

















نويسلده: 


مركز ملى ياسخكوئى به سوالات دينى 


ناشر جابى: 


مركز ملى ياسخكوئى به سوالات دينى 


مركو #جق تان رز بانداقق أكاقيه :اصفيان 





ياسخ(قسمت اول) امب د انه عد قات م نف حك ارم دقر 1 د وات و 


ياسخ(قسمت دوم) امد وه ولت يا ودب وس ا كارك ع ب ا 20 ب اا قرا مي 


كتابى را درباره ايسم هاى غربى منتشر شده برايم معرفى كنيد؟ و اكر امكان دارد در كاغذى برايم شرح دهيد. 














در مورد فراماسونرى , تاريخجه آن و مبانى ايدئولوذيك و افراد برجسته اى كه در كذش: 


و حال فعاليت داشته اند توضيح دهي 





لطفأ اصطلاحاتى كه داراى يسوند «ايسم ©15]7» هستند نام ببريد و توضيحات مختصرى در مورد آنها بدهيد. واكر ممكن باشد كتاب معرفى كنيد. ا ا 000 ا 





رنيسم و يست مدرنيسم در وازكان سياسى به جه معناست واز جه زمانى وارد وازكان سياسى كشور شده است؟ 10000000 1 1 1 1 ااا 





يرسش اح ا حا ا ا اح ناا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ااا اا ا ا ااا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا اا ااا اا ا اا ا اا اا ا اا ا ااا ا اا اا اا ا ااا ااا ااا اا ااا اا اساسا اال 3972 9 38 
ياسخ ممع وا ااا ا ا ا ا مسمس لا التي ممصت سات تاش وات لس لمم شاب موتك مولس ع و ما ته 186 
ريوزيونيسم جيست؟ فم ا اا لت ا ا 7س لت ص لا تتشت تبات تت سس اتات اس ا تا تت ةب خم ام م ع ب د ع 181 
يرسش ا ا ا ا ا مم مش ا ل تت مما لمت وشت مج تمي ودود مونم لون ووه ب عفد جك 18 
اس ا ااا اا 000100000000000 ااا 
ايورتونيسم جيست و جه مضراتى براى جوامع بشرى دارد؟ مدو مقر باق وت نامرع مه اي ايو بوسر و ممه يا ممصو جب جب صا ني ووم ووو اطي ب اناق ولو ماكر قر عاج بوتي ود جع و ع يط و جر جح تاج مامه باج أدج عه مر > واعاء اياوج تأ مرج شد باح ب ديو جاو وا نوتسا تج 1816 
رشنن و افو ا ولد ودود سور ندل وص س7 10 
ياسخ لمم م ممه ممم ممه ممه ممه مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه مه ممه ممه ممم ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم مه مه ممه ممه ممه مم م مه عم م مم ممه ممه عم مم مه م مم ل م ع مع ل 10316 
معنا و مشكلات انسانكرائى ( اومانيسم )غربى جيست ؟ ممصا اما لات الفا ا ا تاق اعت ا أ ا ا عاق لفق ولط لقي مواقي الحا ا د لاله با يارلا ل 0 
ترسسقل امي اب ل ل 1 ل ل ل رد اح رج د ركه بي وج اب لتم ل م ل و بن ا ان نم ب ا فل ل ا الج اط مسي ل و اج وي ارات ا ا ا ا ل ا 
ياسخ أ احا ا ا اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا اا ا ااا ا اا اا اا ااا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا اساسا سال لس لق 3 
در مورد تحجر سياسى توضيح دهيد. احا ا ا اا اا ا حا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا ا ا اا ا اا اا ا ا ااا ا اا اا ا ااا ا ا اا اح ااا اال لس 36 
ترشن او ا رمد وص وه درو وت لو 3 15 ا جم عدا ولد ام وا هد عقو كت اك ل و1 ا او تالواط ما عمة لم ماه له م ل معان ع كل ع اداع مضا مله 3 لام لعن للعو ماح د مالا 3 181/11 
ياسخ املعم مه ممم ممه ممه مم مه ممم م مم م مه مم ممه مم ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممم مم م مم ممه ممم م ممه مم مم مم مم م مه مم م ممه مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مم ممه ممم مه مم م مم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مه ممه ممه ممم مم م م عم معد 84 ؟ 
لطفا وازه هاى سياسى زير را برايم توضيح دهيد در مورد اين مكاتب و انديشه ها و اهداف و مبانى شان نيز توضيح دهيد. لمعم ممه ممه مم ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مم ممه ممه مه ممه ممه م م م مم م مم م مه مم م مم م مم مم م مم م م مه م مم م مم مم م مم م م مم مم مم ممه ممه لم م عه مم 2 1418 
اشاره ممم مم مم مم ممم م ممه مم مم ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممم ممه مه مه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممم ممم مم مه ممه ممم عم مم2 709 
يرسش اح ا ا اح ا اح ناا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا اا ااا اا ا اا ااا اا ا ا اا اا ااا اا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اا اساسا اال لس 8 3 
باسخ(قسمت اول) ا ل ا سو وما 
باسخ (قسمت دوم) ا ا ا ااا ا ا ا ين 
ياسخ (قسمت سوم) مي زر 
اين جمله را توضيح دهيد حكومت آمريكا«بيزنسوكرات»است يعنى جه؟ دوو انث نيمي وقد عن بو وسو عا ماح راك ووه بي ونه يهده ترد رسكو سوج ع برع ممسايرء 3 وم ب ديو ود يوي يم يدد ‏ الحدة ا وود مول جيعد ودب وه و موود يط جيه لوجع بوي بدو عيدو مجاه وه بيدا امس مدع 111 
يسنن اع 9595205050566898880ؤؤ15ئ5شظ+1|[ذظ1[|[ز[ز1[ 1|121[ 1[ 1 ا 11000000 
ياسخ المم ممه ممم مم مم ممم مم مم م ممه ممه مم مم م ممه مه ممه مم م مم مه ممم م م ممه ممم مم ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مه مم م ممه مم مه م مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممه مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م م م مم عم 14 
لطفا در مورد وازه فمنيسم و سكولاريسم تو دهيد. عم مم ممم م ممه ممه ممه مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممم مه ممه ممم مم ممه ممم مم ممه عم قمه عم مه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه ممه مم م مم ممه ممم مم م مه ممم مم م مه ممه ممه م مه ممم مم م م لمعل 1416 
ترنمكن عاذ عانم :اطخ اذ 1ج ةع ا طوطن ابه دقع 14 امدنع ماده ياحطه ائداه عالط مدرو نحل اموه او ل اا اقم داح عه اد طاو ال الوط رايط مارح توه حي مد د خا بع 01 
باسخ(قسمت اول) لا ااا ايو لام ا ا حل 11 
ياسخ(قسمت دوم) ع ا ار ص ص ا لع ا ع ا ص 73 
ياسخ(قسمت سوم) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ااا ا اا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 18 
باسخ(قسمت جهارم) ص ست صصص ست شت سس ص تامس ضضم اا مم م 8 
باج زتشمة بقن كله ده اه د لبدو 322 ع 11د 1م جاه مهد الع تنود ل دالا موا ولاه لزج 0ه ج33 120054 لوك لد ماع 1د د 1 فلات 6 للد د م لط م1 لدمك مطاه نوه نو لجا كود 31 جه ل عد شيم دقد د عم يد 3 ترد ان لطن مم د 1011/1 

















لطفا در مورد واه رثاليسم توضيح دهيد. 


برسفن لش ل و 
ياسخ م ص ص هش تام صصص ص سس يسكش ل مة اكتمما تمه لد مم2 +2 1 قي 1لا 
معناى وازكان ليبراليسم . ماركسيسم و دمكراسى 0 الي ا شيا ا مص تي تايا تايا ا ليا ري لمات عي اي اما عط سمط نمم علو ما ساقي © يجام ب لاي لي ةيدن اه يمان عدوا بالف اجو ا ب 0 
نرسقن الووسسو ده ام وو نوك دك عا ماي دعا با اج ياظادة دنا امك ون نياك ديرن ديق باج يت لانت دن حور اص دي زو جك زرا ك3 دي يفيت دك د يلك لالد ران ناوث ولج رما وق دبا محالت جح وان دك دباره ابح بر و ونح عا مم با دك ا دك شيط و تجا اماك اللا 100 





لمق ا ا اا ارو لأا دا ان ا ا الي ةباصا وت مدا كا مكدع وكيا دما نا اا معريم ل ايل بعس دا عمف ولع كا باجأف و رادو يقي ايع لمكيل مع د كا باو را جاده اط نم الع لل 0 
ياسخ :03 25وج مم ورمع بن هوم م فاون مج يت وات اي مج مه مع وك هدم وب جون حب اي فح من معبا يد و لدو ذم وم به ون عه وتيا ل صيايك ببح لبدو نم جيه ورم د بد 2 جام يجا نجي ووه ) نه رن ردم وذو + عه ورد وود بوم ده تون هدب انح حم دوج عد ع ون ام وكام جور تك وجوج )نت ام جد دود لبس ب حي ون و9 
بسم الله الرحمن الرحيم العام تدديات عت سحا توبك بو نيدت مامد لام عاق امالك ريال وعدم ع ابن دريام لابو وك نظ سيو ارهد ع وتام دنا لابه ياو ودب اماك عق ايض # متام تدب ينمي عاددي اك تاق ندا وتويك ب ا يدن ع عاد كام تدبا ملرو ريلك وتوم ابل تون او دي اانه 
اشاره و وداج الجاويا ولد وذ شو صاذ رو ب ا دو ماده نانف أب كلد عل باه بكانع مارك لام اذكو جام واب ائه د جة الدع #الن وي تافشم كاخم حم ادج الس رطدة لاو ل شم عاذ واي اتوم و اماه ا( ةا تدم رودا لظ مويك ا 
برقن خوط سو مما سرك رسع كي ع1 د طايه ب كلب سيط لمكم لطم م ايام بس سام جف داكو وك عام كمه مواد حدم مجو بصانم ما بمو طم لحم جح اداوس كا عد بدو اهم فج كاه بتد العام ا اي 10101 
ياسخ عا ع ا ل ل ع يي را ل ا ا ا ا لي ل ل ا ع ا ار ا اا ا ار ل ار ا ا ل 0 

سلام عليكم...آيا مراجع بزرك تقليد ما با عقل ابزارى مخالفند كه كمتر ما آنها را در رسانه شاهد هستيم!!به عنوان مثال ... آيت الله سيستانى يا آيت الله بهجت فومنى *فكر ميكنيد دليلش جيست #امام راحل فرمودند ما با راديو تليفيزيون مخالف نيستيم ما با فساد و فحشا مخالف 67” 
تخ 

















ياسخ حا ا ا ا ا ا ا م ا ات ص ا مت ا اا م ا 3777 
لطفا در مورد اين اصطلاحات توضيح دهيد. رئاليسم؛ سور رتاليسم. كلاسيسم. ماركسيسم. كوبيسم ٠‏ ناتورناليسم. مازوخيسم. كمونيسم: نازيسم: رمانتيسم: اميرسيونيسم: ساديسم فاشيزم و اصطلاحاتى نظير اين .سمبوليسم با تشكر يك توضيح مختصر و مفيد. عد ود د بن 
يرشش 0 ا 
ياسخ لمم م ممم مم مم ممم م مه ممه مم ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممه مه مم م مم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه ممه مه مم مه ممه ممم مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممم مم ممم ممه ممم م ممم عم 7/3 
دولت بورزوايى جه نوع دولتى است؟ ا المع 
نوسلين بج جني دو موا علد ا يوج توعد ونج ب يكرد دوت مو و عل سو وعد ود رباع يدك ع يوت مو مو عو لامع بوك ع ييخ يوج ريام يود سعد ا ود عير ود وش تر ع يججد د عيديود دو موه مود باسكوو رع د تويك ونج باع مخ دو نروك ماو عن ناد بويك مجك اع بجا يه بواك قدو عن اما 2 اا 
ياسخ ممعم مم ممه ممم م م مم ممه ممم مم م ممم مه مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م مم م ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مه مم ممه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه مه ممه ممه ممه عم م م م عه عم 11/3 
شيوه حكومت يويوليستى جيست؟ أاح ‏ اااحاح ‏ ا ا ‏ احاا ا ا ا ‏ اا ا ا ا ا ‏ ااا ‏ اا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ا اا اا ا ‏ ا اا ا ا ا ا اا اااا ‏ ا ا ‏ ااا ا اا ‏ اا ا ا اا ‏ اا اا ‏ ا اا ‏ ا ااات ‏ اا اا ا اا ا ا اا ااا. 17 197 
رن ااا اا 00 1 1 0 
ياسخ ا حا ناا اح ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا ااا اا ا اا ااا ا ا ا اا اا ااا اا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اساسا ا اا اا ااا ا اساسا 37 
رتالييت و اليست (ابزارنكار) و جه فرقى باهم دارند؟ ادنع ة اد اا ةدع طم راطا ف د حدم يق 3ق د 2 ان ادك لبن عاء ط لو دع مناه اا عد توه د اطع دنا جو دل مد 4 دو ل دنع لد د م4 طاا خم ددع مند لاو اناد لاه الاح جناء ولاه لد لماخ 101006 
تريش 000 ا 0 
ياسخ لام الما اا قا ا ا ا ا ا ا 1 عو عع قووف اا موحل عع لا 
در مورد مجلس موسسان مجلس اعلا و مجل ا توضيح دهيد. هر كدام در جه زمانى و دستور جه و باجه هدف و وظايفى إلى شدند. امسا ع ل و ل ل ا ا ل لات تت اام ا لمع ما دج اود لس د 8 
يرسش سمه م ممه ممم ممه مم ممه ممه ممه ممم مه ممم مه مم م ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مه م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممم ممم مه مه ممه ممه مم مم م مه ممم مم م مه ممه عم مع ممه ع عمد ه14 
ياسخ ا ا نا ناح ا ا انا اح ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا ااا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ااا ا اا ا ااا ااا اا ا اا ااا ااا اا اا ا اا ا اا اا اا اا ا ا ا ااا اا اا اا ااا ااا اا اا ا ااا ااال ف 307 
راجع به اصطلاح خودى و غير خودى توضيح دهيد - آيا همه ايرانيان كه قانون اساسى را قبول دارند خودى هستند يا خير؟ ااا ا ا ا اا 0000000 رين 
يرسش ا ل ا ل ل ا ا ب 7 ست تمس 7الات سات سمت تتش شا ما لوا شب لت تو تيا لق ل اا الوا دف د ا م سا 07 
ياسخ ولد جب بدي ممصم سدع د يدو سرون ع تومه ترجاه حجري يخي وى لمعن دا ساد ويا ع وميا ماسج عاج بوك ووو عا ممع لخن عب ووس وي د دج يوس دين مح خم دأ مادج بر عيتي ع تمويياع وا سجر ابد يوون الصوص ام مسد ماد ودع سرام وج حب يجح ة ووم مواد ماد ور ووه و لسعو دمجا سيب ينامو م اسع ل 114 
تفاوت حكومت هاى ليبرال و دموكراسى در جيست؟ 0 
3 م ا ا ئش اا ا ا د لشف و ل ل ا 19 
ياسخ ممم ممه مم مه ممه ممم مه ممم م مه مم م مه ممم مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه م مه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه مه ممه ممه ممه ممم مه مم م ممم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم عم مه ممم م عم ع معد 1796 
راديكاليسم را معنا كنيد. لمعم مم مم ممه مم ممه ممه ممه ممم مه مم م ممم مم ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممم مه ممم ممه ممه ممم مم مه ممه م مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مه م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه م مه ممه مم م ممه مم مه ممه مه مم م مم م مه مه ممه ممه مم م مه ممه عم م عم م عم عع م عه 17296 
0 ااا 0 
ياسخ ا ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ااا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ااا اا ا اا ا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا سا اساسا سس 38798 
معتاى ايوزيسيون جيست ؟ مش تش مش تم الشتئست لواش مات وما مات ةيو با يا مما ا ا 8 
نوين مامتا لص اس متت 2 ئضت م ست سام و م م لب الاسام اديت وت م م ام اماع وااو ومسا عام قفع وعة مواة لماة عن ارج و و 1181 
ياسخ ممم مم ممم ممم ممم مم مم مه ممم ممه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه مم مه ممه مم مه ممم مم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم مم ممه ممه مه ممم مم ممه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م ممه مم مه م مه ممه مم ممم م مه ممه ممم مم مم م مم م مه ممه مم م مم ممه ممم مم م مم2 15939 
معناى كمونيسم جيست و آن را توضيح دهيد. لاي اك ا ا يي كيد ارو مص وا ماري ا و ارا مما وو اك 1 ار اوس ل و ا ا ل ا ا 1 
رسن كيت جد عونم جنب ار سم جلسجدد مج صو مس جا تسوج مسوك سجس اموي ماه عات لاود مودعم لماه تسم جا سيو ممم ا 2 
ياسخ لم مم مم ممم ممه ممه ممه مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مم م مه ممم مم ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه مه مه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممه مم م مه ممه عمه مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مه مه ممه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم ممه مم ممم فافع 
معتاق ذكماتيسم حيسيت؟ ما ا و ا تا ل وه د عي لوو لات حو نم عه ب اد و و الم و اجو تم ا د باد مم احم حا ا م اام عد م و ا حا 
شن 0 071717071710ا0007007ا00006007ا6 ااا ااا ا ان 
ياسخ مك و لوا ااا ا ا ا تامام مص اصصق تصاياة يتم ص اتات تتام ممم ممم تتا تيا اي كوع و لسع هد وم عست 861 




















ريشق ا م م م م م ما امم مم م م م مل ا م 
ياسخ لع يح ا لا م ا ا اا ا ال ل عع ل اع عو حي قد ع معو مي ع معد الل كج وق تخد تب سس ع ع واب سد ل 000 
بورزوازى را توضيح دهيد. ع يده ف عي معي ملي ال قدا يا اسع أ ا أ اك ا از باع ا يام قد اع موي اح أ اع حي ا جاع ع أن مدأ تو حأ ا الا نل زه ا عأ اعد ابا صر زرا ا يا اي ا لف أل يا ادعام كس لا اميا ا ادك ا اع ا ا سكا ا واوا 160837 
شق عبد كاي ا كعك ل ا سو ارم بعك اي يد د اد حا رده امد انيدو تسا اورت و ا و لي اقم لج ار ا اد و ب م 1 
ياسخ امال ع اناك عقا تراط فك ف ال اه عكر ا ملسا مد و للك دا ما الس فر لض ل لشاف دك الاب دك دلو يك ل ماخ فش اام وظ ف تح عن عام عا ا مك ا ماش م اط لشاف اما عاد و كد رك باش اف طم لظ ف الخ كد ماس مك كاله د الاش اش اا اد ل قل ف ف علس ماعل وا لع دحلو ايك ماما للا مط ل 11017 
كمؤتيسع جيك 7 دو سود ووو وتوا وو ةنم اده سس و ونس وخ ود به ا ناد ولحي بسح مارك مونو ول و1 الول الب و1 ماود دلعد وبع ل ول بده ل جاده اع رمد عوط ل نوب وول وياد وجل داع حل د مو ولك بع نح ل ود ود 1 اماد دل ام بحم م ول 2 21/2 
5 سآ خم ا مما ااا دما مهب الل7با7ااسووط دعا اواج 0 
ياسخ لومتتجك دج جد و جاده وم و وال دج ل ويخ و كن ياد يلم يويد 2 ومح بدرلاء ويل + وماد وام حون دويق بين يذب يذ رريخ دع جد دجام جيم واج توني تواه اج فيح يكيب يكن دهج جو بلع جره وفع وا د نم جنال + يونت باجب يام ميلم جبدح جد و يفاو ول وول جا سوان ب كدت رابج لوي يدهج عجوي ردج ول + ولاه باق وان سوال ميات ماين ياو سراق تدوج كناد وال ا يأر 
والجمبةافتلاحات سشياليسك وتكدونيت و امير اليس شرح دهيد إيران جه انوع حكومتى رأقبول ذازدة اعم م ا قا اي ا ا ا اع ا 1 
يرسي 8 10071 





برلشقن فم جد لسعم رديت مج قار عه تكد ريدو لحف رو روي جاه عام ته بت توم ات او طح ا شاوه ات منت ل عات مق عم نه رمع ممه عع مي رفو الوا قر ار 0 ا 3ه ود ود 13 
باسخ ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ا 
در مورد فراماسونرى توضيح دهيد. اسمس ممه م ممم مه ممه مم مه ممه ممه م مه سمه سم مه ممم م مه ممه سم م مه ممه سمه سمه مم مه ممه مه م ممه سمه مه سم ممم مه سمه سم م م سمه مم م مه مه م مه ممه سمه سمه سم مه ممه مه ممه ممه ممه سمه سمه مه ممه سم مه ممم م مه مه ممه ممه ممه ممه سمه مم مه ممه لم مه ممم 3ف 
برشقن ا ا يا سي ات ميا تت تا يسا يا سا تسسات اا اط ا د تاي صا ا ا ا 86 
باسخ 0-5-5 7 ت-ت-ت-ج-ج-00000202-2 00000000 00 2 ا 
اصلاح طلبان و جنبش اصلاح طلبى در غرب جه جايكاهى دارند؟ أ ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا اا 11 
ترشين خا ل وتو وروي ند عظ ف ند ع دودو وال اموا مكبو مامد وق دو وو و تع رخ ا و1013 ود وده ووعوارن ديوة د كتج كوو دعتو عي كس فخ أ د مد تون ارد اتاد د رو ا 511702 
باسخ ملعا لقان لعا ادل امل لاون لمارا لالت نايبظ دخ دا لبا كم وطس اط لاا ول اروم لا عرلا امجن ساو بطرت الس عل ام لو ماله لومش اب دوس لو لاد لاوج ف 8 
درباره مشورت از نظر معنا و مفهوم توضيح دهيد ا 1 1 ا 1 1 0 
برسقن ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا 1 
باسخ ا ااا اا ااا حا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا 1 
مشورت در انتخابات جكونه بايد باشد؟ وظيفه رأى دهنده و رأى كيرنده جيست؟ اد نه لامر ا اب وا دادم ادع مع و لد لدم ااه الب اندلبب اد تج مع لات عاقب جوم ابد دم جاو عم 3021 لفيا باد مدا ب كن ل جا لل بام م 0101 
بسن موده د مداه رجاه ولوا تنج لواف الوه را ع د ورد بك جا مره ام ا ا 1 بك انق ل ل لم ل لات ما لد اموا وام ا و ا و فاو تالا ا با دا م ا مط ام ا ل 1 
باسخ ا 0 ات ا ا ارم وت ماكر 1 ا ا ممع عرط وو الصي ا لما و عر الرمبري تون وكات لعو لل وا اك ون دك اتن ا ا ع مم و دمي 
اسلام و ناسيوناليسم با هم جه فرق دارد ؟ م مات د ا و قي قي د ياي ااا 1 ف و فا رين جمدي كي الصا يي ب يك ف تا دا د ديع ند ار يد عي لجا ود وق لك داكا لودو ام ش11 د ع 
ترشن م م ا ا 00010 








در مورد يوير توضيح دهيد؟ عع م ات شي لت سش اتش مص ات اا س©-مص مالستسا تالص تاتس اتات يات ا تت لت صم جات امي ا ام 9 
رشق ل مي اا ا ااا تار ع ا ع مود و ده الما سو اح حا لاب لطر معدم مسق 315 تسمه ب مد 0 11100 
بابخ اكوا نيدي نا اناا لطر اااي ال ا ل الب ا ا ا الما لخ ا اا اا وا الا ابا لفقي ل ااا ناا 1 

مكتب جيست؟ در مورد كمونيسم: ليبراليسم: سوسياليسم: يلوراليسم: اومانيسمء اكزيستانسياليسم و ساير ايسم هايى كه در كشورهاى غربى وجود دارد توضيحاتى مرقوم بفرماييد. در مورد خدا جه ديدكاه هايى دارند؟ 0000 راران 
سان د سيد طاودن وه تيد د دودس سودي جدود ددسم سيره سرود سبد سور سيد سفوكين ودود جسبووسسوسسسس سس فيو سس 
ياسخ لمم ممه ممم ممه ممه ممم مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممم مه مه ممه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه مه ممه م مه م مم مم م مه مه ممه ممه مه مم م مه ممه عم م مم ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مه لمم ل لاع 

برسش: نقاط مشترك و تفاوت ليبراليسم و اسلام را بيان نماييد. ما ااا وا ا اداه اماد او 1 شصي ا ع ادق بوني 0 
برسكن م ا م ل ا ا ا ا ا 1 
ياسخ كد حجبموية حوج ام ددبي م ماني دك اوتا فرعن تادايق لذبن الج ياف مكل ماب ري حل مدي ابن 1 وين طم تبج يني لاو حير و بق يع واد 3ع عي ا عاق با امتح وجب تي بخ تي لأمجياي كا مك لومت بات بيد ابو ردت نجه كم ع دك نار ار يت طروي رابا م دوي د 710 

تاريخجه مكتب مدرنيسم و يست مدرنيسم و تفاوت اين دو را لطفا بيان بفرمائيد؟ جومم ووم وموم 0 
5 ا ا 0 
ياسخ ليد مرو مف سيا ذا قبا ماما اموي ادر م ا اك ل المع و المع لبا ا و اا عار را مقي لع قت مر فس اق ف مام اديه عراس ا اما وا ا 

مساية عمو تس روماه فس مر م ووم ل ور ميو مات اماو و ا متكي ئها رياه رمع جه يه وم وال و قر حا كو جه ودوك 6012 

حكومت و حاكميت معدا لبط ا ا ا صا ا قو ا ا اميد سا1 امي وول ةيةه ا سي ل ف لق قو فيا 1 يي اياي يو لق ليع ف ع يا د اع يم مو ان الما ميا دق ماف 11 لماع ع 81 

جرا شيوهء حكومتى ما مانند حكومت على (ع )نيست كه همه ءكارها را رهبر انجام دهد؟ دعت لوي 2 اممو اد اردع ورف ا لدم عد ل و مامه لكا ود د رد لح ا ادك 3 لص للق لط 0د قار 3 ل دل ع1 لو م6 عد وم 1خ د تن د 23 ف 0 6 2 2810201 
يرسش ميا اي اي ا مس تت سس سس شي وإ لش مس شا ص ا ع مه لع مام لاا ماحد واد ونع تج تس 81 
ا ع عسي ا اي عياف او موي ا ص دا عت عو ع عمو ص ا ل ع مه علا ا ا لع عع عع عي 6ت ا اك ا ا 3 1 111 

معنا جمهورق جينتت ؟ يئالمزو 
يرسش مم مم ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه عم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممم مه مه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه مه مم م مه م مه مم م مم م م ممه ممه مه مم م مه م مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه عم م مه مم مم مه ممه مم م مه مم مم م مه مم مم م م مه م مه ل م م مه ممه لم ممه عمل لمع 
ا الا اطي اناي الما محا الفط لاما افد الا نيا السططا ل ا اذاي لاط لاد السطي فا ا اكه مكاي لامشل املا انان لبا امساط د ةفض ايف با ان افيا ا ل م 

آيا حاكميت ملى مبناى اسلامى دارد؟ مات الا واي ع مي حا ا ا ل لا صا ا عو وا و وا وام ع عاتن الصيو ان اا اي لح كبا ص عسوا عدي م اج كعم د 1 
يرسش حايا د يثاك لامك لاك ل د حرل وه كام ونه حك عا لكات مادا مزايل يها يات ايك الس يا كاه دده تانيلم اك لمك ل دلو كلد ماحد م ان بد دك ل كاي د م كيلم تداك تالا نعلي ل عي بك ار فيك لح كاف اه لاه تيليا نك مداو لكات ددم لامرك حك لان كا ستياه كلها تله تلا لمكا م د مراك بلح م يفيك لد ملعيل م د ل الح ل ا ا 
بأشيخ مد ا سين و مووي ودين امبو ايو وو دوق دبج وجا عايب مسوم ب دوو نو سول ووك فد اط تود مارو ولا لبجل لهك ويخ وناج د دق ودود باوكا وو ون نوو ووت واد وبا ب مقا و و وأو و و ندج اود ارج ان بده ال هد ب كد ماو 

جرابجامعة به مدير ثبازتدازهة؟ ا ا ئ اا ا ا لاا عا ا الك ليا ماع 
يرسش قدي وا ود و مو ب وبا عب تون > يوي رابج بان ديدع جاعم درداة بول ع مداه باح شيو سباح «ينح يدم يا يملح دوحل ممع بول ون تباي ت يرنه يوي يدي بقن ديد و بي دع بام ع رباع باق كي سباع + نبت اتنب يا مارم بدح جاح مداع بهل اق صبا قي تياد ج يقي راسي نيديد 2 مو يديد جل بده باق شود سراح بي بت بدي ممم ادوم عن ب 2 أله 
ياسخ ل ا و ار و وااو امي لت عط اك ا وا اا اك اج اللي جا ا وي ل ا ص اا ا ا مت ممق كم الما اي و 

در انديشهى سياسى اسلام. مرز دولت اسلامى تا كجاست؟ 0000000 0000 

يرسش مم مم ممه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممه مه مم م مه م م م مه م مه مم م مم م مم م مه مم م مه م مه ممه مم م م م مه م مه م مه ممه ممه مه ممه ممه مه مم م مه م مه ممه عم م مه مم مم م مه ممه مم م مه ممه عم م مه ممه عم م مه ممه ممه مه مم م مم م م م مم م مه مم م مه م مه مه ممه ممه مم مه م مه لم م مه ممه لم م عم عمد المع 





وظايف اصلى حكومت را بشماريد. لع ص ص لقص م ست تت ات ميا تسيا م ا م ب ا 50 
يرسش م ا ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا م ا ا ا م م صصص ا ات ا تطح ام جد تب م مي 0 
ياسخ 0101 اا 





يرسش عمح وب و عا و تون سيدي يقسح خييه يدو مح ع وإا ع ومع بي سيوج شري بهت اب كسد ردن ودع مم جرد بهم بام سردي تيل سسا ياه با ليدع حم ودع برع بال و بيد سباي سب تهت ب نيب رذب يده كدي مه وو وبل جزم سباي تو تسد ينج بدي دح م حم مدع ول جا بوم موق ته شيا اي يمه د و مدو ع وده لمم مامتب ا 
ياسخ عد اع دحاات دفي كته خم ل لد رم ةل وداه لاق ويا حك ار ارهد مدق وق وج لاد قت لك كل لا ار م شع مانتو ماقي دمو لمعف ل م قد اموا وم ا ده لاا دق اكد اع مم ل حزمت اناد قا لات كي لراك اوقد مدل رماع قا انيار 621 
به جند دليل جامعه نياز به حكومت دارد؟ بن خددية انط تننج اوقا عام لخدف انعط عاق الت اندجو ارط ةناتم لال ةف تاتس اندم ة وتات لا اد ان يج 
يرسش ممم مم مه مم مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممم مه ممم م مه مه سمه مم مه م مم م مم مه ممه ممه سمه سمه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه سم م مم م مه سمه سمه مم مه ممه م مه سمه مم م مه عم م مه م مه مه ممه ممه ممه مم مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م لم ل مم له ل م م له ع عله مع 
ياسخ وكا ذو افر ا ا ا ا كر ا لق ب اك اا ا ل ا ل وي تا يات در م و ا في ار حا ا اي ا و ا اا ا وك و ا اك وي الكو ا ا 2 
حكومت آنارشيت يعنى جه ؟ معد وماك امد عد مسد ممت مد محر عم دي لالت ع حا عد بالطو م سي م ود لتايس مامه الخد سيت د الا مور املك الحا عد لد د ا مد وعم عد و اا ا 
يرسش ا ا ا ص تت تل ل 2 ناص لاا لا شت يت لض مام لوس ااا ل ا نت تا اا تا ةيا متا ار عات الضاة لبد تدا تسج مدت ندم تح دععا تا تجا 728 
ياسخ 12د دسو كاه ونع د د 5055 وإ طح عن كه دون ع لكا جد دا دك ود خوك ةجنط جد مضا يدوع و دا <1 د ورك كن جب د 1 لس جك لطبا باج ك3 د 5 2 وك مقط بد دو مس كك لكات و5 مد 2 1002 بل د لويد ع 1 لماو كيال ع عد د دك لد حو دك مد ل د لع يمد د ود 12310 
انواع حكومت و ارتباط انها با دين جيست ؟ اع ل ا ا اي ااي الي ل سم لضي وي ست خض بصت ا مام مت مص ا امم م اب 98 
يرسش مم ام د ا ا ا ا ا ا ل ات ااا ااا ا ا 222 77/1 
ياسخ ا ا ا 
اريستوكراسى جه نوع حكومتى است و با حكومت انبياء و ائمه و روحانيون جه تفاوتى دارد م عاد نحي طم بير وذ وب د وار موك ا عانق قرع لماي لمرو نان سمو عو مط تع وات سور لهج نسو مرو نا عا وص لع وا وام صر عع نايبو معي ب ل مط جب باد وري عو ماع باق رد معد ع 6ر6 
يرسش ا ا ا ا ا ا ا م اا م ا ا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا 131501000 لا 
ياسخ الا ا ا ا ما دما اع اح ا ا ا الا ا ا ل ل دام 2 
دولت فدرال به جه دولتى كفته مى شود؟ ممعم ممه مم ممم مم م م ممه ممه ممه ممم مه مه ممه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه مم م مه م مه ممه مم م مه مم م مم ممه سمه ممم مه مم مه م مه لمم م م /[ع 
يرسش كوك وود مط مس ماخ بالإبسواس ا ء تيمب تجو ووه عم وا ب ونه وس وا بح يرسي بوث وود امو هو و يان جه جيتس يه 2 بمج مظن ابو موعن بخ واد وم عي كسوبا لسجوس د وو وساي ا موت راك باو يسوابته ودج جب مج وو وات مودي واد يويند لوكس ويا مدب مج بو وو موا دي سخ ابح 21/8 
ياسخ مام ديد املد اام مك كل نياك وتاك د د نا كب باح اد جا تعد لامي لون اي لين ليه لدم ا د لاد رمع اك كروك بلاطي لواحا به امه ا با دان ل عبد ةم لاع با عو اماك لله أده د حا لا اد اك طبظ اميا ميان يجداب لع ل دع ل ع ابم دوااء اد ا /81 
ساختار و قولى حكومتى لحل تل له ْم م اش سللسلااٌلسشلسساسهْض ف تف م عن عم اما جام 





جرا بايد رهبر داشته باشيم و جه فرقى ميان رهبر دينى و غير دينى است 











يرسش لمم م ممه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م مه مم ممه ممه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممم مم ممه ممم مم ممه ممه ممه مم مم م مم مع عه ممم للع 
ياسخ امم الج جد و ملعا وريه وام عب دون * بابديلت اموي يدع و موي ينات ويل ناد بال صوق سراق يانه فيساي ودبي دوج وام ولمع واج دواو ودج يخيح بلح بك رده مع بد دجام د يفاد واد جو ب جواى + يت كنب يم وينم جردع جد وجل وجل وواح وجا سوال + كيت يات نوي بلع مو يدر ول + كلاد ماق جو سوق بي ب ام يا مياق كدوج كلد وو ا 
ادله طرفداران تجزيه قدرت و تفكيك قوا را بيان كنيد. ل ا ا رار ا ا ات ادع ا 1 ل 
يرسش مام ل حارو تود ووذ ماي كريخ وام دخ بالجبدع حرلة ماك مزل روم اوابار سين عمال وقنة ١‏ ملاو جد اس راع مشو كو ا لجو يه جاخ شع ان ووو كواك و جه يحم اع ع ادب وكيا طن ف كبا سيل واي لمع حبيو دق مجه بل وداه يا ماين دوا رجه باموا مردة كة ا ات /2/1 
ياسخ بح دناه ابجع جود اعد ف للدت ديدح ولد وه نيه جيك لاما ماع مدع مك ع و سدع باطو يدت وطن ع #مبنه اع داع عد اوداك لمج ود > و لدتو اكه وج ميوت م مداجاج باع ع تدع وداه خ يد ود تويا وح صم تع عد نع ود وعد > ل الك يد ولد ديه حو عبار مع م د عمد م وناج وان عبت دباع ع #ابه ‏ نام عد ولاه لويد ب [لبا© 
ادله طرفداران تمركز قدرت را بيان كنيد. لف ا مايا لمعيه ارما كج قات فم مو لمم عا لديا ب بد لدعا ادي فيط ارط ‏ ممكة امسظاهة حا العو لق 3 لسط مسا اديه لمرتدا رك ف نف البق ف عام ب 17 
يرشقن كع سوال عمف ممساو م عله والسنو تسم مم الصتم لسعم مساام السو وو امو اموه ناما مود ساك عم مابموير لو ساسم ام ماصديدو السام درم لماع نويد ا 
ياسخ سم مم ممه مم مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه مه ممه م مه ممه ممم مم ممه ممه مم م مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه مه مم ممه ممه ممه مم م مم ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه مه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه ممه مم مم م مم م م م ع ممه لالع 
ضرورت عقلايى قواى سه كانه در جامعه جكونه تقرير مى شود؟ اسم م مم مم م مم ممه ممه مم ممه ممه م مم م مم م مه ممه ممه مم مم م مم م مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مم مم م ممه مم مم ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مم ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مم مم م ممم مم مم م ممم م ممم ممه الع 
يرسش مم ل اا ةك لي و وفص ص ص ات ا امت تتش لش اس وظ يس شو صم ةا هارا ماماو + مد وك ماع مده الع 
ياسخ لممو ع لت اما ا ا ا ات ا ا اي عا ل ت الا طة لس روة ة ي /1211 


تفكيك قوا در نظام ما يذيرفته شده هدف اصلى از تفكب 





07 ود كدي اد ود باون فاج توم اندوع اود ليو اران بامتديهة وعدي مود د ويلك ووز لبوك ماي اماد 51 تابد او ولا السرو تنه نا الو مو كوو ل بالطو سن متا اد م لو وا ود د ع د 16 
باضخ ا ا اي ااا اا[ ا 0 
جرا تشكيلاتى مانند مجلس. مجمع لحت. خب ركان و... در زمان ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) نبود؟ اعم م مع ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ع ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه مه ممه ممه ع ممه ممه ممه ممه ممه ع م عه مه ممه ممه ممه م م عه مه مه ممه عم ل م عه مس مح لالار؟ 
يرسش لمم م ممم مم مه ممم ممم مم مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممم مه مم م ممه مم مم م مه ممه ممه ممه مم م م م مه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم ممه مم م مه ممم ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مه مه مه ممه ممه ممه مم م مم عم م ممه لامع 
ياسخ سسم مم ممه مم مه م ممه ممه مم مه ممم م م م ممه مه ممه مم م مم م مه ممه ممم مم ممه ممه مه ممه ممه مم مم ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م مه ممه ممه ممه مه ممه ممم مم ممه ممه مه مم م مم م مه سمه سمه مه مم م ممه مه ممه مم م مم مه ممه م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مم مم ع ممه لامع 
سيستم نظارت در يارلمانهاى نظامهاى ليبراليست در 





يرسش كرو جد ع بع رار وباو علي ودناء حبه يدح كتروي و جد تجرد راج باه باح ب ردنا يال يدت ملب يز يمرن كد جود م امات بن وان سودي يدج فيد يليه بك ديم فج جب بد جرم اياج يلق بج سمح + يوني يكنب يذ ن ميم عدن جح و باجام بان وماق جواح حون + يذج ولد ماترية يدن جا ويد بد دوك « جاربا بي جوان سراق +ي بن ليوب يذ لوودرف دن عرد علا ب 8 
ياسخ عي جوم ويم هدجي ومعاقيم مجه ء وشح ا بيت باتو دن 1م حم مدي كر كك سدم يديه 7 حتوم مع عام يزو كيجيو لوط به رع كو تامام 22 لامج توج وهب سق عا ل اماه أ امتح وجب ملح ام متمج يام كاد م ارم هاهه ميوي ذ يه ادام كا زد 2 حم اطي عاك كرح تدم لاما ا مم 1 يت 1 
جرا در عصر ييامبر اكرم ص) حكومت جهانى توحيدى تحقق نيافت؟ م مي امم ا ع تم اماس يس و ا ا لبو 8111 
55-8 اق ادن قد و 5ت تو 20111817 كياد متت الأب ارود ا د ع موده روا ف دا كا ماو جم ار حو لجا عا ا ا صا و دج وه 301 108 مده ملو بيج اعد دك مح ما مواد 2 3011 
ياسخ عم يي اممو لو او الم ا الا امت باو اف عا لي ا اق ا م ماي ا لي ب صف لبط فا ع السو اين الطري طم مره عدص اوت مد المي ام 016 
-١‏ اعضاى يل دهنده ه آمريكا جه كسانى د و معمولا جه سيا را دنبال مى ؟5( ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 0 
اشاره سمم مم مه ممم ممه مم مه ممم م م م مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم مم م ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم مه مم مم ممه مم ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه مم ممع 6 0ه 
كرتن ممع ا مي يجي بصا ب حي ص 6ض ص سس تا وتم صصص ةل م مص صس-72 اماما يئام دب م جه ويك ود وحم از 
ياسخ ا ا ص ال ا ا ااي اي ا ا ع اا ا ا الوا ا ار لص ا ا وا ص ار ا ا ع اطي رع واد بك د عم بد ات د 87 




















يرسش ممح ل ا اا اي ا ا ا ا ا اح ل و ا ا ا ا ا ا 1201 
ياسخ ع د م ات ممصت مض ملت ا تمس اص تس موتامع ‏ كت عئة لبوة اح ةله موه لعا تعمد توق انيم ع مك ند وه داتدح عن لد وكة اذ د خم كه 322 ع هب 203 01 
با توجه به آفات حكومت هاى ديكتاتورى و دموكراسىء جه نوع حكومتى قابل قبول است؟ م ا ا ا رتت ماي صم اتا تتام ايا اام ام م د ف اما ا 0 
يرسشس سمه ممه مم م مه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عمه مه ممه مم م مم مه ممه مم م مم م مه مه ممه مه مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه عمه مه مم مم م م ممه ممه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه م مه ممه ممه عم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه ممم ممم مم م عم عع عع ألرعه 
ياسخ 00 
آيا حكومت. انتصابى است يا انتخابى؟ اممم مه مم ممه ممم مم ممم مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممم مم ممه ممه ممم ع ممه ممم طرمه 
يرسش سمممة ممم مم ممه ممم م م ممه سمه مه ممه سمه مه ممه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه ممه سمه مه سمه سمه مه ممه سمه مه سمه سمه مه ممه سمه مه سمه ممم مه سمه ممه مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه عم عم ارعة 
ياسخ عمد مده دن 3 022 تج ديه د + جرو م2 ددن دون دنه 35 لد جوج اج و جد نه م عم ون ج30 ريك انمد بد ند كو نمه ددن جا لدي د 22332 كنت 27 ل مزه ند 2 د بن د20 د02 طن 2 لدج جه وج ادن دون ان 2 152 ودع لت ع مدنت 0د 1 ب ا 
ماهيت حكومت اسلامى جيست ؟ ممع يتوم 0 يدت ةد لق مك حو يا كوي ارد 1 عط #للطرن و ال عر ت شدي جتنا شري لبقي وي ل يق ايج شوم يدبي وتيت ديدي عق سك وشو مدي يدوك ا الامدريا د حي سر مقي وي وترم ارق موي ل كر 
يرسش ققدم و معدم وك وا ون بدي كيل رايس كب ملو وددع دينع دبا ردح ولد اويا صَبين شواخ جيعد يديس يقن ور جلد دريو واد ايع بخ كيدي كبن 2 رايس مجو يك ولد ور د وا راع ولدويخ شيل يني ع ادع يحي تسق جد درام وليه نع ب حبني جل و رامس الست رد ددع رن 0ن د 2 واماء ياك كي جار ريدت يورق سودق مرا لا رات 2 203 
ياسخ لحو ونه ده نهدت ما عو لاك ع1 وحم د اد مد الات ملم من كو ع جه عا لاه ند لماه ماده د ارت ا ل لاع لط مده كمه مل 6 ل 15 ك5 حو اللتاه دنا حرو مله مداه 3 حو - د3 هلود د14 عا ماع ع مده دنه كا جد دبط 2د د فوط ونا جلا كن ولاك دز اه 
معناى صحيح انتخاب ولى فقيه جيست؟ ا 
برفكن تمض اصمر مع تي ام عب مامه نوهد عد هود الحت هم ا مد ألما ع وا عمط ا عع ما صا مك الصومدو ع وس نوات مامه سواايمه ديمس اس اسم لمم لسودو تمده ممه حدم مدا 011 
ياسخ ماتيا مدان رسيي بم لوي حي با قبا ملي وا جد عام بجيو ريطا أرب يدي دق بين 17 يمي ميديو لوعاض لقي ترميديا درا بسسيت مدي فلن ألص دو ا اه 1 متعم اياي يي قلطا ع ويه م حرا مت ده صمي باع اقيم دما الوا دس مك دا 11 ملس 411 
جه ويزكى هايى بر نظام حكومت اسلامى حاكم است كه آن رااز ساير حكومت هاى مردمى جدا مى سازد؟ سسم مه ممم م ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممم ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممه مه مم م ممه مم مم م مه ممه ممم مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممم مم ممم ممه ممم مم مم ممه اله 
يرسش ا ااحا اح انا ا ‏ ا ا ن اا ا ا ا ‏ ا اا اا ا ا ا ‏ اا ا اا ا ‏ ا ‏ اا ‏ ا اا اا ‏ ا ا ا ا اا ‏ ا ااا اا اا ‏ ا اا اا ا ا اا ‏ ا اا ا ا اا ا اا ا ااا اا ‏ اا اا اا ااااا ا ‏ اا اا اااا اا اا ااا ‏ اااا اا اااا اااااااااا اا ااااسال 33 ل 
ياسخ مص ع ص ا ل ئش ا شك شت ل ا وك 8116 
آيا حكومت اسلامى با موازين حكومت مردمى سازكار است احا اح نا احا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا اا اا ا اا ااا اا تالالا 49 13 
يرسك ااا ئش تش شي شت اص تتشْش مس تكست صم تيتس شي تتام تاس ات ام #اموك تع ةيةه 





نقش مردم در حكومت اسلامى جيست؟ ال ئش ا اش ص ئش ص ا شي شا ئش ااا 91 
يرسش ان اح ا اح اا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا اا ا اا اا اا اا اا ا ااا ا ا اا اا ااا اا ااا اا ا ااا ا ااا اا سا ااا اا لاسا ااال اس ف 36 9 
ياسخ ا ااا 000 اا 

دلايل اعتبار رأى مردم در نظام حقوقى نزد معتقدين به آن جيست؟ ا ا ا ا 0 يك 
كرس م ا ار ل ا اباب تتا ل يمايا كص اا صا د تيمك وات ااا اه 





تأء 
ترشن ا ا ل ا اد جاه بن دن لواح جع الام اد الاو دك عن ليت ال لد ا ل د ل ا د اياج ع ا ع د لات لال شتات لب ام مجه رو لط كوا ريت جه اام د م لم ل 2 8116 
ياسخ مود مك م لا ا ب واج ع خم لما اال و قا قا ار ا اا يي ما ا شد للدي تر جا حا خم د اط لاك و الا وق عملت تلقام حي كر ماه ما رداك اقب 2 0 
جايكاه شورا در نظام سياسى اسلام را بيان كنيد. مص م ا ا ات و فاه ابا ا مادم وم خا فش بد لان 
برشطن: و بيه مما يد :5 بد نافع تسح تعره دج تمجه 20 ل جاده عد عسي دوجت عرو اد ايع كدو 5 د 11 لمعا رمام مه اد لبد 311 ادمع وعر ماد لد لد لط مع ع موه ند 01/2 
ياسخ بمب ل اي اموي لوي ري ا لب ياتا واي الاي م ل ري ور يا بار بو ا للا قري را ف يي قا تي لا بيد لي ات رمام لسفية لماكت ف بق 1 طوف ا 00 
جكونه عده اى كوشيده اند دموكراسى را با خلافت الهى جمع كنند و اشكالات وارد بر آن جيست؟ م لي ا ممم ديو عسوب لصويو مسرو ان ما لسعم مه مم امم امس تسيدو السامي ادم امم اث 
ترشن ف ل ا ا ا ع ات و ع و يمع ب و شو 2 ا ابي عي صا سا ةو قا الع تو يد ادا عتيةتداتات توي تاي يي ام متت اع عدي مع ف ترد ما ع لمط ‏ ا 017 





يرسش اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اج ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا اا ااا ساس اس 31 ل 
ياسخ ا ا ئش ااا ا ا اق مواق 
آيا انتخاب مستقيم داراى ارزش و اعتبار بيشترى است يا انتخاب غيرمستقيم؟ تعويه حجس وي وو مرو موا مرح ااه توه نع مدع سعد كط در وساتوو مسو عد جك قد ةبوتب سيو مايوه كع يوت سوه وا ملاع ل كورود ويا كيده جب بجع ابوروا موعن ناد بووبات و و معو بسح جو نوا برو ع 21018 
بزلكن الا ا ا ا را ا ا ا را ا ا لوا لمان لامي لل امات مل لايم لو لايك د لطيو ادن ددا ملو ولام لماو ا ا لاو 
ياسخ د جاو ب ا د ود نا حا ايو اا ا او ةا اك ا ادق اا ا ا أ وك افد ا 8386 
شورا در جه مواردى صورت مى كيرد؟ ممم م ممه مم م مه ممه ممه ممه ممم م مه ممه مم مه ممه ممم مه ممه سمه مه مم م مه م مه ممه ممه مه ممه مم مه سمه ممه سم مه ممم م مه ممه ممم مه مم ممه مم مه ممه مم م مم م مه ممه سمه ممه مه ممه مم م مه ممه ممه سم مه ممه مه مه ممم مه مم ممه مه مم م مم م مم عم م ل 5ه 
يرسش سمه ممم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممم م مم مم م مم م مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه عم مه ممه ممه م ممه ممه مه ممه م مه ممه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم م م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه مم مم ممه اه 
ياسخ ا ا اح ا اح ا ا ا ا اا ا ا ا اج ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا مس33 ل 
جرا حكومت اسلامى كه بيوسته مردم در انتخابات رضايت خود را از آن اعلام مى دارند (با شركت وسيع خود) از رفراندم يرهيز مى كند تا به اين طريق جوابى محكم به مخالفان خود بدهند؟ الع جدود ديام لتيايد هج موي ورا ء عند ونه كو جود تابح د ممه كدهع ودس 811 
يرسش ا ا ‏ اح اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ‏ ا ا ا ‏ ا ‏ ا اا اا ا ‏ ا ‏ ا ا ا ‏ ا ‏ ا ‏ اج ‏ ا ‏ ا ا ا ‏ ا ا ا اا ‏ ا ا ااا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ا اا ‏ اا ‏ اا اا اا ا ا ‏ اا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ااا اا ااسا ااا اسااس 33 ل 
ياسخ وحمي رك لوطي ممع فوم من دعي فيه بدي سيا مي ا دي د فاه مع فى مك مي ترس فم مي فم ولط لله مط بي عي ل وادي ةس سقفي مقو لذ بسي دده اكه دري معد سني مد قود مذ ذمة فا اف ةين تبجا عد ددج فوت مخ علد نما دمد درية تومل د وطس دم 00801 
دموكراسى اسلامى جيست؟ يا نظر اسلام در مورد دموكراسى؟ 5ك دو ام ج902 لطع ماه لود 331 172:05 لووك ود امومع لوه 821 د ند انوع بيه 1د 4 51 1727712 لمع وو د ارده لوج 212152 3ن طن ع 6 د 0101/2115 
رقن صف ا يا ع رار عي اح ين ل رمو وين در وان ات ف امفم راف عق ريع ري ا وو ارم بام شرا بو ف بد 3 لظ ل معاي م رع ري حو قبي وار رماوا رد قاد ودح بق املف اي ا لاق 
ياسخ احا ع كه حت د جح رم ع ود كه لحك ركد 1ت ات مق زاود يلاتك 5ج زد ره لت راد عط تك 1 نم فك مت 1 ل 4 تتح د او كاه حا لحم اك وود لكا لج وجا لت حا ‏ را 7 7د 1ك ‏ /101101 





در حال حاضر جوانان ما دجار سرد ركمى در انتخاب راه هستند و شايدعامل اصل 


يك ديكتاتور از نظر قرآن. جكونه مشخ د ا 00 رن 














ياسخ ا شي لش ئش ةق 
انتخاب رهبرى به عهده مجلس خبركان است آنهارا نيز مردم انتخاب مى كنند آيا مى شود كفت رهبرى توسط مردم انتخاب مى شود؟ ااا 0 ون 
يرسش المسم ممم ممم مم مم ممه ممم م مم سم م م ممه سمه مم مه م مم م مه ممه مه م مه سمه ممه مه سمه ممه مه ممه سم م مه مم سمه مم ممه مم م مه سمه ممم مه ممه ممه مه مه ممه مه مم م مم م مه ممه ممه مه مم م مه ممه سمه ممه م ممه مه ممه ممه مم مم مه ممم م مه مه مم مم مم م مم م ل ممه ممه عم عم ممع 4155م 
ياسخ لود ادا اج وح وده ودح عا مب ع ادك جد ادك ده ع ونح لباك د لجن اد اددج نيف اط ا ووو وك يا 271 ب أ هيه الأو دجا لو و مرا و3 باب د عاد ل رو ود د واد رقت علد دجت ا بادا عا ليث لامكال و لاا ال ا 8166 
هر نظام ديكتاتورى غير اخلاقى است و انسانها را از مسئووليت اخلاقى عارى و آنها را مجبور مى كند برخلاف اعتقاد اخلاقيشان باشند در اين مورد توضيح دهيد ا 
يرسش يوي مدا مسا ما داجس يمام توج يان تجرد مرو مو عم دخو عام وداه وشم جا بحي عي بوت دروي عو و دح مادا م وشم يه يجيي اتج رن مروت موتو عا ماد قم دنه شم عنه باتاي دجي يويك توي موا ممع ماد مدع مويك ونه جع متاح تاقرو موس ماما مادج مويه وكمو ميا حجر جره يو اوسا عدخ 31م 
ياسخ اا ا ا تتا اق امل لا ل كر ادا اك نف العا ارا مي او امد مراك لمان كاك لا 068 
فرق حكومت ولايت فقيه و ديكتاتورى جيست ؟ مومهو عا جوود تف م تبام ع سام ع دو م وله بلع وان موي تيرم سي جب ليمع م ونه يرم مذ وجو حب حب تبره بج ات ردم نف عه وذ وجنت + ورد سن كوخ تردني وان حي حقو عم عع وذ لوا مم جود جوز و توم ور لصن و تدوج مع وربة بمخري ل ريسي 81177 
يرسش وإن دح وداني امع قا ب ملطبه دا ودر كد و كد د ريباك 22 عق ملآع دك ماطبه دك بج اتيس تممه يلم كل ع اراد 3 استي ام خ دج اماق دقبيته بلممد كو ب امات وت عاتاكريا مخ مي عاك عاق مادام يلام كيه ع عرب وج بادك مأك دج عط دده باع م مشر ني وداه كا بع وات مخ ادق اقب دك اماس مدهي يا 3 وزيا مخ سكام مدب د 1 
ياسخ عنذ ابه يلختام جا شقن 4ق ام عدم او ساد باد تانق كان ادف انو شير تادستع اجو مادغ اد جيه للع ع تانج رجانه وما اكد بوه اماو لكو جل ةق ابام جلو ددن طارط اندو عالط متخن دا لدو الم دري عق 
آيا اسلام با دموكراسى و دخالت مستقيم راى مردم در تمام شئون مخالف است ل ع ع و كي ا عوج الو ص ارك ابل عع حدمي جص ا ص لو برعي كا جز قم جح مما امب اد وموس عدا اند اك 31 
يرسش م ا ا ا ا ا اا ا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 1111741401000ااا ااا 
ياسخ فك ا ب كا رع صتية وا و دوي اطي رع وود سبدو ضوعي الامج الم م ا وب و ا ك5 سداد ب 1 
آيا يذيرش مردم نقشى در حكومت و امامت ائمه دارد؟ امع لع 2 ددبت قات لاع لجا دن وا لا ا و لم لت م ا و قات متت لد ل ود تمت اليا عبت ميان ل وي م ب لام يا عن ددع تدده ع ددع دلج ددح متمد د تند 81 
يرسش عب اب وا ايوبا > لون عدف لدت لدت ولت عت ت عر داماج ماح وماج وفع ف بيعم رات «الستج ع ديع جع دعم اك عات رد يما كح جع عر ابحة ج قد ولدت ع يهم اك د علخ عد طاع ماع ون جرح > ف عع عن جحت باتع ع د ع عع اد دادع بده دباع بيع وجا ع سكع كد واد عع ا ح مزع ع دطاع باع ورف ع روي ع ف بيعم ركع ما سد عبس و د ماحد برت عد ونع ديح 6 8 
ياسخ ا ا لض بغ صصص 5 مل مضت ب س امت مرا م م عتما مما تددو م ساسع علق 
جرا حكومت به آراى مجدد عمومى كذاشته نمى شود؟ لل ‏ اتشئ ا م ا ا و للق 
يرسش مات م ا ا ا ا مض ا لام ص ا مت هشه متم سئس مم ااام ما م ا اا ا 5637م 
ياسخ مواود سو و و ا مش شن بست شتات لضم ممص صمت ات الت تع ةن مم مام انو ةما نما بدا 3692 
جرا مردم نمى توانند رهبر را تعيين نمايند؟ دلاول كيلم وماك 3 وامعز وي فالصيك رذح لل اماما كلد عاد كلق مداو ما عتمم ا يادي عمجمو لجالا نا ندا د ل حلالة واد مكاح مل عن وهل حي بالطل لك عن مده مكت وأدها بد يخم ويد امون بد دعا ل دعم مه فقي كدو داه دعاك دامح زياع السك يد الو امل كلدب هادان مكالة لدو ما رمدي جر ل 29171 
يرسش المم م سم مه ممم مم م مه ممه ممم م مم ممم مه ممه سمه مم مه ممم م م ممم مه م مه سمه ممه مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه سم م مه م مه سم م ممه مه ممه ممم مه مم ممم مه ممه مم م مه ممه مه ممه مم ممه مه ممه مم م مه سمه سمه مم مه م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م م ممه ممه مم عم عمد 8153 
ياسخ وح ا ا ا ررس تاو شا ساي تضم ريا ا مي وباس لام يد ناكما ال اكد ايد يديا سد ذاو كو كف و 8 
اكر حكومت و حاكميت اسلامى خواسته مردم است اكر راءى و ايده مردم عوض شد حاكميت اسلامى جه جايكاهى بيدا مى كند؟ م تئص ل ص مس مي اي ام لي جا ديه اا مق دوا دي واو ووه 
رسكن داجيا هياب ممه لدتو مب جل اكوا وعد وية نياع يحابا مد لوي كب حو عدي +ع عد بطلا رادي ا كان يز واب وب كود ده لدع ميمه م علد باد معان يوا ينات يدلو بشع جا سوب + وبعث م لكام بودي دوا ب لام دواد ند ب حدءا ونام مع ويم ممدوادي ها بيات دوك دبالو سد دومث مملدو بون تربعو دروي دب 881 
ياسخ حولم دوي و ود ميلع و ودب ددجن ع ماب ميمه دوه ور هوم بده وي بكاو وميم دوج - عبد دم عو تقو يروج بدي فح ددرو لمن على عد و و ارو جقاوء وب )ان مده ود #0 ودعو نووكي واوون + ناد كبورد 0 > مد عون بوه بو تون توت بحص ملم كدوم ود ومع 8ه 
لطفاً بفرمائيد تفاوت دموكراسى و ولايت فقيه جه مى باشد اكر كتابى هم هست معرفى بفرمائي معط ا الاق ا مك ل سات ا ا ا و ف ا ات شر مات ما سا ا 3 لمق مك لكي ع 88 
5-6 عبشكر الس د وه م قا مج و ا قري وعم وا ا لح وي اك عدي اج يا د وي توي أ اص الي يي و ير ع 1 اي سيا و سمي مااي تيا يي اي ع مط م مع د اجام ع ا بطي قم 
ياسخ الا ا تر و ا مي مر وي ار لدف و بو ملي عه عت و الحم لك دوع وة يمد مما موده ساو جد كلو ة بمو وات به اميس اه نو عمو ب ايه جات و معام عو ري رسع لدي و20 
در جه صورتى اين قانون اساسى ايران مى تواند توسط مردم تغيير يابد؟ 5 1 7##7#71#71#71313151415 ا ا م ا ا ا ا ا ا 0 
برعي أن كاد عد ايك محا اتروع عاك باد رده لا وعد لوك د جح مقي د حلت و وجا ولع ناد ببق دعل اام عا يجيد ف الوه د انا عفد ع لاحت نر ل ل دخ جع ياك ع ل عطي دع 8 جعاط لاق قر ٠‏ لم توعد ب سا متك + عا ل لتر ا باد عاو لاحن تعد سه قلت حلم ك2 0 حي ماح عجولا اح للع مر اليك 91/2 
ياسخ ال ل ب ل و م م ا ول تت م 2 مج ل لتب ل عم ل ل م ميات ايد وا تاي دبع لعددو ده متام تناح اش إع8 


صحيح نيست كه مردم خود فردى را به عنوان رهبر براى خود بركزينند هر جند آن فرد از نظر آنان زاهد و يرهيزكار باشد زيرا ممكن است در نظر خداوند جنين نباشد و رهبر بايد از طرف خدا تعيين كردد. (مهدى موعود. ترجمه جلد 50 بحارالانوار حضرت مهدى(عج)) -- 221 











جرا در حكومت اسلامى در برابر هر نهاد انتخاباتى يك نهاد انتصاباتى وجود دارد و اختيار تام به نهادهاى انتخاباتى داده نمى شود. مكر نه اينكه حكومت براى مردم است. يس جرا به منتخبين مردم اختيار تام داده نمى شود. ا اا ا 
يرسشس ا اح ا اح اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا ا ااا ا اا ا ا ااا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا اا ااا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا ا ااا اا اا ااا ااا اا ساس ااا اا لاسا الالال اس 1 ل 
ياسخ اا 00 

آيا غبارث مردم سالارى دينى به اين معنا نيست كه شيوه حكومت فقظ:دموكراسى 'اسث نظام جازه:اى “جز آن :تدارد :وما رتك :دين .را به آن زده ايم :آي بهتر تبود از :عبارت دين مرحم شالارأستقاده كنيم. موسا اومن نيك ربجيو وبح وك وود مويه ساماد دعم يت 2 811 
برشن 00 
ياس ئش ا ئش ئش تس صصص او اام مم 2 3 

آيا نظارت استصوابى؛ حق رأى مردم را از بين نمى برد و در حقيقت. دخالت دولت محسوب نمى شود؟ ماح ميا امي ذه أب حوارم مص ف لبود ا اما خاي اد لمم ماما يوا للحا قلت اد بع بال لول تو فم كبك الما لواحا لمان يم ادي 011 عل دور يك عه بدك اناد الي 016 
يرسش ا اح ا اح اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا اا ا ااا اا اا اا ااا ا ا اا اا ا ااا ااا اا سا ا اا سا لاسا ال الال اس ف 9 
ياسخ كم ل لحرا جسم ا مما ا بوت ا م مك ل باد لاوا ال 0 كد ل و وو د ماق اك اج لك م مالو اج داوم م ا ما و رو تاه ع ا ا ا ا اها 





5-7 1 205 117 لي د دو مواد 120 > 1د د ل كت ع د كيد 3 لوديا لج و نج د جد 2 2 لزي جا كاه وده ساود < وا 3 <1 و1 لصا ج20 و1 داه قاد باح دكن لاه د د لكك دو ام 32 1 و كح ل لكو 1 0/0 
ياسخ ال ل م مش ئش شي ا اش يا ا اا وه ارق 
انواع دموكراسى راشرح دهيد؟ تمده لعرك حرم وس عيدو لوت م مو مه لماه عط عدت عم امد احا اك اا من ا 1 4 ا ع وعم وا امج 1 واه أ د ركه الكو الم ا اح 0 1 01 
يرسش ممه ممم مه مم ممه مم ممه ممم ممه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم م ممه ممعم ]3م 
ياسخ م ا ا 01 
مشكلات نظام مردمسالارى و دموكراسى در ايران در حال حاضر جيست ؟ ع ع ا ا اك اي ا ا اا ا ا ا و ا ا ما وام ماد مه ا د د 39001 
يرسش عو ع ا ا ااا اا ات ات ا ل تو ل ل اع اتات ات اي وات تق ا ام احم ته ب ع او ا العامة 1301417 
ياسخ ا ا 8916 
راه هاى نظارت و كنترل مردم بر قدرت و حكومت (بويزه حكومت دينى )كدام است؟ العم م ممه عم مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه م عه ممم مم م عه مه م عه ممه مم م مه م عه مه ممه ممه عم م عم م مه مه م عه ممه عه م مه ممه ممه مم عه مه ممه ممه عم م عم م عه عه ممم م عه عه م عه ممه عم م عه م عه عه مع ممه عم م عط لامع 
يرسش ممم ممه ممم مه ممه ممه مم مم م مم م مه مم م ممه مم ممه مم م مم مه م مم مه م مم مه ممه ممه ممه مه مم م ممه مم ممه مم م مه مم م مم مم م م ممه مم مه ممم م مه ممه مه م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مم مم مه ممه ممه مم م ممه مه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه مم مه ممه مه مم عه كمع 
ياسخ عا عو وود عابر دنا حو اد نايا نياج ني وناج كنا ب نارون نايح يا حت تايان بات نام تنا ا حك تا اتات حا ااا جا جياه يان اجا ل ناد > اوسا ناب ناح اح يعن نايا يدن ا انح حك سأب ا تنا را يكحن طا ناتك سسا نايا ايان قي حملن اق حا بالاحات نات جا وبرج كان ناوا اد مان نادت جلاعن سا أت خاي 22 28010 
آيا ولايت فقيه با جمهوريت نظام تضاد ندارد؟ م م مق ل قد اق ار ف وا ممق كو ص بت قو اك ل ل امم لكك انوا لوا تلب الا ال لاطا لا 211 
يرسش ممم ممه مم ممه مم م ممه مم مه ممه ممم مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مم مه م ممه عم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم مه مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم ممه عم مه ممه ممه عع معد ايراع 
ياسخ اما ‏ ائ ا ا اما ا ييه بي ل ةب مالا قط لكي طم د اك مر د الو ال بيعل نك اع 
مردم سالارى در حكومت امام على(ع) جكونه بود؟ ا اة ا ا ا ا ا ا ‏ اا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ‏ ا اا ااا اا ا ‏ ااا اا اا اا ااااا اااا اااا ااااا ااساااس3616 جر 
يرسش اة ا ا ا ‏ ا ا ‏ اا ا ا ‏ ا ‏ ا اا اا ا ا ‏ ا ‏ اا اا ‏ ا ا ‏ ا ااا ا ا اا ا ‏ اا اا ا ‏ ا ا ‏ ا ‏ اا ا ا ‏ ا ا ا ا ‏ ا ا ‏ ا اا اا اا اا ا ا ااا اا ‏ اا اا ‏ اا ا ا ‏ اا ‏ ا اا ااا اا ا ‏ اا اا ااا ا اا اا ااا اال ااااا ااااا اااا اال ا2ا2االس31 1 ١‏ 
ياسخ ببببببببببببببببببببب-0000373 0 ز ز 2 ز 2 2 1 1 1 1 ااا 
جرا مسأله تعيين امام و جانشين ييامبر.ء نمى تواند مانند حكومت هاى دموكراتيك. بوسيله رأى اكثريت مردم باشد؟ حت عا لاي ماود وكاو ووو تمع وله ية دحا وقد ددح د ود د جاح دح لاني د لد مساء د230 دد دطو و م مدي دوم كلف 211135 
يزنسون مص مي و ا ات ا ا و ما ار اا اا ا ا ل ات ا 21 





نظام جمهورى اسلامى را با حكومت هاى استبدادى و نيمه استبدادى دنيا مقايسه كنيد. 110 0ك 











ياسخ عم مش سئي موي26 
فرق ولايت فقيه و حكومت استبدادى جيست ؟ لعا ا ا ا بي شششصص تسم ع ات اع ممح اح تجح وق تحد هج ا شي بد ام د 2 2 21 
يرسش ممم مه م سمه مه مم م مم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه سم م مم م مه مم م مه ممه مم ممه مم مه ممه ممه ممه سمه مم مه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه مم مه مم م مه ممه مم م ممه عم مه ممه ممه سمه سمه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه مم مه مم ل مه ممه مم ل ممم له ممم لم ل عم له ممع لكام 
ياسخ وده ا ل سم نكو باجم ا بان د ماد درون داماي يح د كار لان بابر اسن نديد 2 عماية اميد يعوا ولاج و باك نماي نش ع عاو بق رح احج معدت م عرو ما بويا يوط اد مات ب وك معو تع مود عابو وات جاح بشي لاماي اتن تج جر رد و ارما ست ب كبامر يان فانا ب بابض مر اوت 6 دما ل جد 1ت 22315 )20 
در انديشه هاى سياسى آيت الله طالقانىءراى مردم جه جايكاهى دارد؟ عو را ا ا ا و و م رم ف ات شا ا لخ ودنع ف 2 
يرسش الاسم اج مع نسو ها ةي نج با لست ل ست مود ما بخ وما مامد ماع موجه و أل حيرم ياك مسا دروب مو لس سخ ماما م دم سمروة عن ع امك جرم ع 2 بويت موسا ماما ودبع اباو ع شمو و يان ها تبي د نري م مدو موا مسا ماع هت تمع يكر وكن تكي اه تاج 2ن يروك موب مها عا مام عا وا و كروي احج ع يداوو عون ع د بابح وعد مدت 2# 
ياسخ تددو ادل كدان كدي واد بدا لمان دود سك اا لم لل دل ور قا مارفا داك باح يدوه لدف لايك دول عد داه رااة شحاو ف ج تضاح يبك ايد السايق ونال ودف ب دده دأدأوم عا فاده ياك لمانا طاول ود دمل ماده ألا ماقأف ال ماي د دسا بدا لايل ددا دف عا ماده وك اناك حاب مدي اماد 1ع 
نقش رضايت خداوند و رضايت دينداران در حكومت دينى. جيست و رضايت كدام يك مقدّم است؟ اا ا اا اا ا ا اا ا ااا اا اا ا ا اا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا 96 
يرسش وك ع 2 و دان امع تا جح ديه ب اتوم لد د يداك 22 كن آم اع دق ويه دك بد حو وبكد به يلم كال رادا عق كيام خ د اماق دقبيته وتم كو حب امات ات اتاكريا مخ مي كلك عاق ساماد يلاه كب يه يد عرب وج يدك مأك دج عط دادكه معدم شرح وداه ب موت 1ض كدخ ووب عار ما بد مي نا 3 ورج ع2 متيام دكا ميدق 25 
ياسخ ذخ ابه ينتار ما شقن الت ام ةعدب طاو ددجا شائة كان ادف انمق شر جاذسق ع انم ادن مجه الع ع سات كانه ومكائة اذو ساو عل ل شكم جلت قب ال سام جل ددن طارل + التنو و جانة باج اد لهو واد جراد اهعم 
اكر حكومت دينى مورد قبول دينداران قرار نكرفتء تكليف جيست؟ دعوم حو برع ممه 4 حو امخو مودو عمد ويد طم ا عد فود ع مساوم مخ وم ميد جوع حا عم وو صعو د بسح ع مع ب حع ا كموي مد ق ةم عم مه تع ومع ومن توعد لطم اع مد ة د 2161/2 
يرسش ممم مه م ممه مه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه م ممه مم مه ممه م مه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه سمه مه سم م مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه م مم مه ممه ممه ممه ممه مم م م م مم م مه ممه مم م مه سه م مه ممه مه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه لم ل م مه ممه لس عم ع عع لأعاع 
ياسخ مم ع اي ع م ا م و ا ا اك ا ع ا ار 20101 
بر فرض انتصابى بودن حاكم در حكومت دينى و اين فرض كه مردم در عزل و نصب حاكم هيج حقى ندارند؛ جه راه كارهايى وجود دارد تا حكومت دينى به استبداد و ديكتاتورى منجر نشود؟ ا ا ا احا ا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا اا احا ا اا اا ا سا اا ا ات ا لاع 
يرسش ممم مه ممم مم مه م ممه مم مه ممه ممه سمه سمه مه مه م ممه مم مه م مم م مم مه ممم م مه مم م مم م مه مم م مم م مه مم سمه مه مم م مم م مه سمه سمه مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه ممه مه مم م سم م مه مم م مم م مه سمه سم م مه ممه سمه مه ممه ممه مه مم م مم م مه مم م مه م مه مم م مم م مه مم م مم ل مه مم م ممم عه عع ع مقع 
ياسخ اص ا ا ا ا اي ا ل عاص حا بصم مش صس ص يتات تي ص م سس ص لغ اس ممصم عت يت لويذ موق 
نقش مردم در سياست كذارى ها و اجراى قوانينء در حكومت دينى تا جه اندازه است و در مقام تعارض آرا و انديشه مردم با حاكمان: وظيفه جيست؟ ل ف ا ا ل ا ل اا ع ااا جل كم قد ل ل[ه2 
ورضكن ا ا ا 0 
ياسخ اس كود جد حارو ة انين ولس ع د وو ما كوو لع حايرو ةكد دراه سجاه يران ند جح يروت نجع ونا ورج د هدوح ذ جو توه جر حدمو مح سما بع قرع تاجات ى 3 كرو وان ان تجن نان بعاد وراك سناع باتكو تدترا و 3 كن نوردقت عوك مجاماا من ع بتانار رح ور يانه مطان حون نادو موت تشاع بنع برع بات اهم 





يرسش ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا اا اا ا ا ااا ا ا اا اا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اال اا اا ااال اال الالال الس 1 
55 م اس وا م تا جا ا ب ول لع اد ا ادو نج مروت الم و2 21 اادج لان ا ا لك ع ا اموق حو لام واه ا يطوق ا ود و قو د لوا له ا ا 
فرق ولايت و جمهوريت را توضيح دهيد. اجاجاووممووومومممج ام وموووومووووم ومو اممو اجووممموووووممووممووممووما ووم ووومومموومووموممووم امام ااا اا 
تشقن لاا سي لبه وا دي ل دي الل لا دوت ا او فق لك ع لج اكور اك يله وا قدو و لص ادي اتا امي ف لل م صو لج 1 ايا عا ست فود كه سوط اكوك 11 ا دع ده عا دح د اديه اك ا جد 2 
ان عن دنه لبون د جو د وذ تطح ماني دلو نوو د وو 2 ف كو دكت عاط اوم لواو تعمد د حرو رد جح عا لايد 21 مساطوود دع كلدو 5 مقط جوت 34 بماد دن ادي د كدو د ل اددج انيه دلو مانام 400 20و10 جل و م1 0531 2 2 28/7 
توتاليتر يعنى جه؟ فرق آن با ولايت فقيه جيست؟ ممه ممه مه سم مه ممم م سمه م ممه م سمه سم مه ممه ممه سم م م مه ممم م سمه م مه ممه ممه ممم مه مم م سمه مم مه ممم م مه مم مه ممه مه ممه ممه سمه سمه سمه م سم م سمه عم سه ممه ممه ممم مه مم م سمه مم مه ممه ممه ممه سم م سه مم م م م مه مه ممم ل ممم سمس قعع 
يرسش ممعم م ممم ممه مم ممه ممه مه ممه ممه سه ممه ممه مه سمه ممه مه ممه ممه مه سمه سمه مه ممه سمه مه ممه ممم مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه ممم مه سمه سمه مه سمه سمه مه ممه سمه مه ممه سمه مه سمه ممم مه سمه سم م مه ممه سمه مه سمه ممم مه سمه مم م مه سمه مم م مه ممه ممم مه مم عم علد مقع 
ايخ ممما فم قر ل عر ا ا 1 شي تيص اط اتات ا تع ةي اتات تت ل م ش08 لص نما متم ض تا جاة تا وات ات و رادا ايده دا ووم معو 
جرا امام راحل(ره) از بين اشكال و مدل هاى مختلف حكومت,. نظام «جمهورى اسلامى» را بركزيدند؛ در حالى كه نظام جمهورى در اسلام و سيره معصومين نبوده است؟ مج ده ده جمدي لماشو وتاحيه مووواع جود مدع عمو دعيو مااع م دده ص عع ا لالم 
يرسش اا اح ا ا اح اا ناا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا اا اا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا اا ا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااال اال ااا اال ااال ااا 36 را 
بابخ ا لا ا ا ا ا اا ا يش مض م ل تا اه ع يعي عي وم قو ع جا ام م جا 1 29010 





رشو شل ا ل سا 
ياسخ ولعي لا لي ل شت ا تت م تخ تس صاب تتش بصت مي حتت تصن شت لاي لبت يتاي امم ل تتام ع ةم مم امي مي لز 
نظر اسلام درباره دموكراسى و مردم سالارى جيست؟ موصو بو عع وا مط رابا اي اا جا بد لجل دما مر دا ا عد م سايم لح در بنك عي مدا أ ا وا ساح ب د حا وا بأد ا اب لمج خيلا يد بدي ا ا ل ياد 72001 
5-0 الاك الس فد حون وق 225 باب دعا ناك تاد حلم 2ك ديا تاي د ور يال ات تناب ناب نرت جمد 252ل لا باوث اا و4 21 د جاب ناما دعوت + ب حرا بدت عوك تناد جاب اي دن ح نان دك دع إن دصل عوك عاق ج226 ماح ناراك ناداد دكت لا جو اط در عي وان وا ابد د مامت مكب لج جو 2213 1ع 
ياسخ م اممو راط «اطا ‏ امات تومير امو ام ممم ام ةم مت نض وا اياده تددييددك ا لاع 
اكر در حكومت اسلامى. اصل خداست و حاكم از طرف خدا تعيين مى شود. يس نقش مردم در تشكيل نظام جيست و سخن حضرت على(ع) را كه فرمود: «لولا حضور الحاضر و قيام الحخ...» جكونه تفسير مى فرماييد؟ 12 جد و3 ونا واد عجان رتس مود فك 37 كت د لود لاع 
شق حا ماس دق د دوه أن حتو دي نفد ما رودل دن عا واوا لطانه دنا سوام دجاس لدف ماود شمن ددا مانالا امالك وده الا ملو دقف احم ماده لودل ماروالا عن دمي د ا لمان ع الف كا عادو با تايا لاط دملا 001 اع 
ياسخ دمص ان ا ام ات 2 لم بيه وال كن كو تيه ود اد قدو الود حل دي 15د للم هعوور نج دب 15 كوم لحان معام بوم عو حكن جد ولح ان ل ام بده بع كو حي ل بد م لدع م لد عل ل 22 لاغ 
'نيكتاتورك حيلهة 8 ص ا لات و لع ص لا ا ا شاي و و ا تيح ااا ا ااا ا ا اه حي اا ا شو اليك معان ااا اي ا شت تاك هك را روط مك كي د راع 
إتونتتن' ا ل ل ل ع لا اللي ل عا اا ا عت عا ات ل اكد فده امكو 2 اما 
ياسخ ونج فقس جتن توا وله لس ا ا نيه منود ج40 جد موه دج عد لوم لو جو موده دواد ردنا خ يه مده ممن وعد و 5 2 32 2 25 لم ولت 1 اوماد كويد جد 215 ره كرا ند جو بتكي و دو مم 3ه 240 و سعد يج 1 11 اع 
دمكراتيك را معنا كنيد امع ا ابي ل و ا دوكم ري كا فد ال وك اد ا مطيد ل نام در تاي بف رويد نا ذه ا امام رمو رسيي لا لد عه ري و اكد ل ا د او ا ام 
برض اماع عد لي ما عد اك نح تو ويد لمجت لخر مع ماع وف حت ع لور فته سا ع متو لتايس تمده احج سيرك الج ب باه لحا لو ا اا ا و ممع ا ا 2 
ياسخ بعاد ات بع موي اممويةة دري دمي عضيف م يي لي قد لوي قري مز بويا ج11 عبات ل لووقا فا مر قي اوبكر يه اي شو قر 3 اك تيال لديا بد م 1ع دوك ف ميا د 4 ديا ريه ا ل فد مو وني لم نجي مر سدح داح ع اط 2/0 
آيا اسلام با دموكراسى به مفهوم امروزى آن مطابقت دارد؟ جرا؟ لع تناج سويد د عسوت ع عم م م موي لحت ع ودج مج جوامح حم م ددع م عض ع اشاح مضو كط كع عدم كسا عنما ب دع ده 4 ص كت واكم كسم 0 ةف مكيع جاع نوهد م وجا دبي جاص اد 2 ومح اد سد عدا ل ونع ص 21/4 
يرسش لع ا ل را ا ا ا ا ات ا ا ا اا اا ما ا ا ا ا ا ا يات ا م ا ا واوا بل ا ا ع ا را ااا ا د 727/14 
ياسخ لصي ل ا لل لصي ل فص اتش خض ا يخ ئضت معام ل كرام م تارم مو عت قاس مزع موك الصمات تنعت دنم مه قوم باع 
ولايت فقيه يعنى جه و آيا با جمهوريت تضاد دارد؟ ا 8 
ترسك ا ا 
ياسخ انحا ال امه حا فده قو ناا الما ئقن الطاك ل با خلال مدل خ لمان دو فاطادو د ابدام كه دق مدل مل هرا لمان سدقي اا ور مدقا سان عام لا قت كايا للا يا أصطة عندل ا قي اواك فون لايع 3 عن اه لفك دلا دن قاد عادو ادحام مقا اناا ل د د رع 
آيا دموكراسى به جمهورى اسلامى ارتباطى دارد, كدام يك ديكرى را شامل مى شود؟ احاح ا اا اا ا اا ااا احا ااا ااا اا ااا ااا ااا أ ااا ا احا ااا ااا احا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا اا اا ااا اس اا 
رشق ااا ا ا م م م لع و لمع اح ول لق ان و الم واكك نبال ا وا د ل ا ل عاضا لا 11 
ياسخ 1ه وق تعد ب 7 مت ا 33 2 رادو أو 2 و1 وياد ا نقد وو دوو و دق دوو قتع يوي قو تد واد ف ويفا عاد د وو ارول ووو وده تع و وم 7 ب 7 1 جا بدو مولت كو 0 و ار 
نظر اسلام درباره جايكاه رأى و انديشه مردم و اهمتّت توسعه سياسى را بيان كنيد. المواط وامب اك با لما اا فرطم لاصيا ماني قم مايه طم حاو لا لامو لق ربع ع ك1 ا االو بم حا ع روفاد لطا امت لبد 211 
نرستي لمم يك اا العا ات كك لا ا لا اه العا حي ل 1 يك 1 دك تن ل و اماما ل ع لل متم 4 سا اوه ام بجع حك لي دقح لعج الع م اماه اح ا ودح وت ل د لطا ل 21 
ياسخ مد ام موق ا قي ا وا لم ااا و و اا ا ا قا ا كت با و ع بتاك اا يي عا الوا اا قال اع قن ل ل را قا فد ماقي لي و رع 





توشيقن دا او ا ل ل وس ا ل لج الو ف كر لماعمو اه ل ع1 م من عر رف جا اك ا ا نه لاود د لكر ماقم ا له واه ولاه ع ره د ا رن د ا يه لو لاد 2 لفت و و علط ل و لاع 
ياسخ ملح العامة لا و ا ةر ا م ا 1م 
مفهوم "استبداد دينى" را از منظر آيات و روايات و شواهد تاريخى توضيح دهيد. ا ا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ااا ا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا اس 9 
يرسش اا اا حا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اي 
ياسخ 2ش صمي اتات ات ستتْسش وميا م م د ص مو ب دن احاح وام ب لم 
جه فرقى بين نظام جمهورى اسلامى با حكومت اسلامى است؟ ا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا سا1 
رن 7--202003 2 0 0 00 1171013171761717370101010[أ|0600010|71170710 ا ا ا ا 











نقش مردم در حكومت اسلامى جيست ؟ ات ا ا ا ا صم ا تمس اويا ا لت ص ا ا ما 196 
يرسش م يي ا م ا م ا ل د ا ا اا ا ا ا ا ا ا ل تحط و ع لع ممع د ص ا و 31 
ياشخ كنك اد امه تنش انا لو اباد ! لط شال :ا فيل الا مقا ات كاد ااملدة ل الحا لطن المادة بحام ا ل الوا ام لقا الى امش ام ساي ل ا المادر صا ادام ساسك ين الصا ا مما زف اب ا 

آيا اين احتمال وجود ندارد كه در صورت بركزارى انتخابات مجدد مردم به جمهورى اسلامى راى ندهند ؟ ممه م ممه م مه ممه سه مه سمه مه م م م سه م مه مه مه م مم م سم مه ممه مه ممه م مه مه ممه م مه ممه سمه سمه سه سمه مم م م م مه ممه ممه مم م عم م مم عه مه مه مه لمم له مه ممه لس سم سمس 8/36 
يرسش اسم ممم مم مم ممم ممم ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه مم م مه ممه م مم ممه ممم مه مم م مم م مه عمه مم م مه مم م مم ممه ممه عم م مه ممه ممم مه ممم مم م مه صمه مم م مه ممه مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه عمه مم م مه عم م مم م مم مه مم م عم ممع + للا 
بابخ ااا 00000 ااا 0 

آيا دموكراسى غربى , در جامعه اسلامى مى تواند اجرا شود ؟ ممم مه ممه مم م ممه ممم م ممه ممم مم ممه ممم م ممه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مه ممه ممم ممه مه مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه مم ممم ع ممه ممح اللا 
يرسش ااح ا اح اا ا ‏ ا ا اا اة ‏ ا ا ‏ ا اا اا ا ا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ‏ ا ا اا ا ا اا ‏ ا ااا ا ا ا ‏ ا ا ‏ ا ااا اا ‏ ا اا ‏ اا ا ا ا ‏ اا ااا ‏ ا اا اا اا اا اا ا ‏ ااا ا اا اا ااا ا ااا اا اااا ااااااااااا اا اااااساساس38 393 
بال الا ا ا ا لات عا وعلط لعا ل الا ول رصبلل جل لك كار م ره لاقلا ا ال وم لك قر اكور ات لخد الف وه ات حول التر ناميه اط و الح الم يح 1/18 

آيا حكومت اسلامى حكومت فردى است يا حكومت اكثريت مردم ؟ ا 111201000000000 1[ 1[ [ ذ[ذ1ذ[ ||[ |[ 1[ |[ [ز[ز[ |[ |[ |[ [ز ز ز 1 1 10 1 1212 1210 1|141 1 |[|[1[ | | | |[ [ |[ |[ |[ ز 1 2 212 1212 1212121212121 121 ااا 
بسكن لاد ونم داك د عر ا ل اه وله موده ا عر لك قا ةا ل عا د اا ا ا ا اال ودف ا اف تو ع د ل 7815 
ا كيح ون واه ا ا ا د اه ار اش ا ور ل دان امه ا ايد ل ايم اموا اطي عدر يم ساني ما اماما ال موطف ل اا ا لما افيد بتار ا ل ب ف تربع يسا المي ا ا 1 

ميزان سازكارى دموكراسى و دين جقدر است ؟ ا 

يرسش ممم ممه مم ممه مم م ممم مه ممه مم م مم مه م ممه مم مه ممه ممم مه ممم م مه مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه مم مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممم مه مم ممه مم مه ممه ممه ممم مم م مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مم م عم مه ممه ممه عع مداع للا 








رس يي ع ا ا ا ا ا ا ا 01 
ياسخ ممعم لصي تت ل سب بس مص وتم ص ص تاتب تس صا ص تمت تائم د تمه السو ا موي ووو جو لخم ما ون ف 7107 
اكر در دوران حكومت على(ع) /35٠‏ مردم بر فرض مى خواستند امام (ع) از حكومت كناره كيرى كند. حضرت جه كار بايد مى كرد؟ ممه ممه سم م سه مه ممه ممه مم م عم م مه ممه عم م م م مه م م مه مم م مه ممه ممم عم م مه عم م مه ممه مم م مه م عه عم م م م عه عد ممه مع عم ممه عع عط م لس م سس 2 6 ]1/1 
يرشن بعم مه حجان اج ديا كد جوت مر متحي ايح وان اكه لواو شردع وان ودج كيار رن عاب بريظ يو ع وان م تموط جاجد وجوت وك مر وماج بترن باب يان مك عاونا قبده ا رمسا 4 لان دوا وده باب رايت وى عجان تع كد ركه مد هارن تدج وتاج ولبت بيو نا بام وك عط ليده راطا ودج كاج وده عاج بيج به باع سد م 171/1 
ياسخ عا ا اا ا ده ا لوكو ل اا ا ا اا لو اا 1 
مشورت در انتخابات جكونه بايد باشد؟ وظيفه رأى دهنده و رأى كيرنده 0 0000 0 ااا 
رسكن للم مم مه م مه م مه م سه سمه سه م مه ل سم م سم سه ممه ممه سس م مه له م سه ممه مه م مه ممه مم م عه سمه مم ل م م مه م م م سمه صم م م م مه م سم م م مه ممه م م مم م م مه ممه م عم م سه عه م مه ممه سمه عه مه م سه م مه عه م عم م سه مع م عه م عه عه مه م عه عم م عم م ع م ممه م سم ل م ل لمم لل م سس 0 22 2 18/119 
ياسخ مع لوط د عاد وه روه و كوه مجو اد يوه تع يورتو كه د امود وك جع مويه دوج دن دول مويه ووه حو و حورم دور دبعي موود دون دون عه كاجو مره وده جد عن كلوه ودود ديات مو روه مج جيه ويل عه بد دود عو 0 ب حم ا مع انعم وك وال 
قرآن در بسيارى از آيات اكثريت را مذمت مى كند بنابراين اسلام نمى تواند باحكومت دموكراسى كنار بيايد , جرا كه يايه دموكراسى بر آراء اكثريت مردم است كه قرآن شديدا آن را مورد نكوهش قرار داده است 11 1 1 1 1 1 اا ااا 
رسكن لاسر سلا شا رخذ نو انام ل نار كجدط ركع مكنا امرش ةنم اشم مجع جبةاخوتى انج انر وار تتنشا ع انق اراي لسريو لا ا تيه وح تافام ةا رمدم ونه ماخ ا 
ياسخ عسي د اد 2 ب و ل مات و بص وم ع واه ل وا مو وو رصي وك اب عام صمو واه م6 لح حويا رك ف امم ا وه وك ماه لك وا ري كيه ردقه كما واد قشمد يات ايه الك ع عا م بي 1011 
آيا نظام اجتماعى اسلام بر اساس راى اكثريت است ؟ اع اما لاس ل الى اراق ان ف الطط لي ا ا ا ع ا ا ا م ل ا 
5-6 جه سول ارجح تي مسرت وكع وااو ص الح بجتست مجك وف حول جو جحل بارج حلت معوعوف ا ونويع د حواه اللسواه المتع ا وق عدوت وطو د وات جع وله »ترجاه حل لاد عبرت يكبت وتو لوالو روداو عا اق د ل 8 له 9171 
ياسخ ع ا م ا ات ووم لوم ا م م لا 4 لع ار عورم تت تم د تسبي سيد نز متريي تمو ا لم ام عم تيت عمد م عوج مدو مسي اتسسين ةع لا 
آيا انتخابات رياست جمهورى و مجلس شوراى اسلامى - كه با راى مستقيم مردم انجام مى شود - داراى ارزش و اعتبار بيشترى نسبت به انتخاب غير مسقيم رهبرى است ؟ ا ا ل وه ل لا ل 1/0112 
رست لي ص ا اا ا ا ص ب ا ص ا اا ص ا متكا د 011 
ياسخ ممصمو م ع م ا ا م اا ا ل ا ا ا ا عات ع ا ا ا ا ا اع لب ا ا ا اج ا 1011 
آيا مسأله اكثريت ملاك و مبناى شرعى دارد؟ ا ا رن 
فرمتكن سوسس ووه وا جمدي يجح جد موه لد وا شيحج يب يرو رماعو مس ا ووو عب ويسسيع كج يتما تسوه اود و معي ريع سكعيو سدع عه > كو حو الو مد يوه و ساد مومع ا وله وا وو سو« يسص سوه يو وم ع مسق 11017 
ياسخ لاما توج ع ادل نخد نلا مقدو اح لارام روط عامج العف رقا ا 3 له دن ذه كا عدوا مامز نومره اده لط مسد ل عي وده اباد معاي يايلا لذ مد مده رطام لمان وما اك رد اميا لحم ملك ددا لدو كرابا 11 ا جا الب را اذا عل لو اط واوا لا و ا 011 
با توجه به نكوهش اكثريت در قرآن: آيا مصوبات مجلس شورا كه بر اساس رأى اكثريت است مشروعيت دارد؟ جكونه؟ ا ا ا 1/1 
5-6 للم مم م م مه م مه ممه سمه سمه م مم م سم سم مه ممه ممه عم م مه له م سم م مم م م م مه ممه ممه سم م سه مه ل سه م مه مم م سم م م م م م مه م عم عه م م ممه مم م مه م مه مه م عه م سم م م سه ممه ممه عم م مه مه م سه م مه مم م سم م عم م ع م عه م عه مه م م مه مم م عم م م ممه م سم ل م ل لمم للم لس ل لس ل الال[ 
ياسخ متبوو مس هه 0 وسو يودي بالود سس متعم لسعو وم وش يحاي بو اده واه سم مه وو و وده عع دو يوه معو عو روي عسوي بد وس ابوك توه م وذو رو ويه مسدب ب ويا ووه موده وود بويد وتوا بج سج بوان اده عو هد د ا 
در حالى كه قرآن در بسيارى از آياتء اكثريت را محكوم مى كند. جكونه مردم سالارى در لباس راى اكثريت يرتوى از حكومت اسلامى خواهد بود؟ 00 رين 
5-5 داكيو ع دع عوج دحيو مي يوه سود راع اعم تيد دومج نك حي وميه جدو يي كمه يموع سودي يدو بحي بن لوا ود متي د بريه مم وه كو جود جم اج ممه ونم ده ولوس لع باون + دياس كنيايا م مويه بو وده وجييد جو + بتي و مس نمم 7 
ياسخ ع2 ودتت ا مشو مض ميتو الك كرد يو لمجال تمك أجلم سه مارح مويك ممتدوااك ب 34 مسق و #امتبني 7 كك المت ايه شرحتو وك نيت جه الوم امت ولراك مب يحيمة ون جبد او مضي مج تستورائك رمشو يمت اك جدالا وج تت وات ميك وشاياك مند ف مودت واإلابنيا رع سد لا 





يرسش ا رن 
ياسخ عاك ع لف عد شا ا جاه تسا له حي للم ات ركد عد عظوم جع ع مسا لط ما ننه م عاد عرد الما ظات ع لمكم 8 ماحات مجاه مضع عام ل شع هر عاد وام ماع دص اعت نع عطاه سه عدا لقاع عض ف ادك ودع انف ع ملاع ماد معام لس عع لشي عا واد لاع سما عا ع بع عله لماه عه لكيه عاد امك ع للف ان تت اا 
آيا آيه ((و شاورهم فى الامر)) دلالت بر اعتبار رأى مردم در قوانين جامعه مى كند؟ اح ا اح ااا حا ا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ا ااا 11 
يرسش الع ل م ل ل م ا ا لم ما تتاو لا ل مات مي لدم لاحي ومع اب عم و جب د م اع وعم م عدا ماع اده را وشم موي ع ابام ع جك هاف عع ناد م لاحو لسن ا 1/11 
ياسخ احا اح نا اح اح اا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا اا اا اا ا ا ااا ا اا ا اا ا اا ااا ا اا ا اا ااا اا اا اا ا ااا ا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا الس 3636719 
اكر در جامعه اى اكثر مردم مخالف تشكيل حكومت اسلامى باشند و اقليت موافق آن , تكليف جيست ؟ ال ا ا ا ل اا ا ا ا اال رع ا مه ع ف م 711 
يرسش ا قر 





حقوق و آزادى ا ا ا اا اا ا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 11111010 ااا 


مكر نه اين است كه همه انسان ها آزاد آفريده شده اند و برترى به تقوا است. يس جرا كنيز يا غلام در اسلام مورد قبول واقع شده و جرا ائمه كنيز و غلام داشته اند؟ آيا اكنون نيز مى توان دختران آواره را به عنوان كنيز در خانه نكه داشت؟ آيا صرفاً به دليل كنيز بودن محر 758 




















ياسخ ممئ ش ش ‏ ئ ا ئ ‏ ئ ا 71 
منظور از آزادى كه در قرآن به آن اشاره شده. جه مى باشد؟ شي ل ا ا يؤل 
يرسش سمه مه مم م مه ممه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مم م مه ممه ممه مه ممم مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم ممه مم ممه ممم مم ممه ممه قمه ممه ممه مه ممه ممه مم م مم م مه م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه مم ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم عم عم عم عع ممع مهلا 
ياسخ حا لعن ع اماو سحن تبث وت باع حاون ل حا اك نك كا ادق حرج اموت ياك قد وا بال بك لك ع دادو اع اج دوك قات لطامت ري يفيت دك با الك درن اي و ل باك دالت بابب ينكد را دك دراي امن تر و ونح ابا اي حا باد انك ديا اد دوي تاق وج يل ب جديا ابوه نك د بماد ا او 2 1/1 
جرا بسران در جامعه از آزادى بيشترئ نسبت به دختران: برخورفاريد؟ 1111[ 1[ 0 
يرسش ممه ممم م مم مم ممه ممم مم ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه مه ممه ممم ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه عم م ع مع ممع لقلا 
ياسخ ا اا مسا امم تت تساي اا ا اف لطا ما عار لولمه عر بك كا خط مالم لوا ا 01 
منظور از آزادى كه در قرآن به آن اشاره شده. جه مى باشد؟ د دل د مدن 0 لم را زوك نام لق تو نمم اد :1 اه لول 2 فاو نوراه رويد وس د 1د 023520 2 مر فج قدت ون م 20 زه 217 نف دم م 1ل 
يرسش ا اح ا اح اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا اا ا اا ا ااا ا ا اا ا اا ااا ا ا اا اا ااا اا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا ا ااا ااا اا ا اا ااال اس 3 ل 38 
ياسخ عواطم عار اا لا نت ا ال عل تر لا امار بالل مابت الجا اسل انم د ع للا دع ريه الم حم الس نام باج ابو وخ ا 
آيا كسانى هستند كه بندكى در برابر حق را به جا آورند اما از آزادى محروم باشند؟ مت و عا اه لس ممه لق ل اه رن و اف عل ات ا ا ا سك اك لع ل جو ةجاح عد عد دقح اام ع ل بلا لان ملاح جا مكف وماج 18 1/1 
يرسش م ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 0 
ياسخ لما ل عه قم م امم لمع كا قا الا رع مام ا م ميم و ات و فر مات وهر ا لمكي مهفيك ارم مم صم كا م م ع يع الحا م دد 82 0 
اكر در روز رستاخيز همه انسان ها مجازات مى شوند. يس جرا در جوامع آزادى كامل براى هر كارى وجود دارد؟ الع ا ا ل م ل ا ا ا ا 10 
يرسش ممم ممه ممم مه مم م ممه مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممه ممم مم مه ممم م مه مه م مه ممه مم م مه ممه ممه ممه مه مم م مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه مه مم م مم م مم مه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه مه ممه ممه ممم ممم عم مه ممم م عع ع معد ع هلا 
ياشخ مم م ا ا ييا تس تتا تيت اتا تتا ا تت تيت ص7 شم سو ا تمض ص تسممع ام فص اا د 4غ 
جرا شوراى نكهبان قانون منع شكنجه در زندان ها را در زمان مجلس ششم تأييد نكرد؟ ااا اا اا ا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا اا اا ااا ااا اا اا ا ا اا اا ا 19 
يرسش ان احا اح اا اح ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اا اا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا ا اا ا اا اا اا ااا ااا تالالا ل ل 38 





يرسش ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا ا ا ااا ا ا اا اا اا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا اا اساسا الس 36 38 
باخ اش ئضت تمش اما ع ا ا اي 
معناى آزادى در اسلام جيست ؟ لات الى جك ماقت 1 ا و ا ا اق ياك وي قري ات ات لكي بقلت عام كمي لعا رلك مااي م3 اا و مط تو قدي 1 
يرسش ممم مه م سمه مه مم م مه م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه م مم مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه مم م مه سمه سمه مم مه ممه م مه ممه ممه مم مه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم ل مه مم م مه ممه لم م مم مه ممه لس عم عم عمس علا 
58 3 عن كلمن كد جم د نوه رذ اط ما عي دلو مانم جك كر د كو كك مداه طنط ذو دماة قو 0و كانه د 1 022 2رد جر 51 2ع 1ج للا دده ماطح جد دح كدو مذ در دلي جد ج15 31 مقطا قل عند دجت د د دو د دل 1 20 د جح مياه دقو مانام ب د 0ف و0 2 د داكن ماعط فد فج 20 41 20 
كرفتن مبلغى در برابر آزاد ساختن اسيران جكونه با اصول عدالت سازكار مى باشد ؟ وآيا اين يك نوع انسان فروشى نيست ؟ 00 [ذ[ذ[1[1[ |[ [1[1[ز[ز[ ز[ [ز[ 1[ اا 
يرسش 8 4 1 1 1 11 1 1111 1 3 را 
بأنبة 8ب-تبببب-بب-ت7000000002020202 00100101 0 ااا 0 
اسلام مى كويد : بيروان هر دين و آيينى حق حيات دارند و بطور آزاد مى تواند خود رامعرفى كند يس جرا از بيروان ديكر ماليات و جزيه دريافت مى كند ؟ تح ماوع مامحب جو وه دوج حي عو فج جه يد و زمره جز سحي وتبكو موت صخو مج 7700 
يرسش ا ا نا ان اح ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا اا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا ا ا اا اا اا ااا اا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا اا ااا ااا اال اا اا ا اساسا اال اال لاسلس ل 38 
باخ ااي وب مدعت بريد عمط ع كوعي دسمطيود ردكي عع مية ب لظ توي رديه ع جو طن جيه «ابوع ووو م جب تعره دو وعديو وجو وميد جه عبد او جبإتحه مصوده جوجدوو الس عرد وم ورد جوج يد د را 


-خمع7 














جرا اسلام , اسلام آوردن بردكان را موجب آزادى آنان نداسته است ؟ 


يرسش ا م ل ا ا ا ا ا ا اي ا ا ا ا ا ا ع ا لص ا 210 
ابن يي ا ل ل يي ل ا ا ا ا ل ل اي ا يا م ا ا تمد د لد ل د ب حا 
نر الام مزيازه برق و بزده كارع حيملت ؟ ف ا الا أب ارا الو الو ار اي مام للا وال ا بر ا يل الابة قاد اا اا امماباي وفقيد ةا نط فط ا سبوا ام ا 
يرسش ده روح ودع دم وأمامر وجو معاي ميرك بو عع عوج يدر جع ودج وي جع وتام شما اياك مديريد واوتس ميج ماي ا ممويدة مجه مم وهو وكوك مدمييد مدي بيد سم ده 1ج جع مح عر دمع وروم لماي ديو دياه يدصق كمي موود منج ا ورمع اممو ووو وميد لديو بي عماج به تج رجه متت عي جوم تامو وهل لكات رع يديد واج في عار ع روح ب روح عه كد عر م مو سو د 010017 
باني د-ذذ3ذ01010121 ا 00 
آيا امر به معروف و نهى از منكر موجب سلب آزادى است ؟ جع وده بع سوه وال كبرسيي ا ووو مو مود وام و جم بجي نلعيو مصسع حرمو وبا وم ودع معبك وشم وين ا جور عي بي درو وو ردخ عوج تج مويك وج شعي ايع برد ني دوو موسا دوا نص د اماي بو كم وي بالا عجرت وجا جم او زيوت م بع اداع ود د مروت لاقلا 
يرسش ممم ممه مم ممه مم م ممه مم مم م مه ممه مه م ممه مم مه ممه ممم مه ممم م مه مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممم مه ممم م مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مه ممه مه ممه ممه م مه ممم م ع ع عمد لاعلا 
باشتخ ا ا ا ا امت يك ات جا ا اج ا بالق 
لت توقيف روزنامه ها ت ؟ بعضى مى كويند جون روزنامه ها واقعيت ها را مى كويند, توقيف مى شوند. أ ا احا ا ا احا ا ا ا اا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ااا ا اا اا اا ا ااا ا ا ا ا ا ل ا اا اا ااا اا اا اا اا ااا ساس الس 1 317 
يرسش ا ا اا نا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ااا اا اا ا اا ااا اا اا اا ا اا اا ا ا اا ا ااا اا ااا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا اساسا اال اساسا سلس 3 
ام ل دج دعو لاطت لو حك ود نح دفوو لاقو ا ع اطنط تدده لقو دده جو 1م د جل 2ع ل لما دلج تا ددح قاو مذ د 0 المع + جلاد 1 3 3 هق 3 فخ ف ديه ده حعان كلد احاح جه للم 3 دو مانام 300 24 1 توه فرن ل جا اول تج 1300 2 ق2 4 كج لقا 


در حالى كه براساس ياسخنامه آن دفتر, شماره 52/5037 








قرآن مى كويد : در قبول دين اكراهى نيست يس جرا اسلام براى از بين بردن بت يرستى و بت يرستان متوسل به قدرت نظامى شده است 





ف از جزيه جيست ؟ آيا مخالف آزادى عقيده ني 


يرسش اسمسم ممم مم ممه ممه ممه مم مه ممه مم مه م ممه سمه مم مه ممم م م مم م مه م مه ممه ممه م مه ممم م مه ممه مه ممه ممه ممه مه ممه ممم م م مم م مه ممه ممم ممم مه ممه مم م مه مم ممم مه سمه ممم مه مم م مه ممه سمه ممه مه سمه مم ممه ممه ممه مم مه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م م مم م م م مم عم م ممه 6لالا 
ياسخ ةعرت ما الم الما وا ساد ام ا العا لوا عت ماوكا الملل م ا ا ا ار ا ا لم اما للست ا مل ل بم لو وماد ا اق اد ا علو لام مر ا 11 
كرفتن مبلغى در برابر آزاد ساختن اسيران جكونه با اصول عدالت سازكار مى باشد ؟ وآيا اين يك نوع انسان فروشى نيست ؟ مكيف لأسو يا ساو ل ادال لوي ركاه بس برييي :ةوسا ع لسار راد برو را سيو م ابر سير )اوت دوسا اتيج يناه وج لاد مر عجرم عاد ربدي ب جامد وه عبان بد 04613 
يرسش سمه ممم م م ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم مه ممم ممه م ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممم م ممه ممه ممه مم ممم م ممه ممه مم ممه ممه مه مم ممه للا 
ياسخ لمعم مه ممه مم ممم م مم مه ممه ممه ممم ممه مم ممه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم ممه عم مه مم ممه للا 
اكر نظام اجتماعى اسلام جنانكه ادعا شده كامل و جامع باشد و همه جهات لازم براى سعادت انسان را در نظر كرفته باشد و آزادى عقيده را نيز منتفى بداند ,لازمه اش اين است كه جامعه دجار ركود و خمودى شده , از رشد و كمال باز ماند . زيرا رشد و كمال نيازمند نشاط 78١‏ 
يرسش ا اح ا اح اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ا اا ا ا ااا ا ااا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ا اا اا اا ا اا اا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا ا ا ااا اا اا اا ااا ا اا سا ااا اا ااا ساسالا 333 
ياسخ ا و و وووووىومولووووموممو ل و م ل ل وووووومووومم م ااا 000 الور 





آثين اسلام , آيين حريت و آزادى است , و شعار آن , از روز نخست , آيه لا اكراه فى الدين بوده است . مع الوصف , جرا مسلمانى كه از دين اسلام بركشت و به اصطلاح مرتد شد , بايد كشته شود ؟ مكر يذيرفتن اسلام جبرى است كه اكر كسى از آن خارج شد , جان او محترم نباشد 


بعضى از جمعيت مسلمانان را تشكيل مى دهد نه همه آنها را و به اين ترتيب 117 





كه اين دووظيفه بزرك اجتماعى ( امر به معروف و نهى از منكر ) را انجام دهند اينكه مى كويد از ميان آنها بايد امت 





آيه /ا؟ سوره آل عمران مى كويد : در ميان مسلمانان بايد امت 





اكر نظام اجتماعى اسلام جنانكه ادعا شده كامل و جامع باشد و همه جهات لازم براى سعادت انسان را در نظر كرفته باشد و آزادى عقيده را نيز منتفى بداند ,لازمه اش اين است كه جامعه دجار ركود و خمودى شده , از رشد و كمال باز ماند . زيرا رشد و كمال نيازمند نشاط 191 






































يُرسئن ل ل ا ا اا ا ل لو م را ا د عدي ف و مو و عط دك 11 
ياسخ مدت ةو جوت واد وو توك ابو جمد دوق زازه وياد دل نووت دميو دوجوو رع وبين تب ود ود و13 نك ادو ل نودي تيو دع دواد وود بوه ون ووذ كوك جد يول ددع جو جح وتدارة كورااد ول ا يس د م د 02 113 
آيا حكم زندان در قرآن آمده است؟ الددئية كك الدننكمة فاده انفد ابه و ولومةة لدباك ان لما امد ندل امس كاك وماد ململ اماك لوده امدرا وعد الس اناد سل لخدن أب او با جد ندل ادطساا وده انرايكاة لولمه لمي 3 
يرسشوق ل ا ا ا ا ا ل ا ات ا م وج م 4 لا ةل 
ياسخ موه ل ا ا ماك و ا ا ا ا ا ااا يا م ريو ا ا ا اا ا اع ا ليق 
آيا در روايات اسلامى موارد زندان وجود دارد؟ ا ل ا ا ا 1 3 
ترسقق: مانم وم د20 ماع11 دقع واه لوق الوح 202002 لله عن مناه دو مدل 517005 0 عام طعت كه م2 5 ا د 3010 كاد 5 اماد لحم يةه سام لد د دن دار عو كلق عالج مع وصامد اد ل جد لاد دع مع عع ولت وق 3لا 





ري ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ا اا ااا ااا ااا اا ا اا ااا مس199 
ياسخ ا ااا ا اا اا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا اا ا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا 199 
آيا تشكيل دستكاههاى اطلاعاتى و غير اطلاعاتى با اصل عدم تجسس در حالات شخصى افراد منافات ندارد؟ مات ا ات ل ل ا ا ا ا م ساسع انيل 
يرسشس وا ل لا ا توا م ا ا را ا ا ا اا م ا م ا ا لا ص ل عر رت كات امي لمر عو عا ا ا ات ا حاار معاي المي ولب جه م خب 2814 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ل ا ا عد ار 
تجسس در جه مواردى لازم است؟ تون 15د وف ب رك واوة والعو و وعد وو لسو و عقن توت ولج وه و د قو لمن فاون *و ب دوو كر وو قر 7 وو جو لوق د كج 2ه يوجن ع عب ع وان ادج وو و د و31 222 لجار 
يرسش ممم ممم مه ممم مم مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه عم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه عم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه عم ممم مه مم م مم م مم ممه عم مم مه م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه مم م مه مم م مه ممه ممم عم م مم عم م ممه 37 0/ 
ياسخ لا ل ا و و ا ا كا اا ا را ةك وار ل ا ا ا ا ع ع اي ا ا او 3 ورج ات ا اي ب 2 1 
ب آيا استراق سمع جايز است ؟ ااا ا ا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ااا اا ااا اا ا اا ااا اا ااا اا اا ا اا ااا ااا ااا اا ا اا ا اا ااا ااا اا ا اس 1 
يرسش ممعم ممم ممم ممم م م ممه سمه مه ممه ممه مه ممه سمه مه ممه سمه مه ممه سمه مه ممه ممم مه سمه سمه مه سمه مم م مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه ممه سمه مه ممه سمه مه سمه ممم مه سمه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم ممع ]ل عق 
ياسخ اوطح الك بس د حم اج عدم ول ل لمكم ورد ل رك بام جعي ا ل دوادو لين بدا 6 ب عنعياك ددر با و لان دا مما لم لامك الام وكيد للبم ارد فك سج لدم ده ل لامر اسرد جد ددر تراج و عدر ل م سحي عدم د انار 





يرسش د الاجتوية بون ما عاقيا مكب كا ا شاط لوطه سد بوذ اباو امات م ]عاق ماتيا دك داوب ا تدمع يايف 2 حتت مام كادي يوي دك جا دجيو لوطه به ع ع لاا عاتاستم 2 تب نام 1 ع مايه دا الا مان كم تإدب ل يرديام يدامر امب كل ملك دام ملام اك لمع قرت ادلم رذعت م1 د مي ملي دك بوألرى لم ودب بابل كا عد ام 2 ددن 2 246 
ياسخ “بز [ [ [ز [ ز ز ز 2 1 ز ز [ز ز 1 0 
آيا ميتوان ازولى فقيه انتقاد كرد؟ ا ا 0 
يرسش سمه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممم م م مه ممه ممه مم م مم ممه ممه ممم مه ممه عمه مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممم مه م مه ممم مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عم م مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه مه ممم مم ممم عم عع ممع ع4 
ياسخ ع د حاطو من عا لاه مح رات وطاق ات داه ركه اواك ح عات ارم للد او ا اا ا 9 اد عله بر فعا اك ا اا ا اك اك ا 1 ا او ا ا 6د لو 2 818 
آزادى يعنى جه ؟ لم و و ا وو ا ا 1 لا 1 قي قي و1 وك تا اا ا تت وي صمي ل وو و ا ب تر ا ليو ب ةو لبا لكلل ودود 1 عط ل فب رع يا 
اشاره احا ساح اح اح ا ا احا اح ل ا ا ناا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ااا اا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اال ااا اا ااا اا اساسا سات ساس ا سلس © ا ل 
يرسش مع ل ل اا ا ل في ل ا اي ا اك ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ام اا اا ا ا ا ا ع ا اي ا ا ا ع اد وام ل يي 
ياسخ ال لم ص ا اا عا وك لتكت قا ري من عي عت تواتك اعبات توا ل لب ت جه لبت ع ديك 1 1/1122 





يرسش اي ا م ا ا اي ا ا ا ا ع ا ل ا ا ا اا لما ا ا 1 0210 
بابق لم ل ا سا اي م سا ا ا يي ال ا ما ممه و ار ع ا ا ا مك د ع ا بد 0 
آيا به نظر شما در حكومت جمهورى اسلامى ايران: آزادى مطلق وجود دارد؟ 11 | |1[ 1[ [ز [ [ 2 12 12[ 12 2 2 ز 2 ز ز 1 1 ذا 
رسن لب ا حت ام ا ا ا ا ا عي ع ص لاي موي اف اص اع ص عو ل لم داص اعد د معد عع الا حي لف لوبي 15 
بانع ا و و وص لمر امات ومسا ات بمج ووو مود وودصيد وجي سوس دي سوردل وك بو 1 
انتقاد صحيح كدام است و جه ضوابطى دارد؟ ممممة ممم مم م ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممم مه ممه ممه مم مم م مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مه م م ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه م مه ممه ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه مم ممه ممه ممه عم مع ممه ممع 317ل 
يرسش ممه ممم ممه مم ممه ممم مم ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممم ممم مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم ممم ممه ممه ممم ع عه ممه 15 لق 
باشتخ ل ااا ا ات شا لصي تا ا اا سئس ة اتا ااا ل<اتطتاتتم ا مات ان اام أن وام 








لست ا ا ا ا ا ا ا 00 
ياسخ سوه رتنه مداع 301 دو 210 لك جوت 2112 علا 1ه وططاة د نوع نامحد متمد د بدو سح مانملاه ل دج حاة ون كر م 5 حو ل لك معزي معط اورجاه ل كدي 0 ك5 حو لطاعه احوي بة صا 1د 511335 حو 317 عاد ممع عو ةج كا جد 1 د الاو لم جاه طباه كد وي 2101112 
به جه علت دولت اجازه هيجكونه مخالفت عملى را به افراد جامعه نمى دهد؟ منظور مخالفت عملى در بركزارى تظاهرات و تحضن ها و از اين قبيل برنامه ها مى باث ا اك لاط ا كس ا لد رداك ا م 1 ام ا 111 
يرسش معد ل حم حصا عق ارت وي اراتك عد وا ولاك ا ا للج انرو با اك لا ا را 6 ا 2 3 وجاك م فسا اا عر ا عد الوا ع الاج ع نودت عاك تع لالد و اكه اواك دج وتاج م تجا قد عل امه ساك عاديا ع لاك د حم لع ل تلد جاع لجن رع مدع داو كع طول عن به 42012 
ياسخ ميا حي مات موصيو لبقا ينم يع في قبي بف شدي صا ع موم ةل بجي عي دك مما 11 اجاج ف بوكر لو اص ةلع تمي تعد بجر 1 عي مي فدح مد ألم دكن دما اجن ل عددرم مسار دسم أخط فم ديه دم جحي فد عمدو د عد معدت ع دم قي ابد سر من دود در د م د 1011 
تعريف اساسى از آزادى در جهارجوب قانون اساسى بيان فرمائيد؟ اع ا ا اا ا م ا اغا ا اا ا ا ما ا ا ا اا ا ااا ا اا ما ا اا اا اا اا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا 19 
يردن ما ل ا ا ا ا ا ل ص ا 1118 
ياسخ عع ع كع ل ا ع ع د في ا ا ا عل ا ا م ا ا ا قط قي ل كوا ا ا ل افاي صر لقع ب اص فح عر عو ا 10183 
در يك نكاه كلى منظور از آزادى كه جند سال ييش مطرح شد جه نوع آزادى بود؟ حم ل ا ل نل 
تسكن م م ا ا ا 000 
ياسخ ل امه لمك مدن مها الو اموا نيياك دب لدي ادق لل ود مقي ا ع ل اا مولا ا لم فل لم لس اين دن اماك اد ود م لا اسان لماي ا لمعا نعل ل ذم دلو ووا مط ف ل ادش امد ددا م دو العامة ا 10117 
«آزادى در فكر و انديشه امام على (1) جكونه است لع ا اتوي الاق بان لاسا ا مط مح تاك لات م كدت انا اندز دم داك تراب لل ابيشوت ا ني و اج تي للحا ع ادال وان ريات لاطاك بسي بودي ع تت 22 4114 
برشن مم مل ا ا ل و واو ا ولو ب وا ف م امور وو لك ل لع كفو دن بل قوط كدي مدن سدبد و وا اك لو كوو 11 
ياسخ تدج بق و23 وات وه دكي د يوان بودي توق ده أ واو جر مووي عدي و 1ت تت ع دتو ب 1 2 وف أ ونوا وز وجو دو مد دو ده واد 1 تبه و تي عو وبي اكد د وود 101512 
"آزادى" از ديدكاه "اسلام" و آزادى در مكتب "ليبراليسم" را توضيح دهيد. الع ا ع ركوب اماي لمجم الب مالي يبد د سر مر الاك لوطي يمراد اج م 36 في الو بدا ديه قر لاج ع د 2 ومو و ود 2 111 
تنروق ا ا ا 0 
ياسخ ل لل اا ا ا ااا ا الت بح ااا ا ا تالا عت حو صا ل وو ا م 10101 
با توجه به اينكه در قرآن كريم ميفرمايد: "لآدإكرَاة فى الدّين (بقره.182) در دين هيج اجبارى 
اتوسشدق: بع ننه دجا د يك لمكا دحوت 07 عالط 2 دج صم ملس كبر ت بان 5 نط للحت مد ولاه لدو حماة لابة 7ك ج139 روه للد معط هد لكو 350 نايد د أن د 2 ني ولط ما لديم فده حكاء ليد روك مدت ذو وك 21د أل بهم كو جلي ونام يد تند د ولط لح جاع اه كد ودب 01114 
ياسخ 83 اد ا د وو حي لو و او ا دار تلج لمكن 1 مقرل فووا لبه عوج د لاوا ا قفن و بترا ره ام ا دج دوه دج لطا ع ف اراح بالط ا ييه ولف ا قرا ا ا و لت ا د 1 
آزادى يعنى جه ؟ معد ده لله لات محر ليت وا اك حلت د ركد اج اك ححا ا ع او او 5د م رقا قط اك لال اك ادا رد لك ا قا ادك ا تلات كط رق ااه قط ا عر كك ا اج لوكا لج 1ك 3 جه لام او ا د ل 2 703037 
رسج وخاضي ميل امي الما و بي فا و مو دمض 6 و 11 لصوي بك ميا اموي ا صو اك 3 قدي تر دو قرا ميات بت وا 3ع يفريه قا مي لا باصي اعد و ال دو يا ص1 ا د توا لوو سا دان فيه 1 لس ا 111 
ياسخ ا م م ص ص عض ئضت س7 اق ل شع مات م ب ص صب لس ل ب تيش يك ما ة وتاك شا م ا 18 
جرااز مقام معظم رهبرى نمى شود انتقاد كرد و حال اينكه از على (ع ) انتقاد مى نمودند ا حا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا اا ااا ااا اا اا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا اا اا 73 
5-0 امع صا كا حت لات اع الا ا ااا شت مت ل ص عي ص عباتي ل تمصت لصتت امات لع لمم ا لم ددم عدا معطو ونم ع خف وي يا 11017 














معناى آزادى عقيده در اسلام جيست ل لش شت 2ص شئ شالش شششششششس2شكسصضسصضص صصص 
يرسشس ان احا اح اا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا اا اا ا ااا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا اا ا اا اا ا اا ا اا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ااا ا ا اا اا ا اساسا اس اا ا اساااسالاس 373 
م لاا الا د ‏ ممالا ا مك اا اي ارا ا اا ل ار مسا لا ا ا ل ارا ع اب قا ار فا الما ااا ام ليث انين ف اران الما سخ ا 10 

جرا در ايران آزادى بيان وجود ندارد؟ ل اي ايه ا حار اي امات د ما لمكا وار الوصو م د لو ام واد ب ور اعد الواح كاتس ودر وريد حي م مي 11 
يرسش ممه م سه م م م عه ممه مم م مه م مه مه ممه ممه ممه سمه م م مه مه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه ممه قم م مم م مه مه م مه مه ممه ممه ممم عم م م م مه عم م مم م مم مه ممه عه ممه ممه مه ممه ممه ممه عم م مم م مم مه ممه عه ممه ممه عه ممه ممه مم م مه م مه مم م مه ممه عم م مم م مه عه عع مع عط م م م عه مس م اط م سس ل 5 لال 
بابيخ ا 1 0 

در جمهورى اسلامى تخلف از قوانين اجتماعى و دولتى جه حكمى دارد؟ لما ا ممصم سس ةا اا يسا عه 
يرسش كاسنن كدي د همدو ب ا عبان حون ب سد يكاب جو يده مو ديدع ب واه واد يوخ صباح وي بت يي و يديم ديه ل ع جام بوم يواح واي تبن ويس ياب يان تابد يج عم ديد #بزم مومع جه شيا سب وب يونت بأ نب ين جردم ردي وا # مدع بو وباج دبا تيون > يبيابح بان يديد ع ها عع ديد 2 جل لوادت باح شيو تجاق جبؤ نت اي اودر كدوم لدبا 2 اق 
يانه ل ا ات لمالا ري مت بح لط ا و ا اباي جص 3ت ا اص او لاك ا كل ا ا و اا ات ار ع ا ا 2 10 

ها از آزادى سوء استفاده مى كنند و دنبال اهداف خود هستند جرا؟ عر ار و الل لمالا ا مل 
إرشقن: اه أ دود ودناة ند بك 3و دو وفع اطخ ع عدوم مون م03 011 كد لط د ماح قله ل ع ددكة مكدو د د عو لح د لوه 1ج د وم اال ا مل م21 ده 1 ع لجار عرد 3 ع1 ةعمدو 3 حو ا د م1 د كو لك جل عله 1 ج01 0101 
ناتخ او او ل ا ا و اق ا ا ا ري ا او ا ا ا و م ا قا ا ريد ا ان اباك لاه العامة الا ا و 1 11 
جرا بااين همه مفاسدى كه در آزادى غربى هست بعضى أن را ترويج مى كنند؟ ات معام ع م عه ع ماس ع ع ع سا عه ع عه ع ع عه ع ع عع ع ع ساك ع ع ع عه ا ع سه ا ع سام ا ل سا ع ع ع ع عه ع ع سه ا ل عع ع ل سات ع ع عه ا ع ساس ا ع ع ع ل سات ا ل سا عع ع ساس ا ا ا ا ست سس ل 1 
يرسش سممة ممم مم مم ممه ممم مم م مم م مه مم م مه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه ممه مم مه مم م مه ممم مه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مه م مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم ممم مه مم م مم ممه ممه ممم عم عع ع ععء ملقم 
باس كد د ا ا ار ل اه ل ل اق ا ل و ل دلو قا للقت مت ا قل لام د ل عمد عر رد 1 0 له ل لو وم ا كبرد عمط م مده قد و ب كل لا للج نط د قا ل 51ل 2186 
انتقاد از مسوولان مملكتى جه حكمى دارد؟ احاح ا اح ا اس ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ا اا اا اا اا ا ا اا ااا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اال ااا اال ااا اا اساسا اال ساسا سلس 387 
يرسشس ا ا ا ا ا ناح نا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا ااا ااا اا اا اا ااا اا ااا اال ااا اا اساسا اال اساسا سس 37 
تانب اا ا ا يا ا ا ا 1 
جرا فضاى كفت و كو در جامعه وجود ندارد و جه بايد كرد؟ لمجا وا درن ردخ اندلو كل ع اول بذ دار لل ابد و طم سروك رون عبان ةك وبابد ول اكد وده يلاد دك مد اول 2ه ا بان 3 لاسن ردج جلت ذه لاك لون يلوق امن د مط وول حو لكوك ل د تعر 2 21806 
برسقن: 11 اا 
اس الوا ع صما ل وما يك مكو ع عل اا بر سي ا ما لاي ع ارا و اا اا امن لخر اماو لا لو اك حي ابورواو لاو لعائي حا جر او ميو ل 1012 

آيا از ولى فقيه مى توان انتقاد كرد؟ و لل للم حو ود تمس قر 
يرسش ممه ممم م مم مه ممه ممم مم ممه مم مه ممه ممم ممه ممم م م مه ممم م مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممم مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم مم عع ع ممح لأأكقم 
ا مت اا اا ا ا اا اا 1 
مفهوم و حدود وازه آزادى در اسلام را بيان كنيد؟ ا ان احا اح اا ا ناا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ااا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا ا ا ااا اا اا اا ااا اا سا ا اا ال ااا اساسا 397 
يرسش ا احا اح اا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا اا ا ااا اا ا ا ا ااا اا اا ا اا ا ااا ا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا ا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا ساسالا اا اال ا اا ااال ا 397 





جرا رهبرى انقلاب افرادى را كه واقعا سوء نيت و دشمنى آنها با نظام جمهورى اسلامى ايران مشخص است (عوامل داخلى) و ييوسته در يى اخلال هستند را به مردم معرفى نمى كنند و يا جرا اين افراد را اينقدر آزاد كذاشته اند كه هر كارى دلشان مى خواهد انجام دهند؟ -- 2٠‏ 





الي م اا 0 
خكم أغدام مرتد جكوتة بآ آزادى اتديشة قابل جمع:است7 مخصوصا در مورد أعدام جوانى كة يدر و ماخرئن مسلمانت ولق خوة او هر هتعام بلوغ فكرئ بلافاضله آيينى مغاير اصول دين اسلام را بركزيند(يعتى حتق أول اسلامرا تيذيرفته و بعدا تقييز دين ذهد بلكه ازأول يهودى شد 
رسكن 8 ا 
تخ جيعد ييا يا م اما ا ترك عي اخ ريا يي لي ا الما ل عي يه اا ا م را امام ع د صمي مات الو ماد هيد ل لعو ات عد د كي كو اود ا 
رابطه آزادى عقايد با بحث ارتداد؟ وو تومير سيد ود وجو فيويي و و رحد حو ووو وا لمعط ب رم سسبو رفوو املو اميم و رق ددرو لوو موا و د فاط بوي دودو ومو ون دوو سد و و 
يرسش ممم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مم مه ممه ممه مم م مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه مه ممه ممه ممه مم م مم مه ممه ممه مه م مم م مم مه م مم ممه ممه مم م مه عم م عم عع عع معد لعل 
ياسخ ممه مم م مم م مم مم م ممم مه مم مم ممه ممه ممم مم مه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه م مه مه ممه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مم مه ممه ممه مم ممه مم م عه لمع عع عد ملعم 
حقوق زنان و فميئيسم يعنى جه؟ ديدكاه اسلام در آن باره جيست؟ لل ا ااا ا ل 111 
يرسش ه لاجددو ييخ لاجديكح كات لتك اونا بي و جيه وتم © اد شيع اذم مح با رجه لمتحم ادك 1 سمطو شي ابت ام لا ماج واو الاي اتاد عد اد اي ع جع سك ناا عاط كديا ود عي لوج ددديلو اناق ماك لوكو ام في و يدت 2 لاجد ا دفي سك مار بن كدي ابه ا عسجي ‏ تسجام 101 
ياسخ واخس ‏ ؤ جد او وماد ورد وال شبن وول راب بج رذق ل حرق را بن دوك اينم سولق وال يفنب و بلاطن ورج لد ع در و ود راع ماخ واي ين بابس لمجو يذ دلد هرقن جم يكور وو ويم طون سوق ونج يدب وطن جد لدب رياه بون شرق سي وريد كمع ب قد ع درنق مراع وين 2 لماي وال ترق جور وج بسكن عر ود لا ام ا 21191 
فلسفه اجراى حدود و ارتباط آن با ازادى جيست ؟ در نامه 1١71/7‏ شرايط قطع دست دزد را نوشته بوديد. مى خواستم بيرسم با توجه به اينكه بسيارى از دزد ها اين شرايط را دارند يس جرا حكومت اسلامى اين حكم صريح و آيه ى قرآن را اجرا نمى كند؟ 6 0000 
يرسش لمم ممم م مم مم م مم مه ممم م م ممه مم م م م مم م مم م مه مم ممه مه ممم مه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه سمه مه مه ممم م م ممه مم م مه سمه مم م مه ممه ممم مه ممم مه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه سمه مه مه م مم م م ممم مم ممه ممه سمه مم مه م مم م مه مم مه ممه مم ممم مه مم م مم مم مه ممع لاق 
ياسخ حرط ادم كات د + كا ع دعاق ذا يك + ودع را علج نا ج لاك اه تع نوع بطم كح دعا مع 2 دهعم رو ا له قاع بلع ع برع تعر مك عب د ع ل سهرد جاتر عد ملا ع رونا عا لحت ام يات م جاعم ا ا او لون ع عونا يدتبا ل وسيات اميا ع الو واه قلع ع باع ارا ل لعا اك م دباعم كنا اوت ل قاع باه مض جا 1014 
در حكومت حضرت على ايشان تا كسى دست به شمشير نمى برد با او نمى جنكيد مانند طلحه و زبير در جنك جمل . يس جرا ما شخصى مثل آغاجرى را كه يك فكرى را ايجاد كرده و مبارزه فيزيكى نكرده با أو برخورد ميكنيم؟ 0 ون 
يرسشس ممم مم مم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مه ممه م ممه مم مم م مم م مه ممه مم م مه ممم مم م مه مم م مم مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممم م مم م مه ممه عم مه مم م مم ممه ممم مم م مه ممه مم م مه مم م مه مه ممه ممه مم م ممه مم مه مم م مم ممه ممه مم م مه ممه مم م م مم م مه م م مم م عم مع ع عع ع عع إارلام 
اي لوا ما لاي م ا ا اك ا يي اي لي ل ل شر ا ا م تاوق صا يات وى تروف ماقي صم ا 


برده فروشى رفتارى غير انسانى است يعنى يك انسان را مانند مال خريد و فروش مى كنيم و خود را مالك وصاحب آن مى ذانيم جرا در قرآن احكامى در مورد كنيز يا غلام آمده كه نشان دهنده تاييد اين نظام است و جرا ائمه ما با خريد غلام و كنيز آنها را به خدمت كرفتة و يراد 


يرسش مقع ل ل ا 11 
ياسخ ودام كام جوج واه اد سوام صو كشو بالود و مط ووو عابو وو وو وب ووو دودخ سائوة دوين تكو 1 دوو رادا و دودة لعط وك وقد دوو لوو بعد وات جد و ود كل مج وا و3 وراد د بخان ود وود اد 10111 
آيا اينكه به ما اجازه داده نشده در ذات خود كنكاش كنيم مخالف آزادى نيست؟ ارقت الم اس عا ا قبا ا لم ا ا ال ار اح ا لمان لماي اا شاك ع لشم الما رفوا 1نف ا نيل اند املو لاح مو 1 
يرسش 2 ا ا 00 
ياسخ اا ا اا اا ا ااا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ا اا اا ا اا ا ا ااا ا اا اا ا اا ااا ات ار 





آيا مى شود از ولى فقيه انتقاد نمود واز سر دلسوزى راهكار و طرحى به ايشان ارائه شود و نظراتمان را در مورد تصميمات ولى فقيه اعلام داشته و همجنين ت 


بوستن. اخ وماك دما امم ا اما عمد ول ميان وتنك دن ناك دن ا دة ‏ دطالل معد ع باأدوة ا ايد لامح كالم لاون لاد داع عع اك كر ع اميا ينا جلمد دحا اح أده فا ع يدل ع نل ع مادو ادر ا البح كمد دم الاح ا دع لج ل م بلقي لساك بن لم دا قب باح ان اك ا لل ودر ل اا ال أدب دلأ 
ياسخ <ح ودج ب دون د 2 20 ولي تباتك موود ادونة بن ا د دو 3 دج ناو مد وج مد ع دن عبد عري2 وذقي اتاد جد دم 20 د عه عند 232383 ان 2 اتج مده تددح - ون دون كج 0 ود 2 بان جه نم2 اجدن دعن تل 345 3 15د جك مدن 01د ل 101 
مى كفت مسلمانان در فرانسه 0٠١‏ مسجد جامع دارند ولى اينجا اجازه نمى دهند حكومت ءكه ما يك كليساى جديد بسازيم و زنانمان نمى توانند انطور كه مى خواهند (كم يوشش)در جامعه ظاهر شوند. لا بو يت لبك حت بط را خريك وري لم1 لو ا لخي قبا 
يونستن: 6008 000 
ياسخ لصوا م صا اماه ل رع 12 ا سم لقم دلضة الم ل طحو دع و لات م لط ل و ص لق اه ل ا ل ع ص6 ا ا ا م حا ال مف م ماع لعن لد تاذ عو للع شوم عضا دهع امح ع 2م دع هعاطلا جنا و ل جالئي2 1435 
مرز آزادى انديشه جيست؟ 01 ا 
بزشدن ا صا ركه لت بن جع نك جوحادة اك ردي ا حت دا ادوم الحاقه عد زد عه أمت ‏ ا عط ا ل عو لت د لط أ 2 لد دع وح 4ن شا جح كط اه حت اه الح وح لدم تدك وو الاق حا ا ا 3 13 
ياسخ(قسمت اول) الي ا و اص 11 ا 1و ل يي اق ل ا ا شوش ص بت ا تي تت يتاي صصص اعت توما الموما د ع تع 2 
ياسخ(قسمت دوم) 0-1 000000000000070707070707090ااااا ااا ا ا ا 
اسح (قسنت سوم) ا مساقتت امس تاستتا اش اس ل مما را 
ياسخ (قسمت جهارم) اا ا يك 





بالخ (قسنت: يتجم) اد 


با وجود اقدامات غير قانونى و غير شرعى شيرين عبادى و اينكه او خود را نمونه يك زن مسلمان معرفى مى كند در حالى كه حجاب را كه يك اصل واجب اسلامى است تنها در محدوده جمهورى اسلامى ايران آن هم به عنوان يك قانون حقوقى مصوب مجلس قبول دارد و دست دار 


























آزادى جيست و ديدكاه اسلام را در مورد آزادى بيان كنيد. ا مي 
بزشكن 2 قد عاد ملت ا ا ا ا 1 ا 2 33 9081210 
ياسخ ل ااا ا لا ا جا عبتا اق لو لاه الات لج 3:01 


بااعرض'سلام و خسته نباشيك خواهشمند اسك در اسرع 'وقث ياسخى برائ'اين:سخنان دكتز سروش كداذر ذيل:مى آيد واخيرا در دانشكاه يزاكتده مئ شود'بيان فرماييد كه بر مى كردة. به :نحوه عملكرد ودوام فيزيكى و اهداف جمهورئ أسلامى ايرآن: نا تشكر شين وخيد فاشمى دا 


ترسيئن عتمتت ةشاش كسك وت ااا اس ما 0 يي قم ا سوم فد م لو ا م لو ع لاما قرا ا دمخي لع كال د و م ع0 
ياسخ م 1 222221 ان 
جرا آقاى آغاجرى حكمش به تاخير افتاده است؟ حي وام لماي امه ادبا كواره لمالان ابسو اناده ند كدق ارقي دمت جامد لمعا فلم اليه لذ ودف بالج جد 3 لمم الام امه ندل ما فا كاد امكو سباع مان ذمه نفا كوا ره المالةن تد مدو 93/1 
ترشن ا ا 000 
ياسخ امد عا ف عا ب لاا اه 1ا ‏ ئ ا لق كك يا وا ا وا عو ال ةا ا ا و لوا ل را ا قوع لكي ع3 





برسيشن د ا م ل 1 اي دلج واه 30 ل وو رت عه ادا لو صا 511 ةوطع د د وي اط د عأ لام مج عاط جد وق د حو لس عل ل و له 1 ا ار اح ااه ا ا و 1 31 31/861 
بام ا اا ذذ[ذ[ذ[ذ[ز[1[ز1[ز1[1[ 1[ [1[ 1[ 1[ 1[ 1[ |[ [ 1[ [ [ [ [ [ [ [ز[ [ 1 اانا 
آزادى هاى فردى در حكومت دينى تا جه اندازه اى تضمين شده است و حاكمان و حكومت دينى تا جه اندازه اى به اين آزادى ها احترام مى كذارند؟ ل كي اما ع امجاهم ع جه سمو لامر لاا كو لح ود 333 
يرسش ممعم ممم مم مه م ممه مه ممه ممه مم مه ممم ممه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م ممم مه مم ممه ممه عم معد 9194 
ابن ملحا حو اد مادام ع طمن وبرت لك عد جا لم لات ودع كم عند 6 ل 2ت واو رد عر طلا ا لا أت كك حا ل ا د ع ع قت و قو ام لان برد رت اط لاط ا لعا دف امد ار ف ةا ع ا ل ا ع ل 1 ةل 
آيا مى توان از ولى فقيه انتقاد كرد؟ اين مسأله با ولايت و لزوم بيروى از او منافات ندارد؟ اكر انسا 
يرسشس ا اح اح نا انا ا ا ا ا اح ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ااا اا اا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا اا ا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا اساسا اال لس 39 9 8 
الت 50000000 5 01 7771117#717#7#737#73“8 ااا ا ا اا اا 0 
با توجه به اينكه آيين اسلامء آيين حريت و آزادى است مع الوصف. جرا مسلمانى كه از دين اسلام بركشت و به اصطلاح «مرتد» شده بايد كشته شود؟ ا صو سرت د ته ومع ةا 
يرسش لداع اد دادعا رمام ع لاا ا ع د داع ادي عا أ اح حي ا جر ل د داعا حا للا اا سيد د داع عدي اعت حا اد عا ا الج ماسجا ا دااع عا ا ا أ اد أ عا ا 
باسخ ف ا ا ا لص تت تم م لص مض م م امس م 11 
-١‏ آيا همه انسانها آزاد نيستند اكر آزادند يس جرا مامجبوريم دين اسلام راقبول كنيم؟ جرا نمى توانيم وآزاد نيستيم؛ يهود وزردشتى راانتخاب كنيم؟ ا ا ا اا 10[#17#710000ااا ااا 
اشاره معدم مم ممه مم مه ممه ممم م مه ممم مه مه ممه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مه ممم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مه مم ممه ممم م مه ممم مم ممه ممم ممم مم مه مع مم ممع للم 36 
رسكن حي وود ماو اا لقب الحم ا لل و واي افاي م ا لس ل ل مل ااا الي لد و قوع ماوق ايا أل ل د ا ل 1 11 
بام سوا ماحم ا جل حو احا ابوه سو أنه ود ونم تاد اراي بجوو تالواطو لناب طاحم ااج جانح و ولي اتاب ااام او اد ب ان وان د مدن ني لي ب ل واي ا 
مرز آزادى بيان در حكومت اسلامى ايران را بيان فرماييد و قانون اساسى در اين مورد جه مى كويد؟ اا اا اا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا 8 ال 
يرسش ممعم مم مم م م مم م مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممم ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممم ممم مه ممه مم م مه مم مم م مه مم م مم م مم ممه ممم مه ممم ممم مه عم م مه م مه ممه مم ممه ممم مم م مه عم م مم م مه مم مم م مم مه ممه ممم عم م عم عم مك لزه 310 
بالف لمجو تو قو مام يد عأداه ند امود لت دك دد وولف ع ل حيادة دنع لالد د ولا ند ار كود 2 21 17 00د دما مليدة نوي #جات ند و دكن دحت جنا جاه ل بر ديه 01 دف مه كر 0 د ميشه وكيا مك2 5 خ وق لت دك د د تراط 25 جياه لت ممه لل د ل لا و د 1 11 
آيا وضعيت منع حجاب در فرانسه و كشورهاى ديكر تجاوز به حقوق فرد و حقوق جامعه مسلمان نيست يس جرا كشورهاى اسلامى به مخالفت از راه حقوقى نيرداختند. لقم مه مه ممه م مه مم مم مم م مم مم م مم م مم مه ممه ممم مم م مم م مه سمه مم م مه مم م مه مم م مه ممه مم ممه ممم ممم عه طرف 30 
يرسش ممه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه سمه مه ممه سمه مه سمه سمه مه سمه ممم مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه ممه سمه مه سمه سم م مه ممه سمه مه سمه ممم مه سمه ممه مه سمه ممم مه سمه سمه مه سمه ممم مه ممه ممم مه سمه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم ممه ورد 0ل 
باس ف ل تس 2ض ست تي ةا تي لاض اا تئش شتت امات تيتا امم الام ود 1 
آيا حاكميت و اختيارات دولت معارض با آزادى هاى فردى نيست" ص تلض ص622ش2 شك ئس 2ش مام 112 








1١1م‎ 

















اكر ممكن است تعريف جامعى درباره كلمه فتنه بيان نماييد و ذكر كنيد كه آيا مسئله آغاجرى فتنه 





آيا ولايت فقيه با آزادى بيان و عقيده مخالف است: عو باه ودع رود دي لسرا حل رم بد ود اوه نمدا وو د اووس ب ودج دوه وه دودو خط جو رع مو وبي بد مودو وود صمو مرك ودرب لودو ود رداق جامد وح ا 
يرسش ا ا ا احا ا اا ا ان اح ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا ا اا اا ااا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ال 38 8 
ياسخ مع ل لي لصتس ل ص يات ست تت ات تسم تا تبص تتم صصص اسم و صم سا وا داس سم م ستعياه رشع معاي تسيا ديو عي ا 

آيا مى توان ولى فقيه را مورد انتقاد قرار داد؟ جه كسانى مى توانند اين كار را بكنند و در جه شرايطى؟ ككش ئش ا ته ا اط و صمو مط اي ام ل واه ا تأده امات ويا حي ا ات لظ و ا ااا 11618 
برس دلادي ف باح اباب بدت م د دكات ديار باع 4 كن ياب داك نباي بيخ بع جراد و يديه ناد متهاو دجوي م عاياب بايد نياك يدن وك وماك شيعي رانك 4 ودجو عاياك وادت عياب باييت بح عوج م ووي اانا ترد ار حم وتاج ويا ايان اياي بابز ىك توعان يريد واب ة اوج وتان حمائر و لش ناب بوبايج يي عاد عاك اباب عجره راكد كع مو كياج باييدن عا ياوه 111018 
ياسخ الا اا وا ا ا ا ا تامس تم ا ةدا ةتتااياضض تش متشا ل يدةةتواايناتت تخا تي ااا مك ا 1 

آيا ولايت فقيه باعث تضييع حقوق مردم و حكومت فردى استبدادى نمى شود؟ لمم مه ممه مم م م ممه مه م مه ممه سمه مه ممه مم مه ممه ممه مم مه ممم م مم ممه سمه مه مم م ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه سم سمه مه ممه مم ممه ممه ممه مم م م مم م مه مه مم م مم مه ممم م م ممه مم مم مم مم م مه 4 31 
يرسش ممم ممم مم ممه مم م ممم مه ممه مم مه ممه ممم م مه ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممه مه مم م ممم مه ممه ممه مم مه مه ممه ممم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مم مم م مم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممم ممم مه عم م عم ممم عع أل 30 
ياسخ تباط كسامت م ا ويد او بتاع والمجرولة كم وان مود عي كنك مم وذوي وبع ووو ع توق و مام عد و وموورده روه يو جود مود بت حي مه كدوم ووب كيده زعوي ربو حي كد موس و امك هكلم بمند وام كران مواد > وب جديا مس اه وده ل وعد ووو لع سويد وا اد ماوتجا /3 1 

آيت الله طالقانى فرمود: استبداد در زير يرده دين» وحشتناك ترين استبدادهاست,. لطفاً اين عبارت را كه از آن به "مذهب عليه مذهب" تعبير مى شود با استدلالات قرآنى و شواهد و قرائن تاريخىء توضيح بفرماييد. اعد مما ةك سيا مم ميم م11 
يرسش اح ا اا اا اح ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا ا اا اا ا ااا اا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا 9879 د 
ياسخ سسم مه ممم ممه ممم مم م مم م مه ممه مم مم م مم م مم م مه ممم مه ممم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه م مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مه مم مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم ممه م مه ممه مم ممه ممم مم مه ممه م م مم م 0173ل 





يرسش ممم مم م مه مم ممه مم م م م مم م مه م م مم مم مه ممم م مه مم ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم مم م مه مم م مه م مه ممه مم م م م مم م مه مه ممه ممه ممم ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مه ممه ممم مم م مه مم م مه م مه سمه مم م مه مم م مم م مم مم م مه ممم مم م مم ممه سم م مم م مه مم م م مم م عم م ع ممم سس ]61 30 
ياسخ حو م مع ل وا الروية ا ليمة وتةة لبي لي رع اي تمي ده جر ا نوات شرع لح رع بد نو تمي ات عي لع و لو ةن 11761 
امام(ره) كورباجف را به اسلام دعوت كرد. آيا اين دعوت با آزادى در دين منافات ندارد ايدثولوزى حاكم بر شوروى سابق جكونه بود؟ ا اا اا ا ااا اا ااا 01010 1 111 اا ااا ا 
يرسش اي اي ا ل ا ا ل ا وول ا م و 
ياشع ا ا ااش ش ئ ص ئا لا و 10166 
آيه ٠١0‏ سوره مائده مى كويد : شما مراقب خود باشيد , انحراف ديكران اثرى دروضع شما نمى كذارد اين با دستور امر بمعروف و نهى از منكر تضاد دارد ؟ و و 1 
يرسش ممم مه م م مم م مه مه م مه ممه مم م مم م مه مم م مه م مه سمه مم م مه مه م مه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه مم م مه م مه مم م مه ممه سمه عم م عه مم م مه ممه مم مم م مه مم م مه ممه مم م مه م مه ممه مه م مه سمه عم م مه مه م مه ممه ممه ممه عه مه م مه ممه مم م مه م مه مم م مه م عه مم م مه ممه مم عم م عه ع ل عم م سم ل ع6 36 
ياسخ كردم اذم مق ال نظ اودلو د دا لدان عادو داسف طحا ما لال با دال د ذل دل داه دقان مالس لقت 0ن امياد لاملل دلد دخلا كانا عدو ولاللطال د مالا ا د ادك ذدك دل باط رقا باجأف حطئ ف وياد اذك عد مدا لور حاط ذو دما الب با دصل د فد دل ولد دالا ألما فاك واد 16 


از افتخارات انسان اين است كه دستكاه آفرينش او را آزاد آفريده و دست او را درانتخاب راه و شيوه زندكى , كاملا باز كذارده است . با در نظر كرفتن جنين اصلى ,جكونه اسلام دستور مى دهد كه افراد با ايمان همديكر را به كارهاى نيك دعوت كنند واز كارهاى بد با .---- ع6 ٠١‏ 





ترحين عن ا كد ادج دي :325 د كن جد ددن لالج ومح ناد دنراه عولد 2د لك دبول 22 لد يرن باد راد اج وراد بودن + بو عل ددا ولح ود د بدو ده نجع ايم ذ عل دن جب د تدب ولد تلد جاده اد كد كن علدا د 223 لجان امد 2 دونه وم للج لد دل تن 5121046 10010 
ياسخ لمع و مك لوي اا الا را و ا ا وا و اا كار ا 5 ا اا جه اما ل را كر م ع او م ام عا جك م او عع 01 
به نظر شما آيا قانون مطبوعات كشور ما نيازى به تغييرى ندارد؟ الاي بدي ورد عرد ما بم فى أب في مهفي لب ور من ته مد مد بط دي ايعاد يي بده فل و ل كم عيدو لدي تفي شام للدي دي قدي فم عقيو لاد دشاو وح ده ده دمر 3 128111 
روسن ولاد دادما جسم د كو د 5 ا وك ك حوالتسع لبوك داه يد د ور ه33 رد عرد 312 جا< داقن حار د لبد عطو حك د مود د 213و كاد ما مطاف مود د 3 5 ندر كو وك لك ام لدع 6ك ه327 جد جد ل دك دك را دجي ده ددا ادرو 2 دك ود د 2 1/1 110 
ياسخ جحدو ا ا اي ل ل كو ل ا عا ا دا ل ا ار روا و ات لومي لد ا كا كر لع ري ا ري ب و را اا و لع بو ف لت العم كم ا و ل 01 1 
حدود آزادى ا وم اك اهل اا عاك عر حا اعت ا لات ا ا ام لاك عو لا قا قد لوا د عات اا ع 1ق حات اك لطي الوه لاا ا اا ا قا ا الع ان راق عاك لطا 11 
حدود آزادى از ديدكاه مكاتب مختلف دنيا را بيان كنيد. لمي و ا ل و و ع ل ا لع قا و ا ل و لحي ا عا و ل ات ع ا ا 1 
يرثن م ا ا ةي ص لش اتات لبي كي ا جم 13ب تت ا شيل 2 تم ا العا تس انس ع ل سيم ع وات لو #مسصص ةك عام عم 7 وام نعم ةو 1118152 

ياسخ ل ا اش ا ا ا اي ا ل لام فم عم امد اا وما بادك لو عع مدع 181/2 

ء قرآن مى فرمايد: اكر ديديد نمى توانيد عدالت را رعايت كنيد, بيش از يك زن نكيريد و كنيزبكيريد. مكر كنيز انسان نيست كه عدالت در مورد او رعايت نشود؟! جرا مجازات جرم كنيزكان نصف آزادكان مى باشد؟ 0 ارال 





من جندى ييش در مقاله اى در مورد آزادى آيه قرآنى را ديدم كه ترجمه مربوط به آزادى عقيده بود اينكه خداوند فرموده من مى توانستم همه بندكان را خدا يرست بيافرينم اما اينكار را نكردم در مورد اين آزادى عقيده برايم ابهاماتى ييش آمده مى خواهم بدانم محدوده اين 





آزادى در انديشه و آزادى بيان انديشه آيا حدى دارد؟ و در آزادى بيان انديشه جه كسى بايد حد مشخص كند اكر مشخص كننده حدود خود جزء انديشه اكثريت جامعه باشند. آيا عدالت است كه تنها ايشان توانايى وضع حدود را داشته باشند؟ اث نينا 


0 





























ياسخ ا اا ا بت ا تب 0 اس“ اتا تاس م ابا يوا تت تت تت تيس باس ماما لت سم تا اي اص تا تت ص صم ةضيع لاا ام ما جو تدواع لإقر» ١‏ 
روحيه برهنكى در زنان و بى تفاوتى مردان در قبال آن هاء جه ضرر و اشكال و سودى دارد؟ ا لصت ل ل ما ع 1 
رسفن 111010 1 1[ 1[ 5# [1[10ظإآذ[|[1[ 1[ [ 1[ 0 
ياسخ اع معد فود ماوت د كرت ماع عمدت بد حسمو ع ددما ن حاب اتات ب ماسويةو دن وموم اما عع مرح ع ماع موعن بو كه يعدي طاطاء ناناندق دصعو اي 2 هودع ما ناعم تيت ما عاب مر يكام اميد بادت بماح هاي هك هاما حا م ب مقع اناك 2 تدمع مويه مايا2 هبابر اماه فاج ساون ل العا ماع امعد مع جه مو بحن وماد نابي ب ب سوه ندم مع عمد عمد دن مر عاكاه بدسويد نا عاب لكا و عب ماوت قت قرع +[ 
تمايلات و آزادى انسان تا جه حد مجاز شناخته شده است ا ا 
يرسش ا ا اا ا 
ياسخ ا ا 
حدود آزادى در اسلام جيست 088980 722000290:29_ذذذذ-ذذذذذذذ-ببب-ب--ذذ 1 01 
يرسش بك ماسدايي لوقت متم دن المت كو وج حك دحي لاما لمتحا اردب ايه وتيخ لاجدي ا م تار ساك الود صا املرمتم © لأدده تي ذف سك با و د مسوم نادت اا للم وي ون يلوف دان متكي لو لدبي اكه تادت ذ اذمل كي وف مح ناب لا باقهه لوطدما جف اطي ديجيذي كاي سج اموت ا ند 1/0 
ياسخ حي امم ين عادخ ل عه ونع وم وبا كل جوق واج رح جين ف جد ف دراو وها اع ولد شري جام ابس لخدت رن ودع رع وس ود رول ماوق كين سوام جبفجة وامسويكن ربخ لدع وبد و راع بلداو بدن بدو مواق جرال لجن يلل لد حرنة جل 2 جلاع واماواوام شدخ يواج ع كني يديس ع وول جد جردا وما ةونع بيذ شباي عريق ويا امب الو جد 10180 +11 
آيانسان شريف است ياانديشه او؟ جرانسان را به خاطرانديشه اش مجازات مى كنند؟ م ل ل ام ا لو ا 1116 
5-5 اق بد دوو واو ماي لي اع معط عر ارود لمعور اق ف ارما اميه دام اا 0 مووود مع د ارا بق د سلما مايا3 اقبط مات عرو ود ‏ اتع و و ا 
ياسخ شيب ع جح كتدوع رماو تش وات وا كوه كت نح جاع جح توم شرك ادو اهم اح الوك قرعو دلوا مخ عت بلع ع ماه ب واوا مود طه ترون حاتي كيبيك بالب واب ام عر لالم اج ب تم لديا بره لساك عع ع واكم د عاج سوام ربت مع عع 72107 
ميزان آزادى بيان جيست و جرا قوانين در اين موارد صراحت ندارد؟ ا 0 
يرسش ممم مم ممم مم ممه ممه مم مم م م ممه ممه ممم ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممم مه مه ممه ممه م مم مم م مه مه ممه ممم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مم مم ممه مه ممه ممه مه ممه مه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه مم مم م مه ممه مم م م م مه ممه مه مه ممه لم ممم م عم ع معد هلا 31١‏ 
ياسخ ا ا ص تتش ا م ا تت ص تت و ست يات اش اس اي وو اما ا 19 
حدود آزادى در دين جيست ؟ ل ست ياه تمصا ضة مات ف ع ا ا ا اا اع ا ا كي وو ع توصي كه صم مدو ع اا 
يرسش ماف ع ا ا يت صل لا بيت ا م سس مم تسا يا لصتت م لت عت وت لجا ممع با ام 0 + 192 
ياسخ اتح ان قري و قدي م و قرطتن ات موحي لير شرو بصا ل اوت تا م جا برت تع وي تون واتطري ل ا بي ل تع تي ل ل اك تح لصت ب بيت ص يي ع ص ستماتست تاشم تم وص ب مام تي مان رواج انان اتاب يدي باع د انو سود نر ون ون تج ب 2 121/8 
با اينكه مردم عصر ما داراى رشد عقل بيشترى از مردم زمان هاى كذشته اند جرا آزادى آنها را محدود مى كنند؟ 1[ ذ[101#15#1[1#1[1#1#1[1[1ذ[1[ظ1[1[1[ذ1[ز[|1|[ز 1[ [ [ [ [ [ [ 1 10 
يرسشن م ا ا ا ا او ص ل و اع ا 11/1 
ياسخ لمعه مم ممه مم مه ممم ممه ممه مم م مه مم م مم ممه ممم مم م مه مه مه ممه مم م مم م مه مه م مم م مه ممه ممم مه مم م مم ممه مم م مه مه مم م مه ممه ممه مم م مم مه ممه ممه مم مم م مه مم ممه مه مم م مه ممه مم م مه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم مم م مم م مه ممه مم م عه عم ممه مه مم عم عمد 3١/6‏ 
حدود آزادى در نظام اسلامى جيست ؟ تمن بوه تود معيو ب ف وي منج وو ودين ارق ووو ين روفي ويد اليد 1 روي بو وم و و ون ادو بط د ب 1 ل 41 وار هدي بو مو م و و د ا 101 
يرسش اع يوط بد مده الحنابين بون بمييعو ع ونج ربدتلا وجي اديه وامه بجو دده د بأد كو وكدكيت كادي ها مبحباب ااجدا يد بعر مو الو تجو ويم هعم عوجي د يعها ب ديج لماوع بد ديع كو وعد واه بيه جيجه بيجداد دما مبرت عب دج تجاه و كملا عاجيه بيه وا باع بجرم جح ب جد سوبد مدي برب 1109 
ياسخ سد كيكبت حب كعم ده مناه وي يدجن ادويق جيدية اك ججيا ورب كدوج بويع منج سوين ب تياب كو ويد ع جو يديد عو ونه بويع سيق تابن يي جردم وده د لوكلا وكعوا ع وات ونج يفنت يللي من ياي وجا بع يد ع بيع وجاد ولق سوا سوق + يونت يا نس يان يمر كبيج جل ع نات وبع بان عبان سوونام حب ياب بن كويب للا 13 








آيه يا روايتى نقل كنيد كه در آن از آزادى انديشه و بيان مردم (حتى آزادى مخالفان) كفته باشد. اله اجو مخقو ود اك ووو ميو ساو وااتةديسة ب حلط ووو مور باجح لوطه ددر ارو ع حه برحو نر د ودج روعي لتو بود ا ووه بس و 1 
يرسش ال ا ا يت م بد بون ا 1 11 
ياسخ مع ا ا و ةتس لس صصص صم ل تتشت ص م تر بس م ما م 1لا 

خداوند بزرك جندين بار در قرآنء در سوره هاى نور و نساءء مؤمنان را نصيحت مى كند كه با كنيزان و بردكان خود خوش رفتارى كنند. آيا برده دارى اشكال ندارد؟ الصا ا ا يا ل م و لظ اتيت يا اما حا مل ل ا ا ا 11810 
يرسش نكا يا بك رونا و يف نوف قن ديق تتح جناي عون جك بد تك كان جنر نادت 2 عبا واد در مايا3 «اترري يك جاع كد الات دن دو 25 222005 2 لود 3ك ين و20 وك 1ج وكات 31 ب ا قف دواد 20832 < ورك كن و دك ل ةع 42 22 1/6 
ياسخ ا ا لش تتسمتضم ميتم م امتاممامة ‏ تةا مم اا ناكد نديد ددا فوا 1111 

جرا اكر كسى در ممالك شيعه به على(ع) توهين نمايد. حكمش اعدام استء ولى كسانى را كه با عمر هستند سرشان را از تنشان جدا نمى سازند؟ ممع يه ب راعاوي ودم حب ع كو سج وياد وو موت مو كاوهي عدا ء شي يع ادي سحي يي تو ممانه عمد رابك برع روبك عند شعي بالج و 1111 
يرسش عام عم اع عع ع عام ع سا ا ع اع عاد عاط عات ع عع ل عام ا ا عا ا عات اع اع عام ل عات ع عا عا اس ا ا ا سات ا ا عا عات ا اع سد ا ات ا عا ات ااا عا سا ا ا ساس ا ا ا ل سا اع سا اا اا اا ا الا اا اا ال س2 16 311131 
ياسخ لماي عا لع لك ل ين و ع كحي و تق مدت ب ميات ب ل و ال جحي عه كه ل ودع عط ل رن عدو اع عالين ب الي وى عبات انل متم الم تك ل اي ل وات د اماد مد م عن د للع ع ل ف تل د 1111 

جرا فرزند يك يدر و مادر مسلمان بايد به دين اسلام كرايش داشته باشد؟ جرا به او قدرت تصميم كيرى درباره سرنوشت خود را نمى دهند؟ ا ا اا ا ا ااا اا ا ا اا ااا ا اا اا ا ااا ا اا اا ااا ا ا اا ااا ا سا الس 1131 
يَوْسَيق الا ا ا ا ا ا ااا ل ل عقا ا اف ل 11 
ياسخ ابي ده ب وم رودو و21 موك دتو :جد د س3 تا تاجو لقي دوسي جيد 2:54 277 و7 و لصم هدم توم كنا ور ودع حجن 312 حي عا كا ماد بد جد د قد د 5 تمد م جوتت 1ه اه د سج بجت ات ب ا 111 

آيا اين درست است كه اكر دين را عوض كنيمء حكم ما اعدام است. اكر باسخ مثبت است. جرا؟ مكر اسلام دين جبر است كه بايد به زور آن را قبول كنيم؟! ا ا ا اا ا ا ف 13111 
يرسش ر سداي سل طودادة مو صو نمه ات ل كح الع بعالمو د اكع يق د كرجه الو ا اقرع ف ا كع سا2 هدص رجه حوات ا لع اج ل ا ا كاه ل لاه جر ع ارك م د م هام م ةا 110111 
ياسخ نشد ع ع ع و ل ص و قو 3 عبد واي لق يو لح لوي وح بي 6 بيه يديا ص م كوي جا لضم مي بض عمد مسحي ا درا لمت لم ف قدي جمدي صر ساي بات دوت ألم دود قي 1 ممصي ا ا مدي أو لمم دعن ند نر فو 101 11 

دين ما دين يدران ما است. اكر ما خواهان تغيير در دين خود باشيم, آيا ريختن خون ما به سبب عقايد جديدمان حلال است؟ يس آزادى در دين جه جايكاهى دارد؟ احا ا ا ا اا حا ا ااا اا ااا اا اا ا اا ااا ا ااا اا ااا اا اا ااا ات 101 311 
يرسش عا ا و ا اااي اي ااي ا ا اا اي مر ا ا ا ا ا ا ا عه و وم ةرك ل وج 1 ا 
ياسخ لقم ل ص عا ل اا اا اا ع فاع ل اتا عرص الل ع عع ل ا ا 1 101101 

نظر اسلام درباره برده دارى و خريد و فروش برده جيست؟ ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ااا اا ا ا اا اا ااا ا ا ا ااا ا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ا اس 3 1 1 
يرسش لخي ل ا لا عار ور قر ا و ا ا او و ااا ب ا اا و م كر وو موا أت ع ع ا و ا ع اد د 3 710117 
ياسخ أي والح بابه اي لل يلد« السطيان ندا هاما لين كدو ل اموه ادي ون عا لان لالح لشطيا جلها ندليا كد كلد بمو لاما ولعي ولح لطا عنام دخاب لكا دنا ابه ايخ ير اسيايا يي حبك شيا دناه نيا كدض شنج وأضلع مامه اح لبف لأ لسااء ونا ند لكين كدان ارهاب اكع اهايا ن لحك وشح ادام نايا كاد كنز وقد اموت يت 1/1101 

با توجه به اين كه قرآن مى فرمايد: "لا اكراه فى الدين" جرا هر كس كه از دين اسلام خارج بشود. حكم او اعدام است؟ اكر لمان باشد و.بعداً كافر شود :يا كافز يود لمان شده. مرتد شود. حكمشان جيست؟ آيا مرتد نمى تواند توبه كند؟ 1 
يرسش عام عع اع ماع ع ماع عا ات اع اا عات ات اا عا عا ا اع عا اا ا ا عا عا ااا عا اا اا ااا اا احا عا ا اع سد اا ا اا ا ا ا ا ا عا ا ا اا اا ا ا اما سا اا سا ااا اا ا سا الا ا 2 311309 





يرسش احاح ا اح ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا ا ا اا اا اا ا اا ا اا اا ا ااا ا اا اا ا اا ا ااا ا ا اا ا ااا ا اا اا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا 31397387 
ياسخ أ ان اح ا اح اا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا ا ا اا اا ا اا ا اا ااا ا ا اا ااا اا اا ا ا اا اا اا ااا ااا اا اا اا 397387 31 
جرا هر كس كه ازدين اسلام خارج بشود حكم او اعدام است ؟ لماك نع ا يمه لبس لداع عه أما قي بيدا عدي اه ديه ان ره اي قي سي ايه يي ا مق ماه كا ري ربا ات ني فت وي مل م لد قا بط بلا مهلي عم ل ماد ديرد 1 يو 2 111 
قن ال 5 اي ا ل د ال و قا عه ا عر القع لد ا ول لالم ل مط د ع ع عه ف لقف 1 لجار او اد ام افع ع 2 5 1 ل ل و ل ا ا 11 
ياسخ(قسمت اول) مر رار مع اع وكيا حي مسي افاي الور ا اله وو ا ا ا ا ا شرا يت الا ما بع ا 
ياسخ(قسمت دوم) عا ة لصتت 2ش مس امش ما تا امم عاك امام م م ا 
ياسخ(قسمت سوم) ممم مم ممه ممم مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مم مم م مم م مه قمه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممم عمه مم مه م مه م مم ممم مه ممه ممم مم م مه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم ممم مه ممه مم م مه مم م م م مه عم م عم م ع م عم م عم ع عم عد 131815 


آيه'17؟ سوره آل عمران مى كويد:+ در مَيَانَ مسلمانان. بايد امتئ باشّند كه اين دووظيفه: بررى ااجتماقى ( افر :به معروف و.تهى أز.منكر) را انجَام دهند اينكة مى ويد :از ميان آنها بايد امتى باشند بعضىئ اق جمعيتمسلمانان را تشكيل فى دهدنه همه آنها را ووبه اين ترتيب: * 


يرسش اح ناح ا ا اس اح اا ا ا احا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا اا ا اا ا ا ا ااا اا ا اا ااا ا اا اا اا اا ااا اا اا ا اا اا اا اا ااا اا ا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا اساسا ااا 31 
ياسخ ا ا اا ا ا اب لي ا يت ل ا بص ص ص ايج ا اتات مامكا اسع 11456 
كسى كه مسلمان باشد و از اسلام بركردد اكرجه توبه كند در دادكاه اسلام حكم به اعدام او خواهد شد و اموال او به ورثه مسلمان او مى رسد و همسرش از او جداخواهد شد و توبه او نمى تواند جلوى اين احكام شديد را بكيرد جكونه اين سختكيرى و خشونت غير قابل انعطاف با 
يرستقن اتش ص22 ئس متسس امس م باص مات ا و م اث ا عا 
ياسخ يني تافاضالا البلا لات »دايا دابا موادا لديا هاا هرح سمالا لال ف وساي كام اليا كان يكح بأد الات اا دي ياد الا ياه د ندا يكن مدن كدان اتير و اسع ايقن لان ف نايا جام نيا لدف وكات مشاه ادا مادا د الاي لأجدالة ايا دايا ملعك كدح رك مايه ياوا مايل كياد يتداس لدان عاط كدي ومنت كش بايا 1:11 


6م11 























رسن لعزا 
ياسخ م ص اك مت ممص ست تت سئس شت سمش س7 مص م ص صاصم ةف وات ممم 2 23 111 
حدود آزادى فكر و آزادى عقيده جه فرقى دارند؟ م ئ ا ا ااا ئش تا ب لمي لم اميا لطن يد لطي بجا أي م مله فووا اه أمظ اقح و بيعم حا مط نيه للا وده را وس 111/1 
يُرسَئن دس شر كع اطد نحن ايك و دراك الخ ماج وه عات دك دو ادس دبي دك وح عا جب رد باد 3ك دحاو ادش رار تاك بج باك لت ت ياباب بن يشي د كدح لح اج وو و يذ اق اب بل د رفي تا كرد ياه يي ند ورا لطر با داب زد ديات ب كال ان ناد توح ويك و د كلت 2 2 111/1 
ياسخ ا ا لط لصو ا وقد ف لطا طول كط اق اصدو وط ا ل 11/0171 
محتسب بر جه مسائلى نظارت مى كند؟ 2 10200 ل 
برسئن مسار ا اه لي د اا اط لصا مسوأ ا وا اماد لماه وا 1و دع باسك قل ماد لو ع ادلم موود ذم الوايله ركد تمدام اذمل وده رارك دو لتم اد اماد امكل امد فده لب ترا د ارا 
ياسخ /101 





كرسشئكن مصاع عاد سيدا مود ا ا د ته مصعم داه بسع سام اموي ستودو الحتا م عه اه ا عه حت عر ل ل حا امد افج او عاو كه مك لض عم ات مم اه 1/1 
ياسخ ممعم ممه مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مه مم ممه مه ممه ممم م ممم م مم مه ممم م مم مه ممه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممه مم ممم مم مه ممه ممه مه ممه م مه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممم ممم مه ممه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه مم مم ممه ممع 111/17 
جرا در اسلام براى مرتد سختكيرى شده است؟ اراح مدع وحوح الح حجان لاه ف د ماد دو ط عد داه ده رك برد حاط دح ممه اماه مده مانا ع د ة عطه و كمد حو ع جات جاح جاع 3 لسعم 3 د ركام قار عه دك دج طن جع كا ليع ع حنج جه لأس يعوا لام جا الام فل و خا عاق دو عدر 2 2 1111/0 
يرسش لاومو ل ل لما ومو ووم ووم و وومجووومجوومم 0 00 | 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ااا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ااا سا اس 101 1 
آزادى هاى فردى در اسلام مشروط به جيست؟ شش ئ ل ل ا مو 8 ااا 
رسكن راصش يي تتش تا تمش ل تاضس تسم مض اسك مي ومو ووه الا 
ياسخ ممه ممم ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ع مه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه قم عم مه ممه م مه مه ممه ممه ممم مه م مه مم ممه ممه عم م مم م مم مه ممه ممه سمه عم م مم مم م مه مه مم عه لم ممه عم عمد 111/6 
آيا مبارزه با فساد با آزادى بشر منافات دارد؟ ا ا ا ا م ع ص م اش م 111 
يرسش ممم ممم مم مه ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مم م ممه عم مه ممه ممه سمه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه ممه عم مه ممه ممه مم م مه ممه عم ممع عع 3111/8 
ياسخ ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه م ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه مه عم ممه عم ع ع عع 111/6 
آيا آزادى مطلق است يا محدود؟ حدود آزادى جيست؟ جه كسى بايد محدوده آزادى را معين كند؟ مطادي دعا بوطوام يدا وناك كبحو سي ولت معدو مادو يوب ههاب لدم ع معدم > سدع تو وف بون ملاح نياع ودين مد بعر امه شح تتفي مين ب لام بعادي رجي ياك امد بدي بن سد كو دمع قو لدكديد ار 11 
يرسش لووول ل ل وو ول و وومومومووووموومومو و م م وو وومجوومجمامام ا اا ا ا | 
ياسخ ا ا ا ا اح اا ا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ااا اا اس لس 110 
حد و مرز آزادى بيان را از نظر اسلام بيان فرماييد . ل ب ا ف و ل ا لت ع ا وك ف ووم ا 2 2110/0 
52 فد كا 0 يد ا رك رجيات ما كد و5 لد كر 2112907 حلم م دام ملبد د عامج ©0221 52 كر معد معدا لدم دا 423 5 م5 تروك العامة طمه 6 كاه به 5 خد لت لا د ارط ود وي ده مه 10 د 4 د32 2 111/141 





يوسن لامي ع عر ا ب ف أ و ف و1 مدصي بات اي ال وو ا يي ا ا 1و ييا دا موت 117 وم او 1م اي 1 تسم اكت ا سات بم ص أل دو قد اكد ماكر بدا يي مم الم وول و دعل با و 111 
ياسخ ا ئش صم شت م تت صتضش 2 شش سئس تم ئ مض تضم انس شت اص لدي مت د دك اا 
آزادى در جه حد در محيط دانشكاهها قابل قبول است ؟ اما ل ا ا ا مص اك ل ا لك ل و ل ا 1110 
رسن لمعي ا ا ع اا اف ع الف ئش هئ ل مت اكه م عت 111 


ل 





جرا ما جوانان به خصوص جامعه دانشكاهى از طرح مسائل سياسى تا حدى محدود هستيم با اينكه سران مملكتى دائم دم از آزادى بيان مى زنند؟ مات تا اع م عا ل قن ادي وج ادا اد ب ج117 





آياكار شوراى نكهبان در تأييد يا رد صلاحيت افرادى كه خواه مورد قبول مردم باشند يا نباشند,خلاف عدالت نيست ؟ السذني ةي 1 مدنت عد اف اطق اداه لما اند لط انا اع اط د ار 








ياسخ ا ا ل ا ا ل 
در كشور اسلامى ما جرا اين قدر بى عدالتى وجود دارد؟ مكر اسلام دين عدالت نيست و اكثر مردم كشور ما مسلمان نيستئد؟ ص شتت تارم صم م لمع م للا 
يزشدق: اما ماع مر لا لط ولد لان ول قمر ااه ال صق لصا ا صا لعل م ل ل ماو لما الست ف نا جام ا عي مي بكم مو ص ما با اما امي وم دوم و لم لطن ماد امون يخا مط مل دمل دده داه مام درام عدب اع رادا لعل جيك لا واد ا ا 31019101 
ياسخ ااا ااانا[ 1 1 ااا 
مقصود از بعد قانونى قسط و عدل جيست؟ ا ان ل 
يرسش ممه ممم م مم م ممه ممه مم ممه ممم مه ممم مم ممه ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه مم م مم م مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممه ممه 13317 
ياسخ اا ااا 
عدالت به جه معناست؟ اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ااا ااا ا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا ااا ساس 9 319 
يرسش ا ‏ ااحا ‏ ا اا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا اا ا اا ا ااا ا ااا اا اااااااا اااا ااسااااساااااااس 9 319ل 
ياسخ م ل ا اا للا ا ا لاا اا ل ات ل ا ا ا لمي واوا 
اركان تضمين كننده عدالت اجتماعى و اجراى قوانين در جوامع فعلى جه جيزهايى هستند؟ دق سولق جوع حصا ملي لاجد م جد 2 52 مده ماحماه لدوم ده ف 5 جود ابد وك لوم احج دع عكه له 5 عد د ا كيد ار ع لطي بنج موه اكد 1 لو 22 111415 
ورسين. ل ب و لقا رك يري فح كر ف رصا ل ا ا ري بات ما ا ا ا ع ا و سا ا لاد ما ا ل 11 
ياسخ وم دع عم لبوا داوق د ماه ل تنه متهم ماحد ع ع ولك ع قبطن حست وا حرسم اك م ليده با لقاو م الع ترجاه ل اع بحم جا ع ع الدع كوم طاول 98 جد سل ل لجح تحط اق لبوا ولك نا لله نر اناه عع سل باتع الح كاك 244 ناح لك د اناه > تراه و ليا اس وز و 2 16 وال 
در يكى از اصول قانون اساسى ( كه شماره آن را به خاطر ندارم) آمده است : ليا ع اا يا مي يا 3 رايا د وسو يي لع ع ويد تاي 3 حي رجفي اعرد عم يريو مرج أبم جد جديا نميا لمتحم مود دعم جد داوع ع سطع 11 
اشاره لمعم ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه مم م م ممه ممه ممم ممه مم م مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه مم م م ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممم مم م مم ممه ممه مم ممه مم ممه ممع 11701 
يرسش ا ان اح ا اح ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ااا اس 313 
ياسخ ص ا ع ا ا لقص ا اك لصا لف اتا ا او ا ع عر ا او اا لصو ا كم ةا عي 111 
عوامل انحراف از عدالت جيست ا ا يل 
يرسش لسمة مم مه مم مم مم مم م ممه ممم مه سمه سم مه مم ممم مه ممه مم م مه مم سمه مه ممه ممم مه سمه مم م مه سمه ممه مه ممه مم م مه سمه ممه مم مم م مم م مه ممه ممم مه مم م ممه م ممه سم م مه سمه سمه مه مم م مم م م م مم م مه ممه ممه ممه مه مم م مم م مه مم م مه ممم مه م مم م م م مم م مه ممم عم عم مم مس 5 7ق 
ياسخ م ندا عق عدا داكا حابصاي انان ف الأذ دا د دك دان باح علدا يا ااه ان لا اع ء يأ اياي للح ل عل ابام اا انان الاي ل الاي ل ل عاداك امات دماح جاده ايان نان ل اعد باح الاب اي عي يان عدا احا انان ل عام ااا مات الأ لاك لا دك اك الماح ادها اماع لظ باس يت لال يداك ح اك لاا أ لا ا 36160169 |3 
آيا عدالت مى تواند. همه را در خود جاى دهد؟ ااا ا اا ات لان بات ا لا ا اي كط لفن نا و دان ب باد اب ابد دك لان دك او اب اباك ان يا اي نات أن دشا جاح باو ا ا دأ ا 31171 
يرسش ممم مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م ممه عم مه ممم م مم مه ممه ممه سمه ممم مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه سمه ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه عم م مه ممه ممه ممم عم عه 117 
ياسخ ع ا ا ا عا مص وات ع ا ا لو رف رو اا ري او ار توا و ا دارو وا و ادي او عا ص و بوداي وعدا 3 1010 
جرا كروهى از مديران دولتى دست به فساد مالى وارتشا مى زنند و قوه قضائيه نيز در مقابل آنها سكوت مى كند ؟ نيد مجان قب حو سطع معت بعلم عمادو لا هاب لدم ب مدوم ١‏ سدع و وعد بود مجح مار 2 يد ماد مدال بعر مج شع ‏ تاجية مه م طلم بعادي اديه وا لامر مجان مد عد ع حو دمع م بد كد لي 117 
يرسش لومم امول ل ل موجمج ووموومجومووم وموم ل سل وا م بلول ل ل لوو ووموووموومممووموما اجاج ا ااا ااا ا | 
ياسخ لم م ا اا ا ا ا ا م ا ا اا ا اا ماروا داعال مر 11/0 
جرا شيخ على تهرانى كه به ايران بازكشت محاكمه و مجازات نشد عاصسي كي امي ا بر ا لصيو قة لبخي ةو يي ل وك وا تم دو فصو ريه اراي اه ليو ل ل د من عي فكي اجا اي ف يي اين صر قور يد عرو ضام مادا ويح فض مع دعن اد لو 117130 
5-6 ول دوو امم حيط للد عد ا دده و لحف وداه جد ودود دحو 3 جاخ تقو داء دلبد كو كلمو ولد د معاد ف موس 3 30 بلدا كروك ل دام لوه كس 532 + ده او دك د حرا جد ع لي د مسد لول دادو ود د 2 01 11 
ياسخ 9 ا 
آيا عدالت اجتماعى با آزادى منافات دارد؟ تمك الك مك حا اد ع وتات د لاه ئراق عابم لاك وان لطا قد قاد لوقا عات اا د ات اطي ال لا ا قد عا ارك اه انا ا ال بن داه ا عاك حاط ارا ع 11701 
يرسش ممه ممم ممم م ممه ممه ممم ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم مه ممه ممه ممم مم م مم مه ممه ممه ممم مم ممه ممع 31708 
ياسخ ع ا ا ص ا 2 صاشس م مدصت 2ش شا شخ تت ص ةا مم دكاتت عاا صم مم ادم ميت 11 
لت اين همه تبعيض در جههان حيست ؟ م ا ف ا ا ا ا ا ا 1 
يرسش ا ا ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ب ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ااا اا اس 31 





«من به دولت راجع به مجانى كردن آب و برق و بعضى جيزهاى ديكر فعلا براى طبقات كم بضاعتى كه در اثر تبعيضات خانمان برانداز ريم شاهنشاهى دجار محروميت شده اند و با بريايى حكومت اسلامى به اميد خدا اين محروميتها برطرف خواهد شد». (9 اسفند 1781) «ماعا 














شايد مطالب و سؤالات من به نظرتان تلخ و كزنده باشد اما بدانيد جوانى شما را مخاطب و همراز خودش قرار داده كه زندكى هميشه جهره خشنى از خود به او نشان داده است و حال كه وارد دانشكاه شده طبفات زا حامق كند و كيك و تجمل رتدكن رااتتارة واد 
يرسش ا ا ا اح ا ا ناا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اس ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ااا ا ا اا ا اا ا ا ااا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا 31133119 
3 ملذ اط انظ ووواية تلاط سيط اح حا ا الما لظايك ا طاخفل نم ادل ام قرا البلا دم الا مامت نش ناا أ الما لفاس ايك ماد ا الج اباد لاط لاسا افا د 1 الما لظارة ا طاتفففة لنن ع لد ولد 131 
يكى از دلايل مخالفت طلحه و زبير با امام على اين بود كه خواستار سهم بيشترى از بيت المال و مقام بودند و آن به دليل اينكه در جنك ها و غزوه هاى بيشترى شركت داشتند اما امام اين كار را نكرد آيا سهميه هايى كه در كنكور و ادارات و يولهايى كه بعضى از جانبازان ازاد ٠"‏ 
برشن ع سود سيرد دوو موصي مدا مو بد وق وسو و مو وخ يوي درورو وو ونوا احمط ديدي حاو و دوو ار اتواير سود برع وسوس سيد مدب وو سد 0 
ياسخ ممم مه ممه ممه ممم ممه مم م ممه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم ممه ممه ممه مه مم م مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم ممه ممم مم م مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه مه ممه ممه مم م مه مم ممه ممه ممه ممه مم مه م مه مه ممه ممه مم م مه م مه مه مه ممه لم م مم م عم م لم لد 1171376 
آيا رهبرى از مشكلات جامعه خبر دار است اكر هست يس جرا اين همه ظلم در جامعه هست؟ جياه كمه وكا ب مض و سمط بو العف راط هي انلها عن لكان يكوه مإبادم ايا و امامو يأك ميحد دنداك عنلة يدن يكالي يزمئك ذال( لصؤي اي عالت 2 الي ناه عند :»ا كما وقد والايع لصف لك ياك يت اضيا لاه الم كدو ولا ومنت حا 3.6 
يرسش ا ا ا احا اح اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ااا اا اا ا اا ا ااا ا ا اا اا اا ا ا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا ااال 1.3738 
يانه مح د مط ا اا لف اك ا جا ل اله ل ل و لد ع لط ا ل لمكت لد طدنا كر ام جا الج 1 0 مت امو ا ماع ا 11 
١-جرا‏ عدالت اجتماعى در اين بره از زمان اجرا نمى شود ؟ ل ل روا ا ا ا 1 
اشازة ار ا ال ع دوه 23 الا او وجوه د ع و دار عر و3 م11 لم مدوم ل اد مد اطع مح ماع جاه كد 20 و 2 اده رد كر كرو داح مد علدو 3ش ع عا نطو ع لوم د د مده اليه مروف ا كو 1101011 
رشق مع ف ياي لوقه و اليا حر الع لي ف ريا اديه دار انا 8 مو مو ع ايع ل اويا يق ددا العامة لديطا ساحة لع امسا و ا 
بن م ا ماما صم ماه وه امام اعم مم هر رع مدع لج جاو قم ع وم لها جه ع همه مم مامه حرا ا موا سمه ع لت دقارم عط سا ص عه لاه م ع 11011 
جرا در كشورى كه الكوى حكومت علوى دارد, بى عدالتى و تبعيض وجود دارد؟ لم ا ل و لو ا و ل تي لصي و لتر ل ات قت لح لز ل م عتري لتم ا لد رك مجه تعد تر لجع 1110 
يرسش ممم ممم مم ممه ممم ممم مه ممه مم م م م مه م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه م مه ممه ممه ممم م مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه ممم م م مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مم ممم مم م مم م مم مه ممه م ع ع 1730 1 
با لاا ا ل ةا ع ا ع ياي ما اه باك با ص شيا اأكر ‏ ص ت اا لميي ‏ ع ا ل امد ادع او ال م0 11 
عدالت اجتماعى در سيره امام على(ع) جكونه بود؟ ال عم با م له ل حو ج وهم دورو ع1 دب مجه ب نمت مت لومت ب ممت ج ه ماعوا د ا ا وا 1 لح بات با د لت ال ع تفده د ام ومو ع د 1011 
يرسش ا ا ا احا اح اا ا ان احا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا اا ا اا اا اا اا اا ااا اا ا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا ا ا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا 37038971 3 
باه علي سق يت و بج ب د وه يي ب 2 و ومن د مدوجة م وه ون وج لو اطاجر بر د اك مد بم و1 ام د وم وي 2ف ورا و وو د و د م لي 11 
در تعارض بين مصلحت و عدالت كدام يك را بايد كرفت ؟ ا 111 1[1[1[1[1[1[1[1[1[ذ1ذ|1[1[1[1[1[1[1[1[141[14[1ذ1|1ظ1|1ذ1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ذ[1[ذ[ؤ|[1 1[ 1[1[1[1[1[1[ز[1ذ1[1[1[ز 1[ 1[ [ 1 1[ ا ااا 
يرشسشن لا ل اش اش ل مص لت لت اوم سا ل صا ا اتات امابوا اح وج ا ا ا 1163 
358 00 اما 1 ااا 
جرا احكام قضايى اسلام در دوره كنونى بصورت تمام وكمال اجرا نمى شود. مثلاً قطع انكشتان دزد يا سنكسار . اعدام و...آيا بخاطر حقوق بشر و كوفت زهر مارهاى ديكر اين قوانين اجرا نمى شود؟ مداو اكت وا بخ او ا 1 
يرسش مشج وسويوة ببد ديد يد دب مدو بعر مو شو تج كيت بام روج ردي وبا مجوات يداد ب حا توا ود يبت وبا عيدو ا دوعوم جد ديع مه تو تود وين بده عابي وود يهاب أديئين بجالوو ب ديع ويم وم كويد مب ج دي بو وجرن مدال مجرد عه شو تفج وبع بك بعادي لجيد هاب مد مب سبالم مدع وب وعد بد كديا 1911 
الانيخ رم ا ا اا ا 111 





تشقن حم دك مي ف يعم اميسال ديه بح فكع ور فح لبي موه حي ا جعي بده درس مأ نمق لسلا خا يدي لمع واه من ته من فك يي دري عله مني لبه وقد و دكن جر ميدي لديا سي ا بدي من سي قم الوخد 1د كاده مرح دنه واد دمر ل لي 1110 

ياسخ لعا يجا مكار م ادوم مون 8 أ مسديا كم ع ما وهو ون م ونع صما ار بصم مومه عو عاط عاج اق ع جع ملم ع وام مدع له ب لطع ه لوي ماهو لاه فس عم ةلجع ف ويم د ميك ا عنا عد قوع 6 كماع من حسام جص وا امك مطح الوه وام اه مع عا الاق باع دل عع ه62 11 ١‏ 
مشروعيت واص وا ف ص لاير رار مح اا ل موا ا ار وان لطا كي اد ا فار لا لل رهطيو ل ف ع 1 مشا ف لص مد م ا ل ا 1701 
اكر مشروعيت ولايت فقيه از ناحيهء خدا است , جرا مردم ازراه خب ركان رهبر را انتخاب مى كنند؟ سدم مه ممم مم ممه م م م مه ممم م مم مم م مه ممه ممه عم م م عم م مم م م ممم م مم م م م مه ممه ممم ممه عم م م ممه ممه ممه عم م مه ممه ممه عم م مم عه ممه مه ممه ممه مم مم م عه مم م عم م عه مع م عه ممم عم معد 1817 1 
يرسش ممه ممم م ممم م ممه ممه ممم ممه ممم مه ممه مم ممه ممه ممه مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممه م مه ممم مه مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه مم ممم مه ممه ممه عم مه ممم مه ممه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه ممم ممه ممه ممع 117817 

ياسخ ع يشش يا بت ةتس تت22شْص شح 7 ساسا صم لات عا لس لصت ايت ذدياد تع م م162 





1١74م‎ --- 





آيا مشروعيت ولى فقيه در غيبت وابسته به نظر مردم مى باشد؟ لديم بوي ا امف ناا لفو لما لالط اي الى وقد اويل لا مقا الملا نل مكلو أل لظا بالف حا لظن ا لفل رن رلماياي امطمت قا رابا كد لاوا ال كا قبل بطل لد بك و ألم يكيك بقيك نيد الح لالنكباء تالل الما لاا اباي للستت مات تا 11 

















رابطه مقبوليت و مشروعيت در حكومت دينى بويزه در نظريه ولايت فقيه جكونه است؟ مم ل ا ا م ا ا ا رخص اواك ا ات 11 
يزمك مدا ع ا ع ا د ا ا و ا ل ب سس ص تت صم تت مما )ا مص م صا 2 مع مسيم وح يه ميا ووتُجم ع :وج جه 22 خحسة وبحي وج و 11 
ياسخ عا كرما بطر و دعا سا مذ ددا وف والماناية لامع الاي باخ طح عند وله مكالى لدهالا اس ف مويو لابو عم دعل مدلا وك 6 بكلاو لان ومسا ع الول شم مدل علدا كه وها بص وال ووو ع لق ممم ملق ددن لما م طايه 0و ساد السو يبعا ليه نو كما كا مهاس الام املد 111 

آيا ولايت از ديدكاه اسلام نياز به مقبوليت دارد؟ #الالشرواظة ا رظان شاه عاو و ولاك كو وي طياي بايد يا باد و جعي لمشي رجه ف ووجدج باكر وئدة وياب بيت بحاي ووب هجواي جوج وتاج جياء 3 لوانت دك دايا وو بدت لج مامد وي نايج بايد نود دما به مراع موده راف بونج ابي دن بايا 2 111014 
يوسدن ا ا ا ا ار ال اا يي تت تا للتاية للد مسب سويد وقد واد وك لاقي وض ظوك كه الحا عاك ل ناوه 1030 
ياسخ لسسع مم سم م م سمه م م مه م سم م مه ممه م مه سس م مه له ممه ممه م م م مه م مه ممه عم م مه مم سمه ممم م سم م سه م م م مه ممه مه م مه ممه سس م سم م سمه م م مه ممه م م م مه ممه ممه عم م مه مه م سم م مه مه م عه ممه ممه مم م عه مم م عم م عه م م م سم سم م ع عه م عه عه مه عه عم م سمل لس م ل لس ل سس ل م لس 717176 

مقبوليت حكومت اسلامى در ابتداى اسلام با بيعت مفهوم مى يافته است . بيعت يعنى مردم اعلام كنند كه شخص خاصى را براى مسؤوليت قبول دارند و به حقوق و وظايف متقابل با او متعهدند. آيا رفراندوم در جامعه امروزى همان بيعت مدرن است؟ با توجه به اينكه در رفراندوم ف 
يرمش تويناه مياد عن ديد و2 مم نيد ورم كه دوه حو لتاق + جن اانا لينم وبده جد 4بلق مال دياق ورت والمبح مات خياد هو ميرد مولن جنم 2 ويه كرات جهو + ع نت بحي 8 مدر د وج وإفه الجاع حودي ربوج يديد كو كن د20 موبدرد عكلم ف رطع و ع كران جواى 2 عدت اند و د سواه وده و و عد مول عع واسووة مس اد و ا 
ياسخ(قسمت اول) لطم ل حا ا وو ا ص حرا رك تاك د أالمة لا و تال اد ا ل ا ل الا ا كر رم ل ع لكر مقو تدلوت 7ش لوو رح مي كف تمل و6 101/0 
ياسخ(قسمت دوم) عفاد ملك ا لا ا اا ا ا ا ا لع ا 1 
ياسخ(قسمت سوم) ماعطو اومعة جا ولد افعوا ندم نمه ةن 21د 3د 317 انط ودح مله كام جد 20250 52و عطس مولا دود 5335 مد د 2 دك ل عا توه علد دقع 3 عد عد اتوك د لوطع ل اوه لدع اود دو عا كو د 111412 
ياسخ(قسمت جهارم) لمعه ممه مم مم ممم م ممه ممه ممم ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم ممه مم مم م مه ممه صمه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه مم م مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممه ع مه م ممه ممه ممه ممه ممم مه مم ممه لم م مم م عم م عم م ف فلل 

مشروعتّت حكومت اسلامى يعنى جه؟ #وعا م ع ا م طو كعم حت حت سكع ممه اح سوك نيطو ا مده اه م 5 جل لط حت اط اا حو ا اد الو امو و تر قم د لع عم ا م ةا 2 141 11 
يُوسئن مم مه مم مه سم م م م مه م سمه م سه ممه م مه عم م مه مم م سم م سم م م مم م سه ممه مه ممه مم م سمه مم م م م سم مه م م مه م مه مه ممه ممه مس م سمه سمه مم مه م سم م سم سه ممه ممه عم م مه مه م عه م مه مه م مه ممه ممه عم م عه مم م سه م عه مه م سم سه عه مه ممه عه م عه مه سس ل لم م ل لمم للم ل م حك مكل 
ياسخ سم مم مم م سمه سه ل ممه م مم م م مه ممه ممه سم م مه مه م مم م مم م م م مه ممه ممه سمه مه ممم عله مم م م م سم م سم م م ممه ممه مه مم ممه سمه سمه مه م سم م سم م سم مه ممه ممه عم م مه مم م سم م مم مه ممه ممه ممه عم م عه ممه عم م عه مه م عم م عم م ع عه م عه عه م عه عه مم م سم ل لم م لل سم ملس ل سم حك كل 

ملاك مشروعّت حكومت اسلامى جيست؟ لي ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ب ا ات عا اص لا ا مي 11011 
5-7 ع حت ا ا ا ات ا ا ا ات وال و ع ا ا ع ا ا كي ل ل عت ا تت راتت 114 117 
ياسخ ع م ا ا شا وي اي مس م يا م ما لما ا ع داو 11 

جه اشكالى دارد كه رأى مردم را در مشروعّت حكومت اسلامى دخيل بدانيم؟ تسو ود بدي اسن د وام ا د مداه ولو ادن وجو ندند عدوي كاده ب كوله ادي وونهاه ويه دج اماد انود دد دور د لوقل بد ةمي عوالق بيو ده ولو دي وتوران وني مد ا د 11011 
فشكن لاود ردقا لاما وعا اتا افاي شل مدا نه رذاع ولما لامك تجو الخد مظاك دما ماده وكيا ايا بحا ا نالي راالال ةله عاط ذه كنج ولمها رف عا جره شد الود مسد ونه عدا علدو لعا داكن نحا دب لل لالض عدا مايه ول لدم كمي ير اماك اع مله عاط مل الفا 111 
ياسخ دوزو ع باس جوج وتو بزحو ود بمو وت ني كيج باو ع ا سبو توي بي ارو برط ميتو باج باد جك نمثي وائاه اولدب تايار يوه أي لميتي بيك تناس و يمو جد ويس ولج ورا بيك د جردت وك جد يا وو انايب انان مقرو بخ وان ربكي بك عاو دمو ده عا مد با دود لاط ا 117101 

با توجّه به مشروعيّت اسلامى مردم ديكر جه نقشى دارند؟ عن ا ما مالا ياك بالخ فى الا اها تكره املد تك لكات م نددد مابا بايا رابك لحر لذ عه هاعر أ ةم د لمكا لدم للح بلعث كال لاه كيه ئداه ع كدت بدا مزالا مال دمو باسك لد جر لال كاك تداك ليله أ نعط م دلو كاد ولاس اش كاجو شرك لدس كوم كام سه عا عاك اح ا ا ا 371 
تسق م مه مم م م م سم مه م م مه م سم م سم سه ممه م مه مم م مه مم م سه ممه م م م سه م سه مم م مه م سه مم م م م مه مه م سم سمه م م مه م عه مه م مه ممه سس م عم م سه مه ممه ممم م م م مه ممه ممه سمه عه مه م عه ممه مه ممه ممه ممه مم م عه مم م م م عم م م سم ل سم م م م مه مس عه مه عه عه معط ل لل م ل لس سس ل كعك[ لكا7 
ياسخ 00 ااا ااا ااا 








آيا عدم يذيرش امام حسين(ع) از سوى مردم نقشى در مشروعيت اي 


ؤس لا ب ف ووس مو مار فر اراي موا ف ا صا ل مسي وام لكر ود ان وا لوكت ف ا كل لوا ريع لامي ب ف ليا مام اديه افر ني فس دك ف مف ا ا لك ل 111 
ياسخ د خا م ورد ماج ا طب اك ع 2 اسك عاد عه وت اتات عط ف و كع ات كع تك يا ا لطبت م و تيل 5 قد لد ل له حت اللطر ادم حل ا رج حطوق توا رودا تا اتام جع 2 حطو قا ا رحا ا 2 1111 
مشروعيت حكومت به جه معناست ؟ مول ع ده ونا ودع انا دع ح جح م ما عم م عن مده ممع عم با د ع ووو نابا ع دم امسا ينلد نمه واطلم ماح لاطصاا ع عيذ جد مد وه مدع لال عر لق يه رد علخ سرع د عدم ونا وت ع قلات عله د كدخ الم د ذوسية بيد + ماد مدان دع للع اخ نب 1171 
يرسش م ا م ا ا ا ا ا م ا ا ا م ا ا ا رصت أت م م ا و 5507 
ياسخ ئش اا ئش شا ا ال ا اف اا ا 6 1101 














ياسخ لل ا 
ملاك شما در تر وعيت دينى بر مقبوليت مردمى جيست ؟ و 2 2 2 2 2 2 2 2 2 ةي ة ة2525ٍِ2ٍ2ٍ0000000000202 د 1غ 
يرسش 1100000 01 1 ااا 
ياسخ دان الاي نيدت دك باو ادن معاد 3ق دو تاقد واي 2 عاد 222 تر جو و2 لطا بدت عبار دك دوو كدت دوب لاشو دن با د يده اناي وق طناك بك عبرا قاد درك 3ن ورخ 3800 جر يد يك يل لي در وف و + دواو دج بان يت بادا دكاو د وان 2 م ل + حت 1 و2 ار 1711 
اكر زمانى مقبوليت عامه حاكميت ولى فقيه از دست برود , وظيفه حاكم اسلامى جيست ؟ بداو جوووو مودي ووو واو ا لوا قل ولي لفط م ا وا ومو عمف فصود و طم ا ل طوعطع دويق قاين انال لا ااا 1 10101 
يرسش ا ا ا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 117019 
ياسخ اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا 19 
با توجه به تفكي وعيت از مقبوليت , در نظام سياسى اسلام و جايكاه مقبوليت مردمى در حكومت دينى , قيد ( جمهورى ) نظام , جكونه تفسير مى شود ؟ 2و بان سودي وجا يديد وكين ملن يارد وح حم مجلم دجم دواد ب ا جواق + بان انج ون ره وله لد و بعد دوي وبل ع بترو ولعب ان من 111907 
يوسن ا قد ا اق ميات مد ب تكرح ا تو حطس اق كارع لمر و و كار اوم وو م عرد و و و وو زا 
ياسخ معدو اندر اندم انرا سب اجو انظ انمالسا رطفلا واج مارب ارط اد سخ سم لح مم امم لفق اا لمح ارات لمارا ام اح ا 
نقش مردم در حكومت اسلامى جيست ؟ ةبد اد موكة نع نوت نه ع داقع انق معو لحو نادت نو دقو لطم عا عطله دود ةودق ة كود دود لو ماعطو علدو د جد دواو ددحو عا مد دف او دروا وقد كود ل معد 2 11011 
ترشين لاي ل ا ار و عر ا ا ا قدي ا رم ا ار ري ا ف ارملا لوط ف ا ف ل لا و ا 0 
ياسخ اعم اتوم معطت عدن سيو مات قر ولط مود عا عم تبه اب ليع سمج م مصاة وكأل امامو م لماه و عمج لمكم مام سوه لفو معت قو الو ملعمو له عع ةرط زا 
آيا عدم مشروعيت جزء دليل بر عدم مشروعيت كل مى شود؟ لمعه ممم م مم م م مم عم م مه سم مم مه ممه ممم م مم مم م مم م مه سمه مم م مم مم م مه مه ممم م مم م مم مم م مم م م م مه ممه مم ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه مس مه ممه مس مه مس مع مس م سس 170104 
يرسش اا ا ا اااااا اااااا ااااااااااااااحاااااااااااااااااا اااا ااااااااااااااا ااااااااااا ااااااااااااااااااحا ا اااا ااااااا اا ااااااا اااا اا اااا ااااااا ااا ااا اا ات لا1 10 1 
ياسخ ا ا ااا ا ا ا ا ا ةو او او لطاا مو 1ر0 1001 
جه اشكالى دارد كه رأى مردم را در مشروعتّت حكومت اسلامى دخيل بدانيم؟ ملع م ل ا ا م لوص ا ا ل وض ات ع وات ا م ا م ق ع د كمد وم بتو تا ع 11111 
يرسق ل ل ل 
ياسخ ا ا 0 
وعيت ولايت فقيه ازمردم است ياخدا؟ 0000 ا 
55 لل ل ا حا ا و ا ا ا ا ا م ااا اد 111 
ياسخ ا ا اا ا اا ااا اا اا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ا احا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا 1 
آيا ارزش ها و مشروعيت ها را مردم تعيين مى كنند؟ اا ا ااا اا ااا حا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا 1101 
توستن: لوم و الم و الو و ار سس لامو برجا ممه 3 ات ا م و ا ا ماروا ال ممه را مان ا ا فيل اند ا براه يم ا مود اه ل و ا 1 
ياسخ دا ناكام اد نه قله ا ع دح طحم اخ موود عاب 1 ممم وجوه واج دم دو وا اعون ا كا حوام اا اندي ولو شا ادام ادك دك لح 1 وان مدن وام لمي رو م و ا ا 1111 





براى مشروعيت يك حكومت اسلامى يا غير اسلامى يكى از مهمترين ركن هاى آن مقبوليت است جنانجه حضرت على(ع) بعد از 748 سال كه مقبوليت بدست آورد توانست حاكم شود در نظام ما نيز با توجه به بحث بركزارى رفراندوم جرا براى تثبيت اين مقبوليت به آراى عمومى ه 


يرهش اموه وا قال و لا لماك رك ا د اتات ا ا اا ا ا ا او اا ع ا ا ا ع ل ا رطق اه ع 18 
ياسخ مم ع ا و ل كي ا ا ا مي وي لي ف ا لرو يا ا د ا ةا وو 1 ام تبي اد ل ا بوت فا ال دو لد لم عاتم مم ا و نوه دن 1103 
سخن امام اينكه ميزان راى ملت است دليل مطابق بودن مشروعيت با مقبوليت مى باشد. د ل ةمش م تا ص لم تتم مه جات ممم #توامدة موه ع توا وده ام ا 18 
بونشتن: الاش ا اش ل ا ص ا اك اال ةا م 111 
ياسخ ع ع ع م ا و م لاض رقا مقس سمهت ما 2 ا تست ست ات تفي ع ممت صم كيه د مج112 





يرسش مح لش اا ئش ا سي ا ود وت ادر او وا دا 1101 
باش 11001 ااا 
رهبرى توسط مجلس خبركان تأيين مى شود و مجلس خبركان توسط آراى مردم .آيا اكر مردم در راى كيرى مجلس خبركان خيلى كم شركت كنند آيا مى توان از اين عمل به عنوان سست شدن مشروعيت رهبر در اجتماع نام برد. در صورتى كه تنها كمى از ولايت فقيه در كشور - 
برقشن اا 



































يرسش مسمس ممه مم ممه ممه ممه مم ممه مم م م ممه ممه مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م ممه مم ممه ممه مه مم م ممه مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه ممم مه مم مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م مه ممه مه مم م ممم م م مم ع 6/للل 
باخ ا ا 0 
ان امتتروغية (نطامهاق اسايق وانظام انتلام حيمك؟ كد ا مر ساي كي لم و ار للدي ا كر ا لوانتي ره ارقي امم ان و ال ل ا لمي ل ل ات اا 
يرسش سردي ببس ياست يل لدع حرق جل او كرد وام ويام كربق وسار م ات الم كو ملل جد ل دراو واماة ورفاء ونث سباي سين # يايد مت ينل وب ع بعري وات وذ 2 ول ولق رين جواق و بفجة وامسوؤيكن ريخ الدع درو ياسع ورداع بدن سباق مويق ج رانس لس و الدج ريق جل 2 رايع وا واوا شدخ يوق عي يفيس ع وول جد ل بجنا وواما و ودع بذ شباي عريق وال مساو الرو ةب 311 
ياسخ حد وموم حي هزه ديو يم واد + دصده دادع باس عدت ويا يوج بابد اي م ونا يودع لداعو د ع تاد يدت بجي اح بلع + لاساية دام وده عدب عمجم يات وبدجي ابي ع # مديص نو بود عارذ اء رباج دبج و لدت ع موحد عع د فز عد دروي ود عوك مداه عبان وبحت ويا بج عه ماك مدع ودام مدب ع و تدب لت ديت ولب عي حب 1101/84 
با عرض سلام و خسته نباشيد و تشكر فراوان از تدارك اين شيوه ياسخ كويى بنده دانشجوى رشته مهندسى برق دانشكاه و مسئول عقيدتى- سياسى انجمن اسلامى مستقل اين دانشكاه مى باشم . طى جلساتى با عنوان (كانون بحث و يزوهش) در اين دانشكاه ضمن يكى از مو ضوع 
5 امما وص ر م م ام لا عاو ممصم ل عم مالم م 1 
بابي اع ع م عدج 1 ليزي دي ل عه لجعي لج لكوي عي يو اجا قو جد عد بج مام مرجي ل عيدج وق لوك بأد عبصا ممعي ع فى لماج 5 انيد عملت ام ديق ددد ألم دون د ذم المدديم لدف تمس نس فوع مع م ا ا 
آيا نظام فعلى جمهورى اسلامى با عملكرد فعلى مسئولان و مسابقه رفاهشان و هر نوع خيانت به اسلام و سنك اندازى در برابر اجراى احكام اسلام مشروعيت دارد يا خير؟ ا اا 00000 رين 
يرسش اا ا ا م ا ات يق ل اي 27 ل للختت ص ا ا بص صا يات مت ل وما اي وي الا ا بابر 
ا اع ل اا ا بتاع اا ا اي عر لصم قا ص عد 13/111 


در يكى از بيانهاى يابرجايى مقبوليت در نظام جمهورى اسلامى ابراز مى شود (ان الله لا يغيير ما بقوم حتى يغييروا ما به انفسهم) واستدلال درون دينى مى شود كه :اكر مقبوليت نباشد يس جرا هنوز نظام فعلى يابرجاست در حالى كه طبق وعده اللهى نبايد موجود باشد. سوال مطر 


برسيقن ودح ا عدت دع اق وق ع بنذ تر دقن امد يد ند بان كلو دادو جات با و سد وتج عونت ودود اسلو بال اللا ر مطااك معط وو ولو دي ولط و دن أل مسا مع الل عل و د ا ود وال د مساح بناجل مت دن وتوا لد ا 2 1130301 
با ا 0000 1 ااا 
جامعه مدنى ج23 جر جاع نح واحاء يمدت واه طم حامويء جارة اريك 3 تام حامر كا وساي ياك رياد ماي سرج لص جام عست بوي حدم مريت جز واب ماسوب بن 6 بتي ا ع وال يت با اباي ني لات مركو يط بي دوك لحي ا م ع ل حا روه دي عدي ادم ياي ساك وجا اجات و وقاماي نا وي و اناد اتلد ريو ناك بحاي مويك زج اماي م وح اكه مط بريه دم عد بر لماج بوي ب حا ب 31175 
در تعريف جامعه مدنى كفته شده كه جامعه اى است براساس قانون مدارى جامعه ولايى جه جامعه اى است ؟ آيا بين جامعدء ولايى و مدنى تناقض وجود دارد؟ مع اا اه اا ا ا ف ولط ا ا 1 
يرسش ممم ممم مم ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه ممه ممه ممه مه مه م مم م مه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه مم م م م مه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم ممه مم م مه ممم مم م مه مم م مه مه مه ممه لم عه لع مع عد 11330 
ياسخ دوع بكوم بي جدايده إرج نابر محد وم تبه كوي تج ميم باه دوجي زجي وابدة ببراعبجاه مج تدع تيده وعد دبار ببدكاميدها برع داب دود دج دعي طون مج لل بعلا لماجي طبتعها ب ديع يجاوع ب تيع كو وعد موا بباح جارد بيحواد مما بجر عب نج ب تجاه جيك عماجي لجيه وا بالا بج يداد د ب سدع جو بف م ب 11 
جامعه ى مدنى به جه معناست؟ ا ا 
يرسش مكو أو وق كو تاد > لذبو اي وم مك ساي ا بض تومته ردك اعوج ارخ تبحياض لش د تاماك بع ا رماتو 3 ادك الي خف أمظ دك الوح اتوي بادا او ويخ بجوتي د نري كر اق رد اداه كك أدج اع وق طب من اام متحي ولسوا دبحيذم عا مج اوت م ا 1 
ياسخ لمق ددع عات لدت و م نم لب فدات لدم ع ع ل و م ل ا و ل ا ا ات ات ا ات ا ةي كا لم ا ل يت ص دخ ا فدات لما لات اط فقه جاده وال وس لع جاده 6 تح فضت مداخ عاد لاط لون ب 1 1177 
جامعه مدنى جيست؟ وير كيهاى آن را نام ببريد؟ مسمس سم مم م م ممه م سمه سم مه ممه ممه مه م مه مه م سمه مم مه ممه ممه ممه سمه عه مم م عمه مم مه م سم م سمه م مه ممه مه ممه مه سمه سم م مه مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممم عه مم م سمه مم مه ممه ممه ممه سم م سه مه م م م سم مه ممم ل م ممه سس مس م عد 818913 
ترش ع ب ادا با وان لخر اياي الع اوم ع اعد اي الريك قيهن خوااا لوكي ف ملم رمع لبي رط ريل يق فد سارعا بردي لقو دعت امل ودر اا و ا 101 
بابق سام مركت ا قبت دقام حل ورم ااه صا اع هالت بق عارك و عو ات اا ا ا ا ا ا ا ا ا ال ق ااه ار 1301 
نظر شما در مورد جامعه مدنى جيست ؟ ع و ا ا ا ا او ا ا ل و ا ا ا ا ا را م حل د عط و 111 
يرسش ا ا ا ا ا ل ا ا 1817 
ا عا ا ا لا ا ا اي قا د و و ا ص اي لو باو بيت ل كيس لواح ف ل م اكد يج ماي قل ماي باد ع١‏ توي ادع تو لد كا بعد م 001 
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ياسخ ل ا قا 
جامعه مدنى جيست ؟ ل ‏ ضش ص ست م وصس ص صصص ة تامع ع لال امام ع امه تم مةئ و لم الوم ممص تم عمقت تيم ايت لدوائة تام تاه توم توت م رم قم ده مت تت اميد 8 
يرسش لمم مم مه مه ممه مم مه ممم سم م مه سمه مم م م م ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه سم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه سمه مه م مه سمه سمه مم مه ممم م مه ممه سمه مم مه ممم م م ممه مم م مه سمه مم م مه سمه ممه مه مم م مه ممه سمه ممه مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممه م لمم م مه ممه عم عم م مه 6017# 31 
ياسخ ديك را لاك نايب يليت هك ياوابت حو ناوث اناج درك وال دياه بالج نع يلات 232و ادج دي توك دنت ياه باج دراك باه دك يال كادي دي نايك ودج يك ود ويا بيت ند ديلا م ذدون اطت دو وج و2 ل ورا 3810 يا ونان د ك2 يلد لوو دوا عايث ون وي 2 لق دب اب وقد ياد 7 833 ول نوعبرا ويك وق لاد نادي د اك فيا 6118012 1 
جامعه مدنى جيست و آيا با جامعه اسلامى سازكارى دارد يا نه ؟ ملعي ا قي لل لخم د قم تط رودل و1 116 
يرسش ماع يه جع ان ساح نيسايو مطتدوما دا راد م عيب ع شم حي اتج د بيو مو مع عرد وما دا وو تورك متيزه قي اكع ووو مودعم دا ماس و جين وشم سا بحي سحب بوك دوساوو عو دج ماداعي وم جه واه تيا نج يوس امون لوت مام مسجم توما ع شمو عه باتي ون تيدبو نوب مات مسد ادك برع م ديكا وتو د عو باج و 1 
ياسخ دك كا باه ومسا دلق موعدم عاد مدل ود ذدرا يلع دو توتحا لاه سنك لول دده دما كو ماحد اول عاد ااه للق أل ذهو الم بان لمانا اننا خاك لس دول ذل دع لسكا ريط لاحي ودلا اد ديق دل دنه بلع ددن لدو ا ذد ناك اباد ملا دعل ددك ا مادا وا ددا 1630 
جامعه مدنى يعنى جه؟ نه عم در جره كه واد جو تسق + بيت با جب يلم وريدم جراع جد و وه وجل وال وجا سوال + كنت يات تو يدع و عوي داع وز + راغا وى حون سوق + يجت باحس يم دريخ دوج د « للد كي عواح صودي تواج ع خيس كنيب ذم كرد ده عم جر 2 جرم ورلا واد دج سراق + كلت انجس وان مرح جيدع جد و بكلا وله وان جنا سوا + يديد وان اي 19717 
يرسش كيه نون باتساي ترج تادائم 2 لاف لام 2 جم ها ملكا كام جلا باه لمتكي تإدد فد تهبن مام تمد ادك اتا بعادي ال رط كد بج ادلم 2 ادك يأ 2 لاق ماك كك ع الا ب م دمع بابد فا 2 عانم يام 1 داق يأو داك بسكيو و اليد ب لقابو ارادام بدك اماق نام 2 هب ماكب كا بالا بان للدم بدن جب عام 2 يده وك تاق مط عام تدا ل 91 
ياس من م امن ادس اال اللو ادم ارق امام الا قامس و ع سن ب اام ادس سو اال الا عا تي 1 
جامعه ء مدنى دينى جيست ؟ مقايسه ء تحليلى آن با جامعه ء مدنى غربى را بيان كنيد ا ل 
يرسش لمم مه سم سمه مم مه ممه مم مه ممه م مه مه م ممه مم مه م مم م مه ممه سم مم مه ممه مه ممه ممه مه سم م مه ممه مم م مم م مه سمه مم م مم مه ممه ممه سمه مم م مه مم م مه ممه مه ممه م مه ممه مم م مم مه م مم م مم مه م مم مه مم م مه ممه مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه مم عم م لسع عع عره 6ق 
ياسخ 78 اا 000 700 
مدارا و خشونت د و ل و دي تج ا عيضي ا يو ص م لي ص اميد عجوو 1 اراي :5 ديد ا تايب اج عد ورد وه أيه لجسي ايد ادر جامد يدياه وا ااه تروص ورة ف ممصي دعا لس اص اودوع دع مر 1 
آيا ترور حلال است ؟ اكر حرام است , جرا امام خمينى (ره ) دستور ترور سلمان رشدى و حسنعلى منصور را داد؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا 11111اا ا 
يرسش معي ا ا مت ملسست م يا يا ا امت ل ع باع م 1617 
ياسخ لص ا ا ا ئش ئش شي ل اا 11611 
عوامل ايجاد امنيت و موانع ايجاد آن را توضيح دهيد. ل ا 1 
ترسك ائ ششسمئمتسمسسشس اش اي تكش تش تاضس ‏ ست مص ام ةي رعو اواو باتع د 112 
ياسخ 10101218 ا ااا 
تقيه يعنى جه ؟ الالح ف ونا دالولاو ودلا ريك ولج داب بالج دك لالد وك جو د سا نتن شاع نين الا الاك دك الى كحك اماد و تاعايك ورد احا دك اتح > جا للحتو بك ماك كا وار ماده ل لقي اط اونا نح اق وك رك ولت اماه بالك الل لطبا ا ار وك تن ا ا ا 11611 
يرسش ممه م مم م مم م مه مم م مم م مه مم م مم ممه مم ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مم م مه م مه ممه مم م مه مم م مم ممه مم ممم مه ممه عم ه مم مم م مم م مه ممم مم م مه ممه مم م م ممه مه ممه ممه ممم مه ممم مم ممه ممه عمه مم مه ممه مه ممه ممه مه مه مه مه مه ممه ممم ممم عم عم ع 634 1 
ياسخ عدوت لودو وسائصد وود ديول وك وب وخ ا وواده دوادو ده مواد دلت وجو وبدوظدي دلخ د يود عدو كود ويد ود اناده دل داب بودده وكامو دو حو وو ود بودن دع مود دود و دول وك ويد وجا اند دونه وماد مو بوه وو نادم وو وود ون دعل ب 2 11211 
جرا به مسوولين از جمله رهبر انقلاب توهين مى كنند و ما جكونه مى توانيم آنها را توجيه كنيم اجاججاوجاوجججوجوو وموم م ا ا ا 0 
يرسش يلات كن ايت كت كيل وج من كيلخ كرباة بد د جو ادوم ديؤي ا كديا م وولح جدح جتذ عه جنع رياه وال وان دوين ب يديت ياد م يايد جا ويد ردج ول اعد وى بجا دجاو + يجت ينمي يا مراع دوج د و ولد جيبو لحري واج يخييد يلدي بخن ديد عه بع تيده مومع وقاد وال بج لاشرام + يكلس )ا لب يا م يماح جردح جد و كنده كيه وا لرعر وس ويل م يوا يندا 11 197 
ياسخ المح لخ ع ا ل لات قا اتوي ا 6و دعا كا ديا اك رطالا ااا ا ا شا ماق اده حل ارا رم ماف ولاح و اوم ار قرا م حا ديالا عقي عي ا ار 31 





يرسش دوسيو حيو د فر عدا دي ماع ون جحي ع فده يات والدت ويا جم و كو باع وتاء وبع لجاع مك ل لمكم مد علدت صن د د عاد عت عا بع و دع عد ع مدع ع واعا عدت بعك د كبجع ا جوع عد اوداك ديع عد 2 الحش ع اكد ع حت دنع لو ع جاع داع و مع ون ع كد 2م ند « حت ا اد شع صب ع كا هداح ولاه وبع لجاع مدب لاتيم بدت عند لسعم ا تبر 2 1114 
355 حطو ايد ور نم مار لور ممعي روا وص م تسد الاق امار سودت واد لوكت ف لمر العم جل ريا بض د ام اماماي ابي لفو دع مل الم أ لاماي لاا ا ا ا 11 
آيا امام خمينى قبل از فتواى ارتداد سلمان رشدى كتاب او را خوانده بود؟ ل عم اه ع ا اا اا كاك عار وق ا 11691 
يرسش ا ا ا ا ا ل ل ا ل از ل ل ل لتو ب تي تاي نات عات بصع لاع لا و ا داب ام لدعت فدات دع لدم ا تب 11102 
35 اش 2 تم اتسشظشئش2صسش لماكتت شصئصش2شقصص ضشتئسشهسششش ص سكت تمس مما 188/2 
آيا جهاد ابتدايى نشانه ى (نابردبارى مذهبى ) و موجب افروزى نمى شود؟ لت ا اي ا ا اا ات ا با وا وقد بوت اا ا عدة عد ‏ الوصع ا ل ا 11000 
يرسش ا ا ا ا 3 ا ا 0 1 2 0 2 زف ١‏ 





قصاص نيز يكى ديكر از قوانين است جرا بعضى آنرا وحشى كرى دانسته و آنرا وسيله اى براى ضربه زدن به اسلام استفاده مى كنند؟ متاح طم وعو و امو مجه مووي ووو كد وه ب اله سام عمي وو اصح ب جو و يوهي كيده ود و تسوه امج ابو وو وبا ود عه ا 110101 





لطفا بفرماييد كار ابولولو خراسانى -با عنايت به اين مطلب كه مطابق بعضى نقلها خرده حساب شخصى با خليفه اول داشته - مورد تائيد و يا احيانا سكوت معنى دار حضرت امير عليه السلام بوده يا خير - بلكه آيا اصولا ترور روش قابل تجويز يا تائيدى مى باشد و اكر جنين است + 


























مداراى امام على (ع) بامخالفان جكونه توجيه ميشود ؟متأسفانه عده اى سعى دارند على(ع)را شخصيتى ليبرال معرفى كنند و خودشان را با ان اجازة:فعاليت:بهدشمناق حخوتسودى ذر مَقَابِلَ مه 
برشسيكل لصم سم ام م م ما ا ا و 112 
ياسخ مجرلا ولخأ مف اميد لله يله مض مدل ع وما وا مواد زم نايا للك يبن نل + لب كلسل لوو الا الما لم31 لملا رقو الاق عدار شام اي الوا بطاخ جا شا لسار مدق ذاه عسل ولق اج لظن ب ماق لال وار ل نان عسل سي علا ولس امايو فاك وم صا الله بار اسه ملك كنل عقو را ل ع ع0 
جرا در جمهورى اسلامى كاهى خشونت بيش مى آيد مثلا كفته مى شود زهرا كاظمى يا وقايع كوى دانشكاه و يا در جريان استان شدن شهرستان فردوس كه از نزديكان شنيدم كه خشو.نت زيادى افراد مامور كه از خارج شهر آورده بودند انجام شد جرا. تسم ا 1868 
يرسش ا اد ال اق ووم ترما افق خف مو و ود و وا 116178 
ياسخ ا ا ااا اا اا ااا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ااا اا ا اا ااا ا ااا اا ا اا ااا ااا ا ااا ا اا ا ااا اا ااا اا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا اا ا ا اا ا ا ااا اس 36 1 
علت عدم برخورد مقام رهبرى با كروههاى خودسرى كه به اسم حمايت از ايشان دست به خشونت ميزنند جيست؟ ممه ممه مم م سم م مه مه ممه ممه مه ممه م مه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه مس مس مك مس مس مس م سد و6 316 
يرسش لما نات يا نتبانة بكم كيذ بدو كد برناة ود ببق بي فاتجاق جيقنت ا نبي مجم كاد وج وب ابرع بوكب و تتيدؤاك وبس ياد كم كد ووب ديد عابر و2 ببق تيوط سباق جيا نيساي م جردم ديجا عو بر وان تجاي ونج بو بس يصب يان ديد ويد مع ديد عبرم ع ومع بام شي ل سباق ب يونت با نيا م يعر بدي ال و مود بيع باق دجا و توول ب حب ياب م ديل با 17 
ياسخ مرا ام اوت 0 مداه م لطا 1 كوا ري ودار اوزمكيا اعد حي اا و لو بداب حك كا رار ريا ات ام لوب 17 د بوي تبي يو ول رايب لاب لب ع ولا اا ا نك تر دياف ل مط رت لا 1 
جرا شما به ما جوانان حزب الهى دستور جهاد نمى دهيد تا حساب اين خائنين به اين كشور رابرسيم زيرا مردم كم كم دارند از شما هم نا اميد مى شوند ؟ ني دش متووو انحط اذاه ولد رطيوياء تاذت بواج حب مكرتو اراي ناس معولق مخخ تة 1 
يرسش ب37د دو اام لد م وي عم و توه عاد ديتع ند ودس اق اط عمو اد لو ددا مم ع ادكو سقة ‏ 1ع العامة ع كديةهة عور تاد دخ دمع عدو ممه ود ع دو 2 1111 
ياسخ ايا يي لي ل ا تر ا ا ا ا ا ا را ا ا ا ع ا ار ات ا ا ل 97 
تحمل انديشه ؛ تبادل نظر و مباحثه در زمينه هاى و سياسىء. جه ويزكى هايى رااز طرفين مطالبه مى كند؟ ممع ا م ع اا ا ا ا ل تت م ا اه ع حا م سا م م 17 
يرسش ا ا ا ع و ا لت ميق ات لح ا و لا مقرات لا لحت للح تح ل ل و لفو ا اي ا لات لا باط لم ا نب +1178 
ياسخ ا ا ا اا ااا ا ااا اا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا ااا اا ا اا ا ااا ااا ا ااا ا اا ا اا ا اا ااا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ا ا اا ا اا اا اس م 3 3 
در قرآن مجيد. جه جيزهايى مانع صلح و آشتى بين افراد و باعث عدم تحمل معرفى شده است ا ااا اح ااا ا ااا ااا ا ا ا ا ااا ا اا اا ااا ا اا ا ااا اا اا احا ا ااا ا ااا ا ااا ا اا اا ااا ا اا ا اا اا ااا اا ا ااا ا اس 8 69 1 
برضقي ممع ا ا ا لوا اا ا وا ااا اا اع ا اك لوو ل تتا ات 18 
ياسخ لش ئش ا ئش ا 11 








يرسش لمم مه سم ممه مم مه م ممم مه مم م م مم مه ممه م مه مم م مم م مه ممه سم م مم مه ممه ممه ممه مم مه سمه سم م مم مه ممه م مه ممه مم مم مه ممه ممه سمه مم م مه مم م مم م مم مه ممه م مه ممه عم مه مم م مم م مم مه ممه م مه ممه سمه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم مم م مه مه ممه لله ممه لم ل م له سم عمس مع6 3 
ياسخ م د حا فك ا ل ا ا ا ا لا قا شو عت ولاو اج لل وك ناك ا حت دو ا ادا 2 او لد ا ا و ا اق 3 ليه لاي ا تت 1ق ا و را 
آيا سكوت رهبرى و برخى مراجع تقليد در برابر ياره اى انحرافها كه كاه و بيكاه از بعضى مسئولين سر مى زند از مصاديق تساهل و تسامح است ؟ ا ا اه ااه ااه سا سا ا عه عه ااه عا اس ات ماه عه اسه اس اسع اام ماه اسه اسه عسل لاس ل عات عام اعم اعم لاس ل اع ل ات سام اس اس لاس ل لس ل سا6 3 
يبسن ااا ااا احا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا ا ااا ا اا اا ااا اا ا اا اا ااا ا اا ا ااا ع1 1 
ياسخ د الح كروي ددا مد د عا م الب او هيملاب ابعل اج حاط ف ماف يدياب لو جم ليد ام عي اد روت د ان مدا مدا امح اع م 6 230 قي بالف ده البح م اا ما الاي لام ود الب مد لدب اج و 1 11 

را ترور كرد؟ دن امدكم ددم لمن دن لف تلد 0103 0 مد ام الم د اتا 11/1 

يرسش عنابه دأعانا د بات وح لاا ءادن دك اناك لام هج ماكب دا ألا با #طلايت بإجد م فج عن مال 2 دمجي واب لكر عاد ال طلا د و كج رودنم ل لوك عام 2 لوي ماح د ح ريال سدم ع بابل ا اهدح مام 2 أبجولامك ده يها سني ويك بالره برع لوادتم هك لآمج ولام ع جم ديكا الا باق كدق تإبب ‏ ج عأيو د لح وامديها دياك امتح د مت للد 91/1 
ياسخ معا مار 1 م تياد ا لج اي وا وي تن بيع توي كم جر د 1 ني في و ب فصرة لة لجار م يع وح با تر مو سيارع لي لب ات و ا عر يعي كا ل ار ف في ان تضية تون كا متخي تلام اماما مع في مد لع لي 1 111/016 
جرا تا كنون سلمان رشدى اعدام نشده است اميه لماو كه دح كاحل د عا موه ذه دعا لايد د ول لد كود حاف ع ات م مداع دلبو معام كاد طعت د كد طح ععااطلته ف دم اده دف ل عد د حدر فد دنا طب عع ع كما مل 3 عل جد لت كد د كل ماح لو د ندمو عد عا يد د عو 101/12 ١17‏ 
رسكن مااي ل ااا ري ا ع ا ا ا ل ا لي ا ع م و رو ف الم ا و 111 
ياسخ ا ااا اا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ا اا اا ااا ااا اا ااا ااا 1ر16 1 
آيا توهين يا حتى انتقاد از "ولي فقيه" كناه است در حالى كه بر سر ييغمبر صلى الله وعليه وآله خاك و خاكستر مى ريختند و... و ييامبر آن ها را شلاق نمى زد؟ معي عو ة تع و اك اق سا و ا يه و لحي اف ب ليف ا لو ل لل ف رو ا 2 36011 
تزسين ا م م ممص تت متم ل صما اص مهت م ماي بم د د م 1111 





























يال ااا ااا ااا ااا ااا ااا 
جكونه مى توان راه صحيح را انتخاب كرد. در حالى كه خيلى از تعابير قرآنى و حتى احاديث را مبنى بر صلاح حكومتى و يا حتى جامعه تعبير و تحت تأثير آن تفسير مى كنند؟ ب اا اا 
يرسش لمم ممم مه م م مه ممه م مم مم م مه سمه مم م مه ممه ممه مه ممه ممه مم مم م مم م مه ممه ممم مه ممه سم م مه ممه ممه مه سمه مم م مه سمه سمه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م م ممه ممم مه سمه مم م مه سمه ممه م مم م مه ممه سمه ممه مم مه ممم م مه ممه سمه م مه ممه م ل مم م مم م مم لم عم سم عد 6915 37 
يابيخ دنار كلام رام يايد ينو اود د و دف قن ديك والقت ‏ بإنائة ده يلولا ادن ور وب رق تعبا ماج نانك لوادت عد راد و ع عياك + يدت دبج بد يد دود اط د وان زوز تدر 3205 ذا ياد ج541 الاين يات يك كب ديك تقو ند بك زاك لد 2 5252ل دن د و د ل 1 2 5 1161016 
قرآن مى كويد : در قبول دين اكراه و اجبارى نيست در حالى كه تاريخ اسلام ير است از جنكها و خونريزيها بخاطر دين و مذهب ؟ 100 ايل 
يرسش لمم م ممه ممم مم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه سمه مه ممه سمه مه سمه سمه مه سمه مم م مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه ممم مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه سمه مه سمه مم م مه سمه سمه مه سمه ممم مه سمه ممم مه سمه مم م مه سمه ممم مه ممه ممم مه سمه ممم ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه عم م ع 1806 
باد اا 0000 
جزية براف حيست آنا موجب اكراة دين تسنت ؟ نون ا ونه ووذ كس دون ونج در لاق ني مجدن بون ل ند دع دج مد نط مع ل ون 11 وما ونر متا تج دده امجن تك سدم مون وا لنت ارد بام د ب ا ل ا 1 
يرسش اا اح ا ا ا ا ا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ااا ا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ا اا ااا اا اا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا اا اا اساسا اا الس 13 ل 
ياس كاذف بمننج ع حر اندو لان وب اطبا ابت افق رن نباو لاست نظت ساقت اوس ا نالف ورف انمتاو ابتساو الدم وطا وو لالت واد وسار اش خم ا 
جهاد يكى از اركان برنامه هاى اسلامى است آيا بهتر نبود بجاى توسل به وخشونت همه جيز بر محور توصيه , واندرز مى بود ؟ 0 انل 
يرسش لسمم ممم مم م ممه مم مه م ممه سمه م مم م مه ممه ممه ممه مه ممه مم مه مم م ممم م م مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممم مه ممه مم م مه مم ممه مه ممه مم م مه سمه مم م مه سمه ممه مه ممه ممه مم مه ممم م م مم م مم م مه ممه مم م مه مم ممم مه مم م مه ممه مه عم ع مع 5 مهل 
باج ام مات و مت سد عي مات كور وح ما ماك ع عم عامس نس اس لص سام الجا قو اميه لماو اوداك حت مس موقت ماه سد كسب نه سوام امود لسع ده م د 21 اا 





قرآن مى كويد : در قبول دين اكراهى نيست يس جرا اسلام براى از بين بردن بت يرستى و بت يرستان متوسل به قدرت نظامى شده 


آيا واقعتِت دارد حكم كسى كه مرتد شده. اعدام است يا خير؟ واكر 





رسي ل ل 11 
ياسخ لح ل ا سئي ل م اا ا لت ا ا ا و م اا عا عفد لق عا وخ ويه لطر اا ري د بلط لا توي لاعن جد عاد لف 2 1187/8 
آيا تسامح و تساهل با اهل كتاب ريشه حديثى دارد؟ ااا ا لاا ل ا اي اي جا ايا ا ا ا اق ا شما مدق عت يو كي الات في لاما ا ا لع الو اموه لكان امد دقه ود الوا ال و م 1841 
يرشع مم ل ااا ا ا ص شع ا مام ااا مما عو 14 
ياسخ م ا و ا وق م اا ل ف قد و1 لطو اخ مط دقل واف ونا واولا ااا لزنه 
فلسفه وجود زندان جيست؟ ا 1/3 وجوه ونه وط بو دو ودر 71و 2ن تي ول د 0 زب زاك برو يسوم وو وو د و ره وه ود وأ وو ل يل ةردوبو د يو دز 21 بوه ودود عو 1 2 10111 
بوسقن حا م م يس شت شم م ةي اك ل ب م ا 
ياسخ ممم ا ا ا ا ا ا اك ا ا 181 





يونتقن: حيط ول م كب داكي ا عطي برط فلا يي قل نسي قد دادر 1 ة يدا ]نيو في فرع مك مه تكن اسل ةيب جره ا سي ل وه ون ترك مدن دراك ريل رماي عله يد لس وات م دن ع لبميوي لذييا بش اي مات ديم ون ند ف كي ةرما للد لمشاية برد فم مد دو ف 1 111 
ياسخ لم دوه دم سطع #اودادة ايد و كد حا كلد ع ديد واه ليد و5 دود اد رد جاح د سه مده ملف عع ج21 دك 2 عد عط مادا درو مياه جف د 5 كرو 2 امعد لطعم 6 كاد داه 5خ لع لت دك راطم ود وه دنه مه 1ك و4 يدادو د 2 0 1 
ديدكاه قرآن نسبت به برخورد اسلام با اقليت هاى مذهبى جيست؟ ارك يي ع مسي واي لكريم و لسرن واد لوكت ف ا قال لطا ريع ل اميا ب ف كب رما لباه ةطرو يي فس دك 4 مف وا لا كدي ا 1811 
يرشع اميه حو راد ع كاعر طول ارم ار 8 ات اا الله اا حت ا ا ل ا و ا تا 5د ل حا اك الو ا وار واس ارك حا 6 كات ع ا راق ا م حا 1 118 113 
ياسخ لعو ا اي ااا ا ا و و 11 مدصي ا ميم المي اليد ا ص يي ا وا اويا دا تاوصا معاي 1ق تي ا افيا اسلا ب ص لع يو قد لص د ماري بابي مم الم وو ل دع د مرجت 101105 
آيا خشونت جايكاهى در اسلام دارد؟ لا شا ا بص ل صصص ص تئش 2ض ص ات صصص سم ةيم د 1813 
رس مما ا ا ا رما ا ا الك و ل 181302 
ياسخ للع صل قي ع ا اع ا عات كا اتات اك تع ال )تتام توا متتة ةا تس م اا تمس تيت تة مقم ا ام مان تا وميد 14122 








ازاحكام شرعى نشان ازخشونت اسلام دارد مثل اينكه اكر كسى دزدى كرد دستش بريده شود ويادرمواردى حد برمتخلف جارى شود جرا اسلام اين افراد رابامهروعطوفت به سوى خود جلب نمى كند بلكه باخشم وغضب ازخود مى راند؟ ٠‏ 


























يرسش ممم ممم مم ممه ممم ممم م ممه مم مه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه مه م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه عم م مه مم م ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه مم مم م مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممم مه مه ممه ممم مم عم مع مع عه 1416 
355 2 ا ا نم امن جا 5ه لمج كان ا تراه ورم د سد وال ع اك دن تك و ار جد با نادو د ع جرد نج نمع لون 1 1 دي حل انام نم تن ا سد بن اق دن ات مده عام ا ع و بك ا 0 
قرآن در مورد خشونت جه مى فرمايد؟ أ احاح ا ان احا اح اا ا اح ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا اا اا اا اا اا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا اا اا اا اا ااا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا ااا اس 19736 1 
يرسش اح ا حا احا اح ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا اا ا ا اا ا ااا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا ااا ااا اا اا اا اساسا ااا 1973 9 1 
ياسخ سمه ممم ممه ممم مم م ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مم ممم ممه ممم مه ممه ممه مه سمه ممم مه ممه ممه م ممم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم م مم مم م مه ممه ممم عم مع عع 181715 
جرا برخى از عناصر ليبرالى نوء دين را به خشونت و خشونت كرى متهم مى كنند؟ اس حا ل ا اي ل ا ب يي ا د ار ااي ا و ا ا اع ري ل ضارا ص ص ل را يدر اق اح ب ل د شب و 0 181071 
يونين فا مق م ا عو قر عات ع رم امم قمعم فاق ارهق مائو ا عات ااه رمه ا ص ايه مال اه ع ا 810102 ١‏ 
ياس اي ست تش م متا اتيت ات يي ساي بي يتات اتيت نوات توي با اتات امم لطاع بو مان 181 
جكونه مى توان نفى خشونت در جامعه را يذيرفت ممم مم ممم مه ممم مه ممه سمه سمه م ممه ممم مه ممه ممه مم سمه سمه مه ممه سمه مه مم ممه مه مم م مم م مه سمه سم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه سمه مه سم ممم مه مم مم مم مم سم ممم ع 183017 
يرسش ا ان احا اح نا ا ان احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا اا اا ا اا اا ااا ا اا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا 3970387 319 
ياشع ا ا ل لا ااا ااا ص م لا 18 
أله «آيات شيطانى» و «افسانه غرانيق» 5 1 يشش ص شا ل هآ 
يرمش حل ا شا مش تش لس تش الاسام ع الم ماما 
باس لقنن ماوت ساف للد لم لوا خابط افاي اند دقف ائينه اريخ اباد الما د تنوه الجا لخاد لا لاد اما نت عل لط عه لاد اتاد سا لله الوا الوا اللا اك الظا امد اده الب ا الات 101 
/: بعضى از افراد مى كويند: مسلمانان و به خصوص شيعيان انسان هاى فتنه جويى هستند. و در هر جاى جهان كه جنك وجدان و تعصب و دركير هست. مسلمانان در آن نقش دارند (مانند فلسطينء بوسنى؛ افغانستان و...) نيز مى كويند: مسلمانان خيلى از خود راضى و خودبرتره 
يرسش ممه ممه ممه ممه ممم مم م مه مم م مم ممه مم م مه ممه ممم مم م مه ممه قمه مم مه ممه مه ممه ممه مه م مه ممه مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه عمه مم مه ممه م مه مم م مه مه م مه مه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه عمه عم مه ممه مه ممه ممه مم م مه ممه مه مه ممه لم م عم عم عم عد 3101817 
بابخ ما بدكظ عدون دع مد ات و ا ع اك اا ادا كج تج ب نيان ل داعي ا ا ام تان عات نال تح وات 2 ل ا أن اعرد ل اج ددج وأ عي دا اا مواد وا د 2 2 عت 3 عا ناا داع نا نا موا علد ون سج ويل بان ا اننا دان 2ك 612 18 
كلام و فقه سياسى ال ةد ل لا فاه امال ال مت ا ل وا لا الا ا لحا ات الو اي اف للق ااا ات ا ا ا يلار تا الاي أل 1 
درباره شيعه و ستى توضيحاتى بدهيد. >دتحذن4645ب27ج222 2 ةلجهحه>->١اا0ا00000‏ 00060000 ل 7>8399-الصوو»»» 88 >22222220-71|89 00 2 را 
يرسش فج نيسايو وتو بان يدا تاد د لبج ناي وم كك ساب لاه شدي عيبب كك وتام تمحياف دا سك متا م رمتو ادبم اكب ب سك راب ويك كوي بابب ا مجان لبو ذو سا حي روث شدي تماد دك برام وو دك ناو ايض تدك ورب دوا حببيذك دحي سط الوت ا ‏ /1811 





ام مم مع مار سواه قا لصيو معدم وا مو الما ص عم ل ماس مره دمب جم سطوووه مو مرواموعم جاجع وماكه محا عضر مده عدر عا سس عسوو مم هو ممحوس بو يعم لتر م نار وي ا 136 
زاظة كين ويساست: ل كومس مدو ام عفد ع من عم عو قد ع 1 منص وال اد فس يج لع و ا ما ا عه ممع ام لاي موا الحو دق مان ملت لف ع ااي و 1 افا ا ده اخ ا عسل ةن الم ف قو قت 3 ملسي عمطي عومج اقم وما زود دما أ بور 1011 
آيا به نظر شما مسائل روز, مانند دخالت روحانيون در سياست , يذيرش مسئوليت و عملكرد آنهاءابطال آراء و رد صلاحيت ها به جرم كرايش به فلان حزب , توقيف روزنامه ها... مى تواند در باورهاى دينى جوانان اثرمنفى بكذارد؟ لاا سات ام لاح ام لس ا ل ع لس ل لع لد 22 - 22 1881 
يرسش اح نا احا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ااا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ااا اا ا اا اا اا ااا اا اا ا اا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اا اا اساسا لاس 3 9 310 

ياسخ احاح ان ا احا اح ا ا احا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ااا اا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اا ااا ا اا ا اا اا اا اا اا ا ا ااا ا اا اا اا ااا ااا اا اا اا اساسا ال لاس 3ل 31 





١ههع‎ --- 


























يرسش اح نا احا ا ا ا ا نا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ا اا اا اا اا اا ا اا اا ا ا اا ا اا ااا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اساسا لاس 8 9 1 
ياسخ ممم ممم ممم م مه ممم مم ممم م م مم م مه ممه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مم ممه ممه مم مه ممه مم ممه ممه مم مه ممم مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه مم م مم م مم م عه عع ممم عد 18683 
آيا اكر دين واقعاً حاكم شود. كشور بايد عقب كرد كند و ديكر شادى را نخواهيم ديد؟ ا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اع 19 
يرسش ممم م مه م سمه لم مه م مه ممه مم م مم م مه سمه مه عه سم م سم ل عه عه ممه ل سه مه م مه ل عه سس م عم م عه م ل مه م عم عه م مه ممه مه عه مه عم م عه م عه عم م سه م عه ع ل عه ممه مم م ع م عه عم م عم ل م عه ممه م عه عه م م عه عم م عه م عه عه ع عه م عه عه م عه ممه ل م عه مل لم ل ع لاط لس ل لس ل لس ل سس ل لس د عاع 8 7 
ياسخ ممه ممه ممه ممم ممه ممه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مم مه ممه ممه سمه عمه عم مه ممه ممه مه م مه ممه ممه ممم مه مه مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه عم عم مه ممه ممه مه م مه ممه مم م مه م مه مه م مه ممه عم م عم م مم عه مه ممه ممه عم م مم مه ممه ممه عم ل مه لم عم ع عم ع عع د 18216[ 
جرا مراجع تقليد از مسأله جدايى دين از سياست به آسانى مى كذرند و جوابى قانع كننده به عاملين آن نمى دهند و در مسائل سياسى نيز حساسيتى نشان نمى دهند؟ مع مايا الصاما لوالو امن أب لقو ألما كط خوك امف ولا ام عالطا للب ا 
برسشن اينم ون دوج و بن و2 عبج سوين + بخ ران كه يزهج عو كيه بن 2ن ويد جوت مواع جع نك كيه يام جرت 22ج 2092 بم جوع مجنهاك يبيج يخي ركني بقن يده 2 عع كيه بم 24 جاء سو ن ججاق + بوت بان يان ورله جره جد و ونه وليه كل كباج سوان + يقن د رانب خوي و2 2 عن جرد ول ول ناه بلق سويت سودق + ينبت كني ع بعرت ده ود ور 286 
ياسخ أ احا ا اح ا احاح ناا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا ا ا ااا اا ا ا اا اا ا ا ا اا اا ا ااا اا ااا اا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا اس اساسا اس ا ل 
جدايى دين از سياست جه آثار و منافعى دارد؟ حال مجم خخ دع فظو ا شيعي تب اله باب ددعلل لمعنه اند خوادف ب المدر علطب الوب ادن اعوط طا كر عانه م الكوراد تكس ةج دو ميته الصا عند 2 
يرسش ممم م مه ل ممه مم مه ممه ممه م م سم م مه سم سه مم سم م سم ل عم مه ممه م مه مه م مه ممه مه عم م م مه ممه م مه عه مه ممه عه عم م مه سم م عم م مه عه م سه م عه ع م عه ممه عم م مه عه عم م سمه عم مه ممه م عه عه م ممه عم م عه مه عه م عه م عه عه مس ممه ل م عه م عه لم ل ع له لس ل لس ل سس لس ل سس ل ل د لاع 8 1 
ياسخ ممعم مم مم مه م ممه مم مم م ممه مم مه ممم م مه مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه م مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم مم م مم مه مم ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه عم م عم عه ممه عع /ا8ه ١‏ 
با توجه به عدم جدايى دين از سياست جه رابطه اى بين نماز و سياست وجود دارد ؟ ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا 1101071#©371737#73731210000000ااااا ااا ل 
يرسش ممم مم ممه مم ممم م مه مم م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممم مه م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مه م مه ممه ممم مم ممه ممه ممه مم مم م مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه مم م مم مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه مم م مم مم مه ممه ممم مه ممم م مه مه ممه ممه عم ممع عمد ماع84 1 
ياسخ ممعم مم ممه مم م ممه مه ممه ممه مم مه م ممه مم مه ممه ممم مه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مم م مه م مه مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه مم م مم مم مه ممه ممه مم م مم مم مه ممه ممه عم عع عد ارع 4 1 
اكر دين از سياست جدا باشد بهت وجرا نبايد باشد؟ ص يات ل مص صصص تلظ متتس تست لصتس لاست س صشتس] تش مل ابت اص ا ودمدك عه 
يرسش اح ا ا نا اح اح ا احا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ااا اا اا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا اا ااا ا ااا اا ااا اا اساسا اس اساسا رض ل 1 
ياسخ ا اح ا ا ناح ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا اا ااا ا ا اا اا اا اا اا اا اا اا ا اا اا ا ا اا اا اا ااا اا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا سا ااا اس اس اس رض ل 1 





2-0 ااا ااا #511 #ذ15+[1[1ذ1|[ذ1[ذ1[1[1[1[ 1[ [ [ [ [ [ [ [ [ [ ا 1000(« 
ياسخ ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ل 0 
در انقلاب اسلامى نظام جامعه , بر يايه اسلام شكل نكرفته است * بلكه التقاطى از سيستم اقتصادى سياسى جهان به اضافه رنك وبويى از اسلام است ؟ د01 0 0 
ترنسن 225 لوده امامو يود دج كك جا وو دق تدك موادي واد موا لل روات 2 وأبا ةر ال رأ و دق دج عون ل قح وبادقرة ج وراجاد ا ناب سيت حك عل ل ب متحمح وج وعد وق ل عدخ لمم لو و مول كل سوه راودو ناك دو ون مه وو و كدج وو ويد ونا نع دناه دك 181/1125 
ياسخ احاح ان اح ا حا ا ا نا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا اا اا ا اا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ااا ا ا ا اا ااا اا ااا ا ااا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا اساسا سال اس 383 1 
جرا دين از سياست جدا نيست در حالى كه سياست ير از دروغ و نيرنك است و دين با دروغ و كلى مخالف است ؟ اكر روايتى هست ارسال نماييد. كد وله دوج و كناء يووا غ سودي ووواء هده يلج بن عبد وج لحر د بيج ملجوات +2 حا سوان + يكن نب يأ ددرن بدح وخ ف يكن و جكل ع باق عو نولت و يدبت رلك ب ري 11010 
قن ل نه امد نات ا رح كك السو رمي ماو 0ج حي ب سي وم ا عد لل ل لعي وف الا اودكا الطصاجيي ل كو تارمو ابوت لك لوطسا ل مرا مد و مما د ا 111 
ياسخ ممم مم مه ممم مم ممم ممه مم مه ممم مم م مم مه ممم م مه ممه مه مم م ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم م م مم م ممه مم مم م مم م مه ممه ممه مم مه م مه ممه ممه ممه مم ممه مم ممه ممه ممه مه ممم مم ممم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم م مه ممم مم م م مم م عم م عع عد ١81/17‏ 
در مورد جدايى دين از سياست كه امروزه بعضى ها سر داده اند توضيح دهيد؟ جد قا ا ا عر ل لاح امم وه دلج اام يل شه وه عد ماح كاه قت و حا لو ف امارد كو بك ل عط عه كمه م321 حا جد مت دك م طاا دحوم ده مياه للك عل رت كوب لج 11/1/15 ١‏ 
يرسق لصي يي ات لنت رو مق ماتيا لي ا ات ل ا ا ع ري ا ف ص لبا ف اك م مالسو ل ا 141010 
ياسخ ممم ممم مم ممم مم مم ممه ممم م مه ممم مه ممم مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م م م مم م ممم مه ممه مه م مه ممم مم م مه ممم مه ممه مم م ممم م مه ممه ممه ممه ممه مم مه م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م ممه مه مم م مه ممم مه ممم ممه ممم مه ممه ممم عم م عم عه عع مع معد 181/17 
اكر دين از سياست جدا نيست علماء دين در اين رابطه جقدر تلاش كرده اند ولايت فقيه در انقلاب مشروطيت جكونه مطرح بود ماما ميا ما الصف وو لماي 1 قري ف اق ساي صا اليو فضي ادي ف كيو ااي امم الم قوب فو عل نيا 12106 
يرسش مم ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا م ا ل م م م م ا ا 1ه 
ياسخ موك ا تو يت تتش صصص ا تش ات ب ع م وس مت ل ولا لاض |48 متسس ا تس ا لات اا لاس زتعا لمات فج ؟ لقلا 





اين حكومت به نام اسلام و به اين عنوان كه قرار است هم دين مردم راكامل كند و هم دنياى آنها آباد را كند . مردم را با خود همراه كرد. اما اكنون هر موضوعى را كه نكاه مى كنيم نسبت به كذشته بدتر شده است. دين و اعتقادات مردم. اقتصاد. فاصله فقير و غنى و ... . حال ب 819 














ياسخ م ا ل ل ل اف مر 
نسبت دين و سياست با هم جكونه است؟ آيا دين و سياست با هم قابل جمع هستند؟ ل اا ص و تسم ص مت صصص م يماض اريت تم م تع لودع ةدم كد وك قا 
5 ا اا ااا ماستبا تل ةيماما ةا اسمتاائا عاض ب م و د 1810 
ياسخ عباثاء كرا اناده ناب بات د ون ع ا ا و لط اليج عدخ م ا بل روه ري مم ا حك دا ايت حوب تيك رباج وباك وئية وباب ارج بك انك ع لطن تع مي وك وا ورا جام تاب يلد دك ا تين وات ايك ل ماك له دا نا تك عبات كو دج دوج و بذ ادج 1 4 21 18/1178 
سكولايسم به جه معنى است؟ ديدكاه اسلام درباره آن جيست؟ لو و ا م ايت ام ا فا ج1828 
ترشكن دونه بدي م بود دع ولد لهك وده وجو دعبو دو دو دو دلبو وه درون دك وق ده مو د عد نود ودود ل ونان د دك يي بم يواد ولج نو ود دو كود عد دود دك عه رمك ودر ةوس دان تددو دو يوا ووتو لكو دوي دعي د ل ده 8/2 1 
ياسخ دوفن كم دوين لماي واد ابد مه كود لما كج اما يلوي ايالخلل سياه الوه ةوطع ند الاك ونون حم ع كفل ة اياي اط دل وده امرك كا ننم طن ادال لودل عا 10162100 


برخي از حاتشجويان مطرح مئ كتند كه اكر مذل حكومت اسلامى «بهتزين مدل حكومتى مى باشد و روحاتيون ذينى از شايسته ترين أفراد مئ باشتد يس جرا در خال خاضر ما با مشكلات عديدة و كمبودهاى فراوان مواجه هستيم وانتيجه مئ كيرتد .بش دين و اختصاصا دين آسلام تبأد 


رقن لمكي لالص جا 1 روكت قر جا اا موا اح كك و الع وود تج ا ل رم ملكتن ولالط نيت ا عم اا راو ا دياع سم 10/1 
0 ته 1 اناده و نفدو انرق ور لازتام تسارت تلوانتو بنظة واباظت اتزج و ان سالط شرن تابجاوو ا تي 101 
با توجه به اين كه ما معتقديم كه دين از سياست جدا نيست جرا برخى از علماى بزرك كشور در مناسبات سياسى كشور و جهان حتى يك بيانيه نيز نمى دهند. به عنوان مثال آيت الله بهجت كه از والاترين مجتهدين هستند فعاليت سياسى آشكارى ندارند .هم جنين در سالها و قرن 
ترسكنا دفي حي عل العا لطر مي عا ددع وا ا لعي او وا و ا اد ل فا ورا ان ات و جم موحل الوا اراي ا مي و مل ا در ارو عع وم ادا امي لوعو ال يي ا توه مر 
امي اا كا ئلا يا لو لمت مات اممو مد ا سر الام يما ع مات سم عا ع لم مع ار 1 
نظريه جدايى دين از سياست يعنى جه ؟جه كسى براى اولين بار آن را طرح كرده است و جرا؟ مم عم م عه ع م عع م عه ع م عه سه سم م سه م سه ع م سه معام سام مس م سه سام م عمسم سم م سه ع سه ع م سه م سه سم م سه م سه ع م سه ع سه ع م سه م سه سه م سه ع سه ع م عه ع سه سم م سم ع عه سس م عه ع عه ع م سم ع عه عم م سم ع سمس 3 معق 
برشقق 255 بد حرس امسو كه + ابام باك دم كود لل م اط قط دن حسام رمات حمل لد ل داكو لد ل ونح مان داع فينج لمان مهاد ب كاد د و د دود عل جا عاط دلج قمع قت عات + ك2 ل دع ورد احاح دح د نا دح كا دعن + لاد مت د د ادح احاح لا د + موف اماد طلا تت د ل د رن 0 1 12 
تلخ مما ا ئش ع 
اكز دين. امرى فرّدق :تلق شود و حكومة» ام اجتماعى: آيا در اين فرض حكومت:دينى قال ضور ات جع ص شي ص ا ا عي ف ع ع مك قف ع 2 لكر 
رسفن 111 اا 
باخ ا ا ا ال 
آيا در ميان عالمان دينى كه مخالف حكومت دينى باشد؟ اكر هست دليلشان 5 00101010 1 اا 0 
نرسقن ل ل ا عي ا ا و اط لاصو حي جرقو اوم جات ا مت وك لاي بالج خشف ولت بو ولوك و ناريك امه باو باب م اا ا وكا واوا ويك ندا الايد أ ا ا لإيا يداد ا روا با اا 1 ع 121011 
ثافية اعلا 
ديدكاه مهندس بازركان درباره حكومت دينى جيست؟ آيا ايشان مخالف حكومت اسلامى بود؟ اش شت ةك مارو دبا وام لمم العلا 
5 ل ا ص وو اما ا اا ااا ا اللي أ وك سا ا لل ا ل مهيبا لا لال دل ماي توا ساو ته لالب ول رسكم أ 1 
ياسخ ا 111 








يرسش اسم ممم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم ممه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه سمه ممه مم مم مم م مه مم مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم ممه ممه مم م مم م مه مم م ممه مم مه م مه ممه ممه ممم مه مه ممه ممه مم م مه م مم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم مه ممه مم م م عمد لاع 3 
ياسخ ا ا 
معناى حكومت دينى جيست؟ حاكميت متدينان؛ اجراى احكام دينى يا برآمدن همه اركان حكومت از دين؟ يشش مت ةده م 2 لاا 
يرسش ا ا مم ا ص ا سه تت سي و وتيا ست تش ص ا يات ما ست يا وم اما مات وك ودع ا 106163 
ياسخ مم ا ا ا ل ااا ا ا اا اا ا م ا ا ص صمت تع كب جا لامو دنه تالس سمحي لمهت 1 1 
12 

رج روص ودج الساة م مهيح مواد جو سو لصجره ووو ةوفه دخ ما بر عدم و وعدي لجح سوب بروسا و يامو اسع دح واو مايا تحر ع لظو وس صو معي عه دك مد م عدا ع 3م عياع با كيره #ع ريو كمومه طم اد ووو عدت وئص جج بهن وو مط عه بجح برعي ع معو مجه يت يماو بعصا ساد مرج 100 

ياي للدت واج لكامات ات ود زعو لون لات ييا لاشدايا اما قلت ونين ليزي وجاك عاد يزعي املد يح لياو اواك نايد يناي وليل نيجاسم أبنت يد سحو لأ لكي ين تدلدوا ناما حناقة وندنا مكاي بارضا اي ولعي لجل ل ا لضاها نايا ع داعا يكت وأددي ود هك ادي مجو يلد دايع ل تداداها اها تناكت الأدن و كيلو ملعا ةحزان الصيدك يان عايا دجاه كنا جد هلل شد باو اسسم اه عه اح يان لخر 10101 

--- لاعم1 

رقن ببب-ج2020003 2< +ز2 2 2 1 2 ز 1 1 1 1 1[ 1 ذا 000 











انى كه از تز جدايى دين از سياست دفاع مى كنند. مى كويند قرآن حكومت ييامبر(ص) را نفى كرده استء جواب آنان جيست؟ يسان ساو ينيك بيش اطي تين ا رباع ونس ساو يساق ساروا اريك بوشدووت ادن باعي ود يتعديؤيسلن بسي عات ا وس ار 1 ادا 


يرسش ا ا ا يي صن ةل ا س ص و متت مت تست سس شتت سمش تباصا تتم ممم غك ما ا 17134 
ياسخ ا ا ضمت مضت شْتض متشت تش تت يت ص تتم لعي دج ب معن سوق ل مسن 17108 
رابطه ميان دين و سياست در مكتب عرفان جكونه است؟ لاا ارا تر ا ألو تر لم اماي ا اما حو اك لوا ع اماف نا ات 12311 
برشقق ا 0 
ياسخ مسمس ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه مه ممه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم ممه مم مه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه مه ممه مم مه ممه ممه ممم مم مم مه ممه ممه مه ممه ممه ممه مم م عه مم عم عل 1286 
است جيست وآياعلم سياست بادين. ييوند دارد ؟ ك1 تجا دو امو دك و رابكل ول وبداتة دجب د كاد كدو دو ابول مو دياب وو اوداك ولد دون بده دود دن دوم جد ود و دجون دادع دود دو ادراب راطيا و وياد ددج دواد دود و دوقوك دن ديد دود ويد وو د دجون ودعي دد اناد لو 1 
رتش بد 000101‏ ا 
ياسخ ا ا ا ا اح ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ا اا اا ا اا اا ا ا اا ا اا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا اساسا سال اس اس ل 1 
در برابر كسانى كه انديشه جدايى دين از سياست را مطرح مى كنند. جه ياسخى مى توان داد؟ المحم اوبح الحا ال درا ارما اق اا اا اوه ار ا وما لت ا ات ادم أت ا مب عبار توا الوه ا ا بال مما لامع كلا من عا 
تزشتن ا ااا 01010101010 1 1 [ ذ [ 11 ااا 0 
ياسخ المم ممم ممم ممم مه مم ممم م م ممه ممم مه مم م مم م م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه مه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممم مم مم م ممم مم ممه ممم مم مم م ممم مه ممه ممم مم مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم مم مم مم م عم عع معد وإورعع 1 
درمورد جدايى دين ازسياست (سكولاريزم) درامر سياست كشور اسلامى كامل توضيح دهيد. اام م عام م عات ما ل عا ع ماع عام ع عات عات م ع ع ع عع عام عات عاك م ل ع ل ع عام مساك عاك اع ل ع ل ع عات عاك مساك ع ل ا ل عاك عاك عاك م ع ا ل م عاك عاك عه سس ل سم ل عم عام عه اسه لس ل لس ل لاس لام سس سس لس ل سس ل سس ل © 1ع[ 
برتقن بوه داه وام واد صر للدم وي د امدق ويم الع به عطاك باد مطح وعد الف الحا يع اكد اله 3 مم عدا عط للدوة طاتة دك ا ات ادم ط ك عل ب دكي تو مو 02 المع جع عدا ممه عدر يد تمد ما 
ياسخ ممم ممه ممه ممه ممه ممه ممه م مه مم م مه ممه مم م مه م مه مم م مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه عم عمه عم مه ممم م مم مه ممه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم ممه سمه ممه مم مه ممه م مه مه ممه ممه ممه مه م مه مه ممه ممه مم م عم م عم مه ممه ممه عم ممم مم مه ممه ممه مم ل مه ممه عم ع ع عع ل 5 لاع[ 
سكولاريسم سياسى را تعريف نماييد؟ لسعم مه ممه ممه ممم مم ممه ممم مم مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه مم مه مم م مه مم م م ممه عم ع عع عع ملاع 3 
يرسش اا ا احا اح اا ا اا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ااا اا اا ا اا اا اا ا اا ا ااا اا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا اا ااا ا ااا اا ا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اساسا اس ل 
ياسخ أ احا ا احا اح نا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ااا ا ا ا اا اا ااا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا اا اا اا ا اا اا ااا ا ااا اا ااا اا ااا اا اس اساسا اس ا 
سكولاريسم يعنى جه ؟ ل ا ا سور بو لاع 
توشيتق م ا رت ئش صصص تس تش شك اي ا اتات ات تسيا امو م ا ااا 
ياسخ لمعم مم ممم ممه ممه ممم م م ممه ممم مم مم م ممه مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مم مه ممه ممم مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م مه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممه مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مم مم مم م عم ع عع علاع1 





يوسن اا ا ا 2 ا د ل ا ا ا ع 11211 
ياسخ ع ا م ا وا وي ارات ا صاا اا ا وا را اك اا ات ا اا مط اع عقيو جات اد ارما ا مل عر لصي ريت 8 اع ا ا ا 111 
انكيزه هاى طرح انديشه سكولاريسم بس از انقلاب اسلامى جيست؟ مام ع عم عه ص ا 11 يا ص 13 لق قي ا يي ا يي اه فقا ل وا عي ل مرا مي في ولد بسي ل قي تر تي عاج فح دمت محم ودع قا فصا متتو 1 عا 
ترشن ةر ضر ددع حابي مما د لم1 د تتم ارق مم كلد اوح مدو ا كاده امي او سا ف ودر ماعط و1 ود راصعا كمي سويد لبوق لوا تمع طق ب عق دام ب بيد وم و ك3 11 
ياسخ رما وم عل ا ا ل حر مين جع فد ل ا ا ام و ل و ا لا ا وم الم ا ةو رمعا رات ا ا ل اا لت اك ا 10 


برخى از فقيهان در امور سياسى دخالت نمى كنند. برخى دخالت مى كنند. آنان كه دخالت نمى كنند. اهل كرامتند. ولى آنان كه در امور سياسى دخالت مى كنند. كمتر اهل كرامت و معنا هستند. آيا ميتوان از اين راه فهميد كه عدم دخالت در امور سياسى موجب رضا و تقرب خداوند 





يرسش سممة مم ممه مم م مم م مه ممه مم م مم مه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممم ممه مم مم مه م مه ممم مم مه ممه ممم مم مه ممم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم مم م مه ممه ممه مه مه م مه ممه مه م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه مه ممم عم عم ملعل 
ياسخ ا اح ا ا ناح ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا اا اا اا اا اا ااا اا ا ا اا اا اا ااا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اا ساس ااا ل 
تاريخ كواه است كه دخالت دين در سياست به تضعيف دين انجاميده است و دين دوا سلس وخالت ؟ 1 1 1 اا ااا ااا 000 
يرسش اح ‏ ان اح اح ن احا اح ا ‏ ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ‏ ا اا اا ا ‏ ا ا ‏ اا ا اا ا ‏ ا ا ‏ اا ا ا اا ‏ ا ا ا ا ا ا ا ‏ ا ا ااا اا ا ‏ ا ااا اا ا ‏ اا اا ‏ اااا اا اا اا اا ‏ اا اا ا ا اا اا اا ا اا اا ا اا ا ا ااا اا ااا اا اااااسا ااسا اساااسا 913 





ع: در مورد حضرت على عليه السلام مى كويند: 





ع1 





آيا دين از سياست جدا است؟ اكر نهه يس جرا خردمندان كفته اند كه سيب سالم را از خراب جدا كنيد؟ زيرا هر كه را عصمت كارى نيستء حتم بر خطايش حتمى است. سياست نيز ا ع او ا ل ل ا ا ا ل 





























ورين ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا 
ياسخ لصت اص م 7ت تت مش ص سس7صص 7# ص سب ا داص سمس سا صمت شم ص تت عضت تمي ع عم يش وموم تطحو فوصوم جخيه وي و وو م1 
جرا در اسلامء دين و سياست از يكديكر جدا نيست. اما كشورهايى كه اين دو را از هم جدا كرده اند. بيشرفت نموده اند؟ ديوايان اما ساي اي و ف ارم نيار سالا عا مسد دف مع وان لطن مسالط به مايا مي شع مس دي اده دوا تماد خا مامطواما عل ل ل لم 1 
فرسكن دينج زوين بالك وعاياي واد فك وجا لود جاب جاع و ققدم ماي عومشو بخ نو ديد فك جره جد مهن دهي بو كبا نايصعو شرح و ود جد ف ودج ليا يمت وا مال بيت بخ عع اهدو كبجع رح تج راي مث اجر وام بات ل بابد واو وك علي جرد عار جيه 23ج عوك وات واماي بابك نك عات دف عام عمد هر كدج عجر كاج بان ا باد 1 11/210 
ياسخ ا ار م ا ا ا ا ا ا 1 110 
برخى مى كويند دين از سياست جدا است. آيا مراد از سياست, دورويى و تزوير است يا جيز ديكر؟ عرد عباتت دوو وبع ووس رقي وش حرا بتي دجو بو وو امو وى راع و وعم ع وومره ج بوجي يدومو لوه عق وعم واب وشو مي اديرد كبا بو لتو عون مدع ودع بوجوو ووم د ع مص 110 
597 دبج ع دا كوا كردا ابح و لمان ارا يط عد بذ ءاولو تعاب وهات ل جا لاا عوك ملحي ددا عله وخا وريه فانم لدب الا غدل 11خ نف مذه ركنا يكيو بذا ملي 2 راكاد العلا عمد مف مول يكوا وك مووي 3[ العفو الخال لعل ذم ة عن ارركم مدو مانم ل وو ااا لك مس وده ددا ملدو ونا ما 117 
ياسخ ع تجا توبوه بسكي حر كنوه يو دبدع مه ود اد بوا نادو # بويت ا كدي م ورم جبد ع جتد ع وله ونه راوجب سوال و يديه واب دن ديدح هموي ردت وو رغاد وان جوات ساق + يونت ماس يا جرح دوج #وامد جك جواع سودي توزه اج ديد ولنيب بذم ديدهت بو جره 2 جوع ولع واد دج لا دوق + كلب بان وا راح جردع جد و كند ع ركه ول جب فسويو م د ان اد 19217 
سياست عين ديانت است و ديانت عين سياست استء يعنى جه؟ سياست را تعريف كنيد. لاوط لدم شد ردت 7ع ان امع لدت جاه ما بتر وود مض متا ردك ج5 مابتييادة ب حك بلك ا دحتو سد ع نادي مخ يجت كلك ماي د عم مل م مع يك ا مويك جر جات ادق مق جا تك مامه ب ماد حت لت 117 
رسكي اع نانحب تفرد تنطا سان باذج اج تاشكم عونتتو الت موا ادق ة طن اميد سر جينه كاف لاد ة ند اندعق كو عاشي انعد لاحي نطوو ةن جم جاخ م اوباحت و قب رماتو عن تا ا ماود ا 
ياسخ مم رو لز طعا ايلام سوام عدو وم بصعم جما ال الام يعوو م حيو ررك لش كمد الى وو جام بدو و ضح كدو مدني وك الوص ل ا مسسسيي 3 بعد ذه دوا كاي مخو ما بجوي كاوه بصم بجر و يووا االعميا هه مدي املس ب ا 1 
باسخ شما عزيزان به مخالفانى كه نظر به جدايى دين از سياست را با حديث امام على(ع) : " لا بد لأناس للامير مؤمناً او فاسقاً " توجيه مى كنند. جيست؟ ااا حا ا احا ااا اا ااا ااا اا اا ا احا ااا اا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا 116116 
لوقن خنية وس ات ماكة ات اعفار لوا 2 مروت مود ف حمق جا و ارد تج مس شرج مهي بت لمر وه لبا مت سوبت مورت وي وا وج دلرو حت اتج ورا ون الا ده الم لقاو تو لوو عع وات عاطم ارج سي خب را 11011 
ياسخ عزايه مود ونون تالس ا مله يمدت تي تباج مسي 5 موا معش تة لصتس اي يت تيا نت متدداةا تيييية تفي ين لس جم ةتس يي جردا ماي تيغ عم يي ين لم | تتييات مي امم وعم 101 
علت اعتراض روشنفكرمابان به احكام فقهى جيست ؟ تدبا ود ع عح اد وح ا وي مي عا و شدي وار ح كبر مف كي ل اميه ع قم تر وك كفي و ع ليها ا و ف ما مض حوارتي وك بلق عا وه هم كا ال وه م يا رو دم دوا وعد و ا ف د ب ب 11011 
ورسن مي ات ا ا ا ات ا ا ا ا ا ا اا 1 1101 
ياسخ ا ا ا ا اا اا ا ا ا عر ا ا و ع م 1171 
آيا ايجاد حكومت دينى و دخالت روحانيت در سياست تكرار تجربه #خرقروق ونظن ليست ا 1 22 111 
يوسن كموي اي سي نه ون عمش عا با نيه يدوت سو ااا امي وس ام مو م ا ا ا و ا ا ا و ا 1114 
ياسخ 095 00 1 1[ 121 1 ز 121 1[ 1 ذا 
آيا يبروى از دين تقليد كو ركورانه و مخالف با علم نيست ؟ جم وايش دض سيو وبع دي تس عع شام بشيو بام لاس و كشا مشردء واكاك اتج لبا وليه اباب بطي كسامو م لاحو جم وج إرا لطعت عايج ادس وك تك جردا ايك 3< وشو 2 علب بد مشي كد جا موك تدعا موا را تم د الا بشو أ ات 11/11 
51 ا م ا لاي ليطا مام ااام ل اا تتاااب راكنا ا لاما ا اينات اتات ام ا ادي سيدا ا ا 1 
ياسخ تمع ويه ويا د موت عون اودوع جو دسجب انوك واد م رادو نهو ويسويب ونج عه باك وا عجر مدع ص برويع وشو سدح جروا وو وو عو وو وي وعم و دوع بياس مو عو امعو برو جاجد جاو وس ام مود ا بووويب وسدع وال لولاا 
بعضى ميكويند دين از سياست جدا استء ولايت فقيه معنا ندارد و اصلاً رهبر يك جامعه اسلامى نبايد فقيه باشد. آيا اين سخن صحيح است ؟ ا ا ا 0 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 1 ااا ااا ااا 
ترس دكد د ينه مشكاب ودع مداع كم كه كدج اماد » جه جديا ممراه ونع ديعو بويا ل محا ول ودج راد ام يموع محمد ومن هام كرون مجو +ع نك بنج يا مدراج دوج جا نوها م مودو ولج دي كيه خودي و امجن دكلم ويام جو امون كنت جو ممه نوع د دع كيان مووود ود باد وي ل 
ياسخ ارما سني اث معدي الوب لاد ام مط ككل مني ديع حدم وو وتام ددياك من يعوا بح نيحد تم ام مجك لوباك تومه امن ونيو ابجيئي عار كيو ر تبه ير انتم بو بام وك م متي ييف تدم وري نيت رحبي اف مني مج رشوات 1106 
آيادين باسبات ارما اننك؟ لا ا سما م مي و توي فد الوق ات يا ا يي حي فم م قم لك لقا عا عا يي لدعت وم ون تيا مي وملخيةة يصعي ليد عم وات مسو فت تر يي اجا ساي دل مم وي تح ع لفيا اام ةم ام مح ققة ماع معي خوك لت 8 101/97 
577 "الوا سوم ا مويه حو ع هوج كام وص وت تسو معام هنج هلسرو كوو سوه يا مات سه مكو واي طم مج اود ومع طو ع مداهئية فم سوه سف وو مكو و اوماد هو دومع حم وت ا بم اتح عو مم واه الس كرس بد 1/1 





ياسخ ص صشض سس تش م تت خضت .سس ئش مصتعم ابض مص ص لايم مات مك م 1 
دليل انديشمندان سكولار بر سكولاريسم جيست؟ عل م ا ار ارا ل و ل 11/0 
برشقن مع ل ل ا ا عا ااا قل لكف لي ص لشت تمس #ت تت ة #قملاة ل ممت 11/5 


1 

















انكيزه هاى طرح انديشه سكولاريسم يس از انقلاب اسلامى جيست؟ ذخ ل ئش اا 
يرسش اح حا ا ا اا ا ااا احا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا اا اا اا ااا ااا اا اا اا ااا اا ا 31736198 3 
ياسخ ممم م م م م مم م مه ممه ممه م ممه مم م مه م ممم م م مم م مم م مه ممه سمه مم مه ممم م مم ممه مم م مه سمه مم م مه سمه ممه مه ممه ممم مه مم ممه مه ممم مم م مه ممه سمه مم مه م ممم م سمه مه ممه مم م مه ممه سمه ممم مه ممه مم م مه ممم مم مه ممه ممه ممم ممه مم مم مه ممه ل ممم لم م مم م عم ممه 11/6 
سكولازيسم جنست؟ ال ا ا ا ا د فم اشم فاك ا لش ل ا 11016 
رشنن ا 
باسخ دو تود ماو رودو الو و وخ تسد وص سيوج ووو و وو مون ونا اس و ع مدو دروك رار دك كبو ساي زلود دود وك وأ وي تسر دل د اود اع كد لون ده ا سود تسيو دو نارون وت اوه وك دوو جد 11/66 
سكولاريزم را توضيح دهيد و آيا در آثين تشيع سكولاريزم وجود دارد؟ وح خم مي لارام مع باو ا ل ا و ع مط مام صر مط ا ع عقوا ود لذ امد ملا ام ده ع ولع شوو كن لوطا و لم ان 11051 
برستين للا ا ع ل ا تارم اص سم خاار امات م ااام م ا ا يا لاا 
ياسخ حا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا اا ا ا ا ا ا ااا ااا اا اا ااا اا اا اا ااا ااا ا اا اس 31735 31 


رقن م امع وي انع مط عسي وين سام اوعد 1ع المع ماده اح شري كلدو در م ع وا فو دو مه د تود معام تدده لمم ا يد ا د فط لتم مدو ده د ماد ع جر ف و ريع 1 
ياسخ لاصيا يت لمر ا ا ل موي ل ل ار قحا ع اا اك ام ا ا ا ا ا و اي با ف ا ساك عر و لو اقول تعدو ‏ ل ‏ /161 
اكر سياسى بد باشد اين حرف امام ( كه فرمودند: "سياست ما عين ديانت ماست" تناقض دارد. تقر ماهم أ لدو وو حم قد ع ايه ع 2د ليك لوه حجان تدر اك جو دل ل كام لد اليف ا تر و ال كي جك ع لاه ركاه ولد كر 2 د 112 لا 
اشاره ع دو ا 1 ب و يي دي لصي ياي تيو لحي رع بي دي ا تيدم مب وما المي ل تيد ةا تم وي لايد تيع تعدو ةرو تمي لا توج قح عو دسي نمي ل جددومه دم ل لجسو اكد قد جوع تعرز اك ا 11/6 
يرشن م ا لق ا قي م ا دعا ا اك دج عق ناوطع أت عا لاف ا ا ا ع اص لومم م مام امم ل ع 1176/2 
ياسخ ا ا تائم ا ا اك سال عع وا 
آيا مى شود يك امر دنيايى را با يك امر دينى مخلوط كرد؟ آيا مى شود جمهورى كه يك امر سكولاريزم و دنيوى است را با اسلام كه يك امر دينى است مخلوط كرد و به هر دو عمل كرد؟ آيا ائمه"ع" و ييامبران "ص" تا به حال جنين كارى كرده اند؟ لصح ع ا 1176 
رسفن ا ا ا ييل 
ياسخ لل ام ا ل ل م ا من ماص ص سا ام اي وت ات لاي ما ل مصاتك اتويت ع ل مجع ادل د ع 11/82 


شقن 77317373711 اا ا ااا 000 
ياسخ ممم ممه مم ممه مم ممه ممه مم مم مه ممه مم ممم مم م م ممه ممم م مه ممه ممه مه مم م مم ممه ممه مم م مه ممم مم م مه ممه ممم م ممه ممه ممه مم م مه م م م مه م مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مه مم ممه م مه م مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مم مه مم ممه ممه لم عه م مع عد “لقلا 
آيا در زمان ائمه اطهار (ع بعد از نماز شعار دادن مرسوم بود اكر مرسوم بود. جه كسانى مورد لعن و نفرين قرار مى كرفتند؟ ممم م مه مه ممه مم م ممه ممم ممم مه ممم م مم مه ممم سمه مه سم م مه مه ممم م مه ممه م ممه ممه ممه سم مم مه ممه مه ممه ممه م ممه ممه مم سمه سم ل سمه سس عم د 15 8/[ة 
5 جرم نود مط ور د بو د مج ملم ناه لوا قرا مل واي ماد الجا ما ار مش باو ل ال انان وال بلاط لما و عت وات اق يا ال الح ا م ا 11/1 
ياسخ ب ب لا تيدناه بابي كنيب كن ديد هج من دبداء برم ع يام يلق د سودق + يديت كتج يز ل مزلم ونه جز 2 وكات ريع رام جما يصون + يايدت يكب بكب يايد 2 يد مو يداع بو + جاحاه وح سواه سوق بي نبنه يذهب يز فيدر كد مجح بات ويدوا سووي سودي + خودت يكن مذ ديد هي جع دبدات باب« ورجاه باح بج لاسجاق + يونس سيا وبري جيل جد ع م2 وبل باو عياب جردد + ديه يلد حم كبن 190010 


امروزه بحث جدايى دين از سياست ءتنها از سوى مخالفين دين مطرح نمى شود بلكه كروهى از دانشجويان مذهبى ما نيز اين حرف را مى زنند و معتقدند كه وظيفه ما تنها بالا بردن بعد معنوى است و دخالت در سياست ما را از هدف اصلى مان دور مى كند اينان به شدت با فعاليتهاى 





ترسك مم ات 7ص مهست ئش سس مستت صمت ضوسششض2صض فش لا م و ده 11 
ياسخ ا ا ا ا ل شت ا ص طصت لصت ات تس ل سب صصص ص شا تتم ب ةما لس ةا ص مش مس ضام ماما 11 
عا تت يل ا اا ع ا ئ ‏ ئ ئ مي ص ال قو اك عر قلا بخ د 11/1 

اددع علا 




















جرابايدحتماً ولايت فقيه برجامعه اسلامى حكومت كند؟ م كلاه ووو و وج دمية حد و وبر عدم وواجوط قي متام ا إردو بطم وه د كخم وبر ده برع مم مده عه أو ون ل مزوت رع وكم اي اطي موده ارتو دودو ات كله جو توطواة وووعمية ح لامر وتم وم 110/1 
ريق م ل ل ا ا ب و 110171 
ياسخ قي حي ال ئضت ةل ام الوئض يي صصح ةم ات صم صس ضام ست صم مسا م تس ص ممما م ام ممم يده جدود 11 

با توجه به عدم عصمت ولى فقيه از خطا, جرا مردم بايد از اوامر و نواهى ايشان ييروى كنند؟ اام م مامه مامه ممه سمه ممه م ممه مامه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه مه ممه ممه م ممه مه مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه عم عه عه ع عم عع لمعه سه مسد لد 11/1/48 
برضت يا يك وان توف ترج دوك د تبني 231 1 د ل تت ةد جنر للا 3 دان نفدي قشع دج اد 2و2 بات دجون عن وقد مر او نرج زوك ل لتر 220 جراد جك راجيا زوف تت دوك لق نا د لا او وي 2 اا ا 11/71/02 
ياسخ اا ا مدو ا بع اد ل و ا قا لوص لم عا ل و يو بع لحو و كا م وودي و مط ا لو لق لجكد وا و اط افد وو كال لطا فك لخم ل بال دودو واوا ول 01 11017 

اصطلاحات فقه , فقيه , ولايت مطلقه فقيه و ولايت غير مطلقه فقيه را تعريف نما دعن دو دو بك تدرو تر اد ول نا للدم دود 351 15 ره ود دميو دنه ود ود درابو ميات وه كراد د داكي وود بوكرو ةن تسو و2 اوعداره قباد م د 1/1/3 
يوست ااا ا ا اا احا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا اا اا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ا ااا ااا ا اا اا ااا ا اا اا ااا ااا ا ااا 111 
ياسخ حك الم إد ونه م متحي ند 0 وه ب جره جرده عام عم عام سد د ردت اد لد دج امع من جم و حب جك 2 جد ترد لد دا لم ده جد لع كد سن دلت ال ك2 كمه ندم لدعو ست مد ونان ان د لا دمت 4 ترا دم وم تل بن 2 2 ود د ل لم 11/1/01 

نصب ولى فقيه به جه صورتى است و با توجه به عدم عصمت ولى فقيه جكونه قائل به مطلقه بودن ولايت فقيه ا ا اا ا ااا ا ااا ا ا اا ا ااا ااا اا ا اا ااا اا ا ااا ا ا ا اا ا ا ااا اا 11 
رقن ةدجن اننم السب افج سناعلا لخن ات ابفندو انل الاسام تناه ادن ة ارقو اشاب ااادج اارايف قو عاط ابي وا التق ال ااا 
ياسخ لكام رنود نو مام تم سبد اند ادك دع موف امون نه جد 2 جاه حر كلق وأدت م دو ولد انام جد 22د 53 كود عا ملاع دود 586 مهد ود ل عع دوع علد دق عاد عد وات ددع علو ع1 + ون ملت وم دار تو مدع لزلا 

آيا نظريه انتصابى ولايت فقيه لطمه زدن به ولى فقيه نيست ؟ عفعا لاب يل كي ا كر ا ا الات بر قط ل او و د ل ف لوب العم ل كو ا 10/1 
برسكن عور عو بح كا ون حصو ل ترق م ات ع حا عم ا عط مره ع وتسم اله كد لود ايه ود حت ع الوه كك ته ل لط د حت اك ا ا و ا امد و ا قو ا كت ل عه ا ع يه 2 1101/1 
ياسخ ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا ا اال 111 

آيا ولايت فقيه با جمهوريت نظام تضاد ندارد؟ اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا اساسا 11 
رسن لماع ا اا ا اياي ار لا ص ا ا ا ا اا اا ا لعا لبو امسا 1 11/1703 
ياسخ دا و ا د واوا ا ات ا ا ا ا را و ا ات لكك د ات د 1ت ع 11/211 

آيا ولايت فقيه با جمهوريت نظام تضاد ندارد؟ ل ا لج م مدع بكم 2 11/1/01 
يريف أو وده انو ته عوج زع ودوده ونوا دوو ده و لت نوو دج ول ليق تي تظ وه اود جد دن ود ويدف مانا با يوة هنو نواه و وود وو دتدراية مارو تعر م1 دوف وهالو كدرو تسد وله كدو لواو دوي د 11177 
ياسخ ااا ااا اااي 0000000 ارا 0000_1 10 0 0 0 0 0 ااا 0 

آيا غيرمعصوم مى تواند حجت بين خدا و انسان باشد؟ 3 د جه وس ار لا مانام ناو و ولا نج ال ب ا اي يك تع و اد ل دار ا ا الف روبد زوف 2 جل لجرا نا دك حا 2 ما لاون 1 ا دج 2 )11/171 
برشيئن ا احا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا اا اا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اساسا 11 
ياسخ ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ا 11 

آيا غيرمعصوم مى تواند حجت بين خدا و انسان باشد؟ امود نه وم د بدح كو ل ونه انارو لد لبد ام لا ا لاد ا واي من مدا مح م جا د 200 ادي الب وق عد بويد ولاو ل ولام لد لم ابد بع ا ا 1/1 
برست ام د عه دمجي نت تدم ب جياه جد واه ونه ماح دواد د ولك ادن امع جه ب جل جك كد عخية جد دج لد دج ج20 لج دك جك وك ل 2 دكن انمد اد ونم من علد 035 دم ااه لدعو رم تك د وو د د ا جل 1/12 
ياسخ لمع حا ع ا ا د ا مر ري اط يرت لك دا ص ا عو ااا عت بود كد واتد ‏ ا ج ترا شار ع مز و جك لكي أ كل ا ارم كا و اي حو سوم ع لوس شرت ا اي روم وق وا ل 1 

كه ولايت فقيه را قبول نداشته باشد حكم تك و ع و و و ل 1 ا اص ف ا يي يلي يا يي و1 ا و وا في لج اتيت 11 جيك فح فلن في تي قير 11 ا 1 ا عط فم وال دس نط دم الو م 11/1 
برشيتن دو حا وا لاه مج مال بدن كالمو م دح وسو ا ولج كاه وله اددج ددم رد تالحم ماحدية دلو متاو يدف كك وكند ماعط لو دما 4 لك نه لمحم د د دن جاح انا دن مام ددم كدو 5 مولس ما نط بلع عام ده ديد مه د كمد ا جد 171لا 




















آيا آيت الله خامنه اى نائب بر حق امام زمان(عج) هستند و شرايط رهبرى نظام مقدس جمهورى اسلامى ايران را دارا مى باشند؟ اا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا اااس18 ل 
يرسش اا ا اا ا نا ‏ ا ‏ اا ا ا ا ‏ اا ا اا ‏ ا ‏ ا ا ا اا ‏ ا اا ااا ‏ ا ا ‏ ا ا ‏ اا اا ا ‏ ا ‏ ا ا ا ا ا ا اا ا ‏ اا ا ‏ اا ا ا ‏ اا ا ‏ اا ااا اا ا اا اا ‏ اا اااا ا اا ا اا اا ااا ا ‏ اا ا ااا ا اا اا اا اا اااااا اا اا اااا ااالا 387 ا 
ياسشخ ع 00 0 

اكر بنا احراز صلا 9 مردمء به وسيله شوراى نكهبان -كه ب رهبر انجام كيرد؛ خود رهبر -كه حجيتش متوقف بر رأى خبركان است حكونه مى تواند اعضاى شوراى نكهبان را تعيين كند؟ دده عع عع مره ع جد ع جع مزع كام سدم عاعاب ماك عه ع عع ع از ار 
يرشن 900002 ااا 
ياس الم تت لصا صم اص امم كاه م و مداو وم مارم عه فج اسوك بو وم وق اتا ول رد ا ا او امد توا وراد يو كد يروف اه ود وو حامق وق لاصيا رحد ديد ساد موا و2 مق وك تدرف دواد و ا ا 1 

آيا اعتقاد به ولايت فقيه از ضروريات است ؟ آيا انكار آن موجب خروج از دين | 


يرسش اح اح ا ناا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ااا اا ا ا اا ا ااا ا اا اا ااا اا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا اساسا ساس اساسا ا ل 
ياسخ د مقا كيم لحترا يتم جح ص عا يمانت وشدماه بدي طيجة و جد ج ةتون مار حابن هبوطر د مودت 1 ون ثم ادن جا ار عكري ومت بهد رق جك و2 تقوم مار عت علب ات ركد مز اداه وا نابي ذو سكم واي ملت رشبا رب طروت و مجته امار ارو ع ارك بات مشر مدت لت بقارا 
در مورد ولايت فقيه و اثبات آن از طريق قرآن و احاديث وفرمايش هاى امام (ره ) لطفاً توضيح فرماييد. ا ا ا ا ا 0 0ل 
يرسفن جم اي مناه لح روه لياه اك د م ات برك مد لمرو ااه ات واه لع و لود او شو م ولد ا م باك ل تيا مم ممه ل واه مدع ماه اوعد بوني لتو 232 لأت ل 
ياسخ لحري إل ع عر ا اا ا ا ا ا يي اي ل ا ا م عي ا ا يي يا ل ا ا ا ع ا 101 





اثبات ولايت فقيه از طريق قرآن جكونه است 


رسيئن” ا ا احا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ا اا اا ااا ااا اا ااا لاسا 9 ل 
ياسخ اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ا اا اا ااا ااا اا ااا ا اا 9 ل 
نظر شهيد مطهرى در مورد ولايت فقيه جه بوده است ؟ ال ا ا ا ا ا و يا صا ااا ص ع نوع ابي الما مو 1411 
برهق كمع حي ع رت تج ل م و ات وات قرط ع ا ا ا و ع زكر ا اص عي دع يي رص قن كد كد تو ووو 110/000 
ياسخ ش س سش اش لس ا اا م وماد بكم 11 
احكام اوّليه و ثانويه و نقش ولايت فقيه را در اجراى آن شرح دهيد. موا لمي الو ع ب ا و عت ص ل شي تخ تبص ل لوم عت ترص نص وك امم و ع واوا تر م2 15 
رشتين لاد دو ناا نالك نوالا كا بططان بدك ختر رين لوال لطا ححا الخد ذل ابد عله ولرانه الفوظ اما املد دل راكاد واوا 1 ف ا ريناند عار اناي عطاك ناو ول تسيا ابلط ان دا ناد ادل يل ما ل ا 1 111 
ياسخ د ع د با ا او ولا لت يك لجا برنق” دكا 0 در ا كدت ا ا جر اا ايان ليث و ا لدجلا ل لج اد ركم دع او اد د ب ارا ا الف وك اوجن لوث 2 جنك لجرا نا دك لا كما لاو ا ل د ع5 2 د 112 1/101 
با توجّه به معصوم نبودن ولى فقيه. جرا به قداست وى معتقديد؟ ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ا اا اا ااا ااا اا ااا ا سا2 119 
يرسق اااحاااااا ا ااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااااا اااااااااااااااا اا ااااا ا اااا اا ااااااااااا ا اااا اااااا اا اااا اا ااا اا اااا اا اااااا اااسا2 119 
ياسخ لط مونم اود ماب انا بد بم ولو ع ناه ماني وو لابرد ددن ماو ع يدم 351 ل اميا براك ب جد مك عط د ل نا سور زه جوملا اليد كوا دق جو لد ول م جك د ابد مدي اد ل للا اودر ل مامد د ا د 121011 
قداست ولى فقيه جه تأثيرى در جامعه دارد؟ 74د ددج موه وم 2 21920 نود دواد + قدو 2 مجد دمن سد د وات قد داج دج مد رجه ووم ذل جين ع ددم ولام د كو ا نم2 مدن د ام ع دام دان ادج كدخ مده ردم د د د وت ا 3 11 
برسسئن ل تالكا وم ا ددم ع ور ا جراخمو وا اي الت لوو رجاتي ا ا ا لاو اك ااه اام ا شر ا و تت م اوم عا لم ق 11 
ياسخ لمارا حي ا تياد ا ل اي فا ويد تكرن ري و لبج 1 ليا ف و ا الى اساي 1 ف مع ا قد د سيا رو ليو ل ات و قن عي لصفي قيال اي ف في اين ضر قور كي حم املد فرح فق ماع دعر تك في 118 
آيا قداست فقيه در امر حكومت مؤتّر است؟ محم سيت لمع و حا و ص مكار عرشي عاو لاا بو قن ع مه دع ل ع م ا و ا اي ل ل ست د م ب اا موده اه اله دود ا ل دي 1161112 
ترسين” للف اي م ااا ري ا ا ع كي ا اا ا ار ف م م ا ا ع ا 11 
ياسخ ا ااا احا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ااا اا اا ا ااا اا ا اا اا ااا اا ااا اا ااا ا اس 11ل 
آيا دليل عقلى براى ولايت فقيه وجود دارد؟ اا ا اا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ا اا اا ااا ااا اا ااا ساس 1 
تسق حم ا ص ا ري ا اسم صم ممت ص ل تمي تت خض مص ا سم ايه ادي لتم م ايت ته اا م د م 11111 
ياسخ ع اا ا ا اي ل ا م صا الو لشت عات ست اص يي كس ص مستت سسا اا مضا ممصي دماص اساط م و را 





آيا مى توان ولى فقيه را نايب امام زمان دانست؟ از كجا ثابت مى كنيد كه ولى فقيه فعلى در جامعه اسلامى جامع همه شرايط است؟ (با ذكر حديث و روا 





آيا واقعا به حكم اصل خاتميت هيج شخصيت حقوقى كه آثار 


بر را داشته باشد و ولايت تشريعى به او تفويض شده باشد وجود ندارد؟ بس ولايت فقيه جه مى شود؟ ل ود اله ادا عدا مرااناه لو لظم عا يده امل دل ايد وياد زف 2 145 























ياس 00 
در زمينه جايكاه ولايت فقيه در اسلام جكونه مى توان به يك موضع اصولى بر اساس احكام اسلامى رسيد؟ اا احا ا ا ااا ا اا ا حا اا حا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا اا اا اا اا ا ا ا اا اس س8 637 ل 
رسن م اا ا م لا لا را تراب ا ايم ايااة تب اميا ديكا اباي نماض الاو ا 1 
يابيخ ددن كاك باب بياج دوه وجا نادف تل وبق ولج نا بإناية بده ل لبوا د ب ور تيا ابد لات لك دواد و او وبح ياك :كدت جا نج بن عي د كد ده ام ان زو وج ذرز :3205 تي يلود 5< يليو يات يك كب ذو تق و بن كذ لد 2 5252 ل دن دك 2 د د 1 دج د 5 ا 5 1101 
موضوع ولايت فقيه را از ديدكاه قرآن مجيد توضيح دهيد؟ ا اا اك الا ا ا لوحف ا ا لطا ا لا ل مط كه واج فض لخ حك لل كك لكيه 12001 
يرسش ممم ممم مم ممه ممه ممم مه ممه مم م مم مم م ممه مه مم م مه ممه ممم ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم م م مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مه مم ممه ممم م مه ممم مه ممه مم ممم مه ممه مم ممه ممه مه م م م مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه مم م مم ممم م مه عم مع عع ع عه 14 
باذ ااا 0 
جا بايد حتماً ولايت فقيه بر جامعه اسلامى حكومت كند؟ لب ددري د ع ل دك ود ون ا ل د جع ل ل فت ادف رو ا ل ماه لجا واد لو ان ا ري د ا كن ا ب اك تك وا م 2 ا م لم ل جر ا د 1 
يرسش اا اح اح ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ااا اا ا ا اا ا ااا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا اا اا ا اا ىلا3737 1 
ياسخ ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ااا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ااا ا اا اا اا اا ا اا اا اا ا ااا اا اا اا اا ااا ااا اا اا اا اساسا 37367 ا 
ولايت فقيه جيست؟ و ولايت جه معنايى دارد؟ ع ا ا ار ار عق لصت لاا ا ا عر اح ا كول ع ل قاور توا عاد طم كمه 3210 جا جد توا كد فوط لع اام م ع قماء للك درو لت ود 2 11312 
يرشي لعي يا ا ا ترا مقا م و امم ا ار ا ا و ا ا ل ف اي ما ترا سا اام اا او ا 
ياب اسم ارو نعط ع لأسيو مل و اا مدا لسعم مابس ناسو سسكام سنويو سام لوم مااي سكودا مد مس مات مالمت سد كسب ماه عداو امسطودا اسع ده مم مهد در 11 
وظيفه انسان در برابر ولايت جيست؟ 2 شي مضسش شة ااا او تتتساتتاتاسة سا تي ماس تم ا ةيا ااا اوم ةم حا مط 1 
يرسشس ممم ممه مه ممم م مم ممه مم ممه ممم ممم مه ممه ممم مم مه م ممه مم مه ممه ممم مه ممم م مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م ممم مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممم مه م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممم مه ممم م مه مم ممه ممه ممم عم عع عل[ 
باشخ ا ئش ا 
در زمان غيبت جكونه ولى امر مسلمين انتخاب مى شود و ما جكونه به اعلم بودن أو بى ببريم؟ اا ا احا ا ا ااا ا اا ا ا اا اا ا ااا ا ا اا ا اا ا ااا ااا ا ااا ا اا ااا ا اا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ا اا اا ل ااا ا ااا ا ااا ااال 3 ل 
يرسش ا احاح اح نا احا اح ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ااا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا ا اا اا ا ا اا ا ااا ااا اا ا اا ا سا ااا اا ااا اا ااا سا اساسا اال سا ل 3 1 
باب عادو ولخ تعاس لعي وم دف ردنلب ةمد جبك ةوف رزوي دع فخ اه جد د د عد و1 و ولوف لود باد جه وجوه ناه كن د ووو وناك نالخ امو دح بن لتم انف ر ووو دري اد او دن لوي د باد لد 1/101 
مسأله ولايت فقيه و مشروعيت قانونى و شرعى آن را توضيح دهيد. ااا ا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا اا ااا 1161 
برسي اللا ا ا لا ا ص ا اا تيا لس سام م ا صم مش تنام لومي اا اموا اوم ا ا 11 
باد ل ا صا ا اط را 
ادله اثبات ولايت فقيه را بيان فرمائيد. و آيا روايتى از امام زمان (عج الله) در اين زمينه وجود دارد؟ ا ا 0000 اا 
يرسش ابوه عدت كردا ع تإعي دج بيدطاب ا حال وعدي عب دا بع توج د عابي وندلا م بومادي ع مايا بايا و بول د مداه د جد ويد وعد عا ود ديد ها بيدوات لدم يدم بون د بتاعي تيده وبال مداع بووادبه ل يوه ب لدم ب ب دحايو ع بد ديع جيم وعد عيبت هب عا جايده دواد لا ديدي بعل دج دا جع تتؤي د وام م علا بعادي ط دي هاب لا د لتو داح د بد جد للع لماعك مطعابيط اللا 
بالغ اح عاد امح أ ا المي اموا ان الك الوم ون اتا ابو لبا ال كل وا ولت لاا مارت امام لي ا لافج لات لد ان قم ل ل اد لت ا تا دم لكل ال ا 111 
آيا ما مى توانيم با كسانى كه بر عليه مقام معظم رهبرى (حفظه الله تعالى صحبت مى كنند و يا او را به علتهاى مختلف قبول ندارند. بحث كنيم ممم وب وم جا ا احا لات وات وا اللمد با 181 
بونشقن ع مي سيا ا تي اي وق فر الى عدي لع ميري ليد لمعي عم قي ا قي لا بيد ياي يي صاة ا تك ا يا رجفي انيقي أي قي فت و ف مي لوعي خاي اي فد يي ا حي قر كم خوط ولا 1 لوك عرد مد واة ين لا ج1111 
بالف لدبت كر دوع مت جاده مئاد اد د د د10 دياو نا ند وك ود رد عون د لاة ج أله د د عضا دنده طاو دجا ند د دلانود عن مواد ل دو دياه 3014 87 2 330 ود و0 2 لف دراه وعد كيه مه 4 د لوي لت دك د د راطو ن ‏ +جياد د دما الت تدك ادبو د22 22 110103 
مردم از جه راه هايى بهتر مى توانند ولايت مطلقه فقيه را بشناسند؟ يي الس اي ل ايت لو ا ا م يا ب ف يت ا ل ف لا ا 116 
يرسش ممم م مم م مم مه ممه ممه مم ممه مم م مه مم م مم ممه مم م مه ممه ممه قمه مم مه ممه مه م مه م مه مه م مه مه مه ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه صمه م ممه ممه ممه ممه مم م مه مه م مه مه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممه مم ممه ممه ممه مم مه ممم مه ممه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه مم م عم م عم م ملك 146 
بابخ ممم ول ا م تش تش ص م 24ة اتيت تائم ام ترا ااي تجا در ني ديوة عدت تدا لقنم كد عات نيه اة نباة نا 1 


مى :ذانيم: كه ممكن أست ذر.يك:عضر و رَمَانَ عند يا جندين ييامبر وجود داشتة باشدء مثل اكثر بيامبران ذر ذين يهود كه در.يك زمان خاص جندين بيامبر وجود ذاشته خال بكوييذ: اكر ولايك فقيه مظلقة باشده در.يك عضر و زْمَانَ جنت ولى مظلق مى تواند وجود داشته باشدة | 





لطفاً جايكاه اصل رهبرى و ولايت فقيه در دين مبين اسلام را بيان 





ولايت ففية:برائ توده:هاى جاهل آمده است برائ بشر متمدن و,جامعة .مذنى و انسان هاى متفكر. انديشمتد و.زوشتفكر. :يذيرفتن ولايث فقية يعنى قبول صغرويث جهالت حقارت و تاتوانى در 




















رسكن الت ئش ست من 
ياسخ امش ئش ئش عر 
آيا مساله ولايت فقيه يك مساله فقهى و تقليدى است و هركس بايد از مرجع تقليد خود بيروى كند يا يك مساله عقلى و تحقيقى است كه مثل اصول دين انسان خود بايد تحقيق كند؟ بب001000000 0 0 0 1 ااا 
برقن ته ب با حو اا يل ا ان رظن ع ا ابأ ا ان ان اداج سيان يناجا عا اح ناعأ ا انا نب عياب ينتعا امد نادت عا عات را ا عا ايا أي يا د 6ت حأ تأ كبا اي ليا ا تسا ا ددن حك عب عت ا ل ل ع ا 2 1610802 





باتقة لج د عي امه د لالد متام أي عرد عاو دمج مدرو ددن ا ال سج نير اجون ب ناد ند ع رد نج نمع اج جل مي ونه د انه تدم مدن د م دوه بول 101 ون ار امه خم مد ل و لد ا 11 
جرا ولى فقيه بايد شخصى حوزوى باشد در حالى كه ديكرانى هم هستند كه از لحاظ هاى ديكر بالاتر هستند؟ 000670000090 1212 1 1 1 1 1 1 1[ 1 01 1[ ااا اا 0 
يرسش 1 ا 
ياسخ مد عنه يه كيه د يوعد ديزيام ورد حدكا ع وداه عبات ورد ديا يه بم كالم وكا بانع وداه ده هل تيده ولد سمه حي علتبا بن م عمد ع وده عاد ود ديام جد # صن جب عد ولاه السو مد 4 2 لك كسولج دوع بإ عدو من ود ع ما 04ة يج حنم بحته بأنر د عمد نام علي طباه وداه وكا ع للدت بر يدت و اذك سعد بلك 76 لأيار | 
اعتقاد شيعه درباره ولايت فقيه جيست و اهل سنت در اين مورد جه نظرى دارند؟ لسعم مم سم م م ممه مم م مه سم ممم مه ممه ممه مم مه م ممه مم مه ممم م مه مه مم م مه ممه ممه مه ممه مم م مه سمه مه ممه سمه ممه مه ممه ممه مم مه ممم مم م مم م مم م مه ممه مم م مه سم ممه مه ممم له ممم ممه عع ع معد 14/4 
برشن لالم ئلع توم صف وام ا ص مم فاق لامجاي ا ات ااي رم ات اي مال اه م د عرق ا 
باس معام اي ا ا تباش م متا تايا اب يي ساي يي تتا ساي نات در مادا اميا مم لام 18 
جرا در ايران از اجراى حدود الهى جشم يوشى مى شود ممم مم مم م مه مه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه سم سمه مم مه م ممه ممم ممم مه ممم سم مه ممه ممه ممه سمه سمه م م ممه ممه عه مه ممه ممه سمه عم مم مه قمه مه ممه ممم م مه سم سمه مم مه مه مه م ممه سمه م مم ممه مه سمه لمم سم عه ممه عع ع د ه/ا4 81 
يرسش اا ان احا اح نا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا ا اا ااا اا اا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ااا اا ا ا اا اا ااا ا ااا اا اا ااا اا ااا اا اس ااا اال ل 3 316 
يبشع سر ا دح و ا ا لا ا اا اش ص مي لم 2 د 171/18 
آيا ولايت مطلقه را به يك انسان مداذن صَخيح امت ؟ شي ا 1/16 
يريش مع ال اا شا اا ا سس ا ا شا ص امس شا ص ات ال م عي ايز موري 1116 
ياشخ لان ادن اماد ساق اللا الما كا ماد ناف الواية أنه ان فتئييله اااي بادا مشا ا تقولد الامج اك ا لق ادا بدت د عه لاد خا اماه الول الو الات ا امسا عامد دود الب ا دا 
آيا ولايت فقيه از ضروريات مذهب است و رد آن موجب تكذيب ائمه (ع ) مى شود؟ ا ا ا اا اا ا ااا اا اا ا ا ا اا ااا ااا ا اا ا اا ا ااا ا ااا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ا اا ا اا اا سا اا اا اس 11 
يرسش ممم ممه مم ممم م مه ممم مه ممه مم م مم م مه ممه مم م مه مه م ممه مم مه ممه ممم مه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه م مه مه م مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه عم م مم م مه عم عه عه عم عع عع #لا[قم ةا 
باخ ئش ا او اه ا ا ةي لوليا 
فهرستى از كتابهايى كه در زمينه ولايت فقيه به زبان فارسى تاليف شده بنويسيد؟ ااا ا ا ااام ال لف دل المت ايك لايق اك 1101 
يرسش ا ا ا اح ا اح ناا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا اا ا ا اا ا اا اا اا اا ا ااا ا اا اا ا اا ا ا اا ا اا اا اا ا اا ااا اا اا ااا ااا اا اا اا اساسا ساس 1[ 1 
بال م ‏ واكت ص يا ل ام ا ارو اك اتا ييا كا ار م تيمر مق الو تج دروم سم موت ب 111 
از نظر عقلى وجود ولايت فقيه جه لزومى دارد؟ لاقع م عي دو بحي حي معيو د فرع ماه نبي فك ل لخي لا مدي فو مه و ل ع يسام يي لبه وله و كن حي ليقي قبا تاي ووو وا قا قم افيا ا سي ويم قمع ود معن 1 جو 101/3 
إوسيقن. وال وا ل لس 35 ا لت او ل ا ا واه لت ا عر ل لا عم وه دل اميل بشو د ل كوه عد ماح كا قت و حا ل ف مار 5 كر بك ته عله لط عه كما 1د حا 0ت 2م كنا 18 حديدم د 5 مه لك درت شود عد بار 11 

















آيا جمهوريت با ولايت فقيه قابل جمع است ؟ لم ا ا را ااا ا ا و لس ا لم اي ا ل لس ا و ب ا د ف 1 
يرسش ا ا ا احا اح نا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا ا ااا ا اا اا اا ا ا اا اا اا ااا ااا اا اا اا ااا اا 843ل 
بأ 0 0 

جرا شرط مرجعيت براى رهبرى , در بازنكرى قانون اساسى حذف كرديد؟ 0 
رسن و م ل ا بر 0 م قود ميد بد لموام وا متو و املد ودود درط نمل مطل لقن وود بد دواد ادم ول و وت رط يي وود سس ووو 10 
بابخ ل ا شا ا ئش اي ات ا ا اي ا عي عا عوا ورج بابي ددا اع مد مو مدل وكسوب لاد و ع ا م 11/1 

آيا با فوت ولى فقيه كليه مناصب و امورى كه زير نظر او انجام مى شود, باطل مى كردد؟ ممم م ممه م م م م ممه ممم م م مم م مه ممه ممه ممه مه ممه سم م مه سمه سمه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه سمه مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه سمه سمه مه مم م مم م م مم م مم ممه ممه عم مم د د 14838 
يرسش ا ا ا احا اح ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا اا اا اا اا ا اا ا ا اا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ا ااا اا اا اا ااا ااا اس 9 4ل 
يانه معد الم ا ا مم ال ا ا لق م ار لد ع لطا ل لمات جد ا ا ا ع امم اج للشو اع ا ا و1 

در عصر ارتباطات , فقيه جكونه قادر به اداره ء جامعه و ياسخ كويى نيازهاى آن است ؟ د ا ع تا ا ل 1 
إرسقن اع د اد مود وكام بود كل ع ل ولج داه مامد لد دو ل اماك عفدي دح اوه اك وك مكلت عاطم قو دده الوك د كلب د 2 م25 لما انا .لج ما د لهذ دو ولس 236 3 مداه د مخ قاد يد د 2 و ا 
باشبخ صسعاا را اي ري ا اام شرق اا اا ب اا ا ا اا ا قا ات ا قا ا رات لاي اتات قرام ماقا ال لطم ل ا ا 11 

فرق ولى فقيه با ديكتاتور در تفويض اختيارات جيست ؟ ما ا ل م ل مك وم مي اك اكه ك رصا م مع رامعم فم مال اي جم م لسعم لمم لس ا 42 ا 
يرسش ممم ممم مم ممه مم ممه م ممه ممم مم مم م ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مه مم م ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مه مه م مه مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم عم م عم ع 1/4339 





يرسشس ملع يا ل م ا ا ا ا ار ا ا م ل ا را ل ا لي الاك ار كت كا لا ا عر ا عر صر ا ا كت ات ار ا عاك واس ل كو ا لت عات ل كا 132 
ياسخ يشش شك اك ا ل 
نظر شهيد مطهرى در مورد ولايت فقيه جه بوده است ؟ م ا ا ب سس م ضوعتال يوة ل يي م اتا تمي و واي دو أ موا 
ردقن ل اا ا ا ا ا ا ا ام ال ا ا راد ا عل ورا ا اماو اي ل كام ل لما ملم و ا 141 
ياسخ ددا جه وله موحد فاك ودلا اك كج دار جاده ال د حل طب المت عا تن لبا الجن اباك د ك اما الى الاوك عارك ولد دابا ليم بك موتح د حك اناده ب و كا وار ماده حالش الى و اق وان حا ب و3 بايا 3 و لح كاب نا ع وي وا لاو ما ا 111 
ولايت مطلقه فقيه جيست ؟ دلايل قائلين و ضرورت آن را در جوامع اسلامى بيان كنيد. ا اا حا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا الات 1 9 
يرسش ممم ممم ممم مه مم م ممم مم ممه مم م مم مه م ممم مه ممم مه م م ممه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م ممم مه ممم مه م مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممم م مم م مه ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممم مه مم م مه ممم م مه ممم مه ممه ممم ممم م مه عه مم عع 15 890 
ياسخ يدام جامد ورك معا تيناد بد نمه لأ الاح تاد ع بعل ع الا بودي ور ان مه ادح م با ع جام دع دك ف اماماي دو اما دن ندند أي اح أ د و الا با موا ياد دن يكو لاوا عاد اع ع عاك كر متكا مانا مد ره ايا اح الاي ل عبد ع لاط باسادي لا ياب لح اليد دمع الاح وم لد ا 1411 
ادله نقلى و عقلى ولايت فقيه جيست ؟ اح نا ناح ا اح نا ا ا اح ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا ا اا ا اا اا اا اا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ااا ا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا ااا 9819 
يرسش اا ا احا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا ا ا اا ااا ا ا اا اا اا ااا اا ا ا ا اا ا اا ااا اا اا ا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا ااا 19 9 
ياسخ معة داه لومي اخ تيان ا ساي جل فيد مأ حي دم تددر ذو مد ]بتي فر فيك مذ فين ترك لاا ليوا باس مي لو ده وق اا دض فسمل كم ار مد م اي لبد وق ف دن حي لدي 1 قري الي يي فق فم لت نح قم كم دقوي ة متخت طلم ميد فعه وراد م أذ فيو 1 
آيا ولايت فقيه يك مسئله اعتقادى است يا تقليدى ؟ تند ع دود لاون ادي 2 مناء لالد د د تلد حون 2 جنال ددع بم دباع دلده طعا د كمد 0 لد دح دماح ولاه قبع ما قا فح اده رد 2د كلاه عناء جد ع ماه ماد د جد طن ده د تان ع ويد دنه عد الا ل حلم دام ود د 2 11401018 
000 لع كة ا مره لتر فك ا ا ل ارسي اام لكر ود ان وا لوكت بق ا ال را ريع ل اميا ب العامة افر ني ف دك ف مف عا ا كر ا 11 
ياسخ تطخ م لوا تار ام ا ا د حاتت عطي اكه لت تت عط ف واكك ات كع تك يف تبات م يل 5 قاد لد ا لحت الوم حو ا رج موف توا رودا تا اتام جع ل موق ا اك محا ا 1113 
اكر فرضا مجلس خبركانى نبود مردم ولى فقيه خود را جكونه انتخاب كنند؟ سمه ممه ممم ممه ممم مه مم م ممم مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممم مه م مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مه م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممم مم م عه عم ع عع عع 193139 
يرسشس اا ا احا ا ناا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ااا اا اا ا ا اا اا اا اا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا اا اا ا ا اا اا ااا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا 198 4 
ياسخ اش اش ئش ا شي ئش شا ا ا ص ل ا عات ا لعف ا راك لو ا 11401131 
اختلاف بزركان در ت و آيا عدم اعتقاد به آن بى دينى محسوب مى شود؟ ص لك ا ع ا تك ل تا اد 1141167 























باس ل تا اميسل 
نظر دكتر شريعتى در مورد ولايت فقيه و حكومت اسلامى را برايم بنويسيد. همجنين رابطه ايشان با امام(ره) و در كل با روند انقلاب جكونه بود؟ 00000 
برقن 11000[ [ 1[ 1[ 1[ 1[ [ 1[ [ 1[ 01 
بابخ ددن نهد د بيات دوه اوناك تاي قن ري و لخدن انائه بد د و دواد د وبر لط ابد نات لك دلا واد دن تاف وو ع نياك :لذ 3 جب نج بذ يان نح امد ان ذو زج نيا 3215 تي يلود 252 يليو نات يك دي تل ب ب دك ماد 0 2 دز د واج ب د د 1 د 5 2 6015 114 
لطفا ادله ولايت فقيه را بطور كامل و صحيح برايم توضيح د 1111[ [ز 1[ 00 
يرسش لمم م مم م مم م مم مم م مم م مه مم م مه ممه ممم مم م مه ممم مم م مه مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م مه مم م مه م مم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممه عم ه مه مم م مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم ممه ممم مه مم م مه ممه ممه عمه مم مه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه ممم ممم عم عم عه 3136817 
ياسخ اممم مه ممه ممه مم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه عم ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مه ممه ممه ممه مم م مه صمه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه عمه عم مم مه ممه مه ممه ممه مه م مه ممه م مه ممه ل م عم م عم م م عد 3136817 
3 آنا نظرمتكلمين مااذْر عضر حاضرهم:همين آست يجدى: ايثرا درست من خاتن'يااثة. و آيتكه: حتما بايد :ولق 'فقيه ازاتسل 'بيامتر(ض) و تبني 'باشين اكر دين اسنت جر ضرت "امام مين (رْضن) كه عارفى. بيناو عالمئ تيز 
يرسش اا ان اح ا اح ا ا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ااا اا ا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا ا ا ااا اا اا ساس اساسا اا لاس 1 ل 3.9 
ياسخ ا احا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ااا اا ا اا ا ااا ا اا اا اا ا ااا ااا اا اا اساسا اا اس 1 ل 33.9 
لطفاً ولايت فقيه را براى ما به شيوه عقلى و ... اثبات كنيد. نوف دي كد د 5 30 سرد 22-2212872 دنر ند نداج د 5 51206 015 لوكو جد دوه دع د 54035 257 1217 وك لك مام د 22150 8352 جد جد دراك 52 <و لع مويه مد د م2 د 5 لود 7ق د 2 لق 
يرشي للحي ام ا و مح ا ا ا و ا ا ا ا ف شلا مك ارا سا علي ما د ا 1301 
ياب اع م ات و تمت لاسي مال ستسمات متام لسعم ممم للم سكام لصاويو مي مام عمطت مس مدكات ماه سد كسيد كله سوا امسطودا لسعم ده مد حار داه وق 
فرق ميان علماى اخبارى و علماى اصولى در مورد مسئله ولايت فقيه را توضيح دهيد. آيت الله سيستانى (يكى از مراجع تقليد) در اين دسته بندى كجا قرار مى كيرد. 0 ا 
يرسش ممم ممم مم مه ممه ممم م م ممه مم م م ممه ممم م مه ممم مه م م ممه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممم مم م مه ممم مه مم م مم ممم م م عم عه مع معد /[ه94 1 
باش ا ا اس ساق فض فخا 
آيا ولايت فقيه ريشه هاى قرآنى دارد؟ جه كونه مى توان از آيات قرآن بر ولايت فقيه استدلال نمود؟ محم ل ا ا ا ا عر ا لوو و ات ا 2 111 
يرسش اا ا اح ا اح نا ا ان اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا اا ااا اا ا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا ا ا اا اا ااا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اال ل 13.9 
بابد عادو جاخ ساد جعي نوج دف اجات نك يده ةن او وج المي فاون م بن ددن وق و3 الايد واد بج د بح كوه كن ولط وو دك رخ اما ساون لتم نف وودوافر دري اد تك و ادن وج ادن جد 1301 
در مورد مقولهء ولايت فقيه بعضى از فقها به مانند دكتر كديور به شدت لى آن زا زد كرذه اند و ... :عم بن خنظلة زا نادرست:فرموده:اندة.نظز شما جيستة 32»ط(1(<(+1+1[ظ1[ذ1[1[1[1[1[ 1[ 1[ 0000 
يرسي امت ا ا ا ا ةا ا 0411 
بادك 0000 0 
اكر دركشور عراق همانند ايران شوراى نكهبان .مجلس شوراى اسلامى .مجلس خبركان رهبرى و ساير نهادها مانند كشور ما تشكيل شود و رهبرى (ولايت فقيه )شكل كيرد .آن زمان كدام يك از اين دو جانشين ولى عصر خواهد بود ولى فقيه ايران يا عراق(همه شرايط و مراحل انجا 
يرسش اا اح اح ا اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ااا اا ا ا ا اا اا ا ا اا اا اا ا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اا اساسا ااا ل 38 311.9 
بام مده اط لاوما لدان فد ع دن مب دنجي مود عا عات ددرو فت لم خاة اتري اجون وق لاحر اشاب اجوقي ا ا د ب جمد 2 اج و نم2 مدن دان 2023310 نك لد اجنم لك ل واي ا 111/0 
دلايل مشروعيت ولايت فقيه در بين تعدادى از فقها و نامشروع بودن آن در نظر تعدادى ديكر جيست و جرا حق با كروه اول است. 00 لايل 
برنتقن ححا مودي المتقساي ا شيم ب وود دع م صو لح ميت ا ع م د وا قي كو لات لا اص مي وك ص ا قا د سيا تساي يي ل فقت وا من حي ل وك قا تي ةي وق مم وا ا قو كي فيا ماد ليه ميد قمع ود نع 1 تر 130/1 
ياسخ ممم ممم ممم مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممم مه ممم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه مه مم مه ممم م مه ممه مم مم م ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مم مع معد 4/[او ١‏ 
جون در مباحثه با عده اى از دانشجويان به بحث ولايت فقيه مى رسيم كه جرا بايد يك فرد بايد رهبر و ييشواى ما باشد و... در صورت امكان با معرفى جند منبع در سطح يك دانشجو ما را در اين امر يارى فرماييد. ا 0 000000000 
اشاره ممم مم ممه مم م م ممه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه م مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه عم م مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م م مه ممه مع عع فقيل[ 
يرسش ممم ممم ممم م م مم م ممم مم ممه ممم مم مم م ممم مه ممه مم م مم مم م ممه مه مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مه م ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مم مه ممم ممه ممه مه ممه مم م مم مه ممم عم م عع عع فلي ل 
باسخ(قسمت اول) لاض تت لضت اس لزه انسمش ا ما دك نازوا 
ناسّخ (قسقت دومع كي ص سي تو عا ا اد لياص فت ادك بك ا ا اح لو راض وض صا ع يك قد بي قد ل م اك ياي ب او قمعي نا قدا ١‏ مدي وا ادع تر باع لع كب ب 101 4 








يرسش ممه ممم م مم م م ممه ممه مه ممه ممه مم ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه م مه ممه ممم مه ممه مم م مه صم ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مم مم م مم م لس 70617 
ياسخ اا 
به اين شبهه جكونه جواب دهيم؟ولى فقيه .شوراى نكهبان را انتخاب مى كند شوراى نكهبان مجلس خبركان را با نظارت بر كانديداها انتخاب مى كنند و مجلس خب ركان رهبرى ولى فقيه را . آيا اين دور 0" 






































آيا ولايت فقيه فقط مختص كشور ايرانست؟ در غير اين صورت جرا ولى فقيه توسط خبركان كه توسط مردم ايران انتخاب شده اند انتخاب مى شود؟ و اكر نظام اسلامى و خبركان نباشد ولايت فقيه جكونه انتخاب مى شود؟ 1 0 





در روايات آمده است كه «عقل حجت باطنى است؛ بنابراين با وجود اين حجت باطنىء ديكر ولايت فقيه لغو و بيهوده است؛ جرا كه با وجود عقل ديكر انسان نياز به جيزى ندارد؟ ا ا ا 1 1 11 























از نظر عقلى وجود ولايت فقيه جه لزومى دارد؟ اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ل ااا ا ا ااا ا ااا ا اا ا ا اا اا اا ااا اا اا اا الس 187 
يرسش ل ا ا ل ل م ا ا ا ا ا ا ا اا ا ل ا ا ع ل حص ا ع ع تك ا ب 77 
باش رظي لبط ادف بشو لقا خايدة الا لكا ااا ادق انطة ل اه المادرة ادام اامشاين او ا الفا لط ابن لا دلق لكي اد د عطي ا ا لالتحا ا شا ام ل ا من اماد ا 

آيا امام تنها به معنى رهبر است و جكونه مى توان به رهبران دينى امام كفت ؟ ا ا اااااااااا اا ااااااا ااااا ااااااا اا ااااااااااااا اا ا ااااا اا ااااا اا اااا اا ااا ااا ا اااا اا ااا اا اا ا اا سا9 
يرسش لسعم ممه مم مه مم مم م مه ممه ممه مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مم مم م مه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه مم مم لم مم م مم م م م 119 
ياسخ لد سود مت وس عو متعو د اسع در ويه جرد توم را موا مسو و ووم ان جه مجه كدو موا وبع هوف وان وق ووادر جد جنيو دع مه دود عمجو به ب ونيد د عند 7خ نموم دوع دعق نجوه ادق رجه باتجد تياب هاداد مطان عد ع2 ود جاو عب ارود دواد تاد 22 813 

جكونه مى توان مسئله ولايت فقيه را براى افراد غير شيعه و يا حتى غيرمسلمان توجيه كرد؟ ممه مم م مم م مم مم م مه مه ممه ممه ممم مم م مم مه ممه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مم م عه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مم م مه ممه مم ممه ممه مه مه مه مم ممه مه مم م لس م16 
يرسش تودنا ام م د مد كه امه عند راد ل جراد كي كج وريد عله ده عاد ون مراع تون و«مميح وات الح باع مدير دول دواد وك كول جود وج حم ادم نه دهج ده ما عع جردوا تلن و بدي دن كو رده موبان د جلمد ول دملد ان تراط كنج 14 وذ برام عدو جد وات باو دبج بد حي و 10 
ياسخ مرحي وتوف يع وام وك طنج و مي ما ايوم روكدم وو طون او تدموئك ماب ساك الوطومائ بح ورد ماده بثر ام اماك ماو تر م توم مامه 5ك وديا اده ام امو كي رط بطب قو موك شما تو يف مك عابر مات وموم وتو انيجي ون و وتي ام نناريو ته ارط بام بوب 10 

آيا دليل عقلى براى ولايت فقيه وجود دارد؟ اواك اجع اجا ناريط انط ب الالخرواافاااتتفتك تب مفاا لسرن اباس ادم و و ل اا ال ا 2 
يرسش لمم مم م مم ممم مم م مم مم ممم مه ممه مم م مه مم ممه مه ممم ممه مه ممه ممه مم مم م ممه مه ممه ممم مه سمه مه م مه مم م ممم مه سمه مه ممه ممه سمه مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم ممه م ممه عم م مه ممه ممم مم مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممه مه ممم مم ممه ممه مم م مه ممه م م م م م م لم م عم عه [ق6 
بام جحدوايا ساخ عا مسي افرط سات ادن امومع السو تاوما لديم وام او نف د مامد يوي اموه لديا ب عد ماما بامقعطاة درط سيل قرول ادا م وام ا 01 

آيا لفظ ولى فقيه در كلام ين «عليهم السلام» آمده ا 
يرسش و ل ا تح ل د ا ا ا ل ل اا لع وي لوم نا تاي فم ل م لصح لي ا لاو ل ع فدات لفح تفع قداة عو ف جد ماد لاطت ل فلم وكا ته قاع الاق حا ا 110/0 
ياف حل ماع لط مع كاه وه المي لت رده من ا ل م ل جل ع لام ليق عوط عن رت و د ا ا مصاع ور لم عع اه ل وف اموه لبت دع عد ل ل ا ا ساو 6ل م ا د 16 217 

با توه به معصوم نبودن ولى فقيه. جرا به قداست وى معتقديد؟ تمشص ات ت تمابا تتات متت سس اص تمْمماس صاش تمتك تتصت تا ص سي ايك اما و5 
يرسش ممع حل وا م ات اتا اراي م ا ا ا ع ص اش ا ات ا ا اما توا اع قح عات الح ارو عت 10 


ياسخ ل وه وت فم ص 11 
قداست ولى فقيه جه تأثيرى در جامعه دارد؟ لد عل دكت روديو نملك كدي وو وانوي دجون براح تعد دح بعد ولع بات و3 اند ودجد بوابه ده بقواله كدي ووو ديه د جود عابي دساو ا ولول بده ا ووو دالو نبب يوت دك وك او دع و لالد ا 0 4180 
يرسش لمم م م مم م مه ممه سمه مم مه م مم م م مم م مه م مه ممه سمه مه ممم ممه مه ممه مم م مه مم ممه مه ممه سم م مه سمه سمه مم مه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه عم م مه سمه ممه م مه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممم مه ممه مم م م م لم م مم ل مم له كل 


ياسخ ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ات 161 
آيا قداست فقيه در امر حكومت مؤثّر است؟ ا ا اا ا اا ا ااا اا اا ا ااا ااا ا اا ااا اا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ا اا ا ااا ااا ااا اا اا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا اا ااا ااا ااا سا3 
يرسش تب ع شييه جا سجره يد موا وضع وان د عي عيب و شم ويا بت عمج عاو ووم عا عرد ع وان ماع يتسوايان نوه دب ب جع ب اروس موه عد و ير ويه وكسر ياج مدب مون وى وو وهاه موادت انون ووس سه عتمي عاد جو وس ابو مجح ادح رات عم به اع كس اج بجر وي دوروب سا رما ابح باو يسويي ا سو يدجي 2 17 





ياسخ ا ا ااا ا 
جون اعضاى شوراى نكهبان از طرف رهبر انتخاب مى شوند و آنها صلاحتّت كانديداهاى خبركان رهبرى را تأييد مى از سوى وى - با واسطه - مستلزم يك نوع دور نمى باشد؟ حك د ددن ا مد نه عدم مسد دك 1 1 ود 
يرسش حاو توصي بواجت د لابه نم وم مسج باق شد ري و رحو مرح ددتيط م ناتيء تدك متا رعق تب وام لابن ار اقب امج ان ري لدي عابت الا اجر لطبو نوف دكي حصي وديف د عاد 1 لابقا وعم ا عا ا #مشدية وجب بدو او دمجولف متي سك اوم به 34 0 





ابت ا انود وال عات قم كد - اع ع 2 2ل دع ا نات رع تا جا الماك لحك لك ب لزع ا لاا 8 رحسل اك اا ا اا اك ل ا ا ا ا الك ا 1 
نويسنده سخن از «عدم رضايت ولى فقيه عدم رضايت امام زمان است» تعجب كرده و آن را به صورت يك شبهه و اشكال بر باورهاى اعتقادى شيعه مطرح مى كند. ع يي ب ييح ا اك ع ا اشم جه تدان لان وج رودم مرح م وخ دده فد ل ا ا 11 
يرسش م ا ا ا ا ام ااا ا ا ا ا ات ف ا 5 


حضرت امام رحمه الله درباره ولايت فقيه ظاهراً فرموده اند كه وى مقامى دارد كه نه نبي مرسل و نه ملك مقرب به آن نتواند رسيد. لطفا در اين باره توضيح دهيد. لجعو دوي وتو عر ا ود جين جد اسم معدو وه حي مد ع مقر ويد د ود وده 27 01007 

















ياسخ ا ا ا 00 
فلسفه وجودى ولايت فقيه جيست؟ از كجا شروع شده است؟ و با توجه به اين كه كفته مى شود سخن ولى فقيه مانند حرف امام معصوم است. يس اشتباهات وى را جكونه مى توان توجيه كرد؟ ات م ا ا ترقا 
يرسش امم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه عم ممه مم مه م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه عم عم مه مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه عم عم عم مه ممه ممه م م مه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه مم م عم م عم عه عله مع عه 


جكونه در بحث ولايت فقيه به توقيع شريف كه از نظر سند مخدوش است تمك مى شود؟ دنا بأده رادا ماح 1 داب موك الم رتل ذا نك مه لك مده ماما داب ف لأمو ل بخ مضا مضا شاك دا ولده ا كا مات ذ مامه اكاك ولاس لفاك لش عد ذه مكاح ولد مو ةكد معدم ومو كد لعفا صل ذا قل كدو وار وزاك جا هلالج 




















يرسش أ احا اح ناح ان احا اح اا ا اا ا اا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اا اا اا ا ااا اا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا اا ااا اا ا اا اا اا ا اا ا ااا اا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ا ااا اساسا اال اس 18 
ياسخ(قسمت اول) ا ا أ ص تصصصس 2 ات تي شر تت م تت سك ا تصق افا يا عمد عا ممم توعد ندا معدو ب ا 
ياسخ(قسمت دوم) مسمس مم م مم مه ممه ممم ممه مم م ممه سم مه ممم م سمه م مه ممه مم م سمه مم م مه م ممه ممه سمه عم مم مه ممه ممه سمه سمه سه مم م سمه مه ممه سم مه م ممه سمه عه م م مه ممه ممه سمه مه سمه مم م عم مه ممه ممه سمه عم مم مه ممه مم م مم ممه م مه ممه ممه سمه لمم لل ممم م لم د ]31031 
ياسخ(قسمت سوم) مم ا ا ا 1010114 
آيا ولايت فقيه اخبارى است يا انشائى؟ بامدبو تووم واد سيد و وود وود ينيدب دوو ونا ديد سس وو وو ودود ديد ووو لوووك وود و و ا 
يرسش العم مم ممه ممم مم ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مه م مه مم م مم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه مم م م م مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مه ممه ممم ممه مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم ممه مم م مم مم ممه ممم ممع عع له 13 
باذ 0 
جرا نظريه ولايت فقيه, تنها شكل حكومت دينى تلقى ميشود؟ أديدة درن ردن مزج مايه و جا وماق ججح توا + يقيدة ون ذنو يد يدهج جووي رطع وول « جاجد باح سوب سوا + يونت قيب وذ «درئ اد جد بواجت بن وح دجده تجطها» يديد يلحي بذن بد وج عع بل ف باح جد باه ع وام بجا سباق + يونت وان وؤن سرام د جح و بطم رع ل عن و توين سد ياد حم نه 1 11 
يرسش أ احا اح اا ا احا اح ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا اا ا ااا ا اا اا اا اا ا ااا اا اا اا ااا اا اا ااا ااا ااا اساسا اس 380189 
باع 006 1#1#3#171#310أ#أ#ذ7 اا ا ا ااا ا اا ا اا اا اا ااا ا ااال ا ااا ا 111 011 
ولايت فقيه را با دليلى ساده وقابل فهم براى همكان اثبات كنيد؟ لح مدت لا ال ار عاج اع عاك ولد ا لعش دو و لكف ارت وا ع 1و ا م اه ل ور 1 
يرشي ل يي را اي لاا مما ف ع ا ل اص ا اك ا ا ل كا اك ما قي ا ف عا ةر عسات اعد وتم ا ا تعد ا ل 
با سوم الو معت ملسي ووم مسر وات ممتاومك ساجم عتمي عمسم مسومو سام مم موس وميد المس م اماه #سمسكسيد ماه سساو ممطاد اعم ا مم د 1 
دليل معتبر براى مأذون بودن فقيه بر حكومت در دوران غيبت معصوم(ع) جيست؟ عم ا ا ل ل ل و ا لصا مي تا ا ا ل ع و را قو جر لا عا لد شح ع لصا د جع كع ات د لم عد جدما دع مو ع 2011 
يرسش العم ممم مه مم ممم ممم ممه ممم مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مه ممه مم م مم م مه ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه عم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م ممم مه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه مم مم م مم م عم مم ع 33136 
باش ا ا ا 
جرا ديدكاه ها در مورد ولايت فقيه مختلف است ؟ لطفا در اين زمينه توضيح دهيد . اللو ا ا ا ا اا ا ا ع وص ف ا ا ا ا 111 
يرسش أ احا اح احاح ان احا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا اا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اا ااا اا ا اا اا اا ا اا ا اا ا اا اا اا ااا ا ا اا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اساسا ااا 380393138 
اق عادو جا ساد عو د دف ودوك ون ديدة جد ون 31د دج وج الاوز ناكد مخروه ارد د د دن واو وز 3ك وادد باد عن وو بم ناد ع كود كدح ووو :و نا باخ اع بم دك 2ه اد ا ريد اندرو وق ج010 و د وك د وو د د 2 2 101115 
كتابهايى درباره ولايت فقيه معرفى كنيد؟ مووود عدا لمان لي أها ياو مو روأمو بج مال ا صدا ‏ ا 2 أوتي مل ل واب يلا لدي ل رع يدو لدي لي لحي دي وياب اياصو جحو لدي نعي مضي خا ا دل اي ماج أب اي ولي يط لخدن عدا لا لاا كد ياي اجا مو يتح لاي يا عداي ل قاقد أي أي ب ا 15019116 
برسي اما ا ا ا شا ا اا ل تصتتا بات متت مم اه لص ممم ات عات لومت اص ا م ا 1م 
ياد 00 ااا 
ضرورت وجود ولايت فقيه در نظام اسلامى را جكونه توجيه مى كنيد؟ لمم ممه ممم م ممه مم م م ممه مه م مه ممه سمه م ممم مه ممه سمه ممه مم مه م ممه مه سمه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه سمه مم م مه سمه ممه مم مه مه ممه سمه سمه م مه ممم م مه مه ممم مه مم م مم مم م مم م عم م مم ممه سم مه 2 11117 
يرسش أ احا اح اا ان احا اح ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ااا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا اا ا ااا اا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا لاسا اا اس 30393387 
355 اح ا نما ا وده شان ون منج و د سما 1 لت ود اق وا و م نا ع رما ل اام واد اوداق دده ولد اتلد ا اام اما الست جد امو إن اام ابا م كل كا الم وات عو 
آيا بحث ولايت فقيه يك بحث فقهى است يا كلامى ؟ احا اللو ا ا رولك ل الع لمج اميد ف لي اده وات ل و لق ب تت واك وا للم ا ماد 21117 
برنشقن عد دقوم ايان امي فقا في ول عي قو اوتا نايك مد يي ا ع ف جلي 1م وي أ دص مان لك ا ري رص اي دي ف وله و م حم أل معي خا توي ني قات و حل د فم و مط اراح مارك مد دده ملا مد 1 لو 0111 
ال نحام يت تكو تود مجيط ده انوي 12 امود د لد اجون اداه نيد د و1دفة رد دود 31ج الحتح د مود دل نامج تك دمو د دقلو من ماد د د د31 جف 10 03و10 1ق مم2 وعد كد قد بأد وده لز دك د حرا 6 ع + جيام د د ده نئي د د كو 1 1 111 
جرا بايد از ولى فقيه اطاعت كرد آيا نماز بدون اعتقاد به ولى فقيه باطل است ؟ ممم مه ممه مم م مه مم م مه م م ممه مم م مه مم م مه مم مم مم م مه ممم مم م مه ممه مم م مه عم م مم م مم مم م مه م مه سمه مم م مه سمه مم م مه سمه مم م مه مم م مه مم م مم م مه ممه سمه مم م م م مه ممه عه م مه ممه عم م ع م عم م سم عد 1111119 
يرسشس لمعم م مم ممه مم ممه ممم ممه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م م ممه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممم مه م مه مم م مم م مه مه م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه عم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم م مم م مه ممه ممه مم م م م مه عم م م عد 173139 
بابخ و ا ا ا ا ا ةا ا ا ات م ب و قم ا 11111 
برخى ايراد مى كيرند كه فارغ التحصيلان حوزه علميه هيج درسى را مبنى بر سياستمدارى و مملكت دارى نمى خوانند و اطلاعات سياسى ناكافى دارند بلكه اطلاعاتى ندارند. لذا استدلال مى كنند كه يك طلبه قادر به رهبرى سياسى جامعه نيست براى اين اشكال جه ياسخى دار, 
يرسش أ احا اح ناح ان احا اح اا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا اا ا ا اا اا ا اا ااا ا ا ا اا اا ا ااا ا اا ا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا ا ااا اا اا اا ااا ااا اا اا 380338039 
يابتخ لص ل ا ا ا ا ا ا ا ا 1 011 





مرجعيت و ولايت 





با تشكيل حكومت اسلامى. كستره مسائل فقهى بسيار وسيع كرديده: به كونه:اى. كه اولاً: اجتهاد و اعلميث در تمام ابواب فقه أمكان. يذير نيسث؛ ثانياً: تعدّد مرجعيت .با تؤجه با اختلاف آرا در مسائل سياسى و اجتماعى... مشكل ساز است..راه مناسب كذام أست: 




















يرسش وامدبنة كن عر وج اح ديه ورب ونه وام بو جيلع يديت جديا م وريد عن جه وجل ونه موعن مسو + وديا كن يدع و موي يدع وي و وناد وا بون سودق ويا بن كهاي وجريج سهد و لماه يووا ع واي توو ون يذب كوب كو ديدي مو بيدا جرم وود ع يلق جع اشوا + كنت > بتي تسرف ودع جد ع كلا ركو با عن وتويو + سداد ين يكبا 11110 
ياسخ د عاية بتي تب ددا د بتر د عط دا باه اومكح جومت عون وج مجديخ ص مد م مص اوتاات ر يه ودائ كا امح د دعي مط دار ويح اموي رادي د عو تيو يلوف دكي قي تابف ار اقل هادم يك أده جوع مب مار الا به شدي وجا تو ياي دبجيذ يج كا سك اموا د دا 110100 
آيا جدايى رهبرى نظام از مرجعيت تقليد - آن كونه كه در قانون اساسى جديد بيش بينى شده است - مشكلى براى مردم بيش نمى آورد ؟ اا ااا ا ا ا ااا 1 1 1 1 ااا ا 
رسن ا وم لودع لقدو كتج قال رده اا دفوو ا ون عد م دمو لدع 12ر3 عا لطع د مدا دده اام باد ول م عا علا قو ل ل ف لاد رد ار ول لطم مكمه دج حل ال ل ل ا لك ا 2 111 





يرسش ممم ممه مم مم ممه مم مه ممه مم ممم مم م مه مم م مه ممه ممه عمه مه مم م مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مم ممه ممه مم م مه ممه قمه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه مه مم م مم م مه ممه ممه مم م مه صم ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه مه ممم ممه ممم لم م مم مم ع /63 73 
ياسخ لمعه ممه ممم مه م مه مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه مه مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم مم م مه ممه صمه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه مه ممه ممه مم م مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه مه مم م مم م مم مم لم مم مم /63 7331 
آيا جدايى رهبرى نظام از مرجعيت تقليد - آن كونه كه در قانون اساسى جديد ييش بينى شده است - مشكلى براى مردم بيش نمى آورد ؟ حمس ا ل ا او ا ا ا ا ع برص ا ا ا 200017 
يرسش اح احاح ا ان احا اح اا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا اا ا اا ا اا اا اا اا ا ا اا ا ا اا اا ااا ااا اا ا ااا ااا ا اا ااا اا ا ااا اساسا اا ساس 3 39031 
ياسخ احا اح اا ا ان احا اح اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ااا ا ااا اا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ااا ااا اا ا ا اا ااا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ا ااا اا ااا اساسا اال لاس 3 38031 
نسبت بين ولايت و مرجعيت جيست؟ ممم مه مم ممم مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه عم عمه عم مه ممه ممه مم م مه م مه مم م مه م مه مم م مه ممه عم م مم م مه مه م مه ممه سمه قم عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه عم م عم م عه مه ممه ممه م سمه عم مه ممه ممه عم م عم ل عه عم عه عم د 37186 
رشنن 8[ 1[ [ [ [ [ [ [ ا 
ياسخ ملسم مه ممم ممه ممم مه ممم مه ممم م مه ممه ممه مه مه م مم م مه ممه ممه مم مم م ممه مم مه ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه سمه مم مه ممه م مه ممه مم م مه ممه ممه مه مه ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مه م مه مم ممه مم مه ممه م مه عم عع م عع 186 ؟ 
اكرفتواى ولى فقيه با فقهاى ديكراختلاف(تعارض) داشته باشد, جه بايد كرد؟ 0ع ا 0 
يرسش أعممة ممم مم مه ممه ممه مم م ممم مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممم مه ممم م مه مم م مم م مم مه ممم م مه مه ممه ممه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه مم ممم عه مه ممه ممه عم عم ع عمد 71181 
ياسخ اا اح احا اح ا ا ا ا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا ا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ا اا اا اا اا ا اا ا ااا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا ا سا ا اساسا اساسا 1 3031 
آيا جدايى رهبرى نظام ازمرجعتّت تقليد آن كونه كه درقانون اساسى جديد ييش بينى شده است مشكلى براى مردم بيش نميآورد؟ حانة 20-2 لدو دن د مويك 5 ده دكن ب اوم لد وه مده معدن 2-037 دمت ا جد د ونه وده ود ملعيو ده كردت تسيا م د 16 اا 
يرسش اح اح ا اح اح اح ا ا ا احا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا ا ا ااا اا ا اا اا ااا اا ا ا اا ا ااا ا ا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا سا ساسا اساسا اساسا 1 م331 
ياسخ لمم مم ممم مه ممم مم م مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممه مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م ممم مم مه مم م مه ممه ممم مه مه م مه م مه ممه ممم مه ممه عم مم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممم م مه ممه ممه ممه عم ع ل18؟ 
اكر فتواى ولى فقيه با فتواى ديكر تعارض داشته باشد جه بايد كرد؟ ةد سد دل دك اح ما طحي دنه اام جه اد وناكو وك ماعط له دده ك1 جومم ددجو كد ددا حدما ناهد ده مط د كلوقه فلو وكام م1 235 34 تجاه ك3 دن وت ددر 1 سي 1 1 112 
إرنطفن بر ل ع و عر رمع عي طم اك لان الم قف امور نا ا ودر ل م ف لمم فد ا عوط لف قا عا ل موا عر الل ين مح الم ىا المع ا ا 
ياسخ لمم مه ممم مم مه ممه ممم مم م ممم مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه مم م مه م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م ممم مم مه م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم ممه مم م عم م ع عم م عه عم ل 3731617 
آيا جدايى مرجعيّت تقليد از رهبريّت نظام مشكلى به وجود نمى أورد؟ لمعه ممه مم مم مه ممه مم مه ممه ممم مه ممم م مه مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مه ممه عم م م م عم عم م عه عع ل 373617 
يرسش اح احا ا اح اح اا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ا ا اا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا اا اا اا اساسا 3 م331 
ياسخ اا اح احا اح ل اح ا احا ا اا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ااا اا ا ا ا ااا ا اا اا ا اا اا اا ا ا اا ا اا اا ا اا اا اا اا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا اا اس ااا اساسا 3 م 31ا3 








/اع1؟ 


جكونه مى توان ولايت كاريزماتيك يك فقيه را به عنوان جانشين بر حق امام معصوم در عصر غيبت يذيرفت ولى در مسائل دينى كه اين ولايت و اساس آن بر آن شكل كرفته است از فقيهى ديكر تقليد كرده و او را نسبت به ولى امر خود شايسته تر دانست؟ آيا اين عمل دوم ذ 


























ياسخ ئش ل يشش يشش ل ا اا ف أو 
آيا جدايى مرجعيتّت تقليد از رهبريّت نظام مشكلى به وجود نمى آورد؟ ا ا ئش ل تئش شت ئش شي و اعم و م ا 0 
يرسئن لماو ات صاش ل شي اس اص صسلا تتصس سستتترة اتات مات اناد يا ام طق م كم يك و لطأري مل بها مايا مل مم مله وأو خاو وم وجاك لظ ب اما دلي وال مده بق ول ل ع1 





يرسش اع ا عا ا ا اا ا ا 1 ا ا قا رارع تت ل كاه ا ا لاه ا 1 11418 
ياسخ مال ا و م ا العامة اتا وا صم م ات تتوص 421 نيا ادا ما اعد عام امم ا 1 
آيا اسلامى كه در كشور ما با اين همه تبليغات وسيع معرفى مى شود, اسلام ناب محمدى است؟ اكر نيست, موانع آن جيست؟ اا ا ااا اا ا اا ااا ا ااا اا ا ااا اا ا ااا اا اا ا اا اا ااا ا اا اا ااا ااا ا اا اا ا اا ات 3129 
يرسش اصع ا ا اا ا ا ا ا اا ةا 21/1 
ياسخ لصف كل م ا ع جك اق ع ات رجاتت صصص ان ا تيع ا ات مات اتات صن عم ل مت ممت ات !ا 
رهبر جامعه اسلامى حتما بايد مجتهد باشد يا فرد ديكرى هم مى تواند باشد؟ ا ا ا ا ا ا كن 
يرسش اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا سا3 319 





يرسش ا ااا اا اا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا اذا ا ا ااا ااا اا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا اا ااا اا ااا ااا ]3619 
ياسخ م ع ا ارو ا و عر ص و و3 اج ا اك اا 3لا رو و ات ا اك دارو ا ا او ل ا وا و 5 وداب وماد ا 2 110 
شرايط ولى فقيه جيست؟ م ا ا را ات أ بل م لت رط ما ا بج بم ا ضع لي ةل ا ف وماك لمع فح م ل اح ا 1 
505 م ا ا ا ا ا ا ا اك ا 871/1 
ياسخ عم ا اا شا اا ااي ليا ا عيرم ا ا قا ا لمم امم وا تا عد موت عا ادو 211 
رهبرى و زمامدارى؛ به جه شرطى ملكوتى است و به جه شرطى ظلمانى؟ مه سم م عه عم م عه عه ممه ممه مع م عم م عه م عم سم م عه عه عه ممه ممه عه ممه عه م عه ع عه ع ع م م عه عم ع عه م عم مع عه م عه م ع عم ع مه عه عه ممه مع م عم عه عه ع عه ع عه عم عه ع مس م ع عه مك م سه ل سم لل عم م لل م سس 373188 
يرسش ل ا 1ك ار عور اه د ع عه عه مرك لات لاك لوا و د ا و ص ا ا ا ل ا ل كا و وا للك عم اناه حو و 1114 
ياسخ مسمس مه مم ممه ممم م ممه ممم مم مه م مه مم م مم م مم م مه ممه مم مه مم ممه م مم م مم م مم ممه سمه مم مه م ممم مه ممه مم مه مم م مم م مه مم م ممم مه مه ممه مم ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم ممه مه ممه مم م مه مم مم م م م مه ممم م مه ممه مم م مه مم ممم مه مم م مم م مم ممه سم م مس 6 7]0 
آيا عصمت يكى از شرايط واجب اصل ولايت و امامت است؟ يا ولى فقيه هم مى تواند معصوم باشد؟ حصي امك ع رت مو مووي حا مام اجام حت الو مبمع و جا اض د جوع سوا جم طخو دوعوم مور عا 0 
يرسش ا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا اا اا ا اا اس 311 
ياسخ ا ا ا ا تت ضسمسئض م ةس ئضي اس ص مم ا ا 71112 
اكر خليفه اى كسى را به جانشينى خود بركزيند. آيا شكل جامعه اسلامى در امر رهبرى حل نمى شود؟ مانند كارى كه خليفه اوّل نسبت به خليفه دوّم انجام داد. ا ال ا اا اي ركم لوا م 7 
رسكن عئاش اال فاع ا مش عات ص م م بصت ماوعا ل مم تا 5732 





يرسش لابن كنج بم ولدع ورج ون جره بان كوا كمال واه تمك لج لدع مو ونم وق تيل 3 الب أب كد جرخ لو جك وب مويق ريل نبال كانه مويله له واد بد جا وبرلا وخ 2ماق تطنة السكنه ب ودج جنل جل بابرا ول وماق صخ جالع قن كله ذوعن يجبي شين ف بام م ا وي 148 




















از كجا بايد فهميد شرايط ولى درانتخاب فردى به عنوان ولى فقيه موجود است؟ ص 1 
فرستتن م ود م ف ا قط ئس شئصت ‏ شش2ششئ ا و م ص م اا 2 88 
ياسخ 001 اا 

آيا مى توان ولايت فقيه را معصوم دانست7 اكر اين كونه است آيا لازم است اين كونه باشد؟ و مججروية بادك و عطي شع رجه ويج كبام وئمة وبال ريات ب معان و وموم حون مان موك رباكت را بأ يا ياي دك عيطي لم و ااام لالج يدوي وديا جربا بود دياه ع مره مس عن لجرو وج كام شمد د ايا 2 11102 
رسفن اا ااا اي 00000000 اا اا 
ياسخ موود تاد د دو عدم وود وت ا دده ددج بكتد ده طسو كي ودود ونج د عودك دم دود دودو وود ووادوة واد دلدك يوددك يو دعو د سيق ود ووب ودجو د ددح امود دود ده تو ةن ونه بادل ده بو دو مجاه عدو ود وب وو وياد وب دب د د 101 71 

آيا عصمت يكى از شرايط واجب اصل ولايت و امامت است؟ يا ولى فقيه هم مى تواند معصوم باشد؟ تع فلمل اد عفار هو لاق مده مكن يلو يذ لجل كيار أ لالعاياي دسط مي وين بك ويك عويية ف لعفي والح اليلق دق ملل تي ايكيا كه بانع لضب يون با م د دسل دده ددا ملما و 11 91 
برسين وخدندة نمم نان ديد 3132 مده ا موه عزن دجن د 1ع 0د زنج كج لد موود ددن د ون ل د د وذ ود 1 2 جر مدن 27م 1 سو جين بي تلت كد تج دده ادن دك من دبه 0 جوف لنت ا جر لطن وده ود عجر 1 1 2 ع ا 11 1 
ياسخ ال ا خا الوح ل لكوم ار مما دا و لا لديا ماما لاا خا اق مك كاده با ل اواك لو ل مشا لمات اا لاد ااا ارارم ا ااا ا ا و امالك عا اا 01 





يرس سي ا و لم ا ل يا ل عدي عاو لاو م لد ع مش ا يم ل مه يلاك ميا مم لامعا واه مد ع مد ع ولام بده لي لست ليد 1717137 
ياسخ ممم مه ممه ممم مه ممه مم ممه ممه ممم مم ممه ممه مم مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه مه ممه ممه ممه ممه مم م مه مم مم م مه ممه قمه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مه مه م مه م ممه ممه مم م مه مم م ل 717317 

شعار (خامنه اى خمينى ديكر است ولايتش ولايت حيدر است ) جه ييامى دارد؟ اتيج عاك تبروا ولك 2ح لوك ركد سل عط باعل مجع ماده كو اطول 8 9 عد سل ل ل جه حرج تيد قم دوا ل ع د الح ع كام ل لويد ليع احظااك + قي نالك <ح كاه > ارط يحل لاد دارا اريزو 118 11 
يرسش ممم ممه مم ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم م ممم م مه م مه مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مه م ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مه ممم مم مه 11714 

ياسخ ممم مه ممه مم م مه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه م مم مه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممم م ممه ممه ممم ممه ممم مه مم ممم مه ممم ممه عم مه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممم مم ممم مه مم م مه 117174 

كارايى نظام ولايى اا اح ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ااا ااا اا 3336387 
ام معظم رهبرى فرمودند. رهبرى هم فوق نظارت نيست". با توجه به فرمايش معظم له آيا ولايت فراتر از قانون اساسى است و يا بالعكس؟ ع ا ا وا ص بت ا ب اق 1 0 2 11110 
يرسش احا ان اح حا ا اح ا اح ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا اا ا اا اا اا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا ااا سا 3336387 

ياسخ لمعه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه مم م مم ممه ممه ممم مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه مه م مه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه مم ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه عم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه مه م م مم م مم م مم مم م لمم ل ل 37171717 

علت ضرورت وجود ولايت فقيه در كشور اسلامى جيست؟ جرا مسلمانان حق انتخاب او را ندارند؟ عم عام م م م ع عام ل عام عام ع ع عه م ع ع ع ع ع ع ل عاط عات اع م ل عام ع عام ع عع لاس عات ع ال عام ل ساس ا ع ل عع ل ع ع ع ع ل عاط عا اع ل سا ا 2 301011 
يرتشن باسح ماي اياد تج عاب ادن اران 0 نا حابر »كج اماي ايخ نو اماد سروك بارعا بنع بابح يلحا دو نايك يدسج سانا لالد عاج والح نين حامر اح انان بارج يناعت و ايان للا ناويا يدن لدم ايا نانج نايا يأيدن د يتما انال اناي وتان حرشو عل تاياي نايج و اساسا سدح كام عاد حاير تك ددن ابا باج يلي 2 1110014 

ياسخ ممم ممه مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممم مم ممه ممه ممه مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه مم ممه مم مه م مم مم ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم ممم مه م مم م ل 37171717 

آيا اسلامى كه در كشور ما با اين همه تبليغات وسيع معرفى مى شود, اسلام ناب محمدى است؟ اكر نيست. موانع آن جيست؟ ا 000 لز 
يرسش و اج وووومووووومووممولمموم م لو مام وول ل ل ل وموم ووو 0 رين 

ياسخ ل وو ووو و لوو ووووموووووووم الوو ل لل ل ل و ممما ج00 زر 





بوشن عات اا اهيا ب قلت ماه فح قد ري لدم ارا ا ص د دبع ف 2 11 بعادي 1 سي اص مقا كن ع في اود اكد عسل لل مقا اح دا سي اج متيل ترط 1د ا دسم ولد عد فخ دج مدرلا شحنا ملم دع دده مم دم قو دع المي 1 
ياسخ ملسم مه ممم مه ممم ممه مم مه ممم م مه ممم مه م مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مم م مه مم م ممه مم مه ممه مه مه ممم مه مم م مه ممه مم م مم م مه ممه مه ممه ممه عمه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه لمم م مه عم عم م م ل 7317176 
جند درصد قوانين اسلام در حال حاضر اجرا مى شود؟ حكومت ما اسلامى است. جرا قوانين غير اسلامى اجرا مى شود؟ ررض عرص وا ف مقع ا حرمو وج د وي با ف كبا بابي فر ف ب ا ل د ا ا كا د ا 7117 
يرسش ممم ممه مم ممه ممم ممه مم ممه ممم ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم م م مه ممم مه ممه ممه مم مم ممم م مه مم م مه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه مه م مه ممه ممه ممم مه ممم مم ممه ممه ممم مم مه مم م عم مح إ/ 11 
ياسخ ممه مم ممه مم ممم م ممم مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم مه ممه مم م م م مه ممم م مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممه م مه ممه مم ممه مم ممم مه ممم مم ممه ممه مم م م م مه مم عم مح إ/11]1 
اكر نظام ولايت فقيه بهترين نظام است , جرا برخى از مشكلات جامعه حل ه , وجامعه فته اى نداريم ؟ ا ا ا ا ل اد م ل ل ب توي ب باه لخ ماح لح بر و تس و ع 0 
يرسش ا احاح ا ان احا اح اا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا اا ا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ا اا اا ا اا ا ا اا اا اا ا ااا اا اا اا ااا اا سا ااا اا ااا ااا اا اس 383703929 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ا ااا اا اا ااا ااا ا اا اا ااا اا 0 ارين 














در بين دوستان دانشكاهى اين مطلب شايعه شده است كه در زمينه خودروهاى وارداتى و يا خودروهاى توليدى همجون برايد. بزو سمند و ... قسمت عظيمى از قيمت زياد اينها به علت مالياتى است كه به رئيس جمهورى و قسمتى ديكر به مقام معظم رهبرى تعلق دارد اينان 





تونشقخ ا ا 1 
ياسخ(قسمت اول) لسطعو ع ام مظ ويه ملزو د ود حو عل سما جود نه سم ةد و تمع دعو تبذع ادق عدو لو ع عالاويك ماحد دقو ع تدمع وو دوع قوظ عع كيه كوك ادع مكمه قف 851 نميه دون ةموادم اح جو د عدن البقم راد بقارن ود ل يوقت 711616 
ياسخ (قسمت دوم) ا يط و ا لك كما ع الع و ام ل رو سيت لظو او ع د لو رمع امور حيو بق فى مارم عم ا كد تسق م كرو مدا وك وي ا 1 1 
ياسخ(قسمت سوم) دع ع ا اح ا ل كا ا ا ات لبا ااا ا ا حا وا ل 6 ا عط كا ارق لاه حا و11 1 

فرق ولايت فقيه با وكالت فقيه جيست؟ عد ألمي در مي الي ل جاص معدي د عد ود اي لد دسي دي اع وت ا لور تع ني كه تيع ريا اباي يو لق ون قر ص 31 قري ء ور ود ا قم لمعي دص صل ددح دور حي ذل ف جد امد معد م عوج عدا د دي دم اج 11010 
رسفن 522 لا 2 لحت لان 5ل لل ل ناكد وكا وم ل وشو ا وك د ل مد د 101 2 ا 1 0 1 3 وا م1 ادو ةوك قود جد د مدا ولد عو مد ود 8 2251 22 22 2212 16 11010 
ياسخ لل ا ا اا لئست سسكضس ص قت واتصض ا م الم اا امال بم 1 

آيا ولى فقيه انتصابى است يا انتخابى و اكر انتصابى است راى مردم جه تاثيرى دارد مود ممت ا اد عي ل في ادا ا ات عر ف ل لص ص مم مضع لم مم تمي يوك م متم ات 1117 
رسن ئش م ل ا 





بحث ولايت فقيه يك نظريه فقهى است در كنار ساير نظريات يا تنها شيوه حكومتى در مذهب تشيع است؟ (حضرت آيت الله بهجت) يتجرد عيد يوك درو مو د عماسع رابا وود رحب جمد ج بويا د جرد و سو موي ع ناب ماد عي عاب و 2 سرمي يتجرد تعدو روي اع و عطع ع راس وود برو جمد صبده ليوح 6 اللا 





ولايت فقيه وكالت است يا نظارت اكر كتابى هست معرفى بفرمائيد. لم ا ا يش ا مات ص قي لات ارا ل امف ل ا رده مقا ع تضاح 23 سرج عا 2 رعكد رمع اع كع ع عاج عات لصت جبع اع شاع تييع قر جا م ع افص ع علدا ل مده مط ء ‏ حء ل د /717 1 





يرسش ا اام ا ان احا اح ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا اا اا ااا اا ا اا ا ااا اا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ا اا ا اا ا اا اا اا اا ا ا ا ااا اا ا ا اا ااا اا سا ااا اا ا اا اساسا اال اس 3 337 
ياسخ احا اح احاح ا ان احا اح ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ااا اا ا ا اا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا ااا اا سا ااا اا ا اا اساسا اا لاس 3 337 
ولايت فقيه يا نظارت فقيه. كدام يك صحيح است؟ ل لايك واج ابا كوا لي لايا ‏ ل ا داب نيدانو ل وبر قوووف جا ‏ عايل ماي انه انض اك كه ا مكو بايد لا اويا نوفا الا ولي لاه دلا اوكا با او بطي دي ليا لاو لاله ا ناه و مد او اليو اا بويا عاك بالا بد لس لأا ها :17710210 
يرسش جا بوم ع ل نة وو نونو ديو ل وود ادنر بسر ةمود رد و1 0 واه موي بع رود ع ددر وو دن وق 27 دو وة ابم و اع دف رودا دوو نودو و واي دود ار 11 
ياسخ لسم مم مم ممم ممم مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مم ممه ممم م م مه ممه مه ممه ممم مه مم م ممه مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مم مه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم مم ممم ممه مه مم م مه ممم مم ممه مم مه مم م م مه “اللل]؟ 
آيا نظريه انتصاب لطمه زدن به ولى فقيه نيست؟ ع ا ا ا ا و ا ا ا ل ا ا لم ا رد رو ا و ل تق ا ا جاح و 11 
يرسش ممم ممه ممم مم م ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممم مم م مه ممه مم مه ممه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مم مه ممه م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه ممم مم عم ع عم عع عه /ال]؟ 
ياسخ احا اح احاح ا احا اح ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ا اا اساسا اال ساس 1 31837 
آيا نظريه انتصاب ولى با قانون اساسى تضادى ندارد؟ جع عاديه وميه واب ابعر يميد دب حدم حو دعم ميث #وعا جيه ها بيطني دود دمو مه حوبا ناوي اعبت بم يوادي با وهب لدم جو بماد سدع تومه معد ميت عي جو يه يدوام يمه برا مج شح ب تتويد بم بعتم ب عاديه لطبي هاب لدبم لابجاند دب تلديم توي د مف عن أ ب عاجي1 مر 17 
يرسش اح احاح ا احا ا ا ا ا اا ااا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا اا اا ااا اا اا اا اا ا ا ا اا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اساسا اال اا 31379 
ياسخ لسمم م ممم م ممه ممم م م ممه مم مم م ممه ممم مه مم م مم م مم ممه ممم م ممم ممه مم ممه مم م مم مم م ممه مم ممه مم ممه ممه ممم م ممه مم مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممه مم مم م مه ممه ممه مم م مه ممه مم مم م ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم م ممه مم لم م 15243 ؟ 
درباره ولايت فقيه فرق بين دو نظريه نصب و انتخاب جيست و نقش خبركان رهبرى بر اساس هر يك از دو ديدكاه جكونه توجيه مى شود؟ 0000 لازن 

















نظر آيت الله تبريزى را در مورد ولايت فقيه بيان كنيد. ا ا ا شف 
يوسن دود ع ا م ا بصضص صصسص ضبص مس مي صصص ص مض سم وت لمم مية امات داد مضياتك دوم لديا دمع جع متعيدء ممح ع 11 
ياسخ 500/00 717#3313713#7131313131ذ[اااااااااا 0 ا اا ا ااا ا ا ا ا ا 
جرا انديشه هاى سياسى سنى به «خلافت اسلامى» و انديشه هاى سياسى شيعه به «ولايت فقيه» ختم مى شود؟ امم مه ممه ممه مم م مه مم م مم م م مم مم مم مه م مه ممه مم م مم م مه سم مم م مه مم م مه م م م مه م مه مم م مه م مه ممم مم م مم م مم مم م مه م مم مه م مه مه ممه ممه عم م ع م ع ل م م سس 3]1]915 
رسن 8 ا ا 1 1 1 1 قا 
ياسخ اخ تياك دجره و مو مطو ع نبج و دو وديف د ويه لدج ب ابوت د سحام مع رانك واو يسو بك ونف د جه بد عد مواك ام ووو را واد روبك وشا ماع بحي ده يو اموب يه امود راد ا ود يعد ود د ديا تويك يوت معد د برقي يابو كم ويزه ا باججده كبا بي دو ماعطب رابك والؤدسي هوبا ويسدين التي 418/8 
آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى ؟ اا ححا ححا حا ا اا ا احا اا حا ااا اا اا حا ااا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ا اا اا ا ا اا اا اا اا ا ا اا اا اا ا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا اا اا اا 3019 
يرسك وام جز مره اعون دده موده واد رن عدم ع بو ولعي ديو حي ترود تي نا ادح مل رو مد جوم ود م و كوو تق يجام ع و مي و جد و مو وريه بم عمو سودي بال مجم اوج )> يم عردو مرح مل وريم بان حك سيمت بوي يدم جردو مم ولد عو صف دواد تناب اد نه امي بل عه باقر يا 
ياسخ عم الب ادق وت نيام عدب تدمع سك #وكدماد يه و تطيجة وت ددني ل ديو سج دا تويك ترد ع يدف تون يام ابه جا دار ليك وك امعد يه ف تا مجك وآ لانيو دا امك لمك عد توح لاد وذ نيام طوه تدا كايا سدس ورثو لابن ع يدك و عدنالام لطا حو در بك م شاد يبك توك 108 
رت مختصر بحث ولايت فقيه را مطرح كرده و مفهوم وكالت فقيه و ولايت مقيده را نيز توضيح دهيد. ااا ا 1111#1#171#710101000اااا 0 
5 ا وه لي ارح ا ب ا ا وار اا م حاار م ا ل ا ل ك2 للد اب فد اي و عي ص د ل و ا ا 
ياسخ الك كا ل عر ف ا ف اي ا ا ارك قم كي كر ارو لك يو ع ا قي ل ا لك ل يا المي جر شو ب في حي قر لمكيو ل تو في مو ف ل د تدرا ا ل بات ين يي لت د 111 
آيا انتصاب ولى فقيه از نظر عقلى قابل قبول است ؟ حا احا ا ااا ا اا ا اا ا اا ااا ااا اا ا ا ا ااا ااا ا ااا ا اا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ا ا اا ااا ا ا اا اا ا ا ا ااا ا ا اا ااا ااا ا اا ا اا ]3359 
رسن عام عم اع ماع ع عع ع سا ا ع ماع عا سام عات اع عع ل عام ا اع ع عا ا عات ا ا عام عات ا ا عا سا ا اع اا عات ا سا سا ا اع عا ا ا ا ا عا عات ا ا سا سا ا اع اا سا ا ا سا عا اا ا لا اا اما سا 37015994 
ياسخ كير عم اك مان ا ونع ول ع لاع قاعم وأناع بحتدم يج دع عع ارو ناما لع قناع عي دشح لد وت رن حو اح وز عياب ناد بيع مدع لم م اع متم يه ياك وطح ع وانا د جد هنع 4 2 جم عق دشي بيت تيه 3 بذج ندع ون > جد > ف ع يم باع ابض ع يان بدت ع ردح ارد جد عا ع عد 2ك لخم بع علس بح ل برج 1964/3 
آيا نظريه انتصاب ولايت فقيه با قانون اساسى تضادى ندارد؟ ال ل ا ص ا ا ا ص ةلت ف ع لما مم 6 
ترسطن مع عم ا ا ا ات ف ا اك اا ا مر ا ا لومم كا خا تت او و 1 
ياسخ مم ا ا ا بي قي جم بع ا ما 6 
ولايت انتصابى ولى فقيه يعنى جه و جه دلايلى را براى آن مطرح مى كنيد؟ ممه ممه مس سم عه ممه عه سه م مه عه ع سه ممه مس م عه ع سه عه م سم م عه عه ع سه مس مم سمه ع سه عه م عه ع عه عه مس م عه عه ع سه ع سه مه عه سسه عه سه عه عه ع سه مس مس ع عه ع سه عه عع مه عه ل سس اس ع ل سم ل ساس لس ل د 4 3016 
يَرسشن كوا اناا حالطاء د باشاي ادل قي نان ادم الح نط ادال تدك دل نما داده رادي نايا اللي بالاو ل ودك دطيه الاح عادو ايده لحار دالوا ددن لل دا عادو ناا لطن ع نطا ولاك د مداه راد دوا مقن اا بارا دل دي لد عاد را 1 ع 111 
ياسخ مسح لح نوع ا وح ا يج و ا ا عا لو يرت ول اا ل بك حاو دك ا لات وا د وكا را ايل وك طابترال ونح بجا 3 ا نا دك لاد جو ود م تع دك ا اوددر د بو 00 اا 
ولايت فقيه انتخابى است يا انتصابى؟ ا ا ل ا ودياك فو نك ا و ا كل وو كلفط ا د الى ديكو لنب ل وا او نض لا لمانا بحا سوا ل عل ل ل ات ا 0101 
برش 0 0ران 
ياسخ(قسمت اول) ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا اا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ااا ا ات 31 
ياسخ(قسمت دوم) انح دا ه217 دج وم د دنه ذه ا لماعو وده 2 ونح جديا توم 2 جد ند برل د80 3ت د 3 وو مد رجه ود م ل دعل بان ل ل دروك ولاق اد ام + جدنع مدت د بن علدو د 97 23 د + 6 جل مد ب ونه 2د ددعي مب دده دك ون عي 378 
آيا در نظام اسلامى فقيه وكيل مردم است؟ اكر جواب مثبت است جرا حكومت اسلامى را به ولايت فقيه تعبير مى كنند. نه وكالت فقيه؟ تدم لابه مويق ا دقييؤوب عكر مين مث باق و46 لاو ناحلم 1 بجانام نوعاملا يقي افد ملام يجيو ع ينون مامح طحني ول عا+ حط ار وي لتنامع 1761917 
يزسكن ممع دي اخ ا ياي توي بك عي يي 11 يي او وي زر بد لك مااي حي ا ا عي في وحم بض قي كن اك ةي جياه لتو يع دم مع مد توي حي دحي لجا شيفام مق وم عه م عي لمم مل ستسنا اده دح قح ددا فم ا 1111 
ياسخ مخوودا امك اه ماك لم د ا كه لاح سا جك اه عاد حك در ود د عا ا م دع ماه دلدة عاطم بت تناد وله عدت مناه ويا لسع ديه اح لق ل ماد د عو وك له عا عط ود مده 221 حلم جه لك د حا دح له 1 دنه لات ءاد و د 12 50101 
بحث ولايت از جه زمانى در اسلام مطرح شد؟ الس مم ممم م م ممه مه مم مه مه ممه مم م ممم م ممه مم مه مم ممه مه ممه مم م مه سمه مه ممه سمه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه مم م مه ممم مه م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مم مه مم ممم م ل 7171717 
فسطن: ع يع يدول دام قاع ا نر كا الت حب نات ع ا ف إدامولاك د نر تله تلطه ندا نه ح يدع رمعوبا ولاقام احا قعل رع بل اتج دق بجع لكيه اوه 6 رماتو لاع 8 8 جد سل ل رعق الم عل عار الم ترجه الى ولا للع ل قاع لس ححا يتاع تيل دع 24 ادع لاد يون سالا ل لدعا يطعا كذ مرا اب ع لح 1 101901 
ياسخ اوقل عي ا لدو يا ص ات لي قي تبح لصي ديق تامع لق دمع لدم ري تيد وميد ااا ع قد مم ممع ا دع وريد + اماع علط مد مجه مضع حدم ادع جو لغم اغرو دعبم سد مده حا وو ند حدم ع كافاع وجي عم بح عدا معو ندر ايو نب 7 لال 
آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى؟ عمدح جاح جع وه اج جيه وجد يع انمي احم جع لمعاو مع اشع متحي باد هه وح وح كدف عدو ابد جيجه اماع يك ده مح دعيو ااعفةي ع جاو ماسح م موه ول ع ا ا 
يرسش اح ا ا ا ا ا ا ا ا ص اص اك ا مي ا يك ف و أ اي تي لباو مك م ا نا اا لو للع لا م 1 10111 
ياسخ ا ا ااا ل و ا عاو ات ا 0101 


ور 














برقن ل ا ل ا م اع ا 
ياسخ المع لصت شي ا ا تت س7 صضص# 7ش تت اي تش سمش ص تتصس صختص مش صم ص صل ار تائم مت لع اع عدوي عمد جد وه وز 
آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى؟ لم ل اااي ا ا م ما م حي ا م لو 10 
رشن ا ا ان 
ياسخ ا ا ا قي قرت فم مد او فم ود وو عا مل فول ل 10 
كروهى مدعى شده اند كه ولايت فقيه همانند ديكتاتور عمل مى كند. در جواب آن ها بايد جه بكوييم اوه أ ور كوو بت ود 131و 15 عدي اتوي د بود دوج تو عات و ودود اتا دوي بويك ابو زه تكو ا دس 11 
فرشت بماد سد اناف لين ند اللا مرا و11 لدم لديا ادن فد بقعا لدم أن نا قاد اقباط لمكو ويك لايك ماد بك الما لم سكا دلاول فل دل كديا كمون اد الفا لوال ده دنلا كد رك طخ ابورا لماانامه فدنو دييكا اذ الح ع1 
ياسخ لت ل ا ا ا ا اي ا ا ا 7 
از كدام آيه قرآن استنباط مى شود كه ما به ولايت فقيه محتاج هستيم و آيا ولى فقيه بايد از طبقه روحانيت باشد؟ مح ا ل ا ا لح اا را ا الت مج ف اد م ا حم فيه سور رح ال 2 ا الا 
يرسق عل ا لا اا ا ا اا ةلم عط ا 





5 ودع سس وا ص ا عت وود و81 طح ا مص عم د ش ماصع سس امسوم يدو العتا و دك مده اح مد لكا اه حت توس ا ته حا مد لطي ع وت داو مسد اع يعم الحم ا 011 
ياسخ حون يي يد ديا ساي مر ف عه يري تيا قي 1 صم ب يي عي اا امي ع ف يريا د يي ع تي وت ةل اراي دا م يدة 1 رسيي لبو د لم أيه كم عد دما ترجا سمط عاد دمج ابح دو سخ ند ل جدديم تدم د مسنم اص ذم دج دسا با از 
معناى ولايت مطلقه جيست؟ تفاوت آن با ولايت معصوم را بيان كنيد. دده دم عه دو ود عائرة حو كارت حاط جد ممه دما ل مه موا ادق لتو كاده حو لا ندع فج تمدو ع نج د كام جع عرد جود 2 ل جا حو عع كاء لجع مدع تلد ع مح عد لاا جاه تح قم قاط وو 22 101161 
رسع ل ا ا ا ا و ا م 11 
ياسخ عم ةي ل ص تس ا ئتح صف ا ا ع ا عر لكي ا كا لك ا ات 011 





ريل اماي ساد نزو لو ون ويا أل اود طول ك3 كج وك الوه ددن م وح ود معدت جوج وبابد واد د بخن جد وود اده قوفو ونه ب ونع دوو د وداه ع اد عاك 5ق ابد ةك وو دواألو ديو د جو 1م32 كد وجا ادم سيد عد 66 11 
ياسخ ا ا ا و ا اا ا ا ا ا ا ااا ا اد ا الما ا ارا لساب ل و 116 
آيا ولى فقيه قدرت سلب اراده از انسان مسلمان يا لمان را دارد؟ آيا اين امر بدترين نوع ديكتاتورى محسوب نمى شود؟ مح ا ل لل ا ا و أ اوعد اا اب ا اا ا 0101 
يرسئن ع د اك و لوا ا الب الا و خط ولمع لصي دعوو وف وك در وك ووو يج دوو دودو و يد دميو ددبي اود وو لوكا دطا لممو او عر ا ا اد 861 10101 
ياسخ ع نود د35 37ل وق اونا ب تابي و بود ج11 وي دو تو وبق واج ابو و ولد و ع د ذم ودع د 1 وز واو بابو جو ابو و 2272 ربا ل 711101 
آيا ولايت فقيه انتصابى است يا انتخابى؟ اع بط الام مانو واكك انتم وا با دافم مك لاد قبا و دق دول أعن م مط جراد أل كب كدعا دلا ملا ده وك ل دم بأد مل للد باعي كك ليه مد د عل د 1011 
5-0 وح جم اجن ام 00ل جاح دع جر بوه واه ساو 1ن بدو ارات 1 ني ود ب ل 20221520 2 جو دنج لدم لل بن جك رحد بك ولي 1 لوه جم لد ند كن د 11 ود ون 2ك جامد نج م ل د 111/1 
ياسخ لاطو ا ل ا او مع ور ري حت و الوه ع مما و اتيت لوو ا موقا ال عا تامدك رج اموي ل كبرت ا مور مجاتد لمم حت كو ا مم مر اتوي المح سس و مسر مالو و 1111 
منظور از ولايت مطلقه فقيه جيست؟(ب) لمم فا ا و اي ل 1 ا ا ا و ا د لي راصي و يي ل وات ا د قي لصبيي اخيدا ل اي ا و مي توي لع قي ا 1م وا ود م و 1 1101 
سكن ابد كد62 نيد جدود طو انمع ودبيل ود وك جارد كود 377ل توعدو لدو ناوج جود 17 لاك د م لط لدو مجه 233:8 291131310 1م مج وفع له 527 +5 جه ج1201 عر للد 16 حديامد دده ليت دو اد كو عع 11 1 





يرسش ممم ممه مم مم ممه مم مه ممه ممم ممم مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م مه م م م مه م مه مم م مه م مه ممم مم م مه ممه ممه مم ممه ممم مم ممه مه قمه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم ممه ممه عم م مه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه ممم ممم مم م مم مم مم م ل 731169 
ياسخ اا م ‏ تتصم ة ا ‏ -21-0 
در نظريه ( انتخاب ) در واقع خب ركان وكيل مردم اند تا رهبر را انتخاب كنند م آيادر نظريه ( انتصاب ) نيز خب ركان براى شهادت اصلح , وكيل مردم اند ؟ ا ا ا اا ا ا ا الا ع ا ا 
يرسش اح احاح ا ا احا اح اا ا ا ا ااا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ااا ا ا اا ا ا اا ااا ا اا اا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ااا اا اا اا ااا اا سا ااا ا ا اا اساسا سا لاس 1 380387 





يه ( انتخاب ) در واقع خبركان وكيل مردم اند تا رهبر را انتخاب كنند م آيادر نظريه ( انتصاب ) نيز خبركان براى شهادت اصلح , وكيل مردم اند ؟ ا ا ا اا ا 1100 111ااااا ااا 























ولايت جامعه اسلامى از ديدكاه علامه طباطبائى با كيست ؟ ل ل وآ 
فشكن لعي ا ا ا ا ب ب ص2 ست اي ستتاض م لس خخ اتصس اش يت تس مص تيكتا 318 
ياسخ ااا ااا ات اما م سرامي ةا كا يا ا ف فا لا أب امال مل حي لعا مد وأ 100 
آيا در نظام اسلامى فقيه وكيل مردم است ؟ اكر جواب مثبت است جرا حكومت اسلامى رابه ولايت فقيه تعبير مى كنند , نه وكالت فقيه ؟ لاي اا عاد نامك عدي ردب واج يا تان بيات 22 ا لا دوا نأي تج بال جا زم عا تح ل لكل بالا حر لا ل لد د 7 101081 
5-7 ع ا ا و اا لقا ل ا بصم امم ماما تدا واه ل الوا في ا صو م ا ل 1 1 ةا 
ياسخ انيد اع دي م نف 2 جك نواد دز تنو دو بوت دؤع 3 37د انرو تار دم دوت طن دو ادق ل وان دك نكي بو جو موا ووب كد نز رق تور د ولع بود دمع 233 زف أ وووو دز نابو دق وو 1ط 1 دودو با 2 7110112 
ولايت جامعه اسلامى از ديدكاه علامه طباطبائى با كيست ؟ حا ماده يكس كوا اناد بماد لسار ويه اولك كوي لملا ةد الس امامل فق ل سيك اموس اد عا لالطالا عد وك مانن ظ ابو لمانا اده ذند دل و با اد الم د 011 
يرسك م ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 8 
ياسخ للك تخت ل واي ل قو الصو ريت 2 اوها ديا ا 1 ا قم ل ا صا ا ل اا ا كا ةق ا 2 مالي د الم لير كموق ل ب 61 
نظريه ى انتصاب و نظريه ى انتخاب به جه معناست و كداميك در مورد ولايت فقيه درست مى باشد؟ ام ل ا ع فلا10 


52 :نا ل ينون د لاا ود رو تص م 3 يتا ةد لادج دوو بد لدي ماقي ددح ممناه د 22 1ك 0و نامج 5 طن لياه الاج دك عد حو 112 1 لتي عا كا ما مدو د كلد ددحن 5 لجع اد 1ج ديه ف لادج در ترد 5ك د ب 1 حيو 0 011 
ياسخ وي و ل م ع برطو عا ووم لود اتا الاي الما ار ا اب عارك ل يا و ا اع رط رط لد تاي و ل م نه يدرو ا اه ع ادل م د لسع اا ا اداه ل 101711 
اكر در مسألهى ولايت فقيه قايل به نظريه ى انتصاب باشيم: نقش مردم جه خواهدبود؟ عع اد لحا د عومد تمت د مدع محا ود الوه مضا م و م ل مامه صا 1 لصي تع توج لو رع الصمه تا عات موي رعو اي سا 1 
يوسش لوا ا ص ةا ا ل و بي تي يم بي ل و يي نا ع تي تتا الوع ل ف تم م عت ةعم ا رع اد يول لودج م2 اعم دده ونم كد دا لم ادر 11 
ياسخ ولط ع ادا ددع قبا مده كد مع ددج اا ل ددح قمع د تهات اماد تاد له دك ورد طحب ون ددا ددع داسجا لجع دب لاد دك در وك لط جا نط دل ماد تاد لد ةذ < دود اح م اح لاع دج لبعد «و ناد دع ود عو د كناد عن اح ند مد ع قمع ف نظا طعا لد 2ه ددن ل حت ع ج1011 
نظريه ى مالكيت مشاع كه در آن وكالت فقيه مطرح مى شودء به جه معناست و آيا توان به جاى ولايت فقيه. قايل به وكالت فقيه شد؟ ل ئش د ما ا ا 
يسن ا ا قري 
ياسخ لورفا 
آيا در نظام اسلامى فقيه وكيل مردم است؟ اكر جواب مثبت است جرا حكومت اسلامى رابه ولايت فقيه تعبير ميكنند, نه وكالت فقيه؟ لاس اش ئش ا اا ما لط لج ب وق برد اف اك م اق لو وي الوا د 1/1 
فشن المارناا ا د ا اما دل لقم نان الما د لا نمال مل د اناا للدي ألما م ف ل انط لال دان وناك كو الا علدو وز اه ذا يدالباي ما ولك ددا دادو اا ايا مز نانك داكن دل قد ايان عدوا اداج جح دايا ذل ل دعا ماده ولع ا 7011/1 
ياسخ ماحد ما وا اد ا لح ع ا اا ا ا ا ا ا اق ا لبا 3 اا 3 و مك ا ا 2 0101/1 





يوسن ةي 22 بوذ ونا 1 بباجية ب بو 2ه تدز انظ 55و10 ديه اواك د توووم موود دن وو نزتو 11 يوي ل بف ود و ووه دودو بوه دز تب و 2 111 
ياسخ ا ا ا م م ل اما ةد اك امي 11 
آيا در نظام اسلامى فقيه وكيل مردم است؟ اكر جواب مثبت است جرا حكومت اسلامى را به ولايت فقيه تعبير مى كنند. نه وكالت فقيه؟ دحك مده عدوم < د نه ب عه وده يوون حا امه موك واد دنع اب بود دو تان حكن يويتش دعم ومو وعد عد وار حك واحويل و انع ا 
5-7 ا ا ا ئش لا ل ا م يا ات م ع م مي تتم مد معي مو ات و ت/110 
ياسخ قد شو مي ف ردي دير فو يده في ميد عو تمه ممه عي اميد فده قري مك فيه لمكن امف لامها سي ف و مل قر مذ فراك ريل ةليلد طني لبح لات دا دن قي أب يدي ديم بسي يط ما ديم م ع خم كمتفيمة ننم أمطلية مر قمع ماد دمن فاط ا 1101/4 
بركزيده شدن ولى فقيه انتخابى است يا انتصابى؟ فود و لطع ده كدج ماه اكد و5 لوده حون 7ل م هده حم مله عام وك 2 21د د عر عد م ده بس داه 23 58 0 ا كوك اع امد بطع كيه ماه لد د ل د د اراد ع ب اه ماه تاي و5 يد 2 111713 
ترسو موي سم حرط ار تي فو كر لفو صا ‏ _لاتمس اي لاقي لكر كو للسرن طراد ا تح لخ مقرل رمي العم جد د ري بف فد اصظ رما مما مي لطر د د عو الم مع ا ا ع ا 
ياسخ محمد وك عاك عل لله ا حو ال ا ا ات ححا 6 ل ل ا ل اا ا او ا ا 6د ا خا اك ا روا ا ا ا حا 1011 
ولايت فقيه جزء اصول است يا فروع و كسيكه ولايت فقيه را قبول ندارد جه برخوردى با او كنيم ؟ اا ايا اص يي ا 1ج ةو 1 يي ا تا كا لات بت ذا ع وو قي لع د م ويه دوا امد ممما + اح و ع دما رار 6 1017/6 
تكن لم ا ا م ا ا ا ا ا ا ا ااال الت صم م تم ص ةمات عات مد م ا 
ياسخ ل ا ا ا ا ا ا ل ا يشش تس مسمس لش سمشلا شاو مط ا 1 
آيا نظريه ولايت فقيه يك نظريه استبداد و آيااين نظريه مساوى با كفر نمى شود؟ عم ا ف ا ل عتم ا 1 

















لزوم وجود ولايت فقيه و ييشينه أن در زمان غيبت امام زمان(ع) جيست؟ 


زسكل لاع مد ا د الا ند وح خم د نان وان نم3 د د حراه ح ا دبا لاعن عا ج22 235 لزت ا مجك ولوف ث جا تان د ب ياك ل ونان أي نت درت 32 دوا للا حي تال نا وف 3 ناماه زايد جك علوت 22 - و باون حت اطبا ع لانت ان ناي ساد د 2 د اوبح و وم عرق 6ق داب ا ا ل 1016 
ياسخ امال ديك مات الس كي الت ده حالداه تاه لمحو لاع م اموي بان مدلات ليق ل لحف لت كام سه حانداء اكد حاط كني طسبا عالت ف الك الت ره عالياءا للها ند مكاج مدا السك سه اياف ف لح تاها ائداه عاباه الكل داح لكاسنياك تايا عت لال امد اوه كبام مايا جد للد نماي الما ا ماي لالد ف اين كينها اه كاجام لد احا كبحا عات ما رح 11# 
از دير باز تا كنون جند ديدكاه در مورد ولايت فقيه وجود دارد؟ ا 0 رن 
ارتل كما نويد انمد لع قمع فذق ونه دمو كي وديا و الجمك جز كج د ناد يعدا مل مس ديه مكو يكحا نالدع امل د عفار موي لقا مق مذو وك يكو يذخ جل لقووايا لالعاياي حمل ويف ميلا بك بكنت وين لعفي ولحي اينف دق ملل حلي ايكيا مله و ولط يو باح لع دسل دنه ددا كماو ا ع 708 
ياسخ ا لا ا اي شا ا دا 8 
نقطه آغازين ولايت فقيه از كجا شروع مى شود؟ ادله آن را شرح دهيد. بطاي ودياك وا با باع قد الام وق اده الب حلب ل الالو ات امسوم نامف 107 در تداق يول ل ليو ا اف اب ل مقي البو تيج كب اال واب لامو الحم رمي لطر تود ياي ا عا ل 1 
يوسي ا ا ا ا ا ا ا ا 
ياسخ الا وكا ساي مو ييا 6 احم سا تي سح ود صمي ممه اوح لو ري برا هالع لعا اموا ماي ماكر ل لع ا ا و اي كر ل 6ت 021 لاد تبك بف يد ب معي م د ل و 1 
آيا ه نظريه ولايت فقيه به زمان غيبت امام زمان عليه السلام مى رسد , يااينكه ريشه هاى اين نظريه در دوران حضور امامان معصوم عليهم السلام هم وجود داشته است ؟ ا ا ديك ني سايو ا لفو ادام ا ل را ا ا 3 
يرستن كح ود تطهه ين و وت لت ع ونا د جارعم تمع نوع ماه اجام ارصم امب ام خوو جوا ع للعما امموط ا فوع وا سح وو وني قود لود وج ا مو رعو المج ووو 001 
ياسخ دين باد ا لي يت وا في جو فيا و 1 عضي وباي ميو الا امم مي ييا د اي ا وص 3 يي د دك وميد 1 لس ف مف ع فيط أو ليد 7 لمي عع دما مدر جا مط موك ممه للح ون سيا لمن 1 عددوه د وعض معد فنا ذمه دعه دع در ا 1 اا 





يرسش لخ ا سي وش ل و ار يا ل ل سس ير إل ماي ممصت لصتت و ا وس ما لم ا ما امات مك ع 1 
ياسخ 003 #8159“ 1#1أ[3#[#1أ3#أذأأأ 0 
قديمى ترين سند موجود در مورد ولايت فقيه جيست؟ ا ل ا ل ل اتات ا م تي ا ا ام بع عاد وي 111 
يرسش حي باجح يوستو مص دا مد و عبان تس ويح بارج سجن يري يام نا معد اتاو ع امو ع امد وثريه ج ابد تجره ساتو اما مات ادع يرع نان ع وكيا بادج سه جو يوك انوي حا مو عع رانأق بع و ويد و رده جيه اناج يروس تر مي رانك تداج و يي ةشياع بامج ده ابد يووت ووسمو عن ةم وو عد مواد نات مساب تين 0 
ياسخ بالط اا علدا مدا درا وا ماحد لاخو تمل لام على لبااييط ةن اط ب ام نوداني لاد دواو كه ف اماي سرود دا موا ا ايد لظام بادا مدل ف داع وان ديك ا تدع ال لعل ين لدان ام ان 1 11001 
ديدكاه اكثريت علما بعد از غيبت كبرى در مورد ولايت فقيه جيست؟ أ اام اام احا حا ا عا اام اام احا ا ما ا اام اام اا ا ا ا عاك اام اا ا ا ا اام عاك عاش ا ا ا ع عاك عاك اا ا ا ع اماك عاك اع ا ل اع ع عطاك عطاك اسن اط ل ا عا عاك عاك ماعل اط ل اط ل عا ساس اس ل ساس 6 316 
يرسش ممم مم مم ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممه ممم مه مه م مه ممه ممم مم م مه مم م مه م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مه ممه ممم مم م مه عم م مه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه عم م مه مم م مه ممه ممم ممه ممم مه عم م م م مه مم ممم م مم ممم عم عم مك لف7116 
ياسخ تكد عد د دميو دوكس تن ورا رن ون زد مادو دو يو و كوت و دن عدوا دون كو جه طم د ذه مدو م مود دو و لوو نج عي د 1د 2 جيه أوازدمورة ووابدة و و33 جه و بن جود 1 20 2 71310 
جرا تمامى علما فصل خاصى را به طرح ولايت فقيه اختصاص نداده و حدود و اختيارات آن را مطرح نكرده اند؟ ااام ااا ااا ااا 0 
يرسش حا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا اا ااا ااا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا لس 361 357 
ياسخ اا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا اس 361 397 
اكر ولايت فقيه استمرار حركت انبيا است يس جرا اكنون اين تز مطرح شده است ؟ مع ا حي فك اساي 1ع ع ل وه م لما دك مايص يي ل وق ف د في لب يد لذي بات ما مي على حي فم لمعم حدس معاد مم عه مدع دع ف ع 111 
يرسش ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ا 381613 
ياسخ لمم مه م مه ممم م م ممه مم م م مم م مم م م م مم م مم م مه ممه مم مه مم م ممم م ممم م مم م مم ممه مم م مه ممه ممه مه ممه مم م مه مم مم م مم مم م مم م مه ممه ممه مه مم ممه مه ممه مم م مه ممه مم م مه سمه ممه مه ممه مه م مه سمه ممه مم مه ممم م مم ممه مم مم مه ممم م م م مم م مه ممم ممه ممم م لس 37160717 
جه دليلى بر ولايت فقيه وجود دارد و آيا اين مسأله در كذشته نيز مطرح بوده است؟ محم عات ل حاف د كه ااه لاما ا ا ال ا اد ا اق عات لخي الك ل اا را رصان د قد ال درك اد قا لا مطل بحا ماك خا اا 10 1168 
كرسنئن ولحي ادير ال ا يي و للم فد بر لعا كرا قي شي ا و1 يا ا ا ا و ار ا فرع ني بقن داري اق وي ري اص الي بيط اجا لماي يا يق الب بو ف ا عا اميا بم مام الم كنا لبج دعا ا 90 
ياسخ اا حا ا ا اا اا اح ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ا ااا اس 3633 360 


شنيده شده كه شيخ انصارى: يرجم ذار مخالفين تتورى ولايت فقيه مى باشند. آيا ايه 








فقيه مخالف بوده اند يا در خصوص مطلقه بودن آن مخالف بوده اند. ا ا ص ا 72 








آيت الله سيستانى در مورد ولايت فقيه جه نظرى دارند؟آيا ايشان نيز معتقد به ولايت مطلقه فقيه هستند و در يى رهبرى جامعه (مشابه جمهورى اسلامى ايران) يا اينكه تنها خوا يل يك حكومت مستقل مردمى در عراقند و براى ولى فقيه در آن حكومت جايكاهى نمى 
































آيا ولايت فقيه يك نظريه فقهى جديد واز ابتكارات امام خمينى است؟ اصولاً دليل بر ولايت فقيه در عصر غيبت و ضرورت آن 51 م 1 
رسن لمي ا ا اا خخائص ص ست تت ئضت ست شت مس مص صاش و ئص سات اتاج داتعم عا عييع عدوي داعم ع م 11 
ياسخ اا ا ا اي ا ل اص ا ل ا ل م ما م حي لع و 1 

جه آياتى از قرآن درباره ولايت مطلقه فقيه است تا بتوان بر اساس آنها اين موضوع را اثبات كرد؟ المديايت د ا مقية ده حادق وبنطياك لد د ناب دادج بد دا نت دك دعام دراي دو وا ل را او ا د كد ا ا ا 111 
يرصن ا و اا ا ا ل ا تس صاش مم ممم اميا ام ام امعد ص وص وما مل قو لد 161 
ياسخ انج ادع بو اس عد و ةو ددر نوو دو دو دزا و وم اودرو عو دم عو دو دو جد ويا قد ل وراد د دكي بوت جو موا ووذ وق زر بي تو د دع بود م 2331 2ف ون ووو نادو و بوه دزت د ودع لودو ع 1 111 

آيا ولايت فقيه قبا نيز در جوامع اسلامى بياده شده. يا فقط بعد از انقلاب در جمهورى اسلامى عملى شده است: ابهذ ادل دعو يادو وفلمانطا د اودارا لساك تمل ويل دم داوكا ردن ف لاماي ط لماه اذ ة وهل ذن بالدئة بالااحال نطلا باك يما دعل ةدك ذم مالس وا دا 01 
برشن اد م ا لل فعا ل 7 وات مت ادا رامد ل م بال دف تون با رات د و بج روا لاون او كذ ل ولاك بام م وجا دمح ل مل وان و تي ات ل م لماك ف الل ول د و رب ا ام م ام ل عي ل دك اك ا ات ا 1 
ياسخ لد اي الم ا ا ااا اا ل لما لا للم ال جما اا 2 لخد وه سوب رح ال 6 7169 

در زمينه ييشينه ولايت فقيه توضيح دهيد؟ جااممجاواجمجووجوموومومواومممولمىوومم وو لوو وواووجووموجووموووجووموموومموومم ممم اوجاامجاوجماجاومموجججاااججا 0ن 
5 010 ارا 
ياسخ اما بد ار واي رو ما اتا اع ل محارت در يرا و اك ا فين و امع كرمع ور ري ف ود لبا ما عا لخر في ا حل و د تسا ل 11 


سؤالى نيز در مورد مسأله ولايت فقيه داشتم: اين كه در زمان حكومت يادشاهان در ايرانء مسلمانان مسئل 





رسن مسي يي دا التي 1ع ف فيا اص ل عخيييت ي الا1 ع ا يعاريو ع6 م لمم ميا دق مم1 تسم لصيو درم ابا قلع ناح ادم ادحا سلا مد دود اح دوو صخ ذم ل جددمم مستي معدي تع نمه نجه دس نبا ا 11 
ياسخ(قسمت اول) مامد مدع كوم عه الوه لاود برح دلت حا لاد د د ادك يط دار عوك عر جا للد مع د د ف م لتر د ول ع ل سما ل لحان ا وك ل 12 لص عع ع ا له اج ع لا رد مع ع ا ا ا و 71662 
ياسخ(قسمت دوم) ا ا شاش ششصصّ ت اصت سي بش سا لس شت ص ا ا 1 
ياسخ(قسمت سوم) ا ارين 

ولايت فقيه جكونه و توسط جه به وجود آمد و وظيفه آن در شرايط حاضر جيست؟ أ اا ا حا ا ا ااا ا ااا اا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ا اا اا ااا اا ااا اا ا ااا ااا اس 316 
يرسش ا حا اح ا ا ا احا ا اا اا ما عا ا ا احا ا ااا اا ااا اا ا اا ا ا اا اا ا اا اا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا اا اما ا اا اا ما سا اا ا ااا اا الل للع 37016 

ياسخ لمم مم ممه مم مه م مم م مه سمه مه مم مه ممه ممه سمه ممه مه مه م مه ممه مم م ممم مه سمه مم م مه سم سمه مم مه ممم م مه ممه مم مم مه ممه ممه سمه ممه مه م م مه م مه مه م مم م مه سمه عم م مه سمه سمه مم مه ممه م مه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه ممه مه مم م مه ممه ممم ممم مه مم م مه ممه لم ل عم عمس إأع6 7 

حدود ولايت احا ااا اا ااا ا اا ا ااا اا اا ااا ا اا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا اا ااا ا ااا ا ا اا اا ااا اا ا ا اا ا اا اا ااا اا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا 38016 
آيا ولى فقيه تمام اختيارات امام معصوم را دارد. مثلاً اكر سيبى يا يرتقالى را از وسط نصف كرده و بكويد يك طرف آن حلال و طرف ديكر حرام است آيا بايد حتماً اطاعت كرد؟ مداع و ا وا لاا ول ود مو ار لل وا اااي 1 
يرسش الا 
ياسخ ع ا ‏ ئ ا م 81 
محدودهء عملكرد ولايت فقيه تا كجا است ؟ و83 امود جد ) جو ممه وام ع كيو 2 مو واتود و بمج راج كيبا دع موي دوي باد د و3 ون مويو جح نت حم را مسريج دوج وكا وها د مودي ولع هج كدت مووي و معدل د كمه بوند واد جو وق + كنت > جو مسرم بو جل دودرم دوه ونا م اده معاي 1 
يرسش ا ا حا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ااا ا ااا اا اا ا اا اا ااا ااا اا ااا ا ااا 361 360 
ياسخ معاد مسو اللي ادن ابي لي قاين وي من عمية د لدا ةد با كيه م فرع ب سوقان للقي مره اموي ليه وي و ذك مو در لرمة د رولف علد يط ترد مله دده دان قي أ مدي أدرما عي قوط دام دي دان تج ذم ذم تمه سنح أمصلمة ممه ققد فو تج ان را 111/1 
اكر فتواى ولى فقيه با فقهاى ديكر اختلاف ( تعارض ) داشته باشد , جه بايد كرد ؟ ما ع ع مص هعووور حي عا ع ف مها جوف وود كوو لبر ا دده مو خم سمبا ع ب بع اتح عا مو ماد لقند ب 701/1 
هرصن م 3 
ياسخ عا دسب لوب ف امام ترج وكا اتج ات حا و نا دج اتح سوط عن حطترو لبح الم ات هق ب ام عد ام كج جما بجع اسبرة كب انا 9 دلوا ار جر اعم خخ لوي ا ا ارح لما سويد ابام اكب 6 د يح عم وطح حاط يا سب ا ال 
اكر ولى فقيه نماينده امام زمان (عج ) در زمين و ولى امر همه مسلمانان جهان است , جرا قانون اساسى به كونه اى تنظيم شده است كه ولى فقيه , نمايندكان مجلس خبركان رهبرى و ديكران بايد ايرانى باشند ؟ بو نج امد عالحسمد اب دامع لف و جد دول 1 1 
يرسش ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل 1017 17 
ياسخ ا شت م يات صم ا دض 22ص صصص تكشضتت.مسْضتس اش تم تمش تت وا 1 
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آيا امام خمينى قدس سره معتقد به ولايت مطلقه فقيه بودند و ازاين ديدكاه نظرى در مقام عمل بهره جسته اند ؟ ا ال اا ل ام ا ل ا ا ا ا 




















ياسخ ا ص ب تت سي لشبس اام ب ع م متتس ردص ب سم تت ل يا مما بشع نكا لاما يا ا 196265 
جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را ( ولى امر مسلمين ) مى ناميم ؟ ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ااا ا ا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا س1 ]9 36 30 
رين 001 1 اا 
ياسخ 3 مؤت ا لأا انايد وات جيك ما بتر ج احاح 2ك مه حو امو ان وماعه باب تي سدوا دج كص بام عع مدت عر جد هوي تمر كيام مايوي مايايا اكد مما شرع اناه عيدج عااكر دترت اماك بابدن لوح وا مكح عر حطام د ويج مر تاجيا ات ياياي د بياس ماك ما عرد بامةحاي م تمد مواد واكك يماع د يبظ يي عياص هك عر عع مو يا عد ما تام عبايد بابو نا حا بتي 2 118117 
آيا اختيارات و وظائف ولى فقيه منحصر به امورى است كه در قانون اساسى آمده يااينكه موارد مذكور صرفا نمونه هايى از اختيارات رهبر است ؟ امودودي د ديد سو ود وعد ود يو سود ود موتو وحم ود وود سو وفوا 1 
يرسش ممه ممم ممم م ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مم مه ممه مم ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مه مم م مه م مه ممه ممم مه عم م مه ممه ممه عم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مم مم م عم م ل له 1634 
ياسخ 1 
آيا فقيه داراى ولايت مطلقه به اندازه ولايت انبياء و امامان عليهم السلام است ؟ 11ت الا بجت بن ل تج دع دج دنه نمع ل ون 1 رو ون تاد لدم ادج دك لس دود مل كانه انو ار اموه انم ا و ل ات 1 
يرسش كوو اوت بشي لمجت و باب وب لل مقع با شد وجب واي وي ادجطوام م نئي مك الو بات وي جردني نجه اب ف سك كن وك عكري بابك الم واي لات يلوك دا قرو ب مهدي اداه لك ابت او وق حك عا ا بج تدم لج ابد ةر داج ذف عقي جح لومت اي تج 1110 
ياسخ بوسانل وب كدج نه حمق عند عه لبو وماد صا جما ع ند يحم خ مون د اس ووو نون كران كيل ابم المج حب بود ةجنط جه بل و يع ين ج وا وبي بيات مر جا ف بويك عون لبدو ماوع اب لج مد ألم نجلل جل 2 دع وط ورا يتل وباو ع بت يب لع مرلة جب جا روما دع وذ شا شة وام خ ا /5؟؟ 
با توجه به اينكه ولايت فقيه , مطلق است , آيا وى مى تواند اصول دين و احكام آن را تغيير دهد ؟ ا ا ار ل ا او م 1 ا حا ا تاه ا دو ل لو رم 41 7 
يرشي مل يا و اا را مما اع ا ا او تت لدو ات ا تي قي ا ف عا لاا را عسات الح وا تدا ا تعدو ا ا مر 
با ارام ترج ماسوو مم در م متم ساجم ممم لسع سكليه لصوو الس مونو ومسو نامهد تمس مككس مس ب كسد ماه سساو ممطاد اس عم داه م د 1 11 





اختياراتى كه در قانون اساسى براى ولى فقيه برشمرده شده , هاى متعدداست , ولى به صورت طبيعى , بودن اين تخصصها در يك نفر مشكل است , يس حكونه ولى فقيه بر تمام امور كشور حاكم باشد ؟ ا 00 0ن 
يرسشس المم مه ممم مه مم ممه ممم ممه ممم مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم م م مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم م مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م م مه عم م عع عد 714017 
با ال ا م ا دي و ل ا ا اا م ا رمي يي ال لد ام كا مالاو 10 
اكر فتواى ولى فقيه با فقهاى ديكر اختلاف ( تعارض ) داشته باشد , جه بايد كرد ؟ ا يع ا ا ع ا ا 1 عي ا ا ات كس و عو صم قي ص ا م ج476 
يرسش ا ام ا ا سام ل مش شام اا مت متئش يس ل اص سه صصص ا لاوا اما م اكت كاب وما إوامع نأا لمعك يا 98516 
باب 1 11 13 1111 1 2 79 1 11 
آيا مى توان از ولى فقيه انتفاد كرد ؟ صم وا ا ااا ا ا اا للا قا انام وناية المارل ا ا 
رقن ماي تي الا اا عا ا مي اما الا الي ا اما م ا وا ا اع م اح عا عا مي وما اما ع وعدا الج تك موود عاو وو ولا مي 30 
باش عسات اللوديدية وسو وووكحيه لصيو واد بسو و وود وسو ميو بد صو ووو وم بصود يد سوه حب وجو ب تيد ميو اد سير دروو و امير و سس وو و ةفل لاا 1 
ارتباط ولايت با مفهوم شورا و تفكيك قوا را توضيح دهيد موجمج حيو وو مو عبد الو اوصوب ادج يحم و مومس و مو وشسوي ده ع روا وو مو مو موصو ع ودج سج و و مو مو انقو بر وباو خا الاجر عابي ور عوا ةرد ووب ودع تم 12 
يرسش أ احا اح احاح ا احا اح اا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا ا ااا اا ا اا اا اا ا اا اا ااا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا اا ااا اا ا اا اساسا اال ا ا 9 31 
باخ الا ااا ا 0 





رنشقن دوق م ادام الب قدو ل حرا نص المات افر اما اي لد نمم ولف موقط افر امولعم سي ل موه اش لك دتو ف لكر ممصمل ميو ل وقد ول من حي أ يد كرما علي وتو مقن قا لع قربا راعشاو مدل تم ون نع د لي 1111 
35 لل واد اسه لمم هاه ميد ا قد فو لوطع عمد وداه ليمك مك قد عون - اجا حتلم مع مله عطي دنه د دول طم مرح واه فح داق ليه 30-4 51 1و 20 1د دادج افع د + ب ملك ة + يق 11 د اد 5 طون ع جيه دن 1-02 30د عو 111/232 
آيا اطلاق ولايت در فقيه به معناى مستبد بودن او در حكومت نيست؟ مما لا لي كي ل م ا ار اي لصي ار تي بق قح كي ا ل ميت لول ع قلعي وه رد و لصي م ع ول د ا الخ 01 
يرسش ممه ممم م مم مه ممه ممه مم ممه مم مم مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه مم م مه عم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م مه ممه عم ممم مه مم ممه ممه ممه ممه مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مم م ممم مم عم م عم م ع ع 101715 
بابب لعف تح نات با مسا م ولد الم فز ا نكا قياة ملعي مدقي اواو لم قرط ا درا دا ع موي اا لد مولي أرط ع1 د اا 11 لي نع يق ديه لع قو لدع قدي ور مودو اجا لمات معنن لصم مو قد قي و طرق ت سلب املد افا ذوطا ذو دمال ف ا 101 
: در صورت تشكيل حكومتى با زعامت فقيه و تصويب يك قانون اساسى زير نظر او و با توجه به ولايت مطلقه ى وى. آيا فقيه مى تواند خود قانون را تغيير دهد يا در محدوده اى كسترده ترء دخالت مستقيم نمايد؟ ارزش جنين قانونى جيست؟ ا ا 0 
يرسش أ احا اح ناح ان احا اح نا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ااا ا اا ا ااا اا اا ا اا ا ااا ااا اا ا اا اا اا ا اا ا اا ا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا ااا ااا اا اا اساسا اال لاس 31 9 38 
اش مص ب ا ا ا ا تل ااا ع ا ا م ا ئس ف ع وف ا وم 07 





























ووو عسوي ل وا وه ان تا ا ل 0 
١‏ ال انا لسالس ا تجا لاسا اال لامالا ا ل 
با توجه به اينكه ولايت فقيه, مطلق است, آيا وى ميتواند اصول دين واحكام آن را تغييردهد؟ م 
1 0 
9 للمكك>كببيبك 277 7 2 
آيا ميتوان ازولى فقيه انتقاد كرد؟ ساس ل ا ل ا ل اا را ل ا 
0 اا ا ا ا ا ل ل ل 
9 الال و اس ل ار ا لمجال ل 
جرا ولايت فقيه همانند رياست جمهورى دوره اى نباشد, تااز مضرات تمركزقدرت دردست يك نفرجلوكيرى كنيم؟ ام ااام 1 
0 13100001ز1ز ز 7 ز 1 #ة#ة *#7#77ا7©*[[ 0 
1 عن ناد ا ل ا وو ا ا 
اكر ولى فقيه معصوم نيست, اطاعت بيجون وجرا از وى جه توجيهى دارد؟ ا ل ا ا 
0 امس ا ا ا ل ل ا ار ا حر ا 
الا اناا ال لاطا اا الل اا ل الا 
اا را ا ا اا ا تحال قا ا ا تتا ها د ]1 1 





يرسش ا ا ا 200 
1 الا ا لماجا اا اسك ا ل لس ا م لا ارا 
اختياراتى كه در قانون اساسى براى ولى فقيه برشمرده شده, مستلزم تخصصهاى متعدد ا 9 لل يا 
انبت: ولئ ها هنورت ما دن اين تخ 5 
: عت بودن اين در يك است, كو ف 
مها در يك نفرمشكل است, يس جكونه ولى فقيه برتمام اموركشورحاكم باشد؟ 0 
0 لاا للح 000002111999 
9 ا 
جرا ولايت فقيه همانند رياست شد تا آز مذ الا م 
ار جمهورى دوره اى نباشد, تااز مضرات تمركزقدرت دردست يك نفرجلوكيرى كنيم؟ 20101101010101 
0 الا دو ا م ا ارد الس اس ال د ان سي 
1 ما سن السل ‏ الاار ا لاا لوا ا لارا للا ال ا لان امسا ان ارق ا ل لعا 
اكر ولى فقيه نماينده امام زمان (عج) در زمين وولى امر همه انان ججبهان است | ة لطم 
مسلمانان جهان است, جرا قانون اساسى به كونه اى تنظيم شده است كه ولى فقيه, نمايندكان مجا 
يه, ن ان رهبرى وديكران بايد ايرانى باشد؟ ل م لمعه 
0 الود ل ا ا اا بك ا لو يلار ا 
1 لس ساس رح ات رس را ا ا ا ا 
جرا رهبرجمهورى اسلامى ايران راء(ولى امرمسلمين) ميناميم؟ اا لانن 
7 دان تا لس ل ل ل ا لح لل الو ا 
1 لالجا جلا ا ارا انا الوه الا لحا لان المحم سا موس لامالا را 
ظ 0 | | صصص مما ا عم ا 78182 
اكر ولى فقيه معصوم نيست, اطاعت بيجون وجرا از وى جه توجيهى دارد؟ ا ا م ا ماح ساس ساح اام ا لا ل سل 
0 اب ات ا ل ا ل الا ا ا ا ا 
ا ا ا ا ا ا سن 

















57 مع ود عد م تمئس ا تت ست ص ست م ص ا ا م متت 8ق 
ياسخ ا ل ا اش تاش التي سي ارا مي ةا ةا ةيم الاي يط تسوه أي يده مي بايا با معي مم مها مدو كما طن عمجمو انا أي ممه مك حده بده وأه اي مظم ةن وجو ا اهل لسك حك لخلا مده تارك ع8 010 
با توجه به اينكه ولايت فقيه, مطلق است, آيا وى ميتواند اصول دين واحكام آن را تغييردهد؟ مجواحك ‏ مجعا وه للد بم اتوي ب كبام وتاج دايان بابجدد دراوت 6 2 دما نا تجدو روعجة يك مك ترد يمري + قن دعاو 2 كرد وماد ماصدد تا ماكر و تاما ناب بليوط ب حصا 6ك ةا دي ود لاق اد واي ااا لأ 2 108 18 
رسي تس متشت اتات تاتش رصيق تةة ااا ااا تيوق ا ةا تا تي تسسات مامص نادمه يمايا عه 
ياسخ تجا ده د عتمتن بخ وي بعمان و تسو ينان دجس جراد عاد و مطد ب تاباغ ممق دجسو بايث لاجياب ندج عدوت دود ماب ماب رادب برو كي يياباك دج ديات د دنع موت فت دع رادا اح تم دياب ونان د يايد عدخ د بوت موب دواد رادج ميان و تووي ند ماد يو د جيات ناد وب موا اند دو ابوك حجرو بان 3ج نات باب ددن عع معاد 82168 
آيا ميتوان ازولى فقيه انتقاد كرد؟ راي يي ا كا ساف لامماا رع لا روما مشا عع كه كا مادق اموي بعل يسه رميق مع دمة لكا مكو رحدو مط يه عط لأسيل دلق مدق مكووك ع مشسو و لوا لويم ف رغنك لساك مه ذف لكي يكورك بعك كن بمو لكا لولمه ودلاوسف وكدايكاه شعو مد د 26 
فرصنت يك يد و أن جنع ور ولع رد بان ده وال رديه )> نشو يام دع جبذم > من ودياك رضي وتودد تسيا وان ع حم دوع مه جبده ون بدن تكن كمد تو وات واد ع لحي كدر بدو مويه هكم باد هدو يال سيم نيج ) بي ةيم ارده رمن ولد جيم تجن جك لحي مت )بي نايد م عدو مم ركد عو لون حك ادويق تدبا لجع ب مي م2 71461618107 
ياسخ مسقب وض عض م و دقعنا ادب تم مج عمقي يض شد ومنو ة نيج ار ددني عي حا تويك بون يدن امد ثم :قب سد لل وين شوبع ابد ات ع بيار :ادن ييدث كيو قرع بعد يقبو ب كا لادج بتو ووب املك عا الا بض مطوم جب ع تب تم ذدبواك عقر سحا وحرياك وك تك 12817 
جرا ولايت فقيه همانند رياست جمهورى دوره اى نباشد, تا از مضرات تمركزقدرت دردست يك نفرجلوكيرى كنيم؟ لمعت ميدي وه ممق ا ل و نيا كل عفدن ام اله امن تلض ار اهم جالقير ع اند م الوذ جا ا كام اشيم وي ا تع 8ه 
5-7 اج ا ام و لي ل ا ا و و لوول م مخ واد ا كرحم امي دومعب ما اه ا ب 0 و ميو ةروع اح نوه ع كه 21 عدو تدبا بوم الحبع وم ود ماه لج كوه السو و يمد 78101 





يوسن عي وم لك ل ا 1 يا ا ب لص 1 يي ب بر كةو ا يي لو لوي ل ميد 1 ويةة لني وي لوعي يي ترمدو جر ليو تو اح تو تي لف لحي د متمق اد لد بود دع ب 1 1/0 17016 
ياسخ م ب ل ع اق ات ا رد در رق ا م ل مات عو ا ع به ا عا ل ا ا ا كه ل ات ا ل ا ا مي ا ف لال د لي ب زع ص ا اه لد لع لاك دط ع مك ل 781017222 
اكر ولايت مطلقه فقيه در قانون اساسى مطرح شده يس جرا بعضى از محدوديت ولايت فقيه دم مى زنند؟ ا 0 ررنين 
5-7 اصع ص ل ئضي لصي لظت اك ا اتات شق ا اع ا تمصن ل لمحي ماح اما تش خم مات كر وم لاي مس781 
ياسخ ل شاش ا اك لاسي و عفد عن مط اماد بو اج 37/006 
معناى مطلقه بودن ولايت فقيه جيست ؟ جد كوج وام ب تسيو دك مل بك كدي وو وابادوية دصرن مج راع وده وده وو ارون دوا لاد عدي د عادو كوه ادي دونو دوي ديه دالا د انود دوج لت طق بدو ة عي دالو دكب يواده بكو دن وووااك وز كعد د 91 7061 
يردن لدعا ماد اداه نمطا د افد ف دل خم بالاد عأدماو ماله ل ودياك ل دمل ذل دما عدو ردصا نالا ندل ديد اال لودل دده الاح كلدو ووز طايه ذا الى تعاب ولك ددا دادو انا جاعزنالا بالك دل قد ايان عادو الداع جع اد دايا ذل ذل دع مادص بلطا 2 70006 














ياسخ ئس تاش ساس ا م صم ا ا مو ع رمي 1507 
با توجّه به ولايت مطلقه فقيه. ديكر جه نيازى به مشاورين و متخصصين براى فقه مى باشد؟ ل صمو م مد ودام ع م م جرد و م د 2 1087 
يرسش لكان اماد عا انك بماد با لون عا كه ل لفيا مام مط ايل دون و3 سوكس امراف معاد لحب لمتكيل لعل مأ نظا د حا م بر عل وك ردك كما بادا لالط دو صا نظ خا ع رك دسل د لماح وده ا امد نعط ان امك و ا با أل عم 10 
ياسخ 02 انا اديوه كد ول اند ب ديام 2 جد د اد بعادت لديا وطن حور 2 2322نت عاج دك ديات ورد رات ل ترج يا 2 نوج عل كديا اتوي 5 33ح دوف 247 ديا بعاد نك نواد كد وا ود د ب راد تات دج انا أ عا قيطا د ور نات لاا لاد 101017 
اكر برخلاف رأى آيت الله ها رأى داده شود بر خلاف دين عمل كردن نيست؟ مع اا فق ام قا ف وق عد مط فاه لف لا لل ا ا اد 01/7 08 
بونسق: ا احا ااا ا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا سدس 1 3599 
ياسخ ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ا لاا سا 35991 
/ يم ولايت به مطلقه و 5 بد دك 2ج طمن 4 جح فونه عم د .كت درن 20 د د مد م د دج ددع مد جد دون لد د01 ديات لد ج20 و دنج + ده 3 كلد تو لوديا زواج :ما كه حج ترام معان دك وم داه ك2 جلو لمت ف جا مطحم ونم و وات در ل دك ات و د د ةا 1 
أشاره ا ا د راتت لاد اللو عا قر الا ا لالجو ا لي الا ا و لل ا كر را ار عاد وا ا وم ا لو الو راحم اي عا 1ر10 
يُونسقن عانق اند ااادج انمق ع انتب انطع الدع راوح ولا اناد ةك و ب مسقا نارف سفنتا #إبوا انرمق اندض انماع لافج ا انار امم ام ديد و1 
ياسخ لامر ا اد د لمم ب ا ات بال ا 3 وق 1ج ل لجار عر كلة لحد اع دده دو عنام ده طن 2 كوه طلم مناه ولاه سو سك د 48 5 350 د عور كارك ماح د عن و كاده 1ه 4 ا دك ماو 5 و5 د ا 3 12 قد ودياك سو 21 1108/10 
مفهوم ولايت مطلقه فقيه با تأكيد بر مطلقه بودنش را توضيح دهيد. اماي العو يا ا صا ايك كي وي افوا ةو ا اك ل فر لظ اما امار يم لا الا ا الي اا ا 70 
برسئن م ‏ اع م ‏ كما الا وا عاو ما و اام و ع قو امات ا كر ا ا ع ا عا تت و مو كل الم عو عمق قحو ان عو نك شك 0 107 
ياسخ ا ااا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ا اا اا ااا ا اا اا ااا ا اا اا ااال ا 359 
آيا اطاعت ازولى فقيه مانند اطاعت ازمعصوم است يا نه ؟ اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا اا ا اا اا ااا ا ااا ااا ا ا اا ا ااال ا 369 
برستن: ع ا و او يي ا ا راتفا يا الام ا و اماد مم م 1102/1 
ياسخ عع لص ع ل ا ا ات ا و ا اا ات ا ا الع لع ع ل عمو ام اد ل لاي ل ا ا ا ا لادج 2 191212 
جراولايت فقيه مانند رياست جمهورى دوره اى نباشد تا ازاحتمال مضرّات تمركز قدرت دردست يك نفر جلوكيرى كنيم؟ اجاج اا 000 
يرسق تخي لظ ابوه دودس و2 و وده وديا الجدووة دساو كن ود ولعي رو فت ذم عدت و عد أ وددن ووالدوة تزا وه بان بابو وده كوه بك ووو واد دايا نه و دم نو رع تدده وود راو دو دم انل دو دوين در د 01/1 
ياسخ 0 ااا اااي ااا 0 1 0 
فرق ولايت مطلقه و ولايت نسبى جيست؟ جرا عده اى از شيعيان به ولايت مطلقه و عده اى به ولايت د قائل شده اند؟ (آيا سند روايى يا عقلى دارند؟) لمم مم م مه ممه ممم م ممه مم م مه مه ممم م م ممم مم م مه سمه مم م مه سم م مم م مم مم م مه ممه مم ممم م مم م مم سم م م ع م عع عد 1817/15 
برشيتن ا احا حاااااا ااا اا اااااا اااا ا ااااااااااااا ااا ااااااا ااا اااااااا ااا ا اااااااااااا ا اااا ااااا ااااااا اا ااااا ااا اا ااااااا اااا اا اااا اااااااااااا اا ااااااا ااسا 913 3 
ياسخ اااااااااا ااااااااااااااااااااااااااا ااااااااااااااا ااااااااااا اا ااااااااااااا اااا اااااااااا اا اااااا ااا اا اااااااااا اا اااا ااااااا اا ا اا اا اااااا ااساا1 3591 
ولايت فقيه ولايت در همه امور جرا؟ ا ون 
برضن أن عه و مص 1ن توم جات دونه ود مام عولد 0 ولت الات ١‏ جامد ال عنه بن نه ان ود د نك ترود د عه لم كد دي 2220 تاد جنم اد ونه مناه معي 01د 0-0 ب جاه و دود ند مم عد د روت ات م 01/0 
ياسخ المي ع نابت لعفي روات سد كا عدم درون الشيدة وعد اتدل د م م ما لاد يرت للدي لكر الج اران م وت ك يا ا م كل كا الاره وفك منوالق مضي ا جوم الست اك دميو تيو دوقتو و الع ا د رو ل 11/1 
آيا ولايت فقيه فقط مختص كشور ايرانست در غير اين صورت جرا ولى فقيه توسط خبركان كه توسط مردم ايران انتخاب شده اند انتخاب مى شود؟ و اكر نظام اسلامى و + ولايت فقيه جكونه انتخاب مى شود؟ 000000 
يرشيتن اح و كاه ملو نمال دن الروك رد واقاته جا الا بقح كلاد قاد كال ده ع كرك ف اللي عامتسا م ملل سلسم دج نمك ةرت كسيد ال دكي ل لان أ ا ملع نما د كو دوو لمجا كلوقه دق وام د د دك ايع 1 لل 
ياسخ جرعي سي ال ل ف ل وا ري ا ا ري ا ل قر ا ا ري ارا ات فح لوك للك ل رمي نك اخ عا ب تك اد ا ا 1801/1/1 
نظور از ولايت مطلقه فقيه جيست؟ آيا منظور اين است شخصى با عنوان و اسم ولى فقيه بى قيد و شرط بر مردم حكومت كند؟ يا منظور از ولايت اين است كه شخصى با صلاحيت و درستكار ولايت فقيه را بر مردم به اثبات برساند و اجرا كند؟ ع م م ل لس ل ل سد 401/1 
برسئن” ا احا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ا اا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ا اا اا ااا ا اا سد 391 
ياسخ م ا ا م ا ا د ص ا م ص مما وطخ صم م را اام ابه دود امد سمه عام لمح ساد وج رود تود ود ب 0 
در مورد وظيفه رهبرى يا مرجع تقليد توضيح بفرما وام ا ل ا وةئ يس يت يت ف وش ا اا و وما ده اج و عاو لصا ع 0 13/01 
5 امد مت ود لوووط مدوم وجو ودحو ودع عر ون ود ع جدود جو وو ل دمع جه سوج وماد طاح مطومو اع حي ورتين سبع دم د جوح بصعي ديق جيه ودح عوبرظ و جامد مد جو جود كوه دع جيه طن و3 لالاهد 1د جود و20 د 09/117 1 





اينكه جمله اى از امام نقل مى كنند كه اكر لازم باشد براى حفظ نظام حكمى از دين را تعطيل كنيم اين كار را انجام مى دهم (نقل به مضمون) آيا جنين برداشتى درست است كه روزى مثلاً براى حفظ نظام لازم باشد نماز ترك شود. اين كار بايد صورت بكيرد مكر غ 





--- 2ه 





شهيد مطهرى در يكى از سخنرانى هاى خود فرمودند: «... امان از مصلحت ...» يس جرا رهبر معظم انقلاب (حفظه الله تعالى در وقايعى كه در جامعه ما رخ مى دهدء مرتب از مصلحت انديشى صحبت مى كنند و برخوردى قاطع و جدّى در برابر خيلى از مسايل از خود نشان نمى ده 



































ولايت فقيه با ولايت مطلقه فقيه جه تفاوتى دارد و اكنون ولايت رهبر ما كدام يك است ل لش يش ل شت ل شا ا نض هوه يعو سيو نيوك دع ع مو 2 11821 
رسن ل ا ا شم ثم تضم تت سس ئس اا ا ار 
ياسخ 0 ااا 

آيا مرجع تقليد و ولى فقيه مى تواند در احكام اوليه اسلام دخل و تصرف كند و آن ها را بنا بر مصلحت جامعه تعطيل نمايد, يا احكام آن را با شدت بيشتر انجام دهد: مثلا جلو حج را بكيرد يا به دلايلى بكويد: ماه مبارك رمضان كمتر يا بيشتر شود؟ اد ا 101 
رسن ا ااا 
ياسخ عام اليو دخ دي ع عمد تمت را ا تلوتو وح داح ص د عات وك وج نيج كناد و ناكد حي اح كاج ب ع لكك ودود اهدح كت ميات دري عنام ب بحل د واد ولك انديدج دسو بت عند روك واد وه ورد د دود كيبوت دك بصا عجوو بدن دود 20 12 1185 

نظر ولى - فقيه تا جه اندازه مانند ييامبر؟ و حضرت على است و جه مقدار در حوزه عناوين ثانوى و احكام متغتر. مى تواند اعمال نظر كند؟ لطفاً منابع ياسخ را بيان فرماييد. لذبن ابا باكاه ود لخدو ع نود مق دل اعباط بده شكمة فو لون خا و لدو شده لعا عاو و1 0 8101 
يرستين جا دم الجاع للح ف دوه لو مد ذه وده 1 مام 1م نك ون حدق فرط 325 وح كه رتت مر و مدنت دم سنج نع عرو ونام متم مادم ادج دومع 30 ون لنت جر مون وو دوعو ا تا 111 
ياسخ شا م ئش شا ا رم لت ا مات تو 2 متا ع خا 13 

مقصود از ولايت مطلقه فقيه جيست راوع طنط انارو ابا جار الار وتو وان او ل زب ات اافمو بع ل ل ا ووو سر ةي ا 
برشيقن. ل ا ا وت لالج عه ده ده اتاد ةلد 3 له ماود حرطلاه ل دا لوك ل ف ا رت ل عع ا 3 ق لك اة ا عل لم د 2 1 د د ل 1 ا 





رمع اصع جع م ع م ا ل ا ا ا و ات ا ا ا ا ا كا ا ع عع ا ا ا ل ا م ات 1 510 وك 1819267 
ياسخ م ا ا ا ا ا ا ا وه ل م ا ا 101 
جرا ولى فقيه با اين كه به وسيله مجلس خبركانى كه از طرف مردم ايران انتخاب شده اند, بر تمام شيعيان جهان ولايت دارد؟ موا ع لمعا مط وي ااي يي ع و معي الخ برو مسر كعم وبر ف دك تروص ع عب عا جد اج تابرع مرجياع تجرد جامريوو ص بطع عا قم ةم مم وود سرود ما مسد با درب و4802 8 
برشن" مادا عاد لادان حالطا ا ايل 1د ود الما ان دول الحا يط ااا ادال قدا دك لمع على ولو نايد ف حا مال اد نبوا عله الاح دادما راز نيه الا دلوا ددا نل ددا بادوا نا ايد نمطا تالالد 1د ود ورا مان لم واف با قد د دادو را ا 1 10 
ياسخ دبز ناج اب بات بلاطا تابن انايو وات اتج لج باد ب باج اوج سات وك بايا د برد واد ددن لاع بابد ياك ياك و يسان نانك ناح بالا يبنا ابا بح انال شيج بكاوت وك ايا للاتبنايا وين لان ويا نانج عاحاج يليان د تلاك نال زيار يي وتان حرش انث تاياي نابج وى اماد سه ايام دان ناويا دك د بط عاد ابي لح يلو ]8 :4 8 )1 
با توجه به اينكه ولى فقيه مانند امام و بيامبر معصوم نيست جكونه مى تواند ولايت مطلقه داشته باشد ا ا ا 00 ون 
يونين اا اا اا ااا ا اا اا ااا اا اا ااا ا اا ا ااا ااا ا اا ا ا اا اا ااا اا اا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ما ااا ا ااا 31+ غ37 
ياسخ م 22س ئش شيش شتا متشي يماي شا اةة ة مئمة تم الاي بم ةي اك ل ل لمارا مات زلا 
آيا در ولايت مطلقه فقيه همه اختيارات امام معصوم براى ولى فقيه ثابت است ؟ بدت رتت شه اد عي د مه ج جه ون د داكاى كبو وتيبح لمي لور مكدو ووه دم ود وو بال موب كوج ) جيه بم وبع مر ع موجن جه نج واتيد مت ) بش م رذ وسو مم مه وري وو دب دود دي نباب بون باورا بد عام #11 
'بوسين: ا اا ااا اا ا ااا ا ا ب00010007 1 ااا ااا 
ياسخ امعد طم ا ا ا جو ا ف و 1 ا يا و فاق ال ع ا يا ا قا ا بصي لجع تيا اج لد ايا مح ولد نه تعن فم جحي ا لمان اوم مح دع دك ددع قا حارو لي ا 
معناى ولايت مطلقه فقه و فرق آن با ولايت فقيه جيست ؟ ل مل بيه ا كل ات ميا ور عقني جا ع اكه ماطح لحو وم وتو مورت ع وك لمكا اك ليو رك لكيه وا امد مدا ود مم3 يديم جم عي ا بلعو كمي كا بسو ع ب ار 1201 
ترسين ا ل ل د اراتك شان ل ارا ل له كرا لك لبي لكر او ا امي وق ده ع للا قا لكر فا ا ور د بره بو حي لطا لد ل فرك ا لخدي بلا در لل ع بي ا ارح بع ا ل ا ا ا ل ا 1 





ترسك وح ل تش غمص ش22 2ض سصصت ام صما تمع عد مام اول لاعلا 
ياشخ ات صصص صصص تئش متسس سس سس مض سستسمس تم ا لضام امم اف اند حي مد ابا 
جكونه ولايت فقيه ميتواند مطلقه باشد در حالى كه خب ركان رهبرى ميتوانند او را از ولايت عزل نمايند المي تش سئي صم قي ع جيه ص امد ص ع ص كيت دخ عي 1 6[ 


7 








ياسخ ا999-------000800 ا ام ااا 1 0 


اختيارات ولى فقيه آيا بر اساس خواست مردم است يا نياز آنها يا هردو؟ رن لنقبانة انه الكل ال اد الفط تخد لقان اطاط عاد ططخن ل انق اوانوظة اادج فبد ف ع ماف اعفد وا خا اق انط مان وا 1 























برض ع الحا بوم اط يب مدا توح كول موي فرع ريا يم لك ا أو درل مر لطيو لاي بتكي اك حب ا كدو برطي لديو عا لاد مرو م دا ماع عد لظ حر بج ددا دي جد جم لالد جروا لم رمد عد م حدر را ع 1 


ياسخ جح ل ل ل ع 
در جه زمينه اى از مرجع تقليد و در جه مواردى از رهبر اطاعت كنم ؟ ا ا شي ص ص تش شه 2ش كشت اس تس ص صص س ابعة + عايض مع ا دود تا ايد ولعلا 
برشن ا ا تا لات يا ل ا ا ا ل ام و ل عق بام لدي فيا بط يط ار قو وام وله لايد ومسا أمظ با أمظ تي لاد الى عا عامقا 2 8 + 12 





يرسق م ئ ‏ ئ اتئوة اج فص لم ع ل ع ع ص وو عد عق ميو دع امود عد مول صخ وق اوت مد ناتيديود جلا مدن دوي ووج لوباك وج داعي د ارده موك دك و عون وراد رو رج دجي بق دروم 3 ع0 
ياسخ ا ا ا اا ا تتا اما ا أ عر اماف حمل اطي دنه ندرا فا كوا ظ حاط طمن لد ره 
جرا بازنكرى قانون اساسى , زير نظر ولى فقيه مرجع انجام نكرفته است ؟ ممم شت ا اش ئش ا تئش ات ا لص اص 1 
يوسي ل سداد اي داتعم 1 خمدوب ف سيو جد ال وخ لا رم اتير ا سكم جام كا اك ا جاه ماك رك مع افيح ا ا هه ماده الي المع اوه :01م حم لصي يرط اموا مومع الم عد ا ا 1 
ياسخ مفب اندع ار ع احو عا مام د الع اام اندم ع الم لسعم اند ام حو العا للع الدج ارام ق طعالط ااق كة و كا 0 
آيا ولى فقيه مى تواند مجلس شوراى اسلامى يا خب ركان را منحل كند؟ سويد جد د بل ددس ادليه دو سا د ف 22 د دكات مرا دلت انزو ما 14 و د جد 2 3525 522 لد ع كام يذج مااع ددع ادعلا :و1 نم ع جحل ماد ماه ارد جد عط ب اي 11 
يرسق عار ا ا ميس رع عا ع وك ا ري اوري اي و ل ااا رت ا ام اام عا ا ا و صا 6 ا اص عا ين رار ل ع با ف ا اسع ا و اد ا ا ا 
ياسخ مع كص و ما اا ل ا لام اك ا ا ا عات ا ع يا ا ع تر لا رع مق ا احا 0 
احكام حكومتى جكونه احكامى هستند؟ عع الي تالت بصي و د 2 بصي وو امور يا ل صا ا يمو لاما ييا ما لي اويا لعي ساي ل رس دو قري دي دوي رييات ابدو از اما أدج قط قما لط مع دا ا لعن بع دده ايع دي دس قم شمر 12 
ترسك باه صا حم ول كمال عن د م ع لت اا كن ددح كماع ف نظت عمد ده دك در عع طح نح ون ل دا قد اتا عاد لاك ورد رتل3 جح ند + يو ددع تراد ب كاد يد د حجن د عورد اح ح ماع لج امام جه دو كدج رد ود كاد جح ند كج قمع ف نكاد طعا لد ل دك تن لد 1 11 
ياسخ ما ا شت م ا 1 
قانون اساسى بالاتر است يا ولى فقيه ؟ يا ص تت ل ا م ا ا ا اك ع ف يي ا ل عي ف ا لي م ص الف ع م ةق ع 1216 
يُرسين ل ل 8 
ياسخ حوراك سوج حك نميا ا وزان د ركه د مدع ويد ددرو جو كد اك رو كدو مد ده لت و ماطح نك اجانان وو ذم باد ملا حول مع دوت جات ذو او نح 3 دالب بالل امع ب تنم دا خاو سيان و3 كوو ناد فل ايه و السام وليف دجون ون جب7 لالر 3 دو وله لد ا 1 عا 











باتوجه به كلام آقاى مصباح كه (اكر تمام قوا دست يك فرد يا كروه باشد زمينه سوءاستفاده مى شود) آيا اين نظريه برحيطه اختيارات ولى فقيه وارد است' ١ع‏ 
يرشع ا اا ل ا ل ص ا صم صم ل م ل تت م العو ب انيت و مه لطي حم م 1 ا 
ياسخ اا اا اام لش شم اتش مص ص صاخشا2 #ماممة ام ةمات اا ااام لمانا ع وا ل ادا م 1ع 
آيا ولى فقيه را بايد در جارجوب قانون محدود كرد؟ جح يه ع فوح شوو وو تبن الج عه الما او ا ووش و ص و ور و امو برجن امهرد صووي وخطد ا مو وو والقرجة بامجبعوضيو ع جرم و وبا موا مج و بهو سوس روما سح 70 
يرسش اجاح ا جاح اح ا احا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اج ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا اا ااا اا اا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا س3 1 3 
ياسخ - 202 جوم اد عه سن دوين ب دده كوم جياه« ردم عام د اذ وحن عند وود لاد بام لعي ور ع ان 2 ودح با بام 2 + اام د د 20 22 علد كن ع دو جك امي ادن 42ج دم اع معن عمسن 2222117 دم د نت ذم وام فد عي عد ب ند ا م ع 1 
امام اختيارات ولى فقيه را به اندازه معصومين مى داند* با توجه به اين كه ولى فقيه علم و همه توانايى هاى معصومين را ندارد, اين امر جكونه توجيه مى شود؟ عدت مات وله رمي لادتم و قيلي وعم مح ساي مت تدبا مب ابواداة و دجت العا مايه مجه ماع ب ورد د 0 175110 
تشقن وح كماد يوا نوين ده ووه مدع دي كد مدر يل بيد دمع ةد يعة ددع فيه مج 1 جيهي مادم و اديع فح مانة فقره ددع كد صمو مساك ممص ا ولاج دا سي اح ددي ا كط ال مه عا وس ولد ع تك دي مدلا د ملم دع دده دعم دم قو دع المد ةر جا ا 
ياسخ 3 ننه ع1 تنام دنج دباو دناه ود شنو كت ع زلا م3 دديا كلد دمح د وعد د ب تطح م اح مي دنج ماناو ده ف لم لود توج حل حوتط مت ماه لق نه كعد د د لد كام 5ط حدم وا لاه دده ماود د كدو د نوكته مولت شمف كي 5د م كع 21 
جكونه مى توان حكومت ولايت فقيه رااز حكومت هاى استبدادى تمييز داد؟ مسمم ممم مه مم ممه مم مه ممم م مم مه ممه ممه ممه مم مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه عم مه سم م سمه مم مه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مه م ل مه ممه مم م مه مه ممه لم ل عم لم لس م عع ل لأع1 
يرسش ممم ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م ممم مه مم م ممه عم مه م ممه عم مه ممه ممه ممه مم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مم م مم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممح 9 ل1328 
ياسخ ع ف اا ل ا ال و با ص و1 با ا ع ور 1 لو ا ا مايا1 واوا ايا يا اما اح اتا ال لض فا قدي 1 اا 1 ون الم 1 الاك م وام ا 1 ا مدي اف ع ا 12 
آيا ولى فقيه دجار خطا مى شود؟ دراين صورت جكونه عزل مى شود؟ لوي ا ع ا ا كما لالم وا د امبر حو سو ود م ع 70 
يرسش لوالو وووووومووومووموم ل ل ل ل و وووومووومومومموممو و ل ل ل و وم وموم وولم ووو ااا 000 
ياسخ ماد وا ع لباك ل الاو اتام ا ل ل ل اي ل امم ام 2 لق ل امت مام تع ام #بت اراي جاب مات ا تجار يات عد تنام ات قلات ب لدان جات ان عات الح طب قد 5 اع ل د 021 
ع7 

برح م ا ئيش ا اث متش ش22 صم سس سلسم تت مم سام تداك ااا ات عع 
ياسخ 11 1 1 0غ 
0 رفن 

يرسش ممم مم ممم ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم ممه مم مه م ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مه ممه عم مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مه ممه عم مه ممه ممه مم ممه ممه سمه ممم عم مم ممه مع ل [أع1 








ريق ا ا ا ا ا ا شل ل و وام ام 
ياسخ ممم تست معت ص ستشٍصضضصش ش86 2ض تمش شششظششٌشضشش هش شت شت ششش2سسششتصسش سس شط يش عع 
نياز به اين همه تشكيلات حكومتى مانند مجلس .مجا كان «تشخيص مصلحت و... جه لزومى دارد مكر ييامبر خود حكومت را اداره نمى كردند واين مسائل نبود و جرا در جامعه وقتى رهبر حكم مى دهد همه اعتراض مى كنند و صداى همه بلند مى شود مكر ولى فقيه ولى ه 
ردن والاعلاناد له الف د با حورن درا تناد د اله ل دح ا ل اعنام ع ولق عا بالج عي اصن د كاد 3 دح الام جين ياك 2 اط بار بي ع مايا7 2302 1 و31 د عل جاعا د داك > كدان اد د جديا م دج جب ليت اح طاو لامشلا لاه رو ا ا ا اما 
ياس ا ا تددو ودو بوط و ووو د دنه خوديد وم رونو سوك سسووو د دودو موي10 
جرا به ولايت فقيه قيد مطلقه را اضافه مى كنند مكر ولايت فقيه غير مطلقه هم معنى دارد و يا اصلأ وجود دارد؟ اا حا ا اا ا حا عات ااا احا ا اا اا حا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ما اما عا ا اا اما عا اا اا ما ااا ااا 2 37261 
نوست حب سام مط ماف لما لد المت لمعا اا عا اتا لعفا لمق طق لم ا اقعاما لمرو ااا امد دقل ماس وااخ بلاذ كدين /1261 
باسغ د د عاد به در ال دو جات الا اد عاط د اد جا اك جو ا اتيك 05 ا ارام اد جم حي لد ادو ا ترود اموه اك م ا ب اا ام ل تم ا ل ا 1 





برضن عد لك ود ناه عه مظيا ح سبك اموه لق ع قل رعد لم لات ستساتع الومو كاد اطول 037 جنل 4 رواج ار سام 6 بحسب الو ابجوايزو لاك تح هوقا له ونع ك6 د ع يا ع مظاك مقر نا ولك > ع وله > ترجاه د تاه يد طكرباك وبع لا 1ك أله لهك تزع لع ملع لح طلسح ع كلوه كو الوك 0 عد ل د 2 
ياسخ ع ع ع ل و و م ا ع مو يت ب ا ات دل اي ل وري 1 ا بع يي اي تي يت اسم يي يبي لم متيب ا بي لباك و ف عا و تو م عدو مدي في قمع يا مذ معدم امو دي ل 
ولايت مطلقه فقيه يعنى جه؟ ديكر اينكه ولايت مطلقه فقيه جكونه توجيه مى شود؟ و آيا به استبداد و ديكتاتورى نمى انجامد؟ ولع ص با اح ا دو كلت م ان مياه فيه لبجم وود كم حدمو م مكو زو يه ود لدي لياه كبام مود 0د بالطو حمر ما لك لوف بكر ل 106 
2 للف ا صا ا عي ا بتاعا ل تتا م # اوقا 7ص ص ام ماك ا بحب ص مص تتصت تان مك اباي شتت مضي لصتت وجا فيصم ا ا و 
ياسخ توصب قي ا ا ا ا ا ل ا ا ااا ا ا ااا ا ااا اا ا اا ااا ااا رع 
آيا زندكى در كشورى كه حاكم آن ظالم است وساكت بودن به علت خفقان كناه محسوب مى شوداكر بدانيم كه حاكم يا رهبر اسلام را اجرا نمى كندجه؟ ا ا شم م ات تم ف كي اك يات ل داق ب وو بصن ع ب الوم 
برسشن ان ماو ووه توي ويه ابد توت وجوه اواو ويك وشاسه سجس وي و مام مدا كن وهب ووسسيو ماري مادو مسوهى كود + عع وت كمه د سه بس وسجيه سعة ب كوو يعجو بعت جم متيو ودع بويك ووستي بججاسي بم ومس ل لجار لات 
ياسخ(قسمت اول) ما ال لعل لك لحل امابوا مط اسملا ال فا رصا 1 ل لسو ليا لا عدوا خط لضو جارخ لادان لصم ذل عدا عدوا مااي مام لاا رك الي شده مدل مده دأ ولواب فال الايد ا خا ادال تسل دح دن احا لوا يوار خطئة لاسا ف ناس ااه ل ل نا نوا ذال عله بجعا و راجيا 
ياسخ(قسمت دوم) ممع و وراد برك وز و سمو دجب با بونائدة امسا م ب اا ا ا ا ا ا و د لتر ا ايو با ا و ا 10211 


برى بيان شده . اولاً به اين وظايف و اختيارات 











يرعسن ل لو ا ار ا ا م 2 د ل 7 ل 7 ل ل اي ا و 00 
ياسخ ل د مدو رو اح د و اود بعت دور ل م مف بر مو امد اد ار واد ره ل حا زا وص ا ص دم بد م و مو د ا ا 0 
ختيارات 
يوسن" عم كريله ابثم ويم ابي ب مجه مط مم د مجه ورشدياك بن لاوجت و هج حبك مارم يج موتو جد م شد نه ردقه ره ود لم8 ححا مج مارج مبيسم ود متيب 4 موجه ج2 تبت يحي مقي مكب ميشه له م شر بعادت ديم نابيذ ون حب تب عقي مريت وشدب ته مدع توم مح هجا كب نخيم سج مارت اد شاد ده ب ل 
ياس وح ند سيد لس مع مو كج مع دعو فج لديا و1 ملم ع1 اط كه وح فق دي اليا نو ما دع قا لك د 1 لعا بم لا وق قح د في تيا ل 1 بيه دده ون ع قح في ونا اج معاد دع دده وعدم فسا مما ميتي ع 11 
ولايت فقيه فوق قانون اساسى است يا تحت آن؟ د اح كم انون دلج اه مله كاد ده دحم ةحود ما امي مله مام د 54 دك تو وك مناه جك م وما كلت ذو عع د د دك ارهج د ع1 1 201 مد مدا عد ذه كلو م تن مقلم 2 2105 3 وق مله و كام دو و ا القع 
يرسش بعالو لطي يس ا جا ف ع ما ا ا ا ات ا و اا اد ب اي ل رما ل رات مات ل ادم ل لك لك ا 
ياسخ يك بل ماده وا بر اه 7ت مريت عر لت و اه ارج سبي حم و كر ال اا اج اوه تع امي ب جاو لعو وم توا ا جل ستر تعج يد عاو الي ل هلك الات م لف جارج محلم ا تج يمح ابت ع جاو عام توعد ستبيت يحم د و مب ا 0 
فتن زمام مسلمين:و.نيت الفال ايشبان وظيفة ولى'ققية:مخدود بة"مذيريت انقلاب مى شود ودر امور اجزايئ وظيّقه أى ندازدة با ع ل ار 1 
5-5 فصت ضصشتئتت2 هش مثس#ش2ششش .2ش 3ش ضم©ص9قتت تش سئس ضام صا يع ع 
ياسخ ما ا تفص امس سس تمشمممتشئتص تست ص صصص لصماصبسش ص اا لمات صا لدي م 123 
نوعقي وو ص ع معطو ونسييق م متيسو تجذ ا كج لج ناد امسو سيت اق نيا تحاف باحس الب ا 0 
عوعم 
ياسخ واس اكه ود ووو لوي الجا جد نات د عمد ولو وبل ون امه كته سداد عادو هذه تددو ووتءاب الدب رايخ دوا دسو لجو ادع ة ودرا تدر ودس وا لقيو ون موث يال ويل اند د وخ نه ادم د ا الو وبال واد عه م عم ال عر ا 
آيا امام ره اين اعتقاد را داشتند كه اكر دو سوم مجلس راى دادند مى توان احكام اوليه را تغيير داد ؟(رجوع به ص 5 روزنامه ايران 4 شهريور؟6) آيا بعد از امام آنان كه اكنون به اصطلاح وفادار به امام هستند .خط او را طى مى كنند .آيا نوانديشى كه امام داشت اكنون دجار 71١8‏ 








در مورد ولايت مطلقه فقيه و مقيده فقيه توضيخاتى مى خواستم بفرماييد.و نيز آيا هر جه ولى فقيه (جه مطلق جه مقيد)بكوييد بايد عمل كرد (منظورم اين است كه مثل دستور امام على كه هر جه بكويند مثلا بكويند اين بجه را بكش بايد حتما عمل كنيم با توجه به اينكه امام ه 















































ياسخ(قسمت اول) مم ا ا تئش ئش ا ا 717 
ياسخ(قسمت دوم) ا ئش شت تت يي ئش ئش شم م ا م ا 
تفاوت اختيارات حاكمان الهى در حكومت دينى با ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) جيست؟ 0 1 1 ا ااا 
1 وديف باج رايب واب م ع واكام ورد بعك ب الاح دعاك مامد ياي تخد يد جك دج بع مره بان دي حت جو عام يديب نياك بامسد وك صطلى اشيد و وجاك ف ندج يج ايده لواب اريت بود مع مج بجع ردح ددبي خوك جار حراط بئات يبد وايد وك علي شود راي ةجع ب 3ج عوك وات وداج بديية بد عاد دهع عع مود ع كعبر كباج ميمت يات 2 ا 101011 
ياسخ 000003 1 
ولايت مطلقه فقيه يعنى جه و فرق آن با ولايت فقيه جيست؟ ديكر اينكه ولايت مطلقه فقيه جكونه توجيه مى شود؟ و آيابه استبداد و ديكتاتورى نمى انجامد؟ ممم م ممه مه ممه مه مه م م ممه ممه مم م مه م مه ممه مم سمه مم مه مه مه ممم م مم عه ممه ممه مم سمه لم ل ل ل عه م ع ل م سس /[[الا] 
يَوسكنَ بدن وما وومةه 1 لوفو ارما رفوي ذف مسا جلما وقيي وشوا ب مامه ان لوا راك ياك دسا جاه نك الهاو اداو لوي بو امه لعي لاضع ذاه لد مدن روكب يشو بأخم عن قل راد ملكي مع وك ميك كد يكن يايد 1 ماري الك ف فطق ددا عنمل ذه يلج يقد و الحسه ااي جك يفاك عا دسل دن ددا مكدو وك دم /01 717 
ياسخ 24 نائاة ديام حوور وهام بلع ارمع ويه كد دون ديدع + يحمت > جو معياه ود جزم بويع وليه ووو م دون وممجو ماد جيب دع مووي دوي ردم د وو اجون حواه < كنت حورا ددرا دوج وده لجان مدو ربوج نمي كدت حج ورد و امد د كمه علد واد جوان واه » عدن لج واو طره ونم ع و عن و لوجتو ويد كد اعنم 10 





حكم حكومتى آيا يك ناهنجارى براى دموكراسى نيست؟آيا اين همان ديكتاتورى نيست. 





برشن كا مداه م سوم تامو وواتممك امساح مسموا اع سم معابوصاق مالم قي مرو المج طاد بكم امام لمر ود عطي م كاده لماه وعد ريم ص ممعم ديه مك و و 1 
ياسخ ممم مه مم ممه ممم مم ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم م ممه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مه م مه ممه ممم مه ممه مه م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م م ممه ممم م عع ع ال لال/ا؟ 
فاشيسم يعنى جه؟ آيا حكومت ولايت فقيه به آنجا كشيده مى شود؟ 2 1 1 11 01 
يرسش أ احا اح احاح ان احا اح اا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ا ا اا ا اا اا اا ااا اا اا ا ا اا اا اا ا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا اساسا ااا 38013979 
نش لوو جوووة جاجع وج ب تدب تيمخسقو و منج طوبه موجن وو وو موقم مم جم ا ا ا ا ا ل و ا ا م و 1 
لطفا مفهوم ولايت مطلقه فقيه را از منظر قانون اساسى و امام(ره) توضيح دهيد؟ ا و و ا 
رسفن لع د اديه اموي كدو م ورد وود ويه د كدو قو د الس لسو ف تود ا دن وشم وريد ادن بخدوه وو ماده وقد كد وو ويا ده عه مود كد لعل دف دوا دو وقد ا وو ون و بوي ا ا 1 1/1 
باخ 1 ذا 
آيا لازم است اهل سنت از ولى فقيه در همه امور 0 لل ار ا لا ا 10 
يرسش ا 
ياسخ 0 
جرا ولى فقيه با اينكه به وسيله خبركان منتخب مردم ايران انتخاب شده استء بر تمام شيعيان جهان ولايت دارد؟ ممما جوومممجوووممووموومممو مان 
يرسش رثات بخن باد بان عرزو إن كه ررية وريد ام + تادوج ويويت بجيام مولح عبج مدع ويل 2 رين وال دوا وينم حيت ياد كردي هج عو كر ون وراد وى جو مواق جين ابيا و يديلج دهي د و كلاد ربوج فح ايت رجه يخيت يلح ين بايد وج بع ديد رمع وعد باح بج مجح + يكن نب يم رمرم عدو جل و وله ولع راو عب ب د وبناه م ياد ح خ / 117 
ياسخ متحي وتريات بيد تلوادت د جنار وعد سنا ا عاق شد مرب وك تءاب دجتيذج متايه تج رياف يحى اوارادتوك لذبت اداح اموا اريك وترم بابق ف لا ع بوط لابج يذو عا تابي رت يه الوادت ك3 لابظانام 2 وح ساب قات ابلق تدم جب بحو عاو دججيخ و حار حك ا وتويات بببخ /171/51 
اختيارات ولى فقيه با اينكه ارتباط با وحى ندارد. جكونه قابل توضيح است؟ بيعي عمد دي دا نس فاه ل و1 ع دي د وه م ا ل يري سس ات يي حم ون ب كا سبي افيا م ا وق وي ملع مي اع عقوا سا سام وم وه ووم د اك يو 116 
نيفق الع كر وقد مان مقع كريد خوك مرويون امد مقام اود دحوو القع لوسطع ‏ محاه دل حار بك مودو وو عولد عا مواد لد لمم مم ف اندم رقم الوطم لاه 1ه د 0 ل كد ل تراد ل ع و د قاد لق ور ج1111 








_اكر در مسئله اى حكم ولى فقيه با نظر مرجع تقليد مغاير بود كدام لازم الاجراست 
































حوزه فعاليت سياسى رهبرى جكونه است و ايشان در برابر تصميمات مجلس جكونه بايد عمل كنند؟ ااا ا 000 اوور 
يرسش ا ا ا ا ا ا ا اش ل بص تت تت مكلت 7تاببتطل تت تست صم متك متي مي مد تديد بم عوج مع ديع م 1176 
ياسخ اده اجام اي راحو يا ايا لي شدايا دايا تقل كديا و ليزي ولاك وام هزعا انك رد عله و ناه ندا جتنا و لدنم ليجات م للم اموي لاح لات ياه جناي دار دلي ولدنيا لبي ولاك وهات اباي ع لاديف لح ياج ناه وناو لاا لزج ولدئي ياي كام دا زح جوع لوه اياي دايا جاه ناي لضيو اليني يط هيات اماي ألا ياج ايا تاها نداي جلها لت و ندئد يط لماي باج وز ج اجو يحي ياب 171/171 
همان كونه كه مى دانيم ولى فقيه على رغم بسيارى امتيازات بر ساير زمامداران باز هم معصوم نبوده و احتمال خطا از سوى ايشان وجود دارد از اين رو در قانون اساسى كنترلهاى زيادى از جمله خبركان بيش بينى شده است.حال سوال اينست كه ايا مى توانيد به صورت عينى جد 
برقن اا 
ياسخ ممه ممم مه ممه ممه مه ممه م مم مه ممم ممه ممه مم م مه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه مم مه مه م مه م مه مم مم م مه مم م مم م مه مه ممه ممه مه م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م مم م مه مم م مه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه مه ممه ممه مم م مم م مه مم ممم م عه ع عع إأرع/ا؟ 
خطاها و لغزش هاى حاكم اسلامى جه اندازه اثر منفى بر حكومت دينى و دين دارد و راه كارهاى مقابله با آن و راه هاى كنترل و نظارت كدام است؟ <م توي اراك م ا سا عدا مدن بكو يك يووا كا موي الكل يتودق ددا عن ذه يك بشي رمام لاد دا ياد يع يا ود سه دعلا وار اب 1/11 
يرسش ارجات ديات يان كبز وج بح درل بربة طبع وح بجي تاصواح جيويت با جديا م ولح عدو جه و وق واو عن سويد ممدياية يد كنع بو يبنج ويك ونا باع ترون عباح ميان حيدي ا ومرين كدوج ووكبء ونان موي شويج و يي كمه خ وارد و بو كيد كمع وود يان جع سوا + عت كيان منح جنع جد و كنع وبوواخ عون جويوه ديسا ع 101 
ننه 8 م ا ا ا ا ا ا ا ا 0 





5 دوه رمتسم عقف 32 اج ار له و علطم ع دده و دده ناه ليد :515824 ردك 01+ لاط مه وهاه دو عام ود 00252 522 عدسطد ماده مسوددة ند 0058 15001 1ل مامه عد كد دقهة عند مد اد د حلط لويم ددج قماة كد و 3 1 و د ج22 1101/1015 
ياسخ ممه ممم ممه مم ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممم م م ممه ممه مم مم م مم م مه ممه ممه مم مم م مم م مه ممم مم م مه ممه مم ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم م م مه ممه مم مم م مه ممه ممه ممه مه ممه مم مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مم مم مم م م م مه مم م م ع “الا/ا؟ 
كدام شاخصه ها بايد محقق شود تا مسأله عزل رهبرى در دستور كار مجلس خبركان قرار كيرد؟ امه لح سرد يدود تا هدع امه لحا 2د مد الوه حت لوط ا توح اا طح عو ود وم ممطو اد ص عم لج مح ا ا 
يرسش ممم ممم مه ممم مم ممم ممه مم ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم مه ممه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممم مه م مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم م مم م مم ممه ممه عم مم م مه ع عع عمل /1/ا/ا؟ 
ياسخ ممم مه مم ممه ممم مم م ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مه م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممم ممه مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممم ممه مه مه ممه ممه مم ممه مم مه مه ممه مم عم م م م عه عع ممع الالال 
ولايت مطلقه فقيه؛ يعنى اينكه او فوق قانون است در اين صورت همه قوانين بى فايده خواهد بود؟! 0000 ارين 
يرسشس أ احا اح نحا ا ان احا اح ا ا اا ا ااا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا اا ااا اا ا ا اا ا ا ااا اا اا ا ا اا ا ااا ا اا ا اا ا اا اا اا اا اا ا اا ااا اا اا ا اا ا اا ااا اا اا اا ااا ااا ااا ا ا اا اساسا اا ا 3801 
ياسخ شاي 
آيا ولايت فقيه مطلق است يا محدود؟ جرا؟ ملمعي ش_ئ ا ئئ ا ا شي ا ا لا ات لض شي متش م اتمة ماه اجو وف رساخ سس مه لحك و ادو كوا و د ا 11/1 
يردن م ا ا ا ا م اط كر ان قد ا لاا الجا اي ا لمكا اع ميك لما مل ولس 1/13 
ياسخ دعا ال ا ا و شك ا ا ا ا ا أ 01/1 
آيا رهبر جامعه اسلامى مى تواند به خاطر مصلحت جامعه قوانين اصيل اسلام را زير يا بكذارد؟ مسمس ممم م م ممه مم مم مه ممم مم م ممه مم م مم مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مه مم م مم مم م مه ممم ممه عع عد 44ل ؟ 
يرسش لمم م مم ممه مم ممم م مم ممه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم مه ممه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممه مم م مم مم ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مم مم م مم م مه ممه مه م مه ممه ممم مه ممم مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه مم مم مم ممه مع عع معد لللا؟ 
ياسخ ا احا اح اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا اا ا اا ا ااا ا اا اا اا ا ا ااا اا ا ا اا ااا اا ا ا اا اا ا اا اساسا اال لاس ل 381 





جرا تمام بخش ها و واحدهاى كشور بايد زير نظر ولى فقيه باشد؟ 000 اا 


























ياسخ ل ا ا ل ا ئش شا لل ع ا ا ا 
آيا اطاعت از ولى فقيه در عصر غيبت در حكم اطاعت از امام زمان (عج ) است متي تت ص تت ص نت .خصو ص ص شك اص ص عا تش ف عت اميم دوب ممع وق مه لواحا عو عدم ند وا تك نيك ج24 تب جين لاطؤ ت 3 تخ ترط 42214533 11/170 
يرسش ا 
ياسخ 5 زو الات يدباو جو ع نوك و و سو تان دامر ئرج ميو بائيه ندرا ونع ور ع را لكو تج اث بابي ديا باء و صما لمش رع ونوك وودج وباك وائمة دبال بابي بود رجفم و جارد ار و وك تر ديا اكت بياب بئان 23 مله اجون بارطايب اتاج ووام دوكر ماب بايظ نو سماد ده ف عار مع رود ان كدجو تدم كاد شيو نا با عا عر 
در مورد ولايت مطلقه فقيه توضيح دهيد. لمم لاا ا اويا ايا تي ئس تا ات ايت ةيا بتيتةات اا اماما ااا اشام اا ايد ددبلة ا ا ا 1 
يرسش ممه ممم مم مم ممه ممه ممه ممم مم ممه ممه مم ممه ممه ممه مم ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممم م ممه ممه ممم ممه مم مه مم ممه ممه لم1 
ياسخ ممم مه ممه ممه مم ممه ممم ممه ممه ممه ممه ممه مم مم ممم ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه م مه ممه مم ممم مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه مم مه مم م ممه ممه لم1 
اكر ولى فقيه اشتباهى را مرتكب شود به طورى كه مردم متوجه اشتباه او بشوند بايد از او دوباره اطاعت شود؟ 3 +0 درا وول وات وى وات سراق + نس يخفيب يدن جرف اد وج 2 بهد كلل واج يدها ونا بذيجه كديب يكن برد وج لمم رن جل * و د وان سج نا سياف + يكن بن ولت مرا وده جح و ووه اق عو وليل و مدي يل بن رج 10 
يرسش ا ان اح ان اح ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ااا اا اا سس لك 3 
ياسخ معانو لان حم ناس الدرا ويم تت فشا انم اماج انيه لا ذش شي وحم التتوحيو بهذن يع كد عا وده ع ادم جا سوط الو كبو كوواب امموس ا الله كروي التو لخدم كفده لمارا وف شا ص بطو مخ م 1 
علت شرعى واكذارى بعضى نهادها به رهبر جيست ؟ و حسابرسى آنها جكونه است ؟ ا ا عن يع ل 2 01 
يرشن لي ا شا شي ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا 8 10 
ياسخ مع ا ا ا اي اا و ا ا ا ا ا ا ا 1 
ولى فقيه مثل تمام آدمها مبرا از اشتباه نيست حدود اطاعت از او تا كجاست ؟اكر ولى فقيه دجار اشتباه و ما متوجه شويم آيا باز هم تكليف ما اطاعت است و اكر به ملى فقيه به جشم يك مرجع نكاه كنيم جه تبعاتى در يى خواهد داشت ؟ ا م م سم سم لمم لس م د 104 
يرسشس ممه ممم مم مه ممه ممه ممم ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م م ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممم ممه ممم مه ممم ممه ممع لم1 
ياسخ لت ا اا اا ا ا ا ا ل ا لوو ل ا ا ممصم م جما يت صما مك 4 
تفاوت اختيارات حاكمان الهى در حكومت دينى با ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) جيست؟ حي ماك ع ل ا قا ا ااا مر ا اط تي عي صم ع ا ا اق وات يك 11/117 
يرسش ا ان اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ااا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ااا اس اساسا 3 331 
ياسخ متي ري و عر ران ا ا و ا ا ا لي قات يري تر ل لت تنيت ىلتت مم م لس مش موس تشوص تا ةا تل ب كارو وموم ام وا ا 1 
ولايت مطلقه فقيه يعنى جه؟ ديكر اينكه ولايت مطلقه فقيه جكونه توجيه مى شود؟ و آيا به استبداد و ديكتاتورى نمى انجامد؟ تب دادقم وكام وها رص تعاب وي خم ل سود مد دوا مايا وماك يبد بلط للد عدا عدا وكا يكوا ماما يط وبر معان اع مله دوا مل لماي 111 
برششن -ن نابا جه دب لأدس و عا امت ااانا 0 وى نج رامن بابخ يدن اماد نو دابا بحاي يا د يح جل حا الب عاك يادو يسا اكاب حا وا انئامد بد ادا احرج يك بيات و تايا تايا معن كط ليا اجاج ناج يأيدن نج ءا ات يوي وتان و3 تاياي نابج و اساسا سدع سام عا حاير يجنز نايحألا 11 1976 
ياسخ لمم م سم م سمه مه م ممه ممم م م م مه ممه ممه سم مه مم سمه سمه م مه ممه مم م عه ممه مم سمه مم م م م سم سمه م مه م سه مه ممه ممه مه سمه عم م م م مه م سم م سم مه ممه ممه عم م مه مه م عه م مه مه ممه ممه ممه عم م مه مم م م م مه مه م سم م م م م م مه م سه عه مه ل مه سم م سس ل له لس لمم ل سس 0 م لس 74115 
آيا در جامعه اسلامى ايران بيرو ولايت فقيه (ييرو) ائمه معصومين هستند؟ ااا ااا ان 
يرسش وجوج جومم ل و ل وووومو ووو م وا اا ل و وو ووومووووموووم ا واوووماجاجا اوم ا 0 ا اين 
ياسخ دنه تكد مد و امد هرمج عله كم كو جود عم 0ن ممه واه ينم عقو ا ووا ع جك واشوة م يد باج نري م مون رون جبوله ويه جود مراع »ع بت يح ع ممرنه دوي ووه امم ل تجدو رووج حي كمه عبد مد ودرا هن كدوام كو جوح> عمت)» نحو ممه وده لد عد كيو نو سويد وميد رام 19018 
يكى از وظايف رهبرى تأمين مصالح جامعه اسلامى است در اين مورد توضيح دهيد ا ا ا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا 11 
يرشن دن دل مي ع مع لجر لس م فق عي نت تبي لع لج اي ا ل ب لص ا لا تت ال تا ل ست يم ام ديد جيم مده مع ددع نجه جرم وام و عش عام مده وه ودع تجح نع و غود ة جد بع م مد سه مدع نعو ده جاتر 1711/17 
ياسخ ممم م ممه ممه ممه ممم مم م م ممه ممه ممم مم مم مم مه ممه ممه ممه قمه مم مم م مم م م م مم م مه م مم مه م مه مه ممه ممه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه عم ه قمه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه مم ممه ممم مه مم م لم م لس ]14171 
آيا ولايت فقيه سمتى مادام العمر است ؟ آيا اصلا سمت است؟ آيا اين تلقى از حكم عزل رهبرى براى رئيس جمهور كه «حكم ولايت فقيه بالاتراز قانون و رأى مردم است» صحيح مى باشد؟ الت تا ل اي ع أر اك ف لحم ع ما ل حا م 10304 
يرسشس ممه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم ممه ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه مم مم ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممم ممه عه /ا7لق؟ 
ياسخ(قسمت اول) عت عر ساح م دم لت ومع لد ادم لجرك ما امام م لدم مد محم لحم را ل ول ل لت لت ل ل ا ل اام ام ل لم وو تتا نمو شرا مات م لم لا ومع تشع لمم م لاخو اد مداع عم ح حلط وده مع ع ندع دب جات يا ا 
ياسخ(قسمت دوم) را ا ا ل ل م و ص ا م 51 
ياسخ(قسمت سوم) عع ا ص اا ا ا ا ا ا ا اي با شي اس ابا ص و ا ا صا الصا لا 1 
آيا رهبر مجاز است به رييس جمهور مردم حكم ت ندهد. يا اين مسأله فقط يفاتى دارد؟ ا ا ا ا ااا ا اا ا ان 





جرا ولايت فقيه فقط در ايران است و جرا بايد ولى فقيه و نمايندكان خب ركان رهبرى ايرانى باشند؟ لزت ود ةذه وب ةشقية تريخ تمق كفنه لسن ادع اط افد ب ل تاه اتاج ك و ا ط جل بغ ة و يق سنن تا نة السكنة نج د وان قود نابي ع لماخ ج110 




















ياسخ اح انا اح اا ا اا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا اا اا اا ا ا اا ا اا ااا اا ا اا اا اا ا اا ا ااا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا ااا اا ا ااا اا ااا اساسا اال لاس 3 ف 3 
جرا تمام بخش ها و واحدهاى كشور بايد زير نظر ولى فقيه باشد؟ اش ل ف 
رقن 11 1 اا 
ياسخ مسمس مم مه ممم ممه ممم مه ممم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مه م مه سم ممه مم مه مم مم مه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه مه ممه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م ممه مم مه ممه مه ممه ممه مه مم م مم م مم مه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه عم ممم مه ممه ممه مه مم مم م عه عم ملع عمد عه8؟ 
جرا مجلس خبركان؛ رهبر را براى مدت معلوم انتخاب نمى كنند؟ 111 اا 
يرسش ممم مممة ممم مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه م ممه مم مه ممه ممم مه ممم م مه مم م مه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه مم م مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه مه ممه ممه عم عم د ع1 
باضخ لع لاح اااي لاصتال وت تتا تش سس كا يا ابت تومي تت ا ةتاتا متا ناا تايا اع الا امه افد افا حسف ل 101 
جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را «ولى امر مسلمين» مى ناميم؟ بق دي جورم صن كوودا يس ولت يخي رف جز ع رمع وز جوع 2 بم يجن سسو رج سال يخييب لمتيويد ف بد ع > ب ون 2 جيم ملم حودي د راح سقيس وني كني رده م2 طون ملم # بل اوجن كج جد ييه نه بان يد ع وطق جز عن وارطات يوت #ابود اسه ترون سرده يلد حت مج عد 06 101110 
يرسش احاح ان ا اح ا اح ا اح ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ااا اا ا ا اا ا ااا ا اا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا سا سا ا اساسا اساسا ا 3180 
ياس عماج اند ا خالل اوماد انك اناجم انم ضقن اا اسن امم و ادو امف ا ع1 بطع اندجة امعط اط عا ل سا مي ا 
تفاوت حكم و فتوى جيست؟ امعد ماه نو ادس امت الم ا ل ل ا ا ا اه ا ف ا ا ا ا ا اع 1 ا ا 11 
رسن 0000 ااا ل 
ياسخ سممم مم مه ممم م مه ممه مم مم مه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممم مه مم م ممه مم مم م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم ممه مم ممه مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مم مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م عم ممه لأعق؟ 
آيا امام خمينى «رحمه الله» از ولايت مطلقه خودشان در مقام عمل استفاده اى كردند؟ ممه ممم م مه ممه مم م مم مه م ممه مم مه ممه ممم مه ممم م مه مه م مه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مه مم م مه عم عم ع عمد الأعل؟ 
يرسش ممم مممة ممم م مه مه ممه ممم مه ممم م مه مه ممه ممه ممه ممم مه مم م ممم مم مم مم م مه مه م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممم ممه مم مه م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه مم م مه عم م عم ع ممح الأعل؟ 
ياسخ ا اح ا ا احا اح ناح ا احا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا اا ااا اا اا ا ا ااا اا ا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا ااا ااا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااال سال ااا اساسا 3 
اكر فتواى ولى فقيه با فتواى ديكر تعارض داشته باشد جه بايد كرد؟ ع ئش شي ع لش ئش ل بيعي 
يرسش لا ا ا ا ا ا لي بت ص ئس مس شت يت سيت ا ا بتي تايا ل ا ا يح او ا ا عت عي 
ياسخ واب جره سا سيك ع طابويام مخ عاج عات ياج 3 موعت بالا ناجوه تيال اماه عاب عتمتسم سوج حا مويك ماع كل ج اناي جانان بع روك لوانت هاسع الامو ع شعي مجاه جرب دياك امروب عو مساداح راد رطان م ميرح يلانيد نامرد اير عادص نا عاد عاديا مووان ل نون دان ب مهاه وموك ما م داه ناكمو اماق وان با دج د مم 126 
با توجّه به «ولايت مطلقه فقيه» آيا مى تواند اصول دين و احكام آن را تغيير دهد؟ ماني ولو ركان شرم ا مامد طمن رغم لفطك عد مطاف ياد عدوا اا تجا سور اماي لعج لاس ودف مدل وكدق كلم ولطكة وبع داص د تملح عسل ماما سد عكدم بج ادا بم اياي ارم سونط كما ا وشم انع ل 3 
برشن الا شا ا ا اق ما 
ياسخ سمه ممم مه م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه مم م مه مه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه مم م مم م مه مم م مم م مم مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه عم م عم م عه عع م عع عع د ع1 
منظور از ولايت مطلقه جيست؟ آيا فراتر از قانون است يا در محدوده قانون؟ ا اش ساس 5 تايل تصن تا تا ا تت امت تدا دام ملا و جو جاتو ام م مد 8 16 
يرسش احاح ان اح احا اح ا اح ا اا ا اا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا اا ا ا اا اا ا اا اا ا اا ا ااا ا اا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ا ااا اا سا ا اس لاسا ل 38 
ياسخ اا اح ا ا احا اح ا اح ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا اا سا ااا ا الال اس ل 31 





تونتئن: موي ة ريع نوا ده د يه مع ا مودي لاه عي وه قعة قاع ماه مد مياه رويد لعي فيه فا قت دك مي لاقي اجا ا يي ل وي قل مي مي كلم ميل ا ماني عد فرع صا فمبو قا ملع لرو له امود ققد معد مقع لماء دم معدو د ا 111 
ياسخ جنيع ده وقد ولعتو دوه 21787 جنع و داج الامج اد د د عه عا موا مدرو ده وده ادا ا د ع توا ا ميد الك ا مي صا د 4 ل حم افع له ع واد الابيد او و مس ا مه 1ج 116 
با توججه به ولايت مطلقه فقيه. ديكر جه نيازى به مشاورين و متخصصين براى فقه مى باشد؟ جوم ياي ابا لوي با و ما للا واي وت ري ف ب ار ا رع يي ب ف ا رايا مام لاوا رقو اتا ات لد ا 
برشن تلت ا ا اا ا ااا ا د اا عا ا ا قا ا لا و ا ا ل اك ا د ب لاه ححا الا ا 
ياسخ عمسي ا م 1 ل يي اا اع صو او ا ا بايا و اماي ا اص 7 ا 11 صوص ص 1 ئي 1 ب ل لا سي 1 ام عدي ماف ماله تسا اجن 1 
اكر ولى فقيه دجار بى عدالتى شود تكليف جيست؟ معام د ف وا د ا 2 صصختت لقص ا وس م لم مواق وت م ده ا وك ذلأو 
بولشتن: الا ‏ ئ ‏ بيئك ا ع كا لعز 
ياسخ ع ع عي ع ل كيت يي توي ةا تيا تح عا بت تصييصت ست مااي ع بس بتسضقت7 7 س2 مس لماعي جة لصم مم تم تاي دبد ميج 2/1 





ع1 

















آيا بيروى از دستورات ولى فقيه واجب 


رسي ال م 
ياسخ لص ا يش تست تش مس م ات خض ص اص تمت ات ممصم ئصصس ص سس شط ص صم 0 اع 
اكر ولى فقيه اشتباه كند جه بايد كرد؟ ل ا اي اا بشي اشاس لس بابد اا تتام ا تخا تر بص تشم وتاي ااا لشفا لعفا ل ا كن لوه 1/1 
برقن ا يرن 
ياسخ ا ا مي لمي ل قم قر فم عد و ود دوو وا لك فو ل 11/101 
آيا مى توان ولى فقيه را مورد انتقاد قرار داد؟ جه كسانى مى توانند اين كار را انجام دهند و در جه شرايطى؟ ابوه وه انع كود لون وود 5و2 5 وعدي دجبو ب نه بود ده جل كوو موتو وود وتيا وود بوت يوك بول 2 ارد تقو ما عس د /101 
بسن 8 0 0 1 1 1 ااا 
ياسخ د كي برو بن كن جره جعي ب نامي 0 وت اواج ندر كه طبن حاعو وود مي نا ردنا ديدج رنب كي دوي مج نه ين وده و كن جياه باج كني امور نودو بم وده كم جو مودهاك بال مويه بيج ننه يم نع رن كد دون بج نامج و سواهة كني واج رده دو عد ودعو بو ع حت ول ردج باب ابي بج ارا 
آيا مى توان ولى فقيه را مورد انتقاد قرار داد؟ جه كسانى مى توانند اين كار را انجام دهند و در جه شرايطى ؟ عو ع ع ا ل ا ل الاج م ا ا ا شم ا وه سب خ ا تا 11/4 
برتقن لب ا ا ا ا ا ا اا حم طح ا فيد الا 
ياسخ لامج كوه ف امام مده كه مله 4 نود 220770 تلاس عا مدو د تم سه لخه د و :0 لد روك اق ع ددسم عه ند اد 025 2د عد عطس ماد اد دده جد 30058 1 تود لل مام د عد كد بقهة عد مد ا كد د حلط ع < جام مد و املد و لود ل 100/1 
اكر ولى فقيه اشتباه كند جه بايد كرد؟ ا محا ب وف يا عي امعد وكات ل ري او لل لرض رادا ا لق عقيل لي يه رمع ودر ويا بف فد كو رما ملبم اع ب درط ساي ف للف ف معطي ا ا عي 01 
بن م توس م سو من وتم ا دم امه طح عم وده تعس تدسج داه امكو ودايدود جد هدك اده احا د لاه حتت لوط ا تاد ا طم لع وتوا و م عمد لصو عم له مح اه لاه 11 
ياسخ ل ا ماي ب 1 1 صو تي لض 1 ميات عي اااي عي ب ديا عي ري سي و3 ريا ييا د ميد 1 صمي نوع ول لص ار اقل في فعيديا دري سيا ياه دم أبص نو ص قي 1 محف مان تسم اس اوه جو ند اي 1 
آيا ولايت فقيه مطلق است يا محدود؟ جرا ؟ م عا ددم لعا وباط واه لله لما دض كط عا قائرة حك رد حا د عمد ماق ل عه مو حادق لتو كاده و لا باع فلج تمدو ع جع عد طن جع عرد عوك 2 بل جا ا صي عع ع ككاء لجع عمد بأد ع عع علص جا عم دش مومه وطن كدوك ل 1/0121 
برشن ممم م ا ا ا اا ا ا ا ف و اا م 1 
ياسخ ا ا ينا 





برشن لعو او ما سا عو وا موا ممصي مظعت كوي وال لمن تسر ع عع حا عام رو اميك ل واد بلا يط ماده كيه باون ووب وك دع ا مالي دع مد دك عل و كر مساق وب بي اع ل و المي و د ود ع 17/1822 
ياسخ ملم كا تا وا اماد دلوا مرا ا صاب م ل دا ل ل قم الولو او لع ب ا عع مي أ مو م بش ب ع ا ا ل ا لالط وا ل ع مات اماق ف ا م اا مل دل عا مأل ولو لت 126 
آيا ولى فقيه مى تواند بعضى از احكام را تعطيل كند؟ لم حي اا ا ا ل ب وح لود دا ال ور ا اا مات أ ل اط وكا ااي ع ب ا با ا د ب ري ا ا 1/2 1116 
برشن عا امود بد وف بوص ولد ا و الي و كود و و وو ل ول و ا لوصا لودو ل ا را و مدي وو و وفوف ب لظ ود نوكو لقابو نا ول ورت بك وكا عاك فا لو ا لز دا ا و ا ا 1 12 12101 
ياسخ عدن عي و دوتع وو اوه ب وز نبو دو ب دز جانيم ورد نة دعر سس ون و جره وك بنرك بد دو ووو وو ع ره و دق ميو يه وقد بوه ون« ووو ابد ب موت تددن وخ و ا 
فرق ول فقيه با ولى امر مسلمين جيست؟ 0 ي000ت1ت1ت-ت-1-ت--00000002020201212-2 ا ا 
برسي ا ا ا ا ا 11 
ياسخ مم ب م ارا يي وا ا ا ود ع اي ا ا لصي ا ل ارات لماه ات الت عا كو مد عار ا جا ديا م عا رو 1/13 
آيا ولى فقيه مى تواند بعضى از احكام را تعطيل كند؟ كدام احكام راء احكام منصوص عليه يا مجتهدٌ فيه؟ ماي اي سي ل ص و ا دحي فس يي ا اص لبي فب قي في م شي لت قدي اجات ااي ما فر ول يي أ فك مل شاد ساد محا خم مود دم ا 2746161 
برستين: اع ا ل 5ق 0 جام بم از كر موا وح ل حص اليد جا عو الدع مده ع ساود اح ا طن 1 عمد عه يجمه جم ل دا 1 11و ماع بطع كه 5 خا جد تكد د عواطم ع ود اسه اد وك نيد مو ل ع 01 
ياسخ جد و را الصا رة ري فعا ل صر ص لي صم اي اير لو ا وا ا ا ا ا ور ب يلا فر ف ب ف ا عا ا موي 1 
آيا ولايت فقيه مطلق است يا محدود؟ جرا؟ لد ا لا اك اا ا ا ا ا ا قا و ل ا ا و ا 1 
بُرسيئن م م و وا و مت و 1 ام م و وا يم او ات متيو ام عدي د م لدو ا 1146 
ياسخ عمد ل ا 1 الس شا تس مص تت صصص ا تم لص شت وتات مش مه ات بوه + عاتو ادي تم موده ا اي ع] 





يرسش 3 بال بفنة رقو ودج لق عن وار دابا 0212 نمكي كو دخ م ج اطاط ول كرك ويل الب خب كد دخ وج وبا واد يق ران جاة كاج اموا له جا نوو وب وين تماق لم2 الب جيه يك ودج بنج جل رلك ونم وماق كريخ جالع قن كفن كله وام 2 بو و وا وان جباق عن + المكخجة اليم اال 














آيا ولى فقيه مى تواند بعضى از احكام را تعطيل كند؟ كدام احكام راء احكام منصوصٌ عليه يا مجتهدّ فيه؟ -ب777بب ااا ااا ل 
يرسق مع ا ا ا رض 25 عت تش ضهم2ٌشصس ا ماص ل م ديس صصص ص ص عه لمع امم يه يه ارو 
ياشخ 1101 1 1 اا 

آيا رهبرى و حاكم جامعه اسلامى - مثلاً در ايران ولى محترم فقيه - فراتر از قانون است يا نه؟ نظر.علماى فريقين ذر اين باره جيست و'آيا ولايت فقيه:فوق قانون | 








رين ااا اا 0 
ياسخ ممم مه ممم مه ممم مم ممم مه مم ممه مم م ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم مه ممه ممم م مه ممه مه م مه ممه ممم مه ممه ممم مم مه ممه م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه م مه مم م ممم مه ممم مه ممه ممه ممم مه مه م مه ممه مم ممم مه مم م مم ممه ممه مم م م م مه ممم مم عد 719117 
آيا ولى فقيه نيز مثل ييامبر اكرم عو ائمه اطهار: بر جان و مال و ناموس ما سزاوارتر) است ؟ مسم م مم م مه مه ممه ممه مه ممه م مه سمه مم م مه سم سمه مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مه سمه مه ممه سمه ممه مم مه ممه ممه سمه سمه مه مه ممه مه مه ممه م مه ممه مم م مم م مم مم ممه سم م عه 2د 1918 
يرسش أ احا اح احاح ا ان احا اح ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ا اا اا ا اا اا اا اا اا اا ا اا ااا اا اا اا ا ا ا اا اا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اساسا اا اس 1 3869 
باد لبج د ا اجن ا ا ا ا ا ل م ا ع 0 ا اج 0 ا ان اطع ا 1ه نجي جر ا د ده ا ا م وار 
اين كه.فى #ويعد آيا ا أحكام ثانويه وآين كه عضا ولك مى دهد, منافات ندارد؟ 0017 
5-0 ال قر اد ووم حقاية ع ا د اود طنج الوا ند للد نت دعو ك3 علد ع د مارت حت كا بك ان ل ومع طون مواد فد لمم ف افد در لاط اطع عله لم8 ود ا 1 ته ف لاطا ع لوه ل فعا ا ار 2 لم 








اولاً بفرماييد اختيارات والى مسلمانان يا يك مرع دينى كه مى تواند حكم اقتصادث ثانويه صادر كند يا فتواى اعرام را بر اساس قوانين اسلام. صادر كنند منافاتى با اختيارات وزارتخانه ها يا مجلس يا دادكاه ها كه مى توانند آن وظايف را انجام دهند ندارد؟ آيا اختيار فتوا.- 893718 
يرسش لمم ممم مه مه ممم م مم ممه مم ممه ممم ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم م م مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه عم م مم مه ممه م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م م م مه م مم م مه ممه مه ممه ممه ممم مه ممم مه م مه مم م مم م مه مه م مه ممه ممه مم م م م مه ممه ممه ممم مم مم م مه لمم مم ع 7901717 
ياسخ ا احا اح اا ا اا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اا اا ا اا اا ااا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا 3103187 9 10 

جرا رهبر معظم انقلاب در مورد بعضى افراد بسيار ضعيف برخورد مى كند؟ ماججواججوممموووممم وم الوم جاجموجاججاومممجووممممجومممممممومموىممم اجا ا ا 00 
يرسش مجو واو وا يه أ لبوق ع برلاب رع حك نايت شدي وجب موحي سمج ذم دار ناك اوت مات بيد اموت للد كي1 حف اسطلة بان لو كا بطري امت الملوجي طن لذبو يطو سا تبي رت تي اناده كذ لابخ نام وح ماب دكات لابق تدم زيب ابد تر ابجيذ طب اي تج وشا نم ب اكيب 1 1101 
ياسخ مو ددع دذى سي ع دعوم اع احج دنه دده ونع ديه ده جو مان # لحان دجانضة دنا ددم سح موك جودة سكو واو دج كد دسا مدع اداح مع لوه روطت نصح جاح ع ص مده ضح حدم كدعا لحم وم رو و سخصا مج فده م دع ندب ققح لجخ ولق وجح تام 6 مط فده ضع نعو ند جات ]1/411 

آيا وظايف ولى فقيه در عصر غيبت امام زمان با ظهورش كاسته خواهد شدء يا مبسوط اليد مى شوند؟ دع كه فاو ل ال اد امو ام ا 1 لف ادر اك كك اه لقع لكت 12د ا د و ا ا 01 
ترس عا بش دا ماي يمرتو شعي قروا وس عدي فس اق اب مادا قدت لوا لووك ف افع د أي اا بطري ع ب اممف لاي فا بسر 1 
لفت مااي م ما مما جا ال ص م يهاه د له ع صم هو ات لوت قو ارو و تل 62 دا لق له ا و ا ا راطو اق ا ا 131 

جرا ولايت فقيه بايد مطلقه باشد؟ اا ا ادو ا ل 1 مع ا ان لدع الم ووط! قد خا دا اندي الع لي دصاق الماح ! نكن مال !نوم لط عدي ماي 31 اندي دا فط اذخ نسلا ميق دقن الم وو فض جد مالممد وى لمم ماسم ءالمز واو و دما ع 1 111 
يرسش أ احا اح ناح ا ان احا اح اا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا اا ا ا اا اا ااا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ااا ا اا اا اا اا ااا اا سا ااا ااا اا اساسا سا ساس 35 319 
باخ صما م ا ا ا يا ات ةو واي ا ا ا ا ا يك تو أ ا اي كي دوت يب ماي اناما ممع ع ديد وااو ف وف كاده بع 0 و 





193 




















بان م ا اا ااي ا د ا او ا ا ل ل ا و 1 
وقتى در نظام جمهورى اسلامى يك وزير مبلغ يك ميليارد و هشتصد ميليون تومان از بيت المال برداشت مى كند و صرف تشريفات مى نمايد. وظيفه شرعى و قانونى ولى فقيه و مراجع تقليد جيست؟ 0 ا اران 
رسن 1|111[ 1[ [ |[ 1[ 1[ [ [ 1[ 1 
باخ ددظة ل رن دوه وب يو يل :2 روت تئج ند وماد ع2 امون وق عون د اناي جد دلومو د ايه رد جعي وي حي ند ل دع اج بر عل اح ا ل دم واد ب سه حل رع فد ا د اند ا ا لم لي م ا ا 
آيا ولى فقيه قدرت سلب اراده از انسان مسلمان يا غير مسلمان را دارد؟ آيا اين امر بدترين نوع ديكتاتورى محسوب نمى شود؟ 0-9980 00 
يرسش العم مم ممه ممم مم م ممم مه مم ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه مم مه ممه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مه ممه ممم ممم مه مه م مه ممه ممه ممم م م مه ممه ممه ممه مم مم ممه ممم مم ع 7919 
ياسخ ممم مه مم ممه ممم مم م ممم مه مه ممه ممم ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممم مه م مه ممم مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممم مه ممه ممم ممم مه ممه مه م مه ممم مم م مه مم م مه ممه ممه ممه م مه ممه ممه ممه مم م مم عم عم م عم ع 7919 
منظور از ولايت مطلقه فقيه جيست؟(ب) ع 000 0 اا 
يرسش مج او اشاب نادت اوتام وم علب وق ابن امتح ودب كاك نيساي الابديخي كا مك اوت مات وي جردت للدت اب اق سك ان او كا عترم امك الم واي لابن يلوك دا لقو ب هدي مادام طامط او وق مط ا ا بج تدم اجام بو اي دجتيذ ف نت سك اوتومي ود 1501 
ياسخ اا 
مخالفت با ولى فقيه و انقلاب اسلامى جه حكمى دارد؟ ا 01 
يرسش لسمم مم مم م مم ممه ممم م م ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مه ممه مم مه مم ممه م مم م مم م م ممه سمه مه ممم ممه مه ممه مم م مه سم مم م مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه مه م ممم مم م مه مم ممه مه ممه مم م مه مم مم مم م مه ممم م مه ممه ممه مه مم م مم م م م م ممه ممم ممه ع م م لس 15 791 
8 ااا ااا ا اا 000000 ااا 
آبا ولك فقيل قدرت سلب أزادة اق اسان مسلماة. ذا غيز مسلماق را :دار آيا اين اقرجتكريق نوع د زكتاتورئ متحجلوب لمن شود ماك ا ا اليا اا لبا م قد لي الريك لكاب يس 1 فكة نيا معي وا ل 1 ع دوه بم د ريا ب ما 
يرسشس 0 
5 ل اا م اا ا ا م ل صا ا ع يا واص اام ص ا ا ا اا عي ا م ل م 11 








يرشن ل اق ا حا ا ع اماع اص ات ا اح صما امامو م صم متام ع ا كا اما م ل وو 
58 0007000000 00 
آيا فقيه داراى ولايت مطلقه به اندازه ولايت انبياء و امامان عليهم السلام است ؟ م ا ا ل ئس ل لت سس تم ب تتشت اي بريه مادام ارام ووم 
يرسش ا ا اح ا اح ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ااا ااا اا اس 3 لم 8 30 
لايخ ال ا ا و را ا را ا اا ا ع ا ا 1 
با توجه به اينكه ولايت فقيه , مطلق است , آيا وى مى تواند اصول دين و احكام آن را تغيير دهد ؟ لك رداك كدنع ا تر واه ع كا انه عاد موي ا د ككل دخات ع شدحم تاه وت دلي ادم هراد اوم الام تجا در نيا لمعه تت شم ل لد جا د 11181 
يرنتقن نح ساح حيدم اميه و دو مو لو ذه مخرياة سدم بات د لوه دق ددن ف ون الب ل عير ا اود وق لق د ذه للد انسل ا بقلت دقع م لد تيا لنت 1 لم رك دك فلت ع ونه 11 شد مم ع دده اده و دما و 7 
ياسخ ممه ممه ممه ممه مم مم م مم م مم مه ممه ممه مم م مه م مه مه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه عم عمه عم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه سمه قم عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عم م مم مه ممه ممه ممه عم م مه مم م مه م مه مه ممه ممه ممه عم ل عم عم لله عل د 7986 
اختياراتى كه در قانون اساسى براى ولى فقيه برشمرده شده , هاى متعدداست , ولى به صورت طبيعى , بودن اين تخصصها در يك نفر مشكل است , يس جكونه ولى فقيه بر تمام امور كشور حاكم باشد ؟ عا لح اح وك ل جد أ د 131 
يرسشس ممعم ممم م مم مه ممه ممه ممم ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممه عم مه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممم ممه معد 13844 
ياسخ ممم مه ممه ممه مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممم مم ممه ممه ممه م ممه ممه م مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممم ممه معد 1344 
با توجه به اختيارات ولى فقيه , اكر به طور همزمان وى , خبركان را منحل و مجلس نيز وى را عزل كند , جه بايد كرد ؟ ا ا ا ليناش 
برقن يا ااا ارا اا ااا ااا ااا 11111100[ [ [ [ [ [ [ [ [ 1 ا 0 
ا صل ا ا اام ل عرو ع ل ل ع ا موص مت 3 ا 11 


دعر ماع 


اكر ولى فقيه نماينده امام زمان (عج ) در زمين و ولى امر همه مسلمانان جهان است , جرا قانون اساسى به كونه اى تنظيم شده است كه ولى فقيه , نمايندكان مجلس + 





--- لمع19 




















كارويزه هاى حكومت آآ 3 ا ا ا ا ا ا ل ا ا ا ا 


مقدار جزيه براى اهل كتاب الآن جقدر است؟ آيا جزيه كرفته مى شود؟ ل م يع 
يرسك ا مع سات و ا عئمئصصت سس الا7شتصس تاء تست ص صا يس صصص س .ها م سس اص ام مات دي معود امع وم جد عن ود 1 

ياسخ م ااا اا ئشل صاب سمس اام لاا ا ام لماي الما و اسم 1 

با توجه به اين كه در اسلام خمس و زكات هست يس جرا ماليات مى كيرند؟ ادس ع ونه ا ا لخد ةد ا قي دوب طاية ودح وباك اماماي بد ديت د د دن ام دوي وو ونج نوا عت نياب يقت دك 2 لين د ناوث لج زراك ولط د ناي د دراك كدب لم مو ل ل ا ا 2 ا 1131/1 
برشي ا ل 

ياسخ عاو تود اأ سبو ود ستو ع ود جه اود ووو نوو دك ووو كودع و درو تور دم دو دك وو دق دق وااو د نكي بوت دود يه د عوج 2د زد و تجن د وعادود م 3 237 2ش ونه بدو نووة ق بك دزت د ودع و دوو ع د دم 

مبانى حكومت دينى ااا ااا اا ااا 0001 1 
ولايت فقيه در شيعه جه جايكاهى دارد؟ اا ا ات ا 1 
رسن لم ع م و ال ا ا اا ما الات كر ا ما ااا لخدي ود سب حا 1841/1 
ياسخ ا ا تا ا ا ا ااا ل 1 
ولايت فقيه در شيعه جه جايكاهى دارد؟ يا م 1 د اد ديم د صا رد 5 2 1530 عر لقع قد مع عام ند طم جد 5 1د كوام د م حطاه لدومدة جد 58 00د لك تود ارك ام ع ده كد بقهة خدج ددا د حلط لديم مد ممه يك و3 1 و 2 2 102 1 
رين عاد عطي ار ري مايه شر ف ا فلي ا ع ارسي ل كي لكر تار ا رقا وك ا ا عاخن ول مع جر اما بل فد لي لام ةطرو ساي ا عفرو ادا ع مسا ا ل 11/1 








رمق ما د يا الك ع يي واه الب ب ل د او يو ا أ امب لياه ا لوم ا ا دل ادي ل ل الدع ما ع م اك سم 131/17 
ياسخ ود منت امعد اد تك لل م1 اج لح م ان اد د عه د ب م1 لت ود بجت لالتم جمد وان د د وا ل بي دم اده ١‏ دكن بل توك وقة اتلد اام لد دو ا موحد لل اد ان ل امد اد عاد ا لمم د ل ا 1/1 

؛ اريستوكراسى يا اليكارشى؟ م و لماجي 0 ا اي مه وميا كر ات ارصع ااا ف ال ب م ع ايح دمع ا 13/1 

باسك حدمو يا دق ص قر يقرا ييا تي يي فت فيد و يي لي سمي فرعي مسي قي فر م قي مك اساي يا يي لم و ما سا د مايا يماي يي يه وق ف د في قب يدر اويا لمات حا مي مل في قم لمعم دع معاد مم عه ودع دع فم 230/1 
ياسخ م دروا عا طم قد م دوف نامع ومن عو وا بدي حسمب ماود اد طاو د طم ل سمس ع عا رو ضف دم ل وداه ممما عوبطم كو م5 خاب يد تكد دعا عا وود م اد ندا مو ا 13/1 
جامعه جه نيازى به رهبرى و نظام امامت و ولايت دارند؟ اليا لك ا اي يي اواو افا وي قي ا اا ري بج رت با و لي ل قري ف بك مكحام ل كم و ا ا 
يرسقن قرا مص اموه لوا لح ار كتحارل دوت ولاك ع ا ا لاله اك لك ا قا ا ا 0 ا ا اق ل ا قا ل ا أ 
ياسخ دص مي لو م ةع ع ا 2 صا 1 ب م ب تت ص ستو 1مس ب سا ست و يو ما ةب وا اتماتا! لا يت ا ا يوي لصم ع ديت م اعم اع و بود أو 131 
جامعه جه نيازى به رهبرى و نظام امامت و ولايت دارند؟ 2 0 000000000000000 000000000000070707070707070730اااااا اا اما ا ا ا ا ين 
برتقن لعف ا ا ئس ص ص ا اي ا ا ا ا لج ا شوم دلرو لو اس د 2 1191/8 
ياسخ كا حي تاق ع شي تلت لي ص لمش ممصم جمس مم ف بتاكم او لمم ما 131/8 





نظام امامت با توحيد خداوند متعال جه رابطهاى دارد؟ 


عاو 


























ولايت جائر يعنى جه؟ ايا يذيرفتن آن جايز است' 


يرستن يي ية2ة2ة2ة ة ة2ة2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 2 12 2 2 2 12 21212 20202121212 2 2121212 و2121 2 2 2 2 2 2121212 02 2 212 2 2 2 2 2 2 2121 2 2 2 2 2 2 2 2 212 2 2 2 2 2 2 2 212 2 2 2121 2121212121212 2 2 1212 2 2 12101 1 12121 41 1ز1ز1ز111ز111أ11اااا ا 
ياسخ امد ع ب ب م ا وو ا ا ا ا ا و ا ا م ع 2 
تفاوت دنيا و آخرت در عدم اجتماعى بودن زندكى اخروى» ناشى از جيست؟ م ا را صا ل ل ا ال مف لاس مااي اا و لقم وا ارات امن ل لما يل لخ دو 10101 
ترشقن بظإووا لاما يا د نظت ف ناحيف ند ولخ جر الج د عد وك دده ح ودف وعد عدن با بده كوا لاد جور اك وبرج نبال ات ابت بك علا دو ا دوي وو و و ل را م3 ا وله كن المج ات تلو إن وماك وال دبج د لطم في اا د ا 11101 
ياسخ مدق اما اكد واي سطاطب بطو لو امعط ودعو قو امون وا اقم و لوصو وومود وو وسو وم ود ا بووو وسوس بدا وفوا ولو طاو ل لق و خاو ووس دوو واو ل 11101 
ولايت جائر يعنى جه؟ ايا يذيرفتن آن جايز است؟ ا ا ا ا ين 
5-6 11 1[ 1 1 1[ 1[ [ [ [ [ [ [ [ [ ز ‏ ا 1 ااا 
ياسخ دلت لد اماد وي ان بن قم د :1 ند خم لت دونه عدم 2 تع دن 22100 3د لل دراك ا دي مون د وا لاح 00 12 120 20ج دونج 1 دمح 01 نج 3 عدي لنت ان وتم ددن د م دود لون عدو لطم وم د د 1 ا ا 2 111 
از ديدكاه اسلام. آيا مى توان با حكومت جور همكارى كرد؟ مع لحو لح لما ع ا عوك ا وو اده ع طلم قا المع مدت لحي ل كبر كار ما لمكاو لدم وك لوي ابد عسوي ار دميو محار ايو إللة 1 
ترسين بابق اق اح اندج الاو بتر لبا الام اننع لسر باح مال عات واد عا ا ا ا ا لل و اا لاع ل ا ع وا ا ا ا 
ياسخ 1ف 1 او ام مه دف 2126 1251م لوبو 1ج 31د ةدو عاد وعدي موه جد 57221852 امود من طم ف حوددة د22 2005 07 تن 5 ارو ل جرع 6ه 3214 جعت ا د تالا وام ده جد درو ا كوو عع 11 11011 
از ديدكاه اسلامء آيا مى توان با حكومت جور همكارى كرد؟ ليد ادي مما ل السو ا ام رمو للقي ا ا ادي ماك و دمعي الع دلوي ب دع ف ميمه ماي ا لمك وساف للم ل معطم ارك ا 111 
برفسقن تعمسام وم سوسا سا بو ا مس عم ا سر سم كب ودوك اهب 5 مد جم مكو مج م مات مم ساس م وت الوم ا م 1111 
ياسخ امد ند وي ار بدو جر 1 سات يو اتص يو ييا صا عتمي ووا يات سي 1ع ص1 يريا ع ا عا اشير ما اليا و1 د ميد 1 سي مم ورد دع أي )مي ترمدو در ميات فاه فر للم فور مي قية1 عحي ماسب لوس الما اده دع ما 1/1 
ولايت جائر يعنى جه؟ ايا يذيرفتن آن جايز ا ا ا اا اا ا ااا ااا ا ا اا اا ااا اا ااا اا ا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ا ا ااا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا سا 791 
برتقن لق قي يي ااي اميا ا يي ا ا ا ا تت لش ص ست و سما ص تت بام مش ص ةا ا ص اماق بي اود 
ياسخ مك ع د فا ع ا ك ‏ ا ا ا ‏ اتا ااتة ‏ اي عع لما و ا بكرو م ا ا ج31 
ولايت جائر يعنى جه؟ ايا يذيرفتن آن جايز است؟ م الئل ل 1 
رشق دوا وو وخ مانو دك ودود ورادد اب لديو سو ماد كوي وجا لوقه ددر د ود اد ود د اولعج لاد ةل واد ما جد بود عاد وك جد ب روط دون دالخ ع تعفد 5ق د54 وودو ارون ديو وه ججان ول د كدي وجل وباد نه كد عد اعد 181/8 
ياسخ ااا ا ا اما امف ا و ا ما خا اا ا اما الوا ااا وا لا اا اماو ا لاروك ل اميد أ علو لمعيه ا 
ولايت جائر يعنى جه؟ ايا بذيرفتن آن جايز است؟ وام ا الا اا اي ا ا و اا عا و عرو ااه قر وو 1 
برفشقن ا للعو فكو و وصبو و ول وك و امعو وق وق وم رص وفوا لك ا دمع و مووود ووو وار واو لو و ل مو و ص سيف وا وخ و قم بوووو ال الدبو وود ور ا و ودود اناه ماروا وا 141 
ياسخ بو اج 1 ود دالو رذ نواه وام ادو جه و3 31 3و1 بول دونو تيو وخ ودار واكم و عابو وم تاوزن لد وبر و عدخ ع مودي 1ل وو واو دوه ابوت د ومو ون ناد وب و ع دالا 2 118 14 
معناى لغوى و اصطلاحى حسبه جيست؟ لشقو يا ام ا بط الام ماني وكا ادجاوتم ا اد امسا مي د يا و ا ل نم املو بيده أل كب كدعا د له ما دك اك ل ددم شح مل للد دي كك أيه مد د عل كد د 1 
برق دك عن اخا اجراي ادك مد لاع ويد اموه واه د 1ت لدو 24د وي جود دب ا 20 31 22 2010 م مدرو امه ل حل رن ني ل ددج وني 1 ان وو م2 لد دن د بن 3 سداد ل ود ا لاد نج ام لك ب 2 و 1 1 311 1 
ياسخ لم مسا كت ا ا م ور ا عي اي ا وا يوا او ا وكا جا لوي را روما ومع عر اي كلت جا داوم موا عا قد و14 
رابطه فقه اسلام با حكومت جكونه است؟ 000000000000000 ا ااا ا ااا ااا ا ا ا 0 
رفن وج كرد ةا اب د كوه ةد طن دك لط وقمع مدبوة ود دوك 80 ردنك مودو لوعن جد :25721 17 ا د جنر ل دودية 133 1054 3 25 م2 مرف دك 5213 جد مج 5 201 د للد 16 لديام د د مد ايد و 1ت كوو 1 4ع 12 11/11 
ياسخ اي ا ا ما ما ب لقي سا ا ال صا نا السوي ل ركرية رط طمن وا الاق ا ملم كرو علي ل وكوي بق ل مظعا مام ا لحم دعي امار ماسم ا ا ل 1311 
در عرف مذهب شيعه. قانون كذارى در مجالس شورا به جه معنا است؟ ا ا ا ا 
رسفن 1 ا و مول ام بو فح وا ملي وار ال 1 م ا م1 ا فوا الصاح د اسم لط عفر ماي 1 قدي وت ار مسلا م دان أل وو تدا اعد ماري دا يمام الما فوط لعو دمالا و ار 1 
ياسخ لع ا ا ص تلض تا صمش2ش تبي ايا تت تي اس ع تضم ص ضلو تس ض عض تت ميا كص صصص ام ايم ف بواته 2 ع ودع ود 1 
رهبر جهانى بايد داراى جه صفاتى باشد؟ اا ا ا لمك صا جا و جا وت ابا لك مو 1101 
رشق كوت ات ماع ع ل وم او عو ا عاق ص ا تت ع وات ماد قد عع ا يه ا 1 ا عات متم ع اي تمع تيا مرومة متم م1 13162 








يرسش ع وم ا م م ضضم م م م سم تتا 7اتتبا تتش ترص اتات لو تتا ص لبت تت تت ممع د عتم باع اج صا 4 
ياسخ وتيا ضاي اي ولدفا يلياو ها راي مامه اداح ولخي لوك اناه ندا جلها الاج ولدئه واوا طق با ورج اموي ايا اه لقدارا جو ضداها انوا دايا لين اع لهاب يع الاوك واعوأيايا 2 اما نايد شي كدان و كدنية يانه كذ ون عوك لومي ةب اي ضاي دخ ندل مقن ما ما للدي ادم ياي لامر لاض ابا جني ها نكا دض بي كه كا م ع زعو را ايان كديا ج اي نات لالدو و أن جات ها الا 16 
مى دانيم كه تمام ييامبران و امامان تا آخرين حجت خدا(عج ) از سوى خدا بر كزيده شده اند. مسئله اين است كه رهبران ما بعد از ائمه جكونه انتخاب شده اند؟ ا ا ا ا ا ل ا 
رسن ا ادير بد دودو ودح روطي ديد بس بوصو لوو بود امورو ود و لوا عه بد وام بسيو مووود لوووط صمو عو ودو وقطو م تو طم بعد بويد سو ونوا خا ل 
ياسخ لمم مم مم ممم ممم مه ممه ممه مم مم م مم ممه ممه ممم مه مم م مه مم ممه ممه مه ممه ممه مه ممم م مم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مه م م مم م مه مم ممه ممه مه ممم م مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممم مم مه ممه ممه مه ممه ممه م م م مه ممه ممه ممه مم م مه ممم مم ممه مم م مم مم ممه ممه لم ع عد 19303 
تفاوت حكومت اسلامى اين دوره با حكومت اسلامى زمان معاويه و يزيد جيست ؟ اا ا لد و ا و ا داك اا لم0 مزه العامة و ي طساوا عاو ا 1 
يرسق و ا ا ا ب ا ا ا ا ل 1 
ياسخ دسجي يت ذاش يه جا ءادا د عابي ار مع كب ناا ايه كدت وريم اعون رج امجياط تق سكام تخ ص يج ادق 2 اذدد اد ذف دك لف كر جه اوتومي ربا اع اي أبن ليك دا قري ارط اي لقا ادلم اك لابخ اي و مط عا الا باه سدم وجا ابد يي دمديذ ف ماس ارت 110101 
با توجه به معصوم نبودن ولى فقيه جرا به قداست وى معتقديد ؟ ا اجوومجووومووومجوجووموجووووم ممما اجاججامججمممجججاومممومممووممج ا ا اا ا ان 
رسن و را ل اا ا م جاه لو لالد ور عر عا جوطه لمكا ولوف ات ولو لوووط ما لاه دو لع ما دودر دك روما عق م مكمه 12ج حدم دلولا كذ ولط فعا لو 5 72ت ل كو 12 دق 
ياسخ ا ا ل ا ا ا اي ات صر فح شح ا ات اع با م سات اك م يت كات ف واه لي تي عت مسشاك عكن 3ع جر ادق رامل اعسات ان اع سجاه اعد عمط فقا عم لادتعالا د جنع ع ل ورجد عسام جاه عند د 1731 
آيا كسى غير از خداوند صلاحيت قانون كذارى دارد؟ موصي ص ا ا مت ا و م لاه و م ا كو ع ماي ال رم لم صواك مس ا سم ام عماج مع مم سورع موتو بو ووو ا م 6 
يرسش سمه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه ممم مه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم ممه ممه مم م مه م مه مه م مم م مم مه ممه ممه ممه ممم مه مه م مم م مه مه ممه ممه مم م مه م مه مه ممه ممه مم م مم م مه ممم مم م مه ممم مم م مه مم م مه ممه مم م مه م مه مم م مه م مه مه م مم م مم مه ممه ممه ممه مم م م عم م عه عع د 79976 
ياسخ اسممه ممه ممم مه ممم م مم مه م ممه مم مه ممم م مم ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم م مه ممه مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه مه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مه م مم م مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م م م عد 179976 
آيا حاكميت ملى مبناى اسلامى دارد؟ شت يي ا ا فو 
يرسش ع ل ل تا ااا ا ا ا ل ل مش اسك تاك ما ل 196 
ياسخ ام م ا اي ب سم خض صصص ا تس ف ا واوا اتات اتات تت ا بس تا ةا سكس عت تم ما م مت مس ع مس ا ا 9595 
جرا جامعه به رهبر نياز دارد؟ مح د مك وج وبا ده اعد ال ورا مله و وي وت وبل م د لخ مالس لا من م ل وبا ا بار ا ا م كي دن ولع و اي مااع ات ده وت 2 ول ع 2 ك عأرا وأ لاد رجت نان وأ ددن دي دوا أن لد لطا 1/8812 
وراستقن 108 ا 





ياسخ ا للستت اي قد ل تت تت تبات ماتيا شب جات لد م ل الم ا لحي لطي ور اد اميك لام م ل م د 1 
نظام امامت. جكونه نظامى است؟ ا ا ا ا ا ا 13 
رسن م م ا ااا ا ا ا او ار ا ا ا اج يا ا م م م الام اا ع ا ا وراش اام وق 11338 
ياسخ ف ةا ع ف تراد اب ا ني ما م ب عي دمي يفي 1 شيم إمشيةة ف فر مك فه فك املف رامعا يي ف و ون تمك مدي ساكل رايع لد لد لبح ولت مجه دن قي أب عدي أذيما تسم خوط ملام ميمه م ند ذم لمتصماة عدم امطامة مه فده فده دع اد ا 1 
جرا طرح يك تئورى كامل و فراكير براى بيان انديشه ى اسلامى ضرورت دارد؟ ا ا ا ا ا ا ا ل 
ترسين سا عي ا وك ل بي واه لخر شت اع وا ل ارسي لوي لكر و ان ا لوكت بق ل فكو لوا ريع ريا ب د لما العامة لطر دن افر قدا ا مك د ا 13314 
ياسخ حك ع مو وود تالجع دحا د عدو قم د اا م اتاد ع حا لوطه حل ما م 8 حو لخر كك حت كلد كرو الو لمح اما قوم ف حاوف كت تل 2 د دلج لق عا لله الخ بردت <الاج لدع تنا لوكا لاطو أت حت 5 حا اما كاد بر ل حل حا شاد ل 1501/1414 
جرا در دنياء نياز به حكومت معنويت داريم و حكومت مادىء هر جه هم ايده آل باشد. باز غير ايده آل است؟ ا ا اا ا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ا ااا اا ا ا ااا اا ااا اا اا اا ا اا ا ااا اا ا ا اا اا ا ا اا اا ااا اا ااا 1 3 
بوشيتن مع ا ا ل لير م لش ص ص ايت تخا تشغ صصسسش م ئص سس صصص م ص عا ص7 ص ام م م دا ما 
ياسخ ا ين 








ياسخ اح اح احا اح احا ا اح ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ا اا اا ا ااا ا اا اا ا ااا ااا ا ا اا ااا ااا اا ا ااا اا اا ا اا اا ا اا اا اا اا ا اا اا اا اا اا تالالا ا 
رابطه فقه اسلام با حكومت جكونه است؟ ا ل ل ص مص ص ا لقص شت ل تاصصت م ل فصش و شا ا ةو ص 2 
يرسش د ع د م الا اا د ا راد ا ا ا ا ا ا ا ل د دادر ان دعا حم د در 1 
ياسخ ممم ممه ممم ممه ممم مه ممه مم مه ممم مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مم مم م مه م مه ممه ممه مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه م مه م مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م ممم مم مم مم م مم مع 3 
جرا اسلام: قانون كذارى را حق انحصارى خدا مى داند؟ ا 1[1[1[ز[1[ز[1[ز[ز[ |[ [ 1011( 
يرسش سم مه ممه مم مم م ممه ممم مه ممه ممه مه ممم م مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه مم م مه مه مم م مم م م ممه ممه مه ممه مم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مه مم ممه ممه مه مم م مم مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه مم م م م مم م مه مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممم مم مم عم عم مه فق 
ياسخ ممم ممم مه مم مم م م ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممم ممم مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممم مم م مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه مم م مه مم م مه م مه ممه عم م مه عم م م ممه عم م مه ممم عم م عم عم ع 0ق 
در عرف مذهب شيعه: قانون كذارى در مجالس شورا به جه معنا است؟ فيه ف جاع ع ممع ممه ماع ححا وزع # يام رات حفر ديدع و عو يديد ول + ودع 2 بزع تيوت سبو جز 2 يفي قومرم جد هجا ولع 2 من وجاع شيدي واج 2 ب جرفي مذ رد وج ع ديد 2 مرخ ولف ع مام ججح تماق + نيت بانس ف مف لدع جد و بد عبد وا جنا تريخ # + سراد © دن ور ال 
برسشن امع هديا حاتي لسار وك وات مف ابقد خد ربق موي حي امسق كر شد بد جه رجدو :مامد اد حت سك نك ويج مهلم امت 1 جتورطي :تدم جيل ابه الور برجا بد ب ا تدكا أن نيه وق با تر ماله ادم ور بح راد ادي لقي جك فد ا 11 
ياسخ احاح ان ا احا اح ا اس ا احا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ااا اا ا ا ااا اا اا اا اا ا اا اا اا اا اا ااا ااا سا ااا اا ااا ااا ساس 38 
حكومت الهى جه نوع حكومتى است؟ ممم مم م م ممه مم م مه مم مم مم م ممه ممم مه سمه مم م مه مم م مم م مه ممه مم مه مم م ممم مه ممه ممه مه مم م مه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه سمه مم م مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم ممم ممه عم م مه مم م مه ممه مم م ممم مه ممه عم م مه عم مم م م مم م مم لم م م م عم م عم عه 317 
رسن مانعوي اخ وح ملاظ د رك وو مع يا ليع ارس الاي اي ا ري ار لا عا اك لل ل لت اي يا المع وجري با ود ار اي ترط ا سحي الحفرو ل عتما ا ار كدري حي ل ا 1 
ياسخ ممم ممم ممم ممم م ممه م ممم م ممم مم ممم مم م مم م مه ممه مم ممه ممه ممم مه ممم ممه مم ممه ممم مه ممم ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم م م ممم ممه مه مم مم م مه ممه ممم مم ممه ممم مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم ممه م مه ممم م مه ممه ممم م مه ممه لمع كلل 
فايده اعتقاد به وجود رهبر. هرجند ناشناس باشد. از نظر محاسبات اجتماعى جيست؟ حو عد ع دري ديا دي ويد بيت اع تتفي فوت 3ل ا بويا عن دق ديد 1 سمي حينم ور لماي كانس معد لمجا سسا ماد دم أنح مون ددا ذم | جددمد مسف عدج قد امددعه نم عاذ عا ااانه 
يرسش سمه ممم مم مم ممه مم ممه ممم م مه مم م مه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه عم م مه ممم ممم مه ممه مه م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه مم مم م مم عم م عم ممع كلل 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا اا 0 
از نظر قرآن بعضى از حججتهاى مخفى و ينهان الهى. كه جامعه را هدايت مى كردند جه كسانى هستند؟ م 
يرسش احا اح انا اح ناا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا اا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ا اا ااا اا ا اا اا اا اا اا ا ا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اا سا ااا اا ا ااا سا ااا اس ا 
ياسخ ممم ممم مم ممه مم ممم مم مم مم ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مم ممه ممم م م مم م ممه مم ممه ممم مم مه ممم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مه مم م ممه مم مه م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه مم م ممه ممم مم مه ممم مع 4ل 
فايده اعتقاد به وجود رهبر. هرجند ناشناس باشدء از نظر محاسبات اجتماعى جيست؟ ممما اي ا ل ا ارا ل ا ااي ا ا اط امات ل ا رابا الما ف ل داف امل مول لما له ولو ات 01 
رشقل تح ا ص لمت ا لح لسم اما ات سا لمم م ص تا وي م ا م 114 
ياسخ ممم ممم م مم ممه ممم مم م ممم مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممم مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مه ممه ممم ممم مه مه ممه ممه مم ممه مم مه ممه ممه ممه مم مم ممه ممه عم مح ليل 
مراد از حكومت ولايى جيست؟ حيو مواضع ‏ ط ما قي ويه تسويا موسج عابو ووسام و ا ورا يا راع يسوي منود حي باتج ري وروت مود ع وس وروي لوكس ويا مدب مجن بو وو عو مودت واي و يسام وتم يعاد جو وس ابو مود امج بت عم ويه ا كم اج جر جع ادي مروس امو مس ع ان لوي مويه وني د تدج ين 07 
ترمئش ا ااا ااا ااا ااا 0 
ياسخ احاح ا اح اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ااا اا اا اا اا ااا اا اا ا اا اا ااا اا ا اا ااا اا ا اا اا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا 38398 
مقصود از ( حكومت دينى) جيست؟ لوورن ادق لآم 2 يوم ملاب دا ألا ب ملاع وإدم م ف عون ماج ع دجيي ا ب كا ب عاط لام أو بج بردتم 2 داك عام 2 كب اكه كك طاو وا مادم ع بابض لا لاعن عام 2 مج يطو ع جايو ركه باك ع لاا ءادا كك بج نام جا وهب كانه كا اياف مكلام بي و يديرت عامج دعاب وه قا ا تتطكيه دامعلا نمع تنب 10197 
تسق عند دع محم مد رمدي لخي ان ليطا مقو فل بر قد مدي و ميس ] تسيةة جر قرط ما نيه فيك أ حفر تين اميه يي قد ديه مط قاه مد د ملك ريط ار أبد علد لد لح مد مده مط عه كموي لذ اعفاد متمايم مذي ند قن ممصم ةة سدح العامة مص فده مواد دع ا د 11 
ياسخ لمم ممم مم ممم ممم مه ممم ممه ممم ممم م م ممه مم م مه مم م ممه مم ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه مم مم م ممه ممم مه ممه ممه م م مم م مم م مه ممه ممه مم مم م مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م مه ممه مم م مم م له 7317 
مراد از حكومت ولايى جيست؟ لس مم م ممه مم مه مم ممه ممه ممه مم مم مم مم م م ممه سم مم مم م ممم م م ممه مم م مه ممه ممه مم مه م مم م مه ممه مم م مه مم م ممم مه ممم مم م مه ممه سمه مه مم م ممم م ممه مه ممه سمه ممه مه مم م مم م مه ممه مه ممه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه ممم مم مه ممه ل م م م لم م مم له 3716 
رسن عم م عرص ووطف و لفو ماه المطامة مما لمعو عم لم مد اه حو مع لح اا جر مق ا تا جه اد با ف حت ا لمر اق ا الا عطي ل ع اق عجان فق تبات ع ره ماد ا 116 
ياسخ ا 
اكر همزمان با حكومت حق در ايران يك ياجند حكومت حق ديكر وجود ميداشت ويا آن كه در آينده بوجود بيايد, آنكاه جه طرحى را ييشنهاد خواهيد كرد؟ ااا ااا ا ا 000 لسرن 
رسن ا 
ياسخ ا ا ا م ا ا مس ل ا تتم سمت شْشصْصص ا ات وني ع جا ل ل لحا ال مات ا 1097 
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يرسش ا واطوومجوجووممجامووجوووومووموم و و وو وموم وموم وموم ل لوو وم ااا 0 
ياسخ ل اوممووومووووممووممج وموم ووم ملل ول وومجاوومجووممووممم ومو وووووو لل ل اماما ا اا اا 0 
مراد از حكومت ولايى جيست؟ مسمس م مم م ممم م م مه م مم م م م مم م مه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه سمه مه م مه ممه ممه مه ممه ممه مه م سمه مم مم م سم م مه ممه مم م مه مم ممه مه ممه ممم مه سمه سم م مه سمه مم م م ممه ممه مم مه م مم م مه مم م مم م مم مم م مه ممه ممه ممه مه ممم مه ممه ممه ممه مم مه لمم لم 7076 
رشق بعوواد التو دمحم ل رح ايك وق الوك ابي دايج ددا اك دراو ام بح و عات ح ابا دع ا بدت دك حا اد جعي ام ونج علا عدن تا ايك مك باع تدرا امت داج روك و ريا ملكت د ا بلا دك ب دن درل ايك انان رك جلا اباي ماب يت وا اك او ام مج ع قد ال ا ا 10111 
ياسخ ممم ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه مم ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مم م مه مم م مه م مه ممه مم م مم ممه ممه مم م مه ممه قمه مم مه م مه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه قمه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممم لم مس 176 370 
شرايط حاكم و زمامدار اسلامى را بيان كنيد. لد يبوث وود ودج يود يك موود دقو وو اباد ونه دكب دده وو دودو د وود ود ناد دادج بود ده دوا عون اعون وو ود ويد بد دوا دود دود دي روك رابو اومتها باد دعوديد دو علد و كوه اوددر دع دك د 1110 
59 8 ااا 0 
ياسخ ل ااموواموومووممجووموومم ووم ل ل و و وموم ووو ىول ل ل ل وو ووووومموموام اا 00 
جكونه مى توان راه حق را از باطل تشخيص داد؟ أ اح ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اج ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ااا اا اا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا ااا اس 3971 
بوشن ااا ا ااا ا ا 0م00 5151515151515 1#77171171717131515151515151515151515151ذ1ذ11أ1ذذاا ا 





لوقن حم جع سن ودوك عاج ا العو بسع ميوت ع مراك ومع حولت ع دعولا »رجح ستياه ع حبك وك وام لك أن ايده رع انلع و لاع اع بتع كد الم ع اولك > 2 ج بطل ل لجان اعت كه لراك م لبجو از لا جنا وكام د در قا اسع علط م ل ادم كر اولك لد الاو رع ل و 3 
ياسخ موا وح وكا عي حتاو رت يي لي يجيي الب تريش بصا اااي يا ييا تت سي برا مايا بق صم تو يه مف و لد امن تعنم وعدا مجدا سسسطيي وه مج ألم جم مدا نميا ا موده وا مسي صا تمدع مع اا ا يا 
مهمترين اهداف تشكيل حكومت اسلامى را بنويسيد؟ عت ميتم ا د ع اطع اد ده ددا ياه وعدم وماج ع حت ملكت والدت رخ م جم ا د عاد جد عاد مدع ده ع روه ع ل عبد م ات وادك يدنع اك د ع ممع كر ونع ود عوابا داع وج عم حدم دا علدت ع الها د علخ عد اط ماع وه عوك + فر بد عم بذنا ابحت ع باسا ل ع ع ميتم اع ابد اماع رباع لوجع وه ور ست ع ابد واس عا حواء - عب 101016 
يرسئن لش لش ئيش ئش ئش شاش ل ا ييا 
ياسخ ا ا را ا ا ا ا ارا 
ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ ئش ا ا 
يوسشن ااااايا 0 1 1 |[ 1[ [ | 1[ ااا 
ياسخ ا 
آيا اختلاف بين حقٌّ و باطل تا قيامت ادامه دارد؟ لصو نا جسائر وكخ بابي بال شان ل نايك توك ناا داك -ناد يا داك لز نانج نايد نايا او جل ناح انا تا اناك 4 كل حاب وال داجاك بل ال لتاق 2 أن اهديا بح حال تحبا انان ءا ايانح نك تايا تا رساج ااي ات ناح يرول ناباب اب انو امد د تيناع اط ا مي د م لاجد أ لح 11 
وستن ما ا ا لاما ةاطاتم ياي تتا اماي تا يد اتتييط هيماما تسسا ةادا تاشن ةا اب ةتنا تا تاشت اتتس ممم ا كك وام 
ياسخ ا ار ا و ل مم تت تت لم تيا تت سمت التتوتاتض تت تايماع تم اي امك اج تدمع نوك تومته امبو وب اينات لدجم لقنا 
ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ اا اا ا 111000 1 1 1 اا 
يرشش دوج دنه اجام رمي بدت ره م اديه مون عوات: جه كج مورت ك0 01 20215 وج تود + دج وج جومم زعوي در دده بد وا مودو به حم اديه رامح ذ دكا جو و شي مناه حب كمع دوا م عد 2 كود دياه مان وان كوا لمعه ونم ده مو واد لو وتو واس او 1 
ياسخ وده ب ديل وك رقم و تواتتو هاشمم ياو مع لدج ديه حو وم الحو ام حددياك مد صا نوما بج ستو لاجد تم دب مطرا تك حي لله طلم عيابك 12 مدت 1 امم يطول ته كتير ناف يتجاح 3 جبو ريام وق بوت اق تومه وم بويا ادي اك عا سج حدمت م تخ 1 
آيا اسلام قادر به حل مشكلات و نابسامانيهاى عصر حاضر هست؟ ا اي ا ا ا ل لس ل ا ل شل تس ئس تس بس تتصط ااي متي امام اب لصا ا مدا ويد فد ماع امع ا ا 3 
بروفقن كع ا ساب ماح صو ممه نهم ادم جد وات بد مومه اموه وجا اع وك عور مي لاو نابش مم مع ولد الك عو دمعي وي ماهوا فر سما ع قي ع يك اب مز و ليده و62 حم عم ولت كم صد اعد د وا نواه فاه مده ارقم وم ه لرط و بد 111 
ياسخ 41411110100110 414141414151 1[1414141 #51[ 1[151018151#151[1[15ذ1+[1[1[1[1[1[1[1[1[141[1 1[ 1[ 1[ 1[ |[ 1 1 | ا 
ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ وتحوقه العواما القع حا لك اماي اما ب عام لمحت خا وان ماوق ال رسي وت جح جك وو حل م جم اروم جعت اسك بجع اولس اتوم السوطم السو وا عتم ب ماخريهةة جنم جام الله حاط بو حم و 11 
وسفن عو اموي لص ورا ساي ب ا ا 1 جر ا ا د ا ا ا بصا ا لصوا بات اد 1 يي لاف وي لاص ا ين و قي الحا مساق يا قل مو جد لح و ملكي ديا أربي مم جز وبا د مع ا ع 0 
ياسخ ممم ا صصص لض مس25 عي سمش ست ص مسو توه عايمتة مائرة دده مع ادام مو مك ادوع ماين مامحو طعجاه وج الدج عق حا وم ا ا 
آيا اسلام قادر به حل مشكلات و نابسامانيهاى حاضر هست؟ لع ا ا ا ا ل تت رع اك لش ممم سام مض تت ما ا لصت ااا مدا يا وم 
يرشن م ا ا ا ا ا ا ص تاتس تش ص ئضت ات ام امام ا +804 











ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ م ل ا ل ات وو بو د مد بك لد م 11 1011 
بوشسلن لبي ا اا وت ا و تت ص ا تك لصم ا وا ع لاد مع مع مو وه مع موك اد دع « جع دا دجي م تود ولد عو تنوه تيدوان ا بت هد لبج توه تنم جد ود جب 1011 
ياسخ 0 اا 10 

آيا اسلام قادر به حل مشكلات و نابسامانيهاى عصر حاضر هست؟ خوك ا 2 اج وي د وت ارا راح طالب د دك دواو اردور حقف و د وني 332 جا ب يتك كح رد د رن وو و ل رز 021 أ موه يك ين الور ب جيك 27ج دوت لد اي تا يندا 2 لد ع و جد لان اج 2د 2 0101 
سين اح ا دوا وود لل وو ا ل م و قد فدوو و وة الطو ا اموه ووو فود ولو ا ا ا عا و لطووط وا ل و فقوو ال ولو ل لفق ل ف احا نل لاا ا 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا ااا 0000 1 1 اا 0 

شرايط حاكم دينى جيست؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ااا 00000010 1 1 11 
ترنسين' دد دده اكد جوم لدع و1223 5ل قن كمد جد دده ود بست د20 22د فيزن 7 دواد نم2 مجن + زنك هد ود لودج لج دج مرنج 2 دمج حكن دن 2 جلا د زفح امد كوه دج م2 لم دن دس ون دب مت ون لان نت جر طم ده ود ودجو 1د د ولك د 4 ال 1101 
ياسخ ردح بو د ب اام ا كدت م لحر ارو رح مال وت ا مق تون الاو ا ا لج وب عا مالقا ا كر لاا و قا ا و ا مم ع وو و الا لومي وت 

ويكى حكومت اسلامى جيست؟ اندج لاوا عب تالتب طا اانا ارايو خم وياد ا مخنجت و عفاد واخدارد اا ظ مطام و ارم ادم وام لالجب انج اشاتان حب ا ات 1 
شقن لل او موي و د اا اا لودل واه د ل ارد عر 311 عا قط عه عام مله لاد م321 5 كوه كه عه لاد دود جه 5 ونج ار 5 كوك د عاط مده امه 3312 ددع دتو 2 د حو علط ما دوم مله دده الت مش رد حو رع 17100616 





رسفن ا م ااال 1 متي ب يي اي بي ودب ادر ات يات در لص تر عي ل اي ايان امس الطايه ذم مسرل نر ع نز 
باسخ حع ا ا م 6801 10 
هدف خلقت را غربى ها بهتر فهميده اند آنكه بهتر عمل كند بهتر فهميده جرا مى كوييد ؟ اينكونه نيست ؟ لمعي م ا ا ا ا م ا ا ا اي اليك الصا بماك 1 
55 ا 2ن 
باسخ م ل شمثهمت2شش .ش2سهشكششمسسسش22شكتئئ 25522222522562 لئاس سس ةب نك 0م 





ياسخ باحد كوي وعدكواة بيه ماه بوجوية بد بميتعه نع ب تج عع لطم دعاجيه لدي وام ل بمراعبدله دج تم كوب دمع عب معام يدها دي دام دود ين مجو تخي لماعت بعل افيه ا دابهاب ديك مديوع ب سج يع وي ووه بوعل بيك ميدي وجناب ب بدا معرلت عب تج تج عع لاا ديه بيع و بيد بج ريحي وج جد ويد مسي يدجي 005 1 
جنبه هاى كاربردى دين اسلام در زمينه هاى اجتماعى فرهنكى و خانوادكى حكونه است ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا اا ا ا سا اا سا3 ا 
رشن ادخه متي شرن بيك تو مقو 3 + بجيام وك مكب سق عه لرشدم باجتمكك حر مان حدمي نب كف عاك دم طه رات مح لج امو طوف 01 + ب سقو نج جياه مشلمه امف 11 ط طن <١‏ ميطيل مله اليل ونا بك يللع ج34 ١‏ بناية م و 0 بوه به لوخدب رجام و ارده بطم د مني و مار سج شع م 1 
باخ واه ا قوم أ ترات كر اي فق وبي قلح ص قو اودر وتيا 1 تتاو عرد قرط ا قم تك بلقي لباو تي وه مياه و تر د قا بو اا لدي لك وا حم لج دي اق ا م ةيا حل مع د ا ير وتيا ضفي ملم وذ وه دو دع ل 8 01 
وجود حكومت دينى جه لزومى دارد؟ مداه لهأتو حا ا ل عا ا ع اك ع ات وه شد عا لاه لتو ماك اق ف ل اق ل و ا عاك عد سه مق 3 ام جه ل أل دق ع توا ات 1 ا له ل 16 
رتش ا ا ا ا ا م ل اط ا ا قا د م ا 6 8 
ياسخ ممم ممه مم مه ممم ممه ممم مه مم م ممه ممم مه ممه ممه مم ممه مم مه ممه ممه مم ممه ممم مم مم م ممه مم ممه ممه مم مم ممم م مه ممه مم م م م ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممه مم مه ممم مم ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم مم م ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممه مم مه ممم مم مه ممه مم ع 7085 
تزولايت فقيه از نظر قرآن جكونه شكل كرفته است؟ آيا آياتى در ارتباط با اين مصداق وجود دارد؟ آيا تنها با كذاشتن يك نفر حاكم در رأس حكومت ميتوان احكام خداوند را اجرا كرد؟ 0 00 
يرسش حل ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ئضت ا لا تا اا تفاع توفت تمخو مه سه بال 
باسخ(قسمت اول) ا ااا ااا ا تاس م امس ما ضايبو اماه مويك روم 
ياسخ(قسمت دوم) 6م عات ا ا راك ات ةر يا قي د عي ل بصت سي ئس ص ص لش تا سس هسه تائم لما تو ودب عوية8 





قرآن كريم. يك نظام سالم را با جه نشانههايى به مردم معرفى 














ترتسفن لا ل ل ل رج عا لهك ا ميو ا 6 
ياسخ ا يشش تي تست مس مش ص ست تتش بص متم ص ات 81/1 
جرا جامعه نياز به رهبر دارد؟ ام اطي ما ا يو ا قو ص مات مما أو ال مال مول يو أ وا سه لع يق ف دعي وو اس م ص المت وبا ملا عا لعي سل دم عد لدم ايحن د صميو خاي يل ذم مل دمو واه عأمه ظ مط نم رعو ا ا أل دين قا ماده ولا ا 101/1 
ترشن دللاوظ بلالا اب يارت دده بادظايف نا اث قن ورت ولاق دبا اناي ود عاد ددم ددع سن دوت تعبا دحي ع بات دك دودخ عب نامث ودج كاب علد دجان انايج ين رلك ددعو امك دوي وك و ري عدن ب يلياد دك رانين وجايث وان بك ولط دب لابخ ده او نك ادل عايب الا ااي 011/1 
ياسخ ا شا بشم ش24 تاشت تش تاي ااا ات اتش اشم ممم ادير اداضم ‏ امة موود لاله لحا ا مأل 011 
آيا خداوند متعال در قرآن كريم درباره حكومت اسلامى جيزى فرموده است 22د عو ع تج دوت د جر عو قر د و3 27د زا كيان جك يود 2-23732 0579 3277 5 دعل ود 2 تيو كربق وت عبات رش وود ودر د كياد بددت ووقرد نو او 2د رد كتير مان د ب و 3 1/1 17 
5 دالدايضة اا مخدد نم امد ليلل دل ودلا عاد وماد ما اجاح لمك امف ذدئع دل دادم والح مايرت ول عومد بحن ان لصا ول ور ولا نالا دام رابا مانا دجا ذه لحا ةل نل ودلا ماه وا مامح وا داكت لعا اك لحيل ادال ناف كا ماد الجا نادم لالا وال ا كل ماد وكا ف 11 
ياسخ كان اتاد جهن عا لاجد دم اناه رماع اد بدرراحدي تن د01 وذ تددج راك > باد امع بج ويه بن دن جك بدن ترم با دبا كم ددر دده عبت دك دل حب لد د قر 1 لوم اد ار ل ا ا ب ا ا ا ا ا 0 
امامت يعنى جه و امام خمينى جكونه به امامت ما در آمد؟ مي ا ا او لج ا اا ا و لوو ار و ا ار ا لماع عا اد 1 
كاين لالع قا مل ع ا ا ام ما ادع ل ا ا لح ال ا الام د لم مم ليت ا 
ياسخ :دف سد داوعا وت ف من و عي اود د20 يه د 35117 و3112 عالدمسطء ووخاء د لح اد جد 21121125 لود عد موا ديه 5433513 50 01 207 ل عطي د كه 223 :د دج د د حو كل دعباي جد 0ك تدرو السو درجم 2 0 
١-آيا‏ ولايت فقيه يك مسئله تقليدى است و حكم افرادى كه به آن اعتقادى ندارند جيست لصوي ف ااام عرص قل بل ا ماقي امي ريع بجر الم ب فك ع ام كر سا اا اح اك اد ا ا 1 
تشقن م دض د مد عر ا بحت عقي ماخا م و عع نادمه المع وو سكم اك هه الح جك عم حت مع مو ونا د ود كام 2 م م1 ل فد لا دكن داح ع ا 0 
ياسخ ا د ا ا ا ا لي ةي تي و لي تا بيات تيع ببق تيد لو يي عتمي ارده لكر لس جود مد الح حو تر دمت ف جدود فدات فد كان 21 نه مذ نا زا دا ار ل 
وظيفه حكومت دينى هدايت مردم به دين است وبخاطرعدم عصمت ممكن است اشتباه بكنند واين را مردم عوام به حساب دين مى كذارند, آيا به ضرر دين نيست ؟ ا ا ا ين 
ورتن. م ااا ا ا ا ان 
ياسخ اع ااا اا وا لت ا ا ا قا ا اا ا ع ل هرا لا ا لش لصم ممم #مائضم م سم تا عد 8م 
وجه تمايز حكومت دينى وحكومت غير دينى مردمى به جز مبارزه با مظاهرفساد در عمل جيست ؟ ب 777777777كجحللب7جحححح7بجبللج+##لللبعيع##بوببحآب7##8#ح#ةه2 00000000001 000312100101010 ااال 
برشن كوم نادي تخ مادو دساف كو توبث ودبيو دك واد تكد ادو ادي دجس وتنك ده معد ولد الو اماد تاد يودع دم مو نادي وونواه د وثة دوالك ادم عدف بك تق و3 وودرانة ندري كاده كد دتمي ود باون ددن دخ ع 0 
ياسخ لخدن ددا مام لطن با لدالخا اند ودلا دده داح لامجاي شع مادا اناي لمالا لل لعو أده اموا ضف فا حا دلي كلاذ نا دان دن لاد ماده ةطيع ل ادال دعا دنا د دادم ول ناما مزلت ا اس لودل قد ولا عأدما يدح بادك ندل دجن دما دادم رلا مان 6 
آيا بدون ولى فقيه مى توان حكومت اسلامى تشكيل دارد؟ لسعم ممم م ممه مم م ممه ممم م سم مه ممه ممه سمه مه مه ممم م سم مم مه ممه ممه سمه مه مم م سمه مس مه ممه م سه م م ممه ممه مم م ممه مم مه ممم عمه مم مه ممه مه ممه ممه ممه سمه م مه ممم م سم م مم مه ممه ممه سمه عه مم ل سه سس م ل م سمل ع م م سح 310415 
رشتين لو و لد لباقو ال وو ا ل الروك و ا مق او اموت وو لفك لما ل لو ل ل كا لط شد بوك نميو لا ف الت ل اناد وان فى لمكن وا لل و ااا 10 
ياسخ قي جد اة ميو د تمتك سوه اون دون دادو يو بو و3 ووو ند لويد مذ تن لخ د مويو عو وده رمدو نت رودو ووو بد دوو يوئر دهج ته مودو ويل وسو راود دادج دودرم امد ومو و جات وود و دع ود را 
آيا عدم اعتقاد به ولايت فقيه در مسئله دين اشكال وارد مى كند؟ دباو و الس لحا ا مر لام كي كي ا م ند واولا وات أل ليد لوي كع ا با لبي الم دي م لد ود له الس ا 1 
نرستين: حلط دوه شوو العامة للد ال اد ا يش ا ا ا ل وك ا 1 
ياسخ لم ا ا ااا و ا الي ا اا اي ا ا جه اميا ا يا م حا ا و م و ا ع مايه لع عم ال ا ل 
اكر ولايت فقيه دنباله امامت است جرا كروهى در مقابل آن اشكال تراشى مى كنند؟ عي فح در ا قم لكيه الاي جما دو فد وه من قا دي اي رمم لد أي لبي ولت و د عر ف عدي اي 1 تعمد لي دق ور وا عه لع متخي ةدام علدا مرح دمع مد دعن د أب 11 
ترفقن و ود ممت وه قد بوه اده تود مت مان متوصا د ند و عد حو الع اختطه ما دل ناو د لد 52 توم حم ماعط سوس دف 5 م5 روك لمعا طيط ةد كود ام ود ادك دخا عط دا ده اتن ود كود 1م12 1001102 
ياسخ روي و مو الا ارك يمر وم اق وض ا ص ا اي و ا خاي ا ري ري جا و فا با فا عام بيك مقر و ف م كار ل لع ع ا كد ل ا ا 
كسى كه اشتباه مى كند و معصوم نيست حكونه مى تواند ولايت داشته باشد ذع ء ونام ء تعن حساروام ردس اد عام ساح لماع انك لاعن تدعام ع لدت يجيد اددع قد وروم كا ونا 82 بع ل نوق عار عأ الاسام دم هادع ددع د اولع ل د ودام م امن عاد لاع مدعا اعم ع عا داع لاع د روطام تدعق د رطم دعر ماس الا قر 37 
وزسفن دوك ل و و ا ا 1 و ووم وتوا الل ةا فو وت و في مجر لات توت أن قو قي لصت عكري كاي ام ل د ل ع ا 01 
ياسخ م ل ا ا ا ا 2 ةم يس تي ا وائة ع مت تكد وو ص ممع وم تباج وعم بود عع قدي دمع ديوع د ع مك2 قم عاد ل 23 2 18 160 
جند كتاب در مورد مسائل سياسى اسلام معرفى كنيد احا اا حا ا ا ااا اا اا ا اا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ل ااا ا ااا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا لاا اا ا ااا ساس ااا © 17 
برسين كالصشح مد لا ات قي ات ف اكات ات كش اك ا اا اص مك مما 741 








ولايث يعنى جه ؟ اقسام ولايت را نام ببريد. “#7 ل ل 
رشق م ا ا تل 
ياسخ ا اش اا ص تمه لصف اط طمه وما لعل وك امام بأ ا 1 81 

ويزكى حكومت دينى جيست ؟ عو ند ادف 37 ا روت و دايج زح تبن ددع تكد 1 تعد الات وا ادفو اوش ونج ةاور ول ع ونج او بردو ا ول خةء إناا يكت يا تويز زو نح درك ولاه < جد ورك ناد 02 دود تنو ود عا د 2 1111 
0 م ا 
ياسخ ع دو تود دم ص د موت كل و ارود ولع ددجن يدح ةدو مود و ود عب دنج د موحد ووه نو ديد اباد عل دي ممع دع د دونه دون وو أ ون كيد دأ م امود وعد ةرو مك بده نم مده كيب دو ادوس دوو أ وباد وو عل ع 101 

ما كه ادعاى حكومت علوى مى كنيم جرا سرانى كه روى اين كلمه مانور مى دهند خود اين كونه نيستند و فقط از احساسات مذهبى مردم سوء استفاده مى كنند؟ ابا اما للا ارام لطر ول ان ار اماك تسا لوطا مامد انام كوو ام اا 
بسن مرك ا انحن ادج جر دونه م1 لجج 22 3150 تاه مي بجا روا 0د وا سود ون تحر موده نوم 1 و 1 ريه ونه دج لني دن دده دع وكوي بوه 22377 10 أو جر مه نم سمو 1 2 و ا 11 
ياسخ يشش 2ششششضششتشش يشش ص ا يش لصتس مضت تس ممم مام عار ا 

دستاوردهاى بشرى. قوانين علمى و يا اجتماعى جه نقشى در حكومت دينى دارد؟ لوا للختو باخام ةبترو تمسقنا فشر ان تاب تسق نوو و تالتب وفوا و س0 
5 حو د در لاعس عضا د 3 مع د ماله دج الاح ان ع دناه حا ل كنود دن حو لل عالط سم عطقا دنع لاد ةملود م لاد ماحد جاع لاه رد ع ده لان اح 3 لم م و ل اع اد طن ل عد سم د 5 انم قاد عازن ذو طل وملام عدت جعطاء عت لت و 32 1011 
ياسخ 1100 ا 


يرسش ممه ممم مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممم ممه مه مم م مم م مم مه م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه ممم مم م مم مه ممه مم مه م مم م مم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م ممم مم مه ممه ممه عم م ممه عمد 72032 
ياسخ أعممة ممم مم مه ممه ممم مه م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه مم ممم مه مم م ممه مم م م م مم م مه مه م مم مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه عم م عم عمد ع3 720 
حكومت الهى با جمهورى اسلامى جه فرقى دارد؟آيا اصلا فرقى دارد؟ عع اا اس لطا سي ف 
يرسش ا ناح ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا اا ااا ا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ا اا اا اا ا اا ا اا اا ا ااا اا ااا ا سا ااا اا ا ااا اس ااا 1 38789 
ياسخ ا احاح ا ان احا اح اا ا ااا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا اا ا ا اا اا اا ا ا اا ااا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا اا اا ا ا اا اا اا اا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا سا ااا اال ااا ااا ااا اا ااا اا ااا 1 189 
آيا زمان يك تحول عظيم در اسلام نيامده كه به اسلام جان تازه اى ببخشد؟ اعم م عع ع عه مس م عه م م عم م عم عه م ع عه م عه عع ع عه عه عم ل عاد عه ع ع عم ل عط ع ع م ممه ع ع ع عه ع ع عط ل عاك ع ع م ل سه ع ع م عه عم ل سس ع ع ع عه ل سس ع ع م عه ل ع عام ع ع ل سم ل ساس ل م لس ل ا ل 3801161 
يرسش اا ا ا ا ا ا ا مل لم م ا لطت لطا ياك كلد وجل دمر باد الصاو ساد نا لال قم يل امو با 3 1711101 
ياسخ 1 1 0 
با توجه به اينكه اسلام يك دين جهان شمول است آيا به اهداف خود رسيده ؟ ا حا حا حا اام اا اا حا حا ا اا اا اا ا ا ا ااا اا اا ا ا ا ااا اا اا ا ا ا ااا اا اا ما ا ا ااا اا اا ا ا ا ااا اا ا ما ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ل ا لا ساس 18 8 11 
ترشن ووو وما ا و ئس ص سبي مس تيت تيص شت م سوم اصع تا ارما م ةي عرايدة بدا موادي وام و واي وو و 
ياسخ بت تمي ونديوا مك وج ددر دمل ممرد م دح رحج ني بن يديه رد واب ممعيمه ب جد كو دم قدو لبكجيدها يدبن جدا ند يجن ذه دهتجي مع وف و بعادي د عه ب لدوج ممم ب سد و وق بول بويع يدود مدا باتع دع تجح وري لكي مدي رمي واب ممرعيحد د جاجد ون منديية يبب 101/11 
از جه نظر زيارت عاشورا سياسى ترين دعاى ما مسلمانان مى باشد. لطفا مختصرى توضيح دهيد. ل م م ا ا 1 
رشن دخ يه مي ينارت م5 تنه اجنود لايم مم مات دح اع مخدمة مجنوع تيدم رين ددني كقيه سج وطامت رج كه امتي : ل<مد يح مطرات ح جوت وعدي امب 1 حمطن اذيك ماده اليل رحا رقت بي تامام ف ١‏ دجم وق ا تقرح يق وطدبة رجام ارقم ند مجيا ل دا سج وقد لا قز 
ياسخ ا ا 000 0 إن 
در حكومت دينىء تحقق جامعه دينى مهم است ياحاكميت قوانين دينى؟ آيا فراهم شدن جامعه دينى فقط از طريق حكومت دينى ممكن است و يا راه هاى ديكرى براى تحقق جامعه دينى وجود دارد؟ ا 0 0 
يرسش لاحي ري يي لامر سر و في 6 را ل ا اي ااا موا ا ا اي ا ا ب الاي لوا ف م ص ا 1 
ياسخ ج ب مم ادل داه وال ريد امه علد لقم حا و لح ا اه حت متم تر امش و نكم لتكت عطي 9 حت و و روط لم2 جاه لفل 0 حت اد لطر الت اطول تان حطمة مت وات دق حل توا ون عه د ره حل اح ا 1 11 
رابطه بين قالب و محتوا در حكومت دينى جكونه است؟ رابطه شكل و محتوا جكونه تنظيم مى شود؟ ااااا لن| 
يرسش ا ناح ا ا اا ا ناا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ااا ا اا ا اا ااا اا اا اا اا ااا ا ااا اا اا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا سا ااا سا 397133113 
ياسخ ا احاح ا ان احا اح اا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ااا اا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ا اا اا اا ا ا ااا اا ا ا اا ا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا 38719313 





ياسخ ا ل تس تش ممت ترا تت ست ممت ست ص صمت وات صصص اش اا م ةا دي اما ع عع لاولا؟ 
آيا حكومت دينى؛ فقط با حاكميت فقيه يا روحانيون ممكن است؟ للا ا اام ماد ا ا معو مي قف امو كو لما دمل ع اضر قح لماعو اياك ا عدا دوو ا الى بط رد وا ااا م ولك اما لو باو ا ا 80101 
يرسش - سن 

















ياسخ م 1 ل ل ل اش ا م ا أ ا 
اسلام و مقتضيات زمان و مكان را تقرير كنيد؟ سي ئشب ا مت رمدو موا مم جح ماج تم وتاج ةوقو جه عدي مداه ما مق م وط و لدو مدخ و و 1 11 
يوسش 8 ا 
ياسخ ع بجوم 2 لوس ايام عايب ياد دع ياه من د ج باعي 2 ب حيار وات اياج بئانو دياه جع 2 2 جام حاع ت وار د بويت وباج بايد ب ما يي كد ب عا سرح واو حاع ودج عايب ويد ناما بايد دن حعان > ونم اع ناه جديا حي ب وك بر يا اننا ءاب ينات وك نمل تاجرد عبطا وات با جياه ولا ناماب نأي نع واد ده ل ارمع د و ءاب كوك د كباج بايد نح يلدت 117 17 
اكر رشبرق تياس وتشكيل حكومنت از وظايف نبوت است؛ جرا برخى از ييامبران الهى براى حكومت تلاشى نداشته اند؟ اب ااا 
فرش دمو لمكو رد سد م ود ود و وجب شتوو ابد وسجي ابوك دو سوا عله ونع با نبو ونج نجوه توه موك م ودع ودع يروك ودار ا بحي جب يوك دو معام منا د دون ود متا ويج عوب د اد و مود مو ع دامع د عب وتاب وج جع باتو نوبوك دو مواد علاد اداع بو سو باب وو كدر 01101 
ياسخ ا ا ا ست تا تبات اا صم م اتات ات ةي اية :الل ةا ة ءءء اا ع ممم ااي يططيان مد د ديا بدا تباطو اماد رساك له مه ل كو ا 
جكونه ولايت فقيه را در امتداد ولايت ائمه(ع) مى دانيم؛ در حالى كه برخى از علماى بزرك اعتقاد به جنين ولايتى نداشتند؟ جد منت جوات سولق 7 بنجت كد وان جار دهج د و اماد ولت جوج موده ويج يخندة ركني بحن يدلج عه ديد دجم د فو وات بج تا جواج + نيت كنج وان مرت عبده جح ولخو وك دوق ججا سول + يفنح ولت بن ا 1 3 
سق دع عسي و بصلية لواحت جه ولرطين حم مت حقيه كي م هدم أ مجع حومطو عدوي واقيه تكد رحو ل مح جيه يدت طبه خم حم مك م لو اله م هرم امي 1 متديطه لدت ليك مد متكير رط رقي لقيو متوو ان أب بام :وم دوا لا مج لمتدمةه يمد ف ابيا امنيا ملم وسكا توت مت 1018 
ياسخ ترد اجو قا ة اد نبو انعط ورك انجبء سن نت ماف افكت جات نتسب اند انيه اسبنجسا تفن ننم جا ادف ع نوق جو ج7 اجن بذ خا كانتي ارط ور تلات تنه باوبا د لجان وو فج اص السب ا 
.جايكاه علومى مثل فيزيك شيمى و...در يك جامعه و حكومت اسلامى جيست ” باتوجه به اينكه هدف اصلى دين اسلام( كه قرب الهى وتعبد وبندكى انسان در برابر خدا ميباشد) بايد در ابعاد مختلف جامعه و حكومت تجلى بيدا كند اين جامعه به همجين علومى جه نيازى ميتواند د 
برش 100 2 2 12 1 1 12 12 1 1 1 1[ ا 
ياسخ حتت ع سم تج ردول ع مه لم وا « امتح سظ وهم تودت فون لك نه لل رطع جع لاك مراك وات الث لقأو للع ترعوزه ا يك عا تيع تح اوم 4و ول 87 عد عل لرج اح عار مك 2 اط و لبه اح لات ونا قاع ا نر لو أت معام عاتم ل < واد قري اح ولاك جد اع > لدعا الاك ل حس ‏ ما ج ات /1 1601 
كسى كه اشتباه مى كند و معصوم نيستء جكونه مى تواند ولايت داشته باشد؟ ليسي عا في في جما نت اا تم وات لزيا ويا ب يا صمي تمو ع ور لماي نسي معدا مج ا مسس يو معن لص جد د نموا ا مود وشا دوس نص لدادعه مع ا جم لي 
يوسن سيد وم عه بإارمة بل بده عجن ارام حم ددع باجا بردت ارو مما متوياء و سع ص سد وكوب ارح كيو اطي م دعوم لخم تمي مويو ع داجيا ة ع دهم حم مكو بج رسو وك برع لكسووو لك مفاعة لوعت وو م سور عو وي ف مد المحم كو بدا و ار 10170 
ياسخ ل ا ل ا ا 
عاممعم ذلط 60قنلام "طق 'وأعطك" عه "طهلزقاء لا" عناقط م مطتلقاء عمعل30ع! عأحمقا15 لامج لاناهمع؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا 1 
اشاره ل شا يشش شي ئش ا 
يوسش اناا ااا 
ياسخ ا 
لطفا در مورد لزوم رهبرى در حكومت اسلامى توضيح دهيد؟ ااا ران 
57 لي ا ااا ا ا ا اش تا ص اا ا اط تا اي اتا يتات مان ةا ااا تام اماما ا ادا 02 
ياسخ كد بادا لو مو انع اد ان 1ران د و ا ا حي كات ا و ب ا لوي و لود ما تعد ايك وجوت مع ود مو اتا مايا3 ا ا 0 16 
فرق بين ولايت با واو مفتوح و ولايت با واو مكسور جيست و آيا يايه ولايت با واو راز ولايت با واو مفتوح است يا موضوع بر عكس 
يرش دراج بده لماج موك و كراء دوه كم عبان وه جيم جوم وراد جيه وده وفهي دع عوج هده مجو يات ديج وو موو درو ودام دود حوب مووي مين كدهج وى جو و شجده موه مجه كمع حو وج عد جر د كمد دياه جوا نا عون + كن انج ا م بورد كن جه عات وده و مدا ا ا 41 
ياسخ لوده بعس دين و وف مه ولواح ع مجويام اي هدم مده ديه م شوم مروت ع حي امج مديا مده محص د وشويلت معو ا جام ججقا طم مه مطيددة حو ول معدم نايك 12 ممدر كه 1 طبور ايك دتره حيو ونا لق ناملوك بجيام جم بووا ا بق تومه ودبي ابحم ام دجنب مدقي سق طوس م ا 
با تشكر از شما مطلبى است كه متاسفانه به آن توجهى نشده و با اين كار از حد وحدود خارج شده اين است كه بعضى افراد به علتهاى فراوان مثل احساساتى شدن و در يك شرايط خاص قرار كرفتن باعث كمراهى و بدبينى خيلى از افراد مى شود و آن اين است كه بعضى از بسيجيان و 
توفتقن ةمج وم سماد عه عد مده 8 ام وسماجو هك بعوا واد موده دنم ااهل سد يدك رمحي د يا جارد د كاه جنع اوري فاج جك عق ولاه عا مالا ادع دمو صف منت لاع تم له عدا زيم روم ع يده ترجاه 8 اعم دع جره 3 مح ون ولا تون دن مما ا بصم عم با و ب الك 





ياسخ مم ف اا 1 2 عي طخ ا تي الت يي كي قت 1ت ص2 تت جما سش 0 اس صش اص عا ماس تس م ئس صو مه لاد مي ويام مم ا م اخ 148 
دستاوردهاى بشرى. قوانين علمى و يا اجتماعى جه نقشى در حكومت دينى دارد؟ شا ا شه ص سس يت لق ص 7ضس سس سات مات صم م ع ا مك انع لوا ده عد لإقاااة 
برقن ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا 0ن 





























جرا در زمان معصومين(ع) مجلس خبركان وجود نداشت؟ فلسفه وجودى خبركان جيست؟ ا ا ا ا ا حا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا اا ااا ا ااا اا اا ااا اا ااا ااا اا ااا سا اس 9 33 
يرسش ا ا ا يض ا م رض ئش مت اش ا عت تتاو صا م يد عي من ع ددج جه سحن اح سوك ا م 101 
ياسخ كل وقد وثاج واضام مهايا وال الأ ك لام عند نام منت كدي ابه ديرا هايا لاحل يلط ذاه ككداها أده ون بلص ف اهايا الخري ارات لمشي دنه د ضام كله بحا يك ابد ا فر ا ناماس لان بابد اه دن مناه يلد وكا يقد م يماحو الك ب لاله ني عد دنا جاه كد يظدا سيا عرو هالا يالك ب يو صاب نا نلا كاه باقن كد تاياي يدت الل 

فلسفه ولايت فقيه جيست؟ انل لع ماما عع عن نا حدمو نما ناب اموق نا مسراو نويات ع مدد ع جا ح كوحن مر تك باحو معاي تانانف سومان قوت نع ةين جا حامر يتات بابد يدت مهيا هات ك2 هاي حا سويت ب مانا دام جوف نايا نا ياي اباب تاد ماريب نرت ع عاد عمجت مو جيب امو بدن وه ابد نابت وا ماسم سه تمان جع بحب ما دعام ع نام عكدك باتوي نيا ايا و دسا نج 1601/8076 
سيق ل ليا اي م مق ا مت روت تتا ش ‏ تاسعتام د ةم #تتوتتات م مااميا اماد قي اوماد نيديد و وس ا لو ا او ا رن 








يوسش اجن لاود ورهن عادك بوني انهه ا جوج مون مدع جع جاح هد مسج ولي حب مع مجعيه و جد كم جو تباج حي مود ردي عله ميج عدو و من بج كج ووه امعرية وفعاو بع نج اهمه كج اج عدج بد جاع و جح مد ا ل م 
ياسخ اح اح ا اح ا اح اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا ا اا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ااا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا ااال ا ااا ااا اا اساسا اس لس © 3871 
جه تفاوتى بين ولى فقيه و اميراتور در راين يا ملكه در انكلستان وجود دارد؟ ا ا ا ا ا اح ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ساس ا اس ا 1373 
520 1 بع حطس شا د نا !ين و لد دونك تسم دوت نوما ادن واد كد عدو ذا للدت دكي در به 305 :5 132 5 ل د مرا لد ف 1و مداه ترجه د دده دك 5 23 قد داع ادكه مدع مدو عد تجرد نر كسما جلت ناد ماه د د د جد لك 7 51 الب 1/1 
ياسخ ممم ممه مم مم م ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه مم مه م ممم مم مه ممه مم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م ممه مم مه ممم م مه مم م مه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مم م ممه ممه ممم عم عمد إرع 71 
فايده اعتقاد به وجود رهبر. هرجند ناشناس باشدء از نظر محاسبات اجتماعى جيست؟ بع ا بو لع سمه لو سا دو الجت ع ا و اما ده عد ادل ع مح ام مع صا حت سي سم عت وده دو رع ود لع بع م ‏ السر مة ‏ /011 
يرسش ممم مه مم م ممه ممم مه مم ممم مه ممه ممم مه مم م ممم مه مم م مه ممه ممم ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممم مه ممه ممم ممم م ممه عم م عم ع 7117/6 
ياسخ ممم ممه ممم مم م ممم مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممم مه مم م مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه مم م م ممم عم ممم ع 7117/6 
بررسى وعمل شود. آيا همين اينك همان كونه است؟ ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا 9 
يرسش اح ناح ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ااا ا ا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ا ااا اا ااا اا ااا اا ا اا اساسا 38 39739 
ياسخ اح احاح ا ان احا اح اا ا ااا اا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ااا اا ا اا اا ااا اا ا ا اا ا اا اا اا اا ا اا اا ا ا اا ا ااا ا سا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا ال 38 38739 
١‏ امام خمينى و مقام رهبرى را جه كسانى به رهبرى مردم انتخاب كردند؟ ا ‏ ئ ش اتتشت سس متتس سم تتا صتمت ع م اا وا اام م واه ام أ ا 
وس ا اا ا ا ا ا ا دا ما ا اد لع ا لمان وكيد ل ا اماد مل للم ألو ا 1011 
ياسخ ممم ممه مم ممه ممم مه ممه مم مم م ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم مم م مه مم م ممه مم مه ممه مم ع 71/4 
جرابايدحتماً ولايت فقيه برجامعه اسلامى حكومت كند؟ ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ا ااا اا اا ااا ااا اا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ا اا اا ا اا 38146 
برشش ترود ومو جا دجامو مده ا بجو م عم ركوج جارج اروة وجري صن جه بجوو يوي وتفنه بالخرد و ص موه كوس ترود يج كوا جب نو روك وو عه موده و و ووواد واتجي د ارام وود مدي اب تج وب وج كيه مجج د عدوي درو مو مود ب بو ووب متترنه تسح م 
ياسخ اح ناح ا ان احا اح اا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا اا ا اا ا اا اا اا اا اا اا ا اا ا اا اا ااا اا اا اا ا ااا ااا اا ا ا اا اا ااا ا سا ااا اا ااا اا اال 1871 
منظور از كلام حضرت على (ع ) كه مى فرمايند اكر حق خالص بود و باطل خالص بود كسى كمراه نمى شد جيست ؟ وموم ااا ااا ااا 000 
برسشن لت اق ب ريف اجتدوة لديا دجن ماك مقي لاوس وشدم لايق وي وول وا رهج :مار مقي مج عبتو د يات ورت إل دن باو8 البق جك م اي ل وملا مجر بنك ا مون وق ادقياه ررك كل رمت راف شرجتحادت يل شيم حجن عد موقي ماطت وشو امس يوق دج دجا دا مار سق عت د لت 0 
ياسخ لمم ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه مم مم مه ممه ممه مم م مم مه ممه سمه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه سمه ممه مم مه ممه ممه مم م مم مم مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مم مه مم م عم عع ع14؟ 
حكومت ولايى و حكومت استبدادى جه خصوصياتى دارند؟ وك ع طاطم ع دوب و ف مياه جه 05د خوك 221531 سق + داه د لد ططويح د لد 5ق د حد مده ولاه لدو داه ليت :58 510 51 كوو لاد عدج طم وكام مناه 5 جد بيد 10 دعتال دم ع اليو ند مله نت 5 تود 2ر2 2 1ر1 1 
ترسين لدعي د بد موا ا ا عر زر وق ا حفر وض ل امود اي ل ار كروي رط اك من ةا لكات بق كر اك ريع بجر ره و با و ل وري ممم فر و د ب 1 لحف قدا لي ٠‏ د يي اد ل 111 
ياسخ ممعم مه ممم مم م ممم مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم م ممه مم م مه ممم مه م مه مم م مم م مه ممم مه م مه مم م مم م مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم ممم م مه ممه ممم مم مه ممه م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم مه ممم م مه عم م عه عع معد لالم 
ضرورت وجود ولايت فقيه در نظام اسلامى را جكونه توجيه مى كنيد؟ لممم ممم ممه سم مه ممم مه ممم مم ممه مه مم ممم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مه ممه سمه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممم ممم مه مه سمه مه مم ممم مه ممه مم م مه سمه سمه م مه ممم م م م 713206 
يرسش ا ناحا ا اا ا اا ا ‏ اا ا ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ا ا ‏ ا ا ا ا ‏ اا ‏ ا اا ا ااا ا ‏ ا ‏ ا اا ا اا ا اا ‏ ا اا ا ا ‏ اا ‏ ا ا ا اا ‏ ا ا اا اا اا ا ا ا ‏ ااس ا ا ا ا ‏ اا ا ‏ اا اا ا اا اا اا اا اااااااا اا اا ‏ اا ااا اا ا ااا اا ااااا ااااا ااااسااا9 38713 
ياسخ ا احاح ان احا اح اا ا ناا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اس ا ا ا اا اا اا اا اا ا ا ا اا ااا اا ا اا اا اا ا ا ااا اا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا 38719 
آيا تشكيل حكومت بر طبق مبانى ولايت فقيه از اعتقادات شيعه است ؟ اين امر در حكومت يادشاهان 








تفاوت حكومت ولايت فقيه با ديكر نظام هاى سياسى را بيان كنيد. لاز[ [ز1 1[ 1[ 1[ 1 1 !1 1[ [ [ [ 1 1 1 1 1 1 1 1 1[ 1 1 1 ااا 




















يرسش ا ا 1 


ياسخ ا ل ا ا قم 
جرا در زمان معصومين مجلس خبركان وجود نداشت ؟ فلسفه وجودى مجلس خبركان جيست ؟ مص وح ا ا ا ل ا لما تارم ا 11 
يرسش مسمس مم مم مم مم م ممه سمه مم مم م مه ممه مم ممم م ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م م م مم م مه م مه مم مه مه ممه سمه مه سمه مم م مه سمه ممه مه مم م مه ممه ممه ممه مه ممم مم م مم ممه سمه مم مه ممم م م م ممه ممه مه مم م مم م م مم م مم م م م مم م مه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممه لم م م م مم لس 5 756 
ياسخ واولا ناد رده دده اناده بادك لوو وقد دان يه ود اد ا لا ددن وك وقد لاه دون ب عو لاش جوج اك ودج رادت 2 ار رذ يت جيفقة كط اي دراج وو وك رزيل 2383 ير يك 2529 يله لي دونه زوك ولاج دوعق بان بان ف عاد 2ك سد عاج دب دقرت لد شع 0 2 1011216 
جرا حكومت ما شورايى اداره نمى شود؟ لوو و ا مارم اتا اباصم تي ممما ا 911 
ترشن ا رن 
ياسخ اموا ند نما داكا داسو اده لذن ودف قوراط د وتودا ةا ساف سوك دل ددن ابن دو رك انظ ول طد خ لودل وهو ايلو نمف ايانط ند دعل دم يك وبال ةموما اطول دين وده ذنو وا بدو لتحا ف ءارلا ياي ده ود لما روا الا ع0 
جه اصرارى داريد كه وجود دولت در اسلام ضرورى است؟ م ا اي ا اا ا كت ب د 18 
رسن لم ا ا لاض ا اا ا ا ا ا را اع اا اك ا ا دا اود قي وو خا 801 
ياسخ(قسمت اول) علد ا سوا ع ا ا ا ل عا رص ا ل لل ا تا ا اا اا ا ا اما د لم ع ا ام 
ياسخ(قسمت دوم) 157 لعا حو يي د و السو ام 311 عاوسم وح دنج ادي 1121 1د كو ملا ا دو 01 00 0 اوم وك م م د كا ووم ل تمع 1 و رع 11 
اول اينكه از شما عزيزان تقاضا دارم از ولايت برايم بيشتر بكوييد. از نظر فلسفى جيزى ننويسيد جون از آن جيزى نمى فهمم. ولايتى را مى خواهم بشناسم كه امامان معصوم در تلاش بودند كه آن را به مردم بشناسانند و اكر مردم اين مفهوم را در آن زمان مى شناختند ديكر غيبتى ” 
رقن ع تت اوسا و امل ادك ا ةلقد ادنوه واه و فوع ات الجر وسامة مت سااة مت مت كه لحامةه تم فق لظ اط الت ولط ةك د جم 201 26 اده م3 مت الا ار حو د م ا 0 
ياسخ لو دي ل يي لي دري اتوي وي ف بص و تي كن ل تيمت يه عي أل لص ع فد دري عي و ا عي في 3 لوجي د يد 1 وحص ية مف فد قمع أيه كك ونم جه د لكر 1 سي وماد مود أنه دو صر نين عدم داب دت عبد اا مه دع بس رجا ا 0 
آيا دستورات حكومتى .شامل احكام و قوانين جزئى مى شود؟ دقع مط اك بج ع نوي فب ص شود ود ا كو > بورد اب يدع جع جع عدم واج متو بحي اك كسام اك كرجه توي ف ١‏ + ممد م ست جع وي سوج ورد لطعم مج ممعم وت ارو عسوا بج ميد مسوم لس لدو وم ب 10 
ورمقن مص ا ا ل لت اا ا ا ل ص لا ا ا لص لس ست مس ة ممصت مص ةا ات لاك قا بم اا 
ياسخ فاع ا ف ع معي ع ا اي ت ص فا عت قم لي ل ا لصتت ل كات متك ع اختع معي تع عرة عه لتتطمات اصع دوا م تعر عا ا تيان كام تا مر م مط حاو ا 0 
حكومت دينى با دين حكومتى جه فرقى دارد توضيح دهيد. ل شضضه224 2 سشهشسش220222112ٌ1لس م م مك ام لاست ركمة 
يشش كم ويه ديو دل سات دسف كك ود وا وة ا لاد دالو اكه يو دس واكك دو حون عوال وباك ووه دودو دخ ود واد ود عد و و وبان ون اعزراء ردكا دوه يونا اده ره اه رد ووو فاب دوي دود دان باتو دص ون اك لهل لواب 3 جره دالخ نمه يود وم انا ل و2 د ار دنا عي عاد د ب 2101 
ياسخ ما ا ا ات ا وا ل لوا الم قا ل لما ملو لما مق لماي الوق ا مدل معو لع او ‏ اس اما ا مل فطل لدع معام ناص ذو جد واف لي مدل تمادام لمان قدي واد لمكن لقا له ا ا 011 
اين حرف درست است كه اكر مردم نخواهند حكومت اسلامى تشكيل نخواهد يافت اما اكر مردم خواستند و حكومت اسلامى شكل كرفت ولى بعدا حكومت اسلامى را مردم نخواستند حكومت در مقابل مردم مى ايستد و از كيان خود دفاع مى كنند. 0 ريسن 
يركتقن قاد ون ال وميد بطو دف لوقو يف ل تالبقمو ا وال لض مط طم عدي لوبو لكا ذا كخمظل كنك ساو لوفو و تكد فكوا نوكا ودد كا ان اا وماق دار ورا وا با لا الات 10 0116 
ياسخ بق اا نظ معو وسو وده ترورنه ددرن اجو تددو 2و3 15 وي يذل ميان ود يو عي د ديه اوناك عل نك ونم وو يوت دوو و زه يؤر جد 1 موي ولد ف رف و33 رتوار جزن عاو نيوو 2ت 27 ج22 2 د ترود 2 101112 
در صورت وقوع تعارض بين انديشه (متون و روايات) دينى با حكومت دينى و حاكمان دينى» كدام يك مقدّم است؟ آيا نيازها و ضرورت ها اين اجازه را به حاكمان دينى مى دهد كه در عمل به جهت ضرورت, بر خلاف انديشه دينى عمل كنند؟ دجي جد وى معدب ب 111 
رطان م ا ا اا ا ا ا ا ا لك لان و 1ت 5 ج20 ا 2 رد ع مج ات دك و عه د ا ا 
ياسخ الم لح مت ع لي يت لوقك صاقو ا لاوا ا ع اميا ا ا ا ا ا عدت ل وق عط شو لو 061 














دهيد؟ ا ا اح ا انا ناا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا ااا اا ا اا اا ااا ا ااا اا ا اا ااا اا ا ا اا اا اا ااا ااا اا ا اا اال اال 9 318703 

يرسش اح ناح ا ا اا ا ناا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ااا اا اا ااا ا ااا ا اا ااا اا اا اا اا ا ااا اا اا اا ا اا ا اا اا ا ا اا اا اا ااا ااا اا اا ا ال ال 9 3973 
ياسخ مسم ممه ممم ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه مم مه م مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م ممم مه ممه ممه مم مه مم مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه مم م م ممم ممم مه ممه ممه مه مم م مه ممه مم م ممه مم م ممه عم عد 11804 

به دليل وجود مشكلات و معضلات در سطح جامعه و عدم موفقيت نظام ولايت فقيه در حل كامل آن. آيا بهتر نيست اين نظريه و حكومت دينى كنار كذاشته شود؟ مع ويه عر عد سام دم ود بويد ريد ادو لوده د لدي وبع لم ا و 
ا ا وو سخيوي د سس وب وج دن سحيو ووو دود وس دو داسودو د ريد سد ايودي مي او و 0 
ياسخ ممم ممه ممم مم ممم مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م ممم مه مم م مه ممه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه مه م مه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم مه مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه مم ممه ممه مم م م م مه ممم م مه عم م عه عع عه طق 117 
نظريه جمهورى اسلامى و ولايت فقيه نظريه اى بشرى است يعنى حاصل فهم بشرى است كه در طول زمان برورش يافته؛ زيرا اكر حاصل فهم بشرى نبوده و نظريه اى الهى استء بايد كامل و ياسخ كوى همه مسائل باشد و هيج كونه مشكلى در جامعه مشاهده نشود؟! دمحت غم 
يرسق ا ا ال ا ل ل ل 
ياسخ اح اح ا ا اا اح ااا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا اا ا ا ااا اا اا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا اا اا اا ااا اا اا ااا اا ا ا اا اا اا ااا اال اا ااا ا اا اا اساسا اا لس 1 3873 

با وجود رئيس جمهور و شوراى نكهبان. ضرورت وجود ولايت فقيه در نظام اسلامى را جكونه توجيه مى كنيد؟ وا جاجووىمووووجوجاوومووووووووىوووىمووووومو ااا ا اا ااا وو 
رقن د الما ود د لكان بت لاوا د 2 5ل وا موادي عو لا اء الح ماه لد اماد تله 0 ولو دكن ع طون ل لو ماحد مد نود لك طن جدنع ارك وج ددا يدك واولا دن ولد عا ولط ع دناه مك لالت ل ا ا 11 
ياسخ بع خا قي فم يقالتاه مات مات مقا يع قنك ري علدت حم علب ام امي مات تيه تع قفي ع يد ادا ليد ع كت بتعا تبي وكات ما مقع ملاع 3 قي عد 2 حأ طبع اما عام د ما له عنام علج اوه 2 عدون مك مع انحا مايه عات مشاه تيع فقي عاد ع علد طم علدا عبن مناه لمعته مه ل كعك 1070276 
تفاوت حكومت ولايت فقيه با ديكر نظام هلى سياسى (سكولار و لائيك) را بيان كنيد؟ ممعم ماتلا ممعم ام مع و قي متيو اه عاك وا م صا ساائو مده ا ال 101 
يرسش لمم م ممم م ممم مه مم ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مم ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممم ممم مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممم ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه مم عم م ع م عه عمس عع 717 





يرسش ا ناح ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ا اا ا اا ااا اا ا اا اا ااا ااا اا اا اا ااا اا ا ااا اا ا ااا سا ااا اا ا اا ااال 318739193 
ياسخ اح احاح ا ان احا اح اا ا اا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا اا ااا اا ا ا ااا ا ااا اا ا اا ااا اا ا اا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا 1873619319 
برخى ما اس بازركان معتقدند: آيه يا حديث در مورد لزوم كشوردارى به وسيله ييامبر(ص) و ائمه(ع) و ولى فقيه نداريم! لطفاً ياسخ دهيد. الوح ووذ دولك ع ووو م لج نجي واد ف اد بدو وأية لت ووة و2 جد الم #داس ج ا ‏ 10101/221 
يرسك ملافا امات لمق ابابا ادك و عله اوفع اما لاماي ادك نك اي ران ماقا جا مان هلان ود و لاا عدو راطا د ع طعا لاما سك دذائر دل عادو راح باط نز ماد لقا بايا داياو دل دا عاد اد كاد ل زجرلا با سل د ل دل كدو را لا ا 01 
ياسخ مسمس ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممم ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه مه ممه ممه ممه مه ممه مه ممه ممه صمه مم مه ممه م مه سمه ممه مم مه ممم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه مم م مه مم ممم مه مم م ممه مم مه ممه لمم لم م عم م لع ل 717372 
مقصود از «حكومت دينى» جيست؟ بالقنا لاف لك وله كنظ ادن مل ولخدي لق اك لظا اها كر لمأدها #اليال اك مناه مالا مالا بولق كلد لال اه كلاه تالو كردت دلوا ينبل الخد عاقش بالخ ا اا سياه كلما لئاه دا لمك ات ب عط مرا يو دياب كاله بي لال كاه تلد لياه أ لع مدو لمكت و الب بالخ ا امد اي كد لاه تل ا ا ابت ا 1071 
ترك ماموودب #ثجو لجاب جه ود موت مودو و ب وم وش واس وسو اروة وو مهاه موي بج لوبو اماو جدي و لجو سوا م جحي تو بووسد و ج وي حيسي يواوه مو مومع انون وي عدوي جع عد ايو مود ادع وات ع رواب وش جاب سوه وود وو وو موسو بخ ووو سو سو ا 0 
ياسخ اح اح ا ا احا اح اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ااا ا اا اا ا ا اا ا اا اا اا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا ا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اا اا 9 187319 
مقصود از حكومت ولايى جيست؟ ا اح ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا ااا اا ا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اا ااا اال ا 19 3073 
رضن إحكيم متي ووش بات لي الطنادقو > تددر و2 وم مكل ساي ايوق م كدي ومع مو طرخ طمجي جب عقي مك طباه بح جيه متم ند ك ح هب مر نه ميرت معدم راجت ف 1 يبيط 2 قريب ماده جين ونا رلك و5 به باجم كا بق ناي جعي مااببكتر: ابض م شد ورم دودر حجدي او كني سج رشابت ب ا 
ياسخ ممم ممه ممم مم ممم ممه ممم مه ممم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مم مم م ممه مه ممه ممه مم مه ممه مه ممه مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممم ممه مه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم مم ممم م م لمم م مم ل 711/31 
شرايط حاكم دينى جيست؟ مدع ود ةج ا ادك دح عانم ما ريو د لو دياك طايه ددعو دود حود د با شو ددع دلو ع اام ع ة طدد د 2 جوع جد عدا عله ف سو دم ة قات +8 < دجم دحو رك اد عا طصع و ذمه ماع 3 حسم عط دقع دحوالا د جا ويد دك مده قن عط د ود رمع 1714132 
تش لعي ا ع يي حرو ا قف ال ا ف ا كي ااا و مي ا باك ا ري وا ا اي ب قن ف را عت قي ل في ل 4 ا عم ا ا مكدو م 101 
ياسخ ممم ممه ممم مم ممم مه مم ممه ممم ممه ممم مه ممه مم مه ممه مم مه م مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م ممم مه ممه ممم م ممه ممه م م ممم مه ممه ممه ممه مم مه م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم عم م ممع [1ار؟ 
ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ ممه ممم ممه ممم مه مم م ممم مه ممم مه ممم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم ممه ممه مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم مم ممه عم م ممع [1ارك؟ 
يرسش اح ناح ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا اا ااا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا اا ا ااا ا اا اا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ا ااا اس اال 3 3973 
ياسخ ا ناح نان احا اح اا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ااا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا ا اا اا اا اا اا اا اا اا ا ا ااا اا ا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اس اال 3 3873 























ياسخ اح احا اح اح اح ناح ا ا احا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ااا اا ا اا ااا ا اا ا ا ا اا ااا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ااا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اال اال ااا ااال ااا اساسا اسل لس 1871 
اكر در حكومت اسلامىء اصل خداست و حاكم از طرف خدا تعيين مى شود. يس نقش مردم در تشكيل نظام جيست و سخن ات على(ع) را كه فرمود: «لولا حضور الحاضر و قيام الحخ...» جكونه تفسير مى فرماييد؟ عع ا م ات 11 
برس ئ ي ا ئ ا ا افا ل ا اا ل مو و مال ا د ا ا ات حا ا الا ا ل قا أ أ ااا لا اال عا اكد ا عات أ ا 01 
ياسخ ممم ممه مم ممه ممم مه ممه مم مم م ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم م م مم م ممه مم مه م مه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه مم مم مم م مم م مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممه مم مم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م م م مه مم مم مم مم م مم 2 1143 
جه تفاوتى بين ولى فقيه و اميراتور در اين يا ملكه در انكلستان وجود دارد؟ ماي ري ما ل اااي ل اي لش ا ب ما أ ا ل ابح لي عل د ا م م صا ا ياه أ ل لي ص أل ع يل أ ادع أدج كا ايب ايد ا ل لد اا ل ا 190154 
تولمشن كوك لجر ود ا عام معو د أذ و بدو سواه مدخ نك ديت د اس مل ناس بدو باع ورج مك يكو وو مود موعن مود و و ودار جا بحي نج يوت ده م د مان سول ود ع كج عونا انود مود لم وذ عن وأا وج ب بجي يدوت دو امود مل كنك بدو توا وه د تنو بول 
ياسخ ممم ممه ممم مم م ممم مه مم ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م ممه مه مه م مه ممم مه ممم م مه ممم مه م مه ممم ممه مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممم مه مم م مه ممه مم ممه عم م مم عع 72119306 
ولايت فقيه و معناى آن و نسبت آن با سكولاريسم 17ت 2 1ن او مده ود وستم ون 20 د 20 وذ اد دي جد مدق بقن ون لك ند وذ جود 17 حا و منج نمم وو 1 لوي نم نج اي حمر د د دج دكين به 2 13ت 10 او جر مده جه 1 وجو 1 2 و ا و ا 11 
90 مجه ونا شي لو اتوك ة ١‏ بجراي ون لك مه مه 7 شد رود ب و ب ذمدي تل لاقي عق هه ب مح نه ادلو الامداية د 2 ذف مق دا و يله م هلم امف منج :ل جترطيك مدعالو رحا رد ي 010 زوق مجرتي وي دست د بوت شوم امه ارم باز مدي ل سار سج رتبت تن اوتا 
ياسخ اح اح ا احا ا اا ا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ااا اا اا اا اا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا اال 1 387369 
آيا احكام حكومتى جزو احكام اوليه يا ثانويه مى باشند؟ ما ا هك اه ات لمعك ده اديت دل د ع م ود ل ا و ا ع مه ا اد ما ام ا ل 1003 
ترشن 0 0 
ياسخ ممم ممم مم ممه ممم مم ممم مه ممم ممه ممم مه ممه ممه مم ممه مم مه م مم م ممه مم مم م مم م مه مم م ممم مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مه مم ممم ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم مم ممم مم م مه م اس 717317 
جرا در حكومت اسلامى زنان نمى توانند هدايت و رهبرى جامعه را به عهده كيرند؟ ممم ممه مم مم م ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مم مه م مم م مه ممم مه ممه ممه ممه مه مه ممه مم مه ممه ممه سمه ممه مم مه م مم م مم مه ممه م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه مم م مه مم م مم مه مم م عم لع ل 7136 
يرسش ممه ممم مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممم ممه مم مه م مه م مم مه م ممه مم مه ممه ممه مه م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مه ممم م مه مم م مه ممه مم م ممم مم مه ممه ممه عم م ممه عع د 721592 
ياسخ اح ساح ا اح ساح اح ناح ا اح اا اح ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا اا اا ا ا اا اا ا اا اا اا اا ا ااا ا اا اا اا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اال ااا ااا اا اا ااا ا اس لس 9 38716 





يرشين مرا ا ا يم ل ست تس تا ات م ص ات ا ستص بش ص ساموت اام ص اما ةا اوم اليوط ا و وه ا ا 01 
ياسخ ممعم مه ممم مم ممم مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مه مم م ممم مه مم م مه مه مم م مم م مه ممه مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مم مم ممم م مه ممه ممم مم مه ف ك7 
بيعت جيست؟ و آيا از راه بيعت مقام امامت و خلافت منعقد مى شود؟ جع مدع ناد بوي سويت تعره تجن جع درو حيرو فوع عه ومع ررويه وجس باع سد رسج روك يود عو ودج واتع ين موجه ووس ج عاسب عرد و مرمرع راع و عبر باع كس ويه بج وس جع ابي دروم مسد ع اد ينوي سويد كمه عبد ب دجره بج بلا9 
عق و دوا مل راسك المت امع الس اا انقب تم لمات سق اللا را ب ادال اك السام اتام الات الا ورتاوك الات الما انرو اال كم ل 1 
ياسخ اح احاح ا ا احا اح اا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا اا اا ا ا ااا اا اا اا اا ا اا اا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اال ااا اا ال 187167 
جه تفاوتى بين ولى فقيه و اميراطور در راين يا ملكه در انكلستان وجود دارد؟ احا ا ا حا ا ا ااا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ا ل ا ا اا ا ااا ا اا ااا اا اا ا اا اا اا اا اا ا ا ا سال اا الا 1716714 
سوق ةدا نم ل مدو ادس ال ايا ملي فل دود لحت ع ناي ا و ذو فط ةارع حيط مقع نك دده ف لمم ل راص مف لدو ند دقن دو م حي أ بد د ب ام فق مد مش د لم ةا 1 مسا مما ا ود 1 لم 01 
ياسخ ممم ممم مم ممم مم ممه ممم مم ممم ممه ممم مه مم ممم م م ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممه مم مه م ممه مم ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه مم م م مه م مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم مه مم مم م ممه مم عه 1114 
اكر ولايت مطلقه فقيه مقامى الهى و مافوق بشرى است. بس جر اختيارات ولى فقيه را در حيطه قانون اساسى ساخته دست بشر قرار مى دهند؟ م وعد معاي و ار ب ع العامة الفا ع ل الو اما ا وي ا 1 
يرسش سمممة ممم ممه مم ممه مم ممم مه ممه ممم مه مم م ممم مه مم م مه ممه مم م ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه عم م مم مم م مم م مه ممم مه م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه م مه م مه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م ممم عم م م م مه 711 
ياسخ ممم ممه مم ممم ممم مه مم م مم م مم ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممم مه مم م ممم مه مم م مه ممه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مه ممم م مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممم عم م عم عع 711 





از آن جا كه قرآن خدا رأ ان مطلق" 2 ند. آيا اطلاق لفظ "مطلقه" بر "ولايت ذة 














يرسش ا ناح ا ا احا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا اا ا ا اا اا ا اا اا ا اا اا اا اا اا اا اا ا اا اا اا اا ا اا اا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا سا9 3 387367 
ياسخ اح احاح ا ا احا ا اا ا ا اح ااا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا ااا اا ااا ا ااا اا اا ااا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا اا اا ااا اا ااا 9 3 1897367 
با توجه به اين كه خداوند در قرآن ولايت را تنها به خود اختصاص داده است. يس ولايت فقيه در جامعه جه حكم و جايكاهى دارد؟ آيا با كفته خداوند مغايرت ندارد؟ ا و ا را را اا ا او كف وات ا عام اق مق ل لا و ا 1 
بريكقن بلدا الات معد فد ا و حب يي 125 لاك ل ابي دايج دع حا ترد نل اميت بج و م ف ياج واي حا ددحن مالو ادج نام ون كبا و ل نام رايد ود اعت مد ناك لاي و3 يا كت د ل بد دك ب لون دو ايك انان يك جلا باب داب يذ دواد 2ك وار ام طح وو لم قل ا ا 10 
ياسخ ممم ممم مم ممم ممم مه ممه ممم م م ممه ممم مه ممه مم مم ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه مم مم مه م مه ممه مم م مم مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه مه مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مم مم م مه مم مم مه له مم له 7 
آيا قوانين تأسيس حكومت اسلامى با قوانين تثبيت حكومت اسلامى فرق دارد؟ ممصم وو وي مسي يك دو موت مووعة ووس و ويد وب جيجج عديوت جه و موده مو وج مع ويج مسج وه امود وما ع ذه توج كه بجي ديو سوام مود ع ع وتو وساي الريك العا 
فل 8 0 
ياسخ اح احاح ا احا اح اا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ااا اا ا اا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا اال ااا اا اا 173073316 
رهبر جامعه اسلامى حتما بايد مجتهد باشد يا فرد ديكرى هم مى تواند باشد؟ علطو داليم سج داسةه ا مويه يجت ف شع عات 1ع مق جا داح سم تومت مه بت ا مترمات و2 كيام ما عاك ماست ذاه أ مشرجت ه تائم ع تو دي يخ دل تك كام سج وم بعك < دوجا وج ندل لاك ماقي ع له ع شرج يت اه بح 101 
تؤشئن اااااااااااااااااا 001 0اا 0000 15151454 151 151 1ذ1 1 1 1 1 [ 1 1 ذا 
ياسخ مسمس ممه مم مم ممم ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه ممه مم مه م مه ممه ممه ممه مه مم م ممه مم مه ممه مم مه مم مه ممه ممه مم مه ممه ممه صم مم م مه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مم م مم مه عم م لم 70170178 
آيا اسلامى كه در كشور ما با اين همه تبليغات وسيع معرفى مى شود. اسلام ناب محمدى است؟ اكر نيست, موانع آن جيست؟ اش ا ا اس ا اي لا لطع ع اراي ع لف وك د ملا د ا ل 907017 
برتشقن مس م وا امعد سود اه مل ند مط افع صل روه لله لاست بعد مكمه ماله بم الما بت مك ده لحمل له جالع مح ا معام ع ص افاي 1ع عاد ل ات مم جا د لع اعه او اد ج ا ‏ / 0101 
ياسخ ممم ممه ممم ممه ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه مم م مه ممه مم م مم مم ممم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه مم م مه ممه عم م عم ع /1اا 
جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را ( ولى امر مسلمين ) مى ناميم ؟ مه ممه مم م مم مم م مم م م ممه ممم م مه ممه ممم مه ممم مم م مم ممه مم مم مه ممه م مم مم م مه ممه ممه ممم مم مه ممم م م م مم م مه ممه ممه ممم م ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه عمه مم م مه ممه ممه مم مم م مم م مم عم م مم ممم ممم عم م مم ع 7710161 
يرسش للا ا ا ل ئش ل شي ا ةل ص لاي لإ تخا م تمت خم تكح سما وما مات اح م ممما م 10101 
ياسخ ا ات ا مرا ااا ا ب 77ل لصم مت صم سس ع اي تا ونا كب مط تسسا 0111 
معناى اينكه اكراه در دين وجود ندارد جيست ؟ هئ اة 
برشيقن يع ا ل يي ا ا اي ا تاريل امد عع لح من ع وجل يبلن وان دنم م متها لالج عي لوث ده داك اح اتاو دام من كك لجع مل و ا ررب بالخ بج لم ولك ود او و ام ا 2 011 
ياسخ ا ا يشش 2ش كع لإا ا ا في ل مل را وا اي ال م صاب اين لاب دل دقان الاب احج يالا عا ل ا عد اا اا 


برقمتن لاوطو م اده ا ا ود و و ةبجاو ايدب سسبو ووو وو كاب سحب وو حاج وتسودكا يه سبو نوهجاوي جدود ا م ا 2 110117 
باسخ الاوز وا ةد 5111 3ف اسع تيو دده ولد ود كنظ تسو نول طمن ع دود واد عط بوني ماو و ب دو اك بو ب وض دنه تدز عابو ووو مزقة ورد بقن رو ل 1 
زمام امر جامعه در اسلام در دست كيست و روش اسلام در حكومت كدام است ؟ الماك ل مد عمق ل مال م ناو ارك اد فد لو اعم ا 3 ني يوي لدعي د ا ل لاد اد لو لأ مسي لدم عاد ا 01 
برقن 1 ا 0 
باسخ ا ا ا ا 731771000000000 اا 





رقن وق ردن احم ا واي نما ود 355 نوو تدج اوت وة خم ل ادج كاد بد لجا بوك اود لكيه دتو مانا يو فد انود اند م طم 7 لو مامد ل لرقدة اتجده الخ ود لمانا مت كلجر لول لوا م1 جد ل اماو د مد د مم ب ل 2 10101 
ياسخ دحام عاحه سي مي جع حا مطح ع عاك لما عه دعبام كبك بدت روك بحت م حك عاتب وضعك عدم يام لقم جا وك مي او عع ماه كم عمد مده ام الب ل لكو م ع عا د مياد لملا حا عق لح مر عار سد و لت عع قرا مطح حا قبت رن لوت مع دل باع مك لمم عات ع ع يت 37211 
با آنكه قرآن نداى بيروزى صالحان و ييروان اديان الهى را سر مى دهد )١(‏ جرا اهل باطل بر اهل حق بيروز و غالبا افراد شر بر صالحان غلبه ييدا مى كنند ؟ ممعم عه م م م عه ممه م عه ممه مم م عه ممه مه م عه ممه مه م عه ممه مه ممه ممه عه ممه ممه مه ممه ممه له ممه ممه ل ل لس لس ل لل 617 لالة 
يرسش سملم مم ممم ممم مم ممه ممم م م ممه مم م م مم م ممه مم مم م مم م مه مم م ممه مه ممه ممه مم مم ممم م م ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم ممه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه مم م ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممم ممه مه ممه ممه مم مم ممم مم مم م مم م مم عه لأعلل 
ياسخ ا ا ا و ا ا ا ا ا ع ا ا و 1011 
مقصود از حكومت دينى جيست ؟ الل ا او ا ار صا اي ع ا ا اي لعا ا ع لاب وتات اب تا ا لي سام برطم معام ل ا ا 2014 
يرسش كمي ا حو عو م ا ل ا ا ا اام ات اا ات ع لع ا لم ات ون ا ا حي م ا تالو 11 1 1017 





70 - 








آيا انتخابات دو مرحله اى جيزى شبيه ( اهل حل و عقد ) در نظام سياسى اهل سنت است ؟ ل ا ا ا ا ا شم ار 





يرسي كد ا معد كر روود اك وف مك لمم تكو تنموك الخو صل لظو خوك مو دوق بو وود ود كوو كط كلت ولط امو لو ا فود مود بط قدو ا وامم مك ل لوك ماو ف احا ام لا 0111 
ياسخ ااا ا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ا اا اا ااال 1 م180 
نياز جامعه به مقرراتى براى يديده هاى نوظهور , جكونه رفع مى شود ؟ م د يمو عا د عا عأ صا الله لجا رم تا قد لاح عأ راصام لي لح دل ا ا م ل وا ماع ل و ل د مد وح ل يط وا ا بأد و ا 5 10716 
برسين: دكن دنه اجنكد د و م2 لج دك داه 3ع 00+ كد شر موده وده بست 07د وذ انراد جوم بودن بو ادات ولح وان ل مدن 1م حون بن ع1 ملام ذه مد لوه >0 ام د ندب دهت 12 د دك يدون كمد جد مده ردم سدس 1د دلت اد و 110 
ياسخ لود و لد و او لام كدت ام لحر بودي ار رح مرا دقل لحم ا ارون اده ا ا لواو طا رمك ررد لفيا كر او مام لدم ادا مد حم وو و ار ا لومي لوقي و 10 
آيا نظام اجتماعى اسلام بر اساس راى اكثريت است ؟ الجر اخ ادع ريه او ةنحم عن لمعا بو اناج اونبو انرطاوخ مطا ناندع العامة لا اتب ابا رط عه خم و 0 
رشق و وود دما ط م فودة ةع او د دوا وا اومن وداه لو مد علد عو فاع اددع ع عدا ملم لاع د دلأناك 9 واه علد عا وده فود وا ف مارت و اع و مه 8512 د ماو كم حو اح اد وعدت لطم تل و 10 
ياسخ لتخي سرك الع ري ف كر ا ل ا ويا ات اي و ا اص ري وق يي با وح ف قا يخود ا معام ف لطر دا م ل جر داري عه ل ا 1017 
اكر نظام اجتماعى اسلام , نظام يويا و كامل است , جرا امروزه قابل اجرا نيست ؟و در مقابل نظام هاى اجتماعى دموكراتيك , نظامى عقب افتاده است كه نه سعادت فردرا تامين مى كند و نه سعادت جمع را ؟ ا ا 0ن 
يلين ااا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ا اا اا ااال ا م380 
ياسخ ااا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ا اا اا ااال 1801 
جرا اعتقاد به ولايت تكوينى براى اولياء خدا منافاتى با توحيد در خالقيت وربوبيت ندارد ؟ صا ص ا ياك لراك سمس مت لام عا اي ا حو ادف و الما د 17100 
لسن تاوبع ع عور جد ومع باد جع تروط ووو ده وجيك و توت د عوك لب تقابح ابواندا و م ا 1 ات قلع ل ا بق الا اد حاكن 1 ا 3 و ا ا د ات ا يا 71 21 1 11 101 
ياسخ ل ل ا ا مح مك 0110 
جند درصد قوانين اسلام در حال حاضر اجرا مى شود؟ حكومت ما اسلامى استء جرا قوانين غير اسلامى اجرا مى شود؟ م ومن الود ادن خدج ووه ردابو كوه به وعد دوي تور نه لو دسم ل وجو ووه واي نودبو نه جه كه ون وو وان ع عا د 01 
برشن عاد اباط لطا انق متا لر ماق ال نا نا لمان لظا راك سال قل ددن أب نيرما مطل ف خا بش ابد ود كو لاد دوا ولط تابن ادك جد دما اط تاد ادل دراب مان للدت ا سال ادل انيه ال ا 11900 
ياسخ ع ع لد اس و وات ود عت لجا ايج د جه بو دن ود بك للا راد الاك اا كا اق و الام تالا أي لا كو ات ريت دك ايا جات دير ياو با زر و3 7 يقي ا 7 22 242 لا 2135 :اا 2 3 2 21 1010 1017 
رهبرى و زمامدارى. به جه شرطى ملكوتى است و به جه شرطى ظلمانى؟ ار 
ترنششن ااا اا ااا اا اا اا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ا اا اا ااال 1م180 
ياسخ اكه عرو 1دوك اط ددر بمرت نم لا لا ماني وميه د جرايد دم كا م م لوا ا بر ان بد ات اه ا دن نامر اه واه انمد دا داك جو 521ل م كي اك بدا مت ل لم23 لاك اده وميد مر مد ل د ات ل 010 
در يك جامعه اسلامى صلاح مملكت مهم است و ارجعيت دارد يا صلاح و اجراى دستورات اسلامى؟ > يديه ولي اج يايد 2 جز مويتيم عجو + باد بن كو سوال و يجت بجح يد ومدريم د وم تون 2 بي جاع سودي تووم خية بلحس كن ينهد مل ديد 2 بل م معيه مام جو م ميدع + يي ا نيا ماح جه جد ع باهيا دباع عو جبدده ساب عن ا 
تسن لعو سا مو ا ا ل ممح لبي الت حا نيا مد حو حمق و وو ارده حلا جو عا مويلاو را العام اما كوت ةد خا بو الا سيا ع ع0 3 
ياسخ معد مو دلو د وم عي ب فا ب ا م دو لسو يجيي فض فر ص قي ل لبا وي يعي لم ويك ما اح فون مص كي اعمط ادم م قد مسن دعن عن تسع دوت جات تتاف توس حا ند نه جوتو انم ون دنه وقد نع نر اجن 101/1 
اوصاف جامعه اسلامى و كاركزاران آن از ديدكاه قرآن جيست لع 01 ناوه كاده و رت ارا لد م امي دليو مساطام عق اج 312 او كندل عا لط لت داه 51 توعد م د رفح كاك ع1 ادا ماه د للد د ولد وا ل اال ا 171 
ترسيق لك وفع ا ا ع قرم لاا ف ا او ل ور ع ار ا ل كر بر لل لكاي م صو لاب م ع ل قم ل سح ب ا لا ا 1 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ل ااا اا ا ا ا ااا ا اا ااا اا ااا 0000000 1[ 1 اا 
جامعه اسلامى جه ويزكيهائى دارد؟ ااا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ا ا ااا ااا اا ا اا اا ااا اا اا ل 
سن ا لت تتم و7 ص تت ةع تم خم تخ ص تاد مي واج مد د د ع جع لم مود باد دك ود م ددع دده ل وم معاد و جع وم وعد قد عام دي 2 2 را 1 
ياسخ اا ا ا يك ل ات تا ياك الت باص ا تا ام شت صما ا وا صا الصا عا دااع او د 1 





لاعلا 





امام خمينى فرمودند ما اكر بدانيم كه مى توانيم شصت درصد از قوانين اسلامى را رعايت مى كنيم و اجرا مى كنيم براى همان شصت درصد بايد قيام كرد آيا به نظر شما در جامعه اكنون ما واقعا به همان شصت درصد عمل مى شود يا حتى كمتر از آن؟ ند امن اي ا 








ياسخ اح احاح ا ان احا اح اا ا ان ااا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ااا اا ا اا اا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا ااا ا ااا اا ا ا اا ااا اا سا ااا اال ااا ااا ااا اا ا ااا ااا 18736719 
ضرورت حكومت عط عا ا ل ا ا ا اا كع ارك مدع ل ما لصون عي ص 0 
دليل ضرورت تشكيل حكومت اسلامى جيست ؟ يشش شا شا م ام قاف ام مام مل لعل وي لطا ده ب عا ا 
برشن ياه امن مشدن اد عا لالدو با 4 وا ا ماما جد عاك ا با عر ح دبالا ماعنا ا يا ا ل جا عا اث حو بنك ندج عا نت عا ا عات عن نر عات دي باق با لان حا واد ان أن ل جح عي حا جو ع اث اماي 2 حي د دان وا نا ع ل ان علا أت عأ لما جا 60150 
ياسخ اسع السو و و امل ا قو و ودود ودود مووي ب دوا لوط دوي دوو اقل ونوا وتو وو صميو و م ود وود ونوك حي دووو د حيو اجنود ل د ام 
آيا ضرورت حكومت دينى مورد قبول تمام مسلمانان است؟ نظر اهل سنت و شيعه را بيان داريد. ونع با جرت سبوا م رود عر د لوس و ورد وشم موا بجي سحب ووال جو وو مسد مما ووم مع هومس ع بجع رو انون موم سما جح لتب شم مه يتجرد بيعو ته مس ع ناد بموعووه مدعب ص دعي 
يرسش ممم ممم ممم مه مم ممم م مم ممه مم مه ممه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه مم م مه ممم مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم مم مم م ممم مه ممه ممه مم مه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممه مم مه مم م مه م م مه ممم م مه ممم عم م عم عه الار7 
ياسخ احاح ا اا اح اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ااا ا اا اا ااا ا ا ا ا اا ا اا ااا ااا سا ااا اا ااا ااا ااا اال ااا اا اال 10736731 
دلايل موافقان ايجاد حكومت دينى در ميان فقها و عالمان دينى را بيان كنيد؟ و دوقي موا جك اله ما برعي جه ادام 2 اداه 5م لاف مك عا و ا م شوم يه بادك 7ك مون عام > ادا يايو دا مكيوه ريه هاي جه ادام ابت وخ وه ما كاقلا بات اطلام كيبام كديا وج مادج يذ كام مط رم بت م يد 1147 
يرسش اح ا ا احا اح اا ا ان ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ااا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا اا اا ااا اا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ااا اا ااا ااال ااا اال ااا اا ال 107367397 
ياسخ(قسمت اول) اا 1و ف ا اك ا ا 1 ا ع ار ا ع ده 1 اده ماد كم حلا م ع قطاء ليت تل و 601 
ياس خ(قسمّت دوم عاط ع سرد ودر ور دسي 1 الل ول احا عد مدي ل ا بكر م ناا افيه رص ا اا 1 مار لهي مووي الوا نل دع عكر اي ذو ظيط ا سحل احفرول اص ل و ااا ا 1 





يرسش ممم م ممه ممم ممه مم مه ممم ممم م مم ممه ممم مه مم ممه ممه ممه ممه مه ممم ممه مه ممه ممم مم ممم مه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممم مه ممم مم ممه ممه ممه مم مم م مم مه ممه ممه ممه ممم مه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممم مم ممه ممه ممه ممم ممم مه ممه ممه مم م مم م مه مم لد ]71 

ياسخ ممم مم ممه ممم مم مم ممه م ممه ممه ممه مم م مم مم ممه ممه ممم ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم مم ممه ممه ممه مم مه ممم مه ممه ممه ممه ممم عم م عم مد ]171 

جامعه شناسى سياسى ايران ا ووموووووووموووممم ل وو لاومو وو وموم لم ل ل ل وجا اا ا رار 
در صورت امكان , كيفيت شكل كيرى سازمان منافقين وعمل كرد آن را به طور مشروح بنويسيد. م ع ل ب ل صر سي لص ع ا ا م لومم وود ويد عمج ةماعد دوو عو ربعم به 2 101117 
يَوسَكُنَ وا ا ا شت مت ام تمت اوسا اما ا ات ع اواج باللاو ا و جا عق وام 
ياسخ ممم ممه مم ممم مم مه ممه ممه ممم مم مم مه ممه ممه ممه صمه عم مه ممه ممه مه م مه ممه ممه ممه مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه صمه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م ممم مم مه ممه ممه سمه ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم م مه مم م مم م عه ممم ممم عم مم ل م م 1196 

آن طور كه معلوم است بيش تر نمايندكان مجلس ششم از جبههء دوم خردادند. با اين وجود آياجهره هاى قوى جناح راست مثل هاشمى رفسنجانى مى توانند در عرصهء سياست مؤثر باشند؟ 000 ااا 
يوشئن راحب قن وماا يك حادب ياس مك طايه تان د نوق وننا عبار لح نادي بالج ني ايت تو حاب ون ناييا د بر دن عاياي بيب عأ رأ توك اداح لظ حي و الاق دنا حار كج ماح بلي وك ايا او جاه ب انيريا بن كج ياج تأي عا أيأي ساك تايا تاب زياج الاح اننا يبرع 2 لاي ياب ظ ان ياي تمق ايان دأ جنات يا وبين اد ايده احج بتي 1 109 
ياسخ مسمس ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مه ممه ممه م م ممه ممه ممه ممه ممم مه مم ممم مه ممه ممه م ممه ممه م مم مم م مم مه ممه ممه ممم مم ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مه مم م مه ممه مم ممه ممم ممم مه ممه ممه ممم ممم مم م م مد /891 
رهبر معظم انقلاب و رئيس جمهور در اوائل سال 4/امنيت ملى را مطرح كردند. آيا امنيت وجوددارد؟ ااا حا ا ا ا ااا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ا اا ااا اا ااا ا ا اا اا ااا ا اا ا اا اا ا ات ا 0 
يرسش وج وومموووموموومممو و وو اوومووممووموومولمموو ا لوبو ل لماجا ا ااا ار 
ياسخ أ ا ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اج ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا ا اا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اس 9 11 
ماجراى سيدمهدى هاشمى جه بود؟ اكد حم بتي مع لكا رم امد كوم جود الطبتاب 7 طبدي ا وح بجا كرحم امار تومت ود تراك مطايا ويا مكو امف وجيت لابو كول عار كتير راك ب تدك قناع وق مويق اي تدم يجب ارتجيا م د جيذ من سج وخ مد قب مر 31 
وزسشن #محتو يي دع مد تع عدي لع عصان ب قد وعدم كع تبح ع وا م م ات ع و ا ا ا م ل د ل م ا دي ا ا وة كام مداع لع اك لج 1 
ياسخ لسعم مم مم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه مم ممه مم م مم م مه ممه عمه م ممه ممه ممه ممه ممم م م مه ممه ممه ممه مم ممه ممه مم ممه ممه مم م مه ممه قمه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه عم م مه ممه ممه قم مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممم م م مس ]11 
ماجراى 8١تير‏ 1119از كجا آغاز شده بود؟ لا ا ‏ ئ ا ااا ل ا ا ا ا ل 7 
يرسش ااا ااا حا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ا اا ا ااا اا ااا اا ااا ا 0 
ياسخ ممم مه مم مه سم م م م مم م سم م مه ممه ممه سم م مه مم سمه مم م م م سم م عه مم مه ممه مه م مه ممه مم م مم م سم م م مم م سم م مه ممه ممه سم م مه مه م سم م مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م سم م مه مه م سمه سمه مه عم م عم مه م مه ممه مم م مه م م مه ممه م سم عم سه ممه ممه مم م مه مم ل سه ممه له ممه لمم مل سس 38666 
نقش ارتباطات در جامعه جيست ؟ را ا ا ات ب 3 تب ب بت لش عقن اباد ممق بد طخ نه ماشه ع عه باو ادح لخاد طح ل ب مقي ع تنوب سح جع ا جع بو جوف تس و سك ا 1 
يرسش ا يا ا ا اا ا ا اا ا ع فاص ل ا 16 
ياسخ وحمي موا ان عط معد دع عو اا موقي ص دحو حي ل الجا مع مح اه موك سحو عوات و لولمه روبع ود ا واو لاع ا ا اا ا ا ات 01 


رق 





0 





ياسخ ا ال ا ا ا د ا لي 111 














عوامل زنده ماندن و برقرارى و سرافرازى ملتها در جيست ؟ و 6 رده ولو لو ارو ومو اللو وم اود مد اط ال ات وال الوا د وجو او وسور رخ اجات وت ا 00 
9 1 ك0 
بابخ الح ا ا ا ا ا ا م ص م تت م تش مض مض مس ششش ا تتا م لت ب وات ممه كيد م و 

ذفان اساسى جمهورئ انلام ', متهي جعفزى زا.به عتوان ذهب رسمئ كشورداتستة اي را ا ا ا كرا ا ا لاط ااه ف الما تويك اما طاخم اما ا ا د 111 1 
رشن كنعو وا حو يدادو دس د وجنام ون حيظ وقد دا باج د مادملا بام راح تيان عا باه ايا اك حا قال درب ناي عبرت عبار لح وا بالا دك القت واد باطقا ان يوحي اليه ا بادك ار تن ب نار ولعب د وج د ادناه امول جاو كراشا بالا ا 061 
باس لي لاس و ده وو ا ل دود سسيصود د سور ب ويد وو دود دن بدو د دوو سورد دوروو سود و يو ود 0 

شعار ( خامنه اى خمينى ديكر است ولايتش ولايت حيدر است ) جه ييامى دارد؟ دواو لمرو وو قا لح وا ل سل عع ود روك وإ عأ بي جع ول ول سخ وق د ل نود تأ لك اليس ولد م ف ع2 وماد كأ ب عاا نوو عند سا م2 اج وك ود قا ع 2 062 
يرسش لمم م مم ممه ممه ممه مم مه م مه مه ممه ممه مه م مه ممه مه ممه ممه ممم ممه مم مم مه ممه ممه ممه عمه مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه مه ممه مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه مم م م م م عم م816 
ناتخ ا را ا اما ا ا ا م اا ا اكت افج ا 8 

اكر مذهب جعفرى در قانون اساسى به عنوان مذهب رسمى قيد شود يا قيد نشود جه تفاوتى دارد؟ ال كا ا ل ا ارد تمكو وا جر كا مق م مواد ا ل ملك مرو 1 دسا ب لماك ا 
5-5 ع ا ار ا ا 1011 
الع ادكه كد11 سطع علد دنه ان لاخر بحو حم ره تمدام 1د لاجد دود كوفع اسع مداه دلج عد يت 21 + اط عد مط عا جاه دح دده ةدك 3008 نت 1وب 2 انع عو ذم عكده دقة 3 عد جد با 2 د د لوال مع امد ددج ماد لايك د د لو 21 1 0 

رهبرى مجددا تكرار شده با للم ما ا لبا سا ل ا د ل ا عا 
برشن لا مك مص صم صا ع اميم ممع واه موي مو المي اص امك ف م علوت في اماه قوتي المع عتمم مع ع 81 
باس 00 0 

وظيفه ما در برابر افرادى كه متدين و مذهبى هستند ولى با نظام ولايت رهبرى و نظام بد 9 ممم مه ممه ممم مم ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم م مم مه م مه ممم مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مه م مه ممه مم م مه مم م مه ممم مم م مم ممم مم ممه ممم مم م عم مع عد 7514 
سن ممم ا ا ا م ا ا ا ار ا يش امشو لاض اس ما وا ليع امات موا اق اعم 
باسخ ا تا ا ا ل ا ا لعا كي عر ا ا مه لصم ص تا 3 6 

فقيه عاليقدر نام بردند كه مدتى است بدون هيج حكم قانونى ايشان در منزل خود زندانى مى باشند برخلاف فته امام كه كفته اند ايشان (آيت الله منتظرى) به نظام و حوزه هاى علميه كرمى مى دهند. ا 

اشاره وروت وزك تو اناده الم حاو كلل و3 و تروط ند وقد جا نوو دنج وباك اديج د وذ وذ تمه رمس وذو اله اماد كد واد محا مدنو ام ووم وول قل انوا ود لووك و ده درول نودو اولض اودر وول الدب لد د 661132 
5 ا 
باس اليا الاي ا اع ار ا ا لا ارال ا ا و ا عا وروا ا عا اا را رو لا ملل عا و عح ويد ورور وام جاع مع لع فاخي اما ا و ب 1 11 
وازه روشنفكرى از جه زمانى وارد ايران شد و به جه مفهوم است روشنفكرى دينى يعنى جه. ا ااا 0ن 
يرسش ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ااا ااا ا ا ا ا ا 0 
ابت ااا ا ا ا ا اتا ل اي اي كل د د 01 

جرا در كزينش مسئولين دولتى ميان شيعه و سنى تفاوت قائل مى شوند؟ با وجود اينكه ممكن است فرد اهل تسنن داراى شايستكى بيشترى باشد. ع ا اما ل ا ال ا يم مم ع ع سا للك ا ا فك ا 10 
يرسش بجتسا ص هو حت وا يتيج عدج كنا حت وكداتت مب حوجات وج دج كيم مقي بك مامتا شرح يراك اج :7ج3 عجل جك ا دحي تداك دق العامة جقزع طيخ مار كاب رامث اق أ متوجال ادا وك خياب يجب تح اي موا دبك ب وجاك وخ مج كما ميم وه موتو ان ترد دك دن 17171 
بان 0000 0ز[ز[ز[ز|[ز|1[1 1[ 1[1[1[ذ1[1[1 1[ 1[ 1[ [ [ [ [ [ [ [ [ [ [ اا 

به دانشكده آمده ام در مورد ديكر مسولين و صداقت آنها شكاك شده ام. ما كه در جمهورى اسلامى هستيم وهر روز در اخبارمان به تعداد بيكاران و كرسنكان كشورهاى ديكر اشاره داريم جرا به وضع ملت خ 3١‏ 








ياسخ(قسمت اول) 


ياسخ(قسمت دوم) 





ياسخ(قسمت سوم) ٠‏ - 


باسخ(قسمت جهارم) 


تعريف دقيق غرب بدون مرزهاى جغرافيايى با مفهوم فوق جيست. 


ليق 





























ياسخ(قسمت اول) اا ا ااا ا ا اا اا اا ا اا ااا ا ا اا ا ااا ا ااا ا ا ااا ا اا ا اا ا اا اا ا ا ااا ا اا ا ااا ااا ااا ا ااا ا اا ا اا ااا ا اا اا اا ااا ا احا اا ا ااا ا ااا ااا ا اا ا ااال ل 1 10736 
ياسخ(قسمت دوم) اا ا اا ااا اا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ا اا اا اا ا اا اا ا ا ااا اا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ا اا ا ااا ا ااا ا ااا ااا ا اا اا ا اا ا ااا ااا اا ا ااا اا ااا ا اا ا ااال 17361 
ياسخ(قسمت سوم) لمعم م مم م مم مم م ممه ممه ممه ممه ممه عم م مه مم م مم مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه عم م ممه مه ممه عم ممه مم مه ممه ممه ممه عم م م ممه ممه م م م مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممم مم مه مه مه ممه ممه مه م مه ممه ممه ممه ممم عم عه ممم م مه عم م عه م م عم ع عم مع ع 8761/17 
ياسخ(قسمت جهارم) اعمس سمه سمه ممه ممه مه م مه ممه سمه سمه ع سه م مه م مه مه ممه ممه ممه ممم مه سم صمه مم مه ممم م سه مه ممه ممه مه م مم م مه سمه سمه عم سه ممه ممه مه ممه ممه عمه ممم سه سم م سمه مم مه ممه ممه سمه مم ممه مم م مم م مه مه م سمه سم مه ممه ممه مه مه ممه سمه مم م مه سم ل سه لمم سس ل عه لمم ل ع2 ]31 
فرق وازُه هاى زير در محيط دانشكاهى يا سياست در جيست؟ مسمس مم م مم ممه مم م م مم سم م م م مم م مه ممه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مم مم م مم م مه ممه سم مه مم م ممه مه ممه مم م مه سمه مم م مه سمه ممه م ممه ممه مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه مه ممه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه مم م م سمل لم لم ل 775915 
اشاره ممه م ممه مم ممه مم م مه ممم ممه ممم م ممه ممه مم م مه م مه ممه ممه ممم مم مه ممم م م م مه ممه ممه ممه ممم مم ممه مم م م ممم مم م مه مم م مه ممم مم م مم م م مم م مم م مه ممه مه ممه عم م عم م مه ممم مم م مه ممم ممه مم مم ممه ممم ممه عم م م ممه ممم م مه مم م مه ممم ممه ممم مم مه مه م م م مم م عه مه ممه ممه ممم سس 7016916 
يرسش لمم مم ممه ممه ممه م ممه ممم م مه ممم مم م مه مم م مه م مم ممه مم م م م مم م ممم مه مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه عم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه عم م مم م مه عم مه ممه ممه مم م م ممه ممه ممه عم م مه ممه ممم مه م مه عم م عم م مه ممم مم م م م مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه عم م عه م م عم ع عه ممم سس 7016916 
ياسخ اا ا حا ا اا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ااا ااا اا اا اا اا ااا لاا ااا ا ااا ااا 16 1369 








يرسش ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ان 
ياسخ مسمس مم مم مم ممه مم مم ممه مم م مه سمه سم مم مه م مم م م م ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممم م مه ممه مه ممه سمه ممه م ممه مم م مه سمه ممه مم مه ممم م مه ممه سمه مم مم م ممم مه ممه سمه مه مم م مه ممه سمه ممه مه ممه مم م مه سم ممم مه سمه مم م م م مه مه ممه ممه ممه مه ممه ممه مه عم م مم ممه ممه عم م لم ‏ /191 
جرا ما نمونه اى از اسلام عملى در جامعه نداريم؟ رار يري ا سات ل ا ا ارق ل اح قرو ارو ااي ااي ا ف م ايو مجر لوي با وح ل ا لاماي و ظيط ان سا العف ول حا ا اد ري ا 10 
شن «الع ا مع موا روس عد مودو بدك وات مامه لط يعم د يه مس ع امه أله هد ارد مهو ات تمك د و لحا ده د17 ع مح م مصاع كا افاي كام دم كت مه جد لعن عه و د مر وم در ا 
ياسخ ع ع دعو لمعي عدا ادا بيات ياد دان أنه قو ا ديا نييا 1 مد مدا اي نسل 1 احم ري ا عي ريا يا ع امل عدي مومطة الجا ييا دكن عابي 11 بماصمية مدع در لدع أيه لاسي دما اح ا عسات باد دان انم دو امي لمعي متم مسد اع فيه فج دس دا تشع الع 
عبدالله نورى مى كويد: نامه تاريخ 2/١‏ امام درباره اقاى منتظرى كه دليل اصلى ترد ا ت به اين دليل كه اولا اين نامه در صحيفه نيامده و ثانيا اكر اين نامه معتبر است جكونه امام در نامه 4/١‏ كه در صحيفه نور نيز امده مفادى متناقض با نامه قبلى منتسب -- 80-٠01‏ 
ا ايع ا ا ا ا ا ا ا اا ا ال اا ا ا م ا ا 9 
ياسخ ل ا ااا ا ص ل اا اق 1 
جرا كلمه حقه را از قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران يس از انقلاب حذف كردند و آيا الان در قانون اساسى اين كلمه آمده است يا نه؟ لا ا ا ا ف ا ا اع بر ا 1 11 
0 م تئش ئس ص22 سس تش لصت ائة و م ل ام تا امي 2 عاد مو ادن ا دقام 
ياسخ 0 0 


يرسش ا ا م تس صا تاب اتات تاس سا ات تت امش امات م اا ام لا ا اع وو وات فر اا ةد 1 101 
ياسخ دن مقن اتج ان دو ا لقو ردقه نم1 3 ماري مس 2 واد و درن يأب د موت جع د عا ف 21 نج بت جد و وت وت دتو مو موت د 233 دجت ندع اذ واج ب امو و3 22172 وو دو ل د 1101112 
قضيه فرزندان آقايان رفسجانى , واعظ طبسى , محسن رضايى و ... جيست ؟ آيا قوه قضائيه كه مسئول مبارزه با فساد و تبعيض مى باشد از برخورد با آقازاده ها ترس دارد ؟" اح وام ند يي زط لبان بد مداه رحو وا مي م لاه عدر لماه و مر مد دم د جد م دم تي 0011 
يرسش “د ند سداد عاد لد كد كس دن دود تامع ام جد عام لعل وج كود ان لد اق حون بالك و1 و ا اا ام لم ال ان ل د مات وخ جد ا لح ل ل ا م د ا ا 111 
باسخ ا ا واه ااا وا ارا ا اا يات م ا ا م1 ات جا هر م مراريي ‏ لمماعدع ماا 14113 
ما بايد اول مسلمان باشيم بعد ايرانى يا برعكس؟ ع و م م عه ا لسك اياي ل ف ب قت قي ص ص لي ل ا د فص مي تيج تت اي ولت فح مي تج ع و3 وعم مواد مح فم مع تعد جا 11011711 
5 ل ل ل اي لك الور ا داك مصاد ا كه مره 3ع ل قط عع عه لد اوج ك0 باج مون عر معد ماع و لم ا 3ف بيد لووك ل امد مه مك يا امد الك جالع ممه احص للق واد و لع 11011 
ياسخ لمعو اود فرعا لو ا ور رو قم ل م صا ايد اي ارا د ات لاو و ا لا أي ا ةم ب ف م اميه لطر ف ع ا دا ا و ا 11 
آيا مطبوعات مى توانند در جهت اصول طلبى و بيشبرد اصلاحات در جامعه موثر باشند؟ ا اا ااا اا رن 
سين يا ل اي مي ات تت اح تو لج وي ع تاي تم التو تي تتايية سي توع اي اص ل تيا ع ةق وو 1 ةلت تيمت لاما موا ليوات لت عا دمجا تامام ادو د 8816 
باسخ ا عا اا ا ب ماصخ ل ا ل لت ل ة 2م مث صمت مما ص اس ص مش عا اس مض تع مصعم الف مت م ممم ا د 18118 
احزاب و كروهها ااا ااا ا ليل 
رابطهء بنى صدر با منافقين از جه زمانى و جكونه آغاز شد وسرانجامش جه شد؟ ل متك عا ا اتات شي طش ست وت اول ا له ممما ات 581 





ياسخ ممم ممم مم ممه ممم ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم م مم مم م مم م مه مم م مم ممه ممم مم م مه مم م مم م مه ممه عم م مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه قمه ممم ممه مه ممه ممه ممه ممه ممم عع عد 1814 
آيا نهضت آزادى يك حزب قانونى است ؟ لب شدي مني مس عند ما ولده ا ود امه كو مجو بد عاك عدم ملك ديا عم رك با مك3 ف ا نالا مادا ود مك معو ركان عام شعادل بي ا خم ركنا مساح منت مين عادها وكا ما اماك نوي الام اال لض عند عله الى أده بدك لما دو واو ديعل لس مل مقا كما ا 1 1 101001 
تسن لم 





ياسخ ممم مم م مه ممه ممه ممه ممه م مه ممه ممه مم مه ممه مم م مم م مم ممه مم ممم مه مم م مم م مه ممه قمه مم مه ممه مم م مه م مه مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه عمه مم مه م مه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم عه ممه ممه ممه قمه عم مه ممه مه ممه ممه مم م مم م عم م عم عد 6 ]لم71 


نقش احزاب در سياست كذاريهاى كلان كشور را بفرماييد. لاوجو رن 

















ياسخ ا احاح ا ان احا اح اا ا ااا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا ا ا ا اا ااا اا ا اا اا اا اا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا ا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ال 319 ل 187 
درباره سأيت بازتات مربوط به رضائى و واقعيت بودن اخبارش توضيح دهيد ؟ ع ل ئش شل شاش ا ف 21 710101 
راقن 1[ ز 1[ 1 00 
ياسخ ممم ممه ممم مم ممم مه ممه مم مه ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه ممه مه ممه ممه مم مم ممم م مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مم مه ممم مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم مم مم ممه ممم م مم مم ممم م مم عد 181513 
آيا اين جناح ها و دسته بندى هاى سياسى در شاءن جمهورى اسلامى هست ؟ 1[ 1[ 1[ [ 1[ 0 
ترق ور يو و تق 11 2 جار 2 برايو 5 مواد 3ف وات ووو نع و1 نا و2 1 ام درف ون 7 2 يوق جم بج م دول ب 222 1 12 جا 2 د ل 242 22 42 وج 2 د و مو 2 رار تك وو م ا 1111 
ياسخ ممم ممه ممم مم ممم ممه مم ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مم مم ممم م مه ممه مم م مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه مم مه مم م مه مم ممه ممم عم ممم عد [171لل؟ 
فعاليت احزاب سياسى تا جه حدى است و منافع و مضار آن ؟ آيا به وجود آمدن احزاب مختلف موجب تفرقه و جناح بندى نخواهد شد؟ حوزن 
برقن مسي م لاطي با ا جو مدا يوي ب جر بج ع عم سل د جاع مع و الا تر ام ل روه ارق اق ابي تج الست قل مو ب لدي ست ع ما ام 
ياسخ اح اح ا ا احا اح اا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ااا ااا اا اا اا اا ا اا اا اا اا ااا اا ا ا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اا اال 331 387 
اطلاعاتى درمورد سازمان مجاهدين انقلاب اسلامى ومسؤولين وخط مشى آن توضيح داده , جند نفر از اعضاى عالى رتبه آن را نام ببريد؟ فده تمدو هد ماحطه ةدود دوه د82 ندم نعود كلو احج عد عكده دلاهة ج جه ماو لذ حو كا ع مهل عد ال دوك ارد ود رج 2 81 ا 
يرسش اناميا ب بح ف موعة للم اد مع لحر لوكي ع تسيل لواف لوكرميار اللمقوو ا عا كوف عنم ووو واي وو اميا ب د خميماا متيلا اذ طاو سو لس ل لسو مو 1 
ياسخ ممم ممه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م ممه ممم مه ممه مم مم ممه ممم مم مم م ممه مم ممه مم م مه ممم ممه مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مم مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م م مه مم م مم م مه ممم عد 781517 
در مورد هيات مؤتلفه و خط أن و إولين آن تو دهيد؟ لمم ممه ممم م مه مم ممه مم ممه ممم ممه ممم مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه عم م مم مم م مم م مه ممه مم م مم مه ممم ممه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه مم ممه ممم عم ع عم ع 157 7م73 
يرسش ممممة ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم مم م ممم مه مم م مه مم م مه ممم ممه ممم مه ممه ممه ممم مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممم مم م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مم م مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م عم م عم عع ع 741717 
ياسخ ا ناحاح ان احا اح اا ا ‏ اا ا اا ا ا ا ‏ اا اا ‏ ا ‏ ا ‏ ا ا ا ‏ ا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ا ‏ ا اا ‏ ا ا ‏ ا اا ‏ ا اا ا اا ا اا ‏ ا اا اا اا ا اااا اا ا ‏ اا اا ‏ ا ا ا ‏ اا اا اا ا اا اا اااا ا اا اا ا ‏ اا ااا اا ا ااا اا ا اا ااساااا اا اسا ااس الا37 3 ل 187 
در مورد تكنوكرات هاء راست سنتى و جب و ديكر كروه هاى موجود در كشور تو دهيد و خط مشى و تنى از اعضاى آنها را نام ببريد؟ ا ا ا ا ا ا ان 
يرسش ا ناحا ا احا ا اا ا ‏ اا اا ‏ ا ‏ ا ‏ ااااا ‏ ا ‏ ا اا ‏ اا ‏ اا ا ا ااا ‏ ا ‏ ا ‏ اا ا اااا ‏ ا اا ‏ ا ا ااا ‏ ا ا ‏ اا ‏ ا ‏ اا ا اا ااا اا ا ا اا ‏ اا ا ‏ اا ا ا اا اا ا اا اا ااا اا اا ا ‏ اا ااااا ا اا اا ااااا ااااا ااااسالا367 38 397 
ياسخ ممم ممه ممم ممه ممم مه ممم مه ممم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممم ممه مم ممه مم م مه ممم ممه مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم م م مه ممم مه ممه ممه مم مه مم م مه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم مم م مه ممم مم مم م ممه مم له 15815157 
كروه هاى ليبراليستى موجود در كشور را نام ببريد؟ 1111[ 0 
ترشن مرو ا يخس تتا ات ل بم صا ات ا صتمت ص ساموائ مام ص ما اما م وض اما و ع ا ا 
ياسخ ممم ممه مم ممه ممم ممه ممم مم م مم ممه ممم مه ممم ممم مه ممه ممم مه مم م ممم مه مم م مه ممم مم ممم م مه ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم ممه ممه ممه مم مه ممه م مه مم م مه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه مم مه مه ممه عم ممه عم م عه عم د 70174 
خط مشى حزب الله كدام است ؟ آيا جب كرايان هستند يا راستكرايان ؟ يلت ووو رلور مالا لل حا مون ونوج بدو خدج امه بم وو و دون د سمج وو لوث امعد ال ام نيد و السك وك واد وا ونه دول ابد معزت و بوه ود ون انبل 2 :8 1و 
تق بك ع لا او لفارت الس ل ا اق با تالا لمات م اد قف اللا ل با وم ادال اك انام اتام ال ال ا تباتك اقلت الما لو اك 
ياسخ اح احاح ا ا احا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا اا اا ااا اا ا اا ا اا ااا ا اا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ال 3 3987 
آيا نهضت آزادى اجازه فعاليت دارد يا خير و سران اين حزب جه كسانى هستند؟ ا ا اا ات الك واف ا اراك تا معت ا د ولك ماج وى الوم اتيج الام وه سه و ا تي ا 181 
ترشن م نح سل تسيو 1 ع عا وك ود حو ع لي مذ و او لو و ا 1 ير ا فق ل ل نوا وهات لطا قا 1 م ام اكات 11م و وقد عع لوقي لت 11 يد 1 بعادت لوط و ردت و فطع ده الو وي 1 
ياسخ لسعم ممم مم ممم مم مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م ممه مم مه ممه مم مه ممه م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه عم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم ممم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مم مه له ع عم عل 78152 
انصار حزب الله زير نظر جه كسى قرار دارند و بودجه اين كروه از كجا | تاءمين مى شود؟ لاي ل ا ا ا ب ا م ا ا ا اا ا وا را ع كي ل ا ص ص قح ع لم ب اخ ع كام حا وكا ل جا جع 180117 
يرسش سمممة ممم ممه مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممم مه م مم مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه م مه مم ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مه م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممم مم م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممم مم م مه ممه مم م مه مم م عم م م عم م عم ع معد /71م؟ 
ياسخ ممم ممه ممم مم ممم مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممم ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مم مه م مم م مه ممه مم م مه ممم مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه عم م مم مه ممم مم عم م عه عع عد /71م3 
دلايل عمده زياد شدن جناح بندى در كشور بخصوص بعد از آقاى خاتمى جيست ؟ ا 
يرسش ا ناح اا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا ا ااا ا ا اا اا ا ااا ا اا ا ااا ااا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ا اا ااا اا اا اا اا ااا ا ا اا اا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا اس الا 31 307 
ياسخ اح ناح ا ا احا اح اا ا ان احا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا اا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ا ا اا اا ا اا ااا ااا اا لاسا اا ال 31 ل 3187 








فعاليت در احزاب سياسى با وجود نظريه هاى مختلف جكونه | 

















يرسش ا نااح ا ا احا ا اا ا ‏ اا اا ‏ ا ‏ ا ‏ ااااا ‏ ا ‏ ا اا ا ا ‏ اا اا ا اا ا ا ‏ اا اا ا ا ا ‏ ا ا ‏ ا ااا ا اا ‏ ا ا ‏ اااا ‏ اا ا اا اا ا اا ا ‏ اااا اا ا ‏ اا ااا اا ا اا اا ااااااا اا ا اا ااا اا ا ااا اا اااااا ااااا اااسالا 158 9 397 
ياسخ اح احاح ا ان احا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ااا اا ااا ا ااا اا اا اا ا ا ااا اا ا ااا ااا اا ا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا سا1 ل 187 
نشاء, مرام و خاستكاه تشكل هاى سياسى در ايران جيست ؟ م ا ا اي اتات صم تا تبص اا اميا مط فا عامل مق نه نا او ا لم 10 
رشقل كوول لد مد كد اا و دبا ايك إن مراك الات ابي دايج دحا حك داو امب بجح انح ابا دع ا بدت دك حا لاد حصي ام ربج عا وات وا بيك كد باتع تدرا امت داج وك و يا ملكت د بل دك ب لدب دو ايك انان يك جلا باب ابن دواد 2ك ووو اما طح وو لم قل و ا 011 
ياسخ ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ااا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا ا ا 
نظور از جناح در عرف سياسى و آيا يك جناح به تنهايى مى تواند اهداف خود را عملى سازد جاجد ردك موك دودو دوع ودود اراد د لا دك يوت دك ووه عو باون وو ود ويج دنوب دادع دود دود د م3 رو ووب وش ا ينه باد دعبيو اموا مو وج سيو وبا ون دع انا ا 11 
ترمئش 8 ا 
ياسخ اح احاح ا ا احا اح ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اس اا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ا اا اا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ال 151 ل 387 

جه تفاوتهايى بين جناح هايى از قبيل كاركزاران روحانيت مبارز و نهضت آزادى وجود دارد؟ اينيك اش ا مدا 7 زد اد 2 ماقي ملحا عاق وى عله مموم مادق ا ددج لأدق يروك ا سيو رع مط بي الوادت وا لق ك7 حب مط عاق ل مت لوم 6 دن ل اي 0 لطدب يم عاتب لطر د 11 
تزشئن ا ااا 0010020101 ا اا اااااااااا 0000 1 10 1 1 1 |1 1 1ز 1 1 1 [1 1 1 1 [ [ 1 اا 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا ااا ا اا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ا لا 
جرا روحانيت در برابر كروه هاى فشار موضعكيرى نمى كند 7 عا م لمي ل ا ا ا ا ف ا مل ا حا ل ا 48101 
برقن امس ماص عط سد ع كله ادام م م د ص نايع ديه وس اع صلم ةلجد ع تبهو لت كد مده لحا ده ولمع مج ا ممم م صا لكا ا فلي لاع عاد وت م ا عد عه ليه لاد اع 12 0 ٠01‏ 
ياسخ ممم ممه ممم ممه ممم مه مم م مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مه م مه ممم ممم مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م م مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مم مم ممم م مه عم عم ممم عد 1117ل7 
كتابى معرفى كنيد كه خيانت هاى ليبرالهايى مثل بنى صدر را نوشته باك مك عا ددر بدك عرد دود د ممه كد دو مذ دده م جاح 2 2د حو 302 جد لدبم :د مدي عد ل ل ع جد وك كد باقع 1 اتح عد وك ده طن وقد نود ادكو اعونت جك ولد فد فا ودود بكو د 2 12 101 10 
يرسش ا نا ااحا ا اا ا اا ا ‏ اا ا ا ‏ ا ‏ ا ‏ ا اا مس153 9 397 
ياسخ اح احاح ا ان احا اح اا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا ا ا ا اا اا اا ا ا ا اا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا اا الال 1531 ل 3187 
كروه انصار حزب الله جه كسانى هستند ل م 
بوشتن شت ل ا ا متتس تت تت 2ش اتات تت تا باصي تم شاي ات تب م يق اتات ا سام الي ب واس اوس ا ووم 
ياسخ ممم مم ممم مه مم ممه ممه مم م م م ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممم مم مم م مم م مه ممه مم مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممم مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه ممه مم مم ممه ممه مم م مم لم مه له مم ع 78110157 
كمونيست ها و توده اى هاى ايران از جه زمانى فعاليتشان را شروع كردند؟ رن 
برتقن تل ا لجا ا ا ا ا الوا اد خط ا الله ماد اب ا الكل ان ا 0 
ياسخ ممعم مه ممم مم ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممم مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه مم مه مه ممه ممه ممه ممم عم ممم ع ]م7 

در مقابل جناح هاى سياسى كشور جه موضعى بايد اتخاذ كرد؟ ا اح نا اا ا ا ااا اح ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ا اا اا اا اا اا ا ا ا اا ا اا اا ااا ا اا اا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااال 15397 9 307 
برش متجا سلجي سود ادك جا وعد كد نجوه يه كج دجاه واج وم جئ يع جين ودج تع اودع بعد عب جد بد كي جو جح امد اج اوح ١‏ قات ود عدي جه مج ليه مجو وي ادي بريه مامد ب نجوه وج اج دوه رود ودح ع و من ا 
ياسخ رده ع ج ياشكا رع ف كلد ادق د لأبه باب وم حك مالا انه تدم بدك بتار تسيلف عا بد تا بدن ممتي 7 لاجد 7ب حكب اسطل با رمه اومتوي ابن اك م1 امج يتيب دا طقن رابا لوادت يك خبط عام وق ارسق ياف شح وب و حت عايج دجظ يذو عتريه سج تومه دوي 110117 

جرا نهضت آزادى غيرقانونى است ؟ م حا مد ا توي قم المي او أي شا وح قمع مساق ام ترا خموفة مسج وو وقد ج فحن ونام وطن مداه مع وواخ جد و راس طلم انو صم مات ماع مده توي تردقو جروا وول دك و ودع حاط فق وجنت راش لاخ نض وم 23ت 223 62 ات 011 1701717 
5 105 تود لد مد دم #اموينه ةا د نكا حوطس اديوه واه لد دك همد عو 221531 سا د حاو لوح عام جد لطع ع 9 ع « عد مده ونا لدع دا لج ف اد اد 5 كروك لد ادح بط همك من 5 اد يكت 220 كد ماركا م ع لبو دج فياه 0ت علدو رد 2 10116 
ياسخ امم ا ااا ا ا ا تي شي لت يي شي ا شي ا اا ا سيك ات ات ات مع ققح عنام راد عي 6 مداه امت لوكي مله محا ل فاع فش جوع هكمو ع نو ع عن ع ع ساد سه عع لكام عصاع واد رده مف د عنم داع يت سكا للحي باع لدع ريت 17010172 
فرق احزاب كشورهاى غربى با كشورهاى اسلامى در جيست ؟ ا 0ن 
يرسش ممممة ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه مم م مم مم م ممم مه ممم مه ممه ممه مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه عم م مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممم ممم مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممه عم م عم عد 70313 
ياسخ اح احاح ا ا احا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا اا اا ا ا ا اا اا ااا اا اا اا اا اا ا اا اا اا ااا اا ااا اا ا ااا اا ا اا ااا اا اا ا اا اا ال 1 ل 187 

آيا وجود كروه هاى سياسى از نظر اسلام درست است ؟ ا ل شتت مش ئش صصص شت اش بش لش سس مض تت اتام لاع دوا لتكد ,اناد دام ناما مع لمادعع لعا لكك م 1814 
يرسش ا ناح ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا ا اا اا اا ا ا اا ا اا اا اا ااا اا اا ااا اا ااا اا ا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااال 1 ل 397 





ددن 

















رابطه آقاى طالقانى با ملى مذهبيون جه بوده است ؟ او 
يرسش كع مع ا صم وضع ص و ل اا ا ل ا ع ع لا طم محمد ع عي عم جحو جود ارم نوج صعجيه بو عر جح صمي سوج ع و 11 
ياسخ وتدية ولام ودام ودف دلو وطماك روبص ياي لاسا لاو ل وياد ونا ذه و لوي علد بد ولام رط وري موي موادا وام لانل لدتو لوو وي ل واو ماي لالص وو اي اه ل اندي وله للع لديا دوا تائم وزو موق لأح سكي جند مرو داه ئلع وده عكري امهل راي بويا أيه لوخدم ونا جلك ولو كدي بولطم ةفاك ب روعوي اموه عي وداه دجام لقال لد كوا باج ا 1 77101 
آيه الله معرفت در مقاله خودشان در دومين ييامد منفى تحزب كرايى مى فرمايند تحزب كرايى آزادى انتخابات را از مردم مى كيرد جرا كه يك سرى اهداف ديكته شده را مقابل طرفداران خود قرار مى دهند سؤالى كه هست ان است كه كدام آزادى در انتخاب از مردم كرفته مى شود؟مر 
يزسئن 8 9899---900 969990009989899 312121232000ظط1ط1ظ1ظ1«ظ1+15ظ[1[1[1[1ز1[ [ ز1[1[1 1[ 1 1[ 1[ [ [ [ [ [ 1[ 1[ ااا 
ياسخ ممم مم ممم ممه ممم مه ممم مه ممم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم م م مه ممه مم مم م مه م مه ممه ممه مه ممه مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممم مم مم م مه م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم مم م م مه ممم م مم مه ممه عم عه /أعم8؟ 
در مورد نهضت آزادى و ابراهيم يزدى (بيوكرافى و فعاليت سياسى) تو دهيد. سم م م م ممه مم مم مه ممم م مه سمه ممه ممه ممه ممه مم سمه مم ممه مم م مه مم ممه مم مه مه م مه سمه سمه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه سمه مم مم م مه ممه سمه ممه م مم م مم ممه ممه سم م مه سم عم م ع د 1883 
برسشن حا ااا اااي ااا اا 0101 ا 
ياسخ ري سين وت فيه ا تل هابا ا أب نار مع مق ما ايد شح لوو جا وجب اي حدجي ا ناا دك وتاي رج جيك محا ناي امج بكرو ومو ايف ل 1 عوط كه يزوف ماي ري ويه بق رع الع ادا كك أب طب وه ماج اا ا به شدي وجا عاج دمجيي تاقري سك واو م و ا 71 
كدام يك از نهضت هايى كه قبل و بعد از ييروزى انقلاب اسلامى به وجود آمده اند. مورد قبول و كدام يك از نظر نظام اسلامى مردود 59 0 0000000000000 2 1 1 1 12 1212 1 1 1 1 1 1 ذا 
5 د دود امج كسيد 4 ودبي ماو د ددو عون ماود نه دناه ود ةد ادكو دوف عا جم ع دك لح لطبت 02د د انلو و ماح عله ددج- 820 3230 01نم لدتو قو احج عع لماه 3214 جح جه مان د د د26 ع جمد جتنا ليه دك و كو 1 0131 100 
ياسخ ممم تا ا ا ا مز ا ا ا ا صا ا صا لقم ات فر امك عن مادق امد لوك مداه مسشاك كس اع 2 سخوعا د عام ماما مكدع د د عاط عا عليه ععاع فكجع زم م جا د كيت امأف د عم لداع ل عمد سكا سد د للك ك4 88 
در مورد نهضب آزادى توضيح دهيد ا ل 
يرسش اسمم م مم مم مه ممه مم مه ممه ممه مم مم م مم مه ممه ممه ممم مم م مه مه ممه ممه مم م مم م مه مم م مم م مه مم ممه مه مه ممه مه مم م مه ممه مه ممه ممه ممه مم م مه مه م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مم مه مه ممه مم م مه م مه مه ممه ممه ممه ممه مم مم ممه مم مه ممه مه مم م مه ممه مم م مه ممه لم عه ممع لعم3 
ياسخ ممه ممم م مم مم م ممه مم مه م مه ممه ممم مم م مه مم ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم م م مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه مم م مه ممه مم ممه ممه مم م مم م مم مه ممه م مه ممه ممه مم مه ممه ممه مه ممه ممه مم م م لم م لمع عع ملعم 
كروه افراطى انصار حزب الله منتصب به جه اركانى است. و از طريق جه سازمانى يشتيبانى مى شود.و آيا به دختر رهبرى هم ارتباطى دارد. 0 وين 
يرسش ل ا ا م م ا ا تر ااا ا ا ا ار ا ا ار ا ا ا ع 8 
ياسخ ا م ا ا ا م لصيس صصص تائم وص ص 7ت ات ام تاس لت تس ص ا م 88 
هدف ايجاد كروه فشار جيست؟ ا ا لي ااا ان و ا لو يال و عبن اد وام لبا ان و ع عد و او اال امن مع ع ل 
يرشقن دببب-ب11110112 1 1 000( 
ياسخ دياس ناوا توح ب عام حاعو ب بي لت موي تم ونام مامي احا يدت ن عامج موتح ع مااع اي عدج مرح كرت وطن عادرث يروو ماتحت م جص ع خاع مح عدي جد مر كام ماع ناحاج وناج اعت كلما خا وده وارحاعي # دام جوتي ك2 ماي مايا واو سما سه اكه هادا رتنع يا 2 بام وام لاماي مديي عاماء وايان لماه حك ل ل يناج ونا كا و بنج كبام ياج عاجا بد مايه واوام ماعو عع اج 2 1828 
در صورت امكان مشخصات جند خبرنامه مهم تشكلها و احزاب سياسى كشورمان اعم از جب و راست به همراه نشانى آنها برايم ارسال كنيد. اا اا ا اا لاا ا 
ترس مو اق و ا و طاو اده 1 ا ل بو ب بج يق و و نر عق واد ا 21 م 12 1و0 رو د نك ع وا 5 22152 بو وت وه رف هجوي ذه جو ان ب رواحي رفة وزنه دبا باد واي ل 2 1 15 رجف د مو ا كه تو 1 1 
ياسخ تجو برا بستوو ادي بر طدي مجو مج اديه شوج سج كوه بعد لامي بيع ها ليدوم امب يم حم كو ححفة ب بعد جيدوابو طبه مدا يج أحد د كوي توج حو بلا ميت دع ديعا و يو ادبا بج سد كو عد يوه بجندميعه و رعي ددح مبراعيب جو جد تووة و كنا علاديد ديم وا نيه ميحد بم جد كوي ججسيوة بم حي وبي وج برا 0 
جكونكى شكل كيرى حزب جمهورى و وضعيت كنونى اين حزب برايم بنويسيد. بردو وخ مد اد يح دعا عع كمه ول دا 2 د كيد سردو راك بحي لم د و كدوج أ وود ناد تروت لعل ام لايع أو ونع مده عاق كس ام و تمع 6ج لخ وذ ونه جامد اجر وم تب دس ا م تيه عند 807 
رقن اناد لضا وتوا لجرو اس 1 ب دي راطا داق مما ا ارد دك تب وو احم دناه ا واتضي ا ا اوت باد رس نس و او يي ب ب ا 6 
ياسخ نم د لو صني ع م ع ون ححا مسد ونلة فخي حاط فعوة موا ة سوا عانعن تند دعيه 3ج مله ويد فوج وما بصا فصع فده تدا كو 3 ص 2 و م دع رو كم مده لدت ذ عم قي مد وه اع سح ا ع دع مح سد حاط عع ةصيه و وسو عن تدان فح قد عقني عاط و 2 1 
در مورد كوموله ها توضيح دهيد. ا ل 
يوسن عاواو باد د المي بامفعوية اقبط ضيف ااي الوم لي لالسوي لكل رمسو مويو لوا ا اتيف ماعر ا مااي بج كاري ب د مما مااي اي اذم ع بق لجعو وقد ل رت و ل ل ا 
ياسخ ممم مم ممه مم ممه مم م مم ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مه مم ممه ممه مم ممم م مه مه ممم م مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مه مم ممه ممه مم م ممه ممه مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممم مه مه ممه ممه مه مه ممه مه مه مم م مم مم عع عم عد ٠‏ /ام؟ 
حوب جه خصوصيات كاردا و با جمعيت :تشكل وه نجه قرفن داره. عيطي ا يي العو د ا م ليميا لعا و دول الو ا دان الت 15 املو وو ابدام 31 و د خا ساق مام ون للم دو قجة أحاة عومدلاب دممح كز ولا ود مسال نأ عي 8011 
يرسش مم اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ل ا ار ا م 70101 
ياسخ فك ا ا ا ا تت ات تت لس و تاي بصت ماس مت متت ش مضت ل لا تالت اتا ل متاح اواو لصت اتات اا العام طم ع 581937 








در مورد اين كروهها و اهداف هر كدام و تفاوتشان با يكديكر توضيح دهيد: كروه فرقان, كروه مجاهدين خلق (منافقين), جريك هاى فدايى خلق. 























جرا جلوى فعاليت كروه 8 مد عد عدم اداع وام يع عد وركام دمر فك بوصو واوا بد دمي ع رم ع بع موود موادي ددم لود كدي دي وى مودت وفيا عا توعد ما و اد رد وام د دمر عام مد تمر رحد رم متم 0 
يرسش ا احاح ا ا احا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ااا اا اا اا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا ااا اا اا ااا ااا اا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااال 3 84 397 
ياسخ ان احاح ‏ ا احا اح ا ا ‏ ااا اا ا ا ا ‏ ا اا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ا ‏ ا ا ‏ ا ا ا اا ا ا ‏ ا اا ‏ ا ا ا ا ‏ ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ‏ اا ا اا اا ‏ اااا ‏ اا اا ا اا ا اا اا اا اا ااا اا ا ‏ اا ااا اا ا ااا اا اا اااااا ا اا ااالل 31 8 3187 

با سلام ميخواستم نظر شمارا راجع به افرادى كه به كروه فشار معروف هستند بدانم. هالدس ا اك ادك د انه ل نال مها كله موا ام مز عقي لاسي ا أل ته تالاح مزه مكدنع دنع ماع سه لات ف عزم وا جلاعتت اناي ا ل لد ما شك وامد ماك ار ين الال لخاد عن لد عل ماع مكدع اعمط كع وع وج وا لهك الماح مات ال د ل لي ب 1:1 ل 
ا بدا ابا ا واج ةلا اا ا حي ا بد ان قت ا ب ا عبات د ا ا لج ا ادق حو نوك ندج با دن تعاب د نين اج تعجر عات بي و با ل ا وان 2 3ت أن الج ةرودلا101 





ياسخ اح احاح ا ا احا اح اا ا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا اا اا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا اا ا اا ا اا اا ا ا اا اا ااا ااا ااا ا ااا اا ال 8 ل 187 
تارنكجه ويروتنا كا راضلا طللبان مهي جيلنةة ا ا اي ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ب00000 0 0 0000 
تسق 00001010101 ا ا ا ا ا اا اا ااا 00 
ياسخ ممم ممم ممم مم مم ممم م مه ممم ممه ممم مه ممه مم مم ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممم مه مم م مم م مم ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم ممه ممه مم م مه ممه مه مم م ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم مه مم م م مه ممه ممم ع 158930 
آخرين وضعيت بهاييان ساكن در ايران»وضعيت شغلى.تحصيلىءفعاليت هاى سياسى و...؟ اا 
ترفيقن حصكي يك عض اام يمت واف صم ا اوعد وميه فم مدو لمات ووو لوست اام ممم لووقا مي امم كس اسه سركي «البووا امسن ولسوا لوو ع د حي 11 
ياسخ(قسمت اول) لصت شسضش تس ئمض00سسشس مستا متسس اتات اا دااع ديدي اد ا غلا 
ياسخ (قسمت دوم) ص ا ما ا ا 121 
باش (قسمت سوم) مم شلش ئش ئش ئش ئش ا 
باسخ (قسمت جهارم) ا شي لش شيش ئش م افر 
باخ رسيت يج ما اا و ا اق كل ل ا ال عم 
ياسخ(قسمت ششم) ل رع ع ا مس ويح ع ا عم اي رح ار ل ا وك ع حا را ب ل م ع لم لس ريو الب ا 0 
ياسخ(قسمت هفتم) از[ [ز[ز[ [ز [ [ز [ز[ز[ [ [ [ [ 00 





5-7 ا ا ااا ا ا اا ا ا ا ا ا 
باسخ كر ا اا اا ا مم اك ف 1 
كروهاى محافظه كار و اصلاح طلب را برايم توضيح دهيد؟ ل ا كك ف ا اا امي لاو لك ممم ا تالو ا ا وا 
تأشن وموم نحو و ايك يم معي نرم لح ورا قم لمخيا يا نام ع فو وا د ف الس ا عير ا ا ص فقا لك م في 1 يي لجسي ا ل ولا ةحود عي قي مت راك اميه ديع وقد برع نمع تو را للد ماد نع دوه دك دده فو ده الت 1 0 
باسخ عدون جد عا امد متاو جود ادو ددن كنم جا ول ماده 1د د دود ود د د دود دن تبحس م اديه دلج اميد فح فد دن ونه جنا د ترود قله + وعدم دده كمد د اود وان ناهد د معاد ددح كدو بنط وكام مد <زلة و3ج ق نادف كد وك بيد د ل ب ا وا 
آيا حزب كمونيسم جايى درايران دارد اكر ندارد يس جرا دولت با ايجاد تبعيض وتضاد طبقاتى درميان مردم؛ ملت را به سوى دوكانكى سوق مى دهد. يعنى قشر ثروتمند. ثروتمندتر وقشر فقير, فقيرتر مى شود؟آيا اهداف حزب كمونيسم رساندن صداى كاركر به جامعه نمى باشد؟ آيا كمو 
رشق مده دا بلعو اكت ا لت قر د ل كفو عد ته عه ور د م لحا موص كت م جات ل اف 7 لقح اكد صرت ا كر 5 وات الم اي لد ولاو لت ا لا و كج او ا جد تا حي ا ل 
باسخ د تح تامملا ا ول للم قي فخ تنا ل باخريد امات ومني الما 1 له مرا نج ديدي اام شل مع الجاع مقن عاد رايس لك وي مساب اك ني لد اف ناوسا يه يان لديو فجي اد بارس اب مام جالعل اونا ذم سا ا ا ا 
-١‏ آيا انصار حزب ا...برحق است يا خير؟ اكر برحق نيست جرا دولت ازاقدامات اين كروه جلوكيرى نمى كند ؟جرا دولت مثل انصارحزب |...جلوى فساد را نمى كيرد؟ ا ا تت م اه و 1 غات 
سنن مص ا ا ا ا ا ا ات تك قدا ةمع ا أ 
يأشسخ وت لد ا ا ااا عاو ص اتات ات ا 33 ل يماس صمت اتات ا ما ات ات ليت رو لاقم مات م 1 








يرسش كل رت اي ا تب تت اس صصص ام ات مم ام مك اعبات تمي جب اي كيه وا م اس مفو 1 
ياسخ ا 1 ذأ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
عسكر و بهزاد نبوى و محسن سازكارا جه كسانى هستد 

5 مم وا ا ا اي رار لكالل تت ماكب تعيا اتتتى مشي ينكين ا ةنم اديد كد دب عدي سوه بود م 


ياسخ جما ده با ياج بك ولمع ررق د الله ولاه بام مران ةمال نت مط ونج دخ دم كاه مفو ورا جين ال لبه ادع وج وباج و يق ييل سال كانه مويله بين ود دالبلل ون تماق قيخة اسفن بك واد و جل 2 وم ويا سينك الوقن كك بيخ ودح جاو بك وب دويق تجا كين + المكخة اللي /1 

















آيا اشخاص اول دولت يا مملكت با وجود احزاب در جامعه و كلا با آنان موافق هستند يا نه؟ اط ود وج لوا فس ووم لتو ووم مد مده لدو ل توي امور م به سو وو نرق و ابن د« دوت راوع اح م وم ا 10 


اشاره ا ا ا ا ا لس تش تس ممما اتا ااتشتشششششش ا ص ا م تبس سي و اج صاما امات ص ص يا لاضع لأ ما اا 
يرسش ا ناح ا ا اا ا ناا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ااا اا ا ا اا ااا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا ااا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ا ااا 8387 31871 
ياسخ 00 ان 
آيا وجود كروه هاى مختلف در جامعه ضرورى مى باشد وعدم وجود آنان آيا مشكلاتى براى ملت ودولت بوجود خواهد آورد؟ ممه مه عه مه ممه عم م عم م عه عم م عه مع م عه ممه عم ع عم م عه عه م عم ع م ع م عه م عم ع م ع عه ممه عم م عه ع عه عه عم م عم ع عه عه ع عه مع م عه ع مس ل ع معط ل م عم ل سم مل سد ل 6 3017 
يرسش م ا ا ا ا ا د قا ا ل اط قد وو قا ل ا ا فم الو جه قدا ا لل 10173 
ياسخ اعم م عه مم ممه مع مم م ع ممه مه مه ممه مم م مه مه مم م عه ممه مه عه ممه مه ممه ممه مه مه مه مه ممه ممه مه ع مه ممه مه ممه ممه مه ممه عه مه ممه ممه عه ممه ممه م ممه ممه مه ممه ممه م ممه عه مه ممه ممه عه ممه ممه عه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه عه ممه ممه مه ممه لله ل ل لس لس مس لد قله /الة 
.١‏ انجمن حجّتيه جه نوع تشكيلاتى است؟ حزب استء كروه است؟ و تاريخجه اى از اين انجمن مرحمت فرماييد. احم ع ممه سمه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه مه ممه ممه عم عه ممه مه ممه ممه م ممه مه ممه ممه ممه ع ممه ممه مه ممه ممه ع م عه عه ممه عمه عس م لم سس 17م لال 
اشاره جب 2 جيدناه كيدانت يكن كيده بن دباع رم كتياه جو نج وان + يخوت ) بجي مله كن جد بجوي ول عن يسود + يقيد وانج بخن يدي و عو يديد + وول اماد وى وان سوق + نبت يكنيب ين صرح دوج و ولع ويم عماج تسودو ا وبواب بيد يفني يكن يارد فج م ب رده جلمد ول جاخ جع تا واف + يخاوت با نيب وان مروف وبدق جد ف كج وكنبو وال عب توق يديد يان ان كيبي اا 
سان اماد ان وتايح امود امنيا م مق مك متي اماق مهدب وري كي خخ طددي ملكتي مك كد د موت ادنم ماده ادج ذف ماك كيه ويا مغدم ايت عدي طم أجت ريطي مره بترو مر لايد بقع ادتوكة مرج وق ماوكت ل مق وعدم ووفك روم ارج جديا كاي حك رخا با 
ياسخ اح اح ا احا اح ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ااا اا اا ا ااا اا اا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ااا ا اا ا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اا الل ا 1871 
نظر شما در مورد انتخابات مجلس هفتم. جيست؟ و ييروزى جناح راست را تا جه حد مى دانيد؟ عفدو عوو كا ماده ودح لد جد 11255 51 2ط ع عله دودس 12513 5 9د 51 202 لم جيف د كد 5234 :دمج د د حو كط وياد د مد بودبد كود عق 2 10 ل 
ترش مما كار ا لد قر ا ا لا و لطا د 1 الا واوا لا ل مك ا ا لمن ل لمر اك يم عدوا ا اق ل مامه ويم مر لم ب دحك مقر امايو بك لظب كي سامك ف فر سكسك االو ل ا لا 





ياسخ عوك ا تي ص ل ل ا م ل ا يت ل ةا تت اي و0 تي يات مص صصص ايت ع او اص ااا عا وطعا مما ع 7717 
موضع مقام معظم رهبرى در مقابل جناح راست و جب جيست ؟ أ ا ا اا اا ا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا سا اا اا سا اساسا 73313 
يرسش ا ا ص ااي ا ا م ا ما م م ات مت لئس ل يات بت م ا تت ان ا ام بام ماع ا م 9 1 
ياسخ بودي ع ترم جه تاقري وساتوو نمع جم ا جد كدي شم و ماعن تجو تج بويت مرجم لتق اك يدوت موحد مد ع توي حب ب نجي مسومو امح ع د دعر كيام سكيع يمد عن يي اوري موا بم باع وانئع باحو ايب تومه ع باتع ب سات مص ادك دعي عي و كم باع واتجره تاب يوي سمو سدع اتا ور عسويو وجوه جع تج و ا 0101 
به جه دلايلى در كشور ما جناح هاى سياسى كوناكون وجود دارد* مكر نبايد همه از رهبر اطاعت كنند؟ ممه عه ممه م عم م عم ع عه عم م عم م عه عه ع مه عه ممه ع م عم مم عه ع عه ع مع عه ممه عه ممه ممه مم م عه عه ع ع عم م عه عه عه عع مس ع ع م عه ع ع م عه ع عه ع عع عم عه ع عع مع ل عه سس لس ل سد 48 3801/1 
ترسين عر ا ا ا ا صصص ل لم تا تي ا صتمت مض ساموت ام ص ماما ما ام اموا ا و وده ا ا انا 





تمش كبر نميو نكرت مسوم وح يم بم حو د مرعن بقلم اديه واي كاب لمعاو ب جام نج د مان در اميه ببجده ميد انقب حو يه د داع اندم ماديا جاب تار يدم سج جهو بعد بون مقو اه يحنن بدط لمراا حو مجه برط للدم عدي ايب لالبموتيو ب ما كم ما د ال يا 
ياسخ اح احاح ا ا احا اح اا ا ا ااا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا ا اا اا ا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااال 389713131 
دليل منحل شدن حزب ملت ايران جه بود؟ روءساى اين حزب جه كسانى بودند؟ اح ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ل ااا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا ااا ا ا ا ا اا اا ل ا ا ا اا اا ا اا ا ا اا ا لاا اا ا اا ا سا اا اس 1871/31 
تسق تع يفة ني دك م لودو اد نيوا أبن يج بع قل يد قد كل قرط انا 1م ديا حسم قرع مأ نيع فك أ لذي ريده دي فيه دي م تاه ده فس كوم د ولص ملد ليد ف ملت د دعن تي ميد درا شاي مشدمي مي عد لع املك رطلة راطا 1م علد رد مه ماخ عم فا ري 301/10 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ل الل 
در مورد سازمان منافقين و مجاهدين خلقءاعضاى قبلى و فعلى آنها توضيح دهيد؟ لمحي ل ا ما ب رح ف د را ا لا را و ص ارما بي ما ص ص اض بح اراح ا اي م وك ا جع المع 101/11 
يرسش سمممة ممم ممه مم ممه ممه ممم مه ممه مم م م م مه م ممه مه مم م مه ممم مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه مم ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم ممه مم م مم م عم م عه م م ع 71/1717 
ياسخ ممم ممه ممم مم ممم مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممم مه مم م ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممه مم ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم ممم م مه ممه مم م م ممه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مم مه مم م م مم مم مم عد 11/1717 
كانون نويسندكان ايران در جه مقطعى و توسط جه كسانى با جه اهدافى تاسيس شده است آيا اين كانون در مبارزات سياسى بر عليه رزيم شاه نقش داشتند؟علت برخورد و انحلال آنها جيست. ا 2 000 1 
يرسش ا ناح ا ان احا ا ناا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ااا ا ا ا اا ااا اا اا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ا اا ا اا ااا اا اا اا اا اا اا ا اا اا اا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا ا اا اا اا ااا ااا سا ااا اس ال 36 38971 
ياسخ اح احاح ا ان احا اح اا ا ناا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ا اا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ا ااا اا اا ااا ااا اا ا اا اا الس 36 1871 





فرق دو حزب روحانيت و روحانيون در جيست؟ جرا دو حزب روحانيون و روحانيت به صورت جداكانه تشكيل 

















در مورد جبهه دوم خرداد و كروههاى آن توضيحات كاملى ارائه دهيد. و در مورد تقسيم بندى هايى كه در اين زمينه مى شود توضيح بفرماييد. مانند كروههاى غير ايدئولوزى - كروههاى ارزشى ١‏ خرداد- كروههاى افراطى دوم خرداد و ... در هر مورد يك مثال از شخصيت هايشان هم ب 


برشش نيوان تجن برت مج تابه هومجاه و كو وكإرنيي كه و ومو متض وبع لاعن رع يو وج بالخ عمو ف تيا بجع ب دئاوع كايا ادرو ملت مجك ممخ جك نار بابي به او مرو نادت ونع ماناو 2 ووه وود مها حورو موق بت رن بح د وسار اع ع ا سند فا 
ياسخ أعممة ممم مه مم م مم م مم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه ممم مم مم م مه ممه عم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مم م مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم عع عع لاع 1/77 
در مورد اين كروهها توضيح دهيد. ملى مذهبى ها- (آيا در هر طيف و جبهه اى ملى و مذهبى وجود دارد مبانى فكرى آنها جيست) افراطيون- طيف مصلحت انديش- انقلابيون- كروههاى اقتدار كرا- محافظه كاران. تققد تب لجعي مواد عدو والمبوكه ود كبو مت أ 1 
برسقن مخيد ور وت هدب اتج بدي مح د رسفي رت ارش واي حي مجني مستوت سك وشو بات مدو يجتو مدا اد تي لمكم وي لد ممشلي عادك 2 حم طن مدي يم بل وكا لخادت راجيا تمده د لوقب لوا شد وياد عدي وجي م سك شما ا ا 
ياسخ(قسمت اول) حوة انوج انمو عبترة التو قاط تاعارم امابوا ووو ا اد 11 
ياسخ(قسمت دوم) وكا م عي 15 امي وار لكوع موه امد 3ه مو 5530 عر 183217 تدمع ماه لد بيه مجاعو ود د عد طم عا مونو كلوقه و و ركع ع تك 1 ا مالي وك لقص الكو ع عد اا 
ياسخ (قسمت سوم) بيع يا مير م ا يي ا يي ل بي ا قيار ل ا ف ا يا ااي ص ار ع با ات عا ترد ف ا الم لو و ل اك ل 1/6 
ياسخ(قسمت جهارم) اومسر عو مرحي مو ل لقمم لال و ب مرحت دع ل مح كدوم مح مامد ميد م حو حاتت مد عه امتبيام الل عوك مما للحي ممه اد كي به مج اكب حا جم ا 
جب و راست يعنى جه ؟ ميو و يد اد يبلي مدت فلي ليم فر حي تي 3 نويع واي تج يي لحم فيا كع ريط ميا دف يدض ايع معدي في ور رو ييا بذ فيد ! دمي يي يع و 1 قري صر .وق و قد ده 1 عا لمي مي د صم جوع فنع ذطب ف مدامي مم مم سو عوط وبطا ديه عق ل لان 
يرسش سمممة مم م ممه ممم مم ممه ممم مه ممه ممم مه مم م ممم مه مم م مه ممم مم ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم م مه ممه مم م مم مم ممم م م ممم عه ع عه /[ل/الام؟ 
ياسخ ا احاح ان احا اح اا ا ااا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ااا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا ا اا ا اا اا ا ا ا اا اا اا ا اا اا ااا اا اا اا ا ااا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا 3871312 
نظر شما درباردء طرفداران جناح جب و راست جيست ؟ لاما وتيا نود لاد ب ل 1ب ايا ابم الت توا اا د المت بي اا لي ا اق ا لاقت ا رد يج تا ب قاب ا ا ااي جنم ساي يا اا لا ا اا اورت ند ات تلان ب دا ات ا 1/1 101 
يرسش ا احا ا احا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا اا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ا اا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا ا ا ا اا اا ا اا ا اا اا ا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ا اس اال 3187138 





لرسس- - 3/8 





ياسخ ومو ع ا و ا الى ل حكن ل ملام امن 2 ا ع انم ع 21 تو فح جات لج ام اج وال لد ولد مجم تب جا مم نج وام الل تكن وال لدت وت ا لت رم لحك الى ل ل مت ام ع م ل ا تيا 11/1 
جناح جب و راست جيست ؟ لوع ‏ م م ااا ‏ ة لمما ‏ ومات ة اهة ديا وم ممام امم /0 
تسوت كن 








يرسش وا ملطووجووممومجاووج ولو ووم وا ل وم وموم ووموومموووومم و ووو اجاج ا ون 
ياسخ لا وومووموومىووممووووومموومم ووم او وومجاومجموومموومم ومو جولولل ل ل ل ولووموىمماممااا ا ا ا رون 
جناح راست و جب يعنى جه ؟ توضيح دهيد جكونه اين اتفاق افتاده است ؟ 1113[ | 1[ 1[ 1[ 1 1[ 1 1 1ز1 1 ز1 1 اا 
برشن 000 اا 
ياسخ ممم مم م مم مم ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م م م مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه م مه ممه مم م مه مه م م مم م مه ممه ممم مم ممه مم مم م مه ممه عمه مه ممم مم م م م مه ممه ممه ممه ممه مم مه مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه قمه عم مه ممه مم م مم م م ممه عم م عم م عع عد 1/1 
حزب لائيك جيست ؟ آيا آنان خدا را قبول دارند؟ ا ل ا ا ص اص ام ل اصدتا مص وي ل ات ما م ا ا ازا 
رسن ا ا ل و ل ا ايا ا لام ا 
ياسخ لام ووووامووممووموووومومووموو لل و وو ىووومجاوومجوومووىموومو وما وموم ملو و ل ل ل ل و ا ووووووممووم ماما 0 نارون 
جناح راست و جب يعنى جه ؟ توضيح دهيد جكونه اين اتفاق افتاده است ؟ خوكيه لحان ولد سق اراي نحل الماح اط كود اناده ولاح رام اله ابام ماد ما 3م لدف الب وي د لل يه او ا وي اه ال الي مدب جا 0 
ترش 0 ا ا 0 
ياسخ ممم ممه ممه مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه قمه عم مه ممم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه ممه مم ممه عم مم ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عم م مم مم ممه ممه عم عم عم عم عم معلل 
جرا در جامعدء ما جناح كرايى زياد شده است و جناح ها همديكر را مى كوبند, در حالى كه به فكراقتصاد كشور نيستند؟ ام مه ممه مم م مه مم م مه م مه مه عم م مه م ممه ممه مم م مه م مه مم م مه ممه ممه عم م مه مم م عه ممه مم م عه ممه عم م مه م مه مم م مه ممه مم ل مه ممه لم ل عه له لس ل عه لم م له /ا/اة 








ياسخ ل ا و زا ا تي اوت و ا ري ا 1010 


جرا در جامعهء ما جناح كرايى زياد شده است و جناح ها همديكر را مى كوبند, در حالى كه به فكراقتصاد كشور نيستند؟ ا م را ا ل ب اع ا 2041 
يرسش ا ناح ا ا اا ا نا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا اا ااا ا اا ا اا اا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا ااا ا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا اس ال 3871 
ياسخ ممم ممه ممم مم مم ممه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم ممم مم ممه ممم مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم مه ممه مم مه ممم مم ممه ممم مم مم م ممه لمعه الملا 

منظور از اصطلاح خط سوم جيست؟ ل بيه ا م د ا و ا ل ل د وك ا لاد الس عر عق اح حو اول ل وا ا الو ويد سيره وم ا ل ا ا ا 
رسفن 2-8 10100 1 1 1 1 1 1 1 [ 1[ 1 1 1 1 حا 0 
ياسخ ممعم مه ممم مم ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه م مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممم ممم مه مه م مه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م م ممه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممم مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممم عم مع عع 13لا 

در حال حاضر جند حزب و جناح در ايران فعاليت مى كنند؟ اكر مى شود نام آن ها و عقايدشان رابد . جرا اين همه حزب و كروه به وجود آمده است ؟ جناج راست و جناج جب يعنى جه ؟ مكر ما فقط يك رهبرنداريم ؟ وده بمويه اا جو عد لعف معطا دن عد لوو 1178 
يرسقن ا ل ا 
ياسخ اح ناح ا ا احا اح اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ااا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ااا اا ا ااا ااا اا ا ااا اا ا اا ااا ااا ال ا اا ااال ل 1871 

حزب دموكرات جيست؟ اح اا ا ناح ا ا اا ا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ااا اا اا اا اا ااا اا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ال 1 9 3871 
رفن ا 101 0 
ياسخ ممم ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مم ممه ممه مه مم م مم مه م ممه ممم م م مه ممه مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممم ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه مم مم م ممم م ع ممه لقلا 

تظر شما "در مورد اجناح جني راث .ند حزيى ظنذن مملكت جيست؟ باتع مابس اسمس مع صنوو و السام لوم تجا ستو مج امسا ماس متم سس كسد كما سام اممو كسمم وده مس اه را 
يرسش ممم مه مم ممم ممم مه ممه ممم مه ممه مم م م م مه م ممم مه مم م مه ممم مم ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممم مه ممه مم م مم م مه ممه مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مم مه ممم م م ممه عم م عم ع 1/3113 
ياسخ ممم ممه ممم ممه ممم م م مه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه مم م مه ممم م مه ممم مه ممه ممم ممم مه مم م مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مم م م ممم عه مم ع 71/3017 





در مورد فعاليت هاى ضد انقلاب و تشكيلات آن ها توضيح د. 








يرسش ا ناح ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا اا اا ا اا ا اا ااا اا ا اا اا ااا ا ااا اا اا اا ااا اا ا ااا اا ااا اا ااا اا ا ااا سا3 9 3871 
ياسخ اح احاح ا ان احا اح ا ا ااا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ااا ا اا ا اا ا ااا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا اا ا اا ا ا اا ا اا اا اا اا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا ااا اا ا اا ااا ااا اا ااا سا3 9 3871 

كه جرا در كابينه هاى بعدى حضور نداشتند؟ اونظو اف روط وو دك نلك ع اوت م يل ا ل ع3 لك فا راد وال ناد ب اد وأا و كادي لالدو ددن ع ع ع 10108 

رسفن 1 ز[ز1[ 1[ [ [ ز [ [ 1 ا ا ااا000 
ياسخ ممم ممه ممم ممه ممم مه ممم مم مم م ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه مم مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه سمه ممه مم مه ممه مه ممه ممه مم مه مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه مم م مم مم مه ممه عم ل 1/34 
معيار شناخت منافقين در جامعه جيست ؟ ممم مم مم م ممم م ممم مه ممه مم ممم مه ممه مم م م ممه ممم م مه ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم م م مه مم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممم مه ممه مم م مم م مه ممه مم م مم مع ف ملك 
تسق و ل و 7ق د تفظن ب بارج دن 2 ف 1د وتم عدون اريك نودبف و جر ووم دو وا و نوو وت 11 و نم يودع و ل وق وووو جا بودن هدو 1 بار وت تدرو د 
ياسخ اح ناح ا ان احا اح اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ااا اا اا اا ا ااا ااا اا ا ااا اا ساسالا اا اال ااا اا الا 187 
نسبت ولايت فقيه با احزاب جيست؟ م ااا 0 
برقن جك من ميا لس ود مما ار مدر مم ع ام رد جد امو اام الو دي ره ا مد وو مدا ا رس ع فم و11 
ياسخ ممم ممه ممم ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم م م مم م ممه مه مم ممه مم مه ممه مم ممه ممم مه مم م ممم مه ممه ممه مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه مم مم مه ممه مم مع ف فل؟ 
جرا يكصد و جهل حزب كروه و تشكل سياسى فعال در كشور بجاى اينكه با ارائه خدمات به مردم براى خود طرفدارانى كرد آورى نمايند دائم به فكر خراب كردن يكديكر هستند ؟ آيا مفهوم حزب اين است و فعاليت حزب بايد همين باشد ؟ #الورع ديه يط بسع عبدعه 2 114416 
يوسن عار ع وبا صو مم مدي لل اعبط ضيه امسو سا تسو ا ف ف رما المسفية امدق اولوقف لماعل ماعط لمع عل حي نف حومط بحبح صا بحرو اص ل رت ل ل 1/1 
ياسخ ممم ممه ممم مم ممم مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مه مم م ممم مه ممه مم م م ممه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مم م مه مم م ]1 0ل 
قربازة مان متهبيون توضيخ ذهينة اسل يط الو ل 113 مص اا م ام ا دلي دو فى الوك 1د ا ةل داواي ا ني ايد اخ ها للق ماد ول الم وو قية قد د علوي دلا املح لل ولا و مال 1 826 
يرسش جع ا ا اا ا ا م ا ل لي اا ا ع ا ليج ب سحو مو حو مح م ولو ف لت 1001 
ياسخ لك ا ا ل ل ا تال ب تي وا لت ات ل ست بل ا لت اش ولتي متتس صصص صصص تس لشت ل صمت مام لح اميا يات جو د ان جام باك ع مه طحم لشم مع جا 56 




















ياسخ اح احاح ان احا اح اا ا ااا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا اا ا ا ااا اا ا ا اا ااا اا ا ااا اا ا اا ااا ااا سا اا اس اال 3113 387 

از ديدكاه قرآن» مؤمن تعريف شده استء ولى آيا حزباللهى نيز تعريفى دارد؟ وجه اشتراك و افتراق آنها در جيست؟ م فر 1 ات م م مر تيم اوت م ل تمت اض و عم 0 ع1 
2 وق ا ا ا ا ا لي ا شر اي ا اي اا لا ا ا ا يم ل صم سا ئس ااا تمي لا طاطم مك ا لد ول سات قار 

ياسخ ممم ممه ممم ممه ممم مه ممم مه مم م ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممم مه مم م ممه مه مم م مه م مه ممه ممه مه ممه ممه مم مم م مم م مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممم مم مه ممه ممه مم مه ممم مه ممه مم م مه ممم مم م م ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم مم مه لم م مم م 143157 
نهادهاو مسئولان سياسى 11 0 0 لشن 
رهبر شوراى نكهبان را جه انتخاب مى كند و شوراى نكهبان بر مجلس خبركان نظارت دارد و اين مجلس است كه زير نظر منتخبان رهبرء رهبر را انتخاب مى كند! اين دور و تسلسل را جكونه مى توان توجيه كرد؟ ا ا 0 رن 
ترش ا 

ياسخ اح احاح ا ا احا اح ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا اا اا اا اا ااا اا ا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اا اس 31 387 








تاكن ا ا :001011111 ااا ااا اا اا ا اا ا ااا 1[ 1[ 1[ 1[ اا 
ياسخ اديت ولح يع شي حبر دا اع و رفك ولا را و يبي ع مع كن ارا وان لوقا مي د تت جل لب يات لاك ل ب باقن عر باط بده قري ردك بام د 7 لياع يلوت يون براك رمك مجاه دكا لعن ركد م و كر ا م ا فد لمات 0 اجن ويا بيك مد م اا ون ولاه وداج مد 2 لحك بد وادد اطع د معد 111/2 
باجه استدلال و روايتى مى توان ثابت كرد كه مقام معظم رهبرى (حفظه الله تعالى مورد تأييد امام زمان (عجل الله تعالى فرجه الشريف ) يا منتخب ايشان هستند؟ ااا 00 
يرمق لمعم م م عا موا و ما ااام ا ره اا ص متا م ع ع ةا 
ياسخ ممم مم ممه مم ممه مم مم ممم م ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م م م مه م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه مم ممه ممه م مه ممه مم مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه مم ممه ممه مم م مه مم م مم مه ممه ممه مم ممم مم مم عم عم ع عه لاقل 
آيا حركت نظام جمهورى اسلامى به سوى نظام سرمايه دارى با فداكردن ارزشها نيست ؟ اح مامه مامه مامه سمه عم ع م ع عه مامه ممه عم عم ع م ممه مامه ممه سمه عم م ع م عه ممه ممه عم عم ع ممه ممه م ممه عم ع م عه ممه ممه عم عم م ع ممه ممه ممه ممه عم م ع م عه ممه مم طم د عم ل ل ع عه ممه سل طم ل عم ع م مس 16 [ طر] 
يرسش لا ا ياي ا صصص لس ا ا و ل بت تس و و م ا ما صا وم ا ا لك 1 ا 
ياسخ رهاظتي مع ممت امم م لا لات لب سا تر ةاعم كا مط تمت امعد وعد تك 11# 
آيابه دلايل زيرشوراى رهبرى بهترازفردنيست ؟ ١-إحتمال‏ ييروى هواى نفس به علت عدم عصمت درحالى كه باشوراى رهبرى تقريبامنتفى است ١-احتمال‏ اشتباه درفرد. ا 1ن 
برشن ا ا ا ئش ا ل شت امش شا اص مسمس ام ت عا يه اتا تم مادو تيع ادي دري لمان 8 
ياسخ وكيا لاه عدا ودف يك نما لذي و اباباي يح ف للك اماه نايا لا وكات كديا يا الها يدير موك يعد يع اها تنايا دام الاكة لالدط وكيني ملعا مايصزيات الع ل رو لظو و شاه كادي خادنه بلع لدو را يبد اي رارك وجد دالا اي ادام مشاه تلط ولد و كداي ماود مها ا وال ف بالط لاله ددا ماه كتج ادها مه شام دي جو بحم لحا ل لحملا شاه لد لعن الل 1 111 
آيا مقام معظم رهبرى به همه آنجه كه اسلام فرموده عمل مى كند كاج حا ج لسار ع بيد درا امبر مك م راي كوه باج باجم و بسو داه ترد ء وتام و ولي ابام عايج بايد بيه يودج عد و مسا ارود ديا جمس جك جز ياج كج ددج جوع وك اماه جام وود ةوق ناوشر لخ بابد ميج باه ماد سدع تعر عع دار اسم ودب السام بش ما بلي ار 
5-0 د امود ا ا و ا ال و لود و وعدي يدان ودود اودري لقو وييو د ددسو سودي وت وامدونيه سونو سد موتو و يديد يوسيو تون و ا م 
ياسخ ممم مم ممم مم ممه مم ممم مم مم ممه ممه مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مه م م م مم م مه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مم مه م مه مه ممم م مم م مه مم م مم م مم مم م ممم مه مم مم م مه ممه ممم مه مم م مه مم ممه ممه مه ممه ممه مه مه ممم م مم م عم مه ل 7 ارا 
بعضى وقت ها بنظر مى رسد رهبر انقلاب تخلفاتى از نظر قانونى و عقلى انجام مى دهند آيا همه اينها را مى شود يك مصلحت تلقى كرد؟ اا اا ا احا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا سا ااا 3 373 
برستل ةا ل ل ا ا ا ا ع ا ا ا اع م ا ا ا ا 
ياسخ رداك عستي ود ينعم امع اإقئه اجام عن ونام ممع مك مدا كا عض # تدم مروم و حون ها بجع دج يطب مدو عاق دل مده بوي جردتم 2 ادق م 1 حاطب نجل ل و حل لمتحم بإب لاك ع جيم امج يوب د قري رمه بهت ريع بواجتم 4 :12م وم مط هاه ل بات ماما تددم 1 بدبوي ها بج طسبي ذم عاتم مط لومب نامر حي 17011717 
آيا مقام معظم رهبرى ذز مقابل مستوليث خود حقوق دريافت فى كلد اممف معي ب في وا ف لك الاي ياي ل م م قي ف ييا اميا يي له يق وا دكن عي لج يدي ايا اي ةي حل ف ا ةق كدري نئي مطلدة ويه فم ماد دعرة خسة يي 0/101 
ترنشقن ا ا ل ار ل ا ةا 1 ار عر 3 لا خط له دحتم دل لطم تاك للد لاو جد منا< لاه ف لج دام د ف لد ورك رت ده حلم ع ماه مكح 5 ال جد ا با كف وا ا جاه لق حا ةل ال 2 ةا 
ياسخ ماي لك ا ا ا ا اي ين ااي ا ا م اا ا ما عع ولحي اتير جات وات عا ائداه عا لماع ا مط مك عد حا لق د ا 1 
لت عزل آيت الله منتظرى از ا د 
يرسش سم ممم مم ممه مم ممه ممه مم م مم مم ممه ممم مم م مم م مه ممه ممم مم ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مه مم م مه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه ممه مم مم ممه ممه ممم مه مم ممه ممه مم م مه مه ممه ممه مم م ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مه مم ممه ممه مه مه ممه مه ممه ممم م عم عد 14ل 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ا م ا ا ا ا م ا ا م ا م ا ا م ل ما ار وت يي )ا 





بسيج و سياه در لغت به جه معنا آمده است 


عم 























آيا آيت الله خامنه اى , شرط اجتهاد را براى رهبرى داشتند؟ لص لش ل ل ا ل شك سمي ابر 
يرسش وومجلطوومووجووممجامموموومومو ووم او وومووومجوو ووم وومموىوموومموم و و و لو مما ان 
ياسخ ممم ممم مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه م م م مه ممه مم م مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممم مه مه م مه ممه ممه مم م مه مم م مم ممه مم عم م مه ممه ممه مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه قم عمه عم مه ممه مه ممه ممه لم م م ع ع عله /اآلل1 
جرا از نظر شوراى نكهبان صلاحيت مساوى با نداشتن سابقه جرم نيست ؟ مع وي رود أم ترود ياي ص باد سوط عه شد عر عه وي طبع وجو رصح يجيو رسع ا جرعي و بوني طعا بسي عم يجيد رعو ف وتم دوت وئخ اي صخ نه دوعي وا بع ا سدم بد 101011 
ورين ئش شت اما لطم لد اما ف م اا ااه لصا ا ل و1 
ياسخ ممم ممم مم ممه ممم ممه ممه ممه ممه ممم مه ممم مم م مم ممه ممم مه ممه ممم مه ممم ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه ممم مم ممه ممه مم ممه ممه مم م مه ممه ممم م ممه ممه مه م مم م مم مه ممه ممه مم ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه مه ممم مم ممم ممه ممم ممم اإال؟ 
جكونه مى توان از نظارت استصوابى شوراى نكهبان دفاع كرد؟ معط ذو ساسا ووو ددا عوك امسن السمباام الوا سد با اك طلم ادا عالطا مذي حم ركه دن اجمي وي انمد دده ا لخد لوط دلوا كمد انطو كوا اد 11111 
يرش دج دنه الجكامة نوو ف مكرة اب داو وه بو امراف يخي اجو جره ونه د نوو وجرن بون ومجورات حو توج معين مو جو هه وب جود جوزو و نج كح بأمم رم ادوج ولف اجون جردي يناه مجو ريون حوو رده موده عله دعة دواد بون سولق 7 24 كج جرف انه ده كنهي عن جو ومن جات ا 
ياسخ اجاح ا حا ا اا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ااا اا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا ا اس 38 37 
آيا صحيح است كه امام با رياست جمهورى آيت الله خامنه اى مخالف بودند و نمى خواستند روحانيون يست هاى سياسى مملكت را در دست بكيرند؟ تا ةماو لاع ص كم كلو واب نوم دع الله دروي التو ل أنه حم درن ده ووو لدم شيم جوذ قو بن مع الا ار 
رفن ود وساي لسري وو د و1 م يه ساء ود دو 5 يخود لعا عه عوج دلج ناد جد مده 51 ترط عد ع ولاه دودس 23313 5 دده دك اقم جيف كد 4234 :لوج د ددحو كط اح ويم د م 8د دو د م 11 
ياسخ ممم مم م مه مم ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه م مه مه ممه ممه م مم مه ممم ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه م مه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه ممه عمه قمه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه مم م مه ممه ممم ممم عم م مم 22 ]1/1 
آيا مجمع تشخيص مصلحت نظام , بعضى از احكام دينى را تغيير نمى دهد؟ ع اح 1 نم أت كو يمو ست و امو د حا مجك عه حا لاوطا و لام ا عت و ل مط ا عه لح ع 1 
يرسش سم ممم مم ممه ممم ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم ممه ممه ممه مه مم م مم ممه ممه ممه م ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممم م م ممه ممه ممم ممه ممم مم مك 71153 
ياسخ ممم ممم مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مه م ممه ممه ممه ممم مم م مه ممه ممم مم مم ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم م ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم ممه ممه ممه ممه ممه مم م مم م مم مم ممه مم م م م مس لم1 
جرا رئيس جمهور در مجلس خبركان حضور ندارد؟ م ا ا ا ع ب ا ا ا ا ا ا ع ب ل 1 
يرسش اح ا اح ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اما ا ا ا اا ا ا اا ا اا ااا اا ا اا ااا اا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا اس 373 
ياسخ ل وموموموومووووجوج لومم وموم ل ل وومجلوووجوموووىماومم و و امامل ل ل ل ل ا ل ولوووموومووام ا ااا اران 
حقوق مقام معظم رهبرى و رئيس جمهورى از كجا تاءمين مى شود؟ جد جد ص ووه و ووو دوعن ف ووو فو قوووف لون عند موي ينود ودود دو دووف ب وود د كناد أ ووو و وو وقد ةد زيا ةد جود بجاوو لقي كج تددو و وه دو ددع د ع 111011 
برشن د لدان ماحتقا ميا ل در دل دوا نام لماك لاما خا اناك تسل د لمم دادو بابرا ناي لضان ان اناي امد ل دل دنه الع ماده راطا بلدا دعا تنا د دادم ويا نابا مانن لا اس بان لودل قد واد عأدا يدح بادك ندل نان دما دادم والح ان ار 
ياسخ ممم مم مه مم ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مم م مم م مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه مم ممه ممه صم ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه قمه عمه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه عم عم مه ممه مه م م م مه مم م م مم مم مس ك1 
جرا رهبرى با منع تفحص مجلس از نهاد رهبرى از ابتدا مخالفت نكردند؟ اا لوو الك وا م ل ا ا لطت و الت وي تدبو فا ا و الك و امو وك موق ان الل ول لكا 1 
برشش ا 0 م 
ياسخ ل واجوومموموامطوممووممج ووم ومموو وول و وجوج موومموومم لووول ل ل م ل وول ووووووىومووممواما ا لان 
استناد قانونى خب ركان و امام (ره ) در تعيين و عزل آقاى منتظرى از سمت قائم مقامى رهبرى , جه بود؟ ااا ا حاا ا ا ااااا اا اااا ا ‏ ااا ااا ا اااااا ا ااا ا ا ا ااااا ا ااا ‏ اااا ا اا ا ‏ ا اا اااا ااااا ا ااا ا اااا ا اا ات ااال2 13 107 
57 داو نين و3 لاقمدعه ابوددتو د مانام وق مك عدار البق م دم إدي و حم وج دجتيةه نتيه يك ب ركذب عه يو تج امتي دجت 21 حم نكل دعر فيا كديب ناجل مدو «مت ركيب متره متيل رن اكد يه لل ادت ع4 مقر و ماتوكقر اجقه و لخدب وريو كا حو رحسي ا كاي جط رخا 3 الور 
ياسخ ممم ممم مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مه ممه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممه مم مه ممه مم م مه م مه م مه ممه ممم مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممم مم ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممم ممم مم مه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممم ممه ممم عم مس ]لم1 
جرا حضرت آيت الله خامنه اى هنكام رسيدن به مقام ولايت , لقب آيت الله العظمى را كرفتند؟ ومسي عبا جاده مع ماه ونه م عام سواه ود #مكته و وله عدا حولة لمع موه ع صو قوسا نيوك بر عا دوو كو واه 6 حم باتك موا مرو ويه مناه مي الاسم مواد رس د بعد 2 1ب 
نوسن اوري ا دس مو ةطرو كو لعي 4 افر الحا ل اكد ا قم ابر لحك اك ا اقم لد املظ وف سكي ريه وج و فا مل فلح ل بر ماده يك لطر لي فد مر ل لا ل لح ع ال ل ا 
ياسخ ممم مم مم مه ممم مم م مم م مم م مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم ممه مم م مه ممه ممم مم مم م مم م مه ممه مم م مه ممم ممه مه م م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مم مم ممم م مم مم م مه ممه ممه ممه مه م م مم م مم ممه مم م مه ممم عم م مم ل 5 لم7 
جرا رهبرى يس از امام بر آيت الله منتظرى واكذار نشد كه به كفته خودش از آورندكان ولايت فقيه بوده است ؟ ا ا ل م ا ار ا ا م 1 ا ع 1 
يرسش اح ا ا ا ا اح ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اما ا ااا اا اا ا اا ا اا اا ا ااا اا اا ساس ساس لس 3 37 
ياسخ أ اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اج ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا ا اا ااا ااا اا ا ساس ساس لس 3 37 























ياسخ يشش ا ا ا و قاو و ل ا ا 10161 
هه دور در انتخاب مقام رهبرى از طريق مجل كان رهبرى با توجه به نظارت استصوابى شوراى نكهبان. جكونه قابل حل است؟ آيا در كشورهاى ديكر نيز جنين شبهه اى در انتخاب عالى ترين مقام حكومتى وجود دارد يا از اختصاصات جمهورى اسلامى است؟ م ل 
ورشقن اا ا م ا ب ا ا بط و ا ا أي لاص ا او قال ل افا ل دا رت أ ا ات ات ا اب ا ع ال ا لأا ا اا لش ل ع ل قا أ مداق ا الأ ا ا ا عأ 61 1 
ياسخ مذ لكا ديات نايا امات دن ياد ادن عا اح 2ح درل لا عا اا دحت ا ا اش ا اص تس ات تا ا تت تم اتات قم اتات اا مات مار اف ا ا 





اشاره أ اح اح ا اح ناح ا ناا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا ا اا ااا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ا اا ا ااا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ا ااا اا ا ااا ااا ااا ساس ا اسل لس ا ل 307 
يرسش اح ا ا ا ا اح ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا اا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ساس ا اسل لس ا ل 307 
ياسخ مسمس ممم مم مم ممم ممم مم م مم م مه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م ممه مم مم م مم م مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مم مم مه عه ملع د 58408 
جرا رهبر انقلاب كه وجودشان در عصر ما يكى از بزركترين نعمتهاست هميشه با خود جفيه دارند؟ 0 
برنستن ل ا عت مدا لا ا ا ا ا ا ص اا قا لاه ا ا ا 
ياسخ أعممة ممم مم مم م مم م مم مه ممه ممه مم ممه ممه مم ممم مه ممه ممم مم مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم مه م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مه ممه م مه مم م مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه عم ع ممه ممه العلل 
با توجه به مساله انتخابات و تهديد افراد رد صلاحيت شده از سوى هياتهاى نظارت شوراى ان بر اينكة اكر صلا آنها تا داز رهبرى مى خوا وارد ميدان شود و بعد شاهد هستيم صلاحيت آنها تاييد مى شود. 0 كا 
يرسش اح ا ا ا ا اح ااا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا اا ا ا ااا ااا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ااا ا ا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا ااا اال اا ااا ااا اا ااال ا اال 17/1 
ياسخ اح احا اح اح اح ااا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ا اا اا ا اا ا ا اا اا اا اا ااا اا ا ا اا ااا اا ااا اال سا ااا ااا اا اساسا اا س1 187 
آيا ديكر لزومى براى بررسى صلاحيت افراد از سوى شوراى نكهبان مى ماند؟ با توجه به اينكه وظيفه شوراى نكهبان تشخب. لحت نيست يس جرا بعد از اين تهديدها تغيير موضع مى دهد مكر نظر رهبرى در صورت وارد شدن به 





آيا نظارت شوراى نكهبان در طول دوره نمايندكى استمرار دارد يا خير؟ و اكر نماينده اى صلاحيت ادامه وكالت را از دست بدهد در 











برس اج لي دع ا عن نم رخو افو مج دع وات الول جنات 1ج لود وره و جه نك ونح م ا لامج دو ود لد كله الت و ولد تج لاجم الوم وي 1ن دو م جوت امو دو اق و ود ل ب م ل 
ياسخ لو ا و ص مس لصت سم عرض تام اص قي ممع و عمام يد ماطو وماحم الو يس قور 
وظايف اصلى نمايندكان مجلس جيست؟ حام دقد م دحع دد ‏ 1 1 صبش ل تا ص يض لصضش ةب تان م ات ص انس ا م فبك دما مالو سي رقي 
رقن ما ل لات و طاح ل ا د ا دج قم ملاعو اديه دن ارط ال جا اه ودج لمانا 8 ل اا اد عط نج 1ل و للدي د جد قورت ل خط مأ الام من د دسا 30 دح كدق ذه لالص ود 3 و مناه لاه دح دجت درك ماد كا ص ساك 110126 
ياسخ مت ش22 ش22 امش لض امس يتات ا امات ااا لما يت وا ل مت عه 
آيا در جايى از قانون ييش بينى شده است كه اكر مجلس از اكد ويا صلاحيت ادامه كار خود را از دست بدهد جه فرد يا افرادى مى توانند مجلس را منحل نمايند يا مشكل را حل نمايند. الو عت م موده لاك ب عم وك لوب مه 1 1/17 
رسفن عمو عدي ات سيا يا و1 ايت بو ييا لصيف اقيم يا اي سي اكد رست 1ك مد 15 ويد يو اا عي صف لجسا يا مال 11 تاي تو لماي كك يي ايا ام ا ياي يان اليو فضي اد د مل مي مااي ماي الم ووبا ع سال بم 
ياسخ ا اا اق يك مقر 








ياسخ(قسمت اول) - 


با قفن دوم ما زجكد ديدي ديدي ود سد ساسسوس وروم نواد ديديد يود ودعب وكسيد ديد سودي سبرودج د تابد سسسورسودير وسدسووسسب سسسب سو وسو موود نو 0 
































ياسخ(قسمت ينجم) ا ا م ا ا م يت ا مع ماد ا 204131 
ياسخ(قسمت ششم) ع ا اي شي ا ع يد جه صصص ص ع صم جيك ست ص توصت مام ص ا صمت تخ ص صت ام تم توص ةم لي ممص ممم دك اا 
ياسخ(قسمت هفتم) ليا اا ل يي ست بات تايا اميم اميا ائط ب الطي ععااية ا مل فمما أ موا فظ وف بع رضي ال علد ديك لما لدم وا ا 1/1 3 
ياسخ(قسمت هشتم) ب باه كد قاين رن يوقت اث نظ ديا دائه دع عماه جد دو نام ور تدك دقح ابا نادي دياك باد كد ع امش روب تيك ونج ياك 2د د وان باذ ب عبان د ناح ناب حاط تبني دوك ع وا اتن ان بالا 2 2 باو ادن حواة حيث وان ب دوك ولق دس ليج ده لاله لك اام اي مب لت لاطا الال 031 
ياسخ(قسمت نهم) ا م ا لا 1 
نظارت استصوابى يعنى جه؟ جرا شوراى نككهبان اعمال نظارت استصوابى مى كند؟ عند جهن وب وجو د كوداف دم يو دود وو ددن ووداية 1 وراوك عل نكي يود يه وود وود ول ود 2 دقو ذ عورد دك يود ده اب قت تبره ترون ودود عيدو دو موه عو و تجو ودار عد د 1110 
رفش مظعا ان لهاك ظاس تمان اتوي أذ د وده : لايد دوا حاتة انخظ ا سوك سد دن د ماده بكخاوالانه لتم اد فقومل دده ايو بلقءة يط ا لد ادلي اد دهن ديد كبك ريال تددم اطول وين وده فووا و ةانم مايا ياي اده فد اما وراد ال 10 
ياسخ ا ا ا ا ا ا 1 
نمايندكان مجلس جه ويرْكى هايى را بايد دارا باشند و شرايط يك نماينده مطلوب از نظر اسلام جيست؟ ا ا ان 
000 رع م ا ا را ا ا ا ا ا ل اا ل ات ا ا ادا اد الم ع تا ات 8311 
ياسخ ا اوه ساد ستو قتوبةة ل وان جد باو ا نلك ستوب ده تت مو 277 1ق ند جديا جلو 5 دود ج11 2 0 دهن موه د جاجد 1 جدة 9 2005 30211 2 اللعد طوو شود و قدو جنات و ود با 25 2ج للدم لق د تحت 31 2 لاسو جد 2 01411 
جزو وظايف مقام معظم رهبرى تصميم كيرى هاى كلان و جلوكيرى از انحراف نظام بيان شده است آيا مسائلى جون افزايش اعتياد به مواد مخدر.افزايش بى حجابىءفساد جنسىءفرار مغزهاءبه هم ريخته بودن سيستم آموزش و يرورش و....جزء مسائل عمده تاثير كذار عمده نيستند؟اكره 
كركشن عق جد نو نا نط اد لابه يت دوك بج كود ب اك 1 لص مترقة ل د ا يك روه اه مج عدي دوه مح جم رلته تداق جاه ا لجع تك لش مطح معد ام تع ام مه تجرد ا ل ات م ا 1 
ياسخ ع لود دي ال بسع ل د ع ا لمعو دعي مل لصم ع دري نحة ف عد دوي ساي مدو لد قوع أجة دع ديه عومد دعوم ا م لبعد حدما ذو تود د سعد مق توم تمده ددا امسقم ادس ساد سس مي دده حم جوع دري نم ديم داب تمه اا مه دع تع ور ع 6 20 
بالاخره نفهميدم تأسيس سياه كار كى بوده است. توى انتخابات حتى نهضت آزادى هم مدعى تآسيس آن شده است. اكر مى شود علت اين كثرت نفرها را بفرماييد و مسأله را روشن 





يرسش لا ا ا ةل تي ل با القت ات يا يا 1 لب يق تاب تمص ا تح وص ا ا سسا عاك باط ما ع ا 2 50581 
ياسخ ل ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا شم ااا ل ا الا تت ا 
لسفه وجودى نيروى مسال ل سياه در كنار نيرويى مثل ارتش در شرايط كنونى جيست؟ ا اح اا اا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ااا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا ا ا اا ل ا ا ا اا ا ا اا اا اا ا اا اال ا الس لق 9 179 
يوسش كعد و تسديو د عي امد مدعو كو و عدي و ئياء د د يكن يو مدا كلا و وو وياد ويج د كمي عقون جود م عع اد واد بروابان و زياع بم خسو ووحاو روسا مو ماج رامت و ويس ديوع تسسيو اناد عي يتأتو مدع كرد ل عدي نميا باد ود وب بو صو علد حي و و د 984 
ياسخ #111#131031313131710105آ11 ا ا ا ا ا م ا ا ا ا ا ا اا ا ا م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ل 
در قانون اساسى آمده است كه اصل بر برائت است و همه مورد اعتمادند مكر عكس آن ثابت شود . ولى مقام معظم رهبرى در قزوين فرمودند كه شرايط نامزدى مجلس بايد "احراز " شود آيا اين دو با هم در تناقض نيستند 000000 لانن 
يرسش سم ممه سم ممه مم م مه مم مم م مم مه ممه مم م مم م مه مه ممم م مم مه ممه م مم م مه مم م مم ممه ممه مم م مه سمه مم م مه ممه مم م م ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مه مم ممه مم مه ممه ممه مم م مه مه مه ممه ممم ممه ممه مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم ممه ممه مم مم ممه ممه مه ممه ممه مه ممه مع ع عم لد 15980 
ياسخ ممه ممم مم مه ممه مم مه ممه ممه مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه م مم م مه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه مه م مم م مه مه ممه ممه مم ممه مم مه ممه ممه مم م مه مه مه ممه ممه ممه مم مم مه ممه م مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م له لمم لم لله ملع 15986 
آيا بهتر نبود كه از ابتدا وظايف شوراى نكهبان مشخ دتااين اشكالات مطرح نشود زيرا دست شوراى نكهبان بسيار باز است واين سبب خرده كيرى افراد سود جو وبى اطلاع مى شود ؟ د 5 ل بد مداه و ل كط ما م نامحد جما ولد معلا د ددح مم ل 1 3 
يرسش وكيني تيد كوي يح كر ع جاح كيده به ويط يام ب باعباح جيدي جياه جود دي دع وبع رع راع عون وين + يكنه ياب كن ركد جت بو دربت ورك م2 بام ردخ شواق وين كيبي بلح كدي جر عونا بولبع وا ع واي ت واج يفيه بكب اميد ويد ب درنام بلع جاع ولق جو لاصوا و يليت با نيان طق كبز جد ع ونع وبع با بال وينم حب يا اكع وار 
ياسخ رية سين وك دي لتحت ع بام مع كدي ابه شه جب واو ويج مدت يخم ناا سك ته مح كي ارك « جام دع مجكمدك ووم كدو عايب :عيطي لب ذو حجري ا ته ته ره جاع ادا كك ابح طون عي مط قا لاقن تيك وجي ابونج ممح يط حي سجر موه عد ع 101 
با وجود شوراى نكهبان كه اسلامى بودن مصوبات را تضمين ميكند جرا تعيين صلاحيت نمايندكان قبل از انتخابات لازم است؟ لا ددم وعم ود ات ع ل لت ولد لع جا لح اي 2 وقد مداه مداع جع تدا جات 0 ]4 1448 
ترشش ع ا اي م عا مت م ام سفيا ب ديمح واوا امايو ع و اع نواه كم سيد من ره دي جلاب م عدوا م ومع اط مد تلطه عون وداطوالاء جع مهل هع قد ود عو و قرم عدا جب وو ع كد فطه 8 حم صم ولك مدن اد د ون اويا نجه ده عدم ملام لاحك د بريد ع ويفا 





يَأ ص .اشاس ئتتش2ت .همش تتش ضش2ش2شش2شش2ضش تاشت اق عاج جدة جاده مده عه ديك اقم 
درخواست مى كنم باسخ دهيد درمورد سياستهاى حاكم در جامعه كه دولتمردان دارند اين بينش درجامعه وجود دارد كه دولتمردان راستكرا سياستى همجون انكلستان را در بيش كرفته وسياستمردان وقت دولت آقاى خاتمى سياستهاى آنها رنك و بوى آمريكا را دارد خواهشمند است 
برسقن م م اا اا ااا ل ص خم تس مس يض ص امس ست هش مس 2 مض سم مره فيه عات مم ممم باعي داع م82 


--- ع9 





جرامقام معظم رهبرى با توجه به عدم برخورد مناسب برخى مسئولين با مفاسد اقتصادى به شكل قاطع ومستقيم وعلنى مفسدين را به مردم معرفى نمى كنند ؟ مايا اص بص الي تب حت كد مرحت بات تقبط عرو بورع جما وكيني يوي وجا م 10926 


ععوم 















































ياسخ 2222955255 ضشش سس سل لمك متم ال ل ات ا ا اي لسو م ام د و اسم ا 
تاريخجه شوراى عالى انقلاب فرهنكىء اهداف و وظايف. مؤسسات وابسته. شوراهاى اقمارى و اعضاى آن را بيان نماييد؟ مجه جع 2 جه دواعي ابح مجح باج وتو عومد تربعو يوام د افسوو جو ووه تيعدو ويج ووطه ‏ وراد مجم جه جه سوام حو م1 
يرسك لاطا الما ناد مالك دوا كر دك ويف سه ماده الاين دام دالا امل ل ادك رادو كد بالف الما ديس وال و دلول مدو أل لواف عط و با سك ذل ود حا يكح مادم سناد باع بر وماك دب مده اده جاعم نع اماما بام انك كو ا 51 
ياسخ(قسمت اول) مد عه جو مدن كيت د حاتت عا عي د ور ول تن ات اناك ند لمجي وقد لت ع الاك كه ون 2 د عام كع اند 2ت و 212 واب نايح بك دوو تكد بد تلد رج تيت ف جروا 1ت تعبات 2 بق وو مر و ب لق ب ا د تر ع 100 51317 
ياسخ(قسمت دوم) تيت لصاوتس اشم اص ا تتام تاي ام ا دي و ا اا 811 


سق 008 ا 0 
ياسخ تباج تيده سباح ديد و حت يم رده جبية ورناد راح باوالا د واج ويويت ب كويد عورزم جد جد ع مرلاه ويل وا معن جات واج كيان ياج بخن كيد و جد بح جرت ور ور وم جوبنادوي مانت ايه مدريق كد وجل ووبناة ربجو و ت واي نوات حي اديت كن كيد ووتمن ديد ويك ورلا وام جو جوع يفيت اكويام لح عبد جا ع وله و باق وجا د جوبوه ابد ياد و 94 
در جواب نامه قبلى در مورد عمليات اجرايى كه در حيطه وظايف مركز اجرايى امر به معروف و نهى از منكر قرار دارد صحبتى به ميان نيامده است در حالى كه در سؤال آخر اين موضوع نيز يرسيده شده بود. 010101 1 1[ ااا ا 
بوشن 001010101010101 ااا ااا00ل11011#1#4اااا 000 1|121[ [1[1[1 1[ 1 1 ا 
ياسخ ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا ااا ا ا اا ا ااا اا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا 


برشبقن ككيك وجمي ومعمت ‏ ادعو و حي مر وموم امود جد بتاع سمه موا عدويف مت هده اماي وو سو عم ماد ما حاكيه سيد سيو موسر د عطي لدعم مس جيه دمع يم 
ياسخ م م مي 1 ل مش م يي ب تسا امي تبعل بيات تايح لعية يي وي ادليه ةم عماج لتيل دوة اط تووم ليوا عمجا تيف اوم د ب 8 
كلمه مصلحت به جه معنا و مفهوم است و آيا دين اسلام مصلحت را با ارزش مى داند؟ موود ل ا ا ل اكه ال ار العامة 2 تمده ع عا لاد يدت عي م ا لطم مم كي فد ع ع طم جة درا بد مرح ع وزع لصح لاسا عدخ ده طعا د ورد عوك لاحك 9/6 14 
اشاره مش ا ص شا شك اك ساي رف وخ 
يرسق ممم الئل صت ص ا ال ا ا اط كوك صا ا ا ا 1014 
ياسخ ا ا ا ين 
جه ضرورتى دارد اعضاى خبركان فقيه باشند ؟ كسد عاد ادر اموس ملو كو وتوا د عد دخو اس اود اد ند واو وراد لدج باد عا د ولاه ادي ونع ند دك دالج كيه تساف ل لجو وب وو ةا ريب ولج سر حك م ادي وول والد ون ا عل لمم 191917 
يرسق ا ما وت ا فا ع ا ا اف اج و قف ا عل لق م م ا لطت لطا بيك كل وجل دمر بان لامعاو الساييد دادعاب املد ل ما عادو ولع مت 803910 
ياسخ مما ا ا اا ا ا ا ل اد ال و ده اباي ديت وتو حب اجو ل وك در م و اا وا اش 11981 
جايكاه مجلس خبركان جيست و وظايف آن كدام است ؟ موردنة ويد يس وود بد دورو ونوا ا يط يديك ومدوو و وروا وا ل لل و وو و و ار اه مرق ف وو ل وو لوا اي ولح ود ماو و ا 03 
ترش تن وج امو د وبل و و ونه انه وجوه و3 وت وز ةو ا ل دف 1 د سدع ب و دو و زع انتمدخ ع مود ك2 ويه راودا مواد د سو ا و وخ ا 1 113 
ياسخ بحاام ع كر ماك ياك ال كد 2 للد وا ال ام م يو لك عرولا لبجل د ل رط مج اي بالف ب لك مي ورك لد د م كم د 131 
از ديدكاه قرآن مسئولان اجرائى بايد داراى جه صفاتى باشند؟ و اماه وا سم 17 ودود بج لد لاد مون دن لوت ول جياه ان با مد لج لمم 1 جل كل جف لد مات و فقي 2 ان 01م لد 2 لد جا م د ام ل ع 4 د ا 2 1101 











برست عمطرو ل لم يبي بد رم رده موك رقمو قن كلاه رعو بوكو انه لقمد رد نط وروم رودو واد تماد تاوطخ وح اموا عد له بي عط جو رمك مرت كمد ود عمو لويخ جام ود دوي وود لداجت مودي او 1 
ياسخ م م ات تس ا توأ تت ياد ا ص تت تايا ابا تبات تت م لاوا يا ل ا تخت بت حي بي صا اي تت اس متت اام ا ا ات 533 
جون اعضاى شوراى نكهبان از طرف رهبر انتخاب مى شوند و آنها صلاحيّت كانديداهاى خبركان رهبرى را تأييد مى كنندء بنابراين يقين رهبر از سوى وى - با واسطه - مستلزم يك نوع دور نمى باشد؟ ام ات ترا دوه لك لت ب و 2 1 1 
يرسبشن ا ا ا ا ا ا 
ياسخ ديد 2 لوعي فس مدي دياعت وري ماو مسرم محاع كام ماكو كوة ماماي ع داب سوا سه اح جر عع مدع ب 2 ما عن م اساي اموي يحابا باح سد سومار ترد مااع ا وباي كاعر دكية واجاب بدييت بووحد وا وين محص بر اسع مت عم حيدم وام ياي كج ندع يون اك توما كا ع مود ب ودع نام عرمامو يكرك وما يد يبوك ياه مامه عع جرم عا مرك عام عاد مو عدم راطما ماعو ل جك يدي جا 10944 





اكر مذهب جعفرى در قانون اساسى به عنوان مذهب رسمى قيد شود يا قيد نشود جه تفاوتى دارد؟ > واس بخن يبع 2 وين ول وهات وى جوات سوق + نس ينوي وطن جرف اد وج 2 لباه بول 0ح سودي جلها مذيدت كديب بدن بابد و2 لمر جل * وك ع واه جا نا سواة + وكني بنج وذت مرح اده جح و بك و واه اق عو سولق و دبج لد لد عرق اا 





قانون اساسى ميثاق ملى ماست هنكام بازنكرى در قانون اساسى اصولى تغيير كرد كه به نظر مى رسد دستهايى آنرا از مسير انقلاب متحرف كرد با مقايسه دو قانون اساسى اين تغييرات آشكار مى شود ؟ ( مثلاً شوراى قضايى تبديل به رئيس قوه قضائيه شدكه زير نظر مستقيم مقام رهبر 








نيده مى شود كه شوراى نكهبان سليقه اى عمل مى كند حال اكر فرض كنيم كه درصدى به صورت سليقه اى عمل كرده جرا اين سليقه تابعى از سليقه مردم نباشد به اين صورت كه اعضاى شوراى نكهبان (فقهاى آن) مانند مجلس خبركان با رأى مستقيم مردم انتخاب نمى ث 








يرسش اسسم مم مم مم ممه مم مه ممم مه م ممه مم م م سمه مم م مه مم م مم م م ممم مه م مه ممه سمه مه ممه مم م مه مه سمه مه مم م مم م م م ممه ممم مه سمه سمه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م ممم مه ممه سمه مه ممه سمه مم مه ممم م مم ممم مه م مه سمه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م ممم م مم م مم م مه ممه مم عم م 5 لمع 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ل م ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ااا اا ااا اا ا ااا ا ا ااا ااا ااا ااا 1 1ااا ا ااا 
دليل سكوت رهبرى در برابر بعضى انحرافات كه براى همه مشخص شده جيست ؟ جرا عده اى هنوز با تمام ولخرجيها در يستشان باقى مى مانند ؟ ممه مم م عم م م م ممه مع م عه ممه عم ع عه م عه عه م عم م عه م ع م عه عع عه ع عه م عه ع م عم ع عم م عم عه ممه عه عه ممه عه معط ع ع سلسم معام لع ع عد 0717 
يرمش كا ووم ورتم «ود النا د دا محرا لاع ودود كذ اداو نا تب كدي بو فدرم د دو عدم لجن علي كدب لبد دم ونه 2 واد دعوم لماكب د جه در ويه د د تدمج م3 2022 ول وده ل قة لداة بمو و جك رم ال رادي ديه دمعتت د و وه ده ل ب 11 10 
ياسخ نووت عام ددم لم د عبن نهد لدود - 6م > د مدنم وده و لوث ودود واد ولد ا جدود امود م2 لم د حابن لعن 4-3515 30 0 مده ود د لعن بن مل ل دورو دوت د كم + جنم ددن د بن علدو د 57 20د + 6ن ند مد بم ونه 22 «ملع يت موود دك وق ا ل 111 
آيا مى توان كفت مجلس خبركان براى تعيين شخصى به نام ولى فقيه كه بر امور مسلمين تسلط دارد داراى خطا و اشتباه نيست؟ اين خطا را جه كسى بايد جبران 6 
شين جاده را دق ميا سبي تيا سيد لي قل فده دعصي ع كا عكري لويد عات عد رط ماه قي جية ع3 كدر 1ع صمي قوع و ل سكيع دو عع ف د م فد لت دده دن تعر عي قي دري ل ا قا د ع ص م فس توف عو علد معن فق دده تج ا 7 5001307 





شوراى نكهبان قانون اساسى به نذا 








يرسش مسمس مم مم مم مم ممه مم مه م ممه ممم مه سمه سمه مم مه ممم م مه مه مم م مه مم م ممم مه ممه ممم مه مه مه م مه مم مه مه ممه مم م مه سمه سمه م مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م م ممم ممم مه ممه ممم مه سمه ممه م ممم مه ممه سمه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م ممم مه ممه ممه مم م م م مم م المع 
ياسخ ا اا ا امكف لاا ا الوط سس اانا لم لك اما لو ا د 
لوايح دو قلو را تعريف كرده و ذكر كنيد كه جه منفعت و ذ 0 
يرسش اسمم مه مم مم ممم مم مم ممه ممم مه ممم مم ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م م م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه عم م مه ممه ممه مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم مم م مم م مه مم م مم م ل له المع 



































يرسش ا تا ا ا ا ا مام مات تس قشب اا وام ا ل لص ص ص م تا ا تاي اتات م يا ات عاو امع لدم الا لي 335 
ياسخ أ اح ا احاح ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ااا اا اا ااا ا اا اا ااا ااا اا اا ا ااا اس 36 8370 76 
به رغم مشكلات و كمبودها در جامعه براى قشر كم درآمد با جه حد مى توان از عملكرد سران مملكت دفاع كرد؟ اممف ل ا الاي ا ال ا و لف اما ئ نالجام لمق ال ا عا ولا ل ا 63 
يرسش ا رن 
ياسخ ااا ا ا ا م 
در جامعه اسلامى بيان واقعيت ها و ابراز مشكلات در جارجوب مصلحت انديشى هاست.و همجنين برخورد با مجرمان با سابقه درخشان كه در نهايت آخرت به خيرى را شاهد نبوده اند و با شيوه برخورد امام على مقايسه كنيد. ام م عه لمم لاه ممه ممه لم ل ع لع لس لماه للم لل لس م017 
رقن دو لبا اماد كا الم اند كد ما كوا جما لاوا اميل قد دوا و اتن امد اواك اننا ندرا وا وبا لمكن الال امن ا كار 0 لدت اسل كمد ارد ةنطف لاوا لدو فده ل ا اك 1 6 
ياسخ أ اح احاح ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا اا ا ااا اا اا ا ااا ا ااا اا ااا ااا اا ااا ا 7683988 


در حكومت دينى مسولان و كسانى كه در رأس حكومتند بايد از نظر زندكى در سطح مردم معمولى و شايد محروم ترين آنها زندكى كنند در حالى كه در كشور ما مسولان حقوقهاى كزافى مى كيرند و از زندكى بسيار مرفهى برخوردارند جرا خودمان به آنجه مى كوييم عمل نمى كنيم 


يرسش اح احا ناا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا 368989038 
ياسخ اا ا ةل ع م دلو ا ا ا لج ا 101 
أرَتبَاظَ مركم و مشكولين ااا اا ا ا 
زندكى ييامبر(ص) در سطح يايين ترين افراد جامعه بود. اما بسيارى از بزركان كشور در سطح بسيار بالا و مرفه زندكى مى كنند, آيا واقعاً آن ها مى توانند وضعيت انسان هاى سطح يايين جامعه را بفهمند و مشكلات آنان را درك كنند؟ ا ورين 
يرسش ا عوك وقد دمو نو امد نظ دده كف مدع قلا دقر 3 جد وبحب امنم ع حكما ددها مع دده جرخا دم ووو ع كلمج تفعا كي عع قدي ندع وعد دع مص ديد اخ مده قمع حم ع قحا حدم دق وك واس دحاج فده حنم ددع قده عمد و راتخي تننج وك تداع فعا دا ات 1 
ياسخ ممم ممم ممم مم م مم ممه ممم مم مه م مم م مه ممه مم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م مه م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مم م مه عم ه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممم عم مس 709 60 
مولفه هاى اعتماد متقابل ميان مردم و حكومت جيست ؟ مةئ شاش شل أ 
يرسش م ا ا ا ااا اام ا ااا ا اا ار ا اا توا ل ا اك تتا و د ]1 00 
بأ 2ش ئش امت نتم 
وظيفه مردم در قبال حكومت جيست ؟ شاْامسلشششش2شوت065ث:_77##عملللش ‏ اش ا ا ا ا 1617 ع1 
يرسش ممه ممه ممه م مم م مم م مه ممه مم م مه ممه مم م م م مم م مه م م م مم م مه مه ممه م مه م مم مم م مم م مه مم م مم م مه مم م مم م م م مه ممه ممه مم م مه مه ممه م مه ممه ممه مم م مه مم م مه م مه مم م مه م مم مم م مم م مم مم م مه م مم مم م مه ممه ممه مم م م م مم م مم م مم مه م مه مم م مم م مه ممم سم م مم م مه عم عم عه مس ]51 60 
ياسخ ل ا ا ا ا ل م مال صئئصص امما ‏ ا26 
قرآن كريمء مشروعترين انتظار مردم از دولت را جه ميداند؟ اسه مم م سم م سم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه ممم سم ع ع عد للق 60 
يرسش دما ع تووم عابت جين و مو مصامع باخ بجيو عدي ع شم وناج بن رسج وو مود بع ل مدع او سويد موجه دب يدج ووساو ب موعن بج هادع برويه وتسوياع مدو ده بوك وام مود وانوي وول ويه ع جوج عاد روود مو مط اد را قب بدا كس ويا بتج سج ب وو ووب مو عتما مادخ بالويسو ييا توي بتجربد وه 73 
ياسخ حا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ااا ااا اا ا ااا اا اا ااا ا ا ااا ااا ااا اا اا ا ااا اس 8 36 
بهترين راه شناسايى خدمت كذاران نظام از ديدكاه قرآن جيست م ل ا ار ا ا 
يرسش عنابه ا أوزنا لايع بكاو ابابا دخ نا جه لام عه مايه داج ألا يي اطلام بزدب ع عير ماح بد مجر واب تا متايه د الوم بال تك 2 ع بإمال وك 2 عدت لآم مب أمنطيه كك الدب حم مومع ابلك 2 عبن عام 2 ماسي عايب د عا سد بوث باقم تو للا هلاحم فك لبق نام جوع ماكب كي لاوا م ديع بإبد يك ابد مامح عبرا و كاك حاط لدم د م د 81 
ياسخ مسم مه مم مم م م ممه مم مه ممه ممم م م ممه مم م مه مم ممم م ممه ممم مه مم م مه م مه سمه مم مم ممه مه م مه ممه ممه مم ممه ممم مه سمه سم م مه مم م مم م مه ممه ممم مه مم م ممم م مه ممم م مه ممه ممه مه مم م ممم مه ممه ممم مه سمه مم م م م مه ممم م مه مم م مه ممه مم م ممه مم مه ممم ل ممم ممه ممع لم6 
آيا در قرآن درباره حاكمى كه از امكانات بيت المال بهره مى برد با اين كه مردم جامعه در سختى و فشارند. مطلبى آمده است همجنين لطفاً بفرماييد: نظر حضرت على در اين باره جيست للد للم م320 خم ب د توت واد جا له دن 2 دكا 1ك لد يتأت ود د ا 1520 زه 6 
يرسش ممه ممه مه ممه ممه مم م م ممه مم م مه ممه مم م م مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مه م م م مه م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم مم م مه مه م مه مه ممه م مه م مه ممه مم م مه مم مم م مه ممه مم م مه سمه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم م مه مم م مه م م م مه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مم م ع م عم م مم عد 5م 60 
ابت دخ امك جوملا اح قعل حلا للك حل لام كاد دك تر اح لاك د لا ان لاك اط ا ا اه اا ا ا 6 ا اق ا ا ا ل ل كح تر لاه ب ا الاك 6 
آيا استقبال مردم از منافات كشور با حكم 1 نهج البلاغه كه اين كار مذمت شده منافات ندارد؟ الل ا ا ا ا ا ا ا ل ع ات أ لع 1م ام مام لم د ع عام ا ات 4 
يرسش مم ا ا اا ا يع ا ا ا ا م ا م ا م ا ام ا لي م تا لتق لوق كس ود تك له 7 
ياسخ ا ا ا ا ا ا يي ص س2 يش ذش تش شت ست شت مصم صت اص ا ا تام لوا ادم ةو 
جرا مسئولين امروز ساده زيستى را كنار كذاشته اند و روزبه روز بسمت تجمل كرايى بيش مى روند و ارزشها و اهداف انقلاب را ناديده مى كيرند؟ ان 





ع يكى از دلايلى كه رهبرى در محكوميت عمليات نظامى در عراق مطرح كردم مساله افكار عمومى بود. آيا خود ايشان به اين مساله در داخل كشور اهميت مى دهند مثلا" ب 


كه منفورترين نهادها از ديد مردم كدامند(مثل قوه قضاييه يا شوراى نكهبان) واين نهادها زير نظر ج 























ياسخ شت ا وا اضيا اص عأ م ل ايو اع او و عا اا اا حا ابو و لإ دح لعا ا 02 
آيا اطلاق عناوين و القابى جون: «مقام عظماى ولايت» يا «ولى امر مسلمين جهان» به حضرت آيت الله خامنه اى. از نظر معظم له بلامانع است؟ آيا استفاده از جنين القاب و الفاظى: متضمن توهين به ساخت امام زمان (عج) نيست؟ ا ان 
يرسش ممه مم م مه ممه ممه مم م مه مم مه مم م ممه مم م م مم مم م مم مه م مه مه ممه ممه م مه مم م مم م مه ممم مم م مه مم مم م مه مه م مه ممه ممه مه مه ممه ممه ممم مم مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه مم م م م مم م مه م مه ممم مم م مه ممم مم م مم مم م مه مم م عه ممه مم ع ع أره 60 
ياسخ ديك الاك ناد رادت دو ياوالاك ب دول ادف كج دراك ولخ د بار ارايخ نو دياد د جك دجاراراء جات دي نب ونان نا جايح دجا اح داح اندو حب بتاع بدن كيك د رد رمه بيت بد د عبد دده عط ون روث قن وياب ك2 د حي فين د24 كا د حجار ادب قتا يلد ل نيب نابج وه دواد دك وا عر دور وبك وقان ا بايد ذ و4 با2 7 1ه + 
در يايان جرا رهبرى در اكثر يرسشها در جمع دانشجويان به ارائه جوابهاى مبهم كلى و به قولى سياسى مى بردازند؟ عد ا للا افا او ا ااا ا اا اخ اا لد ار ل الل سا ات شا 0 
يرسش 89 ا ا ا 3 1 نا 
ا 10 1 اا 


يرسش عا باو وا ددا ل ادا بحا كك وا ح وم لام لتر يات جد تي روات دج عدت تدم واي ملحب افيه اتا مده ع حاتم دحتم وي وا ع بوؤد متي باه بدك لوجاك جر د نيام ب داقرية وليه باط بالمبوام وح والادتم ا اناو حي جاناب واق يا دم وود قل سف 2 دياك برت دجا بدن مره دبي دادم ترام ده همتع تب 6ج 
باخ مخج خط ان حو عق الخا اند ودعو ا ةف ا امعو لل لا اط ع اع ارايو م ا ا ع ا 
وظايف مردم در برابر حكومت دينى و وظايف متقابل حكومت دينى در برابر مردم كدام است؟ ع ا عل لاا ل لك حر وكات عا ح لا ول لد كد دار 8 حا مامه اكد 3ن د لاحطلا 1ج لدف دادو د 1 1 ك1 + 
يرسش لمم مه سم ممه مم مه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مم مه ممه م مه ممه سمه مم مه ممه ممه ممه عم م مه سمه سمه مم مه ممم م مه ممه ممه مه مم م مم م مم مه ممم م مه ممه سمه مم مه ممه ممه ممه عم م مه سم مم م مم مه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه مم مم له ممم م عع ارع م6 
ياسخ حال اس ع ا مها رع لخ مم ا لاص ل ا لا ا حم اا ا لاوا لما ب ا ا ا اا علا مر اك لا لو ا كلع تيع كا ل عدن حت د عا د لك مانا لاد اول سا 0 
توصيه هاى مهم حضرت على(ع) در عهدنامه مالك اشتر براى حاكمان اسلامى جيست؟ ممم مم ممه ممم ممه مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مه مم م مه مم مم م مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم مم م ممه لمم إإعمع 
يرسش داح عزنب ع عايز باع رونا دب وكوب دكات وايدت عدت جام جه عتم اء حسام بادا ايز باه قاع دف 3ك ات لدت وتام ع دما 2 امع ع طاع بع ود عب > ددبت حش ع دماح ع عم حاح عد وبع م معو ع سكم عد واد جمدم عع عاد طاع بجع وبا عد دوبع دن عاد موده و دع ماه ديام دعاو باع ديج وبع ف دتمم ادس عا مداع عاد د عبد عن باو بدا د بارع 8 
ياسخ ا ئ هئ ا 
جرا اكثر مسئولان سياسى و حتى رهبر از جواب دادن و صحبت كردن عمومى با مردم طفره مى روند؟ ات حك ا ا ا ا لت ا ا ات عر وي كا اك او اتا ات 2 داع 
يرسش ااا ا ا يم اما ا ا سي ما ا قصال لاوا لاما م ات كاه وا اوامج لام لا يللي 





يرسش ممه مم مم مم مم ممم م م مم م مم م مه سمه مم م مه مم م ممه مه ممه مم م مه مم م ممم مه ممه ممم مه ممه سمه مه مم م سمه مه ممم مه م مه سمه ممه مم مه ممم م مه سمه مم م مه ممه ممه مه ممه سمه مه ممه مم م مه مم م ممم مه ممه مه م مه سمه سمه مم مه ممم م مه ممه مه ممه ممه مم م مه ممه عم مه ممه عم عم عه المع 
ياسخ مي ل ا ا ل ارم ا 61 
مولفه هاى اعتماد متقابل ميان مردم و حكومت جيست ؟ ا ا اا حا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا اا ا ااا ا ات 1 
يرسش ابم ون يدك عب مادايع يسيم اد ل بدن ميرب مج اداع ل تتوي ده عام ملاعب وحيع جه هاب 8 علد دده من تداع هيا د مب بدا وبدعاعي ديا بيع عاب ا جدا ند وان وب حول تلطيد لاع بنك وملا ع بوماديع عاب عاب لد جل باد اها سوج عو وعد مبداء ب اديدج بيع عاد لد بدي مويو با جاع لا تباي بابو ع ملاع ب عاديم إعي موا بايا بعال ةداح ما جد بع لعن لامع عب يبه كد وارلا ء © 
ياسخ 15د د لج دم 1201 ع عوجي نج مجن ات مده ونم عمسن 10 2 ند ود ع2 رادج جو وفع حون دم عن - بد 2 و3 جك دجن بك جم 1 مد نج 1 وم ل عاق درن عي ف دب مك ولام جد لدج جو م ددن د كن بعد د 3 ون 2 ادي جا مدنه ونم ذ عدون لد 0ت ول ا تن لل 
وظيفه مردم نسبت به ظلم و ستم زمامداران حكومت اسلامى جيست ؟ اجواجاججوومموومموموومووومممومم و ممما ااااااااجاواججممماوجماوجوممومومما ااا ا ااا اا ااا ان 
يرسش لمم مم ممه مم ممه ممم م م مم سمه مه مم م مه ممه ممه ممه مه ممه ممه مه مم م ممه مم مم م مم م مم ممه مم م مه مم ممه مه ممه مم م مه سم م مم م مم مه ممم م مه ممه مم مه ممم ممه عم مه ممم م م م ممه مم م مه ممه ممم م ممه ممه مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م ممه مم مم ممه ممم ممه عم مم م للرفع 
ياسخ احج تود ادع اعوط م كمع منج امه مطتزم كد د لون وا دم دا ما لد د ع كود جو ل ماح دع مد ملمد ع عام كك لخد د وذ كه « ددح جنا ء طباه فد دماة فاده نف <وانه د 1و د قد عا جح ود ماج دنه حل جد لتو دك د د جا د عا حرام نج دما للك د عمد لش غود د 202 لا © 
جرا رهبرى جلو مفاسد ادارى را نمى كيرد؟ عش شي اش ئش ا ا ا عار 
يرسش دع لا لود ماي كان ربك[ لد نت حي يك م حيدك عم جام لاه سام كام ترعيه ب ريام ويد ل باد عع عسات بام حا ء ك ولام بردمو ملع م معي ردس كدج ب دور عام حا طوواندء وود د ع بؤوق دده باك معاد قلاعم عماس امع داع لاد م ترد وطاع ل لت ج دع وتم ع حا م ع لحيل داج لاع عه كلم تدده ب كولاه ويد ماح عالت مراك باع ماع لاح 6 
ياسخ اع ااا ا اع ل ا لعي اا وو و ا ا ا ا ا اا 11 م ا ا ف لاا دا 1 و الصا ال ل ل 1 ا اما عو ا ا ا 1 
اى ذوب در ولايت شده جيست ؟ و مفهوم آن جيست ؟ م ا تت لص ص اص لس المت تت مت ا وواتااستصس ماي ام يم 
يرسش اميا ا ا شي ا يس سس لش ا تش مش سمسص سسا اا عات ل وم جام لج ادا مد عام لط مما م ا 2131 
ياسخ م ‏ تا ‏ مامات ا ا ا ممما لام او ا ا لس لام ل ات ات ا لبان ل اتام لام للد ليت ا ل ا اا ا 56 

















توصيه هاى مهم حضرت على(ع) در عهدنامه مالك اشتر براى حاكمان اسلامى جيست؟ لطم ممصو و اماه اررحم تو كوو ماد دم قم اح لحويون امور ام السو الوح ب وبح ولو ووو صوق وم اوقد ادر 


يرسش ا ا يا ات ما مس سس مس امام متسس م تائم لص سس ص و با كاي اتا ا بيات ما لمانا لامعا لأنان ولا ع 397 1 
ياسخ ع ا ا اا ش22 متش ستش62 2ض تس صتسشضش صصص مستت اط صم كعم ممم م د 51 
توصيه هاى عمده حضرت على(ع) در عهدنامه مالك اشتر براى حاكمان اسلامى را بيان كنيد/ لسم مه مم م مه م م م م ممه مه مه سه م مه ممه سم ممه مم مه مه مه ممم م مم مه ممه م مم م مه سمه م م م م سمه مم م م م سه ممه مه مم سم م سم مه مه مه ممه م عه مه ممه ممه ممه ممه لم لل ل مس م عم لم م عه طرف لع 
يرسش ممه مم ممه مم مه ممم م م مم ممم مه سمه مم م مه مم م ممه مه ممه مه م مه سمه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم ممه مه ممه مم م مه سمه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم ممه مه ممم مم م مه ممه سمه مم مه ممم م مم ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممم م م م ممه مم مه مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم عم عه لف لع 
ياب ا ا ل ا ا م و و وي ديد وق بصو ا لل لوصوو وود و و وو واو ودود سس وص مدو توكو دا ا ا و ا ل 1 1 61 
با وجود فقر و بى عدالتى در جامعه. جرا مسئولين هيج اقدامى انجام نمى دهند؟ ممم م م ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم مم م مه سمه سم م مه سمه سم م مه سمه مم م مه ممه سم م مه سمه سمه مم مه م مه ممه سمه سم مه مم م مم م م م مه م مه م مم مم م مه م م م مه ممه مه ممه م سم م مم سه ممم م م سم سم م عد 5 631 
يرسش والالاضكت وكاما و كدي يردا باسهزماي لد ل الات ل يناي نايا > ذاما لين وقد يار سهدت ود اجر يون دل للها دايا ندايا خانالة يكدنة يكبا اميدق اسلاج ل الع يكح يا ذاياء نطيا عن كلد وقد مدبان م الاك ف ايك للج لي ايا نضدايا تايان لالد كديا لكأي املينه وا اسهزياي لاف لأعل دك ضاي عنمي + نكاد لدنم وطن اندها كه اح قد يع للا نضا ادام دلت كد وأا عا ا 4011 
ياسخ جع بجا د لد كت بجيام جا مونم عاد 2ت 7 د يت وله اتاد د جم اتوك جود و ول شام مه ب 1 ونان اتاد اجام ادع اوقد 1 جايو اجا د ا م 1 


يتن ا ا 1 1 
ياسخ مم لعا الما مله دمالا رم د كلدت و لم وات لك ل و ا ال و اام ف ل ةقر ا ع كا سا له عد دن ات ل ا ا 1ت مواد تحن لالس ول ل له ماه كح لدت د 211 81 
جرا هنوز در فرهنك ما مردم به نوعى مى ترسند كه با مأمور دولت برخورد داشته باشند حتى اكر حق با آنان باشد؟ لم ا اا ا اع 
رسفن وخ اد ا تونا لك تح كاد ل لاك حد ‏ لاتو ع ا لدو 8 عاج اتح د كا راطما 5 حر الاك ع حك الح رت عاو ات او وم كوه اول ع تاد ل ل عات لك اط ا و ا ا ا تلات ا قا ام 8111 
ياسخ ا ا ا 0ن 
جرا بعضى مشتاق رابطه با آمريكا هستند؟ لمم جد وعد لايع م ا لوي فد عاد اعوط و ل د وكا مط مع عه دك م ا م تر كا ع و 3 دك كك مم عوك قح لسعو لد ده لام جم 2 ددع م عا لوه لدو عا وده وكوي رد 1 12 02 11 
رسكن ا ا ا ان 
ياسخ ل تش ل شي شي ئيش ةل ف وزع 
با توجه به اينكه مبارزه با اعتياد مواد مخدر براى دولت از خوردن يك ليوان آب هم ساده تر است جرا دولت مردان ما اقدامى براى اين آتش خانمان سوز نمى كنند و فقط توجه به درآمد دولت و جريمه قاجاقجيان دارد؟ ا ان 
يترسقن ا ل ا ا ا ص ل يي مل بات ف نلا د ص ا أ بي انا باو وأا و3 ل ا انق بعت ب و ع ب قي و عام وو عه دك لاه عد عد ا ل قل باج 3ل نايا وال اد و انا لان لاد حتالر ا ول أ ا ات 181134 
ياسخ ا 
آيا كارهايى را كه مردم در استقبال از مقام معظم رهبرى و ساير مسئولين انجام مى دهند درست است ؟ ا ل ا 2 811917 
برشئن: لم ل م ل فل ا قو دم م يدوق قدي ا عر وام ل با ولا يه مح ول عد ملل ما د ا 811901 
ياسخ ا ا ا ا ا 0ن 
تا كى بايد مسئولين شعار بدهند و دلسردى مردم را شديد كنند؟ تا كى بايد شعارداد؟ ا وي د ا ع د وفع لاا اا بدي يأ الح مت ل مرو لدم با اطبا لا مد دم دك ولك م ع وي د 8111 
رشتين با باتعو امود اق ا اند ميد عجن محنة ام وميه ود هد ونج جد الوا ده فود ون عت ودح دجون لج مدن كاده ا داكة وقوه تددو وف جد كي ود وق 20ل د كن مجه 320 2 3 نو 2 مدن وو 1 لوعو عد مدو ا ا ا 
ياسخ الت او ا د اموه ع مات وت ززع 


با توجه به اينكه كشورما نيز ذخاير نفتى وكاز ومعادن مختلف خدادادى دارد واين معادن متعلق به ساكنين همان كشوراست كه به طرق مختلف در اختيار مردم قرار ميكيرد ويكى از اين راهها ايجاد شغل وحقوق دادن به آنهاست باتوجه به وضعيت كشور كه خيلى از جوانان شغل ن 


جكونه مى توان فهميد كسانى كه در حكومت اين كشور يست و مقامى دارند و ادعاى راستى و درستى مى 





رن ا يي ا عا ا ب 1 لت ص ميا اي لعجا ات ا اواك م لبها دي ا 1 روما د 1 المج اق وا 1ع ا ال تي ا ا يا لسلا ب جا اع بو فد لم د عتمي باب امم لع لوط و دمل نبل و 811 
ياسخ مو م ا ا ا ا ا تي اتا تتا تا تلص ا مت تتم شا اش شت عا سس ممم اول صم مات ات مد ما 
مبسوط امي ل ا ا ل ا ل ا ا ا ا م و و 11 
5 عع ا ا ل اال ع ا تع ل م ا ات 5115170 

















ياسخ ل ا ب ل باص سم ا شت سا ا ات تس صصص مص ع بت تاتس مس برو ص مس مت تت لط ا با بشع لام لأمايالم يي 529999 
آيا نش روجأنيون فقط توصية به شعارهاى ند اسنتعهارئ الننت © البإ د و سو سمط وا اج بمج ووو كلتمي يقد يد ع وع ور ةده لحمو من ع مار ووو ودج عو ا جح مم ا وك 11 
يرسش سمه مم م م م مم م مم م مه ممه مم م م مم م مم م مم مم م مه م مه مم مم م مه مم ممم مم مه ممه ممه ممم مم م مه سمه مم م مه سمه مم م مه مم م مه م مه سم مم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه سمه مم م مم مم م مه ممه سمه مم م مه سمه مم م مه مم م مه ممه سم م مه مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه مه ممه ممه مم م ع م ع م سم سس 56 61 
باخ اليم لا ا ا ل او و ار ا حا ا لام دولك ما العا اد در ا مي ا د ل ا ل ا 11 
جرا جناب آقاى خاتمى جزو ائمه جمعه كشور ما نيستند. اتمه جمعه جه ويزكى هايى بايد داشته باشند؟ ةا ا لا ارا ا لالط كه الج ظ فت ف لفط ا ا ع لل 219 
تريش لش ئش ئش شي تت وال وك لط وا ا موا لو ود اام وما بود م ا مه و دج ولو ع ا 31/1 1 
ياسخ ممم ممه مم مم ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممم ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه م م مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممم ممم مم مم مم م ع عه لع لع 
براى جلوكيرى از اسراف و تبذير در نهادها جه كسى مسئول است ؟ اوم وجوج وممجوموومم وم ومووموى او ومجاووومووممولمومموومووومجووممومم و جا 0 0 ان 
بَرسقن فخ ا ا ا يس شتفت ص ا م ال مم اند ا ل ع ا ل لمق مسار د عع 
ياسخ بو حون وب انه يق جد أل جم وا ركنم ربو تر طقن وباو انه بام ظ وله جح ف جاوواماو اع وذ كاي شيل رواب امدق مو عدخ مله لبا يق كيد جوم ويه مويله معاد ة مرو ع كذ كي سيو واب تينو دهجلل جو فد ويام يشان شرو ع غنة يدي مله جد لما روماه لع و جا عن وام التو 1 215 


ترسش 000000 0 

ياسخ تعس د ا لوم وجا سبو مسر وات مسطاود سوسم مس اومس امم مسطوو 1 طم دمن صما سا ع توس سيد سد موا ساود مسو اص سمه مجع اد وم در 11 

اقشار و طبقات اجتماعى ل ا بي موصي ياي سي لد ص دض برا عت وس دو و1 ليام 1 دق جاد11 ا مسي ست ورد رع أي 7 امم تر دوا ادر اتصدات مقا ددج للح دورو سيا قم أ جددوم موسا مسد فصا فده دو مس1 611 
افكار و عقايد اكبر ؟ منظور از اصلاحات فرهنكى كه ايشان مى كويد ج 39 اعم مم مه ممه ممه مم ممم مم مم مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم م ممه ممه ممه ممم مم ممه ممه مم ممه ممه ممه عم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممم مم م م ممم عم ع ع عه للع و6 
برتقن ان 

ياسخ ا ا ا ا ا 1 1 

جواب آنانكه مى كويند روحانيون جرا كار نمى كنند. مكر على(ع) كار نمى كرد. جيست؟ م ا ا ا ل ل ةي تت ات لا ا م مت و ا ام يا ا 5997 
يرسش اسسم م م مم مم مم مم مم مم ممه مم م مه سمه سم مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م سمه مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم ممه مه ممه مم م مه سمه سمه مم مه ممم م مه مم م مه م مه مم ممه مه ممه سم م مه ممه سمه مم مه ممم م مه ممه مم م مه سمه ممه مم مه ممم م م مم م مه ممه مم م ممم م ممه ممم مم م عم مم عه لاع لع 











-- لالع 

آيا اين جمله درست است كه ما ايرانيان فرهنكمان با ايدئولى اسلام مخلوط شده است اكر اشتباه است لطفاً بيان كنيد؟ عض لش تمس تت سام لمتس ا ا اوم اك لأطااع 
برفقن امسو ري تالت وا ا ا و و ا ون لقاو و ووو ووو لوا ونيو فو وج عيدو جد سيف وا وخوة درطي ودويو ا ددبي وود ةاوادم لمملا لا مر ا ا لاد ا 115: 
ياسخ ممم ممه مم مم ممم م ممه ممه ممم مم م مم ممه مم م مم م مه ممه ممه مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم ممه ممه عم مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مه مه م مه مم ممه م مه ممه ممه مم ممه ممه ممه مه مم م مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م عه مع ممح إرع قوع 
نظور از سياسى بودن دانشجو جه مى باشد؟ بع اد ل ل اقم بوات اياك الم د ل للم أ د ا لاقي ار لا با لضو أ ا ان مامالا ءابأ كيد كوم د لاح كل ول ليد ل لدع ا مل للد ردك كا الى أب عا عل كم ا 111 
برسن: 1 ا 00 
ياسخ رم سير وتيف بحاقئه اد ا ج337 مع حت لاري ايف #مشد وجب و حب دجطي ‏ مني نوتراك في و ادي الخد 1ج حب سج مان روك موي امت المترويطية دبج يطو عطقيو ورت تت اداه كذ لابخ نام وح ماب هات لابق تدم وب يدوت طببي اف كاي سج اوت ا 21 
موص تدعت كد دسا منج اداح قمع ووه روطت نصح ام ع ص مده ماع ذده كدع لح وف رو سخا دج فده فصا مدع ناديح عع لج ةولخ سوج تاد 6 حت فد دع تعد دحك 7 71114 

بكا فيد الوه كي ا د بز ددا ديو ما وود جحي ع مناه عبات عدت وبا حيو كاد عا مود وداه مد > كات ديت علدت و حا ح هك عاطأ بع ف دع جم ع م دعي وان عدت لابقع د لبتم ءطبو ود عاواناء بيع دبع 2 متي اك عاحد ع نع وك فزع ع داه ذم هه ع عد ماع م حا وات الماك دع من م كاه اوناع رباع فداه مقع خأ منتدم يدت عالدد اعت بحرن ا 1811614 
8 

ممم ممه مم ممه ممه ممه م ممه ممم مه ممه ممه ممم ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممم مم م مه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه مه ممه ممه ممه قمه م مه ممه مه ممه ممه ممه مم م مم م م م مه ممه مم مم م مم م مم عم م عم م عه 59 لع 

ارقن ا اا ا و ل 1 صا اا و الي 1 لم را مت ك1 ةا فوا اماما د 1ص لط عفي اماي 1ل قدي وت ا سات ون اع وو نذا اعد مارج دوا سطبي امام الس فوط لجع دما و 611 
ياسخ ا ا ا ا 0 ا ا 0 7000 الخنة 
جنبش دانشجويى در قبل و بعد از انقلاب جه فعاليتهايى داشته است ؟ ا ا ا ا تمصا لور ص ممصت تاسمصتي قم مضاع م اودع ةا تاه لما بم ا 1 
يرسش ومس ل ا ا يئام ا اا اا اام يس تع تمت صتمت تاق 118 5 
ياسخ كاي نكا مكحا اكات د ايوبا كا سما قار الال ءامنا نض ننه خا واد كايا لعش لاي رايا مدا اال دق كل لو وكيوا رادا ل ل الاك خط كوي عن لا كز وزل لجا بولج ياك 4 لأس رافة ندا كاه ول كد أو اال بايا كيل اير يأ كاي ادامل ولد لحني ب ايج جا اج يا لاما ا ا ا 121 
با وجود جناح هاى مختلف , دانشجويان بايد جه راهى را در بيش كيرند؟ م الت شم ضاي تيبا ات تت مم سام ست م سم تتا مك وات سح اداو كي عاسو اعدو د دواع 
يرسش اسسم م مم مم مم مم مه مم مه ممم مم م مه سم م مه ممه مم م مم م مم ممه مم م مه ممه ممه مه ممه مم م مه مه مم م مه ممه ممه مه سمه مم م مه سمه سمه مه مم م ممه مه ممه ممه مم مه م ممم مه ممه مم م مه مه مم م مه مم ممه مه ممه مم م مه سمه ممه مم مه ممه مم ممه ممم مم مه ممم م مه ممم ممه مم مه لمم ممم عع مقلع 
-- لهاع 

لت بذنين شدن-مردم بهانظام ومسؤولين جيست؟ باصا ا اا لق لل لا ا ل ل عفدف قبل مظان ملك لازال اد اع 

















اينكه بعضى از ائمه جمعه و جماعت و امثالهم از اتومبيلهايى كه عرف جامعه آنها را مخصوص طبقه ثروتمند به حساب مى آورند براى تردد استفاده مى كنند. از نظر شما جكونه است؟ (البته بهانه اين كروه اين است كه امام حسين(ع). اسبى عالى داشته اند.) ع 2107 
يرسش م ع وم ا ا ا ا لت ب 7181 
ياسخ الت تي سئي ادي ا اتيت تا ماي ابيا ماتيا 2 ا اتا اقطان تفار ام ماي مو ا الو لكماتيات ل خا ادال تمل وخاز علي لاو 2 610183 

علت استفاده از روحانيون و علماى دينى در امور سياسى كشورمان جيست؟ م صح د دعم جوع و يسع و وير الماع اموي ناويا يا دوق عرد شيحه ماج ف جع عل دامر كو يجاب اموت يدوع دع وج عر ع اصع وان دمج عاك دمر ماي ليج ع مهد ادق 24 عار يسع معام 4 كمه ومع نيحاير لادج يه هاه ع وب جره ع مرك ع ج ند مرو كر ولاح بويد جب يتهج 77710006 
فق لاا ا ا ا اا لدي وص ناا لوكو مالفا اا ال ل ل ا ا ا 6161 
ياسخ تق نيد دج دود عو 31 د بوك ونيا دن تنو يت لامك عزو وت دقو تا 3 دو موتك عو و ع ددا جد 31 تر دوت دقد و3 ب د و وه داو 21 د ستو توعد در انيه روود ذه ايو دك عط لم3 جد ل د داو ع د 11 3 71102102 


اين روزها در سطح دانشكاهها حرف از جنبش دانشجويى است كه به نظر مى رسد واقعا براى اصلاح اين جامعه نياز به يك جنبش و حركت است مى خواستم بدانم اين جنبش تا جه حد بايد جلو برود آيا براستى براى اصلاح جامعه نبايد حركت كرد آيا نبايد بنا به نيازهاى جامعه و جو 


برسنئن تح اود دجاه و جد تدب جروج ا عق نو عع مد وا ا ما ونه اكه 2 ون ب امح تو د لام ا مكل لشغوية اد ادع رام اموا لس اج د قال امون اع سا د و ا ا 1 
تاشخ كتايد شتات و كي قحا د ا كد ادرو و برف لم لبد مم ل خم ا لس ل اع الك عا ل لام جام بق ممع كيح ادا ا خالهه مسمراتك ونيا ساس خم سم فيرف اجا وتم ال ع ا 0 81 
من به عنوان دانشجوى سال سوم اين سؤال برايم مطرح است كه جرا دانشجو آن طور كه بايد باشد و ديد خوبى نسبت به رهبر .بسيج و بسيجى و آخوند ندارد بااين كه در يك كشور اسلامى زندكى مى كنيم. حورن 
رسن مل بن جد ع احقاء ود اده وكا ددر تدعا لالد ود كلمي كم ود دو كا ولد علقي د نو نا ريد كد ان وكرت ما عطنة لج 332و و دده الو ةبوط د نج الحداء حتج ساك بد وكاو دكاتت ع 1و1 د وما دنهم كمد د ود م ‏ ت /أ 28 
باسخ ليا يعي ار كر امع ححا ف ع را الي امو ا ا ا ا اي قفا و ار بر عا و اراي ل دراك عع ع لا ا ا مدي الا ا 21 





رسفن و ع ود ا ع ا ا و ا ا م ا يد و ا لع در فرح و 13 قدي ترج يدت لج عمد تيه كةو ل و لدي و 1 عد ل قاد عجر ا ل 3 03 51 211 007 15117 
ياسخ جحل ا ع ب ل ب قا ل ا ال صصص ص لت تضم م ا م و 23/1 
ت] كم شنده أست . 
برشن ول اه صا ات ا ع ف قر كات ع ا ا ا ا ص ص لص ع عا ل فا ع ا ا الي كاعر اا ص ص ع صا اك و م ات 2 011/1 
ياسخ ا ا ا ا ا ا ان 
جه نوع وحدتى مطلوب است؟ وحدت شيعه و سنى؟ يا وحدت خودى و غير خودى؟ مخالف ولايت فقيه و موافق ولايت فقيه براى تمدن سازى اسلامى....منظور مقام معظم رهبرى از عنوان كردن خطر تفرقه جيست؟ ا 0 0ن 
ترشن لاا لان امقر باش ل مدل ع قد كرو متام را ما مالس با لدي ف انال ناي دقان الما فقا 2107 لم د لطن عدا 3 الققان عه ابذاك ل متدم ا مب ادق خن مدل اق ران لخن لحاق اد لبوا ل دالا علد ل بايا علو را الا و مااع يد دل مكدو لان أل لا ا ا 611/2 
ياسخ بلالا عووء الع ا اا ا ااا ا ااا 1011 


با سلام و عرض خسته نباشيد اينجانب دانشجو دوره كارشناسى مى باشم لطفا آرمان كرايى دانشجويى را تعريف كرده و مصاديق آن را ذكر فرماييد. آيا قانون كرايى نيز جزو آرمان دانشجويى است. حد يقف آرمان كرايى در مقام عمل كجاست2 آيا اكر جنبش دانشجويى به اين نتيجه ب 





يرسش سدم مه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممم مم م مه م مه ممه مم م مه مه م مم م مه عمه ممه مم مه م مه ممه ممم مم م مم ممه ممم مه مم م مم م مه مه مم م مه عم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممه ممه مم مه ممه م م ممه ممه ممه عم م مه ممم مم م عم م مم عم م عم ع ممع ليلع 
ياسخ أ اح حا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا ا ا ا ا اا ا مس43 361 
جرا روز ١5‏ شانزده آذر روز دانشجو ناميده شده ؟ ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ااا اا ا ا اا اا اا ااا ااا اا ااا اا ااا ا ااا ااا الس 361 
لسن متب ين هاي تحت د ا بردي ريه ارده ليود شد يدو حوره بج دحديك مق مك كد بد 2 كرحتي لطس د حو مط تاي ويا ل عدم هاجت 1 دجي مجرتو مايه تور رقا تيكاتك امطاب وي لوقي ا شد ا جر ناد حودي لكاي مج رد 11 
ياسخ الس سمه سم مم م م ممه ممم م م مم م ممه مم ممه سم م مم مه م مم م م م ممه ممم مه سمه مم م مه ممم مم م م م ممه ممه مه مم م ممم مه ممه مم م مه سمه سم م مه سم م ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م مه ممه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممم ممه عم ع معد ققلع؟ 
طلبه و دانشجو در جه سطحى با هم مى توانند قرار بكيرند و در ييشبرد علمى : م ا 0ن 
ترسين مازعو ا ردي وو م ار روي امال ع رم عي معدي لوكي لكريم و ادن واد لوكت ف ل قال وا رمم كل دلقم ب د كرما مابام مره شرو ري دس دن ف مض ل مع ا ا لط ل ا ار 
ياسخ ممم ممم مم ممم ممم م م مم م مه ممه مم م مم م مه ممه ممه مم مم م مم م مم مه م مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه عم مه ممه م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مم ممه ممه مم مه ممه ممه عم ه مم م مه مم ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممم مم م مه ممه مم م مه ممه مم ممم مه ممم ممم عم ع عم مع معد لقلا 
يك دانشجو جكونه بايد با مسايل سياسى برخورد نمايد؟ ا اا اا ا ااا ااا ااا ا ا ااا اا ااا ااا اا ا ا ااا ااا ااا اا ا ااا ااا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا سا 51 
يرسش اح احا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا اا ااا ااا ا اا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا اا ااا الس ]4 361 
ياسخ أ اح ا احاح اا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ا اا اا ااا ااا ا ااا ا ااا لس 361 





علت اين كه در اوايل انقلاب. برخى در مدرسه فيضيه را به روى دكتر بهشتى (ره) بس 





























يرسش لمم مم ممه مم مم ممم م م ممه سم م مه سمه سم م مه مم م ممه م ممه مم م مه مم م مم م مه ممه سمه مه ممه سم م مه مم م سمه مه سمه سم م مه سم ممه مم مه ممم م مه ممه مم مه مم م ممه مه ممه سم م مم ممه سمه مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مم م مم م مه ممه ممم مه مم م ممم ممه ممه ممه ممه ممم مم عع مقلع 
ياسخ 0 ااا 
آيا رهبران مذهبى ما يس از امامان معصوم ( ييام اصلى اسلام را درك نموده اند؟ اود ووو ار د دو جنب ندل دهي كاده ”وار و كر يوا جع با ولاب دول وك دو اج دج بد تا 3 سار ود ب لواو دنه يود ده او و7 ووو الو ا ع قا 
يرسش ممه ممه ممم م ممه ممه مم م مه ممه مم ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عم مه ممه عمه م ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممم مم م مه عم م عم م ع ]6318 
ياسخ 0-0 امه جع مجان ددع بن وياد للد م جوم ك جني مدت ودد ع مسن د ود د ون وود لدج جج ودغ لمكن دون فد جد دز 7 ود نك نيل ف مدن ذه 1س كن ب م2 عدي اتلد د جد مط ددن دي عدب د د ل دون 2 لمت تج مدن عه د وهو معد بدت ولد ا 211 


يرسش لقة ب<بد يعمب يذه شال ع دن و جه اردع وأساي وا علا كاي ع بخن امسا اح عردم ته لمر وجا بر وام بدي شال واب دخ بات ود دول 4 دراك بن 2 وا باق باق تماق وبدجة ديات من جد مرو وا م برع بن لبي كلم ة بابس دج وي ادع كلف هك ببدم اهبام مش م جباو م من باب انمره ددع مر ب لدع باذ تباي شا ف الماح ا 617 
ياسخ لاو اا لام وده اه ماه ف اا لا ةل ا ام كنت كارت عر و لل م مد مس ده اعادو لاد الاك كود حم ولاك و30 3ل لدت حو ا ع ا ا ا ا ات 2 كافاع 
واه مقدس امام در ميان ييامبران در قرآن تنها بر حضرت ابراهيم غ اطلاق شده است و هم جنين دوازده امام شيعيان امام اندم يس جرا در جامعه ماء به امام خمينى و مقام معظم رهبرى امام كفته مى شود (حتى اكر به معناى بيشوا باشد). در صورتى كه اين دو عزيز. معصوم 118 
برشن 0700000 0 ا 0 
ياسخ عق ل سات ا مي اب 1 اق ييا ا موي وا ا يا يي ريت اميا ميا د صا يا يا سيا و ا اويا ييا 1 مي ييا بي ب ياي ام المع قات فا قي بطري 1 ات معز ألما لب قحي لمي تمه دوا ص ص11 عم دوه اصح أ سي حم و تر 8 
آيا امام درباره مصدق فرموده است كه او مسلمان نبود؟ 1# ل سج ويه تند سا جتن ولع دادر كك دك حا خ د م داه ده دع ده عوك كط كط ع ل جيك لود جد د 0 ابد 225 وج لد وه كاه ل وم 05ج 0 00د ل لر »لح جا هقانا 3 18191/12522200 
براشكن ا ا ا ا 
ياسخ ص ا ا سصصتضشهتْشس2وا سضش تس مضت لس امسقم وكا لسك ا مم ا اك 5991/2 
جرا تفكرات دكتر شريعتى و دكتر سروش در بين جوانان و دانشجويان كسترش بيدا كرده است أ حا ا اح ااا ا اا ا ااا ا ا ا ا ااا ا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا اا ا ااا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ااا ا ااا ا ااا ااا ا ااا اس 1 9 361 
50 م ئش لش لاو له 819 
ياسخ ا 1 ااا 


يرسش ا احا ااا اا ا ااا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ا اا اا ااا ااا 9 161 
ياسخ ا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ا ا ااا ااا اا اا ا ااا اا ا اا اا ااا ا ااا 119 
جريان ترور رهبر معظم انقلاب حضرت آيت الله خامنه اى كه در اوايل انقلاب رخ داد و منجر به قطع دست مبارك آن حضرت شد را بطور كامل برايم روشن بفرماييد كه حكونه اتفاق افتاد؟ لك بودن ب مجاه بمو مه شح توي وبع ملم بودي ريه وب بموتيداه دب جد لع دين لكي لقم 
ترسكن ا ا ل ل ا ا ا 2 ا ل ا ع كت ا 1741 
ياسخ م مي ا شو ا ليام س0 3ت ارام رم م الت يا ارم ايم ا ما بدك عو مات ونان اا 
نقش آيت الله كاشانى در كودتاى 58 مرداد 1 جه بود و مقصر اصلى جه كسى را مى توان قلمداد كرد؟ لمتحي ع ا قا 0 مداع تداع كه لاحل لاحم اده رصح ملت مع دم نجع جولة و ولخو رس شا فده ود ودع تدع خقه فود درول ة اجن واد 6 وم ناه داع دعو ندا جات / 21/1 
يرسش وار ا ل لع مضو حم ستيار كم د ماح وف ونمكة جقماء ايعاد مل لطا ود بل اش م اه دل طم لتو د تناه مام وطدائة فدح ده كاه حفط ند د دادعا تمظع كما ملو أ جه تدك دط كاد جا لم د ل دياه هد اد عام و 0 8101417 
ياسخ حصي يي اا ل وك تا اي را ما ل فك ع ا ل 511 


يرسش ا ا ا ل ا لا ميس نص اا ناص ص مما قات م ما قم عله لم من ل ع انطع فده اناق دح ني للل اا عر 17 
ياسخ بط وئة تسوه كج ا عد ا ع ل م ع ا ا ا ا ا ا اا ا د ات ل ل د ل وت ل حب بد ع جع مج 1 حي و سه 0 31 
جرا مقام معظم رهبرى به خارج از كشور و كشورهاى ديكر صا مسلمان (بالاترين مقام كشور ) مسافرت نمى حتى به سفر حج اجامماججاججمممممجاااجااج ا ا ا ااا اا ا زر 
يرسش مع ا ا ااا اا ات ا ا امي دو لات تي 3 لت قط د عا الوق د تمتها رتت دز ع و0 101 





دراموزد وضعيت:اقتضادى جناب آقاى هاشم رفستجانى حرفهائ زيادى مى شوم از:طرفى شنيده ام كها كسى نيه ثروت زياد تمى رننقمكر أنكة دق مظلومى كرقتة شدذه باشد: (لااقل:ذر جامعه ائ كه بعيد.است كسى بكون تضيع حق ديكرا شرمايه دار شود)يه اين ترتيب ايشنان || 

















ياسخ(قسمت دوم) 22 يشش 22س سّضش2ش2ش2ششششش 2ش شغ ش2ششسشسة سس س2 اسسص ما م ع لاساو ليع م 
باخ (قسمت متوم) 770000000000 7 77ب7ب--ِ021ٍ00000000110 000000000000000 ا رفن 
ياسخ(قسمت جهارم) مسمس ممم م سم م مه مم م مه ممه ممه ممم م ممه ممه مه مه م مم م مه سمه ممم مه ممه مم م مه مم ممه مه ممه مم م مه سمه سمه مه مه م ممه م ممه ممه مم مه م ممم مه ممه سمه مه مم م مه ممه سمه ممه مه ممه عم مه سمه ممم مم مم م مم م مه ممه ممه م مه ممم ممه ممه مم ل مه مم ل م م م لس ]6 ]63 
ياسخ(قسمت ينجم) ا ا ا 00 ان 
اعتبارات مقام معظم رهبرى از كجا تامين مى شود؟ ا 11[ 1 1 1[ ااا 
يرسش ممه م ممه ممم م ممه ممه مم ممه ممه ممم مم م مم ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه صمه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه م مه ممه مم ممه ممه مم م مه ممه عم مه مم م مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممم مم م ع عم عم عد 7م67 
ياسخ ممم مه ممه ممه مم ممه ممه مم مه ممه مم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه قمه مم مه ممه م مه ممه مم م مه مم م مه م مم مم م مم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه قمه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه مم م مم م مم م مم عم ملع معد /1ق 671 
جرا امام فرمودند:((مصدق مسلم نيست))؟ واد ون جه 1م جك نه خنطا جوج تون حصا اد حماباء د ويا قو لوم واد جود جود + كح حم مده دوج 2 وه 7 ك دواع موي تون ديد كج حو ارد اميه كم كل ود جوت جود جم لج واد طم جد جو حاو لو تود د ا 1001 
يرسش حا واي شدي ف الوادت ا ابت اي وج ملك رق ابن امتح ودب وكا نيساي الابديخي كا مك اوت مات يد جو ودةي 7 نجه اب اق سك ا وك عترم بابك لمجي لابن يلوك داب قو هدي اداه ك لأبط او وق حك كا لا بج لمتحم وج اردور دبج ذف عقي جح رمتو و لتب 18 
ياسخ ونان و فاده ادع اندع اذ ووو كهجوو واج يدخ سل جد عر روباك و بحبح سيل واب امدق حب وغ رط ب وى # يع كيد دواو وبدة مياه م لجا ف باو دع وذ كوو كوو ا جه من جد نل جل 2 كد عوط ورا شل وباو ع بت يع مولن د ف درا اماه اع وذ شاي شخ واب خنع الرية 4ه 1 
يكى از ايراداتى كه مردم عادى به آقا مى كيرند اين است كه مى كويند ايشان آقاى رفيق دوست را كه داراى اختلاس جند ميلياردى هستند مورد عفو قرار دادند » آيا صحت دارد؟ لاد م د مودو تحن ع حم دح كلا ا سوحن ع اماد كن جلا 18 
يرشن 00 اا 
ياسخ م كل ةداح لادب دوتع ع عا يذ تروك + ودستبراك علج انا كاك د ادقع ترقا بلع ع الات خ طعا مضع ددعم كع دحاوك + قا عد لمك ده جعتر مكح دعتبا م هاا لاح ده مقع ع وظاع ع بيت جيم يدع واد كع د دولك بدح مكاج تدعق بعل مامه جعك عقني القع ع للع د نية و جع تخ بح عل با عاك د ماده كرا ابول عه لاعن بزب برع 81 
من در مورد دكتر شريعتى تحقيق مى كنم. مى دانم كه استاد مطهرى بودند كه ايشان دجار اشتباهاتى شده اند. لطفا در مورد آن اشتباهات مرا راهنمايى كرده و براى مطالعه بيشتر منابعى را معرفى نماييد عي عع ا ع ل اعم دع د ا ع لع 
يرسش ممم مه ممم مم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مه ممه م مه مه ممه ممه ممه قمه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه عم ممه عه مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ع مه ممه مم م مه عم م مم م مه ممه ممم مم مه م مه م مه مه ممه ممه ممم عم ل عه ل لله عم ل لاع 617 
ياسخ ا ا ا ات ا ل بت ل تي رتش تش مت الوا مايا قت شم عا ل #غستت ات قاصصصم ا ا ا و ا لا 
نظر شما درباره دكتر على شريعتى جيست؟آيا ايشان خدماتى به اسلام كرده اند يا نه؟ جرا نسل جوان اين قدر به ايشان كرايش دارد؟ ل عي سي ئضت ا ام ةراع 
يرسش م اميا ا لاي و ا ا صصص ا ات م م تست ص ات ل امم ا اواج ا 51 








جلسه به محض ورود ايشان كفت براى سلامتى نائب امام زمان ونائب برحقش صلوات. آقاى بروجردى ايشان را ازمجلس بيرون كردند ولى الان براى مقام معظم رهبرى اينكونه مى كويند جرا ايشان جلوى اين كار را نمى كي 


يرسش ايوم بعك بدك هيع ايديا سيم عاد يدبن معدب مج اداع تيده عدا بعلاو يجيه طإج مها ب لوم ل وومده مجه تند هبد د ملم بد وبمعامي ديا بيع عاب نود نان وب كول حاو لاعابيك ولا ع وماديع واج يهاب لدم بال بايد و ددم ا جوم معد مدا ون عا ديدي بيع عاد لد بدي فيو وب عع اب تند يدي وبرك والملا ع هديع طإمي اا ب ا وعد بوداي م ا جد مولبد د مع مب بد 0103/8 
ياسخ مكناحء كسوياده كو بده و ديدع مع كلاه ماح جو بإجواح د يوج )بي م وريم جردع جد و ولاو وك و ل عب ل سيان + يكبت ياد دوي يده جا عور ع ول جوا عاد وا دون دجام + يا به يني يال درلح دوج ل كلد لبج ل ته يتوه يخيده ياي كو ديد مه عم ديدع بلمع وبجاه واج دجا لا سواق + يخنت نب ين درام عبد جد و كله كلع وا فرعي واحوين ويد د + ب رد و8 31 
جكونه امام خمينى( با آن كه سن زيادى داشتند اسلام ما را نجات دادند؟ ارد دجايا تمعد مط رتور يد تحتو لامدرة رخ دقن مجر ند مد تومه اماه 21 مسجيذن: البحيجيب ننه جيل وما نقد ايه تنه ادم ك1 لأممين ون وين مك تحيد ةراق شدي روك حور را طدديا عقي سحا وتات و ا 
وزنشقن حي وو في صمي ليما شي ني ات ف تل في حي المتطيي ا بص اماي فح فيص مه سوق لجا لدت ع جعي ف دص م قرة معي ص يم ل روج قد بحي فب مله فد دده حي امد أد رما علد لدم عد سح دم الما رمه واد ار اباد دو عدت مد قم اذ أو 01/1 
ياسخ من وتوا 2 د عد امام ما ود عدم يع ديع ع يات عابنت ع ياساره جع عبد كأو الم مداع ويا لداع م3 4 2 الحم بد علدت ع عع د حواك عد عار بع ع دع عد > م بيع انا عست اسع اك د مجع ا عات جد اميا ليع عبد 2 اتع اكد ولحت ع نع وو عع عدا دمع ون مك ء مجاعم بحن ع دق يشام د ع م كا اداع وتاع ا رياه فداه موف أبنت عريدت عالدد لجع د بل 2101/0/2 
آيا مرجع شدن امام سياسى بود تا ايشان در زمان حكومت سابق به زندان نروند؟ م ا با ا اي ري كر و ب ع ع ل ا شر تع ب كط اع 1 
يرسشس ممه ممم م مم مه ممه ممه ممم مم م مم ممه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه مم م مم ممه ممه ممم مه ممه مه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم ممه ممه ممه ممه مه مم م مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه مم م عم م ع عد طرلالاع 
ياسخ امم ممه ممه ممه ممه ممه مم م م ممه ممه مم مم ممه مم مه م مه ممه ممه عمه مه ممه مم م مه ممه مم م م م مه ممه ممه ممه مم ممه ممم مم ممه ممم مم ممه ممه قمه ممه ممه ممه ممه ممه مه مه م مه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه سمه مه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه مه ممه مم م مم مم م عم م ع عع املاع 
در مورد صحبت هاى مقام معظم رهبرى در مورد مسائل سياسى ايشان در جند ماه اخير در مورد بعضى مسائل مانند دموكراسى ءولايت فقيه . و ... كه در جند سال اخير بسيار روى آن بحث شده است اظهار نظر كردند و به بعضى شبهه ها ياسخ دادند مثلا در مورد يروسه ذوب در 
يرسش الا و ا ا اص ا ا ا ا ا ا ف ا و ا مس تتش لك م ل ا ااي باك مما لل مي 21 
ياسخ جح ع ع ا تلع حصت ل ا ات شتات ل لا لا عر كيت تشع وص بتع ليس صصص مض مض بد يصو ص لطا مم تا 51 





قتدايمان اميرالمومنين مغايرت دارد ؟ (مثلا مساله توليت آستان قدس,مشكلات دولت آقاى رفسنجانى و آقاى خاتمى و... البته مى دانيم كه معظم له به مسئولين امر در موارد مختلف تذكر داده اند ولى 


























جكونه مى توان توسعه سياسى را بدن اثر كذارى منفى روى امنيت ملى اجرا كرد؟ م م ا ا د ا ص 01 
برشطن لعي حي ع م د باد م اه د دجي ب مود عوج ماه جم عه ع 105 نبت مي كبن جو وتو معت لت 2 لدت صتمت ممع تود م مك3 تعد الخد تكلابة تروب جو جد #كمادات قدي صنو ع ترد واه تي عمد قراط مت ل و رد 3 2 د 17111 
ياسخ مد ود سق نع لطن لالط دك كاك لخدن ادها باه امار حاط حجر ياه الاك ادا عاك دم أده بأبرا امام ري ام ل ود داو وا دوا دض اما اا مات ما درم دل سرد مد واوا ولط لظ بو مها ام لمك مد ليام ا وف مقطا ياه الما دي الا عاد رلا 1 710115 

ور إزاتوشعه ادو اوطيقه:سيانيت 5 ا ا ا 681 
يسن افد د و صدتوا د ب ل وا ل الا ا ل ل و ا ااام ف وم م بو ا لا عه ا ل وف ف اللا د وحمي صدو د دل لقو كا ماك لك اف ل لك ل اولان لاد 5119112 
ياسخ اه م له عع عم عام ع ع عه ع عه قاس ا ع ا ع ل عام عات اع عم ل سام عع ع اع عه ماع عات ا ا عام ل عات ا ع ا عم سا ا ا ا عاط عات ا عام ل عام ا اع سد ا سات ا ا عا عات ا ع معام ل سا ا اع ا ساس سات ا سه ل ساس ا اع ع ع لات اا لعا ل ساس اا ا ا ا اس 91 161 

به نظر مى آيد سطح توسعه فرهنكى , اقتصادى در دولت خاتمى رو به افول است جرا آقاى خامنه اى اقدامى در اين باره نمى نمايند؟ ماه عام م عام عع مع م عم م عام ع سم ع عاك ع م عام ع ع عع عه معام ع اع ع ع عام مع م عاك مس سه ع م عه عا معام ع عم عع عه معام ع عع ا عاد ع معط ل ا اع ل سام م سس ل ل ساس 915 1617 
برسش: ددائة علد كمه « وعم مدر ل دول اد ود دود مد ججيا مده عم 2د معي وده 3620 + دجدراك 2 د مومع مد د ند و لعن د ديد لاد كنك جع < مدنه مع لد دوي 0 2 دو روود بماد كمه ددن م2 مدن دك سل ند 5ن لاا + كنت كبرو م دنه وده د دكت دمت 1 دك فت وو د ديا 1 30 1 
ياسخ جك بر ده الوادت و لل ارط لوكا وات دا كام امو و بار مدني تر ا شع لاي وق د لاد با ا ل لتو او شوم عارك رجي اليا كك كرا قيار لوادت ادا اولك جامد تشم ا را ل يت رح ددي كاتي ا وب 51101 

حكومت مااز كردونه تكنولوزى و رفاه اجتماعى بسيار عقب است جرا مسئولين امر به اين امر معترف نبوده و يا هيج اقدام انقلابى صورت نمى كيرد؟ عد عرزن جك ف مبا ووه اجن كبو كرو تو بسع لبوق د ف ل جو ة نودوي شقن تو نه ردب عون جد ف درطا راواه ل لذ حبني صلق وا م ا 0 
يرمش مو ا ا ل ا ا ا ا اا جات ع لو ل جا م ع عه مل 6 لاد م ا ل ل عا اه ات صو 0 ل ا م 5 ا ا ع ل ا دقع قا د و 2 511313 
ياسخ لصي كيد سي اله ار قو ف رقص ا ا ل ل 1 را و رك لا ل ا لي ارك حاتري فق 3 رك اح ا ا تكد وي ا ل 51 





يرسش م و ا ا لعو ا ود مين لا 6 قف دم لم اموخا مد قدت لطم مد قلي ققد 3 خدد واد اخ الوب لق ناخ قم ا تب 1 
ياسخ ممم ممه ممم مم ممم م ممه ممه ممم ممم مم م مه مم م مم ممه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممم مم ممه مم ممم مه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم ممه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممم مم م م مم م عم مع لد 6134 
اين اشكالات و نابسامانى هاى كشور تةّ 0 
يرسش دمت ع م عو اع ا ا ا ا ل وا ل ا ا ا تا ا ات و ا اا ا ا ا اي كان ا عي شك ص ا تل اب اقم عات ا ا ال جا الو علا اجا ب دوعت اق ع ال م د 4 206 
ياسخ ا م ات ص م ا تش ا م يا ا ا ا تس بل ب لش لات يلتمم اا واج ا 21 
رابطه بين توسعه و عدالت اجتماعى جيست يعنى در اولويت هاى يك جامعه كدام يك از اين موارد باعث رسيدن به اهداف ديكرى مى كردد.آيا بايد از توسعه به عدالت اجتماعى رسيد يا از عدالت اجتماعى به توسعه دست يافت ؟ 1 ا 
يرسش اسسم م م مم ممه مم مه ممم م م مم سمه م سمه سم م مم مه ممم م م مم م مه م مه مم م مم م مه ممم مم م مه سمه سم م مه مم م ممه مه سمه مم م مه سمه سمه مم مه ممم م مه مه ممم مه مم ممم مه سمه سمه مه ممه مه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه سمه ممم م ممه ممه مم مم م مه م مه مه م مم م م م مم م مه م مه عم م م مم ع فكاع 
ياسخ ا ان 


.همه أنشان بئ كناةرا به كام مرق بكشائن:آيا شما مشفول تبوديد كه منازل را مستحكم كنيد اين مايه شرم ما مسلمانان أست كه بيمارستانهاى ؤ مراكز:دؤلتئ ماهم خزاب :شود ود 





در طول 70 سال كذشته از انقلاب اسلامى ايران سؤالى كه مطرح مى شود اين است كه جرا در طول 78 سال كه زير لواى حكومت اسلامى هستيم جرا ييشرفت نداشتيم از نظر كشورهاى ديكر و مقايسه با كشورهاى ديكر مانند مالزى و اندونزى و ... و ما كه ادعاى حكومت اسلامى را مو 





سين دعي يه بح م لاا ةر و ا ف ار لص ل ا ا ا م ات دا ا ل لصاوي ا رن ود ل لماه ارد سحي ف مر قد ما ا كا ا 1 
ياسخ ممم ممه مم ممه ممم مم مه ممه ممم مم م مم م مم مم م مم ممه ممه ممه مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم مم م مه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممم ممم مه مم م عم مم م و لكوع 
با رش ت ييشرفت كرده كشاورزى مكانيزه شدتا بتواند تغذيه موج عظيم جمعيت جهان را تامين كند. با افزايش تجارت براى جلوكيرى از فساد محصولات غذايى به آنها مواد نكه دارنده اضافه شد. براى حمل و نقل آسان و سريع اتومبيل و هواييما ساخته شد و نيروً 
إرسيقن ا ا ا م ئضت سس ّمضت 5ش شا اس ما م م 1 
ياسخ ا ا ص ل ا مت مامص ار ص تم ا ا تس متش سئئص7ضض سس ص ص ل وا وشا ا تا ل ع اه لاما ع 557 
نشأ مشكلات فرهنكى و اقتصادى در جامعه جيست؟ ا ا ا 0 ير 









































5 م ل ا ل ل لل ل 
ياسخ أ اح ا اح ا ا ا ااا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ااا ا ا ااا ا ااا اا اا ااا ا اا اا ااا ااا ااا اا ااا اس 3617783 
رهبر انقلاب در سخنرانى خود براى جوانان در همدان تاكيد كردند كه حتما جشم انداز ٠١‏ ساله را بخوانيد آنرا از كجا مى توان تهيه كرد و در صورت امكان برايمان ارسال كنيد. ممعم سم م مه ممه سمه مم م مم مه ممه ممه سم م مه مه ممه ممه ممم عم م مه ممم م ممه مم م ع ممه عه ممه لمم لس م سس 61010 
شقن كنظ لاد لاي باع انان ا دبا ع4 نانع ارت عب ال بد اح لات ان اتات م قح ايأ أ عا اح ا ادق عع نون با ا أن ب وا نا ا ب ع را ما يل 4 را تا حا ا ا با لظ ا انأ و دلا أ اا ا 1630 
ياسخ لمم ممم سم مم م م ممه ممم م م مم سمه مه ممه سمه مه مم سمه م ممه سمه مم مه ممه ممه سمه ممه مه ممه مم م مه مم ممه مه ممه مم م مه ممه سمه مه سمه ممه م ممه مم مه سمه سمه مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم ممه مه ممه عم م مه سمه مم م مه سمه مم م م ممه مم مه مم م مم م م م مم م مم م مه ممه ممم م لد 6114 





جرا اين ماركسيستها و جب كراها كه هيج نمى فهمند از نظر ماديات و صنعت بيشرفته اند ولى ما خدايرستان دانا و فهميده به هيج نر 





5-0 01010100 ا 0 
ياسخ توج تواواه خباج ايه كد كيد وج بن درت رمع روزنج كع جو ناحو ميليت بجيام ورلن عدي جتد ع ونع ويه باوجو ل تيان ب يديد واد دج ديد جا مو يرج ول جوا عاد راق جوان سوق ج لبت وليب يال سراح هجرد و وما دجون عواع واي ت وهام بدي يليه بدن بيد وج مع كي و جيم د وه دواد دجن وق + ولعت بان وان صر تدج جد و ند وو لج فسوي د ان ل لل 17 
جكونه است كه غرب در كنار ييشرفت صنعتى در قوانين بهداشتى و آداب مباشرت نيز ييشرفته تر است؟ ممه بج يدت :> اده كم لذب مج عت اموي ا معدم رامت ل منج يلد > تدا يوك ناب كرو مي عازه اادئه وذ أمظ نم رمب ماق كاه ألا بجت تدم وجا عون تر ذبجي ا و ته سج تامام ات 0 
يرسش كي كم و مويك ادع وهو لع وما كو جديا واج فونه جع ا دوه نمال كمايق تيل رامن لمجو د جد ة وله ب شو يع كين كوا ويد ميات مد ا دروك لع كن بو كبو اب لبه رح كاد نجلل هه دع ووو يشال شاو ع بت يدي لمرلة د فوا ووم لع وذ شاي شاد وا خم الخ 0 
ياسخ تعد ونع سيج > ايو د دربا وده جاده وداه وان ربدت دياعي ت يجوب كام موا بويع مداع مد 4 لس دي ولد ومسي جيم ماياب معد ع ريات ربدت بات مني واي عد ماناة ارسج مد ع« لجع كع ولكد #صبدع و بعد مومع ود ع ود ع مداه م حم و دع يذج 2 عمد كاه شيعه وبع ودح مد ع اتام يدع هلجد وا بدت ع 1101 
توقيف روزنامه ها و دستكيرى برخى افراد با توجه به توسعهء قضايى , نشانهء جيست ؟ آيا امكان داردمشكلات سياسى و اجتماعى ايجاد كند؟ لماي ل يي اي اي ا ا ا ا ل ف م فطع ع اراي ا لض م ود فلكم ا حا لما 110 
برقن ا ا لفة 
ياسخ ممم ممه ممم ممم مم مم مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم مم م مه ممه ممه مم م مه ممه عمه مم مم م مم مم ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م مم م له للع 
طون أن توتشعه "دز ونين سياست 0 اعد امه نان وده دن دواد لاد ماما لام ل د لماعك دحة ع امد هر ا ع عه لدع قم قا ب ع ا و ع عدر ف د ع اد قن امع ا ا ا 280 
يرسش ا ال ئش ا ا ا يي ا شر لات تي لخ ساي سم ص ست و سمش ما ا لت اا بع ما م 559 
ياسخ ل ا ا ا 0 10 
اينجانب دانش آموز سال سوم دبيرستان هستم. سؤالى در مورد نظام جمهورى اسلامى ايران دارم. تمام كشورهاى جهان داراى محاسن خاصى هستند. ضعف هايى نيز ديده مى شود. ضعف بزرك كشور كه ما را جزء كشورهاى جهان سوم قرار داده است جه بود و راه درمان ضعف جيست؟ 
يرسش مسمس م مم مم م مم ممه مم مم م ممه سم م مه سمه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه مه م مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه مم م مه سمه سمه مه مم م ممم مه ممه ممه مم مم م ممه مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممم ممم مه ممه مم م مه سمه ممه مم مه ممم م م مه مه ممه مم ممم م ممه سمه مم مم م م م مس معلل6 
باضخ يا[ ا 
راز بيش رفت زاين رفتند ولى ما ايرانيان عقب مانده ايم؟ آيا استعداد و تعداد سلول هاى مغزى آنان بيش تر است يا از نظر فرهنك و ايدتولوزى بر ما برترى دارند؟ مص ريام عومد ا موود لوا م وللما عا 6 01 
9 اا ااا ااا اااي ااا 
ياسخ ممم ممه مم ممه مم م م ممه ممه مم م مم ممه مم ممم مم م مه ممه ممه مم مم م مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م مه ممه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم ممه ممه مم ممه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مم مم م مم م ل 5 للع 
مقصود از توسعه سياسى جيست؟ وديدكاه اسلام در اين رابطه كدام است؟ ا قا لا ا لقف اا الأ ا 01101 
يرسش دوادكيدنه كسسيئدة بد عبد وج بن دع بيه وجو اح بو تادوج ويويت كديا ون عيدج تدع و24 واه وا وجي وتوا + يديه واد بويد و مويد رد عو جوا داج وان وان مواق + ينبت ييه يا درل ادوج « ولد جرليوه و سويت ووجج يذيت يلح يكن يد و بو ديدح رمع وبجاد باح بج واو + يكل نبب يم مدر عدو جل و وله نع باتعا ب د رياه تياد عي 0 
ياسخ ري عسي اوتاه بحا قب ست ع ابدام عع ناا مض مشدت وجب و حون ب ددجيد مني سج لوت و عابي وت ادك 1 جد 1ج حب سج نان روك موي ابت المترويطية دبج يطو سا تقبو ورت تت اتاد ك3 لابخ نام وغ اب كات لابق تدم جب بطو عاو دجتيذ و حا حك وتوا خب 777817 
جرا تنها غرب در صنعت و تكنولوزى ترقى كرده است؟ آيا مسلمانان نمى توانستند در اين زمينه داشته باشند؟ لاحي ا وا م ل ل لي سات ارم كو وان با ا اي بايا سي اط مقو مش من اح مقي صلم أمطامة وعد ووه دنع دم ع انيل 1 
يتن ا ل لت او خا و ل ممق اك و لو 3 ع1 ع ماي م اموب دواع مود مح دقل دساف ددم فد 10 قا د مال وعد كماد ماه حدم 00 110 0ك ب لخر دا عا و مد قاد لقت +1 عر رد 62 1 








آيا مى توان كفت غرب در ييشرفت خود در بسيارى از موارد از حقايق قرآن استفاده كرده است: 





لل عع 





























جرا اين ماركسيستها و جب كراها كه هيج نمى فهمند از نظر ماديات و صنعت بيشرفته اند ولى ما خدايرستان دانا و فهميده به هيج نرسيده 





يرسش ل م يض م م م ل م ل م م م مي م ل م ل م ص ا مم م ما 51 
ياسخ ناي كف وا وقم م ماقا السب الاك اناه مسلا ديكات كدو اتوم داك وروا الات ليوطاي اما تاها لماو اي سدق ذا مانا لالب واد لظام وداه ناما ء لاي لدي ل اترقاداب جروا يديو يدك وض دنه عدا يأداة يككات قطي مص سا لالطالا اه مسا دعي مداه قد مدا جايح عروز امل الك برضي جه داس ده بات ملس ا ما ل 1121 
كفته مى شود در برخى از آيات قرآن به سفر انسان به ماه و ديكر كرات اشاره شده است. در اين صورت جرا ما مسلمانان در اين امر ييشقدم نبوده ايم؟ جا محم حعواك و كج ميث بان د يعوياي مال حمارب د دااع بدت ب وبائ رع يج وي بين دعساي ب و وساء ا د د و حو وه لزعو مر ااا اد شر 0 
يرسش م اا ا ا ا 61 
ياسخ لمم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه ممم مم م مه مه م مه ممه ممه ممم مه ممه ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عمه مم مه ممه ممه ممه مم م مه سمه عمه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مه ممه ممه ممه عم م عم ل ممه عع ل اأع 63 
با اينكه ييامبر اسلام((صلى الله عليه وآله)) مردم را به تحصيل و دانش دعوت كرده است جرا امروز بسيارى از مسلمانان بيسواد و تحصيل نكرده هستند؟ حك وم ل وعاي داف مداه كه ركع مقع ماسم سبوب ل رخ د ليك نايد ذاه لك بكرن وكاد ع افو ا مويك لح لا تساي ندا عط كدي رقت وشا امو 0 
بوشن اجن الجوية دعن برجو تدا ممه لجع امورو نوه دواعي جوامان ‏ مسجو نوه أنه مج ونه باج كان كما بو توه نج اما جردي جه ليو جوت علج كني كج نمه إمكاه حا كافون بونج تاسوه كج خخ رده عاط بن ماعو و ا ا ا ل 
ياسخ وامستدياف توما جا وت يتيخ دجب سالج نوكت ومتدبا جني رحج و تدج لام نيمي تيتا ولترنويمت ا ا ون كد أبن يط ما ريت ولد متدرا 1 ترما و1 اتيخية متاق متاق كر بته ةامتمي جا تياب يحوب تك م ع وتم كلابب و ريدق و تدج للج دجي سح ناتوب تر ير ل خا 
آيا جوامع اسلامى امروز از نظر ساير ملل جهانء. متمدن ترين جوامع بشرى هستند.؟ اا اا ا اا ا اا اا ا ااا ا ا ااا ا اا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا اا اا اا ا ااا ا ااا ااا ا اا ااا ا اا اا اا ا اا اا اا اا ا ااا ااا اس 361796 
ترنقن ل ل ا ا تا تو لد ا ا د ا ع ا ل لاا ف ا ا ا و ا ا اا ا ام ل له ا ا لي 66 
ياسخ رقا حو اال ل ع رم ع ع اح حا الو ل م ف ا ا ري ل ما اف ا شرق بق ع ب عا اما ا ط مط ف ا ا ل لع ةط رطام عا دع ا لم 1 اس ا ل 
جرا دانشمندان مسلمان در زمينه صنعت اختراعى نكرده اندء در صورتى كه غربى ها در و اختراعات ار ه اند؟ ا ا ا م م بت ا اه اه اه ل فك ملرت ةمض و عبت ا ا ل 026 
5-5 لاوا ا ل ل ل م ل وه اي 11 لي يا ييا د ص ييا صو سات ان عا في قي بي عو ةمياد )تتا لاط ار قد وات عه د ص دع 1 عع دده مد دسا م مر 6 





ياسخ محل رف عفاش مي ل اع الي مك ا ا ا و ل مده ا لاحي ل ا ا لا لا اع ا مع ا 61 
جرا از منابع اسلامى در جهت بهبود و اقتصاد كشور كارى نمى شود؟ عا ما لح حا ا جا 17 ل لق كدوك د ا لد دواد اجو حل ان ويك :لد تله 2 جد لجاع ا ب مدن 107 27 ددم ا ا لطم ام بد م د اك ا 1 د 1 
برشن لمم ل لف ل م ا وي الي ار يق ااي سا 1 راجو ج عام 1 11ت با جك قي جا كا أ عي قا قي صم ابم 1 ع العم اريت 2 ا له م ل ا ا 812 
ياسخ مو ع للدي ا تي نيع و لي أي دي 1 يي ا يي عو و د تك وه ار ديبع ع لبي مح ف اك د يويسا لي ال ولا يدا عي قصة لديا دد قنتعي مع ون عر ليه لج ع1 د ا اد نع ممعم ددع م دما لتر ا 8 
دلايل عقب ماندكى ايران جيست؟ 117 وموك عوطت اجن ةد امد دوو د جاجد اطسو لوس دده ار لك مكاسع أ عطي اود وعد عدوا بطع دابيا سن يد و موق 1 عو مك تم عاق ب عطا كط ادن لامي ع 1 1 
تونق رف افع اير اما مفو ل ا ا ا ا را يا اي ل م ررك ع وا اما لا عاد ةن ل 1 
ياسخ حت حم اكه حول قر و ل لاك ا اق ل د ا ا ا ا حك لت اك لعا اك 0 ا قا جر ا و 5 قا ليد شد امك حلا د قدا حاو لات د كلع د ا للك حبر لاج ع 16801 
جرا كشور هرجه ييشرفت مى كند همراه آن فساد و بى بندو بارى نيز بالا ميرود؟ راه مقابله با آن جيست ؟ ا ا اص قا ص ا ا و اي 1 قي قو قا امسا قي د الي وو قد لصت عكري د اام ل ا ا يود دما ‏ ب ة 18101/1 
يوسش ل- 0 0 0 0 0ت00070700ا00ا00اااااا ااا اا ا ا ااا ا م ا ا م ا ا ا ين 
ياسخ ا ااا ان 
جرا در دوران جنك تحميلى مشكلات اقتصادى مردم كمتر از امروز بود؟ عدص ا ا اق ع ةق ا عي م لس مس ممم مس مات تم تاك ادا ة لمم ماي د عيا وت د /81 


فسن 








جرا در كشور اسلامى ما به وضعيت افراد فقير در روستاهاى دور افتاده توجهى نمى شود؟ لتك تنخ ة اب نج ترج و ادج ير تج ةيبظ شيخ تماق كفت لالط ةنق اند ج تناه الستخز كن ا ؤ جر برغ ة بن ويخ سين تاق ينج لكك وان بان بل وا فقا كين ا الم 7 
































برسقن لا الي ا ا صا ص صا اااي با اضت م مي تتم تت ص سا ااام اا لطا مايا م لاير ألو صف امم معاي ا لمق حي للا و بالطو د 6816 

ياسخ ا ا ا ا ان 

جرا ما مسلمان ها در صنعت نظامى و ماشينى عقب افتاده هستيم؟ او ا ا ا لم وك مادق افو بالا 68 
ترش 31و دعو بو ور و نم مدو مو 323 7121 ع جه 23 زوع تي دوت دو 2 جو تدر بو رز جه م تنو 2ك دود 371 و57 2 ج32 تمان 23 دود دو ج30 و ياد رش أوزة :دزو د كين تمد ووكرد 277 1و د ديد تج ا ب 3 11/12 

ياسخ د ورد ان ج مط د معام امايو لد مالا كار د ناد للم اي ليل الما ان نط قي ماماو ماوق مف لوق اع كارك اماما مط ا لما املد قل حمق كورام العا قدا لوك ادلي اول هط دق لع كدر امك اد وو لمانا امن ذدة كس د رااة با لذ د61 88/7 

انقلاب و جنبشهاى اجتماعى وعد اده ال د ا ا ا ا ا اك ب د ا ا ان ل يات رق اة دردة لة لى اتا ‏ ا/0 





تاشن اا 0 000اا ا ة 1 [ذ1[ذ1|1[14[1414141[1[1[|[|[ |[ |[ ز ز [ ا 
ياسخ #اتعياه والنس ا حي د #إعدا بدي مويو عدي ع مداك ع حنم كه وان رن ع صبد هك امنا علا جياه داع وك ع 3 نكم ركد ولك لصم ح وا جناي بن م دعود ع م هيع كان ديك انع جد #بته ا وأبدع عد والا» لودج مد ع« لحت ع قد ولحت #صبدع مع بزع عد ماع ود ع ود ع مداه ع بح و دعه يذج عمد كاه ونه ودع ودع مد ع اتات يدع هلد بجعت بود حا بلنبار 21 
جرا مى كويند انقلاب ما انفجار نور بود؟ رش ا ا ا ا ا ا ا ا 0 
برقسقن لمع حم وا ا لا ل ا ادل حادق لات ا ا ا ا ا او ا 6 ا ا اق تا ا ام 2 63013 
ياسخ ممم ممه ممم مم مم مم مه ممه مم ممه ممم مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مم م مه ممه ممم مم ممه ممه ممه مم مه ممم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مم مه ممه مع م عه 18ر63 
جه كروه هايى در اوّل انقلاب در كشور وجود داشت؟ با توجه به اين كه اول انقلاب كروه هايى در كشور وجود داشتء آن كروه ها جه شدند؟ ا ااا ااا 10 1 1 1 111 ااا ا ا 
يرسش ا ا ا ا ب ل 2 اش لشي ل تا 7 ص ص وش مات ص صصساضت سي وص ما م رو اا 113 
ياسخ 3 0 0ه 
هدف اصلى از انقلاب جيست ؟ اا ا ا ا لي ا ا ا ا 1 
يرسش لمم مم مم مم م مم ممه مم مه ممم ممم مه سمه سم م مم مه م مم م مه ممم مه م مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممم مه م مه ممه ممه مه ممه مم م مه سمه سمه مم مه ممم م مه سمه مم م مه مم م ممه مه ممه سمه مه ممه مم م مه ممم ممم مه ممم مه ممه سمه ممه م مه ممه م م مم م مه م مه مم ممم مه ممه ممه مم مم ل م م مم مس مقكلع 
ياسخ ن 0 اا 00 ا 
آيا اشغال لانه جاسوسى آمريكا توسط دانشجويان خط امام , كار صحيح بوده است و آيا اشغال كنسولكرى ايران در افغانستان با اشغال سفارت آمريكا در ايران قابل قياس نيست؟ 88 
9 ا ف ا ادي لالد وو ل ا ا و اي ل ا ا ا ات اه 
ياسخ ممم ممه مم مم ممه مم مه ممه ممم مم م مم ممه ممم مم م مه ممه ممه مم مم م مه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم ممه ممه ممه مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه مه مه ممه مم ممه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م ممه ممم مه مم م عم مع ممه قلع 
به نظر شما جهت حفظ دستاوردهاى انقلاب در شرايط كنونى جه بايد كرد؟ بلج ل دمج مد بحاي ترا د م ع ميا ميو جيه بعاد ود م 2 فيد حوب جد عام ع وملام وه مو و ايها ب ع جب ماوع جا د عت وجو معد موي مب عادايعه يدياب ا مدي مجر م عع ب يتحو وول م علا م واواديه اميم و + د دجوي ددم جتن را لوي م مدعو مبوظامة 77911 
برسين: ا ااا ااا اا 00000 2 > 201]ه »12 12 1 1 1 1 1 1 151515151515151[ [1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[141[1[1[ 1[ [ذ[1[1[ذ[ذ|1[1[|[ز14[1[1[1[1[1[1[1[ 1|131[ [ 1[ |[ [ 1 ا 
ياسخ نرم عجر وك بهد ب و تس و ابدمام ةمي سراي بض مشدك ورج و دوجا دجط يخم منج سج اورت وماك وى تمودت ميحد الج حب سج وان ريك اومتوي بابب ا مويي اي لابج جو سا طقيي رش شدي ات ادام كظ لاب نام وح مك متي بده تدك وجب بطو عايج د مبيذ و نار سه الود بد ع تو ا 
جرا حضرت امام قائل بودند كه اصلاحات ارضى شاه موجب نابودى اقتصاد كشور شد؟ عبد عي ما تسروف أ لفح لج1 مم مدي فود دوه دقع قر د در اخيمة د ممص مله لبط فد دقن دشن دكن ع سعد لديم هار تدمع شو ند ند ق مله سوه بحام دم مه ووم دعن و ا 1 ع 
رنشقن و ةلدات عق دج ام الو رامو ةخود وماد اود كاده ادحو عاطم مم ولد م مون ب الله ماد ماحد قدو دي فجق 8 < عاد برذ كو كا جاه لط عا ك3 حلم جد 2 خوك د د خوالا طن مادم ع طمله ليك تح كل تا قر ع1 2 11316 
ياسخ م ا ئش ا لأ سئي ل لصا ل د ا اي 6و6 





ارزش هاى معنوى در ايران بعد از انقلاب اسلامى شده است 








ترشن وتان يدخ اند لاطا انعا اناف تنظ اما دااع سقو طب نوعط اا اونظ تند عات لالد ونيف زنج وان واد ولط نظي امات 

















اصول يك انقلاب با جه خطراتى مواجه است (منظور انقلاب اجتماعى)؟ يش ‏ ئ ا سي و ب ف ع 61 
يرسش مم و ا ا ا مم م م تلص م اا ا ا ا ا ا شت ا ا 5019 
ياسخ ما ا ا ا ل الما اا لاا ا ا لام ا لباو سردات امال لما ين لما م 66171 

فكر مى كنم كه شرايط زمان كنونى ما خيلى شبيه زمان امام على (ع)و امام حسين است .روندى حسن (ع)بدهد و آمريكا به مثابه معاويه بر كشور ما مسلط شود .نظر شما در اين زمينه جيست ؟ لدم يا لم مف اا اك الا ا 81611 
2 ا ا 
ياسخ ممم ممه مم مم ممم م ممه ممه مم مم ممم مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم ممه ممم مم م مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه مه ممه ممه مم ممه ممم مم ممه ممه قمه مم مه م مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممم ممم مم مم م مم مك اأقعع 


امروزه صهيونيست جهانى با اهداف شوم و برنامه هاى كاملا سنجيده در صدد صدمه زدن به اين نظام است و البته از جهاتى هم موفق بوده اند.مثلا نوشابه هاى كوكاكولايى كه در ايران فراوانند روى بطرى و درب آنها كلمه كوكاكولا طورى نوشته شده كه اكر آن را در آيينه بخوانيد خ 


ا 








ياسخ الي ا ب ا ةي ل ص ا مرا ا ا عر في اق ار ل ا ل مضا اا امل الات ل عم وري بق ب معد بامايية بق خوط و م لو وا ا ا 10 
استحاله انقلاب اسلامى و فرهنك اسلامى يك كشور به جه معناست؟ ا 0 ةا 
برشن ع ا وت 1 و 1 113 ص اب ا صمي يا ا ا م في 3 ارا ص بل اد دو م فر لم أب فق قمع ترم م تدر امي ل جملا دوه لبد و وحصي لمن ف مددري سرامتو فصا ذمه دع نم ع ا 1 
ياسخ امم ممه ممم مم ممه مم مه ممه مم ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم ممه ممه ممه مه مم م مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مم مم ممه ممم عه إراع؟ 
انقلاب اسلامى اا ا اا ا ا ا ا ا ا ص اا 0 
يرسش كم م ا يا ا ا ا ا ا ا اا ل ا ا لوا م ار أن تن حم تب مرت ا ست 10101 17 
ياسخ لا ا ا ا ل لضن ا ئس لا تيا اماي تح با اي تش تت عت بت 77 تت ص كس ات يس و تت 77 تت لقت جا الامج با ا 8 

دج يه اتوي سح مانا تدع كيج د موكيا باد جد عن يو ب ومو ماد ص دأ ورج و سووايه واتردد تايان حجري سمو ما ع ا اد رين ع 3 كوا ء باد جه جا بو ومع للد عع يماي ووه دا نوه جو هدج يوس اتوك عد عه دك مد عير يباك كم عياع مجه جاب بوت وما سد سرع بك واد سوا مات معان مجيي 6101/1 77 

عع 

ا ل ا اع 

ياسخ(قسمت دوم) رد يدعي يد وو ا ليو ل ميا م اا ةلاع يييةة اما ماما دودو ا ام مووي يد رس ود م 21م 
ياسخ(قسمت سوم) تع لدو 2 و وود وود عابو وا 1و ةرق ون ةق وكا او د11 بو زع ب بوني تدج اناد تعد دش نيد وي ستول دور واو وه ارود وو يوء بوق0 2 جد ا بي 1 1 012 0 11 
باسخ(قسمت جهارم) كد في م دوا السام اه مم لم ا ذا اما ا مدي واب كد اللاو ا ارا بس ل 0 اماف دا وود و جا ل لامو اي بم بم اع ف 511 
ياسخ(قسمت ينجم) اند ا 1 11ج 2 ا مود وا اس مد 0 3 2 دن اج وم اجون + بع نادت ون د مج 1م بج ده لجن كن جز ليت علق تلن اام اجن ان مد 20337 ا ام بد عام لصي ا ا 
ياسخ(قسمت ششم) لاا جام كن جا ل ككل ار م ما ب كا اميا عد ما را تسد اده كا حرف وي ل نام ا مي دميو قا روات رف ب مما المت ب الود مد موا ا دا و اد 28/016 








اعضاى شوراى انقلاب كه به دستور امام تشكيل شد جه كسانى بودند و علت انحلال يا كناره كيرى اعضاى آن از قدرت جه بود امو ا ا ع ل و ل ل ل لكو مب دم ان ع م ا ا 70701 
يرسش ا اا م ا ا م م و ا اط ا ا م ا م م ا ا م ا م متش ل سس ست ممم عا ديا عتم جيم دوجي 5811 
ياسخ لمشتس شت عساش تسسا اتش ل اتات ا اه رع عا سم يت 5819 

دوم اينكه اكر احيانا كسى عليه نظام حرفى بزند آيا جنين استدلالى 
رسكن عرد ام لوا ماده لب ال وت واد أي اج دا نخاسو ون ل دتو لمم وطق لفت لوطل لوي لك وتاك سنت دل لتقا افد حا مالل الو ول نوكن اتق قفد و ولا دل ورا لل وال رالا فم 817 
ياسخ ا ا ا 0 ا 

فرق انقلاب اسلامى با اسلام انقلابى جيست؟فرق اسلام انقلابى با انقلاب اسلامى جيست؟ اين سوالى است كه به ذهن هركس خطور نمى كند لذا سوال شود مقدمه اى بشود براى تعمق وتفكر عميق جناب 





-- امع 








موضوع يرسش: .١‏ آزادى : تساوى حقوق براى همه دستكيرى از مظلومان جامعه. كاهش اختلاف طبقاتى ؟.اقتدار : استقلال: رسب 



































يرسش كس ا ص صصص تت سمس تت ص2 شت ا و يع ص7 اتص 2ض سس يي لش سس تت خط ا لا بشع العام لعا و2 589038 
ياسخ ا ا ا 02 انا 
در جامعه بيشتر از شباهت انقلاب اسلامى با نهضت عاشورا محبت مى شود حال با توجه به مشكلات زياد د رجامعه لطفاً تفاوتهاى انقلاب اسلا مى را با نهضت عاشورا را بيان كن ممه مم م مه م م سمه مم م مم مه م مه ممه سم م مه م م م مه م مه ممه سم م مه مم م مه ممه عم م عه ممه عم م ع م عم مس م سس 010157 
رشقل ا ا م ص مم م مامص تم بت ممت اا م و م 20101 
ياسخ تلاك عقا ءا مضا مادا برا يا مسرا ل الس الت فاه ككس متا دك ف امرك ل مكل ميا ابل اكاك فك لواف كبك واد عد كال حبش ا لاطا ف في ا من أله داكا مالظ او اك ف لح ننه ءاه ميكل وميا لظ اا الج ف لشف ف كا عا لك ا ل بك لبماس اد اا كال ف لذ اه كاه داس دا ادح ها 7010107 
يك طلبه و دانشجو جكونه بايد آرمان هاى انقلاب اسلامى را با همديكر مستحكم كنند؟ لش ل ا ا ا و حي بص مي ل م سي وك أن ل أي ل دع كود ا لل وأا رقن أ تأ وأا ا دج ا اد أت 10 
5-5 0001010000000 ا ا 0 
ياسخ ع ونج يننا كني يادي حو رده مو درن رمد كم مان جو لوق + يوي )كديا م ورم جيدع مدع مكنيد ويه و ل جنا ل سوا + يدوا د ديدع جا مو يدر ع وول ع اعد ماق جوات سوق حي لبت ميب يال دراج دو جرد و وماد جر دواع مودي ت وهام بدي يليه بن بيد وج مع جرد و جيم د واه دواد دجن وان + ونع بان وان هوم ودح جد و كله وك و لجن وإحوين د وان كني 70171 
راه حفظ انقلاب اسلامى و جلوكيرى از انحراف آن جيست ؟ 00007 
برشئن خا ل ابا انل رفو ملعتا ره وطخ امم واوا اوم لالم ام عر 
بام و مرا عد اسم اه كاي وان بطو ع مد وده للد 1ه ار ل م ا ولو ا هاعر ل دوف ددر ل 6 0 3217 ب اهب مرو ود ال و3 ده لاو و4 ل ارون 2 016 
دانشجويى جيست؟ آيا رهبران دارد؟ تاريخجه اش كدام است؟ وظايف جنبش دانشجويى و اهدافش كدامند؟ ويم م ف ا ا طرمام مد وا لطر يبت م مات ف الس رحد الج لق لا 1 
يرمق ع ا ا و يا ار ا رع مم حم مك مه مو رم 81 
ياسخ(قسمت اول) 00000 ا 0 
باسخ (قسمت دوم) لط ته الو اود دلا ع وام للق و و 1 ا ا 1 ا 0 لك ري وات وا ام ل 1 111 
باش (قسمت سوم) اا 0 
ياسخ(قسمت جهارم) لالض ل يش يجت 8818 
در مورد اهداف انقلاب اسلامى در زمان بروز آن توضيح دهيد و آيا به نظر شما مسير انقلاب عوض شده و منظور بنده از طرح جنين سوالى اين است كه كسانى كه انقلاب اسلامى را طرح ريزى كرده اند جنين وضعيتى را بيش بينى نمى كردند و به صورت روشن تر آيا انقلابى كه صورت 
برشيئن مع ‏ ئ ا هئ ص ا لاك مد لاي ص مك تاه عن ولط باضخ مالي م ودج 35 ايده ة بره وال اده رجت اه ولتت وو كوج وجاك ادي سياد ند 0 0ع 
ياسخ(قسمت اول) ااا 
ياسخ(قسمت دوم) ل ل م التو تا سات ا تاس امات اع سات ات ات ا م م ةا لور رماوا م 701/1 
اولين جرقه انقلاب اسلامى ايران طى جه رويدادى به وجود آمد. حباظ بححد يك بك ل ال يه وار لما امع لكل واب ةيا لفط مقاط مط عن انا لل ارال لض لشي لظ د الخ قحف عاك مش ون ال «لدا بوت ابا ضارا لج نض اف عا تطول ونسن لدو لاا و أرقت فا خوط سسا عاد ا لاا ل ا ابا 1 
ترنبيئن ئش ئ ‏ اب رة ا ع ل مص عي ل لاسن جك بان وش جد ذال بلع علد ا ل لأا لأا أو باع جر سأ ل اج وتيا 22 0/6 
ياسخ ادب مي وسدبو بد ديد ارود بد بمردعه ذو توي وبع مودي وميد واب سبد + حم توه ممد نين بوعاجيده ا بيسدو وداد م دعي حو جد لاون وكام عدي وداب ديع اوموق + حدم تويم وق بويد بيه جديةه يدود بد ببرد عب شم تجح عع ب كنم بوجي بيد واب ممعم ب جد نون مدي ب بس افر 
به جه دليل ادعا مى كنيد كه انقلاب اسلامى ايران متأثر از قيام امام حسين(ع) و فرهنك عاشورا است؟ نقش آن 
تسق اما نوسداه ,الل ب سد ا مه عدا لمث متيف ع سينا مما تمد الم مل ا ا و بم مدل لجخي ا اموب م عاد اندم ال كه و ا و ا و ب م ا 1 
ياسخ مع دناه ددا ددم داه جد وق سم ا ل ا ا و عه ل ل ا ا ا ل دق لات لاع لمج اك لجان 2 728151 
رابطه اسلام و انقلاب ايران را جكونه مى بينيد؟ كا د لوطو ع رام للد دن نوما لع د لقعا جع + عاد لم ام جك دود د راع مود م مط د قد د سام دم ف قاب ل قاد ماك طم كماد قم اد 0 20110 بترا د ع لو د حا 1 1 ج20 841 
برشن لعا يا يي اي الا في اا ايا اي اي ا ات ل اا ا ا اي ةيا ا ف ل اا را ف الك وار قم ل د د ل ا 20517 





ياسخ ا ا 1ن 


لطفاً قضيه كوى دانشكاه تهران را توضيح داده و اهداف منافقين را شرح دهيد. الود ديو يلاد عدم بك العا نا لاا لان و دعل دم دادو يلا الخد مض اب ادل ادل دوه لاح أده بم يعن دان ياد ل دو ل عات أده الموج ف اد دان الاي دا د دي دان عاديا ادام فالا لأ بع 





ياسخ لمم م مم ممم مه ممه ممه مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مه مه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممه مم ممه مه ممه عم مه ممه مه ممه ممه مه م مه ممه مه ممه م مه ممه مم م مم م مم مه ممه مه ممه ممه مم مم ل عم لم عه عمس ع مقع 


آيا روايتى وجود دارد كه انقلاب ايران را ييش بينى كرده باشد؟ تو ة 6 وب ا ات تننج لون ل طنط اش اواج تخ لب اتاد وف ةنب ان تماق تخا تق ع انق كر اط فا ة نبا تلجبق تخ ع خموطن دج ذو لاسب ب كفيط ابل 




















ا و موي كدو مساك حا ا برطم اوومالماو وري مك ا راح امد مرء ال فرويا وا يو بم لم و بكرم بكارم اماي دادو طق د وم لاطا ورمع اوقد يدم ليون ا ملو لطباي مو لفط و وو الف وب 12 


ياسخ ات للخ صصص ا ا ا ا تت م سس سس م ص ا تتم ص تت م م و ا تت و ا مو 88 
با وجود فشارهاى جهانى و مشكلات داخلى نظر شما در مورد بقا نظام جمهورى اسلامى جيست؟ مج ايو تع سروس وديا اجو تاطحم ادع وج سومج اودرو حي د واه وج وم مخط سو و ا ا ا ا ا ا ار 
يرسش 1 1 ا 
ياسخ يداف اك ال جامد لاح عدن ماتد سن قدت الماح ع ةعبت مو حي امو جد اميد نابرق و حسما سن موعن عع احج م عاع ام حنمو حك اب دي يا ياج نان كوا قرت م ة حعامة حي م علب م > دض عايايا يرن ميا مانب مرو مايا اع موه ب معام كط دريف اناق يناعد ناصا م متام ماتيات 3 ارت يتاع معت م حسمو نا نياج نادت نس نويا باط ححا عدت طاح مع اواك كأ سدم اع ل عات احاح عطاك عضت عل 128 
جوان هفده ساله اى هستم كه احساس ناراحتى مى كنم جون اكثر مردم و جوانان نسبت به نظام و امام بدبين هستند و مى كويند جرا فساد و بيكارى زياد شده و ارزش يول ايران كم كرديده و رزيم شاه از جمهورى اسلامى بهتر است. جرا اين طور شده است و من جه بايد بكنم؟ 2١١‏ 
تولشلين دخ سنج ند بي حو اا مه وق عبان وجو وو وكجربج حصو ى موت م زاسع ق * جتروص ايج توراه اي عدوت ويه رامع وح براوش ع عا باصت شت ان وحم وح كي ا و تان ب ل نار لديا عا ا 6 221 
ياسخ ممه ممه ممه ممم ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه قمه عم مه ممه ممه ممه ممم مه مه مه ممه ممم مم ممه ممم ممه مم مه ممه ممه سمه ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه مه ممه ممه ممه عم م عم لم لمم لع ل أ لع 
آيا در مذاهب الهى و اسلام. مانند برخى مسلكهاى ماترياليستى, قيام قهرمانانه و مبارزات ضد استثمارى وجود دارد؟ مم ل ااا ا 
50 مشت بات كرفو قر و امرتو عجو مح عع ل مهد رمب يا حجق ونز ددا ارده و سب ميته ولد لخدم وداه نج 1م ادلم حلت دك د ملي ميقا مط ماك 14 مودي مجك ديه يه م بح جك ام لق شد حول انتم و لحني وج لخدف مذ مه ست شوم لام اوم وح د ماقام م ماه سه قرط وكام شا يدق 81 
ياسخ خرية كج يداد ع رج ذبيع لووك ورد ل وما كج يق امد رن و ف سل فداه ان كيني ساد سي اجو وسؤبية عر وبة م دو > اشين ود و سكيد يحب كج بنج ف و لوو كبو جع لجو عالدة المدي ع كا ويه د شور سيخع يحي اج بن دب دين وربال و وجا اماي كرية وماي ‏ مامة د 2011 
جرا اصلاحات. در جوامع شامل فساد همه كير و همه جانبه. مثل جوامع امروزىء جز از طريق انقلاب» ممكن نيست؟ اا اا ححا اا اح ا اا اا اا حا ا ا اا اا اا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا سا ا ا ا اا اا سا ا ا ا ا اا اا اا اا اا ا سا 361 
تريش ااا ااا 
يأشيخ ام ا ا م طايه لقو ة جسا عدم موي مد لك لص أ 
جرا رهبران انقلاب فكرى بايد صراحت داشته باشئد؟ لعفي يسوي م يه بع ويه بماوي يا ‏ صا يا تتا مد اي يا با ا يي لصي سا 1ل لجعة ف 1 رد بي يات الب ل لاصيا بدي 1د م21 ع دعي لمع عد عمط مر 20 
يرسش ممم ممم م مم م مم مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه عم م مه مم ممه ممه مم ممه مه مم م ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عم مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم ممه مم مه م مه م مه مه ممه ممه ممه مم م مم مم ل ع لل ل ]للع 
ياسخ للا اي اي تت تبط لاي وا تت تت تق خخ تيا تي وي بق سم ص ا ا و ص ص ات متتل ا لضا لتمم ست صمت كا ع م سما و 0 
حضرت امام خمينى ( ره ) علت ييروزى انقلاب اسلامى را در جه مواردى مى دانست عو ا ا ا ا ل ا ا ا ا ا ا تا ا مام و 2111 
يرسش ما ل ا ا و اش ص ةبح ل تش ست تت لياس مص ا لصت ”ميات لاتصت لوتب تب ص ل ص ا ع م اوم ا ع و 7 
ياسخ نان ياد ناميه ا سي عقب مم د عدي اديع موعت راق حجر تابي ددا اموت مادخ ناهد روتنوك ناتاه و تنه دع موك معان دن ياسع تاوالع تهات ردن دجا بوي دما د امروب عو ا مسادح راد امم بيرع 3 ناناي دن دائرن يلوبدم نا ادع دي ء 3 موع ان ناه د نان با ما ب موا م م د دعا دعوو ماي انج جاده مسو معت مج 9200 
سفارش حضرت امام خمينى ( ره ) به جوانان در جهت رسيدن به اهداف عالى انقلاب اسلامى جه بود؟ وا اناد ةلمن ياه لش مسد خش ياد دادو كاتا سي اح ايام لك سد دنا سك ركاف كك ماك ايمل سلا الأو يسن مد عا كدت ددن وا اك انس روخ ابا اح ومس كندل مكدو وكاو وله اممو يا 177117 
رمق ا ل ا ا عع 
ياسخ لمعه مم ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم ممه ممه قمه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مم م مه سمه ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه مم م مه مم ممه عم م عم م لمم لع ل لاع 
اسلام تا جه اندازه مى تواند منشاء انقلاب شود؟ رو وص عت ص ع و اج حو لض وجا وات وعداو و ا ات جو لح دي و ا ع اا د لطا 
200 ا ااا ااا ا ااا اا 101010100000000 ا 
ياسخ مساح كم بالجد دج بن وبوع جيم 2 وله جيم بو لاصوا سوهت كنج نم رده كنج جاعم وداه وك + ورلاجي وس ون سوائج يالب يامب ردج عم ابيع ول د كلد دجون سو ورج يئيب بحي انمو بدن كدوج بح ولاه بهم ولد جومت وا عواية يكحت > ريه > ال كدح مره لد وكيد جع لامو وا سوهت > ب اردع ودع وعح وع و وياد و وين وسو ياب حي ب بن 6 711 
رابطه اسلام و انقلاب ايران را جكونه مى بينيد؟ مارم ساح سوق مالاب ات د الولح جاه عرفا لبك كم مراك لد مماته يج جك تار مارو كلدو كلي” الجسد ورال مو ييه :نمس سم ا 2 
ترشن عم ميان 1 نحي مو نه له ده د د لخب 1 ا دوا باس ا فيد د ال م عير ا م فق لكي اليد تي ال بقا اد دا مي اد ديا لت 1 1 و وك فلن سه ونه 11 للد وعم ع دده كوه قد دم المي ا 





عع 














يرسش لعا ا اا ا ا ا م م ا ا م م و ا م م مم ع يس ا و 1 
ياسخ ماح ع ا ل ا ا ل ا ل ل ا دي ا ل مي سه اوه وم ع عمد سو عع مخ محم ةمحو ون اي و ار 00 
اسلام تا جه اندازه مى تواند منشاء انقلاب شود؟ ليا كما لا للدي ود مده وا يواد عات الاب ويد لديا د اها كدي مدن كدق حنم ياي يات ف ادي راح اسه عامل دل مدع عاند اه وك دك وان شرو ام غاي مو لاس ءالا ادل دن دناه يدل يان ينطع يامق اك سف الات بال الات ا عاك دنا مدنت قاد ق ابوه ءات ريات فالا اياوز امد ديه دكا عدا ادن داس ل ان يات حياط ج21 
برسقن عم ا ا ئش ا ع توص تلص تم م مم اما مما ام اااي تا م ا لود وم العو ع ا 
ياسخ و اا ااا ااا ا ك1 12721 
رابطه اسلام و انقلاب ايران را جكونه مى بينيد؟ كد دة رك وع يو ليق 1ل ول وداره اوادن د دوادو دولا ةداوه كك بد وعدن تاماود ولك سو ةوك ديد ةدود اناه اناد بادك لي حبادد وج رحدو ناد مادأ دوقو لودو د ولو رو عار و ا 
5 ااا 100010101013199 1 1 زا ذا 0 
ياسخ وام اجنو جام كنم بربات سا ريم نج تدان د ودعت كنجي ا مور ل جو جد جل ورد يا ولد دنج ودج ينتج وات يحب دل جم يتمع ول « راان بم كوب سويب باق يديب بلحي يد ل مادق جا ل ود به واد سودي سبال جوديدت يكح يكنب يمه ص ع اولان رمث وطاه جيم بجا تجن سوهت لنب ينزيد و ميرد جز جع ولد عرو د وعم جنا و جود نا سردب وله ياي ره ب بد كمع 1 72017 
آيا حركت تاريخى حضرت امام خمينى ((رحمه الله)) از نجف به ياريس را مى توان هجرت ناميد؟ ااا ا ااا 1[ 1 1 اا 
تسكن م االانشية اادج أ خشف ام دعاسن اك اندم ع الي نط نخدا لاد ماد عط الح ااعسة افع اماعط سان عض مد كر اممو م مخ ا ب ا 
ياسخ تتفي عع كعم ع ملحي وده ده وداه وطح يدك وي عد 3 مصته ع وي مك لصي مخ اس جوع عي مع عمج 2 يسح شوم و اشع وا دده واج دسو و > ادب كسام هد ويه ف ووم لم جك ادس عه د وعد ديع ونا عا ودام مسط اع عه بد ك2 مامد ودر واه عدي اطسو ل رع عع ب ا 7 
لمسقة زنى در عزاى اباعبد الله الحسين (ع) و ديكر ائمه اطهار (ع) جيست؟ و شيعيان با سينه زدن جه هدفى را دنبال مى كنند؟ سمه مم سه ممه ممه ممه مم م م مه ممه ممه مم م مه م مه سمه مم عم مه ممه مه مه م سه م عه مه ممه ممه ممه مم م مه م ل عم م عه مم عه ممه ممه ل ل له م لله سم د أ لاضع 
برنسقن ممم ا م م ا مم اع كا لمم مو ا لش ل 
ياسخ مسمس ممم مم ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مم م مم م مه مم م ممه مم مه ممه مه مم م مم م مه ممه مم ممه ممه مم م مه ممه مه ممه ممه ممه مه مم م مه م مه مم ممم مه مم م مم مم مم م مه م مه مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه م مه م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م ممه عم مم ل مم م عم أ لاقع 
اهداف انقلاب اسلامى جيست لحي يد اموجه مو دك ده ددن دكن دجن دد ددم يارد د وط دن 3 د 025 15 لذط ف طونج من + كمد من كاك د د10 و2212 52 تند جح د لو هد موده 1 كمد د 1ط دع ددس ا مدع دكا ف ذه ابا بدن داك د و و تت طون لتو كم وف ترية اجالا جد 5 ب م م 0 
يرسش لي ‏ ا ااا ا ‏ ل ‏ اا ‏ ع ما ام ماي اي و ‏ ة _صمم تت ا اي ام ا ‏ -720 
ياسخ بحاي و عا ل اا ا ا ا ات ات ااا ع ع ايا اا ا و ا اح ا ا او ا ع ع م الل عات أو لات ات و سا اليو اق و ان مجه مال ةس قت 17 27917 
حفظ ارزش هاى انقلاب اسلامى جه رابطه اى با امر به معروف و نهى از منكر دارد؟ ل ل 
برششق حي م م اس لاي ا لبتي ا ا لا عن ووو وولح الخ ا حم ند 6 ا دج اوه رأ اليه مج ده وأ رون وي عت المي طاتب مل اح با ددم ا لعل ارون ماد مده ربدم م 2 
ياسخ دام كدص ماو ماين مر عو بج ايت ونه حجان مقلم كديا ناز مويل امهرمع والح ف رن يا كاه نش ذه مكيل وده ملاعاي سد برل كد لعي مسا داه حاط لدف دك ااا لكي وساناي د لاب للد ف لاض عند عل اها لكات ده ما مما بدي سجموء لاي اي لملا شاه داق مكدو دكا وباط وا ءا الاي يحاوض علدا ماده كل دلده ا م مامه سيد مر أده 112117 
آيا در قرآن آيه يا سوره اى هست كه مفهومش درباره انقلاب اسلامى ايران و به آن نويد داده باشد؟ الما وات ل بم ا ا ص ل مك ا ام اج م لات لا ممم اس تت مات لا د اا 
ترشن شت ضش ص ا متشا شر ااْاتتشمسش امات ااا سا ميقيو يدا عا ما ا الا لأا اع 
ياسخ مسمس ممه مم مه ممم ممه مم ممه ممه ممه ممم مه ممم ممه مم مه ممه م مه مه ممم م مه ممه سمه مم مه ممم م مه ممه سمه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه سمه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم م مه سمه مم م مم مه ممه ممه ممه ممم مه مه م مه م مه مه م مه ممه ممه ممه مم مه لمم م م عم عع ع ممه لاللاقع 
آيا اين درست است كه براى انقلاب به مردم وعده هايى در مورد بهبود وضع معيشتى مى دادند ولى به آنها عمل نشده ؟ كح را لل لاد ود يواد من مد و جا ده ملك اتدل وشد دم بمرد كج و ع 4 لاه لامب لد جولو ودريس دمر ام تمر لل 201 
رسن ا ا ا عا كح ف اي ا 
ياسخ لبد قب كوول اجام ع كالي ترح د جه اكه دشح نك كد عبد يتيك بموماك و ج مج آم دادي و سج ماس با مشر عربت لع ون لاج مأك يك ما ساي مد باتك جنل ا ترجه ع لأداتيخ مع دكي مط اسك اق مشرجي ‏ امت وك لاتيم ينجي تح عض عع تداك يب بج ويرمات وج دج لمن ماله سك ناته بان دم رجتم لتبو لعار 1771 








ترمشش لس يو ب م ا ل 7 ب م وام لما م ويد اديه اه مهد ه ودام يعدي م3 ميد كنم عو ناد تع ويم ع تع يداع بيد بععده ا تز طية د سد لتر 
ياسخ هتخا نا ص كس عع كم عع ابا مه تجاه بقاع عبع لسوت ع بأ اح ل كم اميه لماه لطي حذاع قيها عع 2 دا را ف كانه عا عمف يلق صا بكي شاع ققد ص عات فكو مك كدف مامه معاء أملات عع شاه ارسق ميو ما كص ع تب دع مامكا تع جيك عن ع عدن لح مام عا مك عليه حقاع لم عا ار بط 11 
در قرآن براى كرفتن زكات بسيار تأكيد شده استء اما آ؛ قدر كه از سوى روحانيان در جامعه. از خمس تبليغ مى ث ليغ نمى شود؛ علت جيست؟ 0 ا ااا 0 
يرسش ا ا ا ا ا ا ا لاا 
ياسخ اش شتت تت تش تت سمت شم 2هشش2شُششض2ششش شلش تش ا ةق 
انقلاب ل ل ا ا 





لاععع 











ياسخ ا ا تا لا سئس مت متسس مت تيتس صسم وسا ل ا لتم تاي لا عق لامع بامشسا م م ا ع 572910 
جرا بايد در يك جامعه اسلامى مردم از حكومت اسلامى حال متنفر باشند ؟ دليل جيست ؟ مم ا ا ا ا ا امصخصص اص ص بس لصم لصم متام عد تيم دا 1ق 
يرسش سمس ممم مم مم مم ممه ممه مم مم ممم م م مم ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م م م ممه سم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مه ممه سمه ممه مه ممه مم م مه مم ممه مم مه ممم مم م ممه مم م مه ممم ممم مه سمه ممم مه مم م مه ممه مم م مم م ممه ممه ممه مم مم ل عم ل ساعععع 
ياسخ يهاه ويلك رع عام اع ماع يا نا ما تم ساح بمرت بحاي يوس ودع توما امد تع محا في دبع مامد عرق ماجاي بيرت برو ماوت ع جسم حا طامح بم حمر دج هاي كاج يايزبد ياه يع رات كاسع اااي #اكان حبام و كاك اماي بيط وي دما كد وماد مدع ور ندعو عوط طلا يايدي يايايا باو متم لاسرع راحم قح ددم كار كر بايا بائيت يوساو مدع ده 3ج 7168 
جيزى كه براى ما رنج آور است ابتدا قبول كردن جمهورى اسلامى و حال مى شنويم رفراندم كذاشتن اين نظام است. جرا به اين سو كشيده شده ايم. ؟ م 1 1 1 0 اليا 
يرسش يلشعرم لسوت موادت مخ وم ماعاياه ا شوو نه وا دي سم با ماسوو و مام اه ماما جا كتمع عطاق الاج يال جاح د 2 سواه جب ناه م سخ راد ماء كمو دوك دي سياه لقو موت ماس ماس مان مر يها وشن د دايا دع مخ دمو موا ماتخ مضع لاما ع تموعي ا تجرد دواد عاد وب اموا ام عا سامخ هن صمو طاو اقح السصره دس مح بقعم 
ياسخ ممه ممه ممم ممه سم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مم مه ممه ممه مم عم عم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه عم ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مه ممه ممه ممم عم ل عه لم لله لل ل 9 عع 


يرسش عع ل اي ا ا وات حا ا ا ا وا ا ري را ع رو اطي م لاعن ا لما مات ا ل لا الخ 
ياسخ د ع لاا عا ء وكات عمجا ع نبت ع دع بتك دح حوست م ع دوع نان تدع كله ه تزع ب تويك خ دع نام عترم هاداد لطا لاه تزقيه بإ ف تخ طعا مك ع ب د عع اطول لداع نل د عه د سلما عدم اعم مات امود هلاه ع باع عد ح وميك دح جما ع بدح «اولاء عع كاج تعد بوي داع باك عد مس ساسا لسك “21 
جرا قوه قضائيه تبديل شده به قوه حمايت از جرم دليل آن اينست كه جرم از قبيل نا امنى در شهرهاء سرقت, اعتياد. قتل. آدم ربايى: ارازل؛ مزاحمت خيابانى براى خانم ها امرى عادى شده است و رو به افزايش است. و هر مجرمى كه د مى شود مرتبه اول او براى جنده 
يرسك ديو شد بوه كي ماين مويو معي و كه ل تجا ارايت لوجع طبه تم يد ولج ع يكنم 6ك يكت عأية بام مداو كه ماو فى ويج ع احج د60 بلس دسج عدا ماي نا دجاه نيا ماود ستو لجيج كنز ميدع لكا مب بمو لكف فونه ييل جه بد عن ب رجلا راي بوه انما اه وم ا بر ا رك 1211 
ياسخ ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا اساسا ا اس ل 36 
يكى ديكر از يايه هاى بى ثباتى در كشور نظارت نداشتن بر نرخهاى بازار است. جه كسى مسئول برخورد با آنها مى باشد؟ ااا ااا اا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ا ا اا اا ااا سا 6 
يرسش مج وج امام وموم ووممج ووم جومم وموم لماو اوم وجامممىمووموىممومىم ىماما وووووومووموومموومووومجوومممىىامم ا التو 
ياسخ واب ناجوه ساك تيك طان وام مخ عدا احا ياج 2 موجاك يال سجرن حاج ال اماي جاجع واه ماما م ب تاك مويك ماو نالا جا عاتده سا مراك مجح اتام كيت حاتي جات باع ةمونت زان مطاف ميان ماسوب روط صرت لا كاي اتيت وات مات وي 3 نت لوبي البرك ا ا ات 3 رت وان حي لان لان وم تا ل يي ناموي 2 مو انوي 3 تاتب بواجت ع ل لايق 22 
جرا دولت توسط نمايندكان جلسه يرسش و ياسخ و انتقاد و ييشنهاد در شهرستانها بركزار نمى كند كه اكر كسى طرحى ياييشنهادى داشته باشد به راحتى بتواند از طريق نماينده خود به كوش دولت برساند؟ ببب- 0100000‏ 0 ااا 
يرسش بور اد عا انا الاج لي ظادن الامش ود جنات للج انين نيد دح بانسب در در او 3 يلدت دك دورو وق در الجر ني اد ون اس و كوك لا لاجر بارا لات ةلك 1 ل لي بك رد 5 2 61780 
ياسخ ا اا ا اا حا ا ااا حا ا ا اا اا ا اا ااا ا ااا اا ا ااا اا ا ا ااا ا ااا اا اا ا اا ااا ا اا ا اا اا ا اا اا ا ا ا ااا ا ااا اا اا ا اا ا ما ا اا ا اا ااا اا اا سا ا ااا ادع ع6 
جرا بعضى از خواننده ها كه در خارج از ايران مى خوانند نوار آنها غير مجاز و وقتى كه در داخل ايران بدتر از آنرا مى خوانند مجاز دانسته مى شود؟ ا ا ااا ااا ااا 1 1[ 1 1 
5 الج وجاك أدبم يمه حت كوا مع مي بمومها ا لبددد ‏ مح دوجي مه حو حو الما هوت عباعائه و مهاد لدي يي عدم سج سود ون نيت مديادي ء مدنا بدا بعر مو ع بوتيو + وم م تدم بعادي ودي هوا ادي بهم عد حو بمويين ببحعامياها بماد باد مب بو شو حجو وال م 44 #وعادب كوب وها د مج ديد 72887 
ياسخ دده ددن ده له 0 لاما اذ ووم دون دمن لم كب ماد 16د و2 ند جب موده ونم د عبن اك 1د دنا نام دن ا م امد 2ن 5ب دوه لوده الامو نط مد ج531 0د ود اده اجنم مود عدن للد نا ولت د جد جد مسنم وده - 6212172 
اين قانون جه قانونى است كه اين همه دزد. معتاد. يسر و دختر فرارى است جرا به اينها رسيدكى نمى كنند؟ زوين 
يونتقن” عاش ران املد بع مب دالة نوي م املاع اما ب أله مه ييا نك دج سمت رمد 1ت د مدي لس م فلن مو ع لا قي لديم ب ا فد مات بي خلج م د اماد ةرطسم لد دمة عرد قوط مه ذبن نما المف ةمي درخ اها عد ده معد مقع حعه مدي مما ةد ملت عد 
ياسخ ا م م ا ا ا ا ا اا ا ا اا ااا ااا ااا 1131800100 


--- الاعع 

















مردم سالارى در ايران بوسيله مقام معظم رهبرى و آقاى خاتمى اعلام شده است يس جرا مردم ايران به حق اصلى خود نرسيده اند جرا بودجه كلان مملكت تلف مى شود و بوسيله افرا سودجو به اختلاس كشيده مى شود بس جه كسى جوابكوى مردم است در حاليكه ما اكر حكومته 


برسفن. وال ا ما ا م اي مم وما تت شتت تدتعا عاك لاو م جد لل حي واوا برع ود جك 0/8 
ياسخ ا ا ا ا او اق اك لم خط انا و 1 
مقام معظم رهبرى برنامه اى ٠١‏ ساله تنظيم نمودند لطفاً توضيحى فلسفى عنايت فرماييد؟ ا ا ا ااا ا ل 
ترسف عا ع امي و ف ا اما ل و اا يا ا ا ل بد ا تي سما الت لا اراق اط ا ا اا 1 
ياسخ رع امود سس عي مرك دوه عط عو لع صمت د مع كوه ليله عد موه اود حت د امو ممما كد وي تت ا مه جد طاول ق طم علي قي و د مضه اسم عو عا عا ود اما ع 0/01 


يرسشس ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عم عم مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ع مه ممه ممم مم م مه عم م عم م مه سمه ممم مه مم م مم م مه مه مم ممه ممم عم ل عم عع لله لد لالاعع 
ياسخ مض ا مت ل ا اس صم راتت ست لم ص لل ل لاص امات ممم ا ا 209 
اكر يادتان باشد دوره اولى كه آقاى خاتمى به رياست جمهورى ايران انتخاب شدند آقاى خاتمى در يك حركت نمادين با اتوبوس شركت واحد به همراه وزراى خود به زيارت حرم امام (ره) رفتند. جرا اين معناى ساده زيستى به ست و آيا اين كار فريب مردم نبود؟ ‏ 215 
يرسش ل ا ل ا ل ا يا تي شي ل ا ا ا لصت يت قل تم تببست ييا تل تت ا م اس تف .ات تام ا وات رم ات ص ا ا و 22 
ياسخ اتابن عه اه مومعب ام ص عد ماق موعت واه ارم سابال سمو وموك متاعاة و كيه اد مره دب ع 3 نان جا ساق لمت من نام كيه قر دحاو ع 3م 6ن نجي با مانو ند مت عات مجو حا رودب كج ان جب ب ناترم ا سو توما مك ةي دياق تسوان يه ناجرم ناج لاسا حب ميت متعم ا جيه حاكامو يت مدع ب نالب جاب هتيوه ست متب 6 97010 





جرا رهبر كه ناظر بر كار سه قوه است دستورى مبنى بر كاهش حقوق نمايندكان دوره قبلى صادر نكردند. جرا < 





مردم شهر ما و امام جمعه محترم شهرمان بارها درخواستهاى زيادى مبنى بر ملاقات حضرت آيت الله خامنه اى و رئيس جمهور محترم را در طول ساليان دراز از اين شهر ارائه داده اند ولى از جانب هيج كدام ترتيب اثرى داده نشد. آيا اين ديدارها با مردم سليقه اى است و باز هم بى 





ورا 





مكر نه اين هر كس لباس جنك بوشيده و عزم اين كار مقدس را كرد. جزء سياه اسلام است بس جرا از طرف مقامات عالى رتبه كشورى بين آنها تبغيض كذاشته شده است جرا افرادى كه فقط به صرف حضور در جبهه (البته نه همه) حتى با داشتن ميزان سواد كم در درجات بالاتر 


--- للرعع 





يرسش ا اا ااانا ااا 
ياسخ عد و ا و ام لا تت اك ا عانق ماص فقث افلخ لفق وان ف ةن عظظية نهد م1 
شكل من عدم داشتن جواب مناسب براى افراديست كه به شخص رهبرى توهين و جسارت مى كنند و تهمت مى زنند. بالاخص در جمع دوستان كه اين مطلب خيلى شايع است. به عنوان مثال در خصوص منبع درآمد و ظاهر سازى رهبرى. خواهشمند است يك جواب منطقى واد 
يرسش 5 ده ادع ده عطي ب لتك د دوم - > تناج د مه اد كل ويد 34د 29د ماده بد دواو دمن د 6 ددر كد - كمد كم جك د ده لد كود نه لد 523 25920 2بلق 2 4 لق 27 ون ون كنع دن 9,2 5203 توق - + ج12 مج د دده داكن عبد مود > دولك متك 2 ا مد ده يد عبد ل 
ياسخ 512 ور اممو عد اه د حي د ا ل اد للع رمد ياتا كع و بد ا ا مقع شا رو تك ارو لاه م عا مياد كب واد ربا تأرو لوا ارد لد عو لك حك حرام جد ل ل اام مياد جايح و 111 
جوانان بسيار از آينده ناميد هستند (آينده كشور) بدليل دركيرى مسئولين به امور شخصى و حزبى و كروهى خويش و عدم توجه به مسائل مردم همجنين مردم نسبت به سرمايه هاى كشور اظهار نكرانى دارند اعم از معادن و نفت و همجنين مغزهاى متفكر كه از ايران فرار مى كنا 












































ياسخ مي جو وات جا وت ا و ات ا ير ا ات 007 


يكى از مسائل بسيار مهم كشور بيكارى جوانان ميباشد و از همه مهمتر بدليل همين بيكارى سن ازدواج بالا رفته و در نتيجه مفسده در بين يسران و دختران بالا رفته همجنين آنهايى كه سر كار مى باشند از بى عدالتى هاى موجود در كارخانه ها و شركت هاى خصوصى رنج مى ب 





يرسش ممم وم ا ا ا ا ا ا ا و تو 5 عد ص حا لاسوان ه اون عن ل /01 

ياشخ 11101 1 اا 
جرا وقنى كه در كشورهاى خارجى باشكاه ورزشى تأسيس مى شود از مردم مى خواهند بدون يرداخت هيج مبلغى در باشكاه ثبت نام كنند ولى در كشور ايران اين 

يرسش لمم مه سم ممه مم مه م مم م مه سمه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه مه ممه مم مه ممه ممه سمه سمه مه سمه سم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مه مم ل مه ممه مم م مم م مه سمه عم مه سمه سمه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه سمه مم مه ممه ممه مم ل مم م مه عم م مم ل مه لم عم عمس ع ملاع 

ياس ال ل لات تسا تتش ص تسسات ص ص تاس صش7ااشش سا كت سملن م تت ص تا مت تس مات دض تضم م تو وام م تع 


يرسش تباذات يقني يقحب بان ديد وي به ديد عب 2 فاع جاح شي يتبال بيوبت بابي موزلم كرد جد و مودو ب وج م دبا تهات ب ب يسايانح باب يديدح و ويد رد 2 وول جا د با تياد سباع جب نبت انيت وا مدر دوحل #جاح جرم وباج تبن سبوب يؤيسا روفيب كم ويد وج م د عبرم جاح وبر وتيا تساف جا يونت بابب ون علدب ود جد مرب وب وات د تويدات ود دع 1 
ياسخ ساي تود ا مطاف الود حا ع لدف ارده لصوم به كلخ ا خمياتك مقي وم عويك عنتما اده ياد تل حا لكو لال متا ا لامك اراد لاد موا لاك أو يل لول هد ره جحت عق هلالا مولا جلك د الام ع شو نه د ل اد لدم اده بطل دم ا قب 181/151 
عاقبت يرونده رشوه كيرى آقاى جزايرى جه شد؟ مجم كج اس تاوذ وا ساركية نو نجش سي # يق جم فق لوطه تق فب كبن جل وبين سبلن ل واه روط لوا كي توج بخ اخزيط امن تنه قاع لوبت تينو لذج يح مجو جم جاو نوه ونوج شام سين والح ا ل ا 
يرسش لمم مم مم م مم ممه مم مه ممم ممم مه سم م مه ممه سمه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه مم م مه مه سمه مه ممم سمه م ممه مم م مه ممم مه ممه سمه ممه مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه م مم م مه ممه سمه مم م مه سمه ممم مه ممه ممم مه مم م ممم مه ممم مم م مه ممه عم مم عع ٠‏ للا 
ياسخ 0 ا 
دليل قسمت كردن استان خراسان جه بود؟ مدن ع د تكو مطام اه لصوا عم داتس نايس امه لسو هود مهدع اده احا ده لكا وه اط الع ا بدا ا د شي ع وك ود رم عد العامة 
يرسش امك و ا ل ل ال ا لص ا تسح لمي لو ا اي تا الاي لي لبح لقي يو تاو سرات #ت ا تاو ممت لم تضاح نجة لو لدتو ا م لكام مات معة لم لات +291 
ياسخ 0 د ركد لد سوه واد جه اع جمد د ددن راك وس نواه دده ضار كدان ولع كاد وك د لك حا ذه نط مد داه رده دانع د د علطو دك بد لو كو ل عدو بده لد دم اج دا 0 جارد كوك ولج لو مه كاك له كنع لتو د لطر حص قاط جاه د دمي ولع كط م2 و 1 3/21 1/11 
جرا تعداد متقاضيان حوزه در جامعه به نسبت سطح كسترش حوزه كم شده است ل ا اش ل ا عا لدطة سال فا 6/11 
يرسش مط و ل اا اتا ار ا را تت 10117 
ياسخ ا ا 0 لي 





رسكن اا 
ياسخ صل ات ئش ا ا ا ات ا 161/1 
جرا با اين كه در قرآن كريم از اسراف نهى كرديده است دولت در ساختن ساختمان هاى مجلل اين مسئله را رعايت نمى كند؟ ص ا ا ا م ا طول وك افصاو لل وال ل لو راك الا ميو مح وف قري م و ل ا 1 181/115 
يرسش دما ع كوم جاه تجرد ياد موت مطائاة ماخ رد مر عد يا كموي يات جره ترياييوت ورت مطاء ممسطعاء اكع ود مويه ونج تجاه تجرد كوت موع عي وان بويت و تدواع متجر هدج بوك ووساء مود واي و ميته ع جوج عاد روود بو لطع اد ات قم بدا كس ويا تج سج ب وو موب مو مما واد هالو يوبا سي اجرب ب 217117 
ياسخ مدو بشعييت بد دده دوب مدي ودعب شو تجوا عي متا رواحي وجي وباط معاسبدد م د كع ود يب بساجي ده بيعده تجد ديع دمب حو تج لاو بكد ابي يعوب لدي ل ومالدم ب ديع كو اوه بويد هبد جديةع يحاجن مدي بردمب حو تج يع بكم بوجي يدياب مب ادوبال دم ب جد حوب وم بج 2011 
آيا جامعه ى ما اسلام واقعى را معرفى مى كند؟ ند ديد اجن مداه عن دست لجادة ودج نجه دج موود حون + بر عدن بد كد دج بك حب 1 ماد نج وج لق دن ب ل دبي دلي جد لد اجو م ددن د كن عند د 1ن 2 لدي جا مدنه وده د دجون لد 2 للم ا 2 1/1 
يرسش بابزا لزان عه لكا ع ابام دن جا لام عو مد داك دألاب ان وعدم طزبب عجعج اح عدب ياو عا ا ماده دالو مكلام رع رج ودام 2 اده لآم 2 عب أماطانة كك بأل بض ممتدم ع بادا كاك عبان مام 2 سي يوب د عا ديو مث بق ع لت تادهم كا امب عام جوع مكاي عه حالا ييا # مكديع تابد ع نمام جمدي او دا سف ارد 1/1 
ياشخ مع ما داو م و ل ل ل تت تس لاص دما تاي تائم ل تع ذف قري تر وشاو الد ل ود فت قد تمن 3 لود 81/18 
آيا بهتر نيست مساجد. اين مهم ترين كانون اسلام به وسيله قوانين مصّب مجلس حمايت شوند؟ ا ا 0ن 
يرشين 11 1 
ياسخ يس حا كص اما اا ل لت م لأ م كا اه مما بدا با أ اد اد حبار ع كع ل ل ا اوه و جات القع لات حو رت اماه لع اد و اك أ مو ركد لاد حت 11/1 
الف وظيفه ما در برابر كسانى كه با بحث و كفت و كوء ولايت فقيه را انكار مى كنند جيست آيا بايد با آن ها بحث كرد و يا سكوت نمود؟ ب رفتار اجتماعى ما با منكران ولايت فقيه بايد جكونه باشد؟ 00010111 ااا ا 
رسكن د د ع د ا م ا ا و ةع ع ا وو و اح أ لق و مح رت 3 لي كت ا ا ا 2 8/14 
ياسخ ا ا 
جرا انجمن اسلامى فعاليت هاى خود را روى امورمذهبى متمركز كرده اند درحالى كه اكر برنامه هاى علمى وآموزشى داشته باشند بهترمى توانندانقلاب را صاد ركنند؟ الدع دبوميب واي دوه مبرة وو ده 5 ججو دود تو جد عد و جد و وديم وت 1 





تقاضا دارم به دانشجويان ,كه درآينده هدايت كننده جامعه هستند بيشتر توجه شود وخرابكاه هاى آنان بهتر شود ماد يكل بعاد دك مك مد ركان ماه مف مس ا ار جع داك سل مدل عدا دادما وكا لوقه سا ا نو كارع لد مس حدما ركلة ولد ردي لم وروا يا بايد نالا لس ماك تقل لدم ل 3 17190007 





براى جلوكيرى از تخلفات بعضى از روحانيون جه راههايى ييشنهاد مى كنيد؟ بات نلعا ا اس ا ا اند عا انط الفط لاد ادلخ ااام ا سعط 























ياسخ ا اين 
جرا حوزوى ها آشكارا حمايت از مقام رهبرى و رئيس جمهورى را اعلام نمى دارند, و جرا براى رفع شايعه ها كارى صورت نمى كيرد؟ ا ا ا اا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا اا 116011 
ومتكق: ول لمعا د بالط اماد ماد لا لالد ذه ل دل مه لاد دل صقم عاك مولومل دفن دض دده ألما السك فا بصي أي من عمال معو ألميو افص م ب ا دما معي عط م و لي لطن ما امو ما أي شم دمل وه له وام طم وام دم بصم ما لل لك ا د 16100713 
ياسخ دج وا نا دين بان دوع يونا و دو رامث ون ديق ولج دب راج ند ديا دكت رباد د دوي بج ددح لبا دادج نو باد دك يداد ده بانوق ودج يال اجن لباوت وف عبان و وجيب نص د ناي دين و3 جديا 5ت ناي يلوت وك دياه تلن ديار لوث ونج دمان و 3 د بانا ناب ون دراه ك3 بار ادي مر باد دن لاد ا 2 2 1 1410/10 
جرا الان انقلاب يويائى اوليه خود را ندارد و يا افرادى مثل شهيد مطهرى كمتر داريم ؟ ون 
يرسش دما ع تمه ماف دج ور مرو ماه سامخ ند جم وده ا كموجيه بجر عي اندي وروي سو مسا ماب وا يسيك ورتهزه قب بتاع وموساووك مودعم دا وام موقي وشم مراع متي د جب يوك ووسا مه تود ماعن ومو ته ورين تيو ماج يوس موت موجه دك ماس عم عدبا شم عر عباتي نجي بو قرو مط مم ماب بدو ووب ونه عب لقي ا 1/6 
ياسخ د لم كانت قاد اراي اد مد لدوم دا تالضف اماما مول لس ذم با السركط لسن عادو اه 01 دل دمو كط كو بططامائططه لديا لماي لمان وك دسا ملسالكا ووران لظو ماه لود ول و بالطو اتدل تدا ايل الخد ذم مق وا ا 0 81/17 
جرا در كشور ما اين همه كرانى موجود است , در صورتى كه كشور ايران مانند كشورهاى ديكر بدهكار نيست ؟ رون 
يرسش تابه وده راق ع لات عراب دنا جج اام جع مكب داع لامج م اطلام بإجي ج ج عاب اح حدقي وه د اماد دالو متام سس ك2 اماقم 2 اده لآم هب مط كك الاح شم تدمع بإبنه ا 2 ادح عام 2 لاسا يلوك د دا متيو معطا ماي كا زه ادام كا لبك عام © يهب دا كا جألا ب نه اطلام بابد تعاب نمام 2 عجري او داه اتطه للد ا 21/1 
ياسخ ما ع اسع ا اا مح ل اا ا اد ا كا م ان ل ا سف سا السام ام عي 11 
با توجه به كمبود امكانات و اينكه استعدادهاى جوانان به علت كمبودها هدر مى رود, جكونه مى توانيم كشورى ييشرفته داشته باشيم ؟ جد ونام اعد ه3031 5 3012 7ك لو وك ام رك 6 كه 8334 جد وج لراك د و عد جود دجب 2 2 2 كود 2 01/112 
يرسش لمعه ممم م مه مه ممه مم م م ممه مم م مه مم م مم م م م مم م مم م مه مم م مه م م م مه م مه م مم ممه مم م م ممه مم م مم مم م مم م مه مم م مم م مه ممه مم م م م مم م مه م م ممم مم م مه مم م مه م مه مم م مه م مه ممه مم م مم مم م مه ممم مم م مه م مه مم م مه م م م مه م مه مه م مه م مه مم م مم م مه مه م مه ممه مم م ع م عم م عم سس 5 لا 
ياسخ اس ع دا ع سال عيوادة ملل و ات معاد لسعم تابس رعو سمه كمع اصددود ولد م ال الح عدا م حا محمد اا فد فا ع وت ووو م ا ع بكم تاه مح ار 1 
مساءله اسراف وتبذير وبريزوبه ياش هاى غيرلازم دربسيارى ازسازمان هاونهادها بسياربه جشم مى خورد,درحالى كه دربسيارى ازامورلازم وضرورى قصوروكوتاهى مى شودجرا؟ العف ني اداو كرا لعي عا فو بح عو حي عم ف ددري دمب دم ان ل قا 1 71/170211 
ترشسيتق ا ا م ل ع ا ا عي ا ا قا انيد نيا ل بد رع عع ا اه د حم ا مره ط عدن دل طم ب 22 16809812 
ياسخ ا ا ا ا شسششمضسششسش ص سس ا مو م ب لسالس دف وف 6070 
جرا يارتى بازى در قوه قضائيه و ساير نهادها نمى شود, و اين به جه جيزى دارد. و جرا در حرف جيزهايى كفته مى شود ولى به آنها عمل نمى شود؟ لا ا م ا ا ا لاز ل ا ادن ات 1010 
يرسش ص ات ا ا ئش اج وا مي ده ف سا 8 161/017 








بزشيشن ا ا ا ا ام لل عع امم اا او و لص اا ام ا ا 0/1 
ياسخ ا اا واو او و ا شل و وميد ار و حو عرص ود دم وا وفوخ لو اي م 1 
جرا در زمينه تبليغات به خصوص كارهاى فرهنكى روى جوانان اينقدر كوتاهى مى شود؟ و عب واد مواد 5 قسج دن ب مده جد مناه ودام واه 2 تمقو طم وم قطن تا مد واه موده دقو رمم نارف اويا 2 ونام تراب وعد ما 2 برق موه وبا رقن واد بد جم 11/100 
ارسق شد ااا ف لود ايب ا ما ا ا و ل عد ا لاحي ا ف ا دا الس ل ا مم ل 2/1 
ياسخ ا ا ا ند 1 ل كد ع وات جد عا انج لجن دقن ل ع لد د لد جد لحم ع 2 ددم ا ا دم د 21011 
جرا به فرزندان شاهد در دانشكاه و ادارا 5 مك ا بوتيو اي ا ا و اكات كيه ام ام مده ع اجو اح مداه 1 21/17 
نتن فا فق مي امممو اااي مي د قبي قا مر يي ع1 يي تسيوك م قرع م حمية سك ساس يايد لج وح ف قا ل صف أي اح بات ب م قي لب قدي وريا يماي مم مي ون قدي أع المد صم ةف عدعا معاد مم عه مدع دع 2 21/7/27 
ياسخ ل ةا عامط ده اكد 1 المع لويد جه نم وك دادع لقعا حسم سكيد اد طاو لم ال مدع مده رو مه دم 5 وداه وو وما ويطعه كو ماد خا يد تكد دعام عن تود موه لد و دار م رد 2 01/111 
جرا فقط براى بعضى از ائمه تولد يا شهادتشان را تعطيل اعلام مى كنند؟ ممحيعيا المي لو ا افا و ل اي ا و ب و ا ا فر في بك ص ا صاب ا اعم و 71 
برشن لج توه وك اعت كا اله حاو دك حب و لاق دك د # ترا لدج نع دك لالحا له اط ادك حر اح لك تر حال را ددا ات حر ل م حو الوك 6 رتو 2 8 اد له دقرا بعالك اط او داح لمع زعا 8 ل عد حططه لد لاك مك حا عد حت لات ع دكع ترط شل د حل بر ل 16101 
ياسخ ع م و م ا ص ل ل تو تمس عي جص لص تا ص مسا لق يو مم ةب وتات لات دا الم وو ا لص عتش مد بيعم ع وا بود دار 01/011 
سربازى دانشجويان اكثر مواقع اتلاف وقت است و از طرفى باعث تاخير در ازدواج مى شود نظرتان جيست ؟ ا يشش مما مام م 81 
لسن ا ا ص ا ااي اي ااي ما مشي شب نه ا وك مه لم لو د 161/01 
ياسخ ا ل ا اق قا راتت تس تصصم مت متامات متممتصكمعا و لمم ا 2 8976 





لاع 





يرسش ممه ممم م مم م مم مم م مم م مه ممم مم م مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م م م مه مه ممه ممه ممم مه ممه عم م مه ممه عم مه ممه ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مم م مم م مه لم م مم م لم عه و لألاع 











يرسش اا ا ص يم يس سس سساو س تتشت اس سش صا ااي ات بقح بتي ممص ةتس صم وا با كايا تت اط يات ع مق ندع فخا امال موا 2 8 
ياسخ ع ا ا ا ص ما يشش ئش ششتتت شت تاتش صمي مام م 2 0 
جرا براى حضور مسئولين در شهرها كارهايى انجام مى شود كه موجبه به وجود آمدن بدعت مى شود مسمس سمه مم ممه م سمه سم مه ممه ممه سس م مه مم م سمه سمه سم سه ممه ممه ممم مه مم م سمه مم مه م سم سم م مه مه سمه مم م م م مم مه م سم م سمه مم مه ممه مه ممه ممه مه سمل لم لل سم سس له عد [الا؟ 
برشن اش ئش شا ااا 611 
ياسخ اس ا ا و لوا ال ا موي ل قو قلطمو سودي وم وول ا فوا معط دود و ود ا و ولت ومو ا وص مص ل وتو ف م معط وود وو ا لو له ف لاع 
جرا در ساير كشورهاى اسلامى به اندازه ما با بدحجابى مقابله نمى كنند كنود ووو وب ودع كد دده ودين دوو ود جاده ادكو بو دم دي ةن جسن وو وك يدانه ود ووذ توق دوه ودار كب بد ده ولد ووو دوي كب لل وا 
يرسش ممه ممم م مم م مم مه ممه م مم مه ممه مم مم مم م مه مم م مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه عمه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مم مه مم م له [الألاع 
ياسخ ديه كس يادي كت عد وج مم دده بره ون اح جو لواح بويت اكويام ملم جبدع جد و جل وراك واو عب سيان ب يديه يلدت بخن ويه جز عو در دول جاع وا جوت دجاو + يجت ينس يا درل دوج د وماد جل جوع موا يت وهام يديد وين بذ ويد و به جر و جيم دوم دواد دع ل جواق + وت بان ينطوم جردم جد و كله وده رجه بإحوين ‏ دواد م دبي /16 
اكر انسان ببيند كه يك جماعت ناشناسى در مورد مقام امام (ره ) و مقامات عالى رتبه مملكت بد مى كويند وظيفه جيست ؟ ممع ل وا لق ار و وار لسارو مرج ا اممطمي صر 1 سيف وق مقا كم الاو 1 
يرسش شقنة ب كحو يق عل جو جه وطن كو وا كو فووا واج بام وله جع ا دبا وجوه وال كاي شيل ردي لجخ رودق مله بخ و كي شيد جو ويد بيات رد جا و مرو يك لع كذ بو كيو اب لمجو رح كاد نجلل هه دع ووو تال جاو ع بد دي ل طمرلة ج شا جا ووم دع وذ شا شد وام خم ال 1 
ياسخ مت ويه ع حي ير عدي يود جد د جود بع باج نويا جع مم مادج مد د ع وداج ملكتم بده ولك لصم مح و ح ماي بن م اهعد ع م دمع ان دك د أن هد #نه ا مابيع عد ولاه اسع مد ع ولحت ع كد ولحد مدع وت بعد سوبع ود ع ود ع مداة جح م دض يا و عمد كاه عونب وبع ودع مد ع اتات يد ولد دوعا حبودت ‏ /01/01 
جرا حكومت اسلامى مشكل ازدواج را حل نمى كنند؟ لا ا اا ا ل 81/11 
بوشن امام ونم ماج عدم لاه ديك حك قم م حلم م عا اك د قا ل ل لك م الم حو مامه أ د رجا ات او ع طح وه اول 3 تاد ل ل نا لك اط اف اه اولك عا اع ع حا ل بد ل اا ل لتو لات ل لام عاط اك م 61/01 
ياسخ ممم مه ممه ممه مم مم ممم مم مه ممه ممم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه م مه م مم ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مم ممه ممم مه ممه مه قمه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم ممه ممم مم ممه ممه عم مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم م مم مم مم م له [األاع 
جرا روحانيت كه بايد الكوى مردم باشند با اختلافات بين خود مردم را دجار سرد ركمى مى كنند؟ خم بو اح ع حا عا رمي حبذ عد ميا ا ع حي ع لعشم يا وبي عمج شاك عد أطي ون ع 2 لمعم حنج ادق ع بذ عع دما طبع سيد ايوب > اربع عع 2 لطع بد والبد وعم د بلع 2 710111 
يرسش اللا ا ص اش لش سي ل ل لصي ل ب ص لي لخ ت ص تت صس مض و وس ما ا الما راع اا ا ا 
ياسخ مب م م اا اتا ا ا را ا را ااا ا جا ا قح ات 2 تساك الراك ماوت سرت 7101101 
جرا مسوولان و دولت , موانع ازدواج را برطرف نمى كنند؟ ا بس اتات لصت اش تبي تت تت مسب شك ات اا ل تت لك وا وا ا وام بام ع سي ا 50909 
سيقن مع ا ا اه ار ا ل يي تال يا مق رت ص ا ل ا ا اج وأا ول لا ب ني مع م ع ع قب و م ري دن دك ع جد ع د ا ل قل باب ل ياه بال داه بط اا با ا ا ادي ارا و ا 161701 
ياسخ مدا عدا وندها وكاماي كي وارم ايا وي الأد ناه لاه نايا عد كك كدي مالم ديز جك يلد يع ل ديا وله عالت بأد وكني لك ئ د حزما لامعل رودا ادناه كنس ذه كلد كدو با مارم ا جر كد الي حي دده مدا وده ركاه باكادى مامص وي يلد ل لشم عدا ع3 يكت وده يد ييا مدي ومو بد الها لحسايا ناما حل قدو لي 2071 
جرا يس از كذشت بيست سال از انقلاب , اسلام در كشور ما اجرا نمى شود؟ م ا حا لت ا اك ع دا احص روا مد ويد لمحو يدو ووو وا لويد وح امو كد له العا حو و لعا ا ا 81010 
يرسش ها اال د م لما وكيك موا عراب ايد حول ل كاه لوقتام أ ل لانو كد هيلت اناي اام ف لحك لحسد له لباه تنك تاد امكل م حا ملسي لسعاي ايد اي نه جاده تخا ل نمك د داو لله الحم الح الام ا مش كا و عد كيل اد هلدا كبا والح موا يبد مد امك لحري لا كاه داه اليل نمق دلو لمك لدي اك مااي لد اها علدا اسه تا ل ب 1 
ياسخ ممم مه ممه ممه ممم مم م مه مه ممه ممه ممم ممه ممم مه مم م مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه قمه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه ممه مم م مم م مم م مم مم م عم م ل عه 5 لألاع 
افراد نا لايقى بين بسيج و روحانيت جا كرده اند و باعث شده اند كه اين دو قشر جايكاه خود رااز دست بدهند جرا؟ ا اا ا حا ااا اا ا ا ا ااا اا ا ااا ا ا ااا اا ا ااا اا اا ااا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا ا ااا 171876 36 
يرسش تبزذات يندت أحت بان كد وج بن ددع برت برع باح بلا ب صباح جيوية ديام ملح كيدي جد برد بابو باج تيا نات يان + واي ران بان يايد ف مد حل يردت بل #جاحا د باق تبون سيا + ين بت ايت امارد مدو د اماع بون عجان تساي تيون ب يوي بلي بخن وابد وج بو ايد م نيم ع مومع بام دج سباق + يونت نيا تددن عدي جد ع بطع يل وب و بان تووذاج ب با أ دي 1/0 
ياسخ مرتحن وكات بده تلمجت دك بل تم رع ا نشي حا شد ويك وكار د مت اوج دجت يخ مدني مج لومت مات تومي ردت اود الوا حمطا ريك اموي كتجيتن لابج يذو عا تابي رت تيه الوادت كذ لابظانام 2 وح اب قات ابلق تدم وجب بحو عاو دجج يذو نار سك وتيا ب 2174 








جرا دولتمردان حكومتى به مسائل و مشكلات روز و ريشه اى فكر نمى كنند و اينقدر آمار جرم و جنايت و دزدى بالاست 








مى كويند با وجود اينهمه فساد در اين نظام , آخر الامر مانند رزيم سابق خواهد شد آيا درست 





جه نهادى مسئول جمع آورى متكديان و بررسى وضعيت آنها در كشور ما مى باشدو جكونه مى توانيم با آن سازمان همكارى داشته باشيم؟ ااا ااا اا ا اا ااا ااا ااا ااا اا اا اا ا اا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا اس ل 111 

















جرا مردم ما ديكر مثل سابق به هم اعتماد ندارند. مسئولين ما جرا با مردم غريبه هستند جرا تعهد سابق كمرنك شده است؟ 0 رون 
يرسش ممع وم ا ا ا ا م ا ا تت رم م ا م م متت مص اميت مص ده تسيا جعت ةوه ل 1 
ياسخ مدا عدا دكا ولا واناك وات واناح باماي ف الاح ها ناما دايا دعا ليا لصا يد واه اد ورو عويب الوك اناي ايا ونام حلي دلوتي يداك وات ياج لامك واملاها ل اما > ناو جه ايا وكام بد اسام اك ودج حول بام دالت أي نايا نايد نئي لدي ليوا كطري مامه ااي لاف ا لأحء لا وكام عدا ذاه ولاج ولد يدو اناه لات ورو زعوي وان الا لياه تدارا جام ني داولما يدحت ه689 201/7 
عكس العمل يك دانشجوى مؤمن و ولايى و غيور در قبال شنيدن توهين به مقام عظماى ولايت بهتر است جه باشد؟ با توجه به مشكلى كه براى خود بنده در قبال اين مسأله بوجود آمده و با شنيدن سخنان اشخاص مختلف دجار تعارض و دوكانكى شده ام بابد 153/54 
أشاره ااا 10[ 1[ 1[ 1[ [ [ [ [ [ ا ااا 
يرسش ماع وه يات دج ب ساموت مص ابح واد وم عي و كم مع بحجره عبدي يت دروي بعاد ممع ناتخ وروي ويك ووس ع ب مجح و واو ممعم دح وادع موعياه وشم جاع مجج ره عو يو وويس امي مس مادج ووو وي ووه دبرادع دوسيو مو دادع ماد عم عدب تسو باتو مع ب يوت عي مح مت ماب والويس ويه وتسسعي ودج بدت للع 1 
ياسخ ممم ممه ممم ممه ممه ممه مم مه ممه مم ممه مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه م مه ممه ممه ممم مه مه مم م مه ممه ممه عم مه ممه م مم ممه ممه مم مه ممه مم ممه ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه عمه مم م مه عم مم م مه مم م مم م مم عمه ممم مه مم م مم م مه عمه مم م مه عم مه ممه مم م عم م مم عم م عم م عع عد 61/69 
به نظر شما روحانيت براى قشر صاحب ان مصونيت مى اورد يا مسيوليت” يس جرا در جامعه ما مورد اول بيشتر تحقق يافته است 8 مع ا ا ا كي كات ا ا لم عوك كا ا تا 21/1 
يرسش تابه اهنا بلقل د عع ا كا ع ادلم دك اسك لام جع ماب قاع جلاع مه اوؤدب 2 عا اوح ددني ادب دك اتانيه «الوم يك تفج ع لإمقمك 2 عمق لآم لامب أحلطايا داك امد ان وعد م يع يابل ك2 ابرح عام 2 ساق يوب د بسيو رد بق توح لا والادلم فك اده عامجإ ع جاكاب كاة حاألا ب و طدء ع مزجا ب تبن مامح ع دت روه تاق باتكك دام كد لمم م يا 
ياسخ لوطا و وج ادج بض جد كوه جه واللرع و ويا كط نومار انه الم خملل جد باوباو لومت وان راي تيل لابن مدت ارج د اعوط ع بخ وكيا عد ووم وبدت ميات مر جك دوواد ا ول ع وبق لباو شيو ابس اموا لد ل خرن ل هم د وبا متخ بارع فجت حم ووه جم جر وه واد اذ تباي صن وام فج حوبي 11/4 


يرسش لسممه ممم مه مم ممه ممم م م ممه ممم مه مم م مه ممه مم م ممه مه ممه مم مه ممه ممه مه ممه سمه مه ممه مم م مه ممه ممه م ممه ممم مه مم م مه ممه مم م مم م مه ممه مم مه مم ممه مم مه ممم مه م ممه مه ممه سم ممه مه ممه مم مه مم م مم م م م مه ممم م مه مه ممم مه مم م ممه ممه ممه ممم ممه عم عع عد مهلا 
ياسخ مجن دسحو ع سوا ع تر د اوناع دواع م لت جع ودع ع جات كعد ولاك ع ركاه تعن رد ريك جح يعييدك ع الب ا حلط تع تعن نلعن ارات خ دعا اتام 8 مساوم كه دبول هاعد تلك نويع واسقر عت عرد ع وراك ع مه اطول ا ولا ع انر ونام لدت اح طتاع داك ع احا لك لح ع كاه ع ع رح ياك + وتوران عا لاع 61/281 
نهاد رهبرى كارش جيست؟ وو يي بيع ون ليمع صر قري ليع ردكي اي اي وت يو لد لوي جه دي دري صم صو يي عي تمع بوتي بي ميا دل معد لوعي مد د كمد مع قاحس عد دعا ادر بط ماد دمد الح دوو دن + ذم ل جد ديد مدن معدم تع فده ديه دم 6/817 
يرسش ممه ممم م مم مه ممه ممه م ممم مم ممه ممم مم ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه م مه ممه ممه مم م مه ممم مم ممه ممه عم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه مه ممم ممم مم م مه عم م عم مك ألا 
ياسخ ا و ا ا ا ا ا ا م مضو ُسْْشئ2ش سس ال وممصم شي تم داعيم دي الا 


يرسش م ام اا ل م لي لت يا لت سخ بص تت اتات سم واس تا شت تس شت الت م ا ات ا تمت تت ل ع اباي با ا 98 
ياسخ(قسمت اول) امامت امود قر ون وده اعرا دك الديية ددح وال كوو ادن ونث العو الجر ول اح جادت جد عت لون # لعن اماد ب مط ب ما ولع دي يلعل ول د أل اه الت اع زو لي قاروأب لاد ري ظحت وكوك دن وو لا د ولد 8171 1/8 
باسخ(قسمت دوم) اا اا 
ه أى مى كويد آقاى هاشمى رفسنجانى و خود ايشان در فلان كشور .فلان حساب هنكفت را دارند و يك سرى حرف هاى ديكر كه در شان وى نمى باشد آيا اين كونه مطالب صحت دارد؟همجنين در مورد آقاى واعظ طبسى توليت آستان قدس رضوى و يسرش هم همين < 
يرسش ممعم ممه م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه مه ممه م مه ممه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه عم ممه ممه ممه عم مم ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مه مم ممه ممه ممه مم م مه مم م مم ممه عم عم مه م ل م ل ع عه عع عع لاع 
ياسخ الم مه ممه مم مم م مم ممه مم م مه ممه ممه ممه مم مم م مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مه مم م مه ممم مم م مم ممه ممم مم م مه ممه قمه ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه م م مه م مه ممه ممه مم م مه مم ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه م مه م م مم م مه ممه عم م مم ممه عم ممم له م ل عم لع لع عع عع لاع 
در مورد انجمن اسلامى و نحوه شكل كيرى اهداف و برنامه ها منابع مالى و دركل خود تشكل و كمى از انجمن اسلامى توضيح دهيد. ااا ا ااا 000 وان 
يرسش لام مم3 و متم جوع جببة و ريل كي بجا وحيديت ب جديا م ردق جنع جتن ودع واه ورنادي و وداه وياد اج تيح كيج وله وده بان بودي تبديع حو يون و كدوج يج وييع برباء وا دودس اموي يات دبع ع عبيع براه ولي جع عبان حودهه > جا راع جرع جتنع ونع و واد وسوبده سو ياب حي ب بن عرد 1 
ياسخ تجاه اهجتم وك اميتي دوج عدا نا أ خوات ومتدب هه بدي جه واإعدا أمر ماي يط تبحا مكو ويك ج850 دجت مك دا يت ديك دث هحود ع اديخرم مار ات ما اق اتومبادت وك ليت دجن تاامره نك تدم الطاجي وك يميم وج عد الأب دام سج نت با تر ردك لكب ب 
همانطور كه مى دانيد نسل سوم انقلاب تا حدودى از انقلاب بيزار هستند و انقلاب اسلامى را قبول ندارند به نظر شما آينده انقلاب اسلامى با وجود اين نسل بيزار جطور خواهد شد و علت اين بيزارى جيست. 1001 00 00 ااا 0 
5-6 االجا فار ان دون جد و3 مد 57 يد بان لح اتوم و ود وداه ايده كك جردو 2ع 22211 مدا دلدة عل جاه بالادك بد ود اوه د دده لاد0 4 01د لم د لانم ادجو ع ود د33 ا جف كدعوا مدع لجن دن د دنا ةد د لال تر 21ج د 11/101 
ياسخ حي ا ا ا ئش ا ا كرض ات ااي ا ل ا كن اكد عد لك 8 لاه بمام ا م رظاح ليك مجر أت را سر اش ل عع ععام ضيه بد كاه دمع شر بردت 6 لض ع ا ل جد مام لع ع ل 11/1/01 
ياسخ كويى به موقع دقيق كامل و شفاف شما مرا به اين باور رساند كه شما در قضاوت اصلا حقيقت كرا نيستيد بلكه متعصب برخورد مى كنيد واز آنهمه فساد و جور و ستم و حق كشى و رشوه خوارى كه بعضى از آنها به مراتب از زمان شاه بيشتر است نديده ايد و به جاى تبليغ |, 
يرسش ممه ممم م ممم مم مه ممه مم ممم مم مم ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مه مم ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم ممه ممم مه مم م مم ممه ممه ممه عم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممم م ممه عمه ممم ممم مم م مم عه مم م عمد ملالا 
ياسخ ا ا ا ا ا م ا ا ا م ا مس ص لم لت م ب م حي كج دح نبا حه ع بوجت دج عب حو مو ود تمس د 20177 





- لللاع 


























يرسش ع و م ا ‏ ئئضسشم ما تاتتتمتت ‏ اتات بتي لت تق شتا قتعا عم يمد يدود كس الوا 
ياسخ عدا ددا ولك ولا بوناكج حا هاناج راد الح ها لكام عدا 2 دعا لاج لاي وام لاك ورواجوي ياك لانلاه لاي واه ادلي كاليداك واب يدح لامك راك يا ناما > نار جلها ء لاوا ل بدواي ده ال ودج عول ةلاح دالت لام ايدج داه <دائي كديا لدي وطناك واوامه ااي لات الأتو لا لكام عدا ذه راج ولا يدوا هيات ورد حوب بازلا لاي دابا جام ضاي كدي قري يات ننا/ 209/0014 
جرا نيروى انتظامى كه خود را خدمت كزار مردم مى داند اكثراً حق مى كيرند. مخصوصاً كلانتريها » يليس راهنمائى ورانندكى صبح زودء/ ١‏ كه همه جا خلوت است اينهمه مأموردور ميدان بيت المقدس وجاهاى ديكر هستند وساعت ١١9٠١‏ كه ترافيك زيادى است. مأمورها ييدايث 
رسن م م مر م م م ا 5 
ياسخ ممم مه ممه ممه ممه ممم مه مم ممه ممه مم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه قمة عم مه ممه ممم ممه مم م مه مم م مه مه ممه ممه ممه ممم مم ممه مم ممم مه ممه صمه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه م م مم م مم م مم ممم عم عع عد اطزلاع 


.5 بعضى از نرم افزارهايى كه درداخل كشور وجود دارد بدليل قيمت هاى بالايى كه دارند افرادى جمع مى شوند وقفل اين نرم افزار را باز مى كنند وبه قيمت يايين تر به مردم مى فروشند واكر به هر دليل كبى كرفتن ازآنها حرام باشد جرا بايد كسانى كه اين نرم افزارها را تهيه‎ -١ 


به جه دليل نيم نكاهى از زندكى مسؤلان و سران كشور به مردم نشان نمى دهيد تا ببينيم كه در رأس امور جه مى كذرد واين شايعات كه در امور اجتماعى وسياسى و.... كارهاى خلافى از جمله رشوه كرفتن و....انجام مى كيرد براى ما روشن شود؟ وما حرف دلمان و سؤال هايمان , 


يرسش لمم مم مم م مم ممه مم مه ممم ممه مم مه ممه ممه سم ممه م ممه مم مه مم م ممه مه مم م مم م مه ممه مه م مه ممه ممه م ممه مم م مه سمه سمه مم مم م ممم مه ممه مم مه مم ممه مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم م م مه م مه ممه سمه ممه مه مم م ممم مه ممه ممه مم مه ممم مم م مم ممه ممم ممه ع م مم ع تقلاع 
ناتخ جد ا رد لصوو اج مار للرا و مساك ب ع صا ع ريات أ ع ور الما المفية عرص و 4 ماع لاحي المع ور التي بف فح 7 معنا ماقي قية قيطا سي درول وحم ع دون ا ا 
جرا با توجه به مضرات بيشمار سيكارو دخانيات براى شخص و جامعه. باز هم دولت جمهورى ايران به توليد آن مداومت دارد؟ (با توجه به اينكه ازنظر فقهى هرجه كه به بدن ضرر برساند. مصرفش حرام است" 000 لون 
رشن حا د يد ع ا ممعي و بون لحم عو ع قي قر عيضي ويا ع يو لض ل د درا تر عل موي الما ادق بوش اراي 130 مي 1.1 لاسي عند مر لمع قي 5 عدي ا قيديا درا مستا موه دأ قبع عر صا دي 1 محم وسقي مسبو فسا فده نوه مس 
بابك حا حك اد كا لك ات ا ا ا ا ا و ل ا م1 3 ا 3 كا ا 3 1 للد لد كاد جه ل لم تود دع لو د لام كماع ع دنر 1 1 61/931 
بااين كه انواع فسادها در بين مردم وحتى مسؤولين رواج بيدا كرده است جرا با آنها برخورد درستى نمى شود؟ ةس لش مس ئس ضش 2ش ص سا عا بساح ع اي 
يرسش م ا ا و اا ا ا ا اتات ات ا ا ا ااا ل اا ا شو عم اق و لد تت ارت دم د 1 17 201 
بان ا ااا اااي تا ل ا اوس 0 
جرا تمام مسؤلين براى كرانى حرف مى زئتد ولى عكس العملى ديده نمى شود؟ خض 44 
رقن اة الطا ادل ناتف اساي اانا كما لقي اطكادعة عنات الامسااس ة مفاض امف عابنت لماكو اما شاه لاوا لاطا فط خط ايش قف لفاية الكمية ف ابه ا داب ابا و 





يَوسِمن: د ا ف اويا اد ايد لبد ب كم ا رت لا قي ب وني له لب مساح 8 ا ا لد مم ولي مد لبي ع ا ا ا ا 51/1 
ياسخ ا ا 
در ياسخ به افرادى كه مى كويند جرا رهبر كسانى را كه باعث و بانى كرانى اند و باعث اختلال جامعه هستند كنار نمى زندجه بكوييم؟ ااا ااا 00 كن 
تونتقن حي وق مي ممعي ا ايا سي ديا قاد و فا حي قد يمري 1 ايم ار عو معد قود ماه ين لكو اجن ا سيا مهادي لود وم يقن قر دعي ميم د روي علد لحي دع فق مدي دك حي تعفد لد ات ادس د فيد عا حصي قم الماك مل ماحد اماما د فقت ماد دم 1 ل 1/1 
ياسخ ليوا د كوو سمطو او ينه قا ود ةدحوك وود نا بد كمد ننه « ال اطع مسار دلج لوده وعد داكن كود مناه بد لسع دما لاج 54 200 بد حرو و ماده بطو عكدة 332 دم ود دك د د تراط 1 + حي د21 سه دلج وكيد ددعو بر د 1/8 
آيا رهبر براى مشكلات جامعه اسلامى نمى تواند قدم بردارد؟ بع ف فر سو لامي ل ام او بترن لد وق بلي ا مار فر اد كي جك وشا باد ف ارم لماه ا شمو و قلعن رسفي ارط د ا اد د ا ا 711 
يزعن ع اه وا د قت اد اه اك حر اك رك حرا ركف د ان ام اتاد د وقد ا قا ات ا 18د اق عات اطي اه ل ا ار عاد قد الم درك د 6ك ا عق رصعل قر عا ياك يخ ا ا 2 1599/4 
ياسخ ع ا ا ا ير و الي د م وي ف تع و ل و ةديع عادو كر بد مقت فج عه عر تمع دم ف دقوي دو طمنو مجم وده نود نا تاذ ار 1611/1 
جرا مسئولين كذاشتند تا از اسامى و القاب امامان معصوم( جهت نام كذارى صندوق هاى قرض الحسنه و مؤسسه هاى تجارى مانند اعتبار فرشتكان؛ اعتبار ثامن الائمه استفاده كرده اند؟ ناكفته نماند كه افراد كم فرهنك موارد فوق را به حساب روحانيت كذاشته و مى كويند كه مى 
يرسش و و ا ا ا ا م ئس تش لك تا لات تا ا مايا بلع ا لط ما 2 اذ 
ياسخ د ع ا ا ا لق ا ااا ص ااا اق اط ا رقا لك ما ا و وا ب 1 615 








جرا زاينى ها بتوانند خانه هاى ضد زلزله بسازند و ما مسلمانان نتوانيم؟ جرا در زلزله كرمان اين همه مسلمان را از دست داديم؛ ولى اين همه در زاين زلزله مى آيد. يك نفر هم نمى ميرد؟ 


























يرسش تاجات وكيد يكحت يكن ديد وج دم ددع ب وبع بام كبا سباع ويويت ابدام عردب كدي جد وب وب و بان دبا و تباد اج يبابح يدن يدع ب موود يدع و و2 باح تبو د شياع جيؤ نك حيتي وجرن دوج ل وب م مراع موري بونج يو يس ياب بذع ديد وبا مو ويد ع رمع وود وباي شع سباق + عن 4 بي تجرد ودع ند ف مدا جم ع جا عبان روج يوب ياد ب 1 
باد الحا د اما وال مان لامر رد وك لوا 10 مدي ا وي و تب ال صا و مم ما علص اق ابم رمام ما ولص م عل مر عو ولت ايع عا ا إل 
موضوع برسنش:1: آزادى : تساوى حقوق براق همه. دستكيرى از مظلومان جائعه كافقن اختلاف:طبقاتى #اقتدار استقلال: رسيين بداقله.هاى علم *: سعادت ؛ معتويت: رقاه امنيث 1[1[1[1[11[ز[ذ[ |[ [ز[ز1ز1[1[ 1[ |[ [ [ ز [ [ [ ذ 1 0 
أشاره د كا الع عليه و1 ا ا ف وو مه معاد ا عارش عتم معاد لد امي اتوك ولع لك ماع جامد ممه ل اف 5 تر رق عا لطع مداه لم8 و ب 10 د ف لالت لوم د قاد لويد لو عر رد 2 1 
ترق #عديا ب لود يي في ار نوق امعد ويد مم السو كف ا وما ردي اموق لو جا ملا عر عدا وا موا ا د لما ماسم ولاك عبطا سكي انس ميات ابسو ف ا 
بان ع لمات ما م سا عب م تمده مولت ممتجد امولعم و مارس "متحمس ممه ستبمووك ومس مسسطج ته ستومت مج مس امات ماعط ةسدنه حاب سمطو كسس ناه مس سوم الم 
به نظر نكاه شما مسؤولان به قشر دانش آموز جكونه است؟ 1 |[ [ ز ا ا 
يرسش ممه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه قمه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه مم م مه ممه ممه مم م مه ممه صمه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم ممه ممه ممه مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممم ممه ممم مم عم م عم ممه لامع 
ياسخ لم تا ل اي بي م سس سي وإ ماي ممص شتت سيا وت ا ا لات تا ل دمحما م 24111 
سخن شما با مسؤولان در بيان تحقق آرمانهاى انقلاب جيست؟ لمر م ا ا ا و كع ا ع و ل ا ا ا ا عد عر ع و و ار ا مرق ل لي مض وان و ور ا 770016 
يرسش ااا م ل سي م م ااا ا متسس ا ا سئس 7ص لص اس اتوا اما م الات اباب وما إوامع بلطم لاك بي © لابو 
ياسخ دن و رطم وي د ناج يدوه تروت مح عم عجعج بر عدي شك ملاعاي ساجره ح بيك مب مد سا امك وج موود ب ع ثويده حج دي دجره حوبت موا عه كع ورد بو موا بس جه بابي بمج موا يد عع راد يدود مادو و توسسجيه د داج يروس اتوي ميد ادك مدع و يي يكم عياع بامجد د داب يوسم مسد اتوي دسوا نات لوس يندج بو 14 21 
افرادى كه ولايت را قبول ندارند. و افكار و سخنان باطل خيلى زود روى آن ها اثر مى كذارد رُوظيفه ما در برابر اين افراد جيست و آيا امر و نهى در آن ها اثرى خواهد داشت يا نه ممم عم م م م مه ممه عه ممه ممه ممم عم م عم ع م ممه ممه مم سم عم م عه ممه مم عم عم ل ل م عه سه سل سس 5 ار 
يرسش لمم مم ممه مم مم مم مه م مم سم م مه سمه مم م مه ممه ممه م ممم مه م مه مم م مم م مم ممه ممم مه ممه سمه مم مه م ممه مم ممه مم م مه سمه ممه مم مه ممم م مه ممه مم مه ممم ممه مه ممم مم م مه ممه ممه مه مم م ممم م ممه مم م مه سمه ممه مم مه ممم م مه مه مم مه مه م مم م مه ممم مم مه ممه سم م م له 5 للع 
ياسخ ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم ممه ممه مم مم م مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه مه ممه مم مم م مم ممه ممه صمه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مه م مه مم م مه ممه ممه مم م مه مم مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم مم م مم م مه عم م عم م ع عه 5 المع 
در جامعه بيشتر از شباهت انقلاب اسلامى با نهضت عاشورا صحبت مى شود حال با توجه به مشكلات زياد جامعه .لطفاً تفاوتهاى انقلاب اسلا مى با نهضت عاشورا را بيان كنيد باحباة د ان كن امس و دخو و او كا ا 
يرسش شو وم يوم بد ديدع لوددادن بدلد يي تعب موي تجو عيية بإقند بعادي وجي واب وبي اسبدلدم ب تح توب دعس سيت يميا بوعوه جد دي دمب حو نجه لنت يعدم عابي حوب لديج ا يمالوع ب ديع تو وق بويد بيه جديةع ايدجاد :بد ممرتعب شو تجد عع ب كن و بوجي ووهاي هب ادوبالدم ب جد حوي دومه و بدكني /1بل01! 
ياسخ تباج يقح ياج حم دع > بحب بلا كمع باد ماح جو لصوام ج يوي كني م دريم جبدع يد و ولاو وك و9 لعي سيان + كيت وان كم يايد جا بويد ردج وول دواعت وى بجا سباق + يبت يي يا مراع ادوج د د كلاد ليلو نر حو يات واج يخي يلحي يكن ايد مج بع ديدح رمع وجا وال 7ج ل سوق + يكل )ا نبب ب يعرم جرد جد و كنده كنيع وترم فسويل حي راد بد لس ااا 
علت تشكيل دادكاه ويزه روحانيت جيست ؟ ماح نان ايض مكدب ورب عوج طم تمجيات عا مك ب وتات وى جردتم لأدد الوك حب سج مب لوك اموي بابق المالرو طم دبج يطو سا يو ورت تت الوادت كذ لابخ نام جعي ماب كات لابق تدم ووب ابد وار طببي ذو عي سج وتاي ل بل 1 
برشقح م ول م ا اس اي ب به فك ميا ب لوعي فضي مي ب لي ما اه ل ا د ود م ا ةط اص ام يم اد ةكلممب قبا يا قو م م1 ل ما ا اي ود ووه م مد 1 أي 1 11 
ياسخ دوعوم وو مويه مد عد دع مده ع ياه ويه واه تود كاد لع وتاء دياع ل اعم > 2 الحدم بد لست ع ص ا ح واد عد عا بو و دع جد > م بع طعا عدت «بأب عاك د للبم اع طنوع جد اوداك ميو عي 2 اطع فس عاحد ع عع و بج عدا عد مع وه ع ص داعم ان و ادقع الماك د ع صن ع كاه اوناع لاع فداه موقا ع بتكم يدت علدت بعادت بردت حب ]ابا 
وظيفه انسان در خانه اى كه عليه انقلاب حرف مى زنند جيست ؟ عاض عا السب قن لظم اللسقدي طواري لووك نف امع مارم اك ا ا ا ا شري ع ا لمق مااي فا رعو ا 
يرسش ممه ممم م مم مه ممه ممه مم مم ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه عم ه م ممه ممه ممه ممه ممه مه مه م مه ممه ممم مم ممه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممم عم م مه عم م عم عع اركلع 
ياسخ ممم مه ممه ممه ممه ممه مم م مم مه ممه ممم مم ممم مه ممم مم م مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه مم م مم مه م مه ممم ممه ممم مه عم م مه ممه ممم مم م مه ممه قمه م ممه ممه ممه ممه ممه مه مه م مه ممه ممم مم ممه مم م مم ممه ممه ممم مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه مم م ممه مم عع ممع اركلع 
دليل وجود بنياد شهيد و بنياد جانبازان و برخوردارى أنها از امتيازنات خاص جيست ؟ صو ع دجي ديك امومع جو روعي ص سي بكو ممه جود جو سو عرو اتح وح عيوان هيفع عمو سرعي نه اوس مودس ما مو سرع اسع عه 011 
يرسش ا ا ا ص تس بض اس شت ل تت رت بات لق 77ب م م ث2 لا ل صصص“ اص لش ص ل لتم ل اجام جات ادا مدع عام عام تعد ع امع 
نشخ موود جوج ع زرديه ووو ادوع جدج ودتو جب جره جروج ا اممو سويووة لوي مو ا ل ا لي ا لات مي ع عر د معد كر مد مر ان ل م وم ويد 1501 ل 

















يرسش م ام ‏ ا ئ ا صصص سئس تت تلص م بت تت صصص ردس صصص م تت ات ا يا بام وام وأمام اما م 9808 
ياسخ ما ا ا ا ا ا رض ا ا ا ئس سم ا ا م ل ا م 8 
ضرورت وجود بسيج؟ (بسيج يك نهاد نظامى است) اين يكى از شبهاتى است كه در دانشكاه ما زياد مطرح مى شود و ياسخ هايى از طرف ها نيز داده مى شود ولى حس مى كنم كافى نيست به جوابى كامل و قانع كننده براى همه دانشجويان نياز دارم. ع لس م لم54 
برسئن اوت ا ا ا ا ا تاس ص تت تا مي م مات ميوت ميم صمت لمعا ا ا 
ياسخ عدا نظا داك بحا ماسو ااا الس ف دك لالني كنظ م لول أ ماكا د الاك لظ قاد لاي مكو ما عد مكل ماف امسا اخ ف اي دك علا اك عا ل مكل مالظ لاا يل ا وف لباه اده د يك ا لد ما ياك اياك الح ف لشف ف انك تال اك كرك ا لال عماس اباي اا كال ف لذ اي كاه ماس ات الح يا نا و2 
آيا بهتر نيست دولت اسلامى به جاى خرج هاى به اصطلاح سازندكى و خرج هاى اضافى. بيشتر به مردم رسيدكى كند تا فقراز بين آنان بر طرف شود و دجار مفاسد و انحرافات اخلاقى نشوند؟ اع مامه م عام م ع ع ع عام ا ماع ع ع ا اا عا لاسا ا ا ا ا ا اا ا اس ا 6 
يرسش يليا نك يكام وقبايوز داك معاي لدت ل الات ياإخداية وندايا ‏ ذابا الاي كدي واب أسقك جف اول باحك ليلدك ضيه ناه ناكم دن نانك ويخ بان هذ جل اميف لحو يد كاه يقني وكا لدنم ياجان م بان و اجام ل لاح ل لدت يليا نداية وشا تنك لدان يلكي وزيا اباد هزياق الا ف لأعل ديا ضاي عنديا + ذا كلد يكدنية بماك اعف امك يدك يع ينانا ناما دكت قدا وكام ينا ذبة ااا 
ياسخ مناكاة كسياية حو كدوج بم كيده كرب ولد وام جو لواح كيت اكويام لم جد ع جد و جل واه واو عب لسوان وكيد واد دو يده هج مور ع وول + اغا وان جوات سراق + يونت ليس يا درل دوج وودله وبيو و ل توايا ويوج ذيت كيه كن ديد مه ب كيد ع رمع وج وا دع لسراو + خم ب لب هرم عدم جد و كد ودع لوص وحوين ه جد اد بم كينت ابا 
آيا مى توانيد اسامى اعضاى محترم مجمع تث لحت را نام ببريد؟ امج وك ال كار ليا ا ا اك ولد ات او و اام الح ا كال ل ل م الجا ميق مد ا 511" 
يرسش ايف سد يحب يذل للد ور جه ردم واس وام ملا وباي عقنت يام ا دلج قد ل عردم ولاه بدو وام تباي شال رايم نت حب ود عدر 4ت با 2 و بلق باق تداق وبوسة يران در جا مرو يا بد ع جيذ بي لمج بابس منت اي كد و الغ جل د لدم باد اوابام يلا باو م ايت ياب درن د ل درام وان ردم و تباي تلن بابس انم اع العا 
ياسخ ميهي عي د بورع تابزع وو عد د ع وده عبات وردت دياه ب بسحي كاءتمو لابو عفد عدد > كلدت د كه ولت عم د جك ع عايا بوم ون دوهع دح عه ان و د #صن ها مب عد ولاه سوه د ع ولحت ع كد ولح مدع وت بزع د سوياع ود ع ود ع مداه م حم دع يط ص عمد كاه سوه وبع ودع مد 2 دسم يد ولد وو د د يبود 04117 
اكز كسد 'نسيبت با نظام ومقام رؤخانيت.. توهين وى احترامى كد وظيفهء ما جنيست 4 1يا(ما بايد جلوى اين كار را بكيريم ؟ حي ا لع م ا م ا ل م اك عر ما عا تا ا اعد ا ل ا 
يرسش ملسم مم ممه مم مم مم مه م ممه سمه مم مم م مه ممه مم م ممم مه ممم مم م مه مم ممه مم ممه سم م مه ممه سم مه م مه سمه مم ممه مم م مه ممم مم م مه مم م مم م مه ممه ممم مه مم ممه مه ممه مم م مم ممه مم م مه ممم ممم مم ممه مم م مه سمه ممم مه مم م مم م مه ممه ممه مه مم م ممم مه ممم مم م مه ممه م م مم عه لقع 
ياسخ ممم مه ممه ممه مم ممه مم م م ممه ممه ممه مم ممه مه مم م مم ممه ممه ممه مم مم م مم م مه ممه ممم مم مه ممه ممه ممم مم ممه ممه مم ممه ممه مم م مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه مم م مه مم م مم ممه ممه ممم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مم م مم م ممه مم م عه 5 كلع 
فايدهء جنك جه بود؟ لد ا ل كا لا مده قات لالد واد لدع ا عار دم ل ا ا ا ل ل ع لا ا ل عم د اا نا ع ل 812 016 
يرسش ل ا ا ل ا ل اي ا اي صصص يتشا تا با ل عاو راطع الا ع2 ما ار 
ياسخ ما ل ااا ا كر اا م ااا ل ا اا لف2117 
كار سازمان تبليغات اسلامى جيست ؟ اي ا ا ا الات م تي مات تت امي لقت بت تا همالتسا ا وا احج تلت ا ا لك عاك ا لامع انا ع ايو ا 
يرسش لمم ممه سم مم م مم ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مم مه ممم م مه مه سم مم م م م مم م مه ممه عم م مه سمه سمه مم مه ممه م مه ممه ممه م مه ممه ممه سم م سمه مه مم مه ممه مه م مم م مه سمه عم مه سمه سم م مم مه ممه م مه ممه ممه مم مه ممه م مه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه م م مم ل مه لم ل عم م لمح عطق6 
ياسخ جا ءاج وماق و ابها اش لع يأ لمنياء عد داب كن كما كاه اماي اي لالع ل وساي كلما نلا كاه مني يك مما ا لع واد الكش نايا خش ملت وديا ف اذا جروا مظايك و لح ل يواهطا خم عد يكنا يلاح وشاع بره لان ل لأس اسه عدا سابا كنت يشما ف اماك دي واي لالح سحا دونلا يك كدت وس عاد يتياه ]ار 
يكى ازاهالى شهر قم كه با مراجع عظام رفت و آمد دارد. اظهار مى كرد حضرت آيت الله فاضل لنكرانى داراى املاك و ساختمان هاى يرارزش در قم هستند كه از املاك شخصى معظم له , محسوب مى شود, آيا اين مطلب صححت دارد؟ حي ا ل 11 
يرسش +لالتوال أبيثات اكاك يرل كايا قا ها اناما تدأداما ل لدلمة ماي ل لحا واكاك ابت مايا كايا ان كدوم ناما دايا نات م داح لياحت كان يثاك يلد نامل الت دايا لاما دايا تولاط يندا للدت عالبان ياثان يات كايا لال كام ولاه دايا ل لدأ ل لداءة لي ايلات يبان ماد ذايا الا ذاه العام كسام لولدوط ل لأ و لدان وابان بذالن ياية ايد ل نايا نكما لماي العامة ل نان اا 1+1 
ياسخ 0 
ود يك ميليون عراقى و بيش از دو ميليون افغانى در كشور ما ساكن و مشغول كار هستند. جراجمهورى اسلامى ايران اقدامى دربارهء اخراج اين اقدام بيكانه انجام نمى دهد؟ آيا سياست تسامح در اين مورد راه حل اساسى خواهد بود؟ 5 1 
يرسش تباذات كني قت كن كيذ ود دي ددع بي وبع بلح كلها تيم جياية ديام عردب كيدي جد واو عبرم بان تياف تيون ب يوي يا دج بدن ديد ع بوعل ترد ع بال + بباد باح يود تباع + نك ايت يا تدر ماد همد ودع بارنع جا ع تسوج تيو نج يويد باد كن ماد و مو يد عبرم ع مزحم باح قاو سباح + يونت ب نجي تاردق تدج ع و محا بردو با ف نب و تووق ج يو نشد ادح بن دينب لاعابار 
ياسخ مرتحي اتويات بد ادك د بجةم عع مرحيف شد مرجب وب مت مججيذ و ناي حك لوطه بات لودع ا ءاداو لاجد لع وب مسج سار ريك مربي رادب ف ا ووب لأبب ذو سا تبي هه وه ا ادام كظ لابب نام وم مسقي اكه كدي مب وار بيلف داو سح لودب يذ 11 
با اين كه قرآن هركونه ارتباط با كافران را حرام و باطل مى داند, جرا كشور اسلامى ايران با آن كشورها, حتى امريكا ارتباط دارد؟ اع ع ل ع ع لي راصام يي فلن وقد و دا لني ابيع ديات عات وقد ويم فل ا لح ا بو ارك وسل امه م ع ا ل 1 
يرسش لمم سم مه مم مم مم مم م ممه ممم مه سم م مه ممه ممه ممه م ممه ممه مه مم ممم مه ممم مم م مه ممه مم م مه مم ممه م ممه مم م مه سمه سمه مم مه ممم م مه ممه مم مه مم ممه مه ممم مم م مم ممه سم م مه ممه ممه مه مم م مه ممه سمه ممه مه مم م مم م مه ممه ممه مه مم م مم مم مم م مم م م ممم عم مع معد فهق؟ 
ا حاو اران ب مو سودي رن مدر دو سيت دصر الواح ع فسوي ىقابلاو درن اراد لوو بف ف مام م مك ألمي جل وميا بف فد اما مامت ال ا في ا مع معطا كا مسي ا ا 
خانواده ام سر لان نظام حرف مى زنند. وظيفهء من ت ؟ ااا ااا 
يرسش ممه ممم م مم م م ممه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه مم م مه ممه مم مم م مه ممه عمه ع ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممم عم مم عم ع عم ممه لهلع 
ياسخ عع ا ا ا ا ا ا م م ص تم ل م ا كم 33 وده 1ه 





بسيارى از افراد جامعه به ويره جوانان با ديدن ييشرفت هاى علمى و صنعتى دنيا اين سؤال را مطرح مى كنند كه جرا ايران با داشتن مراكز متعددعلمى دانشكاهى و حوزوى. دستاورد + 








با اين همه تبليغ براى عدم استفاده از بيت المال متأسفانه بعضى از مسئولان مراعات اين مسئله مهم را نمى كنند, جرا در مملكت اسلامى جنين حركات ضد اسلامى صورت مى كيرد و با آن ها برخوردى نمى شود؟ ااا 





























مدت يكى دو سال است كه عده اى در كردستان شورش و بلوا به يا مى كنند و نام جوانان كرد را بدنام مى كنند. ما جكار كنيم كه اززاين عده به حساب نياييم ؟ لمعت 
يرسش ممعم ا ا ا ا م ام مم م ا م ا ئش م م ا م ل ا م م مص العامة حجنت ةو تك ووه 
ياسخ ساي جد ولد ولا بكي جات يناي ادف الح ها لام عدا دما لاي وكدص ايدب مادا وري حوب يان لات نايا اليا جاه دادالي دلوتي يد بطل ءادعا او ليف را كلاه كما نا ج له والبنيا وها بد واه اكات وروا عر ياو داك ناي ايدج نام دلي وديا لاي اكاك واصابي اي لاف لأعوك لا كام جنا ذاه ولاج ودام يدم اه اتات عجوي وام بالا ياي دارا جام اناي ولد شرا يات 2 1 2817 


ت اين خبر با استعفاى جناب آقاى مقتدايى , اين نظر را تقويت كرد كه يكى از دستكير شدكان يسرش بوده است , هرجند رسانه هاى داخلى علت استعفا را بيمارى و كهولت سن اعلا 





يونين ال ا 
ياسخ ممم مه ممه ممه ممه ممم مه مه ممه ممه ممم ممه ممه مم مم م مم ممه ممه عمه مم مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مه م م م مه م مه ممه ممه مم ممه ممه مم م مه عمه صمه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه مم م مم م مه عم م مم ممه ممه مم م مه ممه عمه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه مم م مم م عم م عم عه ممع مع معد مقلع 
اخيراً نوار سخنرانى جناب آقاى احدى را دربارهء مقام معظم رهبرى حفظه الله كوش دادم . ايشان درتوضيح اظهار كردند: كسانى هستند كه از رهبرى تبعيت نكرده و او را از طرق كوناكون آزار و رنج دهند. نظر شما در اين خصوص جيست ؟ 0ن 
يرسش باجا كود باد كو روه م ديدع ريه وج رام جو تاد ويويت اكويام ورم جبدح جتد ع جيل ويا باوجو سول و بي كيه بخن ويه جا موه رد ول ولاه بان جووة سوام + ب ماي وا مرح عدوي وله وو موي سروه خيد كيه بكو ديدم بن كبلع رمع وود واج دج لواو و يكت > بجيام مره عدم دو كاده كه الم وإحوين هود اد حل عن الفا 
ياسخ موث وق يد عدت جك اورت وعد ناحيف شدي به ورتم ججتيذج مني حك وتاي فرح ارداق اابتاا رطمو د ار ح ومتريي رامد ا عبرني ب لابج بيذي ماي تي وي شدي وق تدا ك1 لابخ نوع تظ ما لا باق مدي رجا تور طبجيذ طب قي سج وتو ب كك ال 





يرسش ا ا ل ا ااا ا ا اا ال ا اا ات اما ا ا لات ا ا تام ند اي و كات ا و 126 
ياسخ ا 
در عصر ارتباطات و فناورى اطلاعات جرا شوراى نكهبان از تصويب استفاده از آنتن هاى ماهواره اى سرباز مى زند؟ آيا ممكن است در مجلس هفتم استفاده از ماهواره تصويب شود؟ الح ا ا ا لا اي اا ع دوك ووو ا و و ل له لس ع 
يرسش لسم ممه سم مم مم مه ممه مه مم م مم م مه مم م ممه مم مه ممم مه ممه سم مم مه م مه م مه سمه مم م مه سمه سم م مم مه ممه م مه ممه مم مم مه ممه ممه سمه مم م مه م م مه ممه مم م مم م مه سمه مم م مه سمه سمه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه م ل مه ممه مم م مم م مه م م مه ممه لم سم عد قلع 
ياسخ نيان يناع تاسدع معنا ميات 2 ارت بارا حا عتية عات مز عفري تن عونا وو مةانوك و ع بارا ا تت تي رت شي ب لبت اال اتات دان ترج مايا2 تاجات تكب تا ماين قا طلا ميات تن بقرت بسن توما تناك لات تق يتح تايرع تار اي باحي قحا يا لكات تا ماك نو عر 
بااين كه خدمت سربازى واجب كفايى است. در صورت عدم نياز جرا بايد به سربازى رفت و يا لااقل جرا مدت سربازى را كم نمى كنند؟ ا ا 0 00000 اران 
يرسش ا 
ياسخ و باعج يي طني مجن معراحيب حو حدم نوه بك نام يطبي وا لود م ددا يم حدم حو مجشدكوة بوه جرد عابو ديد مداه يردي توم حجيم وم وك مواد وديم دوه ودر ديه تج مسجل بوم بكلا ميد ابد وميد مما مج أديب تم تج يل توي بكلا باهي وجي انيه معيدد د ديم جد كو سجمد يو اكيوب رح ل 
در حالى كه ائمه((عليهم السلام)) براى امرار معاش كار مى كردند جرا روحانيون براى امرار معاش كار نمى كنند؟ جاتكن كول تقبو وم ع كج كم عدم دونه كع مرو ون مك كم كد ب ع حا كدو كج د جد وتوم كح اجن ون ادحام اد دصو باد ب عد لا 
يرسش جع م ومةه سترىة + اميتي دبي يناب داو سا ودياك ربب رواجت انتوم سك اتا وترن يرت ف ووه يكو ابه حك مار كيت تليق بن مكيب ج#الامتيخرة مت مق مامت رات متو حت ادك وج بيذي دجن سا ع نومت عتريب و مياق وج دج تمستا شد تاكبوب ا 
ياسخ من جوتي وباج نع انمه عدت عات داع مره جات لجرت ف مو ف ع ا ا ا ا ع ل ل لي ل نم ا لاي ل تت د لت لم لاح تح ع جد ول تصن م بست 6 فعا صا مدع عه كد بطخ مم نع اند 2 لقت حا مقتنت 3ج جا ول وح الل 
داز «صبر انقلابى» كه جنديست رايج شده. جيست؟ لمم ممه مم م م م مم مم م م ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م م م مم م مه ممه ممه ممه م ممه ممم مه سمه ممه مه سمه ممه مه ممم مه ممه ممه ممه مه ممه ممم مه مه مه م مه مم ممم مه ممه عم م مه سمه مم م مه سم م مم مه ممه مم م مه مم ممم ل ع ملك ععلقم؟ 
00 لح ا يط لي لاسي ل ف حب رعاو اد رن لط رار قتي بلي املع رك عط لكريم و ري ا اد ل مك بايا ص ارط في ني ا لمكا رط السو ل اف ل ري و 0 ونوا رفو تت وخر و د 1 
ياسخ لمم مه ممه ممه ممه مم م مم مه ممه ممه ممم ممه ممه ممه مه ممه ممه مه م مه ممه ممم مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مه م مه مم م مه مه مه ممه ممه ممه عم مم م مه مم ممم مه ممه عم ه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه مم م مم ممم مه ممه ممه عم عم مم مم ممم ل عم عه عع ععلرع 
در حالى كه ائمه((عليهم السلام)) براى امرار معاش كار مى كردند جرا روحانيون براى امرار معاش كار نمى كنند؟ الا امال اا ا ا م ال ال 1 حال لبوا الماع الور ا ا ا 
يرسش ا ا ا م م اي ص 2 و ع يوحتو جني كمع بو جح جد جام بو جو سوم وده يس يك سد ا 
ياسخ ما ا ل ا ص 9 با ب ات ل تايا متش سل تاي لاط يات س2 ص يا سس لاتغت ل ص اتات ص كة اتات تم وات كات امت اك ود سد لامييع 





ياسخ يشش 2ش شششششششششسسششش2ششششززضؤش2شبولاًٌل ال ل ئش ئش ا عاو وام عم برعم 
مركت بببببببببببببببببب 1 1 اا 
با توجه به وجود جناح هاى مختلف و نظرات در جامعه. كث --- عع 


























اكر بخواهم عضو يكى از جناج هاى موجود در كشور شوم , يا به درس و استخدامم لطمه مى خورد؟ ضمناً درباردء انصار حزب الله و جمعيت مؤتلفه و حزب كاركزاران و ديكر احزاب توضيح مكفى دهيد. مكو ا حرم روظاع وميا دري بدك بط ع نم سد بيع ع لاطي جد ير 


يرسش تت تت تت ا تش سس تسب سا اتح ص متت سلس ست متش سمت و ا ممست م اا م و توم اي 
ياسخ ع سص ‏ ت ‏ س ئم ضتت اسم ع صت لواج اكه امي يا 0 
آيا حتما بايد در راهييمايى ها و نماز جمعه و مراسم هاى سياسى شركت كنيم ؟ وا ف ع ار ا ل ا اس بط ام انك اخ عاو كد اساي ماله را و ذه رطاف ل ؟ 
ترشتق ماما ا ا ا ا م لصتت ل ل ات م ا ا ساف الوص لش عر 





نكن اادج لاط انج النو ترط توق لقا رانعي سارنية اند اج لواطت طظ ا ‏ خسط ا اعل ااععاد ل ملاب ط وابم سرام ورم مط ماسر يي 
ياسخ ا ل ا ةا عه دا د اك ع ا ا 2ل لاد دل علو عو 212 3 لع 
كانديداى اصلح را جكونه انتخاب كنيم ؟ ااا ا اا ا 
برقن ين 
ياسخ امام 1 ب عع ريا مسلا بد و لبي يو يا 111 ممعي يات مسي لبي ع 1 مهيا ساي ود ا عي ع ويا ييا ين 1 مت بيد 17 رسيي يدع ويد مايه أ نمي جود خا ياي ياه ديه بم ور من 1 لي 1 ميد اساي ميم ع ابم اد عد ما 0101 
به عنوان يك دانشجو در برابر مسائل روز كشور .جه وظيفه اى دارم؟ الح لو د عاو د ود د ع كارو 6 ل درل اك له سد ل ل د و 23 لل عه 5 ا ا مد اع و مام و اجام دك ا ل 6 1 222 2101017 
5-7 ا ا 
ياسخ لص ست ع لت ل ص ئش ل ئش ا ا مو ايع 





يرسش موت مره عه ب ماج يدو سوك مود عب ع سرد ع كعم د سُسيواة بجر سه يووا دصو عق ص مون عسوي وجييد عاك عجره رسو مو جع كسس مناه معو احج سوب لدو وري مد سداق وانكة ووه سابد ووو سوه با مجر د وترو اموي ع د مداع و وب شي جوع يتجرد جب يوك سو و مسد دا ورد سويت وومن كياب تطري بع 0111 
ياسخ امنداه كات عدا وكدف مقن اه ما واي ايا لاا لديا لد ندا ماذك مقا كدو مالم اك يدن وذموء لقدل ايت ده محدة جاه تلم قدو كيز ماله وتوم الس ند راطيا لك كاد مده ددن لدو ما عابنا دامر اد التي عنس مناه داع علدو مكايا مادعا وامح اا ولاب للش عد عله مكالم وده وا ممق يدي يوت سملي ل تكد مشاه ال لدو و ليها ناه 1 15111 
اكر امام خمينى الان زنده بودند جكار مى كردند با اين وضعيت جامعه و يراكنده شدن حقيقت. وظيفه من ت.جكار مى توانم و بايد انجام دهم. لمم مم م م ممه مم مه ممه سم م مه ممه سمه مم مه م مم م م م مم م مه ممه سمه ممه م مه ممم م مه ممه ممم مه مه ممم م مه سمه ممم م عم ع معد هلالم؟ 
بوشن دام نكا دالا ماي دلا بايا مشا ايام ئال اياي كاي اا الا اناق بوداي اة ايا اياك اا اليا اليا لاي دا داب الا مس احا اا الات ابا ا اا لي اا اا ااا ا ا اا ناد فالا بزع 





برسش: دود دنه كيده من وزو تعد ربد بد وياد ته مجنو ديه جد معن وذو ملكو دزي م تدده مجو كنت مليوي وج انون لعن اجو مويه بك حو مبمان جذو ل مده بك وهر عودياة ربوج مجه اده حوور اذ ىدن د بن ملد ود تع مواق مج و1 ممم انمعد عنمو وار لوت ول م ا ا 
ياسخ أ اح ا حا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا ااا ااا ا اا اا ااا ااا ا ااا ا ا الس و36 
حكومت جمهورى اسلامى ايران در اين بيست و يك سال براى اقليت اهل سنت جه اقدامى نموده است؟ به ويزه در زمينه شركت دادن آنان در حكومت و نيز به كاركيرى افراد باسواد در كارهاى دولتى؟ ممم مه مم م ممه سم مه ممم م مه م ممه ممم مس م ممه مه سم سمه لم سه لمم م عد لقرق؟ 
رقن ااا 6د د 3 اال علا ل قلا 1 تك 23 اقمع كاه دل ع ت اطام ات بعالتت جا رز لات لس ‏ ل داك يرت ورك لان عاك حون م 323 دق لماو لك ف و اط طم 1 ل 2 81 
ياسخ مم ا ار ا ب ا ياس را ما 
منبع موثقى براى كسب اطلاعات در مورد كانديداهاى انتخاباتى جيست؟ با توجه به جوى كه در زمان انتخابات در كشور وجود دارد. به هدف هاى جه و جه منبعى مى توان اعتماد كرد؟ م عع م مامه مامه ممه سم سم م ممه ممه عع سم ل عم ع ل ممه ممه مع ل لس ل لس ل ل معام معاد مس ل لد قارط 
يرسش ا 
ياسخ ل ةا 2 لضت ا شا ميت ا كنم وج ا سد وك 4 
كاهى راديو هاى بيكانه را كوش مى كنم بعضى از جيزهايى آن ها مى كويند ١8١‏ درجه با اخبار داخل فرق مى كند آيا آن ها واقعاً طرفدار دمكراسى مردمى هستند يا دنبال منافع خودشان؟ رع 
يرسش ولم ‏ ئ ل ااا اا اي صا تغ تتشم تست بصم تا وجنات باع عامارارة 





تبادل نظر و مباحثه در زمينه هاى مذهبى و سياسى جه شرايط و آثارى دارد؟ م ا اماه معام عام ع عع اسع عع م اماه عا م عام ع عع عا عام عسات ع عع ع عاك عا م ساس ع عع اع ع عام م ساس ع اع ع عام عع ع عاك ع ع سج سم عه عع عام ع عام عع ع عاك عع ع سح عع ع عاك عام ع عاط ل عع عع ع عاك معد ع ع ع ا ع عاك ع معط ل ا ع ل سس ل سس ل سل سس 9لط]ا/16 




















ملاك و معيار بح فعاليت هاى سياسى و كروهى ؟5 م تا ا ل با ات تا تبت ةب ص تي ص ا ل تت لت دا ماك بشع العام لم ا 11 
يرسش حم ل مو ا ا ا ا 22 عم مشا م متتائسس بصم م متت م ا ل ا م تمصت م مم تت اد 2ك لمق 
ياسخ دا ا ا ار ب ا لا ل اا اق 4 اطاط لاطا لي لد عا امال قط لطا لخادل لما و لحا لالم ا 811 


5-5 ااا ااا 111 1[ 1 7 ااا 0 
ياسخ اعم ممه ممه ممم مم مم ممه ممه ممم مم م مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم ممه ممه ممه مه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مم مم م مم م ل ]1 فأ8 
براى داشتن يك تحليل صحيح حداقل از وقايع سياسى به جه اطلاعات علمى در اين زمينه نياز هست و كسب آن از جه طريقى ممكن است؟ ممه م مم م مه م مه م سم م مه سمه مه م مه ممه مم م مه ممه ممه مم م مه مم ل سم م عه مه ممه ممه مع م مه مط مم ل ع عه ل م سم ل لل ل ل لمم للم ل ل لس 1 ف 9ع 
25 لا اح ما ل ا ا ا اا ا اق ا ا ا لا وج اي ا ا ا ا د ل ا 
ياسخ لون سجن لتر يج دتو أب ار وعدت لاتب اياف عدبت ورب حير لابجوخ م ناي مك لوت بات ور ج دن افده اج ذف سق و وك ممتوي رادت المج عطي أبن يلوك دا قري مر هدي انه اداه كا لابخ ام وق مق نا ا مجه تدم اجام بطو اي دجتيذ و نت سك بوتوي خب 41 
جاجد مرجع مطمتن براق بزكيزق موفوطات سياس فى سناسيل اإطجي عا و اام حو الالو وات اق و ا ا الم مع مارم الدع وا اال ا ل ع ا ا عي ا 
ترنشقن ا 1 ا ار ا ا ريف ا اع لك وله لات لاع ل د ا و ا ل ا او ع ع 31 ا ا جلا دك مه لاج ل د ات و رمك باع 
ياسخ لبي ا بو وو عا اا عفر ري فوع لا وو عي كع تالواقمو ع راي اك با عام لوطي ع المع و لول ب ف عا ميال لحو سقف ل ات ع لع ل 1 
يك مسلمان تا جه اندازه از سياست بايد اطلاع داشته باشد؟ و من كه ؟١‏ سال دارم آيا بايد بدانم؟ طدو ع تاه اام ل ام اح ا ا 0 ا ا لم اا ا ع ا حت مر ا وار رع لت شيك مل بار 
يرسش اا ااال 
ياسخ ااا ااا ااال 
در كارهاى اجرايى كشور تعهد بهتر است يا تخصص ؟ للا اي و ص مسا تي لص ل ست لي شح مات صصص يا لوست ل اا تا ا تع وطعا مما 5912 
يرسش فمما يي ا لا تا ااا اتا اا ار اا ا صر ااا جا ل ا ني ات وتات و 1 2011 
ياسخ ات سخخصص ا م ل ا م ا متتس شتا ييا تخ تت تا ام ايت م ا امت ا وا ابام با 5917 
اكر براى كسى مسلم شد كه نظر مقام معظم رهبرى در انتخابات به فلان شخص است آيا بايد به او راى بدهد؟ ام ل ل ل شي ل ست ص رمعت م وم ل تمت تمن توبات ون عي ع 112 
رس 00000 1[ [ 1 1 1[ [ 1 1 1[ ااا 
ياسخ ديك بو جا ياج وداج اوت ووواط امت كابير بامانايوي < نم دامر عاك وان ب رابخ ندج ماياب هده براح اك بيد وي لب سرحت لطر اماع يامو مادا بايد سام كا ت نات الاب قاد ندج كاب مر ديدج وياب ماي بع ها سق عد ن بيد دوا حدم مز ع ياي نات نامج ددن نا اماك نات رو ءانا كان يشتوك 2 اباي عاد ف بايا سدح لجع حا ب ريا ادعو د مز طاساح ناموت ناح بيات ]108 28 
آيا اطاعت از علما و جامعه مدرسين در انتخابات سلب آزادى در انتخابات نيست ا ااا 
ترنفين دصي وتيود دخ مسا دو تك ع د د34 وجا د نم ةنا بو 27 رواج ورد وذ ند رق وو ات ووه ووو دي اددج ا سردو متيو اماحوي وو بدو تعدخ لمي و سول ول وساي وه مور دادم ينو كه ووه ويس ون نوناك وود درق 
ياسخ مجه ونويع وسيل بك كديد و يدوج بد بعرد عب دع ب تج ويل بعتا يجيه وجي ول معيلة ددم تب توب دمض مجر وميد بيعده سود دي دعب حو سج او بعد و عابي إجعهاب لدي اتممالوم ب ديع توي وق بويد بيه جديةع يدجاد :بد مبرد عب شو تج عع ب كن وبتوجي لجيد هاب ل هب ادوبالدم ب جد كو وعدن دجب 15501 
يك دا براى آشنايى با مسائل سياسى جه بايد ؟51 دياع مرح عبج مده و2 وياد وا ودج اشوا + يديت واد كويد جا ويد ردج وو راغا وق وان دواو + يا بت يي يا بلح دوج د ولد ويلوج نر حا يات وج يخي يلدي يكن يد وج بم ديدح رمع ولاه وال بج ل سوق + يكل )ا لبي يا ميرح جبدح جا و دده ليع واتر جه وسو م اند يات بم بي 1 
رسفن “تب ين نات رت ل امد 0 مد عد ار ا ل ميات مم ممت عدوت لماه الل و ف كاي لساك لمعم طن كا و امم م ماد اج ا ف وم ات ل را م مام ةروع 
ياسخ مع ماه ام م م ا جا لطا تان ممع نا لم كد مد ةو دخو وجا جد فداه مام ددع اداج حم ع جد واطه مطصم ف حم جا جد مده ماح ذعع كد لحل فرج سج فده وس دع ند 2ع لجخ ولق مجع تاد 6 سح فده مع نعو دن جات 4117 
براى اصلاح ضحيح از مسائل سياسى - اجتماعى جه راه هايى وجود نارد؟ #الماد د عصاماو يد دحي لقعا جد معاد لح عار مج وموك وطاكر معد ماعو دقح مودق اولدب نك و1 ام الوطم مداه جام حا و 10 كم د ترمد عا واد لقعا لقف :1 لت ع ع 3ع 
رسن ماندوينية د قمر طم سكي اراي دمع ب فر واكم م الس ب كي اودكا لسرن اماي لوكت نض امف و العو را ا ع ا اال افوا يت المع عا عا ا 1 
ياسخ امم ممه مم مم م مم مه ممه ممه ممم مم م مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم مم م مه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم ممه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم لم مم مم م لمعك 5 للع 
ين وظيفه در قبال اسلام و انقلاب ؟ِ مود اده ف ا ف 113 محم تا مواد الما د قي درل ا عق شاد !الملا يلي وان الصا د فقن عابنت 17 امس اد !بام 1ك سم لفط ات ا لاا ينه 30 لس و نضا ام 1 مالسا م ملي اد لوم لع سا 1 دري 11 
يرسش ا ا ا ا ا 2 0 02726 1 ين 
ياسخ ا و ا ل سي ,ا ل مص تش م تت ع بات ل لخت شم مت م2 الت ص7 قل متتس سسمصص ص شا مم ل ما جا جات اداع مدع عاسة لعا شعي ات 5515 





اين كه بعضى مواقع. بعضى افراد مسؤولين نظام و كشور را زير سؤال مى برند و آنها را متهم به بعضى اعمال مى كنند جكونه مى توان جوابكوى آنان بود تا هم قانع شوند و هم جواب داده شده منطقى باشد (از جه راهى مى توان اطلاعات لازم در اين زمينه را كسب نمود)؟ --- 5950 


























برش اا ا يا ا تت قت #اصتم ابيا مما اماماي ا لالط الاو 
ياسخ د 2 توه السك يدي أدص وو ما كالمت دجام حي واكم حه امو و اناك اماع باتك ياوس كج ع ع ريد وي د هر دج علا عابو وامايا باح سد كسما لسوتي مانا ددج عدار داوج وامابد ميوت يعوا و جد ترح اموت عو حدما تام ماع 2 اياي باوص مك مان ررح ب ابةحاء ف تن حمامر اكد بماد بابو ييا سه كا عر عع موده با عاد ماع تام كبام بابلت نحا بج “1 29 
مهمترين كارهايى كه ما بايد در اين زمان انجام دهيم تا كاملاً در صحنه باشيم كدام است؟ -01011 0 ااا 
ترنفكن ا 00 
ياسخ اعم ممه ممه مم ممه مم مه ممه ممم مم م مه مم مم م مم م مه ممه ممم مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه عم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم م ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه مم ممه مم مك للع 
وقتى مى خواهيم از نظام و رهبرى دفاع كنيم نمى دانيم جه بكوييم اكر بكوييم سكوت آقا به خاطر مصلحت است مى كويند على مصلحت را نمى ديد و عدالت را جارى مى كرد »نمى دانيم شما را به خدا بكوييد جه كار كنيم؟ نا 
رسفن بحام ا متمد ممع الج اي ديات تعاس مما تس اج لو اح الما وك حي 3 اروم تارمت مهاه لقني 0 1 الدج مدت محا ا امد لك م اا م لوم 
ياسخ(قسمت اول) 0 (ذ090(/9-ل9999999-ن-000 50ه00:005] + 1212 1 1 1 1 151515ذ1 1*151515151515151515151541515151|ذأ|ذ1ذ|ذ1|1ذ1[1[1ذ1[1[151[141ذ1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ 1[ 1[ 1[ 1 0 
ياسخ(قسمت دوم) دوعا ع كم ب 4 د باتو ود ولا عا ام له عد لاجر 31 ملجس م ونه دق الل بام امود جا لوه ددح للد 0 اه اد ود لوع اودكا بادة ب بود اود ف مح لاوج ع أل ووم ولع دساء ود د 1 مور لود لي د 2 3181 
لطفا بنده را راهنمايى بفرماييد كه براى انتخاب رئيس جمهور بنا بر نزديك شدن به موقعيت رأى دادن و آوردن رئيس جمهور جديد جه الكوهايى و جه يارامترهايى را بايد براى انتخاب كردن مد نظر داشت. 00600 امن 
برقن ممم م ا ا ا و را م مك ل كفده مجم ريه لم 2 مق 
ياسخ امم ممه ممم ممه مم مم مه ممه مم م مم م مه ممه ممم مم م مه ممه ممه مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه مه مم م مم م مه ممه عم مم م مه ممه ممه مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم ممم ممم م عم م عم ممه لهقع 

به نظر جنابعالى كاهش مشاركت مردم در انتخابات شوراهاى اسلامى نشان دهنده عدم اعتماد عمومى به مسئولين و دست اند ركاران نظام نمى باشد و اكر اين مورد مى باشد جه تدبيرى در نظر كرفته شده است تا اين كاهش رأى را درانتخابات مجلس شوراى اسلامى نداشته با 
يرسش لك وي ا ا ا 7 صل اا موت ا ب ا ةس را لاي رت متتس 7ش ل تمش ا ف م ا اح بي و ام يت ل 
ياسخ مم ا ا ا ل ااا اا ا ا ااا ور ار ار ا ا وتات ات 0 
مى خواهم در حزب مشاركت اسلامى فعاليت كنم لطفا در اين زمينه راهنمايى ام كنيد. م ل ا ا ا ااا ا ا 1201 
برشّشن ا ان 
ياسخ ونع دان عدا ندا مكاي وا كي مامه يس رق باخام عدا مدعا مشلن وقدما يوالم ال ضكر جو يقد يلا تحط ده دنا كدو كني بابخ بامع وياب بالل يدح كما وكام كنا ديه للد لوطا رماي مجر ادال ناي عاديا دناه دا ولدما يك ولاس مامص لاديف للد لله عدا مذ يشا يكدها يدياه ادي عر بد الع يلعاي ناما نل لض لني ريا 1 1294 
تعدد افكار در مورد مسائل عقيدتى و فكرى تا جه حد در جامعه اسلامى يذيرفته شده است ؟ ممم مه مه مه م مه م مه مه م مه م مه مم م مم م مه مه ممه ممه مم م مه م مه مم م مه ممه ممه مم م مه مه م مه ممه سم مم م عه مه م مه ممه مم م مه م مه مه م مه ممه ممه مه ممه ممه مه م مه مم م مه ممه مم م مه ممه مم عم لمم د ع9 
شقن و و ا ا اا ا ا ا ا لا لم بو و يدي لود واو الود بوي و و و و و ل دوي و 
ياسخ ممه ممم م مه مم م مه م مه مم م مم م مه مه م مم م مه ممه مم م مم مه ممه مه ممم مم م مه مم مم م مم مه ممه م مه ممه ممه عم مه ممه ممه عم م مم م مه ممه ممم عم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه عم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه ممه مم م مه عم م مم م مم مه ممم م مم مه ممه ممه مم م م عم مه ممه ممه عم م عم م م د فلع 69 
آيا وضعيت حاضر جامعه ى ما نياز به «جنبش اصلاح دينى» دارد؟ عله بود هم انيد دهم ديع وج سحل بدا وعد كيدها بيه وجي جد دمي ليب حون توم حو وعن ا مسد و جع يع هبرل باد مسدب و مق بوم و عند مي ع يد رمي بجو وبراايب مو حي وود و تومي بيه رانيد ممرعيد رمم جد كو سحفريية لواب 2 + 
ترسطقن ا ا ا اا ا ل ا ا و ا ل ا ا ا ا ا 6 
باسخ(قسمت اول) عي جد حا ع اق حك تيم ددمي تيمت لج كك عاد ع ااه ا تي تيكل ملك جاتن وراك با ا موك تاه اتن حا اك ا ارم ولك وتيود حو ا كو لومم اتوت و ليده جلت ا او اك قر 
ياسخ(قسمت دوم) اا ل سس يت يك 2 سس صصص ل يا ع تت ص مم14 عي مام ام عا ع مد بع وم وماتود و قوم 
فرهنك و تمدن ال راودا المي مر و م د وا ل ع قل م عضا دلو الت اد لوطه ماح اه قتع جاه لوك دف 313830 ورك رن ماه ع1 351 لم جه ل باخ ورد خالا ما دتو ماه دح قل ب ور د زوع 
اولين نماز جمعه كى و كجا بركزار شد؟ ل ا اع ع ا ا ا ع ا ا ا ا ا اي ا ا لع ا ا صر ب ع ل رار را ا م ل د 560/1 
يرسش اسمم مه ممه ممم مم م م ممه ممه ممم ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه مم م مه ممم مم م مه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مه ممه ممه ممم مم ممه ممه ممه مه مم م مه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مم ممه ممم مم مم م ع عه لاقع 
ياسخ ممم ممه ممم مم ممم مم مه ممه مم م مم م مم ممه مم م مم ممه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممم مم ممه ممه ممه مه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه مم ممم م ممم عم ممه لالاوقع 
جرا ما ايرانيان با وجود داشتن تمدن كهن و ميراث فرهنك و نقش بزرك ايرانيان در تمدن اسلامى اكنون به اين روز رسيده ايم و فساد در مملكت ما زياد است؟! حدم مع ونيد رديه هه ب اح مط عي مقي جع جا مما اسح مح شو رع وو سس و 0 
يرسش لاا ا ل تو و ع اموا عد وكاو الح لو ا ا ا ا يت لش لا إل متسس سس ص ا م اتا لت ا ما نان م ادا م مانا لع ا م و 21 
ياسخ أ ا ا اح ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ا ااا سا9 39 368 

















سان حم اش ل ل ةا 
ياسخ عم اس ا ا ف ا ا ف ا م ا لض ا ا م ا فم تت ا ا تا تت ص م اا م 958 
تهاجم فرهنكى يعنى جه و علت آن جيست ع ا م 2ش متش تاي اماي الم مام ايا ادا ااا لش أ أده 
يرسقن عاش ا ا ل ات رق يه و له تا مك ا ل ا ال 116 و0 
ياسخ 000000000000000 
كفتكوى تمدنها در مقابل برخورد تمدنها يعنى جه ادي دده د دوديي دو ودعو مويو يدوه عد اد دو دع ود دودو ودود راديود دك موا دعو سيق ود وب و دجب د بادك اود دود اب ل توك بو ونه ادانع بو دو مح ملك و بوي وع نواد وب دودلا دود رقع 
59-5 عدب اما مادا مامه الالطن اس ادا ل علد لكر وادع مواي متاح اخ رمو لم دمن لمات لامو راح لالح فول اداه لق لل ذهو ولد داه ولام طن لودا الاك تمل ووذ دمد مامكا ناف الميط دالا ماد ذل ول ذه اكد انح ذلخا ارا يما دعل ددن ما اسا وا ذا جد لاقع 
ياسخ محا للحي عاد دن نمه ددن نوي :اوت أو نج د دنه ونم وسوس 103 212 طن نج باد وو دع مدن د ون ل جد د وذ ود 212 جر ماده 027 1 سو جين برج تان لد تج مد ددن دك من دبد د جوف ان جر لطن وده و تجو 1 22 23 عله ادك د ل 
با توجه به اينكه تهاجم فرهنكى به شدت عليه ما در جريان است روشهاى جديد و جوان يسند براى دين كرايى كدامند ا تو رطمو وت الفا ار ا وام ل ابت اد بوتي لام وق ابي ا 
ترشن ادل مد انج انر ب تاعارم ةنم اوباج اط تاج شفرف انم مكودع تان سو اندم روما لانم انح اف فار نم ا اي 1 
باسخ اام ل ا ا ا م قط لع لد نعود ملا مامه عد ده امن لط د عل كه املد جا لاه و ل ةر حر ار عع ع مه 131 اده لاا م كدو ل ال حلام د20 دالج دح كدلج ا ود د د ةع 
در مورد نهضت آزاد انديشى توضيح دهيد به خصوص در مورد جيستى - جرايى وجكونكى آن . جكونه ميتوان در علوم انسانى توليد علم داشت رابطه توليد علم را با جنبش نرم افزارى بيان كنيد. الل ئلم ا 
رسن ماص اا لا ا ع لات ل ا ا ا اا اا لئاو ات ل ا ا ا الات لا د اد ا ل حا ا ع 
ياسخ مه دوي تدع ديه ب يد ديا يوي يوس د فص د و1 ص 1 لمعي ميات دسي لحم قت أ عبطا ديا بأد ايو اجا نمي ع مدط ات لواحا نا ويي 11 مسي مدو أرب اي لاحم ريد لد نم يواه مر أبس مو مط قد ل ممصي دما اب مسيم امس اده ع ع أ 1 
جرا با توجه به اينكه ايران كشورى مسلمان و اسلامى است و اكثراً شكر كذارند ولى بيشتر نعمات الهى متعلق به كشورهاى ارويايى شده؟ لياه وك دع امور 21502 للد ع كوك وم 5220 د ع كوه د 4 لجا وهار لتك 25 1ك 22212 172 1310 
برشن ئش لك ماك فسا و تسد ساح ما ووم القع 
ياسخ ا ا لشم ممت مض امت مص مس ست م لس متتس تام ب ا تائم مام يات اد اع 
جرا بسيارى از كشورهاى اسلامى از نظر فرهنكى و اجتماعى ذ 3 
يرسش سم م ممم ممه ممم م ممه ممه ممه مم م مه م م م مه م مم م مم مه م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عمه مم مم م مه م مه ممه مم م مه ممه مم م م م مم م مم ممه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه قمه مم مه م مم م مه مم م مه مه ممه مه مه ممه ممه ممم ممه ممه مم مه ممه ممه عمه ممه مم مه م مه مم م مه مه ممه ممم عم عم مه الع 0ه 
ياسخ 00 0 
جرا يهوديان از ثروتمندترين مردم دنيا هستند با توجه به اينكه سرزمين مشخصى براى زندكى ندارند و جرا سياستهاى كشورهايى مثل آمريكا بر طبق خواسته هاى آنان بيش مى رود و اينكه اينهمه ثروت و سرمايه از كجا آورده مى شود؟ ا رن 
رسن اا ل ا ل قش فوطق تو نظا وق فو كا دل نك حا بالا لاف لسلا واد ددا وا ا اا الات 010 
ياسخ ادو دواد كوه ووم ديكو وبتك وإجهاده #نابجابوة دندامو عودة دبك ووه وياد وو دجب دل ده يود مووود دو بدو رادجل تووم دود تامو دادو و روك ود وك د ود دلدك سد وود كدو نك ووو ون ووو د وواددة بدو 2-2002 عق ريون د عاد د د تو درم 
با توجه به ييشرفت هاى عملى در آمريكا جرا مى كويند در آن جا فساد زياد است ؟ فساد بايد مانع بيشرفت شود و نبايد آنها اين كونه ييشرفت كنند؟ اح عا اديج بماد متهم وعديو مدونا» بحلاد ابملد دعوتيو شع رحااو + وزع اند ديرك وبمرود مك م برجا اكوا مانوا نت لعن ادك 
برسش: ا 0 
ياسخ ا ا ا 00 





ترم عارمار ع ارط ل ملي د عدر ادع كل ود ف وك سا لو وو ل اك حو فار عا ا ل واف ل ب ار مع و الول للد ف اي مما ل سعد و در واد يال عع اممف ذو لوعو ا م د ا 1 
ياسخ ب مو عم جا صو ا عا وو جات كج كل لوكا قا مح لمق ع ا لد ال دك هرملاه ا ا حك لم اا د الو اا بل ع كا رد عط لق حلت اد د دوه الا مكل ل ترد يعاد جبحا رالا 10 ا 
جنك و صلح امد ص رمتستس بت 2 ساي تت اش ليزت تا تم يات تقال تالا اا ام وات توكة +صيئاالية :مت اع دم ةدا حي دماد لاعتو 2 8:12 





























توجيه واقعى جنك وشهادت طلبى در اسلام جيست 


يرسش ا ا م يا ا ا م ا ا اا و ا ا ا بي مي ا و ع اي مما ضري ا ا 2017 
ياسخ ور ع ا لا ست تت م ا ل ا م م م م ل ا م ع يا 2 19 
جرا موشكهاى دوربرد ايرانى به سطح توليد انبوه نرساندند؟ لمم مه مه ممه سمه ممم م سمه م ممه ممه مه ممه ممه ممه سمه ممه م سه م سمه سم مه ممه ممه ممم مه مم م سمه مس مه ممه ممه ممه سم م عه مم م سمه مم مه م سم م سمه مم مه ممم مه ممه ممه سه سمه عم م مم مه م سمل عم م ممه ممه سس م ع لم ل ع سس ل م سس 315 
برقل كلدك لصن بل مه ناد نب لحان وعبات كط حابر رايت نح حرا د وك دوا ادن تبج نوات اا مشج ب باد حك ع ادي حور اجو مرح عبات لمن دبا لي كد ند تدج اط لطر زوك قات زرا اعت تيا بيات دك ان اين دراج تاي ون < رمات ا دا مابش و2 باد د حك دب ا تجح و قد ا ل 2 3162 
ياسخ ا اا اا ار اا اي ا عا يار ا عا ل ييا بر اراس تام امام كا تدبا اج دا فار ا اط اف الب قدا فض لق انا انظ كنود لوك ند الح عاد ا نالل لاك 3 117 
آيا در صورت حمله نيروهاى اشغالكر به نجف اشرف حكم جهاد صادر ميشود ؟ واز طرف جه كسى بايد اين حكم داده شود يا نياز به حكم ندارد ؟ ا ا ا ا ا ااا اا اا ا ااا ا ااا اا ا ااا اا ا ااا اا ااا اا ااا اا ا ا اا ااا ااا اس 18 
ترسق معد ا كا ص سا م شقن لو ا رمد عو د تاي لخو ما وا مامه لما واولا أوالة 3 جراد لسماخ وي 01 دل دبا كود لاك لوا لماي امد يد م البرك دوي ةل لحك لمانا دل دون ودف عوابا لما اطاط افا ميا عل ان لم كر 11 
ياسخ ع واج اناه يكحت ماتركير وجت بع ديدع بيه ند باح + اسراح جبايت با ويام ورين جع جد ع ولت ورب والوو ب م جوية » كبويايت حن يكوع جم يدرنات ورج ون ونع كوب دوي ميان ييه دريل كد و جد و وابمه ريو ل ترايت وان جيه بلحب مان ديرد وج جرع ورم واج مان كو لإدواق > بوجت )اليا م عرم جبدع جد و جد جوع وال دجا ل سويق و بانت با خنو د 11 
هميشه با دشمنان جنك مى كردند جرا كشورهاى اسلام خوارند مثل كشورهاى ارويا متعهد نمى شوند و با يك ديكر جنك به ريسمان الهى بزنند و جنك كنند يا شيرهاى نفت خود را ببندند؟ 0000 2 2 < 1 1 1 1 | ا ااا اا 
تزشيئن ذابكخم ل نقد امس خم الذي وم انطع عا لافنا لس رسفن شام ةق ماك دوم ماه ف آل ب مدب يوط باسنا سرس ة لنرف دش م توموام لمح اذاه درام ويم تجار و انه ع ااه ا مره ار حم عياط ب اذ مك183 
ياسخ الحو كوي وو لمعا دحوو كه مه فد صما بمو ع يا م اك ا ا لح عض واه وار تا د ليو ع ا ص رد د وك ل اح مه جك 214 3 حدم تيا ولمعا جيه ودع مياه دس بسكتو لتو د بده جره 1 
ويزكى هاى امر جهاد جيست؟ اي ل ارا ا ل كل ع ا ا ا ا ا ا ااي ا ار 1 ا ارخ كا د ا ع 1010 
برسيتن عقي جا لمجوبوو ةوالع رج ود القع لباقم مدعنت ت نوات ع و ارطع صنب مجر بق واماقة مو الوك وووداية تطح جوع ضعب حولت مجه لج لجح حت عوط وك بول مله كلو لتاقي بحت دولك معو ججواك ع عله ا ارط حم اج وسو وده 11 
ياسخ لمم سه م مم سم م م سمه سمه م ممم م سمه سم مه ممه ممه مم م مه م م م سه ممم م م ممه ممه ممه عه ممه مم سمه مم م م م سم عه م مه م عه مه مم ممه مم م مه م م مم م مه م سم م م مه ممه ممه عم م مه مم م عم م مه مه ممه م سه ممه عم م سه مه م مه ممه عه م سم سمه م سم م عمل م ع ممه مل م عط ل لم ل سس سس ل م لد 817 
در جه زمانى مقام معظم رهبرى مى توانند امر جهاد دهند با توجه به شرايط فعلى؟ لمم م م مم ممم م ممه ممم مه ممه ممه مم مه م ممه مه ممه سمه مه ممه ممه مه ممه سمه مه سمه سمه مه سمه ممم مه ممه مم م مه سمه ممه مم مه م ممم مه مه مم م مه ممه ممه مه مم م مه مم سمه مه ممه سمل ممم م ممه مم مم م 70 
يرسش ا ا ا ا ا ا ل سيا 
ياسخ م ا ا ا وم ا ا وات ا ع ا ا ات كك ان ات تا كع ا ا ا ا ا اام عات ا 171 
جرا ولى عظمىء اجازه و دستور جهاد را در برابر مستكبران زمانء آمريكا و اسرائيل جنايت كار نمى دهند؟ زيرا اين مستكبران حرم اميرالمؤمنين على "ع" را كلوله باران كرده و عده زيادى از مسلمين عراق را قتل عام كرده اند. جرا ولايت ساكت است؟ ا ا ا 1ه 
يرسش سمه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممم ممم مم م م م مه مه مه ممه ممه ممه مم م مم ممه مم م مم م مه ممه مم م ممه ممه ممه ممه ممه مه مه م مه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه عم ممه مه مم م مه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه م مه مه ممه ممه ممه ممم مم م مم مه ممه م عه 3711 
ياسخ ولش جلت مداع ودما ب او ا مبحاك يابلا شه عدا مده رشاع كدو للم وج ومو خوواييا ل نسل مذ دمل مقو بدا نايل يبعا مالي بلاطل عدا مده كام ولدها بلع يل وار اد ايودي عدا منت عدا وده راداي رخبم ا دي املد لد عد مدعا ركنم ولموار ف ام و ويه تايالا ساد بام عل مما ل 1013 
حكونه بايد در برابر دشمنان از اسلام و مسلمين دفاع كرد؟ جع نياع حي يجيد السو قا يراه ريد وام مسري عم داعت ردموي نجه ب يدت وعم داك عكرت ع مانا وده سم ابام وو ماياب معيي يعي وماس تمدن تيد و ومس اشع وياب ندج ماي وده و عي عورد و راك عاتن قوع كج حاير مويب اها واه بوه اده بارعا جد عام صو مز الام بيو يبا نا 10107 
برست ل م عه مم م مه سم سه م سم م سم مه م مم م سم مه ممه م سه م سم مه ممه مم م سم م مه مه ممه ممه م م م مه ممه ممه سمه مه مه م مه م مه مه ممه ممه ممه عم م عه ممه عه عم م م م سم م سم م عه عه م مه عه م ع م عه م ع م سم سمه عم مه م سم م سم مه ممه مس م عم م عه مه م عه م سمل لم عه ممه م سم مس لل لم ل ل ل لس 00 0 2 37137 
ياسخ ممم سه م مم سم م م سمه مه م مه م مم م م م مه ممه ممه مس م مه لم م سه م مم م م م مه ممه ممه سم م سه مم ل سمه مم م م م سم م سه مه ممه ممه مه م مه ممه م م عم م مه م م سه ممه عه ممه ممه ممه سمه مه مه م سه م عه مه م سم م سم م ع م مه م مه مه م مه مه مم م سم م سه مك ممه ممم م م عه ممه م سه سس م ل لس ل سس لس ل 0 ل ]373 

آيا عمليات شهادت طلبانه در فلسطين و عراق را مى توان با آيات مربوط به جهاد. و يا روايات مبتنى بر آن توجيه نمود؟ ود ددع جنع سوه لعل وعدم عابي اد يه ب لدوب بدو سد ود مع بون وياد ع يناف :بدا دمر مجع تدب وعد م لام وعدي ابي واب جد مره بي مب جد جا لو دم عدي بك ند /171 
فرميلئق: صو كيدية سيا م و ون ع ابه و عم اندو يعي اجو مسن ود تدع اميل و جام يدن > سداد نو ع وميه ون ند كه جو ن صو ) مت يديك ع مره وده وعد و و سردو ووو حي ام حو د م دراه لم مند وام كوا جو 0+ 06 »جد ممم عدو جد وفع جو وده وده سيد لع 
ياسخ اوعض سي وش يفي رادت مذ« ون ويام مم عل منار ياه كد رج 1 ني ون دجي مني سج وتو ووي دتيق ‏ ويد اتما ني سئي ويك وشدم هراجت المددي ةب جوزو متي متيو رمث لد رع الونادط ك1 جبلويام وي رفظي با #مشدمك وجبو نامع نيد عار هط و ودبتس بويد 11 























آيا عمليات شهادت طلبانه فلسطينيان مصداق سخن (هدف وسيله را مشروع مى كند) ني 





رشن ع ع ا ا شي توصي تتش صم ع تت ص ست لش مس ةمات ا اا ممم د 3011 
ياسخ ممم ممه ممم مم ممم مه ممه مم مم م ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مم مه ممم مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه مم م م ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مم ممه ممم ممه مم م ممه مم م 170157 0ه 
مهمترين دلايل شروع جنك عراق عليه ايران جه بود؟ ا 0ن 
يرسنن اك 
ياسخ ممم ممه ممم مم ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممه مم مه ممه مم مه م مه ممه ممه ممم مه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مم مم ممم م مه ممم عم مع ع 30 0ه 
آيا ايران در طول جنى تحميلى از سلاح شيميايى استفاده نموده است؟ لطم ااا تا و د عاك ماأخكد انف السام ميك لمق ذه ما لك ا بات ه031 
يرسش ا ناح ا ا اا اح اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا ااا اا ا اا ا ا اا ا اا ااا اا اا اا اا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ااا ا ا ااا اا ا اا ااا ااا اا اا اال اا 3« ل 
ياسخ اح اح ا اح اا اح اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا اا اا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اا اا ا اا اا اا ا ااا ااا اا ا ااا اا ا اا ا سا ااا اال ا اا اا ال لس 3« ل 


ترنشقن عر رحد ل ا عاد اا و الس رد ا جا 1ج ا شا ا ل ات ا ا د ان سي 0 
ياسخ ممم ممه ممم ممه مم ممه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه مم مه م ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممه مم مه ممم مم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممم مم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممم مه مم م ممه ممم مه ممه مم مم ممه ممم م ممه ممم م م مم ممم لمعه /اامه 
آيا عمليات شهادت طلبانه برادران فلسطينى و لبنانى با واقعه عاشورا و شهادت امام حسين (ع) ارتباط دارد؟ ا اا 000 1 1515151514151 1ذ|1[1[1[1[1[ز[1[1[1[1[1 1[ [1[1[1[1[1[1[1[1[1[ز[ [ [ [ [ [ [ [ |[ ااا 
يرسش سسم مم مم ممم ممم مم ممه مم مه ممه مم م م ممم ممه مم مم مم م مه مم م ممه مم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مم ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممم مه مم م ممم مه ممه ممه مم مم ممم م مه ممه مم عه لع 0ه 
بأد ري 4131 31 مده انود نكو م اطونام نت مار لج طدن دار عر 1 طح 5 لوث مد ساد كوم ا تل ات امد دوه جف م 26 وككاء دق كاد هارن و 2ر3 1 1 توه و كنا 3 و قبطم بق 21 يدع ةلوج ا وناو 3ج قمر لك بطم و10 11 1 1 
با عرض سلام و خسته باشيد نامه اى نوشته بودم از روى نياز و شما مرحمتى كرديد و ياسخى نيك در جوابش ارسال كرديد از شما كمال تشكر را دارم. قبل از هر جيز دعائى مى كنم شايد مستجاب شود و آن اينكه خداوند همه انسانها را هدايت كند. خصوصاً كسانى كه جنك طلب و 
يرسش ممم ع يات عو م ل ا ا ا ع ا وا ا ا اا ات اا و ات تي مات ا ا عر ع ات دا عا ع ا ات ل ةك انام قح الا د جع ال دعوت 10110017 
با 010101 0 0 
آيا عمليات استشهادى فلسطينيان از نظر اسلام و از ديدكاه حقوق بشر مشروع است؟ ووب ونه موه ووم عه يع و وسو مع ل مدع ريوكس سج سوه يووامدو وو جع رادأ رنود ست وم سوب يجيج بترو ممه د بجعم معيو شم ووه باج جب يووا سيو ومس با رتوو دوواد ولد دوت تج ارا 13 
يرسش ل قضاء ودا وها الل اوا ا و رعامام اماي لامها لم ولاه ندا ماما اراح كدي بط اام لات وري عون با ءالا عدي وحدان داه طالخ كدو كينو اماك د امحؤ مني العف رن ل وداه كلس هاده دكا ولد ملمايدي لاس معو لاج هالا دا عاساية علدات عاط رداك دكا ملوتكن وشيه ا يعي لل لاه عند اذك مكل وكده بام شم ومع جيرف باد اا لالم ونب نالو يدو واي تيا ب 1 فر 
باضخ لمي ا ل اا ا تاي اا لص تت مام اشم متام صمت امات العامة 
جريك به جه افرادى كفته مى شود و جنك هاى جريكى جه جنك هايى بوده است آيا هنوز هم افرادى با اين عنوان وجود دارند اكر ياسخ مثبت است الان به جه فعاليتى مى يردازند مي ايا بجا تسا كه عند دل ونع برد ماخ واد لاسكا ريطاي عل لس ا الات د و 18 
يرسش ممم مه ممم ممه ممم مه مم ممم مه ممه مم مه ممه م ممه مه مم م مه مه ممه ممم م مه ممم مه ممه ممه مم م مه ممم مه ممه مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممم مه م مه مم ممم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم م مه ممه مم م مم مم ممم م مه ممم عع م معد 1ه 0ه 
ياسخ اح احاح ا ا احا اح اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا اا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا اا اا اا اساسا ااا ال ااا اال ال 17 ل 
حكونه مى توان ثابت كرد كه در جنك ما طرف اسلام بوديم و طرف مقابل (صدام )جبهه كفر بوده است؟ ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا ا اا اا اا ااا اا اا ا ااا ااا ا ااا اا اا اا اس 1 89 9 
قن “ع مد فجت ب 0 0 لس موا د ري 002 راد ما مروتو د جه ا ع حل المت ص جم ات اوه تووم مما الام ب لم للد مدا و 07 ميا دح مم تا 4011 
ياسخ ممم ممم مم ممم م ممم مه مم مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممم مه ممه ممه مم مم مم مم مه ممه مه ممه مم م مه ممم ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مم مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم مم م ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم مه مم مم مه ممه عم عه ]1ه 60 
جرا با اينكه در عراق جنك شده و بسيارى از برادران دينى ما دارند كشته ميشوند فرمان جهاد داده نمى شود؟ الع عم ساح دجو لكل ل عم و م مو رو ليه ا ل م م0 ور ا مكحم و م اط اه ك لاحم م لس م كو كد برك ا 1 0171 
برس حا فقي ام لا ف مر م حال اف ا ا ا لا ال ارك ا فر ة ةرو ا ا ارما لطر عا ار ما ارج ا ا ا مو ا اك مزق 
ياشخ ما مر سه حمس ع تم هاا م جم تمس ا اعت مع مم اناك حا لمع وم مط ا موه مص ع ارو ات ع لمحن تحط بزع انتج ونوك اته ةمود معدي تود م ع ةا قا 0 
جرا مراجع حكم جهاد نميدهند؟ ذلت تا كى؟ بايد بكذاريم امريكا به ايران حمله كند تا حكم جهاد داده شود؟ مكر امام على (ع)نفرموده: زبون است ملتى كه در خانه با دشمن بجنكد. اح عات عات عا عا سا عات عات عات سا ل عا ل سا عات عات عات ع ل سا ل سا عات الات عات ات ل ات ل ا لاس لسك مسد 2 [ع +48 
برششن لاجد ود العم بد وده ممع دو دو ده واح وق عد بح لبقي دق ل 1 ا 1ق ا ل 3 0 0 12 او و 1 ع م قا واد بجع ةع ايك اه دعوو لله عع دوه و8 232 2 30121 
او م ا ا يا ا ا ا ا امي ا ا ا ا اا اااي الاي ف افاي ام لي فد م و د و د 651 
با توجه به اينكه خدمت سربازى تحت نظارت رهبر معظم انقلاب ميباشد خواهشمندم توضيح دهيد كه : 7- طى دوره سه ماهه "ضرورت" داراى جه توجيه شرعى يا عقلى ميباشد؟ 7- طى دوره 77 ماهه سربازى داراى جه توجيه شرعى يا عقلى ميباشد؛ خصوصا اينكه بسيارى از افرادى 


عع نه 





با توجه به اينكه ملت ستم ديده فلسطين سالهاست كه مورد تهاجم نيروهاى غاصب صهيونيستى و كافران ملحد قرار كرفته اند و به تازكى شيعيان عراق و افغانستان نيز مورد تهاجم قرار كرفته اند با اين وجود جرا مراجع تقليد ما نسبت به اين قضيه بى تفاوت اند و ساكت نشسته اند د 


مدا عع0هة 




















ياسخ اح اح ا اح اح اح ااا ا احا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ااا ا اا اا ا اا ا ااا اا اا ا اا اا ا اا ا ااا ا ا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اال سا ااا ا اا اا ااا ا اس لس ا ل ل 
آيا جنك هاى رباطيك و انسان هاى آزمايشكاهى كه ايجاد مى كنند يا خواهند كرد. آينده بشريت را به مخاطره نمى اندازد؟ صم ا ا ع د الا م و و كا دو وليك حم م ام حت وم مو لعو ل 0 
برش 1410000000[ ذ1[1[1[1[1ذ[1[1[1[1[1[1[1[ذ[1[1[1[1[1[1[ذ[1[1[1[ 1[ 1[ 1[ [ [ ا 00 
ياسخ مسمس مم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه مه م مه ممه سمه سمه مه مم م ممه مم مه ممه ممم مه ممم م مه ممه ممم مه مه م مم م مه ممه مم م مه ممه عمه مم مه مم م مم مم م ممم مه مه ممه مم مم م مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه مم مه ممه ممه ممم عم ممع لع 0ه 
جرا در دين ما جنك بيشتر از اديان ديكر وجود دارد و اين طور ديده شده است؟ 0 
ترنهكن دوي بو دا ماود وه 31 1ق دولناد دا نا واد ان وود ع ل د تجو ويد ون نام داكا جاو موه موه حو نوج وود وق ل واج دع نك موك جو ولو مولبد سحل وو ود وي تانجو جك داه امو و دو لس كلو وت و3 وده ادن وو دو اما مل ودب كويد ويخ كلخ م د 1م 
ياسخ ممم ممه ممم مم ممم مه ممم مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مه ممه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممه مه مه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه مم مم م م م مه ممم مم ممه مم م ممع 6/امه 
-١‏ قرآن و اسلام جهاد و جنك را مشروع مى داند . در حاليكه اديان ديكر و سيره انبياءوكتاب هاى آسمانى جنين نيست بلكه آنها بر اساس دعوت و هدايت دين خود را بر مردم عرضه كرده اند نه از طريق اكراه و اجبار . بادك موده ع بع كدوك دح باتو موت اد و ام 2ب 89807 
رن ا ا ا ا ا ا 0 
ياسخ اح احاح ا اح اس اح اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ااا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا اا ااا ااا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ا ااا اا اا ااا ااا ااا ساس ل اس لس 8 م« ل 





--- عمعه 











يرسش ل واوطوومجاجووممجاماوجولووم ووم ول ا ووو ومووومجووموومىومىووممو ل ل ل ل او لوو مام 00 
ياسخ لاج وومممموووموومووممووججومم ووم وول وومجاوومجووومموومم م و ووو لل ل م لاوما 000 
ديدكاه قرآن نسبت به اسيران جنكى جيست؟ طالاه نو مدل ده مم وه وو مالم و وروا ع ل لل ملك نل أده هماه ممق فا مومع ءالع يدر يا دحك عند مكو كه يدها مدوه لح ل مد نامدالا عا ددع من عد علدو كان لحل وح لخ عونو الأ ا شنيه مله مناه عأ أده بيخي وى زمري يمك نما عن علا كد ان ات ا 2842101 
رشقل نواد راي لايق ب دود امجن ونام ونان ربالا قد بويت دح اع دلق دماح بج قن و2 تعبا بام ولا ا بادك عب الى درب ناي ووب عير لد وا برد جد لات د تا بماك بن در 6ن قلك2 زب دك تي تال دبا نار و عب لق واد اي دك ا لك با مج قن ع با أ ل 2 111 
ياسخ ممم ممم مم مم ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مه مه م مه مم م مه م مه ممه ممه ممه مم مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مه م مم مه م مه ممه ممم مم ممه ممم مم ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم ممه ممه ممم ممه عم عع عد إل 8 
ذيدكاه زوايات اسلامى نسبت به برخورد. با اسيران جنقى جِيست؟ ا ا ا اا ا ا 000 
رق ده ادش عام ددس ا لفقسا ل واد راو اماك مط كحقا مواد امد أن موف تددن سيدا بالودطيه وا كنظ كوب المي امداد ا مكو ادا ةمول اناد اراك مالتطظط واي امد انام تسوك سات نه 
ياسخ اجاح ا احاح ا اا اح ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اما ا اا ااا اا ا اا اا اا اا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا لس ا« ل 
جنك و دفاع در مسجد الحرام جه حكمى دارد؟ ا ف لم اك ا جا ل ل ا الو و ا ا لك لد اق ململ ولو ال ف مم سو رجه صم م مل وما قله 
تاشقن 0 ذتكب ‏ ر رة ربة ة ة ة ة ةزة +<+ز ز دز دز 2ز2 ز ز ز21212121ٍ0202021212 0010121 1 1[ ااا 111 1 1 000111 
ياسخ ممم مم م مم ممه ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مم ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه ممه مه م مه ممه ممه مم م مه م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه عم م مه ممه مم م م ممه ممه ممه مم م مم م م ممه ممه مه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممم ممه مم ممه ممه ممم ممه ممه عم عد 80/48 
2 

8# 

01 

جهاد ابتفاى هر انلام با وخ أسول حاك سهان معاضر از لجمله عدم وغالك در السو مداخل فيكران هر تمارض اناعد عنام يكنا معنم أبنخة 3 
برشن م ‏ ش ئئ ا نة 
ياسخ جاح ا احاح ا احا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا جا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا ا اا ااا اا اا اا ل اا ا ا ا ا ا ا اا اا اا ا اس 83 ام ل 





برشقن كا ون توا عاد اعو دووف كاله لطبي د 7ك جو ادح رج وباي يداد ترود توعد و ولد لوو دوا بن دعرو جد لد قو به و روك و وي لالظ د اد هزد كد و1 عدو ةآ وود داب دوه تسووة او امود العو 8د د ود 00138 
ياسخ موا ام ما ارا ال ال الح وا امل اك ع ل ا الما مما ده ف ار ارق ال ولاه الوأ ا ا ادي مل اف ام سا الت اط با ا ما دبا لمارا اي اا مل امل له و ا 68 
خداوند در آيه 18١‏ سوره آل عمران مى فرمايد : ما در دل كفار رعب و وحشت مى اندازيم يس جرا وعده خداوند درباره مسلمانان فلسطينى انجام نمى شود؟ مضو وار وا بد اموي دواد و ب ود بكو د كا جوج ووه و اد اع اد 22 014/4 
رسن ا مو و ا ا ا لمم كا ب خسو وا و ط يدو سيروت نموو د دو توا الود ديو ان ود اكوا ةلك ناكام ارقن 
ياسخ او تق بع عد ووه و 13 ون جز وباي دوزت وات وان رايا بدت ند وا بق ا ريت دود و 7و ول ووو ا ونة ذا ودود د ودف اق و بر واو وار عاد زد دمو 1 داومو د و 51227 ذه 
جرا جنك در سال سوم از سوى ايران ادامه يافت وصلح عراق يذيرفته نشد؟ عاد مايه مام بحام الال ان اران ابسالا ن دكر ال ناا د عد ا اموا اباك الوم ده لاح علاطم للك الي لبد اب لك بل أ ا الاك باه لوو لع 031 
برسين: د نكا ا وم ددن لك 2م25 23201 نو 2 موه اهن موك ده تون باج دع الوط دجون 0 014 1د 2ه م مدو ووم 3 د وان 1 مدو ولي جد جنم انم ددن د ان جد 137 2 20 221 2 ميد عند د شعي ع ود و ول 0 1 
باسخ ددع بو مب لامو ل لا ممم لم تمي ود مط عم الل خيس ارد حك وو ا الام امد كا عدوي ار رسا جام الم اود اده مرم ات يو يح سبع ع مم ال و مز 





برشثن سن ا د ا سد د ا ل ع ود خط ا ا د اد اف 1ن و اد اط ةوخا ع نان جيه اله 








ياسخ وسكي اد واب اب سو وخ مط و امد رط اير كعد طحو رم دو موصو و م ناه وحم ل و د لكاو بصم ب مشج حا احور 3 بترو مط له سمي بو حرق وان ع وود بوكو وتو اح م دم وس 0 


جهاد براى حمايت از مظلومان. جهاد ابتدايى است؟ يا دفاعى؟ إل ل تاق 
يرسش اح ناح ا ا اا ا ناا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا اا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا اا اا ااا ااا اا اا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا ا ااا اس اال 388ل 
ياسخ مسم ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه مم م م م ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مه ممه مم ممه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم م ممه ممه مم ممه ممم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه مم مم ممه ممم مه ممه ممه مه مم مم م مه مم م مم مم م ممه ممم له 
منظور از جهاد دفاعى جيست؟ اد نا ن اباعا وي قا بال ال جنا باق عاد ا مل ع يا عا عا علا ا يا با ا ع ادج رج ايك ون جلا لانن عا ا بات عن جع عات يي بق بأ لان يا ونان 3 أن تل جرح عاب اك وا ال حا 2 ا د حا نوات ل عع ماع ان لت ا لحا ا 011 
رسفن م8 413 
ياسخ ممم ممه ممم مم ممم مه مم ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م ممه مم مه م مه ممه ممم ممم مه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه صم مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممه مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه عم م مم مم ممم م مه ممم مم م ع عه 03 له 
ديدكاه قرآن نسبت به صلح طلبى جيست؟ ادويق عد مراع فاوط لصف لج فو يصو امل ام كبو عو الم ال وما ديم يم اق دق مر كا ك طط م لد لوي عاد لعي كمد دوق حب سأبال روما د لقم اس اوه ذل كد ذم بار ب ون ع لع يا سيل ذم دن كد لواب اناج 11 81 
نوسن اي ا ا 38505010000“#أ#131#[آ#آ11 ا ا ااا 00 بب-ب 0100 [ ؤ ز 1 1 
ياسخ اح احاح ا ان احا اح اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ا ااا اا اا اا ااا اا ا ا اا اا ا اا اساسا ساس ا الا 3138 ل 
ديدكاه امام على در عهد نامه مالك اشتر. نسبت به صلح طلبى جيست؟ اا ا ااا ا ‏ ا نا ا ا ا ‏ ا ا ‏ ا اا ا ا ا ‏ اا ا ا ‏ اا ‏ ا ا اا ا ا ا ‏ ااا اا اا اا ‏ اااا ‏ اا ا ا ااا ا ‏ اا اا ‏ اا اا ااا اا اا اا ااااااااااا اا ااا اااا ا اسااساسا 9333 
كرنسن اا م3 ا و اا ا رت ا اك دا اد اح د عل رن ا 3 ل ل ا ا ع سه 3 3 م لا ف ا جع طلجت 4 و 01221 1 811 
ياسخ ممم ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مم ممه ممم مه مم م مم مه م ممه ممم م م ممم ممه مم ممه مم م مم مم ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم مم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م م ممه ممم مم مم مم ع ممه للله 
ديدكاه قرآن تسبت به اسيران جنكى جيست؟ معت اوه وجاك ووو وا سوا الط د ا بعك دوو جام أن الم رك طليا اسه عا مجع ع اعوط اوه عوط ل رواج ع تي عامة لوبو الج نر ولي لمعم ريو لدي مقر ا ل اد ار اد عر مكو ا ار 
يرسش ممم مه مم ممم ممم مه مم ممم مه ممه مم مه ممه ممم مه ممم مه ممه مم م ممم مه ممم مه ممه ممم مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مم مه ممم ممه ممم مه م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه عم عم م ممع 313له 
ياسخ ممم ممه ممم مم ممم مم مم ممه ممم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مم مه ممم م مه مم م مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم مه مم ممه ممم عم ممع 3117 له 
ديدكاه روايات اسلامى نسبت به برخورد با اسيران جنكى جيست؟ ا ا ع ب ا ا اي اي ا ا ع الات و ا ا ا ا صا رحا ا د 1 851 
يرسش اح ناح ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ااا اا اا اا ا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا ا ااا ا اا اا اا ااا اا ا ااا اا ا ااا سا ااا اا اا ا اس الس 31313 ل 
ياسخ اح احاح ان احا اح اا ا ‏ اا ا اا ا ‏ ا ‏ اا ا ا ‏ ا ‏ ا ا ‏ اا اا ‏ ا ‏ ا ا ا ا اا ‏ ا ا ‏ ا ا ‏ اا ا ‏ ا اا ا اا ‏ ا اا ‏ ا اا اا ا ا اا ااا اا ا ‏ اا اا ا ا اا ‏ اا اا اا ا اا اا اا اا ااا اا ا ‏ اا اااااا ا ااا اا ‏ ااااساااااسا اسااساسال 3133 ل 
امام سجاد(ع) در حق مجاهدين. جه دعايى فرموده اند؟ م ئش هئ الي وا ا عله شع 011116 
0 ا ا ا ا ا يا او ا مق ا ا ا ا م الاك او ا اا ا ل عا ب ل د ا اا ااانا حا ا ل ا ا 0111 
ياسخ ممم ممه ممم ممه ممم مه ممه مم م م م ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م مم مه ممه مم م مه ممم ممه مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مم مه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم مم م م مم م ممه عم م ممم لمعك 317 له 
وظيفه مسلمين نسبت به يناهندكان جه مى باشد, آيا دولت اسلامى حق نبذيرفتن مهاجرين را دارد؟ ديدكاه اسلام را بيان كنيد. ممه مه م ممه ممه م م مه ممه ممه عه م مه مم سمه عم م م م سم سمه م م مه م عه عه م م مه م م عه م م مه م عه م عم م م سه ممه ممه مس م ع لم ل عه له ل ل سس ل سس م سم سك 110 3ه 
ترشن تنوك وو واد ا ع اميت مد نبج كل مو ود و يرارب اديت اود موا وك مم كه رق و و وك كو ب اناه اود مامد سمو وام ود جاع بجا نجه بود وو ماين بو نادو جك لم كاجو ريام بود م دعاس 3و2 وعم جك كحوب هسيوك د امو مل ا ووب ووار باد مود 8118 
ياسخ اح احاح ا ان اا اح اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ااا اا ا اا ا اا ااا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ااا ا اا اا اا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا اا ا ااا اا لسالس 3137 3ل 

از ديدكاه قرآن نقش جهاد در حراست از مراكز عرفان و معنويت جيست؟ 1ن رات لاد او وال و ا ب لاد ١‏ ل دن 1 دي نا انه ا جد د 1 خا الا ل ا ا ل اث 
يرسش 4000000006000 2 21212 121212 121 1 1[ 0 
ياسخ ع د يا ا تت م م ل ا ا ات ا م ا ل ا لات لصح تدا تجا لع جنول م ل هجلم فقت فاخ تعد اط لات 2911151 
جنك ايران و عراق بار كا امو وما لا ا لم و عا لوه جاه ا كدت حر 3 ل ده + فوم دده ف ميكل لد د لاو هعد اع طلا ل لج عا لد ف د ل ررك ل لع لع كاه د21 حل لج اماف را ل م اه و فاه ل لاو 2 01116 
جرا بعد از فتح خرمشهر مجبور به ادامه جنك بوديم؟ ان 
يرسشس ممعم ممه ممه م ممه ممه مه ممه م مم م م م مه م مه م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممم مم مه ممه ممه ممه ممم مه مه ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه م مه م م م مه ممه ممه ممه عم م عع عد 315 له 





--- عله 





در جنك تحميلى ايران از جه كشورهايى اسير جنكى بود؟ 0 1ز[ز0زذ#11#150أ000 ا ا ا 0 


رس م ا اف ف اثلة 
ياسخ عع ل ل ا هر رت لصت تي ل ية تت ة#ت©تااتتصصض تا ا تت ةي راصش ص صصص يت اص م7 ص يس تس مما ماع لقتعم م عت م4317 
جرا صدام را محاكمه و مجازات نمى كنند؟ ا ا ا ا شلش سامش لاست ياس ناوا تت وا اتات اميا يمام اطاط اي لكام تم ف تراه ا طم مل ود للا مو رات 8110 
ضفن الام اناده ناد ياد جلت لقا دو لوق لزن واي اق تيان دا جنع عانات 2 طم تمتو نك ورت < الات ناح د ماك بادا وك دعاو اشر وب تاك وناج اي لاجد نوالا باد بدا انك ناح ناب ماع ني دي ب كن زيز 5 300 تي يناد جك 2 باو بدن يا حا قاد دوك ع2 وماج لي بك عاد 2ك دوا ان دهج الج ع ح طاد اح جا دا /20117 
ياسخ ل ا ا لا 81 
جرا در زمانى كه صدام كفت صلح كنيم: صلح نكرديم؟ عدويو دهم موود دقو وه وودوين دع دان ده يواه جرع دودح ودار ١‏ وباو عي دكن يود مووود دوق ودود ووو د كود دع امود يه دك قت ود ده دونه ودود عدوا تومو عو جاو دوو عوك ف 2 40:11 
نوسن الخد عي ددا دنه نا سا مان ود اذ دك اتوياط اواو ف داه ة و ناديمو أل ود ع ماده راض مده انل ادي اف لودل دده امو بلشءة د لنياء دل اد ددن دمل رابك رين لل ودام اطول وين وده ادو وا و فانم ف ل عوابا يماي ده فده ذم رادت 217 
ياسخ تر ا شا ا ا ا اك ل تاك ا ا ام ل ري تو ب د 5 21:10 
جرا در زمانى كه صدام كفت صلح كنيم: صلح نكرديم؟ مو دما ا لح اا عا ا ا ا ل ا قا ا ايا ااا ا ا ا اها وق لطا ليت ا لل 
تونشتن" لدم لا ع ل ا ا اا ا ل ا ا ع ا اا لاا عا ا ادا اي الم ع ام ميك 831 
ياسخ نه ا عوطم فوته جم جد و لمعاو ونه مه ند و دوب 1 1 عاد م دناه دنج كدج 11 2012 كول ماع ولاك فد عدم 3ه 58 300 ار تو ل عدا عطي عه كد 202 3 جز رجت د باقر كم كدو كه مع لهنم د مناه متت و3 د 3 اموه دور مهد 2 101 لظ 
جرا حضرت امام (رض ) يذيرش قطعنامه را به نوشيدن زهر تشبيه كردند ااا ان 
بوشن وك وس اا لج وو ا عب قد لات ممع د مط ممم نت يه اجر لقو ماهة احضو رموه الح تمك ل احا 3ه ددكه نقد حا عط ال م اد دامج ا كه لات ا رمم ا ل ا 112 ل 
ياسخ لعو دي د يد جا لسعاي وي و لحي مج دي ع جيه ييه يي سيو ل وي معي د قري جاه بيد بص مد قد ا ل لريايييا دك حسفي 17 م سمي سطع ص لع قم ككل نميه عفد و مص 1 تسد نات مدن جد دو دربا نميا أ مسي عاب تمعد سا ذه دع دع دري ع 411 
در طول دوران دفاع مقدس جند مرتبه از بمباران شيميايى استفاده شد در جه محل هايى و در جه تاريخى؟ و علت تغيير استراتثى دشمن و روى آوردن به سلاح هاى شيميايى جه بود؟ در مورد علت بمباران شيميايى حلبجه هم توضيح دهيد. رك 
يردن حم ل م ا اا ل ا ا ا ا م ا ا قا 8111 
ياسخ(قسمت اول) ا ا 2 1 2 0 
ياسخ(قسمت دوم) ا ل ا ا 311 
در جهاد ييامبر در قرآن ييداست كه اجبارى در كار نبوده است جنان جه بعضى از منافقان از جهاد به بهانه هايى جون كرم بودن هوا سرباز ميزدند اما من خودم در دوران جنك خود شاهد بودم كه جه كسانى را با زور به جنك بردند و بعضى هم شهيد شدند آيا اصلا اين با موازين 
يرسش واج دا وند وشائية وال ع وامه ات ور يتف الاح يا اه نداب جام اللاي والدايا يل جاطاه ا كات ورج موي اطبا يات يدل وشدايا ج مائو بالداو ي لوايا يعات ايت يا ليت دوا ليا وكام جديا جاه لماج 2 عاد باجا مات يز عمو راح الات ياي وناو دار ولي و لدايا لماي ولا ع مامدي ماي اسه ليده > نايد ماما يلما يلدي ودواطما وام هج موي يال يليا اداو ج اها ادكو ولد العا يلعدج 17 1/57 ور 
ياسخ ما ل ا ل يي تت ات و تجا الج حم وسار للم بويا د ا عرق ح اج نادي نأك ابت كا لاق اد الاق ونج علي قر ناا ناي د جك ات تست لاهج ادي دوك طقن م6 ا نا الات داك تواتك واو اا ل 2< وك لات ا ا ان اك جل طلا ا ب جر وي عق لاا ا ا ات 1001614 
معنى اين جمله امام(ره)جيست؟ «يذيرفتن اين قطعنامه مثل نوشيدن جام زهر بود» لمم م مم م مم مه ممه مم ممه ممم مه مم م مه م مم مه ممم م مه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه م مم ممه مم م مه ممه ممم مه عم مم م مه عم مه ممه مم م مم م مم مم م مه ممه ممه عم م عه مم م مم م مم عم مم ممم عم م عم ع ع عع لطر له 
يوست لتو وج 12 ا دوت دوه ود 25 د بتك اونفد دج ونابوة توا دوت باه ون بوانة ووو وا كود ديه اويا جل ذه سمو ا ورج 1ت 71 قد يو د 3 1 و ج13 زد جز توادية و و 27 جد 7 رتل3 
ياسخ اش تاش ص ش25 لش لاتتش تمي مت دما دكات سويد ع امام دم عع اه 
آيا عراق اسراى ما راآزاد مى كند؟ دراين مورد توضيح دهيد. لا ا ا ا ا اا اا 8314011 
نوسن و ل اا لاو ار ا ا ا تر تاك ا اما عا اعد وق طق امت[ 8ه 
ياسخ ماو دل مي ص صرحي ا مم فض فرح مد حي دوي م صوملة وح فل ند موه قمع صاخ ذم ناا لممتذوت دجام لمشو دده جد عزن تجن دع #رسخوط د ووأد خد سمج قسن دلت ددع ددن حي تبجدد و اخ رجات ند لو تلط ور ته سي نع ولعت عفد ع اداح وعد نمه دده تج لذ تراد 01081 





جرا ايران در بايان جنك به عراق حمله كرد و قسمتى از خاك آن جا را تصرف كرد؟ ا 


























يانيع م ااا 25225222222 ئ 255222 2 2ش س2 لي 8302 
جرا جنك تحميلى عراق عليه ايران هشت ساله به طول انجاميد؟ ا ا اا ا ا 00 
برسقن. بببب-0 0 ا 0100 

بابخ 1 و و ممعي دوسا و نيش روه ل دع الي مدو ون بت ع ري ل اد مركيو و ايت دج عي ول و تايان نت ل دو تين ور و3 ا د لا هر دك لطيو يت وا ورك الج اه ندر ا م ا 0 ا 

قدرتهاى بزرك ا و ات و ام ا 3112/6 
نظر شما در مورد حادثه اى كه در آمريكا اتفاق افتاده جيست ؟ سم ممه مم مه ممه ممم مه ممم م مه مه م مه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه ممه ممه مه مه م مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه مه م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممم مه ممم م مه مه ممه ممه ممه ممم مه مه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه عم ع عع عمد بارع 3ه 
5 10[ [1[ز1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[ 1[ 1[ [ز 1[ 1ز1ز1 1[ | | ز 0 ز 1 [ [ [ [ [ 1 0 

ياسخ اح اح ا اح ساس اح ا ا ا احا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ا ااا اا ا اا ااا اا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا اا ا ااا ااا ااا ساس ا اسل لس و 33 ل 

هدف امريكا از منتقل كردن نيروهايش به افغانستان و اشغال آن جا جيست؟ لحا ا ا ا اللي اح طم ل اك مارح ا جا لا اق ا ويا لل قر ارو و 1 ا اي اق 
تسكن ع ل ا ع و 

ياسخ مسمس ممم مه مم ممه ممم مم م مم ممه ممه مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م ممه مم مه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه صم مم م مه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه مه ممه م مه ممه ممه مم مه ممه م مه مم م مه ممه مم ممه مم مه ممم م مه مم م مه مه عم ع عم عع 183ه 

علل دخالت انكليس و بلر در جنك آمريكا و عراق و سياست هاى يشت يرده آن جيست و علت انزجار افكار عمومى جهان و به خصوص مردم انكلي ت به بلر بعد از جنك با عراق جيست ؟آيا اين يك قسمت از سناريوى آمريكا براى بركنارى انكليس يس از جنك و دستيابى به نة 


برشن امم ص صا بر قمع ته مو ص اك اا ص مع قم ا و و اما ا ممعم ا ع م ااه 
ياسخ ممم ممه ممم مم ممم مه مم ممه ممم ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممه مه مم م ممم مه ممه مه م مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممم ممم مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم مم ممه عم ع ممع 1/6له 
عملكرد و اقدامات جهان اسلام در مقابل آمريكا جه بوده است؟ سممة ممم مه م ممم م ممه مم م م ممه ممه مم مه ممه ممم مم ممم م مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم مه م مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مه ممه مم م ممم مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم مه ممم ممه ممم عع عع مع لاله 
يرسش ا ناح اا اا ا نا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا اا اا اا ا اا ا ااا ا ا ا اا اا اا ا اا اا اا ا اا اا اا اا اا ا اا اا ااا اا اا اا اا ااا اا اا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ا ااا اا اا اا ال 31 3 لك 
ياسخ اح ناح ا ان احا اح ا ا ان ااا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا اا اا اا ا اا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا سا ااا اا ا اا ا سا ااا اا ا اا اال ال 31 3 ل 
آيا در جهان امروز مخالفت قدرت هاى بزرك بر سر مذهب و دين است يا بر سر منافع اقتصادى و تسلط ديكتاتورى است آيا اسلام با يهوديت در ستيز است يا با مسيحيت يا با هر دو جرا؟ 1م 
برشش حا ااا اا ا ئس ست ا اي ا يق ب با خراص ام اهلو دي عوك لاسي ددر عاد لع 0 
ياسخ ونايا نام سا ونيا يشا با كن وارها ف يع يلك الله مدلا عذ اا كاد أده يديا مالظ مر ددا ال تح دشلا دق بدو وكين عاك ة ما زياج بالك يا ذاه اساي اده مكلت دوا يا معان ابر كد لني ميا مشاه مداع لدو وكا وراك ماما يي بلط ل كفه عدا مامكا وكيم يلما دير ول كد يا ل لحا دناه دنلا لدو لني را ور 
غربى هااز "جهانى شدن" جه اهدافى را دنبال مى كنند؟ عا ار ص ا محا ا نا ا اق راد بزعا الي ا حار د ليد حا ااه ا ا ل ل وك حو سا ا اج ب و3 ا اج كا ا ا د لا لو 2 0 
5-0 ا ط وو يدوو و ووو سد وو و كدي يدان دووف اودري لقو وييو د ددسو سودي ودتوامدونييو نوو نسدد موتو و يديد دوين ادو و ا 
ياسخ ممم ممه ممم مم ممم مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مه م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مم مه مه ممه ممم مه ممه ممم مم م مه ممم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه مم م مم مه ممم م م ممم مم ممم ع 419326 
دليل قتل عام مردم وبدرفتارى آمريكائى ها با عراقى ها درجيست؟ لم ا ل ا ا ا ا عاق ا ا ا اك اوم ا الات 1 
ترستقل: دوي العا ا لك يد وك مم وا بان عرو ات ا ما ل ا ا ا ا او و م ا اج ا ل ا 1 10 
ياسخ اح ناح ا ان اا اح اا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا اا ا اا اا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اال ااا سا3 39 
هدف آمريكا از حمله به عراق جيست؟ تمشح د وله وم ل مي تج ميدي ف عة لمشيو قم فرع باه فس لك لاي تاياي و وري وق ل ف لمي ةي عات يي عه صقا ا ف بي لس يدي كنا اي اي حل في وان تي قم ل تم المي مشو و فيه مد دعي ا و 1ه 
5-6 ا ا 00 
ياسخ ممم ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مم مم م ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممه مم مه ممم م ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مم ممم م مه ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم م ممه ممم م م ممه ممم ع ممع 13017ه 
جرا برخى از كشورها در برابر ستمكرى هاى جهانخواران و ستمكران بى رحمى همجون آمريكا و انكليس بى تفاوت وبى مسئوليت هستند؟ ممق ا وا رح عكر جد لع دا باع اع ع لعي رص وم مح ع لد جح حك دي حو اا مح كلم ووه ارام ةيحد اح عالت مراك عاك 012 
55 0 ز ز ز ز ز ز ز ز ‏ 1 1 00 
يان ل اك ل ا ا ا و ا اي ل ا ل اي ا ا و اك ل ل ا 3 او ا ا ا د 0 





سرانجام اين عملكرد ناصحيح و نامناسب و دروغكويى افرادى همجون بوش و بلر جه خواهد شد و نظر مقام معظم رهبرى در اين رابطه جيست. ا اا ا اا اا اا ا ا ا احا ااا ا ااا ا ا ا ا اا اا اا ا اا ااا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ااا ا سا3 © ا ل 


برشكين ط ان عة خ اة لل ا نا ا ان الحو اجا ااادج ةو اط ةوس بول اخ لوانتن جود ااه 

















اشتازة 1[ 1[ 1[ [ [ [ [ [ [ ذا 
رقن ل ‏ ب وة 2 ت ف وج0 7 د وو 2ن بوم وار اق رق ووو نع و نا جو 20 13 ا م درف وول 17 2 يوق جا ب م دول ب 222 1221 12 ج20 0 ل 242 22 42 ون 2 د14 و مو 2 رار تك و ا ا 1 1 
ياسخ ممم ممه ممم مم مم ممه ممم مم ممه ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممم مه مم م مه مم م مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممم مم ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم مم م مه مم مم ممم عم م ممع 1313م 
جرا استعماركران بيشتر در كشورهاى اسلامى به فعاليت مى بردازند؟ و و ا وج م مر ل ل ا ا ا لي 00 
برقن ب د سا ا سوه مما ب ب لمر ا عا ل وو لاد ل لكت ل ا ا تر ات ا ورا ارقي لق ا بي 0 الست قت مو ب لدي سا ع ا ا 1 
ياسخ اح احاح ا احا ا اا ا ا ااا ااا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا اا اا ا ااا اا اا اا اا ا اا اا ا ا اا ااا اا اا ا اا اا ا اا ااا ااا اا ااا اا الل 37319 9 
تققن استعماركران دز تقويث روخيه ناسيوتاليشى براق مبارزه يآ امسلا خيتة 0000000000 اماع01 
يرشن ماوع با ب عي ام لب ب سلف ل بدر اووطط حو تمدو اق ا وات ووو ا و ل عام ووو ااي وو كاري ب د ليما ام فيلا اذ طاو سول لمرو د د رت عدو ا و ةا 
ياسخ ممم ممم مم مه ممم ممه ممم مم ممه ممه ممم مه ممه ممم م م ممه ممم مم مم م ممه م م مه م مه ممه ممه مم مه م ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم ممه ممه مم م مه ممه مم مم م ممه ممم مه ممه ممم مه مم مم م مم مم ممم مم مه ممه ممع 41313 
جرا استعماركران بيشتر در كشورهاى اسلامى به فعاليت مى بردازند؟ ببب1ب00000 ااا ااا 0 
يرسش سم م ممم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مم مم م مه ممه ممه مم م مم مم م مه ممه مم مم ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم م م م مه ممه مه ممه ممه ممه مم ممم مه مم م مه ممه ممه عمه مم مم م مه م مه مم م مه مه ممه مه مه ممه ممه ممم ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممم ممه ممم عع لد 715 آله 
ياسخ كا ا ا 7 صصص يشش ل لي ب شط 2 ص ل بإ تت ماش ممصت خم تك حا سما ما تم يا م بو ماسب با ملاع 
جرا استعماركران بيشتر در كشورهاى اسلامى به فعاليت مى بردازند؟ عن ب 1 1 1 1ت وان رن ب 513 211 ب 1 1ت تألم لم3 14 ابت رج 11 تج 1 1ك تو 2 نانج قو ربق اطي دا جر 1 ال ل ات م ا ا ان ا و 1 ع 111 
يرسش ا ا ا ا ا ا ا ا تت ا مت لطت تش م و امم م ات بام اام ا ا 8155 
ياسخ مه با ينه جياه ناج دو نمو مص عو حا مود معدو ع 3 مواد ها سجر تابريويت موس م مسد سانا و مياه ووه جا متجرة سويت م عات ادع ونان تس ميا ودج سين بون امروب م ادع ران ووو كبن كعد عب ونج يوس اتوو ىم عاد دعيو شويع بانوه جع يي وام سدع ادا و ووب وتم ان تجو 7 83115 
جرا استعماركران بيشتر در كشورهاى اسلامى به فعاليت مى يردازند؟ 00 اا 0 
ترشقن م ا اي ا ص ص ا ام ل تبي تتا ا تومي ا تتم تش مص ساموت اام صما م وض وام ا و وه ا 1م 
ياسخ ممم ممه ممم مم م ممم مه مم م مه ممم ممه ممم مه مم م ممم مه ممه ممم مه مم م ممه مه مم م مه ممم مه ممم م مه ممه مم م مه ممم ممم مه مه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممم مه مم م ممه م مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه مم مم مم ممه ممم ممه ممم عع ممع 1754م 
جرا استعماركران بيشتر در كشورهاى اسلامى به فعاليت مى بردازند؟ خم ودوزة و وو ووو صو و عب أنه صوعخ ود واب امو وون وتو و3 و و مسابو و سك و ااذه 
رقن سا د ا تج 0 معي بأد لح ل القع ارو المت ا ا افا ا تا موي وية لحم ال للد واشات ات و لتق اللخ ال ل ا ايت اللا افو مإ 0 
ياسخ اح اح ا ا ا ا اح ا ا ا احا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ااا ا اا اا ا ااا اا ا ا اا اا اا ا اا ا ااا ااا اا ا اا ا ااا اا اا اا ااا اا اا ا اا ااا اا ااا اال ا ااا ااا ااا ساس ا اس لس 3 1 9 
نقش آمريكا در كودتاى ونزوئلا جه بود و جه اهدافى را در ييش مى كرفتند و جه عواملى باعث شكست آنها شد و آيا آمريكا اينطور نيست كه در هر عملى تمام جوانب را در نظر مى كيرد جه 
تسكن لما م مساح حصي اممو و دوه دروأ ملح مخرة سيد عدت 1 لد وق دم فك دي الحا ل ولو وها فق ني ني لاي ابيا وق وي ووم مود اخ نسي لوه أ ذه للد م ذم لح عجري مروجي ةلو شاو دن وده ندم فد د الو 011 
ياسخ لسعم ممم مه مم ممه ممم مم م مم م مه ممم مه ممه ممه ممه مه مم م مه ممه ممه ممه مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه مم م مه ممه ممه عمه مه مه م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم م م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه مم م مم مم له عع عع 7ه 
انكيزه هاى آمريكا از حمله به عراق و بركنارى صدام جه مى باشد؟ بعد اسمن ل صمي ا اف املو اعورم وا او يا ملم وح الى ع ا ا ليع لاا راتما عا اروم ا ا ا 
يرسش ممم مه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم مه م ممه مه مم م مه ممه مم م مم م مه ممه مه م مه ممم مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه ممه ممم مم م مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م م م مم م مم م مه ممه مم م مم مم ممم م م ممم عه عع عد /71 آله 
ياسخ ممم ممه ممم مم ممم مم مه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممم مه م مه مم م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه مه م مه ممه ممه ممم مه ممم ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممم ممه مه مه م مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مم مه مم مم ممم عع عع عد /717للهم 
ما كه انكليس را شيطان كوجك مى دانيم و به كفته امام؛ انكليس از هر دو بدتر است جرا ارتباط سياسى بااين كشور برقرار كرديم. مو ا ا ل اا ا و 2 و 275/2 
يرسش ا احا ان اا ا ناا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا اا اا اا ا اا ا ا ا اا اا اا اا اا اا اا اا ااا اا ا اا اا ااا اا اا اا ا ااا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا اا اا اس الا 361 3 و 
ياسخ اح ناح ا ا احا اح ا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا اا ا اا اال ال 319 17 ل 

















0 010101017 0 
باش عب ع رج لود د جا كد + جد اج لج م و و 5 جك د توم د اليه بع م ل ا يي اود مع جل و جو 5 لد ومع عي وج ا وو الاج ا و ا لاد او تو ا و م 011 
توضيحاتى در خصوص برنامه هاى آينده اسرائيل و آمريكا در منطقه خاورميانه و مقاوت مردم فلسطين و جهان اسلام در برابر آنها بيان فرماييد؟ 00000 رون 
يرشقن كوو احور معدم يديد و مامد وو الو نه ناد رايدو مله ميو ا لي دح علا رامد الماك بدي عادو د اع بوبح عبال ل توافتم ماع يراط ان عر ع نط ك2 ياب دك ا تلن دبا تار ا بقاع لق وا نا 2 حا لا با د راجن عا ا ا 111 8 
ياسخ ملسم ممم مم مه ممم م مه ممه ممم مم ممه ممم مه ممه ممه مم ممه ممم مه ممه ممم م ممم م مه م مه مم م ممه مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممم مه مم ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه معد هله 
جرا اين همه اهانت و توهين را كه سردمداران آمريكا به ايران نسبت مى دهند ايران قاطعانه جواب نمى دهد. و آنطور كه بايد و شايد تبليغ نمى كنندكه تمام دنيا آمريكا و ديكر كشورهاى ارويايى را كه بر ضد اسلام و مسلمانان و شيعيان فعاليت مى كتند بشتاسند؟ د الاق 
يرسش سمممة ممم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مه مم ممه ممم م مه ممم مه مه ممه ممم م مه ممه مه م مه ممم مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممم مه م مه ممم مم م مه ممه مم ممه ممه ممه مه مه م مه ممه مم مه مم م مه م مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممم مه عم ع 1313م 
ياسخ اح احاح ا ا احا اح اا ا ا اا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا اا اا ااا اا اا ا ا اا ااا اا اا ااا اا ا اا ااا ااا اا ا اا اا ال لا 1 17 ل 
جرا آمريكا مى تواند به عراق حمله كند ولى ايران نمى تواند به آمريكايى ها حمله كند و آنها را از عراق خارج كند و عراق را ايران براى خود نكه دارد؟ ا 0 121 1 121 ااا ااا 
يرسش كرام كوم او لمع لجسو يق لم ع جرح عه و الأرنم واه مار رقو مال ونه امعط سي قه اجاوولواة لواح ماق ين الع لجخ ادحو لاجر لاجد جرع و ا مر كران و ل وباج باب وان سد جل لسراو وا بد ع ويخ دي وريم تابس مجن م جام م لف جد 2 كلس وم وات كو وه ار عنه باع درن جب ساو واو موا ساي ولق بوائم انو وه ع 0 301 
باخ ا 3 ا ا 1 اا ا با ل ا اه ا ل 1و ات ل و2 ا لمت ماهر 161 
درباره قدرت بازدارندكى ايران و تمهيدات آمريكا و اسرائيل و موضع ايران نسبت به تهديدات را معين فرماييد؟ اما فيان مره العرادا ات بع امام امم بويد كلمي ب دع مما لمي ةلذ اذيط ان عمف لطر ول دمن ع مف كن ني اه 
تسن ممع م جع سو م قط ماح عمو أموا ع كس مس حلم سمه ساتسصنووو السام لجآ طم عساو مد مس امنا ماتس كسب كس امتاساي عطس اسع ا م كاه 
بافنخ دببب00101-1 ا 0 
جرا يهوديان از ثروتمندترين مردم دنيا هستند با توجه به اينكه سرزمين مشخصى براى زندكى ندارند و جرا سياستهاى كشورهايى مثل آمريكا بر طبق خواسته هاى آنان ييش مى رود و اينكه اينهمه ثروت و سرمايه از كجا آورده مى شود؟ عائه ف درع د و امس ادس ومس حو دك 0716014 
رن لم ا ا ا ا ا م يس سي ص شو اتش ا اي يي ا سا جا لاع احا موي 6ق 
ياشيخ عمو 1و وو عت نع مب نوي و ب ا اد للقت زج ا 1 1 بل وان ال لح لدان 1 1 1 1 أل 2 11 تر ني ا 11 تو 3 انقو 1 ا لقي دجا جر 1 ال جو تج لت 1 ا ا 1 ان ا 2 2131 11111 
واتركيت جيست ؟ 0000 0 
يشش عه وجاك و لذ نه السو ونج و و ده دون ديه اس و دلو تراد ولوال وو نكس ول تنموكو االو املا لاي وود جماته ووو ورا ولع وول كلك ل ات ما كل و و بد ايه والئر ندب اده باط واد ولاو دن د 2 ب 837660 
ياسخ نايا دناه دا وديا شاي كن وارما ف وي يلد كاده مايا عدا يللد كديا بد ماد مر كد ناي ل دحم ذلا نف كدو وكا بماك ف بامحؤيا بالك يا دناه لايد ابه مكل ولدوا يا مان نابر كد لني ميا مشاه مدا بلداو وكا ولراك وامص ابا وي بلط كفده عدا مامكا وكد ىب يلما دي جو كد يا ا لحا نه دن بدو و لني دما 89111 
جرائم امريكا در مورد ديكر ملتها در طول تاريخ را بنويسيد ا 0 بترن 
يرسش سم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه قمه مم مه م مه م مه ممه مم م مه مه م مه ممه مم م مه ممه ممم مم ممه ممم مم م مه ممه عم م مه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممم ممه ممم مه عم م مه ممه قم ممه مم مم م مه مم مه ممه ممم ممه ممم عع عه أأل6 آله 
ياسخ ممم مم م مم ممه ممم ممه ممه ممه ممه ممم مم مم م ممم مم مه ممه ممه ممم ممم مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م مه م مه مه م مه مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممم مم م مه ممه عمه مه مم م مم م م م مه ممه ممه ممه مم م م ممه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه عمه عم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممم عع عه ألل6 آله 

الاتى كه از شما دارم در مورد شبهاتى است كه بعد از مصاحبه آقاى رفسنجانى با فصلنامه راهبرد در ذهنم ايجاد شده ١)آيا‏ رابطه با آمريكا (با توجه به موضع صريح و روشن امام خمينى و مقام معظم رهبرى ) به معضل تبديل شده كه براى حل آن نياز به همه يرسى ويا رجو 
برس ا ا رش سا0 
ناي دح ل م تن كيت اا جا مد كما و ال لي سد جار ما و سو 1 ل ا ا او ا ات يي م ا ا م د و يدبي ا ا د 011 
آيا رابطه يا عدم رابطه با آمريكا (كه امروزه به صورت آشكار با قتل عام زنان وكودكان بى دفاع عراق نشان داده كه مظهر استكبار است)يك نظريه شرعى است يا يك نظريه سياسى و مديريتى؟ ا ا ا 0 اكه 
5 انالا ا ا 
ياسخ مم ا ا ا ا ا ا ا ا اا اي يي افاي ا لاض ةا كا ما ا ل ا ماوت ل اا شا و لقا حي لت نئي ع م اد ام له ع ل 28114 





جرا هميشه و بى استثناء اين كشورهاى مسلمان هستند كه زير سلطه بيكانكانى جون اسرائيل و آمريكايند؟ و مثل روز واضح است كه اكثر كشورهاى غيرمسلمان ييشرفته تراز كشورهاى مسلمان ؟ و اكر مسأله اين است كه مسلمانان دست به كلك و حيله و حمله نمى زنند يس 






































روابط ايران و امريكا 


نقش استعماركران در تقويت روحيه ناسيوناليستى براى مبارزه با اسلام ‏ 


به جه دليل نبايد با اسرائيل و امريكا رابطه داشته باشيم ؟ لوس ادا عدا وبع مداو هك 4ك متعم جد و لدت عد ح عاك معاي مان هه عد > و سد أن يدت اطع جه # ينه ابام جد ولا رسج عدخ د الدشج قد ولك مدع و كبر عد وبا وه كعد ع مداه يع ياد و لحك يط مد مدي و جهنم ولاه ودع مد > لدت تيد واد دايعا باط له 





ت و جرا نمى خوا 


ت هاى سياسى و سياحتى آقاى خاتمى به خارج ادامه دارد و اخيراً به آلمان رفته وتازكى به روسيه دعوت شده اند. آيا اين سفرها باعث ب 


ايران در اين نوع از علم و فن آورى ييشرفت كند؟ 





يش بينى مى 


نيد. آيا آينده ايران هم جون عراق خواهد بود؟ و آيا دليل اين شورشها عملكرد بسيار منفى كروه موسوم به راست نمى باشد؟ 3 0 اا 























جرا آمريكا دارد دركارهاى ايران دخالت مى كند و دارد درايران آشوب به يا مى كند واز آشوب كران حمايت مى كند آيا قصد آمريكاحمله به ايران 


يرسش ا ا ان احا اح ناا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا اا اا اا اا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااا اا اا ا اس اال 9 39 9 
ياسخ سسم مه ممه مم مم م مم م مه ممم ممه ممم م م مم ممم م م ممه ممم م م مه ممه مم مه م مه ممه سمه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه ممم م م مم م ممه مه ممه ممه مم مه ممه مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه مم م م م ممه ممم مه ممه ممه مم مم م مه مه مم م مم مم مه ممه ممم عد 8138م 
-١‏ جرا ايران درموقع جنك آمريكا با عراق هيج كمكى به عراق نكرد با اينكه مى توانست از طريق جنوب غربى راحت نيروهاى آمريكا را دوره كند؟ ل 
اشاره 1 ااا 0 
يرسش ممم ممه مم ممه ممه ممه مم ممه مم م ممم مه ممه مم م مم مه م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مم م مه مه م مم م مم مه م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مم مه ممه مم عم ع عع عمد 0132م 
ياسخ ممم ممه مم ممه ممه مم مم ممه مم م ممم مم مم م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه مم م مه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه مه ممه ممه مم م مه ممه مم م ممم مم مه ممه ممه ممه مم مم مه ممه ممه عم م ممه عمد 1132م 
آيا آمريكا به ايران حمله خواهد كرد؟ لا الخ اص ةا ا ص اا ااا لا 1م 
اشاره اح نا احاح ا اح اا ا اح ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا اا اا اا ا ا ا اا اا اا اا ااا اا ا ا اا اا ااا ااا ااا اال ا اا اال ال ل 9 1 9 
يرسش ا اا ان احا اح اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا اا ا ا اا اا اا اا ا ا ااا اا اا ااا ا ااا اا ا اا ا اا اا اا ااا اا اا ااا ااا اا اا اا اال 9 37 9 
ياسخ ممم ممه مم مم ممم ممه ممم ممه ممم م م مم ممم مم ممه ممه مم مم م ممه مم مه م مه ممه مم م مم م مه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه سمه مه ممه ممه مه ممه ممه مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه مم ممه مم مم مه ممه عم عع لله 


ذر مسأله حمله آمريكا وانكليس عليه عراق با توجه به كشته شدن تعداد. زيادى أز مسلمانان بخضوص شيعيان» آيا درست يود كه ما بتشينيم و كشتة شدن تعداد زيادئ از مسلمانان را نظازه كر باشيّم آيا مآ نبايذ عليه آمريكاى جنايتكاراقدام مى كرديم ووارد جنى مى شديم؟ 7 


5-0 ل موه جما محا سم > ملاو ل لحل قم كرد قا وات + لله دلج و ل الله لجع لعع ع ولا لت ا كام دمجت الحا قمع ع الوق تولك 2ع ع دحل جاه حال له عط ا الب ترح لاه ف لاما اح دوك نا كات قلع تر ف حا لد خم را 7 اطع 0160121 
ياسخ لح عد دده حم و لت دن ات و لدت ات ا م ها ا ا ا ا د مات و ا ا ا ا ا ا ا و ات ات م ع ا ل اه لح فح ع لفو ا تو 811 

-١‏ آيا شعار دادن برعليه دشمن مسلمانان مثلاً آمريكا واسرائيل غاصب ) از نظر اسلام منع شرعى ندارد جراكه ييغمبر ما حضرت محمد (ص) نيز ظاهراً شعارى عليه دشمن خود مطرح نمى نمودند ؟ كد عع اود طوس تدده دم لام ابو م جع 2ر011 
يرسش ا ا ان اح ا ا ناا اس ا احا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا اا ا اا ا اا اا ا اا اا ا اا اا ا اا ااا ا ااا اا ا اا ا اا اا ااا اا اا اا ا اا ااا اا ا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا لس ال ف 1978 9 
ياسخ ا ا 0 ا 
دلايل مسئولان نظام براى عدم ارتباط با آمريكا جيست ؟ ا ا ئش ا لوت يلاق 
اترسيفن تع لوده ودح نازخو ديو دج كا دن دلوي دك فاه اد دده ع داع ووه موجهو با عه روود بو واه ادق ود دو دوي د دراي د انو ع رط وق ونث لود ارود ووو اه و 1 ووه واي ا عد 01 
ياسخ 00 ا 0 1 
حقانيت و درستى شعار مرك بر آمريكا را بيان كنيد. م حر و و ا رك برا لخر اع لاوط تاو حا ونا قا يات الب وا ل ارك لل ا او دن لت تو واي عونت وري و ور ول اا ار ياو ا ا ا و2 7 و 2 81011 
يرسش ممم ممم ممم مه ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممم م مه ممم مه م مم مه ممم م مه مم م مه مه ممه ممم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مم م مه ممه مم م مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممه مه مم م مه م م مه ممم م م ممم عم عع عه 1[ آله 
ياسخ ممم ممم ممه ممم مه ممم مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه مم ممم م مه مم م مه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م ممم مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممم مه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه مم مه م ممه ممم ممه ممه عم مع عه ]1 ل آله 

ظور از دولت و ملت آمريكا و شعار دادن بر آنها جه حكمى دارد؟ ا حا ناا اح ا ا ا اح ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا اا ا اا اا ا اا ا اا ا ااا اا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااال 9 38731 9 
يرسش ا ا ان احا اح اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ااا ا ا اا ا اا اا اا اا اا اا ااا ا اا اا ا اا ااا اا اا ااا اا ا اا ااا ااا اا اا اس سال 717319 9 
ياسخ بحيو وناك بم و تلوانت ونا« وجنام ا عم مديص دم بجيو يد امب ددني وداه نكا وموم نل عون دف - ومن اما ا نجه دك لوي لل تدمع باب ف عدي3ه 1 « يليك دقر علبي رعذ بالك و6 قا علادل 34 ابنينام :أ تعاعن ب ور لايك # شدي ربب تاينما وعدي ا عقر سحا وكاب 340ب 8148 
إروى هم مانند آمريكا تاريخ درخشانى نسبت به ايران ندارد جرا ما با شوروى ارتباط داريم اما با آمريكا قطع رابطه نموديم ؟ احا حا ا ا احا اا اا اا حا ااا ااا ااا اا ااا اا حا اا حا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ا ا ااال 1 
أنوشقن: م تسو ماد الام عاد كد11 د دك مح كتولة مل دياه قم كاد د دده كد 1 ا خدد مطحي دلو ديااو يد ف جد د كو كلس ع دده فلو دم ككرت وك دده د عد دك دحا ميد عا نه مدع ماك عدت وك ة دن دوقت جا 212 دل مامه ةع ع كد جد دعجم 2و اوس عق 8117 
ياسخ عت ا ا ل ل ا ا ع اا ا ات بت ا ا لكر عا ا ود ماوت عام ل ادق كدو ا جص اط مد نات مق موا العا وش م ع طي بنس ال جاع لم م ا ال 
رابطه ايران و امريكا جه ييامدهاى فرهنكى را در بى دارد؟ ا اح ااا اا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا اا ااا اا ااا ااا ا ااا اا اا اا ااا ا ا ااا اا ا اا ااا اا ااا اا ا اا اا ا اس 91 
يرسش ممم ممم ممم مه مم ممم مه ممه مم م م م مه ممم م مه ممه ممم مم مه ممم م مه ممه مم م مم مم ممم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه مم م مه ممه مم ممم مه ممه مم ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مم مه ممم م م ممه عم م عم عع آله 
ياسخ ا ت سش تسم ا ا م تتش م شم تمص ا م د ةك وق 





جه علت هايى وجود دارد كسى كه از ديوارهاى 
































يرسش تباذاج يدياه ادبت كن كيد ون يدع برد برع رام تل تصواح بويت يني مدي كد ع قد ع بتع انهه وتيا تبوذاه ية سياد وو كيدو مو ديد ب وبع باح تبون تجاع يو بت وبي صرح ديج ل جم بين عبان بيات ووو وب ياهب يدن ديد ويد عه كيد ع با ع وداج باح شي ل شجاق + عيباني م عردم ود جا و ماع بد بال دنا وتيول + وب را نت 811 
ياسخ موا د لمحا ال حا ليو ما ا او ا ا اه ا كر ا ااا ا ما و ماه حا لال 81 
رهبر انقلاب در اجتماع مردم اراك در تقبيح سياست دولت امريكا آن را سياست و دموكراسى افسانه اى لقب داد. جنين انتقاد تندى از ايالات متحده نشان از جه نوع موضع كيرى هايى مى باشد؟ 72274 ا ا ا 0ن 
سين اد حودلا م سويت و د زد ون عاو موسا د 3د ردس د 32 12ج مد كاه ارده لويد مدو كد او حلت ما عونا كسمه 875 0د و ود لو مجع كود عد د اتاد دد لوطت ميد عق تدرو ند و 2 بع 2 010117 
ياسخ جد عي اموي لف را م ااا يا ا ا ع ري لجر دي بي قد ف ما لاا م مع ا ال احا لا تكد ا ل 81160 
سران نظامى امريكا و روسيه در اجلاسيه اخير خود تصميم به تحريم نظامى و اقتصادى كروه طالبان در افغانستان كرفتند. آيا امكان ييوستن جمهورى اسلامى به امريكا و روسيه در اجراى اين تحريم وجود دارد؟ له مم سه ممم مه ممه ممه ممه سم م مه مم ممه لس م ل سس ل سس مل ل سد 1176م 
يوسن عع وعد لع لع و ا ا و ةو بصي واي بي و ب ريا ا عو و2 لو يد ذا تسيا تبي لج تو قد لبت توي تبي لويد لخر لصا اد دم للح تو تر دمد 3 عدددي فداه ل تسد كا تدوع لما ا 811160 
ياسخ جا ع مجم حو له ا كيل العامة ل ص مااع مي مم مم تا لما مم متو الو 2 830137 
آيا احتمال حمله امريكا به ايران وجود دارد؟ لطفاً توضيح دهيد. لاي ا اس لي ل ص تر ص لش ب ا ب ا تمصا سا ا تس مي يحوي ادع ف بو سات مم ب 11 
رشك ممع ف عض ع ااا ااا ا ا رق ا اا ا ع عر ل ل اش مس م م رضم ل لمك تم م2 8706 
ياسخ ا ا ا شر ع ع بض مق ب اد 1060م 
آيا مى توان ايستادكى امام حسين(ع) در برابر طاغوت زمان را به ايستادكى ملت ايران در برابر امريكا تعميم داد؟ جع ادع يواد و وا بمخسيه ودار وبا موا ماع بانع ووو رب دسو ا ليهاتو مس عدم مدع عي شك عا بورد وعديو سواه فلات مولن عن د ا 81011 
يرسش لمم ممه ممم م م ممه سم م مه سم م مه ممم مم ممم م ممه مم م مه مم ممه مم م م مم م م مم م مه ممه سمه مه مه ممه سم م مه سم م مه ممه سمه ممه مه مه مم مه مم م ممه مه ممه مم م مه مم م مه م مه مم م مم م مه ممه ممه مم مه مم ممه سمه مم م مه مه مم م مه ممم ممه مه سمه مم م مه ممه مم م م م م م م ل ل 5 5ه 
ياسخ دواع د للق د قا وا ا لا جود ا ا ا ا ا ا ات ا ل ا الل باعتا الوادت كك وا باب ارجات اد دك ا ا ب ا لاا 6 87016 
ريشه و يايه مخالفت آمريكا با ما و دشمنى ما با آمريكا در جيست؟ لس و و ل و و وات م ا ل وك لو ل لو د اا ا ل التو قد وو او ا ات ا وق ين وال وا لا 0 0106 
رشنن ا 00 
ياسخ رادي ياب لب الو د شم م موب ل ةد و ا ا 0101 
نظر شما درباره حادثه يازده سيتامبر ٠٠١١‏ ميلادى جيست؟ آيا ارتباطى با سوره توبه و آيات آن دارد. كه از آن به عنوان كشف قرآنى ياد كنيم؟ ا ا ااا حا ااا ا ااا اا ااا ااا ااا ااا ا اا ا ا اا ااا ا اا اا ا ااا اا اا ااا ااا ع 9136 
بوشن" لصيو ال صا م م عر الي رف م ا عا وو اي ا رو ماك عت عا ا ااي رب ب وك اكيت كا تيا ام ع ا ل ا وا عو لدوب تيوت 2 جا مو عا دقش ل وت 2 عر 
ياسخ وعدم علد 1 حم ابص عي فى أي يي تياف مسحي بم يي فر و ص قا د 11 ايه دا سي ا وين فلا لك مي ا يه ام فا ل ا مي لص كاين تمي مود مذ مي ذذ اسدتية أ تدا عام معن مده فك دده مو دم ال مستوي ع 31 
جرا دولت آمريكا از دست ايران عصبانى است؟ بايد 1ل م مي وات دا ولد ودود ل عاط طم عا ملع ألا د و 32ل مطح عا عط سوس دف عند ا ووه اما حيط وده امود اد دخا عا حي د ما تاد و 222 2 010110 
ترسين” لاا ا يي اا ليا بر وي ا فا ع قي ار ا لم ا اد ارقف ام ري وجا و فا با فا ع م بيك لع مي ف ب ارول تاد ل اد ا ا 1 861 
ياسخ ا ا ا 0 
هدف آمريكا از به راه انداختن جنك روانى بين ملت ايران جيست؟ ا ا ااا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا اا ااا ااا ا اا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ااا اا ااا ااا ا اا ا اا اا اا ال ا 911 
رسن لم تي شي وات صصص ل اص تت لس ل جا 2ع تصمثش مش عاج وتم سئي صم ةي تمت تعض صا شع متت لش ا ل ممم ا لقتسصسمم ة ه أ857 























برشيئق ماش ص اا وجا لي نه اشام مود لج 8 817 
ياسخ ا صم موق مب م مت م و م تت تت متش م سس س0تسْش ام لماص تت عد جيك ةمع ام مجاه متت عي هتدع 31188 
جرا مى كوييم: مرك بر آمريكا در صورتى كه خود مردم آمريكا هم از دست جنايات بوش ناراحتند؟ لمي ا ا لصي عق م و الطب لطي بجا ليا لح عط نوو موه ألو و قيلت ديد اع ما لع نين لا مه باد ما :[8118 
اشاره بلا عوراب يقت كع ناث اند حاترن دياك 3 د نايت نب حرا كدر دبج دن لوانت عي داعي اك بابد دق ديار لاخ حوب اص وبح وباك عل تود بان باون دق لدت دك ب لالد رج وحن وقد راعذ يي يلزان 52 يا للف ماع نيك لت درا ولط د سا3 و دب لجال ديد ور دك و ا ل ا لد ج3181 
ُوسيئن اي ما لوي ل اق فا وار فال لك قوف و لقا ول يي عا ا زا ا 01 
ياسخ ج125 جد لماعو دو رج وده هه دود مود دو ودوك كودع وعداو دعي ادو مادج تدك اد ويا داترد ا وواناد ع1 نانب مت د دو كا ادو ووو وله لبود دعيو دصو به رع وت دده عدوي ده دواع ا وات د اودرو ننه ل د 81101 
جرا مسئولان كشور ما با دخالت هاى آمريكا به امور مملكت ما برخورد قاطع نمى كنند؟ وظيفه ما در مقابل بى حرمتى دشمنان اسلام به ممالك اسلامى جيست؟ 0 ااا 0 
برس مش يه امن فد لم وه ا دراه ”ادام د ادو برا لي ددن ولد جا براي بذ عرد ورا دان كن 2 جد و ا لامج د لود لم عد ل داك د بك 5 دك امج لو اه ل ل ات ا م د ل ل ا ا 1 011 
ياسخ م سا ايك مسوم ا عر اموي ا صو اي اا ده اا لاف شي ا 3 يا 1 قا يا ف وا لك ا ل وا ا يدي اق وه لوي ريا 2 ةبه حي ا عا د ب ا 0 
١‏ ؟-ذات بشر به سوى قدرت بالاتر خود سوق دارد هرجند اين قدرت در بعضى زوايا مضر براى او باشد اما مى توان جنبه مثبت آن را با قدرى تأمل و سياست مناسب از آن خود نمود اكر اين انسان را به مراتب بالاتر يعنى جامعه و ملت سوق دهيم. جرا هركونه ارتباط با آمريكا بعنوار 
انرشن حدس م1 ايد د مبام ع وا سو سح موا بد فق ول ع ل له جف د ماه و وك مدي ل 5 ع 1 ل روك 120 جد عا مار يد مام عد ارد 2و3 لمع طول 74د دناه فلم د ود عط ل م 01211 
ياسخ ع صعا ا يا ع ع ا فو اا اع ا لاا ا ا ا ا ا ب ب ا وبا ا ما و ا لاما ب ا م ا ا ا 81161 
آيا تطبيق حوادث يازده سيتامبر آمريكا با آيات ٠١9‏ و ١٠١١‏ سوره توبه درست است آيا هدف از اين كونه بازكويى ها و يادآورى ها به جهت بالا بردن سطح قرآن است يا خير؟ لا ا ل المع لعو كاه ممم و اد مي 3 
ُوسيئن م م و ا ايو ع ا ةئر ا صوي بج ةا لت امي سيت توم ال لام لبالة لدو د معي اع دده امد حي ع ا 31 
ياسخ يك ري فم عا قوق لماع و اك و ا ا از رياني تت ات سق ل لت ا لا ل ع لق ولواح ده لوطا اكه لو و احج ده عم بيده عدت درل ب مع لد 8111 
مرك بر آمريكا و اسرائيل مى كوييم اما وسايل آمريكايى و اسرائيلى استفاده مى كنيم جه حكمى دارد؟ ع ل ش ل ئ د صم بم 801 
برشن لصم ا العامة لتم صصص ص مسشتع وام تسم مم ةسام عتمت مولام عيد ا ععءالة 
ياسخ ا ون 
آيا آيه ٠١8‏ سوره انعام "مرك بر آمريكا" را توجيه مى كند؟ عدو د أ و ‏ وادوة دلج باد عد دوزت تدبا ود لوه بد مدع ع دادو دو كاد وج 2 واو داو الجر د عت يه جد د بد تمد دة لوو باد لوكو لدع ولو لت ا جد واددرة واد بجا ع و 011716022 
برشيدن عد العاف فك ل مقا ل ما ل ل ل صف اط أل ما ني :كال مله واه لجخي موف عد حدق مرا لالض و ماقا ل طعا مان امال سل دل لاه ا لأ مدقم م يا م مدل حا ع دبال يز اما لمي اع ال ساو اا لما اك ا 8011211 








يرسش اح اا ا ااا اح اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا اا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ا اا ا اا ا ا ا اا اا اا ا اا اا ااا ا اا ا اا ا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا ااا اا اا ااا ااا اساسا ساس لاسا لس 0 3107 ل 
ياسخ ممم ممه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه ممه ممم مه مم م ممه مم مم م ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم مه مه ممه ممه ممم مه ممم ممه مم مه ممه ممه مم مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم ممم مه مم م مم م عم مه ممه لمم عم عع ممه لاع كه 
مان ذر اث تخريم اقتضادى .و منياسى آمَزيكا بر عليه مأ انجام شذه است .و يرما تخميل شذهاسث نام نيزي ا 0 

رشقل عدي ا م عر وي عع ع رح ل فو لوعو الا الا ارا ما ع حر تع با بي مرت اا ا خوط ف ييه ما ل ليو افر ات عونق ص لبر في اوعد ل يي 0 
يبشخ 0003 اا 

در مورد فعاليتهاى هسته اى ايران و علل مخالفت امريكا و استراتزى هاى ينهان و يشت يرده آن توضيح دهيد و آيا اين بهانه كيرى براى حمله نظامى به ايران نيست ؟ م عام اع ع عم سام م عت عام ع م سس ع ع سا عم عع عم ات مس ا ل ساس ال سات ا ا ع ا ا ساس ل سدس 3 11 
يرسش ا ا ا احا ا ناا ا ا احا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا اا اا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا ا اا ااا اا اا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ا سا3 38073 9 
ياسخ احاح ا ان احا اح اا ا ااا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا اا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا اا اا ا اا اا اا ا اا ا ا اا اا اا اا اا اا ا اا ا اا اا ااا اا اا اا ا ا اا ااا ااا سا ااا ااا ااا سا ااا اا ااا الس 31 31073 9 








ياسخ ف ووه حجان يوت سيك مطد عه دتم وه بودي كم دياع واسعر د جب بون سمه امم بك و وسرت وحن بحج حووو وح د راحم بو عبات ع لمعا بمج يده بون مو مس كم عع رانأ ووو باه و تج ون الجر و تمي كس جح سو ب عياه ء شب عياء ها سجرب يان بون وام نا سد اداه بووامرو دان علص عد دجيدوت 10171067 
لدي واأنج ويا الت ا لقتدايا دناه دايا كدق وكات باضه مادقالا ل يأمن اله لي عنملا نام كدت كدي كا اداه و وتاي الب ف لتمشايا ءاه انلها كد كلد وأدان ات واناد بات يا 1ه 

--- علاه 

ياسخ ممه ممه مم ممم مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه مه عم مه ممه ممه ممه مم م مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممم ممه عم مه ممه ممه سمه قم عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ع مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه عم عم عم مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مم مه ممه ممه عم عم عم عع ل عع عه عل 1ه 























يرسش ا احاح ا ان اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ااا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ااا ا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ااا اا ا اا اا اا اا اا ااا اا ا اا اا اا اا ااا اا ا ا اا ااا اا ا ا اا اا ااا ااا ااا اساسا الا 387 7179 9 
ياس ع تم دود جات تو تونة عجوت جوه ووه به صن تتح جيتع نعود مادو 4 حو فك دوج و ونع ب ركسو مودوجه مودو ا بتو اخصيبه وسكي وجو حرج مدن لامج التحيج اسح وو ا دج اج ود انو عدي ب ا 0 
بعضى اشكال مى كنند كه با وجود فقرا و نيازمندان جرا جمهورى اسلامى ايران به ساير كشورهاى مسلمان كمك اقتصادى مى كند؟ ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ااا ااا ااا ااا ااا ا 1 1 1 11[1 اا 
يرسش مالالا ناماب مار ادكه مادو و راوث ل دوا اط د ما ايك ناد مت اباك ا مخ ومو اج نال ع بدت دك ادك ده تاد وذ لبان ورد تجار رجي ةد كرو ام داج وه و ريا 31 ا يدك ين لو دي بوك و دواع انط ود ااي لك لإا ل 316146 
ياسخ حافك عاض موه مجو عمو اظع ان لل لمن اخ الاب أ بقل فاق لظ لدف عاد ملل أن لاطا اا ةقخ لا خط خا كك تن لوك لاك ل وض وظظ و الا لح كف عاد م كا أمظ خض ا ا لحك لظا ل أعلل ا ملك لوقا ا ظفل فض لف كرك أعل عا لل لهاب 3 1314/17 
با توجه به مشكلاتى كه مردم فلسطين و جنوب لبنان دارندء آيا بر ما مسئوليت ت يا نه؟ اكر بخواهيم به عنوان نيروى كمكى يا هر جيز ديكر به آن جا برويم جكونه مى توانيم؟ اا ممه مع ممه عع عه ع م ممه عم م عم ع ع م سم عه م عم ع ع عه ممه عع ع عه ع عع ل م معط ل ع سم ل سس عل سد 17+ 5 له 
10 008 
ياسخ تدحا بوه حيتت كيت عد عدوم و جاع ارده ووه كم ندجي ريعي كوي ممع جدود « بولعياله عو دوامت رون + بماد يلد موا بوره ويل دوون د هجون تقد جنك حم ميرح دهج < بده يل دان ديات يدن 2 بدي كنت بحم يدم < اويا دكب بول د وجرن تجد د حت أب ذم ورم ودع جد و بع ويل دبول د واتوية ول ادع مدب 0 فر 





يرسق م م وص لص ص ا ا اف م م ا اك ا م رم ام ا عم داه م ع 2 1 عه 
ام ا ا ااا 0 000101010121110 ااا ا اا ا 0 
امروزه جه جيزى سبب شده است تا تحقق وحدت كامل اسلامى بيش از هر زمانى زمينه داشته باشد؟ اسسم م م سه مه مم مه ممه ممه ممه مه ممم سم م م ممه ممه ممه سمه سم م م م مه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه مه مه ممم م مم مه ممه ممه ممه ممه سم م مم عه ممه لم م سه ممه لمم سس عم ع لد /1 453 
يرسق افيه ل ا اي يي امي لصا ما ا و اق ماين ارما مص تي ةي امك مم صا ا اا ا اا ا ااي م ما صا و ب قو قم ب ا 3 
ياشخ عد عع ين ما وعم د لاي د و مم امو لي و ام ع م يي ل الت عم م .مه مويق اهعد واعه م عورد داع دم ع عع ع يي 0 
وحدت مسلمين حول جه محورى بايد صورت كيرد؟ لحببآلجلجكل 7 > :1و أةهخه4<ببلحلحلكد22--ب7ب7بححِ77ل7ب7لبلبجب7بح2جححَ2حب"بلبحبب#7بح 20©©0902>2>2>272 00000 ا 210 1 02 الل 
برشّشن ا شا ا شا ل ا ص لض م م اتا اتا اي ا يه ب اتا بام مادو ادي عي الس ادر عاد لم 8631 
ياسخ لمم مه مم مم ممم م ممه ممه مم مه م ممه مه ممه ممه مه مم م مه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه ممه سم م مه سمه ممه م ممه ممه مم مه ممه ممه ممه سمه مه مم م مه ممه سمه ممه مه ممه مم م مه سمه سم م مه سمه ممه مه ممه ممه مم مه ممه مم م مه ممم مه ممم مه ممه مم ممه م مم م مه ممم ممه ممم م عه معمم عمعد /531ة 
آيا مسلمانان با مذاهب مختلف مى توانند با هم متحد باشند؟ مع ا م ا ا اتا ا د ا اح ا 311 
يرسش سم مم مم ممه مم مم مه ممم م مم ممه مم م مم مه م مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممم قم ممم مه مم م مم م مه ممه عم م مه ممه مم ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه عم م مه ممه مم ممه مم م مم م مه عم م مه ممه ممه مم م مه مم م مم م مم عم م عم ممم عم عع عع معد 4153717 
ياسخ ممم مم م مم مم م مم م مم ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مم م مه ممم مم م مم مه ممه ممه ممه مم م مم ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممم ممه مم مه ممه م مم مم م مم م مه ممه ممم مه مه مم م مه مم م مه ممه مم م مم م مه ممم مه ممه ممه مه مم مه ممه مه ممم م مه ممه ممم عع عع معد 4 [ 415 
در راهبرى و حل اختلاف هاى جوامع اسلامى؛ آيا نمى توان تنها به آل عترت و رسالت بسنده كرد؟ اك 
يرسش ا ا اا اا ا حا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ااا ااا اا اا ا ااا ااا اا ااا ا ااا اا اا 1/6 36 9 
ياسخ حا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ااا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا اا ا اا ا ا ا ااا اا اا ااا اا اا اا ا اا ااا اا اا ااا ا ااا ااا اساسا 1/6 36 4 


ترش ا ا ل 5 عي ار مر او دحا ا ره ار امت ع ع ارو المي ل ل ب م ع ع لف ا ورا عد ا كمد 0 با ل د د بت و ته ليع رو 2 10/1 
ياسخ امي بارعا لوا لوي بع ا رم لا ل ميري ا ار اري ر أمو اطي لو ار تا اريم ا ري با بع مم مااي اي را و ب ا وص ع د ا ا 11م 
لت اصلى اينكه فلسطينيها نتوانستند اسرائيليها را از كشور و وطن خود بيرون نمايند جيست؟ لع رادم ومع لد د اواك توا دم ف د 3 اد ل اق عا ل قاو ا ا ف 8161017 
يزيسئن عم ص ال وا ا 1 ب ا بي ياك ةي مص تل وق ات شم يوا لص نا سبي 1م ال بو ةلب اما ساك تت اد دوي اا لم ميد اي مام لص مادج د ني مرو 8617 
ياسخ 0000000 03730ُ0ا0اأاااااااااااا اما ااا ااام اا ااا ا ا يي 





كرا تاريخ بنى اسرائيل:بة طور مستئد مفتة:شده كه به همراه موسى (به فلسطين ؤكتعان مهاجرت كرده و در آنجا ساكن شدئد.ويسيارى از أثبياة بزرك قوم يهود.در فلسطين:مبعوث شدند ازاين جهت يهود ادع دارن كه فلسطين سرزمين مادرى آنهاست؟ آياامى توآن نظر يهود:و-صهيو 


--- ع71عة 
































بوسشكن حم ع ودام تت د عاد و ص وض مشت ا ا 859122 
ياسخ ولديا وناج ودام وها رماوا ملكي ودع اراي ولاس ا راو ل ذاه ونا جما ء لاج وكدها ود لامكا ورو عي وول يا يدي بلدا ونه ل نالع يدنم لهأاي اديز عقي لاع اي ام أ ته ل اتا كز مكدنع دنع ماع سه ام فر عمد يح ياي أي اسات د لني اال علد مادا لشي عذمده اك انواس الال لخاد عاك عل جاع كما واماهةه مم مزعي يوادت عا ساد ماحد اال كط سه يعدت 10 :017 17 209017 

لت اصلى اينكه فلسطينيها نتوانستند اسرائيليها رااز كشور و وطن خود بيرون نمايند جيست؟ ام عي بابب بايا باد تو حملن كشرع و بحاي ودج كيام و وياب بايد ين عما عو كور الاج واي يب وجو ويا زات ييا يأزجد وك مان بشي زي ادنكب وات جما لظ نايا بايظ ب ياد بده عبان بيده عدج يمد كاد بايج نحا باد 2 80111 
رسن حا ا ا و ف ميا لا شا صا ايج ب تسيا تت ةئاضا تا ديدي ا نبدياا دا وا وق البق فاط لد ظ لض طق عا لل وول تق مال كاد فا ظة قلت لسري دوه داه لأا الا داتس 816171 
ياسخ ممم ممم ممم ممه مم ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممم مه مم م ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه سمه مه ممه ممه مه سمه ممم مه مم م مم مم ممه ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممم ممم مه مم مم مم ممم ممم مم مه ممه مم عع [كلعم 
جهانى شدن جه تأثيرى بر روى كشورهاى جهان سوم و بخصوص كشورهاى اسلامى دارد و جكونه مى توان از اين مسأله به نفع اين كشورها استفاده كرد؟ ا ا ا لاا ا ا ا اا اا ااا ا ا ا اا اا ااا ا ااا ا ا ا اا ااا اا ا ا اا اا ا اا ا ات 611 لل 
برسش دا ا ‏ ئ ا ا ا م رك الى ا تلات قا د م لم م ل ل ا ل تو 1 1ق 
ياسخ اردع جى وت واضه بح ارئى ادت م ع لاب تم عع ماب نارح ابه تدا وبع وخ حب او عدت طامنا مج متم د تمك 5 لايم كب دق مط ا وبا ممتومي بدن ك1 وريدم لاجو يزو دوه قن تاباش بود لوادت كك لذبو ناي وي لعي لابق شح وبق يتدام عجظي ذم منت سح وتو به كي 2111 


بنى اسرائيل به رهبرى موسى كليم الله از مصر خارج و به فلسطين آمده اند واين امر ييشينه بسيار قديمى دارد و حول و حوش سه هزار سال قبل بوده است. از اين روى صهيونيزم و يهود اعتقاد دارد كه فلسطين از آن آنها است. آيا اين ادعاى آنان با توجه به قضيه فوق قابل توجيه ع” 


رفن 525 بعد جد لومي جد و كد بترو نمم جحت كك وميه لك ترج و د ور رون لتم ني د و30 50 015712 عا مقف اوعبار اده ولد و جرد بقن لاع اداه وس ود ود 52م 1 31د 3د ابره عر باقر سي 0 0111/6 
ياسخ كا عي ارا ل يا ع ارو حا ص اح ا الم لوعو اق اب ادرو العا افع مار ا را با لك ب ا ااا ا فوط يار وا ل لصط ف عي اام عق م حو ا ا ا 0 
با توجه به اينكه ايران ييشنهاد قطع صدور نفت را داده است آيا اين درست است كه عراق نفت را قطع كند و ما هنوز اينكار را نكرده ايم ؟ تممه تم و طم ا نا سا سدم داو سمطو لومعم حال ب 1ه 
شقن مود دع ديع ديا لجا معيو يه دوت لحم دضع كي دو ع يه اي ا و لع يط اح م لي ع دوعي 1 ص ةمامي دق مسي 1 بع د مدع ويد رع لي 35 نس يدا را جم بويا دم أبس دو امنا عدص دملاب مسيم نص لود دوه تسد تي 011 
ياسخ جنا كاعد د حم عه عقن د وم ارده بورد مكو عون جا طون ع دع كع دقان عونت بن دود ومح خا ادمع دده قوع اول مو دك مدل ع نات عا نامك العامة ده د كام عار عواد كوف الس ومع نا فلع 6 حاو بده عبان ود ع مدعو عرسا نا لد د ةط ارو ك2 112 8617 
جرادرحاليكه در جامعه ما مردم فقير زيادند و محتاج.محصولات و توليدات كشور ما به كشورهاى ديكر فرستاده مى شود؟ لاي ا ص ا اي 3 7س شب تم صة ام ائضة ا ص ة اي اباي مم86 
55 لوص يي عات تي يي ل م كا اه ل مت ا و او و ا ا ات ا ا مام رمت ا لدت 1 8611 
ياسخ ممم ا ئش ئش ا 06 





يرسش سمه ممم مم مه ممه سمه م مم م مه ممم مم م ممم م ممه مم م مه ممه ممه م مه ممم م م م ممه مه م مه مم م ممه مم ممه ممم مه سمه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم ممه مه مم م مم م مم ممه مم م مه سمه ممه مه ممه ممم مه مم م ممه مم مه م مم م مم مم م مه ممه ممه ممم مه ممم مم م مه ممه ممم م ممه ممه ع عم 8556 
ياسخ لمعا ل و ا اا ات ا ا ااال ا ا ا واه ااي كا و ا ا 2 81616 
آيا سياست ايران در كشورهاى افغانستان و فلسطين به منظور كسب بازار مصرف نهادينه كردن اسلام ايرانى و يا كسب قدرت منطقه اى خويش است. لا ا اا ا ا ا ا اما ا ا اا ل اا ا ااا © 96 
ترشين تو ب ف ا بد 1 د ف اد ا لوبي د مو ل ار ود لبي و سو و ند 3 وف د ع ابارت و 3د يف3 تة مويو د رودو الوسر لولج وا عاد دي مو ا بوم وز دول :د 0122 ]01 
ياسخ اد كويد وقد بيده بك دي لعجب مدان بدي مب دحج وبا بهنل ودر طدبه ودع مجياد ددم تند نجه دبك بد اهيدها بيعب وداه مج مج حو سجدلا مم بعلا ه موادي واج عاب لدو مادم ب سدع وم وعد بود بوك ديد يدود مد ببرادعه حو سج وبي لماجي رديه وبي مج يسيحيد بج جد كوب معريية بسكي 2 11 
آيا فقط با محكوم كردن جنايتهاى اسرائيل به دل و به زبان» رسالت خود را انجام داده ايم؟ ا احا ا ا ا ااا ااا ا اا اا ا ااا ااا ا ا ااا اا ا ااا ااا ا ااا ا اا اا اا ااا اا ا ا ااا اا ا ااا ا ااا ا ااا ااا اا ا اا ا ااا 91 36 9 
رسن ام تت م سحاد كلظ الم ال مم ارم اط مسا ع ا ع الام رسو لح ل وول حل امم ود كل ديو كرو رم اه عطاس الود ا اوس مده ممتيو اح سد ع م عم ركز 8151 
باسخ 000000000 1 1[ 1 1 1 1 121 1 1 1 1 ااا ااا ااا ا اا ا ا 
آيا كشورهاى اسلامى خواهند توانست ماهواره اى مشترك در مدار زمين قرار دهند؟ د 21د عو 30 خ طق ساو لبد ناويك لدو 52 توم د ما دول وميه جد دف مد 0 2و ام طبه دك هد حم جد اك دخا ا ل ا قم كد و 2 0061112 
ترسين ا 
ياسخ ممم ممم مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م م م مه ممه ممه ممم مم م مه مم م مم ممه ممه ممه م ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه قمه مم مه ممه مه ممه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه ممم ممه ممه مه مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه مم مه ممه ممم عم ع عم ع عع عد 5617 هم 
جنك آب در آينده خواهد بود وضعيت ايران در اين زمينه جكونه است؟ الس سي اع ا و ا 1 كو اص ما دا موت 117و اق وو معاي ان ووو افا لا مات وا الم دو فج امد عدوا مام مام ع ال وما ذه مان ل مرت 011 
يرسش ا ا ا اا اا اا ا ا ا ا اح ا حل ل ا توي ا اخ ا لع ب ل و ا ا 
ياسخ للك ا ا ا ا ا م قت تش سلب متي الات ب لتشم م سس لش لظا ا ص ©“ تاس سح اا اتا ام ا ا عا لاما شطع م 2 81517 


دولت جرا به جاى كمك 0٠١‏ ميليون دلارى به افغانستان آن را صرف ايجاد اشتغال جوانان ايرانى نمى كند؟ دولت با جه حقى؛ حق من و امثال مرا مى بخشد؟ ل م م ا موص ل ات 210 811610 























ياسخ م ع ات تت تتشم ام م لس ل ب تت تاش اسم شت لصتا م م م تيك لماجا با ل 2 85117 
آيا در عراق كه آمريكا به آنجا حمله كرده اند سزاى شهيدكردن جوانان ايران جيست ؟ ا ا ا ا ا 3 
راقن 10000 1[ 1 1 ااا 
ياسخ ل الالال وب وك بم ا اش شب بات تا تت ا وت مئاتش مد م م ع 836 
جرا كشور ايران از كشور فلسطين بيشتر از كشورهاى ديكر حمايت مى كند؟ 10100000 1 1 1 [ ز1 1 ز 1 1 1 1 1 اا 
تريش دو 1 باخ وو وكوك ع و واو ود ع ا سس كناد رتوو وك ايلاح ا وأ حك نوك ود وك لان عا كي بم ح عمد وو كحي وك ادو تابون كذ لين وات عل وك در واه دز ناك بو دلو لاس و1 تك ووو دوو ا ا 0116/2 
ياسخ ممم ممم مم مم ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م م ممه ممه ممم مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مه م مه مم م مم م مه مم م مم ممه ممم مم م مه ممه عمه مه ممه مم م م ممه ممه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممم عم م عم عع عمد /[8 5ه 
جرا مسلمانان در مجموع اتحادشان از ديكر اديان كمتر است؟ ب ني ونه جبدح جد مجو هوا ل دج دون + ايدولك دلوي يده جح برد وول «واحاد واج جوت سواق + ينك بكي و دربم دوج د واه ة بموجواح مجاهت واه ركيد ركني من برد فج عه بل 2 بان وفا ع واد جو تاسواق + يوت بان يزخ صرع جبدع جد و وه وك وال جنا سوق و ند ران حل لب 2184 
رش يهن يا بيه تواست 1 ١‏ موري و لك جاده ماه م شوم رود و ب ذمدي نل لاقي عق هه با مح نه ادلو مامد 2 ذف نط م جياه م شلميه امف طنج :ل جترطيك اد لون رحا ديقع ستوكاة بقرتي وي بست د مجه هدم عمف ابي بام مدي ل سار مط تاباك مر ا ار 
ياسخ قوسم و ماده بق جالع لله عن الع ول وبا مب طشبار كانه الم لذ ع سياه دعباي خخ تياب لمجت ل ودع رةه 2 و يلق وطن جوم وبيجة يدبوبان ور جد ف مراك بلع ود كبو كيو عابم لجن من دم الج + كرام ويام طول وو ع ند يوب لسرن حب ل سراد وا لولم باذ تباي تق واب ع الوق 0018 
قطب اصلى كشورهاى اسلامى كجاست و رهبر ارشد آنها كيست؟ ا م ا ا ا ا ا 0 
برستش ا ا 0 
ياسخ حعتريك دترا لجهردج لاس ود قاع عونا لامش لوهم معد كع حولك ل وتاه ل دعن بو ست رام بسك و ابديجا ‏ لإقاه حا توه عع ع لمع لات باعل دع ا كاوه ع طاول 82د له دوه عتركة جسم ع وبا ول عد تام د وكام أت حيدم بتع ا عدت معاد ولاك د وكا + مع وا علبي د حعرك ديطوت 881 
جرا در سياست خارجى ايران نوعى ملاحظه انديشى ديده مى شود (مثلاً در مورد قدرت اتمى ايران) در حالى كه ملاحظه انديشى كه ايران از خود بروز مى دهد در مقابل قدرتهايى كه خودشان حامى درجه اول ترور و تروريست ها و منافقان مى باشد. عم م عم م م ع م سس م مسد هه 
يوسش 1 1 ا ا 
ا م م ا اا ئش م شم2ي الش اس يض شل لا ناتات لامع اماي وا توق 
آيا درست كه دولت ايران هر ساله (به خاطر همين نقض حقوق بشرى را كه غربيها دم از آن مى زنند و مى كويند در ايران وجود دارد) ميليون ها دلار جريمه به سازمان ملل مى دهد؟ ااا ا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا ا ااا ااا ساس 9 9 56 9 
سين ا ا يي ا و ا و و ا ا ع ا ع ا و ا ا 
ياسخ موه با وه جياه تاج دو توت مني قم ع مه بر كديع د موجياع يا دجو عاب بين بوم ستو م ويج مهو با و نوه نباب عاجه رمدت مط عم بكوم ل وو عات ماع ذمو اع اب جاه جو ميك مرج معدا م مع نك يدوت موادا واترجت جج ب تاج موس ترون مص حك مد وعديو مو عع يا لجره تا ع بي مسوم عو م دوواد مرود وتم حجان جريب م 0108 


كشور فلسطين سال هاست كه زير هجوم وحشيانه اسرائيلى ها قرار كرفته است و عملا از سوى كشورهاى غربى حمايتى صورت نكرفته و به مبارزه با اشغالكران يرداختند. جرا با وجود جوانان جان بر كف كه ما داريم و براى دفاع از اسلام حاضرند از جان خود نيز بكذرند كمك هاى اين 


نرسكن بدا ممتعرا ع دي باس جه جع تيور وام عي دج حيار دلخ باب ايج بار جا وبا عورد بر ابر دج شاط بايد لاوا اد ا ا ا ا ا ا 2 
ياسخ ا د اا را ا الوا عداو اا اي ا ا امم ل بايا يا سو اد لظ اك و وار لل و كو وي انحا اك كا وداب نابا فو ارا لف يق عاك إل له ل ما واللدوايك مخؤي رق الم لاي علدا واس و ةا ارم ار 
سهم ايران از درياى خذر و خليج فارس حجقدر است و جرا إرهاى حاشيه خليج فارس ادعاى حاكميت بر جزاير ايران را دارند؟ ويد بد لجس يال دوادو م موسج اناي جد ساديم ع صو عاد ب توي وو قوع راد باد يبه أ كس يا دوه ججاييك مو مح مصاع رابخ يسوبي ود يي دجب ب 1814م 
577 مويو مين معني لوخد ويم بم رج كو حدي عرعن ان ع بودي جيه واب ل المموات ميد ب جلاع كو معدي لسعب عاونا مدن بنك كه شو تيه بعت عدم عادر كا جههاب لمج مدت سدع شوه وعد مون مط ودا/ا ع يطيان : مدل معراامه ذو تلاط و م عام اديه يه وا لا مجر مدل م بجلا لويد مسد يي عدت فر 1 
ياسخ ع اجات يوي موسو ددن عي عا كو جو نمو عي كج ممه عدم د ع ووو مو وحوح عيمج ادع عوج ددرو ا ود دود مووي بح مسي نمع ل واه كوم مودو ربوج مجه ام مووي عه جد دي بيه مواد 7 جراد وي ) جو ددسم جنوه رد اد د و مناه م انع ما عن ام 
قدس در اصل متعلق به بنى اسرائيل است يس علت اين كه ما هم اكنون آن ها را غاصب مى دانيم جيست ا ما اد مط اا وتب8584 
وي يط اويل ع دي اع اعت اع وااو د دي ع الف ةا اع عاد بده مد مي فم لك ايت يي معاي نت وددة ون رن معن وكيد لضام لد بنط ولت وس مد تمه دفي لحري وشا ولد ع دن أ قي مد ا طلم دعم محم ود فعو و 1 7 ام 
ياسخ تج ادكو جه بم ساي و لومحم خا مسبت كدض وه ه توه مع عاو الصو وجي رسك و هاه جا عه كاه ا كحو سج جاع ومع مده امف سه سه توف رداص وك هو مام هوه ممعم حام مسويا مقف من الح س وموم فاه داه الع ودج سوا تم 6 211131 
سفارت فلسطين زير نظر كدام يك از كروه هاى فلسطينى اداره مى شود و فعاليت آن به صورت رسمى است يا غير رسمى ؟ ا ا ع م ا ا ا ا ا ا ا ار 
برقن جاع عبل الما مي دام لاس ترو كاه لذبت ح جيك 2 اا هجام ولاك داعا لاي ترص و املك ح علدا ا م بوب لاد اطوااء لاترو لوت اط ل ح لاتوا نا لو رت باس ةدا ماده تتم اراقع عابو ارج تاج تب ديات ب و جا اواك قن جولو تركو رياح جع دك مااع ا 1 
ياسخ عي ص ل ا ةي لصي ص م ع يت م و الما لم شت لي لانت الاستتيواا اكات لصم ما اميتي م ا مي 1 مود ا ع اس ا 30123 
جرا ما نمى توانيم مانند كشورهاى ديكر روى ياى خود بايستيم ؟ الع ا ا ا ا اا هك ا و مولي بوم ل كل عع لا جح مدق سكع ساسع مجح جد م سم جو وي وج لس وني 00 
ورستش ا ا ل ا ا ا ا ا ا 210217 
ياسخ مي ع م ا ل ل ا ا ا ا ا ل ع تاتس سمم تتصتص عت مة 7اوية لام تتام ام ةعيابم معت اام 





ت يس جرا اكنون در مقابل آنان مسامحه كارى مى شود ؟ 





--- اععه 


























سفن ا ا 0 
بالخ م ا ا ا ا ا يي ل وي م لود ار و ددش م ا ا ا م 2 11 
جرا ايران اصرار دارد با عربستان رابطه برقرار كند؟ ححا اا ا اا ااا اا اا ااا ا ل اا و 1 811 
رشق لات الاك ل اجام ا ل ا ل لو را لاا الما اح ا ا ا ا ا لك مدر ا اه ليمي ع 310 
ياسخ لالظ باح باس ةا وا د كال فالسدان الها لك ادلو لا لاد كا ما عالق لالد ا كديا ادك تالساي لخ اك سني فا لفرت ف لخي لت كدعاسا ا لماي لي له مكاح ادي اا وك اساي 4 الح السكايا أده كلدل الك مك يلجي اساي عولد د فال اي عاد لاي دو مكل ملام با خا سات الس ال كديا كك تالدايا نالك اا يانه ان مايا يات 0102716 
منظور از تكورى توهم توطئه جيست ؟ تعمد تو سوج السو مل مت و عقون حمو وي وذ للج م عد امو فوب دوا سم ع امه بووك مر مع لخب م يوي ب لامو مواد قحا حور ع باح حم عبر وق جو ول مود 2 ود راسك مادج عب قم شمو يان وات يون جيب فد وب وام عن اع جا عتممو دب وج لاج ابد عر عمط مت 18117216 
5 119|[ |[ |[ 1[ [ | 1 ز 1 ز12 1 12 1 [ [ [ [ [ 1 ذا 0 
ياسخ موانسان لكوع ام جوع جربا ناوي نادي مسوم اويا ليدع كدو حت عم ودود بونجب وجوبنات يج ولت بدي بدح ومح كيح وي واه 2 وهم ججان د يسجاه يني كدو ردم دوج مم ولاه كن ول صو بتي لعجاي ينب بأجب يبع د مع ربع جيم دجامو وق بجا بجا سوهت كنج رانم رده جردو جز عن دادو ورباحة داحوونه وج ياي بل مت بن 206 81171 
در مورد فلسطين و شكنجه هايى كه بر آنها وارد مى آيد وظيفه ما جيست ؟ اا حا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا اا اا اا اا ا ا ا اا سا 6 ل 
نوسئن ا اح اع و 
ياسخ تع طحو ل هعج 0 بأ بح وا دك ا ودع مميا و لدت يد وك باعي امي لي ات لل م ل تر ع ع ل اط ع في ول به ما حا لاع الو كسان ع و بو انع ما رت رد واد دعت لامي ل ا ا اي د مم0 دين ب 2 بعد كي مر و اح لقم مه مل نتم مده عع عم ع ادم اك 8 81 
اين كه در كشورهاى ديكر جه مى كذرد و يا نه براى ما جه اهميتى دارد؟ عع لو وي نه ا اام ل عارك ل ب ع لم وات امم خيطقة حي اما لخم م رطا عا ا الم ال و ا اه 
رسن ا م مها و اممو حم سام مو معو م 3 
ياسخ ممم ممه ممه مم ممه ممم ممه ممه ممه ممه مم مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عمه عم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م عم م مه مم ممم مه مم ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه عم عم عم عم عع عع أرععه 
جرا اكثر كشورهاى اسلامى در مقابل جنايات اسرائيل نؤاديرست ساكت هستند و آيا دليل موجهى براى اين كار دارند؟ ا ا 000 
يرسش ما ا ا ا ا ا ا ا ااا يا ا ا ات و ا ا ا ا مع اما ل ع م 2001707 
اش اتج و وو وو مد ونه مات 31و لمق 2 18نب م 1 21 1 1 1ه وان ات قات لعا رت ل 1 1 1 15ت أل و2 11 5 م انب و جلك 1 11 تو ة نانت قم 1 ا الي دا ب 1 ال ل ات ل ا اك ات ا ان ا 1 د 11/1 
جرا با ادعاى مسلمان بودن كمك اقتصادى يا نظامى به فلسطين نمى كنيم ؟ ا ا ا ا ا ا اا ا اش تت ا اباب ب تت تتش لصتا با اص مم متي ألا وام بام داط امو و ع 811/4 
بَرششن ل ونا ور ل لودجم وك ب فار ا روج ا دك تور اخ ا و ل و ا ل ا ل و ا ل لو ا ا و ا لح ا ل 01 
باس مما ال ا ا اا الا اك ففين ‏ لاشوفل انام الم 31/1 
در مورد قرارداد الجزاير توضيح دهيد؟ ل ا ل اش ا ل متش ص ساموت ع ا اص امات كا وض ضما او ده العا اام 
برتقن 08 | ز [ [ ذ1 121[ 1 1 1ذ1 1414141[ 1[ 1[ 1[ |[ [ [ [ 1 [ |[ اا 
ياسخ ممم ممم مم ممه ممم ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م ممم مه مم م مم م مم مم م مم ممم مم م مم ممه ممه عمه مم مه م مه مه م مه م مه مم م مه م مه م م مم م مم م مه مم م مم ممه ممم مم ممه ممه عمه مم مم م مه مه ممه ممه مم م مم م مه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه مه ممه ممه مم م عم ع عم ع عع عد 41/8 
آيا از طرف دولت از فلسطين حمايت مادى و نظامى مى شود و اكر نمى شود آيا نبايد از آنها حمايت كنند؟ دكات بد و بم ل نوتلا عد للد سام د مل و ردن اا حدق جوم ده كي مك لبك مد مدرااة لط م م لاك اعد جم رداك بعرت ند بد اده د م وك 1 01 
يرسش كواه ج يديه بتكت اد كيد ووالمح عبج بيه ونع راد + را لاد واج ويديت ويام دبز عبر جد و ويا ينه ادوج دون + لديل الو ييلع و بع درلا جيل كد وى جو صوق ب يا بت ييز راح كدهع د و ناد يوه ل عجوت وان خيدة بلحب مكب جد وج مو دباع ملم جد ماح جو لإسوان + يونت )ا ب يم صرح جبدع جد ع وله رع باح ران سوناه بدت مع ام 
ياسخ إومة ع سج ووش يض بد تب سحت د ولتي دع دست بات عند وجب وخ حونو د دديدم واه سج وتو رع درمتي © طبه 275 لدعي مط ار ري كه متو عابت 11 ود امج ويذوف دا طقن تاباك ود امت خبط عار وق سق يات متحي وب و حت عاو دوج يذو مره سج وتوم د تي ل 14 
آيا ايدئولوزى ما (نظام اسلامى) درقبال مسائلى از اين دست (رابطه با آمريكا و يا مصر ) مى تواند منعطف باشد؟ سخا مسا حومطو مق نك مل مرا در معاد لي لجع قن و م حي أ بد نيا وام ملم مش م لمخم عنس مهام بذ م 1 2 د 2 01111 
5 وت در الم سيوج عتس وده 8 ليد لاز د دادع لوادت وديا يقد 05د كود ل فلودا عدوا دون لطي مانو دكن عط ماح ونه كد هف دده ل ماه ادكو كدو الج ع سكس د42 جد م لتر د طول د عا جد دوه يقد وكا قا و 22 01013 
ياسخ لمي ا دا ا ا ا الي تا ل ا ا اا ا 1 لات قي تا سئي ل متا تس ات كي وات يم يام امت اي م لي ع ات د رايت تنا ماه اماع عناء اج كت 1352م 





رسفن ا ا ص و ل و ع ا 1 م بام تسيا سيت تا معي ل ايا متي م اجات ةي و دماج صا تدواع لون د ب ع ردواب ميم وده دع دماتن أب 05/877 
ياسخ م ص ص مم اث مم دا ا ةئم 2 اتات ص ع مس ص4 وت ا ئس صو مهلا تي و يام م ادم 861 
جرا ايران از مسلمانان عراق حمايت نمى كند آيا به خاطر جنك 8 ساله دفاع مقدس / نظور من از حمايت ليه آمريكاست به خاطر مسلمانان و حرمهاى مطهر در نجف و كربلا. 5555-5 11 
يرسقن ممح مئال كلا ا اا اا ات شي تخ مم ماوعا ا اك لوم ميات اد 86 




















در مورد فلسطين و شكنجه هايى كه 





يوسش م لوم ع و اد ا ا تت م صصص يض تش مضت ش75 اتش تماص تم مم ممم 224203 8078 
ياسخ ما اا اا ا ا ا ا ا يا ل لطي بجا لي عوط نمو عا لدو وو عد د ماع اما لعل نيه لا عدو الك لالط دي +88 
روز قدس جرا و جكونه و توسط جه كسى يايه كذارى كرديد. فلسفه و نتايج آن جيست؟ ا ا ا ا اا اا 00 
رسفن ا ا ااا ال ا لم فد ل لطا ول ولوق نوكتم جل سوه 
ياسخ وك د و ده اهوت ججاد ره اراد دونه مده موق لم3 ع دوه دع ماد ودع لامو عو ا د وه د و عي د لدع دود دوك تق تون زد رد دجن لوده تجوت دوجلا بدك ب اميا ره تددو د عد دم دولك ومع ودود د دتان ع دو دم 1171 لان 





همان طور كه مى بينيد اوضاع اقتصادى كشور ما نابسامان است و تورم فزاينده در آن وجود دارد؛ حال با اين كونه مشكلات جرا به كشورهايى نظير افغانستان فلسطين و ... كمك مالى مى كنيم؟ مكر نه اينكه جراغى كه به خانه رواستء به مسجد حرام است؟ 





يرسش اح احا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ااا ا اا اا ا ا اا اا اا ا اا ااا اا اا اا اا ااا ااا اا ا اا ااا اا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ا اا ساس اال 8 31 ل ل 
ياسخ اح اح ا ا اا اح اا ا اح اا اا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا اا اا ا ا اا اا ا ا ااا ا اا اا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ا ااا اا ا ا اا اا ااا اا ااا اا ا اا اال ال 8 31 ل ل 
بالاخره سهم ايران در درياى خزر جه شد؟ 000 10إأ306[ة[ز[6[1ة[أ©آةآ1 ااا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ااا ااا 0 
ترنشقن كو او ار عام مه لوده 4 ل الاو ا ات ل ار حر و3 ا عه كه دل لطا دن جد د لاع عد اه ا ف و اا ا ل 2 00182 
ياسخ ممم ممه ممم مم مم ممه ممم مم م مم ممه ممه مه مم م مم مه ممه ممم م م مه ممه مم ممه ممه مم مه ممم مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم م مم م ممه مم مه ممه ممه مم ممم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه ممم مه مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم م ممه مم ممم عه مع معد ههه 
امارات متحده عربى بر جه اساسى مدعى جزاير سه كانه ايرانى است. عصم سارو لمعت ع م م مساك ومو لا مه ام م اماد جاو ول مجع مم ماو ممما سم لس م تا رمم رومالاه مخ ره م 01 
يرسش ممم مه مم ممم ممم مه مم ممم مه ممه ممم مم مه م ممم مه ممم مه ممه مم م ممم مه ممه مم م مه ممم مم م مه ممم مه ممه ممه ممم مه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم مم مه ممه ممه ممم مه م مه مم م مم م مه ممه مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه مه ممه ممم ممم مه ممم عم م ممع + ألهه 
ياس عن يد حومطو كاف ود طن ون ود د عاك هع حو ده وك لد ذم تخد 5ك لق لخو مده ماده دون مد دمجت دك ددن لوقع ا جاه ل امه جد جد رد دك اقح لدج دكا قد د فج نع د د كر د لطر كر دن جل جنار لدج فيا لوقه ع ان دار ار 2 ررح 22 10 1 
با توجه به جمعيت شيعيان در عراق آيا تقسيم قدرت در دولت موقت عراق عادلانه مى باشد. مت ا ا ا ا ا ا ا لاوط الا اي 3851 





يرسش لض ونه داع وندها الاو اي رواسا ءاي بلا شط للد عندان مها مدان كدي مد اما بدي رامو د ي اك وحطا رجاه طالالخ قدو ركه لماك ةد امحؤ مالعل رن ل و اداه كلس هاده مكاح لدو مل مايدي ا تا معو للح الا دعساي علدات دا داك دكا ماوكن وذيه ا ولا الل شاه عد مده مش وكده بيشي ومع وزعت د لساك تعد ملا فشكن يدو ولو بو دع :09111 
ياسخ عي جه ومتكب ع ودع بيس ياه مامد عورد باوجو وكام ومع كج ولجاعري يج كود مو ع جنار حو واي سيوك مز مايه يدجو با ته بإ واع و وصوما يو لا ترح ع واعاع لوك هد و سام ع مود واج بدي دجوي يتووسها جد ع جمدي دايا جود امد مسد وا مز واه مك بم جا جاو د قلعا > رود ا رويد وك وام ع مشو 2ج عنما بر بوك جز يج مجع وج جارعم جح ان سدع كم ماج يتوه ب 2 با 2 294116 
كمك هاى نقدى و غيرنقدى كه به بعضى از كشورهاى ستمديده مسلمان مى شود مانند فلسطين . بوسنى و .. . از كدام منبع واز جه بودجه اى يرداخت مى شود؟ لاسو وح بجا رار موا لا با كا سح ار ع ود لجو وكا ا اد ل عم ا و ا 227 
يرسش ممم مه ممم ممه ممم مه ممم مم م مه ممه مه م م م مه ممم مه مم م مه ممم مم ممم م مه ممم مه م مه ممه ممم مه ممه مه م مه مم ممه مه مه م مه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مم مه ممه م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم ممه ممه ممم مه مم م مه ممه ممم مه مه ممه ممم م مه مم مم م مم مم ممم م م ممم عع عع مع لأههة 
ياسخ اح ناح ا ان احا اح اا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا اا ااا ا ااا اا اا ا اا ا اا اا اا ا ا ااا اا اا اا ا ااا اا ا ا اا اا ااا ااا اا اال لاسا اال الا 17 ل 0 
جرا ما با كشورهاى روسيه وجين كه درخواست ايجاد ييمان امنيتى نظامى كرده بوديم ييمان نبستيم تا جاى ما را كشورهند بكيرد. ا ا ا اا احا ااا ا ا ااا اا ا ا اا اا احا اا اا اا اا اا ا ا اا اا ا ا ااا اا اا ا ا ااا ا ا ا ساسا ا ا ل ل 
ل “ا تلم قوت م 0 ل م م خم لس 1 مد لما اا ااا و ال 2 لج 0 ا للد ا لق قم 01 وه اموب مناه الام ب الم لالد مما و 1 ميا تح لا ل ووه 
ياسخ م د م د م ل ل ا ا ع مداو اح و ل ا لد الحاو لح ا ل ا لل وو تاف تحن عق لفرت وا ا لمق 3ه لقنم ل م ولخي فم انح لمر قر داق لكام اط خم لو نوو جا ل ل لحل لان ما و و لال لو ان وق قات نام ع جا توت جز 88م 


با سلام من در خارج از ايران بزرك شده ام ... بين ملتهاى مختلف ... و مذاهب مختلف ... حرفهايى را كه ميخواهم بكويم واقعيت دارد .. حاضرم قسم بخورم ... متأسفانه ايران اسلامى مظلوم است ... به جند دليل ... كه دو دليل آن اصليتر هستند ... ١-با‏ توجه به اينكه اكثر مس 0827 





يوسي د شي ئش ل ل لام كا توتو و لللاغؤة 
ياسخ تم علق ته كل كد ع ياك ال جحت اج حك لوقا لاك لح لك د ا اد ود للق نه 3 رك حا حا ال حا اسه اا او حا الع لا رت د لق 2 اد د الو 3 الع الو ل ترد بعالك ححا ا اا ا 

در جهان بهم ييوسته امروز جكونه مى توان با از نقشهاى جهانى و دستيابى به ييشرفت همه جانبه و يايدار هويت دينى و ملى خود را حفظ كرد؟ ا م ام عام عام ع عام م مه عم ع ع ا ا ساس عام ساس ع سام ع عام عام م عم ا ا ا ساس ساس ساس ع سام سام ل عام ع ا ات سا ا ساس ل ساس ساس ل ساس ل سد ل لاع 8 ل 
يَرسشٌ لصتس م فض سس م تمي ْم ص اج ف وات مم م مده اك مع 
ياسخ ا ا 0 
جد وان يي ايا الم لو توا عات عا أ يا نمت ميا اا سايا وت اتا حا أي ات ا نات يرج لاا بيت مايا قوت دعا أ يناد ساي اب ااي مط ا ا اا اوت د ساك لان جا ما تعد مايا2 22 12 ]18091 

- امه 

ياسخ 28 م م ا مل ا ا ا ب ا أ دج ا ا ل ات دق ان قط اده لج وا 3 اما انيع ماقت ا ا اق ل سي وي اباب بوث كاد سا د سا حم تح د لج 2ج عياب + 3 عا با د ب سات طح جا الال واي جا تلا ع تت مأد تب ج- 881/8 


آيا به نظر شما اينكار دانشجويان كه ميخواس”ة 





























ياسخ ل اوممووومامووومووومجوموممووم مل ل وومووومجووووممومم ا ولول ل ل و ماماو 0 
-١‏ رفتن آيت |... حكيم به عراق آيا باعث تحولاتى خواهدشد؟ ب ا ا شا قف لق 
اشاره ا ا ئش ا ل ااا سا مهمه موود و عام عمال علد لي ا عام با ا 2 8081/9 
0 اما الام م ماد د د لق ناا ا اق باج وات نبا اع با ا وان انا دح يا ا ادق حو نع وعدن ا > دن تع اب نينج ججح عات ب و ا با لت ا وان 2 3ت ان ال جح مج حا ا و ا تا تج ل لان اناا لعا يا :3 001 
ياسخ ممه ممم مم ممه ممه م ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه ممه م مم م مم ممه ممه صمه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مم مم م مه ممه ممه مم ممه ممه مم م مه ممه عم م مه ممه ممم مم مه ممه ممه ممم مم م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عم مم مه ممه مه ممه عم عم ع عه عم ع علد 4/اهة 
-١‏ آيا به نظر شما موضوع افغانستان براى آمريكا تمام شده | 
اشاره مسم مه ممم ممه ممه ممه مه مم م ممه مم مم م ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م ممه عم مه ممه ممه مم م مه ممه سمه ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه سمه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه عم عه مع ممع علاههة 
برسيقن 0 شط:+ظ« ]غ+!غ!1[1[1[1|1 1 1 1[ 1[ 1 1[ 14151 1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[1[141[1[1[1[1[1[14[1[ 1[ 1[ 1[ 1[ ١‏ 
ياسخ أ اح ا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اج ا ا ا اج ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ااا ا ا اا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ااا اا ااا ااا سا ساس ساس اس لس 87 ل لل 
نظر شما در اين مورد كه جرا رئيس جمهور انكليس قبل از حمله وبعد از حمله آمريكا به عراق و قبل از حمله و بعد از حمله آمريكا به افغانستان به ايران آمد. جيست؟ ل ل عا سا 1 لام اتا الج لاذه 
رفن و ات اا لك صا عات ورت ود اق 12 ود دا دل لامي ات عات اوش ع لل دو ا 32 ل لك ات ار اك ع مه م 3 ل لا ل ا تلط ل 12د 81/4 
ياسخ ممم م ممه مم ممم م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم ممه ممه ممه مم مه ممه مه مه ممه مه م مه م مه م م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه عمه مم مه م مه مه ممه ممه ممه مه م مه مه ممه ممه ممم ممه ممم مه عم ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممم ممع ممع عع عد 8/[هة 
با توجه به فراوانى انواع ظلم و ستم هايى كه نسبت به مسلمانان و مظلومان در سطح جهان و كشورهاى اسلامى مى شود و اينكه يك انسان مسلمان و شيعه نبايد در برابر اين بى عدالتى ها و ستم ها ساكت بنشيند جه وظيفه اى بر ما خواهد بود؟ ال م م م ل ع م عمد 80/68 
يرسش سم ممم مم ممه ممم ممه ممه ممه ممه ممه مم مه م مم م مه مم ممه ممه ممه عم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه م مه م مه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه عم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممه ممم مم ممم ممع ملرهة 
يأسخ جنع و و بتري لد سردي و لبهم ل جص وده وات جرد نويا بن ماي بوم ود ويد الروك وكيز جا شدي مد حا ودووم كذم تو 2 بمو وده هد جاع 4 بع كدية بحم كيح رست وك رات كتحوو و و وفب م كن جم ا ودع سطوات بهو تو مسوم ب مده و در 1 1 
با نظر به قرآن در حال حاضر وظيفه ما در مقابل اسرائيل جيست ؟ ل و 
يرسش اح ا اح ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ما ا اا ا اا اا ا اا ا اا ااا اا اا ا ا اا ا اا ا ا ا ا اا اا ا الس ل ل 
ياسخ اجاح ا احاح ا احا احا اح ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ب ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا اا ا ااا ا ااا اا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا اا اا ا لس ل ل 
جرا با اين همه بيكارى در جامعه ما مسئله مهاجران خارجى را دولت حل نمى كند؟ لش ا ئش ئش ا تاك ص عع وأ و لي نوات و د عاد 2 88112 
0 لز ز[ز [ز[ز ز[ ز ز ز 1 0000 
ياسخ ممم مم م مم ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م م ممه ممه ممه مم م مم ممه مم م مه ممه ممه قمه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممم مم م مه مم م مم ممه صمه عمه مه مم م مه مه ممه ممه مه ممه مه مه ممه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه عم مم مه ممه مه ممه ممه ممع ممع عم ع ممع للرهة 
آيا صرف كمك مالى به مردم فلسطين تكليف ما را نسبت به آنها ساقط مى كند؟ آيا سكوت نيست و آيا راه ديكرى وجود ندارد؟ 3 ل 0 
تونشين بكوك وجو وا اود اميت مود ادق وك وا ديق شو ابد لاتوت ود موا ولاك وباج بووتوانه ونج نجي كاري امود وه موي تروت ود وا رج جه بوك يو وا موده انون جك لم وكب بجو رياه بود من دواد 3ج ور جا كحوب دوعيو د امو منة بوجتوب يواد انح ااه 
ياسخ وموم وووموومجوووجووموو ملل ووموووومجلوووىموومم و و ووو لل ل لا ولو و وموم و0 
با توجه به مشكلات زياد داخلى.علت كمك هاى ايران به كشورهاى ديكر مانند فلسطين جيست؟ م لدم امون ا سن 301 و1 د12 2 دن صنق لمم و ون ون لمت ولي 3 ول او مق 222 7ن 21120223 13 434 جد مد ووه 2 لع مط ود ون ة جم ةا 
يرسش عدي ون مهدي اكت ابو حي و كمه لبس شوم وري حر يار لطجدي ات مع سكرام شو ات يح نه متيو لامدت ةن مطو كج و يال م طدمه امب يديت ديحي ناه جين رن بق بتكتو هك ا بميتمة وي مده يق شد رمدو ردي نيج د مدي مض سج وتاك م تق 
ياسخ ممم مم م مه ممه ممم م ممه ممه ممه ممه ممم مم مه م مه مم م مم م مم م مم مه ممه ممه مم ممم مه ممه ممه مم مه م مه م مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م مه ممه ممم مم م مه مم م مه ممه ممه قمه مم مه ممه مه ممه ممه مه ممه مه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم عه ممه ممه ممه ممه ممم ممه مه ممه ممه مم عه عع عع عع قلهة 
استراتزى و اهداف ايران و اسرائيل در آسياى مركزى جيست. ا 
تريش 00 0 
يأشخ(قسمت اول) عن لم حرا ا لل اماك جد م د ا ات عا اك لخ ا ا ا ا اا ا 6 ا ا ا ا 4 
ياسخ (قسمت دوم) اا ع لا ا اال ل اا ع ا لع ا ا ا ماما م ما م واب و فال لاا 1 اليو قر كود ماري ايساد االو موا ب أو مم8 
ميزان نفوذ عملى هر يك از اين دو كشور در اين منطقه جقدر است؟ م ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 
برش 0101 00 
يأشخ ا ا 0 ا 00100000 0 1 ااا 00 





يرسش لع شت ص ص صا ا يات تتا ب عمش اس متسس 22س وش جك اسششْئم م ةا وود 2 تغزها 
ياسخ لال وق وشاع وتسور ا سمظاك ال عبات امنا وسح ماب لولدم اتوم اماه ورو اه فالأ الا نار لساي ذء ونال ودس ركن دأمم ةا ماف ا تفي باذد الك ابل مساك مخ مكدع مده داكا دم وانشايط يمه ل السك داك عد ولف كلح بلطن امل ح شاه يامدق لك مسا مدا مك وكده رادا بد ام ف و نايل ايد اتلس حك عنس كدو ركنن كعد لاد ممت لت 82817 
جرا وزارت امور خارجه كشورمان اغلب موارد ,مواضع مقتدرانه اى در قبال مسائل روز ندارند؟ --- 





برستن ا ا ا ا ا ااا 1 0 


ياسخ ماكر يي ار برع بج لدع برقة اماه مرا كوخ وما سرام كك راج وان جا وده لم الما وين بكو بجا بجا بم دخ ووو وب ويخ تدان كنع بطب لنة ج ون و اخ جما ونوك كن لالد جاخ للد يله وله وبلا تريخ تماق مايا3 بسكن لق جا 3 للج واعا و باع الباق سباق وبي كي الا ل 81 











اكر بين مصالح حكومت ام القرى و ولايت جهان اسلام تعارض ديده شود كدام را بايد فداى ديكرى نمود؟ تمع م مادهه مخبا ع رم عه بج بوم و3 بدك وماد اديه خلا حو ول بعلا اواج يدع جود تزه نمم نح ونا جه مالل بو جو 2 وني حو دو فوخو عجوو فاط بط اواود اجمتوود ج87 





رسف ل اش ا مي عع 
باضخ ص ص ص ششكشضتششت222 2ش سششششضشششظه م تمش م تش مششششششش ص تششسس ص ا اااي ابم دوهي دواد افزفاتق 
بااين كه در اسلام همه مسلمانان برابرنده جرا شيعيان افغانى و عراقى را از ايران اخراج مى كنند؟ ددببب-ذ 00101010103‏ 0 000 
اشارة اناده ناه نيه ردك اجا اد انراج ويب وتان لباه وأ أ با دا ياك كاد يا نامك ونا يال عل تايان بين ون يلت د تسد ران ل تاك بر دو و تان عي الكت ويا يلدت كح الال كدر ناث ول حب واد اباب بأ نحن نك مو ابا توح وج وان اياج وجي تياك بات دقح يان اق جحلاو ااا م ازا بال دود قدا دع دا ب 7 
فق سيد بودي ود ومو دج سيد يسيس ابوج سيد ا 
ناتخ وةئ ا صو تتام تاي ع ايد و لو يع عوك عمد دسو مناه ابد ان ابس تخ اعبات وج ا باد اد ناكد دده و موق يك لاق م نودرت مواد ع سف حت دس عرق 
جرا حالا كه امريكا افغانستان را بمباران مى كندء از افاغنه حمايت مى كنيم؛ در حالى كه قبل از اين؛ آنان را از ايران اخراج مى كرديم؟ 0100 00 
برسين اا اد عه براه ع كن م وسو ب نالعاو خوط د وجرا ا وي جيه تحن جيه لالد لاني وي العا م ا و ات ا ا 1 
تاشخ امت نت لكي مامد 0 كور لدم وا ما و2 موقلا ار به سق كحم م ليت للستت خاجات كا ل امك مس ميرت ملحكية بلطف لدجو و عي ا لح ا ا قد لدم اجر ب وق بد مقا عي ا و ا 
جه توجيهى براى عدم كمك نظامى مسلمانان به مردم مظلوم فلسطين وجود دارد؟ ااا ا ا ا ااا ا ااا اا اا ا اا ااا ا ا ااا اا ا ااا اا ا ااا ا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا احا ا ا ااا ا ااا ااال ااا ا ااا 2 1 9 
شقن 252 و حو جا تنام دة ‏ ماويد ب كدة بد 5 20م لوا وتو مناء ققد دواد جد د دح دك تا سوه لديا دنج حمانام ند 4 كد 2د كو اند جا اط منج داه قا + وماد دح ود 2م23 ا لط عا كاه دنه مساطاه جد دب جو دن حب للم وا لود م23 دناه ل د د د ال ا 01 
باسخ ااا اا 0 
؟: جرا جمهورى اسلامى ايران علنا به مسلمانان مظلوم فلسطينى كمك تسليحاتى مى كند. مكر دفاع و حمايت از مسلمانان بر ما واجب نيست؟ آيا از طريق سفارت فلسطين نمى تواند اقدام عملى براى آنان كرد؟ ا 00 
سفن تعد عدي قوعي اي وس جد ليمة سد قي ميخ أ ضوع ميا د يوس دنه وعم عدي أستعوي يدها قدا مرمية ع ما اميد يع قن عا عا مد قس وس مرح فرعي ارا عونا م1 تر ريت خياد لبيك لما قب 1 فى لت يمراد ديا 3 مانام اع مد بمو أ ميا لب ل 3 
ياس 3 05د دع شد مح دكي دن وكيا لجع 1 1 د تدم اطونك فد وعياة قلركه ل د 306 عه لد سح حب مدو دبا وده 1 2002 د د ماحد داه ميا محر .داج 2ر2 عد لل شد ع مدق دقل وكيا وجنت ب 6د ورد ل دا لطوند دجو ميا فرك وكا د 106 لاص و 1 101 3 
بعضى مى كويند در حالى كه خودمان فقير داريم كمك مالى به فلسطين لزومى ندارد. در ياسخ اين سخن جه بايد كفت؟ وظيفه ما در قبال مظلومان فلسطين جيست؟ اا اا0 00100 ا 0 
رسن ل ليم ص ا اا ع ا ا اي ا تت ممست صم يماش تاي تم سم مات م ممست مم لعي دم + إااعقا 
باسخ ا ا ص2 2ش مسرت 25 2ش 2ش 1 اع 
كاف كد اسك كد جدا را اثمى: يرستد و تحبين سكين خرا كشو ما :نا كشورهابى كد كمق رابطه دارد؟ مكر اين ها نجس 08 ا 100000 00 
أشارة 1[ |[ 1 1[ ز1 1 1[ 1 ز 1 [ 1ز1 1 1 ز 1[ 1 ز 1 [ 1[ 1[ 1 00 
رسشتن ال ا ا ا ا ا صما لمم لع اتج ةم ا لمم ا ايه لد متب او عو ا اع اادج 8 1ق 
تاشخ صم ماص اماما ممم يفام اتض اديت عضت ماك يدث ممم كيدا دايا عات ما د زه 
مهم ترين تهديدات منطقه اى و درونى عليه جمهورى اسلامى ايران جيست؟ ممم مه ممه مم ممه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مه ممم مم مه ممه ممه سمه مم مم مم م مم م مم مه مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه صمه ممه مم مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه ممم ممه ممه عم عم عمد اأالعه 
يرسش ااا ا ا اع ع لك ا 01 
باسخ ال يي رامد ويه اك كم ا اا ب الك ا ل ا كت 111 
طبق كفته قرآن» و طبق محتويات فيلم مريم مقدس(ع) يهوديان اولين ساكنان فلسطين بودند. جرا مسلمانان مدعى اند كه اين سرزمين مال آنان 
نتن عدي ع نحي واد اليد يع بح ود ورا دوع لصوت ملل د ا عه عه دوه وه دوه لني ده ل يدمو كلف ماه ةدك فض قوع مو فى وار اك ليو لوقلاف جود عي قي عد وراك اي ا مايه ع وقد مي نت ريا للد معام نع دده مك مده فد مه ال ا 3211 
باسخ د ووه دع ا تنام دة ونم بده جك رش كما لج 3 ماد كدو د دود اد ف 1ط لع ماطف موتح ناويد 40 5ن ددن نم جا طم تود قن وماد دده دك ود دأ حم ا كنا ددج ماه ددح احق د دن دك عد + <لد وت قباد ادن دك ديد د لدو 02110 
كشور ما ايران و مردم و رهبران آنان سال ها است كه از مردم فلسطين حمايت مى كنند. ولى مسئولان و مردم فلسطين با آن همه كشتارى كه دادند. با اسرائيلى ها صلح مى كنند. آيا اين دليل بر صحت حرف اسرائيلى ها نيست؟ مردم فلسطين (ابومازن و عرفات) بارها بعد از صلح. اير 
رشق 6م ساد مص اك متي ار و احم الك ا عاج ممه ةد اا لح لو اا ا حل ل ص ا كر ااا ع عا تبت را تامو اص عم مي عا سس ةا 
باسخ يمؤدي فده د عرب ميلم يا بطي لم عه قبل ب فوع ذم روي موا د ويم ود وحم عودة كرمة و بجا قم ليف ما مود لمع قد لد 1 عد لاد در ع1 رع اا السو ويا قد لها رايا اكش الما 11 1 فد أت ما .1 وام ام ع مود فيمة مدأ بجأ قدا دف 011 
+ آيا درست است در حالى كه مردم ما فقيرند. به مردم فلسطين و افغانستان كمك كنيم؟ مكر نكفته اند: جراغى كه به خانه روا استء به مسجد حرام است؟ لع ا ل ا ا د 21 
رسن م ا ا ا ا سئسمصسشتش ص وش ا سس ست م 82061 
يأشسخ بال ضع ا ا اا اش ا ات 7ص بتتخصم ص مم ع وس ئش م مياق م ممم مما كيد ددعي قا 
بنابر آيه 9؟ سوره فتح بايد با كقار رابطه صميمى و دوستانه و مبادلات اقتصادى و... نداشته باشيم, زيرا اين امر براى كشور داراى ضررهاى مادى و اقتصادى مى باشد و باعث عقب ماندكى و عدم بيشرفت كشور در زمينه تكنولوزى و صنايع و... مى شود. لطفاً تفسير آيه را با توجه ”ع١‏ 
بوشتق ايت جل يود و وواتء الاي كماد ود وام ات ده مود ب ولو وباب نووست دناس كواب دك وو وب وج دنج دالخر وات دح دوب 53 دنوب اوه دلو ناي يود سياه توت كدي «وثواباد يخ ننه د دل اه موه عدن بدن بدو لادان دنه دحت دحام بون 8 عق 
آم 8 -17ذ2:1!1+1»!<! 1 1 !طظ<>»!|!|[|[ذ] 1[ 1[ 1[ 1[ 1[ 1[ 1ز1 1[ [ز 1 1 ز1 1 1[ [ 1ز 1 1 1 [ 1[ 1 1 1 1 1 1 1[ 1 0 


--- و1عه 





























يرسش اح ا ا ا اح اح اا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا اا ا ا اا اا ااا اا ا ا ااا اا اا ا ا اا ااا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا اا ا ا ااا اا ااا ساس ا سا2 1192 ل 
اسح تمن جب جود تكب رمسا ودين جو يتجديه اجم تم وبين مج جود ودود عله وس عو مموو حا ليا وجو ترجه امنب جوسوو جو جعي اوج تاج متحتي موتسوو ووم ف جوج تدع م كع نوو بجو ا ب 
بعضى مى كويند: فلسطينيان خودشان اشتباه كردند و در اوّل به يهوديان زمين فروختند. الآن يهوديان زمين خودشان را مى خواهند. در اين باره جه جوابى بدهيم؟ ممم سه م مه ممه سمه سمه ممه ممه م سم مه ممه ممه سمه مم م مه عه ممه ممه عم م مه ممه ممه مس م ل لم ل ع ل عه سس ل ع ل سه ل للع 
اشاره ا مض م سس ساو فا اف دارو عق 
ا 0 
ياسخ أعممة ممم مم مه ممه ممم مه ممم م مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه م مه مم مه م مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه سمه ممه مه مه م مه م مه مم م مه م مه مم م مم مم مه ممه ممه مم م مم م مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم ممه ممه ممم مم م ممه ممه عم ع عع معد لاع ةم 
آيا در عراق حكومت اسلامى تشكيل مى شود. يا حكومت دست نشانده آمريكا؟ ممم مه ممم مم مه ممه ممم مه م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م ممم مه مم م مم م مم مه م ممه مم مه ممه ممم مه ممه ممه ممه مم م مم مه ممه ممه ممه مم م مم مم م مه ممه ممه مم مم مه ممه ممه عم ع عع معد اإلاعة 
ترسيقن ااا ااا 00 ااا 1#1#1171315100 اا[ ذا 
ياسخ اح اح ا ا ا ا اح اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ااا ا اا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ااا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا ااا اال ال ااا ا ساس ااا ساسا اسل لس 1 ل 
درباره اهداف آمريكا از حمله به عراق و افغانستان توضيح دهيد ركنت اتلك نت امد انق اس عن انم ادم اق مالحا اطع ادح رايخك العامة 
ترنيقن عقر مح حدس حا نام د > دعكا عدب كاده ام د لالد جا ما ا ل ل ل ل ل ل لات له ماد لح ارت ده الم جا 2 23 مناه لاه دمت ددا و لك لع 
ياسخ ممم ممه مم مم م ممه مم مه ممم ممه ممم مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه مم مم مم م ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه م ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه مم م مه مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم عم مه ممه لمم م عع ملع اللاعهة 





سن ات ل ا م ا ل قر الي لبقف اك ا ل اد ل ا ل ا خم ع لو م لأا لس كا ا ممه الع مالو لظ ما اما نأمط حك فده كوا كان لما دان م ع8 
ياسخ ا ئ ا ا ا ا ل عل لا و و عو ا لام ا ع ع0 
بعضى اشكال مى كنند كه با وجود فقرا و نيازمندان جرا جمهورى اسلامى ايران به ساير كشورهاى مسلمان كمك اقتصادى مى كند؟ ا ام احاح اتا حا ات عام ات عام ما عام ا اس ا عا عات عام ا اع ا سا ا عام اا ات ا عات عام اس سا ا سام ات عات ا سام سا عات ا ات ل سا تعاس لست ل ساد« لاع له 
ترسين وت جا دقلا د ارق وا ةمد دميو وي ج14 وول ردقه انبا يز ال وو ني و37 أو د وز تور وع 71 امظة ويه ته د22 ووو لبقو اباو ةوه بظ تود دو 73313 227212 35ج 3 2 وح ع ع0 
ياسخ ا ا اس م م شي ا ا كم م م اب ا ا دكب م ف ةا 
بعضى اشكال مى كنند كه با وجود فقرا و نيازمندان جرا جمهورى اسلامى ايران به ساير كشورهاى مسلمان كمك اقتصادى مى كند؟ ص ا كن 1 ل ا ا م ل 2 د 3 1 8210151 
رسن مع م ع ل ا ا بق وق ات و الك يك ها د لداع اا ل جروا حر ا ماو ا و ا م قو ا ا ا بار عد العم الريك و2 دقاا م عه عشم ا د 3 عه 
ياسخ مدلل م حك يات مسف رسعو مح دوي مك دوع كت وخ م3 يد عا مه عه موه د مدي فك 11د دع ا سيد 1 وي فق لك مد ف لوي اج و 1 له مات جو دا قبي لي مد ويل ملم لد ايه ديه ملت بيع ف ء كمه تر لباه 1 متك عه مده ممعم دده فم ده ايد جد عه 
قدس شريف به جه معنا است؟ 8 كت دي 0 بد 05د كته تطح لجطتاة لزج مياد كلاج دود جد عنود د لد يدح لحني دان مبنام ود 0و 2322 ع وقد جنا عولط 1 وميد قا و و عمد 2د 3 1ج لوطع الحا ده مام وعد 1 5 101 ما حولت بلوقاه اده لي مد ا ل ع ل 0 
تسن رار حي ار ا عار ارون ار كد ا ا ل اا ا ا ااي او ل ارح ا و ا وا لا ل رما بطرت ا ا ا دوع 
ياسخ وه لمعه رح ل ع اا ايع حا كات ا لكاو وكات لا 3 حا ا اك الا لات لك ترط موق عات د ا جح او عا لل يالك ل لوم ع هلد ا حا ترج بطل قر 2 حي لطاع د اوه اق لات رحا تلد د نرقد د لاط < حعا لاد 2 د باللا اط حر عقا 
آيا بهتر نيست شيعه با مذاهب اربعه در برابر دشمنان مشترك كه با اصل اسلام مخالفند متحد شود ؟ لت ل لي لي سام سمل شت م تت مم صتمت تيت مم معام مم ةالوو ة مما ممم دب امع 
وشت ا تشم 27م وص اصص 2ش صتتض2صشتتشسششصضس2ك سس صما ات و ده ا وا و8 
ياسخ م ل اا ا شا ا ص ص سمس ا اا مم ةتلات ملتسم ااا شم ملسم ةم امام ديد مامد قوعة 


آيا 





بار رمق 





--- اععه 




















ياسخ لمش ئش لي ل لاقف لوهم شه سي واد وا 621 
سازمانهاوكروههاى منطقه اى و بين المللى ممم[ يى,ء]ةم ١‏ _ 1 ممم ممم؟؟ههععح5عه5ح5ء؛5جظجة1طةدةغغؤدؤغءدذؤذؤذؤرمششرلج.إعس“سععجعكشخأليجج_جكذظؤإ؛5 5]5]]"“وويُأااأأعمممحكم »> >حلفقففطحشتْتب7:::723:37:7:7::::ج7ز:::0/0الالأ30ه 
كروه هشت , كروه /الاو جنبش عدم تعهد (غير متعهدها) جكونه سازمان هايى هستند؟ اا يا ا راي اا امو اا أيه ا م و اموا افد لطي ماي امل دلي او عه عو ف ادف بدح 82 
برقن بالحيد يس ص بجو بثك عب رايع :م بايث وك با كاي عن ادك لانن بال د تور ا باج يدانت دنعو اص دلي زو كولج زرا حاك3 د ا يفيت دك د ب لان را ناي وا رباك وا دب ارايت تود دياك ب كد ديق امح ور وك ون عل داجب ابابا قا دياك انث تدر تاف ودح كاد جد ا بايد كبلك دمجاب را 1822 
ياسخ 
كشور ما 
ترضش ولاه نهدب نامك ل ياد يا دايا داه دنلا دكدنية دكا اباك واداندهاك ايو الاك فالا لاي د ددا دايا ديكا يكدنه بإياد هاداد ف ناموك لاا الات دايا هايا دناه دنا كد لكا ايان ايان هايا يالا ل لانفاي داك ندا كا لداع يلاد بالاده اد انها امرك دن الات كايا دظدليا ناما دنال يقد يكنا ايان نياك ايد يعمد ف لأح ديا اا ندا دواد يكاح يقدد اناما داك ا اب امد اراك #الع عرق 
ياسخ ا ا 00 
جكونه مى توانيم به صورت عملى به انتفاضه كمك كنيم ؟ ل ع لا حا ل ع جم اا ترا رمعا اا و للك ا اا ا جيه او ا وا ايو لدي عا ل د سك لم واي الا 37 
بسكن ل ا ا ان اماك افد من انع عاد ةق افد د شاد عي ليه بنع مسا ب اام عه فط لاطت مدب و قا فرط لم0 
ياسخ ا وس لا ماين تعس 3 الت دوفو العو لو 2 ديع مكار رحد متم ود عرو إن داع عم كمومه قي كا ل الدع رباع اد ل نل 311 ادا وعار بح ا د ا ا لو كم 1ر0 
آيا حزب الله لبنان در ايران نماينده و راديو و تلويزيون دارند؟ اكر دارد. لطفاً آدرس آن را ارسال فرماييد. لايع ار ب با اح ب ليا رت رو عا مدي ف مما عي ارود ي ‏ اي السارمكام مدع ذم ونياداة الله ف مفو لد 82 
مساق 0 1 1 1 1 1 1 1 1[ 1 1 12 1 2 1 1 1[ ذأ امم م م م ا ام ام ا ا ما ا ا ا 00 
ياسخ ا ا ا و تي ا م قر ا ا توج لك بدي بيات بسيو عد ليع عي دم ري ايد ستو وعد دوع حقه قر كو دسي ددح مد ع صن 02 
آيا ما كه خود را مدافع و حامى فلسطين مى دانيم: شماره حساب بانكى مستقل مانند يهوديان داريم كه در دسترس باشد؟ اكر لطفاً ذكر نمايي ا ا 
برشن ئش اش شا اكه اا مشو ده هك جع ات 6الع 80 
ياسخ م علص ا ا و عع مات عق اتات ات راع ع دا تت ات تمت ام كن كس ست م كت م عاش مم2 ماه ممعي نيو جاع 82 
اكر قدس و فلسطين مال مسلمانان است. جرا حضرت رسول اكرم(ص) تغيير قبله دادند. مكر اين كار به دليل تمسخر يهوديان نبود؟ م ل مر وك عق 
يوسن ماحد لح دوو الوم اكوا الو مو مرا و عد اد امو باصن وجا مي يعد وامسة كمد تيبثتو دالت مااي ادوم كك عع و اود لسري مسرا كد دحاوو و طوا اموي دك بظرء ويد ددم ولد انون اماد ماد بي ب رودويت وا 32 
ياسخ محا لعا قو لي شم لو عراصت م وا ةا ل قو بو ال ارك عا و طن ا ا لك الم ماي اده عاد لصبلا الصاو لمك لاه يول ل نمي الو والمادو طاو دجام انك ذل سا لو ناد دوا لخاد قات ع8 


اكر سرزمين فلسطين متعلق به مسلمانان استء آنان ينجاه سال ييش زمين هاى خود را مكر به يهوديان نفروختند كه حالا آن ها را مطالبه مى كنند؟ طبق دستور اسلام اكر كسى به خانه ديكرى تجاوز كند. صاحب خانه مى تواند او را بكشد. آيا اسرائيلى ها اين كار را نمى كنند؟ وع: 


آيا اين شايعات كه جنبش هاى اسلامى "حماس". "فتح" و "جهاد اسلامى" مردمى نيستند. درست است؟ اكر دست استء به جه دليل و حقى آنان مردم غير نظامى اسرائيل را مى كشند؟ يس اسرائيلى ها هم حق دارند مردم غير نظامى را بكشند و اكر نيست. به جه دليل؟ .-- ”لاه 








تسن ا اش د ا عند اا لاق 
ياسخ لمم عا حي ل فص يلاوو ات اا فقا اشوا ا 6 روت ا ا اب ا و 1 ل ليا ل ا او ا كل وق ا وو لي لوت كر ل حدق ل ا لبط كي ب ل 
آيا درست است كه اكر حركت مسلحانه سازمان مجاهدين (منافقين) و حزب توده و ملى كراها نبود. انقلاب ييروز نمى شد؟ همانند لبنان كه اكر حركت مسلحانه حزب الله نبود. اسرائيل شكست نمى خورد. يس روحانيت و مردم نقشى نداشتند. بلكه سازمان جون رهبر قوى نداشته اماد 
5-0 2 0ة لتتط و ود دس جد دي ل دجتو نحم طون مل دام ل ندح ده وام نواه بتك طسو طق خجو دي + جن 4 225 جلت و 5 كناد ور طن 1ل ودب 313 و5 جه د حو 2 و02 بلطي جار كنا خدج دما مجاه و24 بدو 3 بم واعارط ل بل جمد ةدج رو مج ترد 2 بوكر مسي + || الاق 
ياسخ م احا و للا اماي قا اما اا ا ا اك اا تاك كك ا ا ا ل ل لا ل ل حار اليه حي ماده اا امال اكد د خا ترك تدج االاعة 
آيا تفاوت اسلام انقلابى (مورد نظر منافقان) و انقلاب اسلامى(مورد نظر امام خمينى) مانند تفاوت "دين حكومتى" با "حكومت دينى" ‏ او اهداف بيان فرماب تح نح د وو عد تمق نم لرعد يلاه حال ا قا الام رطا لك 82/17 
5 لي م ل ا ا ا ص ص و اع و1 اق يا ا 1 عي ا اي توي د لات مي ص 1 عت 1 ل تو ني ديا اريك يات 21 متا ل قي ف لدي قو لصي بد عام ا لح دي اجا ف ع د 2 62/1 
ياسخ ل ا ص م تست اش سمس اص قت 22225 ص صا لاض صما ا وا تمد عمد ممم عد واعة وية د لواغة 
در ياسخ به اين سؤال كه مسئول اصلى حادثه يازده سيتامبر جه كسى و يا جه كسانى هستند كفته اند آنارشيست هاء مخالفان دولت فدرال مسئول اصلى هستند. منظور از اصلاحات آنارشي م وقد 'قدوال وفتوالينم حيست 1710آ1111ااا 00 
ترشن لاص ا ل ات كلت ب قر بي ات الي قا عع حمستس معت مم تشم عي م ميم يا جع عم عو وام مجو مد عه جد درو كه وواتظية جد عيه 2 82/6 





آيا يهوديانى كه در اسرائيل هستند. ييروان واقعى دين يهود و حضرت موسى هستند؟ اكر ييروان آن حضرت مى باشند. يس اين همه آدم كشى و جنايات جه معنا و مفهوم دارد؟ سوا لجع جه ووه وات وجوه جح بجحي خسوا ممع ممع كناد بو 3 باع يج ارب جاد بو خام امسات برج وار 8 


--- عاعهة 



































ترسك عباتم ا مي ار 2 تتا تت اا بترن اام اتام ممم تتتتاةة امام اماما رمات بام ااام اق 
ياسخ كه بجا سح حك عت موي جا بارع برع باك مروتو ودجرن حاب وي و مما بي 20ب عون جك مروت ياك :1ن حرجب حجون ندع ترات جب ند باو نط بداب بوك ريج نحي تدحي وب الاح وو لدت بن ابا وطاق من ريق ان حري ديات نع لوو نط با مق با عات مرو ران باح يون حي باتو حب وا ا بيت سرع نارق ل اند لس م 2 لق 
سازمان كنفرانس كشورهاى اسلامى تا جه حد توانسته است مسائل و مشكلات كشورهاى اسلامى را حل نمايد؟ ا حا احاح حا ا اا ا احا اا حا ا اا اا اا اا اا اا اا اا اا ا ا اا ا اا اا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ااا اا ا اا اا سا ااا ااا اا ااا ااا 28 ل 
ورم بكم بيد و مم جنع برناء بوطع رع ترا تام واتودهة شتام د وده ع عو ودعي برد جك يترود جيه وان بدي دهم عم جد و وبل واب يوان جه وا باب بدي لع دوادو مم ولد بي 2 ول عه يكيان جمدي يفن ) با رده 2 مم ارده رد ف كد وجول كان جك تررم أ ةنيد عبد جز عط يود يك بد حب بات وود تس باد أدب بم كنوك اكه 
ياسخ لبك امار كرادت وا نووت لاه وري اس كم م با ا بيات 2 مجات واد با كي ولمشرام لدع وك وات المج لدت اك ا لسراو مار 2 +الردام ون انيار ولد اك بالركة ايام جا ل وديا 2 زرا تا واي عد اي كحم لزي د عاديا م2 عدا يلم م مار تر مارك بات مده بجت كا تدع عه 
جرا سازمان ملل براى رويارويى با آمريكا كارى انجام نمى دهد؟ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا اا ا ا اا اا ساس 3 8 لل 
رق م ا ا را ل ا ا اي ا ا م و و لد و ا اه مطم و لم جات ليك بود مك ايه ير اد باعمو مي ع اوبح د ب اك 1 ار 
ياسخ ا ع لو ا عا رار يفا معي ا يي ا لوا ا ا ا ا ل ا لع عر ا تي ع ا ع ا ا 01 
ريشه كروه طالبان از كجاست ؟ ع و ا را ا اا رعو ا ا اي ا اا ا ا و يا ا ات حا رع ميا ع و بت ع اكيت لاه 
ترسك ددعم ل اا تم ةلو مم لد ا شم عجوي ل لم عد ل الطئمية لمح يت عع تيع تتا د تائم دم تي لمت اتيت الم العامة مدا توم مامد اعم مده دادع بع معاد د عه 
ياسخ ا ا 0 
آيا اين موضوع صحيح است كه فلسطينيان زمين هايشان را به يهوديان فروخته اند و حالا مى خواهند با زور يس بكيرند؟ يش ا ئس ئس ئش ا م مم ود و لاع 
برسكن لدع عات وا ع اا ا ا ات ع ا ا ا ا ا ا اا وا ات ا لات ا ل 
ياسخ ا ا ا ا تم ا وات ا اوح ا او و و98 
حق وتو را توضيح دهيد و بكوييد جرا فقط جد ر مانند امريكا اين حق را دارند تا هر جيزى را كه خواستند تصويب يا رد كنند و جرا تمام كشورهاى دنيا به اين امر اعتراض نمى كنند. ا ا ل 0 
يرسش سسم مه مم ممه ممم مه ممه ممم م م ممه مم مم ممه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مه ممم مه ممه ممه مم م مه ممه مم م م م ممه ممه مه مم م مه م مه ممه ممم م مم م ممه مه مم مم م مه مم ممم م م م مه م مه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه مم م مم ممه ممم مه مم م ممه مه مم م مه مه ممه ممه مم م ممم ممم مع 6 ٠‏ لاه 
ياسخ جيك ماج جح اباد اه ع تاروانم وتاج حابر لجوات بوبال جد شع اميا مر وقد برو كط تاريل بلدا حيرت جه د وتوت و الوق دج خا علج ينابر يل جنع شوح وج عي تحر ما كج وابو ناك جزوات ب شمن جيجه امورو باكاوة كج مات« لجرا وبيج د طباه جع #جاراب حادب حور تدجو دمل ادبا جياه ات 181084 


كسترش ارتباط و تعامل بين كشورهاى دنيا در جند دهه اخير موجب تاسيس ((ديوان كيفرى بين الملل)) شد كه اين ديوان داراى صلاحيت عام جهت رسيدكى به جرائم افراد (به عنوان مسئولين كشورها و فرماندهان نظامى) مى باشد از طرف ديكر همانطور كه مى دانيم از نظر شارع د 


برقن بع و 3 2 ةوخ بوص 1 1 جد دن ل موت تيو و 3ف اد ا لبو جود و3713 ال ول ار 12 مجعو 5ه 31 جنوه بف ل ب دومج 1 جد ل و 1 ج210 اجر 
ياسخ امام ود مورك لوت بد ل لام اد لي 3 اق انط نيياك لمح وجوه لأس لاح لمك لاقي ا مسا ل ا د د ماد ام لاك الو د اح م د رق مك لبان لبد ب ل بدو عل ل بقار الاك باه ودياك لمكن لدم و ل ل ير سد 1/4 
درباره طالبان و القاعده توضيح كاملى ميخواهم. لطفا كتاب يا مقاله اى در اين زمينه معرفى نماييد.متشكرم دا جين 10 ون ا مرو ونم تجن ب دوي ولي خدج جنم ددن د ان مجو 13 20 1د 2 مد عن ات هون عد ود ل ول ان توم 0 انا 
5 000000 ام ا 0 
ياسخ(قسمت اول) عي احلسم ا اه ووم ص مرية دو قو و و وا د لو و لوي اباي لبي ا ور ص قر فضي فر يي تسد لبي ع وق دل دل نمي قب عدر ترا ووس م د تدده مله حت مه ان ترجا سنح لنطامة دم ذه ده دع تن تروب قاذ أذ 
ياسخ(قسمت دوم) ةا ماعو د قتم تج خا دنا با كادعوطال وحن دكن تناد قات تود 3 عاطق عدا دلو طاو تعمد عو كن ولد ماع ولاه ل دما ادق دف عند رد ررك رده أ حم مه مله د عدم دك مد ود لع ل له لود ا 03/113222 
ياسخ (قسمت سوم) ا 1 0 


اخيرا تلاشهايى از سوى يونسكو و كشورهاى عضو در جهت همراه كردن آموزش هاى اخلاقى يا آموزش هاى علمى «طرح مباحث اخلاقى در كتب علمى»صورت كرفته است و مدتى است كه اين امر در برخى از كشورها اجرا مى شود. متن بالا ياورقى صفحه ١‏ كتاب اخلاق محمد على ٠‏ 


ترتكن كع مع واه الود ادم اد ا ا مدت ون للح و عرو و1 خب تياب مي لحن لق يووا رما ميو اما موسا اراي با دسي 7 1 موسي نف دو ال لم د وي داه ا سد مدي دق حم نوخد دم متخي دا تسلو اح امد دعن مدان با دي 0 011 
ياسخ و ئضت شت 22م صاش ظشششسشش 2 م25ش22 6ج مسا تم او تاجات تتام دو هد نام 2 2 812 
در مورد جكونكى تاسيس حزب الله لبنان توضيح دهيد و نقش امام موسى صدر جه بود؟ ا ار سس مض اصصصتتش سسا قزم يص تمل ممم او دادع لصا م يي 81 
5 لمم عدي م اك اتا را ا ات ا ا اتا اق ا اا اا م تخا ارك ص مسا 3 2 813 





غلت اينكه بيشتر كشورها در سازمان ملل از أمريكا مى ترسند جيست؟ با باح قال لاف وك لولل الفا أل كلو نبال ال اللباال لاي قي وال ونباء أ كو داياو كط أوالث بض بالؤطف ف نكف وك الك لقال كا لد بابك با بايا أت قار أب كل قبا ألا دي أي ابلك بابك بالطيو ا اي ا سه وبا مونل للا لعلو لع ا 1/1 از 





























مفاهيم ا ا حا ا احا اح ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا اا ااا ااا ا ا ا ا ااا اا ا اا اا ااا اا ا اا ا ا اا اا اا ا اا اا ااا ا اا اا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ا ااا ااا اا ااا اا اا ا ااا سا اساسا ساس ل اس ل 831 ل 
صهيونيسم جيست ؟ بنيان كذار آن كيست ؟ از نظر اعتقادى جه تفاوتى با يهوديان دارد؟ م ا ل ا ا ص صصي ا 183/7 
يرسش حاورا كدان ميان اذو اردق دك ماه ماده ا لامي قال دل امك ويل دل كد واي اماف ماد ا نايك وم ل مده اران عطي و يا سك ذل دل عا يكح ماد سند خاي بر ود دب مده اده جاعم نام اساي بام ينك كبو بف ور 2 813 
ياسخ مسمس ممم مه ممه ممه مم مه ممم ممه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مه م مه سمه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه مه م مم م مه ممه سمه مم مه ممم م مه ممه مم م مه ممه عمه مم مه ممم م مه ممه ممم مه مم م ممه مه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممم مه ممه ممه عمه مم مه ممم م مم مم ممه لمم عه عه مع ع كلاه 
ألدء برخورد تمدن ها توشط جه كسى مطرح شد و زمينه هاى طرح آن ؟ (با توضيح كامل ) ا ا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ااا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا اا اا 11 1 
ورتين مامووكه تجو جو جد مو مطعهه لوا امروب و شمو وج مجع سج بو مو مون مرا كه ولو مووي وجج و عع باجح وو وو مو هما واس وريه وجي مساج بحي جه يوت بدك وو ودع مامه نودوعي يددج عد دج بو مو وعمس مع برعي وبع جيه ونع باد جو نجع بوت بمو م ام وراد يدووووبه وسو لو لام 
ياسخ(قسمت اول) كايو المل جوع اللو لخد عم وذو ركع مدو جما ف اق يعدا فس عمد ددا هركن بامينة انه لا اها ول 3 قا نعط عقوا وكا بده رامل املد لالضلا مدل مكف مدنا وكن يكن وبين ة لماي واف ايعاد شد علط جلو ابلح بهاو الزنم جد وا ياك ع ل دسف تن ددا كدو و ل 2511017 
ياسخ(قسمت دوم) ا ا بيك 
ياسخ(قسمت سوم) اا اا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ال 9191 
درمورد نظام حقوقى _ سياسى حاكم بر جهان توضيح دهيد؟ ا لوقاام 
رشنن عا ل اام و متام ات ادر كت جل 1ه د وام يد د د دك رد ل ا ع قي ل اام 30 2 لات و رع جا ل ا جم ك5 قد عد لود 1ك ف 12 1 له مله مام د د و10 دن مقلم جا 212 34د ماه ات كد لد مود دك ا وس ااه 
ياسخ ممم مم مم مم م ممه مم مه ممم ممه ممم مه ممه ممه ممه مه مه م مه ممه ممه ممه مم مه ممه مه مم ممه مم مه ممم م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم مم مم م ممه مم مه مه ممه ممه مم م مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممم م مم مه ممه مم له عع معد أعلاه 

از شما خواهشمندم در رابطه با قوانين حقوق بشر سازمان ملل و مقايسه آن با قوانين الهى توضيحاتى را ارسال فرماييد خواهشمند است توضيحات جامع و كامل و مستدل باشد. لا د ا ص ع ع لاا اد طخ لت اق لق جد الات امع لد كا دل لا 81/810 
اشاره لمم ممه مم ممه مم م ممم مم ممم مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مم م مم م مم مم م مم م مم مه ممه ممه ممه ممم مه مه م مم مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مم مه ممه م مه مم م مه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مم مم م مه ممه مم م ممم مم مه ممه ممه عم ع عع عع لع لاه 
يرسش ممم ممم مه مم م مه ممه مم مم م مه مم م ممه مم مم م مم م مم مه م ممه مه مه م مه ممم مه ممم م مه مه م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مم م مم م مه مم م مم م مه مه م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه ممه ممه مم مم م مه مم م ممم عم مه ممه عع عم ع عع عع لع لاه 
ياسخ(قسمت اول) صصص سس وخ با ص يات اش تصيات متشت م ااصتا اس ا ص ممم تتام باتع مس صم م ب عام ماع عد لقاع 
ياسخ(قسمت دوم) 000 روك 
ياسخ(قسمت سوم) ا نيك 

در مورد عدم مشروعيت بيانيه حقوق بشر توضيح بفرما ودع معيو سوه الس را ومح وو دئيدد ديه رون و امد روب وؤ ص يج وباي اروب ام سد رادى وود وبي يسع بابو رسكو مكو ع ود مع ء عدج يديره ديو قوم ونا اده ودس موود و رو 000 
يرستتن شد او رطا اخلط عدا كبا للد ول دورااء وادوا وف ا لماه د ةرادال اسل ذل نع ماده رايا ف ادلي د لل دده رن مادو باز اا ناد د تدا ذل دما بادوارا ا بام دم بال ذا دك دباع امار اميه سداد دايا ادا ف نما ماه واد ماع82 انه 
ياسخ(قسمت اول) ل ا عا ا ا ع ا ع ا ا يا فر ا ا ا ا و ل ا او ع ا ا د اا ع د 01/417 
ياسخ(قسمت دوم) ااا ا ااا ااا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا ااا ا اا ااا اا ااا ااا ااا ا اا ااا ااا اا ااا اا ااا اا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا اا اا ات :19ل 
ياسخ(قسمت سوم) ا ااا اا اا اا ااا اا اا ااا ااا ااا ااا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااا ا ااا اا اا ااا اا اا ااا ااا اا اا ا اا ااا اا ااا ا ااا اا اا ا اا ااا اا ااا اا اا اس ل 
ياسخ(قسمت جهارم) ااا ااا جا اا ا ا ا رن 

بى نوشت ها اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا اا اا اا ا اا اا ا اا ااا اا اا اا اا ااا اا ااا اا ا اا ااا اا اا ااا ااا ااا سا ااا اا ل اا ا اس اس لاس 31 0 
مقتدى صدر كيست و جه افكارى دارد؟ در عراق فعلى حق با كيست؟ ادبو وي نيام طسبي ات كاي سيا لوباك عوج ديق ا لطدد وتاي مهاد وين عدم يابف 12 ملحتو لابج يوك عقر تيو رعذ باك وله ق ادل »كا اجنام :أ عام يعاق لايك #مشدمة إبب و ابطينيوا دبي ماسجا ء رشابت ردنب 2136 
شين سي وام ع حر موكيا لص اي قل فيد ل يي ار كع ري ممص يوا عد قو ص و صا اموي تو يا بي ل مياه فطق تراه دك ممة رم رصمل دو د 13ت دس دع عر حب عة وكيوا تم فوط دا ع من صمي دعن كم قرط تخي مطل مع دع دود خعة تاذ بجع 80/1101 
ياسخ(قسمت اول) قم عاطم مومه كم مداو دده د عام من دبوة لودياة اه ماعن علد ذو 1 عا شد قمع دي دلو ع اام ع ةطحد د كوم جد مما ولاه ف سوردم كا +2 دجم د كد رك اد عا جص ع ب دده مد د جد د طن دقع د ذوالا عد جا ازيده دده دده قد مك د2 ذ نود 2ر22 82 817 
ياسخ(قسمت دوم) لق يي لا لي ا ا ا ا ا يي ري ا ل ا كاي و يي بار ف فرت فو فك ل ار ع ا لكوي كج ا اه 
"جهانى شدن" جه جنبه هاى منفى دارد؟ ممم مه م م م مه ممه سم م قم عه م عه مه عه ع عه مط ع م عه عم م عط م عه م عه عم م عه ع م م عه عه عه د عم ع م م ع عه م عه م ع ع عه ممه مس عه ع عه عم م سم ع عه ع ع عه م سه عه عه ع عه ع عم ع عل ع عه ل عه ل ع ع ع عه لس ل عه ع ع ع ل سس ل سس ل عم لس لس لس مس لس ل سس 157 4/6 
يرسش سم م مم مم ممه م ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مه ممه ممه ممه ممم مم م مه ممم مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه قمه مم مه ممه مه م مه ممه ممه ممه مم م م ممه ممه ممم ممه ممم مه ممم مم ممه ممه ممه مم مم م مم م م م مه ممه مم م ممم ممع عع عد لقره 
ياسخ ا ا ا م ا ا م ا ا م م ا ا و ارقو تو سمت اي 




















برشقن اع ا ااا صو ا ات ا 2ت امس صم مس صو تسم صصص مض مس مشت ع امت توةة دادعا م عون دام مع ممدوع وواعي لحم و40 بي 19ر3 
باسخ مما ا ايا ل تا رياص لضا تتام سابامتاياية اماما ااا الما يا ل عام فل مق نيل ا عو را 81117 
آيا تك قطبى كردن جهان مى تواند نجات بخش بشر باشد؟ ا 00 
5-5 اا ا 0 
ياسخ مدقي الوددة عدو حو مكدو ةرد ووو ةلجد تجا وود عه مواد مو واو ع تو داووة ذك جل دع دوت دو عن دود عن اديه كاد وطن كبوو ده ده موا نجه وم وه دوق تبس عا دو دو عمق رول وه در لوده وفع بو جد دقعل 33 وود و دلو دقو 272-12 0/81 
در مورد يروتكل الحاقى ترش سلاحهاى هسته اى توضيح دهيد؟ ااا ااا ا 00005 ا 
برسين: دبج نت ام اااي اد لح د37 د ناوه جديا وام وه د موي د دو 0ت ول ما جتراد ع لو لجع ب ل و1 د ود ا بم مره ومح سجن 1 نم2 ولام تكو امه امعد م دوه 0ل دان ادج 2 مده عند امو ا لت و دي 1023617 0/10 
ياسخ ود اب ماه عاو الحيط اكاب د ممممن لظا وي عوط عمل لي اتيس ادمع لط حي ون المع سد بورج لدم جلك كير امس وم جاه الم كال وم مم عر الصري لالح مم ومع 0/81 





كرشن و ااا و ار ا ا ا عا ل ف راك ا ع مه نا مدق دمأتو مدخ لل و 23 عه يت د 1 ل و 0 10/4162 
ياسخ مسم مه مم مه مم ممه ممه مم م مه ممه ممه مم مم م مم م م مم م مه ممه ممه مم مه م ممه ممم مه سم م مه ممه سمه ممه مه ممه ممه مه مم م ممه مم مه ممم مه ممم م مه ممه ممه ممه مه ممه مم م مه سمه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم ممه مم مه ممم مه ممه ممه ممه ممه ممه م ممه عم م مه ممه مم م مم عم ممم ع ع معد 84815 
دلايل قداست بيت المقدس براى مسلمانان جيست ؟ و جه تفاوتى بين صهيونيست ها و ديكر يهوديان وجود دارد؟ لمم م مم م م مه مم م مه ممه مه ممه عه م مه مم م مه مم م مه ممه مه م مه ممه مم م مه ممه مه ممه ممه مه ممه ممه مم م مه ممه مم م عه ممه مه ممه ممه مم م عه ممه لم ممه له لع لع عع عع عد لم8 
يرسش سم ممم مم ممه ممم ممه ممه ممه ممه مم مم ممه ممه ممم ممه ممم مه ممه ممم مه مم ممه مه ممه ممه م ممه ممه ممه ممه مم ممه ممم مم ممه ممه مم ممه ممه ممم مه ممم مم ممه ممه ممه م ممه ممم مه ممه ممه ممه ممم مم مم ممه ممه ممه ممه ممم مه مم ممه مه مم ممه ممه ممه مم ممه ممه مم ممم ممع علد لأهقة 
ياسخ ممم ممم مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مم م مم ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه ممه ممم م ممه ممم مه ممه ممه ممه ممم مم م مه مم ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممم م ممه ممم مه ممه ممم مه ممه ممه مه ممه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه ممه ممه مم ممه ممه م ممم ممع ع معد لاهقة 
رقنته مذ يريت استراتويك يمنت 8 حا ا ا ا ا شا لصتس ص2 سس سال تاس صصص تش ص ما مد إغارق 
يرشن كع عع سو مع م ع و لمح وجح ا متج وسو الج و سج بمامن ةبج لجز وت وم سود يكل سني قم ركه السو جو تم سن باتو تسم يح تسو جا كتج توه سمت انمو تسبي و تسا هو !شعو 233 و وج سج و قو 21د ا ا ا 
ياسخ أ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا ا ا ا اج ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ااا ا ا ا ا ا ا ا اما ا اا ا اا اا ا اا ا اا ااا ااا اا ا ساس سال لس 1 ل 





يرسق 899800998000 ]+و!+!+!+!!«(«'+1ظ«1ظ«ظ+غ1|ذ[|[ز[1[ز1 1[ ]1[ 1[ 1[ 1[ [ [ [ [ [ 1 1010001 
ياسخ مسمس ممه مم ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه مه م مه ممه ممه ممم مه سمه ممه مم مه ممه مم مه مه م مه سمه سمه مم مم م مم مه ممم مه ممه ممه عمه مم مه ممم م مه مم ممه مه مه مم مم مه م مم م مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م ممه مم م ممه لمم مه عع عع أعقة 

جرا به جاسوسان دشمز إن ينجم كفته مى شود. سمه ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مم مه مه ممه ممه عم م مه مم م مم م مم مه ممه ممه ممه ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه قمه ممه ممم مم مه ممه ممه ممه عم عم مه ممه م مم مه ممه ممه ممه ممم مه مه ممه ممه مم م مه ممه مم م مم ممه عم عم عه عع عع عد طاعلقة 
5-5 مو ا ابوج امي رج و ني م عا ول ل 1و م و يهاقمو دا 1 بوت ا و 11 م و مر م ميك 1و2 و وك رف هجوي 2 جو ان ب رداصي رف وزاه دبا د باد واي و 1ج اج جارف دا ب 2 ل 2ج 1 3121 
ياسخ لتحم كيت #امتجد و رد لجيه دجي مجيديج تع بوشدى نوو باو سمي بيد وني ومريدين يمر جد كو تج سب بعد يمو بيطاي جد ديج حب كوي حجيم وي بعد موب رديه رمم مدا من حدم كو سدم يوه دجي ء أي طئيه عدن وج اليبس تج نوو كلع مي جيدواتي ببتدد يبرجت نو تدسد يوه لدبب و يبوب اوري 
قدرت ايران در منطقه و در جهان از جنبه هاى مختلف جكونه است؟ ل تمت امت اا مم متم تت ات اتئص ةا ااا ام ا اه 
رقن اند عسوا وك ارج د ا هد لون و يجت ال متت معان م عم ا تدك تي وو عام مناه ا واتضي ا ا ارو تمهاد ا تن ا امو يد ب ب م ب 01 
ياسخ بدك قن اع وم ام ع اج نات نات ا ا ا ا ا لان ون فح قن لم و حا بن مج لخ بت حا فا قد ديع عو 3 مس ود وود و نع ع كس فده سم ددع اديه #عر ع وراة بلع سو كد ع تع وم عند حاط عو 3 عه شخ ومو جا بع سس مده ددع ددع تداه دديلت دونج الام 
ناصر مهم جغرافياى سياسى و اهميت زثئو يلتيك آسياى مركزى جيست؟ لزنن 
يوسش مان عطي ب داش بط مد ار لوحا ممع لاحر ول وحم ع امسو لكا رمسو مويو لوا ا اتيف ب ماعر ا م مااي بج كاري ب د ا ملعا اماي اي نالجع تدا ا رت و ل م ا ره 
ياسخ(قسمت اول) ا 00 
ياس (فسفت 295) 0000002020212 


در مورد كى . ك .ب واف. بى .آى و مافيا واين كونه سازمانها توضيحاتى دهيد اهداف 








ياسخ(قسمت جهارم) مع ل ااا ا و و ا ما خاي ال قا الي بان الم ا اال با ما ل ا لا ل لا اك اع قا عدا قو ا لمان الي ا طن ا مياه واد ل قا عو ا ا 89:11 


مايكل مور نويسنده منتقد آمريكاى جكونه آدمى است؟ وابسته به جه حزب يا سازمانى است ؟ آيا فقط با بوش درافتاده و وابسته به دمكرات هاست يا كلا با نظام حاكم آمريكا مشكل دارد. در اين صورت جكونه به او اجازه فعاليت مى دهند؟ فعاليت تا اين حد كسترده و استفاده از امكا 

















برسفن ل ا اج أو 
ياسخ(قسمت اول) ا 11 يجش ا ةا تت سس صصص ص بصت 5 وص 2ه ميخم صمي صمت وك ااي دجم عدا مك مدع امت ه222 الوق 
ياسخ(قسمت دوم) الا ا لصي شا ا ص م اتير با تا ا سصت با ما اميم اميت ليا ايكاب ممما تايا د متيل مل ويل امو ا 39037 
اسلام استعمارى يعنى جه؟ ارقي دعم وااو اث وا دك كد و الال جن حي وكوك ادجم اث ونرت ابا دجي اك باد نوق ددا ادش حوب ام ودج طباك ول جد بالو ناو دض يدت دك ع نحطلا بج وو نولاج زرا عقت يا يليان 52 يا اليف اع نيك ون دراك ولط سا3 وجراو ل قك وان امسر ور دك و ف وا ال ا 16112 019 
يَرسَفن ل اي قلق لو ا لط ود قط وم تدوو ا فلل الالال 316 
ياسخ لت دوق ذل د ماعو ددعب ورد رادل أو ودود يوادم ووو كوو ووو دع كودع و دوع وو ند رديه ا وياد دعت دك يوددك وو دعو تسو ود ويه كوه دع امود تاسدع به رمك ونه ويه اد دك وو دو مس موتو ووه وو دع ل 1015 831 
علت اينكه ايران را ام القرى مى نامند جيست؟ مودو مه مرا دما لوطا لواف مر امل ام لم كو ركع للد لو ا لحا مام ايا لوده عر بكم كو خا مك1 لوي اوالماي امو حون ذبه ارابك دوباه لظمو اماه دل دك م باع بع جبحا فد لدو ماد يي لعل دن ما كارا ساد 8 ون 
اوسن داح عند امال لود جد نالك ع دواد للق و امع اماد و 2د لمان ل د ون اتاد ل لد بجو لوال وات ون ع وج ان باد مد نج دوج ان لجال مات بون لم جراد ل لم د لك حك 2 اد ا ا مد ا ل كات ا ا د ني 311 
ياسخ امم ور ارم القت ع ع ارط بو اتا ا اج و ال ال ا كر فو اج ارمع او مايه ار عات 1و3 
نظر حوزه درباره كفتكوى تمدن ها كه رئيس محترم جمهور مطرح كرده اند جيست؟ ا ال شل ا ع ا ا ا ا ا ند اخ ع رخ 839082 
5-0 اا لا ع امه ند اود د ع الول و يد ةا 12 13722 لج دج عاد د اد اد د :523502 2و2 عد عاد 1 د 203 © 0د بد اه عام فده مك بكم جو جد از ده حرط لحم ود مد 1 ووه 2 1 03010 
ياسخ ناي ا ا عير ل ا م اا ارا ا ارا اا ا ا ا لا با و بي م ادا لي سما اللو ام ا مد و 1 398310 
حقوق بين الملل جيست ؟ عدا مويو من ع و رو اد مسا م حا ع حمطا مو عخويو سام ام موف اوعمجت م و واي يدوه مت وم ل جام جود صو دعم به مع ده 2 33812 
رسفن د م ا ل ل ا ص قت مس ت اي تيص اميت ما ارات تايا تع ية يي وي مايه ةلمم ل خدواج م يلا فد ابم دو سيا لمن ل مدعي وده سي وعد فق وو دعو لم 858177 
ياسخ ع ا يا بره حا عع كاد د قت ات ره ل عا كد حا ا ا لصا ا ا ا ا 1 ص ع 1م لج ف عد لكت ع يع ع ا سه ع2 طم دل طودك بججد 16 83681 
صهيونيسم را معنا كنيد ل ئش شاش لض سا عضي أأققق 
برقن ممص ب ا ئش ل ص ص ا ال ا ا ا ص لص ا قا 2 8941 
ياسخ م ا هئ ا ل ا 85810 
امير ياليسم را توضيح دهيد. لم ا لق ا وه وام ارام ري مح سك عباتي وا ول عه د لخاد عام ان لجل و3 وان ل ع د ع د لج ادي وو د وش د سا دع أت وساف لجع وو 2ف وري دالج ابس ري جد اخ ادك امي ووك والدن دد ع ع 8918103 
برست ا ما وي ا لضع م ا ا الف ماو ا قف ا عل ل ع م ا لط بلطا بيلك كل وجل دمر بان لاساو سيد جد با عابي لعل د ا م مانو العا ناب 89817 
ياسخ ا ا ا ا ا لا اد امش و ده واي ديت ركد حب اجو لوكو در نو وا جا لد - 89681 
انتفاضه يعنى جه ؟ واج يدي اسديد ا ودر ا لوو يللد ودود واد ونوا ا مكلو ودود بصو ووو شرك قا ول لول لوف و و مفو الصو كر جد ووو لور كلو لوح ا دده ودوك ما وا اك 1 598 
تاشقن 22 عي ميو دلبل وف و جز دوه بود ية ووو و مق و ا مل وده أو دوت ابسو ووو دوو و زع و ةعدخ ع موده و2272 ويه ارا دود ددا دوس و و تجار ود و ع 1 12 838 
ياسخ عا ا ااا م كا كنيد 0384 
انتقاضفه كه در مورد مسائل فلسطين به كار مى رود يعنى جه؟ امعد عام د دين لد كود ان 5 لاد 2 حون دبي دادس جد 15 وود باب ل مدب دمع ب ون ان د د د بو ل جد ل 7 1 د د 1 0 20 ا عام 1 ع لا د ا 3 0308420 
رسفن ا يا اياي ا بجا وااو ا اا قي را ا موي مك ا 1لقم ج 8 ا ا ود ار مقر روي مسا عد عو حا وكبة9 348 
ياسخ مقة انق سي سحي ا مسيم ب جا يي مه مي دون ييا يي ةي ع بي به يي ب مي أيه مت ريا امير فو وي ا قا بيه قا ري ماي لي يي لجيه ف مره قكة عي ميدي جا يه علي م ميم و لل ع ل متعمفة ماع املد معد ممم وذ دم نا 11 دز 894 
/: آيا صهيونيست ها از نسل بنى اسرائيل اند؟ آيا صاحبان اوليه بيت المقدس. بنى اسرائيل نبودند؟ لطفا در مورد فلسطين و بيت المقدس توضيح دهيد. صهيونيست به جه 





تونق رقي ع ا ل ا ا ا ا ا ا ا وا ا لماي ل ا ع يت عا لعا م ا ا ا كسك 898 
ياسخ علي دااع ص ل بره لاد قل ا الك اص اه كت اا عا ات اك كو ات راك و ع لماعل لك ادوع انا باق حل لاد ل حطاع ل تطح اناك د < جاده لب احا لاك تر حل د عدب الاك ححا ا ا رد ابرط 09 
جهانى شد وجراا رها با آن مخالفند؟ مما يي اي ا لم تو تي لص وص سا لل و ا لما تدك لياح اع ديه اماد عا اده ل ه032 
يرشن ا ا مت يت يائة لش تت مت لققتسظش ص ات يض وام ةمتت ةر لوم قاع جا 89282 
ياسخ اش ص ئس صصص ا هات سس يشش 2صشششضشسشم اس تكش مس سم امع ااام الاك ايد 8928 

















ياسخ عم 2 ل ل ل عقاوق 
با توجه به اين كه دين اسلام حق استء جر همه قدرت هاى جهان در دست غير مسلمانان است؟ ا اا ا ل ا م ا ا ا تك 834393 
يرسشن 118[ ا 
ياسخ و يجام 2 زو عايابا ماياب يوت ها ماه عند جياعا عي كن ياك اتن ياجو بايث نو يلج عاج عار نع حت دارا سيروت نر عاياج بام ب يا اد قات طاح تمطح واوا نع ودج عياب ويد ناما بايد دي عات ونم اع ناه جديا حي ب وا بر يا اننا ءاب ينا كما اشح عباط وات با حساك ولا ناماب ناث نعود دع ل ارمع بد وار عد يوقا كاج ايده نجه باوب" الا جاه 
١-مهم‏ ترين محورهايى كه مى توان براى كفت وكوى تمدن ها ييش بينى كرد كدامند؟ ا راض 5ش تمي تييتةاة ةةة اص ميات ياش مت شاش مايا8 
فراشش كوك مدو رد ع مود مود د راد مر برو روه بد جرد تيوك دو واه علد ناس يدو د رباد وني دجيا بترو موك م و ع ام ودع بويك و3 سر با بحي جب يوك درو معا دمجاب دون ود حاتاب ويج باك ارد و مواد ماع ع نامع د عن وتاب و ش حس بترن ج بو دو مواد مل ع ردك بو رواب وه عن لناب ؤم 
ياسخ 0 اا ا 
اسلام استعمارى يعنى جه؟ ا 0 
فسن دخ عسي و وهديه تلوانت لابه يتم حو ملك مم كيه مشو ود عونتو لتبديايك د كام حواك بو دست لامد يام 2 ام مصا د ا لله م هرم نامي 3 متد لي ادل ليك مح اكير مطل واف بيه قنع متو كان ابه بان :زمه كبوا الا مق لامتدمةه مفو دري رم لاصيا فك عار سو ار تبات را د بال 81 
ياسخ موود ننه و هانابت و افرش وب نقذ تبن نيت نم اجاج مرفي فنع 8 شو عة ونم توبات بق تننج ا عدن مس دشرت ارج أ كنبو ع انتم ام افده قاعم تش لخنم نم جو رار تفن ةذ جر م ني وقوه اللا 
جكونه مسلمانان مى توانند به سعادت دست يابند؟ ااا ااا 11000000 1 1 1 1[ ز [ [ 1 0 
يرسش 1109[ |[ 1[ 1[ |[ [ 1[ 1 1[ 1[ 0ك 
ياسخ اااا 0007 1 
اسلام استعمارى يعنى جه؟ لديا يي ا أي يو يجيي ديا أي عي يي اليا ل يي فيا يا يي ا تي وا رارج بحن بي ١‏ وسيصيية مو و لماي تلفي مدا لجرا عمطي يو حم ألم ب ددا لعا ا ديدس يا مسي صا موجه مع ا م 251 
يوسن كدو سوا بلح ادسسوده و امواعم خط سوبا وو ع سسا جرمفواه بعصا اوعدو امعو كوو فد ممحص وو أن جواح و مويو عد احيع م + دهم حم كوج السو و برع لكسووو و مفاعة لمعت وو م موت سمي ف صاصم كت و بد و برج 311 
ياسخ ا ل ا رقا 
وازه لابى صهيونيسم به جه معناست؟ داراى جه عقايد و ايدوئولزى اند و كلا اينها در كجا سرجشمه مى كيرند؟ 000ب 0غ 
رست م ئش شيش يش ئش ةق 
ياسخ 11 |[ 1[ [ 1[ 1[ 0 
جهانى شدن كه اكنون در عرصه سياست بين الملل مطرح است جه ييامدهايى را براى جهان دربردارد؟ 1[ 1 1[ 1 1 [ 1[ 1 
يرشن جه اتام ديا سه ونال انعا انوي وتان حاير دلق ناب ب ناك تان نانج لاطا نا ا تعبا ا دن حانج باد اي اح د ل انا لاك تاء وااء وجا حاب حال ايان بيد تا ندا ان 2 حا بالا راحب ححا طز حا انان يدت داك تامو نا راج باو وات اح اران احا لابقا ناو ابد ع و تبات ا ا ل 8411 
ياسخ لي تت مث اتيب يان تلاخصصشع اام تا يط تب نايا تمت تايا ص ا ت نش ات يتنا تا باش تمت ةتس ةا ممما تا ا اكد 853 
آيا قرآن به كفتكوى تمدن ها اعتقاد دارد؟ معت و م وشا راع مد ردوب بو سوام ون يت تن تار تينج يا تت ا تم بس متي يت تح خض اا تو تتش تتا رماع تم تي امك اج دومع وي سمت بي و تمدع ا اجاح لقوق 
فاش ا ا اا 00 0 ااا 
ياسخ ومن لكان مور و اعت نه م حاو نا عوج وت انج موه كاه د كام ىن و جدود + سج وح توم موده روبد و مود وه ب حم امم ومح ذا و و شري مناه مجه كم كوه من جد ك2 كمد اديه جلا سواتة كو اج ممه ونم ده سو واد لتو ومحري ا 21 
درباره كفتكوى تمدنها مقدارى توضيح دهيد ممه اي وموم اوم حيمه دده أو يحي سدووات رشا كيجت ال جد تبج ابد جو لب يط تابه مدا وده تياك طايه كرد ردقه حرم وى دياه دده سمو ممح ركد المي :مداه وم لك مايه وك تمتو بن و مرح حت لب الاق 
فشكن عم لم وي ا شي و ع ا يي ا ل ا ان فضت ل تيتا عي تس و يا مم اميتي ةا يل ويم م لصتي صا بي تت تي ات ابي ة اام ا يمه جام موا دما سودي عقاوق 
ياسخ م ا عه لم ا لامي اام د با تي قب 1 ا ص ا ور ا شح عل عي عه ان صف لد عي ولي عدا و مه اه لك ل دمح كا ف و و ابي عا كد اتام ق واقئه وج ات العم دعن مم ل م ا شو دعقم 
جه فرقى بين يروتكل وقرارداد وجود دارد؟ 1918[ [4#[1[141[1[1[1[14[1[4# 4# 1[1[1[1[1[1[1[1[1[|1[4+1[|1[1[10#1#5# 1[ 1[ 1[ 1[ 1 ا 
برسكن عا جح ووس دعوم موا لك حاتي اما جام اعمجت خا نوكس نمام وال سوب وت جم عوك كو نيل مز رجه جحت د امرك ب وط ولب ابام لسخطمة لووط عتم و اتيم جا ام المت مو 1ق 
ياسخ اي العو انير ا ا با اح رف 11 عي ا الا ب ريا و يي بصا لوي با ا 11 يمي لف يي اباي ا يي عقي حرا مسلا يا قدب يو قحي اح و ملكي قروا تيمم جز طبا ح مع ا ا 3-1 
تاكتيك , استراتزيك و زتويولتيك يعنى جه ؟ ل ‏ ص ات م م و 813 
يرسشن لش شا شل لش يشي ايض ئش شا برق 
ياسخ مص اا يات ا ا اا ئضت ا ا ات قاط ات ات رز اق 








ياسخ (قسمت سوم) ملسست الدع 
تاريخ روابط بين الملل ا سات صصص صصس ممصا ممم عت اداج مدا م اي م مو عب الحوممة عدج لابوا مي كدجو معط مده تود وخ جد حو بق هد عا فز 1 
حزب كمونيست جكونه حزبى است و جرا شوروى سابق فرو باشيده شد؟ علت شكست كمونيست جه بود؟ 5050غ2ظطظط(1إظ+1+1ذ|[ذ1[1[ز1[1[ز1[ز 1[ 1[ [ [ |[ [ [ز [ [ 1 1 
يرشقن لمحو شعاد او د و سام ونا كدي ادكه تلو وقح وباك قرو نا دادج ود لع وود اط دح وو وج ويا اج ياي ات دقع اول دوت نوك 3ل روا وة ويا و3 د جاده 22 نادجو زوك وك لطا وج ا ا اك عه ادك حوب نادف وح عبان ند انط نك للد د 2 11 

ياسخ ا ا و ا ا ل 

در خصوص تاريخجه لسطين و بيت المقدس به دست اشغالكران صهيونيسم توضيح دهيد. دو دو عو بوك امود به ددع دوجن لدع امود دلج وك 7ج ديد تدعو نه اود ده ليلد عيدو هد وو دبا بده بو مجان دو لوو دارو اماد دا اس رو 2101107 
5-5 تاد ساد سه سأبال دون دلي رماتو 1ن وا اد خب اا اد نطمد حال لمان ومد مط ا رارك لما اامطام اه ليلق ل كما اعامتسا ملا ليان أ ذ دق كرك لح ادو مجاه ف السك دق ا دا ل ان ادع 

ياسخ خا الام اد عاد بن عن الحو ده جه افع اه ل دمع اده وكودتة جتراة عد ايع جود وحن ل 2د رت 0 امد 2010 امك دوم جني لدي تلد ؛ دده أ كز دن ماوتن ك2 جه لدوم ا جك ذم ولد مد مع ل ب و ا د ا 1 





رسكن ا الح انسح ل ل و 0 
ياسخ مسمس ممم مم مم ممه ممه مم م ممه مه مم م مه ممه مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مه مم م ممه مم مم م مم م مم مه ممه مم م مه ممه مم مه ممه ممه سمه مم م مه ممه ممم مه مم م ممه مم مه ممه ممه سمه ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه ممه ممه مم مه ممه م مه مم م مه ممه مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممم ممه لامع 
جرا روحانيون دولتى در عين حال كه به زبان عربى مسلط هستند. در ديدارهاى خارجى از وجود مترجم استفاده مى كنند؟ لاا ا لع ا ارا ا ا عله لمم رك ب قمر ل ده مم دك بام ماه سدم اع ع ب را 70101 
557 ا ا ا ا و لمم حم ودام بود عو وس قد 
ياسخ أعممة ممم مم مم ممه ممم مه ممم م مه مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم م مه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م مم م مه مم م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه مم ممم مه مم م مم مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممم ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م ممه مم مه ممه ممه مم م ممه عمس ]كفم 
آيا با اينكه فلسطين از قديم به يهوديان تعلق داشته است آيا اكنون آنها به اين سرزمين سزاوارتر نيستند ؟ جود ع وس ماع حدم ع د ع لع تبه مد اوح دايع داه امس جع ومسي مد وعو رح طب د عند لاه باع سي عجش ع ع دس تع شعا ع و دعا ما ديع دري ديك دس امعد دعر اد لطع لدعا سات 72101901 
يرسش اح ا ا ا اح اح اح ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ا ا اا ا ا اا ا ااا اا ا ا اا اا ا اا اا ا اا اا اا ا اا ااا اا ا ااا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ااا ا ا اا ا اا اا اا اا اا اا ااا اا اا اا اا اا ااا اال اا ااا ااال ااال ااا ل 3173 ا 
ياسخ اح اح ا اح ا ام اح ااا ا اا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا اا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا اا ا ا اا اا اا اا ااا اا اا ا اا ااا اا ااا اال ال ااا ااا اا ااا ااا لس 3131 ا 
دلايل قداست و اهميت بيت المقدس براى مسلمانان جيست؟ هي ا اس لص تش م بلص مك سس شا لمت تس معت عت امج كماما لمم شعو تلك لامع 
يرشئن حجان تكن باوث الو و نالسر وتوا نت وه وو وله الرو ا ا مين باتعا وزو رمي وولطد ‏ وكلنب اذه السو ورد كن و ده ترادو كدري سند و قل جد واو اندي نكس و لد لدي دود نظ عد وال عاد مان وي اتا و2 فاط 
ياسخ ممم مه ممم ممم م ممم م مه ممه مم مم م مه ممه مم م مه ممه ممه مه مم م مم م مم ممه ممم م م مم م ممه مه ممه ممه مه مه م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مم م مه ممه مم م مم ممه ممم مه مه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه ممه مم م مه ممه ممم مه مم م مه ممم مم ممه م مه عه ع7امم 
در زمينه جنك رزيم صهيونيستى (اسرائيل ) و فلسطين توضيح دهيد و بفرماييد اسرائيليها دنبال جه اهدافى هستند؟ ا 
برتقن 0001008 1 1 1 1 [ | 121 1 ز1 1[ 1ز1212ز 1 1[ 1[ ااا 
ياسخ ممم ممه ممه مم ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه عم عمه عم مم م ممه عم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم عم مم مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مم م مم ممه عم مم مم مم مم ممم فوع 
درباره كمونيسم و فروياشى روسيه و نامه امام به كورباجف و جواب آن توضيح دهيد. ا حا ا ا ااا ا حا اا اا اا ا ااا ااا ا ا ااا اا ا ا اا ااا ا ااا ا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ا ااا اا ااا اا اا ا ااا ا ااا ااا ا اا اا ااا اا ل 961 ا 
يرسش ا وب م ا ان ال لو ا رح ا ل ات وس و ا اي ل ا ا لوو رسي ا ا ا ا ب ا الت ا و و 0 
ياسخ ماك ان رمن باق وت لكوتم مجه تك ناد نات وده بت طروت بح دج يق ني مك دتمتو مو تود يجت القع 7 1م8 دجت سك بار حيت تدم راك حرق ع3 ع جكب م ماوع اك اماه تود دا وك اتوي دوه ساسج سج تاماه بدي حووة و دجن لاما مام سك داوتد ض ‏ واتردسبة و ك1 
با توجه به همزمانى تقريبى تولد دو مكتب سوسياليستى و اميرياليستى به جه علت شوروى دجار تزلزل و نابودى سوسياليستى شد در حالى كه براى آمريكاى امبرياليستى محقق نشده است با توجه به اينكه بيشترين يشتوانه ملت و رفاه اجتماعى است كه در شوروى وجود داشت و نه 
5 207 ردن تبجعا ايد الات 1د بد كال 2و3 دام وعد بد 1120120 31 ند اندي دنج مانا يده 0د كان عا جه نج 0 11و ول ده لت ده 21 21 اكاك دا تمان ود كو بدو اندج لات وت ود لوو اد و لد ب 1 
ياسخ مسمس ممم مم ممم مم مم مم م مم م مه ممه مه م مه ممه ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه ممه مم مم م ممه مم مه ممه مم م مه ممه مم مه ممه ممه سمه مم م مه ممه ممه مه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممه مم مه م ممه مم مه ممم م مه ممم مه ممه مم م مم م مه مم ممه ممه ممه ممه مم مه ممه ممه مم م مم ممم مه ممم عمد مهمع 
واقعه ميدان تيان آن من جين جيست و علت آن جه بود؟ ا حا ا اا اا ححا احا حا ا ااا ا احا اا حا ااا اا اا اا اا اا اا اا ا ا اا اا ا ا ا اا اا اا ا ا اا اا اا اا ا ا اا اا ا اا اا اا اا اا ا ا اا ا ا اا اا اا سا سا ا سا ا ا اا سا ال © 
يرسش ممم ممم مم مه ممه ممه مم م مه ممه ممه ممه مه مم مم م مم مه م ممم مه مم م مم م مم مه ممه م مه مه م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه ممه ممم مه مم ممه مم مه م ممه مم مه ممه ممه ممه مم م مه مه م مه ممم مه م ممه مم مه ممه ممه ممه ممم مه مه م مم م مه مم م مه ممه مم م ممم مم مه ممه ممم عم ممم عع ملم مع 
ياسخ اح احا ا حا ام اح احا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا اا اا ا ا ا ا اا ااا اا ا ا ا ااا اا اا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا ا ااا اا ا ا اا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا اال سا ا ااا اا ااا ساسا اسل لس ل 8ل 
در هوره كير و نون مطلب بنوينبيد كه غلت دركيرى ها در اين مناطق جكونه السث. كلح رجججيىحححححجحجح““->-©066ل>) 71 2]2]2727272>042]ة 2 72 77 :00000005 :||| ااا ٌو 
يرسش اا اا احا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا اا اا ا ا ا اا ا اا اا اا اا ا اا ا ا اا ااا ا ا اا اا اا ا ا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا اا ا اا ا ا اا ا ا اا ا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا اا ااا اا ااا اا اا ااا اال ا ار 





ياسخ(قسمت دوم) ومع ا و ع وبائر ء دو وج يجح جو ووو ام بع بوعبار يع 3 دياه يجخد وج يو ح اع مسج مئاع وروي عيبر هم يودي لجرو كو محيو عه عابي عياب 3 بو جواع ادير واجديو ادبم تمسو به بع بو اتج وجو انان وجرن ووو ومح وعد ا سدع برع بارع وناب حوب انبجاو بام م 21 

















أند يشه سياسى 

مشخصات كتاب 

نويسنده : مركز ملى ياسخكوئى به سوالات دينى 

ناشر :م ركز ملى ياسخكوئى به سوالات دينى 

فلسفه سياسى 

تفاوت دو واز ه «ملت» و «مردم» جيست؟ 

تفاوت دو واره 5-57 و«مردم) جيست؟ 

باسخ 

در كتاب اصول علوم سياسى جلد اول» صفحه 7717 جنين آ مده است: 


«با تفكيكى كه در قرن بيستم از «ملت» و «مردم) مى شودء لغت «مردم» بيشتر براى تعيين كروه اجتماعى به كار مى رود وليكن 
«ملت» از نظر حقوقى و سياسى واحد جمعيت است كه بر قلمرو ارضى كشورى مستقر مى شود و اين استقرار نتيجه وحدت 
تاريخى» زبانى» مذهبى يا اقتصادى يا آرمانهاى مشترك و خواستن ادامه زندكى مشترك است. كلمه «مردم) جنبه جامعه 
شناسى بيشترى دارد: در حالى كه «ملت» ببشتر از نظر حقوق و سياست داخلى يا بين المللى مورد نظر قرار مى كيرد. بعلاوه:» 
استعمال اين كلمه در عرف ما ركسيستها و ليبرالها فرق مى كند و بايد توجه داشت كه در به كار بردن» كوينده يا نويسنده» بيرو 
جه ايدئولوزى و انديشه است. 


مبانى و مفاهيم 


ويزكى هاى سياستمدار اسلامى جيست ؟ 
برسش 

فك هاى سياستمدار اسلامى جيست ؟ 
باسخ 


١‏ آشنايى با احكام , اخلاق و باورهاى اسلامى , زيرا كسى كه با قوانين اسلام آشنا نباشد نمى تواند در مرحله عمل آن را 


رعايت نمايد. 


بى تقوا نم يتواند خادم ملت مسلمان باشد. 


* راستككو باشد و از كذب و دروغككويى به جد يرهيز نمايد. 

* شهامت اعتراف به اششاه را داشته باشد: 

ه انصاف داشته باشد و حرف ها و عمل هاى خوب ديككران را بد جلوه ندهد. 

© مصالح اسلام و مسلمانان و كشورش را بر همه جيز مقدم بشمارد. 

جز در موارد استثنايى كه مصالح ملى اسلامى ايجاب مى كند با صراحت لهجه صحبت كند و مردم را در ابهام نككذارد. 


١‏ به ديكران هم حق فكر و انديشه قائل باشد, خيال نكند كه فقط افكار او صحيح است و فقط او مى توانددرست فهميده و 
درست عمل كند. 


4 از راه هاى غير مشروع . مانند تهمت به طرف مقابل اهداف خود را دنبال نكند. 

٠‏ امين ملت و كشورش باشد. 

شرايط ياد شده و صفات ديكرى مانند هوشيارى , زيركى و... از اوصاف سياستمدار اسلامى است . 
كمونيسم جيست ؟ 

برسش 

كمونيسم جيست ؟ 


باسخ 


اين اصل كه اموال بايد در ملكيت مشتركك جامعه باشد و به هركس به اندازهء نياز و احتياجش داده شود.(١)‏ بطلا-ن و بى 


اساسى اين نظريه با فروياشى نظام كمونيستى شوروى به اثبات رسيد و الآن تقريبا هيج كشورى دنبال جنين روشى نيست . 


(ياورقى ١.دائره‏ المعاردف فارسى : ج ءص ا مادمء كمونيسم 7 
لطفاً الفاظ زير را معنى فرماييد با توضيح؟ 


اشاره 


اكزيستانسياليسم» سوسياليسم, يلوراليسم, ليبراليسمء امير ياليسم» دم وكراسىء سوررثاليسم رثاليسم 
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يرسس 

لطفاً الفاظ زير را معنى فرماييد با توضيح؟ 

اكزيستانسياليسم» سوسياليسمء يلوراليسمء ليبراليسم؛ امبر ياليسم؛ دم وكراسىء سوررثاليسم رثاليسم 
باسخ (قسمت اول) 


الف) اكزيستانياليسم: از وازه لأ5ا به معنى وجود مشتق است. از منظر اين مكتب» در جهان هستى براى همه موجوداتء ماهيتى 
در نظر كرفته شده است جز انسان. خدا طبيعت وجود انسان را ساخته است اما عظمت و زيبايى ها وخوبى ها و. بالاخره همه 
هويت انسان» ساخته خودش مى باشدنسان عبارت است از صفاتى كه ما بايد بسازيم. بنابراين وجدان مشترك انسانى كه همه 
آدم ها در آن شريك اند موهوم است و فقط وجود در همه مشتركك است. در اخلاق» ملاكى نيست. ما ملاكك را بعد از عمل 
مى سازيم. هر كس هر عملى را مشروط بر اين كه در آن حسن نيت داشته باشدء ام دهد در اين صورت عملى اخلاقى انجام 
ذاذة أست: بالأكره از نكاه سارت مؤسس ان مكس: انسان: در :طيحت وانهاده است: تاافيد از عنايتك شنذاء ثا اميد از اين كه 


طبيعت سر نوشت او را بسازد» حتى نااميد از انسان 


ب) يلوراليسم: 7ألا31| به معنى جمع و كثرت است. لذا كرايش يلوراليستى در قبال كرايش مونيستى /01]51017101© يا وحدت 
كرايى قرار دارد. اككر ما جند فرد يا جند كروه را براى انجام كارى يذيرفتيم اين را يلوراليسم مى كويند. يلوراليسم در عرصه 
هاى كوناكون مطرح مى شود. در همه اين عرصه ها كاه به معنى يذيرش كثرت و نظرات مختلف در عمل يعنى» همزيستى 
مسالمت آميز است. كاه نيز در جنبه نظرى و علمى به كار مى رود. به اين معنى كه تأمل به صحت همه ديد كاه هاى مختلف در 


زمينه سياستء فرهنكك اقتصاد يا دين شويم. بنابراين يلوراليسم دينى مثلا در بعد نظرى به معناى حقانيت اديان 


متغدد ابت جزا كوا واحقيقت هاون مق اذبان يخكن هده است :دن يكك جملة كوثاة دن تقدنايخ نكرمن مى. توان كفنت: 
تعاليم همه اديان» جكونه ما را نهايتاً به نقطه واحدى مى رسانند؟ وقتى اسلام اولين مسأله و سخنش اين است كه خدا يكى است 
وراه رستكارى» يذيرفتن توحيد است اين راه» جكونه با ميتى كه دعوت به تثليث مى كند يكى است؟ آيا دو خط كه در دو 
جهت متقابل امتداد دارند ممكن است در يكك نقطه با هم تلاقى كنند؟ 


ج( فمينيسم: فمينيسم كه از وازه “!©6117 به معنى زن مشتق است به معنى عقيده به حقوق زنان و كرايش به دفاع از زن است. 
اولين هسته سازمان دهى شده اين كرايش» در نشست مجمع عمومى سازمان ملل متحد در سال كذارده شد. هر جند در 
اين نشستء وازه هايى از قبيل مقام زن و حقوق بشرء ترنمى خوش داشت اما اينكك كه بيش از ينجاه سال از طنين افكنى آن 
نداى اوليه مى كذرد آثار ناخوشايند آن در حركت ها و تشكل هاى ايجاد ر دنيا به خوبى به جشم مى خورد. قبل از اين 
حركت سازمان دهى شده. در اوايل دهه » يبشروان حقوق زنان در آمريكاء كلمه فمينيسم را به فرهنكك لغات غربى وارد 
كردند. در سال ١912‏ حزب ملى زنان فعاليت خود را آغاز كرد. با انقلاب صنعتى» نهضت هاى فمينيستى نيز فشار خود را در 
راستاى اشتغال زنان در فعاليت هاى صنعتى افزايش دادند. بدون آن كه براى كانون خانواده و نقش حياتى آن به عنوان همسر و 


مادر» برنامه اى انديشيده باشند. به نام آزادى زن و برابرى او با مردء جايكاه والاى زن به عنوان مربى 


جامعه لككدمال شد و ارزش اقتصادى دادن بوقت و كار وى» جانشين ارزش نقش تربيتى او كرديد. سيكار ويؤه زنان» حق 
اتتخاب براى تنها زيستن و تشكيل خانواده يكك نفره؛ ايجاد مركز بحران تجاوزء عشق آزاد و. از ارمغان هاى ديكر اين جريان 


بود. 


د) بوروكراسى: اين عنوان بر قشر ادارى هر سازمانى كه نيازمند مديريت وسيع استء كفته مى شود و نيز منظور از آن حاكميت 
تزايك اسث و سيارئ» آن رانو حاكميت طبقة اى كسترده و ختطرناك مئ ذانند. اما از نظر ما ركسيست ها بور وكراسى يكك 
طبقه نيست بلكه آلت طبقات حاكمه است 


4 ارسصر كراش يمساق اشرافتك: أبنت سير لذ نفعت وتديقه ان را شاه دهن كددوازاق امنا رات فراوان عيض اد 
ثروت و نفوذ برخوردارند. در اين نكرش مقامات عالى هم در اختيار اين كروه قرار مى كيرد و قدرت سياسى در دست اين قشر 


متم ركز مى كردد. 


و) دموكراسى: لفظى است يونانى كه از دو كلمه (|©50117 (مردم) و .53]010 (حكومت كردن) تركيب شده است. 
دموكراسى به معناى اعمال قدرت به وسيله جامعه است. مونتسكيو مى كويد: دموكراسى هنكامى برقرار مى شود كه مردم 
حاكميت و قدرت :را|اودست داشته باشند. اذغاى دم و كزاسى جديد مشار كت همكانىء آزاذى هائ خصوصى و عموم تعدة 
ايدئولوزى» تصميم اكثريت». تعدد نهادهاى حاكم و. مى باشد. در انواع دم وكراسى مى توان به موارد مستقيم» يارلمانى و نيمه 
مستقيم اشاره كرد. نوع نيمه مستقيم بدين معنى است كه هر جند امور به دست نماين د كان سيرده شده استء مردم در امور 
اعتماعى شر كت فعالن 


دارندك. 


ز) ليبراليسم: وازه |أ©31| در لغت به معناى مختلف به كار رفته است: آزاد مرد در مقابل برده» روشنفكرء سخاوتمند, لاابالى» 
بى بند و بار و. اما در اصطلاح به يكك كونه طرز تفكر در زمينه هاى سياسىء اقتصادىء فرهنكى و دينى كفته مى شود كه تكيه 
اصلى آن بر آزادى هر جه بيشتر و توجه به حقوق طبيعى افراد است. اين مكتب كه اولين بار به عنوان يكك حزب سياسى در 
سال م در انكليس مطرح كرديد داراى اصول و ويزكى هايى است از قبيل: ١-فرد‏ كرايى: فرد و حقوق او بر همه جيز 


مقدم است. اكر دولت هم تشكيل شده است بايد در خدمت خواسته هاى افراجامعه باشد و نفع جامعه» موهوم است. 


؟- ارزش مطلق آزادى: تنها حد آزادى در نظر ليبرال هاء آزادى افراد ديكر است. ديكر هيج مقوله اى از قبيل عدالت اجتماعى 
واقتصادىء حفظ بنيان خانواده» اخلااق و. نمى تواند آن را محدود كند. همه بايد قريانى اين آزادى مطلق شوند"- انسان 
محورى و امانيسم: با توجه به نكرش مادى اين انديشه به عالم» آنجه اصل استء انسان است. به همين دليل در وضع قوانين و 
ارائه خطوط اصلى سياست و اقتصاد و فرهنكك, آنجه مهم و اصل است ديد كاه انسان و اراده اوست. برخلاف اديان الهى و 
توحيدى كه خدا محور هستند و مقنن اصلى را خداوند مى دانند. براى آكاهى بيشتر ر. كك: -١‏ يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله 
مصباح يزدى؛ ج ١‏ 5- اكزيستانسياليسم و علم و اسكولاستيكك جديد, محمد على آشنا - فرهنكك سياسىء دكتر بهروز شكيبا 
- مجله كتاب نقد. شماره 21١‏ ياييز /73٠اكزيستانسياليسم‏ 6أ5:أ©131011أ1115 در لغت به معنى اصالت وجود 


است. همجنين اكزيستانسياليسم نام مكتبى است كه در آن سرشت انسان انكار شده و معتقد است آدمى فرآورده كار و انتخاب 
خويش است و ماهيت و طبيعت بيشين ندارد. اين مكتب به دو شاخه الهى و الحادى تقسيم شله. از جمله اكزيستانسياليست هاى 
خدا يرست مى توان "سورن كير كككور" و "كارل ياسيرس" را نام برد. از جمله اكزيستانسياليست هاى ملحد نيز مى توان "زان 
يل سارتر" را نام بربراى آشنايى بيشتر با مواضع و ديدكاه هاى اككزيستانسياليست ها و نقد آن در آثار "شهيد مطهرى" به منابع 
زير رجوع كنيد: -١‏ نقدى بر ماركسيسمء ص 777/١‏ -188- آشنايى با علوم اسلامى» ج 2١‏ ص ” -١19‏ مقالات فلسفى» ج * 
ص 5 -١١9-1١١‏ آشنايى با قرآن» ج ١‏ و3 ص 11-1148 فطرت»ء ص * "10# -١87/-‏ انسان كامل» ص 1١9‏ و 12:0 و 
ص 7 00" -7701- فلسفه تاريخ» ص 157 و8 -١81/‏ تعليم و تربيت در اسلام» ص 94 777- تكامل اجتماعى انسان» ص ١١7‏ و 


ص 11١-177‏ وص ١ ٠١‏ -82- سيرى در نهج البلاغه» ص ١١‏ 140- عرفان حافظ. ص ٠١‏ 


در مورد اكزيستانسياليسم مى توانيد به كتاب هاى زير مراجعه فرماييد: -١‏ نظرى به جهره اكزيستانسياليسم محمد شيرازى ناشر: 
اعلمى "- فلسفه على شريعتمدارى ناشر: قائم - كليات فلسفه مجتبوى ناشر: حكمت 8- ضابطه هاى منطقى در بررسى مكتب 
ها محمد على سادات ناشر: سازماليغات ه- بشر بر سر دو راهى محمد قطب ناشر: دارالعلم 8- تفسيرهاى زندكى ويل دورانت 


ناشر: نيلوفر /ا- بررسى و نقد افكار راسل محمد تقى جعفرى ناشر: امير كبير 4- جهار مقاله از جهار دانشمند جمعى 


انق سند كان ناشر: ميثم 9- كارنامه برتراند راسل دور وارد ناشر: ابن سينا -٠‏ طرح هايى در انقلااب فرهنكى محمد تقى 
جعفرى ناشر: ييشوا ١‏ اتجهان ستى علمئ برتراتك:راسل تاشر [ كاه -١١‏ صد ساعت مصاحبه با راسل جرالد كالور ناشر: عطائى 
-١7‏ بركزيده افكار راسل رابرت. -١ ١‏ شرح حال برتراند راسل برتراند راسل -١5‏ فلسفه معاصر فرد ريكك ناشر: زوار 


در مورد اين اصطلاح بايد كفت كه هر جند برخى وجوه شباهت بين اسلام و مكاتب ديكر از قبيل سوسياليسم وجود دارد ولى 
اختلافات اصولى و مبنايى ميان اسلام و اين مكاتب مانع از جعل اين اصلاحات التقاطى مى باشد و بررسى آثار استاد شهيد 
خلاف اين نسبت را ثابت مى نمايد. شهيد مطهرى در كتاب "نظرى به نظام اقتصادى اسلام '" در موضوع مرز اشتراكك اسلام و 
سوسياليسم جنين مى نككارند: "هر جند اسلام مالكيت فردى و شخصى را در سرمايه هاى طبيعى و صناعى نمى يذيرد و مالكيت 
را در اين امور عمومى مى داندء ولى اسلام مالكيت اشتراكى كار را نيز نمى يعنى» طرفدار اين اصل [اصل مهم سوسياليسم 
نيست كه "كار به قدر استعداد و خرج به قدر احتياج" نمى كويد همه ملزم اند كه كار كنند و محصول كارشان الزاماً به اجتماع 
تعلق دارد. يس آن مقدار از سوسياليسم از نظر منطق و از نظر اسلام قابل توجيه است كه قسمتى از سرمايه ها يعنى» سرمايه هاى 
عمومى بالاشتراكك باشد و اما كار بالاشتراكك را كه الزامى و اجبارى باشدء هيج كونه نمى توان از اسلام استنباط كرد. مكر اين 


كه در موارد خاص يعنى» در زمين هاى عمومى يا كارخانه هاى عمومى؛ طورى باشد كه كار فردى ميسر نباشد و تازه اكر 


هم اين طشد نه جنين است كه مالكيت فردى در كار نيست, بلكه محصول بالسويه يا بالتفاوت طبق قرارداد ميانشان تقسيم مى 
شود و هر فردى مالكك فردى سهم خود خواهد بود» يس اكر مشخصه اصل سوسياليسم را اشتراكك سرمايه بدانيم» اسلام يكك 
مسلكك اشتراكى است و اككر مشخصه اصلى آن را اشتراكك در كار بدانيم» اسلام يكك مسلكك اشتراكى نيستء(١).‏ 


ياسخ (قسمت دوم) 


همجنين مرحوم استاد در بحث هاى متعدد از جمله بحث "اسلام» سرمايه دارى» سوسياليسم " ضمن نقد مكتب سرمايه دارى و 
سوسياليستى و برشمردن مضار و مفاسد مالكيت سرمايه و منابع توليد از يكك طرف و مضار و مفاسد سلب مالكيت فردى رااز 
محصول كار شخصىء. برترى ها و امتيازات اسلام ومنطق اععدالى ]درا يرم تشسمازده بتابراين اول ما جيزى به نام سوسياليسم 
اسلامى نداريم و ثانيا اين نسبت به ايشان صحيح نمى باشد. ثالثأء اكر مطلبى را در اين زمينه در اختيار داريد در مكاتبات بعدى 
آدرس دقيق آن را ارسال نمايبدبراى تبيين نظرات استاد مطهرى در موضوعى كه ذكر نموديدء نيازمند تعريف و بررسى دو 
مفهوم سوسياليسم و كمونيسم مى باشيم سوسياليسم (50013]15117) يا جامعه باورى» اين اصطلاح كه از وازه "سوسيال" به 
معناى اجتماعى در زبان فرانسه كرفته شده است. معناهاى بسيار دارد» اماعريف معمول اين اصطلاح را در وازه نامه انكليسى 
آكسفورد. جنين مى توان يافت: "'سوسياليسم تئورى يا سياستى است كه هدف آن مالكيت يا نظارت جامعه بر وسايل توليد- 


سرمايه» زمين» اموال و جز آنها- به طور كلىء» واداره آن به سود همكان است"(7). 


وازه كمونيسم (001111110001715111) از ريشه لا-تين (001111110115) به معنى اشتراكك كرفته شده است كمونيسم از قديمى 


ترين مكاتب سياسى دنيا است در سال 


"كارل ماركس" و "فردريكك انكلس " در آلمان در سال 1858 با انتشار مانيفست كمونيست حركت تازه اى در نهضت 
كمونيسم جهانى به وجوآوردند. از نظر فلسفى و اقتصادى كمونيسم و سوسياليسم داراى ريشه واحدى هستند وهر دو بر 
مالكيت عمومى وسائل توليد تكيه مى كنند, با اين تفاوت كه كمونيسم مرحله بيشرفت يا مرحله نهايى سوسياليسم به شمار مى 
آيد. ماركس در آثار مختلف خود از "مانيفست " كمونيست كرفته تكتاب "كابيتال" تاريخ تحولاءت جهان را بر مبناى 
ماترياليسم تاريخىء يا فلسفه مادى ديالكتيكى بيان مى كند ماركس تكامل وسايل توليد و نحوه تملكك و بهره بردارى از اين 
وسايل را زير بناى تحولا-ت اجتماعى مى داند و تاريخ بشر را به صورت تاريخ جنكهاى طبقاتى و منازعه بينلم و مظلوم و 
استثمار كننده و استثمار شونده بررسى و تجزيه و تحليل مى نمايد. از نظر ماركس دوره هاى تاريخى عبارتند از: -١‏ كمون اوليه 
كه دراين جامعه بدون طبقه هيج كونه تملكك بر وسايل و ابزار توليد وجود نداشته استء -١‏ برده دارى "- فثوداليه *- 
بورزوازى و سرمدارى ه- سوسياليسم #- كمون ثانويه. به طور مختصر مى توان اساس تفكر ما ركسيستى را در موارد ذيل 
خلااصه نمود. الف اقتصاد تعيين كننده مسير تاريخ است و تاريخ جز جنكهاى طبقاتى و مبارزه بين كروههايى كه منافع 
اقتصادى آنها با هم متعارض است جيز ديكرى نيست. بر اساس اين عبير جنكهاى طبقاتى در مراحل مختلف تاريخى ابتدا بين 
برد كان و برده داران» سيس ميان فئودالها و "سرف ها" يا دهقانان فقير و بى زمين و بالاخره بين كاركران و سرمايه داران در 
مى كيرد و سرانجام به ييروزى طبقه كاركر يا يرولتار يا و نفى كامل طبقات اجتماعى 


منتهيكردد. 


ب- دولتها نقشى جز تأمين طبقه حاكم ندارند و در جوامع سرمايه دارى دولت حافظ منافع صاحبان سرمايه ها و استثمار طبقه 
كاركر است اين فشار و استعمار فقط هنكامى خاتمه خواهد يافت كه مالكيت خصوصىء به ويزه مالكيت ابزار توليد از ميان 


برداشته شود و.طيقه كار كر شكومت زاه ذميت خوة كير( 


با توجه به مطالب كفته شده باز مى كرديم به مطالب استاد مطهرى كه در نقد كتاب "حسين وارث آدم" نوشته دكتر على 
شريعتى» نكاشته شده» همجنانكه خود استاد بيان مى دارند» اين جزوه نوعى توجيه تاريخ است بر اساس نكرشى مادى و 
ماترياليسم تاريخى» يعنى نوعى روضه ما ركسيستيست براى امام حسين (ع). طبق اين جزوه آغاز تاريخ بشر اشتراكيت و برابرى 
است (مرحله كمون اول) سيس نابرابرى و حق و باطل بر اساس محوريت اقتصادى و مادى يعنى مالكيت آغاز مى كردد واز 
اينجا جامعه بشر به دو بخش مى شود (كروهى برده كه هيج ندارند و كروهى صاحب زمين و ايل توليد كه منجر به ييدايش 
طبقات مى كردد) و. تا اينكه دوباره بعد از كذران مراحل تاريخىء مرحله اشتراكك و برايرى و جامعه بى طبقه در كمون ثانويه 
به وجود مى آيد. همجنانكه استاد مطهرى توضيح مى دهند از ديدكاه نويسنده اين كتاب همانطور كه در ادوار تاريخى 
ما ركسيسم تا زمانى كه زير بناى طبقاتى در جامعه وجود داشته باشد هر كونه تلاش از سوى انقلابيون بى حاصل است» تلاش 
امام حسين (ع) نيز تعصبى بى حاصل است. امام حسين (ع) هيج نقشى در تاريخ ندارد زيرا بر اساس نككرشى مادى كرايانه 
ماركس و ديد كاه جب ركرايانه تاريخى او (ماترياليسم ديالكتيك: يكك مكتب الحادى است كه وجود 


هر كونه نيروى ماوراء الطبيعى را نفى و انكار مى كند. ماترياليسم تاريخى: يا تفسير تاريخ از نظر فلسفه مادى نيز» سير تحوللات 
تاريخى رااز نظر مادى بررسى مى نمايد و براى تمامى تحولات جهان در طول تاريخ حتى بيدايش اديان ريشه اى اقتصادى و 
مادى جست و جو مى كند. سير و روند تاريخ به سوى اشتراكيت و برابرى و مساوات و نفى طبقات و حتى نفى دولت يقين 
تحقق كمون ثانويه است از اين ديدكاه ما ركسيسم تحقق اين مسأله امرى حتمى و جبرى مى باشد و آينده تاريخ جز اين 
نخواهد بود. اين كوش و سفاني آن داراى اشكالات متعددى است. 


براق | كاهى شت دوا زمينه ر. كك: -١‏ جعفر سبحانىء فلسفه اسلامى و اصول ديالكتيكك -١‏ سيد محمدباقر صدرء اقتصاد 
ماء ج ١‏ - سيد محمدباقر صدرء انسان معاصر و مشكلات اجتماعى *- سيد محمدباقر صدرء فلسفه تاريخ در قرآن ه- شهيد 
مطهرىء جامعه و تاريخ 8- شهيد مطهرىء نقدى بر ما ركسيسم /- محمدتقى مصباح. جامعه و تاريخ از ديد كاه قرآن. 


در اسلام؛ نه دمو كراسى مطلق هست و نه به طور كلى به نظر مردم بى اعتنايى مى شود. در قوانين ضرورى و مسلم اسلام» مردم 
حق دخالت ندارند. درباره مسائل شرعى نيز حق نظر تنها با فقيه جامع شرايط است و مردم نمى توانند اظهار نظر كنند. ولى در 


- 
ع 


الي حل لاون “الل بن 00 0000 لل داه 
شاورَهم فى الأمر يعنى» با مردم به مشورت ببرداز يا وَ امْرَهُمْ شورى بَيِنِهُم يعنى» امور جامعه اسلامى بايد به شورى كُذاشته 


2 1 07 
شود .به عنوان شاهد درباره رئيس جمهورء» 


يا وزير دستور خاصى وجود ندارد كه جه كسى انتخاب شود. البته معيارهايى كفته شده اما تشخيص و كزينش اين افراد» به 
عهده مردم كذاشته شده است. با اين بيان» ديد كاه بردم در مسائل اقتصادى» سياسى» نظامى» امنيتى و اجتماعى مورد احترام مى 
باشد و آيين مقدس اسلام نيز همواره بر آن تأكيد كرده است به ويزه اين كه در سيره نبى اكرم (ص) نمونه هاى بارزى از توجه 


ب آواى اكلريت مازاعدو فى 'شويراى اكافى تشدر فى كن -١‏ موسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى» فلسفه سياست ؟- كاظم 
قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى - سياسى امام خمينى دم وكراسى دينى يعنى جه 77 
معنيات 15 شينام معروه وعالشكاف سال اول مارو 3 شيعا "دكت مكار تحروه او «الشكاو هر ابمعه تمابنك. 


سور رثاليسم (11©8115111لا5) نهضتى هنرى است كه در قرن بيستم يديد آمد. اين جريان مى كوشد مطاوى "خفاياى ذهن 
(00اأالا كدنامأعممءعطناك )" راااز طريق ديدن امور و وقايع در خواب نمايش دهد. اولين سور رثاليست هاء شعراى فرانسوى 
و نماد كرايانى (5آ101/5الإ5) بودند كه در بى بى افكار خارج از جارجوب هاى عقلانى سازى (123]101150610113) و 
ارزش هاى سنتى هنر بودند (61ا0.  .201‏ ا. 10د أاهع!الاد). 


منابع و مآخذ: 

)181 و١18١ )همان» ص‎ )١( 

(9) )داريوش اشورئ «اتشدامس سياس صن 8ب 

() )محمود طلوعىء فرهنكك جامع سياسى» ص 7١7‏ و1/9/) 

كتابى را درباره ايسم هاى غربى منتشر شده برايم معرفى كنيد؟ و اكر امكان دارد در كاغذى برايم شرح دهيد. 

برسش 

كتابى را درباره ايسم هاى غربى منتشر شده برايم معرفى كنيد؟ و اككر امكان دارد در كاغذى برايم شرح دهيد. 
باسخ(قسمت اول) 

قبل از آشنايى با اصطلاحات و مكتب هاى سياسى مناسب مى دانم توجه شما دوست عزيز را به جند نكته جلب نمايم. (1) 


* فرق اديان الهى با ساير مكتب ها: 


-١‏ وقتى به اديان الهى نظر اجمالى و كلى افكنده مى شود و مورد مطالعه قرار مى كيرد» با اينكه برخى از آنها مورد تحريف 
قرار كرفته اند» اما مى بينيم تمام ييامبران در اصول دين و بسيارى از فروع و احكام يكك حرف مى زدند. همه آنها در اصول 
مردم را به توحيد و معاد و نبوت هدايت مى كردند و در عمل به احكام مانند خواندن نماز» كرفتن روزه» دادن زكات» اجراى 
عدالت و دورى از ظلم و فساد اتفاق نظر داشتند. اككر جه در فروع از نظر كم وكيف اختلافاتى به حسب زمان و مكان بوده 


لكن آنجه در تمام اديان الهى ديده مى شود وحدت فكر و انديشه است (1) و علت يكك يارجه بودن اهداف ييامبران و دورى 
از اختلاءف آراءء آن بود كه تمام آنان متصل به يكك منبع فياض بودند و از يكك جشمه جوشان سيراب مى شدند و آن منبع 
فياض و جشمه جوشان هستى» خداوند حكيم است. 

اما اكر بناى فكرى و اعتقادى بشر به حقيقت مطلق متصل نبود و زمام امور معنوى و مادى جامعه را انسان هايى در دست كرفتند 


كه افق افكارشان از عالم ناسوت و ماده فراتر نرفته باشد» و تمام سعادت و كمال بشر را در همين عالم خاكى بدانند» روشن 
است كه 


جنين انسان هايى هر كدامشان بر مبناى افكار محدود و كوتاه خودشان مكتبى را درست مى كنند و آن را در جامعه به عنوان 
حق قلمداد مى نمايند. بر همين اساس اختلافات فراوان و عقائد متضاد» بسيار در بين اين مكاتبى كه تراوش انديشه بشر است 
ديده مى شود. لذا مى بينيم نظر ما ركسيسم و كابيتاليسم در مورد اقتصاد و اداره جامعه در مقابل يكديكر مى باشند. ما ركسيسم 
تمام منابع اقتصادى كشور را متعلق به جامعه مى داند و مالكيت فردى را نفى مى كندء ولى كابيتاليسم معتقد است كه منابع 
عمده اقتصادى بايد در دست افراد معدودى از سرمايه داران قرار كيرد. و بقيه مردم مانند برده اى در جنكال سرمايه داران نابود 


شوند. 


برخى مانند آنارشيسم قائل به عدم حكومت براى اداره كشور مى باشدء در مقابل اين انديشه فاشيسم و نازيسم و فالاتزيسم 
معتقد به حكومت هستند» اكر جه حاكميت با قدرت سلاح و ايجاد رعب و وحشت و قتل و عام مردم به دست آيد. ويا بعضى 
نبهيليسم و هيج كرا هستند وعده لى ناسيوناليسم وملت كرا مى باشند و عذه اى معتقد به أمائيسم و انسان كرا و برخى 
انديواليسم و فرد كرا و كروهى فيمينيسم و زن كرا مى باشند. 

اين انديشه ها و مكاتب مختلف و متضاد كه باعث متحير شدن انسان و سر كردانى او شده و هيج كدام مشكلى ازمشكلات او را 
حل نكرده اند» بلكه هر روز بر آلا-م و دردهاى جامعه انسانى افزوده اند» نتيجه دورى انسان از خداوند وعدم توجه او به 


آيه مردم رابه اطاعت از خداوند و انبياء دعوت نموده واز ييروى غير آنان برحذر داشته است. 


ص 


"وَإِنَّ هذا صراطى مُستقيماً فَانََّعُوهُ و لا تتَبِعُوا السّبْلَ قَتَفوّقَ بكم عَنْ سَبيله..." 


راه مستقيم من» كه را توحيدء راه حق و عدالتء راه ياكى و تقواست از آن بيروى كنيد وهركز در راه هاى انحرافى و يراكنده 
كام ننهيد كه شما را از راه خداوند منحرف و يراكنده مى كند و تخم نفاق و اختلاف را در بين شما مى ياشد. (*) 


* مبناى اكثر مكاتب : 


؟- وقتى اكثر اين مكاتب با دقت مطالعه مى شود انسان در مى يابد كه بسيارى از آنها در برهه اى از زمان ظهور كرده اند ودر 
همان زمان سعى و تلاش مؤسسان آن تضعيف دين و معنويت و تقويت حزب و كروه شان بوده است. اككر جه داراى مطالب 


جذاب و شعارهاى فريبنده الفاظ زيباء براى فريب افكار مردم مى باشند, اما در مرحله عمل خبرى در كار نبوده است. 
0 هدقف برخى ازبه كار بردن اصطلاحات: 


*- عده اى كناهى براى خودنمايى و ادعاى فضل و دانش نمودن و يا براى فريب دادن مردم مخصوصاً جوانان اين الفاظ و 


حق است و عطش انسان را برطرف مى سازدء قرآن كريم و مكتب مشعشع اهل بيت عصمت 


وطهارت 3 است. 


هم هستند و يا شعبه اى از يكديكر بودند. آنها را با هم آورديم تا تسلط بر مطالب آسانتر كردد. 


اميرياليسم از كلمه قديم تر (اميراطورى) كرفته شده است. و اين اصطلاح عنوان براى قدرت يا دولتى بوده كه خارج از محدوده 
و كشور خود به زور به تصرف سرزمين ها و ممالكك ديكر اقدام مى كرده؛ و آنجا را جهت بهره بردارى» تحت سلطه خود قرار 
مى داده است. و معناى اميرياليسم با كلمه استعمار ييوندى نزديكك دارند. و اميرياليسم به امبرياليسم نظامى» اقتصادى و فرهنكى 


تفمساف ارقن بالا ووس باسكينه جهان محالت دو سازماة ارقن مائدل سكسون حعرزوى اشن بن دمعكاء ذولت: 


ازتغن سالارى كامل كويد و ميليتاريسم زمينه را براى درسالارىء نازيسم, فاشيسم و فالانزيسم فراهم مى كند. 

“". دزسالارى: 

نام و اصطلاحى براى حكومت هايى است كه با روش استبدادى و ترور بر سر كار مى آيند. 

ع نازيسم: 22 

عنوانى است براى حكومت آلمان در دوره "آدولف هيتلر" و كاهى هم رديف معناى فاشيسم مى باشد. و نيز نازى علا-مت 
اختصارى "حزب ناسيونال سوسياليست كار كران آلمان" به رهبرى هيتلر است. 

م فاشيسم: و0272 


اين اصطلاح به صورت عام نامى است براى همه رزيمهايى كه بقايشان بر يايه ديكتاتورى و زور و كشتار استوار است. اما به 


كه در شال ١‏ به رهبرى "موشولتي "دو ابعاليا به راه افتاد. 


٠.‏ 5 واه . ٠.‏ 9 لان ا عن اناده ل 0 5 إن إن 
نام حزب فاشيست اسيانيا مى باشد. اين حزب را خوزه آنتونيو يريمودو ريورا يسر ديكتاتور يبشين» ‏ يريمودو ريورا » در سال 
197 بنيان كذاشت. 


". تيرانى (تيرانيسيد): (4) 


عنوانى است براى حكومت ظالمانه اى كه قدرت را از زاه غير قانونى در يونان باستان به دست مى كرفت و در يونان "تورانوس 
(5لا1017]ل1)" مى ناميدند. 


4 ماكياوليسم (استبداد جديد): )01١(‏ 


مكتب ماكياوليسم كه آن را "فلسفه استيداد جديد" نيز مئ خوانتد» عبارت از مجموغه اصول و دستوراتى است كه ماكياولى 
فيلسوف و سياستمدار انتاليايى )18019/-1١528(‏ براى حكومت ارائه داده اسث. كه خلادصه اين مكتب غبارت است از: تأسيس 
دولتهاى متحد و قوى كه تابع كليسا و دين نباشد. طرفدارى از ظلم و استبداد و حكومت نامحدود. انسان موجود سياسى و فطرتاً 
شروراست لذا براى علاج شرارت انسان حكومتى مقتدر و مستبد لازم است. اخلاق و مذهب تابع سياست زمامدار مى باشد» 
اكر صلاح ديد در حكومت از دين و اخلاق استفاده مى كند و اككر صلاح نديد استفاده نمى كند. زمامدار به منزله قانون است 
و مردم بايد از حاكم و زمامدار اطاعت كنندء, اما خودش از قانون مستثنى است و هر جه بخواهد مى تواند انجام دهد. روش 
حفظ آن براى زمامدار ممنوع نيستء به شرط اينكه تمام اين اعمال را 


ينهانى و سرّى انجام دهد. و جناياتى كه هيتلر و موسولينى ديكتاتورهاى آلمان و ايتاليا انجام دادند بر همين افكار دور مى زد. 


لا 0 


نيهيليسم با هيج انكارى؛ اين اصطلاح از وازه (نيهيل ( در زبان ا به معناى هيج آمده است. و نيهيليسم مكتبى فلسفى استتت 
كه منكر هر نوع ارزش اخلااقى و مبلغ شكاكيت مطلق و نفى وجود است. و كروهى از آنارشيست هاى قرن ١19‏ روسيه را نيز 
نيهيليست خوانده اند. مؤسسه فرقه نيهيليسم "ميخائيل باكونين " (1815-141/2م.) بوده است. 


در زبان يونان سوفيسما و سوفيزا به معناى آموزش و سوفوس به معناى عقل و خرد مى باشد. اما از نظر اصطلاح سوفيست 
عنوانى براى فلاسفه قبل از سقراط مى باشد. كه آنان مورد انتقاد سقراط و افلاطون قرار كرفتند. اما بعدها به كسانى كفته مى 


شد كه در بحث ها و كفتكوى با مغالطه و زبان بازى بر حريف خود ييروز مى شدند. 

.١‏ سبتى سيسم (سبتيكك): 

اين همان فلسفه شكاكين است. بيروانش معتقداند كه انسان راهى براى شناخت حقايق ندارد. از اين رو بايد در همه امور توقف 
نمايد. حتى علوم رياضى را هم به طور احتمال قبول كند. اين مَسْلكك شبيه سوفيسم و نسبى كرى است. 

.١‏ ا تئيسم: 


ييروان اين مكتب مى كويند جيزى به عنوان مافوق طبيعت وجود ندارد. و انسان را فقط موجود طبيعى مى دانند كه بايد با همان 


عقل طبيعى اداره شود. 
.١‏ كمونيسم: (11) 


كمونيسم اين اصطلاح از ريشه لاتينى (كمونيس) به معناى اشتراكى كرفته شده است. و اين عقيده از سال 185٠‏ م. رواج يافت. 


و معناى اشتراكك محدود به ثروت و دارائى ها نمى شود. بلكه اشتراكك 


شامل زنان و مسائل جنسى مى كردد. بنابرنظر كمونيسم تمام منابع اقتصادى كشور اعم از صنعتى و امور ديكر مربوط به جامعه 
است نه افراد و خانواده هاء اما كمونيسم به معناى جديد عبارت است از اينكه دولت بر تمام مراكز اقتصادى جامعه كنترل داشته 


باشد و همه جيز بايد در دست او قرار كيرد. 


)18( ماركسيسم:‎ ١5 


كمونيسم به معناى خاصى كه امروز در نقاط مختلف دنيا رايج است كمونيسم ماركسيسم است. زيرا مؤسس كمونيسم "كارل 
ماركس " فيلسوف آلمانى (1818-1841م.) بود كه بعد از ماركسء "فريدريش انككلس (1878-1848م.)"» "لنين" و "استالين" 
از رهبران كمونيسم انك بعد ان دز كدذّشت اسعاليه («هة١)‏ "مالتكورك" + "يؤلكايه "و "عروشحن" جاشيق وى اشدانك, 
البته آراء ماركس و إنككلس توسط نفوذ فلاسفه آلمانى مخصوصاً "هكل " و "فويرباخ" كسترش يافت. 


ل 0 


لنينيسم نوع ديكرى از ماركسيسم است كه منسوب به "ولالديمير ايليج لنين (1470-947م.)" بنيانكذار ريم كمونيست و 
ييشواى انقلا.ب اكتبر 194117 روسيه مى باشد. لنين در اصول افكار ماركس تغييراتى داد به طورى كه مواردى بر آن افزود و 
عناصرى از آن را حذف كرد. تا مناسب اوضاع جامعه روسيه كردد. ودر ضمن عقايد لنين بعد از انقلاب و رسيدن به قدرت 


سيك به قبل أن انقلات تغبير يافق: 


اماي 2 


بعد از لنين نوست استالين (1817/4-150م.)" نخست وزير و دبير كل حرب كمونيست و ديكتاتور اتحاد شوروى سابق روقى 


كار آمد و در عقائد لنين اصلاحاتى انجام داد كه افكار او به نام استالينيسم مشهوار كزدنك: 


بولشويسم عنوان ايدئولوزى حزب بولشويك به رهبرى لنين بود. علت به وجود آمدن بولشويسم به خاطر اختلاافى بود كه در 
كرايخ يحمي 


سوسيال دموكرات روسيه بر سر مسأله عضويت در حزب يديد آمد. به دنبال آن» حزب به دو كروه بولشويكك (در زبان روسى 
به معناى اكثريت) به رهبرى لنين» و منشويكك (به معناى اقليت) به رهبرى "مارتوف" تقسيم شد. و لنين در سال 1918 نام حزب 
خود ر "حزب كمونيست سراسر روسيه (بولشويكها)" نهاد» و در سال 1970 به نام "حزب كمونيست سراسر اتحاد شوروى" و 


دز شال 1507#أنه "حر كمونيبت اتحاد شوزوى" تغيين يفت 


يويوليسم به معناى مردم باورى است. به اينكه هدف هاى سياسى را بايد بر اساس خواست مردم جدا از احزاب و نهادها يبش 
برد» و خواست مردم عين حق و اخلاق است. به عبارت ديكر هر جه مردم خواستند همان حق و اخلاق مى باشد. كه در واقع 


بولشويسم تر كيبى از ماركسيسم و يويوليسم أسةة: 
4. بورروا (19) - يرولتاريا: )5١(‏ 


در قرون وسطا فردى از اهل شهر آزاد (بوركك) را كه نه ارباب بود ونه دهقان "بوررا" مى ناميدند. در قرن هاى هفدهم و 
هجدهم ارباب ها و كارفرماها را در برابر كاركران و بازركانان به اين نام خطاب مى كردند. در فرانسه عنوانى براى طبقه ميانه 
سوداكر و ييشه ور يا شهرنشينانى كه بر ملا-كك دارائى از حقوق سياسى برخوردار بودند اطلاق مى شدء و اما در اصطلاحى 


سياسى معناى خاص خودش را دارد. 


بورزوازى در اصطلاح ما ركسيستى به معناى سرمايه داران» سوداكران» ييشه وران و دارند كان مشاغل آزاد است. در برابر 


"يرولتاريا" )1١(‏ كه به كاركرانى كفته مى شد كه هيج وسيله توليدى جز نيروى كار خود براى تأمين زندكى ندارند. 


وازه سوسياليسم (جامعه باورى) در زبان 


فرانسه به معناى اجتماعى مى باشد. و در انكليسى (سوسياليسم سياستى كه هدف آن نظارت جامعه بر وسايل توليد و اداره آنها 
بهترين وجه اشتراكك سوسياليست برترى جامعه و سود همكانى بر نظريه فردكرايى و سود فردى استء كه سوسياليسم به انواع 
متعددى مانند سوسياليسم ليبرال» ما ركسىء نوين» تكاملى؛ فابيان» صنفى و يارلمانتر و اقسام ديكرء تقسيم مى شود. 

يباسخ (قسمت دوم) 

)3( كابيتاليسم:‎ .'١ 

كاييتاليسم روشى است كه در آن وسائل عمده توليد به كمكك سرمايه هاى شخصى فراهم شده و اموال به مالكيت صاحبان 
سرمايه باقى مى ماند. در كابيتاليسم كاركران به عنوان روز مزد اجير صاحبان سرمايه اند» و تمام قدرت مالى در دست اشخاص 
معدودى در جامعه خواهد بود. در مقابل كابيتاليسم» كمونيسم و لنينيسم و استالينيسم قرار دارد. 

؟". بيورنئيسم: 


يكى از فِرّق مذهبى آمريكا است كه به ثروت اندوزى و سرمايه دارى و تجارت ظالمانه مشروعيت مى دهد. واين مسلكك 


اصلى ترين عنصر فرهنكى و مذهبى تمدن آمريكايى است و با روح سرمايه دارى آنان هماهنكك است. 
7. ناسيوناليسم: (7) 


عبارت است از اعتقاد به برترى يكك ملت و قوم بر تمام ملل و اقوام ديكر و لزوم وفادارى مطلق و بدون هيج قيد و شرطى نسبت 
به قوم و ملت خود, و مباهات كردن هر قوم و قبيله نسبت به فرهنكك و زبان و نزاد خودش. بنابراين ناسيوناليسم (ملى كرايى) 


خود رااز همه برتر و ديككران را يايين تراز خود مى داند» كه به ناسيوناليسم اقتصادى و سياسى تقسيم مى شود. 


رةه 


الترناسي و اليس: (8؟) 


در برابر ناسيوناليسم, انترناسيوناليسم قرار دارد كه معتقد است خير و سعادت بشر اقتضا مى كند كه ملت ها بدون در نظر كرفتن 


ف آنارشيسم: (2؟) 


در لغت يونانى به معناى حكومت است و آنارشى يعنى بدون حكومت. لذا در مسلكك آنارشيسم حكومت را موجب مصائب و 
بدبختى هاى مردم مى داند. و بنياد آنارشيسم بر دشمنى با دولت مى باشد. البته مخالف هرج و مرج هم هستندء اما به نظام و 
حكومتى فكر مى كنند كه بر اساس همكارى آزاده يديد آيد. و ييشواى آنارشيسم جديد بيرزوزف يرودون" (717) فرانسوى 


(اوايل قرن ١9‏ م.) مى باشد. 
#". ايد ا ليسم: (18) 


ايدآليسم (ايده آليسم - ©106811117) به معناى خيال يرستى است و ايدآليست كسى را كويند كه معتقد است كه سياست بايد 


تابع آمال يا ايدآل هاى انسانى كردد. اين مسلكك در برابر "رثاليسم" يا واقع يرستى و اصالت دادن به واقع قرار دارد. 


همانطورى كه بيان شد رثاليسم (واقع يرستى و دنبال حقيقت بودن) در مقابل ايد ليسم قرار دارد. رئاليست سعى دارد خود را با 


حقايق جهان و محيط جامعه وفق دهد و عوامل حقيقى را در حوادث دخالت دهد. 
8. فئوداليسم: (0*) 


فتوداليسم يكك سازمان بزركك اجتماعى و اقتصادى و سياسى است كه در بسيارى از نقاط ارويا و خاور دور و خاور ميانه در 


قرون وسطىء قبل از تشكيل دولت هاى ملى جديد وجود داشته است. 


خصلت عمده در فئوداليسم آن است كه از طرف شاه هر قسمت از اراضى بزركك به تصرف اشراف به نام فتودال در مى آيد» و 


آن زمين هاى بزركك از طرف فتودال يا نمايند كانشان به 


كشاورزان اجاره داده مى شود. و اشراف هم در مقابل اين اجاره نسبت به كشاوزان آن منطقه اختيارات قضائى و حكومتى و 


ولى در زمان حاضر فتوداليسم به كشورى كفته مى شود كه عده اى از اشراف و مالكين املا-كى را مالكك مى باشند و 


كشاورزان از حقوق سياسى محروم اند, و يا به مقدارى كم ازحقوق سياسى و كشور بهره مند هستند. 
0 


فاكسيون به معناى حزب است. اين اصطلاح را "جورج واشنكتن " در آغاز استقلال آمريكا به جاى يارتى (حزب) به كار برد. 
فاكسيوناليسم يعنى حزب يرستى و عقيده به لزوم وجود احزاب سياسى و اتكاء دولت و حكومت با احزاب عامه كه آن را 


فرق يلوراليسم با فاكسيوناليسم آن است كه اصطلاح اولى عموميت دارد و شامل عقيده به لزوم تعدد جمعيت و انجمن ها از هر 
قبيل اعم از مذهبى و فرهنكى و علمى و سياسى و اقتصادى مى باشدء در حالى كه فاكسيوناليسم تنها معتقد به تعداد احزاب 


". مولتى يارتيسم (جند حزبى): 


به معناى جند حزبى است كه در دم وكراسى غرب تولد يافته است و در نظام سياسى احزاب متعدد وجود دارد كه در قدرت 
سهيم هستند» و هيج يكك از اين احزاب به اكثريت مطلق دست بيدا نمى كندء و كشور بر اساس جند حزبى اداره مى كردد. و 
كاهى هم احزاب متعدد براى آنكه كرسى هاى بيشترى را در يارلمان به دست آورند» دست به ائتنلاف مى زنند. اما ائتلاف 


دائمى نيست ولى تعداد احزاب هم موجب ضربه به اقتدار 


ملى نمى شود. 
الاماتره سين ام 


مكتب ماترياليسم يا ماديت و اصالت را به ماده دادن» از مكاتب بسيار قديم مى باشد و تاريخ آن به زمان يونان قديم مى رسد. 
وعبارت است از اعتقاد به اين كه تنها ماده وجود دارد و هر جه عنوان ماوراء الطبيعه و حالت متافيزيكى داشته باشد, مانند خداء 


روح و فرشتككان وجود ندارد. 
ال. دوكماتيسم: (30) 


د وكماتيسم آثينى است كه مى كويد يذيرش موضوعى احتياج به استدلال ندارد» و آن را بايد بدون دليل قبول كرد و بدون 


جون وجرا آن رااز بديهيات شمرد. ويا اينكه در عقيده از سنت سابق كو ركورانه تقليد نمود. 
“ا". د يالكتيكك: (ع”) 


اين اصطلاح در فلسفه از طرف فلاسفه در معانى مختلف به كار رفته است. اما از نظر لغت ديالكت (1(1318©1) به معناى زبان 
محلى» مكالمه» شيوه سخن و لهجه و اصطلاحات زبان ملت هاى مختلف به كار رفته است. 


اما از نظر اصطلاحى هر كدام از فلاسفه معناى خاصى از آن را اراده كرده اند. سقراط به معناى مكالمه و فلسفى كردن هر 
موضوع به صورت سؤال و جواب به كار برده؛ افلاطون به معناى روش منطقى استعمال كرده است. هككل و ماركس اين لفظ را 
مشابه هم استعمال كرده اندء با اين فرق كه ديالكتيك هككل ايداليسم است و ديالكتيكك ماركس ماترياليسم و توجه به مسائل 


مادى است. و براى د يالكتيكك معانى متعددى ذكر نموده اند» به كتاب هايى كه در اين موضوع تأليف شده مراجعه نمابيد. 
ع”. راديكاليسم: (20) 


موضوعى نفوذ 


كنند» و طالب تجديد اساس كليسا و خواستار انحلال مجلس اشراف و كاهى متمايل به لغو سلطنت بودند. اما اين اصطلاح 
بيشتر در مورد كسانى اطلاق مى شود كه از مؤسسات سياسى و اجتماعى موجود ناراضى و عصبانى شده اند و درصدد تغييرات 
اجتماعى هستند. 


ولى در جامعه امروزى به كسانى كه درصدد اصلاحات اساسى جهت بهبود وضع اقتصادى و اجتماعى مى باشند» راديكال مى 
كويند. اما در آمريكا اين اصطلاح بيشتر درباره سوسياليست ها و كمونيست ها اطلاق مى شود. اما در ارويا در كروه هاى 
اصلاح طلب به كار مى رود. 


06 دم و كراسى: م4 


اصطلاح دم وكراسى از اصطلاحات تمدن يونان قديم استء و حكومت مردم بر مردم را دموكراسى مى ناميدند. اما در اصطلاح 
جديد عبارت از حكومت مردم كه با توجه به آراء اكثريت مردم از طريق انتخاب نمايند كان تشكيل مى كردد, و اداره امور 
كشور در اختيار اكثريت آراء مردم قرار مى كيرد. و دموكراسى به دموكراسى مستقيم (خالص) سياسىء اقتصادى و صنعتى 
تفسع من كردة: 


ع". سند يكاليسم: (/1") 

تريديونيون يا اتحاديه هاى كار كرى را در فرانسه سنديكا مى نامند. سنديكاليسم نام يكك مكتب سياسى و هم نام يكك جنبش 
سياسى انقلابى است كه بين سوسياليسم و آنارشيسم سازشى به وجود مى آورد. 

/ا”. ايدئولوزى: (00) 


اين كلمه فانسوى است كه مركب از "©©1]! به معناى تصور و انديشه + ©001] به معناى شناخت" مى باشد. ايدئولوزى روشى 


از انديشه است كه مى خواهد هم جهان را توضيح دهد و هم دكركون سازد. و اولين باراين وازه را دستوت دوتراسى (1876- 
)١70‏ دانشمند فرانسوى به كار برد. و هدف اواز اين كلمه (انديشه شناسى) يا (دانش ايده 


ها) بود. و كاهى هم به معناى سنجيده و ناسنجيده استعمال مى شود. و در لغت فرانسوى به كسى كه در يكك ايدثولوزى 


7 ايوزيسيون: (0794) 
در زبان فرانسه به معناى مخالفت يا مخالفان» و در معناى وسنيع خودش عبارت است از كوشش اتحاديه هاء حزب هاء كروه هاء 


دسته ها و افراد براى دستيابى به هدقف هايبى كه در نظر دارند» و هدفشان مخالفت با اهداف دارند كان قدرت سياسى» اقتصادى 


مى باشد. 


وايوزيسيون در معناى محدود. نامى براى كروهى كه در نظام هاى حكومت يارلمانى به موجب قانون اساسى موجوديت آنها 
به رسميت شناخته شده استء و در يارلمان كروهى را تشكيل مى دهند كه به حكومت ارتباط ندارد واز دولت حمايت نمى 
كند اما خود را به قانون اساسى وفادار مى دانند. 

ايوزيسيون يارلمانى با شركت در كفت و كوهاى مجلس و با شور قانونى» مطابق شرايطى كه قانون معين كرده در كار حكومت 
نظارت مستقيم دارد. افكار عمومى را در جريان مى كذارد. مهمترين وظيفه ايوزيسيون آن است كه به اتتخاب كنند كان 
امكانات انتخاب كرود اتهدف ابو ستنيوين فظين حكويية اكنال ارده است,ء و جزء مكل نظام هاى يارلمانى در 
كشو رغايق مائدد الكلستان قرانسه وش وكد:ادنت كة مولا د و حزت اصيل در آنها وجوه داوه كهنه ثويت تقش ساكو و 


ايوزيسيون را به عهده مى كيرند. اما در نظام هاى يكك حزبى مانند آمريكا ايوزيسيون به صورت قانونى وجود ندارد. 
9" مائوئيسم: (060) 


به افكار مائوتسه تونكك (1897-199/2) رهبر انقلالب كمونيستى جين درباره استراتؤى جنكك انقلابى و سازكار كردن 


ما ركسيسم - لنينيسم با 


اوضاع جين كويند. مائو علاوه بر انديشه كمونيستى در جين» كانون مبارزه را از شهرها به روستاها واز كاركران در شهر به 
دهقانان در روستا انتقال داد. و مائو با ارتش دهقانى خود و با جنكك هاى جريكى در هدف خود در سال 1958 بيروز شد. 


مر سكولاريسم: راع 


سكولر در زبان انكليسى و فرانسوى به معناى دنيوى و آنجه كه مربوط به دنيا است مى باشد. و از كلمه سكولوم به معناى امور 
دنيا مشتق و كرفته شده است. سكولاريسم به دنيايرستى و امور مادى اصالت مى دهد. و آنجه مربوط به غير دنيا باشدء مانند 
مسائل معنوى و دين و مذهب را رد مى كند. و مرادف با كلمه سب تيسم است. 

اين اصطلاح ابتدا توسط جمعى شكاك و منكرين خداوند در انككليس تحت نظارت "هولى اوك (101[/03|66])" به وجود 
آمد. هولى اوك كه شاكرد "رابرت اوون" بود در واقع مؤسس اين فكر بود. 

سكولا-ريسم حرف دين از صحنه زندكى اعم از سياسىء اقتصادىء» اجتماعى و هنرى است. و بر اساس سكولاريسم دين از 
سياست جدا است. لذا ميرزا حسين خان سيهسالار صدر اعظم ناصرالدين شاه روحانيت را از دخالت در امور سياسى منع مى 
كرد. (87) 

.]١‏ لائيسم: 

مسلكى است با دين و معنويت ضديت دارد معادل معناى سكولاريسم مى باشد. 


سن 


يلوراليسم به معناى مسلكك كثرت كرايى مى باشدء كه يلوراليسم دينى نجات و رستكارى انسان را در يكك دين و مذهب نمى 


داند. و معتقد است كه حقيقت مطلق» مشتركك ميان همه اديان است. و 


در نتيجه بيروان تمام اديان اهل نجات و رستككارى ند. قائلين به يلوراليسم كويند دين داراى قرائت هاى مختلف است و برداشت 


هر فردى از دين صحيح مى باشد. 


روشن است كه سرانجام اين افكار منجر به تعطيل شريعت و معنويت خواهد شد. و اين انديشه به يلوراليسم اخلاقى» سياسىء 
اجتماعى و دينى تقسيم مى شود. يديد آورنده يلوراليسم در اين قرن هاى اخير مونتسيكو بوده؛ و بعد ازاو استقلال طلبان 
آمريكا آن را يرورش داده اند و يلوراليسم در برابر مسلكك مونيسم قرار دارد كه معتقد است كليه جهان خلقت تابع يكك اصل 


1# البراليسية 06 


اين اصطلاح از وازه لييرال مشتق شده و داراى ريشه فرانسوى ليبر به معناى آزاد است. اين مسلكك زندكى انسان را فقط در 
همين دنيا مى داند. و مى كويد: آزادى انسان نامحدود است و هيج نيرو و منبعى نمى تواند او را مقيد كندو بايدها و نبايدهايى 
را براى او تعيين كند. به عبارت ديكر جيزى به عنوان دين نمى تواند براى بشر تعيين سرنوشت كند و براى او شى اى را حلال يا 


ليبراليسم به دو قسمت اصلىء ليبراليسم سياسى و اقتصادى تقسيم مى شود و اين مسلكك در اواخر قرن 18 در انككليس ظهور بيدا 
كرد واز مؤسسين آن "جرمى بنتهام» جيمز ميل. جان استورات ميل» توماس هيل كرين" مى باشند. و مى توان ليبراليسم را 
أمانيسم عقل كرا يا خود مختارى امانيستى ناميد كه در آن انسان خود مختار است. در واقع ليبراليسم انديشه انسان محورى مى 


بأشك 
ياسخ (قسمت سوم) 


ع6. اباحى كرى: 


اباحه كرى به معناى نفى حلال و حرام 


الهى و يايبند نبودن به دستور دين در زندكّى فردى و اجتماعى مى باشد. واين فكر در راستاى نشر بى دينى و ترويج بى بند و 


بارى در بين مردم قدم بر مى دارد. واين فكر نتيجه ليبراليسم است. 
88 اناييع (انستان كرابى): 


در مسلكك امانيسم (انسان مدارى) انسان جاى خداوند مى نشيند و تكيه كاه تشخيص ارزش هارا خود انسان مى داند» و 
خداوند را براى برطرف شدن دردهاى روحى بشر و برآورده كردن نيازهاى بشر مى باشد و حضرت حق تعالى از خود اصالتى 


ندارد. 

#؟. انديويدواليسم (فرد كرايى): 

به معناى اصالت دادن به فرد است و معتقدند كه سعادت يكك فرد و سودجويى او باعث سعادت جامعه مى كردد. 
/6. اككريستا نسي اليسم: 


مكتبى كه معيار كمال انسان را فقط در آزادى او مى داند» و معتقد است كه تنها موجودى كه آزاد آفريده شده انسان مى باشد 
و محكوم هيج جبر و ضرورت و تحميلى نيست و هر جيزى كه بر ضد آزادى و منافات با آن داشته باشدء انسان را از انسانيت 
خارج مى نمايد. و اككر انسان خود را وابسته و متعلق و بنده جيزى نمايد از انسانيت خارج شده است. و ييروان اين انديشه مى 
كويند اعتقاد به خداوند نوعى اسارت و مانع رشد بشر است. 


تفكرى است كه قلمرو دين را تنها رابطه انسان و خداوند مى داند ودين رااز صحنه اجتماعى و سياسى حذف مى كندء اين 


مسلك و سكولاريسم هر دو در جهت حذف دين كام بر مى دارند. 


يبروان آن عقيده دارند كه ارزش هاى اخلاقى واقعيت عقلانى ندارد و خوب و بد تابع آراء مردم است. اكر 


مطلبى را امروز كفتند خوب است آن مطلب ارزش مى شود واكر فردا همان مطلب را كفتند بد است» آن موضوع خوبء بد و 


. يوزيتيويسم: 


ييروان مسلكك اعتقاد دارند انسان فقط از طريق حسء علم ييدا مى كند و ماديات و امور طبيعى را درجه بندى كرده اند و مى 


كويد خر بحيرئ كه مثتر قابن لمنن وتحن ناشك بشت موود توحه انساة اسك 


اما در اصطلاح به معناى نو شدن ابزار مى باشد و مبناى نهائى بشر و سعادت او فقط علم استء و ييروان اين انديشه معتقدند كه 
بايد علم را به جاى دين قرار داد. وسايل جديدء شناخت و ذهنيت ها و روان شناسى تازه انسان جايكزين روش هاى قديمى 


كردد. 


امروزه روش هاى جهانى ديكر با مردم ديكر كه داراى روحيات ديكرى بوده اند جوابكوى نسل جديد نيستء و بايد به 


فرهنكك, تاريخ, فلسفه و زبان نككاهى ديككر انداخت. 


اين مسلكك مى كويد انسان به دليل وابستكى به فرهنكك. زبان» آداب و رسومش نمى تواند به آنها از ديده برترى نككّاه كند و 


نمى توان داورى كرد كه كدام فرهنكك غرب است. 
؟ه. بروتستانتيسم ليبرال: 


اين ديد كاه متأثر از مدرنيسم است كه اساس دين را تجربه دينى اشخاص مى داند, و در اينكه عقل مى تواند در مسائل الهيات 
اظهار نظر كند» شكك دارند. 


به معناى ريم سلطنتى اى است كه در آن يادشاه قواى سه كانه را شخصاً در دست دارد. و معمولا به شكل موروثى يا 


با زور به قدرت مى رسدء و شاه خود را بالاتر از قانون مى داند. 
0. كنستيتوسيونال: 


به معناى سلطنت مشروطه است كه قدرت يادشاه محدود استء و مجلس شاه را در انجام وظايفش يارى مى كند. مجلس قوانين 


راوضع مى كند و يس از تأييد يادشاه براى اجراء در اختيار قوه مجريه قرار مى كيرد. 


تودحكويص “كه ددحت مزدضان الأديق و خودسر كدان عرصه هاى شباستي وا إقتصتادق :و فرسدكى دور مسكد عن باسيده 


موب وكراسى كويند. 

/ام. سمبوزيوم: 

به جلسه اى كه براى بحث و تبادل نظر درباره موضوعى مشخص كه مورد علاقه شركت كنند كان است كفته مى شود. 
/6. رومانتيسم: 


جنبش هنرىء ادبى و فلسفى كه از اواخر قرن 18 در ارويا شكل كرفتء و تا اواسط قرن ١4‏ استمرار يافت و اين حركت در 
مقابل نهضت كلاسيكك جديد است كه بر طبيعت تأكيد دارد و به وجود عاطفه و احساس و خيال تأكيد مى كند. 


4. لابيكرى: (2ع) 


در زبان انكليسى به معناى سرسرا مى باشد. اما در اصطلاح سياسى آمريكا به معناى نفوذ در قوه قانوكذارى (از راه تماس با دو 


مجلس و زير نفوذ آوردن آنها) و نظر خود را ازاين طريق اعمال كردن است. 
.8٠‏ فيميئيسم (زن سالارى): (/ا28 


مركب از دو كلمه ©171(111111©! به معناى مؤنث و زنانه با يسوند 1517 مى باشد كه اولين بار در سال /:*”18 وارد لغت فرانسوى 
شد. و در اصطلاح به آنجه در قرن نوزدهم در آمريكا تحت عنوان جنبش زنان معروف بود كفته مى شود. و قبل از آن در قرن 
هفده در انككليس نداهاى فمينيسى بوده است. 


غرب با ترويج فرهنكك زن كرايى و با 


كشاندن زنان به كارخانه ها و كاركاه ها به تجارت بازار سرمايه دارى رونق خاصى دادء و در نتيجه تباهى و از بين رفتن هويت 


زن وفروياشى كانون خانواده را به همراه داشت. 


لذا رهبر معظم انقلا.ب (مدظله العالى) به نمايند كان زن مجلس فرمود: "در طرح مسائل زنان و حل مشكلات آنان در جامعه 


نامك اهن كونة "كر نكن ساى الستسسق واححتدن ستررق رتفا اود" رب) 
منابع و مآخذ: 


سياسى معاصر ايران» فرهنكك حييم» فرهنكك عميدء فرهنكك دهخدا و ... كرفته شده است. 


؟. جهت اطلا-ع كامل به آ.يات 0 و "لا سوره انبياء» او ؟” و68 ٠م‏ سوره مريم» 1١‏ مائده» تورات كتاب فرامير شماره /ا١‏ و 
عوراو كاه لاتق الا 8-12 اتج (سالسيوش ةروسا اب ففرة 11لاو ١‏ الرزساله روفن افيه 


تاوس باب 5 فقره »١‏ رساله اول يطرّس رسول باب ” فقره "او 5» انجيل رساله يولس رسول بنيطس باب ” فقره ١‏ و بهشت 


جوانان» ص 7/8 - 787 مراجعه فرماييد. 


". سوره مباركه انعام/آيه 15. مانند آن سوره هاى مباركه انعام/ 1049 نجم/718, روم/7 هود/1١3‏ اعراف/:07 سباء/١7‏ 


يوسف/2”94 نساء//21١»‏ آل عمران/"/ طه/8١‏ و 2٠١7‏ يونس /28) قصص / 2١0‏ زم ر/00 
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الاتلوة وا اسستعاله هن 391 عرز عدي عان متببالازنى كريةة اعظاذ مق كو يازه ملاعاي ابن اليك كه ابقافرا بابك در 
كمال احترام و اكرام نككّاه داشت و جميع اموراتى كه با آنها تعلق دارد از قبيل نماز جماعت و موعظه به قدرى كه ضرر به 
دولت نزند» و اجراى صيغه عقد و طلاق و حل مسائل شرعيه را به آنها واكذار نموده و به قدر ذره اى در امورات حكومتى آنها 


وامذاغله كناد اوقانرا ابدا واسطة قمانيه دولت و هلتة مقر كرف 
عع. مرو امام 

عع. رداق نطةا 

وع. لإاع ا قصمه الا 

عع. لامالإططم ا 

/اع. لاكاماطعع 

8؟. كيهان: 15/7/8١‏ 19 رجب 1577. ص "7 شماره ١/7٠١‏ 

بركرفته از كتاب: ياسخ به يرسشهاى جوانان» ج 7 اسدا... محمدى نياء ص 76١‏ الى 721 
در مورد ليبراليسم غربى جه آيات و نظرهايى در قرآن آمده است 
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در مورد ليبراليسم غربى جه آيات و نظرهايى در قرآن آمده است 
باسخ 

ييراليسم 


وازه كان ليبراليسم (آزادى خواهى و ليبرال (آزادى خواه يا هوادار آزادى از وازه لا-تين 7ا©]66أا اشتقاق يافته اند. در زبان 
انكليسى وازه /0أ1 | به معناى آزادى است 


معناى وازه ليبراليسم كسترده تراز آن است كه به آسانى بتوان تعريف محصل و اجماع يافته اى را براى آن ييشنهاد داد. 


مسامحتاً مى توان كفت ليبراليسم در معناى وسيع آن تقريباً در تمامى عرصه ها و در تمامى كونه هاى آن افزايش آزادى فردى 


در جامعه تا حد مقدور و ميسور است 


به سخن ديكر ليبراليسم مجموعه روش ها و نكّرش ها و سياست ها وايدئولوزى هايى هستند كه عمده ترين هدف شان فراهم 


آوردن "آزادى هر جه بيشتر فرد است بنياد و شالوده اين مكتب مبتنى بر فرد كرايى است 


به سبب تجلى ليبراليسم در يهنه هاى كوناكون زندكى اجتماعى با انواع ليبراليسم مانند ليبراليسم اقتصادى و فرهنككى سر و كار 
داريم ليبراليسم فرهنكى خودء عرصه هايى مانند ليبراليسم دينى اخلاقى و سياسى دارد. 


به جهت مختصر بودن ياسخ نامه تنها مبحث ليبراليسم اخلااقى و دينى مطرح شده و به تبيين نظر اسلام و قرآن در آن باره 


خواهيم يرداخت 
ليبراليسم مذهبى 


لببراليست هاى مذهبى كه به غئوان "دنيست ها" ظهوز كرده اندء ضمن يذيرش خداوندء اعتقادى به معاد و نبوت ندارند و 


معتقدند خداوند يس از خلق عالم همه امور را به حال خود رها كرده است و كارى به اداره امور دنيا ندارد. 


ديكر اين كه جون معتقدند» همه جيز يس از وارسى تجربى يذيرفتنى يا مردود است جامعه معتقد به دين و شريعت خاص را كه 


از قبل اهداف و مقاصدش مشخص باشدء با اصول خود ناساز كار 


به طور خلاصه برخى از ييامدهاى ليبراليسم مذهبى عبارتند از: 
.١‏ تقدس زدايى ؟. انكار وحى به عنوان يكك سرجشمه مستقل آكاهى . تسامح و روادارى در دين 
ليبراليسم اخلاقى 


ليبراليسم يكك آيين يا آموزه اخلاقى تساهل كراء انعطاف يذير و اباحى مسلكك است در ليبراليسم هيج قانون كلى اخلاقى وجود 
ندارد كه بتواند به شما نشان دهد جه بايد بكنيد. در نككاه آنان هيج قانون كذارى مافوق خود و علايق و سلايق انسانى در حريم 


زندكى شخصى وجود ندارد. انسان معيار سنجش و تشخيص دهنده خوب و بد وسره و ناسره است 


خلا-صه از نظر ليبراليسم هر جيزى كه براى فرد انسانى ايجاد لذت كندء اخلا.قى است و عملى كه موجب رنج كردد خلاف 
اخلاق است 


نكل ليزاليتك 


قبل از يرداختن به نظر اسلام درباره عقايد ليبراليست هاء مناسب است مختصرى از ديد كاه هاى انديشمندان مذهبى غربى در 
اين باره بيان شود. بسيارى از متالهان و انديشمندان مذهبى غربى به انتقاد از مبانى و ييامدهاى ليبراليسم يرداخته و كفته اند: 
مشكل اساسى انسان ليبرال در اين است كه انسان از همه جيزء جز ايمان به عقل خود دست كشيده و در صدد آن بود كه با 
آزادى و مستقل شدن از خداوند» خود را كشف كند. ازاين روء انسان آزاد (ليبرال با محوريت بخشيدن به خويش و با تكيه بر 
غرور علمى و محكك تنكك روش تجربى مفاهيم خدا محورانه را در عرصه زندكى خويش كم رنكك كرد. اين امر موجب شد تا 
انسان خود به تنهايى موجد معنا وارزش به شمار رود واز ذخيره ارزشمند معنويت دينى و معنابخشى به جهان محروم كردد و 
اين وانهادكى است 


كه نهايتاً اورا دجار اضطراب روحى عميق كرده است 
با مرورى به آيات و روايات مخالفت اسلام با عقايد ليبرال ها معلوم مى شود. 


در زمينه خداشناسى كرجه خداى "آفريدكار نه يروردكار" در اديان كذشته به اين شكل مطرح نبوده ولى قرآن كريم اشاره به 
عقيده اى مى نمايد كه ثمره آن با آنجه انديشه مزبور دنبال مى كند يعنى قطع دخالت هاى خداوند در امور دنياء بى شبهات 
تع باشد در له سور مائةة اميد اسع وقالك الهرة يل اللّمَغْلُولهمعُلّت ١‏ يديهم موَلعُِوأ ما قالوا كل كيك معفمو تان : 
تنفق* كنف نبشاء :و هود كفسدة "دمي خن|اسعه اسدة: '" دست هاى خودشان بسته باد وبه إسزاى آن جه كفتند» از رحمت 


خدا دور شوند. بلكه هر دو دست او كشاده است هر كونه بخواهد مى بخشد." 


ازامام صادق در تفسير اين آيه آمده است آنان إيهود[ مى كفتند كه خداوند از امر إخلقت و آفرينش آسوده بال كشته و 
افزايش و يا كاهش در آن نمى دهد. خداوند در اين آيه شريفه جهت تكذيب اين ادعا فرمود بلكه دست او إدر تصرف باز أو 
توانال بوده و هر كونه بخواهد روزى مى دهد. آيا نشنيده ايد كه خداوند |جهت تأييد همين مطالب در قرآن فرموده "او هرجه 
را بخواهد محو و نابود مى كند و يا به آن وجود بخشد وام الكتاب نزد اوست (التوحيد» شيخ صدوق ص /187» جامعه مدرسين 
( 


برخى از مبانى اسلام مانئد بدأ (رعد» 8*9) امدادهاى غيبى (عنكبوت اه معجزه قيوميت خداوند (بقره هه ربوبيت فاتحه ”) 


و... زمينه هاى دخالت يرورد كار را در جهان تبيين مى كند. بحث استدلالى از هر كدام ازاين ها مجال ديكرى را مى طلبد. 


در مورد نياز به نبوت 


وداشتن هدف كفتنى است رفتارهايى كه با غايات و مقاصد طولانى مدت ارتباط بيدا مى كنند» خواه ناخواه نيازمند شناخت 
هدف واتخاذ ابزار و قاعده رفتارى مناسب براى وصول به آن است عقل انسان در محدوده هاى كوجكك زنددكى از قبيل 
انتخاب همسرء انتخاب مسكن و تامين سلامت جسمى از عهده جنين كارى بر مى آيدء اما هر جه محدوده عمل و مورد فعاليت 
بزركك تر شودء اتخاذ تدبير مشكل تر مى شود. حال اكر اين محدوده را به همه دوره زندكى تعميم دهيم و بخواهيم هدف كلى 


زندكى و ابزار و قواعد رسيدن به آن را مشخص كنيم اين جاست كه ياى عقل مى لنككد و به ناتوانى خود اعتراف مى كند. 


سعادت و شقاوت معيار خير و شر اجتماع و راه مستقيم وصول به مقاصد و غايات زندكى نيازمند هدايت شرايع آسمانى است 


بديهى است كه روش آزمون و خطا در عرصه هاى اجتماعى اخلاقى و انسانى نه تنها نمى توانند كار ويه مذهب از دست رفته 
راايفا كند» بلكه امرى يرمخاطره است و جه بسا بنياد زندكّى انسان را به ورطه هلاكك بيندازد. 


در زمينه اخلاق به اختصار مى توان ككفت 


١‏ از لوازم اخلااقى ليبرال بى هدف بى معنا بودن عالم و تهى بودن از نظر غايت است و هدف را خود انسان به زندكى مى 
بخشد. ولى در انديشه اسلامى ارزش ها و معيارهاى اخلاقى منشأ و منبعى غيبى و آسمانى و ماهيتى مشخص و مطلق دارند ودر 


قالب وحى الهى به بشر خاكى ابلاغ شده اند و آدمى نتيجه 


رفتارهاى خود را در دنيا و آخرت خواهد ديد. 


". ليبراليست هاء شناخت و تلقى يكك بعدى و ناقص مادى از انسان و سرشت او دارند» ولى روانشناسى حاضر ثابت كرده است 
كه در انسان در مقابل عقل اميال و جاذبه هاى نيرومند ديككر نيز وجود دارد كه اكر انسان به حال خود رها شود عقلش دجار 


طوفان هاى سهمكين خواهد شد. 


*. جون لذت از ديد افراد متفاوت است و از طرف ديكر اكر در امور زندكى تنها رهنمودهاى عقلى ملااكك باشدء قهراً هرج و 


ع. لذت تنهايى عامل فعاليت هاى اخلاقى نيست جون انسان داراى اراده است و عامل اراده باعث مى شود كه انسان بر خللاف 
حيوانات كه رفتارشان تنها تحت حاكميت غريزه و با انككيزه لذت و رنج است در فعاليت هاى خود كونه ديكرى از رفتارها را 
نيز كه رفتار تدبيرى ناميده مى شودء داشته باشد. اين رفتارها بر خلاف رفتارهاى غريزى و لذت جويى با انككيزه عقل و اراده 


صورت مى يذيرد. 

براق أكاهى يشر درنايخ زمينه كك 

ْ,١١ مجله كتاب نقدء شماره‎ .١ 

". مجله مكتب اسلام مهرماه /ا2 017 ص ”ار 

”. فرهنكك وازه هاء عبدالرسول بيات و ديكران ص )68١‏ مؤسسه انديشه و فرهنكك دينى 
؟. ليبراليسم غرب ظهور و سقوطء آنتونى آربلاستر» ترجمه عباس مخبرم 
0. جامعه برين سيد موسى مير مدرس ص ”2187» دفتر تبليغات اسلامى 
نظر اسلام ببرامون آنارشيسم به همراه دليل آن جيست ؟ 

برسش 

نظر اسلام ييرامون آنارشيسم به همراه دليل آن جيست ؟ 

باسخ 


آنارشيسم - جنان كه كفته شده است - هدف اوليه اش مبارزه با هر كونه اقتدار كرايى و تلاش در جهت دك ركون سازيجامعه 
ونهادهاى آن و سيس مستقر ساختن جامعه اى است كه بر اساس «قرارداد» شكل كرفته و به صورت فدراسيونيبزركك اداره مى 
شود. اين فدارسيون متشكل از كمون ها و تعاونى هاى كار كرى و كروه هاى كوحكك محلى است كهاعضاى آنها با دراختيار 


داشتن غير مالكانه ابزار توليد بر اساس قراردادهاى مبادله و اعتبار متقابل با يكديكر همكاريمى كنند. اين نظام با توجه به 
نيازهاى طبيعى و كوناكون انسانى بر اساس همكارى و يارى متقابل شكل مى كيرد و ازهر كونه عوامل فشار واجبار از نوع 
قانون يا حكومتى اقتداركرا بى نياز است. زيرا مدعى است كه نظم حاكم بر روابطاجتماعى برمبناى توافق و قرارداد ميان افراد و 
به كمكك مجموعه اى از رسوم و عادات اجتماعى انعطاف يذير به وجودمى آيد. اين فدراسيون از افراد خود خواستار حداقل 
ايشار لا-زم براى حاكميت يكك سيستم غير بوروكراتيك و يكزندكى غير متمركز خواهد بود. سيستمى كه در آن هر كس به 
اندازه توانايى اش كار كند و به اندازه نيازش بهره بردارد وروزكار به قناعت بككذراند. اين همان حدى است كه آنارشيست ها 
از اين دنياى مادى خواستارند و هرودون آن را بهعنوان «وضعيت مطلوب انسانى» ستايش مى كند. آنارشيسم در جهت نيل به 
جنين جامعه اى از محكوم كردن جامعهموجود آغاز مى كند و براى انهدام آن به تلاش بر مى خيزد. نظريه يردازان اين مكتب 
براى منهدم ساختن جامعه موجودشيوه هاى كوناكونى را مطرح كرده اند. ٠كرويوتكين»‏ شيوه خشونت را يذيرفته است در حالى 


كه «تولستوى» و ييروان اودر هيج شرايطى خشونترا نمى يذيرند. 


«هرودون» استفاده از سازمان هاى تعاونى صلح آميز را مطرح مى سازد و«كادوين» شيوه بحث و كفت و كو را بيشنهاد مى كند. 
نقد: 00-6 آنارشيستى هم از منظر «فلسفه سياسى» به طور عمومو هم در اجشم انداز اسلامى» اشكالات متعددى دارد كه در 
ذيل به برخى از آنها اشاره مى شود: اولا جنان جه مكتبيدر بى راهنمايى بشر به جامعه و زندكى صحيح و سعادت بخش باشد 
ابتدا بايد به اين سوءال اساسى و همككّانى كه:انسان جكونه موجودى است و سعادت او در جيست؟ ياسخ روشن و واضحى 
بدهد و سيس بر اساس آن هدفش دراين جهان جيست؟ از كجا و براى جه به اين عالم آمده و به كجا مى رود؟ برنامه زندكى 
و راه بهزيستى و حيات مطلوبرا به او بنماياند. يكى از ايرادات عمده مكاتب بشرى عموما عدم توجه به اين سوءالات و عدم ارائه 
ياسخى صحيح وواقع كرايانه به آنهاست و علت اساسى ناكامى اين مكاتب نيز همين مى باشد. اين اولين ايراد وارد بر مكتب 
آنارشيسمنيز مى باشد. زيرا نتيجه بى ياسخ نهادن آنها عدم شناخت نسبت به حيات مطلوب و سعادتمندانه براى بشر و ناتوانى 
ازتوصيف جامعه مطلوب انسانى است. از همين رو بيان اوصاف جامعه مطلوب از سوى آنارشيسم امورى حدسى ونامدلل 
خواهد بود. ثانيا آنارشيسم جهت كذر از جامعه موجود به جامعه مطلوب راهى معلوم و طرحى مشخص ررائهنمى كند. اكر جه 
طريق خشونت يا بحث و كفت و كو يا سازمان هاى تعاونى صلح آميز از سوى نظريه يردازان اين مكتبطرح كرديده است. اما 


اينكه خشونت در جه شرايطى بايد اعمال شود؟ نسبت به كدام يكك از بخش هاى جامعهمو جود به كار رود؟ تا جه اندازه و 


در جه شرايطى بايد شدت عمل به خرج داد؟ بنيان كذارى جامعه نوين از جهمرحله اى از اعمال خشونت آن هم در جه قسمت 
يا بخش ويا نهادى از جامعه بايد آغاز شود؟ در نظريه بحث و كفتو كو مخاطب بايد جه كس يا كسانى باشند؟ موضوعات 
ضرورى مباحث كدامند؟ در هر يكك از موضوعات مورد بحثنتيجه مورد قبول آنارشيسم جيست؟ جكونه از راه بحث و كفت و 
كو جامعه موجود منهدم مى كردد يا بايد آن را منهدمكرد؟ آثار و علايم انهدام جامعه موجود كدامند؟ سازمان هاى تعاونى 
صلح آميز جكونه شكل مى كيرند؟ عملكرد آنهابايد بر جه اساس و در جه مسيرى باشد؟ سازند كان اين سازمان ها جه كسانى 
بايد باشند؟ عملكرد اين سازمان ها درارتباط با جامعه موجود جكونه بايد باشد؟ اين سازمان ها نقش خود را در انهدام جامعه 
موجود جكونه بايد ايفانمايند؟ نقش اين سازمان ها در يى ريزى جامعه نوين جكونه است؟ جامعه نوين اساسا جكونه و از جه 
بخشى ازجامعه بنيان كذارى مى شود. اينها و سوءالاءت متعدد ديكرى كه بيرامون شيوه هاى مطرح شده از سوى متفكران 
اينمكتب براى كذر از جامعه موجود به جامعه نوين قابل طرح است هم جنان بدون ياسخ مانده است؛ به طورى كه«وودكاكك)» 
نيز اظهار داشته است كه: «طرح هايشان براى بازسازى جامعه بسيار ساده انكارانه است و قانع كننده همنيست». سوم آن كه 
نيازهاى طبيعى انسان ها را به همكارى و يارى متقابل فرا مى خواند. اما اين موضوع فاقد قدرتكنترل لازم جهت حفاظت و 
بازدارى تمامى افراد جامعه از تجاوز به حقوق ديكران است و صرف «تقاضاى حداقلايثار لازم از افراد براى حاكميت يكك 


سيستم غير بروكراتيكك ويكك زندكى غير متمركزا بدون يشتوانه و 


ضمانت اجراييباقى مى ماند. بدين جهت براى كنترل انسان ها و ممانعت آنان از ييروى از اميال خودخواهانه و تجاوز كرانه 
نسبت بهديكران وجود يكك نيروى قدرتمند و كنترل كننده به صورت قانون و حاكم داراى قدرت ضرورى مى كردد. بدين 
جهتمعارضه و مبارزه آنارشيسم با هر كونه اقتدار امرى ناشدنى و منافى با مصلحت جامعه است. جه تحقق جامعه اى كهصرفا بر 
اساس نياز انسان ها به يكديكر و يارى متقابل و همكارى آنان نظام يابد امرى خيالى و غير قابل حصول خواهدبود از اين رو 
وجود قانون و مجرى قانون و وجود داورى براى رفع تخاصمات و شناسايى خاطيان و برخورد با آنانضرورى مى كردد؛ اما براى 
آن كه قانون و مجريان آن به مراكز قدرت براى ستم به مردم مبدل نككردند بايستيويزكى هاى بازدارنده اى را در مورد آنان به 
عنوان شرط احراز جنان مناصبى مقرر و علاوه بر آن سيستم كنترل كننده ايرا منظور داشت. از همين رو اسلام ضمن ضرورى 
دانستن وجود حكومت و حاكم در جامعه تنها منبع مشروع قانونكذارى را خالق جهان و انسان مى داند كه با رحمت خود به 
انسان به نفع انسان قانون وضع كرده است و با علم وحكمت خويش و آكاهى از زواياى نامكشوف روان بشرى مجازات 
متناسب با هر خطايى را معين فرموده است و همجنين در رهبرى جامعه و داوران مخاصمات دو ويزكى مهم «علم) و آكاهى 
نسبت به قوانين مربوطه و عدالت را شرطقرار داده است تا هر قانون را در مورد خاص خودش به اجرا در ورند و با قيد عدالت 
از ستم و اجحاف به مردم يبراستهباشند. جهارم آنكه موكول ساختن نظم اجتماعى به توافق ميان افراد و دخالت دادن 


رسوم و عادات اجتماعى - كها نارشيست ها احتياطا انعطاف يذير بودن آنها را نيز شرط كرده اند - داراى ضمانت كافى 
نخواهد بود. زيرا جنان كه ذكرشد آن توافق و آن رسوم و عادات هيج كدام قادر به منصرف ساختن انسان ها از ويزكى هاى 
خودخواهانه اى كه موجباقدام به تعرض به حقوق ديكران مى كردد نمى باشند و تا قدرتى كه قادر به جلوكيرى از انسان هاى 
متجاوز و زياده طلبباشد در كار نباشد نظمى برقرار نخواهد كرديد. بدين جهت وجود نيرويى مقتدر كه كنترل كننده اعمال 
افراد و بازدارندهآ نان از تجاوز و تعدى به حقوق ديكران باشد ضرورى مى نمايد. از اين رو اساسا حركت و جهت كيرى 
آنارشيسم درمقابله با هركونه اقتدار امرى برآ مده از احساسات و عواطف ناسنجيده به نظر مى رسد نه ح ركتى حساب شده 
وخرديذير. البته اين نكته صحيح است كه حكام صاحب اقتدارى كه از قدرت خويش به نفع خود و عليه مردم سودمى جويند 
شايسته حاكميت نبوده و عزل و بركنار ساختن آنان از قدرت لازم است. اما اين امر نبايد بدان جا منجر كرددكه به طور كلى و 
اساسا اقتدار و حاكميت امرى منحوس تلقى كردد و در بى نابودى آن برآييم بلكه بايد شرايط لا-زمبراى حاكميت را تبيين 
نماييم. حاكميتى كه تنها در جهت مصالح و منافع جامعه قيام نمايد. جنان كه در قانون اساسيجمهورى اسلامى مشاهده مى شود 
مكانيسم نيرومندى جهت كنتترل بيوسته و دائمى وجود دارد. ينجم آنكه اصل «كاربه اندازه توانايى و بهره ورى به اندازه نياز) 
مستلزم جشم يوشى نسبت به تفاوت و استعدادها و بى ياداش كذاشتنخدمات واجد كيفيت برتر نسبت به خدمات نازل تر است. 


اين امر موجب تضعيف انكيزه هاى افراد مستعد و بى بهرهماندن 


جامعه ازخدمات با كيفيت برتر است. اسلام در اين زمينه اصل «براى هر كسى به اندازه كارش» را مطرحمى سازد واز طرف 
ديكر نيز اصل لزوم برخوردارى همككان از سطح متعادل و متعارف معيشت را كوشزد مى نمايد. ازاين رو با توجه به آن كه 
ممكن است بعضى از افراد جامعه در تمام عمر يا بخشى از آن قادر به كار نباشند و يا درآمدحاصل از كارشان نيازهاى آنان را 
مرتفع نسازد ماليات هاى معينى وضع نموده و نيز حاكم و دولت اسلامى را ملزم بيناميق تازهاق آثان ازبيت المال فى كتد.دو 
يايان ذكر اين نكته مناسب است كه ايجاد و برقرارى يكك سيستم خود كنترلى در ميان افراد بسيار مطلوب و يسنديده است و 
اسلام بر آن تأكيد فراوانى دارد. در واقع تقوا جيزى جز حاكميتهمين سيستم در زرفاى وجود آدميان نيست و نككرش اسلامى در 
اين رابطه از جهات متعددى بر نككرش آنارشيستيامتياز دارد: )١‏ اسلام راه هاى حصول آن و لوازم يافتن جنين ارزشى را در 
مجموع احكام و تعاليم خود ترسيم و هموارنموده است. ؟) اسلام با واقع بينى نسبت به تمايلات و اختيار انسانى هركز جنين 
ماشه ايت كه همه اتشان خاهيى مسيرف را خواسد بلجو كنا بدراة او كياد عا قانوتى ين كاز شن از كين وو ركس 1 
مستشرقين برآنند كه اسلامجنان سيستم اخلاقى كاملى دارد كه با تخلق بدان هيج نيازى به دستكاه هاى اداره و كنترل كننده 


َه نيست ولى درعينحال همين دين در بردارنده كامل ترين نظام قضايى و اجرايى است. [ل 
ليبراليسم يعنى جه و اهداف ليبرال ها جيست واز كجا تغذيه مى شوند؟ 
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يريس 
ليبراليسم يعنى جه و اهداف ليبرال ها جيست و از كجا تغذيه مى شوند؟ 
باسخ 


حزب ليبرال حزبى است كه ييرو اصول و مكتب «ليبراليسم) باشد. «ليبراليسم» به معناى نظريه آزادى در برابر هرنهاد به اصطلاح 
محدود كننده از جمله دين و مذهب مى باشد. بنابراين وازه آزادى در اين جا به معناى «اباحى كرى»است نه به معناى استقلال 
از يوغ خودكامكان كه در فرهنكك ما رايج است. در نيم قرن اخير در كشور ما كروه هاى ليبراليستى متعددى بوده اند كه برخى 
كاملا مذهب كريز بوده و برخى تمايلات مذهبى نيز داشته اند. از جمله اينكروه ها مى توان «جبهه ملى» و «نهضت آزادى» را 


نام برد. 

مهم ترين شاخصه جريانات ليبراليستى عبارتند از: 

ات ميحافظه كاوق و سازشكرى 

-١‏ تأكيد بر ملى كرايى (ناسيوناليسم) در برابر مكتب كرايى 
“- نارضايى از حاكميت خالص ارزش هاى دينى 


؟- مخالفت با قدرت اجتماعى دين 


ه- مخالفت با حركت هاى انقلابى و اعتقاد به مبارزات رفرميستى و يارلمانتاريستى. 

براق آكاهى بيشتر رز كق: خط سازش محتبى سلطانى نشر ذفتر تبليغات اسلامى. [ل 

تفاوت دمكراسى ليبرال و ماركسيسم جيست و آيا دمكراسى با ليبرال جه نسبتى با هم دارند؟ 
تفاوت دمكراسى ليبرال و ما ركسيسم جيست و آيا دمكراسى با ليبرال جه نسبتى با هم دارند؟ 
باسخ 


دمكراسى: وازه اى با ريشه يونانى استء مراد از آن در فرهنكك سياسى - اجتماعى امروز» حكومت مردم است ووجهه مشخص 
آن حكريت اكتريكاير اقلت :و درسفيت شتاضدن ازادق ها و حقرق سساوى اقراة با يكذيكر اسع 


ليبراليسم: اين وازه در اصلء» يعنى در دوره مبارزه بورزوازى صنعتى عليه اشرافيت فتودالى به كسى اطلاق مى شد كه درجناح 
معتدل بورزوازى قرار داشت و طرفدار آزادى از قيد و بندهاى اقتصادى و اجتماعى عصر فئوداليسم» آزادياقتصادى و آزادى 
ضاق قرذى بود, أكنوق معو لابه كسى ليبرال.مى كويدد كه ازنظر اقتضادئ موافق عدم دالت ياكاهشن نظارتث دولت در 
فعاليت هاى اقتصادى و به بيان ديكرء طرفدار اقتصاد اجتماعى مبتنى بر بازار و محدود كردنقدرت انحصارات اقتصادى است و 
از نظر سياسى موافق حكومت يارلمانى (يارلمانتاريسم) و آزادى هاى فردى.ليبرال ها با هر شكلى از سوسياليسم و برنامه ريزى 
دولتى مخالفند و به سرمايه ذارئ اتخحضارى نيز كرايثن ندارند. درادبيات سياسى جبء ليبرال به كسى اطلاق مى شود كه 
طرفدار آشتى طلبى غير اصولى به ضرر انديشه هايما ركسيستىء نرمش بيجا در مقابل خطاء رفتار غير اصولى»؛ سازش كارى و ريا 
كارى مى باشد. به نظر مائوء رفتارليبراليستى به اشكال زير ظاهر مى شود: -١‏ در مقابل اشتباه شخص آشنا از بحث اصولى با او 
سرباز زدن و براى حفظصاح و دوستى كارها را به حال خود رها كردن و با آنها به طور سطحى برخورد كردن. 7- در غياب و 
يشت سر افراد ازآنها انتقاد كردن و در حضورشان سكوت كردنء از صحبت در جلسات خوددارى نمودن, ولى يس از جلسه 
يرحرفيكردن. - هر كارى 


نبردن. 4- به جاى بحث منطقى در مورد امور مختلفء به حملات شخصى توسلجستن و دعوا راه انداختن. 8- برخورد نكردن با 


نظريات نادرست. /- بى توجهى به مسائل توده ها و در برابرمتجاوزان به حقوق توده ها ساكت نشستن. 4- سرسرى انجام دادن 
كارها. 9- نازيدن به سابقه انقلابى خود. -٠١‏ ييبردن به اشتباهات خود و رفع نكردن آنها. 


ما ركسيسم: وازه ما ركسيسم از نام كارل ماركس (187 -1818)). بنيان كزار سوسياليسم علمى كرفته شده و عبارت استاز 
مجموعه نظريات و آموزش هاى فلسفى و سياسى و اقتصادى ماركس و فردريكك انككلس (1898 - .)187١‏ اينمكتب» قدرت 
هاى مادى توليد و مبارزه طبقاتى را نيروهاى بنيادى فعال در تاريخ مى داند. مطلب اساسى درما ركسيسم., مدلل كردن نقش و 
رسالت تاريخى يرولتاريا به عنوان سازنده جامعه بدون طبقه كمونيستى است.ما ركسيسم بر بنياد فلسفى ماترياليسم ديالكتيك و 
ماترياليسم تاريخى قرار دارد. نظريه ارزش اضافى (تفاوت مزد كاركرو ارزش كالايى كه طى يكك دوره معين توليد مى شود)» 
ماترياليسم تاريخى (اعتقاد به اينكه نظام اجتماع بر يايه شرايطاقتصادى قرار دارد و توليد مادى نقش تعيين كننده را در تكامل 
أن اشا في كنديو ونه فى فرشكي كذ العكاسق از نظاماقتصادى جامعه است)» مبارزه طبقاتى (تاريخ كليه جوامع انسانى كه 
يديد آمده اند تاريخ مبارزه طبقاتى است كه كاهيينهان و كاهى آشكار ادامه يافته است»» رابطه متقابل استثمار و مالكيت» نفى 
دولت (نهاد زوركوى اجتماعى متعلق بهدوران روابط و كشمكش هاى طبقاتى كه با از ميان رفتن طبقات اجتماعى علت 


وجودى آن نيزاز بين مى رود)» انقلاب(انقلاب دموكراتيكك يا 


بورزوا - دموكراتيكك و انقلاب سوسياليستى) و ديكتاتورى يرولتاريا از جمله اختصاصاتما ركسيسم شمرده مى شوند. [ل 
نظر شما در مورد بلوراليسم سياسى جيست ؟ 
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ير سس 

نظر شما در مورد يلوراليسم سياسى جيست ؟ 

باسخ 

جند كرايى سياسى (13115117لا|8 |01]1]163) معانى متعددى دارد. از روايت هاى مختلف آن امور زير به دست مى آيد: 
)١‏ يذيرش وجود كروه هاء احزاب و اجتماعات مختلف. ؟) دخالت دادن سليقه هاى آنان در اداره امور. 

*) توزيع قدرت سياسى بين آنها. 


به نظر ما در جامعه اسلامى نمى توان جند كرايى سياسى را - آن كونه كه در جامعه غربى مطرح است - يذيرفتءولى شايد 
نوا ووايت ذكرى اذ ]نس كه همافتك با هتجارهاق اسلا باشسد ساارائه :ذاد# مكلا وجرة احزاب رانو ركادر اصول يديرقته 
شده نظام يذيرفت و سلايق وايده هاى مختلفى كه هماهنكك با ارزش هاى دينى هستند؛ در عمليباده كرد. مسأله توزيع قدرت 
نيز به شيوه اى كه در غرب مطرح استء از نظر اهداف و روش با فلسفه سياسى اسلامتعارضاتى دارد. در اين رابطه بررسى هاى 
كسترده و عميقى لازم است تا روشن شود كه با توجه به اصل خدا محورينظام اسلامى» توزيع قدرت بر اساس جه اهدافى و در 


جه سطوح و با جه شيوه هايى امكان يذير است و آنجه در نظاماسلامى ما هستهء با آن جه نسبتى دارد. [ل 
نظر اسلام در مورد ليبراليسم جيست 

نظر اسلام در مورد ليبراليسم جيست 

باسخ 


حزب ليبرال حزبى است كه ييرو اصول ومكتب «ليبراليسم» (19©/]3115117|) باشد. «ليبراليسم» به معناى نظريه آزادى در برابر 
هر نهاد به اصطلاح محدود كننده از جمله دين و مذهب مى باشد. بنابراين وازه آزادى در اين جا به معناى «اباحى كرى» است 
نه به معناى استقلال از يوغ خودكامكان كه در فرهنكك ما رايج است. در نيم قرن اخير دركشور ما كروه هاى ليبراليستى 
متعددى بوده اند كه برخى كاملا مذهب كريز بوده و برخى تمايلات مذهبى نيز داشته اند.از جمله اين كروه ها مى توان «جبهه 
ملى) و «نهضت آزادى» را نام برد. مهم ترين شاخصه جريانات لببرالستى غبار كداز ١‏ محافظه كارق وسازشكرى 9 تأ كيد ير 
ملى كرايى (ناسيوناليسم) در برابر مكتب كرايى *- نارضايى از حاكميت خالص ارزش هاى دينى ؟- مخالفت با قدرت 


اساي دين 8< مخالفت باحركت هاى اثقلان :و اعتقاد به ازاك رفرمسى و بارلماتتارسي: 
براى آكاهى بيشترر. كق: خط سازش مجتبى سلطانى نشر سازمان تبليغات اسلامى. 


اصول كمونيزم جيست 7 


كمونيسم (اشتراكيت - 1115117لا!11711)) نظامى اجتماعى اقتصادىء مبتنى بر نفى مالكيت خصوصى است. در ايننظام همه آماد 
داراى برابرى كامل اجتماعى بوده و ابزار توليد به طور مشاع مِلَكك همه مردم است. هر كس در حداستعداد و توان خود به كار 
و فعاليت مى يردازد و بر طبق نيازش از محصول كار جامعه بهره مند مى شود. كمونيسم اززواياى كوناكونى مورد نقد قرار 
كرفته است. نقدهاى به عمل آمده در دو سطح عمده انجام شده است: 


الف) نقد زير ساختى (5]1706]10131 1 ©170لا): در اين نقد مبانى نظرى و بيش فرضهاى كمونيسم مورد جالش قرارمى كيرند. 


زيرساختهاى اين نظريه عبارتند از: 
)١(‏ ماترياليسم تاريخى, ديالكتيكك تاريخى (1/13|1512ع]113! 1501221 1) 
(1) ماترياليسم ديالكتيك. جهان بينى مادى و يا كلتيكى. (1511أناأاع]13/! 1ه0131»010]) 


در نقد زيرساختى يس از ابطال اصول ديالكتيكك . زير بنا و يايه هاى اساسى نظريه كمونيسم ويران مى شود و به تبعآن روبنا هم 
جايكاهى منطقى خود را به كلى از دست خواهد داد. 


برائئ اكاهى بشع با نتدهاى ازابق كونه و كف: 

)١‏ بحثى در باره ماترياليسم و كونيسم آيت الله مكارم 

؟) فيلسوف نماها آيت الله مكارم 

*) ياسدارى از سنككرهاى ايدئولوزيكك آيت الله مصباح يزدى 
#) اضول #يالكيكك و فلسفه اسلافى آيت الله جعفر سبيحات 


0) جامعه و تاريخ شهيد مطهرى 


©) بحثى درباره ما ركسيسم شهيد مطهرى 
ااشليقنها قييند انث الله مدر 

حيالة تي ند ليها وين اك اللدرهينز 

9) سنتهاى تاريخ در قرآن شهيد آيت الله صدر 
)٠١‏ تجديد نظرطلبى از ماركس تامائو انور خامه اى 


ب ) نقد روساختى (31الانأعلا1]أ5 ]0لا5): دراين رهبرد تنها خود نظام اجتماعى و اقتصادى كمونيستى » بدون توجه 


بهمبانى آن» مورد داورى قرار مى كيرد. در اين روش نيز اشكالات متعددى بر كمونيسم وارد شده استء از جمله 


اينكه: 
)١‏ مالكيت خصوصى امرى فطرى و طبيعى است و نفى مطلق آن با روانشناسى انسان تعارض آشكار دارد. 


") بر خلاف شعار واعكرايى (15©3115111) در انديشه و ديالكتيكىء نظام كمونيستى» نفى مالكيت خصوصى و ايجادجامعه بى 
طبقه» شعارى كاملا ايده آليستى (©ع]5أ|10) و غير واقع بينائه اسث. از همين رو ثه تنها تا كنون نظامكمونيستى توفيق عمل 
نيافته استء بلكه هركز جنين امكانى را نخواهد يافتء به فرض هم اكر در زمان و مكان معينيعمل شود از يايايى و دوام لازم 


برخوردار نخواهد بود. 


*"') اقتصاد كمونيستى موجب خفتى استدادها و شكوفا نشدن آنها مى شود.ء زيرا به طور طبيعى وقتى انسانها در برابرتلاش فكرى 
وعملى وابتكارات خود امسا ذو حور قرياقت تدارقده عيلك»ه تلاش و جدّيت وابتكار نمى يردازند؛لاجرم استعدادها به 


سردى و خاموشى مى كرايد و جامعه از يويايى لازم را نخواهد يافت. 
براق 1 كاشى توش كه 

)١‏ اقتصاد ما شهيد سيد محمد باقر صدر 

؟) خلاصه اقصاد ما غلامرضا مصباحى 

*") مقايسه اى بين سيستهاى اقتصادى حسين مظاهرى 

*) مالكيت در اسلام شهيد بهشتى 

©) انسان معاصر و مشكلات اجتماعى شهيد آيه ا... صدر 
إل 

ايدتولوزى اسلامى جيست ؟ 

برسش 

ايدثولوزى اسلامى جيست ؟ 

باسخ 

ايدئثولوزى داراى معانى مختلفى استء از جمله: 


-١‏ معناى لغوى آن ايده + لوزى (لا00] + 1063). ايده شناسى» نظرشناسى و مثال شناسى است. 


-١‏ معناى اصطلاحى: براى ايدئثولوزى معانى اصطلاحى متعددى ذكر شده است؛ اما آنجه بيشتر از سوى متفكران و انديشمندان 


مسلمان در باب ايدئولوزى اسلامى به كار مى رود» دو معنا است: 


الف) معناى اخص: منظور از آن مجموعه نظام مند و هماهنكك دستورالعمل ها و بايدها و نبايدها در آموزه هاى اسلامى نسي 


ايدئولوزى به اين معنا بخشى از دين را تشكيل مى دهد واصطلاحا به آن نظام ارزشى نيز اطلاق مى شود. 


ب ) معناى اعم: ايدئولوزى اسلامى به اين معنا مجموعه هماهنكك و سازوار بينش هاء كرايش ها و كنش ها است كه شامل دو 


بخش جهان بينى (اصول دين) و ايدئولوزى به معناى اخص (فروع دين و اخلاقيات) مى باشد. 


اين معنا از ايدثولوزى اسلامى مرادف با كلمه «مكتب اسلام» است. و يكك انسان به عنوان مسلمان بايد معتقد به همه اصول دين 


از روى علم و تحقيق و عامل به همه اخلاقيات و فروع دين (از روى اجتهاد يا تقليد) باشد. [ 
تواليتاريانيسم جه مشخصات و خصوصياقى دارد؟ 
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يريس 


توتاليتاريانيسم جه مشخصات و خصوصياتى دارد؟ 

باسخ 

توتاليتاريانيسم (10]21]]31131015111) به عنوان صفت براى ريم هايى به كار مى رود كه؛ داراى اين مشخصات اند: 
-١‏ نظارت دولت بر همه جنبه هاى فعاليت اقتصادى و اجتماعى. 

؟- انحصار قدرت سياسى» در دست يكك حزب حاكم است و هيج كونه نظارت آزادانه جامعه بر دولت وجود ندارد. 
*"- دست يازى به زور براى سركوبى هركونه مخالفت و نارضايتى. 

- تسلط يكك فرد يا يكك كروه بر حزب و دولت. 

ه- تلاش براى شكل دادن به جامعه براساس ايدثولوزى حزبى. 

#- بسيج همه نيروهاى جامعه در راه هدف هاى حزب و دولت واز ميان بردن آزادى هاى فردى. 


منشأ دولت توتاليتر» نظريه هايى است كه دولت را همجون يكك اندامه (اركانيسم) با جامعه يكى مى انككارد و دولت را همجون 
جانى در تن جامعه و مظهر قدرت و توانمندى آن مى شمارد. نازيسم آلمان و فاشيسم ايتالياء نمونه هاى عالى نظام هاى توتاليتر 


بودند.(دانشنامه سياسى» داريوش آشورى» ص ع0 


در مقابل ريم هاى توتاليتر. رزيم هاى ليبرال قرار دارند كه در اين نككرش» دولت كمترين دخالت را در عرصه زندكى 
اجتماعى دارد و دخالتش در حد ضرورت و فقط براى جلو كيرى از هرج و مرج و حفظ امنيت است. 


طبعا در اين نظام افراد آزادى هاى فراوانى در عرصه هاى اجتماعى» سياسى و اقتصادى دارند. كسانى كه از منابع » امكانات و 
قابليت هاى بيشترى برخوردارند» در همه عرصه ها - به خصوص در عرصه اقتصاد - سرمايه و سود بيشترى را به سوى خود 
جلب مى كنند و در مقابلروز به روز افراد ضعيف و محروم جامعه - كه از امكانات كمترى برخوردارند - محروم تر و فقيرتر 


"0 


وقتى كه براساس مبانى اسلامىء به حكومت نظر مى افكنيم؛ درمى يابيم كه اسلام روى كردى معتدل راجع به حكومت دارد. 
اين نظريه و 


رويكرد تلفيقى است از آرمان كرايى و واقع نكرى. اسلام در مسائل اجتماعى» نه دولت را موظف مى كند كه همه نيازمندى 
هاى جامعه - حتينيازهاى غيرضرورى - را تأمين كند و نه دولت را به طور كامل از دخالت در كارهاى اجتماعى باز مى دارد؛ 
بلكه سطح دخالت دولت متناسب با شرايط متغيرى است كه در جامعه يديد مى آيد و دخالت رادر تأمين بخشى از نيازهاى 
جامعه ضرورى مى سازد. از ديد كاه اسلام» اصل بر آناست كه نيازمندى هاى جامعه. داوطلبانه به وسيله خود مردم تأمين شود؛ 
اما از آنجا كه سوديرستى و افزون طلبى افراد و كروه هايى» منشأ فساد و تضبيع حقوق ديكران مى شودء دولت بايد وارد صحنه 
شود و باارائه راه كارهاى مناسب و رعايت مصالح زمانى و مكانى» تصميمات لازم رابراى جلو كيرى از تخلفات» اتخاذ كند. 
اسلام در يى آن است كه انسان ها با انتخاب و اختيار خود - و نه از طريق زور و فشار - به خودسازى و انجام كارهاى نيكك 


مبادرت ورزند. كار انسان وقتى ارزش مى يابد كه با انتخاب و اراده آزاد باشد. 


اكر انسان به اجبار كارى بكند. آن تأثير معنوى و مطلوبى كه مورد نظر اسلام است» در روح وى حاصل نخواهد شد و به تعالى 


شايسته دست نخواهد يافت.» (ر.كك: محمد جوادنوروزى» نظام سياسى اسلام» ص .)17١5‏ 


خلاصه اين كه اسلام دولت حداكثرى(1131731) را توصيه نمى كند كه مشخصه اساسى رزيم هاى توتاليتر است؛ زيرا در 
اين ريم هاهمهجيز در دست دولتاست و كمترين آزادى به مردم داده مى شود. از سوى ديكر. دولت 
حداقلى(|11371173) كهبيشترين آزادى از آن افراد است و كمترين دخالت براى دولت» مطلوب جامعه دينى نيست؛ بلكه 
اسلام جامعه اى متعادل را 


توصيه مى كند كه دخالت دولت. زمينه ساز آزادى افزون تر و بالايش شده مى باشد و آزادى آن مناسب شأن انسانى است. 


سوسياليسم و اشتراكيت (كمونيسم ) يعنى جه ؟ 
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برسس 
سوسياليسم و اشتراكيت (كمونيسم ) يعنى جه ؟ 
باسخ 


براى تبيين نظرات استاد مطهرى در موضوعى كه ذكر نموديدء نيازمند تعريف و بررسى دو مفهوم سوسياليسم و كمونيسم مى 
باشيم؛ سوسياليسم «0013|15117» يا جامعه باورى؛ اين اصطلاح كه از وازه «سوسيال» به معناى اجتماعى در زبان فرانسه كرفته 
شده است.معناهاى بسيار دارد» اما تعريف معمول اين اصطلاح را در وازه نامه انكليسى آكسفورد. جنين مى توان يافت: 
«سوسياليسم تئورى يا سياستى است كه هدف آن مالكيت يا نظارت جامعه بر وسايل توليد سرمايه» زمين» اموال و جز آنها به 


طور كلىء و اداره آن به سود همكان است)»»(داريوش آشورى. دانشنامه سياسى» ص 005). 


وازه كمونيسم (6011711701017151717) از ريشه لا-تين (601171110115) به معنى اشتراكك كرفته شده است كمونيسم از قديمى 
ترين مكاتب سياسى دنيا است در سال ١858‏ «كارل ماركس» و «فردريكك انككلس» در آلمان در سال 1858 با انتشار مانيفست 
كمونيست حركت تازه اى در نهضت كمونيسم جهانى به وجود آوردند. از نظر فلسفى و اقتصادى كمونيسم و سوسياليسم 
داراى ريشه واحدى هستند و هر دو بر مالكيت عمومى وسائل توليد تكيه مى كنندء با اين تفاوت كه كمونيسم مرحله ييشرفت يا 
مرحله نهايى سوسياليسم به شمارمى آيد. ماركس در آثار مختلف خود از «مانيفست» كمونيست كرفته تا كتاب «كابيتال» تاريخ 
تحولاءت جهان را بر مبناى ماترياليسم تاريخىء يا فلسفه مادى ديالكتيكى بيان مى كند ماركس تكامل وسايل توليد و نحوه 
تملكك و بهره بردارى از اين وسايل را زير بناى تحولات اجتماعى مى داند و تاريخ بشر را به صورت تاريخ جنكهاى طبقاتى و 


منازعه بين ظالم و مظلوم و استثمار كننده و استثمار شونده بررسى و تجزيه و تحليل مى نمايد. از نظر ماركس دوره هاى 


تاريخى عبارتند از: ١‏ كمون اوليه كه در اين جامعه بدون طبقه هيج كونه تملكك بر وسايل و ابزار توليدوجود نداشته است» ” 
برده دارى " فئوداليه * بورزوازى و سرمايه دارى ه سوسياليسم * كمون ثانويه. به طور مختصر مى توان اساس تفكر 
ما ركسيستى را در موارد ذيل خلاصه نمود, الف - اقتصاد تعيين كننده مسير تاريخ است و تاريخ جز جنكهاى طبقاتى و مبارزه 
بين كروههابيكه منافع اقتصادى آنها با هم متعارض است جيز ديكرى نيست. بر اساس اين تعبير جنكهاى طبقاتى در مراحل 
مختلف تاريخى ابتدا بين برد كان و برده داران» سيس ميان فئودالها و «سرف هاء يا دهقانان فقير و بى زمين و بالاخره بين 
كاركران و سرمايه داران در مى كيرد و سرانجام بهييروزى طبقه كاركر يا يرولتار يا و نفى كامل طبقات اجتماعى منتهى مى 


كردد. 


كاركر است اين فشار و استعمار فقط هنكامى خاتمه خواهد يافت كه مالكيت خصوصىء به ويزه مالكيت ابزار توليد از ميان 


برداشته شود و طبقه كاركرحكومت را به دست خود بككيرد. و...» (محمود طلوعى, فرهنكك جامع سياسى» ص "١/1و‏ 0/7/4. 


با توجه به مطالب كفته شده باز مى كرديم به مطالب استاد مطهرى كه در نقد كتاب «حسين وارث آدم) نوشته دكتر على 
شريعتىء نكاشته شده. همجنانكه خود استاد بيان مى دارند» اين جزوه نوعى توجيه تاريخ است بر اساس نككرشى مادى و 
ماترياليسم تاريخىء؛ يعنى نوعيروضه ما ركسيستى است براى امام حسين(ع). طبق اين جزوه آغاز تاريخ بشر اشتراكيت و برابرى 


است (مرحله كمون اول) سيس نابرابرى و حق و باطل بر اساس محوريت 


اقتصادى و مادى يعنى مالكيت آغاز مى كردد واز اينجا جامعه بشر به دو بخش مى شود (كروهى برده كه هيجندارند و 
كروهى صاحب زمين و وسايل توليد كه منجر به بيدايش طبقات مى كردد) و... تا اينكه دوباره بعد از كذران مراحل تاريخى» 
مرحله اشتراكك و برابرى و جامعه بى طبقه در كمون ثانويه به وجود مى آيد. همجنانكه استاد مطهرى توضيح مى دهند از 
ديد كاه نويسنده اين كتابهمانطور كه در ادوار تاريخى ما ركسيسم تا زمانى كه زير بناى طبقاتى در جامعه وجود داشته باشد هر 
كونه تلاش از سوى انقلابيون بى حاصل استء تلاش امام حسين(ع) نيز تعصبى بى حاصل است. امام حسين(ع) هيج نقشى در 
تاريخ ندارد زيرا بر اساس نككرشى مادى كرايانه ماركسو ديد كاه جبر كرايانه تاريخى او (ماترياليسم ديالكتيك: يكك مكتب 
الحادى است كه وجود هر كونه نيروى ماوراء الطبيعى را نفى و انكار مى كند. ماترياليسم تاريخى: يا تفسير تاريخ از نظر فلسفه 
مادى نيز» سير تحولات تاريخى رااز نظر مادى بررسى مى نمايد و براى تمامى تحولاتجهان در طول تاريخ حتى بييدايش اديان 
ريشه هاى اقتصادى و مادى جست و جو مى كند. سير و روند تاريخ به سوى اشتراكيت و برابرى و مساوات و نفى طبقات و 
حتى نفى دولت يقين تحقق كمون ثانويه است از اين ديد كاه ما ركسيسم تحقق اين مسأله امرى حتمى و جبرى مى باشد وآينده 


تاريخ جز اين نخواهد بود. اين كرك وشاق أن داراى اشكالات متعددى است. 
راق 1 كاهق يشش ذ اين 'زهنيتة ‏ ن كله: 

١‏ جعفر سبحانى» فلسفه اسلامى و اصول ديالكتيكك 

" سيد محمدباقر صدرء اقتصاد ماء ج ١‏ 

٠“‏ سيد محمدباقر صدرء انسان معاصر و مشكلات اجتماعى 


؟ سيد محمدباقر صدرء فلسفه تاريخ 


ام 


در قرآن 
شهيد مطهرىء جامعه و تاريخ 

© شهيد مطهرى. نقدى بر مار كسيسم 

/' محمد تقى مصباح, جامعه و تاريخ از ديد كاه قران. !ل 

فاشيسم يعنى جه ؟ و آيا حكومت ولايت فقيه به آنجا كشيده مى شود؟ 
فاشيسم يعنى جه ؟ و آيا حكومت ولايت فقيه به آنجا كشيده مى شود؟ 
باسخ 


فاشيسم «135015117) نام نهضت يا حركتى است كه نخستين بار به وسيله موسولينى ديكتاتور ايتاليا در سالهاى 19457 تا 1918# 


فكرى به وجودآمدند. 


فاشيسم از كلمه «1350©5) كرفته شده و آن علاسمتى است به شكل تبر كه بر روى يرجم هاى فرمانروايان قديم رومى نقش 
بسته و سمبل قدرت آنها بود. فاشيسم يبش از اينكه يكك فلسفه يا ايدئولوزى سياسى باشد» يكك روش حكومت است كه بر سه 
اصل حكومت فردى» قدرت و حاكميت دولت و ناسيوناليسم افراطى استوار است. در حكومت هاى فاشيستى فردى كه در رأس 
حكومت قرار مى كيرد ما فوق قانون است. در حكومت هاى فاشيستى سازمان دولت با تكيه بر قدرت نظامى و كروه هاى فشار 
سياسى و وسائل تبليغاتى كه در اختيار دولت است آزادى هاى فردى را محدود مى سازد و هركونه حركت مخالفى را سركوب 


مى كند» (ر.كك: محمود طلوعى» فرهنكك جامع سياسى» ص 200 و داريوش آشورى. دانشنامه سياسى» ص 778). 


ويزكيهاى فاشيسم عبارتند از: ١‏ عدم اعتماد به عقل ؟ انكار اصل اساسى مساوات بشرى ” نظام رفتارى مبتنى بر دروغ و 
خشونت 5 سيستم تكك حزبى و حكومت توسط عده اى نخبه واعمال قدرت نامحدود 0 نزاديرستى و ناسيوناليسم افراطى 5 


به قهرمان يرستى (هيروئيسم) و رزمجويى (ميليتاريسم) 


فاشيسم شايد از اين جهت كه فاشيسم, هم مدعى طرفدارى از محرومان و هم قائل به تقدس رهبرى و مردمى بودن رهبر است 
شباهتى را به نظر آورد. اما آنجه شالوده فاشيسم استء و در ويزكيهاى فوق تبلور يافته» هركز در شكل نظام اسلامى راهندارد 
جرا كه مبناى تقدس به تنهايى مشابه تر را نمى رساند و مخالفت امام و ولى فقيه با نظام حقوق بين الملل مخالفتى مقطعى و در 
مقابل سلطه و سيطره اقمار جهانى بر سازمانهاى بين المللى بوده است. به علاوه ولى فقيه هميشه در جارجوب قوانين و مقررات 
اسلامى و مصلحت جامعه اسلامى عمل مى نمايد و هيج كونه نظرات شخصى ناشى از جاه طلبى» احساس غرور و قدرت و... 
در او راه ندارد. در حكومت اسلامى يكى از منابع استنباط احكام اسلامى عقل بوده؛ همه مردم حتى ولى فقيه به صورت 
مساوى در برابر قانون مسئولند و هيج قوم و ملتى بر سايراقوام امتياز و برترى ندارد و تنها ملاكك امتياز تقوا مى باشد. اخلاق و 
رعايت اصول انسانى و ارزش هاى الهى جايكاه ويزه اى در برخورد با ساير ملتهاء حتى طبيعت دارد. بنا بر توضيحات داده شده 
در مورد تفاوتهاى نظام فاشيس با نظام اسلامى و حكومت ولى فقيه» مشخص مى شود كه اطلاق اصطلاح فاشيسم به حكومت 
دينى ناشى از تبليغات كسترده دشمنئان نظام اسلامى در خارج وايادى آنان در داخل» در جهت مشوه جلوه دادن جهره 
حكومت دينى مى باشد كه اين امر نشان دهنده شكست آنان در مقابله تتوريكىء. فكرى وانديشه اى و در صحنه هاى عملى 


مى باشد» (ر.كك: كاظم قاضى زادم» انديشه هاى فقهى» سياسى امام خمينى(ره)» ص ه٠١‏ ). 


نازيسم يعنى جه ؟ 


نازيسم 221 عنوانى است براى نظريه هاء روشهاء و شكل حكومت المان در دوره آدولف هيتلر» و نيز كاهى همرديف و 
هم معناى فاشيسمء براى زيمها و نظريه هاى همانند در ديككر كشورهاى جهان به كار مى رود. كلمه «نازى» علامت اختصارى 
«حزب ناسيونال سوسياليست كاركران آلمان» است. اصول نظرى اين حزب آميزه اى از فاشيسم ايتالياء ناسيوناليسم قديم آلمان 
و ناد باورى و سنت ارتش سالارى بود. مهمترين اصلى كه نازيسم به فاشيسم ايتاليا افزود نظريه برترى نزاد آريايى و به ويزه 
نمونه رين آنء مردم آلمانء يعنى «نزاد سيرورابود كه مى بايست بر ديككّر نزادها فرمانروايى كند و اين را هيتلر نظم نوين جهانى 
مى خواند. در مورد مقايسه حكومت اسلامى و نظام ولايت فقيه با نازيسم تمام آنجه كه در اين زمينه در مورد توتاليتر فاشيسم 
كفته شده در اينجا هم حائز اهميت مى باشد» (محمودطلوعىء فرهنكك جامع سياسى» ص 877). 1ل 

توتاليتر يعنى جه ؟ فرق آن با ولايت فقيه جيست ؟ 


يريس 


توتاليتر يعنى جه ؟ فرق آن با ولايت فقيه جيست ؟ 


ياسخ 


توتاليتر «ا 141116116 10[)» از وازه فرانسوى «توتال» به معنى جامع و كامل كرفته شده و به آن دسته از رؤيمهاى استبدادئ 
اطلاق مى شود كه كليه شئون جامعه را از سياست و اقتصاد كرفته تا مذهب و فرهنكك و هنر تحت كنترل و نظارت خود درمى 
آورند ودر جهت ايدئولوزى سياسى خود هدايت مى كنندء ازاين نوع رزيم ها در تاريخ معاصر مى توان از حكومت هاى 
فاشيستى هيتلر و موسولينى و نظام حاكم بر كشورهاى كمونيستى سابق نام دارد» (ر.ك: محمودطلوعى» فرهنكك جامعسياسى» 
ص 04"). 


ويزكى هاى نظام توتاليتر را مى توان جنين نام برد: 

١‏ نظارت دولت بر كليه شؤن فعاليت هاى اقتصادى و اجتماعى 

؟ اعضاى قدرت در دست حزب واحدى كه همه افراد از آن تبعيت مى كنند. 

حذف همه اشكال نظارت مردم بر حاكمان 

؟ توسل به زور و خشونت براى سركوب مخالفان 

ه اعمال قدرت نامحدود و عدم مانعيت هيج جيز در مقابل آن از قبيل قانون» احترام به آزادى فرد و... 
* تسلط يكك فرد در رأس يكك حزب و دولت. 


آنجه كه مى تواند وجه شباهت نظام اسلامى و شكل حكومت توتاليتر محسوب كردد بندهاى اول و ينجم است. اين كه 
حاكميت اسلامى قادر به نظارت و دخالت در زندكى شخصى افراد است و همه امور را زير نظر مى كيرد جز در صورت 
سراق تساحت صبوس جاه و كيقدار خلظ مسلحت قابل اناك تسق يدا كقرل قن ومو اليه انامز خضي و هروط 
به خانواده هاست و دولت به اعتبار مزاحمت آن با مصلحت جامعه تمهيداتى را در اين زمينه در نظر مى كيرد عدم مانعيت قانون 


وآزادى افراد در اعمال قدرت نيز 


ه ركز در حكومت اسلامى وجودندارد. 


ظرف خاصى كه حكم حكومت را بر آزادى افراد و قانون ترجيح مى دهد ظرف مصلحت عمومى است و با اين حساب شباهت 
بين حكومت اسلامى و حاكميت هاى توتاليتر قابل قبول نيست نكته ديكر اينكه در مسائل اجتماعى اسلام (بر خلاف دولتهاى 
توتاليتر و ليبراليستى)نه دولت را موظف مى كند كه همه نيازمندى هاى جامعه حتى نيازهاى غير ضرورى را تأمين كند ونه 
دولت را به طور كامل از دخالت در كارهاى اجتماعى باز مى دارد. بلكه سطح دخالت دولت متناسب با شرايط متغيرى است كه 
در جامعه يديد مى آيد و ضرورت دخالت را در تأمين بخشى از نيازهاى جامعه نمايان مى سازد در نككرش اسلام اصل برآنست 
كه نيازمندى هاى جامعه داوطلبانه از سوى خود مردم تأمين شود. اما از آنجا كه سود يرستى و افزون طلبى افراد و كروههايى 
منشأ فساد و تضييع حقوق ديكران مى شود دولت بايد وارد صحنه شود و با ارائه راهكارهاى مناسب و رعايت مصالح زمانى و 
مكانى» تصميمات لازم را براى جل وكيرى از تخلفات, اتخاذ كند. اين راهى متعادل است بدان جهت كه در عمل ثابت شده 
است كه شيوه متمركز دولتى و سيردن عمده فعاليت هاى اجتماعى به دولت, به دلايل فراوانى ناصحيح و غير كارا مد»مشكل 
تخنيت كقوش عق دول هزيشهن بوادحة سكين ست كدان أدوالت جما كقهه زرا شامع مشكل افرين السك مشكل 
دوم آن كه اسلام در يى آن است كه انسانها را تشويق كند با انتخاب و اختيار خود و نه از طريق زور و فشار به خودسازى و 


انجام كارهاى نيكك مبادرت ورزند. كار انسان وقتى ارزش مى يابد كه از راه انتخاب و 


اراده آزاد سرجشمه بكيرد. اما اكر الزام و اجبار موجب انجام كارى شدء آن تأثير معنوى و مطلوب كه مد نظر اسلام است در 


روح انسان حاصل نخواهد شد و هدف نهايى تحقق نخواهد يافت. 

براي كاه يشت ركك: 

كاظم قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى» ص ١57‏ 
محمدجواد نوروزىء نظام سياسى اسلام» ص ”777 

استاد مصباح يزدىء نظريه سياسى اسلام» ص 86. [ل 

سوسياليسم اسلامى يعنى جه و يا شهيد مطهرى (ره ) به آن اعتقاد داشت ؟ 
سوسياليسم اسلامى يعنى جه و آيا شهيد مطهرى (ره ) به آن اعتقاد داشت ؟ 
باسخ 


در مورد اين اصطلاح بايد كفت كه هر جند برخى وجوه شباهت بين اسلام و مكاتب ديكر از قبيل سوسياليسم وجود دارد ولى 
اختلافات اصولى و مبنايى ميان اسلام و اين مكاتب مانع از جعل اين اصلاحات التقاطى مى باشد و بررسى آثار استاد شهيد 
خلاف اين نسبت را ثابت مى نمايد. شهيد مطهرى در كتاب «نظرى به نظام اقتصادى اسلام» در موضوع مرز اشتراكك اسلام و 
سوسياليسم جنين مى نككارند: «هر جند اسلام مالكيت فردى و شخصى را در سرمايه هاى طبيعى و صناعى نمى يذيرد و مالكيت 
را در اين امور عمومى مى داند» ولى اسلام مالكيت اشتراكى ار را نيز نمى يذيرد؛ يعنى» طرفدار اين اصل [اصل مهم سوسياليسم 
[نيست كه «كار به قدر استعداد و خرج به قدر احتياج» نمى كويد همه ملزم اند كه كار كنند و محصول كارشان الزاما به اجتماع 
تعلق دارد... يس آن مقدار از سوسياليسم از نظر منطق و از نظر اسلام قابل توجيه استكه قسمتى از سرمايه ها؛ يعنى» سرمايه هاى 
عمومى بالاشتراكك باشد و اما كار بالاشتراكك را كه الزامى و اجبارى باشدء هيج كونه نمى توان از اسلام استنباط كرد. مكر اين 
كه در موارد خاص؛ يعنى» در زمين هاى عمومى يا كارخانه هاى عمومى, طورى باشد كه كار فردى ميسر نباشد و تازهاكر هم 
اين طور باشد نه جنين است كه مالكيت فردى در كار نيستء بلكه محصول بالسويه يا بالتفاوت طبق قرارداد ميانشان تقسيم مى 
شود وهر فردى مالكك فردى سهم خود خواهد بود» يس اكر مشخصه اصل سوسياليسم را اشتراكك سرمايه بدانيم» اسلام يكك 
يلك اشتراكى است و ١‏ كر مشخصيه اصلى 


آن را اشتراكك در كار بدانيم» اسلام يكك مسلك اشتراكى نيستء (همان» ص 1١5١‏ و١0581).‏ 


همجنين مرحوم استاد در بحث هاى متعدد از جمله بحث «اسلام» سرمايه دارى» سوسياليسم» ضمن نقد مكتب سرمايه دارى و 
سوسياليستى و برشمردن مضار و مفاسد مالكيت سرمايه و منابع توليد از يكك طرف و مضار و مفاسد سلب مالكيت فردى رااز 
محصول كار شخصىبرترى ها و امتيازات مكتب اسلام و منطق اعتدالى آن را برمى شماردء بنابراين اولا ما جيزى به نام 


اكزيستانسياليسم و يلور اليسم ,و فمينيزم و بوروكراسى و آريستوكراسى و ليبراليسم يعنى جه ؟ 
اككزيستانسياليسم , يلوراليسم , فمينيزم , بور وكراسى , آريستوكراسى و ليبراليسم يعنى جه ؟ 
ياسخ 


الف) اكزيستانياليسم: از وازه أ5أ6] به معنى وجود مشتق است. از منظر اين مكتب» در جهان هستى براى همه موجودات» 
ماهيتى در نظر كرفته شنده است جز انسان. خدا طيبعت وجوه انسان را ساخمة اسث اما عظمث وزيابى عا وخويى ها و... بالاخره 
همه هويت انسان» ساخته خودش مى باشد. انسان عبارت است از صفاتى كه ما بايد بسازيم. بنابراين وجدان مشتركك انسانى كه 
همه آدم ها در آن شريك اند موهوم است و فقط وجود در همه مشتركك است. در اخلاقء ملا-كى نيست. ما ملا-كك را بعد 
ازعمل مى سازيم. هر كس هر عملى را مشروط براين كه در آن حسن نيت داشته باشدء انجام دهد؛ در اين صورت عملى 
اخلاقى انجام داده است. بالاخره از نككاه سارتر. مؤسس اين مكتبء انسان در طبيعت وانهاده است. نااميد از عنايت خداء نا اميد 


ازاين كه طبيعت سرنوشت او رابسازد» حتى نااميد از انسان! 


ب ) يلوراليسم: |3 لاا به معنى جمع و كثرت است. لذا كرايش يلوراليستى در قبال كرايش مونيستى (174017015]10) يا 
وحدت كرايى قرار دارد. اكر ما جند فرد يا جند كروه را براى انجام كارى يذيرفتيم؛ اين را يلوراليسممى كويند. يلوراليسم در 
عرصه هاى كوناكون مطرح مى شود. در همه اين عرصه ها كاه به معنى يذيرش كثرت و نظرات مختلف در مقام عمل؛ يعنى؛ 
حمزسكق سالمت آميز است. كاه تيز در خطية تظرق و غلم :يه كان فى 'ووة, به ابن معنن كله #أمل به ضحدت همه ديد كاد هافق 
مختلف درزمينه سياستء فرهنكك. اقتصاد يا دين شويم. بنابراين بلوراليسم دينى مثلا در بعد نظرى به معناى حقانيت اديان متعدد 


است جرا كه 


خوبى ها و حقيقت ها در بين اديان يبخش شده است. در يكك جمله كوتاه در نقد اين نككرش مى توان كفت: تعاليم همه اديان» 
جكونه ما را نهايتا به نقطهواحدى مى رسانند؟ وقتى اسلام اولين مسأله و سخنش اين است كه خدا يكى است و راه رستكارى؛ 
يذيرفتن توحيد است؛ اين راه» جكونه با مسيحيتى كه دعوت به تثليث مى كند يكى است؟ آيا دو خط كه در دو جهت متقابل 
امتداد دارند ممكن است در يكك نقطه با هم تلاقيكنند؟ 


ج ) فمينيسم: فمينيسم كه از وازه ©117©! به معنى زن مشتق است به معنى عقيده به حقوق زنان و كرايش به دفاع از زن است. 
اولين هسته سازمان دهى شده اين كرايش» در نشست مجمع عمومى سازمان ملل متحد در سال 6 كذاردهشد. هر جند در 
اين نشستء وازه هايى از قبيل مقام زن و حقوق بشرء ترنمى خوش داشت اما اينكك كه بيش از ينجاه سال از طنين افكنى آن 
نداى اوليه مى كذرد آثار ناخوشايند آن در حركت ها و تشكل هاى ايجاد شده در دنيا به خوبى به جشم مى خورد. قبل از اين 
حركت سازمان دهيشده. در اوايل دهه » يبشروان حقوق زنان در آمريكاء كلمه فمينيسم را به فرهنكك لغات غربى وارد 
كردند. در سال ١912‏ حزب ملى زنان فعاليت خود را آغاز كرد. با انقلاب صنعتى» نهضت هاى فمينيستى نيز فشار خود را در 
راستاى اشتغال زنان در فعاليت هاى صنعتى افزايشدادند. بدون آن كه براى كانون خانواده و نقش حياتى آن به عنوان همسر و 
مادرء برنامه اى انديشيده باشند. به نام آزادى زن و برابرى او با مرد. جايكاه والاى زن به عنوان مربى جامعه لكدمال شد و 


ارزش اقتصادى دادن 


به وقت و كار وىء جانشين ارزش نقش تربيتى او كرديد. سيكارويزه زنان» حق انتخاب براى تنها زيستن و تشكيل خانواده يكك 


نفره» ايجاد مركز بحران تجاوزء عشق آزاد و... از ارمغان هاى ديكر اين جريان بود. 


د ) بوروكراسى: اين عنوان بر قشر ادارى هر سازمانى كه نيازمند مديريت وسيع استء كفته مى شود و نيز منظور از آن 
حاكميت اين قشر به عنوان يكك طبقه اجتماعى مى باشد. سلطه سياسى و اقتصادى اين قشرء در نكرش بوروكراسى در 
جامعه.دائما رو به تزايد است و بسيارىء آن را نوعى حاكميت طبقه اى كسترده و خطرناكك مى دانند. اما از نظر ما ركسيست ها 
بوروكراسى يكك طبقه نيست بلكه آلت طبقات حاكمه است. 


6 أومكر كرانس كه ماف اشرافت نيك تر :كنزلا 1مقر ودين ان و اساسا دعن كارا اتشاذاتك دراواك سيد و 


ثروت و نفوذ برخوردارند. در اين نككرش مقامات عالى هم در اختيار اين كروه قرار مى كيرد و قدرت سياسى دردست اين قشر 
متم ركز مى كردد. 


و ) دموكراسى: لفظى است يونانى كه از دو كلمه 061105(] (مردم) و 10185( حكومت كردن) تركيب شده است. 
دموكراسى به معناى اعمال قدرت به وسيله جامعه است. مونتسكيو مى كويد: دموكراسى هنكامى برقرار مى شودكه مردم 
حاكميت و قدرت رادر دست داشته باشند. ادعاى دم و كراسى جديد مشاركت همكانى» آزادى هاى خصوصى و عمومىء تعدد 
ايدئولوزى» تصميم اكثريت» تعدد نهادهاى حاكم و... مى باشد. در انواع دمو كراسى مى توان به موارد مستقيم» يارلمانى و نيمه 
مستقيم اشاره كرد. نوع نيمهمستقيم بدين معنى است كه هر جند امور به دست نمايند كان سيرده شده استء اما مردم در امور 
ااجتماعى شركتك فعال دارئل: 


ز) ليبراليسم: وازه |6613| در لغت به معناى مختلف 


به كار رفته است: آزاد مرد در مقابل برده» روشنفكر. سخاوتمند, لاابالى» بى بند و بار و... اما در اصطلاح به يكك كونه طرز 
تفكر در زمينه هاى سياسىء اقتصادىء فرهنكى و دينى كفته مى شود كه تكيه اصلى آن بر آزادى هر جه بيشتر و توجه به 
حقوق طبيعى افراد است. اين مكتب كه اولين بار به عنوان يكك حزب سياسى در سال م در انككليس مطرح كرديد داراى 


اصول و وي كى هايى است از قبيل: 


-١‏ فردكرايى: فرد و حقوق او بر همه جيز مقدم است. اككر دولت هم تشكيل شده است بايد در خدمت خواسته هاى افراد جامعه 


؟- ارزش مطلق آزادى: تنها حد آزادى در نظر ليبرال هاء آزادى افراد ديكر است. ديكر هيج مقوله اى از قبيل عدالت اجتماعى 
واقتصادى. حفظ بنيان خانواده» اخلاق و... نمى تواند آن را محدود كند. همه بايد قربانى اين آزادى مطلق شوند. 


'- انسان محورى و امانيسم: با توجه به نككرش مادى اين انديشه به عالم» آنجه اصل استء انسان است. به همين دليل در وضع 
قوانين و ارائه خطوط اصلى سياست و اقتصاد و فرهنكك, آنجه مهم و اصل است ديدكاه انسان و اراده اوست. برخلاف اديان 


الهى و توحيدى كه خدامحور هستند و مقنن اصلى را خداوند مى دانند. 

براق اكاهى بيشتر و كف: 

-١‏ يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى» ج ؟ 

-١‏ اكزيستانسياليسم و علم و اسكولاستيكك جديد. محمد على آشنا 

؟'- فرهنكك سياسى» دكتر بهروز شكيبا 

#مجله كتات اثقده شمارة 17 تيابيز بم 

در مورد فراماسونرى , قاريخجه آن و مبانى ايدئولوزيك و افراد برجسته اى كه در كذشته و حال فعاليت داشته اند توضيح دهيد. 


در مورد فراماسونرى , تاريخجه آن و مبانى ايدئثولوزيكك وافراد برجسته اى كه در كذشته و حال فعاليت داشته اند توضيح 


دهيد. 


باسخ 


جهت آشنايى با برخى از زواياى مختلف فراماسونرى مطالعه جزوه «فراماسونرى» كه به ضميمه ارسال مى كردد سفارش مى 


كردد و براى دستيابى به ياسخ برخى از مطالبى كه در اين جزوه نيست مى توانيد به منابع ذيل مراجعه نماييد: 


١78/ تا 5» دفتر يزوهش هاى مؤسسه كيهان, انتشارات كيهان‎ ١ معماران تباهى» ج‎ -١ 

١2/ اسرار انجمن هاى محرمانه» رنه آللو» ترجمه ناصر موفقيان» نشر شباويز‎ -١ 

"- درآمدى بر تاريخ فراماسونرى در ايران» حامد الككارء ترجمه يعقوب آرند» نشر كستردهء ١2٠0‏ 
؟ت قراماسوترئى در ايران:» محمود كتبرايىء نشر اقبال ع١‏ 

ه-فراموكن خنائه و فراماسوترى در ايراث: اسماعيل رانين» نشر امي كيين /خن١‏ 

#- جهان زير سلطه صهيونيسم, دفتر سياسى سياه [ل 


مكتب ماكياول را توضيح دهيد؟ 
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مكتب ماكياول را توضيح دهيد؟ 


باسخ 


ماكياوليسم (15111|اع/113017131) يا مكتب ماكياولىء نظريه ى سياسى سياستمدار و متفكر ايتاليايى نيكولو ماكياولى 
)١1624183700(‏ است. بنياد اين مكتب بحث درباره ى روش و هدف در سياست است. ماكياولى در كتاب نامدار خويش 
شهريار(28]106) هدف عمل سياسى را دستيابى به قدرت مى داند, و بنابر اين آن را محدود به هيج حكم اخلاقى نمى داند» و 
در نتيجه به كار بردن هر وسيله اى را در سياست براى رسيدن به هدف مجاز مى شماردء و بدين كونه سياست را به كل از 
اخلاق جدا مى كند. ازاين روء ماكياوليسم به معناى استفاده از هر وسيله و روشىء از جمله وسايل غيراخلاقى» براى رسيدن به 
عدف انست: هاكياولى بن آن ات كه (زهامدارء اكر تواهد ياقى 'بمائك و موقق باشدتبابل:از شرارت بهراسك و از آن سرهيزة. 
زيرا بدون شرارت نككهداشتن دولت ممكن نيست... براى داورى درباره ى فرمائروا هيج مقياسى جز ميدان موفقيت سياسى و 
افزوني قدرت او وجود ندارد. فرمانروا براى دستيابى به قدرت و افزودن و نككّهداشت آن مجاز است به هر عملى از زور و حيله 


وغدر و خيانت و نيرنكك وييمان شكنى دست زندادانشنامه ى سياسى» داريوش آشورى.» جاب ينجم» 73 ص 592. 


استفادهى ابزارى ماكياولى از دين و فضايل اخلاقى به حدّى است كه سفارش مى كند فرمانروا بايد حامى دين باشد و خود در 
ظاهر دين دار باشدء در حالى كه معتقد است باطن او هر جه مى خواهد باشد! او مى كويد: در حقيقت براى شهريار» يرهيزكار 


به نظر مدن بهنر است تا يرهيزكار بودن ( تاريخ تمدن» ويل دورانت» ج زه «رنسانس)» ص .)04١‏ 


ماكياولى» در مورد اعطاى آزادى به مردم نيز جنين نظرى دارد؛ يعنى با 


يكك ديد ابزارى به آن مى نككرد و مى كويد: «[شهريار] نبايد به مردم آزادى عطا كندء اما تا حد امكان بايد آنان را با ظواهر 


آزادى آسوده خاطر سازدا تاريخ تمدنء ويل دورانت» ج ذه ص 646. جهت اطلاع بيشتر ر.كك: نظريه هاى نظام سياسى» ويليام 


تى بلوم» ترجمه احمد تدين» ج ١‏ ص 5:86؛ و غرب شناسى» سيد احمد رهنمايى»؛ ص *ل. 


صلى 


اصطلاح برولتاريا را توضيح دهيد؟ 


برولتاريا (2©701]31131): اين اصطلاح در روم باستان به بى جيزان اطلالق مى شد. سيسموندى نويسنده ى سوسياليست 
فرانسوى در سال 1877 آن را براى اشاره به انسان هايى به كار بُرد كه از كدّ يمين و عرق جبين نان مى خورند و نه هيج سهمى 


در ثروت ونه هيج تضمينى براى زندكى دارند و نه هيج كذشته و نه هيج آينده اى از آن آن هاست. 


از نظر ماركس و انككلس و ماركسيست ها يرولتاريا عبارت است از: طبقه كار كر صنعتى مزدبكير جامعه سرمايه دارى» يعنى 
كسانى كه فاقد وسايل توليد هستند و ناجارند نيروى كار خود را براى تأمين زندكى به صاحبان وسايل توليد (يعنى سرمايه 
راق تقر تعد حو جنيع مصائعة الى كار كر اضيو لاك زاها التق او تى تراقك نااعة ازاشهى ردق كاراريعا زاكر كه كفلاو كار 
ديكرى جستجو نمايدء اما نمى تواند از سرمايه داران دورى جويدء زيرا همه ى مؤسسات اقتصادى در تملك سرمايه داران 
است. سرمايه دار نيز كاركر را مجبور نمى كند تا برايش كار كندء بلكه خود زندكى او را مجبور مى سازد كه بين مردن از 


كرسنكّى و فروش نيروى كارش به سرمايه دارء يكى را انتخاب نمايد. 


ماركس و انكلس» يرولتاريا را وارث تمدق صتعتى و بعاتشيق سرماية ذان و اميد آينده جامعه مى واتستتد. اما امروؤه وضعيت و 
مفهوم يرولتاريا دكركون شده است؛ هربرت ماركوزه عقيده دارد وصفى و مفهوم يرولتاريا كه مستنبط از وضع كاركران 
صنعتى انككلستان بود با كذشته فرق بسيارى كرده و عواملى مثل قدرت احزاب و سازمان هاى كاركرى و افزايش سطح 
دستمزدهاء يرولتاريا را به طبقه كاركر نوينى متجانس با سرمايه دارى تكامل يافته تبديل كرده اس ت(فرهنكك علوم سياسى» مركز 


اطللاعات و مداركك علمى ايران» بهار على ص إرذضا 


/ ايدثولوزى هاى مدرن سياسىء اندرو ونينت» ترجمه مرتضى ثاقب فر» ص .)3١8‏ 
«خوشبختى و موفقيت شما را از خداوند بزركك خواستاريم) 


مكتب جيست؟ در مورد كمونيسم» ليبراليسم» سوسياليسم» بلوراليسمء اومانيسم» اكزيستانسباليسم و ساير ايسم هايى كه در كشورهاى غربى 
وجود دارد توضيحاتقى مرقوم بفرماييد. در مورد خدا جه ديدكاه هايى دارند؟ 
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مكتب جيست؟ در مورد كمونيسم» ليبراليسم» سوسياليسم, يلوراليسم؛ اومانيسمء اكزيستانسياليسم و ساير ايسم هايى كه در 


كشورهاى غربى وجود دارد توضيحاتى مرقوم بفرماييد. در مورد خدا جه ديدكاه هايى دارند؟ 
باسخ 


به طور كلى عمده ايسم هايى كه در كشورهاى غربى وجود دارد بر يايه «انسان محورى» ويا «اقتصاد محورى» است در اين 
زمينه به ذكر جند نمونه اكتفا كرده و شما را به مطالعه كتبى كه معرفى خواهيم كرد ارجاع مى دهيم. 


الف) اكزيستانياليسم: از وازه أ5أ06] به معنى وجود مشتق است. از منظر اين مكتب» در جهان هستى براى همه موجودات» 
ماهيتى در نظر كرفته شدة است جز انسان. خدا طبيعت وجود انسان را ساخته اسث اما غظمث وزيبايى ها وخويى ها و... بالاخره 
همه هويت انسان» ساخته خودش مى باشد. انسان عبارت است از صفاتى كه ما بايد بسازيم. بنابراين وجدان مشترك انسانى كه 
همه آدم ها در آن شريكك اند موهوم است و فقط وجود در همه مشتركك است. در اخلا-ق» ملا-كى نيست. ما ملاءك را بعد 
ازعمل مى سازيم. هر كس هر عملى را مشروط براين كه در آن حسن نيت داشته باشدء انجام دهد؛ در اين صورت عملى 
اخلاقى انجام داده است. بالاخره از نككاه سارتر. مؤسس اين مكتب, انسان در طبيعت وانهاده است. نااميد از عنايت خداء نا اميد 


ازاين كه طبيعت سرنوشت او رابسازد» حتى نااميد از انسان! 


ب ) يلوراليسم: | ]لاا به معنى جمع و كثرت آستث؛ لذا كرايشن يلورالسدكى در قيال كرايش مونسبتق (11011015116) يا 
وحدت كرايى قرار دارد. اكر ما جند فرد يا جند كروه را براى انجام كارى يذيرفتيم؛ اين را يلوراليسممى كويند. يلوراليسم در 


عرصه هاى كوناكون مطرح مى شود. در همه اين 


عرصه ها كاه به معنى يذيرش كثرت و نظرات مختلف در مقام عمل؛ يعنى» همزيستى مسالمت آميز است. كاه نيز در جنبه 
نظرى و علمى به كار مى رود. به اين معنى كه تأمل به صحت همه ديد كاه هاى مختلف درزمينه سياست,ء فرهنكك. اقتصاد يا 
دين شويم. بنابراين يلوراليسم دينى مثلا در بعد نظرى به معناى حقانيت اديان متعدد است جرا كه خوبى ها و حقيقت ها در بين 
اديان يخش شده است. در يكك جمله كوتاه در نقد اين نككرش مى توان كفت: تعاليم همه اديان» جكونه ما را نهايتا به نقطه 
واحدى مى رسانند؟ وقتى اسلام اولين مسأله و سخنش اين است كه خدا يكى است و راه رستككارى» يذيرفتن توحيد است؛ اين 
راهء جكونه با مسيحيتى كه دعوت به تثليث مى كند يكى است؟ آيا دو خط كه در دو جهت متقابل امتداد دارند ممكن است 
در يكك نقطه با هم تلاقيكنند؟ 


ج ) فمينيسم: فمينيسم كه از وازه ©117©! به معنى زن مشتق است به معنى عقيده به حقوق زنان و كرايش به دفاع از زن است. 
اولين هسته سازمان دهى شده اين كرايش» در نشست مجمع عمومى سازمان ملل متحد در سال كذاردهشد. هر جند در 
اين نشستء وازه هايى از قبيل مقام زن و حقوق بشرء ترنمى خوش داشت اما اينكك كه بيش از ينجاه سال از طنين افكنى آن 
نداى اوليه مى كذرد آثار ناخوشايند آن در حركت ها و تشكل هاى ايجاد شده در دنيا به خوبى به جشم مى خورد. قبل از اين 
حركت سازمان دهيشده. در اوايل دهه » يبشروان حقوق زنان در آمريكاء كلمه فمينيسم را به فرهنكك لغات غربى وارد 


كردند. در سال ١91١8‏ حزب ملى زنان فعاليت خود را 


آغاز كرد. با انقلاب صنعتى» نهضت هاى فمينيستى نيز فشار خود را در راستاى اشتغال زنان در فعاليت هاى صنعتى افزايشدادند. 
بدون آن كه براى كانون خانواده و نقش حياتى آن به عنوان همسر و مادرء برنامه اى انديشيده باشند. به نام آزادى زن و برابرى 
او با مردء جايكاه والاى زن به عنوان مربى جامعه لكدمال شد و ارزش اقتصادى دادن به وقت و كار وى» جانشين ارزش نقش 
تربيتى او كرديد. سيككارويزه زنان» حق انتخاب براى تنها زيستن و تشكيل خانواده يكك نفره. ايجاد مركز بحران تجاوزء عشق 


آزاد و... از ارمغان هاى ديكر اين جريان بود. 


د ) بوروكراسى: اين عنوان بر قشر ادارى هر سازمانى كه نيازمند مديريت وسيع استء كفته مى شود و نيز منظور از آن 
حاكميت اين قشر به عنوان يكك طبقه اجتماعى مى باشد. سلطه سياسى و اقتصادى اين قشرء در نكرش بوروكراسى در 
جامعه.دائما رو به تزايد است و بسيارىء آن را نوعى حاكميت طبقه اى كسترده و خطرناكك مى دانند. اما از نظر ما ركسيست ها 
بوروكراسى يكك طبقه نيست بلكه آلت طبقات حاكمه است. 


6 ارنيم كداسواة متها امتزاسة اسك و فيو لا ا فقوو وشكه ام را مناة سن :دهد كه دارا اشاراف قرإوان سهد اذ 
ثروت و نفوذ برخوردارند. در اين نككرش مقامات عالى هم در اختيار اين كروه قرار مى كيرد و قدرت سياسى دردست اين قشر 
متم ركز مى كردد. 

و ) دموكراسى: لفظى است يونانى كه از دو كلمه 061105(] (مردم) و 10185( حكومت كردن) تركيب شده است. 


دموكراسى به معناى اعمال قدرت به وسيله جامعه است. مونتسكيو مى كويد: دموكراسى هنكامى برقرار مى شودكه مردم 


حاكميت و قدرت را در دست داشته باشند. ادعاى دم وكراسى جديد مشاركت 


همكانى» آزادى هاى خصوصى و عمومى» تعدد ايدئولوزى» تصميم اكثريت» تعدد نهادهاى حاكم و... مى باشد. در انواع 
دموكراسى مى توان به موارد مستقيم. يارلمانى و نيمه مستقيم اشاره كرد. نوع نيمه مستقيم بدين معنى است كه هر جند امور به 
دست نمايند كان سير ده شده است» اما مردم در امور اجتماعى شركت فعال دارندك. 


ز ) ليبراليسم: وازه 6121| در لغت به معناى مختلف به كار رفته است: آزاد مرد در مقابل برده» روشنفكر. سخاوتمند 
لاابالى» بى بند و بار و... اما در اصطلاح به يكك كونه طرز تفكر در زمينه هاى سياسىء اقتصادى., فرهنكى و دينيكفته مى شود 
كه تكيه اصلى آن بر آزادى هر جه بيشتر و توجه به حقوق طبيعى افراد است. اين مكتب كه اولين بار به عنوان يكك حزب 
سياضتئ در شال مم در انكليس مطرح كرديد داراى اصول و ويركى هايى است از قبيل: 


-١‏ فردكرايى: فرد و حقوق او بر همه جيز مقدم است. اككر دولت هم تشكيل شده است بايد در خدمت خواسته هاى افراد جامعه 


؟- ارزش مطلق آزادى: تنها حد آزادى در نظر ليبرال هاء آزادى افراد ديكر است. ذنكر هيج مقوله اى از قبيل عدالت اجتماعى 
واقتصادى. حفظ بنيان خانواده» اخلاق و... نمى تواند آن را محدود كند. همه بايد قربانى اين آزادى مطلق شوند. 


'- انسان محورى و امانيسم: با توجه به نككرش مادى اين انديشه به عالم» آنجه اصل استء انسان است. به همين دليل در وضع 
قوانين وارائه خطوط اصلى سياست و اقتصاد و فرهنكك, آنجه مهم و اصل ات ديدكاه انسان واراده اوست. برخلاف اديان 


الهى و توحيدى كه خدامحور هستند و مقنن اصلى 


را خداوند مى دانندك. 

براق اكاهى ببشتر رن كق: 

اعبركن ماويات عار يدانه بصباح وزنف رج 7 

-١‏ فرهنكك وازه هاء عبدالرسول بيات و جمعى از نويسندكان» مؤسسه انديشه و فرهنكى دينى 
- فرهنكك سياسىء دكتر بهروز شكيبا 


لطفاً اصطلاحاتى كه داراى يسوند «ايسم ©15111» هستند نام ببريد و توضيحات مختصرى در مورد آنها بدهيد. و اكر ممكن باشد كتاب 
معرفى كنيد. 


3 


ير يسن 


لطفأً اصطلاحاتى كه داراى يسوند «ايسم © هستند نام ببريد و توضيحات مختصرى در مورد آنها يدهيت. و | كر ممكق 


باشد كتاب معرفى كنيد. 


باسخ 


مسلما يرداختن به تمامى اين اصطلاحات به دليل كثرت آنان در يكك نامه مقدور نيست بر اين اساس به برخى از مهمترين آنان 
اشاره مى نماييم: جهت آكاهى بيشتر مطالعه ى كتاب «فرهنكك وازه ها عبدالرسول بيات و جمعى از نويسند كان قم؛ مؤسسه 


انديشه و فرهنكك دينلى» جاب اول )١781١‏ توصيه مى شود. 


الف) اكزيستانياليسم: از وازه :أ5أ“] به معنى وجود مشتق است. از منظر اين مكتب,» در جهان هستى براى همه موجودات» 
ماهيتى در نظر كرفته شده است جز انسان. خدا طبيعت وجود انسان را ساخته است اما عظمت و زيبايى ها وخوبى ها و... بالاخره 
همه هويت انسان» ساخته خودش مى باشد. انسان عبارت است از صفاتى كه ما بايد بسازيم. بنابراين وجدان مشتركك انسانى كه 
همه آدم ها در آن شريكك اند موهوم است و فقط وجود در همه مشتركك است. در اخلاق» ملاكى نيست. ما ملاك را بعداز 
عمل مى سازيم. هر كس هر عملى را مشروط براين كه در آن حسن نيت داشته باشدء انجام دهد؛ در اين صورت عملى 
اخلاقى انجام دادة افبث. بالاخرة ان نكاه سارك مؤوسس اي شكتي» انان در طبعت واتهادة اس تااعيد از ععاوت حعداء نا اعيك 


ازاين كه طبيعت سرنوشت او را بسازد» حتى نااميد از انسان! 
ب ) يلوراليسم: |3الااط به معنى جمع و كثرت است. لذا كرايش يلوراليستى در قبال كرايش مونيستى (7810170151:10) يا 


وحدت كرايى قرار دارد. اككر ما جند فرد يا جند كروه را براى انجام كارى يذيرفتيم؛ اين را يلوراليسم مى كويند. يلوراليسم در 
عرصه هاى كوناكون مطرح 


مى شود. در همه اين عرصه ها كاه به معنى يذيرش كثرت و نظرات مختلف در مقام عمل؛ يعنى» همزيستى مسالمت آميز است. 
كاه نيز در جنبه نظرى و علمى به كار مى رود. به اين معنى كه تأمل به صحت همه ديدكاه هاى مختلف در زمينه سياست» 
فرهنكك. اقتصاد يا دين شويم. بنابراين يلوراليسم دينى مثلا در بعد نظرى به معناى حقانيت اديان متعدد است جرا كه خوبى ها و 
حقيقت ها در بين اديان يبخش شده است. در يكك جمله كوتاه در نقد اين نككرش مى توان كفت: تعاليم همه اديان» جككونه ما را 
نهايتا به نقطه واحدى مى رسانند؟ وقتى اسلام اولين مسأله و سخنش اين است كه خدا يكى است و راه رستككارى» يذيرفتن 
توحيد است؛ اين راه» جكونه با مسيحيتى كه دعوت به تثليث مى كند يكى است؟ آيا دو خط كه در دو جهت متقابل امتداد 
دارند ممكن است در يكك نقطه با هم تلاقى كنند؟ 


ج ) فمينيسم: فمينيسم كه از وازه ©117©! به معنى زن مشتق است به معنى عقيده به حقوق زنان و كرايش به دفاع از زن است. 
اولين هسته سازمان دهى شده اين كرايش» در نشست مجمع عمومى سازمان ملل متحد در سال 60 كذارده شد. هر جند در 
اين نشستء وازه هايى از قبيل مقام زن و حقوق بشرء ترنمى خوش داشت اما اينكك كه بيش از ينجاه سال از طنين افكنى آن 
نداى اوليه مى كذرد آثار ناخوشايند آن در حركت ها و تشكل هاى ايجاد شده در دنيا به خوبى به جشم مى خورد. قبل از اين 
حركت سازمان دهى شده. در اوايل دهه 4» يبشروان حقوق زنان در آمريكاء كلمه فمينيسم را به فرهنكك لغات غربى وارد 


كردند. در 


سال ١418‏ حزب ملى زنان فعاليت خود را آغاز كرد. با انقلااب صنعتى» نهضت هاى فمينيستى نيز فشار خود را در راستاى 
اشتغال زنان در فعاليت هاى صنعتى افزايش دادند. بدون آن كه براى كانون خانواده و نقش حياتى آن به عنوان همسر و مادر» 
برنامه اى انديشيده باشند. به نام آزادى زن و برابرى او با مرد» جايكاه والاى زن به عنوان مربى جامعه لكدمال شد و ارزش 
اقتضنادى.دادن:بدوقت«ز كان ون جانشين اررش قش تريت :او كرذيد:سيكان ويزه إتنان) سق انسجات برائ ته زسيتق و 


تشكيل خانواده يكك نفرهء ايجاد مركز بحران تجاوزء عشق آزاد و... از ارمغان هاى ديكر اين جريان بود. 


د ) ليبراليسم: وازه 6121| در لغت به معناى مختلف به كار رفته است: آزاد مرد در مقابل برده» روشنفكر. سخاوتمند 
لاابالى» بى بند و بار و... اما در اصطلاح به يكك كونه طرز تفكر در زمينه هاى سياسىء اقتصادىء فرهنكى و دينى كفته مى شود 
كه تكيه اصلى آن بر آزادى هر جه بيشتر و توجه به حقوق طبيعى افراد است. اين مكتب كه اولين بار به عنوان يكك حزب 
سنياضى :دو سال مم در انكليس مطرح كرديد داراى اصول و ويركى هايى است از قبيل: 


-١‏ فردكرايى: فرد و حقوق او بر همه جيز مقدم است. اككر دولت هم تشكيل شده است بايد در خدمت خواسته هاى افراد جامعه 


؟- ارزش مطلق آزادى: تنها حد آزادى در نظر ليبرال هاء آزادى افراد ديكر است. يك هيج مقوله اى از قبيل عدالت اجتماعى 
واقتصادى. حفظ بنيان خانواده» اخلاق و... نمى تواند آن را محدود كند. همه بايد قربانى اين آزادى مطلق 


و 


'- انسان محورى و امانيسم: با توجه به نككرش مادى اين انديشه به عالم» آنجه اصل استء انسان است. به همين دليل در وضع 
قوانين وارائه خطوط اصلى سياست و اقتصاد و فرهنكك, آنجه مهم و اصل نت ديدكاه انسان واراده اوست. برخلاف اديان 


الهى و توحيدى كه خدا محور هستند و مقنن اصلى را خداوند مى دانند. 


ه) يست مدرئيسم: واه 11015177١‏ 11006 2051 در ادبيات فارسى معادل به فران وكرايى» فراسوى نو كرايى» ما بعد نو كرايى» 
يس نوكرايى و... تعبير شده است. در مورد بستر ناريخى آن كفتنى است كه ظاهرا براى اولين بار» يكك نقاش انككليسى به نام 
جان يايمن در اواخر قرن نوزدهمء اين وازه را در توصيف نوعى نقاشى به كاربرد كه نوتر و ييشتازتر از نقاشى آن زمان بود. 
ماين قاو نال 15117 از سوى روؤولت يانوتيز در كتاب «بحران فرهنكك ارويايى» ودر توصيف نهيليسم و سقوط ارزش هاى 
فرهنكى ارويا به كار رفت. 


برخى از منتقدان «يسث مدرنيسم) بر اين باورند كه بايد بين ظهور «رمانتيسيسم» و بروز انديشه «يست مدرن»» رابطه اى وجود 
داشته باشد. آنان نهضت «رمانتيسيسم» در اواخر سله هجدهم راء آغا زكر و بنيادى مى دانند كه يس از 


كذشت دو قرن و نيم ودر امتداد تحولات فكرى جارى در غربء به ظهور و بروز ايست مدرنيسم» انجاميد. 


به اعتقاد اليوتار (نويسنده كتاب «وضعيت يست مدرن)) «كذار از جهان مدرن به جهان يست مدرن» دست كماز يايان دهه 
ينجاه قرن بيستم در غرب آغاز شده است؛ هر جند شتاب اين كذار در كشورهاى مختلف يكى نبوده و نيست». او در جايى 
ديكر در همان كتاب» قرن 


بيستم را آغاز دكركونى هايى مى داند كه بيانكر يايان دوران مدرن و آغاز دوران يست مدرن استء زيرا به كمان او قرن 


بيستم شاهد بحران روايت هاى بزركك مى باشد. 


در هر صورت «يسامدرنيسم»» به عنوان يكك جنبش فكرى كسترده اى كه رشته هاى مختلف از هنر» معمارى و ادبيات تا فلسفه 
نظريه اجتماعى و سياست را درنورديده است از دهه 198٠‏ ميلادى و به خصوص در جريان رويدادهاى اخير اين دهه در ارويا و 


امريكاء شكل كرفت و همراه با جنبش هاى انتقادى اجتماعى و سياسى در دهه هاى 191١‏ و 1980 م. كسترش يافت 


تحليل مفهومى يست مدرنيسم: وازه (بست مدرن) در دهه هاى اخير به طور فزاينده به مفهوم عام كلمه. به يايان دوران 
شكوفايى «مدرنيسم» و افول آن يس از اوج ظهورش.ء در قرن بيستم اشاره دارد. اين وازه همجنين نظر به جنبش روشنفكرانه 
بارز دوران معاصر دارد. البته اين جنبش» جندان خوشايند و شادى آفرين به حساب نمى آيد. با وجوداين تا كنون ميان 


مفسران» جدال كسترده اى بر سر تبيين و تعريف دقيق «يست مدرنيسم» در جريان بوده است. 


فسترء يكى از تحليل كران يست مدرنيسم, در بررسى مفهومى اين وازه؛ به بيان دو كونه طرز تلقى از يست مدرنيسم» اشاره 
كرده است: صورت اول مربوط به تعريف و بيانى است كه «يست مدرنيسم» را مقابل «مدرنيسم» و نافى و طردكننده آن مى 
داند. و صورت دوم مربوط به تعريف و بيانى است كه آن را مبتنى بر «مدرنيسم)» و نشأت كرفته از آن مى شناسد. در تعريف 
اولء يست مدرنيسمء ويرانكر مدرنيسم و مقاومتى در برابر آن دانسته شده است؛ در حالى كه صورت دوم يست مدرنيسم» 


يرورش يافته و 


تكامل يافته دامان مدرنيسم قرار داده شده است. ليوتار نماينده بيان نخست و جيمسن نماينده طرز تفكر دوم مى باشند. به طور 


كلى انديشه «يست مدرن» را مى توان در اصول ذيل خلاصه كرد: 


.١‏ مسأله نسبى كرايى و عدم قطعيت در زمينه شناخت (يست مدرن با نفى فاعل شناسان معتقدات كه دوران فراروايت ها و 


تثورى هاى بزركك و جهان شمول كذشته است)؛ 


.١‏ شكست ايده بيشرفت و فرجام نهايى غايت كرايى هاى تاريخى (يست مدرن معتقد است كه الزاما آينده» بهتر از حال و حال 


بهتر از كذشته 5 نسست)؟ 


# الحلال سوؤه احساى و شصوصى شدة بعد سياسى (أتسان بدعتوان هووة اصلي» ذيكر فاعل شتاسانى اصل اليسةة بلكة 


خود در منظر سوزه قرار دارد)؛ 


؟. نقد مفهوم عالم كرايى فرهنكك مدرن و اهميت يافتن ايده هويت فرهنكى (به عقيده يست مدرنيسم, فرهنكك ها داراى هويت 


هاى مستقل و متفاوت اند و نمى توان هويت آنها را در نظم نوين جهانى از بين برد)؛ 
ه. بحران محيط زيست و ييشرفت دستككاه هاى ارتباط جمعى. 
#. حمايت از جنبش هاى فمنيستى و... 


در هر صورت اصطلاح ١يست‏ مدرن»» در حوزه هاى فكرى و فرهنكى كوناكون از معمارىء ادبيات» سينما و نقد هنر كرفته نا 


جامعه شناسى» مردم شناسى» سياست و فلسفه به كار كرفته شده است. 


ليوتار. در اثر معروفش (وضعيت يست مدرن) حتى از علم يست مدرن» سخن مى كويد. فهرست طولانى متفكران» فيلسوفان و 
نويسند كانى كه يست مدرن ناميده مى شوندء در بركيرنده نام هايى مانند: زاكك دريداء ميشل فوكوء ران فرانسواليوتار, ران 
بودرياء زُرزباتاى» فليكس كتارىء زيل دولوزء يال دمانء» جاناتان كالرء ريجارد رورتى و بسيارى ديكر است. 

مدرنيسم و بست مدرنيسم در وازكان سياسى به جه معناست و از جه زمانى وارد وازكان سياسى كشور شده است؟ 


يرييسسن 


مدرنيسم و يست مدرنيسم در وازكان سياسى به جه معناست و از جه زمانى وارد وازكان سياسى كشور شده 


است؟ 


باسخ 


اصطلاح ((مدرن )) از ريشه لاتين ((000117)) اقتباس كرديده است , اين واه در ساختار اصلى و ريشه اى خود به مفهوم ((به 
روز بودن )) ويا ((در جريان بودن )) است . در فرهنكك ييشرفته وازكان آكسفورد, اصطلاح مدرنيسم (( 2511001 1)) به 
عنوان نماد انديشه ها و شيوه هاى نوينى به كار رفته است كه جايكزين انديشه ها و شيوه هاى سنتى كرديده و همه جوانب و 
زمينه هاى زندكَى فردى و اجتماعى انسان غربى به ويزه جنبه هاى مرتبط با دين , معرفت دينى , هنر و زيبايى او را در بركرفته 
است . به رغم بسيارى از متفكران علوم اجتماعى , مدرنيسم دورانى تاريخى است كه بس از رنسانس فرهنكى در اروياى يس 
از قرون ميانى آغاز شد. بعضى نيز نقطه آغازين دوران مدرن را انقلاب صنعتى مى دانند و بعضى ديكر بيدايش نظام توليد 
سرمايه دارى و بازار آزاد را شروع دوران عدوق كلقى من كسد وز كيهاى برحسفه ابخ:دوراة غباركنك اذ: رشك شهر نشي . 
كسترش و توسعه علوم جديد, يديد آمدن نهادهاى جديد اجتماعى , سياسى , آموزشى , از ميان رفتن تدريجى نظام هاى سنتى 
جدايى مذهب از نهادهاى سياسى (سكولاريسم ) حضور مردم در فعاليت هاى اجتماعى و سياسى ,ْ جا افتادن حقوق فردى 
يكسان براى همكان , ايجاد نظامهاى قانونى و كسترش نظامهاى مردم سالارانه . 


برا 1 كاهى يشر كك : 

١" شاهرخ حقيقى , كذار از مدرنيته و ص‎ -١ 

؟- سيد احمد رهنمايى , غرب شناسى و ص 44 
"- محمد جواد لاريجانى , تدين حكومت و توسعه 


-مجله انديشه حوزه , ويه روشنفكرى و ش 76 


و "ار اسفاراك اسعاة قلس رحيوف 


وازه ((1502 /[17511116001)) در ادبيات فارسى معادل به فران وكرايى , فراسوى نو كرايى , ما بعد ن وكرايى . يس نو كرايى 
و... تعبير شده اسث . در مورد بسثر تاريخى آن كفتنى است كه ظاهرا" براى اولين باره يكك نقاش انكليسى به نام جان يايمن در 
اواخر قرن نوزدهم , اين واه را در توصيف نوعى نقاشى به كاربرد كه نوتر و ييشتازتر از نقاشى آن زمان بود. سيس در سال 
7 از سوى رودولف يانوتيز در كتاب ((بحران فرهنكك ارويايى »)) و در توصيف نهيليسم و سقوط ارزش هاى فرهتكّى ارويا 
به كار رفت . برخى از منتقدان ((يست مدرنيسم )) براين باورند كه بايد بين ظهور ((رمانتيسيسم )) و بروز انديشه ى ((يست 
مدرن )), رابطه اى وجود داشته باشد. آنان نهضت ((رمانتيسيسم )) در اواخر سده ى هجدهم را آغازكر نككرشى و كرايشى 
شا هن :دانتك كهيس_ال كلاشت دو قرن و نيم ودر امتداد تحولات فكرى جارى در غرب , به ظهور و بروز ((يست مدرئيسم 
)) انجاميد. به اعتقاد اليوتار (نويسنده كتاب ((وضعيت يست مدرن ))) ((كذار از جهان مدرن به جهان يست مدرن , دست كم 
از يايان دهه ى ينجاه قرن ببستم در غرب آغاز شده است ,م هر جند شتاب اين كذار در كشورهاى مختلف يكى نبوده و نيست 
)». او در جايى ديككر در همان كتاب , قرن بيستم را آغاز دكركونى هايى مى داند كه بيانكر يايان دوران مدرن و آغاز دوران 


يست مدرن است , زيرا به كمان او قرن بيستم شاهد بحران روايت هاى بزركك مى باشد. 


در هر صورت ((يسامدرنيسم )), به عنوان يكك جنبش فكرى كسترده اى - كه رشته هاى مختلف از هنر, معمارى و ادبيات تا 
فلسفه , نظريه اجتماعى و سياست را درنورديده است - از دهه ى 112٠0‏ ميلادى و به خصوص در جريان رويدادهاى اخير اين 
دهه در ارويا و امريكا, شكل كرفت و همراه با جنبش هاى انتقادى اجتماعى و سياسى در دهه هاى 191١‏ و 198٠‏ م . كسترش 
يافت . تحليل مفهومى يست مدرنيسم : واه ى ((يست مدرن )) در دهه هاى اخير, به طور فزاينده به مفهوم عام كلمه , به يايان 
دوران شكوفايى ((مدرنيسم )) و افول آن يس از اوج ظهورش , در قرن بيستم اشاره دارد. اين وازه همجنين نظر به جنبش 
روشنفكرانه بارز دوران معاصر دارد. البته اين جنبش , جندان خوشايند و شادى آفرين به حساب نمى آيد. با وجود اين تا كنون 


ميان مفسران , جدال كسترده اى بر سر تبيبن و تعريف دقيق ((يست مدرنيسم )) در جريان بوده است . 


فستر يكى از تحليل كران يست مدرنيسم , در بررسى مفهومى اين وازه , به بيان دو كونه طرز تلقى از ((يست مدرنيسم )) 
اشاره كرده است : صورت اول مربوط به تعريف و بيانى است كه ((يست مدرنيسم )) را مقابل ((مدرنيسم )) و نافى و 
طردكننده ى آن مى داند. و صورت دوم مربوط به تعريف و بيانى است كه آن را مبتنى بر ((مدرنيسم )) و نشأت كرفته از آن 


مى شناسد. در تعريف اول , يست مدرنيسم , ويرانككر مدرنيسم و مقاومتى در برابر آن دانسته شده است ,م 


در حالى كه صورت دوم , يست مدرنيسم , يرورش يافته و تكامل يافته ى دامان مدرنيسم قرار داده شده است . ليوتار نماينده 
بيان نخست و جيمسن نماينده ى طرز تفكر دوم مى باشند. به طور كلى انديشه ى ((يست مدرن )) را مى توان در اصول ذيل 
خلاصه كرد: 

.١‏ مسأله نسبى كرايى و عدم قطعيت در زمينه شناخت (يست مدرن با نفى فاعل شناسان معتقدات كه دوران فراروايت ها و 
تثورى هاى بزركك و جهان شمول كذشته است ), 

؟. شكست ايده ى يبشرفت و فرجام نهايى غايت كرايى هاى تاريخى (يست مدرن معتقد است كه الزاما' آينده , بهتر از حال و 


حال بهفز اذ كلشعة نيسث ), 
*. انحلال سوه ى اجتماعى و خصوصى شدن بعد سياسى (انسان به عنوان سوه اصلى , ديكر فاعل شناسايى اصل نيست , بلكه 
خود در منظر سوره قرار دارد) , 


؟. نقد مفهوم عالم كرايى فرهنكك مدرن واهميت يافتن ايده هويت فرهنككّى (به عقيده ى يست مدرنيسم , فرهنكك ها داراى 
هويت هاى مستقل و متفاوت اند و نمى توان هويت آنها را در نظم نوين جهانى از بين برد) ,م 

8 كران سعط وبمك و مشورفك وبتكا هاف اقباط ومع 

*. حمايت از جنبش هاى فمنيستى و... در هر صورت اصطلاح ((يست مدرن )), در حوزه هاى فكرى و فرهنكى كوناكون - از 
معمارى , ادبيات , سينما و نقد هنر كرفته تا جامعه شناسى , مردم شناسى , سياست و فلسفه - به كار كرفته شده است . ليوتار, 


در اثر معروفش (وضعيت يست مدرن ) حتى از علم ((يست مدرن )) سخن مى كويد. فهرست طولانى متفكران 


واللسوقاة و تومن كاتن كه بسك مدرن ناميده مى شوند, در بركيرنده ى نام هايى مانند: زاك دريدا, ميشل فوكو, ران 
فرانسواليوتار, ران بودريا, زُرزباتاى , فليكس كتارى , زيل دولوز, يال دمان , جاناتان كالره ريجارد رورتى و بسيارى ديكر 


است . 

در اين زمينه ى جزوه ى ((مدرنيته و يست مدرنيسم )) به همراه ياسخ ارسال مى كردد. 
براى مطالعه بيشتر ر.كك : 

-١‏ يست مدرنيته و يست مدرنيسم , ترجمه حسينعلى نوذرى , انتشارات نقش جهان 
-١‏ كذر از مدرنيته و شاهرخ حقيقى , نشر آكه 

'- فرهنكك علوم سياسى , مركز اطلاعات و مدارك علمى ايران 

'- غرب شناسى , سيداحمد راهنمايى , نشر مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى (ره ) 
6- مجله ى انديشه حوزه , شماره 75 مدرنيسم و يست مدرنيسم و جامعه مدنى 
نظريات تمايز و راسيوناليزم جه نوع طرز تفكرى است ؟ 

نظريات تمايز و راسيوناليزم جه نوع طرز تفكرى است ؟ 

باسخ 

سؤال نياز به توضيح بيشترى دارد. منظور از تمايز جيست؟ 


راسيوناليزم به معناى عقل كرايى و فلسفه اصالت عقل است كه در اروياى دوره جديد از دكارت به بعد در ارويا يا كرفت ودر 
مقابل فلسفه هاى اصالت حس و اصالت ايده (ايدثاليزم) قرار دارد. خلا-صه انديشه اى كه مبتنى بر عقل و تعليمات باشد 


براى آكاهى بيشتر ر.كك: فرهنكك وازه هاء تدوين عبدالرسول بيات» مؤسسه انديشه و فرهنكك دينى؛ قم. جاب اول 178١‏ صص 


نما عام 
ضمن تشكر از ياسخ سؤال ١١‏ نامه 12881١آدر‏ بند ج آن »آيه ١١91١١‏ سوره بقره را مى توان در مورد اصلاح طلبى اضافه كرد 5 


شو تف از ياسخ سؤال ١١‏ نامه 607 ادر بند ج آن »ايه ١1و١١‏ سوره بقره را مى توان در مورد اصلاح طلبى اضافه كرد ؟ 
باسخ 


قبل از هر سخن, روحيه كنكاش كرى و حق جويى شما را بايستى تحسين نمود. در مورد جنبش اصلاح دينى و كلا اصلاحات» 
شما به نكته قرآنى خوبى اشاره كرديد. جه اين كه اصلاحات يعنى به سامان كردن و تنظيم صحيح روابط اقتصادى» سياسىء 
دينى و هنرى و... (بسته به مورد اصلاحات) استء اما اولات سامان و بى سامان كدام است؟ جون در نككرش منافقين همه جيز 
وارونه استء آنها يبامبران الهى را به تمسخر كرفته و منحرف مى دانند و مبارزه با آنان را اصلاح طلبى؛ جنان كه در داستان 


شعيب و نوح و هود و ابراهيم و موسى(ع) و ديكران» قرآن اين مسأله را بازكويى مى كند. 


و ديكر آن كه فرضا روابط اقتصادى يا سياسى يا اعتقادى و... نابسامان باشدء راه بسامان كردن آن جيست؟ با جه استراتزى و 


تاكتيكى. 


لزاه كوي ترجه ووصيناة اراي 5ه لاما ارم ترك ديك سور كرت انالك 11 نو لاك دوكر رواحي لمعاف بن هن اراد 
آنان ادعاى اصلاح طلبى دارند ولى آنها جز فساد كارى نمى كنند بلكه اصلا مفسد واقعى اينان هستند. 


ريوزبونيسم جيست؟ 


ريويزيونيسم(111/12101115111])به معناى تجديد نظر طلبى است كه عمدتا در تفكر ما ركسيستى به صورت جريانى ظاهر شد و 


تغييراتى در آن يديد آورد. 


دكتر انور خامه اى كه خود زمانى ماركسيست بوده است كتابى در اين زمينه نككاشته به نام «تجديد نظر طلبى از ماركس تا مادا/ 
ابورتونيسم جيست و جه مضراتى براى جوامع بشرى دارد؟ 
يرسش 


ايورتونيسم جيست و جه مضراتى براى جوامع بشرى دارد؟ 


باسخ 


ايورتونيسم به معناى فرصت طلبى است و عمدتا به حركت هاى منافقانه و فريبكارانه اطلادق مى شود. مبناى اين كرايش 
عقلانيت ابزارى و انكاره «هدف وسيله را توصيه مى كند) مى باشد. جنين روشى با توجه به اين كه ارزش هاى انسانى را قربانى 


خواسته ها و اهداف زود كذر مادى مى كند خطرات و زيان هاى يزركى در بى دارد. 
معنا و مشكلات انسانكرائى ( اومانيسم )غربى جيست ؟ 
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يرينسن 


معنا و مشكلات انسانكرائى ( اومانيسم )غربى جيست ؟ 
باسخ 


خدايى» همان ميوه ممنوعه اى است كه قرآن از آن ياد كرده است : «فدلهما بغرور» (اعراف» آيه .)7١7‏ سراب و فريبى بيش 
تتسكه ابن بن حعدابى راكه شحه اؤدهر كف دا قير من كند عماق فرامرشى خداست شر للم حمدا زا كراموش كردثد 


(حشرء آيه 19) نتيجه اين خدا فراموشى دام دردناكك است. 


كه آنها را تركك مى كند وبه خودشان وا مى ككذارد و در جنين حالتى جز اينكه تحت تسلط شيطان باشند راهى ندارند. و 


انسان و جامعه اى كه به خود واكذار شد به بيراهه مى رود. 


دوم: انسان و جامعه اى اين جنين خود را فراموش مى كنند «فانساهم انفسهم) (حشرء آيه 8) اين به معناى از خود بِيكَانكى 


وقتى خود واقعى فراموش شد لاجرم جايكزينى مى خواهد در اين حالت ءنفس اماره و بلكه نفس تصويركر بر انسان حاكم مى 


شوه كر كقنين امار تدصوك يف يدي م "كد 


»انسان هنوز قدرت فهم بدى از خوبى را دارد اما نفس تصوير بدى را خوبى جلوه مى كند واين صفت انسان ملون است كه 


اومانيسم معنى اصالت انسان اما نه انسان خدايى كه در سايه خدا معنى مى يابد.بلكه انسانى كه از خدا بريده است و همه ارتباط 
خود را با آسمان قطع كرده و كاملا زمينى شده و همه سعادت و نيكبختى خود را در زمين مى جويد . حيوانى كه با تفكر خود 
در جهت بهره بردارى منحرفانه از مواهب طبيعت تلاش مى كند. اين مفهوم در حقيقت همان خود فراموشى است كه بر اثر 


است. 


به عبارت دقيقتر دنياى جديد خود واقعى و حقيقى همان من الهى كه از آن بندكى خدا مى زايد فراموش كرد و خود خيالى و 
طفيلى را جايكزين نموده خودى كه در حقيقت خود نيست. بلكه همان حيوانيت انسان است. نيجه به زيبايى اين حالت را تعبير 
مى كند به نظر او در تعريف انسان جديد به عنوان حيوان ناطق بايد تجديد نظر كرد او ناطق حيوان است يعنى حيوانى است كه 
با حيوانات ديككر اين تفاوت را دارد. كه از عقل براى اهداف خود استفاده مى كند و اكر همه حيوانات بر اساس غريزه رفتارى 
مى كنند اين حيوان بر اساس عقل حيوانى عمل مى كند عقلى كه در هواهاى نفسانى اسير است يس اصل و اساس در جنين 


انسانى حيوانيت است اين انسان را 


قرآن به زيبايى معرفى مى كند «ارأيت من اتخذ الهه هواه» (فرقان» آيه 57) به اين دليل او از حيوان هم يست تر است . اين 
ماهيت دنيا و تمدن جديد است. و سياست و فرهنكك و علم جديد بر اساس همين انديشه يا كرفته است. فيلسوفان دنياى غرب از 
سر هواى نفس به جنين جايى نرسيده اند بلكه كندمى كه در دوره قرون وسطى كاشته شد با آفت دوره رنسانس در دوره 


جديد به اين نحو برداشت شد. 


اما بايد توجه داشت كه در اين دنياى مادى زده كه اراده معطوف به قدرت .قدرت شر و فساد »سكاندار جهان معاصر است بايد 
معنويت و عدالت اسلامى را ارائه داد تا مردم آن را ببينند شايد از خواب غفلت بيدار شوند و بدان ببيوندند. اكر يكى از اهداف 
انبياء بيدارى عقل مدفون شله انسان هاست ما نيز كه ييرو خاتم انبياء(ص) و تحت امامت خاتم اولياء(ع) هستيم موظفيم كه در 
اين راه تلاش كنيم و يكى از اهداف تشكيل حكومت دينى و نظام جمهورى اسلامى در اين سرزمين نشان دادن جهره تابناكك 


اسلام علوى است تا به بخشى از اهداف انبياء جامه عمل يوشانده شود. 


نبايد خطاهاى برخى از احزاب و كروهها و مسؤولان ما را مايوس كند واز اصل هدف مان باز دارد. ما راهى را انتخاب كرده 
ايم كه سختى هاى بسيار دارد كردنه ها و خطر هاى ييش روى مان قرار دارد اما بهترين راه و بلكه تنها راهى است كه بيش 
روى ماست كه با آن مى توانيم كوشه اى از جهره حق را جلوه كر كنيم و زمينه ظهور را فراهم 


كنيم. ان شاء اللّه. 
در مورد تحجر سياسى توضيح دهيد. 
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برسس 
در مورد تحجر سياسى توضيح دهيد. 
باسخ 


تحجر يعنى اين كه انسان هر آنجه كه به صورت باور در ذهنش وارد مى شود» بدون اين كه يايه هاى استدلالى و استنادى 
مستحكمى داشته باشد» بيذيرد و كو ركورانه و متعصبانه آن را قبول كرده واز آن دفاع و بر آن يافشارى كند و تعصب بورزد. 


تحجر انواعى دارد مانند: تحجر مذهبى» سياسى و... در نككاه مقام معظم رهبرى تحجر سياسى از تحجر مذهبى خطرناك تر 
است: «و خطرناكك تر از آن» تحجر سياسى است؛ تحجرهاى ناشى از شكل بندى تحزب و سازمان هاى سياسى است كه اصلا 
امكان فكر كردن به كسى نمى دهند. اككر ده دليل قانع كننده براى حقانيت يكك موضع ذكر كنيم» قبول مى كندء اما در عمل 
طور ديكرى عمل مى كند! جرا؟ جون حزبء آن تشكيلات سياسى بالاى سر - مثل يدر خوانده مافيا - از او اينكونه خواسته 


است» مقام معظم رهبرىء ديدار با دانشجويان نمونه و ممتاز دانشكاهى» .0//4/118١‏ 
و به قول قرآن «انا وجدنا ابائنا على أمه و انا على آثارهم مهتدون) (زخرفء آيه 57). 


طبيعى است جنين موضوعى از ديد كاه اسلامى - كه تمام تأكيدش بر عنصر شناخت و آكاهى» منطق و استدلال است - منافات 
داشته و كاملا-از سنخ عصبيت و حميت جاهلى است كه در قرآن كريم به شدت از آن نهى شده «اذ جعل الذين كفروا فى 
قلوبهم الحميه حميه الجاهليه» (فتح. آيه 58). 


واز دلايل اصل طرد و انحراف شيطان از مسير الهى شمرده شده است. به علاوه كسانى كه در اعتقاد و عمل به جنين مرضى 


مبتلايند ديكر نمى توانند ادعاى حق 


طلبى» اهل منطق و استدلال و روشنفكر بودن را داشته باشند «آن مجموعه اى كه دجار يكك جنين تحجرى باشدء ديكر 
روشنفكر نيستء جون روشنفكرى لازمه اش حق طلبى» جشم باز تكيه به منطق و استدلال است» (مقام معظم رهبرى؛ همان). 


لطفا وازه هاى سياسى زير را برايم توضيح دهيد در مورد اين مكاتب و انديشه ها و اهداف و مبانى شان نيز توضيح دهيد. 
اشاره 


احزاب راديكال -كروه هاى فشار -احزاب آنارشيست- يارادايم- بوروزوازى- هرمنوتيكك-ديالكتيكك- اشتراكيون -اميرياليزم- 
ليبرال - فتودال - فراماسونرى - كمون 
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ير يسن 
لطفا وازه هاى سياسى زير را برايم توضيح دهيد در مورد اين مكاتب و انديشه ها و اهداف و مبانى شان نيز توضيح دهيد. 


احزاب راديكال -كروه هاى فشار -احزاب آنارشيست- يارادايم- بوروزوازى- هرمنوتيكك-ديالكتيكك- اشتراكيون -اميرياليزم- 
ليبرال - فثودال - فراماسونرى - كمونيست 


باسخ(قسمت اول) 


در اصطلاح سياسىء» كروه فشار يا كروههاى ذى نفوذ «31010525) أ111]61©5) در مورد كروه ها و سازمان هايى به كار مى 
رود كه براى حفظ منافع خود يا تأمين مقاصد خاصىء بدون توجه به اصول و راهكارهاى قانونى كشور بكوشند تصميمات خود 
رااز هر راهى به دست بياورند (فرهنكك علوم سياسى, مركز اطلاعات و مداركك علمى ايران» 7/6( ص 787). 


به طور مثال كروه فشار يا «لا-بى» يهوديان آمريكا يكى از مهمترين و نيرومندترين كروه هاى فشار آمريكاست كه با نفوذ در 
سازمان هاى دولتى و اقتصادى و وسائل ارتباط جمعى در آمريكا در تصميمات دولت و كنكره درباره مسائل خاورميانه مستقيما 
اثر ميككذارد و از اتخاذ تصميماتى كه مغاير منافع اسرائيل باشد جل و كيرى مى كند (فرهنكك جامع سياسىء محمود طلوعى» نشر 
علمى» /ا/ا1. ص 01/78. 

بنابراين هدف ايجاد كروه فشار توسط جناح ها ويا احزاب و... حفظ و يا تأمين منافع و اهداف آنان با استفاده از راهكارهاى 
غير قانونى (عموما) و فشار بر مراجع و مسؤولين تصميم كيرنده در امور كشور و تحميل خواسته هاى غير مشروع خود بر جامعه 


مى باشد. 


اما در مورد وجود اين اصطلاح در كشور ما بايد كفت كه اولا ابهامات زيادى در تعريف اين اصطلاح و تطبيق آن بر شرايط 


جامعه و نظام اسلامى وجود دارد» زيرا از يكك سو فرهنكك و ارزش هاى 


اسلامى و به تبع آن نظام سياسى ما اصولا نمى تواند جايكاهى براى اين قبيل كروهها و عملكردهاى غيرقانونى آنان قائل شود. 
زيرا بر اساس اصول اسلامى و قانون اساسى جمهورى اسلامى «وسيله» و «روش» و نوع عملكردها هم بايد كاملا قانونى و 
مشروع باشد؛ در غير اين صورت علاوه بر اينكه مشروعيت نظام اسلامى زير سؤال مى رود؛ در طولانى مدت هم نتايج و آثار 


واز سوى ديكرء اصطلاح كروه فشار و ذى نفوذ در ادبيات سياسى _ كه به عنوان تشكيلاتى سازمان يافته و تعريف شده اى؛ 
كار ويه هايى خاص را انجام مى دهند» (ر.ككث: بنيادهاى علم سياست» عبدالرحمن عالم» نشر نى» 0177/8 /1781) _ نمى تواند با 
افراد يا كروههاى خودسرى كه در برخى مواقع دست به اعمال خشونت آميز مى زنند» و در جامعه مطبوعاتى ما به كروه فشار 
معروف شله اندء انطباق داشته باشدء از اينرو است كه برخىء از جنين جرياناتى به «لمينيسم» ياد مى كنند. كه آنهم جاى بحث 
و تأمل دارد. بلكه در كشور ما هم برخى تشكيلات سياسى به نام حزب يا جناح و ... وجود دارندكه عليرغم اينكه كمتر به كروه 
فشار مشهورندء ولى واقعا كارويه هاى فشار را داشته و حتى بر خط و مشى هاى دولت و سياست كذارى ها اعمال نفوذ مى 
كنند و با شعارهايى نظير «خروج از حاكميت» و ... » مى خواهند اهداف و منافع غيرقانونى خود را بر نظام تحميل نمايند. كه اين 


بديده متأسفانه على رغم تأكيد نظام اسلامى بر ياى بندى 


تمامى جناح ها و احزاب به قانون و راهكارهاى قانونى» مانعى عمده در راه تحقق كامل مردم سالارى دينى و نهادينه شدن 
رقابت هاى سياسى سالم و اسلامى بوده و در موارد زيادى هزينه هاى زيادى را به نظام» منافع و مصالح و امنيت كشورمان 


تحميل نموده الل 
بورزوازى(801010601516: 


اين وازه در مورد طبقه سرمايه دار به كار مى رود كه مالكك وسايل اساسى توليد است واز استثمار كار ديكران زندكى مى 
كند. سابقاً بورزوا - مشتق از كلمه بوركك به معنى شهر - به شهرنشين مرفه مى كفتند. بورزوازى بر حسب اين كه سرمايه خود 
رادر كدام رشته به كار اندازد. به بورزوازى صنعتى» تجارى. مالى و روستايى تقسيم مى شود. از نظر قدرت مالى و نفوذ 
اقتتصادى و سياسىء بورزوازى به بزركك و متوسط و كوجكك تقسيم مى شود. يكك تقسيم بندى ديككر بورزوازى مربوط به نقش 
قشرهاى مختلف اين طبقه در جوامع مستعمره و وابسته است؛ بورزوازى ملى كه بر توليد داخلى متَكى است و از اين رو منافعش 
با انحصارات بيككانه اغلب در تضاد است و بورزوازى كمبرادور(دلال) يعنى قشر عالى و ثروتمند. اين قبيل جوامع كه روابط 
محكمى با انحصارات بيكانه دارد. اين وازه همجنين براى اشاره به شيوه زندكى كسانى به كار مى رود كه آرايش و لباس 
خاصى دارند و به زندكى يرزرق و برق عادت كرده اند(فرهنكك علوم سياسىء مركز اطلاعات و مدارك علمى ايران» بهار 
لعل ص 0"). 


براين اساس دولت بورزوايى» دولتى است كه براساس تفكرات» سرمايه دارى شكل كرفته و مهمترين هدف و وظيفه خويش را 


دز آذامه جهت: اشناى نيشتر شها باجكونكى شكل كيرئ 


دولت بورزوايىء مقاله اى با مشخصات ذيل آورده مى شود: 


نويسنده: شهريار زرشناس -منبع: باشككاه انديشه "1/١817‏ 


در انكلستان قرن هفدهم, مناسبات اقتصادى سرمايه سالارانه رو به كسترش بود و اشراف و بخشى از نمايند كان سرمايه داران 
در يارلمان» كرد هم آمده و سعى داشتند قدرت يادشاه را محدود سازند. اربابان فثودال از حاميان اصلى يادشاه بودند. يادشاه» 
سرمايه داران شهرنشين را ناكزير مى ساخت تا ماليات هاى سنكين بيردازند و به او هدايايى كرانبها ببخشند. او امتياز انحصارى 
توليد و فروش صابون» شراب» زغال و آهن را در دست داشت و بازركان ثروتمند و بورزواها رااذيت مى كرد ودر سودجويى 
محدود مى ساخت و بعدها به دليل مخالفت هاى يارلمان با سياست هاى وى براى مدتى يارلمان را تعطيل كرد. 


دو تيال 186٠‏ ميلادى» يارلمان دوباره كشوده شده و عليه يادشاه و به نفع سرمايه داران و بورزواها موضع كرفت. يكك سلسله 
شورش ها سراسر انكّليس را فراكرفت و مرحله اول انقلاب بورزوايى انكليس آغاز شد. شاه دستور انحلال يارلمان را صادر 
كردء اما موفق به اجراى آن نشد و يارلمان به كارش ادامه داد و به “يارلمان طولانى” معروف شد. بورزواها در رأس و ييشه 
وران و خرده مالكان و روستاييان در بى آن به نفع يارلمان مسلح شده و خواهان محدود كردن قدرت يادشاه شدند. يارلمان كه 
اينكك به يايكاه باز ركانان و زرسالاران سرمايه دار تبديل شده بود خواهان محدود كردن قدرت يادشاه به نفع خود بود. از سال 


”18 ميلادى, مرحله دوم انقلاب انكليس كه جنكك بين يادشاه از يكف منو'و ارتشن بارلمان از سوى ديكر يود اغاز كرديد. 


فرماندهى ارتش يارلمان با خرده مالكى به نام “اليور كرامول” بود كه با نظام 


فثودالى مخالف و وابسته به فراماسونرى بود. ارتش يادشاه ذو ايخ ختكه ها شكتكت خورة و “نالو استوارت اول” يادشاه 
انكلستان دستكير و اعدام شد (1859). به دنبال اعلا.م جمهورى در سال 18594 ميلا-دى» “كرامول” رئيس جمهور و ديكتاتور 
مطلق العنان كرديد. حكومت استبدادى كرامول تا سال 12888 ميلادى (سال مركك او) به نفع سرمايه داران و نيز همسو با سياست 
هاى استعمارى دولت انككليس ادامه يافت اما به خواست هاى توده مردم و محرومين توجهى نشد واين خصيصه ذاتى انقلاب 


يس از مركك كرامول در سال 1888 ميلادى» مردم نااميد و درمانده - كه رزيم كرامول به وضع آنها رسيدكى اى نكرده بود - 
دست به اعتراض مى زدند و سرمايه داران و بازركانان و بورزوازى انكليس از ترس شورش مردم خواهان بازكشت سلطنت 
انتوانت هاو سركوت حكن مردمئ فى “تدتك. بديتسان سلطنة6.دن الكستان ااد كنت ونا اهروة ادامةيافت: 


امااين همه ماجراى انقلااءب بورزوايى انككليس نيست؛ در سال 1888 ميلادى؛ يارلمان كه يايككاه بورزواها و سرمايه داران و 
مروّج انديشه هاى ليبرالى بود. كودتايى بدون خونريزى عليه خاندان استوارت انجام داد كه “انقلاب با شكوه” ناميده شد. با 
سر لكوت يادشاه. فردى به نام “ويليام اورانز” كه از خويشاوندان دور خاندان سلطنتى بود به عنوان يادشاه مشروطه به قدرت 


رسد و قدرت به يارلمان كه يايكاه سرمايه داران و نجباى بزركك و بورزواها بود منتقل شد. 


انقلاب ميلادى انكلستان كه موسوم به “انقلاب باشكوه” است يكك انقلاب بورزوا - ليبرالى بود كه به لحاظ فكرى تحت 
تأثير آراء “جان لاكك” فيلسوف ليبرال انككليسى قرار داشت. انقلاب هاى ١1888‏ و 18288 انكلستان موجب تحكيم و كسترش 


فوق العاده مناسبات سرمايه دارانه و تخريب نظام فئودالى اين كشور كرديد؛ اكرجه با “انقلاب باشكوه” خرده مالكان و 
روستائيان بسيارى كه در راه انقلاب جان فشانى ها كرده بودند» دجار ورشكستكى كرديده و آواره شهرهاى بزركك كرديدند و 
موقا بكار ]اذ ا توادر اا تنس شافط كود كن ]كن اديز تفن نه كهراة كار كز ها “برو از ون كار تحاف ترها بسندازان بور كك 
انكليسى به كار مشغول شدند. بدينسان با انقلاب انكلستان و به ويزه “انقلاب باشكوه”. انديشه ها و ساختار مناسبات سياسى 
مدرن جانشين مناسبات فئودالى كرديد و بسط فوق العاده مدرنيته در انكلستان آغاز شد. انقلاب هاى انكلستان را جون در مسير 
تأمين منافع سرمايه داران و استقرار حاكميت روح دنيامدارى و سوداكرى بورزوايى طى مسير كرده استء انقلااب هاى 


به اين ترتيب شالوده هاى دولت بورزوايى و سرمايه دارى شكل مى كيرد. 
يارادايم : 


اصطلاحى است كه در فلسفه علم به كار كرفته مى شود و مقصود از آن» اصولى است كه بر بينش ما نسبت به جيزها و جهان 


حاكم اسيبة:. (ادكار مورن» درآمدى بر انديشه بيجيده.) ص ")0 


علاوه بر اين معناى عام (منشاء اصول و مقررات)» معناى اخص آن «سرمشق) مى باشك. (رك: آلن اف» جالمرز. جيستى علم» 


ترجمه سعيد زيبا كلام» نشر سمت» 49 ص 4 ياورقى) 


اين اصطلاح نخستين مر تبه توسط «توماس كوهن» در كتاب «ساختار انقلاب هاى علمى» به كار رفت و مدل جديدى براى تبيين 
جكونكى رشد و توسعه علوم ارائه كرد؛ كوهن كه در زمينه تاريخ علم تحقيق مى نمود#» متوجه شد كه تبيين هاى سنتى از 
علو ران [مشق رام 6 وهاه إيطال رونا و] ها ةرافك لطي لمي كلل واو وو كروي لكايه هل ريه اا رج 


كند كه با واقعيات تاريخىء آن كونه كه او مى بيند» توافق داشته باشد. 


ويذكى عمده نظريه وى تأكيدى است كه بر مميزه انقلابى ييشرفت هاى علمى دارد به طورى كه موافق آن.ء انقلاب متضمن 
طرد و رد يكك ساختار نظرى و جايكزينى آن با ساختار ناسازكار ديكرى است. ويزكى ديكر اين نظريه تأكيد بر مميزات جامعه 


تصوير كوهن از شيوه يبشرفت يكك علم را مى توان به وسيله نمودار بى يايان زير خلاصه كرد: 
بيش علم ---> علم عادى ---©> بحران ---©> انقلاب ---©> علم عادى جديد ---> بحران جديد --->© ... 


فعاليت هاى يراكنده و كوناكونى كه قبل از تشكيل و بى ريزى يكك علم صورت مى كيرد؛ نهايتا يس از اينكه به يكك يارادايم 
مورد يذيرش جامعه اى علمى تبديل شد منظم و هدفدار مى كردد. يارادايم مشتمل است بر مفروضات كلى نظرى و قوانين و 
فنون كاربرد آنها كه اعضاى جامعه علمى خاصى آنها را يذيرفته وبه كار مى كيرند. يزوهشكران درون يكك يارادايم» خواه 
مكانيكك نيوتنى باشدء خواه علم ابصار موجى» شيمى تحليلى باشد يا هر جيز ديكر» به امرى مشغولند كه كوهن آن را علم عادى 


مى نامد. (جهت توضيحات بيشتر ر.كك: ص ٠١8‏ به بعد) 


مطابق تعريف كوهنء در هر دوره اى از تاريخ علم؛ يكك جريان منسجم و يكيارجه كه از اصول و قوانين علمى نزديكك به هم 
بهره مى برند» حاكم بر فضاى علمى آن دوره است و هركاه اين جريان منسجم به هر دليلى توانايى خود رادر تبيين و 
ياسخكويى به مسائل جديد و مستحدثه علمى از دست بدهدء يارادايم ديكرى كه توانسته 


است مدل منسجم و كاملى براى تبيين و توجيه نظام مند مسائل علمى ارائه كندء جايكزين آن خواهد شد. براى نمونه فيزيكك 
ارسطو به لحاظ ناتوانى از دركك و فهم مسائل جديد فيزيكى جاى خود را به فيزيكك نيوتنى داد. نكته مهم در رويكرد يارادايمى 
به علوم خاصيت غير انباشتكى علم است كه نشان مى دهد كه در هر يارادايم صرفا يكك سرى قضاياى علمى مرتبط با هم 
هستند كه به صورت يكك الككوى تبيين مورد استفاده دانشمندان قرار مى كيرد و در يارادايم بعدى همه جيز دوباره از صفر 
شروع مى شود و ملاءك قدرت و ضعف يكك جريان و نظريه علمى صرفا توان توجيه مسائل و يديده هاى علمى است. (تقى 


آزاد ارمكى» روشنفكرى ايران در رويكرد يارادايمى» نشريه ايران» )1/8/4١‏ 


و نكته آخر اينكه اصطلاح يارادايم در حوزه هاى مختلفى از علوم درجهت تحليل واقعيت ها به كار كرفته شده است و حتى 
عده اى با ارائه تفسي متفاوتى از يارادايم» حضور همزمان جند يارادايم موازى را در يكك دوره تاريخى ممكن دانسته اند, به 
عنوان نمونه در حوزه سياسىء دو يارادايم «برخورد تمدنها» توسط هانتينكتون و «كفت و كوى تمدنها» توسط آقاى خاتمى از 
دو ديدكاه. متفاوت در صدد تبيين علل بيدايش» رشد و بالندكى و انحطاط تمدنها مى باشند. (رضا اسماعيلى» يارادايم كفت و 


كوى فرهنكك هاء روزنامه همشهرى» )15/2/8١‏ 


اصطلاح هرمنوتيكك در اصل از وازه يونانى ١األا©17‏ 111176 |اكرفته شده كه فعل است و به معناى «تفسير كردن» به كار مى 
رود. اما برخى آن رامأخوذ از نام «هرمس)(12]165]) خداى يونانى و بيام آور خدايان مى دانند كه هم آورنده يبيام بودو هم 


تفسير كننده 1 





بدين سان هرمنوتيكك نيزء» عملى هرمسى است و مفسرء كارى هرمسى مى كند و مى كوشد تا به كشف معناى سخن و تفسير 


ييام بيردازد. 


اما در اصطلاحء از هرمنوتيكك تعريف هاى مختلفى ارائه شده است كه در اين مختصرء مجالى براى طرح آنها وجود ندارد؛ ولى 
تعريف اصطلاحى رايج آن است كه هرمنوتيكك «نظريّه يا فلسفه تفسير معنى» و نوعى روش يزوهشى است كه ويزه علوم انسانى 
و علوم اجتماعى مى باشد. مطابق اين تعريف» بحث اصلى هرمنوتيكك عبارت است از اين كه جريان «فهميدن) جككُونه صورت 
مى كيرد؟ معنى جكونه از عالم شخصى به عالم شخص ديكر منتقل مى شود وبه دنبال اين كُونه يرسش هاست كه مباحثى 
درباره معرفت عينى» نسبيت معرفت يا فهمء زبانمندى فهم, تاريخ مندى زبان و فهمء تجربه زيست يا جهان زيستء فهم قبلى» 
امتزاج افق هاء بيش ساخت معنايى و نقش يبش فرض ها در فهم» بهتر فهميدن و فهم كامل» تكامل و رشد معرفتء نقادى متن» 


نيت مؤلف وده ها مسأله ديككر دراين علم مورد طرح و بررسى قرار مى كيرد. 
يباسخ (قسمت دوم) 


ناكفته نماند كه نظريه هاى هرمنوتيكى متفاوتى وجود دارند مثل هرمنوتيكك زبانشناختى» هستى شناختى؛ معرفت شناختى» 
تاريخ كرايانه» دينى» فلسفىء, جامعه شناختى» روان شناختى و... كه نبايد از وجود تمايز و تفاوت آنها غفلت كرد. علاوه بر آن 
كه بايد دانست به دليل آن كه هرمنوتيكك با نشانه هاء ييام و متن سر و كار داردء به قلمرو الهيات» فلسفه. هنرء زيبايى شناسى» 
نقد ادبى» نقادى متون» شناخت و تفسير كتابهاى مقدس دينى» روش شناسى علوم و معرفت شناسى نيز كسترش مى يابد. براى 
آشنايى بيشتر با اين علم منابع ذيل مفيد و مغتنم است: ساختار و تأويل متن (؟ جلد)» بابك احمدى, نشر مركزء جاب دوم؛ 
نفضدة 


كتاب ترديد از همان نويسنده نشر مركزء جاب اول 2١77/58‏ حلقه انتقادى» ديويد كورنزهوىء ترجمه مراد فرهاديورء انتشارات 


كيل با همكارى انتشارات روشنكران» جاب اول 1737١‏ مبانى كلامى اجتهاد.» مهدى هادوى تهرانى» مؤسسه فرهنكى خانه خرد. 


جاب اول» ١30/7‏ و... 


«كادامر» فيلسوف معاصر آلمانى كه از شاكردان خصوصى «مارتين هايدكر» و تحت تأثير انديشه هاى اوستء بنيانكذار مكتب 
جديد هرمنوتيك و مطالبش محور تمام مباحث هرمنوتيكى تلقى مى شود, اطلاع از ديد كاه هاى وى و نقد آن ها مى تواند تا 
اندازه اى شما را به اين موضوع و مبانى آن آشنا سازد. او مى خواهد با توجه به مجموعه تحقيقات بيشكامان هرمنوتيكك 
همجون شلايرماخر, ديلتاى و به ويزه هايدكرء مشكل مسائل يبجيده و غامض اين علم را حل كند. مهم ترين اثر وى كتاب 
حقيقت و روش (11©1100 48170 آنا !1) است. اساسى ترين ديدكاه هاى وى را به طور فشرده مى توان در موارد ذيل 


خلاصه كرد. براى آشنايى با اين ديد كاه ها مراجعه كنيد به منابع كذشته. 


-١‏ او حقيقت رالايه لايه و ذوبطون مى داند و شناخت يكك متن را تنها در سايه قرار كرفتن در «موقعيت كفت وكو» مى داند. 
ازاين رو به اعتقاد وى در علوم انسانىء ما با آنجه آن را مورد شناسايى قرار مى دهيم» يكك نوع مشاركت وداد و ستد داريم. به 


نظر وى كفت وكو ميان خواننده و متن» فرايندى يكك سويه نيست. 


؟- ما در كفت وكو با متن» يرسش ها و ياسخ هايى را رد و بدل مى كنيم. اين يرسش ها كاه در ابتدا از سوى ما مطرح مى 
شود و آن كاه به سراغ متن مى رويم و كاه در برخورد ما با متن يديد مى آيند. اين يرسش و ياسخ, منطق ويزه خود را مى 
طلبند كه كادامر از آن 


به امنطق مكالمه)» تعبير مى كند. به اعتقاد وىء بايد توجه داشت كه دريافت ياسخ و برداشت ما از متن و در واقع فهمى كه 


اكنون براى ما حاصل مى شودء فهمى امروزى و برداشتى متناسب با ذهنيت خاص خود ما است. 


'- فهم در اثر بيوند افق معنايى مفسر با افق معنايى متن حاصل مى شود. يعنى بيش فرض هاء بيش فهم هاء بيش داورى هاى 
مفسر (افق معنايى) با افق معنايى متن (ديد كاه تاريخى متن) همخوان مى شود و مجموعه اى از معانى را كه بار امروزى دارند و 


ندارد. 


ع- «جشم انداز فهم» با «سنت» مرتبط است و جون به اعتقاد كادامر اين سنت ثابت نيست و دائم در جريان استء لاجرم تفسير و 


شناخت نيز ثابت نخواهد بود. 
ه- به اعتقاد و نظر كادامر «معناشناسى» كاوش در يوسته زبان و «هرمنوتيكك» سرايت به باطن و متن زبان است. 


*- مااز يكك سو در حصار «سنت» قرار داريم و از سوى ديكر كرفتار «زبان» هستيم. جون فهم ها و انديشه هاى خود را در قالب 
زبان بيان مى كنيم» به نظر كادامر ما حتى در انديشيدن نيز در قلمرو زبان مى انديشيم. به همين دليل مى كويد: فهم» زبان كونه 
امك و تسلط زيان :دو ما قوسل شتاعدتك هناد تجهاق سسكا ابقارزاية بارا مشتارى القاعلت كه تسحه سق :افد كد فاون ان مولن مين 


شويم - فكر و فهم ما را با خود هماهنكك مى كند وهر فهمى وابسته به زبان و كره خورده با جريان سنت است. 


از مهم ترين و فشرده ترين مبانى ديد كاه هاى كادامر» مى توان اين نتيجه را كرفت - 


جنان كه خود بدان معتقد است - كه هميشه فهم ما از يكك متن» فهمى زمانه اى و وابسته به فضاى خاص عصر و روز كار مفسر 
است وما نمى توانيم جزم به معناى يكك متن بيدا كنيم؛ يعنى هيج تفسير و شناخت قطعىء همواره درست و عينى نيست و همانند 
تجربه در جريان زمان و در حال «شدن» است. به عبارت ديككر فهم درست و نادرست در مكتب كادامر وجود ندارد. يعنى هر 
فهمى دز موقعيت.خاصض خوة :درست و دراشرابط: ديك ناقوست اشرت: البته برخى معتقداتد كه مقضود كاذامن«نسبيت) لست 
جرا كه او هر فهمى را به هر شكلى كه باشد» درست نمى داند. كادامر مى كويد: فهم» كفت وكو با متن است به طورى كه 
معيار شناخت و ضابطه فهم؛ از يكك سو طرح ريزى و كاركرد خود متن واز سوى ديكر موقعيت ذهنى شناسنده است؛ وهر 
فهمى با توجه به ضابطه همخوانى متن با شرايط ويزه ذهن شناسنده»؛ صورت مى يذيرد. البته اين فهم ايستا و مطلق نيست و در 
جريان سنت قرار دارد مبانى كلامى اجتهاد» صص 7١8‏ - 778 ولى اين فرار از نسبيت نيستء بلكه در واقع ايجاد ضابطه براى 


ناشب 


جنان كه ملاحظه شدء يكى از نتايج آراى كادامر نسبى كرايى فرهنكى است كه منجر به تعدّد و تكثر فرهنكى مى كردد؛ علاوه 
بر آن كه در درون يكك فرهنكك نيز همواره مفاهيم متحول و بسته به بيش فرض هاء بيشداورى ها و انتظارات و يرسش هاى 
مفسر؟ و اذ ركه كلمة جزياف بويا و امتعول تننت»" كوذا كوق وتتنين "امك يه بارت رذيكر اسن كرابي فرهكي ١‏ كه ]د سيق 


كرايى مفهومى اتخاذ و بر آن بنا مى شود منجر 


به «ساليت» يكك فرهنكك نيز مى شود. البته اككر اين سياليت به معناى يالايش» تعميق» توسعه و بازنكرى در ويزكى هاى فرهنكك 
باشدء هيج ايرادى ندارد؛ اما اكر اين تحول به معناى تغيير در تار و يود يكك فرهنكك باشد. جاى تأمل و سخن دارد كه در نقد 


اين نككرش سخن خواهيم كفت. 


بر طبق اين انديشه» مثا مفهوم «خداوند) بسته به سنت هاى مختلفء كوناكون تفسير مى شود و نمى توان كفت كدام درست و 
كدام نادرست است؛ جرا كه هر كدام براساس يكك سلسله سنت ها و باورهاى ما به وجود آمده و شكل كرفته است. ازاين رو 
به كفته جان هيكك: «يهوه كتاب مقدس عبريان در رابطه متقابل با قوم يهود شكل يذيرفته است. او بخشى از تاريخ آنان و آنان 
جزيى ازاو هستند. او را نمى توان از اين ييوستكى خاص انضمامى تاريخى منتزع و جدا نمود. از سوى ديكرء كريشنا شخصيت 
الى كاقلا وتفاناتن اميق كه دن ارتزاعلة با خداقعه ديف #طقاوس بونعوة درفم افده ان ا ]داك :دن كان وهنا توف نه يق 
فرضيه بنيادين در باب واقعيت خداوندء مى توان كفت كه يهوه و كريشنا (و همين طور شيواء الله ويدر عيسى مسيح) ذوات 
متشخص مختلفى اند كه براساس آن واقعيت الهى در متن جريان هاى متفاوت حيات دينى به تجربه درمى آيد و موضوع تفكر 
قرار مى كيرد. ازاين روء اين ذوات متفاوت تا حدى تجليات واقعيت الهى در آكاهى و وجدان بشرى و تا حدى فرافكنى هاى 
خود آكاهى و ذهن بشرى آن كونه كه فرهنكك هاى تاريخى خاص به آن صورت داده. هستند. از جنبه بشرىء آنها تصاوير 


خود ما از خداوندند؛ از جنبه الهى آنها تشخص هاى خداوند در ارتباط با سنت هاى بشرى 


دينى هستند». جان هيكك. فلسفه دين» ترجمه: بهرام رادء ص 7317 همجنين نكاه كنيد به صفحات /17؟7 -5794. 


اما اين ديدكاه با مشكلات و يرسش هاى جدى مواجه است كه اككر ياسخ معقول و منطقى براى آن فراهم نياورد» تنها به 


صورت يكك فرضيه در كنار فرضيه هاى ديكر خودنمايى خواهد كرد. اما نقدهاى اين بينش: 


-١‏ اين ديدكاه ضابطه اى براى شناخت دقيق ارائه نكرده؛ بلكه اعتبار هر تفسير را تقليل داده يا به كلى از ميان برده است؛ و به 
بيان ديكر» نوعى نسبى كرايى عام در قالب ضابطه ارائه شده است. اين بينش نتوانسته است جارجوبى براى معرفت يقينى به 
دست دهد. كادامر» كرجه كوشيده است تا فاصله ميان نومن «شىء فى نفسه) و فنومن «شىء براى ماه را - كه در افكار كانت 
يديد آمد - با جايكزينى «افق معنايى مفسر) و «افق معنايى متن» كم كند ولى با ادعاى تأثير سنت هاء مواريث فرهنكى» يرسش 
هاء انتظارات و بيش فرض ها در تفسير مفسرانء به نوعى ديككر در «نسبيت عام در فهم) كرفتار آمده است حلقه انتقادى» ص // 
- 10 و ساختار و تأويل متن» ج 7 صص 208 - 808. هر جند برخى كوشيده اند نا بكويند اين نسبى كرايى نيست بلكه زمينه 
كرايى است؛ يعنى تفسير و شناخت يكك متن وابسته به شرايطى است كه در آن تحقق مى يابد و از لحاظ زمينه تفسير - كه 


در اين صورت هم باز راهى براى تطابق معرفت با واقع ارائه نمى شود؛ بلكه نسبى بودن شرايط به طور غيرمستقيم» فهم 


ما را از واقع نسبى خواهد كرد. حلقه انتقادى» ص 7/. 


عدة اق ذبكر تدع شيده التد, كه كادامر تمى خواعد يكوية هل فيمى" ازاعر مت » "سيت عرايد يدارق بغز شكلن كد 
باشد» درست است؛ بلكه او اعتقاد دارد كرجه فهم؛ محدوده هايى دارد و با معيار و ضوابط خاصى سنجيده مى شود» ولى بايد 
توجه داشت كه اين فهمء ايستا و مطلق نيست» هر فهمى دامنه اى دارد و مى تواند در موقعيتى ديككر فهم ديكرى از متن بيدا 
كرد. از سوى ديككرء فرايند فهم - جنان كه اشاره شد - در انديشه كادامر يكك فرايند يكك سويه نيست بلكه دوسويه است. 


در ياسخ بايد كفت كه آيا كاركرد متن» موقعيت خاص فاعل فهم» شرايط ذهنى اوء مكالمه ميان متن و مفسرء در فهم تأثير 
دارد» يا خير؟ اكر دارد» بى كمان بسته به شرايطء اين فهم متفاوت و كوناكون خواهد بود و اين» همان «نسبيت عام»است. شما 
تنها اين نسبيت عام را ضابطه مند ساخته ايد و آن را حل نكرده ايد. بله» اكر مراد كادامر اين باشد كه هر فهمى به مقدارى از 
واقعيت مى رسد و فهم ديكرى فراتر از آن فهم به كشف واقعيت دست مى يازد؛ و به عبارت ديكرء مدعى فهم طولى بود نه 
عرضىء شايد بتوان ادعاهاى او را يذيرفت. مبانى كلامى اجتهاد. صص 77١8‏ - 8؟7. ولى با توجه به ديد كاه ها و سخنان وى» 


؟"- آيا كريزى از يكك تفسير خاص هست و مى توان تفاسير ديكرى داشت يا تفاسير ديكر را نيز فهميد؟ يا اين كه آدمى مجبور 
استء جنان تفسير كند و بفهمد كه با اطلاعات وى همخوان 


باشد؟ آيا اين جبر در فهم؛ معيار درستى و نادرستى است؟ به نظر مى رسد محدوديت شناخت بشر تنها مين وجود تعدد معرفت 
محدوديت داده هاى طبيعى و دستمايه هاى معيشتى, علت بروز اختلا.ف در جوامع بشرى قلمداد مى شود؛ ولى آيا دليل بر 


درستى و حق بودن همه طرف هاست؟ 


بايد توجه داشت كه يكك يديده يا يكك متنء واقعيت معينى در خود دارد كه اكر انسان به آن دست يابد» به فهم درست رسيده 
ودر غيراين صورت, به راه خطا رفته است. بنابراين» مى توان كفت هر جند فهم هاى متفاوتى از يكك يديده يا متن» در جريان 
تغيير اطلاعات بيرونى و تحول سنّت به وجود آمده باشدء نمى توان همه اين فهم ها را در موقعيت خاص خويش درست تلقى 
كرد و همه تفاسير در فهم واقع و كشف حقيقت» در ظرف خاص خود خواند. بلكه بايد اذعان كرد كه همه يا بسيارى از آن 


فهم هاء غلط بوده. به اشتباه نام فهم بر آن كذاشته شده است. همان» ص 779. 


*- اكر هر فرد محدود و محصور در حصار افق معنايى خود - كه برخاسته از سنت اوست - باشدء راه مفاهمه» كفت وكو و نقد 
بسته خواهد شد؛ جرا كه لازمه اين نككرشء يذيرش انديشه هاى جدا جدا و تكه تكه اى است كه هيج راهى براى ارتباط با 
يكديكر ندارند و حال آن كه ما مشاهده مى كنيم كه انتقادهاى فراوانى به تفاسير و فهم هاى متفاوت صورت مى كيرد؛ علاوه 
بر آن كه نظاره كر كفت وكو ميان انديشمندان مختلف از مكاتب كوناكون با فرهنكك هاى مختلف 


واز جوامع متفاوت بر سر اساسى ترين مسائل و اصول حيات بشرى هستيم. 


؟- اين نسبيت در فهم, تنها دامنكير فرهنكك هاى كوناكون نمى شود؛ بلكه سلايق مختلف و رنكارنكك درون يكك فرهنكك را 
نيز دربر مى كيرد. البته هر جند» فضاى ذهنى و تاريخى يكك جامعه كه داراى يكك فرهنكك خاص استء ا اندازه اى از همسانى 
برخوردار است؛ ولى در عين حال ما درون هر جامعه. خرده فرهنكك هايى داريم كه فضاى ذهنى خاصى بر انديشه هاى آنان 
حاكم است و بعيد نمى نمايد كه از يكك يديده در درون يكك فرهنكك» تلقى هاى كوناكونى ارائه شود. در اين صورتء مفاهمه 


حتى در درون يكك جامعه نيز مشكل خواهد بود وحال آن كه جنين نيست. 
ياسخ (قسمت سوم) 


ه- يكى از اشكالات مهم و عام به نسبى بودن فهم» آن است كه نسبيت فهم» مستلزم شكاكيت ساختارى در معرفت و زوال 
«ايقين» در حوزه علم است. با حفظ نسبيت» اصل حقيقت و واقعيت نيز در قالب ذهنيت انسان به صورت امرى فرضى و مشكوكك 
درمى آيد. علاوه بر آن كه نسبت به اعتبارات ذهنى ديكر انسان ها نيز كرفتار ترديد و شكك مى شود. اكر مفهوم هر يديده اى 
به تناسب جايكاه تاريخى و يبش فرض ها و شرايط ذهنى فاعل فهم تعيين شود» هيج كس به متن واقع؛ دست نمى يابد؛ حتى 
هيج كس به متن فهمى كه ديكران از واقع دارند و بالا-ترء به متن ييامى كه از ديكران به او القاء مى شودء نمى رسد؛ بلكه 
همككان در حاشيه متون و يبيام هايى نشسته اند كه بر آنها وارد مى شود و كار آنها تنها قرائت متن از حاشيه آن است و اين 


همان «شكك مطلق» درباره همه معارف بشرى است. 


شايد در الفاظ بتوان از شكك 


كريخت و از عدم آن سخن راندء ولى دفاع منطقى از عدم يذيرش شكك با اتخاذ زبان تحليلى و تبيينى كه سر از نسبيت برمى 
آورد» هركز ممكن نيست. نسبيت فرهنككى, (مبانى و نقدها)» محمد رضا كاشفى (در فصلنامه قبسات» سال جهارم» شماره 


اصطلاح ديالكتيك (1(13120]10) به معناى: 
.١‏ وجود دو عامل متضاد در يكك يديده. 
؟. كاربرد بحث منطقى هنكام بررسى حقيقت يكك عقيده يا تثورى. 


". شيوه بررسى در منطق و فلسفه كه همه ى اشياء و يديده ها را در حركت و تغيير و د كراكُونى مداوم مى داند و يبشرفت را در 


مباوزه اضدا د تبدل اند كر كوثى كم .نه كيفى مشاهدة من ثمابذ: 


كانت» هكلء؛ ماركس و انككلس آمده استء منعكس مى سازد(فرهنكك علوم سياسىء مركز مطلاعات و مدارك علمى ايران؛ 
بهار /ا17, ص 20). 


هكل دانشمند شهير آلمانى منطق مخصوص و روش خاصى را براى راه بردن عقل در كشف حقايق انتخاب نمود و نام آن را 
ديالكتيك كذاشت كه (تناقض) را وارد مفهوم دياكلتيكك كرد. از نظر هككل تناقض شرط اساسى فكر و موجودات است و 


برحسب دياكلتيك هكل كه متضمن مفهوم (جمع ضدين و نقيضين) است دو نكته را بايد وارد فكر و انديشه خود كنيم تا طرز 
فكر ماء ديالكتيكى كردد: اول اين كه بدانيم هر جيزى هم هست وهم نيست. ديكر اين كه بدانيم همين تناقض درونى و واقعى 





اشياء يايه حركت و تكامل آن هاست. هكل معتقد است هر جه ذهن است واقعيت است و هر جه واقعيت است ذهن استء يعنى 
به نوعى تطابق ميان ذهن و واقعيت معتقد است. آن جه هكل آن را ديالكتيك مى نامد جز حركت اشياء در ذهن و در واقعيت 


بر طبق مثلث (تز» آنتى تزء سن تز) نيس ت(تفكر فلسفى غرب از استاد مطهرى. على دزكام» ص 22). 


ازاين تفسير ديالكتيك برداشت هاى مختلفى شده است. به عنوان نمونه ماترياليسم ديالكتيك (013|101031] 
7 111611 ». نظريه ى مبتنى بر دركك يديده هاى طبيعت و جامعه از روى اصول ارتباط» تحول» جهش و تضاد كه جهان 
بينى و اسلوب و مبناى تثوريكك احزاب كمونيستى است. اين نظريه با اعتقاد به تقدم ماده بر شعور» شعور را بازتاب جهان مادى 
در مغز انسان مى داند» و اين كه علت اصلى تكامل اشياء و يديده ها در خود آن ها قرار دارد و هر شيئى يا يديده در اثر مبارزه 
اى كه بين جنبه هاى متضاد آن وجود دارد از ساده به بغرنجء از يكك مرحله نازل به مرحله اى عالى تر تكامل مى يابدء قانون 
تضاد يا قانون وحدت ضدين.ء هسته ديالكتيكك ماترياليستى است. ماركس به كمكك اين تثورى مى خواست ثابت كند كه 
سوسياليسم در دنياى جديد حتمى الوقوع است. به نظر اوء تاريخ تمام جوامع بشرىء تاكنون تاريخ مبارزه آشتى نايذير دو طبقه 
استثماركر و استثمارشونده بوده است. تقابل يا تضاد بين فئودال ها(تز) و رعيت ها(آنتى تز) جامعه بورزوايى (سنتز) را يديد 
آورد و تضاد بين بورزوايى(تز) و يرولتاريا(؟نتى تز) سرانجام سنتز جديدى را كه سوسياليسم استء به وجود مى آورد(جهت 


در هر صورت تمامى كوشش منطق ديالكتيك بر اين 


اساس كه عالم طبيعت را كه عالم حركت است,ء طورى تفسير بكند كه نيازى به ماوراى طبيعت نباشد. اين فلسفه غلط است و 
يخال بتك كنار متظى قرا و جو وعدرببانة قناعت وو قران شين مطيرف فى أده تمن كنك تلبق غرت ارملط البيعاذ 
مطهرى. ص .)١180‏ 


كلمه امير ياليسم 11170 در لغت از ريشه اميراطورى مشتق شده است؛ يعنى تشكيل اميراطورى دادن و در معنى وسيع» 
هر نوع كسترش» توسعه ارضى و سلطه قوى بر ضعيف را در بر مى كيرد. اين نوع اميرياليسم در طول تاريخ هميشه وجود داشته 
است مانند اميراطورى هاى ايران» رم» عثمانى و... 

0 
ذو اصطلاع: لى.اللم هسهو جدايدكر را تن شامل م شود و ان كعرش كزاتى كشؤرهاق شرفت اروباس ذزيشيه جهان د 
٠‏ سال اخير است. اين نوع كسترش و توسعهه از نزديكك به زايش و بلوغ سرمايه دارى نسبت داده شده است. به اين معنى كه 
تطور سرمايه دارى و تحولاءت تكنولوزيك و نيازهاى ناشى از يويايى و ضرورت درونى اين شيوه توليد (نياز به انباشت)» 


3 فقن ارضى ونيلظة بهاسوزفيق هعاق ذركو وا'انافث أنده اس 


نكته قابل توجه اين كه شيوه هاى اميرياليسم بر حسب نيازهاى مراحل مختلف تطور جامعه سرمايه دارى» متفاوت مى باشدء از 
اين روست كه حتى يس از يايان استعمار كلاسيكك و كسب استقلال ملت ها و سرزمين هاى ديكر» باز اميرياليسم كه جوهر آن 
بهره كشى و استثمار ملت ها و سرزمين هاى ديككر استء از راه حفظ وابستككى هاى اقتصادى و مالى ادامه يافته است. در سيستم 


جهانى سرمايه دارى يكك تقسيم كار بين المللى وجود دارد كه نتيجه آن 





تداوم وابستكى مناطق حاشيه و تجمع مازاد (يا انباشت سرمايه) در كشورهاى غربى مديون كسترش آنها در سرزمين هاى ديكر 
بوده است تا از طريق يكك مازاد فزاينده در كشور مادر» ثروت و قدرت خود را به زيان كشورهاى تحت سلطه افزايش دهند. 
براقي | كاه مشو ك1 


اميرياليسم» هارى مككدافء تام كمب» ترجمه هوشنكك مقتدر, انتشارات كوير» ١7/6‏ 


مسائل سياسى - اقتصادى جهان سومء احمد ساعىء انتشارات سمتء /ا/ا1 


وازه | 66]3أا در لغت به معناى مختلف به كار رفته است: آزاد مرد در مقابل برده» روشنفكر. سخاوتمند, لاابالى» بى بند و بار 
و... اما در اصطلاح به يكك كونه طرز تفكر در زمينه هاى سياسىء اقتصادى. فرهنكى و دينيكفته مى شود كه تكيه اصلى آن بر 
آزادى هر جه بيشتر و توجه به حقوق طبيعى افراد است. اين مكتب كه اولين بار به عنوان يكك حزب سياسى در سال 188٠‏ م در 


-١‏ فردكرايى: فرد و حقوق او بر همه جيز مقدم است. اككر دولت هم تشكيل شده است بايد در خدمت خواسته هاى افراد جامعه 


؟- ارزش مطلق آزادى: تنها حد آزادى در نظر ليبرال هاء آزادى افراد ذبكر است. ديكر هيج مقوله اى از قبيل عدالت اجتماعى 
واقتصادى. حفظ بنيان خانواده» اخلاق و... نمى تواند آن را محدود كند. همه بايد قربانى اين آزادى مطلق شوند. 


'- انسان محورى و امانيسم: با توجه به نككرش مادى اين انديشه به عالم» آنجه اصل استء انسان است. به همين دليل در وضع 
قوانين و ارائه خطوط اصلى سياست و اقتصاد و فرهنكك, آنجه مهم و اصل است ديدكاه انسان و 





اراده اوست. برخلاف اديان الهى و توحيدى كه خدامحور هستند و مقنن اصلى را خداوند مى دانند. 
براق ١‏ كاضى مشر ركف 

-١‏ برسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى؛ ج ؟ 

-١‏ فرهنكك وازه هاء عبدالرسول بيات و جمعى از نويسندكان» مؤسسه انديشه و فرهنكى دينى 

- فرهنكك سياسىء دكتر بهروز شكيبا 


وازه كمونيسم (60117117010171151717) از ريشه لا-تين (601171110115) به معنى اشتراكك كرفته شده است كمونيسم از قديمى 
ردن مكتانب سياسى أدتيا اسشنت در سبال 1856 «كتازل مار كسن :و «فردريلك: الكلسن )در السان :در سال نا انتشاز 
مانيفستكمونيست حركت تازه اى در نهضت كمونيسم جهانى به وجود آوردند. از نظر فلسفى و اقتصادى كمونيسم و 
سوسياليسم داراى ريشه واحدى هستند و هر دو بر مالكيت عمومى وسائل توليد تكيه مى كنندء با اين تفاوت كه كمونيسم 
مرحله بيشرفت يا مرحله نهايى سوسياليسم به شمارمى آيد. ماركس در آثار مختلف خود از «مانيفست» كمونيست كرفته تا 
كتاب «كابييتال» تاريخ تحولات جهان را بر مبناى ماترياليسم تاريخىء يا فلسفه مادى ديالكتيكى بيان مى كند ماركس تكامل 
وسايل توليد و نحوه تملكك و بهره بردارى از اين وسايل را زير بناى تحولات اجتماعيمى داند و تاريخ بشر را به صورت تاريخ 
جنكهاى طبقاتى و منازعه بين ظالم و مظلوم و استثمار كننده و استثمار شونده بررسى و تجزيه و تحليل مى نمايد. از نظر 
ماركس دوره هاى تاريخى عبارتند از: ١‏ كمون اوليه كه در اين جامعه بدون طبقه هيج كونه تملكك بر وسايل و ابزار 
توليدوجود نداشته استء ؟ برده دارى ” فئوداليه ؟ بورزوازى و سرمايه دارى 0 سوسياليسم * كمون ثانويه. به طور مختصر مى 
توان اساس تفكر ما ركسيستى را در موارد ذيل خلاصه نمود, الف - اقتصاد تعيين كننده مسير تاريخ است 





و تاريخ جز جنكّهاى طبقاتى و مبارزه بين كروههاييكه منافع اقتصادى آنها با هم متعارض است جيز ديكرى نيست. بر اساس 
اين تعبير جنككّهاى طبقاتى در مراحل مختلف تاريخى ابتدا بين بردكان و برده داران» سيس ميان فتئودالها و «سرف ها» يا دهقانان 
فقير و بى زمين و بالاخره بين كاركران و سرمايه داران در مى كيرد و سرانجام بهبيروزى طبقه كاركر يا يرولتار يا و نفى كامل 


طبقات اجتماعى منتهى مى كردد. 


كاركر است اين فشار و استعمار فقط هنكامى خاتمه خواهد يافت كه مالكيت خصوصىء به ويزه مالكيت ابزار توليد از ميان 


برداشته شود و طبقه كاركرحكومت را به دست خود بككيرد. و...» (محمود طلوعى, فرهنكك جامع سياسى» ص ١/1و‏ 0/7/4. 


با توجه به مطالب كفته شده باز مى كرديم به مطالب استاد مطهرى كه در نقد كتاب «حسين وارث آدم) نوشته دكتر على 
شريعتى» نكاشته شده» همجنانكه خود استاد بيان مى دارند» اين جزوه نوعى توجيه تاريخ است بر اساس نكرشى مادى و 
مات رياليسم تاريخى» يعنى نوعيروضه ما ركسيستى است براى امام حسين(ع). طبق اين جزوه آغاز تاريخ بشر اشتراكيت و برابرى 
است (مرحله كمون اول) سيس نابرابرى و حق و باطل بر اساس محوريت اقتصادى و مادى يعنى مالكيت آغاز مى كردد واز 
اينجا جامعه بشر به دو بخش مى شود (كروهى برده كه هيجندارند و كروهى صاحب زمين و وسايل توليد كه منجر به بيدايش 
طبقات مى كردد) و... تا اينكه دوباره بعد از كذران مراحل تاريخىء مرحله اشتراكك و برابيرى و جامعه بى طبقه در كمون ثانويه 


به وجود مى آيد. 


همجنانكه استاد مطهرى توضيح مى دهند از ديد كاه نويسنده اين كتابهمانطور كه در ادوار تاريخى ما ركسيسم تا زمانى كه زير 
بناى طبقاتى در جامعه وجود داشته باشد هر كونه تلاش از سوى انقلابيون بى حاصل استء تلاش امام حسين (ع) نيز تعصبى بى 
حاصل است. امام حسين(ع) هيج نقشى در تاريخ ندارد زيرا بر اساس نككرشى مادى كرايانه ماركسو ديدكاه جب كرايانه تاريخى 
او (ماترياليسم ديالكتيك: يكك مكتب الحادى است كه وجود هر كونه نيروى ماوراء الطبيعى را نفى و انكار مى كند. ماترياليسم 
تاريخى: يا تفسير تاريخ از نظر فلسفه مادى نيز» سير تحولا-ت تاريخى رااز نظر مادى بررسى مى نمايد و براى تمامى 
تحولاتجهان در طول تاريخ حتى بييدايش اديان ريشه هاى اقتصادى و مادى جست و جو مى كند. سير و روند تاريخ به سوى 
اشتراكيت و برابرى و مساوات و نفى طبقات و حتى نفى دولت يقين تحقق كمون ثانويه است از اين ديد كاه ما ركسيسم تحقق 
اين مسأله امرى حتمى و جبرى مى باشد وآينده تاريخ جز اين نخواهد بود. اين نككرش و مبانى آن داراى اشكالات متعددى 


است. 

براى آكاهى بيشتر در اين زمينه ر.كك: 

١‏ جعفر سبحانى» فلسفه اسلامى و اصول ديالكتيكك 

؟ سيد محمدباقر صدرء اقتصاد ماء ج ١‏ 

٠“‏ سيد محمدياقر صدرء انسان معاصر و مشكلات اجتماعى 

؟ سيد محمدباقر صدرء فلسفه تاريخ در قرآن 

0 شهيد مطهرىء جامعه و تاريخ 

* شهيد مطهرىء نقدى بر مار كسيسم 

محمدتقى مصباح» جامعه و تاريخ از ديد كاه قران. 

جهت آشنايى با برخى از زواياى مختلف فراماسونرى به منابع ذيل مراجعه نماييد: 
-١‏ معماران تباهى» ج ١‏ تا ع» دفتر يزوهش هاى مؤسسه كيهان. انتشارات كيهان» 1١78/‏ 
"- اسرار انجمن هاى محرمانه. رنه آللوه ترجمه ناصر موفقيان» نشر شباويز ١72/‏ 


3 





درآمدى بر تاريخ فراماسونرى در ايران» حامد الككارء ترجمه يعقوب آرُند» نشر كستردهء ٠72٠0‏ 
6- فراماسونرى در ايران» محمود كتيرايى» نشر اقبال؛ /اع17٠‏ 

ه- فراموش خانه و فراماسونرى در ايران» اسماعيل رايين» نشر امي ركبير» /81 ١7‏ 

8- جهان زير سلطه صهيونيسم» دفتر سياسى سياه 

اين جمله را توضيح دهيد حكومت آمريكا«بيزنسوكرات»است يعنى جه؟ 

اين جمله را توضيح دهيد حكومت آمريكاابيزنسوكرات"»است يعنى جه؟ 

باسخ 


اصطلاح «بيزنسوكراسى» به معناى تجارت سالارى و يا سرمايه سالارى است بيزنسوكرات بودن ايالات متحده نمايانكر نفوذ 
شديد و كسترده طبقه سرمايه دار و تجارت ييشه بر قدرت سياسى حاكم در كشورهايى نظير آمريكاست. در اين قبيل حكومت 
ها طبقه حاكم ابزارى براى تأمين منافع طبقه سرمايه دار به حساب مى آيد نيرومندترين و مهمترين كروه هاى نفوذ بر هيأت 
حاكمه آمريكاء از درون طبقه سرمايه دار برخواسته اند. مثلا شركت هاى نفتى بزركك آمريكا همواره نفوذ كسترده اى بر 
شوراى ملى نفت» وزارت خارجه و مجالس قانونكذارى ... اين كشور داشته و دارند و حتى برخى از اعضاى هيأت حاكم خود 


از مديران يا سهامداران شركت هاى عمده نفتى مى باشند. 


به طور كلى نظام سياسى و ادارى آمريكا در مقابل سازمان ها و كروه هاى نفوذ در بخش سرمايه بسيار نفوذ يذير است. «بخش 


عمده اى از دستككاه ادارى در معرض نفوذ از «خارج) قرار دارد. ايالات متحده فاقد دستككاه ادارى نيرومندى است كه بتواند 
بر نمى تابد» بلكه هيأت حاكمه و قدرت سياسى بايد در خدمت صاحبان ثروت بوده و منافع آنها را به هر قيمتى ولو ارتكاب 


فسادهاى مالى كلان و كسترده و يا ناديده كرفتن مصالح و منافع ساير طبقات و كروه هاى اجتماعى آن كشورء تأمين نمايد 


( آدام اسميت. برخيز و ببين» كالوادو مينكك. نشريه همشهرىء. 52/5/8١‏ ؛ ميهمانان ضيافت رئيس جمهورء جمشيد سلمانيان» 


آنككونه كه در دوران حاضر در آمريكا و سياست خارجى آن كشور در قبال ساير كشورها و جنكك افروزى هاى آن شاهد مى 


بابي 
لطفا در مورد وازه فمنيسم و سكو لاريسم توضيح دهيد. 
لطفا در مورد وازه فمنيسم و سكولاريسم توضيح دهيد. 


باسخ(قسمت اول) 


تاريخجه و برداشت 


بى كمان ستم به زنان يكى از سياه ترين نقطه هاى تمدن بشرى است, جه آن زمان كه زنء انسان شناخته نمى شد و مانند 
حيوانات اهلى به شمار مى آمد و هنكام قحطى براى استفاده از كوشتش به قتل مى رسيد] )١(‏ و جه همين اواخر كه قوانين 
ارويا زن را از اغلب واهم حقوق محروم مى ساخت . هر كونه تلاش در بهبود اين روند موجه و معقول مى نمايد . يكى از 
جريان هاى مدعى انحصار در دفاع از حقوق زنان» رويكرد فمينيستى است . 


«فمينيسم (1111]115111©]) وازه اى فرانسوى است كه در قرن نوزدهم به «جنبش زنان اطلاق مى شد و امروزه به «دفاع از حقوق 
اساسى زنان بر اساس آرمان برابرى طلبى اطلاق مى شود . جنبش هاى دفاع از حقوق زنان در آغاز براى اعتراض به برخى 
نابرابرى هاى اجتماعى شكل كرفتند» اما با كذشت زمان به جريانى فرهنكى و سياسى تبديل شدندم جريانى كه بر اساس انككاره 
هاى مشخص ايدئولوزيكى به تحليل نابرابرى هاى زنان و آرمان هاى زنانه (©111111117©]) مى يرداخت و راهبردهايى خاص 
مطرح مى كرد . نهضت برابرى طلبى زنان كه به صورت جنبش سياسى سازمان يافته و منسجم از سابقه اى كم تراز دو قرن 
برخورةاز است (9)» در ذات مود كرايش هاي مختلق سياسى» اجتماعى و ابدثولوزيكك تا آنجا كه مبتكرى جون اريك 
ويلفورد) تصريح مى كندء بهتر است به جاى وازه «فمينيسم از وازه «فمينيسم ها استفاده كرد . (*) با وجود اين مهم ترين 
دغدغه آنان ارتقاى موقعيت زنان در جامعه و ايجاد برابرى و همسانى بين زن و مرد است . (©) 


«البته اين نكته حائز اهميت است كه بدانيم همه كسانى كه صادقانه 


مى كويند براى منافع زنان اهميت قائل هستند, فمينيست نيستند . مساله مهم نحوه تفسير اين منافع است . كسى كه منافع زنان را 
بر اساس نككرش ستتى به زن تفسير مى كندء فمينيست نيست . جنين شخصى ممكن است واقعا به حمايت از منافع زنان بيردازد» 
اما از ديدكاه يكك فمينيست اساسا در شناخت اين منافع دجار خطا شده است . (2) ... از نظر فمينيست هاء جامعه تحت 
حاكميت مردانء به نفع مردان و عليه منافع زنان و در يكك كلمه «مرد سالامر) بوده است . . . (2) و فمينيسم در اصل شورشى 
است عليه نككرش سنتى به زنان و نقش آنان در جامعهمٌ با اين باور كه استناد به عوامل بيولوزيكى يا روان شناختى در تقسيم 
وظايف و تفكيكك برخى كاركردها به زنانه و مردانه» توجيهى ساختكى براى موقعيت يايين تر زنان در جامعه است . (/) 


در غرب ينج تلقى مهم از فمينيسم وجود دارد: 


-١‏ ليبرال فمينيسم: فمينيست هاى اوليه كه از فردكرايى ليبرالى (8) متاثر بودند» در قرن هيجدهم معتقد بودند سرشت زنانه و 
مردانه كاملا يكك سان است و نقش جنسيت راء به رغم علوم زيست شناختى و تجربىء به كلى و به نحوى متعصبانه انكار مى 


كردند . (4) تاكيد فمينيست هاى ليبرال بر برابرى زنان با مردان از نظر قانونى و سياسى است . 


. فمينيسم ما ركسيستى: از نظر ما ركسيسم, مفهوم «طبقه كليد دركك تمام يديده هاى اجتماعى از جمله ستم بر زنان است‎ -١ 
است . برخورد ماركسيسم با مساله زن طبيعتا با روش ماترياليسم تاريخى ييوند‎ )13١( جامعه مطلوب ما ركسيسم جامعه بدون طبقه‎ 


دارد . ازاين رو» سرشت زن رااز رابطه 


متقابل ديالكتيكى عمل (2]3115) و ساختمان زيستى و شرايط اجتماعى او متشكل مى ذاند . انكلس مى كويد: «تابعيت زن 
شكلى از ستم است كه از نهاد جامعه طبقاتى سرجشمه كرفته و جون در خدمت منافع سرمايه قرار دارد» تا امروز دوام آورده 
است )١١(.‏ 


ماركسيسم يايه مادى ستم زنان را در تقسيم جنسيتى «كارا مى جويد و نخستين شرط رهايى زن خانه دار را در آن مى بيند كه 
جنس مؤنث خانه را تركك كندم ولى روشن نمى سازد جرا از زمان هاى اوليه تقسيم كار «طبيعى مردان را به توليد لوازم كار و 
معاش و زنان را بيش تر به كار خانكى مشغول كرد . ماركسيست هاء فمينيسم ليبرال و فمينيسم راديكال را اشكال نادرست 
آكاهى مى دانند كه زنان خارج از طبقه كاركر خلق كرده اند . 


'- فمينيسم راديكال (؟17) : اين كرايش براى از بين بردن ساختار هر كونه تمايزات و تفاوت هاى جنس كونكّى (0611061) 
مى كوشد و قصد دارد تفاوت دو جنس راء افزون بر عرصه هاى قانون واشتغال در روابط شخصىء خانه وحتى تصورات 
ذزونى موود تعرقن قراز دهده اب تقاره حس كونكنى زا ستالة اصلى فى ذاندو هدق غود زاحو ان كيت وضبعية 
(/81101001/17) و نفى هر كونه خصوصيت. رفتار و نقش استوار بر جنسيت اعلام مى كند و براى تفاوت هاى طبيعى و غير 
تحميلى زن و مرد هيج توضيحى ندارد . (17) 


ع- سوسيال (15) فمينيسم: اين جريان مى كوشد با استفاده از روش ماترياليسم تاريخىء مسائل مورد توجه راديكال فمينيسم را 
فمنيستى ياسخ هاى سوسياليستى بدهد » (10) از 


ديد كاه آنان» تازمانى كه زنان «برابرى اجتماعى به دست نياورده اند» كسب حقوق برابر بى معناست . 


در اين نظريه كه تلفيقى از ديد كاه هاى دو نظريه اخير است. سوسياليست ها معتقدند هم نظام جنسيتى وهم نظام اقتصادى در 


ستم بر فمينيسم زنان نقش دارد . آن ها بسيارى از عوامل عينى ديكر را انكار مى كنند يا نمى بينند . (18) 


0. فمينيسم يست مدرن: از دهه هفتاد به بعد» كروهى متاثر از ديدكاه هاى يست مدرنيستى با تكيه بر روان شناسى رفتار 
كرايانه بر حفظ ويزكّى هاى زنانكى تاكيد ورزيدند . آنان باورهاى فمينيست هاى راديكال را قابل دسترسى مى دانند, اما به 
نحوى كه خود مى تواند اشكال جديدى از ستم را بيافريند . اينان معتقدند زن نيازمند خانواده» همسر و فرزند است . نوع 
روابطى كه از بدو تولد ميان دختر و يسر وجود دارد.ء ايجاد كننده تفاوت و تفارق و سلطه بر زنان است نه نقش ازدواج و نقش 
مادرى . اين كروه نظريه «مردان و زنان با تعاريف جديد» را ييشنهاد مى كندء از تشابه صددرصد حقوق زن و مرد در خانواده و 


محيط اجتماعى سخن مى كويد و حتى بر حذف نمادهاى جنسى از كتب درسى اصرار مى ورزد . (17) 
بنيان هاى فكرى فمينيسم و نمودهاى آن 


يس از آشنايى اجمالى با مفهوم فمينيسم و تلقى هاى مختلف از آنء اشاره به ريشه ها و زيرساخت هاى فكرى فمينيسم و 


نمودها و ييامدهاى آن سودمند مى نمايد . فمينيسم در امور زير ريشه دارد: 


سكولا-ريسم يعنى «نظريه اى كه براين باور است قوانين و مقررات حقوقى» آموزش و يرورشء تعليم و تربيت و ... بايد به 


جاى مذهبء بر حقايق و 


علم مبتنى باشد» . (18) ويزكى هاى سكولاريسم عبارت است از: 
.١‏ دنيازدكَى 

ا 

"'. دين زدايى از اخلاق و علم 
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كنك فاق اقزاطى: تون "تاد ددا ررقن عاق طرق لقن باشبيل الو شناتا توق و سان اداع مريوط زناف اذ 
قلمرو هر دينى بيرون مى دانند . بنابراين» احكامى مانند حجابء ممنوعيت سقط جنين» ضابطه مند شدن روابط جنسى و احكام 
مربوط به خانواده و اخلاق و ارزشهاى دينى را مصداق ستم به زنان معرفى كرده؛ در جهت نابودى آن مى كوشند . بادين 
لحاظ» در كنوانسيون رفع تبعيض» هر كونه قيد در روابط زن و مرد با عنوان تبعيض عليه زنان محكوم شده است . كنوانسيون 
فوق در مواردىء با ضوابط اسلام موافق است اما با حدود 20 اصل مسلم اسلامى تعارض دارد . اين كنوانسيون سقط جنين و 
ازدواج با همجنس را آزاد و مشروع مى خواند» همان كونه كه امروزه در كشورهايى جون نرور» سوئد و هلند و... جنبه 


رسمى و قانونى بيدا كرده است . 


نمونه ديكرء كنفرانس هاى جهانى زن است . مفاد كنفرانس يكن (جهارم) با شديدترين واكنش جناح هاى دينى جهان مواجه 
شد . شايد تلاش اخير جوامع غربى در علمى جلوه دادن و طبيعى شناختن همجنس بازى - به نحوى كه اين مساله حتى در 
كتاب هاى منعكس شده است )3١(‏ در همين راستا باشد . 


نقد مبناى سكولاريستى 


اين نوشتار به نقد تفصيلى سكولاريزم نمى يردازد و با توجه به موضوع اصلى بحث اشاره اجمالى بدين مطلب را كافى مى داند 


كذشته از مباحث فلسفى و كلامى و با قطع نظر از 


ساير اديان» بى ترديد اسلام با سكولاريزم قابل جمع نيست جه اين كه عقل يسندكى (راسيوناليسم)» علم محورى (سياانتيسم) و 
نسبيت ارزش ها و ... كه از مؤلفه هاى فكرى سكولاريسم است با آموزه هاى اسلامى ناسازكار است . مسلمانان به جامعيت 
دين و جاى داشتن امور اجتماعى و مدنى در محدوده دين» ييوند دنيا و آخرت معتقدند . نظام حقوقى و فروع دين نيزاز مسائل 
مدنى» حكومتى و سياسى آكنده است و اجراى برخى از ابواب فقهى بدون تشكيل حكومت ممكن نيست . همجنين اسلامء 
عقل رااز منابع استنباط احكام شرعى مى داند و از تلازم حكم عقل و شرعء قانون شايسته» قانونى است كه بر مصالح و مفاسد 
واقعى مبتنى باشد و اين امر بر شناخت كامل تمام ابعاد جسمى و روحىء نيازهاء غرائز و استعدادهاء كمال لايق انسانى و راه 
رسيدن به آن متوقف است . حقيقتى كه با يبشرفت علم و تاملاات فكرى روز به روز جهل بشر بيش تر در آن مكشوف مى 
كرو واب روء قوانين بشرى همواره با تغيير و تحول روبه رو است . ويليام جيمز «معلومات انسان در مقابل مجهولاتش را 
مانند قطره در برابر دريا» مى دانست و «انيشتين تصريح مى كردء «انسان هنوز نتوانسته افسانه سر بزركك (معماى خلقت) را حل 
كند و آنجه تا كنون از كتاب طبيعت خوانده. تازه به اصول زبان آشنا شده و در مقابل مجلداتى كه خوانده و فهميده هنوز از 
حل و كشف كامل اين معما خيلى دور است )2١(‏ . تنها خداوند مهربان عليم و حكيم مطلق است . (1؟) احكام و معارف 


ستيز با آن ها نيست: كرجه به دليل قصور علم و عقل» كاه احكام دينى از دسترس علم و دين فراتر است, زيرا انسان و مصالح 
و مفاسد در ماديات و تمنيات مادى منحصر نمى كردند . وظايف و حقوق بشر و از جمله زن با توجه به همه مصالح او در دنيا 
و آخرت طراحى شده و علمى بودن و معقول بودن احكام و حقوقء با ناظر بودن آن به دنيا و آخرت منافات ندارد . عقل به 
طور قطعى حكم مى كند تدبير زندكى اجتماعى و دنيوى را بر وحى مبتنى كنيم ,م زيرا انسان: 


١‏ . به صورت فردى يا جمعى» حتى «خود) را به دقت و كمال نمى شناسد و در انسان شناسى و جهان شناسى» مجهولات بسيار 


دارد . 


؟. نمى تواند در وضع قوانين كاملا-از انواع خود خواهى تهى باشد . ازاين روء براى وضع قوانين» صلاحيت تام اخلاقى اش 
محرز نبوده» معلوم نيست تا كجا عدالت را مى شناسد و آن را حتى عليه خود رعايت مى كند . 


".از آفاتى جون غفلت», خطا و نسيان رنج مى برد . 
باسخ (قسمت دوم) 


بايذيرش خداوند حكيمء عليم» مهربان و بى نياز كه از تبيين كوجكك ترين مساله مورد نياز بشر دريغ نورزيده استهء به نظام 
حقوقى» سياسى و اجتماعى شايسته؛ معقول و انسانى دست مى يابيم (71) قرآن كريم مى فرمايد: «و من احسن من الله حكما 
لقوم يوقنون . (59) 


دستكاه «حق - تكليف اسلامى به مصالح و مفاسد واقعى ناظر است و از آنجا كه برخى از اين واقعيات احيانا با اوضاع و شرايط 


تغيير مى يابند» احكام دينى نيز به دو دسته ثابت و متغير تقسيم مى شوند 


. شرع مقدس با مكانيسم هاى خاصى كه يبش بينى كرده؛ به ويزه احكام حكومتىء عقلانيت ابزارى را در جارجوب شوراء عقل 
جمعى؛ رجوع به خبركان و در نهايت احكام حكومتىء قوانين مصوب نمايندكان مردم يا مجمع تشخيص مصلحت امضاء كرده 


است . 


بى نوشت ها: 

." رساله نوين» امام خمينى(ره)» ترجمه عبدالكريم بى آزار شيرازى» ج‎ .١ 

". نظريه جامعه شناسى در دوران معاصرء ريتزرجورجء ترجمه محسن ثلاثى» ص 589 - 828. 

*. فمينيسم اسلامى» مجموعه مقالات هم انديشى بررسى مسايل و مشكلات زنان» رضا متمسكك, ج 2١‏ ص 804. 
ع. لظ رلحوع 3051/01 ل/الا :خم ك. نا :/خاة| أن3501 اانا و4 : لناع لطم ,بطق مام 

ه. الاه.م 110 

ع. /الاة.م12107. 

/ لاوط زألط 1. 


8. ليبراليسم متخذ از وازه )!||( به معناى آزادى در انتخاب, آن كونه كه شما مى خواهيد زندكى كنيدء بدون مداخله 


ديكران. 

ررك: ععع.2 ,وو" لع ع١‏ ,0500م ا .عد اطلظ كص !|امعنعم: 13 ,لإ ةمه ءانما ادأاومع ,.8.8) 
لإ22 3لا ,اع0م13! :لمظماذ؟؟ ,عولع اناما .0200| .دع /اتأععمدع22 أواملطعط لاوماأ506 مار 

4 1 000ص[ صث ,ع311|36/لا 300 أأمطم 

/لأأداع/7 انا 011ل :/!|3نالاع5 300 355 ان ,ع8360] ردعنا155 أكأطاماع ا, 

ونيز ر.كك: آليسون جكرءهمانء به نقل از مجله زنان شماره 78 ص .2١‏ 


.٠‏ درباره ماترياليسم و ماترياليسم تاريخى ر.كث: سير حكمت در اروياء محمد على فروغى» ج ”2 ص *” -89؛ نقدى بر 


مار كسيسم» شهيد مرتضى مطهرى. 


.م١ مجله زنان» شماره 237 ص‎ .١ 





7. اين كلمه از وازه )6أ30( در زبان لاتينى اخذ شده به معناى كرايش به نظريه هاى سياسى تندروء كه خواهان دك ركونى 
ادق وافوزى دو تهاد فائ اجتماعى وسياضى موجوة هسعد وغاليا در فؤرة كنات اطللاق مى نود كداز مؤسينات سناسى :و 


اجتماعى موجود ناراضى و حتى عصبانى هستند.(مكتب هاى سياسىء بهاءالدين يازا ركاد» ص "9 و ع9) 


31 مجله زنان» شنال ينجم» شماره 


لاعن أع 


؟٠.‏ اين وازه متخذ از كلمه )|506013( فرانسوى و به معناى اصالت اجتماع يا جامعه اننع بو عجو لذ باق ارو ناسو 
است كه هدف آن مالكيت يانظارت جامعه بر وسايل توليد - سرمايه» زمينء اموال و... و اداره آن ها به سود همككّان است و 


مهم ترين عنصر مشتركك نظريه هاى سوسياليستى» تأكيد بر برترى جامعه و منافع فردى است. (مكتب هاى سياسى ص 1١١‏ - 
01 


0 . مجله زنان» شماره 7”١‏ ص 1 


*. نككاهى به فمنيسم» معاونت امور اساتيد و دروس معارف اسلامى (نهاد نمايندكى مقام معظم رهبرى در دانشكاه ها) نكاهى 


به فمنيسم» ص 18 و 19. 


. همان» ص .7١‏ 
موأللاع؟ مقط قلأت ,بععمع 50 ,ركأء13 00 ٠350‏ ع5 501010 ,10]أ3علالء ,ك5ث/لاةا 031]. 
١ى.‏ أأأعط عط[] :مما 3اناعع5 

9. همان» ص .١17‏ 

.171/ - 1١ ر.كك: مجله فرزانه» دوره دوم ص‎ .٠ 

.59 ر.كك: اسلام و حقوق بشرء زين العابدين قربانى» ص 78 و‎ .١ 

11 سب (ع8:)9. 

37”. ر.كك: فلسفه حقوقء مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره)»؛ ص 1١‏ - ”او /ا/ا - 80 

.0١ مائده(0):‎ .”6 

فمينيسم» فراز يا فرود؟ (قسمت دوم ) 


«فمينيسم ( 10 كآط أ طاع؟]) واه اى فرانسوى است كه در قرن نوزدهم به «جنبش زنان اطلاق مى شد و امروزه به «دفاع از حقوق 
اساسى زنان بر اساس آرمان برابرى طلبى اطلاق مى شود . يس از آشنايى اجمالى با مفهوم فمينيسم و تلقى هاى مختلف از آنء 
اشاره به ريشه ها و زيرساخت هاى فكرى فمينيسم و نمودها و ييامدهاى آن سودمند مى نمايد . فميئيسم در سكولاريسم» 
اومانيسم و ليبراليسم ريشه دارد كه در شماره قبل به نقد مبناى سكولاريستى آن يرداختيم, دراين شماره به دو مورد ديكر مى 


يردازيم: 


ب02 اومانيسم 


مفهوم امروزى واه اومانيسم آنء 


جيزى است كه «شلر» المانى مطرح كرده است «خواست انسان. معيار و مقياس همه جيز است )١(‏ . بر اين اساس» اومانيسم 
نكرشى كلى است كه بينش هاى فلسفىء هنرى» حقوقى» اخلاقى و حتى رشته هاى علمى را تحت تاثير قرار مى دهد و جهت 
انام شا زه نيال ملظا اتن التاق ان مهاف ببح زعت نولو ملعاال عقوف هادان و عور هن كرب تلا كاز 
كيرد و خالق همه ارزش ها و ملاكك تشخيص خير و شر باشد . در واقع «انسان جاى «خدا» مى نشيند و قادر است توجه به دين و 
ارتباط با ماوراى طبيعت مشكلات زندكى و دنياى خود را حل و فصل كند . (؟) 


نتيجه اومانيسم» مادى قلمداد كردن انسان» نفى حاكميت خداوند» زمينى ساختن دين و بى اعتبار كردن آن است . آنجه اصالت 
دارد» خواسته ها و لذات هاى انسان است واكر دينى هم معتبر باشد» بايد در جهت تامين هواهاى افراد و هماهنكك با خواست 
هاى آن ها كام بردارد . اومانيست ها اكر از «دين انسانى نيز سخن مى كويند» مرادشان دين تابع هوس هاى اين و آن است . 
مبناى فلسفى اومانيسم متاخرء يوزيتويسم است . اككوست كنتهء بنيان كذار مكتب يوزيتويسم, (در اوايل قرن نوزدهم) با اعتراف 
به ضرورت دين براى بشر معبود آن را «انسانيت قرار داد» خودش عهده دار رسالت اين آيين شد و مراسمى براى يرسشش فردى 
و كروهى تعبيين كرد) . آيين انسان يرستى (جنوبى» كه نمونه كامل اومانيسم بوده در فرانسه و انككلستان و سوئد وامريكا 


نيزواق يدا كزة كه رسما به آن كرؤيدندى معابدق براق يرستفن النتان نا نهادند . ابن كرو خانه | كوست كنت 


در ياريس را كعبه مى دانند و معشوقه ناكامش را جون مريم عذرا مى شمارند . (7) 


فمينيسم در آغاز شكل كيرى» ماهيتى اومانيستى داشت . اككوست كنتء جان استوارت ميل و همسرش هاربت تايلور» 
ساراكريمكه و فرانسيس در قرن نوزدهم از معروف ترين طرفداران نظريه تعميم حقوق فردى اومانيستى به زنان و نخستين 
رهبران فمينيسم ليبرالى بودند . ترتيب جنسى آرمانى براى فمينيست هاى ليبرال» ترتيبى است كه طى آن هر فردى هر نوع 
زندكى را كه مى خواهد براى خود بركزيند و كرينش اواز سوى ديكران يذيرفته شود . اين كروه» جنسيت فرد را با حقوق او 
صد در صد بى ارتباط مى داند و معتقد است كه سرشت زنانه و مردانه كاملا يكسان بوده» تنها «انسان وجود دارد نه جنسيت . 
ازاين رو با يذيرش نقش هاى متفاوت و از بيش تعيين شده براى مذكر و مؤنث در خانواده مخالف است و جنان باور دارد كه 


در روابط زناشويى» شاد كامى و لذت خود محورانه زن و شوهر اصل است نه تشكيل خانواده و تربيت فرزند . (©) 


اكر هوس انسان محور و ملاك همه امور باشدء قانون اعطاى حق خوددارى از تمكين جنسى به زنان در مقابل همسرء 
بر بدن و روابط جنسى و نيز مبارزه با بسيارى از احكام دينى و مقررات اجتماعى يديد آورنده محدوديت هاى شرعىء اخلاقى و 


حقر ف نا ناته ا لفك السانيك اتنا ننها ددر اسك :لبها مسقو م نانف 
نقد مبناى اومانيستى 


اومانيسم با همه اشكالات سكولاريسم رو به رو است 


. افزون بر اين» حقوق مردم كه ابزار زندكى جمعى و تامين سعادت آنان استء نبايد تنها به واقعيت هاى صرفا تجربى و متغير 
منوط شودمٌ زيرا اين كار ممكن است آثارى به ظاهر مفيد در بر داشته باشدمْ اما مضافا بر سستى مبانى فلسفى يوزيتويسم كه 
همه واقعيت هاى عالم را مادى و محسوس مى يندارند و شناخت هاى تجربى و حسى را جزم انديشانه» عارى از خطا و اشتباه 
فرض مى كندء بوزيتويسم حقوقى از نظام زندكى مدنى و حقوقى اجتماعى اخلاق زدايى كردهء حقوق را به نوعى حل المسائل 
مبتنى بر تجربه تبديل مى كند كه به نام انسان و انسانيت جز تامين هر جه بيش تر منافع مادى هدفى ندارد و ساير مصالح انسان 
رادر نظر نمى كيرد . بدين سبب امروزه در جوامعى كه حقوق را در خدمت هوس ها و خواسته هاى انسان قرار داده اند (0) 
بسيارى از روش هاى خلا-ف اخلاق وعفت رسميت يافته است . اومانيسم» رابطه مخلوقيت و بندكى آدميان با خداوند را 
آكاهانه نفى مى كندمْ در حالى كه توجه به خداوند تبارك و تعالى (حقيقت مطلق) و رابطه انسان با او مبناى هر حق و حقوقى 


به شمار مى آيد . 


«انسان موضوع اومانيسم؛ حيوان ناطق و موجود مادى صرف است و انسانيت مورد نظر آنان نيز جيزى جز غرائز و تمنيات 
نفسانى نيست, در حالى كه انسان موجودى مادى و معنوى است و بعد مادى اش وسيله تكامل روحى و معنوى او شمرده مى 


شودمْ و انسانيت انسان در قرب الى الله و وصول به مقام خليفه اللهى نهفته است . 


آرى» همه جيز براى انسان خلق شده استمْ اما انسان مخلوق خدا است نه شريكك و 


در عرض او . سخن «كانت - «هر انسان بايد به عنوان غايتى فى نفسه مطلق در نظر كرفته شود و نه آن كه صرفا وسيله اى براى 
تحقق بعضى مقاصد باشد» - و اصل حرمت كذارى مطلق و بى قيد و شرط به انسان با اسلام» ساز كار نيست[ (2) كرجه ممكن 


است كفتار كانت در مقام نقادى عقل عملىء به جهتى ديكر ناظر بودهء با انسان شناسى اسلام مخالفت نداشته باشد . (7) 


افزون بر اين» همه جيز براى انسان خلق شده. ولى خود او براى تقرب به خداوند يديد آمده است,ْ «و اصطنعتكك لنفسى (06) و 
«خلقتكك لاجلى . 


معمولا در كرايش هاى فمينيستى از برابرى زن و مرد و محور قرار دادن «انسانيت سخن به ميان مى آيد,ْ اما عملا در اين كروه 
ها دفاع يكك جانبه اززن و«زن مدارى جشمكير است . آليسون جكر (130031 81501) مى نويسد: «بر خلاءف تصورء 
آرمان راديكال فمينيست ها آرمان دو جنسى نيست,ء آرمان دو جنسى (لإ7الإ8110100) متضمن تركيبى از صفات مردانه و 
زنانه است,مْ حال آن كه بسيارى از راديكال فمينيست هاء صفات ارزشمند را صفات ويه زن مى دانند . ازاين روء آرمان 
انسانى آرمان زن است . .. . انسان آرمانى زنى است كه مى تواند تمام نيروهاى انسانى خود را تكامل بخشد .... يكى از 
شعارهاى راديكال فمينيسم» اين مفهوم را جنين خلاصه مى كند: «1ينده مؤنث است » . (9) «سيمون دو بوار» نيز موجوديت مرد 


را مصداق «دوزخ بر هم زننده فرديت و آزادى زنان قرار مى دهد . )٠١(‏ 


ج) ليبراليسم 


ليب راليسم از وازه ]1 © ا ] »به معناى آزادى 


بى قيد و شرط در انتخاب هركونه زندكى و به عبارت ديكرء آزادى انسان در خواسته ها و تمنياتش و تلاش در راه رسيدن به 
آن يذيرفته شده است . )١١(‏ اين فلسفه آزادى و خوش باشى كه شايع ترين فصل مشتركك جهان بينى مردم غرب به شمار مى 
آيد, تا حدى معلول محدويت هاى قرون وسطايى دنياى غرب است . رهاورد اين محدوديت هاء جريان آزادى خواهى افراطى 
واصالت لذت است كه بعد از رنسانس شكل كرفت . يكى از مبانى مهم ليبراليسم» اصالت فرد و نفى هر نوع سرجشمه و مبدا 
5 كاهى غير از تشخيص فردى است . جرمى بنتام مى كُويد: «به طور كلى مى توان كفت هيج كس به خوبى خود شما نمى داند 
جه جيزى به نفع شما است . هيج كس با جنين بى كيرى و شور و شوقىء مايل به دنبال كردن آن نيست (15) م به عبارت 
ديكرء جه كسى حق دارد بكويد خواست «واقعى و مصلحت هر كسء غير از آن جيزى است كه خود او مى كويد؟ به كفته 


«يزايابيرلين 4 


«اين عمل» نوعى «خود جايكزين سازى شرم آور» است . هر يكك از افراد را بايد قابل اعتمادترين داور در اميال خويش به 
حساب آورد» لك 


اين طرز فكر در نخستين جلوه هايشء در فرهنكك و تمدن اخير غربى بر اساس اصالت فرد و نفى حاكميت هر نوع نظام 


اجتماعى به وجود آمدمْ كرجه آرام آرام به سوى يذيرش نسبى جامعه حركت كرد و از «ليبراليسم سوسيال سر در آورد: 


«هسته متافيزيكى و هستى شناختى ليبراليسم » فردكرايى است . تعهدات ليبرالى نسبت به آزادى» مدارا و حقوق فردى از همين 


.. فرد كرايى هستى شناختىء مبانى فلسفى لازم براى فرد كرايى اخلاقى و سياسى را به وجود مى آوردم لذا دراين طرز تفكرء 
فرد و حقوق و خواست هاى اواز هر لحاظ بر جامعه و حقوق و خواست هاى آن مقدم داشته مى شود .) )١5(‏ همجنين تملك 
مطلق انسان بر خويشتة: از انديشه فرد كرابى ملكى ليبرالى ناشى شده است كه به موجب آن زند كى «قرد) به غنود او «تعلق دارد 
. اين زندكّىء دارايى خود او است, به خداوند» جامعه يا دولت تعلق ندارد و مى تواند با آن هر طور كه مايل است رفتار كند . 


(10) «هابز) آزادى را حق طبيعى انسان» به نحوى كه هيج كس حق محدود كردن آن را ندارد» مى ينداشت . 


تجربه كرايى نيز از اصول اين طرز فكر است . مبانى آكادميكك تجربه كرايى» بخشى از تاريخ ليبراليسم است . راسل در «فلسفه 
سياست مى كويد: «جوهر بينش ليبرالى اين نيست كه جه باورهايى يذيرفته شده اند» بلكه جكونكى يذيرفتن آن ها است . 
باورها بايد به كونه اى آزمايشى يذيرفته شوند . بدين كونه است كه روش قبول آرا در علم را در مقابل عقايد خداشناسانه يا 
فلسفى قرار مى دهيم .» (18) 


براى دركك تاثيرات ليبراليسم در كرايش هاى فمينيستى» توجه به ويزكى ها و نتايج انسان شناسى ليبرال سودمند است: 
باسخ (قسمت سوم) 


.١‏ آزادى خواهى افراطى: در ليبراليسم» اين وازه معمولا به صورت «آزادى ازا جيزى تعريف مى شود و نه «ازادى براى 
منظورى,ْ يعنى تفسير آزادى به معناى سلبى آن و به مثابه موقعيتى كه در آن شخص به هيج قيدى مقيد نيست و در امورش هيج 


كونه واز سوى هيج منبعى» هيج مداخله اى 


نمى شود . (117) 


؟ . خود محورى در مديريت اجتماعى: فارغ بودن انسان از حاكميت وحى و شريعت و قانون الاهى و دينى و اكتفا به داده هاى 


صرفا بشرى در قوانين اجتماعى بدون هيج التزامى به رهنمود انبيا . (18) 


*". مطلق انديشى در تساهل و تسامح: اباحى كرى و مداراى مبتنى بر يلوراليسم عقيدتى» يعنى هر فرد مى تواند به هر جيزى 
معتقد باشد و هر جيز را تبليغ كند و هركونه مايل است عمل كند و كسى يا نهادى حق مداخله ندارد . (19) 


ع . حاكميت اميال: ليبراليسم معتقد است رشد انسانى از نظر شخصى و شخصيتى و فرهنكى و رفتارى يا اقتصادى و اجتماعى به 
اين است كه هر كس هركونه دلش مى خواهد حركت كند و قيد و بندى را نيذيرد . فرد از ديد كاه «هابز) » «هيوم و «بنتام به 
اين مفهوم كه هدف ها و مقاصد خود را به حكم عقل بركزيند» عاقل نيست, به عكسء اين شهوات» خواهش هاء تمنيات و 
بيزارى ها هستند كه به فرد جان مى بخشند و انككيزه لازم براى حركت در سمت و سوى معينى را فراهم مى آورند . عقل فقط 
خدمتكار يا برده شهوات و خواهش ها و وسيله محاسبه ارضاى تمايلات قلمداد مى كردد . 0٠١(‏ 


فمينيسم تا حدود زيادى مديون ليبراليسم است . فمينيست هاى اوليه از فرد كرايى ليبرالى متاثر بودند . يكى از كرايش هاى 
فميشدى معاضر كرايش اكز ستانشاليسى (مكتب: اضالت:ويجود) مبتى بر تفسير خاض «سيمون دوبوارة ؤ.«زان بل سازترة اق 
رابطه زن و مرد است . مفهوم «آزادى و اختيار مطلق در اكزيستانسياليسم» صورتى افراطى از مفهوم ليبرالى و اومانيستى «آزادى 
است كه 


در واقع. جز ميدان دادن به هواهاى نفسانى معنايى ندارد . 


از ديدكاه اكزيستانسياليسم, انسان» به هيج جبر و ضرورتى محكوم نيست و بر عكس همه موجودات ديكر كه سرشت و بيعت 
خاص دار ند» طبيعتى خاص ندارد و موجودى كاملا مختار و آزاد است . دايره آزادى او تا آن جا است كه حتى خودش به 
خودش سرشت و ماهيت مى دهد . اين امر مستلزم آن است كه هر جه ضد آزادى او باشدء وى رااز انسانيت خارج كند . 
بنابراين» انسان نبايد به جيزى تعلق داشته باشد و نبايد بنده و تسليم جيزى جز خود شود . يس اككر كسى بخواهد انسانيتش را 
حفظ كندء بايد آزاد آزاد باشد . به همين دليل» اكزيستانسباليست هاى الحادى حتى اعتقاد به خدا را منافى آزادى بشر و ضد 


كمال انسان مى دانئد . )5١(‏ 


نفى نهاد ازدواج و خانواده و معرفى آن به عنوان فحشاى عمومى و عامل بدبختى زنان در كفتار «سيمون دوبوار» و جايكزينى 
نظريه «زوج آزادا و «همزيستى مشترك و بدون هيج كونه تعهد و مسؤوليتى ميان زن و مرد براى تامين آزادى مطلق زن و مرد 
و تصريح به «سوسياليسم جنسى كه زن و مرد بتوانند هر دو آزاد باشند (57) » در همين راستا ارزيابى مى شودمٌ و نيزاين كه 
«كنوانسيون رفع تبعيض عليه زنان مى كويد: «هيج مكانى نبايد به جنس مشخصى مختص باشد .» از اين روء داشتن استخرهاى 
شناى مختلط براى زن و مرد و حضور بدون محدوديت زن و مرد در همه مجامع و اماكن لابه لاى همديكر و مختلط ارزشى 


ليبراليستى - فمينيستى است . 
نقد مبناى ليبرالى فمينيسم 


در مورد فردكرايى 


هستى شناختى بايد كفتء هركونه تفسيرى از حيات انسانى (اصالت فرد يا اصالت جامعه) بدون در نظر كرفتن هستى بخش و 
غرض او از اعطاى هستىء تفسيرى خود يندارانه و خطا است . در اسلام» زندكى فردى و اجتماعى دو جهره كوناكون از 
حقيقت زند كى اتسنان #كمزةه مى :شود عدف حقؤق كه تامين سعادت اللجماعى اسنث» يدوق قر نظن كرفن كسال«انسانى و 
سعادت افراد قابل وصول نخواهد بودمٌ اما در عين حال» در ظرف تعارض منافع و خواسته هاى فرد با اصل نظام و سعادت مردمء 


مصلحت عمومى مقدم است و منافع فردى در حد ضرورت محدود مى كردد . 


در مورد عقل مدارى نيز اسلام» ضمن ارج نهادن به شناخت هاى عقلا-نى» به عقلا-نيت ابزارى «اصالت نمى دهدمٌ زيرا 
راسيوناليسم انسان رااز وحى كه متعالى ترين و دقيق ترين و مطمثئن ترين سرجشمه معارف و شناخت بشر است» محروم مى 
كند . از سوى ديكر اسلام عقل را فقط ابزار تامين اميال» غرائز و منافع مادى بشر نمى داند . در اسلام شان عقل كنترل و هدايت 


اميال و غرائز و رهنمون ساختن بشر به كمال لايق انسانى است . 


واأمنا تجزية كرا بشبارق اذ متفكزان و عهنان اسان همحوة #ماكين_يلاتكة «اتيشديى : الحبدز جيثر) اهيز تبر كناو 
«ادينكتون معتقدند جهان شناسى و معرفت علمى غرب بايد در اعتبار برخى مبانى متافيزيكى و عرفانى در عرصه علم فيزيكك 
تجديد نظر جدى كندمٌ در غير اين صورتء. تنها با اعتقاد به مبانى صرفا حسى و تجربى نمى توان معرفتى واضح. جند بعدى و 


غير متعارض درباره جهان هستى به دست آورد . (*57) 


آزادى را نيزاكر به درستى معنا كنيم» در اسلام 


آزادى» ستر حركت تكاملى انسان بوده و بدين سبب ارزش بسيار دارد . وصول به مقام شامخ انسانيت (خلافت الاهى) جز در 
يرتو آزادى هاى صحيح انسانى ممكن نيست, ولى نبايد از ياد برد كه خالق بشر او را آزاد» اما هدفمند و مسؤول آفريده است . 
يس آزادى بايد در خدمت هدف خلقت (تكامل انسان و رسيدن به قرب الى الله) قرار كيرد . در اسلام» آزادى «حرمت داردم 
اما در جارجوب سعادت و كمال انسانى محدود مى كرددمْ زيرا حرمت آزادى از حرمت خود انسان بيش تر نيست . در اسلام 
آزادى» مطلق و بدون حد و مرز توجيهى ندارد . آزادى اى كه به هيج اصلىء يايبند نباشد» فاجعه است . وجود هر قاعده فكرى 


در اسلام» علاوه بر سه يرسش «آزادى از جه؟ براى جه؟ و براى كه؟» » آزادى در قبال «١جه‏ كسى؟) نيز مطرح مى كردد . انسان 
ها در قبال ديكران آزادند, اما آيا در مقابل خداوند نيز آزادند؟ انسان «خود)» و «سرخود)» نيامده است تا «سرخود» باشد . انسان» 
مخلوق خدا و محتاج و بنده او است و ايمان به خداء يعنى بندكى وى و آزادى از هر جه غير او است . مؤمن, در برابر هستى و 
همه انسان ها آزاد استمٌ اما در مقابل خدا و آنجه او فرموده؛ تعهد دارد . آزادى هاى جنسى و افكار ليبراليستى به اضطراب 
هاى روزافزون» يوج كرايى» بحران هويت و يناه بردن به مخدرات و مسكرات مى انجامد . انسان يرورش يافته در مكتب 


ليبراليسم به مواد مخدر و مسكر يناه مى برد تا در خمار و مستى و 


«انسانيت انسان را از او سلب كرده. افتخار كنند او را به مقام «حيوان مملو از غرائز و اميال كه هر جور مى خواهد رفتار مى كند) 


تنزل داده اند! 
تشابه و يكنواختى كامل در حقوق زن و مرد! 


يكى از محورى ترين آرمان هاى فمينيسم» اصل برابرى كامل و يكنواخت و دور از هر كونه تفاوت حقوق زنان و مردان است . 


را بايد جايكزين اين اصل نمود .» (؟) 


مونيكك ويتيكك يكى از معروف ترين صاحب نظران راديكال فمينيست در سال 19414 در مقاله اى تحت عنوان «انسانء زن به 
دنيا نمى آيدا مى نويسد: «مقولاءت مرد و زن» جيزى جز جعليات؛ كاريكاتورها و ساخته هاى فرهنكى نيست . زنان يكك طبقه 
اند . زن نيز مانند مرد مقوله اى سياسى و اقتصادى است نه مقوله اى ابدى . . . . بنابراين» هدف مبارزه ما س ركوب مردان به 
عنوان يكك طبقه است .» )١18(‏ 


سوسيال فمينيست ها نيز با تعميم شعار «امر شخصى سياسى است (|1501131150011]1083©) راديكال فمينيست ها به اين نتيجه 
رسيدند كه تمايز عمومى/خصوصى يديده اى تجويزى و تحميلى است و در قرن نوزدهم به شيوه هاى مختلف جهت منطقى 
جلوه دادن استثمار زنان به كار مى رفت . (22) مضامين شاخص نظريه هاى نابرابرى جنسى اين است كه زنان و مردان. نه تنها 
در موقعيت هاى متفاوت قرار كرفته اند بلكه اين تفاوت با نابرابيرى همراه بوده است . ديكر اين كه زنان از نظر استعدادها و 


ويزكى هاى فطرى با مردان تفاوت دارند, اما اين تفاوت طبيعى اهميت ندارد و نمى تواند مبناى تفاوت اجتماعى زن و مرد قرار 
كيرد . بر همين اساسء فمينيست هاى ليبرال براى فعاليت هاى خصوصى و بدون مزد زنان در حريم خانواده ارزش قائل نيستند و 
معتقدند مردان از بيش ترين ياداش هاى زندكَى كه همان يول و قدرت و منزلت اجتماعى است سود مى برند و مانع راهيابى 


زنان به عرصه فعاليت هاى عمومى كه منبع بزركك ترين ياداش هاى اجتماعى استء مى شوند . (917) 
نقد نظريه «تشابه مكانيكى مرد و زن 


نظام حقوقى مطلوب بايد واقعيات زيست شناختى و روان شناختى و جامعه شناختى و همه اوضاع و احوال و شرايط را در نظر 
بككيرد . در تعيين حقوق و تككاليفء بايد با توجه به اشتراكك حقوق و تكاليف مشتركك ودر موارد متفاوت - هر كاه تفاوت ها 


به نحوى باشد كه موجب تفاوت در مصالح و مفاسد نفس الامرى شود - حقوق و تكاليف متمايز جعل شود . 
اشتراكك تكوينى و تشريعى زن و مرد در قرآن 


تشريعى يكك سان دانسته است . جند نمونه از اين موارد عبارتند از: 
.١‏ تساوى در ماهيت انسانى و لوازم آن (نساء/٠١»‏ شورى/١1١.2‏ حجرات/1377.» اعراف/189 و) .. . 


. تساوى در راه تكامل انسانى و قرب به خدا و عبوديت (نساء/217 نحل//91) توبه/09/7 احزاب/8*) 


. تساوى در امكان انتخاب جناح حق و باطل» كفر و ايمان (توبه//21 و 28) نور/712, آل عمران/”7؟ و)... 
6. اشتراكك در اكثر قريب به اتفاق تكاليف و مسؤوليت هاء (بقره/187» نور/؟ و اثاو 7" مائده 38 و) . . . 
ه. استقلال اجتماعى» سياسى و اعتقادى زنان و حق مشاركت (ممتحنه/ ١7١-١٠١‏ و)... 

. استقلال اقتصادى زنان (نساء/#”) 


. برخوردارى مادران از حقوق خانواد كى نظير يدران» و بيش تر بودن حق مادر در برخى موارد با توجه به زحمات و تكاليف 
و مسؤوليت هايش (عنكبوت /ال اسراء /7” و 5" بقره/ "ال مريم/3135. انعام/7١١2‏ نساء/2”2 لقمان/8١‏ و56٠»‏ احقاف/10١)‏ 


بى نوشت ها: 

. ١7 انسان شناسى» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى (ره)ء ص‎ . ١ 
رزعولع اناه انول لاعلا 300 طنملصطه! :مادام 3طاناتا (لانام] دع أو5ألا03ا.‎ 258.١ 
. "8 سير حكمت در اروياء ج 47 ص‎ .'"* 

؟ . نكاهى به فمينيسم» ص 1١‏ . 

ه.ر.ك: فلسفه حقوق» ص 4ع 78 . 

*. ليبراليسم غرب ظهور و سقوطء آنتونى آربلاستر» ترجمه عباس مخبر» ص 58 . 
. سير حكمت در اروياء ج ؟ ص ١/ا؟ا-‏ 75391 . 

8 طه (050): اع. 

9. عاأ3لطع؟] ذأ عالانأنا؟ 56 1 

ر. كك: مجله زنان» شماره الا ص 57 . 

. 17 نككاهى به فمينيسم» ص‎ . ٠ 

.8.8., ععع.2 ,/و1 03 أنعاما طدااومع‎ 1١ 


7 . ليبراليسم غرب ظهور و سقوط. ص 80 و 5# . 





. همان . 


. همان» ص 1 ة١.‏ 


. همان» ص 7538 . 


. همانء ص 78 


.١90 ولاو‎ 

. همانء؛ ص 317-87 . 

.ر.كك: دائره المعارف آلمانى «فروكهاوس . 

4. ليبراليسم غرب ظهور و سقوطء ص 778-85 . 

. 8/ -87 همان ص 87-60 بررسى و تحليلى از: جهاد, عدالت. ليبراليسم» شهيد بهشتى» ص‎ . ٠ 
. 3"9 انسان بر آستان دين (خلاصه آثار استاد شهيد)» دانشكاه امام صادق (ع): ص 178 و‎ ١ 
. و77‎ ١2 نككاهى به فميئيسم؛ ص‎ . ١ 

39” . رر. كث: در اسارت آزادىء» نعمت الله باوندء» ص 53١17١1 -١١9‏ . 
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زن و مردء تشابه يا تساوى؟ 

فمينيسم» فراز يا فرود؟ 

بخش يايانى 


«فمينيسم (111]115111©]) وازه اى فرانسوى است كه در قرن نوزدهم به «جنبش زنان اطلاق مى شد و امروزه به «دفاع از حقوق 
اساسى زنان بر اساس آرمان برابرى طلبى اطلاق مى شود . در بخش نخستء يس از آشنايى اجمالى با مفهوم فمينيسم و تلقى 
هاى مختلف از آنء به بررسى ريشه ها و زيرساخت هاى فكرى فمينيسم و نمودها و ييامدهاى آن يرداخته شد . در شماره قبل 
نيز علاسوه بر نقد مبانى اومانيستى و ليبراليستى فمينيسمء به اين سؤال كه آيا حقوق زن و مرد داراى تشابه و يكنواختى است, 
ياسخ داده شد و نظريه «تشابه مكانيكى زن و مرد) مورد نقد قرار كرفت . 


باسخ(قسمت جهارم) 


در اين شماره سعى بر آن است تا تفاوت هاى ساختارى و تشريعى 


زن و مرد مورد توجه واقع شود واز آن جا كه يكى از مهم ترين برنامه هاى فمينيست ها دكركونى در ساختار خانواده و سوق 
دادن زنان به مشاغل عمومى و تضعيف نقش ويذه مادران در نهاد خانواده است,ْ عملكرد فمينيست ها در اين زمينه و بى اعتنايى 


فمينيسم به نهاد «اخلاق مورد نقد و بررسى قرار كيرد: 
تفاوت هاى ساختارى زن و مرد 


اين بحث سابقه اى حداقل 7٠١‏ ساله دارد . افلاطون با اعتراف به ناتوان تر بودن نيروهاى جسمى و روحى و عقلى زنان» اين 
تفاوت ها را كمى دانسته» مدعى بود زنان و مردان استعدادهاى مشابه دارند و زنان مى توانند وظايف مردان را عهده دار شوند 
واز همان اختيارات بهره مند كردند . بر خلاف وىء شاكردش ارسطو معتقد بود نوع استعدادهاى زن و مرد متفاوت است و 
وظايفى كه قانون خلقت به عهده هر يكك از آن ها كذاشته و حقوقى كه براى آن ها خواسته؛ در بسيارى قسمت ها با هم 


تفاوت اصولى دارد . )١(‏ 


يروفسور «ريكك » روان شناس مشهور امريكايى كه ساليان دراز به جست و جو در احوال زن و مرد يرداخته» مى كويد: «دنياى 
مرد با دنياى زن به كلى فرق مى كند . اككر زن نمى تواند مانند مرد فكر كند يا عمل نمايد» ازاين رو است .. . زن و مرد جسم 
هاى متفاوت دارند . علاوه براين احساس اين دو موجود, هيج وقت مثل هم نخواهد بود و هيج كاه يكك جور در مقابل حوادث 
واتفاقات عكس العمل نشان نمى دهند . زن و مرد بنا به مقتضيات جنسى رسمى خود. به طور متفاوت عمل مى كنند و درست 
مثل دو ستاره روى دو مدار مختلف حركت مى كنند 


. آن ها مى توانند همديكر را بفهمند و مكمل يكديكر باشندمْ ولى هيج كاه يكى نمى شوندمْ و به همين دليل است كه زن و 
مرد مى توانند با هم زندكى كنند, عاشق يكديكر شوند واز صفات و اخلاق يكديكر خسته و ناراحت نشوند .» (95) 


خانم «كليودالسون مى كويد: «به عنوان يكك زن روان شناس بزركك ترين علاقه ام مطالعه روحيه مردها است . جندى بيش به 
من ماموريت داده شد كه تحقيقاتى درباره عوامل روانى زن و مرد به عمل آورم . به اين نتيجه رسيده ام . . . خانم ها تابع 
احساسات و آقايان تابع عقل هستند . بسيار ديده شده كه خانم ها از لحاظ هوش نه فقط با مردان برابرى مى كنند بلكه كاهى 
در اين زمينه از آن ها برتر هستند . نقطه ضعف خانم ها (*) فقط احساسات شديد آن ها است . مردان هميشه عملى تر فكر مى 
كنندء بهتر قضاوت مى كنند» سازمان دهنده بهترى هستند و بهتر هدايت مى كنند . يس برترى روحى مردان بر زنان (©) جيزى 
است كه طراح آن طبيعت است . هر قدر هم خانم ها بخواهند با اين واقعيت مبارزه كنند بى فايده خواهد بود . خانم ها به علت 
اين كه حساس تر از آقايان هستند بايد اين حقيقت را قبول كنند كه به نظارت آقايان در زندكى شان احتياج دارند... 


كارهايى كه به تفكر مداوم احتياج دارد» زن را كسل و خسته مى كند . (0) 


(أتوكلادين ب كك ثيه با رست خواتدن تقاوت هاى جسين وووعى وعلائق:زن وامرذةء بن اساس "ذاذة هاى زؤان شتاسى فى 
نويسد: «زنان بيش تر به كارهاى خانه و اشيا و اعمال ذوقى علاقه نشان مى دهند و بيش تر مشاغلى را مى يسندند كه 


نيازى به جابه جا شدن در آن ها نباشد و يا كارهايى را دوست مى دارند كه در آن ها بايد مواظبت و دلسوزى بسيارى خرج 


دادم مانند مواظبت از كود كان و اشخاص عاجز و بيئوا . . . . زن ها عموما احساساتى تر از مردان هستند .» (8) 


دكتر «الكسيس كارل .ء با عميق شمردن اختلافات آفرينش زن و مرد» مى كويد: «به علت عدم توجه به اين نكته اصلى و مهم 
است كه طرفداران نهضت زن فكر مى كنند هر دو جنس مى توانند يكك قسم تعليم و تربيت يابند و مشاغل و اختيارات و 
مسؤوليت هاى يكك سان به عهده كيرند . . . زنان بايد به بسط مواهب طبيعى خود در جهت سرشت خاص خويش بدون تقليد 
كوركورانه از مردان بكوشند . وظيفه ايشان در راه تكامل بشريت» خيلى بزركك تراز مردها است و نبايستى آن را سرسرى 


بكيرنك و وها منازئد :» (/) 
ملاكك تفاوت هاى تشريعى ميان زن و مرد 


با توجه به برخى تفاوت هاى تكوينى زن و مرد كه فطرى است و عقل و نقل و وجدان عمومى و تحقيقات علمى روان شناسى 
آن را تاييد مى كند و با عنايت به آنجه در نقد نظريه تشابه مكانيكى مرد و زن و معيار مشروعيت نظام حقوقى بيان شدء 
نادرستى ديد كاه فمينيست ها در تفكيكك ميان جنس (56) و جنسيت (0©610©!1) روشن مى شودمٌ زيرا اين باور كه «هيج 
يك از تفاوت هاى اجتماعى و حقوقى در ويزكى هاى طبيعى (جنس) زنان نهفته نيست» و همه تفاوت ها محصول روابط 
فرهنككى - اجتماعى حاكم بر نظام هاى اجتماعى مردسالامر (جنسيت) است و اصولا زنانككى (©1111117©]) و مردانكى 


(©1117ل13501) عنصرى فرهنكّى و ساخته و يرداخته جامعه است نه امرى طبيعى » (8) هم 


باداده هاى علمى (بيولوزيكىء, روان شناختى و) ... منافات دارد و هم با اصل عقلى و منطقى بر ضرورت تناسب مقررات 


حقوقى و تقسيم وظايف و تعيين نقش هاى اجتماعى با واقعيات تكوينى و ساختار وجودى انسان . 


اكنون سؤال اين است: اين اختلافات به جه ملاكك منشا برخى تفاوت هاى اجتماعى و حقوقى مى شود؟ همه انسان ها با هم 
تفاوت هايى دارند . قانون كذارء اكر بخواهد در مقام وضع قانون همه اختلافات را در نظر بككيرد» كارى غير عملى و ناممكن 
است واكر بخواهد به هر كونه تفاوت و اختلافى بى توجه باشدء خلاف ضرورت تشريع و تقنين است و مصالح جامعه آن طور 
كه بايد تامين نمى شودمٌ زيرا تشريع بايد بر مصالح و مفاسد نفس الامرى مبتنى باشد و قواعد و مقررات حقوقى اعتبارى صرف 
نيستند . يس آن دسته از اختلافات و تفاوت هاى تكوينى كه موجب اختلاءف در مصالح و مفاسد نفس الامرى شودء منشا 
تفاوت در حقوق و تكاليف مى كردد» واين امر به حكم «ضرورت بالقياس است, يعنى اكر احكام و تكاليف اجتماعى با 
واقعيت ها متناسب باشد و رعايت كردد» سعادت فرد و جامعه حاصل مى شود و جون سعادت فرد و جامعه مطلوب است» يس 
بايد احكام و حقوق و تكاليف بر مصالح و مفاسد واقعى مبتنى باشد و كاملا رعايت كردد . تشخيص اختلافات و تفاوت هايى 


كه مايه اختلاف در مصالح و مفاسد واقعى مى شوندء اختلافات تكوينى اى است كه سه ويزكى داشته باشند: 
١‏ . دوام و ثبات از آغاز تا يايان عمر انسانى به مقتضاى خصلت دائمى بودن قانون 


“". عموميت آن در كروه نسبتا وسيعى از مردم 


به مقتضاى خصلت كلى بودن قانون 


قانون براى نوع افراد جامعه وضع مى شود نه جمعى محدود . قانون كذارى براى يكايكك افراد به طور جداكانه ممكن نيست . 
البته در مقام عمل و اجراى قانون بايد شرايط و اوضاع و احوال افراد در نظر كرفته شود . شايد بسيارى از تفاوت هاى تكوينى 
كه روان شناسان يا فيزيولوزيست هاو ... برشمردند» به طور صد در صد در بين تمام زنان و مردان شايع نباشدمٌ ولى نوعا 
جنين است كه مثلا زن ها احساساتى ترند و قانون براى نوع افراد وضع مى شود . البته اكر در مقام اثبات آشكار شود همان 
خصلت نوعى «علت تامه جعل يكك حكم خاص بوده استء قهرا در موارد خلاف قانون ديكرى وضع مى شودمْ وكرنه آن را 
«حكمت مى خوانيم و مى كوييم حكمت وضع فلاسن قانون اين است و در موارد فقد شرايطهء انتفا يا تغيير حكم را اقتضا نمى 
كنك 


. آن اختلا.ف در كم و كيف و مشاركتى كه براى ب رآوردن نيازهاى جامعه ضرورى استء مؤثر باشدمْ مثلا رنكك يوست در 
بازده كار تاثيرى ندارد واكر تعيين دستمزدها صرفا بر اساس بازده كار باشدء ما نمى توانيم در تعيين دستمزد بين كار كر سياه و 
سفيد فرق بكذاريم: ولى جون نهاد قيمومت مستلزم مديريت و برخوردارى از تعقل بيش تر است و يا حضانت مستتلزم 
برخوردارى از يشتوانه مالى است و اين امور نوعا با مسؤوليت مردان سازكارى دارد» قانون كذار اين تكليف را بر عهده آنان 
دار ابت تناز كدور شتين خردشالن بددويده فخفر انمه غتاطنه وى سرير للق معية اماو شنين خووةن باز سكن ته 


دارند» حضانت طفل در اين سنين با مادر 


است,إْاما در سنين بالا-تر كه استقلال كودكك افزايش يافته است و به تامين اقتصادى بيش تر نياز دارد» مسؤوليت حضانت بر 


دوش بدر مى افتد . 


البته تفصيل و جزئيات اختلافات تكوينى و طبيعى زن و مرد و حدود تاثير هر يكك در حوزه دركك ما نمى كنجد تا قوانين 
عادلانه و متناسب وضع كنيم . از اين روء ناكزير بايد به وحى مراجعه كرد . اكثر تبيين ها در توجيه سر تفاوت احكام با استفاده 
از داده هاى مختلف علوم عقلى» روان شناختى و فيزيولوزى و آناتومى نيز از ياب حكمت است نه علت . (1) 


«تساوى آرى» «تشابه خير 


قرآن كريم مى فرمايد: «خلقكم من نفس واحده .» )3١(‏ رسول اكرم (ص) فرمودند: «الناس كلهم سواء كاسنان المشطمْ مردم 
(زن و مرد) مانند دندانه هاى شانه با هم برابرند .» البته لازمه اشتراكك زن و مرد در حيثيت و شرافت انسانى» تشابه صد در صد 
آن ها در حقوق نيست . زن و مرد در حقوق عمومى و حقوق انسانى برابرندمٌ اما با توجه به تفاوت هاى موجود و غير قابل 
انكار و زوال» تقسيم كار و وظيفه و اختصاص كاركردى ميان آن ها ضرورت دارد . تساوى غير از تشابه است . تساوى برابرى 
است و تشابه يكنواختى . اسلام هركز امتياز و ترجيح حقوقى وارزشى براى مردان قائل نيست, البته باتوجه به تلازم حق و 
تكليف ممكن است به دليل تكاليف بيش ترى كه بر عهده مردان كذاشته؛ احيانا اختيارات بيش ترى نيز قائل شده باشد . اسلام 


با تساوى حقوق زن ومرد مخالف نيستء. با تشابه و يكنواختى حقوق آن ها مخالف است . )١١(‏ 
ناديده انكاشتن نهاد «خانواده 


ناديده كرفتن نهاد اخلاق و 


خانواده بدان جهت است كه فمينيست هاء بر خلاف فطرت و طبيعت بشرى و بدون در نظر كرفتن واقعيت هاى آفرينش و هدف 
آن» در بى تشابه و يكنواختى كامل حقوق زن و مردند . اين عدم تعادل و افراط. محصول انواع ديكرى از افراط و ستم در حق 
زنان است . راه حل غلط براى مشكلات و مظالم ضد زنء انواعى از ستم را به انواع ديكر تبديل مى كند . 


يكى از مهم ترين برنامه هاى فمينيست ها دكركونى در ساختار خانواده و سوق دادن زنان به مشاغل عمومى و تضعيف نقش 
ويه مادران در نهاد خانواده است,ٌْ به عقيده «سيمون دوبوار» آنجه زن را در قيد بندكى نكّه مى داردء دو نهاد عمده «ازدواج و 
«مادرى است . وى نظام خانواده را به عنوان ركنى براى حيات اجتماعى و يرورش انسان هاى سالم به شدت مورد حمله قرار 
داده؛ ازدواج را نوعى فحشاى عمومى! ! و عامل بدبختى زنان مى داند و مخالفت با توليد مثل و مشكل رايج روابط را مسائل 
اساسى جنبش فمينيسم مى شمارد . (؟1) فمينيست هاى راديكال جنان تبليغ مى كنند كه ازدواج زن را به موجودى «خانه دار) » 
«فرزندزا» و مرد را به «نان آورا» «يدر) و«من اصلى تبديل مى كند و به اين دليل كه مردان حتى در نزديكك ترين نوع روابط 
زنان را زير سلطه خود در مى آورندء زنان بايد جدا از مردان زندكى كنند . به همين جهت,ء نظريه «زوج آزاد؛ » آسان ترين راه 
براى رهايى از بردكى ازدواج است . نظريه زوج آزاد» نوعى همزيستى مشتركك ميان زن و مرد است كه بر مبناى آن» هيج 
مسؤوليت حقوقى به عهده طرفين نمى آيد و بدون در نظر 


كرفتن وجوه عاطفىء فقط به نيازهاى جنسى ياسخ مى دهد . در يكك ديد كاه افراطى تر اين نظريه تا همجنس كرايى بيش مى 
رود.(7) 


ياسخ(قسمت ينجم) 


از جمله موضوعات مورد درخواست كروهى از فمينيست هاى راديكال» در جهارمين كنفرانس جهانى زن در يكنء نفى هر 
كونه تبعيض عليه كرايش هاى همجنس بازى و انحرافى بود . درخواست يذيرش لفظ كرايش جنسىء 
310 ماع10 3نالاع5) كه با دفاع مفصل كشورهاى طرفدار حمايت از حقوق همجنس بازان مانند كاناداء اتحاديه ارويا و 
امريكا و اسرائيل و .. . روبه رو شده بودء به دنبال نوعى مشروعيت جهانى بخشيدن به همجنس بازى و ابتذال اخلاقى و 
فرهنكى غرب بود . سند بيش نويس كنفرانس يككنء بر فردكرايى بيش از خخانواده تاكيد داشت و نقش هاى معارض زنان و 
مردان را در مقابل همراهى و همككامى آنان از خانواده و اجتماع طرح مى كرد . با انتشار نخستين بيش نويس سند يكن» 
واتيكان ضمن رد فضاى «فرد كرايانه و «ضد خانواده سندء آن را تهديدى براى بنيان مادر خواند . دانشكاه «الازهر) مصر نيز آن 


راضد اسلامى و ضد اخلاقى توصيف كرد . )١8(‏ 


از طرفى فمينيست هاى ما ركسيست. فعاليت زايشى زنان را ناديده كرفته» زايندكى را روند حيوانى مى دانند و جون سرشت 
انسانى را نه از طريق كار زايشى بلكه از طريق كار توليدى قابل تغيير مى شمارند» مى كويند كار زنان ممكن است از نظر 
اجتماعى ضرورى محسوب شود. اما كاملا تاريخى است و از اين روء كاملا انسانى به شمار نمى آيد . )١10(‏ سوسيال فمينيست 
ها نيز معتقدند, با آن كه زنان هميشه كارهاى كوناكون انجام مى دهندء اما در تمام طول تاريخ در درجه اولء با كار جنسى 


وزايشى خود «مادران تعريف شله اند . با جنين تعاريفى» اين واقعيت كه مثلا نيمى از كشاورزان جهان زن هستند» در سايه قرار 
مى كيرد . جدا كردن زنان از عرصه توليد و در نظر كرفتن آن ها به عنوان «مادر» » استثمار زنان را كه در جامعه صنعتى شدت 
يافته وف كرتن داده است . )١28(‏ 


نقد و بررسى 


ما ضمن رد انحصار كاركرد زنان به «نقش مادر» و «كار در خانه » و ضرورت حضور ضابطه مند آنان در عرصه هاى مختلف 
اجتماعى نهاد خانواده» را نخستين و مهم ترين نهاد تعليم و تربيت و شكل دهنده ساختار فكرى و شخصيتى كودكان مى دانيم . 
بررسى هاى روان شناختى نشان مى دهد ريشه بسيارى از انحرافات و مشكلات عاطفى - روانى كودكان و نوجوانان در خانواده 
هاى ير تنش نهفته است . اككر خانواده به جاى كانون عشق و صفا كانون خشونت باشدء آنان به بيرون از خانه يناه برده» به علت 
ويزكى هاى سنى خود در معرض آسيب هاى كوناكون قرار مى كيرند . از سوى ديكر. كمبود عاطفه به عقده هاى روحى - 
روانى مى انجامد و زمينه ساز بسيارى از بزهكارى هاى اجتماعى است . آيا تبديل نهاد خانواده مبتنى بر رفتار ير از صفا و 
صميميت و رفاقت و عشق به يك نهاد اقتصادى و معامله ياياياى و رقابت زن و مرد در بازار كارء به نفع جامعه و يا حتى به نفع 
زنان است؟ بى بندو بارى و كسترش روز افزون آمار فساد و فحشا در كشورهايى كه به بهانه آزادى روابط جنسى نهاد خانواده 


را تضعيف كردندء در كجا ريشه دارد؟ اين كه در امريكا تقريبا در هر دو دقيقه يكك تجاوز رخ مى دهد 


واحتمال هميشكى تجاوز زندكى تمام زنان را تحت تاثير قرار مى دهدء آيا جز به خاطر تغيير نظام ارزشى و تزلزل خانواده 
است ١/18‏ كود كان انكلسن تامشروعية كه ميليون كو كفاين خانمان دز ووسيه و »اميلبون كودكك اوازودر جهنان» 
فروختن كودكان در روسيه و ...» بالاترين آمار بهره كشى از كود كان در ايتاليا و ستم هاى بى شمار ديككر بر زنان و كودكان 
كه عناوين و موضوعات روزنامه ها و مجلات استء در كجا ريشه دارد؟ در حالى كه طبق آخرين آمارهاى منتشر شده؛ در 
جامعه اسلامى ما تنها ١٠درصد‏ مردم به داد كاه ها مراجعه مى كنند و در اين ميان» با توجه به كوناكونى جرائم» سهم جرائم 
خانوادكى بسيار اندك است: كرجه متاسفانه بايد اذعان كرد به تدريج در سال هاى اخير در جامعه اسلامى ما نيز» به سبب 
تهاجم فرهنكّى غربء روند نامطلوبى در حال شكل كرفتن است . 


اسلام؛ خانواده را هسته اصلى جامعه مى داند . از اين روء بر استحباب و احيانا وجوب ازدواجء تاكيد مى ورزد و رفيقه بازى و 
ارتباطات جنسى بى قيد و شرط را ممنوع مى شمارد . (17) در اين راستاء حفظ حجاب را واجبء نككاه به نامحرم را محدود و 
در صورت هوس آلود بودن» حرام معرفى مى كندمْ (18) جرا كه هم به كمال شخصى انسان زيان مى رساند وهم به تزلزل» 
تضعيف و انهدام خانواده مى انجامد . اسلام» براى حفظ انتساب فرزندان به يدر و مادر و جلو كيرى از اختلاط انساب و ييدايش 
فرزندان نامشروع» تعدد همسر را براى زنان جايز ندانسته و به عنوان يكك حالت استثنايى و جاره جويى و دورانديشى واقع بينانه» 


تعدد زوجات را 


براى مردان با رعايت محدوديت ها و شرايطى يذيرفته است . در اين آيين» ازدواج موقت كه برخلاف نظريه زوج آزاد با تعهد 
و مسؤوليت همراه استء. به عنوان يكك ضرورت يذيرفته شده است . نهايت آن كه در زند كَى مشترككء. اصل بر همدلى و 
همراهى است و قوانين حقوقى تنها بيانكر مرزهاى زندكى است . اكر زندكى خانوادكى را صرفا در جارجوب قوانين حقوقى 
ترسيم يا تفسير كنيم» درست مانند اين است كه جهره يكك جامعه را از منظر قوانين جزايى كه براى متخلفان وضع شده استء به 
تصوير بكشيم . اخلاق و حقوق, مكمل يكديكرند نه اخلاق ونه حقوق هيج يكك به تنهايى كافى نيست . اين دو بايد در كنار 
هم و مكمل هم باشند . به همين جهت اسلام؛ در كنار قواعد حقوقى» تشكيل خانواده را ايجاد كانونى كرم و محل تسكين 
خاطر و آرامش و آسايش روحى مى داندء «. . . لتسكنوا اليها» . (19) و رابطه زن و شوهر را بر مودت و رحمت استوار مى 


سازدمٌ «... و جعل بينكم موده و رحمه .) )5١(‏ 


.ا١ا/لا نظام حقوق زن در اسلام» شهيد مطهرى.» ص الك‎ . ١ 
. ١78-١ا/8* ؟ . همانء ص‎ 


*". به نظر ما اين نقطه ضعف زنان نيست بلكه هدف خلقت اين تفاوت ها را ضرورى ساخته است . دانشمند بز ركك. مرحوم 
«محمد قطب مى كويد: اكر زنان بخواهند مادر باشند بايد احساساتى و عاطفى باشند . و لازمه بقاى نسل آدمى» وجود مادر و 


روابط جنسى زن و مرد و كاركردهاى اختصاصى آنان است .(ر . كك: شبهات حول الاسلام» محمد 





قطب. ص .)١118-١١7‏ 


؟. «برترى به عنوان يكك امتياز ارزشىء به تفاوت هاى جسمى و روحى و كاركردهاى اختصاصى زن و مرد بستككّى ندارد بلكه 


براساس ايمان و عمل كه جامع آن ها تقوا است» مشخص مى شود . 
ه. نظام حقوق زن در اسلام» ص 187 و 188 . 

*. روان شناسى اجتماعىء ات وكلاينب ركك. ترجمه على محمد كاردان؛ ج ١‏ ص 71 . 
. نظام حقوق زن در اسلام» ص -١١‏ 188 . 
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«فمينيسم و بى اعتنايى به نهاد «اخلاق 


فمينيسم» فراز يا فرود؟ 


بخش يايانى 


در شماره هاى ييشين» يس از آشنايى اجمالى با مفهوم فمينيسم و تلقى هاى مختلف از آنء ريشه ها و زيرساخت هاى فكرى 
فمينيسم و نمودها و ييامدهاى آن بررسى شد و علاوه بر حقوق و تفاوت هاى ساختارى زن و مردء مبانى اومانيستى و ليبراليستى 
فمينيسم» عملكرد فمينيسم در كستره خانواده و نظريه «تشابه مكانيكى زن و مرد) مورد نقد قرار كرفت . در اين شماره 


موضوع فمينيسم و بى اعتنايى به نهاد اخلاق بررسى مى شود: 


اهميت اخلا-ق و تزكيه نفس درسلامت انسان ها و جوامع مختلف و نجات آن ها از مشكلات مفاسد اجتماعى» جنكك و 
خونريزى ها و... بركسى يوشيده نيست . هدف مهم بعثت رسول خاتم (ص) نيز تعليم و تربيت و تتميم مكارم اخلاقى بوده 
است . بى ترديد اكر انسان بخواهد به سعادت و كمال اخلاقى نائل آيدء بايد در زندكى از اصولى ييروى كندمْ و لازمه بيروى 
از اصولء داشتن روشى معين است . اين امر خود مستلزم سير در يكك جهت مشخص و يرهيز از امور موافق با هوس هاى 
زود كذ نوهمياية با عدف رندكاتى واصول يذيزفته قدة ات . بتابرايقء 'تسلط اسان برا كو بشن وت كيه يف» برائ تحقق 
زندكى معقول و انسانى ضرورت داردمٌ زيرا بشر موجودى متفكر با خواسته هاى بى نهايت است و اكر براى زندكى اش ضابطه 
اى نشناسد» خود و جهان را به تباهى مى كشاند . در واقع در صحنه اجتماع » مرز ميان حيوان و انسانء اخلاق و رفتارهاى 
شايسته است . در مساله زن و مرد در زندكَى معاصر با دو بينش مواجه هستيم . در يكك بينش» عقيده بر اين است كه انسان به 
خودى خود و بدون توجه به ارزش هاى الاهى يا قراردادى انسانى اختيار بدنش را دارد . بر اساس بينش اومانيستى و ليبراليستى» 
انسان در آزادى جسمى اش هيج قيد و بندى نداردمٌ هر جه مى خواهد مى خورد؛ هر جه مى خواهد مى نوشد هر جه مايل 
است مى يوشد و با غريزه هايش هر طور مى خواهدء بى هيج مشكلى رفتار مى كند . براساس اين بينش» ديكر جا و معناى 


معقولى براى حجاب» عفت 


يذيرش يا رد آن آزاد است . با اين مبناء بنياد اخلاق يا نهاد خانواده سست مى كردد . 


بر اساس بينش دومء غرائز بشرء صرفا يكك نياز و مايه تداوم زندكى اش تلقى مى شود نه يكك ارزش . از اين رو» معتقد است 
اين نياز غريزى بايد به نحو معقول و معتدل ارضا شودمٌ زيرا غريزه جنسى انسانيت انسان را تشكيل نمى دهد . بنابراين» بايد در 
محدوده نيازها بررسى شود و شرايط مناسب براى ارضاى متوازن و معقول آن فراهم آيد . با اين نككرشء براى حفظ انسانيت 
انسان» وجود انضباط و قيد و بند عامل مصونيت است نه محدوديت . © در حقيقت در جنين مواردى مساله تعارض «دوازادى 
يا «دو قيد) با يكديكراست نه تعارض «آزادى با «قيد و محدوديت و ترجيح محدوديت بر آزادى به عبارت ديكرء مساله 
تعارض بين «آزادى انسانى و «آزادى حيوانى است . آزادى انسانى مقيد است به عقيده؛ اخلا-ق و فضيلت. و به حريت و 
آزادكَى انسان مى انجامد () . آزادى حيوانى نيز به غرائز و شهوات يايان نايذير مقيد است و به اسارت نفس و نابودى ارزش ها 
و استعدادهاى انسانى منتهى مى شود . انسانى كه هيج حدود و مرزى نمى شناسد و ضابطه اى براى زندكى اش ندارد؛ در بند 
خواهش هاى نفسانى است و به تعبير حضرت اميرالمؤمنين على (ع) به سان اسب جموش افسار كسيخته اى است كه تا صاحبش 


را زمين نزند و به هلاكت نرساند» آرام نمى كيرد . آن كه به نداى هوس هاى نفسانى ياسخ 


مثبت مى دهد و بدون توجه به نتيجه كارء مطيع آن ها مى كرددء از قيد مذهب و اخلاق و انسانيت آزاد است,مْ ولى اسير غرائز 


به شمار مى آيدمْ نيروى مقابله با فريب هاى نفس را از دست داده است و سقوط و نابودى حقيقت وجودى اش قطعى است . 
باسخ (قسمت ششم) 


ناكفته نماند غريزه جنسى يكى از غرائز انسان و يكى از واقعيت هاى وجودى او است . اسلام هيج واقعيتى» از جمله غريزه 
جنسىء را ناديده نككرفته و هركز بهره مندى از اين غريزه را خلا-ف معنويت و روحانيت ندانسته است . همه محدوديت ها و 
ممنوعيت هايى كه شريعت اسلامى براى غريزه جنسى در نظر كرفته» فقط براى آن است كه به اين اسب جموش لككام زند و آن 
رااز تازيانه و تحريكك بى جاى رهكذران حفظ كند تا مبادا به سركشى روى آورد و به جامعه آسيب رساند . ييامبر اكرم (ص) 
فرموده است: «نككاه به نامحرم تيرى از تيرهاى مسموم شيطان است ١‏ () على (ع) از روى تواضع به همه جز زنان جوان سلام 
مى كردو در تبيين علت اين امر مى فرمود: «جون مى ترسم در فتنه واقع شوم . () اين ديد كاه با ديد كاه فمينيستى كه مى كويد 
هيج مكانى به زن يا مرد اختصاص نداردء آن ها بايد دوشادوش يكديكر در همه جا از محيط آموزشى كرفته تا سينما و ياركك 
و استخر به طور مختلط فعاليت داشته باشند - و احيانا در توجيه آن مى كويند اين كار به اجتماعى شدن و رشد ما كمكك مى 
كند - بسيار فاصله دارد . در شريعت اسلامى ارتباط سالم دختران و يسران ممنوع نيست, اما رفاقت آن ها باهم و اختلاط آن ها 
با يكديكر نايسند 


اسك وتهزة ان وارتات ان درس راشانى شهوك: و اوساط ير كران كرقن ا مكدرك ريد براحت تين شدة اند كرس هريقف 
انسانيت جز باطهارت و تقوا و انضباط اخلاقى قابل اكتساب نيست و اباحه كرايى و ليبراليسم جز تباهى فضائل اخلاقى و ارزش 
هاى انسانى رهاوردى ندارد . بديهى است مساله لزوم دسترسى نوجوانان به اطلاعات جامع در مسائل مربوط به توليدمثل و بلوغ 
تجدلبى كمد سو امكن معو من لويس سنك يكق بهن إشناره حاف عفد كلدم عدنا توحعةرنة اين كد اين كواتة ] موركن هنا دن 
كشورهاى غربى به صورت افسار كسيخته و بدون نظارت خانواده به عنوان مشوق نوجوانان براى برقرارى ارتباطات قبل از 
ازدواج و قبل از رشد فكرى و عقلى كافى صورت مى كيرد - به تزلزل يايه هاى اخلاقى جامعه و نابودى اركان خانواده مى 
اتحامك . امروؤف در يرتو كرايقن فاق فملسكء بى تونديى_ بها اخلاق» جتان 'رشد كزده ات كه جهاتكردى سكسس به عنوان 
استراتزى توسعه توسط آرانس هاى كمكك بين المللى ييشنهاد كرديد و براى نخستين بار باحمايت و برنامه ريزى بانكك جهانى؛ 


صندوق بين المللى يول و آزانس توسعه بين المللى امريكا روبه رو شد . © 


موضوعاتى كه از اواخر دهه 0 از سوى فمينيست ها مطرح شد مانند سقط جنين» رب» ناهمجنس خواهى اجبارى» هرزه 
نكارىء «فن آورى توليد مثل كه اصطلاحا «مادر ميانجى () خوانده مى شود و سوسياليسم جنسى و خانواده كسترده به جاى 
خانواده هسته اى و . . . جايى براى تعهدات اخلاقى باقى نككُذارده است . اصولا تعهد يعنى محدوديت آزادىء البته محدوديت 


آزادىمٌ حيوانيت و حيوان زيستن . اعطاى حق خوددارى از تمكين جنسى به زنان در مقابل همسر همراه 


با نارسايى هاى موجود در خانه و اجتماع موجب شده آثار تجاوزات جنسى به ويزه زنا با محارم به شدت افزايش يابد . 


در يايان بايد يادآور شدء تفكر جدايى اخلاق از دين نيز محصول سكولاريسم است كه بعد از رنسانس مطرح شد . به نظر مى 
رسد. بدون داشتن عقايد دينى و حداقل اعتقاد به خدا و قيامت» اخلاق بنيانى استوار نخواهد داشت, زيرا اكر هدفمندى خلقت 
به فراموشى سيرده شود و انسان خود را آزاد آزاد يندارد» هيج كاه احساس كناه نخواهد كرد . به سهولت مى توان دريافت 
عفت و فحشا تنها در جوامعى مفهوم ومصداق دارند كه در آن ها زناشويى و اختصاص دو همسر به يكديكر معنا داشته باشد . 
در غير اين صورت نه ياكدامنى و نه روسبى كرى هيج كدام از يكديكر تمايز ندارند و به صفات بد و خوب موصوف نمى 
كردند . اصولا بر مبناى ليبراليسم و نيز نسبى كرايى در ارزش ها و اصالت دادن به خواست بشر به جاى مصلحت (اومانيسم)» 
براى اخلاق و ارزش كذارى (تعالى وانحطاط) اخلاقى جايى باقى نمى ماند . يكى از نويسند كان غربى بر مبناى ليبراليسم و 
اومانيسم مى نويسد: () «همجنس بازى مبتنى بر رضايت» كاملا مشروع بوده و مجازات مرتكبان اين عمل شنيع ناروا شمرده مى 
شودمٌ زيرا حق همجنس بازى يكك حق طبيعى بشر است و به همان اندازه مقدس و قابل دفاع است كه حق يرستش خداى متعال 


در عقايد مذهبى مقدس و قابل دفاع است . () 


به كفته روان شناسان «احساس كناه» نتيجه كنش متقابل لذت و ترس و مبتنى بر لذت هاى ممنوع است .» اين كه احساس كناه 


با مفهوم مذهبى كناه ييوندى بسيار نزديكك 


دارد» به هيج وجه اتفاقى نيست . شخصى كه از لذتى ممنوع (مثلا عمل خلاف عفت) بهره مند شد. مرتكب كناه كرديده است 
و ممكن است از ترس تنبيه (در اين زندكى و آن جهان) رنج ببرد . يكى از رسالت هاى بسيار متنوع مذهبء اهميت آن به 
منزله يكك منبع ترس و احساس مسؤوليت در كستره اعمال لذت بخش خاصى است كه ممكن ست بروز آن به برخوردهاى 
اجتماعى انجامد . بنابراين» احساس كناه به عنوان يكك ناظم درونى رفتار عمل مى كند . () بنيان اخلاق بر احساس مسؤوليت 
استوار است و مسؤوليت هنكامى مفهوم بيدا مى كند كه در هستى» خدايى و حكمتى و شعورى باشدمْ وكرنه به كفته منطقى و 
مهم متفكر بزركك روسى «داستايفسكى : «اكر خدا نباشد» همه كارها و همه جيز جايز است . اين بدان جهت است كه غالبا ميان 
خواسته هاى نفسانى و اصول اخلاقى تضاد وجود دارد . ارضاى تمايلات نفسانى فقط با زير يا نهادن اصول اخلاقى ميسر است 
و رعايت اصول اخلاقى مستلزم تحمل محروميت ها و ناكوارى ها و جشم يوشى از لذت ها است . در اين صورتء انسان هاى 
فاقد باورهاى دينى و داراى تفكر اومانيستى يا اكزيستانسياليستى و اباحه كرايى ليبراليستى به جه دليل به اين محروميت ها تن در 
دهند؟ ! به عبارت ديكرء ضمانت هاى اخلاقى و قانونى عامل عمده بيشرفت تمدن انسانى است,ْ اما اخلاق و قانون بدون دين 
مانند تشى در دور دست است كه روشنى نمى بخشد, () واين است واقعيت كلام «فوكو» » فيلسوف يست مدرن قرن بيستم» 


كه مى كويد: «به دنبال مركك خداوند در قرن نوزدهم, بشر نيز در قرن بيستم مرد) . () بحران هويت 


جوانان و كسترش اعتياد و بزهكارى هاى اجتماعى در همين امر ريشه دارد . 


«يل والرى اديب و متفكر فرانسوى مى كويد: «بحران تمدن غربء در فقدان نظامى مشخص براى زيستن و انديشيدن است . و 
جهت:است كاف هدك مات بالستى غرنيه تيز اتديشه مدرقتة مدهت :وا امزق سليقه اى و دل واه من دائك و انسان :راث كلى 


بريده از مبدا و معاد تفسير مى كند . 


در جامعه سنتى» مذهب تصويرى كلى از جهان را در اختيار فرد مى ككذارد و توجيه نهايى رفتار اخلاقى به عهده جهان بينى 
مذهبى از جهان و يذيرش تفسير علمى بى كمان تهى شدن زندكى از معناء بى هدف نمودن هستىء توجيه نايذيرى ارزش ها و 
در نتيجه ييروزى نيهيليسم است . به كمان نيجه؛ نيهيليسم سرنوشت محتوم دنياى مدرن به شمار مى آيد . © 


شود صرفا در تنظيم روابط مادى و براساس محاسبات مادى است و با كمال انسانى هيج ارتباطى ندارد . (© 


١.ر.ك:‏ ده كفتار» شهيد مطهرى. ص -١8‏ 19 . 


؟ . على (ع) درباره تقوا و ضبط نفس مى فرمايند «ان تقوى الله مفتاح سداد و دخيره معاد و عتق من كل ملكه و نجاه من كل 
هلكه 





05 .(نهج البلاغه» خطبه تقرفة 


" . النظره سهم مسموم من سهام ابليس فمن تركها خوفا من الله اعطاه الله ايمانا و بعد حلاوته فى قلبه .(علا-مه مجلسى» 
بحارالانوار» ج ,٠5‏ ص 07 


يكره ان يسلم على الشابه منهن و يقول: اتخوف ان تعجبنى صوتها فيدخل على اكثر مما اطلب من الا-جر .(علا-مه مجلسىء 
بحارالانوار» ج ص ىم 


ه. نساء (©): 50, مائده (): 0. 
*. نكاهى به فمينيسم» ص 57 . 


. !170117 5111003166 يعنى زنى كه در مقال يول حاضر است از راه تلقيح مصنوعى يا به شيوه اى ديكر براى زنى كه 


نازا استء فرزند آورد . 


:كاملا لقاعلا ,لاقام 0ك0اأطام انوع مغ نه أأعبا0ل0 121 لمث ,نثاةا أنامطق ودلأناوءكة :مقمأامق نناع لحم 
عع ١192, 2.١٠‏ ,لاقم لامك وطاطداأطنام طأزم/كاك30 ثلا 


4 . كع/ااع5 عط 1150 هلللا 6505م .6050106 أقنالاءع25012705 07 م635 عط ملهو /ع0510مم) 
لإأطقم350ع؟ دعاعمعلمع] اقنالاع1]111011105 ... 


. براى اطلاع بيش تر ر. ك: فلسفه اخلاق» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى‎ . ٠ 

. 189 هيجان هاء روبرت يلاجيكك,. ترجمه محمود رمضان زاده» ص 188و‎ . ١ 

.ر. كك: مسؤوليت و سازندكى»ء على صفايىء ص 71-1١‏ انسان و مذهب» احمد بهشتى» ص ١/ا-‏ 7/98 
7ل كذن امدنه؟ نيجه» فوكو و ليوتار و دريداء شاهرخ حقيقى» ص 7١‏ . 

؟ . همايش تربيت در سيره و كلام امام على (ع)» نشر تربيت اسلامى» ص 58 . 


«ب ركرفته از شماره هاى ”و 8 و هو 8 مجله يرسمان» 


لطفا در مورد وازه رثئاليسم توضيح دهيد. 
لطفا در مورد وازه رثاليسم توضيح دهيد. 
باسخ 


رثاليسم (3115117©)) ؛ لغتى فرانسوى است كه از ريشه (231©]) به معناى «واقعى» اخذ شده است. واه هاى نظير حقيقت 


كرايى» واقعيت كرايىء واقع بينى» حقيقت يرستىء واقع كرايى معادل اين اصطلاح در فارسى به شمار مى روند. 


اين اصطلاح كه بيشتر در مقابل ايدثاليسم (0©3105117)) - به معناى تصويركرايى» معناكرايى و آرمانكرايى - استعمال مى 
شود از نظر مفهوم دجار بيجيد كىء ابهام و اشتراك معنايى بوده و در حوزه هاى متعددى نظير» سياست,ء فلسفه. اخلاق» هنر و 
ادبيات و مباحث زيبايى شناختىء كاربرد دارد. از اين رو در هر حوزه؛ معنايى خاص خود را مى طلبدء اما شايد بتوان در يكك 
تعريف كلى و تا حدى متناسب باحوزه هاى مختلفء جنين كفت: «رئاليسم عبارت است از وضع و حالتى كه در آن به امورى 
كه داخل در متن واقع» و خارج از ذهن انككاشته مى شود اهتمام ويزه داده مى شود). (فرهنكك وازه هاء عبدالرسول بيات؛ 


مؤسسة اتديشه و فرهتكك ديق 3201 طن +15) 


جهت آشنايى بيشتر به بررسى كاركرد اين اصطلاح در برخى حوزه ها مى يردازيم: 
الف. رئاليسم در سياست: 


در عرصه سياسى و اجتماعى رئاليسم كاربرد خاصى و محدودى از واقعيت رادر بر دارد. رئاليسم در اين عرصه به معناى 
ارزيابى و عمل همراه با واقع بينى واستفاده از امكانات موجود در جهت حكومت و كسب قدرت و منافع بيشتر است. در اين 
نككرش بر خلاف ايدثاليسم كه سياست را هئر خوب حكومت كردن و بر محور اصول اخلاق و متعالى انسانى مى داند» حكومت 
كردن به هر شكل ممكن تجويز مى شود. و يكك انسان معقول سياسى را يككث عمل كرا (آ130113]15)ى تمام عيار مى داند. 
متأسفانه در جهان سياستء كه بيشتر» نككرشهاى 


مادى و سكولار حاكم استء ييرو توصيه هاى نيكولو ماكياولى - به عنوان يكك رثاليست افراطى - بيشتر سياست مداران و 


دولتمردان» بر طبق اين اصول و انديشه هاى واقع كرايانه اش مى كند. 


اما از ديد كاه مكاتب الهى» هر جند توجه به واقعيات اصلى مهم بوده. اما به هيج وجه كافى و تعيين كننده خط و مشى و رفتار 
سياسى نمى تواند باشدء زيرا رئاليسم مبتنى بر عقلانيت سكولار و ابزارى» توانايى شناخت تمامى واقعيات اين جهان. و ابعاد 
وجودى انسان و مصالح واقعى آن را نداشته؛ و تنها اين مهم از عهده وحى الهى و خداوند متعال كه به همه ابعاد وجودى انسان 
و نيز كمالى او و رابطه انسان با جهان و مصالح واقعى او علم كامل دارد» ساخته است. از اين رو حكومت دينى» آموزه هاى 
اصيل دينى را در مرتبه اى بالاتر از قدرت و سياست دانسته و ضمن توجه به واقعيات موجود و شرايط محيطى و منافع ملى و... 
آرمان كرايى واقع بينانه را ملاكك عمل خود قرار مى دهد. 


ب. رئاليسم در فلسفه: 


مفهوم رايج اضطلاح رتاليسم فلسفه اين است كه: «هستى اشياء. مستقل از شناخت و ادراكك و ذهن اشخاص است»» اساسا جه ما 
به عنوان فاعل شناسا (سوزه) به شناخت اشياء اقدام كنيم و.جه اقدام نكنيم - و اساساً جه جيزى به نام ذهن و فاعل شئاسئد وجود 
داشته باشدء يا نه - جهان خارج بر سر جاى خود وجود واقعى عينى دارد. در مقابل اين تفكرء ايدثاليسم قراردارد و به معناى 
تحويل تمام واقعيت به انديشه وصور ذهنى يا به عبارتى به فاعل شناساست. (ر.كك: همان» ص 797-:14) 


فلسفه اسلامى از بعضى جهات در رده فلسفه هاى رثئاليستى جاى 


مى كيرد (اصول فلسفه و روش رثاليسم» علامه محمد حسين طباطبايى» انتشارات صدرا) و از جهت مقدم كردن حقيقت غير 
مادى بر ماده» به يكك معنا از فلسفه هاى ايدئاليستى محسوب مى شود. (فرهنكك وازه هاء همان» ص 28) 


اج رثاليسم در هنر وادبيات: 


به موجب آن طبيعت و ساير مظاهر طبيعى بايد با تمام زشتى ها و زيبايى هايش در هر اثر هنرى نمودار كردد. به طور كلى 


احساس را در خلق اثر نهى مى كند و در مقابل «رمانتيسم» كه بر تخيلات و احساسات استوار استء قرار مى كيرد. 


رئاليسم بر خلا-ف رومانتيسم» مكتبى است «اوبزكتيوا [برونى » و نويسنده رئاليست هنكام آفريدن اثر بيشتر تماشاكر است و 
افكار و احساسات خود را در جريان داستان ظاهر نمى سازد. (لغت نامه دهخدا). 


از بيشوايان بزركك اين سبكك در ادبيات بايد در فرانسه «بالزاكك» را نام برد كه در نيمه دوم قرن نوزدهم م. با نوشتن «كمادى 
انسانى» ييشواى مسلم نويسندكان رثاليست به شمار آمد. (مكتب هاى ادبى» رضا سيد حسينى» صص 171-١1١9‏ و شاهكار نثر 


فصيح فارسىء سعيد نفيسى). منتسل» دكاء تولستوى و... از ديكر افراد شاخص اين مكتب هستند. 
در ادب يارسى شيوه هايى به نام سبكك خراسانى و عراقى و.... نظير اين روش» محسوب مى كردند. 


سور رثاليسم (175113611105) نهضتى هنرى است كه در قرن بيستم يديد آمد. اين جريان مى كوشد مطاوى ((خفاياى ذهن )) 
(كناطءع01620ناك /الممل) رااز طريق ديدن امور و وقايع در خواب نمايش دهد. اولين سور رئاليست ها شعراى فرانسوى و 


جارجوب هاى عقلانى سازى [[701]32) 3001]015) وارزش هاى سنتى هنر بودند . ا . 5لا1]ع3|/أ5مم. ... 25)0 . 4ل 
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برسس 
معناى وارْكَان ليبراليسم » ما ركسيسم و دمكراسى جيست ؟ 
باسخ 


دمكراسى: وازه اى با ريشه يونانى استء مراد از آن در فرهنكك سياسى - اجتماعى امروز» حكومت مردم است ووجهه مشخص 
آن حكرفت اكتريث بر اقلية و به رسعيت كتاف آزاذى هاو حترق ساو افراد يا يكد يكراست. 


ليبراليسم: اين وازه در اصلء يعنى در دوره مبارزه بورزوازى صنعتى عليه اشرافيت فتودالى و ليبرال به كسى اطلاق مى شد كه 
درجناح معتدل بورزوازى قرار داشت و طرفدار آزادى از قيد و بندهاى اقتصادى و اجتماعى عصر فئوداليسم» آزادى اقتصادى و 
آزادى هاى فردى بود. اكنون معمولاً به كسى ليبرال مى كويند كه از نظر اقتصادى موافق عدم دخالت ياكاهش نظارت دولت 
در فعاليت هاى اقتصادى و به بيان ديكر. طرفدار اقتصاد اجتماعى مبتنى بر بازار و محدود كردن قدرت انحصارات اقتصادى 
سكاو زايطا سيزافس انق حذكويوت :باز ساني ١‏ بار عافن ريمت )نو زاف نغاقي: تردق وير له ها انا هر لكي أز سر لبيس ل برنامة 
ريزى دولتى مخالفتذ و به سرمايه دارىئ اتحصارى نيز كرايقن تدارئك. درادنيات سياسى جب ليبرال به كسئ اطلاق هى شود كه 
طرفدار آشتى طلبى غير اصولى به ضرر انديشه هاى ما ركسيستىء» نرمش بيجا در مقابل خطاء رفتار غير اصولى» سازش كارى و 
ريا كارى مى باشد. به نظر مائو رفتارليبراليستى به اشكال زير ظاهر مى شود: 


-١‏ در مقابل اشتباه شخص آشنا از بحث اصولى با او سرباز زدن و براى حفظ صلح و دوستى كارها را به حال خود رها كردن و 


با آنها به طور سطحى برخورد كردن. 


؟- در غياب و يشت سر افراد ازآنها انتقاد كردن و در حضورشان سكوت كردن از صحبت در جلسات خوددارى نمودن» ولى 


يس از جلسه يرحرفى كردن. 


“- هر كارى كه به شخص 


خود مربوط نباشد به دست ييشامد سيردن. 

#- از تشكيلات توقعات بيجا داشتنءولى از انضباط تشكيلاتى بويى نبردن. 

ه- به جاى بحث منطقى در مورد امور مختلفء به حملات شخصى توسل جستن و دعوا راه انداختن. 
#- برخورد نكردن با نظريات نادرست. 

/ا- بى توجهى به مسائل توده ها و در برابرمتجاوزان به حقوق توده ها ساكت نشستن. 

/- سرسرى انجام دادن كارها. 

4- نازيدن به سابقه انقلابى خود. 

-٠١‏ يى بردن به اشتباهات خود و رفع نكردن آنها. 


ما ركسيسم: وازه ما ركسيسم از نام كارل ماركس ١887*(‏ - 01818)» بنيان كزار سوسياليسم علمى كرفته شده و عبارت تباذ 
مجموعه نظريات و آموزش هاى فلسفى و سياسى و اقتصادى ماركس و فردريكك انكلس (1898 - .)18٠١‏ اين مكتب» قدرت 
هاى مادى توليد و مبارزه طبقاتى را نيروهاى بنيادى فعال در تاريخ مى داند. مطلب اساسى درما ركسيسم., مدلل كردن نقش و 
رسالت تاريخى يرولتاريا به عنوان سازنده جامعه بدون طبقه كمونيستى است.ما ركسيسم بر بنياد فلسفى ماترياليسم ديالكتيك و 


ماترياليسم تاريخى قرار دارد. 
نظريه ارزش اضافى (تفاوت مزد كاركرو ارزش كالايى كه طى يكك دوره معين توليد مى شود) 


ماترياليسم تاريخى (اعتقاد به اينكه نظام اجتماع بر يايه شرايطاقتصادى قرار دارد و توليد مادى نقش تعيين كننده را در تكامل 
آن ايفا مى كند و زندكى فرهنككى نيز انعكاسى از نظام اقتصادى جامعه است) 


»و مبارزه طبقاتى (تاريخ كليه جوامع انسانى كه يديد آمده اند تاريخ مبارزه طبقاتى است كه كاهى ينهان و كاهى آشكار ادامه 


يافته است) 


؛ رابطه متقابل استثمار و مالكيتء نفى دولت (نهاد زوركوى اجتماعى متعلق بهدوران روابط و كشمكش هاى طبقاتى كه بااز 


ميان رفتن طبقات اجتماعى علت وجودى آن نيز از بين مى رود) 


» انقلاب(انقلاب دموكراتيكك يا بورزوا - دموكراتيك و انقلاب 


سوسياليستى) 

و ديكتاتورى يرولتاريا از جمله اختصاصات ما ركسيسم شمرده مى شوند. 
فرق رزيم با حكومت جيست؟ 

فرق رزيم با حكومت جيست؟ 

باسخ 


هر جند در ادبيات سياسى رايج و عرف متداول در جامعه معمولا بين اين دو واره تفاوتى قائل نشده و هر كدام را به جاى 
ديكرض نه كار هن رتك انا از ديد كا علمى بو كارشهاهان مخ انن در فاوك ساى اساسى وجوه ذازف براق روشق ترشدن 


موضوع لازم است تعريفى از رزيم ارائه و در ضمن آن به مقايسه و بيان نكات تفاوت آن با حكومت بيردازيم: 
تعريف رزيم عأ 0ع 


اصطلاحى فرانسوى است كه از وازه لاتين (01117©1©]!] به معناى عمل هدايت كردن كرفته شده است و بيانكر انديشه هدايت» 
حكومت» شيوه رهبرى خويشتن ويا رهبرى شدن و نيز به معنى تحقق عملى و تاريخى يكك نظام خاص است. (ر.كك: در آمدى 
بر دايره المعارف علوم اجتماعى, باقر ساروخانى» انتشارات كيهان» 211/0 ج ”7 ص 81/6) 


لذا نكاتى را در تبيين ماهيت اين نوع رزيم بيان مى نماييم: رزيم سياسى مجموعه اى از نهادهاى سياسى تلفيق يافته و همكن 
شده در محدوده دولت _كشور و در زمان معينى است. كه همراه با دك ركونى هاى كمى و كيفى جامعه. راه تكامل مى سير ند 


و كاهى نيز در مسير عملكرد خود تغيير محتوا و مفهوم مى دهند. 


جنين برداشتى از مفهوم رزيم سياسى رنكك و بوى «حقوقى)» صرف دارد و دراين صورت است كه مهفوم رزيم سياسى با 
مفهوم اشكل حكومت» يكى ينداشته مى شود. در حالى كه رزيم سياسى علاوه بر عنصر حقوقى از معيارهاى «جامعه 


شناسى» » «اقتصادى» و «ايدئولوزيكك» نيز بهره مى جويد؛ زيرا هر رزيم سياسى مجموعه اى همككن و مركب از دو دسته از 


آنها خصلت ثابت و مداوم مى بخشد. مانند نهادهاى قانونكذارى » اجرايى يا قضايى (عوامل حقوقى) 


اند وهم در تحول و د كركونى مداوم و مستمر. (بايسته هاى حقوق اساسىء ابوالفضل قاضىء نشر داد كسترء ه/ا١»‏ صص 
ا ) 


نتيجه آنكه مفهوم حكومت با نهادهاى سياسى و عنصر حقوقى ايستا در ارتباط است اما مفهوم رزيم سياسى علاوه بر اين عناصر 


حقوقى با عناصر غير حقوقى كه مدام در تغيير و تحولند نيز در ارتباط است. 

بسم الله الرحمن الرحيم 

اشاره 

با عرض سلام و خسته نباشيد دو تا سوال داشتم: 

.١‏ با توجه به نظريه ها و انديشه هاى سياسى مختلف در اسلام و ايران جه وجه مشتركى در اين انديشه ها يافت مى شود؟ 
بع الله !اسمن الرسيم 

باعرض سلام و خسته نباشيد دو تا سوال داشتم: 

.١‏ با توجه به نظريه ها و انديشه هاى سياسى مختلف در اسلام و ايران جه وجه مشتركى در اين انديشه ها يافت مى شود؟ 
باسخ 

در ياسخ به اين سؤال ابتدا لازم است تا منظور خودمان را از انديشه هاى سياسى در اسلام و ايران به طور مشخص بيان نماييم. 
الف. انديشه هاى سياسى در ايران 


اين انديشه ها داراى حدود بسيار كسترده اى بوده و از نظر تاريخى از مقطع قبل از اسلام نظير انديشه هاى سياسى دوران 


هخامنشيانء ساسانيان و ... شروع شده و تا انديشه هاى سياسى بعد از ورود اسلام به ايران را در بر مى كيرد؛ كه اين انديشه ها 


به دو دسته تفسيم مى شونك. 


١.انديشه‏ هاى سياسى كه انديشمندان مسلمان ايران تحت تأثير آموزه هاى اسلامى و تجارب تاريخى از حكومت هاى ايران 


قبل از اسلام شكل كرفته است و بر اين اساس نظريه يردازى كرده اند نظى ...5.3 ]..... [.......و سياستنامه نويسى و ... 


؟اتذرشه هاى سناسى كه اند يكتمتدان ابزاتى :يدوق تأثترية يرق ان اموز هاق اسللامى ونختها بن أسامن الكو يزذارق از اند يشيه 
هاى شرقى و غربى نظير ليبراليسم و كمونيسم» بوجود آوردند. ويا انديشه هاى سياسى كه صرفا مبتنى بر انديشه هاى ايران 
باستان و با تكيه بر ملى كرايى و ناسيوناليسم افراطى و يان ايرانيسم تكوين يافته اند. 


ب. انديشه هاى سياسى اسلام 


اين انديشه ها هم داراى تنوع و كستردكى بسيارى مى باشند كه اككر بخواهيم از نظر منابع تأثي كذار بر تكوين اين انديشه هاء 


تقسيم بندى داشته باشيمء بايد كفت كه به اين اعتبار» انديشه 


هاى اسلامى متأثر از جهار منبع متفاوت مى باشند كه عبارتند از: 

.١‏ تعاليم و آموزه هاى اصيل اسلامى (قرآن و سنت) 

؟. سنت هاى حكومتى و ملكدارى ايران باستان 

". فلسفه و به ويزه فلسفه سياسى يونان باستان 

؟. رفتارهاى ريشه دار در آداب و باورهاى اعراب 

بر اساس اين منابع» انديشه هاى سياسى زيادى در قالب» فلسفه سياسىء فقه سياسىء كلام سياسى و ... » تكوين يافته است. 
ج. بررسى وجوه مشتركك انديشه هاى سياسى در ايران و اسلام 


اكنون با توجه به اين تنوع و كستردكى كه در هر يكك از انديشه هاى سياسى در ايران و اسلام وجود دارد؛ اكر بخواهيم وجوه 
مشترك ايندو را بررسى نماييم» طبيعتا بايد از انديشه هاى سياسى در ايران» سراغ انديشه هايى رفت كه متأثر از آموزه هاى 
اسلامى بوده واز انديشه هاى اسلامىء انديشه هايى كه متأثر از سنت هاى حكومتى و ملكك دارى ايران باستان مى باشندء را 
بررسى نمودء كه بيشتر با بررسى آراء انديشمندان مسلمانى نظير ماوردى» غزالى» خواجه نظام الملكك. فارابى» ابن سيناء خواجه 


نصير الدين طوسى و ... حاصل مى شود. 


از يررسى آراء اين انديشمندان مشخص مى شود كه از مهمترين وجوه اشتراكك بين اين دو دسته از انديشه هاء نظريه يردازى در 


مورد حِكونكى و شكل ساختار حكومت مشروعيت آن و شيوه اداره جامعه است زيرا: 


اولا: در انديشه سياسى در ايران (باستان و قبل از اسلام) حكومت به وسيله يكك فرد و به شيوه سلطنتى مطرح است و از سوى 
ديكر انديشه هاى سياسى در اسلام نيز به طور كلى حول يكك محور تمركز يافته اند و آن حكومت در قالب خليفه؛ امام 


به عنوان نمونه «كزنفون» در مورد انتخاب كورش در دوره هخامنشيان مى نويسد: «كهنسالا-ن قوم انجمن كردند واو را به 
شالارق شاه كاسع تابسة يدشر ومن ماف برو بر زونك (ر.كك: نهادها و انديشه هاى سياسى در ايران و اسلام» حميد 
عنايت» ص 88) 


و يا اينكه در زمان اشكانيان نمايندكان خاندان اشكانى و خاندان بزركك ايران و شوراى مغان يا بيشوايان دين متفقا با توجه به 
وصيت آخرين يادشاهء يكى از افراد خاندان اشكانى را به يادشاهى برمى كزيدند ... و كاه با ييشتاز اميراطورى روم » 
شاهنشاهان اشكانى را از سلطنت بركنار مى كردند. (همانء ص 007) 


ثانيا: يكى از شيوه هاى كزيئش يادشاه يا ولى امر در ايران باستان: دقيقًا همانتد شيوه كزيتشى است كه در كريتش برعى خخلفاء 
در اسلام ديده مى شود؛ و آن انتخاب حاكم توسط كروهى از نخبككان و بزركان جامعه است. (ولايت فقيه از ديدكاه اهل 


سنت» دكتر فاروق صفى زاده؛ نشر نذير» 3772/8 ص )٠١7*‏ 


ثالثا: در انديشه سياسى در ايران» سلطنت و حكومت, حق الهى يادشاه است (خدمات متقابل اسلام و ايران» شهيد مطهرىء 
انتشارات صدراء ١727/5‏ ص )١117‏ و براين اساس مشروعيت جنبه الهى ييدا مى كند. و در انديشه سياسى اسلام خصوصا در 
تشيع» ملاكك مشروعيت حاكم اسلامى» نصب الهى است. هر جند مسائل مانند منشأ اين دو نوع مشروعيت _كه در نظام اسلامى 
مبتنى بر ادله عقلى و نقلى مستحكم است ولى در نظام سلطنتى فقط بر اساس سنت ها و باورهاى مردم استوار است_ و همجنين 
شرايط حاكمء كا ركردهاى حكومت و ميزان توجه به مقبوليت مردمى و ... تفاوت هاى 


اساسى وجود دارد. (محمدتقى مصباح يزدى» فلسفه سياست» ص فا 004 


رابعا: مقوله هايى نظير» وزارت» شورا و ... » در هر دو انديشه يافت مى شوند به عنوان نمونه كريستن سن با مقايسه نهاد وزارت 
در دولت اسلامى و ساسانيان تأكيد مى كند. منصب وزارت اعظم كه خلفاى عباسى برقرار كردند. تقليد مستقيم از منصب 
«وز ركك فرمذار» ساسانيان بودا. (آرتور كريستن سن»2 ايران در زمان ساسانيان» ص ١1/7”‏ به نقل از: قدرت دانش و مشروعيت در 


اسلام» داود في رحى» ص .)١*‏ 


البته در بررسى وجوه اشتراكك انديشه هاء بايد به اين نكته مهم توجه داشت كه كاهى مواقع با اينكه شباهت هاى ظاهرى در 


برخى مقوله ها وجود دارد » اما بررسى دقيق مبانى فلسفى و كلامى اين مقوله هاء شرايط حاكمء كارويزه ها و اهداف حكومت» 
نقش مردم و ... اختلافات بنيادين ميان آنها را آشكار مى سازد. مثلا با اينكه يكى از وجوه اشتراكك ظاهرى هر دو انديشه ايران 
واسلام» نوع مشروعيت حاكم است ولى بررسى مبانى كلامى و فلسفى هر كدام از اين دو مشخص مى سازد كه مشروعيت 
الهى امام معصوم(ع) يا ولى فقيه در انديشه سياسى اسلام كه داراى يشتوانه هاى عقلى و شرعى بسيار مستحكمى است به هيج 
وجه قابل مقايسه با مشروعيت يادشاهان ايرانى كه جهت توجيه سلطنت خود و امتناع مردم خود را نماينده خداوند در زمين مى 


دانستند نيست. 
در هر صورت موضوع اصلى سؤال تحقيقات كسترده اى مى طلبد» كه از ظرفيت يكك نامه خارج است. 
برخى از منابع مفيد در اين زمينه عبار تند از: 


.١177/ قدرتء دانش و مشروعيت در اسلام» داود فيرحىء نشر نى»‎ .١ 


تأملات سياسى در تفكر اسلامى» موسى نجفى, يزوهشكاه علوم انسانى مطالعات فرهنككى, 171/6. 

ع دين و دولت در انديشه اسلامى» محمد سروش» انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم 7 . 

ه. فقه سياسى» عميد زنجانى» نشر نى» .١77/7/‏ 

سلام عليكم...آيا مراجع بزركى تقليد ما با عقل ابزارى مخالفند كه كمتر ما آنها را در رسانه شاهد هستيم!!به عنوان مثال ... آيت الله 
سيستانى يا آبت الله بهجت فومنى7فكر ميكنيد دليلش جيست7امام راحل فرمودند ما با راديو تليفيزيون مخالف نيستيم ما با فساد و فحشا 
مخالف 

ونان 


سلا-م عليكم...آيا مراجع بزركك تقليد ما با عقل ابزارى مخالفند كه كمتر ما آنها را در رسانه شاهد هستيم!!به عنوان مثال ... 
آيت الله سيستانى يا آيت الله بهجت فومنى“فكر ميكنيد دليلش جيست#امام راحل فرمودند ما با راديو تليفيزيون مخالف نيستيم 


ما با فساد و فحشا مخالفيم...متشكرم... 
ياسخ 


در اين باره ككفتنى است همه مراجع و بزركان تنها با فساد مخالفند و استفاده از ابزارها و تكنولوزى را مجاز مى دانند اما ظاهر 
شدن در صفحه تلويزيون به طور معمول يا به جهت مسؤوليت دولتى است و يا به جهت اظهار نظر شهروندى است. كه به دنبال 
آن شهرت و مطرح شدن بيش از ييش وجود دارد. واز آنجا كه مراجع مسؤوليت دولتى ندارند و در بى مطرح شدن بيش از 
بيش نيستند مككر در موارد ضرورت ترجيح مى دهند در رسانه هاى جمعى مطرح نشوند. جهت توضيحات بيشتر توجه شما را به 
مطالب زير جلب مى كنيم: 


نخست» تعريف عقل ابزارى و كاستى هاى آن شايان توجه است, يكى از مهم ترين خصوصيات دنياى مدرن, عقلانيت آن 
است كه بسيارى از محسنات يا نواقص آنء بر محور آن تحلى مى شودء عقلا-نيت, لا-يه ها و ابعاد متعددى دارد و هر جامعه. 


بسته به اين از كدام بعد و لايه آن بهره مند شود فرهنكك و تمدنى خاص يبدا مى كند. 


آن بخش از عقلانيت كه در دنياى مدرن بيش از همه عقل هاى ديكر (متافيزيكىء عملى» فطرى» قدسىء شهودى و ...) فضيلت 


يافته» جيزى است كه از آن به عنوان عقلانيت ابزارى ياد مى شود. 
جيستى عقل ابزارى 


جهت كيرى اصلى عقلانيت ابزارى» تسلط آدمى بر طبيعت است. 


فرانسيس بيكن با روى كرد به اين معنا در كتاب «تو ارغنون» كفت: «كه دانايى» توانايى است». 


ماكس وبر رفتارهاى انسان غربى را كه متأثر از غلبه عقلانيت ابزارى استء. كنش هاى عقلانى معطوف به هدف مى داند» يعنى 


عقلانيت شمرده شده است. بنابراين رسانه هاى تصويرى» صوتى و ... تنها ابزارهايى از عقلانيت ابزارى مى باشند. 
سستى هاى عقل ابزارى 


از يايان قرن نوزدهمء به تدريج محدوديت ها و كاستى هاى عقل ابزارى براى جامعه علمى آشكار شد. و بر همكان روشن شد 


كه عقل ابزارى ياراى داورى درباره ارزش ها ندارد. 
نكته ديكرى كه مورد توجه جامعه علمى قرار كرفتء ناتوانى عقل ابزارى از داورى درباره كزاره هاى متافيزيكى بود. 


اين نكته نيز از ديرباز مورد توجه بود كه واكنش تجربى» تكنولوزى و علم حسى همواره در تار و يود خود, نيازمند كزاره هايى 


است كه از عقل فلسفى و متافيزيكى مى كيرد. 
جست و جوى حقيقت 


يس از شناخت كاستى هاى عقل ابزارى» به نظر مى رسد راه برون رفت از اين مشكل ها نفى و انكار عقل ابيزارى نيستء بلكه 
بايد عقل ابزارى زير يوشش مراتب برتر عقل قرار كيرد تا هويتى عقلى و معرفتى يبدا كند و از اقتدار صرف و يوج انككارى 
رهايى يابد. به عبارت ديكر. جنانجه صنعت» تكنولوزى و بيشرفت هاى تجربى تحت سيطره عقل هاى برتر مانند عقل شهودى و 
قدسى قرار كيرد كارايى مفيدى براى انسان ها خواهند داشت. (يارسانياء حميد» مسلمانان» مسيحيت و جالش هاى مدرنيته» 
17م اللمء. 0 6323. /الالانانالا) 


از 


نكات كذشته و عمل كرد مراجع عظام ييدا است كه اسلام» عقل ابزارى را انكار و نفى نمى كند؛ بلكه خواهان به خدمت 
كرفتن آن» تحت سيطره عقل قدسى و شهودى استء تا انسان هابا تكنولوزى» از كمال مطلوب آفرينش خود باز نمانندء به 
همين جهت است كه مراجع عظامء بهره كيرى از تكنولوزى و رسانه هاى مدرن را درباره ييشبرد اهداف اسلام لازم مى دانند و 
متخالفت: آثاثة با بهره كيرى نامتاست إل آن انزان اسة: 


همان طور كه شما يرسش كر كرامى از حضرت امام نقل كرديدء ايشان مى فرمايند: «ما با راديو و تلويزيون مخالف نيستيم ما با 
فساد وفحشا مخالفيم). 


حضور حضرت امام يس از انقلااب در صحنه تلويزيون» تشويق به كسترش آنء زدن سايت هاى اينترنتى مانند سايت آل 
الببت_يكى از ير بيننده ترين سايت هاى جهان تشيع._از سوى آيت الله سيستانى» و سايت هاى ديكر از سوى مراجع ديكر 


بهره كيرى از ابزار جديد مانند فيلم» لوح هاى فشرده و ... نمونه هاى اندكى از بهره كيرى بزركان از ابزار مدرن امروزى است. 


.١‏ مراجع عظام با عقل ابزارى تحت سيطره عقل هاى برتر مخالفتى ندارند. 
7 تلها راد بهزه. كبرئ از غقل انزارئ رسانة ساق تضويرئى نيست. 
*. در صورت نياز و مواقع ضرورى از اين رسانه نيز» استفاده مى شود. 


*. تنها راه استفاده از رسانه تصويرى» حضور مستقيم مرجع در آن نيستء بلكه جه بسيار ديده شده كه شاكردان مراجع عظام با 


بهره كيرى از رسانه هاى كوناكون به طرح ديدكاه هاى آنان يرداخته اند. 


©. روحيه زهد كرايى» دووى از:مشهور شدن (شهرت طلبى) و نام و آوازه داشتن 


و ... كاهى مانع حضور مستقيم عارفان و وارستككّان مى شود البته اين بزركواران نيز به كونه هاى ديكرى از همين رسانه ها بهره 
كرفته و در تبليغ و ترويج دين مى كوشند و فكر نمى كنيم كه بهره ورى از اين رسانه ها لزوما بايد بلاواسطه و حضور در صدا 


و سيما و روزنامه ها باشد. با اذعان به ضرورت بهره كيرى از اين ابزارهاء به شيوه ها و شرايط كوناكون آن تأكيد مى ورزيم. 
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ير يسن 


جايكاه نكرش طبقاتى در بينش اسلامى جيست؟ 
باسخ 


«طبقه»» كروه و صنف خاصى از جامعه است كه جهت كيرى هاى واحد اعتقادى» اقتصادى و فرهنكى دارند. در قرآن كريمء 
تعابير كوناكون و فراوانى وجود دارد كه حاكى از يذيرش تكثر طبقات و كروه ها است. واه هايى جونء قوم امت» ناس» 
شعوبء. قبايل» امم» ولى» كافر» منافق» مشرك, مجاهدء صالح., مفسد. عالم» ظالم» مستكبر» مستضعفء طاغوت,ء غنى» فقير» 
مملوك, حرّء عبد و... نشانكر قبول تكثر طبقات در جامعه است. نكا: شهيدمطهرىء مرتضىء مقدمه اى بر جهان بينى اسلامى» 
سه جلد در يكك مجلد, مبحث جامعه و تاريخ ج ؟, ص 0" - .68٠‏ 


اين نككرش» بدين جهت است كه اسلام تفاوت انسان ها را به منزله يكك واقعيت مى يذيرد؛ زيرا انسان ها يا با يكديكر تفاوت 
هاى طبيعى و جبرى دارند؛ يعنى» تفاوت هاى فيزيكى» زيستى و روانى كه رفتار خود فرد هيج كونه تأثيرى در آنها ندارد. 
همجنين تفاوت هايى در وضع و وظيفه و يايكاه اجتماعى؛ اين تفاوث ها نيز يا معلول علل «طبيعى؛ اسثء مثلاً فردى بدون اختيار 


خود در طبقه محروم و فقير به دنيا آمده است؛ ويا معلول علل «اختيارى» است مثل اين كه فردى با انتخاب و كزينش و اختيار 


خويش رفتارى را بركزيند كه در نتيجه آن خود را فقير ساخته وازاين رو در طبقه يابين جامعه قرار كرفته است. 


اسلام نه تفاوت نوع اول را منكر است و نه تفاوت هاى نوع دوم را رد مى كند. قرآن تفاوت اول را امرى كاملا طبيعى دانسته» 
آن را به منزله امرى در متن نظام خلقت و دستكاه آفرينش تلقى مى كند: 


صلى الله عليه وسلم و من آياته خلق السماوات و الأرض و اختلاف ألسنتكم و 


ألوانكم إن فى ذلك لآيات للعالمين رحمهما الله روم / ؟؟.«و از نشانه هاى [قدرت |أو آفرينش آسمان ها و زمين و اختلاف 


تبان ها جاتو وكه كنات هذا الست قطعا :5و دنه افر قو ]ران دا نشووات تشالة ساني ايت 


صلى الله عليه وسلم و من الناس و الدواب والأنعام مختلف ألوانه رحمهما الله فاطر /18. «و از مردمان و جانوران و دام ها كه 
رنكهايشان همان كونه مختلف است [يديد آورديم ). 


قرآن كريم تفاوت هاى نوع دوم رااولا بسترى مناسب براى تقسيم كار و جرخيدن جرخ اجتماع تلقى مى كند: صلى الله عليه 
وسلم أهم يقسمون رحمت ربكك نحن قسمنا بينهم معيشتهم فى الحيوه الدنيا و رفعنا بعضهم فوق بعض درجات ليتخذ بعضهم 
بعضا سخريا و رحمت ربكك خير مما يجمعون رحمهما الله زخرف / 7.77آيا آنانند كه رحمت يروردكارت را تقسيم مى كنند؟ 
ما [وسايل ]معاش آنان را در زندكى دنيا ميانشان تقسيم كرده ايم و برخى از آنان را از [نظر ]درجاته بالاتر از بعضى [ديكر] 


قرار داده ايم تا بعضى از آنها بعضى [ديكر] را در خدمت كيرند و رحمت يروردكار تواز آنجه آنان مى اندوزند» بهتر است). 


انيا تفاوت هاى اجتماعى و طبقاتى را زمينه ساز آزمايش انسان ها به منزله بزركك ترين» مهم ترين و كلى ترين و 
استثناء نايذيرترين سنت هاى الهى درباره انسان مى داند: صلى الله عليه وسلم و هو الذى جعلكم خلائف الأرض و رفع بعضكم 
داد و بعضى از شما را بر برخى ديكر به درجاتى برترى داد تا شما را در آنجه به شما داده استء بيازمايد». نكا: مصباح يزدى» 


محمد تقى» جامعه و تاريخ از ديدكاه 


قرآن» بخش ششم »ص 76-6 7. 


اما اسلام امتيازات طبقاتى را به كلى لغو نموده واز ارزش انداخته است. به اين معنا كه افراد در جامعه اسلامى با هم برادر و 
برابرند و هركز كسى حق ندارد به استناد ثروت يا نيروى ديكرى از نيروهاى اجتماعىء بر ديكران برترى جويد و آنان را خوار و 
سبكك شمرده. از آنان فروتنى و كرنش بخواهد؛ يا به واسطه سمت مخصوص خود از ياره اى از وظايف سنكين اجتماع معاف 


شود بامضونيث يندا كنك و ذر ترابر كناهى كهمى كلدب متجارات نشوة. 


سريرست جامعه در اجراى قوانين و مقررات حكمش نافذ است و همككى بايد در مقابل آن سر تعظيم فرود آورند و احترام 
كذارند؛ ولى در كارها و اغراض شخصى خود نبايد توقع داشته باشد كه ديكران در برابرش سر فرود آورندء يا هر جه كند 
حق اعتراض و خرده كيرى به او نداشته باشند؛ يا به ياس اين كه سريرست و فرمانرواى جماعت استء از ياره اى از وظايف 
عمومى معاق باشد. همجنين يكك فرد ثروتمند نمى تواند ثروت را مايه افتخار خود قرار داده» به يشتيبانى ثروت خود مستمندان 
وزيردستان را بكوبد. فرمانروايان جامعه نيز حق ندارند از او طرفدارى كرده؛ هر سخن بيهوده او را بر حقوق مسلم فقيران مقدم 


دارند. 


خداوند متعال مى فرمايد: صلى الله عليه وسلم إنما المؤمنون إخوهرحمهما الله حجرات / ١٠.«در‏ حقيقت مؤمنان [و ايمان 
آورندكان به اسلام إبا هم برادرند» و همجنين مى فرمايد: صلى الله عليه وسلم ليس بأمانيكم و لا أمانى أهل الكتاب من يعمل 
سوءا يجز به و...رحمهما الله نساء / 77١.«دين‏ خدا تابع آرزوها و خواسته هاى اهل كتاب و شما نيست؛ هر 


كسى كار بد أو خلافى ]انجام دهد. در برابر آن كيفر مى بينك). 


البته يكك رشته اختصاصاتء مانند اطاعت از ييشوايان دين و احترام به والدين و مانند اينها» در دين اسلام هست كه وظايفى 


ايع مخصوص به يكك طبقه. در برابر طبقه ديكر؛ ولى در اين مورد هم كسى كه اين حكم به نفع او استء نمى تواند بر 
ديكران برترى جسته. مقام خود را به رخ آنان بكشد. 


از آن جا كه انسان فطرتاً امتيازطلب استء اسلام بدون اين كه اين غريزه فطرى را بكشدء يكك مورد عملى براى آن در نظر 
كرفته است و آن تقوا است. از ديد كاه اسلام» ارزش واقعى از آنٍِ «يرهي زكارى» است و جون طرف حساب تقواء خداوند متعال 
استء اين مايه امتياز هر جه ببشتر شود مزاحمتى براى ديككران يديد نخواهد آورد؛ برخلاف امتياز طبقاتى كه بزركترين عامل 
فساد جامعه و نيرومندترين سبب تزاحم افراد و كروه ها مى باشد. بر اين اساسء در نظر اسلام يكك فقير يرهي زكار بر كروهى 


جنان كه خداوند متعال مى فرمايد: صلى الله عليه وسلم يا أيها الناس إنا خلقناكم من ذكر و أنثى و جعلناكم شعوبا و قبائل 
لتعارفوا إن أكرمكم عند الله أتقاكم رحمهما الله حجرات / 17١.«اى‏ مردم, ما شما را از مرد و زنى آفريديم و شما را ملت ملت و 
قبيله قبيله [كروه كروه و دسته دسته ]كردانيديم تا با يكديكر شناسايى متقابل حاصل كنيد» در حقيقت ارجمندترين شما نزد 


خدا يرهي زكارترين شما است...) و همجنين مى فرمايد: صلى الله عليه وسلم...أنى لا أضيع عمل عامل منكم من ذكر أو أنثى 


بعضكم...رحمهما الله آل عمران / 190.٠من‏ عمل هيج صاحب عملى از شما را از مرد يا زن كه همه از يكديككريد [واز نوع 
انسانيد إتباه نمى كنم). 

ناكفته نماند اسلام با ملاحظه اين كه همه افراد در انسانيت و عضويت اجتماع شريكند و كار و كوشش همكّى محترم است» 
قوانينى وضع نموده كه منافع هر كس در سايه آن معين كردد و در اين صورت قهراً راه تعدى و كشمكش هاى اجتماعى خود 
به خود بسته مى شود. اين مقررات با در نظر كرفتن مطالب بيش كفته به صورتى تنظيم شده كه فاصله طبقات مختلف جامعه را 
تا آخرين حد ممكنء از ميان بردارد و آنها را به يكديكر نزديكك سازد. از سوى ديكر, اسلام به بيروان خود دستور داده كه به 


نفع اجتماع فكر كنند و از خودخواهى يرهيز كرده. نفع خود را در نفع جامعه اسلامى ديده» ضرر اجتماع را ضرر خود بدانند. 


كفا ور مسلمانة ابد بحمت فسلماق ؤاقى باشل سين تاجر ا كشاووة »ا ستعسكريا كار كر جين تسلما نا ايع تكرش دن 
هر كار و براى هر تصميمى» نخست مصالح و منافع اسلام و مسلمانان را در نظر مى كيرد» سيس مصلحت خويشتن را. او ه ركز 
به كارى كه به ضرر اسلام و مسلمانان است - هر جند به نفع خودش باشد - اقدام نمى نمايد. 


اسلام» عباداتى جون نماز جماعت»ء نماز عيد فطر و حج را وضع و مقرر فرموده كه بهترين وسيله براى رفع اختلافات طبقاتى 


استء زيرا مؤثرترين راه براى آن كه اختلافات طبقاتى ريشه كن شود از ميان بردن بدانديشى به يكديكر است. 


اين خاصيت» در يرستش دسته جمعى حضرت حق به وجه كاملى وجود 


دارد؛ جرا كه فردى كه عبادت خدا را با اخلاص انجام مى دهدء جز با خدا با كسى سر و كار ندارد. از طرف ديككرء درهاى 
رحمت يروردكار به روى همه بازاست و خزانه بى يايان نعمت او تمام شدنى نيست و ساحت قرب او - بى آن كه مزاحمتى 
يديد آيد - همكى را به خود مى يذيرد؛ لاجرم انس و الفت و مهر و محبت در مردم يديد مى آيد و اين» براى رفع اختلاف ها 


و كذورظ ها وجداتديقى بها وسيلة و انؤان عتاسيى اميك نكا امورش ديت ععاة عن دعم 
جهانى شدن به جه معنايى است؟ 

جهانى شدن به جه معنايى است؟ 

ياسخ 


انظ تن ومحلتيا عمد عارش كداز ديا ليق اررائة شد ع اكوق شريته ووش وجاضى إن افاارانه يده اسكه وير اذل 


اين يديده هنوز به حدّ تكامل نهايى خود نرسيده است. ثانياً: هر كسى در مقام تعريفء بُعدى از ابعاد آن را بازكو كرده است. 
در عين حال به برخى از تعاريف اشاره مى كنيم: 


حبرغى جهاتئى شدة رافراندى اماع من اتدل كهدن أن قية ويتدهاف سغرافيانى كير وواط اماع وفرهيكي ساية 


افكنده است از بين مى رود. 
إياورقى . كشورهاى در حال توسعه وسازمان جهانى تجارت. ياورقى) 


به هم مرتبط مى سازد كه اتفاقات هر محلء زاده حوادثى است كه كيلومترها دورتر به وقوع مى بيوندد. 
إياورقى . فصلنامه يؤوهش وسنجشء شماره 278 ص 177. ياورقى) 

* - هاروى؛ جهانى شدن را در بردارنده دو مفهوم فشردكّى زمان ومكان وكاهش فاصله ها تلقَّى مى كند. 
[ياورقى . جامعه شناسى سياسى معاصر. ياورقى] 
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ريشه هاى تاريخى "جهانى شدن" از جه زمانى است؟ 


باسخ 


ريشه هاى تاريخى جهانى شدن را مى توان به عمق تاريخ بشر مربوط دانست. طبق نظر جامعه شناسان وباستان شناسان» زندكى 
بشر از زندكى هاى محدود خانوادكى وانفرادى در جنككل ها وغارها ويناهكاه ها شروع شده وبه تدريج به جمعيّت هاى عشيره 
اى وقبيله اى واجتماعات محدود در كنار جشمه ها ورودخانه ها تبديل شده بعداً تبديل به روستاها وواحدهاى كوجكك شده 
اند وسيس شهرها تشكيل شده واز شهرها به تدريج كشورها ودولت ها يديد آمده اند. بنابراين» در مجموعء زندكى بشر به 
سوى جهانى شدن در حركت است. يعنى هر جه كه به يبش مى رويم تفرقه ها كم وتجمع ها زياد مى شود. البته اين حركت در 
قرون اخير سرعت بيشتر به خود كرفته استء وبا بهره كيرى از وسايل جديد ارتباط جمعى حركت به سوى جهانى شدن شتاب 


بيشترى خواهد كرفت. 

آيا سيطره نهايى جهان با ليبراليسم است؟ 
آيا سيطره نهايى جهان با ليبراليسم است؟ 
باسخ 


در يبشرفت صنعتى وتكنيكك بشر شكى نيستء ولى اين بدان معنا نيست كه علم به تنهايى مى تواند ضامن سعادت بشر وايجاد 
عدل وداد كردد. علم وتكنيكك تنها جنبه مادّيت ومدتيت انسان را تأمين مى كند. لذا اكر در اختيار يك نظام عادل وقانون سالم 


قران كبرد بعادت افرين ابت 

متشا انحرافات يشر ثاداقى دن وفيتة عادى لست تايا تمدن وتكنيكة برطرف شوه يلكه عوامل فيكرذارة از قبيل: 
١-غرايز‏ وتمايللات مهار نشله. 

لاحدشهوت وشضت: 

* - افزون طلبى. 

ع - جاه طلبى. 

© - برترى طلبى. 

ع - لذت طلبى. 


١‏ - وبالادخره نفس يرستى ونفع يرستى كه همه بشر امروز به آن مبتلايند: "حبّ الدنيا رأس كل خطيئه". لذا علم» امروزه به 


صورت بزركك ترين دشمن بشر درآمده است. علم جراغ روشنى است كه استفاده از آن بستككى به موارد استعمال دارد. علم 


مانند جراغى است كه روغن آن عقل است. علم ابزارى است براى هدفء نه تشخيص دهنده هدف. 


فيل دوراتت در مقلسه كتاب لذات فلسقه درياره اسان عصر ماشيق مى كريد "ما از نظر ماشين توانككر شده ايم واز نظر مقاصد 
6ه 1 


فمير . 
لذا علم اكر در اختيار حكومت ظالم قرار كيرد آثار وخيمى دارد از آن جمله: 
١‏ -در راستاى نابودى بشر كام بر مى دارد. 


* - تنها درصدد ايجاد رفاه طبقه مرفه است. 
"' - علم بدون عدالت ضامن زوال ظلم وتعدى از بشر نيست. 


مقصود از مسيحيّت صهيونيستى جيست؟ 


3 


يرسس 
مقصود از مسيحّت صهيونيستى جيست؟ 
باسخ 


"مسيحّت صههيونيستى " جريانى است سياسىء اقتصادىء فرهنكى ونظامى كه امروزه با تمام قدرت وبا تكيه بر ييشكويى هاى 


آخرالزمان بر اريكه قدرت (در آمريكا وبرخى كشورهاى غربى) تكيه زده اند. 


اين كروه با ادبياتى كينه توزانه وخصومتى آشكار با فرهنكك شيعى ومهدوى وبا اعلام قريب الوقوع بودن ظهور حضرت مسيح 
(ع) در اورشليم سعى در بسيج تمامى قوا عليه كشورهاى اسلامى دارد تا به زعم خود همه زمينه هاى لازم براى ظهور مقدس را 


فراهم سازدء وموانع بين راه را بيشاييش از ميان بردارد. 


'مسيحيت صههيونيستى " با مراجعه به منابع توراتى وايمان به ييشكويى هاى كتب محرّف يهوديان» ظهور حضرت عيسى (ع) را 
مشروط به وقوع جنكى بزركك. عالم كير وهسته اى مى شناسند ومركز اين جنكك خانمان سوز را هم "منطقه آرماكدون" واقع 


وتسلط يهوديان بر كل سرزمين فلسطين وحتّى فراتر از آن يعنى سوريه وعراق معرفى مى كند. 


بر واضح است كه آنان تمامى حلقه هاى اين زنجير را به هم متصل كرده اند وآخرين حلقه را هم رفع موانع فراروى اسرائيل 
يعنى انهدام سرزمين هاى اسلامى وسركوب هر كونه حركت عدالت خواهانه مسلمين وشيعيان وبه ويزه ايران اسلامى مى دانند. 


جنان كه حسب همين فرضيه وارد عراق شده وانديشه سلطه بر سوريه» عربستان وايران را در سر مى يرورانند» وبا تقويت تمام 


عيار اسرائيل مقدمات به اصطلاح جنكك مقدس را فراهم آورده اند. 


ايبكوريسم يعنى جه ؟ 


3 


برسس 
اييكو ريسم يعنى جه ؟ 
باسخ 


ابيكوريسم مكتبى است كه ابيكور (1010105أ0:]) فيلسوف يونانى يايه كذارى كرده بود. در مكتب او لذت غايت مطلوب 


بشر و خير مطلق تلقى مى شود. ازاين رو مكتب او را «لذت كرايى» مى نامند. 

اصلاحات جه تعريفى دارد و اصلاحاتى كه در كشور مطرح مى شود در جه زمينه هايى است ؟ 
اصلاحات جه تعريفى دارد و اصلاحاتى كه در كشور مطرح مى شود در جه زمينه هايى است ؟ 
باسخ 


مطرح شدن اين اصطلاح را در جامعه مورد بررسى قرار مى دهيم و در نهايت برخى از دستاوردهايروند اصلاحات را بيان مى 


داريم: 


الف تعريف اصلاحات در ادبيات اسلامى: اصلاح در فرهنكك اسلامى به معناى از ميان برداشتن تباهى و نادرستى در محيط 
اجتماعى مى باشد و داراى مؤلفه اساسى است: اول تلاش بى كير براى دركك اسلام با اتكاء به منابع اوليه(كتاب» سنت). دوم 
تلاش براى تطبيق بين ارزش هاى دينى و شرايط زندكى در هر عصر و زمانه بنابراين بزركترين مصلحان جهان بيامبران هستند 
كه طريقه سير زندكى دنيا و آخرت را به انسان مى آموزند, لذا ازديدكاه اسلام وقرآن اصلاح طلب بايد در خط انبيا و با 
تمسكك به تعاليم آنان و كتاب الهى به اصلاح جامعه ببردازد. قرآن كريم آيه 4١‏ / هودمى فرمايد: «ما اجر اصلاح طلبانى را كه 
با تمسكك به كتاب خدا و به ياداشتن نماز در جامعه به اصلاح طلبى مى يردازندرا ضايع نمى كنيم» اككر اصلاح طلبى در مسير 
ديكرى واقع شود از ديد كاه قرآنء افساد استء زيرا هر تحولى را نمى تواندر جهت صلاح جامعه به حساب آورد برخى تغيير و 
تحولات ظاهرا خدماتى را براى اجتماع به ارمغان مى آورد اما درواقع ريشه اجتماع را مى خشكاند. اكر اصلاح طلبى از مسير 
الهى خارج شد تنها عنوان اصلاح را با خود يدكث مى كشد ودر واقع موجبات فساد و تباهى جامعه را فراهم مى آورد. مهمترين 
اهدافى 


كه از سوى مصلحان مسلمان دنبال مى شوندعبارت اند: 


١‏ اصلاح امور دنيوى: مصاحان با تأكيد بر يرهيز از شرارت هاى اجتماعى و مفاسد» ضرورت تعليم و تربيتصحيح افراد» تحقق 
نظم اجتماعى» سخت كوشى و وجدان اجتماعى اصلاح فرهنكى و بالاخره سامان بخشى به امورسياسىء اجتماعى و اقتصادى» 


سعى دارند تا جامعه را از عقب ماندكى رهايى بخشيده و وضعيت معيشت و زندكى اجتماعى را بهبود بخشند. 
١‏ اصلاح تفكر و انديشه و توجه به مبانى نظرى اصلاح. 


* اصلاح روشى: تأكيد بر جايكاه قرآن» سنّتء اجماع و عقل در مقام» استخراج احكام شرعى و ضرورت يايبندى به اين منابع از 
جمله اهداف ارزنده جنبش اصلاح طلبى است كه روش (متدولوزى) شناخت اسلامى را از ورودبدعت ها حفظ نموده است. 


ب تعريف اصلاحات در ادبيات سياسى: (58101111]): اصلاحات به معناى دك ركونى در جهت تأمين برايرى اجتماعى» 
اقتصادى و سياسى و كسترش دامنه اشتراكك سياسى» در جامعه است. اصلاح طلبى؛ هوادارى از سياست تغيير زندكى اجتماعى؛ 
اقتصادى يا سياسى با روش هاى ملا-يم و بدون شتاب مى باشد. بر اين اساس وازه اصلاحات درمقابل وازه 
انقلاب(1011ألا|15©1/0) مى باشد كه اين دو يديده از نظر شتاب دامنه و جهت دك ركونى در نظام هاى سياسى واجتماعى 
تفكيكك يذيرند. انقلاب به يكك د ك ركونى سريع» كامل و كاه خشونت آميز در ارززئن هاء ساغتان اجتماعى )نهاذهائ سياسى]) 
سياست هاى حكومتى و رهبرى سياسى اجتماعى اطلاق مى شود. اصلاح طلبى از نظر كلى در برابرارتجاع و محافظ كارى از 


با در نظر كرفتن اين دو تعريف اين نكته مشخص مى شود كه؛ اصلاح به مفهوم اسلامى با اصلاح به مفهوم رفورم متفاوت مى 


باشند. به عبارت 


ديكر اصلاح اعم از رفورم مى باشد زيرا از آن حيث كه به آرمان هاى متعالى دين نظر داردشامل و جامع است و حتى انقلاب 
به عنوان يكك روشى اصلاحى قابل تعريف است اصلاح اهداف عالى انقلاب راتعيين مى كند واز طرف ديككر مرحله اى از 


انقلاب است كه يس از ييروزى و تحكيم ساختارهاى آنء به تدريج كاستى هارا برطرف مى سازد. 


ج: بررسى زمينه ها و اهداف مطرح شدن اصلاحات در جامعه: همجنانكه كذشت اصل موضوع اصلاح واصلاح طلبى از آموزه 
هاى دينى و اسلامى محسوب مى شود واز ديدكاه منابع اسلامى در ذات دين قرار دارد و از اركان هويت دينى است. انقلاب 
اسلامى ايران هم كه الهام كرفته از آموزه هاى دينى مى باشد در ذات و جوهر خويش به اصلاح امر مى كند. و اين امر بيوسته 
توسط برخى از مسؤولين نظام از جمله رهبرى مورد تأكيد و توجه بوده است. در واقع اين يكك امر طبيعى است كه هر سيستمى 
براى حفظ بقاى خود و ادامه كا ركردها و رسيدن به اهداف موردنظرء نياز به نوعى باز توليد در عناصر معيوب و كاركردهاى 
ناقص خود دارد. در غير اين صورت عناصر وكاركردهاى معيوب به تمام سيستم سرايت كرده و كل نظام را مختل مى نمايد. 
انقلا.ب اسلامى ايران كه به عنواناصلاح كسترده و فراكير در كاركردها و در ساختار سياسى نظام قبل به رهبرى حضرت 
امام(ره) روى داد يكك يديده دفعى نيستء بلكه يكك امر تدريجى مى باشد» يكك مرحله انقلاب كه تغيير نظام و ساختار سياسى 
رزيم قبل بود. دفعى بود و تمام شد اما تغيير و اصلاح در كاركردها امرى تدريجى و در بستر زمان بايد روى دهد و تحقق 


كامل 


انقلاب به آن است كه بخش هاى تحول نيافته» اصلاح و كاستى ها برطرف كردندء در انتخابات هفتم رياست جمهورىء آقاى 


از همان روز اول» مطبوعات خارج از كشور (غربى و شرقى) اصطلاح رفورميسم را به اين حركت مى دادند و آقاى خاتمى را 
به عنوان يكك رفورميست مورد خطاب قرار مى دادند دو سال طول كشيد كه اصطلاح رفورم وارد ادبيات روزنامه اى كشور شد 


وقرائت هاى مختلفى از آن صورت كرفت كه دو يايكاه را مى توان تعريف كرد: 


باإمككاة اولتنس ور سسكؤلا رك رحدو حكوفتة استم اين انك يقفلع يه كه إل عاض :و جتقع ل ووفك اذ كقور 4ه 
در رقابت هاى سياسى ميدان دار مفهوم دادن به اين كلمه ها شدند. اصلاحات براى اينان يروسه اى است كه بايد از حكومت 
اسلام زدايى كرد و براى اصلاحات مفاهيم جنبى مانند كثرت كرايى در قرائت هاى دينى را مطرح مى كنند. يايكاه دوّم؛ مبتنى 
بر كار مدتر كردن حكومت مى باشد كه ريشه اش استقبال كسترده مردم از آقاى خاتمى بودكه مردم دو نكته مهم را در 
انتخابات بيان كردند يكى تولاى مردم به نظام بود كه در انتخابات اركان آن شركت كردند ودومء تقاضاى مقدارى تحوّل بود 
من ف واسشة :نظامفان كاوا مدر شود( ١‏ )مقام معظم رهبرى اهداف اصلى اصلاحات رامتوجه رفع سه معضل بزركك فقر فسادء 
و تبعيض و بى عدالتى مى دانند و با ذكرعينى مجموعه اى كسترده ازنابسامانى هاى اجتماعى» اقتصادى و اصلاحات را ناظر بر 
حل اين معضلات به شمار مى آورند.(17) 


١-(ر.كك:‏ به «يرجمداران اصلاحات» كيهان 





ش ١8888‏ ص )١‏ از نظر رياست محترم جمهورىء اصلاح كرى بايد بر يايه هاى ديندارى» معنويت و تقويت نظارت مردم 


استوار بوده و اصلاح واقعى بايد در مبنا و جارجوب بزركترين دستاورد انقلاب يعنى قانون اساسى باشد 


؟-(ر. كك: اطلاعات» 8/1/1114 شماره 21897) مقام معظم رهبرى بر تفكبك ميان 'دو الكوئ متفاوت ازاصلاح طلبى تأكيد 


مخالفندء» (رهنمودهاى مقام معظم رهبرى در مع كار كزاران نظام الارع/؟ .)١‏ 


دشمنان انقلاب اسلامى به خصوص آمريكا با تجربه مثبتى كه از انجام اصلاحات آمريكائى توسط كورباجف درشوروى سابق 
كه منجر به فروياشى آن شدء داشتند تلاش نمودند تا با تمسكك به تبليغات كسترده و استفاده از عناصرداخل خود و مطبوعات 
وابسته جنين القاء كنند كه اين نظام احتياج به اصلاحات دارد و با سوء استفاده ازاين شعارتمامى اركان نظام ج. ا.ا. از قانون 
اساسى كرفته تا ساير نهادهاى انقلابى را مورد هجوم خود قرار داده و انجام اصلاحاتدر ايران را به معناى تكيه بر جمهوريت 
نظام و كنار كذاشتن اسلاميت نظام ترويج نمودند و با استفاده از فضاى بازبوجود آمده ازدوم خرداد. استراتؤى استحاله 
تدريجى نظام را از طريق انجام مكانيزم اصلاحات و در نتيجه تغيير درساختار نظام را دنبال كردند ولى اين نقشه شوم با تيزبينى 


دقيق مقام معظم رهبرى افشا شد. 


ايشان در سخنانى كه در 19 تير ماه 89 در جمع كاركزاران نظام ايراد نمودند بر اين نكته تأكيد 


فرمودند كه «مامخالف اصلاحات نيستيم بلكه اصلاحات لازم و مطابق نياز كشور و منطبق بر روح انقلاب و اسلام مى باشد... 
اكراصلاح به صورت نو به نو انجام نككيرد نظام فاسد خواهد شد و به بيراهه خواهد رفت اصل اصلاحات يكك كار لازماست 
وبايد انجام بككيرد وقتى اصلاحات انجام نشود برخى از نتايجى كه ما امروز با آنها دست بكريبانيم بيش مى آيدءتوزيع ثروت 
ناعادلانه مى شود نوكيسه كان بى رحم بر نظام اقتصادى جامعه مسلط مى شوند فقر كسترش بيدا مى كندزندكى سخت مى 
شود و مغزها فرار مى كنند...». هدف اصلى مقام معظم رهبرى افشاى دست هاى ينهان و 1 شكاريبود كه در مرحله مشابه سازى 


اوضاع ايران با شوروى سابق براساس طرح آمريكا و دقيقا با انكيزه فروياشى نظامجمهورى اسلامى وارد عمل شده اند. 
براى آكَاهى نبشكو إن كد 

١‏ اصلاحات و فروياشى حسن واعظى 

؟-فصلنامه كتاب نقد شماره ١2‏ 

منظور از خودى و غير خودى جيست ؟ 

برسش 

منظور از خودى و غير خودى جيست ؟ 

باسخ 


- مسئله ى خودى و غير خودى , همواره در طول تاريخ انسان مطرح بوده است و تا زمانى كه حيات او بر زمين ادامه يابد و 
جريان هاى اعتقادى و سياسى متضاد وجود داشته باشد, تقسيم انسان ها به خودى و غير خودى از مسائل مهم حيات اعتقادى , 
اجتماعى و سياسى آن ها خواهد بود. براين اساس , ارائه ى تعريف دقيق از خودى و غير خودى , ضرورى مى باشد. در اين 
باره تعاريف مختلفى ارائه شده است : .١‏ برخى معتقدند هر كسى ايرانى است ,و خودى مى باشد. ؟. برخى بر اين اعتقادند كه 
هر كس قانون اساسى را بيذيرد, خودى است . اشكالاتى كه اين دو تعريف دارند, اين است كه ايرانى بودن تعريفى ملى 
كرايانهانيث كدجو مليث:, ععيان ذيكرى رافوزد ترجه قرار قدادة البق جر ايخ اشاس و دايرةى خودى جتان كسدرده مى شود 
كه هر ايرانى - كر جه بسيار يليد باشد, مانند منافقين - خودى محسوب مى كردد و هرغير ايرانى - كر جه از بهترين انسان ها 
باشد - غير خودى شمرده مى شود. و يذيرفتن قانون اساسى هم نمى تواند مبناى تعريفى جامع و مانع براى خودى و غير خودى 
باشدمْ زيرا قبول قانون اساسى براى خودى بودن , كافى نيست . البته اكر كسى تمام مواد قانون اساسى را بيذيرد و به آن التزام 
عملى داشته باشدو يكى از وي كى هائ خنودئ را داراست و اما حقيقت خودى بوذن ذر ابن وذ كى خلاتصه تمى شود, زيرا 


ولايت و 


فقاهت و احكام اسلامى كه در قانون اساسى آمده است , جه جايكاهى براى يكك بهايى يا مسلمان بى قيد و وابسته به قدرت 
فاق يكانة م 'توانت داضعة اشن عه انداره يذيرقن اوهعامى توانة حفقت داشتة باشذ: متاسسيتة ترين تعرك انو السك كه 
خودى كسى است كه به اسلام اصيل , ولا-يت فقيه , انديشه هاى امام خمينى (ره ), رهبرى نظام و تبرى و مبارزه با دشمنان 
اسلام و انقلاب , التزام قلبى و عملى داشته باشد. بنابراين تعريف , كسى كه هر يكك از شرايط ذكر شده را نداشته باشد, غير 
خودى است . ازاين روه كسى كه مسلمان نباشد, يا اسلام او اسلام امريكايى باشد, يا به ولايت فقيه اعتقاد نداشته باشد, يا با 
انديشه هاى امام خمينى (ره ) هم سو نباشد, يا از رهبرى نظام و ولى فقيه اطاعت نكند و يا سر ستيز و مبارزه با دشمنان اسلام و 
انقلاب نداشته باشد, غير خودى است . خلاصه نبايد دايره ى خودى را آن قدر فراخ بككيريم كه دشمنان در دايره ى خودى ها 
قرار كيرند و نبايد دايره ى آن را آن قدر تنكك كنيم كه خودهاى ضعيف را از آن خارج نماييم . بحث خودى و غير خودى , 
ريشه در عقل و شرع دارد و بر قرآن , روايات , عقل , سيره ى عقلا و فطرت متكى است : .١‏ در قرآن كريم , آيات فراوانى 
وارد شده كه انبيا و طرفداران آن ها را از مخالفان جدا كرده و مرز مشخص ميان آن ها قرار داده است . قرآن كريم 


در سورهى آل عمران , آيه ى ١١8‏ مى فرمايد: ((يا ايها الذين امنوا لا تتخذوا بطان 2 من دونكم لا يائلونكم خبالا", اى كسانى 
كه ايمان آورده ايد! از غير خود, كسى را به دوستى نكيريد كه آن ها از هر كونه شر و فسادى درباره ى شما كوتاهى نمى 
كنند.)) همجنين در سوره ى فتح , آيه ى 19 مى فرمايد: ((محمد رسول الله و الذين معه اشدائ على الكفار رحمائ بينهم , 
محمد(ص ) فرستاده ى خداست و كسانى كه با او مى باشند, بر كافران سخت دل و با يكك ديكر مهربانند.)) آن جه از آيات 
قرآن استفاده مى شود, اين است كه اعتقاد به خودى و غير خودى از ضروريات مسلم همه ى اديان - از جمله اسلام - است . ؟. 
در سنت رسول خدا(ص ) وائمه ى معصومين (ع ) نيز اين تقسيم بندى وجود دارد. ييامبر(ص ) و يارانش خودى و سران 
مشركين و دوستان و يبروان آن ها غير خودى بودند. در دوره ى ائمه ى اطهار(ع ) نيز مرز بين خودى و غير خودى به جدى 
ترين شكل وجود داشت . زندان هاو تبعيدها, آواركى هاو اسارت ها و شهادت ها كوياى مرز خودى و غير خودى بود. كربلا 
مظهر تمام عيار مرز خودى و غير خودى شيعيان با مسلمانان ديكر بود. در زمان ائمه (ع ). شيعيان از خودى و غير خودى با 
كلمه ى ((نحن )) و ((هوئلاحخ)) نام مى بردند. در زيارت جامعه ى كبيره نيز مضامين فراوانى از قبيل ((فمعكم معكم لامع 


غي ركم ))ْ يس با شمار با شما 


باشم نه با غير شما؟؟ وجود دارد كه تقسيم خودى و غير خودى از آن ها استفاده مى شود. امام سجاد(ع ) فرمود:((من رغب 
عناليس منا و من لم يكن معنا فليس من الاسلام فى شى ئ, كسى كه از ما روى كردان باشد, از ما نيست و كسى كه با ما 
نباشد, بهره اى از اسلام ندارد.)), (بحارالانوار, ج ”ى, ص 377). يكى از وظايف الهى براى هر مسلمان , تولى و تبرى مى باشد 
كه از فروع دهككانه ى دين اسلام مى باشد اين اصل خود كوياى اهميت تفكيك و مرزبندى خودى از غير خودى است . ". 
عقل : عقل همواره به جدايى سره از ناسره , دوست از دشمن , حق از باطل و صالح از ناصالح , حكم مى كند. از ديدكاه عقل 
و دفع ضرر محتمل واجب است و مخلوط شدن دوست و دشمن , مى تواند خطرناكك باشد و موجوديت دوستان را به شدت 
تهديد كند,ْ از اين روه عقل حكم مى كند كه دوستان خود را از دشمنان و وابستكان آن ها جدا كنيم تا بتوانيم منافع و مصالح 
خود را حفظ كرده , خويشتن رااز ضربه هاى دشمن در امان داريم . *. سيره ى عقلا از اول عالم تا حال و سيره ى عملى 
عقلاى عالم , مرزبندى بين خودى و دشمنان و وابستكان آن ها بوده است , به طورى كه بخش عظيمى از تاريخ كذشتكان , 
انعكاس همين مرزبندى هاست . براى شناخت دقيق خودى از غير خودى لازم است كه مردم را به ينج دسته تقسيم كنيم : .١‏ 


خودى , 


؟. طرفداران خودى , ". غير خودى هاى فعال , ؟. غيرخودى هاى غيرفعال , 5. افراد بى تفاوت . خودى ها به اسلام , انقلاب و 
نظام اسلامى , انديشه هاى امام (ره ), ولايت فقيه و ولى امر مسلمين و حب و بغض الهى با دوستان و دشمنان , اعتقاد و التزام 
عملى دارند. بخش قابل توجهى از كشور ما رااين كروه تشكيل مى دهند كه در صورت لزوم مى توانند اوضاع نامطلوب را 
عوض كنند. طرفداران خودى ها كسانى مى باشند كه به نمودار ياد شده , اعتقاد دارند, اما در صحنه ى عمل وارد نمى شوند. 
خودى هارا دوسث"ذارند:و تاثييد مئى كتثك: غير شوق غاءبة اضول. شش كانةئ ختواذى معتقك يستتك:و اك فغاليتى بربعلية 
خوذئ عدا داشعه باشند :غير خودق فغالحد. كسائق كه تخالت اصول تشكانه ىق خودى ها بسعند و اما سيت به خودق هاو 
كيت و بيروزى نيعا احساين كاركلا فى تفاو قنك و نكل مجلمانائ كه عداة" تقاواض خرن حا كفية شام و دمو كرالنى عريق :ا 
حاكميت ولى فقيه قائل نيستند. عوامل يايدارى خودى ها را مى توان در امور ذيل , خلاصه نمود: .١‏ مهربانى با يكك ديكر ؟. 
وحدت ". شناخت دوست و دشمن 8. ارتباط و مذاكره با يكك ديكر ه. ترويج فرهنكك خودى #. تطهير و اصلاح مجموعه ى 
خودى از افراد ناسالم ا. حضور در صحنه ها و تصاحب مراكز قدرت در برابر غير خودى ها 8. حذف غير خودى هااز مجموعه 
ى نظام 9. استقامت براى حفظ اسلام و مصالح مسلمين در برابر سختى ها 


و مشكلات .٠١‏ تعاون و همكارى و هميارى سازنده بين نيروهاى خودى ((تعاونوا على البر و التقوى )) .١١‏ مبارزه با دشمئان 
((جاهد الكفار و المنافقين )) امام خمينى (ره ) مى فرمايد: ((هميشه با بصيرت و با جشمانى باز به دشمنان خيره شويد و آنان را 
آرام نككذاريد كه اكر آرام كذاريد لحظه اى آرامتان نمى كذارند)), (صحيفه ى نوره ج ١‏ ص 0٠١4‏ 17. اطاعت از ولى امر 
مسلمين بر اساس آيه ى مباركه ى ((يا ايها الذين امنوا اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم )), (نسائ / 29) اصول و 
اهداف غير خودى ها را مى توان در موارد ذيل خلاصه نمود: .١‏ بى اعتنايى به اسلام ؟. ضديت با انديشه هاى امام خمينى (ره ) 
*. ولايت كريزى . مخالفت با انقلاب و نظام اصيل اسلامى «. بيروى از فرهنكك غرب *. حب و بغض غير الهى . حضرت آيه 
الله خامنه اى درباره ى شناخت خودى از غير خودى مى فرمايند: ((خودى آن است كه دلش براى اسلام مى تيد. دلش براى 
انقلاب مى تيد. به امام ارادت دارد. براى مردم به صورت حقيقى - نه ادعايى - احترام قائل است . غير خودى كيست ؟ غير 
خودى كسى است كه دستورش را از بيكانه مى كيرد. دلش براى بيكانه مى تيد. دلش براى بركشتن آمريكا مى تيد. غير 
خودى آن كسى است كه از اوايل انقلاب , در فكر ايجاد رابطه ى دوستانه با آمريكا بود. به امام اهانت مى كرد, اما اكر كسى 


به دشمنان بيرون از مرز يا هم دستان آن ها اهانت مى 


كردو ناراحت مى شد...)), (سخنان مقام معظم رهبرى بعد از حادثه ى كوى دانشكاه ) براى اطلاع بيشتر ر.كك : محمدرضا 


اكبرى و خودى و غير خودى , انتشارات ييام عزرت 


در مورد مكتب هاى راسيوناليزم و آميريزم و امانيسم و علم كرايى كه به عقيده اكثر متفكران باعث كمرنكى دين در جامعه مدرن ما شده 
مختصرى توضيح دهيد. 
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ير سن 


در مورد مكتب هاى راسيوناليزم و آميريزم و امانيسم و علم كرايى كه به عقيده اكثر متفكران باعث كمرنكّى دين در جامعه 


مدرن ما شده مختصرى توضيح دهيد. 
باسخ 
يكك - راسيوناليسم: 


.١‏ درباره فرآيند ادراكك انسان يا راه دست يابى به علم» دانشمندان ارويايى به دو دسته تقسيم مى شوند: عقليون و حسيون. 
عقليون براين باورند كه؛ ادراكات ذهنى بر دو قسم است: يكك دسته ادراكاتى است كه از راه يكى از حواسء مستقيما وارد 
ذهن شده و دسته ديككر ادراكاتى مى باشد كه عقل آنها راء از نزد خود ابداع كرده و به ديكر سخنء آنها فطرى و خاصيت ذاتى 
عقل هستند. به باور عقليون» تصورات مزبور جز عقل؛ هيج خاستكاهى ندارند؛ به كونه اى كه اين تصورات» ييش از هر حسى 
و احساسى براى عقل حاصل بوده و حتى در فرضى كه هيج صورت محسوسى وارد ذهن نشده. باز هم ذهن در نزد خود داراى 
آنهاست. دكارت كه سردسته اين كروه مى باشدء ياره اى از مفاهيم همجون وحدت,ء بعد» شكل» حركت و زمان را براى آنها 
به عنوان ثمونه بان كرده اسث. بر باية ديد كاه عقليون» عناصر ساده ننستين عقل بر دو دسته اسك: دسته نخست معقو لاتق هى 
باغند كه از براف يك الو عحواش مارك با داق رازه ذعى شده و تروى عقتلهق اتساةه ال اليا صورت كلنى و معقول ساخده 
است و دسته دوم معقولاتى است كه. فطرت و ذاتى عقل بوده و هيج كونه استنادى به حس و احساس ندارد. به باور حسيون» 


اين رويكرد بى معناست جرا كه در آغازء ذهن بسان صفحه سفيد و بى نقشى مى 


باشد كه از راه حواس خارجى و داخلىء اندكك اندكك نقش هايى را مى يذيرد. در حقيقتء كار عقل تنها تجزيه و تركيب و 
سامان دهى به يافته هاى وارد شده به ذهن از طريق حس است . سردسته اين كروه» جان لاكك انككليسى است (محمد حسين 


طباطبايى» اصول فلسفه و روش رثاليسم» ج 5ءص 735 صدراء جاب هشتم) 


". در نقد و بررسى دو رويكرد ياد شده در فرآيند ادراكات انسان بايد كفت: دست يابى انسان به علم نه آن كونه است كه 
عقليون بيان كرده اند؛ جرا كه افزون بر تجزيه و تركيب و سامان دهى به يافته هاى حسى عقل داراى كاركرد ديكرى به نام 
اعتبار يا انتزاع مى باشد. به موجب كاركرد مزبور» عقل بديهيات اوليه اى را براى ذهن بشر يديد آورده است كه كلى ترين و 
عمومى ترين تصورات آن را تشكيل مى دهند. تصور وجود وعدم» وحدت و كثرت» وجوب و امكان از آن جمله است. نيز 
عقل واه يباين ركه سلسيلة تضووات قركر كد عضي :آل آنينا فز يدانه اولى نؤده و«يرضي كد آن اندرا غمواز كرذه ايت 
مانند مفهوم عليت و معلوليت» جوهرء عرض و... (همان» ص 20). 


نيز سخن آن كونه است كه حسيون ينداشته اند؛ جرا كه اين فلسفه حسى كه اككوست كنت و همجنين ساير سيستم هاى فلسفى 
ابراز شده از سوى فلاسفه آميريست حسى بوده و مانند خود آن» محدود مى باشد به كونه اى كه از مرزهاى توجيه عوارض و 


”. افزون بر ارزش 


دادن به زايش منحصر به فرد معرفت يقين به وسيله عقل» راسيوناليست هاى قرن هفدهم همجون هابزء اسبينوزاء لايب نيتس و 
غيره» درباره روح و دكركونى هاى آن نيز باورهاى خاصى را به ميان كشيدند. از جمله مطرح كردند كه؛ برخلاف ادعاى اديان 


قرون وسطىء همه تغييرات روحى» تحت يكك سالسله قوانين ثابت و معين قرار دارند. 
به ديكر سخنء روح آزاد نبوده وابه خودى خود نمى تواند اثرى آشكار كند (همان» ص 87). 


ب جشم يوشى از مباحث مربوط به اين ادعا و درستى يا نادرستى آنء بيان اين نكته ضرورى است كه به هر حال امور روحى 
ويذكن قاس خاض كود وا :ذاشنه ومادع نبسة: 
دو - آميريزم: 


كه قابل اعتماد است,» داده هاى حسى و تجربى اوست. 


كه به جند نمونه اشاره مى شود. 


.١‏ بسيارى از يديده ها و موجودات عالم در تير رس حس قرار نمى كيرند» از جمله مسايل فرامادى و موجودات مربوط به عالم 
غيبء از اين رو با تكيه به حس و تجربه به عنوان تنها راه شناختء اين بخش از يديده ها و موجوداتء از كردونه شناخت هاى 


بشرى بيرون مى مانند. 


؟. بسيارى از شناخت هاى سرجشمه كرفته از حس و تجربه در روند تكاملى خود دستخوش د كركونى مى شوند, ازاين رو 


شناخت هاى حسى و تجربى نمى توانند به عنوان تنها منبع 


شناخت بشرىء» به حساب ايند. 


سه -امانيسم: 


در برابر خدا محورىء اين نككرش» اصالت را به انسان داده و در حقيقت انسان محورى را زير بنا به حساب مى آورد. 
استدلالشان بر اين ديد كاه آن است كه انسان اولين موجود شناخته شده در عالم و نيز موجود برتر است (جميل صليباء يبشين» ج 


.)١184 ص١‎ 


اين مكتب با نهادن انسان در مركز تأملات خود, اصالت را به رشد و شكوفايى انسان مى دهد. به طور كلى اومانيسم در تاريخ 
غربء با دو قرائت يا در دو كرايش كلى بروز كرده است. يكى كرايش فردكرا و ديكرى كرايش جمع كرا. فرد كرايى كه 
قرائت غالب از انسان كرايى بوده است,. نه تنها اصالت را به انسانء كه به فرد انسانى مى دهد. در عرصه حيات سياسى و 
اقتصادى كرايش جمع كرا معمولا در مكاتب سوسياليسم و ما ركسيسم و كرايش فردكرايانه خصوصا در ليبراليسم و كابيتاليسم 
خود را نشان داده است (عبدالرسول بيات» فرهنكك وازه هاء ص 0). 


".از نظر تاريخى اين جنبش اومانيستى بيشترين هم خود را صرف كريز از وضعيت حاكم در دوره قرون وسطا و نفوذ كليسايى 
قرار داده بود. و جندان دغدغه نظم دادن به انديشه هاى خود در جارجوب هاى علمى و فلسفى اومانيست هاء بيشتر از انديشه 
هايى استقبال مى نمودند كه در تقابل با نظام حاكم قرون وسطايى شكل مى كرفت. آنها مفاهيمى از جمله اختيار و آزادى 
الناث 3 هموازة ام 'يستؤدتده طبيعة كزان » دين خا بكاة لذت در زندكى اخلااقى؛ تساهل و تسامح دينى از ديكر 


موضوعاتى بود كه به تدريج مورد علاقه اومانيست ها قرار كرفت (همان» ص 


؟ع -61), 


در مجموع از قرن جهاردهم ميلا-دى تابه امروزء اومانيسم در معناى عام خود مؤلفه هاى زير را مد نظر داشته است: محوريت 
السان و با تندى نه خواست نا وخلايق انساىء اعتقاد نعف شكة كرا و زوئن علمى بهعتؤان :ايزارق تناسي بزائ كشف 
حقيقت و ساختن جامعه انسانى» بر شمردن عقل و اختيار به عنوان ابعاد بنيادى وجود انسان, اعتقاد به بنا نهادن اخلاق و جامعه 
بر مبناى خود مختارى و برابرى اخلااقى, اعتقاد به جامعه باز و تكثركراء تأكيد بر دم وكراسى به عنوان بهترين تضمين كننده 
حقوق انسانى در برابر اقتدار فرمان روايان و سلطه جويى حاكمان» التزام به اصل جدايى نهادهاى دينى از دولت» يرورش هنر 
مذاكره و كفت و كو به عنوان ابزار حل تفاوت و تقابل فهم هاى كوناكون. اعتقاد به اين كه تبيين جهان بر يايه واقعيات 
ماوراى طبيعى و توجه به جهان غير دنيوى براى حل معضلات بشرىء تلاشى است براى ضعيف و بى ارزش كردن عقل انسانى. 
جهان موجودى خود بيدايش و انسان نيز بخشى از همين جهان طبيعت است كه براساس يكك فرآيند تحولى مداوم يديد آمده 


است و عقايدى مادى و ضد الهى فراوان ديكر از اين قبيل. 

نقد و بررسى: 

.١‏ بى ترديد» آن كونه كه اومانيسم مى يندارد؛ ايمان يكانه حقيقت هستى نيست؛ بلكه خود آفريده اى است كه خاستكاه وجود 
او» حقيقتى برتر از او و تنها حقيقت جهان است. 


3 تكاهى اعمال به ريع مكتن مويون نقنا من :دمل كه سميح كركن اسان كرابائف در سبيارق :ان هوراة عاى تار يكين 


آنكاه كه جيزى را معارض با منافع 


خود و به اصطلاح ارزش هاى انسانى مورد باور خود تشخيص داده» در صدد حذف و نابودى آن برآمده است؛ هر جند 


ديد كاه مقابل مزبوره نككّرش انسان كرايانه ديكرى بوده و هر جند به نابودى انسان ها و ارزش هاى انسانى بينجامد. 


*. در اديان آسمانى» خصوصا دين اسلام» انسان افزون بر اين كه از جايكاه ممتاز كرامت انسانى و جانشينى حضرت حق 
برخوردار است و آسمان و زمين» مسخر او قلمداد شده اند» اما آنجنان در عرصه هستى وا نهاده نيست كه غير مسؤولانه تنها به 
خود بينديشد و آنككاه كه جيزى را در برابر منافعم خود تشخيص داد, آن را ناحق تلقى كند. شأن انسان نيز در تفكر اسلامى» در 
امور دنيوى محبوس و منحصر نيست؛ بلكه يايكاه و شأن او در ارتباط با مبدأ و معاد و ارزش هاى اخلاقى معنا مى شود (همان» 


ص 86). 
جهار - علم كرايى 


.١‏ ركه هاى علم كرايى را از قرن هفدهم در انديشه هاى جان لاكء لايب نيتس و ديويد هيوم مى يابيم. اين رويكرد يس از 
آنها نيز به وسيله دانشمندان ديكر از جمله داروين» دوئم و... دنبال شده است. كاليله و فرانسيس بيكن نيز از جمله كسانى 
هستند كه با حمله به منطق ارسطويى در اين ميدان كام نهاده اند. كاليله نظريه يردازى جزمى ارسطو را نادرست دانسته و بر اين 
باور بود كه جنين فرضيه اىء ميان علم و مبانى تجربى آن جدايى مى افكند. بيكن نيز به منظور بى اعتبار ساختن فلسفه ارسطوء 


هحك كماشته وأ اظهان ذاشث: اولي “شرظ مترؤوق رؤكن علمئ آن الت كةفيلسوفك طيغ فى باسث خووارا 


ازقيد بيش داورى ها و تمايلات قبلى رها سازد. افزون بر نكته مزبورء از جمله اختلافات ارسطو و دو دانشمند مزبور آن بود كه 
ارسطو شناخت طبيعت را به خودى خود يكك غايت مى دانست در حالى كه كاليله و به ويه فرانس بيكن» هدف تحقيق علمى 
رابه دست آوردن سلطه و اقتدار بر طبيعت مى دانستند. جدايى ميان علم از يكك سو وغايت انككارى الهيات طبيعى از سوى 
ديكرء از جمله ديد كاه هاى ديكر بيكن است؛ جرا كه وى» تحقيق درباره علل غايى را به جنبه هاى ارادى رفتار انسانى محدود 
ساخته و براين باور بود كه جست و جو براى يافتن علت غايى يديدارهاى فيزيكى و زيستى, به بحث هاى صرفا كلامى منتهى 
شده واين امر نيز سد راه يبشرفت علم به حساب مى آيد (جان لازى» درآمدى تاريخى به فلسفه علم» ص "/ا الى ١٠9و١6).‏ 


؟. جشم اندازى به انديشه هاى جان لاككء لايب نيتس و ديويد هيوم نيز» زواياى كوناكون علم كرايى را روشن مى سازد. لاكك 
براين نكته يافشارى كرد كه حداكثر جيزى كه در علم مى توان به دست آورد عبارت است از مجموعه اى از تعميم ها درباره 
اجتماع و توالى يديدارها. اين تعميم ها در بهترين حالت» صرفا يكك احتمال بوده و كمال مطلوب فيلسوف عقلى مذهب را در 
حصول معرفت ضرورى برآورده نمى سازد. در حقيقتء اين امر صرفا به قضاوت و عقيده مربوط است نه به معرفت و يقين. 


لايب نيتس نيز هر جند در اين باره نظر خوش بينانه ترى ارايه كرد ولى باز هم ييوند ميان 


دو قلمرو يديدارى و متافيزيكى» حل ناشده باقى ماند. هيوم نيز امكان دست يابى به معرفتى ضرورى درباره طبيعت را انكار 
كرده و دليل آن را منحصر دانستن شناخت هاى بشرى درباره امور واقع در شكل انعكاس هاى حسى دانست. او به همين دليل 
تضورات فطرى درباره جوهر جسمانى ارايه شده از سوى دكارت را نكرشى خلط آلود عنوان كرد (همان:» صفحات 3# 19 


لا ال 01796). 


*. ملا-حظه مى شود كه زيربناى فكرى علم كرايى در ركه هاى تاريخى آنء بر اصالت تجربه يا آميريسم استوار بوده و همه 
يافته هاى دانش بشرى را در آموزه هاى به دست آمده از اين طريق» خلاصه مى كند. تعبير هيوم در اين باره جنين است «محال 


است درباره جيزى بينديشيم كه جه با حواس بيرونى يا درونى» آن را حس نكرده ايم» (همان» ص ٠ع).‏ 


بيداست هيوم در اين سخن, هر جند به كونه اى به دريافت هاى شهودى و درونى ميدان داده» ولى آشكارا عقل و استدلال 
عقلى را از عرصه تلاش فكرى بشر بيرون رانده و براى آنها اعتبارى قايل نيست. 


لطفا در مورد اين اصطلاحات توضيح دهيد. رثاليسم» سور رئاليسم» كلاسيسم» ما ركسيسمء كوبيسم » ناتورناليسم» مازوخيسمء» كمونيسم» 
نازيسم, رمانتيسم» امير سيونيسم» ساديسم فاشيزم و اصطلاحاتى نظير اين »سمبوليسم با تشكر يك توضيح مختصر و مفيد. 


لطفا در مورد اين اصطلاحات توضيح دهيكد. رئاليسم» سور رثاليسم» كلاسيسم» ما ركسيسمء كوبيسم » ناتورناليسم. مازوخيسم» 
كمونيسمء نازيسمء رمانتيسم, اميرسيونيسم ساديسم فاشيزم و اصطلاحاتى نظير اين »سمبوليسم با تشكر يكك توضيح مختصر و 


ياسخ 


رثاليسم (2115117©)) لغتى فرانسوى است كه از ريشه (31©)) به معناى «واقعى» اخذ شده است. وازه هاى نظير حقيقت كرايى» 


واقعيت كرايى» واقع بينى» حقيقت يرستىء واقع كرايى معادل اين اصطلاح در فارسى به شمار مى روند. 


اين اصطلاح كه بيشتر در مقابل ايدثاليسم (0©3105117)) - به معناى تصويركرايى» معنا كرايى و آرمانكرايى - استعمال مى 
شود از نظر مفهوم دجار بيجيد كىء ابهام و اشتراك معنايى بوده و در حوزه هاى متعددى نظير» سياست,ء فلسفه. اخلاق» هنر و 
ادبيات و مباحث زيبايى شناختىء كاربرد دارد. از اين رو در هر حوزه؛ معنايى خاص خود را مى طلبدء اما شايد بتوان در يكك 
تعريف كلى و تا حدى متناسب باحوزه هاى مختلفء جنين كفت: «رئاليسم عبارت است از وضع و حالتى كه در آن به امورى 
كه داخل در متن واقع» و خارج از ذهن انكاشته مى شود. اهتمام ويزه داده مى شود)». (فرهنكك وازه هاء عبدالرسول بيات» 


مؤسسه اتديشه وفرهتكك وين 801 ص 15) 
جهت آشنايى بيشتر به بررسى كاركرد اين اصطلاح در برخى حوزه ها مى يردازيم: 


الف. رثاليسم در سياست: 


در عرصه سياسى و اجتماعى رئاليسم كاربرد خاصى و محدودى از واقعيت رادر بر دارد. رئاليسم در اين عرصه به معناى 
ارزيابى و عمل همراه با واقع بينى واستفاده از امكانات موجود در جهت حكومت و كسب قدرت و منافع بيشتر است. در اين 
نككرش بر خلاف ايدثاليسم كه سياست را هئر خوب حكومت كردن و بر محور اصول اخلاق و متعالى انسانى مى داند» حكومت 


كردن به هر شكل ممكن تجويز مى شود. و يكك انسان معقول سياسى را يككث عمل كرا (آ91301173]15)ى تمام عيار مى داند. 
متأسفانه در جهان سياست, كه بيشتر» نككرشهاى مادى و سكولار حاكم استء ييرو توصيه هاى نيكولو ماكياولى - به عنوان يكك 


رئاليست افراطى - بيشتر سياست مداران و دولتمردان» بر طبق اين اصول و انديشه هاى واقع كرايانه اش مى كند. 


اما از ديد كاه مكاتب الهى» هر جند توجه به واقعيات اصلى مهم بوده. اما به هيج وجه كافى و تعيين كننده خط و مشى و رفتار 
سياسى نمى تواند باشدء زيرا رئاليسم مبتنى بر عقلانيت سكولار و ابزارى» توانايى شناخت تمامى واقعيات اين جهان. و ابعاد 
وجودى انسان و مصالح واقعى آن را نداشته؛ و تنها اين مهم از عهده وحى الهى و خداوند متعال كه به همه ابعاد وجودى انسان 
و نيز كمالى او و رابطه انسان با جهان و مصالح واقعى او علم كامل دارد» ساخته است. از اين رو حكومت دينى» آموزه هاى 
اصيل دينى را در مرتبه اى بالاتر از قدرت و سياست دانسته و ضمن توجه به واقعيات موجود و شرايط محيطى و منافع ملى و... 
آرمان كرايى واقع بينانه را ملاكك عمل خود قرار مى دهد. 


ب. رئاليسم در فلسفه: 


مفهوم رايج اصطلاح رثاليسم فلسفه اين است كه: «هستى اشياء» مستقل از شناخت و ادراكك و ذهن اشخاص است.» اساساً جه ما 
به عنوان فاعل شناسا (سوزه) به شناخت اشياء اقدام كنيم و جه اقدام نكنيم - و اساساً جه جيزى به نام ذهن و فاعل شناسند وجود 


داشته باشد, يا نه - جهان خارج بر سر جاى خود وجود واقعى عينى دارد. در مقابل اين تفكرء ايدثاليسم قراردارد و به معناى 


فلسفه اسلامى از بعضى جهات در رده فلسفه هاى رثاليستى جاى مى كيرد (اصول فلسفه و روش رثاليسم» علامه محمد حسين 
طباطبايى» انتشارات صدرا) و از جهت مقدم كردن حقيقت غير مادى بر ماده به يكك معنا از فلسفه هاى ايدثاليستى محسوب مى 
شود. (فرهنكك وازه هاء همان.» ص 688) 


19 رثاليسم در هنر وادبيات: 


به موجب آن طبيعت و ساير مظاهر طبيعى بايد با تمام زشتى ها و زيبايى هايش در هر اثر هنرى نمودار كردد. به طور كلى 


احساس را در خلق اثر نهى مى كند و در مقابل «رمانتيسم» كه بر تخيلات و احساسات استوار استء قرار مى كيرد. 


رئاليسم بر خلاءف رومانتيسم» مكتبى است «اوبزكتيوا [برونى » و نويسنده رئاليست هنكام آفريدن اثر بيشتر تماشاكر است و 
افكار و احساسات خود را در جريان داستان ظاهر نمى سازد. (لغت نامه دهخدا). 


از بيشوايان بزركك اين سبكك در ادبيات بايد در فرانسه «بالزاكك» را نام برد كه در نيمه دوم قرن نوزدهم م. با نوشتن «كمادى 
انسانى» ييشواى مسلم نويسندكان رثاليست به شمار آمد. (مكتب هاى ادبى» رضا سيد حسينى» صص 171-١119‏ و شاهكار نثر 


فصيح فارسىء سعيد نفيسى). منتسل» دكاء تولستوى و... از ديكر افراد شاخص اين مكتب هستند. 
در ادب يارسى شيوه هايى به نام سبكك خراسانى و عراقى و.... نظير اين روش» محسوب مى كردند. 


سور رثاليسم (كناطاع3][أكمطا) نهضتى هنرى است كه در قرن بيستم يديد آمد. اين جريان مى كوشد مطاوى ((خفاياى ذهن )) 
(5لاط 5001606 /11م01) را از طريق 


ديدن امور و وقايع در خواب نمايش دهد. اولين سور رئاليست ها شعراى فرانسوى و نماد كرايانى (00172/5الإ5]5) بودند كه 
در بى بيان افكار خارج از جارجوب هاى عقلانى سازى |أ701]82) +310101]01) و ارزش هاى سنتى هنر بودند . 20 . /0] 
ا. ك5لا! !5113 ... 


وازه كمونيسم (601171171017151717) از ريشه لا-تين (601171110115) به معنى اشتراكك كرفته شده است كمونيسم از قديمى 
ترين مكاتب سياسى دنيا است در سال 1888 «كارل ماركس» و «فردريكك انككلس» در آلمان در سال 1858 با انتشار 
مانيفس تكمونيست حركت تازه اى در نهضت كمونيسم جهانى به وجود آوردند. از نظر فلسفى و اقتصادى كمونيسم و 
سوسياليسم داراى ريشه واحدى هستند و هر دو بر مالكيت عمومى وسائل توليد تكيه مى كنندء با اين تفاوت كه كمونيسم 
مرحله ييشرفت يا مرحله نهايى سوسياليسم به شمارمى آيد. ماركس در آثار مختلف خود از «مانيفست» كمونيست كرفته تا 
كتاب «كابييتال» تاريخ تحولات جهان را بر مبناى ماترياليسم تاريخىء يا فلسفه مادى ديالكتيكى بيان مى كند ماركس تكامل 
وسايل توليد و نحوه تملكك و بهره بردارى از اين وسايل را زير بناى تحولات اجتماعيمى داند و تاريخ بشر را به صورت تاريخ 
جنكهاى طبقاتى و منازعه بين ظالم و مظلوم و استثمار كننده و استثمار شونده بررسى و تجزيه و تحليل مى نمايد. از نظر 
ماركس دوره هاى تاريخى عبارتند از: ١‏ كمون اوليه كه در اين جامعه بدون طبقه هيج كونه تملكك بر وسايل و ابزار 
توليدوجود نداشته استء ؟ برده دارى ” فئوداليه ؟ بورزوازى و سرمايه دارى 0 سوسياليسم * كمون ثانويه. به طور مختصر مى 
توان اساس تفكر ما ركسيستى را در موارد ذيل خلاصه نمود: 


الف ) اقتصاد تعيين كننده مسير تاريخ است و 


تاريخ جز جنككّهاى طبقاتى و مبارزه بين كروههاييكه منافع اقتصادى آنها با هم متعارض است جيز ديكرى نيست. بر اساس اين 
تعبير جنكهاى طبقاتى در مراحل مختلف تاريخى ابتدا بين برد كان و برده داران» سيس ميان فتئودالها و «سرف ها يا دهقانان 
فقير و بى زمين و بالاخره بين كاركران و سرمايه داران در مى كيرد و سرانجام به بيروزى طبقه كاركر يا يرولتار يا و نفى كامل 


طبقات اجتماعى منتهى مى كردد. 


ب ) دولتها نقشى جز تأمين طبقه حاكم ندارند و در جوامع سرمايه دارى دولت حافظ منافع صاحبان سرمايه ها و استثمار طبقه 
كاركر است اين فشار و استعمار فقط هنكامى خاتمه خواهد يافت كه مالكيت خصوصىء به ويزه مالكيت ابزار توليد از ميان 


برداشته شود و طبقه كاركرحكومت را به دست خود بككيرد. و...» (محمود طلوعى, فرهنكك جامع سياسى» ص ١/1و‏ 0/7/8. 


با توجه به مطالب كفته شده باز مى كرديم به مطالب استاد مطهرى كه در نقد كتاب «حسين وارث آدم) نوشته دكتر على 
شريعتى» نكاشته شده» همجنانكه خود استاد بيان مى دارند» اين جزوه نوعى توجيه تاريخ است بر اساس نكرشى مادى و 
مات رياليسم تاريخى» يعنى نوعيروضه ما ركسيستى است براى امام حسين(ع). طبق اين جزوه آغاز تاريخ بشر اشتراكيت و برابرى 
است (مرحله كمون اول) سيس نابرابرى و حق و باطل بر اساس محوريت اقتصادى و مادى يعنى مالكيت آغاز مى كردد واز 
اينجا جامعه بشر به دو بخش مى شود (كروهى برده كه هيج ندارند و كروهى صاحب زمين و وسايل توليد كه منجر به ييدايش 
طبقات مى كردد) و... تا اينكه دوباره بعد از كذران مراحل تاريخىء مرحله اشتراكك و برابيرى و جامعه بى طبقه در كمون ثانويه 


2-0-0 


مى آيد. همجنانكه استاد مطهرى توضيح مى دهند از ديد كاه نويسنده اين كتاب همان طور كه در ادوار تاريخى ما ركسيسم تا 
زمانى كه زير بناى طبقاتى در جامعه وجود داشته باشد هر كونه تلاش از سوى انقلابيون بى حاصل استء تلاش امام حسين(ع) 
نيز تعصبى بى حاصل است. امام حسين(ع) هيج نقشى در تاريخ ندارد زيرا بر اساس نككرشى مادى كرايانه ماركس و ديدكاه 
جبركرايانه تاريخى او (ماترياليسم ديالكتيكك: يكك مكتب الحادى است كه وجود هر كونه نيروى ماوراء الطبيعى را نفى و انكار 
مى كند. ماترياليسم تاريخى: يا تفسير تاريخ از نظر فلسفه مادى نيز» سير تحولات تاريخى را از نظر مادى بررسى مى نمايد و 
براى تمامى تحولات جهان در طول تاريخ حتى ييدايش اديان ريشه هاى اقتصادى و مادى جست و جو مى كند. سير و روند 
تاريخ به سوى اشتراكيت و برابرى و مساوات و نفى طبقات و حتى نفى دولت يقين تحقق كمون ثانويه است ازاين ديدكاه 
ما ركسيسم تحقق اين مسأله امرى حتمى و جبرى مى باشد وآينده تاريخ جز اين نخواهد بود. اين نككرش و مبانى آن داراى 
اشكالات متعددى است. 


براى آكاهى بيشتر در اين زمينه ر.كك: 

١‏ جعفر سبحانى» فلسفه اسلامى و اصول ديالكتيكك 

؟ سيد محمدباقر صدرء اقتصاد ماء ج ١‏ 

٠“‏ سيد محمدياقر صدرء انسان معاصر و مشكلات اجتماعى 
؟ سيد محمدباقر صدرء فلسفه تاريخ در قرآن 

0 شهيد مطهرىء جامعه و تاريخ 

* شهيد مطهرى. نقدى بر ما ركسيسم 

/' محمدتقى مصباح, جامعه و تاريخ از ديد كاه قران 


نازيسم «03215177)) عنوانى است براى نظريه هاء روشهاء و شكل حكومت آلمان در دوره آدولف هيتلر» و نيز كاهى همرديف 
وهم معناى فاشيسم» براى زيمها و نظريه هاى همانند در ديككر كشورهاى جهان 


به كار مى رود. كلمه «نازى» علامت اختصارى «حزب ناسيونالسوسياليست كار كران آلمان» است. اصول نظرى اين حزب آميزه 
اى از فاشيسم ايتالياء ناسيوناليسم قديم آلمان و نزاد باورى و سنت ارتش سالارى بود. مهمترين اصلى كه نازيسم به فاشيسم 
ايتاليا افزود نظريه برترى نزاد آريايى و به ويزه نمونه بَرِينٍ آنء مردم آلمانء يعنى «ناد سيرورابود كه مى بايست بر ديككر نزادها 
فرمانروايى كند واين را هيتلر نظم نوين جهانى مى خواند. در مورد مقايسه حكومت اسلامى و نظام ولايت فقيه با نازيسم تمام 
آنجه كه در اين زمينه در مورد توتاليتر فاشيسم كفته شده در اينجا هم حائز اهميت مى باشدء (محمودطلوعى, فرهنكك جامع 


سياسى» ص ااا . 


فاشيسم ((17510531)) نام نهضت يا حركتى است كه نخستين بار به وسيله موسولينى ديكتاتور ايتاليا در سالهاى 1957 تا 
1451 در آن كشور به وجود آمد و جريانهاى مشابهى مانند نازيسم در آلمان و فلانزيسم در اسيانيا به دنبال آن در همين خط 
سير فكرى به وجود آمدند. فاشيسم از كلمه ((5©60531)) كرفته شده و آن علامتى است به شكل تبر كه بر روى يرجم هاى 
فرمانروايان قديم رومى نقش بسته و سمبل قدرت آنها بود. فاشيسم بيش از اينكه يكك فلسفه يا ايدئولوزى سياسى باشد, يكك 
روش حكومت است كه بر سه اصل حكومت فردى , قدرت و حاكميت دولت و ناسيوناليسم افراطى استوار است . در حكومت 
هاى فاشيستى فردى كه در رأس حكومت قرار مى كيرد ما فوق قانون است . در حكومتهاى فاشيستى سازمان دولت با تكيه بر 


قدرت نظامى و كروههاى فشار سياسى و وسائل تبليغاتى كه در اختيار دولت است آزاديهاى فردى را محدود مى سازد و 


ه ركونه حركت مخالفى را س ركوب مى كند, (ر.كك : محمود طلوعى , فرهنكك جامع سياسى ,و ص 208 و داريوش آشورى , 
دانشنامه سياسى و ص 776). ويزكيهاى فاشيسم عبارتند از: -١‏ عدم اعتماد به عقل -١‏ انكار اصل اساسى مساوات بشرى #- 
نظام رفتارى مبتنى بر دروغ و خشونت - سيستم تكك حزبى و حكومت توسط عده اى نخبه و اعمال قدرت نامحدود ه- 


ليبراليسم و سوسياليسم 4- اعتقاد شديد به قهرمان برستى (هيروئيسم )) و رزمجويى (ميليتاريسم ). 


هن فريك اششيوليكة: كنسه انندة جيزق كة اراي ارش و كاراب قاض كوه نمث و تشناته و مظور جين يكرق اسك ةو 
«سمبوليسم)» شيوه اى است كه در حدود سال 13 ذن ادييات كا شد يه كو تغذاق كه شاقران سمب و لبسة معتقد» برواند كه شعر 
بايد از راه آهنكك كلمات» حالات روحى و احساسات را كه امكان بيان مستقيم آنها نيست به خواننده يا شنونده القا كنند). 


(ر.كك: زمرديان» رضاء فرهنكك وازه هاى قبل ارويايى در فارسى و فرهنكك معين) 


ولى كاهى منظور از «سمبل و نماد) انتقال يكك بيام ويزه خارج از حصار زمان و مكانء و ارائه يك الكوى تمام عيار به دور از 


تأثيرات زمانء در قالب بيان يكك داستان واقعى» و توصيف يكك شخصيت حقيقى مى باشد. 
دولت بورزوايى جه نوع دولتى است؟ 
دولت بورزوايى جه نوع دولتى است؟ 


باسخ 


بورزوازى(©10©0151لا601): اين وازه در مورد طبقه سرمايه دار به كار مى رود كه مالكك وسايل اساسى توليد است واز 
ايسان كار ديكرانة ركد كن عن كنل بنارا بورةوا تمش آذ كلم مور كد دمض عير حدقي شين ندع كلد 
بورزوازى بر حسب اين كه سرمايه خود را در كدام رشته به كار اندازد» به بورزوازى صنعتى» تجارىء مالى و روستايى تقسيم 
مى شود. از نظر قدرت مالى و نفوذ اقتصادى و سياسىء بورزوازى به بزركك و متوسط و كوجكك تقسيم مى شود. يكك تقسيم 
بندى ديكر بورزوازى مربوط به نقش قشرهاى مختلف اين طبقه در جوامع مستعمره و وابسته است؛ بورزوازى ملى كه بر توليد 
وإعل سكن سقدى ا ا وو نافد ا اللعم انض كاساطكلب ور فياه لمعبو تيور رانس كعبر و الال بس لد ها 
ثروتمند. اين قبيل جوامع كه روابط محكمى با انحصارات بيكانه دارد. اين وازه همجنين براى اشاره به شيوه زندكى كسانى به 
كار مى رود كه آرايش و لباس خاصى دارند و به زندكى يرزرق و برق عادت كرده اند(فرهنكك علوم سياسىء مركز اطلاعات 


و مداركك علمى ايران» بهار فرفر ص ا 


براين اساس دولت بورزوايى» دولتى است كه براساس تفكرات» سرمايه دارى شكل كرفته و مهمترين هدف و وظيفه خويش را 


در ادامه جهت آشنايى بيشتر شما با جكونكى شكل كيرى دولت بورزوايى» مقاله اى با مشخصات ذيل آورده مى شود: 
نويسنده: شهريار زرشناس -منبع: باشككاه انديشه "///١817‏ 


در انكلستان قرن هفدهم, مناسبات اقتصادى سرمايه سالارانه رو به كسترش بود و اشراف و بخشى از نمايندكان سرمايه داران 


در يارلمان» كرد هم آمده و 


سعى داشتند قدرت يادشاه را محدود سازند. اربابان فثودال از حاميان اصلى بادشاه بودند. يادشاه» سرمايه داران شهرنشين را 
ناكزير مى ساخت تا ماليات هاى ستككين بيردازند و به او هدايايى كرانبها ببخشند. او امتياز انحصارى توليد و فروش صابون» 
شراب» زغال و آهن رادر دست داشت و باز ركان تروتمتد و بورؤواها رااذيت مى كرد و.در سودجويى محدود مى ساخت و 
بعدها به دليل مخالفت هاى يارلمان با سياست هاى وى براى مدتى يارلمان را تعطيل كرد. 


در سال 18٠‏ ميلادى» يارلمان دوباره كشوده شده و عليه يادشاه و به نفع سرمايه داران و بورزواها موضع كرفت. يكك سلسله 
شورش ها سراسر انكليس را فراكرفت و مرحله اول انقلااب بورزوايى انكليس آغاز شد. شاه دستور انحلال يارلمان را صادر 
كرد اما فوفق به احراق ان شه وبا رتمان به كاركن اذامة:داة ونه بارلمان :طولانى "” معروق :شك بوردواها دن رأسن ف ينشه 
وران و خرده مالكان و روستاييان در بى آن به نفع يارلمان مسلح شده و خواهان محدود كردن قدرت يادشاه شدند. يارلمان كه 
اينكك به يايكاه باز ركانان و زرسالاران سرمايه دار تبديل شده بود خواهان محدود كردن قدرت يادشاه به نفع خود بود. از سال 


185 ميلادى, مرحله دوم انقلاب انكليس كه جنكك بين يادشاه از مكل فى :و «ارتشن وارلماق از سوى شركر بود عار كزدكد 


فرماندهى ارتش يارلمان با خرده مالكى به نام "اليور كرامول" بود كه با نظام فئودالى مخالف و وابسته به فراماسونرى بود. 
ارتش يادشاه ذر اين جنكك ها شكست خغورد و "جارلز استوارت اول" يادشاه انكلستان دستكير و اعدام شد (1888). به دنبال 


اعلام جمهورى در سال 1858 ميلادى» "كرامول" رئيس جمهور و ديكتاتور مطلق العنان كرديد. حكومت استبدادى 


كرامول: انا سال 1888 ميلا.دى (سال مركك او) به نفع سرمايه داران و نيز همسو با سياست هاى استعمارى دولت انككليس ادامه 
يافت اما به خواست هاى توده مردم و محرومين توجهى نشد واين خصيصه ذاتى انقلاب هاى بورزوايى است كه سرمايه داران 


آن را به نفع خود رهبرى مى كنند. 


يس از مركك كرامول در سال 1888 ميلادىء مردم نااميد و درمانده - كه رزيم كرامول به وضع آنها رسيدكى اى نكرده بود - 
دست به اعتراض مى زدند و سرمايه داران و بازركانان و بورزوازى انكليس از ترس شورش مردم خواهان بازكشت سلطنت 
النعواق كك ها و ني كوك عد كن اموه م اف اقتلاتكك ابلاكنناة اسلطيت در الكتان اعنام كفت وجا امزور اذافة يافت] 


امااين همه ماجراى انقلاءب بورروايى انككليس نيست؛ در سال 1888 ميلالدى, يارلمان كه يايككاه بورزواها و سرمايه داران و 
مروّج انديشه هاى ليبرالى بود كودتايى بدون خونريزى عليه خاندان استوارت انجام داد كه "انقلاب با شكوه" ناميده شد. با 
تركو يادشاه» فردى به نام "ويليام اوران" كه از خويشاوندان دور خاندان سلطنتى بود به عنوان يادشاه مشروطه به قدرت 
رسد و قدرت به يارلمان كه يايكاه سرمايه داران و نجباى بزركك و بورزواها بود منتقل شد. 


انقلاب 12888 ميلادى انككلستان كه موسوم به "انقلاب باشكوه" است يكك انقلاب بورزوا - ليبرالى بود كه به لحاظ فكرى تحت 
تأثير آراء "جان لا-كك" فيلسوف ليبرال انككليسى قرار داشت. انقلاب هاى ١858‏ و 1888 انكلستان موجب تحكيم و كسترش 
فوق العاده مناسبات سرمايه دارانه و تخريب نظام فتودالى اين كشور كرديد؛ اكرجه با "انقلادب باشكوه" خرده مالكان و 
روستائيان بسيارى كه در راه انقلاب جان فشانى ها كرده بودند» دجار ورشكستكى كرديده و آواره شهرهاى بزركك كرديدند و 


كردند. اكثر اينها بعداً به عنوان كاركر يا "برولتر" در كارخانجات سرمايه داران بزركك انكليسى به كار مشغول شدند. بدينسان 
با انقلاب انكلستان و به ويه "انقلاب باشكوه"» انديشه ها و ساختار مناسبات سياسى مدرن جانشين مناسبات فثودالى كرديد و 
سط فرق العاده ملدريته ور اتكلسكان اغار شد اتقلاب عاى اتكلستان زاحون ذر عسير تأميخ منافع سرمايه داران و استقرار 


حاكميت روح دنيامدارى و سوداكرى بورزوايى طى مسير كرده استء انقللاب اق بورؤوانى هى 'ثاميك: 
به اين ترتيب شالوده هاى دولت بورزوايى و سرمايه دارى شكل مى كيرد. 


شيوه حكومت بوبوليستى جيست؟ 


اصولا نظام هاى سكولار و منقطع از تعاليم والاى الهىء نككّاهى ابزا ركونه به مردم و جامعه داشته و سعى مى نمايند با استفاده از 
روش هاى كوناكون منافع فردى و كروهى خود را تعقيب نمايند» يكى از اين روش ها كه در برخى جوامع سياسى سكولار 
وجود دارد (5أالام00) به معنى حكومت توده وار» يا مردم باور و... است كه ريشه اين نوع تفكر در ميان روشنفكران تندرو 
روسيه. در دهه 188٠‏ با ظهور نارودينكها (مردم باوران) يديد آمد. به اعتقاد آنهاء روسيه بى آن كه مرحله سرمايه دارى را 


بكذارند» مى تواند مستقيم به سوسياليسم برسد و اساس آن را مى توان بر كمون هاى روستايى كذاشت. 


انديشه هاى سياسىء اجتماعى و اقتصادى كه در قالب «يويوليسم) شناخته مى شوندء بسيار متفاوت بوده و در هر جامعه و 


كشورى شكل خاص خود را دارد (دانشنامه سياسى» داريوش آشورى. ص اللو 


.١‏ جلب يشتيبانى مردم با توسل به وعده هاى كلى و مبهم نظير برابرى» برادرى» مساوات و... (سياست هاى مقايسه اى» عبدالعلى 


قوام» ص .)١158‏ 

؟. بيشبرد هدف هاى سياسىء مستقل از نهادها و احزاب موجود. با فراخوانى و بسيج توده مردم. 

“*. مخالفت اساسى با جامعه مدنى (فرهنكك علوم سياسى» مركز اطلاعات و مداركك علمى ايران» 37/5 ص ١28‏ و جامعه 
شناسى سياسى» حسين بشريه» نشر نى» ص .0"6١‏ 


بنابراين در اين كونه نظام ها به جاى اين كه مشاركت سياسى افراد همراه با آكاهى و بينش كامل و به شكل نهادينه و نظام مند 


باشد» 


به مشاركت توده اى و همراه با احساسات و هيجانات»؛ تحت تأثير تبليغات سهمكين اكتفا مى شود و حكومت شيوه اى اقتدار 


طلب با ساخت قدرت يكك جانبه بيدا مى كند. 
رئاليست و اينستومنتاليست (ابزارنكار) جيست و جه فرقى باهم دارند؟ 


رئاليست و اينستومنتاليست (ابزارنكار) جيست و جه فرقى باهم دارند؟ 
باسخ 


قبل از يرداختن به سؤال» مناسب است نكته اى را درباره وظايف و مسؤوليت هاى اين مركز براى شما دانشجوى كرامى بيان 
نماييم: مهمترين فلسفه وجودى و وظيفه اين مركزء ياسخكويى و حل مشكلات و شبهات فكرى و مذهبى دانشجويان در زمينه 
هاى مختلف: احكام, اعتقادات و معارف دق اسباسى ود فى باشل و از سوى :ديك با ترجه به محلاوديت امكاتات ان يك سو 


و كثرت سؤالات دانشجويان ناجاريم از سؤالاتى كه جنبه تحقيقاتى (اعم از شخصى يا كلاسى و...) دارد خوددارى نماييم. 


دوست كرامى: بررسى نامه ها و سؤالات سيار متعدد شما - كه به صورت طبيعى از شبهات و ابهامات يكك دانشجو بسيار فراتر 


مى باشد - ما را از ياسخكويى كامل و جامع به تمامى سؤالات شما باز مى دارد» از اين رو به اختصار مطالبى را بيان مى نماييم: 


الف - واره رثاليست (15اع)): در لغت به معناى «١كسى‏ است كه به وجود خارجى كليات معتقد باشد؛ واقع يرداز؛ اهل واقع) 
ودر اصطلاح؛ در حوزه هاى مختلف معانى خاصى مى طلبد. مثلا در عرصه سياسى و اجتماعىء رئاليست به كسى مى كويند 
كه در اين عرصه به ارزيابى و عمل همراه با واقع بينى و استفاده از امكانات موجود در جهت حكومت و كسب قدرت و منافع 


ب - وازه اينسترو منتاليست (]11]2]15 1 (ا1أ175): در لغت به معناى «ساز زنء نوازنده» مى باشد (فرهنكك آكسفورد. 


00 


فقط در صورتى كه كاربرد عملى داشته باشد مفيد و با ارزش است. مثلا فكر جيزى نيست جز يكك وسيله براى موفقيت در 
زندكى (فرهنكك علوم سياسىء, مركز اطلاعات مداركك علمى ايران» 7/6( ص 184). 


ج - مقايسه : بديهى است شناسايى دقيق مفهوم اين دو اصطلاح و وجوه تمايز و مشابهت آنها نيازمند بررسى مبانى فكرى و 
معرفتى مكاتب مرتبط با آنهاست . 


- آربلاستر» ظهور و سقوط ليبراليسم» تهران» نشر مركز 
- عبد الرسول بيات» فرهنكك وازه هاء قم مؤسسه انديشه و فرهنكك دينى 


اما بااين همه شايد بتوان در تبيين وجوه تمايز اين دو اينجنين كفت كه هر جند در عمل نتيجه اين دو يكى است اما تفاوت 
اساسى در دايره مفهومى و نحوه نككرش هر كدام از اين دو به اشياء و موجودات خارجى است كه در اصطلاح اول به كار كيرى 
واستفاده از واقعيات مد نظر است ولى در اصطلاح دوم اين بكار كيرى و استفاده از واقعيات از منظر سودمندى آنان لكرايسكة 


عن انود 


در مورد مجلس موسسان مجلس اعلا و مجلس سنا توضيح دهيد. هر كدام در جه زمانى و دستور جه كسى و با جه هدف و وظايفى تشكيل 


در مورد مجلس موسسان مجلس اعلا و مجلس سنا توضيح دهيد. هر كدام در جه زمانى و دستور جه كسى و با جه هدف و 


وظايفى تشكيل شدند. 

باسخ 

الف - مجلس مؤسسان: 

در اصطلاح سياسى مجلس مؤسسان (لإ|1170 3556 ]1]10611أ00115) به مجمعى از نمايند كان ملت كفته مى شود كه با 
انتخابات عمومى تشكيل و مأمور تهيه قانون اساسى و يا تغبير بعضى از اصول آن مى شود. 


ل بحستي مجلس مؤسسان در ايران در سال ع ١7.‏ ه.ش جهت تغيير اصول ”و 7" و8” متمم قانون اساسى وقت تشكيل شد. اين 
اصول كه در ارتباط با سلطنت قاجاريه بود و سلطنت را الى الابد» در آن خاندان قرار مى داد» توسط مجلس مذ كور عوض شد 


و سلطنت را در خاندان رضاخان موروثى كرداند (رءكك: حقوق اساسى و نهادهاى سياسى جمهورى اسلامى ايران» د كتر سيد 


جلال الدين مدنى» تهران» نشر همراه» ردت ص 6 


عامل اصلى شكل كيرى اين مجلس مؤسسان در واقع حزب تجدد بود كه در انتخابات مجلس ينجم به كمكك نظاميان و 
رضاخان اكثريت مجلس را به دست آورده بود (ركك: انقلاب اسلامى و جكونكى رخداد آن؛ جمعى از مؤلفان» نشر معارف 


قم اث ص 0). 


دومين مجلس مؤسسان در سال 1١5١8‏ ه.ش براى هموار شدن موضوع ازدواج وليعهد وقت (محمد رضا يهلوى) با فوزيه خواهر 
ملكك فاروق يادشاه مصر و تابعيت غير ايرانى وليعهد آينده» بود كه براساس آن مجلس مؤسسان تصويب كرد يادشاه مى تواند 
تابعيت ايرانى الاصل بودن به اتباع بيكانه اعطاء كند و لذا به سادكى هر بيكانه اى مى توانست به فرمان شاه ايرانى الاصل تلقى 


سود. 


مجلس مؤسسان بعدى 


در سال ١118‏ ه.ش براى تغيير اصولى از قانون اساسى در جهت تقويت سلطنت و تضعيف حقوق ملتء مطرح كرديد و تواست 
علاسوه براين هدفء يكك اصل در خصوص نحوه تجديد نظر در قانون اساسى به آن ملحق نمايد. به علاوه مقرر كرديد كه 
جندين اصل از قانون اساسى (اصول 5 و ث و و و8 و86 متمم) به وسيله مجلس واحد مركب از مجلس سنا و شورا مورد 


تجديد نظر قرار كيرد كه در 176 با جند سال تأخير انجام كرفت. 


آخرين مجلس مؤسسان در ارتباط با اصلاح قانون اساسى رزيم سلطنت در شهريور ١78‏ مقارن جشن هاى تاج كذارى 
معروفء تشكيل كرديد وليعهد هنوز به سن قانونى سلطنت نرسيده بود و شاه از آن بيم داشت كه بين مركك او و سلطنت وليعهد 
فاصله اى بيافتد و به فكر افتاده بود كه با نيابت سلطنت مادر وليعهد, اين فاصله را ير نمايد و هم وى صاحب عنوانى در قانون 
اساسى باشد و به هنكام تاج كذارى شاه او هم تاجى بر سر كذارد از اين جهت باز هم به سراغ تشكيل مجلس مؤسسان افتادند 
وااستول 00و 81و امقس اقاتون أسامس را غير ذا ذتداو منادرولعوتك,عنوانة ثاب النلطنه زائييدا كرد (تعقوق ناشت و 


نهادهاى سياسى جمهورى اسلامى ايران» همان» ص ره" 


جاى مجلس مؤسسان استفاده شد و اعضاى اين مجلس كه متخصص و كارشناس در مسائل اسلامى يا حقوقى بودند در تاريخ 
١١‏ مرداد /0؟١‏ 


توسط انتخابات عمومى بركزيده شدند و در سال 17288 نيز براى تجديد نظر در برخى از اصول قانون اساسى جهت برطرف 
نمودن ياره اى از نواقص و مشكلانى كه در برخى اصول وجود داشت و در طى سال هاى يس از انقلا.ب تجربه شده بود با 
دستور حضرت امام مسأله بازنكرى مطرح و اعضاى مجلس بازنكرى در قانون اساسى توسط رأى مستقيم مردم بركزيده شدند 


(مقايسه مسأله بازنكرى در دو قانون اساسى مشروطيت و جمهورى اسلامى ايران» محسن خليلى؛ فصلنامه متين» ش ©). 
ب - مجلس سنا: 


در اصطلاح سياسى» مجلس سنا (/إ/1170 3556 ©]5©113) به مجلس مركب از نمايند كان شاه و ملت در كشورهاى سلطنتى و 
يا نمايندكان طبقات حاكمه و مردم در كشورهاى جمهورىء اطلاق مى شود. امروزه در كشورهايى كه در قانون اساسى آنها 
بيش از يكك مجلس مقننه بيش بينى شده يكى از آنها معمولا مجلس سنا است كه به طور كلى جنبه محافظه كارانه دارد. به 
عضو مجلس سناء سناتور (5©113]01) كفته مى شود كه معمولا كهن سال است (فرهنكك علوم سياسىء على آقا بخشىء تهران» 
مركز اطلاعات و مداركك علمى ايران» لاا ص 08). 


تاريخجه مجلس سنا در ايران ( نويسنده: رقيه مالكى_خب ركزارى ميراث فرهنكى) 


ترور نافرجام شاه در جهاردهمين سالكرد افتتاح دانشكاه تهران يعنى در تاريخ ١8‏ بهمن 17717 به دست ناصر فخرآرايى» 
آغازى بود براى تاسيس مجلسى به نام مجلس سنا كه بيشتر جنبه تشريفاتى داشت و مختص و تامين كننده منافع خاندان سلطنتى 
بود. اما در واقع جرقه تاسيس آن به افتتاح مجلس موسسان در تاريخ نهم بان ماه ١7:‏ ناز من كرقه (1) كه كوه ستدئ 


رسمى براى انتقال 


سلطنت از قاجاريه به يهلوى و خلع قدرت خاندان قاجار بود. در اين جلسه؛ نايب رييس مجلس موسسان سيد محمد تدين 
رياست جلسه را به عهده داشت و دستور كار جلسه تغيير سلطنت بود. در سه اصل 2*8 717 و 8” قانون اساسى تغييراتى داده شد. 
سه اه[ | درتاره سيالة :ولا مهدض و تقر يفن لطت هر وطدان طرق تلت بسدوسيلة تخلي مو تمان حصن رضاشاه روه 
محمدرضا شاه در بى مشورت با برخى سياستمداران قديمى در زمينه انجام اصلاحات در برخى اصول قانون اساسى به خصوص 
اصول قدرت دهنده به مجلس و به منظور فلج كردن كار وزيران دست به تاسيس مجلس موسسان زد. سياستمدارانى كه به رضا 
شاه مشاوره دادند از نسل سياسى تقى زاده بودند. انتخابات مجلس موسسان در 4 اسفند 1777 انجام شد. اين مجلس " تصميم 
يركف كرفت ال"تاسسن محلسن ستاطق اصضول قانون اسامى تت اغتيان اتحلال محلسيق ‏ تومط سان د اتويت نظاسامه ها 


جديد از سوى مجلس سنا و شورا (2). اين مجلس دوره تشكيل شد. 


دوره اول مجلس سنا در ٠١‏ بهمن 178 افتتاح شد و 78 آبان ماه 177 خاتمه يافت. 


دور دوم مجلس در بيست و هفتم اسفند 75 افتتاح ودر بيست و ينجم اسفند 1١١7‏ اختتام يافت. دور سوم در تاريخ سوم 
فروردين افتتاح ودر تاريخ نوزدهم اردسبهشت ع اختتام بافت. دور جهارم در تاريخ ١‏ مهرماه ١5‏ افتتاح ودر 
تاريخ ١١‏ مهر ماه عع يايان يافت. دور ينجم در تاريخ 8 افتتاح و در تاريخ نهم شهريور أخارداا خاتمه يافت. دور 


ششم در تاريخ نهم شهريور 0 افتتاح 


ودر شانزدهم شهريور ١١65‏ خاتمه يافت و در نهايت دور هفتم در هفدهم شهريور 1١615‏ افتتاح و با سقوط رزيم سلطنت 
يهلوى يايان كرفت. 


در مورد علل تشكيل سنا بايد كفت كه تاسيس سنا در واقع يشتوانه اى براى شاه محسوب مى شدء جرا كه نمايندكان آن 
مستقيما از جاب شخص شه انتخاب مى شدند و اين نمايندكان را سلطنت طلبان و هواخواهان سينه جاك سلطنت تشكيل مى 
دادند و شاه با اين عمل مى توانست سيرى در برابر مخالفت هاى مجلس ايجاد كند. عامل ديكر محكم كردن يايه هاى سلطنت 
يهلوى و تامين منافع شخصى و وابستكان به سلطنت بود. يس از شهريور 177١‏ به شدت اقتدار سلطنت يهلوى از بين رفته بود و 
رو به قهقرا مى رفت. از جمله دلايل ديكر براى تاسيس مجلس سناء وابستككى شاه به بيكانكان و تقليد شاه از مجموعه نظام 


قدرت و سياست در دول ارويايى بود. البته در تمام اين دوره ها جنبه تشريفاتى سنا به شكل بارزى نمايان بود. (©) 


تشكيل سنا و اختيارات مربوط به آن بنابر اضول 9#:و 58 و 58 و 58 متمم قانون اساسى انجام شد. مهمترين وظايض:سنا عبارت 
بودند از: -١‏ وضع قوانين 7- تصويب قوانين مالى و بودجه كل كشور و قوانين مربوط به درآ مد و هزينه ”- نظارت بر عمليات 
وزرا *- استماع قسم شاه ه- انتخاب وليعهد *- تفسير قوانين /- اعطاى امتياز تشكيل شركت هاى عمومى 8- تصويب عهدنامه 
ها 4- اعطاى امتيازات -٠١‏ معاملات استقراضى 1١١-‏ احداث راه آهن ؟١-‏ استخدام بيكانه -١‏ نظارت بر اندوخته اسكناس 


-١‏ انتخاب اعضاى شوراى عالى و هيات 


نظارت سازمان برنامه -١8‏ اجازه صدور اسكناس 18- اعلا-م حكومت نظامى در صورت بروز ضرورت -١7‏ صدور اجازه 
تعقيب وزرا به عهده مجلسين و محاكمه آنان به عهده ديوان كشور.(0) 


سناتورها يا نمايند كان سنا 6٠‏ نفر بودند كه برخى انتضابى بودند و برخى انتخابى. دوره نمايندكى هر كدام از سناتورها + سال 
بود كه بنابر اصلاحيه اى در ماده 74 قانون انتخابات مجلس سنا به تاريخ بيست و سوم خرداد ماه 18؛ در دوره جهارم از 8 
سال به 5 سال تقليل يافت. البته در مورخ بيست و هفتم اسفند 1778 نيمى از نمايند كان به حكم قرعه خارج شدند و تنها 74 نفر 
باقى ماندند كه 15 نفر از آنها انتصابى بودند و به دور سوم راه يافتند. در دوره اول انتخابات سناء دكتر مصدقء دكتر شايان» 
محمود نريمان و جند نفر ديكر از طرف مردم تهران به نمايندكى اين مجلس انتخاب شدند. در جناح مخالف مصدق افرادى 
نظير تقى زاده» نيكك يور و وكيلى به سنا راه يافتند. در دوره دوم بايد بركزيده شدكان از ميان خود عده لازم را براى به حد 
نصاب رساندن تعداد اعضاى انتخاب مجلس سنا انتخاب مى كردند و اين راى كيرى سخنان اعتراض آميز جندتن از ياران 
مصدق را در بى داشت. سرانجام غير از دكتر مصدق و دوستان اوء ديكر افراد مثل تقى زاده؛ نيكك يور و وكيلى دوباره اتتخاب 


شدند. (28) 


انتخابات سنا همزمان با انتخابات مجلس شورا شروع مى شد و اخذ راى بايد يكك روزه انجام مى شد. شرايط انتخاب شوند كان 


عبارت بودند از: -١‏ داشتن لااقل 6 سال تمام ١‏ - مسلمان بودن 7- معرووف 


بودن در محل زندكى و محل انتخابات *- معروف بودن به امانت دارى و درستكارى ه- بصيرت در امور مملكتى. اعضا بايد 
جزو افراد يكى از كروه هاى زير مى بودند: -١‏ روحانيون طراز اول 7- كسانى كه طى ” دوره؛ نماينده مجلس شورا بودند 9- 
مقامات صدرات و سفارت» استاندارهاء دادستان ها و رييس ديوان كشورى با داشتن ١‏ سال سابقه خدمت قضايى 8- امراى 
بازنشسته ارتش 2- اساتيد دانشكاه با داشتن ٠١‏ سال سابقه تدريس در دانشككاه #- مالكين و تجارى كه ساليانه 26١‏ هزار تومان 
ماليات مى دادند /ا- وكلاى يايه ١‏ داد كسترى با داشتن لااقل ١8‏ سال سابقه وكالت. انتخاب در دو مرحله بود: در انتخاب 
مرحله اول اكثريت نسبى و در انتخاب مرحله دوم اكثريت تام ضرورى بود. در صورت تساوى آرا سناتور به حكم قرعه معين 


مى شد. (17) 


از ميان ١‏ نفر سناتور انتصابى» ١0‏ نفر نماينده از تهران بودند و از شهرهاى تبريز و شيراز و مشهد هر كدام " نماينده داشتند. از 
شهرهاى اصفهان, اهواز» رشت»ء» كرمان» رضاييه» سارى» كرمانشاه و قزوين و همدان هر كدام يكك نماينده به مجلس سنا راه مى 
يافتند. روساى مجلس سنا در طى " دوره به شرح زير بودند: دوره اول و دوم سيد حسن تقى زاده در دوره دوم تقى زاده در 
تاريخجهارم مهر 1778 استعفا داد و حسن صدر به رياست انتخاب شد. در دوره سوم: سيد حسن صدر (صدرالاشراف) و در 
دوره جهارم دكتر سعيد مالكك و يس از وى از دوره ينجم تا دوره هفتم شريف امامى» ريبس سنا بود. البته بعد از انتخاب 


سناتورها در دوره اول و 


ريبسه» سيد حسن تقى زاده انتخاب شد. (8) 

بى نوشت ها: 

"86 بهار و تابستان الى ص‎ ١١ و‎ ٠١ قربانى» زهراء مجله تاريخ يزوهى» سال جهارم - شماره‎ -١ 

"- آورىء بيتر» تاريخ معاصر ايران» جلد دوم؛ محمد رفيعى مهرآبادى» صص 7١‏ و 87/0 

*- فرهنكك قهرمانى, عطا الله» اسامى نمايند كان شوراى ملى صصض: #صصن لاق الل الال سعس اروس لعا 
؟- قربانى» زهراء مجله تاريخ يزوهى» سال جهارم؛ شماره ٠١‏ و ١١‏ بهار و تابستان ١ك‏ صص 8" و /0". 

ه- بيشين ص /ا"به نقل از قاسم زاده. قاسمء حقوق اساسى صص "«اعن ؟اعل الع بلع وبع لاع مدع لامع 
ع- همان» ص 2*8 به نقل از نجمى» ناصر» دولت هاى ايران از سيد ضيا تا باز ركان ص 887. 

/ا- همان ص 9". 

- همان» همان صفحه 

ج_ مجلس اعلا در ايران: 


مشروطه خواهان با همدستى و كوشش بسيار تهران را فتح كردند» بدون درنكك يانصد نماينده از ميان مجلس منحله؛ عموم علما 
و وجوه وكلا-و وزرا و شاهزادكّان و اعيان و اشراف و تجار و نيروهاى جريكك و بختيارى در تهران جمع شدند و خود را 
مجلس اعلا يا عالى خواندند ولى جون كثرت جمعيت مانع از تصميم كيرى مى شد كميسيون فوق العاده يا هيات مديره ببست 
و ينج نفره اى را تعيين كردند تا آنها به امهات امور رسيدكى كنند. آنان نيز شبانه در عنوان و هيات مؤسسان محمد على شاه را 
از امر خطير سلطنت معاف كردند و به نصب احمدشاه به 


سلطنت راى دادند اما جون يادشاه جديد به سن قانونى نرسيده بود عضدالملكك را به نيابت ب ركزيدند. 


رجوع كنيد به: عطاءالله فرهنكك قهرمانى» همان» صص ١7١‏ و8١‏ مجيد سائلى كردده.» همان» صص ١57”‏ -188. إ[تدوين 
كنند كان قانون جديد عقيده داشتند فعلا براى رفع هرج و مرجء جلوكيرى از تنشها و خشونتهاى سياسى و اجتماعى قانونى تهيه 
كردد كه به واسطه آن مجلسي تشكيا بشود تا بتواند جو و فضاى سياسى را آرام كند: مجيد سائلى كردده. همان» صص 7٠١7”‏ و 
ع١٠]‏ 


راجع به اصطلاح خودى و غير خودى توضيح دهيد - آيا همه ايرانيان كه قانون اساسى را قبول دارند خودى هستند يا خير؟ 
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إبرسس 
راجع به اصطلاح خودى و غير خودى توضيح دهيد - آيا همه ايرانيان كه قانون اساسى را قبول دارند خودى هستند يا خير؟ 
باسخ 


اين اصطلاح نخستين بار در مقاله اى تحت عنوان «نكاهى كوتاه به برخى از طيف بندى هاى جديد فكرى - سياسى جامعه) در 
تاريخ جهارشنبه 1717/٠0/8‏ در هفته نامه عصر ما (اركان سازمان مجاهدين انقلاب اسلامى) مطرح شد. نويسنده اين مقاله 
مواضع و عملكرد طيفهاى جهاركانه كروه هاى راست سنتى» راست مدرن» جب و جب جديد را نقد و بررسى كرده و عملكرد 
همه اين نيروها را در يكك جهار جوب مشترك قرار داده و آنها را «نيروهاى خودى' ناميده بود. دسته مقابل اين ها را هم 
نيروهاى برانداز نظام اسلامى دانسته و آنها را نيروهاى غير خودى ناميده است. بحث اصلى و مناقشه برانكير در اين مقاله» 
درباره كروهى است كه به مخالفان قانونى تعبير شده اند و نويسنده مقاله مدعى است جزو نيروهاى خودى هستند. اين تعبير 


رهبر معظم انقلاب اسلامى حضرت آيت اله خامنه اى در تاريخ دوشنبه /17١‏ 11/8/15 در ديدار با جمع كثيرى از اقشار مختلف 
مردم طى سخنانى هشدار دهنده ييرامون حرادث كوى والشكاف به محف عروق وخر عردئ عيض عنارت ابشان از روزنامه 
جمهورى اسلامى تاريخ سه شنبه 28/5/17 نقل مى كردد: «حرف من به دانشجويان اين است كه مراقب دشمن باشيد» دشمن را 
خوب بشناسيد؛ مبادا از شناسايى دشمن غفلت كنيد. غريبه اى كه خود را در لباس خودى در همه جا داخل مى كنند اين ها را 
بشناسيد» دست هاى ينهان را ببينيد.هيج كس به خاطر غفلت ستايش نمى شود. يكك نكته هم 


حرفى كه ما مى كُوييم شما خوديها وقتى كه سرقضاياى بيهوده؛ اين طور با هم در كير مى شويد» دشمن سوء استفاده مى كند.) 


و ايشان همجنين در تاريخ 8/8/8/ادر خطبه دوم نماز جمعه فرمودند: «... من خطوط سياسى را از يكك منظر نككاه مى كنم براى 
من اسم ها اهميت ندارند؛ براى من مغزها و دل ها و عمل ها اهميت دارند. هر كس به اسلام و ارزشهاء به امام» به مصالح ملى و 
به سرنوشت اين كشور بيش تر علاقه نشان بدهدء او براى من عزيز است؛ متعلق به هر خطى باشدء متعلق به هر جماعتى باشد. 
متعلق به هر جريان سياسى باشد. سعى كنيد خودتان را با اين معيارها تطبيق بدهيد. اين بدحالتى است كه انسان ببيند در داخل 
خطوط سياسىء با خط مقابل خودشان خصمانه رفتار كنند» اما مرزهاى خودشان را به روى دشمن باز نمايند. كفته مى شود 
«خودى و غير خودى»؛ حالا خودى و غير خودى داريم يا نداريم؟ اكر بخواهيم ملت را حساب كنيم: نه؛ آحاد ملت همه خودى 
اند. اما جريانات سياسى: بله؛ جريان خودى داريم» جريان غير خودى هم داريم. خودى كيست؟ خودى آن است كه دلش براى 
اسلام مى تيد دلش براى انقلاءب مى تيدء به امام ارادت دارد» براى مردم به صورت حقيقى نه ادعايى احترام قائل است. غير 
خودى كيست؟ غير خودى كسى است كه دستورش رااز بيكانه مى كيرد» دلش براى بيكانه مى تيدء دلش براى بركشتن امريكا 
مى تيد. غير خودى كسى است كه از اوايل انقلاب در فكر ايجاد رابطه اى دوستانه با امريكا بود 


به امام اهانت مى كردء اما براى امريكا اظهار علاقه مى كرد. كسى به امام اهانت مى كرد ناراحت نمى شدء امام اكر كسى به 
دشمنان بيرون از مرز يا همدستان آنها اهانت مى كرد ناراحت مى شد. اينها غريبه اند.») 


بنابراين» بر اساس بيانات رهبر معظم انقلااب» همه آحاد ملت «خودى» هستند؛ وهر يكك از كروه هاى سياسى نيز جنانجه 


معيارهايى را كه رهبرى بزركوار انقلاب فرمودند دارا باشند» «خودى» محسوب مى شوندء و الآ «غير خودى» هستند. 
تفاوت حكومت هاى ليبرال و دموكراسى در جيست؟ 

تفاوت حكومت هاى ليبرال و دموكراسى در جيست؟ 

باسخ 


ليب راليسم (16©13115117) يكك جريان ايدئولوزيك, سياسى و اجتماعى است كه در قرن هجدهم يديد آمد. شعار اصليآن» 
آزادى سرمايه و آزادى تجارت بود و در عرصه سياست شعار آنء مخالفت با استبداد مطلقه. دفاع از يارلمانتاريسمو آزادى هاى 
ويذكى هاى اساسى ليبراليسم» مخالفت با تندروى هاى انقلابى است. 


حكومت دمكراتيكك ( 11601176 10©1700131:10) حكومتى است كه زمامداران آن به وسيله اداره شوند كان انتخابشوند. 


تكعهإى كه بابد ترهه ذاشكهه بايد ابن ابنت كه غتاويع فوقه» لروها قر عرهن بكدركر تسعد سلا عناة تست كياكر تظاهن 
لائيكك باشد ديكر سكولار نباشدء يا اكر مبتنى بر دكترين ليبرالى باشد ديكر دمكراتيكك نباشد؛ بلكه همه ايناقسام در يكديكر 
تداخل دارند؛ مثلاً آمريكا داراى نظام ليبرال دمكراسى است. 


راديكاليسم را معنا كنيد. 

راديكاليسم را معنا كنيد. 

باسخ 

وازهء انكليسى ذجح خحجز از كلمهء ش خحجز كه يكك وازهء يونانى و لاتينى است و به مفهوم مى باشد, كرفته شد. 


راديكال صنعتى است براى همهء نظرها و روش هابى كه خواهان د كركونى بنيادى و فورى در نهادهاى اجتماعى و سياسى 


موجود و حاكم هستند و هم جنين براى هر كونه نظرى در زمينهء هنر و دانشى كه با نظريه هاى يا برجا وحاكم به ستيزه برخيزد, 


به كار مى رود.(1١)‏ 


اصطلاح راديكاليسم نوين , ابتدا در قرن هجدهم در فرانسه به كار رفت , و بعد از آن در قرن نوزدهم توسط ليبرال هاى 
انكليس كه طرفدار اصلاحات اساسى و بنيادى بودند, مطرح شد. اين اصطلاح را در انكلستان , نخست از رهبران حزب ليبرال 


افراطيون ليبرال وه خواهان تغييرات ريشه اى و بنيانى در همهء مظاهر سياسى , اجتماعى و دينى بودند. 
العا مالطات حول جلت امراف كارت لاضن 1116 وتباز بك كرا روذج ماو النية ف اوضر افد ماق آنان يرة. 


در اواخر قرن نوزده در ميان طبقهء متوسط انكليس قوت كرفت و به عنوان كه از نهادها و تشكيلات سياسى و اجتماعى موجود, 
ناراضى و عصبانى بودند و انتقادمى كردند, ناميده شدند در آغاز تحولات اجتماعى و شكل كيرى و قوت يافتن راديكال هار 
اصلاحات اساسى براى بهبودى اوضاع اقتصادى و اجتماعى و توسعهء سياسى به نفع توده ها و حمايت از طبقات فقير و محروم , 
از شعارهاى اساسى و اوليهء جناح جب يا راديكال ها بود. به همين دليل و نيز به خاطر انتقاد و 


مبارزه بر ضد مقامات بالاى اجتماعى و دولتى و ثروت مندان , جهره اى محبوب و مردمى يافته بودند, مانند حزب فرانسه كه در 
دورهء جمهورى سوم مدت درازى حكومت كرد و بين دو جنكك جهانى اوّل و دوم اعضاى خود را به سود از دست داد ويس 
از جنكك جهانى دوم , زود از اعتبار افتاد. علت از دست دادن موقعيت و محبوبيت مردمى راديكال هاى اصلاح طلب و يا جناح 
جب اين بود كه يس از در دست كرفتن قدرت , شعارها وشيوه هاى برخورد آنان تغيير يافت , به كونه اى كه يكى از محافظه 
كارترين احزاب يوكسلاوى , حزب راديكال ناميده شد.(*) 


بنابراين راديكاليسم كه در اصل به معناى بينش و تفكرى كه خواهان تغييرات و اصلاحات اساسى و ريشه اى بوده , مانند 
بسيارى از يديده هاى ديككر در رودخانهء تحولا-ت به سير و جريان افتاد و دجار فراز و فرودهايى كشته است و اين موضوع 
موجب شد برنامه و شيوهء اصلاحات راديكال ها يا اصلاح طلبان جب در هر جامعه تفاوت كند,مثلاً در جوامع آمريكايى 
محولا حوبت لس ها و كدر سار راديكال يا جناح جب مى نامند, جنان كه در ايران قبل از انقلاب اين كونه بود, اما 
در ارويا به جناح طلبى كه خواستار تحول رفورميستى و روبنايى هست واز احزاب معتدل به شمار مى رود, لفظ اطلاق مى 


سود. 


امروز, اين اصطلاح (راديكال 5 جناح جب يا اصلاح طلبان ) نه تنها در منطقهء سياست و بلكه غالبا در كليهء مناطق وبيش ترو به 
افراطيون (يا اكسترميست ها)(©) اطلاق مى شود.(8) 


(ياورقى ١.داريوش‏ آشورى ٠‏ دانشنامهء سياسى 


رص م/١‏ 

(ياورقى ١؟.بهاءالدين‏ يازا ركاد, مكتب هاى سياسى , ص عو 

(ياورقى ".مكتب هاى سياسى , ص 94# 

(ياورقى .س خذحؤس ش ح به معناى افراطى افزون طلب يا تندروهاى فزون كرا است . 
ياورقى0 .مكتب هاى سياسى , ص 5و 

معناى ابوزيسيون جيست ؟ 


ير بيسن 


معناى ايوزيسيون جيست ؟ 


باسخ 


ابوزيسيون در لغت به معناى ضديت , مخالفت و مقابله است و در مفهوم وسيع به معناى كوشش و تلاش احزاب , اتحاديه ها و 


كروه ها برائ دست يابى و رسيدن به اهدافى در جهت مخالفق هدف هاى دارند كان قدرت سياسى و اقتصادى و اجتماعى است 


در نظام سياسى و حكومتى دنيا دو نوع ايوزيسيون مطرح است : قانونى يا يارلمانى م غير قانونى . 


الف ) در برخى نظام هايى كه داراى حكومت يارلمانى هستند, به موجب قانون اساسى آن كشور, موجوديت ايوزيسيون به 
رسييت شتاعةه شده ودر يارلمان كروهى برا شكيل مى «دهند كد از دولت باحكريت ضابت تمى كنك اما هنائقد دولت 
خوفاءوا وقاداوية قانوة اساسى 1ن كقوو من داقلى يلا يناث فيك دور وفاق على و.وحدت 1ن غارقاترة امام انيت .مها 
مى توانند در كفت و كوهاى مجلس قانون كذارى , مطابق شرايطى كه قانون اساسى معيّن كرده , در كار حكومت نظارت 
مستقيم داشته باشند و افكار عمومى را در جريان وقايع و حوادث كشور و جهان قرار دهند. اين كونه ايوزيسيون در كشورهاى 
سنتى ليبرال و مانند انكلستان , فرانسه و سوئد كه معمولاً دو حزب اصلى و مهم در آن وجود دارد, مظهر حكومت احتمالى 


آينده است و به نوبت نقش حاكم و ايوزيسيون را به عهده مى كيرند. 


ب ) در برخى از نطام هاى حكومتى اعم از اين كه داراى قانون اساسى و يارلمان باشد, مانند امريكا و يا نباشد,مانند عربستان , 


ايوزيسيون جايكاهى در قانون اساسى ندارد و به عنوان يكى از نهادهاى 


در كشورهاى جهان سوم و عقب مانده , ايوزيسيون غالباً به آن دسته از مخالفانى اطلاق مى شود كه در صددبراندازى نظام 
حكومتى آن جامعه يا به زير كشيدن قدرتمندان نظام از اريكهء قدرت هستند و كاهى اوقات از طرف قدرت هاى مسلط جهانى 


به صورت ينهان يا آشكار مورد حمايت و يوشش سياسى , تبليغى و مالى قرار مى كيرند. 


(ياورقى ١.در‏ مورد وازهء ايوزيسيون ر.كك : داريوش آشورى , دانشنامهء سياسى و فرهنكك فشردهء انكلسى به فارسى آريانيور 


رجوع شود. 

معناى كمونيسم جيست و آن را توضيح دهيد. 

برسش 

معناى كمونيسم جيست و آن را توضيح دهيد. 

باسخ 

كمونيسم از ريشهء لاتينى (يونانى ) كمونيس به معناى اشتراكى كرفته شده است .(1) 


كير ندهء يكك نوع طرز تفكر و ايدئولوزى خاص است , در سال 8١‏ ابه كار برده شد. جاب سال ١487”‏ كمونيسم را جنين 


تعريف مى كند: 

020) 

در بيانيهء بيست و دومين كنكرهء حزب كمونيست شوروى در ١98١كمونيست‏ جنين تعريف شده است :. 
شعار اساسى و مهم كمونيسم عبارت است از: الغاى مالكيت خصوصى , 

"از هر كس به قدر توانايى اش و به هركس به قدر نيازش . 


سوسياليسم , شكل ابتدايى كونيسم است و حكم جاده صاف كن يا بولدوزر را براى كمونيسم دارد. شعار اصلى آن نه نيازش 
مى باشد. 


ماركس و انككلس براى نطام كمونيستى دو مصداق (دو تصوّر تختلى ) از دو جامعهء ابتدايى و بيشرفته را بيان كرده اند: 


١‏ كمون ابتدايى : مراد از آن واز ديدكاه آنانو نظام اقتصادى جامعه هاى ابتدايى است كه منابع اقتصادى مانندزمين , ابزار 


صيد و شكار. كشت و شخم . قايق و... به تمامى جامعه تعلق داشته باشد, نه به افراد و خانواده ها م يعنى مالكيت خصوصى . 


" كمونيسم جديد يا نهايى , يعنى جامعهء بى طبقه اى كه بر اساس مالكيت اشتراكى وسايل توليد, استوار باشد. 


عنوان كمونيست يا كمونيسم امروزه بيشتر براى ايدئولوزى مبتنى بر كه هر واقعيت ديكّرى غير از محسوسات و ماديات را منتفى 


و مردود مى داند, به كار مى رود. به 


بيان ديكر: كمونيست امروزه با. 


كفتنى است كه از لحاظ تاريخى كمونيسم , بيشنه اى بيش تر از ييدايش ما ركسيسم دارد و افرادى جون : رابرت آون , 
مأركين والكلس ولق .ضرق كد كان او ناذه مستا 


ماركس و انككلس در سال 188 را به عنوان مرامنامهء جامعهء كمونيست ها منتشرساختند. مانيفيست كمونيست , در واقع نوعى 
تنزل و عقب نشينى محسوب مى شودمٌ زيرا از عنوان به معناى مكتب يا ايدئولوزى عامى كه همانند مخاطب آن هماهء انسان ها 
باشد و منافع جامعهء بشريت را مد نظرداشته باشده, دست كشيده است , جون مانيفيست يعنى با با انديشهء كمونيستى در عرض 


احزاب دركر كار كرف تدوية تموده اث ذر عاتيفيبيت آهده اميت +( 
(ياورقي 1:داريوش اشورئ ,داتشتامهم سياس ..ض 21+ 

(ياورقى ؟.همان , ص ”727 

(باورقى #واعتام ساب دفن 2 


معناى دكماتيسم جيست ؟ 


دكماتيسم به معناى مكتب جزمى است و از وازهء فرانسوى (حذخ رح) به معناى نظر قطعى وحتمى كرفته شده است . البت 


سخن جزمى و قطعى جند نوع است . اين اصطلاح را غالباً فقط در يكك مورد آن به كارمى برند. 


١‏ كاهى كوينده سخن خويش را با برهان عقلى و دليل منطقى همراه مى سازد و آن را به صورت قطعى و جزمى بيان مى كند, 
مثل اثبات بسيارى از قضاياى هندسى و مسايل رياضى و موضوعات منطقى و فلسفى . 

١‏ كاهى سخن مبتنى است بر واقعيات و عينياتى كه در طبيعت از راه مشاهده و حسن و تجربه ثابت شده است ومثل غالب 
فرآورده هاى علوم تجربى , اعم از زيست شناسى , فيزيكك و شيمى . به همين دليل به صورت يكك قانون قطعى و حتمى بيان 


ف لقا 


* كماهى برخى مطالب و سخنان به امور فطرى و بديهيات اوّلى و معلومات حضورى استوار است , به كونه اى كه با اندكك 


تأملى صحت و درستى مطالب بيان شده و مورد تأييد و تصديق قرار مى كيرد بدون اين كه نياز به دليل وبرهان باشد. 


در همهء موارد سه كانهء سخن به شيوهء قطعى و جزمى بيان مى شود, ولى هيج يكك از آن ها از مصاديق نيست , بلكه سخنان 


بوجى كه فاقد برهان عقلى و واقعيات باشد, ولى با اصرار به عنوان امر قطعى و حتمى بيان كردد,منسوب به دكم مى باشد. 
)00 
(ياورقى ١.محمود‏ طلوعى , فرهنكك جامع سياسى , ص 504 


ناسيوناليسم را توضيح دهيد. 


ناسيوناليسم يا مكتب ملت از ريشهء (ررخس جر) به معناى قوم , ملت و ات يا كشور كرفته شده است .ناسيونال م يعنى ملى , 


قوفي و واسعه به يكف مله 
بنابراين , ناسيو ناليسم , عبارت است از . 


ظاهراً ميت كرايى يكك واكنش مردمى در مقابل جهان ميهنى (انترناسيوناليسم ) طبقات حاكم و كليساى عمومى در ارويا بود 
كه منجر به تشكيل كليساهاى ملى كشت و در آن ها در مراسم مذهبى , به جاى زبان لاتين , زبان هاى محلى به كار مى رفت 


و به جاى روحانيون صاحب مقام در جهان و از روحانيون ملى و محلى استفاده مى شد. 
انقلاب كبير فرانسه از بدو ظهور, با فرياد به جاى به طور 1 شكار كرايش خود رابه ملت كرايى اعلام نمود. 


متفكر آلمانى , تمام دولت هايى را كه زبان مردم آن ها آلمانى بود, به متحد شدن و تشكيل قدرت واحدى توصيه مى كرد و 
خواستار آن بود كه آلمان با تكيه به خود زندكى كند واز همسايكانش كه از لحاظ فراست واخلاقيات و غيره با آن برابر 


نبودند, جدا بماند.(١)‏ 
كراشن هاى ناسيوناليستى در جوامع مختلف آثار متفاوتى از خود بر جاى كذاشته است . 


قر برعي كقورها باعث يروق مفشكلات اقتضادى و دن برقى ديكر مشكلات سباسى , فرهتكى و با جمعيتى راابحاد تموؤه بوة: 
بنابراين كرايش هاى ناسيوناليستى به انواع اقتصادى , سياسى , جمعيتى , فرهنكّى و اخلاقى و...تقسيم مى شود, جنان كه خيزش 
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هاى سياسى و اجتماعى كه هم اكنون در برخى كشورها در مقابل كه آمريكا از آن حمايت مى كند, به وجود آمده , نوعى 


محسوب عن شود 

براى مطالعه و اطلاع بيشتر به دو كتاب زير مراجعه كنيد: 

١9194 19 مكتب هاى سياسى , نوشتهء دكتر بهاء الدين يازا ركاد, ص‎ ١ 

؟ عقايد و مكتب هاى سياسى , نوشتهء و , ترجمهء حسين شهيد زاده , ص 500581١9‏ 

ياب را توضيح دهيد. 

(ياورقى ١.كائتانوموسيكا‏ و كاستون بوتو, عقايد و مكتب هاى سياسى , ترجمهء حسين شهيدزاده , ص 6:08 


كابيتاليسم را توضيح دهيد. 


كاييتاليسم يا نظام سرمايه دارى صنعتى , عبارت از يكك سيستم اقتصادى است كه در آن ,و وسايل عمدهء توليد به واسطهء 
سرمايه هاى شخصى فراهم شده و به مالكيت شخصى صاحبان سرمايه باقى مى ماند. در اين نظام از نظر ابزارهاى توليد وسايل 
مكانيكى , نقش اوّل را به جاى نيروى كار انسان و حيوان در شيوه هاى ساده ءتوليد دارد و بخش عمده اى از نظام زندكى 


اجتماعى بر كرد ضروريات توليد صنعتى سامان مى يابد. 
سيستم كاييتاليستى بر سه يايهدء اساسى زير يى ريزى شده است : 


١‏ مالكيت خصوصى را به طور غير محدود محترم مى شمرد و اجازه مى دهد جميع عناصر توليد از قبيل زمين وابزار و ساختمان 
و معادن , به مالكيت خصوصى درآيد. خروج از اين محور امكان ندارد, مكر در يكك وضع استثنايى كه ممكن است بعضى از 
منابع ثروت , ملى شود و به مالكيت دولت درآيد. 


وق ون اود الروك وهر درف فى عراتك از ان مد دن املكف داري يزه كف كدو از ان امعنادم شر ولروت خويكن برا 


تا هر مقدار بخواهد, افزايش دهد. 


“ آزادى در تصرّف : نظام كابيتاليستى همان كونه كه آزادى بهره كشى را ضمانت كرده , آزادى مصرف را نيزتضمين نموده 


است و لذا هر فردى هر طورى كه بخواهد, مى تواند براى رفع نيازها و خواسته هاى خويش خرج كند ونوع كالاهايى را كه مى 


تاند ممنوع سازد.(١)‏ 


اصطلاح را بيش 


تر سوسياليست ها, به خصوص ماركسيست ها رواج و مورد انتقاد قرار دادند. 


افيد آن عاره رحن سسع هفالكيح خصوضى تعييق كتدلهء كهروه اقتضادق ن سياسى و فر عتكى جانعة امنت :انا از ديد 
توليد كيرى نهايى آن ها توزيع مى شود. به عبارت فيكن: وسايل توليد منبع توليد ارزش و درآ مداست , به خلاف ماركسيست 


ها كه كار را تنها منبع توليد ارزش مى دانند و در نتيجه سود حاصله از سرمايه را نامشروع و به زيان جامعه مى دانند. 


جهت اطلاع بيش تر به كتار نوشتهء آيت الله شهيد محمد باقر صدر و كتاب مكتب هاى سياسى نوشته ءبهاء الدين يازا ركاد و 


دانشنامهء سياسى نوشتهء داريوش آشورى مراجعه نماييد. 
(ياورقى ١.محمد‏ باقر صدر, اقتصاد ما, ج ١‏ ص 9.50 8.”" 


سوسياليسم را توضيح دهيد. 


سوسيال (ذجخح ررُ) كه از زبان فرانسه كرفته شده , در لغت به معناى دسته جمعى , وابسته به جامعه ونيزبه معناى اجتماعى و 
جامعه باورى است , و در اصطلاح , كاربردهاى مختلف و كاهى متضاد دارد. اكر جه دروازه نامهء انكليسى آكسفورد آمده 
كه سوسياليسم به معناى است و منظور از آن سياستى است كه هدف آن , مالكيت يا نظارت جامعه بر وسايل توليد, سرمايه , 
زمين و اموال و به سوه :و :وفاهسكاق باد اما ايخ تعريض تمن توائد اغقلاف نظن و تشعت آزاق عبةء مدعياة هوادارى او 


سوسياليسم را توضيح دهد و تبيين نمايد. 
مهم ترين عنصر مشتر همهء نظريه هاور تكيه بر برترى جامعه و سود همكّانى فرد و سود فردى است . 


در كذشته , اين اصطلاح به معناى بود كه بالطبع , شامل كنترل مؤسسات اقتصادى از طرف دولت هم مى شد, ولى امروزه 
سوسياليسم , نام مكتب سياسى و جنبشى است كه هدف آن , ايجادسازمان دسته جمعى (كولكتيف ) جامعه است به نفع مردم , 
به وسيلهء مالكيت دولت نسبت به كليهء وسايل توليدى , اعم از صنعت , كارخانه هاو وسايل حمل و نقل , امور بانكى و كنترل 
وادازهء آن از طرف دولت.(1) 


از جهت تاريخى , سوسياليسم , طغيانى است بر ضد فرد باورى (انديويدو ]ليسم ) ولى برخى محققان .(2) 


برخى به اشتباه سوسياليسم را با كمونيسم يكى مى خوانند و يا خيال مى كنند مؤسس جديد كارل ماركس بوده , اما واقعيت 


اين است كه اوّلا: سوسياليسم به مفهوم قديم يا جديدش , با كمونيسم تفاوت داردمْ ثانياً: قبل 


مطرح شله بود. 


(ياورقى ١.بهاءالدين‏ يازا ركاد, مكتب هاى سياسى و ص ٠١١‏ 
(ياؤرقى الذاريوش اشورى ,ا واتشتافهه سياسى .هن 8+ 
بورزوازى را توضيح دهيد. 

يرسش 

بورزوازى را توضيح دهيد. 

باسخ 


بورزوازى يكك وازهء فرانسوى است كه از دوران انقلاءب كبير فرانسه به بعد رايج شد و در مكاتب مختلف سياسى , معانى 


متفاوتى دارد. 


در اصطلاح ما ركسيستى , بورزوا به سرمايه داران و سوداكران و بيشه وران و دارند كان مشاغل آزاد اطلاق مى شود. برخى از 
تشنه كان قدرت و شهوت و ثروت از اردوكاه ماركسيسم , در كذشتهء نه جندان دور, انديشه و عمل هر كس , هما هنكك با 


انديشه و عمل آنان نبود, ماركك يا خرده بورزواو را به او مى جسباند ندم خواه از طبقه ءفقير و متوسط باشد و يا ثروتمند. 


اما اصطلاح بورروا در قرن هفده وهيجده به ارباب يا كارفرما, در برابر دوره كردان و كاركران و يا به بازركانان در برابر ييشه 


وران و اطللاق مى شد. 


در اين كاريرد, بورزوا به فردى كفته مى شد كه از طبقهء متوسط جامعه باشد, ولى از سدهء نوزدهم به بعد داورى هاوتفاوت 


اما از نظر فرهنكّى , برخى نويسند كان , بورزوازى را نماد آزمندى , يستى طبع و بى ذوقى شمرده اند و براى آن جزيول يرستى 


اتكبؤه اين تمن شنا سنتك. 


يكسان ندارد. 


كمونيسم جيست ؟ 


كمون جيست ؟ 
باسخ 


كمونيسم يا مرام اشراكى , به معناى وسيع نظريه يا نظامى در سازمان اجتماعى كه مبتنى است بر طرف مالكيت خصوصى و بر 
اين اصل كه اموال بايد در ملكيت مشتركك جامعه باشد و به هركس به اندازهء نياز و احتياجش داده شود.(١)‏ بطلا-ن و بى 


اساسى اين نظريه با فروياشى نظام كمونيستى ووو يه اناك رسيدد و الآن تقريا هيج كشورى دنبال جنين روشى نيست . 
(ياورقى ١.دائره‏ المعارف فارسى , ج ؟ ص /121 مادهء كمونيسم : 

راجع به اصلاحات سوسياليست و كمونيست و امبرباليست شرح دهيد. ايران جه نوع حكومتى راقبول دارد؟ 

راجع به اصلاحات سوسياليست و كمونيست و اميرياليست شرح دهيد. ايران جه نوع حكومتى راقبول دارد؟ 

باسخ 


سوسياليسم يا جامعه باورى از وازهء سوسيال به معناى اجتماعى در زبان فرانسه كرفته شده است وتعريف معمول اين اصطلاح 
در وازثه نامه ها جنين است : .مهم ترين عنصر مشتركك نظريه هاى سوسياليست تكيه بر برترى جامعه وسود همكّانى بر فرد وبر 


سود فردى است )١(.‏ 


كمونيسم از ريشهء لا-تينى به معناى كرفته شده و دسته اى از ايده هاى اجتماعى است كه غايت آن مالكيت اشتراكى همهء 
دارايى ها است . بدين ترتيب مراد از كمونيسم نظام اقتصادى , جامعه هاى ابتدايى است كه كويا در آن ها منابع اساسى 


اقتصادى مائند زمين , آب و غيره به تمامى جامعه تعلق داشته اسث و نه به افراد وخخانواده ها. 


كمونيسم جديد با عقيدهء و مفهوم جامعهء بى طبقه كه بر اساس مالكيت اشتراكى وسائل توليد قراردارد, مربوط است . به 


عتيدم كمو اعت عا كب لوي خارت انث نيام كويند 1 


٠. 5‏ 5 .4 5 ا ٠. 5 ٠.‏ 5 ع 5 حَ ٠.‏ الكء. ٠.‏ 
اميرياليسم عنوانى است براى قدرتى كه بيرون از حوزهء ملى خود به تصرّف سرزمين هاى ديكّر بيردازد و مردم ان سرزمين هارا 


به زور وادار به فرمانبردارى از خود كند و از منابع اقتصادى ومالى و انسانى آن ها به سود خودبهره بردارى كند. 
انكليسى ها و اميرياليست هاى ارويايى ادعا مى كردند هدفشان كسترش تمدن و رساندن دستاوردهاى آن به مردمان داراى نؤاد 
وافرهنكك بيت تر وجايين تراث انااون ناد اعتقاد بر برقرئ تزافئ فيك يوسكان برد يكران «النتطد. يسن از حكه جهاتى 


اول ايدئولوزى اميرياليسم در ايده ولوزى هاى فاشيسم و نازيسم به 


كمال خود رسيد.اين طرز فكر آنان باعث مستعمره كردن كشورهاى ضعيف و كوجكك شد.(*) 


حكومت ايران نه مانند رزيم هاى سرمايه دارى است و نه مانند رزيم هاى كمونيستى . نه الغاى مالكيت از افرادجامعه مى كند و 
نه سرمايه دارى مطلق است . حكومت اسلامى , با سرمايه هاى باد آورده و سرمايه هايى كه از راه هاى حرام به دست بيآ يد يا از 
راه حق كشى و ظلم به كاركران مخالف است . 


(ياورقى ١.داريوش‏ آشورى , دانشنامهء سياسى , ص 73٠١5‏ با تلخيص . 

(ياورقى ؟.همان , ص 72١‏ با تلخيص . 

(ياورقى ”.همان و ص 7" با تلخيص . 

اصطلاح "مبانى اسلام كه دراصل 6" قانون اساسى ذكر شده به جه معنا است 

برسش 

اصطلاح "مبانى اسلام كه دراصل 75 قانون اساسى ذكر شده به جه معنا است 

باسخ 

از نظر قانونى توضيح كلمه هاى مبانى اسلام و حقوق عمومى را بايد قانون معتّن كند» همان طور كه در همين اصل آمده است 
ظاهراً مراد از مبانى اسلام اصول و فروع دين و ضروريات و مسلّمات دينى مى باشد. 


توان همه رااز مبانى اسلامى دانست 
در مورد فراماسونرى توضيح دهيد. 


3 


يرينسسن 
در مورد فراماسونرى توضيح دهيد. 
باسخ 


فراماسون (3500لاعع]]) يافراماسونرى (/1 350113 لاعع 1]) از واه فرانسوى فرانماسون (دلمع 3 ماعط ق]) به معناى 
بناى آزاد كرفته شده است. در قرون وسطى درارويا تعدادى از بناهاى آزادى انجمنى ينهانى براى هميارى يديد آورده بودند» 


ولى از قرن هيجدهم كروهى كه هيج وابستككى با صنف بنا نداشتند» به تشكيلات ينهانى فراماسونى راه يافتند كه از اين يبس 


فراماسونرى از يكك تشكيلات صنفى به يكك تشكيلات جهانى و با هدف استعمارى مبدل شد. 


در سال ١1/١7‏ ميلالدى دكتر "دزاكوليه" و دكتر "اندرسن" در انكلستان اين تشكيلات را بنا نهاد. دزا كوليه در سال ١١9‏ به 
عنوان استاد بزركك انتخاب شد و ينجاه و ينج نفر از نجبا و اصيل زاد كان انكلستان به عضويت آن در آمدند و قانون اساسى 
فراماسوترئ:راتوشسلهء دو شخه لز يزركك لسدن تأسيس شد اين لل .مادر ديكز لذها است د هرلذئ كه د هر كشورى فعاليت 
كندء بايد زير نظر لز مادر باشد. 


سازمان مخفى فراماسونرى انكلستان طبق شعائر آن سلطنت طلب است و وليعهد آن در 7١‏ سالكّى به عضويت آن در مى آيد. 


اين تشكيلات آيين خاصى دارد كه شامل مقرراتى مى شود كه انجمن هاى محلى موسوم به لز (©00)) يا لاج به وسيله آن ها 
با يكديكر ارتباط حاصل مى كنند و خيلى سرّى استء به جهت سرّى بودن و راز دارى و حفظ اسرار آن توسط اعضاء از آن به 


فراموش خانه ياد كرده اند. 
آنان براى حفظ اسرار مقررات شديدى وضع كردند كه از جمله در نظر كرفتن حكم اعدام براى فاش كننده اسرار است. 


تشكيلات مخفى فراماسونرى كسترده ترين و جهانكيرترين انجمن هاى ينهانى است كه 


با ييشرفت اميراتورى بريتانيا در جهان كسترش يافت. به كفته برخى از صاحب نظران حدود شش ميليون نفر عضو اين شبكه 


هستلد. 


فعاليت هاى اين تشكيلات كاهى براى وازكون ساختن يكك حكومت استء كاهى براى مسلط ساختن نظريات خاصى در يكك 
جامعه و كاهى براى ايجاد شكاف و ياشيدن بذر اختلاف در صفوف مردم است. اين شبكه كوشش دارد افراد خود را در هر 
نقطه از دنيا يارى رساند تا آنان در منصب هاى حساس كثورها كمارده شوند واز اين راه به بهترين وجه به خواسته هاى 


استعمازض خويين تايل كرويد, 


در اواخر قرن نوزدهم و اوايل قرن بيستم شعبه هاى دستككاه فراماسونرى در كشورهاى خاور ميانه مانند تركيه» مصر و ايران بر يا 
شدائلك: اين ها در'ابن كشورها بة ؤسيلة اى .براق بشيرذ سياستك:هائ استعمازى اروياى ية-ويزه استعمان الكلستان مدل شدتد. 


فراماسون در ايران: در ايران ميرزا ملكم خان ناظم الدوله ارمنى در اين راه ييشكام بود. او اولين لز فراماسونرى در ايران را 
تأسيس كرد. ناميرده در ده سالكى به فرانئسه عزيمت كرد و ضمن تحصيل عضو فراماسون شد و در سال ١788‏ شمسى به ايران 
بازكشت و فراموشخانه را تشكيل داد. 


سيد حسن تقى زاده و ذكاء الملكك فروغى از كردانند كان اصلى آن بودند. اين ها تا انقلاب اسلامى ايران فعاليت داشتند و 
يست هاى كليدى و حساس مملكت را در اختيار داشتند. يكى از جهره هاى شاخص فراماسونرى در ايران شريف امامى بود كه 


الال 


6 به مدت يانزده سال استاد اعظم فراماسونرى در ايران بود و بسيارى از رجال نامدار آن زمان عضو همين لز فراماسون 


]١[.دندوب‎ 


ص للملا تا هو دايره المعارففارسى» مصاحب» ج 3 ص 4 دانشنامه سياسى» داريوش آشورى» ص 7 و .5١‏ 
اصلاح طلبان و جنبش اصلاح طلبى در غرب جه جايكاهى دارند؟ 


اصلاح طلبان و جنبش اصلاح طلبى در غرب جه جايكاهى دارند؟ 


ياسخ 


اصلاح طلبى يا رفورميسم (0111115111]©]) به معناى هوادارى از سياست تغيير زندكى اجتماعىء يا اقتصادىء يا سياسى <(اا با 


روش هاى ملايم وبدون شتاب) است. 


ساختارى از طريق قهر انقلابى» آن هم با جنبش كاركرى و حزب برولتارى و ارتش بيكاران استء ولى رفورميسم ضمن 
مخالفت با آنء خواهان اتخاذ روش هاى ملا-يم و كام به كام براى تحؤّلاءت اجتماعى با حفظ وضعيت موجود از راه هاى 


دمكراتيكك است.[١]‏ با اين تعريف آن جه را كه كورباجف در شوروى سابق انجام داد» در زمره اصلاحات قرار نمى كيرد. 


از سوى ديككر جنبش اصلاح طلبى در برابر محافظه كارى (2011561]1/3]15111) قرار داردء (محافظه كارى به معناى مجموعه 
اى از انديشه هاى سياسى است كه نهادهاى كهن و ريشه دار رااز آن جه نو و نيازموده است وارزشمندتر مى شمرد. ازاين رو 
محافظه كارى بر اهميت قانون» نظمء بيوستكى, سنتء احتياط در نوآورى و اهميت فرا داده هاى اجتماعى تكيه مى كند و منكر 


امكان نابودى مطلق شر از روى زمين است.)[ 7] 


در ارويا جنبش اصلاح طلبى كه در برابر جنبش سوسياليزم افراطى قرار دارد» از موقعيت خوبى برخوردار استء در دوره جنكك 
سرد» جنبش سوسياليسم در برخى موارد بيشكام بود» ولى از هنكام شكست كمونيستم در بلوكك شرقء» جنبش اصلاحات از 
جنبش سوسياليزم ماركسيستى يبشى كرفت؛ كرجه در همان دوران به جهت كرايش هاى افراطى آن نتوانسته بود يايكاه خوبى 


در جامعه ارويا بيدا كند كه 


اين امر منجر به تعديل در سياست هاى سوسياليست ها شد. در انكلستان دو جنبش كا ركرى و محافظه كار در كنار يكديكر 
قرار دارند و با توجه به سياست هاى انعطافى هر يك عملكردشان و اوضاع بين المللى» كاهى افكار عمومى به سمت حزب 
كاركران و طرفداران اصلاحات سوق داده مى شود و آنان يبروز مى شوند, و زمانى كفه ترازو به نفع محافظه كاران مى شود. 


ديكر كشورهاى ارويايى هم كمابيش در همين حد است. 


داش اووس خوين زهرة دود انا اكنوق املك أن كناد هده انك تو ديك ددن اتن تدارى عتده أبن كد كاتوليك ا 


تغيير و تعديل سياستش جايكاه خويش را بيشتر از يروتستانيسم تثبيت نموده است. 
]١[‏ داريوش آشورىء دانشنامه سياسى» ص "الا 7١‏ و .5١8‏ 

[؟] همان» ص 158. 

درباره مشورت از نظر معنا و مفهوم توضيح دهيد. 

درباره مشورت از نظر معنا و مفهوم توضيح دهيد. 

باسخ 

مشورت در لغت به معناى رايزنى» شورء رأى و تدبير است.(١)‏ 


مشورت و مشاوره در امورى كه بدان نياز استء. داراى اهميت فوق العاده اى مى باشد. در اهميت مشورت همين بس كه حتى 
ييامبر كرامى اسلام(ص) مأمور به آن بودند. "در كارها با آن ها مشورت كن"(1) با اين كه ييامبر كامل ترين انسان ها بود و 


نيازى به مشورت با ديكران نداشتء اما مأمور شد اين سنت حسنه را ميان مسلمانان رواج دهد و اوّل خود شروع كند. 


بيامبر در بعضى مواقع از نظر مشورتى افراد استفاده مى كردء جنان كه در جنكك بدر لشكر اسلام طبق فرمان ييغمبر مى خواستند 
دز نقطه اق اردوا وشم يكن البازا غرفي كرد سحلى وآ كدي اف لفك كاد الفقات كرده اله ظق قرماق خندا اسع كد ضير 
آن جايز نباشد يا صلاحديد شما مى باشد؟ ييامبر فرمود: فرمان خاصى در آن نيستء عرض كرد: جاى مناسبى براى اردوكاه 
تمت »يعور ذهيد لشكر ا زاابى ندل حتركك كيد ودر ليدركن آ بيحلى اقيفات شنايك. 


غعلت ١‏ هميت مشورت 


انسان هااز آن جهت به مشورت نيازمندندكه در بيسارى موارد در كارهاى فردى يا اجتماعى و تصميم كيرى هاى كلان قادر 


به اتخاذ شيوه صحيح نيستند» زيرا انسان به تنهايى» نمى تواند آن قدر تجربه كسب كند كه به تمام امور آكاه شود و جنين 
فرصتى را در اختيار ندارد» به علا-وه وقتى اولياى الهى و معصومين مأمور به مشورت مى شوندء در حالى كه به علوم غيب 


دسترسى دارند» 


بيامبر فرمود: "هيج كس هركز با مشورت» بدبخت و با استبداد رأى خوشبخت نشده است".(6) 


امير مؤمنان فرمود: "كبئ كه استبداد زأئ داشقه باشدغ غلا كك امن نودو كسى كه يا اقراد.رزر كك مكووت كتده درعقل أننها 


شريك كنه انت ".(8) 
در جه امورى مشورت لازم امنت؟ 


انسان در سيارى كارها به مشورت نيازمند است. زمامداران و حاكمان اسلامى و مسئولان نيز در امور مردم دارى و تصميم 
كيرى هاى بزركك مى بايست از طريق مشورت وارد شوند كه هم به صلاح خودشان است و هم به صلاح مردم. يبامبر فرمود: 
"هنكامى كه زمامداران شما نيكان باشند و توانكران شما سخاوت مندان و كارهايتان با مشورت انجام يذيرد» روى زمين از زير 
زمين براى شما بهتر است (يعنى شايسته حيات وزندكَى هستيد) ولى اككر زمامدارانتان» بدان و ثروتمندان» بخيل باشند و در 


در امور شخصى زندكّى هم بدون مشورت خسارت خواهند ديد, مثلا در تصميم كيرى هايى جون انتخاب همسرء شغلء وارد 
شدن به امور تجارتء قبول مسئوليت و مسائل مربوط به تحصيل. 


بى نوشت ها: 

.١‏ فرهنكك معين؛ ج * ص 108 ؟. 

؟. سوره آل عمران (*) آيه .١184‏ 

*. تفسير نمونهء ج 0# ص 157. 

ع. همان» ص .١158‏ 

ه. همان. 

ع. همان. 

مشورت در انتخابات جكونه بايد باشد؟ وظيفه رأى دهنده و رأى كيرنده جيست؟ 


ير يسن 


مشورت در انتخابات جكونه بايد باشد؟ وظيفه رأى دهنده و رأى كيرنده جيست؟ 


باسخ 


الدكابات يكف سكله على بدانظر فى وسد اقراة سكلف با سليقه فاو كرايشن شالق ماوت كر غرضه اسكابات ستضور بيدا هن 


انتخابات نيز از جمعه موضوعاتى است كه نمى توان بدون مشورت در آن شركت كرد و به طور دلخواهى رأى داد. 


برخوردارند» شخصى را كه متخصص و متعهّد استء انتخاب نمود. 


امام سجاد(ع) در رساله حقوق مى فرمايد: "حق كسنى كه از تو مشورت مى جواهد: ابق است كه اكر عقيده و نظرئى دارفق در 
اغتياواو بكذاري اكرذراره افصيرى تعن داتىو«اوبرابه كمي راعمابى كتى كدهى ذاند اماسق كمى كه مشاووتر است» 
آن است كه اككر نظرى داد و تو موافق نيستىء او را متهم نكنى".(1) 

وظيفه رأى ذهنده انسشاب بهترينة كزيته اسةه يعتى ال ميان جمعى كه دز انتكابات به عنوان كانديدا حضورز بيدا مى كتندة 
فردى را كه مناسب تر است انتخاب كند. وظيفه اتتخاب شونده اين است كه رأى مردم را امانتى كران بها بداند و به شعار 
تبليغاتى خود جامه عمل ببوشاند تا رضاى خدا و خلق را به دست آورد و خواسته هاى مردمى را كه به او رأى داده اند» بيكيرى 


نمايد و از هر كوششى دريغ نكند. 

بى نوشت ها: 

.151 تفسير نمونه» ج ؛ ص‎ .١ 

اسلام و ناسيوناليسم با هم جه فرق دارد ؟ 
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ير يسن 
اسلام و ناسيوناليسم با هم جه فرق دارد ؟ 
باسخ 


ناسيوناليسم يا ملى كرائى از محصولات قرون اخير است كه در نيمه دوم قرن 8٠١ميلادى‏ , بذر آن به سرعت در ارويا كاشته شد 
و در قرن ١7‏ رشد كرد و در قرن 18 به اوج خود رسيد . ولى از آغاز قرن بيستم به خصوص يس از جنكك اول و دوم جهانى 
يايه هاى آن در ارويا سست كرديد و و از شدت آن به خاطر يى آمدهاى ناكوارش كاسته شد . ملى كرائى , هر جند در ارويا و 
كشورهاى باخترى در حال سقوط وافول است , ولى د ركشورهاى آسيائى بالاخص اسلامى , هنوز به آن دامن مى زننئد . البته 
اوضاع سياسى جهان و مقتضيات عصر , خواهى نخواهى آن را محكوم به فرو كشى كرده است و با يديد مدن سازمان ملل و 
شعب تابعه آن و اتحاديه هاى منطقه اى مانند اتحاديه ملل امريكاى جنوبى , اتحاديه آتلانتيكك شمالى و مانند آنها , انديشه 


تشكيل واحد بزركتر از ملت را به وجود آورده , واين خود نشانه سير نزولى ملى كرايى است . در هر حال ,اكنون ما به تعريف 
هر دو مكتب يرداخته و نقاط ضعف و قوت هر دو و نظريه اسلام رابيان مى كنيم . ناسيونالسيم عبارت است از اعتقاد به اعتلاى 
يكك ملت و تفوق آنها نسبت به تمام ملل ديكر , و اينكه معتقدات و ارزشهاى آن ملت , بالاتر و والاتر از معتقدات وارزشهاى 
ملل ديككر است . انترناسيوناليسم عبارت است از اعتقاد به اينكه همكارى كامل ميان ملتهاى جهان , تضمين 


كننده خير و سعادت بشر بوده و و باعث تامين و تثبيت صلح جهانى است . طرفداران اين مكتب , تشكيل يكك دولت بزركك 
جهانى را ييشنهاد مى كنند , دولتى كه كليه ملل سطح كره زمين را در يوشش خود قرار دهد ,بى آنكه به شخصيت ويا 
استقلال داخلى و يا آزادى ملتى لطمه وارد سازد . نويسنده مكتب هاى سياسى معتقد است كه ناسيوناليسم به اين معنى و از 
محصولات قرون جديد است , و در قرون سابق , ناسيوناليسم به مفهوم امروز وجود نداشته است . به طور مسلم , در جشم انداز 
يكك فرد نوع دوست كه آرمان انسانى دارد , انترنالسيوليسم جلوه خاصى دارد , هر جند تحقق حكومت جهانى بدون اتكاء به 
يكك مكتب الهى امكان يذير نيست و هركز انسانهاى مادى , موفق به تحكيم و حدت ميان كشورهاى مترقى و كشورهاى عقب 
مانده نخواهند شد . و در نتيجه , حكومت زوركويان بر ملل ضعيف , به قوت خود باقى خواهد ماند . آنجه در اين باره مى 
كويند , نتيجه غليان عواطف انسانى است كه كاربرد آن , بدون يشتوانه مذهبى بسيار كم و ناجيزاست . مدعيان جنين وحدت 
ملل , وقتى خود مصدر كار مى شوند , به جاى تامين مصالح همه ملت ها , ملى كرا مى شوند . همككّى مى دانيم كه هندوى 
كياه خوار , حاضر نيست جاندارى را ناراحت كند . و حتى به خاطر آن , از ذبح و شكار حيوان خوددارى مى نمايد , و به جاى 
استفاده از كوشت وتنها از كياه استفاده مى كند . همين 


ملت , وقتى مساله منافع دو ملت هند ومسلمان به ميان آمد , دستش تا مرفق در خون مسلمانان فرو رفت و مسثئله كشمير رابه 
صورت استخوان لاى زخم درا ورد , كه ييوسته ميان دو ملت مايه ناراحتى بوده وخواهد بود , جرا كه آرمان ملى را بر آرمان 
انسانى ترجيح داد . از اين جهت بايد كفت : تامين آرمان انسان و خدمت به جامعه انسانى , با جشم يوشى از مليت ها -بدون 
اتكاء به يكك ملت الهى كه جان و دل را از محبت و عشق به انسان ها ير كند -امكان يذير نيست مكتبى كه مى كويد : الناس 
امام الحق سواء انسان ها در برابر قانون و حق يكسانند . يا مى كويد : الناس سواسيه كاسنان المشط افراد بشر مانند دانه هاى 
شانه باهم مساويند . ييروان جنين مكتبى مى توانند با حفظ تمام مليت ها و شخصيت ملت ها , همه را دريوشش حكومت 
واحدى درآورند و به جاى احياء سعادت ملت خاصى , سعادت همه انسان هارا احياء كنند . ناسيوناليسم تركيبى است از حق و 
باطل . نقاط ضعفى دارد و نقاط قوتى . سرانجام , هم سازنده است و هم ويرانكر , ولى جنبه ويرانكرى آن در ممالك اسلامى 
بيش از نقاط قوت آن است . علت اينكه غرب براى يرورش آن در ميان ملت هاى اسلامى مى كوشد , اين است كه مى خواهد 
بماضاطر عنه ويواتكرى اث .وعدت اسلامى "زازق بترة وذو مان مسلماناة تفزفه تدارة وق دوهلت ززادن. وا دشمن وارقينة 
يكدركر قراز دهد و ثا 


آنجا كه به جاى اخوت اسلامى و وحدت دينى و مذهبى به مليت هاى كوناكون تكيه كند . اينكك براى اينكه يرده از جهره 
حقيقت برداشته شود , مطالبى را يادآور مى شويم . در تفسيرى كه نويسند كان مكتب هاى سياسى از ناسيوناليسم دارند , 
مطالب زير به جشم مى خورد ١:‏ - علاقه به آب و خاكك كه انسان در آنجا يرورش يافته است . ؟ - علاقه به ملتى كه در ميان 
آنها بزركك شده است . ” - حفظ دستاوردها و ميراثهاى فرهنكى و تاريخى ملت خويش . ؟ - تمايل به حكومت بر خويشتن و 
تحصيل استقلال . اين نوع مفاهيم را نمى توان مربوط به ناسيوناليسم دانست , زيرا جنين علاقه هائى درانسان فطرى است . وقتى 
انسان در آب و خاكى ويا در ميان جمعيتى بزركك شد , علالقه به آنها ويا علاقه به آثار فرهنككى و تاريخى آنها , يكك امر 
طبيعى خواهد بود . هرفردى , در خود و اين مساله را احساس مى كند , همجنانكه فكر كسستن بند برد كى وتحصيل استقلال 
يكك امر فطرى است . اين نقاط مثبت را نبايد به حساب ناسيوناليسم نهاد . و با حذف اين مكتب نيز مى توان آنها را به دست 
آورد . بيامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم در مهاجرت خود از مكه به مدينه ودر نيمه راه , به ياد مكه , زادكاه خود 


افتاد و و در خود احساس اشتياق به بازكشت به آنجا را كرد . وحى الهى نازل شد و به او وعده داد كه : خدائى 


كه تبليغ قرآن را بر تو لازم كرده است , ترا به زادكاهت باز خواهد كردانيد (١)و‏ وعده الهى در سال هفتم هجرت جامعه عمل 
يبوشيد . در فتح مكه كه در سال هشتم هجرت انجام كرفت , وقتى رسول خدا (ص ) وارد زادكاه خود شد , نسبت به آن اظهار 
علاقه نمود و فرمود : اى شهر مكه , من ترا دوست دارم . واكر مرا مجبور به خروج نمى كردند , هركز تو را تركك نمى كفتم 
(؟) . يكى از مظاهر ناسيوناليسم , انتساب به اقوام و نياكانى است كه از ريشه هاى انسان به شمار مى روند . مثلا بككويد من از 
فلان قبيله هستم يا خود را منسوب به نزاد خاصى بداند . جنين كارى در اسلام ممنوع نيست , به شرط اينكه مايه تفاخر نباشد , 
بلكه مايه شناسائى و تعيين هويت انسان كردد . قرآن اين حقيقت را در آيه زير بيان مى فرمايد : و جعلناكم شعوبا و قبائل 
لتعارفوا () . شما را به صورت تيره ها و قبيله ها درآورديم كه به وسيله آن يكديكر را شناسائى نمائيد . يعنى انتساب به قبيله , 
بايد وسيله شناخت فردى از فرد ديكر باشد , نه وسيله افتخار . اتتساب به استخوان هاى يوسيده , مايه افتخار نيست , بلكه مايه 
افتخار , تقوا و يرهي زكارى است كه انسان بايد آن را كسب كند و خود را با آن بيارايد . ويرانكرى هاى ناسيوناليسم جنبه هاى 


مثبت ناسيوناليسم , همان ها بود كه بيان كرديد . ولى بايد توجه داشت كه هدف از طرح اين 


مكتب سياسى در ممالكك اسلامى و يا كشورهاى آسيائى و آفريقائى وجنبه ويرانكرى آن است كه بر اهل اطلاع ينهان نيست 
اينكك به برخى از آنها اشاره مى كنيم . ١‏ - محو وحدت اسلامى از نظر اسلام در ميان عوامل و عناصرى كه موجب تشكيل 
يك ملت مى كردد و از قبيل زبان و ناد و خون و خاك تنها عقيده مذهبى و وحدت فكرى است كه مى تواندملت واحدى را 
يديد آورد و آنها را در سود و زيان يكديكر شريكك سازد و بر اقوام مختلف از نظر زبان و نزاد , خون و آب و خاك نام امت 
واحد بككذارد , وبككويد : ان هذه امتكم امه واحده و انا ربكم فاعبدون (6) . ويا بفرمايد : وان هذه امتكم امه واحده و انا ربكم 
فاتقون (6) . و يا همه را برادر و برابر بخواند و بفرمايد : انما المومنون اخوه (2) . روزى سلمان فارسى در مسجد ييامبر نشسته 
بود وعده اى از ياران ييامبر نيز حاضربودند . سخن از اصل و نسب به ميان امد . هر كس درباره اصل و نسب خود جيزى مى 
كفت . نوبت به سلمان رسيد , به او كفتند : تو هم ازاصل و نسب خودت بكو . فقال انا سلمان بن عبدالله كنت ضالا فهدانى 
الله عروجع بيحنة إضن )و كنت غائلافاعتاتن الله سحمد (ص )و كنك كيلو كا فاعيقى اللهمحمد اصن )عدا سس 


هذاحسبى . من سلمان فرزند بنده خدا هستم , كمراه بودم يس خدا به وسيله محمد (ص ) هدايتم كرد 


. بى جيز بودم يس به وسيله او بى نيازم ساخت . برده بودم از طريق او آزادم كرد . اين است حسب و نسب من . . در اين ميان 
رسول خدا (ص ) وارد شد و سلمان جريان را به عرض حضرت رساند , رسول اكرم (ص ) رو به آن جماعت كرد كه همه از 
قريش بودند و فرمود : يا معشر قريش ان حسب الرجل دينه , و مروئته خلقه واصله عقله () . حسب انسان آثين او است ,و يار او 
در زندكى خلق او و ريشه او عقل و خرد اواست . در تاريخ اسلام مده است : در جنكك احد , يكك غلالم ايرانى در ميان 
مسلمانان بود . اين جوان مسلمان ايرانى , ضربتى به يكى از نفرات دشمن وارد آورد واز روى غروركفت : اين ضربت را از من 
تحويل بككير , منم يكك جوان ايرانى . رسول اكرم (ص ) به كفتار او كه ممكن بود تعصب ديكران را برانكيزد , توجه كرد و به 
او فرمود : جرانكّفتى منم يكك جوان انصارى #اين نظريه اسلام و روش بيامبر كرامى است , در حالى كه ناسيوناليسم مى خواهد 
به جاى وحدت عقيده , از ديكر عناصر استفاده كند , اين وحدت را به كثرت تغبير دهد ويكانكى عرب , عجم , تركك , فارس , 
و ساير اقوام و طوائف اسلامى - با نزادها وزبان هاى كوناكون - را به اختلاف و دوكانكى تبديل سازد . و در نتيجه تخم نفاق 


و تخاصم و رقابت را در دل يكك امت واحد بياشد , 


وقدرت عظيم اسلامى را نابود سازد , تا سرانجام تسلط ابرقدرتها بر اين ملل سهل و آسان شود . افتخار به دستاوردها و 
ميراثهاى فرهنكّى و تاريخى يكك ملت در طول تاريخ - اكرجنين افتخاراتى داشته باشند - مورد انتقاد نيست , ولى همين مسثله 
در كشور ما وكشورهاى همانند , به كونه اى طرح مى شود كه كويا مى خواهند يبوند ما را از ديككرمسلمانان جهان قطع كنند . 
تنها به اين اكتفا نمى كنند , بلكه مفاخرى را كه ملت ما در ظرف اين جهارده قرن از تاريخ اسلام به دست آورده اند نابود 
سازند , و به نام ملى كرائى جوب حراج بر كليه مفاخر فرهنكى و علمى و فكرى ما بزنند . آنككاه ما بمانيم و تنها مفاخر عهد 
كوروش و داريوش , در حالى كه جدا كردن ايران وايرانى از اين آثار علمى و فرهنكّى و سياسى اسلام جهارده قرن , جز نابود 
كردن هردو , نتيجه اى ندارد . يس از جنكك اول جهانى , ويلسون رئيس جمهور امريكا , منشور جهارده ماده اى خودرا كه 
يكى از آنها استقلال ملى بود , براى حفظ صلح در جهان , مطرح ساخت . در نتيجه آن , خلافت عثمانى تجزيه كرديده و قطعه 
قطعه شد و به صورت جندين كشور كوجكك و به ظاهر مستقل درآمد كه جز بدبختى و ناكامى و تشكيل دولت هاى دست 
نشانده و كاشتن تخم حرام اسرائيل در سرزمينهاى اسلامى نتيجه ديكرى نداشت . ؟ - يرورش روح طغيانكرى در ناسيوناليسم , 
روح طغيان كرى كاملا رشد مى كند , و دولت هاى قوى 


مى كوشندسرزمين كروه هاى همزبان وهم نزاد را كه در خارج كشورها زندكى مى كنند , به خاك خود ضميمه كنند . حتى 
به اين اكتفا نمى كنند , بلكه مى كوشند اقليت هاى ملل تابعه را در خود مستهلكك سازند . ناسيوناليسم در ارويا و مايه توسعه 
اراضى و كشو ركشائى و وسيله عدم اغماض نسبت به اقليت ها مى كردد , افسانه ها و آثين هاى نزادى را احياء مى كند , و جز 
تخريب نتيجه ديكرى ندارد , تا آنجا كه منتهى به تجاوز و ايجاد رزيم هاى ديكتاتورى نازيسم و فاشيسم مى كردد . بطور 
خلا-صه , ناسيوناليسم جنبه هاى مثبت و منفى دارد . جنبه هاى مثبت و انسانى آن را بايد كرفت , و با جنبه هاى منفى و ضد 
انسانى آن مبارزه نمود . غالبا دعوت به ناسيوناليسم با توجه به جنبه هاى مثبت آغاز مى شود , ولى سرانجام به جنبه هاى منفى و 


تنك مى رسد. 
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ير يسن 
نكات مثبت و منفى ناسيوناليسم جيست؟ 
ياسخ 


ناسيوناليسم» بر عواطف و احساسات قومى و ملى متكى استء نه بر عقل و منطق. ناسيوناليسم را نبايد به طور كلى محكوم كرد. 
ناسيوناليسم اككر تنها جنبه مثبت داشته باشدء يعنى موجب همبستكى بيشتر و روابط حسنه بيشتر و احسان و خدمت بيشتر به 
كسانى كه با آنها زندكى مشترك داريم بشود» ضد عقل و منطق نيست واز نظر اسلام مذموم نمى باشدء بلكه اسلام براى 


كساتى كه طبغا ححقوق بيشترى دارندء از قبيل هعسايكان:و حويشاوتدان: حقوق قانوتى زياةترى قائل است. 


ناسيوناليسم آنككاه عقلاً محكوم است كه جنبه منفى به خود مى كيرد؛ يعنى افراد را تحت عنوان مليتهاى مختلف از يكديكر 
جدا مى كند و روابط خصمانه اى ميان آنها به وجود مى آورد و حقوق واقعى ديكران را ناديده مى كيرد. 


كند. ولى همجنانكه كفتيم» اسلام همه احساسات ناسيوناليستى را محكوم نمى كند» احساسات منفى ناسيوناليستى را محكوم 
مى كند نه احساسات مثبت را. 


وازه «ملت» در اصطلاح امروز فارسى جه معنايبى دارد؟ 
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باسخ 


در اصطلاح امروز فارسىء اين كلمه بكلى مفهوم مغايرى با مفهوم اصلى خود بيدا كرده است. امروز كلمه «ملت» به يكك واحد 
الجسناغئ كفنه ميشود كه ذازاع سابقه تاريينى واحدءو قاتون ويحكومت و الحانا هالو ارماتهاق متف ركة وواجد ف باشتد. ما 
امروز بجاى مردم آلمان و انكلستان و فرانسه و غيره» ملت آلمان» ملت انكلستان, ملت فرانسه ميكوييم و احياناً به همه آن مردم 
اين كلمه را اطلاق نميكنيم» به يكك طبقه از مردم؛ ملت ميكوييم؛ يعنى آنها را به دو طبقه تقسيم ميكنيم: طبقه حاكمه و طبقه 
محكومه. به طبقه حاكمه كلمه «دولت» و به طبقه محكومه كلمه «ملت» را اطلاق ميكنيم. 


اين اصطلاح فارسى يكك اصطلاح مستحدث و جديد است و در واقع يكك غلط است. در صد سال و دويست سال و هزار سال 
بيش هركز اين كلمه در زبان فارسى به اين معنى غلط استعمال نميشد. كمان ميكنم اين اصطلاح جديد از زمان مشروطيت به 
عد بدا اشيدة انيت وظاهرا ويكنه ابد غلط انق يردم كة اي كلدهر وا قاف اله كلمدددرك قراو من داذفائن كل مكندهاتن: 
بيروان ملت ابراهيم» ييروان ملت محمد(ص»» بيروان ملت عيسى و همجنين. بعدها كلمه ييروان حذف شده و كفته اند: ملت 
محمد(ص».» ملت عيسى. كم كم كار به آنجا كشيده كه كفته اند: ملت ايران» ملت تركء ملت عرب, ملت انككليس. به هرحال» 
يك اصطلاح مستحدث است. 


اعراب امروز در مواردى كه ما كلمه «ملت» را به كار مى بريم آنها كلمه «قوم» يا كلمه «شعب» را به كار مى برند؛ مثلاً مى 
كويند «الشعب الايرانى» و 


يا «الشعب المصرى» و غيره. ما كه فعللا در اين بحث كلمه «ملت» و «مليت» را به كار مى بريم» همان مفهوم جديد و مصطلح 


فارسى را در نظر كرفته ايم» خواه غلط و خواه درست. 
ديدكاه عقل در مورد ضرورت حكومت جيست؟ 

ديد كاه عقل در مورد ضرورت حكومت جيست؟ 
باسخ 


با مراجعه به« دلايل عقلى» و منطق خرد اين مسأله روشن مى شود اين دلائل كاه از ديد كاه يكك فرد خدايرست عنوان مى شود و 
كاه از ديد كاه غير خدايرستان» زيرا هر دو در ضرورت حكومت براى جامعه مشت ركند» هر جند دلائل آنها در ياره اى از جهات 
ممكن است متفاوت باشد. 


دلأئلى كه ا ديد كاة عموم مى اتوان براق اين موضبوع ذكر كرد اين ات كه داولا ند كن انسان يكف وتدكى اجشماعق السع» به 
كونه اى كه اكر حيات انسانى از اين ويزكى خالى شودء به يايين ترين مراحل جاهليت و بهيميت سقوط مى كندء جرا كه تمام 
منافع و آثار مفيد و سازنده در زندكّى بشرىء تمدنها و يبشرفت و تكاملها و علوم و فنون و صنايع كوناكون, همه از بركات 
زندكى اجتماعى و همكارى و تعاون در جهات مختلف است. تا نيروهاى كوجكك فكرى و بدنى به هم ضميمه نشود» حركتها و 
جنبشهاى عظيم اجتماعى در هيج قسمت صورت نمى كيرد. اين از يكك سوء از سوى ديككر واضح است كه حيات انسان در 
درون جامعه على رغم آن همه بركات و منافع مهممى كه در بردارد خالى از كشمكشها و تنازعها و تصادم منافع نيستء نه تنها به 
خاطر غلبه خودخواهى و خوديرستىء بلكه به خاطر اينكه بسيار مى شود كه افراد جامعه در تشخيص «حدودا و «حقوق) خود 
كرفتار اختلاءف و اشتباه مى شوندء اينجا است كه قوانينى لازم است تا حقوق هر كس را مشخص كندء و راه را بر تعدى و 


تجاوز و منازعات ببندد. از سوى سوم مسلم است كه اين قوانين به تنهايى اثرى در رفع تجاوز و 


تنازع ندارد» بلكه در صورتى مفيد و مؤثر است كه افراد مورد قبول جامعه آن را به اجرا در آورند و به تعبير ديككر تنها بوسيله 
ايجاد حكومت است كه نظم در جامعه برقرار مى شود و جلو فساد و خونريزى و غصب حقوق كرفته مى شود. به همين دليل از 


قديمترين ايام» اقوام بشرى هر كدام حكومتى براى خود داشتند. 


ثانياً به فرض كه مردم بدون حكومت بتوانند با هم زندكى سالمى داشته باشند (امرى كه محال است) ولى بيشرفت و تكامل در 
علوم و دانشها و صنايع و شئون مختلف اجتماعىء تنها در صورت برنامه ريزى دقيق و مديريت آكاه. امكان يذير است و برنامه 
ريزى و مديريت؛ عبارت ديكرى از تشكيل حكومت است.از اين رو تمام عقلاى جهان تأكيد بر ضرورت تشكيل حكومت براى 


مقصود از «ناسيوناليسم» جيست؟ آيا اسلام با اين مكتب سياسى سازكارى دارد؟ 
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يريس 


مقصود از «ناسيوناليسم» جيست؟ آيا اسلام با اين مكتب سياسى سا زكارى دارد؟ 
باسخ 


ناسيوناليسم يا «ملى كرائى» از محصولات قرون اخير است كه در نيمه دوم قرن 2 ميلادى» بذر آن به سرعت در ارويا كاشته 
شد درقرن /ا١‏ رشد كرد و در قرن 18 به اوج خود رسيد. ولى از آغاز قرن بيستم به خصوص يس از جنك اول و دوم جهانى 
بايه هاى آن ذر ارويا سستث كرديدء و از شدت آن به خاطر بى آمذهاى تاكوارش كاسته شد. 


ملى كرائى» هر جند در ارويا و كشورهاى باخترى در حال سقوط و افول استء ولى در كشورهاى آسيائى بالاخص اسلامى» 
هنوز به آن دامن مى زنند. البته اوضاع سياسى جهان و مقتضيات عصرء خواهى نخواهى آن را محكوم به فروكشى كرده است و 
بايديد آمدن سازمان ملل و شعب تابعه آن و اتحاديه هاى منطقه اى مانند اتحاديه ملل امريكاى جنوبىء اتحاديه آتلانتيكك 
شمالى و هاشد آنهاء انديشه تشكيل واحد يز ركتر ا عملت رايه وجود اورذة» ابن خود تشانه سير تزولئن على كرايى اسث» دو 


هر حالء اكنون ما به تعريف هر دو مكتب يرداخته و نقاط ضعف و قوت هر دو و نظريه اسلام را بيان مى كنيم. 


ناسيوناليسم عبارت است از «اعتقاد به اعتلاى يكك ملت و تفوق آن نسبت به تمام ملل ديكر و اينكه معتقدات و ارزشهاى آن 
ملتء بالا-تر و والاتر از معتقدات و ارزشهاى ملل ديكر است». «انترناسيوناليسم» عبارت است از اعتقاد به اينكه همكارى كامل 
ميان ملتهاى جهان. تضمين كننده خير و سعادت بشر بوده؛ و باعث تأمين و تثبيت صلح جهانى است. طرفداران اين مكتب 
تشكيل يكك دولت بزركك جهانى را بيشنهاد 


مى كنندء دولتى كه كليه ملل سطح كره زمين را در يوشش خود قرار دهد, بى آنكه به شخصيت و يا استقلال داخلى و يا 
آزادى ملتى لطمه وارد سازد. 


نويسنده «مكتب هاى سياسى» معتقد است كه ناسيوناليسم به اين معنى» از محصولاءت قرون جديد استء و در قرون سابق» 


«ناسيوناليسم) به مفهوم امروز وجود نداشته است. 


به طور مسلم» در جشم انداز يكك فرد نوع دوست كه آرمان انسانى داردء «انترناسيوناليسم» جلوه خاصى دارد» هر جند تحقق 
حكومت جهانى بدون اتكاء به يكك مكتب الهى امكان يذير نيست و هركز انسان هاى مادى, موفق به تحكيم وحدت ميان 
كشور هاى مترقى و كشورهاى عقب مانده نخواهند شد. و در نتيجه» حكومت زوركويان بر ملل ضعيفء به قوت خود باقى 
خواهد ماند. آنجه در اين باره مى كويند نتيجه غليان عواطف انسانى است كه كاربرد آن» بدون يشتوانه مذهبى بسيار كم و 


ناجيز است. مدعيان جنين وحدت ملل» وقتى خود مصدر كار مى شوند, به جاى تأمين مصالح همه ملت هاء ملى كرا مى شوند. 


همكى مى دانيم كه هندوى كياه خوار» حاضر نيست جاندارى را ناراحت كند. و حتى به خاطر آنء از ذبح ويا شكار حيوان 
خوددارى مى نمايد, و به جاى استفاده از كوشتء تنها از كياه استفاده مى كند. همين ملتء وقتى مسأله منافع دو ملت هند و 
مسلمان به ميان آمدء دستش تا مرفق در خون مسلمانان فرو رفت و مسئله كشمير را به صورت استخوان لاى زخم درآورد. كه 
ييوسته ميان دو ملت مايه ناراحتى بوده و خواهد بود» جرا كه آرمان ملى را بر آرمان انسانى ترجيج داد. ازاين جهت بايد 


كفت: تأمين آرمان انسان و خدمت به جامعه انسانى با جشم يوشى 


از مليت ها حبدون اتكاء به يكك مكتب الهى كه جان و دل رااز محبت و عشق به انسان ها ير كند- امكان يذير نيست مكتبى 


كه مى كويد: 

«الناس امام الحق سواء» 

[انسان ها در برابر قانون و حق يكسانند] يا مى كويد: 
«الناس سواسيه كاسنان المشط» 

[افراد بشر مانند دانه هاى شانه با هم مساويند |. 


يبيروان جنين مكتبى مى توانند با حفظ تمام مليت ها و شخصيت ملت هاء همه را در يوشش حكومت واحدى درآوردند وبه 
جاى احياء سعادت ملت خاصى» سعادت همه انسان ها را احياء كنند. 


«ناسيوناليسم» تركيبى است از حق و باطل. نقاط ضعفى دارد و نقاط قوتى. سرانجام, هم سازنده است و هم ويرانكر» ولى جنبه 
ويرانكرى آن در ممالكك اسلامى بيش از نقاط قوت آن است. علت اينكه غرب براى يرورش آن در ميان ملتهاى اسلامى مى 
كوشيد ابن انيت كة من حتواهد به خاطر نه ويزانكرئ أن وت اسلامى :وا از نين برد درسيان مسلماتان تفرقه متدازى :و 
دو ملت برادر را دشمن و رقيب يكديكر قرار دهدء نا آنجا كه به جاى اخوت اسلامى و وحدت دينى و مذهبى به مليت هاى 
كوناكون تكيه كنند. 


اينكك براى اينكه يرده از جهره حقيقت برداشته شود. مطالبى را يادآور مى شويم. 

در تفسيرى كه نويسند كان مكتب هاى سياسى از ناسيوناليسم دارند» مطالب زير به جشم مى خورد: 
اشعلؤاقة بهأت وتاك كه اما در انها يروركن نافته اسع 

؟- علاقه به ملتى كه در ميان آنها بزركك شده است. 

*- حفظ دستاوردهاى و ميراثهاى فرهنكى و تاريخى ملت خويش. 

- تمايل به حكومت بر خويشتن و تحصيل استقلال. 


اين نوع مفاهيم را نمى توان مربوط به ناسيوناليسم دانستء زيرا جنين علااقه هائى در انسان فطرى است. وقتى انسان در آب و 


خاكى ويا 


در ميان جمعيتى بزركك شد؛ علاقه به آنهاء ويا علاقه به آثارفرهنكى و تاريخى آنهاء يكك امر طبيعى خواهد بود. هر فردى» 
درخودء اين مسأله را احساس مى كندء همجنانكه فكر كسستن بند برد كى و تحصيل استقلال يكك امر فطرى است. اين نقاط 
مثبت را نبايد به حساب ناسيوناليسم نهاد. و با حذف اين مكتب نيز مى توان آنها را به دست آورد. 


بيامبر كرامى اسلام صلى الله عليه و آله و سلم در مهاجرت خود از مكه به مدينه» در نيمه راهء به ياد مكه. زادكاه خود افتاد. و 
در خود احساس اشتياق به بازكشت به آنجا را كرد. وحى الهى نازل شد و به او وعده داد كه:«خدائى كه تبليغ قرآن را بر تو 


لازم كرده است» ترا به زاد كاه خود باز خواهد كردانيد» قصص/28 و وعده الهى در سال هفتم هجرت جامع عمل يوشيد. 


در فتح مكه كه در سال هشتم هجرت انجام كرفت» وقتى رسول خدا (ص) وارد زادكاه خود شدء نسبت به آن اظهار علاقه 
نمود و فرمود: «اى شهر مكه؛ ن ترا دوست دارم. و اكر مرا مجبور به خروج نمى كردند, هركز تو را تركك نمى كفتم) (سيره 


حلبى 1/848 
يكى از مظاهر ناسيوناليسم» انتساب به اقوام و نياكانى است كه از ريشه هاى انسان به شمار مى روند. 


عازه تر ساكيد» كله نان افتاساى رمعي خوامشةانينان كركو قر ]ف انل كففف رار انه ونان فى نايد 
«وَجَعَلنَاكُمْ كوبا وفبانل عار فوا فد ا 


[شما را به صورت تيره ها وقبيله ها درآ ورديم كه به وسيله 


أن تكديكز رااهتاساتى تمائيد]: 


يعنى انتساب به قبيله» بايد وسيله شناخت فردى از فرد ديكر باشدء نه وسيله افتخار انتساب به استخوان هاى يوسيده؛ مايه افتخار 


نيست» بلكة مايه افتحارء تقواو يرهي زر كارى است كه انسان بايد آن را اكسن كند.و خوة زا يا آن تيازابك: 


ويرانكرى هاى ناسيوناليسم 


جنبه هاى مثبت ناسيوناليسم» همان بود كه بيان كرديد. ولى بايد توجه داشت كه هدف از طرح اين مكتب سياسى در ممالكك 
اسلامى و يا كشورهاى آسيائى و آفريقائى» جنبه ويرانكرى آن است كه بر اهل اطلاع ينهان نيست اينكك به برخى از آنها اشاره 


مى كنيم. 
-١‏ محو وحدت اسلامى 


از نظر اسلام در ميان عوامل و عناصرى كه موجب تشكيل يكك ملت مى كرددء از قبيل زبان و نزاد و خون و خااكك؛ تنها «عقيده 
متذهيئ واوعندت فكرى1 انبتك كدامن تواند ملت واحدى.وانديد اؤرد و انهاءؤا در سوة و زبان بكد كر شريكة شاوه وير 
اقوام مختلف از نظر زبان و ناد خون و آب و خاك نام «امت» واحد بككذارد» و بككويد: 


اقل اكه اله و ا بكم فَاعْبَدوٌن) انبياء/47 
ويا بفرمايد: 

طن هَذْهِ 0< كه واحدّةً وان بكم فَانّمُونِ) مؤمنون/67 
واد فده وا وز كان ورور انر نوا ند فرمايك 

اننا الموولوة الوم ا 


روزى سلمان فارسى در مسجد ييامبر نشسته بود وعده اى از ياران ييامبر نيز حاضر بودند. سخن از اصل ونسب به ميان آمد. هر 
كس درباره اصل و نسب خود جيزى مى كفت. نوبت به سلمان رسيدء به او كفتند: تو هم ازاصل و نسب خودت بكو 


كفت:«من سلمان فرزند بنده خدا هستم» كمراه بودم يس خدا به وسيله محمد(ص) هدايتم كرد. بى جيز بودم يبس 


به وسيله او بى نيازم ساخت. برده بودم از طريق او آزادم كرد. اين است حسب و نسب من). 


در اين ميان رسول خدا(ص) وارد شد و سلمان جريان را به عرض حضرت رساند» رسول اكرم(ص) رو به آن جماعت كرد كه 


همه از قريش بودند و فرمود: 
وراامقر كريكن انا عسي الرطل ديت وتمووكيه خلقهاو أضله فقلةة (رزوفنه كاف 7مك بعان انوا 1 
[حسب انسان آثين او استء يار او در زندكى خلق او و ريشه او عقل و خرد او است|]. 


در تاريخ اسلام آمده است: در جنكك احدء يكك غلام اراق :ذواميان سلمانان توق اين جواق عمسلماق ايراتية صريشق بيكى أذ 
نفرات دشمن وارد آورد واز روى غرور كفت: اين ضربت رااز من تحويل بكير منم يك جوان ايرانى. رسول اكرم(ص) به 
كفتار او كه ممكن بود تعصب ديكران را برانكيزد» توجه كرد و به او فرمود: جرا نككفتى منم يكك جوان انصارى؟ (سنن ابوداود 
جلد دوم/816) 


اين نظريه اسلام و روش بيامبر كرامى اسلام استء در حالى كه ناسيوناليسم مى خواهد به جاى وحدت عقيده؛ از ديكر عناصر 
استفاده كند» اين وحدت را به كثرت تغيير دهد يكانكّى عرب» عجمء تركء فارسء و ساير اقوام و طوائف اسلامى -با تزادها و 
زبان هاى كوناكون- را به اختلاف و دو كانكى تبديل سازد. 


ودر نتيجه تخم نفاق» تخاصم و رقابت را در دل يكك امت واحد بياشد» و قدرت عظيم اسلامى را نابود سازد» تا سرانجام تسلط 


1- يرورش روح طغيانكرى 


در ناسيوناليسم» روح طغيان كرى كاملا رشد مى كند و دولت هاى قوى مى كوشند سرزمين كروه هاى همزبان و هم نزاد 


را كه در خارج كشورها زندكى مى كنند» به خاكك خود ضميمه كنند. حتى به اين نيز اكتفاء نمى كنند» بلكه مى كوشند اقليت 
هاى ملل تابعه را در خود مستهلكك سازند. 


ناسيوناليسم در اروياء مايه توسعه اراضى و كشو ركشائى و وسيله عدم اغماضى نسبت به اقليت ها مى كردد, افسانه ها و آثين 


هاى نزادى را احياء مى كندء و جز تخريب نتيجه ديككرى ندارد» تا آنجا كه منتهى به تجاوز و ايجاد رزيم هاى ديكتاتورى؛ 


نازيسم و فاشيسم فى كرداة. 


بطور خلاصه. «ناسيوناليم» جنبه هاى مثبت و منفى دارد. جنبه هاى مثبت و انسانى آن را بايد كرفت و با جنبه هاى منفى و ضدّ 
انسانى آن مبارزه نمود. غالبا دعوت به ناسيوناليسم با توجه به جنبه هاى مثبت آغاز مى شودء ولى سرانجام به جنبه هاى منفى و 


تدس رابك 
در مورد بوبر توضيح دهيد؟ 
يرسش 

در مورد يوير توضيح دهيد؟ 


ياسخ 


ملاك علمى بودن يكك نظريه راابطال يذيرى ( لا]]|133156031(1!) مى داند .وى سال ها در سمت مشاوررياست جمهورى 


آمريكا قرار داشته واز طرفداران سر سخت دمكراسى وليبراليسم است و خشونت و خونريزى را براى برقرارى آن مجاز مى 


مكتب جيست؟ در مورد كمونيسم» ليبراليسم» سوسياليسم» بلوراليسمء اومانيسمء» اكزيستانسياليسم و ساير ايسم هايبى كه در كشورهاى غربى 
وجود دارد توضيحاتقى مرقوم بفرماييد. در مورد خدا جه ديدكاه هايى دارند؟ 


مكتب جيست؟ در مورد كمونيسم» ليبراليسم» سوسياليسمء يلوراليسمء اومانيسم» اكزيستانسياليسم و ساير ايسم هايى كه در 


كشورهاى غربى وجود دارد توضيحاتى مرقوم بفرماييد. در مورد خدا جه ديدكاه هايى دارند؟ 
باسخ 


به طور كلى عمده ايسم هايى كه در كشورهاى غربى وجود دارد بر يايه /انسان محورى١‏ وو يا »اقتصاد محورى؛ است در اين 
زمينه به ذكر جند نمونه اكتفا كرده و شما را به مطالعه كتبى كه معرفى خواهيم كرد ارجاع مى دهيم. 


الف) اكزيستانياليسم: از وازه أ5أ06] به معنى وجود مشتق است. از منظر اين مكتب» در جهان هستى براى همه موجودات» 
ماهيتى در نظر كرفته شده است جز انسان. خدا طبيعت وجود انسان را ساخته است اما عظمت وزيبايى ها وخوبى ها و... بالاخره 
همه هويت انسان» ساخته خودش مى باشد. انسان عبارت است از صفاتى كه ما بايد بسازيم. بنابراين وجدان مشتركك انسانى كه 
همه آدم ها در آن شريك اند موهوم است و فقط وجود در همه مشترك است. در اخلاءق» ملا-كى نيست. ما ملاكك را بعد 
ازعمل مى سازيم. هر كس هر عملى را مشروط براين كه در آن حسن نيت داشته باشدء انجام دهد؛ در اين صورت عملى 
اخلاقى انجام داده است. بالاخره از نككاه سارتره مؤسس اين مكتبء انسان در طبيعت وانهاده است. نااميد از عنايت خداء نا اميد 


ازاين كه طبيعت سرنوشت او رابسازد» حتى نااميد از انسان! 
ب ) يلوراليسم: 31 اناا به معنى جمع و كثرت امنتالذا كرايفن: يلووالستى :دن قنال كزايشن مونستتئ 101101015]16) يا 


وحدت كرايى قرار دارد. اككر ما جند فرد يا جند كروه را براى انجام كارى يذيرفتيم؛ اين را يلوراليسم مى كويند. يلوراليسم در 
عرصه هاى كوناكون مطرح مى شود. 


در همه اين عرصه ها كاه به معنى يذيرش كثرت و نظرات مختلف در مقام عمل؛ يعنى» همزيستى مسالمت آميز است. كاه نيز 
در جنبه نظرى و علمى به كار مى رود. به اين معنى كه قائل به صحت همه ديدكاه هاى مختلف درزمينه سياست,ء فرهنكك» 
اقتصاد يا دين شويم. بنابراين يلوراليسم دينى مثلا در بعد نظرى به معناى حقانيت اديان متعدد است جرا كه خوبى ها و حقيقت 
هادر بين اديان يخش شده است. در يكك جمله كوتاه در نقد اين نكرش مى توان كفت: تعاليم همه اديانءباتوجه به 
اختلافاتشان جكونه ما را نهايتا به نقطه واحدى مى رسانند؟ وقتى اسلام اولين مسأله و سخنش اين است كه خدا يكى است و 
واه وستكاريئ ايديرقةن توحيه اسكةارق راف كوته ا سيق كادعوت :ره ليك فى كلذ يكن 'است؟ اباذو خط كه در دو 
جهت متقابل امتداد دارند ممكن است در يكك نقطه با هم تلاقى كنند؟ 


ج ) فمينيسم: فمينيسم كه از وازه ©117©! به معنى زن مشتق است به معنى عقيده به حقوق زنان و كرايش به دفاع از زن است. 
اولين هسته سازمان دهى شده اين كرايش» در نشست مجمع عمومى سازمان ملل متحد در سال 60 كذارده شد. هر جند در 
اين نشستء وازه هايى از قبيل مقام زن و حقوق بشرء ترنمى خوش داشت اما اينكك كه بيش از ينجاه سال از طنين افكنى آن 
نداى اوليه مى كذرد آثار ناخوشايند آن در حركت ها و تشكل هاى ايجاد شده در دنيا به خوبى به جشم مى خورد. قبل از اين 
حركت سازماندهى شده. در اوايل دهه 219٠١‏ يبشروان حقوق زنان در آمريكاء كلمه فمينيسم را به فرهنكك لغات غربى وارد 


كردند. در 


سال ١418‏ حزب ملى زنان فعاليت خود را آغاز كرد. با انقلااب صنعتى» نهضت هاى فمينيستى نيز فشار خود را در راستاى 
اشتغال زنان در فعاليت هاى صنعتى افزايش دادند. بدون آن كه براى كانون خانواده و نقش حياتى آن به عنوان همسر و مادر» 
برنامه اى انديشيده باشند. به نام آزادى زن و برابرى او با مرد» جايكاه والاى زن به عنوان مربى جامعه لكدمال شد و ارزش 
اقتصادى دادن به وقت و كار وىء جانشين ارزش نقش تربيتى او كرديد. سيكارويؤه زنان» حق انتخاب براى تنها زيستن و 


تشكيل خانواده يكك نفرهء ايجاد مركز بحران تجاوزء عشق آزاد و... از ارمغان هاى ديكر اين جريان بود. 


د ) بوروكراسى: اين عنوان بر قشر ادارى هر سازمانى كه نيازمند مديريت وسيع استء كفته مى شود و نيز منظور از آنء 
حاكميت اين قشر به عنوان يكك طبقه اجتماعى مى باشد. سلطه سياسى و اقتصادى اين قشرء در نكرش بوروكراسى در 
جامعه.دائما رو به تزايد است و بسيارىء آن را نوعى حاكميت طبقه اى كسترده و خطرناكك مى دانند. اما از نظر ما ركسيست ها 
بوروكراسى يكك طبقه نيست بلكه آلت طبقات حاكمه است. 


6 ارنيم كداسواة متها امتزاسة اسك و فيو لا ا فقوو وشكه ام را مناة سن :دهد كه دارا اشاراف قرإوان سهد اذ 
ثروت و نفوذ برخوردارند. در اين نككرش مقامات عالى هم در اختيار اين كروه قرار مى كيرد و قدرت سياسى دردست اين قشر 
متم ركز مى كردد. 

و) دموكراسى: لفظى است يونانى كه از دو كلمه ( 61705(] مردم) و (10]35) حكومت كردن) تركيب شده است. 
دموكراسى به معناى اعمال قدرت به وسيله جامعه است. مونتسكيو مى كويد: دموكراسى هنكامى برقرار مى شودكه مردم 


خا كميت 


وقدرت رادر دست داشته باشند. ادعاى دم وكراسى جديد مشاركت همكانى, آزادى هاى خصوصى و عمومىء تعدد 
ايدئولوزى» تصميم اكثريت» تعدد نهادهاى حاكم و... مى باشد. در انواع دمو كراسى مى توان به موارد مستقيم» يارلمانى و نيمه 
مستقيم اشاره كرد. نوع نيمه مستقيم بدين معنى است كه هر جند امور به دست نمايند كان سيرده شده استء اما مردم در امور 
اجتماعى شركت فعال دارند. 


ز ) ليبراليسم: وازه 6121| در لغت به معناى مختلف به كار رفته است: آزاد مرد در مقابل برده» روشنفكر. سخاوتمند. 
لاابالى» بى بند و بار و... اما در اصطلاح به يكك كونه طرز تفكر در زمينه هاى سياسىء اقتصادىء فرهنكى و دينى كفته مى شود 
كه تكيه اصلى آن بر آزادى هر جه بيشتر و توجه به حقوق طبيعى افراد است. اين مكتب كه اولين بار به عنوان يكك حزب 
سائص دو سال م در انكليس مطرح كرديد داراى اصول و ويزكى هايى است از قبيل: 


-١‏ فردكرايى: فرد و حقوق او بر همه جيز مقدم است. اككر دولت هم تشكيل شده است بايد در خدمت خواسته هاى افراد جامعه 


باشد و نفع 


؟- ارزش مطلق آزادى: تنها حد آزادى در نظر ليبرال هاء آزادى افراد ديكر است. شكز هيج مقوله اى از قبيل عدالت اجتماعى 
واقتصادى. حفظ بنيان خانواده» اخلاق و... نمى تواند آن را محدود كند. همه بايد قربانى اين آزادى مطلق شوند. 


'- انسان محورى و امانيسم: با توجه به نككرش مادى اين انديشه به عالم» آنجه اصل استء انسان است. به همين دليل در وضع 
قوانين و ارائه خطوط اصلى سياست و اقتصاد و فرهنككء آنجه مهم و اصل است ديد كاه انسان و اراده اوست. 


برخلاف اديان الهى و توحيدى كه خدامحور هستند و مقنئن اصلى را خداوند مى دانند. 

براى آكَاهى سشكر ار كق: 

-١‏ يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. ج ؟ 

-١‏ فرهنكك وازه هاء عبدالرسول بيات و جمعى از نويسند كان؛ مؤسسه انديشه و فرهنكى دينى 
'- فرهنكك سياسى» دكتر بهروز شكيبا 

برسش: نقاط مشترك و تفاوت ليبراليسم و اسلام را بيان نماييد. 
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إبرسس 
يرسش: نقاط مشتركك و تفاوت ليبراليسم و اسلام را بيان نماييد. 
باسخ 


ليبراليسم به عنوان يكك ايدئولوزى مطرح شده در غرب در برخى از اصول خود از قبيل آزادى» عدالت» تساهل و تسامح با دين 
اسلام تنها داراى اشتراكات لفظى مى باشد ولى از لحاظ معنايى فرق هاى اساسى با همديكر دارند» زيرا مكتب سياسى ليبراليسم 
از مكاتب مبتنى بر اومانيسم (اصالت فرد) مى باشد و اصالت را در همه جيز از جمله در حقوق» سياست» دين» جامعه و... به فرد 
مى دهد و حفظ منافع و آزادى فرد را زيربنا قرار مى دهده از اين رو طبعاً نمى تواند با سياست و حقوق و... اسلامى تشابهى 


داشته باشد. 


تفاوت هاى بين اسلام و ليبراليسم 
-١‏ آزادى 


آزادى مورد نظر در مكتب ليبراليسم همين مفهوم اومانيستى آن يعنى آزادى و رهايى انسان از هر قيد و بند و خصوصا قيود 
مذهبى و محدوديت هايى است كه از اعتقاد به خدا و يايبندى به احكام الهى ابي ل رك محدوديت آزادى انسان در 
ليبراليسم فقط محدوديت هاى تصريح شده در قوانين را شامل مى شود كه بر اساس قرادادهاى اجتماعى و مطابق خواست 


اكثريت افراد جامعه وضع و تدوين شده است و هيج نيروى ديكرى نمى تواند باعث ايجاد محدوديت با اعمال ممنوعيتى كردد. 
(8 -2آن روى سكهن رويدادها و تحليل؛» شماره 2317 (مهرماه ع178). ص مع 5) 


آزادى در مكتب اسلام عين عبوديت و بند كى است وبا آزادى اومانيستى متفاوت و متضاد است. در اسلام مواردى از آيات و 


روايات وجود دارند كه اسباب سلب آزادى هاى فردى مى شوند. در اسلام افراد در انجام كناهان اجتماعى آزاة لسستل:ب.يس 


آزادى ها د قول در انديشه لسرا مورك داف :ان مكيت انلام ننستك: 
زادذى هائ «مورد:قوال. .در اللانسة لسر البسم »:موراد بك برس :22 5 2 


فرد 

اصالت فرد در مكتب ليبراليسم نوعى انسان شناسى است كه براى فرد» استقلال در شخصيت قايل است. در اين معنى فرد امرى 
اصيل بوده و مقدم بر جامعه مى باشد و لذا وجود جامعه صرفاً براى تأمين نيازهاى فردى ضرورت دارد. بر طبق نظريه اصالت 
فرد» اكر تأمين منافع فرد و آزادى هاى او در جامعه به طور كامل صورت يذيردء اين امر خود به خود به تأمين مصالح اجتماعى 
نيز منتهى خواهد شد. 

مهدي يتتؤانى إنكاهى نامكتي فاق سناسن (ليبراليسم)؛ مكتب اسلامء شماره اولء (ارديبهشت ماه :)١781/‏ ص /7. 
م 


انديشه ليبرالى انسان را همان امن طبيعى١‏ مى داندء بنابراين وقتى از حقوق انسان دم مى زندء منظور فقط حقوق طبيعى يعنى 
مالكيتء» آزادى وحيات سيت در انديشه ليبرالى مباحث مربوط به روح آدمى و نيازهاى روحى او ياسدارى از آن نيازها و 


كمالاات روحانى هيج جايكاهى ندارد. 
إم - احمد واعظىء اليب راليسم و دين0» معرفتء شماره اولء (تابستان /الا8١)»‏ ص 78. 8) 


در دين مبين اسلام جامعه و فرد حقوق متقابل نسبت به همديكر دارند» بدين معنى كه هم جمع اصالت دارد وهم فرد. در 
مواردى كه حقوق جامعه بايد مقدم بر حقوق فردى باشد» بر مسلمين لازم است كه از حقوق فردى خود در جهت تعالى و رشد 
جامعه. بككذرند و جشم يوشى كنند. همجنين اككر در مواردى حقوق فردى در مقابل و تضاد با حقوق جامعه شد و جاره اى جز 


احترام به حقوق فردى نمى باشدء بايد نسبت به اداى حقوق فردى مسلمين همت كماشت. 
*- [زادى بيان و انديشه 


در تفكر اسلامى آزادى انديشه و بيان محدود و در جارجوب بناى دينى و اسلامى است. اما در تفكر ليبراليستى» 


آزادى انديشه و بيان به صورت مطلق وجود دارد. دليل عدم محدوديت آزادى بيان و انديشه در نزد ليبراليست ها اين است كه 
ابراز انديشه و بيان هيج محدوديتى براى ديكران ايجاد نمى كند؛ يعنى فرد هميشه و در هر حال آزاد است كه انديشه خود را 
بيان كندء زيرا آزادى اين فرد باعث سلب آزادى هاى ديكران نمى شود. از نظر آنها فقط جلوى آزاديى را مى توان كرفت كه 


باعث سلب آزادى ديكران شود. 
إم - همان» ص 1 م 
ع- دولت 


از ديكر موارد جالش بين اسلام و ليبراليسم در نككرش آنهاء مقوله دولت مى باشد. ليبراليسم دولت مطلوب را دولتى مى داند كه 
فقط از جارجوب هاى كلى حيات اجتماعى دفاع مى كند. آنها اعتقادى به دولت مداخله كر ندارند و بيشتر دولتى را مى 
يسندند كه رفاه كستر باشد و در مسايل ديككر كمتر دخالت كند. اما در انديشه اسلام؛ علاوه براين كه دولت نانك وقاه سر 
باشدء بايد فضيلت كستر هم باشد. همجنان كه حافظ جان و مال و ناموس شهروندان استء بايد ياسدار حريم فضيلت هاى 
اخلاقى و حدود الهى باشد. دولت بايد مراقبت كند كه حدود الهى مورد خدشه واقع نشود و فضيلت هاى اخلاقى و شؤونات 
اسلامى حفظ شود. 


|0 - همان» ص ار ا م 
ه- تساهل و تسامح 


تساهل و تسامح نيز از اصول ليبراليسم مى باشد. »تساهل و تسامح« جزو ارزش هاى ليبرالى است. البته نويسند كانى كه در زمينه 
ليبراليسم قلم زده اندء اعتراف كرده اند كه تساهل و تسامح عملاً در جوامع ليبرالى اجرا نمى شود. به عنوان مثال در فرانسه 
الجازه دادم قطن وذ كة رذ كران با عدا وازد دانشتكافو :ديرستاة فوس كاذ كتوق سباهاث وداقليك هاف مذهني ونه طرق 


كوناكون ناديده 


كرفته مى شود. آنها حق رأى دادن دارند ولى عملا در جامعه كروه هاى فشارى وجود دارند كه مانع مشاركت سياسى بسيارى 


از اقليت ها در جامعه مى شوند. 
[6 -همان: صن مره م 


در اسلام نيز تساهل و تسامح وجود دارد ولى در جارجوب احكام اسلام. از نمونه هاى بارز تساهل و تسامح در اسلام بحث 
انتخاب دين است. (لا اكراه فى الدين...) و از نمونه هاى عدم تساهل و تسامح بحث اجراى حدود و امر به معروف و[ - بقره» 
82 


نهى از منكر مى باشد كه در اين موارد هيج كونه تساهل و تسامحى مورد يذيرش اسلام نيست. 
تاريخجه مكتب مدرنيسم و يست مدرنيسم و تفاوت اين دو را لطفا بيان بفرمائيد؟ 

تاريخجه مكتب مدرنيسم و يست مدرنيسم و تفاوت اين دو را لطفا بيان بفرمائيد؟ 

باسخ 


مدرنيسم يا مدرنيته يس از عصر روشنكرى (]17|1017]611111©11 )در ارويا كسترش يافت و انسان غربى به عقل خود بيشتر 


اعتماد بيدا كرد كه به بعضى ويد كيهاى آن اشاره مى شود: 

.١‏ اعتماد به توانايى عقل انسان و علم براى معالجه بيمارى هاى اجتماعى 
".تاكيد بر مفاهيمى از قبيل: يبشرفت» طبيعت و تجربه هاى مستقيم 
".مخالفت آشكار با مذهب (به ويه الهيات مسيحى ) 

. اومانيسم و تبيين جامعه و طبيعت به شكل انسان مدارى 

د. تاكيد عمده بر روش شناسى تجربى 

. يوزيتيويسم به عنوان متدلوزى مدرنيسم 


بااين وصف براى شناخت دقيق مدرنيسم بايد يايه هاى اصلى آن يعنى اومانيسم؛ سكولاريسم .يوزيتيويسم و راسبيوناليسم را 


در سالهاى اخير حركتى عليه آزادى و عقل شكل كرفته است كه نه تنها در هنر معمارى و ادبيات بلكه به علومى نظير حقوق» 


اخلاق» سياستء جامعه شناسى و اقتصاد نيز سرايت كرده و به يست مدرنيسم شهرت يافته است . 


كلمه 005 )به معنى (تداوم يكك جريان )است. بنابراين تعريف يست مدرنيسم به (يايان مدرنيسم )صحيح نيستء بلكه نقد 


ترجمه شده است. بنابراين مفهوم فرا مدرنيسم را نبايد با فرا مدرن و فرا صنعتى خلط كرد. 
ويزكيهاى يست مدرنيسم در نزد صاحب نظران متفاوت است و در اين زمينه تا كنون توافقى حاصل نشده است با اين حال 
به بعضى از ويزكى هاى مشترك مى توان اشاره كرد: 


.١‏ نفى دولت به 


عنوان سمبل هوت ملى. 

؟. ترفيع و ترويج نسبى بودن اخلاق. 

؟. مخالفت با رشد اقتصادى به بهاى ويرانى محيط زيست. 
ع. مخالفت با حل شدن فرهتكّهاى خرد در فرهنكك مسلط. 
ه. مخالفت با نزاد يرستى. 

*. مخالفت با نظارت بر وكراتيكك بر توليد. 


. رد عقلكرايى و طغيان همه جانبه عليه روشنكرى. 


8. اعتقاد به يايان يافتن مبارزه» طبقه كار كر و مستجيل شدن آن در دل نظام سرمايه دارى. 


لازم به تذكر است كه از نقطه نظر شناخت شناسى نككاه يست مدرن نيستهاء نككاهى هرمنوتيكك و ته تفهيمى است كه از بر - جستكان 


اين تفكر "هانس كئور كك كاوامرا" مى توان نام برد. 


يست مدرنيسم تا كنون مورد انتقاد فراوان قرا كرفته كه از آن جمله به انتقادات "'هابرماس ' در سال ١19948‏ مى توان اشاره كرد. 


اواز طرفداران مدرنيته و خود را محافظ آن مى داند. 


"تحولات و دستاوردهاى دوران رنسانس كه در قرن جهاردهم ميلادى آغاز كرديد.حوزه هاى متعددى را در بركرفته است . 
ليكن شاخص ترين حادثه يا رخداد در حوزه فكرى و فرهنكى به وقوع ييوست كه از ميان آنها در عرصه علوم تجربى شاهد 
ظهور رياضيات و علوم طبيعى بوديم . در كنار آن رسالتى است كه اين رخداد عظيم فكرى بر دوش فلسفه تكليف كرده و خط 
سير و سمت و سوى آن را تا دو سده بعد مشخص ساخته بود. يس از طى اين دوران مى رسيم به قرن شانزدهم ميلادى و آغاز 
عصر رفورماسيون يا اصلاح مذهبى و تحولات عظيم حاصل از آن كه موجب بر افتادن سيطره دير يا و طولانى مدت حاكميت 
كليسا از عرصه هاى مختلف سياسىء اجتماعى» اقتصادى» فكرى, فرهنكى و ادبى جوامع غربى كرديد . بسيارى از جزم انديشى 


عاو تشاكيت جيك اوعوقوماكاوا اندعق #خرابن قروا اتساة ادكو سين عضر ملاسيكة يوان تان تجددا 
محور مطالعات و يزوهش هاى اجتماعى قرار كرفت؛ زمينه هاى لازم براى رشد و كسترش علم و عقل كرديد . سلطه دير ياى 
كليسا كه از ابتداى قرون وسطى تا اوايل قرن هفدهم ادامه داشت با شروع موج عظيم اصلاح مذهبى در قرن 18, كه نخست از 
آلمان شروع شد و سيس ساير كشورهاى ارويايى را در بر كرفت جنان دستخوش تزلزل و فروياشى كرديد كه ديكر امكان 
سرب رآوردن مجدد آن براى هميشه منتفى كرديد. علااوه بر آن سلسله جريانات متعدد فكرى. فلسفى» سياسى و اجتماعى نيز 
يكى يس از ديكرى ظهور يافتند و به جالش يا تعامل با يكديكر يرداختند به اين ترتيب زمينه اين ظهور روشنكرى در اواخر 
قرن هفده تااوايل قرن هجده ميلادى» انقلاب فرانسه» و يس از آن انقلاب صنعتى در نيمه دوم قرن هجده و انقلابات اجتماعى 


سياسى متعدد قرن نوزدهم و بيستم فراهم كرديد. 


انفلااب صتعتى نيز با تغيير و تحولا-تى كه در ساختار اقتصادى جوامع غربى ايجاد كرد زمينه بروز يك سرى تحولات فكرى 
فلسفى سياسى و حقوقى عظيمى را فراهم ساخت؛ تغيير در ساختار اجتماعى جوامع با بييدايش طبقات جديد مبارزات طبقات 
كار كرى براى كسب حقوق اجتماعىء اقتصادى و سياسى بيشتر و تضاد روزافزون كار و سرمايه همراه با ديككر عوامل» زمينه 
هاى بروز انقلاب هاى اجتماعى و سياسى متعددى را فراهم ساخت. 


قرن نوزدهم كر جه عصر اكتشافات» اختراعات و يبشرفت هاى علمى عديده اى استء ليكن اكر بخواهيم كل ويزكى اين قرن 


را 


ازياب تاكيد و از برخى جهات فلسفى در يكك عبارت خلاصه كنيم» مى توان آن را قرن كشف امر غير عقلانى ناميد . اما نحله 
هاى فلسفى متعددى در اين قرن سر بر آوردند و به مجادله و مناقشه با يكديككر برخاستند از جمله :يراكماتيسم در برابر ايده 


روشنتكرىء انقلاب صنعتى و جريانات تاثير كذار سياسى - اجتماعى كرفته تا انقلاب سياسى كلاسيكك, برافتادن رزيم كهن و 
برآمدن نظام جمهوريتء كنار رفتن سلسله هاى موروثى جندين قرن و بالآخره انقلابات سياسى مدرن قرن بيستم جملكى در 
ظهورء تكوين» تداوم و بقاى يديده عظيم صورتبندى مدرنيته سهيم هستند و به تعبير بسيارى از نظريه يردازان» فرازهاى مذ كور 
جزء عناصر اصلى سازنده صورتبندى مدرنيته و تبلور مادى و عينى آن يعنى مدرنيسم بشمار مى روند. به عبارت بهتر اينكه 
مدرنيته و مدرنيسم را مى توانيم شكل يافته بر مبناى جريانات فوق الذكر تعريف كنيم . 

-١‏ دستاوردهاى مدرنيته 

بدين ترتيب مدرنيته و مدرنيسم با ريشه هاى عميق در تحولات تاريخى نزديكك به شش قرن متمادى يعنى از قرن جهاردهم و 
رنسانس به اين طرفء ميراث خوار اين شش قرن تحولات بشمار مى روند . آنجه كه تحت عنوان مدرنيته از آن ياد مى شود 


جيزى نيست جز دستاوردهاى عميق سياسىء اجتماعى» اقتصادى فكرى. فرهنكّى و ...در تمامى حوزه هاى حيات فردى و 


اجتماعى بشر . اين دستاوردها و تحولات كر جه از كذشته هاى دور شروع شدند ليكن 


اوج آن ها را مى توان از قرن هجدهم به اين طرف دانست . 


طى سال هاى دهه ١978٠‏ و ٠197ميلادى‏ درارويا شاهد سر بر آوردن جريانات فكرى و نظرى متعددى در حوزه هاى مختلف 
دانش بشرى به ويزه در علوم انسانى و علوم اجتماعى هستيم؛ جرياناتى كه با عروج خود, افول جريانات يبشين را در بى داشتند 
. از جمله مهم ترين اين حركت ها مى توان به ظهور مكتب يسا ساختاركرايى دراواخر دهه 6 واوايل دهه ١917١‏ در حيات 
روشنفكرى فرانسه اشاره كرد كه در واقع بسط و كسترش جريانات انتقادى در برابر ساختا ركرايى به شمار مى رود. اين حركت 
جديدء جريانات» ديد كاهها و نقطه نظرات عديده اى را در خود جاى داده بود . به عبارت ديكر كل بيكره يسا ساختا ركرايى بر 
مبناى اصول و نظريات مختلفى بنا شده بود :از جمله شالوده شكنى فلسفى زاك دريدا و آثار متاخرتر رولان بارت نظريه هاى 
روانكاوانه يسافرويدى و يسايونكى زاك لاكان و زولياكريستواء نقدها و جالش هاى تاريخى ميشل فوكوء مفاهيم زبانى - 
روانى زيل دلوز و فليكس كاتارىء و آثار فلسفى» سياسى» فرهنككى و ادبى نويسند كانى جون زان - فرانسواليوتار و زان بودريار 


و ديكر نويسندكان 


مكتب يساساختا ركرايى با دست شستن از هر كونه داعيه هاى مكتب ساختكرايى در خصوص عينيت» قطعيت و جامعيت و كنار 
كذاشتن و در نهايت نفى و طرد اين قبيل داعيه ها راه تازه اى را در برابر تحقيقات و يزوهش هاى علوم اجتماعى و انسانى 


كشود . يعنى به جاى مفاهيم واحد يكدست كلىء جامع و جهانشمول يا همكانى يذيرفته شده در ساختار كرايى» بركثرت» 


جزئيت» يراكند كى» عدم انسجام و فرديت مفاهيم تاكيد مى ورزد . و در مقابل فوريت» آنيت ضرورت. تعلل نايذيرى (يا تاخير 
نايذيرى و استعجالٍ )معانى و مفاهيم بر عدم فوريت و تعلل يذيرى معانى و مفاهيم تاكيد دارد . علاوه بر اين يسا ساختار كرايى 
هر كونه قطب بندى هاء تقابل ها و دو كانكى هاى ثابت» مفروض و مسلم ايجاده شده از سوى ساختاركرايى را رد كرده و به 
وجوه متضاد يا ابعاد متباين و متخالف عقيده ندارد؛ بر اين اساس هر كونه اقتدار قاهره[ /(]310]11011 |310]110113]را نفى مى 
كند. 


بسترها و يايه هايى كه مكتب يسا ساختاركرايى در عرصه هاى مختلف بوجود آورده بود در واقع راه را براى ظهور و سربر 
آوردن جريان نيرومند و جالش بر انكيز ديكرى فراهم ساخت كه بتدريج توانست حتى يسا ساختاركرايى و ديكر جريانات 
سازنده آن را نيز تحت الشعاع خود قرار دهد . اين جالش نيرومند جديد جيزى نبود جز جريانى به نام يست مدرنيسم كه اصول 
و مبانى آن عمدتاً همان اصول و مبانى يسا ساختا ركرايى بود كه در آنها تغيير و تعديل ها و كم و زيادهايى وارد ساخته 
بود:يعنى استفاده از جرياناتى جون شالوده شكنى دريدايى» روانكاوى لاكانى» نقدهاى تاريخى فوكوئىء بى اعتمادى ليوتارى 
به فراروايت هاء جالش هاى زبانى دلوز -كاتارى» سبك هاى ساخت شكنانه و ابداعى جنكز, نتولوزيسم لفظى و وازكانى 


دريدا بورديار دريا و بارت و بسيارى ابداعات و ابتكارات نظرى و مفهومى ديكر . 


ديد بسيارى از نظريه يردازان» 


منتقدان و شارحان يست مدرن در تبويت تاريخى و ريشه يابى زمانى و تاريخى اين مفهوم, به دهه آخر قرن نوزدهم و دهه 
نخست قرن بيستم اشاراتى دارند . بازتاب اوليه اين جريان را قبل از هر حوزه بايد در عرصه هنر بطور اعم و معمارى بطور اخص 


مشاهلذدله نمود. يس از آن در حوزه هاى نقدادبى» نقد هنرى» نقاشىء فيلم و ... نيز مى توان 


عليه مدرنيسم و به تعبيرى نوعى حركت يا انحراف يا كسست و فاصله كرفتن از آن بشمار مى رود . در اين رابطه هسته و أس 
اساس آن را بايد در عدم اعتماد يا ناباورى كلى و عمومى نسبت به هر كونه نظريه ها و كاربست هاى كلان نفى هر كونه 
ايدلوزى ها آموزه ها اعتقادات» دكترين ها و در يكك كلام نفى هر كونه فرا روايت ها يا روايت هاى كلان در تمامى عرصه 
هاى دانش» شناخت و معرفت بشرى دانست. علاوه بر اين به تبع اين نوع نككرش سلبى و برخورد نفيى با يارادايم هاى معرفتى» 
وجود نوعى رابطه بيجيده. ابهام آميزء دوكانه. معضل آفرين و لاينحل با يارادايم هاى مذكور نيز از ديكر هسته هاى اصلى و 


كانون محورى نظريه يست مدرن بشمار مى رود . 


ديكر ويزكى ها و شاخصه هاى بارز نظريه يست مدرن را بطور اجمال و اختصار مى توان به شرح زير بر شمرد :تركيب عامدانه 


و آكاهانه سبكك ها و قراردادها و سنت هاى يبشين؛ و ادغام تصاوير و ايمازهاى متنوعى كه 


بيانكر مصرف كرايى فرايند توليد انبوه» ارتباطات انبوه و انفجار و سر ريز اطلاعاتى جامعه يسا صنعتى يا جامعه سرمايه دارى 
صنعتى ييشرفته متأخر اواخر قرن ببستم به شمار مى روند. اينها در واقع ويزكى هاى اساسى جامعه يست مدرن نيز تلقى مى 
شوند: جامعه اى كه در آن سبكك هاى هنرى عجيب و غريب» سبك هاى معمارى ناهمكون و نامتجانسء آثار هنرى ( فيلم» 
تثاتر» سينماء نقاشى» عكاسى و ...)غريب و دور از ذهن مدرن, و رويكردهاى نظرى و فلسفى ابهام آميزء جند لايه» متكثر ودر 
عين حال بى ثبات و متلون سيطره دارند."(١)‏ 


١8١ ٠١5 صورت بندى مدرنيته و يست مدرنيته» تأليف حسينعلى نوذرى» ص‎ ١ 
مسايل‎ 

حكومت و حاكميت 

جرا شيوهء حكومتى ما مانند حكومت على (ع )نيست كه همه ءكارها را رهبر انجام دهد؟ 
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برسي 
جرا شيوهء حكومتى ما مانند حكومت على (ع )نيست كه همه ءكارها را رهبر انجام دهد؟ 
باسخ 


در مورد اين سؤال بايد كفت : 


اولا: شيوهدء حكومت حضرت على /اهم اين طور نبود كه تمام كارهاى حكومتى را خود انجام دهد. او نيز فرماندهء لشكر و 


استاندار و فرماندار و قاضى داشت و هر كدام كارهاى خود را انجام مى داد. 


ثانياً: نحودء حكومت در زمان هاى قديم با زمان هاى فعلى به جهت جمعيت و امكانات بسيار متفاوت است . در زمان ما تمام 
كارها را يكك نفر نمى تواند انجام دهد. در زمان على 7آموزش و يرورش و دانشكاه مانند زمان ما نبود. الآن ميليون ها دانش 
آموز و دانشكاهى بايد تأمين شوند و اقتصاد و نفت و معادن ومخابرات و راه سازى و صنايع و جمعيت ده ها ميليونى سبب مى 
شود نحوه ءعحكومت با زمان حضرت على “فرق بكند, با اين همه در قانون اساسى بيش بينى شده است در رأس هرم حكومت 
و ناظر و حاكم بر تمام قوا اعم از نيروهاى نظامى و انتظامى و قضايى و مقنّنه و دولت فقيه عادل جامع الشرايط كه حكومت او 
همانند حكومت ييامبر و على و ائمه : است , باشد. امام خمينى (ره ) در سخنانى بدين مضمون فرمود: ولايت فقيه همان ولايت 
سول اللدنو و قرت افى المويفيه اسك ونان ابد كن زسان ما كر كن بد وطاقةدرسع عمل كددب لاقت التولايك فقن 


داشته باشدو همانند اصحاب يياميبر واميرالمؤمنين خواهد بود. 


معناى جمهورى جيست ؟ 


اصطلاح جمهوريت را تركك هاى عثمانى دراواخر قرن هيجده از لغت عربى ساختند و اولين بار در مورد نخستين جمهورى 


فرانسه و جمهورى هاى همسايه ءدولت عثمانى كه به تقليد از جمهورى فرانسه تأسيس شده بود, به كار رفت >.(1) 


حكومت جمهورى , حكومتى است كه قدرت و حق حاكميت آن ناشى از ميل و ارادهء كسانى باشد كه آن راانتخاب كرده 
اند. به ديكر بيان : جمهورى , حكومتى را كويند كه در آن جانشينى رئيس كشور ارثى نيست و مدت رياست جمهورى در آن 


محدود است . انتخاب رئيس كشور كه رئيس جمهور ناميده مى شود, با رأى مستقيم يا غيرمستقيم مردم انجام مى شود. 


را در نظر داشت , اما به تدريج بسيارى ازديكتاتورى هاى غير سلطنتى نيز ناميده شدند, و امروزه هر حكومت غير سلطنتى و غر 


موروثى راحكومت جمهورى مى نامند >.(1) 
(ياورقى ١.مصاحب‏ , دائره المعارف فارسى , ج ١‏ ص ٠/١‏ 
(ياورقى ١.داريوش‏ آشورى , دانشنامهء سياسى و ص ١١١‏ با اقتباس . 


آيا حاكميت ملى مبناى اسلامى دارن؟ 
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يربيسسن 


آيا حاكميت ملى مبناى اسلامى دارد؟ 
باسخ 


اكر مقصود از آن اين باشد كه غير از خدا هيج ملتى به عنوان يكك ملت برتر يا بيشرفتهتر و هيج نظام و ابرقدرتى بر يكك ديكر 
حاكميّت ندارد» بديهى است كه اين يكك اصل اسلامى و انسانى است. 


واكر حاكميّت ملى به اين معنى باشد كه هر ملت و هر جمعتّت حق دارد هر نوع حكومت و نظام وهر نوع قانون را براى خود 
انتخاب نمايد جنانكه هر فردى ميتواند هر عملى را بخواهد نسبت به جان و مال خود و هرجه به او تعلق دارد انجام دهدء اين نيز 
اصالت ندارد و اسلامى نيست و فرد و ملت هيجكدام اين حاكميّت مطلق را ندارند علاوه بر آنكه اين قانون و حاكميت عملى 


نيست؛ زيرا حدود آن مشخص نيست. 


واكر مقصود از حاكمتت ملى اين باشد كه مردم در حدود اختيارات شرعى و قوانين امر به معروف و نهى از منكر و وجوب 
اعانت مظلوم واينكونه برنامهها ميتواندد و حق دارند امور را تحت نظر داشته باشند و تذكر بدهند و بخواهند كه به قوانين عمل 
شود و حق دارند بلكه بر آنها واجب است كه تسليم خود سريهاى زمامداران و متصديان امور نشوند و دستورات خلاف قانون و 
خارج از حدود وظايف آنها را اطاعت ننمايند» اين حاكميّت براى ملت مسلمان و براى هر انسانى در نظام اسلام ثابت است. 


جرا جامعه به مدير نياز دارد؟ 
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يريس 


باسخ 


بديهى است كه بدون مديريّت صالح و قاطع و نظام اداره» رفاه و اميت و مقاصد اساسى دنيا و آخرت انسان حاصل نمى شود. 
بشرء هم طعم تلخ بى نظمى را جشيده است و هم اثر موافق و مساعد نظم و ترتيب را ديده استء لذا مديريتى را كه حافظ نظم و 
مجرى عدالت و نككّهبان مصالح و ياسدار حقوق عموم باشد لازم مى داند واز آن استقبال مى نمايد. 


مدينه فاضله وقتى تشكيل مى شود كه افراد جامعه مانند اعضاء و قواى انسان واحد كه تحت اداره و مديريّت عقل قرار دارند و 
وحدتشان با يكك نيروى مركزى كه هر عضو و قوّه اى را به كار مناسب مأمور مى سازد در تحت مديريّت مطمئن و عاقل و 
عادل اداره شود كه جريان امور را بر سير منطقى و متناسب قرار دهد و بين اعضاء همكارى ايجاد كند؛ بدون اينكه خودش را بر 
سائرين تحميل نمايد يا آنها را در مسير غير مناسب و خارج از صلاحيّتشان وارد كند. واضح است هر جه اين نقشه بيشتر عملى 
شود و هر جه مديريّت از آكاهى لازم؛ بيشتر برخوردار باشد اغراض صحيح انسانى بيشتر تأمين مى كردد» و مشابهت نظام 
سياست واداره و تشريع به نظام تكوين بيشتر مى شود. 

در انديشه ى سياسى اسلام» مرز دولت اسلامى تا كجاست؟ 


يريسسن 


در انديشه ى سياسى اسلام» مرز دولت اسلامى تا كجاست؟ 


باسخ 


جواب اجمالى: 


اسلام در ازاى مفهوم «كشور)» مفهوم «سرزمين» و در مقابل مفهوم «ملت)»». مفهوم «امّت» را مطرح كرده است.سرزمين اسلام 
يكى است و خط هاى فرضى و قرارداى از ديد اسلام؛ اثرى در هويت يككانه ى آن ندارد. اين سرزمين يككانه در حالت ايده آل 
توسّط يكك امام معصوء(عليه السلام)بايد اداره شود و حكومت جهانى حضرت مهدى(عج) تحمّق اين آرمان است. در عصر 
غيبت معصومان(عليهم السلام) اكر امكان جنين جيزى فراهم شد و مصلحت مسلمانان در اداره ى مجموعه ى سرزمين هاى آنها 
دز قالت يك سررمين بؤةة فقيه فى باستث مجسوعهدى آلها رابه هميق ضورت آدازه كند. اكر اذدارهى هر فسعت از اين 
سرزمين توسّرط يكك فقيه بويزه فقيه بومى با مصالح مسلمانان سازكارى داشتء بايد همين شيوه اتخاذ شود. بنابراين» به عنوان 
يكك مبناى ماندنى و جهان شمول در مكتب سياسى اسلام» سرزمين اسلام يككانه استء ولى مى توان بنابر مصالح متغير آن را به 
كشورهاى جداكانه» يا ايالات و استان هاى مختلف يكك كشورء و يا هر شيوه ى متصوّر ديكرى اداره كردء كه اين امور در واقع 


به ساز وكار سياسى مرتبط مى شود. 
كدام قسم از اقسام امر به معروف و فهى از منكر» وظيفه حكومت اسلامى است؟ 
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إجرسس 

كدام قسم از اقسام امر به معروف و نهى از منكرء وظيفه حكومت اسلامى است؟ 

باسخ 

امر به معروف و نهى از منكرء با دستء يا به تعبيرى ديكر اقدام عملى و كاه قهر آميز در مقابل تاركان واجبات و انجام 
دعن د كان محدمات: خواه از طريق مجازات بدنى باشد يا خبس و زتدآن ويا كارهاى مشابه ديكرء اين مرحله وظيفه حكومت 
اسلامى است و امكان ندارد كه به دست مردم داده شود كه موجب هرج و مرج وانواع نابسامانى مى كردد واين بخش درست 
همان جيزى است كه به عنوان وظيفه حسبه در فقه اسلامى و كلمات فقها و مورّخان اسلام آمده است. 

جند نوع حكومت در دنيا داريم؟ 


جند نوع حكومت در دنيا داريم؟ 


باسخ 


در يكك بررسى اجمالى ميبينيم جهار نوع حكومت در دنيا بيشتر نداريم 


١‏ حكؤفتك اسسدادذى (دى بجهره اصلياش ) منظور حكوفة اذاه فردئ اميت كة ال ووضعقن :ور كذكته وهال روشق استه 
و در يكك جمله كوتاه ميتوان كفت هر نوع بردكى و بدبختى و اسيه روزى وعقب ماندكى دامنكير نوع بشر شده از اين نوع 


؟ حكومت استبدادى (در لباس دم وكراسى) يعنى همان حكومت خودكامه فردى خونخوار و جار كه لباس دموكراسى را در 
برميكند» و عنوان آن را يدكك ميكشد. و با راه انداختن «حزب و مجلس ساختكّى» اداى دم وكراسى را در ميآورد. همان حزب و 
مجلسى كه ليست مقامات و نماين د كان و رهبرانش قبل از تشكيل نوشته و آماده شده و بازيكرانش به ترتيب در يشت صحنه 
لباس در تن كرده و آماده كار ميشوند و به نوبت نقش خود را با ظاهر شدن در صحنه ايفا ميكنند.در يشت صحنه با هم بر سر 
يك سفزه مبخوزئد و.ميتوشثل: و مبخندتل:و مسخره ميكثدة اما زوق صحنه كه آمدند يكى موافق.و ذيكرى مخالف» يكى :در 
جناح يشرو و ديكرى در جناح سازنده؛ يكى هماهنكك كننده اين جناح و ديكرى هماهنكك كننده آن جناح» جنككهاى ز ركرى 
مضحكى براى فريب عوام كه ديكر فريب اين بازيها را نميخورند راه مياندازند؛ حتّى كاه براى تكميل اين صحنه با مشتهاى كره 
شله و قيافه درهم كشيده به يكديكر حمله ميكنند!اين نوع حكومت در تاريخ كذشته وجود نداشت؛ جرا كه مردمش و حنّى 


ديكتاتورهايش ركك و راست 


بودندء ويا شايد عقلشان نميرسيد كه ميتوان استبداد را در قالب دموكراسى ارائه داد.اين نوع حكومت يديده عصر ما استء 
عصر نفاقهاء دوروثيها و عصر تغيير جهرهها! و ميوه تلخى است كه مغزش به كذشته تعلق دارد و يوششاش به امروزه و تنها 


هدفش آن است كه تاريخ رهايى ملتها و آزاديشان را جند روزى به عقب بيندازد و غير از ان كارى از آن ساخته نيست. 


*"' حكومت استبدادى كروهى (ديكتاتورى يرولتاريا) اين نوع حكومت در كذشته با اين محتوا وجود نداشتء و فرآورده عصر 
كسترش ماشينيزم و مخصوص كشورهاى كمونيستى است كه طبقه «يرولتاريا» (كاركر جديد) زمام امور را به دست ميكيرد و 
خواستههاى خود را در تمام زمينهها زير لواى ما ركسيسم تحفّق ميبخشد. كرجه خود ماركسيستها هستند كه عنوان ديكتاتورى 
يرولتاريا را به عنوان شعار حكومتشان انتخاب كردهاند» ولى قطع نظر از مفاهيمى كه زير اين عنوان نهفته شده بايد ديد؛ آيا اين 
طبقه يرولتاريا است كه بر جنين جوامعى حكومت ميكند يا اعضاى كميته مركزى حزب و دبير كل آن؛ آنهم حزبى كه نه 
فراكير است و نه انتخاب آزادى در آن صورت ميكيرد ونه رنكك و بويى از دموكراسى دارد» و خود كامكى و استبداد سران 
كردانند كان حكومت,ء و توسّل به خشونت و سلب آزادى انسانها در آن جيزى نيست كه بر كسى ينهان باشد. 


* حكومت دموكراسى (در جهره اصيلش) اين نوع حكومت كه عاليترين و كاملترين نوع حكومت در دنياى امروزش ميدانند» و 
حتّى ادّعا واداى آن مايه مباهات بسيارى از زمامداران استء تا جه رسد به وجود عينى و خارجياش؛ از نظر مفهوم در 


يكك جمله خلاصه ميشود و آن اينكه دراين سيستم حكومتء تمام مردم از هر كروه و قشرى ظاهراً با آزادى كامل ميتوانند به 
ياى صندوقهاى رأى رفته و نمايندكان واقعى خود را انتخاب كنند» و سرنوشت خويش را براى جند سال تحت ضوابط خاضى 
به دست آنها بسبارند. آنها نيز با تبادل نظر و مشورت ظاهراً آزادانه قوانين و مقرّراتى را كه به عقلشان حافظ منافع آن مردم 
است وضع و مقرّر ميكنند. حال كاهى رئيس هيئت اجرايى وسيله اين نمايند كان انتخاب ميشود و كاهى مستقيماً بوسيله مردم 


كه «نخست وزير» يا «رئيمس جمهورش» مينامند. 


اركان اساسى حكومت جيست؟ 


اركان اساسى حكومت جيست؟ 
باسخ 


مى دانيم هر حكومتى نياز به سه ركن اساسى دارد و بدون آن قادر به ادامه حيات نيست 
١‏ ركن تقنين(قانون كذارى) 

؟ ركن اجرائى 

"' ركن قضائى 


نخست بايد قوانينى داشته باشد كه مشكلات جامعه را حل كند و روابط مردم با يكديكر در يرتو آن روشن كردد و جرخهاى 
اجتماع را در مسير ترقى و تكامل به كردش درآورد. بككذريم ازاينكه مبدأ اين قانون كذارى جيست؟ كه كاه وحى الهى است 
وكات اراقة يك فردو اطرافناة اووو زهان سك فالس قاترق كذاره سس عواين كدعر ابناتى قواقية الف اذا رودق 
شود و قوانين آنها صرفاً از مبدأ وحى سرجشمه مى كيرد نيز احتياج به قوه مقئنه دارند تا قوانين كلى الهى را بر نيازهاى روزمرّه 
تطبيق كند و درمسائل جزيى و نيازهاى هر زمان كه با كذشت زمانها در تغيير و تبديل استء بر مسائل مورد ابتلاء تطبيق دهد و 


به اصطلاح «ردٌ فروع بر اصول» كند و يا به تعبير ديككر «كارشناسى موضوعى» نمايد. 


بعد از روشن شدن متون قوانين و قرار كرفتن آنها در آستانه عملء بايد اجراى آن به دست كروهى سبرده شود كه آن را 
درسطح جامعه بياده كنند. اكر نياز به آيين نامه هاى اجرائى دارد آيين نامه ها را بنويسند و اكر ندارد بلافاصله وارد مرحله اجرا 
شوند واين همان جيزى است كه در دنياى امروزء «قوه مجريه) يا «دولت» ناميده مى شود. دولتها نيز رئيسى دارندكه كاه از آن 
به عنوان رئيس جمهورى و كاه نخست وزير و كاه صدر اعظمء تعبير مى كنندء آنها نيز به نوبه خود وزراء و مدير كلها و 


مديران مراحل 


يايينتر و رؤساى بخشها دارند كه وظايف اجرائى را درميان آنها تقسيم كرده و به وسيله آنها برنامه هاى خود را يياده مى كنند. 


در اين ميان ممكن است د ركيريهايى در ميان مردم, يا در ميان بخشهاى حكومت و يا حكومت و مردم» در جهات مختلف 
مسائل حقوقى واقع شود. قوّه اى كه عهده دار تشخيص ظالم از مظلوم و صاحب حق از مدّعى فاقد حق مى باشدء «قوه قضائيه) 
ناميده مى شود و شكك نيست كه بعد از صدور حكم از ناحيه اين قوه باز براى اجراى آن نياز به قوّه مجريه است كه بايد اين 
احكام را ل يياده كند. 


در اين ميان» بخشهاى ديكّرى نيز د رنظام جامعه وجود دارد كه كاه تصور مى شود اركان مستقلى را تشكيل مى دهند و ممكن 
است از آن به ركن جهارم و ينجم و مانند آن ياد شود مانند اطلاعات و استخبارات و همجنين آموزش و يرورش و تعليم و 
تربيت و همجنين رسانه هاى كروهى و نيروهاى نظامى و انتظامى. ولى روشن است كه اين امور بخشى از قوه مجريه و به منزله 


ابزارى در دست اوست كه براى بياده كردن قوانين از طرق بهترو مؤثرتر از آنها استفاده مى كند. 


مراكز اطلاعاتى از توطئه هاى ينهانى يرده بر مى دارند و حوادثى را كه در كوشه و كنار واقع مى شود؛ در اختيار مسئولين 
اجرائى مى كذارند تا آنها بتوانند توطئه ها را در هم بشكنند و نيكك و بد جامعه را دريابند و به موقع» در برابر آن موضع كيرى 
مناسب كنند» همجنين مراكز آموزشى و رسانه هاى كروهى به آنها كمكك مى كنند نا به اهداف خود از طرق فرهنكى نزديكك 


شوند» زيرا بهترين طريق اجراى قانون 


همان طريق فرهنكى است كه جامعه را به صورت خودكارء وادار به اجراى قوانين مى كند و مصداق لِيَقَومَ النَاسٌ بِالْقِسْطٍ (تا 


مردم خودشان به اجراى عدالت برظيزلد) من كرد 
از ديدكاه روايات اسلامى كاركزاران حكومت بايد داراى جه ويزكيهائى باشند؟ 


3 


إبرسس 
از ديد كاه روايات اسلامى كار كزاران حكومت بايد داراى جه ويز كيهائى باشند؟ 
باسخ 


در احاديث اسلامى نيز براى كا ركزاران حكومت شرايط بسيار ستككين و قابل ملاحظه اى قرار داده شده است كه بدون آن 
ه ركر. حكومت اسلامى به طور كامل تحقّق نمى يابد. 
١‏ علم و آكاهى در بالاترين سطح . 


«مِنْ أمّ قؤماً وَ فيهسخ مَنْ هوَ أعْلَمُ مِنْهُ لَمْ يَرَلَ أَمْرْهُمْ إِلَى السّفالٍ إِلَى رَوْمَ الْقِيامَهِ» (وسائل 8/810) [كسى كه امامت و ييشوايى 
جمعيتى را بر عهده كيرد در حالى كه در ميان آنها آكاهتر از او وجود دارد» بيوسته كار آنها رو به انحطاط مى رود تا روز 
قيامت!] 


در حديث ديكرى ازامام صادق(ع) مى خوانيم «مَنْ دَعَى الْنْاسَ إلى نَفْسِهِ وَ فيهم مَنْ ِو غْلَمُ من فهو مُتدِعٌ ضآل» (سفينه 
البحار/؟) [كسى كه مردم واعة خويشعن دضواث كندء :دن خالى كه ون ميان انها كاغتر از او وجوة ذاردء او يدستكدان كمراة 


"١‏ سعه صدر و كشادكى فكر و آمادكى يذيرش حوادث مختلف. 


در يكى از كلمات قصار معروف اميرمؤمنان على(ع) مى خوانيم «آلَهُ الريِاسَهِ سِدَعَهُ الصَّدْرا (نهج البلا-غه. كلمات قصار 178) 


[ابزار رياست و مديريت سعه صدر و كشادكى روح و فكر و تحمل فراوان است!] 
* 1 كاهى بر مسائل زمان. 


درحديتى از امام صادق (ع) مى خوانيم دالْعَالمٌ بِرَمانِهِ لا تَهْجَمُ عَلَيْهِ الُوايس» (اصول كافى 1/77) [آن كس كه آكاه از وضع 


زمان خود باشد مسائل يبجيده و كمراه كننده به او هجوم نمى آورد!] 


؟ رعايت عدالت و عدم تبعيض در ميان مردم. 


در حديثى مى خوانيم كه امام امير المؤمنين(ع) به عمرين خطاب فرمود اثلاث إِنْ حَفِظَتَهٌَُ وَ عَلِمْتَ بهن كمَنْك ما سِوامُنَ» وَإِنْ 


ترَكتَهُنَ َم يَنْقَغك شَبى سِواهُنَ قال و 


مَا هَء هنَّ يا آَالَمَنْ؟ قال إقامَة الْتِْدُودٍ على الْقَرِيب وَ الْبَعيدء وَ الْحَكم بكتاب الله فى الرّضا وَ السَحَطِء وَ الْقِسْمُ بِالْعَدْلٍ َيِنَ الأَحْمَر وَ 
الَسْوَدِمَقَالَ عَمَدِ لَقَدُ أ جَرْتَ وَالعكما (بحار اع 


[فرمود سه جيز است اكر آن را به خوبى حفظ كنى و عمل نمايى تو رااز امور ديكر بى نيار مى كند واكر آنها را تركك نمايى 
جيزى غير از آن تو را سود نمى دهد.عمر عرض كرد آنها جيست اى ابوالحسن؟!فرمود اجراى حدود الهى نسبت به افراد دور و 
نزديكك و حكم بر طبق كتاب خدا در خشنودى وغضب و تقسيم با عدالت در ميان سياه و سفيد.عمر عرض كرد به راستى 
مختصر كفتى و حق مطلب را ادا كردى!] 


ه توجه به ياداش نيك وكاران و كذشت و اغماض نسبت به كنهكارانى كه اميد به بازكشت و توبه آنها مى رود. 
© منافع مردم و خويش را يكسان ديدن. 


امام موسى بن جعفراع) در حديثى مى فرمايد «إنّ الشلطانَالْحادِلَ بعثِِْ لالد الّحيم كحو له ما ون لمتكم َ أكرِهُوا لَه 
ا كر و3 بأنْقيتكها (وسائل الشيعه )١18/1/7‏ [سلطان عادل به منزله يدر مهربان است يس دوست بداريد براى او آنجه را كه 


براى خود دوست مى داريد و ناخوش داريد براى او آنجه را براى خود ناخوش داريد.] 
8 دورى از بخل و جهل و نادانى» جفا و ستم. 

4 دورى از سازشكارى و هماهنكى با اهل باطل. 

٠‏ نسبت به مقام و منصب خويش به جشم امانت بنكرد. 


در نهج البلا-غه نيز مى خوانيم كه امام اميرمؤمنان (ع) در نامه اى كه به فرماندار آذربايجان نوشت «وَ إن عَمَلَك ليِسّ بِطَعْمَهِ 
وَلكِنّهُ فى عُتْقَكك أمائّه) (نهج البلاغه» 


وظايف اصلى حكومت را بشماريد. 
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إبرسس 

وظايف اصلى حكومت را بشماريد. 

باسخ 

هر حكومت لا اقل هفت وظيفه اصلى دارد كه عبارتند از: 

حفظ نظم و امنيت درونى جامعه. 

تصدى آن دسته از امور و شئون اجتماعى كه متصدى خاصى ندارد. 
برآوردن نيازهاى علمى و معنوى مردم يا به تعبير ديكرء تعليم و تربيت آنان. 
متناسب و متعادل ساختن همه فعاليتهاى اقتصادى و مادى افراد جامعه. 

دفاع شايسته از جامعه در برابر دشمنان بيرونى آن. 

رفع اختلافات و منازعات افراد يا كروهها و احقاق حقوق هر يكك. 

وضع احكام و مقررات جزيى اجتماعى. 

آيا نظريه اى وجود دارد كه نياز به حكومت را رد نمايد؟ در صورت مثبت بودن جواب دليل آنها و نقد آن را بيان نمابيد. 


برسش 
آيا نظريه اى وجود دارد كه نياز به حكومت را رد نمايد؟ در صورت مثبت بودن جواب دليل آنها و نقد آن را بيان نماييد. 


باسخ 


كسانى معتقدند اصللا وجود حكومت ضرورتى ندارد بلكه مى توان افراد جامعه را جنان تعليم و تربيت نمود كه خودشان- 


بدون آن كه قوّه قاهره اى باشد- مصالح اجتماعى خود را بشناسند و در بى تحصيل آن باشند.بنابراين هر جه آموزش و يرورش 


صحيحورواج و شيوع بيشترى يابد نياز به وجود حكومت كمتر ميشود 


در رّد اين نظريه بايد كفت:اولاً-جنانكه بيش از اين كفتيم- وجوه نياز به حكومت بسيار متعدّد است و جنين نيست كه اكر همه 
افراد.مصلحت انديش و جامعه كرا شوند ديكر نيازى به وجود حكومت نباشد و ثانيًاين فرض كه همه مردم فرشته خو شوند و 
بيوسته در انديشه مصالح اجتماعى همنوعان خود باشند فرضى است خيالبافانه و خلاف واقع,كه نه در كذشته شاهد تحقق آن 
بوده ايم ونه در آينده به وقوع خواهد بيوست.با توجه به واقعيت زندكى انسانها و غرائز مختلف آدميان و اوضاع و احوالى كه 
هر شخص در آن يرورش و تربيت مى يابد, در مى يابيم كه هميشه در هر جامعه اى انككيزه هايى براى تخلف از مقتضاى قانون 
و مصالح اجتماعى وجود خواهد داشت, در نتيجه همواره افراد يا كروههايى خواهند بود كه در بى تأمين مصالح اجتماعى 


نيستند و قانون را رعايت نمى كنند - خواه قانون الهى باشد, خواه غير الهى. 

آيا براى حكومت به شكل زورمدارى نظريه بردازى هم شده است؟ نظر صحيح در اين باره جيست؟ 

آيا براى حكومت به شكل زورمدارى نظريه يردازى هم شده است؟ نظر صحيح در اين باره جيست؟ 
باسخ 


كرجه اين نظريّه كه قدرتمندان و زورمندان بايد حاكميّت و حكومت داشته باشد نظريّه اى نيست كه يكك فيلسوف سياسى- با 
صراحت- بيان كرده باشد, لكن بعضى فلاسفه سياسى - مانند ماكياول ايتاليايبى(529١-/1871١)‏ و هابز انكليسى(1810/4-1884) و 
ياره اى از فيلسوفان مانند سوفيستهاى يونان قديم و نيجه آلمانى(8١1400-1)‏ سخنانى كفته اند كه براى تجويز و توجيه 
حكومت قدرتمندان و زوومندان دستاويزهاىئ خوبى مى تواند باشد. به طور كلى مى توان كفت لازمه سخن كسانى كه ارزش 
را تابع قدرت مى بندارند توجيه و تجويز حكومت زورمندان است. مثلائ هابز- كه فيلسوفى است معاصر دكارت 
فرانسوى(1280-1848)- مى كويد: انسان طبعاء درنده خو و كركك صفت استهء بنا بر اين اكر آدميان به طبع خودشان 
واكذاشته شوند به جان هم مى افتند و دمار از رو زكار يكديكر بر مى آورند و بدينسان هركز جامعه بسامان و مطلوبى يديدار 
نخواهد شد؛ بايد قدرت مافوقى وجود داشته باشد تا مردم را ضبط و مهار كند. يس كسانى كه نسبت به عامه مردم, از قدرت 
بيشترى برخوردارند صلاحدّت حكومت بر مردم را دارندء زيرا اينها مى توانند از ظلم و تعدّى آدميان به همديكر جلو كيرى 


اين استدلال هابز كه براى تجويز و توجيه حكومت زورمداران مستمسكك خوبى مى تواند باشد» سخنى است بسيار سخيف؛ و 
واضحترين اشكالش اين است كه كسانى كه از قدرت بيشترى بهره مندند درنده خويى و كركك صفتى بيشترى دارند و هيج 
دليلى ثابت نمى كند كه آن كه كركتر است بايد بر ساير كر كان حاكم باشد. 


طرفداران حكومت استبدادى (ديكتاتورى) هم مى كويند شخص حاكم. اكر جه با 


قهر و غلبه و اعمال قدرت و خشونت بر سر كار نيامده باشد بلكه مردم او را يذيرفته و بركزيده باشند -حق دارد وضع قانون 
كند و بر طبق رأى خويش با مردم رفتار كند. به عقيده ماء حكومت استبدادى هم هركز مجوّز منطقى و عقلانى ندارد. به جه 


دليل رأى يكك فرد براى كل جامعه معتبر باشد و همه مردم ملزم باشند كه آن را بيذيرند و به عمل در آورند. 
به جند دليل جامعه نياز به حكومت دارد؟ 
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يريس 


به جند دليل جامعه نياز به حكومت دارد؟ 


باسخ 


دليل اول. ضرورت نظم و امنيت داخلى جامعه 


دليل دوم لزوم تصدى كارهاى بى متصدى (مثل سرير ستى اقراف من شر برست :ذيوائكان و اداره زندكى واماند كان و 


بيجا ركَانء خدمات عمومى مثل رساندن آب و برق و جاده و ساخت درمانكاه و... حفاظت از منابع عمومى و ملى و...) 
دليل سوم, لزوم تعليم و تربيت 

دليل جهارم, لزوم ايجاد تعادل بين فعاليتهاى اقتصادى 

دليل ينجم, لزوم دفاع و آمادكى در برابر دشمنان 

دليل ششمء لزوم رفع اختلافها و كشمكشها 

دليل هفتم» لزوم وضع احكام و مقررات جزيى 

حكومت آنارشيت يعنى جه ؟ 


حكومت آنارشيت يعنى جه ؟ 


باسخ 


"آنار شيسم" جنان كفته شده است هدف اوليه اش مبارزه با هركونه اقتداركرايى و تلاش در جهت د كر كون سازى جامعه 
ونهادهاى آن وسيس مستقر ساختن جامه اى است كه بر اساس "قرارداد" شكل كرفته و بصورت فدراسيونى بزركك اداره مى 
شود. اين فدراسيون متشكل از كمونها و تعاو نيها ى كا ركرى و كروههاى كوجكك محلى است كه اعضاى آنها با در اختيار 
داشتن غير ما لكانه ابزار تو ليد براساس قرارداد هاى مبادله و اعتبار متقابل با يكديكر همكارى ميكنند. اين نظام با توجه به 
نيازهاى طبيعى وكوناكون انسانى براساس همكارى ويارى متقابل شكل مى كيرد واز هركونه عو امل فشار واجبار ازنوع قانون 
يا حكومتى اقتداركرا بى نياز است. زيرا مدعى است كه نظم حاكم بر روابط اجتماعى بر مبناى توافق وقراداد ميان افراد و به 
كمكك مجموعه اى از رسوم و عادات اجتماعى انعطاف يذير بوجود مى آيد. اين فدراسيون از افراد خود خواستار حداقل ايثار 
لازم براى حاكميت يكك سيستم غير بور وكراتيك ويكك زندكى غير متمركز خواهد بود سيستمى كه در آن هر كس به آن هر 
كس به اندازه توانا يى اش كار كند و به اندازه نيازش بهره بردارد و روزكار به قناعت بككذراند. اين همان حدى است كه 


آنارشيتها ازاين دنياى مادى خواستارند . 


انارشيسم در جهت نيل به جنين جامعه اى از محكوم كردن جامعه موجود آغاز مى كند و براى انهدام آن به تلاش بر مى خيزد. 
نظريه يردازان اين مكتب براى مفهوم ساختن جامعه موجود شيوه هاى كوناكون را مطرح كرده اند) "كرويوتكين ' شيوه 


(تولستوى) وبيروان او در هيج شرايطى خشونت را نمى يذيرند. "هرودون"استفاده از سازمان هاى تعاونى صلح آميز را مطرح 
ميسازة و(كاذؤين) شيوه بحثه و كفتكو زا :ييشتهاد مئ كنذ: 


نقد: نككرش آنار شيستى هم از نظر (فلسفه سياسى) به طور عموم وهم در (جشم انداز اسلامى ) اشكالات متعددى دارد كه در 
ذيل به برخى از آنها اشاره مى شود: اولا جنان جه مكتبى در بى راهنمايى شيوه جامعه وزندكى صحيح وسعادت بخش باشد 
ابتدا بايد به اين سوال اساسى وهمكانى كه انسان جكونه موجودى است وسعادت اودر جيست ؟ ياسخ روشن و واضحى بدهد 
و سيس بر اساس آن هدفش در اين جهان جيست؟ از كجا و براى جه به اين عالم آمده وبه كجا مى رود؟ برنامه زندكَى وراه 


بهزيستى وحيات مطلوب را به او بنماياند. 


يكى از ايرادات عمده مكاتب بشرى عموما عدم توجه به اين سوالات وعدم ارائه ياسخى صحيح و واقع كرايانه به آنهاست و 
علت اساسى ناكامى اين مكاتب نيز همين مى باشد در يايان ذكر اين نكته مناسب است كه ايجاد وبرقرارى يكك سيستم خود 
كنترلى در ميان افراد بسيارمطلوب ويسنديده است واسلام بر آن تاكيد فراوانى دارد. در واقع تقوا جيزى جز حاكميت همين 


سيستم در زرفاى وجود آدميان نيست ونككرش اسلامى در اين رابطه از جهات متعددى بر نككرش آنارشيستى امتياز دارد. 


.١‏ اسلام راههاى حصول آن ولوازم يافتن جنين ارزشى را در مجموع احكام و تعاليم خود ترسيم و هموار نموده است ؟. اسلام 


با واقع بينى نسبت به تمايلات و اختيار انسانى هركز جنين نينداشته است كه همه انسانها جنين مسيرى را خواهند بيمود تا 


بتوان از نهادهاى قانونى بى نياز باشد. از همين رو برخى از مستشرقين بر آنند كه اسلام جنان سيستم اخلاق كاملى دارد كه با 
تخلق بدان هيج نيازى به دستكاهاى اداره و كنترل كننده نيست ولى در عين حال همين دين در بردارنده كامل ترين نظام 


قضايى و اجرايبى است. 


انواع حكومت و ارتباط انها با دين جيست ؟ 
انواع حكومت و ارتباط انها با دين جيست ؟ 
باسخ 


لائيسيزم (ماواع31ا) آيينى است كه به موجب آنء نهادهاى اجتماعى و وظايف مدنى - بويزه وظايف قضايبى وآموزشى - 
مذهب و جدا سازى سياست از انككاره ها و آموزه هاى دينى است. حكومت هابى مانند: فرانسه.ت ركيه» عراق و ... لايك 


هستلكد. 


حكومت سكولار (5]36 0101ا5©60) حكومتى است كه در قانون اساسى خود. هيج يك از مذاهب موجود را به عنوانمذهب 
سكولاريسم زير ساخت نظرى اكثر حكومت هاى غربى است. 


ليب راليسم (10©1]3115117) يكك جريان ايدئولوزيك. سياسى و اجتماعى است كه در قرن هجدهم يديد آمد. شعار اصليآن» 
آزادى سرمايه و آزادى تجارت بود و در عرصه سياست شعار آنء مخالفت با استبداد مطلقه. دفاع از يارلمانتاريسمو آزادى هاى 
ويذكى هاى اساسى ليبراليسم» مخالفت با تندروى هاى انقلابى است. 


حكومت دمكراتيكك (©1]160117 10©1700131:10) حكومتى است كه زمامداران آن به وسيله اداره شوند كان انتخابشوند. 


نكن اى كد بايد توه واشعه يايد ابن ابيك كه صتاون» فرق ارؤما در عرقي يكديكر تسعد مكل جتان سك كياكر تظافى 
لائيك باشد ديكر سكولار نباشدء يا اكر مبتنى بر دكترين ليبرالى باشد ديكر دمكراتيكك نباشد؛ بلكه همه ايناقسام در يكديكر 
تداخل دارند؛ مثلاً آمريكا داراى نظام ليبرال دمكراسى است. 


براى آكاهى بيشتر ر . كك : فرهنكك علوم سياسى 


ل 


اريستوكراسى جه نوع حكومتى است و با حكومت انبياء و اثمه و روحانيون جه تفاوتى دارد 


3 


يربيسسن 


اريستوكراسى جه نوع حكومتى است و با حكومت انبياء و ائمه و روحانيون 


جه تفاوتى دارد 


يباسخ 


اريست وكراسى (/©2115]0631) در لغت به معناى «اشراف سالارى» يا حكومت اشراف است اين نوع حكومت ابتدادر فلسفه 
سياسى افلاطون يافت مى شود. البته مقصود وى از اشرافء ثروتمندان و توانكران نيست؛ بلكه وى شيوه خاصى براى تعليم و 
تربيت فرزانكان (5]أاع) ترسيم مى كند و كسانى كه از نظر هوش و استعداد و توانابى جسمىءسرآور باشند و آموزشها ودر 
تمربتهاى كوناكون ورزشىء علمى: نظامى و مديريتى سرآور همكان باشتد را اشراق زادة(/ا8115]06212) خوانده و هماتان 


را شايسته رهبرى و حكومت مى داند. 


حكومت ائمه و انبيا(ع) در واقع حكومت «شايسته سالارى» است و اين ممكن است از جهاتى با اريست وكراسى تشابه داشته باشد» 
إلى قتا نه معفاف آنه نيست؛ بلكه از جهات متعددى از جمله نوع صفات لازم مبناى مشروعيت.هنجارهاء قوانين» نوع 


اختيارات و روشهاى اجرايى و باز و بسته بودن طبقاتى با آن تفاوت بسيارى دارد. 
دولت فدرال به جه دولتى كفته مى شود؟ 


3 


يرسسن 


دولت فدرال به جه دولتى كفته مى شود؟ 


ياسخ 


واحد يا سازمان سياسى كه متشكل از جند واحد سياسى كوجكتر است و داراى حكومتى به نام حكومت فدرال است. در 
حكومت هاى فدرال هر يكك از واحدهاى كوجكك كه معمولا ايالت ناميده مى شود, ياره اى از اختيارات خويش را از قبيل 
روابط خارجىء به حكومت مركزى واكذار مى كنند. معمولا واحدهاى عضو در حكومت فدرال» حق حاكميت خود را در امور 
داخلى حفظ كرده و امورى از قبيل روابط خارجى؛ ضرب سكه. اعلان جنكك و صلح را به حكومت فدرال واكذار مى كنند. 


ايالات متحده آمريكاء استرالياء كانادا» سويس و برخى كشورهاى ديكر داراى جنين مدلى هستند (فرهنكك علوم سياسى» مركز 
اطلاعات و مدارك علمى ايران» ص .)١177‏ 


ساختار و قواى حكومتى 


جرا بايد رهبر داشته باشيم و جه فرقى ميان رهبر دينى و غير دينى است؟ 


جرا بايد رهبر داشته باشيم و جه فرقى ميان رهبر دينى و غير دينى است؟ 
باسخ 


انسان موجودى اجتماعى است كه به نحو غريزى و طبيعى يا به جهت برآوردن نيازهاى ضرورى خود. به زندكى اجتماعى 
كرايش دارد؛ زيرا به نيازها و خواسته هاى خود در درون جامعه و در همكارى با ديكر انسان ها دست مى يابد؛ بنابراين بايد با 
انسان هاى ديكر همكارى و تعاون داشته باشد و به تنهايى نمى تواند تمام نيازهاى خود را برآورده كندء اما از آنجا كه عقايد, 
نظريه هاء كرايش ها و تفكرات و بعضاً منافع انسان ها با هم اختلاف دارد» براى جلو كيرى از هرج و مرج و آنارشيسم در هر 
جامعه اى؛ اكر جه يكك جامعه كوجكك باشدء نياز به قوانين و رهبر يا رهبرانى كه اداره كننده امور جامعه باشند و مديريت 
يراض عدافعة امات ها زا ادازوى دير كنك 


اميرالمؤمنين در يكك بيان كوتاه فرموده است: "لا بد للناس من امير بر او فاجر" هر جامعه اى (كه بخواهد برقرار و يايدار بماند) 
نيازمند به يكك امير و رهبر استء خواه نيكوكار باشد يا بدكار و نادرست. در اين كلام حضرت على (ع) لزوم امارت و رهبرى 
را بيان نموده است كه حتى اكر فاجر و فاسق هم باشدء باز براى جامعه لازم است و بهتر از آن است كه جامعه اصللاً امارت و 


رهبرى نداشته باشد. 


لزوم رهبر و سريرست آن قدر مهم است كه حتى كفته شده اكر در يكك جمعى خواه در مسافرت يا در غير مسافرت بوديد و با 
همديكر تعاون و همكارى داشتيد» سعى كنيد يكك رهبر و مسئول براى خود انتخاب كنيد. اين مسئله در يكك جامعه 


كوجكك مانند خانه نيز لازم دانسته شده است و در درون يكك خانواده نيز بايد كسى باشد كه مديريت و رهبرى خانه را به عهده 


داشته باشد تا همه افراد نقش هاى خود را ايفا نمايند و از اختلاف و هرج و مرج و كسستكى و نزاع جل وكيرى شود. 
رهبر دينى و غير دينى از جهات مختلف با هم تفاوت دارند كه به جند مورد آن اشاره مى كنيم: 


١‏ -از نظر صفات و ويؤكى ها: رهبر دينى بايد صفات و ويزكى هاى لازم را كه در دين آمده دارا باشد. عدالت» آكاهى به 
احكام الهى و آكاه به شرايط زمان از جمله آن شرايط استء اما در رهبر غير دينى اين شرايط ضرورت ندارد ويا مراعات نمى 


سود. 


" - رهبر دينى بايد جامعه را براساس احكام و دستورات دينى اداره كند و نمى تواند از آن احكام تخطى كندء اما در جوامع 
غير دينى اين موضوع رعايت نمى شود كه يا براساس نظر مردمء يا نظر طبقه خاص مانند سرمايه داران يا با خود كامكى و 


استبداد رهبر دينى اداره مى شود. 
" - رهبر دينى در جامعه داراى مشروعيت دينى استء اما رهبر غير دينى مشروعيت ندارد. 


*-در صورت فاقد بودن شرايط يا از دست دادن شرايط» رهبر دينى از رهبرى ساقط مى شود. 


آيا تأثير وجود رهبر بر مردم در جوامع غير الهى مانند تأثير آن بر مردم مسلمان است؟ 
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يرس 


آيا تأثير وجود رهبر بر مردم در جوامع غير الهى مانند تأثير آن بر مردم مسلمان است؟ 
ياسخ 


مسثله محبوبيت رهبران غير دينى در جوامع يكسان نيست و به همين جهت تأثير آنها به يكك اندازه نيستء اما در عين حال تأثير 


آنها به انذازه تأثير رهران ذتى درجامعة اسلامى نيست واين ا سند هيت مى باشد. 


در جوامع ديكر» رهبر يا رهبران نظام اززجند طريق قدرت رابه دست مى كيرند يا از طريق كودتا وقدرت نظامىء يا از طريق 
آراى مردمء يا از طريق انتخاب طبقه خاص مانند ثروتمندان و يا از طريق انقلاب و شورش. اين رهبران ميزان محبوبيت شان در 
جوامع مختلف است. مثلاا كسى كه از طريق رأى مردم ويا انقلاب مردمى به قدرت رسيد با كسى كه از طريق كودتا يا اتتخاب 
طبقه و كروهى خاص كه طبعاً نماينده و تأمين كننده منافع آن كروه خاص استء ميزان محبوبيت و تأثرشان در ميان مردم به 
يكك اندازه نيستء البته امروزه وضع حكومت ها بسيار بيجيده شده و براى فريب مردم جامعه خود و مردم جوامع ديكر از 
راههاى ظاهراً موجه و صحيح بهره بردارى مى كنندء مثلاً امروزه در جوامع سرمايه دارى غرب ظاهراً با رأى و انتخاب مردم» 
رهبران تعيين و اتتخاب مى شوندء اما هنككامى كه دقت مى كنيم» متوجه مى شويم كه نه تنها در آن جوامع» رهبران اتتخاب 


شده.» 


اكثريت آراى مردمى را به دست نياورند» زيرا تنها 70-6 مردم آنها در رأى شركت كرده اند واتنها ٠‏ مردم به انهاراى 


داده اند و در عين حال آن مقدار آرا نيز از طريق سرمايه داران و صاحبان شركت هاى 


بز رككء از طريق ابزارهاى تبليغاتى و فريب و... جمع شده است. 


با صرف نظر از همه موارد مذكورء رهبران دينى در جامعه مسلمان مانند ايران» در عين حال كه رأى و انتخاب مردمى رإ؛ ح ح 
دارا هستند» جون مشروعيت دينى را نيز دارند و مردم احساس مى كنند كه آنها درصدد يياده كردن احكام الهى در جامعه 
هستند و براساس منافع خود و يا طبقه خاص خود عمل نمى كنند و يا براساس هواهاى نفسانى حكومت نمى كنندء تأثير 
مضاعف در ميان مردم بر جاى مى كذارند و البته اكر مردم اين احساس و يا اعتقاد رااز دست دهندء طبعاً تأثير آنها مانند 


كذشته نخواهد بود و در اين جهت با جوامع و رهبران غير دينى تفاوتى نخواهند داشت. 


در ضمن بايد توجه داشت كه مسئله رهبر دينى در همه جوامع اسلامى به يكك اندازه نيست؛ زيرا مسئله شرايط رهبر دينى مانند 


عدالت» اعتقاد به اسلام و اجراى احكام آن و... در همه وجود ندارد ويا مراعات نمى شود. 
جايكاه حكام در حكومت اسلامى جكونه است؟ 


جايكاه حكام در حكومت اسلامى حِككونه است؟ 


باسخ 


اسلام با تحميل شخصيت حكام بر رعايا مبارزه كرد و حكومتهاى استبدادى حكام افريقا و امراء و رؤساى قبائل نجد و حجاز و 
ت ركستان و كشورهاى ديككر را ساقط كرد و تذليل بشر را به هر عنوان و اسمى محكوم ساخت؛ و سطح افكار جامعه را بالا برد و 
شوكت استثمار كران را در هم شكسته نه براى اينكه صاحبان مناصب را عوض كند و در ايران يا سوريه و الجزاير و مراكش به 


جاى حاكم ايرانى يا افريقائى» حاكم عربى بنشاند. 


كاخ كسرى و آنهمه تجملاءت و تشريفات را كه از دسترنج كاركران و كشاورزان محروم تهيه شده بود از ميان برداشتء نه 
براى اينكه ديكران و خلفاى بنى اميّه و بنى عباس همان رسم را دنبال كنند و كاخهاى رفيعتر با تجملا-تى خيره كنندهتر و 
تشريفات بيشتر ترتيب دهند و بندكان خدا را استعباد كنند» بلكه هدف اسلام يايان دادن به استعباد بود تا ملتها شخصيت و 


شرف خود را بجويند و كوركورانه از زمامداران اطاعت نكنند. 


اسلام» سلطه و قدرت حكومت را ملكك شخصى حاكم نميداند كه با آن بتواند براى خود دستككاه و حريم نفوذ و تشريفات 
فراهم كند يا زور و قدرت خود را به رخ ضعفا بكشد, بلكه قدرت و سلطه حكومت جلوه قدرت جامعهاى است كه حاكم هم 


نمود وازآن سوء استفاده كرد. 


نظام حكومت اسلام براين استوار است كه واضع احكامء خداوند متعال است واحدى از بشر 


حق تشريع و وضع قانون ندارد. 


«إن الْحَكمُ إلا لله آمَرَ آنا تَِْدُوا إَا ياه يوسف/0© 


آيا ييامبر اسلام(ص) دستكاه اطلاعاتى داشته است؟ 


3 


ير سس 


آيا ييامبر اسلام(ص) دستكاه اطلاعاتى واشته اسيرت؟ 


ياسخ 


نمونه اى از كارهاى اطلاعاتى كه در عصر بيامبر(ص) انجام كرفت ماجراى حذيفه در جنكك احزاب است. در بسيارى از 
تواريخ آمده استء كه در يكى از شبهاى جنكك احزابء بعد از آنكه ميان لشككر احزاب اخلاف افتاده بودء بيامبر (ص) فرمود 
(آيا كسى ازشها فست كه ذرايق تازيكى به لشك ركاه دشنن برود ا شبرى از آنها بياورة فركسن عين كنك رفيق من در 


بهشت خواهد بود). 


حذيفه يكى از اصحاب رسول خدا(ص) مى كويد هيج كس به خاطر شدّت خستكىء كرستكى و وحشت از جا بر نخاست» 
بيامبر (ص) جشمش به من افتاد» و مرا صدا زد و فرمود «برو و خبرى از آنها براى من بياورء اما هيج كار ديكرى در آنجا انجام 
نده تا باز كردى»!او مى كويدء من به سوى لشكركاه قريش آمدم.ء در حالى كه طوفان سختى مى وزيد و همه جيز آنها را در 
هم مى ريخت ناكهان شبح «ابوسفيان» را ديدم كه در ميان آن ظلمت و تاريكى فرياد مى زند» اى قريش!(سخن با شما دارم) 
هر كدام دفت كنيد و كنار دستى خود را بشناسيدء بيككانه اى در اينجا نباشد!ء «حذيفه) مى كويد من بيشدستى كردم و فوراً به 
كسى كه در كنارم بود كفتم تو كيستى؟ كفت من فلانى هستم» كفتم بسيار خوب. سيس ابوسفيان كفت به خدا سوكند اينجا 
جاى توقف نيستء شترها و اسبهاى من از دست رفتند و يهود بنى قريظه بيمان خود را شكستند و اين باد و طوفان شديد» جيزى 


براى ما باقى نككذاشت» برخيزيد و حركت كنيد كه من آماده حركتم» سيس شتابزده به سراغ مركب خود رفت» من فكر 


كردم با يكك تير حساب او را برسم» همينكه خواستم تير را رها كنم به ياد سخن ييامبر(ص) افتادم كه فرمود دست از يا خطا 


نكن و بركرد و فقط خبرى براى من بياور» من باز كشتم و ماجرا را عرض كردم. 


ديدكاه روايات اسلامى در مورد لزوم سازمانهاى اطلاعاتى جيست؟ 
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يرسسسن 


ديد كاه روايات اسلامى در مورد لزوم سازمانهاى اطلاعاتى جيست؟ 
ياسخ 


لزوم سازمانهاى اطلاعاتى در روايات اسلامى و تواريخ» بازتاب كسترده اى دارد و از مطالعه آنها به خوبى مى توان به اين 
حقيقت بى برد كه حكومت اسلامى نبايد ازاين مسأله مهم غافل بماند و بايد در دو بخشء فعاليت وسيع و حساب شده اى 
داشته باشد از تحرّكات نظامى و سياسى و اقتصادى دشمن كه به نحوى با سرنوشت مسلمانان ارتباط دارد آكاه باشد وهم 
فعاليتهاى جاسوسى دشمنان را كه مى خواهند با عمال نفوذى خود. اسرار محرمانه را بربايند به مقابله برخيزد» نمونه اى از اين 
روايات و نقلهاى تاريخى را ذيلاً از نظر مى كذرانيم 


در حديثى از امام على بن موسى الرضا(ع) مى خوانيم 


- 
سم الث 


«كانّ رَسْرول لله(ص) إذا بَعَثّ جَيْشاً فَأَنَّهمَ آميرا بَعَثّ مَعَهُمْ مِنْ ثقاته مَن يْتَجَسّسٌ برها (وسائل الشيعه ع1/8١)‏ [رسول نهدا 
هنكامى كه لشكرى را مى فرستاد و اميرى بر آنها مى كماشت كه از جهتى ممكن بود مورد اتهام واقع شود همراه او يكى از 


افراد مورد اعتماد را مى فرستاد ثا الخبار و احوال او را به وى كزارش دهد.] 


نامه هاى نهج البلاغه به خوبى نشان مى دهد كه دستككاه اطلاعاتى على(ع) مسائل را در سراسر كشور اسلامى تحت نظر داشتند» 
از جمله در «فرمان معروف مالكك اشتر» در مورد نظارت بازرسان مخفى بر جِكُونكى كار عمال و كاركزاران دولت مى خوانيم 
١وَ‏ انث الْعِيُونَ مِنْ أَهْلٍ الصَّدْقٍ وَ الْوَفاءِ عَلَتِهِمْ قَإنَّ تَعامُدَك فِى السّرٌ أَمُورِهِمْ حَدُوده لَهُمْ عَلَى الاش يغمالٍ الآمائه وَ الرهٍْ بالرَعِها 
[مأموران مخفى از ميان افراد راستككو و باوفاء براى بررسى وضع كاركزاران حكومت مبعوث كن و اعمال آنان را زير نظر بككير» 


زيرا بازرسى 


مداوم و ينهانى سبب مى شود كه آنها به امانت دارى و مدارا كردن به زير دستان ترغيب شوند!] 


البته اين يككى از بخشهاى كار مأموران اطلاعاتى است كه نسبت به داخل حكومت و كاركزاران دولت كار اطلاعاتى انجام مى 


دهك. 


ان سشيوك دو اس كن كمد تر ماقة از مكه «قثم بن عباس» برادر عبدالله بن عباس» مى نويسد ما بَْدٌ ون َينى بالْمَغْربٍ 
كنب إلى يُعْلمُنى أنَّهُ وَجّهَ إلَى الْمَؤْسِمِ اناي ِنْ آهل الشّام ألْعميٌ الْقلُوبٍ الضّمّ الأشماع الكمه الآْصار ألّدِينَ يَلْسَو يَلبِسُو نَ الحقّ بالباطل 
وَ يطيعُونٌ المخلُوقٌ فى مَغْصبِتهِ لخالق ... فآقِمْ على ما فى رَدَيْك عَلى ما فى يَدَيْك قيام الحازم الصّلِيب» ١‏ (نهج البلاغه» نامه #") 
[مأمور مخفى اطلاعاتى من در مغرب (شام) برايم نوشته است كه كروهى از مردم (از سوى معاويه) به سوى حج كسيل شده 
اند» كروهى كور دل و ناشنوا و كور ديده كه حق را با باطل مشوب مى سازند و در طريق نافرمانى خالق» اطاعت مخلوق مى 


كنند... با توجه به اين معنى مراقب مسئوليت خويش باش و به وظايف خود قيام كنء قيام انسان دور انديش و نيرومند!] 


يك سازمان اطلاعات اسلامى جه ويزكيهايى بايد داشته باشد؟ 
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برسش 

يك سازمان اطلاغات اسلافى نجه و كهابى باك ذاشقه باشل؟ 

باسخ 

مهمترين شرايط دستكاههاى اطلاعاتى و آمارى مديران اسلامى» امور زير است 


١ازهمه‏ لازمترا بن كواب بعور وانجتهعا دووازنده جر تحب جيزء خرن كترا اطلاعات دروخين؛ كجراء كنند كننده. و مبالغه 
كم و كيف و مقدار آنء نادرست و كمراه كننده باشد. 


1- مدير اسلامى هركز نبايد در زندكى خصوصى افراد خود تجسّس كند كه هم بر خلاف دستور صريح قرآن استء وهم مايه 


سلن اعتماف افرادض م قوف كه قدت رشن درتت اوقرار داوق وأسوعظع انها وا ترعى الكيرة: 


قرآن مجيد در اين زمينه دستور حساب شده اى دارد 


ديا آبّهَا الَّذِينَ آمَُوا اجْتَئبوا كثيراً م مِنّ الطّنّ إنَّ بَْضٌ الطّنّ إنْمْ وَ لا نَحَسَسُوا و لا يَفْدْثِ بَْضْكم بَغضاً حجرات/١١‏ 


در اين آيهء نخست از سوء ظن و بد كمانى كه از آفات مديريت است نهى شده. و به دنبال آن از تجّدس و سيس غيبت؛ جرا 
كه اين سه در ارتباط با يكديكر ند؛ «سوء ظن» مايه «تجسس» و موجب «غيبت» مى كردد» و نتيجه همه آنها متزلزل شدن يايه 
هاى اعتماد متقابل در هر تشكيلات است. 


“ اطلاعات مديران بايد همه جاء شكل آمارى داشته باشد و از اطلاعات كلى و فاقد آمار يا واجد اعداد و ارقام مجهول و 
نامشخصء جداً برهيز كنند؛ جراكه اين امور دام بزركى بر سر راه مديران است. بيغمبر كرامى اسلام(ص) هميشه سعى داشت 
در جنككها از كم وكيف و عدّه و نفرات و امكانات دشمن دقيقاً آكاهى يابد تا وضع ارتش خود 


؟ اطلاعات بايد مستمر و منظم باشد؛ جرا كه بسيارى از مسائل ماهيت خود را در يكك مقطع نشان نمى دهد يا با كذشت زمان 
دكر كون مى شود 


ه هركز نمى توان دركرفتن و دادن اطلاعات تنها تكيه بر حافظه كرد؛ بلكه. هميشه بايد به نوشته هاى صريح و صحيح تكيه 
نمود؛ جرا كه حافظه بهترين افراد» كاه به آنها خيانت مى كندء و مايه شكست و ناكامى مى شود. 


دستور اسلامى «قَيَدُوا الْعِلمَ بالْكتابه» (بحارالانوار. ج 7/18١‏ و 107) را در اينجا بايد معيار قرار داد. 


© مدير و فرمانده بايد از حالا.ت مأموران خود با خبر باشدء و كروهى از افراد مورد اعتماد را براى رسيدكى به وضع حال 
كارمندان بككمارد كه تمام اخبار مهم آنها را به وى برسانند. 


اميرمؤمنان على(ع)» در دوران حكومتشء به وسيله كروهى از افراد مورد اعتماد كه آنها را به عنوان بارس راع سيد كى به 
اوضاع كارمندان و كاركنان در شهرهاى مختلف كماشته بود» با خبر مى شدء؛ لذا مى بينيم» در نامه هاى خودء روى كفته هاى 


آنها تكيه كرده و به آن استناد مى فرمايد و بعضى از مأموران خود را به جهت انجام كار خلاف به شدّت توبيخ مى كند. 


مسئوليت اصلى مجلس قانون كذارى اسلامى جيست؟ و با مجالس قانونكذارى در ديكر كشور هاى جهان جه تفاوتى دارد؟ 
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يريس 
مسئوليت اصلى مجلس قانون كذارى اسلامى جيست؟ و با مجالس قانونكذارى در ديكر كشور هاى جهان جه تفاوتى دارد؟ 
باسخ 


كار اصلى نمايند كان در جنين مجلسى تطبيق احكام كليّه بر مصاديق و كارشناسى موضوعى است؛ يعنى بايد بنشينند واز طريق 
شوراء موضوعات يبجيده مورد نياز را براى تطبيق احكام اسلامى بر آنها بيدا كنند.مثلا دفاع از كشور اسلامى در مقابل تهاجم 
بيكانكان و ييكار با آنان يكك امر واجب استء همان كونه كه در شرايط خاصضًّمى صلح با آنان موجب تقويت بنيه هاى اسلام و 
دفع شرٌ آنان مى كرددء ولى تشخيص اين معنى كه آيا مثلا در شرايط فعلى؛ جنكك باعث دفع شرٌ آنهاست يا صلح؟ اين امر نياز 
به كارشناسى موضوعى دارد كه مجلس مى نشيند و با در نظر كرفتن تمام جوانب مسأله. آنجه را مصلحت مى بيند بر مى 
كزيند. يا اينكه در مورد مصرف بيت المال واينكه جكونه بودجه تنظيم شود تا عادلا-نه باشد و مصداق عدل وداد كردد 
مجلس به شور مى بردازد و آنجه را مصداق اصلح مى بينند بر مى كزينند. ازاين سخن جنين مى توان نتيجه كرفت كه ميان 
مجالس قانونكذارى اسلامى و مجالس قانونكذارى كشورهاى لائيك و غربى؛ دو تفاوت اساسى وجود دارد 


١‏ در مجالس قانونكذارى غير مذهبى واقعاً تشريع حكم مى كنند و حلال و حرام و مجاز و ممنوع وضع مى كنندء بى آنكه 
يايند به حكم الهى باشند» ولى در مجالس قانونكذارى اسلامى كار اصلى همان تطبيق احكام كلى الهى بر مصاديق آن و يا 


؟ در مجالس قانونكذارى اسلامى» هدف تأمين نيازها براى حل مشكلات و ييشبرد جامعه اسلامى در تمام زمينه هاى مثبت در 


جارجوبه تعلميات اسلام 


آآيا اصل تفكي قوا يك ضرورت حتمى عقلى است؟ 


آيا اصل تفكيك قوا يكك ضرورت حتمى عقلى است؟ 
باسخ 
به اعتقاد ما تفكيك قوا, هميشه و در هر جامعه اى ضرورت نداردو جنين نيست كه تأمين مصالح اجتماعى بر آن توقف داشته 


باشد؛ اكر در شرايط خاصى, يكك نفر هر سه كار قانونكذارى, قضاوت و اجراى قوانين را بهتر از هر كس ديكر مى تواند انجام 


دهد, از نظر عقل هيج مانعى ندارد كه وى همزمان متصدى هر سه كار شود. 


در نخستين جامعه اسلامى-كه در مدينه شكل كرفت- بيامبر كرامى اسلام(ص) شخصاً رياست هر سه قوه را بر عهده داشت و 
هيج مشكلى هم از اين جهت يديد نيامد. 


ادله طرفداران تجزيه قدرت و تفكيك قوا را يبان كنيد. 
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برسس 

ادله طرفداران تجزيه قدرت و تفكيكك قوا را بيان كنيد. 

باسخ 

افوقو شفوقى كه وستتكاء جاكيه عهده دار انهاسة سيان معدد و كوتا كرون اث براض داكن يدهر يكف اؤاين امون و 
معدوم است- كه يكك فرد انسانى داراى جنان وسعت معلومات و تجاربى باشد كه بتواند شخصاً همه امور و شئون يكك جامعه 


را تصدى كند. يس كثرت و كوناكونى امور مملكتى و ضرورت وجود تخصص براى تكفل هر يكك از آنها اقتضا دارد كه 


تقسيم كار و تجزيه قدرت يديد آيد. 


اكر در نظر آوريم كه امور و شئون جامعه جه كثرت و تعدد عظيمى دارد به آسانى در مى يابيم كه تمركز آنها در يكك مركز و 
انباشته شدن آنها در يكك جا موجب معوّق ماندن كارها و تأخير در حل و فصل مسائل و مشكلات مردم مى كردد. براى آن كه 


كارها به سرعت انجام يابد و حقوق مردم زودتر استيفا شود جاره اى جز تقسيم كارها و مسئوليت ها نيست. 


اكر هبه قدرنها دن مك مسبكامو تهاها در كف شكخص فر كز باد عمال سوه اسشاده ا درت قوري خر اعد شف اكر 


بخواهيم سوء استفاده از قدرت به حد اقل كاهش يابدء بايد كارى كنيم كه قدرتها در دستكاههاى مختلف يراكنده شود و 


دست يكك فرد در انجام دادن همه كارهاء باز نباشد. اين دليل سوم را مهمترين دليل براى اثبات ضرورت تفكيكك قوا مى دانند. 


ادله طرفداران تمركز قدرت را بيان كنيد. 
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يرسيس 
باسخ 


امور و شئون متعدد و مختلف جامعه به كلى مستقل و جدا از يكديكر نيست؛ بنا براين براى حسن اداره و تدبير جامعه نياز 
مو كد يه ارقباط و:هماستكى كا زكرزازان و سنغرلان اموز هسك اين افره ثوب غود مقتفييس وجوه توفى تقر كر ادر وستكاة 
حاكم است. 

اكر روستاهاء شهرها و استانهاى مختلف يكك كثورء كاملا از هم جدا و بيكانه باشند و در ميان آنها كونه اى ارتباط و بيوند 
برقرار نباشد» وحدت مملكت در معرض خطر و نابودى واقع مى شود. به منظور آن كه كشور دستخوش يراكندكَى و تفرقه 


نكردد ووحدت آن محفوظ بماند بايد كونه اى تمركز در نظام حكومتى وجود داشته باشد. 


ضرورت عقلايى قواى سه كانه در جامعه جكونه تقرير مى شود؟ 
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بريسن 

ضرورت عقلايى قواى سه كانه در جامعه جكونه تقرير مى شود؟ 

باسخ 

باتوجه بهاين كه شناخت همه انسانها در يكك تراز نيست و همين اختلااف شناخت موجب مى شود كه در تعيين حقوق و 
تكاليف يكايكك اعضاى جامعه اتفاق نظر داشته باشند در نتيجه نبايد توقع داشت كه در يكك جامعه. مجموعه قواعد حقوقى با 
مراجعه به آراى عمومى و نظر خواهى از مردم تعيين و تصويب شود؛ به ناجار بايد مرجع صلاحيت دارى اين مسئوليت مهم و 


خطير را بر عهده كيرد و حقوق و تكاليف همككان را معلوم سازد. اين مرجع ذى صلاح در زبان فلاسفه حقوق ((قوه مقدّنه و 
قانون كذارى)) نام دارد. 


يس از آن كه از سوى قوه مقننه حدود و مرزها تعبين شد» و احكام و مقرّرات حقوقى معلوم كشت باز در مورد تطبيق احكام و 
مقررات مزبور در موارد خاص اختلاف بيش مى آيد» جرا كه قواعد حقوقى يكك رشته از قوانين كلى هستند و نمى توان براى 


هر قضيه جزئى قانونى جداكانه داشت؛ لذا كاهى در اين باب كه يكك مورد جزئى مصداق كدام قانون است اختلاف بروز مى 


كنهتفا انل اكاك يكن لابق ذو ارا وا اميق زود ةنا شزحكك اوطرفيج اخدلاك والعاسى حرةوين را تراهد ودر 3 
تجاوز به حق ديكران نيست ولى نمى داند حقش جيست و حق طرف مقابل كدام است؟ و يا هر يكك از دو طرف يا يكى از 


آنان قصد تجاوز به حفوق د بكري دارد و.مى خواهد غرض سوء عوة رايا اشتناد.بة يكك قاعده تحقوقي اعمال كتد 


به هر حال براى تحقق هدف حقوق و برقرارى عدالت اجتماعى و تأمين مصالح 


عمومى» صرف وجود قوه مقننه كافى نيست بلكه وجود قوه اى ديكر ضرورت دارد كه در ميان مردم به داورى بنشيند تا 
كشمكشها و نزاعهاى افراد از ميان برخيزد؛ اين قوه - كه مرجع اعضاى جامعه در تطبيق قواعد حقوقى بر موارد خاص است- 
قوه قضائيه نام دارد. حال اكر كسى به داورى قاضى ترتيب اثر نداد جه بايد كرد؟ هدف اين نيست كه حق و تكليف اعضاى 
جامعه فقط در ذهن معلوم كردد بلكه هدف حقوق تنها هنكامى تحقق مى يابد كه در عالم خارج و در جامعه هر كسى واقعاً به 
حق خودش برسد و به تكليفش عمل كند؛ يس بايد نيرويى باشد تا كسانى را كه با احكام و مقررات اجتماعى مخالفت كرده و 
از فرمان قوه قضائيه سر يبجى مى كنندء به راه آورد و به اطاعت از نظام حقوقى حاكم بر جامعه الزام كند, اين نيرو-كه ضامن 


اجراى قوانين اجتماعى است- قوه مجريه نام دارد. 


تفكيك قوا در نظام ما يذيرفته شده هدف اصلى از تفكيك قواء تقسيم كردن قدرت بين قواى سه كانه مى باشد به نحوى كه قدرت ما فوق 
اين قوا وجود نداشته باشد. آيا اصل 08 ق او بيشبينى ولى فقيه به عنوان مافوق قواى سه كانه خلاف فلسفه تفكيك قوا نيست؟ 


بوت 


تفكيكك قوا در نظام ما يذيرفته شده هدف اصلى از تفكيك قواء تقسيم كردن قدرت بين قواى سه كانه مى باشد به نحوى كه 
قدرت مافوق اين قوا وجود نداشته باشد. آيا اصل 88 ق او يبيشبينى ولى فقيه به عنوان مافوق قواى سه كانه خلاءف فلسفه 
تفكيكك قوا نيست؟ 


باسخ 


اولا تفكيكك قوا به عنوان يكك روش جهت كنترل قدرت و جل وكيرى از فساد و سوء استفاده صاحبان قدرت در غرب بى ريزى 
شد. جنانكه منتسكيوء احياكر اصل تفكيكك قوا مى كويد: «براى آنكه نتوان از قدرت سوء استفاده كرد بايد دستكاههاى حاكم 
طورى تنظيم شوند كه قدرت» قدرت را متوقف كند) (روح القوانين» شارل دو منتسكيوء ترجمه على اكبر مهتدى» 9ع" كتاب 
يازدهم» فصل ششم) بر اين اساس اصل تفكيكك قوا صرفا يكك راه عملى براى تعديل قوا بوده و به عنوان ارزش ذاتى و راه 
منحصر به فرد مطرح نبوده است. و اينكه آيا اين اصل به تنهائى توانسته است هدف فوق را برآورده سازد بسيار جاى تأمل و 
درنكك دارد. ازاين رو بسيارى از حقوق دانان جه در اصل سه كانه بودن قوا و جه در مورد تفكيكك مطلق و نسبى قوا ترديد 
كرده و انتقادات و مباحث زيادى را مطرح نموده اند. (ر.كك: فلسفه سياستء» مؤسسه اموزشى يزوهشى امام خمينى (ره)؛ بايسته 


هاى حقوق اساسىء ابوالفضل قاضىء نشر داد كستر) 


نكرشى واقع بينانه به كشورهاى مدعى دمكراسى روشنكر آن است كه تفكيكك كامل قوا هركز امكان يذير نبوده و آنجه هست 


تفكيكك نسبى است. افزون بر آن در اين كشورها قوه مجريه قدرتى برتر 


استء به عبارت ديكر نوعى اليكارشى و حاكميت نخبكان در اين كشورها حاكم است. امور حكومتى آن قدر ييجيده است كه 
تنظيم لوايح مستلزم انجام كار تخصصى است كه توسط قوه مجريه صورت مى كيرد و نمايندكان مجلس فاقد دقت و تخصص 
لازم در اين زمينه اند. در اين كشورها قوه مجريه هم بر قوه مقننه و هم بر قوه قضائيه تفوق و برترى دارد و تفكيكك و تعادل قوا 
به معناى واقعى كلمه مطرح نيست. 


از سوى ديكر تفكيكك قوا موجب تقسيم فساد در ميان سه قوه كرديده و فقط از تمركز فساد در يكك نهاد جل وكيرى مى كند. 
بنابراين تفكيكك قوا خود به خود مكانيسم مناسبى براى جل وكيرى از فساد نيست. قدرت اكر همراه با خودسازى و تهذيب نباشد 
موجب فساد مى شود., جه قلمرو آن محدود باشد كه تفكيكك قوا كامى در اين جهت است و جه كسترده باشد. قوه مجريه به 


لحاظ قلمرو اجرائى آن در سرتاسر كشورء فساد زيادى را در جوامع غربى به بار آورده است و قواى ديككر نيز به همان ميزان با 


حاصل آنكه با تفكيكك قواء جلو فساد كرفته نشده استء در واقع فساد در حوزه هاى كوناكون حكومتى منتشر شده است و 
جون در يكك نهاد متمركز نيست,ء جندان به حساب نمى آيد» يس اين اصل به تنهائى روش موفق و كاملى نبوده و نخواهد بود. 
ثانيا يكى از مشكلات بزركك اصل تفكيكك قوا ناشى از اين موضوع است كه جدائى قواى سه كانه و انفصال ناشى از تفكيكك 


قوا مشكل بزركك عدم ارتباط و هماهنكى بين قوا را به دنبال خواهد داشت و در 


بسيارى مواقع مصالح. منافع» امنيت» وحدت ملى را به مخاطره خواهد انداخت از اين رو برخى از صاحب نظران مانند ابن رامن 
كنستان» به وجود «قوه تعديل كننده» نيز اعتقاد داشته اند. بنا به تعبير كنستان به خلاف قواى سه كانه كه بايد در برابر هم 
آرايش يابند واز زيادت خواهى و برترى جوئى يكديكر جل وكيرى كنند و به كفته منتسكيو يكديكر را متوقف سازندء قوه 
تعديل كننده بى طرف و فوق ساير قواء رئيس كشور مانند يادشاه يا رئيس جمهور مظهر جنين قوه اى به شمار مى آيد. اكر ميان 
يارلمان و هيثئت دولت اختلافى بروز كند قوه تعديل كننده مى تواند دخالت كند و در حدود اختياراتى كه قانون اساسى به آن 
بخشيده است كشور را از بحران و رزيم رااز خطر سقوط و جامعه را از هرج و مرج نجات بخشد. (بايسته هاى حقوق اساسى؛ 


دكتر ابوالفضل قاضىء نشر داد كسترء جاب اول 1/8 ص 187) 


الثا در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران با توجه به آموزه هاى دين مبين اسلام در مورد ساختار نظام سياسى اسلام در 
دوران غيبت و همجنين كنترل و جل وكيرى از فسار صاحبان قدرت و روشهاى آن از يكك سوء و ضمن استفاده از دستاوردهاى 
نظامهاى سياسى در اين زمينه با در نظر كرفتن نقاط» قوت و ضعف و كاستى هاى آنان» ولى فقيه جامع الشرايط در رأس هرم 
نظام سياسى قرار كرفته و روابط قواى سه كانه نيز به صورت قانونى مشخص كرديده با نظارتى كه ولايت فقيه بر كليه نهادهاى 
سياسى كشور و قواى سه كانه دارد از مشكل ناهماهنكى و تصادم ميان قوا جل و كيرى» 


مصالح, منافع» امنيت و وحدت كشور و جامعه حفظ مى كردد. 


در اين سيستم كرجه رهبر به صورت قوه برتر تعديل كننده و ناظر بر قواى سه كانه و به تعبير ديكر به عنوان «فرا قوه مطرح مى 
شود ولى با توجه به مشخصات و صفاتى كه قانون براى رهبر در نظر كرفته (نظير تقواء عدالتء ...) و ساير كنترل هاى بيرونى 
(نظير نظارت خب ركانء لزوم مشورت حاكم با نخبكان جامعه؛ امر به معروف و نهى از منكر و ...) امكان سوء استفاده از قدرت 
بسيار اندك و در حداقل ممكن و به كونه اى كه در اصل يكصد و هفتم آمده در حد امتناع عادى است. (فقه سياسى» عميد 


زنجانى» نشر امي ركبير» جاب جهارم /370, ج ١‏ ص 1917) 
نتيجه آنكه وجود ولا-يت فقيه حاكم بر قواى سه كانه نه تنها با فلسفه تفكيك قوا منافات ندارد» بلكه مكمل آن بوده واز 
سياوق تواقض أن جلو كبرق فى كته 


جرا تشكيلاتى مانند مجلس» مجمع تشخيص مصلحت» خبر كان و... در زمان ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) نبود؟ 


جرا تشكيلاتى مانند مجلس» مجمع تشخيص مصلحتء خب ركان و... در زمان ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) نبود؟ 
باسخ 


بررسى فلسفه وجودى و علت تشكيل هر كدام از تشكيلات ياد شده بررسى كسترده اى مى طلبد. ليكن به طور كلى وجود اين 
قبيل تشكيلات بر اساس ضرورت ها و شرايط زمانى بوده و براى اداره جامعه كنونى لازم است و هيج كونه منافاتى با آموزه 


هاى اسلامى» حكم عقل» سيره حكومتى ييشوايان اسلامى و حوزه اختيارات ولى فقيه ندارد. توضيح آن كه: 


يكم. از متون و منابع معتبر دينى در باب دولت و حكومت برمى آيد كه اسلام بر شكل خاصى از ساختار نظام سياسىء با 
جزئيات مشخص اصرار ندارد؛ بلكه اسلام فراتر از معرفى شكل خاصى از حكومت و متناسب با احكام ثابت و تغييرنايذير خودء 
جارجوب كلى و كلاتى را معرفى كرده اسث اين جارجوب در درون خودء تغييرات» و اشكال متعدّد و كوناكونى را برمى تابد. 
اسلام نه به طور كلى مردم را به حال خود رها كرده كه هر جه خواستند؛ انجام دهند و نه شكل تنكك و محدودى را براى 
حكومت معرفى مى كند كه فقط در شرايط زمانى و مكانى محدودىء قابل اجرا باشد. جارجوب كلانى كه اسلام ارائه مى 


دهدء از دامنه و خطوط وسيعى برخوردار است كه اشكال صحيح و عقلايى حكومت در آن مى كنجد. 
.١‏ ضرورت مشروعيت الهى مجريان» 


؟. ضرورت اسلاميت قوانين» 


*. توجه به جايكاه مهم مردم به عنوان مبدأ شكل كيرى و كار آمدى همه نهادهاء 
؟. امكان خطاى مجريان و ضرورت نظارت بر آنان. 


دوم. تشكيل حكومت در هر جامعه اى» مستلزم 


وجود ساختارها و نهادهايى جهت اداره هر جه كارآمدتر آن است. اين ساختارها و نهادها براساس سطح كسترد كى آن جامعه 
و نيز مقتضيات زمان و مكان» متفاوت است. در جوامع ساده و ابتدايى كذشته. اداره جامعه با وجود جند نهاد اندكك و انككشت 
شمار ميتدر بود؛ ولى در جوامع ببجيده كنونى -به علت د كر كونى ها و تحولات اساسى كه در ابعاد مختلف سياسىء» اجتماعى؛ 
اقتصادى. صنعتىء ارتباطاتى و بين المللى و... روى داده است نهادها و ساختارهاى متعدد و متناسب با شرايط اين زمان را مى 
طلبد. 


اين كه تشكيلات نهادهايى مانند مجلس شوراى اسلامى» شوراى نككهبان» مجلس خب ركان مجمع تشخيص مصلحت نظام و قوه 
مجريه متناسب با زمان كنونى است. در آن زمان نيز تشكيلات حكومتى متناسب با آن دوران و جوامع وجود داشته است و 
بيامبر كرامى اسلام نيز از ابتداى تشكيل حكومت اسلامىء اقدام به ايجاد و تأسيس آنها نمود. اهم اقدامات بيامبر اكرم(ص) در 


اين زمينه عبارت است از: 


.١‏ تشكيل كادر سياسى و شوراى ادارى مدينه: ييامبر اسلام در يايان ييمان عقبه دوم» يكك كروه دوازده نفرى از نمايند كان 
خود را در رأس قبايل به عنوان «نقبا» (جمع نقيب) انتخاب كرد و هر يكك را براى اداره و كفالت قبيله خود قرار داد.ابن هشام 
السيره النبويّه» ج ص 82. 


به موازات آنء شهر مدينه به جندين ناحيه يا بخش تقسيم شد؛ به صورتى كه جمعيت هر قبيله در يكك محل با يكديكر و به دور 
از ديكران زندكى مى كردند. در هر ناحيه يا بخشء يكك رئيس (نقيب)» جندين نائب رئيس (عريف) و يكك محل اجتماع 


(سقيفه) وجود داشت. ييامبر(ص) براى اداره كل «نقبا» رئيسى تعيين كردند 


كه به او «نقيب النقباء» كفته مى شد.محمد الله اولين قانون اساسى مكتوب در جهان» ص 0 


به اين ترتيب شوراى سياسى دولت مدينه از 58 نفر تشكيل مى يافت. هر نقيب داراى سه عريف بود كه بر امور مالى» اجتماعى 
و اطلاعاتى رسيدكى مى كردند. شخص بيامبر(ص) در رأس قدرت قرار بود و تمامى مسائل اجتماعى» در نهايت با تصميم 


كبرق . شخص ايشان حل مى شد. 
". سياست ييامبر(ص) در اداره امور جامعه. مبتنى بر مشورت بود. 


. بيامبر(ص) جهت تنظيم روابط اجتماعى مسلمانان و مشخص كردن مسؤوليت هر يكك از كروه ها و فرقه هاى كونااكونى كه 
در شهر زندكى مى كردند» دست به تنظيم يكك اساسنامه يا قانون اساسى زدند. ثقفى» سيد محمد ساختار اجتماعى و سياسى 


نخستين حكومت اسلامى در مدينه» ص "0. 

؟. تنظيم ساختار منظم اقتصادى براى جمع آورى ماليات» زكات و.... 

«. تنظيم ساختار قضايى و تعيين قضات و اعزام آنان به شهرهاى مختلف. 
*. نصب فرمانداران و صدور ابلاغ بخشنامه هاى حكومتى و.... 


حكومت امام على(ع) نيز متشكل از نهادها و ساختارهاى سياسى متناسب با نياز آن زمان بود.ر.كك: سبحانى» جعفر» فروغ 
ولايت؟؛ مشايخى فريدونى» نظارت سياسى در نهج البلاغه؛ شهيد مطهرى» جاذبه و دافعه امام على(ع)؛ جرج جرداق» على صداى 
عدالت انسانى. 


سوم. نكاتى جند هم در نهادها و تشكيلات ساده دوران بيامبر اكرم(ص) وامام على(ع) وهم در تشكيلات كسترده نظام 


.١‏ هر دو دسته ازاين تشكيلات با اصول حاكم بر نظام سياسى اسلام انطباق دارد. 


".اين تشكيلات در راستاى كمكك به حاكم اسلامى در اداره هر جه صحيح تر و كارآمدتر جامعه است؛ نه تشكيلاتى موازى يا 


متعارض با نهاد رهبرى جامعه اسلامى. از 


اين رو هم تصميماتى كه در شوراى سياسى صدر اسلام در مسائل اجتماعى كرفته مى شود و هم تصميماتى كه از سوى مجلس 
شوراى اسلامى» مجمع تشخيص مصلحت و... در نظام اسلامى ايران به تصويب مى رسدء با تأييد ولى امر -كه در آن زمان 
ييامبر اكرم(ص) بود و دراين زمان ولى فقيه است مشروعيت مى يابد. بنابر اين وجود تشكيلاتى با اين خصوصيات. به هيج 


وجه منافى با ولايت مطلقه فقيه و حوزه اختيارات او نيست. 


وجوه ل كاكاث كرف د كني اسايق تازساى: نا كن ابتك جعالف: واتابناز كار باسنا "يكيك؟ يلكد كام مطا نا 
عقل است. عقل يكى از منابع دين مبين اسلام است و همو حكم مى كند كه در جامعه كنونى - با توجه به يبجيدكى و 
كستركَى مسائل» نمى شود به روش ها و شيوه هاى مرسوم اداره جامعه در كذشته اكتفا كرد؛ بلكه تشكيلات منظم تر و كسترده 
ترى متناسب با جامعه كنونى لازم است. 


جهارم. قاعده اوليه آن است كه نظام اسلامى در جهت تأسيس تشكيلات مطابق با نيازهاى جامعه. هت كذارد و اين 
تشكيلات نيز در راستاى اصول حاكم بر ساختار نظام سياسى اسلام و تحت فرمان رهبر نظام اسلامى» نقش ايفا كند. حال اكر 
برخى از عناصر تشكيل دهنده اين تشكيلات. بر اثر تعض بات حزبى يا تحت تأثير تبليغات سوء دشمنان» در مقابل اوامر رهبرى 
موضع كيرى كنند؛ اينجا اصل وجود اين تشكيلات مورد انتقاد نيست. جون بر اساس قوانين عقلى و شرعى است؛ بلكه بايد به 
فكر اصلاح كاركرد آن تشكيلات بود و زمينه هاى يويايى و بالندكى آن را بررسى كرد.جهت اطلاع بيشتر ر.كك: 


الف. امام خمينى» حكومت اسلامى. 
ب. معرفت» محمد هادىء. ولايت فقيه. 


ب. سروش» محمد» 


دين و دولت در انديشه اسلامى» 


كه موتقع محمد ركبا ها ركاه مجلس شوراى انلام #رساغهار قدرت سياس تحنيورى اسلفن اراك 


سيستم نظارت در بار لمانهاى نظامهاى ليبراليست در حين دوره نمايندكى جكونه است؟ 
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يريس 
سيستم نظارت در يارلمانهاى نظامهاى ليبراليست در حين دوره نمايندكى حككونه است؟ 
ياسخ 


اين موضوع نيازمند تحقيقاتى كسترده مى باشد كه از ظرفيت يكك نامه خارج استء از اين رو به اختصار نكاتى را ييرامون 


يارلمان در كشورهاى مهم جهان بيان نموده كه بعضا متضمن منظور شما نيز مى باشد: 
يارلمان در كشورهاى مهم جهان 


هر كشورى براى تداركك زندكى اجتماعى افراد جامعه. برقرارى نظم و امنيت» حفظ حقوق و آزادى ملت و اعمال حاكميت» 
نياز به قانون دارد و نهادى لازم دارد كه وظيفه قانون كذارى را انجام دهد. به اين ترتيب» فقط اجتماع نمايند كان ملت در يكك 
يادو مجلس رواج بيدا كرده و در قالب قوانين اساسى كشورهاى دنيا يذيرش شده است. اما شرايط بركزارى انتخابات» حق 
كانديدا شدن افراد» مرجع بركزار كننده انتخابات» شرايط رأى دهند كان و انتخاب شوند كان اكثريت نسبى يا مطلق بودن» يكك 
يادو مجلسى بودن. تبليغات انتخاباتى» صحت امر انتخابات و صدها مسأله ديكر كه در امر تشكيل يارلمان بيش مى آيدء در 
كشورهاى مختلف متفاوت است. و اقتدار و اختيارات يارلمان ها در همه جا يكسان نيست.(جلال الدين مدنى» حقوق اساسى 


تطبيقى» ص 01 


.١‏ ايالات متحده امريكا 


قانون اساسى امريكا اختيار انحصارى وضع قانون را به كنكره واكذار كرده است.(عبدالرحمن عالم؛ بنيادهاى علم سياست» ص 
1) كنكره افريكا شركن ان ذو مجلس اسك جين تمايد كان و مجلس سار 


تعداد نمايند كان مجلس نمايند كان به تناسب جمعيت تعيين مى شود.(ابوالفضل قاضىء بايسته هاى حقوق اساسى. ص "70.) 
ايالاتى كه كمتر از حد نصاب جمعيت دارند كه صرف نظر از تعداد جمعيت,ء يكك نماينده در مجلس نمايند كان دارد. يعنى 


فقط يكك نماينده دارند» مثل آلاسكا و ايومينكك كه حدود سيصد هزار نفر جمعيت دارند. ديكر ايالات به نسبت هر 78٠١‏ هزار 
نفر يكك نماينده دارند. مجلس نمايند كان در حدود 58٠‏ نفر عضو دارد. 


هر ايالت صرف نظر از وسعت و جمعيت» دو نفر عضو در سنا دارد؛ ازاين رو جمع سناتورها يكصد نفرند. از شرايط انتخاب 
سناتورهاء حداقل سى سال سنء نه سال تابعيت امريكا و ساكن ايالات بودن است كه به مدت شش سال انتخاب مى شوند و 
انتتخاب يكك سوم هر دو سال تجديد مى شود. هر دو سالء انتخاب يكك سوم سنا به همراه اتتخاب اعضاى مجلس نمايند كان 
كه دوره شان دو سال بوده انجام مى كيرد. انتخاب سناتورها قبلا به وسيله مجلس مقننه انجام مى شدء ولى طبق هفدهمين متمّم 
قانون اساسى امريكا انتخاب مستقيماً به وسيله مردم ايالت صورت مى كيرد. رسيدكى به اعتبار نامه و احراز شرايط در مورد هر 
يكك از اعضا به عهده همان مجلس است. اعضاى دو مجلس از توقيف مصون هستندء مككر در صورت ارتكاب خخيانت يا جنايت 
يابر هم زدن نظم. 


وشا جريب اتويت دن سحل قدو ناشت مجلس كنا رك كان اتجدام سق كنوه توراساك محلم خا معاون رين حسهور السث: 
حافت تسن أ سنا به وسيله حزب اكثريت انتخاب مى شود تا در موقع غيبت رئيسء جلسه را اداره كند. مجلس سنا 
شانزده كميسيون و مجلس نمايند كان 7١‏ كميسيون دارد كه به طرح هاى در دستور» رسيدكَى مى كنند. 


كنكره امريكا صلاحيت قانون كذارى در زمينه هايى را دارد كه در قانون اساسى به طور صريح يا به نحو ضمنى و يا با ملازمه 


به آن واكذار كرده است. بقيه موارد قانون كذارى به عهده قوه مقئنه 


ايالت است. قوه مقننه اياللات» واجد صلاحيت عام و مطلق است مككر در مواردى كه به موجب قانون اساسى فدرال ممنوع شده 


يا به عهده قوه مقننه حكومت م ركزى كذاشته شده است.(جلال الدين مدنى» حقوق اساسى تطبيقى» ص ).١688‏ 


هر جند رزيم امريكاء رزيم رياستى است. اما قانون اساسى آن ضمن تخصيص كامل هر يكك از قوا به يكك شاخه حكومت» تكه 
هاى كوجكك ترى از هر يكك را به هر شاخه حكومتى داده است. 


رئيس جمهور امريكا با وجود اين كه اقتدار منحصر اجرايى را دارد و داراى اختيارات زياد و مسؤوليت سنكين استء ولى به 
مجلس سنا هم حق داده شده تا قرادادهاى دولت را تصويب كند يا در مورد انتصاب مقامات عالى كشور نظر دهد. همه 
قراردادهاى دولت امريكا بايد به تصويب 77 اعضاى سنا برسد؛ براى مثال يس از يايان جنك جهانى اول» قرارداد معروف 
ورساى را سناى امريكا رد كرد واين كشور نتوانست عضو جامعه ملل كردد. هر كاه رئيس جمهور به دلخواه عمل كند. ممكن 
است با اعلا-م جرم كنكره عليه وى مواجه شود؛ ازاين رو لذا خطر اعلام جرم مانند شمشير دام وكلس بر سر رئيس جمهورى 
امريكا آويزان است. قوه قضاييه در امريكا نيز با اين كه مستقل شناخته شده. اما از نفوذ كنكره مصون نيست. كنكره حق دارد 
عليه قضاوت اعلام جرم كند واز سوى ديكرء انتصاب قضات فدرال توسط رئيس جمهور و با رضايت مجلس سناست. كنكره 
هم حق تعيين عده قضات ديوان عالى و تعيين حقوق آنها را دارد. كنكره همجنين مى تواند صلاحيت استينافى داد كاه هاى 
فدرال را محدود كند. (عبدالر حمن» عالم» بنيادهاى علم سياست» ص ملضة 


قانون كذاران 


امريكايى كوشيده اند تا اختيارات قانون كذارى دومجلس با هم برابر باشند. اين تساوى در همه موارد رعايت شده. جز در 
مورد حق ابتكار (طرح) در زمينه قوانين مالى و مالياتى. اين حق انحصارى مجلس نمايند كان استه؛ اما در عوض به مجلس سنا 
حقىّ داده شده است تا طرح هاى مصوب نمايند كان در زمينه مسائل مالى و مالياتى راحك واصلاح كند. اين امر تا حدودى 


حق انحصار مجلس نمايند كان را تعديل مى كند. در ساير موارد قدرت سياسى بين دو مجلس به طريق زير توزيع شده است: 


.١‏ در صورتى كه هيج كدام از نامزدهاى رياست جمهورى نتوانند در انتخابات اكثريت لازم (نصف به علاسوه يكك هيأت 
الفخات كتنلة) را به.وسث بياؤورتك» مجلين تمابنيد كان ححق.ذازد از ميان سه نامؤدئ كه بيشتريخ آزا رابه:دست [آورده الذه يكن 


رابه دست آورده اند يكى را به معاونت رياست جمهورى بركزيند. 


اذ آببق مجاكمات شياسى مسؤولان اجرابىء اكر رئيس جمهورء معاوق وئ: وزيران :و ساير مسؤولان سياسى فدرال دست :به 
اعمالى زنند كه از لحاظ حقوق جزاى امريكا جرم شناخته شده باشد» مجلس نمايند كان يس از رسيدكى در تهيه مقدمات كار 
و صدور ادعانامه عليه فرد متهم» يرونده امر را تكميل كرده و براى رسيدكَى و صدور حكم به مجلس سنا ارسال مى دارد و 


مجلس سنا نظير يكك دادكاه رأى خود را مبنى بر محكوميت يا برائت متهم صادر مى كند. 


علاوه بر آن» مجلس سنا در تصويب قراردادهاى بين المللى نيز مشاركت دارد. 


بنابراين» با وجود تلاش قانون كذار در توزيع مساوى قدرت بين دو مجلسء با اين حال كفه قدرت به سود مجلس سنا سنكينى 
فى كنك و ابن امرضراءى برحسفه كرون هباتك شلاوال دؤلت أنريكا واعقار كت نما كد كان :ذولت فاق عقو كن جساسن ترية 


تصميم كيرى هاى دولت مركزى بوده است.(ابوالفضل قاضىء بايسته هاى حقوق اساسى» ص ©50.) 
؟. فدراسيون روسيه 


يارلمان فدراسيون روسيه مركب از شوراى فدراسيون و دوماى دولتى است. شوراى فدراسيون تركيبى از نمايندكان دولت هاى 
عضو فدراسيون به اضافه يكك نفر از ار كان نمايندكى و يكك نفر از اركان اجرايى است و دوماى دولتى متشكل از 580 نماينده 
مى باشد. دوره هر يكك از دو مجلسء. جهار سال است و روسى هاى 7١‏ ساله به بالا مى توانند عضو دوماى دولتى يا شوراى 


فدراسيون شوند. 


نمايند كان هر دو مجلس در زمان نمايندكى از مصونيت برخوردارند و آنها را نمى توان توقيف كرد يا مورد تفتيش و بازجويى 
قرار داد» مككر اين كه در محل وقوع جرم دستككير شود و يا مطابق قانون فدرالء امنيت ديكران را به خطر انداخته باشد. 


شوراى فدراسيون و دوماى دولتى جلسات جداكانه علنى دارند و امكان غير علنى تشكيل شدن وجود دارد. جلسات مشترك دو 
مجلس براى شنيدن ييام رئيس جمهور يا ييام داد كاه قانون اساسى يا سخنان رهبران كشورهاى خارجى تشكيل مى كردد. هر 
يكك از دو مجلس از بين اعضاى خود رئيس و معاون انتخاب مى كند و داراى كميته ها و كميسيون هايى هستند. قوانين فدرال 
در دوماى دولتى تصويب ودر مهلت ينج روز براى تصويب به شوراى فدراسيون تسليم مى شود. اكر بعد از جهارده روز 


شوراى فدراسيون نظر خود 


را درباره مصوبه ابراز نكند يا بيش از نيمى از نمايند كان شوراى فدراسيون به آن رأى دهند قانون مورد نظر مصوب شوراى 
فدراسيون محسوب مى شود و در صورت رد مصوبه دراين شوراء دو مجلس براى حل اختلاف» كميسيون سازش تشكيل مى 
دهند و مصوبه دوباره به دوماى دولتى بازمى كردد واككر دوماى دولتى نظر شوراى فدراسيون والفتايرة و عدن آراى 
دوماى دولتى تصويب كردد قانون يارلمان محسوب مى كردد.(جلال الدين مدنى؛ حقوق اساسى تطبيقى» ص /157.) بر اساس 


ماده ٠١7‏ قانون اساسى روسيهء اختيارات شوراى فدراسيون از اين قرار اسث: 

1 تصرايك لخي انق دمر رهاى ب اغضاق ملدراسيو روي 

”. تأييد فرمان رئيس جمهور درباره اعلام حالت فوق العاده؛ 

*. تأييد فرمان رئيس جمهور درباره اعلام حكومت نظامى؛ 

؟. تصميم رع درباره امكان استفاده از نيروهاى مسلح فدراسيون روسيه در خارج از خاكك فدراسيون روسيه؛ 
©. تعيين تاريخ انتخابات رئيس جمهورى فدراسيون روسيه؛ 

8. ب ركنارى رئيس جمهور فدراسيون روسيه؛ 

/. انتتصاب قضات داد كاه قانون اساسى روسيه؛ داد كاه عالى فدراسيون و حكميت هاى فدراسيون روسيه؛ 
/. نصب و عزل دادستان كل فدراسيون روسيه؛ 

9. نصب و عزل معاون رئيس و نصف تركيب اعضاى اتاق محاسبات. 

اختيارات دوماى دولتى طبق ماده ٠‏ قانون اساسى به شرح ذيل است: 

اقيذؤ و موافقت:نا العضات رق شات دولخ فداراسيوة تواسط ريق جمهور فدواسيوة روسية؛ 

؟. حل مسأله اعتماد به هيأت دولت فدراسيون روسيه و استعفاى آن؛ 

*. انتصاب رئيس بانكك م ركزى فدراسيون روسيه و عزل وى؛ 

ع. نصب و عزل رئيس اطاق محاسبات و نيمى از اعضاى آن؛ 

ه. نصب و عزل مأمور حقوق بشر كه بر اساس قانون فدرال وابسته به قانون اساسى عمل مى كند؛ 

#. اعلام عفو؛ 


. ارائه اتهامات عليه رئيس جمهور فدراسيون روسيه جهت 


بركنارى وى. 


موارد مذ كورنشان دهنده نفوذ مجلس فدرال روسيه (شوراى فدراسيون و دوماى دولتى) در قوه مجريه وقوه قضابيه فدراسيون 


روسيه است. هر جند رئيس جمهور حق انحلال دوماى دولتى را دارد» اما اين حق انحلال مشروط كرديده است. 
*. انككلستان 


در انكلستان - به موجب قانون اساسى كه مدون نيست - يارلمان مركب از مجلس لردها و مجلس عوام و يادشاه است. مجلس 
لزدقا 1و عضو ذارد كه ا قواذ الباارو سان نح مقانات عاق درهه كينا واد تنه امتقات ها ممظلك, تعدا د وراد اذ 
لردهاى غيرروحانى عضويت مجلس را به ارث برده اند و دسته اى ديككر شاهزاد كانى هستند كه يادشاه يا ملكه به عضويت 
مجلس منصوب كرهه اند. نه تن از لردها قضاتى هستند كه شاه به عضويت ديوان عالى كشور تعيين كرده است و بالاخره يادشاه 
اين حق را دارد كه هر كس را مايل باشد مادام العمر به عضويت مجلس لردها بركزيند. در اين صورت مشورت با نخست وزير 


تحت شرايطى لازم است. 


مجلس عوام 2٠‏ نماينده دارد. انتخابات اين مجلس مستقيم و فردى است و هر حوزه انتخابيه يكك نماينده به مجلس مى 


در انكلستان حاكميت مختص يارلمان است و در تمام اين سرزمين اقتدارى فوق اقتدار يارلمان مشاهده نمى شود. نه قانون 
اساسى مدونى هست كه اختيار آن را محدود سازد و نه مراجع قضايى و دادكاه ها مى توانند مصوبات يارلمان را ناديده بكيرند 
يا آن را ابطال سازند. داد كاه ها تكليف دارند قانون يارلمان را همان كونه كه هست بيذيرند و اجرا كنند. يارلمان حق دارد در 


مورد هر موضوع و نيز هر يكك از دستككاه هاى حكومت و حتى هر يكك از افراد جامعه» هر نوع قانونى 


به نحو مطلق يا مشروط وضع كند؛ همجنين حق دارد قوانين را عطف بماسبق كند و حقوق ثابته افراد را ناديده بكيرد و كروه 
هايى را از حقوق اجتماعى محروم سازد.(همان» ص 158.) 


؟. جمهورى فدرال آلمان 


قوه مقننه آلمان از ذو مجلس فدرال (بوندستاكك) و شوراى ايالات (بوند سرات) تشكيل شده است: نمايند كان مجلس اول با 
آراء همكانى, مستقيم» برابر و مخفى مردم آلمان انتخاب مى شوند و قطع نظر از علايق سرزمين خود» نمايندكان كليه مردم 
آلمان به شمار مى روند؛ در حالى كه مجلس دوم ركنى است كه به واسطه آن سرزمين ها (لندرها) عضو كشور فدرال در 
قانون كذارى و اداره جامعه شركت داده شده اند. شمار نمايند كان در مجلس دوم (شوراى فدرال) تابع جمعيت هر سرزمين 
است.٠ابوالفضل‏ قاضىء بايسته هاى حقوق اساسى» ص ).70١8‏ هر سرزمين حداقل سه نماينده دارد» ولى هر كاه جمعيت ايالت از 


اعضاى شوراى ايالات» نمايند كان حكومت هاى اين سرزمين ها هستند و عزل و نصب آنها به دست حكومت ها صورت مى 
كيرد.(جلال الدين مدنى» حقوق اساسى تطبيقى» ص 157.) بنابراين قدرت مجلس اول از هر حيث بيشتر از مجلس دوم است؛ 
براى مثال مجلس دوم (شوراى فدرال) بر خلاف مجلس فدرالء در تعيين صدر اعظم نقشى ندارد و وزيران فقط در برابر مجلس 
اول مسؤوليت سياسى دارند. در زمينه قانون كذارى نيز اختيارات شوراى فدرال نسبت به مجلس فدرال محدودتر است. 


(ابوالفضل قاضىء بايسته هاى حقوق اساسى» ص ).5١28‏ 


شروع و ختم اجلاسيه مجلس فدرال با تصميم مجلس است. اما وقتى رئيس جمهور يا صدراعظم يا يكك سوم اعضاى 


مجلس تشكيل اجلاس را بخواهند رئيس مكلف است آن را تشكيل دهد. رئيس مجلس فدرال از بين اعضا حزب قوى تر با 
رأى مخفى انتخاب مى شود. وى سه نايب رئيس دارد كه از بقيه احزاب و به نسبت قدرت آنها انتتخاب مى شوند. اين افراد به 
انضمام جند نفر ديكر از نمايند كان «كميته شيوخ» را تشكيل مى دهند كه مشاور رئيس مجلس هستند و وظايفى هم دارند. 
فراكسيون مركز قدرت است وهر حزب فراكسيونى دارد مشروط براين كه تعداد اعضايش كمتر از يانزده نفر نباشد. فقط 
اعضاى فراكسيون مى توانند به عضويت كميسيون ها در آيند و به نحو مؤثرى در يارلمان فعاليت كنند. نمايند كان از مصونيت 
و آزادى بيان برخوردارند و تعقيب و بازداشت آنها جز با اجازه مجلس ممكن نيست و هر كاه در حين ارتكاب تا يكك روز بعد 
از آن دستكير شوند» مجلس مى تواند در خواست كند كه تعقيب موقوف و متهم آزاد شود؛ درخواست مجلس فوراً به مورد 


اجرا درمى ايد. 


حكومت هاى ايالات براى شركت در شوراى ايالات» جند تن وزير يا ديكر اعضا عالى رتبه خود را اعزام مى كنند. تصميمات 
شوراى ايالاءت به اكثريت آراى هيأت هاى مزبور معتبر است و آراى ممتنع يا غايب در حكم مخالف مى باشد. وزيران دولت 
فدرال حق دارند» و در صورت درخواست شوراى ايالات مكلفند. در جلسات عمومى يا كميسيون هاى شورا حضور يابند و هر 
موقع كه بخواهند عقايد و ديد كاه هاى خود را اظهار كنند. 


ملحي قورادو فالوق كذارى تحدوة بدموارذى الست كو رقاتون ويا بيقن ب اشلدهة ا رجمله كليه امون به كوت 


فدرال. در ساير موارد» شوراى ايالات حق در مصوبات مجلس فدرال را دارد» ولى اين 


رد قطعى نيست و موضوع مجددا در مجلس فدرال مطرح مى شود واككر باز هم با اكثريت عادى نظر كلى خود را تأييد كرد 


شوراى فدرال مى تواند مصوبات مجلس را از هر نوع كه باشد ظرف مدت دوو هفته از تاريخ وصولء به كميسيون هماهنكى 
مشترك دو مجلسى ارجاع دهد. اين كميسيون از يازده نفر نمايند كان شورا و يازده نفر از نمايندكان مجلس فدرال تث ا 
شود. در مورد لوايحى كه شورا هم بايد تصويب كند» حق ارجاع اختلاف به اين كميسيون به مجلس فدرال و به دولت نيز داده 


شكة سيت 


شوراى ايالات» بر خلاف مجلس فدرالء در امور اجرايى حكومت مشاركت دارد. رئيس شورا براى مدت يكك سال انتخاب مى 


ب ا 
0. سوئيس 


مجلس فدرال سوئيس از دو شورا تركيب يافته است: شوراى ملى و شوراى دولت ها. نمايند كان شوراى ملى را همه مردم اين 
كشور به نسبت جمعيت كثور انتخاب مى كنند» در صورتى كه اعضاى شوراى دولت هاء بدون توجه به جمعيت كانتون هاء به 


قرار دو نماينده از هر كانتون و يكك نماينده از هر نيمه كانتون بركزيده مى شوند. 


هر دو شورا از حيث اقتدار قانون كذارى, در يكك سطح قرار دارند؛ اما در قانون اساسى اين كشور مواردى بيش بينى شده كه 
دو مجلس بايد مجتمعاً و مشتركاً اتخاذ تصميم كنند و جون شمار نماين د كان شوراى ملى حدود ينج برابر تعداد نمايند كان 


قوراف دولك هاسةه ملعا كار اند كو زاود كله فدركاده سو شوراق فلن سكن عند نا إوتكال 


در حقوق اساسى سوئيسء نظام دو مجلسى تا آن جا كه ممكن بوده به سوى برابرى قدرت دو مجلسء جه از لحاظ قانون 
كذارئ وحن أزانظر سياسيى» بيقن رفته ونه الكو فدراليسم كلاسيكك نزديكك شده است.(ابوالفضل قاضىء بايسته هاى حقوق 


. كانادا 


قدرت قانون كذارى در كانادا به عهده يارلمان دو مجلسى (مجلس عوام و مجلس سنا) و شخص ملكه است. تعداد نمايند كان 
مجلس عوام بر اساس جمعيت و مجلس سنا بر اساس نمايندكى منطقه اى است. شورا و نمايند كان مجلس سنا از 77 نفر در 
زمان كنفدراسيون, به ٠١‏ نفر در حال حاضر افزايش يافته است. تعداد نمايند كان مجلس عوام هر ده سال يكك بار يس از 
سرشمارى تعبين مى شود. در حال حاضر تعداد نمايند كان مجلس عوام 187 نفر است. رئيس مجلس سنا با حكم فرماندار كل 
يس از مشورت با نخست وزير تعبين مى شود. انتخابات عمومى مجلس عوام هر ينج سال يكك بار صورت مى كيرد و به غير از 
جند استثناء افراد بيش از هجده سال» حق انتخاب شدن و انتخاب كردن دارند. 


سناتورها به نام ملكه. توسط فرماندار كل و با مشاوره نخست وزير انتخاب مى شوند. تا سال 1988 اين انتصاب مادام العمر بود» 
ولى در حال حاضر سن بازنشستكى 7/8 سال است. سنا مجرى سه عملكرد اساسى است: وظيفه عمده سنا تجديدنظر در لوايح 
دولتى به خصوص لوايح يبجيده و تكنيكى احاله شده از مجلس عوام است؛ دومين وظيفه» عملكرد مشورتى و انجام وظيفه به 
صورت يكك «محكمه ملى) است. سناتورها با اعلان دو روزه قبلى مى توانند بدون هيج محدوديتى به بحث در خصوص آنجه 
در دايره منافع ملى كانادا مى كنجد بيردازند و نقاط ضعف 


را بازكو كنند. وظيفه سوم؛ عملكرد نظارتى است. طبق اين اقتدار» سنا مجاز است به تفحص درباره مسائل اجتماعى» فرهنكى» 


سياسى و اقتصادى كشور بيردازد. 


نيخ.اعضائ سنا اكات مى سويد 


اين عده در حكم مشاوران ملكه هستند, اما ملكه هيج تصميمى را بدون مشورت با آنها اتخاذ نمى كند.لوايح ممكن است از 
مجلس عوام يا سنا نشأت بكيرد. مجلس سنا نمى تواند منشأ لوايح مالى باشد. لوايح بايد به تصويب دو مجلسى برسد و قبل از 
اين كه به صورت قانون درآيدء بايد به توشيح ملكه برسد. در عمل بيشتر لايحه هاى دولتى از مجلس عوام و لوايح خصوصى از 
مجلس سنا سرجشمه مى كيرد؛ اما فارغ از آن كه ابتكار طرح با كدام يكك از دو مجلس باشدء رأى مثبت هر دو مجلس 
ضرورى است. غالباً سنا در لوايح معرفى شده از مجلس عوامل اصلاحاتى انجام مى دهد يا حتى در بعضى از موارد از تصويب 


آن امتناع مى ورزد. 


در مسير لوايح معرفى شده از جانب دولتء ابتدا وزير حامى لايحه» 8؟ ساعت قبل از معرفى» لايحه را به اطلاع مجلس عوام مى 
رساند. در صورت تصويبء لا-يحه جهت بحث و تصويب به مجلس ديككر ارسال مى شود. در صورتى كه لا-_يحه در مجلس 
ديكر هم به تصويب برسد براى توشيح ملكه. به فرماندار ارسال مى كردد. در غياب فرماندار و جانشينى وى امضاى نهايى بر 
عهده وزير داد كسترى يا يكى از قضات ديوان عالى آن كشور است. امضاى نهايى در جلسه ويه اى در مجلس سنا كه اعضاى 
هر دو مجلس در آن 


حضور دارندء انجام مى شود, لايحه صورت قانونى به خود مى كيرد.(عاليه ارفعى» «يارلمان كانادا جند تصوير روشن)»» مجلس 
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جرا در عصر ييامبر اكرم ص) حكومت جهانى توحيدى تحقق نيافت؟ 
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يريس 
جرا در عصر ييامبر اكرم ص) حكومت جهانى توحيدى تحقق نيافت؟ 
باسخ 


بشر به مانند طفلى است كه در ابتداى زندكَى خود احتياج به طىّ مدارس ومدارج علمى وعملى در سطوح مختلف دارد تا 


به همين جهت است كه رهبران الهى بدون ايجاد شرايط وزمينه كافى براى رسيدن به آن هدفء آمادكى براى اجراى حكومت 
عدل جهانى را ندارند» واين به جهت نقص آنها نيستء بلكه مشكل از ناحيه نبود قابليت محل است. 


-١‏ اعضاى تشكيل دهنده كنكره آمربكا جه كسانى هستند و معمولاً جه سياستى را دنبال مى كنند؟ 


اشاره 
-١‏ آيا اين جمله صحيح است كه رئيس جمهور آمريكا را كنكره آمريكا تعيين مى كند؟ 
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إبرسس 

ضاق مشكيل عند ككره اأقر كانه كنال منشتد واد لانعه ساس وا اتبال فى كيده 

"- آيا اين جمله صحيح است كه رئيس جمهور آمريكا را كنكره آمريكا تعيين مى كند؟ 

باسخ 

انتخاب مى شوند ١‏ كنكره آمريكا كه داراى 78 نماينده است و از هر ايالت متناسب با تعداد جمعيتى كه دارد تعدادى انتخاب 
مى شوند و مانند ساير كشورها حكم مجلس قانونكذارى را دارد. 


-١‏ سيستم انتخابات رياست جمهورى در آمريكا بر خلاف عرف بين المللى رايج به اين صورت است كه هر جهار سال مردم به 
ياى صندوق هاى رأى مى روند واشخاصى كه وابسته به حزب نامزد مورد علاقه آنهاست را به عنوان(انتخاب كننده) 


برميكزينند. اين انتخاب كننده ها كه در هر ايالت به تعداد نمايند كان آن ايالت درمجلس نمايند كان و مجلس سنا ب ركزيده مى 
شوند. كالج انتخاباتى آن ايالت را تشكيل مى دهند. اين انتخاب كننده ها رئيس جمهور را انتخاب مى كنند. آنها موظفند به 
اموه حوري كك ان تعلق دا زعو أل يوعد نها ها اذاي الى كدوك كه درا الككتوال سروك :انك توس رسن 


مجلس سنا قراثت شده و رئيس جمهور انتخاب مى شود. 


بر طبق اصل برنده همه جيز را مى برد در هر ايالتى نامزدى كه اكثريت آراى مردم را بدست آورد در حقيقت تمامى كارتهاى 
الكترال آن ايالت را متعلق به خود مى كند يغنى آراى انتخاباتى و در نتيجه انتخاب كتند كان برحسب ميزان آراى كرد آورى 


شده قابل تقسيم در بين نامزدهاى 


رياست جمهورى نيست.(يا همه يا هيج) مثلا در انتخابات سال ٠‏ درايالت ميرلند ال كور اقرع" رأى وببرش 0008 
رأى آورد ودر نتيجه ده كارت الكترال اين ايالت بدون تقسيم ازآن حزب دموكرات شد و درايالت ويرجينيا ال كور 


1 رو بوش 588/5:4/١‏ رأى بدست آورد 


و درنتيجه سيزده كارت الكترال ازآن حزب جمهورى خواه كرديد. با اين حساب در اين دو ايالت ال كور با مجموع 
119 رأى مردمى ده كارت الكترال و بوش با مجموع رأى يعنى جيزى حدود 1١0٠١‏ رأى كمتر از ال كور 
سيزده كارت الكترال به دست آورد. و نهايتاً با وجود اينكه بوش 577/718 رأى مردمى از ال كور عقب تر بود توانست اكثريت 
مطلق كارتهاى الكترال را بدست آورده و رئيس جمهور آمريكا شود. به همين دليل در طول تبليغات يا مبارزات انتخاباتى 


يشتريخ اعميت :نه ابالتهاى هائند كاليفرثيا يا 8 كارت و ثبو يوركق نا ##اوتكراس يا #ا#اكارت الكترال ذادة مى شوة: 
فرق يارلمان و مجلس جيست؟ 
فرق يارلمان و مجلس جيست؟ 


ياسخ 


بين يارلمان و مجلس هيجكونه تفاوتى وجود ندارد بلكه دو اصطلاحند كه بر معنا و مفهوم واحد دلالت مى كنند؛ توضيح آن 
كه مجلس يا يارلمان (]031113117©11) به معنى دستكاهى است كه متشكل از نمايند كان بوده و كار ويه آن وضع قانون يا 


قواعد كلى لازم الاجرا است (ابوالفضل قاضىء بايسته هاى حقوق اساسى؛ ص 199). 


در ايران آن را مجلس و در آمريكا كنكره مى خوانند. در بعضى از كشورهاء يارلمان از دو مجمع شورا و سناء يا مجلس اعيان 
وعوام ويا ... تركيب شده است (فرهنكك علوم سياسى, مركز اطلاعات و مدارك علمى ايران» ص 517). 


مردمسالارى 
نقش مردم در حكومت اسلامى جيست 5 
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إبرسس 
نقش مردم در حكومت اسلامى جيست ؟ 


باسخ 


در حكومت اسلامى مردم نقش اساسى و تعبين كننده اى دارند.اين نقش در جند موضوع مطرح است : 


١‏ تعبين رهبرى م بنابر قانون اساسى جمهورى اسلامى كه به منزلهء تصويرو نمايهء حكومت اسلامى در عصر كنونى است مردم 


, ولى فقيه و رهبرى نظام رابه طور غير مستقيم انتخاب مى كنند. اصل يكصد و هفتم قانون اساسى ناظر به اين موضوع است . 


١‏ مشاركت عمومى مردم و تعبين سرنوشت ,م در حكومت اسلامى مردم درتعيين سرنوشت خود دخالت دارند, تا جايى كه بنا بر 
اصل سوم قانون اساسى ويكى از وظايف دولت جمهورى اسلامى , تأمين مشاركت عامهء مردم در تعيين سرنوشت سياسى و 
اقتصاد و دباع والرسكك ختريشن اسرثا. 


* انتخاب رئيس جمهورمٌ بنابراصل يكصد و جهاردهم قانون اساسى ورئيس جمهور براى مدت جهار سال با رأى مستقيم مردم 


#انففات تماد كان مجلس . 


ه نظارت عمومى مردم , در حكومت اسلامى براى آحاد ملت , حقى به عنوان نصيحت رهبران وجود دارد و همه بر اساس اين 
حق مى توانند آرا ونظريات خيرخواهانهء خود را براى رهبران جامعه مطرح سازند و حتى مى تواننداز آن ها سؤال كنند. امام 
على اين نظارت را حق امام بر امت مى داند ومى فرمايد: حق من بر شما اين است كه به بيعت وفا كنيد و در نهان و آشكارا 


حق خيرخواهى را ادا نمابيد.(١)‏ 


استبداد يعنى جه ؟ 


استبداد, معادل وازه هاى فرانسوى و و است و به انواع حكومت هاى مطلقه و خود كامه اطلاق مى كردد. 


حكومت استبدادى مى تواند يكك حكومت مطلقهء فردى يا يكك حكومت ديكتاتورى جمعى باشد, ولى وجه مشتركك هر دو 


نوع حكومت اين است كه اكثريت مردم , نقشى در تعبين سرنوشت خود ندارند.(1) 


حكومت استبدادى به نظام سياسى اطلاق مى شود كه قدرت و حقوق زمامدار نشأت كرفته از آراى مردم به طور مستقيم يا غير 


مستقيم يا مبتنى بر مورد قبول اكثريت مردم نباشد. 
(ياورقى ١.محمود‏ طلوعى , فرهنكك جامع سياسى , ص ١58‏ 
با توجه به آفات حكومت هاى ديكتاتورى و دموكراسىء جه نوع حكومتى قابل قبول است؟ 
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إبرسس 
با توجه به آفات حكومت هاى ديكتاتورى و دم وكراسىء, جه نوع حكومتى قابل قبول است؟ 
باسخ 


با توجه به آفات اين دو نوع حكومت بايد به سراغ نوع سوم حكومتء يعنى حكومت صالحانء حكومتى كه انبياء الهى ييشنهاد 
كرده اند برويم» حتى اكر انتخاباتى صورت مى كيرد باز بر اساس انتخاب صالحان و زير نظر امام عادل صورت كيرد. 

در اين نوع حكومت آفات سه كانه اى كه بر دموكراسى سايه افكنده وجود ندارد. نه سرمايه دارها برنده هستند» نه آفت 
استبداد نيمى از مردم نسبت به ديكر مردم وجود دارد و نه هماهنككى با خواسته هاى انحرافى محيط. 


كسانى كه با داشتن شرايط ويؤه» حق حكومت را از سوى آنها دريافت مى دارند و به يقين» دنيا ه ركز روى عدالت و صلاح و 
سعادت را نخواهد ديدء مكر اينكه در سايه حكومتهاى الهى قرار كيرد. 


آبا حكومت» انتصابى است يا انتخابى؟ 
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يريس 


آيا حكومت,ء انتصابى است يا انتخابى؟ 


باسخ 


ياسخ اين سؤال با ديد كاه هاى مختلفء متفاوت مى شود؛ آنها كه بيرو مذهبى نيستند ويا اكر مذهبى دارند آن را محدود به 
روشن است. آنها مى كويند حكومت در بهترين شكلش بايد از سوى مردم باشد و جون اتفاق آراء در اين امر غالبا ممكن 


نيستء بايد به دنبال انتخاب حاكمان از سوى اكثريت بود. 


به هر حالء هر كاه از ديد كاه قرآن مجيد به اين مسأله بنكريم» روشن است كه حكومت در درجه اول مخصوص ذات ياكك 
خداوند است» سيس براى هر كس كه او حكومت را به او عطا كند.قرآن مجيد در جندين آيه مى كويد (إنِ الْتحكم إِلَا لِلَه) 
انعام )8١//‏ يوسف/60» يوسف//2 [حاكميت و فرمان تنها از آن خداست.] 


همي مضهون: ذن.آنات ديكر قرآن نيق ديد عئ شوة. 

١احكم)‏ دراين جا معنى وسيعى دارد كه هم «حكومت"» را شامل مى شود و هم «داورى و قضاوت» را. 

كنيم كه «ملكك تام» اوست و طبيعى است كه «حاكميت مطلق» بر جنين جهانى» قبل از هر كس و هر جيز از آن او خواهد بود 
بنابراين حاكميت ها بايد به او منتهى شود و به فرمان او صورت كيرد و هر كس بدون اذن و فرمان او بر مسند حكومت بنشيند» 


متجاوز و غاصب اس تإبه همين دليل ما بيامبران الهى را حاكمان اصلى از سوى او مى دانيم» و نيز به همين دليل ييامبر 
اسلام7(ص) در اولين 


فرصت ممكن. يعنى هنككّامى كه به «مدينه) هجرت فرمود و زمينه را براى «تشكيل حكومت» آماده ديد بلافاصله حكومت را 
تشكيل داد.بعد از او نيز كسانى حق حكومت دارند كه بلاواسطه يا با واسطه از سوى او براى اين مقام تعيين شده باشند.بر 
اساس همين تفكر در زمان غيبت حضرت مهدى(ع) نيز كسانى حق حكومت دارند كه از سوى او به طور خاص يا به طور عام 
براي اععر الاامه سوكواليت فون شندة اهنك 

از مجموع آنجه در بالا كفته شد نتيجه مى كيريم كه حكومت از ديد كاه يكك مسلمان موحد بايد از سوى بالا تعيين شود» حتى 
حقى كه براى مردم قائل مى شويمء آن حق نيز بايد از سوى خدا معين كردد هركز يكك موحد خدا يرست نمى تواند اراده 
خلق را بى آنكه منتهى به اراده خمالق شود به عئوان اساس حكومث بيذيرد.و ايتكه بعضى از ناآ كاهان نوشته اند «اين حقيقت 
ملموس را همه درك مى كنند كه هر كس را اكثريت مردم به زمامدارى بركزينند و يشتيبانش باشند» حاكم مى شود زيرا 
نيروى اصلى جامعه. خود مردم هستند... اين مردم هستند كه ولايت را به كسى مى دهند و به حاكميت او عيتيت مى بخشند.» با 


تفكر توحيدى ساز كار نيست. 
كوتاه سخن اينكه تفكر توحيدى» حكومت رااز سوى بالا مى بيند و تفكرات الحادى از سوى يايين! 


ماهيت حكومت اسلامى جيست ؟ 


3 


يريس 


ماهيت حكومت اسلامى جيست ؟ 


باسخ 


مكيف ماقي ف كراد بك تور روز ته فى المسنعه وود كزعي دك بين ان داوع ار ريه الى ار 
خدايى و الهى است.ولى اين بدان معنى نيستء كه اصل «مشورت» و توجه به آراء مردم در بافت حكومت اسلامى نقشى نداشته 
باشد و نسبت به آن بى توجهى شود.زيرا هنكامى كه «مالك الملوك؛ و «أَحكمٌ الحاكمينَ؛ كه خداوند است دستور به مشورت 
و توجه به آراء مردم بدهدء اين امور مشروعيت بيدا مى كند.از طرفى مى دانيم در دو آيه از قرآن مجيد» صريحاً دستور به شورا 
داده شده است. در آيه 78 سوره شورا كه به خاطر همين آيه به اين نام ناميده شده. براى مؤمئان متوكل على الله هفت صفت 
بارز ذكر مى كند كه يكى از آنها مشورت در امور مهمه استء مى فرمايد «وَأمْرُ هُمْ شورى َتنْهُم) [كارهاى آنها به طريق 


مشورت در ميان آنان صورت مى كيرد] 


ودر ايه 4 آل عمران از اين فراتر رفته و سه توصيه مهم درباره مؤمنان به ييامبر اسلام(ص) داده كه يكى از آن سه دستورء 


مشاورت با آ نان در امور مهمه استء مى فرمايد «وّ شاورهّم فى الآمر) [با آنان در امور مهمه مشورت كن] 
بنابراين» احترام به آراء مردم» مشروعيت خود را از فرمان يرورد كار به دست مى آورد. 


خلاصه اينكه جوهره حكومت اسلامى» حكومت الهى استء ولى اين حكومت در نهايت» سر از حكومت مردمى در مى آوردء 
تعيين ييامبران و امامان و جانشينان آنهاء جوهره الهى حكومت را تشكيل مى دهد و مأمور بودن اين افراد به مسأله مشورت و 


احترام به آراء مردم كه آن نيز به فرمان خداستء جوهره مردمى آن را تشكيل مى دهد. 


ا 


تصور مى كنند كه حكومت اسلامىء يكك يارجه متكى به آراء مردم است و عنصر الهى آن را به فراموشى مى سيارند» بيراهه 


مى روند و آنها كه فقط به عنصر الهى آن توجه دارند و جنبه شورا و آرا مردم را ناديده مى كيرند» باز در اشتباهند. 
معناى صحيح انتخاب ولى فقيه جيست؟ 


3 


يريسسن 


معناى صحيح انتخاب ولى فقيه جيست؟ 
باسخ 


در اين مورد» تعبير انتخاب مفهومش اين نيست كه اين منصب از سوى مردم به آنها داده مى شود زيراء از ديد كاه توحيدى حق 
ولايت تنها با خداست و اين مقام براى كسانى است كه خداوند بدون واسطه يا به واسطه اوليائش آنها را تعيين فرموده است و 


اصالت دادن به آراء مردم و نفى جوهره الهى حكومت از بينش هاى شرك آلوده و غير توحيدى سرجشمه مى كيرد. 


منظور اين است كه مردم, اعلا-م حمايت و يشتيبانى از فردى از فقها مى كنند كه او رااز ميان همه فقهاء شايسته تر و لايق ترو 
جامعتر ديده اند و اكر انتخاب به دست مردم بود لزومى نداشت از ميان فقيهان انتخاب كنندء بلكه مى توانستند هر كس را 


مايل هستند براى اين كار بر كزينند» خواه فقيه باشد يا غير فقيه. 


كوتاه سخن اينكه مردم كسى را بر مسند حكومت نمى نشانند» جرا كه اين حق» مخصوص خداستء تنها كارى كه مى كنند 
اين است كه از ميان كسانى كه خداوند حق ولا-يت به آنها داده استء يكى را انتخاب كرده و اعلام حمايت و يشتيبانى از او 
مى كنند و اكر تعبير «انتخاب» مى شودء اين انتخاب مفهومى غير از آنجه در دنياى مادى مى بخشد دارد و قرائن حاليه و مقالئه 
كواه براين حقيقت است كه ماهيت اين دو انتخاب كاملا باهم متفاوت مى باشد. 


بنابراين همان كونه كه امير مؤمنان على (ع) قبل از بيعت مردم, ولى خدا بود» شايان توجه است كه طبق صريح آيه ولايت «نّما 
وَتيِكمُ الله وَ رَسولَهُ وَ الْذينَ آمَمُوا الذين يُقيمونٌ الصّلوة وَ يُؤْنُونَ الرّكاه وَهُمْ راكعُونَ» مائده/0ه اين ولايت را خدا به على(ع) 


داده بود 


و طبق حديث متواتر غدير و جمله «مَنْ كنْتٌ مَوْلاءٌ قهذا عَلِنٌ مَؤْلاه ييامبر اسلام(ص) در غدير خم رسماً او راز سوى خدا به 
مردم با او بود كه امكان اعمال اين ولا-يت حاصل شدء آرى مردم زمينه هاى اجرائى را فراهم كردندء نه اينكه او را به مقام 


در مورد فقها نيز مسأله همين طور است آنها طبق دلايلى هركاه علاوه بر اجتهاد و عدالت» مدير و مدبر و آكاه به زمان و شرايط 
آن باشندء داراى ولا-يت فعليه از سوى خداوند هستندء ولى اعمال اين ولايت نياز به مقدماتى دارد كه از همه مهمتر» حمايت 


مردمى است. 


ييامبر اسلام(ص) نيز در زمانى كه در «مكه) بود نتوانست تشكيل حكومت الهيه بدهدء تنها در زمانى كه وارد مدينه شد و 
حمايت مردم به قدر كافى فراهم كشت و موانع برطرف كرديد تشكيل حكومت دادء ولى اين بدان معنى نيست كه ييامبر(اص) 


در مكه مقام ولايت را نداشت و در مدينه از سوى مردم به او داده شد. 


جه ويزكى هابى بر نظام حكومت اسلامى حاكم است كه آن را از ساير حكومت هاى مردمى جدا مى سازد؟ 


3 


يرس 
ياسخ 


به طور كلى سه اصل عمده بر نظام حكومت اسلامى حاكم است كه آن را از ساير حكومت هاى مردمى جدا مى سازد 


١‏ مسئولان اجرائى خود را امانت دار الهى مى دانند كه بايد حكومت و مقامات حكومتى را كه به آنها سيرده شده به عنوان يكك 
وده حفظ كنده زايط شيان هذا و يعد كات او ياشفد. و اله را او فرماق كافه ذقنا دو شهووى هد كان ارا كنند» انها هر كر تمن 
توانند در فكر حفظ مقام يا منافعم خويش يا منافع كروه خاصى باشند. در حالى كه حاكمان مادّى بيش از همه جيز در فكر حفظ 
مقام و منافعم خويشندء, و كاه براى رسيدن به يكى از مقامات» ممككن است مليونها هزينه كنند و به يقين بايد بعد از رسيدن به 
حكومت جاى هزينه ها را ير كرده و اضعاف مضاعف بر آن بيفزايند و يا لااقل به قشر و جمعيت خاصى تعلق دارند و براى 
حفظ منافع خاص جمعيت خود كه براى رساندن او به حكومتء سرمايه كذارى هاى كلانى كرده اند تا بازدهى بسيار ير سودى 
انهه اعفن قلا و كرعدض كند د ناوث ابن :واسدكاء يا ويد كاه شاكناة و ميات اسلاقى دن تنام زمينه بها كاملا ووشيق 


است. 


مردم آنها را مبعوثان الهى مى دانند جرا كه اطاعت از آنها شاخه اى از اطاعت خداست. و فرمان آنها به منزله فرمان الهى 


است. آنها قوانين حكومت اسلامى را در صورتى كه حكومت بر يايه هاى صحيحى استوار شود قانون خدا مى دانند و اطاعت 


كناه و مايه عذاب در سراى ديكر مى شمرند.اين ديدكاه با ديد كاه عمومى در حكومتهاى مادى كه حاكمان را افرادى همجون 
خود مى دانند كه غالباً در صدد حفظ منافع خويش يا منافع حزب و كروه خويشند و درهر مورد مردم قوانين را نيسندند واز 


بيم مجازات در امان باشند شانه از زير بار آن خالى مى كنند» بسيار متفاوت است. 


* اصولا روح معنويت و ارزشهاى اخلااقى در جنين حكومتىء بايد بر همه جيز سايه بيفكند و مسائل اخلاقى و انسانى در سر 
لوحه كارها قرار كيردء انكيزه ها بايد فراتر از انكيزه هاى مادّى باشدء مككر نه اين است كه هدف نهايى از تشكيل حكومت و 


بهتر زيستن» فراهم مدن مقدّمات براى سير الى الله و قرب به خدا و تكامل روحى و معنوى است؟! 


البته براى رسيدن به يكك حكومت الهى و اسلامى تامٌ العيار» راه دور و درازى را بايد ييمود و آموزشهاى فراوانى بايد به جامعه 
دادء ولى هر جه باشد محتواى اين حكومت با حكومتهاى مادّى از نظر عنصر فرهنكّى بسيار «متفاوت» بلكه «متباين» است. 


آيا حكومت اسلامى با موازين حكومت مردمى سازكار است 

آيا حكومت اسلامى با موازين حكومت مردمى سازكار است 

باسخ 

حكومت مردمى منطبق كردد. با اين تفاوت كه در نامزدهاى مسئول اجرائى حكومت اسلامىء يكك سلسله شرايط از نظر اسلام 
وايمان و امانت و تقوا قبلا بايد احراز كردد. برخلاف سيستم حكومت غير اسلامى؛ كه اين شرايط در آن مطلقاً مطرح نيست. و 
اين يكك تفاوت مهم است كه حكومتهاى الهى را از حكومتهاى مادّى جدا مى سازد» هر جند هر دو ممكن است در شكل 
حكومت مردمى ظاهر كردد. 

حكومت استبدادى جه نوع حكومتى است؟ 


حكومت استبدادى جه نوع حكومتى است؟ 


باسخ 


حكومتهاى خودكامه و استبدادى بر اساس حاكميت فرد يا كروه خاصى بنا شده و بر محور اراده فرد يا 1 ن كروه دور مى زند 
و طبعا تأمين كننده منافع همانها است و نتيجه آن بردكى جامعه و بدبختى وسيه روزى آنها استء و بيشترين جنايت را در طول 


شناختند» حتى برادران و فرزندان خود را در صورت مزاحمت ويا حتى احتمال مزاحمت به خاكك و خون مى كشيدند. 
در اين نوع حكومت اراده مردم هيج كونه نقشى ندارد و مصالح آنها مطرح نيست و همه جيز بر محور زور مى جرخد. 
حكومت دمكراسى جه نوع حكومتى است؟ 


يريس 
حكومت دمكراسى جه نوع حكومتى است؟ 
ياسخ 


حكومت دموكراسى به اصطلاح عالى ترين و كامل ترين حكومت در دنياى امروز است. در اين سيستم حكومتى اصل بر اين 
است كه تمام مردم از هر كروه و هر قشرء با آزادى كامل به ياى صندوقهاى رأى بروند و نمايند كان واقعى خود را انتخاب 
كنند و سرنوشت ملت خويش را براى سالهاى معين» تحت ضوابط خاصى به دست آنها بسيارند و آنها نيز با تبادل نظر و 
مشورتى كه ظاهرا آزادانه صورت مى كيرد» قوانين و مقرراتى كه به عقيده آنها حافظ منافع مردم است وضع و مقرر كنند و 
شا يراق الخراى اققضين تابدن كدوقس الود شاكه كاه بسوسيلة انه تعابهد كا اكاب شووو كاداشبيفتها سوشيلة 
مردم» تحت عنوان نخست وزير يا رئيس جمهورى و آن را حكومت دموكراسىء يعنى حكومت مردمى يا حكومت مردم بر 


اين نوع حكومت به دو نوع تقسيم مى شود نوعى كه ظاهرا و واقعا جنبه مردمى دارد واين در دنياى امروز و كذشته بسيار كم 
است و شايد وجود خارجى بيدا نكرده باشد. 


نوع ديكرء آن است كه آب رنكى از حكومت مردمى دارد» ولى در باطن جنين نيست»ء روح آن «استبداد» و ظاهر آن 


«دم و كراسى») اسيت! 
دموكراسى در اسلام جه جايكاهى دارد؟ 


3 


يريسسن 


دم وكراسى در اسلام جه جايكاهى دارد؟ 


باسخ 


ه ركاه مقصود از حكومت مردم بر مردم اين است كه اراده مردم بر تمام سرنوشت آنان حاكم باشد. و به تعبير ديكر: قدرت 


يذيرد» دو اصل معتبر استث: 
الف) نفى استبداد و حاكميت مردم. 
ب) سعادت و رستكارى مردم؛ 


هر كاه ميان خواسته هاى مردمى كه اصل نخستين را تشكيل مى دهد با اصل دوم تضادى رخ دهد جنين حاكميتى در غرب 
رسميت و مشروعيت دارد نه در اسلام. مثلا: هركاه مردم خواهان بت يرستى» خرافه كرايى و حذف قيد و بند در روابط جنسى 
باشند جون خواسته مردم است غرب آن را به رسميت مى شناسدء ولى اسلام جنين خواسته اى را مردود دانسته و مى كويد 


تجاوز به حريم سعادت انسان به هيج وجه جايز نيست از اين جهت آن را مردود دانسته و سرسختانه باآن مبارزه مى كند. 
نقطه جدايى حاكميت مردم در غرب با حاكميت مردم در اسلام همين جا است كه غرب زمام حكومت را بدست مردم سيرده و 
براى آن قيد و شرطى قايل نيست» در حالى كه اسلام زمام حكومت را به دست خدا سيرده و مردم را در جهار جوب اين قوانين 


آزاد نهاده تا در يرتو آن سرنوشت خود را رقم زنند. 


ازاين بحث نتيجه مى كيريم دم وكواسى مطلق و حاكميت بى قيد و شرط مردمى» در اسلام نيست ولى حاكميت مردم در جهار 


جوب قوانين تابنا كك الهى جرو 


اسلام بوده و حاكميت مردم در جنين صورت صحيح و يابرجا مى باشد. 
دموكراسى اسلام بر جه اصولى استوار است؟ 
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يرسيس 

دم وكراسى اسلام بر جه اصولى استوار است؟ 
باسخ 

دموكراسى اسلام بر دو اصل استوار است: 
.١‏ حاكميت مردم؛ 


ولى بياده كردن اين دو اصل در كرو يكك نوع كارشناسى است كه قوانين الهى را بخوبى بشناسد تا خواسته هاى مردم فراتر از 
آن نباشد» و بدون وجود يكك جنين كارشناسى يياده كردن هر دو اصل مختل مى شود. از اينجا مى توان كفت مردم سالارى در 
اسلام در حقيقت بر سه اصل استوار است كه سومين آنها كارشناسى فقيه جامع الشرايط است كه بر مشروعيت حكومت صحه 
بكذارد و اكر نظارت يا تصويب و تخطثه او را كنار نهيم هر دو اصل عقيم كرديده و به نتيجه نمى رسند. 


در جنين ديد كاه فرق دم وكراسى غربى با مردم سالارى اسلامى كاملا از هم متمايز مى شوندء در دموكراسى غربى يكك بعد 


بيش وجود ندارد و آن خواسته مردم به هر صورتى باشد؛ در حالى كه در مردم سالارى اسلامى سه اصل لازم است: 
١‏ ضوابط الهى كه به خواسته هاى مردم تعديل بخشد. 

؟ حاكميت مردم و خواسته هاى آنان. 

"' فقيه جامع الشرايط كه با آكاهى كاملء بين اين دو اصل تلفيق دهد و آن را به ثمر رساند. 


آيا در اسلام مردم سالارى حاكم است يا خداسالارى؟ 
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يريس 


آيا در اسلام عردم سالارى حاكم است با خداسالارى؟ 


باسخ 


در اين يرسش مردم سالارى با خدا سالارى در عرض هم قرار كرفته» در حالى كه اين دو نوع در طول يك يكرند. 


حاكميت خدا حاكميت ذاتى استء زيرا خالق بشر است وهر آفريننده اى بر آفريده خود ولايت دارد» از اين جهت حاكم بر 
اوست در حالى كه حاكميت مردم حاكميت اعطايى است به اين معنى كه خداوند بزرككء بشر را آزاد آفريده و زمام زندكى را 


تحت شرايطى به دست او سيرده است و لذا مى فرمايد: 
الا تكن عبد غيركك و قد جعلكك الله حراً». (نهج البلاغه. نامه *ه.) 
[برده ديكرى مباش خدا تو را آزاد آفريده است.] 


بنابراين حاكميت مردم در طول حاكميت خداست. و هر دو حاكميت قابل جمع مى باشند و در حقيقت حكومت اسلامى آميزه 
اى است از حكومت الهى و حكومت مردمى. از آنجا كه حركت بايد در جهارجوب قوانين الهى باشد» خداسالارى است واز 
آنجا كه خواسته هاى مردم بايد مورد توجه قرار كيرد و برنامه ريزى حاكم بايد بر وفق خواسته هاى آنها باشدء نوعى مردم 


و كسانى كه مى خواهند اين دو نوع حاكميت را در مقابل يكديكر قرار دهند از واقعيت خداسالارى غفلت ورزيده و اين دو تا 
وامافى يكويكر افد كيه انك 


شرايط رأى دهندكان در حكومت مردم سالارى دينى جيست؟ 
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برسس 

شرايط رأى دهندكان در حكومت مردم سالارى دينى جيست؟ 

باسخ 

شرايط عمومى در رأى دهندكان كاملا بايد رعايت شود و آن عبارت است از عقل و بلوغ» زيرا در غير اين دو صورت رأى بى 
ارزش خواهد بود. 


علاوه براين» نمى توان تمام افراد را به مجرد داشتن عقل و بلوغ در تعيين سرنوشت كشورء سهيم كردء زيرا غالبا نونهالانى كه 
تازه به عرصه ى بلوغ يا كذارند» فاقد بينش صحيح مى باشند» و بيوسته از احساسات بيروى مى كنند» و در كشورى كه اكثريت 
رأى دهندكان رااين كروه تشكيل مى دهدء نمى توان در انتظار كزينش صحيح بود لذا بايد در نشستى قانونى براى رأى 


دهند كَانء سن و معلومات خاصى تعيين كرد. 


درست انرق كور كقرر ها عحداكل سي وروة بةاشاتنده سالك اشح لى لعا عنين سى كا ور سحت كزينان سنك 
جوان يانزده ساله بى تجربه ناآكاه از تاريخ كذشته جكونه مى تواند رأى او واقع نما و واقع كرا باشد, او تحت تأثير احساسات 
و تبليغات داغ و كرم قرار كرفته و مطابق آن رأى مى دهدء دموكراسى در اين حد با سعادت كل در تضاد است و بايد از 


طريقى اين مشكل را حل كرد. 
اهميت مشورت در اسلام جكونه است و تفاوت آن با مشورت در حكومت هاى دموكراتيك جيست؟ 
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يريسسن 


اهميت مشورت در اسلام جككونه است و تفاوت آن با مشورت در حكومت هاى دموكراتيكك جيست؟ 
باسخ 


روى اهميتى كه شور و مشورت در حل مشكلات دارد قرآن مجيد به بيامبر اكرم(ص) دستور مى دهد كه در امور مختلف 
تدك يدون و قورت بيردازد جنانكه مى فرمايد: «وشاورهم فِى الآمر قاذا عزّمت قتوكل عَلى الله إنَّ الك يحب التو كلين آل 


[در تصميمات خود با آنان به مشورت ببردازد» و هر موقع تصميم كرفتى به خمدا توكل بنماء خداوند كسانى را كه به او توكل 


مى نمايند دوست مى دارد.] 
خداوند در آيه ديكرى افراد با ايمان را جنين توصيف مى كند: 


١‏ والّذِين استجابوا لِزْبّهم و أقاموا الصّلاه و أمرهّم شورى بينهم و مما رَزقناهم يُنفقون» شورى/78 [كسانى كه به نداى يروردكار 
خود ياسخ مثبت كفتند و نماز را به يا داشته اند و اساس تصميم و كارهاى آنان را شور و مشورت تشكيل مى دهد و از آنجه ما 


روزى كرده ايم انفاق مى نمايند.] 


ييامبر نه تنها مردم را به جنين روش امر نمود بلكه در طول زندكّى خود فرمان خدا را در مواردى بياده كرد. در جنكك بدر كه 


هنوز با دشمن روبرو نشده بود براى يبشروى در بيابان بدرء و مقابله با دشمن با ياران خود مشاوره نمود و به آنان جنين فرمود: 


«أشيروا إلى أيّها الناس»: ]نظرهاى خود را در موضوع نبرد با قريش بيان كنيد[ » آيا يبش برويم و با دشمن بجنككيم يا از اين نقطه 
باز كرديم؟ سران مهاجرين و انصار دو نظر متضاد دادند ولى ييامبر سرانجام نظر انصار را يذيرفت. 


(سيره ابن هشام ١/21‏ مغازى واقدى/8/©) 


در جنكك احد ييران قوم طرفدار قلعه دارى و توقف در مدينه بودند» كه با يرتاب تير و سنكك 


از برجها و يشت بامها از شهر دفاع كنند» در حاليكه جوانان» طرفدار نبرد در بيرون شهر بودند. و نظر يبران راء روش زنانه تلقى 


مى كردند. در اين جا ييامبر(ص) نظر دوم را انتخاب كرد. (سيره ابن هشام 8“7/”؛ مغازى واقدى )1/5١9‏ 


در جنكك خندق بيامبر شوراى نظامى تشكيل داد و ييشنهاد سلمان را درباره كندن خندق دور نقاط آسيب يذير مدينه يذيرفت 


واجرا كرد. (تاريخ كامل 7 
در جنكك طائف به اشاره و تصويب برخى از افسران ستاد لشككر را از نقطه اى به نقطه ديككّر منتقل نمود. (مغازى واقدى 470/*) 


ولى بايد توجه نمود, كه آيا تنها شور و تبادل افكار مى تواند كره از كار بكشايد يا اينكه بايد قبلا رئيس متنفذى جنين جلسه 


أى را تشكيل دهد و از مجموع نظرات و آراء نظر واحدى را كه از ديده او واقع بينانه تر است اتخاذ نمايد, و به مورد اجرا 
بكذارد. 


معمولا در جلسات مشاوره؛ افكار و نظريات مختلفى ابراز مى كردد و هر فردى از نظريه خويش دفاع نموده و آراى ديكران را 
تخطئه مى كندء در اين جلسه رئيس مسلمى لازم است كه آرا را روى هم بريزد» واز مجموع آنها نظرواحد و قاطعى را اتخاذ 


نمايد و در غير اين صورت جلسه مشورت بدون اخذ نتيجه به يايان مى رسد. 


اتّفاقاً در نخستين آيه أى كه به ييامبر دستور مى دهد با ياران خويش مشاوره نمايد يس از امر به مشاوره؛ به ييامبر جنين خطاب 
مى كند: «فاذا عَرْمتَ فتوكل عَلى الله) [وقتى تصميم كرفتى بر خدا توكل بنما.] 


اتخاذ نمايد 


شخص بيامبر است و لذا بايد بيامبر تصميم بككيرد و به خدا توكل نمايد. 


ييشواى جمعيت» كه جلسه مشاوره به فرمان او تشكيل يافته» جه بسا ممكن است در برابر انظار افراد نظر ثالثى را كه به نظر وى 
«اصلح» است انتخاب كند. جنانكه ييامبر كرامى در صلح «حديبيه» با افكار عمومى ياران خود مخالفت كرد و قرارداد صلحى 
ميان مسلمانان و قريش بت يرست بست و اعتراض آنان را نسبت به اصل صاح ويا برخى از موارد آن ناديده كرفت و مرور 
زمان نيز ثابت كرد كه عمل بيامبر به نفع مسلمانان يوده است. (سيره ابن هشام )1/8١6‏ 


مشاوره در اسلام با مشاوره در حكومتهاى دمكراسى كه تصويب قوانين و مقررات كشور در اختيار مجلس شوروى و سنا است 
و رئيس دولت فقط مجرى منويات نمايند كان دو مجلس باشد فرستكها فاصله دارد. در اينجا رئيس حكومت» كه شخص بيامبر 
اكرم(ص) است. ملزم به بيروى از افراد اكثريت و يا اقليت نيستء بلكه تصميم نهايى و اتخاذ آخرين نظر خواه با رأى اعضاى 
جلسه موافق باشد يا مخالفء با خود ييامبر كرامى است و همان طور كه كفته شد يس از بركزارى مراسم مشورت به ييامبر 
دستور مى دهد كه با توكل به خداء تصميم بككيرد و ييش برود. درباره آيه دوّم مطلب نيز به همين قرار است. آيه دوم تبادل 
افكار را از صفات برجسته جامعه با ايمان مى داند ولى هركز جامعه با ايمان در زمان ييامبر خالى از رئيس مطلق و نافذ نبود» و 


به حكم عقل و خرد يس از دركذشت وى نيز نبايد خالى بماند» و آيه ناظر به جنين محيطهايى است كه مشكل 


تعيين زمامدار را يشت سر كذاردهء سيس در مسائل ديكر به مشاوره و تبادل نظر مى يردازند. 


ازاين بيان روشن مى كردد كه استدلال برخى از دانشمندان اهل تسنن به وسيله اين آيات بر صححت انتخاب خليفه از طريق 
متناووم كاشلا عب سوكه :سكين را فنان لوق ك9 كنف فنك ناك مؤيزن اطربة مط غان انظ كدر الجا سيك نسي 
فؤفان] قونا “قنله لتحيو ياذرنان اق عكلاس وتيت متكي رافق مزروو انور شك لكان في قاول كديرا اله خصروها اند 
نخست كه صريحاً به ييامبر كه در رأس مسلمانان قرار كرفته است خطاب مى كند كه يس از مشاوره بايد تصميم بككيرد و آن را 


به مورد اجرا كذارد. 


كذشته ازاين» مراجعه به افكار عمومى در موردى است كه از طرف خداوند بزركك وظيفه مسلمانان تعيين نشده باشد» در اين 
جا است كه مى توانند وظيفه خويش رااز طريق تبادل نظرء بدست آورند ولى در موردى كه از طريق تنصيصء وظيفه همكانى 
تعيين شده باشد در جنين موردى ديكّر براى مشاوره موضوعى نيست. 

ازاين نظر هنكامى كه «حباب منذر» به حضور ييامبر رسيد و خواستار انتقال ستاد لشكر به نقطه ديكر كرديدء او به ييامبر رو 


[هركاه در اين مورد امر الهى و دستور خاصى رسيده است ما سخنى نداريم و اكر از موارد ديككر است كه مى توان آنجا نظر 
داد» به نظر ما صلاح اين است كه ستاد را از حدود قلعه دشمن عقب ببريم. | 


موضوع خلافت و جانشينى امام اميرمؤمنان از مسايلى است كه دلايل نقلى 


زيادى آن را ثابت و روشن كرده است و ييامبر به فرمان خدا در موارد بسيار» همجون يوم الدّار» غدير خم, و بستر بيمارى؛ بر 
خلافت و جانشينى او تصريح نموده است؛ بنابراين» جككونه مى توان مسئله تعيين جانشين را از طريق مشاوره حل نمود. آيا اين 


كار جز اجتهاد در برابر نصء و ابراز نظر در مقابل دليل و حكم قطعى الهى جيز ديكرى است؟! 


قرآن مجيد در ضمن آيه أى به اين حقيقت اشاره مى كند: هنكامى كه زيد. يسر خوانده ييامبر» همسر خود (زينب) را طلاق 
داد» ييامبر به فرمان خداوند با زينب ازدواج كرد. اين موضوع براى مسلمانان كران آمدء زيرا در دوران جاهليت يسر خوانده 
حكم خود يسر حقيقى را داشت» همان طور كه ازدواج با همسر يسر نسبى زشت و حرام بود ازدواج با همسر يسرخوانده نيز 


قبيح و ناروا شمرده مى شد. 


آنان انتظار داشتند كه بيامبر كرامى(ص) بيرو آرا و نظريات آنان كردد» در حاليكه ييامبر اين كار را به فرمان خدا آن هم براى 


كوبيدن سنتهاى غلط انجام داده بود» و بديهى است كه در مورد فرمان الهى مراجعه به افكار عمومى موضوعى ندارد. 


ازاين روى» قرآن كريم در آيه زير دخالت افراد را در مواردى كه فرمان الهى وظيفه خاصى تعيين كرده باشد بشدت محكوم 
مى كند و مى فرمايد: 


2 


مرا أن يكون لهم الخيره مِن أمرهم و مّن يَعص الله و رسوله فقد ضَل م لالا 


أ 


اوسا كان لمؤمة ولا مُوْمِته اذا فضي الله وسوله 
تعيدا» احزاب/8؟ 


[هنكّامى كه خدا و رسول او در موردى حكم كردند ديككر براى هيج مرد و زن مؤمنى در امور خويش اختيارى نيست (وبايد از 


يبررق. كنتد) وه ركس از فرمان ذا و يبامبر اق شريبيض كند أشكارا كمراة شده است.] 
نقش مردم در حكومت اسلامى جيست؟ 
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بر سس 
نقش مردم در حكومت اسلامى جيست؟ 
باسخ 


نقشُ مردم در دو جنبه قابل بررسى است: يكى در مشروعيت بخشيدن به حكومت اسلامى وديكرى درعينيت بخشيدن به آن.در 
زمان غيبت,(فقيه) حق حاكميت دارد وحكومت از سوى خدا به وسيله امامان معصوم (عليهم السلام) به فقها واكذار شده است: 
در زمان غيبت مشروعيت حكومت از سوى خداست نه از سوى آراى مردم. نقش مردم در زمان غيبت فقط عينيت بخشيدن به 
حكومت است, نه مشرعيت بخشيدن به آن. اكر بخواهيم نظر مردم را در مشروعيت حكومت دخالت بدهيم, با اين اشكال 
مواجه ميشويم كه آيا حاكميت حق مردم بود تا به كسى واكذار كنند؟ وحال آنكه حاكميت فقط حق خداست, وامامان معصوم 
از سوى خدا حق حاكميت بر مردم يافته اند. اكر نظر مردم در مشروعيت حكومت دخالت داشته باشد, هر زمان كه مردم 
نخواستند فقيه حاكم باشد, حكومت او نامشروع باشد, در حاليكه فقيه در زمان غيبت حق ولايت دارد اين حق با موافقت مردم 


تحقق عينى مبيابد . 
دلايل اعتبار رأى مردم در نظام حقوقى نزد معتقدين به آن جيست؟ 


3 


برسس 

دلايل اعتبار رأى مردم در نظام حقوقى نزد معتقدين به آن جيست؟ 

باسخ 

دليل اول آن كه مردمند كه صاحب زندكّى اجتماعى اند و منافع و مضارّى كه از اين زندكى حاصل آيد يكسره متوجه 
اتياسة سن غنود آنا بايد درباره كيفتت تنظيم و سامان دادن امور اجتماعى و جِكُونكى توزيع و تقسيم فراورده هاى 
كو نا كون جامعه اظهار نظر كنند و آرائشان بايد بى جون و جرا متّبع و مطاع باشد. 


دليل دوّم اين كه عملا جاره اى جز يذيرفتن رأى مردم وجود ندارد, حتّى اككر صحيح ترين و عادلانه ترين نظام حقوقى و 


بهترين و مطلوبترين قوانين اجتماعى, مورد يسند مردم قرار نكّيرد واز حمايت افراد جامعه بى بهره بماند, نمى تواند در جامعه 


مقبول افتد و فقط زندكى اجتماعى را دستخوش اختلاف و تنازع مى كند و به دست آشوب و هرج و مرج مى سيارد و بدينسان 


غرض قانونكذار- كه بر قرار ساختن نظم اجتماعى است- نقض مى شود. 
تأييد شورا در وضع قوانين و تعيين حاكم از نظر اسلام جقدر است؟ 


3 


إبرسس 
تأييد شورا در وضع قوانين و تعيين حاكم از نظر اسلام جقدر است؟ 
باسخ 


شورا نه در وضع قانون تأثير قاطع دارد و نه در تعيين مجرى قانون؛ در زمينه قانونكذارى» وضع قوانين اولى و اصلى كه از كليت 
و ثبات برخوردار است حبه حكم ضرورت اسلام اختصاصاً از آن خداى متعال است- و انكار اين مطلب موجب كفر و ارتداد 
خواهد شد؛ در وضع قوانين ثانوى و اضطرارى نيز -كه جزئى و موقت است- رأى شورا تعييين كننده نيست به صرف اين كه 
اكثريت يا حتى كل افراد جامعه به قانونى رأى مثبت دهند, از لحاظ شرعى آن قانونء قانونيت و مشروعيت نمى يابد. حتى اكر 
همه مردم درباره امرى» رأيى مخالف رأى ولى فقيه -كه نظرات او شرعاً معتبر است- داشته باشند باز رأى وى حاكم و مطاع و 
متبع است. هيج دليلى نداريم بر اين كه رأى شورا يا نظر اكثريت يا همه مردم بر نظر و رأى ولى فقيه حاكميت دارد. البته ممكن 
ايك كنظ دركراة اعانا در راق وانظر ولى ققه و دن #ميمانة او كاش ند ولى يوه كال انو انها كت اقرف كاره. 
يسء از ديد كاه اسلامى» ارزش و اعتبار هيج قانونى به رأى مردم وابسته نيست. در زمينه تعيين حاكم نيز نصب ييامبر 
اسلام(ص) به منصب حكومت بر مسلمين به حكم ضرورت دين اسلام و نصب ائمه اثنى عشر(ع) به حكم ضرورت مذهب 
تشيع از سوى خداى متعال صورت يذيرفته استء نه از طرف خود مسلمين و جون وجرا و شكك و انكار در اين مطلب موجب 


بود. در نصب ديككر حاكمان نيز نظر مردم تعيين كننده نيست زيرا ولا-يت بر انسانها , اصالتاً مختص خخداى متعال است و بنا بر 
اين» هموست كه حق تفويض ولايت به ديكرى را دارد» نه مردم كه بر خودشان نيز ولايت ندارند. رأى مثبت همه يا بيشتر مردم 
به ولايت و حكومت يكك شخصء به حاكميت وى اعتبار و ارزش شرعى نمى بخشد. يس اين سخن كه نظام سياسى اسلام, به 
استناد اصل شوراء قابل تطبيق بر نظام مردم سالارى غربى استء به هيج روى؛ صحيح و يذيرفتنى نيست و مخصوصاً از دو آيه 


((شاورهم فى الامر)) و ((و امرهم شورى بينهم)) استنتاج نمى شود. 


جايكاه شورا در نظام سياسى اسلام را بيان كنيد. 


جايكاه شورا در نظام سياسى اسلام را بيان كنيد. 


باسخ 
شورا در موارد متعددى مشكل كشا و كار ساز استء از جمله در زمينه قانونكذارى؛ 


توضيح آن كه بى شكك ولى امر مسلمين حق دارد احكام سلطانيه يعنى همان قوانين جزئى و موقت را وضع كند اككر جه در باره 
حدود اين حى و كستره اين ولا.يت -كما بيش- اختلااف نظر هست. براى آن كه قوانينى كه وضع آنها در قلمرو ولايت فقيه 
است اعتبار و ارزش شرعى و قانونى بيايد بايد موافق مصالح دنيوى و اخروى مردم تشخيص داده شود و تشخيص موافقت همه 
احكام سلطانيه با مصالح مردم» شناخت عميق و وسيع» نسبت به همه ابعاد و وجوه زندكى اجتماعى مى طلبد؛ و ناكفته ييداست 
كه حصول جنان معرفت رف و كسترده اى براى هيج فرد غير معصومى امككان يذير نيست. ولى امر مسلمين همء به هر حال 


انسانى است عادى و متعارفء و عادتاً در بيش از يكى دو شاخه از علوم بشرى نمى تواند متخصص و كار آكاه باشد. 


از همين رو كه حاكم غير معصوم احاطه علمى بر جميع امور و شئون جامعه ندارد» ناكزير بايد با دانشمندان و كارشناسان علوم 
وفنون مختلف مشاوره و رايزنى داشته باشد. به وضوح معلوم است كه براى قانونكذارى در هر يكك از امور و شئون كونه كون 
حيات جمعى به متخصصان و كار آكاهان همان بخش بايد رجوع كرد. نه به همه مردم. رأى نظر كسانى كه در آن بخش 
متخصص و كار آكاه نيستند جه حجيتى مى تواند داشته باشد؟ مكر در امور شخصى و فردىء به غير از كارشناسان رجوع مى 


شود؟ از اين كذشته براى حل و 


رفع مسائل و مشكلات هر بخش از امور و شئون جامعه. با همه متخصصان و كار آكاهان آن بخش نيز نبايد مشورت كرد بلكه 
فقط از اشخاص عادل و متقى آنها بايد نظر خواست؛ زيرا نمى توان اطمينان داشت كه اشخاص بى تقوا و فاسق و فاجر به 
مستشير خود يعنى امت اسلامى و حاكم آنء خيانت نكنند. يس حاكم امت اسلامى براى وضع قانون و تصميم كيرى در باره هر 
يكك از مسائل و مشكلات اجتماعىء بايد فقط با كسانى مشورت كند كه هم عادل و متقى باشند و هم در خصوص آن مسثله و 


سه بعل ققاهت» تدبير و مديريث اجتماعى» تقوا وعدالك اسث- يكى | اعضاى خود رآ كد در دارا بودن اين ويز كى بر ديكران 
برترى دارد» براى تصدى ولايت امر مسلمين بر مى كزيند. اعضاى مجلس به وسيله مشاوره و تبادل نظر با همديكر يككى رااز 


ميان خود -كه افقه و اعلم و اتقى است- انتخاب مى كنند و به مقام رهبرى منصوب مى دارند. 


جكونه عده اى كوشيده اند دموكراسى را با خلافت الهى جمع كنند و اشكالات وارد بر آن جيست؟ 

برسش 

حككونه عده اى كوشيده اند دم وكراسى رابا خلافت الهى جمع كنند و اشكالات وارد بر آن جيست؟ 
ياسخ 


بعضى از نويسند كان مسلمانان حكه به دموكراسى قائلند و مى كوشند تا نظام سياسى اسلام را بر آن تطبيق كنند- كفته اند كه؛ 
رسك امف كد دا كني بن الفنانها اعنالا اذ اوتعداى مسال اكه وك عسوز عن عراقد ابن تق عوة را فويض ندعو 
ميد كان و اكور انيج كدانيان وغيف الول تساش» خواق بعال ) خر اكيت كرهه امسن حورة امات حاشين خداي 
متعال در روى زمين كشته است طبعاً حق قانونكذارى و حكومت نيز يافته است. تفاوت نظام اسلامى با ديكر نظامها در اين 
است كه در آن نظامهاء انسان مستقلا و اصالتاً حق وضع و اجراى قانون دارد لكن در اسلام اين حق اصالتاً مختص خداى متعال 


است و به اذن الله به آدميان كلق فى يابك. 


اين سخن هم بسيار سست و موهوناست. اول سيارى از آياتى كه دلالت بر خلافت انسانها دارد ودر آنها مشيّقَات 
((خلافت»)») و ((استخلاف)») استعمال شده است دال بر خلافت تكوينى انسانهايى از انسانهاى ديكر استو نه خلافت تشريعى 


اناق از غتذاى مفال ماس 


((و اذكروا اذ جعلكم خلفاء من بعد عاد و بواكم فى الاءرض تتخذون من سهولها قصوراً تنحتون الجبال بيوتاً؛ به ياد آريد 
هنكامى را كه (خداى متعال) شما را -يس از عاد- جانشينان آنان كرد و در زمين مستقر ساخت كه در دشتهايش قصرها براى 


خود مى سازيد و در كوهها, براى خود خانه ها مى تراشيد.)) 


خداوند متعال, قوم نوح را غرق كرد و قوم عاد را نابود ساخت, يس ناكفته بيداست كه آنها نه جانشينان تشريعى 


خداى متعال بوده اند و نه جانشينان آنها. 


اين قبيل آيات دلالت دارد كه كروهى از ميان رفته و كروه ديكرى به جاى آنان به يديد آمده اند, نه اين كه كروهى عهده دار 


عانة ع و تداالاك ضيه ام مسال ده الاند. 


كانناء اناق كذ يكن اكوا( ((خلقة )نو ماش اندر انها فيض تعاسش كل | الشدوجاق كفكرى بيار داره رعق 


قالوكذارئ: رابزا انساة نايك تم كد قن : 


((و اذ قال ربك للملاائكه انى جاعل فى الارض خليفه؛ زمانى كه يرورد كارت به فرشتكان كفت: من در زمين جانشينى قرار 


خواهم داد.)) 


اين آيه شريفه محل بحثها و كفتكوهاى فراوان, واقع شده است, يس از آنكه بيذيريم مراد از ((خليفه)) در اين آيه, جانشين 
خداى متعال است, سه احتمال در بيش روى ما قرار مى كيرد كه: آيا جانشينى خداى متعال, مخصوص به حضرت آدم (ع) 
است يا هر كسى كه حدر داشتن كمالات و آكاهيها- شبيه حضرت آدم(ع) باشد جانشين خداوند است و يا اين كه همه انسانها 
جانشين خداى متعال هستند. به اعتقاد ما احتمال دوم» صحيح است. اين طور نيست كه هر آدمى زادى خليفه الله باشد وو يا 
خلافت الهى منحصراً در اختيار حضرت آدم(ع) قرار بكيرد» بلكه از آنجا كه ملاك خلافت الهى دانستن همه اسماء ست» يس 
هر كس همه اسماء را بداند خليفه الله خواهد بود. ازاين روء انبياء الهى و اولياء خحدا حكه از نظر علم به كل اسماء شبيه آدم 


هستند- همكّى جانشينان خداى متعال هستند و دليلى در دست نداريم كه به موجب آنء همه انسانها را خليفه الله بدانيم. 


ثالثاً؛ فرض مى كنيم كه از برخى آيات جنين استفاده 


مى شود كه همه آدميانء به يكك معنى خليفه الله اند. باز نمى توان كفت كه مراد از ((خلافت)) حكومت استء زيرا اكر منظور 
ازحاكم بودن هر انسان حكومت اوست بر خودشء جنين امرى لغو است و اكر منظور حكومت اوست بر ديكران» نتيجه اش 
اين مى شود كه همه آدميان بر همه آدميان حاكم باشند و اين نيز لغو و محال خواهد بود و سبب كشمكشها و تنازعات عظيم 


خواهد شد. 


حد اكثر معنايى كه خلافت الله مى تواند داشته باشد» جانشينى خداى متعال در آباد كردن زمين يا جانشينى او در مختار بودن و 
داشتن اراده آزاد است و آنجا كه ((استخلاف در زمين)) به معناى حكومت و فرمانروايى آمده از آغاز دايره آن محدود و 


كبحن ده امسق ى سامح عي اترانيا قدى قود 
آآيا دموكراسى غربى در جامعه اسلامى مى تواند اجرا شود؟ 


3 


إبرسس 
آيا دموكراسى غربى در جامعه اسلامى مى تواند اجرا شود؟ 
باسخ 


دم وكراسى به معناى حكومت «مردم بر مردم) يا مردم سالارى است. دموكراسى جديد در غرب زمانى ييدا شد كه مردم متوججه 
شدند آثينى كه بنام مسيحيت در دست آنهاست قابليت و كارآيى ندارد كه در تمام جنبه هاى زندكى انسان به ويزه در زندكى 
اجتماعى نقش داشته باشد و قانونكزارى نمايد. از اين رو حوزه دين رااز حوزه هاى ديكر جدا كردند ودين شد وسيله ارتباط 


فرد با خدا. 


براى اداره كشور و تشكيل حكومتء كارها را به دست كسانى سيردند كه مصلحت و مفسده را خود تشخيص مى دهند و با 
رأى خود قانون ويا هر جه را دوست دارند تصويب مى كنند ويا تغيبر مى دهند. براين اساس ملاكك خوب و بدء خواست 
مردم است در حقيقت مفاهيم خوب و بد مفاهيم اعتبارى اند كه تابع سليقه مردم اند و ما در عالم واقع و در حقيقت خوب و 


بدى نداريم. اكر مردم كفتند فلان عمل خوب است خوب مى شود واكر كفتند بد استء بد مى شود. 


ولى مسلمانان مجبور نيستند مانند غربى ها باشند به عبارت ديكر اسلام عزيز برنامه اى است كامل و مفصل براى تمام شئونات 
حيات فردى» اجتماعى» حكومتى» سياسىء اقتصادىء عبادى و... اسلام براى انسان در تنهاى اش و براى حضور او در خانه اش و 
براى نقش اجتماعى اش و براى وجود او در نظام هستى و بالاتر براى ادامه راه او وسعت وجودى او برنامه دارد جكونه مى تواند 
مدل افغري كبرد ويدشيوه اتياوند كن كلد رمات كه 


براى خوردن و خوابيدن و نشستن و توليد نسل معاش اقتصادى و تربيت فرزند و... اسلام دستورالعمل و برنامه و خوبى و بدى 
آورده است. مككّر مى توان از غرب نسخه كرفت و عمل كرهد. بنابراين مدل حيات و زندكّى و حكومت غربى به كار آنها مى 


آيد 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 
آيا انتخاب مستقيم داراى ارزش و اعتبار بيشترى است يا انتخاب غير مستقيم؟ 
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برسس 
آيا انتتخاب مستقيم داراى ارزش و اعتبار بيشترى است يا انتخاب غير مستقيم؟ 
باسخ 


بايد اوّل معيار ارزش و اعتبار را در نظام سياسى اسلام را روشن كنيم. معيار و ارزش و اعتبار در نظام سياسى اسلام؛ انتساب به 
خداوقل اسك ابق الات ادر عضر عبيكا تأبيلة و تطيد ولى:فقيه انت: ابن رو كساتى كه اتعدات ,مى الوئله نه متيو 


جه غير مستقيم - اكر ميزان انتسابشان به خداوند مساوى باشد. داراى اعتبار و ارزش يكسانند. 


ولى اككر منظور از يرسش اين باشد كه براى انتخاب اصلح و اطمينان بيشتر در صيحت تشخيص او انتخاب مستقيم بهتر است. اين 
كمان درست نيستء زيرا دست كم در مورد انتخاب رهبر كه مردم غيرمستقيم به او رأى مى دهند - انتخاب غيرمستقيم بيشتر 
قابل اطمينان استء زيرا مردم» توسط كروهى از فقها(خب رككان) كه از فقاهت بهره دارند و آنها افراد شايسته را مى شناسند» رهبر 


را اتتخاب مى كنند. اين انتخاب دقيق تر و مطمئن تر از انتخاب مستقيم است(١).‏ 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


شورا در جه مواردى صورت مى كيرد؟ 
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شورا در جه مواردى صورت مى كيرد؟ 
ياسخ 


به طور كلى شورى در مسايلى است كه از نظر خدا و رسول حكم آن روشن نباشد و در مواردى كه حكم آن از ناحيه خدا و 
رسول بيان شده باشد شورى مورد ندارد و مسئله ى خلافت و جانشينى على ((عليه السلام)») از اين قبيل است زيرا اين موضوع از 
ناحيه خداوند بر ييامبرش نازل شده بود و على ((عليه السلام))به عنوان جانشين ييامبر تعبين كرديده بود ازاين رو شورى درباره 


وى مورد نداشت. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


جرا حكومت اسلامى كه ببوسته مردم در انتخابات رضايت خود را از آن اعلام مى دارند (با شركت وسيع خود) از رفراندم برهيز مى كند 
تابه اين طريق جوابى محكم به مخالفان خود بدهند؟ 
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يرييسسن 


يرهيز مى كند تا به اين طريق جوابى محكم به مخالفان خود بدهند؟ 
باسخ 


حضور وسيع و كسترده مردمى در همه يرسيهاى مختلف و كوناكون جنانكه در يرسش بدان اشاره رفته است برترين و قوى 
ترين شاهد بر حمايت و يشتوانه مردمى اصل نظام حكومت دينى و اسلاميست بنابراين بركزارى رفراندم و نظر خواهى مجدد 
كار بيهوده ويا كم فايده اى خواهد بود و اككر نظام و سيستم حكومتى بخواهد بهر احتمال و خواستى ياسخ دهد لازم است هر 
روز ويا هر هفته همه يرسى بركزار نمايد زيرا بعد از بركزارى هر همه يرسى جاى اين يرسش و احتمال خواهد بود كه شايد 
مردم نسبت به آراء كذشته خويش تجديد نظر كرده باشند در اين صورت كار دولت ها فقط بايد بركزارى انتخابات و بدست 
آوردن لحظه به لحظه و مستمر آراء عمومى باشد واين فاقد يشتوانه توجيه عقلانى بوده و احدى بدان عمل نكرده است حتى 


مدعيان و سينه جاكان دمو كراسى مغرب زمين . 
استاد مصباح نيز در اين زمينه فرموده اند : قبل از يرداختن به ياسخ توضيحى درباره احتمال ضرورى است : 


احتمال به معناى عام امرى است كه در هر جا راه دارد مثلا در اتاقى كه شما به استراحت يرداخته ايد احتمال هست سقف آن 


فرو ريزد يا اكر براى اصلاح سر و صورت به آرايشكر مراجعه مى كنيد احتمال دارد آرايشكر دجار جنون شده به جاى | ينكه با 


تيغ موهاى زير كلوئ شماوا 


اصلاح كند ركك كردنتان را قطع نمايد. نمى توان كفت اين احتمالات وجود ندارند ولى اين احتمالات سيار ضعيف است 


شكى نيست هيج عاقلى به جنين احتمالاتى وقعى نمى نهد و آنها را سفيهانه و غير عاقلانه مى شمارد. 


كاهى يكك احتمال قراين و شواهدى دال بر صحت دارد اين كونه احتمالاءت را عقلا-يى يا احتمال به معناى خاص مى ناميم 
خردمندان به جنين احتمالاتى ترتيب اثر مى دهند و آنها را در زندكّى بعيد نمى دانند مثلا كر كسى در سقف اتاق شكافهايى 


مشاهده كند احتمال عقلايى مى دهد سقف فرو ريزد از اين رو به بنا مراجعه مى كند تا آن را تعمي ركند. 


ممكن است كسى يافشارى كند و بككويد : در مسائلى مانند تعيين نوع حكومت هر جند احتمال ضعيفى وجود داشته باشد لكن 
جون محتمل بسيار اهميت دارد بايد به آن ترتيب اثر داد ولى خواهيم كفت اين احتمال در مورد هر نظام و حكومتى وجود 
دارد . فرض كنيد كسى بككويد اكر در آمريكا انتخابات بركزار شود مردم نظام دو حزبى كنونى را نمى يذيرند يس بايد 
رفراندم بركزار شود آيا فقط بااين احتمال مى توان انتخابات مجدد بركزار كرد ؟ آيا تاكنون در كشورى با هر شكل از 
حكومت انتخاباتى به صرف احتمال و ادعا انجام شده است تا نظام جمهورى اسلامى هم جنين كند؟ اكر اين ادعا را بررسى 
كنيم مستلزم تالى فاسد مهمى است توضيح آنكه اككر مردم با انتخابات آزاد نماينده اى را بركزينند و يس از ككذشت زمان 
اندكى احتمال داده شود راى دهند كان از نظر خويش بركشته اند بايد تقاضاى تجديد انتخابات 


بشود ؟ 


هميخ احتمال دن ووه انتكاباك :وباست جمهورى اعضاى شوراق شهر : شهرداران و سوولان ديكرى كد در نقامهائ هتلق 
از طريق انتخابات بركزيده مى شوند نيز مطرح مى شود اككر در انتخابات به صرف احتمال تغيير نظر و راى مردم كه در هيج 
زمانى منتفى نيست انتخابات مجدد بركزار كردد كار دولتها و حكومتها فقط بركزارى انتخابات مى شودآيا جنين امرى در دنيا 


تلايوققة اسك ؟ 
مشروعيت نظام و راى مردم: 


بايد توجه كنيم انتخابات و مراجعه به آراى مردم از ديد كاه عقيدتى ما هيج كاه مشروعيت آور نيست تا با منفى شدن آراى 
عمومى مشروعيت نظام باطل كردد كو اينكه آراى مثبت و موافق مردم, عامل تحقق حاكميت دينى است يعنى اكر مردم موافق 
نباشند حاكميت دينى برقرار نمى كردد جرا كه جنين حاكميتى با قهر و غلبه تحقق نمى يابد انتخابات از نظر ما دو فايده دارد 
يكى اينكه با بركزارى آن و توجه به آراى مردم آنها خود را در ايجاد حكومت دينى سهيم خواهند دانست ودر نتيجه بيشتر و 
بهتر در حمايت از نظامى كه به دست خودشان تحقق يافته مى كوشند و آن كاه آرمانهاى مهم حكومت دينى تحقق مى يابد. 
فايده ديكّر اين است كه امام راحل بنيانكذار اين نظام الهى با تاكيد بر اهميت نقش مردم و اراى آنان مخالفان نظام را خلع 
سلاح كردند زيرا آنان با تبليغات مسموم خود قصد داشتند نظام اسلامى را مستبد جلوه دهند ولى هنككامى كه آراى مردم در 


مردم مى دانند و به زعم سردمداران آنها هميشه بايد آراى عمومى به نفع آنان باشد تا مشروعيتشان محفوظ بماند هيج كاه با 
احتمال تغيبر در آراء مردم به انتخابات جديد مبادرت نمى كنند و تاكنون كسى به آنها اشكالى نكرده است با اينكه به نظر مى 
آيد اين اشكال به صورت جدى متوجه آنان است ولى وقتى مشروعيت نظام اسلامى به حكم الهى است نه آراى مردم ضرورتى 
ندارد كه به صرف اين احتمال ضعيف مساله انتخابات مجدد را بيش كشيد.(١)‏ 


١‏ يرسشها و ياسخ ها ص ال 
دموكراسى اسلامى جيست؟ يا نظر اسلام در مورد دموكراسى؟ 


برسس 
باسخ 


از دم وكراسى برداشتهاى متفاوت كرديده است كه به برخى اشاره مى كردد: 


.١‏ دموكراسى به معنى حضور مردم در صحنه و يشتوانه مردمى در راستاى اجراى حكومت اسلامى و شكوفا سازى حكومت و 
ولايت اسلامى و بفعليت رساندن آن توسط آرا عمومى. 


". دم وكراسى به معنى تقسيم قدرت بين واجدين صلاحيت و شايستكى. 
*. دم وكراسى به معنى حكومت و حاكميت بر اساس خواست اكثريت مردم (دموكراسى غربى). 


دو مورد اول از ديدكاه اسلام يذيرفته شده است اما مورد اخير با معارف دينى اسلام در تنش و ... است. زيرا انديشه هاى بشرى 


بخاطر محدوديت علمى و تأثير يذيرى از عوامل محيطى فاقد شايستكى لازم براى درك نيازمندى ها واقعى خويش مى باشد. 
يحب لآ خو ابت بسر يشاطر همان #ارسابيها هداسكة با بازفاق واف خورشن المي باد 

براى اطلاع بيشتر به كتابهاى ذيل مراجعه كنيد: 

.١‏ سلسله مباحث اسلام» سياست و حكومت استاد مصباح. 

؟. يرسشها و ياسخها استاد مصباح. 


در حال حاضر جوانان ما دجار سرد ركمى در انتخاب رأاه هستند و شايدعامل اصلى آن اختلاف نظر بز ركان درمورة موضوعات مختلف 


است؛ و در اين شرايط آيا مى توان با توجه به دموكراسى و نظر عمومى عمل كرد يا فه؟ 
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يريس 


در حال حاضر جوانان ما دجار سرد ركمى در انتخاب راه هستند و شايدعامل اصلى آن اختلاف نظر بز ركان درمورد موضوعات 


باسخ 


انتظار آن بود كه ابعاد سؤال را توضيح مى داديد. و به جنبه هاى مصداقى اشاره مى كرديد. بطور مثال: جوانان در جه امورى 


دان سر كروداق كد ااند؟ 


و البته مقدم براين سؤال اين است كه آيا اساسا دجار س ركردانى شده اند؟ اكر ياسخ مثبت بود موارد س ركردانى مورد اشاره 
قرار مى كرفت و يا اينكه آنككونه كه مرقوم فرموده ايد بزركان اختلاف نظر دارند؟ منظور از بزركان جه كسانى هستند؟ آيا اين 
اختلا.ف و تعارض از مجارى قانونى قابل حس است يا خير؟ به عبارتى آيا قانون كذار تدبيرى در مورد تعارض و اختلاف 


نهادهاى قانونى دارد يا خير و ... 

بهرحال آنجه مورد اختلاف نيست از اين قرار است 

١‏ حمايت و ياسدارى و يشتيبانى از انقلاب اسلامى و آرمانهاى امام راحل (ره). 

" تداوم اهداف انقلاب اسلامى و تلاش و عزم ملى براى وصول و نيل به آن اهداف و اراده مقدس. 

“ شكوفايى و بالندكى كشور و نظام مقدس جمهورى اسلامى در همه عرصه هاى سياسى و اجتماعى و اقتصادى و نظامى. 


تقيد و تعهد همه نهادهاى قانونى جمهورى اسلامى به مبانى اسلام و مكتب حقه تشيع خصوصاً منطبق بودن قوانين موضوعه با 
اصول و مبانى اسلام. 


كفده ثمائل كد كاه بين 


جناحهاى سياسى و برخى از احزاب عمده و مطرح بر سر نحوه وصول به اين اهداف اختلاافى مشاهده مى شود. بعبارتى 
استراتزيهاى نظام مقدس جمهورى اسلامى بر اساس قانون اساسى و آرمانهاى امام راحل تعيين شده است و اختلافى در آن 
نيست اما در اتخاذ تاكتيك ها اختلاف سليقه وجود دارد كه در همه نظام هاى سياسى جهان امرى طبيعى و قابل قبول است. 
آنجه مورد نككرانى است آن است كه كاهى رقابت سياسى جناحها به نزاع و مبارزه و در كيرى مى انجامد و بيامدهاى سوء آن 


به لايه هاى مختلف جامعه سرايت مى كند و سبب بيدايش اين توهم مى شود كه مبادا آقايان 


مسؤلين در آرمانهاى انقلاب اسلامى دجار ترديد شده اند! اكر مدركك رقابت سياسى جناحهاء قانون اساسى و رعايت اخلاق و 
قواعد باشد هيج اختلاف عمده اى نخواهد بود و اما در خصوص فرمايش جنابعالى در مراجعه به افكار عمومى به نظر مى رسد 
كه اين مطلب از ابتداى انقلاب تحقق يافته است. ب ركزارى بيش از 7٠١‏ مورد انتخابات رياست جمهورى و مجلس و شوراى شهر 
و روستا بيانكر همين حقيقت است. فراموش نكنيد كه تحقق مردم سالاسرى دينى در آغاز راهى است كه هنوز دو دهه از عمر 
آن بيشتر نككذشته است. مخالفتهاى نظام استكبار جهانى با اين يديده نوين جالشهاى فراوانى را فرا راه مسؤلين نظام قرار داده 
است كه محاصره اقتصادى و تحميل جنكك هشت ساله و جل وكيرى از فناورى اتمى و تكنولوزى صلح آميز هسته اى نمونه هاى 


بارز آن است. اين تجربه ارزشمند اسلامى با سعه صدر مسؤلين و رعايت قواعد مبارزه و رقايت سياسى با 


اميد به فضل خداوند به راه خود ادامه خواهد داد. 
يك ديكتاتور از نظر قرآن» جكونه مشخص ميشود؟ 
برسش 

يكك ديكتاتور از نظر قرآن» جككونه مشخص ميشود؟ 
باسخ 


قرآن» فرمولهاى متعددى را براى تشخيص و شناخت ديكتاتورء بيان فرموده است كه در اين مجال كوتاه. به برخى از آنها اشاره 


ميسو د: 
.١‏ ملاحظه عملكرد و رفتار: بى ترديد ملاحظه عمل يكك انسان ميتواند كوياى اوصاف آن انسان باشد از اين روء قرآن كريم 


در موارد متعددى به اين عملكردها اشاره ميكند: 


هْردِيكم إِلآ سَبِيلٌ الرَّشَّاد :(مؤمن»194) فرعون كفت: من جز 


الجر موسي قا را لماه وفيا را ره به طريق حق و بيروزى دعوت نميكنم. " 


الف) فريبكارى و دغلبازى "قَالَ فْرعَوْنٌ مآ 


ب) ايجاد تفرقه و استضعاف مردم "إن فو عَوْنَّ عَلنى الأ وض و جَعَلَ أَمْلَهَا شيَعًا يَسْنَض يِسْتَضْ يف طَآعَفَهٌ مَنْهُم ((قصصء.6) فرعون 
برتريجوثئى در زمين كرد واهل آن را به كروههاى مختلفى تقسيم نمود» كروهى را به ضعف و ناتوانى كشاند." 


ج) حربه تهمت "قَال...إنّهُو لكبي ركم الَذِى عَلْمَكمُ التخْرَ فَلْسَوْفٌ تَعْلَمُونَ لا ُقَطعَنَّ أنديكم... :(شعرأ.69) فرعون كفت:...مسلماً 
او بزركك و استاد شما است كه به شما سحر آموخته! اما به زودى خواهيد دانست كه دستها و ياهاى شما را به طور مختلف قطع 


؟. ملاحظه روحى و روانى: شكى نيست در اينكه روح و روان حاكم بر انسان ديكتاتوره با السانهائ ديكر متفاوت اسث. قرآن 
كريم با اشاره به اين اوصافء راه شناخت را امكانيذير ميسازد» به عنوان نمونه ميتوان به تككبر و سركشى در اين زمينه اشاره 
كرد: يككى از حالات روانى حاكم بر انسانهاى مستبدٌ در طول تاريخ» حكومت صفت رذيله تكبر و خودبزركبينى بر آنان بوده 
است. به همين دليلء انسانهايى كه در 


تقا نل دعوت يافيران عقاوم تشاق دادم و حاضريه قول ضق نبى شدنك اذكونه اكرافيووند كه يه تتهناء خوه در كدراهى 
ودلنه يلكدى ركراق وال كيراة نامعن "و عضو لم2 عْوَأ هر كل جَبَار عَنِيدٍ ز(هود»29) أقوم عاد[ فرستاد كان خدا را 
نافرمانى كردندء و به دنبال فرمان هر زو ركوى ستيزهجوى رفتند." در تفسير نمونه آمده: "جبار" به كسى ميكويند كه از روى 
خشم و غضب ميزند و ميكشد و نابود ميكند و بيرو فرمان عقل نيست. و به تعبير ديكر جبار كسى است كه ديكرى را مجبور به 
بيروى خود ميكندء و يا ميخواهد نقص خود را با ادعاى عظمت و تكبر ظاهراً برطرف سازد."(تفسير نمونه» ج 21١7‏ ص 18#.) 


واخ "عند" تفن اشازه وداثر "جباريت "دن اقعال اسان مسنيد انيتا كه أو وا او سق متحرق ميكروائد "عييد "كنس اسح كدانا 


حق و عقت شرم كنتاته مكالق بودة و هحكاه زين بار سق تميروة. 


ا ا 
اشخاصى از اوصافى مُث مشترك همانند مقاومت در برابير حق و ييام حق» منحرف نمودن انسانهاء استضعاف آنان» و غيره 


برخوردارند. روشن است كه دقت و تأمّل در اينهاء ميتواند انسان را به شناخت افراد مستبدٌ رهنمون سازد. 
نظر قرآن در مورد انتخابات جيست 


3 


يريس 


نظر قرآن در مورد انتخابات جيست 


باسخ 


مرورى به آياتى كه درباره انتخاب افراد از سوى خداوند يا ييشوايان معصوم آمده ما را به اين مطلب رهنمون مى سازد كه در 
انتخاب افراد در هر جايى مسلمان بايد صلاحيت افراد و تعهد آنان را ملاكك قرار دهد. 


در داستان انتخاب طالوت در قرآن آمده است برغى انكيزه هاى غير الهى مانند تُسَب عالى و ثروت قراوان را ملاكك اثحاب 
ترماهوو رعو «اسكفد "اننا أنّى - يكو ن ده املك عَلَينا وَتَخْن ‏ أحقُبالْملَ مِنّْهِ دوَلّم ٠‏ يت - سَعه ء من - الْمَال (بقره /اع؟) 
كفتند: جكونه او بر ما حكومت كند با اين كه ما از او شايسته تريم واو ثروت زيادى ندارد"» ولى ييامبرشان در مورد انتخاب 
لالوة يها انان كقات امس ا ره وس ِوَالْجِسهم_وَاللهِميؤْتَى مُلْكه من يََآءٌ وَالله موس “عَلِيم مز 
(بقره /ا78) خخدا او را بر شما بركزيد واورا در علم و أقدرت جسم وسعت بخشيده است "ار.كك تفسير نمونه آيت الله مكارم 
شيرازى و ديكران ج ؟» ص 2757 دارالكتب الاسلاميه ) 


ازاين آيه و رواياتى كه تعصب هاى قبيله اى و كروهى و هواى نفس را در انتخاب افراد به شدت مذمت مى كندء فهميده مى 
شود؛ امت اسلامى در انتخابات دو وظيفه بسيار حساس بر عهده دارد كه اكر آن ها را رعايت نكند» وظيفه دينى خود را انجام 


نداده و در بيشككاه خداى متعال مقصر است 


وظيفه اول فردى را كه مى خواهد انتخاب كندء تنها براى رضاى خدا و مصلحت امت اسلامى انتخاب نمايد ودر انتخاب او 
هيج انككيزه اى غير از انتخاب اصلح كه تنها راه حاكميت صالحان است 


تداشعه باسك 


وظيفه دوم منتخب خود را به طور كامل شناخته و او را در ديانت و صداقت امتحان كرده باشد و ميزان كارايى او را براى كارى 
كه انتخاب مى كند بداند. جنان كه در قرآن كريم آمده است "إن الله يَأمُوكم ٠أن‏ تُوَدُوا الا #مَنّت_إِلَىءَ أَهْلِهَا((نسأ88) خدا 
به شما فرمان مى دهد كه امانت ها را به صاحبانشان بازكردانيد". امروز اداره جامعه اسلامى امانتى است كه از سوى مردم به 
مسئولين سيرده مى شود, لذا وظيفه مردم است اين امانت را به كسانى كه اهليت و صلاحيت دارند بسيارند.(ر.كك انتخابات از 


نظر اسلام و قانون اساسى يحيى سلطانى ص //؛ نشر ماهنامه ياسدار اسلام ) 


حضرت اميرالمؤمنين نيز در ضمن آبين نامه حكومتى كه براى مالكك اشتر مى نويسد به او مى فرمايد: بخيل را در مشورت 
كردن دخالت نده كه تو را از نيكوكارى باز مى دارد و از تنككدستى مى ترساند. ترسو را در مشورت دخالت نده كه در انجام 
كارها روحيه تورا سست مى كند. حريص را نيز در مشورت دخالت نده كه حرص را با ستمكارى در نظرت زينت مى 
معد .بيدترين ززيران تو كمى ات كد يكن از ثو وزيويد كارات بوده و كر كتاهان آثان شركت داكنعه بسن مادا نين اقراد 
محرم راز تو باشند...تو بايد جانشينانى بهتر از آنان داشته باشى كه قدرت فكرى امثال آنان را داشته اما كناهان و كردار زرشت 
آن ها را نداشته باشند. كسانى كه ستمكارى را بر ستمى يارى نكرده و كناهكارى را در كناهى كمكك نرسانده باشند.(نهج 
البلاغه نامه 7ه.) 


اكرمردم حكومت اسلامى نخواهندآيامى شودبازوربرآنهاحكومت كردواين باعث ركودفكرى نمى شودجرااين درقانون اساسى نيامده ؟ 
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يريس 


اكرمردم حكومت اسلامى نخواهندآيامى شودبازوربرآ نهاحكومت كردواين باعث ركودفكرى نمى شودجرااين درقانون اساسى 


نيامده ؟ 
باسخ 


معمولا در قانون هاى اساسى جهان معمول نيست كه جكونكى تغيير نظام و سيستم را در كل مقرر نمايند. زيرا جنين جيزى از 
نظر حقوق اساسى باطل و لغو مى باشد. سر آن اين است كه وقتى مردم نظامى را نخواهند نسبت به واكونى ود كركونى آن 
سيستم خود تصميم مى كيرند و رأى خود را ابراز مى دارند وهر نوع بيش بينى و بيش داورى در اين رابطه از حيطه قانون 
اساسى ييشين خارج است. زيرا تحول يكك نظام به معناى تغييرات جزئى در كادر يكك قانون نيست تا بركيفيت آن حكم راند. 
بلكه تحولى اساسى است كه حوزه قانون اساسى را نيز از بن نفى و ويران مى كند. بنابراين هر نوع ييش بينى هم در آن آمده 
باشد از اعتبار ساقط است و كنار مى رود. اين به معناى آن نيست كه قانون خود را به زور برمردم تحميل مى كند. بلكه هر 
قانونى و نظامى مشروعيت خود رااز طريقى كسب مى كند و تا زمانى كه آن منبع يابرجاست قانون و سيستم نيز يابرجاست و با 
از هيات رفن آن جايكاه قانونى غود را از ست من .ذهد. إل 


انتخاب رهبرى به عهده مجلس خبر كان است آنهارا نيز مردم انتخاب مى كنند آيا مى شود كفت رهبرى توسط مردم انتخاب مى شود؟ 


3 


يربيسن 


انتخاب رهبرى به عهده مجلس خب ركان است آنهارا نيز مردم انتخاب مى كنند آيا مى شود كفت رهبرى توسط مردم انتخاب 


مى شود؟ 
باسخ 


داشته باشد - نيازمند صلاحيت هاى خاص علمى است. انتخاب رهبرى با واسطه خب ركان ملت - كه ازفقهاى بز ركوار تشكيل 


هر نظام دبكتاتورى غير اخلاقى است و انسانها را از مسئووليت اخلاقى عارى و آنها را مجبور مى كند برخلاف اعتقاد اخلاقيشان باشند در 
ابن مورد توضيح دهيد 


3 


يريسسن 


هر نظام ديكتاتورى غير اخلا.قى است و انسانها را از مسئووليت اخلا.قى عارى و آنها را مجبور مى كند برخلاف اعتقاد 


اخلاقيشان باشند در اين مورد توضيح دهيد 
باسخ 


است زيرا در آن سيستم نيز بنا بر اقتضائات بايد در مقابل بسيارى از بدى ها سكوت كنند. بنابراين از اين نظر تفاوتى بين دو 
مكتب نم تسستثء. 

در يايان نيز جند نكته را متذكر مى شويم: قرآن مجيد در آيات متعددى اين نكته را بيان نموده كه از جمله شبهات تاريخى كه 
عموما مخالفان انبيا مطرح مى ساختند انكار وحى و استعجاب از آن و براير شمردن ييامبران با خود بوده است. براى نمونه : 


سران كافران قوم نوح به وى كفتند كه ما تو را جز بشرى همانند خود نمى دانيم ... ما هيجكونه مزيتى بر شما نسبت به خود 
نمى بينيم» بلكه شمارا دروغككُو مى ينداريم [1(سوره هود , آيه 17؟) 


مردم را جيزى از هدايت و ايمان باز نداشت - وقتى قرآن آمد - جز آن كه كفتند آيا خدا هركز بشرى را به رسالت 


فرستادهاست [ |/ا|(سوره اسراء » آيه 9) 
و شما مردم اكر از بشرى مانند خود اطاعت كنيد بسيار زيانكار خواهيد بود [/1!(سوره مؤمنون » آيه عمم 


و كفتند آيا سزاواراست كه مااز بشرى هم جنس خودمان بيروى كنيم» در اين صورت به كمراهى سختى در افتاده 
ايم [|"أ(سوره القمر »به عم 


بنابراين انكار وحى و مزيت ييامبران و مكتبى كه آنان ارائه كردند شبهه اى ديرينه بوده كه در برابر انبياء مطرح بوده است. 
امروز نيز با شكل و قالب هاى جديدى همان شبهات ديرينه در مقابل 


آثين هاى الهى خودنمايى مى كنند. حال ايد با دقت و تأمل و زرفكاوى به نقد جريانات و مباحث يرداخت. [ل 
فرق حكومت ولايت فقيه و ديكتاتورى جيست ؟ 
فرق حكومت ولايت فقيه و ديكتاتورى جيست ؟ 


باسخ 


در اين رابطه بايد به دقت وي كيهاى نظام استبداد ديكتاتورى را شناخت» سيس نسبت آن را با حكومت دينى سنجيد در رابطه با 
اين كه تعريف دقيق نظام ديكتاتورى جيست ديد كاههاى متفاوتى وجود دارد» ليكن در اينجامى توان به جند ويزكى مهم 


تظامياى امقدادى اشاره كرف اين ويد كيها ارهد اذه 


خود كامكى». شخصى مدارى به جاى قانون مدارى» تحميل سلطه از طريق زورء فقدان مكانيسمى جهت نظارت عمومى, فقدان 


مكانيسمى جهت مهار و كنترل قدرت. 
توضيح: 
خودخواهى و خودكامكى و نفس مدارى (5©6|]0611]115111) از مهمترين وي كيهاى نظامهاى استبدادى و 


دسي وتيستى (0©5|01:15111)است. اين وي كَى ابعاد و مظاهر مختلفى دارد از جمله: 


الم ) تقد داوس كن شاب كاد جك يناف تركفام رمات اضولا بر اباس لسن برسي لوك حابي كاسحون وعراس اف 
شخص با كروة ويه اق شكل عى كيرد. در حاليكه دين اساسا نا سلظه جويى و.رياست طلبى ستيز وعناددازد. وحكومت را 


تنها با خاستككاه الهى و خدا محورانه (116006©/17]110) مى يذيرد. 

ب ) تقدم منافع شخصى بر مصالح اجتماعى؛ عموما در نظام هاى ديكتاتورانه منافع» خواستها و تمايلات شخص ياهيئت حاكمه 
بر مصالح و منافع عمومى تقدم دارد. 

در طول تاريخ حاكمان ديكتاتورماب تنها در جستجوى انباشت سرمايه ها و بلعيدن ثروت هاى كلان جامعه بوده وتا آنجا كه 
توانسته اند در بلعيدن منابع و سرمايه هاى عمومى ذره اى فر وكذار نكرده اند. در حالى كه در حكومت دينى حاكم يا حاكمان 
بايد با تمام وجود خود را وقف خدمت به جامعه نمايند و در تعارض بين منافع فردى آنان و مصالح اجتماعى» تقدم با منافع 


ج ) جهت كيرى قوانين بر اساس خواستهاى شخص؛ نوعا در نظامهاى ديكتاتورى كوشش مى شود كه در حد امكان 


قوانين مناسب با تأمين منافع و خواستهاى دنيايرستانه حاكم يا طبقه حاكم وضع شود. به عنوان مثال در زمان شاهءقانونى به 
مجلس شوراى ملى داده شد و تصويب كرديد كه بر اساس آن خاندان سلطنت از دادن ماليات معاف باشندءاين در حالى است 
كه بر اساس محاسبه اى كه هنكام خروج شاه از ايران انجام شد اككر ثروت او تبديل به ينج تومانى مى شد سه دور بر كرد كره 


زمين مى جرخيد. 


منافع و خواستهاى خود را بر قانون تحميل نمايد. 


د ) تقدم بر قانون؛ يكى از ديكر ويزكى هاى نظام هاى ديكتاتورانه آن است كه حتى الامكان خواست واراده شخصيا طبقه 
حاكم را بر قانون مقدم و آنككاه كه قانون با منافع و خواستهاى حاكم يا حاكمان در تعارض افتد شخص مدارى جانشين قانون 
مدارى مى شود. اين روش به دنبال بند (ج) در واقع كونه دوم از تقدم بر قانون است. اما در حكومت اسلامى همكان در برابر 


قانون مساوى اند و هيجكس بر قانون تقدم ندارد» جنانكه در قانون اساسى اصل نيز در اين مسأله تصريح شده است. 


ه) تحديد آزادى ها در جهت منافع شخص يا هيئت حاكمه؛ در نظام هاى ديكتاتورانه آزادى هاى فردى و اجتماعى مردم براى 
حفظ قدرت و منافع تا آخرين حد ممكن محدود مى كردد. در حالى كه در جمهورى اسلامىء قانون اساسى به آزادى هاى 
اساسى از قبيل: آزادى فردى» آزادى فكر و عقيده. آزادى سياسى» آزادى انتخاب شغل و... تصر بح كرديده است و تنها جيزى 
كه 


آزادى را محدود مى سازد اصول و قوانين اسلامى و مصالح اجتماعى است. 


را تحكيم مى بخشند و در برابر مخالفت توده با استفاده از زور سلطه خود را تحكيم مى بخشند. در حالى كه ولى فقيه حق 


ندارد خود را بر مردم تحميل نمايد. 


“در نظام هاى ديكتاتورانه راهى قانونى براى كنترل و نظارت عمومى و مهار قدرت وجود ندارد. در حالى كه در نظام 
جمهورى اسلامى و ولايت فقيه راه هاى متعددى در اين زمينه وجود دارد. از جمله مجلس خبر كان به نمايند كَى ازمردم موظف 
بر كنترل و نظارت نسبت به توانايى ها و عملكرد رهبرى است و در صورت ضعفء سوء مديريت ياتخلف از وظايف قانونى او 


را عزل مى نمايد. 

آيا اسلام با دموكراسى و دخالت مستقيم راى مردم در تمام شئون مخالف است 

برسش 

ياسخ 

در محدوده احكام شرعى و مسلّمات شريعت جايى براى آرا وجود ندارد. آرا در محدوده تعيين مسؤوليت ها ووضع قوانين 
حكومت اسلامى» حكومتى است كه مردم آن را مى يذيرند. 

آيا بذيرش مردم نقشى در حكومت و امامت اثمه دارد؟ 


3 


برسس 
آيا يذيرش مردم نقشى در حكومت و امامت ائمه دارد؟ 
باسخ 


يذيرش مردم تنها در عينيت بخشيدن امامت در جامعه مى تواند نقش داشته باشند؛ يعنى آن جا كه مردم به طرف حضرت 


على (ع) نرفتند و به ايشان رأى ندادند باز هم حضرت على(ع) امام بود لكن امامت آن حضرت عينيت بيدانكرد و آن جا كه به 
سمت حضرتش رفته و ايشان رابر كرسى خلافت نشاندند اين امامت عينيت بيدا كرد. با اين بيان تعبير به اين كه «جون مردم 
امام حسين(ع) را نخواستند ايشان از مشروعيت ساقط شد» هركز صحيح نيست؛ جون امامت و رهبرى ائمه هدى(ع) سمتى 
نيست كه قائم به رأى مردم باشد. البته جون مردم از امام حسين(ع) حمايت نكردند رهبرى آن حضرت عينيت بيدا نكرد. نكته 
ديكر اين كه در عقيده برخى مشروعيت به قدرت است و آنان بدين وسيله هرسلطه جابرانه و ظالمانه را توجيه مى كنند و اكر 
خواست و ميل درونى مردم منشأ مشروعيت باشد اتفاقاًعلاقه و خواست قلبى مردم نسبت به امام حسين خيلى زياد بود و شاهد 
اين مطلب نامه هايى بود كه به امام مى نوشتندو ارادت خود را بدين وسيله ابراز مى داشتند. بزركان و مورخان نيز در اين زمينه 
مطالب زيادى نقل كرده اند از جمله اينكه امام حسين(ع) هنكام سفر به سوى عراق در محلى به نام يفاح با فرزدق برخورد 
كرد كه از كوفه مى آمد. اوضاع كوفه را يرسيد وى جواب داد: دل هاى مردم با تو؛ولى شمشيرهايشان عليه تواست. (حياه 
الامام الحسين جاص )2١‏ [ 


جرا حكومت به آراى مجدد عمومى كذاشته نمى شود؟ 
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يريس 

عجرا شكوسث به اراق جد عموهى كذاقكه نس شود؟ 

باسخ 

باك وعرنامةه وورع هاضق دراز عفدت دارد و يا وو زهركى يرثافة ويرفه كارص بشن تتراهة رقت ذواززان تروقى منى ميليرة 
نفر به ياى صندوق هاى رأى مى روندء معنايش اين است كه بيش از ٠94درصد‏ از كسانى كه شرايط رأى دادن را دارند» اصل 
قانون اساسى و نظام را قبول دارند و اعتراض هاى كوناكون به فروعات مختلف, ربطى به اصل نظام و قانون اساسى ندارد. [ 
جرا مردم نمى توانند رهبر را تعيين ذمايند؟ 


3 


برسي 
جرا مردم نمى توانند رهبر را تعيين نمايند؟ 


باسخ 


آن جه كه امروزه عملاً- در ساختار سياسى نظام جمهورى اسلامى؛ كه مبتنى بر ولايت فقيه است, اعمال مى شود اين است كه 
براى مشخخص شدن و تعيين ولي فقيه» اين مجلس خب ركان رهبرى است كه تصميم مى كيرد و نظر مى دهد. از منظرعلمى و 


استدلالى براى تعيين و مشخص شدن ولى فقيه» در مقام فرض و تصوّر مى توان فروض مختلفى را در نظر كرفتء از جمله: 
-١‏ تعيين از طريق رأى مستقيم مردم؛ 

"- تعيين توسط ولى فقيه و رهبر قبلى؛ 

تون :توسط حير كا 0و 


يكك از اين سه نظريه و مباحث ييرامون آنهاء نقد و تحليل ساير نظريات نيز ميتّدر خواهد شد و نيازى به نقد و بررسى ساير فرض 


هانداريم. 


ابتداء دو نظريه تعيين از طريق رأى مستقيم مردم و تعيين توسط خبركان را كه اساسى تر است بررسى مى كنيم. براى ورود به 
بحثء با ذكر يكك مثال شروع مى كنيم: 


فرض كنيد مى خواهيم بهترين استاد رياضى كثشور را معرفى كنيم و جايزه ويزه اى به وى اعطا كنيم. سؤال اين است كه راه 
منطقى و صحيح اين كار جيست؟ آيا براى شناسايى و انتخاب استاد نمونه رياضى كشور بايد در سطح شهر راه بيفتيم و طى 
يكك آماركيرى تصادفى از همه اقشارمردم جامعه؛ از طلا فروش و رفتكر و فرش فروش و راننده اتوبوس شركت واحد كرفته تا 


خانم هاى خانه دار و كشاور زان و دانشجو و متخصص مغز و اعصاب سؤال كنيم و نظر آنها را جويا شويم و 


قا تريهف اناد اقوس رمو و فى ورم عقر روح كب امه اسار رشن اسل كد ارلا اتن اووقن ع علس و 
نابجاست و نتايج اين آما ركيرى هر جه باشد فاقد هركونه اعتبار و ارزش است و ثانيا اصولاً اككر افرادى كه اين سؤال از آنان 
يرسيده مى شود آدم هاى منطقى و منصفى باشند ياسخ خواهند داد اين مسأله در تخضٌّ ص من نيست واز ياسخ دادن به آن 
معذورم. به هر حال شكى نيست كه براى انتخاب استاد نمونه رياضى كشورء كسى از اين روش استفاده نمى كند واكر هم 


بكند غيرقابل قبول و مردود است. 


بديهى است كه توان و تخصص يكك استاد رياضى را كسى مى تواند ارزيابى كند كه خودش با رياضيات سر و كار دارد و اهل 
اين رشته است. و آن جه در مواردى شبيه اين» عمل مى شود به اين صورت است كه صاحب نظران و متتخصصان مربوطه نظر 
مى دهئد. مثلاً در اين مثال» ابتدادرهر دانشكاهى اساتيد رياضى آن دانشكاه بهترين استاد را از ميان خودشان معرفى مى كتند و 
اكر در يكك شهر بيش از يكك دانشكاه وجود دارد اساتيد معرفى شده و منتخب دانشكاه هاى يكك شهر باز از ميان خودشان يكك 
نفر را معرفى مى كنند و باز در سطح استان, اساتيد منتخب شهرها جمع مى شوند و از ميان خودشان يكك نفر را معرفى مى كنند 
و مثلا سى استاد از سى استان كشور به اين ترتيب معرفى و انتخاب مى شوند و باز اين ها هم بين خودشان مشورت و كفتكو 


مى كنند و در نهايت» از ميان اين جمع سى نفرى يكك نفر را به عنوان استاد منتخب و نمونه كشور معرفى مى كنند. البته 


ممكن است در اين مرحله يا مراحل قبلى» يكك هيئت داوران مركب از جند تن از اساتيد برجسته رشته رياضىء كار انتخاب را 
انجام دهند يا تفاوت هاى جزئى ديككران بتوان براى اجراى اين روش در نظر كرفت اما به هر حال در همه آنهاء روش كلى يكى 
است و آن اين است كه صاحب نظران و متخصصان رشته رياضى هستند كه نقش اصلى و اساسى را در تعيين استاد نمونه 
رياضى كشور ايفا مى كنند. آيا حقيقتا براى انتخاب استاد نمونه رياضى كشورء اين روش نزد عقل مقبول است يا اين روش كه 
همه مردم از بى سواد و باسواد, دانشكاهى وغيردانشكاهى» متخصص و غير متخصصء و خلاصه هر قشرى جمع شوند و رأى 
بدهند كه استاد نمونه رياضى كيست؟ 


در مورد تعبين ولى فقيه هم ماهيت كارى كه مى خواهد انجام بككيرد اين است كه مى خواهيم فقيه نمونه و برتر را اتتخاب 
كنيم؛ فقيهى كه در مجموع, از حيث سه ويزكى فقاهت» تقواو كارآمدى در مقام مديريت جامعه. شايسته تر و اصلح از 
ديكران باشد. سؤال اين است كه راه انتخاب جنين فقيهى كدام است و جه كسى صلاحيت دارد نظر بدهد اين فقيه برتر و اصلح 
كيست؟ آيا راه درست و منطقى آن اين است كه اين مسأله را به رفراندوم عمومى بككذاريم و با انجام يكك انتخاب سراسريى» 
مستقيما از همه مردم نظر بخواهيم؟ يا اين كه روش صحيح و علمى اين كار آناست كه به متخصصان مربوطه. كه در اين جا 
همان فقها هستند» مراجعه كنيم و از آنان بخواهيم شايسته ترين فرد براى تصدى اين مقام را از ميان خودشان انتخاب كنند؟ اكر 


در تعيين استاد 


نمونه رياضى كشورء مراجعه به آراى عمومى و بركزارى انتخابات روش صحيحى نيست (كه نيست) بلكه بايد اساتيد رياضى 
كشور دراين باره نظر بدهندء براى تعيين فقيه نمونه و اصلح نيز راه معقول و درست اين است كه فقها نظر بدهند كدام فقيه از 
ديكران شايسته تر است و مراجعه به آراى عمومى و رأى مستقيم مردم؛ در اين مسأله نمى تواند ملاكك باشد. و آن جه كه در 
حال حاضر در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز وجود دارد و عمل مى شود همين است كه تعيين رهبرى و ولي فقيه بر 
عهده مجلس خب ركان است؛ خب ركانى كه همككّى آنان اهل فقه و فقاهتند و ساليان متمادى در اين رشته كا ركرده و عمر خويش 


را صرف نموده اند. 


اما اين خب ركانى كه در نهايت مى خواهند ولي فقيه را معتّن كنند خودشان به دو طريق ممكن است انتخاب شوند. يكى اين كه 
در هر شهرى كه جند فقيه وجود دارد آنان از ميان خودشان يكك نفر را كه شايسته تر مى دانند معرفى مى كنند و در مرحله بعد 
در سطح استان جنين انتخابى صورت بككيرد ودر نهايت عدّه اى به اين ترتيب براى مجلس خب ركان معرفى شوند. راه ديكر اين 
است كه در هر استان يا در هر شهرىء اين افراد را از طريق انتخابات عمومى تعيين كنيم زيرا با توجه به اين كه معمولاً تعداد 
فقها و افرادى كه در حدٌ اجتهاد باشند زياد نيست وكاهى در يكك شهر حتى يكك نفر هم كه در اين حدّ باشد يافت نمى شودء 


لذا درست است كه عموم مردم خودشان متخصص در فقه و اجتهاد نيستند اما با توجه به اين كه تعداد 


اين افراد در هر شهر يا هر استان بسيار اندك است مى توانند با كمى تحقيق و يرس و جو بفهمند جه فرد ياافرادى شايستكى 
بيشترى از ديكران دارند. نظير اين كه بخواهيم بهترين متخصص قلب را در يكك شهر يا يكك استان بيدا كنيم كه كر جه خودمان 
متخصص قلب نيستيم اما مى توانيم با مراجعه به يزرشكان و متخصصان و تحقيق از راه بيمارانى كه به آنها مراجعه كرده اند 


مشكل را حلكنيم. 


بنابراين معلوم كرديد كه براى مشخص شدن و تعبين رهبر و ولي فقيهء از بين دو راه كار» يكى مراجعه مستقيم به آراى مردم و 
ديكرى تعيين توسّط خب ركان راهكار منطقى و علمى قابل دفاع همين راهكار دوّم يعنى تشخيص و تعيين توسّط خب ركان واجد 


صلا حيث است. 


براساس آيات و روايات متعدد و ادله عقلى ولايت و رهبرى جامعه اسلامى در زمان غيبت امام معصوم(ع) بر عهده فقهاى جامع 
الشرايط قرار داده شده و آنها براى ولايت از جانب خداوند به صورت عام منصوب شله اند اما تشخيص اين موضوع كه كدام 
يكك از فقهاواجدالشرايط» نسبت به بقيه داراى برترى و افضيلت در ساير شرايط مى باشد بر عهده مردم مى باشد كه كاهى مردم 
بدون واسطه آن فقيه اعلم و افضل را تشخيص مى دهند و كاهى با واسطه يعنى توسط خبركان. در قانون اساسى جمهورى 
اسلامى ايران در اصل يكصد و هفتم جنين آمدهاست: «يس از مرجع عاليقدر تقليد و رهبر كبير انقلااب جهانى اسلام و 
بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران حضرت آيت الله العظمى امام خمينى كه از طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعيت و رهبرى 


شناخته و يذيرفته شدند» تعيين رهبر به عهده خب ركان منتخب مردم است. خب ركان رهبريدرباره همه 


فقهاى واجدالشرايط مذكور در اصول ينجم و يكصد و نهم بررسى و مشورت مى كنند هركاه يكى از آنان را اعلم به احكام و 
موضوعات فقهى يا مسائل سياسى و اجتماعى يا داراى مقبوليت عامه يا واجد برجستكّى خاص در يكى از صفات مذكور در 
اصل يكصد و نهمتشخيص دهند او را به رهبرى انتخاب مى كنند... رهبر منتخب خب ركان, ولايت امر و همه مسؤوليت هاى 


ناشى از آن را بر عهده خواهد داشت»»؛ (1آيت الله جوادى آملى» ولايت فقيه). 


بنابراين از نظر شرعى ولى فقيه از سوى خداوند نصب شده است ولى تحقيق عملى حكومت او در متن جامعه از طريق انتخاب 


اكر حكومت و حاكميت اسلامى خواسته مردم است اكر راءى و ايده مردم عوض شد حاكميت اسلامى جه جابكاهى بيدا مى كند؟ 
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يريس 


اكر حكومت و حاكميت اسلامى خواسته مردم است اككر راءى و ايده مردم عوض شد حاكميت اسلامى جه جايكاهى بيدا مى 
كند؟ 


ياسخ 


نكته اى كه در اين جا لازم به ذكر مى باشدء جايكاه مردم در ارتباط با تشكيل حكومت اسلامى است. اما قبل از يرداختن به 
آن بايد توجه شود دراين جا مراد از مشروعيت» مشروعيت به مفهوم مقبوليت (3016©117©111) و مورد رضايت مردم در 
حوزهجامعه شناسى سياسى نمى باشد بلكه منظور مشروعيت به مفهوم حقانيت ([][|أ0]1130ا1]) در برابر غصب 
(1]03]1017لا5لا) يعنى ناحق بودن حكومت در حوزه فلسفه. كلام» حقوق سياسى مى باشد. بر اساس آيات و روايات متعدّد 
مشروعيت حاكم اسلامى(اعم از ائمه اطهار در زمان حضور و ولى فقيه در عصر غيبت) وابسته به رأى و رضايت مردم نمى باشد 
بلكه رأى و رضايت كمكك و همدلى مردم باعث به وجود آمدن و تحقق حكومت اسلامى مى شود حضرت امير(ع) مى فرمايد: 
«لولا حضور الحاضر وقيام الحجه بوجود الناصر... لالقيت حبلها على غاربها؛ ؛ اكر حضور بيعت كنند كان نبود و با وجود ياوران 


همجنين مى فرمايد: «لا رأى لمن لا يطاع» ؛ كسى كه فرمانشبيروى نمى شود رأيى ندارد (نهج البلاغه» خطبه 37). 


اين سخنان همككى بيانكر نقش مردم در بيدايش و تثبيت و كارآمدى حكومت الهى» خواه حكومت رسول الله(ص) و امامان 
معصوء(ع) و خواه حكومت فقيه در زمان غيبت است. حكومت اسلامى بر اراده تشريعى الهى استوار است و رأى خدا در همه 
جا مطاع است و اعتبار رأيمردم تا وقتى است كه با دين تنافى نداشته باشد. بر اساس اين مبانى مشروعيت» دينى محور است. 
البته اكر جه مقبوليت 


مردمى با مشروعيت الهى» تلازمى ندارد اما حاكم دينى حق استفاده از زور براى تحميل حاكميت خويش را ندارد. اكر نفوذ 
كلمه ساكنيت ولى فقيه از دست برو دعشروعيتشن از دست تمئ روة بلكه تحقق حاكميت با مشكل مواجه فى كردد. كدابه 


حمد الله اين فرض در زمان ما واقع نشده است. 


در هر صورت بعد از تشكيل حكومت اسلامى اككر خداى ناكرده اكثريت مردم ديكر تمايلى به ادامه حكومت نداشته باشند؛ باز 
هم حفظ آن بر همه حتى اقليت واجب است زيرا حكومت اسلامى همجنان داراى مشروعيت مى باشد لذا بايد تمامى امكانات 
وابزارها و زمينه هايفراهم سازى مقبوليت مردمى را براى كار مدى حكومت و تثبيت دوام و استمرار حكومت اسلامى به كار 
كيردن» ريشه هاى نارضايتى مردم را شناسايى و در صدد حل آن برآيند. ولى اكر اين امر محقق نشد و حكومت اسلامى 
نتوانست آن حد و نصاب از مقبوليت را كه براى ادامه حفظ وبقاى حكومت لازم مى باشد بدست آورد ويا منجر به كشتار 
خونريزى و خلاصه مفسده عظيمى در اين مرتبت باشد كه موجب رضايت شارع نباشد» تكليف ساقط مى شود. بنابراين با توجه 
به اين راه كار ارائه شده و با تفكيكك مشروعيت از مقبوليت و نقش مردم در مقبوليت و كارا مديحكومتء مشروعيت آن هيج 


كونه تناقض بيش نمى آيد. 

براق آكاهى ببشثر رركف: 

55١٠ جوادى آملىء ولايت فقيه» ص‎ .١ 

". نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» ص ٠76‏ 

؟. كتاب نقد شماره 7 آيت الله مصباح يزدى» حكومت و مشروعيت» ص 05 

؟. محمدهادى معرفتء» جامعه مدنى» ص الا 

لطفاً بفرمائيد تفاوت دموكراسى و ولايت فقيه جه مى باشد اكر كتابى هم هست معرفى بفر مائيد. 


برسش 
لطفاً بفرمائيد تفاوت دم وكراسى و ولايت فقيه جه مى باشد اكر كتابى هم هست معرفى بفرمائيد. 


باسخ 


در بررسى نسبت دموكراسى با ولايت فقيه» متفكران اسلامى با توجه به تعريفى كه از دم وكراسى ارائه كرده اندء ديدكاه هاى 


تعاريف را در دو دسته تقسيم بندى كرد: 


-١‏ برخى از تعاريف, دم وكراسى را نوعى هدف و «ارزش» مى دانند. در اين تفكر دم وكراسى بر مبناى اصول و ارزشهاى خاص 


استوار است كه مهمترين شاخص هاى آن عبارتند از: 


- نسبى كرائى: يكى از ويذكى هائ دم وكراسى اين است كه به حقايقى ثابت و مطلقء به ويه در امر قانون كذارى ايمان 
ندارد. به عبارت ديكر هيج عقيده و ارزشى به عنوان حقيقت ازلى و ابدى قلمداد نمى شود و به جاى اعتقاد به يكك حقيقت 
مطلق, دم وكراسى به يراكماتيسم و نسبيت عقايد و ارزشها معتقد است. در جنين نظامى قوانين ناشى از خواست انسانها و 
محصول عقل ابزارى است و ارتباطى به ماوراء طبيعت و وحى ندارد. نسبى كرائى در دو عرصه تنوع و جند كانككى عقايد و 


تكثر سياسى نمود بيدا مى كند.(ر.كك: فلسفه سياست» مؤ سسه موزشى و يزوهشى امام خمينى (ره)» جاب اول راث ص/7١17)‏ 


-0١‏ مشروعيت مردمى: در دم وكراسى مشروعيت حكومت و قوانين مبتنى بر خواست و رضايت مردم است و 


مردم قدرت و مشروعيت را به دستكاه حكومتى و رئيس حكومت مى بخشند و فقط قدرتى كه از مسير اراده و خواست عمومى 


مردم به فرد واككذار شود مشروعيت دارد و ديككر مسيرهاى انتقال قدرت رسميت ندارد. 


؟- كروه ديكرء رويكرد ها و تعاريفى است كه دموكراسى را تنها مشابه يكك «روش» براى توزيع قدرت سياسى و ابزار و ساز و 
كارى صورى براى تصميم كيرى مى دانند. دموكراسى به عنوان روشء در يى به حداقل رساندن خطاهاى مديريت جامعه و به 


حداكثر رساندن مشاركت مردم و كاهش دادن نقش افراد به عنوان فرد» در تصميم كيرى هاى سياسى است. 
ب) دم وكراسى و ولايت فقيه: 


اكنون با توجه به تفكيكك ميان انواع دم وكراسى در بررسى نسبت آن با ولايت فقيه بايد كفت»ء ولايت فقيه و به طور كلى اسلام 


با دموكراسى به معناى اول (دموكراسى به معناى ارزشى) سازكارى نداشته و به هيج وجه قابل جمع نيست. مهمترين محورهاى 


تفاوت ميان اين دو عبارتند از: 


-١‏ در نظام ولايت فقيه نسبى كرائى معرفتى و عدم اعتقاد به حقايق ثابت و مطلق» يذيرفته نيست زيرا از ديد كاه اسلامى همواره 
حقايق» اصول و ارزشهاى ثابت و غير متغيرى وجود دارند كه از سوى خداوند متعال به وسيله وحى براى هدايت جامعه انسانى 
فرستاده شده اند. اسلام به استناد آيات قرآن و ادله متعدد عقلى و نقلى خود را تنها دين درست بر حق مى داند. آيات زير 
صراحتا با مبانى ارزشى دموكراسى تناقض دارد: «ماذا بغد الحق الا الضلال؛ بعد از حق» جز كمراهى جيست؟)(سوره يونس» آيه 
"؟”) و «و من يبتغ غير الاسلام دينا فلن يقبل منه؛ و هر كس 


كه دينى جز اسلام اختيار كند از او يذيرفته نخواهد شد.)(سوره آل عمران» أيه 0 


خلا-صه آنكه در اسلام؛ نسبى كرائى» در عرصه عقايد مطرود است و در اسلام حقايق ثابت و ازلى فراوان وجود دارد كه به 
عناصر ثابت و منطبق با فطرت بشرى بازكشت مى كنند. با اين وجود به تناسب زمان و مكان احكام متغير در جارجوب احكام و 
قواعد ثابت نيز وجود دارد. از سوى ديكر از ديدكاه اسلامى» يلوراليسم و تكثر كرائى سياسى بدون تقيد و ياى بندى به ارزشها 
ومبانى اسلامى نيز كه براى دستيابى به قدرت اصول اخلاق و هنجارهاى جامعه را زير يا بككذاردء كاملا مطرود است.(ر.كك: 


جامعه مدنى و حاكميت دينى» عبد الحسين خسرويناه» انتشارات وثوق, جاب اول 


-١‏ در نظام ولايت فقيه» مشيت و اراده الهى و نصب و تعيين او» خاستككاه مشروعيت و قانونى بودن حكومت و رهبرى است و 
اين كاملا با مبانى ارزشى دم وكراسى كه راى مردم را يايه و اساس مشروعيت و قانونى بودن دستكاه حكومت و رهبرى مى 


داند در تضاد است. 


*- در نظام اسلامى» نصب و عزل رهبرى فقط به دست خداست و آن كسى را كه خداوند به عنوان رهبر جامعه بركزيده است 
(جه بى واسطه و جه با واسطه) مردم حق عزل او را ندارند» بلكه اطاعت از او بر مردم واجب و مخالفت با وى بر آنان حرام 


ع- از ديدكاه دم و كراسى (ارزشى) كه بر مبناى سكولاريسم استوار استء هر قانونى را كه مردم وضع كنند معتبر و لازم 


الاجرا است و بايد از سوى همككان محترم شناخته شود هر جند بر امر نامشروعى توافق شده باشد و اين قطعا با اسلام و نظام 
ولا-يت فقيه سازكار نيستء زيرا از نظر دين حق حاكميت و تشريع مختص به خداست. «ان الحكم الالله؛ حاكميت فقط از آن 
خداست)(سوره يوسفء آيه 21) فقط خداوند متعال است كه همه مصالح و مفاسد انسان و جامعه را مى شناسد و حق 
قانونكذارى و تصميم كيرى براى انسان را دارد و انسانها بايد در مقابل امر و نهى الهى و قوانين دينى» فقط ييرو و فرمانبردار بى 
جون وجرا باشند. زيرا عبوديت خداوند, عالى ترين درجه كمال است و اطاعت از فرامين الهى سعادت آدمى را تأمين مى 
نمايد. بنابراين دم وكراسى و مردم سالارى اكر به معناى ارزش رأى مردم در مقابل حكم خداوند باشدء هيج اعتبارى ندارند» 
زيرا آنجه بايد در مقابل آن خاضع و مطيع باشيم» فرمان خداست نه رأى مردم.(يرسشها و ياسخ هاء استاد محمد تقى مصباح 
يزدى» انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره)» جاب ششم 171/8 ج١‏ ص )68١‏ اما كن دفو كرامبى رابه معناى 
روش بكتيريم كه مردم در جارجوب احكام الهى و قوانين شرعى در سرنوشت خود مؤثر باشند» جنين جيزى قطعا با اسلام و نظام 
ولا-يت فقيه سازكار استء زيرا در نظام اسلامى» رأى مردم و نظر نخبككان» در برنامه ريزى و انتخاب ساختار و سازمان و روش 
اجراى احكام دينى مى تواند آشكارا نقش بيافريند. مضاف بر اينكه احكام شريعت داراى حوزه هاى مسكوت و داراى «منطقه 
الفراغ» است كه از قضا اين عرصه ها و منطقه ها كم 


هم نيستند كه در آنها نيز ميزان» رأى ملت و نمايند كان ملت است. يس به طور كلى هم در حوزه برنامه ريزى و شيوه هاى 
اجراى احكام دينى وهم در حوزه هاى مسكوت وهم در انتخاب افراد و كروه ها و سليقه ها و ... جاى كاملا فراخى براى 


ل ارا 5 8 5 
قانون كذارى و مشورت و رقابت مردمى وجود دارد. 


به اين ترتيب اراده مردم و نمايندكان در محدوده شرع مقدسء معتبر خواهد بود و اين امر بديع و بى سابقه اى در نظام هاى 
سياسى نيست» جنانكه ليبراليسم» دموكراسى را مشروط و مقيد به آموزه ها و ارزشهاى خود مى خواهد.(فرهنكك معاصرء عبد 


الرسول بيات» قم؛ موسسه انديشه و فرهنكك دينى» جاب اول 118١‏ ص 1817) 


آموزه هاى فراوانى نيز در منابع و متون اوليه اسلامى بر عنصر عقل» مشورتء برابرى در برابر قانون» عدالت اجتماعى» توضيح و 
ياسخككوئى واليان و حاكمان به مردم و نظارت بر قدرت سياسى و امر به معروف و نهى از منكر و ... تأكيد دارند كه مؤيد 
مطالب فوق است.(ر.كك: دين و دولتء على ربانى كليايكانى؛ نظام سياسى اسلام» محمد جواد نوروزى؛ فصلنامه كتاب نقد 


ش ١‏ ”و0311 جامعه برين» سيد موسى مير مدرس؛ مجله حوزه و دانشكاه. ش١)‏ 


در جه صورتى اين قانون اساسى ايران مى تواند توسط مردم تغيير يابد؟ 
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برسس 
در جه صورتى اين قانون اساسى ايران مى تواند توسط مردم تغيير يابد؟ 
باسخ 


اكر منظور از تغيير» تغييرات جزئى و به نوعى اصلاح و بازنكرى برخى اصول قانون اساسى استء بايد كفت كه خود قانون 
اساسى جمهورى اسلامى ايران در اصل يكصد و هفتاد و هفتم» جنين مسأله اى را بيش بينى و راه كارهاى قانونى آن را معين 
نموده است. براساس اين اصل بازنكرى در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» در موارد ضرورى به ترتيب زير انجام مى 


0 


مقام رهبرى يس از مشورت با مجمع تشخيص مصلحت نظام طى حكمى خطاب به رئيس جمهور موارد اصلاح يا تتميم قانون 


اساسى را به شوراى بازنكرى قانون اساسى با تركيب زير ييشنهاد مى نمايد: 


.١‏ اعضاى شوراى نككهبان» ”. رؤساى قواى سه كانه . اعضاى ثابت مجمع تشخيص مصلحت نظام ؟. ينج نفر از اعضاى مجلس 
خب ركان رهبرى 5. ده نفر به انتخاب مقام رهبرى 6. سه نفر از هيأت وزيران ". سه نفر از قوه قضائيه . ده نفر از نمايند كان 


مجلس شورائى اسلامى 4. سه ثفر از دانشكاهيان. 


كنتد كان ذر همه برسئ برسك,. 


بنابراين براساس اين اصل مردم با شركت در همه يرسى مى توانند در تغيير و اصلاح برخى اصول قانون اساسى مؤثر باشند. البته 


موازين اسلامى و يايه هاى ايمانى و اهداف جمهورى اسلامى ايران و جمهورى بودن حكومت و ولايت امر 


وامامت امت و نيز اداره امور كشور با اتكاء به آراء عمومى ودين و مذهب رسمى ايران تغييرنايذير است. 


اما اكر منظور از تغيير» تغيير كل قانون اساسى است بايد كفت كه اين در صورتى است كه نظام اسلامى مقبوليت مردمى 
خويش را در نزد اكثريت مردم ازدست بدهد و مردم با تغيبر نظام قانون اساسى ديكرى تدوين كنند. 


صحيح نيست كه مردم خود فردى را به عنوان رهبر براى خود بركزينند هر جند آن فرد از نظر آنان زاهد و يرهيزكار باشد زيرا ممكن 
است در نظر خداوند جنين نباشد و رهبر بايد از طرف خدا تعيين كردد. (مهدى موعودء ترجمه جلد 80" بحارالانوار حضرت مهدى (عج)) 


3 


يريسسن 


صحيح نيست كه مردم خود فردى را به عنوان رهبر براى خود بركزيندد هر جند آن فرد از نظر آنان زاهد و يرهيزكار باشد زيرا 
ممكن است در نظر خداوند جنين تباشد و رقبر يايد از طرق خدا تعبيق كردة. (مهدى موعوة» ترجمه جلد ١6‏ بحارالانوار 


حضرت مهدى(عج)) 
باسخ 


اين روايت از رواياتى است كه با آنها استناد مى شود كه ولى فقيه انتتصابى است نه انتخابى؛ با عبارت ديكر بايد امام و رهبر 
جامعه منصوب باشد. يا به نصب خاصء همانند نصب الهى درباره ييامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) يا نصب امام زمان جهار 
نواب خاص رايا به نصب عام كه ائمه» فقها واجد شرايط را به عنوان حاكم اسلامى منصوب مى فرمايند «فانى قد جعلته عليكم 
حاكما» يس مردم نمى تواند هر كس را كه دلشان خواست به عنوان رهبر انتخاب كنند بلكه بايد نصب الهى درباره وى باشد 
نصب خاصىء يا نصب عام و روشن است در زمان غيبت امام(ع) ما ناجاريم به فقها كه به نصب عام الهى منصوب شده اند 


دو نوع نظم وجود دارد ١)نظم‏ استبدادى ؟)نظم اسلامى 


اشاره 


دادن اوضاع كشور و جلو كيرى از ظلم و بى عدالتى ها مى توان نظم استبدادى را حاكم كرد ؟ 


3 


يريسسن 


دو نوع نظم وجود دارد ١)نظم‏ استبدادى ")نظم اسلامى 


دادن اوضاع كشور و جلوكيرى از ظلم و بى عدالتى ها مى توان نظم استبدادى را حاكم كرد ؟ 


باسخ 


سؤال شما از جنبه هاى مختلف قابل بررسى و تأمل است؛ البته مسلم است هيج جامعه اى بدون نظم و حكومتى كه نظام جامعه 
را سر و سامان دهدء نمى تواند دوام و بقاء داشته باشد, به فرموده امام على(ع) «لآابد لناس من امير بر او فاجرا (نهج البلاغه؛ 
خطبه .)"٠‏ كه دلاللت بر ضرورت وجود حكومت - به عنوان عنصرى كه نظامات مختلف اجتماع انسانى را سامان مى دهد - 
دارد. بنابراين اصل ضرورت وجود نظم در هر جامعه اى امرى مسلم و غير قابل انكار است. اما اين كه اين نظم بايد براساس جه 
الكو و آموزه هايى باشد و منشأ آن جيست؟ به نظام ارزشىء فرهنكى و حقوقى هر جامعه اى باز مى كردد» در برخى جوامع 
مبناى اين نظم انسانى (برخواسته از آداب و سنن و يا قرارداد اجتماعى) است اعم از حكومت هاى فردى يا حكومت هاى 


دم وكراتيكك و در برخى جوامع الهى است. 


در جامعه اسلامى ما براساس فرهنكك جامعه و با الهام از آموزه هاى دينىء از نوع دوم يعنى الهى است كه بر اين اساس 


حكومتى دينى شكل كرفته ودر راستاى عمل به آموزه هاى اسلامى» ساختارهاى سياسى» حقوقى. فرهنككى و اقتصادى خود را 


تنظيم و در اين مسير به بيش مى رود و البته در كنار 


كاركردهاى مثبت برخى ناكامى ها و كاستى ها نيز وجود دارد. حال به صرف وجود برخى مشكلات و معضلات نظير فساد. 
فقر و تبعيض و بى عدالتى در بخش هايى از جامعه» آيا مى توان دست از نظم الهى و حكومت دينى منطبق بر آن كشيد و سراغ 
نظم استبدادى و غير الهى رفت؟ مسلما ارائه ياسخى دقيق به اين موضوع. نيازمند شناخت شرايط موفقيت حكومت دينى و 
نهايت انتظارى كه مى توان از آن در اصلاح جامعه داشت مى باشد و با توجه به اين دو موضوع مى توان حكم صحيحى در 
ارتباط با سؤال بيان كرد. زيرا مسلما صرف وجود حكومت دينى كه متضمن مكانيسم هاى دقيق براى جلو كيرى از مفاسد و.. 


باشد. براى اصلاح وسلامت جامعه كافى نيست)». 


بررسى هاى تاريخى و تجارب حكومت هاى مختلف» صحت اين مسأله را مشخص مى سازد. توضيح آن كه هر جند وجود 
رهبرى الهىء قوانين جامع و نظام سياسى منبعث و بركرفته شده از دين كه تمام اجزا و شرايط آن مطابق با دين اسلام بوده و 
براى تأمين نيازهاى مادى و معنوى و سعادت دنيوى و اخروى افراد ضرورى است ولى اين مهم در صورتى در جامعه فايده 
بخش است كه ساير شرايط و زمينه هاى لازم (از قبيل وجود منابع انسانى مورد نياز» كا ركزاران و مديرانى صالح؛ مردمى وفادار 
وهميشه در صحنه كفايت منابع مادى و اقتصادى و...) مهيا بوده و به علاوه موانع و مشكلات (از قبيل تهديدات خارجى و 
تهاجمات نظامى و فرهنكّى» محاصره هاى اقتصادى و سياسى و نظامى» بدعت ها و سنت هاى غلطء دنياكرايى تجمل يرستى 


و.:) وجو د انداشته باشد؛ وكرته هر كز آن 


حكومت دينى در اصلاح كامل جامعه موفق نخواهد بود. اين موضوع درباره حكومت اميرالمؤمنين(ع) نيز مطرح است. 


حضرت على (ع) از سوى خداوند متعال به عنوان ولى جامعه اسلامى و هم تراز ييامبر اكرم(ص) معرفى شده و هيج در حقانيت 
ومشروعيت حكومت ايشان وجود ندارد. در قرآن كريم ابلاغ ولاميت ايشان به وسيله ييامبر ١كرم(ص)»‏ موجب اكمال دين و 
اتمام نعمت و راضى بودن به دين اسلام دانسته شده است. (مائده» آيه *) اما با نكاهى به تاريخ ينج ساله حكومت مولاى متقيان 


واوضاع اجتماعى حاكم بر آن دوران» روشن مى شود كه موانع زياد فراروى آن حضرت بوده است. 


جنكك هاى داخلى صفين؛ جمل و نهروان» تهديدات دشمنان خارجىء كمبود نيروى انسانى توانمند و تربيت يافته» كثرت 
مشكلات» كستردكى بدعت ها و سنت هاى فاسد و آلودكى هاى مزمن اجتماعى» تغيير جارجوب نظام ارزشى و... تنها كوشه 
اى از مشكلات ايجاد شده در حكومت عدل امام على(ع) است. دنياكرايى مردم» خيانت و يا نافرمانى برخى كاركزاران و 
فرماندهان آن حضرت و... از مسائل بودند كه آن حضرت در تمام دوران حكومت خود با آن روبه رو بودند؛ ولى در همان 
حال آن حضرت شايسته ترين فرد براى حكومت و زمامدارى جامعه اسلامى در اوضاع آن روز بود واين نابسامانى ها هيج كاه 


ترديدى در اصل مشروعيت ولايت آن حضرت ايجاد نمى كند. 
حال آيا مى توان بدليل وجود آن مشكلات» حكومت امام على(ع) را نالايق و ناكار امد معرفى كرد و يا اين كه اين مشكلات 


رابه اصل حكومت آن حضرت ربط داد وادعا كرد كه بايد حكومت دينى و نظم اسلامى را كنار ككذاشت؟ و سراغ حكومت 


سكولار و نظم استبدادى رفت؟ در هر صورت براى 


حل اساسى اين شبهه لا-زم استء فلسفه اصلى و اهداف تشكيل حكومت اسلامى و نهايت جيزى كه مى توان از حكومت 
اسلامى انتظار داشت» مشخص نمود. بر اين اساس مهم ترين فلسفه و اهداف تشكيل حكومت اسلامى عبارت است از: 


.١‏ استقرار توحيد و خدايرستى در زمين و رهانيدن مردم از بندكى و فرمانبردارى غير خدا: «و لقد بعثنا فى كل امه رسولا ان 
اعبدو الله و اجتنبوا الطاغوت...). روشن است تحقق اين هدف سناو خطير وييزر كك نيازمند سازمان وقدرت سياسى اجتماعى 


است. 


.١‏ رشد و تعالى علمىء فرهنكى و تربيتى انسان ها و رهايى و.... آنان از نادانى و جهل. «هو الذى بعث فى الاميين رسولا منهم 
يتلوا عليهم آياته و يزكيهم و يُعلّمهم الكتاب و الحكمه و ان كانوا من قبل لفى ضلالٍ مبين»» (جمعه آيه 26 

*. آزادسازى و رهايى توده هاى مردم و انسان هاى مستضعف از جنكال ظالمان و ستمكران و از زنجيرهاى اسارت و برد كى: 
«... و يضع عنهم اصرهم و الاغلال التى كانت عليهم...)2 (اعراف» ايه /اذ١).‏ 


*. بريايى جامعه نمونه و مدينه فاضله آرمانى از راه اقامه قسط و عدل اسلامى: «لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب و 
الميزان ليقوم الناس بالقسط...»» (حديد» آيه 10). 


ه. اجراى كامل قوانين آسمانى اسلام با تمام ابعاد آن (اعم از قوانين اقتصادى» حقوقىء اجتماعى» سياسىء نظامى و...). 


يس فلسفه تشكيل حكومتء تأمين نيازهاى مادى و معنوى و فراهم نمودن زمينه و بستر رشد و تكامل انسان و در نتيجه سعادت 
و خوشبختى او در دنيا و آخرت است. حكومت اسلامى موظئف استهء با تمامى امكانات و در حد توان خودء زمينه هاى كمال 


انسان ها را فراهم 


نموده» زمينه هاى فساد را از ميان بردارد. اما آيا اينكه با فراهم بودن تمامى اين زمينه ها و بسترسازيهاء همه افراد جامعه اصلاح 
خواهند شدء در جواب مى توان به اين آيه اشاره كرد كه: «انْ الله لا يغير ما بقوم حتى يغيروا ما بانفسهم...؛؟ هيج قومى را تغيير 
نمى دهد؛ مككّر آنان حال خود را تغيير دهند). (رعدء آيه .)١١‏ 


بر مبناى اين اصل مهم هر كونه تغييرى در سرنوشت انسان ها و اصلاح يا انحطاط اجتماعى و فردى يكك جامعه. منوط به 
خواست واراده انسان است. افراد يكك جامعه؛ زمانى به طور كامل اصلاح مى شوند كه بر اساس اراده» كزينش و كنش 
اختيارى خود بتوانند از شرايط محيطى كه به بركت حاكمانى عادل و الهى» قوانين به احكام و ارزش ها و معارف اسلامى به 
وجود آمده استفاده كنند و راه تعالى و تكامل خود را در بيش كيرند. بنابراين وجود حاكمانى الهى و ساير شرايط محيطى 
(قوانين اسلامى» تأمين نيازهاى مادى و رفاه امنيت و...) هر جند در روند تكاملى و اصلاح جامعه امرى كاملا ضرورى و لازم 
است؛ اما به هيج وجه كافى نيست؛ بلكه اراده و كزينش و كنش اختيارى خود افراد يكك جامعه نيز» شرط ديكر اين مجموعه 
است. از اين رو شاهديم كه در طول تاريخ, با اين كه ييشوايان الهى (مانند ييامبر اكرم(ص) و ائمه معصومين (ع) در جامعه بوده 
اند و تمام شرايط و زمينه هاى رشد و تعالى براى مردم فراهم بوده است؛ اما جون همه افراد آن جامعه به جنان دركك و شناخحت 


عميق نرسيده بودند» كه اصلاح كامل و فراكير در جامعه محقق نشد. 


به عنوان نمونه در مورد جامعه 


كنونى ما و وجود برخى مفاسد بايد كفت كه: امام على(ع) مى فرمايند: «لابد لناس من امير بر او فاجر» و اكرنه جامعه بدون 


حكومتء سر از آثار منفى و هرج و مرج در مى آورد. 


ثانياء بر اساس آيات و روايات و ادله عقلى متعدد. در زمان غيبت امام معصوم(ع)؛ ولى فقيه جامع الشرايط جانشين امام 
معصوء(ع) بوده و موظف به تشكيل حكومت اسلامى و اجراى قوانين و مقررات اسلامىء يباده نمودن ارزش هاى الهىء تأمين 


نيازهاى مادى و رفاهى و فراهم نمودن زمينه هاى رشد و تكامل جامعه است. 


الثاء همان طور كه بيشوايان معصوم ماء هركز مدعى اصلاح كامل جامعه نبودند؛ هيج يكك از مسؤولان جامعه اسلامى ما نيز 
هركز جنين ادعايى را ندارند و نخواهند داشت. البته آنان موظف اند زمينه هاى اصلاح جامعه را فراهم آورند؛ اما تا زمانى كه 
خودٍ افراد جامعه اراده نكنندء اين برنامه عملى نخواهد شد. از اين رو بايد با ديدى منطقى و واقع بينانه به ريشه يابى علل اصلى 
مفاسد يرداخت و با قضاوتى عجولانه مشكلات را به عهده حكومت دينى نيانداخت زيرا مسأله مفاسد اجتماعىء اقتصادى» 
فرهنكّى و... به هيج وجه منطبق با تعاليم دينى مقدس اسلام و اصول و ارزش ها و آرمان هاى نظام جمهورى اسلامى نبوده و 
همواره يكى از دغدغه هاى مسؤولين نظام خصوصا مقام معظم رهبرى بوده است. 


معظم له مكررا نارضايتى خود را از اين مسأله ابراز داشته و از متوليان امر خواستار رسيدكى جدى براى حل اين معضل شده اند 
زيرا تداوم نظام و انقلاب اسلامى نيز وابسته به اصلاح ساختارهاى اجتماعىء اقتصادى و فرهنكى جامعه و مبارزه با مظاهر فساد 


و بيوند» همراهى و محبت بين مردم و 


مسؤولين اداره كننده نظام مى باشد. 
اما در ريشه يابى اين مفاسد از منظر جامعه شناختى مهمترين دلايل وجود اين موضوع عبارتند از: 


-١‏ ادامه و بقاى فرهنكك فاسد و منحوس ساله يادشاهى در ايران از قبيل رشوه خوارى. يارتى» روابط را مقدم بر ضوابط 


دانستن» استبداد رأى جاه يرستى و سلطه يذيرى و.... 


؟- عدم تثبيت ارزش هاى اسلامى و قانون كرايى و يايبندى به ضوابط در حدى كه مسؤول يا مدير اداره خودش را خدمتكزار 
بداند نه سوار بر مردم و... كه اين خود ناشى از عوامل مختلفى از قبيل: فقدان برنامه اى جامع و همه جانبه براى تربيت» آموزش 
و توجيه آنان» كم كارى يا بعضا عملكردهاى غلط نهادهاى فرهنككى كشورء سردر كمى مسؤولان امور فرهنككى و عدم ارائه 
برنامه منسجم فرهنككى» فقدان اجماع نظر دولتمردان در كيفيت برخورد با اين مسأله و... مى باشد. 


*"- عدم تصفيه كامل افراد در سطوح يايين بعد از وقوع انقلاب از يكك سو و رعايت ننمودن مسائل اصيل اسلامى از قبيل: لياقت 
و شايستكى. تعهد و تقواء تجربه و مهارت و تخصص و... در كزينشها جنانجه حضرت على (ع) در عهد نامه خود به مالكك اشتر 
مى فرمايد: «ثم انظر فى امور عمالكك فاستعملهم اختيارا و لاتولهم محاباه و اثره فانهما جماع من شعب الجور و الخيانه و توخ 


كفاوئ. انان :زا مورد ازاشن و:امتيعان 


قرار بده به خاطر تمايل خاص به شخصى كسى را به كارى منصوب مكن خود سرانه و بدون مشورت ويا استبداد رأى آنها را 
به كار مككمار زيرا اينككونه اتتخاب و منصوب نمودن يعنى از روى تمايل شخصى و بدون مشورت و آزمايش خود ستمكرى و 
ظلم و خيانت است و براى انتخاب كارمندان و كاركزاران دولت اينككونه افراد را انتتخاب نما افرادى كه اهل تجربه هستند و در 
كشاكش كارها ساخته و يرداخته شده اند اهل شرم و حياء و عفت هستند از خاندانهاى ياكك دامن و صالح باشند سابقه و حسن 
سابقه آنها در اسلام بيش از ديكران باشد...»» (نهج البلاغه» نامه 27) و از طرف ديككر ضعف در بازرسى نظارت»؛ حراست و 
مراقبت دولتى» حضرت آيت الله خامنه اى مى فرمايند: «بايد در كزينش كارمندان دولت دقت لازم صورت كيرد و به دنبال 
كزينش خوبان نظارت بر كار آنان نيز ضرورت است جون مقام و قدرت غالبا اخلاق و رفتار مسؤولان را تغيير مى دهد بنابراين 
اكر بعد از كزينش حتى افراد يارسا و كاردان از بالا بر عمل كرد آنان نظارت دقيق نشود ممكن است به تدريج تغيير رويه داده 
وبه سبب سستى در انجام وظيفه. موجب بى اعتمادى ملت نسبت به دستكاه حكومت اسلامى شوند. لذا نظام انقلا-بى در 
جِكونكّى انجام امور توسط كاركزاران و مسؤولان بايد نظارت مستمر به كار آنان داشته باشد.» (فجر انقلاب در بهار قرآن ص 
*للاو ص .)0١8‏ 


؟- تهاجم فرهنككى و تغيير ارزشها يس از دوران دفاع مقدس مانند با ارزش شدن يول» شهرت, مدرك كرايى» رفاه طلبى» و 


تجمل يرستى و.... 


6- اجرا نشدن امر به معروف 


ونهى از منكر يا نظارت ملى و همككانى كه در روايات متعدد ضامن حفظ و سلامت جامعه و اجزاء ادارى و... مى باشد حضرت 
على(ع) در بستر شهادت به فرزندان خويش امام حسن و امام حسين(ع) جنين سفارش مى نمايند «امر به معروف و نهى از منكر 
مردم نسبت به يكديككر دولت نسبت به مردم ومردم نسبت به دولت در نظر كرفته شده هر جند متأسفانه راهكارها عملى شده 
اين فريضه مهم و اساسى در جامعه تبيين و اجرا نشده است. 

#- وجود مشكلات و نارسايى هاى اقتصادىء ناكافى بودن د رآمدهاء وجود تورم و خلاصه عدم تأمين نيازهاى معيشتى و رفاهى 


كارمندان. 


/ا- يس از دوران دفاع مقدس و آغاز دوران بازسازئى كشورء مدلى براق توسعه اقتصاذى و لجتماعى دوبيبش. كرفته ند كه ابرق 
مدل موجب بروز تضادهاى ارزشى و فاصله كرفتن جامعه از شاخص هاى مطلوب كرديد. به كونه اى كه توسعه نتايج عكس 


خود را ظاهر ساخت و فاصله ها را تشديد نمود و باعث تغيير ارزش ها و با ارزش شدن يول و ثروت در نزد افراد جامعه كرديد. 


با توجه به عوامل فوق و عوامل ديكرى از اين قبيل مى توان به اين نتيجه رسيد كه: تحت شرايط كنونى ايران» وقتى كه يول و 


ثروت با ارزش شود و از يكك طرف در انسان ها نياز به انواع كالا به وجود آيد و هم زمان درا مدشان كاهش يابد 


ودر نتيجه انسان ها نياز شديد به يول داشته باشند و از طرف ديكر امكانات برايشان فراهم نباشد و همه راه هاى مشروع بسته 
باشد و سيسم كنترل درونى (مذهب) آنها و سيستم كنترل بيرونى (نظارت دستكاه هاى مربوطه؛ امر به معروف و نهى از منكر) 
ضعيف باشدء آنها براى ارضاء نيازهايشان به راه هاى نامشروع از قبيل رشوه خوارىء يارتى بازى و... روى مى آورندء بنابراين 
هم جنان كه ملاحظه مى نماييد اين جنين نيست كه علت مفاسد در جامعه با حكومت دينى مرتبط باشدء بلكه مسأله بسيار ريشه 
اى تر و حل كامل آن نيز راه كارهاى مناسب و بسيار دقيق» آن هم در طولانى مدت مى طلبدء اما ما با شما موافقيم كه بايد در 
صدد اصلاح و رفع كامل مفاسد بود. در هر صورت بايد به ريشه هاى آن يرداخت و اميد مى رود ان شاءالله با انجام اصلاحات 


اقتصادى. اجتماعى» ادارى و... به هيج وجه شاهد اين كونه ناهنجارى ها و تخلفات در جامعه اسللامى نباشيم. 
عواملى كه مى توانند در دستيابى به هدف فوق نقش مهمى ايفا نمايند عبار تند از: 


-١‏ حاكم شدن ارزش هاى الهى خصوصا در ساير مراتب و رده بندى هاى بدنه اجرايى نظام از مسؤولين كرفته تا رده هاى 
يايين (نظارت درونى). 
-١‏ حل شدن مشكلات اقتصادى و معيشتى كاركنان و... 


"- نظارت دقيق و قاطع نسبت به عملكردهاى كاركنان و مأموران و... (نظارت بيرونى) و برخورد با متخلفين. 


- همكارى مردم با مسؤولين و به وجود مدن يكك نوع عزم ملى در مبارزه با مفاسد ادارى از قبيل رشوه خوارىء يارتى بازى 


و... با ارشاد و امر به معروف و نهى از منكر و برخورد با افراد متتخلف. 


ه- وحدت و همدلى ميان جناح هاى سياسى و مسؤولان قواى سه كانه و ساير دستكاه هاى دولتى و بسيج 


كليه امكانات براى برخورد با اين كونه مسائل و حل ريشه اى آنان. 


البته بحمدالله در كنار اين مشكلات نظام اسلامى ما دستاوردهاى بسيار مثبتى در زمينه هاى مختلف سياسىء اقتصادى, علمى» 
فرهنكّى و... اجراى آموزه ها و فرامين الهى داشته و جهت كيرى كلى نظام و مسؤولين آن در اين راستا شكل كرفته و به ييش 
مى رود و اميد مى رود با همكارى و هماهنكى تمامى مسؤولان و قواى سه كانه شاهد جامعه اى هر جه اسلامى تر و منطبق با 
آرمان هاى نظام اسلامى باشيم. بنابراين اكر موضوع سؤالى شما را بخواهيم با نظام اسلايم ايران و شرايط كنونى تطبيق بدهيم» 
قطعا ياسخ منفى است و به دليل وجود برخى بى عدالتى ها و تبعيض ها هركز نمى توان از نظم اسلامى و حكومت دينى دست 
كشيدء بلكه برعكس بايد با تأكيد هر جه بيشتر بر اجراى آموزه هاى دينى به اصلاح مشكلات و معضلات يرداخت واكر 
منظور شما جامعه اى غير از جامعه اسلامى ما باشد يعنى جامعه باشد كه فقط ادعاى نظم اسلامى و ادعاى دينى ادعاى دينى 
بودن داشته و يا اين كه عليرغم وجود شرايط به هيج كدام از كار ويزه هاى اصلى حكومت دينى - كه در فلسفه و اهداف 
تشكيل حكومت اسلامى كذشت - ملتزم و ياى بند نباشد جنين حكومتى مشروعيت نداشته و وظيفه مردم قيام در مقابل آن و 


تشكيل حكومت دينى واقعى است. 


در هر صورت هيج بهانه اى براى كنار كذاشتن نظم اسلامى و حكومت دينى از صحنه جامعه و تشكيل حكومت سكولار» در 
هيج فرضى وجود ندارد. لذا بايد در درجه اول حكومتى دينى و منطبق بر آموزه هاى 


دين به وجود آورد و سيس شرايط كارا مدى آن را مهيا نمود. 
تفاوت مردمسالارى دينى و غربى جيست ؟ 
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تفاوت مردمسالارى دينى و غربى جيست ؟ 


باسخ 


ابتدا بايد كلمات عالم يسند و جاهل يسند را معنى كرد و آنكّاه درباره ديدكاه خود درباره حكومت هاى مردم سالار سخن 
كفت جنانكه قبلا عرض شده ديدكاه شما منفى است. اما با كليات نظر شما در باره حكومت هاى مردم سالار موافق هستم اما 
مقايسه مردم سالارى غربى با مردم سالارى دينى غلط است. زيرا اولا مردم سالارى ترجمه دم وكراسى است و منظور از سالاارى 
در آن سرورى و برترى و هدايت نيست. اصولا دموكراسى داعيه هدايت ندارد. يس در كاربرد وازه مردم سالارى و معناى آن 


بايد دقت كرد مردم سالارى يعنى حكومتى مبتنى بر رأى مردم. 


ثانيا مردم سالاسرى دينى فريب نيست و قابل مقايسه با حكومت هاى مردم سالار غربى نيست. بلكه نوعى اشتراكك لفظ است كه 
افرادى كه دقت ندارند را كمراه مى كند. در آنجايى كه از الفاظ مشتركك استفاده ميشود بايد معانى آن را دقيقا روشن كرد 
زيرا دنياى الفاظ و وازكان به مراتب از دنياى تصورات و معانى ذهنى ضيق تر است و دنياى معانى ذهنى از عالم حقيقت به 
مراتب ضيق تر است. يس بايد واركان را خوب شناخت تا در دام مغالطه اشتراكك لفظى كرفتار نياييم. كه رهايى از آن بسيار 


مشكل است. 


مردم سالا-رى دينى »يعنى حكومتى كه اساس و اصل آن دين است و بدنه آن مردم. حكومتى كه مشروعيت خود را از دين و 
مقبوليت خود رااز مردم مى كيرد و در هر حال اككر مردم به حق روى نياورند حق نمى تواند حكومت كند ودين به دست 


يس در 


حكومت دينى مردم نقش دارندء اما در حدمقبوليت . در نظام حكومت دينى »حكومت مشروعيت خود را از اراده مردم نمى 
كيرد اما مبتنى بر ولا-يت الهى است اما مردم بايد آن را بيذيرند واين مبتنى بر اختيار آنهاست كه مى توانند حق و باطل را 
الكتابه: كر راشتكد 


اما اينكه كفتيد: قرآن سالارى را به ييامبر اكرم(ص) نداده است به جه معنى است؟ قرآن به بيامبر اكرم(ص) در مقام نبوت مى 
فرمايد كه هدايت مردم با تو نيست. وظيفه تو ابلاغ است اما در مقام ولا-يت .به ايشان ولايت تام داده است و اين قابل انكار 


نيست. به نظر مى رسد كه شما معناى سالارى را اشتباه فهميده ايد و اشكال خود را بر همين بنا كرده ايد. 


در هر حال جنانجه در بيش عرض شد اصل توجه شما بايد به مبانى باشد مبناى تمدن غربى بر انسان محورى و نفسانيت است 
انسانى كه كوشت و يوست و خون است كه از آن به اومانيسم و سوير كتيونه تعبير مى شود. اما اصل و مبنا در دين مبين اسلام 
خدا وولا-يت الله است. و حكومت در دنياى غرب براساس همين خود محورى است كه فراموشى خدا ودر يس آن خود 
فراموشى و خود بِيكانكى را در بر دارد. اما حكومت در اسلام مبتنى بر ولايت الله است مردم در حكومت مردم سالارى غربى 
راهى جزء رفتن به يرتكاه سكولاريسم و نيست انككارى منفعلانه ندارند. اما در حكومت اسلامى مردم در جارجوب ولايت الله 
»انتخاب كر هستند و فعالانه در صحنه اجتماع حضور دارند در حكومت غربى »مشاركت در امر شيطانى است و 


در حكومت دينى»مشاركت در امر الهى است و به قول معروف» 
ميان ماه من تا ماه كردون تفاوت از زمين تا آسمان است 


نكته آخرى كه تذكر آن لازم است اين است كه بايد واقع بين بود هدف نهايى جامعه بشرى و حكومت دينى» حكومت 
حضرت مهدى(عج) است كه در آن عدالت و معنويت و اسلام بر سراسر جهان حاكم مى شود. در اين حكومت همه احكام 
نورانى اسلام جارى مى شود و هيج منعى در جهت اجرا احكام نورانى اسلام نيست. در دعاى افتتاح مى خوانيم :«اللهم اظهر به 
دينكك و سنه نبيك حتى لا يستخفى بشىء من الحق مخافه احد من الخلق؛ خدايا به واسطه و با دست او دينت را حاكم و ييروز 


كن واستث اميرك را اشكان كردان تا جيزى اق وصقيقة ان ترس الجذى از خخلق محفى تماتذا: 


اما در دنياى امروز كه حكومت دينى وصله ناجورى براى تمدن و فرهنكك غير دينى معاصر است. و با انواع و اقسام توطئه ها و 
مخالفت ها مواجه است ما نمى توانيم به تماميت مطلوب خود برسيم و بايد از ساده ترين راه براى رسيدن به مطلوب خود 
برسيم. آنجه را مردم سالارى دينى نام نهاديم تلاشى در جهت رسيدن به وضع مطلوب است و زمينه سازى براى ظهور حضرت 
مهدى(عج) است. به همين دليل است كه ما احكام نورانى اسلام را در حد توان خود در جامعه بياده مى كنيم جامعه 


اى كه لاجرم مردم در آن نقش اساسى دارند زيرا بدون مردم نمى توان كار كرد . حتى در حكومت حضرت مهدى(عج) نيز 


مردم نقش دارند و جنان عقل آنها يبشرفت كرده است كه جز راه حق را انتخاب نمى كنند. 


جرا در حكومت اسلامى در برابر هر نهاد انتخاباتى يك نهاد انتصاباتى وجود دارد و اختيار تام به نهادهاى انتخاباتى داده نمى شود. مكر 
نه اينكه حكومت براى مردم است. يس جرا به منتخبين مردم اختيار تام داده نمى شود. 
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جرا در حكومت اسلامى در برابر هر نهاد انتخاباتى يكك نهاد انتصاباتى وجود دارد و اختيار تام به نهادهاى انتخاباتى داده نمى 


شود. مككر نه اينكه حكومت براى مردم است. يس جرا به منتخبين مردم اختيار تام داده نمى شود. 
باسخ 


در نظام مقدس جمهورى اسلامى ايران كليه اجزاء نظام نهادها و ... . همه با واسطه يا بى واسطه منتخب از طرف مردم بوده و 
به صورت مستقيم يا غير مستقيم با آراء مردم انتخاب مى شوند در اصل ششم قانون اساسى مى خوانيم: «در جمهورى اسلامى 
ابران امور كشون بايد بدااتكائ آراق عسومئ اذازه شوه» از راه القخابات رئيس جمهور تمابت د كان مجلس شوراي اسلافى 
اعضاى شوراها و نظاير اينها يا از راه همه يرسى از سوى ديكر قانون اساسى دو شيوه را براى عمل به اصل فوق در زمينه 
يكو كن البطان سما ابو مرق لوده سك 


.١‏ انتخاب مستقيم مسئولين: نظير انتخاب رئيس جمهور» تناد كان مجلس شوراى اسلامى» اعضاى شوراهاى اسلامى 
". انتخاب غير مستقيم مسئولين : نظير انتخاب مقام رهبرى» اعضا هيئت دولت » اعضاى مجمع تشخيص مصلحت و ... 


اما اين كه جرا برخى از مقامات و يا نهاد ها به صورت مستقيم و برخى به صورت غير مستقيم انتخاب مى شوند , داراى دلايل 
است كه بايد حتما با دقت و ظرافت خاصى توسط افراد كارشناسى و غيره صورت يذيرد. 


مثلا انتتخاب وزيران و معرفى آنان به مجلس و يا برخى سازمانها توسط رئيس جمهور بدين دليل است كه علاوه بر تخصصى 


بودن 


تصدى هر كدام از وزارتخانه ها بايد افرادى هماهنكك با مجموعه دولت انتخاب شوند. حال آيا مى توان به بهانه انتتصابى بودن 
هيئت وزيران ويا برخى سازمانهاى دولتى در مقابل كاركرد قانونى آنان توطئه جينى كرد؟! و يا اتتخاب ولى فقيه توسط 
خب ركان منتخب مردم صورت مى يذيرد » زيرا از نظر اسلام و قانون اساسى » ولى فقيه بايد داراى مجموعه شرايطى باشد كه 
تشخيص آنها تنها توسط كارشناسان و متخصصين آكاه به آن شرايط مى تواند انجام شود. بنابراين انتخاب غير مستقيم رهبر 
توسط مردم و ازكانال خب ركان دقيق تر و مطمئن تراز انتخاب مستقيم است؛ در جمهورى اسلامى كه هدف آن اداره جامعه با 
قوانين اسلامى است و اسلاميت نظام فقط با ولى فقيه تضمين مى كردد» راه معقول و قابل اعتماد براى انتخاب بهترين فقيهى كه 
داراى وي كيهاى رهبرى است » انتخاب توسط فقيهانى است كه فقها را مى شناسند. همانكونه كه انتخاب بهترين استاد دانشكاه 


»ويا متخصص قلب بايد توسط اساتيد دانشكاه يا ساير متخصصين قلب صورت يذيرد و نه توسط مردم. 


واز سوى ديكر از آنجا ولى فقيه بيشترين مسئوليت را در قبال حفظ و هدايت نظام اسلامى و مصالح و منافع جامعه بر عهده 


نظامى و انتظامى و مجمع تشخيص مصلحت و... بر عهده مقام رهبرى كذاشته است. 


در هر صورت اين جنين نيست در برابر هر نهاد انتخابى يكك نهاد انتصابى و .. باشد » بلكه مجموعه نهادها و مقامات مستقيم با 


غير 


مستقيم » منتخب مردم و متشكل از منتخبين مردم (نظير مجمع تشخيص مصلحت) و به علاوه جنين مسثئله اى در تمامى نظام هاى 
سياسى دنيا نيز مرسوم بوده و متداول مى باشد و به غير از يكك يا دو نفر مسؤول - كه با واسطه يا بى واسطه توسط مردم انتخاب 


مى شود _ و برخى نهادهاى قانونكذارى» همه مراكز و مغاصب توسط مسئول دولت به وجود مى آيد. 


بنابراين طرح جنين موضوعات بى يايه اى از سوى دشمنان نظام اسلامى كه حتى خود آنان به واهى بودن آن آكاهند » نبايد بر 
دانشجويان آكاه و هوشيار ما اثرمنفى داشته باشد و آنها را نسبت به مشروعيت نظام اسلامى و بخشهاى مختلف آن دجار ترديد 


و شبهه كند. 


ثانيا بعد از اينكه معلوم شد كه همه مسئولين عالى رتبه نظام و نهادها و ... در جمهورى اسلامى به صورت مستقيم و يا غير 
مستقيم منتخب مردم مى باشدء طرح اين مطلب «جرا به منتخبين مردم اختيار تام داده نمى شود؛ هيج جايكاهى ندارد؛ زيرا 
اختيارات هر مسئولى در قانون اساسى مشخص شده است. و تمامى مسئولين جمهورى اسلامى در اين جارجوب به انجام 
وظايف و مسئوليتهاى خويش مشغولند و هيج مسئولى نمى تواند اختيارات تام و بدون حد و مرز داشته باشد . جون مسائلى نظير 
احكام اسلامى » مصالح جامعه » تفكيكك قوا و اختيارات ساير نهادهاء محدوديتها و جارجوبهايى را براى اختيارات هر مسئولى 
مشخص مى نمايد كه اكر بخواهد از آن فراتر برود نه تنها به مصالح نظام سياسى خلل ايجاد مى كند بلكه باعث مى شود كه به 


مردم نيز لطمه وارد شود. 


آيا عبارت مردم سالارى دينى به اين معنا نيست كه شيوه حكومت فقط دموكراسى است و نظام جاره اى جز آن ندارد و ما رنك دين را به 
آن زده ايم .؟يا بهتر نبو از عبارت دين مردم سالار استفاده كنيم. 
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آيا عبارت مردم سالارى دينى به اين معنا نيست كه شيوه حكومت فقط دموكراسى است و نظام جاره اى جز آن ندارد و ما 


رنكك دين را به آن زده ايم .آيا بهتر نبود از عبارت دين مردم سالار استفاده كنيم. 
باسخ 


وازه «مردم سالارى دينى) اصطلاح تازهاى در كفتمان سياسى دنياست كه _ بر خلاف وازه هايى جون جمهورى اسلامى» 
يارلمان اسلامى و ... كه همككى تركيب هايى هستند از يكك مفهوم غربى به علاوه يكك قيد اسلامى _ در بستر مبانى سياسى 
اسلام و متأثر از آموزه هاى نبوى و علوى روييده و بر آن است تا ضمن ياسداشت حقوق مردم در حوزه سياست و اداره امور 
جامعه و برهيز از الككوهاى حكومتى استبدادى» رعايت اصول و مبانى ارزشى را بنمايد و بدين ترتيب نظام اسلامى رااز 
الكوهائ سكولار غريى تميبز ذهك. براق ابن عنظون در حكومت اسلامى» ووشن تويتى عوود توجه قرار كرفته كه ته استدادق و 
نه ليبرالى است. مقام معظم رهبرى از اين روش حكومتى به «مردم سالارى دينى» تعبير نموده اند» (مردم سالارى دينى» سيد على 


فياضىء كتاب نقد, ياييز و زمستان ٠‏ شس ”)ص "57) ودر توضيح آن مى فرمايند: 


«اين مردم سالاسرى [دينى] به ريشه هاى دمكراسى غربى مطلقاً ارتباط ندارد؛ اين يكك جيز ديكر است. اولا مردم سالارى دينى 
دو جيز نيست؛ اين طور نيست كه ما دمكراسى رااز غرب بككيريم و به دين سنجاق كنيم تا بتوانيم يكك مجموعه كاملى داشته 


باشيم؛ نه خود اين مردم سالارى هم متعلق به دين است. مردم سالارى هم دو سر دارد... يكك سر 


آن عبارت است ازاين كه تشكل نظام به وسيله اراده و رأى مردم صورت بككيرد؛ يعنى مردم نظام را اتتخاب مى كنند؛ دولت را 
انتخاب مى كنند؛... اين همان جيزى است كه غرب ادعاى آن را مى كند و البته در غرب اين ادعا واقعيت هم ندارد. ...اين 
حرف متكى به نظرات و حرفها و دقتها و مثال آوردنهاى خود برجستكان ادبيات غربى است ... انتتخاب مردم يككى از دو بخش 
مردم سالاسرى دينى است. مردم بايستى انتخاب كنند» بخواهند بشناسند و تصميم بككيرند تا تكليف شرعى درباره آنها منجز 


بشود. بدون شناختن و دانستن و خواستن» تكليفى نخواهند داشت. 
سر ديكر قضيه مردم سالارى [دينى] اين است كه حالا بعد از آن كه من و شما را انتخاب كردندء ما در قبال آنها وظايف جدى 


و حقيقى داريم...)» (ديدار با مسئولان و كاركزاران نظام ١١‏ آذر 151/9) 


و در جاى ديكر مى فرمايند: «مردم سالارى دينى ... يكك حقيقت واحد در جوهره نظام اسلامى است جرا كه اكر نظامى بخواهد 
بر مبناى دين عمل كند بدون مردم نمى شود ضمن آنكه تحقق حكومت مردم سالارى واقعى هم بدون دين امكان يذير 
نيست...)» (ديدار با اعضاى شوراى عمومى دفتر تحكيم وحدت» أحذب ايده 


به طور خلاصه در تبيين مفهوم مردم سالارى دينى مى توان جنين بيان نمود: 


مردم سالارى دينى ناظر به مدلى از حكومت است كه بر مشروعيت الهى و مقبوليت مردم استوار بوده و حاكم در جارجوب 
مقررات الهى». حق مدارى» خدمت محورى وايجاد سترى براى رشد و تعالى مادى و معنوى ايفاى نقش مى كندء. (تبيين نظريه 


مردم سالارى دينى در قياس با دمكراسى 


غربى» محمدجواد نوروزى» حكيده مقالات همايش مردم سالارى دينى» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره)» 201787 


.١‏ از سويى ريشه در آموزه هاى وحيانى دارد. 
". اين آموزه ها را از رهككذر خواست واراده مردم دنبال مى كند. 


لذا در نظام مردم سالارى دينى» نظام سياسى بر دو ركن الهى و انسانى استوار است و اين نظام با در نظر داشتن اصول اعتقادى 
اسلام» رابطه مردم و حكومت را تبيين مى كند. 


اصول مردم سالارى دينى عبارتند از: 


.١‏ فضيلت محورئ ”. هدايث محورئى ". حاكميت الهى 6. ايمان دينىء 8. انتخاب مردمى 6. آرمان كرايى ". تكليف محورى 
/ شاسته سالارى 4 قانون محورى .٠‏ رضايت مندىء (مردم سالاسرى دينى در انديشه سياسى مقام معظم رهبرى» محسن 


مهاجرنياء بيشين» ص 28) 

وجوه اشتراكك و افتراق مردم سالارى دينى با مردم سالارى غيردينى و دموكراسى غربى عبارتند از: 
الف. وجوه اشتراكك: 

.١‏ ذى حق دانستن مردم و حرمت نهادن به ملت. 

". زمينه سازى براى مشاركت مردمى در تمام مراحل تصميم كيرى سياسى و اجتماعى. 

". تعيين «انتخابات» به عنوان طرق قانونى اعمال مردم سالاارى» 

؟. الزام به رأى اكثريت در امور اجرايى. 

6 احترام به آزادى هاى فردى و جمعى. 

*. توسعه همه جانبه و رشد و شكوفايى خلاقيت ها در يرتو تضارب آراء و تعامل افكار. 

ب. وجوه افتراق 


.١‏ در مردم سالارى سكولار حاكميت ملى بطور مطلق يذيرفته مى شود ولى در مردم سالارى دينى با يذيرش حاكميت مطلق 
خداوند. حاكميت ملى نسبى خواهد بود. 


”. مردم سالارى سكولار» رأى اكثريت را به صورت مطلق ملاك عمل قرار مى دهد. امام مردم سالارى دينى در بعد قانون 


كذارى رأى اكثريت در جارجوب شريعت يذيرفته مى شود. 
3 در هردم سالاارى سكولار. حا كميت ةلات از آن دم ايت ولى در مردم ساللارى دينئى حاكميت اولا و بالذات از آن 


خداست و حاكميت مردم در طول حاكميت خداوند استء نه در عرض آن. 


*. در مردم سالارى سكولار» دين صرفا امرى شخصى و مربوط به حوزه فرديست اما در مردم سالارى دينى دين حوزه فردى و 


اجتماعى مردم را در بر مى كيرد. 


ه. مردم سالارى سكولار با مردم سالاسرى دينى در ارائه تعريف از بشر و حقوق آن در ياره اى از موارد ديكر با هم اختلاف 


دارند» (مردم سالارى دينى در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» حسين جوان آراسته ييشين» ص /00 


و نكته ديككر اين كه سه بحران در طرح نظريه مردم سالارى دينى مؤثر بوده اند: 


.م ممع 


.١‏ بن بست تثوريكك انديشه سياسى غربى ". بن بست دمكراسى در مقام عمل ". بحران معنويت و دين» (محمدجواد تورورزى» 


ييشين» ص 2 


در هر صورت «امروزه مردم سالاسرى دينى در نظام جمهورى اسلامى حرف نو و جديدى است كه توجه بسيارى از ملت هاء 
شخصيت ها و روشنفكران عالم را به سوى خود جلب كرده است.)» (مقام معظم رهبرى» روزنامه كيهانء 9 آبان ب 


البته منظور از جديد بودن مردم سالارى دينى» نو بودن آن در ادبيات سياسى جهان است». اما درونمايه آن كه برخاسته از دين 


است ريشه هاى عميق و ديرين دارد. 


نتيجه آن كه مردم سالارى دينى نه تنها به معناى تأييد شيوه دم وكراسى نمى باشد» بلكه درست در نقطه مقابل آن مى باشدء به 


ال “معنا صر قبا ابعناف بر بها كمينة 


براين اساس ما به دموكراسى رنكك دين نزده ايم بلكه اين دين است كه مردم سالارى را تبيين و جايكاه مردم در حكومت را 
براى ما مشخص مى كند. از اين رو جنين شيوه اى كه برخواسته از تعاليم و آموزه هاى اصيل اسلامى است به مردم سالارى 
دينى تعبير مى شود و ديكر «دين مردم سالامر» كه آموزه هاى دينى را درخواست و نظر مردم منحصر نمايدء معنا و مفهومى 
ندارد (مردم سالارى دينى ايران و ليبرال دموكراسى غربء سيد خدايار مرتضوىء. فصلنامه راهبرد» تابستان 2175 ش 218 مركز 
تحقيقات استراتزيكك. ص .)0٠١‏ 


آيا نظارت استصوابى» حق رأى مردم را از بين نمى برد و در حقيقت» دخالت دولت محسوب نمى شود؟ 
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يرسس 
آيا نظارت استصوابى» حق رأى مردم را از بين نمى برد ودر حقيقت» دخالت دولت محسوب نمى شود؟ 
باسخ 


نظارت استصوابى شوراى نككهبان, نه تنها با حق رأى مردم منافات ندارد؛ بلكه دقيقاً بر اساس خواست و اراده مردم و در راستاى 
حفظ و صيانت از آراى آنان است. بر اين اساس كفتنى است كه: 


عمين اشكال را بر انتخابات كشورغهاى ديكر يز وارد كرذ. 


دوّم. اين نظارت» نوعى تأكيد بر رأى مردم استء نه دخالت در آن؛ جون همان مردمى كه در انتخابات شركت مى كنند» بيش 
در آن به قانون اساسى كشور و قانون انتخابات -كه شرايط انتخاب شوند كان را تعيين كرده است رأى داده اند. در حقيقت 
مردم با رأى مستقيم به قانون اساسى و رأى غير مستقيم به قانون انتخابات» لزوم وجود شرايط خاص در انتخاب شوند كان و 
تشخيص آن به وسيله شوراى نككهبان را يذيرفته اند. بنابراين» شوراى نككهبان وكيل مردم است تا اين شرايط و صلاحيت هارا 


تشخيص دهد؛ نه مخالف آراى آنان. مرندى» محمدرضاء نظارت استصوابى و شبهه دور» صص ريك 


سوّم. اكر به بهانه اينكه نظارت استصوابى -به معناى بررسى صلاحيت ها و رد و تأييد نامزدها با آراى مردم منافات دارد؛ اين 
نوع نظارت رااز عهده شوراى نكمّهبان خارج سازيمء آيا باز هم از اجراى آن به وسيله مرجع قانونى ديكّرى بى نياز خواهيم 


كشورهاء با نظارت استصوابى وزارت كشور انجام شود. حال هركونه بررسى 


صلا-حيت ها حتى از ناحيه وزارت كشور نيز» بايد نادرست و منافى آراى مردم باشد. در غير اين صورت وضع قانون در باب 


شرايط نامزدى و ذكن اوصاف خاص در نامزدهاء» لغو و ببهوده است(.نيكزاد. عباس » نظارت استصوابى» ص اوضر 


يس اكر تشكيلاتى به نام «نظام يزشكى» در جامعه اى به فعاليت بيردازد و يس از احراز صلاحيت يكك طبيب به او اجازه طبابت 
داه شود واز ديكرى به دليلى منطقى سلب صلاحيت شوده به اين معنا نيست كه جلوى انتخاب يزشكك دلخواه را از مردم كرفته 
است؛ بلكه؛ به اين معنا است كه يس از احراز صلاحيت و شايستكى لازم؛ مردم در رجوع به يزشكك دلخواه مختار هستند. 


باتوجه به اينكه در نظام اسلامى تنها قانون خدا معيار عمل استء ديكر جه حاجتى به مجلس قانون كذارى وجود دارد و جايكاه» نقش 
مجلس وحدود تأثي ر كذارى آن جيست؟ 


3 


يريس 


با توجه به اينكه در نظام اسلامى تنها قانون خدا معيار عمل استء ديكر جه حاجتى به مجلس قانون كذارى وجود دارد و 


جايكاه تقش مجلين ودود تأثي ركذارى آن حست؟ 


باسخ 


نظام اسلامى در عين آنكه الهى است» مردمى نيز مى باشد. مهندسى نظام اجتماعى و سياسى اسلام» نه مانند نظام هاى استبدادى 
و ديكتاتورانه است كه جايكاهى براى مردم و مشاركت آنان در امور باقى نككذارد و نه مانند دمكراسى هاى سكولار و دين 
كريز است كه هواهائ نفساتى و خواست فاق تقس آدميان: حاى را برخدا تدك كندل ووه تياد همه غتجارهاء برثامه ريزئ 


ها و قوانين باشد. 


اين بدان معنا نيست كه نظام اسلامى سرشتى دو كانه و دوآليستى (15]10الا103) دارد. مردم در نظام اسلامى در عرض خدا 
قرار نمى كبرند: در نين نظامى مشأ شاكنيت خداوند اسث؛ خداى كه خالق: مالككه رب و يرؤرثن دهنده انسان ها ؤ 
دوستدار و خيرخواه مردم است. او به اراده حكيمانه خود, مردم را به مشاركت طلبيده و از آنان خواسته است كه در جارجوب 
اصولء قوانين و هنجارهاى الهى» سرنوشت خويش را در دست كيرند ودر يديدآورى نظام اسلامى و حفظ و صيانت از آن 
بكوشند. بنابراين مشاركت مردم -آن هم مردمى مؤمنء دين باور و دين خواه جيزى است كه خداوند اراده نموده و زمينه هاى 
آن رافراهم كرده است. آموزه هاى دينى» نمايشكر جايكاه بلند شورا در نظام اسلامى است تا به اين وسيله. مجالى فراخ براى 
مشاركت مردم و تضارب آرا و در نهايت رشد و بالندكى جامعه اسلامى فراهم آيد. 


يكك. شورا در قرآن 


قرآن مجيد در مواردى جندء مسأله شوراء رايزنى و تضارب آرا را مطرح كرده است. مواردى كه قرآن 


در آن بر مشورت تأكيد نموده؛ از جزئى ترين مسائل خانواد كى (جون از شير بركرفتن كودكة)بقره (09: آيه 7# ثا مسائل 
كلا-ن اجتماعى را شامل مى شود. از طرف ديككر خداوند در قرآن مجيدء بيامبر خود را نيز امر به مشورت و نظرخواهى از 
مؤمنان مى كند و به اين وسيله براى احياى نهاد مشورت در جامعه اسلامى؛ فرهنكك سازى مى نمايد. اهتمام به مشورت از 
ويد كى هاى مؤمنان و وجه بارز جامعه اسلامى است. برخى از آيات قرآن در اين باب عبارت است از: 

ال ا د حَوْلِك فَاعْفُ عَنّْهُمْ وَ اسْتَغفر لَهُعْ وَ شاورْهُع فِى الاّ: شر ذا 


0 - 


- 


نت فَتَكلْ عَلَى الل إن اله بْحبٌ المت وَكلِينَ) آل غمران (©) هه 


ءيس به [بركت رحمت الهىء با آنان نرم خو [و ير مهر إشدى و اككر تندخو و سخت دل بودىء قطعاً از بيرامون تو يراكنده مى 
شدند. يسء از آنان دركذر و برايشان آمرزش بخواه و در كار[ها] با آنان مشورت كن و جون تصميم كرفتى بر خدا توكل 
كو( برا ةاون تر كل كهد كانا را فوست من دارذ 


ا اشِحَجابُوا لِرَبّهمْ م وَ أقامُوا الصَّلاَ وَ أَمْرُهُمْ شورى بَتِنَهُعْ وَ مِمَا رَرَفَنَاهُمْ يُنْفِقَونَ) شورى (97)» آيه 8. «و كسانى كه 
إنداى نرقو كاوشان را ياسخ [مثبت مثبت إداده و نماز بريا داشته و كارشان در ميانشان مشورت است واز آنجه روزى شان داده ايم» 


دو. شورا در روايات 


روايات ماوق نذاو رظن ]شور وتعوة فآذف أنه الله اناد ٠‏ روايت رادراين باب كرد آورده ر.كك: استادى» رضاء شورا 


در قران و حديث. و بر آن است كه با يزوهش بيشتر جه بسا روايات افزون ترى فراكرد آيد. 


اكنون به جهت اختصار تنها به ذكر يكك روايت از امام على(ع) بسنده مى شود. اين روايت براى شناخت جايكاه بلند شورا در 
تكوش اساذمىئ كاف است. عضرت فى :فرمادة «الانتقارسعية الهذايه وقد خاطر قن امع برأيه» ؛ «مشورت جويى عين 
عدابة اسكاق ان كدودر اى خويش بسنده كند, به خطر افتاده است).نهج البلاغه» حكمت 7١١‏ و 26. 


سه. شورا در سيره معصومان(ع) 


.١‏ سيره و روش حكومتى بيامبر(ص) نشانكر ياى بندى به اصل مشورت و رايزنى در امور است. اميرالمؤمنين(ع) در اين باره مى 
فرمايد: «ان رسول الله كان يستشير اصحابه ثم يعزم على ما يريد اللّه البرقى: المحاسنء ص .80١‏ ؛ «يبامبر همواره ياران خود را 


به رايزنى مى طلبيد [و جون آنان رأى خود را باز مى كفتند] بر اساس آنجه خداوند مى خواستء عمل مى كردا. 


نمونه هايى از اين مسأله را مى توان در جنكك بدرء خندق, احد و تنظيم عهدنامه ها يافت. 


؟. امام على(ع) همواره مردم را به رايزنى دعوت و براى فعال نمودن جامعه و نظردهى آنان» فضاسازى كرده است. آن حضرت 
خطاب به مردم فرمود: «... فلا-تكفوا عن مقاله بحق او مشوره بعدل فانى لست فى نفسى بفوق ان أخطى ء و لا-امن ذلكك من 
فعلى الا ان يكفى الله نفسى ما هو املكك به منى... ؛ نهج البلاغ. خ ..7١8‏ 


جهار. فوايد شورا: 


.١‏ استفاده از دانسته ها و آراى ديكران؛ امام على(ع) دراين باره مى فرمود: «من شاور الرجال شاركها فى عقولها» ؛ «كسى كه با 


كزان مشورت كندء در خردمندى ودانايى آنان سهيم كشته است». نهج البلاغه» قصارء .١1 5١‏ 
.١‏ شخصيت دادن به ديكران و احترام كذاشتن به آنها؛ 
*. بازشناسى كاردانان و متخصصان از ديكران؛ 


؟. بازشناسى انككيزه ها؛ امام على(ع) در اين باره مى فرمايد: 


اننا شتمتان وه ايو 35 :ا ازاراى ثانا يزان حسمي و«تصمينات: انها زان ناس )اسع اعدائكك تعرف من رأيهم 
مقدار عداوتهم و مواقع مقاصدهم...) (غررالحكم ودررالكلم» ج ؟ ص *37). 


ه. راهى براى افكار سنجى جامعه و به كار بستن اقدامات لازم و تصميم كيرى هاى متناسب با آن؛ 


*. كاستن از انتقادها در صورت تلخ كامى و شكست در برنامه ها؛ اميرمؤمنان(ع) فرمود: «كسى كه به رايزنى بيردازد در 
صورت موفقيت» تحسين ديكران رااز دست نمى دهد واكر شكست بخورد نكوهش نمى شودا.«من استشار لم يعدم عن 
الصواب مادحاً و عندالخطاء عاذرً» (بحارالانواره ج "لا ص .23١©‏ 

. يرورش عقول جامعه و به كاراندازى نيروى فكر و انديشه؛ 

. نزول رحمت وعنايت الهى جنان كه؛ در روايت از ييامبر اكرم (ص) آمده است: «يدالله مع الجماعه) ؛ميزان الحكمه. ج 3 
ص 88/. 

4. شناخت آسيب ها و روش هاى آفت زا؛ اميرمؤمنان(ع) مى فرمايد: «هر كس آراى كوناكون را دريافت كندء لغزشكاه ها را 
باز خواهد شناخت».«من استقبل وجوهن الآراء عرف مواقع الأخطاء). 

بنج. كستره مشورت 

مشورت و رايزنى در هر جامعه و نظامى» شرايط؛ جايكاه و كستره خاص خود را دارد. اسلام نيز بر اساس مبانى الهى و حكمت 
هاى و فلسفه خاص خود. كستره معينى را در اين باب مشخص كرده است. براى آشنايى بيشتر در اين باره؛ بايد حدود سلبى و 
.١‏ بعد سلبى 


جهت سلبى آنجا است كه مشورت بردار نيست و حكم تعبين شده. داراى اعتبار نهايى» لازم الاجرا و تخلف نايذير است. اين 


موارد عبارت است از: 


.1-١‏ آنجا كه حكمى 


الزامى» روشنء ثابت و تغييرنايذيرى وجود دارد. در جنين مواردى حكم الهى لازم الا-جرا است و هيج كس حق تغيير آن را 
ندارد. بنابراين بايستن و نبايستن اجراى جنين مواردىء از دايره رايزنى و مشورت خارج است. يس دقيقاً آن كونه كه خداوند 
حكم نموده. بايد اقدام كرد وهر اقدامى برخلاف آن -بر اساس نظر فردى يا جمعى مساوى با كفراو من لم يحكم به انزل الله 
فاولئكك هم الكافرون»» (مائده (2)) آيه 58).. ظلم و من لم يحكم به انزل اللّه فاولئكك هم الظالمون»؛ همانء آيه ه6. و فسق و 
من لم يحكم به انزل الله فاولتكك هم الفاسقون»» همان 57). است. 


1-١‏ دستورات واحكام الزامى صادره از ييامبر(ص) و امام(ع) يا ولى فقيه در حوزه عناوين ثانوى و احكام تغيير يذير.جهت 


مرحله صدور حكم است؛ ولى ييش از آن مشاوره و رايزنى مطلوب است. 

؟. بعد ايجابى 

جيك اجا هوارك مفووكة دور انك جازه اانا انه فوارد ماوع ابت اذه 

.1-١‏ موضوع شناسى و تطبيق احكام اولى الهى بر موضوعات خارجى؛ 

.1-١‏ روش شناسى و كشف راه هاى بهينه در جهت اجراى احكام الهى و كاربردى كردن آنها؛ 

؟-. مشورت در جهت كشن و استنباط احكام غير بن الهى» با به كا كيرى روش و منطق فهم و استنباط؛ 
-5. رايزنى در جهت تشخيص موضوعات احكام ثانويه و مصلحت آميز؛ 


.0-١‏ تصميم كرى در تدوين خط مشى اجرايى معين در جهت حِكُونكَى انجام دادن وظايف حكومت و كزينش يكى از راه 


هاى بديل در حوزه مباحات و مواردى كه خالى از حكم الزامى معين شرعى است. 


«شورا» يكى از 


اركان اساسى نظام اسلامى است. از اين رو مجلس شوراى اسلامى» نقش مهمى در جهت شناختن نيازهاى جامعه» كشف 
قوانين الهى در رابطه با آن نيازهاء عملياتى كردن هنجارهاى دينى از طريق شيوه هاى بهينه و روزآمد. كشف موضوعات و 
مصاديق ضرورت و احكام ثانوى شركت در در تصميم كيرى ها و قانون كذارى در عرصه مباحات دارد. البته همه اين امور 
بايد در جارجوب موازين شرعى و هماهنكى با اهداف و اصول نظام اسلامى باشد. از اين رو اصل 5 قانون اساسى اشعار مى 
دارد: «كليه قوانين و مقررات مدنى» جزايى» مالىء, اقتصادىء ادارى» فر هنكّى» نظامى» سياسى و غير اينها بايد بر اساس موازين 
اسلامى باشد. اين اصل بر اطلاق و عموم همه اصول قانون اساسى و قوانين و مقررات ديككر حاكم است و تشخيص اين امر بر 
عهده فقهاى شوراى نكّهبان است). 


در اصل "ل نيز مده است: «مجلس شوراى اسلامى نمى تواند قوانينى وضع كند كه با اصول مذهب رسمى كشور يا قانون 


افزون بر اين در نظام اسلامى اصل نظارت و كنترل حاكمان و رفتارهاى سياسى و اجتماعى آنان» از اهميت والايى برخوردار 
است. مجلس شوراى اسلامى در نظام جمهورى اسلامى ايران» رسالت بزركى دراين زمينه بر عهده دارد و ضمن آنكه وجود 
آن موجب تفكيكك قدرت است؛ وظيفه و اختيارات نظارتى وسيع و فراكيرى نسبت به همه امور كشور دارد. اصل 76 قانون 


اساسى مى كويد: «مجلس شوراى اسلامى حق تحقيق و تفحص در تمام امور كشور داردا. 


نظارت مجلس شوراى اسلامى در مواردى با دخالت همراه است؛ مانند نظارت مجلس بر تشكيل دولت كه بر اساس اصل 17/ 


قانون اساسى بدون دخالت و رأى 


اماد تمايند كان تحقى يثاير نسبة: مسحي مجلس اؤ طريق تذكرة عورد سوال قرا داذةن رفس جعيور ووزوان ركه اصول 
نا ٠/‏ و1171 قانون اساسى..؛ استيضاح ر.كك: اصل 84 قانون اساسى. و نيز تصويب بودجه؛ انتخاب ديوان محاسبات ر.كث: 
اصل #.. نظارت بر دعاوى ر.كك: اصل 26. و اطلاع از رسيدكى به اتهام مجريان بلنديايه نظام رك: اصل 15.؛ نقش مهمى را 
در كنترل و نظارت بر قدرت ايفا مى كند.ر.كك: اصول 88 نا /179 و 117 قانون اساسى. 


انواع دموكراسى راشرح دهيد؟ 
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برسس 
باسخ 


دم وكراسى از جنبه هاى مختلف و بر اساس ملاكك هاى متعدد تقسيم مى يذ يرد: 


الف. از جهت نحوه مشاركت و نقش آفرينى اراده مردم به دو كونه «مستقيم) و «غيرمستقيم) (نمايندكى) قابل تفكيكك است. 
كه روش مستقيم عمدتا مربوط به دولت شهرهاى يونان باستان استء در عين حال روشهايى مثل رفراندوم و مراجعه به آراى 
عمومىء از شيوه هاى دم وكراسى مستقيم بوده؛ اما عمدتا دموكراسى در قرون اخير تاكنون به روش غيرمستقيم و نمايندكى مى 


باشله 


ب. بر اساس سير تاريخى به دو كونه «كلاسيك» و «معاصر) تقسيم مى شود كه هر كدام به كونه هاى خردترى نيز نقسيم يذير 


است. 


ج. تقسيم بندى دموكراسى بر اساس نوع «هدف» كه كاه تأمين آزادى فرد» و كاه تأمين فضيلت مدنى و كاهى تأكيد تنها بر 
برابرق سياسى و كاه غسدتا برابرئ اقتضادى به عتوان يابه برابرق سياسى و ....ء كه مى توان مذلها و كوته هاى دم و كراسدى بر 


اساس هدف را در موارد ذيل نام برد: 


.١‏ دموكراسى ليبرال: اولويت دادن آزادى نسبت به همه ارزشهاى سياسى ديككر مورد تأكيد آن است. از اين رو به جد به توزيع 


قدرت و تفكيكك قوا مى انديشدء ليبرالها آزادى را بالاتر از برابرى» فضيلت مدنىء رفاه و ... مى دانند. 


دموكراسى و قانون تاجايى مطلوب است كه به حقوق فردى و سلايق افراد دست اندازى نكنند. اين الكو از دموكراسى هيج 


ايدئثولوزى و جارجوبى راء جز ارادمء آزادانه افراد تحمل نمى كند. 


'. دموكراسى مشاركتى: در واقع تركيبى از دموكراسى مستقيم و دموكراسى مبتنى بر نمايندكى است. هدف آن تأكيد بر 


حضور و مشاركت هر جه كُسترده تر مردمى _ 


در هر قالب ممكن_ استء اين نوع دموكراسى بر خلا-ف نوع قبلء برتربيت و آموزشى سياسى شهروندان» براى رسيدن به 
فضيلت هاى مدنى بيشتر تأكيد دارد. 


". دموكراسى سوسياليستى: تركيبى از نظام سياسى _ اجتماعى» با نظام اقتصادى _ اجتماعى است. يعنى تركيب دم وكراسى و 
سوسياليسم. اين نوع دم وكراسى بر خلاف دم وكراسى ليبرال» نككران تأثير منفى و نامطلوب نابرابريهاى اقتصادى, بر روى برابرى 
سباسئ اسشت؛ وابةاهمين جهت: بر ذغالت عندى دولت ذز امور اقتضادى تاكبد مهى كند. بيش ان آنكه بر ازادئ تأكيندك كنده 


*. دموكراسى نخبه كرايانه: در اين مدل دم وكراسى عبارت است از يكك روش و سازوكار براى كزينش سياستمدارانى كه با هم 
به رقابت برخاسته اند. و عقيده بر آن است كه مردم از فراغت و تخصص كفى براى تصميم كيرى برخوردار نيستند» و لذا 
مشاركت سياسى شهروندان به اين است كه تعيين كننده كروه نخبه حاكم هستند. 


با توزيع قدرت در ميان اقليت هاء هركونه قدرت مسلط و متمركز را نفى كند. طرفداران آن آزادى سياسى و حضور سلايق 
متكثر را در بالاترين سطح مى خواهند. از اين رو اين نوع از دموكراسى بر خلاف انواع قبل» با حاكم بودن ايدئولوزى خاصىء 
مخالف است. 


د. علاوه بر تقسيم بندى هاى فوقء به طور كلى مى توان تمامى مدلهاى مختلف دموكراسى را به دو كروه از هم متمايز تقسيم 
كرد: 


.١‏ رويكردها و قرائت هايى كه دموكراسى را تنها به مثابه يكك «روش» براى توزيع قدرت سياسىء و ابزار و سازوكارى صورى 


براى 


تصميم كيرى مى دانئد. 


؟. مدلهايى كه دموكراسى را نوعى هدف و«ارزش» مى دانند. در اين تفكر دم وكراسى بر مبناى اصول و ارزش هاى خاص 
اسحتوار است وانقشاف ورآى اكثريت كاشف از غير واقعن و ملحت عمومى جامنة شمرده مى شود (لجيت اكاهى ببشثر 


ر.ككث: .١‏ مدلهاى دم وكراسى» ديويد هلد» ترجمه عباس مخبر؛ 


3 دموكراسى» كارل كوهنء ترجمه فريبرز مجيدىء انتشارات خوارزمى؛ *. فرهنكك وازه هاء عبدالرسول بيات» قم: مؤسسه 


انبشه و فرمتكك دير + 2 دمركراشى» اقوتى ابلاسس # جيه حي نرشرى #التشاراث اشيان: 


مشكلات نظام مردمسالارى و دموكراسى در ايران در حال حاضر جيست ؟ 


مشكلات نظام مردمسالارى و دموكراسى در ايران در حال حاضر جيست ؟ 
ياسخ 


مشخص نماييم» زيرا همانكونه كه مى دانيم» دموكراسى معانى و مدلهاى بسيار متعدد دارد كه اين موضوع خود باعث سوء 


برداشت ها و ارايه ديد كاههاى متضاد و متشتت در جامعه ما و بسيارى از جوامع ديكر خصوصا جوامع اسلامى شده است. 
به طور كلى مى توان تمامى معانى و مدلهاى موكراسى را در دو دسته تقسيم بندى كرد: 


.١‏ رويكرد ها و قرائت هايى كه دموكراسى را تنها به مثابه اروش» براى توزيع قدرت سياسى و ابزار و ساز و كارى صورى براى 


تصميم كيرى مى دانئد. 


استوار اث و العشات ورا اكثرنيةنيا كاشف اخير واقعى و مضصلحت غمومى جامعه شمرودة فى شوفيو بابر اساين تكركن 
مسلما رويكرد اول دمكراسى روشى) نه تنها هيج كونه مشكل با نظام اسلامى ندارد» بلكه حتى مورد تأكيد آموزه هاى دينى 


مبين اسلام مى باشد و در اصول متعدد قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران به رسميت شناخت شده و راهكارهاى تحقق آن 
در نظر كرفته شده است. (ر.كك: اصول ل "ل يي لا 4ل لل الل “الل عل ل لال و ...) 


جنانكه در اصل ينجاه و ششم 


قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران آمده است: «حاكميت مطلق بر جهان و انسان از آن خداست و هم اوء انسان را بر 
سرنوشت اجتماعى خويش حاكم ساخته است. هيج كس نمى تواند اين حق الهى را از انسان سلب كند, يا در خدمت منافع فرد 
يا كروهى خاص قرار دهد و ملت اين حق خداداد را از طرقى كه در اصول بعد مى آيد اعمال مى كنند». بررسى اصول متعدد 
فوق و مشاركت هاى كسترده مردم در تمامى بخش هاى اداره كشور به خوبى بيانكر اين واقعيت است كه نظام اسلامى ايران از 
مردم سالارترين كشورهاى جهان بوده و شاخصه هاى مردم سالارى و دموكراسى نظير رضايت مردم»؛ مشاركتء اصل برابرى و 
آزادى» حاكميت قانون انتخابات آزاد و سيستم نمايندكى و ... بر اساس مبانى دقيق و حقيقى و خير واقعى انسان در آن وجود 
دارد. و تكامل مادى و معنوى فرد و جامعه را تضمين مى نمايد. 


اما رويكرد دوم: كه بر اساس مبانى معرفتى» جهان شناختى و انسان شناختى خاص ليبراليسم و ارزشهاى آن بنا كرديده است و 
باترو كر انافطن :درك بأندرنه تجها ةلفاق خدوواض_ قر راكقها شر حر انقله واراواذوون ا تيت اباتع تارهاع ماقف المي 
داند. به هيج وجه با شرايط و مبانى فكرى, فرهنكى و مذهبى جامعه ما سازكار نمى باشد؛ همانكونه كه نمى توان درخت 
كاكتوس صحراهاى خشكك آمريكا را در مناطق خوش آب و هواء كشت نمود» نمى توان دموكراسى متناسب با شرايط فكرى» 
فرهنككّى» تاريخى كشورهاى غربى را در جامعه اى كه تفاوت هاى اساسى فكرىء فرهنككى و تاريخى كشورهاى غربى را در 
جامعه 


اى كه تفاوت هاى اساسى فكرى, فرهنكّىء تاريخى و غيره با آن كشورها دارد» ترويج داده و انتظار برداشت محصول مشابه را 


5 هم 


ات 


ازاين رو معناى مورد قبول و متناسب با جامعه ما از اصطلاح دمو كراسى همان «مردم سالارى دينى» مى باشد. اكنون با توجه به 


مقدمه فوق در ياسخ به سؤال مى توان مجموعه اين اشكالات و نارسائى ها را در عوامل ذيل دسته بندى نمود: 


تثبيت و نهادينه شدن مردم سالاسرى در هر جامعه اى نيازمند كذر مدت زمان طولانى و تمرين فرآيندهاى مشاركت مردمى 
است. از اين رو طبيعى است جامعه اى نظير جامعه ما با سابقه طولانى حكومت هاى استبدادى و يادشاهى 586٠١‏ ساله. در جهت 
بسط و نهادينه نمودن مردم سالارى دينى در تمامى سطوح و لايه هاى نظام سياسى و جامعه. نيازمند زمان مى باشد. و صرف 


تغيير نظام سياسى و وجود جمورى اسلامى با محوريت ولايت فقيه به تنهايى در نهادينه نمودن مردم سالارى دينى كافى نيست. 


.١‏ مشكلات ناشى از روشنفكران غرب كرا: تأثير يذيرى از تفكرات رايج در غرب و تلاش براى الكو قرار دادن غرب در همه 
عرصه هاى زندكى يكى از مهمترين موانعى است كه مشكلات زيادى را در فهم و تحقق مردمسالارى در جامعه ما به وجود 
آورده است. روشنفكران دكرانديش بدون توجه به تضاد و ناهمخوانى شرايط و زمينه هاى فكرىء فرهنكى, تاريخى و ... كه 
دم وكراسى غربى در دامن آن رشد و نمو يافته است؛ بر الكويذيرى كامل جامعه ما از غرب» اصرار مى ورزندء واين خود نه 
تنها كمكى در كسترش و نهادينه شدن دم وكراسى در جامعه 


ما نمى كندء بلكه با ايجاد ابهامات زياد موانع متعددى را براى محقق نمودن كامل مردم سالارى دينى و بسط آن به وجود 
آورده است. از نظر تاريخى اين كروه نه تنها كمكى به ترويج و بسط دموكراسى در ايران نكرده اند » بلكه در مقاطع سرنوشت 
سازى مانند انقلاءب مشروطه. ويا جريان نهضت ملى نفت و حوادث 1777. به دليل وابستكى به غرب» ضربه هاى زيادى بر 
جنبش هاى آزادى خواه ايران» وارد آورده و سبب به قدرت رسيدن مجدد استبداد در اين سرزمين شدند. (داود.» مهدوى 


زادكان» غرب و دموكراسى درجه دوم در ايران معاصرء فصلنامه كتاب نقد ش 7١‏ و 23١‏ يائيز و زمستان ١ل‏ ص 68) 


در زمان حاضر نيز با الكو قرار دادن غرب و جشم يوشى از نقاط منفى آن» درصدد ايجاد اختلال در تحقق كامل مردم سالارى 


دينى _به عنوان جدى ترين رقيب قدرتمند دم و كراسى غربى_ مى باشند. 
.١‏ مشكلات ناشى از فرهنكك سياسى 


فرهنكك سياسى حِكُونكى تلقى و جهت كيرى مردم نسبت به نظام سياسى و كاردهاى آن را بيان مى نمايد. فرهنكك سياسى در 
هر جامعه اى متفاوت مى باشد در برخى جوامع مردم نسبت به نظام سياسى و فرايندهاى آن, كاملا بى تفاوت بوده و هيج كونه 
احساس مشاركت و مسؤوليتى ندارند. و در برخى جوامع ميزان مشاركت و احساس مسؤوليت سياسى در بين مردم بيشتر مى 
باشد از اين رو دانشمندان علوم سياسى فرهنكك سياسى را به محدود, تبعى و مشاركتى تقسيم كرده اند. از سوى ديكر 


دم وكراسى و مردم سالارى با فرهنكك سياسى جامعه ارتباطى عميق دارد و هر نوع فرهنكك سياسى مستعد مردم سالارى 


نمى باشد. مهيا ترين فرهنكك سياسى براى تحقق و كسترش كامل مردم سالارى زمانى است كه هم توده هاى مردم و هم تمامى 
لايه هاى هيئت حاكمه؛ به مردم سالارى و آموزه هاى آن ايمان داشته و در عمل نيز شديدا به آن ياى بند باشند. 


فرهنكك سياسى جامعه ما ييش از بيروزى انقلاب اسلامى حالتى محدود داشته و عموم مردم هيج كونه احساس مسؤوليت و 
مشاركتى در عرصه فرايندهاى سياستكذارى و اجراى امور كشور نداشتند. و اين حالت به دليل طولانى بودن دوران استبداد» به 
صورت نهادينه درآمده بود» شكل كيرى انقلاب اسلامى و حوادث ناشى از آن نظير راهبيمايى هاى كسترده و قيام هاى مردم 
كه از سال "5 به بعد كسترش بيشترى بيدا نمود به تدريج روحيه مشاركت سياسى و احساس مسؤوليت را در مردم به وجود 
آورد» بيروزى انقلاب اسلامى در سال 07 و تغيير ساختار سياسى مستبدانه يهلوى و تشكل حكومت مردمى و ترويج فرهنكك 
اصيل اسلامى در جامعه» نقش بسيار مهمى در بالا بردن دامنه مشاركت سياسى مردم داشت. بركزارى رفراندم مربوط به 
جمهورى اسلامىء انتخابات متعدد خب ركان قانون اساسى» مجلس شوراى اسلامى» رياست جمهورىء خب ركان رهبرى» شوراهاء 
انجمن هاى مختلف. راهييمايى هاء حضور داوطلبانه قشرهاى عظيم مردم در دفاع مك وحن شيك وادكر اساي نولك 
سياسى مردم و تغبير فرهنكك سياسى آنان از فرهنكك سياسى محدود به فرهنكك شياسى مشاركتى مى باشد ولى با اين همه 
بررسى واقعيت هاى موجود بيانكر اين حقيقت است كه جامعه ما نيازمند تجربه بيشترى در زمينه مردم سالارى است و متأسفانه 


هنوز در لايه هايى از سيستم سياسى و ادارى جامعه 


بخش هايى از جامعه روحيه بى تفاوتى در مقابل برخى عملكردهاى اشتباه مسؤولين اجرايى و ... حاكم بوده و حتى در 
انتخابات بعضا تحت تأثير احساسات و تبليغات قرار كرفته و از عقلانيت سياسى و انتخاب 1 كاهانه همراه با شناخت واقعى و 


معيارهاى لازم» دور مى شوند. 
*. مشكلات ناشى از نهادينه نشدن فرهنكك اصيل اسلامى 


متأسفانه على رغم كذشت بيش از دو دهه از وقوع انقلاب اسلامى و تشكيل حكومت دينى» هنوز آن كونه كه شايسته نظام و 
جامعه اسلامى استء فرهنكك اصيل اسلامىء آموزه ها وارزش هاى آن در ابعاد مختلف. خصوصا در حوزه هاى اجتماعى و 
سياسى به طور كامل در تمامى اقشار جامعه نهادينه نشده است. به طور طبيعى جنين مسأله اى موجب عدم شكل كيرى و تحقق 


كامل مردم سالارى دينى مى شود. 
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ترش و نهادينه شدن دم وكراسى و مردم سالارى دينى نيازمند شرايط و ساختارهاى لازم مى باشدء با ييروزى انقلاب اسلامى 
تغييرات بسيار اساسى و شكرفى در ساختارهاى سياسىء حقوقى » فرهنكّى, اقتصادى جامعه به وجود آمد و راههاى مشاركت 
سياسى مردم در بخش هاى مختلف حكومت را فراهم نمود. اما با اين همه در بعضى زمينه ها هنوز مشكلاتى باقى است مانند 
فرهنكك _كه اشاره شد_يا اقتصاد و ... به عنوان نمونه تا زمانى كه مشكلات اقتصادى و اجتماعى بخش هاى مختلف يكك 


جامعه همجنان باقى باشد» نمى توان اميدى به تحقق دمو كراسى در آن كشور داشت؛ «اوضاع اقتصادى كه موجب تباهى رفاه 


مادى شهروندان شود و شهروندان را وا دارد تا به مقدار زياد» يا منحصرا به مسأله بقاء خود و خانواده شان بينديشند» تكيه 


كَاهى براى دمو كراسى نيرومند نخواهد بود)». (كال كوهن, دم وكراسىء ترجمه فريبرز مجيدى. تهران: انتشارات خوارزمى» 
ال ص )١1858‏ 


همجنى در روايات اسلامى در كنار توجه به مشاركت مردم, به دشت به بهبود وضعيت اقتصادى. اجتماعى و ... مردم تأكيد 
شده است جنانكه امام على(ع) در عهد نامه خويش به مالك اشتر مى نويسد: «انما عماد الدين ... العامه من الامه فليكن صغوكك 
لهم و ميلك معهم» (نهج البلاغه, نامه 27) يعنى «اما ستون دين ... عامه مردم هستند يس بايد توجه تو به آنان بيشتر باشد و ميل 
تو به ايشان افزونتر باشد). و در جاى ذيكر من فرماند: «انما الشورى للمهاجرين و الانصار» (نهج البلاغه. نامه ©) ؛«شورا از آن 


مهاجران و انصار است)». 
ودر خصوص حمايت از فعاليت اقتصادى و بهبود وضعيت زندكى مردم به مالكك اشتر مى نويسد: 


«و ليكن نظرك فى عماره الا-رض ابلغ من نظرك فى استجلاب الخراج الان ذلك لايدرك الا بالعماره و من طلب الخراج بلا 
عماره اخرب البلا-د و اهلكك العباد) (نهج البلاغه. نامه 67)؛ «بايد بيش از تحصيل خراج در انديشه آبادانى زمين باشىء زيرا 
خراج حاصل نمى شودء مكر به آبادانى زمين و هر كه خراج طلب كند و زمين را آباد نسازد» شهرها و مردم را هلاك كرده 


است)». 


واقعيت اينست كه در جامعه كنونى ما قشرهاى زيادى از مردم كرفتار مشكلات اقتصادى و اجتماعى بوده و طبيعى است با 


بالا-در مورد حكومت و مشاركت سياسى در فرآيندهاى آن و نظارت بر قدرت انتخاب آكاهانه همراه با تعقل سياسى و ... 


م هم 


داستة 
حل عوامل خارجى: 


بررسى عملكرد دولتهاى استعمارى در ارتباط با مردم ايران» از ابتدا تاكنون به خوبى بيانكر اين واقعيت است كه آنان همواره 
دشمن برقرارى دم وكراسى و مردم سالارى در اين سرزمين بوده اند. كودتاى اسفند سال ١71989‏ ش توسط انككليسى هاء كودتاى 
8 مرداد سال ١77”‏ توسط آمريكائيها و به طراحى انككليسى ها و به وجود آوردن حكومت استبدادى رضاخان و محمدرضا از 
نمونه هاى روشن دشمنى آنان با تشكيل حكومت هاى مردمى در ايران مى باشدء توطئه هاى آنان در جل وكيرى از وقوع و 


ييروزى انقلاب اسلامى و بعد از آن كواه ديكرى بر اين مسأله است. (داود مهدى زادكان» همان» ص )2١‏ 


اصولا دولتهاى استعمارى على رغم شعارهاى فريبنده شان ييرامون آزادى» حقوق بشرء دموكراسى و ... به هيج وجه به اين 
موضوعات معتقد نبوده و با منافع آنان ناسازكارى دارد. افزون بر اين شكل كيرى ايدئولوزى قدرتمند اسلامى و الككوى مردم 
سالارى دينى كه ايدئولوزى ليبرال_دموكراسى غرب را به جالش جدى كشانده استء عزم آنان را در مواجهه جدى با انقلاب 
اسلامى و جل وكيرى از تحقق كامل آرمانها و ارزش هاى آن واداشته است تا جايى كه از هر كونه اقدامى در جهت تضعيف 


مردم سالارى دينى دريغ نمى ورزند. 


و آخرين نكته اينكه على رغم مشكلات فوق, همانكونه كه بيان شدء به طور يقين و جد وضعيت دم وكراسى و مردم سالارى در 


ايران و اصول و شاخصه هاى آن. به مراتب بهتر و ييشرفته تراز بسيارى از كشورهايى است كه 


در حال حاضر خود را سردمدار دموكراسى در جهان مى دانند و مردم خود را با ابزارهاى مختلف تبليغاتى در ناآ كاهى و غفات 
از خود و جهان ييرامون خود نككاه داشته اند» مى باشد. ولى با اين همه ما موظفيم كه نككاهى دقيق و واقع بينانه به مسائل كشور 
خود و جامعه اسلاميمان داشته باشيم و به صورت كارشناسى و همراه با خيرخواهى درصدد رفع آنها برآ ييم تا انشاء الله الكوى 


مردم سالارى دينى به صورت كامل محقق شده و مورد بهره كيرى ساير ملتها قرار كيرد. 
راه هاى نظارت و كنترل مردم بر قدرت و حكومت (بويزه حكومت دينى )كدام است؟ 
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يرس 
راه هاى نظارت و كنترل مردم بر قدرت و حكومت (بويزه حكومت دينى )كدام است؟ 
ياسخ 


يكى از مفاهيمى كه همجون غالب مفاهيم اجتماعى و انسانى» دجار دشواري تعريف است و همواره از آن تعريف هاى متعدد و 


غير تعقق علية داده شد واؤه قرت اسث: 
راسلء قدرت را «يديد آوردن آثار مطلوب» تعريف كرده است. 
لاالثالانا. أدء/, 0001| أعع56 لاناعكن الا:عع5 ,عكنا10 ا اأكاده؟],0! 300 دعااخم ,عومع6 ,80014 
االقاطنا ,عع كم.مم ععنلل80 زلم3 ع8 اعوولم]ا:عع5 


ماكس وبر آن را «امكان تحميل اراده خود بر رفتار ديكّران»,/إأع5061 300 /إ2027010ط ,1/13 ,نعمعل/الا :عع5 


-60154. خوانده است. 

يولانزاس «توانايى يكك طبقه اجتماعى براى تحقق منافع خاص عينى خود)» را قدرت مى نامد. 

.-1355عودزممعء١د-عا اع اللاع لطا ,020011 ا م3قو13ا"'0 لإلنأممطا [ مالع 0ل 3اكط3),‎ ١ 
ععنناهظ |3ع1ا20 :5م12| ,7235م 3آنامط :ع5‎ 350 50631 

هاناآرنت «توانايى آدمى براى عملء در اتفاق عمل با كروه» را قدرت مى داند. 


00011١‏ .]| 50015 لمأناومعط . ؟أعاأم قطاء:ععمعاما/ا م0 طقصصقلا المعءقم :عم5. 


هر يكك از اين تعاريف از اشكال هاى مشترك و ويزه اى رنج مى برد كه نقد و بررسى آنها دراين مختصر نمى كنجد. براى 
كع ل رك نبوى» سيدعباس» فلسفه قدرت» فصل دوم» نيز: ارسطاء محمد جواد» قدرت سياسى در اسلام (مقاله)؟ 
در آمدى بر انديشه سياسى اسلام (مجموعه مقاللات) ويراسته سيد صادق حقيقت. يكى از اشكالات مشتركك همه اين تعريف هاء 


نكاة ضوف امادفى نيه فدوت است: دن عقابل متفكران سلمان نككرشى عام تر به قدرت دارند. 


برخى از نويسند كان از لابه لاى سخنان امام خمينى و سيره و رفتار سياسى ايشان. جنين استنتاج كرده اند كه قدرت در نكاه وى 


عبارت است از: 


«توان به فعليت رساندن جميع منابع معنوى و مادى قابل دسترس انسان هاء براى دستيابى به عدالت و رستكارى). فلسفه قدرت» 


ص .1١7‏ در اين نككاه. افزون بر عناصر مادى» 


منابع معنوى و نيز غايت قدرت در اين جهان و در عرصه حيات جاودان آدمىء معين كرديده است. 
قدرت وفساد 


برخى از متفكران بن ]شك كل رقدارت: ذانا شاد اوراس لرد آكتون مى نويسد: «قدرت تمايل به فساد دارد). مطهرنياء مهدى. 
قدرت,. انسان» حكومت» ص ١‏ اين ديدكاه از جهاتى» مورد جون و جرا واقع شده است. برائ آكاهى نيشتر ر.كك: فدرت 
سياسى در اسلام. بى ترديد قدرت مهار نشده در دست انسان غير معصوم و لغزش يذيره زمينه بسيارى از فسادها را فراهم مى 


آورد. 


ياره اى از مفاسدٍ ناشى از آنء عبارت است از: جاه طلبى» استبداد» قانون كريزى و سلب آزادى هاى مشروع. بنابراين» مسأله 


قدرت و كنترل آنء از بايسته هاى هر نظريه سياسى است. 
بايسته هاى كنترل قدرت: 
.١‏ كمال و جامعيت 


كنترل قدرت بايد جامع و همه جانبه و داراى كارآمدى هر جه بيشتر باشد؛ به كونه اى كه احتمال سوء استفاده از قدرت را به 


صفر يا كمترين حد ممكن برساند. 
؟. بازدار ند كَى 


روك هاى مهار واكترل فوركى اتن عتان باتك كه دراه تدوع اكفاك د اذ فدوكة را مدود كانه ا لكه هدرها بقن ال طوون قا 


وريشه دوانيدن آنء به درمان بيردازد. البته برخورد بافساد يديد آمده نيز ضرورت دارد؛ ولى ييشكيرى بر درمان مقدم است. 
دست وزيا كيرتوةن 

كنترل و مهار قدرت, نبايد كا رآ مدى نظام سياسى را تهديد كند و جامعه را از خدمات دستككاه هاى دولتى محروم سازد. 

*. رعايت حريم خصوصى افراد 


هر كسء در هر جايكاهى» حريمى ويزه دارد كه تجدّد.س در آن جايز نيست. شيوه هاى «مهار قدرت» نبايد به كونه اى باشد كه 


به آزادى ها و حقوق فردى آسيب رساند. 


د. فقدان خودشكنى يا ابتلا به دور و تسلسل» 


ُ واقع بينانه 


بودن 
كنترل قدرت در نظام هاى غير دينى 


نظام هافق سباسع غيو لا عيدنا از شيوه هاى بيرونى «كنترل قدرت» استفاده مى كنند. اهرم ها و سازوكارهاى مهار بيرونى 
قدرتء در نظام هاى كوناكون غير دينى يكسان نيست. آنجه عمدتاً در عصر حاضرء در نظام هاى دم وكراتيكك غربى مورد 
توجه استء «كنترل ساختارى يا تفكيكك قوا) است. نظريه تفكيكك قوا سابقه تاريخى طولانى اى دارد؛ ولى در دنياى جديد. 


منتسكيو احياكر آن شمرده مى شود. اين روش مبتنى بر اين انككاره است كه قدرت را جز با قدرت» نمى توان تحديد كرد. 
اكنون دو مسأله در خور ارزيابى است: 

ارا كع ل براق لد كد 

". ارزيابى روش تفكيكك قوا به طور خاص. 

يك. كنترل بيرونى قدرت 


نه كار كبرئ شيوة:هائ مهارو كتترل بتروى قدوت» نايسيه:و اجنتابا تابدير فى تمابد؛ ولى كاف نيست: اين روش نا مشكلاتق 
كوناكون روبه رو است؛ مشكلاتى كه تسلسل يا دور يكى از آنها به شمار مى آيد. 


در كنترل بيرونى قدرت» فرض بر آن است كه از اعمال نارواى قدرت «الف»» به وسيله قدرت «ب» جلو كيرى مى شود. در اين 


موقعيت» اكر «ب» نيز به اعمال نارواى قدرت خود بيردازد» بايد به وسيله عاملى بيرونى كنترل و مهار شود. 
اكنون دو فرض متصور است: 


.١‏ عامل بيرونى مفروضء همان قدرت «الف» باشد. دراين صورت با مشكل دور روبه رو مى شويم؛ زيرا قدرت «الف» ناظر بر 


ناظر خود «ب» است. 
3 قدرت سوم الج ناظر بر هر دو باشد. 
دراين صورتء احتمال كاربرد نارواى قدرت از سوى «ج) وجود دارد. 


بنابراين» يا بايد توالى قدرت هاى مهار كننده: همجنان ادامه يابد و به تسلسل انجامد و يا بايد انتهاى جرخه مهار قدرت به 


ابتداى آن متصل شده ودور 


تحقق يابد. ر.كك: فلسفه قدرت» صص 48" - ١00‏ 68. 
دو. كنترل ساختارى قدرت (تفكيكك قوا) 


يكى از شيوه هاى مهم كنترل قدرت بيرونى در غرب معاصرء كنترل ساختارى يا تفكيك قوا است. اين شيوه كه بيش بينى مى 
شد به وسيله آن, بتوان قدرت را مهار واز فساد آن جلوكيرى كردء از مشكلاتى جند رنج مى برد. شمارى ازاين مشكلات 


عبارت است از: 

.١‏ عدم امكان تفكيكك كامل قوا؛ 

".تفكيكك قوا حداكثر به تفكيكك فساد و تمركز زدايى از آن انجاميده است؛ براى 1 كاهى بيشتر ر.كك: فلسفه سياست» مؤسسه 
آموزشى و يزو هش امام 3 خمينى») صص مقت- 111١‏ 

*'. سازماندهى مشاركت مردم در انتخابات از سوى احزاب سياسىء فلسفه تفكيكك قوا را از بين برده است. 

ذو كفو رمات عون الات متكدوك كدوز أن تقزيا شكيكق مطلج قرا وكوف ؤازة ف دوت :دو قيلت جزي دمو كرات نا 
جمهورى خواه است و آنجه يشت يرده نهادهاى سياسىء تأثير كذار واقعى است و همه قوا را زير جتر خود دارد» حزب حاكم 


است. براى آكاهى بيشتر ر.كث: جوان آراسته. حسينء بازخوانى امامت» حكومت و توزيع قدرت در قانون اساسى (مقاله)» 
حكومت اساسى» سال ششمء شماره جهارم» ص 7١5‏ و .5١0‏ 


به هر روى» در شرايط كنونى جهان, مسأله «تفكيك قوا» تا حدى لازم و اجتناب نايذير به نظر مى رسد؛ ولى براى جلوكيرى از 
«فساد قدرت» كافى نيست. بنابراين» مى توان تفكيكك قوا را يذيرفت - جنان كه ساختار جمهورى اسلامى ايران بر همين اساس 


تنظيم شده است - اما نمى توان آن را نابودكننده فساد دانست. 


اكنون جه بايد كرد؟ آيا كامياب نبودن مهار بيرونى قدرت ما را مجاز مى دارد كه آن را رها كردهء تنها بر كنترل درونى؛ يعنى» 


وك فا 


ارباب قدرت تكيه كنيم؟ به نظر مى رسد اين كزينه نيز ناروا است؛ زيرا بالاترين درجه كنترل درونى» مرتبه «عصمت» است. با 
وجود عصمت. ميل قدرت به فساد به صفر مى رسد؛ ولى تنها كروهى محدود. به اين مرحله از سلامت نفسانى» فكرى و عقلى» 
دست مى يابنك. بنابراين» بايد براى «سلامت قدرت» در شرايط رهبري غيرمعصومان جاره انديشى كرد. وا ١‏ كاشين شاد 
قؤافق عار و ا ضقان علق لقره برقا اكسرساس :د طن التق تمدن اك رسع فدوية زاابة اذ كدو ترد عل 


قرارداد: از بيرون واز درون. 


با مراجعه به نصوص دينى در مى يابيم» دين مبين اسلام؛ جامع ترين و واقع كراترين مكتب در اين عرصه است. آيبن اسلام» بر 
كنترل درونى و بيرونى قوا تأكيد مى ورزد و در هر كستره» ساز و كارهايى متنوع ارائه مى دهد. در يرتو اين سازوكارها - بى 
آنكه اقتدار نظام سياسى آسيب بيند - زمينه فساد قدرت به كمترين حد ممكن مى رسد. 


روش هاى مهار درونى قدرت در اسلام 
شيوه هاى درونى كنترل قدرت در اسلام» به دو بخش تقسيم يذير است: روش مهار بينشى و مهار اخلاقى. 
يكك. روش مهار عقلانى و بينشى 


يكى از شيوه هاى كنترل رفتار سياسى و اجتماعى حاكمان» مجموع دانش ها و بينش هاى آنان است. شمارى از اين دانش هاء 


عبارت است از: 
.١‏ فمقاهت 


برخى برآنند» سلوكك اجتماعى زمامدار و رهبر حقوقدان, با غير حقوقدان» تفاوت بسيار دارد و رهبر حقوقدان در رعايت حقوق 
جامعه؛ موفق تر است. در اسلام نيز - آنجا كه عصمت و علم لدنى نباشد - فقاهت در احكام دينى» براى رهبر ضرورت دارد. با 


توجه به اينكه «فقه) مجموعه نظام ارزشى اسلام واعم از حقوق است؛ زاف 1 كاهو كر 


در اين باره ر.كث: دانش يزوه» مصطفى و خسروشاهىء قدرت الله فلسفه حقوقء مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى. فقيه» 
حقوقدان اسلامى نيز به شمار مى آيد. اميرمؤمنان(ع) در اين باره مى فرمايد: «همانا شايسته ترين افراد به اين امر (زمامدارى)» 
تواناترين مردم و دانشمندترين آنها به حكم خدا در آن است.» «ان احق الناس بهذا الامر اقواهم عليه و اعلمهم بامرالله فيه)؛ نهج 
البلاغه. خ 177. 


؟. جهان بينى الهى 


خداشناسى و معادشناسى و باورداشت عميق قلبى به ناظر بودن حق تعالى و مسؤوليت در برابر او» در صيانت قدرت از انحراف و 
فسادء بسيار مؤثر است. از اين روء قرآن مجيد ولا-يت كافران را نفى مى كند (وَ لَنْ بَجْعَلَ الله للْكافِرينَ عَلَى الْمَؤْمِنِينَ سَبِيلا)؛ 
نساء (6)) ايه 4. و حضرت اباعبدالله(ع) تدين به دين حق را شرط رهبرى مى داند. ر.كك: نامه امام حسين(ع) به مردم كوفه. 


(اين روايت در ذيل شرط عدالت خواهد آمد). 
*. نوع نكرش به قدرت 


هندسه معرفتى ارباب قدرت و طرز تلقى آنان از قدرتء در جكونكى كاربست آن نقش مؤثرى دارد. به عبارت ديكر جهان 
بينى حاكم و انككاره قدرت در آن» ازاهميت سيارى برخوردار است. يكى از ريشه هاى اساسى «فساد قدرت»» نككاه خواستارانه» 


اصيل انككارانه و مالكانه قدرتمندان به قدرت است. نككّاه اسلامى به «قدرت سياسى» نككّاه مسؤولانه و امانتدارانه است. 


عهده تو ...). «ان عملكك ليس لكك بطعمه ولكنه فى عنقكك امانه)؛ نهج البلاغه» نامه ه. يكى از مهم ترين نتايج اين طرز تلقى از 


قدرت» خوددارى از فساد وديكتاتورى است. 


ازاين روء آن حضرت در بى آن مى فرمايد: «درباره رعيت حق ندارى استبداد به خرج دهى!» نهج البلاغه؛ نامه ه. حضرت 
على(ع) در نامه ديكرى به يكى از فرماندارانش مى نويسد: «اما بعد» من تو را شريكك در امانتم (حكومت و زمامدارى) قرار 


دادم». «اما بعد! فقد شر كتكك فى امانتى ...)؛ نهج البلاغه. نامه .6١‏ 
دو. مهار اخلاقى 


خلقيات و اوصافى كه در نفس انسانء ريشه دوانده و رسوخ ييدا كرده است؛ از مهم ترين عوامل تعيين كننده رفتار آدمى است. 
ازاين رو» اسلام به اوصاف و ويزكى هاى اخلاقى حاكم. اهتمام بسيار مى ورزد و تنها كسانى را شايسته «زمامدارى) مى 
شناسد كه از برجسته ترين اوصاف يسنديده بهره برند واز خصال نكوهيده بيراسته باشند. مهم ترين ويزكى هاى زمامدار در 
نصوص دينى» عبارت است از: 

.١‏ عدالت 

در نكاه اسلام» «بيشوايى» تنها شايسته عدالت بيشكان و ستم ستيزان است. قرآن مجيد مى فرمايد: (و لا تَوْكنُوا إِلَى الَّذِينَ ظَلْمُوا 
تَمَسَكمْ النَاُ) هود »)١1١(‏ آيه 11. ابه ستم بيشكان تكيه نكنيد كه آتش شما را فرا مى كيردا. در نامه حضرت سيدالشهداء(ع) 
در ياسخ به مردم كوفه آمده است: «امام نيست مكر آنكه بر اساس كتاب خدا حكم كند و قسط و عدل به يا دارد. به دين حق 
متدين باشد و نفس خويش را به جهت خداى كنترل كند). «فلعمرى. ما الامام الاالحاكم بالكتابء القائم بالقسطء الدائن بدين 
الحق, الحابس نفسه على ذات اللها؛ الكامل ابن اثير» ج ع ص ١؟؟؛‏ نيز: الارشاد المنيره ص 182. 


تقو 


برهي زكارى و تقوا از شرايط مهم حاكم در اسلام است. ييامبر اكرم(ص) فرمود: «امامت نسزد جز بر كسى كه سه ويزكى را دارا 


باشد: ورع و 


تقوايى كهاو را از نافرمانى يرورد كار باز دارد و ...». كافى» ج 2 ص 607 كتاب الحجه. باب ما يجب من حق الآمام على 
الرعيه» ح ل عن ابى جعفر(ع) قال: قال رسول اللهع(ص): لا تصلح الامامه الالرجل فيه ثلاث خصال: ورع يحجزه عن معاصى اللم» 
و حلم يملكك به غضبه؛ و حسن الولايه على من يلى حتى يكون لهم كالوالد الرحيم). 


". بردبارى و رفتار نيكك 


در ادامه روايت ييامبر اكرم(ص) وي كى هاى رهبر جنين برشمرده شده است: ١‏ ... و بردبارى اى كه بدان غضب خويش فرونهد 


و حسن زمامدارى بر شهروندان جنان كه جون يدرى مهربان بر ايشان باشد). همان. 
سه. ساز و كارهاى مهار بيرونى قدرت در اسلام 


شيوه هاى مهار بيرونى قدرت در اسلام نيز متكثر و متنوع است. افزون بر شيوه هايى كه اسلام خود بدان امر كرده (منصوص)» 
ياره اى از شيوه هاى عقلايى (غير منصوص) نيز وجود دارد كه در صورت عدم تزاحم با ولايت شرعى و عدم مخالفت با ايفاى 
وظايف حكومتى حاكم, مى توان از آنها استفاده كرد. 


مسأله كنترل ساختارى و تفكيكك قوا و نيز كنترل سازمانى در شمار اين شيوه ها جاى دارد. نمونه اى از كنترل سازمانى - كه در 


جمهورق 'اتتللاهن ابران مش تت اشدة :اموت زفي نظار قو كول كتند مل كر كان سيتوية ول :فقيةااست». 
بخشى از روش هاى مهار بيرونى قدرت در اسلام» عبارت است از: 


خداوند مهم ترين كنترل كننده و ناظر توانمند و دانا بر قدرت است. او نظارت خود را به شيوه هاى مختلفى اعمال مى كند؛ از 
جمله: 


الف. قانون كذارى 


يكى از شيوه هاى مهار قدرتء ارائه هنجارهاى جامع و مناسب در جكونكى كاربست قدرت و تعيين 


ضوابط.رفتاواعا كمان اسح 


قانون كذارى الهى و تأكيد فراوان بر لزوم ييروى از احكام خداوند؛ نقشى مهم در مهار قدرت دارد. قرآن مجيد بر اين مسأله 
اهتمام بسيار ورزيده» حكمرانى بى اعتنا به احكام الهى را ظلم» فسق و كفر خوانده است. حضرت اباعبدالله(ع) نيز كسى را 


اسلام» در كنار تعيين شرايط خصلتى و علم..زمامدار و نيز تعيين ضوابط رفتار حاكمان» ضمانت اجرايى نيرومندى نيز افزوده 
است تا اككر خداى ناكرده قدرت به فساد كراييد» بى درنكك درمان كردد واز تداوم آن جل وكيرى به عمل آيد. 


يكى از روش هاى باز دارنده و درمان كرانه» مسأله سلب مشروعيت است. شرايط و ضوابط رفتار حاكمان زمانى يشتوانه اجرايى 
دارد كه فاقد اين شرايط و خالى از هنجارها مشروع شناخته نشود. مشروعيت حاكم. با يديد مدن فاصله ميان او و شرايط مورد 


نظر دين» بى درنكك سلب مى كردد و از سمت خويش شرعاً عزل مى شود. 
ج تفرد هي 


از ديدكاه اسلام» حاكمان و شهروندان همه در معرض نظارت و كنترل دقيق الهى اند. خداوند همه جا و همه كاه مراقب رفتار 
و كردار سوره نساء (6)) آيه ١‏ (إنَّ الله كان عَلَتِكحْ رَقِيباً) . انسان ها استء در برابر ظلم ستمكران واكنش نشان مى دهد. 


برخورد او در برابر ظلم و فسادٍ «قدرت» جند كونه است: 

كيزن مؤمنان و مجاهدان براى جهاد و ستم ستيزى و يارى آنان در برابر ستم ييشكان؛ 
". كيفر وضعى و قانونى در اين جهان؛ 

“. كيفر تكوينى و مكافات عمل در اين جهان؛ 

؟. كيفر اخروى. 

امير مؤمنان(ع) به عثمان خطاب مى فرمايد: 


«بدان كه بهترين بند كان نزد خداوند ييشواى عادلى است كه هدايت يافته 


وبه هدايت ديكران همت مى كمارد سنت هاى شناخته شده را به يا مى دارد و بدعت هاى ناشناخته را از بين مى برد ... و 
همانا بدترين مردم نزد خدا بيشواى جائر است؛ هموكه كمراه است و ديكران را به كمراهى مى كشاند. سنت هاى شناخته شده 
را تباه مى سازد و بدعت هاى متروك را احيا مى كند. همانا از رسول خدا(ص) شنيدم كه فرمود: در روز قيامت بيشواى ستمكر 
را مى آورندء در حالى كه نه ياورى دارد و نه عذرخواهى, به تش دوزخ افكنده و در آن جون سنكك آسيا كردانده مى شود و 


سيبس در قعر آتش به زنجير كشيده مى شودا. نهج البلاغه» خ 185. 
د. تنظيم حقوق متقابل 


در نظام اسلامى رابطه ملت و دولت طرفينى و مبتنى بر حقوق متقابل و مسؤوليت حاكم و ملت در برابر يكديكر و مسؤوليت هر 
دو در برابر خداوند است. اميرمؤمنان(ع) فرمود: «همانا من بر شما (مردم) حقى دارم ...١‏ ان لى عليكم حقاً و لكم علي حق ... 3 


همان» خ 6". و شما بر من حقى داريد 20 
ه. تساوى در برابر قانون 


در نككّاه اسلام همه انسان ها در يبشككاه قانون برابرند و هيج كس را بر ديككرى در برابر قانون امتيازى نيست. اين قاعده به عنوان 
اصل «مشاركت در احكام) مورد اتفاق جميع مسلمانان است. 


؟. كنترل عمومى 


اسلام سالم سازى كاربست قدرت را بدون مشاركت فراكير و كسترده اجتماعى» كامياب نمى بيند. از اين روء ساز و كارهاى 
متعددى براى تحمّق اين مشاركتء تداركك ديده است. در اسلام؛ مشاركت سياسى و اجتماعى نه تنها حق مردم كه از وظايف 


آنان است. تداخل حق و تكليف در اين عرصه. مبانى و برآ يندهاى ويه اى 


دارد كه اين نوشتار را مجال ذكر آن نيست. ياره اى از ساز و كارهاى تحقق مشاركت كنترل كننده در اسلام عبارت است از: 
الف. لزوم مشورت 


در حكومت دينى يشت كردن به مردم؛ استبداد رأى و دخالت ندادن رأى مؤمنان در امور نايسند و مذموم است. قرآن مجيد 
صريحاً به مشورت با مردم فرمان داده و از بيامبر(ص) خواسته است از طريق «مشورت» بسترى مناسب براى مشاركت عمومى 
فراهم سازد. واعظى. احمد, جامعه دينى» جامعه مدنى» صص 1١17١9‏ -؟177. 


بشتووليت شمكاق 
در نكاه اسلام» تمام مردم در صيانت «قدرت از تمايل به فسادا)» مسؤوليت دارندك. ييامبر اكرم(ص) مى فرمايد: 


«كلكم راع و كلكم مسؤول عن رعيته) ؛ بحارالا-نوار» ج ه/ باب 78 ح 8" ص 8".. امام خمينى با استناد به اين روايت مى 
فرمايد:«مسؤوليت من هم كردن شما استء مسؤوليت شما هم كردن من است. اككر من يايم را كج كذاشتم» شما مسؤوليد» اكر 


نكوييد جرا يايت را كج كذاشتى ...). صحيفه نور ج ل ص /5. 


تلاش در جهت بهروزى و خوشبختى امت مسلمان و مبارزه با عوامل فساد و تباهى از وظايف همه مسلمانان و شرط اسلام 


است. بيامبر اسلام(ص) مى فرمايد: 


«هر آنكه صبح كند و به امور مسلمانان همت نككمارد» و هر كه فرياد كسى را بشنود كه مسلمانان را به دادخواهى فرا مى خواند 
واو را اجابت نكندء مسلمان نيست.» «من اصبح و لم يهتم بامور المسلمين فليس منهم و من سمع منادياً ينادى باللمسلمين فلم 
يجبه فليس بمسلم.)؛ اصول كافىء, ج 7 (كتاب الايمان و الكفرء باب الاهتمام بامور المسلمين. ح ١‏ و ). 


د. امر به معروف و نهى 


از منكر 


اموي معروق وانوي از مدن ولاغاراد تكليني الفى يكن ركه تراز رمعاي تعاب واامشار كت اليتتماعي ابت . قرآن مجيد 
كرار كا تست بسو راسيو سينا لبد لديا في بز جد (كنقمْ خَر رَ أَمَّه د أرجت انان زو بالمفزوق و تتهوة عن 
الْممكر وَ تُؤْمِنُونَ باللّه) آل عمران ()) آيه ٠.(شما‏ بهترين امّتى هستيد كه براى مردم يديدار شده ايد: به كار يسنديده فرمان 


مى دهيد و از كار نايسند بازمى داريد و به خدا ايمان داريد). 


ييامبر اكرم(ص) نيز فرموده است: «تا زمانى كه امت من امر به معروف و نهى از منكر و هميارى در نيكى ها كنند» خوشبخت و 
كاموواضتو اهنيد روة؛ ولىدهر كاهنابق اهوو وااتركك كويبد» بركت "از انان كشلعه حواهد شل وابست تريخ شان بر دبكران جيزه 


كردند و ديكر نه ياورى در زمين خواهند داشت و نه در آسمان). وسائل الشيعه» ج لص 48ح » طبع بيروت. 
ه. نصيحت اثمه مسلمين 


نصيحت از ماده «نصح) به معناى خيرخواهى و اندرز است. اسلام بر نيكك خواهى براى زمامداران امت و به تبع آن ارائه 


رهنمودهاى مناسبء اندرزهاى به موقع و انتقادات سازنده تأكيد مى ورزد. 


ييامبر اكرم(ص) مى فرمايد: «سه جيز است كه دل هيج مسلمانى به كريز از آن رضايت نمى دهد: اخلاص عمل براى خداء 
خيرخواهى براى ييشوايان مسلمانان و همراهى با جماعت مسلمانان». بحارالانوار» ج /ا/ا. باب © ح 9 ص 177. امير مؤمنان(ع) 
نيز يكى از حقوق زمامدار امت را خيرخواهى در آشكار و نهان مى داند. «و اما حقى عليكم فالنصيحه فى المشهد و المغيب)؛ 
نهج البلاغه» خ 6". 


آنجه كذشت بخشى از شيوه هاى كنترل قدرت در اسلام است. زرف نككرى در سازوكارهاى 


تعبين شده در اسلام و مقايسه آن با شيوه هاى موجود در ديكر انديشه ها و نظام هاى سياسى, غناى جشمكير و برترى تفكر 
اسلامى و جامعيت آن دراين عرصه را به خوبى نمايان مى سازد. بر اساس آنجه ذكر شدء مى توان شيوه هاى مهار قدرت در 


اسلام رادر نمودار صفحه بعد نشان داد: 
مهار 
فدرت 


در 


روشهاى 

مهار درونى 

روشهاى 

مهار بيرونى 

مهار بينشى 

و عقلانى 

مهار اخلاقى 

.١‏ فقاهت 

؟. جهان بينى الهى 

". نحوه نككُرش به قدرت 
.١‏ عدالت 

و 

. بردبارى و رفتار نيكك 


كبرل 


كنترل عمومى 

.١‏ قانون كذارى 

؟. سلب مشروعيت 

و1 كيفردهى 

؟. تنظيم حقوق متقابل 
ه. تساوى در برابر قانون 
.١‏ لزوم مشورت 

'. مسئوليت همكانى 

*. اهتمام به امور مسلمين 
؟. امر به معروف و نهى از منكر 
ه. نصيحت ائمه مسلمين 
.١‏ انكيزش مجاهدان 

*. مكافات 

؟. عذاب اخروى 

روش هاى منصوص 
روش هاى 


غير منصوص 


.١‏ كنترل ساختارى 
". كنترل سازمانى 
آيا ولايت فقيه با جمهوريت نظام تضاد ندارد؟ 
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يربيسسن 


آيا ولايت فقيه با جمهوريت نظام تضاد ندارد؟ 


باسخ 


سه مبنا در تضاد «جمهوريت» با «ولايت فقيه) وجود دارد: 


يكم. مبناى اصلى تهافت و تضاد ميان جمهوريت و ولا-يت فقيه» اين است كه كمان كرده اند لا-زمه جمهورى بودن يكك 
حكومتء حق رأى داشتن مردم است و لازمه ولايت داشتن فقيه» مهجوريت مردمء نبود رشد و بلوغ اجتماعى آنان و فقدان حق 


ياسخ اين است كه ولايت در قرآن و روايات» در موارد مختلفى استعمال مى شود؛ از جمله: 


.١‏ ولايت بر مهجورين كه تصدى امور مردكان. سفيهان» صغيران و ديوانكان است. در اين معنا از ولايت, مولى عليهم به نوعى 


عاجز و قاصر از امور خود مى باشند و لذا شخصى «ولي»» تصدى امور آنان را بر عهده مى كيرد. 


". ولايت زعامت كه تصدى امور حكومتى است. مولى عليهم در اين ولايت عموماً بالغ» رشيد و عاقل مى باشند؛ (إِنَّما وَليِكمُ 
الكو وشولة و اناق انكو الدرى تققوة الكلاه و رارق لكا وهم اموه #ماكةه ذه هه بعماناول قمااهدا و رشول 
و كسانى است كه ايمان آوردند؛ همان ها كه نماز را به يا مى دارند و زكات (صدقه) مى يردازند» در حالى كه در ركوع مى 


باشند». خطاب به مردم عاقل و بالغ و رشيد است و ولايت را بر همه آنان اثبات مى كند. 


مراد از «ولا.يت » در جمهورى اسلامى ايران» معناى دوم است و مردم در آن» حق رأى و دخالت در تعيين سرنوشت و نحوه 
حكومت دارند. در جمهورى اسلامى ايران» هم شكل حكومت و قانون اساسى آنء با رأى مردم تعيين شده است و هم انتخاب 


رهبر از سوى خب ركان به طور غيرمستقيم از طريق مردم 


صورت مى كيرد و هم مردم به طور مستقيم در انتخاب مسؤول قوه مجريه و نمايند كان قوه مقننه دخالت دارند. 


دوم. مبناى نصب فقيه از سوى شارعء ولايت را براى او ثابت مى كند؛ بدون اينكه رأى مردم در آن دخالتى داشته باشد و رأى 


آنان صورى است. در حالى كه در جمهوريت دخالت رأى مردم حقيقى استء نه صورى. 
ياسخ اين است كه: 


.١‏ طبق مبناى نصبء اككر در زمانى بيش از يكك فقيه جامع شرايط وجود داشته باشد» اعمال ولايت همه آنان باعث هرج و مرج 
مى شود و لذا انتخاب رهبر از سوى مردهء تأثير واقعى دارد؛ يعنى» ساز و كار موجود در قانون اساسى براى تعيين رهبر (مجلس 


خب ركان)» يكى از راه هاى تشخيص ولى منصوب است. 


". در فرض وحدت فقيه جامع شرايط نيز ولى منصوب از سوى خداوندء با يذيرش و مقبوليت مردمى اعمال ولايت مى كند؛ نه 
به صورت تحميلى. 

البته در قانون اساسى شرايط خاصى براى ولى فقيه (فقاهت, عدالت و درايت) ذكر شده است و تعيين شرايط حاكم به وسيله 
قانون» منافاتى با معناى «جمهوريت» حكومت ندارد. 


سوّم. اختيارات بيش بينى شده در قانون اساسى براى ولى فقيه» فراجمهورى است؛ يعنى» در هيج يكك از نظام هاى جمهورى 


وى وكين تتكوت نين قل راق در الظاد كفم تقد فت 


ياسخ: جنين كمانه اى هر كز واقعيت ندارد؛ بلكه بر عكس ولايت مطلقه در نظام جمهورى اسلامى ايران» قدرتى محدودتراز 
رق تعكوفت دن ذركر نظام عاق سيان ونا داردر يراق آكاهى يستودر اين زطينة واخدول:هاى ذيل ترجه تماين: 
دول شماه اتعاوية؟ وظا ءفك و امنا رات مقانائع هالنه الجراي١‏ كشورهاى انراق اتكليكان فر ا سيو امرريكا در زمنة اجزا: 


(اسداللهى» مسعو د و طاهرى» قهرمان» ولاايبت فقيه 


و دم وكراسىء. ص ).170١‏ 

جمهورى اسلامى انكلستان فرانسه آمريكا ايران 

ولى فقيه رئيس جمهور يادشاه نخست وزير رئيس جمهور نخست وزير رئيس جمهور 
نام كشورها و مقامات 

عناوين عاليه اجرايى 

رديف 

١رياست‏ قوه مجريه -* -* *« - * 

؟ مسؤوليت اجراى قانون اساسى -* --* - - 

انتخاب نخست وزير يا معاون - * * - * -- 

*“عزل ونصب وزرا و قبول استعفاى آن ها -»* * * * -* 

هرياست هيثت وزيران -»* -»* * -* 

8 عزل و نصب مقامات عمله قوه مجريه - * - * * - * 

١‏ تعيين سفرا و نمايند كان دييلماتيكك جد سج جد دود 

8 يذيرش استوارنامه هاى سفرا - * * - * - * و نمايند كان كشورهاى خارجى 
دول شباره الاعتازون وقلايت وا عراوك مقامات عالق اسزاى هار كشوقر ينه تظامق و ففوا هضات 1 
جمهورى اسلامى انكلستان فرانسه آمريكا ايران 

ولى فقيه رئيس جمهور يادشاه نخست وزير رئيس جمهور نخست وزير رئيس جمهور 
نام كشورها و مقامات 

عناوين عاليه اجرايى 


رديف 


* - * - * - * فرماندهى كل نيروهاى مسلح‎ ١ 

*» - *- *» - * اعلان جنكك و صلح‎ ١ 

“عزل و نصب مقامات عاليرتبه * - * - * - * كشورى و لشكرى 

؟ رياست شوراى عالى دفاع يا -* - * * - * شوراى عالى امنيت ملى 
ه تعيين عالى ترين مقام قضايى * - * - * - * 

© عفو و تخفيف مجازات محكومين * - * -»* - 


جدول شماره ": عناوين وظايف و اختيارات مقامات عاليه اجرايى كشورهاى ايران» انككلستانء فرانسه و امريكا در زمينه قانون 


كذارى همان؛ .١78‏ 


جمهورى 


اسلامى انكلستان فرانسه آمريكا ايران 

ولى فقيه رئيس جمهور يادشاه نخست وزير رئيس جمهور نخست وزير رئيس جمهور 
نام كشورها و مقامات 

عناوين عاليه اجرايبى 

رديف 

١وتوى‏ تعليقى -- * -* -*# 

؟ امضاى قوانين» آيين نامه هاء عهدنامه ها - * - * * - * و قراردادهاى بين المللى 
“"ارسال ييام به يارلمان ويا - * * -* - * تقاضاى تشكيل جلسات يارلمانى 

؟ مذاكره مستقيم با نمايندكان - * - * * - * 

6 انحلال بارلمان --* -؛* -- 

© ييشنهاد تجديدنظر در قانون اساسى * ---*  -‏ 

عدو مجازه؟ دنا براوطابف ىر الكاوات مقا ناككها لن اراق كقور حياة ذا 
جمهورى اسلامى انكلستان فرانسه آمريكا ايران 

ولى فقيه رئيس جمهور يادشاه نخست وزير رئيس جمهور نخست وزير رئيس جمهور 
نام كشورها و مقامات 

عناوين عاليه اجرايى 

رديف 

* - * * - - * تعيين سياست هاى كلى كشور‎ ١ 

؟ اظهارنظر در سياست داخلى كشور * * - * * * * 


"' تعيين خطمشي وسياست كلى هيئت دولت -* -:* -» * 


؟ تضمين استقلال و تماميت ارضى و * - * - * - * اتخاذ تدابير مقتضى در مورد اضطرارى 
© شناسايى دولت ها * * -* !د 

© رجوع به آراى عمومى يادستورهمه يرسى * ---* -- 

-- تنظيم روابط قواى سه كانه * ---؛*‎ ١ 

8 اعطاى نشان هاى دولتى -»* * -؛ - ؛* 

4 توزيع عناوين و مدال هاى نظامى * -»* -؛* -* 

مردم سالارى در حكومت امام على (ع) جكونه بود؟ 

مردم سالارى در حكومت امام على(ع) جككونه بود؟ 


باسخ 


يكى از مسايل بنيادين در هر حكومتىء نوع ييوند ميان دولت با ملت است. اين ييوند از دو جهت قابل بررسى است: 
.١‏ در اصل تشكيل حكومت و نحوه يبدايش آن؛ ؟. در نوع برخورد و تعامل ميان حكومت و مردم/ 


حكومت مردم سالار. حكومتى است كه هم در اصل يبدايش خود و هم در نوع تعامل با مردم بيش ترين ييوند را با مردم داشته 
باشد و امور اساسى آن طبق اراده و خواسته مردم انجام يذيرد. البته ميان مردم سالارى دينى و غير دينى يكك تفاوت اساسى 
وجود دارد و آن اين كه در حكومت مردم سالار دينى» خواست واراده مردم در محدوده احكام و دستورات الهى ملاكك عمل 
قرار مى كيرد و خواست و تشخيص مردم بر قانون و دستور خداوند مقدم نمى شود, اما در حكومت هاى مردم سالار غير دينى 
خواست واراده مردم محدود به حدى نيست و اصلا براى دستور و قانون الهى حسابى باز نمى شود و به طور مطلق بر اساس نظر 


اكثريت مردم عمل مى شود / 
در فقه و فرهنكك اسلامى» بررسى منشأ حكومت و ملاك مشروعيت دولتء اساسى ترين مباحث فلسفه سياسى اسلام است 


از آن جا كه خداوند خالق و صاحب اختيار آفريد كان است, هيج كسى جز او سزاوار حكومت بر بندكانش نيستء مكر آنان 
كه به ارادهة:و هندايت غود او براق رهبرق و حكومت ب ركزيده شولك يباميران» تتستين كساتى هستند كه سمت خخلافت الهى زا 


يافته اند و به منظور اقامه قسط و يايدارى از حقوق خلق و حدود خالق, انتتخاب شده اند. يس از ييامبر خاتم نيز كسانى براى 


ادامه اين مسؤوليت و تصدى 


امامت و زعامت امت بركزيده مى شوند كه يبامبر آنان را نصب و تعيين فرموده باشد. در جنين فرضى و با وجود نص بر نصب 
و تعبين امام» جايى براى اجتهاد» شوراء ببعت و طرق ديكر باقى نمى ماند. در جنين حالتى» بيعت مردم, تنها يذيرش و تأكيدى 
است بر آن جه كه از سوى بيامبر ابلاغ كشته است. بنابراين در اسلام مردم در تعيين امام و حاكم مسلمين نقش ندارند» ولى در 
بريايبى حكومت و فعليت يافتن حاكميت حاكم, نقش بسزايى دارند/ 


درباره مشروعيت حكومت و خلافت حضرت على(ع) دلايل قطعى و مسلمى از قرآن و سنّت وجود دارد كه هيج كونه ترديدى 
در لزوم زعامت و ولا-يت امير مؤمنان يس از ييامبر(ص) باقى نمى كذارد. دلايل و شواهد اين مدعاء به طور مفصل در كتاب 
هاى كلالمى و تاريخى و روايى آمده است. بنابراين از نظ ركاه دينى هيج كونه تردويدى در مشروعيت حكومت امير مؤمنان 
على(ع) وجود ندارد/ 


اما از جهت مردمى بودن و يذيرش همكانى» آن حضرت درباره روز بيعتش مى فرمايند: «قَما راعَنى ألا وَ النّسُ كَعُوْفٍ الصَّبْع 
ألىّ» يَنثالونَ عَلَىَ من كل جانب. حَتّى لقّد وْطَِ الحَسَنانٍ وَ شق عطفائء مُحِتَمِعِينَ حَؤْلى كر بيض الْغَنَم11172 فراوانى مردم جون 
يال هاى ير يشت كفتار» (17 بود. از هر طرف مرا احاطه كردند تا آن كه نزديكك بود حسن و حسين لككدمال كردند. [ 19 


- 
و 


آن حضرت در جاى ديكر مى فرمايند: «وَ بَاَعَنى النّاسٌُ غَيرَ مُستَكرهِينَ وَ لا مُجِبَرِينَ» بل طائعينَ مُُخَيّرِينَ) 161 مردم بدون اكراه 
واجبارء بلكه با اختيار با من بيعت كردند/ 


جالب تر آن كه آن حضرتء بر خلاف غالب حكومت كران, در برابراين اقبال عمومى, هيج كونه رغبت و ميلى نشان ندادند؛ 


جنان كه مى فرمايند: اقلت إلى إقبالَ العُوذٍ المطافيل عَلَى أولادهاء تقولون: التي البيغ قيضت كفى فبسطتموهاء و نارَعتُكُمْ يَدِى 
فَجَاذْبتمُوهاا؛ شما مردم براى بيعت كردنء به سوى من روى آورديدء همانند مادران تازه زاييده كه به طرف بجه هاى خود مى 
شتابند» و يبابى فرياد كشيديد: بيعت! بيعت! من دستان خويش را فرو بستم, اما شما به اصرار آن را كشوديد. من از دست دراز 
كردن سر باز زدمء اما شما دستم را كشيديد. [10 بنابراين در يذيرش حكومت علوى از سوى مردم حد اعلاى مردم سالارى 
رعايت شده است اما در زمينه نوع برخورد امام(ع) با مردم, به عنوان حاكم و زمامدارء با نكاهى اجمالى به سيره و سخنان آن 
ججميعرنك» :بيوكد ميقم آذ بزر كران بامردم روش فى كزدد» تجنان كدب كرسانددة وو لقيد أختر دك عتو ركوب و أعدرة هد 
موتو كما 01 لاما بداشكوي سكن > دمو اقنور ان أن واس كوبا قكاكدا قدو دما نون فتسوقق (إررقامة طوللاقن 
خود به مالكك اشتر كه در آن وظايف حاكم اسلامى را بيان كرده اندء مى فرمايند: دو أَشِْر ايك الوَحم للع وَ لمحب لَه 
وَ اللَظْفَ بهخ؛ و لا تَكوئَنٌ عَلَِهِ مبعاً ضَارِباً تفتنم أَكْلهُم:: 0/1 مهربانى با مردم را يوشش دل خويش قرار ده! و با همه دوست 
و مهربان باش! مبادا جونان حيوانى شكارى باشى كه خوردن آنان را غنيمت دانى!!). در نامه اى به محمد بن ابى بكر فرماندار 
مصرء مى نويسد: با مردم فروتن» نرم خوء مهربان و كشاده رو و خندان باش! در نككاه هايت و نيم نككاه و خيره شدن به مردم به 
تساوى رفتار كن! تا بزركان در ستمكارى تو طمع نكنند و ناتوانان از عدالت تو مأيوس 


نكردند. 14 آن حضرت در جاى ديكّرء خطاب به مردم مى فرمايند: «با من جنان كه با يادشاهان سركش سخن مى كويندء 
حرف نزنيد! و جنان كه از آدم هاى خشمكين كناره مى كيرند» دورى نجوييد! و با ظاهرسازى با من رفتار نكنيد! و كمان مبريد 
اكثر حقى به من بيشنهاد دهيدء بر من كران آيد! و مبندار كه در بى بزركك نشان دادن خويشم؛ زيرا كسى كه شنيدن حق يا 
عرضه شدن عدالت بر او مشكل باشد» عمل كردن به آنء براى او دشوارتر خواهد بود. [19 بى ترديد اكر بخواهيم همه سخنان 
و سفارش هاى آن حضرت و نيز سيره عملى آن بزركوار را در برخورد با مردم بيان كنيم» به تأليف جندين كتاب قطور نياز 
خواهيم داشت؛ اما به طور خلا-صه مى توان كفت: يكى از مردمى ترين حكومت هايى كه در طول تاريخ ظهور ييدا كرده 
است» حكومت الهى امير مؤمنان على(ع) بوه است؛ حقيقتى شكرف كه با رجوع به تاريخ و سيره قولى و عملى آن بزركوارء به 
خوبى هويدا مى كردد. 13٠١‏ مردم سالارى به مفهوم غربى آنء در مقابل حكومت اسلامى و دينى است. مفهوم حاكميت ملت 
مسلمان و متدين با قيد تدين بر سرنوشت خويشء هيج تقابلى با حكومت دينى ندارد و در همين حوزه است كه مفهوم مردم 


سالارى دينى و با جمهورى اسلامى مطرح مى شود/ 


[١].نهج‏ البلاغه ترجمه محمد دشتى. خطبه ”2 (مؤسسه فرهنكى تحقيقاتى امي رالمؤمنين)/ 


[1].كفتار. حيوانى است كه فراوانى يشم كردن او ضرب المثل بوده است؛ به كونه اى كه اككر مى خواسته اند فراوانى جيزى را 
برسانند» به موهاى يال كفتار تشبيه مى كرده اند/ 


["].برخى از شارحان نهج البلاغه» الحستان را دو انكشت شصت يا معنا كرده انك. ر.كك: شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد. ج 


/5٠ ص‎ ١ 


[|.همانء نامه 








/١ 
/١ا/ [ه].همان» خطبه‎ 

[9].همان» خطبه /١09‏ 

[/ا].همان. نامه 1ه/ 

[8].همان. نامه /1؟/ 

[9].همان» خطبه /١١2‏ 

[١٠].ر.ءك:‏ درس هاى سياسى از نهج البلاغه» محمد تقى رهبر. (انتشارات امي ركبير» تهران, 1788 ه” ش)/ 
جرا مسأله تعيين امام و جانشين يبامبر» نمى تواند مانند حكومت هاى دمو كراتيىء بوسيله رأى اكثريت مردم باشد؟ 
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إبرسس 
جرا مسأله تعبين امام و جانشين ييامبر» نمى تواند مانند حكومت هاى دم وكراتيكك, بوسيله رأى اكثريت مردم باشد؟ 
باسخ 


نقاط ضعف حكومتهاى «دم وكراسى» امروزء يككى دو تا نيست كه در اينجا به طور كسترده مورد بحث قرار كيرند» ولى براى 


توجه خوانند كان كرامى» به دو مورد از مهمترين آنها اشاره مى كنيم: 


در اين شيوه از حكومت,. فرد حاكم كه از طريق حزب يا افكار عمومى انتخاب مى كردد؛ ناجار است در فكر جلب رضايت 
آنان باشدء نه در فكر هدايت و رهبرى آنها. براى يكك فرد سياستمدار حزبى و غيره مهم اين نيست كه جانب حق را نككّه دارد» 
مهم اين است كه بتواند جانب مردم رااز دست ندهدء و براى اين كار جه بسا لازم است كه معتقدات قطعى خويش و حقايق 
امون وااثاذيدة بكيرة: ابن حقيققى است كاير ر كريخ سياسداران جهاة نيز كه مذقها كا ركردان ضحي فاق سياسى دهان 


بوده اند به آن اذعان دارند. رئيس جمهور ييشين آمريكاء جان.اف.كندىء در يكى از آثار خود جنين مى نويسد: 


«كاهى سناتور مجبور مى كردد كه در جلسه علنى فورا و فى المجلس راجع به موضوع مهمى رأى خود را ابراز دارد» در اين 
ترديدى نيست كه او هم ميل دارد كه فرصت تفكر و سنجش داشته باشدء تا شايد بتواند با جند كلمه حرف يا با اصلاح 
كوجكىء اشكالات و اختلافات را به قدر امكان مرتفع سازد؛ ولى نه فرصت تعمّق دارد نه مى تواند خود را مخفى سازد. و نه 


قادر است از رأى دادن بكريزد. عيناً مثل اين است كه تمام موكلينش به او جشم دوخته و منتظرند ببينند رأيى كه آتيه سياستش 


بسته به آن است جه خواهد بود.علاوه بر 


تمام اينها فكر اينكه تمام مزاياى عظيم سناتورى را از كسى بكيرند و ديككر نتواند به جنين شغل جالب و مهمى ادامه دهد» مسئله 


اين است كه بعضى از سناتورها شايد بدون اينكه حتى خودشان ملتفت باشند» راه سهل تر و كم خطرترى را بيش مى كيرند. 
يعنى هروقت تبانى بين «وجدان» و «تصميمشان» بيش مى آيدء با «منطق سازى» وجدان را قانع مى سازند و خود رابا اكثريت 
افكار موكلين هماهنكك مى نمايند. اينها را نمى شود ترسو ناميدء بلكه بايد كفت اينها كسانى هستند كه رفته رفته عادت به 
تبعيت از افكار عمومى كرده اند و صرفه خود را دراين ديده اند كه. نان را به نرخ روز بخورند. اما در بين رجال» اشخاص 
ديكرى هم هستند كه يا روى وجدان مى كذارند و عمل خود را جنين توجيه مى كنند كه براى نافذ بودن در خدمت عمومى 
ناجارند كاهى با كمال صداقتء وجدان خود را كنار بككذارند و به قول «فرانكك كنت» حرفه سياسى را نمى شود شغلى خلاف 
اخلاق ناميد بلكه بايد كفت: «سياست شغل اخلاقى نيست». [سيماى شجاعان/*-”8] 


«فرانكك كنت»» نويسنده سياسى» مى نويسد: مسئله لزوم رأى بيشتر بدست آوردن» موضوعى است بسيار مهم و جدى و در راه 


حصول آن بهيجوجه نمى شود اجازه داد مطالبى بيمورد از قبيل «اخلاق» و «حقٌّ و باطل» در آن راه يابد!... . 


بهترين نصيحتى كه «ماركك اشكال» به يكى از همكاران خود در ايّامم مبارزه انتخابى 117١‏ كرده است اين است كه «شما نمى 
خواهيد عوام فريبى كنيد يعنى شما نمى خواهيد در راه رسيدن به نمايندكى» وجدان خود را زيريا بككذاريد. شما بايد اين را 


بياموزيد كه 


نراق مرق سياس مواقعى ايقن من يد كة تاجان اسك وجدانفن را تاديله الكازد): (همان/8) 


اين عادلانه ترين سخنى است در منطق دمكراتهاى جهان امروز! « تو خود حديث مفصّل بخوان ازاين مجمل). اين است ماهيت 
اين حكومتها در كشورهاى آزاد! آيا عقل و منطق اجازه مى دهد كه جانشين بيامبر كه بايد از جهاتى به سان او باشد به اين 
شيوه از طريق مراجعه به افكار عمومى يا با بيعت اهل حلّ و عقدء ويا مهاجران و انصار انتخاب كردد؟ هركز نه... زيرا در اين 
شيوه از حكومت. فرد منتخب استقلال فكرى ندارد» و در واقع بلندكوى افكار و تمايلات موكلان مى شود. نسناز نادف كمتدك 
رجالى كه حاضر بشوند كه به محبوبيت خود» يشت يا زنند و از خشم و طوفان افكار عمومى نهراسند وهر تصميمى كه به 
صلاح امّت ديدندء اتخاذ نمايند. 


ممكن است كه تصور شود كه حفظ رضايت موكلان در صورتى لازم است كه مدت زمامدارى محدود به جند سال باشد» ولى 
جون ييشوايى امام دائمى بوده و به سان زمامدارى «مادام العمرى» است كه هم اكنون در برخى از كشورها بدان عمل مى شود. 
ديكر لازم نيست يس از احراز كرسى خلافت در فكر جلب رضايت مردم باشد. 


اين انديشه بسيار خام و نابجا الستكةازورا ازلات داز ححان زمامدارى هاى مادام العمرى نيز نمى توان افكار موكلان و انتخاب 
كشد كانرا تأده كه وسو ما دررصورفة ن اعشاي انان لقلتيي و الستهار بو شور عمو زو رومن كزقف كان 
انتخاب شدن يكك مرد از طرف كروهى با بودن كانديداهاى متعدد» بدون وعده همكارى و همفكرى, عملى نيست,. و با توجه 


به اين مسئله» جنانجه 


يس از انتخاب, وعده هاى خود را ناديده بككيرد خود مشكلى است بالا-تر» زيرا در اين صورت مربّى اجتماع عملا راه ييمان 


شكتى: وا معودة ونه ذيكران انير اموه امت 


در شوراى شش نفرى كه عمر براى انتخاب خليفه يس از د ركذشت خود تعيين كرده بود «عبد الرحمان بن عوف» كه تمايل او 
به يكك طرف باعث ستككينى يكى از دو كفه بود رو به على(ع) كرد و جنين كفت: «با تو بيعت مى كنم به شرط اينكه بر سنّت 
خدا و رسول او و سيره و روش دو خليفه يبيشين رفتار كنى» على(ع) فرمود: بر سنّت خدا و رسول او و فكر خود عمل مى كنم 
وبس. در اين موقع عبد الرحمن رو به عثمان كرد و جمله كذشته را تكرار كرد و عثمان نيز وفادارى خود را به شرط وى اعلام 


كرد و انتخاب كرديد. (و بعداً هم جنانكه ديديم روش خاص غود را در بيش كرفت و بنى اميه را بر مردم مسلط ساخت). 


خلا-صه اينكه جه بسا انتخاب كنندكان شرايطى را تحميل مى كنند كه بر يكك فرد با ايمان و با وجدانء عمل به آنها بسيار 
سخت و ناكوار است. طبعاً افراد حق شناس زير بار آن شرايط نمى روند و انتخاب نمى شوندء و به جاى آنهاء افراد غير صالح با 


يذيرفتن هر نوع شرطىء انتخاب مى شوند. 


(«ديكتاتورى عدد) و«استبداد اكثريت بر اقليت») است. زيرا بر فرض اينكه انتخابات به صورت صحيح و بى غل و غش انجام 
كيرد» سرانجام بايد اكثريتى كه جه بسا تنها با 


يكك رأى بيشتر روى كار آمده است بر اقليتى كه با يكك رأى كمتر از صحنه عقب زده شده است حكومت كندء و از آنجا كه 
بين برود. از اينجا است كه بايد كفت كه حكومت 8١‏ بر 58 نفر يكك نوع حكومت ظالمانه است كه بشر بر اثر بيجا ركى و 


نبودن راه بهتر و يا عدم توجه به راه ديكر كه اسلام بيش ياى ملتها كذارده استء خواه ناخواه به آن تن داده است. 


ولى در انتخاب جانشين براى ييامبر از جانب خداوند, راه براين نوع بى عدالتى ها بسته شده است. امام را شخصى انتخاب مى 
كندء كه همكى به حقّ حاكميت او ايمان راسخ دارندء و از روى قوانينى حكومت مى كندء كه همه افراد آن را يذيرفته اند و 
ديكر مسئله اقليت و اكثريتى مطرح نيست. 


كذشته از همه اينهاء اصولاٌ در نظامهاى دم وكراتيكك, اهواء و تمايلات اكثريت در لباس قانون تجلى مى كند و تصميم آنان به 
صورت رأيى قاطع و حكمى استوار بر تمام توده ها تحميل مى كرددء ولى روح قوانين اسلام كه همواره مصالح جامعه را محور 


قرآن مجيدى كه ييوسته افكار عمومى را تخطئه كرده و درباره نوع اكثريت ها مى فرمايد: ١‏ وأكثرهم لايُعقلون) و «واكثرهم لا 
يشعرون»- مع الوصف- جككونه مى تواند تمايلات اكثريت جامعه را در انتخاب حساسترين موضوع دينى» يعنى مسئله امامت و 


كواب : اتن مو تركو افد بداند؟ مكر نه ايو ابت كدق رآ نحمن ارمانك روعي أذ تكرهوا شينا 


و هُو خير لكم و عَسى أن تحبُوا شيئا و هُو شَرٌ لكم) بقره/2١7‏ 


[يعنى» جه بسا جيزى را مكروه و نامطلوب بشماريد در حالى كه به نفع شما است و جه بسا جيزى را دوست بداريد ودر 


آبينى كه تمنيات نفسانى اكثريت جامعه را صريحاً تخطئه مى كند و مى فرمايد كه جه بسا عقربه اهواء و تمايلات مردم متوجه 


امورى مى كردد كه سرايا خطرناكك و زيانبار است و كاهى از امورى ابراز انزجار مى كند كه صد در صد به نفع آنها استء 


يذير) اكثريت موكول سازد. 


ديدكاه قرآن درباره حكومت مردسالارى دينى جيست 
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برسس 
ديد كاه قرآن درباره حكومت مردسالارى دينى جيست 
باسخ 


حكومت در طول تاريخ انواع و اقسام كوناكونى داشته كه در نككاه كلى مى توان به سه دسته تقسيم نمود: 


.١‏ حكومت خودكامه و استبدادى اين حكومت بر اساس حاكميّث فرد يا كروه خاصى بنا شده محور حكومت اراده آنان است 


وهمه جيز بر اساس زور اداره مى شود. 


؟. حكومت دموكراسى مترقى ترين نوع حكومت در دنياى امروزء به حساب مى آيد. در اين سيستم اصل بر اين است كه اراده 


مردم (اكثريّت » محور حكومت و تعيين كننده سياست مى باشد و خواسته هاء مبناى مسير قانون و اجرا و قضاوت است 


*. حكومت الهى حكومتى است كه نه بر اراده فرد» و نه بر محور اراده اكثريّت بنا شده بلكه بر اساس اراده و خواست خداى 
متعال اداره مى شود. قرآن مجيدء براى هر سه كونه حكومت تمونه هايى را معدُفى فرموده اسث براى مثال در مورد حكومت 
استبدادى به حكومت فرعون و... ودر مورد حكومت شورايى نيز به حكومت بلقيس كه معاصر حضرت سليمان بوده اشاره 
كرده در مورد حكومت الهى نمونه هاى فراوانى را برمى شماردمٌ اما ماهتّث حكومت اسلامى اين كونه اسث كه با قبول توحيد» 
حاكميّت كه از شاخه هاى توحيد افعالى است از آن_خداست و سيس براى كسى است كه خدا او را براى اين منصب قرار داده 


انك دوين مطاف اعرد رفن ر برو ار ترك لست 


قرآن به صراحت دستور مى دهد كه "و امرهم شورى بينهم (08 شورى كارهاى مؤمنان به طريق مشورت در ميان آنان صورت 


الله مكارم شيرازى و ديكران ج ٠‏ ص هذه دارالكتب الاسلاميه ) آيا مانند حضور در كشورهاى دموكرات است يا به كونه 


ديكرى مى باشد؟ 


مردم در نظام دموكراتيك همه كاره اند قانون كذارى اجراء قضاوت به ميل آن هاست يعنى امروزء مردم قانونى را مى يسندند 
فردا قانونى ديكر و هر دو مشروعتّت دارد و برايشان معتبر است اما در حكومت اسلامى فرض اين است كه مردم مسلمان به 
تكن الوق كتوق ان دعت و دو كوت تعلق يكفودن اسكرردة البق اخلدر 'بزتوق انان سحا كمنان اتتلدمي امكان ارا و 
حكومت كردن مى دهدمْ مورد قبول مردم بودن زمينه تحقّق حكومت را آماده مى سازد, نه اين كه مشروعتت دينى به حاكمييت 
بدهد, حاكميّت مشروع بودن رااز خدا مى كيرد ازاين روء اككر مردم به حاكمى رو كردند كه شرايط لازم را نداشت كرجه 
مورد قبول است اما مشروعيت دينى نمى يابد و حكومت اسلامى نيست يس اراده مردم در طول اراده خداى متعال حجيت دارد 
ودر امورى كه از سوى شرع قانونى خاص براى آن نيامده كه در اصطلاح به "منطقه الفراغ معروف است رأى مردم حجيت 


به هر حال مردم سالا-رى دينى يعنى توجه به آراى مردم در جارجوب دين و شرع كه همان معناى جمهورى اسلامى است هم 


مردم و هم اسلام البته نه در عرض هم كه مردم در سايه اسلام هويّت مى يابند. 


خلاصه آن كه ماهيّت حكومت اسلامى مردم سالارى دينى است نه استبداد به نام دين و نه دم وكراسى و مردم سالارى بدون 
دين ( همان ) 


مردم سالارى دينى را مى توان تعبير ديكر 


جمهورى اسلامى دانست و نبايد تصوّر كرد كه اسلامى يا دينى بودن با دموكراسى و نقش مردم تفاوت دارد. خير! كلمه 
"جمهورى » شكل حكومت را مشخص مى كند و كلمه اسلامى محتواى آن راء يعنى يبشنهاد مى كند كه اين حكومت بايد با 
اعبتو لدى قور اك اسااضى :اداو ليزه ندر عداو اول ساقي بتكت كت[ ورامورق الثلاب: ابيالانى رويك تظورق ع ااه 
انتشارات صدرا. ) 


بر اين أساس .حكومت قرآنى شيوه خاضى ندارد» و به اشكال كوناكون در زمان هاى متفاوت تطبيق يذير است امنا آن جه مهم 


است روح و محتواى حركت است كه آن حركت در مسير الهى است 
جه رابطه اى بين دين و دموكراسى وجود دارد؟ 
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يريس 
جه رابطه اى بين دين و دم وكراسى وجود دارد؟ 
ياسخ 


دين نه تماما و دربست نظام دموكراسى را رد مى كند و نه با همه جيز آن مخالف است. از نظر اسلام دموكراسى به عنوان يكك 


ايدثولوزى مردود است؛ ولى تا حدى به عنوان يكك روش در برقرارى نظام سياسى دينى يذيرفته شده اسثت. 
نظام جمهورى اسلامى را با حكومت هاى استبدادى و نيمه استبدادى دنيا مقايسه كنيد. 


3 


يريسسن 


نظام جمهورى اسلامى رابا حكومت هاى استبدادى و نيمه استبدادى دنيا مقايسه كنيد. 
باسخ 


نخست ويزكى هاى حكومت استبداى را مطرح كرده. آن ها را با ويزكى هاى حكومت ولايى فقيه» كه در قانون اساسى آمده 


حكوفت هاق استبدادى با همه تتوعى كه دارتد دن ويد كى هاى زير مشي ركند: 


١‏ شخص يا طبقه اى خاص بدون رضايت مردم بر آنان حكومت مى كند. 


؟ دامنه قدرتٍ حكومت فوق قانون است و هيج قانونى آن را محدود نمى كند. 
*' مكانيزمى براى نظارت بر حكومت,. نه از سوى مردم و نه از سوى دستككّاه هاى خاص نظارتى وجود ندارد. 


اين ويزكى هاء حكومت استبدادى را از حكومت غيراستبدادى جدا و ممتاز مى كند در نظام ولايى فقيه» طبق قانون اساسى 


جمهورى اسلامى ايران» هيج يكك از اين ويزكى ها وجود ندارد. 


ود كن اول: اولاء اصل قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» با يذديرش قاطع "درصد مردم به تصويب رسيك. ودر ادامه نيز 


هر كونه تغييرى در قانون اساسى بايد به تصويب مردم برسد. 
ثانيا: طبق قانون اساسىء مردم در تعيين ولى فقيه» از طريق انتخاب نمايند كان مجلس خبر كان دخالت دارند. 


ثالثا: مردم در مجارى قانون كذارى و اجرايى حكومت,ء از طريق انتخابات مجلس شوراى اسلامى و انتخابات رياستجمهورى 


دخالت دارند. 
اين سه نحوه دخالت مردم در حكومت» در هيج يكك از حكومت هاى استبدادى وجود ندارد. 


ويزكى دوم: دامنه قدرت ولى فقيه در قانون اساسى به دو شكل به كونه اى محدود است كه به كلى با قدرت درحكومت هاى 


استبدادى متفاوت مى شود. 


اول) در اصل جهارم قانون اساسى اذه شبك : «كليه قوانين و مقررات مدنى» جزايى» مالى» اقتصادى» ادارىءفر هنكّى» نظامى» 


سياسى و غير اينها بايد بر اساس موازين اسلامى باشد) يعنى قوانين اسلام اولين محدود كنندهقدرت ولى فقيه و 


يا به تعبير دقيق تر تعيين كننده اختيارات او است. يس جنين نيست كه ولى فقيه فوق هر قانونيباشد. اين نكته در ياسخ سؤال دهم 
به طور مفصل توضيح داده شده است. 


دوم) تعهدى كه ولى فقيه در برابر قانون اساسى داده است. ولى فقيه علاوه بر تعهد الهى خود به اجراى احكام اسلام تعهدى در 
برابر ملت. به قانون اساسى دارد كه جون اين تعهد, لازم (نه جايز) و بدون حق فسخ استء تعهديمضاعف براى او محسوب مى 


شود و تخلف او از قانون اساسى باعث خروج او از عدالت و در نتيجه سلب او ازولايت مى كردد. 


استبدادى وجود ندارد. 


مطلقه بودن ولا-يت فقيه به معناى بى قيد و شرط بودن اعمال قدرت او نيستء بلكه بدين معنا است كه اختياراتاو محدود به 
حوزه اى خاص از مسائل اجتماعى نيست و همه آن ها را دربر مى كيرد اما اعمال قدرت در هر حوزه بايدبر اساس موازين 
اسلامى و قانونى باشد. 


ويذكى سوم: حكومت ولايى فقيه از سه ناحيه نظارت مى شود. سه ناحيه اى كه در نظام هاى استبدادى وجودندارد. 


ناحيه اول: نظارت درونى؛ ولى فقيه بايد داراى سه شرط باشد: فقاهت,؛ عدالت و درايت. هر يكك از اين سهشرطء او رااز درون 
نظارت مى كنند. 


فقاهت او رااز تجاوز از قانون الهى باز مى دارد» عدالت او رااز اعمال خواسته هاى شخصى و نفسانى باز مى دارد ودرايت» او 
رااز خودرأيى و ترك مشورت با انديشمندان و متخصصان حفظ مى كند. 


اين سه شرط از شرايط ثبوتى ولايت فقيه است يعنى اكر شخصى يكى از اين سه شرط را 


نداشته باشد واقعا ولايتندارد و مرجع تشخيص اين شرايط» جه در حدوث ولايت وجه در بقاى آن» مجلس خب ركان است. 


ناحيه دوم: نظارت مستمر نمايندكان مجلس خير كان؛ مجلس خبر كان. علاوه بر وظيفه انتخاب رهبرى كه دارايشرايط سه كانه 
مذكور استء وظيفه نظارت بر استمرار اين شرايط را نيز دارد. مجلس خب ركان» علاوه بر نظارت براستمرار شرايط» وظيفه نظارت 
بر اعمال قدرت و رعايت شرايط اسلامى و قانونى در آن را نيز بر عهده دارد. در واقعنظارت بر رعايت شرايط اسلامى و قانونى 


در اعمال قدرتء. براى نظارت بر استمرار شرايط سه كانه رهبراست. 
ناحيه سوم: نظارت مردم بر رهبرى در جمهورى اسلامى از دو طريق اعمال مى شود: 


طريق اول) مردم با انتخاب نمايند كان لايق در مجلس خب ركان» به صورت غير مستقيم» از طريق مجلس خب ركان بر رهبرنظارت 


دارنك. 


طريق دوم) آزادى بيان» كه در قانون اساسى فضاى سالمى براى مطبوعات فراهم مى كند نظارت افكار عمومى را برحكومت 
تشكيل مى دهد. هر كاه مطبوعاتء به راستى برخاسته از افكار عمومى مردم باشد مى تواند اين وظيفه را جهبه صورت مستقيم 
در توجه دادن ولى فقيه به خواست مردم؛ و جه به صورت غيرمستقيم در جهت دهى عمومى مردمدر انتخاب نمايند كان مجلس 


خبر كان به خوبى انجام دهد. 

اين سه نوع نظارت در حكومت هاى استبدادى يا اصال وجود ندارد ويا بسيار كم رنكك و غير مؤثر است. 
در اين زمينه مى توانيد به منابع زير رجوع كنيد: 

١ولابث‏ فقيهه جوادى آملىء مركر ثشر امراف صن 9# 88 

؟ اصول سياست و حكومتء احمد جهان بزركىء ص 1179# 17/7. 1ل 

نظر اسلام درباره ء دم وكراسى جيست ؟ 

برسش 

نظر اسلام درباره ء دم وكراسى جيست ؟ 


ياسخ 


در اسلام , نه دم وكراسى مطلق هست و نه به طور كلى به نظر مردم بى اعتنايى مى شود. در قوانين ضرورى و مسلم اسلام , 
مردم حق دخالت ندارند. درباره مسائل شرعى نيز حق نظر تنها با فقيه جامع شرايط است و مردم نمى توانند اظهار نظر كنند. ولى 


در امور اجتماعى و مسائل سرنوشت ساز نظر مردم محترم است . از همين روى قرآن مجيد به رهبر عظيم الشائن اسلام (ص ) 
مى فرمايد: ((و شاورهم فى الا-مر م يعنى , با مردم به مشورت بيرداز)) يا ((و امرهم شورى بينهم , يعنى , امور جامعه اسلامى 
بايد به شورى كذاشته شود»». به عنوان شاهد درباره رئيس جمهور, يا وزير دستور خاصى وجود ندارد كه جه كسى انتخاب 
شود. البته معيارهايى كفته شده م اما تشخيص و كزينش اين افراد, به عهده مردم كذاشته شده است . با اين بيان , ديد كاه مردم 
در مسائل اقتصادى , سياسى , نظامى , امنيتى و اجتماعى مورد احترام مى باشد و آيين مقدس اسلام نيز همواره بر آن تائكيد 
كرده است , به ويزه اين كه در سيره نبى اكرم (ص ) نمونه هاى بارزى از توجه به آراى اكثريت مشاهده مى شود. براى آكاهى 
بيشتر ر.كك : -١‏ موسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى , فلسفه سياست -١‏ كاظم قاضى زاده , انديشه هاى فقهى - سياسى 


امام خمينى 
فرق ولايت فقيه و حكومت استبدادى جيست ؟ 
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يربيسسن 


فرق ولايت فقيه و حكومت استبدادى جيست ؟ 


باسخ 
ولابت مطلقه فقيه در نظام اسلامى 


از آنجا كه مهمترين و اساسى ترين اصل در دين مقدس اسلام «توحيد)» يعنى يرستش خداى يكتاستء نظام اجتماعى اسلام نيز 
بر حاكميت صرف خداوند و اختصاص حق تشريع و قانونكذارى به ذات بى همتايش استوار است. اين مسثله بنا به تصريح 
قانون اساسى شالوده و مبناى نظام جمهورى اسلامى را تشكيل مى دهد. به همين دليل در قانون اساسى بر لزوم ابتناء كليه قوانين 
و مقررات بر موازين اسلامى تأكيد كرديده است. بنابراين هدف اصلى جنين نظامى ايجاد زمينه براى كسترش بندكى و 
عبوديت خداست واين همان هدف اصلى تمامى انبياء و اولياء الهى است. لذا وظيفه حكومت اسلامى و - در رأس آن ولى 
فقيه - كه به تعبير امام خمينى (ره) شعبه اى از ولا.يت مطلقه رسول اللهك(ص) محسوب مى شود در همين مسئوليت سنكين 
خلاصه مى شود به عبارت ديكر در نظام و جامعه اى كه هدف آن توسعه بستر تقرب مردم به خداوند است و ارزشها و تعاليم 
اسلامى مبنا و اساس كار را تشكيل مى دهدء ولى فقيه با عنوان عاليترين منصب و در رأس اين نظام موظف است با اتخاذ 
تصميمات و تدابير مناسب زمينه هاى استقرار و كسترش ارزشهاى اسلامى خاصه عدل و قسط را در تمامى شؤون جامعه ايجاد 
كرده و تمامى هم خود را در راه نزديكك كردن جامعه به اهداف و آرمانهاى متعاليش كه همان شرافت انسانى تقرب الى الله 


وبه لحاظ عهده دارى اين مسئوليت خطير است كه برخوردارى رهبر از امتيازات خاصى ضرورت مى يابد و ايشان بايستى از 


«عدالت و تقواى اجتماعى)» آن هم 


در مرتبه اعلاى آن (كه به تعبير امام «ره» ارتكاب يكك كناه كوجكك او را از ولايت ساقط مى كند)» تفقه در دين» بينش سياسى 
اجتماعى» شجاعت» خصوصا توانايى هاى مديريتى در سطح اداره يكك جامعه بزركك اسلامى برخوردار بوده و خلاصه كاملترين 


خب ركان واجد شرايط و منتخب ملت انجام مى كردد. 
- حكومت ديكتاتورى و استبدادى و نقش حاكمان مستبد 


به طور كلى استبداد» به حكومتى مى كويند كه در آن مردم و حكومت شوندكان داراى نماينده حق رأى يا هر كونه سهم 
ديكرى در اداره امور كشور نيستند و ديكتاتورى را نيزحكومتى مى كويند كه در آن شخص يا حزب واحدى يس از به دست 
كيرى قدرت از رقابت كروههاى ديكّر جامعه جل وكيرى كرده و اداره قواى جامعه را بدون رقيب در شخص يا سازمان خود 
متمركز مى كند. بنابراين وجه مشخصه و ويزكى اصلى حكومت هاى استبدادى و ديكتاتورى تحميل خواسته ها و تمايلات 
حاكم يا حاكمان بر مردم يا بخش وسيعى از مردم مى باشد كه به اين طريق از دخالت در تعيين سرنوشت خويش محروم مى 
كردند. بديهى است كه تحميل خواسته ها و تمايلات خود بر ديككران در خود يرستى و هوايرستى ريشه داشته كه هر امرى را 


براى رسيدن به هدف مشروع مى شمارد. 


بنابراين بايد توجه داشت كه صرف تمركز قدرت اداره و حق تصميم كيرى در دست يكك مسئول كه لا-زمه قهرى هر نوع 
حكومت واداره است - به معناى ديكتاتورى واستبداد نيست بلكه براى تشخيص ديكتاتورى بايد ديد اين حاكميت از كجا 


بدسث مل و براى ام كدام 


اهداف و ارضاء كدام تمايلات و خواسته ها عمل كند در صورتى كه ملاكء خواسته ها و اميال فرد يا كروهى خاص از جامعه 


بوده واين امر بر ديكران تحميل شود حكومت استبدادى و ديكتاتورى است هرجند ظاهرى موجه و فريبنده داشته باشد. 


با توجه به آنجه يادآورى كرديد حِككونه مى توان ولايت مطلقه فقيه و استبداد را كه در دو نظام متناقض مطرح بوده و داراى دو 
هدف و مبناى معارض با يكديكرند برابر دانست جكونه مى توان ولايت را كه بر خحدايرستى» و استبداد را كه بر خود يرستى 
استوار است يكى شمرد؟! جكونه مى توان كسى را كه بنابر شرع و قانون مسئوليتش توسعه بندكى و كسترش ارزشهاى الهى 
است با كسى كه هدفى جز تفرق و رسيدن به خواسته ها و منافع خويش ندارد يكسان دانست؟! و به دليل كداميكك از 
ويزكيهاى ولى فقيه يا نظام اسلامى مى توان ادعا كرد كه مقام ولايت فقيه اقتضاى استبداد دارد؟ آيا به دليل اينكه ولى فقيه از 
بين عادلترين و فقيه ترين و با تدبيرترين افراد جامعه تعيين شده است و يا به دليل آنكه از طرف دانشمندان منتخب مردم 
ب ركزيده شده و بايستى با نظارت آنان و كمكك ساير مقامات صالحه و مردمى در راه تحقق اهداف مقدس اسلامى تلاش 
كند؟!! 


بنابراين ولايت فقيه و استبداد اساسا دو مقوله كاملل متناقض و در واقع مخالف يكديكر است كه بر دو جهان بينى و مبناى كاملا 
متضاد با يكديكر يعنى خدا محورى و خود محورى. بنا كرديده و مقايسه ابعادى از اين دو (مانند اختيارات همه جانبه) با 


يكديكر براى اثبات شباهت بين آنها قياسى غيرمنطقى و مع الفارق است كه 


مقنايسه كفده راابه خطاقن فاحقن وحار شواهد كرد طبيعئ ات ايتكوته شبهات تهاينا از متاك سرحشمة فى كيرد كة از 
انسجام و قدرت نظام اسلامى بيمناكك بوده و مى دانند كه تمركز اختيارات همه جانبه در دست با كفايت ولى فقيه كه تجلى 


واقعى اراده و قدرت عمومى آحاد مردم جامعه است 
در انديشه هاى سياسى آيت الله طالقانى»راى مردم جه حابكاهى دارد؟ 
ر اند د ى سياسى ١د‏ نى»راى مرذم جه جابخاهى دار 


3 


يريس 


در انديشه هاى سياسى آيت الله طالقانى»راى مردم جه جايكاهى دارد؟ 


باسخ 

از ديدكاه انديشه سياسى آيت الله طالقانى در دو مقام مهم و اساسى نوبت به رأى و انتخاب مردم مى رسد كه عبارتند از: 

-١‏ مشاركت مردم براى شناسايى و تعيين مجتهد واجدالشرايط (ولى فقيه). 

؟- انتخاب وكلاء و نمايئد كان مجلس. 

آن مرحوم براى هر كدام ازاين دو اوصاف و شرايطى را برمى شمارد كه مردم ملزم به رعايت و در نظر كرفتن آنها مى باشئد: 


مقام اول: مرحوم طالقانى دو ويزكى بسيار مهم را براى علمايى كه سريرستى و اداره امور اجتماع مسلمين به آنها سيرده شده 
است» برشمارد كه عبارتند از: -١‏ عالم به اصول و فروع دين باشند. 7- عدالت. اين اوصاف اشاره به خصوصياتى دارد كه در 
مقبوله عمر بن حنظله بيان كرديده استء در اين روايت امام صادق(ع) مى فرمايد: «.. بنكريد به فردى از شما كه حديث ما را 
روايت نموده» در حلال و حرام نظر كرده و احكام ما را بشداتلة يس يه كو يردق أو رضايت دهيد؛ زيرا كه من او را حاكم بر 
شما قرار داده ام. يس اكر او بر طبق نظر ما حكم نمايد و مورد قبول قرار نككيرد» حتما به حكم الهى استخفاف و رد بر ما شده 
است و كسى كه ما را رد كندء رد بر خداوند نموده واين در حد شركك به خداوند است.... حكم آن كه عادل ترء فقيه ترء با 
ورع ترودر حديث صادق تر است ملا-ك است...). مقام دوم: آن مرحوم درباره مشروعيت تصميمات وكلاء و نمايند كان 


مجلس و انتخاب آنها از سوى مردم جنين بيانى دارد: «در صحت و مشروعيت و نافذ بودن آراء و 


تصميمات وكلاء كافى است كه مجاز از طرف مجتهد باشند و يا مجتهدين در طرح مطالب و تصويب آنان شركت نمايند و اما 


شرايط و اوصاف وكيل سه جيز است: 


اول - از جهت علمى: وكيل بايد در فن سياستء مجتهد و به حقوق بين الملل و جريان سياست كاملا بصير باشد و با انضمام 


57 يت هاى سياسى با قدرت استنباط فقهاء» قوه متفكره و مغز راهنماى كشور تشكيل مى شود. 
دوم - اين كه آلوده با اغراض مالى و طمع ورزى و جاه طلبى نباشد.. 


محترم شمارد و... خلاصه آن كه در وكيل عدالت و تقواى سياسى و اجتماعى شرط است و افراد ملت براى انتخاب جنين مردى 


بايد جشم و كوش خود را باز كنند و مصلحت حال و آينده كشور را در نظر داشته باشند و خدا را ناظر اعمال خود بدانند. 
نقش رضايت خداوند و رضايت دينداران در حكومت دينى» جيست و رضايت كدام يك مقدّم است؟ 


3 


يرس 


نقش رضايت خداوند و رضايت دينداران در حكومت دينى» جيست و رضايت كدام يكك مقدّم است؟ 


باسخ 
يكك. خدامدارى حكومت: 


نايا حكروع م مكيف فيه جردا ركبو وسدامدان منص جابرانه خبراسكه ازادقى روعاف دق عبال اساف ‏ ترية 
ركن حكومت دينى است,. البته اين نكته را نيز بايد توجه داشت كه خداوند» خواهان سعادت و نيكك فرجامى انسان است و 
خواست او دقيقاًء مساوى با صلاح و فلاح انسان ها است. 

دو. رضايت مردم: 

ميلم رايت مردمء جايكاه والايى در نظام اسلامى دارد؛ ليكن بايد توجه داشت كه خواست و رضايت مردم. در طول رضاى 
خداوند است,ء يعنى: 

اولك ععداوتك متعال» از حاكمان خواسته است كه با تمام توان» در جهت تحصيل مصالح و رضايت مردم بكوشند و در اين مورد 


آنان را مورد سؤال و بازخواست قرار خواهد داد. 


امي رالمؤمنين در «عهدنامه» خود به مالك اشتر مى نويسد: «درون خود را با مهربانى و دوستى و محبت نسبت به مردم مالامال 


كن. مباد كه جون درنده اى بر ايشان باشى كه خوردن شان را غنيمت شمارى ... . جرا كه تو بر آنان جيره اى و آنكه براتو 
ولايت دارد» مافوق تو است و خدا بالا دست او است. خداوند كفايت امور مردم را در دست تو قرار داد و تو را بديشان آزمود. 
يس مباد كه خود را به جنكك با خدا در افكنى كه كيفر او را نتوانى برتافت». نهج البلاغه؛ نامه . در اينجا ستم بر مردم» 
مساوى با جنكك با خدا اعلام شده است. 


ثاني رضايت و خواست مردم, تا آنجا مورد توجه است كه بر خلاف خواست,ء رضا و قانون خدا نباشد؛ جنانكه امي رالمؤمنين(ع) 
فرمود: «لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق» ؛ 


بحارالانوار» ج ١‏ ص 771؛ نهج البلاغه» حكمت 188. «هيج مخلوقى را نشايد كه در جهت معصيت يرورد كار ييروى شود ...). 
در مجموع درباره جايكاه رضايت و خواست مردم در حكومت دينى» توجه به امور زير مفيد است: 


يكك. اصل نظام اسلامى, بر اساس خواست واراده مردم يديد مى آيد و هركز به آنان تحميل نمى شود. به عبارت ديكر 


حكومت دينى مربوط به جامعه دينى است و جامعه دينى» غير از حكومت دينى را بر نمى تابد. 


دو. در مواردى كه شارع؛ حكم معينى در مورد موضوعى نداده و دست حكومت را در انتخاب راه باز كذاشته باشد رعايت 
خواست مردم - به كونه اى كه با مصالح شان سازكار افتد - ضرورى و الزامى است. اما اكر خواست آنان» مخالف احكام 


مسلم و مبين الهى شدء مسموع و متبع نيست. 


حكومت هاى به ظاهر مردم سالا-ر است كه ادعاى تابعيت بى جون و جرا از خواست و اراده مردمى دارد (هر جند اين ادعا 
هركز به وقوع نبيوسته است). حكومت اسلامى راه سومى است كه در آن خواست مردم, در طول احكام و اراده الهى - كه 


تضمين كننده خير و سعادت دنيوى و اخروى بشر است - مورد توجه و احترام است. 
اكر حكومت دينى مورد قبول دينداران قرار نكرفت» تكليف جيست؟ 

برسش 

اككر حكومت دينى مورد قبول دينداران قرار نكرفت» تكليف جيست؟ 

باسخ 


اكر حكومتى» بر اساس معيارها و ضوابط دينى تشكيل شود. مؤمنان از نظر شرعى نمى توانند با آن به مخالفت برخيزند؛بلكه 


بايد آن را يذيرا بوده و به ياريش بشتابند. ليكن در اينجا دو سؤال وجود دارد: 


يكك. اكر بيشتر مردم؛ مخالفت كرده و آن حكومت يا شخص حاكم را نخواهند؛ آيا جنين حكومتى شرعاً مى تواند سلطه خود 


برخى از انديشمندان و عالمان دينى» به صراحت كفته اند: در جنين صورتى تحميل سلطه جايز نيست. آيهالله مصباح يزدى مى 
نويسد:«اكر جه «مقبوليت» با «مشروعيت» تلا-زمى ندارد؛ اما حاكم دينى حق استفاده از زور براى تحميل حاكميت خويش را 
ندارد). كتاب نقدء شماره ل ص 5م (مقاله حكومت و مشروعيت). 


آيت الله جوادى 1ملى نيز آورده اند: «انسان. تكويناً آزاد آفريده شده است و هركز بر يذيرش هيج حاكميتى - اعم از الهى يا 


غير آن - مجبور نيست. از اين روء نه در اصل دينء» رواست؛ (لاداكراه فى الدين) بقره (7)» آيه 188. ونه حكومت دينى مى 
تواند اجبارى باشد؛ هر جند كه انسان, تشريعاً بايد دين و حاكميت الهى را بيذيرد». جوادى آملى, (آيت الله) عبدالله» نسبت دين 
و دنياء ص "7, قم: اسراء» جاب اولء .18١‏ ايشان در ادامه مى فرمايد: «... تثبيت حكومت الهى در جامعه؛ به رغبت و آمادكى 
جمعى بستكّى دارد و جنين حكومتى نه در تشكيل ونه در استمرار» تحميلى نيست و تنها با خواست واراده مردم شكل مى 
كيرد و تداوم مى يابد». همان جا. 


دو. آيا رضايت و خواست مردمء يكى از شرطها يا اجزاى لازم» در مشروعيت تلقى مى شود يا 


نه؟ 


از مطلبى كه نقل شد ياسخ اين مسأله تا حدودى روشن مى شود؛ زيرا عدم تلازم بين «مشروعيت» و«مقبوليت مردمى»» به اين 


معنا است كه در اين باره سه فرض قابل تصور است: 
.١‏ حكومتى, هم مشروع باشد و هم مقبول ؛ مانند حكومت ييامبر (ص». امام على (ع)» امام خمينى و مقام معظم رهبرى. 
". حكومتى مشروع نباشد؛ ولى مقبول باشد ؛ مانند برخى از حكومت هاى مردمى غيردينى. 


. حكومتى مشروع باشد» ولى مقبول نباشد ؛ مانند اينكه امام معصوم (ع) شرعاً ولايت داشته باشد. اما جامعه زمينه تولّى و عهده 
دارى امور را فراهم نكند و يا اطاعت و فرمان بردارى لازم را ننمايد؛ جنان كه مشابه اين مسأله براى امام مجتبى(ع) رخ داد. در 
اين فرض كه مورد سؤال به حساب مى آيد حاكم اكر نتواند به نحو مسالمت آميز از حكومت دينى دفاع كند و جامعه نيز 
همراهى لازم را نكند, مجاز به اعمال ديكتاتورى نسبت به عامه مردم نيست و از حكومت كناره مى كيرد» جنان كه امام 


مجتبى (ع) جنين كردندك. 


البته جه بسا بتوان مواردى را نيز فرض كرد كه «رضايت و خواست مردم» تا حدى در مشروعيت نيز دخالت داشته باشد و آن در 
جايى است كه دو فقيه عادل و داراى جميع شرايط لازم براى حكومت و رهبرى جامعه؛ به طور مساوى وجود داشته باشند؛ 
ليكن يكى از مقبوليت عمومى بيشترى برخوردار باشد. دراين صورت بعيد نيست كفته شود: اقبال عمومى به يكك نفر» نوعى 
مرجع اثبات عقلايى است. براى آكاهى ببشتر ر.كك: حسينى حائرى» سي دكاظم, ولايهالامر» فى عصرالغيبه» صص 5711-717. در 
عين حال بايد توجه داشت كه مقبوليت» به طور كلى شرط جواز اعمال ولايت 


است؛ نه اصل ولايت. 


نكته ديكر آنكه اككر كسى «ولايت فقيه) را از طريق قدر متيقن - نه نصب شارع - يذيرفته باشد؛ يعنى» معتقد باشد كه تخصص 
در فقه براى رهبرى امتء بر اساس هدف هاى دين» شرطى لازم است و از اين رو به يقين تنها فقيه باكفايت» شايستكى رهبرى 
نظام اسلامى را دارا است؛ ر.كث: همان. ص ١١7”‏ و١؟1.‏ بر اساس اين انككاره» در صورت تعدد واجدان شرايط» قدر متيقن 


به عبارت ديكر اككر دو فقيه داراى شرايط مساوى باشند كه يكى مقبول امت باشد و ديكرى نباشد و شكك كنيم كه شارع به 
ولايت كدام يكك راضى است؛ نسبت به آنكه منتخب مردم است» يقين به رضايت شارع داريم؛ ولى نسبت به ديككرى - با وجود 


فرد اول - مردد و مشكوك است. بنابراين با وجود فرد متيقن» نوبت به فرد مشكوكك نمى رسد. 


بر فرض انتصابى بودن حاكم در حكومت دينى و اين فرض كه مردم در عزل و نصب حاكم هيج حقى ندارند؛ جه راه كارهايى وجود دارد 
نا حكومت دينى به استبداد و ديكتاتورى منجر نشود؟ 


بر فرض انتصابى بودن حاكم در حكومت دينى وو اين فرض كه مردم در عزل و نصب حاكم هيج حقى ندارند؛ جه راه كارهايى 


وجوة ذازة تااحكرفت وبق به اسقداذ و ذيكناتورى متجر تشوة؟ 
باسخ 


براى جل وكيرى از استبداد و ديكتاتورىء راه كارهاى متفاوتى وجود دارد كه در بحث «كنترل» در حكومت دينى قابل بيكيرى 


است. آنجه در اينجا به اختصار مى توان كفتء اين است كه: 


يكم. نصب شارع. به فرض وجود شرايط است. شرط نخست در حاكم «عصمت» است و در فرض غايب بودن امام معصومء 
«فقاهت و عدالت» از شرايط لازم ولى امر است. اين شرايط منحصر به زمان شروع حكومت و در دست كرفتن قدرت نيست؛ 
بلكه شرط بقاى قدرت نيز مى باشد؛ يعنى» تا زمانى كه اين شرايط باقى استء او ولى امر منصوب است و حكومتش مشروع؛ اما 
اكر به فساد و ديكتاتورى كرفتار شد ديككر شرط لازم را از دست داده واز سوى شارع معزول است و بايد از قدرت كنار رود. 


جامعه نيز بايد او را كنار زند و از او ييروى نكند. 


دوّم. انتصابى بودن حاكم در حكومت دينىء لزوماً به معناى نفى هركونه دخالت مردم در عزل و نصب حاكم نيست؛ بلكه رهبر 
دينى» تنها با مشاركت مردم و مقبوليت اجتماعى حكومت را در دست مى كيرد. در جمهورى اسلامى نيز» مردم رهبرخود را با 
واسطه از طريق خبركان انتخاب مى كنند. از همين رو در انديشه هاى حضرت امام خمينى(قدس سره)» ولايت شرعى «فقيها در 


كنار رأى و انتخاب «مردم» ذكر شده است. براى روشن شدن اين مطلبء مى توان به كزيده هايى از سخنان ايشان توجه كرد: 


«ما تابع آراى ملت هستيم. ملت هر طور رأى 


داد» ما هم از آنها تبعيت مى كنيم)؛ صحيفه نور» ج اص ١‏ ا. 


«ميزان رأى ملت استء؛ همان ج ع ص 577. «اككر جنانجه فقيه در كار نباشد» ولايت فقيه در كار نباشد. طاغوت است.يا خداء 


يا طاغوت. اكر به امر خدا نباشد» رئيس جمهور با نصب فقيه نباشد» غير مشروع است. وقتى غير مشروع است» طاغوت است ...). 
همان. ج 34 ص 107. 


امام در تنفيذ حكم رياست جمهورى شهيد رجايى فرمود: «و جون مشروعيت آن بايد بانصب فقيه ولى امر باشدء اينجانب رأى 


بازنكرى قانون اساسى نوشتند: «نفوذ حكم ولى امر مبتنى و متوقف بر انتخاب مردم است). همان ج 7١‏ ص 174. 


در اين سخنان به خوبى «نصب الهى» و «انتخاب مردمى» در كنار يكديكر مشاهده مى شود. بنابراين نصب الهىء مانع اتتخاب 
مردم با رعايت موازين دينى و شرعى نيست و همان خدايى كه «ولى امرا را نصب نموده است, جايكاه بلندى نيز براى رأى و 


انتخاب «مردم) قرار داده است. 


نقش مردم در سياست كذارى ها و اجراى قوانين» در حكومت دينى تا جه اندازه است و در مقام تعارض آرا و انديشه مردم با حاكمان» 


وظيفه جيست؟ 


3 


يربيسسن 


نقش مردم در سياست كذارى ها و اجراى قوانين» در حكومت دينى تا جه اندازه است و در مقام تعارض آرا و انديشه مردم با 
حاكمان» وظيفه جيست؟ 


باسخ 


در حكومت دينى» مردم در قانون كذارى» سياست كذارى و اجراى قوانين» نقش جدى و فعالى دارند. به عنوان نمونه مردم از 
طريق انتخاب نمايند كان مجلس.ء در قانون و سياست كذارى هاى كلان جامعه دخالت مى كنند. با انتخاب نمايند كان شوراهاء 
در سياست كذارى هاى جمعى دخالت مى كنتند. با اتتخاب نمايند كان مجلس خب ركان» در تعيين رهبرى و نظارت بر او و با 


انتتخاب رئيس جمهورء بالاترين مقام مملكتى را - يس از رهبر - برمى كزينند. 


هيأت دولت نيز از دو سو - به طور غير مستقيم - منتخب مردم است؛ زيرا از يكك طرف رئيس جمهور منتخب مردم» هيات 


باشد. در اصل ششم قانون اساسى مده است: 


«در جمهورى اسلامى ايران امور كشور بايد به اتكاى آراى عمومى اداره شود؛ از راه انتخابات» رئيس جمهور» نمايند كان 


مجلس شوراى اسلامى» اعضاى شوراها و نظاير اينها يا از راه همه يرسى). 


باشد؛ در اين صورت مى توان كفت كه «خواست مردم) مقدم است:. دلايلى جون «لزوم مشورت». از نظر شرعى مى تواند مؤيد 


ابن تكرش راشد مدني 


كيرى امكان يذير نباشد. 


؟. در صورتى كه خواست مردم از نظر شرعى و قانونى» راجح و تصميم كاركزاران» مرجوح باشد؛ دراين صورت به طريق 
". در صورتى كه خواست مردمء مغاير با موازين شرعى و قانونى و يا خلاف مصالح جامعه بوده و تصميم كاركزاران منطبق با 
احكام الزامى شرعى و قانونى باشد؛ در اين صورت تصميم كاركزاران مقدّم است. 


رابطه بين حكومت دينى با جمهوريت و دموكراسى بر جه اساسى است؟ آيا حكومت دينى با جمهوريت و دموكراسى تعارض دارد؟ 


3 


يريس 


رابطه بين حكومت دينى با جمهوريت و دموكراسى بر جه اساسى است؟ آيا حكومت دينى با جمهوريت و دموكراسى تعارض 


دارد؟ 
باسخ 


«جمهوريت» با «حكومت دينى» هيج كونه تعارضى ندارد. جمهوريت شكلى از حكومت است كه با حكومت هاى مختلفء. از 
نظر محتوايى سا زكارى دارد. حكومت دينى را نيز به شكل هايى مختلف مى توان سامان داد كه يكى از صورت هاى مناسب 


آن - به ويه در عصر حاضر - شكل جمهورى است. 


«دم وكراسى» و تبيين نسبت آن با «حكومت دينى» نياز به نقد و بررسى فراوان دارد. دليل مطلب آن است كه دموكراسى نه تنها 
مراتب» مدل ها و أشكال كوناكونى دارد؛ بلكه حتى در معانى مختلفى نيز به كار رفته است. 


به طور خلاصه اكر دم وكراسى را به معناى «مشاركت عمومى» تعريف كنيم - كه از آن به دم وكراسى روشى (متديكك) تعبير 
مى شود - هيج تعارضى با حكومت دينى ندارد؛ بلكه جه بسا حكومت دينىء نتواند بدون اين كونه دموكراسى يديد آيد و يا 
به حيات خود ادامه دهد. اما دموكراسى «ايدئولوزيكك و محتوايى» يا الكوى «دم وكراسى ليبرال» كه هر خواسته بشرى را - هر 
جند بر خلاف محرمات قطعى دين و شريعت باشد - به رسميت مى شناسد» با حكومت دينى سازكار نيست. براى 1 كاهى بيشتر 
ر.كك: 


.١‏ نبوى» سيد عباس» مردم سالارى در حاكميت اسلامى» 


". آيت الله مصباح يزدى» يرسش ها و ياسخ هاء 


". شهيد مطهرىء بيرامون جمهورى اسلامى. 


آيا حكومت دينى» نوعى استبداد دينى و ديكتاتورى نيست؟ 
برسش 

آيا حكومت دينى؛ نوعى استبداد دينى و ديكتاتورى نيست؟ 
باسخ 


براى بررسى اين مسأله. ابتدا بايد به دقت تعريف و ويزكى هاى «نظام استبدادى و ديكتاتورى» را شناخت» سيس نسبت آن را با 
«حكومت دينى) سنجيد. در مورد اينكه تعريف دقيق و مشخصه هاى نظام ديكتاتورى جيستء ديد كاه هاى متفاوتى وجود دارد. 


در اينجا مى توان به جند كاربرد و ويزكى هاى مهم و از نظام هاى استبدادى اشاره كرد. 
يك. حكومت ديكتاتورى 


وازه استبداد كاه معادل «ال/إأ©031]لالل به كار مى رود. در اين كاربرد دو معناى «حكومت برخود) و «حكومت مطلقه» براى 


آن ذكر شده است. ر.ك: آقابخشى., على» فرهنكك علوم سياسى» ص 6؟. 


كاريرد ديكر آن برابر نهاده )]0©5011511(١‏ است. در تعريف «نظام دسيوتيستى واستبدادى)» جنين آمده است: «نظامى است 
كه در آن قدرت حاكمه واختيارات نامحدود. به شخص ظالم و مستبدى مثل سلطان واكذار شده باشد). 


از نظر عبدالرحمان كواكبىء استبداد عبارت است از تصرف كردن يكك نفر يا جمعى در حقوق ملتى بدون ترس بازخواست. 


در تعريف ديكر آمده است «هر نوع اقتدار كه مشروعيتش و يا روش اعمال قدرت در آن مورد قبول همه مردم نباشد». همان 


ص 14 


كَاهى نيز استبداد. به معناى ديكتاتورى (مأط8015ه016) به كار مى رود ودر تعريف آن كفته شده است: «حكومت مطلقه 
يكك فرد يا كروه ويا طبقه. بدون اينكه ملازم رضايت مردم باشد .. 


بعضى وي زكى هاى ديكتاتورى عبارت است از: 
.١‏ در كار نبودن هيج قاعده و قانونى كه بر اساس آن فرمائروا ناكزير به ياسخككويى در برابر اعمالش باشد؛ 


؟. كسب قدرت از طريق غيرقانونى؛ 


3 در كار : 
نبودن مشخصى 

0000 
6. بودن 1 
9 | براى اعمال ة 
0 قدرت؛ 

نى براى جانة 
> شينى؟ 


ه.ا 
عمال ة 
ل قد 4 

رت از 

ز طريق وح 

حشت ود 

ترور 

ودر 


جهت منافع يكك كروه محدود؛ 
*. فرمانبردارى مردم از آن به علت ترس.» همان» ص 4١‏ 


فردمدارى» خود كامكى و اعمال قدرتء بر اساس خواست و اراده شخصى و تابعيت قانون از اراده و تمايلات شخص يا كروه 
حاكم. از ويكى هاى بارز «حكومت هاى استبدادى» است. «لويى جهاردهم مدعى بود: دولت منم و قانون هاى دولت در سينه 
من است). بنيادهاى علم سياست» ص 7378. 


ذو.. وي كى هائى حكومت ديتى: 


.١‏ در اسلام خودخواهى (10015177)): نفس مدارى و قدرت طلبى» به شدت مطرود و مردود است. در منطق قرآن» كسى كه بر 
اساس هوايرستى و خودخواهى» كسب و اعمال قدرت كند. طاغوت است و بايد با او مبارزه كرد. نساء (5)» ايه 8 


«حكومت» در اسلام؛ نه طعمه كه عهدى الهى است و صرفاً با انككيزه خدايسندانه و خيرخواهانه بايد بار مسؤوليت آن را به دوش 
كشيد. حضرت على(ع) در نامه اى به اشعث بن قيس فرماندار آذربايجان مى نويسد: 

«ان عملك ليس لكك بطعمه ولكنه فى عنقكك امانه) ؛ نهج البلاغه» نامه د. «فرماندارى براى تو نه نان و آب كه امانتى بر كردن 
توواست)». 

بنابراين يكى از تفاوت هاى بنيادين حكومت دينى و نظام استبدادى» در خاستكاه آن است. حكومت استبدادى» خودمدارانه 
است و حكومت دينى خدامدارانه و خيرخواهانه. 


1 تفاوت ذبكر سكوك دينى و نظام استبدادى» در شرايط حاكم و كاركزاران است. حكومت دينى» نظامى شايسته ساللار است 


صلاحيت مدارى و شاسته سالارى نيسثك. 


*. نظام ديكتاتورىء فاقد قانون بوده ويا در آن خواست واراده حاكم بر قانون مقدم است؛ در حالى كه حكومت دينى» 


حكومت «قانون» است و فلسفه 


اساسى آن اجراى قوانين الهى است كه مبتنى بر مصالح واقعى انسان ها است. 


.حكوفت اسقدادئ» عجالى براق مشا رركت عسوهى تثمى كذاره وسنازو كار براق كتترل قدرت :دن آن سث؟ دن حالى كه 
حكومت دينى» عرصه وسيع مشاركت عمومى و دربردارنده قوى ترين روش هاى كنترل قدرت است. براى 1 كاهى بيشتر ر.كث: 


بأسخ برسشن ع6 


خواست و مشاركت ستيزى - كه خصلت هاى اساسى رزيم هاى استبدادى است - با سرشت و ماهيت «حكومت دينى) 


سازكارى ندارد؛ بلكه اساساً يكى از فلسفه هاى مهم حكومت دينىء مبارزه با ظلم و استبداد است. 


اميرالمؤمنين(ع) در جرايى اخذ قدرت به دركاه الهى» عرضه مى دارد: «خدايا! تو نيك مى دانى كه ما نه در جست وجوى 
قدرتيم و نه خواهان بهره ورى از متاع دنيا؛ بلكه برآنيم كه آموزه هاى دينت را به يا داريم و در ديار تو اصلاح كنيمء تا بندكان 
مظلومت ايمنى يابند و حدود كنار نهاده از دينت يا بر جا شوند ...). «اللهم انكك تعلم انه لم يكن الذى كان منا منافسه فى سلطان 
ولا التماس شيئى من فضول الحطام و لكن لنرد المعالم من دينكك و نظهر الاصلاح فى بلادكك فيأمن المظلومون من عبادك و 
تقام المعطله من حدودكك ...)؛ نهج البلاغه خطبه .1١‏ 


فرق ولايت و جمهوريت را توضيح دهيد. 


فرق ولايت و جمهوريت را توضيح دهيد. 
باسخ 


در اينجا به دو مبنا در تضاد جمهوريت با ولايت فقيه اشاره مى شود: 


اول) مبناى اصلى تهافت و تضاد ميان جمهوريت و ولايت فقيه اين است كه كمان كرده اند لازمه جمهورى بودن يكك حكومت 


حق رأى داشتن مردم است و لازمه ولايت داشتن فقيه» مهجوريت مردم و رشد و بلوغ اجتماعى نداشتن آنان است. 
ياسخ اين است كه ولايت در قرآن و روايات به دو معنا استعمال مى شود: 


١‏ ولايت بر مهجورين كه تصدى امور مردكان و سفيهان و صغيران و ديوانكان است. در اين معنا از ولايت» موليعليهم به نوعى 


' ولايت حكومتى كه تصدى امور حكومتى است. مولى عليهم در اين ولايت بالغ» رشيد و عاقل مى باشند. آيه انُماوليكم الله و 


رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكاه و هم راكعون (سوره مائده؛ آيه 0ه) 


مراد از جمهورى در جمهورى اسلامى ايران» معناى دوم است و مردم در اين جمهورى» حق رأى و دخالت در تعيين سرنوشت 
و نحوه حكومت دارند. در جمهورى اسلامى ايران هم شكل حكومت وهم قانون اساسى آن با رأى مردم تعيين شده است و 
هم انتخاب رهبر به طور غيرمستقيم از طريق نمايند كان خب ركان توسط مردم صورت مى كيرد وهم مردم در انتخاب مسئول قوه 
مجريه و نمايند كان قوه مقننه دخالت دارند. 


دوم) مبناى نصب فقيه از سوى شارعء ولايت را براى او ثابت مى كندء بدون اينكه رأى مردم در آن هيج كونه دخالتى داشته 


باشد و رأى مردم در آن صورى است. در حالى كه در جمهوريت دخالت رأى مردم حقيقى است نه صورى. 


ياسخ اين است كه طبق مبناى نصبء كه در ياسخ سؤال جهارم به تفصيل درباره آن توضيح داده شدء اكر در زمانى بيش از 
تأثير واقعى دارد يعنى مكانيزم موجود در قانون اساسى براى تعيين رهبر (مجلس خب ركان) يكى از راههاى تشخيص ولى 


منصوب است. 


لكر قاتوة اناس طترارظ ناض براض ولك فيه اتقاسرض» عو للك وتدرامك )اق كر شه سكو قبن رايط نا كبدوييط قانون 
منافاتى با معناى جمهوريت حكومت ندارد؛ زيرا در همه حكومت هاى جمهورىء رئيس جمهورى بايدداراى شرايطى باشد كه 


قانون آن را تعيين كرده است. 

براى مطالعه بيشتر رجوع كنيد به: 

.205 2٠١ ولايت فقيه. جوادى آملى. ص‎ ١ 
ولايت و ديانت» مهدى هادوى تهرانى.‎ " 


توتاليتر يعنى جه؟ فرق آن با ولايت فقيه جيست؟ 


توتاليتر يعنى جه؟ فرق آن با ولايت فقيه جيست؟ 


باسخ 


توتاليتر «10141-11/81161) از وازه فرانسوى «توتال» به معناى جامع وكامل كرفته شده است و به آن دسته از رزيم هاى 
استعدادئ كفته عى شود كه كليه شتون جامعه را از سياست :و اقتضاد كرقته تا مذهب» فرستكف و هتر تحث كتترل و نظارت 
خود دارند ودر جهت ايدئولوزى سياسى خويشء هدايت مى كنند. از اين نوع رزيم ها در تاريخ معاصرء مى توان حكومت 
هاى فاشيستى هيتلر و موسولينى و نظام هاى حاكم بر كشورهاى كمونيستى را نام برد.(ر.ك: طلوعى» محمود؛ فرهنكك جامع 
سياسى» ص 709 ) 


ويزكى هاى نظام توتاليتر را مى توان جنين نام برد: 


.١‏ نظارت دولت بر كليه شئون فعاليت هاى اقتصادى و اجتماعى؛ 


". قدرت در دست اعضاى حزب واحدى است كه همه افراد از آن تبعيت مى كنند؛ 

*. حذف همه اشكال نظارت مردم بر حاكمان؛ 

؟. توسل به زور و خشونت براى سركوب مخالفان؛ 

ه. اعمال قدرت نامحدود و عدم مانعيت هيج جيز در مقابل آن (از قبيل قانون» احترام به آزادى فرد و...)؛ 

*. تسلط يكك فرد در رأس يكك حزب و دولت. 

آنجه احتمال دارد» وجه شباهت نظام اسلامى و شكل حكومت توثاليثر مكحسوت: كرو ةبنك اول اشبت, در حالى كه: 


يكم. همه نظام هاى سياسى با تفاوت هاى جشمكيرى كه دارند» در مواردى مشابهت هم دارند و تشابه در يكك وجه؛ با يكسانى 


متفاوت است. 
دوّم. اسلام در مسائل اجتماعى -بر خلا-ف دولت هاى توتاليتر ويا ليبرال نه دولت را موظف مى كند كه همه نيازمندى هاى 


جامعه» حتى نيازهاى غيرضرورى را در انحصار خود درآ ورد ونه دولت را به طور كامل از دخالت در كارهاى اجتماعى باز مى 
دارد؛ بلكه سطح دخالت دولتء متناسب با شرايط متغيرى است 


كه در جامعه يديد مى آيد و بايستكى دخالت را در تأمين بخشى از نيازهاى جامعه نمايان مى سازد. 


م اسلام؛ اصل بر آن است كه نيازمندى هاى جامعه.؛ داوطلبانه از سوى خود مردم تأهية شود. امااز آنجا كه سود 
يرستى و افزون طلبى افراد و كروه هايى» منشأ فساد و تضييع حقوق ديكران مى شود؛ دولت بايد وارد صحنه شود و با ارائه راه 
كارهاى مناسب و رعايت مصالح زمانى و مكانى» تصميمات لازم را براى جل وكيرى از تخلفات اتخاذ كند. 


اين راهى متعادل است؛ بدان جهت كه در عمل ثابت شده كه شيوه متم ركز دولتى و سيردن عمده فعاليت هاى اجتماعى به 
دولتء به دلايل فراوانى ناصحيح و غير كارآمد است. مشكل نخست كسترش بخش دولتى» هزينه و بودجه سنككينى است كه بر 
ذولت تحمل هن كرذة ويراق جامعه مشكل افرين اسث؛ 


از طرف ديككر اسلام در بى آن است كه در بدو امرء انسان ها را تشويق كند با اتتخاب و اختيار خود -و نه از طريق زور و فشار 
به خودسازى و انجام دادن كارهاى نيكك مبادرت ورزند. كار انسان وقتى ارزش مى يابد كه از راه انتخاب و اراده آزاد 
سر جشمه بكيرد. اما اكر الزام و اجبار موجب انجام كارى شدء آن تأثير معنوى و مطلوبء در روح انسان حاصل نخواهد شد و 
هدف نهايى تحقق نخواهد يافت؛ مكر اينكه مصلحت اجتماعىء اجبار و الزام راايجاب كند. در اين صورت جاره اى جز اعمال 


دخالت دولت نيست(.براى آكاهى بيشتر ر.كث: قاضى زاده» كاظم. انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى» ص *18.) 


جرا امام راحل(ره) از بين اشكال و مدل هاى مختلف حكومت» نظام «جمهورى اسلامى» را ب ركزيدند؛ در حالى كه نظام جمهورى در 
اسلام و سيره معصومين نبوده است؟ 
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يريسسن 


جرا امام راحل(ره) از بين اشكال و مدل هاى مختلف حكومت» نظام «جمهورى اسلامى» را بركزيدند؛ در حالى كه نظام 


جمهورى در اسلام 


و سيره معصومين نبوده است؟ 
ياسخ 


از متون و منابع معتبر دينى» در باب «دولت» و «حكومت» جنين برمى آيد كه اسلام؛ بر شكل خاصى از ساختار نظام سياسىء با 
جزئيات مشخص اصرار ندارد؛ بلكه اسلام فراتر از معرفى شكل خاصى از حكومت و متناسب با احكام ثابت و تغييرنايذير خودء 
جارجوب كلى و كلانى را معرفى كرده كه در درون خودء تغييرات و اشكال متنوعى را برمى تابد. اسلام نه به طور كلى مردم 
را به حال خود رها كرده كه هر جه خواستند انجام دهند و نه شكل تنكك و محدودى را براى حكومت معرفى مى كند كه فقط 
در شرايط زمانى و مكانى محدودى قابل اجرا باشد. جارجوب كلانى كه اسلام ارائه مى دهدء از دامنه و خطوط وسيعى 
برخوردار است كه همه اشكال صحيح و عقلا-يى حكومت در آن مى كنجد. اين جارجوب مى تواند در زمانى با شكل و 
ساختار خاصى ظهور يابد و در زمان ديكرء با شكل و ساختارى ديككر؛ بدون آنكه آن دو با ماهيت اسلامى بودن حكومت تضاد 


و منافات بيدا كند. 

اصول كلى حاكم بر ساختار نظام سياسى اسلام عبارت است از: 

.١‏ ضرورت مشروعيت الهى مجريان» 

؟. ضرورت اسلاميت قوانين» 

*. توجه به جايكاه مهم مردم به عنوان مبدأ شكل كيرى و كارآمدى همه نهادهاء 


؟. خطايذيرى مجريان و ضرورت نظارت بر آنان(.ديلمى» احمد» مقدمه اى بر مبانى حقوقى - كلامى نظام سياسى در اسلامء 
ص ).1١88‏ 


با عنايت به شرايط و نيازمندى هاى زمان و مكان؛ هر مدل كه بيشترين انطباق را بااين جارجوب ها داشت؛ مورد تأييد اسلام 


است. 
حال جرا امام راحل(ره) از بين اشكال و مدل هاى مختلف» نظام (اجمهورى اسلامى» را ب ركزيد؟ 


در ياسخ به اين سؤال نكاتى 


به صورت مختصر ارائه مى شود: 


يكم. اصطلاح «جمهورى'» در فلسفه سياسى مفهومى معينء ثابت و غيرقابل تغيير ندارد. اين اصطلاح كاه در مقابل رزيم سلطنتى 
و كاه در برابر ريم ديكتاتورى و خودكامه به كار مى رود. اين اصطلاح طيف وسيعى از حكومت هاى متفاوت را شامل مى 
شود؛ مثلاً- نظام حكومتى در آمريكاء فرانسه و خيلى از كشورهاء جمهورى است و حتى شوروى سابق -كه رزيم سوسياليستى 
داشت خود را جمهورى مى خواند. بنابر اين جمهورى شكلى از حكومت و نظام سياسى است كه مى تواند محتواهاى كوناكون 


و متفاوتى -اعم از توتالير» دموكراتيك و اسلامى را يذيرا شود و منحصر در يكك محتوا و نظام سياسى خاص نباشد. 


دوم. ساختار نظام جمهورى اسلامى, نه در زمان يبامبر اكرم(ص) سابقه داشت و نه در زمان حضرت امير(ع). علت انتخاب اين 
ساختار به دليل» بيشترين انطباق يذيرى آن با اصول و جارجوب هاى كلى اسلام با توجه به شرايط و مقتضيات زمان حاضر 
است؛ زيرا با قيد «اسلاميت» دو ويزكى مهم ساختار نظام سياسى اسلام (ضرورت مشروعيت الهى حاكم و ضرورت اسلاميت 
قوانين)» رعايت شده است. با قيد ١جمهوريت‏ به مردم به عنوان مهم ترين مبدأ شكل كيرى و كارآمدى نهادهاى حكومتى 
توجه شده و مقتضيات زمان و شكل كيرى ساختارهاى متناسب آن (مانند تفكيكك قوا)» مدنظر قرار كرفته است. 


امام راحل(ره) در جواب خبرنكار روزنامه كاردين مى فرمايد: «ما خواهان استقرار يك جمهورى اسلامى هستيم و آن حكومتى 
است متكى به آراى عمومى. شكل نهايى حكومت با توجه به شرايط و مقتضيات كنونى جامعه ما توسط خود مردم تعيين 


خواهد شد اصحيفه نور» ج " ص 26 و در ياسخ سؤال ديكرى مى فرمايد: «حكومت جمهورى اسلامى مورد نظر ما 


از رويّه ييامبر اكرم(ص) و امام على(ع) الهام خواهد كرفت و متكى به آراى عمومى ملت مى باشد و نيز شكل حكومت با 
فواعفديه ارا نلك تسو شن 55د همات من 0 


بنابر اين اككر جه اصل جمهوريت نظام به عنوان شكل و مدل حكومتى و با ويزكى هاى خاص خود (از قبيل تفكيكك قواء وجود 
قواى سه كانه و...) در منابع اسلامى سابقه ندارد؛ اما توجه به رأى مردم -كه يكى از اصول مهم جمهورى است در متون 
اسلامى جايككاه با اهميتى دارد. دراين خصوص مى توان به آيات و رواياتى كه در مورد شوراء بيعت» مسؤوليت مردمء 


مسؤوليت عمومى مسلمينء اهتمام به امر مسلمين و... وجود دارد» توجه كرد. 


از طرف ديككر بين جمهورى - به مفهوم اسلامى شده آن با جمهورى در نككاه غربى تفاوت وجود دارد. جمهورى اسلامى, به 
معناى يذيرش همكانى و عمومى است و با معناى لغوى جمهور (عموم مردم)» تناسب دارد و تطبيق آن در جمهورى اسلامى - 
تحت ولا-يت فقيه به معناى يذيرفتن عموم مردم و توجه به جايكاه آنان در كارآ مدى نظام است؛ نه در مشروعيت ولى فقيه و 
حاكم اسلامى. قيد جمهورى در جمهورى اسلامىء به معناى آن است كه عموم مردمء هم در ايجاد حكومت شركت داشته اند 


وهم در اداره جامعه و ادامه حكومت از طريق انتخاب مسؤولان كشور و شركت در شوراها و همه يرسى هاء دخالت دارند. 


روشن است كه اين معناى جمهورى با جمهورى به مفهوم غرب -كه مشروعيت حكومت وابسته به آراى مردم است تفاوت 


دارد.جهت مطالعه يشتر ا ن.أكك: 
الف. قاضى زاده؛ كاظمء انديشه هاى فقهى - سياسى امام خمينى(ره) ص 117. 


ب. مصباح يزدى» محمد تقى» ياسخ استاد به جوانان وسشكووقن 


ه؟١.‏ 
اكر تعدادى از اهل خبره» خب ركان را جهت تعيين رهبر انتخاب كنند و مردم مداخله اى نداشته باشند» جه اشكالى دارد؟ 
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يرس 


اكر تعدادى از اهل خبره» خب ركان را جهت تعيين رهبر انتخاب كنند و مردم مداخله اى نداشته باشند» جه اشكالى دارد؟ 
باسخ 


اين ييشنهاد با كليتى كه دارد» شبهاتى را ايجاد مى كند: 


يكم. كسانى كه عقلا و عرفا بايد به اهل خبره رجوع كنند تا در امر عمومى و اجتماعى -مثل رهبرى به نتيجه نهايى برسندء قطعا 
خود مردم هستند و وظيفه آنان دراين خصوصء رجوع به اهل خبره است. البته در جامعه اسلامى» بر خلاف جوامع غربى عمل 


من شود كه در آنها دو تكرش وحوة داشت: 


الف. نككرش تفريطى كه در قرون وسطى «هركونه حضور و مشاركت سياسى مردم را نفى مى كرد و در امور سياسى و 


اجتماعى غير از حضور اطاعت وارء نقشى براى آنها قائل نبود. 


ب. نككرش افراطى ١كه‏ روشنفكران غربى بعد از رنسانس به آن قائل بودند و تمام عرصه هاى تصميم كيرى و قانون كذارى را 


با شعار مردم سالارى و اطاعت اقليت از آراى اكثريتء به اراده جمعى افراد سير دند). 


در برابر اين دو رويكرد از نظر اسلام تكاليف اجتماعىء وظيفه همه اقشار مسلمانان است و مردمء در يرتو موازين شرعى و 
مذهبىء از ايفاى نقش اجتماعى و حضور در صحنه هاى سياسى معاف نيستند؛ اما تعيين آن موازين را طبق روش عقلا واز 


طريق دين شناسان خود. انجام مى دهند. 


دوّم. خب ركانى كه متصدى تشخيص رهبر هستند» اكر مورد قبول مردم نباشند» مقبوليت -كه لازمه اعمال ولايت است (نه اصل 


ولايت)كاهش خواهد يافت. 


سوّم. از نقطه نظر حقوقى نيز معلوم نيست جه مرجعى بايد اهل خبره را شناسايى كند. بنابراين يكى از راه هاى تعيين خب ركان - 


كه جنبه عقلابى دارد و با موازين شرعى نيز سا زكار اسث مراجعه 


جه تفاوقى بين ولى فقيه» اميراقور در زاين يا ملكه در انكلستان وجود دارد؟ 
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يريس 


جه تفاوتى بين ولى فقيهء امبراتور در اين يا ملكه در انكلستان وجود دارد؟ 


باسخ 


صورتها و اشكال مختلف آن - اميراتورى رزاين يا يادشاهى مشروطه انكلستان و يادشاهى مطلقه عربستان سعودى - وجود دارد. 


براى مقايسه رزيمها و نظامهاى سياسىء از كذشته دير باز تا يايان قرن نوزدهم طبقه بندى بر يايه طبقه بندى يونان باستان 
صورت مى كرفت و كسانى جون هرودتء ارسطوء منتسكيو و غيره از آن استفاده نموده اند و الكوهاى خاص را ارايه نموده 
اند. به طور مثال ارسطو جدول مشهورى دارد كه در آن حكومتها را طبقه بندى كرده است. او حكومتها را به سه دسته تقسيم 


١‏ - حكومتهاى فردى؛ 
١‏ - حكومتهاى عده اى معدود. در اين نوع حكومت طبقه اى خاص و يا كروهى مثل رؤساى قبايل و اشراف حكومت دارند. 
*- حكومت همه افراد. 


ارسطو يس از تقسيم بندى» هر سه نوع حكومت را به نوع بد و خوب تقسيم كرده است. به طور مثال براى حكومت فردى» نوع 
خوب را حكومت يادشاهى دانسته كه مصالح عموم را در نظر مى كيرد و نوع بد را نظام خودكامه دانسته كه فقط منافع خود را 
در نظر مى كيرد. تقسيم بندى نظامهاى مختلف سياسى بر مبناى ارسطو بر اساس اهداف نظامها صورت كرفته» نه شكل ظاهرى» 
ماهيت و عملكرد هر كدام. 


با اين مقدمه بايد كفت هر جند كه به نظر مى رسد شما شكل ظاهرى حكومت ولايى را با حكومت يادشاهى مقايسه نموده ايد 
ولى حتى در شكل ظاهرى نيز هر دو نظام تفاوتهاى اساسى 


با يكديكر دارند كه به بعضى از اين تفاوتهاى ظاهرى و ماهيتى اشاره مى شود. 


كليه نظامهاى فردى بر يايه وراثت بوده و مردم در تعيين حاكم هيج نقشى ندارند و به صرف اينكه شخصى فرزند يادشاه و 
اميراتور ييشين باشدء, به حكومت مى رسد و هم خون بودن ملاكك حاكميت استء بر خلاف نظام ولايى كه انتخاب ولى فقيه 


توسط مردم و خبركان ملت انجام مى كيرد و شايسته ترين فرد براى حكومت بركزيده مى شود. 


از حيث ماهيت واهداف نيز حكومت ولايى دنباله حكومت حضرت رسول اكرم(ص) دانسته شده و تفاوت يكك نظام الهى با 
يادشاهى در اين نكته است يعنى همان تفاوتهايى كه حكومت حضرت رسول(ص) در مدينه منوره با حكومتهاى يادشاهان 
داشته است. ولى فقيه بايد داراى شرايطى باشد تا در زمره نامزدهاى ولا-يت امرى قرار كيرد واين شرايط در قانون اساسى 
جمهورى اسلامى ايران ذكر شده است؛ شرايطى جون علم به مبانى شريعت اسلامىء ايمان و اعتقاد قلبى به دين مبين اسلام» 
اخلاى - عدالت و تقوا - و برخى شرايط شخصى مثل مرد بودن» آكاهى سياسى و توانايى مديريتى كه هيجكدام ازاين 
اوصاف و شرايط در حاكمانى جون اميراتوران» ملكه ها و يا يادشاهان دوران كنونى و دوره كهن نبوده است. 


ازحيث اهداف نيز يكك نظام ولا-يى با حكومت ساطنتى متفاوت است. هدف نظام ولايى حفظ دين بر اصول ثابتى است كه 
دارد و نيز دفاع از ضروريات و اجماعيات دينى؛ به عنوان نمونه همان نقشى كه امام خمينى(ره) در دفاع از دين و اصل نبوت به 


اين اصل كاهى در مقابل دشمنان 


خارجى وجود دارد و كاهى انجام آن با كارهاى فرهنككى و دينى در كشور انجام مى كيرد. دفاع از دين و نشر آنء اقامه حدود 
الى؛ جهاد با دشمنان» جمع آورى صدقات و تصدى امور مالى مسلمانان اقامه فرايض الله و شعاير دين و مانع شدن از ظلم و 
ستم برامت وافراد و كسترش عدالت اجتماعى و فردى از اهم وظايف ولى فقيه مى باشد, وظايفى كه هيج يادشاهى و حاكمى 
تاكنون انجام نداده واز وظايف خود نمى داند. 


اهداف يكك نظام ولايى به كمال رساندن مردم و كسترش عدل و داد است جنان كه عموم مردم در سايه آن بتوانند به اطاعت 


خداوند بيردازند اطاعتى كه سعادت اخروى را فراهم مى نمايد. 


منابع 


١‏ - احكام السلطانيه» ماوردى. 

؟ - احكام السلطانيه فرّاء. 

" - فقه سياسى» عميد زنجانى» ج 2١‏ ص .,٠١‏ 

ع - حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج 27 سيد محمد هاشمى. 
© - بايسته هاى جامعه شناسى سياسى» موريس دوورزه. ص 1١7‏ به بعد. 
© - جهارجوبى نظرى براى بررسى سياسيت تطبيقى» كابريل آلموند. 

- ولايت فقيه» محمد هادى معرفت. 

جه تفاوقى بين ولى فقيه و امبراتور در زاين يا ملكه در انكلستان وجود دارد؟ 
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يريسسن 


جه تفاوتى بين ولى فقيه و اميراتور در زاين يا ملكه در انككلستان وجود دارد؟ 
باسخ 


ماهيت و ساختار حكومت ولايى ما با حكومت هاى ديكر مخصوصا با مدل حكومت بريتانيا و راين تفاوت دارد/ 





نظام بر اساس اصل ” و 8 قانون اساسى بر يايه ايمان به توحيدء نبوتء معاد» عدل الاهىء امامت مستمرء كرامت و ارزش والاى 
انسان و آزادى توأم با مسؤوليت در برابر خدا استوار استء. بديهى است كه رهبرى جنين حكومتى بر عهده يكك مدير عالم, با 
تقوا قرار داده شده است تا كشور را بر اساس دين يذيرفته شده جامعه اداره كند.[١)‏ همجنين ارتباطات حاكم با مردم 
ارتباطات فكرى, عقيدتى» عاطفى, انسانى و محبت آميز است و از دم وكراسيهاى رايج دنيا مردمى تراست و حكومت در 


خدمت مردم است / 


اين و انكلستان» همجون بسيارى از نظام هاى ليبرال جوامعى آزاد و رهايى هستند كه خدا مدارى و فضيلت خواهى مفهومى 
ندارد و انسان مدارى محور تمام فعاليت ها تلقى مى شود. و بر اساس قوانين و مقررات بركرفته از انديشه هاى محض بشرى 
اداره مى شود. اين دو كشور داراى نظام هاى دو يا جند حزبى اند كه مبتنى بر رقابت آزاد مى باشند و به دليل ييشنيه حاكميت 
يادشاه» شكل ضعيف شده حضور او را در جامعه به عنوان سمبل وحدت خفظ كرده اند و ليكن كليه امور اجرايى و تقنينى و 


قضايى بر عهده تعامل احزاب سامان مى يابد. 


به عنوان مثال: يادشاه (ملكه) انكلستان سمبل وحدت بريتانيا محسوب مى شود واز سه امتياز دانستن» مشاوره و 


هشدار برخوردار استء او رسما در راس دولت قرار دارد اما در عمل اختيارات او محدود بوده؛ مجبور است در تمامى زمينه ها 
از سياست كابينه بيروى كند. [؟1 زيرا ويزكى اصلى نظام سياسى انكلستان» حاكميت بى قيد و شرط يارلمان و تفكيكك ناقص 
قوه مجريه از قوه مقننه است كه در راس مخروط اين نظام سياسىء مقام سلطنت قرار دارد و صرفا به صورت مهر تاييدى است 
براق دستكاه مجريه كه در صورت بروز بحران يا بن بستى كه زابيده قانون اساسى باشد احتمال دارد كه سهمى مؤثر ذر امور 
سياسى ايفا كتد. 191 


بنابراين هم جهت شكلى و ساختارى و هم از جهت نظام فكرى و عقيدتى» ولى فقيه با دو حاكم مورد اشاره در يرسش تفاوت 


دارد/ 


.]١[‏ ولايت فقيهء» جوادى آملى. ص 27؟/ 

/9" سياست و حكومت دراروياء احمد نقيب زاده. ص 47 و‎ .]١[ 

[؟]. تحولات سياسى در بريتانياء يان دار بى شر» ترجمه دكتر فريدون زندفرد» ص 1/ 
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نظر اسلام درباره دم وكراسى و مردم سالارى جيست؟ 
ياسخ 


دم وكراسى (/10612006136©3]) يا مردم سالارى» يكى از وازه هاى كليدى در فلسفه مدرن سياسى است. دموكراسى در ابتدا در 
يونان باستان يديد آمد ومراد از آن حكومت «دموس» يا عامه مردم است؛ يعنى رعايت حق همكان براى شركت در تصميم 


كيرى درباره امور همكانى جامعه. اين صورت از دمو كراسىء دم وكراسى مستقيم نام دارد. 


اين شكل از حكومت در سده ينجم قبل از ميلاد در آتن يديد آمد و در آن همه مردمء به جز زنان و بردكان» مستقيم در وضع 


قوانين شركت مى كردند و براى امور اجرايى نيز» به نوبت عهده دار سمت ها مى شدند. 


جمهورى روم نيز با برخى جنبه هاى دموكراسى آشنايى داشت و روش نمايندكى نخستين بار در آن به كار كرفته شدء اما با 


داش كوره امبراتوري: ذهو كراسي 5 31 اق برهت ورسثه تناد كن ابح يع الاب تماركد كانتي كه ور مجلس قانوة 





كذارى» خواست اكثريت مردم را به اجرا كذارند. يكى از ويزكى هاى اصلى اين كونه دموكراسىء انتخابات آزاد بود كه هر 
جند يكك بار و يبوسته بركزار مى شد وهر شهروند بالغ در آن حق رأى داشت و نامزدها و حزب هاء جه موافق دولت و جه 
مخالف آنء مى توانستند آزادانه در مبارزه انتخاباتى شركت كنند. 


دم وكراسى سياسى» در عمل به معناى حكومت اكثريت يا نصف به اضافه يكك است. آبراهام لينكن آن را «حكومت مردم به 
دست مردم و براى مردم» تعريف مى كرده. دموكراسىء در مقام فلسفه سياسىء مردم را در اداره امور خود و نظارت بر 


حكومتء شايسته و توانا و حق دار مى شناسد و وجود دولت را ناشى از اراده مردم مى شمارد. 


از ديكر اصول دموكراسىء برابرى شهروندان كشور در 


زابوقانونمسؤولت ذولت دروووار اكتريةبى كزدن نهاةق كاقواتكة اهمده از حواست اكتريت:استك» 1١‏ اماابااعمة 
كستردكى و وسعتى كه كلمه دموكراسى دارد؛ به سختى مى توان تصور كرد كه مردم واقعا بتوانند بطور مستقيم در امر 
حكومت دخالت كنند/ 


غير از اين مشكل اساسىء يعنى عدم امكان مشاركت جدى يكك جمع كسترده در سياست كذارىء اين مسأله نيز وجود دارد كه 
مردم يكك كليتٍ منسجم و سازكار نيستند و در ميان آن ها كرايش هاى كوناكونى در باب موضوعات مختلف وجود دارد. البته 
موافقان دموكراسى سعى كرهده اند تا با طرح كونه هاى مختلف دموكراسى و نحوه حضور مردم د..امر سياست كذارىء تا حد 
امكان به اين مشكلات ياسخ دهند. [1] 


.١‏ برخى به ناسازكارى ذاتى ميان اسلام و دموكراسى معتقدند. دم وكراسى در نككاه بسيارى» جزئى از طرح سيطره تمدن غربى 
است واز آن روى كه دموكراسى برآمده از دل جنين طرحى است كه كارش سركوب و استعمار بوده و هنوز هم با ابزارهاى 
جديد در بى كشاندن عرب ها و مسلمانان به دنبال خويش و تسلط بر آنان استء بايد رد و طرح شود. ["1 اينان مى كويند 


«شيوه دم وكراسىء شيوه كفار و مشركان است؟ زيرا دم وكراسى» كياه روبيده در يونان دوكانه يرست است». إع) 


". نظريه دوم دموكراسى را در هر جامعه. و به ويزه جامعه يا جوامع اسلامى, داراى ارزش والا-يى مى داند؛ جندان كه به 
صورت غير مستقيم» آن را شرط نوزايى و ييشرفت مسلمانان تلقى مى كند. يكى از نويسند كان معاصر عرب مى نويسد: «كسى 
كمان 


مبرد كه رستاخيز و حيات ما در غير اسلام باشد, يا اين كه حال و روز ماء جز با دم وكراسى سامان يابد؛ زيرا با نبود اسلام» روح 


امت مى ميرد و با نبود دموكراسى عمل امت. ضايع مى شود. از اين رو جمع بين اين دو را ضرورى و از امور دنيا مى دانيم». 


الل 


". به نظر مى رسد كه نظر واقع بينانه در اين مسأله اين است كه بككُوييم دموكراسى مانند هر انديشه ديكر بشرىء داراى محاسن 
و معايبى است. محاسن آن عبارت است از مشاركت دادن مردم در سرنوشت خود. نظارت بر حكومت و ياسخ كو بودن 
حكومت و... . اما همجنان كه حتى بسيارى از مدافعان دم وكراسىء اشكالات و ايرادهاى وارد بر آن را يذيرفته اند» مى توان 
فهرستى از معايب دم وكراسى موجود غربى را اين كونه برشمرد: عدم وجود يشتوانه معقول و استوارى براى رأى اكثريت بما هو 
اكثريت 1917 اشكالات عميق مبانى معرفتى» اجتماعى و فرهنكى دموكراسى غربى كه مهم ترين آن دورى از معنويت و مذهب 


بنابراين به طور خلاصه مى توان نتيجه كرفت كه عناصر مثبت دم وكراسى - همجون لزوم مشاركت مردم در سرنوشت خود - 
مورد تأييد اسلام است و با آموزه هاى دينى همجون شوراء بيعت» و مسؤوليت اجتماعى هر مسلمان در برابر سرنوشت اسلام و 
مسلمانان» سازكار و همسو است. همجنين عنصر ديكر دموكراسىء يعنى لزوم ياسخ كو بودن حكومت و نظارت عمومى 


شهروندان بر حكومت را مى توان در اصل امر به معروف و نهى از منكر جست وجو كرد/ 


با اين همه» نمى توان از تفاوت بنيادين ميان دموكراسى و اسلام در محدوده اختيار قانون كذارى جشم يوشيد. در دموكراسى 


موجود. هيج حد و مرزى براى راى 


اكثريت وجود ندارد تا آن جا كه ممكن است اصول اخلاقى نيز به ياى خواست اكثريت مردم قربانى شوه؛ اما از نظر اسلامى» 
حق مردم در قانون كذارى تنها و تنها در محدوده احكام اسلامى به رسميت شناخته شده است و در واقع مردم در محدوده 


قوانين اسلامى داراى حق رأى و قانون كذارى اند/ 


بنابراين به نظر مى رسد كه وظيفه نظريه يردازان و متفكران اسلامى اين است كه با تدوين و تبيين فلسفه سياسى اسلام, نظريه 
«مردم سالاحرى دينى» را كه تجربه اى جديد در دنياى بحران زده كنونى استء براى تشتككان حقيقت در سراسر دنيا» روشن و 
اشكار سازند/ 


مرواريد» تهران» 1 


[١].انديشه‏ هاى سياسى در قرن بيستم» دكتر حاتم قادرى. ص 55 (سازمان مطالعه و تدوين كتب علوم انسانى دانشكاه هاء جاب 


/)١8/9 اولء‎ 


[؟].الاسلام و الديمقراطيه» فهمى هويدى» ص زه 10-35 (القاهره. مركز الاهرام للترجمه والنشر» *199) به نقل از فصل ثامه علوم 
سياسى» شماره 4 ص /7١7١1/‏ 


[؟].روزنامه المشئلة جاب لندنء ٠‏ "”ره/ع3995ن ص زه به نقل از فصل ثامه علمى تخصصى علوم سياسى » شماره لل ص / 
[8].الاسلام والديمقراطيه» فهمى هويدى» ص .٠‏ به نقل از همان/ 
[8].يعنى اكثريت از آن جهت كه اكثريت است/ 


على(ع) را كه فرمود: «لولا حضور الحاضر و قيام الحج...» جكونه تفسير مى فرماييد؟ 
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در حقوق اشاسىء از دو منشأ براى حكومت نام برده اند: 
.١‏ منشأ الهى؛ 


". منشأ مردمى / 


منظور از حكومت با منشأ الهى اين است كه حاكم از طرف خدا تعيين شود. اين تعبين يا به صورت خاص استء. مثل حكومت 
ييامبرانى همجون حضرت سليمان(ع) و حضرت رسول اكرم(ص) و كسانى كه ييامبر اسلام(ص) به خلافت آنان تصريح كرده 
است؛ ويا به صورت عام است مانند حكومت علماى دين. منظور از حكومت با منشأ مردم آن است كه حق تعيين حاكم و 
حكومت به مردم واكذار كرديد. امروزه در اكثر كشورهاى جهان, اين شكل حكومت برقرار مى باشد» هر جند نحوه انتخاب 
حاكم و حكومت در كشورهاى مختلف, متفاوت است. يس از غيبت امام زمان(ع) تعيين فردى مشخص از طرف خداوند» 


منتفى است. لذا حق حاكميت به صورت عام از طرف خداوند به علماى دين تعلق كرفته است/ 


در حكومت اسلامى كه ولى فقيه حق حاكميت دارد و طبق ادله شرعىء؛ حاكم بايد فقيه و مجتهد جامع الشرايط باشدء هر كسى 
كه شرايط ولا-يت را در زمان غيبت احراز نمود بالقوه در مقام رهبرى امت اسلامى قرار مى كيرد. البته ممكن است علماى 
متعددى در يكك زمان شرايط مذكور را دارا باشند و همككّى از طرف شارع حق اعمال ولايت بيدا كنند, اما از آن جا كه تعدد 


رهبرى باعث بروز اختلال در نظام جامعه مى كردد. مردم از طريق خبركان منتخب خود, شايسته ترين فرد براى 


بنابراين» در زمان غيبت» نقش مردم در حكومت اسلامى» احراز صلاحيت و تعيين فقيه واجد شرايط رهبرى است؛ كه اين كار 
به صورت غير مستقيم واز طريق انتخاب خب ركان خود. تحقق مى يابد. سخن حضرت على(ع) «لولا حضور الحاضر...» ناظر بر 
اين است كه حضور و بيعت مردم با امام منصوب از طرف خداوندء در واقع؛ فراهم كننده شرايط مناسب براى حكومت و اعمال 


ولايت امام معصوم(ع) است. و اين به معناى تعيين و انتخاب امام از سوى مردم نيست. ]١[‏ 


[0اء يرسش و ياسخ هاء محمد تقى مصباح يزدى/ 


ديكتاتورى جيست ؟ 


ديكتاتورى دو كونه است : فردى و فراكير (توتاليتر) و هر يكك نيز بر دو قسم است : ديكتاتورى قانونى , ديكتاتورى خود كامه 


يا غير قانونى . 


در جمهورى روم باستان , هركاه كشور دجار بحران هاى حاد سياسى , اجتماعى يا اقتصادى مى شد و يا درشرايط جنكى قرار 
فى كرت و ادارةء كشورز با قواليخ غادى ممكن تبود, اخثار كامل حكوهت و ازتش زا يراق عدت محدوه (2ماه يا بيش كر) به 
فردى مى سيردند تا با استفاده از اختيارات كامل خود آن معضل و مشكل را حل نمايد.جنين فردى را ديكتاتور يعنى صاحب 
قدرت مطلقه و تام الاختيار مى ناميدند. به اين ترتيب , ديكتاتورى مقامى قانونى بود و در مجلس قانون كذارى به تصويب مى 
رسيد. به همين جهت از محبوبيت مردمى بالايى برخوردار, ومقامى افتخارآميز بود. 

اما بعدها, سران ارتش و رنرال هاى بلند يايه كه از راه كودتا و غير قانونى , قدرت را در دست مى كرفتند, اين عنوان را به خود 


مى بستند. به اين ترتيب , ديكتاتورى غير قانونى , مفهومى مترادف با ظلم و جنايت و استبداد مطلق بيدا كرد و با ويزكى هاى 
زير از ديكر مقام هاو متمايز ككشت : 


١‏ قانونى وجود ندارد تا كردار و قدرت فرمانروا يا فرمانروايان را محدود كند و اكر قانونى وجود داشته باشدوفرمانروا با قدرت 


امحدود خود آن را زير يا كذاشته باشد. 





؟ وسيلهء اصلى كاربست قدرت , ترور واز بين بردن كسانى است كه ممكن است روزى خطر آفرين باشند. 


* انحصار قدرت در دست يكك نفر و فرمانبرى مردم از 


٠. 50 0 5 55‏ 5 حَ 00 5 5 5 
اوو تنها بر يايهء ترس و وحشت از روحيهء خود كامكّى وانتقام جويى او باشد, نه عشق و ارادت و محبّت . 


در جامعه اى كه دولت بر همهء جنبه هاى فعاليت هاى اقتصادى , اجتماعى و آموزشى نظارت كامل دارد و قدرت سياسى در 
دست يكك حزب يا كروه حاكم باشد و تلاش آن كروه بر حذفٍ هر كونه نظارت آزادانهء جامعه و سركوبى هر نوع مخالفت و 


نارضايى , و سامان دادن جامعه بر اساس ايدئولوزى و طرز تفكر حزبى و جناحى باشد, جنين نظامى را يا مى نامند.(1) 


اين اصطلاح را روشنكران ناراضى ماركسيست براى تفسير سياست احزاب , اتحاديه هاى كاركرى , دانشكاه هارانجمن هاى 


حرفه اى و مانند آن در آلمان نازى به كار مى بردند. 

البته ديكتاتورى داراى دامنهء كوتاه ترى نيز مى باشد, مانند ديكتاتورى بورزوازى و ديكتاتورى يرولتاريا. 
اولى را در توضيح بورزوازى و دومى را در تبيين سوسياليسم توضيح خواهيم داد. 

لناؤوقى' درفي اشرو , «العتاههم سياس رضن 96 


دمكراتيك را معنا كنيد. 


وازهء دمكراتيك و هم خانواده هاى آن اصطلاحى است كه در يونان قديم به كارمى رفته و ريشهء آن (زرذحح) به معناى توده 


و عامهء مردم است . 


دموكراسى يا مردم سالارى , نظام سياسى است كه ادارهدء حكومت در احتيار اكثريت آراى مردمى است كه طبق قانون حق رأى 


دادن دارندك. 


به ديكر سخن : دموكراسى به نظام حكومتى اطلاق مى كردد كه اركان اساسى آن با آراى مستقيم يا غير مستقيم اكثريت مردم 


دمكراتيكك منسوب به دم وكراسى است . مثا كفته مى شود: مردم سوييس در سال 858١ميلادى‏ نخستين قانون اساسى خود را 


بر مبناى دمكراتيكك و مشاركت مردم در تعيين سرنوشت خويش , به موقع به اجرا كذاشتند. 


يا اسلام با دموكراسى به مفهوم امروزى آن مطابقت دارد؟ جرا؟ 


آيا اسلام با دم وكراسى به مفهوم امروزى آن مطابقت دارد؟ جرا؟ 
باسخ 


براى ياسخ لازم است مقدمه اى بيان كردد. جنان كه در ياسخ سؤال هيجده كفته شد, دم وكراسى كه ريشهء آن به معناى توده 
و عامهء مردم است , از اصطلاحاتى است كه در يونان قديم درمورد نظام سياسى استعمال مى شد كه ادارهء حكومت در اختيار 
اكثريت آراى مردمى است كه طبق قانون حقى رأى دادن دارند. اما آيا در غرب امروز, دموكراسى سياسى و اجتماعى به مفهوم 
واقعى آن وجود دارد واركان اساسى نظام حكومتى آن با آراى مردم از طريق انتخابات مشخص مى شود؟ اين سؤالى است كه 
حتى خوشبين ترين افراد باديد كاه سطحى نكر خويش نمى توانند وجود دموكراسى را در غرب باور كنند. رجوع به آراى مردم 
تا آن جابى ارزشمنئد است كه نتيجهء آن مطلوب سياست كزاران زورمند و زرمند باشد, اما اكر نتيجهء آن همانند آن جه كه 
درانتخابات الجزاير و تركيه اتفاق افتاد و مسلمانان بيش ترين رأى را داشتند, رهبران مسلمان آنان محاكمه و زندانى مى شوند و 
مقاومت مردم با وحشى كرف در هم كوبيده مى شود. در نيكاراكوئه و ياناما, با بياده كردن نيروى نظامى ولشك ركشى رهبر آن 


نكرد؟ 


آيا اخراج دانش آموزان با حجاب از مدارس فرانسه و انكليس و آلمان به جرم حجاب , مفهومش اين نيست كه انسان ها در 
جوامع غربى فقط آزادند آن كونه باشند كه به آن ها كفته مى شود, نه آن كونه 


كه خود مى خواهند؟ به بيان ديكر: انسان در جامعهء غربى آزادى فساد اخلاقى و همجنس بازى و... را داردو اما آزاد نيست و 


آيا محاكمه و جريمه و زندانى كردن يكك نويسئده و محقق در غرب به جرم اين كه او را در كتاب خويش نوشته است , به 


معنى آزادى قلم است ؟ 


آيا هياهوى بين المللى كه در مورد سلمان رشدى به راه انداخته اندو بيان نمى كند كه واره هاى مقدسى همانند ازادى , 


دموكراسى , حقوق بشر, حرمت بيان و قلم و... همككى شعارهايى است براى تحت فشار قرار دادن كشورهايى كه سياست 


عودقان واننا سناسة انتعممان مناهمك نمى كدد» 
ديد كاه اسلام در مورد دم و كراسى 


در هر امرى بايد به متخصص و كارشناس آن رجوع نمود. به همين دليل ديدكاه اسلام شناسى را در اين موردمطرح مى كنيم 


كه در اعماق اقيانوس اسلام , غوّاصى نموذه است.,ْ يعنى ديد كاه حضرت امام خمينى (ره ) را. 
امام ره مى فرمايد: )١(.‏ 
و در جاى ديكر مى فرمايد: . و در مصاحبه با راديو تلويزيون هلند مى فرمايد: 


ممكن است دم وكراسى مطلوب ماو با دموكراسى هايى كه در غرب هست , مشابه باشد, اما آن دم وكراسى اى كه مامى خواهيم 


به وجود آوريم , در غرب وجود ندارد. دموكراسى اسلام , كامل تر از دم وكراسى غرب است )0 


بنابراين امام ره به عنوان يكك متفكر اسلامى و اسلام شناسى فقيهى كه صاحب نظر در معارف اسلام , است , اسلام را موافق 


دم و كراسى مى دانند و خود 


نيز آن را مى يذيرند, اما در مقام نقد و انتخاب , اين مفهوم را دجار تحول مى نمايندو مفهوم جديدى از آن ارائه مى دهد و لذا 


مى فرمايد: .(*07) 

امام (ره ) معتقد است دم وكراسى , حق طبيعى و فطرى انسان است و هيج كسى حق استبداد و ديكتاتورى ندارد:.(©) 
اما امام (ره ) مشروعيت و مبناى اين حق راو خدا و قوانين الهى مى داند و لذا مى فرمايد: .(0) 

ودر توضيح آن مى فرمايند: .(2) 


جهت مطالعه و آشنايى بيش تر به مفهوم و حدود آزادى و دموكراسى در اسلام به كتاب هاى زير مراجعه شود: ١اسيرى‏ در 
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؟ آشنايى با قرآن , ج " 

هر دو كتاب از شهيد مرتضى مطهرى ره است . 

(ياورقى ١.بيام‏ انقلاب , ج ؟ ص ٠٠١‏ (ناشر بيام آزادى ). 
(ياورقى ".بيام انقلاب , ج ١‏ ص ٠١١‏ 

(ياورقى ".همان و ص 1١88‏ 

(ياورقى ع.نوسازى جامعه از ديد كاه امام 

(ياورقى 0.همان . 

(ياورقى *.همان , ص ١88‏ 


ولايت فقيه يعنى جه و آيا با جمهوريت تضاد دارد؟ 


ولايت فقيه يعنى جه و آيا با جمهوريت تضاد دارد؟ 
باسخ 


وازه ولايت و و وامثال اين ها كه از ير استعمال ترين وازه هاى قرآن كريم است , به كونه اى كه در ١١مورد,‏ به صورت اسم 


و؟١١مورد‏ در قالب فعل در قرآن كريم آمده , ريشهء همهء آن ها است . معناى اصلى اين كلمه قرار كرفتن جيزى در كنار جيز 
ديكر است , به نحوى كه فاصله اى در كار نباشدمْ يعنى اكردو جيز آن جنان به هم متصل باشند كه هيج جيز ديكر در ميان آن 
ها نباشد, استعمال مى شود. به همين مناسبت اين كلمه در مورد قرب و نزديكى , دوستى , نصرت ويارى و تصدّى امرو 
تعرس اشاس اعنا رف ركف كاز تبلط ومعافق دركز واب فيل امفضال كدداست ا 


اما در اصطلاح , ولا-يت به معناى حكومت و تصدّى امر و سريرستى و صاحب اختيارى كارى يا امورى را داشتن است . به 
معناى حاكم مى باشد. حضرت امام مى فرمايد: .(؟) حكومت اسلام , حكومت قانون است . در اين طرز حكومت , حاكميت 
منحصر به خدا است و قانون , فرمان و حكم خدا است . قانون اسلام يا فرمان خدا, بر همهء افراد و بر دولت اسلامى , حكومت 


سيس امام مى فرمايد: جنان كه ييامبر اكرم #فرمود: 
الرسل >.(ع) 


بنابراين , ولايت فقيه , ولايت و حكومت فرد نيست , بلكه حكومت فقه و قانون الهى به مردم است و فقيه 


صرفاًكارشناس و متخصص در شناخت احكام الهى و مسئول اجراى آن است . 


امام خمينى ره مى فرمايد: حكومت اسلامى نه استبدادى است و نه مطلقه , بلكه مشروطه است . البته نه مشروطه به معناى 
متعارف فعلى آن كه تصويب قوانين , تابع آراى اشخاص و اكثريت باشد. مشروطه از اين جهت كه حكومت كنندكان در اجرا 
واداره و مقيد به يكك مجموعه شرط هستند كه در قرآن كريم و سنت رسول اكرم #معيّن كشته است . مجموعه شرط, همان 


احكام و قوانين اسلام است كه بايد رعايت و اجرا شود. ازاين جهت حكومت اسلامى است . 


اما آيا ولايت فقيه با جمهورى تضاد دارد؟ بايد ولا مشخص شود جمهوريت يعنى جه ؟ جنان كه در ياسخ سؤال جهارده كفته 
ايم ,. حكومت جمهورى حكومتى است كه قدرت و حق حاكميت آن ناشى از ميل و ارادهء كسانى باشد كه آن را انتخاب 
كرده اند, و جون اتفاق نظر همهء آحاد مردم درمسائل اجتماعى و بلكه در هيج موضوعى امكان يذير نيست , رأى اكثريت 
مردم ملاكك عمل قرار مى كيرد. 


ثانياً: بديهى و واضح است تشكيل حكومت اسلامى در جامعه اى امكان يذير است كه اكثريت مردم آن , مسلمان و خواستار 
اجراى احكام و قوانين اسلامى باشند, جنان كه تشكيل حكومت هاى ديكرى جون يهودى , مسيحى وسوسياليستى و... در 
كشورى ممكن است كه اكثريت مردم طرف دار آن ايدئولوزى و خواهان تشكيل حكومتى بريايهء احكام و قوانين آن مكتب 
مطلوب باشند. 


تشكيل حكومت اسلامى بر محوريت ولايت فقيه مذهب تشيع از ديكر مذاهب و مكاتب است . به بيان 


ديكر: ولا-يت فقيه در عصر غيبت به نيابت از امام زمان لايكى از ضروريات فقه شيعه است . صاحب جواهرويكى از اركان و 
اساطين فقهاى شيعه مى كويد: كسى كه ولايت فقيه را قبول نكند, طعم فقه را نجشيده و تذوّق نكرده است . 

امام خمينى ره فرمود: .(0) 

بنابراين , جكونه مى توان كفت كه اصل ولايت فقيه با جمهوريت , يعنى ملااك قرار كرفتن آراى اكثريت مردم تضاد دارد, در 
حالى كه اكثريت مردم ايران , مسلمان و داراى مذهب شيعه دوازده امامى هستند و طبعاً خواستاراجراى احكام و قوانين اسلام بر 
يايهء قرآن و فقه اهل البيت : هستند و آحاد مردم براى تحقق و اجراى آن جه قبل از بيروزى انقلاب و جه بعد از آن هر كونه 


مصائب و شدايد را تحمل نمودند و شكنجه ديدند و مجروح شدند وشهيد دادند و.... 


از سوى ديككره در جندين اصل از اصول قانون اساسى جمهورى اسلامى كه اكثرين نود و هشت درصد مردم به آن رأى دادند, 
ولايت فقيه به عنوان محور اساسى حكومت اسلامى ذكر شده است , از جمله در اصل ينجم : . 

امام خمينى ره فرمود: مجموعاء قوانين اسلام كه در قرآن و سنت آمده , توسط مسلمانان يذيرفته و مطاع شناخته شده است . 
اين توافق و يذيرفتن (مردم ) كار حكومت را آسان نموده و به خودٍ مردم متعلق كرده است . 


جون اين سؤال از شبهاتى است كه امروزه دشمنان حاكميت دين اسلام , با هزينه هاى زيادى آن را مطرح مى كنندتا اذهان 


جوانان ياكك دل را غبار الود نمايند, براى تبيين شفاف ترو به شيوه و 


كلام ديكرى اين سؤال را ياسخ مى كُوييم . 


مشهور ميان فقهاى شيعه از كذشته تا كنون اين بوده كه فقيه از سوى شارع مقدس به عنوان منصوب شده ومشروعيت از ناحيهء 
شرع مقدس تأمين شده است . به ديكر بيان : مشروعيت حكومت از ناحيهء شرع حاصل شده و شارع بوده كه به هر كسى كه به 
مقام فقاهت برسد و داراى عدالت باشد و قدرت ادارهء جامعه را داراباشد, ولايت اعطا كرده است . اما شخص واجد شرايط 
براى إعمال حكومت و ولايت , نيازمند مقبوليت از ناحيه عمردم است . اكر مردم او را نيذيرند, او عملا توانايى إعمال ولايت را 
نخواهد داشت . بنابراين مردم اكر فقيه را نيذيرند,عملاً فقيه در عين حالى كه ولايت دارد, نمى تواند إعمال حكومت كند, 
مانند معصومان : كه ما معتقديم به صورت خاص از ناحيهء خداوند نصب شده اند و در عين حال بسيارى از مردم جون با آن ها 
هماهنكى و همكارى نداشته اندنتوانستند اعمال ولايت كنند و حكومت تشكيل دهند واين امكان در خارج برايشان بيدا نشد, 
اما اكر مردم هماهنكى بيدا كردند, على بن ابيطالب /اتوانستند ادارهء امور را به دست بككيرند. اين جا ما معتقد نيستيم مردم 
بودندكه حكومت را به على /ادادند و به حكومت او مشروعيت بخشيدند, بلكه در واقع على “ادر موقع خانه نشينى وولايت 


داشت , ولى نمى توانست اين وللايت رادر خارج إعمال كند. 
امكان تحقق اين ولايت در خارج وجود نداشت و مردم زمينهء تحقق ولايت را فراهم كردند.(2) 


در روزكار غيبت جون فقها متعدد هستند, بنابر نظريهء همهء كسانى كه داراى سه شرط لازم 


يعنى فقهاهست , عدالت و قدرت و كفايت تدبير به ادارهء شئون جامعه باشند, ولايت دارند. 
وحدت ولايت و رهبريت 


و ليكن در مقام عمل و كاربرى نمى شود همه فقها در زمان واحد اعمال ولايت كنند. امام رضالارمود: .(/017) 


مديريت متعدد نه تنها جامعه را به سوى رشد و كمال و ييشرفت اجتماعى و تقويت ايمان واطاعت حق تعالى هدايت نمى كند, 
بلكه عامل توسعه و تعميم كناه و معصيت مى كردد. بر اساس روايات و مفاد آيهء شريفهء (6)در قانون اساسى راهى براى 


انتخاب شخص بيش 


بينى شده است كه هم . مردم با آراى خود, خب ركان را اتتخاب مى كنند و خب ركان منتخب جمهور مردم , كسى را كه 
صلاحيت براى رهبرى داشته باشد, تعيين مى كنند. كلام حضرت امام ره را حُسن ختام ياسخ قرار مى دهيم . امام مى فرمايد:. 
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(ياورقى ١.مرتضى‏ مطهرى , مجموعاهء آثار, ج اص 708 ١02‏ 

(ياورقى ".امام خمينى , ولايت فقيه و ص 6٠‏ 

(ياورقى ".همان , ص ©" 

(ياورقى .محمد رضا حكيمى و..., الحياه, ج ١‏ ص 7/0 

(ياورقى «.ولايت فقيه و ص ١١*‏ 

(ياورقى #.هادوى , هفته نامهء شماء ينج شنبه 18 بان عا ص / 

(ياورقى ".الحياه, ج 7 ص م8" 

(ياورقى 8.نحل (12 آيهء ”© 

(ياورقى 4.ييام انقلاب , ج ؟ ص ٠٠١١‏ ناشر ييام آزادى . 

آيا دموكراسى به جمهورى اسلامى ارتباطى دارد, كدام يك ديكرى را شامل مى شود؟ 
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يربيسسن 


آيا دموكراسى به جمهورى اسلامى ارتباطى دارد, كدام يكك ديكرى را شامل مى شود؟ 


باسخ 
شهيد مطهرى بيش از بركزارى انتخابات ؟١فروردين‏ 1708در يكك مصاحبه تلويزيونى به اين سوال ياسخ داده اند كه ما خلاصه 
اى از آن را براى شما مى نويسيم : 


در اين جا فقط شرط بلوغ سنى و رشد عقلى معتبر است , نه جيز ديكّر. به علاوه اين حكومت حكومتى موقت است ,م يعنى هر 
جند سال يكك بار تجديد مى شودمْ يعنى اككر مردم بخواهند, مى توانند حاكم رابراى باردوم يا احياناً بار سوم و جهارم - تا آنجا 


كه قانوا اساسى اجازه مى دهد- انتخاب كنند و در صورت عدم تمايل وشخص ديككرى را كه از او بهتر مى دانند, انتخاب كنند. 


اما كلمه اسلامى همان طور كه كفتم , محتواى اين حكومت را بيان مى كندمْ يعنى بيشنهاد مى كند كه اين حكومت با اصول و 
مقررات اسلامى اداره شود و در مدار اصول اسلامى حركت كند. به اين ترتيب , جمهورى اسلامى يعنى حكومتى كه شكل آن 


انتخاب رئيس حكومت از سوى عامه مردم است و محتواى آن هم اسلامى است .>)١(‏ 


وازاين جهت شيوه ها حكومت در آن اسلامى است . به اين نوع حكومت امروزه . 
(ياورقى ١‏ ييرامون انقلاب اسلامى , شهيد مطهرى . بحث جمهور اسلامى و ص /الا 
نظر اسلام درباره جايكاه رأى و انديشه مردم و اهميّت توسعه سياسى را بيان كنيد. 
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يربيسسن 


نظر اسلام درباره جايكاه رأى و انديشه مردم و اهميّت توسعه سياسى را بيان كنيد. 
باسخ 


نقش رأى و نظر مردم در حكومت اسلامى در دو جنبه قابل بررسى است: 
١-در‏ مشروعيّت بخشيدن به حكومت» 
عدر مل حنست د بخشيدن و محقق ساختن آن در خارج. 


مسلمانان درباره حكومت رسول خدا(صلى الله عليه و آله)متفق القولند و اجماع دارند كه مشروعيت حكومتٍ آن بزركوار 


نفشى نداردء»ولى در مقبوليت حكومت و تحقق آن در خارجءنظر مردم نقش تعيين كنئدة دارد. 


ييامبر اكرم(ص)با نيروى قهرى و زور و استبداد.حكومت خود را بر مردم تحميل نكردءبلكه مسلمانان از جان و دل با ييامبر 


بيعت كرده و حكومتش را يذيرفتنئد. 


در مورد مشروعيت حكومت امامان معصوء(عليهم السلام)اهل تسئّن عقيده مندند كه جز حكومت حضرت رسول(ص)هم 


مشروعيت هر حكومتى از طريق آرا و انظار مردم ثابت مى شود و هم مقبوليت آن. 


امَا اهل تشيع مى كويند:مشروعيت حكومت ائمه اطهار(ع)هم مثل حكومت نبى كرامى اسلام با نصب الهى است؛يعنى خداوند 
حكومت را به امامان معصوم واككذار نموده است و ييامبر اكرم در اين زمينه نقش مبلغ راايفا كردند.اما درمقبوليت بخشيدن و 
تحقق بيدا كردن حكومت امامان(ع)مردم نقش به سزايى دارند و تا وقتى كه از امام حمايت نكنند و دست بيعت به او 
ندهندءنمى تواند زمام امور را به عهده بكيرد.به همين خاطر امام على (ع)با اين كه حكومتش از سوى خداوند متعال مشروعيت 
داشته»ه اسال از دخالت در امور اجتماعى خوددارى كردند»جون با ايشان بيعت نكرده بودند. 


قرينا دوج كرايية دو عمد لرره عنض] تك رق ناا كر لتوااق ادحيي تابن يايو ها كبة ذا رمس جكر ف ااه 
خداوند توسّط امامان به فقهاى جامع الشرايط واكذار شده است. 


يس در عصر غيبت هم راى 


مردم در اصل مشروعيت دادن ولايت فقيه نقشى ندارد.آراى مردم تنها در تحقق بخشيدن و استقرار حكومت فقها در خارج 


نقش دارد| ؟5]. 


كفتنى است:مشروعيت و مقبوليت رياست جمهورىء.خب ركان رهبرى» مجلس شوراى اسلامى و شوراى شهر و...به دست مردم 
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است. 

مفهوم توسعه سياسى انتزاعى است كه بر حسب شاخصه هاى خود قابل تعريف هستند. 
شاخصه هاى عمده توسعه سياسى عبارت است از: 

١-افزايش‏ حق رأى و انتخاب آزاد. 

"-مشاركت بيش تر مردم در روندهاى سياسى. 

“-مشاركت مردم در هيأت ها و مراكز تصميم كيرى. 

*-تراكم منافع فزاينده توسّط احزاب سياسى. 

ه-آزادى مطبوعات و رشد رسانه هاى جمعى. 

9-كُسترش امكانات آموزشى. 

/ا-استقلال قوه قضابيه و حاكميت قانون. 

8-دنيايى كردن فرهنكك (سكولار). 

4-داشتن نيروهاى مسلح غير سياسى. 

يكك سرى ويؤكَى هاى مخل در روند توسعه سياسى وجود دارد كه برخى عبارتند از: 
الف)فساد سياسى به جهت منافع سياسى. 

ب)بت شدنءيا بت قرار دادن فرمان روايان. 

ج)تعظيم و تكريم ايدئولوزى رسمى و حاكم. 

د)تعهّد كارمندان به خط حزب حاكم. 


ه)مداخله خارجى در امور داخلى كشور. 


و)تظاهرات اعتراض آميز با استفاده از خشونت. 

ز)سركوبى ناراضيان. 

ح)سياسى شدن نيروهاى مسلح. 

ط)سوء قصدهاى سياسى[10]. 

در يكك نككّاه به شاخصه ها توسعه سياسى را مى توان به دو بخش "مشروعتت و كارآمدى "تقسيم نمود. 

مشروعيت يعنى جرا و به جه دليل كسى يا كسانى حق امر و نهى بر ديكران را بايد داشته باشند؟ 

هر جه ياسخ به اين يرسش ها دقيق تر و عقلانى تر باشد»حكومت از بعد مشروعيت بيش رفته تر و توسعه يافته تر است. 
از ديد كاه اسلام برترين ملاكك مشروعيت "حق الهى در امر و نهى و حكومت بر بندكان"است. 

نظامى كه مبتنى بر جنين ديد كاهى مشروعيت خود را بنا مى نهدءتوسعه يافته ترين نظام سياسى خواهد بود. 


بنابراين آن دسته از معيارها و آثار توسعه كه مستلزم كنار كذاردن منشأ الهى 


از حكومت و روى آورى به ملاكك هاى ديكر استءدر تعارض با اسلام و نظام اسلامى است و ابداً مورد قبول اسلام نخواهد 


بود. 


در بُعد كار آمدى كه به نوبه خود شامل شاخصه هايى جند از توسعه سياسى مى شود تفكر دينى اقتضا مى كند كه در 


جارجوب قوانين الهى مشى كنيم. 


به عبارت ديكر:آن جا كه شاخصه اىءيا بخشى از يكك شاخصه و حتى معناى شاخصه اى.مستلزم ناديده كرفتن احكام ثابت و 


قطعى اسلام است.حكم خدايى و قانون الهى مقدّم است و آن مورد, معارض و منافى با دين كنار كذاشته مى شود. 
به عنوان نمونه:يكى از شاخصه هاى توسعه سياسى»سكولاريزه كرد ن(غير دينى)معرّفى شده است. 


بقيناً جنين مؤلفه اى هركز مورد تأييد اسلام نخواهد بود و اسلام با جنين توسعه اى مخالف است.يا مثا اسلام با افزايش فعاليت 
هاى سياسى تا جايى موافقت دارد كه به وحدت ملى ضربه نرساند و كوششى براى بر اندازى حكومت نباشد؛يعنى با فعاليت 


بنابراين اسلام دينى است كه نه تنها با بيش رفت و توسعه در عرصه هاى كوناكون مخالف نيستءبلكه هر روز انسان را بهتر از 
روز قبل مى خواهد.منتها يبيش رفت را در جارجوب احكام و ارزش هاى دينى مى خواه دجون معتقد است سعادت دنيوى و 


اخروى از همين راه حاصل مى شود. 


نمونه عينى مُدّعاى ماء كشور اسبانيا (اندلس)در عصر حاكميت اسلام بر آن سرزمين است كه به اعتراف غربى ها اكر ميرائثى 
كه اسلام در اسيانيا بر جاى كذاشت نبود»غربى ها هنوز در حالت نيمه وحشى به سر مى بردند و هركز اين صنايع ييش رفته 


ا نصيب شان نمى شد. 


ص 


نكاهى كذرا به بيشينه 7ساله انقلاب اسلامى در 


يكى از مردمى ترين و سياسى ترين نظام هاى جهان معرفى كرده است. 


از دست آوردهاى انقلاب اسلامى مى باشد[/!7]. 


توضغه سياسى كا جا كه مضير يه كتار كذاكة و مقا الفى حكزية واروى اوردننبه كاك شاف ذيكر شوو عمصيف كر 
مستلزم ناديده كرفتن احكام ثابت و قطعى قانون الهى نباشد.مورد قبول و تأييد اسلام مى باشد و كرنه مورد يذيرش اسلام 


[1] آيت الله مصباح يزدىيرسش ها و ياسخ هاءج ١ص‏ ١7-١1ءبا‏ تلخيص. 
[10] آيت الله مصباح يزدىءيرسش ها و ياسخ هاءج .ص 38»ياورقى. 

[18] آيت الله مصباح يزدىءيرسش ها و ياسخ هاءج .ص 08. 

[70؟] آيت الله مصباحى»يرسش ها و ياسخ هاءج .ص 88. 


جرا اسم حكومت ما جمهورى اسلامى است؟ 
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يرسس 
جرا اسم حكومت ما جمهورى اسلامى است؟ 
ياسخ 


راه كارهاى متعددى براى كزينش اسم براى نوع حكومت ها وجود دارد: يكى از اين راه كارها آن است كه نظريه سازان و 
صاحبان انديشه براى حكومت اسم كذارى مى كنند؛ مثلا افلاطون حكومت آرمانى را جمهورى دانسته و اسم جمهورى را بر 


ل كصسفي تبروه اسك 


امروزه برخى از حكومت ها اكر با عنوان جمهورى ياد مى شوند» ريشه در همان جمهوريت افلاطون دارد. كر جه ساختار و 
مؤلفه هاى آن حكومت ها با جمهوريت افلاطون تفاوت دارد. يكى از راه كارهاى ديكر براى كزينش اسم و نوع حكومت ان 
است كه نخبكان جوامع و با الهام كيرى از حكومت هاى ارائه شده از سوى نظريه سازان» حكومتى را كزينش مى كنند كه با 
آداب» فرهنكك و سنت هاى جامعه خويش همسويى داشته باشد. حكومت اسلامى ايران نيز از قاعده جدا نبوده و اسم و نوع 


اكثريت قاطع (حدود98/) به آن رأى دادند. جمهوريت نظام يديده جديدى نيست كه از سوى امام ارائه شده باشد؛ زيرا 
حكومت جمهورى هم از سوى نظريه يردازان ديكر ارائه شده بود و هم در جهان سابقه داشت اما آن جه كه حكومت اسلامى 
ايران را از ساير حكومت ها متمايز مى كند محتوا و مؤلفه ها و شاخصه هاى آن است. 


امام اسم حكومت را جمهورى اسلامى كزينش نمود. حتى اجازه نداد كه يسوندهاى دم وكراتيكك, خلق و... بر آن اضافه كردد. 
كر جه برخى از نظريه يردازان براين باور بودند كه اسم حكومت ايران» جمهورى دموكراتيك و... كزينش كردد. امام فرمود: 


1 - 
من راى به 


جمهورى اسلامى مى دهم واز شما تقاضا دارم كه رأى به جمهورى اسلامى بدهيد. نه يكك كلمه كم ونه يكك كلمه زياد 
جمهورى اسلامى... آن ها كه در نوشته هايشان از جمهورى دم مى زنند» جمهورى فقطء يعنى اسلام نه آنهايى كه جمهورى 


دم وكراتيكك مى كويند. يعنى جمهورى غربى» جمهورى اسلامى نه".(1) 


جمهوريت نظام نوع و شكل حكومت را نمايش مى دهد كه در حكومت جمهورى به مردم سالارى دينى سخت توجه شده 
است. امام راحل عقيده دارد كه ستون فقران نظام ايران را مردم تشكيل مى دهند واين مردم بودند كه انقلاب كردند و نظام 
ديكتاتورى شاه ايران را ساقط كردندء از اين رو مردم جايكاه ويزه در ساختار حكومت دارد. امام عقيده دارد كه در ايران رأى 
مردم حكومت نبوده و ميزان رأى مردم استء از اين رو امام بارها به مردم سالاحرى در حكومت اشاره نمود؛ براين اساس» 
جمهورى نظام ناظر به جايكاه مردم در حكومت است. اسلاميت نظام نيز به آن معنا است كه محتواى نظام ايران بايد بر اساس 
دستوران شرع شكل كرفته و بايد بر اساس دستورات اسلام اداره و حفظ كردد. به عبارت ديكر در جامعه اسلامى كه اكثريت 
آن را مسمانان تشكيل مى دهندء لازم است قوانين اسلام در آن جامعه حاكميت داشته باشد,. يكى از اهداف مردم ايران از 
انقلا.ب اجرا و حفظ قوانين اسلام بوده و لازم بود حاكميت قانون اسلامى در ساختار نظام بيش مى شد. امام با كزينش اسم 
جمهورى اسلامى هم به جايكاه مردم در حكومت توجه داشت وهم به اسلاميت آن. امام باور دارد كه جمهوريت با اسلاميت 
نه تنها يارادكس و تضاد ندارد» 


بلكه مكمل يكديكرند؛ زيرا تمام آزادى هاى معقولء منطقى و شرعى در اسلام وجود دارد» يكى از شاخصه هاى حكومت 
جمهورى مردم سالارى است و مردم سالا-رى در برنامه و دستورات اسلام نهفته است و اسلام آزادى هاى معقول و منطقى را 
تأمين نموده است. از سوى ديكر امام عقيده دارد كه در جامعه اسلامى ايران به دليل اين كه اكثرريت قاطع آن را مسلمانان 
تشكيل مى دهندء نمى توان حكومت غير دينى و غير اسلامى ارائه نمود. مردم ايران اسلام را خواسته و بايد به خواست مردم 
توجه شود. يكى از شاخصه هاى مهم حكومت اسلامى ايران نيز در اسلاميت آن ظهور مى كند. 

بى نوشت ها: 


.1/8١ صحيفه نور» ج هم ص‎ -١ 


مفهوم "استبداد دينى" را از منظر آيات و روايات و شواهد تاريخى توضيح دهيد. 
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برسس 
مفهوم "استبداد دينى" را از منظر آيات و روايات و شواهد تاريخى توضيح دهيد. 
باسخ 


مفهوم اين سؤال روشن نيست. اككر سخن در اين است كه دين در مورد استبداد جه مى كويدء ياسخ اين است: دين به ويزه 
اسلام به عدل و اعتدال حكم مى كند. خداوند عادل است و بشر را به عدل فرا مى خواند واز هر كونه ظلم و ستم بيزارى مى 


جويك. 


خداوند هدف از بعثت بيامبران را اقامه عدل ياد كرده است: "لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب و الميزان ليقوم 
5 5 إلا 
الناس بالقسط )١(.‏ 


امام . ين(ع) براى اقامه عدل و نابودى استبداد نهضت رهايى بخش عاشورا را به راه انداخت. 


اكر سخن در اين است كه آيا از دين استبداد برمى خيزد ياسخ منفى است. خصلت دين به ويزه اسلام» استبداد ستيرق استت: 
امام على(ع) فرمود: ا استبد برأيه هلكك؛(؟) هر كه استبداد به رأى داشته باشد هلاءك مى شود". اسلام به رأى مردم و 


مشورت ارزش قائل شده و با انواع راهكارها در يى استبداد زدايى قدم برداشته افنت: 


كاهى اتفاق افتاده كه از دين سوء استفاده شده است. همانكونه كه در قرون وسطى از دين مسيحيت سوء استفاده شده و يا در 
جهان اسلام» حاكمان ستم ييشه بنى اميه و بنى عباسء از اين استفاده ابزارى بردند و مستبدانه به عنوان دين بر مردم ستم راندند. 


اين ها واقعيت هايى است كه در تاريخ وجود داردء ليكن از ماهيت دين بيرون است. 


اسلام به ذات خود ندارد عيبى هر عيبى كه هست از مسلمانى ماست 
١‏ حديده آيه 10. 


" - نهج البلاغه» حكمت .18١‏ 


جه فرقى بين نظام جمهورى اسلامى با حكومت اسلامى است؟ 
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يرسس 
باسخ 


از عنوان جمهورى اسلامى دو جيز فهميده مى شود: يكى جمهوريت كه اشاره به مشاركت و حضور مردم در صحنه هاى 
انتخابات دارد؛ و ديكرى اسلاميت كه بيانكر اين است كه حكومت بر اساس رهنمودهاى اسلام حركت مى كند. 


امَا عنوان '"حكومت اسلامى " از اين عنوان به دست مى آيد كه حكومت مى بايست بر اساس اسلام اداره شود و در مشروعيت» 
عملكرد و قوانين نظام مى بايست با رهنمودهاى اسلامى باشد. 


در مشروعيت حكومت از نككرش اسلام, فرقه ها و مذاهب اسلامى» ديد كاه هاى متعددى دارند كه به مقتضاى برخى از اين 


ديدكاه ها "حكومت اسلامى " با "جمهورى اسلامى " منطبق است و به مقتضاى برخى ديكر منطبق نيست. 
اكر مشروعيت حكومت را از طريق بيعت و رأى مردم قائل شويمء با جمهوريت منطبق است. 

اكر مشروعيت حكومت را از طريق نصب و بيعت مردمى قائل شويم» با جمهوريت منطبق است. 

اكر از راه نصب و بدون بيعت مردم قائل شويم» با جمهوريت منطبق نيست. 

نيز اكر راه قهر و غلبه نظامى را يككى از راه هاى مشروعيت حكومت بيذيريم» با جمهوريت منطبق نيست. 
سفارش مى كنيم به كتاب فقه سياسى» نوشته عميد زنجانى مراجعه نماييد. 


حكومت اسلامى با حكومت دموكراتيك جه تفاوت هابى دارند؟ 


حكومت اسلامى با حكومت دموكراتيكك جه تفاوت هايى دارند؟ 
باسخ 


اين دو نوع حكومت در برخى از اصول مشتركك بوده و در برخى از اصول و مؤلفه ها تفاوت دارند كه جهت رعايت اختصار به 


برخى از آن ها اشاره مى شود: 


يكم: يكى از تفاوت هاى مهم اين دو حكومت در ماهيت آن دو ظهور مى كند. ماهيت حكومت با يسوند "املا " مبلق بر 
خدا محورى بوده وحق حاكميت از آن خداوند مى باشد و قانون كذار خداوند است. يكى از اهداف مهم حكومت دينى 
حفظ و اجراى قوانين اسلامى و ارزش هاى آن است. زندكى سياسى» فردى و اجتماعى مردم نيز بر اساس دستورهاى اسلامى 
اداره شده و مسئولان حكومت وظيفه دارند قوانين اسلامى را اجرا نمايند. در انديشه سياسى اسلام ساختار حكومت به كونه اى 
تعريف شده است كه حق حاكميت مردم و نقش آفرينى آنان و جايكاه آن ها در مقبوليت حكومت. با بهره كيرى از آموزه 
هاى اسلامى شكل مى كيرد» و حقوق مردم نيز با رعايت قوانين الهى رعايت مى شود. از آن جا كه در جامعه دينى اكثريت را 
مسلمانان تشكيل مى دهند, و آن ها خواستار اجراى قوانين الهى هستند» اجراى احكام الهى با مردم سالارى منافات ندارد» زيرا 


در ساختار حكومت اسلامى رعايت حقوق همه شهروندان بيش بينى شده است. 


در حكومت دموكراتيكك دستورهاى دينى يا اصلا مدّ نظر نيست ويا كم رنكك هستند. آنجه دراين حكومت محوريت دارد 


مردم است و قوانين آن را نخبكان جامعه وضع مى كنندء وهر آنجه را كه مردم خواستند» وجاهت قانونى دارد. اكر جه بر 


خلاف حكم الهى 


باشد» هر جه را كه اكثريت مردم ببذيرند يا اكثريت قانون كذاران آن را تأييد و تصويب كنندء قانونى و لازم الاجرا است»ء اكر 


جه اين مسثئله غير اخلاقى» غير دينى و يا حتى غير انسانى باشد. 


كن ال تولفه ا هاى ميم خكوسة دمو كزانكة اعت عب ديق مورون 31 انك كلا عيرلا جكومة اديز كرا سك شكرفية 
لائيكك مى باشد. بر اساس تفاوت ماهوى اين دو نوع حكومت بود كه امام راحل(ره) در اوّل انقلاب در برابر آن ها كه ييشنهاد 
نمودند حكومت ايران حكومت دموكراتيكك باشد» مخالفت نمود و فرمود: "حكومت اسلامى ايران» جمهورى اسلامى است. نه 
يك كلمه زياد ونه يكك كلمه كمء كه جمهوريت نظام حكايتكر جايكاه مردمى آن و اسلاميت نظام بيانكر ماهيت دينى آن 
اشتىيكى از توسدد كان ون خصوص تفاوت حكومة دبتى با برك از حكومث هائ ديك مانت حكومت دمو كزاتيكك فى 
نويسد: "شعار اسلام» با شعار حكومت هاى بشرىء به ويزه غربى متفاوت است. شعار حكومت دينى و حكومت اسلامى» ييروى 
التعنق :اسك واشغار سكومك :ذم و كراص تيزوئ أذ “"اكدريت "محورص اسك در ايخ نظام (نظام اسلامى) هر حقى از ذات 


دوم: يكى از تفاوت هاى حكومت اسلامى و حكومت دموكراتيكك در معنا و قلمرو آزادى ظاهر مى شود. در آموزه هاى دينى 
آزادى هاى فردى و سياسى و ... با بهره كيرى از قانون الهى تعريئف شده و در جارجوب قوانين الهى مشروعيت بيدا مى كندء از 


آن هااز مصاديق آزادى به حساب آمده و آزادى هاى غير منطقى و غير معقول وجود دارد. تفاوت عمده اين دو حكومت در 
تفسير قلمرو آزادى موجب شده است كه برخى تصور كنند حكومت اسلامى با آزادى هاى فردى و سياسى و ... تعارض دارد. 
و حال آن كه واقعيت غير از ابن است؛ زيرا در حكومت اسلامى آزادى هاى فردى و سياسى و ... وجود داشته وهمكان ذر 


بهره كيرى معقول و منطقى از آن مجاز هستند. 


سوم: يكى از تفاوت هاى اين دو نوع حكومت در مشروعيت آن ها ظهور مى كند. نظريه يردازان حكومت دموكراتيك باور 
دارند كه مشروعيت حكومت با رأى اكثر مردم شكل مى كيرد و هركاه اكثر مردم كسى را به عنوان رئيس حكومت انتخاب 
نمودند» او حق حاكميت دارد؛ و حال آن كه در انديشه سياسى اسلام مشروعيت حكومت از سوى شرع به وجود مى آيد؛ يعنى 
خداوند است كه به رهبر حق حكومت مى دهد؛ و اككر رأى مردم و مقبوليت آن ها در شكل كيرى نظام و حفظ آن لحاظ شده 
استء با اذن شارع بوده واين مشروعيت در حقيقت بركشت به اذن الهى دارد؛ زيرا او به بندكان خويش حق تعيين سرنوشت 


داده است كه حكومت فقن نموده و با راهنمايى هاى آموزه هاى دينى حكومت تشكيل دهند. 
آيا اسلام اعتقادى به دمو كراسى دارد؟ 
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يربيسسن 


آيا اسلام اعتقادى به دمو كراسى دارد؟ 


باسخ 


دموكراسى(١)‏ واه اى يونانى است واز ريشه "06105" به معناى مردم و كراسيا "013113" يا "1360" به معناى 


حكومت اخذ شده و به معناى حكومت مردم مى باشد. 


براى اين وازه معانى كوناكونى نقل شده و يكك تعريف روشن و داراى حدٌ و مرز مشخص (كه مورد قبول همه باشد) وجود 
ندارد هر يكك از انديشمندان سياسى به فراخور يبيش فرض هاى فكرى خويش تعريفى ارائه داده اند» به همين خاطر ياسخ كويى 
به سؤال نيازمند تبيين دقيق معناى دم وكراسى و بيان حقيقت آن است تا بعد بتوان كفت كه اسلام با دم وكراسى توافق دارد يا 


نه؟ اككر دارد» با كدام قسم از آن موافق است. 


نويسند كان و انديشمندانى كه درباره دموكراسى بحث كرده اند» هر يكك به اعتبارى خاص و از زاويه اى به آن نككريسته و آن 
را به انواع و اقسامى تقسيم كرده اندء به طور مثال "ديويد هلد" يازذه مدل دم وكراسى را بيان مى داردء مانتدذ دم وكراسى 
كلاسيكك, دم وكراسى حمايتى» دم وكراسى تكاملى راديكال» دم وكراسى حقوقى و... "ساموثل هانتينكتون" امواج سه كانه براى 
دموكراسى بر مى شمارد كه هر كدام در زمانى ظهور نموده و "بر تراند راسل " شش نوع دموكراسى بيان نموده است.(1؟) يس 
مى بينيد كه در مورد دموكراسى معركه اى از آرا و انظار است كه بسيار با هم متفاوت مى باشد و كاه معانى متضاد بيان شده 


است. در بسيارى از مباحث مطرح شده در مورد دم وكراسى به اين تفاوت ها توجه كامل نشده است. عدم توجه عاملى براى 
كمراهى و تحليل هاى ناصحيح شده است. 
از ديككر سو در سيستم حكومتى اسلام» مردم و مسئولان داراى جايكاه كمرك ص ام طن و ع لانن همانند آزادى» 


جامعه مدنى و 


نيز كاملا تعريف شده مى باشد. با توجه به اين سخنان در مى يابيد كه ياسخ كويى به اين سؤال دشوار استء آن هم در مجال 
اندك» ولى با توجه به همه اين مسائل مى توان كفت: دم وكراسى يعنى حكومت مردم يا به تعبير ديكر مردم سالارى بدين معنا 


كه در امور حكومتىء اعم از قانونكذارى و اجراى قانون و ساير شؤون سياسى جامعه؛ مردم نقش داشته باشند. 
مراحل جند كانه اى بر دم وكراسى كذشته تا اين كه امروزه بدين شكل ظهور كرده است. 


مرحله اوّل: دموكراسى كلاسيكك: در حدود ينج قرن قبل از ميلاد در آتن (يايتخت يونان) به وجود آمد. از ويزكى هاى اين 
شيوه دخالت مستقيم مردم در امور حكومتى مى باشد. اين شيوه در يكى از شهرهاى يونان اجرا شد و بعد منقرض كرديد. شايد 
بتوان خاستكاه اوليه دموكراسى را از همين جا دانست. در اين شيوه همه مردم به جز برد كان و افراد زير بيست سال مى توانستند 
فر امور اشاس كين سينتب] شالك كد او تيوه غادوة بر آن كه تخالفت قاطتاته فلتوفانيو اتديقيقة ان زا به دتبال داشت 


در عمل مشكلات زيادى به بار آورد وازاين رو جندان دوام نيافت. 


مرحله دوم: با كسترش شهرها و بيجيده تر شدن مسائل اجتماعى» جون دخالت مستقيم مردم در تمام امور جامعه عملى نبود 
شكل ديكرى از دموكراسى به وجود آمد كه دراين شيوه دخالت مردم در حكومت به وسيله انتتخاب نمايند كان كوناكون 
صورت مى كيرد. اين شيوه امروزه در تمام كشورها واز جمله كشور ما اجرا مى شود. مردم با انتخاب نمايند كان مجلس 


شوراى اسلامى» شوراهاى اسلامى شهر و روستا و انتخاب رئيس جمهور و... در حكومت دخالت 


مى كنند. اين شيوه دراصطلاح "دموكراسى روشى" يا "متديكك" ناميده مى شود. اين روش مورد قبول اسلام مى باشدء البته با 
شرايطى» جرا كه اسلام براى حكام, قانون كذاران و مجريان قانون شرايطى را تعيين كرده است؛ بدين معنا كه مردم در انتخاب 


افرادى كه صلاحيت قانونكذارى و اجراى قانون را دارند» مشاركت جدى داشته باشند. 


در شيوه دم وكراسى روشى با استفاده از شيوه هاى دم وكراتيكك و مشاركت عمومى., جامعه اداره مى شود» ولى اصول و ضوابط 
كلى و محتواى قوانين را اسلام تنظيم نموده است. در اين قوانين مردم حق دخالت ندارند و در مورد مسائل شرعى و حلال و 
حرام نيز مجتهد جامع الشرائط اين كونه احكام را از متون دين استنباط مى نمايد» ولى در امور اجتماعى» نظر مردم محترم است 
و خداوند به بيامبر خويش دستور مى دهد كه "و شاور هم فى الأمر؛ با مردم به مشورت ببرداز"(”) يا "و أمرهم شورى بينهم؛ 
امور جامعه بايد به شورا واكذار شود".(6) بر اساس اين ديد كاه اسلامى معيارها توسط دين بيان شده و تشخيص و كزينش بر 
عهده مردم نهاده شده است و در مسائل سياسى» اجتماعى» فرهنكّى» اقتصادى و امنيتى» مردم با مشورت» شيوه صحيح و راهكار 
مناسب را در مسائل كوناكون بر مى كزينند. در اين ساز و كار جايكاه شرع و رأى مردم و فلسفه هر كدام كاملا مشخص است 


و دراين زمينه هيج كونه اختلافى بين انديشمندان اسلامى نيست. 


مرحله سوم: امروزه شيوه نوينى از دم وكراسى در جوامع غربى رايج مى باشد كه اين دم وكراسى به مثابه ايدئولوزى بر جوامع 


غربى حاكم مى باشد. در اين شيوه دين راز دخالت در امور سياسى و اجتماعى منع مى كنند و 


اجازه نمى دهند مجريان قانون در مقام اجرا صحبت از دين كنند. 
بالاتر از آنء در اين شيوه هيج كونه التزام و ياى بندى به قوانين دينى وجود ندارد. 


طبق اين تفسير دم وكراسى مساوى است با رزيم لائيك و سكولار؛ رزيمى كه به هيج وجه به دين اجازه نمى دهد كه در شؤون 
سانتى بو اتتفاقى دخالة داش عه باد بز اطق ابن سين مام قو ون تحكوعت (اعم از قالون كتدذارص :والجزا) اذ دين جذامن 
باشد؛ يعنى شرط دم وكراتيكك بودن سكولار و لاثيكك بودن است.(8) اكر هم دينى باشد» جنبه شخصى دارد ارتباطى بين دين و 
جامعه و سياست نيست و دين حق هيج كونه دخالتى در امور اجتماعى را ندارد. دين مرجع انسان در امور شخصى مانند نماز و 


روزه استء ليكن در حكومت و سياست معيار مشروعيت قانون» رأى مردم, يا رأى اكثريت است. 


بر اساس رأى اكثريت مردم مى توان زشت ترين و يليدترين امورى را كه بر خلاف دين و فطرت انسانى است» تصويب نموده و 
به اجرا در آورد اككر جه واقعاً و حقيقتاً رأى اكثريت در بسيارى موارد وجود ندارد» مثلاً ازدواج با هم جنس و ثبت رسمى آن 
در برخى كشورهاى غربى و قانون سقط جنين كه كليسا با آن مخالفت نموده است. 


ايخ شيوه دم وكراسىء, كه امروزه سايه سنكين آن بر جوامع غربى كسترانيده شدهاستء با وجود اين كه انديشمندان آن» هر 
كونه ايدئولوزى را آفتى براى بشريت مى دانند؛ اما همين دموكراسىء نزد آنان (با همين تفسير جديد) به منزله ايدولوزى در 


آمده اسيت» 
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اين شيوه دم و كراسى در تضاد مسلم و قطعى با دين قرار دارد. جرا كه با توجه به جامعيّت اسلام اين 


نكته بايد دقت شود كه اسلام علالوه بر برنامه هاى دقيق براى سعادت فردىء در بردارنده برنامه و اصول جامع اقتصادىء 
اجتماعى» سياسى» فرهنكّى و... مى باشد و دين مختص مسجد و كوشه منزل نيستء بلكه در صحنه زندكى اجتماعى نيز حضور 
كامل دارد. دموكراسى در قانون كذارى بدين معنا است كه بدون توجه به دين و با توجه به رأى اكثريت مردم (20/ به اضافه 
يكك) هر قانونى معتبر بوده و رسمى و واجب الاتباع مى باشد» كرجه خلااف نص قرآن و بر خلاف سيره علمى و عملى 


معصومين (ع) باشد اما هر كز اسلام جنين قانون كذارى را نمى يذيرد. 


مجموعه سخنان ه ركز بدين معنا نبيست كه همه دستاوردهاى دم وكراسى مردود استء بلكه دم وكراسى روشى مورد تأييد دين 


مى باشد. 


يكى از معايب ديكر ليبرال دم وكراسى حاكم بر غرب» يشت نمودن به معنويت و اخلاسق و دورى از خداوند است. اين نوع 


دم وكراسى خدازدا و خداكريز مى باشد. اين معايب در دكترين اسلامى وجود ندارد. 
امام خمينى معمار انقلاب مى فرمايند: 


"رزيمى كه به جاى رزيم ظالمانه شاه خواهد نشستء رزيم عادلانه اى است كه شبيه آن رزيم در دموكراسى غرب نيست و 
بيدا نخواهد شد. ممكن است دم وكراسى مطلوب ما با دم وكراسى هايى كه در غرب هستء مشابه باشد؛ امّا آن دم وكراسى اى 
كه ما مى خواهيم به وجود آوريم» در غرب وجود ندارد. دموكراسى اسلام كامل تراز دموكراسى غرب است...(2) حكومت 
جمهورى اسلامى مورد نظر ما از رويه ييامبر اكرم(ص) و امام على(ع) الهام كرفت و متكى به آراى عمومى ملت مى باشد و نيز 


شك حكربيك با مرجع يه آراف ماع اين جواعلة كردي 

بياداشين سكوفت جمهورق اسلافى ميقى بر ضنوابط اسلام و متككى بر آراى ملت".(/0 
دموكراسى ليبرالى غرب داراى ايرادات ديكرى نيز مى باشد كه در حوصله اين مقال نمى كنجد. 
براى اطلاع بيشتر به كتب زير رجوع شود كه ما دراين نوشته از برخى بهره برده ايم: 

-١‏ فلسفه سياستء مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره). 

دولا نت أت اللجترادي امل 

- فصلنامه علوم سياسى» مؤسسه 1 موزش عالى باقر العلوم(ع)» سال ششمء شماره ؟5؟. 
بى نوشت ها: 

.١‏ /إ2706130ع0. 

؟. فصلنامه تخصصى علوم سياسىء شماره 57 مقاله الكوهاى دموكراسى. 
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ع. شورى (87) آيه 3/8. 
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نقش مردم در حكومت اسلامى جيست ؟ 

برسش 


نقش مردم در حكومت اسلامى جيست ؟ 


باسخ 


نقش مردم در دو جنبه قابل بررسى است : يكى در مشروعيت بخشيدن به حكومت اسلامى وديكرى در عينيت بخشيدن به آن . 
به ]فاق نقد هيداكيا نان مقترو عيت حكواينة' زول اللاضيلكى' الله عليه و لماز شوق سسكا مسال نود ادك ل طحق 
حكومت را به ايشان عطا فرمود و راى و نظرمردم هيج نقشى در مشروعيت حكومت آن حضرت نداشت . ولى در تحقق 
حكومت يبامبر صلى الله عليه و آله نقش اساسى از آن مردم بوده , يعنى آن حضرت با يكك نيروى قهرى حكومت خويش را بر 
مردم تحميل نكرد , بلكه خود مسلمانان از جان و دل با ييامبربيعت كرده , با رغبت حكومت نبوى را يذيرا شدند . كمكهاى بى 
دريغ مردم بود كه باعث تحكيم يايه هاى حكومت ييامبر كشت . در مورد مشروعيت حكومت امامان معصوم عليهم السلام ميان 
اهل فتن وشيعان الاق نظز وجود دار اهل تسن بر ابن عقيده اند كه حكومك هر كس 'بجل:رسول الله ل اللداعليه 
و آله - با راى مردم و بيعت آنان مشروعيت مى يابد . آنها معتقدند اكرمردم با حضرت على عليه السلام بيعت نكرده بودند , 
حكومت آن حضرت نامشروع بود . ولى شيعيان معتقدند مشروعيت حكومت ائمه معصومين عليهم السلام با نصب الهى است 
ويعنى خداى متعال است كه حق حكومت را به امامان معصوم عليهم السلام واكذار كرده است , و ييامبر اكرم نقش مبلغ را در 


اين زمينه داشته اند . ولى در تحقق بخشيدن به حكومت ائمه عليهم السلام 


بيعت و همراهى مردم نقش اساسى داشته است ١‏ از اين رو على عليه السلام با اينكه از سوى خدا به امامت و رهبرى جامعه 
منصوب شده بود وحكومت ايشان مشروعيت داشت ولى ١8‏ سال از دخالت در امور اجتماعى خوددارى كرد وزيرا مردم با 
ايشان بيعت نكرده بودند . ايشان با توسل به زور حكومت خويش را برمردم تحميل نكرد . در مورد ديكر ائمه نيز همين سخن 
درست است . حكومت اسلامى در عصر غيبت درباره حكومت در زمان غيبت معصوم بايد كفت :از آنجا كه در نظر اهل تسنن 
زمان حضور امام معصوم عليه السلام با زمان غيبت تفاوتى ندارد - زيرا آنها امامت بعد از بيامبر را آن كونه كه در شيعه مطرح 
است قبول ندارند - مشروعيت حكومت با راى مردم است ,م يعنى سنى ها معتقدند با راى مستقيم مسلمانان يا تعبين خليفه قبلى 
ويا با نظر شوراى حل و عقد حكومت يكك شخص مشروعيت مى يابد . فقهاى شيعه - به جز معدودى از فقهاى معاصر - بر اين 
باورند كه در زمان غيبت , ( فقيه ) حق حاكميت دارد و حكومت از سوى خدا به وسيله امامان معصوم عليهم السلام به فقها 
واكذار شده است . يس در زمان غيبت - مشروعيت حكومت از سوى خداست نه از سوى آراى مردم . نقش مردم در زمان 
غيبت فقط عينيت بخشيدن به حكومت است , نه مشروعيت بخشيدن به آن . برخى خواسته اند نقش مردم در حكومت اسلامى 


ةروز مان قيمت حو يريركة :تر كشو عازاين وو كفته اند اتبحهدان 


سوى خدا توسط امامان معصوم عليهم السلام به فقهاواكذار شده , ولايت عامه است ,م يعنى نصب فقها همانند نصب معصومان 
براى حكومت وولايت نيست , زيرا نصب امامان به كونه اى خاص و معين بوده است فقها به عنوان كلى به ولايت منصوب شده 
اند و براى معين شدن يكك فقيه و واكذارى حكومت و ولايت به اوبايد از آراى مردم كمكك كرفت م يس اصل مشروعيت از 
خداست , ولى تعيين فقيه براى حاكميت به دست مردم است . اين نقش افزون بر نقشى است كه مردم در عينيت بخشيدن به 
حكومت فقيه دارند . در مقام نقد و بررسى اين نظريه بايد كفت : يا مقصود كوينده اين است كه در زمان غيبت حكومت فقيه 
مشروعيتى تلفيقى دارد , بدين معنا كه مشروعيت ولايت فقيه به نصب الهى و نيز راى مردم است ,م و به تعبير ديككر : راى مردم 
همراه با نصب الهى جزءتعيين كننده براى مشروعيت حكومت فقيه است , و يا اينكه مقصود اين است كه عامل اصلى مشروعيت 
حكومت فقيه در زمان غيبت , نصب الهى است . ولى خداوند شرط كرده است تا آراى مردم نباشد فقيه حق حاكميت ندارد ,م 
يعنى راى مردم شرط مشروعيت حكومت فقيه است نه جزء دخيل در آن . به هر صورت كه بخواهيم نظر مردم را در مشروعيت 
دخالت بدهيم , بااين اشكال مواجه مى شويم كه آيا حاكميت حق مردم بود تا به كسى واكذار كنند ؟ بيشتر كفتيم حاكميت 


اكر نظر مردم در مشروعيت حكومت دخالت داشته باشد , بايد هر زمان كه مردم نخواستند فقيه حاكم باشد , حكومت او 
نامشروع باشد , ولى كفتيم كه فقيه در زمان غيبت حق ولايت دارد اين حق با موافقت مردم تحقق عينى مى يابد . افزون بر اين 


لازم مى آيد كه در صورت عدم موافقت مردم , جامعه اسلامى بدون حكومت مشروع باشل . 
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برس 


آيا اين احتمال وجود ندارد كه در صورت بركزارى انتخابات مجدد مردم به جمهورى اسلامى راى ندهند ؟ 
باسخ 


قبل از يرداختن به ياسخ , توضيحى درباره احتمال ضرورى است . احتمال به معناى عام امرى است كه در هر جا راه دارد . مثلا 
در اتاقى كه شما به استراحت يرداخته ايد , احتمال هست سقف آن فرو ريزد , يا اكر براى اصلاح سر و صورت به آرايشكر 
مراجعه مى كنيد , احتمال دارد آرايشكر دجار جنون شده , به جاى اينكه با تيغ موهاى زير كلوى شما را اصلاح كند , ركك 
كردنتان را قطع نمايد نمى توان كفت اين احتمالات وجود ندارند , ولى اين احتمالات بسيار ضعيف است . شكى نيست هيج 
عاقلى به جنين احتمالاتى وقعى نمى نهد و آنها را سفيهانه و غير عاقلانه مى شمارد . كاهى يكك احتمال ,و قراين و شواهدى دال 
بر صحت دارد . اين كونه احتمالات را( عقلايى ) يا ( احتمال به معناى خاص ) مى ناميم . خردمندان به جنين احتمالاتى ترتيب 
اثر مى دهند و آنها را در زندكّى بعيد نمى دانند . مثلا اكر كسى در سقف اتاق شكافهايى مشاهده كند , احتمال عقلايى مى 
دهد سقف فرو ريزد و ازاين رو به بنامراجعه مى كند , تا آن را تعمير كند . با توجه به اين توضيح , مى توان به سئوال جنين 
ياسخ داد :احتمالى كه در سئوال مطرح شده , احتمال عقلايى نيست , بلكه احتمال به معناى عام است ,م يس جواب دادن به اين 


احتمال , لزومى ندارد . ممكن است كسى 


يافشارى كند و بككويد : در مسائلى مانند تعيين نوع حكومت , هر جنداحتمال ضعيفى وجود داشته باشد لكن جون محتمل بسيار 
اهميت دارد بايد به آن ترتيب اثر داد م ولى خواهيم كفت : اين احتمال در مورد هر نظام و حكومتى وجود دارد . فرض كنيد 
كسى بكنويد : اككر در آمريكا انتخابات بركزار شود , مردم نظام دو حزبى كنونى را نمى يذيرند , يس بايد رفراندوم بركزار 
شود . آيا فقط بااين احتمال مى توان انتخابات مجدد بركزار كرد ؟ آيا تاكنون در كشورى - با هر شكل از حكومت - 
انتخاباتى به صرف احتمال و ادعا انجام شده است تا نظام جمهورى اسلامى هم جنين كند ؟ اكر اين ادعا را بررسى كنيم مستلزم 
تالى فاسد مهمى است ,م توضيح آنكه :اكر مردم با انتخابات آزاد نماينده اى را بركزينند و يس از ككذشت زمان اندكى احتمال 
داده شود راى دهند كان از نظر خويش بركشته اند , بايد تقاضاى تجديدانتخابات بشود ؟ همين احتمال در مورد انتخابات 
رياست جمهورى , اعضاى شوراى شهر , شهرداران ومسوولان ديكرى كه در نظامهاى مختلف از طريق انتخابات بركزيده مى 
شوند , نيز مطرح مى شود . اككر در انتخابات به صرف احتمال تغيير نظر و راى مردم - كه در هيج زمانى منتفى نيست - 
انتخابات مجدد بركزار كردد , كار دولتها و حكومتها فقط بركزارى انتخابات مى شود آيا جنين امرى در دنيا يذيرفته است ؟ 
مشروعيت نظام و راى مردم بايد توجه كنيم انتخابات و مراجعه به آراى مردم ازديدكاه عقيدتى ما هيج كاه مشروعيت آور 


ننست .و تا 


با منفى شدن آراى عمومى , مشروعيت نظام باطل كردد . كواينكه آراى مثبت و موافق مردم , عامل تحقق حاكميت دينى است 
م يعنى اكر مردم موافق نباشند , حاكميت دينى برقرار نمى كردد , جرا كه جنين حاكميتى با قهر وغلبه تحقق نمى يابد . 
انتخابات از نظر ما دو فايده دارد م يكى اينكه با ب ركزارى آن و توجه به آراى مردم , آنها خود را در ايجاد حكومت دينى سهيم 
خواهند دانست ,و در نتيجه بيشتر و بهتر در حمايت از نظامى كه به دست خودشان تحقق يافته ومى كوشند , و آنكاه آرمانهاى 
مهم حكومت دينى تحقق مى يابد . فايده ديكر اين است كه امام راحل قدس سره - بنيانككذار اين نظام الهى - با تاكيد بر 
راه مستبد جلوه دهند , ولى هنكامى كه آراى مردم در اين نظام مورد احترام و اهتمام باشد , حربه مخالفان از كار خواهد افتاد . 
نظامهايى كه مشروعيت خويش را وامدار آراى مردم مى دانند , و به زعم سردمداران آنها هميشه بايد آراى عمومى به نفع آنان 
باشد , تا مشروعيت شان محفوظ بماند , هيج كاه بااحتمال تغيير در آراء مردم به انتخابات جديد مبادرت نمى كنند , و تاكنون 
كسى به آنها اشكالى نكرده است با اينكه به نظر مى آيد اين اشكال به صورت جدى , متوجه آنان است ,م ولى وقتى مشروعيت 
نظام اسلامى به حكم الهى است - نه آراى مردم -ضرورتى 


ندارد كه به صرف اين احتمال ضعيف مساله انتخابات مجدد را ييش كشيد . 


آبا دموكراسى غربى ,و در جامعه اسلامى مى تواند اجرا شود ؟ 


3 


برسس 
آيا دموكراسى غربى , در جامعه اسلامى مى تواند اجرا شود ؟ 
باسخ 


در ابتدا ببينيم دموكراسى , به جه معناست و جككونه در غرب به وجود آمد . دموكراسى به معناى حكومت مردم بر مردم يا ( 
مردم سالارى ) است . دم وكراسى جديددر غرب , هنكامى شروع شد كه متدينين غربى متوجه شدند آثينى كه به نام مسيحيت 
دردست آنهاست , كارآيى و قابليت آن را ندارد كه در تمام جنبه هاى زندكى انسان بويزه در زندكى اجتماعى نقش داشته 
باشد و قانونكذارى نمايد . از اين رو مشكل رابدين كونه حل كردند كه حوزه كاريرد دين و حكمرانى خدا محدود به زند كَى 
فردى انسان و حِكونككّى رابطه او با خدا باشد . آنها حاكميت دين را در مسائل اجتماعى وسياسى نيذيرفتند به عبارت ساده تر , 
دين كارش اين شد كه بككويد : نماز بخوان ,دعا بكن م توبه و مناجات بنما م و اما اينكه بكويد حكومت جككونه بايد باشد 
وسياست جيست , قضاوت كدام است و يا نظامهاى ارزشى جامعه بر جه مبنايى است , ربطى به دين ندارد و به صلاح خداست 
كه دراين مسائل مهم بشر دخالت نكند بدين ترتيب دنياى غرب , تكليف خود را با دين مسيحيت كه تحريف شده بود ه روشن 
كرد و در مسائل سياسى و اجتماعى و اقتصادى خيال خود رااز خدا راحت كرد . آنككاه اين مساله براى غربيها مطرح شد كه 
يس از كرفتن حكومت از دست خدا ,و آن رابه جه كسى بسباريم ؟ متفكران غربى به دو راه حل رسيدند : نخست آنكه 


دست يكك نفر سيرده شود واو مطابق ميل خود با مردم رفتار كند اين شيوه را ( ديكتاتورى )ناميدند . راه حل دوم : آنكه 
حكومت را به دست مردم بسيارند م مردمى كه بالغ هستند ومى توانند مصلحت و مفسده خود را تشخيص دهند و مطابق با راى 
خود , قانون وضع كنندو يا هرجه را دوست دارند تصويب كنند يا تغبير دهند . براساس اين نظريه , ملاءكك خوب وبد,و 
خواست مردم است . خوب و بد مفاهيمى اعتبارى اند كه تابع سليقه مردم اند و ما در عالم واقع و در حقيقت , خوب و بدى 
نداريم . اكر مردم يكك روز كفتند فلان عمل خوب است , آن عمل خوب مى شود , ولى نه براى هميشه , بلكه تا وقتى مردم 
بخواهند , اكر روز بعد كفتند : همان عمل بداست , آن كار بد مى شود باز هم نه براى هميشه . بنابراين , ما خوب و بد حقيقى 
وعينى نداريم , اينها مفاهيمى اعتبارى و ساخته و يرداخته خود مردم اند , غربى هااين شيوه را كه متكى بر راى مردم بود , 
دم وكراسى ناميدند . هنكامى كه آنها حل مشكل حكومت را منحصر در اين دو راه يافتند , به اين نتيجه رسيدند كه حكومت 
دموكراسى و آزاد بر حكومت فاشيستى و ديكتاتورى رجحان دارد . آنها يكدل و يكصدا شدند وفرياد زدند : درود بر 


دم و كراسى درود بر آزادى و بدين ترتيب دموكراسى در دنياى غرب رواج يافت و روز به روز بر ارج و قرب آن افزوده كشت , 


تا آنجا كه هم اكنون به عنوان ارمغان دنياى غرب به كشورهاى ديككر صادرشده , در مملكت ما نيز شعار برخى از روشنفكر 
نماها كرديده است . غافل از آنكه دموكراسى غربى , زاييده تفكر جدايى دين از سياست است و هيج كاه نمى تواند بااسلام 
همسو كردد . زيرا همان كونه كه بيان شد م در غرب ابتدا فرض كردند دين نبايد در عرصه مسائل حكومتى و سياسى دخالت 
كند , آن كاه ناجار شدند حكومت را به دست مردم بسيارند , تا كرفتار ديكتاتورى نشوند . دليل ناسازكارى دموكراسى غربى 
با اسلام اما آيا مسلمانان هم ناجارند جنين كارى بكنند ؟ آيا اسلام مانند مسيحيت تحريف شده است كه نتواند درباره مسائل 
اجتماعى و حكومتى و بين المللى نظر دهد و حكم كند ؟ اككر اسلام مانند مسيحيت بود , ما دم وكراسى را روى جشممان مى 
كذاشتيم و باغربيها همدل و همنوا مى شديم , اما هركز اسلام همجون مسيحيت نيست , بدون ترديداسلام به تمام جنبه هاى 
زندكى بشر عنايت دارد و متن قرآن و سنت ييامبر صلى الله عليه و آله وسيره ائمه اطهار عليهم السلام سرشار از دستورات 
اجتماعى و حكومتى است . آيا جنين اسلامى به ما اجازه مى دهد فقط در مسائل فردى بنده خدا باشيم و درمسائل اجتماعى 
بنده مردم ؟ آيا اسلام به ما اجازه مى دهد فقط در مسائل نماز وروزه و زكات و مانند اينها به سراغ خدا برويم , اما در مساله 


حكومت و سياست معيار مشروعيت قانون را راى مردم بدانيم ؟ بهتر است روشنفكران جامعه ما , ابتدا اسلام را 


به درستى بشناسند , آن كاه اندكى تامل كنند آيا اسلام با دموكراسى غربى قابل جمع است , آن كاه شعار دهند مامسلمانيم و 


در عين حال دمو كراسى غربى را مى خواهيم 
آيا حكومت اسلامى حكومت فردى است يا حكومت اكثريت مردم ؟ 


3 


برسس 
آيا حكومت اسلامى حكومت فردى است يا حكومت اكثريت مردم ؟ 
باسخ 


حكومت اسلامى , حكومت انسانى است كه در آن حقوق همه افراد اجتماع و ضعيف و قوى وغنى و فقير و آزاد و حر و زن و 
مرد و فرد و جمع و بعض , رعايت شده است . از اين رو نه حكومت فردى استبدادى است كه بر اساس هواى نفس و اميال يكك 
فرد حاكم استواراست , نه حكومت اكثريت است كه بر اساس اميال و خواسته هاى اكثريت مردم است و نصف به علاوه يكك 


مردم را راضى و خشنود مى كند و حقوق نصف منهاى يكك را ناديده مى كيرد . 
ميزان سازكارى دموكراسى و دين جقدر است ؟ 


ير يسن 
باسخ 


براى ورود به هر بحث , در ابتدا بايد مفردات آن بخوبى روشن شود . وازه دموكراسى - كه از آن به ( مردم سالارى ) نيز تعبير 
مى شود - همجون وازه آزادى ,و توسعه و,جامعه مدنى و ٠٠١0‏ تعريف روشنى ندارد و مفهومى شناور و لغزنده را تداعى مى كند 
. بايد مقصود خود رااز دموكراسى مشخص كنيم و به تعريف مشتركى از آن دست يابيم وسيس آن را با دين بسنجيم , تا به 
نتيجه درستى برسيم . اككر مراد از دم وكراسى آن باشد كه هر قانونى را مردم وضع كردند , معتبر و لازم الاجراست و بايد محترم 
شناخته شود , جنين مفهومى قطعا با دين سازكار نيست . زيرااز نظر دين حق حاكميت و تشريع مختص به خداست 7[ ان 
الحكم الا لله ]. (١-1١)فقط‏ خداست كه همه مصالح و مفاسد انسان و جامعه را مى شناسد و حق قانونكذارى وتصميم كيرى 
براغ اتسانا را دارىى اتبناتها بابد در مظان امو فى اليى وقر ايخ اذى و قاط يروس قرس اتبردار حى عقون و عبرا عافد يرا 
عبوديت خداوند ,عاليترين درجه كمال است و اطاعت از فرامين الهى سعادت آدمى را تامين مى نمايد . بنايراين دم وكراسى و 


خاضع و مطيع باشيم , فرمان خداست نه راى مردم . بنابراين , اكر مردم كشورى در وضعيتى خاص بر امر نامشروعى توافق 
نمايند 


و راى دهند - جنان كه در برخى از كشورهاى غربى اين كونه است - در جنين موقعيتى قطعافرمان دين مقدم است , زيرا حكم 
خدا بر تشخيص مردم رجحان دارد . اككر راى مردم رابر حكم خدا ترجيح دهيم , عملا خدا را نيرستيده ايم و تابع فرمان او نبوده 
ايم وربوبيت تشريعى خداوند را زيريا كذاشته ايم , كه اين عمل با توحيد منافات دارد . دموكراسى غربى به معناى بى نيازى از 
احكام دين و بسنده كردن به آراى جمعى است ,و اين دقيقا سرييجى از اطاعت يرورد كار به شمار مى آيد . اهميت دادن به 
راى مردم در مقابل حكم الهى , روكرداندن از توحيد و يذيرش شرك جديد دنياى معاصر است , كه بايد با اين بت يرستى 


جديد مبارزه شود . 


تعبيرى با دين مخالفت ندارد . در قانون اساسى اين معنا - بروشنى - تاييد شده و مقصود امام امت كه فرمودند : ميزان راى 
مردم است وبدون ترديد همين بوده است إ نه آنكه هر جه مردم خواستند - حتى اككر مخالفت حكم خدا باشد - ارزش و اعتبار 
دارد . ميزان , راى مردم است تا زمانى كه از قوانين الهى خارج نشود و با مبانى شرع مخالفتى نداشته باشد مٌ در غير اين صورت 
و راى مردم ارزشى ندارد . آيه شريفه |[ و امرهم شورى بينهم ] (1-1) به اين معنا نيست كه مردم در همه جيزمى توانند نظر 


بدهند و حلال و 


حرام خدا را با شور و كفتكو تغيبر دهند م بلكه طبق آيه شريفه [ و ما كان لمومن و لا مومنه اذا قضى الله و رسوله امرا ان يكون 
لهم الخيره من امرهم ] (1) در احكامى كه از سوى خدا و ييغمبر صادر شده است , مومنان هيج اختيارى در دخل و تصرف 


ندارند . 


آيا نظام دموكراسى و حكومت مردم بر مردم با اسلام سازكار است؟ 


3 


ير سس 
ياسخ 


اصولاً نظام دم وكراسى و حكومت مردم بر مردم با شرايع ابراهيمى و توحيدى» خصوصاً اسلام كه ابعاد كوناكون توحيد را شرح 
بسط داده و دعوت توحيديش خالص و دوراز شائبههاى شرك در اختيار بشريت قرار دارد»ء منافات دارد و قبول اين كونه 
رزيمها با قبول سائر نظامات اسلام مثل تلفيق بين شركك و توحيد است. بين حكومت خدا بر مردم و حكومت مردم بر مردم 
همان فاصله است كه بين حكومت خدا بر مردم و حكومت شاه بر مردم است 


حكومت انتخابى يعنى جد؟ آيا اسلام با حكومت انتخابى موافق است؟ 


3 


برسي 
حكومت انتخابى يعنى جه؟ آيا اسلام با حكومت انتخابى موافق است؟ 
باسخ 


اين حكومت به اصطلاح حكومت مردم بر مردم است و مبنايش اصالت خود انسان و جدا بودن سياست از روحانيت و دين از 
دنيا استء در مقابل نظام اسلام و امامت كه مبنايش اصالت حكومت «لله» و جدا نبودن روحانيت از سياست و دين از دنيا و 


قازوق المح عدا ابت 


اساس اين نظام اين است كه «دين»» قانون عقيده» سياست» حكومت و نظام, اخلاق, اقتصاد و برنامه هاى روح و جسم وفرد و 


اجتماع است. بنابراين» نظام دم وكراسى و انتخابى به آن معناى مطلقى كه در غرب دارد و به قوه مقننه و قضائيه و مجريه تقسيم 


مى شود و هيج شرطى ندارد از نظر اسلام قابل قبول نيست. 


بنابر اين» دم و كراسى با توجه به ماهيت آن. اصالت اسلامى ندارد و اكر در بعض كلمات ديده مى شود كه بر شورى يا بيعت 
استدلال شدهة با ملاحظةه بياناث ديكر كه در آتها بالصراحه اين مبدأ رد شده استء بطور مماشات و جدل و براى اقناع و اثبات 
حقائيت» حتى طبق راى و عقيده طرف است و الا در اسلام غير از نظام امامت نظام ديكرى مطرح نيست كه امتداد زمامدارى و 
ولايت بيغمبر است و همانكونه كه در حيات بيغمبر غير از زمامدارى آن حضرت نظام ديكرى قابل طرح نبود بعد از بيغمبر نيز 
همان نظام و همان ولاابت ادامه مى يابد. 


معايب دم و كراسى جيست؟ 


اول اين است كه جون بر مبناى اصالت رأى خود انسان و عدم تعبّود دينى وعدم اعتماد به رهنمودهاى الهى استء يشتوانه 
وجداتى وحقبلض ندارد وعصاق تست كه راق دغقد كان وجلاانا كر رااسكرول كدات كسكره لق ترب اشاسةه برا اكاب 
كنند و تحت تأثير اغراض شخصى و عوامل مختلف قرار نككيرند و جاه طلبى و علاقه به شخصىء يا به بُرد يكك حزب و باخت 
ديكرء در نامزد شدن نامزدها دخالت نداشته باشدء يا نمايند كان در اظهار رأىء فقط به حق و عدالت نظر داشته باشند ه ركز 
جنين نيست. جيزى كه در اين مجالس كمتر مطرح استء حق و عدالت است و بهترين نمونه» سازمان ملل است كه با اينكه در 
سطح عالى تر استء اكثر يا همه نمايند كان در رأيى كه مى دهند» ملاحظات خصوصى و جبهه بندى هاى سياسى را مى نمايند. 
اككر ييشنهادى را «وتوا مى كنند» اككر سخنرانى و داد و فرياد مى نمايند و براى حقوق ملتهاى ضعيف دلسوزى مى كنندء غير از 


بازيهاى سياسى جيز ديكّر نيست. 


دوم از معايب دم وكراسى اين است كه رأى اكثريت» خواه حزبى باشد يا غير حزبى» هميشه موافق مصلحت نيستء بلكه غالبا 
زأق اقليفينا | كر واه باسعيه عوات شرك قر ابية» عضوها اكر ا حي كنيت يشي فور اعماة بالسقد مقل اكد ون 


يكك مسأله سياسى يا حقوقى» متخصصان سياست و حقوق رأيشان با اينكه در اقلت مى باشند» مخالف اكثريت باشد. 


مردم دادند و بيست درصد مخالف بودند» جه مجوزى براى تحميل 


رأى هشتاد درصد بر بيست درصد ديكر خواهد بود. و به فرض كه صد در صد افراد جامعه اى نظام اكثريّت وهر نظام ديكر را 


اين خود استبداد و استضعافى است كه اكر جه مفاسد استبداد مطلق را ندارد» جز به عنوان دفع افسد به فاسد نمى توان آن را 
يذيرفت. با اينكه دفع افسد به فاسد؛ در صورتى منطقى و عقلائى است كه جاره منحصر به فرد باشد» در صورتى كه با وجود 
نظام كامل شرعى و الهى هيجكونه ناجارى در قبول اين استبداد و استضعاف نيست. 


جهارم؛ اين است كه در نظام اكثريت» مسأله اكثريت حقيقى و آراى اكثريّت افراد مطرح نيست و به هيج وجه اعتماد و اطمينان 
به حصول اين جهت فراهم نخواهد شدء زيرا در نظام اكثريت كه مثلاً نود در صد يكك جمعيت ده ميليونى به آن رأى داده 
باشند» اكر حزبى هم باشد و تكك حزبى هم نباشد و دو حزب يا بيشتر داشته باشند و به اكثريت نسبى يا مطلق» يكى از احزاب 
در انتخابات بيروز شوندء اين بيروزى در صورت اكثريت نسبىء مربوط به اكثريت جامعه نيست و در صورت اكثريت مطلق همء 


در بعض صورتشء با توجه به اينكه در اصل نظام آراى موافق به صد در صد نرسيده باشد» اكثريت حاصل نمى شود. 


در نظام تكك حزبى نيز همين اشكالات هست و در آراى مجالس و كنككره ها و شوراها نيز اين اشكالات بيشتر است و كاه مى 


شود رأيى كه در كل و با احتساب آراى رأى دهند كان 


به هر نماينده اى كه كاملا در اقلت استء به صورت اكثريت قانونيت بيدا مى كند و حاصل اين است كه در اين نظام اكثريت 


و شورايى و به اصطلاح دم وكراسى نيز رأى اكثريت واقعى غالباً به دست نمى آيد. 


واكر فرض شود كه رأى اكثريت به مصلحت نزديكك تر است (با اينكه هميشه جنين نيست) در اين نظام» رأى اكثريت واقعى 
ملاكك اعتبار نيست و إِلَّا بايد آراى نمايندكان در اندازه اعتباره به كثرت و قلت انتخاب كنندكان آنها مربوط باشدء بنابر اين در 
اكثريتى كه مى كويند و حكومت مردم بر مردمى كه از آن دم مى زنند» مسأله اكثريت واقعى معيار نيست,ء بلكه معيار» يكك 
اكثريت قراردارى و اعتبارى است كه به عذر ضرورت آنهائى كه آن حكومت و نظام را مى يذيرند» قبول مى نمايند» با اينكه 
معلوم و يقين است كه در بسيارى از موارد» بلكه اكثر موارد مخالف اكثريت مى شود و به اين ترتيب از نظام و رأى اكثريّت به 


نظام و رأى اقلت مى روند. 

ينجم اين اسث كه اكر اتفخاباث آزاد باشد و.دولت هيحكوته مداخلة اى در انتخابات تتمايد از اعمال تفوذهائ ذركر و مداخلة 
سابر مققل بو مكل بان كا رشاتحات و تويك كان حقى عنواتفد كان و تراد كان و يلكه.ون عفص كشفورها فراحشن» 
مصونيت نخواهد داشت بالأخره دموكراسى و انتخابء بهر شكل كه باشدء اطمينان بخش نيستء بلكه جنانكه مى بينيم تقلب و 


تزوير و تبليغ و اغفال انتخاب كنند كان در آن رايج است. 


آيا نوع نظام و رهبر امت با مشورت مردم تعيين ميشود؟ 


3 


برسس 
باسخ 


تعيين نوع نظام و رهبر امت مورد مشورت مردم قرار نميكيرد؛ جون مسألهاى است كه از جانب خدا معين شده است؛ جنانكه 
ساير اصول و احكام اسلام نيز در مشورت كذارده نميشود و آنجه مورد مشورت قرار ميككيرد» موارد اجراى برنامههاى اسلامى و 
رساندن رسالت اسلام و تكاليف كفايى و اتخاذ تصميمات انتظامى و دفاعى و عمرانى و اجتماعى و سياسى و تربيتى و اقتصادى 
و دفاعى و غيره است»ء اكر جه موازين و معيارهاى كلى آن معلوم استء در جكونكى بياده كردن آن به شور و مشورت نياز 
ميافتد و جنان نيست كه كاركران و حكام و عتّءال نظام امامت با احتمال وجود رأيها و ييشنهادهاى بهتر در بين امّت بتوانند 


طرفداران استبداد سياسى در غرب» جكونه سبب دين كريزى مردم شدند؟ 


طرفداران استبداد سياسى در غرب» جكونه سبب دين كريزى مردم شدند؟ 
باسخ 


در تاريخ فلسفه سياسى مى خوانيم كه آنكاه كه مفاهيم خاصٌ اجتماعى و سياسى در غرب مطرح شد و مسأله حقوق طبيعى و 
مخصوصاً حق حاكميت ملى به ميان آمد وعده اى طرفدار استبداد سياسى شدند و براى توده مردم در مقابل حكمران حقى قائل 
نشدند و تنها جيزى كه براى مردم در مقابل حكمران قائل شدند» وظيفه و تكليف بودء اين عده در استدلالهاى خود براى اينكه 
يشتوانه اى براى نظريات سياسى استبداد مآبانه خود بيدا كنندء به مسأله خدا جسبيدند و مدعى شدند كه حكمران در مقابل 
مردم مسؤول نيستء بلكه او فقط در برابر خدا مسؤول استء ولى مردم در مقابل حكمران مسؤول اند و وظيفه دارند. مردم حق 
ندارند حكمران را بازخواست كنند كه جرا جنين و جنان كرده اى؟ و يا برايش وظيفه معين كنند كه جنين و جنان كن؛ فقط 
خداست كه مى تواند او را مورد يرسش و باز خواست قرار دهد. مردم حقى بر حكمران ندارند» ولى حكمران حقوقى دارد كه 
مردم بايد ادا كنئد. 


ازاين رو طبعاً در افكار و انديشه ها نوعى ملازمه و ارتباط تصنعى به وجود آمد ميان اعتقاد به خحدا از يكك طرف و اعتقاد به 
لزوم تسليم در برابر حكمران و سلب حق هر كونه مداخله اى در برابر كسى كه خدا او را براى رعايت و نككهبانى مردم بركزيده 
انيك و انوا افقط جو هقانا كوه سوزول اكه اسف ال طركورد كن شين قو | دالكزية برعو آمك ينان سق بها كيت 
ملى از يك طرفء و بى خدايى از طرف ديكر. 


ير واضح است كه جنين روشى» 


جز كريزاندن افراد از دين و سوق دادن ايشان به سوى ماترياليسم و ضديت با مذهب و خدا وهر جه رنكك خدايى دارد 


جكونه اعتقاد به خدا در فلسفه اجتماعى اسلام» مانع يديد آمدن استبداد سياسى مى شود؟ 


3 


يريسسن 


جكونه اعتقاد به خدا در فلسفه اجتماعى اسلام, مانع يديد آمدن استبداد سياسى مى شود؟ 


باسخ 


از نظر فلسفه اجتماعى اسلامىء نه تنها نتيجه اعتقاد به خدا يذيرش حكومت مطلقه افراد نيست و حاكم در مقابل مردم مسئوليت 
دارد» بلكه از نظر اين فلسفهء تنها اعتقاد به خداست كه حاكم را در مقابل اجتماع مسؤول مى سازد و افراد را ذى حق مى كند و 
استيفاى حقوق را يكك وظيفه لازم شرعى معرفى مى كند. 

امير المؤمنين يبشواى سياسى و اجتماعى و امام معصوم و بركزيده حضرت حق در كيرودار صفين با مردم سخن كفت و فرمود: 
ما بَْدُ فَقَدْ جَعَلَ الله سبحاتة لى عَلَتِكُمْ حَقَاً بولايهِ آم ركة, وَ لك عَلَىَ مِنَ الْحَقَّ مثْل الذى لى عَلَيِكمْ ... لا يَجرى لِأحَدٍ إلّاججرى 
عليه وَ لا يجرى عَلَيِِ إاجرى له وَ لّوْ كانّ لآح د آنْ يَجْرىَ لَهُ وَ لا يَجْرى عَلَئِهِ لكانَ ذلك خالصاً لِلْهِ شّبحائّة دون حَلْقَه لِقَدْرَتهِ 
عَلى عِبادِهِ وَ لِعَدْلِهِ فى كل ماجرَث عَلَيهِ ضُروفٌ قَضَائِها (نهج البلاغه» خطبه07؟) 

[احق تقال واشكوييك مو دن ناج ارمق حشر عن نشهما قرار ؤاده المقى شما وا همان اتندار حدق برا عيسةه عق اسك كد«مراير 
عهده شماست. حق همواره دو طرفى است؛ كسى را بر ديكرى حق نيست مكر اينكه آن ديكرى را هم براو حقى است. واكر 


كسئ باشيد كة ير ذيكراق عق ذارد وديكران بر اوعحقى تدارقد :او كنها خداست :و آفريد كانشن را حنيق مز نبست: زيرا اير 


بندكانش توانايى و قدرث دارد و قضاى كوناكون او جز بر عدالت جارى نمى كردد.] 


يعنى حق» متبادل است؛ هر كس از آن بهره مند شد» مسؤوليتى در 


مقايبل خواهد داشت. 


از نظر اسلام» مفاهيم دينى» هميشه مساوى آزادى بوده است» درست برعكس آنجه در غرب جريان داشته؛ يعنى اينكه مفاهيم 


دق سباوى با اخفاق اتصياص بده اسث. 
مفاسد حكومت هاى ديكتاتورى جيست؟ 


3 


يريس 


مفاسد حكومت هاى ديكتاتورى جيست؟ 


ياسخ 


قتل بى كناهان, انواع شكنجه هاء جنكهاى بى دليل و مخرّب» غارت سرمايه هاء به استضعاف كشاندن محرومانء انواع تبيعض 
ها و بى عدالتى هاء صرف كردن سرمايه هاى اجتماع در راه عياشى ها و هوسرانى هاء از آثار نكبت بار حكومت هاى خودكامه 
وامسدادق اسيك و قر 1ق تعد در ركد اند سق مطل ا اذا كزذى عى كوهد إن الملر كك ذا فكوا لون الهدرها عر اماه 


[يادشاهان (خودكامه) هنكامى كه وارد منطقه آبادى شوندء آن را به فساد و تباهى مى كشند و عزيزان آنجا را ذليل مى كنند و 


كارشان (هميشه) اين كونه است!] 
نارسائيهاى حكومت دمكراسى جيست؟ 


3 


ير سس 

نارسائيهاى حكومت دمكراسى جيست؟ 

ياسخ 

حكومت دموكراسى واقعى كه نماينده اكثريت مردم باشدء (اكر جنين حكومتى در دنيا يافت شود) از جهات زيادى توام با 
نارسائيهاء بلكه ظلم و ستم و بيدادكرى استء زيرا اول در غالب كشورهايى كه ظاهراً يا واقعاً جنين حكومتى را دارند» بسيارى 


از مردم عملا در انتخابات شركت نمى كنندء مثلا تنها شصت يا هفتاد درصد و يا حتى كمتر از آن در انتخابات شركت مى 


كنند و با اين حال؛ كاه جمعى از مردم؛ اكثريت را مى برند كه هركز اكثريت در جامعه را ندارند» مثا سى ويكك درصد در 


مقابل بيست ونه درصد (از مجموع شصت درصد مردمى كه در انتخابات شركت كرده اند).در جنين صورتى كه مصداقهاى 
فراوانى دارد؛ اقليتى از مردم جامعه زمام حكومت را به دست كرفته واكثريت را تحت سيطره خود قرار مى دهند و بديهى است 
كه آنها قوانين و نظامات جامعه را طبق منافع كروهى خود تنظيم مى كنند و اين يكك ظلم فاحش است. 


ثانياً فرض كنيد تمام مردمى كه حق شركت در انتخابات را دارند» بدون استثنا در آن شركت كنند (البته اين فرضى است كه 
ه ركز واقع نشده است) باز ممكن است كروهى با اكثريت ضعيف بر سر كار آيند (مثلاً ينجاه ويكك درصد در مقابل جهل ونه 
درصد يا كمى بيشتر يا كمتر)اين نيز در واقع يكك نوع «استبداد اكثريت؛ بر ضد اقليت است و در يكك كشور صد ميليون نفرى 
جهل ونه ميليون (مثلا) بايد تحت فرمان ينجاه ويكك ميليون نفر بوده باشد و همه جيز جامعه در مسير منافع آن اكثريت و كاه به 


زيان اين اقليت وسيع و كسترده باشد. از اين رو بسيارى از انديشمندان اذعان دارند 


كه حكومت اكثريت» يكك نوع حكومت ظالمانه اى است كه جاره اى جز آن نيستء اككر آن را محور قرار ندهيم جه كارى مى 
توان انجام داد؟ 


ثالثاً ازاين كذشته به فرض كه حكومت دموكراسىء هيج يكك از اين دو اشكال را نداشته باشدء حكومتى است دنباله رو 
خواستهاى اكثريت مردم و مى دانيم كاه مى شود كه توده هاى مردم براثر بد آموزى هاء كرفتار انحرافاتى مى شوند و در اين 
كونه موارد بايد آكاهان و صالحان جمعيت به يا خيزند و با اين آفت بزركك مبارزه كنند. در حالى كه در نظامهاى دم وكراسى» 
در اين كونه موارد نه تنها مبارزه اى صورت نمى كيرد, بلكه انحرافات شكل قانونى به خود مى كيرد مثلا هم جنس بازى در 
انكلستان و آمريكا قانونى مى شود! و سقط جنين و مفاسد ديكر در بسيارى از كشورهاى غربى به حكم قانون مجاز مى كردد 


اعتبار راى اكثريت 


برترى اكثريت بر اقليت در اسلام جه حكمى دارد و آيا رأى اكثريت بر اقليت حاكم است ؟ اسلام بادم و كراسى جكونه برخورد مى كند؟ 


3 


يرسسسن 


ياسخ 


دموكراسى و آزادى به معناى حقيقى جزء خميرهء اسلام است . مبارزه با ظلم و تجاوز به حقوق ديكران در رأس برنامه هاى 
اسلامى است . نجات انسان از رقت و بردكى و ظلم يذيرى از شعارهاى بزركان اسلام است .آزادى انسان از ظلم و ظالمان و 
تسليم نشدن در برابر زوركويان و جباول كران از اهداف اسلامى است وقتى كه لشكراسلام ييشروى مى كرد و نقاطى از ايران 
آن زمان را تحت كنترل خود در مى آورد, عده اى از مردم به روساى لشكراسلام كفتند شما جه كار به ما داريد و هدف شما 


جيست ؟ آنان در ياسخ كفتند: هدف ما اين است تا شما را از يوق بندكى شاهان در آورده و به بندكى خدا بكشانيم . 


اسلام مى كويد: هر انسانى آزاد آفريده شده او بايد آزاد بماند و آزاد زندكى كند و كسى حق ندارد به او زوربكويد و حق او 
را يايمال كند. امام على /افرمود: . توضيح اين نكته ضرورى است كه مراد ما از آزادى , آن است كه در محدودهء قوانين 
اسللاك ياشد و ازادق ديكران ماح تداشته باشيف اكر كسى بكوامل در حيابان غريدة يكقد وامراحعت برائ ديكراق ابحاه 
كند, اسلام و عقل اين نوع آزادى را ممنوع مى داند. آزادى هايى كه مرادف با ولنكارى و فساد است نه مورد تأييد اسلام است 


ونه مورد تأييد عقل . 


بنابيراين وقتى دم و كراسى وآزادى در نهاد و خميرهء اسلام باشدو ديكر 


مسئله اكثريت و اقلت معنا ندارد, زيراكاهى ممكن است اكثريت موافق با فساد و ظلم باشند. حاكم اسلامى يكه يبامبر يا امام 
معصوم يا فقيه جامع الشرايطاست , جون عادل است و سعى مى كند كه عدالت را در جامعه اجرا كند و جلوى ظلم و احجاف 
را بكيرد, آزادى درمحدودهء شرع و دين از اهداف عالى او و جزء برنامه هاى حكومتى او است . در نظام حكومتى اسلام , 
نقش مردم مسلمان در ادارهء حكومت بدون شكك نقشى اساسى است و در حقيقت حكومت دينى بر دوش مردم متدين 
استواراست . از اين رو شركت و مساعى مردم در حكومت - كه خود صاحب اصلى آن هستند - و نظارت و دقت درعملكرد 
مسئولان بسيار مهم است . براى ايفاى اين نقش , عقلاى از مسلمانان , مسئله انتخابات و رأى اكثريت راملاكك قرار داده اند و 
اق كار عسيار وى ات زاكر دوست اخرا شوه متشالفى نا اضول احلئى تدارد و"مورزه تأيداست و آنا اكررائ اكثريت 


مخالف با قوانين اسلام باشد, مورد تأييد نيست . 
اكر در دوران حكومت على(ع) +5./ مردم بر فرض مى خواستند امام (ع) از حكومت كناره كيرى كندء حضرت جه كار بايد مى كرد؟ 


اككر در دوران حكومت على(ع) مردم بر فرض مى خواستند امام (ع) از حكومت كناره كيرى كندء» حضرت جه كار بايد 
مى كرد؟ 


باسخ 


حضرت على (ع) در خطبه سوم نهج البلاغه مى فرمايد: "سوكند به خدايى كه دانه را شكافت و انسان را آفريد! "اكر نه اين بود 
كه جمعيت بسيارى كردا كردم را كرفته به ياريم قيام كرده اند و ازاين جهت حجت بر من تمام شده بود واكر نبود عهد و 
مسئوليتى كه خداوند از علما و دانشمندان هر جامعه كرفته كه در برابر شكم خواركى ستمكران و كرستكى ستمديدكان 
سكوت نكنند» من مهار شتر خلااغفت را رها مى ساختم وازآن صرف نظر مى كردم و آخر آن را با جام آغازش سيراب مى 


كردم» آن وقت خوب مى فهميديد كه دنياى شما در نظر من بى ارزش تر از آبى است كه از بينى كوسفندى بيرون آيد". 
امام(ع) دراين جملات به دو نكته بسيار مهم تصريح دارد: 


-١‏ حضور مردم نقش اساسى دارد و بدون آن حكومت بر مردم» حكومت اجبارى مى شود. در تأسيس حكومت و روى كار 
آمدن حتى شخصيتى مانند ييامبر(ص) و على(ع) بيعت و همراهى مردم نقش اساسى داشت. اكر بيعت مردم نبود» حكومت 
ييامبر(ص) و على(ع) يا نمى كرفت. 


البته اين به معناى مشروعيت حكومت يبامبر(ص) و حضرت على(ع) نمى باشد, بلكه در مقام تحقق جنين شرطى لازم است. به 
همين جهت اككر فرض شود كه در ادامه اين نوع حكومت با موافقت ٠١‏ بتواند باقى بماند و ييامدهاى سياسى و اجتماعى 
نداشته باشد» يعنى /9٠0‏ حمايت نكنندء» نه اين كه مخالفت كنند و حضرت على(ع) بتوانند به اجراى احكام الهى بيردازد 


حكويت حضرت اانه خواهد يافكه مكر آن كه 


آثار دينى» سياسىء اجتماعى و... داشته باشد كه دراين حال نمى تواند حكومت ادامه يابد. از ظاهر عبارات حضرت به دست 


-١‏ مطلب دوم يكك مسئوليت شرعى و الهى را بيان مى كند. در جنين موقعيتى حمايت يا عدم حمايت مردمى نقشى ندارد. 
قابرايق:] كرو اناس مولت الوىة كمي مدكريةة اديت كرقته] كرهن ادافه كان بوانت نقكى و مرلية ديت راااجرا 
كند و ييامدهايى كه ذكر شدء نداشته باشد» حكومت خواهد داشت. 


مشورت در انتخابات جكونه بايد باشد؟ وظيفه رأى دهنده و رأى كيرنده جيست؟ 


3 


برسس 

مشووت:در التخانات حكونة بايد باشد؟ وظيفه رأى دهنده و رأى كيرنده جيست؟ 

باسخ 

انتخابات يكك مسئله ملّى به نظر مى رسد. افراد مختلفى با سليقه ها و كرايش هاى متفاوت در عرصه انتخابات حضور بيدا مى 
كنند و با رأى مردم انتخاب مى شوند. 

انتخابات نيز از جمعه موضوعاتى است كه نمى توان بدون مشورت در آن شركت كرد و به طور دلخواهى رأى داد. 


برخوردارند» شخصى را كه متخصص و متعهّد استء انتخاب نمود. 


امام سجاد(ع) در رساله حقوق مى فرمايد: "حق كسى كه از تو مشورت مى خواهك» ابن است كه اكر عقيده و نظرئ دارزى» در 
اغتار او يكذارئ. اكرقرباره افجيرى تعن ذاتىء اوارايه كسى راغمانى كتى كدهى داتد اماسق كمى كه مشاو وتو است» 


آن است كه اككر نظرى داد و تو موافق نيستىء او را متهم نكنى".(1) 


وظيفة رأى ذهنده اناب بهترية كزيته اسةه يعتى ان ميان جمعى كه دز انتكابات به عنوان كانديدا حضور بيدا مى كتند: 
فردى را كه مناسب تر است انتخاب كند. وظيفه اتتخاب شونده اين است كه رأى مردم را امانتى كران بها بداند و به شعار 
تبليغاتى خود جامه عمل ببوشاند تا رضاى خدا و خلق را به دست آورد و خواسته هاى مردمى را كه به او رأى داده اند» بيكيرى 
نمايد واز هر كوششى دريغ نكند. 


1١ / تفسير نمونه» ج "7 ص‎ .١ 


قرآن در بسيارى از آيات اكثريت را مذمت مى كند بنابراين اسلام نمى تواند باحكومت دموكراسى كنار ببايد , جرا كه بايه دموكراسى بر 
آراء اكثريت مردم است كه قرآن شديدا آن را مورد نكوهش قرار داده است 


دم وكراسى بر 


آراء اكثريت مردم است كه قرآن شديدا آن را مورد نكوهش قرار داده است 
باسخ 


براى بدست آمدن يكك دموكراسى سالم بايد نخست كوشش كرد كه توده هاى جامعه آكاه ومومن كردند سيس نظرات 
اكثريت را معيار براى يبشبرد اهداف اجتماعى قرار دادو كرنه دم وكراسى بر اساس نظرات اكثريت كمراه »جامعه را به انحراف 
مى كشاند حتى اكثريت آ كاه و رشيد و با ايمان در صورتى نظراتشان محترم است كه بر خلاف فرمان الهى و كتاب و سنت 


نبوده باشد 8 
آيا نظام اجتماعى اسلام بر اساس راى اكثريت است ؟ 


باسخ 


م8.35 جاحق و بيروى [اأى..نظرى از حق است نه راى اكثريت . از اين رو ميان اهداف نظام اسلامى با اهداف نظام هاى 
به اصطلاح دم وكراتيكك تفاوت فاحش وجود دارد . هدف نظام اسلامى سعادت حقيقى انسان مى باشد كه منطبق بر عقل است 
. به اين معنا كه از انسان مى خواهد اعتدال ييشه كند و به اندازه هر يكك از قواى جسمانى و روحانى به آنها بها دهد . به همين 
دليل بر اساس مراعات عقل ييرو حق , قوانين خود راوضع نموده است . اما هدف اجتماع مدنى روزكار معاصر استفاده هر جه 
بيشتر از لذات مادى است . از اين رو هر جه را ميل و احساسات تجويز كند , كرجه مخالف با عقل باشد , خوب و يسنديده 


اشير 


آيا انتخابات رياست جمهورى و مجلس شوراى اسلامى - كه با راى مستقيم مردم انجام مى شود - داراى ارزش و اعتبار بيشترى نسبت 
به انتخاب غير مسقيم رهبرى است ؟ 


آيا انتخابات رياست جمهورى و مجلس شوراى اسلامى - كه با راى مستقيم مردم انجام مى شود - داراى ارزش و اعتبار 


بيشترى نسبت به انتخاب غير مسقيم رهبرى است ؟ 
باسخ 


براى ياسخ به اين يرسش بايد معيار ارزش و اعتبار سازمانها و اشخاص در نظام سياسى اسلامى را مورد توجه قرار داد . معيار 


ازاين رو كسانى كه انتخاب مى شود - جه مستقيم و جه غير مستقيم - اككرميزان انتسابشان به خدا مساوى باشد , داراى اعتبار و 
ارزش يكسانند . اككر مقصود از يرسش اين باشد كه براى انتخاب اصلح و اطمينان بيشتر در صحت تشخيص او , انتخاب مستقيم 
بهتر است , اين كمان درست نيست , زيرا دست كم در موردانتخاب رهبر - كه مردم غير مستقيم به او راى مى دهند - انتخاب 
غير مستقيم بيشترقابل اطمينان است , زيرا مردم , توسط كروهى از فقها ( خبركان ) كه از فقاهت بهره دارند . و آنها افراد 
شايسته را مى شناسند , رهبر را اتتخاب مى كنند . اين انتخاب , دقيق تر و مطثمن تر از انتخاب مستقيم است . شيوه عقلايى 
شناسايى متخصص مردم حتى در زندكى روزمره خود وقتى مى خواهند براى امر مهمى تصميم بككيرند وانتخابى را انجام دهند , 
براى اطمينان بيشتر در صلاحيت شخص انتخاب شده , كسانى را واسطه انتخاب خود قرار مى دهند و يا با آنان مشورت مى 
كئند و بويثه 


هنكامى كه بخواهند متخصص را انتخاب كنند در جمهورى اسلامى كه هدف آن اداره جامعه با قوانين اسلامى است و 
اسلاميت نظام , فقط با ولى فقيه تضمين مى كردد , راه معقول و قابل اعتماد براى انتخاب بهترين فقيهى كه داراى ويز كيهاى 
رهبرى است , انتخاب توسط فقيهانى است كه فقها را مى شناسند . بدون ترديد انتخاب بهترين قاضى , بايد توسط قضات انجام 
كيرد , همجنان كه استادان دانشكاه مى توانند بهترين استاد را معرفى كنند جنانكه ما براى انتخاب بهترين متخصص جراح قلب 
,از مردم كوجه و بازار سئوال نمى كنيم , بلكه يرسش ازمتخصصان را بهترين راه انتخاب مى دانيم . معرفى متخصصان واقع 
نمايى بيشترى داردو بيشتر مى توان به آن اعتماد كرد بنابراين , براى اطمينان بيشتر در صلاحيت رهبرى , انتخاب وى توسط 
خبركان از اعتبار بالاترى برخودار است . افزون بر اينكه فقهاى عضو خبركان , كمتر تحت تاثير تبليغات و جو سازى ها واقع مى 


شوند . و درنتيجه در جو آرام و مطلوبى ولى فقيه را كشف و به مردم معرفى مى كنند . 
آيا مسأله اكثربت ملاك و مبناى شرعى دارد؟ 


آباسالة اكثريت تلاك و مبتاق شرع ذارة؟ 


ياسخ 


مسأله اكثريت نيز به نحوى كه در زمان ما مطرح است كه اصولا ملاكك و معيار» در اصل حكومت و تمام برنامهها و قوانين» 
رأى اكثريت استء علالوه بر معايب بسيارى كه دارد» شرعى نيست و اينكونه اكثريت كه در همهجا ملاكك و معتبر باشدء بر 


با توجه به نكوهش اكثريت در قرآن» آيا مصوبات مجلس شورا كه بر اساس رأى اكثريت است مشروعيت دارد؟ جكونه؟ 
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رسيس 
با توجه به نكوهش اكثريت در قرآنء آيا مصوبات مجلس شورا كه بر اساس رأى اكثريت است مشروعيت دارد؟ جككونه؟ 
باسخ 


از آنجا كه اتفاق آراء در غالب مسائل غير ممكن استء جاره اى جز اين نيست كه رأى اكثريت كه غالباً به واقع نزديكتر است 
معيار باشد. البنّه اكثريّت در اينجا اكثريّتى است كه از افراد با ايمان و آكاه تشكيل يافته زيرا فرض ما اين است مردم به حكم 
وظيفه اسلامى خود نمايند كان خويش رااز افراد واجد شرايط انتخاب مى كنند. بنابراين آنجه كفته مى شود كه قرآن اكثريّت 
را در بسيارى از موارد نكوهش كرده است به طور مسلّم محل كلادم ما را شامل نمى شودء اكثربتى كه در آيه «اَكِكَرْمَةٍ لا 
يَعْقَلوٌنَ مائده/١٠‏ «اكنْوَهُمْ لا يَعلّمُونَ انعام//70«اكتَرَهُمْ فاسِقَونَ» توبه/8 «اكتَرْهُعْ لِلْحَقّ كارهُونَ» مؤمنون/١/‏ و امثال اينها ذكر 


شده همه ناظر به اكثريّت جوامع منحرف و تربيت نايافته استء نه اكثريّت مؤمنان و متعهّدان و آكاهان. 


اين ضمائر به قرينه آنجه قبل از آن آمده.؛ همه باز كشت به افراد مشركك و آلوده و نادان و متعصّب و بى بند و بار باز مى 
كردد» هركز قرآن نمى كويد «اكثر المؤمنين يا اكثر المتقين لا يعلمون و لا يفقهون» به همين دليل در علم اصول در باب «تعادل 
و تراجيح» آنجا كه سخن از روايات متعارضه است مى خوانيم كه شهرت د رميان فقهاء يكى از مرججحات است و شهرت همان 
اماق نه قرول ترف متاواتويى: نشل دوحلالت وارى هده انيت «مَُذُ بما اشْتَهَرَ بِينَ أَضْحابكك ودع الشَادَ النَادِرَ فَانَّ لْمْجْمَعَ عَليه 


لارَيْبَ فيه» (وسائل الشيعه 0//ل حديث )١‏ [آن روايتى را كه در ميان اصحاب ( 


مؤمن و آكاه ) تو مشهور استء بككير» و آن روايتى را كه طرفداران كمى دارد رها نماء زيرا روايت مشهور (كه اكثريّت قاطع 


فقهاى آكاه به آن رأى داده اند) مورد اطمينان است و شكك و ترديد در آن راه ندارد.] 


حتّى از تاريخ بيامبر(ص) نيز به خوبى استفاده مى شود كه آن حضرت با اينكه عقل كل بودء باز به نظر اكثريّت مسلمانان در 
موارد مشورت احترام مى كذاشت.ازجمله در جنكك احد هنككامى كه درمورد ماندن در مدينه يا بيرون رفتن و جنكيدن در 
خارج مدينه با مسلمانان مشورت فرمود و اكثريّت مسلمين طرفدار نظريّه دوّم بودند آن را يذيرفت و به آن جامه عمل يوشانيدء 
حتّى نظر مباركك خود را كه موافق اقلت بود ناديده كرفت و به اين وسيله بزركترين درس را در تاريخ اسلام در مورد مشورت 
به مسلمانان داد» حتّى جنانكه مى دانيم نتيجه اين كار جندان مطلوب نشدء ولى با اين حال فايده احترام به شورا از ضايعات 


عظيم جنكك احد بيشتر بودادر جنكك«خندق» نيز شبيه اين معنى اتفاق افتاد. 


باز تكرار مى كنيم كه در مشورتها هنكامى كه كروهى طرف مشورت واقع شوند مخصوصاً در مسائل مهجم اجتماعى» كمتر 


القاق آراء صووت عن كيرد و اكر اكثرنت مور توعة قرزار دكيره هر ك3 كان يداي كد ود 


ذكر اين نكته نيز لازم است كه مسأله شورا و مشورتء بيش از آنكه در اسلام وارد شود در ميان ساير عقلاى جهان نيز بوده و 
به اصطلاح اسلام آن را با افزودن شرايط دقيقى امضا فرموده است»ء در ميان عقلاى جهان نيز مطلب همين كونه است كه معيار 
نظر اكثريّت مى باشد. 


در حالى كه قرآن در بسيارى از آيات» اكثريت را محكوم مى كند» جكونه مردم سالارى در لباس راى اكثريت يرتوى از حكومت اسلامى 
خواهد بود؟ 


در حالى كه قرآن 


در بسيارى از آيات» اكثريت را محكوم مى كند» جكونه مردم سالارى در لباس راى اكثريت يرتوى از حكومت اسلامى خواهد 


بود؟ 

باسخ 

درست است قرآن در بيشترين موارد از اكثريت مردم نكوهش كرده و شعار او اين است كه «وقليل من عبادى الشكور. سبأ/٠‏ 
ونيز مى فرمايد: «الحق من ربكك ولكن أكثر الناس لايؤمنون» هود/7١.‏ 


ولى بايد نقطه انتقاد قرآن از اكثريت راء بدست آورد او هر نوع اكثريت را به باد انتقاد نمى كيرد بلكه اكثريت جامعه دور از 


يروف ال آبيق الهى را كقر هدق كمر امع قائك. 


بود. 
قرآن نشانه هاى جامعه اسلامى را در آيه جنين بيان مى كند: 


«محمد رسول الله و الذين معه أَشِّداء على الكفار رُحماء بينهم تراهم رُكعا سيدا يبتغون فضلل من الله و رضواناً سيماهم فى 
وجوههم من أثر السجود) فتح/19. 

[محمد فرستاده خداست و كسانى كه با او هستند در برابر كافران سر سخت و شديد و در ميان خود مهربانند آنها را بيوسته در 
حال ركوع و سجود مى بينى و هميشه فضل خدا و رضاى او را مى طلبند نشانه آنها در صورتشان از اثر سجود نمايان است.] 


در سخنان اميرمؤمنان(ع) بر جنين ترجيح به كونه اى اشاره شده است. اميرمؤمنان(ع) در نامه ى خود به مالكك جنين مى نويسد: 
«وليكن أحب الأمور إليكك أوسطها فى الحق و أعمها فى العدل و أجمعها إرضى الرّعيه فان سَخَط العامه يجحف برضا الخاصه؛ و 
ان سخط الخاصه يغتفر مع رضا العامه). (نهج البلاغهءنامه وهم أو بايد از كارهاء آن 


زا مثتر دوست بدارى كداننظر دق درهشدده وازانظر عذالت فراكرشر ياشد» ورعيت وا دولندري كه افتودى همكان 


خشنودى نزديكان را بى اثر كرداند» و خشم نزديكان» خشنودى همكان را زيانى نرساند.] 


در اين سفارش اميرمؤمنان خشنودى اكثريت را بر خشنودى يكك اقليت كه وابستكان واليند مقدم ميشمارد. 
شرايط رأى دهندكان در حكومت مردم سالارى دينى جيست؟ 


شرايط رأى دهندكان در حكومت مردم سالارى دينى جيست؟ 
باسخ 


شرايط عمومى در رأى دهندكان كاملا بايد رعايت شود و آن عبارت است از عقل و بلوغ» زيرا در غير اين دو صورت رأى بى 
ارزش خواهد بود. 

علاوه براين» نمى توان تمام افراد را به مجرد داشتن عقل و بلوغ در تعيين سرنوشت كشورء سهيم كردء زيرا غالبا نونهالانى كه 
تازه به عرصه ى بلوغ يا كذارند» فاقد بينش صحيح مى باشند» و بيوسته از احساسات بيروى مى كنند» و در كشورى كه اكثريت 
رأى دهندكان رااين كروه تشكيل مى دهدء نمى توان در انتظار كزينش صحيح بود لذا بايد در نشستى قانونى براى رأى 
دهند كَانء سن و معلومات خاصى تعيين كرد. 

درست ابرك كدو كشو جاتحداقل سز وروه به الزده سالك اث ول قظعا جتي سس كاف .و رصحت كريش البسة؛ 
جوان يانزده ساله بى تجربه ناآكاه از تاريخ كذشته جكونه مى تواند رأى او واقع نما و واقع كرا باشد, او تحت تأثير احساسات 
و تبليغات داغ و كرم قرار كرفته و مطابق آن رأى مى دهدء دموكراسى در اين حد با سعادت كل در تضاد است و بايد از 


طريقى اين مشكل را حل كرد. 


آيا آيه ((و شاورهم فى الامر)) دلالت بر اعتبار رأى مردم در قوانين جامعه مى كند؟ 
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برسس 
باسخ 


كوتاه سخن اين كه ((شاورهم فى الامر)) دستورى است همانند ((اعف عنهم)) و ((استغفر لهم))؛ يعنى امر به مشاوره هم مانئك 


كويد زمامدار و رهبر مردم جككونه مى تواند به بهترين شيوه قانون معتبر جامعه را اجراء كند. 


ذيل آيه نيز» شاهد برداشت ماست كه مى فرمايد: 
((فاذا عزمت فتوكل على الله؛ يس هنكامى كه تصميم كرفتى بر خدا توكل كن)). 


اين جملات دلالت دارد بر اين كه يس از مشاوره و بعد از آن كه بعضى امور خفي به ظهور بيوست يا ميزان موافقت و مخالفت 
مردم نسبت به راه حل مسأله و روش رفع مشكل معلوم شدء ييامبر(ص) ملزم نيست كه رأى اكثريت مردم را بيذيرد و به مرحله 
عمل در آورد كمكى كه مشورت به ولى امر مسلمين مى كند اين است كه هم خود مسأله وهم راه حل بيشنهادى او براى 
مسأله را روشنتر مى سازد و بعضى از امور مرتبط به مسأله را -كه احياناً از جشم او دور مانده- آشكار مى كند و يس از يايان 
مشاوره؛ ولى امر بر اساس مصلحت جامعه اسلامى تصميم مى كيرد؛ خواه مصلحت اقتضا كند كه بر وفق رأى اكثريت مردم 
عمل شود -مانند آنجه به هنكام جنكك احد بيش آمد- و خواه مقتضاى مصلحتء عمل كردن بر خلاف رأى اكثريت 


مردم باشد و جنين نباشد كه موافقت با اكثريت» مصاحتى قويتر از مصلحت خود كار داشته باشد. به هر حالء عزم او تابع رأى 
بيسندند و بخواهند. آرى فقط در آنجا كه ادله طرفين (اكثريت و اقليت) كاملا مساوى باشد يا هيج يكك از طرفين براى قول 


خود دليلى نداشته باشد» جون به هر حال بايد يكى از دو قول را بركزيد» رهبر رأى اكثريت را مى يذيرد و قانونيت مى دهد. 


يس رأى رهبر مطاع و متبع استء نه رأى اكثريت افراد شورا. آيه مورد بحث هركز دلاللت ندارد براين كه رهبر مكلف است 
كه مطيع رأى اكثريت مردم باشدء اين آيه حتى وجوب مشاوره با مردم را هم نمى رساند. آيا مى توان كفت كه عفو كردن 
مردم و استغفار براى آنان بر ييامبر(ص) واجب است؟ همان كونه كه عفو و استغفار به عنوان دو كار خوب و اخلاقى توصيه 
شده استء مشاوره هم اخلاقاً كار خوبى است و به همين جهت به آن سفارش شده است و همان طوركه رهبر ملزم نيمست 
هميشه عفو كند -وحتى كاهى حق ندارد كه از كناهى دركذرد- لزومى هم ندارد كه در همه كار ها با ديكران به مشورت 


بيردازد. 


اكر در جامعه اى اكثر مردم مخالف تشكيل حكومت اسلامى باشند و اقليت موافق آن و تكليف جيست ؟ 
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يرسسن 


اكر در جامعه اى اكثر مردم مخالف تشكيل حكومت اسلامى باشند و اقليت موافق آن , تكليف جيست ؟ 
باسخ 


براى ارائه ياسخى دقيق و روشن به مفروضاتى كه مطرح نموده ايد, ابتدا لازم است مرورى اجمالى بر جايكاه «اكثريت» در منابع 


و متون اسلامى بيندازيم و بعد وارد مفروضات سه كانه بشويم. 
جايكاه اكثريت در منابع و متون اسلامى: 


مطالعه دقيق منابع انديشه سياسى اسلام (يات» روايات و سيره حضرت رسول(ص) و امام على(ع)) ما را به اين نكته رهنمون 
مى سازد كه بر خلااف ديدكاه قرار داد اجتماعى كه منشأ مشروعيت همه مسائل سياسى و حتى ملاكك و معيار ارزشى را در 
رأى اكثريت (نصف بعلانوه يكك) مى داند در انديشه سياسى اسلام؛ اكثريت از آن جهت كه اكثريت استء اعتبار و ارزشى 
ندارد و مبناى هيج كونه مشروعتّت و مقبوليتى نمى باشد؛ بلكه اكثريت از آن جهت كه نمودار ارزش هاى انسانى اسلامى و 


منادى و مدافع حقايق راستين دينى و فضايل و كرامت هايانسانى استء محترم و مقبول است. 


در قرآن كريم و ديكر منابع اسلامى به اين دو نوع اكثريت اشاره شده است: الذي يستمعون القول فيتبعون احسنه بندكان خدا 
كساق عسكتد كه سشكتان رام شتوثدا و بيتريشن وا يروغ فى كد الال (سوره زمرء آيه 18). اين آيه معيار «احسن» را براى 
كزينش مطرح مى كند» نه كميت افراد را. 


امام على(ع) نيز مى فرمايد: لا تستوحشوا فى طريق الهدى لقله اهله فانَ الناس قد اجتمعوا على مائده شبعها قصير وجوعها طويل ؛ 
درطريق هدايت و رستكارى, از كمى نفرات وحشت نكنيد؛ زيرا مردم در اطراف سفره اى اجتماع كرده اند كه مدت سيرى آن 
كوتاه و كرسنككى آن طولانى است [1أء (نهج البلاغه» صبحى 


صالح: خطبه 7١١‏ ص 014. در آيه 118 سوره انعام آمده است: و ان تطع اكثر من فى الارض يضلوكك عن سبيل الله ان يتبعون 
الا الظن و ان هم الايخرصون اكر از بيش تر مردم روى زمين ييروى كنى» تو را از راه (درست) خدا كمراه مى كنند؛زيرا آن ها 


در مقابل اين اكثريتى كه تابع هواهاى نفسانى و مطرود اسلام مى باشندء اسلام براى اكثريت هوشمندء مؤمن و آكاه به مسايل» 
ارزش بسيارى قابل است. اكر جامعه در جارجوب اسلام و اصول و ارزش هاى آن و با آكاهى و هوشيارى در مسايل سياسى 
ؤارد شود وادز.راهيان ةحقايق وغدالت:و يا تشحيصن قانون :درست ازانادزسث الختلاف بيش ايده رائ جين اكتربى بر 
رأى اقلئّت ترجيح دارد؛ زيرا در اين صورتء اكثريت به واقعيات نزديكك ترند و آراى جنين اكثريتى را عقل و شرع تأييد مى 
كند. رأى جنين اكثريتى بر وفق فطرت ياكك و سرشت اوليه انسان ها مى باشد كه در قرآن كريم به آن اشاره شده است: فأقم 
وجهكك للدين حنيفا فطرت الله التى فطر الناس عليها لا تبديل لخلق الله... » (سوره روم آيه .)"١‏ امام على(ع) مى فرمايد: و الزموا 
السواد الأ-عظم فان يدالله على الجماعه و ايّاكم و الفرقه فان الشاذ للشيطان؛ كما ان الشاذ من الغنمللذئب » (نهج البلاغه» خطبه 


با انبوه مردم هم كام باشيد؛ زيرا دست عنايت الهى بر سر انبوه مردم است. زنهار از كناره كيرى و يراكندكى! بيرهيزيد كه آن 
كه كنار كرفت» طعمه شيطان خواهد بود؛ همان كونه كه كوسفند جدا از 


كله طعمه كر كك است» در جاى ديكرى مى فرمايند: الزموا ماعقد عليه حبل الجماعه و بنيت عليه اركان الطاعه ؛ بر آن جه 
بافت جماعت امت است. ببيونديد كه يايه هاى طاعت حق بر آن نهاده شده است [ |لال (نهج البلاغه» خطبه .)١6١‏ و تعابيرى از 
اين قبيل اشاره به همان اصل فطرت ياكك انسان هاست. 


نكته ديكرى كه در اين جا لازم به ذكر مى باشد جايككاه اكثريت در ارتباط با تشكيل حكومت اسلامى باشد: اما قبل از 
يرداختن به آن بايد توجه شود در اين جا مراد از مشروعيت» مشروعيت به مفهوم مقبوليت (]3016©117©11) و مورد رضايت 
مردم در حوزه جامعه شناسى سياسى نمى باشد بلكه منظور مشروعيت به مفهوم حقانيت (1][9|أ0113ا1]]) در برابر غصب 
(1]03]1017لا5لا) يعنى ناحق بودن حكومت در حوزه فلسفه. كلام» حقوق سياسى مى باشد. بر اساس آيات و روايات متعدّد 
مشروعيت حاكم اسلامى(اعم از ائمه اطهار در زمان حضور و ولى فقيه در عصر غيبت) وابسته به رأى و رضايت مردم نمى باشد 
بلكه رأى و رضايت كمكك و همدلى مردم باعث به وجود آمدن و تحقق حكومت اسلامى مى شود حضرت امير(ع) مى فرمايد: 
لولا حضور الحاضر وقيام الحجه بوجود الناصر... لالقيت حبلها على غاربها ؛ اكر حضور بيعت كنند كان نبود و با وجود ياوران 
حيّجت بر من تمام نمى شد...رشته كار [حكومت] را از دست مى كذاشتم [إلالء (نهج البلاغه» خطبه سوم). همجنين مى فرمايد: 
لارأى لمن لا يطاع ؛ كسى كه فرمانش ييروى نمى شود رأيى ندارد [11 (نهج البلاغه. خطبه 37). 


اين سخنان همككى بيانكر نقش مردم در بيدايش و تثبيت و كا رآ مدى حكومت الهى. خواه حكومت رسول الله(ص) و امامان 


معصوم(ع) و خواه حكومت فقيه در زمان غيبت است. حكومت اسلامى بر اراده تشريعى الهى استوار است 


و رأى خدا در همه جا مطاع است و اعتبار رأى مردم تا وقتى است كه با دين تنافى نداشته باشد. بر اساس اين مبانى مشروعيت» 
دينى محور است. البته اكر جه مقبوليت مردمى با مشروعيت الهىء تلازمى ندارد اما حاكم دينى حق استفاده از زور براى تحميل 
خا كمبية خويش "زا اتداند: اكز تفوة كلمه عدا كدي ولى ققيه ال دس روه مش وعدن ا دشت :تهى زوف يلكه تمق حا كني 


با مشكل مواجه مى كردد. كه به حمد الله اين فرض در زمان ما واقع نشده است. 


حال با توجه به جنين رويكرد وديدكاهى نسبت به نقش و جايككاه اكثريت (مردم) در حكومت اسلامى باز مى كرديم به 
مفروضات مورد بحث: * الف. بر اساس آيات و روايات متعدد و ادله عقلى ولى فقيه در عصر غيبت از طرف امام معصوم(ع) 
براى اداره جامعه اسلامى منصوب كرديده است و از آنجا كه تشكيل حكومت نيازمند همدلى و همكارى همه يا اكثريت افراد 
جامعه را دارد اكر اقليت جامعه توان تشكيل حكومت اسلامى را دارند و تالى فاسد مهمى در بى نداشته باشد آنان وظيفه دارند 
به اين امر اقدام نموده و براى تثبيت حكومت اسلامى وكارا مدى آن زمينه هاى يذيرش حكومت اسلامى رااز سوى اكثريت 
جامعه آماده سازند از قبيل آشنايى جامعه با اصول اخلاقى و دستورات دينى» فضايل انسانى و آراسته نمودن آن به زيور تقواء 
درستكارى» احساس مسؤوليت و تعهدات انسانى» يعنى همان كارى كه رهبران دينى بويزه رهبر كبير انقلاب اسلامى ايران امام 
خمينى(ره) انجام داد. امير مؤمنان امام على(ع) مى فرمايند: ان القليل من المؤمنين كثير ؛ مؤمنان (حق باوران) كر جه اندكك 


باشند» بسيارند).(يعنى هم آنان اند 


كه انبوه است و اكثريت مورد قبول را تشكيل مى دهند)» [1! (محاسن برقى» ج ١‏ ص 0”80. 


* ب. اما اكر اقليت توان تشكيل حكومت اسلامى را نداشته باشد مثا مردم با دين مشكل داشته و به هيج راى حكومت دينى را 
شرط تحقق حكومت اسلامى يذيرش مردم است نمونه بسيار روشن اين فرض» ١0‏ سال خانه نشينى حضرت على(ع) است ايشان 
از سوى خدا به ولايت منصوب شده بودند ولى حاكميت بالفعل نداشتند زيرا مردم با آن حضرت بيعت نكردند. بنابراين اقليت 


در اين زمينه تكليفى بر عهدهندارند. 


* ج. اما اككر تعداد موافقين و مخالفين مساوى باشد در اين جا هم مسأله بستكى به توان موافقين در تشكيل حكومت اسلامى و 
جذب آراء و رضايت ديكران و كشاندن آنها به طيف موافق با استفاده از تبليغ احكام و معارف و اصول و ارزش هاى اسلامى 


و...» وغلبه بر مخالفين دارد. تا زمينه را براى همراهى اكثريت و تشكيل حكومت اسلامى فراهم آورد. 


نكته اى كه در يايان لازم به يادآورى مى باشد اين است كه مباحث و مفروضات فوق مربوط به تشكيل حكومت اسلامى در 
ابتداى امر مى باشد اما بعد از تشكيل حكومت اسلامى حفظ آن بر همه حتى اقليت واجب است و بايد تمامى امكانات و ابزار 
مقبوليت مردمى را براى كار مدى حكومت و تثبيت آن به كار كيرند. واككر بعد از تشكيل حكومت شرعى مورد يذديرش 
مردم؛ اكثريت قاطع آنها مخالفت كنند مثلا بكويند ما حكومت را نمى خواهيم. در اين حال حاكم شرعى هنوز شرعا حاكم 


است ولى با از دست دادن نفوذ كلمه خويش و مقبوليت مردمى قدرت اعمال حاكميت مشروع رااز دست مى دهد. 
براى مطالعه بيشتر ر.كك: 

595١٠ جوادى آملىء ولايت فقيه» ص‎ .١ 

". نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» ص 9. 

*. كتاب نقد شماره 07 آيت الله مصباح يزدى» حكومت و مشروعيت» ص 26. 

ع. محمدهادى معرفت جامعه مدنى». ص .7١‏ 1ل 

حقوق و آزادى 


مكر نه اين است كه همه انسان ها آزاد آفريده شده اند و برترى به تقوا است» يس جرا كنيز يا غلام در اسلام مورك قبول واقع شده و جرا 
امه كنيز و غلام داشته اند؟ آيا اكنون نيز مى قوان دختران آواره را به عنوان كنيز در خانه نكه داشت؟ آيا صرفاً به دليل كنيز بودن محر 
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يرييسسن 


مكر نه اين است كه همه انسان ها آزاد آفريده شده اند و برترى به تقوا است» يس جرا كنيز يا غلام در اسلام مورد قبول واقع 
شده و جرا ائمه كنيز و غلام داشته اند؟ آيا اكنون نيز مى توان دختران آواره را به عنوان كنيز در خانه نكه داشت؟ آيا صرفاً به 


باسخ 


كرجه در قرآن مجبد مسئله استرقاق (برده كيرى و بره ذارى) به عنوان يكك وستور حتمى در هورد اسيران حتكى تيامده» ولئ 
نمى توان انكار كرد كه احكامى در قرآن براى برد كان ذكر شده است كه اصل وجود بردكى را در زمان ييامبرصلى الله وعليه 


وآله و صدر اسلام اثبات مى كند» مانئد احكامى كه در مورد ازدواج با برد كان يا احكام محر ميت در آيات متعدد آمده أست: 
ريشه يابى استرقاق (برده دارى): 

بردكى و برده دارى قبل از اسلام در زمان جاهليت و قبل از آن در ميان ملل جهان رواج داشت و علت آن, يكى جنكك ها و 
دركيرى هاى فراوان بين اقوام و قبايل بود. در اين جنكك ها تعدادى كشته و تعدادى به اسارت كرفته مى شدند. هر قبيله و قوم 


علامت ييروزى خود را كشتار بيشتر و اسير كرفتن از طرف مقابل مى دانست. هر كدام كه بيشتر كشته مى داد و افرادش بيشتر 


اسير دشمن مى شد» شكست خورده و مغلوب محسوب مى شد. 


عامل دوم: فقر و فلاكت و بدبختى برخى از جوامع عقب افتاده يكى از ريشه هاى بردكى بود. افراد طماع و سودجو وارد مناطق 


محروم و فقير مى شدند و با اندكك يول و غذايى آنان رافريب داده» به مناطق ثروتمند مى بردند و آنان را به اين و آن 


كرجه در زمان ما كه زمان تمدن و ترقى محسوب مى شود.ء بردكى ظاهراً الغا شده و رسماً در جايى مسئله برد كَى مطرح 
استء مفهوم و محتواى بردكى است. مى دانيم اين مفهوم و محتوا در كشورهاى استعماركر و استعمارزده و عقب افتاده هر دو 


وجود دارد وفروش دختران و كودكان و بهره كيرى از آنهاء يكى از نمونه هاى آن است. 


ننابراين برد كى: و:برده دارى جيزى نيست كه اسلام آن را آورده باشد, بلكه قبل از اسلام بوده است. فقط در مورد عامل اول 
يعنى اسيران جنكى. طرح برده دارى را آن هم نه به شكل غلطاميز» بلكه به شكل صحيح و معقول به عنوان طرحى براى اداره 
اسيران جنككى يذيرفته» ولى مقصود اسلام از آن اصلاح و تربيت بوده است. اسيران كافرى كه به دست مسلمانان مى افتادند» 
كم كم در جامعه اسلامى تربيت يافته و بعد آزاد مى شدند. اككر صلاح در اين باشد كه اسيران را نككّه دارند و آنها را آزاد 
نكنند تا دوباره در مقابل مسلمانان به جنك برخيزند» از طرفى مؤونه اى براى دولت اسلامى نداشته باشد و در ضمن آنان در 
جامعه اسلامى حل شده و تحت تأثير تربيت هاى اسلامى قرار كيرند» بهترين طرح اين است كه آنان را به افراد متموّل مسلمان 
بفروشند, در نتيجه مسئوليت حفظ و نككهدارى اسير جنككى برعهده دولت نيستء بلكه يولى از بابت آن به بيت المال افزوده مى 


شود و حاكم اسلامى يول آن يا خود اسيران را بين رزمند كان تقسيم 


اسلام و مسلمانان و فرهنكك اسلامى آشنا شده و هدايت مى يابد. 


از برنامه ها و دستورهاى اسلامى» اصلاح و تربيت اسيران و تأكيد بر حفظ حرمت مقام انسانى بردكان استء مثا ييامبرصلى الله 


وعليه وآله مى فرمود: " كارى كه برده تاب آن را نداردء به او واكذار نكنيد و هر جه خودتان مى خوريدء به او بدهيد." 
0 تعسير نمونه) ج "١‏ ص فورةه 


على عليه السلام به غلا-م خود قنبر فرمود: "من از خداى خود شرم دارم كه لباسى بهتر از تو بيوشمء زيرا رسول خداصلى الله 


وعليه وآله مى فرمود: "از آنجه خودتان مى يوشيد. بر آنها بيوشانيد و از آنجه خود مى خوريد, به آنان غذا دهيد". 
همان» ص .67١‏ 


اين روايت و روايات ديكر به خوبى مى رساند كه مفهوم بردكى در اسلام با آنجه ديككران داشته و دارند؛ كاملا. متفاوت است. 
از طرفى تأكيد اسلام بر آزادى بندكان و تشويق مسلمانان بر آزادسازى آنان فراوان است و راه هاى كوناكونى را براى تحقق 
اين مسئله در احكام دينى در نظر كرفته استء مثلا مقدارى از زكات را براى آزادى بندكان در نظر كرفته يا كفاره كسى كه 


قسم بخورد و بر آن ياى بند نباشد يا عمداً روزه خوارى كندء آزاد كردن يكك بنده دانسته شده است. 


بنابراين اسلام در مرحله اول با بردكى و برده دارى موافق نيستء ولى در مقام اضطرار در مورد اسيران جنكى, طرح برد كى به 


شكل صحيح (نه به مفهوم غلط) آن طرح خوب و بى دردسرى براى دولت اسلامى است. با اين حال اصل برده دارى در مورد 


اسيران جنكّى به صلاحديد حاكم اسلامى (يبامبر» امام و فقيه جامع الشرائط) است. امروزه مسئله برده دارى به آن صورت كه 


در كذشته وجود داشته؛ بين فقها و مجتهدان مطرح با استفاده از تفسير نمونه» ج »7١‏ از ص 5١7‏ به بعد. 
نيست و طريق محرميت جز از راه عقد شرعى نمى تواند باشد. 
به نظر شما جرا بعضى از انسان ها از آزادى برداشت بد مى كنند؟ آيا آزادى خوب وو بد هم دارد؟ 


3 


يرسس 
به نظر شما جرا بعضى از انسان ها از آزادى برداشت بد مى كنند؟ آيا آزادى خوب و بد هم دارد؟ 


ياسخ 


انسان به دليل اختيارى كه خدا به او اعطا كرده است» دوست دارد هيج محدوديتى كوك فى او نباشكد. 


جون مسئله آزادى و اختيار براى انسان مطرح استء نيكك و بد نيز در مورد وى صدق مى كندء يعنى آزادى انسان به كونه اى 


انسان آزاد خلق شده است, ولى خدا او را آزاد عاقل آفريد تا در سايه تدبير عقل همراه با دستور شرع مقدس در يكك جارجوب 
معيّن حركت كند. بسيارى از انسان ها به توصيه شرع و عقل كوش فرا مى دهند و از آزادى استفاده صحيح مى كنند» ولى 


عقن أن اقراد براق ازاقق حذ و هرز ثمى #تناستد ابى ذيكر به عهده آؤبها انث كداز ازادئ جين برداشى هى "كنك 


مثال ساده : شما اكنون كرسنه ايد و بر سفره اى ير از طعام دعوت مى شويد. ازاين كه جه غذايى بخوريد » مختار هستيد. در 
اين صورت اكر طعام را به اندازه نياز ميل كنيد از خوردن غذا لذت برده ايد» حتى در جهت سلاميت خود رفتار كرده ايدء اما 
اكر جون آزاد هستيدء بيش از مقدار نياز غذا صرف كنيدء در ابتدا شايد به نظر لذت بيشترى برده ايد اما عوارض يرخورى به 
سراغتان خواهد آمدء يا روى سفره دو نوع غذا (يكى مفيد براى بدن و ديكرى مضر ) وجود دارد. انسان آزادى دارد كه از هر 
كدام خواست استفاده كند, اما 


اكر عقل و انديشه خود را به كار نبرد و به جهت آنكه آزادى استفاده از غذاى ناسالم و مضر را دارد» آن را استفاده كند, از 


آزادق سوء استفاده كرده » يعنى آزاذى را به ضرر خوه به كار كرفته است. آزادى در عمل و رقتار نيز جنيق اسث كه اكردر 
محدوده مشروع باشدء داراى فوائد خوبى است اما اكر از اندازه آن بككذرد و يا ناسالم استفاده كند» ضرر و زيان به خود رسانده 


است. 
بنابراين » اصل آزادى » بد نيستء اما حككونه استفاده كردن آن مى توان خوب يا بد باشد. 


منظور از آزادى كه در قرآن به آن اشاره شده» جه مى باشد؟ 


منظور از آزادى كه در قرآن به آن اشاره شده» جه مى باشد؟ 
باسخ 


قرآن كريم از دو جهت انسان را آزاد و صاحب اختيار مى داند: يكى از جهت انديشه و يذيرش عقيده و مذهب ؛ ديكرى از 
ناحيه كردار و كفتار. 


درباره انتخاب عقيده مى فرمايد: "لا اكراه فى الدين ؛ در قبول دين اكراهى نيست".(١)‏ 
وهى قزما بيده فشو ضباه الذك سشسعهعرة القول قدو العسدةة بنك كان هرا شارت دده كات كداستشاو رام شنولة واد 
نيكوترين آن ها بيروى مى كنند".(7) 


ذوباوة ناد ع فرماننه "ا لالعدياء الشييل اماشاكرا انا عثررا: (*) ما راه را به او نشان داديم » خواه شاكر و يذيرا باشدء يا 


كران كتندة و اتابثير نبو قري د "و ان لبش للأنسان الأ ما سي زان ادس حر ودح «لاشن تيوق لدت . 


"لق فرموع "كل شير نجنا كسيع رعته عراسان دن كرى كار شوو اند" هاو "ابن ميل عالها لللتسدى عن أنناء 


فعليها؛ (©) هر كس كار نيكك انجام دهلء به سود خود انجام داده است و هر كس كار بد انجام داده استء بر زيان خود او مى 


ناشك ". 


اين آيات نشان از آن است كه قرآن با صراحت آزادى انسان را در دو حوزه انديشه و عمل مورد تأييد و تأكيد قرار داده » 
آزادى و اختيار انسان را زير بناى تشريع خود دانسته و سرنوشت او را در دست وى مى داند. 
به اين نكته بايد توجه كرد كه آزادى انسان بدين معنى نيست كه اكر به هر كارى دست بزند و يا هر عقيده اى را ب ركزيئد» 


درست است و خوش بخت او 


ذر آن استث وها ثبايك مؤاخذه شوةة بلكه به اين معنا اسث كه مختار و آزاد است؛ ليكن اكر يخواهد به سعادت برسدة بايد با 
اختيار خود عقيده درست انتخاب كند و اعمال نيكك و خوب انجام دهد. به ديكر سخن: خداوند انسان را آزاد آفريده و با دادن 
عقل و فرستادن ييامبران» عقيده صحيح و اعمال صالح را به انسان معرض كرده و از يذيرفتن عقايد باطل و اعمال ناشايست 


برحذر كردهء در اين مورد به او اعلان خطر كرده است. 


ف القن إن مدرية م فمانكة: ' ذا انْ الانسان لفم خسم الا الذبء امنا | الصالحات؛ قسم به كه همه انسان ها 
قران دراين مورد مئى قرمايك:. و خسر بن امنواو فسم به عصر 
ورخسارت و ناكد عكر تان كدو دا امات اووددو بكر كان شدند . 


بى نوشت ها : 

.108 آيه‎ )١( بقره‎ - ١ 
؟-زمر(8”) آيه لاا و18.‎ 
.” دهر (0/2) آيه‎ - '* 

؟ - نجم (07) آيه 4". 

ه - مدثر (ع/0) آيه 58. 
ع-فصلت )١(‏ آيه عع 


/ا-عصر )٠١*(‏ آيه اتا ”. 


جرا يسران در جامعه از آزادى بيشترى نسبت به دختران برخوردارند؟ 


جرا يسران در جامعه از آزادى بيشترى نسبت به دختران برخوردارند؟ 
باسخ 


مفهوم آزادى بايد در جايكاه خودش تفسير شود و بايد فهميد كه مقصود از آزادى جيست. آزادى حتى براى يسران به معناى 


مطلق آن نيست. اكر قرار باشد براى آزاد بودن به معناى مطلق مصداقى بيدا كنيم» فرد مشخص آن جز حيوانات نخواهند بود. 


اما اين كه جرا يسران در جامعه از آزادى بيشترى نسبت به دختران برخوردارند» زيرا دختران نسبت به يسران آسيب يذيرترند. 


دختران در جامعه حتى اككر بخواهند به طور كامل از آزادى مشروع استفاده كنند» از آسيب هاى احتمالى در امان نيستند» جه 


رسد كه بخواهند در محيطى آزاد و بدون هيج كونه قيد و بندى با يسران رقابت كنند. 


اسلام در مورد حجاب زن قائل به محدوديت استء نه براى آن كه بخواهد عرصه زندكى را براى آنان تنكك كند, بلكه از اين 
جهت است كه اين كوهر ارزنده و با ارزش در صدف عفاف و حجاب محفوظ بماند تا از تعرض بيكانه و سوء استفاده هاى 


اككر منظور از آزادى» آزادى قلم» بيان» انتخاب همسر انتخاب شغل» تعيين سرنوشت و غيره باشدء فرقى بين زن و مرد نيست و 


هر دوازاين آزادى ها برخوردارند. 
منظور از آزادى كه در قرآن به آن اشاره شده» جه مى باشد؟ 
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يريسسن 


منظور از آزادى كه در قرآن به آن اشاره شده» جه مى باشد؟ 
باسخ 


قرآن كريم از دو جهت انسان را آزاد و صاحب اختيار مى داند: يكى از جهت انديشه و يذيرش عقيده و مذهب ؛ ديكرى از 
ناحيه كردار و كفتار. 


درباره اتتكاب عقيده هى فرمابل: "لآ اكراه فى الدين ؟ در قبول دين اكراهى نبست".(1) 


داهن قزنايد: "فش رعباه اللايى سشتعوة القول فععون احبية ند كان هرا بشات دى كسائى كه سكتان رام شكوند واو 


يكوترين أن ها يروف هى كنيد ".07 


دريازه آزادئ .عن كرمابد» "انا عديتاة اليل امااشاكرا و اما كفورا؛ (*) ما راه را به او نشان داديم » خواه شاكر و يذيرا باشدء يا 


اكفران كنتته و نا ديراو قرهود: "و أن لبن الأتسات اماس (كابر ادمى طبر اسه تالاش جرم د - 


"نيو فرموية "كل نفس ينما كسيف رمه هراتسساق قر كرو كار ووس باشين" زقااوه "م عمل عاليها تاوس دنم أنباء 
فعليها؛ (©) هر كس كار نيكك انجام دهلء به سود خود انجام داده است و هر كس كار بد انجام داده استء بر زيان خود او مى 
5 11 

باشد". 
اين آيات نشان از آن است كه قرآن با صراحت آزادى انسان را در دو حوزه انديشه و عمل مورد تأييد و تأكيد قرار داده » 


آزادى و اختيار انسان را زير بناى تشريع خود دانسته و سرنوشت او را در دست وى مى داند. 


به اين نكته بايد توجه كرد كه آزادى انسان بدين معنى نيست كه اكر به هر كارى دست بزند و يا هر عقيده اى را ب ركزيند» 


درست است و خوش بخت او 


ذر آن استث وها ثبايك مؤاخذه شوةة بلكه به اين معنا اسث كه مختار و آزاد است؛ ليكن اكر يخواهد به سعادت برسدة بايد با 
اختيار خود عقيده درست انتخاب كند و اعمال نيكك و خوب انجام دهد. به ديكر سخن: خداوند انسان را آزاد آفريده و با دادن 
عقل و فرستادن ييامبران» عقيده صحيح و اعمال صالح را به انسان معرض كرده و از يذيرفتن عقايد باطل و اعمال ناشايست 


برحذر كردهء در اين مورد به او اعلان خطر كرده است. 


قرآن در اين مورد مى فرمايد: "والعصر انّ الانسان لفى خسر الا الذين آمنوا و عملوا الصالحات؛ قسم به عصر كه همه انسان ها 
ورخسارت و ناكد عكر تان كدو دا امات اووددو بكر كان شدند . 


بى نوشت ها : 

.108 آيه‎ )١( بقره‎ - ١ 
؟-زمر(8”) آيه لاا و18.‎ 
.” دهر (0/2) آيه‎ - '* 

؟ - نجم (07) آيه 4". 

ه - مدثر (ع/0) آيه 58. 
ع-فصلت )١(‏ آيه عع 


/ا-عصر )٠١*(‏ آيه اتا ”. 

آيا كسانى هستند كه بندكى در برابر حق را به جا آورند اما از آزادى محروم باشند؟ 

آيا كسانى هستند كه بندكى در برابر حق را به جا آورند اما از آزادى محروم باشند؟ 

باسخ 

انساة براساس تكرئن. اسللام تنها بابك كده غنداوتك باشده نه غير خنداء از ابن رو عق تداره خود را از آزادئ عقوقى و تشريعى 
محروم سازدء ازاين جهت مى توان كفت: بندكى خداوند موجب آزادى است. اما از آن جا كه انسان موجودى اجتماعى 


استء طبيعى است كه بايد قانونى را كه حدودى براى آزادى هاى مردم معيّن كرده بيذيرد. از طرف ديكر در نككرش اسلامى 


قانون بر يايه اخلاءق است. آزادى در اين جهارجوب هر شده است» يس مؤمن تا آن جا آزاد است كه به آزادى و حقوق 


ديكران تجاوز نشود و حدود الهى آسيب نبيند» يعنى محدوديت از دو ناحيه است» حقوق مردم و حقوق الهى. 

نظرهايى وجود دارد و اين به جهان بينى انسان بر مى كردد. 

كسى كه به خحدا و آخرت ايمان دارد» محدوديت هاى اخلاقى را نيز مى يذيرد؛ ازاين رو نمى تواند به بهانه آزادى» دروغ 
بكويد يا تهمت بزند ويا فساد و بى بند و بارى را در جامعه ترويج نمايد» يا به نشر اكاذيب بيردازد. يس دست و يا و جشم و 
كوش و اعضا و جوارح مؤمن از اين جهت در بند استء ولى اين اسارت ». عين آزادى معنوى استء بنابراين در حقيقت بندكى 


در مقابل خداوندء به انسان عالى ترين نوع آزادى يعلى آزادى معنوى را مى بخشد. 


غلام همت آنم كه زير جرخ كبود 


زهر جه كه رنكك تعلق يذيرد آزاد اسثت 


آزادى از دلبستككى دنياء آزادى از تعلق به آنجه به دست مى آيد و آنجه از دست مى رود همه در نتيجه عبوديت حق حاصل 


ع شود 
براى آكاهى بيشتر به كتاب آزادى معنوى اثر استاد شهيد مرتضى مطهرى مراجعه فرماييد. 
اكر در روز رستاخيز همه انسان ها مجازات مى شوند» يس جرا در بعضى جوامع آزادى كامل براى هر كارى وجود دارد؟ 
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سس 
اكر در روز رستاخيز همه انسان ها مجازات مى شوند» يس جرا در بعضى جوامع آزادى كامل براى هر كارى وجود دارد؟ 
باسخ 


در ابتدا بايد توجه داشت كه در هيج جامعه اى آزادى كامل برقرار نيست. هر جامعه اى براى خود جارجوب و قوانينى دارد كه 
بر اساس آنها امور جامعه اداره شده و تخلف از آن قوانين» مجازات داردء بااين تفاوت كه مبناى قوانين در جوامع مختلف 


است. 


ازديدكاه اسلام قانون براى اين است كه مسير صحيح زندكى انسان ها را ترسيم كند و جامعه را به سوى مصالح مادى و 


معنوى هدايت نمايد. 


هر نظامى بر اساس فرهنكك خاص خود امورى را مشروع و معقول مى داند» هر جند ديكران آن را نامشروع بدانند» يس آزادى 
كامل و مطلق در هيج جامعه اى معنا ندارد و هيج قانونى نمى تواند مطلق آزادى را تأمين كند. اصولا قرار كرفتن انسان ها در 


درون جامعه. خواه ناخواه» محدوديت هايى را براى انسان ها به وجود مى آورد. 
اين محدوديت ها همان قانون استث ويرائ كسى كه از اين قانون سريبجى كندء قانونكذار مجازات هاى را در نظر كرفته اسث. 


اكر هر كونه آزادى در جامعه مجاز باشدء معنايش اين است كه هيج قانونى براى جامعه لازم نيست اما هيج عاقلى نمى تواند 
جنين حرفى را بزند» مككّر اين كه متوجه حرفى كه مى زند نباشد و ييامد حرفش را نيابد» يس هر كس دم از آزادى مى زندء 


حا متظورق دز فى امو ايت كه البقه براى آن ها نيز قوانين وضع شده و آزادى مطلق نمى تواند باشد. 


در مورد تعيين حدود آزادى اكر 


به دلخواه افراد باشدء باز هرج و مرج لازم مى آيدء زيرا هر كس مى خواهد منافع خودش تأمين شود. بايد كسانى باشند كه 


حدود آزادى ها در جوامع را تعيين كنند و به ناجار بايد قانون و مجازاتى توسط قانونكذار معيّن شود. 


در هيج جامعه اى انسان آزاد نيست كه به حقوق ديكران تجاوز نموده وحق آن ها را يايمال كند» زيرا در جنين صورتى جامعه 


آنارشيسم (هرج و مرج) و بدون قانون خواهد بود. 


بنابراين» فرقى در جوامع مختلف از نظر محدوديت هايى كه قوانين بر انسان ها تحميل مى كند» وجود ندارد. اما اين كه تا جه 


اندازه انسان ها بايد با محدوديت ها مواجه باشند و مبناى محدوديت ها بر اساس جيست»ء در جوامع مختلف است. 

در جوامع غربى» مبناى قوانين» حقوق و نيازهاى مادى و دنيوى انسان ها است و قانون بايد نظم و امنيت براى رسيدن به نيازها 
وحقوق مادى را تأمين كند. 

اما مبناى قانون در جوامع دينى» حقوق ها و نيازهاى مادى و معنوى و آنجه كه خداوند براى انسان ها تعيين كرده؛ مدّ نظر قرار 
مى كيرد. در جنين جوامعى» عدالت اجتماعى و ارزش هاى اخلاقى نيز از نظر قانون كذاران مورد توجه قرار مى كيرد. 


بنابراين لزوم قانون و مجازات براى متخلفان جامعه براى حفظ نظم اجتماعى امرى لازم بوده ووجود داردء با اين تفاوت كه 
برخى از جوامع» نظم اجتماعى را فقط براى رسيدن و دست يابى به نيازهاى مادى و توليد ثروت و سودخواهى» وضع مى كنند 
كه قوانين آن ها با جامعه اى كه سنّت ها و فرهنكك جامعه و اعتقادات و باورهاى 


دينى مردم و عدالت اجتماعى و ارزش هاى اخلاقى را در وضع قوانين در نظر مى كيرد» متفاوت است. محدوديت هايى كه از 
طريق اين قوانين براى شهروندان ايجاد مى شود. نيز متفاوت مى باشد. 
در همه نظام هاى حقوقىء مجازات ها و محدوديت هايى رات متحلناة مسن ع كنلا ايل قافن و مقرراف وهر واشيه باشد 


كه مردم را به انجام رفتارهايى وادار كند و در صورت تخلف با آنان برخورد نمايد. 


بنابراين» ادعاى آزادى مطلق, مستلزم انكار ضرورت وجود دولت است. فلسفه وجودى دولت در زمينه ايجاد نظم و وجود قوانين 
و مقررات اجتماعى شكل مى كيرد. موضوع مجازات هاى اخروى دخالتى در لزوم اصل قانون و حفظ جامعه بر اساس آن ها و 


براى مطالعه بيشتر به كتاب نظريه سياسى اسلام؛ استاد مصباح يزدى مراجعه فرماييد. 
مامه دبا الك نانك جا معيو 1ق 11 سنن ال سو رك سن السك اذى وك افد سلف د انها مقر سيك ا باس اقم ا 
جابخه ابهام بادى مفصوق .سوال جير د يحرق زمجامه تعلاى براق عماجو سيلءانا لاس سو 
جرا شوراى نكهبان قانون منع شكنجه در زندان ها را در زمان مجلس ششم تأيبد نكرد؟ 


3 


يريس 
جرا شوراى نككّهبان قانون منع شكنجه در زندان ها را در زمان مجلس ششم تأييد نكرد؟ 
باسخ 


در ساختار حكومت جمهورى اسلامى ايران هر كدام از نهادها و مراكز تصميم كيرى وظايف تعريف شده دارند كه بايد بر 
است. فلسفه وجودى شوراى نكمّهبان آن استكه قوانين مصوب مجلس را با معيارها و موازين قوانين الهى تطبيق دهد. در صورت 


همسويى آن را تصويب و در غير آنء رد كند. 


علت اين كه شوراى نككهبان» اين قانون را تأييد نكرده آن بود كه قانون منع شكنجه زندانيان مبهم بوده» مجلس محترم تعريف 
جامع و شفاف از آن ارائه نداده بود. عدم شفافيت و نبود تعريف جامع؛ تصويب آن را مشكل كرد جنان كه تصويب آن 
ييامدهاى منفى در يى داشتء زيرا مجلس قانون منع شكنجه در زندان را به كونه اى تعريف كرده بود كه حتى اجراى احكام 


الهى از مصاديق آن محسوب مى شد. 


اكر قانون ييشنهادى مجلس تصويب مى شد. لازمه آن.» اجرا نشدن حدود الهى مانند قصاص و حدٌ بود. طبيعى است قانونى كه 
تعطيلى احكام الهى را در بى داشته باشدء قابليت تصويب ندارد و تشخيص آن بر عهده شوراى نككهبان است. بر همين اساس 
بود كه شوراى نككهبان به مجلس ييشنهاد كرد تعريف شفاف از قانون منع شكنجه زندانيان ارائه دهد و برخى از اشكالات و 


ابهامات آن را رفع نمايد. 


بنابراين» عدم تصويب قانون منع شكنجه زندانيان بدان جهت نبود كه اعضاى محترم شوراى نككهبان» با شكنجه زندانيان موافق 


بودند» زيرا در آموزه 


هاى دينىء انسان ها از حرمت و قداست خاصى برخوردار هستند. براى شيوه رفتار با زندانيان قوانين خاصى تعريف شده است و 
همه موظف هستند بر اساس آن قوانين با زندانيان رفتار كنند. اككر جرم كسى ثابت شدء بايد احكام الهى درباره او اجرا شود و 


در برابر اجراى قانون همه مردم يكسان هستند. 


در صورتى كه شوراى نككّهبان در تشخيص خود دجار اشتباه شد و يا بين آن و مجلس اختلاف به و جود آمدء قوانين مورد 
اختلاف اين دو نهاد» به مجمع تشخيص مصلحت نظام ارجاع داده مى شود. ارجاع برخى از لوايح به مجمع تشخيص مصلحت 
نظام بيانكر آن است كه ممكن است شوراى نككهبان در تطبيق قوانين مصوّب با معيارهاى اسلامى دجار اشتباه شود. 


بى نوشت ها: 

.12777” دايره المعارف اسلامى» ج 5 ص‎ .١ 
6160 675 ص‎ 2١ ؟. دايره المعاردف تشيع» ج‎ 
.6608 معجم البلدان» ج ' ص‎ ." 

؟. دايره المعاردف تشيع» ج ١‏ ص 615. 

5. دايره المعارف فارسى. ج 25 ص .١120777‏ 
#. دايره المعاردف تشيع» ج ١‏ ص 6159. 

/. ترجمه اخبار الطوال» ص ”677. 

/. همان» ص ١0#‏ 65. 

9. سيره بييشوايان» ص 7/2؟. 


جرا يك مسامان نمى تواند دين ديكرى انتخاب كند اماشخص ديكرى مى تواند اسلام را انتخاب كند. وحكم ارتداد با آزادى عقيده 
جكونه قابل جمع است؟ 


يريسسن 


جرا يكك مسلمان نمى تواند دين ديككرى انتخاب كند اماشخص ديكرى مى تواند اسلام را انتخاب كند. وحكم ارتداد با آزادى 


عقيده جكونه قابل جمع است؟ 


باسخ 


دين اسلام فطرى است. اككر فردى به اصول و فروع اسلام آشنا باشد و حالت انكار نداشته باشد» به صورت طبيعى و معمولى به 
الانفاق عت و1 الم راموك لمق التلمى هر با 1 مليف كام فييك" الس انه يا كاه بتار كان سف 
اين سحن درستى اسث ولى نبايد از اين كزاره تفسير ناروا نمود و كفت:هر كه هر كونه.دلش بخواهد: آزاد است تا عقاند 
ديكران را به بازى بكيرد» بلكه قرآن به دنبال سخن مذكور مى كويد: "قد تبيين الرشد من الغى؛ راه راست از راه هاى انحرافى 
و نادرست روشن است"8(.5) يعنى وقتى راه رشد و حقيقت آشكار استء دليلى براى اكراه و اجبار وجود ندارد» زيرا عقل سليم 
بدون داشتن انكار و عناد آن را يذيرا است. بنابراين» انسان حق ندارد از آزادى سوءاستفاده كند و به بهانه آزادى» اعتقادات 


جامعه را به باد مسخره بككيرد و امنيت فكرى و فرهنككى اجتماع را متزلزل و مختل نمايد. 
اين سخن نيز مورد يذيرش عقل و عرف است. 


حال اكر فردى در خانواده مسلمان تشخيص داد كه دين اسلام بر حق نيستء مى تواند دين ديكر را اتتخاب كند, اما در جامعه 
اى كه براساس اعتقادات و باورهاى دينىء قوانين» رفتارهاى اجتماعى و فردى» اميال و آرزوهاى انسان ها ارزش هاى اخلاقى 
شكل كرفته كه هر يكك ازاين موارد كاركردهاى بسيارى در زندكى فردى و اجتماعى دارد» حق ندارد در برابر دين و 


اعتقادات موضع كيرى نموده و درصدد تخريب آنها باشدء زيرا 


آثار نامطلوب در زندكى فردى وا جتماعى ايجاد خواهد كرد و باعث تزلزل اركان اجتماعى خواهد شد. بنابراين ارتداد از اين 
جهت كه افكار عمومى و ايمان مردم را متزلزل مى كندء اظهار آن روا و شايسته نيستء و با وجود يكك سرى شرايط اسلام با 
مرتد برخورد مى كند. اما اككر باور خود را رواج نداد و به امنيت فكرى و فرهنكى جامعه آسيبى وارد نكرد, به او كارى ندارند 


وحكم ارتداد نداشته و عقيده اش نزد خودش محترم است. 


اين كه خدا با او جكونه برخورد مى كندء تنها خدا مى داند كه وى صداقت دارد يا از روى عناد و لجاجت به اين عقيده روى 
آورده است. خداوند فرداى قيامت بر يايه عدل و حكمت, با او رفتار خواهد كرد. همو فرموده است: "كر حجت بر كسى تمام 
نشده باشد» مؤاخذه اش نمى كند.(4) مى كويد: هر قدر كه عقلش خوبى ها را كه دركك كرده؛ به آن عمل كرده استء ثواب 


وياداش دريافت مى كند و به هر اندازه» در عمل» كوتاهى و يا ضد باورش را انجام داده استء جزا و كيفر مى بيند. 
بى نوشت ها: 

.198 سوره نساءء آيه 19 و سوره بقرهء آيه‎ - ١ 

."”7 -سوره مائدهء آيه‎ ١ 

* - سوره بقره. آيه .17١‏ 

ع - سوره بقرهء آيه 788 و يوسفء آيه ٠١8‏ نيز سوره انسان» آيه “او كهفء. آيه 19. 

ه - يوسفء آيه 44 وانعام» آيه ١59‏ و 0". 

© - آل عمرانء ٠١‏ ومائده. آيه 47» يونسء آيه .8١‏ 

لا -انفال» آيه ١‏ آيه .2١‏ 

8- بقره )١(‏ آيه 108. 


.١18 آيه‎ )١79( -اسراء‎ 9 


آيا آزادى مستلزم وحدت اديان نيست 5 


آزادى مستلزم وحدت ادبان نيست ؟ 
باسخ 


هر جند دين اسلام اهل كتاب را آزاد كذاشت اما هركز مسلمانى و الحاد با هم سا زكارنيست واز دو كروه مردم يكى مسلمان 
وديكرى كافر ملت واحده تشكيل تمى بابد ووحدت حقيقى خاضل تمن شود حون مسلمان ملجد را تجس مى دائد ويا او 
معاشرت نمى كند و دختر باو نمى دهد ونمى كيرد واينها از ضروريات دين اسلام است بر خلاف دين مسيحى كه اين احكام 
راندارد و ميان آنها از ضروريات دين اسلام است بر خلاف دين مسيحى كه اين احكام راندارد و ميان آنها مى بينى شوهرى 
ملحد است و زن متدين دارد ودين مسيحى اين ازدواج را مشروع و صحيح دانسته است و برادر و يدر متدينندد و فرزند و 
برادرديكر ملحد و بر سر يكك ميز طعام مى خورند و يكديكر را نجس نمى دانند و اكر توتصور كنى وقتى ممالكك اسلامى 
جنين شود خيال محال و آرزوى باطل است جون يا بايدهمه مسلمانان دست از دين بردارند و ملحد شوند , كه هركز نخواهد 
شد ,يا بامسلمان بودن ملحدان را ياكك بدانند مانند نصارى و با هم برادروار زندكى كنند (آنهم البته نخواهد شد . مسلمان را 
ممكن است در احكام سياسى و كلى تابع قوانين نامشروع قرارداد اما دراحكام شخصى نمى توان . مثلا اكر زانى را حد شرعى 
ازنك تتجعل نم كد وى كويد آن توظيفة د ركرى انك اما حافر تت كوه فسن كورود ونا تحن ساز يخزاند مكر لاابالى 
كردد :و زندكى مسلمانان با ملانخده دشوارتر ان مسلمان. و 


هندو , يا مسلمان و بودائى است زيرا كه هندو و بودائى آرامند بر خلاف ملاحده و اككر مذهب الحاد در اينجا مانندارويا شايع 


مده عى كنك بابك بكوشندى ذينى باافرتكى ماي ميقت كوه . 
معناى اآزادى در اسلام جيست 5 


3 


يربيسسن 


معناى آزادى در اسلام حيست ؟ 


باسخ 


آزادى در اسلام يعنى رهايى از بندكى غير خدا . اين جمله كرجه بسيار كوتاه است اما معناى آن بى اندازه وسيع است . غير 
خدا يعنى هواهاى نفسانى خود انسان ياانسان هاى ديكر كه به صورت استعمار و استحمار ظهور و بروز مى كند . اما آزادى به 
معنايى كه امروزه در غرب رايج است هيج كاه مطلوب اسلام نيست . حتى كسانى كه آيه شريفه لا اكراه فى الدين را به آزادى 
عقيده تفسير نموده اند و درست نيست . زيرا اساس همه جوامع و عقايد اسلامى توحيد است و با اين وجود جككونه ممكن است 
اسلام آزادى عقيده را تجويز و تشريع نمايد . آيا ميان آزادى عقيده و توحيد تناقض آشكار وجود ندارد ؟ به عبارت ديكر 
عقيده به معناى حصول ادراك تصديقى امرى اختيارى نيست تااز آن منع شود يا آزاد شمرده شود . آنجه منع و الزام مى 
يذيردملتزم شدن به لوازم عقيده است . لوازمى از قبيل عمل و دعوت و احتجاج و استدلال بر عقيده از طريق كفتار و نوشتار , و 
فاسد كردن عقايد مردم ٠‏ طبيعى است كه هيج اجتماعى و هيج قانونى جنين اجازه اى به كسى نخواهد داد . البته آزادى 
اظهارنظر و عقيده در بحث مساله ديكرى است كه در جاى خود بايد به آن يرداخت . 


كرفتن مبلغى در برابر آزاد ساختن اسيران جكونه با اصول عدالت سازكار مى باشد ؟ وآيا اين يك نوع انسان فروشى نيست ؟ 


3 


برسش 

كرفتن مبلغى در برابر آزاد ساختن اسيران حككُونه با اصول عدالت سازكار مى باشد ؟ وآيا اين يكك نوع انسان فروشى نيست ؟ 
باسخ 

فداء در حقيقت يكك نوع غرامت جنككى است زيرا در هر جنككى مقدار زيادى ازسرمايه هاى اقتصادى و نيروى انسانى از ميان 


مى رود كروهى كه به حق مى جنكند حق دارند يس از يايان جنكك جبران خسارات خود را از دشمن بخواهند يكى از طرق 


كرفتن خسارت مساله فداء است . البته كرفتن فداء جنبه الزامى ندارد و حكومت اسلامى مى تواند در صورتى كه صلاح ببيند , 


اسيران جنككى را مبادله كند و يا بدون كرفتن هيج كونه امتيازى آزاد سازد . 


اسلام مى كويد : بيروان هر دين و آيبنى حق حيات دارند و بطور آزاد مى تواند خود رامعرفى كند يس جرا از ييروان ديكر ماليات و 
جزيه دريافت مى كند ؟ 


3 


يريس 


ماليات و جزيه دريافت مى كند ؟ 


باسخ 


اسلام به بيروان مذاهب ديكر همانند مسلمانها آزادى مى دهد واكر ماليات مختصرى به نام جزيه از آنان دريافت مى شد به 
خاطر تامين امنيت و هزينه نيروهاى حافظ امنيت بود زيرا كه جان و مال و ناموس آنها در برابر يناه اسلام محفوظ بود و حتى 
مراسم عبادى خويش را آزادانه انجام مى دادند در تواريخ نقل شده : جمعى از مسيحيان كه براى كزارشها و تحقيقاتى خدمت 


ييامبر (ص ) رسيده بودند مراسم نيايش مذهبى خود راآزادانه در مسجد بيامبر در مدينه انجام دادندك . 
نظر اسلام درباره آزادى انسان جيست 5 
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يريس 


نظر اسلام درباره آزادى انسان جيست ؟9 
باسخ 


اسلام آزادى را حق فطرى و مشروع انسان مى داند . اما از آنجا كه اسلام انسان رانيز فطرتا متوجه و مايل به زندكى اجتماعى 
مى داند به كونه اى كه اككر اجتماع نباشد , حيات انسان رو به زوال خواهد كذاشت , اسلام حق آزادى فطرى را با توجه به 
الجتساغئ بودن فطرى انسان با هم در نظر كرفته و از آنجا كه وجود مشتركات ميان افراد اجتماع امرى ضرورى است و قوانين 
اجتماعى براى روشن شدن حد و مرز و تكاليف هر فرد لازم است , اسلام به آزادى مطلق انسان نه تنها معتقد نيست بلكه آنرا 
مخالف و مناقض حيات بشرى مى داند . يس حد آزادى قانون است , و قلمرو آزادى در جوامع كوناكون با توجه به مقدار 


قوانين و سعه و ضيق قوانين , متفاوت مى كردد . 


از جه رو اسلام براى بردكان حق مالكيت قائل نشده ؟ 


از جه رو اسلام براى بردكان حق مالكيت قائل نشده ؟ 


باسخ 


از آنجا كه بردكان از محاربين و مخالفان اسلام بوده اند , اسلام آنها را از داشتن مال محروم ساخته است تا نتوانند به وسيله آن 
دسث به نيرنكك و اتوطته بزتند . البنه وقتئ برد كان با حكوفت :و جامعة اسلامئ شنا مى شدند و امتحان غنود را نيز يس مى 
دادند مى توانستند مالكك برخى از جيزهايى كه ارباب آنان به ايشان مى داد شوند . بنابراين اولا از نظر اسلام برد كان فى الجمله 
حق مالكيث ذارثد . ثانيا همان ملا كى كدق آزادئ :را كه بالاتر اق دارابى يوذ ازابرد كان سلب فى كرد , دشمتى ونشادو 


تن ندادن به حق , حق مالكيت آنها را نيز سلب مى كرد . 
جرا اسلام , اسلام آوردن بردكان را موجب آزادى آنان نداسته است ؟ 
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يربيسسن 


جرا اسلام , اسلام آوردن بردكان را موجب آزادى آنان نداسته است ؟ 


ياسخ 


زيرا اولا اين كار سبب مى شد كه بسيارى از كفار تظاهر به اسلام كنند , و در واقع اسلام نياورند , ويس از آزادى دوباره به 
توطئه و ستيز عليه نظام اسلام ببردازند . ثانيا و در حال بردكى بهتر مى شد به آنان آموزش اسلامى داد و آنان راتربيت كرد و 
نبايد فراموش نمود كه هدف اسلام اساسا هدايت و انسان سازى است . ثالثا ‏ در كدام كشور و كدام حكومت وقتى جنكّى 
درمى كيرد و يكك طرف بيروز مى شود وبه محض تسليم طرف مقابل , طرف بيروز آنان را رها مى كند . به بيان ديكر 


عقلاءجنين روشى را امضا نمى كند . 
نظر اسلام درباره برده و برده دارى جيست ؟ 


يرسسسن 


نظر اسلام درباره برده و برده دارى جيست ؟ 


باسخ 


اسلام همه انسان ها را آزاد مى داند و هيج انسانى را مالكك انسان ديكر نمى داند مْ وتمام تلاش خود را انجام داده است تا همه 
اسبانيا يرد كى و١‏ أل من يبر واكنهنا وزمورة كنساق كديا دين نه حنكة برشتاسعه ,موزمن قاوس كشدان حاضز هه شيدق 
حرق عق سهد ى اين حك را جارن شعرده اسك د ها وسود اين حقى مورة اين وسقه:ازافراد تيو اسلام لاق كزده فا ال هسه ره 
هاى ممكن اسباب آزادى آنها را فراهم سازد . 


آيا امر به معروف و نهى از منكر موجب سلب آزادى است ؟ 
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برسس 
آيا امر به معروف و نهى از منكر موجب سلب آزادى است ؟ 
باسخ 


از آنجا كه در زندكى اجتماعى سرنوشت افراد به هم مربوط است , و به اصطلاح افراداجتماع در سرنوشت يكديكر اثر دارند 
حق نظارت در اعمال ديكران حق طبيعى و خاصيت زندكى دست جمعى است بنابراين انجام اين فريضه نه تنها با آزاديهاى 
فردى مخالف نيست , بلكه وظيفه اى است كه افراد در مقابل يكديكر دارند . 


علت توقيف روزنامه ها جيست ؟ بعضى مى كويند جون روزنامه ها واقعيت ها را مى كويند, توقيف مى شوند. 
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بوسسن 
علت توقيف روزنامه ها جيست ؟ بعضى مى كويند جون روزنامه ها واقعيت ها را مى كويند, توقيف مى شوند. 
باسخ 


علت توقيف هر روزنامه اى , در دادخواستى كه بيش از صدور حكم توقيف براى آن تهيه شده است ,كفته مى شود. ما كارى 
به به نصحت و سقم آن نداريم و ممكن است قانون بعد نارسا باشد, مثلاً معتقديم اكر مقاله اى انحرافى بود, در قدم اول بايد 
نويسنده تعقيب شوه, نه اين كه روزنامه توقيف كردد. براى مرتبه بعد اكر مدير مسئول منحرف در آمد روزنامه يس از جند 
اخطار تعطيل شود, ليكن ممكن است قانون مطبوعات نارسايى داشته باشد وبايد مجلس آن را اصلاح نمايد. در هر حال 
روزنامه هايى كه تا به حال توقيف شده اند, از نظر دستكاه قضايى داراى ينج مورد بوده اند: 


١‏ توهين , تخطئه يا مبارزه با ارزش هاى دين اسلام و مبانى آن , مثلاً كفته شده است كه روزنامه اى به حضرت آدم در مقاله 


اى توهين كرده و ايشان را به مسخره كرفته است . روزنامهء ديككر حجاب زنان را زير سؤال برده و قانوارث زن در اسلام را بى 


عدالتى خوانده است . 


؟ توهين به نظام اسلامى , مثل زير سؤال بردن انقلاب و جنكك تحميلى و ناديده كرفتن حرمت خون شهدا وتوهين به امام راحل 


"' جانبدارى يا تبليغ از افراد و كروه ها و باندهاى شناخته شده اى كه ضديت آن ها با اسلام و نظام اسلامى اثبات شده است . 


؟ افشاى اسرار محرمانه و طبقه بندى شده و و بزركك نمايى اتفاقات و حوادث 


جارى كشور و دروغ يرذازق. و آشوات. كرى در عرصهء قلم و هنر. 

ه عدم رعايت ادب روزنامه نككارى و در نظر نككرفتن عفت عمومى . 
تمامى آن جه بر شمرديم , مى تواند حق نشر را از يكك جريده سلب كند. 
در اين جا سه نكته قابل تأمل است : 


نكتهء اول : متاسفانه و مردم زود تحت تأثير شايعات قرار مى كيرند و جيزهاى بى اساسى از اين دست , بسيار زوددر ميان آنان 
رسوخ مى كند و به صورت يكك تفكر نوعاً سياسى در مى آيد. كافى است از كسانى كه مى كويند جون روزنامه ها واقعيت را 
مق "كولس تافزو زلور سيك :1 13و قوك سيط وذ تجا امتكائية ؟ إملل شخصن: ١‏ نروزالنة را حو اند يا رن كد 
از مردم شنيده است ؟ بدين ترتيب ملا-حظه خواهيد كرد بسيارى از اين نوع تحليل هاوتقليدى است , نه اين كه از اطلاعات 


سياسى و اجتماعى به دست هده باشد. 


نكتهء دوم : همكّى قبول داريم كشور داراى مشكلات فراوانى است ,ْ ما در سه عرصهء فرهنكك و اقتصاد و وحدت ملى مشكل 
داريم . اما آيا با زير سؤال بردن ولايت فقيه و رياست جمهورى و مجلس خبركان و مجلس شوراى اسلامى و قوهء قضاييه و... 


آيا وحدت ملى در سايهء اين كشمكش ها حاصل مى كردد؟ به راستى آزادى زنان و مردان و روابط آنان با هم ,فرهنكك ما را 
مى سازد و كشور را آباد مى كند؟ اكر دنبال آبادى كشور خود با اين دستمايه ها بوديم , جرا انقلاب كرديم و خون اين همه 


جوان را 


به هدر داديم ؟ آيا رزيم شاهنشاهى ما را سريع تر به اين اهداف نمى رساند؟ 


نكتهء سوم : يكى از بدبختى هاى بزركك ما اين است كه هر طور دلمان مى خواهد, حرف مى زنيم واين عموميت دارد. ميان 
طبقهء تحصيل كرده و غير آنان و هر سخنى داراى دو بُعد است : مفهوم سخن و شكل آن . وازاين باب به جهار صورت مى 
توان سخ كفت : 


حرف خوبى را به صورتى خوب زد, 

حرف خوبى را به صورتى بد عرضه نمود, 
حرف بدى را به صورتى خوب مطرح كردم 
حرف بدى را به صورتى بد بر زبان جارى كرد. 


شايد بسيارى از انتقاداتى كه بر اصل نظام و دين و... مطرح ميش ود. از سر دلسوزى و شناخت حقيقت مطرح مى شود, ولى 
متأسفانه جون به صورتى بد و لجوجانه مطرح مى كردند, ارزش و سلامتى را كه در انتقاد و در انديشه منتقد وجود دارد, از 


ميان مى برد. 


بسيارى از جرايد ما به آن ها كه توقيف شده يا نشده اند. از اين مسثئله رنج مى بردندم يعنى بد حرف مى زنند و جون بد حرف 


مى زنند, مفهوم كلامشان خوب باشد يا بده انسان از آن احساس نوعى تضاد و معارضه مى كند. 


: سخ" كفته داراى شرايطى است وهر كونه سخ" كفْتنٍ يسند يده نب نيست . در قرآن به شش نوع از قول تصريح شده است‎ ٠ 


اول قزل نر عوار دي ماله 


موسى و هارون فرمان داد با فرعون به نرمى سخن بككويند, شايد متذكر شود( 


دوم ) قولا سديداً(؟): خداوند به مؤمنان دستور مى دهد تقوا بيشه كنند و جز سخن استوار و حق نكويند. 
سوم ) قولا بليغا(): خداوند به ييامبر دستور مى دهد با منافقان به طرزى روشن و شايسته سخن بكويد. 


جهارم ) قولا معروفاً(): اين عبارت جهار بار در قرآن آمده كه دعوت به سخن كفتن نيكو و شايسته با سه قسم ازافراد است : 
تهى دستان و مستمندان ,م سفيهان و بى خردان , با زبان در وقت خواستككارى و يكك قسم طرز سخن كفتن زنان را با نامحرمان 


بيان مى دارد. 

ينحم ) قولاً ستورارة) قرماك كداوقد به امير دوبارس نا زهداة و سفهداة اسك . 

ششم ) قولاً كريماً(*) امر به حمهء فرزتذآن است كهيا يدوو عادر به ووشى كريماته سكن كويند. 
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در حالى كه براساس باسخنامه آن دفترو شماره 24141 ؟آحيات بعضى از كروه هاى سياسى ايجادبحران است و اين كروه هاى از كدام 


طيف و جناح اند؟ جرا دولت عملاً با آن ها مقابله نمى كند؟ آيا مى قوان كروه هابى همجون انصار حزب الله و دفتر تحكيم وحدت را در 
شمار آن ها جا داد؟ 
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يريس 


در حالى كه براساس ياسخنامه آن دفتر, شماره /8481احيات بعضى از كروه هاى سياسى ايجادبحران است , اين كروه هاى از 
كدام طيف و جناح اند؟ جرا دولت عملاً با آن ها مقابله نمى كند؟ آيا مى توان كروه هايى همجون انصار حزب الله و دفتر 


تحكيم وحدت را در شمار آن ها جا داد؟ 


باسخ 


در نظام فاع ميقت بز راعج مردم و مردم سالارى , وجود احزاب و تشكلهاى سياسى ضرورى است ,م ازاين رو در اكثر كشورها 
احزاب سياسى وجود داشته و به فعاليت مى يردازند. اصولا فلسفهء وجودى احزاب زمينه سازتوسعه هاى سياسى و حضور فعال 
مردم در صحنه هاى سياسى است . از سوى ديكر تعدد احزاب سياسى سبب مى شود رقيبان آنان كه در مسند قدرت قرار مى 
كير ند, از استبداد قانون شكنى و بى عدالتى يرهيز كنند:ْ زيرا رقيبان سياسى تمام فعاليت مسئولان حكومتى را تحت نظر داشته و 
هركونه سوء استفاده از حكومت را به مردم اعلا-م مكننددر قانون اساسى ايران , قانون احزاب و شرح وظايف آنان بيش بينى 


شده است , كرجه در ايران بعد از انقلاب به دلائلى , احزاب به طور كسترده به وجود نيامد. 


اكر كروه ها و احزاب , ضابطه مند و براساس مصالح نظام فعاليت كنند, در جامعه بحران سازى نشده و بحران آفرينى نخواهد 
بود ولى اكر كروه هاى سياسى , براى به دست آوردن قدرت واز صحنه خارج نمودن رقيبان سياسى فعاليت كنند و مصالح 
كروهى را بر مصالح نظام ترجيح دهند, بحران آفرين هستند. متأسفانه برخى كروه ها در كشور,وظايف و رسالت اصلى خود را 


فراموش كرده , 


دنياطلبى و قدرت كرايى آن آنان سبب مى شود در جامعه بحران به وجود و مصالح نظام تهديد شود. 


در جامعهء ايران كه اكثريت آنان را شيعيان تشكيل مى دهند, بايد كروه ها از اختلاف غير اصولى و منطقى برهي زكرده , به 
رقابت هاى سالم و همسو با مصالح نظام ببردازند. در جامعهء ايران به رغم آن كه احزاب رقابت هاى سالم انجام دهند, متأسفانه 
برخى تشكل هاو رسالت اصلى خود را فراموش كرده , بحران سازى مى كنند. اين مطلب , هيج كروه و تشكلى را متهم به 
بحران سازى نمى كند, ولى اوضاع سياسى و اجتماعى جامعه , حكايت از بحران سازى برخى احزاب دارد. البته هر جامعه اى 


بحران دارد و عوامل بحران متعدد است , كه يكى وجود برخى كروه ها است . 


وظيفهء دولت اسلامى و هدايت و سمت و سودادن فعاليت احزاب است و نه برخورد با آنان م براين اساس درمجلس شورا 
بودجه براى فعاليت احزاب تصويب مى شود. البته اكر حزب و كروهى با فعاليت هاى سياسى مصالح نظام را به خطر اندازد, 
وظيفهء دولت برخورد قانونى است ,م زيرا مصالح عمومى بر منافع كروهى ترجيح دارد و حفظنظام ازاهم واجبات است . در 
نامهء قبل نيز يكى از عوامل بحران تعدد احزاب ذكر شده است كه مقصود از بحران كروه ها آن نيست كه همهء كروه ها ايجاد 
بحران مى كنند, بكلى مقصود آن است كه برخى كروه ها بحران آفرين هستند.واقعيت آن است كه همهء كروه ها به مصالح 
نظام نمى انديشند, همان طور كه برخى كروه ها جز به مصالح نظام به جيزى ديكر 


نمى انديشند, از اين روى نمى توان همهء كروه ها را بحران آفرين توصيف كرد و همين طور نمى توان كفت هى كروهى 
بحران آفرين نيستند. بيان اين مطلب ضرورى است كه جامعهء دينى ايران يكى از سالم ترين جوامع است كه فعاليت هاى 


سياسى , منطقى و اصولى در آن شكل هى كيرد. 


قرآن مى كويد : در قبول دين اكراهى نيست بس جرا اسلام براى از بين بردن بت برستى و بت برستان متوسل به قدرت نظامى شده است 


يريس 


قرآن مى كويد : در قبول دين اكراهى نيست يس جرا اسلام براى از بين بردن بت يرستى و بت يرستان متوسل به قدرت نظامى 


شده است ؟ 


باسخ 


از آنجا كه دين و مذهب با روح و فكر مردم سر و كار دارد و اساس آن برايمان ويقين استوار است خواه و ناخواه راهى جز 
منطق و استدلال نمى تواند داشته باشد وكلام قرآن اشاره به همين است در حقيقت اين جمله ياسخى است به آنها كه تصورمى 
كنند اسلام در بعضى از موارد جنبه تحميلى و اجبارى داشته و با زور و شمشير وقدرت نظامى بيش رفته است . اما در مورد بت 
يرستى و ابت يرستان , از نظر اسلام بت يرستى دين و آيين نيست بلكه انحراف و خرافه است و هركز نبايد اجازه داد جمعى 
درك مسير صد در صد غلط و خرافى يبش روند و به سقوط كشانده شود لذا اسلام بت يرستان را از راه تبليغ به توحيد دعوت 
كرد و آنجا كه مقاومت كردند متوسل به زورشد بتخانه ها را در هم كوبيد تااين بيمارى روحى و فكرى به كلى ريشه كن 
كردد . 

هدف از جزيه جيست ؟ آيا مخالف آزادى عقيده نيست ؟ 


إرسني 

هدف از جزيه جيست ؟ آيا مخالف آزادى عقيده نيست ؟ 

باسخ 

جزيه مالياتى است كه حكومت اسلامى از اهل كتاب ( يهودى و مسيحى و مجوسى ) كه درحمايت او هستند دريافت مى كند . 


برخى از خاورشناسان از اين موضوع سوء استفاده نموده اند و كرفتن جزيه را نوعى تحميل ظالمانه و تجاوز به حريم مال و 


شخصيت وآبروى جزيه يردازان جلوه داده اند . ما , در اين جا , از روى واقعيت جزيه , يرده برمى داريم واين موضوع را با 


كمال بى طرفى بررسى مى كنيم . مى دانيم هر حكومتى براى اداره امور كشور و تامين وسائل زندكَى و رفاه ملت و دفاع از 
مرزهاى مملكت , به بودجه نيازمند است و تمام يا قسمتى ازاين بودجه را معمولا-افراد مملكت , به صورت يكك سلسله 
مالياتهاى مستقيم و غير مستقيم مى يردازند . در مورد اصل قانون ماليات , جاى هيج كونه اعتراضى نيست و اعتراض تنها جائى 
وارداست كه شيوه كرفتن و مقدار آن از صورت عادلانه بصورت ظالمانه درآيد , وهماهنكى بين درآمد يرداخت كنتندكان و 
نيازهاى مملكت , و بين آنجه از آنان مطالبه مى شود منظور نككردد , و يا مالياتى كه از مردم كرفته مى شود , صرف عياشى 
وخوشكذرانى و استفاده هاى شخصى افراد معينى شود . در اسلام , ماليات از مسلمانان به عناوينى مانند خمس و زكات 
دريافت مى كردد واز غير مسلمانانى كه تابع حكومت اسلامى هستند , بعنوان جزيه كرفته مى شود . مهمترين تفاوت بين اين 


دو شيوه ماليات كيرى , اين است كه در نوع 


نخست و تعيين مقدار آن , تا حدى به شخص يرداخت كننده واكذار مى شود و يعنى مثلا شخص مسلمان ,خود بايد بكويد كه 
در سال , جه اندازه يس انداز داشته و ميزان خمسى كه به اوتعلق مى كيرد جه اندازه است . معمولا اظهارات خود او درباره 
ميزان دارائيش يذيرفته مى شود ( هر جند در مواردى مانند زكات , حاكم يا اعزام ماموران خاصى ,ميزان بدهى اشخاص از 
غلات و دامها و ٠050‏ را معين مى كند ) . ولى در نوع دوم , ماليات غالبا بطور سرانه دريافت مى شود . و كاهى هم ممكن است 
به جاى محاسبه تعداد افراد و مقدار زمينى كه تحت تصرف افراداست در نظر كرفته شود , و يا تناسب موقعيت و ارزش آنها , 
ماليات كرفته شود . اين نوع ماليات را خراج مينامند و خراج غالبا از غير مسلمان تابع حكومت اسلامى بجاى جزيه كرفته مى 
نظر تفاوت جندانى ندارند ليكن طبق آنجه از روايات شيعه و تعاليم ائمه عليهم السلام استفاده مى شود از ذميان يا بايد جزيه 
كرفته شود و يا خراج (١)امام‏ باقر عليه السلام در ضمن بيانى مى فرمايد :ذميان آنجه را كه در متن قرارداد يذيرفته اند بايد 
يبردازند و امام مسلمانان بيش از آن حق ندارد از آنا مطالبه اى كند , ليكن اككر خواست جزيه را بطور سرانه از آنان مى كيرد , 


و ديكر نسبت به اموال و 


ذامهائ آثان حقى نتدذازد و اك رواشت :نسبت به امؤال و دامهاى آثان عسات كند.ودركر نمى كواند ماليات سرانة يكيزة 0 
در روايت ديكر مى فرمايد : ذميان براى تامين جان و مال خود يا ماليات سرانه مى يردازند يا از زمين (”) اين تفاوت ناشى از 
ابن اسث كه سلمان معمولا به«مقررات اسلامئ اثمان و"اعتقاد دار وهمين ايمان او.مى توائك بهترين ضامن اجرائ قانون باشد 
و لذا اسلام اظهارات او را در مورد بسيارى از درآ مدها يذيرفته است اما غيرمسلمان كه جنين اعتقادى ندارد , قانون مالياتى او 
طورى نيست كه توانسته باشدبا كتمان حقايق از يرداخت آن شانه خالى كند . فلسفه تصويب هزينه وقتى منطقه اى جزو كشور 
اسلامى قرار كرفت , نسبت به افراد غير مسلمان آن منطقه جند نوع رفتار مى توان تصور كرد مانند : كشتار دسته جمعى , 
اخراج از كشور وزندانى نمودن , محاصره هاى سياسى و اقتصادى , تحميل اجبارى دين بر آنان , آزاد كذاشتن مطلق و غيره 
٠٠‏ روشى را كه اسلام در اين زمينه اتتخاب نموده , طرح يكك نوع زندكى مسالمت آميز ودوستانه و دو جانبه است , بطورى 
كه هم آنان آزادى عقيده و امنيت جانى و مالى داشته باشند , و هم احترام اسلام و قوانين آن محفوظ مانده باشد . بدين ترتيب 
كه نخست تعاليم اسلام را بر آنان عرضه نموده , يبشنهاد مى كنند كه اسلام را بيذيرند . و جنانجه نيذيرفتند به آنان يبشنهاد مى 


شود كه ييمان اتحاد ببندند و ماليات عادلانه اى بعنوان جزيه يا خراج به حكومت بيردازند . 


واكر براى جنين بيمانى نيز حاضر نبودند , جاره اى جز توسل به زور نيست . ييامبر اسلام (ص ) به سياهيان اسلام در مورد 
برخورد با دشمنان جنين دستور مى داد : تقوى و يرهيزكارى داشته باشيد و وقتى با دشمنان روبرو مى شويد , آنان را به يكى از 
سه ييشنهاد دعوت كنيد : نخست آنان را به اسلام دعوت كنيد . جنانجه نيذيرفتند , ييشنهاد صلح و عقد قرارداد ذمه را عرضه 
كنيد . اكر يذيرفتند وشما نيزاز آن استقبال نمائيد , واز هركونه اقدام خصمانه ببرهيزيد . و اككر صلح را هم نيذيرفتند , از خدا 
يارى بجوئيد و آماده جنكك كرديد ٠0١‏ اين موضوع ,از آيه 79 سوره توبه نيز استفاده مى شود . متن آيه شريفه اين است : 
قاتلوا الذين لايومنون باللّه و لا باليوم الاخر و لابحرمون ما حرم الله و رسوله و لايادينون دين الحق من الذين اوتوا الكتاب حتى 
يعطوا الجزيه عن يدوهم صاغرون . با كسانى كه ايمان به خدا و روز باز يسين ندارند و آنجه را خدا و رسولش تحريم نموده اند 
حرام نمى شمرند و متدين به دين حق نيستند از بين اهل كتاب , در مواقع لزوم بجنكيد , تا به اندازه توانائى جزيه بيردازند و در 
برابر قوانين اسلام خضوع كنند . از اين آيه شريفه استفاده مى شود كه هركاه اهل كتاب حاضر به يرداخت جزيه شدند وديكر 
نانك نا انان جكية مكدر حكريت اساكيئ واانهي انق كنا 1 نان مماة سدق اذ انان ونه يديره و ونه كف ا 


آنان خاتمه دهد . در ضمن , دو نكته ديكر نيز از آيه استفاده مى شود :نخست اينكه مقدار جزيه اى كه معين مى شود بايد 
متناسب با توانائى مالى جزيه يردازان باشد . زيرا كلمه يد( كه بمعنى دست است ) كنايه از قدرت و توانايى است . و معنى 
جمله يعطوا الجزيه عن يد اين است كه از روى توانائى و تمكن مالى جزيه بيردازند . دوم اينكه جزيه يردازان جون مى خواهند 
در كشور اسلامى زندكى كنند , بايد در برابرمقررات اسلامى خاضع و تسليم باشند و منظور از جمله و هم صاغرون همين معنى 
است . البته اسلام اين امتياز را تنها براى اهل كتاب قائل شده , واكر قرار شد كه مسلمانان با غير اهل كتاب ييمان دوستى 
ببندند , ترتيب ديكرى دارد . جكونكى ييمان ذمه قراداد ذمه داراى شرايط و احكامى است كه حتما بايد در نظر كرفته شود 
شرايطى كه بستكى به مصلحت زمان و مكان و موقعيت و رضايت طرفين دارد . مهمترين احكام لازم اين قرارداد از اين قرار 
است . ١‏ - حقى حاكميت اسلام بايد محفوظ بماند , و ذميان در برابر قوانين اسلام خاضع كردند , و حاضر شوند كه اكر مثلا با 
مسلمانى اختلاف يبدا كردند , اختلاف آنان درمحاكم قضائى مسلمين حل و فصل كردد . حكمت تشريع اين حكم آن است 
كه جون كشور , كشور اسلامى است افراد آن بايد تابع قوانين مملكتى آنجا باشند , اعم از مسلمان و غير مسلمان , و لذا اين 


حكم توهينى به ذميان محسوب نمى شود , زيرا خود 


مسلمانان و حتى حاكم اسلامى نيز بايد در برابرقانون اسلام خاضع و تسليم باشد و دادكاه اسلامى مى تواند در مواقع لزوم طبق 
قوانين قضائى اسلام , او را محاكمه نمايد , همجنانكه در تاريخ اسلام نمونه هائى بيش آمده كه زمامداران وقت در دادكاهها 
حاضر كشته , تسليم حكم آن شده اند . دادكاه نيزموظف است در هر حال عدالت را رعايت نمايد . به يكك نمونه توجه فرمائيد 
:در دوران خلافت حضرت على عليه السلام هنكامى كه كوفه يايتخت آن حضرت بود , يكك روز , زره او را در بازار كوفه در 
دست يكك نفر ذمى ديدند و آن را مطالبه نمودند . مرد ذمى حاضر نبود زره را تحويل دهد و كار به نزد شريح قاضى كشيده 
شد . اميرالمومنين عليه السلام شخصا در دادكاه حاضر شد و بدون هيج امتيازى دركنار طرف دعواى خويش نشست . قاضى 
اميرالمومنين را بعنوان مدعى شناخت و از وى شاهد خواست . اما جون كواهان او حضرت امام حسن عليه السلام و قنبر بودند , 
شريح شهادت آنان را نيذيرفت . و به حكم اينكه زره در دست مرد ذمى بوده , او را ذواليد شمرد و به نفع وى داورى كرد , و 
اميرمومنان نيز تسليم كرديد . اما مرد ذمى كه اين مساوات را در برابر قانون و اين فروتنى رااز شخص اميرالمومنين ديد , 
اعتزافك كرد كه زوة از أن اوانيست و اندرا مكامن كداز ووي شمر هفاك غلن 'انتادة و يدا كزذة است وحيقى ازهينة تحت 


تاثير اين جريان قرار كرفت و اسلام آورد (6) 


كرفتن مبلغى در برابر آزاد ساختن اسيران جكونه با اصول عدالت سازكار مى باشد ؟ وآيا اين يك نوع انسان فروشى نيست ؟ 


3 


إبرسس 
كرفتن مبلغى در برابر آزاد ساختن اسيران جكونه با اصول عدالت سازكار مى باشد ؟ وآيا اين يكك نوع انسان فروشى نيست ؟ 
باسخ 


فداء در حقيقت يكك نوع غرامت جنككى است زيرا در هر جنككى مقدار زيادى ازسرمايه هاى اقتصادى و نيروى انسانى از ميان 
فى وود كروقى كه يدق فى متكدد بكق وارقه بس از ايان حدكه جيراق ارات غوق را | مشمق شواعنهد يكن از طرق 
كرفتن خسارت مساله فداء است . البته كرفتن فداء جنبه الزامى ندارد و حكومت اسلامى مى تواند در صورتى كه صلاح ببيند , 
اسيران جنككى را مبادله كند و يا بدون كرفتن هيج كونه امتيازى آزاد سازد . 


اكر نظام اجتماعى اسلام جنانكه ادعا شده كامل و جامع باشد و همه جهات لازم براى سعادت انسان را در نظر كرفته باشد و آزادى 
عقيده را نيز منتفى بداند ولازمه اش اين است كه جامعه دجار ركود و خمودى شده و از رشد و كمال باز ماند . زيرا رشد و كمال فيازمند 
نشاط 


3 


يريس 


اكر نظام اجتماعى اسلام جنانكه ادعا شده كامل و جامع باشد و همه جهات لازم براى سعادت انسان را در نظر كرفته باشد و 
آزادى عقيده را نيز منتفى بداند ,لازمه اش اين است كه جامعه دجار ركود و خمودى شده و از رشد و كمال باز ماند . زيرا 


رشد و كمال نيازمند نشاط علمى و نظرى و وجود افكار و آراى مخالف است . علم همواره از طريق مخالفت ها يبشرفت نموده 


ياسخ 


آراء و عقايد انسان دو دسته اند . دسته اى كه تحول و تكامل يذيرند كه عبارت باشنداز علوم فنى و صنعتى و نظاير آن . در اين 
نوع علوم و معارف وجود آراء و نظرات كوناكون سبب رشد واعتلا مى شود و دليل آن هم اين است كه علم انسان محدود 
است . اما دسته ديكرى از معارف و آراء انسانى تحول و تغيير نايذيرند م و آن علوم وآرايى است كه مربوط به مبداء و معاد و 
سعادت و شقاوت انسان است . اين نوع معارف البته از لحاظ دقت و عمق مى توانند متفاوت باشند اما اصل آنها ثابت است . 


اسلام دينى است كه تحول و تغير و اختلاف در دسته اول از آراى انسانى را نه تنها جايزبلكه توصيه نيز مى كند . اما دسته دوم 


اين معارف جه نيازى به تغيير و تحول است . مجرد تحول و تغيير سبب كمال نيست , و انسان نيز 


به جنين تحول و تغييرى كه سبب كمال نباشد نيازى ندارد . 
نظر اسلام درباره آزادى عقيده جيست ؟ 


3 


يريسسن 


نظر اسلام درباره آزادى عقيده حيست 5 
باسخ 


دين مبين اسلام همانكونه كه بر حفظ و وفادارى به معارف الهى خاص خود تاكيدمى كند , آزادى كامل فكرى براى انسان را 
مجاز مى شمارد . در كتاب و سنت موكدا ازانسان خواسته شده است كه در حقايق دين تفكر كنند ودر مورد معارف آن در 
حداجتهاد تلاش كنند و در صورتى كه براى آنها شبهه بيش آمد هيج اشكالى ندارد و براو واجب است كه با رجوع به قرآن و 
سنت شبهه خود را حل كند و اككر نتوانست بارجوع به علماى راستين اين كار را انجام دهد . البته آزادى در ابراز عقيده به اين 
معنا نيست كه , قبل از عرضه آنها به كتاب و سنت و علما , در جامعه شبهه يراكنى كند . زيرا اين كار به اختلاف و جند 


دستكى مى انجامد و وحدت جامعه را ازبين مى برد . 


آثين اسلام و آيبن حريت و آزادى است و و شعار آن واز روز نخست , آيه لا اكراه فى الدين بوده است . مع الوصف , جرا مسلمانى كه 
از دين اسلام بركشت و به اصطلاح مرتد شد و بايد كشته شود ؟ مكر يذيرفتن اسلام جبرى است كه اكر كسى از آن خارج شد و جان او 
محترم نباشد 


3 


يربيسسن 


آثين اسلام , آيين حريت و آزادى است , و شعار آن و از روز نخست , آيه لا اكراه فى الدين بوده است . مع الوصف , جرا 
مسلمانى كه از دين اسلام بركشت و به اصطلاح مرتد شد , بايد كشته شود ؟ مككر يذيرفتن اسلام جبرى است كه اكر كسى از 
آن خارج شد , جان او محترم نباشد ؟ . كذشته از اين , آيا اين حكم در صورتى كه يكك نفر از طريق ايجاد شبهه در ذهن او 


ومرتد شده باشد , باز به قوت خود باقى است ؟ 
باسخ 
اسلام افراد بشر را به يذيرفتن دين مجبور نمى كند , هر جند همه را به سوى خودبعنوان تنها آئين مورد يذيرش الهى دعوت مى 


كند يبروان آثين يهود و مسيح مى توانند تحت شرائطى در آئين خود باقى بمانند . اين شرائط , به نفع دسته اى و به ضرر كروه 
ديكر نيست , بلكه تعهد دو جانبه اى است كه حكومت اسلامى در برابر اقليت هاى مذهبى كه دين الهى دارند , متعهد مى شود 


و كه جان و مال و نواميس و معايد آنان راحراست و صيانت كند و و آنان نيز در برابر اين خدمت متعهد مى شوند , كه با 
اعتقاد و جيزى نيست كه بتوان به زور و جبر آن را در دل افراديديد آورد . تا زمانى كه علل و عوامل آن در انسان وجود نداشته 


باشل , به هيج 


وجه نمى توان در شخصى ايمان و اعتقاد ايجاد كرد و ازاين جهت قرآن از روز نخست شعار خود را جنين قرار داده است : 
لااكراه فى الدين . در واقع اكراه , هدفى را كه اسلام به دنبال آن است , تامين نمى كند . ايمان به حقانيت مكتبى كه از جانب 
خدا آمده و حالتى است كه با مرور زمان , يا مطالعه درخصوصيات و ريشه هاى دين و دلائل و براهين آن , در اعماق دل يديد 
مى آيد , و ضرب وزور درباره آن مفيد نيست . ايمان به يكك مكتب و كرايش به يكك دين , بسان نام نويسى در دفتر يكك 
حزب نيست كه به هر عنوانى شد , انسان , اسم خود را بنويسد و در جركه آنان درآيد , خواه به منشور و ايدثولوزى حزب و يا 
فلسفه آن معتقد باشد يانباشد . با اين همه , آثين اسلام درباره فرد مرتد , احكام مخصوصى دارد كه در آغاز نظر باانعطاف 
اسلام و سازكار نيست . ولى با توجه به ملا-كك تشريع و حكمت اين سخت كيرى وصحت و استوارى اين احكام روشن مى 
كردد . از ميان احكام مرتد )١(‏ , حكمى را كه مورد توجه سوال كننده است مورد بررسى قرار مى دهيم . ١‏ - مردى كه در 
يكك خانواده اسلامى متولد شده , خواه يدر او مسلمان باشد و خواه مادر و يا هر دو , هركاه يس از بلوغ , يكى از اصول دين 
مشتركك بين همه طوائف اسلامى ( توحيد , رسالت ييامبر اسلام يا معاد ) را انكار كند 


ويا به طور عالمانه حكم مسلمى را انكار نمايد , كه انكار آن , ملازم با انكار رسالت ييامبر اسلام باشد , جنين فردى هر جند 
توبه كند , يس از ثبوت ارتداد او نزد حاكم شرع , كشته مى شود . جنين مرتدى را , مرتد فطرى مى كويند . ؟ - مردى كه در 
خانواده مسلمان به شكلى كه بيان كرديد , متولد نشده باشد , ولى يس از بلوغ به آثين اسلام بككرود , سيس به انكار آن برخيزد 
وو به اصطلاح مرتد كردد , جنين فردى نيز هركاه يس از رفع شبهه و اشكال ( اككر اشكال و شبهه اى داشته باشد ) توبه نكرد و 
به آثين اسلام برنكشت , كشته شود . جنين مرتدى را مرتد ملى مى كويند . " - هركاه زنى مرتد شود , خواه ارتداد او به 
صورت اولى باشد يا دومى بازداشت مى شود و حاكم اسلام مقدمات بازكشت او را به اسلام , فراهم مى سازد . اكنون وقت 
آن رسيده است كه نكته تشريع اسلامى درباره مرتد را مورد بررسى قراردهيم . براى روشن شدن مطلب , قبلا دو نكته را 
يادآور مى شويم . ١‏ - اجراى احكام مربوط به مرتد , وظيفه رئيس اسلام و به اصطلاح حاكم شرع است كه در راس حكومت 
اسلامى قرار دارد , و افراد عادى حق مداخله در اين كارها راندارند (؟) . و بايد افراد عادل و موثق به ارتداد او كواهى دهند , و 


حاكم بادر نظر كرفتن تمام جوانب دادرسى اسلام , موضوع را مورد بررسى قرار دهد و 


در صورت ثبوت ارتداد , دستور اعدام او را صادر مى كند , سيس ماموران حكم او را اجراءمى نمايند . نه تنها در مورد ارتداد 
و صدور حكم وامر به اجراء آن منوط به نظر حاكم است , بلكه در تمام قوانين جزائى اسلام , اين مطلب حكم فرما است . 
قرآن مى فرمايد : السارق و السارقه فاقطعوا ايديهما دست مرد و زن دزد را ببريد . الزانيه و الزانى فاجلدوا كل واحد منهما ماه 
جلده زن و مرد بدكار را صدتازيانه بزنيد . مقصود از آيات اين است كه زمامدار مسلمانان اين كار را انجام دهد , نه اين كه هر 
رهكذرى , دست سارق را ببرد ويا بد كار را تازيانه بزند , بلكه حاكم ,كه نماينده جامعه و مظهر قدرت آن است , بايد اين 
كار را انجام دهد . قرآن جامعه را مورد خطاب قرار مى دهد , ولى در عمل مسئول اجراى آن , حاكم است . ؟ - حكومت 
اسلامى , حكومتى است بر اساس ايمان و عقيده . تمام افراد , از بالا تايائين , از بزركك و كوجكك به خاطر ايمان , به صحت و 
استوارى دين و كتابى كه ازجانب خدا فرستاده شده و اصول و فروع آن از ناحيه اواست , دور هم كرد آمده اند وجنين 
حكومتى را تشكيل داده اند . تنها جيزى كه اين كروه را به هم بيوند داده وهمين است و بس . و قدر مشتركى ميان افراد , جز 
اين وجود ندارد . اين نوع حكومت , بر خلاف ديككر حكومت هاى جهان بر 


اساس وحدت زبان , آب و خاكك ,خون و نزاد , و ديككر عناصر خلاق مليت تاسيس نشده است , بلكه تمام اين عناصر درعنصر 
ايمان به خدا و رسالت ييامبر هضم و ذوب شده , و تمام بشر را با داشتن امتيازات كوناكون , زير يرجم واحدى كرد آورده 
انك 'با توجه به اين دو مطلب م موضع مرتد در برابر حكومت اسلامى كاملا روشن مى كردد بزيرا ارتداد انكار اساس و يايه 
هاى حكومتى است كه اين كروه مسلمان به وجودآورده اند . فرد مرتد مى كويد : تمام اين نظامات و تشكيلات فردى و 
اجتماعى مسلمانان , كه براساس يكتايرستى و ايمان به رسالت استوار است , باطل و بى اساس , بلكه مضر وزيانبخش است . و 
بايد به جاى اين نظام , نظام ديكرى جايكزين كردد . درست است كه ارتداد فردى , كاهى از حدود زبان تجاوز نمى كند . 
ولى بحث ما جنبه كلى دارد و مربوط به فرد نادر آن نيست . ازاين جهت مى توان كفت : بازكشت يكك فردمومن به سوى 
انكار و اعتراض , غالبا از واكنش و تحريكات بر ضد نظام موجودنخواهد بود , آنهم به تحريكك بر ضد مسائل سطحى و فرعى , 
بلكه تحريكك عليه نظامى كه به قيمت خون ميليونها انسان فداكار و جانباز تمام شده است . در اين موقع , ارتداد يكك فرد به 


صورت هسته فتنه د رآ مده , و تحريكات و واكنش هاى او مايه جذب دشمنان و مغرضان و ماجراجويان و افراد ضعيف الايمان 
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كرديده , و به ايجاد شورش منجر مى شود . اثين 


مقدس , براى ريشه كن ساختن جنين فتنه ها و فسادها بطور قاطع دستور مى دهد كه مرتد كشته شود , تا نظام دين و حكومت 
اسلام و و آثين و كتاب او دستخوش جنين حوادث شوم نككردد , ومغرضان با مكتب خدا بازى نكنند . درست است كه در 
حكومت هاى دموكراتيكك , بحث و انتقاد آزاد است . ولى آنجه آزاداست , همان انتقاد از شخص و مقام و مسول خاصى است 
. هركز انتقاد از اساس يكك اجتماع و مبارزه با رزيم حاكم بر كشور , آزاد نيست , بلكه فعاليت بر ضد آن وشديدترين مجازات 
را در جهان در بر دارد . بنابر اين , تنها اسلام نيست كه مبارزه با اساس و رزيم حكومت اسلامى را ممنوع كرده است . بلكه در 
تمام جهان , قيام بر ضد اساس كشورى , نيز همين حكم را دارد . جيزى كه هست , حكومت اسلام , براساس ايمان و آسمانى 
بودن آن استوار است , ولى اساس حكومت هاى ديككر را قوميت ها و عناصر مخصوصى تشكيل مى دهد . مجازات اين كروه از 
افراد در غير محيط اسلامى , قابل مقايسه با مجازات اسلام نيست . در حكومت اسلامى , تنها خود او محكوم مى كردد و بس . 
اسلام , ميان مرتد فطرى و ملى , فرق ككذارده است . اولى بدون قيد و شرط كشته مى شود , در حالى كه دومى در صورت 


عدم بازكشت به اسلام اعدام مى كردد . نكته اين اين تفاوت روشن است . ضرر ارتداد فردى كه اصالتا مسلمان بوده است , 


به مراتب بالا-تر از فرد بيكّانه است كه غير مسلمان بود , سيس رو به اسلام آورد . فرد اول به خاطر داشتن ارتباطات قوى و 
نيرومند , روى خانواده هاى اسلامى بيشتر مى تواند , اثرمنفى بككذارد و بهتر مى تواند بر ضد حكومت اسلام قيام و فعاليت كند 
ودر حالى كه اثر منفى فرد دوم از آن كمتر است . ولى زن مرتد در اسلام كشته نمى شود , زيرا زن در حالى كه يكك انسان 
كامل است , براثر داشتن عواطف سرشار , زودتر تحث تاثير قرار مى كيرد . و اككر جه زودتر به انحراف فكرى كشيده مى شود 
و زودتر هم به سوى حق باز مى كردد . دراين ياسخ , جاى دو سوال نيز باقى است . ١‏ - كاهى فردى بر اثر تماس و ارتباط با 
كروه باطل , شبهاتى در دل او توليدمى كردد و كم كم رسوب يبدا كرده و صورت انكار به خود مى كيرد و برخى از احكام 
ضرورى اسلام را انكار مى كند . ولى اككر شبهه او زايل شود , فورا به آغوش حق بازمى كردد . آيا جنين فردى نيز كشته مى 
شود ؟ياسخ : اين مسئله در كتابهاى فقهى , به دقت مورد بررسى قرار كرفته است . نظرمحققان اين است كه انكارى كه مستند 
به شبهه باشد , موجب قتل نمى كردد . زيرا دراحاديث اسلامى , موضوع حكم , جحد و انكار است . اين حالات در صورتى 
صادق است كه انسان با علم و آكاهى , روى اغراض غلط , دست به انكار بزنند , 


نه از روى اغواى ديكران و شبهه دشمنان . اينكك نمونه اى از اين احاديث را براى شما مى آوريم . امام صادق عليه السلام 
فرمود : الاسلام قبل الايمان , و هو يشاركك الايمان . فاذا اتى العبد بكبيره من كبائرالمعاصى , او صغيره من صغائر المعاصى التى 
نهى الله عنها , كان خارجا من الايمان , و ثابتا عليه اسم الاسلام . فان تاب و استغفر , عاد الى الايمان , و لم يخرجه الى الكفر و 
الجحود و الاستحلال . و اذا قال للحلاللل هذا حرام , و للحرام هذاحلال , ودان بذلك , فعندها يكون خارجا من الايمان و 
الاسلام الى الكفر . اسلام , قبل از ايمان است . و ايمان , شامل اسلام نيز هست . هركاه بنده كناه كبيره اى مرتكب شد و يا كناه 
صغيره اى از مناهى خدا را انجام داد , از ايمان خارج شده , ولى در دايره اسلام قرار دارد . اكر توبه و استغفار كرد , به ايمان 
برمى كردد . و( در نتيجه توبه ) و آن كناه وى را به كفر و انكار و حلال شمردن حرامها سوق نمى دهد . وهركاه حلال را 
حرام و حرام را حلا-ل دانست , و به اين عقيده شخصى معتقد شد و آن را دين خدا دانست , در اين هنكام , قدم از ايمان و 
اسلام به وادى كفر مى نهد ( . امام محمد باقر عليه السلام مى فرمايد : فما بال من جحد الفرائض كان كافرا . هر كس 
واجبات را انكار كند , كافر مى كردد . 


فقهاى اسلام , مانند صاحب كتاب جواهر الكلام , در جلد شش5, محقق همدانى در مصباح الفقاهه ص 27 , بحث كافر, و 
مرحوم آيه الله حكيم در كتاب مستمسكك وج ١‏ , ص ”17 جاب نجف , مسئله را به طور كسترده بحث كرده اند . 7 - هركاه 
فرد مرتد , به عللى كشته نشود , ولى به اسلام بازكردد , آيا مى تواندبا زن كذشته خود مجددا ازدواج كند ويا بايد همسر 
ديكر بككيرد ؟ياسخ : اسلام مجدد او سبب مى شود كه بتواند با زن مسلمان ازدواج كند , و اموالى را كه يس از بازكشت به 
اسلام , بلكه از لحظه ارتداد بدست مى آورد , مال خود اوباشد و عبادتى را كه بجا مى آورد يذيرفته كردد . و توبه او در باطن 


در نزد خدايذيرفته است , هر جند حكم قتل او در مرتد فطرى به قوت خود باقى است و هيجكاه ساقط نمى كردد (©) . 


آيه /ا' سوره آل عمران مى كويد : در ميان مسلمانان بايد امتى باشند كه اين دووظيفه بزرك اجتماعى ( امر به معروف و نهى از منكر ) 
را انجام دهند اينكه مى كويد از ميان آنها بايد امتى باشند بعضى از جمعيت مسلمانان را تشكيل مى دهد نه همه آنها را و به اين ترتيب 
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آيه /ا؟ سوره آل عمران مى كويد : در ميان مسلمانان بايد امتى باشند كه اين دووظيفه بزركك اجتماعى ( امر به معروف و نهى 
از منكر ) را انجام دهند اينكه مى كويد از ميان آنها بايد امتى باشند بعضى از جمعيت مسلمانان را تشكيل مى دهد نه همه آنها 
راو به اين ترتيب اين وظيفه جنبه عمومى نخواهد داشت بلكه وظيفه طائفه خاصى است اما از آيه ٠‏ همين سوره و همجنين از 


سوره والعصر برمى آيد كه اين دووظيفه جنبه عمومى دارد 
ياسخ 


امر به معروف و نهى از منكر دو مرحله دارد : يكى مرحله فردى كه هر كس موظف است به تنهايى ناظر اعمال ديكران باشد و 
ديكرى مرحله دسته جمعى كه امتى موظفند براى يايان دادن به نابسامانيهاى اجتماعى دست به دست هم بدهند و با يكديكر 
تشريكك مساعى كنند . قسمت اول وظيفه عموم مردم است و جون جنبه فردى دارد طبعا شعاع آن محدود به توانايى فرد است 
اما قسمت دوم شكل واجب كفايى به خود مى كيرد و جون جنبه دسته جمعى دارد و شعاع قدرت آن وسيع , طبعا از شوون 
حكومت اسلامى محسوب مى شود , اين دو شكل از مبارزه با فساد و دعوت به سوى حق , از شاهكارهاى قوانين اسلامى 


محيوته نن كر 


آيه 1١8‏ سوره مائده مى كويد : شما مراقب خود باشيد , انحراف ديكران اثرى دروضع شما نمى كذارد اين با دستور امر بمعروف و نهى 
از منكر تضاد دارد ؟ 
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آيه ٠١4‏ سوره مائده مى كويد : شما مراقب خود باشيد , انحراف ديكران اثرى دروضع شما نمى كذارد اين با دستور امر 


بمعروف و نهى از منكر تضاد دارد ؟ 


باسخ 


شكك نيست كه مساله امر به معروف و نهى از منكر از مهمترين اركان اسلام است كه به هيج وجه نمى توان شانه از زير بار 
مسئووليت آن خالى كرد تنها در موردى اين دووظيفه ساقط مى شود كه اميدى به تاثير آن نباشد و شرايط لازم در آن جمع 
نكردد وآيه مزبور ربطى به امر به معروف و نهى از منكر ندارد بلكه مى فرمايد شما مراقب خود باشيد جه آنكه اككر راه يافته 
باشيد كساتى كه ببراغة عى 'روثد ثم #وائئد سيق نةشها وارد كتتد -معتاق ذيكرى تيوه ثواث از آيه استقادة نمود و آن اين 
است كه لايض ركم را فعل بدانيم بر اين اساس معناى آيه اين است : مراقب خود باشيد نبايد انحراف ديكران در شما تاثير 
بكذارد به عبارت ديكر آيه مى فرمايد مراقب خود باشيد تا كمراهان شما را منحرف نكنند . 


اكر نظام اجتماعى اسلام جنانكه ادعا شده كامل و جامع باشد و همه جهات لازم براى سعادت انسان را در نظر كرفته باشد و آزادى 
عقيده را نيز منتفى بداند ولازمه اش ابن است كه جامعه دجار ركود و خمودى شده و از رشد و كمال باز ماند . زيرا رشد و كمال فيازمند 
نشاط 
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اكر نظام اجتماعى اسلام جنانكه ادعا شده كامل و جامع باشد و همه جهات لازم براى سعادت انسان را در نظر كرفته باشد و 
آزادى عقيده را نيز منتفى بداند ,لا-زمه اش اين است كه جامعه دجار ركود و خمودى شده و از رشد و كمال باز ماند . زيرا 


رشد و كمال نيازمند نشاط علمى و نظرى و وجود افكار و آراى مخالف است . علم همواره از طريق مخالفت ها يبشرفت نموده 


باسخ 


آراء و عقايد انسان دو دسته اند . دسته اى كه تحول و تكامل يذيرند كه عبارت باشنداز علوم فنى و صنعتى و نظاير آن . در اين 
نوع علوم و معارف وجود آراء و نظرات كوناكون سبب رشد واعتلا مى شود و دليل آن هم اين است كه علم انسان محدود 
است . اما دسته ديكرى از معارف و آراء انسانى تحول و تغيير نايذير ند مْ و آن علوم وآرايى است كه مربوط به مبداء و معاد و 
سعادت و شقاوت انسان است . اين نوع معارف البته از لحاظ دقت و عمق مى توانند متفاوت باشند اما اصل آنها ثابت است . 
اسلام دينى است كه تحول و تغير و اختلاف در دسته اول از آراى انسانى را نه تنها جايزبلكه توصيه نيز مى كند . اما دسته دوم 
از معارف و عقايد كه مربوط به مبداء ومعاد انسان است به بهترين , كاملترين شكل آن در اسلام بيان كشته است . حال باوجود 


اين معارف جه نيازى به تغيير و تحول است . مجرد تحول و تغيير سبب كمال نيست , و انسان نيز 


به جنين تحول و تغييرى كه سبب كمال نباشد نيازى ندارد . 


شعاع ميدان آزادى انسان جقدر است؟ 


شعاع ميدان آزادى انسان جقدر است؟ 


باسخ 


بديهى است كه انسان در عين آزادى براى ساختن اندامهاى روانى خويش و تبديل محيط طبيعى به صورت مطلوب خود و 
ساختن آينده خويش آنجنانكه خود مى خواهد. محدوديتهاى فراوانى دارد و آزادى اش آزادى نسبى است؛ يعنى آزادى در 
داخل يكك دايره محدود است. 


معدو كيبا اتسات ١١‏ عفد تاه ايك 
١‏ راثت 


انسان با طبيعت انسانى به دنيا مى آيد. از آن جهت كه يدر و مادرش انسان بوده اند او هم قهراً و جبراً مانند يكك فرد انسان به 
دنيا مى آيد. واز طرف ديكرء يدر و مادرش يكك سلسله صفات موروثى خود را در فرزندشان به يادكار مى كذارند كه اينها 


نز قهراً واعسراً همراه ابن أقراة هسة: 
". محيط طبيعى و جغرافيايى 


محيط طبيعى و جغرافيايى انسان و منطقه اى كه در آن منطقه رشد و نما مى كند» خواه ناخواه يكك سلسله آثار قهرى بر روى 


اندام و روحيه انسان مى كذارد. 
*. محيط اجتماعى 


معطا انكتبناع اسان خاها عيضي ابيع در كيه عسوصفاف روس بر خلا شان ؤباة اقنان اذاف عرق و لاع 
قين مده يغالا قماة جيرى ابت كة حيط اماع بر اسان تحميل فى كند. 


انسان از نظر محيط اجتماعى تنها تحت تأثير زمان حال نيست؛ زمان كذشته و وقايع و حوادثى كه در كذشته رخ داده است نيز 


در ساختن او تأثير بسزايى دارد. 


منظور از «آزادى معنوى > در اسلام و راه حصول آن» جيست5؟ 
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ير سس 
منظور از «آزادى معنوى ) در اسلام وراه حصول آنء. جيست؟ 
باسخ 


رسول خدا(ص) در آخرين جمعه ماه شعبان خطبه اى ايراد فرمودند كه «يا أيّها النّاس إِنَّ أنفسكم مرهونة بأعمالكم فَفُكوها 
باستغفا ركم» (الأمالى و المجالس صدوق/هى مجلس 7٠١‏ ح2) مردم شما آزاد نيستيد؛ در قفس هستيد. و نمى دانيد كه در قفس 
هسيد. كتاهاكان شما را در قفس زنداتى كرده اسث. در ماه مباركك رمضان با استغفان» تود را آزاد كتيد. اتسان كتاهكار 
بدهكار است و بدهكار بايد كرو بسيرد. اينجا خانه و زمين را به عنوان كرو قبول نمى كنند؛ بلكه جان را به كرو مى كيرند. 
آنكه مى كويد من هر جه بخواهم مى كنمء هر جا بخواهم مى روم وهر جه بخواهم مى كويمء او اسير استء آزاد نيست. 


كرفتار هوس و آزء يرذة استث نه آزاد. 


هيج ارزشى در اسلام به اندازه ارزش آزادى نيست. على(ع) مى فرمايد (مَن ترك الشّهوات كان 0 (بحار 9 07/8/77 [آزاد 
كسى است كه شهوتها را تركك كند.] معصومين(ع) در بسيارى از كلمات به ما آموختند كه آزاد بشويد. آزاد شدن از دشمن 


بيرونى جندان مهم نيست. آزاد شدن از دشمن درونى مهم است. 


راه تشخيص بنده بودن يا آزاد بودن اين است كه اككر به دلخواه خود عمل مى كنيم معلوم مى شود در قفس آز و طمع زندانى 


هستيم؛ و اكر به خواسته خداى سبحان عمل كنيم» آزاد هستيم. انسان آزاد به غير خدا نمى انديشد. 


راه آزادى» استغفار و طلب آمرزش است. از اين رو كفته اند در شبانه روز جندين بار بككوييد «استغفر الله ربى و أتوب إليه). 


(بحار )١1//6‏ دو لماز وغيرتماز يراق 


خود و ديكران طلب آمرزش كنيد نه براى رهايى از تش و نه براى رفتن به بهشت و متنعم شدن در آن بلكه بايد هدف بالاتر 
ازاين مسائل باشد. 


انقلاب اسلامى» هم براى آزادى بود؛ اما نه آزادى از بندكى خدا. انقلاب براى اين بود كه ما بنده خدا شويم و لاغير. دين رااز 
حكومت د يكران نجات دهيم تا فقط در اختيار خداوند باشد. 


امير مؤمنان(ع) در نامه اى به مالكك اشتر مى فرمايد «إنّ هذا الَدِين كان أسيراً فى أيدى الأشراره يعمل فيه بالهَوى و يطلب به 


الدنيا» (نهج البلاغه» نامه07) [اين دين اسير دشمنان بود» به ميل خود عمل كرده و دنياطلبى مى نمودند]. 


كسانى كه در دنيا شكست مى خورند كرفتار اسارت نفس هستند. هم ميل به ماندن در دنيا دارند و هم از رها شدن مى ترسند. 
اسلام اين دو اصل را محكوم,؛ و دو اصل ديكرى جايكزين آن كرده است يكى اينكه به طبيعت دل نبنديد» ديكر آنكه از 
ماوراى طبيعت نترسيد. 


على (ع) فرمود «ألا حر يَدَعٌ هذه اللماظه لأهلها» (نهج البلاغه. حكمت5088) [آيا انسان آزاده اى بيدا مى شود كه اين مانده لاى 
وَيُدَان تسل كدشعه را تركك كند]؟ آنجه فعللا به نام دنيا است مانئك مقام» مسكنء زمين و يا ثروت و ... از آنها نسل قبل» استفاده 
كرده و لاى دندانش اده و ارو زايه ديعا وزيتنادة لشفا عه ات و زمين است, همه اين مقامهاء ثروتهاء اوهام و خيالهاء 


ف عاكلةاد لماه ا اسك كسان ارافة نايك ازا وها كت 


در قرآن كريم مى فرمايد «كل امرء بما كسب رهين» طور/١7‏ يا «كل نفس بما 


اكبندث رَهينه) [همه ذز كرو عحل خويش هستند.] فقط يكك عده آزادند |١(‏ 


ع 


أصيحات الدووسة ندم حاتت فين 
افرادى هستند كه؛ مصاحب با ميمنت و همنشين با يُمن و بركتند. جيزى جز بركت از آنها انتظار نمى رود. و آنها هم كارى جز 


يمن و بركت ندارند. اين بهترين نعمت است كه خداوند سبحان ما را به تحصيل آن فرا مى خواند. 
تفتريق وايراق آزاه شدة فى يردن به سكسياى غباداتك اسث: 
آيا حكم زندان در قرآن آمده است؟ 
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برسس 
آيا حكم زندان در قرآن آمده است؟ 
باسخ 


آنجه مسلم است در قرآن مجيد حداقل يكك مورد از موارد حكم زندان ديده مى شود و با تعبير «امساكك» ذكر شده است مى 


فرمايد 


«وَ اللا-تى دَأْتِينَ الفاجِشَّة من نسائكم فَاسْتَشْهِدُوا عَلَيِهِنَ أزَعَة نكم فَإِنْ شَّهِدُوا فَأشيتكومٌنّ فى الْبْيُوتِ حَتَّى بَتَوَفَاهُنَ الْمُوتٌ أو 
تشع الله ان مات ابه إر كينا ذفان نين كدير كو نا شركنه جيا قر العام اناه يراه فتواق شاهد ير آنا 
بطلبيد» اكر كواهى دادند آن زنان را در خانه هاى خود نككاه داريد تا مركشان فرا رسد يا اينكه خداوند راهى براى آنها قرار 


دهد.] 


معروف در ميان مفسّ ران اين است كه اين آيه ناظر به مجازات زنانى است كه مرتكب زنا مى شدند ييش از آن كه حدٌ نازل 
شود و دراينجا حكمشان به صورت «زندان ابد» ذكر شده؛ هر جند اين حكم بعداً تبديل به حكم جلد(تازيانه) يا رجم(سنكسار 
كردن) كرد يد. 


علس اتيكوف فى ضرت عق نوناقل العوك) :| انهاترادر خاف ها دكودازين غاتمر كقان كرا رسنته] 


كرحة سخق أز زتدان :ذو آاثة ماق تنامدة ول تكهداشغ :ددر هاه هاءا - جع سه تلان امك اسيك اده 5 
جه سحنلى ارر رال به ميال ب و ستن در حجر هر خبرى بيه فى ' 53 


موردى است كه در قرآن درباره حكم زندان ديده مى شود. 


آيا در روايات اسلامى موارد زندان وجود دارد؟ 


آيا در روايات اسلامى موارد زندان وجود دارد؟ 


باسخ 


در روايات اسلامى» موارد متعددٌّى براى زندان ابد و غير آن آمده اسيك از جمله 


١‏ در مورد معاونت در قتل هر كاه كسىء ديكرى را بككيرد و شخص ديككرى او را به قتل برساند» حكم قاتل از نظر فقه اسلامى؛ 
اعدام است و حكم معاون او زندان ابدء اين حكم در ميان فقهاى ما مورد اتفاق و اجماع است و احاديث متعدّدى كه در منابع 


معتبر حديث نقل شده به آن كواهى مى دهد. 


در حديثى از على(ع) مى خوانيم كه در باره دو مرد كه يكى از آن دو كسى را كرفته و ديككرى او را به قتتل رسانده جنين 


قضاوت فرمود 
اجققل القائل و يخيش الاعة عت يفوت ما كنا عيشة عتى هات غَهأه (وسائل الشيغه :/14) [قاقل راعى كشند و ثفر ديكر را 


حيس فى كتلد قاايا الوه يرد همان كورنه كداو متعول :زا تكيداشتث ايا اتدؤه كشع شود.] 


صورت تخلف نمايد» او حق ندارد كه بى كناه را به قتل رساند, زيرا تقتّه در مورد خونء مشروع نيست. و الْمَأْمُورٌ مَغذور در اين 


مورد» سخن بى اساس است. 


حال اكر كسى به اين حكم اسلامى اعتنا نكرد» و براى حفظ جان خويش در برابر تهديد ظالم اقدام به كشتن بى كناهى كرد 
قانون اسلام مى كويد حكم قاتل» قصاص استء و حكم آمر زندان ابد! 


امام باقر (ع) درباره جنين كسى فرمود 


«يخبس الامو ِقَئْله حَتى يَمُوتَ) (وسائل الشيعه )١9/77‏ [امر كننده را زندان 


“در مورد تكرار سرقت نيز دستور داده شده كه در مرتبه سوم, او را به زندان ابد مجازات كنندء اين حكم را كروهى از 


اصحاب بزركك امام باقر و امام صادق(ع) از آن حضرات نقل كرده اند. 


؟ در مورد زنان مرتد فطرىء اككر حاضر به توبه نشوند نيز حكم زندان ابد آمده است. در حديثى از امام باقر و امام صادق(ع) 
مى خوانيم 

(وَ االْمَوْئَهُ إذا إرْتَدَّثُ عَن الإشلام أستُتيث» فَِنْ تابَتُ وَ إِنَا خُلدَتُْ فِى السَجْنَ) (وسائل الشيعه )١8/859‏ [به زن مرتد بيشنهاد توبه 
مى كنندء اككر يذيرفت و بازكشت آزاد مى شود و كرنه محكوم به زندان ابد خواهد شد.] 


ديدكاه روايات اسلامى نسبت به حقوق زندانيان جيست؟ 
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يربيسسن 


ديد كاه روايات اسلامى نسبت به حقوق زندانيان حيست؟ 


باسخ 


در روايات اسلامى درباره حقوق زندانيان و دادن مرخصى به آنان براق اشركت در تماز جتمعه وملاقاث بسعكان و دوستان: 
مطالب قابل ملاحظه اى ديده مى شود. 


از جمله در حديثى از امام صادق(ع) مى خوانيم كه فرمود 


اعَلَى الإمام أَنْ يَخْرِحجٍ الْمُحْجِسينَ فى الدَّئْنء يَوْمَ لمعه إلَى الْجمْعَو وَ يَوْمَ اعد إلَى الْعِيدء فَيْسِلٌ مَعَهُمْ َإذا قَضَوًا الصّلاة وَ الْعِِدَ 
رَدَّهُمْ إلى السّجْن) (وسائل الشيعه )18/77١‏ [بر يبشواى مسلمانان لازم است كسانى را كه به خاطر بدهكارى (و امثال آن) به 
زنلاان افثاده ائده روز جمعه براض تمال جمعه و روزعيد براق تماز عبداء همراه مأموران بفرستد, هنكامى كه نماز جمعه يا مراسم 
عيد را به جا آوردند آنها را به زندان باز كردانند.] 

بايد توجه داشت كه نماز جمعه و عيد» هر كدام داراى دو خطبه است كه اثر تربيتى فوق العاده اى دارد. 


در حديث ديكرى از اين فراتر رفته» مى فرمايد 


«إنَّ عَِيَا عَلَِهِ السّلام كان يُخْرِحٌ أخل الشجْجُونِ مَنْ حبس فى دَيْن أو تهْمَهِ إلى الْجَمْعَهِ فَيشْهَدُوتَها وَ يض مُنَهُمُ الاؤلياء حَتّى يُرَدَوُهُمْ)ا 
(مستدركك 117/80#) [على (ع)» زندانيانى را كه به خاطر بدهكارى يا اتّهام ديكرى به زندان افتاده بودند» به نماز جمعه مى ورد 


تادر آن حضور يابند و از اولياى آنان تضمين مى كرفت كه آنها را به زندان باز كردانند.] (درست شبيه بعضى از مرخصٌى 
هايى كه امروز در بعضى كشورهاى اسلامى معمول است). 


از حديث ديككرى استفاده مى شود كه على (ع) هر جمعه سرى به زندان مى زد, آنهايى كه در انتظار اقامه حدٌ بودند» اجراى 


نبود آزاد مى ساخت. 
آيا تشكيل دستكاههاى اطلاعاتى و غير اطلاعاتى با اصل عدم تجسس در حالات شخصى افراد منافات ندارد؟ 


3 


يريس 
آيا تشكيل دستكاههاى اطلاعاتى و غير اطلاعاتى با اصل عدم تجسس در حالات شخصى افراد منافات ندارد؟ 
باسخ 


اين يكك واقعتت است كه سرمايه اصلى هر كس را در جامعه آبروى او تشكيل مى دهد و مسائل ديكر همه تحت الشّعاع آن 
است و بدون شكك,. سوء ظنّ و تجسشّس و غيبت اين سرمايه كرانقدر را به مخاطره مى افكندء يا به باد فنا مى دهد. 


ولى با اين حال مواردى بيش مى آيد كه اكر با حسن ظنّ با آن برخورد شود و اقدام به تجّ.س نكنند و اسرار نهانى آشكار 
نشود»ء خطراتى براى جامعه اسلامى به وجود مى آيدء خواه اين خطرء توطئه اى باشد از سوى منافقان داخلى يا نقشه هاى شومى 
از سوى دشمنان خارج كه به دست مزدورانشان در داخل انجام مى كيرد. 


در جنين مواردى بايد حسن ظنّ را كنار كذاشت و با سوء ظن به مسائل نككريست و براى حفظ اهداف مهمتر و والاتر به تجشسس 
برداغت و اين همان فلسفه تشكيل دستكاههائ اطلاعاتى و ضِدٌ اطلاغاتى اسةه فلسفه اى است معقول ومتطقى و موافق عقل و 
شرع» هر جند دنيا يرستان و دولتهاى خودكامه و استكبارى از آن سوء استفاده كرده و مى كنند» ولى سوء استفاده آنها هركز از 
منطقى بودن اصل موضوع نمى كاهد و ضرورى بودنش را در جاى خود كه در بالا اشاره شد زير سؤال نمى برد. كدام قانون 


مقدّس است كه از آن سوء استفاده نشده باشد؟! 


كو تاه سخن اينكه عدم تجّ.س در كارهاى ديكران و زندكى خصوصى آنها يكك «اصل» استء كه بايد حفظ شود ولى 


تجسشّس در موارد خاصّى يكك «استثناء» است كه آن هم بايد با حفظ حدود و شرايطى به 


عنوان يكك وظيفه الهى و اجتماعى دنبال كردد. 


و در واقع اين استثناء از قانون اهم و مهم سرجشمه مى كيرد و تحت عنوان ثانوى واقع مى شود, حفظ آبروى افراد» بسيار مهم 
استء امّْرا حفظ موجوديّت جامعه اسلامى و نظام حكومت و امتئّت و آرامشء از آن مهمتر و لا-زمتر استء به همين دليل در 


موارد خاصىء دوّمى فداى اوؤّلى مى شود. 


از آنجه در بالا كفته شد روشن مى شود كه هميشه تج.س و تفتيش در حال ديكران نياز به دليل كافى دارد و اقدام خودسرانه 


دراين مورد مجاز نيست. 
تجسس در جه مواردى لازم است؟ 
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ير سس 

تجسس در جه مواردى لازم است؟ 

ياسخ 

مسلمانان هميشه بايد از آنجه در ظاهر و باطن جوامع بيكانه مى كذرد كه ممكن است با سرنوشت مسلمين ارتباط داشته باشد با 


خبر باشند و توطئه ها را در نطفه بشناسند و خفه كنند و كرنه زمانى با خبر مى شوند كه از عهده خنثى كردن آن بر نمى آيند» 


يا بايد بهاى كزافى براى آن بيردازئد! 


نوع ديكّرى از تجتّ س نيز در حكومت اسلامى (و همه حكومتهاى جهان) وجود دارد و آن تجش س در كار مأموران و 
كاركزاران حكومت اسلامى ست تا اطمينان حاصل شود آنها وظايف خود را خوب انجام مى دهند, اجحاف و تعدّى بر 


مسلمين روا نمى دارند و از مقام خود سوء استفاده نمى كنند. 


ب آيا استراق سمع جايز است ؟ 


باسخ 


بى شككء كنترل مكالمات تلفنى اشخاص و تجسس محتواى آنها جهت آكاهى بر اسرار مردم؛ يكى از مصاديق روشن آيه 


شريفه سوره حجرات دائر بر حرام بودن «تجسس» است و روايات اسلامى نيز آن را شامل مى شود. 


در حديث داريم كه بيغمبر اكرم(ص) فرمود الا تَتَبعُوا عَتَّراتِ الْمُسْلِمِينَ فَانَّهُ مَْ تَتبَعَ عَثّاتِ الْمْسْلِمِينَ تََبعَ الله عَثْرَكَُ وَ مَنْ تتَبِع الله 


م و 


ط 
1 


©: 


عثررته تعصحه) 


جالب اينكه در صدر اين حديث مخاطبين جنين ذكر شده اند (يا مَعْشَّرَ مَنْ أَسِلَمْ بلسانه وَ لَمْ يسيم بقَلبهِ (اصول كافى 8"08/؟) 


[اى كسانى كه به زبان ايمان آورده ايد و با قلب خود اسلام را نيذيرفته ايد!] 


به هر حال جاى ترديد نيست كه استراق سمعء به معنى كنترل مكالمات مردمء خواه مكالمات عادى باشد يا تلفنى و همجنين 


تجسس در نامه ها و مكاتبات خصوصىء همه از مصاديق روشن تجسس و حرام است. 


ولى كاه» ضرورتهايى ايجاب مى كند كه حكومت اسلامى در ياره اى از موارد اين كار را مرتكب شود و آن در جايى است 
كه بيم توطئه هايى بر ضد اسلام و مسلمين و به خطر افتادن نفوس و اموال قابل ملاحظه اى وجود داشته باشد» در جنين مواردى 
جاره اى جز استراق سمع و تفتيش در كارها نيستء درست همانكونه كه براى كشف مواد مخدر و يا امورى همانند آن» وسايل 


ويا اشخاص را در كل وكاههاى شهرها تفتيش مى كنند! 


در واقع» اين مسأله» يكى از شاخه هاى مسأله تزاحم واجبات يا تزاحم واجب و حرام 


است و بايد با در نظر كرفتن «مرجحات» و«مسأله اهم و مهم) با آن رفتار شود. 
آزادى عقيده» آزادى انسان و امنيت در قرآن جكونه بيش بينى شده است؟ 
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يريس 


- 


آزادى عقيده؛ آزادى انسان و امنيت در قرآن جكونه بيش بينى شده است؟ 
باسخ 


آزادى عقيده» آزادى انسان و امنيت در تمام ابعاد از مهمترين امورى است كه در قوانين قرآن ييش بينى شده استء آيه معروف 
ولااكراة فى التي نذا تكن الأشتدوق الك [اكزاه هو مذابرك دين سك هرا كه وافراضت اللا كتراهى اللكار شده لايل 
منطقى به قدر كافى وجود دارد.] بقره/ 70 


در يكك جا يكى از اهداف مهم بعثت رسول الله (ص) راء شكستن زنجيرهاى اسارت مى شمرد و مى فرمايد «وَيَضَحٌ عَنْهُمْ 
إِصِرَهُمْ وَالأَغْلالٍ التى كانتٌ عَلَِهُمْ) [يبامير بارهاى سنكين را از دوش آنها بر مى دارد» و زنجيرهايى را كه در دست و ياى آنها 


بود فرو مى نهد.] اعراف/ ١81/‏ 
ودر جاى ديكر افراد با ايمان را مخاطب ساخته مى كويد (يا عبادى الْذينّ آمَنُوا إن أؤضى واسِعَهٌ فَائِاىَ فَاعْبدُون) عنكبوت/ 02 
[أقن بنك كان من كه اسان الوذه ابذا زفين عن كمترده انث (آزاه يعد و هر يعاق شو اهيلا برويك) فنها عرا بر شفيك.] 


در قرآن مجيد ماجراى عجيبى درباره «اصحاب اخدود» همان شكنجه كرانى كه افراد صالح و با ايمان را به خاطر اعتقاداتشان 
در كودالهاى آتش مى افكندند» نقل مى كند و مى كويد اين شكنجه كران تنها براى سلب آزادى عقيده و ايمان دست به اين 
كان زوه بوواقاب سمي اد يدترين عل رهاض لون نيراف انها بيان مى كند «إنَّ الْذينَ قَتَنُوا الْمُؤْمِنِينَ وَالْمَؤْمناتِ ثم لَمْ يَتُوبُوا َلهُمْ 


عَذابُ جَهَنَّم وَلَهُم عَذَات الخريق) بروج/ ٠١‏ 


[كسانى كه مردان و زنان با ايمان را (به منظور سلب آزادى عقيده) مورد آزار و شكنجه قرار دادند سيس توبه 


نكردند» عذاب دوزخ» عذاب آتش سوزان» ويزه آنها است.] 


قرآن مجيد نعمت «امنيت» را آن جنان بزركك بر مى شمرد كه بر هر جيز ديككر مقدم مى دارد. به همين دليل هنكامى كه ابراهيم 
عواوننه با ساكدان اندو ]ان سر نمم نقافنا كر تعنيت اشح اكوب اك اكنون هنذا ندا ينا واررق أخلة كه اللمرات] 


[يروردكارا! اين سرزمين را شهر امنى قرار بده و اهل آن راء از ثمرات كوناكون روزى ده.] بقره/ ١728‏ 


ويدان عدا ذيكر شين سحت دزا بذ تعبيررديكزي ال اواققل ع كنوت عقن هذا البلة اهنا واختيس وتنك أن ل د الأَضْنام) 


[يرورد كارا اين شهر (مكه) را شهر امنى قرار ده و من و فرزندانم رااز يرستش بتها دور نككاه دار.] ابراهيم/ 0" 


قرآن حتى ناامنى راز كشت و كشتار بدتر مى شمرده و مى كويد اوَالْفِِنَهُ آَمَدّ مِنَ الْمَثْل [فتنه از كشتار هم بدتر است] بقره/ 
19 


كرجه «فتنها معانى زيادى دارد (مانند شركء شكنجه و آزار و فساد) ولى هيج بعيد نيست كه مفهوم آيه فوق آنجنان كسترده 


باشد كه همه اين معانى را شامل شود. 


اين نكته نيز كفتنى است كه در اسلام نوعى «امنيت» بيش بينى شده كه در هيج قانونى از قوانين دنيا وجود ندارد و آن امنيت 


حيثئيت و آبروى اقرادء حتى در محيظ افكار ديكران اسث. 


آآيا ميتوان ازولى فقيه انتقاد كرد؟ 


آيا ميتوان ازولى فقيه انتقاد كرد؟ 
باسخ 


ميتوان ازولى فقيه كرد. بلكه براساس تعاليم دينى معتقديم يكى از حقوق رهبربرمردم لزوم دلسوزى وخيرخواهى براى 
اوست.اين حق تحت عنوان(النصيحه لائمّه المسلمين) تبيين شده است. نصيحت دراين عبارت به معناى يند واندرزنيست, بلكه 
دلسوزى وخيرخواهى براى رهبران اسلامى است؛ بنابراين نه تنها انتقاد ازولى فقيه جايزاست, بلكه واجب شرعى مسلمانان است, 
ومنافع ومصالح شخصى يا كروهى نبايد مانع انجام آن شود. درانتقاد ازرهبربايد اخلاق اسلامى, شرايط عمومى انتقاد, قداست 
رهبروعدم سوء استفاده دشمن را درنظر كرفت. به نظر ميرسد براى رعايت همه اصول مزبور, بهترين شيوه انتقاد, نوشتن نامه به 





آزادى يعنى جه ؟ 


اشاره 


آزادى در مكتب اسلام و ليبراليسم ؟ِ 
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آزادى يعنى جه ؟ 


آزادى در مكتب اسلام و ليبراليسم 5 
باسخ 


زافق قن لت ( (رهاى )02( ( استقلال )) و1( تاراسك )) استادية عبات ديكر ازادى قهوي عقوف انيت كه 
براساس مبانى انسان شناختى و فلسفه حقوق مكاتب تعريف مى شود, اما تعريف دقيق و واحدى كه در سطحجهانى بر آن وفاق 
باشد ندارد .در اسلام آزادى نه تنها در برابر قيود و بندهاى اسارتبار حاكمان جبار و ستمكر است » بلكه در برابر يندارها و 
آموزه هاى كفرآلود و شيطانى نيز هست و يكى از فلسفه انكيزش ييامبر اكرم ( ص ) درقرآن اين است كه : ( ( و يضع عنهم 
اصرهم والاغلال التى كانت عليهم ) ) » ( اعراف » آيه 187 ) . و او ( ييامبر ) (( اصر) ) و ياى بست هاى تحميلى ( اجتماعى 
اعقيلدق ق.) وازتجيرهائ (اسازت فكرى » معتوى .د ) كه بر آثان بود زابرمى دارد .بعد ديكر آزادى در اسلام رهايى از 


تعلقات و وابستككّى هاى درونى و نفسانى است. , 
مفهوم آزادى در مكتب ليبراليسم 


توماس هابز نظريه يرذاز ليبرال در تعريفى از آزادى مى كويد: »آزادى در مفهوم صحيح آنء فقدان مخالفت اسع :01 ب سبك 


مجيد ظهير» »)درا مدى بر بناى معرفت شناختى» آزادى در اسلام و ليبراليسم» انديشه حوزه» سال ينجم» شماره جهارم» بهمن و 


اسفند 11/8 ص 0" 5) 


آن كار نيز داشته باشدء با مانع و رادعى برخورد نكند. 


جان لاكك نيز تعريفى از آزادى ارائه مى دهد كه دلالت بر اصالت فرد در تفكر ليبرالى دارد. وى مى كويد: »تا آنجا كه انسان 
قدرت فكر كردن يا فكر نكردن» حركت كردن يا حركت نكردنء بر اساس ترجيح يا هدايت ذهن خود را دارا استء تا آن حد 


انسان آزاد است.٠(‏ 
إم - همان.ء ص *". م 


بر اساس تعاريف ذكر شده. آزادى در مكتب ليبراليسم اين است كه انسان هرجه مى خواهد انجام بدهدء يا به عبارتى ديكر» هر 
جه حاكميت نفس اماره آدمى را محدود كندء آزادى او را مخدوش نموده است. ليبراليسم در صدد برداشتن موانع تحقق 
خواسته هاى بى قيد و شرط جهت سود و لذت بيشتر و آزادى براى حيثيت فرد انسانى است و تا زمانى كه اين آزادى مزاحمتى 


براى ديكران به وجود نياورد» اصالت دارد. 


در مبانى نظرى ليبراليسم» آزادى بى حد و حصر و بدون هيج مزاحمتى اصالت دارد و اككر اصل عدم تزاحم آزادى ها در 
انديشه ليبرالى باعث وضع قوانينى جهت محدود نمودن انسان ها مى شود, يكك اجبار و اضطرار مربوط به زندكى جمعى است 
نه يكك اعتقاد و باور نظرى؛ يعنى اكر قرار باشد كه همه انسان ها آزاد باشند كه هر كارى مى خواهند انجام دهندء آن كاه به 


علت اصل تزاحم آزادى هاء يكك محدوديت عملى مهم بيش مى آيد كه همه انسان ها متضرر مى شوند؛ زيرا آن وقت هيج 
يكك از انسان ها آزاد نخواهند بود كه هر كارى مى خواهند انجام دهند. 


إم - همانء ص *2” -37,. م 


در تفكر ليبراليسم اكر جه در مقام نظرء آزادى بى حد و حصر يكك آرمان استء اما 


در عمل مقيد و محدود به قيدهاى زيادى مثل نظم اجتماعىء امنيت ملى» عفت عمومى. منافع جمعى و آزادى ديكّر افراد جامعه 


مى باشد. 
مفهوم آزادى در مكتب اسلام 


در بينش دينى انسان آزاد آفريده مى شود و عنصر اختيار كستره عظيمى فرا روى او مى نهد كه او را در ميان اوج كمال و 
حضيض نقصان مخير مى نمايد. اما يس از اعطاى اين اختيار و آزادى براى انسانء به مفهوم بسيار مهم ديكرى اشاره دارد و آن 
مسؤوليت اوستث: دن اديان الهى:انسان آزاة:ومختار وسازتده سزنوشت عويش :اسك و تتابراين سؤول اعمال .رفتانو كفتارش 


نيز مى باشد. و اعمال او بايد در مسير هدايت و تربيت باشد تا 


هدف نهايى خلقت متجلى شود. البته او در همان حال مختار است كه به جاى عزت و كمال به ذلت تن دهد؛ علاوه بر اين جون 
تربيت اضافه بر حوزه ذهن و نظر با عالم واقع بيوندى محكم داردء تمامى رفتارهاى فردى و اجتماعى انسان با آزادى او ارتباط 
دارد. انسان آزاد و مختار است كه هر كارى كه ميل اوست انجام دهدء اما سعادت و حتى رفاه جسمى و روحى او در كرو 


اعمال آزادى واراده در مسير هدايت و تربيت است. 


آن نشود. كمال طلبى يككى از شاخص هاى آدمى و كمالء از ارزش هاى مسلم دينى است. آزادى با اين ارزش نبايد در تضاد 


بيفتد و كمال هم در بعد آكاهى و معرفت به حريم مقدس خداى تعالى وهم در بعد عمل آكاهانه ارادى به 


شريعت است و آزادى بايد در هر دو بعد متناسب با اين ارزش باشد. 


إم - همانء ص "53. م 


در اسلام به جه كسى آزاد مى كويند؟ 
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برسس 
در اسلام به جه كسى آزاد مى كويند؟ 
باسخ 


در انديشه ناب توحيدى ( ( آزاد ) ) كسى است كه از هر آنجه غير الهى باشد رهايى يافته و در بند اسارت هيج جريان وحركت 
غيرخدايى نيست . جنين كسى آزاد از هر كونه موانع درونى ؛ يعنى »تعلقات نفسانى و هواهاى شيطانى است . ( ( من تركك 
الشهوات كان حراً؛ آن كس كه شهوات و تمايلات نفس خود را رها كند آزاد است ) ) . هم جنين انسان آزاد مى كوشد خود 
رااز همه قيود و موانع خارجى كه مانع تكامل و عروج اوو رسيدن به سعادت جاودان است رهايى يابد و در مبارزه دايمى با 
سياه شيطان از درون و برون در جست وجوى حاكميت توحيد بر كشور نفس خويش و بر جامع بشرى مى باشد .براى آ كاهى 
بيشتر يبرامون مساله ازادى ومبانى » ابعاد و جوانب و بررسى تطبيقى بين آزادى در اسلام وغرب » رجوع كنيد به : ماهنامه 


انديشه حوزه » شماره جهارم و ينجم ( ويزه آزادى ١‏ و 3). , 


حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 


حقوق بشر كه در مجامع بين المللى مطرح مى شود جيست؟ 
باسخ 


بشر به عنوان يكك موجود صاحب حيات و زندكى در اين كره خاكى صاحب حقوقى است حقوق به معناى بهره» منافع» ثروت 


ودارايى واستفاده هايى كه براى شخص ثابت شده است. 


يس از جنكك جهانى دوم رساله اى تحت عنوان «حقوق بشرا تدوين شد كه در ضمن مواد و تبره هايى حقوق بشر را بيان داشته 


اقتضاء مى كند كه كشورهايى شرقى بخصوص كشورهاى اسلامى را متهم به نقض حقوق بشر كنند تااز آب كل آلوده بهره 
د 


در حالى كه اسلام با بهره كيرى از منبع وحى و علم الهى» كه به ساخت انسان و جامعه انسانى و حقوق آنان احاطه دارد» منادى 
واقعى حقوق انسان هاست . 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


آرمان آزادى و مقدارى از جوانب آن را توضيح دهيد؟ 
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برسس 
آرمان ازادى و مقدارى از جوانب آن را توضيح دهيد؟ 
باسخ 


شايان ذكر است كه زمينه آزادى خواهى در درون انسان و از ساختار او شروع مى شود. تركيب توانمندى هاى انسان مثل عقل» 


فكرء وجدان و اراده آدمىء» زمينه آزادى و انتخاب او را آماده مى كند. 


يس جيزى بيرون از ما نيست كه با دستور به ما بدهند يا از ما بككيرند. اين ماييم كه آزادانه مى توانيم بردكى را نخواهيم و يا 
زنجيرها را ياره كنيم. براى اين آزادى وسيعء انسان كام هايى برداشته» مكتب هاى سياسىء انقلابى و عرفانى را همراه علوم 


انسان به خاطر عامل تجديد طلبى و نو كرايىء نيازهايى را در خود مى يابد. سيس در سير تأمين اين نيازها به تنوع روزى مى 
آورد. اين حركت او را با بن بست هايى روبرو» وقيد بندهايى را احساس مى كند. آن كاه برخورد با اين قيدها متفاوت مى 
شود. او مى تواند سنت ها را زيريا كذارد و تجاوز كند. اين ظلم و ستمكّرى وقتى درسطح كُسترده جامعه شيوع يافتء نياز به 


آزادى شكل تازه ترى مى يابد و انسان ها نياز به عدل و قسط را مى يابند. 


اما بايد ديد ازادى مشروع و مناسب انسان و جامعه انسانى جيست. مقدار آزادى تابعى از متغير آرمانى است كه براى انسان 
كشف مى كنيم. اككر آرمان انسان را لذت و ثروت و شهرت وقدرت وحتى عدالت و رفاه بدانيم» ديكر نيازى به سنت هاى 


محدود كننده دينى نبوده» قراردادهاو 


وفاق هاى اجتماعى كافى خواهد بودمْ همان مقاصدى حكومت هاى دمكراسى و ليبرال براى تأمين آن تقريباً موفق بوده اند. اما 
هنكامى كه انسان را در كستره اى فراتر از اين مقاصد ديديم و با نظام دقيق هستى آشنا شديم» ديكر نمى توان جشم بسته را 
افتاد. در اين جا در عين حال كه براى انسان به خاطر شكوفايى استعدادهايش» آزادى تفكر و مجال برخورد با انديشه هاى 
كوناكون را مى دهيمء اما ديكر نه تنها آزادى به هر صورت مفيد براى انسان نيستء بلكه مدفون نمودن استعدادهاى انسانى 
خواهد بود. به همين خاطر است كه دين بالا-تر از آزادى را براى انسان رقم زده است. و آنء عبدشدن و عبوديت است. و اين 
عبد بودن يكك حركت منفى نيست كه يكى از روشنفكران كفته است مسيحيت بهتر از اسلام استمٌ زيرا اسلام از انسان بنده و 
عبد مى سازد در تعريف دين» عبد آزاده ايست كه شكل كرفته و جهت يافته استء و اين است راز كلام آن سرور آزادكان كه 


فرمود: اكر دين نداريد, لااقل آزاده باشيد. 


آزادكى مرتبه اى نازل از دين داريست, جون دين اين نجار آزاد و رها را در سازمانى شكل و جهت داده و از بيهود كَى نجات 
مى دهد. با اين توضيحات»ء مى توان در ابعاد ديكر دين مطالعه نمود تا شفاف شود كه جرا انسان نمى تواند اين حرف بى اساس 
را بيذيرد كه آدمى آزاد است هر كارى بكند مكر آنجا كه مخالف با آزادى ديكران باشد,ٌ زيرا غير از آزادى ديكران كرامت 


انسانى و نظام هستى و ويزكيهايشء مراعاتى را مى طلبد كه اجتناب نايذير است. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 
آيا به نظر شما در حكومت جمهورى اسلامى ايران» آزادى مطلق وجود دارد؟ 
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كرسسن 
آيا به نظر شما در حكومت جمهورى اسلامى ايران» آزادى مطلق وجود دارد؟ 
باسخ 


اكر منظور از آزادى مطلقء تمام آزادى هايى است كه يكك انسان بايد از آن برخوردار باشدء بايد بكنُوييم در جمهورى اسلامى 
تمام اين آزاديها تضمين و در قانون اساسى آن تصويب شده و به تدريج در حال اجراست. و اكر منظور از آزادى مطلقء تمام 
انواع آزادى هاء كرجه آزادى هايى باشد كه از نظر اسلام ممنوع استء روشن است كه اين كونه آزادى ها با طبيعت جمهورى 
اسلامى ما منافات داردمٌ زيرا نظامى كه ملت ما براى بريا كردن آنء انقلاب كرده وده ها هزار شهيد و مجروح داده. جمهورى 
اسلامى است و طبعاً آزاديى كه براساس اين نظام بوجود آمدء در يرتو اسلام و در قلمرو تعاليم اسلام است. و از ديدكاه اسلام 


آزادى هاى ديكر برخلاف مصلحت انسان و منافى با شخصيّتء كرامت و ارزش واقعى انسان است. 


اساما طقن درت براى مؤمن حدود قايل است. در قرآن مى خوانيم: «و من يتعدّ حدودالله فاولئكك هم الظالمون(128), و كسانى 
كداز حدوه شد تجاود كتدن عمانا سشمكراتقدا: 


امام على ((عليه السلام)) فرمودند: مؤمن لجام دارد و افسار كسيخته نيست. حتّى هواداران آزادى مخالفان خود را سركوب مى 


كنك بتابراين» قاتون اساسى به اتدازه تباز واقعى جامعه, آزادى را تأميخ تموده استث. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 

جو آنا 

جوان و خودشناسى غرائز 


انتقاد صحيح كدام است و جه ضوابطى دارد؟ 


باسخ 


التقاف لاله ققال بد مح وارسئ كرد وو ايكدا كردق اسك انقاد حدا سازىع كوت اليد مى باشد اساسا هته هاو دويق كسائن 
كه دو نها ركاد ندر يفك باتك التقاة وذرراشتهد و بركرزد مان :ظورف الاك كد درك ران حترانك داقع باكنيك غيوت زا قل كد 


شوند اما اين حركت مشروط به شرايطى است: 

.١‏ منتقد بايد حق را بشناسد و از ناحق تميز دهد. عيب رااز صحت تشخيص دهد. 

؟. انتقاد به كونه اى باشد كه آبرو و شخصيت طرف انتقاد مصون بماند. 

“. ذكر عيوب وايرادات اكر آشكار نبوده» در خلوت و حتى الامكان از صراحت بيرهيزد. 


؟. انتقاد از روى خيرخواهى باشد نه انتقام و برترى جويى اين جنين انتقادى» ثارى جون فزونى عقل» كمال فكر عاقبت خيرء 


نجات از سرزنشء» دوستى» انصافء ييشرفت در كارها و... را خواهد داشت. 
در حديث مى خوانيم علامت ناصح جهار جيز است: 

حكم به حق مى كندم 

انصاف داردم 

آنجه براى خود مى يسندد براى مردم هم خشنود استم 

تجاوز به حدود كسى نمى كند(١).‏ 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 


"١ ييامبر اكرم((صلى الله عليه وآله))» تحف العقول» ص‎ - ١ 


آيا اين آزادى بى اندازه كه به مردم داده شده صحيح است؟ 


يرييسسن 


آيا اين آزادى بى اندازه كه به مردم داده شده صحيح است؟ 


باسخ 


مردمى كه تحت يكك رزيم حكومتى زندكى مى كنندء بايد از آزادى برخوردار باشند تا استعدادهاى آنان به طور كامل شكوفا 
شود و به فعليت برسدء ولى از اين آزادى نبايد سؤء استفاده كرد. به نظر مى رسد كه رفتار مردم در حال حاضر عكس العمل 
محدوديت و فشارى كه در دوران طاغوت بر آنان حاكم بوده استء مى باشد. در هر صورت مردم بايد خودشان رشد انقلابى 
داشته باشند و به مسائل اصلى توجه كنند و همان كونه كه امام دستور فرمودند «وحدت كلمه) را كه يككى از رمزهاى موفقت و 


بيروزى انقلاب بودء حفظ كنند و از د ركيرى و تفرقه بيرهيزند. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


به جه علت دولت اجازه هيجكونه مخالفت عملى را به افراد جامعه نمى دهسد؟ منظور مخالفت عملى در بركزارى تظاهرات و تحصّن ها و 
از اين قبيل برنامه ها مى باشد. 
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يريسسن 


به جه علت دولت اجازه هيجكونه مخالفت عملى را به افراد جامعه نمى دهد؟ منظور مخالفت عملى در بركزارى تظاهرات و 


تحضن ها و از ابن قبيل برتامه ها مى باشد: 
باسخ 


بر اساس و مبناى يذيرفته شده در همه حكومتهايى كه به اصطلاح رعايت دموكراسى در آن مى كردد براى مخالفين حكومت 
با كساق كدر اقلية قران كرفته اتنده قانونا راعهابى تراص انراق عقينده دن نظ كرققه ده ابت ذا تخدى كه سر به كروت 
اكثريت نزند و به منزله مبارزه عملى عليه حكومت محسوب نككردد و تنها جنبه ابراز عقيده و اظهار نظر داشته باشد فلذا تحص ن 
در هيج حكومت ليبراليستى هم جنبه قانونى ندارد بطورى كه قانوناً مردم مجاز باشند جرخه هاى اقتصاد و جريان طبيعى امور را 
متوقف كنند و تا خواسته هاى آنها بر آورده نشده دست از تحصّن بر ندارند. افزون بر اين در اسلام و حكومت اسلامى كه 
مسائل معنوى و تربيتى» اساس حكومت را تحت الشعاع خود قرار مى دهد و مانند حكومتهاى دموكراسى ساير كشورها تنها به 
رضايت اكثريت بسنده نمى كند محدوديتهاى ديكرى نيز وجود دارد؛ به كونه اى كه اجازه نشر عقايد باطل و فرهنكك مبتذل را 


"ممكاة فى واندد آزادى مطلق و بى حد و مرز معنا وامكان ندارد و آزادى عمل و بيان و آزاديهاى اجتماعى و سياسى بهر 
حال حدودى دارند. ما معتقديم حد آزادى» مصالح واقعى جامعه- اعم از مادى و معنوى- است و اكر كارى بر خلاف قوانين 


اسلام بود هركز آزاد نخواهد بود... در اسلام كفتن و شنيدن 


و خواندن و ساير اعمال احكامى دارند ...از جمله مهمترين وظايف دولت اسلامى نيز همين است كه براى رعايت مصالح مادى 
و معنوى و اخلاقى شهروندان و مردم مسلمان» از حركتهاى خلاف اسلام و منكرات در عرصه هاى مختلف فرهنكى» مطبوعاتى؛ 
الماع #سامى و اقتسنادي حل وكير انك قر ان كرسوده اسة: "و البعه (لسدا) در كناب (قران) بر شما تازل كرده كه: 
ه ركاه شنيديد آيات خدا مورد انكار و ريشخند قرار مى كيرد؛ با آنان منشينيد تا به سخنى غير از آن در آيندء جرا كه در اين 
صورت شما هم مثل آنان خواهيد بود... آنجه از اين آيه نتيجه مى كيريم اين است كه ياى هر سخنى نبايد نشستء و حتى با هر 
كسى نبايد نشست و برخاست نمود . هر سخنى را در هر محفلى نمى توان» و نبايد كفت و هر مطلبى را خصوصا در سطح 


كلان و در حد روزنامه و مجلات و رسانه هاى عمومى نبايد نوشت يا خواند . )١(‏ 


بنابراين آزادى راهييمايى و تحصن در حدود قوانين نظام اسلامى بايد باشد و تا آنجا كه ما اطلاع داريم در حدود قوانين اجازه 


به جنين برنامه هايى داده شده استء اككر مورد خاصى مورد نظر جنابعالى بود بايد بررسى شود . 
١‏ نساء ١*٠/‏ 

" يرسشها و ياسخ ها (آزادى و يلوراليسم)» ص مو ع0 

تعريف اساسى از آزادى در جهارجوب قانون اساسى بيان فرمائيد؟ 
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يرسسسن 


.- 


تعريف اساسى از ازادى در جهارجوب قانون اساسى بيان فرمائيد؟ 
باسخ 


آزادى به معنى انجام هركارى بدون هيج قيد و بندى لازمه اش تجاوز به حريم ديكّران و توسعه هرج و مرج و ظلم وستم به 
عموم مردم است و جنين آزادى را هيج عاقل و انديشمندى بدان معتقد نبوده و نيست. از اين رهككذر لازم است آزادى در 
جهارجوبه قانون و مقررات شكل كيرد و به جامعه تزريق كردد و تا محدوده اى كه قانون اجازه مى دهد اعمال كردد جنانجه 


در مغرب زمين و ليبرال ترين حكومتهاى دنيا جنين است. 


بنابراين آزادى در قانون اساسى جمهورى اسلامى تا جائى است كه به اصول و مبانى ذيل ضربه نزند و موجب اخلال در آن 


نكردد. 
.١‏ مبانى دينى وموازين اسلامى 


؟. حقوق عمومى و مصالح عمومى 


0_7 اصول: استقلال» آزادى» وحدثت ملى 


براين اساس هر نشريه و مجله اى آزاد است مككر اينكه اخلال در مبانى اسلامى با حقوق عمومى ايجاد نمايد وهر تشكل و 


وكزينش هر شغلى آزاد است مكر اينكه مخالف با اسلام و مصالح عمومى و يا حقوق ديكران باشد. 
اصل بيست و جهارم 


نشريات و مطبوعات در بيان مطالب آزادند مكر آنكه مخل به مبانى اسلام يا حقوق عمومى باشد. تفصيل آن را قانون معين مى 


كند. اصل بيست و ينجم 


بازرسى و نرساندن نامه هاء ضبط و فاش كردن مكالمات تلفنى و افشاى مخابرات تلكرافى و تلكسء. سانسورء عدم مخابره و 


نرساندن آنهاء استراق سمع و هر كونه تجسس ممنوع مكر به حكم قانون. 
اصل ب بيست و ششم 


احزاب» جمعيت هاء انجمن هاى 


سياسى و صنفى و انجمنهاى اسلامى يا اقليتهاى دينى شناخته شده آزادند» مشروط به اينكه اصول استقلال» آزادى» وحدت 
ملى؛ موازين اسلامى و اساس جمهورى اسلامى را نقض نكنند. هيجكس را نمى توان از شركت در آنها منع كرد يا به شركت 


در يكى از آنها مجبور ساخت. 

اصل بيست هفتم 

تشكيل اجتماعات و راهبيمائى هاء بدون حمل سلاح, به شرط آنكه مخل به مبانى اسلام نباشد آزاد است. 

اصل بيست و هشتم 

هركس حق دارد شغلى را كه بدان مايل است و مخالف اسلام و مصالح عمومى و حقوق ديكران نيست بركزيند. 


دولت موظف است با رعايت نياز جامعه به مشاغل كوناكون براى همه افراد امكان اشتغال به كار و شرايط مساوى را براى احراز 


مشاغل ايجاف ثمابد. 


در يك نكاه كلى منظور از آزادى كه جند سال بيش مطرح شد جه نوع آزادى بود؟ 
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برسس 
در يكك نككّاه كلى منظور از آزادى كه جند سال بيش مطرح شد جه نوع آزادى بود؟ 
باسخ 


خوشحاليم كه مسائل عمده و مهم و ريشه اى مانند آزادى» ذهن, فكر و انديشه جوانان و دانشجويان را به خود معطوف داشته و 


اين عزيزان تلاش مى كنند به شناخت و باورى درست و دقيق نسبت به اين مباحث كليدى دست بيدا كنند. 


دوست عزيز شما خودت خوب مى ذانى كه هر كس از آزادئ برداشتى مخصوص به خود دارد. آن كس كه در زندان كرفتار 
است (به حق يا ناحق) خودش را مستحق آزادى مى داند و رهايى از ميله هاى زندان را آزادى مى شمارد. جوان دانشجو و 
دانش آموزى كه مى خواهد با دوست دختر يا يبسرش ارتباط داشته باشد و موانعى اجتماعى و ... بر سر راه اين ارتباط دوستانه 


مى بيند آزادى را روابط بدون قيد و شرط دوستانه دختر و يسر مى داند. 


دانشجويى كه در دانشكاه يذيرفته شده ولى باور مذهبى ندارد كذراندن دروسى مثل معارف اسلامىء اخلاق و تربيت اسلامى» 
تاريخ اسلام و ... را بر خلاف آزادى مى داند و انتخاب كزينش واحد هاى درسى را آزادى مى شمارد. دختر يا يسرى كه مى 
خواهد ازدواج كندء آزادى را در كزينش همسر آينده اش مى داند و تحميل و اجبار والدين را خلاف آزادى مى شمارد. 
ملتهايئ كه كشووشاة در سثيره قدرتهاق يرركف كرفار اسع رهاى ازسلطه ييكانكان را زافق فى واتند مذهبيوة ازادى را 


در محدوده حدود و مقررات شرعى مى دانندك. لايك ها تقيدات مذهبى را خلاف آزادى مى شمارند. قانونمداران آزادى رادر 


2 


حدود قوانين ازادى 


- 


مى دانند و وراى آن را هرج و مرج و مخالف آزادى مى شمارند. برخى ولنكارى را هم ازادى مى خوانئد و ... 


خلاصه آزادى تيغ جند لبه اى است كه هر كس به زعم خود آن با يكك لبه آن مى برد. واما براى آكاهى بيشتر از اين مسأله 


توصيه مى كنم دو كتاب زير را مطالعه بفرماييد: 
١‏ آزادى از ديدكاه امام خمينى (ره) 

؟ آزادى از ديد كاه شهيد مطهرى 

«ازادى در فكر و انديشه امام على (/1) جكونه است 


3 


برسس 
«آزادى در فكر و انديشه امام على (/0 جكونه است 
باسخ 


به طور كلى در بررسى آيات شريفه قرآن كريم و سخنان كهربار بزركان دين از جمله مولاى متقيان اميرالمومنين على (07 به 
ووش قوق يابيم كه تأكيد بر آزادى انسانها بسيار است هم آزادى اجتماعى كه نقطه مقابل استعمار و استثمار است وهم 
آزادى معنوى كه سبب آزادى اجتماعى نيز مى باشد. بلكه آزادى اجتماعى جز در سايه آزادى معنوى ميسور نيست زيرا نه علم 
فى تواتن حارف نفعت طلبى يشو را يكؤزه و رانو يشتوق اتياعوى كدبشد يعاواية ازادى الحفافن سن رساتد ازادى 
نشأت كرفته از معنويت انسان يعنى همان تقواى اوست امام المتقين على (17) در خطبه 77١‏ نهج البلاغه جنين مى فرمايد:« «ان2 
تَقَوَّى الله مفتاح سداد و ذّخيره معاد وأعق ديق كل ملك ,واقبجاء مين "كل هلك يعتى شترط زادى وازها شدن از قيود بيك كن 
رعايت تقواى الهى است حضرت آزادى را رها شدن از بند هواى نفس و خواهشهاى نفسانى مى داند و انسان را جون آفريده 
خداست فقط بنده خدا مى شمارد و لذا مى فرمايد: 


«لا تكن عَبدَ غَيركك فَفَّد جَعَلك الله حر )6١(‏ 
دغر خرو فتن زو خذارقن قر راد اقريده اشت 


كه مراد از اين «غير» مى تواند هر جيزى باشد كه انسان رااز حقيقت انسانيت و كمال خواهى او دور كند. جه مال و جه ثروت 
باشد يا مقام و منصب و جه هواى سركش و شهوات و يا انسانهاى استعماركر. بنده خدا تمام اعمال خود را در راه كسب رضاى 


الهى انجام مى دهد و در جهت خواست او تنظيم مى كند تا به سوى او قدم 


بردارد و به همين خاطر از هر قيد و بند دنيوى رها و آزاد است در جامعه اى كه قوانين و مقرراتش بر اساس فرامين الهى وضع 
شده اجراى اين قوانين و عدم تخطى از آنها براى عبد خدا در واقع به منزله كام نهادن در مسير «الله» و قرار كرفتن در راستاى 
وحى وهدايتى است كه از ناحيه معمار آفرينش براى سعادت او مقرر كرديده و لذا عين حرّيت و آزادى است جنين انسانى 
داراى آزادى فردى است زيرا جز خدا از هيج كس نمى هراسد و تنها از او اطاعت مى كند و نيز داراى آزادى اجتماعى است 


جون قوانين اين جامعه اسلامى را كه بر اساس عدالت وضع كرديده مانع آزادى خود و ديكران نمى بيند. 


در كتاب غررالحكم از حضرت نقل شده كه فرمود:«جمَال الحخر تَجَنْب العَار) زيبايى باطنى و جمال آزادمنش به دورى كردن از 


و همجنين فرمود:«من ترك الشهوات_كان حرًاً» يعنى كسى را مى توان آزاد دانست كه زير بار هوس و خواسته هاى نفس نرود. 


باز در فراز ديكر مى فرمايد:«مَن قَام ‏ بشرائط البحريّه_آهل لِلعتّق و مَن قَصّر عن احكام_الحريه_أعيدَ إِلَى الرّق » كسيكه به شرايط 
آزاد كن شتعهك باشل سواؤوار ازا زيسفق اسك :و كسى كه ندزابق افر كواتاهئ كند و روق كدان باشد ذصان ذلت: واد كي 


مجدد خواهد شد.)(١061)‏ 


ودر كلمه قصار 558 آمده است «الا ححوٌ يَدَع +هذه اللْمَاظه لإسغلها إِنّه ليس لآنُفُسكم تمن *الا الجَنّه فا تَبيعُوهَا إلا بها»(87) 


آيا آزادمنشى نيست كه اين ته مانده طعام در دهان «دنيا» را به اهلش واكذارد؟ نفس «و واقعيت شما» 


بهايش جز بهشت نيست يس آن را به غير بهشت معامله نكنيد. 


در تمام اين سخنان كهربار كه تنها قطره اى از درياى كلام روح افزاى آن حضرت است محور آزادى » نفس اماره آزادى از 
قيود بندكى غير خدا قرار داده شده اعم از استعمار كران خارج از وجود انسان و يا استثمار كر درونى كه همان نفس اماره است 
در واقع انسان ريسمان ذلت و بردكى استعمار را آن وقتى بر كردن خود مى يذيرد كه اسير هواى نفس خود باشد. به عبارت 
ديكر» فردى يا افرادى كه روحشان استخدام و برده شده است تن به هر ذلتى مى دهند. به عنوان نمونه يكى از عوامل بلكه 
مهمترين عاملى كه روح انسان رااسير مى كند «طمع است حضرت در اين زمينه مى فرمايند:«الطمع رق ُمُوْبّد87) طمع و 
حرص بندكى ابدى و اسارت هميشكى را موجب مى شود. و يا الايشْرِفتَك الطمع “وقد جلك الله خراً(؟8) مراقب 9 


و طمع ترا زير بار ذلت و بندكى خود نكشد. درحالى كه خداوند ترا آزاد خلق كرده است 


خداوند متعال انسان را موجودى كمال خواه و حقيقت طلب آفريده واز او خواسته كه جز در راه رسيدن به كمال مطلق (كه 
او رااز رفتن به سوى سعادت واقعى بازدارد.اين موانع متنوع و جذاب از قبيل «مال وثروت مقام و منصب شهرت يا شهوت و...ا 


هر كدام به نوعى انسان 3 مشين اسائبية :و 11د كن دور و به اسارت در خواهد آورد. خلاصه اين كه آزادى حقيقى 


كه در اصطلاح به آن آزدامنشى و حرّيت كفته مى شودء آزادى از قيد و بندكى غير خداست كه به وسيله تقوى يعنى ايمان و 
عمل صالح به دست مى آيد و بزركترين برنامه انبيأ عظام نيز رسيدن بشر به جنين آزادى معنوى است اما متأسفانه بز كترين 
خسارت و ضرر بشر عصر ما اين است كه همواره دم از آزادى مى زند ولى توجهى به آزادى معنوى كه اساس و ريشه است 
نداردو لذاهركز به آزادئ اجتماغى ثيز تمى رسد. آن حنه انسان رابه آزادئ واقعى مى وسائد كه ذر يبشكاه «آزادئ آفرين و 
«آزادى بخش واقعى يعنى خداى سبحان و فرامين او سر خضوع فرود آورد واحكام انسان ساز دين را به قوت تمام به كار بندد. 
آن جه در زبانها به عنوان آزادى مطرح است اككر انسان را به سوى عدالت حق و حقيقت و انسانيت سوق دهد مطلوب است والا 
ص جه به نام آزادى است اما به بيان صريح مولا امي رالمومنين على (/)» عين بندكى واسارت است و يوغ استعمار و استثمار را 


بر كردن انسان مى نهد. 


توصيه ما به شما خواهر عزيز اين است كه به اين ياسخ مختصر بسنده نكنيد و براى كسب معارف بيشتر در اين خصوص كتاب 
«؟زادى معنوى از استاد شهيد مطهرى (/) را مطالعه فرمابيد. 


ياورفى: 

.)00( غررالحكم حضرت على‎ ٠ 

١‏ غررالحكم ميزان الحكمه ج 7 «باب القيام بشرائط الحريه 
5 نهج البلاغه فيض الاسلام . 

47- نهج البلاغه فيض الاسلام حكمت .١7١‏ 

85- غررالحكم ... 


"آزادى" از ديدكاه "اسلام" و آزادى در مكتب "ليبراليسم" را توضيح دهيد. 
لك الل كح 1[ ١‏ الى إن إن 507 
ازادى از ديد كاه اسلام وآزادى در مكتب ليبراليسم را توصيح دهيك. 


ياسخ 


وازه "آزادى" در لغتء به معناى قدرت انتخابء رهايى» خالص شدن از آميختكىء مبرا بودن از عيب و نقص و ميانه شيئع است 
و در اصطلاح, معانى كوناكون دارد كه تا بيش از دويست تعريف ميرسدمْ به عنوان نمونه» آزادى عبارت است از "فقدان موانع 


در راه تحقق آرزوهاى انسان"(ر.ك: كفتارهاى معنوى» شهيد مطهرى». ص ١15‏ انتشارات صدرا.) 


با توجه به كستردكى مبحث آزادىء در اين ياسخ به اختصار به انواع آزادى و سيس به حدود آنها از نظر قرآن اشاره ميكنيم. 
انواع آزادى 


.١‏ آزادى انديشه: تعقل و آزاد انديشىء زير بناى انتخاب صحيح هدفء مسير و شيوه زندكى و شرط برخوردارى از هدايت 
الهى است. قرآن كريم» در بيش از سيصد آيه. همككان را به تفكر و آزادى انديشه دعوت فرموده: "... كدّلك يبن الله لكم 
الأميّت لعلكم تتفكرون/ (بقره» 119) اين كونه» خداوند آيات ]خود را[ براى شما روشن ميكرداندم باشد كه در ]كار[ دنيا و 


آخرت بينديشيد” و اساس دعوت حقيرستان را بر بصيرت و برهان ميداند. 


افزون بر اين» قرآن كريمء براى انديشيدنء موضوع و منابعى را معرفى كرده كه عبار تند از: .١‏ آفاق, "أفلم ينظروا إلى الس ماء 
فوقهم كيف بنيتها و زينّها وما لها من فروج و الأرض مددنّها و ألقينا فيها روّسى و أنبتنا فيها من كل زوج بهيج" (ق» ءو/) 
".انفس: "ستريهم ءايّتنا فى الأفاق و في أنفسهم حتّى يتبين لهم أنه الحقّ..." (فصلت» 7007 ". قرآن] "و لقد صرّفنا فى هذا 
القرءان ليذ كروا (اسرأء 09١‏ ©. تاريخ كذشتكان: "أفلم يهدلهم كم أهلكنا قبلهم من 


القرون يمشون فى مسَكنهم إِنَّ فى ذلك لأيّت لأولى النَهِىَ " (طه. 178) 


قرآن كريمء آدمى را از كرفتار آمدن در دام موانع درونى و برونى آزادى انديشه به شرح ذيل بر حذر ميدارد: الف) تقليد 
كوركورانه از كذشتكان: ب) تعصبهاى غلط و جمود فكرى به نام ارث مقدس يدران: "و إذا قيل لهم اتّبعوا مآ أنزل اللّه قالوا 


ل نشبع مآ ألفينا عليه عابآءنة أولو كان ءابآؤهم لايعقلون شى عئ١‏ و لا يهتدون" (بقره؛ )1177١‏ 


؟. آزادى انتخاب دين 


قرآن كريمء با نهى و نفى هركونه تحميل عقيده؛ بر آزادى انسان در انتخاب و يذيرش دين به عنوان ابتداييترين حق انسانى 
تأكيد فرموده است: "لآ إكراه فى الدّين قد تبن الرّشد من الغ " (بقرهء 205) البته جنانكه مؤلف الميزان نيز نوشتهاند» توحيد 
در اصلء روح و اساس همه نواميس اسلاميو زيربناى معارفء اخلاق و قوانين و مبناى تشريع دين است, بر اين اساس فقط 
آزادى دين در دايره اديان توحيدى (اسلام» يهوديت» مسيحيت و زرتشت) است و نيز آزادى دينى» به معناى آزادى دعوت» 


تبليغ و نشر همه اديان نيست.(الميزان» علامه طباطبايى» ج 5» ص 2١1١17‏ جامعه مدرسين.) 
1 آزادى سياسى اجتماعى 
الف) آزادى سياسى 


قرآن با به رسميت شناختن حق دخالت مردم در نظام سياسى و برخوردارى از حق انتخاب (فتح, ٠١‏ و با نهى از استبداد و 
استبعاد (آلعمران» 184) و لزوم دخالت مردم در تعيين و تمشيت امور خويش "و شاورهم فى لمر" (العمزان:1854) آزادق 


سياسى آنان را تأمين كرده لعي 


از سوى ديكرء تحمل و مداراى ييامبر اكرم؛ حتى در برابر اعتراض نابهجاى منافقان/ "و منهم مّن يلمزك فى الضّ قت" (توبه» 
08) نشانكر 


رفتار حاكم اسلامى با مردم و دادن آزادى به آنان است, افزون براين» حاكمان دينى موظف به تأمين فضاى سالم بحث و 
كُفتكو و تحقيق در معارف دينى حتى براى غير مسلمانانند: "و إن أحد من المشركين استجاركك فأجره حبّى يسمع كلم الله ثم 
00 


ب) آزادى بيان 

آزادى بيان به عنوان يكك سنت الهى و توصيه اولياى او در قرآن كريم» در قالب وجوه مختلفى نشان داده شده. 

)14 برخوردارى از هدايت را كوش دادن به بيانهاى مختلف و انتخاب نيكوترين آنها دانسته است: (زمرء‎ .١ 

؟. امر به معروف و نهى از منكر را بر همه واجب كرده و راه را براى اظهارنظر و بيان حقايق در همه سطوح جامعه كشوده است. 


*. در صورت درخواست مباهله از سوى آنانء بيامبر موظف است بدون هيجكونه تهديد وارعابى با آنان به مباهله برخيزد. 


ع. آزادى انتخاب همسر و آزادى جنسى 


در قرآن كريم به آزادى انسان در انتخاب همسر (نور»7) و برقرارى رابطه جنسى با او اشاره شده است( "نسآؤكم حرث لكم 
فأتوا حر ثكم 2 شئتم '" (بقره» 7777) همجنين مذاكره و كفتكوى متين و شايسته با زنان در مورد ازدواج را مجاز شمرده است,م 
حتى اككر در حال عدّه باشند,ْ (بقرهء 7398) و... . 


د. آزادى وطن 
آزادى در انتخاب وطن و سكونت در آنء حق طبيعى واز سوى قرآن مورد تأييد قرار كرفته است. 


ازآيات متعددى نظير (بقره. / و86 و ١4١‏ 51/9 و589) و... ميتوان آزادى انسانها رادر انتخاب مسكن و حرمت سلب 


آزادى مسكن كه ميثاق الهى شمرده است استفاده 


كرد. البته از انتتخاب بلا و كفر براى مسكن نهى شده است. (نسأ./91) 
حدود آزادى 


آزادى موهبتى الهى است كه بر اساس حكمت بالغه خداوند به انسانها عطا و در تشريع احكام يكك بيش فرض تلقى شده است, 
ولى بدون شككء آزادى تامين كننده سعادت انسان» آزادى حيوانى نيست و در همه جوامع و بر طبق همه اديان و مكاتب داراى 
حدودى است زيرا آزادى مطلق با بندكى نسبت به خداء توحيد و با حق فطرى انسان» يعنى اجتماعى بودن قابل جمع نيست. در 


ذيل» ديد كاه قرآن در مورد حدود آزادى در ابعاد مختلف ارائه ميشود. 
الف) آزادى بيان 

اين آزادى» محدود به امور ذيل است: 

عدم مخالفت با حكم خدا و يبامبرانش,ٌ (احزاب» *”) 

نياميختن حق و باطل و عدم كتمان حقايق دينى/ (بقره» 87) 

عدم بدعتككذارى در دين واظهار نظرهاى خلاف واقع,ْ (نحل؛ )1١8‏ 
عدم غلوٌ در دين و يرهيز از كفتار باطل,ْ (نسأء )17١‏ 

عدم اشاعه زشتيهامٌ (نور» 19) 

عدم تمسخر و عيبجويى از ديككران/ (حجرات» )١١‏ و... 

ب) آزادى سياسى» اجتماعى 

اين آزادى» محدود به امور ذيل است: 

عدم يذيرش ولايت و سلطه كافران و بيكانكان] (نسأ 18) 

عدم برقرارى ارتباط ويزهء به عنوان محرم اسرار خود با بيكانكانْ (آلعمران» 118) 
عدم افشاى اخبار امنيتى م (نسأء *87) 

حفظ ادب نسبت به رهبران الهى/ (حجرات» 7) 


عدم امجاد ساد ون تامعه : "و لأتعتر ا فق أرقن امفسديق «الانقوة24) وذو زميق سروينه فناد بر ندا يد ” 
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عدم 


تحلسن دز اموو : ركران: تفع انعو 1) 
عدم ورود به خانه ديكران بدون اذن, (نور» /ا") و.... 
آزادى جنسى و انتخاب همسر 


با عنايت به آن كه برقرارى روابط جنسى در اسلام تنها در قالب ازدواج به رسميت شناخته شده؛ اين آزادى محدود به امور ذيل 


است: 

)77١هرقب( ازدواج نكردن با زنان و مردان مش ركك‎ .١ 

". حفظ نكا "به مردان با ايمان بككُو ديده فرو نهند و به زنان با ايمان بكو ديدكان خود را ]از هر نامحرمى[ فرو بندند." 
. حفظ حريم عفاف: "ولا يبدين زينتهنّ إلا لبعولتهن" (نور. )*١‏ 

؟. عدم برقرارى ارتباط جنسى نامشروع/ "و لاتقربوا الفّحش ما ظهر منها و ما بطن " (انعام» )18١‏ 

ه. عدم برقرارى روابط جنسى با هم جنس,ْ (نمل» 26 و 00 و... . 

اما آزادى در مكتب ليبراليسم: 


جون مبناى نظام 'اليزال" ترما نهدا رى امك اراد فين يرتهيي" 'اسسامن» ا تيكدائق سنذة امنخه وو اند شه لبرزال» سار 


نوع روابط اجتماعى آنها از دو طبقه "اقليت فرادست" و "اكثريت فرودست" شكل كرفته است و لذا آزادى انسانى و مشروع را 
باور ندارندم بلكه آن آزادياى را مييذيرند كه هيج كو نه مانع و محدوديتى در راه كارهاى سرمايهدارى يديد نياورد و همه 


انواع سرمايهكّذارى و توليد و توزيع را آزاد سازد. 


ازاين روء "سرمايهدارى" به اقتصاد آزاد و آزادى اقتصادى. توليد آزاد توزيع آزاد ترخكذارى آزاذ و مضرف آؤاذ مباتديشد 
وبا هر فكر و فرهنكك و هنر و فتآورى 


و دانشى كه يايهها و يايكاههاى سرمايهدارى را متزلزل سازد و يا از نفوذ آن بكاهد و از عدالت و ارزشها سخن بكويد, مبارزه 
سكيد در نظام ليبرالى؛ منافع و امنيت انسانها و نسلها بايد فداى امنيت نظام اقتصادى شود. 


خلاصه اين كه نظام ليبرالى بر ضد ارزشها و آزاديهاى فردى و اجتماعى انسانها يايهكذارى شده و محور همه جيز را سرمايه و 
اقتصاد ميداند. آزادى در زبان آنان» در جهت سرمايه بيشتر استء به هر وسيلهاى كه ممكن باشدر لذا عمللا در نظام ليب راليسم» 
جامعه به دو طبقه "سلطهطلب" و "تحت سلطه" و ييدايش جامعه طبقاتى با روابط ظالمانه تقسيم ميشود و هيجكاه منافع تودهها 
منظور اتميكردة: 


اما قرآن» انسان را موجودى با اراده و اختيار و آزاد با معيارهاى انسانى و اخلاقى معرفى ميكند. بر همين اساسء اسلام» آزادى 
را بر مبناى انسانيت و ارزشهاى انسانىء برابرى و مساوات» حق و عدالت ميداند و كردش ثروت و فعاليتهاى اقتصادى را در 
جهارجوب آنها قرار ميدهد واز خودسرى و يكهتازى كروهى متكاثر و مالاندوز ممانعت به عمل ميآورد و جامعه را از زير بار 
تحميلهاى نارواى آنان آزاد ميسازد. همه اهرمهاى فشار و ابزارى را كه ثروتمندان به كار بسته و ميبندند تا تودههاى مردم رادر 
تنكنا قرار دهند و آزاديهاى آنان را سلب كنند» در تعاليم انبيا محكوم و مردود شمرده شده است. مانند: احتكار» كمفروشى» 
كرانفروشىء استسمارء ظلم و انواع انحصارطلبيها و بيعدالتيهاى اقتصادى. 


از مجموع آن جه درباره آزادى از ديد اسلام و ليبراليسم بيان كرديدء نتايج زير به دست ميآيد: 


با توجه به اينكه در قرآن كريم ميفرمايد: "لآدَإكَرَاةَ فى الدّين:(بقره»82١)‏ در دين هيج اجبارى نيست'” اولآً) اين شبهه به وجود ميآيد 
كه هر فردى در جامعه اسلامى؛ بدون هيجكونه شرطى آزادانه زندكى كند و هر كارى دلش خواست انجام دهدء آيا جنين ابست؟ 


يربيسسن 


با توجه به اينكه در قرآن كريم ميفرمايد: 


"لآ إكرَاة فى الدّين ر(بقره.702) در دين هيج اجبارى سبك "0 اولاّ) اين شبهه به وجود ميايد كه هر فردى در جامعه اسلامى» 


بدون هيجكونه شرطى آزادانه زندكى كند و هر كارى دلش خواست انجام دهدء آيا جنين است؟ 


م 


5 ) آيا اين آيهء با آيات ديكر قرآن كريم كه حكم قصاص و تازيانه و... را مطرح ميكند در تناقض نيست؟ 


باسخ 


خداوكك كو مورو الشارق وده مديرض فين مانن "ذا إكرَاة فى الدّين قد تَيْنَ الرّشْدُ مِنَ الْعّىَ... (بقره.209) در دين هيج 
اجبارى نيست و راه ال ببراعدبه غنوين اشكار شده الست" عون حقيقت ديق يكف سلسله اعتقادات قلبئ است كه ور بى آن: 
در ظاهرء آدميكارهايى را انجام ميدهدمٌ در اعتقادات و امور قلبى» جاى اجبار و اكراه نيستء تا خداوند در دين اجبارى قرار 


دهد. اجبار مربوط به كارهاى ظاهرى است,ْ مثل اين كه بجه را مجبور ميكنند» دارو بخورد. 


نميشود با زور و اجبار به كسى كفت. به فلان جيز اعتقاد بيدا كن. بيدايش اعتقاد قلبى و يقين» مقدمات و اسباب خاص خود را 
دارد» كه اكر آن اسباب و مقدمات فراهم بود اعتقاد حاصل ميشود و اكر حاصل نبود» اعتقاد بيدا نمى شود. نميشود با زور و 


تهديد» شخصى كه خورشيد را مشاهده ميكند» وادار كرد تا معتقد شود كه شب است. 


افزون بر اين» در اسلام» راه حق از باطل با دلايل و معجزات آشكار» روشن شده است و نيازى به اجبار و زور نيست7 كسانى 
متوسل به اجبارء زور و تحميل ميشوند كه فاقد منطق و استدلال باشندمٌ نه دين اسلام كه داراى دلايل روشن و استدلالهاى 


نيرومند است.(ر.كك: الميزان» علامه 


طباطبايى» ج لذ ص ع ال دفتر انتشارات اسلامى / تفسير نمونه» اكت اللّه مكارم شيرازى و ديكران» ج 3 ص أيه 
دارالكتب الاسلاميه / مجمع البيان» طبرسى؛ ج صن 27 موؤسية الاعلي المطبوعانة) كن عه تكويا :دز ماهيتك دين اكزامو 
اجبار راه نداردمٌ ولى از نظر تشريع» انسانها مكلف به يذيرش دين اسلام هستند و غير از دين اسلام؛ دين ديكرى از آنان يذيرفته 
نيستء "وَمَن يَتتَْ غَيرَ اْإشلام دينا قن يُقبَلَ مِنْهُ وَهْوَ فى الآخِرَه مِنّ الْحَاسِرِينَ ز(آلعمران80) 


حكم قصاص و.... به خاطر ماهيت مجرمانه عمل مرتكبان آنها است و هيج رابطهاى با تضاد عقيده و آزادى عقيده ندارد. 


ثانياً: هيج جامعهاى بدون يذيرش ضوابط و محدوديتها و قوانين خاصء نميتواند به حيات خود ادامه دهدمٌ هر قانونى با صراحت 


ويا تلوبحاً ميكويد: رفتارها بايد محدود شود و در جارجوب خاصى انجام شود. 


از نظر اسلام نيز آزادى بايد در محدوده قانون باشد» يعنى هر كس در آن محدودهاى كه قانون مشخص كرده. آزاد استء زيرا 
براى حفظ كرامت انسانى» آزاديهايى در محدوده قانون براى افراد» لازم استء تا افراد بتوانند در يرتو آن با عبادت خداوند. به 


آزادى» موهبتى الهى و عنصرى بسيار شريف است و موجب ترقى و تكامل مادى و معنوى انسان استء ولى استفاده از هر 


موهبتى» حد و مرز مشخصى دارد. اى بسا! تجاوز از اين حدود؛ سبب شقاوث و باعث از دست دادن موهبت الهى كردد. يعنى 


همان جيزى كه موجب سعادت انسان ميشود. وقتى از حد و مرز خود تجاوز كندء زمينه بدبختى را براى انسان فراهم ميسازد. 
(ر.كك: در ساحل انديشه» اكبر اسد عليزاده» ص 2٠١8‏ نشر مؤسسه تعليماتى و تحقيقاتى امام صادق.) 


آزادى يعنى جه ؟ 


به طور كلى آزادى دو كونه است آزادى حيوانى و آزادى انسانى آزادى حيوانى همان آزادى است كه در حيوانات مشاهده 
مى شود مثلا يكك كوسفندرا اكر رها كنيد به هر مرغزار و باغ و بستان كه مى رسد آزادانه از آن استفاده مى كند و ديكر توجه 
ندارد كه آيا خوردن اين علف در اين بستان شرعاً و عقالاجايز است يا نه جون شعور و درك اين معنى را ندارد. انسان هم از 
آن جهت بعد حيوانى كه دارد مى خواهد در همه كارها و رفتار آزاد باشد و هيج قيدى رادر جلوى خود نمى تواند تحمل كند 
واما بحسب جنبه عقلا-نى و انسانى عقل و دين مى كويد اى انسان تو آنجنان هم آزاد نيستى واكر بخواهى يله ورهاباشى 
عواقبى دارد كه به صلاح دنيا و آخرت تو نيست و خداوند عالم كه خالق بشر است و مصالح و مفاسد انسان ها را مى داند 
بوسيله انبياء به مردم دستور داده كه اى انسان ها آزادى مطلق حيوانى شما را به يرتكاه سقوط مى كشاند و بين تو و حيوان فرق 


4. 


ايك 
جرا از مقام معظم رهبرى نمى شود انتقاد كرد و حال اينكه از على (ع ) انتقاد مى نمودند 

جرا از مقام معظم رهبرى نمى شود انتقاد كرد و حال اينكه از على (ع ) انتقاد مى نمودند 

باسخ 

نقد و بررسىء أشكال و كونه هاى مختلفى دارد؛ برخى از آنها مفيد و آكاهى بخش و بعضى شكنئده و ضربه زنندهاست. اصل 
نقد و ارزيابى خردمندانه» هوشيارانه و سازنده مورد نفى نيست» ولى مشكل اساسى يافتن اصولى است كهراه هاى سوء استفاده 


وتخريب را مسدود وراه نقد رشد و تكامل آفرين را هموار نمايد. در اين رابطه در صورتى كهبيشنهاد خوبى داشته باشيد» مى 


توانيد به دفتر ايشان در تهران ارسال نماييد. [ ل 


جرا به قوانين آزادى بيان احترام كذاشته ذنمى شود؟ 


3 


برسس 
جرا به قوانين آزادى بيان احترام كذاشته نمى شود؟ 
باسخ 


احترام به اين قوانين» مراتبى دارد و در هيج جامعه اى نمى توان كفت به طور كامل و صد در صد به قوانين احترامككذاشته مى 


شود. در جامعه ما عموماً احترام به قانون سطح متوسطى داد» و براى رسيدن به حد مطلوبء. تالاش زياديلازم است. 
جرا در دانشكاه بعضى از دانشجويان را به خاطر نخواندن نماز از حقوقشان محروم مى كنند؟ 


3 


يرس 
جرا در دانشكاه بعضى از دانشجويان را به خاطر نخواندن نماز از حقوقشان مخروم مى كنند؟ 
باسخ 


در اين كه عبادات بايد مقبول حق تعالى باشد ترديدى نيست؛ ليكن اكر كسى را در موردى به خاطر نماز نخواندن وامثال آن 
نيذيرند» به معناى اين نيست كه عبادت بايد نزد آنان مقبول افتد؛ بلكه هر تشكيلاتى متناسب با اهداف وجشم اندازى كه دارد 
دست به كزينش نيروهايى با معيارهاى ويزه مى زند واين شيوه اى است كه در همه جاى دنياوجود دارد. البته در جَِكُونكى 


معيارها تفاوت هايى وجود دارد. 

اما اين كه جامعه فقط با متعهدان يبيشرفت مى كند يا با متخصصان؟ روشن است كه ييشرفت بدون تخصص دربسيارى از زمينه 
ها امكان يذير نيست واصللا مسأله» مسأله تقابل تعهد و تخصص نيست؛ بلكه مسأله مهم آن است كه بايد تنها متخصص 
يروراند يا متخصصى كه علاوه بر تخصص از تعهد نيز برخوردار باشد؟ و مسلما متخصص متعهدصدها بار بهتر از متتخصص 


معناى آزادى عقيده در اسلام جيست 


معناى آزادى عقيده در اسلام حيست 


باسخ 


در مورد مسأله آزاذئ عقيده. خلط بز ركَى يديد آمله كه نيازمند توضيح است: آنجه نظام اسلام به آن تأكيد دارد»ازادى 
تفكر. تدبر» انديشه و خردورزى است نه آزادى عقيده. تفكر و تدبر يكك فر يند است و براى رسيدن به غايات وبرآيندهاى 
نيكو امرى لازم و اجتناب نايذير است. اما عقيده به حق و باطل تقسيم مى شودء و جنان نيست كه هرعقيده اى مطلوب و از نظر 
اسلام مورد قبول باشد. بنابراين» اين كه «هر كس آزاد است عقايد خود را داشته باشد)»مطلب درستى نيست. بلى از نظر 
«تكوينى) جنين اختيارى وجود دارد؛ ولى از نظر «تشريعى» همه انسان ها موظفئ به شناخت راه حقيقت و بيروى از آن هستند. 
بنابراين اكر واقعا كسى با تحقيقات دقيق و جامع و كسترده؛ يقين يبدا كردكه راه اهل سنت درست استء نه تنها مى تواند؛ بلكه 


بايد به آن راه ايمان بياورد و اككر دريافت كه مسير تشيع درستاستء واجب است به آن بككرود و در مسير باطل درنكك نورزد. 
جرا درايران آزادى بيان وجود ندارد؟ 


3 


بسن 

جرا در ايران آزادى بيان وجود ندارد؟ 

باسخ 

آزادى بيان در جمهورى اسلامى ايران در حد بسيار بالايى وجود دارد به كونه اى كه هيج كاه در تاريخ اين كشورآزادى بيان 
دراين حد نبوده ودر سيارى از جاهاى جهان نيز هم اكنون وجود ندارد. جالب آن است كه شعار دهند كانعدم آزادى بيان در 


حد اعلا از اين آزادئ استفاده هى كند ليكن طبيغى اسث كه اكر يجواهشد به بيان امورق بيردازند كهمخالف خواست و 


ارزشهاى يذيرفته شده جامعه اسلامى اسبيت توسط مردم با واكنش جدى مواجه خواهند شد. 
در جمهورى اسلامى تخلف از قوانين اجتماعى و دولتى جه حكمى دارد؟ 


3 


برسس 
در جمهورى اسلامى تخلف از قوانين اجتماعى و دولتى جه حكمى دارد؟ 


باسخ 


طبق فتواى حضرت امام خمينى (ره) و آيت الله فاضل و رهبر انقلاب تخلف از قوانين جمهورى اسلامى مثل مقررات رانند كى 
جايز نيستء اما به طور كلى بايد عرض كنيم كه در اين رابطه دو ديدكاه ممكن است وجود داشته باشد: اول اين كه احكام و 
قوانين حكومتى مثل احكام نماز باشد» كه اكر كسى عمدا تخلف كرد و بدون توبه از دنيا رفت» عذاب داشته باشد. 


كسى كه مثلا از جراغ قرمز عبور كرده عذاب داشته باشد به نظر مى رسد كه معناى دومى مد نظر باشد. در هر صورت شما مى 


توانيد براى اطلاع بيشتر با دفتر آيت الله سيستانى (قم - يخجال قاضى - دفتر آيت الله سيستانى) مكاتبه نماييد. 
بعضى هااز آزادى سوء استفاده مى كنند و دنبال اهداف خود هستند جرا؟ 


3 


يربيسسن 


بعضى ها از آزادى سوء استفاده مى كنند و دنبال اهداف خود هستند جرا؟ 
باسخ 


مشكلى كه مطرح كرده ايد از مسايل مهم و اساسى جامعه ما است. البته معنا و مفهوم آزادى و حقيقت و جكونكيو حدود آن 
در اسلام در لابه لاى صدها كتاب و مقاله بيان كرديده است؛ ليكن متأسفانه سوء استفاده كنندكان از آزادى.هيج كارى به اين 
مسأله ندارند و راهى را مى روند كه بعضا در كشورهاى غربى نيز سابقه ندارد. از سوى ديكر يكى ازمشكلات جدى در ميان 
برخى از جوانان؛ اين است كه بدون مطالعه و تحقيق در بى امواج مختلف به حركتدرمى آيند و زرفاى آزادى و ارتباط دين با 


آن را نمى سنجند و لاجرم روح لطيف و مقدس آزادى اسلامى رادرنمى يابند. 


در عين حال جوانان يرشور و با ايمان نيز در جامعه ما بسيار است و لزوم ارتباط دفاتر نهاد با دانشجويانى اين جنينبسيار لازم و 
اساسى است و تا آن جا كه ما اطلاع داريم در برخى از دانشكاه ها رابطه خوبى بين نهاد و دانشجويان فعالمذهبى و فرهنكى 
برقرار است؛ ليكن لازم است اين ارتباط روز به روز كسترده ترو بهتر شود تا به اين وسيله بتوان بهشيوه ها و راه كارهايى 
مناسب در جهت حل مشكلات دست يافت و اقدام نمود. لازم است جناب عالى نيز در اين بارهبا مسؤولان نهاد در دانشكاهى 
كه اشتغال به تحصيل داريد كفت و كو كنيد و در صورتى كه با اشكالى مواجه شديد اينمركز را در جريان بككذاريد. [ 


جرابا اين همه مفاسدى كه در آزادى غربى هست بعضى آن را قرويج مى كنند؟ 


3 


يريس 


باسخ 
أاين موضوع را از كسانى بيرسيد كه خواهان آن وضعيت هستند. [ 


انتقاد از مسوولان مملكتى جه حكمى دارد؟ 


3 


رمس 

انتقاد از مسوولان مملكتى جه حكمى دارد؟ 

باسخ 

انتقاد صحيح و به جا اشكال ندارد؛ اما سعى كنيد غيبت و بد كويى نباشد. اكر كار به اينجا رسيدء از كناه كبيره و حرام است. 


جرا فضاى كفت و كو در جامعه وجود ندارد و جه بايد كرد؟ 
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يرييسسن 


جرا فضاى كفت و كو در جامعه وجود ندارد و جه بايد كرد؟ 
باسخ 


أاين سؤال تا حدودى كلى استء يعنى معلوم نيست فضاى كفت وكو دقيقا به جه جيز مى كويند و جه مقدار از آنمطلوب 
است» تا ياسخ داده شود كه اين فضا وجود دارد يا ندارد. به نظر ما تا حدود زيادى فضاى كفت وكو در جامعهوجود دارد» 


ليكن دو عامل در محدودسازى آن مؤثر بوده است: 

-١‏ سوء استفاده از فضاى كفت وكو و استفاده از شيوه هاى اغفال كننده از آن» 

1- عدم تحمل ديد كاه هاى مخالف توسط برخى از عناصر تندرو و استفاده آنان از روش هاى فيزيكى. 
حل اين مشكل حداقل در كرو سه جيز است: 

-١‏ تحديد دقيق دايره آزادى بيان» 


؟- استفاده صحيح از آزادى» 


*- تقويت فرهنكك تحمل اسلامى و مقابله علمى و فرهنكّى به جاى حركت هاى فيزيكى. 


آيااز ولى فقيه مى توان انتقاد كرد؟ 


آيا از ولى فقيه مى توان انتقاد كرد؟ 
باسخ 


انتقاد از ولايت فقيه شرعا و قانونا ممنوع نيست؛ ليكن در اين جا جند نكته را بايد در نظر داشت: 

اولأء انتقاد حتما بايد به شيوه اى مفيد و سازنده و متناسب با مصالح واقعى جامعه باشد؛ نه به كونه اى كوبنده و تخريب كر. 
ثانياء انتقاد بايد همراه با بررسى هاى دقيق و عالمانه باشدء نه به بهانه هاى واهى و ناسنجيده. 

ثالثاء انتقاد بايد براساس خير همكانى باشد؛ نه مبتنى بر خواست ها و منافع شخصىء جناحى و... . 

رابعاء انتقاد نبايد موجب خلل در عمل شود. 


كفتنى است كه اككر ولى فقيه يس از بررسى نهايى تصميم به امرى كرفت شرعا و قانونا رأى او لازم الا-جراست و مخالفت 
عملى جايز نيست. اين مسأله در مورد ييامبر(ص) و اميرالمؤمنين(ع) نيز مصداق داشته است و خداوند به ييامبر(ص) امرنموده 
است كه: فاذا عزمت فتوكل على الله . اين نه تنها در حكومت اسلامى بلكه در همه نظام هاى سياسى جهان رايج است كه رأى 
نهابى شده بايد اجرا شود و كسانى كه به صورت نظرى انتقاد دارندنمى توانند مخالفت عملى نمايند. زيرا جامعه به آنارشيسم و 
هرج و مرج كشيده شده و هيج دستورالعملى يشتوانه عملى نخواهد داشت. ليكن مخالفين و ناقدين ضمن التزام و اطاعت عملى 


آيا نمى توانند رأى خويش را ابراز دارند و انتقاد و مخالفت خود را اعلام نمايند؟ در اين جا سه كونه جواب ممكن است: 
-١‏ بلى به طور مطلق در هر موردى و به هر شكلى. 
-١‏ هركز در هيج مورد تحت هيج شرايطى و به هيج شكلى. 


"- در مواردى و با اشكال ويه اى متناسب با رعايت مصالح اجتماعى مى توان؛ ولى در مواردى كه به نحوى به 


مصالح اجتماعى خدشه وارد سازد و اشكالى كه زمينه ساز سوء استفاده دشمنان بشود نمى توان؛ زيرا موجب دفع فاسل به افسد 


است و حرام مى باشد. نظر ما صورت سوم مسأله مى باشد و در اين رابطه هيج منعى نيست. 
اما اين كه آيا تاكنون انتقادى از ولى فقيه شده است يا نه بايد به آكاهى برسانيم كه: 


اولك ووسيارض ازهوارة درعطوعات بردهاى دانشكده ها و در حضور مقام معظم رهبرىء انتقادات و بلكه اهانت هاى زيادى 


صورت كرفته و در موارد مقتضىء ايشان بسيار محترمانه و صبورانه ياسخ كفته اند. 


ثانياء در مواردى نيز از طريق مجلس خب ركان كه اهرم نظارتى و كنترل كننده رفتار سياسى ولى فقيه است» مسائل و انتقاداتى با 


ايشان مطرح شده است. جزئيات اين مسأله را بايد از مجلس خب ركان جستجو كنيد. 


ل 
مغهوم و حدود وازه آزادى در اسلام را بيان كنيد؟ 
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يرييسسن 


مفهوم و حدود وازه آزادى در اسلام را بيان كنيد؟ 
ياسخ 


برسش شما به دليل عموميت و كستره خودٍ آزادى» بسيار مطلق بوده وازاين رو ياسخ دهى تفصيلى در يكك نوشتار كوتاه 
ميسور نيست؛ ولى در عين حال سعى مى كنيم آنجه را كه در نككاه نخست اين سؤال به دنبال آن است توضيح دهيم. قبل از 
ياسخ» توجه به يكك نكته ضرورياست: در تبيين و تفسير هر موضوع و مسأله اى بايد نوع رويكرد به آن را مشخص ساختء جرا 
كه هر ره يافتى مبانى» بيش فرض و روش خود را مى طلبد: مثلا هيج كاه نمى توان با روى كردى جامعه شناسانه» تحليلى روان 
شناسانه طلبيد و يا بالعكس. بنابراين اكر آزادى از منظر اسلام بررسى و تشريح مى شود بايد با ييش فرض هاى خود, منابع 
اسلامى و متد خويش بى كيرى شود. با عنايت به اين نكته» بيش از توضيح ديد كاه اسلام نسبت به مقوله «آزادى» بايد جند 


مطلب به عنوان مبادى و مبانى ياسخ مد نظر قرار كيرد: 


-١‏ وازه «آزادى» به معنى باز بودن راه انجام فعل و تركك آن است» خواه آن فعل جنبه ارزشى داشته باشد يا خير. خواه در حوزه 


تفكر باشد يا در حوزه سياسى» در حوزه اخلاق باشد يا خير» فردى باشد يا اجتماعى» معقول باشد يا غير معقول. 


؟- انسان بر حسب خلقت خاص خويش» موجودى صاحب عقل و اراده بوده به صورتى كه در هر كارى مى تواند جانب انجام 
آن را اختيار كرده يا جانب ترك آن را بركزيند. براساس فطرت آدمى» وى در مورد انجام و ترك فعل مطلق العنان بوده و 


مقيد به يكى از دو طرفنمى باشد. از اين نوع آزادى انسان به «آزادى تكوينى) ياد مى كنند. 


*- لازمه آزادى 


فوق» آزادى ديكرى است كه عبارت از: امكان بهره مندى آدمى از مواهب «أزادى تكوينى) بدون دخالت قوه. قدرت واراده 


قاهرى بيرون از نفس انسان. اين آزادىء «آزادى تشريعى» يا «7زادى حقوقى» نام دارد» (الميزان» ج ٠‏ ص .02/١‏ 


*- اين وازه از ديد كاه ها و حيثيت هاى كوناكون تقسيمات و انواع متعددى بيدا مى كند جون: آزادى درونى» آزادى برونى» 
آزادى جمادىء آزادى نباتى» آزادى حيوانى» آزادى انسانى» آزادى ولاديى» آزادى اخلاقى» آزادى فردى» آزادى اجتماعى» 


آزادى انديشه؛ آزادى بينش»آزادى بيان و نوشتار و.... 


ه- با دقت در مطالب شماره هاى ١‏ تا ا مشخص مى كردد كه منشأ «آزادى» اراده آدمى است كه او را وادار به عمل يا تركك 


آن ساخته و حالت نفسانى است كه از ميان رفتن آن مساوى با از بين رفتن اصل انسانيت مى باشد. 


9- تعريف آزادى با تعريض انسان ارتباط تنكاتنكى دارد» جرا كه متعلق آزادى خود انسان استء ازاين رو هر تعريفى از انسان 
در برداشت از آزادى دخيل خواهد بود و بالاتر» بدون ارائه تعريفى از انسان» تعريف آزادى ممكن نخواهد بود. اكنون تعريف 
آزادى از منظر اسلام را بامطلب اخير؛ يعنى» تعريف و ديدكاه اسلام به انسان شروع مى كنيم: 


الف انسان 20-0 اسلامى: -١‏ كاركزار يا خليفه خداوند بر روى زمين و عبد اوستء در مقام عبوديت مطيع خواست و 
اراده اوست اما در مقام كاركزارى بر روى زمين بايد فعال باشد. انسان يلى ميان ملكك و ملكوت و ابزارى است كه مشيتخداوند 


از طريق آن در اين جهان تحقيق و تبلور مى يابد (بقره» آيه 00. 


؟"-انسان هم داراى عقل است وهم داراى اراده» اسلام مى خواهد انسان اراده اش را تابع مشيت خداوند 


قرار دهد زيرا تنها در اين صورت است كه آدمى به يكك زندكى توأم با سعادت و رستكارى در دنيا و آخرت دست خواهد 


يافت» (احزاب» 84 - اسراءء آ يه 06 


*- انسان از آن جهت كه به مستقيم ترين وجهى منعكس كننده حكمت الهى است و به كامل ترين وجهى مظهر صفات الهى 
است» اشرف همه مخلوقات استء (اسراءء آيه .0/١‏ 


*- انسان قدرت دارد كه بر همه مخلوقات ديكر سلطه بيدا كند اما مسؤوليت نيز دارد كه از همه اين مخلوقات مراقبت نمايد» 


(بواق 1 كافى يشكن ركف لنواق مسلماة و دتتاق جد 5 :د كتر سيك سحسين تصن اوم بوم 


ه- انسان داراى دو ضلع وجودى است: طبيعت و فطرت و از همين رو آدمى نقطه صفرى است كه قابليت تا بى نهايت صعود با 
سقوط رادارا استء (انسان. آيه ).از تعبيرات دوكانه و متضاد برخى آيات قرآن كريم از انسان در همين خصوصيت 
نهفتهاست (در برخى آيات انسان ضعيف و ناتوان «نساءء آيه 758)» ستمكار «ابراهيم» آبه 76 جهول و بسيار نادان «احزاب» ايه 
؟/ا» ناسياس «عاديات» آيه #)» سركش «علق» آيه 7)» ودر بعضى آبنات :ذيكر خود] كاه اقبافة» آبه 6 عمق كرا زمر 


آيهمل» مسؤوليت يذير «احزاب» آيه الال و... خوانده شده استثت. 


حاصل آن كه در يكك برآ يند كلى» اسلام آدمى را محدود در همين كه هست و تاكنون خود را نشان داده نمى بيند» بلكه براى 
او آرمانى فراتر از بينش طبيعى و مادى دارد. اسلام مى خواهد انسان ايده آل بسازد نه انسان صرفا نرمال كه تنها با جامعه ساخته 
و با ديكران هماهنكباشد (برخلاف نككرش ليبراليزم از انسان كه طبيعت كرا بوده و آدمى را همين مى بيند كه هست و تاكنون 


خود را نشان داده است). 

توز كر منا بنى آدم شهى هم به خشكى هم به دريا يا نهى 

كه حملناهم على البحرى به جان از حملنا هم على البر ييش ران 

مر ملايكك را سوى بر راه نيست جنس حيوان هم ز بحر آ كاه نيست 

تو به تن حيوان به جانى از ملكك تا روى هم بر زمين هم بر فلكك 

تا به ظاهر مثلكم باشد بشر با دل يوحى اليه ديده ور 

مثنوى / ” /ابيات #ا/ا/70 الا 

ب) با توه به همين دوكانكى وجودى انسان (طبيعت و فطرت؛ سقوط و صعود) از نككرش اسلام است كه خداوند هم «آزادى 
تكوينى» به بشر اعطاء فرموده و هم بر «آزادى تشريعى» صحه كذاشته است تا در يرتو آن آدمى بر ترميم كاستيى ها و مصوئيت 
از آسيب هاى ناشى از كزى هاى ضلع طبيعت خود توانا كشته و با شناخت و يرداخت آزادانه به ضلع فطرت خويش مرتبه 
خلافت الهى و كاركزارى خداوند را به دست آورد. به عبارت ديكر. از نككاه اسلام خداوند متعال انسان را واجد قابليت ها و 
صالاحة هابن من ذاند كة سيك شاستكى و باستكى نهر عتدائ اواو موهيت «ازادى) اشع و اهميق روااست” كه قرانن 
غايت قصواى بعثت ييامبر كرامى(ص) را تحقق آزادى تكوينى و تشريعى تلقى كرده است. صلى الله عليه وسلم و يضع عنهم 


إصرهم و الأغلال التى كانت عليهم رحمهما الله اعراف / 187. «و از [روش آنان قيد و بندهايى را كه برايشان بوده است بر مى 


دارة» كويا زانضرد ازادى تعرك نه كذ وقد تدارئ لغ واعيت امت 


اج) با توه به مطالب بيش كفته روشن كشت كه 


تعريف آزادى در نككرش اسلام جيست؟ اسلام هم آزادى تكوينى براى انسان قائل است و هم آزادى تشريعى. براساس آيات 
قرآنء انسان از آزادى تكوينى برخوردار است؛ يعنى» مختار است بر انجام فعل و تركك آن؛ و اين آزادى» فطرى بشر است. 
همجنين آزادى تشريعى - كه در منظر اسلام امرى شايسته و بايسته است - يعنى» انسان آزاد است كه از آزادى تكوينى خود 
در عمل وزندكى خويش بهره مند شود و هيج كسى حق ندارد با اعمال فشار» زور و قدرت از بهره ورى معقول از آزادى 
تكوينى او جلوكيرى كند. به فرموده خداوند متعال: «بعضى از ما بعضى ديكر را به جاى خدا به خدايى نكيريد» آل عمران / 
*8. و«هيج بشرى را نسزد كه خدا به او كتاب و حكم و ييامبرى بدهد؛ سيس او به مردم بككويد: به جاى خداء بندكان من 
باشيد» همان /94". و اين همان آزادى است كه حضرت على(ع) در وصيت خود به فرزندش امام حسن(ع) سفارش نمود: 
«نفست را از هر يستى كرامى دار» هر جند دنائت» تو را به خواهش هايت برساند. جرا كه هركز در برابر نفس [ارجمند]ت كه 


مى بخشىء جيز ارزنده اى به دست نخواهى آورد. بنده دكرى مباش! زيرا خدايت آزاد آفريده است). نهج البلاغه» نامه .”3١‏ 


براساس روح توحيدى - كه در نككرش اسلامى از جايكاه ويزه اى برخوردار است - انسان تنها بايد بنده خداوند باشد, نه غير 
خدا؛ و جنان كه كفته شدء اراده خود را تابع مشيت و اراده خداوند قرار دهد و آزادى تكوينى خود را محدود و مقيد به 


خواست خداوند كرداند كه در آن صورت به زندكى با سعادت در 


دنيا و آخرت بار خواهد يافت. اما همين انسان در نكرش اسلامى حق ندارد بهره ورى از آزادى تكوينى خود را محدود به 
خواسته ها و اراده هاى انسان هاى ديكّر كردهء خود را بنده ديكران سازد و عماللا خويش رااز آزادى حقوقى و تشريعى محروم 
سازد. آزادى تشريعى با تعريفى كه از آن در ديدكاه قرآن ارائه شد حق مسلم و طبيعى بشر است و هيج انسانى حق بازستانى و 
محدوديت آن را ندارد. خلاصه آن كه: بندكى خداوند موجب آزادى و بندكى غير خداوند موجب فقدان آزادى است؛ جنان 
كه «همسر عمران [مادر مريم ]كفت: يرورد كار من! نذر كردم كه آنجه در رحم من است آزاد و در خدمت تو باشد/. آل 


عمران /0*. 

كفت اى صِدّيق آخر كفتمت كه مرا انباز كن در مكرمت 

كفت ما دو بند كان كوى تو كردمش آزاد من بر روى تو 

تو مرا مى دار بنده و يار غار هيج آزادى نخواهمء زينهار 

كيرا ل بيد كيت اراق اموت و توك مو سحت وى دافقن اميت 
(مثنوى/ ٠١,0972‏ -8ا١1)‏ 


د ) اما بايد توجه داشت كه انسان هاى ديكر نمى توانند آزادى تشريعى را محدود سازند ولى از آن جا كه انسان يكك موجود 
اجتماعى است , به صورت طبيعى ملزم مى شود كه اراده خود را در اراده ديكران دخالت دهد و به بيان ديكر, اراده خود را در 
عرصه اجتماع با اراده ديكران شريكك سازد. از اين رو بايد در برابر قانونى كه حدودى براى اراده ها و آزادى هاى مردم معين 
نموده و آنها را تعديل كرده , خضوع كند. يس همان طبيعتى كه به يكك فرد انسان 


آزادى اراده و عمل داده , عينا"' همان طبيعت در عرصه اجتماع اراده و عمل را محدود و آزادى تشريعى انسان را مقيد مى 
عازف ور تكرقن اتلضى: ال ان جيهت كدقانوة رتاساي ترد وسييييريانه اخلاق قاضله كلاشعةو متعركن عله اعمال 
فردى و اجتماعى تحت عنوان ضوابط شرع شده است , آزادى تشريعى در اين جارجوب مرزبندى مى شود. با توجه به اين 
مطلب مهم , از ديد كاه اسلام , آزادى تشريعى به اين معنا مى شود كه انسان آزاد و مختار است از تمامى حقوقى كه قوانين 
شرع براى او مشخص كرده بهره مند شود. مثلا" يكى از قوانين شرع آن است كه انسان مى تواند تا هر جا كه بخواهد در عرصه 
علم اندوزى يبش برود و دراين ساحت آزاد است و حتى دولت اسلامى موظف است كه امكاناتى براى افراد فراهم كند تااز 
اين حق بهره مند شود. براى آكاهى بيشتر ر . كك : الميزان , علامه طباطبايى و ج ,٠١‏ ص ”١‏ - 39/7 واج 5, ص .1١18‏ آزادى 
انو توقتار: ازادى اجتماعى:. ازالدى نكن و:ازادئ اتلايشة (ذن ساسك هاى افتضنادئ - فرسكى :و سياسئ”) هته دو 
جارجوب مقوله بيش كفته معنا مى يابد و تحليل مى شود. به دليل مجال اندكك به همين مقدار بسنده كرده و تفصيل ابعاد ديكر 
اين مسائله دامن كستر را به فرصت مناسب و مكاتبات بعدى شما موكول مى كنيم . در اين باره به بيوست (تصوير صص "73 - 
55 از مجله انديشه حوزه , سال ينجم , شماره جهارم 


و بهمن واسفند مراجعه نمابيد. 
جكونه باشبهات مربوط به سازكارى حاكميت ولايت فقيه با مقوله آزادى برخوردبايد كرد ؟ 
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يريس 
جكونه باشبهات مربوط به سازكارى حاكميت ولايت فقيه با مقوله آزادى برخوردبايد كرد ؟ 


باسخ 


وجود افكار و عقايد كوناكون در جامعه خصوصا دانشكاه. در زمينه ها و موضوعات مختلفء از جمله مسائل و انديشه هاى 
سياسى مربوط به اداره جامعه امرى كاملا طبيعى مى باشد. بعلاوه در جامعه اى مانند جامعه ما كه داراى نظام سياسى جديد و 
متفاوت با نظامهاى حاكم دردنياء و مبتنى بر آموزه هاى دين مى باشدء و تهاجمات فكرى و فرهنكى كسترده اى از سوى 
دشمنان داخلى و خارجىء در جهت تضعيف مبانى نظرى و تثوريكك آن طراحى و در حال اجرا مى باشد. وجود شبهات و شبهه 
افكنى خصوصا در بين دانشجويان به عنوان نيروهاى مولد فكر وان...........و مديران آينده جامعه ١-طلةابديهى‏ ومشخص مى 


باشد. در برخورد با اين جريان سه فرض متصور است: 


أن #لاسكرت العان كردي كاملد بن شاوت تسف يه ابد حررانات راقتد كه سملم اخ ين #قاوق .ا وظايق اعسافى كه 


در اسلام بر عهده تكك تكك افراد جامعه كذاشته و آنها را نسبت به سرنوشت خود و ديكران مسئول داشته» سازكار نمى باشد. 


".اين كه دانشجو نسنجيده و بدون شناخت و ريشه يابى شبهات با تعصب و بدون منطق و استدلال برخورد نمايد. مسلما اين 
دانشجويى و فضايدانشكاه كه فضاى كفتكو و تفاهم و نقد و بررسى علمىء بدون هر كونه تعصب و... مى باشدء كاملا مغاير 
بوده و زيبنده جو دانشككاه خصوصا دانشجويى كه خود را حامى نظام سياسى مى داند كه متكى به قوى ترين استدلالهاى علمى 


ثانيا: اين 


برخوردهاى نسنجيده و غيرعلمى» باعث تقويت شبهه و محق جلوه دادن مروّجان آن مى شود. بنابراين بايد از اين كونه اقدامات 


نيز برهيز نمود. 


". اين كه دانشجو بصورت فعّال و بدون هيج كونه يأس و نااميدى و تاثيرى يذيرى از جو روانى و فضاى مسموم ناشى از ترويج 


شبهات» وارد عرصه بشود. در اينجا لازم است تا به ترتيب در سه حوزه كارى ذيل عمل نمايد: 
الهد كبترقن كاف با صيافت ايحص : 


در اين مرحله ابتدا دانشجو بايد سعى در بالا بردن و افزايش ميزان معلومات خود خصوصا در زمينه هايى كه بيشتر مورد هجوم 
كرينات امف مانتة: كيزا مكار ديق ون زه مطالية كانيانو ملكت مسوف امف كدون ازميفة ار نحيله ولا يف لقيو 


حكومت اسلامى نككاشتهشده اند» مى باشد: برخى از منابعى كه در اين زمينه توصيه مى شود عبارتند از: 
١عبدالحسين‏ خسرويناف عتامعة ملانى و جاكمية دين » انتشارات وثوق. 

". نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» يزوهشكده تحقيقات اسلامى سياه. 

“. احمد واعظى» حكومت دينىء ناشرء يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى. 

ع. احمد واعظى, جامعه دينى» جامعه مدنىء يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى. 


بنابراين با مطالعه منابع و كتابهاى معتبر علاوه بر كسب اطلاعات و آكاهيهاى لازم و خصوصا صيانت خويش از كرفتارى در 


دام شبهات» مى توانيد زمينه هاى مشاركت فعال و مؤثر در حوزه هاى بعدى را فراهم آوريد. 


ب. مرحله بعدى كسترش آكاهى و اطلاعات در حد تأثي ركذارى بر افراد سيب يذير از فضاى مسموم ناشى از ترويج شبهات 
مى باشد. در اين مرحله علاوه بر مطالعات فوق نيازمند به انجام امورى از قبيل؛ افزايش مطالعات از لحاظ كمى و كيفى و عميق 


تر شدن در منابع وموضوعات مربوطه؛ شناسايى و ريشه يابى شبهاتى كه براى دوستانتان 


مطرح است و ارائه ياسخ هاى روشنء مستدل و قانع كننده به آنان مى باشد. كه در اين زمينه مى توانيد از منابع ذيل كمكك 


بكيريد: 

.١‏ مصباح يزدى» يرسشها و ياسخها 

". هادوى تهرانى» ولايت و ديانت 

". على شيرازى ياسخ به شبهات ولايت فقيه. 


ج. مرحله سوم: كسترش آكاهى عميق و كسترده در خود و ديكران در حد رويارويى با شبهات و عناصر فعال شبهه افكن مى 
باشد. اين مرحله از مراحل قبل مشكل تر و نيازمند به آمادكى و تسلط كافى و دقيق براى رويارويى با هركونه شبهه اى كه در 


باشيد از قبيل: 

.١‏ امام خمينى(ره)» ولايت فقيه. 

". آيت الله جوادى آملى» ولابت فقيه و عدالت. 

".از حقوق و سياست در قرآنء آيت الله مصباح يزدى» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره). 
؟. فلسفه سياستء مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره). 

.دين و دولت در انديشه اسلامى» محمد سروش. 

*. مجلات؛ انديشه حوزه» حكومت اسلامى» كتاب نقد. 


به علاوه سعى كنيد همواره با مراكز علمى و افرادى كه به اين قبيل موضوعات تسلط كافى دارند و مورد اطمينان مى باشند در 


كام بعدى انجام يكسرى امور در مقابله با فردى كه در حال ترويج شبهه استء مى باشدء در اينجا دانشجو بايد با كمال خون 
ببردئ وجعوشروس :ا رطرك مقابل دوك و سس ادعاكل وا كر اهدو سدق كمد طرق مقابل وا كابلا تاكس كردم زا 


سؤالات كوناكون يبرامونموضوع او را به جالش و انفعال بكشاند. ببيند هدف 


طرف از طرح اين شبهه جيست؟ جه نتيجه اى مى خواهد بكيرد. مثلا منظورش از آزادى آيا آزادى بدون هيج قيد و بند قانونى 
مى باشد؟ يا اينكه كداميكك از وير كيهاى نظام ولايت فقيه كه مبتنى بر آموزه هاى دينى و مطمئن ترينمكانيزمهاى كنترل قدرت 
مى باشد» باعث سلب آزادى قانونى مى شود؟ خلاصه با سؤالاتى از اين قبيل هم شما در شناسايى شبهه قوى تر مى شويد و هم 
در قاطعيت طرف مقابل در ترويج شبهه تشكيكك وارد مى نماييد» زيرا اكثر شبهاتى كه در جامعه مطرح مى شود ناشى از عدم 
فهم دقيقآن مسأله براى كوينده آن مى باشد يعنى فرد بر اساس برداشتهاى ذهنى يا داده ها و اطلاعاتى مبهم و نادرست» شبهه را 
طرح يا ترويج مى كند. و.. در هر صورت توصيه مى شود كه در برخورد با شبهات مراحل فوق را رعايت نماييد از آنجا كه در 


سؤال از موضوع آزادى نام برديد نكاتيرا در اين موضوع بيان مى داريم: 


در تبيين و تفسير هر موضوع و مسأله اى بايد نوع رويكرد به آن را مشخص ساختء جرا كه هر ره يافتى مبانى» بيش فرض و 
روش خود را مى طلبد: مثلا هيج كاه نمى توان با روى كردى جامعه شناسانه؛ تحليلى روان شناسانه طلبيد و يا بالعكس. بنابراين 
اكر آزادى از منظر اسلامبررسى و تشريح مى شود بايد با ييش فرض هاى خود, منابع اسلامى و متد خويش بى كيرى شود. با 
عنايت به اين نكته» بيش از توضيح ديد كاه اسلام نسبت به مقوله «آزادى» بايد جند مطلب به عنوان مبادى و مبانى ياسخ مد نظر 


قرار كيرد: 


-١‏ وازه «آزادى» به معنى باز بودن راه انجام فعل و تركك آن است» خواه آن فعل جنبه ارزشى داشته باشد يا خير. خواه در حوزه 


تفكر باشد يا در حوزه 


سياسى» در حوزه اخلاق باشد يا خير» فردى باشد يا اجتماعى» معقول باشد يا غير معقول. 


؟- انسان بر حسب خلقت خاص خويشء» موجودى صاحب عقل و اراده بوده به صورتى كه در هر كارى مى تواند جانب انجام 
آن را اختيار كرده يا جانب ترك آن را بركزيند. براساس فطرت آدمى» وى در مورد انجام و ترك فعل مطلق العنان بوده و 


مقيد به يكى از دو طرفنمى باشد. از اين نوع آزادى انسان به «آزادى تكوينى» ياد مى كنند. 


*- لازمه آزادى فوقء» آزادى ديكرى است كه عبارت از: امكان بهره مندى آدمى از مواهب «أزادى تكوينى) بدون دخالت 
فوه. قدرت واراده قاهرى بيرون از نفس انسان. اين آزادى» «ازادى تشريعى») يا«آزادى حقوقى» نام دارد» (الميزان» ج اث 
ص :/0). 


*- اين وازه از ديد كاه ها و حيثيت هاى كوناكون تقسيمات و انواع متعددى بيدا مى كند جون: آزادى درونى» آزادى برونى» 
آزادى جمادىء آزادى نباتى» آزادى حيوانى» آزادى انسانى» آزادى ولاديى» آزادى اخلاقى» آزادى فردى» آزادى اجتماعى» 


آزادى انديشه؛ آزادى بينش»آزادى بيان و نوشتار و.... 


ه- با دقت در مطالب شماره هاى ١‏ تا "ا مشخص مى كردد كه منشأ «آزادى» اراده آدمى است كه او را وادار به عمل يا تركك 


آن ساخته و حالت نفسانى است كه از ميان رفتن آن مساوى با از بين رفتن اصل انسانيت مى باشد. 


9- تعريف آزادى با تعريف انسان ارتباط تنكاتنكى دارد» جرا كه متعلق آزادى خود انسان است. ازاين رو هر تعريفى از انسان 
در برداشت از آزادى دخيل خواهد بود و بالاتر» بدون ارائه تعريفى از انسان» تعريف آزادى ممكن نخواهد بود. اكنون تعريف 
آزادى از منظر اسلام را بامطلب اخير؟ يعلى» تعريف و ديد كاه اسلام 


به انسان شروع مى كنيم: 


الف) انسان فق كرشن اسلامى: -١‏ كاركزار يا خليفه خداوند بر روى زمين و عبد اوستء در مقام عبوديت مطيع خواست و 
اراده اوست اما در مقام كاركزارى بر روى زمين بايد فعال باشد. انسان يلى ميان ملكك و ملكوت و ابزارى است كهمشيت 


خداوند از طريق آن دراين ج 
نظر رهبر معظم انقلاب درباره متعر ضين به شاءن ايشان جيست ؟ 
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إبرسس 
نظر رهبر معظم انقلاب درباره متعرضين به شاءن ايشان جيست ؟ 
باسخ 


هر فرد ايرانى خصوصا دانشجويان عزيز كه خود را نسبت به حفظ نظام مقدس جمهورى اسلامى ايران و ارزشهاى الهى متعهد و 
مسئول مى بيند و دغدغه دفاع از آن را دارد لازم است كه اولآء درباره موضوعاتى كه در جامعه و محيط دانشكاهى مورد بحث 
قرار مى كيرد»اطلاعات و معلومات در حدّ كافى داشته باشدء تاريخ و تثوريها و رهيافتهاى كوناكون فرهنكى. اجتماعى؛ 
اقتتصادى. سياسى و... در مورد انقلا.ب اسلامى» حوادث مهم دوران انقلااب و بعد از آن» شخصيت ها و كروه هاى فعال و 
تأثي ركذار در عرصه سياسى كشورء افكار و عقايد آنان و... رابه خوبى بشناسد تا بتواند در مواقع نياز با منطق و دليل و مدركك 
به صورت مستدل از انقلاب دفاع نمايد. و اين كار نيازمند مطالعات كسترده منابع معتبرى كه در اين زمينه ها نوشته شده» مى 


شك 


ثانيا: علاوه بر آمادكى هاى علمىء هر وقت شبهه يا مسأله اى را كسى مطرح كرد كه مورد قبول و يسند شما نبود» هيج وقت 
عصبانى نشويد بلكه در كمال خونسردى و خوشرويى از طرف مقابل مدرك و مستند ادعايش را بخواهيد و سعى كنيد طرف 
تقابل را كايلة حاحيي كرجعر يدسؤال بكلقاتبد كه ينظوى شيا سيت ةو الف رض عطي بان عد تلق رداول وزيا 
اكثر شبهاتى» كه در جامعه مطرح مى شود ناشى از عدم فهم دقيق آن مسأله براى كوينده آن مى باشد يعنى آن فرد بر اساس 


برداشتهاى ذهنى خود شبهه را مطرح مى كند. كه با كمى سؤالخود او نيز در ادعايش سست مى شود. 


با نظام مخالف اند و برخى ديككر نيز با وجود آن كه از زمره متدينين هستند نسبت به نظام ديدكاه خاصى دارند. 


اين كروه نيز يكسان نيستند؛ برخى به خاطر ديدكاه هاى خاص خود مسأله دار هستند كه در اين موارد بايستى با ريشه يابى» 


علت را دريافت و با منطق و حسن برخورد؛ سعى در رفع شبهه از اذهان آنان نمود و در برخى از موارد نيز با قبول اشكالات» از 
كليت نظام و اهداف وخدمات آن دفاع كرد. 


اكر احتمال مى دهيد كه امر به معروف و نهى از منكر در وى تأثير داشته باشدء لازم است كه وى را ارشاد نماييد» ولى اكر 
اميدى به اصلاح نداريد و ترس داشته باشيد كه رفت و آمد و همنشينى با ايشان در اخلاق و رفتار شما تأثير سوء داشته باشد 


سزاوار است كه از ادامهمجالست و همنشينى با وى خوددارى كنيد. 


صحبت هاى بى جا نيز كر جه جيز لغوى استء ولى تا وقتى كه همراه با غيبت» دروغ» توهين» تمسخر و فحش نباشد حرام 


نيست. 


ثالثا: ايجاد در كيرى ميان طرفداران كروه هاى سياسى و نيروهاى انقلاب و بسيج و اهانت به مقدسات و شخصيت هاى نظام 
يكى از اهداف دشمئان نظام اسلامى مى باشد كه بايد با كمال خونسردى در دام دشمن نيافتاد. 


رهبر معظم انقلاب اسلامى مى فرمايند: «اكر يكك جيزى كه خون شما را به جوش مى آورد مثلاً فرض كنيد اهانت به رهبرى 
كردندء باز هم بايد صبر و سكوت كنيد. اكر عكس من را هم آتش زدند ويا ياره كردند بايد سكوت كنيد. نيرويتان را براى 


آن روزى كه كشور به آننيازمند است براى آن روزى كه نيروى جوان و مؤمن و حزب اللهى بايد در 


مقابله با دشمن بايستد حفظ كنيد)» (روزنامه جمهورى اسلامىء ١3١‏ تير لاه ص ؟3). 


همجنين معظم له در جاى ديكرى مى فرمايند: «بعضى ها كفته اند كه ما اقدام مى كنيم» مجازات مى كنيم؛ ابدا در جمهورى 
اسلامى» اين كار به مسؤولان مربوط |أسيت... اككر كسى احساساتى هم دارد؛ آن احساسات ييش خداى متعال قطعا اجر خواهد 
داشت؛ اما اكر عمل و اقداميبرخلاف موازين باشد - از آحاد مردم - يقينا ييش خدا هم اجرى ندارد. من هم كه حالا نهى كردم 
غير از حرمت قانونى» حرمت شرعى نيز يبدا كرد مراقب باشيد... كسى حق ندارد يكك وقت كار نسنجيده اى انجام بدهداء 


(روزنامه جمهورى اسلامى» ٠مهر‏ ثلا ص .)١1١‏ 


رابعا: قبل از دست زدن به هر كارى و يا ارائه هر ياسخ عجولانه اى, ابتدا خداوند متعال را در نظر كرفته و از او استعانت بجوييد 


و خوب بيانديشيد كه مبادا با مسلط شدن خشم و غضب بر شماء ناخواسته آب در آسياب دشمنان ريخته و مسأله اى را كه مى 
شد با خوشرويى وياسخ هاى منطقى حل كرده و به تقويت نظام اسلامى و وحدت دانشجويان كمكك نمود را به ضد آن مبدل 


1 
جرا در جامعه مسئولان و مطبوعات از آزادى برخوردار نيستند؟ 
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توسعن 
حرا در جامعه مسئولان و مطبوعات از آزادى برخوردار نيستند؟ 
باسخ 


در نظام اسلامى آزادى تا آنجا كه مخل به ضوابط و ارزش هاى دينى و مصالح اجتماعى و حقوق ديكران نباشد وجود دارد و 
مورد حمايت دولت مى باشد. ازاين رو آزادى هاى اساسى و ديكر اقسام آزادى در كسترده ترين شكل آن در نظام جمهورى 


اسلامى ايران به رسميتشناخته شده است: 


در اصل بيست و جهارم قانون اساسى آمده است: «نشريات و مطبوعات در بيان مطالب آزادند مكر آن كه مخل به مبانى اسلام 


باشترق عشرع اللاي 


در اصل بيست و ششم آمده است: «احزاب» جمعيت هاء انجمن هاى سياسى و صنفى و انجمن هاى اسلامى يا اقليت هاى دينى 
شناخته شده آزادند مشروط به اين كه اصول استقلال» آزادى» وحدتث ملى» موازين اسلامى و اساس جمهورى اسلامى را 
نقض نكنند». هيج كس رانمى توان از شركت در آنها منع كرد يا به شركت در يكى از آنها مجبور ساخت. همجنين اصول 


براى آكَاهى بيشتر ر.كك: آزادى در اسلام» ابراهيمى وركيانى. 


در تمامى نظام هاى مدعى آزادى و دموكراسىء براى آزادى حد و مرزى وجود دارد؛ مثلا توهين به مقدسات و يا نشر اكاذيب 


ترويج فساد نيز از جمله موارد ممنوع در قوانين است؛ ولى هر نظامى با توجه به مبانى فكرى و اجتماعى خود, تعريفى از فساد 
ذازةة مثلا در كشورهاى غري نوعا استفاده ابزارى ال رن و تضاوير سختلق آنءو نيز اشاغة مكذل تريخ رون هاى:اوضاى غريزه 


جنسىء منعى ندارد؛جون در بينش آنان» فساد تعريف ديكرى دارد. ولى در 


بينش اسلام, «فساد» تعريف شده است و مبانى آن نيز از وحى سرجشمه مى كيرد. بر اين اساس هيج كس مجاز به ترويج فساد 
نيست؛ جرا كه در صورت مجاز بودن ترويج فسادء هيج قدرتى نمى تواند مانع كسترش مفاسد كردد؛زيرا جامعه به راحتى به 
سوى فساد حركت مى كند, حال آن كه به سختى در مسير صلاح ره مى ييمايد. از همين رو اسلام؛ راه هاى كسترش فساد را 


بسته و اجازه ترويج آنان را به كسى نمى دهد. 


نداده است؛ ولى از آن جا كه ممكن است برخى با تبليغات بخواهند از اذهان مردم عادى كه جندان 1 شنايى با مبانى ندارند - 
سوء استفاده كنندء نبايداجازه داد» از كم اطلاعى آنان سوء استفاده شود. 


در زمان ائمه(ع) نيز» افراد بسيارى شبهات خود را نزد آنان مطرح مى كردند و ياسخ هاى لازم را دريافت مى نمودند. بنابراين» 
طرح افكار در جاى خود اشكالى ندارد؛ ولى نبايد اجازه داد كه از طرح انديشه ها و شبهات سوء استفاده شود و اذهان ساده 


مردم» دستخوش آسيب هايمختلف كردد. 


آزادى بيان در جمهورى اسلامى ايران در حد بسيار بالايى وجود دارد به كونه اى كه هيج كاه در تاريخ اين كشور آزادى بيان 
در اين حد نبوده و در بسيارى از جاهاى جهان نيز هم اكنون وجود ندارد. جالب آن است كه شعار دهندكان 


عدم آزادى بيان در حد اعلا-از اين آزادى استفاذهمئ كتند ليكن طبيعى است كة اكز بخواهتك به بيان امورى بيردازند كه 


مخالف خواست وارزشهاى يذيرفته شده جامعه اسلامى است توسط مردم با واكنش جدى مواجه خواهند شدك. 


يكى از آرمان هاى بلند نظام مقدس جمهورى اسلامى آن است كه فضايى سالم براى عرضه انديشه هاى مختلف به وجود آيد. 
البته به شرط آن كه در اين فضا عقيده ها و افكار به ميدان آيند نه عقده ها و انكيزه هاى سوء. ليكن متأسفانه برخى از 
مطبوعات كثور به دلايل خاصى عقده ها رابا عقيده و انككيزه را با انكيخته آميخته و عرضه مى دارند. از اين فضاى آزادى كه 
در يناه جمهورى اسلامى به دست آورده اند بر عليه آن شعار فاشيسم و خفقان و... سر مى دهند ليكن همين برخورد خود 
بهترين كواه نزد ارباب خرد نسبت به رحمت و آزادى بخشى اسلام و نظام اسلامياست و آنان جز رسوايى براى خود به بار 


نخواهند آورد. 


يكى از شيوه هاى تبليغاتى كه متأسفانه از غرب به داخل ايران سرايت كرده استء اين كه اخبار متضاد و مشتمل بر اكاذيب و 
تحريفات جنان كسترده و با تب و تاب نقل شود كه اكر همه آن هم جا نمى افتد, لااقل بخشى از آنها مورد قبول واقع شود و يا 
افراد را در ترديد افكند. اينوضعيت به بدترين مشكل ممكن در حال حاضر در كشور ما در جريان است و رويارويى با اين موج 


كار ساده اى نيست. 


به نظر مى رسد در اين شرايط ضمن آن كه نبايد ازاين كونه اخبار به كلى خود را دور داشت ولى تكيه اساسى را بايد بر 


كاوش و تحقيق در ريشه ها و 


مسائل يشت يرده اين جنجال ها معطوف داشت و همت جدى بر حفظ اصول نمود؛ زيرا خاكريز بعدى اصول وارزش 


جكونه آيهى (لا اكراه فى الدين ) با آيه ى ديكرى كه مى فرمايد: (و هر كس غير از اسلام دينى بجويد هركز از او يذيرفته نشود), 
سازكار است ؟ 
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يربيسسن 


جكونه آيهى (لا اكراه فى الدين ) با آيه ى ديككرى كه مى فرمايد: (و هر كس غير از اسلام دينى بجويد هركز از او يذيرفته 


نشود), مناز كان است ؟ 
ياسخ 


براى برخى اين كونه تداعى شده استء كه نبايد ديكران را ملزم كنيم كه دين خاصى را بيذيرند؛ بلكه هر دين از اديان را داشته 


جه مسيحىء جه يهودى وجه اسلام. 


اما در ياسخ بايد كفت؛ عدم اجبار بر يذيرش دين خاصى.ء دليل بر حق بودن تمام اديان و مسلكك ها نمى باشد بلكه دليل بر 


احترام به آزادى انسان در انتخاب دين و عدم ثمربخشى اجبار در كرايش به دين خاص مى باشد. 


از سوى ديككر حق بودن اديان و شريعت ها در طول تاريخ, دليلى بر حقيقت جو بودن بيروان آن هاء يس از ظهور شريعت 
كامل تر و تجلى حت آشكارتر نخواهد بود. 


بنابراين» حقيقت جوى واقعى كسى است كه به تمام مظاهر حق در طول تاريخ ايمان داشته باشد و به كامل ترين شريعت عمل 
كند. بنابراين «مسلمان حقيقى'» در طول تاريخ كسى است كه به ييامبر عصر خود و تمام ييامبران يبشين ايمان داشته باشد و در 
برابر آخرين شريعت وفرمان هاى خداوند «تسليم) باشد. (اين مطلب به استناد به آيه ى 188» سوره ى بقره» تأييد مى شود)براى 
توضيح بيش تر به نقل آن جه مرحوم شهيد مطهرى در اين باره كفته مى يردازيم: (ر.كك مجموعه آثار ج ١‏ (عدل الهى) » 
ص 373077) 


«... درست است كه در دين» اكراه و اجبارى نيست: لااكراه فى الدين ولى اين سخن به اين معنا نيست كه دين خدا 


در هر زمانى متعدد است و ما حق داريم هر كدام را كه بخواهيم انتخاب كنيم. جنين نيست» در هر زمانى يكك دين حق 
وجوددارد و بس. هر زمان ييغمبر صاحب شريعتى از طرف خدا آمده. مردم موظف بوده اند كه از راهنمايى او استفاده كنند و 
قوانين و احكام خود را جه در عبادات و جه در غير عبادات از او فراكيرند تا نوبت به حضرت خاتم الانبياء رسيده است. در اين 


زمان اكر كسى بخواهد به سوى خداراهى بجويد؛ بايد از دستورات دين او راهنمايى بجويد. 


قرآن كريم مى فرمايد: و مَن يبتغ غير الاسلام دينا فلن يبل منه و هو فى الاخرهٍ مِن الخاسرين (سوره ى آل عمران (") » آيه ى 
6 هر كس غير از اسلام دينى بجويد هركز از او يذيرفته شوق و :ونور ختهان ديكن از جمله زيالكاران خراهد بود [1/[). 

اكر كفته شود كه مراد از اسلام» خصوص دين ما نيست؛ بلكه منظور» تسليم خدا شدن است؛ ياسخ اين است كه البته اسلام 
همان تسليم است و دين اسلام همان دين تسليم است؛ ولى حقيقت تسليم در هر زمانى شكلى داشته و در اين زمان» شكل آنء 


همان دين كران مايه اى استكه به دست حضرت خاتم الانبياء ظهور يافته است و قهرا كلمهى اسلام بر آن منطبق مى كردد. 


به عبارت ديكرء لازمه ى تسليم خداشدنء يذيرفتن دستورهاى او است و روشن است كه همواره به آخرين دستور خدا بايد 


عمل كرد و آخرين دستور خدا همان جيزى است كه آخرين رسول او آورده است). 


در نتيجه» اكر جه نبايد شريعت اسلام را بر ييروان اديان ديكر تحميل كرد؛ اما اين به معناى امضاى حقانيت اديان به موازات هم 
ديك فت بلكة 


بايد با كفت كو و تبليغ آنان را به سوى جلوه ى كامل حقء در اين عصر و زمان يعنى شريعت اسلام دعوت كرد. روش ييامبر 
درصدر اسلام و ديكر امامان و بزركان دين در طول تاريخ اسلام اين كونه بوده است. بنابراين» يلوراليسم به معناى حقانيت 
تكثر اديان» مردود است؛ اما به معناى زندكّى مسالمت آميز ييروان اديان مختلف بلااشكال است. 


جنان كه در قرآن مجيد مى خوانيم و قل لِلمذين أوتوا الكتاب و الاميينَ أسلمتم فإن أسلّموا فقد اهتدّوا و إن تولّوا فانّما عليكك 
البلغ (سوره ى ال عمران (") » آيه ى و به كسانى كه اهل كتاب اند و به مشركان بككو: آيا اسلام آورده ايد؟ يس اكر 


اسلام آوردند» قطعاهدايت يافته اند. و اكر روى برتافتند فقط رساندن يبيام بر عهده ى توست 1/11» 


مجبور سازند؛ اما عدم اجبار دليل بر حقانيت ييروان اديان ديكر نيست؛ بلكه اكر با آكاهى به حقانيت بيامبر اسلام, به انكار 
بيردازند و كفر بورزند» در«قيامت» جايكاه آنان در جهنم خواهد بود. 
در قرآن مجيد مى خوانيم: إن الذين كفروا من اهل الكتب و المشركين فى نار جهنم خلدين فيها (سوره ى بينه (98)» آيه ى ©) 


كسانى از اهل كتاب كه إبه آن جه ييامبر اسلام آورده است [لاار.ك: آيهى قبل)[؛ كفر ورزيده اند و [نيز] مشركان در 


آتشدوزخند [و [در آن همواره مى مانند [1/1). 


ازاين آيه ى شريفه به خوبى آشكار مى شود كه مراد از آياتى كه بيروان اديان ديكر را اهل نجات دانسته اند؛ (ر.كك: سوره ى 
مائده» آيه ى 24) يقينا منكران حقانيت اسلام و صف آرايان در مقابل شريعت اسلام» نيستند؛ و حتى جه بسا 


كسانيكه توانايى شناخت حقانيت اسلام را داشته الذولى يه أساتى ال كثار شناعت سق كدشفه اند ند در قيامث عذرى تداشده 


باشند. [ل 


جرا رهبرى انقلاب افرادى ر كه واقعا سوء نيت و دشمنى آنها با نظام جمهورى اسلامى ايران مشخص است (عوامل داخلى) ويبوسته در 
بى اخلال هستند را به مردم معرفى نمى كنند و يا جرا اين افراد را اينقدر آزاد كذاشته اند كه هر كارى دلشان مى خواهد انجام دهند؟ 
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جرا رهبرى انقلاب افرادى را كه واقعا سوء نيت و دشمنى آنها با نظام جمهورى اسلامى ايران مشخص است (عوامل داخلى) و 


خواهد انجام دهند؟ 
باسخ 


جهت ارائه ياسخى مناسب ابتدا لازم است تا مطالبى را درباره ى شيوه ى برخورد رهبران الهى با دشمنان و مخالفان حكومت 
اسلامىء بيان نماييم: بررسى آموزه هاى دينى و سيره ى حكومتى بزركان اسلام در برخورد با مخالفان بيانكر اين حقيقت است 
كه در نظام اسلامى براى تكك تكك افراد جامعه (صرف نظر از كرايش سياسىء نزاد و..). جايكاه ارزشى و حقوقى خاص در نظر 
كرفته شده است؛ مهيا نمودن زمينه هاى هدايت و فرصت هاى بازكشت,ء حفظ آبروى افراد» از جايكاهى بالا برخوردار است. 


يكى ديكر از اصول مهم نظام مديريتى اسلامى؛ سعه ى صدر و مدارا و تسامح با دشمنان و مخالفان است: 


قرآن كريم به صورت متعدهء نه تنها ييروان خود را به مدارا و تسامح نسبت به مخالفان مى خواند» كاه نيك وكارى در حق 
مش ركان را نيز توصيه مى كند. جنان كه مى فرمايد: لاينهاكم عن الذين لم يقاتلوكم فى الدين و لم يخرجوكم من دياركم ان 
تبروهم و تقسطوا اليهم ان الله يحب المقسطين (ممتحنه؛ آيه ى 6). 


سيره ى ييامبر كرامى اسلام و امام على(ع) نشان دهندهى موارد متعددى است كه با اين كه آن بزركواران به خوبى افراد منافق 
و مخالف حكومت خود را مى شناختند, تا آن جا كه اين افراد به امنيت و وحدت جامعه اسلامى آسيب نمى رساندند و دست 


به قيام مسلحانه نمى زدندء با كمال مدارا و سعه ى صدر با 


آنان برخورد واز معرفى آنان خوددارى مى كردند: به عنوان نمونه در جريان توطئه اى كه منافقان براى قتل و ترور ييامبر 
كرامى اسلام در غزوه تبوك طراحى نمودند» سرانجام با درايت آن حضرت(ص) ناكام ماندند؛ حذيفه يكى از اصحاب 
بيامبر(ص) مى كويد: «من آن ها را از نشانه هاى شترانشان شناخته و به ييامبر(ص) كفتم: من آن ها را به شما معرفى مى كنم تا 
آنان را به سزاى خويش برسانى. ييامبر با لحن عطوفت آميزى به من دستور داد كه از افشارى راز آن ها خوددارى كنم. شايد 
آن ها راه توبه را در بيش كيرند و نيز افزود: اكر من آن ها را مجازات نمايم, بيكانكان مى كويند محمد يس از آن كه به اوج 
قدرت رسيد. شمشير بر كردن ياران خود نهادافروغ ابديت» جعفر سبحانىء انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم؛ 


جاب شانزدهم» 1ج 3 ص 66 


امام على(ع) نيز در برخورد با مخالفان خويش سه راهيرد اساسى داشت (دانشنامه ى امام على(ع»» ج 3 امام على و مخالفان» ص 
كفت واكو؛ مدارا؛ برخوردٍ قاطع. تلاش اوليه ى اميرالمؤمنين(ع) ياسخ كُويى به شبهات مخالفان بود و مى كوشيد 
راهى براى يايان بخشيدن مسالمت آميز؛ نزاع و دشمنى بيابد. اكر از اين راه نتيجه ى دل خواه به دست نمى آمدء با مخالفان 
خودء تا جايى كه به امنيت و وحدت جامعهى اسلامى آسيبى نمى رسيدء مداراء و از شدت و خشونت يرهيز مى كرد. سرانجام 
اكر مخالفان دست به قيام مسلحانه مى زدند و امنيت شهرها و راه ها را به خطر مى انداختند» نوبت به برخورد قاطعانه مى رسيد. 


البته امام در اين مرحله نيز هيج كاه از ارشاد و راهنمايى دشمنان غفلت نمى كردند و در عمل نيز نشان مى داد كه همواره اين 


سخن بيامبر اكرم(ص) را بيش خود دارد كه در غزوه ى خيبر. خطاب به ايشان فرمود: «اكر خداوند يكك تن را به دست تو 
هدايت كندء بهتر از هر جيزى است كه خورشيد بر آن مى تابداشرح نهج البلاغه؛ ابن ابى الحديد» ج 5» ص ١5‏ / بحارالانوار» 


محمدباقر مجلسى» ج زغفرة ص 5 


امام على(ع) با آن كه از انككيزه ى طلحه و زبير براى رفتن به مكه 1 كاه بود و مى دانست جز جنكك افروزى مقصود ديكرى 
ندارند» با آنان مدارا كرد و در ياسخ به ييشنهاد ابن عباس كه از وى مى خواست تا آن دو را زندانى كند واز رفتن به مكه 
بازدارد» فرمود: «آيا از من مى خواهى كه آغازكر ستم باشم... و بر اساس ظن و كمان به مجازات افراد بيردازم و ييش از انجام 
كار مؤاخذه نمايم؟ هركر! به خدا قسم از رفتار عادلانه... كه خدا مرا بدان امر فرموده» روى نمى كردانم»مصنفات شيخ المفيده 


ج ١‏ الجملء ص 188. 
5 


نتيجه آن كه بر اساس آموزه هاى دين و سيره ى بزركواران اسلام» اصل مدارا و تسامح با مخالفان و دشمنان است تا جايى كه 


به وحدت وامنيت جامعه اسلامى خدشه اى وارد نشود. 


قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز كه نشأت كرفته از آموزه هاى حيات بخش دين مبين اسلام و سيره ى معصومين(ع) 


امنيت» منافع و وحدت ملى و مصالح نظام اسلامى مشخص كرده است(اصول 006 ووث5#؟ ولاك ولاو 6 قانون اساسى» ج 1 


اما در مواردى كه مخالف حدود قانونى را رعايت نكندء حكومت اسلامى جهت حفظ 


مبانى نظام اسلامى و امنيت و وحدت جامعه؛ موظف به برخورد با مخالفين اخلال كر است. شيوه ى برخورد نيز بايد بر اساس 
راهكارهاى دينى و قانونى باشد كه طبق قانون اساسى اين وظيفه بر عهده ى قوه قضائيه كذاشته شده است. در اينجا مقام معظم 
رهبرى بر اساس اصل رأفت و رحمت اسلامى ابتدا به جئين افرادى تذكر داده و راه بازكشت و هدايت را به روى آنان همجنئان 
باز مى كذارد. در مرحله ى بعد با ارائه ى معيارهايى به مردم» زمينه هاى شناخت صنفى اين قبيل افراد و يرهيز از آن ان را براى 
مردم فراهم مى نمايد. و در صورتى كه باز هم دست از اخلال كرى خود برندارند» برخورد قانونى از طريق دستكاه هاى ذى 
ربط به عمل مى آيد. 


بنابر اين جنين كه با افراد مُخْلٌ هيج كونه برخوردى نشود و آنان در جامعه آزاد باشند» خير. بلكه بر عكس در موارد متعددى 
كه نيازمند برخورد قاطع بوده از طريق قوه قضائيه اقدامات لازم انجام شده و مى شود. و علّت عدم معرفى جنين افرادى از سوى 
مقام معظم رهبرى هم به دليل؛ مهر و عطوفت اسلامىء مدارا و تسامح با مخالفين براى هدايت آنان» محوّل شدن وظيفه ى 
شناسايى و اعلان متخلفين به دستككاه هاى مربوطه مى باشد. 


حكم اعدام مرتد جكونه با آزادى انديشه قابل جمع است27 مخصوصا در مورد اعدام جوانى كه يدر و مادرش مسامانند ولى خود او در 
هنكام بلوغ فكرى بلافاصله آيبنى مغاير اصول دين اسلام را بركزيند(يعنى حتى اول اسلام را نيذيرفته و بعدا تغيبر دين دهد بلكه از اول 
يهودى شده)(م 
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حكم اعدام مرتد جكونه با آزادى انديشه قابل جمع است7 مخصوصا در مورد اعدام جوانى كه يدر و مادرش مسلمانند ولى 
خود او در هنكام بلوغ فكرى بلافاصله آيبنى مغاير اصول دين اسلام را بركزيند(يعنى حتى اول اسلام را نيذيرفته و بعدا تغيير 


دين دهد بلكه از اول يهودى شده)(من اين مورد را خودم از دفتر آقاى خامنه اى استفتائ كردم كفتند اعدام مى شود) 


باسخ 


- اولاً آنجه اسلام بر آن تأكيد دارد آزادى فكر و انديشه استء نه عقيده. يعنى اسلام نمى كويد هر عقيده اى را مى توانى 
بذاورفع بلكة |3 نكر قيده تنها يكى را قابل قبول و يذيرش مى داند و آن اسلام است. قرآن مجيد در اين باره مى فرمايد: «ان 
الدين عنداللّه الاسلام»» (آل عمران: 15) و نيز او من يتبغ غير الاسلام دنيا فلن يقبل منه» (آل عمران» 68 


اما در عين حال اسلام جلوى آزادى فكر را نمى كيرد بلكه توصيه مى كند كه انسان ها به تدبر» خرد ورزى» كاوش و جستجو 
درباره حقيقت ببردازنك و بهثرين را بركرزينند. لذا در جاى ذيكر قرآن مى قرمايد: «فبشرعباد الذيخ ستعمون القول فيتبعون 
احسنهاء (زمر»18) اكر اين دو آيه را كنار هم بككذاريم جند نكته به دست مى آيد: 


است و بس. 


-١‏ دعوت شارع به تحقيق و تدبر نشانه اطمينان او به اين مسأله است كه هر كس خالصانه و بدون تعصبات كوركورانه يا به 


وادى تحقيق و حقيقت جويى كذارد» و خود را داور قرار دهد, جز اسلام را نخواهد يذيرفت. بنابر اين انحراف از اسلام ثمره 


جيزى جز تعصبات كور يا نقصان تحقيق و خردورزى نيست. ممكن است كسى براى دفاع از نظريه «آزادى عقيده » به آيه 
«لااكراه فى الدين» تمسكك كند در حالى كه: 


اولأنامع ا سمكن تكروق سارف ف مسري مح قن تنو افد بكو وله لها عر كين در "نطق فر شتيدة اف زاف اسيرع ولك 
هر كس موظف به يذيرش و تبعيت از حقيقت مى باشد, ليكن جنين جيزى از طريق زور و اكراه انجام يذير نيستء و ايمان 
واقعى و قلبى را نمى توان ديكته كرد. 


ثانياً: اكر هم از آيه حكم تشريعى استفاده شود اطلاق ندارد و شامل مرتد نمى شود. 


ثالثاً: بنابر فتوى برخى از فقها حكم مرتد اختصاص به كسى دارد كه از روى عناد و براى ضربه زدن به دين از اسلام بركردد» و 
در واقع نوعى حفاظ و سير امنيتى در برابر توطئه كسانى است كه به ظاهر ايمان مى آورند. و با برنامه ريزى هاى حساب شدهء 


در شرايط خاصى اعلام بازكشت مى كنند» تادر صفوف متحد و عزم راسخ مسلمين خلل وارد نمايند. 
رابطه آزادى عقايد با بحث ارتداد؟ 
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رابطه آزادى عقايد با بحث ارتداد؟ 


باسخ 


آيه مباركه «لااكراه فى الدين» حامل دو معنا است: 


اول اينكه دين قابل اكراه نيست زيرا يذيرش دين با اعتقاد و ايمان است و حصول اعتقاد و ايمان مقدمات خود را مى طلبد. 
اكرام فط م تراكدي أعيال كلاقرى عاك كعد آنا أعبال قل كراء بوذا تجهف اين معنا اق اند كه مياه سرض امت 314 


واقعيت اكراه نايذيرى اعتقاد و ايمان دينى خبر مى دهد. 


دوم اينكه ديكران را نبايد به يذيرش دين اكراه كرد. يعنى نبايد ديكران را مجبور كرد كه اسلام را ببذيرند. اين معنا از آيهء 
يكك جمله انشايى و يكك حكم است مبتنى بر معناى اول است. 


و آيه مباركه شامل هر دو معنا مى شود. دليل اين حكم نيز ادامه آيه است كه فرمود: «قد تبين الرشد من الغى» (راه درست از راه 
انحرافى روشن شده است) يس زمانى كه حق از ناحق بيان شده ديككر نيازى به اكراه وجود ندارد. اما اين حكم در نظر ابتدايى 


با برخى از احكام ديكر مانند جهاد و مجازات هاى اسلامى مخالف به نظر مى رسد. 


درباره جهاد كه خارج از سؤال شماست به دو نكته اشاره مى كنيم: 


١‏ جهاد دفاعى به هيج وجه توهم مخالفت با آيه را ندارد. 


؟ جهاد ابتدايى نيز در واقع از ميان بردن موانع تبليغ آزادى دين است لذا اسلام در جهاد ابتدايى يس از تأهيق اين هدقف اجازه 
هيج كونه تعدى به انسان ها و حتى مظاهر اديان ديكر را نمى دهد. جز با بت يرستى كه اسلام هيج سازشى با آن ندارد. زيرا 


اسلام بت يرستى را دين نمى داند. 


اما درباره مخالفت آيه مذكور با مجازات هاى اسلامى و از جمله مجازات ارتداد» ذكر جند 


اول) حيطه احكام فردى و اجتماعى جيست؟ هر رفتارى كه تنها تأثير فردى بر فاعل آن داشته باشد» در حيطه احكام فردى» و هر 


رفتارى كه به صحنه جامعه كشيده شود و تأثير اجتماعى داشته باشد در حوزه احكام اجتماعى قرار مى كيرد. 


احكام اجتماعى بر اساس مصالح اجتماعى وضع مى شوند و كاه تأمين اين مصالح» بخشى از آزادى هاى فردى را محدود مى 
كند. اين نكته در هيج جامعه اى قابل انكان :نيسة: 


دوم) آيا ارتداد جرم است؟ قطعا شخصى كه تمام تلاش خود را براى شناخت حق به كار برده است و به هر دليلى نتيجه تلاش 


او به خروج از دين و ارتداد انجاميد» نزد خداوند معذور است (لا يكلف الله نفسا الا وسعها»ا» (بقره» أيه )2 


اين كه سرنوشت او در قيامت جكونه استء مسئله ديكرى است كه در مباحث عدل الهى مطرح مى شود. اما اككر او ارتداد خود 
رابه سطح جامعه كشاند و به ديكران اعلام كرد و به تبع» شبهاتى كه او را به ارتداد كشاند دين ديكران را نيز در معرض شكك 
قرار دادء جطور؟ در اين صورت رفتار او ديككر در حوزه احكام فردى نيست و به حيطه احكام اجتماعى كشيده شده استء و 
ملاك فردى نيست و به حيطه احكام اجتماعى كشيده شده استء و ملاكك هاى احكام اجتماعى» كه همان مصالح نوعى جامعه 


استء بر آن حاكم مى شود نه ملاكك هاى رفتار فردى. 


اككر ارتداد او از روى هواى نفس و لجاجت نباشدء. و در انكار حق مستضعف فكرى و جاهل قاصر محسوب شود. نه جاهل 


مقصرء در حوزه احكام فردى مجرم و كنهكار نيست ولى در حوزه احكام اجتماعى مجرم است 


زيرا: اولا: حقوق ديكران را ضايع كرده است. زيرا كسى كه از دين خارج شده و ارتداد خود را تبليغ مى كند در اذهان عمومى 
ايجاد شبهه و شكك مى كند. و واضح است كه ترويج شبهات در افكار عمومى باعث ضعف روحيه ايمانى جامعه مى شود. از 
سوى ديكر» طرح شبهات و بررسى آنها وظيفه دين شناسان و محققان است و آحاد جامعه توانايى آن را ندارند. لذا مردم دين 


دار حفظ روحيه دينى جامعه را حق خود مى دانند و مشروعيت اين حق از ديد كاه آن دين بديهى است. 


مثال ديكرى كه در آن نيز حكم فردى و اجتماعى متفاوت است به فهم اين مطلب كمكك مى كند مريض يا مسافرى كه از نظر 
شرعى معذور در روزه كرفتن اند و بلكه روزه بر آنان حرام استء حق ندارند در ملأ عام روزه خوارى كنند و اين روزه خوارى 


جرم به شمار مى آيد و داراى مجازات ا 


اين بدان دليل است كه ملاك حكم فردى و اجتماعى با هم متفاوت است. ثانيا: با قطع نظر از اينكه حفظ روحيه دينى از حقوق 
مردم استء اسلام آن رااز مصالح اجتماعىء بلكه از مهمترين مصالح مى داند و لذا تعظيم شعائر دين را ترغيب فرموده (سوره 
حج, آيه ؟”) واز شكستن حرمت آن نهى فرموده (سوره مائده؛ آيه ؟) اين دو نكته ثابت مى كند كه ارتداد كرجه در برخى از 


سوم) فلسفه مجازات مرتد جيست؟ با توجه به دو نكته اى كه براى اثبات جرم بودن ارتداد كفته شد فلسفه مجازات مرتد نيز تا 


حدودى واضح مى شود اما براى توضيح بيشتر بايد به فلسفه مجازات هاى حقوقى در 


اسلام توجه كرد. 
١‏ استحقاق مجازات 


مجرم با جرم خود به حقوق ديككران تجاوز كرده است و اختلاللى در نظم اخلا.قى جامعه به وجود آورده است. ازاين رو 
استحقاق مجازات دارد و مجازات او رنجى است كه به تبع اين اختلال تحمل مى كند. بر اساس اين فلسفه مجازات» ميزان كيفر 
او بايد متناسب با ميزان اختلالى باشد كه در جامعه ايجاد كرده است. در اين باره بايد ديد تضعيف روحيه دينى به وسيله اظهار 


و ترويج ارتداد در جامعه از جه اهميتى برخوردار است. 


دين به عئوان بز ركترين نعمت خداوند» كه بدان بر بشر منث نهاده است (آل عمران» آيه 19#)؛ عامل اصلى هدايت انسان به 
سوى كمال و سعادت واقعى است جامعه اى كه در آن دين و روحيه دينى ضعيف و منزوى است هر جند از نظر مادى ييشرفته 
باشد جامعه اى به دور از سعادت واقعى است يس دين در جامعه از جايككاه ارزشى بالا و بلكه بالاترين ارزش برخوردار است. و 
بايد از هر كونه تحريف و تضعيف به دور ماند بنابراين علاوه بر ارتداد» هر عملى ديكرى دين و اعتقادات دينى را تضعيف يا 
تحريف كند جرم است و مجازات سنكين دارد. مثلاً ناسزاكويى به ييامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) مجازات مركك دارد. زيرا 
وقتى تقدس آنها در جامعه شكسته شود راه نابود كردن دين نيز باز مى شود ويا بدعت و تحريف دين كه نه تنها شخص مجرم 
رابه كمراهى مى كشد كاه نسلهاى آينده را به كمراهى مى كشد. لذا در اسلام تأكيد فراوانى بر مبارزه با بدعت و تحريف در 


دين شده أسيتة: 
؟ هدفمندى مجازات 


آنجه كفته شد فقط از زاويه استحقاق مجازات 


بود اما مجازات در اسلام علاوه بر استحقفاق هدفمند نيز هست. اين هدف هم در راستاى سعادت مجرم است و هم در راستاى 


سعادت جامعه. 

آنجه مربوط به سعادت جامعه است عبارت است از: 
١‏ جلوكيرى از ادامه تبليغ ارتداد توسط شخص مجرم؛ 
١‏ جلوكيرى از تبليغ ارتداد توسط افراد ديكر؛ 

“ نشان دادن اهميت دين و جايكاه ارزشى آن؛ 

حفظ روحيه دينى جامعه. 


در اينجا دوباره تأكيد مى شود كه ياسخكويى علمى به شبهات دينى اولا از اسلام شناسان و متخصصان دينى ساخته است و 
آحاد جامعه شايد در برابر شبهات بدون ياسخ بمانند و ايمان آنها تهديد شود. ثانيا فضاى سالم مى خواهد. طرح شبهات جامعه 
زمانى مى تواند باعث بيشرفت علمى دين و اعتقادات دينى شود كه در فضايى سالم مطرح شودو امكان ياسخ كويى علمى به 
آن فراهم باشد اما اكر شبهات دينى در فضايى ناسالم مطرح شود ياسخكويى به آن نيز نمى تواند تأثيرات سوء شبهه را در افكار 


عمومى از بين ببرد. 


لذا وظيفه روشنفكران و عالمان دينى است كه با طراحى و برنامه ريزى دقيقى» فضاى سالم را براى طرح شبهات و ياسخكويى 


به آن فراهم كنند به كونه اى هم اعتقادات عمومى ارتقاء يابد و هم روحيه دينى تقويت شود. 


فضايى كه معمولا از سوى شخص مرتد براى ابراز و تبليغ عقايد خود فراهم مى شود فضاى ناسالم است و متأسفانه در جامعه 
اسلامى امروزء اهداف سوء سياسى بيكانكان و برخى مغرضان سياسى داخلى فضاى طرح مسائل علمى را تحت الشعاع خود قرار 


داده طرح شبهات دينى ابزارى براى بهره برى سياسى كشته است كه فضاى علمى را مغشوش مى كند. 
و آنجه مربوط به سعادت شخص مجرم است عبارت است از: 
١‏ بازداشتن او از جرم بيشتر 


از 


ديدكاه اسلام بازداشتن قهرى مجرم از ارتكاب جرم به نفع او است كرجه مخالف اراده فردى او باشد. زيرا هر جرمى او را از 


رسيدن به سعادت واقعى باز مى دارد و از كمال» دورتر مى كند و بر ورز و جرم او مى افزايد. 
؟ مجازات دنيوى از مجازات اخروى جرم مى كاهد. 


هر كناه و جرمى عقاب اخروى دارد» هركس حاضر به تحمل مجازات دنيوى كناه خود شود كيفر اخروى او بخشيده مى شود و 
خدا كريم تراز آن است كه انسان را براى يكك كناه دوبار كيفر دهد. 


لذادر صدر اسلام بسيار ديده مى شود كه مجرمين خود براى تحمل كيفر اقدام به اعتراف نزد قاضى مى كردند تا از عقاب 
اخروى مصون بمانند. البته اسلام اين راه نجات از عقاب اخروى را توصيه نكرده است بلكه توبه و بازكشت به سوى خدا و 


اصلاح آنجه فاسد شده را توصيه نموده | 
جهارم ارتداد جككونه ثابت مى شود؟ 


از مسائل مهمى كه در نظام كيفرى اسلام مطرح است اين است كه قوانين كيفرى آن به كونه اى است كه قبل از اجراى قانون 
كيفرى بتواند از ارتكاب جرم جل وكيرى كند نه اينكه راه ارتكاب جرائم را باز بكذارد و با اجراى كيفر بخواهد از ارتكاب 
مجدد آن جلوكيرى كند. لذا قوانين كيفرى اسلام بسيار محكم است اما راه هاى اثبات جرم را سخت كرده است. اصل وجود 
قانون كيفرى مانع از ارتكاب جرم مى شود ولى اثبات جرم» مخصوصا در جرايمى كه كيفر سكين دارد مانند حد زناى محصنه 
ا أوهداة سماد كشوان اسث: ركاه اجمالى به تاريخ صدر اسلام و نيز به تاريخ دو دهه انقلاب اسلامى ايران در آمار كسانى 


ارتداد نشان مى دهد كه راه اثبات اين جه قدر دشوار و اسلام بيش از آنكه به اجراى كيفر اهتمام ورزد به بازدارندكى اصل 


قانون از جرم توجه داشته است. 


در اثبات ارتداد يكك مسأله مهم ملاكك اصلى است و آن اينكه وجود خدا و توحيد يا رسالت نبى اكرم(ص) انكار شود. لذا 
انكار هر مسأله اى از اعتقادات اسلام ارتداد محسوب نمى شود. هر كاه توحيد يا رسالت حضرت محمد(ص) به صورت مستقيم 
انكار شود يا جيزى انكار شود كه مستلزم انكار اين ها باشد و انكار كننده؛ متوجه اين استلزام باشد به كونه اى كه آن ها را 


انكار كرده باشد ارتداد ثابت مى شود. 


شرايط ديكرى نيز در اثبات ارتداد مطرح است كه در كتب فقهى و حقوقى نوشته شده است. و هدف از بيان اين مطلب توجه 
دادن خواننده محترم به اين مسأله بود كه اسلام با قوانين كيفرى» مى خواهد قبل از ارتكاب جرم, از آن جل وكيرى كند نه صرفا 


بعد از آن» كيفرى دهد. 
ينجم) آيا توبه مرتد يذيرفته است؟ 


توبه مرتد اكر قبل از اثبات ارتداد نزد قاضى باشد هم از لحاظ حكم فردى يذيرفته است و هم از لحاظ حكم اجتماعى. يعنى اثر 


فردى آن را كه بين شخص مرتد و خداوند است اصلاح مى كند و هم مجازات دنيوى آن را از بين مى برد. 


ولى اكر اين توبه بعد از اثبات ارتداد نزد قاضى باشدء مجازات آن در برخى موارد (مرتد فطرى «مسلمان زاده» مرد) ساقط نمى 
فلسفه اى است كه قبل ذكر شد. 


براى مطالعه بيشتر مضموم 


آيه لااكراه فى الدين رجوع كنيد به: 

الميزان» علامه طباطبايى» ذيل آيه ١08‏ سوره بقرهء ج ”: ص 718. 
تفسير نمونه» آيت الله مكارم شيرازى» ج 27 ص 20". 

براى مطالعه فلسفه كيفر در اسلام رجوع كنيد به: 


١‏ فلسفه حقوقء. قدرت الله خسروشاهى و مصطفى دانش يزوه» موسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى» جاب سومء 2117/8 ص 
50111 


؟ عدل الهى» شهيد مطهرىء. انتشارات صدرا. 
حقوق زنان و فمينيسم يعنى جد؟ ديدكاه اسلام در آن باره جيست؟ 
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برسس 
حقوق زنان و فمينيسم يعنى جه؟ ديد كاه اسلام در آن باره جيست؟ 
باسخ 


فمينيسم: فمينيسم كه از وازه ©117©! به معنى زن مشتق است به معنى عقيده به حقوق زنان و كرايش به دفاع از زن است. اولين 
هسته سازمان دهى شده اين كرايش» در نشست مجمع عمومى سازمان ملل متحد در سال ١958‏ كذارده شد. هر جند در اين 
نشستء وازه هايى از قبيل مقام زن و حقوق بشرء ترنمى خوش داشت اما اينكك كه بيش از ينجاه سال از طنين افكنى آن نداى 
اوليه مى كذرد آثار ناخوشايند آن در حركت ها و تشكل هاى ايجاد شده در دنيا به خوبى به جشم مى خورد. قبل ازاين 
حركت سازمان دهى شده. در اوايل دهه » يبشروان حقوق زنان در آمريكاء كلمه فمينيسم را به فرهنكك لغات غربى وارد 
كردند. در سال ١91١82‏ حزب ملى زنان فعاليت خود را آغاز كرد. با انقلاب صنعتى» نهضت هاى فمينيستى نيز فشار خود را در 
راستاى اشتغال زنان در فعاليت هاى صنعتى افزايش دادند. بدون آن كه براى كانون خانواده و نقش حياتى آن به عنوان همسر و 
مادرء برنامه اى انديشيده باشند. به نام آزادى زن و برابرى او با مرد. جايكاه والاى زن به عنوان مربى جامعه لكدمال شد و 
ارزش اقتصادى دادن به وقت و كار وى جانشين ارزش نقش تربيتى او كرديد. سيكار ويه زنان» حق انتخاب براى تنها زيستن 


و تشكيل خانواده يكك نفرهء ايجاد مركز بحران تجاوزء عشق آزاد و... از ارمغان هاى ديكر اين جريان بود. 


فلسفه اجراى حدود وارتباط آن با ازادى جيست ؟ در نامه 11١717/1‏ شرايط قطع دست دزد را نوشته بوديد. مى خواستم بيرسم با توجه به 
اينكه بسيارى از دزد ها اين شرايط را دارند يس جرا حكومت اسلامى اين حكم صريح و آيهى قرآن را اجرا نمى كند؟ 
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يريس 


فلسفه اجراى حدود و ارتباط آن با ازادى جيست ؟ در نامه 1171777 شرايط قطع دست دزد را نوشته بوديد. مى خواستم بيرسم با 


توجه به اينكه بسيارى از دزد ها اين شرايط را دارند يس حرا حكومت 


اسلامى اين حكم صريح و آيهى قرآن را اجرا نمى كند؟ 
باسخ 


در بينش الهى اجراى حدود الهى يكى از ضرورى ترين و حياتى ترين مسائل اجتماعى و از وظايف مهم حكومت اسلامى است. 
بدون اجراى حدود, دوام و بقاى جامعه اسلامى تضمين نخواهد شد وهر نوع تأخير» تعديل و تخفيف در آن به مثابه تعطيل 
قانون الهى ودر حقيقت يكك نوع نافرمانى در مقابل احكام الهى و اسلامى است. امام صادق(ع) در اهميت اجراى حدود مى 
فرمايد: «حد يقام فى الارض ازكى فيها من مطر اربعين ليله و ايامها» ؛ حدى كه در روى زمين اجرا شود از باران جهل شبانه روز 


ياكيزه تر است.)» (وسائل الشيعه» ج 34 ص رو فروع كافى» ج لع ص 1م 


بااين همه دين مبين اسلام عليرغم اهتمام شديد به اجراى حدود الهى در جامعه اسلامى» به موضوع مهم ديكرى نيز اهميت 
داده و آن رعايت كرامت و شخصيت انسانى و توجه به اجراى دقيق عدالت حتى در مورد متهمين» است. زيرا شخصيت انسان» 
محور نظم اجتماعى و قوانين است» جه آن كه براى حفاظت از انسان و تأمين حقوق او و تضمين كرامت و رساندن وى به 
سعادتء نظم و قانون مقرر مى شود. و ازاين رو بايد در وضع و اجراى هر قانونى» به شخصيت و كرامت او توجه داشت» 
(عدالت حقوقىء ناصر قربان نياء نشر يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» جاب اولء. 217848 ص #/731) بر اين اساس در فقه 


اسلامى و قوانين كيفرى اسلام وقتى فرد» مستحق مجازات و اجراى حدود است كه ارتكاب جرم توسط وى بر اساس معيارها 


وشرايط مشخص شده به اثبات رسيده باشد. در غير اين صورت اصول «برائت» و قاعده مهم «درءا (الحدود تدرء بالشبهات» از 
ايراد هر كونه اتهام و اجراى مجازات عليه افراد تا مادامى كه به مرحله ثبوت در نزد حاكم شرع نرسيده باشدء جلو كيرى بعمل 
يخطى فى العفو خير من ان يخطى فى العقوبه) ؛ تا جايى كه مى توانيد حدود رااز مسلمانان دفع كنيد و آنان را كيفر ندهيد و 
اكر راه كريزى براى مجازات نكردن آنان يافتيد» رهايشان كنيدء زيرا كه اككر امام در عفو و بخشش دجار اشتباه شود [و 
كتاهكار را به اشتباه ببخشد] بهتر است از آن كه در مجازات اشتباه كند [و بى كناهى را به اشتباه كيفر ذهد])ء (ابو عيسى] 
محمد بن عيسى الترمذىء» سنن الترمذى (جامع ترمذى)» ج ؟, ص 67”8. ور.ك: وسائل الشيعه» محمد بن الحسن الحر العاملى» 
يعنى ارتكاب جرم به وسيله متهم محرز و ثابت باشد و تا زمانى كه ترديد وجود دارد آيا متهم مرتكب جرم شده يا قانون» بر 
جامعه و تأمين كننده عدالت استء نه مجازات كردن وى. ازاين رو براى اجراى حدود شرايط متعددى لحاظ 


كرديده و حتى راههايى نيز براى عدم اجراى حدود در مورد مجرمين و كيفرزدايى در نظر كرفته شده است. مثالا حد سرقت» 
در صورتى ثابت مى شود كه سارق دو مرتبه اقرار كند و يا اينكه دو نفر شاهد عادل به جرم او كواهى دهند. و حتى اكر قبل از 
اقرار و يا كواهى شهود. توبه كندء حد از او ساقط مى شودء (ترجمه تحريرالوسيله» حضرت امام خمينى(ره)» دفتر انتشارات 
اسلامى» ج *. ص 777). و اين اينكه اكر موضوع سرقت با تمامى شرايط از طريق اقرار سارق يا شهود» نزد حاكم ثانت شؤدء :تا 
زمانى كه كسى كه از او دزدى شده. سارق را نزد حاكم نبرد» دست دزد قطع نمى شود و اكر قبل از بردن نزد حاكم, او را عفو 
نمايد» حد ساقط مى شود (همان» ص 2278 . و يا اينكه در برخى موارد به دليل عدم تحقق يكى از شرايط سرقت به مجازات 


حدى به مجازات تعزيرى تبديل مى شودء (مواد 2198 7٠٠١‏ و79٠3‏ قانون مجازات اسلامى» مصوب )١5١7٠‏ 


نتيجه آنكه؛ صرف وجود حد سرقت در قوانين جزائى و مجازات هاى اسلامى دليل بر اجراى اين حد در مورد همه سارقين 


نيسثء زيرا با توجه به مطالبى كه ككذشت در موارد ناذرى تمامى شرايط ثبوت حد سرقت تشكيل مى شود. و در اين موارد نيز 


از ابتدا تاكنون سعى حكومت اسلامى بر اجراى حدود بوده و هست و در مواردى نيز اين حكم عملى شده است. 


بنابراين اكر مشاهده مى شود اين حكم به صورت كسترده در جامعه انجام نمى شود تا حد زيادى به مطالب فوق باز مى كردد. 


اما 


در كنار اين» بايد به واقعبت مهم ديكرى نيز توجه داشت و آن وجود برخى موانع ناشى از فشارهاى بين المللى است كه به غلط 
تحت عنوان دفاع از حقوق بشر مطرح كرديده و با استفاده سياسى از آن سعى در نشان دادن جهره اى خشن و نامطلوب از 
تعاليم عاليه اسلام در نزد افكار عمومى جهان داشته و بر اين اساس محدوديتهاى زيادى را بر عليه نظام اسلامى اعمال مى دارند. 
نظام اسلامى ضمن مقاومت شديد در برابر اين فشارهاء در برخى موارد كه مصالح و اولويت ها اقتضا كند در كوتاه مدت و به 
صورت مقطعى مى تواند از اجراى برخى حدود صرف نظر نمايد. حضرت امام خمينى(ره) مى فرمايند: «حكومت كه شعبه اى 
از ولايت مطلقه رسول الله(ص) است يكى از احكام اوليه اسلام است و مقدم بر تمام احكام فرعيه حتى نماز و روزه و حج است 
... حكومت مى تواند هر امرى را جه عبادى و يا غير عبادى كه جريان آن مخالف مصالح اسلام استء از آن مادام كه جنين 


است» جل وكيرى كند...)» (صحيفه نور» امام خمينى (ره)» ج “,اص ١٠17و )١7‏ 


راتكه الح ارركه استكيمن يساوي 1ل ذزدمها ابى رايط رالا رقن عي كاقلن و اتقممين انك كه باه قرمط فيان و 


در حكومت حضرت على ايشان تا كسى دست به شمشير نمى برد با او نمى جنكيد مانند طلحه و زبير در جنكى جمل . يس جرا ما شخصى 
مثل آغاجرى را كه يك فكرى را ايجاد كرده و مبارزه فيزيكى نكرده با او برخورد ميكنيم؟ 
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يريس 


ما شخصى مثل آغاجرى را كه يكك فكرى را ايجاد كرده و مبارزه فيزيكى 


نكرده با او برخورد ميكنيم؟ 
باسخ 


جهت ارائه ياسخى مناسب ابتدا لازم است تا مطالبى را درباره ى شيوه ى برخورد رهبران الهى با دشمنان و مخالفان حكومت 
اسلامىء بيان نماييم: بررسى آموزه هاى دينى و سيره ى حكومتى بزركان اسلام در برخورد با مخالفان بيانكر اين حقيقت است 
كه در نظام اسلامى براى تكك تكك افراد جامعه (صرف نظر از كرايش سياسىء نزاد و..). جايكاه ارزشى و حقوقى خاص در نظر 
كرفته شده است؛ مهيا نمودن زمينه هاى هدايت و فرصت هاى بازكشت,ء حفظ آبروى افراد» از جايكاهى بالا برخوردار است. 


قرآن كريم به صورت متعدهء نه تنها ييروان خود را به مدارا و تسامح نسبت به مخالفان مى خواند» كاه نيك وكارى در حق 
مش ركان رانيز توصيه مى كند. جنان كه مى فرمايد: لاينهاكم عن الذين لم يقاتلوكم فى الدين و لم يخرجوكم من دياركم ان 


سيره ى ييامبر كرامى اسلام و امام على(ع) نشان دهندهى موارد متعددى است كه با اين كه آن بزركواران به خوبى افراد منافق 
و مخالف حكومت خود را مى شناختند» تا آن جا كه اين افراد به امنيت و وحدت جامعه اسلامى آسيب نمى رساندند ودست 
به قيام مسلحانه نمى زدند با كمال مدارا و سعه ى صدر با آنان برخورد واز معرفى آنان خوددارى مى كردند: به عنوان نمونه 
در جريان توطئه اى كه منافقان براى قتل و ترور ييامبر كرامى اسلام در غزوه تبوك طراحى نمودند؛ سرانجام با درايت آن 


حضرت(ص) ناكام ماندند؛ حذيفه يكى از اصحاب ييامبر(ص) مى كويد: «من آن ها را از نشانه هاى 


شترانشان شناخته و به ييامبر(ص) كفتم: من آن ها را به شما معرفى مى كنم تا آنان را به سزاى خويش برسانى. ييامبر با لحن 
عطوفت آميزى به من دستور داد كه از افشارى راز آن ها خوددارى كنم. شايد آن ها راه توبه را در ييش كيرند و نيز افزود: اكر 


نهاد)(فروغ ابديت» جعفر سبحانى» انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم جاب شانزدهم» 1ج 3 ص لماع 


امام على(ع) نيز در برخورد با مخالفان خويش سه راهبرد اساسى داشت : كفت و كُو؛ مدارا؛ برخوردٍ قاطع (دانشنامه ى امام 
على(ع))» ج 34 امام على و مخالفان» ص 528) 


تلاش اوليه ى اميرالمؤمنين(ع) ياسخ كويى به شبهات مخالفان بود و مى كوشيد راهى براى يايان بخشيدن مسالمت آميز؛ نزاع و 
دشمنى بيابد. اكر از اين راه نتيجه ى دل خواه به دست نمى آمدء با مخالفان خود» تا جايى كه به امنيت و وحدت جامعه ى 
اسلامى آسيبى نمى رسيد, مداراء واز شدت و خشونت يرهيز مى كرد. سرانجام اكر مخالفان دست به قيام مسلحانه مى زدند و 
امنيت شهرها و راه ها را به خطر مى انداختند» نوبت به برخورد قاطعانه مى رسيد. البته امام در اين مرحله نيز هيج كاه از ارشاد و 
راهنمايى دشمنان غفلت نمى كردند و در عمل نيز نشان مى داد كه همواره اين سخن ييامبر اكرم(ص) را بيش خود دارد كه در 
غزوه ى خيبر» خطاب به ايشان فرمود: «اككر خداوند يكك تن را به دست تو هدايت كندء بهتر از هر جيزى است كه خورشيد بر 


جَ الال ص 025/0 


امام على(ع) با آن كه از انككيزه ى طلحه و زبير براى رفتن به مكه 1 كاه بود و مى دانست جز جنكك افروزى مقصود ديكرى 
ندارند» با آنان مدارا كرد و در ياسخ به ييشنهاد ابن عباس كه از وى مى خواست تا آن دو را زندانى كند واز رفتن به مكه 
بازدارد» فرمود: «آيا از من مى خواهى كه آغازكر ستم باشم... و بر اساس ظن و كمان به مجازات افراد بيردازم و بيش از انجام 
كار مؤاخذه نمايم؟ هركر! به خدا قسم از رفتار عادلانه... كه خدا مرا بدان امر فرموده» روى نمى كردانم)(مصنفات شيخ المفيده 
اج " الجمل» ص )١188‏ 


نتيجه آن كه بر اساس آموزه هاى دين و سيره ى بزركواران اسلام» اصل» مدارا و تسامح با مخالفان و دشمنان است تا جايى كه 


به وحدت وامنيت جامعه اسلامى خدشه اى وارد نشود. 


قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز كه نشأت كرفته از آموزه هاى حيات بخش دين مبين اسلام و سيره ى معصومين(ع) 


امنيت» منافع و وحدت ملى و مصالح نظام اسلامى مشخص كرده است(اصول 006 و 5# ولاكا ولاو ٠‏ قانون اساسى) 


اما در مواردى كه مخالف حدود قانونى را رعايت نكند» حكومت اسلامى جهت حنفظ مبانى نظام اسلامى و امنيت و وحدت 
جامعه. موظف به برخورد با مخالفين اخلال كر است. شيوهى برخورد نيز بايد بر اساس راهكارهاى دينى و قانونى باشد كه 


طبق قانون اساسى اين وظيفه بر عهده ى قوه قضائيه كذاشته شده است. 


هم از نظر اصول و مبانى اسلامى خويش وهم در عملكرد هيج كونه مخالفتى با آزادى بيان و عقيده نداشته بلكه آن را مايه 
كاملا آزاد به بيان انديشه ها و آراء خود مى يردازند و در مطبوعات به صورت آزاد منتشر مى شود. اما اكر موضوع از حالت 
بيان انديشه و انتقاد سازنده خارج شود و به صورت اهانت به مقدسات مردم و اخلال در مبانى نظام و امنيت كشور كردد اين 
ديكر آزادى بيان و انديشه نيست بلكه توطئه و اخلال كرى است كه هيج حكومتى در مقابل آن ساكت نخواهد نشست. 


برده فروشى وفتارى غير انسانى است يعنى يك انسان را مانند مال خريد و فروش مى كنيم و خود را مالك وصاحب آن مى دانيم جرا در 
قرآن احكامى در مورد كنيز يا غلام آمده كه نشان دهنده تاييد اين نظام است و جرا ائثمه ما با خريد غلام و كنيز آنها را به خدمت كرفته 


وبراين 
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يريسسن 


برده فروشى رفتارى غير انسانى است يعنى يكك انسان را مانند مال خريد و فروش مى كنيم و خود را مالكك وصاحب آن مى 
دانيم جرا در قرآن احكامى در مورد كنيز يا غلام آمده كه نشان دهنده تاييد اين نظام است و جرا ائمه ما با خريد غلام و كنيز 
آنها را به خدمت كرفته و براين كار مهر تاييد مى زدند #البته شنيده ام كه جون اسلام يكك دفعه نمى توانسته اين مسئله را ريشه 


كن كند به تدريج با كفاره روزه و امثال آن به مبارزه با آن يرداخته است. 
باسخ 


نظام هاى اجتماعى در هر دوران تابعى از مجموعه شرايط اقتصادى , سياسى , فرهنكى و ... مى باشد. همان كونه كه امروزه 
نظام كا ركرى و كارفرمايى و ... در جهان حاكم است و شرايط اقتصادى , اجتماعى , فرهنكى خاص آن را ايجاب نموده است . 
تاجند قرن بيش در تمامى جهان نظام برده دارى روش مناسب براى اداره امور آن دوران بوده است ,م به كونه اى كه هيج 
نظامى در شرايط آن روز امكان جايكريتى آن را نداشته است . از اين رو متاسب ترين شيوه در شرايط آن روز, شيوه بردة دارئ 
بوده است . بررسى زمينه هاى اين موضوع بسيار وسيع و كسترده واز مجال اين ياسخ خارج است . اسلام نيز با توجه به اينكه 
تغيبر اساسى در سيستم اجتماعى آن روز نه ضرورى بوده و نه ممكن , به اصل اين مسائله صحه كذاشت , ولى با وضع قوانين 


در جند جهت حركت كرده است : 


-١‏ تأمين حقوق افراد با وضع 


قوانين در مورد كيفيت استرقاق (بنده كرفتن) و تحريم آن جز در موارد خاص. 
؟- وضع قوانين در جهت حمايت از حقوق برد كان و تنظيم روابط صحيح بين مالكك و برده . 


"- ترغيب مردم به آزادسازى برد كان و وضع قوانينى براى حصول اين مقصود (مانند كفارات و شرايط عتق ). در مجموع اسلام 
شرايطى را براى برد كان فراهم ساخت كه آنان به مقامات و درجات مهم علمى و سياسى در جامعه اسلامى دست يافتند و حتى 
مدت ها حكومت ((مماليكك )) بر بسيارى از نقاط كشورهاى اسلامى يديدار شد. در حقيقت اسلام با فراهم آوردن شرايط 
انسانى و عاطفى براى زند كى برد كان , برد كان را از سراسر دنيا مشتاق به بيوستن به جامعه اسلامى نمود و آنان در بازكشت به 
موطن خود همراه با آزادى» مبلغ و مروج اسلام مى شدند. اسلام راه برده شدن افراد آزاد را مسدود كرد واز سوى ديكر راه 
آزادى برد كان را كشود و مسلما" يكى از عوامل دكركونى نظام بردكى در جهان , نقش اسلام در اين زمينه بوده است . 
كتيوه تيرد و ارق بين مشمول عبن فاعدة :و قانون بؤدة الك آنان ان كقورهاق د ركر كهددر حك يا مسلهائان اشير فى شدندوو 
يا به صورت تجارى وارد ممالكك اسلامى مى كشتند, با فرهنكك اسلامى و مزاياى نجات بخش آن آشنا شده و بسيارى از آنان 
همانند ديكر مردم در جامعه اسلامى زندكّى مى كردند و مالكيت كنيز در حكم عقد ازدواج بود و موجب محرميت به مالكك 


آن مى كرديد. بجاست بدانيم كه مادر برخى از ائمه ما كنيز بوده اند, حتى مادر امام زمان 


(عج ) نيز كنيزى رومى بوده است . سخن در اين مقوله بسيار كسترده مى باشد. اما توجه به اين نكته مهم است كه تنها عاملى 
كه در اسلام مجوز استرقاق (كرفتن بنده و كنيز) است موردى است كه كسانى در جنكك با اسلام به عنوان دين حق اسير شده 
باشند و يرواضح است كسى كه به خداوند رحمان كفر ورزيده است و باز به اين حد هم بسئده نكرده است بلكه با دين حق 
مبارزه مى نمايد. آيا حق حيات براى اين كروه قائل شدن , جز از روى تفضل الهى است ؟! معذ لكك , اسلام حق حيات اينان را 
تضمين كردهء كشتن اسير را جز در شدت د ركيرى و در معركه جنك روا ندانسته است , لكن بايد اين افرادى كه از آزادى 
عمل خود سوء استفاده نموده عليه دين خدا قيام نموده در نبرد عليه دين خدا و مؤمنين به آن شركت جسته است , دايره فعاليت 
هايشان و آزادى آنها محدود كردد. (با وجود اين آموزه هاى بسيارى در اسلام براى رهايى آنان ارائه نموده است و براى تحقق 


اين آموزه ها نيز ياداش بسيار زيادى قرار داده است). 


يس كسى كه كافر حربى است يعنى به جنكك عليه مسلمين يرداخته و شروع كننده جنكك استء احترامى از نظر اسلام ندارد» 
زيرا اولا؛ زير بار منطق و دين حق نرفته ودر مواجه با حقائق به لج بازى يرداخته است و ثانيا؛ به جنكك مسلحانه با مسلمين روى 


آورده. 


و شخصى كه با اختيار خود كرامت انسانى خويش را ياى مال مى نمايد و خود را در حد يكك حيوان درنده تنزل 


مى دهد (حيوان از آن جهت كه زير بار حق و منطق نرفته و درنده ازاين جهت كه به جنكك با مسلمين يرداخته) نبايد انتظار 


داشته باشد كه اسلام براى او شرافت و ارزش قائل باشد. 


براى جنين اشخاصى در دين جيزى به نام كمب اسراء كه به راحتى بخورند و بخوابند در نظر نككرفته بلكه بايد به عنوان مستخدم 


در اختيار مسلمين قرار كيرد و اين حكم جندين فايده دارد: 

.١‏ موجب تنبيه و جريمه اين اشخاص مى كردد. 

؟. نكتهدارى آنها هزينه اى را براى حكومت اسلامى در بر ندارد. 

*. در اثر معاشرت با مسلمين با فرهنكك و احكام اسلامى آشنا مى شوند و لذا اغلب آنان در طول تاريخ مسلمان شده اند. 
نا انى وجود راةهائ كونا كونى را براي آزادى انها بيش بيتى تموده. 

براى مطالعه بيشتر ر . كك : 


-١‏ تفسير الميزان؛ علا-مه طباطبايى؛ ج # (عربى) ج ١١‏ (فارسى) » ذيل آيت 118 تا 17١‏ (سخنى درباره بردكى و بردكى 
كرفتن) 


-١‏ اسلام و مسأله آزادى , بردكى , موسوى زنجانى 
*- از بردكى روم قديم تا ماركسيسم , حجتى كرمانى 
؟- فرآورده هاى دينى , ناصر مكارم 

ه- برده دارى در روم باستان , بيدار فكر 

©- حقوق بشرو, اسدالله مبشرى 

1- نكاهى به برد كى , محمد على كرامى 

8- بردكى در اسلام و صادق ايرجى 


آيا اينكه به ما اجازه داده نشده در ذات خود كنكاش كنيم مخالف آزادى نيست؟ 


آيا اينكه به ما اجازه داده نشده در ذات خود كنكاش كنيم مخالف آزادى نيست؟ 


باسخ 


برخلاف نظر شماء نه تنها كنكاش در ذات خود منع نشده است بلكه در روايات متعدد جنين تفحصى توصيه شده است. جنان 


كه در روايت مى فرمايد: «معرفه النفس انفع المعارف؛ شناخت خود يرفايده ترين شناخت ماست» (غرر الحكم» ج © ص .)١1658‏ 


كذشته از آن شناخت خود. مقدمه شناخت خداوند شمرده شده است: «من عرف نفسه فقد عرف ربه؛ كسى كه خخود را شناخت 


خداوند را شناخته است» (غرر الحكم» ج ه ص 1598 انتشارات دانشكاه تهران). 


آنجه در روايات مااز آن نهى شده است, كنكاش در ذات خداست. امام باقر(ع) مى فرمايند: دربارة آقريقن الهى كنتكو 


كنيد. اما درباره ذات خداوند كفتكو نكنيد. زيرا جز حيرانى و سركردانى عايد نمى شود (اصول كافى؛ ج ١‏ ص 45). 


دليل آن نيز اين است كه شناخت ذات خداوند براى ما انسانها غيرممكن و محال است و ما هيج راهى براى شناخت آن نداريم. 
نيز تنها در حيطه صفات واسماء و افعال خداوند است. به عبارت دقيق تر شناخت صفات و اسماء و افعال خداوند امكان دارد. 
امالإياية #كلق عمق عقلى واو 1ن بالذتر ضقاف ياطن ومين وسار ك ووياضت هعاق سرض ارد عبس 4 فياكيى اذ 
كنكاش در ذات خداوند» مخالف آزادى نيست. بلكه به رسميت شناختن حيطه و محدوده عقل و خرد و شهود و آزادى انسان 


است 


كه انسان ثا جه حد توان و امكان شناخت دارد و بيش از آن كه متنطقه ذات الهى اسث» براى او غيرقابل شناخت اسث. 


يس نبايد تصور شود كه ذات خداوند قابل شناخت است و ما از كنكاش از آن نهى شده ايم. بلكه اصولا كنكاش و ورود با 


محدوده ذات امكانيذير نيست. با تعبير شيخ محمود شبسترى در شرح كلشن راز: 
در آلا فكر كردن شرط راه است ولى در ذات حق محض كناه است 

بود در ذات حق انديشه باطل محال محض دانى تحصيل حاصل 

جو آيات استث روشن كشع از ذات نكردد ذات او روشن زآيات 

همه عالم ز نور اوست بيدا كجا او كردد از عالم هويدا؟ 

نككنجد نور ذات اندر مظاهر كه سجاى جلالش هست قاصر 

اماكن عقل را با حق همى باش كه تاب خود ندارد جشم خفاش 


بس دلبل نهى ان اتديشه در ذات خداوتدى .اين اسث كه عقل و اتديشه يه آن ساضان راهى ندارد و جز كير ؤس ر كران و 
اغراض و كمراهى عايد ديككّرى ندارد. زيرا اينجا منطقه اى است كه عقل» شرى بدان راه ندارد و به تعبير زيباى حافظ: «عنقا 
شكار كس نشودء وام يس كيرا. 


آيا مى شود از ولى فقيه انتقاد نمود واز سر دلسوزى راهكار و طرحى به ايشان ارائه شود و نظراتمان را در موره تصميمات ولى فقيه 
اعلام داشته و همجنين تصميمات ايشان را مورد نقد و ارزيابى قرار دهيم و احيانا رد كنيم. 
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يريسسن 


آيا مى شود از ولى فقيه انتقاد نمود واز سر دلسوزى راهكار و طرحى به ايشان ارائه شود و نظراتمان را در مورد تصميمات ولى 


فقيه اعلام داشته و همجنين تصميمات ايشان را مورد نقد و ارزيابى قرار دهيم و احيانا رد كنيم. 
باسخ 


احتمال اشتباهى در رفتار و نظرات ولى فقيه نيست. احتمال خطا و اشتباه در مورد ولى فقيه وجود دارد و ممكن است ديكران به 
خطاى او بى ببرند. ازاين رو مى توان از ولى فقيه انتقاد كرد. ما نه تنها انتقاد از ولى فقيه را جايز مى شماريم؛ بلكه براساس 
تعاليم دينى» معتقديم يكى از حقوق رهبر بر مردم» لزوم دلسوزى و خيرخواهى براى او است. اين حق تحت عنوان «النصيحه 


لائمه المسلمين» و امر به معروف و نهى از منكر تبيين شده است. نصيحت به معناى خيرخواهى براى رهبران اسلامى است كه 


يكى از ساز و كارهاى تحقق آن اندرزدهى است. بنابراين نه تنها انتقاد از ولى فقيه جايز است؛ بلكه در جاى خود واجب شرعى 


است و منافع و مصالح شخصى يا كروهى نبايد مانع انجام دادن آن شود. 
دوم. نظرات و : تصميمات ولى فقيه به سه بخش تة تقسيم مى شود: فتواء توصيه ها و بيانات ارشادى» 
احكام حكومتى كه يا مستقيما خود صادر مى كند و يا از مجارى قانونى (مانند مجلس شوراى اسلامى) صادر مى شود. 


بخش اولء براى مقلدان او لازم الا-جرا است و انتقاد در آن به معناى مناظره علمى و فقهى است كه جايز و مطلوب مى باشد؛ 


ولى نيازمند قدرت اجتهاد است. 


بخش دوم. الزامى - افزون بر آنجه قبل از آن 


توصيه ها داشته - نمى آورد و نقش عمده آن آكاهى بخشىء روشنكرى و هدايت به واقع است. انتقاده بحث و تحقيق درباره 
اين امور جايز است و حتى اكر شخصى نظرى مخالف با رهبرى داشتء اطاعت از اين كونه توصيه هاى رهبرى - تا جايى كه با 
قانونى مخالفت نكند - الزامى نيست. در اين موارد او مى تواند؛ بلكه بنا به اهميت موضوع بايد آراى خود را به رهبر برساند و 
وظيفه مشاوره را در اين باب انجام دهدء البته آراى خود را در سطح جامعه. نبايد به كونه اى تبليغ كند كه باعث بى حرمتى» 


كوجكى و تضعيف رهبر و حكومت اسلامى شود كه دراين صورت عمل حرامى انجام داده است. 


بخش سوم.؛ اطاعت از دستورات و احكام ولايى يا قوانين مدون جمهورى اسلامى - كه به يكك اعتبار احكام ولى فقيه اند - 
خلااف مصلحت بداند)؛ زيرا روشن است كه اككر در هر قانون و كشورىء لزوم رعايت قوانين و دستورات الزامى» تابع سليقه 


هاى متنوع شودء آن كشور با هرج و مرج مواجه شده و قوانين آن ضمانت اجرايى نخواهد داشت. 


البته در همين موارد هم - به ويزه قبل از صدور حكم - تحقيق و بحث علمى مى تواند به عنوان مشورت براى حكومت اسلامى 


ارائه شود. در نهايت مرجع تصميم كيرى» خود شخص ولى فقيه يا مجارى قانونى منصوب از ناحيه او است.(1١)‏ 
سوم. در انتقاد از ولى فقيه» رعايت نكات ذيل لازم است: 


.١‏ اخلاق اسلامى در هنكام انتقاد رعايت شود. در اين مسأله زهبر يا ديكر 


مؤمنان مشتركك است. شرايط انتقاد شامل موارد ذيل است: 


.1-١‏ بيش از انتقاد بايد اصل موضوع محرز و عيب و اشكالء قطعى باشد و مبتنى بر شايعات و اخبار غيرقابل اعتماد نباشد و يا 


براساس حدس: و كمان :و بدون تحقيق» مطلبٍ ثانحق به كسى نسبث داذه شود و.موجب اعتراض و التقاد قرار كيرد. 
.1-١‏ به منظور اصلاح و سازندكى انتقاد شود؛ نه براى عيب جويى و رسوايى اشخاص و نه به سبب برترى طلبى. 


."-١‏ بدون هيج توهين و جسارت. مؤدبانه وبا رعايت شئون وى بيان شود و در حقيقت انتقاد بايد بسان هديه اى تقديم شود. 


امام صادق(ع) فرمود: «احب اخوانى الى من اهدى الى عيوبى).(١)‏ 


؟. شخصيت محترم و قداست خاص رهبرى در نظام اسلامى و مسائل ديكرى نيز بايد در نظر كرفته شود. به يقين ميان انتقاد 
كردن فرد از دوست خود يا زن از شوهر ويا فرزند از يدر يا شاكرد از استاد» تفاوتى روشن وجود دارد. فرزند و شاكرد براى 
يدر واستاد خود احترام خاصى قائل اند. اما فوق آنان قداستى است كه براى امام و جانشين او وجود دارد. قداست, محبتى 
همراه با احترام و تواضع است و جون ولى فقيه در مقام نيابت معصوم قرار دارد؛ ازاين رو از قداست والايى برخوردار است و 
رعايت كمال احترام و ادب براى او ضرورى است و حفظ حرمت و ثأن او بر همه لازم است. از اين رو انتقاد بايد به كونه اى 


بيان شود كه هيج كونه تأثير سويى بر قداست و جايكاه ولى فقيه نداشته باشد. 
". انتقاد از رهبر بايد هوشمندانه طراحى شود تا موجب سوء استفاده دشمنان نشود. 


جهارم. به نظر مى رسد براى رعايت همه اصول 


مزبورء بهترين شيوه انتقاد از رهبرى در نظام جمهورى اسلامى» نوشتن نامه به دبيرخانه مجلس خب ركان و يا دفتر مقام معظم 
رهبرى و بيان موارد لازم است. انتقاد از ديكر مسؤولا-ن نظام (مجلسء قوه مجريه و قويه قضائيه) در اصل ٠‏ قانون اساسى 
مطرح شده است: «هر كسى شكايتى از طرز كار مجلس يا قوه مجريه و يا قوه قضاييه داشته باشد. مى تواند شكايت خود را كتباً 
موجب حفظ حرمت نهادهاى ياد شده خواهد بود. طبق اصل 1١7‏ قانون اساسىء رهبرء عالى ترين مقام رسمى كشور محسوب 


مى شود؛ ازاين رو رعايت اين نكات درباره او اولويت دارد. 


ينجم. مطيع محض و كامل بودن از ولى فقيه با انتقاد كردن از او هيج منافاتى ندارد» زيرا ولى فقيه تا زمانى كه واجد شرايط 
مذكور در قانون مى باشد و مجلس خبركان حكم به عزل او ندهد؛ بر همه مسلمانان ولايت دارد و آنان بالطبع بايد از او اطاعت 


كنند. اما در عين حال وظيفه انتقاد و نصيحت ولى فقيه را نيز بر عهده دارند. 


در يايان ذكر اين نكته لازم است كه انتقاد كننده. نبايد انتظار داشته باشد كه ولى فقيه يا ديكر مسؤولانء به هر انتقادى جامه 
عمل بيوشند. جه بسا مسؤولان دلايل محكمى براى افعال خود دارند كه انتقاد كننده از آنها بى خبر باشد و حتى كاهى ممكن 
است نظرات و انتقادات كوناكون و متناقضى ارائه شود كه امكان عمل به همه آنها براى مسؤولان ممكن نباشد. بله جيزى كه 


وظيفه حكومت اسلامى است و از مسؤولان انتظار مى رود. كوش دادن 


به انتقادات و فراهم آوردن بسترى است كه مردم بتواندد انتقادات و نظرات خود را از عملكرد مسؤولان و... از طريق مجارى و 
ساز و كارهاى معين - بدون هيج نككرانى و ترس - به سمع و نظر آنان برسانند و آنان با انتقادهاى مردم برخوردى منطقى داشته 
باشند؛ يعنى» اككر درست است بيذيرند و اككر درست نيست مردم را توجيه كنند نه اينكه به محض انتقاد فكر كنيم بلافاصله بايد 


بذيرفته شود و تغيير و تحولى در كاركرد نظام يديد آيد واكر جنين نشدء بكوييم بس كوش شنوايى وجود ندارد.(*) 


بى نوشت ها: 

)١‏ براى مطالعه بيشتر ر.كك: 

- اصول كافى؛ ج ١‏ ص 607 

- امر به معروف و نهى از منكر.ء محسن قرائتى 

- ميزان الحكمه. ماده نصح» محمدى رى شهرى 

- نهج البلاغه» عهدنامه مالك اشتر 

- نصيحت ائمه مسلمين» فصلنامه حكومت اسلامى» شماره »١‏ محمد سروش 
؟) تحف العقول» ص 68" 

“)برا اكاهى ببشتر رب كف: 

- محمد تقى مصباح يزدى» برسش ها و ياسخ ها (ولايت فقيهء خبركان)؛ ج 2١‏ ص 894 
- احمد واعظى» جامعه دينى» جامعه مدنى» ص ١١8‏ 


مى كفت مسلمانان در فرانسه +0 مسجد جامع دارند ولى اينجا اجازه نمى دهند حكومت ,كه ما يك كليساى جديد بسازيم و زنانمان نمى 
توانند انطور كه مى خواهند (كم بوشش)در جامعه ظاهر شوند. 


يريس 


مى كفت مسلمانان در فرانسه 8٠‏ مسجد جامع دارند ولى اينجا اجازه نمى دهند حكومت كه ما يكك كليساى جديد بسازيم و 


زنانمان نمى توانند انطور كه مى خواهند (كم يوشش)در جامعه ظاهر شوند. 





باسخ 


اقليت هاى دينى غير مسلمان در نظام جمهورى اسلامى از امتيازات بسيار متعدد و محدوديت هاى اند كى برخوردارند: 
الف - امتيازات : 


نظام جمهورى اسلامى ايران» با الهام از آموزه ها و تعاليم حيات بخش اسلام اهميت و جايكاه ويزه اى در احترام و رعايت 
حقوق اقليت هاى مذهبى قائل بوده و اين مهم با مراجعه به اصول قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران و ساير قوانين عادى و 
عملكردها و اقدامات نظام اسلامى بعد از ييروزى انقلابء در قبال اين دسته از هموطنانمان به خوبى قابل اثبات است: 


.١‏ براساس اصل سيزدهم قانون اساسى اقليت هاى دينى (زرتشتىء كليمى و مسيحى) به رسميت شناخته شده اند كه در حدود 
قانون در انجام مراسم دينى خود آزادند ودر احوال شخصيه و تعليمات دينى بر طبق آيين خود عمل مى كنند. «قولوا آمنا بالله و 


ما انزل الينا و... و ما اوتى موسى و عيسى و ما اوتى النبيون من ربهم لانفرق بين احد منهم و نحن له مسلمون) (بقره؛ آيه 12). 


؟. اقليت هاى دينى در بركزارى مراسم و مناسكك مذهبى خود آزاد بوده و نظام اسلامى جنين حقى را كاملا براى آنان محترم 


؟. براساس اصل 78 حق تشكا 


دارند: «... انجمن هاى ... اقليت هاى دينى شناخته شده آزادند» مشروط به اين كه اصول استقلال» آزادى» وحدت ملىء موازين 
اسلامى و اساسى جمهورى اسلامى را نقض نكند...) به موجب ماده ؟ قانون فعاليت احزاب مصوب //2/1١2١6©‏ «انجمن اقليت 
هاى دينى موضوع اصل ١١‏ قانون اساسى تشكيلاتى است كه مركب از اعضاى داوطلب همان اقليت دينى كه هدف آن حل 


مشكلات و بررسى مسائل دينى» فرهنكىء, اجتماعى و رفاهى ويزه آن اقليت باشد. 


3 حجها.ء. 
جمهورىء همه يرسىء خب ركان رهبرى و... 


#. براساس اصل تساوى عموم در مقابل قانون (اصل ” و ؟1) و تساوى و برخوردارى همه افراد ملت از حقوق مساوى در تمام 
زمينه ها (اصول هلو ٠‏ آنان در زمره افراد ملت از اين حقوق برخوردار خواهند بود (حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» 
سيد محمد هاشمى» ج ١‏ ص 85“ سال "13 ). 


/. در يبرو اين اصول و با الهام از ارزش ها و تعاليم اسلامى بهترين حسن سلوك و حسن رفتار و همزيستى مسالمت آميز را با 
كيرند و كروه هاى بازديد كننده از ايران» بدان اذعان دارند» به عنوان نمونه در زمانى كه ايالات متحده آمريكاء اتهام نقض 
حقوق يهوديان و نحوه غيرقانونى محاكمه آنها را بر ايران وارد مى نمود. خاخام هاى يهودى وابسته به كروه «نتورياكارتا» كه 


در آمريكا مستقر هستند» يس از بازديد دو هفته اى 


خود از ايران در بازكشت به نيويورك در يكك كنفرانس خبرى از مقامات ايران به خاطر ميهمان نوازى از جامعه يهوديان ايران 
تشكر و تأكيد كردند كه در ديدار با اقشار مختلفء جامعه يهوديان آمريكا از نزديكك شاهد بوده اند كه يهوديان ايران نسبت به 


يهوديان ساير كشورها از وضع بهترى برخوردار هستند و جو سازى رسانه هاى درباره وضع يهوديان ايران» بى مورد و سياسى 
فى باشد (جالتن ها انران :و مركا حميد غبافى :نر كن شاد القلات الام ١‏ 8ض 04 


واابق :كان :جالى ات كه شاير مسلماتان عهان كه.ؤز كشووهاق مسح 'تشين :و.:: ند كن هى كتثد له 'تنها ال حقؤق اجتماغى 
يكسان با ساير شهروندان آن كشورها برخوردار نبوده» هيج حق نماينده داشتن ذو مجالين قابر كارف وه را ندارند» بلكه 
معمولا مورد خشونت و آزار واقع شده و حتى از انجام تعاليم مذهبى خويش نيز ممنوع مى باشندء مانند قضيه حجاب در فرانسه 


ويا اعمال خشونت شديد نسبت به مسلمانان در آمريكا و... 


. در مورد مسيحيان و كليساهاى انان نيز بايد كفت اكر بخواهيد آمار كليساهاى ايران را نسبت به مساجد مسلمانان در فرانسه 


تشكيل مى دهند از اماكن مذهبى بسيار بيشترى برخوردارند» و حتى به مراتب بيشتر از عدد 2٠‏ و بالاتر از آن مى شود. 
ب - محدوديت ها: 
وجود برخى محدوديت هاى ظاهرى براى اقليت هاى دينى غير مسلمان ناشى از دلايل منطقى و دينى مى باشد زيرا: 


خواست و اراده اكثريت قاطع كشورء طبعا اقليت هاى دينى كشورء در امور سياسى و اجتماعى خود ناكزير به تبعيت از اين 


واين امرى كاملا منطقى است و نمى شود انتظارى غير از اين داشت. 


ثانياء همان كونه كه مى دانيم سكونت اقليت هاى دينى غير مسلمان در دارالاسلام و كشورهاى اسلامى» تابع عقد قرارداد ذمه 
مى باشد كه براساس آن اقليت هاى دينى غير مسلمان در جارجوب رعايت شرايط و مقررات خاصى كه البته در مقابل آن 
تعهدات و امتيازات بيشمارى براى آنان از طرف دولت اسلامى وجود دارد مى توانند در كشورهاى مسلمان نك كي مسالمت 
آميز و دوستانه اى داشته واز حسن همجوارى و معاشرت با مسلمانان برخوردار باشند (ر.كك: فقه سياسى» حقوق تعهدات بين 
الملل و دييلماسى در اسلام» عميد زنجانى» نشر سمت» 171/4 ص 88 به بعد). 


روس ثار كرح وضعة اقليت عاق ندى كدر كقورهائ الباكدى رحد كفن كزذواانف باكر كمال اساكن اميت و 
رضايت آنان از حكومت هاى اسلامى است تا جايى كه عده زيادى از اين اقليت ها به رغم آزادى ها و زندكى قابل قبول كه 
داشتند و هيج كونه اجبارى براى آنان نبود به مرور زمان مسلمان شدند از اين رو در تاريخ اسلام به كمتر موردى برمى خوريم 


كه اقليت هاى دينى براى احقاق حقوق و آزادى هاى خود دسته به مبارزه و قيام و دركيرى هاى منظم زده باشند. 


ثالثاء معابد و اماكن مقدسه اهل كتاب مورد احترام مسلمين است و قرآن مجيد يكى از زمينه هاى جهاد عليه 


اشرار را حفظ همه اماكنى مى داند كه ييروان اديان توحيدى به عبادت مى يردازند و نام مباركك خداوند را بر زبان مى آورند: 


«... ولو لا دفع الله الناس بعضهم ببعض لهدمت صوامع و بيع و صلوات و مساجد يذكر فيها اسم الله) (حجء آيه 066 


نراق أساسن ححفظ اميت :و عصونيت عمه انه معاند وإنوال وموقوفات آتان ار مسؤوليت هاو وظايق مسلمين' العا آما 


مسائلى نظير ايجاد معابد نوبنياد منوط به نوع سرزمين و توافقى است كه در متن قرارداد ذمه منظور شده است. 
توضيح آن كه: فقها سرزمين هايى را كه در قلمرو حكومت اسلامى است به سه دسته تقسيم كرده اند: 


.١‏ سرزمين ها و شهرهايى كه مسلمانان مستقيما آن را آباد كرده اند هر كاه اقليت ها در اين كونه سرزمين ها و شهرها اقامت 
"كلتم تواتتك "كلس كدير و" كنقت و على ابحاة تنا بعك اريزا آبى: ]ادق ها متعلق نه مملفين نندت و قلي بعا حفن “نشت 
بدان ندارند و مسلمانان نيز نمى توانند به آنها جنين حقى را بدهند جنانكه مرحوم علامه حلى مى كويد: «هركاه با مسلمين در 
اين باره مصالحه و قراردادى امضا كردد. بى اعتبار خواهد بود )تذكره الفقهاء. ج ١‏ ص 668). 


و مرحوم شيخ طوسى در المبسوط با صراحت بيشترى جنين مى كويد: «ييشواى مسلمين نمى تواند اجازه دهد تا اهل ذمه در 
سرزمين هاى مزبور به ايجاد كنشت يا كليسا يا ديرى يا مركزى براى عباداتشان اقدام نمايند و هركاه جنين معاهده اى صورت 


بكيرد» قرارداد باطل خواهد بود؛ و اين حكم در مورد سرزمين هايى كه اهالى آن 


”. بلاد و سرزمين هايى كه اهالى آن در جنكك با مسلمين شركت نموده و يس از ييروزى مسلمين با اجبار (عنوه) به تصرف و 
اشغال مجاهدان مسلمان د رآ مده باشد. از آنجا كه بر طبق قانون جهاد. اين كونه سرزمين ها متعلق به عموم مسلمين استء كروه 
هاى سه كانه مذهبى نمى توانند در اين سرزمين ها كليسا يا معبد ديكرى را بنا نهند ولى كليسا و معابدى كه به هنكام تصرف 
اين شهرها و آبادى ها به جاى مانده به مقتضاى قرارداد ذمه همجنان به حال خود باقى مانده؛ از امنيت و مصونيت كامل 


برخوردار خواهد بود. 


*. هركاه بيش از د ركيرى» مردم كشور يا شهر يا ساكنان سرزمينى با مسلمين قرارداد صلح امضا كنند و بر طبق قرارداد مزبور 
سرزمين ها نه تنها حق ابقاى عبادتكاه هاى موجود را خواهند داشت بلكه مى توانند آزادانه اقدام به احداث كليساها ومعابد 


جديد نير بنمايند. 


در هر صورت درباره حق تجديد و احداث معابد و كليسا در شهرها و سرزمين هاى اسلامى بايد علاوه بر نوع سرزمين» شرايط 
و مواد صريح قرارداد صلح و عقد ذمه را در نظر كرفت و در صورتى كه توافقى در اين زمينه بين يبشواى صلاحيت دار مسلمين 
و متحدان متعهد انجام بكيرد» مانعى در احداث معابد جديد از طرف كروه هاى سه كانه متعهد نخواهد بود. ممكن است طرفين 


معاهده بر منع اقدام مزبور توافق نمايند» در اين صورت هركونه اقدامى در 


اين زمينه محكوم خواهد بود (مسلمان, به نقل از عميد زنجانى» يبشين» ص .)19٠‏ 


رابعاء با توجه به مطالب كفته شده. ياسخ آخرين قسمت سؤال درباره يوشش زنان اهل كتاب در مجامع عمومى مسلمانان 
مشخص من شود كه از يكك سو دن سرزمين اسلامى زندكى مى كنند واز كليه امكانات» حقوق مادى و معتوئء امنيت و..: 
برخوردارند ازاين رو موظفند كه مانند همككان به قوانين آن احترام بكذارند واز سوى ديكر هيج محدوديتى در حريم 
خصوصى آنان وجود ندارد كه هركونه مى خواهند براساس آيين و كيش خود عمل نمايند» اما انتقال اين كونه مسائل به حوزه 
اجتماعى جامعه اسلامى در واقع توطئه و توهين به مقدسات و ارزش هاى اسلامى بوده كه براساس قرارداد ذمه متعهد به يرهيز 


حتى سنككين تراز اسلام مى باشد و از اين رو در اين زمينه هيج فرقى بين زنان مسلمان و زنان اهل كتاب نيستء بنابراين رعايت 


يوشش در اسلام به هيج وجه مذهب ستيزى نيست اما ممنوعيت حجاب در فرانسه مذهب ستيزى مى باشد. 
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مرز آزادى انديشه جيست؟ 


باسخ(قسمت اول) 


در ياسخ به اين سؤال» مقاله اى با مشخصات ذيل آورده مى شود كه به صورت مبسوط و مستدل به تبيين آزادى انديشه در 
اسلامء مبانى» موارد و انواع و بالآخره حدود و مرزهاى آن يرداخته است: (1زادى انديشه, مهدى منتظر قائم ,به نقل از فصلنامه 
حكومت اسلامى شماره به نقل از سايت شبكه شارح) 


حكيده 


اين مقاله سه مورد براى آزادى انديشه مطرح مى كند: ١‏ انتخاب انديشه 7 كتمان انديشه ” اظهار و تبليغ انديشه. ودر بحث از 


مورد سوم, انديشه دينى, ضددينى و غيردينى را مورد بررسى قرار مى دهد. 


ممنوع بودن اضلال, هفت دليل عقلى و هشت دليل نقلى نقل مى كند و به بررسى آن ها مى يردازد, و با يكك تذكار در مورد 
راه هاى جلوكيرى از اضلال, اين بحث را تمام مى كند, و انديشه غير دينى را مورد بحث قرار مى دهد. يايان اين مقاله سخنى 


در باب اظهارات ممنوع است كه به سه مورد انديشه مذل, مضل و مخل اشاره مى كند. 


آزادى, اساسى ترين حق بشر است و در ميان انواع آزادى هاو (7زادى فردى», و در بين آزادى هاى فردى آزادى انديشه براى 
دست يابى به كمال انسانى. ضرورى ترين وسيله است. (آزادى انديشه) به معناى آزادى در انتخاب و داشتن هر نوع انديشه 


به نظر برخى, آزادى 


النايقة از:فرهكك اروباوعرت كرقة شذه اسك ”و متشا اقراط ازويايان :ذوايخ مهله:دوبجهة استث: ١(‏ برخورة كلسا با عقائد 
مردم در محاكم تفتيش عقايد. ؟ نظر بعضى از فلاسفه غرب در مورد مذهب كه معتقدند مذهب يكك سركرمى لازم براى بشر 


الكو يزاى آن عحققى قات تقد دهمي دلبل فى كييك ساك هن حقيدة اع وا بير كزين ناه سيت 


همان كونه كه آزادى مطلق, عملى نيست: آزادى هر انديشه نيزه در عمل, به سلب خود مى انجامد. از اين رو هر جامعه اى 
آزادى انديشه را به كونه اى محدود كرده است. به نظر مى رسد اسلام به آزادى فردى قائل است و بنابر (اصل آزادى)؟, انسان 
در عقيده, كفتار و رفتار خود آزاد است و نمى توان كسى را ملزم كرد كه عقيده اى را ببذيرد يا انديشه اش را اظهار كند و يا 
مخفى بدارد. اين اصل بدون شكك در مواردى قيد خورده است و در اين مقاله يس از بيان كستره موارد آزادى انديشه به قيود 


آن نيز اشاره مى شود. 
موارد آزادى انديشه 
يكك انتخاب انديشه: 


اسلام, مثل هر دين ديكر به نظر يبروانش خود را بهترين دين مى داند ولى به آزادى مردم در انتخاب يا عدم انتخاب آن احترام 
مى كذارد و كسي را به يذيرش اسلام مجبور نمى كند. آيه (لااكراه فى الدين)0 دليل بر اين سخن است و اككر إخبارى باشد 
حاكى ازاين است كه يذيرش عقيده دينى قابل اجبار نيست. (عقيده عمل اختيارى نيست تا اين كه منع يا تجويز به آن تعلق 


بككيرد.)8 و اككر إخبار 


در مقام انشا باشد به معناى عدم جواز تحميل آن بر مردم است. (لااكراه فى الدين يكك حقيقت تشريعى است كه متكى به 
حقيقت تكوينى است و از قبيل احكام ارشادى است,ْ يعنى كسى را مجبور به يذيرفتن دين حق نكنيد جه اين كه ممكن نيست 


از راه اجبار به مقصود رسيد.) 


البته هر كس بايد تلاش كند كه دين حق را بشناسد و آن را انتخاب نمايد و (هركس دينى جز اسلام اختيار كند از او يذيرفته 
نمى شود.)8 ولى اين, به معناى مجبور كردن مردم به يذيرش آن نيست. خدا مردم را آزاد كذاشته است كه هر دينى بخواهند 
انتخاب كنند ولى او تنها دين حق را مى يذيرد. البته اكثر كفار نيز در قيامت از رحمت الهى برخوردارند. (اينان جون به صححت 
مذهب خود و بطلان ساير مذاهب قطع دارند معذورند و كناه كار و عصيان كر نمى باشند, حتى اكثر علماى آنان نيز جون در 
محيط كفر بزركك شده اند, به مذاهب باطلشان اعتقاد يقينى بيدا كرده اند و هر دليل عليه انديشه خود را رد مى كنند. اما آنان 
كه احتمال مى دهند مذهبشان باطل است و از روى لجاجت, از مطالعه ادله اديان ديكر سر باز مى زنند, مقضر هستند و مستحق 


عذات الفن من باشنن)ة 


بعضى, آزادى عقيده به معناى آزادى فكر كردن, را مجاز دانسته اند و كفته اند: (اعتقادهايى كه كوجكك ترين ريشه فكرى 
ندارد و فقط با يكك انعقاد و يكك انجماد روحى است كه از نسلى به نسلى آمده است, عين اسارت است و جنكيدن براى از بين 


بردن اين عقيده ها جنكك در راه آزادى 


بشر است نه جنك عليه آزادى بشر) ٠١‏ و (عقايدى كه بر مبناهاى وراثتى و تقليدى واز روى جهالت به خاطر فكر نكردن و 
تسليم شدن در مقابل عوامل ضد فكر در انسان بيدا شده است, اين ها را هركز اسلام به نام آزادى عقيده نمى يذيرد.)١‏ ١و‏ (اكر 


عقيده اى از مبناى صحيح و منطقى به دور باشد اجبار بر تركك آن جايز است.) ١7‏ 


بعضى ديكر كفته اند: (توحيد حق انسانى است... و براى برقرارى آن اكر به زور هم متوسل شديم نه تنها اشكال ندارد كه 
لازم نيز هست.)17 و (جنككى كه آيات جهاد از آن سخن مى كويد براى ميراندن شرك است... دفاع از حق فطرى انسانيت 


موجب مى شود كه آنان به يذيرش دين حق مجبور شوند.)5١‏ 


به نظر مى رسد: ١‏ درست است كه عقيده اى كه منشأ خرافى دارد و از مبناى صحيح و منطقى برخوردار نيست, از لأ..اسلام 
عقيده موجه نى..9 اما جكونه مى توان در بحث هاى نظرى, مبانى صحيح و منطقى را از غير آن تميز داد؟ هر صاحب نظرى به 
كونه اى استدلال مى كند و به نتيجه اى مى رسد و آن را مبتنى بر بديهيات مى داند. اكر كسى در مقام بحث و مطالعه به اشتباه 
بودن اعتقاد خود بى ترد مى تواند از آن دست بردارد اما جككونه مى توان با زور يقين او رااز بين برد؟ اعتقاد امر قلبى است و 
زمانى از بين مى رود كه مردم آن عقيده را نخواهند. توسل به اجبار در صورتى لازم است كه مؤثر باشد اما اعتقاد به توحيد در 


فضاى باز و هدايت كر 


حاصل مى شود نه در جو زور. عقيده جون ايمان و محبت16 غيرقابل تحميل است. 


توحيد حق انسانى استو, اما به جه دليل مردم را مى توان مجبور كرد كه از حق طبيعى خود بهره مند شوند؟ واز طرف ديكرو, 
آزادى در انتخاب عقيده نيز از اوّلى ترين حقوق اساسى انسانى است. علاوه بر آن, عدم اعتقاد به توحيد ظلم به نفس است و به 


حكم عقل بايد از آن جلوكيرى كرد اما نه از راه اجبار. 


” ميراندن شرك, مطلوب دين توحيدى است اما راه آن ارائه برهان و جدال احسن است نه جنكك. آيات و روايات جهاد در 
مقام بيانِ دفاع در مقابل كافران جنكك جو و فتنه كر و ظالم و بيمان شكن و متجاوز است18, نه جنكك عليه عقيده. 


(بديهى است اككر منظور اسلام از جنكك, تحميل عقيده بود معنا نداشت جهاد تنها در مورد جنكك جويان متجاوز تجويز شود و 
از جنكك با رهبانان و زنان و اطفال و افرادى كه قادر به جنكك نيستند ويا سلاح با خود همراه نداشته اند ويا يشت به مسلمين 
نموده اند نهى كُردد .... از آن جا كه براى انتشار دعوت اسلام درعان ملت هار تأمين افص و [رادى كر رورم بود, لذا 
مسلمانان مجبور بودند براى تأمين اين منظور حكومت هايى را كه مانع از ارتباط مستقيم مسلمين با توده هاى مردم بودند از 
ميان بردارند... روى همين اصل بود كه مسلمانان به شهادت تاريخ و كواهى بيكانكان در تمامى اين فتوحات يس از برجيدن 
دستكاه ظلم حكم رانان, مردم را به حال خود وا مى كذاشتند تا آن 


جه را كه در محيط امن و آزاد به عقل و فهم خود درك مى نمودند اختيار كنند... يس از فتح سرزمين هاى شامات و روم و 
ايران و نقاط مجاور ديكر توده هاى وسيعى از مردمان آن به همان آيين سابق خود باقى ماندند و نيز قسمت عمده آن هايى كه 


بنابراين غير مسلمان هيج كاه مجبور نمى شود كه از عقيده اش دست بردارد و اسلام را بيذيرد. ولى به حكم خرد موظف است 
براى انتخاب دين بهتر تلاش كند. جمود و لجاجت در آيين شريعت نيز مجاز نيست. مسلمان نيز مجاز نيست كفر اختيار كند و 
مرتد شود ولى اين انتخاب او تا به مرحله اظهار نرسيده و آثار سوء به بار نياورده است مؤاخذه و مجازاتى در بى ندارد. هر جند 
كه اككر در محيطى قرار دارد و يا به كتابى دست رسى دارد كه, با اطمينان او را از دين منحرف مى كند بايد او رااز حضور در 
آن محيط و يا مطالعه آن كتاب منع كرد. 


دو أبن بحت آنه مه أسث انتحات كفر ويا ديق غير ان الام :اننت كد مووه خف قرا كرفت: .اما اشحات/عقايل يود ينّى 


نشود, دليلى بر ممنوعيت آن ها وجود ندارد. 
دو كتمان انديشه: 


اكر كسى مجبور شود انديشه خود را اظهار كند به همان اندازه از او سلب آزادى شده است كه اجازه اظهار انديشه به او داده 


نشود. تجسّسر 


و تفتيش به دلاللت قرآن18 و روايات19 به طور مطلق حرام است و لازمه اين حرمت, آزادى مردم در كتمان هركونه انديشه 


دلق لا ليت امداق قن لست 


قرآن براى نهى از تجدّد.س, مؤمنان را مخاطب و مكلف قرار داده و تجتّد.س از يكديكر را براى آنان حرام دانسته است ولى از 
آ نجنا كه كفارئ كه دز يئاة حكومت انلامى هسسد در ابن كوتة حقوق فرذئ واجتماعى با مسلمين بزابرند: تجشس مسلمين 


از آنان نيز جايز نيست. 


علاوه بر آن, تفتيش عقيده تجاوز به حقوق مردم است و به منظور هدايت آنان نيز نمى توان به درونشان راه يافت. حتى اكر 
كسى, به يقين, نفاق ديكرى را مى داند نمى تواند او را مجبور كند كه به اعتقاد كفر آميزش اعتراف كند. افراد را به اداى 
شهادت هم نمى توان مجبور كرد. ٠١‏ متهمان يا مجرمان را نيز نمى توان به اعتراف وادار كرد. (و ظاهراً زدن و تعزير متهم براى 
كشف احتمالى يكك خبر ظلم به حق اوست و با حكم وجدان و تسلط مردم بر خود واصل برائت از اتّهام ها مخالف است.)١؟‏ 
و(اكر در بعضى از موارد حاكم مى داند كه فردى اطلاعات مهمى دارد كه حفظ جامعه مسلمين به اظهار آن ها وابسته است 
مى تواند از باب تزاحم واجب اهم با حرام مهم فرد را با تعزير وادار به اعتراف كند, اما از اين اعتراف ها فقط مى تواند استفاده 
اطلاعاتى كند نه اين كه در قضاوت عليه فرد به آن ها استناد نمايد.)؟7 و (تشخيص موارد وجوب اخبار و اعلام, به كونه اى كه 


تعزير را مجاز مى 


شمارد, از امور دقيقى است كه جز به كسى كه واجد شرايط و اهل تشخيص است نمى توان سيرد وكرنه طغيان و تجاوز بروز 
فق كتداو د تها يق راق تذولك ودملت واحش ده انر 


حاكم اسلامى نه تنها نبايد مفدّش عقايد و اعمال مردم باشد بلكه بايد عيوب آنان را ببوشاند. حضرت امير(ع) مالكك اشتر را 
جنين راهنمايى مى كند: (كسانى كه بيش از ديكران در جست وجوي عيوب مردم اند بايد دورترين مردم از تو و يست ترين 
آنان نزد تو باشند. به راستى مردم عيوبى دارند كه حاكم در يوشيدن آن ها از همه سزاوارتر است.)؟7 

در باب نصيحت, رواياتى وارد شده است كه ابتدا ممكن است به ذهن برسد كه براى نصيحت كردن مردم, تجبّ.س و آكاه 
شدن از عيوب آنان جايز است. از جمله: (هركس عيب تواز تو بيوشاند دشمن توست)8 1 و (هركس عيب تو را به تو بنماياند 
تو را نصيحت كرده است.)712 روشن است كه با توجه به حرمت تجسّس, اين روايات شامل عيوب مخفى و يا احتمالى فرد نمى 
شود. دوست آن است كه عيوب علنى فرد را برايش توجيه نكند بلكه او را نسبت به آن بينا سازد, ودر حضور ديكران نيز به 


نصيحت او نيردازد./ا؟ 

سه اظهار و تبليغ انديشه: 

اككر انديشه را در رابطه با دين بسنجيم, يا دينى و ضددينى است و يا غير دينى: 
١‏ انديشه دينى: 


منظور از اظهار انديشه دينى, بيان نظريه هاى مختلف عقيدتى, اخلاقى و فقهى است كه مى تواند به عنوان نظريه اسلامى مطرح 
شود و ممكن است با معارف و احكام واقعى اسلام مطابق باشد. هر كس 


آزاد است در اين دايره وسيع سخن بويد ودر رساندن آن به ديكران بكوشد. بخش كوجكى از معتقدات دينى از بداهت 
عقلا-نى, صراحت قرآنى ويا تواتر روايى برخوردار است و بخش اعظم آن مستند به ظواهر ظنى الدلاله قرآنى ويا اخبار ظنى 
الصدور است. در طول تاريخ اسلام در اين دايره وسيع, مردم نظرهاى موافق و مخالف, متضاد و متناقض ابراز كرده اند, كه 
بدون شكك در بين آن هاو به دليل محال بودن ارتفاع نقيضين, رأى صحيح و مطابق با واقع وجود دارد اما به روشنى نمى توان 
آن را نشان داد. باب اجتهاد و تلاش علمى باز است تا هركس دراين دايره بزركك به فراخور توان خود نظر دهد و بى هيج 
دغدغه آن رابه صححنه تبليغ و تعليم بياورد. اين كار نه سر از تشريع در مى آورد و نه بدعت است. امروزه مردم به خوبى با 
آراى مختلف صاحب نظران دينى, به ويزه فقيهان, آشنا شده اند و بيش از يبش مى دانند كه هر نظريه دينى از مقدار فهم 


صاحب آن نظر از قرآن و سنت 


خبر مى دهد, نه اين كه به يقين سخن دين باشد. البته مراجع تقليد تا به صححت نظريه اى اطمينان نداشته باشند نمى توانند به آن 
فتوا دهند, جون فتواى آنان دستورالعمل به مردم است و نبايد مردم را در عمل به دنبال شكك و ظن غير معتبر خود بكشانند, اما 
خودشان مى دانند كه اغلب آرائشان مى تواند در معرض تجديد نظر قرار بككيرد و فهم آنان وحى مُنرّل نيست. به هر حال اظهار 


نظر در مسائل دينى در 


انحصار مراجع و مجتهدان در اصول و فروع دينى نيست. هر نظريه اى كه مخالف با ضروريات دين نباشد و سر از كفر و تبليغ 
الحاد و اضلال مؤمنان در نياورد, مى تواند اظهار, تبليغ و تعليم شود. و نظريه هاى دينى, جون ممكن است مطابق با واقع باشد, 
نه ضلال است و نه مُضل و صاحبش را نمى توان لعنت و يا تكفير كرد. 


ياسخ (قسمت دوم) 


از حضرت امير(ع) نقل شده است كه (هركاه حديثى مى نويسيد اسنادش را نيز ذكر كنيد. اكر سخن حقى است شما در اجر آن 
شريكك هستيد واكر باطل باشد كناه آن براى ناقل اولى است.)18[كه حديث رابه دروغ به ما نسبت داده است.] كروهى از 
اهل سنت نيز معتقدند كه (هيج مسلمانى با كفتن سخنى در اعتقاد يا فتوا به كفر و فسق كشانده نمى شود وهر كه در اين زمينه 
اجتهادى كند و نظر خود را حق بداند به هر حال مأجور خواهد بود. اين سخن ابن ابى ليلى و ابوحنيفه و شافعى و سفيان ثورى 
و داوود بن على و سخن همه صحابه اى است كه دانسته ايم در اين زمينه نظرى دارند و به هيج روى در ميان آن ها اختلافى 


ديده نمى شود.)9؟ 


البته تفسير قرآن به رأى مذموم استمْ به عبارت ديكر, تفسير قرآن با قياس و استحسان و ترجيح ظنى و ميل نفس به هوا و 
هوس ,"٠‏ جايز نيست و بايد جلو آن كرفته شود اما جككونه مى توان اثبات كرد كه مفسّرى, به رأي مذموم خود تفسير مى كند؟ 
هركس كه نظرش را به قرآن مستند مى كند, به صيحت احتمالى 


تفسير خود معتقد است و نمى توان او رااز آن بازداشت مكر اين كه ضروريات دين را رد كند و يا به اشتباه بودن نظرش معتقد 
شود و اعتراف نمايد ولى باز از تكرار آن ابا نكند. غير از ضروريات دين را نبايد به طور قطع به خدا استناد داد, اما به صورت 
ادال سا نات 


با توجه به اين دو روايت: (آن جه نمى دانى نكو هر جند آن جه مى دانى كم باشد.) ١7و‏ (اظهار نظر را درباره آن جه نمى 
ذانقٌ رها كن) ا ممكن انث كفنه شوة جز سكن نقيتن تبابنك بر زنان خارقى مباشت :ولي انةانظر'مى“رسد:متظوناين است كة 
سخن ظنى را به صورت يقينى نبايد مطرح كرد: آن جه نمى دانى يقينى است به عنوان سخن يقينى نكُو, و اظهار نظر قطعى در 
مورد آن جه قطع ندارى رها كن. مردم سخنان ظنى خود را با درصدى از احتمال خطا بيان مى كنند و اين دو روايت نمى تواند 


رادع اين سيره باشد. رادع, با قوت سيره بايد متناسب باشد77 وكرنه بايد بين آن دو جمع كرد. 


در يكك جامعه اسلامى كه افراد از مذاهب مختلف اسلامى زندكى مى كنند, نه تنها همه در بيان عقايد مذهب خود براى ييروان 
آن مذهب آزادند بلكه حكومت شيعى نيز در بيان آن ها به آنان كمكك مى كند. 


[مذاهب كوناكون] آكاهى دارى به ايشان خبر بده) و امام صادق(ع) به مسلم بن معاذ هروى فرمود: 


به من خبر رسيده كه تو در مسجد مى نشينى و براى مردم فتوا صادر مى كنى. وى عرض كرد: آرى و مى خواستم به شما 
عرض كنم كه كَاهى فردى به من مراجعه مى كند و من براساس نظر شما براى او فتوا صادر مى كنم و كاهى فردى نزد من مى 
آيد ومى بينم كه جز مذهب شما را دارد لذا براساس مذهب خودش براى او فتوا صادر مى كنم. كاهى نيز شخصى به من 
مراجعه مى كند كه از مذهبش آكاهى ندارم, لذا اقوال ائمه, از جمله اقوال شماو را براى او باز مى كويم. در اين هنكام جهره 


امام جعفرصادق(ع) درخشيد و فرمود: (آفرين, آفرين, من نيز جنين مى كنم.)7”6 
؟ انديشه ضددينى: 

انين قد دوق ين كزقم عاق زرو هرمن وه: 

الف اظهار كفر 


بيان استدلال هاى كفار و مشركان نيز اكر همراه با نقد و ردٌ باشد و يا به كونه اى باشد كه موجب تضعيف دين مردم نشود و به 


ضلالت آنان منجر نككردد آزاد است. 
ب افترا به خدا, دين و رهبران دينى 


دروغ بستن به خداه", ييامبر(ص) و ائمه حرام است. و امر غيردينى راو آكاهانه. جزء دين معرفى كردن (:بدعت و تشريع) نيز 


جايز نيست: (بدعت كارى است كه فردى بدون دليل و مدركك شرعى آن را براى 


ديكران به عنوان يكك عمل شرعى قلمداد كند, نظير آن جه خلفاى جور از بيش خود در دين داخل مى كردند مثل اذان سوم 
در روز جمعه .)77 در بعضى از روايات, بدعت در مقابل سنت بكار رفته است. سنت يعنى عملى كه ييامبر(ص) بر آن مواظبت 
مى كرده و آن را بنيان كذاشته است, و بدعت طريقه اى است كه غير شارع آن را به نام دين رواج دهد. بعضى تشريع را نيز 
مترادف با بدعت دانسته و كفته اند: (تشريع يعنى وارد كردن جيزى كه جزء دين نيست در دين, يا از سوى عالم به عدم 
مشروعيت آن يا از جانب جاهل غيرمعذور.)/77 و بعضى در فرق بين اين دو كفته اند: (تشريع عملى است كه شارع آن را اراده 
نككرده است و بدعت عملى است كه شارع عدم آن را اراده كرده است, بدعت حرمت ذاتى دارد.)/” 


بنابراين افترا به خحدا و معصومان(ع) و دين جايز نيست. مسئولان رسانه ها نيز موظف اند از نشر افترا خوددارى كنند. و اكر 
كسى, ناآ كاهانه, به تحريف قرآن, سخنان ائمه يا ضروريات دينى يرداخت و يس از انتشار سخنانش, به طور مثال در روزنامه, 
از كذب آن ها آكاه شد, بايد ردٌ آن ها را نيز در همان سطح منتشر نمايد و توزيع كنند كان و فروشند كان آن اكر به اين دروغ 
يقين بيدا كردند بايد به مشتريان آن روزنامه اعلام نمايند وكرنه فروش آن ها نيز به ظاهر, در حكم نقل كذب است و جايز 


نيست هر جند كه معامله صحيح است. اهانت به مقدسات مذهبى و دشنام دادن به معصومان(ع) نيز همين حكم را دارد. 
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اظهار ارتداد 


حكومت اسلامى بايد زمينه دين دارى را به كونه اى فراهم آورد كه مردم مشتاقانه به اسلام روى آورند و مسلمانان صادقانه در 
حفظ و تعالى دين خود بكوشند, ولى حكومت نمى تواند مردم را به حفظ دين خود مجبور كند, زيرا عقيده مستمر, مثل اعتقاد 
ابتدايى, قابل اكراه و تحميل نيست و اككر دين آورى منافقانه بدتر از كفر است, دين دارى دو رويانه بهتر از كفر نيست. 
حكومت اسلامى مسئول حفظ آزادى كافران و مسلمانان در عقيده خودشان است. و اكر مسلمانى به دليل شرايط اجتماعى و 
شخصى, در يكك بحران روحى و فكرى قرار كرفت و در مقابل شبهه هاى دينى توان ياسخ كويى نداشت و برترى اسلام را بر 
اديان ديكر و يا بر بى دينى مشكوك دانست و در حوزه بحث و تحقيق نيز راه به جايى نبرد و مرتد شد, نمى توان او را به دين 
دارى مجبور كرد. اجبار او به دين دارى و اظهار آن, جيزى جز انداختن او در وادى نفاق نيست و مجازات اش نيز جز بر 
ارتدادش نمى افزايد. او جاهل قاصر است و تنها راه خدمت به وى ارائه ياسخ مناسب به شبهات اش مى باشد. اما اكر مسلمانى, 


بدون استناد به شبهه, براى تضعيف دين دارى مردم و تضييع حقوق آنان از دين بركشت و يا باعث اضلال ديكران شد مستحق 


مجازات است,ْ همانند كروهى از اهل كتاب كه مى كفتند (در آغاز روز به آن جه بر آنان كه ايمان آوردند فرو فرستاده شد 


ايمان آوريد و در يايان روز بدان كافر شويد, شايد آنان بركردند.)9" به نظر مى 


رسد حرمت اظهار ارتداد از باب حرمت اعانت به انحراف عقيدتى است و مجازات آن از باب قلع ماده فساد است. 
د اضلال 


ضلالت در مقابل هدايت است. 5٠‏ قرآن نيز در جند مورد اين مقابله را بيان كرده است.١5‏ ضلالت در قرآن , بيش تره در مورد 
انحراف عقيدتى به كار رفته است7وولى معصيت خدا و رسول نيز ضلالت به حساب آمده است.”57 قرآن در مواردى به معرفى 
مضلان نيز يرداخته است و هواى نفس, مفتريان بر خدا, مشركان, شيطان, كفار و كروهى از اهل كتاب را كمراه كننده دانسته 
است.58 به نظر مى رسد ضلالت اعم از انحراف عقيدتى است و كمراهى در اخلا.ق و عمل را نيز در بر مى كيرد. ه ركونه 
عقيده. خصلت و يا عملى كه به روشنى مخالف مسلمات دينى است باطل و ضلالت است. 


در فقه براى اثبات حرمت نككّه دارى, اظهار و نشر سخن ضلال به اين دلايل عقلى ونقلى تمسكك شده است: 
الف. دلايل عقلى 
١‏ حسن قطع ماده فساد: 


به نظر مى رسد حسن قطع ماده فساد به معناى حسن از بين بردن هر جيز مفسد است و بيان ضلالت در صورتى كه مضل باشد 


مفسد است و به كونه اى بايد جلو آن را كرفت. 


؟" وهن حق و احياء باطل: وهن حق و احياى باطل نيز در صورتى محقق مى شود كه افرادى از دين منحرف و يا مرتكب معصيت 


شوند. 
“ مفسده ضلالت: 


مفسده ضلالت در جايى مترتب مى شود كه ضلالت تحقق يابد. هرجا, به يقين يا اطمينان, با سخنى يا كارى مردم در وادى 
فبلالك :فى أفسل امد لو ان كرفنه شود 


؟ دفع ضرر 


محتمل: 


اكر كت احتمال عقلابى مى دهد كه با انجام كارى زمينه وقوع در ضرر اخروى (يعنى معصيت يا انحراف عقيدتى) براى او 
فراهم مى شود واز ارتكاب حرام كريزى نخواهد داشت نبايد انجام دهد. واكر فرد ديككرى درباره او جنين احتمالى مى دهد 
نيز بايد جلوش را بككيرد. البته اين حكم عقل,به فرض اثبات, در مورد مقدمه هاى بعيد نيست و بيش از مقدمه هايى كه قدر 
متيقن است شامل نمى شود. احتمال عقلا-يى, مقدمه بى واسطه انجام كناه را در بر مى كيرد ولى صدق حكم عقل در موارد 


فرك مشكو كن اشت» 
ه حسن دفع منكر: 


نهى از منكر, به نظر اكثر متكلمان حسن عقلى ندارد اما بسيارى از فقها آن را يكك حكم عقلى مى دانند و بعضى از آنان بين 
رفع و دفع منكر فرقى قائل نيستند, زيرا لازمه قبح ظلم لزوم جل وكيرى از وقوع آن است كه با جل وكيرى از استمرار آن نيز تحقق 
مى يابد. يس نهى از منكر يعنى دفع و رفع آن. اككر علم داشتيم كه كسى اراده ايجاد حرام دارد و به آن همت كماشته و به 
انجام مقدماتش مشغول شده, واجب است او را نهى كنيم. عقل بين وجود اراده معصيت به طور بالفعل و بين تجدد آن و بين 
اين كه انكيزه فرد, به كناه كشاندن ديكران يا كناه كردن خودش باشد فرقى نمى كذارد.58 بنابراين اكر علم داريم كسى 
اكنون مرتكب معصيت مى شود بايد او را نهى كنيم و اككر او را مشغول انجام دادن مقدمه اى مى بينيم كه سبب ارتكاب كناه 


است و بعد از آن, كناهو بدون 


بينيم نهى كردن او از انجام آن مقدمات جايز نيست. البته اكر مى دانيم قصد انجام كناه دارد و يا دراو يديد خواهد آمد 
نصيحت و نهى كردن او از ارتكاب كناه واجب است ولى حق نداريم او را جنان محدود و مقيد كنيم كه از ارتكاب كناه عاجز, 


وازاو سلب اختيار شود. 
© القاء غير در حرام: 


داشته باشد قطعاً مرتكب حرام شده است. 


قبح كمكك به كناه و انحراف عقيدتى: 


كمكك به كسى در انجام كناه به نظر بسيارى قبح عقلى دارد, ولى در مورد جكونكى تحقق آن اختلاف نظر زيادى وجود دارد. 
هر نظريه يكك يا جند تا ازاين شرايط را لازمه تحقق اعانت دانسته و به كونه اى آن را تعريف كرده است: ١‏ انجام مقدمه اى از 
مقدمات حرام توسط كمكك كننده ١‏ قصد ياري كمكك كننده به كمكك شونده در انجام كناه “وقوع كناه توسط كمكك شونده 
* صدق عرفى كمكك به كمكك شونده در انجام كناه 0 ايجاد بعضى از مقدمه هاى نزديكك كناه براى كمكك شونده 8 علم يا 
ظن كمكك كننده به تحقق كناه توسط كمكك شونده لاعلم يا ظن كمكك كننده به دخالت و تأثير كار او در 


تحقق كناه توسط كمكك شونده 8 قصد كمكك شونده به انجام كناه و علم كمكك كننده به وجود آن قصد 4 علم كمكك كننده 
به بيدايش قصد ارتكاب كناه در كمكك شونده ٠١‏ تخيل كمكك كننده به وجود كنونى قصد كناه در كمكك شونده يا ييدايش 
بعدى آن ١١‏ انجام مقدمه بى واسطه كناه كمكك شونده توسط كمكك كننده ؟1 انجام مقدمه اى كه در انحراف عقيدتى كمكك 


شونده مؤثر باشد ١‏ علم اجمالى كمكك كننده به دخالت و تأثير كار او در تحقق كناه از فرد يا افرادى نامعين در 
ميان يكك جمع محدود ١5‏ انجام مقدمه اى كه با تركك آن, كمكك شونده نتواند مرتكب كناه شود. 


به نظر مى رسد شرايط ١‏ و 7 و ” وث براى تحقق كمكك به حرام لازم است, جون اولاً: بدون انجام مقدمه اى از مقدمات حرام 
توسط كمكك كننده, كارى صورت نككرفته است تا حكم حرمت, به آن تعلق بككيرد. ثانياً: قصد كمكك كننده به ارتكاب كناه 
توسط كمكك شونده ويا علم او به آن نيز شرط كمكك حرام است, زيرا اطاعت و عصيان, بر قصد و علم افراد مترتب مى شود و 
در بعضى از موارد با وجود علم, قصد نيز به طور قهرى حاصل مى شود. ثالثاً: با كمكك به انجام مقدمات كناه, بدون تحقق آن 


در خارج, عنوان (اعانت به كناه) محقق نمى شودمْ هر جند انجام آن مقدمات با قصد تحقق كناه همراه باشد. 


علاوه بر آن با توجه به تعريف هاى مختلفى كه براى كمكك به حرام شده است, به نظر مى رسد بتوان كفت مفهوم 


(كمك) مجمل است و تابه حصول آن يقين حاصل نشود موضوع حكم حرمت قرار نمى كيرد. بنابراين بعيد نيست بعضى از 
شرايط ديكر نيز در تحقق كمكك به حرام سهيم و لازم باشد, از جمله: علم يا ظن كمكك كننده به دخالت و تأثير كار او در 
تحقق كناه توسط كمكك شونده, قصد كمكك شونده به انجام كناه و علم كمكك كننده به وجود فعلى و يا بيدايش بعدى آن 
قصد, انجام مقدمه بى واسطه كناه توسط كمكك شونده, علم اجمالى كمكك كننده به دخالت و تأثير كار او در تحقق كناه از 


فرد يا افرادى نامعين در ميان يكك جمع محدود, انجام مقدمه اى كه با تركك آن, فرد نتواند مرتكب كناه بشود. 
ياسخ(قسمت سوم) 


قبح كمكك به كناه, حكم عقل است, و حرمت آن, حكم شرع و مخض ص اصل اباحه است, و در صورت مجمل بودن مفهوم 
آن, با توجه به دَوَران آن بين اقل و اكثر, اجمالش به عام (كل شىء لكك حلال) سرايت نمى كند و در مواردى كه كمكك به 


ب دلايل نقلى 
١‏ حرمت كمكك به كناه: 


بعضى در توضيح آيه (لاتعاونوا على الاثم والعدوان», (تعاون) را با (اعانه) به يكك معنا كرفته اند و به مناسبت حكم و موضوع و 
قريئه بووخ عدواة ابن أيه رافال بر صوغت اعانهية كاه فاسعه اند عقي دذيكر نهن دن آنه را قزيهن دانسته اتلو و برشى بيخ 


اعانه و تعاون فرق قائل شده اند و آيه را دال بر حرمت مشاركت دو يا جند نفر در انجام معصيت دانسته اند و نه 


به نظر مى رسد هيئتٍ باب تفاعل براى مشاركت طرفينى و اجتماع آنان بر انجام كار به طور حقيقى به كار مى رود و در آيه 
قرينه كافى بر استعمال آن به معناى باب افعال وجود ندارد و نمى توان اثبات كرد كه خدا معناى لاتعينوا را در قالب لاتعاونوا 
بيان كرده است. و به فرض دلالت آيه بر حرمت شرعي كمكك به حرام, اين آيه ارشاد به حكم عقل است, جون قبح كمكك به 
كناه يك حكم عقلى است. در اين صورت, طبق اين آيه, هر جا موضوع اعانه محقق شد حكم حرمت شامل آن مى شود ودر 


مورد شناخت مفهوم اعانه, همان اختلاف نظرها به ميان مى آيد. 


بعضى از روايات نيز مردم را به طور كلى از كمكك به قتل و ظلم نهى كرده است.58 اين روايات مطابق حكم عقل به قبح 
كمكك به كناه است و منظور آن ها كمكك به ديكرى در ارتكاب قتل يا ظلم است به كونه اى كه همه شرايط كمكك به كناه را 


دربرداشته باشد و موضوع اعانه محرز باشد. هم جنين ممكن است اين روايات بيان كر وجوب نهى از منكر باشد. 


روايات متعددى, بعضى از مقدمات كار حرام غير را نام برده و آن ها را جايز شمرده است, از جمله: فروش انككور/ا5 يا خرما/؟ 
به كسى كه مى دانيم از آن شراب مى سازد94؟, فروش آب انككور به كسى كه مى خواهد از آن شراب بسازد 00 و فروش جوب 
به كسى كه از آن آلات لهو مى سازد.١0‏ 


به نظر مى رسد اين روايات بيان كر مواردى است كه موضوع كمكك 


به كناو كمكك شونده محقق نشده است. به طور مثال فروش انككور يا آب انكور, به قصد كمكك به شراب سازى صورت نكرفته, 


و جون مقدمه بى واسطه ارتكاب كناه نبوده است علم به ارتكاب كناه به وسيله آن, قصد قهرى به دنبال نداشته است. 


در مقابل اين رواياتٍ مستفيض, سه روايت قرار كرفته است: يكك روايت, ده طايفه دست اند ركار شراب را مورد لعنت 
قرارداده 87 و دو روايت, از فروش جوب به كسى كه صليب يا بت درست مى كند نهى كرده است.87 درباره جمع بين اين دو 


دسته روايات مجوز و مانع وجوه ارزنده اى بيان شده استثت.#م 


به نظر مى رسد اين سه روايت, به فرض اين كه حرمت را برساند, براى از بين بردن ماده فساد است و در يكك موقعيت استثنايى, 
كه از رواج شراب خوارى و صليب سازى براى جامعه مسلمين احساس خطر مى شده, بيان شده است. بنابراين در وضعيت 
عادى, فروش انككور و آب انككور و خرما به كسى كه شراب مى سازد و فروش جوب به كسى كه صليب يا بت مى سازد كمكك 
به كناه نيست و حرمت ندارد, ولى اككر در جامعه اسلامى يكك معصيت ويا انحراف عقيدتى جنان كسترش يابد كه هيج راهى 
جز بستن همه راه هاى وقوع آن وجود نداشته باشد بايد از انجام مقدمات بعيد آن نيز جلو كيرى كرد. حكومت ها كاه به صلاح 
مردم مى بينند كه براى ريشه كن كردن يكك منكر در جامعه ازاين شيوه استفاده كنند. ييامبر(اص) موقع نزول آيه حرمت 


شراب, دستور داد مردم ظرف هاى شراب را بياورند و آن ها را شكست. روايت 


لعنت به ده طايفه دست اندر كار شراب نيز از ييامبر((ص) است و شايد در همان موقعبّت بيان شده باشد. طبق اين نظر, سه روايت 


مانع, بيان كر حكم مصلحتى است. 


اكر اين وجه را نيذيريم به نظر مى رسد (بهترين وجه جمع اين است كه, به شهادت صحيحه ابن اذينه, بين فروش جوب به 
كسى كه صليب يا بت مى سازد و فروش انككور به كسى كه شراب مى سازد فرق بككذاريم واكر بتوانيم ملاكك اين حرمت و 
حتت رابه دست آوريم بكوييم هركونه كمكك به انحراف عقيدتى افراد حرام است, جون از امور مهم است و مفسده اش قوى 
است, اما كمكك به افراد در ارتكاب معاصى اكر همه شرايط كمكك به كناه را نداشته باشد جايز است.)88 البته با يذيرش اين 
نظريه مشكل روايت لعنت به ده طايفه دست اندركار شراب هم جنان باقى مى ماند مكر اين كه لعنت بيامبر(ص) را دال بر 


حرمت ندانيم. 

از آن جه كذشت مى توا ن نتيجه كرفت كه: 

١‏ اظهار انديشه اى كه به واسطه آن انحراف عقيدتى و يا ارتكاب معصيت صورت نككيرد, هر جند با قصد اضلال و يا تخيل به 
تحقق آن اظهار شود, به دليل عدم حرمت تجرّى جايز است. 


؟اكر كسى با قصد ايجاد انحراف عقيدتى يا ارتكاب معصيت به وسيله ديكرى, با او صحبت كند و يا او را به خواندن كتابى 
ضددينى وو يا در وصف معاصى وادارد و بداند يا اطمينان داشته باشد و يا احتمال بدهد كه در او انككيزه ارتكاب معصيت و يا 


بعد مرتكب معصيت شود ويا منحرف كردد ,كار او كمكك به انجام كناه است و جايز نيست. و اككر بدون قصد جنين كند, باز 
هم ممكن است كارش مصداق كمكك به كناه باشد. 


“"اكر كسى انككيزه ارتكاب كناه دارد و به دنبال شناخت را آن است, و ديككرى با علم به آن انككيزه, او را بدان راه نمايى كند, 
به كونه اى كه اكر او را راه نمايى نكند او نمى تواند مرتكب كناه شود, و يا به كونه اى او را كمكك كند كه كمكك او مقدمه 
بى واسطه ارتكاب كناه باشد, اين راه نمايى و كمكك, اككر جه بدون قصد اضلال باشد, كمكك به كناه است و جايز نيست. زيرا 


در اين مورد, قصد به طور قهرى حاصل مى شود. 


؟اكر كسى به قصد اضلال ديكران بر ضد عقايد دينى ويا در وصف معاصى كتابى منتشر نمود و يا سخن رانى كرد و علم يا 
اطمينان داشت و يا احتمال داد كه در ميان مخاطبان اش بعضى از افراد كمراه مى شوند و يا انككيزه انجام كناه در آنان يديد مى 
آيد و مرتكب آن مى شوند, مخاطبان اش محدود باشند يا نامحدود, نوشتن و نشر اين كتاب و يا ايراد سخن رانى, مصداق 
كمكك به كناه است و جايز نيست. و اككر بدون قصد اضلال جنين كرد و علم او به كونه اى نبود كه به طور قهرى در او قصد 


اضلال يبدا شود, شايد كمكك به كناه بر آن صادق نباشد. 


اظهار بعضى از انديشه هاى دينى و يا غير دينى مفيد, در ميان جمعى كه به علأت قصور 


بفهمند و يااز آن سوء استفاده خواهند كرد نمى توان از نشر آن در جامعه جل وكيرى كرد وعموم مردم رااز حقّ مسلمشان 


بازداشت, هر جند كه آن افراد موظف اند در استفاده از انديشه هار وضعيّت علمى و روحى خود را در نظر كيرند. 


هدر فرض هاى بالا. نوشتن كتاب, جاب و انتشار آنه سخن رانى, ضبط و تكثير و يخش آن, نوشتن فيلم نامه, اجرا و به نمايش 
در آوردن آن و... يكك حكم دارد. 


؟ وجوب جهاد با اهل ضلال و تضعيف آنان به هر وسيله ممكن: 


در توضيح اين دليل كفته شده است: (روشن است كه وجوب جهاد با آنان به خاطر از بين بردن مذهب آنان است به وسيله از 


بين بردن خودشان, يس آن جه باعث قوّت آنان مى شود به طريق اولى 


حرامى در كنار محرمات ديكر باشد و عنوان تازه اى بر محرمات قولى بيفزايد. بنابراين دلالتى بر حرمت سخن ضلال ندارد. 


(و از ميان آدميان كسى هست كه داستان بيهوده را مى خرد تا بدون اين كه دانشى داشته باشد مردم را از راه خدا بلغزاند و 


آيات خدا را به مسخره كيرد, اين ها هستند كه عذابى خوا ركننده دارند.)09 


به نظر مى رسد طبق اين آيه در صورتى اشتراى سخن لهو حرام است كه براى كمراه كردن ديكران از راه خدا باشد. بدين معنا 
كه يا به قصد اضلالٍ مردم صورت كيرد و يا منجر به اضلال شود. و جون مراد از حرف لام در (ليضل) به درستى روشن نيست 
كه كدام يكك از اين دو احتمال مى باشد: تعليل و يا غايت, حكم حرمت در مورد قدر متيقن جارى است و با تحقق يكك شرط, 
در تحقق موضوع حرمت شكك مى شود و جاى اجراى اصل برائت مى باشد. در مورد لزوم تحقق اضلال در خارج مى توان به 
عدم حرمت تجرى نيز استدلال نمود. البته ممكن است كفته شود اصل در معناى لام, تعليل است و در صورت ترديد بين تعليل 
و غايت, معناى تعليل مقدم است. بنابراين معناى آيه جنين مى شود: اشتراى سخن لهو كه به انكيزه اضلال مردم صورت كيرد 


هروايت عبدالملك: (به امام صادق(ع) كفتم: 


من به نكناه كردن به ستاركان مبتلا-شده ام. امام كفت: آيا قضاوت مى كنى؟ كفتم: بله. كفت: كتاب هايت را بسوزان.) 8٠‏ 
استفسار امام از عبدالملكك دلالت بر اين دارد كه 


نكّه دارى كتاب باطل حرام نيست بلكه ملاكك حرمت, ايجاد ضلالت در افراد است. اكر كتاب هاى نجوم موجب انحراف كسى 
اندازه اى اطمينان مى آورد كه اكر بخواهى, بتوانى بر طبق آنها قضاوت كنى؟) در اين صورت اين كتاب ها, جون باعث 


يبدايش يكك عقيده باطل مى شود, هر جند بر طبق آن قضاوت هم نكند, براى او مطالعه اش حرام و از بين بردن اش واجب 


5 


است. 


(روزى حضرت على(ع) به طرف مسجد رفت و در دست عمر قسمتى از تورات بود. حضرت به او امر كرد كه آن را بيندازد, و 


كفت: اككر موسى و عيسى زنده بودند هر آينه جز به بيروى از من مجاز نبودند.) ١‏ 


ذيل روايت حاكى از اين است كه تورات و انجيل اكر موجب عدم تبعت از آن حضرت بشود منحرف كننده است و بايد كنار 


كذاردوشوه در عير ابن ضوزكة دلبل تجلو كبرق ان يضقن ان :عرد بداره: 
لاروايت حذاء: 
(هركس بابى از كمراهى تعليم دهد همانند كناه كسى كه به آن عمل مى كند براى او نيز هست.) 81 


در اين روايت سخن از تعليم ضلال به ميان آمده اما به دنبالش عمل به آن مطرح شده است, بنابراين مطلق بيان ضلالت و باطل 


را حرام نمى داند بلكه اظهار سخنى كه اضلال مردم را در يى دارد جايز نيست. 
دو روايت از د تحف العقول: 


(... هر جه كه از آن نهى شده است, كه به 


وسيله آن به سوى غيرخدا تقرب جسته مى شود يا به وسيله آن كفر و شركك تقويت مى شود, از همه وجوه معاصى, يا بابى كه 
حق به وسيله آن خوار مى شود, حرام استم خريد, فروش, نككّه دارى, تملكك, بخشيدن, عاريه دادن و هركونه تبديل در آن 
حرام است مككر آن كه ضرورت, آن را ايجاب كند.) و (خدا تنها صناعتى را حرام كرده است كه همه اش حرام است و از آنان 
فقط فساد به بار مى آيد مثل بربط ها و مزمارها و شطرنج و هر جه ابزار لهو است... و هر جه از آن, تنها فساد حاصل مى شود و 
در آن فقط فساد است, و از آن هيج كونه صلاحى بر نمى خيزد ودر آن هيج كونه صلاحى نيست.) در اين دو روايت (اظهار 
آن جه موجب تقويت كفر و شرك و تضعيف حق مى شود) و (فعل مُفسد), حرام شمرده شده است. بنابراين بيان مُضل و 


مفسد, يعنى آن جه كه از آن ضلالت و فساد تحقق مى يابد, حرام است نه مطلق اظهار سخن ضال و فاسد. 
راه هاى جلو كيرى از اضلال 
بر طبق آن جه ككذشت, انديشه اى كه اظهار شده و براى اضلال جمعى معيّن و يا اكثر مردم سببيت دارد و در حكم القاى در 


ضلالت است ويا مقدمه بى واسطه تحقق ضلالت آنان به حساب مى آيد, به حكم نهى از منكر, به معناى رفع آن, بايد جلو 


ادامه اضلالش را كرفت. و اككر انديشه اى هنوز اظهار نشده ولى عرف و مراجع صالح براى تشخيص مصالح مردم علم يا 
اطمينان دار ند كه اكّر 


اظهار بشود همان اثر را خواهد داشت به حكم نهى از منكر, به معناى دفع آن, بايد از اظهارش جلو كيرى كرد. 
اكنون سخن درباره راه هاى ممكن براى اين نهى از منكر است: 


١‏ جل وكيرى از تأليف, اظهار, نكّه دارى, نشر و فروش بيان مضل, كه به معناى بريدن زبان و شكستن قلم فرد واز بين بردن آثار 
او است. ؟ جلو كيرى از خريد, قرائت, استماع و رؤيت آن, كه به معناى بستن جشم و كوش مردم است. " بركرداندن توجه 
مردم به جيزى غير از آن بيان مضل, كه با ايجاد راه هاى سركرمى و... ميتدر است. ؟ تقويت بعد دين شناسى و دين دارى 


رك 
ياسخ(قسمت جهارم) 


بعضى از مورخان متأخر كه كتاب سوزاندن را به مسلمانان نسبت داده اند نقل كرده اند كه (سعد وقاص به عمر نامه نوشت و 
اجازه خواست كتاب هاى ايرانيان را به مسلمانان انتقال دهد. عمر در ياسخ نوشت: همه آن كتاب ها را در آب بريزيد, جه اكر 
ذن آة رسكارى هيح عدا ها وا ديت ان اكاراه تمارى فرهوده واكر كعرافى يدن ان وده عدا ماترا از آن كترافى رهاب 
داده است.) و هم جنين عمر در ياسخ به سعد وقاص نوشت: (اكر مطالب آن كتاب ها موافق مطالب كتاب خداست كه به آن 


كفته اند احمد حنبل نيز در مخالفت با عقايد معتزله حتى از بيان موضع متكلمان و بحث عقلى با ايشان خوددارى مى كرده 


الي 78 روايت 


عبدالملكك و روايتى كه در مورد تورات بود نيز به راه اول و دوم اشاره دارد.روشن است كه در اين دو روايت, دو تعبير 
(سوزاندن) و(كنار كذاردن) خصوصيتى ندارد وهر دوه مصداق خارج كردن كتاب از صحنه اضلال است. آن جه واجب 
است همين كلى است كه در موارد مختلف به كونه هاى متفاوت تحقق بيدا مى كند. اين دو روايت بر اين دلالت دارد كه اين 
دو راه نيز مى تواند مصداق اين كلى قرار بككيرد و در مواردى جايز باشد. اين دو روايت بر انحصار مواردٍ ذكر شده دلاللت 
ندارد. واضح است كه اكر كتب مضل را خمير هم بكنند باز به اين روايات عمل شده است. 


بداو ا د زان اراقة تفي اتروة ناكو امور وها وف الجا ساك قبا قل لان تكسا كلل كد ولو عت جونذ 
تبليغات به كونه اى است كه حتى حكومت هاى مقتدر هم نمى توانند آن را به كنترل خود د رآورند. سابق, به خاطر محدوديت 
كتاب هاو از بين بردن آن ها مؤونه زيادى نمى برده است اما اكنون نه مى شود جلو يخش صدا و تصوير راديو, تلويزيون, 
ويديو, كامبيوتر و ... را كرفت و نه مى توان جشم و كوش مردم را بست. ثانياً : در بعضى از موارد, إعمال شيوه اول و دوم 
باعث ضلالت عده اى از مردم مى شود. جنين نيست كه هميشه فقط با نشر بيان مُضل, ضلالت ايجاد شود بلكه ممكن است 


باجل و كيرى از اظهار و استماع آن نيز اضلال تحقق يابد. 


بنابراين براى جلو كيرى از اضلال, ابتدا نبايد سراغ شيوه اول و دوم رفت براى برنامه ريزى درازمدت بايد به سراغ راه جهارم 
رفت, كه از همه راه ها قوى تر است, و در برنامه ريزى كوتاه مدت بايد از راه سوم استفاده برد. البته ممكن است مواردى نيز 
بيش آيد كه بايد به ناجار از آن دو راه اول كمكك كرفت, كه تشخيص آن به عهده عرف آكاه و متخصص است,ْ جون هم 
توانايى آن دو راه در جلو كيرى از تحقق ضلالت بايد مورد بررسى قرار كيرد و هم انحصار علاج به آن. سخن بزركك حضرت 
امير(ع) بيان كر اين است كه اولآ: دين اسلام كه حقى است حيّجت ها و برهان هاى قوى دارد كه هيج عاقلى نمى تواند در 
برابرش زانوى تسليم به زمين نزند, ثانياً: مردم نيز عاقل اند و قدرت فهم براهين حق را دارند و در انتخاب نيز راه هدايت را بر 
فى ككف انك آنان يوا آزاد كذافةة و ازضكلالت اخبارق اثان اتهراسكد: وات همان طون كسهدابت تحسلى ممكن انميت 
ضلالت اجبارى نيز امكان ندارد. البته بايد در نحوه بيان حيجت هاى حق, به سطح آكاهى و احساسات مخاطبان توجه داشت و 


سخن حق را در موقعيت م 


ناسب ودر قالب شايسته بيان كرد. روايت (با مردم به اندازه عقل آنان صحبت كن.)#2بيان كر همين نكته است. علاوه بر 
روايتِ حضرت امير(ع) كه قدرت سلطان حجت را بيش از قدرت سلطان زور مى داند, اين دو روايت نيز مى نماياند كه راه 


مبارزه با انحراف, تقويت بعد دين شناسى مردم است: 


١(خدا‏ لعنت كند 


بنى اميه را كه مردم را براى آموزش دادن دين آزاد كذاشتند. اما براى شناساندن كفر آزاد نكذاشتند.) ؟ (حذيفه كفت مردم از 
بيامبر(ص) درباره توحيد مى يرسيدند و من از شرك مى يرسيدم.) علاوه بر آن, تأكيد اسلام بر فراكيرى دانش و ارج نهادن به 
دانش مندان, بر همه روشن استمٌ و در روايتى حياتٍ علم وابسته به نقد و رد دانسته شده است. حيات علم, يعنى يويايى و 
بالندكى آن, به اين نيست كه فقط سخن حق مطرح شود بلكه در تضارب آرا است كه سخن حق شناخته و امتيازش بر باطل 
روشن مى كردد. و در روايت ديكر, حضرت عيسى(ع) مردم را توصيه مى كند كه نقّاد سخنان باشند./2 قرآن نيز در دو آيه 
همين روش را براى جلوكيرى از اضلال, و كسترش شعاع هدايت ارائه مى دهد: (يس بند كان مرا كه به سخن كوش مى دهند, 
آن > كشاف دوكر مقر را سروف د كنت موه ندا انان هعد ان كبجاتي كوعدا كان زاسداءتك كدو انان عمبان 
خردمندانند.)28 اين آيه به طور معمول براى اثبات آزادى بيان مورد استدلال قرار مى كيرد. ولى به نظر مى رسد فقط مجوّز 
استماع اقوال حى و باطل, هادى و ضال است و البته اين استماع را بر كسانى روا مى دارد و مورد تشويق قرار مى دهد كه در 
خود توانابى شناخت و تبعيت از بهترين سخن را مى يابند. هر جند در كل جامعه بايد افكار مختلف بتواند خودنمايى كند و 


امكان عرضه بر همكان را داشته باشد و نظام اسلامى بايد مدافع اين حق مشروع مردم باشد, اما بر هركس 


در هر موقعيت سنّى و فكرى روا نيست كه به هر سخنى كوش بسيارد و به هر كتابى جشم بدوزد. حضرت امير(ع) در وصف 
متقين مى كويد: (كوش هاى شان را بر علمى كه برايشان نافع است وقف كرده اند.)24 اين سخن بيان كر ظرفيت هاى مختلف 


قرآن, سخن و منطق مؤمن آل فرعون را در برابر فرعون قرار مى دهد و شيوه آن مؤمن را تمجيد مى كند. وقتى فرعون كفت: 
(بكذاريد موسى را بكشم, مى ترسم دين شما را عوض كند يا اين كه فسادى به بار آورد, موسى كفت: من از هر متكبرى كه 
به روز قيامت ايمان ندارد به يرورد كار خودم و شما يناه مى برم.) مؤمن آل فرعون كفت: (آيا كسى را به صرف اين كه مى 
كويد الله يرورد كار من است و شاهد هم مى آورد مى خواهيد بكشيد؟ اكر دروغ كو باشد كه كناهش بر خودش است و اكر 


راست كو است, بعضى از وعده هايش به شما خواهد رسيد. فرعون كفت: جز رأى خودم را به صلاح شما نمى دانم.) ٠١‏ 


يس به نظر مى رسد راه جهارم بهترين راه جلو كيرى از اضلال مردم است و راه سوم راه كوتاه مدت است و به ضرورت مى 
توان ازراه هاى اول و دوم استفاده كرد. 


" انديشه غيردينى و موضوع هاى احكام دينى 


اسلام از نظريه هاى مختلف علمى كه در جهت اداره بهتر زندكى مردم ارائه مى شود استقبال مى كند و به صاحبان آن به ديده 


احترام مى نككرد الاو مسلمانان را به فراكيرى آن هر جند در دورترين نقاط بر مى انككيزد. 7, اظهار نظر در موضوعات 


احكام فقهى و اخلااقى نيز مجاز است و ارشاد جاهلان به موضوع همانند تبليغ دين به جاهلان به احكام, كاهى واجب است. 
تنها در مواردى كه اسلام نخواسته است مردم به خاطر آن ها در سختى قرار كيرند و بنا را بر مسامحه كذاشته است, از قبيل 
طهارت و نجاست, آكاه كردن ديكران به جيزى كه موضوع حكم شرعى قرار مى كيرد و فرد را به زحمت مى اندازد رجحان 
ندارد, اما آن جا كه به مردم نفعى مى رسد بيان موضوع, راجح است و در مورد جان و ناموس و مال, ارشاد جاهلان واجب 
است. وجوب حضور مسلمانان در صحنه هاى سياسى, اقتصادى, فرهنكى و لزوم اظهار نظر آنان به همين خاطر است. اظهار نظر 
درمورد حقوق عمومى و شخصى اففراد و دفاع از آن ها براى همه ساكنان جامعه اسلامى آزاد است و هيبت هيج كس نبايد مانع 
شود كه مردم حقى را كه ديدند يا شنيدند اظهار كنند."7 و در دفاع از حقوق خود نيز نبايد از كسى بهراسند, (عربى 
صحرانشين به تندى بر ييامبر(ص) وارد شد, در حالى كه ييامبر(ص) در ميان يارانش بود:عرب به ييامبر كفت: به من عطا كن, 
اين مال نه از آن توست و نه از مال يدرت. ييامبر(ص) لب خندى زد و كفت: راست كفتى, اين, مال خداست. عمربن الخط 
اب بر آشفت و تلاش كرد تا عرب را به شدّت براند, ييامبر(ص) با نرمى او را بازكرداند در حالى كه لب خند بر لبانش نقش 


بسته بود وامى كفت: عمر او را واكذار, به راستى صاحب حق سختى دارد.)ء٠‏ 


با نكاهى به محرمات شرعى 


جنين بر مى آيد كه تنها موردى كه آزادى انديشه محدود مى شود جايى است كه حقى تضبيع كردد, آزادى انديشه حق مسلم 
يكك فرد است اما فقط حق او نيست و در تزاحم با حقوق ديكر, بايد ديد كدام اولى 


او مى شود جايز نيست. 


حضرت امير(ع) نيز مردم را از جايلوسى و تملق كويى و تعظيم بى مورد به اميران خود نهى كرد.// و مردم شهر انبار را از انجام 
حركاتى كه باعث تحقير وتوهين به خودشان بود بازداشت.8/ و اصحابش را از بياده رفتن به دنبال خود, در حالى كه او سوار 
بود. برحذر داشت.4, البته حاكمان از دو جهت بايد جلو آن حركات و بياده رفتن ها را بككيرند: يكى ازاين جهت كه باعث 
ذلت و تحقير مردم است و ديككرى, جون زمينه ساز فساد آنان است. حاكمان غير معصوم هميشه در معرض خطر بزركك قدرت 


طلبى قرار دارند و به سخن معروف, ديكتاتورها به تدريج ساخته مى شوند. 
ب. حرمت اذلال ديكران 


خودخواهى انسان است. در جامعه اسلامى, همه مردم بايد از جهت روحى و معنوى امتنِت داشته باشند. 


بعضى از روايات , مردم را از تحقير و اهانت به مؤمنان برحذر داشته است: هر كس بنده مؤمن مرا به ذلت بخواند با من اعلان 
جنكك داده است. 6٠١‏ هر كس بنده مؤمن مرا به ذلت بكشاند با من مخالفت كرده واز روى دشمنى از من جدا شده است. 8١‏ هر 
كس يكى از اولياى مرا ذليل كند مرا به جنكك خود وا داشته است.7 هر كس مؤمنى رابه خاطر تنكك دستى اش به ذلت 
بكشاند و تحقير كند, خدا روز قيامت او را در جمع مخلوقات نمايان مى كند.87 در روايات متعدد ذليل كردن مؤمن به وضوح 


مورد نهى قرار كرفته 


است.؟8 غيبت كردن مؤمن, تهمت زدن و فحش دادن به اوه تفسيق, تكفير, قذف, تشبيب, عدم رعايت امانت در مجالس, 
دروغ, اشاعه فحشا و افشاى اسرار شخصى مردم نيز از جهتى جزء حق الناس است و مى تواند مواردى از حرمت اذلال قلمداد 


سود. 


تهمت زدن و نسبت ناروا دادن به شهروندان غيرمؤمن جامعه اسلامى نيز حرام است. طبق رواياتى اذلال و اهانت به مطلق مردم 
مورد نهى قرار كرفته و مذمت شده است.88 در مورد نحوه جزيه كرفتن از كفار بعضى معتقدند صاغر بودن آنان ملازم با ذلت 
وتحقير نيست. شيخ طوسى (حتى يعطوا الجزيه) را به معناى التزام آنان به يرداخت جزيه حمل كرده است و (هم صاغرون) را به 
معناى التزام به احكام اسلام دانسته اسث: 2م جزيه بيه انكيزة عقوبت و اهانت و ذليل كردن كفار وضع و واجب نشده است./1/ 


در قلمرو حكومت اسلامى حتى كناه كاران نبايد مورد اهانت قرار بككيرند. هر جند طبق روايتى از حضرت عيسى(ع) قرب به 
خدا در بغض به اهل معاصى است,88 اما كينه داشتن به كناه كار مجوّز اهانت به او نيست. در دل بايد از كناه كار رنجيد تا 
عصيان او در انسان تأثير سوء نككذارد و قلب را به معصيت مايل نكند اما با او نيز بايد رحيمانه و دل سوزانه رفتار كرد و همواره 
كوشيك نا از كناه دست يكشيد. 


اده بقل 


اظهار انديشه اى كه باعث القاى ديكران در كناه و يا انحراف عقيدتى بشود ويا عنوانٍ (كمكك به كناه) بر آن صدق كند. هم 


جنين اظهار انديشه اى كه براى وارد كردن ضرر حرام به ديكران سبيت دارد و يا 


مصداق كمكك به غير در اضرار به خود است, حرام مى باشد.4/ 
#الديته ميكل باحتاضة اشاقن 


جامعه اسلامى مجموعه اى متشكل از مردم و دولت است كه براى حفظ اصول و ارزش هاى اسلامى تلاش مى كنند. و آزادى 
انديشه از بهترين اصول و ارزش هاى اسلامى است كه دولت و ملت بايد براى حفظ و كسترش آن بكوشند. آزادى اصل 
تغيبر نايذير قانون اساسى ايران نيز هست 9١‏ و اكر در جامعه وضع فوق العاده اى به وجود آمد و براى محدود كردن آن قانون 
لا-زم بود, به نظر نايب رئيس مجلس خبركان قانون اساسى, مجلس شورا نيز نمى تواند براى آن قانون تصويب كند, بلكه با 
رفراندم و مراجعه به آراى عمومى مى توان جنين كرد.١4‏ آزادى انديشه به نفع جامعه الامى أسك انا اك الفوشة ان قد 
آفريند و براى ايجاد تفرقه بين مردم و بروز هرج ومرج سببتئت داشته باشد و يا بسيارى از مردم را به بى قانونى و اعمال حرام 


واذارة مكل جافحه اليك و بايد حل آن كرفته شود 
باسخ (قسمت ينجم) 


ازاين رو آزادى بايد قانون مند باشد تا آزادى همه مردم حفظ شود اظهارنظرها و انتقادها در موقعيت مناسبى صورت كيرد كه 
نظم عمومى به هم نخورد و هر كس مسئوليت اظهارات خود را به عهده بككيرد. البته تشخيص جرائمى كه از آزادى انديشه بر 
مى خيزد كار آسانى نيست و بايد كروهى از متخصصان عادل به آن اقدام كنند. فى 


و رمان, طنز و... زبان خا خود دارد ووبه ساد نمى توان به عنوان توهين به افراد و يا كمكك به اختلال نظام جلو آن را 
ص دمى هبن به ادر ُ 
كرفت 


بلكه بايد آن ها را در ظرف خود و با فرهنكك ويزه اش مورد نقد و بررسى قرار داد. 


- سه مقاله (زندكى و آزادى», (آزادى سياسى) و (آزادى انديشه) حاصل تحقيقى است كه سال 11/6 در معاونت انديشه 


اسلامى مركز تحقيقات استراتزيك انجام كرفته و با مقدارى اصلاح و اضافه در شماره هاى او“او/ اين مجله جاب شده است. 


١.ر.كك‏ بهونجان استوارت ميل, رساله درباره آزادى, ص26/ (آزادى بيان و نشر عقايد ممكن است در وهله اول مشمول اصل 
ديكرى به نظر برسد جون كه كفتن و يخش كردن عقيده متعلق به آن قسمت از رفتار فرد است كه به ديكران مربوط مى شود, 
اما از آن جايى كه بيان و نشر انديشه تقريباً به همان اندازه مهم است كه خود آن انديشه و تا حدٌّ زيادى روى همان دلايلى 


استوار است كه آزادى انديشه, درعمل نمى توان آن رااز بحث انديشه جدا كرد.) 

نيز, ابوالفضل قاضى, حقوق اساسى و نهادهاى سياسى, ج١,‏ ص 22٠‏ مجله حوزه, ش 77و ص .٠٠١‏ 
؟. مجله حوزه, ش ,"١‏ ص7١١.‏ 

". مرتضى مطهرى, ييرامون جمهورى اسلامى. ص8١٠.‏ 

؟. ر.كك به: مقاله (زندكى و آزادى), مجله حكومت اسلامى, ش7, ص .١18١ ١01‏ 

©. بقره (؟) ايه 108. 

© . علامه طباطبائى, الميزان, ج؟, ص7١1١.‏ 

. علامه طباطبائى, بررسيهاى اسلامى, ص .8١‏ 

. آل عمران() آيه 10: (ومن يبتغ غيرالاسلام ديناً فلن يقبل منه وهو فى الآخره من الخاسرين.) 
9. امام خمينى, المكاسب المحرمه, ج ١و‏ ص 177. 

.00 مرتضى مطهرى, جهاد, ص‎ . ٠ 

.٠١7”ص مرتضى مطهرى, ييرامون جمهورى اسلامى.‎ . ١ 
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1 مجله ور ا ل 1 





5 . علامه طباطبايى. الميزان. ج ", ص 58. 


6 . مرتضى 


مطهرى, ييرامون جمهورى اسلامى. ص7 .١١‏ 


. 18 


/ا1 


01 


.3١ 


. 7 


77 


فده 


ركك: مقاله (زندكى و آزادى), مجله حكومت اسلامى, ش 7و ص .١01/ ١05‏ 


. عميدك زنجانى, اسلام و همزيستى مسالمت آميز. ص .5٠١‏ 
. حجرات (69) ايه :١"‏ (يا ايها الذين آمنوا اجتنبوا كثيراً من الظنٌ ان بعض الظَنّْ اثم و لاتجسسوا ولايغتب بعضكم بعضاً...) 
. ر.كك به: ولايه الفقيه, ج ”و ص 05١‏ مع6. 


. ر.كك به: مذاكرات مجلس خب ركان قانون اساسى, ج١,‏ ص 4//ا و ماده 8 قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران. 


ولايه الفقيه. ج ", ص 6/". 
همان. ص//ا” و .5/8١‏ 
همان ص 0/6. 


حضرت امير(ع), نهج البلاغه, نامه “07: (وليكن ابعد رعببتكك منكك واشتأهم عندك اطلبهم لمعايب الناس, فان فى الناس 


عيوباً الوالى احقٌّ من سترها). 


. 6 


"7 


/ا؟. 


31 


39 


ضر 


0 


0 


حضرت امير(ع), غررالحكم, جه, ص ”707: (من ساتركك عيبكك. فهو عدوّكك). 
همان. ص101١:‏ (من بض رك عيبكك فقد نصحكك). 


همان, ج2, ص :١77‏ (نصحكك بين الملا تقريع). 


ب كترالعمال وخ آراض 114 


حسن الصفار, جند كُونكّى و آزادى در اسلام, ترجمه حميد رضا آزيره ص77 . 


. ر.كك به: محمد على ايازى, المفسرون حياتهم و منهجهم. ص .١١‏ 


حضرت امير(ع), نهج البلاغه, صبحى صالح, نامه :١‏ (ولاتقّل مالا تعلم وان قلّ ماتعلم). 
همان: (دع القول فى ما لاتعرف). 


ر.كك به: امام خمينى, تهذيب الاصول, ج ؟, ص ْ/٠٠١‏ الرسائل, ج ؟, ص 177١م‏ شهيد سيد محمد باقر صدر, مباحث الاصول, 


ج ”, ص 1728م بحوث فى علم الاصول, ج؟, ص 768. 


ع7 . حسن الصَفار, جند كُونكّى وآزادى در اسلام, ترجمه حميد رضا آزير, ص .1١5‏ 


ه". طه )٠١(‏ آيه :2١‏ (قال لهم موسى ويلكم لاتفتروا على اللّه كذباً فيسحتكم بعذاب وقد خاب من افترى.) 


ع" . احمد نراقى, عوائدالايام, 


ص .1٠١‏ 
. محمد حسن نجفى, جواهر الكلام: ج؟. ص 7174. 
5 . ميرزاى نائينى, كتاب الصلاه, ص7"18. 


94" , آل عمران() أيه 8 (وقالت طائفه من اهل الكتاب آمنوا بالذى انزل على الذين آمنوا وجه النهار واكفروا آخره لعلّهم 


يرجعون.) 
ر.كك به: صحاح اللغه. قاموس, مفردات. 


١؟.‏ ر.كك به: سبأ (ع" ) آيه هم نمل (1؟) آيه ١مْ‏ روم (:) آيه 59م طه (30) آيه 4لامْ بقره (؟) آيه 18زْ اعراف (/0 آيه ٠م‏ 


انعام(2) آيه 28, يونس )٠١(‏ آيه 7". 


ل'. ر.كك به: بقره (؟) آيه :٠١8‏ تبديل ايمان به كفرمٌ نساء (6) آيه :١١8‏ شرك به خدامٌ نساء (©) آيه :١8‏ كفر به خدامْ سبأ 
(”) آيه : عقيده نداشتن به آخرت, زمر ( 29 آيه 77: قساوت قلبمْ غافر (50) آيه 10: كيد كافران/ غافر (60) آيه :2١٠‏ دعاء 


68 . ر.كك به: احزاب (8*) آيه #: (وما كان لمؤمن ولامؤمنه اذا قضى الله ورسوله امراً ان يكون لهم الخيره من امرهم و من 
تعض "الله وويب ول كنظ فياك يننا 


*5. به ترتيب ر.كك به: ص(8) آيه 72م انعام (2) آيه 16م ابراهيم )١15(‏ آيه ١م‏ نساء (©) آيه ٠م‏ نوح )0/1١(‏ آيه 30م آل 


عمران () آيه 88,. 

هع . ر.كك به: امام خمينى, المكاسب المحرمه, ج ١و‏ ص 172. 
8 . وسائل الشيعه, ج7١‏ ص178 و 170. 

/5 . همان, ج7١,‏ ص 124. 

5 . همان, ج١1١‏ ص 894 ,١‏ حديث و ص١7١,‏ حديث 7 


4 . همان, ج7١,‏ ص 1284, حديث ١‏ وع. ج17, ص ,17١‏ حديث 7و8و9 و١٠.‏ 


. همان, ج7١,‏ ص 1994, حديث 7. 
.١‏ همان, ج١7١رص‏ 177, حديث1. 


"5 . همان, ج7١,‏ ص 80١,حديث8؟‏ و 2: (لعن رسول الله فى الخمر عشره, غارسها و حارسها و عاصرها و شاربها و ساقيها و 
حاملها والمحموله اليه وبايعها و مشتريها و آكل ثمنها). 


*ه . همان, ج7١,‏ ص177: (عن ابن اذينه قال كتبت الى ابى عبد اللّه(ع) اسأله عن رجل له خشب فباعه من يتّخذه برابط. فقال: 


لأنامن سد توق وت لعفت شام سانانا نا كال 61 
5 . امام خمينى, المكاسب المحرمه, ج 7 ص /79417791. 


هه . همان, ج 7”ى ص 790 . 
28. محمد حسن نجفى, جواهر الكلام: ج"7, ص /. 


/ن .حج (31) آيه 0: (ذلكك ومن يعظّم حرمات الله فهو خير له عند ربّه واحلّت لكم الانعام الا مايُتلى عليكم فاجتنبوا الرجس 
من الاوثان واجتنبوا قول الزور). 

. مفسران در مورد (قول زور) جند وجه ذكر كرده اند: ١‏ افترا به شريعت و از بيش خود جيزى را حلال يا حرام اعلام كردن 
؟ شرك به خدا ”دروغ و تهمت 5 تلبيه مردم در دوران جاهليت: لبيك لاشريكك لكك الا شريكك هو لكك بملكه و ما ملكك. 


(تفسير الفخر الرازى, ج7١,‏ ص *7). 


. لقمان (71) آيه #: (ومن الناس من يشترى لهو الحديث ليضل عن سبيل الله بغير علم و يِتَخْذها هزواً اولئكك لهم عذاب 


مهين.) 


٠‏ . وسائل الشيعه, ج/, ص 1288: (عبدالملكك بن اعين قال: قلت لابى عبد اللّه(ع): انى قد ابتليت بهذا العلم فاريد الحاجه, فاذا 
نظرت الى الطالع وزافة الطالع الي جلست ولم اذهب فيها واذا رأيت طالع الخير ذهبت فى الحاجه. فقال لى, تقضى؟ قلت: نعم. 
قال: احرق كتبكك.) 


١‏ . علامه حلى, نهايه الاحكام فى 


معرفه الاحكام, ج7, ص ١/اآ:‏ (وخرج على يوماً الى المسجد و فى يد عمر شىء من التوراه فامره بالقائها وقال: لوكان موسى و 
عيسى عليهما السلام حيين لما وسعهما الآ اتباعى). 


. نراقى, مستند الشيعه, (؟ جلدى), ج ”, ص 2ع": (من علّم باب ملل كان عليه ل ورر من عمل 2). 
8 . جرجى زيدان, تاريخ تمدن اسلام, ج#ارص 2١‏ و 9#. 

0 اتضراللة يورجواذواتشرادانش سال ارشع 

هع . غررالحكم و درر الكلم, ج؟, ص0088: (قوٌّه سلطان الحيجه اعظم من قوّه سلطان القدره). 

. مجله الفكر الجديد, سال ؟و ش 8 ص .”"0١‏ 


6 . بحارالا-نوار, ج7, ص 48: (قال المسيح(ع): خذوا الحق من اهل الباطل ولاتأخذوا الباطل من اهل الحق كونوا نقاد الكلام. 
فكم من ضلاله زخرفت بآيه من كتاب الله كما زخرف الدرهم من نحاس بالفضه المموهه, النظر الى ذلكك سواء والبصراء به 
خبراء). 


4 . زمر (04 آيات 17 18: (والذين اجتنبوا الطاغوت ان يعبدوها و انابوا الى اللّه لهم البشرى فبشّر عباد. الذين يستمعون القول 


فيتبعون احسنه اولئكك الذين هديهم الله واولئكك هم اولوا الالباب). 
4 . نهج البلاغه, خطبه “191. (وقفوا اسماعهم على العلم النافع لهم.) 


.١‏ غافر (0©) آيات72 18: (وقال فرعون ذرونى اقتل موسى وليدحٌ ربّه انى اخاف ان يبدّل ديتكم او ان يظهر فى الارض الفساد. 
وقال موسى انى عذتٌ بربّى وربّكم من كل متكبر لا-يؤمن بيوم الحساب. وقال رجل مؤمن من آل فرعون يكتم ايمانه أتقتلون 
رجلا ان يقول ربّى الله وقد جاءكم بالبينات من ربكم و ان يكك كاذباً فعليه كذبه وان يكك صادقاً يصبكم بعض الذى يعدكم ان 


١ل‏ . از همين قبيل 


است احترام مرحوم سيد رضى به (صابى). 


"/. علامه مجلسى, بحارالانوارء ج١.‏ ص ١18,حديث‏ 28: (قال الْنَبى (ص): اطلبوا العلم ولو بالضّ ين فان طلب العلم فريضه على 


كل ل 
”ل . ابو الحسين ورام,. مجموعه ورام, ج١,‏ ص ": (لايمنعنٌ احدكم هيبه الناس ان يقول فى حق اذا رآه او سمعه). 


ع/ا. خالد محمد خالد, بين يدى عمره ص .١١5‏ اين روايت را بخارى جنين نقل كرده است: (اتى النُبى(ص) رجل يتقاضاه 
فاغلظط له فهم به اصحابه. فقال دعوه فانٌ لصاحب الحق مقالا). صحيح البخارى (بيروت, دار الجيل), ج ", ص .١66‏ 


ه. كافى, جه, ص 25. 


. همان, ج 7و ص 87١‏ 


. نهج البلاغه, خطبه 115: (و ريّما استحلى الناس الثناء بعد البلاء فلاتثنوا على بجميل ثناء لاخراجى نفسى الى الله سبحانه 
واليكم من التقيه فى حقوق لم أفرغ من ادائها و فرائض لابدّ من امضائها فلا تكلمونى بما تكلم به الجبابره ولاتتحمّظوا منى بما 
يتحمّظ به عند اهل البادره ولاتخالطونى بالمصانعه). 


8. بحارالانوار, ج١؟,‏ ص هه, حديث”: (وترجل دهاقين الانبار له واسندوا بين يديه. فقال(ع): ماهذا الذى صنعتموه؟ قالوا: خلق 
منا نعظم به امراءنا. فقال: واللّه ماينتفع بهذا امراؤكم وانّكم لتشقّون به على انفسكم وتشقَون به فى آخرتكم وما اخسر المشقّه 


4. همان, روايت ؟: (عن ابى عبدالله(ع) قال: خرج اميرالمؤمنين على اصحابه وهو راكب, فمشوا خلفه فالتفت اليهم فقال: لكم 
حاجه؟ فقالوا: لا يا اميرالمؤمنين ولكنّا نحبٌ ان نمشى معكك فقال لهم: انصرفوا فانٌ مشى الماشى مع الراكب مفسده للراكب 
وهذله للماشي قال ور كك مره :عرق فمقو خلفه فقال:انضرفو فان خفق: العال خلى اعقات الرجال مفنبكده لقلوب التوكى): 


3 كافى, ج", 


ص /لام. 

."07 همان, ص‎ .١ 

7. همان,. ص ”07". 

37 . همان. 

8 . همان, ج", ص 2918/ فقيه, جاو ص 17م تهذيب, ج5, ص .٠١"‏ 
0 . كافى, ج ١‏ ص 6م فقيه, ج, ص 418" واج ١‏ ص /8701. 

. ولايه الفقيه, ج", ص 828. 

7 . همان, ص ١/ا؟.‏ 


. بحارالانواره ج5١,‏ ص ١7و‏ حديث 06 (يا معشر الحواريين تحببوا الى الله ببغض اهل المعاصى و تقرّبوا الى الله بالتباعد 
منهم والتمسوا رضاه سخطهم). 


9. درباره محدوده موارد حرمت اضرار به خود نظريه هاى مختلف وجود دارد, كه يرداختن به آن مقاله مستقلى مى طلبد. 
١‏ . مشروح مذاكرات مجلس خب ركان قانون اساسى, ج ,١‏ ص 579.(سخن نايب رييس مجلس خبركان). 


با وجود اقدامات غير قانونى و غير شرعى شيرين عبادى و اينكه او خود را نمونه يك زن مسلمان معرفى مى كند در حالى كه حجاب را 
كه يى اصل واجب اسلامى است تنها در محدوده جمهورى اسلامى ايران آن هم به عنوان يى قانون حقوقى مصوب مجلس قبول دارد و 
دست دادن با مرد نامحر م 
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يريس 


با وجود اقدامات غير قانونى و غير شرعى شيرين عبادى و اينكه او خود را نمونه يكك زن مسلمان معرفى مى كند در حالى كه 
حجاب را كه يكك اصل واجب اسلامى است تنها در محدوده جمهورى اسلامى ايران آن هم به عنوان يكك قانون حقوقى 
مصوب مجلس قبول دارد و دست دادن با مرد نامحرم در منظر عوام مسلمان و ديكر اهانت هايش به شرع مقدس . جرا اين 
شخص به عنوان يكك مجرم در مراجع قضايى محاكمه نمى شود. مكر عدل علوى به كناهكار فرصت اشاعه فساد در جامعه را 


مى دهد؟ آيا ترديد در يكى واجب دينى همان ارتداد نيست؟ 


باسخ 


متأسفانه همانكونه كه بيان نموديد, نامبرده بسيارى از مقدسات و احكام صريح اسلام را انكار نموده و از نظر شرعى و قانونى 
مستحق محاكمه و مجازات مى باشد اما دليل اين كه جرا دستكاه قضايى نسبت به اين موضوع اقدام نمى كند ارتباط مستقيمى با 
مقتضيات زمان ورعايت مصالح نظام و جامعه اسلامى دارد. 


توضيح آن كه حكومت اسلامى براساس آموزه ها و معارف ارزشمند الهى, همانكونه كه به اجراى احكام اسلامى در جامعه 
اهتمام ويزه اى قائل است به رعايت مصالح نظام اسلامى اهميت فوق العاده اى قائل است و جه بسا در تزاحم اين دو با در نظر 
كرفتن مصالح مهمتر مجبور به تركك موقت و يا تأخير در اجراى برخى احكام و حدود الهى شود. جنانكه حضرت امام مى 
فرمايد: «حكومت كه شعبه اى از ولا-يت مطلقه رسول اللهء(ص) است يكى از احكام اوليه اسلام است و مقدم بر تمام احكام 


فرعيه حتى نماز و روزه وحج است.. 


حكومت مى تواند هر امرى را جه عبادى و يا غير عبادى كه جريان آن مخالف مصالح اسلام است از آن مادام كه جنين است 


جل وكيرى كند...) (صحيفه نور » ج ٠١‏ صص .)17١ - ١1/١‏ 


براى مطالعه بيشتر ر.كك: تشخيص مصلحت نظام از ديدكاه فقهى - حقوقى» محمد جواد اوسطا » تهران» مؤسسه فرهنككى دانش 
وانديشه معاصر» 3 . 


بررسى شرايط زمانى و مكانى كه نظام اسلامى خصوصا با توجه به تحولات بين المللى جديد با آن روبروست واز سوى ديكر 
موج شديد تبليغاتى براى تخريب وجهه نظام اسلامى ايران و وارد كردن اتهام خشونت طلبى و نقض حقوق بشر با تعاريف 
غربى آن و... ودر نتيجه آمادكى افكار عمومى جهان براى تشديد فشارهاى سياسىء اقتصادى و نظامىء به منظور نابودى نظام 
اسلامى» همككى اين مصلحت مهم و اساسى را ايجاب مى نمايد كه نظام اسلامى در برخى زمينه ها به صورت موقت در قبال 
اجراى برخى حدود و احكام خصوصا در مواردى همانند شخص نامبرده كه حساسيت بين المللى بيشترى روى آن وجود دارد 
انعطاف به خرج دهد. البته بديهى است اين موضوع هيج وجه به معناى عقب نشينى در اصول و ارزش هاى الهى نيست بلكه 
وجود برخى محدوديت ها و موانع در اجراى احكام و حدود الهى است كه به مجرد برطرف شدن اين موانع» نظام اسلامى 


احكام و حدود الهى را در مورد متخلفان بايد اجرا خواهد نمود. 


قبول دارم كه ادعاهاى غرب در مورد آزادى بك دروغ و يك وسيله براى فريب افراد است و نيز آزادى نه به معناى مورد نظر غرب جزو 
اصول انقلاب اسلامى ماست.ولى بايد كمى انصاف داده و در مورد خود قضاوت كنيم :امروز جو حاكم بر جامعه ما طورى است كه كمتر 
كسى جرات مى كند در 
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يربيسسن 


قبول دارم كه ادعاهاى غرب در مورد آزادى يكك دروغ و يكك وسيله براى فريب افراد است و نيز آزادى نه به معناى مورد نظر 


غرب جرو اصول انقللاب اسلامى ماست.ولى 


بايد كمى انصاف داده و در مورد خود قضاوت كنيم :امروز جو حاكم بر جامعه ما طورى است كه كمتر كسى جرات مى كند 
در مورد مسئولان عالى رتبه نظام در روزنامه »سينماءو محافل عمومى انتقاد كند»درست است كه كاهى اين مخالفت ها كه در 
روزنامه ها بيان مى شود .مخالفت با نظام است نه شخص .ولى هميشه اين طور نيست جرا در اين مورد منطقى اعتراضات 
يذيرفته نمى شود در حاليكه مى بينيم در همين كشورهاى غربى مردم بر عليه رئيس جمهور و تصميمات كلان كشور به راحتى 
تظاهرات مى كنند و حتى كسى مثل مايكل مور جنان فيلمى مى سازد؟ 


باسخ 


به هيج وجه ادعا نمى كنيم كه جامعه و نظام سياسى ايران» از همه نظر از جمله وجود انواع آزادى هاء جامعه اى ايده آل و 
كاملا مطلوب استء اما نككاهى منصفانه به وضعيت قبل از انقلاب و ساير كشورهاى ييرامون و حتى كشورهاى مدعى ليبراليسم 
و آزادى و مقايسه آن با وضعيت كنونى جامعه و نظام اسلامى به خوبى بيانكر اين واقعيت است كه بسيارى از وجوه آزادى در 
حد نسبتا مطلوبى در كشور ما وجود دارد - هر جند تحقق كامل آنها منوط به فرهنكك سازى عميق و ريشه اى در كل جامعه و 
سيستم سياسى نسبت به استفاده صحيح از آزادى ها و نحوه به كا ركيرى آنان از يكك سو و بالا رفتن سطح تحمل و انتقاد 
يذيرى از سوى ديكر در تمامى بخش هاى جامعه و نظام مى باشد كه به بركت وجود انقلاب اسلامى كام هاى مؤثرى در اين 


زمينه برداشته شده و به بيش مى رود. 


اين مدعى كافى است نيم نككاهى به مطبوعات شبهه افكن و دكرانديش داشته باشيد كه ير است از انواع انتقادهاء اعتراض هاى 
غير منطقى و غير منصفانه نسبت به نظام و مسؤولين عالى رتبه آن كه تنها در موارد بسيار محدودى كه منجر به اخلال در امنيت 
و نظم عمومى مى شود با آنها برخورد مى شود ودر قبال بسيارى از اينها مجموعه نظام با بزركوارى و رحمت برخورد مى كند 
و بسيارى از انتقادهاى منطقى يذيرفته مى شود. اما در كشورهاى غربى و مدعى ليبراليسم به هيج وجه اين طور نيست كه آنها 
يذيراى اعتراضات منطقى و آزادى كامل باشند. كافى است حوادث مربوط به اشغال عراق و بازتاب آن را در جامعه آمريكا 
بررسى نماييد» آيا مطبوعات كه نماد آزادى در يكك جامعه هستندء توانايى انتشار واقعيات را داشتند؟ ايا دولت بوش به اين 
همه تظاهرات مخالف جنك و اشغال عراقء اعتنايى كرد؟ و يا در حوادث ديككر جه قدر از سناتورها يا انديشمندان و متفكرانى 
كه به دليل تلاش براى كشف حقايق» جان خود رااز دست دادند ويا در محدوديت هاى زيادى قرار دارند؟ آيا محاكمه و 


مجازات روزه كارودى غير از يرده برداشتن از واقعيات تاريخى بود؟ و... 


عملكردهاى نظام سياسى خود مى باشند و اكر مشاهده مى نماييم كه بر عليه رئيس جمهور يا فلان نخست وزير دست به 


راهبيمايى مى زنندء بيشتر بازى هاى تبليغاتى جناح هاى سياسى آنان براى كسب قدرت است و الا آيا تا به 


حال نمونه اى سراغ داريد كه فلان رئيس جمهورى آمريكا به دليل ارتكاب جرائم و تخلفات از قدرت سياسى خويش»ء برخورد 
اساسى شده باشدء در مورد كلينتون» حزب رقيب موجى از اعتراض بر عليه مفاسد اخلاقى وى راه اندازى كرد. و حتى به 
محاكم قضايى آن كشور كشيده شدء اما بعد از يايان انتخابات رياست جمهورىء همه جيز به فراموشى سيرده شد و يا قضيه فرقه 
ديويديه در آمريكا كه جكونه به خاطر مخالفت سياسىء زن و مرد و بجه و همه را زنده زنده در آتش سوزاندند و... ويا همين 
فيلم «فارا نهايت )1١/4‏ مايكل مور به خوبى بيانكر فقدان آزادى بيان مطبوعات آزاد و حقيقت كو و در نتيجه فقدان اطلاع 
جامعه آمريكا از واقعيات خويش و جهان مى باشد واو مى كوشد اين حقايق را به جامعه غافل آمريكا منتقل نمايد و البته اين 
جنين نيست كه امثال آقاى مايكل مور در افشاى حقايق مربوط به نظام و جامعه خود هيج كونه محدوديتى نداشته اندء بلكه 
برعكس موانع بيشمارى را يشت سر كذاشته اند به عنوان نمونه كتاب «مرد سفيد احمق» نوشته مايكل مور در ابتدا به هيج وجه 
منتشر نمى شد و يس از كلى كارهاى تبليغاتى ايشان و كشاندن موضوع به افكار عمومى و ... از جنين مجوزى برخوردار مى 
شود و حتى فيلم اخيرش هم به هيج وجه مورد رضايت دولتمردان آمريكا نبود ولى موضوعى به نحوى يبش رفت كه يس از 
اكران اين فيلم در جشنواره كن و آوردن جايزه و مطرح شدن در سطح افكار عمومىء بالا-خره نتوانستند در مقابل آن 


محدوديتى ايجاد نمايند. 


نتيجه اين 


كه حتى در جامعه آمريكا كه مثال آورديد آزادى بيان و اعتراض واقعى وجود ندارد واين قبيل موارد استثناثاتى است كه نظام 
همجنان كه كذشت به هيج وجه مسأله از مرحله اعتراض و تظاهرات و...» ييشتر نرفته ودر دسيسه هاى تبليغاتى اميرياليسم 


خبرى آنان به فراموشى سيرده مى شود. 


و بالاخرهاين كه بايد اين واقعيت رانيز در نظر داشت كه جامعه ما تا قبل از ييروزى انقلاب جامعه اى كاملا بسته بوده كه به 
هيج وجه سابقه كار مردم سالارى و آزادى و... را نداشته و بعد از ييروزى انقلاب اسلامى كام هاى بسيار مهمى برداشته شده 
است و البته طبيعى است كه نهادينه شدن و قانونمند شدن جنين موضوعاتى نيازمند تمرين مستمر و البته زمان بر مى باشد تا به 
صورت يكك فرهنكك در آمده و مخالفين داخلى و خارجى نتوانند از وجود جنين حقوقىء بهره بردارى نموده و هركونه اعتراض 


صنفى يا موردى را به كل نظام و سيستم مرتبط نمايند. 


آزادى جيست و ديدكاه اسلام را در مورد آزادى بيان كنيد. 

آزادى جيست و ديدكاه اسلام رادر مورد آزادى بيان كنيد. 

باسخ 

برسش شما به دليل عموميت و كستره آزادى؛ بسيار مطلق بوده و ياسخ دهى در يكك نوشتار كوتاه ميسور نيست؛ ولى در عين 
الف - آزادى از منظر اسلام: 


قبل از ياسخ. توجه به يكك نكته ضرورى است: در تبيين و تفسير هر موضوع و مسأله اى بايد نوع رويكرد به آن را مشخص 
ساختء جرا كه هر ره يافتى مبانى» بيش فرض و روش خود را مى طلبد: مثلا هيج كاه نمى توان با روى كردى جامعه شناسانه» 
تحليلى روان شناسانه طلبيد و يا بالعكس. بنابراين اككر آزادى از منظر اسلام بررسى و تشريح مى شود بايد با بيش فرض هاى 
خود. منابع اسلامى و متد خويش بى كيرى شود. با عنايت به اين نكته» يبش از توضيح ديدكاه اسلام نسبت به مقوله «آزادى» 
بايد جند مطلب به عنوان مبادى و مبانى ياسخ مد نظر قرار كيرد: 


-١‏ وازه «آزادى» به معنى باز بودن راه انجام فعل و تركك آن است» خواه آن فعل جنبه ارزشى داشته باشد يا خير. خواه در حوزه 


تشفكر باشل يادو ووه سبات اندر ستوزه اخخلاق باط يكير فردى ياقند ا اسساعن » معقول ناد يااغيرمعقول: 


؟- انسان بر حسب خلقت خاص خويش» موجودى صاحب عقل و اراده بوده به صورتى كه در هر كارى مى تواند جانب انجام 


آن را اختيار كرده يا جانب ترك آن را بركزيند. براساس فطرت آدمى» وى در مورد انجام و ترك فعل مطلق العنان بوده و 


مقيد به يكى از دو طرف نمى باشد. از اين نوع آزادى انسان به «آزادى تكوينى) ياد مى كنند. 


و 


لا-زمه آزادى فوقء. آزادى بكر است كه عبارت از: امكان بهره مندى آدمى از مواهب «أزادى تكوينى) بدون دخالت قوه. 
قدرت واراده قاهرى بيرون از نفس انسان. اين آزادىء» «آزادى تشريعى» يا «آزادى حقوقى) نام دارد» (الميزان» ج ٠‏ ص 
غير" 


*- اين وازه از ديدكاه ها و حيثيت هاى كوناكون تقسيمات و انواع متعددى بيدا مى كند جون: آزادى درونى» آزادى برونى» 
آزادى جمادىء آزادى نباتى» آزادى حيوانى» آزادى انسانى» آزادى ولاديى» آزادى اخلاقى» آزادى فردى» آزادى اجتماعى» 


آزادى انديشه؛ آزادى بينش »2 آزادى بيان و نوشتار و.... 


ه- با دقت در مطالب شماره هاى ١‏ تا ا مشخص مى كردد كه منشأ «آزادى» اراده آدمى است كه او را وادار به عمل يا تركك 


آن ساخته و حالت نفسانى است كه از ميان رفتن آن مساوى با از بين رفتن اصل انسانيت مى باشد. 


9- تعريف آزادى با تعريف انسان ارتباط تنكاتنكى دارد» جرا كه متعلق آزادى خود انسان است. ازاين رو هر تعريفى از انسان 
در برداشت از آزادى دخيل خواهد بود و بالاتر» بدون ارائه تعريفى از انسان» تعريف آزادى ممكن نخواهد بود. اكنون تعريف 
آزادى از منظر اسلام را با مطلب اخير؛ يعنى» تعريف و ديد كاه اسلام به انسان شروع مى كنيم: 


الف انسان كرتن اسلامى: -١‏ كاركزار يا خليفه خداوند بر روى زمين و عبد اوستء در مقام عبوديت مطيع خواست و 
اراده اوست اما در مقام كاركزارى بر روى زمين بايد فعال باشد. انسان يلى ميان ملك و ملكوت و ابزارى است كه مشيت 


خداوند از طريق آن در اين جهان تحقيق و تبلور مى يابد (بقره؛ آيه 00. 


أت ادينيان هم داراى عقل است وهم داراى اراده» اسلام مى خواهد 


انسان اراده اش را تابع مشيت خداوند قرار دهد زيرا تنها در اين صورت است كه آدمى به يكك زندكى توأم با سعادت و 


رستكارى در دنيا و آآخرت دست خواهد يافت» (احزاب» 79 - اسراء» آيه .)١8‏ 


*- انسان از آن جهت كه به مستقيم ترين وجهى منعكس كننده حكمت الهى است و به كامل ترين وجهى مظهر صفات الهى 


است» اشرف همه مخلوقات استء (اسراءء آيه .0/١‏ 


*- انسان قدرت دارد كه بر همه مخلوقات ديكر سلطه بيدا كند اما مسؤوليت نيز دارد كه از همه اين مخلوقات مراقبت نمايد» 


(بواق ١‏ كافى بشتن ركذ لينو ال مسلماة و دتتاق معد د :د كت سب ستسية: تصن ضر وعم 


ه- انسان داراى دو ضلع وجودى است: طبيعت و فطرت و از همين رو آدمى نقطه صفرى است كه قابليت تا بى نهايت صعود با 
سقوط را دارا است. (انسان, آيه . از تعبيرات دو كانه و متضاد برخى آيات قرآن كريم از انسان در همين خصوصيت نهفته 
است (در برخى آيات انسان ضعيف و ناتوان «نساء» آيه 78)» ستمكار «ابراهيم» ايه 276 جهول و بسيار نادان «احزاب» آيه الا 
ناسياس «عاديات» آيه #)» سركش «علقء آيه #» ودر بعضى آيات ذيكر خودآ كاه «قيامت» آيه ,)١5‏ حق كرا «زمر» آيه 201١8‏ 


مسؤوليت يذير «احزاب» ابه الا و... خوانده شده است. 
حاصل آن كه در يكك برآ يند كلى» اسلام آدمى را محدود در همين كه هست و تاكنون خود را نشان داده نمى بيند» بلكه براى 


او آرمانى فراتر از بينش طبيعى و مادى دارد. اسلام مى خواهد انسان ايده آل بسازد نه انسان صرفا نرمال كه تنها با جامعه ساخته 


و با ديكران هماهنكك باشد (برخلاف نككرش ليبراليزم از انسان 


كه طبيعت كرا بوذه و آدمى را همين مى بيند كه هست و تاكنون خود را نشان داده اسث). 

توز كر منا بنى آدم شهى هم به خشكى هم به دريا يا نهى 

كه حملناهم على البحرى به جان از حملنا هم على البر ييش ران 

مر ملايكك را سوى بر راه نيست جنس حيوان هم ز بحر آ كاه نيست 

تو به تن حيوان به جانى از ملكك تا روى هم بر زمين هم بر فلكك 

تا به ظاهر مثلكم باشد بشر با دل يوحى اليه ديده ور 

مثنوى / ” /ابيات #ا/ا/70 الا 

ب) با توه به همين دوكانكى وجودى انسان (طبيعت و فطرت؛ سقوط و صعود) از نككرش اسلام است كه خداوند هم «آزادى 
تكوينى» به بشر اعطاء فرموده و هم بر «آزادى تشريعى» صحه كذاشته است تا در يرتو آن آدمى بر ترميم كاستيى ها و مصوئيت 
از آسيب هاى ناشى از كزى هاى ضلع طبيعت خود توانا كشته و با شناخت و يرداخت آزادانه به ضلع فطرت خويش مرتبه 
خلافت الهى و كاركزارى خداوند را به دست آورد. به عبارت ديكر. از نككاه اسلام خداوند متعال انسان را واجد قابليت ها و 
صالاحة هابن من ذاند كة سيك شاستكى و باستكى نهر عتدائ اواو موهيت «ازادى) اشع و اهميق روااست” كه قرانن 
غايت قصواى بعثت ييامبر كرامى(ص) را تحقق آزادى تكوينى و تشريعى تلقى كرده است. صلى الله عليه وسلم و يضع عنهم 


إصرهم و الأغلال التى كانت عليهم رحمهما الله اعراف / 127. «و از [روش آنان قيد و بندهايى را كه برايشان بوده است بر مى 


دارد» كويا با نبود آزادى دعوت به دين و ديندارى لغو 


ج) با توه به مطالب بيش كفته روشن كشت كه تعريف آزادى در نككرش اسلام جيست؟ اسلام هم آزادى تكوينى براى انسان 
قائل است و هم آزادى تشريعى. براساس آيات قرآنء انسان از آزادى تكوينى برخوردار است؛ يعنى» مختار است بر انجام فعل 
و تركك آن؛ واين آزادى» فطرى بشر است. همجنين آزادى تشريعى - كه در منظر اسلام امرى شايسته و بايسته است - يعنى» 
انسان آزاد است كه از آزادى تكوينى خود در عمل و زندكى خويش بهره مند شود و هيج كسى حق ندارد با اعمال فشار» زور 
وقدرت از بهره ورى معقول از آزادى تكوينى او جل وكيرى كند. به فرموده خداوند متعال: «بعضى از ما بعضى ديكر را به جاى 
خدا به خدايى نكيريد» آل عمران / 85. و «هيج بشرى را نسزد كه خدا به او كتاب و حكم و ييامبرى بدهد؛ سيس او به مردم 
بكويد: به جاى خداء بندكان من باشيد» همان / 74. و اين همان آزادى است كه حضرت على(ع) در وصيت خود به فرزندش 
امام حسن(ع) سفارش نمود: «نفست را از هر يستى كرامى دار» هر جند دنائت» تو را به خواهش هايت برساند. جرا كه هركز در 
بزائر نفس [اجمتد اث كة فى يخشى اجيق أرزندة أى به دست تخواهى: اورد: ينهد كرئ متائن! زيرا حدايت آرزأة افرييدة 


براساس روح توحيدى - كه در نككرش اسلامى از جايكاه ويه اى برخوردار است - انسان تنها بايد بنده خداوند باشد, نه غير 


خدا؛ و جنان كه كفته شدء اراده خود را تابع مشيت و اراده خداوند قرار دهد و آزادى تكوينى خود را محدود و مقيد به 


خواست خداوند كرداند كه در آن صورت به زندكى با سعادت در دنيا و آخرت بار خواهد يافت. اما همين انسان در نكرش 
اسلامى حق ندارد بهره ورى از آزادى تكوينى خود را محدود به خواسته ها و اراده هاى انسان هاى ديكر كرده. خود را بنده 
ديكران سازد و عماللا خويش را از آزادى حقوقى و تشريعى محروم سازد. آزادى تشريعى با تعريفى كه از آن در ديدكاه قرآن 
ارائه شدء حق مسلم و طبيعى بشر است و هيج انسانى حق بازستانى و محدوديت آن را ندارد. خلاصه آن كه: بندكى خداوند 
مونيتن: آزاذق او نيك كى غير جد اوتنك موجب فقدان آزادى است؛ جنان كه «همسر عمران [مادر مريم ]كفت: يرورد كار من! نذر 


كردم كه آنجه در رحم من است آزاد و در خدمت تو باشد/. آل عمران / 0". 
كفت:ائ صدذيق آخر كفتست كه مرا انباز كن در :مكرمتك 

كفت ما دو بند كان كوى تو كردمش آزاد من بر روى تو 

تو مرا مى دار بنده و يار غار هيج آزادى نخواهم, زينهار 

كيرا ل بيد كيت اراق اموت و توك مو سحت وى دافقن اميت 

)1١ا8-‎ ٠١,0972 (مثنوى/‎ 


د ) اما بايد توجه داشت كه انسان هاى ديكر نمى توانند آزادى تشريعى را محدود سازند ولى از آن جا كه انسان يكك موجود 
اجتماعى استء به صورت طبيعى ملزم مى شود كه اراده خود را در اراده ديكران دخالت دهد و به بيان ديكر. اراده خود را در 
عرصه اجتماع با اراده ديكران شريكك سازد. ازاين رو بايد در برابر قانونى كه حدودى براى اراده ها و آزادى هاى مردم معين 
نموده و آنها را تعديل كرده» خضوع كند. يس همان طبيعتى كه به 


يكك فرد انسان آزادي اراده و عمل داده؛ عينا همان طبيعت در عرصه اجتماع اراده و عمل را محدود و آزادى تشريعى انسان را 


ذ نكرئن اسلامى ان آن»حهت كداقاتون .راابراساس توحيد و "سن تديانه الخلاق فاضله كداشع:و متعرفن همه اعمال فردئى :و 
اجتماعى تحت عنوان ضوابط شرع شده استء آزادى تشريعى در اين جارجوب مرزبندى مى شود. با توجه به اين مطلب مهمء 
ازديدكاه اسلام» آزادى تشريعى به اين معنا مى شود كه انسان آزاد و مختار است از تمامى حقوقى كه قوانين شرع براى او 
مشخص كرهده بهره مند شود. مثلاً يكى از قوانين شرع آن است كه انسان مى تواند تا هر جا كه بخواهد در عرصه علم اندوزى 
بيبش برود و در اين ساحت آزاد است و حتى دولت اسلامى موظف است كه امكاناتى براى افراد فراهم كند تا از اين حق بهره 


مند شود. 
براى آكاهى بيشتر ر.ككث: الميزان» علامه طباطبايى» ج ٠١‏ ص 3/١‏ - /الا” واج ع ص 118. 


آزادى بيان و نوشتارهء آزادى اجتماعى» آزادى بينش و آزادى انديشه (در ساحت هاى اقتصادى دق متكي و سياسى) همه در 
جارجوب مقوله بيش كفته معنا مى يابد و تحليل مى شود. به دليل مجال اندكك به همين مقدار بسنده كرده و تفصيل ابعاد ديكر 
اين مسأله دامن كستر را به فرصت مناسب و مكاتبات بعدى شما موكول مى كنيم. 


تب - آزادى بيان در اسلام: 


در اسلام نه تنها «بيان») آزاد است» بلكه بعضا بر «عالم) و«داننئده)»» بيان كردن واجب است. از مصاديق والاى آزادى «بيان» امر به 


معروق وانهن :اذ متكز اسكة امز به مشووتت :وز ترغيت نه أن يكن :ديكو اذ 


احكام ملازم آزادى بيان و اظهار رأى و نظر افراد جامعه است. آن جه در روايات به طور خاصء آزادى بيان را يكى از وظايف 
مردم در قبال حاكمء مطرح كرده عبارت «النصيحه لاثمه المسلمين» است. امير مؤمنان(ع)» ذو اف اناوه مين قرما ند او اننا اعفن 
عليكم فالوفاء بالبيعه و النصيحه فى المشهد و المغيب؛ حق من بر شما اين است كه به بيعت وفا نمايند و در حضور و غيب نسبت 
به من خالص خير خواه باشيد)» (نهج البلاغه خطبه ى ©0. 


مسلما وجود آزادى بيان در جامعه. براى خيرخواهى از حاكم و مصاديق آن (مانند انتقاد صحيح و سازنده همراه با شرايط آن) 
لازم است. مواردى نظير امر به جدال احسن «ادع الى سبيل ربكك بالحكمه و الموعظه الحسنه و جادلهم بالتى هى احسن»» (نحل» 
آيه 110) و «ولا تجادلوا اهل الكتاب الا بالتى هى احسن»» (عنكبوت» آيه 8) و امر و ترغيب به كزينش بهترين كلام «فبشر عباد 
* الذين يستمعون القول فيتبعون احسنه)ء (زمرء آيه ١‏ و 18) و مواردى كه از مخالفان درخواست برهان شده «قل هاتوا برهاتكم 
ان كنتم صادقين» همه با بيانى روشن. به لزوم آزادى بيان در جامعه ى اسلامى نظر دارد. بنابيراين در انديشه اسلامى» در اصل 
ضرورت «آزادى بيان» و ثمراتى كه بر آن مترتب است و ضررهاى ناشى از منع آن» هيج ترديدى نيست. اما سؤال اساسى آن 
است كه آيا براى اين «آزادى» حد و مرزى هست يا نه؟ آيا هر كس هر جه بخواهدء مى تواند بككُويد؟ وهر نظر و انديشه يا 


هنر رمان و... را مى تواند آزادانه يخش كند؟ 


صورت مطلق و بدون حد و مرز وجود ندارد؛ بلكه آزادى محدود و در جارجوب ارزش هاى يذيرفته شده در هر جامعه است» 
اين جارجوب ها از هر نظام و جامعه اى تا نظام و جامعه ديكر متفاوت است و مبتنى بر جهان بينى و نظام فكرى آن جامعه مى 


ا 


«موريس دوورره» درباره ى جارجوب «ازادى» در دم و كراسى مى نويسد: «آيا با اعطاى آزادى به دشمنان آزادىء به آنها اجازه 
داده نمى شود كه آزادى را در هم بكوبند؟... دم وكراسى به مخالفان خود اجازه بيان عقايدشان را مى دهد؛ ولى تا وقتى كه 


اين كار را در جارجوب روش هاى دموكراتيك انجام دهند), (جامعه شناسى سياسى» ص 087. 


در متن اعلاميه «حقوق بشر فرانسه» آزادى از اطلاق افتاده و مقدِلل به حدود قانونى شده است: «آزادى آكَاهى از افكار و عقايد 
از كران بهاترين حقوق بشر است. بنابراين هر يكك از افراد كشوره مى توانند آزادانه هر جه مى خواهند بككويند, بنويسد و به 
جاب برسانند؛ مكر مواردى كه قانون معين كرده باشد. در آن صورت تجاوز از آزادى مزبور» مستلزم مسؤوليت خواهد بودا» 


(ماده ى يازده قانون مزبور؛ حقوق اساسى در جمهورى اسلامى ايران» ج لا ص 00. 

آزادى بى حدّ و حصر و بدون كنترل» آسيب ها و تباهى هاى كوناكونى را متوجه جامعه مى كند؛ مانئد: 

.١‏ تحريكك و تهييج عموم به اعمال و افعال و يا خوددارى هايى كه مضرٌ به حال جامعه و دولت است (نظير آنارشيسم)؛ 
". هتّاكى و فيحاشى به مقامات مذهبى. ملَّى و سياسى و افراد مردم؛ 

”. افشاكرى و انتشار اسرار خضوصى افراد و مقامات و .نيز اسرار نظامئ و سياسى كشور؛ 


عرصه «بيان) و امثال آن تأييد نمى كندء ليكن آنجه در اينجا مهم است اصول و ارزش هايى است كه مى تواند دايره آزادى ها 


را محدود كند و دراين عرصه بين انديشه اسلامى و تفكر ليبرالى تفاوت بسيار است. 


در ديد كاه دينى» كرجه آزادى بيان جايكاه مهمى دارد؛ اما با توجه به احكامى جون حرمت غيبت؛ تهمت و دروغ, اين نكته 
روشن مى شود كه آزادى مطلق در كفتن وجود ندارد؛ بلكه كفتار بايد صادق باشد و موجبات اذيت و آزار ديكران و تضييع 
حقوق عمومى را فراهم نسازد. از ديدكاه اسلام آزادى بيان مقيد به مصالح شخصى و جامعه ى اسلامى و مصالح عاليه دينى 
است. ازاين رو در مواردى كه احتمال فساد در كار است»ء يا آزادى بيان انحراف عقيدتى و اخلاقى وامثال آنها را يديد مى 


آوردء جايى براى آن وجود ندارد. از منظر حضرت امام(ره)» مهم ترين قيود آزادى بيان عبارت است از: 


.١‏ آزادى تا مرز فساد؛ يعنى آنجا كه از آزادى فساد خيزد دايره آن محدود به حدى مى شود كه سلامت معنوى جامعه حفظ 


سود. 
". آزادى در جارجوب اسلام و قوانين كشورى؛ 


؟. آزادى تا مرز توطئه بر ضد نظام اسلامى» (صحيفه ى نور» ج /0 ص "1ج 55 ص 587؛ واج ص 37؛ واج 7 ص 
)0 


از ديدكاه آيت الله خامنه اى رهبر معظم انقلاب اسلامى؛ اختلاف نظر و سليقه امرى كاملا طبيعى و مايه يبشرفت كشور و طرح 
مطالبى كه مخالف نظر مشهور باشد» اشكال ندارد» ابه 


شرط آن كه نحوهى مطرح كردن و يرداختن به آن علمى باشدء. به نظر ايشان» بررسى همه مسائل از جمله مسائل سياسى در 
فضاى «آرام و با ديد علمى» امرى كاملاً ضرورى است؛ «ضديت با نظم و جهت كيرى آنارشيستى» شايسته محيط هاى 
دانشكاهى نيست و صددرصد مخالف لوازم و ضروريات محيطهاى علمى است)ر.كك: روزنامه كيهان» ١‏ ص 0 


در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايرانء انواع آزادى ها به رسميت شناخته شده است و دولت نيز موظف به تهيه و تداركك 
تمامى زمينه هاى لازم براى تحقق اين نعمت الهى است؛ مشروط به آن كه مخل به مبانى اسلام يا حقوق عمومى نباشد: 
«نشريات و مطبوعات در بيان مطالب ديد سكر آن كعك شيا اسلام يا حقوق عمومى باشد...»» (اصل 55 قانون 


اساسى). 
جَ - آزادى عقيده از ديد كاه اسلام: 


ازآن جايى كه اسلام صاحب مكتب و جهان بينى ويزه استء هركز آزادى عقيده مطرح در غرب را نمى يذيرد؛ يعنى» نمى 
كويد: هر كس مادام كه زيانى به ديكران نرساند آزاد است» هر عقيده اى داشته باشد(١).‏ در عين حال كسى را مجبور به 
يذيرفتن مكتب خود نمى كند؛ بلكه اصول يايه آن را با دلايل روشن عقلى و نقلى (قرآن و حديث)» مشخص مى كند و سيس 
همكان را به يذيرش عقيده اسلامى دعوت مى نمايد. 


از ديد كاه اسلام» عقيده ى مطلق» آزاد نيست؛ بلكه حد و مرز دادن به آزادى عقيده. با توجه به موارد زير امرى لازم و ضرورى 
است. يكم. عقيده اى كه انسان انتخاب مى كند, هميشه بر مبناى تفكر و انديشه نيست؛ بلكه اغلب اين عقايد» بر اساس تقليد و 


بررسى كوركورانه از نياكان و يدر و مادر و يااز محيط است. 


كاهى نيز بر اساس احساساتء عقيده اى شكل مى كيرد. و از آن جايى كه دلبستكى هاء موجب تعضّبء جمودء خمود و سكون 


مى شودء بشر نمى تواند در عقيده به طور مطلق آزاد باشد. 


دوم. عقيده. مانع تفكر و آزادى انديشه مى شود؛ زيرا وقتى به امرى دلبسته شد» جشم و كوش بصيرتء كور و كر مى كردد 
(ر.ك: شهيد مطهرىء ييرامون جمهورى اسلامى»؛ ص /وو ص /57 48). 


سوم. عقايد غلط» باعث اسارت انسان ها و خروج از مسير انسانيت مى شود و بايد اين زنجيرها راز دست و ياى او باز كرد؛ 
مانند طبيبى كه آزادى انسان هايى را كه از خارش بدن لذت مى برند» مى كيرد و به طبابت آنان مى يردازد» (شهيدمطهرى. 
آشنايى با قرآن» ج “2 ص 778 170). 


جهارم. از آن جهت كه لازمه ى محترم شمردن بشرء هدايت نمودن او در راه ترقى و تكامل استء بايد جلوى هر عقيده اى كه 
انسان را از تكامل باز مى داد» كرفته شود. (شهيد مطهرىء ييرامون جمهورى اسلامى» ص ٠‏ بنابراين جواز آزادى در مورد 
عقايدى است كه مبناى آن تفكر و انديشه باشد؛ در واقع آزادى جنين عقيده اى به آزادى فكر مستند است. 


علاوه بر مطالب ياد شده. مهم ترين نكاتى را كه در مورد آزادى عقيده از متون اسلامى حاصل مى شودء مى توان به صورت 


مختصر در نكات ذيل بيان كرد: 


.١‏ اسلام هركز اجازه ى تفتيش عقايد را نمى دهد و كسى را ازاين نظرء تحت فشار نمى كذارد. اكر كسى اظهار قبول اسلام 
كرد اين اظهار را محترم مى شمارد و بدبينى و سوء ظن را در اين زمينه مجاز نمى داند: «و لا تقولوا لمن القى اليكم السلام 
لست مؤمنا»» (تساءة آيه ى 48). 


.در نظر اسلام» سال 


عقيده ى دينى» جيزى نيست كه با اجبار و اكراه درست شود؛ بلكه بايد از ديد كاهى منطقى و دلايل مستحكم سرجشمه كيرد: 
«لا اكراه فى الدين قد تبئِن الرشد من الغى)» (بقره» آيه 02). 


*. ييروان اديان آسمانى» هر جند با آمدن اسلام منسوخ شده اند» حق دارند به عنوان يكك اقليت مذهبى (طبق شرايط اهل ذمه 
كه در كتاب هاى فقهى آمده استء در كشور اسلامى زندكى كنند و با رعايت شرايط زير تحت حمايت حكومت و قوانين 


اسلامى باشند. 

الف. عدم قيام مسلحانه عليه مسلمين و عدم همكارى با دشمنان كشور اسلامى؛ 

ب. عدم تظاهر به منكرات اسلامى؛ 

ج. محترم شمردن احكام داد كاه هاى اسلامى؛ 

د. عدم ايذا نسبت به مسلمانان و خوددارى از فحشاء سرقت اموال و جاسوسىء (امام خمينى(ره)» تحريرالوسيله. ج 7 ص 2808). 


در صورتى كه اقليت هاى مذهبى» شرايط حكومت اسلامى را رعايت كنندء نمى توان آنان را به تركك عقيده ويا حتى تركك 


مراسم مذهبى خويشء مجبور ساخت. 


امام على(ع) در نامه ى معروفش به مالكك اشتر مى فرمايد: «و اشعر قلبكك الرحمه للرّعيه و المحبه لهم و اللطف بهم و لا تكوننٌ 
عليهم سبعا ضاريا تغتنم اكلهم» فانهم صنفان؛ اما اخ لكك فى الدّين او نظير لكك فى الخلق»» (نهج البلاغه» نامه 27). 


ه. اسلام به همكان اجازه ى تحقيق مذهبى مى دهد تا آن جا كه هركاه فرد مشرك و بت يرستىء براى تحقيق به رهبر حكومت 
اسلامى يناه آوردء بايد ازاو حمايت كند ودر يايان نيز او را تحت حفاظت به وطنش برساند: «و ان احد من المشركين 


استجاركك فاجره حتى يسمع كلام الله ثم ابلغه مأمنه ذلكك بانهم قوم لا يعلمون» (توبه» آيه 2). 


.١‏ كاظم 


قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى(ره)» مركز تحقيقات استراتزيكك رياست جمهورىء جاب اول خرداد //ا17. 


؟. دفتر همكارى حوزه و دانشكام درآمدى بر حقوق اسلامىء انتشارات سمت»ء تهران /172. 


*. دكتر سيد محمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج 2١‏ نشر داد كسترء 151/8. 


ّ. عبدالحسين خسرويناه» جامعه مدنى و حاكميت دينى» انتشارات وثوق» 34 . 
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.١‏ آزادى عقيده در غرب بر مبانى متعددى استوار است كه يكى از آنهاء فرد كرايى (111010/101013115111) است. فرد كرايى براى 
جامعه ى غرب» علاوه بر نقش متافيزيكى و هستى شناختى» نقش اخلاقى و ارزشى نيز دارد؛ يعنى» به مثابه مبنايى فلسفى براى 
اخلا-ق» سياست» حقوق» فرهنكك و اقتصاد قرار مى كيرد. از منظر اين ايدئولوزىء انسان ها به صورت اتم هاى مستقل و خود 
بنياد كه از خدا و آسمان واز ديكر مردمان مستقل و بى نيازند فرض مى كردند. هر انسان واحد كانونى از كرايش ها و خواسته 
ها است و با تكيه بر «عقل تجربى» كه تنها منبع فهم و شناخت فرض مى شود خود قادر به شناخت و تشخيص راه تأمين كرايش 
هاء تمايلاات وارزش هاى خود اسث و دراين روند نيازمند هدايت ديكران نيست. بنابراين تنها حقيقت (١أألا1ا)‏ فرد و 
خواست و تشخيص او است كه مبناى شناخت»ء عقايد» اخلاق» حقوق و سياست و... است. هيج ملاك و معيار بيرونى نداريم كه 
بككويد اين بهتر است يا آن» هر كس مستقللاً كرايش هايى دارد و از عقل كافى براى رسيدن به خواسته هايش برخوردار است و 
ديكر نهادها بايد از قضاوت درباره ى اين امور يرهيز كنند. جنين ديد كاهى كه در بستر «امانيسم» (انسان محورى) شكل كرفته 


و منتهى به نفع انككارى مطلق مى شود, داراى اشكالات اساسى 





متعددى است و هركز در اسلام جايكاهى براى خود ندارد. براى اطلاع بيشتر ر.كث: 
- شهريار زرشناس» اشاراتى درباره ىق ليبراليسم» انتشارات كيهان» ١‏ 
- مجله انديشه ى حوزه» شماره ا١ك'و ٠‏ ويذزهى آزادى. 


- احمد واعظىء جامعه دينى» جامعه مدنىء يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى, /الا1, ص 48. 


با عرض سلام و خسته نباشيد خواهشمند است در اسرع وقت ياسخى براى ابن سخنان دكتر سروش كه در ذيل مى آيد و اخيرا در 
دانشكاه براكنده مى شود بيان فرماييد كه بر مى كردد به نحوه عملكرد و دوام فيزيكى و اهداف جمهورى اسلامى ايران. با تشكر سيد 
وحيد هاشمى دكتر سروش: اين 
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يرسسسن 


با عرض سلام و خسته نباشيد خواهشمند است در اسرع وقت ياسخى براى اين سخنان دكتر سروش كه در ذيل مى آيد و اخيرا 
ون داتشكاميرا كندهعى شوة ببان سسا اط يرس كزدة نا جره عملكرد و دوام فيزيكى واهداف جمهورى اسلامى 
ايران. با تشكر سيد وحيد هاشمى دكتر سروش: اين اولين بار است كه حكومت ايران با حكومتى در آمريكا روبرو شده است 
كه مثل خودش ايدئولوزيك است. سروش: بدينوسيله ده تفاوت و ده شباهت ميان ايران و آمريكا را ذيلا- عرض مى كنيم 
تفاوت ها: )١‏ آمريكا با ايجاد آزادى اخلاقى كارى كرده است كه مردم به فساد و فحشا روى بياورند اما جمهورى اسلامى از 
طريق محدوديت اخلاقى كارى كرده است كه مردم به فساد و فحشا روى مى آورند. ؟) دولت آمريكا از روشنفكران خودش 
بدش مى آيدء اجازه مى دهد آنها حرفشان را بزنند اما كارى مى كند كه هيجكس حرف آنها را نشنود» جمهورى اسلامى هم 
از روشنفكران خودش بدش مى آيدء جلوى حرف زدن آنها را مى كيرد اما همه حرف آنها را مى شنوند. © در ايران اول 
قدرت سياسى بيدا مى كنند بعد يولدار مى شوند» در آمريكا اول يولدار مى شوند بعد قدرت سياسى بيدا مى كنند. *) رئيس 


جمهور آمريكا يكك كاوجران بيسواد استء اما كشورش ييشرفت 


علمى مى كند» رئيس جمهور ما يكك فيلسوف است اما بيشرفت علمى نمى كنيم. 0) ما كذشته مان عظيم استء حال مان خراب 
است و آينده مان نامعلوم است. آنها كذشته شان نامعلوم استء. حال شان بد نيست و آينده شان مشخص است. 2) مردم ما در 
جريان ريز و درشت اخبار جهان هستند ولى نقشى در حكومت ندارندء اما آمريكاييها در جريان مسائل كشور خودشان هم 
نيستند ولى نقش تعيين كننده در سرنوشت شان دارند. 7) در آمريكا كروهى عظيم با فكر كردن يكك كشور بزركك را اداره مى 
كنند. ودر كشور ما كروهى عظيم با فكر كردن جلوى اداره يكك كشور بزركك را مى كيرند. 8) در آمريكا هركس كار 
جديدى بكند يا فكر تازه اى داشته باشد خوشبخت مى شود. در ايران هر كس كار جديدى بكند يا فكر تازه اى به سرش بزند 
بيجاره مى شود. 9) آمريكا كشور فردكرايى است اما همه جيز با سيستم اداره مى شود» در كشور ما فردكرايى ممنوع است» 
هيج سيستمى هم وجود ندارد. )٠١‏ در آمريكا هر كسى هر غلطى بخواهد مى كند دولت هم كارى به كارش ندارد» در ايران 
حكومت هر غلطى خواست مى كند» كسى هم كارى به كارش ندارد. شباهت ها: )١‏ در هر دو كشور رئيس جمهور هيج كاره 
ليت ”) هر دو كشور براى بقاى خود به يكك يا جند دشمن احتياج دارند. *) هر دو كشور دوست دارند در مسائل كشورهاى 
ديكر دخالت كنند» يكى زورش مى رسدء يكى نمى رسد. ©) درهر دو كشور مردم در حال خوشكذرانى اند» در يكى دولت 


از اين موضوع 


ناراحت استء در يكى خوشحال است. ©) در هر دو كشور رسانه ها در شكل دادن به افكار عمومى نقش دارند. در آمريكا اين 
رسانه ها وجود دارندء اما در ايران اين رسانه ها مدتهاست نابود شده اند. #) مردم ايران و مردم آمريكا از خارجى ها خوششان 
مى آيدء بااين تفاوت كه ايرانى ها خارجى ها را در خارج از كشورشان مى بينندء اما آمريكايى ها خارجى ها را در كشور 
خودشان مى بينند. 7) در هر دو كشور رسوايى اخلااقى يكك اسلحه سياسى عليه مخالف استء با اين تفاوت كه در آمريكا 
رسوايى اخلاقى باعث محبوبيت در كوتاه مدت مى شود., در ايران در دراز مدت. 8) هر دو حكومت با تبليغات اداره مى شوند» 
اما يكى شان تبليغات را بلد استء ديككرى بلد نيست. 4) هر دو كشور متكى به تلويزيون هستند» در يكى تلويزيون هيجان انككيز 
اسك ودر ديكرى لفرت الكيز. )٠‏ درهر دو كشور مردم اعتقادات دينى دارند» در يكى مردم مى خواهند بروند بهشتء اما در 


ديكرى حكومت به زوز قصل دارد همه رابة يهشت بفرستد. 
باسخ 


كذشته از درسه يا نادرستى مطالب كفته شده؛ آنجه به طور بديهى حتى براى فرد منتقد آشكار است اين است كه نظام 
جمهورى اسلامى ايران از انحرافات و كاستى ها ناخشنود است. اما دولت آمريكا از خوشكذرانى ها و بى بندو باريها خشنود 
است. اين همان تفاوت اساسى است كه بايد ميان «نقطه ضعف» و «نقطه انحراف» فرق قايل شويم. اكر جه ما نقاط ضعف متعدد 


رادر كشور خودمان مى يذيريم. اما معتقديم همت و تلاش مسؤولين و 


بدنه مردم در جهت اصلاح و تجربه راهكارها براى رسيدن به موفقيت ها و حل مشكلات است و آرمان ملت و دولت ما 
رسيدن به جامعه مدنى نبوى و زمينه سازى براى حكومت جهانى حضرت مهدى عجل الله تعالى فرجه الشريف مى باشد. بر 
خلا-ف نظام هاى سياسى لاييكك و ليبراليست و ... كه كرفتار نقطه انحراف شده اند و زاويه آن دو به كسترش و ايجاد بحران 


است. 
واما درباره موارد ذكر شده در نامه» توجه شما را به مطالب زير جلب مى كنيم: 


مسلما طرح مطالب شعاركونه؛ غير مستند و ادعاهايى كلى» امرى بسيار ساده است كه از عهده هر كس ساخته مى باشدء اما 
آنجه ارزش علمى و قابليت ياسخكويى و توجه دارد كه اولا عالمانه و به صورت مستدل و با استفاده از جارجوب و روش علمى 
دقيق طرح و بررسى شده باشدء ثانياء به دور از اغراض سياسى و مباحث رورناليستى باشد. اما متأسفانه آنجه كه از اين مطالب 


برداشت مى شود خلاف اين ويزكى هاست. از اينرو با رعايت اختصارء مطالبى را بيان مى نماييم. 


.١‏ ايدئولوزيك بودن نظام جمهورى اسلامى ايران و نوع مقابله آن با آمريكاء مطلب حقى است كه اتفاقا بيشترين هراس و 


وحشت آمريكا و ايدئولوزى ليبرال _ دموكراسى آن موجه با ايدئولوزى اصيل و رو به رشد اسلامى مى باشد. 


". اينكه در نظام اسلامى ايران مسائل ضد اسلامى و ضد اخلاقى» محدوديت دارد» حرفى درست است اما اينكه اين موضوع 


باعث روى آوردن به فساد و فحشا شده است » حرفى غلط و غيرقابل قبول است,ء زيرا: 


آمارى دقيق دارد. 


ثانيا: جنين محدوديت هايى مطابق شرع مقدس اسلام و بر اساس منافع و مضار فرد و جامعه وضع كرديده و از يشتوانه عقلى و 
منطقى محكمى برخوردار است. و به هيج وجه در مقابل غرائز طبيعى انسان محدوديت مطلق نمى كذارد. بلكه با آزا د كذاشتن 
راههاى مشروع براى ارضاى آنان» آنها را به مسير صحيح انسانى هدايت كرده و از انحراف و تفريط در اين غرايز _كه موجب 
انحطاط فرد و جامعه مى شود_ جل و كيرى مى نمايد. 


ثالثا: مشاهده جنبه هاى از مفاسد اخلاقى در جامعه ما معلول عوامل متعددى است از جمله. فقدان جامعه يذيرى صحيح بر 
اساس ارزشهاى اسلامى» مشكلات اقتصادى., اجتماعى و فرهنكى موجود _كه باعث بالا رفتن سن ازدواج و كاهش نرخ 
ازدواج شده است__و بالاخره تهاجم فرهنككى غرب نيز با استفاده از اين زمينه هاء نقش زيادى را در ترويج و كسترش فساد در 


رابعا: متأسفانه در بى بسط آموزه هاى منحط ليبراليسم و ماديكرايانه در جهان, فساد در انواع مختلف آن.ء رو به كسترش و تزايد 
داشته و آنجه توانسته است در مقابل اين سى ويرانكر» سلامت روحىء فكرى و اخلاقى جامعه ما را در مقايسه با جوامع ديكر 
حفظ نمايد همان ياى بندى به ارزش ها و آموزه هاى اسلامى مى باشد. و جه بسيارند جوانهايى كه على رغم مشكلات و 


نارسائى ها با الهام و ياى بندى به اين ارزشهاى اسلامى. ياكى و صفاى باطنى خويش را حفظ نموده اند. 


خامسا: بهترين دليل براى اينكه محدوديت هاى منطقى دينى» فسادآور نيستء بلكه فرهنكك مادئ كرابن غرت فساة آو رن است») 


اينكه مشاهده مى نماييم 


توجهى شد. 


*. نظام اسلامى ايران به هيج وجه از روشنفكران متعهد كه به دنبال ييشرفت فكرى و علمى جامعه و تعالى مادى و معنوى جامعه 
هستندء بدش نمى آيدء بلكه با تمام توان به دنبال جذب و يرورش جنين انسان هايى استء آنجه نظام اسلامى به آن بى علاقه 
است» روشنفكرى وابسته و بيككانه يرستى است كه با تقليد كوركورانه ازغرب و شرق به دنبال خودباختكى و تسليم هويت» 
استقلال» منافع و مصالح كشورمان به بيكانكان مى باشند. 


نظام اسلامى وجود روشنفكران متعهد و نظرات و انتقادات سازنده آنها را مايه رشد» يويايى و تكامل خود دانسته و همواره از 
آنه اتفال من كد 


*. هر جند در نظام جمهورى اسلامى ايران» متأسفانه برخى مسؤولين در بدنه نظام وجود دارند كه از قدرت جهت منافع 
شخصى و كروهى خود سوء استفاده مى كنند ولى بين نظام جمهورى اسلامى ايران با نظام ليبراليستى آمريكا تفاوتى بسيار 
اساسى وجود دارد؛ بر اساس آموزه هاى ليبراليسم سوداتكازئ: متفعت طلئ شخصى» للات طلبى :و ثلاشن بزاى كسب قدرت أذ 
هر راهى و استفاده از آن به هر طريقى» يكك ارزش و يكك اصل اساسى شمرده مى شود و حال آنكه در نظام جمهورى اسلامى 
ايران بر اساس تعاليم اسلامى» قدرت و استفاده از آن هدف نبوده بلكه بايد وسيله اى باشد براى خدمت به جامعه در راه تكامل 
مادى و معنوى آن. به فرموده امام على (ع): «ان عملك ليس لكك بطعمه و لكنه فى عنقكك امانه...) ؛ (نهج 


است كه نه تنها در مبانى فكرى و تثئوريكى نظام اسلامى ايران وجود دارد» بلكه مسؤولين عالى رتبه نظام و بسيارى از مسؤولين 
ديكر واقعا بدان ياى بند هستند. و جنين تفكرى را در جامعه مى يرورانند. و زندكى حضرت امام(ره) و مقام معظم رهبرى 


نمونه عينى آن است. 


ه. در اينكه رئيس جمهور آمريكا يكك كاوجران بى سواد است شكى نيستء و اين از سياست هاى او و اينكه جكونه زمينه هاى 
افول و انحطاط آمريكا را فراهم آورده» كاملا مشخص است. اما بيشرفت هاى علمى آمريكا هيج كونه ارتباطى با بى سوادى 
رئيس جمهورهاى آن ندارد بلكه عمدتا مرهون تلاش و كوشش مهاجرينى است كه از اطراق دنيا در آن كشور كرد آورده و 
از سوى ديكر با استثمار منابع اقتصادى» فرهنكىء فكرى و انسانى كشورهاى جهان سوم هزينه هاى توسعه صنعتى و تكنولوزى 


خود را يرداخته است. 


تعجب اينكه مدعيان روشنفكرى ما جكونه خود را در آغوش اين كاوجرانهاى بى سواد انداخته و در فكر و عمل مريد و مقلد و 


مدافع آنها شده اند. 


اما ييشرفت هاى علمى ايران» اكر با نككاهى منصفانه. واقع بينانه و آمارى با يبشرفت هاى آمريكا _كه با تكيه بر عنصر 
استثمارر كرى خود از تمامى امكانات و منابع جهان بهره مند بوده و هست_ مقايسه شود, به خوبى اثبات مى شود كه ايران 
اسلامى بيشترين ييشرفت ها را دراين مدت زمان كوتاه _در مقابله با جندين قرن قدمت آمريكا_ آنهم در شرايطى كاملا 
نامساوى و 


در نهايت مشكلات داخلى ناشى از وقوع انقلاب» جنكك,. بازسازى. محاصره هاى بين المللى و ... داشته است. تا جايى كه با 
لطف و عنايت الهى و تلاش جوانان متعهد و انقلابى ما در بسيارى از زمينه هاى مهم. يا به ياى كشورهاى ييشرفته حركت مى 
نماييم. (فصلنامه راهبردء يابيز 231١75‏ ش 55 ص رفة 


*.اكر منظور از كذشته ماء ايران قبل از اسلام استء بايد كفت كه اين فقط شعارى ناسيوناليستى و غيرواقع بينانة واتنها براق 
تخريب جهره عزيز اسلام توسط روشنفكر نماهاى خودباخته غرب زده مى باشد. نككاهى تاريخى به دوران قبل از اسلام به خوبى 
بيانكر اين واقعيت است كه هر جند ايران قبل از اسلام در دوران آن روز از شكوه و عظمت در مقايسه با ساير قدرت ها 
برخوردار بود ولى اين عظمت صرفا ظاهرى بودء زيرا نظام سياسى حاكم بر آن از درون تهى و بدون يشتوانه فكرى و مردمى 
مستحكمى بود به نحوى كه در مقابله با نيروهاى اندكك مسلمان از هم ياشيده شد و مردم ايران با آغوش باز از اسلام استقبال 


نمودنك. (خدمات متقابل اسلام و ايران» شهيد مطهرى» انشارات صدرا.) 


وامااكر منظور ايران بعد از اسلام استء بله تمدن عظيم ايرانى _ اسلامى بعد از ورود اسلام به ايران» شكوفا شده و در بسيارى 
از عرصه هاى علوم رايج آن زمان يشرو بود تا جايى كه تمدن كنونى غرب به شدت وامدار آن مى باشد. (يويايى فرهنكك و 
تمدن اسلام و ايران» على اكبر ولايتى» مركز اسناد و خدمات يزوهشىء 17187) وواينها مرهون اسلام و آموزه هاى اصيل آنست 
كه در زمان 


حال نيز بايد با تكيه بر آن به شكوفايى مجدد تمدن اسلامى بيردازيم. 


اما وضعيت حال ما على رغم همه مشكلات و كمبودهاء به هيج وجه خراب نيستء بلكه وضعيت كنونى كشور ما سرشار از 
غرور و عظمت و دستاوردهاى شكرف است. تا جايى كه سرزمين ايران از ابتداى تاريخ تا كنون به جشم خود نديده است؛ 
بيروزى انقلاب اسلامى و تأسيس نظامى مردمى با خواست مردم و كسب استقلال و آزادى كامل» مجاهدت و تلاش براى دفاع 
از ميهن اسلامى و شكست دنيايى منسجم و متحد براى نابودى ماء كسب توسعه و خودكفايى در عرصه هاى مختلف و ييشرفت 
هاى علمى درخشان. تلاش براى آبادانى و كسترش عدالت اجتماعى و مظرح بودن ايران در منطقه و جهان به عنوان يكك 
قدرت منطقه اى و ام القراى جهان اسلام و كانون بيدارى و حمايت از مظلومان و مستضعفان جهان و نهضت هاى آزادى 
بخشء آنهم تنها با تكبه بر امكانات خود و به دور از هركونه استعمار و استضعاف كشورهاى ديكر و .... همككى از افتخارات ما 


مى باشد. كه هر ايرانى غيور بدان باليده و افتخار مى ورزد. 


البته جاى تعجب نيست از منافقينى كه به هيج وجه از اول انقلاب تاكنون جشم ديدن انقلاب ما و يبشرفت هاى آن را نداشته 


اند ناجوانمردانه و با كمال بى انصافى به سياه نمايى اين دستاوردهاى عظيم كه حتى دشمنان نظام ما بدان معترفند ببردازند. 


اما آينده ما: با لطف و عنايت الهى» آينده اى درخشان و نويد بخش در رو بروى خود داريم» آينده اى همراه با يويايى و 


شكوفايى تمدن اصيل اسلامى و ايرانى آباد» آزاد و 


سربلند و اين واقعيتى است كه حتى از سخنان دشمنان نظام اسلامى و نككرانى هاى آنان از اين موضوع به راحتى قابل فهم است: 
«نخستين هدف ما اينست كه نككذاريم رقيب جديدىء خواه در قلمرو شوروى سابق و خواه در ساير نقاط جهانء سر بلند كند. 
رقيبى كه به اندازه شوروى سابق براى ما خطرناكك باشد). (به نقل از نيمه ينهان آمريكاء شهريار زرشناس» ص 116.) و با ترس 
ازاين واقعيت است كه وزير خارجه آمريكا مى كويد: «بايد ريشه ملت ايران را سوزاند». (آمريكا دنيا را به كدام سو مى برد؟» 


تناد فرهكى يزوغقن غورت شنابت طن 115) 


اما آينده آمريكا همانكونه كه بيان شد كاملا روشن است و آن اينكه آمريكا در آينده اى نه جندان دور محكوم به انحطاط و 
فووباك ست حصن ان قدو ووشق اسك كد] مازهاى وياضق:فروياقي اتريكا نون ه سال اسل نان نيدستد و انع اكد 
داخل آمريكا و حتى ارويا برآورد كرده اند اين است كه اين موضوع نهايتا سال 7١70‏ رخ خواهد داد. (جنكك جهانى جهارم؛ 
دكتر حسن عباسىء انتشارات يارسايان» 21787 ص 76.) و اين واقعيتى است كه بحرانهاى عظيم اقتصادى, سياسىء اجتماعى؛ 
امنيتى» فرهنكّى و ... موجود در آمريكا بيانكر آن است. (ر.ك: عصر امام خمينى(ره)» ميراحمدرضا حاجتى,؛ بوستان كتاب قم 
سه 


واز سوى ديكر به كفته «آرنولد توتين بى» بزركترين مورخ و تمدن شناس غربء «هركاه تمدنى» رويكرد نظامى كرى افراطى 
داشته باشد. و بخواهد با زور شمشير خودش را حفظ كند» اوج زمان انحطاط او است كه اين قاعده دقيقا منطبق با شرايط امروز 


آمريكا است)». (جنكك جهانى جهارم» همان» ص 


000 


. نقش خواست و اراده مردم ايران در تمامى عرصه هاى سياست كذارى و اجرايى نظام اسلامى و تعيين مسؤولان عالى رتبه 
آن واقعيتى است غيرقابل انكار و آيا جز اينست كه مجلس خبر كان رهبرى» رياست محترم جمهور و يا مجلس و شوراها و ... 


تنها با رأى مستقيم مردم انتخاب و اداره بخش هاى مختلف جامعه را در دست مى كير ند؟!! 


تحت القاء تبليغات شديد رسانه هاء آن را باور كرده و مطابق خواست خود مى دانئك. و ... 
جهت يرهيز از اطاله كلام» به مطالب فوق بسنده مى نماييم. 
جرا آقاى آغاجرى حكمش به تاخير افتاده است؟ 
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برسس 
جرا آقاى آغاجرى حكمش به تاخير افتاده است؟ 
باسخ 


همانكونه كه مى دانيم» يرونده آقاى آغاجرى؛ صحبت هاى ايشان در همدان و بازتاب هاى آن در ميان اقشار مختلف جامعه 
دينى و مذهبى كشورمان» حساسيت ويه اى را به وجود آورد كه رسيد كَى به اين يرونده و صدور حكم در مورد آن را با دقت 
وظرافت خاصى همراه ساخته است. از اين رو على رغم ديدكاه هايى كه هم در سطح جامعه بيرامون شدت عمل در مورد 
ايشان وجود دارد و مقام معظم رهبرى نيز خواهان تجديد نظر در يرونده نامبرده و رسيدكَى سريع به آن مى باشند (روزنامه جام 


جمء 77/71/7) و داد كسترى تهران نيز در صدد مى باشد كه هر جه زودتر رسيدكى به اين يرونده را به اتمام برساند. 


به يايان رساندن هر جه زودتر اين يرونده به نفع نظام اسلامى است (حجت الاسلام عليزاده بعرم ١‏ روزنامه جام جم). بر اين 
اساس مجموعه قوه قضائيه در صدد يايان بخشيدن به اين يرونده است هر جند صدور حكم نهايى با توجه به نوع جرم و 
حساسيت هايى كه در جامعه بيرامون آن وجود دارد دقت خاصى مى طلبد كه به صورت طبيعى زمانى هر جند كوتاه را به خود 


اختصاص خواهد داد. 


مكر اسلام آزادى عقيدقى را قبول ندارد» بس جرا مجازات سختى را بر مرتد تحميل مى كند؟ آيا اسلام دين حق و منطبق بر عقل و 
برهان نيست» يس جرا با تحميل مجازات در صدد ابقاء اجبارى مسلمانان بر دين خود كه سابقا و جه بسا از روى ناآكاهى انتخاب كرده اند» 


برمى آيد؟ اصول 


عل وورشان شك مر رابا فكي محادات ورهندة انام اتجنارع مطلهانان يدود شره كفماقا وحدييا زروت 


وكاس الععاي كرهه ند رين ا مدة اصرلا ارخداد به جه معنى است؟ اسباب تحقق آن كدام است؟ ماهيت حقوقى آن 


در قلمرو حقوق و آزادى هاى مذهبى, مسأله ارتداد» از مهم ترين و حساس ترين موضوعات شمرده مى شود. 


«ارتداد» كه از وازه «رد) كرفته شده. در لغت به معناى بازكشت است. در فرهنكك دينى» بازكشت به كفر ارتداد و ردّه ناميده 
مى شودء(1) البته مسأله ارتداد و احكام جزايى مترتب بر آن به اسلام اختصاص ندارد. در برخى ديكر از اديان و مذاهب بزركك 
نيز هر كاه كسى از دين بركزيده و منتخب روى كرداند »كافر به شمار مى آيد و بدان سبب كه از دين سابق ب ركشته؛ مرتد 
خواند و مجازات مى شود.(١)‏ در فرهنكك اسلامى از آن جهت كه دين حقيقى نزد خدا اسلام استء.(*) هر كس خداى متعال يا 
وحدانيت وى» حيات يس از مركك (معاد)» شريعت اسلامى يا نبوت حضرت محمد(ص) را باور نداشته باشد» كافر قلمداد مى 
شود.(6) البته جوهره همه اديان الاهى واحد است؛ كرجه به مقتضاى تفاوت شرايط اجتماعى» شرايع نيز تفاوت مى يابند؛ در هر 
عصرىء تنها يكث شريعت بر حق است و ساير شرايع؛ به دليل تفاوت شرايط قبلى يا وقوع تحريف. نسخ مى شود.(8) احترام 
اسلام براى شريعت هاى بيش مانند يهوديت و مسيحيت؛ صرفاً به دليل تحمل و بردبارى و تسامح عملى و تأييد همزيستى 
مسالمت آميز است نه 


يذيرش حقانيت و اصالت كنونى آن ها.(2) بنابراين» جنان كه علامه مطهرى مى فرمايد: 


«كافى نيست كه انسان يكك دينى داشته باشد و حداكثر اين باشد كه آن دين» منتسب به يكى از ييامبران آسمانى باشدء با اين 
استدلال كه همه اديان آسمانى از لحاظ اعتبار» در همه وقت يكسان هستند, بلكه دين حق در هر زمانى يكى بيش نيست و بر 
همه كس لازم است كه در هر زمان» ييغمبر صاحب شريعت از سوى خدا در آن عصر را اطاعت كنند تا آن كه نوبت به 
حضرت خاتم الانبيااص) رسيده است. در اين زمان» اكر كسى بخواهد به سوى خدا راهى را بجويدء بايد از دستورهاى دين او 
راهنمايى بجويد و به حكم صريح قرآنء دينى جز اسلام يذيرفته نيست.(/0 و حتى اككر مراد از اسلام» خصوص دين ما نباشد 
بلكه منظور(معناى لغوى آن يعنى) تسليم خدا شدن باشدء بايد دانست كه حقيقت تسليم در هر زمانى شكلى داشته و در اين 
زمان» شكل آن همان شريعت محمدى(ص) است و قهراً كلمه اسلام بر آن منطبق مى كردد و بس؛ جه اين كه اين شريعت» 
آخرين دستور الاهى است و همواره بايد از آخرين دستورها تبعيت كرد. البته بايد توجه داشت كه ميان ييامبران اختلاف و 
واعن ويحوة تدارك الك انان اناد همه جاعيزا كرا فول متك ديه( وايدائك كه اشير اناه "عش تنام إن لانقن بخصوما 
خاتم وافضل آن هاء بوده اند و ييامبران لاحق» مصدق ييامبران سابق بوده اند.(4) يس لالزمه ايمان به همه ييامبران(كه مورد 


تأكيد قرآن است)(١٠)‏ اين است كه در هر زمانى تسليم شريعت همان ييامبرى باشيم كه دوره او است).(١11)‏ 


البته كفار به 


سه كروه تقسيم مى شوند: 

.١‏ اهل كتاب: يهودى ها و مسيحى ها 

؟. شبيه اهل كتاب: زرتشتى ها. بر اساس روايات» زرتشتيان داراى كتاب آسمانى بودند كه در طول تاريخ ازميان رفته است. 
“". مشر كان و ساير كفار(؟١)‏ 


قرآن كريم» همواره اهل كتاب رااز مشركان جدا كرده است؛ براى مثال مى فرمايد: ١‏ ما يودالذين كفروا من اهل الكتاب و لا 
المثر كي أن ينزل عليكم من خير... 0 از اين روء با آن كه يهوديان حضرت «عزيرا و مسيحيان حضرت «عيسى (ع)) را يسر 
خدا مى دانستند(؟١)»‏ مشركك ناميده نشده اند و در اسلام روش برخورد و تعامل با آنان مانند مشركين نيست.(18١)‏ 


هر مسلمانى كه منكر دين اسلام كردد» مرتد نام مى كيرد(12) و مجازاتى سخت بر او تحميل مى شود. 
عوامل ارتداد 


امورى كه سبب كفر مى شود هر كاه از سوى يكك مسلمان صورت يذيرد» عوامل تحقق ارتداد نيز به شمار مى آيد. اين امور 


عبارت است از: 


.١‏ انكار اصل دين: مانند انكار وجود خداء وحدانيت وى» رسالت حضرت ختمى مرتبت(ص) يا معاد و حيات يس از مركك. با 
انكار يكى از اين انون زد كافردمي ختوود قات | كر جه د ابجان «اقنفة ياد ولى قد حت فرق فكمد رضن ) لمان نياورد. 
كافر شمرده مى شود؛ ١‏ الكافر هو من انتحل غير الاسلام).(١1‏ /0) 

". انكار يكى از احكام ضرورى و بديهى دين اسلام [18(:5) مانند انكار وجوب نماز يا روزه. هر مسلمانى مى داند در دين 


اسلام نماز و روزه واجب است. ممك: است كس منكر اصل دين اسلام و شريعت محمدى(ص) نشود؛ ولى به دليل انكار يكى 
از احكام ضرورى اسلام كافر كشته» حكم ارتداد بر وى جارى كردد؛ ١‏ الكافر هو من... 


و انتحله(يعنى الاسلام) و جحد ما يعلم من الدين ضروره 19(.0) البته فقها در اين مسأله كه آيا صرف انكار يكى از ضروريات 
دين موجب كفر و ارتداد مى شود - مانند بهائيان» قاديانى ها و افرادى جون كسروى كه ييامبر را تكذيب نمى كنند ولى مى 
كويند شما معانى كلمات بيامبر(ص) را نمى فهميد )7١(-‏ يا بايد مستلزم انكار اصل دين باشد و فرد به اين نكته توجه داشته 
باشد )7١1(-‏ مثلاً انكار وجوب نماز و روزهء به اين معنا باشد كه من قبول ندارم در اسلام جنين حكمى وضع شده؛ء يس (نعوذ 
لله) ييامبر دروغ كفته است - اختلاف نظر دارند. اكر منكر جديد الاسلام به شمار آيد يا دور از كشورهاى اسلامى زندكى 
كندء به كونه اى كه روشن نبودن بداهت اين حكم نزد وى ممكن باشدء به كفر وى حكم نمى شود.(77) 


*. انكار يكى از احكام قطعى ولى غير ضرورى اسلام [7(:1) هر كاه كسى به طور مشخص بداند مثلا روزه در عيد فطر حرام 
است ياروزه مسافر(جز در موارد خاص) باطل است و يا يوشش اسلامى بانوان واجب استء ولى با وجود اين منكر آن كردد» 


مرتد مى شود؛ جون اين امر به انكار رسول خدا(ص) يا تكذيب آن حضرت مى انجامد. 


تكذيبء انكار» عيب كذارى و ناقص شمردن» تمسخر و استهزاى دين اسلام يا اهانت به مقدسات(؟7) و كوجكك شمردن و 
دست برداشتن از آن كردد» موجب تحقق كفر و ارتداد مى شود؛ مانند افكندن قرآن در كثافات يا ياره يا تيرباران كردن آن. از 


اين 


روى» هر رفتار و كفتارى كه نتيجه آن عدم حقانيت دين اسلام و در نتيجه بى فايده بودن اعتقاد به آن باشد. موجب كفر و 
ارتداد مى كردد.(10) يكى از نمونه هاى روشن آن حكم حضرت امام خمينى درباره سلمان رشدى و مرتد خواندن او است. 
سلمان رشدى با صراحت به نفى و انكار اسلام نيرداخت؛ ولى به نحوى مزورانه و شرم آور به ساحت مقدس قرآن كريم. ييامبر 
اكرم(ص) و همسران و برخى از ياران آن حضرت توهين كرد - اين خود جرمى جداكانه به نام«سب النبى» است و مجازات 
مستقل دارد - و مسأله وحى و نزول قرآن را به سُخره كرفت. او به خواننده كتابش تلقين مى كند كه رسالت بيامبر(اص) و نزول 
قرآن كريم» دروغ و - معاذ الله - ساخته ذهن نبى اكرم(ص) است و حتى بعضى از سخنان شيطان نيز در قرآن كنجانيده شده 


است. 
در فقه اسلامى مرتد دو نوع است وهر يكك احكامى جداكانه دارد: 


الف) مرتد فطرى: كسى است كه يدر يا مادر يا والدينش هنكام انعقاد نطفه وى مسلمان بودهء بعد از بلوغ» آيين اسلام را 


يذيرفته و سيس به كفر روى آورده است؛ مانند سلمان رشدى كه يدرش مسلمان است. 


ب) مرتد ملى: كسى است كه يدر و مادرش هتككام انعقاد نطفه وى كافر بوده اند؛ بعد از بلوغ» اظهار كفر كرده» سيس مسلمان 
شده و بعد از آن به كفر باز كشته است.(78) 


البته برخى از فقها نيز اسلام يا كفر يدر يا مادر هنكام ولادت طفل را شرط دانسته اند نه هنكام انعقاد نطفه.(17؟) 


فرزندان نابالغ» از جهت اسلام و كفرء تابع آبين يدرو 


مادرند.(18) هر كاه يكى از والدين مسلمان باشد» فرزند» مسلمان شمرده مى شود؛(اسلام حكمى) جون اسلام بر كفر برترى 
دارد و تابعيت برتر براى فرزند منظور مى شود.(19) اككر يدر و مادر هر دو كافر باشند» فرزند نيز در حكم كافر است.(0”) البته 
بايد توجه داشتء براى حكم به ارتداد و اجراى مجازات آنء اسلام حكمى كفايت نمى كند. بايد فرد» يس از بلوغ, خود اسلام 


مجازات ارتداد 


اكر مرتد فطرى مرد باشد» علاوه بر برخى از احكام مدنى مانند فسخ بيمان نكاح و جدايى از همسر بدون نياز به طلاق و تقسيم 
خداى متعال مى يذيرد و نماز و عبادتش صحيح است؛ اما بر جريان حكم اعدامش تأثير ندارد. اكر مرتد ملى توبه كندء يذيرفته 
مى شود؛ حتى قبل از جريان هر كونه حكمىء, نخست وى را به توبه و بازكشت به ا سلام دعوت مى كنند و اسه روز - برخى از 
فقها مانند شيخ طوسى كفته اند به قدر لازم -(2”7) به او مهلت مى دهند. اككر در اين مدت توبه كرد آزاد مى شود؛ و كرنه به 
اعدام محكوم مى كردد. البته زن مرتدء از هر نوع كه باشد كشته نمى شود. او را به توبه فرا مى خوانند» جنانجه توبه كرد 
آزادش مى كنند؛ و كرنه در زندان باقى مى ماند, هنكام نماز تازيانه مى خورد و در تنكناى معيشتى قرار مى كيرد تا توبه كند. 
[فرفة 


موضوع ارتداد و آثار حقوقى اش در شريعت و فقه اسلام به اندازه اى روشن و بديهى است كه درباره اصل 


حكم كم ترين ترديدى وجود ندارد و همه مذاهب فقهى آن را يذيرفته اند؛(”) البته درباره جزئياتش اختلاف نظرهايى ديده 
مى شود؛ براى مثالء بر اساس رأى مشهور اهل سنتء بين مرتد ملى و فطرى يا زن و مرد تفاوتى وجود ندارد؛ - هر نوع كه 
باشد - ابتدا به توبه دعوت مى شودء جنانجه توبه كرد آزاد و كرنه كشته مى شود.(0”) ابوحنيفه. مانند فقهاى شيعه؛ بين زن و 


مرد فرق كذاشعه انك (2) حشة ضرق نيز .معتقد است م ركد 'بئ أن كلاه تيد دعوت كرددة كشعامئ شو [/م) 

آيا ارتداد جرم است؛ ماهيت حقوقى آن جيست؟ 

هر جرم از سه عنصر قانونى» مادى و روانى تشكيل مى شود. 

الف) عنصر قانونى 

مراد از عنصر قانونى» «جرم شناخته شدن در قانون» است؛ جون هيج عملى جرم نيست مكر اين كه قبلا قانونى آن فعل يا تركك 
فعل را جرم شناخته و برايش مجازات تعيين كرده باشد. همان كونه كه كفته شد» در نظام حقوقى اسلام؛ ارتداد جرم شناخته و 
مجازات آن بيان شده است. در قوانين جزايى جمهورى اسلامى ايران» درباره ارتداد نصى وجودندارد؛ ولى جون اصل جهارم 
مى دارد «قاضى موظف است كوشش كند حكم هر دعوى را در قوانين مدونه بيابد و اكر نيابد» با استناد به منابع معتبر اسلامى 


يا فتاواى معتبر» حكم قضيه را صادر نمايد و نمى تواند به بهانه سكوت يا نقض يا اجمال يا تعارض قوانين مدونه» از رسيدكى 


به دعوى و صدور حكم امتناع ورزد» و جون دعوى مذكور به دعاوى مدنى اختصاص يا انصراف 


ندارد» بايد براساس منابع فقهى مرتد را مجرم شناخت و به مجازات حكم كرد. 
ب) عنصر مادى ارتداد 


عنصر مادى يعنى عنصر خارجىء ملموس و محسوس كه به سبب آن ارتداد عينيت مى يابد؛ به عبارت ديكر, اظهار موجبات 
ارتداد» عنصر مادى اين يديده به شمار مى آيد. البته ارتداد با انكار قلبى حاصل مى شود؛ ولى آنجه مجازات دنيوى بر آن 
مترتب مى كردد. ارتدادى است كه با كفتار يا رفتار اظهار شود؛ مانند سخنرانى» نوشتن كتابء مقاله و... . ارتداد تا وقتى ابراز 
نشود» جرم حقوقى نيست و كسى حق تحقيق و تفحص و تفتيش عقايد ندارد.(8) افزون بر اين» اكر مسلمانى اظهار كفر كند و 
يس از آن مدعى شود تحت فشار يا اكراه به جنين كارى مبادرت ورزيده استء» جنانجه احتمال آن وجود داشته باشد» ادعايش 


ج)عنصر روانى ارتداد 


عنصر روانى يعنى قصد مجرمانه داشتن. برخى از متفكران معاصرء مانند راشد الغنوشى و شيخ محمد عبده؛ معتقدند ارتداد» از 
آن جهت كه جرمى سياسى و اقدامى عملى عليه حكومت اسلامى استء مجازات دارد. بنابراين» مجازات ارتداد تعزيرى است و 


صرف تغيير دين جرم شمرده نمى شود.(70) 


اما آيات و روايات نشان مى دهد خود ارتداد» يعنى «صرف تغيير دين و عقيده»» موضوع حكم است نه همراه شدن آن با جرائم 
ذريكرة را ثموانه توححة ينه نات سو ره متحمت انه 0”, مائده ايه *0) بقره ايه 3١1‏ و رواياتى كه شيعه و سنى از رسول اكرم(ص) 


نقل فرمودند(61) و نيز روايات نقل شده از امام باقر(ع)77) و على بن جعفر از امام كاظم(ع)(57) سودمند مى نمايد. 


در آيات و روايات ديكر. جزئيات بحث آمده است؛ ولى قيدى كه بتوان 


آيه 7١١/‏ سوره شه و خضواهنا آنه الاسورة آل عتمر تالقان فى دهنة اركدافييه عنوان كن جدرياق: فينه انكو ترا انضنات #لرل 


درباورهاى دينى مسلمانان از سوى دشمنان داخلى و خارجى مطرح بود. 


خداوند متعال مى فرمايد: ٠و‏ جمعى از اهل كتاب يهودى ها به ييروان خود] كفتند [برويد در ظاهر] به آنجه بر مؤمنان نازل 
شده. در آغاز روز ايمان بياوريد و در يايان روز كافر شويد[و از آيين اسلام بازكرديد] شايد آن هااز آيين خود 
بازكردند [1/17)68) اين آيه صريح در تلقى ارتداد به عنوان يكك توطئه است. در واقع» نه اسلام آوردن آنان حقيقى بود ونه 
كفرشان در تحقيق علمى ريشه داشت. اين كردار آن ها مقدمه اى بود براى ايجاد تزلزل درباورهاى دينى مردم مسلمان تا آنان 
از خود بيرسند اكر اسلام حق و درست استء يس جرا اهل كتاب كه از بشارات آسمانى بيشين آكاهند» از آن با زكشتند؟ اين 
كار آن ها به واسطه حسادت بود نه خيرخواهى.(0؟) عامل سوم هوس برخى از مسلمانان است. شيطان اين كار ناروا را نزد آنان 
خوب جلوه مى دهد و از جاه طلبى و ديكر مطامع يست دنيوى براى فريفتن و ييوند زدنشان با دشمنان بهره مى برد.(2؟) جه بسا 
بتوان به واسطه قرائن و شواهد مذكور در اين آيات» مجازات مذكور در روايات را به ترتب آثار اجتماعى بر ارتداد افراد مقيد 


دانست؛ يعنى هر كاه كسى كه از دين خارج شده. با تبليغ ارتداد خود؛ در اذهان عمومى ترديد و شبهه يديد آورد و 


روحيه ايمانى جامعه را تضعيف كندء با آن مجازات روبه رو مى شود.(517) 


بنابراين» ارتداد به عنوان اخلال در نظم عمومى ترديد و فتنه انكيزى جرم شمرده مى شود نه به عنوان يكك جرم سياسى و اقدام 
عليه نظام حاكم. يسء, بر خلاف نظر شيخ محمد عبده و راشد الغنوشىء مجازات ارتداد از باب حدود الاهى است نه تعزيرات. 


رمع به همين جهتء در روايات آمده است: بر امام واجب اسثت؟ على الآمام) نه «امام مى تواند؛ للأمام) كه ناظر به تعزير باشد. 


با تعليل مذكورء فتنه انكيزى به عنوان قصد مجرمانه در جرم ارتداد» عنصر روانى آن را تشكيل مى دهد؛ ولى فتاواى فقهاء مانند 
عمده يا همه روايات» مطلق است. بدين ترتيب» شايد جرم ارتداد در زمره جرائم صرفاً مادى قرار كيرد. جرائم صرفاً مادى 
جرائمى است كه تنها باانجام عمل مادى از سوى افراد و بدون در نظر كرفتن قصد مجرمانه يا وجود تقصير جزايى از ناحيه 
مرتكبء عنصر روانى جرم تحقق بيدا مى كند؛ مانند صدور جكك بى محل.(69) در اين كونه موارد قانون كذار صرف تحقق 
كارى را اماره قانونى يا فرض قانونى(20) بر قصد فاعل منظور مى كند؛ مثلاً در مسأله حرمت اجتماع زن و مرد نامحرم, فقها 
معتقدند اجتماع زن و مرد نامحرم در يكك فضاى بسته. هر جند قصد كناه نداشته باشند» حرام و ممنوع است. حكمت منع از 
ارتداد در اين استنباط جلو كيرى از نفوذ بيكانكان و استفاده از ضعف فكرى افراد سست ايمان است؛ به عبارت ديكرء آن قدر 
اين شيوه براى ايجاد تزلزل درباورهاى دينى مردم مؤثر و رايج و در عين حال شيوه ساده است كه قانون كذار به كسى اجازه 


نمى دهدل به 


آن نزديكك شود.ء خواه مرتد قصد مجرمانه داشته باشد يا نه. 
فلسفه مجازات مرتد 


در تفكر الحادى اومانيستى غربء انسان جايكزين خدا شده است و محور همه ارزش ها قلمداد مى شود؛ حقوق و قانون جيزى 
است كه انسان ها وضع مى كنند و براساس ميل آن ها تنظيم مى كردد. در اين نظام معيار حقانيت و مشروعيت هر قانون و 
حكومتى؛ خواست مردم است.(١02)‏ ازاين روء انسان حاكم بر سرنوشت خويش است و هيج كس ديكر. حتى خداى متعال حق 
ندارد برايش تصميم بككيرد. به همين سببء اومانيسم به ليبراليسم» يعنى اباحه كرى» مى انجامد و دولت نيز جز تأمين رفاه و 
لذت هاى مادى افراد وظيفه اى ندارد. در فرهنكك ليبراليسم سخن از اميال» شهوت و تمنيات است نه حكمت و مصلحت؛ قواعد 
و مقررات آن كاه اعتبار دارند كه در جهت برخوردارى مردم از خواسته هاى نفسانى و رسيدن به هوس هايشان تنظيم شوند؛ به 
كونه اى كه حتى عقل نيز در اين ساحت فقط خدمت كزار و ابزار سنجش كم و كيف لذت است.(087) بر اين اساس» حق 
همجنس بازى به همان اندازه مقدس و قابل دفاع واز حقوق طبيعى انسان قلمداد مى شود كه حق يرستش خداى متعال در 
عقايد مذهبى مقدس و قابل دفاع است؛(07) و جون حق يرستش خدا اين قدر بى ارزش شمرده مى شودء تغيير مذهب به سليقه 
افزاة وتظلفا 1(1 سكو كن جد نذازه از ان جر كرف 6611 ) 


امادر فرهنكك اسلامى» انسان موجودى دو يُعدى(مادى و معنوى) است؛ حكومت بايد در جهت تأمين منافع مادى(دنيوى) و 


اخروى(معنوى) مردم تلاش كند و منافع مادى بايد مقدمه اى براى تأمين منافع اخروى و معنوى به شمار آيد. از اين رو 


هنكام تزاحم و تعارض» مصالح معنوى مقدم است. خداى متعال به مقتضاى لطف و حكمتش براى تأمين مصالح دنيوى و 
اخروى» شريعتى آسمانى به بشر ارزانى داشته است. در اين زمان» يذيرش عقايد اسلامى و اجرا كردن قوانين آن تنها راه نيل به 


آن مصالح شمرده مى شود. 


دين مقدس اسلام بنيان هاى اصلى ساختار فكرى خود را بر يايه خردمندى بشر نهاده» همواره انسان ها را به بهره كيرى از فروغ 
عقل و تعالى انديشه و جدال فكرى صحيح سفارش كرده است. از اين روء بزركك ترين خيانت به بشر آن است كه با فتنه 
انكيزى فضاى فكرى جامعه را آلوده ساخت و اذهان عمومى را در تشخيص حق و باطل مشوش كرد. اعدام و مجازات مرتد در 
برابر جنكك روانى و تبليغاتى عليه اسلام و مسلمانان» سدّى مستحكم به شمار مى آيد. دولت اسلامى, همان كونه كه موظف 
است در صورت مسموم شدن آب شهر آفت زدايى كند و آب سالم براى مردم فراهم آوردء وظيفه دارد در صورت مسموميت 
يا آلودكى فضاى فكرى جامعه و شيوع عقايد كمراه كننده در جهت سالم سازى آن بكوشد.(00) 


بنابراين» مجازات مرتد اقدامى شايسته و بازدارنده است تا ديكران دريابند نمى توانند ارزش هاى جامعه را ناديده بكيرند و هر 
روز به دينى جديد روى آورند. 
مجازات ارتداد براى استفاده بهينه از آزادى مذهبى و ايجاد فضاى سالم براى بهره بردارى شايسته از آن است نه محدود ساختن 


آزادى مذهبى. اسلام از ييروان خود بيروى كوركورانه و بى دليل را نمى يذيرد. هر كاه كسى تحت تأثير يدر و مادر و محيط و 
عوامل ديكّر به اسلام كردن نهد با توبيخ اين آيين روبه رو مى شود. اسلام معتقد 


است بيروانش بايد براساس دليل هاى منطقى و دور از ابهام و بيجي دكى كه فرا راه همككان قرار دارد» به مبانى مذهبى يايبند 
كردند وكرنه صرف اظهار ايمان و به كار بستن مقررات دينى» بدون اتكا به اصول علمى درستء هيج ارزشى ندارد. اسلام 
مانند مسيحيت كنونى و ديكر مذاهب ساختكى نيست كه قلمرو ايمان را از قلمرو منطق و استدلال جدا بداند. در اسلام؛ ايمان 
به مبادى مذهب و ريشه هاى عقايد بايد از منطق و استدلال سرجشمه كيرد. اكر از مسيحيان كنونى بيرسيم: جكونه ممكن است 
خدا در عين آن كه يكى استء سه تا(أب و ابن و روح القدس)باشد؟ ياسخ مى دهند: قلمرو ايمانى از قلمرو عقل و منطق جدا 
است!اولى اسلام مى كويد: «به بندكانم آن هايى كه همه كونه حرف ها را مى شنوند و در ميان آن ها نيكوترينشان را انتتخاب 
مى كنند» بشارت بده اينان كسانى هستند كه از ناحيه خدا هدايت يافتند و اينان صاحبان خردند).(02) قرآن كريم از كسانى كه 
براى خدا شريكك قائل شده اند يا به سبب تعصب مذهبى و غرور ملى بهشت را مخصوص خود و خود را ملت بركزيده خدا مى 


دانند» دليل و برهان مى خواهد و مى فرمايد: « قل هاتوا برهانكم ان كنتم صادقين» (017) 


بنابراين» اسلام بيش از آن كه كسى را به عنوان بيرو بيذيرد؛ به او هشدار مى دهد جشم و كوش خود را باز كند و درباره آيينى 


كه مى خواهد بيذيرد» آزادانه بينديشد؛ جنانجه از لحاظ عمق و استدلال روحش را قانع ساخت - البته حتماً قانع مى سازد - در 


شمار بيروانش در آيد و كرنه حق دارد هر جه بيش تر درباره اش تحقيق و بررسى كند. قرآن مجيد به ييامبرش 


دستور مى دهد: «اكر يكى از مشركان به تو يناهنده شد به او يناه بده تا كفتار خدا را بشنود آنككاه به امانكاهش برسان؛ اين به 


خاطر 1ن است كه أن ها مردمى نادانند». (/0) 


در بى اين فرمان» فردى به نام «صفوان») خدمت ييامبر اسلام2(ص) شرفياتب كرديد واز حضرتش خواست اجازه دهد دو ماه در 
مكه بماند و درباره اسلام تحقيق كند شايد حقيقت و درستى آن برايش روشن كردد و در زمره ييروانش درآيد. ييامبر فرمود: 


من به جاى دو ماه» جهار ماه به تو مهلت و امان مى دهم.(01) 


بر همين اساسء اسلام هشدار مى دهد جشم و كوش خود را باز و دلايل و منطق اين دين را دقيقاً بررسى كنيد» اكر شما را قانع 
نكرد و مجذوب اصالت و واقعيت خود نساخت,. در برابرش كردن ننهيد: « لا اكراه فى الدين ؛ ولى هر كاه مسلمان شديد» ديكر 


نمى توانيد از آن باز كرديد»(:2) 


اين سختكّيرى» علاوه بر آن كه سبب مى شود مردم دين را امرى سرسرى و تشريفاتى ندانند و در يذيرش و انتخابش بيش تر 
دقت كنندء راه سودجويى را بر مغرضان و دشمنان كينه توز اسلام مى بندد تا نتوانند از اين راهء آيين ميليون ها مسلمان را 


البته اسلام براى زنان مرتد» بدان سبب كه از نظر سازمان دفاعى و فكرى نوعاً از مردها ضعيف ترند و زودتر تحت تأثير قرار مى 


كيرتدء كفرئ آسان ترى دز نظ كرفته اسك (91) 


أنتاما تعداى تحال الساة ا داد ولق هدفمند آفريده است. از اين روء آزادى و حق انتخاب انسان موهبتى الاهى 


براى نيل به كمال شمرده مى شود. به همين جهت, از نظر اسلام» بت يرستى و شرك و كفر و الحاد در شأن انسان نيست؛ 
خداوند شرك و كفر را از انسان نمى يذيرد(27) و مشركان را نمى بخشد؛ «ان الله لايغفر أن يشرك به و يغفر ما دون ذلكك...) 
قرفم 


بى نوشت ها: 

.197وا١97 المفردات فى غريب القرآن» راغب اصفهانى» ص‎ .١ 

؟. عهد قديم» سفر توريه مثنى» فصل 7١؛‏ عهد جديدء نامه اى به مسيحيان يهودى نزاد عبراثيان» بند 2٠١‏ جمله 8-137 5,. 
*. آل عمران(”:19. 

؟. مجمع البيان فى تفسير القرآن, ابوعلى طبرسىء ج :5-١‏ ص 178. 

ه. تفسير المنار» محمد رشيدرضاء ج ©. ص 818-8117. 

*. يرسش ها و ياسخ ها(آزادى و يلوراليسم)» آيت الله مصباح يزدى» ج 5. ص /237-17و8/". 
ل عمران(”:82. 

8. بقره(180:07. 

١62:07 بقره(‎ ؛2:)2١(:فص‎ .4 

.٠‏ بقره(172:)5. 

.598-.:0 عدال الهى» مرتضى مطهرى. ص‎ .١ 

7. ر.ءك: كتب فقهى شيعه و اهل سنت؛ بخش جهاد. 

.1١8 بقره(؟):‎ .١7 

.١ا/والا توبه(9): اثاو ١!؛ مائده(3):*الاو‎ .١ 

. الميزان فى تفسير القرآن» سيد محمد حسين طباطبايى» ج 4» ص 181-787. 


1 تحريرالوسيله» امام خمينى» ج ". ص 86 والمغنى» ابن قدامه(از فقهاى يزركك اهل سنت)» ج 0306 ص *لا. 





مو .. ر.كك: كتب فقهى باب نجاسات» از جمله مرحوم محقق در شرايع اسلام و امام خمينى(ره) در تحرير الوسيله. 
9. مدارك الاحكام فى شرح شرايع الاسلام؛ سيد محمد موسوى عاملى؛ ج ؟: ص 195. 


عم جواهر الكلام» محمد حسن نجفى» ج ١‏ ص ١‏ وج © ص ثلاو 4 فقه الحدود و التغريرات» سيد عبدالكريم موسوى 
اردبيلى» ص .85١9‏ 


.116 ص١ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى) ج "47 ص ١أو028-04 تحريرالوسيله. امام خمينى» ج‎ ."١ 
همان.‎ ."' 


6". مانند 


حكم به ارتداد خانمى از سوى حضرت امام خمينى(ره) كه در مصاحبه راديويى به مناسبت تولد حضرت زهرا(س) در ياسخ به 
اين يرسش كه الككوى شما كيستء كفته بود: خانم اوشين الككوى من است؛ جون حضرت فاطمه(س) به جهارده قرن قبل تعلق 


داشته اند. 
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جواهرالكلام» محمد حسن نجفى» ج ص كاوج ا ص 2:١0‏ 
تحريرالوسيله. امام خمينى» ج ١‏ ص 6084 
مبانى تكمله المنهاج» سيد ابوالقاسم خويى؛ ج .١‏ ص 10". 


جواهر الكلام» محمد حسن نجفى» ج ١‏ ص 207؛ تحريرالوسيله» امام خمينى» ج ص 598. 


' همان» ج 32 ص 4ع 


همانء» ص هعوع؟. 

همان. ج 5١‏ ص 17اغو 0 ٠عو”20.‏ 

همانء ص ؟21. 

تحريرالوسيله. امام خمينى» ج 7 ص 275؛ جواهر الكلام» نجفى؛ ج ,5١‏ ص 680:0-818. 
فقه الحدود و التعزيرات» موسوى اردبيلى» ص 778 و المغنى, ابن قدامه. ج .٠١‏ ص 2/. 
الفقه على المذاهب الاربعه» عبدالرحمن الجزيرى. ج 2 ص 675. 

بدايع الصنايع» ابوبكر الكاسانى؛ ج ا ص .١1"8‏ 

المغنى» ابن قدامه. ج .٠١‏ ص 2/. 

فقه الحدود و التعزيرات» موسوى اردبيلى» ص 04/. 


همان. 


. نابردبارى مذهبى» محمد حسين مظفرى.» ص 7/-71/. 


مستدركك الوسايل» ميحدث نورى» ج 7 ص نفرفة المغنى» ابن قدامه» ج )اص 9 


تهذيب الاحكام» شيخ طوسى» ج .)اص ١ح‏ 667. 
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. همانء ص 0184 ح 088. 


آل عمران0”): ؟ل. 

.1١9 بقره(؟):‎ 

.710-1١ محمد(/21):‎ 

ر.كك: جزوه «دين وآزادى» سخنرانى آيت الله مصباح يزدى در مدرسه فيضيه قم. 
ازاين روى» همه فقهاى شيعه و سنى بحث ارتداد را در باب حدود مطرح كرده اند. 
حقوق جزاى عمومى» محمد صالح وليدى. ج "(جرم)» ص *777-778, 


در اماره قانونى. اثبات خلاف اماره ممكن است و در اين صورت رفع اثر مى شود؛ اما 


اككر قانون كذار جيزى را به عنوان فرض قانون لحاظ كندء» در صورت اثبات خلاف آن مطلب نيز آثار حقوقى اش مرتفع نمى 
شود.(ر.كك: الوسيط. عبدالرزاق هورى» ج ١و‏ كتاب هاى ادله اثبات دعوى). 


05 لأ 0طآناة عم 05 5أ35ط عط عط ااأقطد عاممعم عط ]0 الأللا عط[ ...«اهداع/اأصبابم :م 
ذه 5أ1113111911لا1] 0.01ع(إ.) ١ه.‏ ]11 901/]171117. ر.ك: ليبراليسم غرب ظهور و سقوطء آنتونى آربلاستر» ترجمه عباس 


مخبر دزفولى. 


ام 01/ا305/الا:2.ك5.نا :لإثام050 الام اقوعا م16 100أعلا0ل0 م1 صكث نثاتا أنامطم وولاناو 41م 
عه ع١.,317[/,1992م‏ 511790111 أأطلام. *ه. للاع 41101 ماده 18 اعلاميه جهانى حقوق بشر. 


0. هفته نامه يرتو» 0/7٠/١61.(سخترانى‏ آيت الله مصباح يزدى) 
. زمر(9: 18. 

لاث. بقره(7):١١1١؛‏ انبياء( 475:05 نحل (25:)12. 

. توبه(9): 28. 

9. اسدالغابه» ج #» ص 57. 

.7102 بقره(؟):‎ .*٠ 

.50-585 اسلام و حقوق بشرء زين العابدين قربانى» ص‎ .١ 
زمر(59):/.‎ .5" 


'ي. نساء(2:)8١1.‏ 


آزادى هاى فردى در حكومت دينى تا جه اندازه اى تضمين شده است و حاكمان و حكومت دينى تا جه اندازه اى به اين آزادى ها 
احترام مى كذارند؟ 


يريسسن 


آزادى هاى فردى در حكومت دينى تا جه اندازه اى تضمين شده است و حاكمان و حكومت دينى تا جه اندازه اى به اين 


آزادى ها احترام مى كذارند؟ 


باسخ 


يكك. آزادى فردى: در جشم انداز اسلامى» اين مقوله به نيكوترين وجهى مورد توجه قرار كرفته است. از نظر اسلام آزادى 
انسان» امرى «فطرى و ذاتى» است كه خداوند در نهاد او به وديعت نهاده است؛ نه امرى «جعلى و قراردادى». از همين رو كسى 


امي رالمؤمنين(ع) فرموده است: «أيّهَا النّاس إِنَّ 51م لَمْ يَلِدْ عدا وَّ لا آَمَهَ وَِنَّ النّاسَ كلهُمْ آخرارٌ) ؛ بحارالانوا ج 37 ص 1# ب 


اح /ا٠.‏ داى مردم! همانا آدم نه برده خلق شد و نه كنيز و همانا آدميان همه آزادند). 


قز ان أن حضوت:روانت شده است: «لا تكن عَبِدَ غَيركٌ وَ قَدْ جَعَلَكَ الله را ؛ نهج البلاغه: نامه ١‏ (بنده ديكرى مباش» كه 
خداوند تورا آزاد آفريده است». در عين حال آزادى در هر مكتبء انديشه و نظامى» محدوديت هايى دارد. كستره آزادى و 
محدوديت هاى آنء بر اساس مبانى معرفت شناختى» هستى شناختى و انسان شناختى تفاوت بيدا مى كند. از اين رو نمى توان 
آزادى فردى در اسلام و حكومت دينى را با انديشه و نظام هاى ليبرالى كسان الكاشك راي ١‏ كاعن نغ رك ؟سحعان: 


محمود. تساهل و تسامح. 


دو. آزادى هاى اساسى: قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز» آزادى هاى اساسى؛ مانند: آزادى فردى» آزادى فكر و 
عقيده. آزادى سياسى» آزادى انتخاب شغل» آزادى انتخاب محل اقامت و ذيكر اقسام آزادى را به رسميت شناخته است. در بند 


هفتم از اصل سوم مقرر مى دارد: «دولت جمهورى اسلامى ايران موظف است براى نيل به اهداف مذكور در اصل 


دوم» همه امكانات خود را براى تأمين آزادى هاى سياسى و اجتماعى در حد قانون به كار برد). براى 1 كاهى بيشتر ر. كك: 


حقوق اساسى و ساختار حكومت جمهورى اسلامى ايران» ص ص -2149 نيز: ابراهيمى وركيانى» محمدء اسلام و آزادى. 


اينكه حاكمان دينى؛ تا جه اندازه به آزادى هاى فردى احترام مى كذارند» مطلبى است كه در تجارب تاريخى مى توان آن را 


است. 


شبوة حكمراتى ابن دو يبشواق بؤر كك به زهاترين شكلى «رعايت آزادئ اقراة» رابه تمايكن مى كذارة: ابن تجربه تاريشى: در 
عصرى رخ مى نمايد كه در محيط قدرت هاى سياسى بزركك جهان, اثرى از آزادى يافت نمى شود. در جمهورى اسلامى نيز 


آزادى افراد» در جارجوب قوانين اسلام و هنجارهاى دينى؛ مورد تأكيد و خواست نظام و رهبران آن بوده است. 


آيا مى توان از ولى فقيه انتقاد كرد؟ اين مسأله با ولايت و لزوم بيروى از او منافات ندارد؟ اكر انسان انتقاد كردء كوش شنوايى هست؟ 


آيا مى توان از ولى فقيه انتقاد كرد؟ اين مسأله با ولايت و لزوم بيروى از او منافات ندارد؟ اكر انسان انتقاد كردء» كوش شنوايى 


هست؟ 
باسخ 


كفتار ولى فقيه به سه بخش تقسيم مى شود: 

.١‏ فتواء 

.١‏ توصيه ها و بيانات ارشادى» 

. احكام حكومتى كه يا مستقيماً خود صادر مى كند و يا از مجارى قانونى (مانند مجلس شوراى اسلامى) صادر مى شود. 


بخش اولء براى مقلدان او لازم الا-جرا است و انتقاد در آن به معناى مناظره علمى و فقهى است كه جايز و مطلوب مى باشد؛ 


بخش دوم, الزامى نمى آورد و نقش عمده آن آكاهى بخشى, روشنكرى و هدايت است. انتقاد» بحث و تحقيق درباره اين امور 
جايز است و حتى اكر شخصىء نظرى مخالف با رهبرى داشتء اطاعت از اين كونه توصيه هاى رهبرى -ثا جايى كه با قانونى 
مخالفت نكند الزامى نيست. در اين موارد او مى تواند؛ بلكه بنا به اهميت موضوع بايد آراى خود را به رهبر برساند و وظيفه 


مشاوره را در اين باب انجام دهد. البته آراى خود را در سطح جامعهه نبايد به كونه اى تبليغ كند كه باعث بى حرمتى و تضعيف 


رهبر و حكومت اسلامى شود. 


بخش سوم. اطاعت از دستورات و احكام ولايى يا قوانين مدون جمهورى اسلامى -كه به يكك اعتبار احكام ولى فقيه اند براى 
همكان (حتى غير مقلدان او) لازم و واجب است و تخلف از آن به هيج وجه جايز نيست (حتى اكر شخصى آن قانون را خلاف 
مصلحت بداند)؛ زيرا روشن است در هر قانون و كشورىء اكر رعايت قوانين و دستورات الزامى» تابع سليقه هاى متنوع شود 


آن كشور با هرج و مرج مواجه شده و قوانين آن ضمانت اجرايى 


نخواهد داشت. 


البته در همين موارد هم -به ويزه قبل از صدور حكم تحقيق و بحث علمىء مى تواند به عنوان مشورت براى حكومت اسلامى 


ارائه شود. در نهايت مرجع تصميم كيرى» شخص ولى فقيه يا مجارى قانونى منصوب از ناحيه او است.براى مطالعه بيشتر ر.كك: 
الف. اصول كافى؛ ج ١‏ ص ١©؛‏ 

ب. قرائتى»؛ محسنء امر به معروف و نهى از منكر؛ 

ب. محمدى رى شهرىء ميزان الحكمه. ماده نصح؛ 

ت. نهج البلاغه» عهدنامه مالكك اشتر؛ 

ث. سروشء» محمد نصيحت ائمه مسلمين» فصلنامه حكومت اسلامى» شماره .١‏ 


براساس اعتقادات دينى ماء فقط ييامبران» حضرت زهرا و ائمه اطهار(ع) معصوم اند. ازاين رو هيج كس ادعا نمى كند كه 
احتمال اشتباهى در رفتار و نظرات ولى فقيه نيست. احتمال خطا و اشتباه در مورد ولى فقيه وجود دارد و ممكن است ديكران به 


ازاين رو مى توان از ولى فقيه انتقاد كرد. در نككّرش دينى نه تنها انتقاد از ولى فقيه با شرايط آن جايز است؛ بلكه يككى از حقوق 
رهبر بر مردمء لزوم دلسوزى و خيرخواهى براى او است. اين حق تحت عنوان «النصيحه لائمه المسلمين» و امر به معروف و نهى 
از منكر تبيين شده است. نصيحت به معناى خير خواهى براى رهبران اسلامى است كه يكى از ساز و كارهاى تحقق آن 
اندرزدهى است. بنابراين نه تنها انتقاد از ولى فقيه جايز است؛ بلكه در جاى خود واجب شرعى است و منافع و مصالح شخصى 
يا ككروهى نبايد مانع انجام دادن آن شود. 


در يايان كفتنى است كه انتقاد كننده» نبايد انتظار داشته باشد كه ولى فقيه يا ديكر مسؤولان, به هر انتقادى» جامه عمل بيوشند. 


جه بسا مسؤولان دلايل محكمى براى افعال خود دارند كه انتقاد كننده از آنها بى خبر است 


و حتى كاهى ممكن است نظرات و انتقادهاى كوناكون و متناقضى ارائه شود كه امكان عمل به همه آنها براى مسؤولان ممكن 
نباشد. آنجه وظيفه حكومت اسلامى است واز مسؤولا-ن انتظار مى رود» كوش دادن به انتقادات و فراهم آوردن بسترى است 
كه مردم بتوانند ديدكاه هاى خود رااز عملكرد مسؤولا-ن و... از طريق مجارى و ساز و كارهاى معين -بدون هيج نكرانى و 
ترس به سمع و نظر آنان برسانند و آنان با انتفادهاى مردم» برخوردى منطقى داشته باشند؛ يعنى» در صورت درست بودن 


بيذيرند وايا مردم را توجيه كنند.براى آكاهى ببشتر ر.كك: 
الف. مصباح يزدى» محمد تقى» يرسش ها و ياسخ ها (ولايت فقيه.» خب ركان)؛ ج ١‏ ص 24؛ 
ب.ء. واعظى» احمد» جامعه دينى» جامعه مدنى» ص ١١8‏ 


با توجه به اينكه آيين اسلام» آيين حريت و آزادى است مع الوصف» جرا مسلمانى كه از دين اسلام بركشت و به اصطلاح «مرتد» شده 
بايد كشته شود؟ 
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يربيسسن 


«مرتد) شده بايد كشته شود؟ 
ياسخ 


اسلام افراد بشر را به يذيرفتن دين مجبور نمى كند, هر جند همه را به سوى خود بعنوان تنها آثين مورد يذيرش الهى دعوت مى 
كند يبروان آثين يهود و مسيح مى توانند تحت شرائطى در آثين خود باقى بمانند. اين شرائط» به نفع دسته اى و به ضرر كروه 
ديكر نيستء بلكه تعهد دو جانبه اى است كه حكومت اسلامى در برابر اقليت هاى مذهبى كه دين الهى دارند» متعهد مى شود» 
كه جان و مال و نواميس و معابد آنان را حراست و صيانت كندء و آنان نيز در برابر اين خدمت متعهد مى شوند» كه با دشمنان 


اسلام همكارى ننمايند» و تنها ماليات مختصرى (جزيه يا ماليات سرانه) به دولت اسلامى بيردازند. 


اضولك انحعاة و اعناناد خرص قبت كهراة ف زون وهر ورا قرول اثراة يديد اورف فا زنات كداعلم بوغرامل اندر 
انسان وجود نداشته باشدء به هيج وجه نمى توان در شخصى ايمان و اعتقاد ايجاد كرد»ء از اين جهت قرآن از روز نخست شعار 


خوك راعدين كزان داه اكه رلا كراه فى الددية»: 


در واقع اكراه. هدفى را كه اسلام به دنبال آن استء تامين نمى كند. ايمان به حقانيت مكتبى كه از جانب خدا آمده؛ حالتى 
است كه با مرور زمان يا مطالعه در خصوصيات و ريشه هاى دين و دلائل و براهين آن » در اعماق دل يديد مى آيد» و ضرب و 


زور درباره آن مفيد نيست. ايمان به يكك مكتب و كرايش به يكك دين» 


بسان نام نويسى در دفتر يكك حزب نيست كه به هر عنوانى شدء انسان» اسم خود را بنويسد و در جركه آنان درآيدء خواه به 


منشور و ايدئولوزى حزب ويا فلسفه آن معتقد باشد يا نباشد. 


با اين همه» آئين اسلام درباره فرد مرتد. احكام مخصوصى دارد كه در آغاز نظر با انعطاف اسلام» سازكار نيست. ولى با توجه 
به ملاكك تشريع و حكمت اين سخت كيرى» صحت و استوارى اين احكام روشن مى كردد. از ميان احكام مرتد [مرتد احكام 
ديكرى نيز دارد» فردى كه مرتد مى كردد؛ اموال او ميان وارثان او تقسيم مى كرددء همسرش از او جدا مى شود وعده وفات 
نككاه مى دارد. و در مرتد ملى» اين سه حكم در صورتى است كه توبه نكند.]» حكمى را كه مورد توجه سؤال كننده است مورد 


بررسى قرار مى دهيم. 


-١‏ مردى كه در يكك خانواده اسلامى متولد شده؛ خواه يدر او مسلمان باشد و خواه مادر و يا هر دوء هركاه يس از بلوغ» يكى 
ازاصول دين مشتركك بين همه طوائف اسلامى (توحيد» رسالت ييامبر اسلام يا معاد) را انكار كندء يا به طور عالمانه حكم 
مسلمى را انكار نمايد» كه انكار آنء ملازم با انكار رسالت ييامبر اسلام باشد» جنين فردى هر جند توبه كند» يس از ثبوت 


ارتداد او نزد حاكم شرع» كشته مى شود. جنين مرتدى راء «مرتد فطرى» مى كويند. 


؟- مردى كه در خانواده مسلمان به شكلى كه بيان كرديد. متولد نشده باشد» ولى يس از بلوغ به آئين اسلام بكروةة سبلن انه 


انكار آن برخيزد» و به اصطلاح «مرتد» كردد» جنين فردى نيز هركاه يس از رفع شبهه و اشكال (اكر اشكال و 


شبهه اى داشته باشد) توبه نكرد و به آثين اسلام برنككشتء» كشته مى شود. 


يتفي اهتانق ونا اله قله ملك تفن كونتك. 


“'- هرككاه زنى مرتد شودء خواه ارتداد او به صورت اولى باشد يا دومى بازداشت مى شود و حاكم اسلام مقدمات بازكشت او 


رابه اسلام» فراهم مى سازد. 


اكنون وقت آن رسيده است كه نكته تشريع اسلامى درباره مرتد را مورد بررسى قرار دهيم. براى روشن شدن مطلبء قبلا 


دونكته را يادآور مى شويم. 


-١‏ اجراى احكام مربوط به مرتد» وظيفه رئيس اسلام و به اصطلاح حاكم شرع است كه در رأس حكومت اسلامى قرار دارد» و 
افراد عادى حق مداخله در اين كارها را ندارد و بايد افراد عادل و موثق به ارتداد او كواهى دهندء و حاكم با در نظر كرفتن 
تمام جوانب دادرسى اسلام» موضوع را مورد بررسى قرار دهد و در صورت ثبوت ارتداد» دستور اعدام او را صادر مى كند» 


سيس مأموران حكم او را اجراء مى نمايند. 


نه تنها در مورد «ارتداد»» صدور حكم و امر به اجراء آن منوط به نظر حاكم استء بلكه در تمام قوانين جزائى اسلام» اين مطلب 


حكم فرما است. 

قرآن مى فرمايد: 

«السارق وََ السارقة فاقطعوا أيديهما» [دست مرد و زن دزد را ببريد]. 

«الزانيةٌ وَالزانى فاجلدوا كل واحد منهما مأه جلده» [زند و مرد بدكار را صدتازيانه بزنيد]. 


مقصود از آيات اين است كه زمامدار مسلمانان اين كار را انجام دهد, نه اين كه هر رهكذرى» دست سارق را ببرد ويا «بدكار) 
را تازيانه بزند» بلكه حاكم, كه نماينده جامعه و مظهر قدرت آن استء بايد اين كار را انجام دهد. قرآن جامعه را مورد خطاب 


قرار مى دهدء ولى در عمل مسئول اجراى آنء حاكم است. 


-١‏ حكومت 


اسلام» حكومتى است بر اساس ايمان و عقيده. تمام افراد» از بالا تا يائين» از بزركك و كوجكك به خاطر ايمان» به صحت و 
استوارى دين و كتابى كه از جانب خدا فرستاده شده و اصول و فروع آن از ناحيه او است, دور هم كرد مده اند و جنين 
حكومتى را تشكيل داده اند. تنها جيزى كه اين كروه را به هم بيوند داده» همين است و بس. و قدر مشتركى ميان افراد» جز اين 


وجود ندارد. 


اين نوع حكومت,ء برخلا-ف ديكر حكومت هاى جهان بر اساس وحدت زبان» آب و خاك, خون و نزاد و ديككر عناصر خلاق 
مليت تأسيس نشده استء بلكه تمام اين عناصر در عنصر ايمان به خدا و رسالت بيامبر هضم و ذوب شده. و تمام بشر رابا 


داشتن امتيازات كوناكون, زير يرجم واحدى كرد آورده است. 


با توجه به اين دو مطلب؛ موضع مرتد در برابر حكومت اسلامى كاملاً روشن مى كرددء زيرا ارتداد انكار اساس و يايه هاى 


حكومتى است كه اين كروه مسلمان به وجود آورده اند. 

فرد مرتد مى كويد: تمام اين نظامات و تشكيلات فردى و اجتماعى مسلمانان» كه بر اساس يكتايرستى و ايمان به رسالت استوار 
استء باطل و بى اساسء بلكه مضر و زيانبخش است. و بايد به جاى اين نظام نظام ديكرى جايكزين كردد. 

درست است كه ارتداد فردى» كاهى از حدود زبان تجاوز نمى كند. ولى بحث ما جنبه كلى دارد و مربوط به فرد نادر آن 


شيك اذ ادن كيك فى وان كفت حار كفك مك وردسرية نه سوك الكار و عراف عانقا كاك انوا كس تحر كا ايه 


ضد نظام موجود نخواهد بود» آن هم به تحريكك بر ضد مسائل 


سطحى و فرعىء بلكه تحريكك عليه نظامى است كه به قيمت خون ميليون ها انسان فداكار و جانباز تمام شده است. 


در اين موقع» ارتداد يكك فرد به صور هسته فتنه درا مده؛ و تحريكات و واكنش هاى او مايه جذب دشمنان و مغرضان و 


ماجراجويان و افراد ضعيف الايمان كرديده؛ و به ايجاد شورش منجر مى شود. 


آئين مقدسء براى ريشه كن ساختن جنين فتنه ها و فسادها بطور قاطع دستور مى دهد كه «مرتد» كشته شود. تا نظام دين و 


حكومت اسلام؛ و آثين و كتاب او دستخوش جنين حوادث شوم نككردد» و مغرضان با مكتب خدا بازى نكنند. 


درست است كه در حكومت هاى دموكراتيك, بحث و انتقاد آزاد است. ولى آنجه آزاد است, همان انتقاد از شخص و مقام و 
مسئول خاصى است. هركز انتقاد از اساس يكك اجتماع و مبارزه با رزيم حاكم بر كشورء آزاد نيستء بلكه فعاليت بر ضد آنء 


شديدترين مجازات را در جهان در بردارد. 


بنابراين» تنها اسلام نيست كه مبارزه با اساس و رزيم حكومت اسلامى را ممنوع كرده است. بلكه در تمام جهانء قيام بر ضد 
اساس كشورىء نيز همين حكم را دارد. جيزى كه هست» حكومت اسلام» بر اساس ايمان و آسمانى بودن آن استوار استء ولى 


اساس حكومت هاى ديككر را قوميت ها و عناصر مخصوصى تشكيل مى دهد. 


مجازات اين كروه از افراد در غير محيط اسلامىء قابل مقايسه با مجازات اسلام نيست» در حكومت اسلامى» تنها خود او 


500 


اسلام؛ ميان مرتد فطرى و ملى» فرق كذارده است. اولى بدون قيد و شرط كشته مى شود, در حالى كه دومى در صورت عدم 


بازكشت به اسلام اعدام مى كردد. نكته اين تفاوت روشن است. ضرر ارتداد 


فردى كه اصالتاً مسلمان بوده استء به مراتب بالاتر از فرد بيككانه است كه غير مسلمان بودء سيس رو به اسلام آورد. فرد اول به 
عناطر داشعق ارقاظات قوق و اتيرزومتة» روى خاتواده فاق استلامى ببشتر فى تراتدء اث منفى بكذارة و بتر هى تواند ير فند 
حكومت اسلام قيام و فعاليت كند» در حالى كه اثر منفى فرد دوم از آن كمتر است. 


ولى زن مرتد در اسلام كشته نمى شود زيرا زن در حالى كه يكك انسان كامل استء بر اثر داشتن عواطف سرشارء زودتر تحت 


تأثير قرار مى كيرد. و اككر جه زودتر به انحراف فكرى كشيده مى شودء زودتر هم به سوى حق باز مى كردد. 


-١‏ آيا همه انسانها آزاد نيستند اكر ازادند يس جرا مامجبوريم دين اسلام راقبول كنيم؟ جرا نمى توانيم وآزان نيستيم» يهود وزردشتى 
راانتخاب كنيم؟ 


اشاره 


؟- آيا عاشق بودن ونككاه كردن به كسى كه عاشق آن هستيم كناه است ياخير؟ 


م 


يريس 


-١‏ آيا همه انسانها آزاد نيستند اكر آزادند يس جرا مامجبوريم دين اسلام راقبول كنيم؟ جرا نمى توانيم وآزاد نيستيم» يهود 


وزردشتى راائتخاب كنيم؟ 


-١‏ آيا عاشق بودن ونككاه كردن به كسى كه عاشق آن هستيم كناه است ياخير؟ 
باسخ 


-١‏ وازه أآزادى از مفاهيم به اصطلاح انتزاعى است مثل وازه فرهنكك ودموكراسى كه داراى معانى متعدد ومطارن على باك كاد 
برخى از نويسندكان غربى براى آزادى» حدود ٠٠١‏ تعريف ذكر كرده اند كه بسيارى نزديكك به هم وبعضى هم با هم منافات 
دارند» فلذا توافق بر سر يكك تعريف واحدء جندان لازم وآسان نيست بلكه مهم اين است كه ماموارد خاصى از آزادى را نام 


ببريم ودرمورد آن كفتكو كنيم. "١"‏ 


1- درمورد دين اسلام كه شما فرموديد ما مجبوريم آنرا قبول كنيم, بايد بكوئيم كه مسأله برعكس استء جون حجت برما تمام 
شده؛ دراصل يذيرش اسلام هيج كونه اجبارى نيست واعتقاد به خداى متعال ورسولانش و قيامت» هركز قابل تحميل نيست 


"لا اكراه فى الدينء قد تبين الرشد من الغى" "”", "إنا هديناه السبيل اما شاكرا واما كفورا" "*" "فمن شاء فليؤمن ومن 


شاءفلي> 71 اع" 


اما بعد ازاينكه اسلام را يذيرفتيم» بايد به تمام احكام و قوانين آن بدون استثناء عمل نمود. زيرا قبول كردن هر دين و قانونى» 
قبول كردن لوازم و ييامدهاى آن هم مى باشد وكرنه هيج نظام اجتماعى شكل نخواهد كرفت» وهر كسى به ميل و خواسته خود 


نمى تواند عمل كند. ه 


درمورد (لزوم ييروى از تمامى دستورات دينى) خداى متعال مى فرمايد : "ان 


الذين يكفرون بالله ..." "2" يعنى كسانى كه مى خواهند دين را تجزيه وقطعه قطعه كنند وبككويند يكك بخش را قبول داريم 
وبخش ديكر را قبول نداريم اينها حقيقتاً دين را قبول ندارند وكافر مى باشند زيرا همه احكام از طرف خداوند است واز اين 


جهت ميان آنها فرقى نيستء يس انكار بعضى از دين» همانند انكار جميع دين است فلذا كفر وعذاب الهى را دريى دارد 7 


*- بايد دانست كه حكومت اسلامى درمسائل شخصى وينهانى مردم دخالت نمى كند» ولى درمسائل اجتماعى ورعايت حرمت 
دين ومقدسات دخالت مى كند ومردم را وادار به عمل و اطاعت ازآن مى كند ودرهمين حالت است كه ولايت ييامبر وامام و 


فقيه» تحقق بيدا مى كند. / 


درخصوص سؤال دوم شما بايد عرض كنيم كه اول : مسأله عاشق بودن دو جنبه دارد» يكك جنبه آن جنبه الهى مى باشد كه 
سيار مطلوب است به اين معنا كه اين عشقء او را لحظه به لحظه به خدا نزديكتر كند واز رذائل ويليديها دورتر كند. اما جنبه 
ديكر كه جنبه انسانى است اكر بدون درنظر كرفتن حدود باشد» باعث فاسد شدن عقل وزنكار كرفتن دل است وعشقى است 
كه لحظه به لحظه انسان رااز خدا دورتر وبه رذائل ويليديها نزديكتر مى كند تا جائى كه عنصر غفلتء بر اين انسان غالب مى 
شود واو را به كلى ازخدا دور مى سازد.ثانياً : درمورد نككّاه كردن بايد كفت كه نكاه به نامحرم حرام است وبه هيج وجه جائز 


)١(‏ با استفاده از كتاب يرسش وياسخ 


هاآيبت ا... مصباح يزدى(حفظه |...) ج5, ص ١٠و١١‏ 

() بقره/7082 

(*) انسان/" 

(©) كهف/؟؟ 

(0) با استفاده از كتاب يرسش وياسخ ها آيت ا... مصباح يزدى(حفظه ا...) ج8؛ ص ١9‏ 
(©) نساء/١6١او١01١‏ 

(/) با استفاده از كتاب يرسش وياسخ ها آيت ا... مصباح يزدى(حفظه ا...) ج8؛ ص ١9‏ 


با استفاده از كتاب ير سش وياسخ ها نت 5 مصباح يزدى(حفظه |...) ج 5 ص ”7 


مرز آزادى بيان در حكومت اسلامى ابران را بيان فرماييد و قانون اساسى در اين مورد جه مى كويد؟ 


3 


يبرسسن 
مرز آزادى بيان در حكومت اسلامى ايران را بيان فرماييد و قانون اساسى در اين مورد جه مى كويد؟ 
باسخ 


در قانون اساسى انواع آزادى ها به رسميت شناخته شده است؛ مشروط بر آن كه مخل به مبانى اسلام يا حقوق عمومى نباشد در 
اصل بيست و جهارم قانون اساسى آمده است: «نشريات و مطبوعات در بيان مطالب آزادند مككر آن كه مخل به مبانى اسلام يا 
حقوق عمومى باشد...). در اصل بيست و ششم آمده است: «احزاب جمعيت ها انجمن هاى سياسى صنفى و انجمن هاى اسلامى 
يا اقليت هاى دينى شناخته شده آزادند مشروط به اين كه اصول استقلال آزاديوحدت ملى موازين اسلامى و اساس جمهورى 
اسلامى را نقض نكنند. هيج كس را نمى توان از شركت در آنها منع كرد يا به شركت در يكى از آن ها مجبور ساخت». از نظر 
شرعى نيز آزادى تا آن جا آزاد است كه به حقوق ديكران ويا مبانى دينى و سلامت معنوى جامعه آسيب نرساند. 


آبا وضعيت منع حجاب در فرانسه و كشورهاى ديكر تجاوز به حقوق فرد و حقوق جامعه مسلمان نيست بس جرا كشورهاى اسلامى به 
مخالفت از راه حقوقى نيرداختند. 


آيا وضعيت منع حجاب در فرانسه و كشورهاى ديككر تجاوز به حقوق فرد و حقوق جامعه مسلمان نيست يس جرا كشورهاى 
اسلامى به مخالفت از راه حقوقى نيرداختند. 


باسخ 


براساس ماده 18 اعلا-ميه جهانى حقوق بشرء «هر كس حق دارد كه از آزادى فكرء وجدان و مذهب بهره مند شود. اين حق 
متضمن آزادى تغيير مذهب يا عقيده و همجنين متضمن آزادى اظهار عقيده و ايمان مى باشد و نيز شامل تمايلات مذهبى و 
اجراى مراسم دينى است. هر كس مى تواند از اين حقوق منفردا يا مجتمعا به طور خصوصى يا به طور عمومى برخوردار باشد) 


وهمجنين براساس ماده دوم قانون اساسى فرانسه. فرانسه كشورى غير مذهبى است ولى در عين حال به تمام اعتقادات 


دينى» متساويا احترام مى كذارد (حقوق اساسى جمهورى ايران» دكش سيد محمد هاشمى» نشر داد 6 كستر 7/8ل ص “10 


بنابراين از نظر حقوقى عملكرد دولت فرانسه در مبارزه با حجاب مسلمانان اين كشور و ممنوعيت آنء با معيارها و موازين قانون 


حقول كر و حتوق :داقلن أن معاي نض باش 


اما در مورد مخالفت حقوقى مسلمانان و كشورهاى اسلامى با اين اقدام فرانسه» كفتنى است تاكنون علانوه بر راهكارهاى 
سياسىء فرهنكى و... كه مسلمانان فرانسه و يا ساير كشورهاى غربى براى احقاق حقوق خود داشته اند راهكار حقوقى و طرح 
شكايت در دادكاه هاى اين كشور هم مورد اهتمام آنها بوده است؛ به عنوان نمونه در سال 1988 سه دانش آموز دختر مسلمان 
به دليل ممانعت از ورودشان به مدرسه به خاطر حجاب». موضوع رابه داد كاه كشيدند» رأى دادكاه 


به شرح ذيل صادر كرديد: 


«استفاده از حجاب اسلامى را تنها در شرايط ويزه مى توان ممنوع كردء هركاه حجاب به عنوان نشانه يكك عقيده مانع كار در 
عرصه هاى تبليغاتى» امنيتى و بهداشتى كرددء مى توان استفاده از آن را ممنوع كرد» (مسأله حجاب در اروياى غربى» رجب 


كاركزء ترجمه داود وفايى» منصوره حسينى» نشريه غرب در آيينه فرهنكك. فروردين و ارديبهشت ص .)09-7١‏ 


وبا در سال ينج دانش آموز محجبه مسلمان از مدرسه اخراج شدند. مسلمانان براى احقاق حقوق خود به دادكاه مراجعه 
كردند. دادستان در نهايت به نفع دانش آموزان رأى داد لكن تبصره «مخالفت با تبليغات دب وهتنة تر اارائ هد كوو را 


محدود مى نمود)» (همانء ص .)2١‏ 


به طور كلى اكر بخواهيم نتايج مواردى را كه مسلمانان فرانسه از راهكارهاى حقوقى استفاده نموده اند» مورد ارزيابى قرار 
دهيم مشخص مى شود كه اين راهكار نتوانسته است نتايج مثبتى براى مسلمانان داشته باشد و دادستان فرانسه به استفاده از 
حجاب تنها در موارد استثنايى اجازه مى دهد و استثناء را هم جنين تفسير مى كنند كه «حجاب نبايد ماهيت ايدثولوزيك. 


سياسى؛ دينى و كروهى به خود بكيردا. 


با نكاهى دقيق و واقع بينانه مى توان مهمترين عوامل ناكار مدى راهكارهاى حقوقى مسلمانان فرانسه را در مورد حجاب جنين 


اه موه 


دكتر اسعد حيدر كارشناس امور خاورميانه در شبكه هاى تلويزيون فرانسه درباره روند افزايش مسلمانان فرانسه مى كويد: 


«روند كرايش و بازكشت به اسلام از سال ميلادى - بعد از ييروزى انقلاب اسلامى ايران - در فرانسه رو به كسترش 


نهاد و اتا شال 6 اسلام به عنوان دين دوم رسميتى نداشت» اما امروزه اين يكك حقيقت است كه اسلام دين دوم فرانسه مى 


شود)» (روزنامه جمهورى اسلامى» خرداد .)١1737//‏ 


و روزنامه فرانسوى فيكّارو مى نويسد: «امروز» جوانان فرانسوى بيش از ييش به اسلام روى مى آورند» (روزنامه كيهان» 
1/1 21). 


و زان لين لكابن از سرشناسترين تحليل كران فرانسه در اعتراض توأم با هشدار اعلام مى نمايد: «هر سال در فرانسه ينجاه هزار 


نفر به آيين اسلام مى كروند» (ماهنامه غرب در آيبنه فرهنكك, بهمن ١٠ل‏ ش 18). 


ترس از كسترش ابدئولورى اسلامى واقعيتى است كه سياستمداران طرفدار ايدئولوزى متزلزل ليبرال - دم وكراسى را واداشته كه 
عليرغم تمامى ادعا و شعارهاى خود ييرامون آزادى و حقوق بشر و... ماهيت ديكتاتور مأبانه ليبرال - ذم وكراسى غرب را 
آشكار نموده و با تمامى امكانات از كسترش ايدئولوزى نويا و يرقدرت اسلامى و نمادها و مظاهر آن - از جمله حجاب - 
جل وكيرى نمايند. 


ابق ولا ل نوز ير :قرف تك لحان در رد درخواست «لادن» - معلم محجبه مسلمان - اين بود كه: «مدارس ما به موازات اموزش 
دانش آموزان» يرورش هم مى بينند» از آنجا كه وجود يك معلم زن مسلمان با حجاب, با تعاليم اساسى مسيحيت در تضاد 


كنيم) (مسأله حجاب در اروياى غربى» همان» ص 18). 


جملة فوق أنه تنها مبين ترمن سياسبتمداران ازويانى از © ترش اسلام استء بلكه در واقع اعتراف به ضعف و ناكار مدى مبانى 


اعتقادى و فكرى فرهنكك مسيحيت در ياسخ به نيازهاى فردى و اجتماعى بشر مى باشدء به 


ب ) مشكلات زيرينايى و وجود ابهامات و برداشت هاى سليقه اى از حقوق بشر: 


افزون بر اشكال عمده اى كه بر اعلاميه حقوق بشر به دليل يذيرش مطلق آزادى مذهبى - اعم از حقيقت يا خرافه بودن مذاهب 
واين كه انسان را در داشتن و نداشتن مذهب آزاد كذاشته است - وارد است» محدوديتى كه در ماده 79 اعلاميه آمده تعارض 


عمده اى با اصل آزادى مذهبى به وجود آورده است. 


توضيح آن كه: براساس ماده مذكورء استفاده ازحق آزادى مذهبى تا آنجاست كه به حقوق و آزادى ديكران لطمه اى وارد 
نسازد. يكى از بارزترين مصاديق اين محدوديت آنجاست كه دستورات مذهبى با قوانين و نظام حقوقى حاكم بر جامعه اى 
ناسازكار باشد كه طبعا در جنين مواردى اين تعارض به ضرر مذهب و آزادى مذهبى و به نفع نظام حقوقى حاكم حل خواهد 


شد (فلسفه حقوق» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى» 7 ص 1984 - 1928). 
ع) مشكلات مووط بسجهان اساك: 


واقعيت اين است كه جهان اسلامى عليرغم ظرفيت ها و امكانات بسيار وسيع» مادىء فرهنككّى, انسانى و... به دلايل متعددى نظير 
اخفلافات:مذهي ياست هنائ امار قدزتة هاف بزركه ايانث زفامدازان كتورهاى اسلامى :و والستكى آنان به 
بيكانكان و... از جايكّاه مناسب در ساختار جهانى برخوردار نبوده و توانايى اعمال و به كا ركيرى ظرفيت هاى موجود را در 
دفاع از حقوق مسلم خويش ندارد. 

فقدان اتحاد و تصميم كيرى قاطعانه از سوى كشورهاى اسلامى در مقابل سياست هاى كشورهاى استعمارى» وضعيت را به 
كونه اى ساخته است كه 


مسلمانان با اين كه از لحاظ جمعيتى درصد بسيار بالايى از جمعيت فرانسه را تشكيل مى دهند و به عنوان دومين دين فرانسه مى 
باشند» امكان استفاده از حق آزادى مذهبى خود را ندارند و حال آن كه اقليت هاى غير مذهبى و غير دينى در جهان اسلام نظير 
فرقه خرافى و بى بايه بهائيت - كه از ييروان بسيار معدودى برخوردار است - مورد حمايت كشورهاى ارويايى و مجامع بين 


المللى بوده و با محكوم نمودن كشور ايران به نقض حقوق بشرء خواستار رسميت بخشيدن به آن مى باشد. 


در هر صورت وجود مشكلات و موانعى اين جنين باعث نمى شود تا مسلمانان فرانسه از ادامه دادن به راهكارهاى حقوقى كناره 


كيرى نمايند» بلكه بايد علاوه بر بيكيرى مستمر اين روند» راهكارهاى ذيل را نيز مورد اهتمام خود قرار دهند: 
؟. مبارزه براى متوقف ساختن خصومت رسانه ها با اسلام. 


از سوى ديككر كشورهاى اسلامى نيز با اتحاد و همبستكى به اتخاذ تصميمات قاطع ييرامون دفاع از حقوق مسلم مسلمانان از 


آيا حاكميت و اختيارات دولت معارض با آزادى هاى فردى نيست؟ 


باسخ 


به طور كلى زيست اجتماعى و تشكيل جامعه مدنى و جامعه سياسىء به محدود شدن آزادى هاى فردى و طبيعى مى انجامد. 


اين مسأله در هرجامعه اى» وجود دارد و كريزى از آن نيست. 


ازاين رو تعيين و تحديد حوزه آزادى هاى فردى و قلمرو دخالت دولت موجب دل مشغولى همه انديشمندان و متفكران در 
حوزه مسائل سياسى و اجتماعى بوده است. آنجه به اختصار در اين باب مى توان كفتء اين است كه در رابطه با جكونكى 


تنظيم حوزه آزادى هاى فردى و قلمرو دخالت دولت, سه ديدكاه كلى وجود دارد: 


.١‏ ليبراليسم (1613]15117]) كه جوهره اساسى آن فرد كرايى (111011/10103115111) است و به آزادى هر جه بيشتر فرد و 
محدود شدن هر جه بيشتر قلمرو دخالت دولت و به عبارت ديكر به «دولت حداقلى» فتوا مى دهد. در اين انككاره اساسى ترين 


كارويثه دولت حفظ آزادى هاى فردى است. 


؟. سوسياليسم (50013]15117) كه مبتنى بر انكاره اصالت جمع (01!©6]1115111)) است و به طور كلى نظام هاى توتاليتر 


(©10]8|]]81) مانند رزيم هاى فاشيستىء نازيستى و ... كه به اقتدار» نفوذ و دخالت هر جه بيشتر دولت و حداقل نمودن 


- 


ازادى هاى فردى بها مى دهنكد. 


". نككرش اسلامى كه نه مبتنى بر اصالت فرد استء نه اصالت جمع؛ نه دولت حداقلى را روا مى دارد و نه نظام توتاليتر را؛ بلكه 


كزينه اى متعادل در برابر دو انككاره تفريطى و افراطى ياد شده دارد. براى آكاهى بيشتر ر.ك: تساهل و تسامح. 


آيا ولايت فقيه موجب تضبيع حقوق مردم ذنمى شود؟ 


آيا ولايت فقيه موجب تضييع حقوق مردم نمى شود؟ 
باسخ 


برخى كفته اند حقوق طبيعى انسان» در اسلام -با تشريع ولايت از بالا به رسميت شناخته نشده است. يس اشكال در اين است 


كه اسلام بعضى از حقوقٍ انسان ها را ناديده كرفته است. 
قبل از ياسخ ذكر مقدمه اى لازم است: 


همان كونه كه «در نظام تكوين هيج تناقضى وجود ندارد (ملكك, آيه ”0 نظام تشريع الهى نيز تناقضى ندارد و نظام تكوين و 


تشريع همكون اند؛ يعنى: 
اولآء در نظام تكوين به هر موجودى هر آنجه شايسته او بوده. داده شده و نيازهاى همه موجودات برآورده شده است. 
ثانيء در نظام تشريع الهى هركز دو قانون يافت نمى شود كه با يكديكر تناقض داشته باشد. 


الثأء نظام تشريع به كونه اى است كه قوانين آن برآورنده همه نيازهايى است كه در نظام تكوين وجود دارد. نه خواسته اى در 
نظام تكوين وجود دارد كه در تشريع» بدون ياسخ مانده باشد و نه قانونى در نظام تشريع وجود دارد كه با نظام تكوين ناسازكار 
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دليل همه اين امور علم» حكمت و قدرت خداوند است. خداوند متعال هم خالق نظام تكوين است و هم شارع قانون» و جون 


اين دو به دست يكك موجود عالم» حكيم و قادر صورت كرفته» همككون و سا زكاراند. 


احتمال تضييع حقوق طبيعى 


ازاين رواكر مقصود از حقوق انسان» حقوقى باشد كه انسان بر اساس مقتضيات طبيعت خود در نظام تكوين دارد؛ اين حقوق 
قطعاً در نظام تشريع الهى مورد توجه قرار كرفته است و از آنجا كه ولايت فقيه. يكى از قوانين مسلم نظام تشريع الهى استء 


قطعاً با حقوق طبيعى برخاسته از نظام تكوين» منافات ندارد. 


در عين حال حقوق طبيعى -به معناى آنجه 


روشن نيست؟ مثلاً فطرت انسان» عدالت رامى يسندد. اما عدالت جيست؟ در سيارى از موارد تشخيص مصداق «(عدالت» 
مشكل است و عقل به تنهايى قادر به آن نيست. 


ارسطو كه از طرفداران حقوق طبيعى استء. مى كويد: طبيعت به ما نشان مى دهد كه برخى از انسان هاء براى برد كى و كروهى 
براى زندكى اجتماعى آفريده شده اند. او بردكى را از لوازم حقوق طبيعى مى داند. هيتلر نيز كه از طرفداران حقوق طبيعى 


است - جون نزاد خود را برتر و قانون طبيعت را حكم رانى نزاد برتر مى دانست سلطه بر جهان را حق طبيعى خود مى انككاشت. 
ازاين رو اسلام» كرجه احكام خود را هماهنكك با نظام تكوين و مصالح و مفاسد واقعى مى داند و عقل را نيز يكى از منابع 
احكام دين مى شمارد؛ اما نياز به دين در شناخت احكام حقوقى را انكار نمى كند؛ زيرا دايره اى از احكام -كه به وسيله عقل 
فستقل از دين فهمينده عى شوة سيار اندكك و كلى اسةىبرائ اكاعى: ييشتر ذو ابن هينه ر كك دانش يؤوة؛ مضطفى و 
خسروشاهى» قدرت الله» فلسفه حقوق.» ص /8-1م. 


آيا تمرد و مخالفت در برابر حكومت ها جايز است؟ 
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يريس 


آيا تمرد و مخالفت در برابر حكومت ها جايز است؟ 
باسخ 


از ديدكاه اسلام تمرّد و شورش عليه حكومت,ء به طور مطلق ممنوع نيست؛ هر جند برخى از مكاتب و مذاهب جنين حقى را 


قائل نيستنك. 


حق تمرّد رابطه مستقيمى با مسأله الزام سياسى و جرايى وجوب اطاعت از دولت -به عنوان اساسى ترين مسأله فلسفه سياسى 
دارد. در توضيح اين مسأله كه آيا مى توان عليه دولت قيام كرد؟ ابتدا بايد به اين مسأله بيردازيم كه اصولاً جرا بايد از دولت 
اطاعت كنيم؟ آيا اطاعت از دولت همواره مطلق بوده و هيج جايى براى مخالفت وجود ندارد؟ اكر وجود دارد» تحت جه 
ضوابط و شرايطى است؟ ياسخ اين سؤالات را از ديدكاه نظريه دموكراسى و نظريه حق الهى؛ بى مى كيريم. 


كرس تمرع ور الزرمد وي كرا 


غرب مبناى مشروعيت حكومت را «قرارداد اجتماعى و رضايت مردم) مى داند. مهم ترين رسالت حكومتء تأمين امنيت 
شهروندان است و در مقابل» وظيفه شهروندان اطاعت از حكومت است. وضع و اجراى قوانين از سوى حكومت براين اساس» 


ناشى از وكالتى است كه از ناحيه مردم -در جهت تأمين امنيت به تعبير «هابز) ويا حمايت از حقوق طبيعى به تعبير «لاكث» دارد. 


طرق ةاراة:نظريةقراوذاكيا الا ةس تبؤقاو شورق عله -دولت فامل قنك مانس هار) ونا ]اكه جني حفن را فثها براق 
«ملت» جايز مى شمارند؛ نه «افراد». جنان كه اعلاميه استقلال آمريكا مى كويد: «حكومت ها قدرت عادلانه شان رااز رضايت 
حكومت شوندكان مى كيرند. ما معتقديم كه هركاه شكلى از حكومت به نابود كننده اين اهداف تبديل شود اين حق مردم 


أمبيتك كه اث كومة زا سركوقن مازئد وا تين دهت و 


بر جاى آن» حكومت جديدى تأسيس كنند».جان سالوين شاييروء ليبراليسم» ص 187. 


جان لا-ك, با آنكه از حقوق طبيعى انسان ها دفاع مى كند و در برابر انحراف حكومت,» حق شورش مردم را مطرح مى كند؛ 


ولى سخن او جندان روشن نيست. او در «رساله اى درباره حكومت مدنى» مى كويد: 


«بنابر قانونى كه بر تمام قوانين موضوعه انسانى» مقدم است و بر همه آنها برترى دارد» مردم حق تصميم كيرى نهايى را -كه به 
افراد جامعه متعلق است براى خود محفوظ مى دانند و تا هنكامى كه «داورى زمين» براى رسيدكى نباشد» مى توانند به «دركاه 


الهى» توسل جويند.ران زاكك شواليهء آثار بز ركف سياسى» ص .٠١8‏ 


اما با اين وجود «افراد» جامعه» حق شوريدن عليه كسى را كه به نظرشان امانت دار خوبى نيستء ندارند؛ هر جند اين حق براى 


«جامعه» -از طريق اكثريت افراد آن وجود دارد.جين هميتن» فلسفه سياسى» ص .٠١7‏ 


ازاين رو بسيارى از طرفداران نظريه دموكراسىء حق تمرّد را در يكك نظام دموكراتيكك به رسميت نمى شناسند. آنان بر اين 
باورند كه در نظام هاى دموكراتيكك؛ مى توان از اين مسأله جشم يوشى كرد؛ زيرا دموكراسى فرصت و امكان كافى را براى 
ابراز عقايد اقليت فراهم مى آورد و در حقيقت, «حق تمرد) را به شكل نهادينه در مى آورد.سروشء محمد, مقاومت و 
مشروعيت» فصلنامه حكومت اسلامى» سال هفتم شماره سوم ياييز 171 ص 4/. 


جنين ديد كاهى در مورد عدم جواز تمرد در حكومت هاى دمو كراتيكك با اعتراضات زيادى مواجه شده است؛ از جمله اينكه: 


يكم. جرا فرد نمى تواند از «توافق اول» خارج شده و در شرايطى كه حكومت را براى سعادت خود خطرناك مى بيند» رضايت 


خود را يس بكيرد؟فلسفه سياسى» ص .١١7‏ 


دوم. اين فرض را كه اكثريت حاكمء به حقوق ديكران تجاوز 


كنند» نمى توان هميشه منتفى دانست؛ جنان كه تجربه نشان مى دهد رزيم هاى دموكراتيكك, نيز مى تواندد حكومت اختناق و 
استعمار و كاهى وحشت باشند. «تاريخ نشان مى دهد كه هميشه امكان اين هست كه اصل اراده عمومى., به خود كامكّى و 


استبداد منجر شود).آلن دو بنواء تأملى در مبانى دم وكراسىء ترجمه بزركك نادرزاده» ص 5# وا ص .7١‏ 


سوم. تشخيص اينكه در دموكراسى براى اقليت» فرصت كافى وجود دارد» باكيست؟ جه كسى قضاوت مى كند كه منافع اقليت 
تأمخن ده و حانى براى كزاة وشود ندارد؟ اكر اين تشخيص -از سوى هر مرجعى مطابق نظر اقليت نباشنده قهراً ادعاى آثان 
براى تضييع حقوق شان بدون ياسخ خواهد ماند و به كفته «فرائتتس نويمان»: «نظريه طرفدار دم وكراسىء هيج جاره اى براى 


مشكل حق تمرّد نينديشيده است).فرانتس نويمان» آزادى و قدرت و قانون» ص /8". 


جهارم. در نظريه دموكراسىء از آنجا كه تنها خواست و رضايت اكثريت مبناى حقوق بوده و بايد ارزش شمرده شود هيج 
كس نمى تواند بر خلاءف اراده عمومى جيزى را «حق» يا «ارزش» تلقى و به آن استناد كند. ازاين رو هيج فرصتى نمى تواند 


براى تمرد وجود داشته باشد. 


فبلدوة شرن افقباى ساتتى جاع دن دمو كزابيق ركه تارق ١‏ ديت شط طن ددعي لا نقلي )ل تبدعتو انا كيت سب 
قدرت را تصاحب مى كند و بر «اكثريت مطلق» فرمانروايى مطلق مى يابد زمينه كرايش مجدد به «آنارشيسم» را فراهم آورده 


است.مقاومت و مشروعيت. ص .١‏ 
دو. حق تمرّد در نظريه حق الهى 


در اين نظريه مشروعيت حكومت مستند به اذن الهى بوده واز حاكميت الهى سرجشمه مى كيرد. اين نظريه از ييشينه زيادى 


برخوردار است و در بستر تاريخ به اشكال كوناكونى يديدار شده است. در امبراتورى كهن شرقىء اميراتوران 


ودر عصر فراعنه. فرعون ها خود را خدا مى دانستند. در برخى ديد كاه هاء يادشاه منشائى الهى داشت و حاكميت او از خداوند 
نشأت مى كرفت. در قرون وسطىء مسيحيان معتقد بودند كه حكومت منشائى الهى دارد و در مشرق زمين نيز رواج انديشه 
«ظلل الله» بيانكر ارتباط يادشاه با خداوند بود.فلسفه سياست» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره)؛ ص 1717. 

در مورد حق تمرد در اين نظريه ديد كاه هاى متفاوت وجود دارد: 


1-7. در كتاب مقدس؛ آغاز فصل سيزدهم آمده است: 


«همه بايد از فرمان روايان اطاعت كنند؛ زيرا هر قدرتى الأنئى ا تكداونك اسيق ونهن ولخ امرع اه او كقازده اسيت يسن ان كه 
در برابر فرمانروا مقاومت كندء بر نظام الهى خروج كرده و خود را در معرض عذاب قرار داده است». 

توماس قديسء نيز بر اين عقيده بود كه: هيج فردى نبايد با فرمانرواى خود كامه. به مقابله برخيزد يا او را به قتل برساند» هر جند 
اين كار با«اقتدار عمومى) مى تواند عملى شود.مقاومت و مشروعيت» ص 7١‏ 

در كذشته؛ متون سياست غربء حامل اين بيام بوده است: از آنجا كه حكمران به مشيت الهى» قدرت را به دست كرفته است» 
بايد يادشاه را هرجند ستمكر» يذيرفت و جاره اى جز اطاعت كردن و دم نزدن وجودندارد.روسوء زان راكء قرارداد اجتماعى؛ 
ترجمه مرتضى كلانتريان» ص ."١8‏ 

7-1. ديد كاه اهل سنت 

در ميان مسلمانان» غالباً جنين ديد كاهى, مورد تأييد و قبول قرار نكرفته است و بسيارى از فرقه هاى اسلامىء قيام عليه فرمانرواى 


بيداد كر و عزل او را جايز شمرده اند؛ هر جند كه «نككرانى از فراكير شدن فتنه و آشوب» هم, به عنوان يكك مانع جدّى در فتوا به 


.77١ ص‎ 


البته برخى هم مانند ابوحنيفه علاوه بر فتوا به جوازء عمال هم از قيام هاى ضد جورء حمايت كرده اند.مقاومت و مشروعيت» ص 
/ 


در مقابل نيز جماعتى نظير «حنابله» خروج بر حاكم جائر را به صراحت تخطثه نموده و از آن منع كرده اند. متأسفانه همين رأى, 


يعولا دياق هل ينك أن اقبال واثفرزة يكترق بركتورد ار كؤدة اكه زور 


يكم. برداشت هاى سطحى از برخى روايات ييامبر(ص) مانند: «اسمعوا و اطيعوا فانما عليهم ما حمّلوا و عليكم ما حمّلتم) در ميان 
آنها رواج يافته است. 


دوم. بسيارى از صاحبان اين آراء ارتباط نزديكى با صاحبان قدرت داشته اند. 


سوم. جريان عقل كرايى در ميان آنها رو به افول كذاشته و فرقه هايى مانند معتزله» درحاشيه قرار كرفته اند. ابن ابى الحديد 
معتزلى مى كويد: اصحاب ما قيام عليه ائمه جور را واجب مى شمارند؛ در حالى كه ييروان مسلكك أشعرى -مانند ابوحامد 


غزالى جنين اعتقادى ندارند.همان» ص /. 


متأسفانه نفوذ اين افكار در ميان اهل سنت» سبب شده كه در حال حاضرء ياره اى از كروه هاى مخالف و مبارز در كشورهاى 


عربى -كه يايبند مسائل دينى اند با اين نككرانى مواجه اند كه مبادا قيام مسلحانه در برابر حكومت جائرء خلاف شرع باشد. 
؟-. ديد كاه شيعه 


به دليل ارتباط مسأله شورش و تمرّد با موضوع مشروعيت حكومت,ء جواز تمرّد را به صورت مختصر در ١حكومت‏ غير مشروع) 


و١حكومت‏ مشروع) بررسى مى كنيم: 
؟1-7-5. تمرّد در دولت جور 
بر اساس اعتقاد شيعه. جون در عصر حضورء «١عصمت»‏ از شرايط امامت و رهبرى استء لذا حاكم غير معصوم. باهر 


عملكردى» حاكم غاصب و جائر تلقى مى شود و دخالتش در مسائل حكومتىء ناروا و غصب است. در عصر غيبت نيز حاكمى 


كه از سوى «امام 


عصر) مأذون نباشد». جائر است و حون جنين اجازه اى» اختصاص به فقيه عادل دارد و براى غير او به اثبات نرسيده است؟ لذا 


دولتى كه تحت زعامت فقيه جامع شرايط قرار نككيرد» دولت جور و طاغوت است.امام خمينى(ره)» ولايت فقيه» ص /". 


دستكاه حاكم با عدم مشروعيت» حق فرمانروايى ندارد و شهروندان ملزم به فرمانبردارى از آن نيستند. اما با اين وجود بايد بين 
دولت هاى جور در شرايط اضطرار و دولت هاى جور در شرايط عادى تفكيكك قائل شد؛ زيرا: 


در قسم اول هر جند دولت به طور ذاتى فاقد مشروعيت است؛ ولى در اثر شرايط اجتماعى و سياسىء بايد از ياره اى مخالفت ها 
با آن جشم يوشى كرد تا مصلحت بالا-ترى تأمين شده و يااز فساد بيشترى جلو كيرى شود. در جنين وضعىء لزوم اطاعت 
برخاسته از مشروعيت حكومت نيست؛ بلكه در اثر يكك عنوان ثانوى (شرايط اضطرارى) است. 


به عنوان نمونه فقهاى شيعه همكارى با دولت جور را حرام مى دانند؛ اما در مواردى نظير دفع تهاجمات دشمنان اسلام به 
سرزمين اسلامى و ... در حد ضرورت همكارى و اطاعت از فرمان هاى دولت جور را لازم مى دانند. طبيعى است جنين 
موضوعى اول به معناى مشروعيت دادن به دولت جور نبوده و ثانيا در شرايط اضطرارى و با رعايت مصالح جامعه اسلامى و در 
حدّ ضرورت بوده است. يشتوانه جنين ديد كاهى» آموزه هاى اصيل اسلامى است؛ جنان كه امام هشتم(ع) -در ياسخ به فردى 
كه درباره حكم مرزبانى از كشور اسلامى در برابر مهاجمان خارجى سؤال كردفرمود: «در صورتى كه احتمال خطر بر حوزه 
اسلام و مسلمانان مى رود» بايد جنكيد. ولى جنكك و قتال» نه براى تقويت سلطان, بلكه براى حراست از جامعه اسلامى 


است: «و ان خاف على بيضه الأشلام و المسلمين قاتل فيكون قتاله لنفسه و ليس للسلطان» ؛كلينى» فروع كافى» ج 6 ص "١‏ 
مراحل تمرّد: 
بر اساس آموزه هاى اسلامى تمرّد در مقابل حاكم جور داراى مراحلى است: 


يكم. انكار و امتناع؛ انكار و امتناع از يذيرش فرمانروا و خوددارى از بيعت با حكومت جورء سيره امامان معصومين (ع) بوده 
است؛ جنان كه امام على(ع) در مدت حيات حضرت زهرا(س)» حاضر به بيعت با خليفه نككرديد و يا امام حسين(ع) از بيعت با 
يزيد خوددارى نموده و به عبدالله بن زبير فرمود: 


ا 


انّى لا ابايع له ابداً لآن الآمْرَ إنما كانَ لى مِنْ بَعْردٍ أخى الْحَسَنْ ؛ «هركز با يزيد بيعت نخواهم كرد؛ زيرا يس از برادرم حسن» 


البته كاهى بيعت بالاصاله جايز نيست؛ اما تحت شرايطى ممكن است اين حكم تغيير كند. به عنوان نمونه امام على(ع) براى 
حفظ و تقويت دين مبين اسلام و كيان اسلامى بيعت با خلفا را يذيرفتند: «فخشيت ان لم انصرالاسلام و اهله ان ارى فيه ثلماً او 


حدماً تكون المصيبه به علي اعظم من فوت ولايتكم» .نهج البلاغه. نامه 27. 


در قضيه امام حسين(ع) نيز از آنجا كه بيعت با يزيد به معناى صبحه كذاشتن بر فساد و فسق و فجورى بود كه يزيد به طور علنى 
بدان مبادرت مى ورزيد و دين اسلام را به بازى كرفته بود و در نتيجه نابودى اين دين محسوب مى كشت؛ آن حضرت حتى 
در اضطرارى ترين شرايط حاضر به بيعت با آن حاكم فاسق نشد. آن بزركوار در تبيين امتناعشان از بيعت با يزيد مى فرمايد: «ان 


السنه قد اميتت و ان البدعه قد احيبت» .تاريخ طبرى» ج و3 


ص 6٠‏ همانا سنت مرده است وبدعت زنده شده است. 


دوم. قيام و مبارزه؛ دومين وظيفه در مقابل حاكم جورء امر به معروف و نهى از منكر است كه از تذكر زبانى آغاز مى شود و تا 
اقدام عملى براى ساقط كردن حاكم جائر و فروياشى دولت جور ادامه مى يابد. در اين زمينه قيام و شورش از اهميت بيشترى 
برخوردار است. شورش عده اى از مسلمانان در مقابل عثمان - كه بدعت هاى زيادى در دين اسلام به وجود آورده بود اولين 


تجربه مسلمانان در اين زمينه بود. 


نمونه ديكر قيام در برابر حاكم جورء نهضت امام حسين(ع) است كه شخصاً بر مبناى وظيفه امر به معروف و نهى از منكر به 
مخالفت با يزيد برخاست. امام(ع) مخالفت با ظالم را به عنوان امر به معروف و نهى از منكرء واجب شمرد و عالمان و دانايان را 
مورد عتاب قرار داد كه جرا به سازش با ظلمان تن داده و آسوده خاطر نشسته ايد: «بالادهان و المصانعه عند الظلم تأمنون كل 
ذلك مما امركم ال..15ط(عمن النهى و التناهى و انتم عنه غافلون» .حرانى» تحف العقول» ص 188. يعنى» جرا با فرار از مركك» 
ستمكران را قدرت بخشيده ايد تا هوس هاى خود حاكم كنند» ضعيفان را در جنكك بكيرند» مستضعفان را در تنككنا قرار دهند» 


حكومت را بر وفق خودخواهى هاى خويش اداره كنند و .... 


امام حسين(ع) براى اثبات عدم مشروعيت حاكميت بنى اميه و لزوم حمايت و اطاعت از آن حضرت در جهت رسيدن به دولت 


حق به بيان ويزكى هاى امام و رهبر راستين جامعه يرداخته» مى فرمايد: 


افلعمرى ما الامام الةالغام]: بالكفات» والألحد بالقسط و الداكة باتعو والسامى تفي على ذات اللهه#توسوعه كلما 


«الا-و ان هولاءء القوم قد لزموا طاعه الشيطان و تركوا طاعه الرحمن و اظهروا الفساد و عطلوا الحدود و استأثروا بالفى ء واحلوا 


حرام الله و حرّموا حلال الله و انا احق من غير» .تاريخ طبرى» ج *؛ ص 8:8 
؟-5-15. تمرّد در دولت حق 


در اعتقاد شيعه» دولت حق و حكومت مشروع. با امامت و بيشوايى امام معصوم(ع) برقرار مى كردد و در عصر غيبت امام(ع)» 


نيازمند اذن و نصب معصوم(ع) است كه به فقهاى جامع شرايط اعطا شده است. 


2 در دوره امامت و حكومت معصوم(ع) تمرّد در برابر آنان قابل توجيه نيست؛ زيرا با توجه به ويزكى عصمتء احتمال خطا 
و اشتباه ويا كناه و انحرافء منتفى است. ازاين رو تمرّد و شورش بر امام معصوم, قطعاً «بغى» تلقى مى شود و بايد با آن مقابله 
كرد. علا-مه حلى در اين زمينه مى كويد: «هر كس برامام عادل خروج كندء, بالاجماع جنكيدن با او واجب است».تذكره 
الفقهاء. ج 9 ص .8٠١‏ 


اما بحث در دوره غيبت و حكومت ولى فقيه واجد شرايط است كه در اين صورت حككونه مى توان تمرد را موجه دانست؟ 


همجنان كه مى دانيم در نظريه حق الهى» اطاعت از فرمانرواء ييبوسته «در محدوده اذن الهى» مشروع است و در خارج از آن» 
هركز اطاعت جايز نيست. ازاين رو در برابر هيج فرمانروايى اطاعت مطلق -به معناى اطاعت حتى خارج از ضوابط شرع يذيرفتن 
نيست: «الاطاعه لمخلوق فى معصيه الخالق» ؛نهج البلاغه» حكمت .١188‏ در مورد امامان معصوم(ع) با وجود عصمت طبعاً اعمال 


و فرمان مخالف شرع 


از آن بزركواران صادر نمى شود. تا نيازى به تمرّد باشد. 


اما در مورد منصوبان آن بز ركواران» اطاعت فقط در محدوده ضوابط شرعى و احكام اسلامى و مصالح اجتماعى است؛ جنان 
كه امام على(ع) در هنكام نصب مالكك اشتر -ضمن تمجيد و تكريم فراوان ازاوء از مردم مصر مى خواهد؛ «...فاسمعوا له و 
اطيعوا امره فيما طابق الحق» ؛همان, نامه 8 «تا آنجا كه سخنش مطابق حق استء اطاعتش كنيد). همجنين امام(ع) در هنكام 
معرفى عبداللّه بن عباس به عنوان حاكم بصره به مردم فرمود: «نا آنجا كه مطيع خدا و ييامبر است» اطاعتش كنيد و اكر بدعتى 
در ميان شما يديد آورد ويا ازحق منحرف كرديدء به من اعلام كنيد تا او را عزل كنم».شيخ مفيد» الجمل» ص ..57١‏ 


البته ارزيابى و تشخيص حق و باطل در عملكرد حاكم و يا دولت اسلامى و احكام صادره از آنان» از عهده كسانى ساخته است 
كه از يكك سو بر مبانى حقوق اسلامى مسلط بوده و موازين شرعى را به خوبى بفهمند واز سوى ديكر بر مقتضيات زمان 


اشراق داشته ياست 


به علاسوه آنجه انحراف يا اشتباه حاكم تلقى مى شود.» صورت هاى مختلفى دارد كه بخشى از آن به خروج از موازين تقوا و 
عدالت و بخشى ديكر به دركك نادرست از مسائل اسلامى و يا اوضاع اجتماعى مربوط مى شود.مشروعيت و مقاومت» ص .٠١8‏ 


بنابراين بايد بين اين دو موضوع تفاوت قائل شد؛ زيرا خروج از موازين تقوا و عدالت به هيج وجه يذيرفتنى نيست و خود به 
خود باعث عزل و عدم مشروعيت حاكم اسلامى مى شود. اما اشتباه در تشخيص صحيح و تحليل مسائل و يا اوضاع اجتماعى و 


بيس 


بينى حوادث و مصالح -در صورتى كه به ندرت اتفاق بيفتد و يا اينكه ناشى از خودرأيى و عدم مشورت با كار شناسان و 
متخصتضاة امر تاقد وز هيه حكومت هاف دنا بوده و:عقلا واشرعا امرى يدير فى :و قابل اعماضن :انت» جدان كد شهيدصدن 
در اين باره مى كويد: «در صورتى كه مجتهد از جايكاه ولايت عامه بر شؤون مسلمين -و نه قضاوت حكمى صادر كندء نقض 
آن حتى با علم به مخالفت» جايز نيست و كسى كه به خطاى آن بى مى برد» نمى تواند بر طبق علم خود عمل كند و حكم 
حاكم را ناديده كيرد.صدرء سيد محمد باقر حاشيه بر منهاج الصالحين؛ ج ١‏ ص .١١‏ 


اما اكر اشتباهات حاكم به صورت مكرر اتفاق افتد و نشان از عدم درك اجتماعى صحيح و سياست و تدبير لازم براى ولايت 


تمرد در برابر كار كزارن 


يكى از اقسام تمرّدء سرييجى در برابر كا ركزاران و مسؤولا-ن تحت امر حاكم اسلامى است. شهيد بهشتى در اين زمينه مى 
كويد: «اككر نهادهاى قانونى در انجام وظايف قانونى خود در برخورد با جريانات ضد اسلامى كوتاهى كنندء افراد و تشكل هاى 
اسلامى بايد از مسؤولان بخواهند كه وظيفه خود را انجام دهند و اكر آنان طفره رفتند و براى مصالح جامعه اسلامى» احساس 
خطر شدء بايد افراد و احزاب مسلمان از رهبرى مستقيماً كسب تكليف كنند و طبق دستور مستقيم ولى امر عمل نمايند» تا بدين 


ترتيب هم واجب مهم نككهبانى از جمهورى اسلامى زمين نماند و هم به راه هرج و مرج كشانده نشود).مواضع ماء ص 98. 


حضرت امام(ره) نيز در موارد كوتاهى مسؤولان در انجام وظايف خويش» 


راه حضور مردم را باز كذاشته ودر وصيت نامه الهى - سياسى خويش تصريح مى كند: «و از آنجه در نظر شرع حرام و آنجه بر 
خلاف مسير ملت و كشور اسلامى و مخالف با حيثيتِ جمهورى اسلامى استء به طور قاطع اكر جل وكيرى نشودء همه مسؤول 
مى باشند و مردم و جوانان حزب اللهى اكر برخورد به يكى از امور مذكور نمودند به دستككاه هاى مربوطه رجوع كنند واكر 
كوتاهى نمودند» خودشان مكلف به جل و كيرى هستند).صحيفه امام» ج 27١‏ ص 878. 
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يريسسن 


آيا ولايت فقيه با آزادى بيان و عقيده مخالف است؟ 


ياسخ 


در اسلام نه تنها «بيان» آزاد است؛ بلكه كَاهى بر «عالم) و «دانا»» بيان كردن واجب است. از مصاديق والاى آزادى «بيان)»؛ امر به 
معروف و نهى از منكر است. امر به مشورت و ترغيب به آن» يكى ديكر از احكام ملامزم آزادى بيان و اظهار رأى و نظر افراد 
جامعه است. آنجه در روايات به طور خاصء آزادى بيان را يكى از وظايف مردم در قبال حاكم مطرح كرده؛ انككاره «النصيحه 
لائمه المسلمين» است. امير مؤمنان(ع)» در اين باره مى فرمايد: «و اما حقّى عليكم فالوفاء بالبيعه و النصيحه فى المشهد و المغيب» 
؛نهج البلاغه» خطبه ". «حق من بر شما اين است كه به بيعت وفا كنيد و در آشكار و نهان» خيرخواهى رااز دست ندهيد). 


وجود آزادى بيان در جامعه؛ براى خيرخواهى از حاكم و مصاديق آن (مانند انتقاد صحيح و سازنده همراه با شرايط آن) لازم و 
باسته است. مواردى نظير امر به جدال احسن (ادْحٌ إلى سَبِيل رَبك بالْحِكمَه وَ الْمَوْعِطَهِ الْحَسَِمَهِ وَ جَادِلْهُمْ الى قن ادق كل 
(08: آيه.8؟1: با حكمت و اتدرز نيكو به زاه يزوود كازتث دعوت كن ويا آثان به [شيره:اى كه تيكوتر اسث: مجادله كن). و 
امر و ترغيب به كزينش بهترين كلام (قبِشْ عِبادٍ الَِّينَ يَسَِمِعُونَ لْمَوْلَ صتَعُونَ أخشنة) ؤس زههاء آي /19 و1410 ويس بشارت اذه 
به آن بند كان كه: به سخن من كوش فرا مى دهند و بهترين آن را ييروى مى كنند» و مواردى كه از مخالفان درخواست برهان 
شده (قل هاثوا بَُهانَكمْ إن م صادقِينَ) » همه با بيانى روشن, به لزوم 


آزادى بيان در جامعه اسلامى نظر دارد. بنابراين در انديشه اسلامى» در اصل ضرورت «آزادى بيان) و ثمراتى كه بر آن مترتب 
است و ضررهاى ناشى از منع آن» هيج ترديدى نيست. اما يرسش اساسى آن است كه آيا براى اين «آزادى» حد و مرزى هست 


يا نه؟ آيا هر كس هر جه بخواهدء, مى تواند بكويد وهر نظر و انديشه يا هنر» رمان و... را مى تواند آزادانه يخش كند؟ 


كفتنى است در هيج نظامىء آزادى بيان به صورت مطلق و بدون حد و مرز وجود ندارد؛ بلكه آزادى» محدود بوده ودر 
جارجوب ارزش هاى يذيرفته شده در هر جامعه قرار دارد. اين جارجوب ها از هر نظام و جامعه اى تا نظام و جامعه ديكر 


متفاوت و هماهنكك بر جهان بينى و نظام فكرى آن است. 


«موريس دوورزه» درباره جارجوب «آزادى» در دم و كراسى مى نويسد: «آيا با اعطاى آزادى به دشمنان آزادىء به آنها اجازه 
داده نمى شود كه آزادى را در هم بكوبلل؟... دم وكراسى به مخالفان خود اجازه بيان عقايدشان را مى دهد؛ ولى تا وقتى كه 


اين كار را در جارجوب روش هاى دم وكراتيكك انجام دهند)». جامعه شناسى سياسى» ص 67". 


در متن اعلاميه «حقوق بشر فرانسه)» آزادى مقدّد به حدود قانونى شده است: «آزادى آكاهى از افكار و عقايد از كران بهاترين 
حقوق بشر است. بنابراين هر يكك از افراد كشور مى توانند آزادانه هر جه مى خواهند بككويند» بنويسند و به جاب برسانند؛ مكر 
مواردى كه قانون معين كرده باشد. در آن صورت تجاوز از آزادى مزبور» مستلزم مسؤوليت خواهد بود).ماده يازده قانون 


مزبور؛ حقوق اساسى در جمهورى اسلامى ايران» ج لا ص مره 


آزادى بى حدّ و حصر و بدون كنترل» آسيب ها و تباهى هاى كوناكونى 


را متوجه جامعه مى كند؛ مانند: 

.١‏ تحريكك و تهييج عموم به اعمال و افعال و يا خوددارى هايى كه مضرٌ به حال جامعه و دولت است (نظير آنارشيسم)؛ 
". هتّاكى و فيحاشى به مقامات مذهبى. ملّى و سياسى و افراد مردم؛ 

”. افشاكرى و انتشار اسرار خضصوصى افراد و مقامات و .نيز اسرار نظامى و سياسى كشور؛ 


ع. انتشار و القاى اخبار نادرست و شايعه يراكنى و ايجاد اختلال در امنيت فكرى جامعه.حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» 
ج ؟» ص 8088. بنابراين هيج منطقىء آزادى لجام كسيخته و بدون حد و مرز را در هيج عرصه اى -از جمله در عرصه «بيان) و 
امثال آن تأييد نمى كند؛ ليكن آنجه مهم استء اصول و ارزش هايى است كه مى تواند دايره آزادى ها را محدود كند و در اين 


عرصه. بين انديشه اسلامى و تفكر ليبرالى تفاوت بسيار هست. 


در ديد كاه دينى» كرجه آزادى بيان جايكّاه مهمى دارد؛ اما با توجه به احكامى -جون حرمت غيبت» تهمت و دروغ اين نكته 
روشن مى شود كه آزادى مطلق در كفتن وجود ندارد؛ بلكه كفتار بايد صادق باشد و موجبات اذيت و آزار ديكران و تضييع 
حقوق عمومى را فراهم نسازد. از ديدكاه اسلام آزادى بيان» مقيد به مصالح شخصى و جامعه اسلامى و مصالح عالى دينى 
است. ازاين رو در مواردى كه فساد در كار استء يا انحراف عقيدتى و اخلاقى و... يديد مى آيدء آزادى محدود مى شود. از 


منظر امام راحل(ره)» مهم ترين قيود آزادى بيان عبارت است از: 


.١‏ آزادى تا مرز فساد (يعنى آنجا كه از آزادى فساد خيزد, دايره آن محدود به حدى است كه سلامت معنوى جامعه حفظ 


شود)؛ 
1 آزادى در جارجوب اسلام وقوانين كشورى؛ 


»*. اآزادى 


تا مرز اضرار به مردم؛ 
3 آزادى تا مرز توطئه بر ضد نظام اسلامى.صحيفه نور» ج لا ص 7ج 7 ص 87ج 9 ص اج 7" ص ١19‏ . 


در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايرانء انواع آزادى ها به رسميت شناخته شده است و دولت نيز موظف به تهيه و تداركك 
و مطبوعات در بيان مطالب آزادند؛ مكر آنكه مخل به مبانى اسلام يا حقوق عمومى باشد...».اصل 76 قانون اساسى. 


آزادى عقيده از ديدكاه اسلام 


از آنجايى كه اسلام صاحب مكتب و جهان بينى ويزه اى استء هركز آزادى عقيده به شكل مطرح در غرب را نمى يذيرد؛ 
يعن نمى كوبك هن كبن مادامى كه زياتى به فيكران نرسانة» زاف است هر عقيده اق .داشته باشد: ازادئ عقيده رغرب ير 
مبانى متعددى استوار است كه يكى از آنهاء فرد كرايى (11101/10103|15111) است. فرد كرايى براى جامعه غرب -علاوه بر نقش 
متافيزيكى و هستى شناختى نقش اخلاقى و ارزشى نيز دارد؛ يعنى» به مثابه مبنايى فلسفى براى اخلاق» سياست» حقوقء فرهنكك 
واقتصاد قرار مى كيرد. از منظر اين ايدئولوزى. انسان ها به صورت اتم هاى مستقل و خود بنياد فرض مى كردند. هر انسان 
واحد كانونى از كرايش ها و خواسته ها است و با تكيه بر اعقل تجربى» -كه تنها منبع فهم و شناخت فرض مى شود قادر به 
قناعت و تسخصن :زاة فاسق كراشن عانتما يلاك وازرشن هاى ختريس اس ود رابخ روه يا مسد هداته ة كران نسة: 


بنابراين تنها حقيقت (1/أألا1أ) فرد و خواست و تشخيص او است كه مبناى شناختء عقايد» اخلاق» حقوق و سياست و... است. 


هيج ملا-كك و معيار بيرونى نداريم كه بكويد: اين بهتر است يا آن. هر كس مستقلا كرايش هايى دارد و از عقل كافى براى 
رسيدن به خواسته هايش برخوردار است و ديكر نهادها بايد از قضاوت درباره ى اين امور برهيز كنند. در جنين ديد كاهى كه 
در بستر «امانيسم» (انسان محورى) شكل كرفته همجنس بازى همان اندازه مورد احترام است كه خدايرستى! اين انكاره داراى 
اشكالات بنيادين متعددى است و ه ركز در اسلام جايكاهى ندارد. 


براى اطلاع بيشتر ر.كك: 

الف. زرشناسء شهريار اشاراتى درباره ى ليبراليسم. 

ب. مجله انديشه حوزه؛ شماره 7١‏ و 23١‏ ويزه آزادى. 
ب. واعظى. احمد. جامعه دينى» جامعه مدنى» ص 418. 


ت. حسينى» سيدابراهيم» اصل منع توسل به زور» ص .”"0٠١-6‏ در عين حال كسى را مجبور به يذيرفتن مكتب خود نمى كند؛ 
بلكه اصول يايه آن را با دلايل روشن عقلى و نقلى (قرآن و حديث)» مشخص و سيس همككان را به يذيرش عقيده اسلامى 


دعوت مى كند. 


از ديد كاه اسلام» عقيده مطلق» آزاد نيست؛ بلكه حد و مرز دادن به آزادى عقيده -با توجه به موارد زير امرى ضرورى و بايسته 
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است. 


يكم. عقيده اى كه انسان انتخاب مى كند» هميشه بر مبناى تفكر و انديشه نيست؛ بلكه اغلب اين عقايد» بر اساس تقليد و بررسى 
كوركورانه از نياكان و يدر و مادر و يااز محيط است. كاهى نيز بر اساس احساساتء عقيده اى شكل مى كيرد و از آنجايى كه 


دلبستكى هاء موجب تعصّبء جمود» خمود و سكون مى شود» بشر نمى تواند در عقيده به طور مطلق آزاد باشد. 


دوم. عقيده كاهى مانع تفكر و آزادى انديشه مى شود؛ زيرا وقتى به امرى دلبسته شد جشم و كوش بصيرت» كور و كر مى 
كردد.ر.كك: شهيد مطهرىء ييرامون جمهورى اسلامى» ص 


موص /!08-9. 


سوم. عقايد غلط» باعث اسارت انسان ها و خروج از مسير انسانيت مى شود و بايد اين زنجيرها را از دست و ياى او باز كرد؛ 
مانند طبيبى كه آزادى انسان هايى را كه از خارش بدن لذت مى برند» مى كيرد و به طبابت آنان مى يردازد.همان» آشنايى با 


قرآن» ج و3 ص 1560-7 


جهارم. از آن جهت كه لازمه محترم شمردن بشرء هدايت نمودن او در راه ترقى و تكامل استء بايد جلوى هر عقيده اى كه 


بنابراين جواز آزادى, در مورد عقايدى است كه مبناى آن تفكر وانديشه باشد. در واقع آزادى جنين عقيده اى به آزادى فكر 


علاوه بر مطالب ياد شده. مهم ترين نكاتى را كه در مورد آزادى عقيده از متون اسلامى حاصل مى شودء مى توان به صورت 


مختصر در انككاره هاى ذيل بيان كرد: 


.١‏ اسلام هركز اجازه تفتيش عقايد را نمى دهد و كسى را ازاين نظرء تحت فشار نمى كذارد. اكر كسى اظهار قبول اسلام 
كرد اين اظهار را محترم مى شمارد و بدبينى و سوء ظن را در اين زمينه مجاز نمى داند: (وَ لا تقولوا لِمَنْ ألقى إِليكمٌ السَّلامَ 
لشت نوها فنا 160 ند 9. «به كسى كه نزد شما [اظهار] اسلام مى كند. مككوييد: تو مؤمن نيستى). 


3 در نظر اسلام» اصولاً عقيده دينى» جيزى نيست كه با اجبار و اكراه درست شود؛ بلكه بايد از دي دكاهى منطقى و دلا-يل 


مستحكم سرجشمه كيرد: (لا إإكراة فِى الدَّين قَدْ تيِنَ الوّشْدُ مِنَ الْغَىّ) بقره (؟): آيه *18. «در دين هيج اجبارى نيست و راه از 


بيراهه به خوبى آشكار شده است)». 


؟. اديان 


آسمانى» هر جند با آمدن اسلام منسوخ شده اند؛ اما يبروان آنها حق دارند به عنوان يكك اقليت مذهبى -طبق شرايط اهل ذمه 
كه در كتاب هاى فقهى آمده است :در كشور اسلامى زندكى كتند و بارعايت شرايط زير تحت حمايت حكومت و قوانين 


اسلامى باشند: 

- عدم قيام مسلحانه عليه مسلمين و همكارى با دشمنان كشوراسلامى» 

- عدم تظاهر به منكرات اسلامى» 

- محترم شمردن احكام داد كاه هاى اسلامى؛ 

- عدم ايذا نسبت به مسلمانان و خوددارى از فحشاء سرقت اموال و جاسوسى.امام خمينى(ره)» تحريرالوسيله. ج ”2 ص 608. 


در صورتى كه اقليت هاى مذهبى» شرايط حكومت اسلامى را رعايت كنندء نمى توان آنان را به تركك عقيده ويا حتى تركك 


مراسم مذهبى خويش.ء مجبور ساخت. 


امام على(ع) در نامه معروفش به مالكك اشتر مى فرمايد: «و اشعر قلبكك الرحمه للرّعيه و المحبه لهم و اللطف بهم و لا تكوننٌ 
عليهم سبعاً ضارياً تغتنم اكلهمء فانهم صنفان؛ اما اخ لكك فى الدّين او نظير لكك فى الخلق» ؛ نهج البلاغه» نامه 'ه.. 


ه. اسلام به همككان اجازه تحقيق مذهبى مى دهد تا آنجا كه هركاه فرد مشرك و بت يرستى» براى تحقيق به رهبر حكومت 
لامي قات ووه بانن | 4 اوتكبانيع :كنت حونو ندا دو اعدف فاطق لدتو طق برسافة ذو إن عدي المتركة ستيار كم 


فاجزةُ حتى يَسِمَعَ كلام الله 


له ِ أبْلغْهُ مَأْمََهُ ذلتك بَأنْهُم ْم لك يلو ة) ويه كا مسقاو ] كروك امهمو كان ازتنو كاه 


خواست, يناهش ده تا كلام خدا را بشنود؛ سيس او را به مكان امنش برسان؛ جرا كه آنان قومى نادانند). 


آنجه كذشت اصول انديشه اسلامى در باب آزادى بيان و عقيده و انديشه است و 


ولايت فقيه نيز ضمانت اجرايى اين اصول است. بنابراين در جارجوب تعريف شده در اسلام ولايت فقيه هيج تضادى با آزادى 


هاى ياد شده ندارد.براى مطالعه بيشتر در اين زمينه ر.كك: 

الف. قاضى زاده؛ كاظمء انديشه هاى فقهى - سياسى امام خمينى(ره). 
ب. دفتر همكارى حوزه و دانشكاه؛ د رآ مدى بر حقوق اسلامى. 

ب. هاشمى» سيد محمد» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران. 


لاه خسرويناه» عبدالحسين» جامعه مدنى وحاكميت دينى. 


آيا مى توان ولى فقيه را مورد انتقاد قرار داد؟ جه كسانى مى توانند اين كار را بكنند و در جه شرايطى؟ 


. 


يريس 
آيا مى توان ولى فقيه را مورد انتقاد قرار داد؟ جه كسانى مى توانند اين كار را بكنند و در جه شرايطى؟ 
باسخ 


كاهى نقد و انتقاد از حكومت و نظام سياسى است و سياست كلى يكك نظام مورد انتقاد قرار مى كيرد و كاهى هم اصل آن 
سياست مورد توافق است ولى نسبت به شيوه اجراى آن و يا مجريان ابهامهائى در ذهن افراد مى باشد با نقد از حكومت و ولى 
فقيه و ساير مجريان رفع ابهام شده و بدون هيج كونه اشكالى ارتباط حاكم اسلامى و مردم برقرار شده و حاكم اسلامى نيز در 
ياسخ به تنكناها - مشكلات اشاره داشته و در نتيجه نقش مردم در يشتيبانى از نظام اسلامى بيشتر و روز افزونتر خواهد شد - در 
قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران اهرمهاى نظارتى مختلفى براى احاطه بر سيستم ادارى و تصميم كيرى كشور بيش بينى 
شده - سازمان بازرسى كل كشور - عدالت ادارى - حق تحقيق و تفحص مجلس شوراى اسلامى - و حق ييشكيرى و نظارت 
قوه قضائيه و ساير سازمانها و ادارات دولتى و غيره نشان از احتمام نظام اسلامى به داشتن نظامى قاتوتمتك و ياسحكو و جاو كيو 


كننده از هر نوع فسادى در سيستم ساختارى كشور مى باشد. 


ادله قرآنى امر به معروف و نهى از منكر نيز حق انتقاد را براى عموم مردم از همه مسئولين محقق دانسته و در قانون اساسى نيز به 
آن اشاره كرديده است. اما براى نظارت هر يكك از دستكاههاى نظارتى قوانين خاصى تدوين كرديده كه با مطالعه آئين نامه 


هاى داخلى آنها به جهارجوب هر كدام مى توان بى برد. 


در نظام كه بفرموده رهبر معظم انقلاب اسلامى حضرت 


آيت الله خامنه اى )١[‏ در مورد اين انقلااب عظيم به نظر من بايد يكك نكته همواره مورد توجه باشد و آن اين است كه اين 
انقلاب حرف نويى را در جهان بشريت مطرح كرده سعى براين است كه اين حرف تازه و نو را كه در دنياى امروز كامللًا بديع 
و جديد است از صحنه خارج كنند و ذهنهاى مردم بخصوص جوانان را در همه عالم از اين مقوله منحرف نمايند آن حرف نو 
اين بود كه انقلا.ب عليه حكومتهاى مبتنى بر نايرهي زكارى و ظلم قيام كرد - براى اينكه جلوى اين سخن نو را يعنى اينكه بايد 
قدرت سياسى در كشور در دست انسانهاى يرهيز كار و عادل باشد و شرط اين اقتدار سياسى - يرهي زكارى و عدالت باشد 
بكيرند اين سخن جيزى است كه هر صاحب قدرتى را در دنيا تكان مى دهد وهر دستكاهى را كه از قدرت انتفاع مادى برد 
دجار وحشت مى كند لذا همه جاى دنيا با اين فكر مخالفند. 


از روشهاى مشخص اصولاكرايى علوى و شيعى شفافيت و صراحت بيان - مواضع و بى يرده - سخن كفتن از سياست و مشى 
خود با مردم است كه نظام ولا-يى اين مشخصات را دارد و اصول سياست داخلى و خارجى بطور مداوم براى مردم و تبيين 
توسط نيروهاى مختلفى مورد نقد و بررسى قرار مى كيرد. از آنجائى كه حكومت ولا-يى الككّوى جديد در عرصه ساختارى 
سياسى جهانى است و دشمنان متعددى در بى خدشه نمودن آن هستند لذا هر كونه انتقاد بايد در جهارجوب تقويت نظام و 


زاقننه كمال رسائدن انناشكد. 8 


در اصل ١١١‏ قانون اساسى بيش بينى شده كه هر كاه 


رهبر از انجام وظايف قانونى خود ناتوان شود ويا فاقد يكى از شرايط مذكور در اصل يكصد و نهم كردد ويا معلوم شود از 
آغاز فاقد بعضى از شرايط بوده است از مقام خود بر كنار خواهد شد - تشخيص اين امر بعهده خب ركان مذكور در اصل يكصد 


و هشتم مى باشد. 


خب ركان در دوره اول تشخيص دادند كه كميسيونى كه وظيفه اش اشراف بر كارهاى رهبرى است و اسم آن را هئيت تحقيق 
است تشكيل بدهند اين هئيت دو مسئوليت بزركك دارد يكى آمادكى خود را براى مشاوره با رهبرى اعلام مى كند - كار ديكر 
هئيت اين است كه از دور و نزديكك بر كارهاى رهبرى اشراف دارند و سخترانى ها - موضع كيريها - عزل و نصب ها و 
كارهاى ديككر رهبر را بررسى مى كنند يا بر عملكرد نهادهايى كه زير نظر رهبرى كار مى كنند بطور غير رسمى اشراف دارد و 
اكر در كار آنها مشكلاتى ديد به رهبرى تذكر دهد - جلسه هاى هئيت تحقيق هم مستمر است يعنى در طول سال هر يانزده 
روز ويا هر ماه يكك مرتبه جلسه دارد. [19 


باتوجه به مطالب فوق طبق قانون اساسى ه ركونه بررسى رفتار و عملكرد رهبرى در حوزه اختيارات مجلس خب ركان است و 


آنها كه نمايند كان مردمند و در ارتباط با مردم. 

مردم شكايات - انتقادات و يبشنهادات خود را به نمايند كان خود خواهند داد كه مرجع بررسى آن مى باشند. 
:]١[‏ سختراتى روق /ل بهمن 1/9ذن ديدا را اعضائ مجلين ير كان: 

11 فاح | بك الله افيش اق رانين الى حت كنا تا انه عكر فرك ترخس اتناو لع 


["]. فصلنامه حكومت اسلامى» شماره 2137 انتقاد و انتقاد يذيرى 


در حكومت علوى. 
آيا ولايت فقيه باعث تضييع حقوق مردم و حكومت فردى استبدادى نمى شود؟ 
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يرس 
آيا ولايت فقيه باعث تضييع حقوق مردم و حكومت فردى استبدادى نمى شود؟ 
باسخ 


حكومت از ديدكاه اسلام و ملت و مردمى كه به آن معتقدند برخاسته از موضع طبقاتى و سلطه كرى فردى يا كروهى نيمست 
بلكه تبلور آرمان سياسى ملتى هم كيش و هم فكر است كه به خود سازمان مى دهد تادر روند تحوّل فكرى و عقيدتى راه 
خود رابه سوى هدف نهايى يعنى حركت به سوى الله ادامه داده و بر اثر قدرت متمركز موانع اين حركت را كه از طرف 
دشمنان اسلام ايجاد مى شود برطرف نمايد. خداوند مى فرمايد: "واعدوا لهم مااستطعتم من قوه؛(١)‏ هر نيرويى در قدرت داريد 


براى مقابله با آن ها (-دشمتئان) آماده سازيد ثا دشمن خدا و دشمن خويش را بترسانيد . 


از طرفى ما متعتقديم حكومت از آنِ خدا و ييامبر وامام معصوم(ع) و در زمان غيبت از آنِ كسى است كه از ناحيه شرع به 
عنوان نايب امام عصر عجل الله فرجه الشريف معرّفى شده و او فقيه جامع الشرايط است. در اين نايب شرايطى معتبر شده كه 
يكى از آن ها تقوا و عدالت است معلوم است كسى كه از ملكه عدالت و تقوى برخوردار است مستبد نخواهد بود و وقتى فاقد 
شرط عدالت شد به حكم شرع و قانون از مقام خود منعزل است. با مراجعه به اصل 0 و ٠١7‏ و ٠١9‏ و١١١‏ قانون اساسى اين 


مسئله روشن خواهد شد. 


بنابراين وقتى يذيرش حكومت و جِككُونكى ولايت و سريرستى آن ناشى از ايمان و اعتقاد مردم باشد و از شرايط رهبرى تقوا و 


عدالت باشد و با زوال اين شرط خود به خود 


بركنار شود حكومت جنين فردى مستبدانه نخواهد بود بلكه به وسيله رهبرى وى احكام اسلام اجرا و حقوق مردم احقاق خواهد 


شد. 
.١‏ انفال (8) آيه 6٠‏ 


آيت الله طالقانى فرمود: استبداد در زير يرده دين» وحشتناى ترين استبدادهاست» لطفاً اين عبارت را كه از آن به "مذهب عليه مذهب" 
تعبير مى شودء با استدلالات قرآنى و شواهد و قرائن تاريخىء توضيح بفرماييد. 
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يربيسسن 


آيث الله عطالقاتى قرموة: اسعداد ذر زير يردة دين وسششاكك تريق اسعدادهاشه» لطفا ابن غبارت را كه از 1قيه "مذهب عليه 


مذهب" تعبير مى شود با استدلالات قرآنى و شواهد و قرائن تاريخىء توضيح بفرماييد. 
باسخ 


تزاهوه و كواراافحية قن و تك ال اعساو مكاته شنايا انى واد ف ا رؤوى ترفق و سوقت روز اقروة براق شعاد 


خانواده محترمتان. 


در آموزه هاى دينى استداد به معناى واقى كلمه وجود نداردء زيرا تمام آموزه هاى دينى و قوانين الهى مبتنى بر مصلحت و 
عدالت بوده و اجراى آن عدالت و احقاق حق را در بى دارد. از سوى ديككر در انديشه و فلسفه سياسى اسلام براى رهبران و 
مديران حكومت شرايطى مانند عدالت بيان شده است كه در صورت عدم رعايت آن ها لياقت و حق حكومت نداشته و 
مشروعيت حاكميت سياسى ندارندء از اين رو آن دسته از رهبران كه با عنوان رهبر دينى بر مردم حكومت مى كنند ولى عدالت 
را رعايت نمى كنند و حقوق مردم را ناديده كرفته» ظلم و استبداد مى كنندء از عملكرد آن ها به عنوان استبداد دينى ياد مى 


سود. 


يكى از اقسام استبداد را مى توان» استبداد دينى بيان كرد البته هميشه استبداد دينى توأم با اعتراض مذهب عليه مذهب نيست. 
البته اكثر استبدادهاى دينى توأم با جنكك مذهب عليه مذهب بوده و استبداد دينى در جامعه دينى به وجود مى يده زيرا رهبران 
ستمكر با رنكك و بوى مذهبى عليه مخالفان خود فعاليت نموده و آنان را متهم به بى دينى نموده و تمام ظلم هاى خود را توجيه 
و تفسير كرده و فعاليت هاى 


خويش را منتسب به دين ومقدسات آن مى كنند. 


در حوزه تاريخ اسلام» استبداد دينى سابقه يس طولاانى دارد» زيرا در شكل كيرى فضاى سقيفه و اولين شعار مذهب عليه 
مذهب شروع شدء جون آنان كه على(ع) رااز صحنه سياست خارج نمودند» حكومت را حق خود دانسته وحق حاكميت 


سياسى خويش را مستند به دين نمودند و على(ع) را كه تنديس عدالت و دين دارى بود از صحنه رهبرى كنار كذاشتند. 


بى ترديد امام على(ع) حافظ دين و ياسدار ارزش هاى آن بود. شعارهاى فريبنده خلفا طرفداران آن ها فضاى اعتراض مذهب 


عليه ميث را كشوت داك 


رهبرانى مانند معاويه نيز به عنوان مسلمان و جانشين بيامبر(ص) عليه امام حسن(ع) كه حافظ دين بود توطئه نمود و جنكك عليه 
او را به وجود آورد ودراين جنكك از ابزار استفاده نمود. متأسفانه مردم نيز تحت تأثير تبليغات مذهبى معاويه قرار كرفتند و امام 
حسن(مع) را تنها كذاشتند. يزيد نيز با شعار مذهبى و به عنوان خليفه مسلمانان كمر به قتل امام حسين(ع) بست و فرزند 
بيامبر(ص) را كه مجسمه همه خوبى ها و نماد مذهب واقعى بود به شهادت رساند. متأسفانه تبليغات مذهبى يزيد بر مردم تأثير 


كذاشت» تا آنجا كه سى هزار نفر با قصد قربت امام حسين(ع) را به شهادت رساندند!.١‏ 


شك خلفائ اموق وعناسئ تن اشهار ده جيه كرشه وان شركون سكالقان كو ن ررد إخسى اصولا علنا نم كوا تسد 
بدون شعار و ابزار مذهبى بر مردم حكومت كنندء زيرا ساختار جامعه و غيرت دينى مسلمانان مى طلبد كه رهبران آن با رنكك و 


بوى مذهبى بر مردم حكومت كنند. از 


اين رو خلفاى اموى و عباسى تمام جنايات و ستم هاى خود را مستند به دين و مقدسات آن مى كردند و خود را جانشينان ييامبر 


خوائده وكحق حا كس هرون واوا بتكاة الهى فى «النقتد: 


اكثر جنكك هايى كه در حوزه تاريخ اسلام شكل كرفتند, به بهانه و انكيزه مذهب عليه مذهب به وجود آمدند. اعتراض مذهب 
عليه مذهب اختصاص به حوزه تاريخ اسلام ندارد» بلكه در جوامع دينى ديككر هم وجود داشته است. در جهان مسيحيت برخى 
رهبران مسيحى با شعار دينء بر مردم ستم نموده و ظلم هاى خود را به دين منتسب مى كردند. جنكك هاى صليبى نيز جنكك 


هاى مذهب عليه مذهب بود. 


طرح استبداد دينى از سوى آيت الله طالقانى - بر فرض صحت استناد - مسئله جديدى نبوده و برخى ديكر از صاحبان انديشه 
نيز آن را طرح نموده اند. در اين جا بيان اين نكته ضرورى است كه شعار مذهب عليه مذهب اين ييام را دارد كه در جامعه 
دينى تنها يك مذهب واقعى وجود دارد و ديكر مذاهب به ظاهر مذهب بوده وساخته و يرداخته شده افكار طرفداران و 
حاكمان ستمكر هستند. البته در اين كه كدام مذهب واقعى است و طرفداران آن جه كسانى هستند و داراى جه ويزكى هايى 
مى باشند» هر كدام بحث مفصٌّلمى را مى طلبد. در هر صورت اككر قدرت مستبدى به نام دين بر مردم حكومت كندء بسيار 
وحشتناكك خواهد بود. 


جنان كه دركذشته كليسا به نام دين محاكم تفتيش عقايد را تشكيل داده و عده اى از دانشمندان را در اين محاكم به اعدام و 


توبه محكوم نمودند كه هنوز تأثير منفى 


.8 بحارالانوار ج 5 ص‎ ١ 


اكر ممكن است تعريف جامعى درباره كلمه فتنه يبان ذمابيد و ذكر كنيد كه آيا مسئله آغاجرى فتنه است؟ 
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يرسسسن 


اكر ممكن است تعريف جامعى درباره كلمه فتنه بيان نماييد و ذكر كنيد كه آيا مسئله آغاجرى فتئه است؟ 


باسخ 


خواهر كرام ضمن تقدير واتشكر از اعسماد ومكاتيه شما باابن مركز. 


در لغت: فتنه به معناى امتحان» آزمايش و ابتلا قفتت اين وازه در مجمع البحرين جنين آمده است: "وبري الفضّه 50 بالتَار؛ 


نقره و طلا - براى جدا كردن خالص از ناخالص - با آتش ذوب شد". 


انق الألحعرابى كفته: فده يعت : ازهمايفن: سكت ٠‏ هال: اؤلافى كفر اعتلاتف رأ مردم» سوزاندن به آتشء نيز آن را به "ظلم" 


تأويل كرده اند. مفتون: كسى كه كرفتار جنون شده؛ ديوانه.١‏ 


در تفسير الميزان آمده است: با فتنه جيزى امتحان مى شود. فتنه به امتحان و به لازم امتحان كه شدّت و عذاب است و به ضلال 


و شرك كه سبب عذابند» اطلاق مى شود. در قرآن در اين معانى به كار رفته است: 
-١‏ امتحان كردن به سختى» آزمودن به تكاليف سخت: "وكذلك فتنًا بعضهم ببعض ١."‏ 
-١‏ مبتلا كردن به بلا و فتنه هلاكك كردن: "و لكّكم فتنتم أنفسكم وارتبتم وغرّتكم الامانق"." 


#دور آتفن سوؤائدة: عذات كردن يه انشس: "إن الّذين فتنوا المؤمنين والمؤمنات ثم لم يتوبوا فلهم عذاب جهنّم و لهم عذاب 


الحريق".؟ 

*- صدمه زدن و كشتن. در آيه ٠١١‏ سوره نساء به آن اشاره شده است. 

فد كه د كرون شعن والغرافدى ان وادحق اد الاسورة اغرافبيه آن اشاره كركه اس 

#- شكنجه دادن.ء به رنج انداختن (براى وادار كردن به تركك دين) آيه سيزده سوره يونس به آن اشاره دارد. 


'- منحرف كردن از جيزىء باز داشتن از يذيرش جيزى. آيه 59 مائده به 


آن اشاره دارد. 


8- "فتنه " همجنين به معانى: الف) عقوبت» عذاب و عذاب كردن آمده است. آيه ١5‏ ذاريات و آيه ”0 عنكبوت و 8١‏ مائده و 
سوره انفال آيه 0 ونور آيه “م و صافات» آيه 7 به اين معانى اشاره مى كنند. 


تواشر كيو كثر ادا ةاتروضية أن اشاوه دازة: 

ج) مورد سلطه و تحت سلطه. مورد آزمايش. آيه 0 يونس به آن اشاره دارد. 

د) آزمايش و امتحان به تكاليف سختء آيه 20٠‏ اسراء به آن اشاره دارد. 

ص) آزار واذيّت و صلمه زدن. آيه دهم عنكبوت به آن اشاره دارد. 

ط) معذرت و عذر آوردن. ايه 37 انعام به آن اشاره مى كند. 

ع) كمراه كردن و اختلاف كلمه و فساد در دين؛ آيه هفتم آل عمران به آن اشاره مى كند.0 


فتنه: در قرآن هم به خدا نسبت داده شده و هم به غير خداء همانند آيه سوم عنكبوت درباره امتحان خدا و آيه ٠١١‏ نساء درباره 
غير خدا. در قرآنء هر جا كه درباره بشر آمده مراد فتنه مذموم و آزمايش ناهنجار استء بر خلاف امتحان خداء كه به وسيله آن 
هاخوب و بد از هم جدا شده و خوبان در راه كمال وانسان هاى بد در راه شقاوت بيش مى روند. خير وشرٌ امتحان الهى است. 
شايد امدن آن ها عنان زندكى و افعال را عوض كند. در راه رجوع الى الله خير و شر يبش مى ايد تا عدّه اى را به راه كمال و 


كروهى را به راه شقاوت ببرد. دستورها و تكاليف بر بشر نازل مى شود تا بشر را رشد دهند و به طرف كمال ببرند» 


در نتيجه صادقان از كاذبان جدا مى شوند وهر يكك راه خويش را بر مى كزينند. با امتحان الهى كه احكام و بيش آمدها و 


وسائل زندكى استء مردم به راه كمال يا سقوط مى افتند تا اهل سعادت به خوشبختى و اهل شقاوت به بدبختى برسند.* 


بااين تعاريف مختلف مى توانيم بكوييم مسثله هاشم آغاجرى و كفته هاى ايشان از مصاديق فتنه هاى اجتماعى است. در اين 
كونه مسايل بايد بدون دركير ساختن مردم؛ دستكاه قضايى به وسيله قضاتى كه ديد سياسى و اجتماعى دارندء اين فتنه را حل 
كنند و حكم مناسبى را صادر نمايد. اين اهانت به معتقدات مردم بوده است. اككر قرار باشد از اهانت به معتقدات دينى به آسانى 
بكذريم بايد شاهد 


اهانت هاى بيشترى باشيم ولى ما بر اين باوريم كه اككر در همان محدوده دانشكاه مى ماند و نوار فقط به دستكاه قضايى مى 


رفت و جنين حكم حادى صادر نمى شد بهتر بود. نبايد محتواى سخنرانى به جامعه كشيده مى شد. 
١‏ لسان العربء به نقل از بهاءالدين خرمشاهىء دانشنامه قرآن» ج ؟» ص 1858. 

" انعام (©) آيه ”7ه. 

“” حديد (/01) آيه 8. 

؟ بروج (60) آيه .٠١‏ 

ف دانشنامه قرآن ج ”. ص ١858‏ - 08# 1؛ قاموس قرآن, ج هه ص 157 - 18١٠‏ با اقتباس و تلخيص. 


© قاموس قرآن» جش. ص ١6١ - ١6/‏ ترجمه تفسير الميزان ج ع ذيل آيه "؟» سوره آل عمران؛ معارف و معاريفء ج لا. ص 


7١8‏ با اقتباس و تلخيص. 
امام(ره) كورباجف را به اسلام دعوت كرد. آيا اين دعوت با آزادى در دين منافات نداردء ايدئولوزى حاكم بر شوروى سابق جكونه بود؟ 
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امام(ره) كورباجف را به اسلام دعوت كرد. آيا اب دعوت با آزادى در دين منافات ندارد» ايدئثولوزى حاكم بر شوروى سابق 


جكونه بود؟ 
باسخ 


اذكه اكبيد دارسوك دوعي حال كرشو وى كفن كدي كلقه بابي الخاز ومصيل قم "فذ 2 إننا انع مل كر لست 


عليهم بمصيطر؛ آن ها را يادآورى كن. تو فقط يادآورى كننده اى. تو هركز مسلط بر آنان نيستى كه به ايمان مجبورشان 
سازى ".[؟] 

دليلش آن است كه ايمان و انتخاب دين اجبار بردار نيست. دعوت مردم به اسلام» با اصل ازادى فكر منافات ندارد» زيرا 2 
در دعوت» تنها درخواست نمودن و برقرارى ارتباط و كفتكو وجود دارد و هركز اكراه و الزامى در كار نيست. امام درعين حال 
كه به "لااكراه فى الدين " معتقد بودء بنابر وظيفه شرعى خود كورباجف را به كرايش به اسلام دعوت كرد وليحق انتخاب رااز 


ايشان سلب ننمود. ايدئولوى شوروى سابق و بلوكك شرقء كمونيستى بود. براى شناخت كمونيست بايد با جهان بينى مادى آشنا 


"اصول جهان بينى مادى عبارتند از: 


_.١‏ هستى مساوى با ماده و ماديات است و جيزى را مى توان موجود دانست كه يا ماده و داراى حجم و امتدادات سه كانه انين 


يااز خواص ماده به شمار آيد. بر اين اساس» وجود خدا به عنوان يكك موجود غير مادىء انكار مى كردد. 


١‏ ماده ازلى و ابدى و ناآفريدنى است و احتياج به هيج علتى ندارد و طبق اصطلاح فلسفى ما واجب الوجود 


'"'_ براى جهان». هدف و علت غائى نمى توان قائل شدء زيرا فاعل با شعور و اراده اى ندارد كه بتوان هدفى را به او نسبت داد. 
؟'_ يديده هاى جهان در اثر انتقال ذرات ماده و تأثير آن ها بر يكديكرء يديد مى آيند. 
ه_تنها شناختى اعتبار دارد كه برخاسته از تجربه حسى باشد ".[8] 


البته نقد جهان بينى مادى و كمونيست احتياج به بحث مفصلى دارد كه در جاى خود مطرح شده است. براى مطالعه كتاب هاى 
ياسدارى از ستككرهاى ايدئولوزيكك واصول عقايد آقاى مصباح و نقد كمونيسم از آقاى مطهرى معرفى مى شود. [؟[غاشيه 


(8 آيه الكو .5١‏ 
[0]|محمد تقى مصباح» آموزش عقايد» ص .١1"28‏ 


آيه 1١8‏ سوره مائده مى كويد : شما مراقب خود باشيد , انحراف ديكران اثرى دروضع شما نمى كذارد اين با دستور امر بمعروف و نهى 
از منكر تضاد دارد ؟ 
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آيه ٠١4‏ سوره مائده مى كويد : شما مراقب خود باشيد , انحراف ديكران اثرى دروضع شما نمى كذارد اين با دستور امر 


بمعروف و نهى از منكر تضاد دارد ؟ 
باسخ 


شكك نيست كه مساله امر به معروف و نهى از منكر از مهمترين اركان اسلام است كه به هيج وجه نمى توان شانه از زير بار 
مسئووليت آن خالى كرد تنها در موردى اين دووظيفه ساقط مى شود كه اميدى به تاثير آن نباشد و شرايط لازم در آن جمع 
نكردد وآيه مزبور ربطى به امر به معروف و نهى از منكر ندارد بلكه مى فرمايد شما مراقب خود باشيد جه آنكه اككر راه يافته 
باشيد كساتى كه ببراعه مى روتكد ثم #والتك آأسييى به شما واره كتند «معتاى ديكرى تيزم ثوان از آيه انتقادة مود و الاين 
است كه لايض ركم را فعل بدانيم بر اين اساس معناى آيه اين است : مراقب خود باشيد نبايد انحراف ديكران در شما تاثير 
بكذارد به عبارت ديكر آيه مى فرمايد مراقب خود باشيد تا كمراهان شما را منحرف نكنند . 


از افتخارات انسان اين است كه دستكاه آفرينش او را آزاد آفريده و دست او را درانتخاب راه و شيوه زندكى , كاملا باز كذارده است . با 
در نظر كرفتن جنين اصلى ,جكونه اسلام دستور مى دهد كه افراد با ايمان همديكر را به كارهاى نيك دعوت كنند واز كارهاى بد با 


از افقخارات انسان ابن اسث كه وستكاه افريش او را آزاد افرمده و دست او را دراتخات راو شيوه زندكى , كاملا باز 
كذارده است . با در نظر كرفتن جنين اصلى ,جككونه اسلام دستور مى دهد كه افراد با ايمان همديكر را به كارهاى نيكك دعوت 
كنند واز كارهاى بد باز بدارند ؟ آيا اجراى دو اصل امر به معروف و نهى از منكر و مايه سلب آزادى از انسانها و افراد جامعه 


نيست ؟كذشته از اين , اكر همه مردم به جنين وظيفه اى قيام كنند نظامات اجتماعى دجاراختلال و هرج و مرج نمى شود ؟ 


باسخ 


مقصود از امر به معروف و نهى از منكر كه دو ركن بزركك اجتماعى اسلام به شمارمى روند , همان دعوت و راهنمايى افراد به 
كارهاى نيك و سودمند و بازداشتن آنان از كارهاى زشت و مبارزه با انواع انحرافهاى اجتماعى و اخلاقى است . ييش از همه , 
بايد ديد كه آيا اجراى اين دو اصل در اجتماعى كه افراد آن معمولاهمه با هم همبستكّى كامل دارند و سرنوشت همه را يكك 
جيز تشكيل مى دهد , به سودجامعه هست يا نه ؟ هركاه اجراى جنين اصلى به نفع اجتماع باشد , بايد در اين صورت به خاطر 
فوايد مهم آن از آزادى فردى كاست و آزادى افراد را در جهارجوب اين اصل مبحدوة ساخت . شيوه زند كى انسان در اعضار 
كهن به شكل اجتماعات بسيار كوجكى در درون غارها وشكاف كوهها و داخل جنكلها بود و تقريبا همبستكى و تشريكك 


مساعى و ارتباط و تعاون اجتماعى بر اجتماعات آنان حكومت نمى كرد . 


در جنين زندكى كه سرنوشت افراد به يكديكر جندان بستكى ندارد و شايد مبارزه بافساد و جل وكيرى از انحراف ضرورى به 
نظر نرسد . ولى در شيوه زندكى دسته جمعى با سرنوشت مشتركك , مبارزه با فساد و دعوت مردم به كارهاى نيكك , يكك وظيفه 
خطير اجتناب نايذير است . زيرا در اين نوع زندكى , همه افراد يكك اجتماع به صورت اعضاى يكك خانواده درمى آيند و ييوند 
وحدت وارتباط آنجنان در ميان آنان محكم و استوار مى كردد كه هيج فردى نمى تواند براى خود حساب جداكانه اى باز 
كند و خود را از نتايج اعمال خوب و بد ديكران جدا فرض كند . در جنين اجتماعى تمام افراد , در سود و زيان اعمال يكديكر 
كاملا شرك و سهيم بوده و نتيجه عمل يكك فرد دامنكير همه افراد مى شود . اينجاست كه هيج فردى - هر جه هم خود را دور 
از اجتماع تصور كند - نمى تواند تماشاكر صحنه زندكى كردد و خود را ازسود و زيان كارهاى افراد ديككر دور بدارد م روى 
همين ييوند و ارتباط است كه اكربر اثر خلافكارى برخى , ضربه اقتصادى يا فرهنكى بر ييكر اجتماعى وارد شد , دودآن به 
جشم همه رفته و همه در برابر آن متاثر خواهند شد . انحرافهاى اخلاقى , بسان بيماريهاى واكيردارى است كه - خواه ناخواه - 
دامن ديكران را نيز مى كيرد ه ركاه ميكروب التور در نقطه اى بيدا شد , فورا بايد مبارزه بيكيرى بر ضد آن آغاز نمود و 


ديكران رااز معاشرت با آن بيمار بازداشت و در غيراين صورت 


و همه كشور ويا كشورها رافرا مى كيرد . همجنين , انحراف اخلاءقى و اجتماعى وهر نوع آلودكى فكرى و روحى - بسان 
بيمارى جسمى - برق آسا در دل اجتماع رسوخ نموده و همه اجتماع رافرا مى كيرد . فرض كنيد به يكك نفر خانه خود را به 
صورت لال نه فساد درآورد و ياى افراد لاابالى به آنجاز باز شود , آيا مى توان تصور نمود كه دختران و يسران آن نقطه كه هر 
روز شاهد رفت و آمد كروهى منحرف به آن لانه هستند مصون و ياكك بمانند و يااين كه آنان نيز به مقتضاى طغيان شهوت , به 
آن نقطه كشيده مى شوند و روز به روزدايره فساد كسترش بيدا كرده و بازار آن داغ تر مى كردد . اينجاست كه مى توان كفت 
اجراى بيككير اصل مبارزه با انحرافهاى اخلاقى واجتماعى ضامن سعادت اجتماعى است كه افراد آن در كنار يكديكر زندكَى 
مى كنند رو سكوت در برابر كناه و مفاسد , غلط و كناهى بزركك است و هركز نمى توان حساب فردرا از حساب جامعه جدا 
ساخت . در حقيقت يكك فرد مبارز , از حقوق خود و اجتماعى كه در آن زندكى مى كند دفاع مى نمايد و هركز نبايد اصل 
آزادى افراد بهانه شود كه ما از اين وظيفه انسانى شانه خالى كنيم و بايد به اين نكته توجه و ايمان داشته باشيم كه آزادى افراد 
تا آنجا محترم است كه سلب آزادى از ديكران نكند و مصالح جامعه را به خطر نيفكند . قرآن مجيد با واقع بينى خاصى كه از 


ويز كيهاى اين 


كتاب آسمانى است به اين حقيقت اشاره كرده و مى فرمايد : و اتقوا فتنه لا تصيبن الذين ظلموا منكم خاصه و از فتنه اى 
بيرهيزيد كه تنهابه ستمكاران شما نمى رسد ( بلكه همه را فرا خواهد كرفت ,م جرا كه ديكران سكوت اختيار كردند ) . (١)عين‏ 
اين سوال را يكى از ياران يبامبر اكرم از حضرتش يرسيد , ييامبر در ياسخ او مثلى را مطرح كرد كه خلا-صه آن اين است 
:اجتماع ما بسان كشتى بز ركى است كه در آن كالاهاى تجارتى حمل شده و سرنشينانى نيزهمراه دارد . هر فردى از سرنشينان 
در طى راه مختار و آزاد مى باشد , ولى او هركزنمى تواند زير يوشش آزادى فردى بدنه كشتى و يا زير ياى خود را سوراخ 
كند ودر مقام ياسخ بككويد : من نقطه اى از كشتى را مورد تصرف قرار مى دهم كه زير ياى من قرار كرفته است , در صورتى 
كه جنين جوابى از اين فرد يذيرفته نيست , زيراتنها سلامت خويشتن را به خطر نمى افكند , بلكه او با اين عمل سرنوشت همه 
سرنشينان و كالاهاى تجارتى را به خطر افكنده و همه را به سوى نابودى و نيستى سوق مى دهد . جامعه ما نيز بسان كشتى است 
م افراد جامعه سرنشينان اين كشتى مى باشند م آنان در ضرر و نفع يكديكر شريكك و سهيمند و هركز نمى توان حساب فرد را 
از اجتماع جدانمود . روش اسلام درباره محترم شمردن آزاديهاى فردى با روش مكتبهاى امروز جهان يكك تفاوت حقيقى دارد 


ودر جهان امروز آزادى تا آنجا محترم است كه 


از ناحيه فرد وضررى متوجه اجتماع نككردد و منافع ديكران به خطر نفتد - هر جند به ضرر خود آن شخص تمام كردد و بر 
سعادت او لطمه جبران نايذير وارد سازد . ولى در اسلام آزادى فردى تا آنجا محترم است كه مزاحم ديكران نباشد و سقوط 
وآلودكى اجتماع را فراهم نسازد م همجنين به سعادت خودش نيز لطمه اى وارد نكند وكارى انجام ندهد كه موجب بدبختى او 
كردد . مثلا در جهان امروز كرايش به بت يرستى و يرستش انواع موجودات رايج و آزاد است و جهان غرب در يوشش آزادى 
فردى اين عمل را تخطئه نمى كند , ولى اسلام جنين عملى را كه مايه انحطاط فرد و سقوط يرستش كننده است سخت تخطئه 
كرده و با فشار هر جه ببشتر مانع از انجام جنين اعمالى مى كردد امر به معروف و نهى از منكر و دعوت مردم به كارهاى نيكك و 
بازداشتن آنان ازكارهاى زشت , داراى درجات و مراتبى است . آنجه مربوط به توده مردم است اين است كه با زبان نرم و بيان 
دلنشين برادران دينى خود را يند و اندرز دهند و آنان رااز عواقب بد كتاه باز دارند و اكر احتمال تاثير دهند حتى مى توائند 
روابطدوستانه خود را با آنان قطع كنند . اين نوع مبارزه با فساد و نظارت عمومى هركز ايجاد هرج و مرج نمى كند و اما 
درجات بالا-تر از اين ( مانند اجراى مجازات و كيفرها و حدود الهى درباره افراد كناهكار ) بايد زير نظر حكومت اسلامى و 


مانند زمان ييامبر انجام كيرد و هيج فردعادى حق ندارد در اجراى 


آيا اين آزادى بى اندازه كه به مردم داده شده صحيح است؟ 


3 


يرس 
آيا اين آزادى فى اندازه كه به مردم داده شده صحيح است؟ 
باسخ 


مردمى كه تحت يكك رزيم حكومتى زندكى مى كنندء بايد از آزادى برخوردار باشند تا استعدادهاى آنان به طور كامل شكوفا 
شود و به فعليت برسدء ولى از اين آزادى نبايد سوء استفاده كرد. به نظر مى رسد كه رفتار مردم در حال حاضر عكس العمل 
محدوديت و فشارى كه در دوران طاغوت بر آنان حاكم بوده استء مى باشد. در هر صورت مردم بايد خودشان رشد انقلابى 
داشته باشند و به مسائل اصلى توجه كنند و همان كونه كه امام دستور فرمودند «وحدت كلمه) را كه يككى از رمزهاى موفقت و 


ييروزى انقلاب بودء حفظ كنند و از د ركيرى و تفرقه بيرهيزند. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


به نظر شما آيا قانون مطبوعات كشور ما نيازى به تغيبرى ندارد؟ 


3 


برسسن 
به نظر شما آيا قانون مطبوعات كشور ما نيازى به تغييرى ندارد؟ 
باسخ 


مى دانيم كه بعد از انقلاب اسلامى قانون مطبوعات دوبار اصلاح شده و ممكن است در آينده نيز بر اساس مصلحت نظام 
ابتلانى هبرالى در الاصورك يثيرة اقاءدر شراط فلك كقويا راقن كدر تبديت يه كذشه كاروسس باشستكري شرابعل 


فوشك وساي و سياف اند فى باشيد. 


براى آكاهى بعضى از مواد قانون مطبوعات اخير كه در سال در مجلس ينجم به تصويب رسيده عرض مى شود. 


*. ضد انقلاب و مخالفين نظام ولو مدت محكوميت و محروميت اجتماعى خود را طى كرده باشند در مطبوعات نمى توانند قلم 


بزننك. 

؟. براى تعيين صلاحيت مدير مسئول بايد از وزارت اطلاعات داد كسترى و نيروى انتظامى استعلام شود. 

ه. علاوه بر مدير مسئول. هر نوع نويسنده اى نيز از باب (لاترزوازره وزر اخرى) مسئول نوشته خود مى باشد. 
5. اعضاء هيئت نظارت بر مطبوعات بايد مسلمان باشند. 

. اكر به مراجع نظام تقليد اهانت شودء مطبوعه تعطيل مى كردد. 


حدود آزادى 
حدود آزادى از ديدكاه مكاتب مختاف دنيا را ييان كنيد. 


حدود آزادى از ديدكاه مكاتب مختلف دنيا را بيان كنيد. 
باسخ 
مفاهيم بر دو كونه است : عينى و واقعى م ذهنى و انتزاعى . 


تفاهم و ارائهء تعريف از مفاهيم عينى , كار جندان مشكلى نيست . به عنوان مثال : مفهوم كوش , جشم , حركت , آب ,كوه , 
برق و... همكى مفاهيمى عينى وغير ذهنى دارند, اما آن جايى كه سر و كار با مفاهيم انتزاعى و ذهنى است , مانندمفاهيم 
فلسفى و بسيارى از علوم انسانى همانند روان شناسى , جامعه شناسى و علوم سياسى , ارائهء تعريف جامع , امرى مشكل و غالبا 
دست تنافكئ است و جتان كه كنعه فى شدردة به تعدا ذهى هاو فكرهاء جياتن يتن وحودةازف يبان ديكرة افون ذهنى و 
مفاهيمى كه ذهن آن راتوليد مى كند, آن جنان كستردهاسث كه هئ ثوان كفت به تعدادهر انسان . يرداشت ها و يكن ها 
مختلف و كاه متضاد وجود دارد. به عنوان مثال مفهوم سعادت , دم وكراسى وسوسياليسم , فرهنكك و توسعهء فرهنكى , آزادى و 
ليبراليسم , همككى از مقولهء مفاهيم ذهنى هستند. 


مفهوم سعادت كرجه در ابتدا واضح و بديهى به نظر مى رسد, اما يكى از ابهام آميزترين مفاهيم است , به كونه اى كه دو 


فيلسوف در جهان يافت نمى شود كه نظر يكسانى در ياسخ سؤال بدهد.(1) و برخى نويسند كان غربى براى آزادى حدود 


دويست تعريف ذكر كرده اند.(؟) 
آزادى , مورد بحث علوم مختلف 


از سويى , كلمهء آزادى , كاه به معناى اختيار در مقابل جبر به كار مى رود. كاهى نيز مراد از آزاد, انسان حر درمقابل 


انسان مملوك و برده است . كاهى كفته مى شود فلانى آزادرايى داردمْ يعنى رأى مستقل دارد, در مقابل نظرتقليدى و بعضى 
مواقع , آزادى به اين معنا است كه انسان هر كارى را بخواهد, انجام دهد و هر جه را مى يسندد بكويد,بدون اين كه هيج حدّ و 


مرزى به عنوان خط قرمز براى وى وجود داشته باشد. 


بحث در يونان باستان به كونه اى ديكر هم بيكيرى شده است . آيا طبيعت و سرشت انسان اجتماعى آفريده شده و به اصطلاح 
مدنى است ؟ يا اين كه ذات انسان بر تنهايى بنا كشته است . درعلم جامعه شناسى از بحث فرد به اصطلاح انديويد وآ ليسم نتيجه 
مى كيرند: اكر كفتيم اصالت از آن جامعه است , يعنى سرشت انسان اجتماعى آفريده شده است . لازمهء زندكى اجتماعى 
رعايت يكك سرى قيودات و شرايط و ضوابط است . يس طبيعت آدمى به كونه اى سرشته كشته است كه داراى آزادى مطلق 


نباشد, بلكه در جارجوب آزادى داشته باشد. 


اكر كفتيم اصالت از آنٍ فرد است و طبيعت آدمى فركرا است , لا-زمهء زندكى فرديت , داشتن آزادى مطلق است . به اين 
ترتيب آزادى مقوله اى نيست كه موضوع بحث علم خاص باشد, بلكه فلسفه و روان شناسى , جامعه شناسى وعلم حقوق و 
علوم سياسى و علم عقايد و كلام , و به طور كلى اديان و مكاتب الهى و غير الهى همكّى به خود حق مى دهند در اين مورد 
اظهار نظر كنند. بنابراين , استقرا و احصا و جمع آورى ديدكاه هاى مكاتب مختلف در موردآزادى , نه ممككن است و نه 


مفيد, لذا به بيان ديد كاه اسلام از منظر امام (ره ) و شهيد مطهرى ره در مورد آزادى و حدودآن بسنده مى كنيم . 
الف ) ديد كاه شهيد مطهرى (ره ) در مورد آزادى 


آزادى م يعنى جلوى راه موجود زنده را نككيرند و بيش رويش مانع ايجاد نكنند. بشر بايد در اجتماع از ناحيه ءساير افراد, 
آزادى داشته اسك ب كران مانعى در راه رشد و تكامل او نباشند. 


اما دو سؤال اساسى اين جا مطرح است . يكى اين كه مطلوب و منظور شهيد مطهرى از آزادى , آزادى مطلق است يا آزادى 


محدود و در جارجوب ضوابط يذيرفته شدهء جامعه ؟ 

دوم اين كه : هدف از آزادى جيست ؟ 

شهيد مطهرى (ره ) آزادى انسان را مقيّد به دو شرط مى داند: 
١‏ آزادى هر فرد نبايد معارض با آزادى ديكران باشدمْ 

١‏ مصالح فرد يا جامعه آزادى را محدود مى كند. 

اومن كويد:.(") سسن هشدارق ذهداؤ 

اعلان خطر مى كند و مى فرمايد: .(©) 


درست است كه انسان آزاد آفريده شده و حق دارد وهر عقيده اى را كه مايل است ب ركزيئد و اين حق طبيعى وفطرى اواست , 


مانا اي شرط كه آن:عقيدةتبا امتطذادها و كمالات انساق شار كان باشند: به دركر سكو +.(8) 
استاد مطهرى در يكى از آثارش در مورد مى فرمايد: )02 
آزادى انديشه غير از آزادى عقيده 


بسيارى مى يندارند جون يكى از فصول مميز انسان و حيوان است , انسان آزادانه مى تواندبينديشد و تعقل و تعمق نمايد ودر 


نتيجه خويش را اظهار كند. يس كرايش به هر عقيده , و بلكه اظهار نظر و عقيده مطلقا 


آزاد است . شهيد مطهرى ره , ميان آزادى تفكر و آزادى عقيده , تفاوت قائل شده ومى فرمايد: اغفال و توطئه و نفاق صورت 


بكيرد >>.(/0 


آزادى هدف نيست , وسيله است 


اكر جه طبيعت انسان قرين است , بنابراين آزادى انديشه و عمل از ديد كاه مذهب , حق طبيعى و فطرى انسان است ,و لكن 


آزادى هدف نيست . بلكه وسيله اى است براى رسيدن به هدف . 


ارزشمند است و انسان در اين محدوده آزادى دارد. 
شهيد مطهرى مى كويد: .(8) 
ب ) ديدكاه امام خمينى (ره ) در مورد آزادى 


ازديدكاه امام خمينى ره , آزادى جزء حقوق اوليهء بشراست م يعنى حقى كه خداوند به انسان داده و و حى وانبياى الهى 


بشارت اين آزادى را به بشريت داده اند. 
امام ره مى فرمايد: 6 
را هركز فداى جيزى نمى كنيم > 


هيج جامعه اى نمى تواند معتقد به آزادى مطلق باشد, زيرا آزادى مطلق به معنى قانونى و مشروع بودن هرج ومرج و ثارشيست 


بنابراين در هر جامعه اى , محدوديت ها و جراغ قرمز هايى براى آزادى وجود دارد. تعداد جراغ قرمزها و ميزان محدوديت ها 
در جوامع مختلف , يكسان نيست , بلكه به خاطر شدت و ضعف هاو متفاوت است . 


از ديدكاه امام خمينى (ره ) دو نوع محدوديت براى آزادى وجود دارد: 


, محدوديت قانون اجتماعى‎ ١ 


محدوديت قانون دينى . 


در نتيجه هر دو نوع محدوديت قانونى است ,ُ زيرا قانون دينى در جامعه اى مطرح است كه اكثريت افراد جامعه ومتدين به آن 


دين هستند و خواستار اجراى قوانين و احكام همان دين مى باشند. 
١‏ محدوديت قانون و اجتماعى 

در ارتباط با محدوديت قسم اول امام (ره ) مى فرمايد: )٠١(.‏ 

در حدود قوانين و در حدود كارهاى عقلايى آزاد است )١١(.‏ 


آزادى بايد منطقى و طبق قانون باشد.(17) آزادى اكر به هرج و مرج منجر شود و به بهانهء آزادي بيان و قلم , كسى بخواهد 


توطئه كند يا فساد و بى بندو بارى راه بيندازد, بايد جلوى آن ها را كرفت و بلكه دفنشان نمود. آزادى غير ازتوطئه است . 


آزادى بيان است . هر جه مى خواهند بككويند. توطئه نكنند. اين آدم كش ها و توطئه كرها را دفن خواهيم كرد.("1) 
آزادى كه منتهى مى شود به فساد, آزادى كه منتهى بشود به تباهى ملت , به تباهى كشور, آن آزادى را نمى توانيم بدهيم . 


در جمهورى اسلامى هر فردى از حق آزادى عقيده و بيان برخوردار خواهد بود, ليكن هيج فرد ويا كروه وابسته به قدرت هاى 


خارجى را اجازمء خيانت نمى دهيم ة 


در مملكت ما آزادى انديشه هست . آزادى قلم هست , آزادى بيان هست , ولى آزادى توطئه و آزادى فساد كارى نيست . مشا 
اكر توقع داريد كه ما بككذاريم بر ما توطئه كنند و مملكت ما را به هرج و مرج بكشند, به فساد بكشند ومقصودشان از آزادى 


اين است , در هيج جاى دنيا همجو آزادى نيست )١0(.‏ جنان كه ملاحظه شد و امام 


خمينى (ره ) 
آزادى انديشه و عقيده و بيان و قلم را جزء سياست نظام اسلامى مى داند. سياستى كه به عنوان يكث اصل اساسى هركز فداى 
جيزرى فيكرق تس شود, اما اين آزادى ها بايدو 


اولاً: عقلايى و منطقى و در حدود قوانين مملكت باشد: به بيان ديكر: مصالح كشور و امنيت و منافع اساسى مردم كاهى باعث 


مقئّد و محدود كشتن آزادى مى كردد. 


ع١‎ 
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: جامعه را به سوى هرج و مرج و بى بندوبارى و فساد سوق ندهد. 
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ثأ: بوى توطئه و خيانت و وابستكى به قدرت هاى خارجى نداشته باشد. 


آزادى هدف مقدماتى براى استقلال كشور و حفظ منافع مردم است . اككر افراد يا كروه هايى بخواهند خواسته وكفته هاى 


بيكانكان را در جامعه ترويج نمايند, بايد دفن شوند و از صفحه زمين محو كردند. 
؟ محدوديت قانونى و دينى 


در جامعهء اسلامى , يعنى مملكتى كه اكثريت مردم آن مسلمان باشند و خواستار اجراى احكام و قوانين اسلامى كردند, 
تشكيل حكومتى بر مبناى ضوابط و مقررات اسلام , امكان يذير است . 


جنين حكومتى جون مبتنى بر آراى اكثريت مردم است , جمهورى است و جون مردم مسلمان هستند و خواهان تحقق قوانين 


اسلامى هستند. جمهورىقى اسلامى است . 
كانم كو خم داسف أ أو لانن فوفد وود فوا رز كطااي ال ” 


ثانياً: آزادى نبايد وسيله اى براى هجمه به اسلام و تضعيف اعتقادات مردم شود, زيرا همان كونه كه دولت موظف به دفاع از 


جان و مال و ناموس مردم است , مكلف , به دفاع از افكار و عقايد و دين و احساسات و عواطف مردم مى باشد. 


امام خمينى (ره ) در اين مورد مى 


فرمايد: )١28(.‏ ما آزادى كه 
اسلام در آن نباشد نمى خواهيم . 


ما استقلالى كه اسلام در آن نباشد نمى خواهيم . ما اسلام مى خواهيم ... آزادى و استقلال بى اسلام به جه دردمان مى خورد؟ 
وقتى اسلام نباشد. وقتى بيغمبر اسلام مطرح نباشد, وقتى قرآن مطرح نباشدو هزار تا آزادى باشد. ميالكك ديكر هم آزادى 


دارند. ما آن را نمى خواهيم > 

ولذا در مورد آزادى نشريات و مطبوعات مى فرمايد: .(/18()117) 
(ياورقى ١.سازمان‏ يزوهش ١,‏ بينش اسلامى , سال دوم دبيرستان و ص ١١‏ 
(ياورقى ".هفته نامهء يرتو سخن , شماره /ا5 جهارشنبه 7487٠‏ 

(ياورقى ".مرتضى مطهرى , اخلاق جنسى در اسلام و جهان غرب , ص 94" 
(ياورقى 6.اخلاق جنسى در اسلام و جهان غرب , ص 58 

(ياورقى ه.همان , ص و" 

(ياورقى 1.8 شنايى با قرآن , ج "اص 776 

(ياورقى /.يزوهش هاى قرآنى , بهار و تابستان 8 شماره ١١‏ 18 ص "١‏ 
(ياورقى 8.همان و ص 2١‏ 

(ياورقى 4.امام خمينى , صحيفهء نور. ج ها ص /77 

(ياورقى ١٠.صحيفهء‏ نور, ج لاص ١8‏ 

(ياورقى ١١.همان‏ و ص 5٠١7‏ 

(ياورقى 7١.همان‏ , ج 2 ص ١97‏ 

(ياورقى 7١.همان‏ و ص 72 

(ياورقى 5١.همان‏ , ج ”اص ١78‏ 


(ياورقى 16١.همان‏ , ج ”اص ١78‏ 


(ياورقى 8١.صحيفهء‏ نور, ج لاص 907 


(ياورقى 18.همان , ج اص ١١‏ 


ع قرآن مى فرمايد: اكر ديديد نمى توانيد عدالت را رعايت كنيد, بيش از يك زن نكيريد و كنيزبكيريد. مكر كنيز انسان نيست كه عدالت 
در مورد او رعايت نشود؟! جرا مجازات جرم كنيزكان نصف آزادكان مى باشد؟ 


3 


يريسسن 


#قرآن مى فرمايد: اكر ديديد نمى توانيد عدالت را رعايت كنيد, بيش از يكك زن نكيريد و كنيزبكيريد. مكر كنيز انسان يست 


كه عدالت در مورد او رعايت نشود؟! جرا مجازات جرم كني زكان نصف آزادكان مى باشد؟ 


باسخ 


دربارهء كنيز و غلام كه در صدر اسلام احكامى در مورد آنان در قرآن و روايات آمده و حتى در كتب فقهيه كتابى به نام آمده 
و احكام مربوط به آن ها در آن جا بحث شده , همه مربوط به اسيران جنككى بوده است كه توسط بيامبر يا امام و يا نائب او در 
جنكك با كفار, اسير شده اند و از آنان اموال و مردان و زنانى رابه عنوان غنيمت جنكى مى كرفتند و اموال را بين رزمندكان كه 
شرك در جهاد داشتند, تقسيم مى كردند. اما با افرادى كه اسير مى شدند, اعم از مردان و زنان كافر جكار كنند؟ آيا آنان را 
زندانى كنند؟ آزاد كنئد ويا به حمود كقار بركردانتدو از آنان امتيازائى كوف نا آكاذ ىا مكهف ها ان نان محصوها ان اقرادى 
كه كارايى خوبى دارند استفاده كنند؟اين ها همه احتمالاءت و راه هايى است كه اختيار هر يكك به دست ييامبر و يا امام و يا 
نائب او با مشورت با مسلمانان بوده است . يكى از مهم ترين احتمالات اين است كه اين اسيران را به طور ضمنى با هدايت و 
ثرييت اسلا شنا كندو بعد انان يرا ازاد كسد حون عدق: از حك يا كناز اين بوده اث كه آثان را عدايث كند نابرايق 


تفعث دارد براق اسيران مئاسنت ترااسث .أن شادو ين جامعه يحقن شنشد و تحت ناث حو اجتماعى قرارمى كيزتة و 
نيازى به زندان كردن و خرجى دادن به آنان نيست , ازاين رو حاكم اسلامى از بين اسيران آنان را كه صلاح مى داند, به افراد 
متموّل مسلمان مى فروشد وازاين بابت يول هنككفتى به بيت المال واريز مى شود و آن اسير وظيفه دارد براى مولاي مسلمان 
خود كار كند و اككر اسير زن است , برمسلمان , آميزش با وى حلال است و مى تواند در داخل خانه يا خارج خانه كار كند و 
درآمد وى در اختيار صاحبش باشد. بنابراين توضيحات احكام و حقوق فراوانى در اين باب وجود خواهد داشت كه همهء آن 
ها در فقه اسلامى بيان شده است . يكى از احكامى كه در مورد اسيران وجود دارد, اين است كه سخت كيرى هايى كه بر زنان 
و مردان مسلمان است , براى آنان وجود ندارد واز تخفيف هاى ويزه اى برخوردارند. از طرفى با توجه به اسير بودن آنان 
طبيعى است در جامعه از نظر احترام و حرمت هم عرض مسلمانان نباشند. درست است كه آنان انسان هستند, اماانسان ها در 


ديد جوامع مختلف از حيث اعتقادات (ايمان و كفر), علم و دانش , فضائل و رذائل با هم مساوى نيستند. 


آيا يكك قاتل جانى يا متجاوز با يكك انسان بى كناه و عالم و فاضل مساوى است ؟ درست است كه همه انسان هستند,اما از نظر 


حقوق اجتماعى در ديد اجتماع همه را به يكك حِشْم نككاه نمى كنند. 


بنابراين احكامى كه در اسلام براى كني زكان يا بند كان وضع شده , با توجه به نكات ريز جامعه شناسى و روان شناسى است كه 


بايد مورد توجه قرار كيرد. 


تذكر مهم : اسلام با بردكى و برده دارى و جنكك و اسير كرفتن و قتل و خونريزى موافق نيست , اما با هدايت كردن و تعالى 
بخشيدن به روح و روان افراد و مجازات متجاوزان و كرفتن حق مظلومان از ظالمان و جلوكيرى از فساد وفحشا موافق است . 


تذكر دوم : حاكم اسلامى (ييامبر و امام و نائب او) مى تواند با توجه به مصالح دربارهء اسيران جنك از راه هاى ديككر غير از 


كنيز و عبد بودن استفاده كند, مثلا اسيران را زندان كند يا آنان را با امتياز كرفتن از دشمن آزاد كند يابدون جشمداشتى آزاد 
با مبادله كند. 


من جندى بيبش در مقاله اى در مورد آزادى آيه قرآنى را ديدم كه ترجمه مربوط به آزادى عقيده بود اينكه خداوند فرموده من مى 
توانستم همه بندكان را خدا برست بيافرينم اما اينكار را نكردم در مورد اين آزادى عقيده برايم ابهامانى بيش آمده مى خواهم بدانم 
محدوده ايبن آزادى 
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يريس 


من جندى بيش در مقاله اى در مورد آزادى آيه قرآنى را ديدم كه ترجمه مربوط به آزادى عقيده بود اينكه خداوند فرموده من 
مى توانستم همه بندكان را خدا يرست بيافرينم اما اينكار را نكردم در مورد اين آزادى عقيده برايم ابهاماتى بيش آمده مى 


خواهم بدانم محدوده اين آزادى تا كجاست ؟ 


باسخ 


مطلبى بركرفته از آثار استاد مطهرى درباره آزادى عقيده در اسلام خدمتتان ارسال مى شود اميد است ياسخ مناسبى براى 


عقيده در اصل لغت اعتقاد است از ماده عقد به معناى بستن و منعقد شدن يعنى تفكرى كه با يكك نوع دلبستكى همراه است . 
اين نوع تفكر مبنايش آزادى در تفكر نيست بلكه علت ديكرى مانند ييروى از نياكان » محيط و حتى علايق شخصى دارد كه 


عقيده اكثر مردم از همين نوع مى باشد . 


اين نوع عقيده دست و ياى تفكر را مى بندد و بطور كلى انسان را كور وكر ميكند . مغالطه ايى كه در باب آزادى عقيده وجود 
دارد همين جاست از يكك طرف مى كويند فكر و عقل بشر بايد آزاد باشد واز طرف ديكر مى كويند عقيده هم بايد آزاد باشد 
. كاو يرست » يول يرست » وهم بايد در اظهار عقيده اش آزاد باشد در حالى اين نوع عقيده جمود و ركودى بهمراه دارد كه 
درست نقطه مقابل آزادى است . 


به عبارت ديكر ار كسى آمد زنجير به دست و ياى خودش بست از آن جهت كه بشر است بايد احترام شود بايد آزاد باشد آيا 


آزادى و احترام بشر به اين است كه 


او را در قيد و زنجير رها كنيم يا راه هدايت و نجاتش را فراهم سازيم ملكه انكلستان به معبد بت يرستها مى رود كفشهايش را 


در مى آورد » احترام مى كذارد يعنى انسان را در زنجيرهاى بت برستى جاهلى تشويق مى كند. 


مقصود همان رجعتى است كه اول امام حسين (ع) بعد حضرت امير (ع) و بعد حضرت رسول(ص) و بعد باقى ائمه رجوع مى 


بركرفته از : ١‏ معاد. استاد مطهرى (ره) 


ابراهيم تجلى مى كند بنابراين آزادى عقيده كه مبناى آن تفكر آزاد باشد از نظر قرآن مشروع و جايز است اما آزادى عقيده كه 


مبنايش علتى غير از تفكر آزاد باشد در اسلام و قرآن جايى ندارد . 
تر كرقتة اق يز افون جمهووى اسلامى + استاذ مطهرق (. 


در تبيين ميزان آزادى انسان در انتخاب راه حق و باطل وارتباط آن با اراده ازلى خداى سبحان با الهام از آيه شريفه (انا هديناه 
السبيل اما شاكرا و اما كفورا ) نكاتى جند را به عرض تان مى رسانم بيشاييش از دركاه خداى مهربان هدايت و توفيق را تمنا 


مى نمايم. 


اكر با قلبى لطيف و مشتاق حق به اين آيه شريفه نظر كنيم و در يرتو آن به مطالعه افعال و رفتار خويش بيردازيم اينكونه مى 


يابييم كه همه ما در مواجهه با هدايت هاى الهى دو كونه عمل مى كنيم يا به آن هدايت ها و جلوه هاى حق تمسكك نموده 


وباعمل به مقتضاى آنها بهره لا-زم را مى بريم كه در نتيجه اين انتخاب در دل احساس بهره مندى از حيات طيبه و نورانيت 
خواهيم كرد ويا در برابر آن نور هدايت به وسوسه هاى شيطانى و توجيهات نفسانى متمسكك شده راه يوشانيدن حق را در بيش 


كرفته و به آن يشت مى كنيم كه ثمره آن جز افتادن در مسير غفلت و تاريكى و احساس محروميت و اسارت نخواهد بود. 


به بيان ديكر اين آيه شريفه تفسير كر نحوه مواجهه ما با الهامات هدايت بخش است حال اكر سؤال نماييم اين الهامات به اذن 
جه كسى و از كجا در وجود ما تاييد و با جشمانى يندار دنبال مبدا و منشاء آن باشيم در مى يابيم كه مبداء و منشاء اين الهامات 
و هدايت ها خارج از وجود ماست به خواست و اذن حقيقتى برتر به ما روى آورده است وما را مهياى برداشتى كامى ديكر در 
ديو ترييت: شوذة اسكيية بان ذيكر بق عواتيت عذاؤنن وى كه هدراة باانور هداتى هاما زوق م اوه حونان ريسهاى 35 


محبوب ازلى براى نجات بنده خود فرستاد تا او را از حجاب نفس رهايش سازد . 


بااين توجه در مى يابيم كه آن مقدمات همه از جانب او فراهم كرديد او اراده كرد تا ما هدايت شويم . او تقدير نمود تا ما 
انتخاب نماييم و او جنودش را بيش فرستاد تا از ما دستكيرى نمايند. و به دنبال اين تنبه معناى بسيارى از آيات شريفه از قبيل (و 


ما تشاؤون الا ان يشاء الله ) را در مى 


يابيم . در سوى ديكر وقتى به انوار هدايت يشت مى كنيم و در مسير سقوط قرار مى كيريم در مى يابيم كه از حق محجوب مى 
شويم توان درك از حق را از دست مى دهيم با يكك انتخاب اسير دست قدرت الهى شده و خود را محروم از خوان كرم و 
نعمتهاى حق مى يابيم براستى كه اين عذابها و فشارها آثار قهر الهى و ظهور مشيت و اراده او براى جنين انتخابى است مى 
خواهد به بنده خو د بفهماند در نهاد آنجه مطلوب تو بود جه ها نهفته است (فذوقوا عذاب الهون بما كنتم تعملون ) 


در نتيجه اين توجهات و جدانى كه در حقيقت مطالعه و قرائت كتاب نفس مان مى باشد به وضوح نسبت بين اراده خود و 


١‏ انسان براستى در موقعيتى خود را صاحب اراده و اختيار مى بيند كه اين امر مطابق واقع نيز هست. 


" وقتى انسان در يرتو بهره مندى از هدايت هاى الهى از حجابى خارج مى شود مى يابد كه حتى اراده و عملكرد او نيز ظهورى 
ازاراده خدا بوده است اين امر نتيجه و ثمره مسير به سوى توحيد حقيقى است كه در آن بنده به عوالم قرب نزديكك تر شده و 
در خود احساس آزادى و اراده اى واقعى و بالاتر را مى نمايد تا جايى كه مظهر اراده و اختيار حق كردد و در او اسما و صفات 


الهى به نحو كامل تجلى نمايد . 


"اين نحوه ارتباط 


نه تنها بين اراده انسان و اراده حق تعالى بلكه بين همه صفات وجودى ظهور يافته در انسان و ساير موجودات با اصل آن صفات 
كه در نزد خداى سبحان است وجود دارد نظير رابطه بين علم انسان و علم حق تعالى در يايان از باب اينكه راه تامل و تدبر براى 
حضرتعالى باز باشد و بتوانيد بيشتر ييرامون اين موضوع "درك رابطه بين اوصاف وجودى در مخلوقات و خداى سبحان" به 


خصوص اراده و اختيار كه موضوع سوال تان بود شما را به بيانى شيوا از استاد حسن زاده آملى دعوت مى نمايم . 


آزادى در انديشه و آزادى بيان انديشه آيا حدى دارد؟ و در آزادى بيان انديشه جه كسى بايد حد مشخص كند اكر مشخ ص كننده 
حدود خود جزء انديشه اكثريت جامعه باشندء آيا عدالت است كه تنها ايشان توانايى وضع حدود را داشته باشند؟ 
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آزادى در انديشه و آزادى بيان انديشه آيا حدى دارد؟ و در آزادى بيان انديشه جه كسى بايد حد مشخص كند اكر مشخص 
كننده حدود خود جزء انديشه اكثريت جامعه باشند» آيا عدالت است كه تنها ايشان توانايى وضع حدود را داشته باشند؟ 


باسخ 


بدون شكك آزاد بودن بويزه در عرصه هاى انديشه و بيان ارزشها اجتناب نايذير بوده وهست ولى مفهوم آزادى انجام بى ضابطه 
و تلاش دلبخواه وبى حساب و كتاب و بدون مقررات كه بسترساز تجاوز به حريم ديكران كردد و حقوق آنان را ضايع سازد 
نيست زيرا اين جنين برداشتى از آزادى در عمل هرج و مرج زا و توحش آفرين بوده وفاقد هركونه يشتوانه علمى» منطقى و 


دينى مى باشد و بدور از خرد و هوشمندى است. 


ازاين رهكذر آزادى در حدود و مرزهاى قانونى با عقلانيت سازكار است و برترين قانون سعادت بخش اين است كه تأمين كر 


نيازمنديهاى واقعى بوده و شكوفا ساز استعدادهاى نهفته در انسان باشد و آن جز مقررات الهى و وحى نخواهد بود. بنابراين: 
.١‏ آزادى بى حد و مرز توحش و هرج و مرجء و توسعه آن توسعه استبداد است. 

؟. حدود آزادى را قانون مشخص نموده ومى نمايك. 

*. آزادى در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران محدود به ياس داشتن حرمت ارزشهاى اسلامى و حقوق عمومى است. 
براى اطلاع بيشتر به قانون اساسى مراجعه فرمائيد. 


در يايان به موضوع حق قانونكذارى مى يردازيم. بصورت اشاره مى توان كفت يبشرفته ترين شكل دم وكراسى (حكومت مردم 
بر مردم) حق قانونكذارى را به نمايند كان مردم مى دهد و همه مردم صرف نظر از اينكه جه اعتقادى داشته باشند در انتخابات 


شركت مى كنند بنابراين حق قانونكذارى در انحصار عده خاصى نيست. لكن بعد از انتخابات و شركت همه مردم 


بصورت آزادانه معلوم مى شود كه جه انديشه اى اكثريت آراء را به خود جلب نموده از اين نظر همه مردم از جنين حقى 
استفاده نموده اند. در جمهورى اسلامى ايران از اين حق عمومى مردم غلفت نشده و مى توان كفت در رعايت جنين حقى بر 


ساير كشورهاى مدعى آزادى برترى دارد. 
روحيه برهنكى در زنان و بى تفاوتى مردان در قبال آن هاء جه ضرر و اشكال و سودى دارد؟ 


روحيه برهنككّى در زنان و بى تفاوتى مردان در قبال آن هاء جه ضرر و اشكال و سودى دارد؟ 
باسخ 


يرسشكر كرامى بدون شكك عصر ما كه بعضى نام آن را عصر برهنككى و آزادى جنسى كذارده اند و افراد غرب زده بى بند و 
بارى زنان را جزئى از آزادى او مى دانند» روحيه برهنكى از سوى دشمنان و دوستان ناآكاه ترويج مى شود و قطعا ضررهاى 
زيادى دارد كه جامعه و خانواده را به منجلاب و سقوط مى كشاند. 


اسلام طرف دار حجاب و حفظ عفت زن است و كام يابى جنسى را محدود به حريم خانواده مى داند. برهنكى بيامدهايى هم 
جون آرايش و عشوه كرى و امثال آن را به همراه داردمْ به خصوص جوانان را در حال تحريكك دائم قرار مى دهدمْ تحريكى 
كه سبب كوبيدن اعصاب آن ها و ايجاد هيجان هاى بيما ركونه عصبى و كاه سرجشمه امراض روانى مى كردد. 


دوم اين كه برهنكى بى حرمتى به شخصيت زن و تنزل دادن او به اندازه يك كالا كه مورد سوء استفاده و بازيجه مردان هوس 
باز قرا عى كبره ات و دبكر أن كه اخخلاق و معتوية رادو جاعةه سسث وه لزلاهى كلد ويى يندى بار ف قساد و فحقا را 
در جامعه كسترش داده و سبب تزلزل و سقوط كانون خانواده مى شود, و انرزى فكرى و اخلاقى جامعه اعم از زن و مرد را به 


هدر مى دهد. 


روء همه افراد جامعه جه زن جه مرد» موظفند نسبت به ظواهر شرعى و دينى حشاس باشئد و حجاب اسلامى 


را رعايت نمايند كه "ذلكك ازكى لهم براى سعادت جامعه اين بهتر است و برهنككى فساد و انحطاط و سقوط اخلاق و خلاقيت 


رادر بى دارد.(ر.كك تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج ٠5‏ ص ,©8٠‏ دارالكتب الاسلاميه ) 
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يرسسسن 


تمايلات و آزادى انسان تا جه حد مجاز شناخته شده است 


باسخ 


وازه "آزاقى در لغتببه منائ قدرت اتعقات رفاى خالض شندن از اميشكى مبرا يود ازعيب و تقض «دوشيئ اسث ودر 
اصطلاح معانى كوناكون دارد كه تا بيش از دويست تعريف مى رسدمٌ به عنوان نمونه آزادى عبارت است از "فقدان موانع در 


راه تحقق آرزوهاى انسان (ر.ك كفتارهاى معنوى شهيد مطهرى ص 15 انتشارات صدرا.) 
الي ١‏ كن حك زاف كانس ياسخ به اختصار به انواع آزادى و سيس به حدود آنها از نظر قرآن اشاره مى كنيم 
انواع آزادى 


.١‏ آزادى انديشه تعقل و آزاد انديشى زير بناى انتخاب صحيح_هدف مسير و شيوه زند كى و شرط برخوردارى از هدايت الهى 
است قرآن كريم در بيش از سيصد آيه همككان را به تفكر و آزادى انديشه دعوت فرموده "... كذّلكك يبن الله لكم الأنيِت 
لعلكم تتفكرون (بقره 119) اين كونه خداوند آيات ]خود را[ براى شما روشن مى كرداند باشد كه در ]كار[ دنيا و آخرت 


افزون براين قرآن كريم براى انديشيدن موضوع و منابعى را معرفى كرده كه عبارتند از: .١‏ آفاق "أفلم ينظروا إلى السّمآء فوقهم 
كيف بنيتها و زَيْنّها و ما لها مِن فروج و الأرض مددئها و ألقينا فيها روّسى و أنبتنا فيها من كل -زوج بهيج (ق عءو/) 


". انفس "سنريهم عايّتنا فى الأفاق و فى: أنفسهم حتّى - يتبتين لهم أنّه الح ..." (فصلت 7007# ". قرآن "و لقد صرّفنا فى هذا 
القرءان ليذ كروا"(اسرأء 06١‏ ع. تاريخ كذشتكان "أفلم يهدلهم كم أهلكنا قبلهم 


من القرون يمشون فى مسَكنهم إن-فى ذَلكك لأيّت لأولى النّهى-" (طه 178) 


قرآن كريم آدمى رااز كرفتار آمدن در دام موانع درونى و برونى آزادى انديشه به شرح ذيل بر حذر مى دارد: الف تقليد 
كوركورانه از كذشتكان ب تعصب هاى غلط و جمود فكرى به نام ارث مقدس يدران "و إذا قيل لهم اتبعوا مآ أنزل الله قالوا بل 


تتبع مآ ألفينا عليه عابآءنآ أولو كان عابآؤهم لايعقلون شى ؟١‏ و لا يهتدون (بقره )117١‏ 


؟. آزادى انتخاب دين 


قرآن كريم در راستاى تكريم انسان و احترام به اراده انديشه و شعور اوء با نهى و نفى هركونه تحميل عقيده و اجبار در امر 
انتخاب دين بر آزادى انسان در انتخاب و يذيرش دين و دعوت به آن به عنوان ابتدايى ترين حق انسانى تأكيد فرموده است "له 


إكراه فى الدّين قد تّبئّن الرّشد مِن الغى-" (بقره 02؟) 


البته جنان كه مؤلف الميزان نيز نوشته اند» توحيد در اصل روح و اساس همه نواميس اسلامى و زيربناى معارف اخلاق و قوانين 
ومبناى تشريع دين است بر اين اساس فقط آزادى دين در دايره اديان توحيدى (اسلام يهوديت مسيحيت و زرتشت است و 
آزادى دينى به معناى آزادى دعوت تبليغ ونش رهمه اديان نيست (الميزان علا-مه طباطبايى ج 5 ص »١١7‏ انتشارات جامعه 


مدرسين ) 
نكته مهم ديكر اين است كه يس از يذيرش دين حق (اسلام كسى نمى تواند از آن روى كردان شود و خداوند در آيه /11١؟‏ 


سوره بقره كسانى را كه بعد از اسلام كفر ورزيده اندء تهديد به تش مى كند: "وَمَن يَوْئَدِدْ منكم «كن دِينِه _فَيْمْت م وَهُوَ كافِرٌ 
َأَوْلِّك خبطت ١‏ أَعْمَلهُم “فى الذَّنْيا وَالا #خره_ 


واكك أحك اقارق ها لذ ةي" 
». آزادى سياسى اجتماعى 
الف آزادى سياسى 


و ارقا تي تا متاوخ له مرو بعر كلام تراتس وج خورف رقع ار بعز :ارات فنع :ايها الو أن بقار 
استبعاد (آل عمران 4) و لزوم دخالت مردم در تعيين و تمشيت امور خويش "و شاورهم فى الأمر" (آل عمران 26 آزادى 


سياسى آنان را تأمين كرذه است 


از سوى ديكرء تحمل و مداراى ييامبر اكرم حتى در برابر اعتراض نابه جاى منافقان "و منهم من يلمزك فى الصَدقت (توبه 08) 
نشانكر رفتار حاكم اسلامى با مردم و دادن آزادى به آنان است افزون براين حاكمان دينى موظف به تأمين فضاى سالم بحث و 
كفتكو و تحقيق در معارف دينى حتى براى غير مسلمانانند, "و إن أحد مّن المشركين استجاركك فأجره حتّى - يسمع كلم الله ثم- 
أبلغه مأمنه (توبه 8) 


ب آزادى بيان 

آزادى بيان به عنوان يكك سنت الهى و توصيه اولياى او در قرآن كريم در قالب وجوه مختلفى نشان داده شده 

)14 برخوردارى از هدايت را كوش دادن به بيان هاى مختلف و انتخاب نيكوترين آنها دانسته است (زمرء‎ .١ 

؟. امر به معروف و نهى از منكر را بر همه واجب كرده و راه را براى اظهارنظر و بيان حقايق در همه سطوح جامعه كشوده است 


". در صورت درخواست مباهله از سوى آنان بيامبرة موظف است بدون هيج كونه تهديد و ارعابى با آنان به مباهله برخيزد. 
(آل عمران )28١‏ 


*. آزادى وطن 
آزادى در انتخاب وطن و سكونت در آن حق طبيعى وو از سوى قرآن مورد تأييد قرار كرفته است 


از آيات متعددى نظير (بقره مو 


هم و١9١1‏ و07١5‏ و 182) و... مى توان آزادى انسان ها را در انتخاب مسكن و حرمت سلب آزادى مسكن كه ميثاق الهى 


شمرده است استفاده كرد. 
حدود آزادى 


آزادى موهبتى الهى است كه بر اساس حكمت بالغه خداوند به انسان ها عطا و در تشريع احكام يكك بيبش فرض تلقى شده 
است ولى بدون شكك آزادى تأهيع "كله سعادت انسان آزادى حيوانى نيست و در همه جوامع و بر طبق همه اديان و مكاتب 
داراى حدودى است زيرا آزادى مطلق با بندكى نسبت به خداء توحيد و با حق فطرى انسان يعنى اجتماعى بودن قابل جمع 


نيست در ذيل ديد كاه قرآن در مورد حدود آزادى در ابعاد مختلف ارائه مى شود. 
الف آزادى بيان 

اين آزادى محدود به امور ذيل است 

عدم مخالفت با حكم خدا و ييامبرانش (احزاب 2") 

نياميختن حق و باطل و عدم كتمان حقايق دينى (بقره 87) 

عدم بدعت كذارى در دين و اظهار نظرهاى خلاف واقع (نحل )١1١8‏ 

عدم غَلوٌ در دين و برهيز از كفتار باطل (نسأء )1١١‏ 

عدم اشاعه زشتى هام (نور» 19) 

عدم تمسخر و عيب جويى از ديكران (حجرات )١١‏ و... 

ب آزادى سياسى اجتماعى 

اين آزادى محدود به امور ذيل است 

عدم يذيرش ولايت و سلطه كافران و بيكانكان (نسأء 1) 

عدم برقرارى ارتباط ويزه به عنوان محرم اسرار خود با بيكانكان (آل عمران 118) 
عدم افشاى اخبار امنيتى (نسأء 47) 

حفظ ادب نسبت به رهبران الهى (حجرات ؟) 


عدم ايجاد فساد در جامعه "و لاتعثوا فى الأرض مفسدين (بقره 20) و در سرزمين سر به فساد 


بر مداريدك." 

عدم ايجاد تفرقه و اختلاف "و اعتصموا بحبل اللّه جميعا و لاتفرّقوا" (آل عمران )٠١*‏ 
عدم تجسس در امور ديككران (حجرات 17) 

عدم ورود به خانه ديككران بدون اذن (نور» 77) و... . 

آزادى جنسى 


باعنايت به اين كه برقرارى روابط جنسى در اسلام تنها در قالب ازدواج (دايم و موقت به رسميت شناخته شده اين آزادى 


محدود به امور ذيل است 

.١‏ حفظ نككاه "به مردان با ايمان بككُو ديده فرو نهند و به زنان با ايمان بكو ديدكان خود را ]از هر نامحرمى فرو بندند." 

؟. حفظ حريم عفاف "ولا يبدين زينتهن- إلا لبعولتهن"" (نور 1*) 

". عدم برقرارى ارتباط جنسى نامشروع "و لاتقربوا الفوّحش ما ظهر منها و ما بطن (انعام )18١‏ 

؟. عدم برقرارى روابط جنسى با هم جنس (نمل ع*هوه0) و.... 

براى كسب آكاهى بيشتر مى توانيد به كتاب فرهنكك قرآن تحقيق مركز فرهنكك و معارف قرآن وازه آزادى و نيز نرم افزار تبيان 


* (تفسير راهنماى آيت الله هاشمى رفسنجانى و تبيان نرم افزار كليد وازه هاى قرآنى ساخت همين مركز مراجعه فرماييد. 
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برسس 

حدود آزادى در اسلام جيست 

باسخ 

در اين مقوله سخن بسيار است.مسلماش آزادى مطلق مقبول دين نيست رهمان كونه كه عقلا نيزجنين لجام كسيختكى را نمى 
يذيرند.دين براى آزادى حدو مرزى قائل است. ازديدكاه اسلام اساساش عقيده قابل تحميل نيست: ((لا اكراه فيالدين») , 
يعلى » نمى توان هيج كس رابه يذيرش قلبى عقيده اى وادار نمود.ولى در نظام اجتماعى دين قطعاش محدوديت هايى را 


دربرنامه هاى عملى خود دارد. مثلاش اجازه فساد و ترويج فحشا را نمى دهد و نيز يس ازيذيرش دين» خروج علنى از آن را 


مردود وقابل مجازات مى شماردمٌ ولى درعرصه آزادى هاى اجتماعى اسلام براى 


انتقاد سازنده 
محدوديتى قائل 
نيست و آزادى هاى 
معقول اجتماعى را 


مجترم مى شمارد. 
آباانسان شريف است ياانديشه او؟ جراانسان را به خاطرانديشه اش مجازات مى كنند؟ 


آباالساق شريك است بااتديشة او رااساةارايه خاطراتديشهائن مجازاك نض كسد؟ 


باسخ 


در رابطه با اين كه انسان شريف تر است يا انديشه او ابتدا بايد ديد مقصودمان از «انسان» جيست؟ 


الف) اككر منظور انسان با تمام ابعاد وجودى و انسانى او از جمله فكر و انديشه و... است به قول مولوى: اى برادر توهمه انديشه 


امور مختلفى وجود دارد: 


)١‏ كاه مقصود از انديشه عمل «انديشيدن» و فكر كردن است. در اين صورت اكر انديشه در راستاى بازيابى حقايق وشئاخت و 
ايمان نسبت به آنها باشد امرى ارزشمند است. قرآن مجيد مى فرمايد: «... فبشر عباد الذين يستمعون القولفيتبيعون احسنه ....) 
(زمر آيه ء )3١‏ در مقابل ار انديشه در جهت تحريف و كتمان حقايق يا مبارزه با راه حق باشد امرينايسند و شايسته كيفر و 
مجازات است. جنان كه قرآن مجيد در رابطه با وليد مى فرمايد: انه فكر و قدر فقتل كيفقدر همانا او انديشيد و سنجيد يس 


م ركش باد كة حسان ستجيد [|)!(مدثر آية احا )). 


؟) كاه مقصود از انديشه خود «فكر) به معناى اسم مصدرى است. در اين صورت نيز جنان نيست كه هر انديشه ايارزشمند باشد 
بلكه افكار و آرا و انديشه ها برخى صواب و برخى خطايند. طبيعى است انديشه خطا داراى هيجارزشى نيست و ارزش يكك 


نظريه به ميزان مطابقت آن با واقع است. إل 


ميزان آزادى بيان جيست و جرا قوانين در ابن موارد صراحت ندارد؟ 


ميزان آزادى بيان جيست و حرا قوانين دراين موارد صراحت ندارد؟ 
باسخ 


در رابطه با آزادى بيان و مطبوعات؛ اصل 58 قانون اساسى مى كويد: «نشريات و مطبوعات در بيان مطالب آزادندمكر آنكه 
مخل به مبانى اسلام يا حقوق عمومى باشدء تفصيل آن را قانون معين مى كند). بر اساس اصل فوقء اخلال بهمبانى اسلام يا 


حقوق عمومى. مرز نهايى آزادى بيان» ترسيم شده است و جزئيات آن در قانون مطبوعات مشخصمى باشد. 


در رابطه با شفاف بودن اين قوانين» بايد ديد منظور از آن شفافيت در نظر جه كسانى است؟ اكر مقصود شفافيت درسطح عموم 
استء نمى توان به آن ياسخ مثبت داد؛ ولى براى كارشناسان و متخصصان مربوطه به طور نسبى واضح وروشن است. به نظر مى 
رسد مشكل اصلى شفافيت و عدم آن در ناحيه قوانين نيست؛ بلكه در شيوه عملكرد معارضاناست؛ زيرا آنان همواره مى توانند 
ازشيوه هاى بديل و مبهم و متنوعى استفاده كنند كه كاه انديشمندان و متفكران نيز درانطباق آنها با اصول و قوانين دجار 
لغزش مى شوند و جه بسا يكك حركت نادرست وانحرافى؛ جنان با ظواهريحق نماآراسته مى شود كه خودى ها نيز در تشخيص 


سره از ناسره كرفتار خطا مى شوند. 
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ير يسن 


حدود آزادى در دين جيست ؟ 
باسخ 


در اين مقوله سخن بسيار است. مسلما آزادى مطلق مقبول دين نيست همان كونه كه عقلا نيز جنين لجام كسيختكيرا نمى 
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دين براى آزادى حد و مرزى قائل است. از ديد كاه اسلام اساسا عقيده قابل تحميل نيست لا اكراه فى الدين يعنى نمى توان هيج 
كس را به يذيرش قلبى عقيده اى وادار نمود. ولى در نظام اجتماعى دين قطعا محدوديت هايى رادر برنامه هاى عملى خود 
دارد. مثلاً اجازه فساد و ترويج فحشا را نمى دهد و نيز يس از يذيرش دينء خروج علنى از آنرا مردود و قابل مجازات مى 
شمارد ولى در عرصه آزادى هاى اجتماعى اسلام براى انتقاد سازنده محدوديتى قائلنيست و آزادى هاى معقول اجتماعى را 


محترم مى شمارد. [ل 


با اينكه مردم عصر ما داراى رشد عقل بيشترى از مردم زمان هاى كذشته اند جرا آزادى آنها را محدود مى كنند؟ 


با اينكه مردم عصر ما داراى رشد عقل بيشترى از مردم زمان هاى كذشته اند جرا آزادى آنها را محدود مى كنند؟ 
باسخ 


در تمامى نظام فاق فدهن آزادق و دمو كرانتى: يران زاذى معد و مززى وصود دارة امكل توعية يه مقدسات :و باتشر اكاذيت 


ترويج فساد نيز از جمله موارد ممنوع در قوانين است؛ ولى هر نظامى با توجه به مبانى فكرى و اجتماعى خود.تعريقى از فساد 
دارة اكور كتووشاق طرى ترعا انبكادةالراوف 5131و قبازين علق اندر أعاف معدل فر تروشن هاف أرقياف غورده 


جنسىء منعى ندذارد؛ جون در بيتش آنان» جنين فساد تعريش ديكرى دارد. 


ولى در بينش اسلام, «فساد» تعريف شده است و مبانى آن نيز از وحى سرجشمه مى كيرد. بر اين اساس هيج كسمجاز به ترويج 
فساد نيست؛ جرا كه در صورت مجاز بودن ترويج فساد» هيج قدرتى نمى تواند مانع كسترش مفاسد كردد؛ زيرا جامعه به راحتى 
به سوى فساد حركت مى كند» حال آن كه به سختى در مسير صلاح ره مى ييمايد. ازهمين رو اسلام» راه هاى كسترش فساد را 


بسته و اجازه ترويج آنان را به كسى نمى دهد. 


نداده است؛ ولى از آن جا كه ممكن است برخى با تبليغات بخواهند از اذهان مردم عادى كه جندان آشناييبا مبانى ندارنكل - 


سوء استفاده كنندء نبايد اجازه داد» از كم اطالاعى آنان سوء استفاده شود. 


در زمان ييامبران الهى - مانند حضرت ابراهيم و ييامبر اسلام - نيز طرح افكار منعى نداشته است؛ بلكه خود 


در زمان ائمه(ع) نيزء افراد بسيارى شبهات خود را نزد آنان مطرح مى كردند و ياسخ هاى لازم را دريافت مى نمودند.بنابراين» 
طرح افكار در جاى خود اشكالى ندارد؛ ولى نبايد اجازه داد كه از طرح انديشه ها و شبهات سوء استفاده شودو اذهان ساده 


مردم» دستخوش آسيب هاى مختلف كردد. إل 
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باسخ 


أدر نظام اسلامى ازادى تا آنجا كه مخل به ضوابط و ارزرش هاى دينى و مصالح اجتماعى و حقوق ديكران نباشدوجود دارد و 
مورد حمايت دولت مى باشد. ازاين رو آزادى هاى اساسى و ديكر اقسام آزادى در كسترده ترين شكل آندر نظام جمهورى 


اسلامى ايران به رسميت شناخته شده است: 


در اصل بيست و جهارم قانون اساسى آمده است: «نشريات و مطبوعات در بيان مطالب آزادند مكر آن كه مخل بهمبانى اسلام 


باحتوق عموعى شاد 


در اصل بيست و ششم آمده است: «احزاب» جمعيت هاء انجمن هاى سياسى و صنفى و انجمن هاى اسلامى يااقليت هاى دينى 
شناخته شده آزادند» مشروط به اين كه اصول استقلال» آزادى» وحدت ملىء موازين اسلامى و اساسجمهورى اسلامى را نقض 
نكنند». هيج كس را نمى توان از شركت در آنها منع كرد يا به شركت در يكى از آنها مجبورساخت. همجنين اصول ديكرى از 
فصل سوم قانون اساسى در مورد آزادى هاى ديككر سخن كفته و آنها را به رسميتشناخته است. 


براى آكَاهى بيشتر ر.كك: آزادى در اسلام» ابراهيمى ووكبات.! 
آيا ييامبر براى افرادى كه در رد بيامبرى يا امامت حرف زده باشند حكم اعدام مى دادند2 آيا اصولا اين كار مجازات حكومتى داشته؟ 


آيا ييامبر براى افرادى كه در رد ييامبرى يا امامت حرف زده باشند حكم اعدام مى دادند؟ آيا اصولا اين كار مجازات حكومتى 


داشته؟ 


باسخ 


شناخت مقام امامان عليهم السلام است. در اين صورت حكم آن اعدام نيست اما كاهى يس از علم به حقانيت بيامبر اسلام و 
امامان عليهم السلام و يس از «اظهار اسلام» به ستيزه كرى و انكار دست مى زد و در بى توطئه و تزلزل اعتقادات مردم است در 


اين صورت حون دانسته و به طور عمدى حق را ناديده مى كيرد و توطئه مى كند حكم او اعدام است. 


همين طور درباره كسانى كه به ييامبر و امام معصوم ناسزا مى كويند. كاهى به جهت عدم آشنايى و عصبانيت و به طور شخصى 


عذرخواهى كرد. 


امااكر شخصى دانسته و به طو رعمدى در بى توهين به مقدسات و متزلزل كردن اعتقادات مردم و توطئه بر عليه حقانيت 


اتفاق شيعه و اهل سنت مى باشد جنان كه درباره سلمان رشدى اظهار شد. 


در اين باره بايد دانست كه مجازات جنين اشخاصى به اندازه اى آشكار است كه اكر دسترسى به آن شخص براى حكومت 
ميسر نباشد خود مردم نيز مى توانند اقدام كنند. لذا مجازات اين كونه 


افراد فراتر از مجازات حكومتى است. 
براى توضيح بيشتر در اين باره توجه شما را به متن ذيل جلب مى كنيم: 


«ارتداد» كه از وازه «رد» كرفته شده.؛ در لغت به معناى با كشت است. در فرهنكك دينى» بازكشت به كفر ارتداد و ردّه ناميده 
مى شودء(؟) البته مسأله ارتداد و احكام جزايى مترتب بر آن به اسلام اختصاص ندارد. در برخى ديكر از اديان و مذاهب بزركك 
تذهر كاد كسدئ نكي بر كز مويو متتخباروق كردانك كافرية سهان فى ايك وعد اناسيت كار ديو ساق بر كشعن عرد 


خوانده و مجازات مى شود.00 


در فرهنكك اسلامى از آن جهت كه دين حقيقى نزد خدا اسلام استء(6) هر كس خداى متعال يا وحدانيت وهلحيات يس از 
جوهره همه اديان الهى واحد است؛ كرجه به مقتضاى تفاوت شرايط اجتماعى» شرايع نيز تفاوت مى يابند؛ در هر عصرىء تنها 


يكك شريعت بر حق است و ساير شرايع» به دليل تفاوت شرايط قبلى يا وقوع تحريفء نسخ مى شود.(2) 
احترام اسلام براى شريعت هاى بيشء مانند يهوديت و مسيحيت» صرفاً به دليل تحمل و بردبارى و تسامح عملى و تأييد 


همزيستى مسالمت آميز است نه يذيرش حقانيت و اصالت كنونى آنها.(7) بنابراين» جنان كه علامه مطهرى مى فرمايد: 


«كافى نيست كه انسان يكك دينى داشته باشد و حداكثر اين باشد كه آن دين» منتسب به يكى از ييامبران آسمانى باشدء با اين 
استدلال كه همه اديان آسمانى از لحاظ اعتبار» در همه وقت يكسان هستندء؛ بلكه دين حق در هر زمانى يكى بيش نيست و بر 


كه در هر زمان» ييغمبر صاحب شريعت از سوى خدا در آن عصر را اطاعت كنند تا آنكه نوبت به حضرت خاتم الانبياصلى الله 
عليه وآله رسيده است. در اين زمان» اكر كسى بخواهد به سوى خدا راهى را بجويدء بايد از دستورهاى دين او راهنمايى بجويد 
وبه حكم صريح قرآنء دينى جز اسلام يذيرفته نيست.(8) و حتى اكر مراد از اسلام» خصوص دين ما نباشد؛ بلكه منظور(معناى 
لغوى آن يعنى) تسليم خدا شدن باشد, بايد دانست كه حقيقت تسليم در هر زمانى شكلى داشته و در اين زمان» شكل آن همان 
شريعت محمدى صلى الله عليه وآله است و قهراً كلمه اسلام بر آن منطبق مى كردد و بس؛ جه اينكه اين شريعت» آخرين دستور 
الهى است و همواره بايد از آخرين دستورها تبعيت كرد. البته بايد توجه داشت كه ميان ييامبران اختلاف و نزاعى وجود ندارد» 
لكن انسان بايد همه يبامبران را قبول داشته باشد(4) و بداند كه ييامبران سابق» مبشر ييامبران لاحق» خصوصاً خاتم و افضل آنهاء 
بوده اند و ييامبران لاحق» مصدق ييامبران سابق بوده اند.(١٠)‏ يس لازمه ايمان به همه ييامبران - كه مورد تأكيد قرآن است(١1١)‏ 


- اين است كه در هر زمانى تسليم شريعت همان ييامبرى باشيم كه دوره او است)11(.0) 

البته كفار به سه كروه تقسيم مى شوند: 

.١‏ اهل كتاب: يهودى ها و مسيحى ها 

؟. شبيه اهل كتاب: زرتشتى ها. بر اساس روايات» زرتشتيان داراى كتاب آسمانى بودند كه در طول تاريخ از ميان رفته است. 
“". مشر كان و ساير كفار(17١)‏ 


قرآن كريم؛ همواره اهل كتاب رااز مشركان جدا كرده است؛ براى مثال مى فرمايد: «ما يودالذين كفروا من اهل الكتاب و لا 


المشركين أن ينزل عليكم 


من خير ... .)(18) از اين روء با آنكه يهوديان حضرت «عزير) و مسيحيان حضرت «عيسى عليه السلام» را يسر خدا مى دانستند» 
مشركك ناميده(18١)‏ نشده اند و در اسلام روش برخورد و تعامل با آنان مانند مشركين نيست.(28١)‏ 


هر مسلمانى كه منكر دين اسلام كردد» مرتد نام مى كيرد(17) و مجازاتى سخت بر او تحميل مى شود. 
عوامل ارتداد 


امورى كه سبب كفر مى شود هر كاه از سوى يكك مسلمان صورت يذيرد» عوامل تحقق ارتداد نيز به شمار مى آيد. اين امور 


عبارت است از: 


.١‏ انكار اصل دين: مانند انكار وجود خداء وحدانيت وى» رسالت حضرت ختمى مرتبت صلى الله عليه وآله يا معاد و حيات يبس 
اذه كبا انكار كن أن انق امور فرك كاف م نوف جلة| كنا يه تعدا انان اشع بالتدهيو لي مسو بعك فط درق ليشي صلق الل 
عليه وآله ايمان نياورد» كافر شمرده مى شود؛ «الكافر هو من انتحل غير الاسلام».(18) 


3. انكار يكى از احكام ضرورى و بديهى دين اسلام:(19) مانند انكار وجوب نماز يا روزه. هر مسلمانى مى داند در دين اسلام 
نماز و روزه واجب است. ممكن است كسى منكر اصل دين اسلام و شريعت محمدى صلى الله عليه وآله نشود؛ ولى به دليل 
انكار يكى از احكام ضرورى اسلام كافر كشته. حكم ارتداد بر وى جارى كردد؛ «الكافر هو من... و انتحله(يعنى الاسلام) و 
جحد ما يعلم من الدين ضروره.(١2)‏ البته فقها در اين مسأله كه آيا صرف انكار يكى از ضروريات دين موجب كفر و ارتداد 
مى شود - مانند بهائيان» قاديانى ها و افرادى جون كسروى كه بيامبر را تكذيب نمى كنند ولى مى كويند شما معانى كلمات 
ييامبرصلى الله عليه وآله را نمى فهميد )5١(-‏ يا بايد مستلزم انكار اصل دين باشد 


و فرد به اين نكته توجه داشته باشد(؟1) - مثلاً انكار وجوب نماز و روزهء به اين معنا باشد كه من قبول ندارم در اسلام جنين 
حكمى وضع شده؛ يس (نعوذ الله) ييامبر دروغ كفته است - اختلاف نظر دارند. كر منكر جديد الاسلام به شمار آيد يا دوراز 
كشورهاى اسلامى زندكى كندء به ككونه اى كه روشن نبودن بداهت اين حكم نزد وى ممكن باشدء به كفر وى حكم نمى 
شود.(17) 


*. انكار يكى از احكام قطعى ولى غير ضرورى اسلام:(؟7) هر كاه كسى به طور مشخص بداند مثلا روزه در عيد فطر حرام 
است يا روزه مسافر(جز در موارد خاص) باطل است و يا يوشش اسلامى بانوان واجب استء ولى با وجود اين منكر آن كردد» 


البته لا-زم نيست انكار دين ياا حكام شريعت مقدس حتماً با كفتار صريح و آشكار باشد. هر كفتار يا كردارى كه سبب 
تكذيبء انكار» عيب كذارى و ناقص شمردن» تمسخر و استهزاى دين اسلام يا اهانت به مقدسات(10) و كوجكك شمردن و 
دست برداشتن از آن كرددء موجب تحقق كفر و ارتداد مى شود؛ مانند افكندن قرآن در كثافات يا ياره يا تيرباران كردن آن. از 
اين روى» هر رفتار و كفتارى كه نتيجه آن عدم حقانيت دين اسلام و در نتيجه بى فايده بودن اعتقاد به آن باشد» موجب كفر و 
ارتداد مى كردد.(22) يكى از نمونه هاى روشن آن حكم حضرت امام خمينى درباره سلمان رشدى و مرتد خواندن او است. 


كرد - اين خود جرمى جداكانه به نام«سب النبى» است و مجازات مستقل دارد - و مسأله وحى و نزول قرآن را به شخره كرفت. 
او به خواننده كتابش تلقين مى كند كه رسالت ييامبرصلى الله عليه وآله و نزول قرآن كريمء دروغ و - معاذ الله - ساخته ذهن 
نبى اكرم صلى الله عليه وآله است و حتى بعضى از سخنان شيطان نيز در قرآن كنجانيده شده است. 

در فقه اسلامى مرتد دو نوع است وهر يكك احكامى جداكانه دارد: 


الف. مرتد فطرى: كسى است كه يدر يا مادر يا والدينش هنكام انعقاد نطفه وى مسلمان بوده؛ بعد از بلوغ» آيين اسلام را 


يذيرفته و سيس به كفر روى آورده است؛ مانند سلمان رشدى كه يدرش مسلمان است. 


ب. مرتد ملى: كسى است كه يدر و مادرش هنكام انعقاد نطفه وى كافر بوده اند؛ بعد از بلوغ» اظهار كفر كردهء سيس مسلمان 
شده و بعد از آن به كفر باز كشته است.(/71) 


البته برخى از فقها نيز اسلام يا كفر يدر يا مادر هنكام ولادت طفل را شرط دانسته اند نه هنكام انعقاد نطفه.(8) 


فرزندان نابالغ» از جهت اسلام و كفر» تابع آبين يدر و مادرند.(59) هر كاه يكى از والدين مسلمان باشد» فرزند» مسلمان شمرده 
مى شود؛(اسلام حكمى) جون اسلام بر كفر برترى دارد و تابعيت برتر براى فرزند منظور مى شود.(220 اكر يدر و مادر هر دو 
كافر باشند» فرزند نيز در حكم كافر است.(1”) البته بايد توجه داشت» براى حكم به ارتداد و اجراى مجازات آنء اسلام 


حكمى و تبعى از يدر و مادر كفايت نمى كند. بايد فرد» خودش يس از بلوغ, اسلام را اظهار كند و سيس كفر بورزد.(7”) 


مجازات ارتداد( 5 


اكر مرتد فطرى مرد باشد» علاوه بر برخى از احكام مدنى مانند فسخ بيمان نكاح و جدايى از همسر بدون نياز به طلاق و تقسيم 
خداى متعال مى يذيرد و نماز و عبادتش صحيح است؛ اما بر جريان حكم اعدامش تأثير ندارد. اكر مرتد ملى توبه كند» يذيرفته 
مى شود؛ حتى قبل از جريان هر كونه حكمىء, نخست وى را به توبه و بازكشت به ا سلام دعوت مى كنند و اسه روز - برخى از 
فقها مانند شيخ طوسى كفته اند به قدر لازم -(5”) به او مهلت مى دهند. اككر در اين مدت توبه كرد آزاد مى شود؛ و كرنه به 
اعدام محكوم مى كردد. البته زن مرتدء از هر نوع كه باشد كشته نمى شود. او را به توبه فرا مى خوانند» جنانجه توبه كرد 
آزادش مى كنند؛ و كرنه در زندان باقى مى ماند, هنكام نماز تازيانه مى خورد و در تنكناى معيشتى قرار مى كيرد تا توبه كند. 
)هم 


موضوع ارتداد و آثار حقوقى اش در شريعت و فقه اسلام به اندازه اى روشن و بديهى است كه درباره اصل حكم كم ترين 
ترديدى وجود ندارد و همه مذاهب فقهى آن را يذيرفته اند؛(7”5) البته درباره جزئياتش اختلاف نظرهايى ديده مى شود؛ براى 
مثال» بر اساس رأى مشهور اهل سنتء بين مرتد ملى و فطرى يا زن و مرد تفاوتى وجود ندارد؛ - هر نوع كه باشد - ابتدا به توبه 


دعوت مى شود» 


جنانجه توبه كرد آزاد و كرنه كشته مى شود.(/7 ابوحنيفه. مانند فقهاى شيعه بين زن و مرد فرق كذاشته است.(8) حسن 


ماهيت جرم ارتداد 
هر جرم از سه عنصر قانونى» مادى و روانى تشكيل مى شود. 


الف. عنصر قانونى؛ مراد از عنصر قانونى» «جرم شناخته شدن در قانون» است؛ جون هيج عملى جرم نيست مككر اينكه قبلا قانونى 
آن فعل يا ترك فعل را جرم شناخته و برايش مجازات تعيين كرده باشد. همان كونه كه كفته شدء در نظام حقوقى اسلام؛ 
ارتداد جرم شناخته ومجازات آن بيان شده است. در قوانين جزايى جمهورى اسلامى ايران» درباره ارتداد نصى وجودندارد؛ 
ولى جون اصل جهارم قانون اساسىء همه قوانين جمهورى اسلامى ايران را بر احكام شريعت اسلام مبتنى دانسته است و اصل 
121 قانون اساسى مقرر مى دارد «قاضى موظف است كوشش كند حكم هر دعوى را در قوانين مدونه بيابد و اكر نيابد, با 
استناد به منابع معتبر اسلامى يا فتاواى معتبر» حكم قضيه را صادر نمايد و نمى تواند به بهانه سكوت يا نقض يا اجمال يا تعارض 
قوانين مدونه؛ از رسيدكى به دعوى و صدور حكم امتناع ورزد؛ و جون دعوى مذكور به دعاوى مدنى اختصاص يا انصراف 


ندارد» بايد براساس منابع فقهى مرتد را مجرم شناخت و به مجازات حكم كرد. 


ب. عنصر مادى ارتداد؛ عنصر مادى يعنى عنصر خارجى» ملموس و محسوس كه به سبب آن ارتداد عينيت مى يابد؛ به عبارت 
ديكرء اظهار موجبات ارتداد» عنصر مادى اين يديده به شمار مى آيد. البته ارتداد با انكار قلبى حاصل مى شود؛ ولى آنجه 


مجازات دنيوى بر آن مترتب مى كردد» 


ارتدادى است كه با كفتار يا رفتار اظهار شود؛ مانند سخنرانى» نوشتن كتابء مقاله و... . ارتداد تا وقتى ابراز نشود» جرم حقوقى 
ننسة و كسئ نعق تحقيق تعن واتنقيس عقابد تدازة. © افزون نيز ايخ اك سعلماق اظهاز كفر كدق بسن "ان آن مدعئن 
شود تحت فشار يا اكراه به جنين كارى مبادرت ورزيده است, جنانجه احتمال آن وجود داشته باشدء ادعايش يذيرفته مى شود. 
راع 


عبده. معتقدند ارتداد. از آن جهت كه جرمى سياسى و اقدامى عملى عليه حكومت اسلامى است» مجازات دارد. بنابراين» 


مجازات ارتداد تعزيرى است و صرف تغيير دين جرم شمرده نمى شود.(97) 


اما آيات و روايات نشان مى دهد خود ارتداد» يعنى «صرف تغيير دين و عقيده»» موضوع حكم است نه همراه شدن آن با جرائم 
ديكر؛ براى نمونه توجه به آيات سوره «محمد)» آيه 270 «مائده) آيه *8) «بقره» آيه 7١7/‏ و رواياتى كه شيعه و سنى از رسول 
اكرم صلى الله عليه وآله نقل فرمودند(67) و نيز روايات نقل شده از امام باقرعليه السلام(©) و على بن جعفر از امام كاظم عليه 
السلام(0؟) سودمند مى نمايد. 


در آيات و روايات ديكر. جزئيات بحث آمده است؛ ولى قيدى كه بتوان به يارى آن ارتداد را جرمى سياسى و اقدام عليه نظام 
حاكم اسلامى قلمداد كرد, به جشم نمى خورد. البته برخى آيات از جمله آيه 7١1‏ سوره بقره و مخصوصاً آيه "لا سوره آل 
عمران شان مى»دهد ارتداد به عتوان يكك جريان فتنه اكيز براق انحاد تزلزل درباورهاى ذبتى مسلماتان از شوئ دشمان :داعلى 


و خارجى مطرح 


بود. 


خداوند متعال مى فرمايد: «و جمعى از اهل كتاب [يهودى ها به بيروان خود ]كفتند [برويد در ظاهر] به آنجه بر مؤمنان نازل 
شده. در آغاز روز ايمان بياوريد ودر يايان روز كافر شويد| واز آيين اسلام بازكرديد ]شايد آن هااز آيين خود 
بازكردند»(22) اين آيه صريح در تلقى ارتداد به عنوان يكك توطثه است. در واقع» نه اسلام آوردن آنان حقيقى بود ونه 
كفرشان در تحقيق علمى ريشه داشت. اين كردار آنها مقدمه اى بود براى ايجاد تزلزل درباورهاى دينى مردم مسلمان تا آنان از 
خود بيرسند اككر اسلام حق و درست استء يس جرا اهل كتاب كه از بشارات آسمانى بيشين آكاهند, از آن بازكشتند؟ اين 
كار آنها به واسطه حسادت بود نه خيرخواهى.(517) عامل سوم هوس برخى از مسلمانان است. شيطان اين كار ناروا را نزد آنان 
خوب جلوه مى دهد و از جاه طلبى و ديكر مطامع يست دنيوى براى فريفتن و ييوند زدنشان با دشمنان بهره مى برد.(8؟) جه بسا 
بتوان به واسطه قرائن و شواهد مذكور در اين آيات» مجازات مذكور در روايات را به ترتب آثار اجتماعى بر ارتداد افراد مقيد 
دانست؛ يعنى هر كاه كسى كه از دين خارج شده با تبليغ ارتداد خود, در اذهان عمومى ترديد و شبهه يديد آورد و روحيه 


اندائن عايئة را تفنينك" كه 1 ان مها ذانك ووه وى و65 


بنابراين» ارتداد به عنوان اخلال در نظم عمومى ترديد و فتنه انكيزى جرم شمرده مى شود نه به عنوان يكك جرم سياسى و اقدام 
عليه نظام حاكم. يس»ء بر خلاف نظر شيخ محمد عبده و راشد الغنوشىء مجازات ارتداد از باب حدود الهى است نه تعزيرات. 


(00) به همين 


جهتث.») در روايات مكة اشية: («(بر امام واجب است؟ على الآمام) نه «أمام مى تواند؛ للأمام) كه ناظر به تعزير باشد. 


با تعليل مذكورء فتنه انككيزى به عنوان قصد مجرمانه در جرم ارتداد» عنصر روانى آن را تشكيل مى دهد؛ ولى فتاواى فقهاء مانند 
عمده يا همه روايات» مطلق است. بدين ترتيب» شايد جرم ارتداد در زمره جرائم صرفاً مادى قرار كيرد. جرائم صرفاً مادى 
جرائمى است كه تنها باانجام عمل مادى از سوى افراد و بدون در نظر كرفتن قصد مجرمانه يا وجود تقصير جزايى از ناحيه 
مرتكبء عنصر روانى جرم تحقق بيدا مى كند؛ مانند صدور جكك بى محل.(21) در اين كونه موارد» قانون كذار صرف تحقق 
كارى را اماره قانونى يا فرض قانونى(21) بر قصد فاعل منظور مى كند؛ مثلاً در مسأله حرمت اجتماع زن و مرد نامحرم, فقها 
معتقدند اجتماع زن و مرد نامحرم در يكك فضاى بسته. هر جند قصد كناه نداشته باشند» حرام و ممنوع است. حكمت منع از 
ارتداد در اين استنباط جل و كيرى از نفوذ ييكانكان و استفاده از ضعف فكرى افراد سست ايمان است؛ به عبارت ديكرء آن قدر 
اين شيوه براى ايجاد تزلزل درباورهاى دينى مردم مؤثر و رايج و در عين حال شيوه ساده است كه قانون كذار به كسى اجازه 


نمى دهد به آن نزديكك شودء خواه مرتد قصد مجرمانه داشته باشد يا نه. 
فلسفه مجازات مرتد 


در تفكر الحادى اومانيستى غربء انسان جايكزين خدا شده است و محور همه ارزش ها قلمداد مى شود؛ حقوق و قانون جيزى 
است كه انسان ها وضع مى كنند و براساس ميل آنها تنظيم مى كردد. در اين نظامء معيار حقانيت و مشروعيت هر قانون و 


حكومتى» خواست مردم است.(87) از اين 


رو انسان حاكم بر سرنوشت خويش است و هيج كس ديكر. حتى خداى متعال حق ندارد برايش تصميم بككيرد. به همين سبب» 
اومانيسم به ليبراليسم» يعنى اباحه كرىء مى انجامد و دولت نيز جز تأمين رفاه و لذت هاى مادى افراد وظيفه اى ندارد. در 
فرهنكك ليبراليسم سخن از اميال» شهوت و تمنيات است نه حكمت و مصلحت؛ قواعد و مقررات آن كاه اعتبار دارند كه در 
جهت برخوردارى مردم از خواسته هاى نفسانى و رسيدن به هوس هايشان تنظيم شوند؛ به كونه اى كه حتى عقل نيز در اين 
ساحت فقط خدمت كزار و ابزار سنجش كم و كيف لذت است.(25) بر اين اساس» حق همجنس بازى به همان اندازه مقدس و 
قابل دفاع و از حقوق طبيعى انسان قلمداد مى شود كه حق يرستش خداى متعال در عقايد مذهبى مقدس و قابل دفاع است؛(00) 
وختو ان ع :بستحن نكل | ادق قداو فى اراز قن بوشتوف تعر لع هتفه افراد و طلقا 3ك ؟استك و كب سدق تداز از 
آن جلو كيرق كتدءاءة) 


اما در فرهنكك اسلامى» انسان موجودى دو ُعدى(مادى و معنوى) است؛ حكومت بايد در جهت تأمين منافع مادى (دنيوى) و 
اخروى (معنوى) مردم تلاش كند و منافع مادى بايد مقدمه اى براى تأمين منافع اخروى و معنوى به شمار آيد. ازاين روء هنكام 
تزاحم و تعارضء مصالح معنوى مقدم است. خداى متعال به مقتضاى لطف و حكمتش براى تأمين مصالح دنيوى و اخروى؛ 
شريعتى آسمانى به بشر ارزانى داشته است. در اين زمان» يذيرش عقايد اسلامى و اجرا كردن قوانين آن تنها راه نيل به آن 


مصالح شمرده مى شود. 


دين مقدس اسلام بنيان هاى اصلى ساختار فكرى خود را بر يايه خردمندى بشر 


نهاده. همواره انسان ها را به بهره كيرى از فروغ عقل و تعالى انديشه و جدال فكرى صحيح سفارش كرده است. از اين رو 
يووككك تروى عبانة دقر ان انيت كه واافدده اكير فضائ فكرئ جادعه را الوذه ساحت ون اذهان عمومي :زاادر الشيقيض اق 
و باطل مشوش كرد. اعدام و مجازات مرتد در برابر جنكك روانى و تبليغاتى عليه اسلام و مسلمانان» سدّى مستحكم به شمار مى 
آيد. دولت اسلامى» همان كونه كه موظف است در صورت مسموم شدن آب شهر آفت زدايى كند و آب سالم براى مردم 
فراهم آورد؛ وظيفه دارد در صورت مسموميت يا آلودكى فضاى فكرى جامعه و شيوع عقايد كمراه كننده در جهت سالم سازى 
آن بكوشد.(017) 


بنابراين» مجازات مرتد اقدامى شايسته و بازدارنده است تا ديكران دريابند نمى توانند ارزش هاى جامعه را ناديده بكي رند و هر 


روز به دينى جدايد روى اورند. 


مجازات ارتداد براى استفاده بهينه از آزادى مذهبى و ايجاد فضاى سالم براى بهره بردارى شايسته از آن است نه محدود ساختن 
آزادى مذهبى. اسلام از ييروان خود بيروى كوركورانه و بى دليل را نمى يذيرد. هر كاه كسى تحت تأثير يدر و مادر و محيط و 
عوامل ديكر به اسلام كردن نهد با توبيخ اين آيين روبه رو مى شود. اسلام معتقد است بيروانش بايد براساس دليل هاى منطقى 
واوو ا مانتو هد كن كله ار زا كد كاناط وروا لدي من لتاقي رابا © رد اداو كلف رطعر ف الها يعات وبا كا سي 
مقررات دينى» بدون اتكا به اصول علمى درست»ء هيج ارزشى ندارد. اسلام مانند مسيحيت كنونى و ديكر مذاهب ساختكى 
حمق 6ن لجر انراز ارو سهان و ااال مدا جانن. 


در اسلام؛ ايمان به مبادى مذهب و ريشه هاى عقايد بايد از منطق و استدلال سرجشمه كيرد. اكر از مسيحيان كنونى بيرسيم: 
جكونه ممكن است خدا در عين آنكه يكى استء سه تا(أب و ابن و روح القدس)باشد؟ ياسخ مى دهند: قلمرو ايمانى از قلمرو 
عقل و منطق جدا استإولى اسلام مى كويد: «به بندكانم آنهايى كه همه كونه حرف ها را مى شنوند ودر ميان آنها 
نيكوترينشان را انتخاب مى كنند» بشارت بده اينان كسانى هستند كه از ناحيه خدا هدايت يافتند و اينان صاحبان خردند).(08) 


قرآن كريم از كسانى كه براى خدا شريكك قائل شده اند يا به سبب تعصب مذهبى و غرور ملى بهشت را مخصوص خود و خود 


را ملت ب ركزيده خدا مى دانند» دليل و برهان مى خواهد و مى فرمايد: «قل هاتوا برهانكم ان كنتم صادقين)».(09) 


بنابراين» اسلام بيش از آنكه كسى را به عنوان يبرو بيذيرد» به او هشدار مى دهد جشم و كوش خود را باز كند و درباره آيينى 
كه مى خواهد بيذيرد» آزادانه بينديشد؛ جنانجه از لحاظ عمق و استدلال روحش را قانع ساخت - البته حتماً قانع مى سازد - در 
شمار ببرؤانشن دو ايدو كرته عن ذاوزد مجه بيش تز دريازة اقن تحفيق و بررسى كد قرآن متجيلا بد بافبركن :دستور فى دهد: 
«اكر يكى از مش ركان به تو يناهنده شد به او يناه بده تا كفتار خدا را بشنود آنككّاه به امانكاهش برسانء؛ اين به خاطر آن است كه 


آنها مردمى نادانئك).(0:٠5©)‏ 


در بى اين فرمان» فردى به نام «صفوان») خدمت بيامبر اسلام صلى الله عليه وآله شرفياب كرديد واز حضرتش خواست اجازه 
دهد دو ماه در مكه بماند و درباره اسلام تحقيق كند شايد حقيقت و درستى 


آن برايش روشن كردد و در زمره ييروانش درآيد. ييامبر فرمود: من به جاى دو ماه» جهار ماه به تو مهلت و امان مى دهم.(21) 
بر همين اساسء اسلام هشدار مى دهد جشم و كوش خود را باز و دلايل و منطق اين دين را دقيقاً بررسى كنيد اكر شما را قانع 
نكرد و مجذوب اصالت و واقعيت خود نساختء در برابرش كردن ننهيد: «لا اكراه فى الدين)27(4) ولى هر كاه مسلمان شديد» 
ديكر نمى توانيد از آن باز كرديد. اين سختكيرى, علاوه بر آنكه سبب مى شود مردم دين را امرى سَرسَرى و تشريفاتى ندانند و 
در يذيرش و انتخابش بيش تر دقت كنند» راه سودجويى را بر مغرضان و دشمنان كينه توز اسلام مى بندد تا نتوانند از اين راهه 
آيين ميليون ها مسلمان را بازيجه اميال شوم خود قرار دهند و در انظار عمومى آن رااز اعتبار ساقط كنند. 


البته اسلام براى زنان مرتد» بدان سبب كه از نظر سازمان دفاعى و فكرى نوعاً از مردها ضعيف ترند و زودتر تحت تأثير قرار مى 
كير ند» كيفرى آسان ترى در نظر كرفته است.(29) 


اناا عحدائ محال إنسات :]وان ولن كدفمفد ارده اسقة داوق وق اراد رحدو اكات اثنات موكى الف براي قله 
كمال شمرده مى شود. به همين جهت,ء از نظر اسلام» بت يرستى و شرك و كفر و الحاد در شأن انسان نيست؛ خداوند شركك و 
كفر را از انسان نمى يذيرد(8©) و مشركان را نمى بخشد؛ «ان الله لايغفر أن يشرك به و يغفر ما دون ذلكك...».(20) 


بى نوشتها 
؟) راغب اصفهانىء المفردات فى غريب القرآن» ص 97١او197.‏ 


") عهد قديم. سفر توريه مثنى» فصل ١7١؛‏ عهد جديدء نامه اى به مسيحيان يهودى نزاد عبراثيان» 


بندك 030١‏ جمله 19-972" 

ع آل عمران ()) آيه 19. 

ه) طبرسىء ابوعلى» مجمع البيان فى تفسير القرآنء» ج ,5-١‏ ص 138. 

*) رشيدرضاء محمدء تفسير المنار. ج 2 ص .8117/-8١8‏ 

1) مصباح يزدى» محمدتقى» يرسش ها و ياسخ ها (آزادى و يلوراليسم)»؛ ج 6. ص 8” و8-87/. 
8 آل عمران ()» آيه ه8. 

4) بقره (؟)2 آيه 588. 

.158 آيه 2؛ بقره (5)) آيه‎ .)26١( صف‎ )٠ 

.178 بقره (2))5 آيه‎ )١١ 

)١‏ مطهرىء مرتضىء عدال الههى. ص 98؟0-5::",. 

1) ر.كك: كتب فقهى شيعه و اهل سنت؛ بخش جهاد. 

.1١8 بقره (5؟)) آيه‎ )١ 

.7" و "الاو‎ ١7 توبه (9)) آيه ١٠لاو ١"؛ مائده (0), آيات‎ )١ 

8) طباطبايى» سيد محمد حسينء الميزان فى تفسير القرآن» ج 94 ص 78١‏ - 187. 

.78 ص‎ ٠١ امام خمينى» تحريرالوسيله» ج ؟» ص 594؟ ابن قدامه (از فقهاى بزركك اهل سنت»» المغنى» ج‎ )١ 
ر.كك: كتب فقهى باب نجاسات,. از جمله: شرايع الاسلام و تحرير الوسيله.‎ )١ 

9) ر.كك: كتب فقهى باب نجاساتء از جمله: شرايع الاسلام و تحريرالوسيله. 

.195 موسوى عاملى؛ سيد محمد, مدارك الاحكام فى شرح شرايع الاسلام؛ ج 7 ص‎ )٠١ 


)١‏ نجفى» محمد حسنء» جواهر الكلام» ج ,١‏ ص 20١‏ وج 2 ص 588 و 54؛ موسوى اردبيلى» سيدعبدالكريم» فقه الحدود و 


التغريرات» ص /, 


ذه خويى» سيداب والقاسم» التنقيح فى شرح العروه الوثقى» ج "7 ص 58 -ؤوهو مث امام خمينى» تحريرالوسيله» ج ١‏ ص .١1‏ 


1) نجفى» محمد حسنء جواهر الكلام؛ ج *, ص 884. 
6") همان. 


زهراعليها السلام در ياسخ به اين يرسش كه الكوى شما كيستء كفته بود: خانم اوشين الككوى من است؛ جون حضرت فاطمه 
عليها السلام به جهارده 


قرن قبل تعلق داشته اند. 

18) نجفى» محمد حسنء جواهرالكلام, ج 8 ص 58 وج ,8١‏ ص 800. 

") امام خمينى» تحريرالوسيله» ج ١‏ ص 849. 

) خويى» سيدابوالقاسم, مبانى تكمله المنهاج» ج 2١‏ ص 70". 

9) نجفى» محمد حسنء جواهر الكلام؛ ج 8١‏ ص 207؛ امام خمينى» تحريرالوسيله ج ؟. ص /89. 
همانء ج 2 ص 59. 

)"١‏ همان» ص 58 و هم8. 

””) امام خمينى(ره)» تحريرالوسيله» ج ع ص 23٠١‏ م .٠١‏ 

*) همان. ج 6١‏ ص *20 و 208 و /اع. 

ع") همانء ص *21. 

0 امام خمينى» تحريرالوسيله» ج ؟» ص 275؛ نجفى» محمد حسنء جواهر الكلام» ج 5١‏ ص 2:00 - 818 
© موسوى اردبيلى» فقه الحدود و التعزيرات» ص 8758 و ابن قدامه. المغنى» ج ٠‏ ص 2/. 

/0") الجزيرىء عبدالرحمن. الفقه على المذاهب الاربعه» ج ه» ص 575. 

28 الكاسانى» ابوبكرء بدايع الصنايع» ج لا ص 178. 

9 ابن قدامه المغنى» ج ٠١‏ ص 2/. 

./04 فقه الحدود و التعزيرات» ص‎ )٠ 

١ع‏ همان. 

”6 مظفرى» محمد حسين.ء نابردبارى مذهبى» ص ١م‏ - 17 

”5) محدث نورى» مستدركك الوسايل» ج 7 ص 757؛ المغنى» ج ٠١‏ ص 8/. 


*) شيخ طوسىء تهذيب الاحكام, ج ٠١‏ ص 28١‏ ح 007. 


0؟) همان» ص 4ح م 

عع) آل عمران (). آيه ”/. 

/ا؟) بقره (7), آيه .1١9‏ 

8) محمد (517), آيات 70-7580 

9©) ر.كك: مصباح يزدى» محمد تقفى» جزوه دين وآزادى. 

)0١‏ ازاين روى» همه فقهاى شيعه و سنى بحث ارتداد را در باب حدود مطرح كرده اند. 
)١‏ وليدى» محمد صالح. حقوق جزاى عمومى؛ ج ١‏ (جرم)» ص 11 - 0 


07) در اماره قانونى. اثبات خلاف اماره ممكن است و در اين صورت رفع اثر مى شود؛ اما اكر قانون كذار جيزى را به عنوان 
فرض قانون لحاظ كندء در صورت اثبات 


دعوى). 


لان ) ...اع 1طاع/001 05 لأ !مطاناة عط 0 ذأكقط عطا عط ااأق6طد عاممعم عط©أ 05 الأنلا عط[ 
كأ نظا مةماناتا أ0.عع0ا أت5اع/اأطلا/ ٠.2/11.‏ 


؟0) ر.كك: آنتونى آربلاسترء ليبراليسم غرب ظهور و سقوطء ترجمه عباس مخبر دزفولى. 


ذه ) إالإلام050اأطام اووعا م1 10006100 مكثرلثاتا أنامطثظ و5ألاوظ إزلتاعلمظ مقمأام 
0.6 441ء, /1 3م010 لنأادااطنام 3051/01 /الا:م. 5.لا. 


02) ماده 18 اعلاميه جهانى حقوق بشر. 

0) هفته نامه يرتو» .1/٠١/8١‏ (سخنرانى آيت الله مصباح يزدى) 
) زمر (759)., آيه 18. 

4) بقره (5؟)» آيه ١١١؛‏ انبياء ))5١1(‏ آيه 45 نحل (2))018 آيه ع8. 
)©٠‏ توبه (9)) آيه 9. 

.7١ اسدالغابه» ج “اه ص‎ ) 2١ 

.502 بقره (75)) آيه‎ )2 "١ 

2) قربانى» زين العابدين» اسلام و حقوق بشرء ص .587-15٠‏ 
ع2) زمر (594).: آيه /. 


0©) نساء (©)» آيه .11١8‏ 


فلسفه مجازات مرتد جيست؟ مكر اسلام آزادى انديشه و عقيده را قبول ندارد؟ مكر اسلام خود به تحقيق و ييشرفت و عدم تبعيت 
كوركورانه و تعصب بيجا سفارش نمى كند» بس جرا اكر فردى با تحقيق و تفكر به ابن نتيجه رسيد كه دين ديكر بر حق يا كامل قراستء» 
نمى تواند از اسلام ب 


فلسفه مجازات مرتد جيست؟ مككر اسلام آزادى انديشه و عقيده را قبول ندارد؟ مككر اسلام خود به تحقيق و يبشرفت وعدم 


تبعيت كو ركورانه و تعصب بيجا سفارش نمى كندء يس جرا اككر فردى با تحقيق و تفكر به اين نتيجه رسيد كه دين ديكر بر حق 
يا كامل تر است» نمى تواند از اسلام ب ركردد و به آن دين عقيده ورزد؟ 

ياسخ 

مرتد كسى است كه از اسلام خارج شده و كفر را اختيار نمايد» (امام خمينى» تحرير الوسيله» ج ؟ ص 28”") . مرتد در مذهب 
اهل سنت نيز همين تعريف را دارد؛ (ابن قدامه؛ المغنى» ج ٠١‏ ص 6/) 

خروج از اسلام به اين است كه فعل يا قولى از انسان صادر شود كه نشان دهنده انكار اصل دين يا اصلى از اصول دين» جون 
توحيدء نبوت يا معاد باشد و يا انسان يكى از ضروريات دين را منكر شود به كونه اى كه اين انكار به تكذيب توحيد يا رسالت 
تذكر :)١(‏ انكار ضرورى دين آن كاه موجب ارتداد خواهد بود كه شخص منكرء به ملازمه انكار آن با انكار رسالت ملتفت 
باشد ازاين رو انكار ضرورى توسط مسلمان جاهل و يا توسط محققى كه با تحقيق روشمند ضرورى بودن حكمى را نمى يذيرد 


تذكر (؟): صرف شك در اصلى از اصول دين يا حكم ضرورىء انكار آن محسوب نمى شود. زيرا در ارتداد بايد انكار صدق 
كندك. 


امام صادق(ع) فرمود: «در جامعه اسلامى هر مسلمانى كه از دين اسلام 


رجوع كرد و بيامبرى رسول اكرم(ص) را منكر شد واو را تكذيب نمود خونش بر كسى كه اين انكار و تكذيب رااز وى 
بشنود مباح است»» (حر عاملى» وسائل الشيعه» ج 18. ابواب حد المرتد» باب ١‏ ص 258 حديث ”2 . و نيز از آن حضرت سؤال 
شد الدوبارة كستق كهادو ححداق تعالى :شكك كند جه من كويسد؟ امام فرمود: «كافر است» دوباره سؤال شد: «اكر در رسالت 
بيامبر اكرم(ص) شكك كند جه؟ امام فرمود: «آن هم كافر است» آن كاه امام فرمود: «تنها هر كاه انكار كند كافر است»» (وسائل 


الشيعه» ج 2 باب ٠قاز‏ ابواب حد المرتد» ص ارده حديث 0 


مرتد فطرى: كسى است كه يدر يا مادر او هنكام انعقاد نطفه اش مسلمان بوده اند و خود يس از رسيدن به بلوغ اظهار اسلام 
كرده و سيس از اسلام خارج شكة اسع (تحرير الوسيله» ج 3 ص عم 

تذكر: برخى اسلام يكى از والدين را به هنكام تولد شرط مى داند نه انعقاد نطفه <-]010؟"-ع|/5 ! [ الااعع130 مما 
ه "512:١‏ >(خويىء» مبانى تكمله المنهاج» ج ١‏ ص 78 و برخى اظهار اسلام بعد از بلوغ را شرط نمى دانند» (شهيد ثانى» 


مسالكك الافهام» ج ؟. ص .)68١‏ 


مرتد ملى: كسى است كه يدر و مادرش به هنكام انعقاد نطفه او كافر بوده اند واو يس از بلوغ اظهار كفر كرده و يس از آن 
مسلمان شده ومجددا كافر شده است» (تحرير الوسيله» ج " ص م 


حكم مرتد : حكم مرتد در فقه شيعه: 


مرتد داراى برخى از احكام مدنى درباره ارث و جدايى از زوجيت و برخى از احكام وضعى فقهى مانند نجاست است كه ظاهرا 
هيج يكك از اينها محل سؤال شما نيست يس فقط به تفصيل حكم جزايى آن مى يردازيم. 


مرد مرتد فطرى: اكر مرتد فطرى مرد است كشته مى شود و توبه او ظاهرا قبول نمى شودء (تحرير الوسيله. ج ؟» ص 2585) و اين 


قول قول مشهور است. 


زن مرتد فطرى و ملى: زن مرتد جه مرتد فطرى باشد جه ملى» كشته نمى شود بلكه دعوت به توبه مى شودء اكر توبه كرد آزاد 


مى شود و الآ در زندان باقى مى ماند» (تحرير الوسيله» ج ؟؛ ص 885). 


تذكر: در مدت دعوت به توبه اختلاف است برخى آن را سه روز مى دانند و برخى آن را مدت لازم براى توبه» كه به اختيار 


حاكم تعيين مى شود» مى دانند» (شيخ طوسى., المبسوطء. ج ا ص . 


آيا مى تقوان باورى را صرفا به اين دليل كه صحيح است به ديكران تحميل كرد »آيا در اين صورت مساله عادت دادن به جاى برورش تفكر 
و شناخت علمى كه باور عميق و رفتار با بصيرت را دنبال خواهد داشت عقرار نمى كيرد؟ 


3 


يريس 


آيا مى توان باورى را صرفا به اين دليل كه صحيح است به ديكران تحميل كرد ءآيا در اين صورت مساله عادت دادن به جاى 


يرورش تفكر و شناخت علمى كه باور عميق و رفتار با بصيرت را دنبال خواهد داشت عقرار نمى كيرد؟ 
باسخ 


انسانها در انتخاب راه. انتخاب عقيده و فكر آزاد هستند و هيجكس حق تحميل عقايد خود و لو صحيح را به ديكران ندارد و 
خداوند نيز جنين وظيفه اى را بعهده هيجكس حتى انبيا قرار نداده و در قرآن كريم مى فرمايد : «انا هديناه السبيل اما شاكرا و اما 
كفوراهما راه هدايت و (صراط مستقيم) را به انسانها نشان مى دهيم خواه آنرا يبذيرند و شاكر باشند و خواه با نيذيرفتن كفورا 
نعمت الهى كنند البته آنهايى كه با اختيار حق را مى يذيرند هدايت مى شوند واز جشمه سار زلال هدايت و نورانيت بهره مى 
كيرند و آنهايى كه با اختيار خود حق را كنارى مى نهند و نمى يذيرند مسيرضلالت در بيش مى كيرند و طبعا جز خسران » 
كمراهى و عذاب الهى را بدست نخواهند آورد . بنابراين وظيفه ما نشان دادن راه حق به ديكران است. وظيفه تبليغ صحيح 
آموزه هاى دينى است و براى انجام اين وظيفه مهم بايد از همه امكانات موجود بنحو صحيح استفاده كنيم و از هر كونه تحميل 


و تحكم نسبت به ديكران بايد دورى كنيم. 


محدوده آزادى براى غير مسلمانان در قرآن جيست 


محدوده آزادى براى غير مسلمانان در قرآن حيست 
باسخ 


.١‏ انسان به دليل داشتن تن اراده به طور تكوينى آزاد است ولى عواملى اراده او را محدود مى سازند م از جمله اين عوامل يذيرفتن 


اسلام است كه محدوديت هايى را براى آنان به ويزه در عرصه زندكى اجتماعى با مسلمانان فراهم مى آورد. 


". از جمله آآيانى كه به لين موضوع برداخته به هاى 41 از سوره مباركه ممتحنه است "عَسى الله آن جك يكم وين الّدين 
الدع و ال وس لا يَنهغْ كم “الله من الذين لم يقل وكم فى اللدين رولم بُخٍج و كم من دي ركم 

برهم ونّقيتطو | إليهم إن الله بحب ٍُالمقيةطين إِنّما تنهغ كم الله من الي -قتلوكم فى الدّين وأخرّجوكم من دي ركم 
المت ا بي ب ك ومة لود 1 
طريق اسلام » ييوند محبت بر قرار كند» و خداوند قادر» آمرزنده و مهربان است خدا شما را از نيكى كردن و رعايت عدالت 
نسبت به كسانى كه در امر دين با شما بيكار نكردند و از خانه و ديارتان بيرون نراندند» نهى نمى كندمٌ جرا كه خداوند عدالت 
يشكاة زادوست ذاوف إخداونة[ شما زا شيا اذ دومص ا كسا تين من كند كه ذراامر ديق بااشنا يكاز كردقله و شما را از 
خانه هايتان بيرون راندندء يا به بيرون راندن شما كمكك كردند, هر كس اينان را دوست بدارد» ظالم و ستم كر است ' ' اين 


آيات شريفه به دنبال آياتى مطرح شده كه به كسستن بيوند با مشركان تصريح نموده است 


". به دليل آيه شريفه 


ينجم از سوره توبه كه مى فرمايد: "قَاقتّلوا المُشركين-حيث *وج دتُموهّم هر كجا كه مشركين را يافتيد آن هارا بكشيد." 
كاك قوق نه كفان ذفن توفوظ السيتنة كصار معرب والين. أنه« موه فبتا ركه قوية قد كسار سر في مربوط ايك ( تفسير الميزان 
علامه طباطبايى ع 9 ص 76ل مؤٌ سسه اعلمى ) 


*. با توجه به اين دو دسته از آيات كه غير مسلمانان را نيز به دو كروه تقسيم مى كنند» مى توان كفت غير مسلمانان به دو كروه 
تقسيم مى شوند: دسته اى كه در برابر مسلمانان ايستاده و دشمنى خود را در عمل با آنان نشان داده اندم تكليف مسلمانان اين 
است كه هر كونه رابطه را با اين كروه قطع كنند,ْ اما دسته ديكر كه با وجود كفر و شرك به مسلمانان كارى نداشته و يا حتى 
با آنان ييمان تركك دشمنى بسته اندم آيات فوق آشكارا به اين حقيقت اشاره دارند كه ييوند دوستى مسلمانان با آنان بى اشكال 


است ( جواهر الكلام محمد حسن نجفى ج ,1١‏ كتاب الجهاد داراحيأ التراث العربى ) 


ه. كفْر ذمّى (غير حربى و نيز اقليت هاى دينى غير مسلمان كه دستور اسلام هم زيستى مسالمت آميز با آن ها است مسلمانان در 
اين هم زيستى موظفند برخى حريم ها را رعايت كنند كه در اصول قانون اساسى كشورء از جمله اصل هاى بيست و ششم و 
سيزدهم بدان تصريح شده است زير يا نككذاشتن موازين اسلامى به طور آشكارء از جمله اين حريم هاست البته اين دسته از غير 
مسلمانان در حدود قانون در انجام مراسم دينى خود آزاد بوده ودر احوال شخصى از قبيل ازدواج ارث و... و نيز تعليمات دينى 


بر اساس 


آيين خود عمل مى كنند. مجاز نبودن به تأسيس معابد جديدء ورود به مساجد مسلمانان مجاز نبودن به اسكان در برخى از 
سرزمين هاى اسلامى مانند حجازء نككنجاندن آن جه انجامش در معاهده صلح براى مسلمانان جايز نيست مانند تظاهر به 
منكرات بازكرداندن زنانى از همسران آن ها كه اسلام آورده و به سوى مسلمانان هجرت كرده اند و در آيه دهم از سوره 
ممتحنه بدان تصريح شده است و بازكرداندن مردان مهاجر, به سرزمين كفار حربى يرداختن جزيه و... از محدوديت هاى 
ديكرى است كه براى غير مسلمانان در كتب فقهى بر شمرده شده است ( تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج 75 
ص "١‏ "ا" دارالكتب الاسلاميه ) 


#. البته مسلمانان بايد هوشيار باشند تااز رهكذر اين معاهده صلح و هم زيستى اجتماعى با غير مسلمانان از نظر ايمانى ضربه 
نخورند: همان كونه كه بيشينه عملكرد غير مسلمانان جنين جيزى را نشان مى دهد.( تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و 
ديكران ج ؟» ص 7ل دا رالكتب الاسلاميه ) 


/. در آيات ١١81١58‏ سوره مباركه نحل دستوراتى درباره مقابله با مخالفان مده است كه دقت در مفاهيم آن ها براى شما 


آيا اسلامى كه عقايد زشتى مانند دفن دختران را طرد مى كرد »نمى توانست برده دارى هم را حذف كند؟ 


3 


يرس 
آيا اسلامى كه عقايد زشتى مانند دفن دختران را طرد مى كرد »نمى توانست برده دارى هم را حذف كند؟ 
باسخ 


واقعيت آن است كه موضوع برذه:ذارق با وشت وين عدالقى ننه به كوو كردق دختزان و بطلاتخ ابت برستى كاملا متفاوت 
است زيرا برد كان كسانى بودند كه در جنكك شركت مى كردند وبعد از اسارتء آنان از مجازات مركك نجات مى يافتند اما به 
بردكى كرفته مى شدند و اين يكك لطفى بود كه نسبت به لشكريان فريب خورده دشمن انجام مى يذيرفت. اما آن جه زشت 
بود روابط ناسالم و تضبيع حقوق برد كان بود. يس از ظهور اسلام بردكى به عنوان نجات فريب خورد كان از كشته شدن 
بذيرفته شد. اما براى اصلاح روابط با برد كان و زمينه سازى براى رشد و آزادكى آنان برنامه هاى متعددى لحاظ شد 


كه به بهانه هاى مختلف آزاد مى شدند. 


آيه يا روايتى نقل كنيد كه در آن از آزادى انديشه و بيان مردم (حنّى آزادى مخالفان) سخن كفته باشد. 
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يرسسسن 


آيه يا روايتى نقل كنيد كه در آن از آزادى انديشه و بيان مردم (حتَى آزادى مخالفان) سخن كفته باشد. 


ياسخ 


تفكر و انديشه در حوزه علوم عقلى و نقلى از لوازم حيات فرهنككى هر فرد است. يكك انسان از اين جهت كه بايد بينشى و 
ديد كاهى درباره جهان و خدا و ييامبران و اديان الهى داشته باشد بايد با فكر و تعقل و انديشه آزادانه و بدون هيج اكراه و اجبار 
كرائد تخقين يكتن م ال كيده كاوت بر سدمعر كلد رانك سير سق يدا كقد ويا لأاقل براك كتردق .حعتى برا بيذا كيد نا 
نزد عقل و وجدان و خدا جوابكو باشد و حيجت براو تمام شود. براى نمونه ابن ابى العوجا كه شخصى دهرى و بى دين بود 
اشكالات و يرسش هاى خود را با شاككردان امام صادق(ع) مانند هشام بن حكم و ديكران مطرح مى كند و با يكديكر بحث و 
كفتكو مى كردند و حتى با خود امام صادق(ع) نيز بحث و مذاكره مى كردند يا جاثليق و كشيشهاى مسيحى و علماى اديان 
ديكر با امام رضا(ع) بحث و مذاكره مى كردند و امامان بزركوار نيز از بحث هاى آنان استقبال مى كردند و جواب شبهات آن 
هارا مى دادند. بنابراين» هر فرد بايد دنبال كشف حقيقت باشد و با متخضٌّ صان هر رشته به بحث و كفتكو بنشيند تا بتواند 
حجت و برهان عقلى بر روش و متد و افكار خود داشته باشد. اصولاً دين و تديّن كه زير بناى اعمال انسان است و به عمل ها و 


كارهاى انسان شكل مى دهدء قابل اجبار و اكراه نيست و نمى توان كسى را بر آن مجبور ساخت. اعتقاد قلبى 


آن جنان در قلب انسان رسوخ مى كند كه حتى با سرنيزه نيز نمى توان آن را تغيير داد» مانند كاليله كه اعتقاد داشت كه زمين 
به دور خورشيد مى جرخد, ولى ديكران او را تهديد به مركك كردند كه جرا مى كُوبى زمين به دور خورشيد مى جرخد. ولى 


ايشان دست از عقيده خود برداشت. 


اسلام و علماى اسلام براين مطلب تأكيد دارند كه هر انسان عاقل و بالغى بايد حجت و برهانى بر معتقدات خود داشته باشد در 
اصول دين نمى توان تقليد كرد. اسلام موافق با آزادى بيان استء اما نه آزادى مطلقء براى اين كه آزادى بيان نبايد موجب 
شبهه و انحراف و نحل به مبانى و انديشه هاى دينى و آزادى هاى عموم مردم شودء براى نمونه شخصى با بيان خود مطالب 
خرافى يوجى را به مردم القا مى كند در زمان حضرت موسى(ع) سامرى با بيان خود مردم را به كوساله يرستى كشاند و آنان را 
از خدايرستى كه راه صحيح و همراه با حيّجت و برهان بود. منحرف كرد. بيان و سخن كفتن مانند دست وياى انسان» وسيله و 
حربه ايت است كه با آن مى توان به ديكران ظلم كرد و مى توان به مردم و جامعه كمكك كرد. اككر دست و ياى انسان آزاد 
مطلق است بيان هم بايد آزاد مطلق باشد در حالى كه جنين نيست. همان طورى كه انسان نمى تواند به عنوان آزادى صبح كه 
از خانه بيرون مى آيد با ياى خويش به هر كس وهر جيز كه مى رسد اذيّت و آزار برساند يا با دستش به هر كس كه مى رسد 


ظلم كند» همين طور با زبانش هم نمى تواند و نبايد هر جه خواست 


بككويد. از كلمات زيباى اميرالمؤمنين(ع) است كه مى فرمايد: ربٌ قول أنفذ من صول؛(١)‏ جه بساكفتارى كه از شمشير برنده تر 


است. 


اعتقادات انسان بايد بر ميزان و مبانى صحيح و عاقلانه استوار باشد اما ابراز و بيان آن ها در جامعه و القاى آنها به ديكران در 
ديكران مطرح شود و انسان نبايد به خود حق دهد كه آن را به ديكران القا كند. 


اسلام وعالمان اسلامى هركز مخالف با آزادى اعتقاد نيستند. بلكه اصرار دارند كه جشم بسته جيزى را قبول نكنيد. در 
اعتقادات بابد عفق كدحو تقلته اتديكران تكهددو) ك1 قبي باعالبان دن تجالسة داشته اشن وذودرس هاى آنان 
شركت كند متوجه مى شود كه هر شخص با هر مرامى كه باشد مى تواند سؤال كند و حرف خود را مطرح كند و جواب 
بشنود. البته اين كونه بحث ها و سؤال و يرسش ها در محيطهاى مخصوص علم و دانش و مربوط به حوزه انديشه دينى آزاد 
است و هيج كس مخالف با آن نيستء ولى اككر كسى بدون تحقيق كافى و بدون بحث و كفتكو با اهل فنّ و با متخصصان آن 
علم بخواهد مطالب غير منطقى خود را در بين مردم مطرح كند و تراوشات فكرى خود را به ديكران القا كند آزاد نيست و خود 
او نيز نبايد به خود اجازه دهد هر حرفى را به ديكران القا كند» جون سطح معلومات مردم متفاوت است و در بين آنان افراد كم 


سواد. كوتاه بين» كم ظرفيت» 


ناتوان وجود دارد. القاى افكار انحرافى در سطح عموم جامعه مانند ايناست كه داروهاى يكث داروخانه را آزادانه در اختيار 
اقشار مختلف مردم قرار دهند» بديهى است كه تمامى اين داروها براى همككان مفيد نيست و امكان دارد سوء استفاده هاى 


خطرناكى از آن ها بشود. 


ياورقى ١‏ نهج البلاغه» كلمات قصارء شماره ع 


خداوند بزرك جندين بار در قرآن» در سوره هاى نور و نساء» مؤمنان را نصيحت مى كند كه با كنيزان و بردكان خود خوش رفتارى كنند. 
آيا برده دارى اشكال ندارد؟ 
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يريسسن 


خداونن يورك حتديق باهر قرآن» درسوره هعاق تون و تساف مؤمتان را تصسيحت فى كد 'كد با كيزان ويرد كان خود خو 
رفتارى كنند. آيا برده دارى اشكال ندارد؟ 


ياسخ 


آرى قرآن در سوره هاى نساءء نحلء مؤمنون» نور» روم و احزاب از احكام بردكان سخن به ميان آورده و به مؤمنان سفارش 
نموده است كه با آنان خوش رفتارى نمايند؛ اكر جه قرآن امر بردكى و استرقاق را به عنوان يكك دستور حتمى در مورد اسيران 
جنكى ببان نكرده استء ولى با بيان احكام بردكىء آن را به عنوان يكك واقعيت و امر يذيرفته شده در جوامع بشرى آن زمان» 
به رسميت شناخته است. اين يذيرش واقعيت و سنت حاكم بر جوامع بشرى آن زمان و بيان احكام فقهى در اين امرء جاى 
اشكال و خرده كيرى بر اسلام ندارد. آن جه در ترازوى داورى و قضاوت خردورزان نقش دارد. محتوا و كيفيت جهت كيرى 
احكام فقهى استرقاق در اسلام است كه آيا جهت كيرى اين احكام به سمت و سوى تقويت بردكى است»ء يا درجهت رهايى 
تدريجى آنان؟ ياسخ دوم درست است كه در اين صورت نه تنها نقطه ضعفى براى اسلام نيستء بلكه نقطه قوّت اين ايدثولوزى 


است. 


توجه به اين نكته در قضاوت نهايى به ما كمكك مى كند و آن اين است كه اسلام بردكى را ابداع نكرده استء بلكه در آن 
عصرى كه مسئله بردكى با تار و يود جوامع بشر آميخته بود» به عنوان يكك امرى كه وجود دارد» يذيرفته و با بيان يكك سلسله 


دستورها در جهت رهايى برد كان قدم برداشت. به بيان دقيق ترء اسلام در 


راه أزادى برد كان بيش قدم شد. 


حال جرا يكباره و به صورت انقلا-بى در جهت رهايى برد كان كام بر نداشتء بلكه در جهت رهايى تدريجى آنان كوشيدء 
ياسخش اين است كه رهايى دفعى» مشكلاتى را به دنبال داشت. در توضيح آن مى كوييم: اكر نظام غلطى در بافت جامع اى 
وارد شود» ريشه كن نمودن آن به زمان و برنامه حساب شده اى نياز دارد. در غير اين صورت نمى توان آن راريشه كن نمود. 
ذوبتك باد ابا كن جنارى عط اكى وكلن أعماة وذاو قد و ممازنان كاملة قرفت وده بنك زاح ده رد كان 
ممكن بود مفاسدى را در يى داشته باشد بدين شرح: 

١اكر‏ اسلام يكك باره و به طور كلى برد كى را لغو مى كرد نظام اقتصادى و اجتماعى مردم به ناكاه از هم مى ياشيد؛ در اين 


صورت بردكان كه فاقد كار و زندكى و خانه و مسكن بودند» ممكن بود از جهت معيشتى و اقتصادى جامعه را به بحران سوق 


دهند. اين هم به ضرر برد كان بود و هم به ضرر ديكران. 


"اكر برد كان به يكك باره آزاد مى شدندء با توجه به ظلم و ستمى كه در طول ساليانى دراز متحمل شده بودندء به انتقام جويى 


روى مى آوردند و سرانجام امنيت عمومى» وضع سياسى جامعه و شرف انسانى متحمل خسارات فراوانى مى شد. 


“' اسلام در مسير حركت تكاملى خويش خواه ناخواه با جنكك هايى روبه رو مى شد و اسيران مى كرفت. حال اكر اين اسيران 
را كى باره آزاد مى كرد ممكن بود بار ديكر توطئه نمايند و با مسملانان ديكر بار بجنكند. اسلام راه 


تهترئ اناي ثدؤة؛ اول اسيران حتكئ رابهضووت غلامانى كتران وارد حانة مستلماناق ثمؤة ونه مسبلنانان سقارئن ثمود 
كه انان خوك سارف شاف فا از ترد يكل شو شاى مملياناة :وا تكرت و كدويها باافرهتكه ىر اخلذق الادي الفتنا شويد و 
از دشمنى با اسلام دست بردارند و به تدريج آزاد شوند. در اين صورت نه تنها با اسلام و مسلمانان دشمنى نمى ورزندء بلكه به 


ياوران و سربازان اسلام تبديل مى شوند. 


علا-مه طباطبايى در اين خصوص مى كويد: "اسلام تا مى توانست از جامعه هاى غير اسلامى (- كافران حربى) كروهى را به 
شكل اسير جنكّى مى كرفت و در جامعه حق و عدالت وارد مى ساخت و به تعليم و تربيتشان مى يرداخت» سيس از راه هاى 


مختلف به تدريج آنان را آزاد ساخته و جزء جامعه اسلامى مى نمود".[١]‏ 

برنامه هاى اسلام براى زدودن ك0 

اسلام براى از بين بردن يديده برد كى برنامه هايى را ارائه داده است. اينكك به بيان برخى از آن ها مى يردازيم: 
الف) لغو همه راه هاى بردكى جز يكك راه: 


در عصر بعثت رسول كرامى اسلام(ص) براى بردكى راه هاى متعددى وجود داشت. وجود هر يكك به بردكى رسميت مى 


بخشيد و قانونى به حساب مى آمد و آن راه ها بدين قرار بود: 


١‏ اسارت درجنكك ها: طبيعى است كه دو طرف د ركير در جنكك از يكديكر اسير بكيرد. اين اسيران به صورت برده به خدمت 


كرفته هئ شذئك: 


خواست حاكم و سريرست: حاكم و سريرست ستمكر افراد زير دست را به بردكى مى كرفت و در مزارع و دامدارى و مانند 


ننه كاز من كماشيك: و اسان ١‏ نان وا نماعيو ان وذ مد سوكرف م الروك 


“ تبعيت طفل از مادر خويش كه برده و كنيز بود» اكر جه يدرش آزاد بود» ولى به جهت كنيز بودن مادر» طفل هم به بردكى 


محكوم بود. 
؟ فرار از لشكرء امتناع از جنكيدن و خدمت سربازى. 


ف فراريان از كشورى و يناهنده شدن به دولت ديككر وخود را تسليم آن حكومت نمودن كه اين كار براى حكمرانان كشورى 
كه بدان يناهنده شده بودندء ايجاد حق مى كرد و آنان مى توانستند يناهند كان را به برد كى بكي رند. 


شرقة: كونا اداع امت 

فقرى كه به موجب آن شخص خودش را به ديكرى بفروشد و خود را ملزم سازد براى مولايش كار كند. 

فروختن فرزند؛ يدر حق داشت فرزند خويش را به جهت تنككدستى به عنوان برده بفروشد. 

4 فروختن همسر؛ شوهر حق داشت همسر خويش را به عنوان برده به فروش برساند. 

٠‏ آدم ربايى» فرد دزديده شده به عنوان برده فروخته مى شدء مانند زيد بن حارثه كه ربوده و به عنوان غلام فروخته شد. 
١‏ باختن در قمار؛ كاهى فرد قمار باز خود را كرو قمار قرار مى داد و در صورت باختن وى برده مى شد. 


اسلام همه اين راه ها و سرجشمه هاى بردكى را مسدود نمودء و اتنها اوّلى را با شرايطى يذيرفت. و آن راهم هركز به عنوان 
جنبه الزامى اعلان نكرد. حاكم اسلامى مى تواند با رعايت مصلحت از برده كرفتن يرهيز نمايد. 


ب02 زث .0 


حال كه يككث سرجشمه بردكى آن هم به ناجار مورد يذيرش قرار كرفت» ممكن است از همين راه مردم سوء استفاده كنند و 
سايه شوم بردكى را بر جامعه اسلامى جيره كردانند. براى اين كه جنين اتفاقى نيافتد» اسلام آمد و خريد وفروش بردكى را 
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0 
را بفروشد ٠.‏ 


اسلام در مورد رفتار انسانى با بردكان بسيار سفارش نموده است. ييامبر(ص) فرمود: "كي كفراةرين دست ال أسية ناك 
از آنجه مى خورد, به او بخوراند واز آن جه مى يوشدء به او بيوشاند و زيادتر از توانايى به او تكليف نكند. "7[7] امام على(ع) 


به غلامشء قنبر كفت: " من از خداى خود شرم دارم كه لباسى بهتر از تو بيوشم".[؟] 
د) احياى شخصيت برد كان: 


در همين دوره محدودى كه فردى به سبب اسارت در جنكك به صورت برده زندكى مى كندء اسلام ضمن اين كه با برنامه 
حساب شده اى آنان را به سوى آزادى و ازادكى سوق مى دهدء براى آنان شخصيت قايل است. تا آن جاكه از نظر شخصيت 
انسانى» هيج تفاوتى ميان بردكان و افراد آزاد نمى كذارد و معيار ارزش را تقوا قرار مى دهد.[ه] بدين منظور به بردكان اجازه 
ميدهد كه همه نوع يست هاى مهم اجتماعى را عهده دار شوند تا آنجا كه برد كان مى توانند مقام مهم قضاوت را بر عهده 


بكيرند.[*] 
6( كشودن دريجه هاى آزادى: 


اسلام راه هاى فراوانى را براى آزادى برد كان در نظر كرفته است كه با توجه به اين راه ها 


خواه ناخواه بردكى از جامعه بشرى زدوده مى شود. ان راه ها به دو دسته تقسيم مى شود: 
١اراه‏ استحبابى و سفارش هاى اخلاقى: 


درباره يسنديده بودن آزاد تمودن برد كان» در سخنان رسول كرامئى اسلام7(ص) و امامان معصوء(ع) بسيار سفارش و تأكيد شده 
است. اين اسوكان با انواع لطايف و شكردها تلاش كردن ميان مردم آزاد نمودن بردكان را فرهنكك كنند و بدون نياز به 


دستورهاى الزامى با قصد قربت و ثواب خداوند به آن اقدام نمايند. 
ييامبر(ص) فرمود: "هر كه برده مسلمانى را آزاد كندء خداوند او را از آتش جهنم آزاد مى سازد".1[7] 
"راه وجوبى و دستورهاى قانونى: 


اسلام افزون بر سفارش هاى اخلاقى وارزش نهادن به آزاد نمودن بردكانء در موارد متعددى با دستورهاى الزامى» مسلمانان را 


به آن وادار نموده است. 

اينكك نككاهى اجمالى به راه هاى قانونى براى آزادى بردكان: 

-١‏ آزادى برد كان از راه معاهده و مكاتبه (مكاتبه مشروط يا مطلق)؛ 

-١‏ عتق تدبير؛ 

9- تبعيت اشرف ابوين؟؛ 

- عتق براى تملكك انثى بر احدالعمودين؛ 

ه- عتق براى تملكك ذكر بر احدالعمودين يا محارمى از زنان؛ 

8- عتق سرايت؟؛ 

/ا- عتق استيلاد (ام ولد)؛ 

8- عتق مرضىء همانند كورى, جذام, لنكك و زمينكير؛ 

4- مسلمان شدن عبد قبل از اين كه مولايش در محيط كفر مسلمان شود؛ 
-٠‏ هركاه مولا كوشء بينى ويا عضو ديكرى از اعضاى بدن برده را جدا كند؛ 


١-اكر‏ مولا وارث نداشته باشدء برده با مال ميت آزاد مى شود؛ 


5- برده مؤمن يس از هفت سال آزاد مى شود؛[8] 


-١‏ يكى از مصارف هشتكانه زكات, آزاد كردن برد كان است. كويند كه در زمان خلاف عمربن عبدالعزيز فقيرى يافت نمى 


شد كه زكات به آنان 


بدهند. زكات را براى آزاد كردن برد كان مصرف كردند و شمار زيادى از آنان آزاد شدند. 
-١‏ ازادى به واسطه عهده نذر و قسم. 
-١‏ آزادى به واسطه كفاره در موارد مختلف مانند كفاره روزه» قتل خطايى و ... .[4] 


كوتاه سخن اين كه: اسلام به جهت رعايت مصلحت و يذيرش شرايط اجتماعى زمان به ناجار يديده بردكى را يذيرفت و براى 
آن احكامى در نظر كرفت تا براى رهايى تدريجى و معقول بردكان برنامه ريزى نمايد و اسرانجام اسلام در حركت رهايى 


كامل زدوده شده است. 

[١|ماهنامه‏ ياسدار اسلام» ش 77 ص .١17‏ 
["]كلينى» كافى» ج ف ص .١١5‏ 

[']|مجلسىء بحارالانوار» ج الاء ص ١8١‏ و 157. 
[؟|همان» ص *؟15١.‏ 

[هاحجرات (68) آيه .١33‏ 

9]|تفسير نمونه» ج 7١‏ ص .57١‏ 

[لاكلبنئ: كافى» ج © صن 118, 

[4]وسايل الشيعه. ج 18 ص ع". 


[ةفإر.كك: تفسير نمونه» ج ١ك"‏ ص 5١5‏ 7 شرايع الاسلام» كتاب العتق؛؟ شر حلمعه» كتاب العتق. 


جرااكر كسى در ممالك شيعه به على (ع) توهين نمايد» حكمش اعدام استء ولى كسانى را كه با عمر هستند سرشان را از تنشان جدا 
نمى سازند؟ 


جرا اكر كسى در ممالكك شيعه به على(ع) توهين نمايد» حكمش اعدام استء ولى كسانى را كه با عمر هستند سرشان رااز 
تنشان جدا نمى سازند؟ 


باسخ 


در منطق اسلام هيج كس به خاطر عقيده اعدام نمى شود. قرآن به صراحت مى فرمايد: " لا إكراه فى الدين؛ هيج كونه اكراهى 
در دين ةا 7 [11] نما ك ةعقديه ا جيرساى اسدك: كه اكرام تدان سق زاتمى تنو عقكدة ا رادنه زوق سس ليزه ير كمعن 
تحميل كرد يا كسى را از عقيده اش بركرداند. عقيده بايد آزادانه انتتخاب شود. اسلام حتى مسيحيان و يهوديان و مجوسيان را 


مجبور به يذيرش اسلام نمى كند. 


حكم اعدام براى سبّ كننده ييامبر(ص) يا امام(ع)[1] به خاطر عقيده او نيستء بلكه به جهت اين است كه سب كننئده به عقيده 
مسلمانان و شيعيان توهين نموده واين كار ضربه به نظام اسلامى و حمله به باور جامعه اسلامى و مسلمانان و برهم زدن نظم 


جنانجه از جنين كارهايىء قاطعانه جل وكيرى نشود» كم كم اصل نظام اسلامى به خطر مى افتد. 


بنابراين حكم اعدام براى ساب النَبِى يا سابٌ الأئمه(ع) از مسايل حكومتى است.[”] كه به خاطر حفظ كيان اسلام جنين حكمى 
از طرف شارع مقدس مقرّر شده استء نه به خاطر 


كوبيدن عقايد مخالف تا باعث اعدام مخالفان عقيدتى تشيع كردد. 


ضمناً سؤال شما دقيقاً براى ما مفهوم نشد. طبق آن جه كه از سؤال شما فهميديم؛ جواب داديم» جنانجه منظور ديكرى از سؤال 


داشتيد» روشن تر بنويسيد تا جواب داده شود. 
]١[‏ بقره (5) آيه 102. 


["] لطئ اللّه صافى» معارف دين» ص 


جرا فرزند يك يدر و مادر مسلمان بايد به دين اسلام كرايش داشته باشد؟ جرا به او قدرت تصميم كيرى درباره سرنوشت خود را نمى 
دهند؟ 


جرا فرزند يكك يدر و مادر مسلمان بايد به دين اسلام كرايش داشته باشد؟ جرا به او قدرت تصميم كيرى درباره سرنوشت خود 


را نمى دهنك؟ 
باسخ 


از نظر جهان بينى اسلامى همه انسان ها از آزادىء اختيار و قدرت بر تصميم كيرى برخوردارند و خودشان سرنوشت خويش را 


رقم مى زنند. 


اسلام از راه هاى كوناكون مى كوشد انديشه بشريت را از اسارت باطل برهاند و آدمى با ديد باز و وسعت نظر بيانديشد و 


داورى كند و دين و آيين حق را بركزيند. اين سخن قرآن است كه مى كويد: 
"به آن بند كانى مؤده باد كه همه سختان را مى شئوئد و بهترين رابرمى كزينند”.(1) 


"و جون به ايشان كفته شود كه از آن جه از سوى خدا فرود آمده استء بيروى كنيد» كويند: نه» ما به همان راهى مى رويم كه 


بدواة مام رقهم حنى اكر بدواتشانتى غخرم و كمراه يوده انذ!" () 


نيز اسلام مى كويد: اعتقادات و يذيرش دين نمى تواند تحميلى باشد (لا اكراه فى الدين) سيس مى افزايد: راه راستء انديشه 


راستين و آيين درست و نجات بخشء از انديشه دروغين و آيين باطل واضح و روشن است (قد تبين الرشد من النهى) (”) 
آرى آدمى با دقت و خردورزى مى تواند راه و آيين حق (كه آيين اسلام است) را باور كند و آن را بركزيند . 


بنابراين اكر جه يذيرش دين اكراه بردار نيست» اما اين بدين معنا نيست كه آدمى ه ركونه دلش بخواهد با آن بازى كندء بلكه 
به حكم خرد ملزم است دين حق و راه راست را انتخاب نمايد و به آن كردن نهد. اكر جز اين رفتار كند» مورد سرزنش و 


مؤاخذه قرار مى كيرد. به حكم فطرت ياكك و سليم كه 


فطرت حق طلبى استء آدمى آن كاه كه خورشيد را مى بيند و آثار و بركات آن را درك مى كندء به آن ايمان مى آورد. نه 
اين كه آن را انكار نمايد. به حكم فطرى بودن ايمان و اعتقادات بتباة يق اسبلامئ» اكر مائعى در مسيزراه آذقى نباشيد ودر 
محيط اسلامى و از يدر و مادر مسلمان رشد و يرورش يابد» از عمق جان خويش نداى اسلام را لبيك مى كويد و يذيراى آن 
مى كردد. حال اككر بعد از اين از روى هوا و هوس به عناد و ستيز با آن مبادرت ورزيد ودر زمره مرتدان قرار كرفت» طبيعى 
است كه قوانين مدنى در بى تأديب و كيفر او برآيد» جون كه به مقتضاى فطرى بودن و روشن بودن حقانيت دين اسلام (قد 
تبين الرشد من الرشد) آيين حق آشكار است و بشر به حكم خرد مى بايست تسليم آن شود و هركونه حق ستيزى و عناد با آن 


حر كتى مجرمانه تلقى مى شود. 

با نكاهى به آيات قرآن در مورد ارتداد استفاده مى شود كه ارتداد و احكام آن مربوط است به كسى كه: 

)©( با انككيزه توطئه و دشمنى با اسلام و مسلمانان بخواهد از اين راه ضربه اى به اسلام وارد كند؛‎ - ١ 

؟ - با انكيزه شهوت طلبى» دنيا كرايى و ديكرهواهاى نفسانى؛ (0) 

نه اين كه كسى شناخت درستى از اسلام ندارد و يا برايش شبهه علمى يديد آمدء و او را به اين سو كشانده است. 


بااين وجود مى كوييم: تفاوت بين مرتد فطرى و ملى در همين نكته است كه در مرتد فطرى جون روشن بودن حقانيت آيين 
اسلام بيش از ديكران برايش روشن استء طبيعى است كه 


حكمش هم به مقتضاى آن تفاوت داشته باشد . 


همان كونه كه در آغاز بيان شدء بين اين سخن و آزادى و نقش انسان در سرنوشت خود هيج تضاد وجود ندارد. در يايان 
حوب است به اين نكته توجه شود كه اصولاء عقيده جبر بردار نيست ليكن اسلام و عقل حكم كرده كه آدمى در به دست 
آوردن عقيده حق تمام سعى و تلاش خود را به كار بندد. اكر جنين كندء غالباً به حق مى رسد و اكر نرسيد. به خاطر عدم 
بذيرش دين حق در دنيا مجازات و مؤاخذه نمى شود. حكم ارتداد مربوط به عقيده نيستء بلكه به اظهار كردن عقيده باطل و 


انكار عمدى آن.ء در نتيجه موضع كيرى در مقابل آن است؛ آن هم به لحاظ ييامدهاى سياسى و اجتماعى مقابله با اسلام. 
بى نوشت ها: 

١-زمر‏ (59) آيه 18. 

.١01/١ بقره (؟) آيه‎ - "١ 

* - بقره (1) آيه 108. 

ع - آل عمران (”) آيه ؟ا7. 

ه - نحل )١18(‏ آيه .٠١8‏ 


آيا ابن درست است كه اكر دين را عوض كنيم» حكم ما اعدام استء اكر ياسخ مثبت استء جرا؟ مكر اسلام دين جبر است كه بايد به زور 
آن را قبول كنيم؟! 


3 


ير سن 


آيا اين درست است كه اككر دين را عوض كنيم» حكم ما اعدام استء اككر ياسخ مثبت استء جرا؟ مككر اسلام دين جبر است كه 
بايد به زور آن را قبول كنيم؟! 


باسخ 

اسلام دين جبر نيست. قرآن مى كويد: "لا اكراه فى الدّين؛(١)‏ در دين جبر و اكراه نيست". 

ليكن آيا اين امر موجب مى شود كه آدمى از روى هوا و هوس وعناد وحق ستيزى هر روز به رنكّى در آيد وبادين حق 
(اسلام) بازى كند و روزى بككويد مسلمان هستم و روز ديكر بككويد ييراهن اسلام را از تن در آورده ام واز اسلام بركشته ام؟! 
جنين جيزى درست نيست. اسلام به حكم اين كه خود را بر حق مى داند و نمى خواهد دشمنان سوء استفاده كنند و با آمد و 
شدهاء اعتقادات مردم را متزلزل نمايند» قانون بازدارنده ارتداد را وضع كرده است. همان كونه كه دين يهود در زمان حقانيت 


خود اجازه ارتداد نمى داد و با شدّت برخورد مى كردء(1) نيز در زمان حقانيت دين حضرت عيسى(ع) قانون ارتداد وجود 


داشت.(”) در زمان دين اسلام نيز اين قانون وجود دارد.(9) اكَر اسلام در مورد مرتد مجازات شديدى وضع كردهء بدين جهت 
است كه مى خواهد با قاطعيت» تمام بيامدهاى ناكوارى را كه در صورت عدم بيشكيرى يديد خواهد آمد» مسدود كند. 


از جمله ييامدهاى ناكوار است: 


-١‏ تحقير و نابودى دين؛ اكر حكم ارتداد نبود» دشمنان اسلام به ظاهر مسلمان مى شدند» سيس با سازماندهى قبلى از اسلام بر 
مى كشتند و كفر خود را اظهار مى نمودند و با جار و جنجال به ديكران مى كفتند: اسلام دين درستى نيست. 


ما رفتيم و ديديم كه دين كامل و بر 


حقى نيست! اكر مسلمانى خوب بود ما مسلمان باقى مى مانديم؛ نتيجه اين عمل تحقير دين و ناجيز شمردن مسلمانان و عقيده 
آنان است. قرآن در همين رابطه مى كويد: "طايفه اى از اهل كتاب (يهوديان) كفتند: در اوّل روز به آن جه بر مؤمنان نازل 
شده'است (قرآن)::ابمان ساوويك:و در آخر .ووو انكاركن كنيدء ثا مك راز ايق.زاة مسلماتان از اعتقادشان باز كردد؟'".(8) 


-١‏ جنكك روانى: اككر حكم ارتداد نباشدء با توجه به توطئه مذكور آرامش روانى و ايمان واعتقاد افراد جامعه از بين مى رود. 
تزلزل در ايمان و اعتقاد» آثار و نتايج بسيار منفى در زندكَى فردى و اجتماعى خواهد داشت. به عبارت ديكر با سست شدن 
ابكاكة اماف ها در جاع هيد اناو تر كا كنوو ينا نه اسناند هوا اد امو بكرف كاسي رافه وبايدطون كل ارهن 
رود. طبيعى است كه اين مسثله با اصل آمدن دين و تشريع آنء ناسازكار استء بنابراين نتيجه مى كيريم: ارتداد و جنكك روانى 


عليه دين و اعتقاد مردم» اصل دين را مورد هدف قرار مى دهد. 


*"- سهل انككارى مردم در انتخاب دين اسلام: عده اى از مردم يكك روز مسلمان مى شوند و روز ديككّر از دين اسلام خارج مى 
كردند. اسلام با قانون ارتداد از اوّل اتمام حجت كرده است كه اككر بررسى كردى و اسلام را دين حق تشخيص دادى و بينات 
را درك كردى و سيس ايمان آوردىء ديكر حق بازكشت ندارى. جرا كه دين بازيجه نيست. اسلام به خودش بها مى دهد و 


براى خويش ارزش والايى قايل است و به احدى اجازه نمى دهد آن را بى ارزش قلمداد نمايد. 


#ت تضتغيق :عقابد شركران: همه 


انسان هااز درك عقلى بسيار بالا-يى برخوردار نيستند. انسان ها در توان عقلى متفاوتند. با توجه به توطئه ها و تبليغات سوء 
دشمنان اسلام واظهار كفر افرادى كه قبل مسلمان بودند» مسلمانان كه عقيده جندان محكمى ندارند» در اعتقادات اسلامى 


خود سست و متزلزل مى شوند و نتايجى كه ذكر شدء» در يى خواهد داشت. 


ه- خطر نفوذ دشمن: در صورت نبودن مجازات براى مرتدان» دشمن به راحتى مى تواند درون خانه اسلامى نفوذ كند و بر 
اطلاعات مخفى دست يابد. اكر جه با وجود مجازات براى مرتدين نيز اين خطر وجود داردء اما در صورت نبودن مجازات 
مرتدان» نفوذ دشمن آسان تر مى كردد بنابراين يكى از راه هاى جل وكيرى از نفوذ دشمن حكم مجازات مرتدان است. در 
يايان اضافه مى كنيم كه با توجه به نكات فوق» حكم ارتداد در مورد كسانى است كه دين اسلام را يذيرفته اند و يا به عنوان 
مسلمان شناخته مى شوندء اما با انكار دين اسلام واعلام آنء در مقايل اسلام موضع كيرى مى كنند. آنجه در روايات به عنوان 
ارتداد شناخت شده. انكار جاحدانه دين اسلام است و انكار جاحدانه همان است كه بيان شدء اما اكر كسى تحقيق كند و يا 
عقيده و اعتقاد ويس از تحقيق جنين دريابد كه دين اسلام حق نيست (اكر واقعاً و حقيقتاً جنين شود)» اسلام در مورد جنين 
كسانى» حكم ارتداد نداده استء مككر همان كونه كه بيان شدء در صدد تخريب اعتقاد جامعه و بر هم زدن نظم اجتماعى (كه 


در سايه اعتقادات دينى حاصل مى شود) باشد؛ بنابراين در واقع حكم ارتداد به خاطر اين امور استء نه تغيير و انتخاب دين. 


.108 بقره (؟) آيه‎ .١ 


كتاب مقدس» تورات» سفر تثنيه» فصل ”1 
'. عهد جديد (انجيل)» نامه اى به مسيحيان عبرانى» بند .٠١‏ 
ع. نحل )١18(‏ آيه .٠١8‏ 


ه. آل عمران (*) آيه ؟/. 


دين ما دين يدران ما است. اكر ما خواهان تغيير در دين خود باشيمء آيا ريختن خون ما به سبب عقايد جديدمان حلال است؟ يس آزادى 
در دين جه جايكاهى دارد؟ 
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يريس 


دين ما دين يدران ما است. اككر ما خواهان تغبير در دين خود باشيمء آيا ريختن خون ما به سبب عقايد جديدمان حلال است؟ 


يبس آزادى در دين جه جايكاهى دارد؟ 
باسخ 


قبل از ياسخ بايد به دو نوع امنيت جانى و امنيت عقيده اشاره كنيم. امنيت جانى در قرآن بسيار مورد توجه قرار كرفته است. 
برخى از احكام جزايى قرآن با هدف تأمين امنيت جانى فرود آمده است. براى نمونه بعضى آيات از خود كشى و ديكر كشى و 
صدمه رساندن به ديكران منع مى كند. اين آيات براى آنان كه ديكران را مصدوم مى سازند و به قتل مى رسانند» مجازات 


سنكين قرار مى دهد و اين مجازات ها را عامل مهم تأمين امنيت ديكران مى خواند.(1) 


مى دانند. در قرآن امنيت جانى بسيار اهميت دارد و كشتن يكك فرد مانند كشتن تمام انسان ها دانسته شده است. (؟) هر جند 
افسرت جا در قرا سيار ب اعمييت كنم كدوااسة اماايى اميت عطاق نسة» انيت حا ا زماقى عق هر شهروتد امت كه 


امنيت ديكران را محترم شمارد واز تجاوز به حقوق ديككران خوددارى كند. 


در موود اهتيت عقييده بابد كفت كة تمامى اسان ها از حهت باورها و اتديشه ها داراى افنيت عسسد وتم تواة ايشان وابه 
سبب باورهابى كه دازتذ» تهديد كرد ودر ثااهتى قرار ذاذ» جه ايخ كه باورها و اتديشة ها خاستكاه زنتدكى اجشماعى اسث و 


بيشترين نقش را در بروز رفتارهاى فردى و اجتماعى دارد. 


براين اساس در اسلام باورها و عقايد بسيار با ارزش است و 


صاحبان عقيده در امنيت كامل به سر مى برند و نمى توان ايشان را به يذيرش باورى جديد و وانهادن عقيده خود وادار ساخت. 


آيات جهاد درباره مخالفانى است كه براى مسلمانان ناامنى ايجاد مى كنند. 


81 فيد داوعا اسان حتكدور اوسن ناكد حارس شتكان توويك كاده من كدابكة ادف كقناولا إن اسان زهان ار 
تقليد (به عنوان يكك عامل درونى بر اكراه) را مى طلبد و تقليد كنند كان را نكوهش مى كند.(*) 


دوم: انسان را به بهره كيرى از عقل فرا مى خواند و از ايشان تأمل و تدبر در آفرينش و آفريدكار را خواسته است. 
سوم: عقيده را امرى درونى و اختيارى و جبرنايذير معرفى مى كند.(9) 


جهارم: ناسا زكارى هاى عقيدتى و دينى را خواست خداوند مى داند: "و لو شاء ربكك لا-من من فى الا-رض كلهم؛ اكر 


يرورد كار تومى خواست همه كسانى كه روى زمين هستندك» (به اجبار) ايمان مى آوردند".(2) 
ينجم: وظيفه ييامبران را تبليغ» بيم و بشارت مى شناسد و اجبار مردم بر يذيرش دين را وظيفه ايشان نمى خواند.(2) 


ششم: مسلمانان را به مدارا با مخالفان دعوت مى كند و ايشان را از دركيرى با كافران باز مى دارد و مخالفان را (به شرط عدم 


تعرض به مسلمانئان و اعلام بى طرفى) در امنيت مى داند.(/17) 


بنابراين بر طبق آيات قرآن هيج كس را نمى توان بر يذيرش عقيده اى اجبار كرد و يا فردى را از باورهايش جدا نمودء زيرا 


عقيده (دين» مذهبى» سياسى و...) امرى اختيارى و قلبى است و به هيج روى اجبار و اكراه نمى يذيرد. 


بعد از اين مقدمه به ياسخ مى يردازيم: در ابتدا كفته اند: "دين ما دين يدرمان است". اين مطلب تا حدودى درست است و 


ممكن است برخى از ما به صورت تقليدى 


و بدوت تعقل و بررسى به دين يدرانمان كرويده باشيم» ولى جاى اين نيز هست كه با تعقل و بررسى و به جهت بر حق بودن به 
آن رو بياوريم واز روى بصيرت به احكام آن كردن بنهيم. اسلام به ما سفارش مى كند در امور اعتقادى مى بايست از عقل 
يارى طلبيد و هر كه متناسب با توان عقلى خود بر اين باورهاى اعتقادى دليل داشته باشد. 


اما ياسخ به اين كه يس احكام ارتداد در اسلام جكونه توجيه مى شود؟ بايد كفت: دين اسلام فطرى است. اككر فردى به اصول 
وفروع اسلام آشنا باشد و حالت انكار نداشته باشدء به صورت طبيعى و معمولى به آن ايمان مى آورد. قرآن مى كويد: "لا 
الوه شع لقي ارقو را روفي الها كرا عمق ل ارلا عه 1ك اهار قيتع سكف دري امون فا ا أن 
كزاره» تفسير ناروا نمود و كفت: هر كه هركونه دلش بخواهدء آزاد است تا عقايد ديكران را به بازى بكيرد» بلكه قرآن به 
دنبال سخن مذكور مى كويد: "قد تبيين الرشد من الغى؛ راه راست از راه هاى انحرافى و نادرست روشن است".(6) يعنى وقتى 
راه رشد و حقيقت آشكار استء دليلى براى اكراه و اجبار وجود ندارد» زيرا عقل سليم بدون داشتن انكار و عناد آن را يذيرا 
است. بنابراين» انسان حق ندارد از آزادى سوءاستفاده كند و به بهانه آزادىء اعتقادات جامعه را به باد مسخره كور وأفشة 


فكرى و فرهنكّى اجتماع را متزلزل و مختل نمايد. 
اين سخن نيز مورد يذيرش عقل و عرف است. 


حال اكر فردى در خانواده مسلمان تشخيص داد 


كه دين اسلام بر حق نيستء مى تواند دين ديكر را انتخاب كندء اما در جامعه اى كه براساس اعتقادات و باورهاى دينى» 
قوانين» رفتارهاى اجتماعى و فردىء اميال و آرزوهاى انسان ها ارزش هاى اخلااقى شكل كرفته كه هر يكك از اين موارد 
كاركردهاى بسيارى در زندكى فردى و اجتماعى دارد» حق ندارد در برابر دين و اعتقادات موضع كيرى نموده و درصدد 
تخريب آنها باشدء زيرا آثار نامطلوب در زندكى فردى وا جتماعى ايجاد خواهد كرد و باعث تزلزل اركان اجتماعى خواهد 
شدء بنابراين ارتداد از اين جهت كه افكار عمومى و ايمان مردم را متزلزل مى كند, اظهار آن روا و شايسته نيستء و با وجود 
يكك سرى شرايط اسلام با مرتد برخورد مى كند. اما اككر باور خود را رواج نداد و به امنيت فكرى و فرهنكى جامعه آسيبى وارد 


نكرد» به او كارى ندارند و حكم ارتداد نداشته و عقيده اش نزد خودش محترم است. 


اين كه خدا با او جكونه برخورد مى كندء تنها خدا مى داند كه وى صداقت دارد يا از روى عناد و لجاجت به اين عقيده روى 
آورده است. خداوند فرداى قيامت بر يايه عدل و حكمت, با او رفتار خواهد كرد. همو فرموده است: "اكر حجت بر كسى تمام 
نشده باشد. مؤاخذه اش نمى كند.(9) مى كويد: هر قدر كه عقلش خوبى ها را كه دركك كرده؛ به آن عمل كرده است, ثواب 


وياداش دريافت مى كند و به هر اندازه» در عمل» كوتاهى و يا ضد باورش را انجام داده استء جزا و كيفر مى بيند. 
-١‏ سوره نساءء آيه 4 و سوره بقره؛ آيه 6. 


؟ - سوره مائده. آيه زفرة 


“1 سور قرة 


.١7١ آيه‎ 

ع - سوره بقرهء آيه 788 و يوسفء آيه ٠١8‏ نيز سوره انسان» آيه “او كهفء. آيه 19. 
- يوسفء آيه 99 وانعام» آيه ١59‏ و 0". 

ع - آل عمرانء ٠١‏ ومائده. آيه 47» يونسء آيه .8١‏ 

/ا -انفال» آبه زفية آبه 06 

- بقره (1) آيه 108. 


نظر اسلام درباره برده دارى و خريد و فروش برده جيست؟ 
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برسس 

نظر اسلام درباره برده دارى و خريد و فروش برده جيست؟ 

باسخ 

تا جند قرن ييش در تمامى جهان. نظام برده دارى حاكم بود و مناسب ترين شيوه در شرايط آن روز شيوه برده دارى بود. 


كذاشتء ولى با وضع قوانين در جند جهت حركت كرد: 
-١‏ تأمين حقوق افراد با وضع معيارهايى در مورد كيفيت استرقاق (بنده كرفتن) و تحريم آن جز در موارد خاص؛ 
-١‏ وضع قوانين جهت حمايت از حقوق برد كان و تنظيم روابط صحيح بين مالكك و برده؛ 


9- تشويق مردم به آزادسازى برد كان و وضع ظوابطى براى دسترسى به اين هدف در مجموع اسلام وضعى را براى برد كان 
فراهم ساخت كه آنان به مقام ها و درجات مهم علمى و سياسى در جامعه اسلامى دست يافتند. اسلام با فراهم آوردن اوضاع 
انسانى و عاطفى براى زندكى بردكانء اينان را مشتاق به بيوستن به جامعه اسلامى كرد. آنان در بازكشت به موطن خود همراه 
با آزادى» مبلخ اسلام شدند. نيز اسلام راه برده شدن را مسدود كرد و راه آزادى برد كان راكشود. مسلماً يكى از عوامل 
دك ركونى نظام برد كىء اسلام بوده است. 


كاوها نه ستول عميق تاعنده و كارن بودكد. انان از كشورهاى ذيكر كه ور حك ااانا اسير هس شاتداو بالرسط 


تاجران وارد ممالكك اسلامى مى كشتند, با فرهنكك اسلامى و مزاياى نجات بخش آن آشنا شده. بسيارى از آنان همانند ديكر 


مردم در جامعه اسلامى زندكى مى كردند. مالكيت كنيز در حكم عقد ازدواج بود و موجب محرميت مالكك مى كرديد. 


الكردر 


جنككى مشروعء مسلمان ها بر كفار مسلط شوند و آن ها را اسير بككيرند اسير كافر حكم برده را دارد. 


بردكى آن روز بر اساس تبعيض نزادى بود و سياهان و مردم ضعيف را به دام مى انداختند و مى فروختند اما اكر ميان دو كزينه 
باشيم: بين اين كه دشمن شكسته خورده را بكشند يا اسيرش كنند» كدام انسانى تر است؟ دشمنى كه اسير شده؛ به تدريج در 
كشوو اسلامى 'ترنيت ده مسكخ است السانى شاسته شوى. اناا كن وئ را :نكشنده اذامه حباث و يا كشت نزاو كرداركننه 


رويش بسته مى شود. 


در اسارت نيز دو فرض مطرح است: دولت اسلامىء آن ها را در زندان ها قرار داده» يا در دست مسلمانان قرار دهد. فرض دوم 
مسلمانان مى توانند از نيرو و خدمات آن ها استفاده كنند» برد كان به درون جامعه اسلامى وارد شوند و تحت سريرستى 
مسلمانان» با فرهنكك و آداب و قوانين اسلامى آشنا شده. تدريجاً در دارالسلام تربيت شوندء تا به صورت انسانى شايسته در 


آيند. سرانجام با تمهيداتى كه در احكام فقهى اسلامى انديشيده شده. زمينه آزادى آنها فراهم شود. 


ناز كت آذ عابم أذ اراقع اشير سكاف رد دوعو تفال كه ناته مازع رات 1 مهاه اشكية انا نان ملفان 


خوبى براى فرهنكك و تمدن و برخورد انسانى اسلام و قوانين عالى آن خواهد ساخت. 
براى توضيح بيشتر مراجعه به كتاب هاى ذيل كنيد: 

اسلام و مسثئله آزادى برد كى» موسوى زنجانى؛ 

از بردكى روم قديم تا ماركسيسم. حجتى كرمانى؛ 

فرآوردهاى دينى» ناصر مكارم؛ 


حقوق بشرء 


اسد اللّه مبشرى؛ 
تكاهي بد برد كىء شكين على كرام ) 


بردكى در اسلام» صادق ايرجى. 


با توجه به اين كه قرآن مى فرمايد: "لا اكراه فى الدين" جرا هر كس كه از دين اسلام خارج بشود» حكم او اعدام است؟ اكر كسسى 
مسلمان باشد و بعداً كافر شود يا كافر بوده» بعد مسلمان شده» سيس مرتقد شود» حكمشان جيست؟ آيا مرتد نمى تواند توبه كند؟ 
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ير يسن 


با توجه به اين كه قرآن مى فرمايد: "لا اكراه فى الدين " جرا هر كس كه از دين اسلام خارج بشودء حكم او اعدام است؟ اكر 
كن سكلنات بالنن و بيدا كان شود يا كائر ورد يحل مياق اقم شعسى بر نذا تلع سكي و يدينك ؟ البابي نن تمي عرائكد 
توبه كند؟ 


باسخ 
بيش از ياسخ بايد به دو نوع امنيت جانى و امنيت عقيده اشاره كنيم. 
١‏ امنيت جانى: 


امنيت جانى در قرآن بسيار مورد توجه قرار كرفته است. برخى از احكام جزايى قرآن با هدف تأمين امنيت جانى فرود آمده 


النيت: براى نمونه بعضى آيات از خودكشى و ديك ركشى و صدمه رساندن به ديكران منع مى كند. 


اين آيات براى آنان كه ديكران را مصدوم مى سازند و به قتل مى رسانند, مجازات سنكين قرار مى دهد و اين مجازات ها را 


عامل مهم تأمين امنيت ديكران مى خواند.(1) 


اجتماعى مى دانند. در قرآن امنيت جانى بسيار اهميت دارد و كشتن يكك فرد مانند كشتن تمام انسان ها دانسته شده است.(؟) 


هر جند امنيت جانى در قرآن بسيار ير اهميت دانسته شده است اما اين امنيت مطلق نيست. 
امنيت جانى تا زمانى حق هر شهروند است كه امنيت ديككران را محترم شمارد و از تجاوز به حقوق ديككران خوددارى كند. 
؟ امنيت عقيده: 


در موود امنبث عقيده بابد كفت كه تمامى انسان ها از جهت باورها و انديشة١ها‏ دارا امنيث هسسهد و نمى ثوان ايشان را به 


سبب باورهايى كه دارند» تهديد كرد ودر 


ناامنى قرار داد. 
نمى توان ايشان را به يذيرش باورى جديد و وانهادن عقيده خود وادار ساخت. 


قراق قتدست و ازعات سياه نامحد را لووتك: تابد وار شك حيدكه لحالقة ب اند سهد ادن كه زلا انفات :ا قلي 


كو زكورانه در مبانى ذيتى بر حذر مئ دارد و-تقليد كنند كان:را نكوهش مى كند:(*) 

دوم: انسان را به بهره كيرى از عقل فرا مى خواند و از ايشان تأمل و تدبّر در آفرينش و آفريدكار را خواسته است. 
سوم: عقيده را امرى درونى و اختيارى و جبرنايذير معرفى مى كند.(6) 

جهارم: وظيفه بيامبران را تبليغ دين» بيم و بشارت مى شناسد و اجبار مردم بر يذيرش دين را وظيفه ايشان نمى داند.(8) 


بنابراين طبق آيات قرآن هيج كس را نمى توان بر يذيرش عقيده اى اجبار كرد و يا فردى را از باورهايش جدا نمود؛ زيرا عقيده 
دينى» مذهبى» سياسى و ... امرى اختيارى و قلبى است و به هيج روى اجبار و اكراه نمى يذيرد» ولى جاى اين نيز هست كه با 
تعقل و بررسى و به جهت بر حق بودن به عقيده صحيح رو بياوريم وازروى بصيرت به احكام آن كردن بنهيم. اسلام به ما 
سفارش مى كند در امور اعتقادى مى بايست از عقل يارى طلبيد و هر كه متناسب با توان عقلى خود بر اين باورهاى اعتقادى 


دليل داشته باشد. اين يبيام و دعوت اسلام خرديسند و عقل يذير است. 


احكام ارتداد در اسلام جككونه توجيه مى شود؟ ياسخ اين است كه دين اسلام فطرى است. اككر فردى به اصول و فروع اسلام 
آشنا باشد و حالت انكار نداشته باشدل» به 


فوويةة طلس مقي ل يه [ن انكاة م آروك عر لكين كروينة "لذ كراواض «الدون كدر تارقن سقسلافة كاه فيك" اضر 
عقيذه با اكراه سار كار نيست. ابن سبخة درستى است» ولى نايك از ابن كزارة تفسين ثاروا تمود و كفت: هر كداهر كونه دلتن 
بخواهد, آزاد است تا عقايد ديكران را به بازى بكيرد بلكه قرآن به دنبال سخن مذكور مى كويد: "قد تين الررّشد من الغيّ؛ راه 
راست از راه هاى انحرافى و نادرست روشن است".(2) يعنى وقتى راه رشد و حقيقت آشكار است. دليلى براى اكراه و اجبار 
وجود ندارد» زيرا عقل سليم بدون داشتن انكار و عناد آن را يذيرا است. بنايراين» انسان حق ندارد از آزادى سوء استفاده كند و 
به بهانه آزادى» اعتقادات جامعه را به باد مسخره بككيرد و امنيت فكرى و فرهنككى اجتماع را متزلزل و مختل نمايد. اين سخن نيز 


مورد يذيرش عقل و عرف است. 


حال اككر فردى در خانواده مسلمان تشخيص داد كه دين اسلام بر حق نيستء مى تواند دين ديكر را اتتخاب كند, اما در جامعه 
اى كه بر اساس اعتقادات و باورهاى دينى, قوانين» رفتارهاى اجتماعى وفردىء اميال و آرزوهاى انسان ها وارزش هاى اخلاقى 
شكل كرفته (كه هر يكك ازاين موارد كاركردهاى بسيارى در زندكى فردى و اجتماعى دارد) حق ندارد در برابر دين و 
اعتقادات موضع كيرى نموده و در صدد تخريب آن ها باشدء زيرا آثار نامطلوب در زندكى فردى و اجتماعى ايجاد خواهد كرد 


و باعث تزلزل اركان اجتماعى خواهد شدء بنابراين ارتداد از اين جهت كه افكار عمومى و ايمان مردم را متزلزل 


مى كندء اظهار آن روا و شايسته نيستء و با وجود يكسرى شرايط اسلام با مرتد برخورد مى كند. اما اككر باور خود را رواج 
نداد و به امنيت فكرى و فرهنكى جامعه آسيبى وارد نكرد, به او كارى ندارند و عقيده اش نزد خودش محترم است. در واقع 
ارتداد يكك حكم سياسى اجتماعى براى حفظ امنيت فكرى و حقوقى جامعه دينى استء نه يكك حكم اعتقادى و دينى. 


اين كه خدا با او جكونه برخورد مى كندء تنها خدا مى داند كه وى صداقت دارد يا از روى عناد و لجاجت به اين عقيده روى 
آورده است. خداوند فرداى قيامت بر يايه عدل و حكمت,. با او رفتار خواهد كرد. همو فرموده است: "اكر حجت بر كسى تمام 
نشده باشد. مؤاخذه اش نمى كند.(/) مى كويد: هر قدر كه عقلش خوبى ها را كه دركك كرده؛ به آن عمل كرده است, ثواب 


وياداش دريافت مى كند و به هر اندازه» در عمل» كوتاهى و يا ضد باورش را انجام داده استء جزا و كيفر مى بيند. 
مرتد بر دو قسمت است: 


١اكر‏ كسى از مسلمان زاييده شده باشدء يعنى از يدر و مادر مسلمان متولّد شده. اما از اسلام ب ركردد او را مرتد فطرى مى 
1 كر كسى از يدر و مادر غير مسلمان زائيده شده باشد و بعد از بلوغ» اسلام را اختيار كندء سيس مرتد شودء او را مرتد ملى 


مى كويند. 


اما از نظر حكم فقهى اين دو نوع مرتد» حكمشان متفاوت است. مرتد (جه فطرى و جه ملى) اكر بى به اشتباه خود ببرد و توبه 


كندء خداوند 


توبه او را مى يذيرد. در بحث توبه ثابت شده كه يشيمانى از كناهان يذيرفتنى است و خداوند توبه را مى يذيرد. مشروط به اين 
كه مفاسد اعمال خود را اصلاح نمايد واكر كسى را كمراه يا تشويق به كناه كرده؛ جبران نمايد. اكر مال كسى را خورده. از 
او حلاليت بطلبد و وى راراضى كند: إل اللدين:فابوا و أصنلكر او ويدوا فاولتكك اقرب عليه واأنا التؤاب الوحيمة كنات جه 
توبه كردند و عمل صالح انجام دادند (و بديهاى خود را جبران نمودند) من توبه آنان را مى يذيرم و من توبه يذير مهربان 
هستم ".(0) 


بى نوشت ها: 

.198 نساء (6) آيه 59 و بقرهء آيه‎ .١ 

؟. مائده (0) آيه ؟3. 
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برسس 
آيا يكك فرد مسلمان مى تواند تغيير دين دهد؟ جرا حكم مرتد اعدام است؟ 
باسخ 


براى فهم اين كه مسلمان مى تواند به آثين ديكر در آيد يا نه موضوع ارتداد و شرايط آن جيسته بايد خاستكاه وضع اين حكم 


از ديد كاه قرآن بررسى شود. قرآن نقل مى نمايد: 


"لحني اناقل كنات (نيره) كلد (رزويد لاهرا) "ب انيه ير مزدان ناد شد دن اغا وول ازماة بباد ريده هر ياباك روز كاقر 


شويد و (باز كرديد) شايد آن ها (از دين خود) باز كردند".(1) 


دوازده نفر از دانشمندان يهود خيبر و نقاط ديكرء نقشه اى ماهرانه براى متزلزل ساختن باور و ايمان بعضى از مؤمنان طرح نموده 
وبا يكديكر تبانى كردند كه صبحكاهان خدمت ييامبر اسلام(ص) برسند و در ظاهر ايمان بياورند» ولى در آخر روز از آيين 
بركردند. هنكامى كه از علت كارشان سؤال شد بككويند: ما صفات محمّد(ص) را از نزديكك مشاهده كرديم و هنكامى كه به 
كتب دينى خود مراجعه نموده يا با دانشمندان دينى خود مشورت كرديم؛ ديديم صفات و روش او با آنجه در كتب ما است» 
تطبيق نمى كند و از اين رو ب ركشتيم. اين موضوع سبب مى شود كه عده اى بككويند اين ها كه به كتب آسمانى از ما كاه ترنده 
لابد آنجه را كفته اند راست مى كويند و به اين وسيله ايمان مسلمانان متزلزل مى كردد.(؟) 


مكر و نيرنكك كفار به وسيله خداوند آشكار كرديد و خدا حدٌ ارتداد را وضع نمود. بايد توجه داشت كه اين ترفند مختص 


زمان رسول خدا(ص) نمى باشدء» بلكه در همه زمان ها امكان اجراى آن وجود دارد. 


اسلام با وضع جنين حكمى جلوى مفاسد احتمالى را (كه 


برخى نيز به وقوع بيوسته) كرفته است كه در زير به نمونه هايى از اين مفاسد اشاره مى كنيم: 


-١‏ همه مسلمانان از نظر اعتقاد و ايمان درونى در سطح بالا نيستند» بلكه برخى افراد در ايمانشان سست هستند. اين كونه 
تبليغات» افراد سست ايمان را تحت تأثير قرار مى دهد و آن ها رااز مسير حق باز مى دارد. حدّ و حكم شرعى ارتداد مى تواند 


افراد را از انحراف باز دارد. 


-١‏ اككر اسلام جلوى اين روند را نمى كرفت» نوعى جنكك روانى عليه دين صورت مى كرفت و كفار با تبليغات شديد عليه 


اسلام؛ علاوه براين كه مسلمانان را دلسرد مى كردند» باعث دلسرد شدن افرادى كه كرايش به اسلام داشتند مى شدند. 
'- مهم ترين مسئله ارتداد» بيامدهاى سياسى» اجتماعى و فرهنكى آن است. 


در جامعه اسلامى كه و احكام و قوانين آن يايه براى رفتارهاى فردى و اجتماعى و روابط خانوادكى مى باشدء نيز تعيين كننده 
رفتار انسان ها با يكديكر و ارزش هاى اخلاقى جامعه است» هر كونه اختلالى در ايمان و اعتقاد انسان ها با توجه به همسنكك 


نبودن آكاهى هاء در رفتارها تأثير كذاشته » 
ياى بندى به احكام و قوانين دينى واجتماعى را سست مى كند » نيز اركان جامعه را مورد تهديد جدّى قرار مى دهد. 


همجنين كسترش افكار انحرافى در جامعه كه توسط افراد مرتد ايجاد مى شود» نيروى مسلمانان رااز جهت كمْى و كيفى مورد 


با توجه به موارد برشمرده مشخص مى شود حكم ارتداد» يك حكم اجتماعى و 


سياسى استء هم جنين آنجه در روايات در مورد حكم ارتداد بيان شده. در زمانى است كه انكار دين اسلام "جاحدانه 1 
مغرضانه باشدء يعنى شخصى به رغم حقائت دين اسلام, به جهت انككيزه هاى نادرست»ء از دين اسلام خارج شده و در مقابل 
دشمنى و مشكلات ديكر) انتخاب نمايد؛ اين عقيده براى او محترم استء تا زمانى كه به صورت موضع كيرى در مقابل اسلام 


در نيايد » يا به صورت سخترانى و تحريكك ديكران در مقابل اسلام جبهه كيرى نكند. 


حكم ارتداد در اديان آسمانى ديكر نيز بيان شده و طبيعى است كه هر دينى براى ياسدارى از كيان خود, راهكارهايى را براى 


وحدت ييروان اند يشيده باشد. 


در موردحكم ارتداد و آزادى عقيده اضافه مى كنيم كه دين اسلام فطرى است. اككر فردى به اصول و فروع اسلام آشنا باشد و 
حالت انكار نداشته باشدء به صورت طبيعى و معمولى به آن ايمان مى آورد. قرآن مى كويد: "لا اكراه فى الدين؛ در يذيرش 
عفيد | كرانانست"'' عقيةو با كزاه سار كا فسةه ابز سكن درس اث اما قر ان در دثالهمئ كوند؟ "قد مين الرشدهن 
الغى؛ راه راست از راه هاى انحرافى و نادرست روشن است".(”) يعنى وقتى راه رشد و حقيقت آشكار استء دليلى براى اكراه 


و اجبار وجود ندارد» زيرا عقل سليم بدون داشتن انكار و عناد آن را يذيرا است. 


اما انسان حق ندارد از آزادى سوءاستفاده كند و به بهانه آزادىء, اعتقادات جامعه را مسخره نمايد و امنيت فكرى و 


فرهنكّى اجتماع را متزلزل و مختل كند. حكم ارتداد براى جنين موردى است. 


حال اككر فردى در خانواده مسلمان تشخيص داد دين اسلام بر حق نيست» مى تواند دين ديككر را اتتخاب كندء اما در جامعه اى 
كةابراسائين'اغتقادات و باوزهاى «دتى» قوائين وارفتارهاق الجماعق وفردعه نين كرايكن ها و [رزوهاق اسان ها و ارزشن هاق 
اخلاقى شكل كرفته (كه هر يكك ازاين موارد كاركردهاى بسيارى در زندكّى فردى و اجتماعى دارد) حق ندارد در برابر دين و 
اعتقادات موضع كيرى نموده و درصدد تخريب آنها باشدء زيرا آثار نامطلوب در زندكى فردى وا جتماعى ايجاد خواهد كرد 
و باعث تزلزل اركان اجتماعى خواهد شدء بنابراين ارتداد از اين جهت كه افكار عمومى و ايمان مردم را متزلزل مى كندء اظهار 
آن رواو شايسته نيستء و با وجود يكك سرى شرايط» اسلام با مرتد برخورد مى كند. اما اككر باور خود را رواج نداد و به امنيت 


فكرى و فرهنكى جامعه آسيبى وارد نكرد, به او كارى ندارند و عقيده اش نزد خودش محترم است. 


اين كه خدا با او جكونه برخورد مى كندء تنها خدا مى داند كه وى صداقت دارد يا از روى عناد و لجاجت به اين عقيده روى 
آورده است. خداوند فرداى قيامت بر يايه عدل و حكمت,. با او رفتار خواهد كرد. همو فرموده است: "اكر حجت بر كسى تمام 
نشده باشد» مؤاخذه اش نمى كند.(؟) مى كويد: هر قدر كه عقلش خوبى ها را كه دركك كرده؛ به آن عمل كرده استء ثواب 


و ياداش دريافت مى كند و به هر اندازه» در عمل» كوتاهى و يا ضد باورش را انجام 


داده است» جزا و كيفر مى بيلك. 


براى اطلا-ع بيشتر در موضوع ارتداد » به كتاب احكام مرتد از ديدكاه اسلام و حقوق بشرء تأليف سيف الله صرامى مراجعه 
فرماييد. 


./" آل عمران () آيه‎ .١ 
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* - بقره (1) آيه 108. 


ع -اسراء )١7(‏ آيه .١18‏ 


جراهر كس كه ازدين اسلام خارج بشود حكم او اعدام است ؟ 


جرا هر كس كه ازدين اسلام خارج بشود حكم او اعدام است ؟ 

باسخ (قسمت اول) 

ياسخ را مى توان از دو زاويه تبيين نمود: يكى از منظر درون دينى و با نككاه به معارف اسلامى, ديكرى از منظر برون دينى و 
بدون نككاه به معارف اسلامى. 

منظر درون دينى: 


يكك مسلمان با توجه به آموزه هاى دينى» حكم مى كند اسلام بر ديككر اديان برترى داردء با اين توضيح كه مسلمان در انديشه 
برون دينىء ايمان به تمامى ييامبران الهى بيشى جزء ضرورى دين است. " آمن الرسول والمؤمنون كل آمن بالله و ملائكته و 
كتبه و رسله... ".(1) ليكن شريعت يا دين برترء اسلام است. در اين خصوص قرآن مى كويد: "و من يبتغ غير الاءسلام ديناً فلن 
يقبل منه و هو فى الاخره من الخاسرين؛ هر كه دينى جز اسلام اختيار كندء از او يذيرفته نخواهد شد واو در آخرت از 
زياتكاران خواهد بود".(7) 


از منظر درون دينى» اسلام» دين تكامل يافته آدم» نوح, ابراهيم» موسى و عيسى(ع) استء كه با تكميل رهنمودهاى وحيانى» اين 


دين مورد رضاى خداوندى است. 


دينى كه خداوند آن را دين كامل و مورد رضاى خداوندى معرفى كرده است. (اليوم أكملت لكم دينكم و أتممت عليكه 
نعمتى و رضيت لكم الاسلام ديناً).(”) نيز فرمود: "و تفت كلمه ربكك صدقاً وعدلاً؛ بيام راستين خدا كامل ككشت. (©) 


به همين جهت ييام آور اين شريعت را خاتم انبيا معرفى كرده است.(8) خاتم مايه زينت و كل سرسبد ييامبران است. آيات بر 


شمرده. برترى ييامبر اسلام و شريعتش را بر ييامبران بيشين و شرايعشان دلالت دارد. 


دو سكن دروة ادبت اهران جملكى ركه مسد 


در حركتند و آخرين آنان» بهترين و بيامش بهترين يام ها استء كه از آن به دين حقء در برابر اديان باطل» يا دين برتر در برابر 


شرايع يبشين آسمانى» ياد مى شود. 
به قول محمود شبسترى: 

يكى خط است از اوّل تا به آخر 
بر او خلق خدا جمله مسافر 

در انخ ره "اننا حون شارياتيد 

دليل و راهنماى كاروانئد 

وزايشان سيد ما كشته سالار 

هم او اوّلء هم او آخر دراين كار 
براو ختم آمده يايان اين راه 

بدو مُنْزل شده "ادعوا الى الله" 


اديان الهى هر كدام براى تكامل بشرآمده اند بنايراين اديان 4 كت 0 كامل تراز اديان قبلى | 0 كجون دين حق در 


هر زمانى» يكى بيش نيست,ء در اين زمان» دين اسلام كه آخرين و كامل ترين دين استء بايد ييروى شود. 


اتاد شنهيد مرتضى ‏ لطهوض بنا ايساد نه أيه "و من يبتغ غيرالاسلام ديناً فلن يقبل منه" مى فرمايد كه: دين تسليم استء ولى 
حقيقت تسليم در هر زمان» شكلى دارد و در اين زمان» شكل آنء دين كران مايه اى است كه به دست حضرت خاتم الانبيا 
ظهور يافته است. لازمه تسليم خدا بودن» يذيرفتن دستورهاى او است. روشن است كه همواره به آخرين دستور خدا بايد عمل 


كرد و آخرين دستور همان است كه آخرين رسول آورده است.(2) 
منظر برون دينى: 


در اين منظر نمى توان براى برترى دين اسلام به آيات قرآنى و روايات اسلامى تمسك نمود» جون كه غير مسلمان اين ها را 
قبول ندارد» بلكه بايد نخست حقانيت اسلام را ثابت نمود. در قدم بعدى نوبت به اين مى رسد كه دين بر حق تنها يكك دين 


استء نه بيشتر. نمى شود يذيرفت هم 


اسلام بر حق است و هم اديان ديكر (يلوراليسم دينى و تكثر كرايى در دنيا مردود است. 


آن را بيان نمود ازاين رو به صورت مختصر به آن يرداخته مى شود. 

براى بى بردن به حقانيت اسلام و برترى آن بر ساير اديان» راه هايى وجود دارد كه يكى از آن ها بررسى ويزكى هاى اسلام در 
بعد شناخت شناسىء» جهان بينى» انسان شناسى» عقيده و مسائل اخلاقى و ارزشى است. سيس با معيار عقل و خرّد كه اولين داور 
و معيار يذيرفته شده است اككر در اين زمينه خواهان بررسى هستيد» توجه شما را جلب مى كنيم به كتاب هاى شهيد مطهرى و 
كتاب هاى شهيد محمد باقر صدر (به ويزه كتاب فلسفتنا كه در فارسى به نام هاى "فلسفه ما" جهان بينى ما" و "شناخت ما" 
ترجمه شده است). به عنوان نمونه شهيد مطهرى درباره ويزكى هاى اسلام مى نويسد: ديد كاه اسلام از نظر شناخت شناسى 
جنين است: 

. بشر مى تواند جهان و حقايق آن را بشناسد و خود مشوق آن اسث...‎ ١ 

"١‏ شناخت حقايق جهان از اين راه ها ممكن است: طبيعت يا آيات آفاقى, انسان يا آيات انفسىء تاريخ يا س ركذشت اجتماعى 
اقوام و ملل و عقل... . 

“ ابزار شناخت عبارتند از: حواسء قوه تفكر و استدلال» تزكيه و تصفيه نفس و مطالعه آثار علمى ديكران. 


موضوعات شناخت عبارتند از: خداء جهان طبيعت. انسان با جامعه و زمان. 


از: 

١‏ جهان واقعيتش از خدا است. يعنى تمام واقعيتش انتساب به حق است. 

؟ واقعيتش و نسبتش به حق يكى است. 

”اين واقعيت متغير و متحركك است. 

؟ واقعيت هاى اين جهان درجه تنزل يافته و مرتبه نازله واقعيات جهانى ديكّر است كه جهان غيب ناميده مى شود. 
اين جهان ماهيت "به سوى اويى " دارد؛ يعنى همان طور كه از اوست به سوى او هم هست... . 


جهان داراى نظام متقن على و معلولى و سببى و مسببى است. فيض الهى و قضا و قدر او به هر موجودى تنها از مسير علل و 
اسباب خاص خود او جريان مى يايد... . 


جهان يكك واقعيت هدايت شده است. تمام ذرات جهان در هر مرتبه اى كه هستند از نور هدايت برخوردارند. 

8 بعد از اين جهان جهانى ديكر است... . 

4 روح انسان حقيقتى جاودانه است. 

٠‏ انسان ها به حسب خلقت مساوى آفريده شده اند» تنها ملاكك فضيلت» علم جهاد و تقوا است. 

١‏ انسان ها به حسب اصل خلقت از يكك سلسله استعدادهاى فطرى از جمله فطرت دينى و اخلاقى برخوردارند. 

. به حكم اين كه هر فردى بالفطره انسان متولد مى شود. در هر انسانى استعداد توبه و بازكشت و يند يذيرى هست...‎ ١ 


٠‏ انسان ها همواره در عمق جانشان يكك تضاد درونى (تضاد بين عقل و هواى نفس) دارند و مختار و آزادند» لذا مسئوليت 


دارند. 
١‏ جهان زير جنر اراده خداوند واحد اهيبت 8 
از نظر ايدئولوزى: 


ايدئولوزى اسلام همه جانبه جامع و فراكير است»ء در آن اجتهاد راه دارد» از سماحت و سهولت برخوردار است. زندكى كرا 


اث (لد:ؤند كىن 15 اتخياض ابيك:و تراك الشياعى دازده ورغية الجاع 


بودن» حقوق و آزادى فردى را محترم مى شمارد... (/0 


با نكاه به اين خصائصى كه از اسلام بيان شد. مى كوييم: اين معارف را مى توان با معارف ديكر مكاتب و مذاهب مقايسه كرد. 
زيرا مقايسه يكى از مهمترين معيارهاى ارزيابى است. مى توان در وهله نخست مكاتب را بر دو قسم تقسيم نمود مادى و الهى 
ايقألاة مكاتي عادى أعم: أزامكني تاد ئ لمتكاتيك واد رلك تيك( بحخ ذو مكاتب اله نش كريس نقوة, مكانت اله 
هم بر دو قسم است: توحيدى و غير توحيدى (شركك»» عقل سليم توحيد را مى يذيرد» بنابراين بحث در اديان توحيدى متمركز 
مى شود. در بين اديان و مكاتب الهى و توحيدى سه دين مطرح استء اسلام» مسيحيت و يهود. تبلور اسلام در قرآن» مسيحيت 
در انجيل و يهود در تورات است. با تأمّلى در اين سه كتاب: به راحتى حقانيت و برترى قرآن بردو كتاب.ديكر را مى توان 


دريافت نمود.(9) 
كوتاه سخن اين كه: با نكّاه مقايسه اى بين اسلام و ساير اديان و مكاتب مى كوييم: دين اسلام برترى دارد» 
اوّل: دين هاى امروزء توحيدشان و تصويرى كه از خدا ارائه مى كنند. قابل خدشه استء بر خلاف اسلام. 


دوم: حقوق فردى انسان ها در دين هاى ديككر به صورتى كه در اسلام شموليت دارد لحاظ نشده و كاه ناديده كرفته شده 


است. 
سوم: ذرادبكر ادبان تعادل ميان كك دنيوى واخروى رعايت نشده است»ء بر خللاف اسلام. 


جهارم: رهنمود هاى دين هاى ديكر به جهاتى ايدثاليستى اند مثلا عدم خشونت بودايى ها و مسيحيانء در حالى كه دنيا بر 


است از خير و شر و نيكك و 


بد. از اين رو جا به جا بايد خشن يا نرم بود. اين دستور اسلام است. هم قانون دارد و هم اخلاق؛ يعنى رهنمودش با واقعيت ها 


ينجم: اكثر دين ها عهده دار زندكى اجتماعى انسان ها نيستند» يا اكر هستند» تعادلى در آن ها ديده نمى شود و قوانين 


ششم: اكثر مذاهب با ييروان ديكر اديان با خشونت برخورد مى كنندء در اسلام اين امر تعديل شده است. تاريخ هم نشان داد. 


كلاو سمرسيك سالمث امن تملنانان كوى ميقة ر] اذ همه زيودة :الك 

هفتم: تحريف در اديان آسمانى تعاليم آنان را دجار خدشه كرده است, ولى در اسلام (قرآن) تحريفى وجود ندارد. 
بى نوشت: 

.580 بقره (؟) آيه‎ -١ 

؟- آل عمران (”) آيه 80 

مائده (2) آيه ”. 

ع-آل عمران (9©) آيه لات 

ه احزاب 070 آيه .8٠‏ 

8-ر.ك: مرتضى مطهرىء عدل الهى» ص 7794 نا *77. 
/- مرتضى مطهرىء مجموعه آثار» ج 27 ص 379 تا .10٠‏ 


8- حال جكونه دو مكتب مادى ميكانيكك و ديناميكك باطل است» رجوع شود: محمدتقى مصباح يزدى» ياسدارى از سنكرهاى 
ايدثولوزى تطبيقى. 


9- رجوع شود به: دكتر بوكاى. مقايسه اى ميان تورات»ء انجيل» قرآن و علمءذبيح الله دبير. 

سؤال : يلوراليسم دينى جيست؟ آيا مورد تأييد اسلام است؟ 

ياسخ: يلورال به معناى جمع و كثرت است و يلوراليسم يعنى تكثر كرايى يا كرايش به تعدد و كثرت. 
كرايش يلوراليتس در مقابل كرايش "مونيستى "111 09001/015) ) به معناى وحدت كرايى است. 


اكر يذيرفيتيم كار در اختيار جند فرد يا جند كروه باشد به آن يلوراليسم كفته مى شود. ولى اكر يذيرفتيم كار در 


انحصار يكك فرد و يا كروه باشدء آن را مونيسم مى نامند. 


رذ كاه ابق واذمء مغرب ومين اسست:در كدشته بداهر كت كه در كليسا مناصب متعددى داشت وو يا به كسى كه معتقد بود 
اشكالى ندارد يكك فرد در كليسا جند منصب داشته باشتء يلوراليست اطلاق مى شود. 


بكر كرايي دو نوع است: بنيادى و دينى. 


كثرت كرايى بنيادى» عبارت است از : اعتقاد به وجود نهادهايى كه در جامعه مدنى به طور طبيعى و خود جوش با توجه به نياز 
هاى صنفى وشوراهاى محلى كه براى تبيين خواست ها و تقاضاهاى كوناكون به وجود مى آيند تا در روند و فرايند تبديل اين 


خواسته ها به سياست حاكم جامعه مؤثر باشند. 


در جامعه مدنى اين نوع نهارها از يايين يا به عرصه وجود مى كذارند و تنوّع آن ها نمودى از نياز هاى واقعى كروه بندى هاى 
اقتصادى . سياسى و فرهنكّى است. 


البته تنوع ساختارى براى تحقق جامعه مدنى اصيل » شرط لازم استء نه كافى» جون امكان دار رزيمى ظاهراً از تنوع ساختارى 
برخوردار باشدء يعنى داراى نهادهايى جون حزب و اتحاديه و سنديكاها و شوراهاى محلى باشدء اما در مقام عمل آن ها هيج 
نوع استقلالى نداشته باشند و همه مطيع فرمان مقامات بالاى حكومت باشند. 


اسلام با اين كونه تكثر كرايى موافق است و به طور كلى سر ستيزى با آن نداردء اما تكثر كرايى دينى درباره حق و باطل بودن 


باورهاى دينى و عقيدتى و ناظر به صححت و سقم روش 


هاى اتخاد شده در راه رسيدن به سعادت حيات جاودانى است. 
يلوراليسم دينى دو بعد دارد: عملى و نظرى. 
يلوراليسم در بُعد عملى يعنى احترام به عقيده ودين و مذهب طرف مقابل و زندكى مسالمت آميز در كنار يكديكر. 


بنابراين يلوراليست كسى است كه معتقد است دو يا جند ظرز تفكر متضاد صرف نظر از حق و باطل بودن بايد در كنار هم 
تتذكى سمالت آهز قاشقه و يراق يكنبيك. مدهي لاعن احاة تكلدد. 


كاتوليكك. يا يروتستان برخى عقيده مندند بايد يكى از دو مذهب حاكم باشد و با ديكرى مبارزه كرد تا از بين برود. 
باسخ (قسمت دوم) 


اسلام با يلوراليسم دينى در بُعد عمل هم موافق است و مى كويد: همه انسان ها با هر دين و مسلكى كه دارند» هر جند باطل و 
خلاف اسلامباشد تا جايى كه اختلال در نظام نكنند و توطئه اى در كار نباشدء با كمال آزادى مى توانند در كنار هم زندكى 
كنند» مثلاً اهل كتاب (مسيحىء يهودىء زرتشتى و ...) در نظام اسلامى بر اساس قرار داد تحت حمايت هستند و جان و مال و 
ناموسشان محترم است. كفّار هم دو دسته اند: حربى و غير حربى. آن دسته اى كه با اسلام سر ستيز دارند و ايجاد مزاحمت براى 
مسلمانان و حكومت اسلامى مى كنندء به عنوان ياغى و طاغى معرفى مى شوند و بايد با زور آنان را وادار به تسليم كرد و يااز 


اما دسته اى كه با حكومت اسلامى ييمان بسته 


ونه كثار تعاف دا معروقنة دو تعسيايكن سلدانان باحتى .در كار آنان طق قراوذانية:زكد كى غتوة ادامه من دهي و كسن عق 


يلوراليسم دينى در بعد نظرى به معنا حقانيت فى الجمله همه اديان و مذاهب است. 


اين مطلب (حقّائيت فى الجمله همه اديان) با قالب هاى متفاوت مطرح مى شود. كاهى مى كويند: هيج دينى باطل محض و يا 
حق مطلق نيست. هر دينى آموزه هاى صحيح و نادرست دارد. يا مى كويند: حقيقت مجموعه اى از اجزا و عناصر است كه هر 


يكك از بخش هاى آن در يكك دين بيدا مى شود. 


اين طور نيست كه يكك دين كاملا نادرست و باطل بوده و هيج دستور و تعليمات صحيح نداشته باشد. جنان كه نداريم دينى كه 


همه آموزه هايش صحيح باشد و هيج آموزه نادرستى نداشته باشد. 
بسيارى از احكام مسيحيت و يهوديت در اسلام به كونه اى آمده است. لذا نمى توان آن ها را به طور كلى باطل شمرد. 


ازاين جا نتيجه مى كيرند كه بايد به همه اديان و مذاهب به يكك اندازه احترام كذاشت و معقول نيست يكى را صحيح و بقيه را 


در ياسخ اين ديد كاه كفته مى شود: 


ما هم قبول داريم كه همه اديان و مذاهب كم و بيش حاوى عناصر و آموزه هاى حق مى باشند و كسى در آن حرفى ندارد» 
جون باطل صد در صد در عالم نداريمء اما اين حر ف(دينى نداريم كه تمام آموزه هايش صحيح باشد) حرف غلطى است و 


واقعيت ندارد. 


اسلام مى كويد: دين الهى و شريعت محمد(ص) كاملا صحيح است و با دين اسلام؛ 


دين به كمال و نعمت به اتمام رسيده است: " اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الأسلام ديناً".(1) 


وانككهى اسلام به صراحت ايمان به بعضى ازميات و كفر و نيذيرفتن برخى ديكر را رد مى كند و مى كويد: تبعيض بين تعاليم 
دين» مساوى با عدم يذيرش كل دين است. قرآن مى فرمايد: " كسانى كه خدا و ييامبران او را انكار مى كنند و مى خواهند در 
ميان آن ها تبعيض قايل شوند و مى كويند: به بعضى ايمان داريم و بعضى را انكار مى كنيم و مى خواهند در ميان اين دو راهى 
براى خود انتخاب كنند آن ها كافران حقيقى هستند و براى كافران مجازات توهين آميزى فراهم ساخته ايم ".(7) 


دين حق به منزله قله واحدى است كه همه اديان موجود در عالم, راه هايى به سوى آن نقطه واحد هستند . هر دينى خواه از راه 
طولا-نى» خواه از راه كوتاه و يا به نحو يكسان ما را به مقصد مى رساند. كسى كه به مسجد مى رودء يا به كليسا و كنشت و 


بتخانه ... همه به دنبال معبود واحدى هستند. 


در ياسخ كفته مى شود: اين حرف صحيح نيست,ء جون وقتى اسلام اولين و آخرين سخنش كه " خدا يكى است" راه فلاح و 
شعادت قن ديرش توحيد اسك جكوانة مى شوة اب واه راتا مسيخيئ كدعو ةبيه تكليث و شر كت مى. كنده يكى داندت؟ا! 
حكوة ايخ ذو زاء [توحيد ةوشر 35 نايعا ماارا بداتفطة:واحدى ف ريناند 


٠. 5‏ 1 
فران ب«صرلحت فى فرمايد أنه 


خداى يكتا وييامبرانش ايمان آوريد و قايل به تثليث نشويد كه اين براى شما بهتر است ".(*) 
دن أآبه ذركر انون" كساتى كه من كويتة: عداونة» يكئ اسه هدا أاست: كاف شذه :اند" .(8) 


هيج عاقلى قبول نمى كند كه توحيد و شرك هر دو صحيح و حق باشند. كى مى كويد شرط اوليه براى ورود به اسلام و 
حقانيت» توحيد است و ديكرى (مسيحيت) مى كويد: تا تثليث را نبيذيرى» مسيحى نمى شود و به سعادت نمى رسى. بديهى 
است كه بين اين دو فاصله بسيار است. يا وقتى به شرايع و احكام اسلام و مسيحيت نككاه كنيم » مى بينيم اعتراف به حقانيت هر 
دو امكان ندارد. اسلام مى كويد: كوشت خوك نجس و حرام استء مسيحيت مى كويد ياكك است و حلال! اسلام مى كويد: 


شراب حرام استء مسيحيت مى كويد حلال است! 

الكو نلايقن تذكل بلورا ليم يعايود؟ 

براى كرايش به يلوراليسم مى توان دو انككيزه عقلاى بر شمرد: 
١روانى‏ و عاطفى» 

نكن« الماع 


دن مؤوة إنكوة اوسن كويتلة هر اكندى دوم اناهن ملي ابعر كرامقنى كدرمتو لد قود تقوو كنا كنت :فيال فر ]دالت 
ومطق و عنابف جلك واافن تدوز و حقواد افر عق ودكراق واتاطل ني يمنا رف لف كسا اماه ذكر تمن كند ديهز 
مسلكك و آداب ديكرى وجود دارد كه بايد به آن ها مراجعه كرد آيا عقللا صحيح است جنين كسى اهل عذاب و جهنم باشد و 


فرداى قيامت مورد خشم و غضب يرورد كار قرار كيرد؟ 


از طرفى جِكنّونه مى توان يذيرفت كه از ميانشش ميليارد و اندى 


انسان ها كه روى كره خاكى زندكى مى كنند» فقط حدود ويست و خرده اى ميليون نفر شيعه آن هم اكر واجبات و محرّمات 
شرعن رامواغات: كننددبر حق ؤ اهل بهنت باشتد وز ذيكران (ستى ها .نسحن قاء يهوديات» زرتشى ها أو مائر اسان ها ) اهل 


جهنم و عذاب ؟!اين تحليل موجب مى شود كه همه مذاهب و اديان را بر حق بدانيم. 


در ياسخ اين انكيزه كفته مى شود: ما در عين اين كه از ميان شش ميليارد و اندى انسان ها تنها شيعه دوازده امامى را اهل 
سعادت و نجات مى دانيم؛ آن هم به شرطى كه رعايت محرّمات و واجبات شرعى را نموده باشند ء اما ه ركز معتقد نيستيم غير 
ازاين طايفه» بقيه انسان ها اهل جهنم و عذاب هستند» زيرا ديكران را يا عالم و عامد مى دانيم يا جاهل غير عامد. عالمان را اهل 
عذاب مى دانيم » جون عمداً بر خلاف علم خود عمل كرده اند. جاهل هم دو دسته اند: مقصر و قاصر. مقصران نيز مثل عالمان» 
جهنّمى اند اما قاصران كه اكثر مردم را تشكيل مى دهند, به طور حتم اهل نجاتند» هر جند عقيده شان باطل باشد. 


قرآن مجيد مى فرمايد: "وما كنا معذبين حتى نبعث رسولا؛ هيج طايفه اى را عذاب نمى كنيم مكر حيّجت را بر آن ها تمام 
كرده باشيم ".(0) 


حتماً بر جاهلا.ن قاصر اتمام حيجت نشده استء زيرا يا غافلند واصلا احتمال خلاف در كفتار و كردار خود را نمى دهند يا 


احتمال خلاف مى دهند. اما راه و وسيله اى براى رسيدن به حق در اختيار 


ندارند. و يا در يى كشف حقيقت رفته و تحقيق كرده اند» ولى نتوانسته اند بفهمند كفتار و كردارشان باطل بوده و خلاف واقع 


0 
باااين حساب اكثر انسان هاى غير شيعه اثنى عشريه اهل نجات خواهند بود. 


درباره انكيزه دوم (اجتماعى) اظهار مى دارند: اكر آرا و عقايد ديكران را قبول نكنيم و همه را بر حق ندانيم» سبب فتنه و خون 
ريزى مى شود. جنكك هاى صليبى بين مسلمانان و مسيحيان و جنكك هاى فرقه اى بين شيعه و سنىء يا بين كاتوليكك و يروتستان 


نمونه هايى از بر حق دانستن يكك طايفه و باطل شمردن ساير طوايف است. 


بنابراين براى جلو كيرى از خون ريزى و اغتشاش و بر طرف نمودن عداوت و دشمنى بين آحاد انسان ها عقل حكم مى كند كه 


در ياسخ كفته مى شود: برهيز كردن از جنكك و خون ريزى سبب نمى شود كه همه آرا و عقايد متضاد و متناقض را بر حق 
بدانيم . مقوله حق و باطل و حقانيت و عدم حقانيت» غير از مقوله انسان ها و كينه ورزى ها و اشتباها ت مى باشد و از يكى به 


ديكّرى نمى توان يل زد. 
براى يرهيز از خون ريزى هاى غير ضرورى راه صحيحى وجود دارد كه اسلام به نحو احسن آن را طى كرده است. 


نبوت»ء معاد» كتابء. قبله و ضروريات دين مشتر كند 


... ) هم در نظام اسلامى بر اساس قرارداد و تحت حمايت حكومت اسلامى هستند و جان ومال و ناموسشان محترم است. 


غير مسلمان و غير اهل كتاب يعنى كار هم دو دسته اند: 


كروع كنا حكومتة اسلاي عود و يمان نشه اند كددية كنار حافت خواتده من شوتف ابنيا ددر سا بكي اندر كان 


مسلمانان طبث قرار و ييمان به زندكى خود ادامه مى دهند و كسى حق تعرض به آنان را ندارد. 


اق] أن دس ان كتارى كه سحكرتة يماي نا حكومت اشتلاى تدارتد و با يمان ود وانقهن كزدة ومرائ خكزمت ابجاد 


مزاحمت مى كنندء اين كروه را بايد با زور قدرت وادار به تسليم نمود ويا از ميان برداشت. 


براى جلو كيرى از خون ريزى و ايجاد نظم و امنتيت لازم نيست همه مذاهب متفاوت و متضاد را صحيح دانسته و حق بدانيم و به 
يلوراليسم دينى نظرى معتقد شويم. 


انكيزه طرح تفكر يلوراليسم دينى در جامعه اسلامى جيست؟ 

ممكن است انككيزه طرح عبارت از امور زير باشد: 

الف) جل وكيرى از صدور انقلاب و فرهنكك اسلامى. 

وقتى همه اديان ومذاهب و عقايد.» صحيح و حق باشدء ديكر لزومى ندارد غير مسلمانان به اسلام دعوت شوند. 


وقتى سخن يكك مسيحىء يهودى» زرتشتى و حتى بودايى حق باشد و راه نجات و سعادت»ء جه لزومى دارد مسلمان شوند واز 


ايين خود دست بردارند؟! 
در نتيجه فكر انقلابى و اسلامى در محدوده خاصى باقى مانده و تحرّكك و بالندكى خود رااز دست مى دهد. 


ب) هموار كردن راه افكار 


و عقايد و ارزش هاى بيكانكان. 


وقتى ارزش ها و احكام نظام مقدس جمهورى اسلامى مطلق نباشد و تنها دين حق را اسلام ندانستيم» قهرا راه براى اديان و 


مذاهب ديكر باز مى شود. وقتى اديان و مذاهب ديككر حق باشند» جرا از ارزش هاى آن ها بهره مند نشويم؟ 
مثلا از شراب استفاده نكنيم» كوشت خوك نخوريمء بى حجاب نباشيم و ... 
نتيجه دو مطلب فوقء از بين رفتن تعصّب دينى است. 


وقتى حمبّت و عزَّت و غيرت دينى از ميان برود» روحيه تسامح و تساهل نسبت به عقيده و مقدسات و ارزش ها در بين مردم به 
ويه ميان نسل جوان رسوخ مى كند. دراين صورت دشمنان اسلام به اهداف خود نايل شده و به ملت غيور ايران ريشخند 


خواهند زد.(2) 

بى نوشت: 

.” مائده (0) آيه‎ -١ 

؟- نساء (©) آيه .18١ 18٠‏ 

نساء (6) آيه الا. 

ع- مائده (0) آيه “7. 

ه- اسراء )١9(‏ آيه 18. 

8- ر.ك: جامعه مدنى » آيت الله معرفت» صفحات- ؛ يرسش ها و ياسخ ها كك آيت الله مصباح يزدى» ج © ص 286 تا آخر. 
سؤال :١‏ به جه دليل تنها اسلام دين حق است و ساير اديان باطل است؟ (آيات و روايات هم مورد قبول غير مسلمان تنبت ): 


ياسخ: بشر آفريده شده تا به كمال برسدء و جون به تنهايى و با تكيه بر عقل خود نمى تواند راه سعادت را تشخيص دهد و نياز 
مند ييام و راهنمايى الهى استء خداوند ييامبران را به عنوان راهنماى راه سعادت برانكيخت. در اين را اديان الهى از اديان غير 


الهى جدا مى شود و اصولا در قدم اول ضرورت آمدن بيامبران از طرف خداوند 


اركنم شود كة خلعا ايان غيز الوتى باق بووا هنين (اكتظير البى باقند) جدافى كو قب اننا فر هورف افيان الي كه بح 
اصلى و بلكه تمام بحث اين نوشتار استء انسان در تعليمات انبيا مانند يكك دانش آموز بوده كه او رااز كلاس اوّل تا آخرين 
كلاس بالا برند. از اين رو بشر در هر دوره اى طبق مقتضيات زمان و ييشرفتى كه يبدا مى كرد, نيازمند ييام نو و ييام آور نو 
بوده است كه بدين لحاظ ظهور ييامبران» تجديد دائمى شرايع نزول كتاب هاى آسمانى انجام مى كرفت. با تكامل انسان» دين 


هم متكامل مى شدء تا اين كه بشريت به حدى رسيد كه بتواند برنامه كامل سعادت را دريافت نمايد. 


در اين زمان كه دوره خاتميت استء توسط حضرت محمد(ص) كه آخرين ييامبر الهى استء دين اسلام به صورت كامل 
عرضه شد و با آمدن اسلام همه اديان كذشته منسوخ كرديد و همه بشر مكلف شدند از اسلام ييروى نمايند.1[١]‏ يس از آن جا 
كه اسلام آخرين دين آسمانى و كامل ترين اديان است و با آمدن اين دين» اديان قبلى نسخ شده استء (زيرا با وجود كامل» 


نيازى به ناقص نمى باشد)[ ”أو تنها دين حق اسلام اشن 
باسخ (قسمت سوم) 


تواغى وعجود ارد يافيران عدا عمكى به سرى بك عدف .و يكف خنذا دعوث عن كندد. آنان تباعده اند كهيان يشر كروه 


هاى متناقضى به وجود آورندء ولى اين سخن به آن معنى 


نيست كه در هر زمانى جندين دين حق وجود دارد و انسان مى تواند در هر زمانى» هر دينى را كه مى خواهد بيذيرد. بر عكس 
ناض نمطم او افيس كد النات رامد ههه امراف واأقتر ل اشع شنم ودوذانة' كه افير سنابق مواقا دق موص 
خاتم و افضل شان بوده اند و ييامبران بعدى مصدّق ييامبران سابق بوده اند» يس لازمه ايمان به همه ييامبران اين است كه در هر 
زمانى تسليم شريعت همان ييامبرى باشيم كه دوره او است و قهراً لازم است در دوره ختميه به آخرين دستورهايى كه از جانب 


خدا به وسيله آخرين بيامبر رسيده عمل كنيم. 


قرآن كريم مى فرمايد: " هر كس غير از اسلام دينى بجويدء هركز از او يذيرفته نيست و او در جهان ديكر از جمله زيانكاران 


خواهد بود "م 


ممكن است كفته شود مراد از اسلام» خصوص دين اسلام نيستء بلكه منظور تسليم خدا شدن است. ياسخ اين است كه البته 
اسلام همان تسليم است و دين اسلام» دين تسليم استء ولى حقيقت تسليم در هر زمانى شكل داشته و دراين زمان شكل آنء 
دين كران مايه اى است كه به دست حضرت خاتم الأنبيا ظهور يافته است و قهراً كلمه اسلام فقط بر آن منطبق مى كردد. به 
عبارت ديكر: لازمه تسليم خدا شدن يذيرفتن دستورهاى او است, و روشن است كه همواره به آخرين دستور خدا بايد عمل 
كرد و آخرين دستور خدا همان است كه آخرين رسول آورده است.[؟]يس بعد از بعثت رسول اكرم(ص) تنها دين حق» اسلام 
است و اديان ديكر منسوخ شده و باطل اعلام كرديده است. جنان كه 


بيامبر اسلام(ص) رسالت خود را جهانى اعلا-م نمود و يهود و نصارا و همه ييروان اديان ديككر را دعوت به اسلام كرد. قرآن 
خطاب به ييامبر(ص) مى كويد: "بكو اى مردم» من فرستاده خدا براى همه شما هستم ".[5] "اى محمدء ما تورا براى همه مردم 
بشارت دهنده دهنده فرستاديم".[ع 

سار وبيم كرمسعاد يم 


"او است كه بيامبر خود را با هدايت و دين حق و يايدارى فرستاد» تا بيامبر خود و آيين او را بر تمام دين ها غالب سازد, اكر 


جه مشركان نخواهند".[/| 
بنابراين از نظر يكك فرد مسلمان با دلايل عقلى مسئله قطعى است كه تنها دين حق» اسلام است. 


افزون براين مى توان كفت: يس از ظهور اسلام, غير از اسلام» دين واقعى كه بتوان كفت دين خدا استء وجود ندارد» زيرا 
كتاب هاى آسمانى ييامبران صاحب شريعت كه در بردارنده قوانين الهى بودند و محتواى دين محسوب مى شدند, به مرور 
زمان به كلى محو شد و يا دستخوش تحريف قرار كرفت. جنان كه تورات موسى(ع) مورد تحريف هاى فراوان قرار كرفت» و 
جيزى به نام انجيل عيسى(ع) باقى نماند» بلكه از دست نويس هاى افرادى كه از ييروان حضرت شمرده مى شدند» مجموعه 
هايى تهيه شد و به نام كتاب مقدس معرفى كرديد. هر شخص بى غرضى كه نظرى بر عهدين (تورات و انجيل فعلى) بيفكند. 
خواهد دانست كه هيج كدام از آن ها كتابى كه بر موسى(ع) با عيسى(ع) نازل شده نيست. 


شود.[ة] با 


حضرت يعقوب كشتى مى كيرد و نمى تواند بر او غالب شود و سرانجام التماس مى كند كه از او دست بردارد تا مردم خدا را 


در جنين حالى نبينند.[ ]٠١‏ 


وض الجبل أن تورات هم وسؤافزأسنتة يرا اول جبرق ياغ كنات كه يرن عضرت يس (غ) نازل كتلاه دروك بستاو 
مسيحيان جنين ادعايى ندارند كه انجيل فعلى كتابى است كه خدا بر حضرت عيسى(ع) نازل كرده بلكه محتواى آن كزارش 
هايى است منسوب به جند تن از ييروان آن حضرت,. و علاوه بر تجويز شرب خمرء ساختن آن را به عنوان معجزه عيسى قلمداد 
مى كند.[١١]‏ در يكك جمله: وحى هاى نازل شده براين دو ييامبر بز ركوار تحريف شده و نمى تواند نقش خود در هدايت 
مردم را ايفا كند و نمى تواند به عنوان دين و وحى الهى تلقى شود. ولى وحى نازل شده بر بيامبر اسلام(ص) بدون هيج 
تحريف موجود است و براى هميشه از تحريف مصون باقى خواهد ماند. جرا كه خدا مصونيت قرآن كريم از هر كوفه تحريف 
را ضمانت كرده و فرمود: "ما قرآن را نازل كرديم و ما به طور قطع نكهدار آنيم".[؟1١]‏ 


افزون بر آن جه كفته شدء با اثبات نبوت و رسالت حضرت محمد(ص) حق بودن اسلام و بطلان اديان ديكر ثابت مى شود 
زيرا همه قبول دارند كه آن حضرت كه آورنده اسلام استء همه اديان كذشته را منسوخ اعلا-م نمود و ييروان آن اديان را 


دعوت به يذيرش اسلام نمود. 
نبوت بيامبران از سه طريق اثبات مى شود: 
-١‏ قرائن و شواهدى كه به صدق دعوى او كواهى دهند. 


؟- تصديق ييامير 


'- معجزه اى كه همراه با ادعاى نبوت آورده شود. 
نبوت ييامبر اسلام27ص) از هر سه راه اثبات مى شود: 


الف) وارستكى خضرت از الود كئ هاى محيط. محتواى دعوت او» شخصت و خصال كروند كان به مكتب اوء تأثير مثبت در 


محيط و بى ريزى يكك تمدن عظيم و با شكوه و سوابق زندكى آن حضرتء همه كواه بر صدق دعواى او است. 


مردم مكه جهل سال زندكى ير افتخار آن حضرت را از نزديكك ديده بودند كه كوجكك ترين نقطه تاريكى در آن يافت نمى 
قفو" تشكنان او جرادم والتسكو نو رسك كرواراس اهن ودوك كنا لقن املد م صق وك ذا نام ارورة لعن رما الاق ولو را شرن 


شخصى احتمال دروغ وادعاى كذب داده نمى شد. 


ب) ييامبران بيشين» بشارت بعثت آن حضرت را داده بودند و كروهى از اهل كتابء انتظار ظهور او را مى كشيدند و نشانه هاى 
روشن :و كويائ :از وى ددشت داشكدد. حى به مش ركان عرت:مى. كفتتل كداز ميان فرزتدان حضنرت اسماعيل كس معو 
به رسالت خواهد شد كه بيامبران بيشين و اديان توحيدى را تصديق خواهد كرد. بعضى از دانشمندان يهود و نصاراء با استناد به 
بيشكويى ها به حضرت ايمان آوردند. عجيب اين است كه در همين تورات و انجيل تحريف شدهء با همه تلاش و كوششى كه 
براى محو كردن اين كونه بشارت ها آمده. نكته هايى يافت مى شود كه حجت را بر حق جويان تمام مى كند» جنان كه 


بسيارى از علماى يهود و نصارا كه طالب حق و حقيقت بودندء با استفاده از همين نكات و بشارت ها هدايت شدند و به 


دين مقدس اسلام انهنان اوؤدتهء: ا تجمله مى توان اذ "ميزرا تحسد :رفيا" انداتقمندان يورك بهوة'تهران ضاحت كنات 
"اقامه التهود فى 5 البهود "و يروففون "عب دالأجد.داود '" اسقق سابق مسيكىمبائعت كتاف "محمد :دز" توزات و اتجيل " باذ 


]١7[.درك‎ 


ج) رسول اكرم(ص) معجزه هاى كوناكون براى صدق نبوت خود داشته؛ ولى قرآن كريم معجزه جاويد خاتم الأنبيا است كه 
در تمام ادوار مى درخشد و در هر عصر و نسلىء بُرهانى قاطع بر نوبت حضرت است. از بدو نزول قرآن در مكه كه با سوره 
هاى كوجكك آغاز شدء رسول اكرم(ص) رسماً بر آن تحدّى كرد. يعنى مدعى شد كه قرآن كار خدا است و از من و هيج بشر 
ديكر ساخته نيست كه مانند آن را بياورد. اكر باور نداريد» آزمايش كنيد و از هر كسى مى خواهيد كمكك بكيريد» ولى بدانيد 
اكر همه آدميان و جنّيان با يكديكر همكارى كنند. قدرت جنين كارى را نخواهند داشت. نه تنها قدرت برآوردن كتاب كاملى 


مثل قرآن را ندارند» بلكه ده سوره» حتى يكك سوره وا يا يكك سطرى مانند سوره توحيد و سوره كوثر را نخواهند داشت.[؟١]‏ 


يس جاى شكى نيست كه قرآن ادعاى معجزه بودن خودش را دارد و آورنده اين كتاب آن را به عنوان معجزه جاودانى و دليلى 
محكم بر بيامبرى خود بر همه جهانيان و براى هميشه عرضه داشته است. اكنون بعد از كذشتن بيش از جهارده قرنء اين نداى 


الهى هر صبح و شام به وسيله فرستنده هاى دوست و دشمن به كوش جهانيان مى رسد و حجت را برايشان تمام مى كند. 


از نخستين روز اظهار دعوتش با دشمنان سر سخت و كينه توزى مواجه شد كه از هيج كونه كوششى براى مبارزه با اين آ يبن 
الهى كوتاهى نكردند و يس از نوميد شدن از تأثير تهديدها و تطميع هاء كمر به قتل حضرت بستند كه با تدبير الهى خنثى شد و 
حضرت به مدينه هجرت كرد و بعد از هجرت هم بقيه عمر شريفش را در جنكك هاى متعدد با مشركان سيرى كردء و از هنكام 
رحلتش تا امروز هم همواره منافقين داخلى و دشمنان خارجى در صدد خاموش كردن اين نور الهى بوده و هستند وو از هيج 
كارى در اين راه فروكذار نكرده و نمى كنند. اكر آوردن كتابى مانند قرآن كريم امكان مى داشت» هركز از آن صرف نظر 
نمى كردند. دراين عصر هم كه همه دولت هاى بزركك دنيا اسلام را بزركك ترين دشمن براى سلطه ظالمانه خودشان شناخته و 
كمر مبارزه جدّى با آن را بسته اند و همه كونه امكانات مالى و عملى و سياسى و تبليغاتى را در اختيار دارند» اكر مى توانستند 
اقدام به تهيه يك سطر مشابه يكى از سوره هاى كوجكك قرآن مى كردندو آن را به وسيله رسانه هاى كروهى و وسايل تبليغات 
جهانى عرضه مى داشتندء زيرا اين كار ساده ترين و كم هزينه ترين و مؤثرترين راه براى مبارزه با اسلام و جلو كيرى سرون 


آناست. 

قرآن از جهات مختلف اعجاز دارد. از جمله: 
-١‏ اعجاز از نظر فصاحت. 

"-از نظر معارف. 

*- از نظر طرح مسايل تاريخى. 

؟- از نظر قوانين. 

ه- از نظر علوم روز. 

8-از نظر اخبار غيبى. 


ميان آيات. 


قرآن بااين كه از حروف الفبايى تشكيل شده.؛ ولى از لحاظ فصاحت و بلاغت و زيبايى و جينش الفاظ معجزه است. حتى 
سخن فصيح ترين مردم و مأنوس ترين آنان با قرآن يعنى ييامبر اسلام(ص) و حضرت على(ع) از نظر زيبايى و فصاحتء كاملا 
باقرآن متفاوت است. 


شك افر]ن :له اشع انبع او تسر عير تست وان انن كة وق و قافن نوارك لاخو نيد معي لذ انه ساعززافه تعيراة اسف: 


قوام شعر به مبالغه واغراق است كه نوعى كذب است. 


در قرآن تختّلات شعرى و تشبيه هاى خيالى وجود ندارد. در عين حال نثر معمولى هم نيست. زيرا از نوعى انسجام و آهنكك و 
موسيقى برخوردار است كه در هيج سخن نثرى تا كنون ديده نشده است. مسلمانان همواره قرآن را با آهنكك هاى مخصوص 


تلاوت كرده و مى كنند كه مخصوص قرآن است. 


هيج سخن نثرى مانند قرآن آهنكك يذير نيست؛ آن هم آهنكك هاى مخصوصى كه متناسب با عوالم روحانى استء نه آهنكى 
مناسب مجالس لهو. يس از اختراع راديو هيج سخن روحانى نتوانست با قرآن از نظر زيبايى و تحمل آهنكك هاى روحانى 
برائرق كند غلكوة بر كشورهاق اسلامي» كثووهائ: غير اسلامئ تيز ان نظر زيبابى :و هتكك ةقر ان را'در يرثافة عاى راديويى 
كنجانيدند. هر كس از شنيدن قرآن لذتى مى برد كه از هيج شعر و نثر ديكر عربى آن لذت حاصل نمى شود. ازاين رو با آن 


كه تورات و انجيل به عربى ترجمه شده است و بيروان آن ها بسيار مايلند كه به جاى قرآنء آن ها با آهنكك خوانده شودء ولى 


اين كار را نمى كنند» جون مى دانند كه موجب تمسخر خواهد بود. 


عجيب اين است كه زيبايى قرآن» زمان و مكان را در نورديده و يشت سركذاشته است. بسيارى از سخنان زيبا مخصوص يكك 
عصر است و با ذائقه عصر ديكر جور در نمى آيد ويا حداقل مخصوص و سليقه يكك ملت است كه از فرهنكى ويزه برخوردار 
مى باشند» ولى زيبايى قرآن نه زمان مى شناسد و نه ناد و نه فرهنكك مخصوص همه مردمى كه با زبان قرآن آشنا شدند» آن را 
باذائقه خود مناسب يافتند. هر جه زمان مى كذرد و به هراندازه ملت هاى مختلف با قرآن آشنا مى شوندء بيش از بيش 


مجذوب زيبايى قرآن مى شوند.[18] در زمينه اعجاز قرآن به ييام قرآن» ج 6 از آيت الله مكارم شيرازى مراجعه شود. 


نتيجه: هر فرد عاقلى كه جوياى حقيقت باشدء با توجه به اين نكات يقين خواهد كرد كه قرآن كريم كتاب استثنايى و معجزه 
سكو ان زور كتري: نعمت هاى الهى بر جامعه همين است كه اين كتاب شريف را به كونه اى نازل فرمود كه همواره به صورت 


معجزه اى جاو يدان باقى بماند و دليل صدق و صحتش را با خودش داشته باشد. 


ازاين رو بهترين دليل قاطع بر صدق دعوت ييامبر اسلام(ص) و حقانيت اسلام است. جون قرآن و ييامبر آشكار را اعلام كرده 
اند دينى جز اسلام يذيرفته نيست.[15١]‏ باطل بودن اديان ذبكر روشق مى شود 
ضمناً مى توان با مقايسه احكام و قوانين اسلام با مسايل طرح شده در ساير اديان هم به حقانيت اسلام بى برد. 


]١[‏ مرتضى مطهرى. مجموعه 


آثار. ج 7 ص 18١‏ وج لء ص 185. 

["] علامه طباطبايى» خلاصه تعاليم اسلام» ص "؟. 
[*] آل عمران (”) آيه 80. 

[؟] مرتضى مطهرىء. عدل الهى» ص 7# 

[0] اعراف (/0) آيه /10. 

[ع] سبا (ع”) آيه 38. 

[ل/ا]| توبه (9) آيه *”. 

[4]ر.ءك: تورات» سفر ييدايش» باب سومء شماره 4 .١17‏ 
[9] همان» باب 8. شماره 8. 

[١٠]همانء‏ باب 7" شماره 75 - 8:5 

]١١[‏ انجيل يوحناء باب دوم. 

.4 آيه‎ )١ه(رجح‎ ]١1١[ 


[1] محمد تقى مصباح يزدى؛ آموزش عقايد» ص "١0"‏ براى اطلا-ع بيشتر به ييام قرآنء ج ل ص 88" به بعد نوشته آيت الله 


[١]اسراء )١9(‏ آيه 434 هود )١١(‏ آيه ؟١؛‏ يونس )٠١(‏ آيه 78؛ بقره (؟) آيه 37 -738, 
]١6[‏ مرتضى مطهرى. مجموعه آثار» ج ؟ء ص 3١5‏ (وحى وانبوت). 


.0 آل عمران (”) آيه‎ ]١12[ 


آيه /ا' سوره آل عمران مى كويد : در ميان مسلمانان بايد امتى باشند كه اين دووظيفه بزرك اجتماعى ( امر به معروف و نهى از منكر ) 
را انجام دهند اينكه مى كويد از ميان آنها بايد امتى باشند بعضى از جمعيت مسلمانان را تشكيل مى دهد نه همه آنها را و به اين ترتيب 


آيه /اآا سوره آل عمران مى كويد : در ميان مسلمانان بايد امتى باشند كه اين دووظيفه بزركك اجتماعى ( امر به معروف و نهى 


از منكر ) را انجام دهند اينكه مى كويد از ميان آنها بايد امتى باشند بعضى از جمعيت مسلمانان را تشكيل مى دهد نه همه آنها 
راو به اين ترتيب اين وظيفه جنبه عمومى نخواهد داشت بلكه وظيفه طائفه خاصى است اما از آيه ٠‏ همين سوره و همجنين از 
سوره والعصر برمى آيد كه اين دووظيفه جنبه عمومى دارد 

باسخ 

امر به معروف و نهى از منكر دو مرحله دارد : يكى مرحله فردى كه هر كس موظف است به تنهايى ناظر اعمال ديكران باشد و 
ديكرى مرحله دسته جمعى كه امتى موظفند براى يايان دادن به نابسامانيهاى اجتماعى دست به دست هم بدهند و با يكديكر 
تشريكك مساعى كنند . قسمت اول وظيفه عموم مردم است و جون جنبه فردى دارد طبعا شعاع آن محدود به توانايى فرد است 
اما قسمت دوم شكل واجب كفايى به خود مى كيرد و جون جنبه دسته جمعى دارد و شعاع قدرت آن وسيع , طبعا از شوون 
حكومت اسلامى محسوب مى شود و اين دو شكل از مبارزه با فساد و دعوت به سوى حق , از شاهكارهاى قوانين اسلامى 


محسوب مى كردد . 


كسى كه مسلمان باشد واز اسلام بركردد اكرجه توبه كند در دادكاه اسلام حكم به اعدام او خواهد شد و اموال او به ورثه مسامان او مى 
رسد و همسرش از او جداخواهد شد و توبه او نمى تواند جلوى اين احكام شديد را بكيرد جكونه ابن سختكيرى و خشونت غير قابل 
انعطاف با 


كسى كه مسلمان باشد و از اسلام بركردد اكرجه توبه كند در دادكاه اسلام حكم به اعدام او خواهد شد و اموال او به ورثه 
مسلمان او مى رسد و همسرش از او جداخواهد شد و توبه او نمى تواند جلوى اين احكام شديد را بكيرد جكونه اين سختكيرى 
و خشونت غير قابل انعطاف با روح اسلام سازكار است ؟ جرا اين حكم درباره زنان خفيفتر است ؟ 

باسخ 

اين حكم يكك فلسفه اساسى دارد و آن حفظ جبهه داخلى كشور اسلامى و جلوكيرى ازمتلاشى شدن آن و نفوذ بيكانكان و 
منافقان است زيرا ارتداد در واقع يكك نوع قيام بر ضد كشور اسلامى است كه در بسيارى از قوانين دنياى امروز نيز مجازات آن 
اعدام است , حكم مزبور در واقع يكك حكم سياسى است كه براى حفظ حكومت و جامعه اسلامى ومبارزه با ايادى و عوامل 


بيكانه ضرورى است . اكر مى بينيم اين حكم درباره زنان خفيفتر است به خاطر آن است كه همه مجازاتها در مورد آنها 


تخفيف مى يابد . 


دولت يا قانون تا جه حد مى تواند محدود كننده ى آزادى هاى فردى باشد؟ 


دولت يا قانون تا جه حد مى تواند محدود كننده ى آزادى هاى فردى باشد؟ 
باسخ 
جواب اجمالى: 


آزادى در معاتى مختلفى ماندل اغشار» رهابى از غرايز و وارستكى به كار رفته اسث» ولى آنحه محور بحث آزادق در سياستك 


كروهى در مورد آن راه افراط را بى كرفته و هر كونه محدوديت براى انسان را موجب بدبختى و بى جاركى دانسته اند. آنها 
در صورتى محدوديت آزادى را مى يذيرند كه آزادى مانع آزادى شود. در بين اين كروه برخىء قانونكذارى را حق ملت و 
بركى ديكر ححق متخصضان :و كاردانان و سياستمداران مى دائتك. 


برخى ديككر راه تفريط را بيش كرفته اند و مردم را وحوش و درندكانى مى دانند كه تمدن آنها را به بنده كشيده است. در نظر 


ديد كاه متفكران غرب در باب آزادى از يكك سو به تفسيرى كه از انسان عرضه مى كنئندء ارتباط كامل دارد. و از سوى ديكرء 
تمامى اين متفكران دوران روشنككرىء با تمام اختلافات مبنايى» در يكك نكته با هم مشت ركند و آن اين كه قانون كذارى حق 
بشر است. 

در انديشه ى سياسى اسلام هيجيك از آن دو راه يذيرفته نيست. از ديدكاه اسلام انسان هم فطرتى الهى دارد و هم داراى 


طبيعتى مادى اسث كه منشأ تمايلات حيوانى در او مى باشد. قانون كذارى و تعيين مسير دنيايى انسان مى 


بايست با هدايت الهى و در يرتو وحى ربانى باشدء زيرا اين خداوند است كه از صلاح و فساد آدمى آكاه است. 
جواب تفصيلى: 


آزادى در معانى مختلفى مانند اختيار» رهايى از غرايز و وارستككّى به كار رفته استء. ولى آنجه محور بحث آزادى در سياست 
محسوب مى شودء آزادى مدنى» يا اجتماعى است. سؤال اصلى در باب آزادى اجتماعى اين است كه دولت يا قانون تا جه حد 


مى تواند محدود كننده ى آزادى هاى فردى باشد؟ 


كروهى در ياسخ به سؤال مزبور راه افراط را بى كرفته و هر كونه محدوديّت براى انسان را موجب بدبختى و بى جاركى دانسته 


اند. جان استوارت ميل مى كُويد: 


«جامعه اى كه به صورتى آزادى رامحدود كندء افرادى كم عقل» كم جرأت و به طور خلاصه كم استعداد به بار مى آورد.(1) 


روسو مى كويد: 
00 


«كسى كه از آزادى صرف نظر كند از مقام آدميّت» از حقوق و حتى از وظايف بشريّت صرف نظر نموده است و هيج جيزى 


نمى تواند اين خسارت را جبران كند.» 


اينكونه انديشمندان تنها در صورتى محدوديّت آزادى را مى يذيرند كه آزادى مانع آزادى شود. يعنى وضعيّت به كونه اى 
باشد كه آزادى يكك فرد آزادى ديكران را سلب نمايد. از اين روء به اعتقاد آنان تنها مرز آزادى» آزادى است. 


لاهن ان كزوا ونفى ,ناكسل رونتو قائو دكل زع راجن ملكي اقفوو ولق :را ابرق ارا فو ملكت نكما ركد ناركن 
ديكرء مانند جان استوارت ميلء معتقدند كه شركت در انتخابات و قانونكذارى» حقٌّ متخصٌّ صان و كاردانان و سياستمدارانى 


رااز يكديكر تشخيص دهند. 


از ديدكاه اسلام هر جند انسان فطرتى الهى دارد كه او را به سوى خيرات و معنويّات دعوت مى كندء(2) ولى اين موجود داراى 
طببعتى تاذ نز نيت كه.متشا تمابلات حبوائق دراو مى :اند سعادث شر دز غلبدى فطرت او بر طبيعتشن تأميخ مى. شود 
البته در اين ميانديكتاتورى دولت را جنين توجيه مى كند كه مردم بر اساس قرار داد اجتماعى ييمانى يكك طرفه (ايقاعى) با 


دولت به امضاء رسانده اند» كه براساس آن در برابر امت اجتماعى از آزادى خود صرف نظر نموده اندك. 


مرورى اجمالى بر آنجه كذشت نشان مى دهد كه ديد كاه متفكران غرب در باب آزادى به تفسيرى كه از انسان عرضه مى 
كتيده ارقاظ كام داوف ا١ك‏ تبت يه اسان مدن باشتدة شير ها كاوق وهاير را دون مى كرتن اك شين باشندة دن 


راه جان لاكك و ران زاكك روسو كام مى نهند. 


از سوى ديكرء تمامى اين متفكران دوران روشنكرىء با تمام اختلافات مبنايى» در يكك نكته با هم مشتركند و آن اين كه قانون 


كذارى حقٌّ بشر است ولو معتقد به فطرتى وحشى و درنده خو براى او باشند.طبيعت نيز به سهم شايسته ى خود بايد برسد. 


اقتشوى ذيكرة قانون كذارق و تقين فسو:دنباي اسان نى :امش با دان !اليلق وندواوتو :وحن رثاق يقد ويزا اين حذاوتك 
است كهاز صلاح و فساد آدمى آكاه سنت 


بااين وصفء در انديشه ى سياسى اسلام نه آزادى افراطى تجويز مى شود كه موجب فساد و تباهى او كردد. و نه با نكاهى 


بدبينانه به انسان» أو مجبور به 


يذيرش هر حكومت ناعادلا-نه اى مى باشد كه همه ى كرامت او را از بين ببرد و از او به جاى موجودى فعّال: مختار و مسئول 


مهره اى خوار و بى اراده بسازد. 


دولت يا قانون تا جه حد مى تواند محدود كننده ى آزادى هاى فردى باشد؟ 


3 


يرسسسن 


دولت يا قانون تا جه حد مى تواند محدود كننده ى آزادى هاى فردى باشد؟ 
باسخ 
جواب اجمالى: 


آزادى در معانى مختلفى مانند اختيارء رهايى از غرايز و وارستكى به كار رفته استء» ولى آنجه محور بحث آزادى ذر سياست 


محسوب مى شود» آزادى مدنىء با اجتماعى است. 


كروهى در مورد آن راه افراط را بى كرفته و هر كونه محدوديت براى انسان را موجب بدبختى و بى جاركى دانسته اند. آنها 
در صورتى محدوديت آزادى را مى يذيرند كه آزادى مانع آزادى شود. در بين اين كروه برخىء قانونكّذارى را حق ملت و 


بركقى اش يكار حدق متخضضان و كازدانان وسباسمدارات من داتيل: 


برخى ديكر راه تفريط را بيش كرفته اند و مردم را وحوش و درندكانى مى دانند كه تمدن آنها را به بنده كشيده است. در نظر 
آنها علت رفتار نسبتاً متمدنانه انسان در جوامع كنونى اين مى باشد كه صلاح خود را كنار كذاشتن ستيز متقابل با همنوعان و 


ديد كاه متفكران غرب در باب آزادى از يكك سو به تفسيرى كه از انسان عرضه مى كئندء ارتباط كامل دارد. و از سوى ديكرء 
تمامى اين متفكران دوران روشنكرىء با تمام اختلافات مبنايى» در يكك نكته با هم مشت ركند و آن اين كه قانون كذارى حق 


بشن ست 


در انديشه ى سياسى اسلام هيجيك از آن دو راه يذيرفته نيست. از ديدكاه اسلام انسان هم فطرتى الهى دارد و هم داراى 


طبيعتى مادذى است كه منشأ تمايلات حيوانى در او مى باشد. قانون كذارى و تعيين مسير دنيايى انسان مى 


بايست با هدايت الهى و در يرتو وحى ربانى باشدء زيرا اين خداوند است كه از صلاح و فساد آدمى آكاه است. 
جواب تفصيلى: 


آزادى در معانى مختلفى مانند اختيار» رهايى از غرايز و وارستككّى به كار رفته استء. ولى آنجه محور بحث آزادى در سياست 
محسوب مى شودء آزادى مدنى» يا اجتماعى است. سؤال اصلى در باب آزادى اجتماعى اين است كه دولت يا قانون تا جه حد 


مى تواند محدود كننده ى آزادى هاى فردى باشد؟ 


كروهى در ياسخ به سؤال مزبور راه افراط را بى كرفته و هر كونه محدوديّت براى انسان را موجب بدبختى و بى جاركى دانسته 


اند. جان استوارت ميل مى كُويد: 


«جامعه اى كه به صورتى آزادى رامحدود كندء افرادى كم عقل» كم جرأت و به طور خلاصه كم استعداد به بار مى آورد.(1) 


روسو مى كويد: 
00 


«كسى كه از آزادى صرف نظر كند از مقام آدميّت» از حقوق و حتى از وظايف بشريّت صرف نظر نموده است و هيج جيزى 


نمى تواند اين خسارت را جبران كند.» 


اينكونه انديشمندان تنها در صورتى محدوديّت آزادى را مى يذيرند كه آزادى مانع آزادى شود. يعنى وضعيّت به كونه اى 
باشد كه آزادى يكك فرد آزادى ديكران را سلب نمايد. از اين روء به اعتقاد آنان تنها مرز آزادى» آزادى است. 


لاهن ان كزوا ونفى ,ناكسل رونتو قائو دكل زع راجن ملكي اقفوو ولق :را ابرق ارا فو ملكت نكما ركد ناركن 
ديكرء مانند جان استوارت ميلء معتقدند كه شركت در انتخابات و قانونكذارى» حقٌّ متخصٌّ صان و كاردانان و سياستمدارانى 


رااز يكديكر تشخيص دهند. 


از ديدكاه اسلام هر جند انسان فطرتى الهى دارد كه او را به سوى خيرات و معنويّات دعوت مى كندء(2) ولى اين موجود داراى 
طببعتى تاذ نز نيت كه.متشا تمابلات حبوائق دراو مى :اند سعادث شر دز غلبدى فطرت او بر طبيعتشن تأميخ مى. شود 
البته در اين ميانديكتاتورى دولت را جنين توجيه مى كند كه مردم بر اساس قرار داد اجتماعى ييمانى يكك طرفه (ايقاعى) با 


دولت به امضاء رسانده اند» كه براساس آن در برابر امت اجتماعى از آزادى خود صرف نظر نموده اندك. 


مرورى اجمالى بر آنجه كذشت نشان مى دهد كه ديد كاه متفكران غرب در باب آزادى به تفسيرى كه از انسان عرضه مى 
كتيده ارقاظ كام داوف ا١ك‏ تبت يه اسان مدن باشتدة شير ها كاوق وهاير را دون مى كرتن اك شين باشندة دن 


راه جان لاكك و ران زاكك روسو كام مى نهند. 


از سوى ديكرء تمامى اين متفكران دوران روشنكرىء با تمام اختلافات مبنايى» در يكك نكته با هم مشتركند و آن اين كه قانون 


كذارى حقٌّ بشر است ولو معتقد به فطرتى وحشى و درنده خو براى او باشند.طبيعت نيز به سهم شايسته ى خود بايد برسد. 


اقتشوى ذيكرة قانون كذارق و تقين فسو:دنباي اسان نى :امش با دان !اليلق وندواوتو :وحن رثاق يقد ويزا اين حذاوتك 
است كهاز صلاح و فساد آدمى آكاه سنت 


بااين وصفء در انديشه ى سياسى اسلام نه آزادى افراطى تجويز مى شود كه موجب فساد و تباهى او كردد. و نه با نكاهى 


بدبينانه به انسان» أو مجبور به 


يذيرش هر حكومت ناعادلا-نه اى مى باشد كه همه ى كرامت او را از بين ببرد و از او به جاى موجودى فعّال: مختار و مسئول 


مهره اى خوار و بى اراده بسازد. 


حدود آزادى فكر و آزادى عقيده جه فرقى دارند؟ 


3 


يرسيس 

حدود آزادى فكر و آزادى عقيده جه فرقى دارند؟ 

باسخ 

آنجه كه از نظر آزادى بحث مى كنيم كه بايد بشر در آن آزاد باشد فكر كردن است. اما اعتقادهايى كه كوجكترين ريشه 
فكرى نداردء فقط يكك انعقاد و يكك انجماد روحى است كه نسل به نسل آمده استء آنها عين اسارت است و جنكيدن براى از 
بين بردن اين عقيده ها جنكك در راه آزادى بشر است. نه جنك عليه آزادى بشرء آن كسى كه آمده در مقابل يكك بت كه 
خودش به دست خودش ساخته ازاو حاجت مى خواهدء او به تعبير قرآن از يكك حيوان خيلى يست تر است؛ يعنى عمل اين آدم 
كوجكترين مبناى فكرى ندارد» اكر فكرش يكك ذره تكان بخورد اين كار را نمى كند. اين فقط انعقاد و انجماد است كه در دل 


وروحش بيدا شده و ريشه اش تقليدهاى كور كورانه است او را بايد به زور از اين زنجير درونى آزادكرد تا بتواند فكر كند. 


بناير اين كسانى كه آزادى تقليد و آزادى زنجيرهاى روحى را به عنوان آزادى عقيده تجويز مى كنند اشتباه مى كنند. آ نجه ما 
به حكم آيه «لا إكراة فى الذّين» طرفدار آنيم آزا دى فكر است نه آزادى عقيده. 


محتسب بر جه مسائلى نظارت مى كند؟ 


3 


يريس 


باسخ 


محتسب بر امور منكرات» نظارت. و به مقدار لازم تعزير و تأديب مى كند و مردم را به رعايت مصالح عامّه در شهرها وادار مى 
سازد. مانند جل وكيرى از سد معبر» جل و كيرى از باربرها و صاحبان كشتى از اينكه بيش از حدٌ بر مركب خود حمل كنند (و 
سيب شائعاق بر مركن يا اموال كردقد) وثة دستوئ'مى دهد ديوارهاق سشة وخطرتاكة راويران كنت وهر جيرق كه ممكة 
اسث به رهكذران آسيب برساتد از جاده ها برذارتد و تسبت به.مسأله تقلب :و تدليس ور كسس و كارو ييمانه و وزن: نظارت 


كرده از هر كونه اجحاف و تعدّى جل و كيرى كنند. 


اين امر در اصل از وظايف قاضى بودء ولى به خاطر اين كه قاضى عملا نمى توانست همه اين كارها را انجام دهد آن را جدا 


ساخته» به صورت وظيفه مستقلى در اوردند.... 


رياست اين امر حتماً بايد بر عهده فرد صالح و موجهى مى بودء زيرا يكك خدمت دينى محسوب مى شد (و بدون جنين موقعيتى 
قادر بر انجام وظيفه نبود). 


رئيس امور حسبه نيز نمايند كانى براى خود جهت رسيد كُى به ساير مناطق تعيين مى كرد او مى توانست هر روز در مساجد 
مهم بنشيند و نايبان امر در بازارها بر امور بيشه وران و صاحبان مشاغل مختلف نظارت كنند. 


آيا آزار بدنى براى كشف اطلاعات جايز است؟ 


3 


يرسسن 


آيا آزار بدنى براى كشف اطلاعات جايز است؟ 
باسخ 


بى شكك آزار هيج انسانى بى دليل جايز نيست و نمى توان كسى را براى كرفتن اقرار تحت فشار قرار داد و هر كونه اقرار كه از 


طريق تهديد و ضرب و شكنجه كرفته شود بى اعتبار است و هيج ارزش شرعى و قانونى ندارد. 


ذو دري از امير مؤمنان على(ع) مى خوانيم ١مَنْ‏ أَقَرَ عِنْدَ تَجْريدٍ أَوْ تَحْويضٍ أو هس أَؤْ تَهْدِيدٍ قلا حَدَّ عَلْيها (وسائل الشيعه 1“ 


حديث) [كسى كه هنكام برهنه كردن او يا ترساندن يا حبس و تهديد اقرار كند حدّى بر او نيست!] 


ولى اكر متهم غير از كناهى كه متهم به آن شده و ثابت نكرديده كناه واضح ديكرى مرتكب شده باشد» مى توان او را به خاطر 
آن تعزير كرد مثل اينكه سارقى را به هنكام ورود در خانه ديكرى دستكير كنند درحالى كه سرقت او ثابت نشده باشد» حال 
اككر او را به خاطر ورود بدون اجازه در خانه ديكرى تعزير نمايند و او به كمان اينكه تحت فشار قرار كرفته اعترافاتى كند و از 
قراين» صدق آن اعترافات ثابت شود (مثل اينكه اجناس مسروقه را با نشانيهايى كه او ذاذه استث بيدا كنند) اين اعتراف مى توائد 


داراى ارزش باشد جرا كه قراين قطعيه نشان داده كه اعترافى است مطابق به واقع و مقرون به صححت. 


در مورد جاسوسان بيككانه نيز مى توان ازاين طريق استفاده كرد. حتى اككر كار قطعى خلا فى انجام نككرفته باشدء ولى حاكم 
شرع يقين يا ظنّ قوى دارد كه نزد او اطلاعات بسيار مهمى است كه در سرنوشت كشور اسلام و مسلمين دخالت دارد» در جنين 


حالى مى توان او را تحت 


فشار قرار داد» ولى فشارهايى كه ضدّ انسانى نباشد 

ولى هركز نبايد با اين بهانه اجازه داد كه از اين قانون سوء استفاده شود و افراد متهم را تحت فشارهاى شديد و شكنجه هاى 
طاقت فرسا قرار دهند و يا به كمترين سوء ظن استفاده از اين استثنا را براى خود مباح شمرند. 

نبايد فراموش كرد اين يكك استثناء است و جز در موارد ضرورتء آن هم با رعايت جهات انسانى در كم و كيف آن نبايد مورد 


استفاده قرار كيرد. 


آبا ارتكاب برخى از كناهان» براى كشف اطلاعات جايز است؟ 


3 


يرسسسن 


آيا ارتكاب برخى از كناهان» براى كشف اطلاعات جايز است؟ 


باسخ 


كاه مأموران اطلاعاتى براى به دست آوردن خبرهاى حساس و سرنوشت ساز مجبورند به رنكك دشمن در آيند ودر ميان آنها 
قوذ ننه در طنية كر انل كاء جاو يه رتكاف عضي ١ل‏ كتاهاق فى #وكنيوقرها عد اموسر امن برا من كخروقن: با فاق 
ظاهراً بر ضدّ اسلام و مقدّسات آن مى كويندء براى اينكه بتواندد كسب خبر كنند اين مسأله مشمول «قاعده تزاحم واجب و 
حرام و «اهم و مهم) است كه هر كاه هدف بالا-تر و مهمتر از كناهى كه انجام مى شود باشدء آن كناه براى رسيدن به آن 


هدف مجاز مى شود. 


</اصتاط > 


جرا در اسلام براى مرتد سختكيرى شده است؟ 


3 


يرس 
جرا در اسلام براى مرتد سختكيرى شده است؟ 
باسخ 


اسلام در مورد كسانى كه هنوز اسلام را نيذيرفته اند سختكيرى نمى كند و آنها را با دعوت مستمر و تبليغات بى كير منطقى به 
اسلام فرا مى خواند» هر كاه نيذيرفتند و حاضر شدند طبق شرايط ذمّهء همزيستى مسالمت آميز با مسلمانان داشته باشند» نه تنها 


به آنها امان مى دهد, بلكه حفظ مال و جان و منافع مشروعشان را بر عهده مى كيرد. 


ولى در مورد كسانى كه اسلام را يذيرا شوند سيس عدول كنند فوق العاده سختكير است»ء جرا كه اين عمل موجب تزلزل 


جامعه اسلامى مى كردد و يكنوع قيام بر ضدٌ رزيم و حكومت اسلامى محسوب مى شود و غالبا دليل بر سوء ثبت است. 


لذا همان كونه كه اشاره شد جنين كسى اكر يدر يا مادرش هنكام انعقاد نطفه او مسلمان بوده و به تعبير ساده تر اكثر مسلمان 
زاده باشد و از اسلام بركردد و آشكارا ازاين بازكشت سخن كويد و در دادكاه اسلامى به ثبوت رسدء اسلام خونش را مباح 
مى شمرهدء اموال او بايد در ميان وارثان مسلمانش تقسيم كردد و همسرش از او جدا مى شود و توبه او در ظاهر نيز يذيرفته 
نيست» يعنى اين احكام سه كانه درباره جنين كسى به هر حال اجرا مى شود» ولى اكر واقعاً يشيمان كردد توبه او در ييشكاه 
خدا يذيرفته خواهد شد (البته اكر مجرم زن باشد توبه اش مطلقاً يذيرفته و حكم اعدام ندارد)» واكر يشيمان نشود و توبه نكندء 


ولى در ظاهر سخنى كه دليل ارتداد باشد نكويد كسى به او كارى ندارد. 


واكر شخصى كه از اسلام بر كشته. مسلمان زاده نباشد به او تكليف توبه مى كنند» اكر 


حكم سياسى مرتد فطرى براى آنها كه از محتواى آن آكاه نيستند ممكن است يكنوع خشونت و تحميل عقيده و سلب آزادى 
الكوكنه يلف كرد 

ولى اكزيةةابق واقعتت توه كنيم كه اين احكام؛ مربوط به كسى نيست كه اعتقادى در درون دارد و در مقام اظهار آن بر 
نيامده» بلكه تنها كسى را شامل مى شود كه به اظهار يا تبليغ بيردازد و در حقيقت قيام بر ضدّ رزيم موجود جامعه اسلامى كند 
ووشق مى شود كه اين خشوئة نئ دلبل نست :ونا مسأله. آزادى انديشه نيزعثافات بدارذ و شيية ايخ قانوق در سبيارى اذ 


كشورهاى شرق و غربه با تفاوتهايى وجود دارد كه خون افرادى كه قيام بر ضِدٌ رزيم آنها كنند مباح مى شمرند. 
كوتاه سخن اينكه 


اولا حكم توبه مرتد فطرى مخصوص كسانى است كه مرد و مسلمان زاده باشند و در آغاز اسلام را بيذيرند و سيس از آن باز 
كردند» كسى كه اسلام را از آغاز بلوغ نيذيرد» مشمول احكام مرتد نيست! 


ثانياً كساتى كه در حال تحقيق باشئلدء مشمول اين حكم نيستدد حتى اكر ننيجه تحفيق آتها بازكشت از اسلام و كرايش به آيين 
ديكرى باشد» مشروط بر اينكه سخنى برخلاف اسلام نكويند» كسى با آنها كارى ندارد و از اين مجازاتها معافند. 


ثالثاً هر كاه در برابر مرتد سكوت شودء بيم آن مى رود كه هر روز كروهى (مانند يهوديان در آغاز اسلام) به توطثه اى بر ضدٌ 


برخيزند و براى درهم ريختن اعتقادات مردم و قيام بر ضد حكومت اسلامى از طريق اظهار ارتداد وارد شوند و اينجاست كه 
هرج و مرج عظيمى در داخل جوامع اسلامى روى مى دهد. به خصوص اينكه كارهاى تخريبى؛ معمولا آثار سريع دارد. اسلام 
در برابر اين كار ايستاده و عكس العمل شديدى نشان داده است. 


آزادى هاى فردى در اسلام مشروط به جيست5؟ 


آزادى هاى فردى در اسلام مشروط به جيست؟ 


باسخ 


آزاديهاى فردى در قلمرو مسايل اقتصادى» سياسى و غيره در اسلام مشروط به اين است كه با تعالى معنوى او منافات نداشته و 
كرامت ذاتى او را حفظ نموده و مصالح عمومى را تأمين كند. جل و كيرى اسلام از بت يرستى و ميككسارى و نظاير آن براى حفظ 


كرامت و حرمت انسانى استء و از اينجا حكمت قوانين كيفرى اسلام نيز روشن مى كردد. 


قرآن كريم اجراى قانون قصاص را عامل حيات انسان دانسته و مى فرمايد: «وَلَكمْ فى القصاص عياةٌ يا أولى الألباب» بقره/179 
[اى خردمندان» قصاص حافظ حيات شما است |]. 


بيامبر كرامى فرمود: «أنَّ المعصيه أذا عَمِلَ بها العبدٌ سرّاً لم يضرّ إلا عامّلهاء فإذا عمل بها علانيه ولم يُغير أضرت بالعامه): [هركاه 
فردى به صورت ينهانى مرتكب كناه شود فقط به خود ضرر مى زندء ولى اكر آشكارا انجام دهد و مورد اعتراض واقع نشود به 


امام صادق (ع) يس از نقل حديث مى افزايد: «ذالكك انّهِ يذل بعمله دين الله و يقتدى به أهل عداوه الله): [علت اين امر آن است 
كه فرد متظاهر به كناه با رفتار خود حرمت احكام الهى را مى شكند و دشمنان خدا از او ييروى مى كنند]. 


آيا مبارزه با فساد با آزادى بشر منافات دارد؟ 


آيا مبارزه با فساد با آزادى بشر منافات دارد؟ 
باسخ 


در اجتماعى كه من و شما در آن زندكى مى كنيم» حساب من و شما از حساب جامعه جدا نيست اككر ضرر و ضربه اى و لو در 


اثر نادانى يكك اقليت» به جامعه وارد آيد. همه آن جامعه متضرر مى شوند حتى آنها هم كه نقش تماشاكرى داشته و عامل فساد 
وضرر نبودندء زيرا اجتماع بسان يكك ييكر و افراد به طور كلى اعضاء آن ييكرندء به هر نقطه اى از اعضاء بدن صدمه اى وارد 


آيد همه اعضا در آتش آن مى سوزند. 


ضربه هاى اقتصادىء اخلاقى» فرهنككى كه در اثر جهالت يكك اقليت وارد مى شود دود آن به جشم همه مى رود كنهكاران و 


سقوط اخلا.قى در قسمتى از اجتماع» بسان بيمارى سرايت كننده است كه دامنكير همه مى شود ضررهاى مالى و اقتصادى و 
فلج شدن كشاورزى در يكك منطقه. هر فرد را به سهم خود بدبخت و تيره روز مى سازد و هركز نمى توان حساب فرد رااز 
حساب اجتماع جدا ساخت و بنابر اين سكوت در برابر مفاسد , غلط و كناه است. اين حقيقت را قرآن در ضمن يكك آيه كوتاه 
ينا كرد أت ثزوانقوا ف لا تصن الذية لقنا نكم خاضةً) انفال/18 [اى مردم از بلاهايى بترسيد كه هنككامى كه وارد 


ميقيود تنها:ذامدكيز كتامكاران:ننى شود يلكه كنامكان وى كتاددو ا ندن أن من سورد ] 


بنابراين مبارزه با فسادء راهنمائى و دعوت به كارهاى نيكك. جلو كيرى از انحراف» هركز با آزادى فردى منافات نداردء زيرا 


آزادى در صورتى محترم است كه سلب آزادى از ديكرى نكند, منافع ديكرى را در خطر نيفكند 


در حقيقت فرد مبارز از حقوق خود و دوستان خود كه در سايه افراط و انحراف جند فرد مفسد در خطر ميافتد» دفاع مى كند. 


٠.‏ 3 3 . 3 و 03 3 23 32 .0 ع 6 0 عه 0ه ال 
ييامبر اكرم ياسخ اين يرسش را در ضمن يكك مثال روشن فرموده است او در ياسخ سؤال كننده مطلبى فرموده كه توضيح ان 


جنين است: 


اجتماع ما بسان يكك كشتى استء سر نشينان كشتى تا آنجا آزادند كه موجبات هلااكك ديكران را فراهم نكنند» هر كاه مسافرى 
ازاين آزادى سوء استفاده بنمايد و بخواهد با ميخ يا تيشه بدنه كشتى را سوراخ كند كليه مسافران روى غريزه دفاعى كه دارند» 


بشدت هر جه تمامتر با او مبارزه مى نمايند و عمل او را يكك نحوه سوء استفاده از آزادى تلقى مى كنند. 


جامعه نيز بسان كشتى است افراد جامعه؛ سرنشينان اين كشتى هستند» آنها در ضرر و نفع يكسانند و نمى توان حساب ضرر يكك 


فرد را از اجتماع جدا نمود. 


آيا آزادى مطلق است يا محدود؟ حدود آزادى جيست؟ جه كسى بايد محدوده ازادى را معين كند؟ 


3 


يريس 


آيا آزادى مطلق است يا محدود؟ حدود آزادى جيست؟ جه كسى بايد محدوده آزادى را معين كند؟ 
باسخ 


آزادى مطلق وبدون قيد, يعنى هركس هركارى ميخواهد انجام دهد وهرجه ميخواهد بككويد وبخورد وسايراعمال, اين آزادى 
هردين وقانونى را نفى ميكند؛ جون هميشه هرقانونى, حد ومرزى براى يكى ازاعمال بشرى تعيين ميكند. يس آزادى مطلق يعنى 
بيقانونى ودرنتيجه هرج ومرج وتوحش, واين مطلب را هيج انسان عاقلى نميتواند بيذيرد. يس قهراً هميشه آزادى محدود به 
قيودى است. حال كه آزادى مقيد شد, بحث برسر قيد آزادى واقع ميشود كه اين قيدها جيست وجه مرجعى بايد آن را تعيين 
كند؟ كفته ميشود كه آنجه معتبراست آزادى مشروع وقانونى است. حال مراد ازآزاديهاى مشروع جيست؟ اكرمراد ازمشروع, 
يعنى شرعى ودينى, اين همان سخن ماست كه آزاديهايى اعم ازفردى واجتماعى معتبراست كه دين تعيين نموده وخداوند 
تجويز كرده باشد. يس ديكرنبايد ككفت آزادى فوق دين است ونبايد دين آزاديهاى بشر را محدود كند. واكرمنظور ازمشروع 
كما اينكه درحقوق سياسى رايج است يعنى آزاديهاى مشخص شده درقانون, در اينجا بايد سخن را متم ركز كرد بر روى قانون 
كه اين قانون راجه كسى بايد تصويب كند. علاوه براين كه روشن ميشود كه يس آزادى را هم قانون معتبرميكند وآزادى فوق 
قائرن نيسك. واما قانون محهدوةه كضده آزادى, به نظرعا مسلماتان ومتدينان قاتوتى اسث كه مالك هيع والشاة, يعتى خدااويل 
متعال, آن را وضع كرده باشد, زيرا حق تشريع وقانونكذارى اصالتاً واولا مختص خداوند است. درمواردى كه قانونى وضع 


فرموده بشربايد تبعبت كند ودرمواردى كه وضع قانون را به كسانى واكذار كرده, بايد قوانين وضع شده را از طرف 


ايشان را رعايت كند. بس آزادى قانونى هم بركشت ميكند به آزادى دينى ومشروع بمعناى شرعى, درنتيجه آزادى هميشه بايد 
درجارجوب قوانين الهى واسلامى باشد نه كمترو نه بيشتر. كسانى كه تفكرليبرالى وغربى دارند ملا-كك قانون ومقئّن را مردم 
ورأى اكثريت ميدانند. اكرمردم يكك نوع آزادى را يسنديدند, قانونى ميشود والآ نه. اككر دريكك زمان يسنديدند, قانونى است 
وذو زماق ذيكر اكر رد كردمدو غيرقانونى است. اما درتفكراسلامى وديتى مقن عبداونذ است. بعد آزادى دوغرت, مزاحمت با 
آزادى ديكران ومصالح مادى آنها است, اما در اسلام حد آزادى, مصالح واقعى اعم ازمادى ومعنوى انسانها است. آزاديهاى 
انسان بردو نوع است: ١‏ آزادى فردى واخلا-قى ؟ آزادى اجتماعى وحقوقى. درهردو زمينه, آنجه آزادى را محدود ميكند 
مصالح مادى ومعنوى فرد وجامعه است كه درضمن احكام دينى بيان شده است. كسى كه دين را يذيرفت, قوانين وحدود الهى 
را هم بايد بيذيرد. اعتقاد به اسلام وعمل برطبق ماديت ومكتب ليبراليسم قابل جمع نيستند. 


حد و مرز آزادى بيان را از نظر اسلام بيان فرماييد . 


حد و مرز آزادى بيان را از نظر اسلام بيان فرماييد . 
باسخ 


در تمامى نظام هاى مدعى آزادى و دم وكراسى » براى آزادى حد و مرزى وجود دارد؛ مثلاً توهين به مقدسات و يا نشر اكاذيب 
و توطيه براى براندازى » ممنوع و خلا-ف قانون است . ترويج فساد نيز از جمله موارد ممنوع در قوانين است ؛ ولى هر نظامى با 
توجه به مبانى فكرى و اجتماعى خود؛ تعريقى از فساد دارد؛ مثلاً- دركشورهاى غربى نوعاً استفاده ابزارى از زن و تصاوير 
مختلف آن و نيز اشاعه مبتذل ترين روش هاى ارضاى غريزه جنسى » منعى ندارد؛ جون در بينش آنان » فساد تعريف ديكرى 
دارد .ولى در بينش اسلام » (( فساد ) ) تعريف شده است و مبانى آن نيز از وحى سرجشمه مى كيرد .براين اساس هيج كس 
مجازبه ترويج فساد نيست ؛ جرا كه در صورت مجاز بودن ترويج فساد, هيج قدرتى نمى تواند مانع كسترش مفاسد كردد؛ زيرا 
جامعه به راحتى به سوى فساد حركت مى كندء حال آن كه به سختى در مسير صلاح ره مى ييمايد .ازهمين رو اسلام » راه هاى 
كسترش فساد را بسته و اجازه ترويج آنان را به كسى نمى دهد .البته موضوع عقايد و افكار و طرح مناسب آن », موضوع ديكرى 
است كه در اين مورد اسلام منعى براى طرح افكار و عقايد قرار نداده است ؛ولى از آن جا كه ممكن است برخى با تبليغات 


بخواهند از اذهان مردم عادى كه جندان آشنايى با مبانى ندارند - سو استفاده كنندء نبايد اجازه داد» از كم اطلاعى آنان سو 


استفاده شود .در زمان ييامبران الهى - مانند حضرت ابراهيم (ع ) و ييامبر اسلام ( ص ) - نيز طرح افكار منعى نداشته است ؛ 
بلكه خود قرآن مجيد نيز سخنان آنان را نقل و به بررسى و ابطال آنها يرداخته است . در زمان ايمه (ع ) نيزء افراد بسيارى 
شبهات خود را نزد آنان مطرحمى كردند و ياسخ هاى لازم را دريافت مى نمودند .بنابراين » طرح افكار درجاى خود اشكالى 
ندارد؛ ولى نبايد اجازه داد كه از طرح انديشه ها و شبهات سو استفاده شود و اذهان ساده مردم » دستخوش آسيب هاى مختلف 


كردةر 
آيا ابن آزادى بى اندازه كه به مردم داده شده صحيح است؟ 


آيا اين آزادى بى اندازه كه به مردم داده شده صحيح است؟ 
باسخ 


مردمى كه تحت يكك رزيم حكومتى زندكى مى كنندء بايد از آزادى برخوردار باشند تا استعدادهاى آنان به طور كامل شكوفا 
شود و به فعليت برسدء ولى از اين آزادى نبايد سؤء استفاده كرد. به نظر مى رسد كه رفتار مردم در حال حاضر عكس العمل 
محدوديت و فشارى كه در دوران طاغوت بر آنان حاكم بوده استء مى باشد. در هر صورت مردم بايد خودشان رشد انقلابى 
داشته باشند و به مسائل اصلى توجه كنند و همان كونه كه امام دستور فرمودند «وحدت كلمه) را كه يككى از رمزهاى موفقت و 


ييروزى انقلاب بودء حفظ كنند و از د ركيرى و تفرقه بيرهيزند. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 
آزادى در جه حد در محيط دانشكاهها قابل قبول است ؟ 


آزادى در جه حد در محيط دانشكاهها قابل قبول است ؟ 


باسخ 


برغم ضرورت توسعه ازادى در مجامع بشرى بويزه در محيطهاى علمى يزوهشى و دانشكاهى ير واضح است كه انجام بى ضابطه 
و تلاش دلبخواه بككونه ايكه حقوق ديكران را بى ضابطه سازد نه تنها ازادى نيست كه توحش و هرج و مرج آفرينش در جامعه 
اسث ونحين دق يدور از خترد و عوشمتدى وعقلانيثى است كه لازمه اشن قالونسدق له فانوتكريزئ يست ازابخ زعكدو 
ازادى در همه محيطهاى بويزه محيطهاى علمى و يزوهشى در جهار جوب قانون معقول و منطقيست و بر اساس قانون اساسى 


جرا ما جوانان به خصوص جامعه دانشكاهى از طرح مسائل سياسى تا حدى محدود هستيم با اينكه سران مملكتى دائم دم از آزادى بيان 
مى زفندة 


جرا ما جوانان به خصوص جامعه دانشكاهى از طرح مسائل سياسى تا حدى محدود هستيم با اينكه سران مملكتى دائم دم از 


آزادى بيان مى زنند؟ 


ياسخ 


در ياسخ به اين سؤال توجه به نكات ذيل حائز اهميت است: 


يكم - جه خوب بود به صورت شفاف منظورتان راز طرح مسائل سياسى بيان مى نموديد تا به صورت دقيق ترى امكان بحث 
واظهار نظر فراهم مى شد. در هر صورت در يكك تقسيم بندى كلى مسائل سياسى در ارتباط با نظام اسلامى به دو بخش تقسيم 


عى شود 


.١‏ مباحث نظرى و مبانى فكرى و انديشه اى و حقوق نظام اسلامى و اركان تشكيل دهنده آن از جايكاه رهبرى و مسؤولين 
كرفته تا مردم و حقوق آنان اككر قضاوتى منصفانه و واقع ببنانه داشته باشيم مشخص مى شود كه هيج كونه محدوديتى در اين 
زمينه ها براى اظهار نظر علمى و منطقى و طرح آن خصوصا در محيط هاى علمى دانشكاه وجود ندارد واساتيد دانشكاه 
دانشجويان» مطبوعات و بالادخره تمامى صاحبان فكر و انديشه كاملا از اين حق برخوردارند كه به صورت علمى و منطقى به 
طرح و اظهار نظر بيرامون مسائل و موضوعات ياد شده بيردازند و اصلا جنين حقى از مبانى اساسى نظام اسلامى بوده ودر 
قانون اساسى در اصول متعدد بر آن تأكيد شده است. كافى است براى اثبات اين موضوع سرى به كتابخانه هاء مجلات علمى و 
تخصصىء مطبوعات و كتاب فروشى ها بزنيد كه ير است از اظهار نظرهاى كوناكون صاحب نظران ييرامون مسائل ياد شده و 


اساسا نظام اسلامى ترويج و كسترش جنين اظهار نظرهايى را باعث تقويت 


بلهء همجنان كه به صورت مبسوط در ادامه مى آيد بايد بين طرح علمى و منطقى مبانى و اصول يكك نظام سياسى از سوى افراد 
داراى تخصص با اظهار نظرهاى غير علمى و فاقد كارشناسى لازم كه باعث ايجاد شبهه و ابهام براى افراد جامعه شده و به 
تضعيف مبانى عقيدتى و فكرى نظام سياسى مى انجامدء تفاوت قائل شدء همانكونه كه در مباحث يزشكى و بهداشتى از انتقال 
و شيوع ويروس ها و بيمارى هاى مسرى به افراد آسيب يذير جل وكيرى مى كنند» ولى در عين حال در آزمايشكاه ها آن 


ويروس ها و بيمارى ها را تكثير و بر روى آنها كار كارشناسى انجام ميدهند. 


در هر صورت اككر منظورتان از طرح مسايل سياسىء اين قبيل موضوعات است بايد كفت نظام اسلامى در اين زمينه ها نسبت به 
قبل از انقلاب و ساير نظام هايى كه مدعى آزادى و دم وكراسى اندء از نظر كمى و كيفىء داراى امتيازات و دستاوردهاى بسيار 
ارزنده اى مى باشد. به عنوان نمونه كافى است به تشكل هاى مختلف و بسيار متعدد ذانشجويى در ذانشكاه هاى كشور اشاره 
نمود كه هر كدام با سلايق و ديدكاه هاى مختلفء. فكرى. سياسى و.... به صروت كاملا آزادانه به فعاليت مى يردازند» نظرات 
خود را ييرامون مسائل و موضوعات جامعه از خدا و دين و ... كرفته تا مسايل سياسى و... بيان مى نمايند. يا اين كه در جلسه 
هاى يرسش و ياسخ با مسؤولين عالى رتبه نظام و... آن بدون هيج كونه ترس و واهمه اى ديدكاه هاى خود را مطرح و از رسانه 


ها نيز 


منتشر مى شود. 


و نمونه بسيار كوياى ديكر براى اثبات آزادى بيا ن در جامعه دانشكاهى ماء وجود بيش از 20٠١‏ نشريه دانشجويى است كه هر 
كدام با ديدكاه ها و سلايق مختلفى كه دارند به ارائه نظرات خود بيرامون مسائل مختلف جامعه مى يردازند كه در دنيا بى نظير 
مى باشد. تا جايى كه بسيارى از دلسوزان انقلاب نسبت به تسامح و سعه صدر بيش از اندازه نظام اسلامى در مقابل عدم 
هشدار داده و احساس خطر مى كنند. 


5 عملكردهاى نظام اسلامى در حوزه سياست داخلى و خارجى: 


در اين زمينه ها هم واقعا نه تنها هيج كونه محدوديتى نيست بلكه فضاى دانشكاه هاء رسانه ها و مطبوعات و... ير است از اظهار 


بله در مواردى رعايت مصالح. منافع امنيت و استقلال يكك كشورء ايجاب مى كند كه برخى موضوعات كه ازدرجه اهميت 
بسيار بالايى برخوردار بوده و مستقيما با منافع حياتى كشور مرتبتند» به صورت رده بندى و سلسله مراتب قرار بككيرد و توسط هر 
شخصى و در هر مكانى قابل طرح نباشد؛ اين ديكر در واقع محدوديت نبوده بلكه رعايت منافع و مصالح يكك جامعه و كشور 
است كه در تمام كشورهاى جهان به صورت اساسى من ان نا كيك نداولة: 


دوم - آز آنجا كه در سؤال به بحث مهم آزادى بيان اشاره نموديد به صورت مختصر به بررسى اين موضوع مى يردازيم: 


تا جايكاه آزادى بيان و عقيده را از منظر دينى مورد بررسى قرار دهيم. 


در اسلام نه تنها «بيان» آزاد استء بلكه بعضا بر «عالم) و «داننده)»» بيان كردن واجب است. از مصاديق والاى آزادى «بيان» امر به 
معروف و نهى از منكر است. امر به مشورت و ترغيب به آنء» يككى ديكر از احكام ملا-زم آزادى بيان و اظهار رأى و نظر افراد 
جامعه است. آن جه در روايات به طور خاصء آزادى بيان را يكى از وظايف مردم در قبال حاكم» مطرح كرده» عبارت 
«النصيحه لاثمه المسلمين» است. امير مؤمنان(ع)) در اين باره مى فرمايند: «و اما حقّى عليكم فالوفاء بالبيعه و النصيحه فى المشهد 
والمغيب؛ حق من بر شما اين است كه به بيعت وفا نمايند ودر حضور و غيب نسبت به من خالص خير خواه باشيد)» (نهج 
البلاغه» خطبه ى ©). 


مسلما وجود آزادى بيان در جامعه. براى خيرخواهى از حاكم و مصاديق آن (مانند انتقاد صحيح و سازنده همراه با شرايط آن) 
لازم است. مواردى نظير امر به جدال احسن «ادع الى سبيل ربكك بالحكمه و الموعظه الحسنه و جادلهم بالتى هى احسن»» (نحل» 
آيه 110) و «ولا تجادلوا اهل الكتاب الا بالتى هى احسن»» (عنكبوت» آيه 8©) و امر و ترغيب به كزينش بهترين كلام «فبشر عباد 
* الذين يستمعون القول فيتبعون احسنه)» (زمرء آيه ١‏ و 18) و مواردى كه از مخالفان درخواست برهان شده «قل هاتوا برهاتكم 
ان كنتم صادقين» همه با بيانى روشن. به لزوم آزادى بيان در جامعه ى اسلامى نظر دارد. بنابيراين در انديشه اسلامى» در اصل 


ضرورت «آزادى بيان» و ثمراتى كه بر آن مترتب است و 


ضررهاى ناشى از منع آنء» هيج ترديدى نيست. اما سؤال اساسى آن است كه آيا براى اين «آزادى» حد و مرزى هست يا نه؟ آيا 


هن كن هرجه اببكواهد» من تواند بكويد؟ وهر نظر و انديشه يا هثرء ومان ود زاامى ثوائد ازادانه بخص كنذ؟ 


كفتنى است در هيج نظامى» آزادى بيان به صورت مطلق و بدون حد و مرز وجود ندارد؛ بلكه آزادى محدود و در جارجوب 


اررق .هناى يذانزفته شده دراه جتامعه.اسة» انه بجاوخوت ها از هر نظام و بجافعه اى :تا نظام :و جامعه درك متفاوت اسك و 
ررس هاى يدير راهر ين جارجوب رهن تطاميق ى م6 1 


«موريس دوورره» درباره ى جارجوب «ازادى» در دم و كراسى مى نويسد: «آيا با اعطاى آزادى به دشمنان آزادىء به آنها اجازه 
داده نمى شود كه آزادى را در هم بكوبلل؟... دم وكراسى به مخالفان خود اجازه بيان عقايدشان را مى دهد؛ ولى تا وقتى كه 


اين كار را در جارجوب روش هاى دموكراتيك انجام دهند)» (جامعه شناسى سياسى» ص 0767. 


در متن اعلاميه «حقوق بشر فرانسه» آزادى از اطلاق افتاده و مقدِل به حدود قانونى شده است: «آزادى آكَاهى از افكار و عقايد 
از كران بهاترين حقوق بشر است. بنابراين هر يكك از افراد كشوره مى توانند آزادانه هر جه مى خواهند بككويند, بنويسد و به 
جاب برسانند؛ مككر مواردى كه قانون معين كرده باشد. در آن صورت تجاوز از آزادى مزبور» مستلزم مسؤوليت خواهد بودا» 


(ماده ى يازده قانون مزبور؛؟ حقوق اساسى در جمهورى اسلامى ايران» ج لا ص يل 
آزادى بى حدّ و حصر و بدون كنترل» آسيب ها و تباهى هاى كونا كونى را متوجه جامعه مى كند؛ مانئد: 


.١‏ تحريكك و تهيبج عموم به اعمال و افعال و يا خوددارى هايى كه مضرٌ 


به حال جامعه ودولت است (نظير آنارشيسم)؛ 
". هتّاكى و فيحاشى به مقامات مذهبى. ملَى و سياسى و افراد مردم؛ 


ج ؟» ص 068088 بنابراين هيج منطقى» آزادى لجام كسيخته و بدون حد و مرز را در هيج عرصه اى از جمله در عرصه «بيان) و 
امثال آن تأييد نمى كندء ليكن آنجه در اينجا مهم است اصول و ارزش هايى است كه مى تواند دايره آزادى ها را محدود كند 


ودراين عرصه بين انديشه اسلامى و تفكر ليبرالى تفاوت بسيار است. 


در ديد كاه دينى» كرجه آزادى بيان جايكاه مهمى دارد؛ اما با توجه به احكامى جون حرمت غيبت؛ تهمت و دروغ, اين نكته 
روشن مى شود كه آزادى مطلق در كفتن وجود ندارد؛ بلكه كفتار بايد صادق باشد و موجبات اذيت و آزار ديكران و تضييع 
حقوق عمومى را فراهم نسازد. از ديدكاه اسلام آزادى بيان مقيد به مصالح شخصى و جامعه ى اسلامى و مصالح عاليه دينى 
است. ازاين رو در مواردى كه احتمال فساد در كار است» يا آزادى بيان انحراف عقيدتى و اخلاقى وامثال آنها را يديد مى 


آوردء جايى براى آن وجود ندارد. از منظر حضرت امام(ره)» مهم ترين قيود آزادى بيان عبارت است از: 


.١‏ آزادى تا مرز فساد؛ يعنى آنجا كه از آزادى فساد خيزد دايره آن محدود به حدى مى شود كه سلامت معنوى جامعه حفظ 


سود. 
؟. ازادى در جارجوب اسلام و قوانين كشورى؛ 


*. آزادى تا مرز توطئه 


بر ضد نظام اسلامى» (صحيفه ى نور» ج لا ص 7ج 55 ص 7؟؛ واج 9 ص 1 واج 7 ص 6 


از ديدكاه آيت الله خامنه اى رهبر معظم انقلاب اسلامى» اختلاف نظر و سليقه امرى كاملا طبيعى و مايه ييشرفت كشور و طرح 
مطالبى كه مخالف نظر مشهور باشد, اشكال ندارد» «به شرط آن كه نحوه ى مطرح كردن و يرداختن به آن علمى باشد). به نظر 
ايشان» بررسى همه مسائل از جمله مسائل سياسى در فضاى «آرام و با ديد علمى» امرى كاملا ضرورى است؛ «ضديت با نظم و 
جهت كيرى آنارشيستى» شايسته محيط هاى دانشكاهى نيست و صددرصد مخالف لوازم و ضروريات محيطهاى علمى 


استار.كك: روزنامه كيهان» اه ص 0 


در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايرانء انواع آزادى ها به رسميت شناخته شده است و دولت نيز موظف به تهيه و تداركك 
تمامى زمينه هاى لازم براى تحقق اين نعمت الهى است؛ مشروط به آن كه مخل به مبانى اسلام يا حقوق عمومى نباشد: 
«نشريات و مطبوعات در بيان مطالب زا ةوكر أن كيف ب ات اسلام يا حقوق عمومى باشد...»» (اصل 15 قانون 


اساسى). 
آزادى عقيده از ديدكاه اسلام 


از آن جايى كه اسلام صاحب مكتب و جهان بينى ويزه استء هركز آزادى عقيده مطرح در غرب را نمى يذيرد؛ يعنى» نمى 
كويد: هر كس مادام كه زيانى به ديكران نرساند آزاد است» هر عقيده اى داشته باشد(١).‏ در عين حال كسى را مجبور به 
يذيرفتن مكتب خود نمى كند؛ بلكه اصول يايه آن را با دلايل روشن عقلى و نقلى (قرآن و حديث)» مشخص مى كند و سيس 
همكان را به يذيرش عقيده اسلامى دعوت مى نمايد. 


از ديد كاه اسلام» عقيده ى مطلق» آزاد نيست؛ بلكه 


حد و مرزدادن به آزادى عقيده. با توجه به موارد زير امرى لازم و ضرورى است. يكم. عقيده اى كه انسان انتخاب مى كندء 
هميشه بر مبناى تفكر و انديشه نيست؛ بلكه اغلب اين عقايد» بر اساس تقليد و بررسى كو ركورانه از نياكان و يدر و مادر و يااز 
نحط اشت» كاهن تيز بز اساس الشناسات عقينده :الى شكل من. كيد و از آن جايق كه دلستكى ها موجت تعشي» جموة 


خمود و سكون مى شود, بشر نمى تواند در عقيده به طور مطلق آزاد باشد. 


دوم. عقيده مانع تفكر و آزادى انديشه مى شود؛ زيرا وقتى به امرى دلبسته شد» جشم و كوش بصيرتء كور و كر مى كردد. 
(ر.ك: شهيد مطهرىء ييرامون جمهورى اسلامى»؛ ص /ور ص 37 48). 


سوم. عقايد غلط. باعث اسارت انسان ها و خروج از مسير انسانيت مى شود و بايد اين زنجيرها رااز دست و ياى او باز كرد؛ 
مانند طبيبى كه آزادى انسان هايى را كه از خارش بدن لذت مى برند» مى كيرد و به طبابت آنان مى يردازد» (شهيد مطهرى. 
آشنايى با قرآن» ج 3 ص 7718 750). 


جهارم. از آن جهت كه لازمه ى محترم شمردن بشرء هدايت نمودن او در راه ترقى و تكامل استء بايد جلوى هر عقيده اى كه 
انسان را از تكامل باز مى داد» كرفته شود. (شهيد مطهرىء ييرامون جمهورى اسلامى» ص .)»٠‏ بنابراين جواز آزادى در مورد 
عقايدى است كه مبناى آن تفكر و انديشه باشد؛ در واقع آزادى جنين عقيده اى به آزادى فكر مستند است. 


علاوه بر مطالب ياد شده. مهم ترين نكاتى را كه در مورد آزادى عقيده از متون اسلامى حاصل مى شودء مى توان به صورت 


مختصر در نكات ذيل بيان كرد: 


.١‏ اسلام هركز اجازه ى 


تفتيش عقايد را نمى دهد و كسى راازاين نظر» تحت فشار نمى كذارد. اكر كسى اظهار قبول اسلام كرد, اين اظهار را محترم 
مى شمارد و بدبينى و سوء ظن را در اين زمينه مجاز نمى داند: «و لا تقولوا لمن القى اليكم السلام لست مؤمنا» (نساءء آيه ى 


ع4). 


3 در نظر اسلام؛ اصولا عقيده ى دينى» جيزى نيست كه با اجبار و اكراه درست شود؛ بلكه بايد از ديد كاهى منطقى و دلايل 
مستحكم سرجشمه كيرد: «لا اكراه فى الدين قد تبيّن الرشد من الغى», (بقره آيه 08). 


*. ييروان اديان آسمانىء هر جند با آمدن اسلام منسوخ شده اند» حق دارند به عنوان يكك اقليت مذهبى (طبق شرايط اهل ذمه 
كه در كتاب هاى فقهى آمده استء در كشور اسلامى زندكى كنند و با رعايت شرايط زير تحت حمايت حكومت و قوانين 


اسلامى باشند. 

الف. عدم قيام مسلحانه عليه مسلمين و عدم همكارى با دشمنان كشور اسلامى؛ 

ب. عدم تظاهر به منكرات اسلامى؛ 

ج. محترم شمردن احكام داد كاه هاى اسلامى؛ 

د. عدم ايذا نسبت به مسلمانان و خوددارى از فحشاء سرقت اموال و جاسوسىء (امام خمينى(ره)» تحريرالوسيله» ج 7 ص 2808). 


در صورتى كه اقليت هاى مذهبى» شرايط حكومت اسلامى را رعايت كنندء نمى توان آنان را به تركك عقيده ويا حتى تركك 


مراسم مذهبى خويشء مجبور ساخت. 


امام على(ع) در نامه ى معروفش به مالكك اشتر مى فرمايد: «و اشعر قلبك الرحمه للرّعيه و المحبه لهم و اللطف بهم و لا تكوننٌ 
عليهم سبعا ضاريا تغتنم اكلهم» فانهم صنفان؛ اما اخ لكك فى الدّين او نظير لكك فى الخلق»» (نهج البلاغه نامه 87). 


ه. اسلام به همككان اجازه ى تحقيق مذهبى مى دهد تا آن جا كه هركاه فرد مشرك و بت يرستى» براى تحقيق 


به رهبر حكومت اسلامى يناه آورد» بايد از او حمايت كند ودر يايان نيز او را تحت حفاظت به وطنش برساند: «و ان احد من 
المشركين استجاركك فاجره حتى يسمع كلام الله ثم ابلغه مأمنه ذلكك بانهم قوم لا يعلمون»» (توبه آيه 2). 


.١‏ كاظم قاضى زاده. انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى(ره)» مركز تحقيقات استراتزيك رياست جمهورىء جاب اول خرداد 
ا . 


؟. دفتر همكارى حوزه و دانشكام درآمدى بر حقوق اسلامىء انتشارات سمتء تهران /172. 


*. دكتر سيد محمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج 2١‏ نشر دادكستر» 11/8. 


ّ. عبدالحسين خسرويناه» جامعه مدنى و عا ,كميتك دينى» انتشارات وثوق» 304 . 


.. 


١‏ .زادى عقيده در غرب بر مبانى متعددى استوار است كه يكى از آنهاء فرد كرايى (111010/101013115111) است. فرد كرايى براى 
جامعه ى غربء علاوه بر نش متافيزيكى و هستى شناختىء نقش اخلاقى و ارزشى نيز دارد؛ يعنى» به مثابه مبنايى فلسفى براى 
اخلا-ق» سياست» حقوق» فرهنكك و اقتصاد قرار مى كيرد. از منظر اين ايدئولوزى, انسان ها به صورت اتم هاى مستقل و خود 
بنياد كه از خدا و آسمان واز ديكر مردمان مستقل و بى نيازند فرض مى كردند. هر انسان واحد كانونى از كرايش ها و خواسته 
ها است و با تكيه بر «عقل تجربى) كه تنها منبع فهم و شناخت فرض مى شود خود قادر به شناخت و تشخيص راه تأمين كرايش 
هاء تمايلاات وارزش هاى خود است و دراين روند نيازمند هدايت ديكران نيست. بنابراين تنها حقيقت (7أآلا1ا) فرد و 





بكويد اين بهتر است يا آن» هر كس مستقلاً كرايش هايى دارد و از عقل كافى براى رسيدن به خواسته هايش برخوردار است و 
ديكر نهادها بايد از قضاوت درباره ى اين امور يرهيز كنند. جنين ديد كاهى كه در بستر «امانيسم) (انسان محورى) شكل كرفته 
و منتهى به نفع انكارى مطلق مى شود داراى اشكاللات اساسى متعددى است و هركز در اسلام جايكاهى براى خود ندارد. براى 
اطلاع بسشتر ار كك: 


- شهريار زرشناسء اشاراتى درباره ى ليبراليسم, انتشارات كيهان /1717. 

- مجله انديشه ى حوزه.» شماره "١‏ و0١٠2‏ ويذهى آزادى. 

- احمد واعظىء جامعه دينى» جامعه مدنىء يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى, /الا1» ص 028. 

عدالت 

آباكار شوراى نكهبان در تأييد يا رذ صلاحيت افرادى كه خواه مورد قبول مردم باشن يا نباشند,خلاف عدالت نيست ؟ 
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برسش 

آياكار شوراى نككهبان در تأييد يا رد صلاحيت افرادى كه خواه مورد قبول مردم باشند يا نباشند,خلاف عدالت نيست ؟ 
باسخ 

شوراى نكمّهبان دوازده عضو دارد: شش نفر حقوق دان و شش نفر فقيه . 

و طبق قانون اساسى تأييد يا رد صلاحيت كانديداهاى انتخابات را به عهدهء شوراى نكهبان كذاشته است . 


يكى از شرايط فقيه عدالت است م يعنى كارهايش بر مبناى عدالت انجام كيرد, نه از روى هوا و هوس . 


وقتى آنان را عادل دانستيم , بايد بيذيريم كارهاى آن ها عادلا-نه است , نه ظالمانه , و اكر بر فرض در موردى ثابت شود 
كارشان غير عادلانه بوده , بايد بككُوييم از روى عمد و قصد نبوده , بلكه اشتباه بوده است , جون از افراد عادل انتظارى غير از 
اين نيست . 
البته بايد كفت كه تأيبد با رد صلاحيت كانديدهاى انتخابات و با رأئ اكثريث اعضائ شوراى نكهبان (حقوق دانان .و فقها) 


در كشور اسلامى ما جرا اين قدر بى عدالتى وجود دارد؟ مكر اسلام دين عدالت نيست و اكثر مردم كشور ما مسلمان نيستند؟ 


در كشور اسلامى ما جرا اين قدر بى عدالتى وجود دارد؟ مككر اسلام دين عدالت نيست و اكثر مردم كشور ما مسلمان نيستند؟ 
ياسخ 


معناى اسلامى بودن يكك كثور و مسلمان بودن افراد» اين نيست كه در آن جامعه همه شاخصه هاى عدالت رعايت شود. در 
جامعه اى كه در صدد تشكيل جامعه آرمانى است و رهبر آن را انسان هاى غير معصوم بر عهده دارنده نبايد انتظار داشت 

در آن حقوق همه انسان ها به صورت كامل و تمام رعايت شود و هيج ظلمى در آن وجود نداشته باشد؛ زيرا براى از بين بردن 
ظلم و ايجاد عدالت در ابعاد كسترده آنء بايد زمينه ها به وجود آمده و موانع رفع كردد. همه انبيا و رهبران الهى در صدد 
تشكيل هدك فاضله يؤدنده وى عملا موفق تشدكد» ؤيرا غذالك مغيران تكذاشعتد كه قبط و خدالت به وجوه ابد از سوق 
ديكر مردم نيزاز نظر فكرى به آن حد نرسيده بودند كه خود به كسترش عدالت يرداخته وبا ستمكران و ناهنجارى ها مبارزه 


همه جانبه داشته باشند. 


بى ترديد امام على(ع) طلا-يه دار و منادى عدالت بود ولى وى نيز نتوانست عدالت همه جانبه را به وجود بياورد؛ زيرا افكار 
عمومى آمادكى يذيرش عدالت امام را نداشته و سياست هاى عادلانه امام را دشمنان وى و حتى مردم عادى و در برخى موارد 


بازاة اف مر تمي تاسيدتله 


بر اساس قانون اسلامى اداره مى شود و مردم آن را مسلمانان تشكيل مى دهندء انتظار مى رود كه در آن عدالت بيشتر رعايت 
شود. بر اساس ضرورت حاكميت عدالت است كه بارها مقام معظم رهبرى» مسئولان نظام را به برقرارى عدالت و تبعيض زدايى 
فرا خواند. رسيدن به مهم ترين و اصلى ترين نياز جامعه و انسان هايا حتى نزديكك شدن به آن (كه هدف از بعثت ييامبران در 
قرآن برقرارى قسط و عدل شناخته شده) تلاش همه جانبه اى را هم از طرف مردم مسلمان و هم از طرف مسئولان و حاكمان 
مى طلبد. 


دولتمردان بايد سعى كنند كه در تصميم كيرى ها و تعريف سياست ها به كونه اى عمل كنند كه زمينه هاى بى عدالتى از بين 
برود. مردم نيز بايد با رعايت حقوق يكديكر و يرهيز از زياده خواهى و زياده طلبى با عوامل بى عدالتى مبارزه كرده و عوامل و 
زمينه هاى كسترش عدالت را فراهم نمايند؛ زيرا حكومت و مردم مكمل يكديكر در ايجاد و كسترش عدالت هستند. 


مقصود از بعد قانونى قسط و عدل جيست5؟ 


مقصود اين است كه در قوانين» مصالح و منافع همكانء واقع و حقيقت. نيازمنديهاى افراد جامعه و خواسته هاى حقيقى و فطرى 
وغرائز بشر منظور شده باشد. و براى فرد و طبقه و صنف خاصى در شرايط متساوى امتيازى نباشد و بر قانون فطرت بشر تحميل 
نباشد. نصيب هر كس را از نعمتها و مواهب به عدل و استحقاق تعبيين كند و نقشه توزيع و تقسيم أشياء و مواد طبيعت» در 


زندكى آزاد انسانها بياده كردد و همه سهم واقعى خود را ببرند. 


مثلاً- از نعمت هواء انسان» حيوان و نبات» هر يكك به مقدار نيازى كه دارد بهره مى برند. يا از نعمت آب و مواد غذائى» تمام 
أجزاء و أغصان و أوراق و شاخ و بركك يكك درخت. بطور مساوى بهره مى برند. يعنى هيجيكك بيشتر از آنجه بايد ببرند و كمتر 


از آنء نصيبشان نمى شود. نه اينكه همه مقدار واحد و به اندازه واحد مى برند» بلكه هر كدام آنجه را كه لازم دارند. 


قرا مادم اف كدي ركف ان أن ساكهه من شود شكوفه و ميوه مادى ديكرى كه لازم دارند» هر كدام سهم خود و آنجه را كه 
لازم دارند و حقشان باشد مى برند» مانند اعضاى بدن كه به ه ركدام مواد لازم مى رسد. 


نظير اين نقشه. در زندكى انسانها و معاش و توليد و توزيع نعمتهاء وقتى يياده شود عدل و نصيب به عدل, استحقاق و سهام 
صحيح و متعادل برقرار مى كردد. ناموس عدل و قسطء جنانكه در عالم تكوين استء بايد در عالم اختيار و محيط خداداد آزاد 


بشر نيز مقرر باشد و استفاده از مواهب و مواد 


لازم مادى و معنوىء به قدر استعداد و كفايت و اشباع غرائز» دز دسترس هر كس باشد كه براى سالخورد كان و افتادكان» حتى 


ديوانكان و حيوانات هم در اين تقسيم به قسط» سهم كافى مقرر باشد. 
عدالت به جه معناست؟ 
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يربيسسن 


باسخ 


عدالت نقطه مقابل ظلم استء نقطه مقابل تبعيض است و به عبارت ديكر: افراد بشر در دنيا به حسب خلقت خودشان و به حسب 
فعاليتهايى كه ميكنند و استعدادهايى كه از خود نشان ميدهند, استحقاقهايى بيدا ميكنند؛ عدالت عبارت است از اينكه آن 
استحقاق و آن حقى كه هر بشرى به موجب خلقت خودش و به موجب كار و فعاليت خودش به دست آورده است به .....داده 
فون عه مقا بإ كلل كرميكي لاحن مق اعطاق قرفي اذ كد31 اوككر فون فط ارا فيض للبت كدو ارد 


كه در شرايط مساوى قرار دارند» يكك موهبتى را از يكى دريغ بدارند و از ديكرى دريغ ندارنك. 
اركان تضمين كننده عدالت اجتماعى و اجراى قوانين در جوامع فعلى جه جيزهايبى هستند؟ 


3 


يرسس 
اركان تضمين كننده عدالت اجتماعى و اجراى قوانين در جوامع فعلى جه جيزهايى هستند؟ 
باسخ 


ضمانت اجرايى در نظامات كنونى بشرء از دو عامل ث ركيب يافته است: -١‏ نيروى بازدارنده از كناه يا قواى انتظامى. "- مجازات 


متخلفان از طريق قوه مجريه. 


نيروهاى بازدارنده كناه خلاف را در نطفه خفه مى كند و نمى كذارد خلاف در اجتماع يديد آيد وازاين جهت شايسته است 
نام جنين قدرتى را «نيروى انتظامى» بناميم. مجازات و كيفر دادن متخلفان» مربوط به كسانى است كه كناه را مرتكب شده اند و 
اكنون بايد قانون درباره انان به وسيله قوه مجريه اجرا كردد. اين دو عامل هر جند تأثير مشتركى دارند زيرا اجراى قانون درباره 
كنهكاران» خود نيز يكنوع عامل بازدارنده است نسبت به ديكران» ولى در عين حالء دو نوع تأثير مختلف نيز دارند اينكه بحثى 


فشرده درباره عامل نخست: 


وجود نيروى انتظامى در معابر و مراكزء خود نيروى بازدارنده اجتماع از ارتكاب كناه است. زيرا برخى از مردم در غياب ديد كاه 
بليس )ماده قاثون تكن مهدو انعرة صوة من اند فيد كرام رصيق من اواننة يه متصدءرسنه ودر سكال انون 
كرفتار نشوند و با وجود مشاهده يليس حاضر به خلاف نمى باشند براى جنين كروه؛ نيروهاى انتظامى» بهترين عامل بازدارنده 
از كناه و قانون شكنى است. هيج حكومتى حتى حكومت اسلامى از جنين قوايى بى نياز نيست و اصولا هيج حكومتى در جهان 
نمى تواند بدون جنين نيرويى يايدار باشد. قواى انتظامى در حكومت اسلامى جزئى از كروه امر به معروف است كه بايد آن را 


نظارت خصوصى نام نهاد و قرآن آن را با جمله زير بيان كرده است آنجا 


كه مى فرمايد: «و لتكن منكم امه يدعون إلى الخير يأمرون بالمعروف و ينهون عن المنكر» آل عمران/5١٠‏ [بايد از شما كروهى 
باشند كه نيكى ها را در ميان مردم اشاعه دهند و از بديها باز دارند]. به طور مسلم امر به معروف داراى مراتب مختلف و 
كوناكونى است وهر مرتبه اى براى خود» مأمور و مسئول مشخصى دارد و مجريان تمام قوانين در تمام مراحل حتى مراقبان 
مواد غذايى جزو آمران معروفند كه ستونى از حكومت اسلامى را تشكيل مى دهند. اسلام براى تأمين اين اهدف و بازدارى 
مردم از كناه از دو راه ديكر نيز وارد شده است و با تأسيس نظارت عمومى و يرورش ايمان و اعتقاد به خدا و روز رستاخيز 


الف: نظارت عمومى 


نظارت عمومى اين است كه تمام افراد مى توانند بر اجراى قوانين نظارت كنند التبه اين نوع نظارت از حدود نصيحت و اندرز و 
آكاه ساختن مراجع صلاحيتدار از جرمها و مجرمهاء خارج نيست و يكك جنين نظارت به عنوان يكك وظيفه مهم مذهبى است كه 


تجلت: زان كناه وهانه :دواو آل تحميتة يدق است. 


يكك جنين نظارت عمومى كه همه جامعه را نسبت به يكديكر سرايا كوش وجشمء قرار مى دهدء نقش مهم در اجراى قوانين 
دارد. جه بسا در يرتو نظارت عمومى, كناه و جرم در همين مراحل خنثى مى كردد و نوبت به مراحل ديككر نمى رسدء هدف 
آياتى كه همه افراد جامعه را موظفئ مى سازد كه بايد امر به معروف كنندء نظارت عمومى است و وظيفه اين كروه از قوه 


مجريه كه ما آن را نظارت خصوصى 


مى ناميم كاملا جدا است. 
ب: ايمان به خدا و اعتقاد به سراى ديكر 


اين نوع اجرا در مناطقى مى تواند فعاليت كند كه از كنترل مأموران نظارت خصوصى و عمومى بيرون باشد و اجراى قوانين 
براى آنان در آن مراحل ممكن نباشد. تأثير ايمان به خدا و كيفرهاى الهى در بازدارى انسان از كناه» آنجنان روشن است كه ما 


خود راازهر نوع توضيحى بى نياز مى دانيم و در اين مورد به طور فشرده به يكك واقعه تاريخى اشاره مى كنيم: 


جرمهاى مكتوم و ينهانى در خلوتخانه ها و تاريكخانه ها ضامن اجرايى جز ايمان ندارد و ازاين جهت قوانين اسلام از نظر 
وسعت ضامن اجراء جلوه خاصى دارد و عظمت خود را در برابر ديكر قوانين و نظامات مادى كه فاقد اين نوع ضمانت اجرايى 
هستند نشان مى دهد. اين حقيقت را دادستان ديوانعالى ايالات متحده «ماربرت هو كوت جاكسون» در مقدمه كتاب «حقوق در 


اسلام» به خوبى دركك كرده است و يس از كفتارى جنين مى نويسد: 


«قانون در امريكا فقط يكك تماس محدودى با اجراى وظايف اخلاقى دارد در حقيقت يكك شخص امريكايى در همان حال كه 
ممكن است يكك فرد مطيع قانون باشد» ممكن است يكك فرد يست و فاسدى هم از حيث اخلاق باشد. ولى به عكس آنء در 
قوانين اسلامى سرجشمه و منبع قانون اراده خدا استء اراده اى كه به رسول او «محمد» مكشوف و عيان كرديده استء اين 
قانون و اين اراده الهى» تمام مؤمنان را جامعه واحدى مى شناسد كرجه از قبايل و عشاير كوناكون تشكيل يافته در مواضع و 


محلهاى دور و مجزاى از يكديكر واقع شده باشند» در اين جا مذهبء نيروى صحيح و 


سالم التصاق دهنده جماعت مى باشدء نه مليت و حدود جغرافيايى. در اينجا خود دولت هم مطيع و فرمانبردار قرآن است و 
مجالى براى قانونكذار ديكرى باقى نمى كذارد تا جه رسد به اين كه اجازه انتقاد و شقاق و نفاق بدهد. به نظر مؤمن اين جهان 
دهليزى است به جهان ديكر كه جهان بهتر باشد و قرآن قواعد و قوانين و طرز سلوك افراد را نسبت به يكديكر و نسبت به 


اجتماع آنها معين مى كند تا آن تحول سالم را ازاين عالم به عالم ديكر نمايد. 


غير ممكن است تثئوريها و نظريات سياسى و يا قضايى رااز تعليمات ييامبر تفكيكك نمود؛ تعليماتى كه طرز رفتار را نسبت به 
اصول مذهبى و طرز زندكَى شخصى و اجتماعى و سياسى همه را تعيين مى كند. دين تعليمات بيشتر و وظيفه و تكليف براى 
انسان تعيين مى كند تا حقوق» يعنى تعهدات اخلاقى كه فرد» ملزم به اجراى آن مى باشد مطرح است و هيج مقامى در روى 
زمين نمى تواند فرد را از انجام آن معاف بدارد و اكر از اطاعت سرييجى كند حيات آينده خود را به مخاطره انداخته است). 


از آنجا كه آمريكاييها اساس مذهبى و يا فلسفى قوانين اسلامى را قبول ندارند اينطور فكر مى كنند كه هر جيز بر اساس مذهب 
مق كزطيند ماقي عافد تقار :و حسما و سلب كتلبوولق تحترية :ا الث كه مش مسمكيى كه قي عملي قلهذا دمن كوه 
اعمال بزركى را توانسته است به طرز حيرت انككيزى انجام دهد بككونه اى كه نيروى حياتبخش و التصاق دهنده آبين محمدى را 


قادر ساخت تا بر سواحل آفريقايى مديترانه اى» استيلاء يابد. (مقدمه حقوق در اسلام به 


قلم هوكون جاكسونء ترجمه زين العابدين رهنما) 
عامل دوم 
مجازات متخلفان 


مجازات و كيفرهاى دنيوى دومين ركن تأمين كننده عدالت اجتماعى و اجراى قوانين است و در حقيقت نمى توان موضوع 
مجازات متخلفان را ركن جداكانه اى شمرد بلكه مجازات به ضميمه عامل يبشين» عامل واحدى است كه مى تواند اجراى 
قوانين را در سطوحى تضمين كند ولى اسلام در مسئله مجازات و كيفرها راه خاصى دارد كه مى تواند مسئله اجراى قوانين را به 


صورت كاملترى در آورد. 


اولا: اسلام مخالفان و متمردان را تنها به كيفرهاى دنيوى مانند قتل و زندان و تبعيد و تنبيه هاى بدنى تهديد نكرده است بلكه 


براى مجرم دو نوع كيفر قرار داده است: 
١-كيفرهاى‏ دنيوى: كه بايد به وسيله قوه مجريه اجرا كردد از قبيل بريدن دست دزد»ء قصاص قاتل و شلاق زدن. 


؟"-كيفرهاى اخروى: شاهكار قوانين الهى در همين نقطه است كه به كيفرهاى دنيوى اكتفا نكرده و براى كناه» كيفر اخروى كه 
جاره و فرارى از آن نيست قائل شده است. ممكن است مجرم به عناوينى بتواند از جنكال كيفرهاى دنيوى خود را برهاند اما 
كيفرهائ اخروى [تحنان :در كمين كهكان نشمته است كةجاره اى :از ان نست جه سا برعئ: ازداين كيفزها لازمه عمل و 


صورت واقعى كناه است و به اين معنى كه كناه در روز رستاخيز به آتشى تبديل مى كردد. 
راستى اكر فردى به مفاد آيه زير كه درباره زر اندوزان وارد شده است مؤمن باشد» ممكن نيست دور كناه بككردد. 


«وَ الذينَ يكيزوّنَ الذَهَتَ وَ الفضة وَ لا يُنفقوتها فى سَبيل الله فَبَشْ رهم بعوذاب أليم - يَومَ يُحمى عَليها فى نار جَهَنَم فتتكوى بها 
جباهُهُم و جُنوبُهُم وَ ظهورُهُم هذا ما كتّزتم لإنفسكم فذوقوا ما 


كنتّم تكنزوٌنَ» توبه/طلاوعم 


[كروهى را كه طلا و نقره را كنج مى كنند و آن را در راه خدا انفاق نمى نمايند» به عذاب دردناك بشارت بده روزى همان 
طلاها در آتش دوزخ سرخ مى كردند و بيشانى و يشت آنها داغ زده مى شود إبه آنان كفته مى شود] كه اين آتشها همان 


همجنين اكر كنهكار از كيفرهاى الهى درباره قتل مؤمن و رباخوار و ... كاه كردد به طور مسلم از ميزان جرايم به وضع 


روشنى كاسته مى شود. 


از نظر يكك فرد با ايمان جهان سراسر جشم و كوش است و دستكاههاى كيرنده و منعكس كننده. كليه افعال و كارهاى انسان را 
ضبط نموده. و منعكس مى نمايند و روزى فرا مى رسد كه تمام اين اسناد در برابر محكمه عدل الهى قرار كرفته مطابق اين 


اسناد قطعى كيفر مى بيند قرآن اين حقيقت را در آيات زير بيان مى كند. 

اهذا كتائنا ينطق عَلَكُم بالحيٌ إنا كنا نَستَنِيحٌ ما كُشُم تَعمَلونٌ». جائيه/4؟ 

[اين نوشته هاى ما است كه به حق سخن مى كويد ما آنجه را عمل مى كرديم مى نوشتيم.] 

«ما يَلفِظَ من قول إلا لَديهِ رَقِيبُ عَتِيدٌه ق/18 [سخن نمى كويد مكر اينكه مراقبى براى ضبط آن آماده است.] 
ياداش ها 


ثانيا: اسلام علاوه بر تعدد كيفر» به شرحى كه بيان كرديد به موضوع ياداش توجه كرده و در يرتو آن به موضوع اجراى قوانين 
كمكك شايان تقديرى نموده است. در قوانين امروز براى عامل به قانون» ياداشى در نظر كرفته نشده اسك زيرا فانو كدان تور 
مى كند كه عمل به قانون وظيفه انسانى و اجتماعى است كه براى تأمين عدالت اجتماعى كه سود آن عايد عامل مى كردد و 


اين مطلب منطقى است ولى 


آيا تمام افراد اين منطق را دركك مى كنند؟ و آيا توده مردم كه اكثر قوانين متوجه آنها است خلاف آن را انتظار ندارند؟ آنان با 
خود مى كويند همان طور كه تخلف كيفر دارد بايد عامل به قانون نيز ياداشى داشته باشد. اسلام با تعيين ياداشها توانسته است 


اين خلا را در ذهن توده ها ير كندء تا آنان به طور خودكار از كناهان دورى جويند و به اطاعت و بيروى از قوانين بككرايند. 

در مضمون آيه زير دقت بفرماييد كه جككونه در افراد. روح آزادكى و كذشت اززجان و مال را در برابر كسترش آيين خدا 
يرورش مى دهد: 

«إنَّ الله اشترى مِنّ المؤٌمِنِينَ أنفسَهُم وَ أموالَهُم بن لَّهُمْ الجنهَ وَ يُقَاتَلونَ فى سَبيل الله فيقتَلونَ وَ يُقتَلون توبه/١١١‏ 

[خداوند جان و مال افراد با ايمان را در براير بهشت خريدارى نموده استء آنان در راه خدا جهاد مى كنند» مى كشند و كشته 
مى شوند.] 


انكيزه بسيارى از افراد با ايمان براى رعايت قوانين اعم از فرايض و نوافل همين ياداشها است كه آنان را به سوى هدف اعزام 
مى كند و هركز نبايد از يكك جنين عامل مؤثر غفلت نمود. اسلام براى نفوذ قانون در دل اجتماع» هركز كيفر متخلف را با 
ياداش مطيع يكسان نكرفته است بلكه به خاطر رعايت عدالت»ء كيفر را معادل جرم قرار داده در حالى كه ياداش بر عمل نيكك را 


ده برابر معرفى كرده جنانكه مى فرمايد: 

«مَن جاءً بالتحستَه قَلَهُ عَشْدٌ أمثالها وَ من جاء بِالسَيمهِ قلا يُجزى إلا مثلها» انعام/٠12.‏ 

[هر كس يكك كار نيكك انجام دهد ده برابر ياداش دارد و هر كس كناهى انجام دهد به مقدار تخلف, كيفر مى بيند.] 
در يكى از اصول قانون اساسى ( كه شماره آن را به خاطر ندارم) آمده است : 


اشاره 


با دشمنان 


و معاندان اسلام » دين و اسلام و مملكت بايد با رافت اسلامى و عدالت اسلامى بر خورد شود مكر آنكه اثبات شود عليه نظام 


اساسى توطئه كرده و قصد بر اندازى داشته باشد. 
- آيا بر خورد 
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يرسسن 


در يكى از اصول قانون اساسى ( كه شماره آن را به خاطر ندارم) آمده است : 


با دشمنان و معاندان اسلام » دين و اسلام و مملكت بايد با رافت اسلامى و عدالت اسلامى بر خورد شود مكر آنكه اثبات شود 


عليه نظام اساسى توطئه كرده و قصد بر اندازى داشته باشد. 


- آيا بر خورد قاطعانه از جمله حكم اعدام عدالت اسلامى تلقى نمى شود كه اين مورد استثناء شده است يا مى توان با كسى 
كه اينكونه عمل كرده عمل غير اسلامى و عدالت اسلامى را اجرا ننمود؟ 


باسخ 


آكاهى و ارزش شما از قانون اسلامى مهمترين ميثاق ملى ماء قابل تقدير و تحسين است كاش اين ذات و بينش در ميان تمامى 
آحاد جامعه نسبت به اصول و مفاد قانون اساسى وجود داشت و آرزو مى كنيم روز به روز سطح آكاهى هاى دينى » قانونى » 
حقوقى و ...جامعه افزايش يابد » جه زير بناى بسيارى از مشكلات و نا بسامانى هاى جوامع ريشه در جهل و ناآ كاهى ملت ها 


دارد . 


براى آكاهى شما دوست عزيز يكى از اصول قانون اساسى را كه مطلب مو رد اشاره شمارا درج كرده است » ابتدا ذكر مى كنيم 


سيس توضيح مختصرى را بيان مى كنيم . 
اصل جهاردهم : 


به حكم آيه شريفه "لاينهاكم ا... عن الذين لم يقاتلوكم فى الدين و لم يخرجوكم من دياركم ان تبروهم و تقسطوا اليهم ان ا... 
يحب المقسطين " دو لت جمهورى اسلامى ايران و مسلمانان موظفند نسبت به افراد غير مسلمان با اخلاق حسنه و قسط و عدل 


اسلامى ايران توطئه و اقدام نكنند. 


دوست عزيزو بزركوار ملاحظه كردى كه قانون» رافت اسلامى را براى انسانها اعم از مسلمان وغير مسلمان مقرر داشته است و 


لى براى افراد ظالم » ستمكر و متجاوزان به حريم انسانها و توطئه كران و بر هم زنندكان امنيت عمومى جنين 


بر خوردى را ضرورت ندانسته است . از ديد كاه قوانين قضائى كسى كه حكمش اعدام است بايد اعدام شود و رافت و مهربانى 
در مورد مهدور الدمء قاتل و محاربء مفهومى ندارد ولى البته اين بدان معنا نيست كه حالا فلان فرد قاتل و جنايتكار است و 
بايد اعدام شودهتكك حرمت و شكنجه روحى و جسمى و... او نيز جايز است ويا اكر كسى در دادكاه محاكمه نشده ومتهم به 
جرم مى باشد اماتا وقتى كه جرمش ثابت نشده وحكمش صادر نشده و به تائيد نرسيده است نبايد او را قاتل و جانى و... 


ذاسبت خا اكز ثرثه شه وجرمشنى "ثابت نشد حمكيت :و اغتبارالجتماعى ودرا اردنت :داذه باشد. 


اصل در اسلام و جامعه ى اسلامى اجراى عدالت است و تنها افراد مى توانند از حقوق فردى خود بككذرند ولى ازحقوق 
اجتماعى نمى توانند در كذرند . لذا ملاحظه كرديد كه قانون ضمن تاكيد بر رافت اسلامى و اجراى عدالت و قسط و رعايت 


حقوق انسانى آنها ياد آور مى شود كه : اين اصل در حق كسانى اعتبار دارد كه بر ضد اسلام وجمهورى 


اسلامى توطثه و اقدام نكرده باشد. 


بر اساس قوانين موجود . فردى كه براى نابودى نظام توطئه بكند قابل ترحم نيست و بايد به اشد مجازات برسد تا ديكران هوس 
توطثه و اقدام بيدا نكنند . 


حال اكر كسى به خاطر قتل يكك نفر محكوم به اعدام شده باشد و اولياى دم رضايت بدهند جون حق فردى است » قاتل اعدام 
نمى شود و صاحب دم مى تواند ديه بككيرد و حتى مى تواند بطور كامل از او بككذرد و قاتل فقط جرم مربوط به جامعه را كه در 
قوانين مشخص شده است بايد تحمل كند و آزاد خواهد شد اين مساله فرق مى كند با كسى كه بر عليه نظام و حكومت توطئه 


عوامل انحراف از عدالت جيست 
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يريسسن 


عوامل 'اتحراق اعدالة سيت 


ياسخ 


.١‏ عدل در لغت به معنى استقامت و در اصطلاح شرعى عبارت است از استقامت بر طريق حق به وسيله دورى از آن جه كه در 
دين از آن نهى شده است در اصطلاح فقه كه موضوع برخى از احكام مانند شهادت و امامت جماعت مى باشد» عدالت عبارت 
است از ملكه اى نفسانى كه سبب ملازمت شخص با تقوا مى شود و موجب مى كردد شخص مكلف بر واجبات قيام كند و از 
انجام كناهان كبيره و اصرار بر كناهان صغيره دورى نمايد. نيز همين ملكه او را به لزوم بيروى از اخلاق حسنه وادار سازد. به 
طور خلا-صه عادل كسى است كه داراى ملكه انجام كارهاى خوب و دورى از كارهاى بد باشد.(معارف و معاريف مصطفى 


حسينى دشتى ج ل ص انتشارات مفيك» تهران ) 


؟. عدالت بر دو قسم است فردى و اجتماعى عدالت فردى عبارت است از اين كه شخص خود را در قيد و بند دستورات شريعت 
تكددازد ويه اخلاق اشلامن باع يقد كقند. عالت الساعى يو يدون مع داستك كه نسبت يه ديكران هه انضاف عمل كتلدو 
درباره كسى ستم روا ندارد. اين ويزكى بيشتر به زمامداران و سردمداران حكومت مربوط مى شود. جنبه اجتماعى عدالت آن 
قدر مهم است كه بيامبر بزركوار اسلام درباره آن فرمود: يست ترين و بى مقدارترين مردم نزد خداوند كسى است كه مسئوليت 


الأرو عسلميو را برضيةه كرفة و هرهياة آثاث يدعدل: و ذاف ران حمايك: 


*. عدل در منطق قرآن كريم جايكاهى بس والا دارد. از ميان آيات بى شمارى كه درباره عدل سخن كفته اند به 


يكك نمونه اشاره مى شود: "اى كسانى كه ايمان آورده ايدمٌ همواره براى خدا قيام كنيد واز روى عدالت كواهى دهيد. دشمنى 
با جمعيتى شما را به كناه و تركك عدالت نكشاند. عدالت بورزيد كه به برهي زكارى نزديكك تراست "(مائده آيه 8) تصريح به 
عدالت ورزى حتّى با دشمن و نيز برشمردن آن به عنوان نزديكك ترين راه به تقواء حاكى از اهميت اين عنصر در نكاه قرآن 
كريم است نيز نشان مى دهد يكى از مهم ترين راه هاى انحراف از خط عدالت كنا ركذاشتن و دورى جستن از خط تقواى الهى 
است در جاى ديكرى از قرآن نيز به راه ديكر انحراف از حق و عدالت اشاره شده است "اى كسانى كه ايمان آورده ايدء به 
طور كامل قيام به عدالت كنيد. براى خدا شهادت دهيدم كرجه (اين كواهى به زيان خود شماء يا بدر و مادر و نزديكان شما 
بوده باشد. جرا كه اكر آنان غنى يا فقير باشند» خداوند سزاوارتر است كه از آنان حمايت كند. بنابراين از هوى-و هوس بيروى 
نكنيد كه از حق منحرف خواهيد شد."(نسأء آيه 178) كرجه آيات شريفه ياد شده در خصوص شهادت از انحراف از عدل نهى 
كرده اندمٌ اما به عنوان يكك راه كار كلى در آيه اول عدل را وسيله حصول تقوى- و در آيه دوّم ييروى از هواى نفس و تركك 
تقوى- را وسيله ناخوشايندى در ترك عدالت بر شمرهده اند(الميزان علا-مه طباطبايى » ج ه» ص 178 جاب جامعه مدرسين 
حوزه علميه قم ) ازاين رو روشن مى شود كه مهم ترين ودست كم يكك راه مهم انحراف از عدل تركك تقوى- و به عبارت 


ديكر بيروى از هواهاى نفسانى 


؟. با توضيحات ياد شده درباره عدالت عوامل انحراف از عدالت نيز به خودى خود روشن مى شودمٌ جه آن كه در حوزه 


عدالت فردى كنترل نكردن خواهش هاى منفى نفس انجام كناه و از دست دادن ملكه و روحيه تقوى-است 


زمينه ها و دلايل دُجار شدن به جنين وضعيتى محور قرار دادن خواستنى هاى يست و به فراموشى سيردن خواستنى هاى متعالى 
روح و كرامت انسانى است نيز در قلمرو عدالت اجتماعى يشت يا زدن به معيارهاء ضابطه كرايى شايسته سالارى و... و محور 


قرار دادن روابط» جايلوسى هاء باندسالارى و... به جاى آن كوهرهاى كران مايه است 
آيا عدالت مى تواند» همه را در خود جاى دهد؟ 
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يرس 


آيا عدالت مى تواند» همه را در خود جاى دهد؟ 


باسخ 


ياسخ به يرسش نياز به بررسى معناى وازه "عدل و "عدالت دارد. عدل در لغت به معانى ذيل آمده است 
عدالت و دادكرى كردن مساوات برقرار نمودن معادل و برابر جيزى و...(لسان العرب 


در قران كريم نيز» عدل به تبع معانى لغوى در معانى كوناكونى به كار رفته است از جمله تعديل كردن و معتدل ساختن 
(انفطار»27) به عدالت و مساوات رفتار كردن نسأ)» به عدالت حكم كردن (مائده /) شركك ورزيدن و مساوى كردن جيزى با 


خدا (انعام 36 دا د كرى حق وانصاف و راستى (نسأ8ه) 
در اصطلاح نيزء علماى كلام براى عدالت تعريف هاى متعددى ذكر كرده اند: 


.١‏ موزون بودن موزون بودن به معناى تناسب است به اين معنا كه هر مجموعه اى براى باقى ماندن و اثر مطلوب داشتن نياز به 
ارتباط اجزأ با يكديكر به شيوه مناسب و لوازم خاصى دارد. مثلاً براى داشتن اجتماعى متعادل و موزون نياز به كارهاى فرهنكّى 
اقتصادى معنوى و... است در اين معنا ملاكك تساوى اشيأ در بهره مندى نيست بلكه ملاكك استفاده از هر جيزى و بهره دادن به 


تناسب خاصى آفريده شده و هدف خاصى را دنبال مى كند. در قرآن كريم نيز به اين معنا در آيات متعددى تصريح شده است 
هم جنان كه در آيه /لاسوره انفطار آمده اسيت َه إلا 7 سن مما ع كك بيك الكريم_الّذِى 


خَلقَك فَمَوّعْ ك فَعَدَلَك ز(انفطار»/ا2) اى انسان جه جيز تو را درباره يرورد كار بز ركوارت مغرور ساخته همان كسى كه تو را 


آفريد» و ]اندام تورا درست كرد و ]آن كاه تو را سامان بخشيد". 


؟. تساوى و نفى هر كونه تبعيض به اين معنا كه هيج كونه تفاوتى ميان افراد مجموعه يا جهان نباشد و همه حق بهره مندى را به 


صورت مساوى داشته باشند. 


كاهى مقصود كسانى كه اين معنا را براى عدالت بركزيدند. اين است عدالت ايجاب مى كند كه هيج كونه استحقاقى رعايت 


نكردد و با همه جيز و همه كس به يكك جشم نظر شود. مسلم است كه اين معنا از عدالت عين ظلم است و ذات خداوند به اين 


اما كاهى مقصود از تساوى تساوى در زمينه استحقاق هاى متساوى است كه به معناى سوم بازكشت مى كند. 


*. رعايت حقوق افراد و عطا كردن به هر ذى حق حق او را: يعنى حقوق واولويت هاى افراد جامعه در بهره مندى لحاظ شود و 
همه به اين حقوق احترام بككذارند. اين معنا نيز فراكير بوده واز سوى خداوند و دين اسلام حقوق افراد باتوجه به خصوصيت 
آنان به عدالت تبيين شده است در قرآن كريم نيز به اين عدالت توصيه شده است جنان كه درباره حكم كردن و قضاوت 


عادلانه آمده است "ولا يَجرمتُكم شن ان« قَؤم عَلَى بألا َعدِلُوا اغدِلُوأ ُو أرب لِلَقْوَى '"(مائده ) 
. رعايت استحقاق در افاضه وجود و امتناع نكردن از افاضه و رحمت به آنجه امكان وجود يا كمال وجود دارد. 


بر اساس اين معنا عدالت خداوند عبارت است از فيض عام و بخشش كسترده در مورده 


همه موجوداتى كه امكان هستى يا كمال در هستى دارند بدون هيج كونه امساكك يا تبعيض 


به عبارث ذيكرء همه موجودات تسبث به خداوثد نيازمتد و ممكن اند وهر موجودى كه امكان وجو يا امكان نوعى ان كمال 


وجود داشته باشد» خداوند متعال به حكم اين كه فيضش واجب است افاضه وجود يا كمال وجود مى نمايد. 


اين معنا از عدالت نيز» فرا كير بوده و هر موجودى كه امكان وجود داشته بر اساس قابليتى كه دارد» وجود يافته يا وجود خواهد 
يافت "قال رَيُنَا اذى > أخطى - كل 2 شَّى ء خَلْقَه و ثم تَهَدَى "(طه 0١‏ رءك مجموعه آثار شهيد مطهرى ج ١‏ ص 4/8 انتشارات 


صدرا. ) 
جرا كروهى از مديران دولتى دست به فساد مالى وارتشا مى زنند و قوه قضائيه نيز در مقابل آنها سكوت مى كند ؟ 
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ترسسن 
جرا كروهى از مديران دولتى دست به فساد مالى وارتشا مى زنند وقوه قضائيه نيز در مقابل آنها سكوت مى كند ؟ 
باسخ 


قوه قضائيه موظف به برخورد با هركونه تخلف از قانون است البته عدالت در هرجاى جهان ايجاب مى كند كه باتخلف واقعى و 
باوجود قرائن و مداركك اثبات كننده مقابله شود.در رابطه با نهادهايى كه اشاره فرموديد جنان جهمداركك متقنى وجود دارد 
ارسال فرماييد بسيار متشكر خواهيم شد. [ل 


جرا شيخ على تهرانى كه به ايران بازكشت محاكمه و مجازات نشد 


يريس 


جرا شيخ على تهرانى كه به ايران بازكشت محاكمه و مجازات نشد 
باسخ 


شيخ على تهرانى شوهر خواهر مقام معظم رهبرى مى باشند. البته اين قرابت مربوط به نيم قرن بيش است. شيخعلى تهرانى يس 
از يناهنده شدن به عراقء به ايراد سخنرانى هايى عليه نظام اسلامى» يرداخت و در همان زمان دجاريشيمانى از كارهاى خويش 
شد. ازاين رو با غذر خواهى و درخواست عفو از ايران بازكشت. در عين خال در داد كاهمحاكمه و به علت كهولت سن به 
تحت نظر بودن محكوم كرديد وفعلل نيز تحت نظر مى باشد. 


لازم به ذكر است قانون در اين خصوص تمهيداتى را دارد كه اجازه تخفيف در مورد افرادى كه از كار خود يشيمان ودجار 
ماري و كهولتة سن باشندو فى دهد. لل 


آيا عدالت اجتماعى با آزادى منافات دارد؟ 
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يريسسن 


آيا عدالت اجتماعى با آزادى منافات دارد؟ 


ياسخ 


آهمان كونه كه نوشته ايد از كلمه «آزادئى؛ برداشت هاى مختلفى مى توان كرد. مى توان آن رابه معناى بى بند و بارى وبى 


قانونى به كار برد و مى توان آن را در محدوده قوانين و رفتارهاى معقول تفسير كرد. 


روشن است كه در وادى تفسيرهاى كوناكون. هر كس از ظن خود معنايى براى آزادى در نظر كرفته واز همان زاويهبه آن 
تكرسيفة المح هر كسس كله وه كيه ارمق </عااز درون من نجست اسرار من [> به همين جهت است كه معناى مقدس 


«آزادى» در مذبح هاى كوناكون قربانى مى شود؛ قربانى هوس هاءبى قانونى هاء لاابالى كرى هاء باندبازى ها و... . 


در اين عرصه يرفراز و نشيبء بايد در جست وجوى معناى منطقى و معقول از آزادى بود و آن را دقيقا تفسير كرد وآن كاه از 
آن زاويه به بيرون نككريست. مسلما آزادى به معناى بى قانونى نيست» حتى در ليبرال ترين جوامع» صدها بند وماده قانونى 
يحدودة غا را مشخصن ساخته است وبرائ كسعرية تكلق ها جريمه شائى ستكيثى در نظر كرقته ات و يهشدت يا كارهاق 
خلااف قانون برخورد مى شود. يس بايستى بر اساس هنجارهاى يذيرفته شده در هر جامعه؛ آزاديمطلق را محدود كرد وكرنه 


جامعه جهنمى از بى قانونى و شكستن حريم ها خواهد شد. 


آزادى معقول و قابل دفاع» آزادى در بيان انديشه هاء انتقاد سازنده» آزادى قلمء آن هم در وراى اصول غير قابلخدشه و يذيرفته 


شده است. اين نوع آزادى ها و محلوده آن در قانون اساسى تبيين شده و از نيازهاى جامعه براى رشدو كمال سيت 


ذن موود وابظةعدالت اجشاعى و آزادئء نى توان كنت اذ ارادض ممكن استث دوواد« عدالث اجتماعى بهره كرفو نيز مسكن 


است در جهت عكس 


آنء بنابراين اين موضوع به برداشت و عملكرد افراد جامعه از آزادى بستكى دارد.البته آزادى هاى معقولء نوعا نقش مثبتى در 
جيهت لجرا غدالت: ابقا فى "كيد 


علت اين همه تبعيض در جهان جيست ؟ 
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إبرسس 
علت اين همه تبعيض در جهان حيست ؟ 
باسخ 


براى روشن شدن اين مطلب ابتدا بايد دقت كنيد كه سؤال شما و تبعيض خواندن» تفاوت هاى موجود بر جهييش فرض هايى 


استوار است و اكر آن بيش فرض ها را در نظر بككيريم» جه نتايجى به بار مى آيد: 


الف ) لكاشقه كما اين اسك كه حون موجوواك عمد قل ا خلتت وضيق كابلا ساوى :داشعه انس يس نهر شبريكه يس اذ 
آفرينش آنها رخ دهدء دقيقا تبعيض خواهد بود. با صرف نظر از اشكالات دقيق و ببيجيده فلسفى وارد بر ايننكرشء اكنون فرض 
مى كنيم كه ديدكاه مزبور صحيح استء حال سؤال مى شود كه اكر قرار شود به خاطر تساوى درظرف عدم. عين آن تساوى 
قن مريظه و حاط و آفريش برعنايت شرف الازمه او مدخو اعد بروة لأزعة 1ن ابد است كبيس مخلرقات كاملة و الى عدوت 
مساوى باشند و در اين صورت هركز آفرينش يكك جهان نظام وار و منظم - كه اجزايآن داراى روابط حساب شده و در حركت 
بدسوق عاق معيو باللند سدممكن تسكم نز مكل اكريما صدها تن مال كساعفيات كاملا مقابه و كسان اشع باشبدو در 
مصرف هم بخواهيد, به كونه اى از آنها استفاده كنيد كه منزلت كاملا مساوى داشته باشند» هيج ساختمانى را نمى توانيد با آنها 
بسازيد. يا اكر صدها نيروى انسانى با تحصيلاتء توانمنديو قابليت هاى كاملا يكسان وجود داشته باشد و در يست دهى و به 
كار كمارى نيز بخواهيد كاملا مساوى (به معنايمشابه) عمل كنيد» هر كز يكك نظام ادارى و كارى موفق نخواهيد داشت؛ زيرا 


اكر يكى رئيس باشد بايد همه رئيسباشند» آن هم در يكك حوزه واحد با اختيارات و قدرت واحد. بنابراين ايجاد هر 


نظامى - اعم از اعتبارى و تكوينى -مستلزم وجود يكك سرى تفاوت ها است؛ ليكن در نظام هاى اعتبارى (مانند سيستم هاى 


اجتماعى و سياسى) اينتفاوت ها وضعى است؛ ولى در نظام تكوينى (مانند جهان خلقت) اين تفاوت ها ذاتى و حقيقى است. 


ب ) بيش فرض ديككرى كه نككاشته شما بر آن مبتنى استء اين كه ينداشته ايد» جون همه موجودات دركتم عدم باهم برابر بوده 
اند» يس خداوند مى توانست همه آنها را مساوى بيافريند!! اين فرض نيز باطل و نادرست است. د ركدقيق و عالمانه اين مطلب» 
نيازمند كاوش و زرف نككرى دقيق فلسفى و فهم عميق و حكيمانه نظام طولى و عرضى عالماست. اين بحث را شهيد مطهرى در 
كتاب «عدل الهى» به خوبى طرح كرده است؛ ليكن براى روشن شدن مطلبمختصرا با بيان ديكرى اشكال بيش فرض بالا را 


روشن مى سازيم: 


-١‏ نظام هستى نظام علت و معلول است و غير از اين نيز نمى تواند باشد. كاهى ممكن است ينداشته شود كه خداوند مى 
توانست جهان را به كونه ايغير از نظام على بيافريند» ليكن اين انديشه باطل و محال است؛ زيرا فرض آن است خداوند هركونه 
كه اراده كند. جهان همان طور خواهد بود واين دقيقا به اين معنا است كه اراده او علت نظام هستى است. بنابراين هر طور 


خداوند اراده كند» داراى نقشى على است و بدون رابطهعليت بيدايش هيج جيز ممكن نيست. 


خداوند به طوردلبخواهى و كزينشىء قانون عليت را جنين كرده است؛ بلكه نظام عليت ذاتا جنين است؛ يعنى غير از اين نمى 


للخو كر حكن اند معان بن 


الف) ضرورت على و معلولى: مراد از «ضرورت» دراين جا اين است كه هر كاه علت تامه جيزى تحقق يافت» محال است كه 
معلولقن ينايك قابد نز محال انبتك كييديده ايقن ال يناش علت ثانه اثن مدان شود به عبارت دي علق تعلول |3 


علت تامه وجودا وعدما محال است. 


ب ) سنخيت على و معلولى: بر اساس اين قاعده؛ بين علت و معلول بايد نوعى تسانخ باشد؛ يعنى» هر معلولى از هر علتى يديدار 
نمى شود؛ مثلا با تركيب 0711هركز نمكك يديد نمى آيد. راز اصلى تفاوت در نظام هستى همين جا است كه در سلسله طولى 
عالم محل است كه معلولات اوليه خداوند» قدرت ايجاد موجوديمانند خود را داشته باشند؛ بلكه آفرينش مثل آنها تنها از علتى 
جون خداوند ممكن است و معلولى كه از آنها يديد آيدء در رتبه اى يايين تر و داراى درجات ومراتب كمالى فروترى خواهد 
بود وهم جنين اين سلسله سير تنازلى خواهد داشت تا به جهان ماده برسد. ازاين رو است كه مى كوييم تفاوت هاء ذاتى 
نظافييض اس در كان ارخ كفاوت هعاق طولى قهرا نكف سر تقاوت هاف عرقي ترد وهرد خواين داشة) مكلا فرؤتدض كداز 
فرد «الف» متولد مى شود از جهاتيتابع شرايط و اوضاع داخلى و خارجى او خواهد بود و فرزندى كه از «ب» متولد مى شود نيز 


به همين سان. بنابراين جهانى بى تفاوت ممكن نيست. 
إل 
«من به دولت راجع به مجانى كردن آب و برق و بعضى جيزهاى ديكر فعلا براى طبقات كم بضاعتى كه در اثر تبعيضات خانمان برانسداز 


رزيم شاهنشاهى دجار محروميت شده اند و با بربايى حكومت اسلامى به اميد خدا اين محروميتها برطرف خواهد شد». (5 اسفند /1م١1)‏ 
«ما علاوه بر اينكه 
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يريس 


«من به دولت راجع به مجانى كردن آب و برق و بعضى جيزهاى ديكر فعلا- براى طبقات كم بضاعتى كه در اثر تبعيضات 


خانمان برانداز رزيم شاهنشاهى دجار محروميت شده اند و با بريابى حكومت اسلامى به اميد خدا اين محروميتها برطرف 


خواهد شدا. (9 اسفند /1781) «ما علاوه بر اينكه زندكى مادى شما را مى خواهيم مرفه بشود زندكى معنوى شما را هم مى 
خواهيم مرفه باشد. شما به معنويات احتياج داريد. معنويات ما را بردند اينها . دل خوش نباشيد كه مسكن فقط مى سازيم آب و 
برق را مجانى مى كنيم براى طبقه مستمند, اتوبوس را مجانى مى كنيم براى طبقه مستمند» دلخوش به اين مقدار نباشيد . 
معنويات شما راء روحيات شمارا عظمت مى دهيم شما را به مقام انسانى مى رسانيم اينها شما را منحط كرده اند. اينقدر دنيا را 
بيش شما جلوه داده اند كه خيال كرديد همه جيز اين است ما هم دنيا را آباد ميكنيم هم آخرت رأ».(١٠‏ اسفند 1781) با توجه 
به عبارت فوق از امام راحل (ره) شبهه و مسئله اى كه مطرح مى با شد اينست كه آيا منظور امام از جملات فوق اين بوده است 
كه مواردى مانند آب وبرق مجانى باشد؟ اكر منظور امام جنين جيزى بوده جرا اين مسئله محقق نشده و اككر منظور ايشان اين 


نبوده جه تعبيرى ميتوان از جملات فوق داشت؟ 
باسخ 


جملاات فوق و برخى ديكر از بيانات حضرت امام در اوان انقلاب و بعد از آن كه به مناسبتهاى مختلف بيان شده بيش از هر 
جيز بيانكر اهتمام جدى و عنايت خاص آن بز ركوار به قشر مستضعف و محروم جامعه و توجه زمامداران جامعه به مشكلات 
يايين ترين طبقات اجتماعى اسث كه در سيره عملى آن بزركوار نيز با تأسيس بنيادها ونهادهايى نظير كميته امداد» حساب ٠٠١‏ 


امام» بنياد مستضعفان و غيره تبلور عينى و مصداق بيرونى بيدا كرده 


استء اساساً امام قشر مستضعف جامعه را كه اكثريت جامعه آن دوران را نيز تشكيل مى داد صاحبان و سرمايه هاى اصلى 
انقلااب دانسته و بر توزيع درست امكانات و بسط عدالت اجتماعى و حذف محروميتها با تكيه بر اسلام ناب به عنوان يكك 
آرمان بزركك الهى و نه يكك اتوبياى خيالى مى نكريست نككاه ناقد و معرفت عميق حضرت امام به اسلام» آن بزركوار را به اين 
باور حقيقى رسانده بود كه در صورت بياده شدن احكام نورانى اسلام با تمام ملزومات آن مسلماً مشكلات قشر محروم جامعه 
به حداقل ممكن خواهد رسيد. آنجه مسلم است رسيدن به اين نقطه مطلوب نياز جدى به يشتكار و جديت مسؤولين» خواست 
عمومى و توليد ثروت در كشور و سيس بسط و توزيع مناسب آنء مستلزم ككدذشت زمان است. مسلماً ايجاد جنين فضاى 
آرمانى» ساختمان ييش ساخته اى نيست كه يكك شبه آن را ساختء. بايد ديوارهاى آن را آجر به آجر و با عنايت به امكانات 
كشور بالا برد و آن را بنا كرد. با نككاه منصفانه به عملكرد دولتهاى يس از انقلاب جه در زمان حيات حضرت امام و جه بعد از 
ايشان به وضوح مى توان ديد كه عليرغم نارساييهاى موجود, قدمهاى مؤثرى در اين راه برداشته شده هر جند با نقطه آ رمانى و 
مطلوب حضرت امام فاصله بسيار است و نيازمند تلاشهاى جدى ترى است. به عنوان نمونه مى توان به بسط و تعميق آموزش و 
يرورش» بهداشت,ء آب و برق وامكانات ارتباطى به دوردست ترين نقاط كشور و نيز هدفمند كردن يارانه ها در اين اواخر 
اشاره كرد كه به طور 


مسلم نقش بسزائى در رفع محدوديتها داشته و خواهد داشت. 


آنجه در يايان تذكر آن ضرورى به نظر مى رسدء توجه به اين نكته است كه محقق شدن مصاديق آرمانهاى حضرت امام نظير 
آنجه كه در متن سؤال فرض شده است. نيازمند عنايت خاص همه اقشار جامعه به انديشه هاى متعالى آن حضرت كه ملهم از 
اسلام ناب است مى باشد و به طور قطع اككر جنين امرى تحققق يابدء( به عنوان مثال كر خمس و زكات به عنوان ماليات از 
سوى اقشار يردرآمد جامعه يرداخت شود) و امكانات كشور اجازه دهد. تأمين سعادت دنيوى و اخروى مردم ويا آب و برق 


مسئله مهم ديكر موانع و معضلاتى بود كه استكبار جهانى و در رأس همه آمريكا در قالب جنكك تحميلى و محاصره اقتصادى 
براى كشور عزيزمان يديد آوردند و در واقع طلايى ترين فرصتهاى ترقى و يبشرفت را از مردم خوب ما كرفته و آن روحيه ايثار 
و تلاش و آن غيرت برصلابت انقلابى را مصروف دفاع و جنكك نمودند تا جايى كه كشور به جاى اينكه به سمت و سوى رفاه 
و بيشرفت بيش رود روز به روز رو به خرابى و ويرانى ناشى از جنكك و تحريم اقتصادى كذاشت و يس از آن نيز نياز به انرزى 
و امكاناتى عظيم جهت بازسازى وجود داشت. ولى با وجود همه اين مشكلات با وجدان كارى و انضباط اجتماعى مى توان به 


در جامعه فعلى ما منظور از ببت المال جيست و آيا عموم مردم حق استفاده از آن را دارند و اكر دارند آيا واقعاً و انصافاً ابن حق به آنها 
تعلق مى كيرد جكونه؟ 


يريسسن 


در جامعه فعلى ما منظور از بيت المال جيست و آيا عموم مردم حق استفاده از آن را دارند و 


اكزداوتك آنا واقا والصانانايخ سق يه انها صلق عى كرد كر 
باسخ 


در كذشته يعنى صدر اسلام بيت المال به محلى كفته مى شده كه محل جمع آورى زكات ها و غنائم جنككى و خراج و ماليات 
هائى كه از بعضى اموال مانند بعضى اراضى كرفته مى شدء بوده است و امروزه معناى كسترده ترى بيدا كرده و شامل هر 
منفعت و درآمد يا مالى كه متعلق به حكومت اسلامى است و بايد با اجازه ولى فقيه يا دولت جمهورى اسلامى در آن دخل و 
تصرف كرد مى شود و به طور كلى از نظر شرعى استفاده از اين اموال در هر كجا باشد بايد با اجازه مسئولين مربوطه و در حد 
قانون باشد و اين طور نيست كه هر فردى شخصا بتواند در آن تصرف نمايد و در صورتى كه شرايط و مقررات رعايت شود 


به عبارت ديكر اين طور نيست كه همواره بيت المال را مستقيما و متساويا بين مردم تقسيم كنند آنجه كه ملاك در مصرف آن 
است اين است كه در جهت مصالح امت اسلامى هزينه شود و تشخيص آن با رهبرى امت اسلامى است و در عصر فعلى كه 
روابط اقتصادى؛ اجتماعى» فرهنكى و سياسى و ... بسيار يبجيده شده است و لذا نهادهاى حكومتى بوجود آمده است. آنجه كه 
در مرحله عمل تحقق مى يابد تقسيم بندى وظايف و نظارت مستقيم رؤساى قوا بر نحوه مصرف است وهر قوه اى نيز خود زير 
مجموعه هائى دارد كه متاسفانه در اين لايه هاى ميانى حكومت احيانا روابط بر ضوابط مقدم 


مى شود و كاهى (كه متأسفانه كم نيست) حسابرسى هاى دقيق و عملى آنجنان كه نظارت موثر باشد صورت نمى كيرد واز 
اين جهت كاهى شاهد بروز سوء استفاده از بيت المال هستيم. البته اين مسثله اختصاص به حكومت ما ندارد در همه حكومت 
هاى ديكر نيز به جشم مى خورد» در زمان معصومين نيز جنين جرياناتى از سوى كسانى صورت مى كرفت ليكن مهم برخورد 


قاطع بااين امر است. 


شايد مطالب و سؤالات من به نظرتان تلخ و كزنده باشد اما بدانيد جوانى شما را مخاطب و همراز خودش قرار داده كه زندكى هميشه 
جهره خشنى از خود به او نشان داده است و حال كه وارد دانشكاه شده بيشتر تبعيض طبقاتى را احساس مى كند و ديكر تحمل زندكى را 
ندارد و حتى مى بين 
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يربيسسن 


شايد مطالب و سؤالات من به نظرتان تلخ و كزنده باشد اما بدانيد جوانى شما را مخاطب و همراز خودش قرار داده كه زندكى 
هميشه جهره خشنى از خود به او نشان داده است و حال كه وارد دانشكاه شده بيشتر تبعيض طبقاتى زا احساس مى كند و ديكر 
تحمل زندكى را ندارد و حتى مى بيند جون مرده اى متحركك بايد اداى زندكى را د رآورد وحتى اختيار ملاقات ارادى با 
جناب عزرائيل هم از او سلب شده (خودكشى) و برايش كناه و عذاب در نظر كرفته شده ناجاراً جنين مطالبى را بر دل سفيد 


كاغذ حكك مى كند هر جند مى داند كه زبان سرخ سر سبز مى دهد بر باد اما حداقل سؤال كردن و انتقاد كردن كه ديكر كناه 


ياسخ 


سؤال دامنه وسيع و كسترده اى دارد» ولى ما تلاش مى كنيم كه با رعايت اختصار جند نكته را بررسى نمايبم: 


شود شكاف طبقاتى در كشورهاى سرمايه دارى به مراتب وسيع تر و عميق تر از ايران اسلامى ماست ولى بدون ترديد جامعه ما 


نيز به نوبه خود به اين بلتّه جانكاه مبتلا است. 
ب ) اما اين كه جه عواملى منجر به فاصله طبقاتى كشته است طبيعى است كه عوامل كوناكونى دخيل است. 


-١‏ آنجه از فاصله طبقاتى هم اكنون در ايران مى كذرد مسأله نوظهورى نيستء بلكه ميراث شومى است كه از كذشته به ما 


رسيده است كه ذيلاً به برخى از آنها اشاره مى كنيم. 


؟- استعداد ذاتى افراد رانبايد از نظر دور داشت» برخى تواناتر و 


برخى كندتر هستند و برخى دجار معلوليت هاى جسمى و ذهنى بوده و در نتيجه عقب مى مانند» 


"- مسأله تكنولوزى و صنعت نيز نقش مؤثرى را ايفا مى كند. به عنوان مثال: ديروز محيط كاركرى محدود به كاركاه هاى 
كوجكك مى شد و تفاوت فاحشى بين حقوق كاركر و كارفرما احساس نمى شد ولى «غول صنعت» ناكهان سر برآورد و 
كا ركاه كوجكك مبدل به كارخانه عظيمى شد و با افزايش توليد ثروت سرمايه داران به طور تصاعدى افزونى كرفت درحالى 
كه حقوق كاركر تقريبا ثابت ماند؛ (همين نكته را در كشاورزى و ساير ابعاد توليد و درآمد مقايسه كنيد)» 


ع- نظام اقتصادى غلط و بيما ركونه. 

ه- طفره رفتن از يرداخت حقوق قانونى (ماليات) و حقوق شرعى (خمس و زكات)» 
#- احتكار و كران فروشى» 

-١‏ رباخوارى» 

#دحانك يديت المال وتأموال دولق» 

9- كلاهبردارى وخيانت به ديكران» 


-٠‏ احيانا و به ندرت حوادث غيرمترقبه هم دخيل است. نظير اين كه تاجرى مقدار زيادى از يكك جنس را خريده و ناكهان بر 
اثر ييشامدى قيمت آن جند برابر شده است يا فرض بفرماييد كسى جند هكتار زمين زراعى داشته و بر اثر موقعيت غيرمترقبى كه 


آن زمين بيدا كرده؛ قيمت آن به جندين برابر افزايش يافته است و.... 

١‏ ضعف مديريت كا ركزاران اقتصادى» 

7- نقش واسطه ها و دلال ها در اجحاف به طبقه ضعيف» 

-١‏ اسراف و ريخت و ياش هاى كلان كه در نهايت به دوش فقرا و قشر آسيب يذير بار مى شود. 
-١5‏ فشار و دخالت عوامل خارجى» 

0 نبود كار و اشتغال نيز عقب ماندكى و فلاكت را در يى خواهد داشت. 


ج ) اما جككونه مى توان از ييشرفت اين فاصله جل وكيرى كرد؟ راه كارهاى كوناكونى وجود دارد كه بايد مورد توجه قرار 


ل 


-١‏ در درجه اول بايد 


اين نظام اقتصادى بيمار را جراحى و معالجه كرد 
-١‏ يرورش مديران كارآ مد و با تجربه 


- جدى كرفتن يرداخت ماليات هاى قانونى و هم جنين كرفتن اخماس و زكوات و يرداخت آن در مصالح عامه اى كه شرع 


مقدسن تعبيق افرطر 3ه اسيك 

؟- زمينه كار و توليد را به طور عادلانه براى همه اقشار فراهم ساختن» 

ه- تا آنجا كه امكان دارد به مقابله با فشارهاى خارجى برداختن و كوتاه كردن دست هاى مرثى و نامرئى عوامل خارجى» 
#- جلو كيرى از اسراف و حيف و ميل و با صرفه جويى زمينه رفاه عامه مردم فراهم كردن» 

/ا- همان كونه كه اسلام اخطار شديد فرموده (سوره توبه» آيه 6" با زر اندوزى و انباشتن ثروت»ء قاطعانه برخورد كردن» 
8- برخورد جدى با افراد خائن و اختلاس كر در بيت المال» 


9- سياست تربيتى نظام به كونه اى باشد كه مردم از دوران ابتدايى تا مراحل عالى» مملكت را خانه خود و ساير افراد را همجون 
اعضاء يكك خانواده احساس كنند و رهيافت هر كس تنها به منافع شخصى نباشد. -٠‏ حقوق كار كر منصفانه ادا كردد و از بيمه 


و سهام و ساير مزايا برخوردار شوند و در جمع از ميزان سود كارخانه دار كاسته و به ميزان حقوق كاركز افزودن» 
١‏ در همه مواردى كه ذكر شدء مكانيسم نظام و دولت بسيار سرنوشت ساز خواهد بود. 

در خاتمه اين قسمت» جهت اطلاع بيشتر مطالعه جند كتاب بيشنهاد مى كردد: 

-١‏ اقتصاد ماء ج 2١‏ ص ”07 وج 7 ص 0017 سيد محمد باقر صدر 

-١‏ اسلام و اجتماع» ص ”و ص 45: علامه طباطبايى 

- مسائل عصر ماء ص 2٠١"‏ شهيد هاشمى نزاد 

5- نابرابرى اجتماعى» ادوارد ج. كرب» ترجمه: محمد سياهيوش 

ه- جامعه شناسى قشرها و نابرابرى هاء كروهى از نويسند كان 


ع 


اسلام و نظام طبقاتى» ص 2.١١7”‏ محمد قطب 
/ا- شناخت اسلام» 808 شهيد بهشتى و باهنر و على كلزاده غفورى 


آنجه در بالا به عنوان عوامل تبعيض طبقاتى ذكر شد در واقع بيان كوشه اى از واقعيات جامعه ماست و آنجه به عنوان 
راهكارهاى عملى و نظرى براى درمان آن بيان كرديد فعلا در حد سياهه هائى بر روى كاغذ بيش نيست ولى ما اميد واريم كه 
روز عملى شود و ما شاهد حداقل تبعيض هاى موجود باشيم اما به عنوان برادرى دلسوز و كارشناسى مجرب كه هموره به 
زمزمه هاى دردآلود شما جوانان كوش جان مى سباريم يا نوشته هاى آكنده ازغم و رنج شما را مى خوانيم و حقيقتا باا شما 
همدرد مى شويم و با همه وجود براى لحظاتى و حتى كاهى اوقات براى ساعت ها و بلكه روزها به فكر حل مشكل شما عزيزان 


هستيم و هر كجا احساس مى كنيم كارى از دست ما بر نمى آيد آه سردى مى كشيم و با خود مى كوئيم اى كاش ... 
نكاتى به شما توصيه مى كنم اميدوارم در كاهش مشكلات روحى شما مؤثر واقع كركة, 


نكته اول: همانطور كه در بالا خاطر نشان كرديم مشكل تبعيض به قول روان شناسان عمومى و فراكير است لذا شما همدرد زياد 
داريد وقتى درد همكانى شد معمولا نكرانى و استرس آن كاهش بيدا مى كند بنابراين شما نيز سعى كنيد اين كونه به مشكل 
نككاه كنيد تا حداقل زير فشار آن اعصاب و روان خود را ضايع نكنيد. افراد زيادى هستند كه مشكل تبعيض و دهها مشكل 
فرهنكى, سياسىء اخلاقى و فكرى جامعه را بخوبى 


دركك مى كنند و دنبال راه حل آنها نيز هستند ولى هركز خود را در جمبره مشكلات اسير نمى كتنند و با اعصابى راحت 
زندكى مى كنند. افراد زيادى هستند علاوه بر اينكه اين مشكلات را درك مى كنند بلكه بعضا با آنها شب و روز دست و ينجه 
نرم مى كنند ولى هركز تسليم آن نشده اند و خودشان را نيز در بن بست نمى بيندد و با دنيائى از اميد به دنبال حل آنها مى 
كردند واككر هم در حل مشكلات با شكست مواجه شوند مايوس نمى شوند بلكه شكست ها را سكوى يرش خود قرار مى 


دهك. 


نكته ديكر اينكه زندكَى انسان فراز و نشيب هاى زيادى دارد و بسيارى از آنجه را ما بعنوان مشكلات تلقى مى كنيم در واقع 
حوادث طبيعى زندكى است و اككر اين فراز و نشيب ها و اين بيج و خم هاو كردنه ها نباشد انسان هر كز به تكامل علمى و 


معنوى دست نمى يابدك. 


نكته سوم اينكه سعى كنيد نككّاه خود را به ديكران و همجنين زندكى خود يكك نككاه واقع بينانه و در عين حال مثبت نكر قرار 
دهيد همواره كسانى كه عينكك منفى بر جشم مى زنند همه جيز را بد مى بينند و تفسير بد مى كنند و جهان را با همه وسعتش 
براى خود تنكك مى بينند و آرزوى خلاصى از اين قفس تنكك را مى كنند در حالى كه افراد مثبت نكر عليرغم اينكه همه اين 
مشكلات را با تمام وجود دركك مى كنند ولى با نشاط زندكى مى كنند و به اين دنيا به عنوان مزرعه اى 


نككاه مى كنند كه بايد بذر نيكبختى و سعادت خود را در آن بكارند و يرورش دهند تا در سراى ديككر ثمرات شيرين و زيباى 
آن را برجينند در حالى كه افراد منفى نكر دائما به فكر تش زدن خرمن وجود خود هستند و راحتى و آسايش خود رادر فرار 
از مشكلات مى دانند. در يايان لازم مى بينم راهكارهاى عملى را براى حل مشكلات و بحرانهائى كه شما با آنها مواجه هستيد 
ارائه نمايم. 


.١‏ سعى كنيد جز مواقعى كه ضرورت دارد در تنهايى قرار نكيريد. 


؟. با افكار منفى خود مقابله كنيد. هر وقت اين افكار به شما هجوم آوردء به هر صورتى كه شده خود را از جنبره آن نجات 
دهيد؛ براى مثال خود را به مطالعه يا هر كار ديكرى كه انجام آن برايتان ممكن استء. مشغول كنيد و نككذاريد ذهن شما 


جولانكاه افكار منفى باشد. 
. به جنبه هاى مثبت خود بينديشيد و سعى كنيد فهرست آن ها را در بركه اى بنويسيد. 


ع. به جاى كمبودها وعيب ها و ناكامى ها به موفقيت ها و امكاناتى كه در زندكى از آن بهره منديد, فكر كنيد. امكانات و 
فزايظ زنك كى :ما فانتد ليوات انيت كه خش ال اير أشق و م خالن. يكوقية عدا كفن رافك كنيكدو أن ان جهرة ريلد 
غصه آن نيمه خالى را نخوريد؛ زيرا در اين صورت نمى توانيد از آنجه دراختيار داريد بهره مند شوند. فرصت هاى زندكى را 


مغتنم شماريد واز آنجه در آينده بيش مى آيدء نككران نباشيد. 


با افراةشاذات» فغال» لجتماعى» متذيق و دو غين حال متت نكر معاشرت كنيد واز افرادى كه هميشة از ند كى :شكايت هى 
كنند» 


دورى كزينيد. 
#. ورزش رااز ضرورى ترين فعاليت هاى خود بدانيد و هر روز حداقل 20-7١‏ دقيقه به ورزش مورد علاقه تان بيردازيد. 


. هر جه مى توانيد قرآن بخوانيد واز مضامين بلند دعاهاى اهل بيت(ع) بهره كيريد. البته قرآن را تأنى و توجه به معنا تلاوت 
كنيك: 


قرعراق افامه روز ارقنات انه ووو حدما با مسقاو نوو ان سناع :تالكا هه قورت كقة يا اذ دويكاة مرقق كمكه 


بكيريد. 

٠‏ . به تغذيه» سوه صبحانه» اهميت دهيد و هيج كاه بدون خوردن صبحانه به كار (مطالعه» حضور در كلاس و...) نيردازيد. 
1 هروقت اكناس «لندكى فى كيده خدوة ٠‏ دقيقه دوش آب ولرم بككيريد ودر صورت امكان شنا كنيد. 

؟. به مسائل معنوىء به ويه نماز اول وقت. فوق العاده اهميت دهيد. 

.١‏ باتوسل به اهل بيت(ع) از آن ها بخواهيد به شما كمكك كنند و همواره به لطف و رحمت خدا اميدوار باشيد. 

.١6‏ مطالعه كتب زير مى تواند در حل مشكل شما سودمند باشد: 

الف) راز شاد زيستنء اندروميتوسء. ترجمه وحيد افضلى راد. 

ت) رمز ييروزق هرذان يزركة: استاد جعفر سبخانى. 

يكى از دلايل مخالفت طلحه و زبير با امام على اين بود كه خواستار سهم بيشترى از بيت المال و مقام بودند و آن به دليل اينكه در جنكى 


ها وغزوه هاى بيشترى شركت داشتند اما امام اين كار را نكرد آيا سهميه هايى كه در كنكور و ادارات و بولهايى كه بعضى از جانبازان از 
أد 
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يربيسسن 


يكى از دلايل مخالفت طلحه و زبير با امام على اين بود كه خواستار سهم بيشترى از بيت المال و مقام بودند و آن به دليل اينكه 
در جنكك ها وغزوه هاى بيشترى شركت داشتند اما امام اين كار را نكرد آيا سهميه هايى كه در كنكور و ادارات و يولهايى كه 


بعضى از جانبازان از ادارات مى كير ند و يا سهميه هايى كه بعضى از اينها دارند غير از آنهايى كه 


توان كار كردن ندارند و وظيفه حكومت است كه به آنها برسد با موازين اسلام و امام على (ع) سازكار است. 
باسخ 


فسلما" تشكيل حنيق ثيادهايئ و قرازدادن سهميه براى اين عزيزان يكى ان وظايف و افتخارات حكوهت اسلامئ فى باشد كه 
جمهورى اسلامى ايران نيز تا حدودى توانسته است اين وظيفه را انجام دهد و مسؤولين نظام از امام كرفته تا مقام معظم رهبرى 
ورياست محترم جمهور و... همه بر انجام اين وظيفه و رسيدكى به مشكلات اين عزيزان تأكيد و به آن مباهات ورزيده اند و 


دلائل متعددى نيز يشتوانه اين اقدامات مى باشد كه مهمترين آنها عبار تند از: 


-١‏ اجراى عدل و قسط كه يكى از مهمترين وظايف حكومت اسلامى در جامعه مى باشد اقتضا مى كند كه به هر فردى از افراد 
جامعه براساس ميزان خدمات و اقداماتى كه براى جامعه انجام مى دهد, توجه شده و حق متناسب خود را دريافت نمايد. بر اين 
اساس رزمند كان سلحشورى كه جان بر كف نهاده و با ايثار و فداكارى خود امنيت ملى , تماميت ارضى , منافع ملى كشور را 
از هجوم بيكانكان به قيمت جان خود يا قسمتى از اعضاى بدن خود يا از دست دادن بهترين سال هاى خود در زندان هاى 
دشمن , تأمين نموده اند براساس عدل و انصاف حكومت اسلامى بايد متولى امور زندكانى آنها و جبران خسارت هاى وارده 
باشد. جنانجه حضرت على (ع ) در فرمان خود به مالكك اشتر مى نويسد: ((هركاه كسى از سياه تو به درجه شهادت رسيد و يا 


شخصى از دشمنانت در اثر قتل و جرح به كرفتارى شديد مبتلا 


كرديد دراين صورت همانند وصى دلسوز و مورد اعتماد كارهاى خانواده آنان رااداره كن تا اثر فقدانش در ميان اهل بيت او 
ظاهر نككردد)), (بحارالانوار, ج /الاى ص .)0١‏ 


حضرت اين مسأله را يكك حركت حكومتى و عمومى تلقى مى نمايد واين مسأله علاوه بر جنبه اقتصادى شامل ساير امور 
عاطفى , تربيتى , آينده كارى مى شود. همجنين در ييمان صلح امام حسن آمده است : ((معاويه مؤظف است همواره از خراج 
مبلغ يكك ميليون درهم تسليم امام حسن (ع ) نمايد تا ميان بازماند كان شهداى جنكك جمل و صفين كه در ركاب على (ع ) 
كشته شده اند تقسيم شود)). بنا بر مطالبى كه كفته شد هركونه كوتاهى در رسيدكى به امور اين عزيزان ظلم به حقوق مسلم 
آثنان بوذه ومشافى: غدل وقسطظمى باشد جكوتة مى توان كسانى رااكة درراه تأمين افقيت:و اسايقن ديكران وحفظ كيان 
اسلامى بهترين شخص خود را كه از همه لحاظ تأمين كننده زندكى آنها بوده از دست داده اند يا معلول و مجروح شده اند يا 
بهترين سال هاى عمر خود را در زندان هاى دشمن يا در جبهه ها از دست داده اند و كرفتار عقب ماندكى اقتصادى , 
تحصيلاتى و... شده اند را با افرادى مرفه كه در يشت جبهه ها در سايه امنيت و آرامش ناشى از فداكارى اين عزيزان به زندكَى 


خود يرداخته واز همه مواهب دولت اسلامى برخوردار شده اند را مساوى دانست . آيا اين عين ظلم و بى عدالتى نيست ؟. 


-١‏ مسأله ديكرى كه حائز اهميت مى باشد تغيير اوضاع و 


شرايط اجتماعى , فرهنكى , اقتصادى , امنيتى و... مى باشد. براساس قوانين حاكم در آن زمان غنايم حاصل از جنكك ها اعم از 
سلاح , زيورآلات و... بين رزمندكان توزيع مى شد و كسانى كه در جنكك حاضر نبودند بهره اى نيز نداشتند به عنوان نمونه» 
ابن ابى الحديد از ابوالاسود دئلى روايت مى كند كه يس از ييروزى امام على (ع ) در جنكك جمل آن حضرت وارد بيت المال 
بصره شدند و تمام آن را كه بسيار هم زياد بود بين سياهيان خود كه در جنكك حاضر بودند تقسيم نمودند. مردى كه در جنكك 
شركت نكرده بود تقاضا كرد كه به او هم سهمى بدهند. امام (ع ) سهم خود را به او بخشيدند)). اما در زمان ما به علت تغيير 
اوضاع و شرايط زمانه و تغيير شيوه تأمين امنيت مردم , مديريت اقتصادى و... ديكر نمى توان مثلا" سلاح هاى به دست آمده در 
جنكك مثل هواييما, توب , تانكك و... را يا منابع عظيمى را كه از دشمن به دست مى آيد يا باز يس كرفته مى شود و... را بين 
رزمند كان تقسيم نمود و مصلحت حكومت اسلامى نيز اقتضا نمى كند ولى بايد حداقل به ميزان ساير افراد جامعه امكانات 
ييشرفت و وسايل مورد نياز اين عزيزان را تأمين نمود. 

'- يكى از اصول و استراتزى هاى حضرت على (ع ) در حِكُونكّى اداره جامعه استفاده از اصل تشويق مى باشد مثلا"' حضرت 


در عهدنامه خود به مالكك اشتر مى فرمايد: ((هميشه سياهيان را تشويق كن و كارهاى مهمى را كه انجام داده اند بر شمار, زيرا 
يادآآورى كارهاى نيك 


شجاعان سياه را به حركت بيشتر وادار مى كند و آنان را كه تنبلى مى كنند به كار تشويق مى شوند...)). در واقع ارائه خدمات 
به اين عزيزان به نوعى تشويق ساير افراد جامعه براى خدمت و جانفشانى در راه حفظ حكومت و جامعه اسلامى و ايجاد نوعى 
روحيه و اطمينان كه مردم و حكومت رشادت هاى آنها را ارج نهاده و در مواقع نياز نيز دوباره با اطمينان و فراغت خاطر از 
آينده خانواده خود و... به ميادين نبرد بشتابند. جنانجه اين اقدامات در ساير كشورهاى غيراسلامى نيز مانند راين وه كشورهاى 
غربى , آمريكا و... انجام مى شود, مقام كشته هاى خود راو رزمندكان و كسانى كه در جنكك براى منافع و امنيت ملى خود 
شركت كرده ارج مى نهند, بودجه هاى كلان اختصاص مى دهند. زندكى آنها و آينده شغلى و... آنها را تضمين نموده و روى 


تعهد و وفادارى آنها نسبت به كشورشان حساب كرده و در كزينش ها امتياز قال مى شوند. 


*- اما آنجه طلحه و زبير طلب مى كردند باج خواهى و زياده طلبى بود. مثلا اكر امروزه» رزمنده اى بككُويد جون من رزمنده 
بوده ام بدون اين كه شايستككى لازم را داشته باشم استاندار شوم يا بدون انتخاب و صلاحيت هاى لازم نماينده مجلس شوم. 
مسلما بايد جلوى آن ايستاد. طلحه و زبير به دليل رانت هايى كه از حكومت هاى بيشين به ويزه عثمان در اختيار داشتند و 
امكانات و ثروت و موقعيت ويزه اى به دست آورده بودند امام(ع) جلوى جنين زياده خواهى اى ايستاد وكرنه در همان زمان 


هم به كواهى اسناد تاريخى امام(ع) 


براى اصحاب ييامبر(ص) و آنهايى كه در جنكك هاى اوليه اسلام شركت كرده بودند امتيازاتى قائل بود و اين اقتضاى عدالت 
است. اما بايد توجه داشت كه سياست هاى غلط خلفاى ييشين, برخى از صحابه را زياده طلب كرده بود به كونه اى كه براى 


خود حق ويزه قائل بودنك. 
آيا رهبرى از مشكلات جامعه خبر دار است اكر هست يس جرا اين همه ظلم در جامعه هست؟ 


3 


يريس 


آيا رهبرى از مشكلات جامعه خبر دار است اككر هست يس حرا اين همه ظلم در جامعه هست؟ 
باسخ 


كسانى كه با ديد كاه هاء عملكردها و نحوه مديريت مقام معظم رهبرى آشنايى داشته و لااقل سخنان و مواضع ايشان را در زمينه 
هاى مختلف تعقيب مى نمايند به خوبى مى دانند كه انتساب «سكوت» به ايشان در قبال مشكلات و معضلات جامعه؛ به هيج 
وجه صحت نداشته و ايشان با قاطعيت» درايت و صراحت كاملء در مقابل هر كونه قصور و يا تقصيرى در قبال اهداف و آرمان 
هاى انقلاب اسلامى ايستادكى و هشدارهاى لازم را به مسؤولين و يا دستكاه هاى مربوطه. ارائه مى دهند: فرمان مقابله با ثروت 
هاى بادآورده و مفاسد دولتى» تأكيد بر ساده زيستى مسؤولان» بسيج قواى سه كانه بارى حل مشكل اشتغال و بيكارىء تأكيد 
مداوم در مقابل تبعيض ها و بى عدالتى ها در بخش هايى از جامعه. توجه به وضعيت اقشار محروم جامعه و ملزم نمودن دولت 
به مراعات وضعيت آنان و.... همه نمونه هايى براى اثبات اين واقعيت است. بنابراين سكوت به معناى عدم استفاده از اختيارات 
و وظايف قانونى در برخورد با مشكلات و معضلات جامعه به هيج وجه در مورد مقام معظم رهبرى صحت ندارد و خوب است 


اما كذشته از اين مسأله» مسلما وجود مشكلات و معضلات در جامعه. يكى از دغدغه هاى اصلى جوانان متعهد و انقلابى است 
كه از يكك طرف برخى از مشكلات و معضلات را در جامعه مشاهده مى كنند كه به هيج وجه زيبنده نظام اسلامى و ارزش ها 


وآرمان هاى انقلاب اسلامى نيست و 


از سوى ديككر در يافتن ياسخى دقيق و قانع كننده در قبال اين مشكلات» احساس عجز و ناتوانى مى كنند. 


مسلما بررسى تكك تكك مسائل و مشكلات جامعه به صورت دقيق» امرى غيرممكن و نامتناسب با ظرفيت يكك نامه است؛ از اين 
رو به صورت كلى نكات و راه كارهاى لازم و بايسته ارائه مى كردد. و سيس ياسخ هايى در خصوص مسائل مذكور بيان مى 


سود. 
الف) راه كارها و اصول كلى در ياسخ به منتقدان: 


.١‏ اولين وظيفه مهم بالا بردن سطح آكاهى ها و اطلاعات سياسىء اقتصادى و اجتماعى در خصوص مسائل مهم و اساسى 
كشور است. مسلما تا زمانى كه ما به يكك شناخت دقيق در مورد واقعيت هاى موجود و ساختارهاى سياسىء اقتصادى. اجتماعى 
و فرهنكى؛ شرايط محيطى و بين المللى» توانمندى ها و محدوديت ها و نارسائى هاى كشورمان نداشته باشيم؛ در شناخت و 
دفاع از انقلاب اسلامى در مقابل شبهات و ايراداتى كه مطرح مى شود ناموفق خواهيم بود. براين اساس ضمن اهميت به برنامه 


هاى درسى 


خودء سعى كنيم تا درباره مسائل و مشكلات اساسى كشور از طريق منابع معتبر» اطلاعات مهمى را درباره ماهيت» جرايى و 


عوامل مؤثر در شكل كيرى آنء راه هاى مقابله و مبارزه با آن و... را به دست بياوريم. 
". رعايت آداب كفت وكو و مناظره» در برخورد با دوستان و منتقدان: 
بايد با كمال خونسردى و رعايت احترام به طرف مقابل» نكات و راه كارهاى ذيل را مورد توجه قرار دهيم: 


".. باور داشته باشيم كه انتقاد و حساسيت نسبت به مسائل كشور و عملكرد مسؤولان» يكى از حقوق و وظايف اساسى مردمء 


در نظام اسلامى است و در صورتى كه با شرايط و مكانيسم هاى صحيح اجرا شود» دستاوردهاى مثبتى را در حل و يبشكّيرى از 


برخى مشكلات كنونى جامعه» در يى خواهد داشت. 


”.. به ميزان تحصيلات» آكاهى و تخصص فردهء شيوه استدلال و... افراد توجه داشته باشيم؛ زيرا در برخورد با آنان بايد راه 
كاوهاق متفاوض اتخاذ كردة مكلا در مقابل بك شخصن غادى: مى ثوان اوارا با ذ كر جتد ثموثه خلاق آن مطاليئ كه اساد مى 
كند» قانع كرد؛ ولى در مقابل افراد تحصيل كرده با معلومات زياد بايد از راه هاى دقيق تر و عملى ترى وارد شد. 


؟.”. با كمال خونسردى و خوش رويىء انتقادات را شنيد و آنها را ريشه يابى كرد كه منظور اصلى شخص منتقد جه مى باشد. 
كه براى اين كار مى توانيم با طرح سؤالاتى اساسى و حساب شده؛ ضمن ايجاد شكك و تزلزل در قاطعيت استدلالات وىء او را 
به جالش و موضع تدافعى كشاند و هدف و منظور اصلى او را كه در ارائه ياسخى دقيق حائز اهميت مى باشد دريافت. بنابراين 
مهم ترين كار براى درمان حالت ترديد و انفعال» كسب اطلاعات صحيح و قرار كرفتن در جريان مسائل جارى كشور است. 


1. انديشيدن در استدلالات شخص انتقاد كننده و ياسخ هاى صحيح؛ در ايجاد رابطه با به كار كيرى جارجوبى صحيح در مقام 
باسخ كويى به نحوى كه استدلالات شما را به صورت علمىء مرتب و همه را در اثبات هدفى واحد سازماندهى كند مى توان 
ياسخ هاى درست ارائه داد. امام على(ع) مى فرمايد: [! زاهل السلامه من الزلل الفكر قبل الفعل؛ و الرّويه قبل الكلام]1]. 


”. تكيه بر نقاط مشترك و مورد قبول همكان» خصوصا در استدلالات نقضى؛ مثلا در مقام ياسخ به كسانى كه عدم قاطعيت 


شما در قاطعيت ييامبر اكرم(ص) و امام على(ع) شكك مى كنيد. مسلما در ياسخ ى كويند نه بعد مى يرسيد يس جرا در آن 


زمان» آن همه مشكلات وجود داشت كه آن بز ركواران نيز از اصحاب خود شكوه و انتقاد مى كردند. 


آيا با وجود قاطعيت حضرت امام(ره)» در جامعه مشكلى وجود نداشت؟ و ... نتيجه اى كه مى توان كرفت اين است كه هر جند 
قبيل همكارى مسؤولان متعهد و متخصص. وفاق و وحدت كروه هاى اجتماعى» حساسيّت شديد و واقعى مردم در برخورد با 
مفاسد و...) نيز وجود داشته باشد؛ و كرنه به فرموده امام على(ع): 1! زو لكن لا رأى لمن لايطاع]1]. 


*”. در بررسى مشكلات جامعه؛ بايد از دي دكاهى كلان و تحليلى جامع نكر با توجه به علل و عواملى كه در تحقيق موضوع 
دخيل اند برخوردار شد و به ريشه يابى دقيق مشكلات يرداخت. البته ضمن يذيرفتن خطاء تخلفات و سوءاستفاده هاى برخى از 
فنؤولان (كدتوز لاديه شا مبالى ويانية ساجتان اجرايق كشو قزان كرقته:انه):شرابطع زميئة قاو ريرساخت هاى اجسياض) 
فرهنكى و اقتصادى كه در به وجود آمدن اين قبيل معضلات و نارسايى ها بسيار مؤثر مى باشند اشاره كرده حل اساسى آنها نيز 


در كرو حل اين زيرساخت ها است كه آن هم نياز به تغيير و اصلاح بسيارى از ساختارهاى معيوب دارد. 


“. بايد موارد و دستاوردهاى مثبت انقلاب اسلامى (مانند استقلال و خود كفايى در بسيارى از زمينه هاء نهادينه شدن بسيارى 


از احكام وارزش هاى اسلامى و...)» جدّيت و تلاش مسؤولان وعزم راسخ آنان در مبارزه 


وحل مشكلات. اشاره به تذكرات و هشدارهاى مقام معظم رهبرى از سال هاى كذشته و...) را شناخت و آنها را به ديكران 
بيان كرد. سيس آنان را به توطئه دشمنان كه در صدد بزركك نمايى مشكلات كشور ما در جهت تضعيف روحيه مردم و ايجاد 


شكك و ترديد در توانمندى هاى نظام اسلامى القا مى شود متوجه ساخت. 
ب02 ياسخ در خصوص برخى مسائل يادشده در نامه: 


اصلاح معضلات و مفاسد دستككاه ادارى ناسالم است. و تا زمانى كه ساير عوامل و شرايط مهيا نباشد» نمى توان انتظار جندانى 
براى اصلاح سيستم داشت. به علاوه اين مطلب كه رهبرى بر اعمال و رفتار كاركنان بخش ها و دستكاه هاى مختلف دولتى و 


حكومتى نظارت دقيق داشته باشدء اين نه امرى ممكن است و نه از وظايف قانونى ايشان مى باشد. 


به عبارت ديكر اطلا-ع رهبرى از برخى نواقص و معايب در بدنه اجرايى كشور و اهتمام ايشان بر اصلاح آنء علت تامه براى 
برطرف شدن اين كونه مفاسد ادارى نمى باشد بلكه عوامل ديكرى نيز دخيل مى باشند كه با فقدان آنهاء عنصر مديريتى ايده 


آل نز3ورسيدة به عدف تاتب حعمده اى نمئ تؤاند داهنه باشك ابن عوامل غيارتته اذ 


-١‏ حاكم شدن ارزش هاى الهى خصوصا در ساير مراتب و رده بندى هاى بدنه اجرايى نظام از مسؤولين كرفته تا رده هاى 


يايين (نظارت درونى). 
"- نظارت دقيق و قاطع نسبت به عملكردهاى كاركنان و مأموران و... (نظارت بيرونى) و برخورد با متخلفين. 


*- همكارى مردم با مسؤولين و به وجود 


آمدن يكك نوع عزم ملى در مبارزه با مفاسد ادارى از قبيل رشوه خوارىء يارتى بازى و... با ارشاد و امر به معروف و نهى از 
منكر و برخورد با افراد متخلف. 


52-5 
١‏ -جرا عدالت اجتماعى در اين برهه از زمان اجرا نمى شود 5 

اشاره 

ا-جرا نظام ادارى در جامعه دجار فساد شده است ؟لطفاً به سؤالات دقيق و همراه با مثالهاى عينى ياسخ فرمائيد . 
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يربيسسن 


١-جرا‏ عدالت اجتماعى در اين برهه از زمان اجرا نمى شود ؟ 


ا-جرا نظام ادارى در جامعه دجار فساد شده است ؟لطفاً به سؤالات دقيق و همراه با مثالهاى عينى ياسخ فرمائيد . 
باسخ 


بااهداء سلام وآرزوى توفيق الهى ضمن تشكرازحسن اعتمادشمابه اين بخش ياسخ سؤال مطرح شده به حضورتان تقديم مى 


كردد. 


تحقق عدالت اجتماعي مائند هر فضيلت ديكرى به ارده و خواست انسانها و آمادكى :و قابليتهائ تربيتى آنان است و امرى نبسث 
كه با دستورالعملى و بخش نامه بتواند تحقّق يذيرد البنّهِ اراده نظامها .حاكميّتها و دولت هم در اين بين بسيار تعيين كننده است 
ولى نبايد از نظر دور داشت كه آنها هم بخشى از جامعه انسانى را تشكيل مى دهند و در همه اقتضائات خير و شر با ساير مردم 
تراد تك» 

ازاينجا ياسخ سؤال دوم معلوم مى شود كه اصلاح فساد نظام ادارى وابسته به اصلاح فساد فرهنكك و اخلاق و تربيت اجتماع 
است البته نبايد از نظر دور داشت كه رفتار جهان هر جه درست تر با شد و اصل نظارت و بازرسى فعاليتها دقيقتر اعمال شود راه 
براى انحرافها بيشتر مسدود مى شود .زيرا اصلاح جهان سبب مى شود كه مردم هم از آن درس كيرند و الناس الى امرائهم 


اشبهه من ابائهم 


و اعمال نظارت هم سبب مى شود كه فرد متوججه خطا و انحراف همواره جشمان تيز بين ناظران را بر اعمال خود بنكرد در نتيجه 


دست به خطا نيالايد . 


و مهم تراز همه اين است كه جامعه تربيت دينى و الهى بيابد در نتيجه جشمان ذات حق را بر كار خود همواره ناظر بيابد ناظرى 
كه 


هيج جيز از حيطه عمل او بيرون نيست ينابر اين سه عامل ذيل به ترتيب اهميّت در اصلاح جامعه دخيل است 

١-تقوى‏ و مراقبت نفس و خود را در محضر حق يافتن. ١-رفتار‏ شايسته رهروان جامعه و كرايش حداكثرى آنان به عدالت. 
"-تقويت نهاد هاى نظارت و بازرسى در همه بخش هاى نظام ادارى به كونه اى كه هيج جيز در اين بين استثناء نشود . 
جرا در كشورى كه الكوى حكومت علوى دارد, بى عدالتى و تبعيض وجود دارد؟ 


إبرسس 
جرا در كشورى كه الككوى حكومت علوى دارد, بى عدالتى و تبعيض وجود دارد؟ 
باسخ 


در مورد اين سوئال نكاتى قابل تائمل و تحليل مى باشد كه ما در ذيل بصورت خلاصه به آنها مى يردازيم : اولا": ما هم قبول 
داريم كه در حكومت اسلامى آنجه كه بايد همواره مورد اهتمام جدى مسوئلا-ن نظام باشد و در همه برنامه ريزيها و 
سياستكزاريها مراعات شود اجراى عدالت اجتماعى و برقرارى قسط و مساوات است , زيرا دوام و بقائ حكومت نيز منوط به 
اجراى عدالت در جامعه مى باشد جنانكه حضرت على (ع ) در عهد نامه خود به مالكك اشتر مى فرمايند: ((و ان افضل قره عين 
الولات استقامه العدل فى البلاد...)) يعنى تحقيقا" بهترين جيز (نور جشم ) براى حاكمان اقامه عدالت است و ظهور محبت مردم 
إرا به دنبال دارد[ و به درستى كه محبت مردم خلاصى نمى شود مككر به سلامت سينه هايشان إبه خالى بودن از كينه و بغض 
حاكمان [ (نهج البلاغه نامه '8) بر اين اساس مسوئلان عالى رتبه نظام جمهورى اسلامى ايران همواره سعى در تحقيق عدالت 
اجتماعى و برخورد با تعيض , فسادو فقر و... راداشته اتذ ودر ابن راستا با متخلفان و سويخ استفاده كنندكان از ببث المال 
شديدا" برخورد شده و براى بهبود وضعيت اجتماعى و اقتصادى و معيشتى اقشار محروم و مستضعف جامعه بودجه هاى كلان 
اختصاص يافته است .اما نكته اى كه لازم است دقت شود اينست كه مسوئلان كشور از امام (ره ) و مقام معظم رهبرى و ساير 
مسوئلان خدمتكذار هركز ادعا نكرده اند كه ما نتوانسته ايم حكومت 


عدل على (ع ) را در تمامى ابعاد و با تمامى ويزكيهايش در جامعه بياده نماييم , بلكه همواره تائكيد نموده اند كه ما اين را 
شروع كرده و با تمام توان سعى در رسيدن به آن مقصد عالى را داريم . ثانيا": اكر در بعضى موارد متائسفانه در جامعه اسلامى 
مان شاهد تبعيض ها مى باشيم به عوامل متعددى بر مى كردد كه نياز به بررسيهاى دقيق جامعه شناختى دارد لذا ما در اينجا به 
صورت مختصر به برخى از آنان مى يردازيم : -١‏ برخى از اقدامات انجام كرفته بعد از سال 178 از قبيل سياستهاى يولى و 
ارزى و... كه به منظور تسريع در روند توسعه و رشد اقتصادى , صنعت و... انجام كرفت ناخواسته موجب كاهش قدرت خريد 
مردم بالا-رفتن تورم و... شد واز طرف ديككر عدهاى كه در آمدهاى خود را با نوسانات ارزى تطبيق و افزايش مى دادند و يا 
افرادى كه در موقعيتهاى مناسب قرار داشتند از اين شرايط سودمند كشته و در نتيجه فاصله بين فقير و غنى يا نابرابرى در جامعه 
بيشتر شد در همين راستا ما شاهد هشدارهاى مكرر و دلسوزانه مقام معظم رهبرى مى باشيم كه مى فرمايند: ((در نظام جمهورى 
اسلامى ايران , اساس همه فعاليتها بايد مبتنى بر عدالت باشد زيرا قسط و عدل از همه آرمان ها و اهداف نظام اسلامى والاتر و 
بارزق اسك باق اسامن رونق واشكوفان اقتصادى وشكامى خوت و ارزشمينة اث كهاجهت أن قبت .بز اقامه قسط وغدل 
در جامعه باشد)) ”- از آنجايى كه قبل از انقلاب بسيارى از مشاغل 


دولتى در دست وابستكان به رزيم بود و با وقوع انقلادب اين افراد يا از ايران فرار كرده و يا كنار ككذاشته شدند و متائسفاته 
برخى از افرادى كه تعهد جندانى به انقلاب و ارزشهاى اسلامى نداشته يا اعتقادشان در حد سطحى بود اين مشاغل را در دست 
كرفته و با استفاده از شرايط اول انقلاب و دوران جنك با ناديده كرفتن قوانين و مقررات به نفع خود و بستكان خود سودهاى 
كلان برده و تبعيضهايى را در جامعه بوجود آوردند. !- ضعف كتترلهاى درونى (از قبيل تعهد, تقوى ,ايمان به خدا و...) در 
برخى از مسوئلين و همجنين ضعف كنترل هاى بيرونى (از قبيل نظارت ها و بازرسى هاى مرتب و دقيق بر اعمال و كردار 
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برسس 
عدالت اجتماعى در سيره امام على(ع) جكونه بود؟ 
باسخ 


وازه عدالت» درباره انسان دو كونه كاربرد دارد: 


.١‏ كاه درباره فعل انسان نسبت به خويش استعمال مى شود كه در اين صورت. عادل به كسى كفته مى شود كه آنجه موجب 


سعادت اوست به جا آورد واز كارهايى كه براى سعادتش زيان بار است» دورى كزيند؛ 


؟. كاه وازه عدالت» درباره فعل انسان نسبت به ديكرى به كار مى رود؛ بدين معنا كه انسان با هر فرد از افراد جامعه» آن جنان 
كه حق اوست,ء رفتار مى نمايد وهر كس رادر جاى مناسب خود قرار مى دهد. وقتى معناى اخير عدالت درباره همه شخصيت 
هاى حقيقى و حقوقى يكك جامعه. اعم از مردم و دولت» در نظر كرفته شود» مفهوم عدالت اجتماعى يديد مى آيد. براين 
اساس» «عدالت اجتماعى» بدين معنا است كه در جامعه حقوق همكان رعايت شود. در مقابل عدالت اجتماعى» ظلم اجتماعى 
قرار دارد كه به معناى يايمال كردن حقوق ديكران است. امير مؤمنان على(ع) را شهيد عدالت ناميده اند. روشن است عدالتى 
كه زمينه ساز شهادت حضرت شادء عدالت در بُعد اجتماعى قرار دارد كه به معناى يايمال كردن حقوق ديكران است. در واقع 
عدالتى كه سبب شهادت آن امام همام كرديد» عدالت در بُعد اجتماعى و نوع تفكر مخصوصى بود كه آن حضرت درباره 
عدالت اجتماعى داشت؛ تفكرى كه نه تنها بارها و بارها در ضمن سخنان خويش بر آن تأكيد مى ورزيدء بلكه در طول عمر 
مباركك خويشء بويزه در دوران كوتاه حكومتشء در عمل بدان يايبند بود و در اين راه هيج مسامحه و انعطافى را روا نمى 
دانست تا آن جا كه اين شيوه قاطع 


را حتى نسبت به نزديكك ترين كسان خويش نيز آن را اجرا مى كرد؛ جنان كه اين شيوه در داستان برخورد آن حضرت با 
راوزل فقران تحر اديوه ادك تتشي )را فمعصرف برسينة رأنهما انطل 4 عدن ام القر ذل أعدل برش انيف بااجوين؟ 
الللسطرك :لز بام ذ رموه بالل يق للاروو توانتعهاة الغرة الكدعينا ادن كينها 7 111 عد زاجوتر لمعه ري سال دن يوي 
رادر جاى خود قرار مى دهد و هر حقى را به ذى حق واقعى خود مى رساند, اما جود و بخشش. امور رااز محل و مدار خود 
خارج مى سازد»((؟) سيس فرمود: «وَ الَودلٌ سَائْسَ عام و الود عاض خاص؛»: 1*1 عدالت تدبير عمومى مردم استء در 
حاليكه بخشش كروه خاصى را شامل مى شود. عدالتء اداره كننده عموم است و يايه و مبناى زندكى عمومى استء اما جود و 
خفن عالق اسكايي اللبت كه :در موقعيقئ خاض :نه كدق عغظا'مى شود جود.و ابثار را تمى توان ميناى اضلى زثد كن عمومن 
قرار داد و بر اساس آن مقررات و قانون وضع كرد؛ زيرا در اين صورت ديككر جود و بخشش نام نمى كيرد. ايثار وجودء زمانى 
ايثار وجود است كه هيج قانون و مقررات حتمى و لازم الاجرا نداشته باشد و آدمى تنها از روى كرم و بز ركوارى و كذشت و 
نوع دوستى جود و ايثار كند؛ ازاين روى اكر در جامعه اى جود نباشد, آن قدر مشكل بيش نمى آيد كه در صورت عدم 
وجود عدالت بيش مى آيد. ياسخ آن حضرت كه عدل رااز جود بالاتر مى داند به روشنى نشان مى دهد كه آن حضرت با نظر 


به بعد اجتماعى عدالت اين سخن را فرموده اند؛ زيرا افزون بر 


اين كه از نظر فردى و اخلاقى جود بالاتر از عدل است» كسى كه تفكر اجتماعى ندارد و با مقياس هاى فردى محاسبه مى كند» 
هيج كاه عدل رااز جود بالا-تر نمى داند. شخص عادل كسى است كه در آن حد از كمال انسانى است كه به حق ديكران 
تجاوز نمى كندء اما آن كه جود مى كند وايثار مى نمايدء نه تنها به حقوق ديكران تجاوز نمى كندء بلكه از دسترنج و حق 
خويشتن مى كذرد و آن رابه ديكران مى بخشا. بنابراين از ديد كاه فردى و اخلاقى جود از عدل بالاتر است. اما از ديد كاه 
اجتماعى درست به عكس است؛ زيرا عدل در اجتماع به منزله يايه هاى ساختمان است و جود و احسان به منزله رنكك آميزى و 
نقاشى و زينت ساختمان. اول بايد يايه درست باشد تا آن كاه نوبت به زينت و رنكك آميزى برسد. اكآر خانه اى از ياى بست 
ويران باشدء ديككر جه فايده كه خواجه در بند نقش ايوان باشد؟ اما اكر يايه محكم باشد» در ساختمان بى زينت هم مى توان 
زندكى كرد. ممكن است ساختمانى از نظر زينت و رنكك آميزى فوق العاده خواب باشدء اما جون يايه اش سست استه با يكك 
باران بر سر اهلش خراب شود. اين يرسش و ياسخ به روشنى نشان مى دهد كه آن حضرت عدالت رااز بعد اجتماعى مى 
نكريسته و همين نككرش ها در سيره حكومتى خويش اجرا فرموده است تا آن جا كه مى توان كفت: عدالت براى آن حضرت به 
صورت يكك فلسفه اجتماعى اسلامى مطرح بود و آن حضرت عدالت اجتماعى را از هر جيز ديكرى بالاتر مى دانست و سياست 


خود را بر مبناى همين اصل تأسيس كرد و در اين راه 


هيج منظور و هدف ديكرى نتوانسته آن حضرت را از اجراى عدالت باز دارد» هر جند همين مسأله مشكلات فراوانى را براى آن 
حضرت در طول دوران حكومتش ايجاد كرد. در يايان سخنء تنها به ذكر جند نمونه از سيره حكومتى آن حضرت كه به خوبى 
جايكاه عدالت اجتماعى در آن روشن مى شود بسنده مى كنيم: 


١‏ كوباو كد عع ماركا كاري اطي سا وار ةو ليطة بوم ار حار جام خاضي دزا دده و 
فرمود: و الله لو ونه فيد تُرَوّحَ به النّسأ َ ملك به المأ ردت فَأنَّ نى العدلٍ سَمٌ 110 به خدا س وكند» بيت المال تاراج شده 
را هر كجا بيابم به صاحبان اصلى آن باز مى كردانم» كرجه با آن ازدواج كرده و يا كنيزانى خريده باشند؛ زيرا در عدالت 


؟. عمرو عاص در نامه اى به معاويه نوشت شت: «ما كنت صاعاً قاصكّع» أَذا قَشَّرَك ابن أبى طالب ين كُلَّ مالٍ تَملكة كما كه تَعَثّرَ عن 
العصا لحاها» 181 هو كاوق :ازاثو ساحعته :اث ركه كه يسر ابوطالب هر جه را در اين مدت جمع كرده اى از تو باز يس خواهد 
"كرفت أن كوه كفوست عضاق سنى :را آذ ا نهدا من كن 


“. عبدالله بن زمعه 18 كه يكى از ياران آن حضرت بود. در زمان خلافت آن حضرت نزد وى آمد و درخواست كرد كه از 
بك تحال مال ند او جمد . آن حضرت در باسخ فرمود: «أنَّ هَذا المالٍ لئس ِى ولالك و إنّما هوَ قن للمسلمينء حلب أسيافهغ» 


َأَنْ َّرِكتَهُم قَى حربهم, كان لَك مِثْلّ حَظهغ) 7/1 اين اموال كه مى بينى نه مال من و نه از آن 


توست؛ بلكه غنيمتى كرد آمده از مسلمانان اسث كه با شمشيرهائ غود به دسث آوردة ائد. اكر تو در جهاد همراهشان بوديئ» 
سهمى جونان سهم آنان داشتى. به هر حال نمود عدالت آن خورشيد فروزان عالم هستى جنان است كه نويسنده اى مسيحى 
درباره آن حضرت كتابى مى تويسد و عنوان آن را «على» صداى رساى عدالت انسانى) قرار مى دهد. [18 


[١].نهج‏ البلاغه» حكمت /87/ 

["ا.لازم به يادآورى است كه اين كلام به معناى مذمت جود نيست؛ جنان كه توضيح داده خواهد شد/ 
[؟].نهج البلاغه» ترجمه محمد دشتى» حكمت /877/ 

[؟].نهج البلاغه» ترجمه محمد دشتى» خطبه /١8‏ 

[0].شرح نهج البلاغه. ابن ابى الحديد. ج 2١‏ ص ,71١‏ (جاب كتابخانه آيت الله مرعشى)/ 


[ #]عبةاله ين زمعه كن انث يدرو عمو و برادرش دو كك بدوية دست مسلهاتان كقعه شدثك د او أسوند» وسول ذا 
زاقراوان آزارمى :اذه امنا او ال ينازاث امام على (ع) شنه و فكرمى كرد دن تقسيو بيت المالىيه اوبيش قر اتوجه مى وه اما 


[].نهج البلاغه» ترجمه محمد دشتى» خطبه 77”/ 
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يربيسسن 


در تعارض بين مصلحت و عدالت كدام يكك را بايد كرفت ؟ 
باسخ 


الف) در اين مورد نمى توان با يكك تعبير كلى براى هميشه يكى را بر ديكرى مقدم داشت؛ زيرا اين موضوع تابعمتغيرهاى 
بسيارى است» جون كه در هر مورد بايد به طور جزئى و دقيق مشاهده كرد كه جه مقدار مصلحت با جهمقدار عدالت در 
تعارض است؛ مثلاً اكر مصلحت ملزمه و حياتى جامعه در كرو مقدار اندكى بى عدالتى بودء مسلما آنمصلحت مقدم است. ولى 
در مواردى يكك مصلحت جزئى ممكن است مستازم بى عدالتى بزركى شود. دراين حالتجكونه مى توان عدالت را فداى 
مصلحت كرد؟! 


ب ) نكته ديكر آن كه اصلاً منظور از عدالت و مصلحت جيست؟ اكر عدالت را همان اصل حاكمى بدانيم كه در يرتوآن 
مصالح جامعه تأمين يذير استء در اين صورت اصطكاك مفروض ديكر مصداق نخواهد داشت؛ زيرا براساس آن»عدالت 
همواره آن جيزى خواهد بود كه مصالح عاليه و اهم و جامعه اقتضا مى كند. [ 


جرا احكام قضايى اسلام در دوره كنونى بصورت تمام وكمال اجرا نمى شود. مثلاً قطع انكشتان دزد يا سنكسار » اعدام و...آيا بخاطر 
حقوق بشر و كوفت زهر مارهاى ديكر اين قوانين اجرا نمى شود؟ 
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يريس 


جرا احكام قضايى اسلام در دوره كنونى بصورت تمام وكمال اجرا نمى شود. مثلا قطع انككشتان دزد يا سنكسار , اعدام و...آيا 


بخاطر حقوق بشر و كوفت زهر مارهاى ديكّر اين قوانين اجرا نمى شود؟ 
باسخ 


سرقت از معاصى كبيره , و جرايم ستكينى است كه قانون كذارى جزايى اسلام براى ريشه كن كردن آن , كيفرى سنكين 
ومتناسب با جرم , معين و مقررداشته است . هيج جرمى را سراغ نداريم كه در دومين و سومين بار ارتكاب آن كيفرهاى 
سنكينى جون كيفرهاى سرقت قانون كذارى شده باشد آيات 8" و 8 و57 و5 از سوره مائده , جرم سرقت , و كيفر آن را 
مقرر كرده است . سرقت مال ديكران , ه ركاه با آن شرايطى كه بيان خواهد شد همراه باشد , علاوه بر حيف و ميل اموال 
ديكران از طرق نادرست , موجب سلب امنيت و عدالت اجتماعى , و ايجاد وحشت و اضطراب مردم مى شود , واين جيزى 
است كه هر جا و در مورد هرجرمى وجود داشته باشد , اسلام براى آن كيفرى ستككين قانون ككذارى كرده است .نظام مال 
ومالكيت ودرمورد هرجرمى وجود داشته باشد , اسلام براى آن كيفرى سنككين قانون كذارى كرده است .نظام مال ومالكيت 
خصوصى با شرايطى هر كاه همراه باشد , مورد حمايت اسلام است . واز وي زكيهاى همه انسان هاى روى زمين بشمار مى رود . 
مالكيت از حقوق اوليه انسان است كه خداوند براى اقوام ودوام او مقرر داشته وهم اديان آسمانى , و اكثر قريب به كل حقوق 
هاى وضعى جهان ,از آن دفاع كرده اند . مالكيت , 


هركز از انسان جدا نبوده واز آغاز يديد آمدن انسان , با او يديد آمده تا درروى زمين انسانى وجود دارد و مالكيت نير وجود 


خواهد داشت . 


اسلام و مال را ولو دردست اشخاص و متعلق به افراد باشد , قوام ومايه بقاء و هستى جامعه مى شناسد و به هر وسيله ممكن 
ياسدارى از آن را كه خود يكى از ارزشهاى ينج كانه معتبر انسانى است وجهه همت در قانون كذارى هاى خود قرار داده است 
. وبدين جهت است كه سرقت مال ديككران را از جرايم بزركك و ستكين بر شمرده و كيفرهاى بازدارنده, وجل و كيرى كننده اى 
براى آن قانون كذارى كرده است , به هدف اين كه ديكر كسى يبدا نشود كه كار نكرده و رنج نبرده بخواهد براموال و رشته 


هاى ديكران دست اندازى كند و با بى اعتنايى به عرف و ارزش هاى انسانى به اموالى بادآورده دست يابد . 


د رحقوق جزايى اسلام براى جرم سرقت درصورت تحقق داشتن شرايط آن , جهار كيفر قانون كذارى شده است . بدين ترتيب 
كه حد سارق درمرتبه نخست , قطع جهار انكّشت دست راست است . درصورتى كه آن حدود درباره او اجرا شده وبار ديكر 
سرقت كند , كيفر او قطع ياى جب است , از يايين برجستكى يشت به كونه اى كه ياشنه و قسمتى از كف يا باقى مى ماند . 
ودر صورتى كه كيفر دوم درباره او اجرا شده باشد , ودرسومين بار دست به سرقت بزند , كيفر او زندان ابد است , وهركاه 


درزندان از حرزسرقت كند وساير شرايط در او احراز شود ودر اين جهارمين 


بار كشته مى شود . 


حد قطع در صورتى برسارق لازم مى شود كه شروط زير وجود داشته باشد : 


-١‏ سارق ١‏ بالغ باشد اكر كودكك مرتكب سرقت شود , حد ندارد ومسوليت جنايى متوجه او نخواهد كرديد , بلكه به آن جه 


كونارة عر متؤاكن كرمعة والقه] كرك وان تسيسدة :راو ركف كان( د 'بتينيف كندمهلة تزاف ايه أوا زا تتكس سد 


وامكان داشته باشد كه تاديب در او موثر است ,و ادب مى شود .) 
“- سارق , مختار باشد . يس اككر او را به زور به سرقت واداشته باشند , محكوم به كيفر نمى شود . 
*- سارق , مضطر نباشد . يس هر كاه كسى براى دفع اضطرار , دست به سرقت بزند دست او قطع نمى شود . 


ه- آنجه سارق به سرقت مى برد . از طعام و خوراكك درسال قحطى نباشد , يس اككر سارق درقحط سالى , ودر اثر اضطرار 


وناجارى به دزديدن خوراكى ها مبادرت ورزد , حد قطع نخواهد داشت .(5) 


#- سارق خود به تنهايى يا به كمكك شريكك جرم , حرز را بشكند ( ومالى رااز آن سرقت كند وبيرون برد) يس اكر ديكرى 
حرز را بشكند , واو آن را بدون حرز سرقت كند , درباره هيج يكك كيفر قطع اجرا نمى شود . اككر جه هر دو با هم براى سرقت 


كردن و و كمكك به هم درسرقت , 


آمده باشند . شكننده حرز ضامن خسارات وارده برحرزاست وسارق ضامن اموال مسروقه . 


/ا- سارق از حرز سرقت كند . وحرز محفظه و صندوق و جاى دربسته و قفل شده اى است كه انواع اموال درهر يكك نككاهدارى 
مى شود . حرز اموال مختلف , متنوع ومتفاوت است و هر جيزى محفظه مخصوص به خود را دارد . مثلا صندوق قفل دار 
وكاوصندوق , حرز اشياء كرانبها واسناد بهادار , وجواهر و يول است .ومغازه و دكان حزركالاست , وخانه وباغ , حرزدرخت و 
ميوه , وطويله واصطبل حرز جهاريايان . 


( مثلا-اكر كسى يولش رادر جيب جلو بيراهنش بككذارد ومورد سرقت قرار كيرد , سرقت از حرزتلقى نمى شود ولى اكر در 


جيب بغل باشد حرز محسوب مى شود .) 


4- سارق , كالا_را خود (به تنهايى) يا خود به مشاركت ديكرى از حرز بيرون برد و و بيرون بردن فوق نمى كند به مباشرت 
باشد :مغل اين كه سارق كالاى دزدئ :را بر دوقن بككذارة وبيرؤن نزرد ونيا نه تسبيب ياشين و مقل اينكه أن را'به طناى تددو 


وسيس ازبيرون حرزآن را بكشدياآن رااز درون حرز و سيله اى بار كند وبيرون ببرد و ... 


4- سارق , مال راز فرزند خود سرقت كرده باشد ه بنابراين ه يدر براى دزديدن مال فرزند , كيفر قطع ندارد , ولى فرزند اكر 


-٠١‏ سارق , ينهانى مال را بركيرد , يس اككر حرز را به زور وقهر . ولى آشكارا بشكند ومال را بركيرد , محكوم به قطع دست 
سك رلك 


هركاه حرز را ينهانى بشكند , ولى مال را به زور وبه طور آشكارا بردارد , كيفر قطع نيست . 


-١‏ هركاه سارق عمل خود را جرم نيندارد , حد ندارد , مثلا شريكك مال مشتركك را بدون اذن شريكك ديكر بردارد به كمان 
آنكه جايزاست , محكوم به كيفر قطع دست نخواهد شد . 


. مال سرقت شده از جيزهاى حرام نباشد‎ -١١ 


-١“‏ سارق اجيرويا مهمان نباشد و يس اكر اجير از مال صاحب كار و مهمان از ميزبان و ...اموالى را سرقث كند كه درحرز 
نيست , و ينهان نكرده اند , كيفر قطع دست ندارد . 
-١‏ كسى كه از او سرقت شده است شكايت نزد حاكم برد مطالبه قطع يد كند , واكر مطالبه نكند وسارق , حد قطع دست 


نخواهد داشت . 


- آن جه سرقت شده است , مال باشد . يس اككر كودكى يا انسان بالغى را بدزدد , محكوم به قطع دست تحت عنوان حد 


نخواهد شد . 


-١8‏ مال مسروق به حد نصاب برسد , يس اككر كمتر از حد نصاب باشد , حد قطع نخواهد داشت حد نصاب ربع دينار (يكك 
جهارم مثقال) طلاى خالص مسكوكك , يا معادل بهاى آن است ازهر جيزى كه ماليت داشته با شد مثل : لباس , معدن , ميوه , 
خوراكك وهر آن جيزى كه مسلمان مى تواند مالكك آن بشود .(©) 


اوعد نه جه كيان شلدوو قن اسيك كه تعفن كت ر 32 كانه قوق دو لسرفك امراف الك فر نبا عن سسكن وشانه تان لذ 


انتقاد از عدم اجراى حكم درجايى كه شرايط كاملا تحقق يافته باشد وارد است وبايد درجهت 


تنوير افكار عمومى و تبيين احكام الهى تلاش كرد ولى اكر درجايى مواجه شديد كه بدون تحقق اين شرايط از عدم اجراى حد 


عمومى نسبت به اجراى اين حد درموارد تحقق شروط _الككر جه نادر اطلاع رسانى شده است. 
)١(‏ جهت آكاهى به بند /ا مراجعه فرمائيد . 

(؟) تحرير الوسيله امام خمينى(ره) جلد 7" , ص 5/7 

() تحريرالوسيله امام خمينى (ره) , جلد ١‏ رصص 587- 5/7 

(6) تحريرالوسيله امام خمينى (ره) , جلد ”, ص 5/8 


جرا در كشورمان عدالت على (ع ) درباره كا ركزاران متخاف اجرا نمى شود؟ 
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يريس 
جرا در كشورمان عدالت على (ع ) درباره كاركزاران متخلف اجرا نمى شود؟ 
باسخ 


با توجه به شريعت مقدس اسلام و اجراى احكام كيفرى و نيز سيره عدالت جويانه و برخورد قاطع حضرت امامعلى(ع) كه 
كوجكترين اغماض از تخلف كاركزارانش نمى كرد جرا در جمهورى اسلامىء براى ياسخ به اين سؤال ابتداسيره حكومت 
حضرت على(ع) را در برخورد با كاركزارانش به صورت مختصر مرور مى نماييم و سيس نحوه برخوردبا كاركزاران جمهورى 


اسلامى را بررسى مى نماييم. 
الف بررسى سيره حكومتى حضرت على(ع) در برخورد با كاركزارانش: 


يكى از بزركترين اهداف يذيرش حكومت توسط امام(ع) مبارزه با ظلم» فساد و طغيان» تبعيض و بى عدالتى واحقاق حقوق 
مردم و حاكميت اسلام اصيل و ايجاد اصلاحات همه جانبه» عميق و كسترده و كار ساز و فراكير درجامعه اسلامى بود و بدون 
ترديد شرط اساسى براى هر كونه تحول و اصلاح. به كاركيرى كاركزاران شايسته و مديرانلايق و خردمند و با كفايت و 
مسئولان دردمند و دلسورز و استفاده از نيروهاى توانا و متخصص ودانا و با تقوا و زجركشيده و رنج كشيده مى باشد بر اين 
اساس امام(ع) در ابتداى حكومت كاركزاران دوره عثمان را بر كنار و عزل مى نمايد.سياست هايى كه امام على(ع) براى اداره 


جامعه بر مى كزيند و به شدَّت بر آنها تأكيد دارند عبارتند از: 


١‏ صداقت در سياست» 


"١‏ حق محورى. 

*قانون كرايى» 

انضباط ادارى» 

ه كزينش كاركزاران صالح و تواناء 


© تأمين نيازهاى اقتصادى كا ركزاران صالح. امام(ع) معتقد بودند براى ييش كيرى از فساد ادارى بايد كا ركزاران دولتاز حقوق 
كافى براى تأمين زندكى برخوردار باشند تا زمينه اصلاح آنان فراهم كردد و نياز به اخذ اموال عمومى وبهانه اى براى فساد و 


خيانت نداشته 


باشند. (عهدنامه مالكك اشتر) 


توجه به نيروهاى مسلّح. 


8 تشكيلات بازرسى بر عملكرد كاركزاران. امام(ع) مراقبت از كارمندان نظام اسلامى را از طريق تشكيلات اطلاعاتى ومأموران 


مخفى ضرورى مى دانست تا مبادا در انجام وظايف كوتاهى كنند و يا با تكيه بر مسند قدرت به حقوق مردمتجاوز نمايند. 
4 ممنوعيت هديه ورشوه» 


٠‏ قاطعيت توأم با مدارا. در نظام علوى كاركزاران حكومت بايد در عين قاطعيت»ء از رفق و مدارا برخوردار باشند ازديدكاه 
امام(ع) خشونت مطلقء آفت مديريت است جنانجه نرمش بى حساب هم براى اداره امور مردم مورد نياز استو مديريتى موفق 
است كه بتواند ميان نرمش و قاطعيت را با هم جمع كند. بررسى بخشنامه ها و نامه هاى امام(ع) بهكار كزاران متخلف مانند 
اشعث بن قيس» زياد بن ابيه» عبيدالله بن عباس و... نشان دهنده سياست تشويق و تنبيه اداريكاركزاران مى باشد. نيك وكاران 
تشويق مى شدند و خيانتكاران يس از اثبات جرم بر كنار و مجازات مى شود و حضرت درتمام اين موارد از رعايت عدل و 
انصاف و در نظر كرفتن مصالح جامعه اسلامى عدول نمى كردند. در بين كاركزارانحضرت على(ع) مواردى يافت كه هر جند 
با معيارهاى آنحضرت در انتخاب كا ركزارانشان سا زكارى جندانى نداشتنداما آنحضرت به دلائلى آنها را به مسئوليتهاى ادارى 


مى كماردند: 


١‏ اشعث بن قيس از طرف عثمان فرماندار آذربايجان بود و اميرالمؤمنين (ع) نيز مدتى وى را در سمت خود باقى كذاشتند البته 
هشدارهايلازم را مى دادنك. 


كردند او را به حالخود در كارش باقى دارد و حضرت با شرايطى اين درخواست را يذيرفتند. 


' زياد بن ابيه در زمان 


حكومت آنحضرت فرماندار بصره بود و حضرت به برخى از اقدامات او هشدار داده و او را از عواقب خيانت دربيت المال مى 
ترساند. 


به طور كلى حضرت على(ع) براى حسن جريان امور و رسيدن به اهداف حكومتى خود همواره در صدد بودند تا ازبروز خطا و 
انحراف جل وكيرى كنند و خطاهايى را كه احتمالاً بيش مى آيد اصلاح نمايند مثلاً در مورد خطاها وانحراف هايى كه بيش مى 
آمده و نياز به اصلاح دارد مى توان به مكاتبه هاى آن حضرت با ابن عباس استناد كرد. حضرت بعد از دست اندازى ابن عباس 
به بيت المالء او را شديدا توبيخ مى نمايند» و مى فرمايند: «تقواى الهى ييشهكن و اموال اين قوم را به آنان بر كردان...» (نهج 
البلاغه ترجمه فيض الاسلام» ص /ا40 نامه شماره إفرة 


در تاريخ آمده است كه بر اثر اين جريان ابن عباس توبه كرد و حضرت(م) در نامه ديكرى رضايت خود را ازاين كارابن 


عباس ابراز نمود. 


روزى مالك اشتر به امام على (ع) اعتراض كرد كه جرا فرزندان عباس را به كار كمارده استء امام (ع) ضمن ارائهدلايل 
منطقى خود. فرمودند: «هم اكنون اككر افرادى لايق تر از آنان سراغ دارى معرفى كن تا آن ها را به كار كمارم و بهحكومت 
ايالت ها منصوب كنم) (شرح نهج البلاغه. ابن 0 الحديد» ج 6 ص 1/8 09 


اشتباه كار كزاران خود را بككيرد ولى در مواردى بيدا مى شد كه مردم از كاركزاران آن حضرت ناراضى و يا در موردانتخاب 


آنان ابهام داشته باشند. 
ب بررسى نحوه برخورد با كاركزاران متخلف در جمهورى اسلامى ايران: 


در 


نظام جمهورى اسلامى مسئولان و مديران به طور مستقيم و غير مستقيم ياسخ كوى مردم و نمايندكان آن ها شناختهشده اند 
علكوة ير أن تهادهائ متسددى دو قانون اساسى ود دوكر قواين ميقن وى فده اتنا برهي بعزيان اموز تطاوت ذا تعدو اذ 
تخلفات و اشتباههاى احتمالى مديران و مسئولان جل وكيرى كنند و در صورتى كه حقى از مردم درجامعه اسلامى يايمال شود از 
آن ها بازخواست كرده و ياسخ بخواهند و در صورت احراز تخلف افراد خاطى رامجازات كنند. و در مقام عمل هم ما شاهد 
مى باشيم كه نظام جمهورى اسلامى ايران على رغم مشكلات ونارسائى هايى كه دارد تا به حال تعداد زيادى از متخلفين شاغل 
رااز كار بر كنار نموده و عده اى را به زندانهاى طويلالمدت محكومت نموده و كسانى را مورد تعزير و تنبيه بدنى ويا 
يرداخت غرامت و استرداد اموال دولتى و برخى ها رااعدام نموده است. در اين كشور اسلامى طبق اخبار رسمى رسانه هاى 
كروهى تعداد زيادى از كار كزاران متخلف رسواشده يا به جريمه هاى نقدى و جبران حيف و ميل ها ملزم شدند. رئيس جمهور 
متخلف عزل كرديده و بعضينمايند كان متخلف زندانى شدند و كروهى از منقب و مقام خود عزل كرديدند. 


اما در مورد اغماض و رأفت اسلامى يا وجود برخى تخلّفات در سطح كا ركزاران نكاتى قابل ذكر مى باشند: 


امر در عمل نيز با كمكك تمام دستكاههاى نظارتى اطلاعاتى؛ قضائى و... اين عزم خود را نشانداده اند. 


١‏ همجنانكه در سيره حضرت على(ع) مشاهده نموديم در برخوردها هميشه بايد قاطعيت توأم با مدارا 


در نظر كرفته شود در مقابل خيانتكار شديد بود و خطاكار را با نرمى اصلاح كرد. در نظام ج. ١.١‏ هم نمى شود بمجرد هر 


متخصصمى باشدء تذكر داد و اصلاح نمود. 


““رعايت عدل و انصاف حتى در مورد كاركزاران» بايد ميزان خدمت و سابقه عملكرد او را با خطايى كه مرتكبشده در نظر 


رت 


“ رعايت مصلحت جامعه و استفاده از كا ركزاران متخصص و متعهد نيازمند حفظ روحيه كاركزاران و اطمينان آناناز آينده 


شغاى تود عى باشل (تأميق اهنيت شغلن كاز كراران) 


0 عفو و رأفت اسلامى از موارد مسلّم احكام اسلامى مى باشد كه هم در منابع اسلامى وهم در سيره معصومينشاهد آن مى 
باشيم و در قانون اساسى اصل ٠١١‏ هم اين حق از وظايف و اختيارات رهبرى مى باشد حق اعطاء عفوموجب مى شود كه 
محكوم در جريان تحمل مجازات د كركون كردد و بسوى تهذيب اخلاق كرايش بيدا كند و در صددجبران اشتباهات خود بر 
آيد. عفو و رأفت اسلامى دريجه اى است جهت بازسازى محكوم بنابراين همانطور كه رهبرجامعه اسلامى هر كجا مصلحت 
ببيند مى تواند محكوميت عادى را عفو نمايد در مورد كاركزاران هم بنا بر اقتضايمصلحت جامعه اسلامى عفو و رأفت اسلامى 
جارى مى شود اما در مورد اينكه عدالت حضرت على(ع) بياده مى شودبايد عرض كرد كه همجنانكه مسئولين نظام بارها اعلام 
نموده اند ما تا تحقق حكومت اسلامى و ايجاد عدالتاجتماعى كامل فاصله زيادى داريم ولى سعى مسئولين و حكومت بر يا 


داشتن و اجراى احكام اسلامى و حركت بهسوى تحقق حكومت اسلامى و عدالت اجتماعى مى باشد و 


اكر در اين زمينه كاستى هايى ديده شود هم مسئولند كهاقدامات لازم را به جاى آورند مردم نيز بايد از تذكرات و راهنمايى 


هاى مفيد و خيرخواهانه دريغ نكنند. 

براي اكاسى يشر رركك: 

١‏ كتاب سيماى كا ركزاران حضرت على (ع) على اكبر ذاكرى 

؟ كتاب امام خمينى و حكومت اسلامى» ج 2 ص ”767 

“ فصلنامه حكومت اسلامى شماره /ا١»‏ ص ”707 

مشروعيت 

اكر مشروعيت ولايت فقيه از ناحيهدء خدا است , جرا مردم ازراه خب ركان رهبر را انتخاب مى كنند؟ 
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اكر مشروعيت ولايت فقيه از ناحيدء خدا است , جرا مردم ازراه خب ركان رهبر را انتتخاب مى كنند؟ 


باسخ 


ولايت فقيه دو بُعد دارد: مشروعيت و مقبوليت . بنابر ديد كاه نصب , بُعد مشروعيت آن با نصب فقيه از سوى امام معصوم /او در 
نتيجه بيوستن او به زنجيرهء ولا-يت الهى است , و بُعد مقبوليت آن با يذيرش مردم صورت مى كيردمْ بنابراين نظر مردم نقش 
اساسى دارد. تا مردم به ولى فقيه مستقيم يا غير مستقيم رأى ندهند و ولايت وى را نيذيرند, ولايت او از قوه به فعل در نمى آيد. 
امام خمينى ره در كنار مشروعيت الهى ولى فقيه , مقبوليت مردمى را نيز در نظر داشت و در كنار ولا-يت شرعى , براى رأى 
مردم اهميت خاصى قائل بود. ايشان در فرمانى كه براى تشكيل شوراى انقلاب صادر كردندورأى قاطع مردم را يشتوانهء كار 
خود بر شمردند و فرمود: به موجب حق شرعى وبر اساس رأى اعتماد اكثريت قاطع مردم ايران كه نسبت به اين جانب ابراز شده 
است , در جهت تحقق اهداف اسلامى ملت , شورايى به نام شوراى انقلاب اسلامى ... موقتاً تعيين شده و شروع به كار خواهد 


كر 


جه بسا در يكك زمان فقهاى زيادى واجد شرايط باشند كه طبيعى است هريكك به طور مستقل نمى توانند رهبرى جامعه را بر 


عهده كيرند. از ميان آن ها يكى حق به كار بستن ولايت خود را دارد و آن يكك نفر با انتخاب خب ركان شناخته مى شود. 


منشأ مشروعيت حكومت اسلامى جيست ؟ 


ير مسن 


نتشاً مشروعيت كوت اسلامى جد حست ؟ 


ياسخ 


از نظر عموم فقها و يياده نمودن احكام اسلام در عصر غيبت كبرى در صورت وجود شرايط لازم ضرورى است و يياده شدن 
همدء احكام الهى اعم از عبادى , سياسى و اجتماعى از قبيل اجراى حدود و قصاص وجل وكيرى از هرج و مرج و حراست از 
مرزهاى كشور اسلامى بدون تشكيل حكومت اسلامى مقدور نمى باشد.حكومت رئيس و رهبر لازم دارد, و جون حكومت 
الجالامى اسة ونه كس تمى تواتك دن رأسن آن قران كيردي يلكه بايد "كسى حكومت را ادازد كتد كه علاوداير واشعن شراط 
رهبرى جامعه , عميقاً آشنا با مسايل اسلامى باشد و آن عبارت از فقيه جامع الشرايط مى باشد. از سوى ديكر همهء افراد جامعه 
از نظر برخوردارى از آزادى مساوى هستند وهيج كس حق ولا-يت و سريرستى و حكومت بر ديككرى را ندارد. لذا منشأ 


مشروعيت و ولايت فقيه مورد بحث وكفتكو قرار مى كيرد. دراين باره ديد كاه هاى و مطرح مى شود. 


به عبارت ديكر: تنها كروهى كه شايستكى تشكيل حكومت و سامان دهى امور مسلمانان را دارندو فقيهانٍ داراى شرايط هستند, 
ول دو اين كداققها كوت يدانه عضب من ستل ودر انع داكا رار فى كرتن افق نظ وسووداره كتجبوعا ة 


ديدكاه وجود دارد: 


١‏ ولايت انتصابى فقيهان : فقهاى داراى شرايط, به كونهء عام از طرف امامان معصوم : به ولايت كمارده شده اند. هر فقيه جامع 
الشرايط, اينولايت را دارد, ولى انتخاب يكك فقيه از ميان فقهاى داراى شرايط, و از قوه به فعل درآوردن حكومت وى , بستكّى 


به راى 


مردم دارد. 


كزينش و انتخاب مردم , به منزلهء يذيرش ولا-يت و حاكميّت فقيه است . يس از انتخاب فقيه , حكومت وى جامه ءععمل مى 
يبوشد. در حقيقت ولا-يت فقيه دو بعد دارد: يكى مشروعيت كه با نصب از طرف اما معصوم : تأمين شده است ,م ديكرى 


06١ - 5 30 5 1‏ 5 1 
مقبوليت كه با يذيرش مردم صورتمى كيرد. بدون يذيرش مردم سريرستى وى جامهء عمل نمى يوشد. 


١‏ ولايت انتخابى : بنابر اين ديد كاه هيج يكك از فقها از سوى ائمه : به ولايت منصوب نشده اند. آن جه درروايات آمده , تنها 
بيان ويزكى ها و شرايط لازم براى حاكم اسلامى است .معيار انتتخاب مردم خواهد بود. مردموقتى فقيه داراى شرايط را 
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بر كزيدند, ولايت و حكومت وى مشروعيت مى يابد. 


به عبارت ديكر: همين كه فقيهى ويزكى هارا داشت , تنها با تكيه بر اين ه انمى تواند بر مردم حكومت كند. آن جه مهم و 
كليدى است , رأى مردم است . هركاه آنان از بين دارند كان شرايط, يكى را بركزيدند, حكومت مى يابد و همين براى شروع 
بودن و نفوذ كلمهء او بسنده است (انتصاب به معناى شأنيت و مشروط به انتخاب ). 


“ انتصابى و ولايت بالفعل : فقيهان داراى شرايط, از سوى امامان : به ولايت و سريرستى مردم كمارده شده اند (انتصابى ) و 
منصوب شدن تمامى آنان به سريرستى امت فعلى است . رأى مردم نه در مشروعيت آن اثر دارد ونه در مقبوليت و كار مدى 
آن . همهء فقيهان ولا-يت بالعفل دارند, ولى هر كاه يكى از آنان حكومت را در دست كرفت وديككران حق سرييجى از فرمان 


وى و 


ناسا زكارى با وى را ندارند. بر اساس اين نظر مردم در يذيرش و كارآمدى ولايت نقشى ندارند و تنها بايد مراقب دستكاه 
اجرايى باشند و به نصيحت و خير خواهى مردم بيردازند (انتصاب مطلق ).0)البته اين نظرها دربارهء ولايت فقيه است و در مورد 
حكومت وولايت اثمه اطهار: همه متفقند كه آنان (ياورقى 1عبدالله جوادع آملى , ولاايت قفيه ولابت قفاهت و عدالت ,صن 


84 محمد هادى معرفت , ولايت فقيه و ص /اهو ١‏ مجله حوزه , شماره 86 8/ص ١٠١9‏ 


منصوب از طرف خداوند هستند. درباره ولايت فقيه هم اكثر فقيهانى كه اين بحث را مطرح كرده اند, نظريهء اول (انتصابى ) را 


يذيرفته اند. 
بيعت جيست؟ و 5يا از راه بيعت امامت و خلافت كسى مشروعيت مى يابد؟ 


3 


يرسسسن 


بيعت جيست؟ و آيا از راه بيعت امامت و خلافت كسى مشروعيت مى يابد؟ 
باسخ 


بيعت عبارت است از قرارداد و تعهدى بين مردم و زمامدار براى وفادارى و عمل كردن به وظايف هر دو طرف؛ جنان كه به 
خريد و فروش «بيع» كفته مى شود كه لا-زمه خريد و فروش نقل و انتقال يول و جنس است. بيعت معامله و قرارداد و اظهار 
وفادارى بين آحاد جامعه با ييامبر(ص) امام و يا رهبر جامعه اسلامى مى باشد و لازمه آن, اين است كه رهبرى در برابر ييروى و 
وفادارى مردم» براى رفع مشكلات آنان ايجاد امنيت و اجراى احكام اسلام بكوشد/ 


علامه طباطبايى در خصوص وازه بيعت مى نويسد: «وازه بيعت از لغت ببع به معناى معروف آن يعنى خريد و فروش كرفته شده 
است جرا كه - در كذشته - شيوه مردم براى تماميّت يافتن معامله اين بوده است كه فروشنده دست خويش را در دست خريدار 
مى كذاشت و به اين صورت مشخص مى شد كه جيزى مورد معامله قرار كرفته است و به وسيله دست دادن» همه تصرفات به 
مشترى منتقل مى كرديد. بدين جهت دست دادن براى ابراز مراتب اطاعت از فرمانده و رهبر» بيعت خوانده مى شود و حقيقت 
اين عمل آن است كه بيعت كننده با دست دادن» خود را در اختيار رهبر مى كذارد نا هركونه كه خواست با او رفتار نمايد. 


1 


-١‏ راغب اصفهانى مى نويسك: «بايّع السلطان...» يعنى در برابر خدماتى كه رهبر انجام مى دهل» بيعت كننده بايد از او اطاعت و 


برو داشنة ياشد ونه اخ ععل .يعت :و عبابعه كفن ىن شود. 1 


ا در صحاح آمده اسة: «وازه بابعته براى 


بيع و معامله و براى بيعت به كار برده مى شودا. [17 


#دالويستده لمان العرت م كويدة بعك عبارت:است:ا لوست :ذاذن نا يكديكر عمراة:ا اجات وقول تيزب مغنائ استابه 


هم دادن براى بيعت واطاعت آمده اسثت». ([ع) 


توجه به جَكُونكّى بيعت مسلمانان صدر اسلام با رسول خدا(ص) مسأله بيعت و مفاهيم آن را تبيين مى كند. در اين خصوص به 


جند آيه ازقرآن كريم اشاره مى شود: 


-١‏ قرآن كريم درباره بيعت رضوان مى فرمايد: الَقَسد رَضِدَى الله عَن المُؤْمِنينَ أذ يُبايعُونَك تحت الشَّجَرُ فعَلِمَ ما فى قلوبهم...)[ 


[10 به حقيقت خداوند از هؤمتانى كه زير دوخت با تو يبعت كردند خوشنود كشت/7 


م 
سلن 


رسا كنس مانا د لد تبايفوكه ألما يُبايعُونَ الله يدَالله فؤْقَ مدني قن لكك دالماشكن على ليد ون 
أوفى بما عاهَدّ عَلِيةٌ الله فَسَيْوتيه أخراً تَظيماً»: [2) به درستى مؤمنانى كه با تو بيعت كردندء با خداوند بيعت نمودند. دست نخدا 
بالا-ترين دست هاست؛ يس هر كس نقض بيعت كند به زيان خويش اقدام كرده و هر كس به عهدى كه با خدا بسته وفادار 
بماند. خداوند به او ياداش يزركى خواهد داد/ 


*- قرآن در آيه ديكر مى فرمايد: «يا أيّها الى أذا جأك المُؤمِناتٌ يُبايغتك عَلى أنْ لا يُشْ ركنَ...7(:0) اى يبامبر! هنكامى كه 


زنان مؤمن نزد تو آيند كه با تو بيعت كنند تا به خدا شركك نورزند/ 


امام صادق(ع) در روايتى درباره جكونكى بيعت زنان با بيامبراسلام(ص»» مى فرمايد: «آنككاه كه بيامبر خدا(ص) مكه را فتح 
نمود» مردان با وى بيعت كردند» سيس زنان براى بيعت حضور يافتند كه اين آيه نازل شد. ام حكيم كفت:... اى ييامبر خدا! 


جكونه با تو بيعت 


كنيم؟ حضرت فرمود: من با زن ها دست نمى دهم آنككّاه ظرفى از آب فرا خواند و دست مبارك خود را در آب زد و فرمود: 
دست خويش رإ؛ق ق ظظس در اين آب فرو بريد. [14) برخى كفته اند كه ييامبر اكرم(ص) با استفاده از يوشش با زنان دست 
مى داد. [9) 


با توجه به مفهوم بيعت و روايت نقل شده در اين خصوص مى توان كفت كه بيعت از نككاه اسلام براى اعلان وفادارى و اهميت 


دادن به تعهّدها از ارزش بسيار بالايى برخوردار است. 


راستاى يايدارى تا شهادت. ]1٠١[‏ از جابر نيز روايت شده كه در روز حديبيه با ييامبر خدا(ص) بيعت كرديم كه از صحنه جهاد 
نكريزيم. [11] 

مورخان موارد متعدد بيعت هاى مردم با ييامبر(ص) را نقل كرده اند از جمله ابن هشام مى نويسد: - ييمان - عقبه به بيعت نسا 
معروف است. 1171 وعباده بن صامت مى كويد: من در عقبه اولى حضور داشتم و مجموع كسانى كه در آن روز با بيامبر 


سعت كر دند دوازده نة دند. !1 
7 وارده هر بو 


بنابراين بيعت يككى از راه هاى نشان دادن وفادارى و عمل به تعهداتى است كه بين ييامبر(ص) و مسلمانان به وجود مى آيد. 


جنان كه در بين خلفا و مردم نيز وجود داشته است/ 


از امام على(ع) در نهج البلاغه روايت شده است كه آن حضرت. در اشاره به علت يذيرش خلافت توسط ايشان مى فرمايد: 
«شادمانى و سرور مردم از بيعت با من به آنجا رسيد كه كودكان به وجد آمده وافراد يبر و مسن براى بيعت با من به راه 
افتادند». )1١(‏ 


همجنين امام على(ع) در نامه اى به طلحه و زبير 


مى نويسد: «من به دنبال مردم نيامدم تا آن كه آنان به سراغ من آمدند و با آنان بيعت نكردم تا آنان با من بيعت كردند و شما 


ونأ شان ريد 11 


انقان :ذو ثافه اف د بكر عه معاونة من لويسدة تمه كنانى كديا ايويكن عبر و عتمان يست سودتد ير اساس اتجد نا آثان يبعت 
كزههتوذتك بامن يزعت كرندند و هركر كسالى كة.دربرووبعتك حضون ذاستيلة يلك غانان نيز تمن توالند بعك رانيد يريك 


ورد نمايند». 12١2[‏ 
آن حضرت در نامه هفتم به معاويه مى نويسد: «بيعت يكك بار بيش نيست و تجديد نظر و اختيار فسخ در آن راه ندارد». 111/1 


بنابراين بيعت» اصلى است كه براى تثبيت حكومت و خلافت و به عبارت ديكر مقبوليت و به فعليت رسيدن حكومت اسلامى 
نقش اساسى دارد؛ جنان كه بيعت بين ييامبر اكرم(ص) و رؤساى قبايل و نيز ساير مسلمانان وجود داشته است. مسأله بيعت بيش 


از اسلام نيز در ميان قبايل عرب مرسوم بوده و بدان عمل مى شده است و اسلام نيز آن را مورد تأييد و امضا قرار داده است/ 


در اينجا مطلبى كه مطرح مى شود اين است كه آيا بيعت به معناى نصب امام و خليفه است؟ و به ديككر سخنء آيا يس از بيعت» 
مقام امامت و خلالفت يديد مى آيد يا بايستى بيش از بيعت فردى كه با او بيعت مى شودء از لياقت ها و شايستكى هاى مقام 


رهبرى برخوردار باشد تا بيعت با او مشروعيت بيدا نمايد؟ 


در ياسخ اين يرسشء به بيعت با ييامبر(ص) مى بردازيم. هركز كسى نمى تواند ادعا كند كه ييامبر اسلام(ص) با بيعت مردم» 


مقام نبوت و امامت را به دست آورده است 


و به روشنى مشخص است كه ايشان ييش از بيعت نيز داراى آن مقام بوده اند و تنها با بيعت» عمل به تعهد و اظهار وفادارى در 
راستاى اهداف و دستورات ايشان حاصل شده است. اكر با بيعت مردم, مقام رهبرى براى ايشان يديد آمده باشد» مى توان 
كفت كه يا اين بيعت از روى شناخت و توانايى مردم در تشخيص منزلت آن حضرت و توانايى ايشان براى اداره جامعه صورت 
كرفته است كه در اين حالت فلسفه نبوت و رسالت ايشان براى هدايت جامعه مورد ترديد قرار مى كيرد ويا بيعت مردم بدون 
شتات صورنت كرفتة است كه دز اين ضووت نيز عملى اسث تضادفئ كه مئ تؤائد به راجتى نقض شود و هركر ثبات نحواهك 


كاشت/ 


بذيرش و اتفاق تمامى مسلمانان مى باشد؛ بنابراين صرف ببعت مردم با كسى نمى تواند مقام رهبرى و هدايتكرى جامعه را 


ييروى از او با وى بيعت كنند/ 
در هر صورت در مورد مسأله بيعت در بين مسلمانان ديد كاه هاى متفاوتى ديده مى شود كه به صورت مختصر بيان مى شود. 
١‏ - ديدكاه اهل سنت 


اين ديدكاه به صورت هاى كوناكون بيان شده است. ماوردى در كتاب احكام السلطانيه به بررسى ديدكاه هاى اهل سنت 
برداخته و مى نويسد: «امامت به دو كونه منعقد مى كردد؛ يككى توسط انتخاب اهل حل و عقد و ديكرى انتخاب توسط امام 


نتن كو يو كسان كددمق كوينك اساهث اتويريط 


اهل حل و عقد منعقد مى كردد اختلاف استء كروهى مى كويند امامت منعقد نمى شود جز آن كه تمام اهل حل و عقد از 
شهرهاى كوناكون بر امامت فردى اجتماع نمايند تا رهبرى او فراكير» و امت اسلامى به طور دسته جمعى بيرو دستورهاى او 
باشند. اين نظريه با نحوه بيعت با ابوبكر نقض مى شود جرا كه افراد حاضر در سقيفه, منتظر افراد غايب نماندند. دسته ديكّر مى 
كويند كمترين تعدادى كه امامت با رأى و بيعت آنان منعقد مى شود ينج نفر است كه هر ينج نفر در انتخاب امام نقش دارند 
يا يكى از آنان با رضايت جهار نفر ديكر امامت را به عهده مى كيرد. براى اين نظريه به دو مطلب استدلال شده است؛ يكى به 
بيعت ابوبكر كه با بيعت ينج نفر محقق شد و ديككران از آن ينج نفر متابعت كردند كه آنان عبارت بودند از عمر بن خطاب» 
ابوعبيده جرّاح؛ اسيد بن حضير بشير بن سعد و سالم مولى ابى حذيفه. و دليل ديكر عمل خليفه دوم است كه شوراى خلافت را 
بين شش نفر قرار داد تا با رضايت ينج نفر ديكر يكى از آنان به عنوان خليفه مشخص شود. اين نظريه اكثر فقها و متكلمان 
بصره استء اما علماى كوفه مى كويند امامت با حضور سه نفر از اهل حل و عقد كه يكى از آنها با رضايت دو نفر ديكر 
خلافت را به دست كيرد حاصل مى شود كه دراين صورت يكى از آنان حاكم و دو نفر ديكر شاهداند جنان كه عقد نكاح نيز 


با حضور دو شاهد و ولى صحت بيدا مى كند/ 


كروه ديكر مى كويند: امامت با بيعت يكك نفر تحقق 


بيدا مى كند» جون عباس به على(ع) كفت: دستت را بده با تو بيعت كنم تا مردم بككويند عموى رسول خدا با يسر برادر خود 


بيعت كرده و دراين صورت حتى دو نفر نيز در امامت تو اختللاف نخواهند كرد). )2١8[‏ 


قاضى ابويعلى يس از يادآورى اين مطالب كه امام از دو راه بركزيده مى شود, از احمدبن حنبل روايت مى كند كه: «امامت و 
خلافت با زور و ييروزى نظامى نيز محقق مى شود و نيازمند بيمان و قرار نيست. در روايت عبدوس بن مالكك عطار آمده است: 
كسى كه به وسيله شمشير بر مردم غلبه كند, به كونه اى كه خليفه مسلمانان و اميرمؤمنان ناميده شودء هركز بر كسى كه ايمان 


به خدا و روز قيامت دارد روا نيست كه شب بخوابد و او را امام خويش نداند. خواه آن حاكم نيك وكار باشد يا خير...). [119 


ابن قدامه حنبلى مى نويسد: «اككر كسى بر امامى خروج كرد و بيروز شد و مردم را بإوكك كك ظظس زور شمشير تحت فرمان 
خود درآورد و مردم به اطاعت و فرمانبردارى او كردن نهادند و از او ييروى كردندء او امام جامعه مى شود و جنكك عليه او 
حرام استء جرا كه عبدالملك مروان بر عبداله بن زبير شوريد و او را كشت و بر شهرها تسلط يافت, تا جايى كه مردم خواه 


ناخواه با او بيعت كردند كه در اين صورت وى امام است و شورش عليه وى حرام مى باشدا. [ 17١‏ 


بنابراين از نظر اهل سنت راه هاى كوناكونى براى تعيين رهبرى اسلام وجود دارد» جنان كه وهبه زحيلى نيز به اين مطلب اشاره 


مى كند كه راه هاى تعيين امام عبارت است از: 


در نهايت راه اجماع اهل حل و عقد همراه با رضايت عموم مردم را برمى كزيند. [١5؟]‏ 


اما از نككّاه تشيع» مسأله امامت را بايد از دو منظر مورد بررسى قرار داد؛ نخست اين كه جه كسانى امام و خليفه مى باشند و دوم 


از ديد كاه شيعه؛ امام را خداوند بزركك نصب و معرفى مى نمايد و تشخيص امام تنها توسط خداوند بزركك ممكن است جرا كه 
تنها او مى داند كه خليفه خدا و امام مسلمانان بايد داراى جه شرايطى باشد و تنها خداوند مى داند كه جه كسانى از اين شرايط 
برخوردارند. ازاين رو در اين مرحله شيعه براين باور است كه امام و خليفه بايد از جانب خداوند مشخص شود؛ جنان كه 
نسبت به مقام نبّت نيز جنين است. خداوند متعال در سوره بقره مى فرمايد: «لا يَنالُ عَهْدِى الظَالِمينَ؛؛ هركر عهد من - امامت - 


به ستمكران نمى رسد. و در جاى ديكر مى فرمايد: ١وَ‏ جَعَلْنا مِنّْهُمْ أئمّ يَهْدونَ بأمرنا لَمَا صَبرواء. [51] 


روشن است كه اين مقام با بيعت اهل حل و عقد ويا راه هاى ديكر يديد نمى آيد و همان كونه كه در معاملات بايد طرفين 
بيش از معامله داراى مبيع و مثمن باشند تايس از خريد و فروش به نقل و انتقال آن ملتزم كردند. در مقام رهبرى نيز اكر 
رهبرى كه انتخاب شده از لياقت ها و شايستكّى هاى لازم برخوردار نباشد و به زور بر مردم مسلط كردد بيعت با او هيج كونه 


التذافى ترائ لمانا تخو عيذ ذاشت: 

/7175 الميزان» سيد محمد حسين طباطبايى» ج 2318 ص‎ .]١[ 
/28 مفردات» راغب اصفهانى» ص‎ .]1[ 

[]. صحاح اللغه» جوهرى, ج *. ص 184» ماده بيع / 


[؟|. لسان 


العرب, ابن منظورء ج ل ص /١8‏ 

[0]. سوره فتح» آيه /١8‏ 

[6]. همان» آيه /٠١‏ 

[لا]. سوره ممتحنهء آيه /١١‏ 

[4]. تفسير نورالثقلين» ج هه ص 07/ 

[9]. سوره ممتحنه. آيه /١١‏ 

/2١ مسندء احمد. ج 5 ص‎ .1١[ 

/197 همان» ج 7 ص‎ .]1١[ 

[11]. سيره ابن هشام» ج "2 ص //١‏ 

[1]. همان» ج 5 ص 0// 

.]١5[‏ نهج البلاغه» فيض الاسلام» خطبه 9؟؟/ 

[ه1١].‏ همان, نامه ه/ 

/8 همان. نامه‎ .]١2[ 

/١/ همان» نامه‎ .]١١/[ 

[4لا. احكام السلطانيه» ماوردى» ص * - // 

[19]. همانء ص ”7"/ 

/8” ص‎ ٠١ مغنى» قاضى عبدالجبار بن احمد» ج‎ .]١[ 
/20١ فقه الاسلامى و ادلته» وهث الزحيلى» ج 8. ص‎ .]1١[ 
سوره سجده آيه ؟7/‎ .]1١[ 
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إواسسن 
آيا مشروعيت ولى فقيه در غيبت وابسته به نظر مردم مى باشد؟ 
باسخ 


بر اساس آيات و روايات» مشروعتّت حاكم اسلامى اعم از ائمه اطهار(ع) در زمان حضورء ولى فقيه در عصر غيبت وابسته به 
رأى ورضايت مردم نمى باشد؛ بلكه رأى و رضايت» باعث تحمّق حكومت اسلامى مى شود. حضرت امير(ع) مى فرمايد: 
لولاحضور الحاضر و قيام الحجه بوجود الناصر... لا ليت حبلها على غاربها ؛ اكر حضور بيعت كنندكان نبود و با وجود ياوران 
ححجت بر منتمام نمى شد... رشته كار [حكومت] رااز دست مى كذاشتم. [إللء (نهج البلاغه» خطبه سوّم). هم جنين مى فرمايد: 
لا رأى لمن لا يطاع ؛ كسيكه فرمانش ييروى نمى شود رأيى ندارد [1» (نهج البلاغه» خطبه 77). 


اين سخنانء بيانكر نقش مردم در يبدايشء» تثبيت و كارآمدى حكومت اسلامى خواه حكومت رسول الله(اص) وامامان 
معصوه(ع) و خواه حكومت فقيه در زمان غيبت است. حكومت اسلامى بر اراده تشريعى الهى استوار است و رأى خدا در همه 
جا مُطاع است. اعتبار رأيمردم تا وقتى است كه با دين منافاتى نداشته باشد. بر اساس اين مبانى مشروعيت حكومت» دين محور 
است. البته اكر جه مقبوليت مردمى با مشروعيت الهىء تلازمى ندارد اما حاكم دينى حق استفاده از زور براى تحميل حاكميت 
خويش :را ندذارد. اكر نفوذ كلمه حاكديت ولى ققبه ومقبوليت مردمئ او از دست بروة مشروعيكن ان دست تعى 'رودة بلكه ادامه 
حاكميت با مشكل مواجه مى كردد كه بحمدالله اين فرض در زمان ما واقع نشده است. در هر صورت بعد از تشكيل حكومت 
اسلامى اككر خداى ناكرده اكثريت مردم ديككر تمايلى به ادامه حكومت نداشته باشند؛باز هم حفظ آن بر همه حتى اقليت واجب 


است 


زيرا حكومت اسلامى همجنان داراى مشروعيت مى باشد لذا بايد تمامى امكانات و ابزارها و زمينه هاى فراهم سازى مقبوليت 
مردمى را براى كار مدى حكومت و تثبيت دوام واستمرار حكومت اسلامى به كار كيردن» ريشه هاى نارضايتيمردم را 
شناسايبى و در صدد حل آن برآيثد. ولى اكر اين امر محقق نشد و حكومت اسلامى نتوانست آن حد و نصاب از مقبوليت را كه 
براى ادامه حفظ و بقاى حكومت لازم مى باشد بدست آورد ويا منجر به كشتار خونريزى و خلاصه مفسده عظيمى در اين 


مرتبت باشد كه موجبرضايت شارع نباشد» تكليف ساقط مى شود. 

براق اكافى يشتير كد 

5و٠ جوادى آملى» ولايت فقيه ص‎ .١ 

". نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» ص 6/. 

*. كتاب نقد شماره لا» آيت الله مصباح يزدى» حكومت و مشروعيت» ص 26. 


؟. محمدهادى معرفتء جامعه مدنى» ص .7١‏ 1ل 
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يرسسسن 
رابطه مقبوليت و مشروعيت در حكومت دينى بويزه در نظريه ولايت فقيه جكونه است؟ 
باسخ 


دو ديد كاه ذكر شده در باب نظريه مشروعيت (نصب و انتخاب) در رابطه مشروعيت و مقبوليت» نتيجه متفاوتى خواهد داد: 


الف. بر اساس نظريه «انتخاب»» رابطه «مقبوليت و مشروعيت»» عموم و خصوص مطق و مقبوليت اعم از مشروعيت است. به 
عبارت ديكر مقبوليت به شرط وجود شرايط ديككر - جون فقاهتء كفايت و عدالت - به مشروعيت مى انجامد. مقبوليت بدون 
مشروعيت» تصوريذير است؛ ولى مشروعيت بدون مقبوليت» تصوريذير نيست. بنابراين مشروعيت» اخص مطلق از مقبوليت 


خواهد بود؛ زيرا «مشروعيت» همواره مشروط به «مقبوليت» استث. به عبارت ديكرء در اين رابطه سه فرض متصور است: 


.١‏ وجود «مقبوليت عمومى؛» همراه با ساير شرطهاى شرعىء لازم براى رهبرى و مديريت كلان اجتماعى؛ در اين صورت نتيجه 


مشروعيت اسية: 


(مقبوليت + «فقاهت,ء عدالت» كفايت» سس > مشروعيت) 


". وجود همه شرطهاى مقرر شده در شرع - به استثناى مقبوليت عام - مساوى با عدم مشروعيت است: 


(«فقاهت,ء, عدالت» كفايت» - مقبوليت سس > عدم مشروعيت) 


ب. بر اساس نظريه «انتصاب»» رابطه «مشروعيت و مقبوليت»» عموم و خصوص من وجه است؛ يعنى» (در اين نككاه) در فرض 


سومء با ديدكاه بيشين تفاوت مى يابد. بنابراين» وجوه مفروض به شرح زير خواهد بود: 


يكك. «مقبوليت عمومى) همراه با شرطهاى شرعى» موجب مشروعيت است: (مقبوليت + «فقاهت,ء. عدالت» كفايت» ا لك ا 


--> مشروعيت) 


دو. «مقبوليت عمومى»» بدون شرطهاى شرعىء مساوى با عدم مشروعيت است؛ (مقبوليت - «فقاهت يا عدالت يا كفايت» عدم - 


سه. شرطهاى شرعىء» بدون «مقبوليت عمومى»» مساوى 


با مشروعيت است: («فقاهت» عدالت» كفايت» - مقبوليت متسس > مشروعيت) 


البته بر اساس اين ديدكاه نيز جنان نيست كه «وليٌ فقيه» مجاز باشد در هر شرايطى و به هر شكلى» قدرت سياسى را به دست 
كيرد و به اعمال قدرت ببردازد؛ زيرا بدون حد نصابى از مقبوليت» امكان تأسيس حكومت و موفقيت آن. در عمل بسيار ناجيز 


يا ناممكن خواهد بود. 


از سوى شرك كيك فدوت ردقن هاى استبدادى و مزوّرانه.» در اسلام جايز نيست. آنجه بر اساس نظريه «انتصاب»» اهميت 
دارد» اين است كه ولى فقيه در زمان عدم اقبال اجتماعىء از ولا-يت برخوردار است؛ هر جند داراى حكومت و تولى نيست. 
جنان كه اميرمؤمنان(ع) در دوران خلفاى سه كانه. ولا.يت و مشروعيت داشت؛ اما از حكومت ظاهرى بى بهره بود. ثمره اين 
مشروعيت آن است كه اكر «ولى امرا در جنين موقعيتى» حكم حكومتى صادر كندء در صدور اين حكمء مجاز و اطاعت از او 
بر مردم واجب است. در حالى كه بر اساس نظريه «انتخاب» اساساً او «ولايت» ندارد تا حكم صادر كند و در صورت صدور آن» 


«اطاعت» از وى بر مردم واجب نيست. 


اينكه «ولى فقيه» مى تواند بدون قدرت سياسى, حكم حكومتى صادر كندء به معناى ديكتاتورى نيست؛ زيرا او نمى تواند با 
زور و ديكتاتورى يا فريب و نيرنككء به حكومت و قدرت سياسى دست بابد و اراده خويش را بر ديكران تحميل كند؛ هر جند 
ديكران به دليل عدم ييروى از او كناهكارند. 


امير مؤمنان(ع) مى كويد: 


«ييامبر(ص) به من فرمود: اى يسر ابوطالب! ولايت امت من برعهده تو است. يس اكر به سلامت قدرت را به تو سيردند ودر 


مورد زمامدارى توء با خشنودى اتفاق 


كردند»ء سريرستى امورشان را برعهده كير؛ ولى اكر در مورد تو رأى ديكرى ابراز داشتند» آنان را به حال خود رها كن). «يابن 
ابيطالب لكك ولاه امتى فان ولوك فى عافيه و اجمعوا عليكك بالرضا فقم بامرهم و الا فدعهم و ما هم فيه)؛)كشف المحجه. ص 


اين روايت نشان مى دهد: 
.١‏ اميرمؤمنان(ع) از سوى ييامبر(ص) به ولآيت منصوب شده است؛ بنابراين اصل ولايت وابسته به رأى مردم نيست. 
؟. اعمال ولايت آن حضرت؛ به مقبوليت و يذيرش مردمى مشروط است. 


بنابراين وقتى كسى از سوى خداوند, به ولا-ءيت منصوب مى شود, ولايتش - بدون توجه به استقبال يا عدم استقبال مردم - 
همواره يابرجا است و جامعه. وظيفه دارد از او ييروى كند؛ اما تشكي عملى حكومت از سوى «ولى امر» به آراى عمومى و 


وجود شرايط و بستر مناسب اجتماعى» مشروط است. 


به عبارت ديكرء همان طور كه جامعه به ييروى از ولى امر موظف است؛ ولىّ منصوب نيز وظيفه دارد» مسؤوليت ستككين اداره و 
رهبرى جامعه را انجام دهد. شرط اعمال اين رسالت» وجود موقعيت و بستر مناسب اجتماعى است كه «يذيرش و مقبوليت 
مردمى» مهم ترين ركن آن به شمار مى آيد. امام خمينى(ره) درباره «ولايت فقيه) مى فرمايد: 

«اكر براى فقها امكان اجتما و تشكيل حكومت نباشد» هر جند نسبت به عدم تأسيس حكومت اسلامى معذورند؛ ولى منصب 
ولاءيت آنان ساقط نمى شود. با اينكه حكومت ندارندء» بر امور مسلمين و بلكه بر نفوس مسلمين ولايت دارند). امام خمينى» 
البيع» ج 7 ص 698. 


با توجه به آنجه كذشتء نقش و كاركرد «مقبوليت عمومى» حاكم دينى» بر اساس هر يكك از دو ديدكاه جنين است: 


يكك. نقش مقبوليت بر اساس 


نظريه نصب: 
.١‏ مشاركت در ايجاد حكومت دينى و زمينه سازى جهت انتقال قدرت به ولى منصوب از سوى خداوند. 
؟. مشاركت در جهت كار آمدسازى» حفظ و حمايت و يايايى حكومت دينى. 


دو كا ركرد ياد شده., در همه مصاديق حكومت دينى - اعم از حكومت ييامبر» امام معصوم يا ولى فقيه - جارى است. اما در 


خصوص ولى فقيه و نظام جمهورى اسلامى» كاركردهاى ديكرى نيز وجود دارد. 


*. در صورت وحادت شخص واجدشرايط رهبرى - در ميان فقيهان متعدد - رأى و انتخاب عموم مردم» شركت غير مستقيم 
آنان در فرايند تشخيص و كشف ولي منصوب و مرضى خداوند از طريق خب ركان است. در صورت تعدد واجدان شرايط رأى. 
آنان ايجاد كننده بسترى عقلايى» در جهت اعمال ولايت از سوى يكك نفر از منصوبان شارع است. در نتيجه زمينه اعمال قدرت 


ديكران» از بين مى رود و مسؤوليت آنان سلب مى شود. براى جل وكيرى از تشاح و دركيرى؛ حق اعمال ولايت نخواهد داشت. 


اين ديدكاه در كاركرد اول و دوم؛ با نظريه «انتتصاب» همسو است؛ اما نسبت به كاركرد سوم؛ رويكردى ديككر دارد؛ يعنى؛ 


به عبارت ديكر آراى عمومى؛ جون عدالت و فقاهتء از «شرطهاى شرعى» ولايت است و بدون آنء فقيه جامع الشرايط» شرعاً 
ولاذيت تدارة. يسن بين قرفن غنده يا وحدت والحدان شراط رهبرئ: تفاوق نبسث. برائ ١‏ كاهن بيقن تر ر.كف: حكومت 
اسلامى» سال دوم شماره 5 ص 6١٠31و2١٠31و372١.‏ 


آيا ولايت از ديدكاه اسلام نياز به مقبوليت دارد؟ 
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آيا ولايت از ديد كاه اسلام نياز به مقبوليت دارد؟ 


باسخ 


زابطه مقبوليت و فشروفيت: دو ديد كاه ذ كر شده در بات نظريه مشتروعيت (تضب و انقخات) در رابطه مشروعيت و مقبولية: 


نتيجه متفاوتى خواهد داد: 


الف. بر اساس نظريه «انتخاب»». رابطه «مقبوليت و مشروعيت»» عموم و خصوص مطلق و مقبوليت اعم از مشروعيت است. به 


عبارت ديكر مقبوليت به شرط وجود شرايط ديككر - جون فقاهتء, كفايت و عدالت - به مشروعيت مى انجامد. مقبوليت بدون 
مشروعيت» تصوريذير است؛ ولى مشروعيت بدون مقبوليت» تصوريذير نيست. بنابراين مشروعيت. اخص مطق از مقبوليت 


خواهد بود؛ زيرا «مشروعيت» همواره مشروط به «مقبوليت» اسث. به عبارت ديكره در اين رابطه سه فرض متصور است: 


.١‏ وجود «مقبوليت عمومى؛» همراه با ساير شرطهاى شرعىء لازم براى رهبرى و مديريت كلان اجتماعى؛ در اين صورت نتيجه 


مشروعيت است: 
(مقبوليت + «فقاهتء» عدالت» كفايت» مشروعيت) 


؟. وجود مقبوليت بدون ديكر شرطهاى شرعى» موجب عدم مشروعيت است: (مقبوليت - «فقاهت, يا عدالت» يا كفايت» عدم 


مشروعيت) 
'". وجود همه شرطهاى مقرر شده در شرع - به استثناى مقبوليت عام - مساوى با عدم مشروعيت است: 
(«فقاهت,» عدالت» كفايت» - مقبوليت عدم مشروعيت) 


ب. بر اساس نظريه «انتصاب»». رابطه «مشروعيت و مقبوليت»» عموم و خصوص من وجه است؛ يعنى» (در اين نكماه) در فرض 


سومء با ديدكاه بيشين تفاوت مى يابد. بنابراين» وجوه مفروض به شرح زير خواهد بود: 
يكك. «مقبوليت عمومى» همراه با شرطهاى شرعى» موجب مشروعيت است: (مقبوليت + «فقاهتء عدالت» كفايت» مشروعيت) 


دو. «مقبوليت عمومى)»» بدون شرطهاى شرعىء مساوى با عدم مشروعيت است؛ (مقبوليت - «فقاهت يا عدالت يا كفايت» عدم 


مشروعيت) 


سه. شرطهاى شرعىء بدون «مقبوليت عمومى)» مساوى با مشروعيت است: («فقاهت» عدالت» كفايت» 


- مقبوليت مشروعيت) 


البته بر اساس اين ديدكاه نيز جنان نيست كه «وليّ فقيه» مجاز باشد در هر شرايطى و به هر شكلى» قدرت سياسى را به دست 
كيرد و به اعمال قدرت ببردازد؛ زيرا بدون حد نصابى از مقبوليت» امكان تأسيس حكومت و موفقيت آن. در عمل بسيار ناجيز 


يا ناممكن خواهد بود. 


از سوى شرك كيك فدوت ردقن هاى استبدادى و مزوّرانه.» در اسلام جايز نيست. آنجه بر اساس نظريه «انتصاب»» اهميت 
دارد» اين است كه ولى فقيه در زمان عدم اقبال اجتماعىء از ولا-يت برخوردار است؛ هر جند داراى حكومت و تولى نيست. 
جنان كه اميرمؤمنان(ع) در دوران خلفاى سه كانه. ولا.يت و مشروعيت داشت؛ اما از حكومت ظاهرى بى بهره بود. ثمره اين 
مشروعيت آن است كه اكر «ولى امرا در جنين موقعيتى» حكم حكومتى صادر كندء در صدور اين حكمء مجاز و اطاعت از او 
بر مردم واجب است. در حالى كه بر اساس نظريه «انتخاب» اساساً او «ولايت» ندارد تا حكم صادر كند و در صورت صدور آن» 


«اطاعت» از وى بر مردم واجب نيست. 


اينكه «ولى فقيه» مى تواند بدون قدرت سياسى, حكم حكومتى صادر كندء به معناى ديكتاتورى نيست؛ زيرا او نمى تواند با 
زور و ديكتاتورى يا فريب و نيرنككء به حكومت و قدرت سياسى دست بابد و اراده خويش را بر ديكران تحميل كند؛ هر جند 
ديكران به دليل عدم ييروى از او كناهكارند. 


امير مؤمنان(ع) مى كويد: 


«ييامبر(ص) به من فرمود: اى يسر ابوطالب! ولايت امت من برعهده تو است. يس اكر به سلامت قدرت را به تو سيردند ودر 


مورد زمامدارى توء با خشنودى اتفاق كردند» سريرستى امورشان را برعهده كير؛ ولى 


اكز وواموؤة تو رأئ كر ابزاق:ذاشتقة آثان زاابة كال غود رها كوا دان اننطالن لكك ولك ان فان ولو كه فى غافيةز 


اجمعوا عليكك بالرضا فقم بامرهم و الا فدعهم و ما هم فيه)؛كشف المحجه. ص ).18١‏ اين روايت نشان مى دهد: 
.١‏ اميرمؤمنان(ع) از سوى ييامبر(ص) به ولآيت منصوب شده است؛ بنابراين اصل ولايت وابسته به رأى مردم نيست. 
؟. اعمال ولايت آن حضرت؛ به مقبوليت و يذيرش مردمى مشروط است. 


بنابراين وقتى كسى از سوى خداوند, به ولا-ءيت منصوب مى شود, ولايتش - بدون توجه به استقبال يا عدم استقبال مردم - 
همواره يابرجا است و جامعه؛ وظيفه دارد از او ييروى كند؛ اما تشكيل عملى حكومت از سوى «ولى امر) به آراى عمومى و 


وجود شرايط و بستر مناسب اجتماعى» مشروط است. 


به عبارت ديكرء همان طور كه جامعه به ييروى از ولى امر موظف است؛ ولي منصوب نيز وظيفه دارد» مسؤوليت سنكين اداره و 


مردمى) مهم ترين ركن آن به شمار مى آيد. امام خمينى(ره) درباره «ولايت فقيه) مى فرمايك: 


«اكر براى فقها امكان اجتماع و تشكيل حكومت نباشد» هر جند نسبت به عدم تأسيس حكومت اسلامى معذورند؛ ولى منصب 
ولا-يت آنان ساقط نمى شود. با اينكه حكومت ندارندء بر امور مسلمين و بلكه بر نفوس مسلمين ولايت دارند). (امام خمينى» 
البيع» ج 7 ص 888.) 


با توجه به آنجه كذشتء نقش و كاركرد «مقبوليت عمومى» حاكم دينى» بر اساس هر يكك از دو ديدكاه جنين است: 
يك. نقش مقبوليت بر اساس نظريه نصب: 


.١‏ مشاركت در ايجاد حكومت دينى 


و زمينه سازى جهت انتقال قدرت به ولى منصوب از سوى خداوند. 
؟. مشاركت در جهت كار آمدسازى» حفظ و حمايت و يايايى حكومت دينى. 


دو كاركرد ياد شده؛ در همه مصاديق حكومت دينى - اعم از حكومت ييامبر» امام معصوم يا ولى فقيه - جارى است. اما در 


خصوص ولى فقيه و نظام جمهورى اسلامىء كا ركردهاى ديكرى نيز وجود دارد. 


*. در صورت وحدت شخص واجدشرايط رهبرى - در ميان فقيهان متعدد - رأى و انتخاب عموم مردم» شركت غير مستقيم 
آنان در فرايند تشخيص و كشف ول منصوب و مرضى خخداوند از طريق خب ركان اسث. در صورت تعدد واجدان شرايط رأى» 
آنان ايجاد كننده بسترى عقلايى» در جهت اعمال ولايت از سوى يكك نفر از منصوبان شارع است. در نتيجه زمينه اعمال قدرت 


ديكران» از بين مى رود و مسؤوليت آنان سلب مى شود. براى جلوكيرى از تشاح و دركيرى» حق اعمال ولايت نخواهد داشت. 


اين ديدكاه در كاركرد اول و دوم؛ء با نظريه «انتصاب» همسو است؛ اما نسبت به كاركرد سوم؛ رويكردى ديككر دارد؛ يعنى 


به عبارت ديكر آراى عمومى؛ جون عدالت و فقاهتء از «شرطهاى شرعى» ولايت است و بدون آنء فقيه جامع الشرايط» شرعاً 


ولايت ندارد. يس بين فرض تعدد يا وحدت واجدان شرايط رهبرى» تفاوتى نيست. 

براى آكاهى بيش تر: ر.كك: حكومت اسلامى» سال دوم؛ شماره ع ص ٠١8‏ و8١٠1و27؟١.‏ 

مقبوليت حكومت اسلامى در ابتداى اسلام با بيعت مفهوم مى يافته است . بيعت يعنى مردم اعلام كنند كه شخص خاصى را براى مسؤوليت 
قبول دارند و به حقوق و وظايف متقابل با او متعهدند. آيا رفراندوم در جامعه امروزى همان بيعت مدرن است؟ با توجه به اينكه در 


رفراندوم فقط يى 
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خاصى را براى مسؤوليت قبول دارند و به حقوق و وظايف متقابل با او متعهدند. آيا رفراندوم در جامعه امروزى همان بيعت 


مدرن است؟ با توجه به اينكه در رفراندوم فقط يكك مسئله مطرح مى شود و مردم با آرى يا نه جواب مى دهند. 
باسخ(قسمت اول) 


سؤال دقيق شما ياسخى دقيق و مفصل مى طلبد از اين رو جهت بررسى كامل موضوع مقاله اى آورده مى شود: 
بيعت و نقش آن در حكومت اسلامى (نويسنده : محمد فاكر ميبدى) 


يكى از مسائل مهم در حكومت اسلامى بيعت مردم با امام و رهبر است, اين مسئله با توجه به برد مفهومى آن مى تواند از 
مشروعيت حاكم تا لزوم اطاعت و ييروى, ايفاى نقش نمايد, در اين مقال, بيعت و نقش آن در حكومت اسلامى مورد بررسى 
اجسالى كران كرقته است: 


بيعت نزد لغويان 


الف) خليل بن احمد فراهيدى: بيعت دست به دست هم دادن بر ايجاب بيع و معامله است, هم جنين به معناى دست به هم دادن 


براى اطاعت نيز به كار مى رود.١‏ 


ب) فيومى: البيعه الصفقه على ايجاب البيع و تطلق ايضا على المبايعه والطاعه ومنه ايمان البيعه.١‏ وى دقيقا همان معنارا مى كويد 
كه خليل كفته است. 


ج) راغب اصفهانى: بايع السلطان (با سلطان بيعت كرد) يعنى اين كه فرد به ازاى خدماتى كه سلطان انجام مى دهد بيروى و 


اطاعت از وى را يذيرفته و تضمين نموده است كه بدان مبايعه و بيعت مى كويند.” 


د) ابن اثير: وى با ذكر حديث الا تبايعونى على الاسلام مى نويسد: 


بيعت عبارت است از معاقده و معاهده. * از آن جه كذشت ملاحظه شد 


كه بيعت و بيع افزون بر آن كه از يكك ريشه و ماده هستند, داراى معناى نزديكك به هم نيز مى باشند. در سر اين ارتباط معنوى, 
ارباب لغت مى كويند: اصل اين وازه (بوى,ع) دلالت بر معاقده و مبادلهء مال به مال دارد, و بيعت نيز جون در حقيقت نوعى 
مبادله و معامله است از همين ريشه كرفته شده است. ابن اثير در ادامهء معناى بيعت مى افزايد: كويا هريكك از آن دو مبايعان 


آن جه در اختيار دارد به طرف مقابل مى فروشد و جان واطاعت و اختيار كار خويش را به دست او مى دهد. 
بيعت در كلام دانش مندان 


از كفته هاى ارباب لغت معلوم شد كه بيعت در مجموع نوعى تعهد در مقابل بيعت شونده مبنى بر اطاعت از وى است. به جز 
لغويان, ديكران نيز همين معنا را با حذف و يا افزودن جمله اى بيان كرده اند كه در اين جا به آن ها اشاره مى كنيم: ابن 
خلدون: بيعت ييمان بستن براى فرمان برى و اطاعت است. بيعت كننده با امير خويش ييمان مى بندد كه در امور مربوط به خود 


و مسلمانان, تسليم نظر وى باشد و در هيج جيز از امور مزبور با او به ستيز برنخيزد و تكاليفى كه بر عهدهء وى مى كذارد و وى 
را به انجام دادن آن مكلف مى سازد اطاعت كند خواه تكاليف به دل خواه او باشد يا مخالف ميلش.ه 


بيعت اين است كه بيعت كننده خود را در اختيار بيعت شونده قرار مى دهد و بيعت شونده سعى مى كند امور او را 


به صورت صحيح تدبي ركند كويا بيعت كننده وبيعت شونده به كارى تجارى اقدام مى كنند, زيرا ه ركدام از آن ها در مقابل 
ذركرع اتسهية اير كا رق شح قوداة تكناة 1 لايعاي ان كك سطيه بق ربق سزنازه انك رثا دخو دورناد اراق 


ذارد وءاز سوئ ديك مائئد سكن ضاحب دراشات :اسك ازابق رو هنان اشكال بر آن وارد است. 
آيه الله مكارم شيرازى: 


بيعث عبارت است از تعهدى كه از ناحيهء بيعت كتنده صورت مى كيرد بر اين كه از ببيعث شونده اطاعت كند و مخالفت امر 
وى نكند, و كويا جيزى به او فروخته است./7 آن جه همهء اين دانش مندان بدان توافق دارند اين است كه بيعت از مقولهء تعهد 
است و طبعا مشمول اوفوا با العقود و لازم الاجراست اما در اين كه به وسيلهء انشاء انعقاد ولايت و امامت مى شود يا خير. دو 


نظريهء اول جواب مثبت مى دهد و دو نظريه اخير جواب منفى مى دهد. 


وازه به خوبى روشن مى شود كه بيعت خود تقسيماتى دارد. 
اقسام بيعت از جهت اهداف و محتوا: 
ازاين جهت مى توان بيعت را به سه نوع تقسيم كرد: 


الف) بيعه الاتباع : اين همان بيعتى است كه در عقبهء منا و نيز بعد از فتح مكه و اعلان اسلام, بر متابعت از خدا و رسول انجام 


شك. 


قرآن مى فرمايد: ((يا ايها النبى اذا جاء كك المؤمنات يبايعنكك على ان 


لايش ركن بالله شيئا ولايسرقن و لا-يزنين و لا يقتلن اولادهن و لا ياتين ببهتان يفترينه بين ايديهن و ارجلهن و لا يعصينكك فى 
معروف فبايعهن واستغفر لهن))94 


مفاد اين بيعت, اطاعت از خدا و رسول است كه در قالب امور اعتقادى, اخلاقى و حقوقى جلوه كرده است. اين امور عبارت اند 


از: 


شركك نورزيدن به خداء دزدى نكردن, مرتكب فحشا نشدن, نكشتن فرزندان خود, تهمت نزدن و بالاخره نافرمانى يبامبر 
نكردن. در روايتى نيز آمده كه عباده بن صامت كفت: «بايعنا رسول الله على السمع والطاعه فى العسر واليسر» ٠١‏ 


ب) بيعه الجهاد : اين همان بيعتى است كه معمولا فرمانده سياه از نيروهاى تحت امر خود مى كيرد تا در ميدان جنكك تا آخرين 
قطرهء خون با وى باشند. قرآن كريم به اين نوع بيعت اشاره كرده و مى فرمايد: «ان الذين يبايعونكك انما يبايعون الله يدالله فوق 
ايديهم فمن نكث فانما ينكث على نفسه)»١١‏ اين بيعت به قرينهء آيات بعد, كه در آن سخن از مغانم كثيره. مخلفون و... است, 
معلوم مى شود كه, بيعت جهاد است و مفاد و اسم بيمان صلحى هم كه بسته شد خود مؤيد اين حقيقت است. در روايتى نيز 


بيامبر صريحا فرمود: ابايعه على الجهاد. ١١‏ 


ج) بيعه الخلاافه و الامامه : اين همان بيعتى است كه از عصر ييامبر و خلفا و ائمه با كيفيت مخصوص آن زمان بوده است و در 
امروز نيز ممكن است به اشكال ديكر خودنمايى كند. و ويزكى آن, ملاكك تشخيص موافق از مخالف بودن آن است. و انجام 


اين بيعت به معناى يذيرش ولايت امر در تمام امور و به تمام معنا 


است. بايد توجه داشت كه بيعت متابعت و بيعت جهاد, خود بخشى از بيعت خلافت و امامت است كه ممكن است در برخى از 
موارد از نوع اخير منفكك شود و آن زمانى است كه شخص امام و خليفه به عنوان ولى امر بيعت جهاد را از فردى بردارد, اما 


بيعت امامت قابل برداشتن نيست. 

3 تقسيم بيعت از جهت 5 كسكرد كى :يا صق خايرة 

الف) بيعت عام و بيعت خاص: بيعت, از اين جهت مى تواند شكل عام وو يا خاص به خود بكيرد كه در طول تاريخ اسلام مكرر 
مشاهده شده است. از جمله بيعت اوليه با ابوبكر در سقيفه كه بيعت خاص بود و بيعت مردم با وى در مسجد ييامبر كه بيعت عام 
بود. 


بيهقى مى نويسد: قدكانت طائفه منهم بايعوه قبل ذلكك فى سقيفه بنى ساعده و كانت بيعته على المنبر بيعه العامه كروهى از 


مردم قبلا در سقيفه با ابوبكر بيعت كرده بودند ولى بيعتى كه روى منبر در مسجد صورت كرفت. بيعت عمومى بود.؟7١‏ 


على عليه السلام بيعتى را كه با وى انجام شد به بيعت عمومى توصيف مى كند و مى فرمايد: وهذه بيعه عامه اين بيعتى عمومى 
است.1 وان العامه لم تبايعنى لسلطان غالب عموم مردم با من با زور بيعت نكردند.؟١‏ 


ب) بيعت آغازين و بيعت مجدد: از سوى ديكر بيعت ممكن است بيعت اوليه تلقى شود جنان كه افراد و قبايلى به حضور ييامبر 
ميآ مدند و بر اسلام و اطاعت با وى بيعت مى كردند, و در فرصتى ديكّره مخصوصا در مواقع بحرانى براى تاكيد وفادارى, 
مجددا بيعت مى كردند كه عنوان تجديدبيعت به خود مى كيرد 


مراتب بيعت 


بامراجعه به تاريخ و روايات به روشنى درمى يابيم كه بيعت داراى مراتبى است وشخص بيعت كننده به هنكام بيعت كردن مى 


تواند حدود آن را مشخص كند. 


الف) بيعت تمام معيار: در روايتى عباده بن صامت مى كويد: بايعنا رسول الله على السمع والطاعه فى النشاط والكس وعلى 
النفقه فى العسر واليسر وعلى الامر بالمعروف والنهى عن المنكر وعلى ان نقول: فى الله تاخذنا لومه لائم و على ان ننصره اذا قدم 
علينا يثرب فنمنعه مما نمنع منه انفسنا وازواجنا وابناءنا1 با ييامبر اين كونه بيعت كرديم كه هرجه بككويد بشنويم و اطاعت كنيم 
(سمعه وطاعه) جه در حال نشاط و خوشى و جه در حال ناخوشى, واو را كمكك مالى كنيم جه در سختى و جه در آسايش, 
امربه معروف و نهى ازمنكر كنيم, تحت تاثير تبليغات و شماتت ها قرار نكيريم, به هنكام ورود ييامبر به مدينه او را يارى و 
حمايت كنيم جنان كه زن و فرزند خود را حمايت مى كنيم. سيوطى اين روايت را زير ببيعت رضوان و حديبيه نقل مى كند, اما 


قرائن و شواهد حكايت از آن دارد كه اين بيعت مربوط به بيعت عقبهء دوم مى باشد. 
ب) بيعت تا ياى جان: در روايتى سلمه بن اكوع مى كويد: بايعت رسول الله تحت الشجره. 


قيل على اى شىء كنتم تبايعون؟ قال: على الموت در بيعت رضوان با ييامبر بيعت كردم. يرسيده شد بر جه جيز بيعت كردى؟ 


كفت: تا ياى جان .١18‏ 


ج) بيعت در حد فرارنكردن از جنكك: در روايتى معقل بن يسار مى 


كويد: بايعناه على عن لانفر با ييامبر بيعت كرديم كه فرارنكنيم17. از اين رو برخى از مفسران و فقها مى نويسئد: 


كاه در ضمن بيعت شرايط و حدودى براى آن قرار مى دادند مثلا: بيعت تا حد فرارنكردن, بيعت تا ياى مال, بيعت تا ياى جان 
و بيعت تا سرحد همه جيز حتى ازدست دادن زن و فرزند.18 نسائى با ذكر رواياتى به يازده قسم از بيعت اشارت كرده است كه 
عبارتند از: البيعه على السمع والطاعه, البيعه على ان لاتنازع, البيعه على القول بالحق, البيعه على القول بالعدل, البيعه على الاثره, 
البيعه على النضح, البيعه على ان لانفر, البيعه على الموت, البيعه على الجهاد, البيعه على الهجره, البيعه على فراق المشركث. ١8‏ 


كيفيت بيعت و شيوه هاى آن 
از بيان اهل لغت و تعبير به صفقه و اين كه مى كويند: 


صفقت له بالبيعه اى ضربت بيدى على يده و نيزاز تعبير قرآن به يدالله فوق ايديهم, اين كونه برداشت مى شود كه در اعلان 
بيعت و بيروى, دست نقش اساسى داشته است, جون با نهادن دست در دست يكديكر يذيرش مفاد بيعت را اعلام مى كردند 
كه به اشكال مختلفى بروز مى كرده است. 


الف) بيعت مستقيم: اين كه هركسى دست خود را در دست ييامبر, خليفه ويا امام قرار مى داد و يااين كه دست خود را به 


دست او مى زد. جنان كه در جريان بيعت عقبه مى كويند: اول من ضرب على يد رسول الله البراءبن معرور ثم تتابع القوم. ٠١‏ 


ب) وساطت نمايندهء اعزامى به سوى مردم: اكر مردم به دليل بعد مسافت و يا دليل ديكرى 


نمى توانستند به طور مستقيم با فرد مورد نظر بيعت كنند, با فرستاده وى بيعت مى كردند. جنان كه با حضرت مسلم, نمايندهء 


حضرت امام حسين(ع) در كوفه بيعت كردند. 


ج) وساطت نمايندهء اعزامى از سوى مردم: در برخى از موارد بيعت اهالى, اين كونه صورت مى كرفت كه جمعيت منطقه يا 
قبيله اى نمايندهء خود را به سوى ييامبر, خليفه و امام اعزام مى كردند تا وفادارى مردم آن شهر را اعلام نمايند. اين دو شيوه, 
مخصوصا بعد از كسترش اسلام و فزونى جمعيت مسلمانان و يراكندكى آن ها, رواج داشته است. هيئت هاى نمايندكى از 
قبايل: بيان كر اين نوع از بيعت است. 

د) وساطت ابزار: در برخى از موارد بنا به دلايلى غير از بعد مسافت و امثال آن كه امكان تصافق مستقيم نبود, امورى ديكر نقش 
واسطه را برعهده مى كرفت جنان كه بعد از فتح مكه و كرفتن بيعت از زنان,. عملى شد كه به روايات آن يس از اين اشارت 
خواهد شد. ه) ابزار كنونى: اكر بناباشد امروزه نيز بيعت كرفته شود بديهى است كه تحت تاثير زمان و تحول در ابزار, اين شيوه 


ها نيز متحول خواهدشد و دست كم اخذ بيعت به صورت اخذ راى انجام مى كردد كه يس ازاين شرح خواهيم داد. 
بعت در ره شيعه وى 


بيعت و اهل سنت: شايد جنين به نظر رسد كه با توجه به بينش هاى موجود در ميان فرقه هاى اسلامى, كرفتن بيعت تنها در ميان 


اهل سنت رواج داشته و اين امر در فرهنكك شيعه جايكاهى ندارد, اما با بررسى تاريخ به وضوح آشكار مى 


شود كد ابن مسكله تيز عمانتك سيارى از امور ديكر جزء مش ركاث اسبث و ال وي كن هذهب خاصى نمث اكرجه در عو زوه 
اهل سنت به صورت جشم كيرتر خودنمايى كرده تا بدان حد كه مورخان مى نويسند: جون فلانى (خليفه قبلى) از دنيا رفت, با 
فلان كس (خليفه بعدى) بيعت كردند. و اين امر از بيعت با خلفاى راشدين كرفته تا بيعت با خلفاى اموى و عباسى هم جنان 
ادامه داشته است. بيعت و شيعه: در شيعه نيز مسئلهء بيعت با فرض بى تاثيرى آن در نصب امام خواه به صورت مثبت (بيعت 
نمودن) ويا به صورت منفى (بيعت نكردن) بوده است, و ائمهء معصومين و نمايند كان آن ها نقش قابل توجهى براى آن قائل 


بوده اند و روى آن تككيه مى كردند كه به مواردى از آن اشارت مى شود. 
ياسخ(قسمت دوم) 


بيعت كرققد ييامبر(دص) براى على (ع): در روايت احتجاج آمده كه: كذلكك اخذ رسول الله(ص» البيعه لعلى بالخلا-فه على 
عدد اصحاب موسى فنكثوا البيعه الا-وانى قد بايعت الله وعلى قدبايعنى وانا آخذكم بالبيعه له عن الله عزوجل 7١‏ بيامبر براى 
خلافت على به تعداد اصحاب موسى بيعت كرفت, ولى آن ها آن را نكث (نقض) كردند و نيز فرمود: بدانيد من با خدا بيعت 


كردم و على با من بيعت كرده, و من از سوى خدا از شما براى على بيعت مى كيرم. 


١‏ بيعت على (ع) با خلفاى سه كانه: خواه به فوريت ويا كندى و خواه از روى ميل ورغبت و يا على رغم ميل باطنى آن حضرت. 
نيذيرفتن بيعت ابوسفيان از سوى على(ع): قال: اباحسن! ابسط يدكك حتى ابايعكك 


فابى على عليه 77 ابوسفيان كفت: اى ابوالحسن! دستت را بده تا با تو بيعت كنم كه على نيذيرفت. 


؟ بيعت مردم با على( ع ) : بعد از قتل عثمان مردم با ميل خود با على بيعت كردند و او نيز بيعت آن ها را يذيرفت. خود مى 
فرمايد: انه بايعنى القوم الذين بايعوا ابابكر وعمر وعثمان؟ همان مردمى كه با ابوبكر و عمر و عثمان بيعت كردند با من هم 


بيعت كردند. 


ه حساسيت على (ع) نسبت به بيعت شكنى اصحاب جمل: على(ع) از بيعت شكنان جمل ناراحت بوده به ويزه از برخورد طلحه 
وزبير كه بعدا به روايات آن اشاره خواهدشد. 

© بيعت مردم با امام حسن مجتبى (ع) : در تاريخ آمده است كه : فبايعه الناس على انه الخليفه والامام؟؟ مردم با آن حضرت به 
فانكك تعلم انى احق بهذا الامر منكك 7١0‏ در بيعت من كه مردم در آن وارد شده اند واردشوه زيرا تو خود مى دانى كه من به اين 


امر از تو سزاوارترم. 
/ بيعت نكردن امام حسين(ع) با يزيد: فرمود: مثلى لايبايع مثله جون منى با مثل او بيعت نمى كند. 


8- بيعت كرفتن مسلم از مردم كوفه براى امام حسين(ع): تاريخ مى نويسد: و اخذه البيعه للحسين بن على 78 مسلم براى حسين 
بن على ببعت كرفت. وبايع الناس حتى بايعه منهم ثمانيه عشر الفالا؟ هجده هزار نفر با او بيعت كردند. 


1 برداشتن بيعت امام حسين از اصحابش در شب عاشورا: 


فرمود: قد عزمت لكم فانطلقوا جميعا فى حل ليس لكم من ذمام البته بيعت جهاد را از آن ها برداشت نه بيعت امامت و اطاعت 
راق؟. 


٠‏ بيعت مردم كوفه با زيدبن على براى خون خواهى از امام حسين: مورخان دربارهء وى مى نويسند: فلما وصل الى الكوفه 
اجتمع اليه اهلها فلم يزالوا له حتى بايعوه على الحرب جون زيد به كوفه رسيد مردم آن شهر اطرافش را كرفتند و ازاو جدا 
نشدند تا اين كه براى جنكيدن با او بيعت كردند.9١‏ 


١‏ بيعت مردم براى ولايتعهدى حضرت رضاع): خود حضرت در جريان اخذ بيعت فرمود: كل من بايعنا بايع بفسخ البيعه غير 
هذا الفتى فانه بايعنا بعقدها همهء كسانى كه با من بيعت كردند به جاى عقد بيعت, بيعت را فسخ كردند مكر اين جوان كه عقد 


بيعت نمود. ١‏ حضرت با اين سخن به كيفيت بيعت اشاره مى كند. 


١‏ بيعت مردم با حضرت مهدى(عج) به هنكام ظهور: امام باقر(ع) در اين باره مى فرمايد: فوالله لكانى انظر اليه بين الركن و 
المقام يبايع الناس بامر جديد كُويى او را مى بينم در بين ركن و مقام كه مردم با وى در كارى جديد بيعت مى كنند. امام 
صادق(ع) نيز مى فرمايد: ينادى باسم القائم فيوتى وهو خلف القائم ثم يوخد بيده فيبايع قائم را به نام صدا مى زند واو به يشت 
مقام آورده مى شود, سيس مردم شروع به بيعت با وى مى كنند. 77 اكرجه مفهوم بيعت در بينش شيعه و سنى متفاوت است, 


اما اجمالا در بين هردو وجود دارد كه نمونه هاى آن بيان شد. 


بيعت در قرآن 
در اين مبحث به اختصار به تبيين اهميت بيعت از ديد كاه قرآن و سنت و تاريخ مى يردازيم. 


اكرجه به بعضى از انحا در مباحث ديكر نيز اشاره شده است, ولى در اين جا از زاويهء ديكرى بدان نكريسته مى شود.قرآن 


كريم درسه آيه به بيعت مردم با ييامبر اشارت دارد: 


الف) سورهء فتح: مى فرمايد: ان الذين يبايعونتك انما يبايعون الله يدالله فوق ايديهم فمن نكث فانما ينكث على نفسه ومن اوفى 
بما عاهد عليه الله فسيوتيه اجرا عظيما”اى ييامبر آن ها كه با تو بيعت مى كنند درحقيقت با خدا بيعت مى كنند. دست خدا 
بالاى دست آن هاست. يس هركس بيمان شكنى كند, به زيان خود بيمان شكنى كرده است و آن كس كه نسبت به عهدى كه 
با خدا بسته وفاكند, به زودى به ياداش بزركى خواهدرسيد. در آيه ديكر همين سوره مى فرمايد: لقد رضى الله عن المومنين اذ 
يبايعونكك تحت الشجره *” خداوند از مومنان راضى شد, هنكامى كه در زير آن درخت با تو بيعت مى كردند. در اين دو آيه 


اين نكته ها وجوددارد: 

.١‏ بيعت با يياميره بيعت با خداست جراكه اطاعت از ييامير اطاعت از خداست. 

". بيعت با ييامبر حمايت و نصرت الهى را جلب مى كند. 

". زيان ييمان شكنى به خود ناكث و ناقض برمى كردد. 

؟. وفاى به بيعت نه تنها ثمره دنيوى دارد, بلكه اجر عظيم اخروى نيز دارد. 

ه. اين بيعت با توجه به قرائن و شواهد, بيعت جهاد است نه بيعت زعامت و امامت. 


#. با توجه به عبارت لقد رضى الله اين بيعت به 


بيعت رضوان مشهورشد. 
. مسلما اطلاق و عموم آيه, تخصيص خورده است و همه بيعت كنندكان در رضايت خدا باقى نماندند. 


بارزترين نمونه آن عبدالله بن ابى, رئيس منافقان مدينه, است كه او نيز در اين بيعت شركت داشته و حال آن كه مشمول ولاتقم 
على قبره ٠8‏ كرديد. تعبير به اذ يبايعونكك به جاى بايعونكك نيز مويد همين معناست يعنى به هنكام بيعت, از آن ها به خاطر آن 
عمل خاص راضى بود اما در همه اوقات و با هر شرايطى, خير. 

ب) سورهء ممتحنه: ياايها النبى اذا جاء كك المومنات يبايعنكك على ان لايش ركن بالله شيئا ولا يسرقن و لا يزنين و لا يقتلن اولادهن 
ولا ياتين ببهتان يفترينه بين ايديهن وارجلهن ولايعصينكك فى معروف فبايعهن 2"اى يبامبر! هنكامى كه زنان مومن نزد تو آيند 
وبا تو بيعت كنند كه جيزى را شريكك خدا قرارندهند, دزدى نكنند, آلوده به زنا نشوند, فرزندان خود را نكشند, تهمت و افترا 


نياورند و در هيج كار ناشايسته اى مخالفت فرمان تو نكنند, با آن ها بيعت كن. 
دو نكته: 


؟ ازاين بيعت به خوبى روشن مى شود كه اسلام همان كونه كه براى مردان, حقوق و شخصيت قائل است براى زنان نيز به 


سياسى, اجتماعى و نقش دارندك. 
بيعت در اخبار و روايات 


رواياتى كه متعرض بيعت و فروعات آن شده است, زياد است كه در اين جا به 


برخى از آن ها اشاره مى شود: 
ادر روايتى امام صادق(ع) مى فرمايد: 


((لما فتح رسول الله مكه بايع رجال ثم جاءت النساء يبايعنه فانزل الله عزوجل يا ايها النبى قالت ام حكيم يارسول الله كيف 
نبايعكك قال اننى لااصافح النساء فدعا بقدح من ماء فدخل يده ثم اخرجها فقال ادخلن ايديكن فى هذا الماء») /" 


هنكامى كه ييامبر مكه را فتح كرد ابتدا مردان با آن حضرت بيعت نمودند, يس از آن زنان براى بيعت آمدند كه آيهء يا ايها 
الع نر نشد 


ام حكيم, همسر عكرمه يسر ابوجهل, كفت: اى رسول خدا! جككونه بيعت كنيم؟ ييامبر فرمود: من با زنان مصافحه (دست دادن) 
نمى كنم و بعد دستورداد ظرف آبى آوردند و دست خود را در آن فروبردند و بيرون آوردند وبه زنان دستورداد دست خود را 


در آن آب فرويرند. 


؟ در روايتى امام كاظم(ع) از يدر بزركوارش نقل مى كند كه: لما هاجر النبى الى المدينه وحضر الخروج الى بدر دعا الناس 
به بيعت دعوت كرد و آن ها نيز سمعا و طاعتا بيعت كردند. 


سليمى بنت قيس كفت: جئت رسول الله ابايعه على الاسلام فى نسوه من الانصارة" ونيز مى نويسد: جاءت اميميه بنت رقيقه الى 
رسول الله(ص) فبايع على الاسلام فقال ابايعك على ان لاتشركى .6٠‏ 


؟ يعلى بن اميه مى كويد: 


روز فتح مكه همراه يدرم به 


حضور بيامبر رسيديم وعرض كردم يا رسول الله با يدرم بر هجرت بيعت كن, فرمود: 
((ابايعه على الجهاد وقدانقطعت الهجره)) بر جهاد با او بيعت مى كنم يعنى بيعت او را مى يذيرم زيرا هجرت يايان يافت.١؟‏ 


ه شخصى به نام جرير مى كويد: به هنكام بيعت كردن مردم با يبامبر به حضور آن حضرت رسيدم و كفتم:دستت را بده تابا تو 


بيعت كنم و هر شرطى كه مى خواهى قراريده. 


فرمود: ابايعك على ان تعبدالله وتقيم الصلوه وتوتى الزكاه وتناصح المسلمين وتفارق المشركين 56 با تو بيعت مى كنم (بيعتت 


© آن جه در نهج البلاغه دربارهء بيعت با حضرت على(ع) و مكاتبات آن حضرت با معاويه و طلحه و زبير آمده است از جمله 
اين كه حضرت به معاويه نوشت: انه بايعنى القوم الذين بايعوا ابابكر وعمر وعثمان على ما بايعوهم عليه 5 اى معاويه! همان 


هايى كه باابوبكر و عمر و عثمان بيعت كردند با من هم بيعت كردند. 
بيعت در تاريخ اسلام 


با مرورى در صفحات تاريخ نيز مى توان به اهميت بيعت بى برد.بيعت هايى كه در تاريخ ثبت شده بيش از آن است كه 
اموى(سفيانى و مروانى) و عباسى, هر خليفه اى كه از دنيا مى رفت و خليفهء ديكّرى روى كار ميآ مد اولين برنامهوبيعت با خليفه 


جديد بود كه مهم ترين آن 


هابيعت باخلفاى راشدين و بعداز آن بيعت با مروان بن حكم بود كه حكومت رااز آل ابوسفيان به آل مروان منتقل كرد.هم 


جنين بيعت مردم با ابوالعباس سفاح كه موجب انتقال قدرت از بنى اميه به بنى عباس كرديد. 
در عصر نبوى نيز بيعت هاى سرنوشت سازى به وقوع ييوست كه از همه مهم تر دو بيعت انصار است. 
بيعت هاى عقبهء اول و دوم 


در سال دوازدهم بعثت بود كه حدود دوازده نفر از اهالى مدينه در موسم حج در عقبهء منا با ييامبر بيعت كردند و درست يكك 
سال بعد نيز جمعى ديكر كه تعدادشان به هلانفر مى رسيد در مراسم حج در همان محل با ييامبر بيعت كردند. 55 ابن هشام مى 
نويسد: مفاد بيعت عقبهء اول اين بود كه به خدا شركك نورزند, دزدى نكنند, مرتكب فحشا نشوند, اما در بيعت دوم برنامه فراتر 
ازاين بود, زيرا از آن ها بيعت كرفته شد تا از ييامبر آن كونه دفاع كنند كه از خودشان دفاع مى كنند ه6. آقاى دكتر آيتى به 


نقل از سيره ابن اسحاق مى نويسد: 


يبامبر در بيعت عقبه دوم فرمود: ابايعكم على ان تمنعونى مما تمنعون منه نساء كم وابناءكم 62 با شما بيعت مى كنم تا جنان كه 
زنان و فرزندان خويش را حمايت مى كنيد, مرا نيز حمايت كنيد. اين دو بيعت آن جنان سرنوشت ساز بود كه زمينه ساز 
هجرت بييامبر و اصحاب را به يثرب فراهم كرد و باعث شد كه اين شهر به عنوان مدينه النبى و مركز حكومت بيامبر و محل 


نزول نيمى از قرآن درآيد. هم جنين هيئت هايى از قبايل براى بيعت 


ميآمدند كه برخى از آن ها به خاطر شرايط غيرمقدور, بيعت انجام نمى كرفت.67 


بيعت ها اكرجه درمعناى اصطلاحى يكسان اندراما با توجه به وجود اقسام واختلاف مراحل و نوع بينش هاو نمى توانند به يكك 


بيعت هاى نبوى 


بيعت هايى كه با نبى اكرم صورت مى كرفت بى ترديد براى زعامت و رهبرى آن حضرت نبود, جراكه آن ها نمى خواستند با 
اين بيعت ها به رياست و زعامت ييامبر اعتراف كنند و به طريق اولى قصد نصب آن حضرت را به عنوان رهبر نداشتند تنها 
نقشى كه اين بيعت ها مى تواند داشته باشد, اظهار علامت و نشانهء اعتراف به زعامت آن حضرت و تاكيد عملى به التزام به 


لوازم ايمان است. 


جراكه نبوت و همهء مقامات ناشى از آن, ازناحيه ذات حضرت حق بدو افاضه شده بود و مردم موظف به اطاعت از آن حضرت 
بودند.اطيعوا الله واطيعوا الرسول ازاين رو هر كسى كه به وى ايمان ميا ورد به همه مسئوليت ها و مقامات وى نيز معترف مى 


شود اوضع ناز ب بعك تداره 


ياسخ (قسمت سوم) 


سعت خلفا 


بيعت هاى عصر خلفا به حسب ظاهر براى امامت و خلافت است, زيرا هر خليفه اى با بيعتى كه از مردم مى كرفت, به زعم خود 


سند مشروعيت حكومت خود را نيز دريافت مى كرده است. اما حقيقت اين است كه بيعت نمى تواند تنها دليل تعيين و نصب 


رهبر و امام باشد, زيرا اككر جنين بود مى 


بايست در احاديث نبوى بدان تصريح ويا دست كم بدان اشاره مى شد يعنى به فرض كه ييامبر(ص», امامان بعد از خود را 
معرفى نكرده بود مى بايست مى فرمود كه خليفهء بعد از من به وسيلهء بيعت مردم معين مى شود. افزون بر آن اين شيوهء 
انتخاب نسبت به همهء خلفاى جهاركانهء صدر اول اعمال نشد. 58 از سوى ديككر در اوراق تاريخ به جشم مى خورد كه برخى 
از خلفاى اموى و عباسى به زور از مردم بيعت مى كرفتند, مككر نه اين است كه بيعت همان بستن بيمان بر اطاعت و فرمان برى 
است, آيا مى شود كسى را در بستن ييمان اطاعت مجبو ركرد؟ اكرجه بر اصل اطاعت, اجبار متصور است و همه مى دانيم كه 
خلفاى اموى و عباسى و بلكه ديكران حتى با مخالفت صريح بسيارى از مردم به حكومت و رياست خود ادامه مى دادند. 
بنابراين بايد كفت اين كونه بيعت ها براى كزينش امام, تنها در سيستم هاى اكثريتى قابل قبول است, جرا كه اجماع و اتفاق 


كل ممكن نيست و اقدام برخى اجماع نخواهد بود. 
بيعت با على(ع) 


بعد از قتل عثمان, مردم با ميل و رغبت با على (ع) بيعت كردند و خود آن حضرت نيز در مقابل ناكثين و قاسطين بدان استناد و 
احتجاج مى كرد. وى در نامه اى به معاويه مى نويسد: انه بايعنى القوم الذين بايعوا ابابكر وعمر وعثمان على ما بايعوهم عليه فلم 
يكن للشاهدان ان يختار ولا للغايب ان يرد 58 همان كسانى كه با ابوبكر, عمر و عثمان بيعت كردند با همان شرايط و كيفيت با 


من بيعت 


كردند. بنابراين نه آن كه حاضر بود, اختيار فسخ دارد و نه آن كه غايب بود, اجازه ردكردن دارد. و در جاى ديككر درباره زبير 
مى فرمايد: يزعم انه قد بايع بيده ولم يبايع بقلبه فقد اقر بالبيعه وادعى الوليجهء فليات عليها بامرمعروف والا فليدخل فيما خرج 
منه 8٠‏ زبير خيال مى كند كه بيعتش تنها با دست بوده نه با دل, يس او اقرار به بيعت كرده ولى مدعى است كه با قلب نبوده 
است. بنابراين بر او لازم است دليل روشن بياورد والا بايد به بيعت خود بازكردد. در جاى سومى خطاب به طلحه و زبير مى 
نويسد: فقد علمتما وان كتمتما انى لم ارد الناس حتى ارادونى ولم ابايعهم حتى بايعونى وانكما ممن ارادنى وبايعنى وان العامه 
لم تبايعنى لسلطان غالب 0١‏ شما خود مى دانيد, اكرجه كتمان 


مى كنيد, كه من به دنبال مردم نرفتم, آن ها به سراغ من آمدند, من دست بيعت را به سوى آن ها نككشودم, آن ها با اصرار زياد 
با من بيعت كردند. شما دو نفر از كسانى بوديد كه مرا خواستيد و با من بيعت كرديد, عموم مردم با من با زور يا به خاطر متاع 
دنيا ببيعت ننمودند. و بالاخره خطاب به كسانى كه به او راى دادند و عده اى مخالفت كردند مى فرمايد: ايها الناس انكم 
بايعتمونى على ما بويع عليه من كان قبلى وهذه بيعه عامه من رغب عنها عن دين الاسلام واتبع غير سبيل اهله 7ه اى مردم! شما با 


من بيعت كرديد بر آن جه با بيش از من نموديد و اين بيعتى است عمومى كه هركس از آن سرباز 


زندو از دين اسلام سرباززده و راه ديكرى 0 راه مسلمانان بيموده أسية: 
بررسى 


از ظاهر اين كلمات وديكر جملاات حضرت على(ع) در خصوص بيعت استفاده مى شود كه بيعت در تعيين آن حضرت به 
عنوان خليفهء حاكم.نقش اساسى داشته است و حتى جنين برداشت مى شود كه دليل منحصربه فرد است, لكن با توجه به بينش 


شيعى مبنى بر لزوم تعيين تنصيصى امام كه خود آن حضرت نيز بدان اشاره دارد و مى فرمايد: 


قذى وفى الحلق شجى)) *ه 

يةعيد اس وكتد فلاتى (ابوبكر) زدائ خللفة: زاير تق كرد ذو حبالى كداحوت من دالست كه جايكاء مخ سسة به أن 
(حكومت و خلافت) همانند محور سنكك هاى آسيايم عاقبت ديدم بردبارى و صبر به عقل و خرد نزديكك تر است, لذا شكيبايى 
بيشه كردم ولى به كسى مى مانم كه خاشاك در جشمش و استخوان در كلويش باشد.جنان كه در جاى ديكر از كزينش و 


وامر خلافت در جاى ديككر قرار داده بود كلايه مى كند و مى فرمايد: ((فوالله ما كان يلقى فى روعى ولا يخطر ببالى ان العرب 


تزعج هذا الامرمن بعد(ص) عن اهل بيته ولا انهم منحوه عنى من بعده فما راعنى الا انثيال الناس على فلان يبايعون)) 0 


به خدا سوكند هركز فكر نمى كردم و به ذهن ام خطور نمى كرد كه عرب, بعد از ييامبر, امر امامت را از اهل بيت او بككردانند 


آن ها آن 


رااز من دور سازند, تنها جيزى كه مرا ناراحت كرد, اجتماع مردم اطراف فلان بود كه با او بيعت كنند. 


از همهء اين ها به خوبى روشن مى شود كه حضرت(ع) با استدلال به بيعت هاى مردم با وى نمى خواهد خلافت خود را با 
بيعت اثبات كند, بلكه در مقام جدال با خصم, و استدلال به همان منطقى است كه مقبول اوست, جراكه آن ها بر بيعت مردم 
تكيه مى كردند و حضرت نيز به همان ملاك و معيار تمسكك مى كند به ويه كه مخاطب اين استنادها يا معاويه است كه در 
شام بود و به بيعت با على(ع) اشكال تراشى مى كرد, يا طلحه و زبير كه ييمان شكستند و جزء ناكثين شدند و يا عبدالله بن عمر, 


سعدين ابى وقاص, محمدين مسلمه, حسان بن ثابت, اسامه بن زيد و زيد ابن ثابت و كه با آن حضرت اصلا بيعت نكردند. 


دراين جا ممكن است اين سوال مطرح شود كه بيعت هاى انجام شده با ييامبر(ص) و على(ع) جه نقشى داشتند؟ در ياسخ اين 
سوال بايد كفت: اين مسثئله مبنايى است يعنى نزد اهل سنت, بيعت تا تعيين و نصب خليفه و امام نقش دارد, اما بر مبناى شيعه 


(تعيين تنصيصى) نظريات جندى ارائه شده كه به برخى از آن ها اشاره مى شود: 
١‏ بيعت هاى نبوى و علوى براى نبوت و امامت نبوده بلكه براى حكومت بوده است. 
"اين بيعت ها براى تاكيد و دل يذيرى و اطاعت بيش تر صورت كرفته است. 


" كرفتن بيعت براى رعايت شيوه متعارف مردم بوده, جرا كه در عرف 


و عادت هاى مردم اين معنا وجودداشته كه رياست و رهبرى بايد با انتخاب و اخدذ بيعت مسلم شود, از اين رو ييامبر و على نيز 
براى تحكيم ولايت ظاهرى جنين كردند. 0ه 


؟ تنصيص بر نبوت و امامت در مرحله اقتضا است ولى بيعت براى مرحله فعليت است. 88 
ه اين بيعت ها تنها علامت اعتراف و يذيرش نبوت و امامت است./ا8ة 
اين بيعت ها تنها ملاكك براى اعمال ولايت و حكومت است نه اثبات و تعيين امام. 


به نظر مى رسد اين سخن امام على(ع) كه مى فرمايد: لولا حضور الحاضر وقيام الحجه بوجود الناصر لالقيت حبلها على 
غاربها 89 اكر نه اين بود كه جمعيت بسيارى اطراف ام را كرفته و به ياريم قيام كرده اند و از اين جهت حجت تمام شده است 
مهار شتر خلافت را رها مى ساختم..مويد نظراخير است, يعنى حضور مردم و بيعت با آن حضرت زمينه را فراهم كرد تا حضرت 
بتواند امامتى كه حق اوست و ولايتى كه دارد اعمال نمايد. 


وقتى بناشد, انعقاد بيعت از سنخ عهد و يبمان باشد, طبعا موجب اثبات حق براى بيعت شونده مى شود كه على(ع) فرمود: واما 
حقى عليكم فالوفاء بالبيعه 8٠‏ حق من بر شما اين است كه در بيعت خود وفادار باشيد. بنابراين روشن است كه نقض بيعت جايز 
نيست, به ويزه اين كه در خصوص نقض بيعت و يا به ديكر سخن, نكث آن نكوهش زياد واردشده كه فرمود: انما الخيار قبل 
ان يبايعوا فاذا بايعوا فلا خيار لهم ١‏ تا مردم بيعت نكرده اند اختياردار و آزادند, و جون بيعت 


كردند اختيارى ندارند. افزون بر آن, اميرالمومنين على(ع) نكث بيعت توسط طلحه و زبير را مورد نكوهش قرار داد كه متن 
سخن حضرت را ييش از اين آورديم. و در روايتى از بيامبر مى خوانيم كه فرمود: ثلادث موبقات نكث الصفقه21 سه كناه 
موجب هلاكت انسان است يكى از آن ها بيعت شكنى است. 


حضور همكان يا فقط كروهى از مردم 


بيعت را به هر معنايى كه بيذيريم اين سوال را در خود دارد كه آيا شركت همه مردم شهرها در مشروعيت مسئوليت بيعت 
شونده لازم است و يا مردم مركز كشور كافى است و به فرض كفايت مردم مركز آيا حضور كل, شرط است و يا اكثريت كافى 
است؟ در لابه لاى سخنان امي رالمومنين(ع) كه مظهر بارز اخدذ بيعت است به اين دو سوال ياسخ داده شده است. 


درباره مورد اول مى فرمايد: فلم يكن للشاهد ان يختار ولا للغائب ان يرد 27 حاضران حق فسخ ندارند و غائبان حق رد ندارند. 
غايب اعم از اين اهل آن شهر باشد و حضور نداشته باشد و يا اين كه اصلا ساكن شهر ديكرى باشد به ويزه اين كه اين سخن 
امام خطاب به معاويه است كه در شام بود و به بهانه عدم حضور در مراسم بيعت از فرمان على سرباز مى زد. و درباره مورد دوم 
فرمود: هذه بيعه عامه من رغب عنها رغب عن دين الاسلام واتبع غير سبيل اهله 85 اين بيعتى است عمومى, هركس از آن سرباز 
زند از دين اسلام خارج شده است و راه ديكرى غير از راه مسلمين ييموده است. ملاحظه مى شود كه امام در حالى بيعت 


خود را بيعت عمومى توصيف مى كند و همككان را ملزم به مفاد آن مى داند, كه افرادى جون عبدالله بن عمره سعدبن ابى 


وقاص, حسان بن ثابت, محمدين مسلمه, اسامه بن زيد, زيدبن ثابت و در اين بيعت شركت نداشتند. 
تجديد نظر در بيعت 


مطلب ديكر اين است كه: آيا بيعت قابل تجديد نظر است بدين معنا كه اكر مردم روزى كرد هم آمدند و از روى ميل و رغبت 
با كسى بيعت كردند آيا مى توانند يس از آن در بيعتى دوباره فردى ديكر را بركزينند؟ على(ع) در ياسخ نامه معاويه كلماتى 
دارد كه ياسخ اين سوال نيز در آن داده شده است, آن حضرت مى فرمايد: لانها بيعه واحده لايثنى فيها النظر ولا يستانف فيها 
الخيار 20 بيعت يكك بار بيش نيست و تجديدنظر در آن راه ندارد. سر اين امر روشن است, جراكه هر روز ممكن است عده اى 
به بهانه اى مردم را بدبين و خواهان تجديدنظر شوند. بلى اككر بيعت شونده فاقد شرايط لازم براى خلافت و امامت باشد و يا 
بشود, مسئله شكل ديكرى به خود مى كيرد. نكته اى را كه نبايد از نظر دور داشت اين است كه تجديدنظر به معناى بيعت 
دوباره و تغيير رهبره صحيح نيست, اما به معناى تقويت رهبر بركزيده نه تنها جايز است كه در مواقع حساس و بحرانى لازم 


است, و اثرات روانى شايان توجهى دربر خواهد داشت. 
آزادى يا اجبار؟ 


اين كه 


لازم است بيعت با اراده و آزادى و از روى آكاهى باشد. براى دست يابى به جواب سوال فوق هم جنان به سراغ نهج البلاغه و 
كلام على(ع) مى رويم و ياسخ خود رااز آن مى يابيم. امام(ع) مى فرمايد: بايعنى الناس غير مستكرهين ولامجبرين بل طائعين 
مخيرين 28 مردم بدون اكراه و اجبار و با ميل و رغبت با من بيعت كردند. ازاين سخن على(ع) معلوم مى شود كه اكر مردم به 
زور با آن حضرت بيعت كرده بودند مخالفان مى توانستند عليه وى استدلال و احتجاج كنند. و در جاى ديكر مى فرمايد: لم 
تكن بيعتكم اياى فتله /ا2 بيعت شما با من ناكهانى ( بدون تفكر و مشورت) نبود. يعنى اكر جنين بود ارزشى نداشت حال آن 
كه بيعت با برخى ديكر فتله صورت ككرفت. /8 


95 .#2 
بيعت در روز كار معاصر 


انتخاب رهبر در عصر ما يكى از جنجالى ترين مباحث حكومتى اين دوره است و مسائل مهمى نيز در بى دارد كه سزاوار است 
بادقت مورد بررسى قراركيرد, ولى از آن جا كه در اين مختصر مجال بررسى همه جانبه آن نيست به ناجار با توجه به مبانى 


ارائه شده به كلياتى اشاره مى شود. 
مبناى اهل سنت: 


روشن است بر مبناى اهل سنت كه رهبر و خليفه در هر زمان جانشينى ييامبر(ص) را بر عهده دارد و تعيين آن با اخذ بيعت 
ممكن بلكه متعين است, مى توانند با انجام بيعت عمومى همانند ديكر زمان ها اقدام كنند, البته لازم است اين برنامه قانون مند 


و طبق ضوابط صورت كيرد و براى بيعت كننده و بيعت شونده شرايط 


و صفاتى درنظر كرفته شود. شرايطى كه در منابع حديثى خود اهل سنت وجوددارد كه از جمله آن ها مى توان به علم, عدالت, 
شجاعت, اشاره كرد. به اين صورت نيز مى توان عمل كرد كه مردم عده اى از اهل حل و عقد را كزينش نمايند تا آن ها با 
بينش بيش تر در معرفى رهبر و أولوالامر اقدام نمايند تا افزون بر حمايت ضمنى فرهيختكان جامعه, كزينش ولى امر نيز يا آراى 


كيفى صورت يذيرد. 
ياسخ(قسمت جهارم) 
مبناى انتخاب: 


برخى عقيده دارند كه تعيين رهبر در اصل بايد تنصيصى باشد ولى اكرنصى در بين نبود همانند دوران غيبت در نزد شيعه و بعد 
از ييامبر نزد اهل سنت, تعيين رهبر با انتخابات انجام مى شود. 4 طبق اين نظر در عصر كنونى, انتخابات مى تواند جاى بيعت را 
بكيرد و همه آثار آن رادر بر داشته باشد. و كاملا روشن است كه اين امر مبتنى است بر مشروعيت اصل انتخابات و اين كه 
انتخابات امروز همان بيعت عصر كذشته است, و نيز قانون مندشدن انتخابات و حل فروعات آن نظير لزوم نامزد شدن در 
صورت تعدد, ترجيح برخى بر بعض ديكر در صورت توزيع شرايط, يذيرش سيستم اكثريتى و جزآن. 

آيا انتخابات امروز همان بيعت اسث: بايذ بادآور شد كه انتخاباتى كه امروزه صورت مى كيرد نمى ثوائد همان بيعث عصر اول 


باشد حجراكه أن كونه كه بيشن از اين نيز كفته شد: يبعت به معناى يذيرش طاعت اسثاؤ يبعت كتنده متعهد مى شود طبق راق 


و نظر بيعت شونده عمل كند و حال آن كه ماهيت انتخابات عكس بيعت است و شخص 


منتخب بايد بر اساس توكيل و اراده موكل اقدام كند. افزون بر آن بيعت قابل فسخ و عزل نيست ولى در انتخابات و توكيل اين 
امر متصور است. و اكر بنا باشد در آيات و روايات دليل بر صحت انتخاب بيداكرد مى بايست اين امر را در ديككر عناوين نظير 


مبناى بيعت بعد از شورا: بعضى عقيده دارند در اين زمان كه دسترسى به امام منصوب ممكن نيست مى بايست به طريقه بيعت 
بعد از شورا مسئله را حل كرد بدين معنا كه ابتدا اهل حل و عقّد با بررسى هاى لازم نامزد ولايت را تعيين مى كنند و سيس با 
مراجعه به آراى عمومى (بيعت به مفهوم سياسى) و بيعت عمومى, مردم بر اين انتخاب صحه مى كذارند. ٠‏ قبول اين نظر در 
اين رو زكار مبتنى بر يذيرش شيوهء كزينش اهل سنت بعد از ييامبر است كه در شورا و با بيعت خاص تعيين و سيس در مسجد 


ييامبر و با بيعت عمومى صورت كُرفت. 


مبناى تعيين توصيفى: مطابق اين مبنا, انتخاب رهبر و ولى امره در عصر غيبت كه به نيابت از حضرت حجه ابن الحسن (عج)است 


به نحو تعيين از سوى آن حضرت مى باشد. 


لكن اين تعيين به شكل تنصيصى و آن كونه كه در عصرائمه و نواب خاصه انجام شده نيست بلكه تعيين توصيفى است بدين 
معنا كه منوب عنه (امام معصوم) با بيان شرايطى مردم را در شناخت ولى و رهبر راهنمايى كرده است و اين خود مردم هستند 


كه بايد با تحقيق و تفحص و يا مراجعه به خبره و اهل نظر و تشخيص به رهبر واقعى 


وعقد صحه مى كذارند, ولى بر مبناى دوم مردم نقشى در انتخاب رهبر ندارند, جراكه اصلا رهبر انتخابى نيست بلكه انتصابى 


الث 
بررسى 
با ملاحظه در ادله نقلى ولايت فقيه مى توان كفت حق با نظر اخير است جراكه از تعابيرى جون: 


«من كان من الفقهاء... فللعوام ان يقلدوه, هو حجتى عليكم, جعلته عليكم قاضيا, جعلته عليكم حاكما؛ آن جه به ذهن متبادر 
است نصب بر شيوه غيرمعين است. بر اين اساس نه بيعت و نه انتخاب نقش مستقيم در تعيين رهبر نداردو بلى بعد از تعيين مى 


توان با بيعت به مفهوم اصلى و يا مفهوم جايكزينى, رهبر را در اعمال ولايت يارى داد و به او دل كرمئ خشينك 
نفش غير مستقيم مردم در معرفى رهبر 


در سيستم تعيين توصيفى, وظيفه اى كه بر عهده مردم كذارده شده است شناخت مصداق موجود در ميان واجدان شرايط 
رهبرى است, ولى از آن جا كه بسيارى از مردم قادر به تشخيص نيستند و يا نمى خواهند خود اقدام نمايند و يا به هر دليل ديكر 
در اين تشخيص دخالت نمى كنند, مى توانند اين حق را به خبره و اهل تشخيص واككذا ركنند تا آنان اين كار را انجام دهند, 
اين واكذارى و كزينش مى بايست به صورت انتخابات قانون مند انجام شود و بر اساس يذيرش اصل شورا و قبول سيستم 


اكثريتى كه در خلال كلمات امام امي رالمومنين(ع) وجوددارد انجام شود, از اين رو مى توان كفت مردم 


رهبر منضوب رابا واسظه خب ركان :شتاسابئ مى كنند كه دن قانون اساسى جمهورئ اسلامى: ايران تير بذان اشاره شده أست كه 
مى كويد: تعبين رهبر به عهده خب ركان منتخب مردم است 77 تعبير به تعبين در اين جا و معرفى در يايان اصل مربوط كواه اين 
است كه حتى خب ركان نيزه در نصب رهبر دخالتى ندارند, زيرا كسى حق ندارد براى منوب عنه تعيين تكليف كند و كسى را به 


عنوان نماينده وى منصوب نمايد. 
نقش بيعت در تحكيم ولايت فقيه 


نقشى كه بيعت به طور كلى در حكومت اسلامى قطع نظر از مصداق هاى آن ايفا مى كند, همان تحكيم اركان حكومت و 
ايجاد هم دلى بين رهبر و رهرو نه به عنوان دليل برنصب است كه از عصر نبوى و عهد علوى بوده ودر زمان ظهور حضرت 
ولى عصر(عج) نيز طبق روايات (يبايع الناس) خواهدبود. در عصر غيبت نيز كه حاكميت با فقيه جامع الشرايط است همين نقش 
بر عهده بيعت است و به عنوان عاملى براى تحكيم يايه هاى ولايت وهم دلى وهم سويى بين ولى امر وامت اسلام خواهدبود, 
جراكه اين سنت و سيره اى كه از آغاز بوده و در انجام نيز خواهدبود دليلى ندارد كه در عصر ميانى وجود نداشته باشد و ايفاى 
نقش ننمايد. درنتيجه اكر بيعت براى امام زمينه ساز اعمال امامت است براى فقيه نيز زمينه ساز اعمال ولايت و اعلام يذيرش از 


سوى مردم خواهد بود. 
نمود بيعت در عصر غيبت 


در اين جا ممكن است اين سوال مطرح شود كه در عصر حاضر بيعت جكونه مى تواند نمود ييداكند, 


به شيوه تصافق و دست دادن و يا به شيوهء ديكر؟ اكر بيذيريم تصافق تنها به عنوان شيوه اى رايج در هر برهه اى از زمان, نشان 
اعلا-م حمايت و وفادارى و يذيرش اطاعت بوده است همان معنا امروز نيز در قالب ديككر نظير اخخذ راى و بيان آرى يا خيره مى 
تواند صورت داد. توجه به اين نكته لازم است كه نمى كوييم بيعت همان انتخابات است و يا اين كه همه انتخابات تاييد و 
اعلام يشتيبانى است بلكه مى كوييم تاييد و يذيرش را مى توان از طريق انجام اخذ آرا تحصيل كرد به عبارت ديكر, تصافق, 
كه خود نوعى ابزار اعلا-ن بوده, با د كركونى زمان, دست خوش تحول و دكركونى شده و به شكل اخذ راى جلوه كر شده 
است. بنا براين اكر روزى بنا باشد بيعت مصطلح از مردم كرفته شود اين شيوه, بهترين خواهدبود, افزون براين كه تصافق و 


دست دادن همه امت با رهبر براى مردم امكان ندارد. 


نتيجه آن كه: در بررسى و تطبيق اين دو اصطلاح. علانوه بر در نظر كرفتن معانى بيعت و انواع آن بايد به معانى مختلف 
رفراندوم از ديد كاه اندي: يشمندان غربى و ماهيت آن توجه داشت زيرا در برخى از رفراندوم ها تعهد نيست بلكه يكك نوع 
همكانى مى تواند يكى از كاركردهاى اساسى بيعت - يعنى يذيرش و تأييد حاكم را - به دبنال داشته باشد و آرى يا نه هم در 


رفراندوم منافاتى با اين 


موضوع ندارد زيرا در بيعت نيز يا شخص بيعت مى كند يا اين كه بيعت نكرده و آن حاكم يا نظام را نمى يذيرد. 
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ف نهج البلاغه صبحى صالح, نامه 9. 


دء. ارشاد مفيد, ج ١و‏ ص /7717. 

8*. نهج البلاغه صبحى صالح, نامه/. 

/ا. همان, نامه١.‏ 

68. همان, خطبه1"2١.‏ 

ه. ر.كك: الاسكانى, المعيار والموازنه. ص58. 

.897 دراسات فى ولايه الفقيه, ج١, ص‎ ./٠ 

./١‏ معالم الحكومه الاسلاميه. ص/18. 

"/. محمدهادى معرفت, ولايت فقيه, ص 175 انوارالفقاهه (بيع), ج ١و‏ ص .2١9‏ 
“/. ر.كك: قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران مصوب 1728, اصل7١٠.‏ 
(فصلنامه حكومت اسلامى شمارهة ) 

مشروعيّت حكومت اسلامى يعنى جه؟ 


3 


يربيسسن 
مشروعدّت حكومت اسلامى يعنى جه؟ 
باسخ 


مفهوم مشروعيّت كه از فلسفه سياسى اسلام مطرح مى شود مفهومى اصطلاحى دارد كه نبايد با معناى لغوى اين واه و وازه 
هاى هم خانواده اش اشتباه كرفت؛ به عبارت ديكر نبايد مشروعتّت را با «مشروع) و «متشرعه) و «متشرعين» كه از شرع به معناى 
دين كرفته شده است همسان كرفت. 


بنايراين» معناى اين وازّه در مباحث سياسى اشرما مرادف «قانونى» بودن است. و جون حكومتى مشروع بود» يس موظىئ انداز 
آن اطاعت كنند, و با توجه به اين معنا مشروعتت يعنى «حقاتيِت» زيرا ميان «حق حاكميّت» و تكليف مردم در اطاعت تلازم 


برقرار است(١).‏ 


« بخش ياسخ به سؤالات ) 


)١‏ نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 
ملاك مشروعيّت حكومت اسلامى جيست؟ 


3 


يريس 


ملاكك مشروعّت حكومت اسلامى جيست؟ 


باسخ 


براساس بينش و عقيده اسلامى» جون خداى متعال مالك كل جهان است و همه عالم هستى مَلِك مُلكك خداوند است. هيج 
كس حق تصرّف در جيزى را ندارد مكر با اذن يرورد كار عالم؛ زيرا او مالكك حقيقى است و حكومت بر انسانها نيز در اصل 
حق خداى متعال مى باشد واز شؤون ربوبيت اواست. هيج كس حق حاكميّت بر ديكرى ندارد مكر آنكه از طرف خداى 


متعال مأذون باشد» يعنى حكومت كسى كه از طرف خداوند نصب شده باشد» مشروع است. 


وآله») نصب فرموده است و آنها از طرف خداوند متعال منصوب شده اند كه در بحث امامت مطرح شده است. 
ولى در زمان غيبت معصومين جكونه مشروعيت حكومت اسلامى فهميده مى شود؟ 


آنجه كه از روايات موجود در كتب فقهى و روايى شيعى به دست مى آيد اين است كه در زمان غيبت» فقيهى كه واجد شرايط 
مذكور در روايات باشد حق حاكميّت دارد و به تعبير برخى روايات از طرف معصومان«عليهم السلام» به حكومت نصب شده 


است. يس مشروعدّت حكومت فقها زائيده نصب عام آنان از سوى معصومان«عليهم السلام) است(2). 
١‏ بخش ياسخ به سؤالات » 


؟) نقل با اختصار از كتاب برسش ها و باسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 
جه اشكالى دارد كه رأى مردم را در مشروعيّت حكومت اسلامى دخيل بدانيم؟ 


3 


يرسسسن 


جه اشكالى دارد كه رأى مردم را در مشروعيت حكومت اسلامى دخيل بدانيم؟ 


باسخ 


اكر بخواهيم رأى مردم را در مشروعيّت حكومت فقيه دخيل بدانيم بايد ملتزم شويم كه مشروعيّت دو جزء دارد و يكك جز آن 
رأى مردم است و با عدم رأى مردم مشروعيّتى براى حكومت فقيه وجود ندارد. التزام به اين سخن يعنى مردم حق حاكميّت 
دارند آنهم در عرض حق حاكميّت خداوند» در حالى كه كفتيم حق حاكميّت فقط از آن خداى متعال مى باشد و هيج كس 
جز ذات احديّت مالكك حقيقى هيج جيز نيست تا حقّى براى او به وجود آورد. بس رأى مردم هيج نقشى در مشروعتّت نظام 
الهى ندارد و فقط خواست تشريعى خداى تباركك و تعالى است كه براى حكومت اسلامى مشروعتّت مى آورد(). 


« بخثر ياسخ به سؤالات » 
*) نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 
با توجّه به مشروعيّت اسلامى مردم ديكر جه نقشى دارند؟ 


3 


برسس 
باسخ 


نقش اساسى در حكومت»ء تحقق آن است كه اين را مردم مسلمان عهده دار مى باشند در واقع نقش مردم عيتيت و تحقق 
بخشيدن به حكومت اسلامى استء زيرا كفته شد ملاك مشروعيّت انتصاب خداوند است ولى تحقق اين اراده خداوند به اقبال 
و يذيرش مردم مى باشد. همانطورى كه خداوند حضرت على«عليه السلام) به جانشينى ييامبر بركزيده بود ولى مردم از قبول اين 
امر سرييجى كردند و حضرت ١8‏ سال خانه نشين شده بود. يس مشروعتّت حكومت حضرت علىاعليه السلام» با نصب الهى 


محقق شده بود ولى 7 تحقوٌ آن در خارج به خاطر عدم استقبال مردم به تعويق افتاده بود(١).‏ 
« بخش ياسخ به سؤالات » 
)١‏ نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


اكر مشروعتّت حاكم اسلامى به آراء مردم نيست» بس جه لزومى به انتخابات خب ركان است؟ 


اكر مشروعيّت حاكم اسلامى به آراء مردم نيست» يس جه لزومى به انتخابات خب ركان است؟ 
باسخ 


اينكه مردم در مشروعّت بخشيدن به حاكم اسلامى هيج نقشى ندارند ولى در فقه بحثى است بنام «بتِنها كه با بتبنه است كه 
حجت شرعى تحقق بيدا مى كند. توضيح اينكه: مردم با رأى دادن به خب ركان, رجوع به بتنه كرده اند يعنى كارشناسان دينى را 
بركزيده اند تا سخن آنان به عنوان حيجت شرعى اعتبار داشته باشد و اى امر تازكى ندارد زيرا مردم هميشه در امور شرعى 
خويش به بتنه رجوع مى كنندء مثلاً براى تشخيص مرجع تقليد به افراد خبره عادل مراجعه مى كنند تا حيّمت شرعى داشته 
باشندء بااين تحليل انتخابات زمينه اى براى كشف رهبر مى شود, و روشن است كه بهترين راه براى تشخيص فقيه جامع 


الشرايط رهبرى, مراجعه به خب ركان است(١).‏ 
( بخثشر ياسخ به سؤالات ) 


)١‏ نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 
آيا عدم بذيرش امام حسين(ع) از سوى مردم نقشى در مشروعيت ايشان داشت ؟ 


3 


إبرسس 
آيا عدم يذيرش امام حسين(ع) از سوى مردم نقشى در مشروعيت ايشان داشت ؟ 
باسخ 


الف) بيامبران الهى وائمه هدى(ع) سمت ييامبرى و امامت خود را با رأى مردم كسب نمى كنند؛ بلكه اين يكسمتى است ربانى 
و خداوند هم نيكك مى داند كه باراين سمت خطير را بر دوش جه كسى قرار دهد: اللّه يعلم حيثيجعل رسالته , (انعام» آيه 17) 
و اصولاً علم و عصمت آن ستا ركان درخشان به كونه اى نيست كه در دسترس افرادبشر باشد. حضرت رضلاع) در وصف اثمه 
هدى(ع) مى فرمايد: انّ الامامه اجلّ قدرا واعظم شانا و اعلى مكانا... من انيبلغها الناس بعقولهم, او ينالوها بارائهم او يقيموا اماما 
باختيارهم ؛ همانا منصب امامت قدر و منزلتش والاتر و شأنش بزركك تر ومكانتش رفيع تراز آن است كه مردم با عقول خود به 
آن دسترسى بيدا كنند يا با اختيار خود بخواهند امامى را نصب كنند [1. (عيون اخبارالرضاء ج ؟. ص .)١198‏ يس مردم جه 


رأى بدهند يا ندهند ائمه از جمله امام حسين(ع) از سمت امامت و رهبرى برخورداربودند. 


حضرت على(ع) نرفتند و به ايشان رأى ندادند» باز هم حضرت على(ع) امام بود» لكن امامت آنحضرت عينيت بيدا نكرد و آن 


جا كه به سمت حضرتش رفته و ايشان را بر كرسى 


خلافت نشاندند اين امامت عينيتبيدا كرد. با اين بيان تعبير به اين كه «جون مردم امام حسين(ع) را نخواستند ايشان از مشروعيت 


امامحسين(ع) حمايت نكردند» رهبرى آن حضرت عينيت بيدا نكرد. 


ج ) نكته ديكر اين كه در عقيده برخى» مشروعيت به قدرت است و آنان بدين وسيله هر سلطه جابرانه و ظالمانه راتوجيه مى 
كنند و اككر خواست و ميل درونى مردم منشأ مشروعيت باشدء اتفاقا علاقه و خواست قلبى مردم نسبت بهامام حسين خيلى زياد 
بود و شاهد اين مطلب نامه هايى بود كه به امام مى نوشتند و ارادت خود را بدين وسيله ابرازمى داشتند. بزركان و مورخان نيز 
در اين زمينه مطالب زيادى نقل كرده اند از جمله اين كه امام حسين(ع) هنكام سفر بهسوى عراق در محلى به نام ص فاح با 
فرزدق برخورد كرد كه از كوفه مى آمد. اوضاع كوفه را يرسيدء وى جواب داد:دل هاى مردم با تو؛ ولى شمشيرهايشان عليه تو 


5 


است. 


(حياه الامام الحسين» ج ”0 ص 18 
مشروعيت حكومت به جه معناست ؟ 


3 


يريس 


مشروعيت حكومت به جه معناست ؟ 
باسخ 


بهتر است ابتدا توضيحى درباره مفاهيم اصلى سئوال داده شود ,و سيس به ياسخ بيردازيم . حكومت كرجه تعريفهاى مختلفى از 
اين وازه در كتب علوم سياسى ارائه شده است , اما ومى توان حكومت را به طور ساده اين كونه تعريف كرد : حكومت اركانى 
رسمى است كه بررفتارهاى اجتماعى افراد جامعه نظارت داشته , و سعى مى كند به رفتارهاى اجتماعى مردم جهت ببخشد . اكر 
مردم از طريق مسالمت آميز, جهت دهى را يذيرا شدند ,مطلوب حاصل است وكرنه حكومت با توسل به قوه قهريه اهدافش را 
دنبال مى كند مم يعنى اككر كسانى از مقررات وضع شده كه براى رسيدن به هدف مورد نظر حكومت لازم است وتخلف كنند با 
كمكك دستكاههاى انتظامى مجبور به يذيرفتن مقررات مى شوند . كه اين تعريف شامل حكومتهاى مشروع و نامشروع مى شود 
. ضرورت حكومت در نظريات مختلفى كه درباره حكومت كفته شده است به ضرورت وجود حكومت در جامعه اعتراف شده 
است . تنها مكتب ( آنارشيسم ) منكر ضرورت وجود حكومت است . آنارشيستها معتقدند بشر مى تواند با اصول اخلاقى , 
دكن استياعى عويش رااداره كقد و يازي بدشكوفت بشت . آنيا ستقدثه يايد آن حنان حركت كرد كدديه ابن تبه 
رسيد , يعنى بايد مردم جنان تعليم و تربيتى دارا باشند كه بدون نياز به حكومت , جامعه را اداره كنند . مكاتب ديكر , اين 


نظريه را منافى با واقعيات و به تعبيرى آن را غير واقع بينانه مى دانند در طول قرنها بلكه هزاران سال تجربه 


نشان داده است در هر جامعه اى افرادى هستند كه به قوانين اخلا-قى ملتزم نيستند و اككر قدرتى آنان را مهار نكند وزندكى 
اجتماعى را به هرج و مرج مى كشانند . مفهوم مشروعيت مشروعيتى كه در فلسفه سياست مطرح مى شود مفهومى اصطلاحى 
دارد كه نبايد آن را بامعناى لغوى اين واره و واه هاى هم خانواده اش اشتباه كرفت , به عبارت ديكر نبايد( مشروعيت ) را با ( 
مشروع ) , ( متشرعه ) و( متشرعين ) كه از ( شرع ) به معناى دين كرفته شده همسان كرفت . بنابراين , معناى اين وازه در 
مباحث سياسى تقريبا مرادف قانونى بودن است . هنككامى كه يذيرفتيم حكومت ضرورت دارد و اساسش به اين است كه 
دستورى از مقامى صادر شود و ديكران به آن عمل كنند , قوام حكومت به وجود شخص يا كروهى است كه ( حاكم ) اند و 
همين طور به انسانهايى كه مى بايست دستورات شخص يا كروه حاكم رابيذير ند و بدان عمل كنند . آيا مردم از هر دستورى 
بايد اطاعت كنند ؟ آيا هر شخص يا كروهى حق دارد ومى تواند كه دستور دهد ؟در طول تاريخ كسانى بوده اند كه با زور بر 
مردم تسلط يافته و بر آنان حكم فرمايى كرده اند , ولى شايستككّى فرمانروايى را نداشته اند . در مقابل , كاهى فرد يا 
افرادشايسته اى بوده اند كه مردم مى بايست از آنان اطاعت كنند . با توجه به نكته فوق مى توان كفت منظور از ( مشروعيت ) 
انق انيت كه كد حدق حا كميك از دو ميت كرفون 


قدرت و حكومت را داشته باشد , و مردم وظيفه خواهند داشت از آن حاكم اطاعت كنند . تلازم ميان حق و تكليف با توجه به 
معنايى كه از مشروعيت ارائه شد , ميان ( حق حاكميت ) و ( تكليف مردم در اطاعت ) تلازم و به اصطلاح منطقى , تضايف 
نزقزار ات يتن :وف "كس «(احق )داشتو ذيكران ( تكلبت ):ذارند ان عق زاارعاية كهه . براى تقريين انه ذهن ااي 
مثال توجه كنيد : وقتى مى كوييم : يدر حق دارد به فرزندش دستور بدهد , يعنى جه ؟ يعنى فرزند بايد اطاعت كند . اين ( حق 
) و آن ( تكليف به اطاعت ) از هم جدا شدنى نيستند . تقدم و تاخرى ميان اين دو نيست . اككر هم تقدم و تاخرى در نظربكيريم 
ثمره عملى ندارد . به هر حال وقتى مى كوئيم حاكم ( حق ) دارد فرمان بدهد , يعنى مردم بايد به دستورش عمل كنند . و 
مكلف اند از وى اطاعت كنند . يس مى توان كفت : ( مشروعيت ) يعنى ( حقانيت ) . بايد توجه داشت در اينجا فقط قصد 
روشن ساختن مفهوم ( مشروعيت ) را داريم , نه جيز ديكر , يعنى كاه در تعريف , فقط مفهوم را توضيح مى دهند و كاه در 
تعريف توجه به مصاديق خارجى مفهوم , جكونكى تحقق آن مصاديق , مولفه هاى ييدايش آن مصاديق وامثال آن دارند . اكر 


بخواهيم به معناى اخير توجه كنيم ٠‏ بايد وارد مسائل ديكرى مانند معيار مشروعيت , نظرات 


مختلف درباره آن و ديكر مباحث بشويم , ولى اكنون ما فقط درصدد بيان مفهوم هستيم . توضيحى درباره حق كفتيم كه 
مشروعيت حكومت يعنى حق حكومت بر مردم . در ميان مردم اين باور وجوددارد كه در هر جامعه اى كسانى حق دارند بر 
مردم حكومت كنند و كسان ديكرى جنين حقى را ندارند . يس اكر كفته شود فلان حكومت مشروع است , يعنى حق است , 
بدين معنا نيست كه دستورهاى آن حكومت , حق و مطابق با واقعيت است . حقى كه در اينجا كفته مى شود , مفهومى اعتبارى 
است كه در روابط اجتماعى مطرح مى كردد . اكنون ما درباره معيار حق داشتن , جكونكى دريافت حق , منيع اعطا كننده حق 
و668٠‏ سخن نمى كوييم و فقط بحث مفهومى مورد نظر ماست . هر كس از مشروعيت يكك حكومت سخن به ميان مى آورد , 
تفتورش ابن أشنت كه كسائق عق حكومت كردن :دارثد:و كسائى دركر حلين حقق تدارقده, مثلا خردسالان ,:ديواتة:ها واقزاد 
عقب مانده ذهنى , افراد جاهل و بى سواد و امثال آنها حق ندارند كه برديكران حكم كنند و فرمان برانند . حق حاكميت جرا و 
لزوم اطاعت به جه دليل ؟كفته شد ( حق حاكميت ) و( تكليف به اطاعت ) با هم ملازمند . يس تفاوتى نيست اكربيرسيم : جرا 
حاكم حق دارد دستور دهد , يا اينكه سئوال كنيم : جرا بايد مردم ازحاكم بيروى كنند و دستورهاى او را اجرا نمايند . اكر 


يذيرفتيم كه اولا : در هر جامعه اى بايد حكومتى وجود داشته 


باشد , و ثانيا :حكومت , به معناى تدبير امور اجتماعى يكك جامعه است ,م بايد بيذيريم كسانى حق دستور دادن و حكم كردن 
دارند , و در مقابل , مردم مكلف اند دستورهاى حاكم ياهيات حاكمه را اطاعت كنند . اككر دستورى در كار نباشد , ديكر 
حكومتى وجود نخواهدداشت . اككر دستور و اوامرى باشد , ولى كسى اطاعت نكند , حكومت بيهوده خواهد بودو اعتبار حاكم 
و محكوم بى فايده است . دلايل عقلى كه رابطه حاكم و محكوم يا رئيس و مرووس و يا امام وامت را به وجودمى آورد , مثل 
اين كه بدون داشتن جنين رابطه اى مصالح جامعه تامين نمى شود , همان دليلها ثابت مى كند حاكم حق حكم كردن دارد و 
مردم بايد از او اطاعت كنند . تاكيد مى كنيم اصل لزوم حكومت و حقى حاكم در دستور دادن و وظيفه مردم در اطاعت وامرى 
جدا ازاين است كه به جه دليلى حاكم حق حكومت دارد و جرا مردم وظيفه اطاعت كردن دارند . اكنون بحث در مساله 
نخست است و نه مساله اخير . در جاى ديكر به اين مبحث خواهيم يرداخت كه آيا مشروعيت از سوى خواست مردم ومقبوليت 


عامه است و يا از جاى ديكر نشات مى كيرد , و در نهايت نظر اسلام درباره مشروعيت را بررسى خواهيم كرد . 
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درباره ملاكك مشروعيت حكومت , ديد كاههاى متعددى وجود دارد . در اينجا به جندنظريه مشهور به صورت كذرا اشاره مى 
كنيم ١:‏ . نظريه قرارداد اجتماعى : اين نظريه مشروعيت حكومت رااز قرارداد اجتماعى مى داند م بدين معنا كه بين شهروندان 
و دولت قراردادى منعقد شده كه بر اساس آن وشهروندان خود را ملزم به يبروى از دستورهاى حكومت مى دانند , در مقابل 
حكومت هم متعهد است كه امنيت , نظم و رفاه شهروندان را فراهم سازد . در اينكه طرفين قرار داد اجتماعى جه كسانى هستند 
نظرات متفاوتى اظهار شده , كه يكى از آنها اين است كه يكك طرف قرارداد شهروندان هستند و طرف ديككر حاكم يا دولت . 


نظريه ديكراين است كه بين خود شهروندان اين قرارداد منعقد مى شود . 


؟ . نظريه رضايت : رضايت شهروندان معيار مشروعيت است , يعنى وقتى افراد جامعه به حكومتى راضى بودند اطاعت از 
دستورهاى حكومت بر آنان لازم است . رضايت افرادباعث مى شود آنان خود را به الزام سياسى وارد كرده , حكومت حق 


دستور دادن بدانان را ييدا مى كند . 


*". نظريه اراده عمومى : اكر همه مردم يا اكثريت آنان خواهان حاكميت كسانى باشند , حكومت آنان مشروع مى شود . معيار 


؟. نظريه عدالت : اككر حكومتى براى عدالت تلاش كند , مشروع است . عدالت است كه زاينده الزام سياسى است . 


© . نظريه سعادت يا ارزشهاى اخلاقى : مشروعيت يكك حكومت در كرو آن است كه حكومت براى سعادت 


افراد جامعه و برقرارى ارزشهاى اخلاقى تلاش كند . دليل اينكه مردم ملزم به يبروى از حكومت اند , اين است كه حكومت به 
دنبال سعاكايت: اناق اسية: 


* . نظريه مرجعيت امر الهى يا حكومت الهى : معيار مشروعيت يكك حكومت , حق الهى وامر اوست حكومت دينى در واقع بر 
اساس همين نظريه است . توضيح هر كدام ازاين نظريات در كتب فلسفه سياسى ذكر شده است . ما به اختصار به نقد و بررسى 
اين نظريات مى يردازيم . اين شش نظريه را مى توان به سه محور اساسى بركرداند م خواست مردم , عدالت يامطلق ارزشهاى 
اخلا.قى , و حكومت دينى ( الهى ) . خواست مردم طبق سه نظريه نخست , معيار مشروعيت , خواست مردم است . اكر معيار 
مشروعيت خواست مردم باشد , لازمه اش آن است كه اكر مردم حكومتى را نخواستند آن حكومت نامشروع باشد - هر جند 
آن حكومت در بى مصالح مردم باشد - و اككر مردم خواستار حكومتى بودند آن حكومت مشروع كردد هر جند بر خلااف 
مصالح مردم حركت كند و ارزشهاى اخلاقى را رعايت نكند . در اينجا بايد ريشه يابى كرد كه يايه و اساس ارزشهاى اخلاقى 
جيست ؟در قرون اخير كرايشى در فلسفه اخلا.ق يديد آمده كه يايه و اساس ارزشهاى اخلااقى راخواست مردم مى داند ( 
يوزيتويسم اخلاقى ) . بر اساس اين كرايش هميشه خواست مردم و ارزشهاى اخلاقى همسان و همسويند و هيج اختلافى با هم 


بيدا نمى كنند . وقتى حكومتى مورد خواست مردم بود , لزوما آن حكومت رعايت كننده ارزشهاى اخلاقى خواهدبود 


. ولى بايد دانست كرايشهاى ديككرى در فلسفه اخلاق نيز هست إ از جمله ( فلسفه اخلاقى اسلام ) كه معتقد است بين خواست 
مردم و ارزشهاى اخلاقى , هميشه همخوانى نيست . بر اساس اين كرايش اشكال فوق مطرح خواهد شد . اشكال ديكر اين است 
كه اكر اكثريت جامعه حكومتى را خواستند , تكليف اقليتى كه جنين حكومتى را نمى خواهند جه مى شود ؟ جرا اين اقليت 
ملزم به اطاعت از اوامرحكومت باشند ؟ اين اشكال بسيار جدى است و در برابر دموكراسى به معناى ( حكومت اكثريت ) 
بسيارمنطقى جلوه مى كند . همين طور است اككر افرادى موافقت مشروط به حكومتى داشته باشند و ولى حكومت به آن شرط 
عمل نكند , آيا اين حكومت مشروعيتى خواهد داشت و آن افراد التزامى به آن حكومت بيدا خواهند كرد ؟درباره سه نظريه 
نخست اشكالات خاص و جزيى ديكرى مطرح است كه براى دورى از اطاله كلام از بيان آنها خوددارى مى كنيم . عدالت يا 
مطلق ارزشهاى اخلااقى اكر معيار مشروعيت حكومت را عدالت ويا ارزشهاى اخلاقى بدانيم آن كونه كه درنظريه جهارم و 
ينجم بيان شد مشروعيت دستورها و اوامر حكومت توجيه شده است , ولى نسبت به دليل اعتبار حاكم يا كروه حاكم سخنى 
كفته نشده است , يعنى اككر قانونى عادلانه و يا تامين كننده ارزشهاى اخلاقى بود , اعتبار و مشروعيت مى يابد , همان كونه كه 


در نظريه جهارم و ينجم مطرح شده است . با اين سخن اعتبار قانون تثبيت شده است ولى سخن در اعتبار و مشروعيت حاكم 


است ,م يعنى در بحث 


مشروعيت حكومت سخن در اين است كه به جه معيارى حاكم يا كروه حاكم حق فرمان دادن و دستور صادر كردن دارند . به 
عبارت ديكر : وقتى قانون و دستورى عادلانه بود , لازم الاجراست , ولى جرا اجراى اين قانون به دست شخص حاكم باشد ؟ 
عادلا-نه بودن فرمان , توجيه كر حكومت به دست شخص يا كروه خاصى نيست . اين ايراد در نظريه جهارم و ينجم مسكوت 
مانده است . حكومت دينى و الهى اكر نظريه ششم را بيذيريم , اشكالات وارده بر نظريات قبلى , براين نظريه واردنيست . جون 
همه كسانى كه به وجود خدا معتقد هستند , خدا را مالك و سلطان ( داراى تسلط تكوينى بر مردم ) مى دانند . اككر خدا 
آفريدكار انسانهاست , جرا حق دستور دادن و حكم كردن نداشته باشد ؟ از سوى ديكر كسانى كه معتقد به وجود خداهستند , 
براين باورند كه احكام الهى به سود خدا نيست , بلكه در جهت مصالح مردم است , همجنين اين احكام عادلانه و مطابق با 
ارزشهاى اخلاقى است . يس اككر خدا حكم كند , لزوم اطاعت از آن بدون اشكال است . اككر خدا كسى را براى اجراى حكم 
الهى معين كند و او حق حاكميت دارد . و حكومت اوبا اشكالى رو به رو نخواهد شد . حكومت ييامبر صلى الله عليه و آله و 
امامان معصوم عليهم السلام با نصب خاص الهى صورت كرفته است و حكومت ولى فقيه در زمان غيبت امام معصوم عليه 


السلام با نصب عام از طرف امام معصوم انجام شده است كه 


خودوى منصوب خداست . 
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مقدمتا بايد كفت وقتى مى خواهيم مساله اى را از ديدكاه اسلام بررسى كنيم , از آن رو كه اسلام به مذاهب متعددى منشعب 
شده , و مشهورترين آن مذاهب شيعه و سنى است ,بايد حداقل ديدكاه اين دو مذهب ارائه كردد . كاه شيعه و سنى در يكك 
مساله اتفاق نظر دارند , ولى كاه اين دو مذهب از هم جدا مى شوند و بالاخره ممكن است حتى ميان علماى شيعى در يكك 
مساله وحدت نظر وجود نداشعه باشد . در معبار مشروعيت حكومت , شيعه و ستى متفقند كه : اكر دا كسى زا برائ حكوهمت 
تعيين كند , حكومت او مشروعيت دارد واو داراى حق حاكميت است ,م زيرا بر اساس بينش اسلامى همه جهان ملكك طلق 
خداست و همه جيز از آن اوست . هيج كس حق تصرف درجيزى را ندارد مككر با اجازه خدايى كه مالكك حقيقى همه است . 
حكومت بر انسانها هم در اصل حق خداست واز شوون ربوبيت اوست . هيج كس حق حاكميت بر ديكرى را نداردمكر آنكه 
از طرف خداى متعال ماذون باشد م يعنى حكومت كسى كه از طرف خدا نصب شده باشد , مشروع است . حكومت ييامبر 
صلى الله عليه و آله بهترين نمونه حكومت دينى يكك مصداق ازاين حكومت كه مورد قبول شيعه و سنى است - حكومت 
رسول اللدهنق الله عليه و اله اشن همه مساماتان اتفاق نظ ذازند حكومت رسول الله عيكن اللهعلية ى اليه وليل بت 


الهى , مشروع بوده است . 


از نظر اهل تسئن بجز رسول الله كس ديكرى از سوى خداى متعال به حكومت نصب نشده است و ولى شيعيان معتقدند يس 
ازرسول الله صلى الله عليه و آله امامان معصوم عليهم السلام نيز از سوى خداى متعال به حكومت منصوب شله اند . بايد توجه 
و لتك لكر و سكوك مشو هات سني ا لباوساول اخن ]تيه :اله تغيت رش ل اللهاتسيك تنكم كن وهو ل خت اسان اللاتعليةز 
آله و حضرت على عليه السلام را به عنوان جانشين خويش معرفى كرده اند , ابلاغ تعيين الهى بوده است . حضرت على عليه 
السلام از طرف خدا براى ولايت و حكومت منصوب شله بود . درباره ديكر امامان نيز همين كونه است . ليكن مطلب ديكرى 
كه مطرح است اين است كه :آيا از جانب خدا كسى در زمان غيبت معصوم عليه السلام براى حكومت نصب شده است ؟آنجه 
از روايات موجود در كتابهاى روايى شيعى استفاده مى شود اين است كه در زمان غيبت , فقيهى كه واجد شرايط مذكور در 
روايات باشد , حق حاكميت دارد و به تعبيربرخى روايات از طرف معصومان عليهم السلام به حكومت نصب شده است . 
مشروعيت حكومت فقها زاييده نصب عام آنان از سوى معصومان است كه آنان نيز منصوب خاص از جانب خداى متعال هستند 
. از نظر شيعه به همان معيارى كه حكومت رسول الله صلى اللّه عليه و آله مشروعيت دارد , حكومت امامان معصوم و نيز ولايت 
فقيه در زمان غيبت مشروعيت خواهد داشت ,م يعنى مشروعيت حكومت هيج كاه مشروط به راى انسانها نبوده ,بلكه امرى الهى 


وبا نصب 


او بوده است . تفاوت نصب امامان معصوم با نصب فقها در اين است كه معصومان عليهم السلام به صورت معين نصب شده اند 
و ولى نصب فقها عام بوده و در هر زمانى برخى از آنها ماذون به حكومت هستند . مشروعيت حكومت از ديدكاه اهل تسنن از 
ديدكاه اهل تسنن - كه بجز رسول الله صلى الله عليه و آله هيج كس از طرف خدامنصوب نشده است - حكومت جكونه , 
مشروعيت مى يابد ؟ در جواب بايد كفت : سه راه براى مشروعيت حكومت وجود دارد ,ُْ اول : اجتماع مسلمانان براى حكومت 
يكك فرد ,دوم : نصب توسط خليفه قبلى . سوم : تعيبن اهل حل و عقد . راه سوم معروفترين راه حصول مشروعيت از نظر اهل 
تسنن است و مقصود از آن اين است كه اكر بز ركان مسلمانان - كه اهل نظر و راى هستند - اجماع كنند و كسى را براى 
حكومت معين نمايند و حكومت او مشروعيت خواهد داشت . برخى ديد كاه اهل تسئن در مساله مشروعيت حكومت را با 
دموكراسى غربى يكسان دانسته و حتى از اين راه خواسته اند اسلام را بيشتاز دموكراسى بدانند . در جاى ديكر به بررسى 
ديد كاه اهل تسنئن درباره مشروعيت حكومت خواهيم يرداخت و عدم همخوانى نظريه اهل تسئن با دموكراسى را بيان خواهيم 


“كرق:. 
اكر مشروعيت حاكم اسلامى منوط به آراى مردم نيست , انتخابات جرا ؟ 
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برسس 
اكر مشروعيت حاكم اسلامى منوط به آراى مردم نيست , انتخابات جرا ؟ 
باسخ 


شايسته است ابتدا به جند نظريه اشاره كنيم كه معتقدند آراى مردم بايد در حكومت دينى نقش داشته باشئد . ١‏ . برخى مى 
كويند : حكومت يا ( ليبرالى ) است و توسط آراى مردم مشروعيت ييدامى كند , ويا ( فاشيستى ) است و در آن مردم هيج 
دخالتى ندارند . در نظام اسلامى بايد آراى مردم را معتبر بدانيم , تا انكك فاشيستى به نظام زده نشود . ١‏ . معدودى از فقهاى 
معاصر شيعه به عنوان احتمال كفته اند : در زمان غيبت معصوم , مشروعيت حكومت منوط به آراى مردم است . ” . برخى 
معتقدند : جون از طرف خدا براى حكومت - در زمان غيبت - حكمى صادر نشده و امر و نهى اى به ما نرسيده است , يعنى امر 
حكومت در عصر غيبت مسكوت مانده است , يس اين امر به مردم واكذار شده و آنان بايد به حاكميت شخص و يا اشخاصى 
نظر بدهند , يعنى نظر و راى مردم نقش تعيين كننده در مشروعيت نظام دارد . . كروهى مى كويند : جون توسط خدا به 
كسى حق حاكميت اعطا نشده است , خود مردم بايد تصميم بككيرند زيرا مردم بر جان و مال خويش مسلط هستند ( الناس 
مسلطون على اموالهم و انفسهم ) : مردم حاكميت را - كه حق آنان است - به شخصى واككذار مى كنندو يا او را وكيل خود مى 
كردانند . - تفاوت ( توكيل ) با ( تفويض ) اين 


است كه دراولى حق تجديد نظر داريم , ولى در تفويض نمى توانيم از راى خود بركرديم و - يس مشروعيت حاكميت در هر 
دو صورت , به آراى مردم است . در نقد نظريه نخست بايد كفت : به جه دليل حكومت بايد در دو شكل ياد شده منحصرباشد 
؟ ما شكل سومى از حكومت را مى شناسيم كه در آن مشروعيت , با آراى مردم به دست نمى آيد , بلكه مشروعيت آن با 
حكم الهى است , در همان حال هيجكونه تحميلى هم برمردم وجود ندارد , زيرا توسل به زور براى دستيابى به حكومت مورد 
نظر ما روانيست . درباره نظريه دوم بايد توجه كرد اكثريت فقهاى شيعه , مشروعيت حكومت در زمان غيبت را از ناحيه خدا مى 
دانند , اكر جه يذيرش و بيعت مردم باعث عينيت بخشيدن به حكومت دينى خواهد شد . و اككر مشروعيت , بسته به آراى مردم 
باشد , اشكالاتى بيش خواهد آمد كه در نقد نظريات ديكر مطرح مى شود . درباره نظريه سوم بايد كفت : خداى متعال در 
مورد حكومت در عصر غيبت سكوت نكرده است ,م متون دينى مى كويند : مردم در زمان غيبت بايد تحقيق كنند و فقيه جامع 
شرائط را براى حكومت بيابند و حكومت را به او بسيارند . درباره نظريه جهارم بايد كفت : در بينش دينى حق حاكميت از آن 
خداست , همه جيزمملوك اوست . هيج كس حق تصرف در جيزى را مككر با اجازه خدا ندارد , حاكميت برمردم در صورتى 


مشروع است كه با اذن خدا باشد. يس حاكميت حق 


مردم نيست , تابخواهند آن را به كسى واكذار كنند يا كسى را وكيل نمايند . اشكالاتى - كه در جاى خود - بر ( دموكراسى ) 
وارد است , بر نظريه جهارم هم وارداست , از جمله اينكه اكر اكثر مردم حاكميت را به كسى توكيل يا تفويض كردند ووظيفه 
مخالفان جيست ؟ آيا بايد اطاعت كنند ؟ جرا ؟ همجنان كه مى توان اشكال كردجرا مردم حق حاكميت را فقط به فقيه واكذار 
كنند ؟ اككر حق مردم است , مى توانندآن را به هر كس كه بخواهند واكذارند . يس طبق نظريه جهارم ولايت فقيه ضرورت 
ندارد . جايكاه حقيقى مردم در حكومت دينى يس از بررسى نظريه ها , به نظريه مورد قبول مى يردازيم . كفته شد مردم هيج 
مشروعيتى به حكومت فقيه نمى دهند راى و رضايت آنان باعث بوجود آمدن آن مى شود . خدا به ييامبر مى فرمايد : [ هو 
الذى ايدكك بنصره و بالمومنين ] (1) , ( خداست كه تو را با يارى خويش و مومنان تقويت كرد . ) كمكك و همدلى مردم موثر 
در عينيت بخشيدن به حكومت - حتى حكومت بيامبر است . حضرت امير عليه السلام مى فرمايد :( لو لا حضور الحاضر و قيام 
الحجه بوجود الناصر ٠0٠‏ لالقيت حبلها على غاربها )١()‏ مى فرمايد : ( اكر حضور بيعت كنندكان نبود و با وجود ياوران حجت 
بر من تمام نمى شد ٠‏ رشته كار[ حكومت ] رااز دست مى كذاشتم . ) همجنين از آن حضرت نقل كرده اند : ( لا راى لمن 
ايلع 


(0) :( كسى كه فرمانش بيروى نمى شود و رايى ندارد . اين سخنان همككى بيانكر نقش مردم در بيدايش و تثبيت حكومت 
الهى , خواه حكومت رسول الله وامامان معصوم و خواه حكومت فقيه در زمان غيبت , دارد . اكنون به اين مطلب مى يردازيم 
كه اككر جنين است , حكمت شركت مردم در انتخابات خب ركان رهبرى براى تعيين رهبر جيست ؟#مردم با راى به خب ركان , 
رجوع به ( بينه ) كرده اند يعنى كارشناسان دينى راب ركزيده اند تا سخن آنان به عنوان حجت شرعى اعتبار داشته باشد و اين امر 
تازكى ندارد , زيرا مردم هميشه در امور شرعى خويش به ( بينه ) رجوع مى كنند , مثلا براى تشخيص مرجع تقليد به افراد خبره 
عادل مراجعه مى كنند , تا حجت شرعى داشته باشند . با اين تحليل , انتخابات زمينه اى براى كشف رهبر مى شود , نه اينكه به 


اومشروعيت ببخشد . روشن است كه بهترين راه فقيه جامع شرائط رهبرى , مراجعه به خب ركان است . 
ملاك شما در قرجيح مشروعيت دينى بر مقبوليت مردمى جيست ؟ 
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برسسن 
ملاك شما در ترجيح مشروعيت دينى بر مقبوليت مردمى جيست ؟ 


باسخ 


به اعتقاد ما همه هستى از آن خداست . انسانها نيز همجون همه يديده هاى عالم هستى , مملوكك خدا هستند . بنده اى كه همه 
جيزش از آن خداست , تصرف در او بدون اذن مالكك حقيقى مجاز نخواهد بود . انسان حتى در خودش بدون اجازه خدا حق 
تصرف ندارد , تا جه رسد به ديكران . براى مثال ما حق نداريم دست يا جشم خود رامعيوب كنيم , جرا ؟ براى اينكه همه جيز 
از آن خداست . وقتى ما اختيار خود رانداشته باشيم , جكونه اختيار ديكران را خواهيم داشت ؟ اكر كسى به هر دليل مرتكب 
دزدى شد , جه كسى حق دارد او را مواخذه , جريمه , تنبيه يا حبس كند و يادستش را ببرد ؟ فقط كسى كه مالكك حقيقى به او 
اذن داده باشد , مى تواند اختيارديكران را داشته باشد . ما معتقديم اين نظام بايد بر اراده تشريعى الهى استوار باشد و رضايت 
خداوند واذن او در امور مختلف لازم است . كارى كه مى كنيم , قانونى كه درباره ديككران اجرامى كنيم , تصميماتى كه براى 
ديكران مى كيريم , تصرفى كه در زمينها , جنكلها ,كوهها و بيابانها مى كنيم , نفت , كاز , طلا, مس و معادنى كه استخراج 
مى كنيم -اين كارها و تصرفات را بايد با مجوز انجام دهيم . در بينش اسلامى , مجوز اين تصرفات اذن خداوند است . در حد 


اجازه او , مجاز به تصرف هستيم . راى مردم جايكاه خود 


را دارد ولى براى ما حجيت شرعى ندارد وه مشروعيت نمى آورد و ازاين رواكر اسلام جيزى را نهى كرده باشد , حق نداريم با 


راى و انتخاب خود آن را مجازبشماريم . راى خداوند در همه جا مطاع است و اعتبار راى مردم تا وقتى است كه بادين تنافى 


نداشته باشد . بر اساس اين مبانى مشروعيت دينى محور است و بر مقبوليت مردمى برترى دارد . 


اكر زمانى مقبوليت عامه حاكميت ولى فقيه از دست برود , وظيفه حاكم اسلامى جيست ؟ 
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يربيسسن 


اكر زمانى مقبوليت عامه حاكميت ولى فقيه از دست برود , وظيفه حاكم اسلامى جيست ؟ 


باسخ 


از ديد كاه اعتقادى ما ( مقبوليت ) با ( مشروعيت ) تلازمى ندارد , يعنى ( مشروعيت ) ولايت فقيه , كه ادامه ولايت معصومان 
عليهم السلام است , منوط به ( مقبوليت ) آن نيست , و ( مقبوليت ) فقط به حكومت دينى عينيت مى بخشد , زيراحاكم دينى 
حق استفاده از زور براى تحميل حاكميت خويش را ندارد . براين اساس مختصرا بايد كفت : اكر مقبوليت حاكميت ولى فقيه 
الست يروة ومشروععتن از دست تمن رود ويلكه تحقى حاكنيت و يناده شيدق آنا مشكل مزاحيهى كردة د يش ان 
يرداختن به جواب تفصيلى بايد كفت : فرض مطرح شده در سئوال , در زمان ماواقع نشده است و آنجه در نوشته ها و سخنان 
دكر انديشان برون مرزى يا مقلدان آنها - مبنى بر عدم مقبوليت نظام اسلامى در ميان مردم - ادعا مى شود فقط براى ايجاد جو 
كاذب است . در زمان حيات امام راحل قدس سره بارها از سوى مخالفان جمهورى اسلامى تبليغ مى شدمردم ايران به دليل 
مشكلات اقتصادى ناشى از جنكك و محاصره اقتصادى , از جمهورى اسلامى بريده اند , ولى ما شاهد بوديم در همان اوضاع 
مردم به طور كسترده در صحنه حاضر مى شدند واز هيج فداكارى دريغ نمى كردند . يس از رحلت حضرت امام جريان 


اجتماعى همان شكل و جهت را حفظ كرهه , از اين رو يشتيبانى مردم از نظام و رهبرى آن محفوظ است . يس 


بررسى اين فرض و ياسخ كفتن به آن به معناى عدم مقبوليت نظام اسلامى و رهبرى آن از سوى مردم نيست . احتمال عدم 
مقبوليت نظام اسلامى از سوى مردم , به دو صورت متصور است :اول : مردم به هيج روى حكومت دينى را نيذيرند م در اين 
صورت اكر فرض كنيم امام معصوم عليه السلام يا فقيه داراى شرايط حاكميت , در جامعه باشد , به اعتقاد مااو از جانب خدا 
حاكم و والى است , ولى حكومت دينى تحقق نخواهد يافت , زيرا شرطتحقق حكومت دينى يذيرش مردم است . نمونه بسيار 
روشن اين فرض , 18 سال خانه نشينى حضرت على عليه السلام است . ايشان از سوى خدا به ولايت منصوب شده بودند وولى 
حاكميت بالفعل نداشتند و زيرا مردم با آن حضرت بيعت نكردند . دوم : اين است كه حاكميت شخصى كه داراى حق 
حاكميت شرعى است به فعليت رسيده باشد م,ٌ ولى يس از مدتى عده اى به مخالفت با او برخيزند . اين فرض خود دو حالت 
دارد :يكى اينكه مخالفان كروه كمى هستند و قصد براندازى حكومت شرعى را - كه اكثر مردم يشتيبان آن هستند - دارند ,م 
شكى نيست در اين حال , حاكم شرعى موظف است بامخالفان مقابله كند و آنان را به اطاعت از حكومت شرعى وادار كند . 
نمونه روشن اين مورد برخورد خونين حضرت امير عليه السلام با اصحاب جمل , صفين , نهروان وغيره بود و در زمان كنونى 


برخورد جمهورى اسلامى با منافقان و كروههاى الحادى محارب از همين كونه است , زيرا روا نيست حاكم شرعى 


با مسامحه و تساهل راه رابراى عده اى كه به سبب اميال شيطانى قصد براندازى حكومت حق و مورد قبول اكثرمردم را دارند , 
باز بككذارد . صورت دوم - ازاين فرض - اين است كه بعد از تشكيل حكومت شرعى مورد يذيرش مردم واكثريت قاطع آنها 
مخالفت كنند , مثلا بكويند : ما حكومت دينى را نمى خواهيم . باتوجه به جواب اجمالى بيش بايد كفت : در اين حال , حاكم 
شرعى , هنوز شرعا حاكم است , ولى بااز دست دادن مقبوليت خويش , قدرت اعمالش حاكميت مشروعش را از دست مى 
دهد . تنها در صورتى مشروعيت حكومت دينى از دست مى رود كه او يكى از شرايط لازم حاكميت شرعى را از دست بدهد , 
ولى در غير اين صورت مشروعيت باقى است . شايد بتوان دوران امامت امام حسن مجتبى عليه السلام و دركيرى ايشان با 
معاويه و فرار سران سباه آن حضرت به اردوكاه معاويه را نمونه اى از فرض اخير دانست تاريخ نشان داد حضرت به علت بيروى 
نكردن مردم از ايشان عملا حاكميتى نداشتند ومجبور به يذيرش صلح تحميلى شدند , ولى مردم هم مكافات اين بد عهدى و 
ييمان شكنى خود را ديدند و كسانى بر آنان مسلط شدند كه دين و دنياى آنها را تباه كردند . 


با توجه به تفكيك مشروعيت از مقبوليت و در نظام سياسى اسلام و جايكاه مقبوليت مردمى در حكومت دينى , قيد ( جمهورى ) نظام و 
جكونه تفسير مى شود ؟ 
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يريس 


با توجه به تفكيكك مشروعيت از مقبوليت , در نظام سياسى اسلام و جايكاه مقبوليت مردمى در حكومت دينى , قيد ( جمهورى 


اكلام م مكرك سر م اقرد؟ 
باسخ 


اصطلاح ( جمهورى ) در فلسفه سياسى مفهومى متعين , ثابت و غير قابل تغيير ندارد . كاه اين اصطلاح در مقابل رزيم سلطنتى 
و كاه در برابر رزيم ديكتاتورى و خود كامه به كار مى رود . نظام حكومتى در امريكا , فرانسه و خيلى از كشورها جمهورى 
است . حتى شوروى سابق كه رزيم سوسياليستى داشت , خود را جمهورى مى خواند و مناطق تابع آن به عنوان جمهوريهاى 
شوروى خوانده مى شدند و اكنون كه آزاد شده و خودمختارند , باز جمهورى هاى جديد به شمار مى آيند با اينكه هر يكك از 
اين كشورها باديكرى - از جهات كوناكون - تفاوت دارد . اككر دقت كنيم مى بينيم خيلى از كشورهاكه از لحاظ نوع اداره و 
تدبير حكومتى , مردمى هستند , هنوز رزيم سلطنتى دارند رُمثل اتكلستان , يلؤيكف , تايلند.: واتماركك و سوئك و هلتك : تبايك 
كمان كرد ( جمهورى ) دقيقا شكل خاصى از حكومت است , تا نظام فعلى ما - كه جمهورى است - همان شكل را تقليد كند 
. هنكامى كه مردم مسلمان ايران به رهبرى امام خمينى مبارزه با ريم سلطنتى را شروع كردند و سرانجام آن را برانداختند 
ونظام جمهورى را به جاى رزيم سلطنتى جايكزين نمودند , بواقع حكومتى را نفى كردندكه معيار مشروعيت خويش را موروثى 


بودن حاكميت مى دانست . مردم نظامى را جايكّزين رزيم سابق 


كرده اند كه شكل و خصوصيات آن همخوان با موازين اسلامى و ديد كاههاى دينى درباره حكومت است و بر اساس مصالحى 
كه بايد در اوضاع متغير زمان مورد توجه قرار كيرد , تعيين مى شود . ازاين رو بايد ارزشها و احكام اسلامى مبناى عمل 


مسوولان نظام باشد , نه اينكه ( جمهورى ) بودن نظام به معناى ( غير دينى ) بودن آن قلمداد شود . 


نقش مردم در حكومت اسلامى جيست ؟ 
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يرسس 
نقش مردم در حكومت اسلامى جيست ؟ 
باسخ 


نقش مردم در دو جنبه قايل بررسى است : يكى در مشروعيت بخشيدن به حكومت اسلامى وديكرى در عينيت بخشيدن به آن . 
كشال تقار مسلا نان حقو عع مكنم برل اللشاشيي الله عليه و له تسوس خد ان محال يركه انك 1 مق انق 
حكومت را به ايشان عطا فرمود و راى و نظرمردم هيج نقشى در مشروعيت حكومت آن حضرت نداشت . ولى در تحقق 
حكومت يبامبر صلى الله عليه و آله نقش اساسى از آن مردم بوده ( يعنى آن حضرت با يكك نيروى قهرى حكومت خويش را بر 
مردم تحميل نكرد , بلكه خود مسلمانان از جان و دل با ييامبربيعت كرده , با رغبت حكومت نبوى را يذيرا شدند . كمكهاى بى 
دريغ مردم بود كه باعث تحكيم يايه هاى حكومت ييامبر كشت . در مورد مشروعيت حكومت امامان معصوم عليهم السلام ميان 
اعل سكت بو كنيعيان اغملات نظر وجوه ارد ء اهل اتستى بر انف عقيل اد كه كوم بعر كن ح بيهر رسول اللدهان اللفاعلة 
و آله - با راى مردم و بيعت آنان مشروعيت مى يابد . آنها معتقدند اكرمردم با حضرت على عليه السلام بيعت نكرده بودند , 
حكومت آن حضرت نامشروع بود . ولى شيعيان معتقدند مشروعيت حكومت ائمه معصومين عليهم السلام با نصب الهى است 
ويعنى خداى متعال است كه حق حكومت را به امامان معصوم عليهم السلام واكذار كرده است , و ييامبر اكرم نقش مبلغ را در 
اين زمينه داشته اند . ولى در تحقق بخشيدن به حكومت ائمه عليهم السلام 


بيعت و همراهى مردم نقش اساسى داشته است ١‏ از اين رو على عليه السلام با اينكه از سوى خدا به امامت و رهبرى جامعه 
منصوب شده بود وحكومت ايشان مشروعيت داشت ولى ١8‏ سال از دخالت در امور اجتماعى خوددارى كرد وزيرا مردم با 
ايشان بيعت نكرده بودند . ايشان با توسل به زور حكومت خويش را برمردم تحميل نكرد . در مورد ديكر ائمه نيز همين سخن 
درست است . حكومت اسلامى در عصر غيبت درباره حكومت در زمان غيبت معصوم بايد كفت :از آنجا كه در نظر اهل تسنن 
زمان حضور امام معصوم عليه السلام با زمان غيبت تفاوتى ندارد - زيرا آنها امامت بعد از بيامبر را آن كونه كه در شيعه مطرح 
است قبول ندارند - مشروعيت حكومت با راى مردم است ,م يعنى سنى ها معتقدند با راى مستقيم مسلمانان يا تعبين خليفه قبلى 
ويا با نظر شوراى حل و عقد حكومت يكك شخص مشروعيت مى يابد . فقهاى شيعه - به جز معدودى از فقهاى معاصر - بر اين 
باورند كه در زمان غيبت , ( فقيه ) حق حاكميت دارد و حكومت از سوى خدا به وسيله امامان معصوم عليهم السلام به فقها 
واكذار شده است . يس در زمان غيبت - مشروعيت حكومت از سوى خداست نه از سوى آراى مردم . نقش مردم در زمان 
غيبت فقط عينيت بخشيدن به حكومت است , نه مشروعيت بخشيدن به آن . برخى خواسته اند نقش مردم در حكومت اسلامى 


ةروز مان قيمت حو يريركة :تر كشو عازاين وو كفته اند اتبحهدان 


سوى خدا توسط امامان معصوم عليهم السلام به فقهاواكذار شده , ولايت عامه است ,م يعنى نصب فقها همانند نصب معصومان 
براى حكومت وولايت نيست , زيرا نصب امامان به كونه اى خاص و معين بوده است فقها به عنوان كلى به ولايت منصوب شده 
اند و براى معين شدن يكك فقيه و واكذارى حكومت و ولايت به اوبايد از آراى مردم كمكك كرفت م يس اصل مشروعيت از 
خداست , ولى تعيين فقيه براى حاكميت به دست مردم است . اين نقش افزون بر نقشى است كه مردم در عينيت بخشيدن به 
حكومت فقيه دارند . در مقام نقد و بررسى اين نظريه بايد كفت : يا مقصود كوينده اين است كه در زمان غيبت حكومت فقيه 
مشروعيتى تلفيقى دارد , بدين معنا كه مشروعيت ولايت فقيه به نصب الهى و نيز راى مردم است ,م و به تعبير ديككر : راى مردم 
همراه با نصب الهى جزءتعيين كننده براى مشروعيت حكومت فقيه است , و يا اينكه مقصود اين است كه عامل اصلى مشروعيت 
حكومت فقيه در زمان غيبت , نصب الهى است . ولى خداوند شرط كرده است تا آراى مردم نباشد فقيه حق حاكميت ندارد ,م 
يعنى راى مردم شرط مشروعيت حكومت فقيه است نه جزء دخيل در آن . به هر صورت كه بخواهيم نظر مردم را در مشروعيت 
دخالت بدهيم , بااين اشكال مواجه مى شويم كه آيا حاكميت حق مردم بود تا به كسى واكذار كنند ؟ بيشتر كفتيم حاكميت 


اكر نظر مردم در مشروعيت حكومت دخالت داشته باشد , بايد هر زمان كه مردم نخواستند فقيه حاكم باشد , حكومت او 
نامشروع باشد , ولى كفتيم كه فقيه در زمان غيبت حق ولايت دارد اين حق با موافقت مردم تحقق عينى مى يابد . افزون بر اين 


لازم مى آيد كه در صورت عدم موافقت مردم , جامعه اسلامى بدون حكومت مشروع باشل . 
آيا عدم مشروعيت جزء دليل بر عدم مشروعيت كل مى شود؟ 
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إبرسس 
آيا عدم مشروعيت جزء دليل بر عدم مشروعيت كل مى شود؟ 
باسخ 


درباره اينكه اكر فرض كنيم جزيى به طورمسلم داراى شرايط مشروعيت نيست » آيا اين مى تواند دليل بر عدم مشروعيت كل 
هم بشود يانه ؟ ياسخش اين است كه جز حكم فرع» و كل حكم اصل را دارد .روشن است كه كل جيزهايى را دارد كه فرع 
فاقد آنهاست . يعنى از نظر سعه وجودى و اوصاف كمالى كل در مرتبه اى است كه فرع در آن مرتبه واقع نيست . حالا اكر 
فرض كنيم فرع در دايره وجودى خود فاقد مشروعيت باشد .معلوم است كه اين نقص به دايره وجودى او محدود خواهد بود و 
جانب كل را فراتر نخواهد كرفت . جرا كه اين دو از نظر وجودى و ارزشى با هم تفاوت دارند .از اين رو به نظر مى رسد عدم 
مشروعيت در جانب كل مى تواند د ليل بر عدم مشروعيت در جانب جز كردد .اما عكس آن درست نيست . افزون بر آن » از 
نظر علم سياست وقتى فرض كرديم كه جز مشروعيت خود رااز كل اخذ مى كند و اين كل است كه به او مشروعيت مى بخشد 
.ديكر معنا ندارد كه جزء اين قوه و توانايى را داشته باشدء براى اينكه كل را از مشروعيت ساقط بكند . به اين علت نمى توان از 
عدم مشروعيت جز عدم مشروعيت كل را استنتاج كرد . كذشته از آن » نسبت بين جز و كل نسبت ميان لازم و ملزوم است در 
علم منطق ثابت كشته كه از كذب ملزوم مى توان كذب لازم 


را نتيجه كرفت . اما ازكذب لازم نمى توان كذب ملزوم را حاصل كرد .و جون در مورد بحث جز لازمه كل مى باشد بنابراين 
نمى توان از كذب فساد جز بطلا-ن كل را استخراج نمود.در عين حال اين مساله يكك قاعده كلى نيست » زيرا در مواردى 
مشروعيت كل وابسته به مشروعيت تمام اجزا است و با فقدان مشروعيت يكك جز كل آن فاقد مشروعيت است . بنابراين موارد و 


شرايط نيز در اين زمينه متفاوت است و بايد به صورت موردى و جزيى تر مساله را كاويد., 
جه اشكالى دارد كه رأى مردم را در مشروعيّت حكومت اسلامى دخيل بدانيم؟ 
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برسس 

جه اشكالى دارد كه رأى مردم را در مشروعيت حكومت اسلامى دخيل بدانيم؟ 

باسخ 

اككر بخواهيم رأى مردم را در مشروعتّت حكومت فقيه دخيل بدانيم بايد ملتزم شويم كه مشروعتّت دو جزء دارد و يكك جز آن 
رأى مردم است و با عدم رأى مردم مشروعيّتى براى حكومت فقيه وجود ندارد. التزام به اين سخن يعنى مردم حق حاكميّت 
دارند آنهم در عرض حق حاكميّت خداوند» در حالى كه كفتيم حق حاكميّت فقط از آن خداى متعال مى باشد و هيج كس 


جز ذات احديّت مالكك حقيقى هيج جيز نيست تا حقى براى او به وجود آورد. بس رأى مردم هيج نقشى در مشروعتّت نظام 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


مشروعيت ولايت فقيه ازمردم است ياخدا؟ 
برسش 
مشروعيت ولايت فقيه ازمردم است ياخدا؟ 


باسخ 


براى جواب به سؤال شما لازم است ابتدا كلمه "مشروعيت " رابررسى كنيم . هرفعلى كه انسان انجام مى دهد حكمى دارد كه 


به مجموع اين احكام . احكام خمسه مى كويند وعبارتند از: واجب » حرام » مستحب ., مكروه ومباح . مراد ازشرعيّت 
ومشروعيت » ديد كاهى است كه بااين احكام منطبق باشد بنابراين وجوب استحباب واباحه داراى معناى مشروع هستند وحتى 
كراهت رانيز مشروع دانسته اند وغير مشروع راعملى مى دانند كه باحرام منطبق باشد. دراسلام مردم مسلط براحكام خودنيستند 
تاه ر كونه خواستند عمل كنند بلكه احكام ازطرف خداوند بيان شده است. مردم درمصرف اموال خودمختارند اما احكام آن 
راخداوند بيان فرموده است . الناس مسلطون على اموالهم لا-على احكامهم . دربحث ولا-يت فقيه اينكه درحكومت اسلامى 
درعصر غيبت بايد فردى حاكم باشد كه ازمراجع تقليد باشد ودرامر حكومت نسبت به ساير مجتهدين اعلم باشد . شرايط 
وويكيهايى دارد كه احكام آن ازجانب خداوند بيان شده است ومردم موظفند طبق آن احكام عمل كنند . تشخيص شخص 
ولى فقيه را به عهده خبركان از فقها كذاشته اند وعامه مردم درتعيين اونقشى ندارند . نقش مردم دراصل انتخاب اسلام 
ويذيرفتن آن است واككر يذيرفتند يعنى توافق كردند كه اسلام واحكام آن راقبول كنند ودرجزئيات احكام تصرف نكنند . يس 
مشروعيت ولايت فقيه را خدا مى بخشد اما راه تعيين شخص آن برعهده خب ركان است . حضرت آيت الله مصباح د راين زمينه 
مى فرمايند: " فقهاى شيعه براين باورند كه درزمان غيبت "فقيه" حق مالكيت دارد و حكومت از سوى خدا به وسيله امامان 


معصوم ( به فقها واكذار 


شده است» يس در زمان غيبت» مشروعيت حكومت ازسوى خداست نه ازسوى آراى مردم ." (١)ودرجاى‏ ديكّرى فرمودند : " 


با نصب عام ازناحيه خداوند وامام زهان (افقيه حاكميت ببداكردة ومشروغيت دارد: "(7؟) 
١‏ آيت الله مصباح يزدى » يرسشها وياسخها » جلد ١"ءصضص‏ 1 


7١ آيت الله مصباح يزدى » نككاهى كذرا به نظريه ولايت فقيه (بركرفته ازمباحث استاد مصباح) . ص‎ ١ 


آيا ارزش ها و مشروعيت ها را مردم قعيين مى كنند؟ 
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إبرسس 
باسخ 


در جواب نكته اول (ارزش ها و مشروعيت را مردم تعيين مى كنند) كفتنى است كه: 


الك )دو اين اسلا عسرات مردم (اكاريك) طلاناك ارزكن حبق واصولاارزق جرع انث كه سعادت بو كبالفرديز 
اجتماع در دنيا و عقبى منتهى كردد. با اين وصف حِككونه ممكن است خواست اكثريت ملاكك باشد؟ مكرر درتاريخ ديده شده 
و به ويزه در جهان معاصر و جوامع غربى شنيده شده است كه خواست مردم (اكثريت) جيزى بودهاست كه هيج عقل سليمى 
آن را به صلاح فرد و اجتماع نمى داند؛ مثل خواست مردم درباره هم جنس كرايى و تصويبآن در يارلمان» حال هم جنس 
كرايى با كدام منطق قابل توجيه است؟ مككر نوشابه هاى الكلى خواست اكثريت درجوامع غربى نيست؟ با اين كه شراب منشأ 
جرايم و جنايات بى شمار است,ء آيا به صرف اين كه مردم خواستند ومجلس هم تصويب كرد ارزش يافت؟ باز در جوامع غربى 
روابط آزاد و نامشروع زن و مرد خواست مردم و اكثريتاستء يارلمان هم تصويب كرده است با جه توجيهى مى توان يذيرفت 
كه اين آزادى جنسى به صلاح آنان است و بهطور كلى براى سرنوشت يكك اجتماع خطرناكك نيست؟ 


بر همين اساس خواست مردم نمى تواند ملاكك ارزش به شمار رود. لابد سؤال مى كنيد جككونه خواست مردم ملاكنيست با اين 
كه بيامبران براى بشر و در خدمت انسان ها بودند؟ جواب اين است كه در خدمت مردم بودن دوكونهاست يكى به صورت 
نوكر كه هر جه ارباب خواست بايد انجام دهد و در برخى از جوامع وكلاى يارلمان و كابينه دولتبه اين كيفيت هستند. صورت 


دوم اين است كه افراد و 


كسانى به صورت «طبيب» در خدمت مردم باشند و اصولأ.طبيب به ميل و خواست بيمار توجه ندارد؛ بلكه او خود را مسؤول 
سلاى وجاك زمار مى ذانك وار عفين اساسسمكق ات تبكه ا بتوتسد كدهر كو غوها يندا عريضن الباشيلة دن متون انلام 
نيز ذات اقدس الهى به طبيب تشبيهشده است. ييامبر اكرم(ص) مى فرمايد: يا عبادالله انتم كالمرضى و رب العالمين كالطبيب... ؛ 
اى بند كان خداء شماهمجون بيمار و خداى جهانيان جونان يزشك معالج شما است [/1. (بحارالانوار. ج *. ص .٠١5‏ روايت 
) امير مؤمنان على(ع) نيز دروصف نبى اكرم(ص) مى فرمايد: طبيب دوار بطبه... ؛ ييامبر اكرم(ص) طبيب سيارى بود كه هر 
كجا نياز بود به معالجهمى يرداخت [1/1. (نهج البلاغه» خطبه 2308. حال نه تنها آيين اسلام بلكه حكم خرد ناب نيز اين است 
كه خواست اكثريتدر همه جا تعيين كننده نيست. لابد مى يرسيد كه با اين وصف آيا نظر اكثريت به كلى فاقد ارزش است؟ 


جواب ايناست كه خواست اكثريت با جند شرط يذيرفته شده است: 
الف) در جايى كه دستور صريحى از آيين اسلام در ميان نباشد» 

ب ) در هر زمينه اى نظر اكثريت متخصص و آكاه آن فن ملاكك است» 
ج ) در عين حال خواست اكثريت بايد در جارجوبه اسلام باشد. 


در تاريخ اسلام مكررا ديده شده است كه ييامبر اكرم(ص) از ياران خود نظرخواهى مى كرد و ييشنهاد ديكران و رأياكثريت را 


الامر...)) 


براى آكاهى در زمينه مشروعيت و مردم ر.كك: 
-١‏ مجله دانشكاه اسلامى» شماره 8 
؟- فصلنامه كتاب نقد. شماره ٠‏ 


- مجله 


حكومت اسلامى» شماره / 

؟- دين و دولت ربانى كلبايكانى 

ه- فلسفه سياست مصباح يزدى 

8- مجموعه مقالات «تأمللات سياسى»)» شماره 6 - ١‏ جاب يوهشكاه علوم انسانى 

/'- مبانى مشروعيت در اسلام مرندى 

منشأ مشروعيت حكومت هارا از ديدكاه مكاتب مختلف بررسى كرده و آنها را با ديدكاه اسلام و شيعه مقايسه كنيد؟ 
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يريسسن 


منشأ مشروعيت حكومت ها را از ديد كاه مكاتب مختلف بررسى كرده و آنها را با ديدكاه اسلام و شيعه مقايسه كنيد؟ 
ياسخ 


براى بررسى انككاره «مشروعيت» در اسلام و ديكر مكاتب ابتدا بايد تعريف مشروعيت را به دست آورد؛ سيس منبع و منشأ آن را 
در نكاه هاى مختلف كاويد و در بوته سنجش نهاد. 


تعريف مشروعيت 


«مشروعيت» در عرف سياسى برابر نهاده «/01]11157369©-1) است. اين وازه از صفت «©]1©01111731) (قانونى) اشتقاق يافته و 


تعاريف مختلفى دارد؛ براى نمونه توجه به تعريف هاى زير سودمند مى نمايد: 

)١(؛تعاطا توجيه عقلانى اعمال سلطه و‎ .١ 

؟. توجيه عقلى اعمال قدرت حاكم؛(؟) 

*. قانونى بودن يا طبق قانون بودن؛() 

؟. اعتقاد مردم تحت فرمان به شايستكّى و برخوردارى رهبران و حكومت نسبت به صدور قواعد الزام آور؛(©) 
ه. اصل دال بر يذيرش همككانى دست يافتن شخص يا كروه معينى به مقام سياسى.(8) 


مؤلفه ها و كاربردهاى مشروعيت 


مشروعيت دوركن اساسى دارد: 


.١‏ تبيين اين كه بر اساس جه مجوزى شخصى يا كروهى حق دارد يا مجاز استء بر ديككران حكومت كرده؛ دستورهاى الزام 
آور صادر كند؟ 


؟. جه جيز لزوم يبروى جامعه از دستورهاى حكومت را توجيه مى كند؟ 


به عبارت ددكر سشكر مث همواره با فرمان ها و قواعد الزام آور همراه است و بين «حق حكومت» و «لزوم اطاعت»» نوعى رابطه 
منطقى لزومى و به اصطلاح «تضايف) وجود دارد. بنابراين» هر ديدكاه درباره مشروعيته. بايد هر دو جنبه را يوشش داده» 


توجيهى خرديذير از آن ارائه كند. 
وازه «مشروعيت» در علوم مختلف مرتبط با سياست,ء در معانى نسبتاً متفاوت استعمال مى شود: 


الف) در فلسفه. كلام وفقه سياسى» مشروعيت به معناى «حقانيت» است و در برابر اغصب» (3100م]ناولا) به كار مى رود و 


آن را «مشروعيت هنجارى» (/إ01]117360 | 117/6أ1[01113) ناميد. 


دانش هاى ياد شده؛ علومى هنجار كذار و در بى روشن سازى بايسته ها و نبايدها در عرصه سياست و حكومت است. بنابراين» 


نظريه «مشروعيت» در اين علوم بيانكر آن است كه جه كسى يا كسانى و بر اساس جه ضوابطى و جراء حق دارند بر مردم اعمال 


حكومت كنند. نيز جرا جامعه بايد از حاكمان ييروى و فرمانبردارى كند. 


ب) در جامعه شناسى سياسى - كه دانشى توصيفى (©1050110]:17/6]) شمرده مى شود و در جست و جوى توضيح و تبيين 
يديده هاء رفتارها و ساختارهاى سياسى» به وسيله عوامل اقتصادى و فرهنكى و اجتماعى است(2) و فارغ از داده هاى ارزشىء به 
العا وفاف سيان عن 2 داسو روعت عدا به ماع زمقووليت انه كا وم نروك در ان نككاهء جايى براى يرسش از رابطه 
«مشروعيت» و «مقبوليت» باقى نمى ماند؛ زيرا بر اساس آن «مقبوليت» و «مشروعيت» دو لفظء براى معناى واحدناد. بنابراين» 


مسأله بايد با نكاه هنجار كرايانه بررسى شود. 


بايسته هاى نظريه مشروعيت: 


.١‏ معيار «مشروعيت» بايد شمول و كليت داشته باشد و حكومت بر كل آحاد جامعه و افراد تحت سلطه را توجيه كند؛ نه آن كه 


تنها بر ياره اى از اعضاى جامعه. انطباق يذيرد و در توجيه حكومت بر ديككر اعضاء ناتوان باشد. 


.١‏ مقصود از ملاكك و منبع «مشروعيت»» منشأى است كه ذاتاً داراى اين ويد كَى باشد و در مشروعيتء وامدار سبب و منبعى 
ديكر شمرده نشود. در غير اين صورتء مشروعيت حقيقتاً از آن سبب و منشأ نخستين است و اسناد آن به وام كيرنده» مجازى و 


بالعرض خواهد بود. 


“. معيار و ضابطه «مشروعيت»» بايد از جامعيت و شمول برخوردار باشد و يرسش هاى اساسى در كستره توجيه اعمال «قدرت 


سياسى» را بى ياسخ نككذارد؛ به عبارت ديكر» از آن جا كه نظريه مشروعيت» توجيه كر دو عنصر «الزام» و «اطاعت"» است,. بايد 


يكك. جه كسى و با جه خصوصيتى حكومتش مشروع و اطاعتش لازم است؟ به عبارت ديكّر» نظريه مشروعيت بايد روشن سازد 
آيا شخص يا كروه حاكم بايد از وي كى هاى خاص برخوردار باشند يا اساساً جنين عنصرى در مشروعيت دخالت ندارد؟ در 


صورت مثبت بودن ياسخ» آن ويزكى ها جيست؟ 


دو. مشروعيت وروش هاى كسب قدرت سياسىء جه رابطه اى دارند؟ به عبارت ديكرء آيا مشروعيت حكومت در كرو كسب 


قدرت از راه هاى ويه اى است يا مشروعيت به جكونكى كسب قدرت ارتباط ندارد؟ 


سه. آيا نحوه اعمال و به كا ركيرى قدرت» در مشروعيت سياسى دخالت دارد؟ به عبارت ديكرء آيا مشروعيت افزون بر شرايط 


حدوثىء از شرايط بقايى نيز برخوردار است؟ 


فيلسوفان و جامعه شئناسان سياست,» ديد كاه هاى مختلفى درباره «منابع مشروعيت" ارائه داده اند. ماكس وبر منبع مشروعيت را به 


سه قسم تقسيم كرده است: .١‏ سنت» 5. فرّه مندى يا صفات شخصى ويزهء ". قانون. 
براين اساس او مشروعيت را سه نوع مى داند: 


.١‏ مشروعيت سنتى (/©6 ١0111973‏ 130161031) كه ريشه در سئن جارى بين اقوام و ملل دارد؛ مانند حكومت هاى 


موروثىء يدر سالارىء نؤاديرستى» اشراف كرايى و ... . 


؟. مشروعيت كاريزمايى (/[©01]111736© ١‏ 11311511131:1)) كه بر ويزكى هاى شخصى رهبر تكيه دارد و مبتنى بر ييروى 


غيرعادى و استثنايى از يكك فرد» به جهت تقدّسء قهرمانى و سرمشق بودن وى است. 

*. مشروعيت قانونى (/[©01111113© | |3]101731//©031])) كه مبتنى بر توافقات عقلانى است.(/) 
فردريكك منابع مشروعيت را ينج جيز مى داند: 

.١‏ دينى» ؟. فلسفى و حقوقى» ". سنتى» . روشى» 0.تجربى.(8) 


برخى خاستكاه دولت و منابع مشروعيت 


را به سه دسته و به شرح زير تقسيم كرده اند: 

يكم. نظريه هاى اختياركرا: 

اين نظريه ها خود به سه كروه تقسيم يذيراند: 

الف) نظريه قرارداد اجتماعى (001711301 50613|1) 


بر اساس اين نظريه بين دولت و شهروندان» قراردادى منعقد شده است كه بر اساس آن» شهروندان خود را ملزم به يبروى از 
فرمان هاى حكومت دانسته اند و حكومت نيز تأمين نظم, رفاه و امنيت آنان را متعهد شده است. 

ب) نظريه اراده عمومى (األالا ءاأطنط) 

براين اساس اكر همه يا اكثريت مردمء خواستار حاكميت كسانى باشند» حكومت آنان مشروع است. 

ج) رضايت (01561106)) 


رضايت افراد جامعه نسبت به يكك حكومت ملاك مشروعيت است و باعث مى شود كه آنان خود را در جركه الزام سياسى 


وارد كنند» لا جرم حكومت حق دستور دادن بيدا كرده است و مردم نيز بايد اطاعت كنند. 


هر يكك از ديد كاه هاى بالا داراى اشكالاتى ويه و مشتركك است كه به جهت اختصار تنها به بيان مشكلات مشتركك آن سه مى 


يردازيم: 


اولك يد ف د كام ناي ااه قا تداعا يت ع همه نوك زم اذو زد اما كن متروعيك اتوي هنا وستش كن همه آنا عهااق 
تنها به اين مسأله جشم دوخته اند كه قدرت سياسى از كجا بايد اخذ كردد؛ اما براى جكونكى استفاده از قدرت در مشروعيت» 
سهمى قائل نشده اند. نتيجه اين كونه نككرش آن است كه اككر حكومت» ارزش هاى اخلاقى را رعايت نكند مشروع باشد! جنين 
جيزى مطلقاً قابل قبول نيست؛ مكّر بر اساس يوزيتويسم اخلاقى (2051111/15111 |5]]1102) كه در آن ارزش هاى اخلاقى اساساً 


ممكن است كفته شود كه جامعه مى تواند در «قرارداد اجتماعى» بر رعايت آن امور تضمين كافى ايجاد كند و يا اراده خود را 


نسبت به حاكمان تغيير داده و يا با 


اعلام عدم رضايت نسبت به رفتارهاى غيراخلاقى» مشروعيت حكومت را سلب كند و ديكرى را جايكزين نمايد و يا حاكمان را 


ياسخ: در اين صورت رعايت اصول اخلاقى؛ تابع خواست. قرار و رضايت اجتماعى خواهد شد و اصالتاً نقتشى در مشروعيت و 


عدم مشروعيت ندارد. بنابراين اكر جامعه به ظلم حاكمان تن در دهد. مشروعيت حاكم همجنان باقى خواهد بود! 


ثانا دوع خانم افلس مكالف وعزة داز دون اساس" اتكاره هاف الاء بانتدمة تكلي اقل #مشكرمت انين هواهكة و 
در «قرارداد اجتماعى» شركت نكرده يا حكومت متكى بر اراده آنان نيست» يا رضايت به حكومت موجود و حاكمان آن نداده 


اند ويا صلاحيت شركت در آن را ندارند (مانند افرادى كه سن آنان قانونى نشده. ديوانكان و ...) جه مى شود؟! 


به عبارت ديكر اكر مشروعيت صرفاً تابع قرارداد» اراده عمومى و يا رضايت شهروندان است؛ ديكر نمى تواند حكومت بر 
كروهى را كه ازاين جركه خارج اند توجيه كند و آنان را ملزم به ييروى از حكومت كرداند. افزون بر آن جه بسا مخالفان» 
اقليت نيز نباشند و شامل نيمى از جامعه شوند. بنابراين اكر نيمى از جامعه به حكومت كسى رضايت داد و نيم ديكر رضايت 
نداد» بر اساس اين نككرش» حكومت بر نيم ديكر» فاقد ملاكك مشروعيت است. از طرف ديكّر در جامعه واحد. دو حكومت هم 
عرض و يا اعمال حكومت بر بخشى و رهاسازى بخش ديكرء ممكن نيست. بنابراين به طور منطقى منشأ ديكرى براى مشروعيت 
حكومت بايد در نظر كرفت كه بتواند حكومت بر همككان را مشروع سازد؛ و كرنه هيج حكومتى در سطح جهان» وجود 


نخواهد داشت كه با تكيه بر نظريات «مردم كرا» داراى توجيه اعمال حكومت بر همه شهروندان باشد. 


ثالث در بسيارى از مواردء بافت اجتماعى تغبير مى كند؛ مثلاً با بلوغ قانونى افراد صغارء نيروهاى جديدى صلاحيت شركت در 
«قرارداد اجتماعى» را بيدا مى كنند و كسان ديكرى كه داراى صلاحيت بودندء از دنيا مى روند. اين امكان وجود دارد كه 
نيروهاى جديد» نككرشء اراده و كرايشى مخالف با عناصر كذشته داشته باشند. همجنين عناصر بيشين نيز ممكن استء تغيير 
رأى دهند. بر اساس انككاره مردم كراء على القاعده بايد به محض تغيير ديد كاه جامعه و يا تحول بافت اجتماعى» حكومت و 
حاكمان «مشروعيت» خود رااز دست بدهند. در اين صورت با تغييراتى - مانند تبديل مخالفان و ناراضيان از 69 درصد به 0١‏ 
درصد - بايد بلافاصله به تغيير حكومت يا حاكم دست زد و قرارداد. اراده و رضايت بيشين» نمى تواند در وضع تغيير يافته 
موجود مؤثر باشد. بنابراين ادامه و يايابى حكومتء هر جند براى جند سال معين» نيازمند ملاكك و معيارى فراتر از اين معيار 
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است. 


". نظريه هاى كاركردكرا: 

انكاره هاى كاركرد كرايانه (5 11160116 100]10113]15]16لا"ا) ديدكاه هايى است كه نقش و كاركرد حكومت را ملاكك 
مشروعيت:مى 3اند: عمده ترين اين ديد كاه ها عنارت استاز: 

الف) نظريه عدالت و ارزشهاى اخلاقى (3|065/ا 110131 )؛ 

در اين ديد كاه اجراى عدالتء منشأ الزام سياسى است؛ بنابراين هر حكومتى كه در جهت اجراى عدالت تلاش كند» مشروع 
است و حكومت ها و حاكمانى كه در جهت خلاف عدالت كام برمى دارند» فاقد مشروعيت سياسى اند. در اينجا «عدالت» به 


مثابه يكى از مهم ترين و اساسى ترين ارزش هاى اخلاقى و به عنوان ملكه نفسانى در حاكم مراد نيست؛ بلكه اجراى عدالت» 


در رفتار سياسى 


حكومت و حاكمان مورد نظر است. بنابراين طبق اين ديدكاه» جنانجه شخصى خارج از دايره اعمال قدرت سياسى» فردى ظالم 
به حساب آيد؛ ولى در رفتار سياسى عدالت ورزى كند؛ حكومتش مشروع است و مشروعيت تابع «عدالت شخصى» حاكمان 


نسسلث. 


ب) نظريه تأمين نيازمندى ها؛ 


بر اساس اين انككاره» تلاش در جهت برقرارى رفاه و امنيت و تأمين خوش بختى افراد جامعه. منشأ الزام سياسى و موجب 


با|صرف نظر از مشكل تعريف «عدالت»» اشكال اين دو نظريه آن است كه فقط جهت كيرى و سمت و سوى دستور حاكمان را 
توجيه مى كندء اما نسبت به ديكر مؤلفه هاى نهفته در معمّاى «مشروعيت»» ساكت و تهى است؛ در حالى كه صرف عادلانه 


بودن حكم, يا در جهت تأمين رفاه و خير عمومى بودن. توجيه كننده حكومت شخصى يا كروه خاصى نيست. 
". نظريه مشروعيت الهى: 


واي نكرش منشأ و معيار مشروعيتء اذن و فرمان دا است. نظريه «مشروعيت الهى' در طول تاريخ. سه كونه مطرح بوده 


است كه به جهت اختصار تنها به طرح ديد كاه «أسلام) دراين باره مى يردازيم.(١٠)‏ 
مشروعيت در اسلام 


در بررسى نظريه «مشروعيت در اسلام» ابتدا بايد منشأ مشروعيت و منبع شناخت آن را تفكيكك كرد. منشأ مشروعيت» همان 
خاستكاه اصلى مشروعيت است. مراد از منبع مشروعيت در اين جاء ادله و منابع كشف مشروعيت در اسلام؛ مانند كتاب و سنت 
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است. 


در اسلام» منشأ ذاتى مشروعيت تنها خداوند است؛ زيرا آفريد كار جهان و انسان و مالك همه هستىء تنها قدرت مستقلء تأثير 
كذار و اداره كننده (مدبر) جهان و يروردكار عالم و آدم است. در اسلام» حكومت و حاكميت سياسى نيز - كه نوعى تصرف 


در امور مخلوقات است 


- از شؤون ربوبيت شمرده مى شود. آموزه توحيد در ربوبيت الهى؛ جه در نظام تكوين و جه در نظام تشريع» هيج مبدأ و منشأ 


ذيكرق ران عوفن عتداونك ب تمى "تابد قراق محبد در ابن يار من فرمايد؛ 
.١‏ «ان الحكم الالله)4(١1)‏ «حاكميت نيست مكر از آن خدا». 


". «انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه و هم راكعون)(17)؛ «همانا ولىّ و سريرست شما 


خداوند است و فرستاده او و مؤمنان اند؛ همان كسانى كه نماز به يا مى دارند و در ركوع صدقه مى يردازند). 


3 «ام اتخذوا من دون الله اولياء فالله هو الولى»(17١)؛‏ «آيا براى خود اوليايى جز خدا كرفته اند همانا تنها خداوند صاحب ولايت 


اسيت0. 


يس هيج كس حق حاكميت و تصرف در شؤون اجتماعى مردم را ندارد؛ مككر آن كه به دليل معتبر شرعى منصوب يا مأذون 
بودن اش از سوى خداوند» ثابت شده باشد. نصب يا اذن الهى» مى تواند به صورت مستقيم ياغير مستقيم؛ يعنى» از سوى 
ييامبررصلى الله عليه وآله يا اوصياى او بيان شود. از طرف ديكر. همه مسلمانان» ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله را منصوب از 


سوى خداوند مى دانند. اين حقيقت را قرآن مجيد در آيات متعدد بيان فرموده است. شمارى از اين آيات عبارت است از: 
.١‏ «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم ١)‏ ١بيامبر‏ به مؤمنان از خودشان سزاوارتر است). 
؟. «اطيعوا الله و اطيعو الرسول و اولى الامر منكم)(15)؛ «خدا را فرمان بريد و از ييامبر و اولى الامر اطاعت كنيد). 


. «و ما كان لمؤمن ولا مؤمنه اذ قضى الله و رسوله امراً أن يكون لهم الخيره من امرهم ...)؛(12) ١‏ يج زن و مرد مؤمنى 


را نسزد كه وقتى خدا وفرستاده اش حكمى كنند, در كار خويش اختيارى داشته باشد؛ و هر كه نافرمانى خداى متعال و 


فرستاده اش كندء كمراه شكة اسنت 1 


همجنين شيعه اماميه» بر اساس ادله قطعىء ائمه اطهارعليه السلام را امامان منصوب به نصب خاصء از سوى يروردكار عالم 5 
داند.(/7١)‏ 


افزون بر اين عالمان شيعه؛ بر اساس ادله عقلى و نقلى» فقيهان عادل و با كفايت را منصوب از سوى شارع و نايب امام عصرعليه 
السلام در امر حكومت و رهبرى سياسى واجتماعى امت در عصر غيبت مى دانند. البته اين مسأله - كه از آن به «ولايت فقيه) 
تعبير مى شود - به عصر غيبت اختصاص ندارد و در عصر حضور و بسط يد معصوم نيز امكان تحقق دارد؛ جنان كه مالكك اشتر 


از سوى اميرمؤمنان عليه السلام» به ولايت مصر منصوب كرديد. 
انتخاب ولابت فقيه 


در كنار اين نككرش - كه نظريه «نصب» خوانده مى شود و نزد علماى اماميه مشهور بوده است - اخيراً ديد كاه جديدى از سوى 
برخى ارائه شده است. بر اساس اين انككاره» «ولى فقيه» از سوى شارع منصوب نيست؛ بلكه شارع مردم را موظف ساخته است 
كه فقيه عادل با كفايت را به رهبرى انتخاب كنند. او يس از انتخاب مردم, «ولايت» خواهد يافت و مجاز خواهد شد در شؤون 
اجتماعى تصرف كند و رهبرى را به دست كيرد. بررسى تطبيقى يا ارزشى داورى درباره اين ديد كاه هاء مجالى ويزه مى طلبد؛ 
ولى آنجه توجه بدان ضرورت داردء اين است كه آيا بر اساس اين دو ديدكاه. ياسخ يرسش اساسى اين بحث متفاوت خواهد 


بود؟ اكر متفاوت استء تفاوت در جيست؟ 


كروهى نظريه اول را «مشروعيت الهى)» و ديد كاه 


دوم را نظريه «انتخاب» يا «مشروعيت الهى - مردمى» ناميده اند. البته بايد توجه داشت كه مبناى اساسى هر دو ديدكاهء همان 
نظريه «مشروعيت الهى» است؛ زيرا هر دو ديد كاه منشأ ذاتى مشروعيت را خدا مى دانند و در عرض مشروعيت الهى» هيج مبدأ 
ديكرى را نمى يذيرند. بنابراين» افزودن قيد «مردمى»» نوعى مجاز و مسامحه كويى و در طول مشروعيت الهى به شمار مى رود؛ 
به عبارت ديكر در اين كمانه خاستكاه مردمى ولا-يت» نوعى شرط وضعى و اعتبارى است كه شارع مقدس در جعل ولايت 


براى فقيه يا تأييد و تنفيذ ولايتء قرار داده است. بنايراين: 
]كز لطرية«اشكات اناه لشكوية .را اموق فز اوتنامق قالة شكازف مكل از كوش فاكس دوز هده اسك 
". اككر به دو مبدأ نخستين «آسمانى و زمينى» بككرود؛ در دام ثنويت در مبدأ مشروعيت فرو افتاده است؟؛ 


*. اكر مشروعيت مردمى را در طول مشروعيت الهى بداند» ديكر نظريه اى در مقابل نظريه مشروعيت الهى نخواهد بود؛ بلكه 


قسمى از اقسام آن است. جنين انكاره اى» با نظريه نصب نيز سازكار است. 
انتصاب ولايت فقيه عليهم السلام به عبارت ديكر» نظريه «نصب و جعل ولايت الهى» را به دو صورت قابل تصور مى سازد: 


يك. نصب مطلق؛ بر اساس آنء شارع انتخاب و عدم انتخاب مردم را در جعل ولايت براى فقيه دخالت نداده ودر هر صورت 
براى فقيه صالح و با كفايت, ولا-يت قائل است. تصرفات اجتماعى وى را مجاز و اطاعت از او در امور اجتماعى را واجب مى 
داندك. 


دو. نصب مقيد؛ يعنى» شارع يس از انتخاب مردم براى ولى فقيه» جعل ولايت مى كند, نه قبل از آن. 


.. 


)١‏ محمد جواد لاريجانى» ديندارى و 


مدرنيسم» ص 6/8. 

؟) اندرو وينستء نظريه هاى دولت» ترجمه حسين بشريه» ص /5 و /5. 

") بنيادهاى علم سياست» ص .٠١8‏ 

ع) ع:١:م‏ .لطن ذأدلإاقم4 أتع11ا20 ممزع00!! ,اطوراى غأزع00 

0) بنيادهاى علم سياست» ص .٠١8‏ 

*) براى آكاهى بيش تر ر.كث: حسين بشريه» جامعه شناسى سياسى» ص ١7‏ و 77. 

1) ماكس وبرء اقتصاد و جامعف ص ١/8‏ - 71/98. 

8 بنيادهاى علم سياست» ص .٠١7‏ 

) براق اكاهى ببشتر زكث: بنيادهاى علم سياست, فصل 9؛ نظريه هاى خاستكاه دولت ؛ و نيز فلسفه سياست.» مؤسسه آموزشى 
ويزوهشى امام خمينى. 

.١1لا/ ر.ك: محمدتقى مصباح يزدىء» فلسفه سياست» ص‎ )٠ 

)١١‏ انعام (2): آيه /اه. 

.20 مائده (8))» آيه‎ )١١ 

.4 شورى (67). آيه‎ )٠١ 

.8 احزاب (77), آيه‎ )١ 

.09 نساء (©). آيه‎ )١ 

ع1) احزاب (7#), آيه 8" 

)1١‏ براى آكاهى بيش تر ر.ككث: آيت الله مكارم شيرازىء بيام قرآن (تفسير موضوعى قرآن)» ج 4؛ امامت در قرآن. 

براى مشروعيت يك حكومت اسلامى يا غير اسلامى يكى از مهمترين ركن هاى آن مقبوليت است جنانجه حضرت على (ع) بعد از 18 سال 


كه مقبوليت بدست آورد توانست حاكم شود در نظام ما نيز با توجه به بحث بركزارى رفراندوم جرا براى تثبيت اين مقبوليت به آراى 
عمومى مراجعه نمى شود ا 
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يريس 


براى مشروعيت يكك حكومت اسلامى يا غير اسلامى يكى از مهمترين ركن هاى آن مقبوليت است جنانجه حضرت على(ع) 
بعد از 10 سال كه مقبوليت بدست آورد توانست حاكم شود در نظام ما نيز با توجه به بحث بركزارى رفراندوم جرا براى تثبيت 
اين مقبوليت به آراى عمومى مراجعه نمى شود البته متذكر شوم راهييمايى هاى 7١‏ بهمن و ... يكك نمايش است و تمام ملت 
ايران آنها نيستند در تهران با جمعيت بيش از ١١‏ ميليون نفر حداقل ٠٠١‏ هزار نفر ييدا مى شوند (با ارادهء خود يا تهديد يا 
تطميع) به راهييمايى ها بيايند ولى با مراجعه به آراى مردم در يكك انتخابات آزاد مى توان تكليف اين انقلاب را روشن نمود و 


ازاين همه بحث و د ركيريهاى بى يايه و 


ياسخ 


به يقين نظام اسلامى ايران يكى از مردمى ترين نظام هاى سياسى است كه از بدو شكل كيرى تاكنون و در تمامى زمينه ها از 
انتخاب مسؤولين كرفته تا تصميم كيرى و... متكى به آراء مردمى و نمايند كان آنان است و اين واقعيتى است غير قابل انكار و 
خدشه نايذير. اما از آنجا كه حكومت هاى دروغين ليبرال دموكراسى و وابستكان آنان در داخل كشور - كه داراى ماهيتى 
كاملا ضد مردمى بوده و جنين حكومت مردمى را بر نمى تابند و ييشرفت آن را موجب رسوايى و اضمحلال خود مى بينند - 
دست به ايجاد شكك و ترديد ييرامون مشروعيت مردمى ترين نظام سياسى يعنى جمهورى اسلامى ايران مى زنند و براى فريب و 
دلسرد نمودن نسل جوان شبهاتى بى يايه در جهت به جالش كشاندن و زير سؤال بردن وجهه مردمى نظام اسلامى» مطرح مى 


كنند و در نهايت سخن از بركزارى رفراندم مجدد به ميان مى آورند. 


واقعيت اين است كه طرح اين قبيل موضوعات از سوى كروه هاى ضد مردمى وابسته به بيكانكان, بيانكر اين حقيقت است كه 
طراحان آنء يا به كلى از واقعيت ها و حقايق دوران انقلاب اسلامى و يس از آن بى خبرند ويا اين كه خود را به بى خبرى و 
نادانى مى زنند. مسلما طرح جنين مطالبى خلاف حقايق تاريخى و واقعيات كنونى جامعه بوده و توهين بزركك به ملت فهيم و 


آكاه ايران است. جهت آشنايى با اين قبيل شبهات» به اختصار» در خصوص هر كدام نكاتى را بيان مى نماييم: 


در زمان انقلاب اسلامى به آنجه نمى خواستند علم داشتند ولى نمى دانستند جه مى خواهند» اما نككاهى واقع بينانه به محتواى 
اعلا-ميه هاء سختنرانى هاء شعارهاء تظاهرات و... كه در زمان قبل از انقلاب و سال هاى بيش از آن مطرح بوده و به كرات از 
سوى رهبران فكرى مذهب واكثريت قاطع مردم به كار مى رفت بطلا-ن اين موضوع را ثابت مى كند. مثلا اصل مهم ولايت 
فقيه كه به عنوان مهمترين ركن نظام جمهورى اسلامى است از مدت هاى بيش از ييروزى انقلاب (در سال 5 اش) از سوى 
حضرت امام در كشف الاسرار تبيين شده و يس از آن در ساير آثار» مكتوبات دروس خارج فقه و... ايشان بسط و كسترش 
يافته و از طريق سخترانى شاكردان ايشان و اعلاميه» نواركاست و... به اطلاع و آكَاهى مردم مى رسيد (حضرت امام در كشف 


الاسرار (ص 187 - 188) بيان مى دارد: «حكومت اسلامى حق فقيه جامع الشرايط است و...). 


همجنين تشكيل حكومت براساس آموزه هاى دين مبين اسلام و اجراى احكام و ارزش هاى الهى در جامعه از مهمترين خواست 
هاى مردم و رهبران فكرى مذهبى (تحصيلكرد كان حوزه و دانشكاه) آنان بود. 


ميشل فوكو فيلسوف مشهور فرانسوى و نظريه يرداز فرامدرنيسم كه در جريان انقلاب اسلامى به تهران و قم مسافرت كرده واز 
مااز خلال انقلاب خود در جست و جوى ايجاد تحول و تغيير در خويش بودند. هدف اصلى آنها ايجاد يككث تحول بنيادين در 


وجود فردى و 


اعجتحاعى نات اعناعى و سناشى .دن نوه 'تفكر و“شيوه تكرئن يه ابزاننان ن:ضد امحاد تحول در تجريدى تحوه يسدق 
خود بودند و قبل از هر جيز خود را هدفئ قرار داده بودند» آنان راه اصلاح را در اسلام يافتند. اسلام براى آنان هم دواى درد 


فردى و هم درمان بيمارى ها و نواقص جمعى بود. 


فوكو براى درك انقلاءب اسلامى» مستقيما به سراغ مردم انقلا-بى در خيابان ها رفته است. به نظر وى از ديد مردم حاضر در 
سوه ركام سر كروي ويف ف اطى ا بك طرق د كل ران ازاك الح ات و لت د 
ساختارهاى سنتى جامعه اسلامى و از جانب ديكر راهى براى وارد كردن ابعاد معنوى در زندكى سياسى بود. مفهوم ١معنويت‏ 
كرايى سياسى» قلب تحليل فوكو از انقلاب اسلامى ايران را تشكيل مى دهد (جهت اطلاع بيشتر ر.كث: ايرانى ها جه رؤيايى در 
سر دارند؟» ميشل فوكوء ترجمه حسين معصومى؛ و درباره فوكوو انقلااب اسلامى رءك: جرعه جارىء. مقاله اى يزوهشى 
بيرامون انقلاب اسلامى» على ذوعلم). 


مستندات بيشمارى از اين نوع همكى حاكى از اين واقعيت است كه آحاد مردم ايران با علم و آكاهى كامل خواستار تشكيل 
حكومتى بر مبناى آموزه هاى اسلامى و اجراى كامل آنها در جامعه خويش بودند و براين اساس انقلاب اسلامى را به ييروزى 


رساندند. 


ب - كاهى مى كويند «انتخاب اين نظام توسط مردم از روى ناجارى بوده و كزينه هاى بيشترى براى انتخاب بهتر وجود نداشته) 
اما اين هم به هيج وجه صحت ندارد؛ زيرا الكوغاى مكتلق لبيرال: دم و كراسى» نظام سوسياليستى و... مطرح و مدافعان هر كدام 


به شدت به ترويج ديد كاه هاى خود مى يرداختند. 


اما عاملى كه باعث شد اين الككُوها از سوى مردم مورد يذيرش و اقبال قرار نككيرد به اصل شناخت و انتخاب مردم باز مى كردد 
كه از يكك سو به ماهيت دروغين و ضد مردمى اين الككوها يى برده بودند واز سوى ديكر با شناخت كامل تشكيل حكومت 


براساس آموزه هاى اسلام رااز صميم جان خواستار بودند. 


ج - ودر جايى مى نويسند «اول انقلاب نككاه مردم به دين عوامانه و سنتى بود و دين را به صورت دينى تفسير نايذير و به روز 
نشده دركك مى كردند» اين نيز با ماهيت و فلسفه قيام مردم ايران و به ييروزى رساندن انقلاب اسلامى از سوى آنان منافات 
دارد زيرا مردم با علم و آكاهى به اين كه اسلام و آموزه هاى آن اختصاص به زمان و مكان خاصى ندارد و توانايى ياسخكويى 
به مقتضيات نيازها و مسائل روز جامعه را دارد خواهان تشكيل حكومتى منطبق با تعاليم آن شدند. به علاوه اين موضوع به 
كرات توسط رهبران» معماران و مهندسان فكرى انقلااب و روشنفكران دينى نظير حضرت امام, علالمه طباطبايى» آيت الله 


مطهرى, د كتر شريعتى و شهيد بهشتى و باهنر و... تبيين و توضيح داده شده بود. 
د - ويا صحبت از كاريزما بودن حضرت امام(ره) به ميان مى آورند. در اين زمينه نكات ذيل حائز اهميت اسيت: 
مقدمه اول: 


در علوم سياسى حكومت رااز حيث منشأ قدرت و مشروعيت به اقسامى تقسيم مى كنند. ماكس وبر منشأ قدرت را سه كونه 


معرفى مى كند: 


١-اكر‏ منشأ آن قداست سنتهاى موجودء كه از ادوار كذشته آن 


سرزمين به جاى مانده است باشد حكومت سنتى است مانند حكومت هاى موروثى و فتودالى. 


؟ بشوايى (كاريزمايى): حكومتى كه منشأ قندرت آن نبوغ فوق العاده» جذبه» نيروى معنوى رهبر آن باشد حكومت كاريزمايى 


است حكومت بياميران را ازاين دست حكومت ها مى دانند. 


“ قانونى عقلايى: حكومتى كه منشأ قدرت آن قدرت قانونى آن است حكومت قانونى عقلايى ناميده مى شود كه قدرت آن.» 
قتذرت: تيناد ناف است رزيس درت 3ه :تاافراة ضاحت قدرة: اكه شكمبيت حتتوق اففال باضه ات جيك و دياق 


دموكراسى امروز از اين نوع حكومت ها مى باشند. 

بر اساس همين تقسيمء منشأ فرمانبرى مردم را نيز از حكومت به سه دسته تقسيم مى كنند: 

١‏ قرماترى ناشى از كرابشهاع متتية كه درا حكووت هاى ست أست: 

" فرمانبرى ناشى از عاطفه و انفعال محض كه در حكومت هاى كاريزمايى است. 

“'فرمانبرى ناشى از اعتقاد عقلايى به اعتبار قانون كه در حكومت هاى قانونى عقلايى است. 

مقدمه دوم: از ويزكى هاى رهبرى كاريزمايى و فرمانبرى عاطفى در حكومت هاى كاريزمايى مى توان به موارد زير اشاره كرد: 
١‏ رهبر كاريزما غالبا دعوت به تحقيق يكك رسالت مى كند. 


١‏ رهبر كاريزما عظيم ترين نيروى انقلابى در براندازى حكومتهاى سنتى است كه عقايد و ارزشهاى مردم را د كركون مى كند 


وراه و رسم تازه اى را جايكّزين مى كند. 
"' بيروى مردم از جان و دل و فداكارانه است. 


مقدمه سوم: آنجه باعث اين شده كه حكومت ولايت فقيه از نوع حكومت هاى كاريزمايى تلقى شود وجود همين ويزكى هاى 


مذكور در مقدمه دوم است. 
بر اساس اين سه مقدمه به ذكر دو مطلب در ياسخ اكتفا مى كنيم: 


مطلب اول: منشأ قدرت انحصار در سه مورد مذكور ندارد و منشأ ديكرى نيز به نام استناد به حكم خدا 


وجود دارد. در حكومت دينى منشأ قدرت, استناد به حكم خداوند است. خداوند درباره قدرت حكومتى ييامبر اكرم(ص) مى 


فرمايد: «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم) (سوره احزاب» ابه ع( (ييامبر نسبت به مؤمنان از خودشان سزاوارتر ست ): 


و درباره ولا-يت ييامبر و جانشين او فرمود: «انما وليكم الله و رسوله و الذين امنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه وهم 
راكعون» (سوره مائده» آيه 20) (ولى و سريرست و متصرف در امور شما سه كس است: خداو ييامبر و كسانى كه ايمان آورده 
اند و نماز را بريا مى دارند و در حال ركوع زكات مى دهند) و نيز فرمود: «اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولوالامر منكم» (سوره 
نساءء يه 89) (اطاعت كنيد خدا را و اطاعت كنيد ييامبر خدا و اولى الامر را) 


مطلب دوم: جنين نيست كه در هر حكومتى تنها يكى از اين منشأها قدرت را مشروع كند بلكه ممكن است در يكك حكومت 
دو منشأ يا جند منشأ با هم تركيب شوند. بله» در مواردى كه جند منشأ در اعتبار قدرت حكومت دخالت دارند جاى اين سؤال 
است كه آيا همه آنها در يكك رتبه اند و به صورت مساوى در اعتبار قدرت دخالت دارند يا يكى از آنها بر ديكرى رجحان 


دارد كه سؤال مى شود كدام يكك از آنها اصلى و كدام فرعى است؟ 

مطلب سوم: در حكومت ولايى فقيه منابع زير دخالت دارند: 

١‏ استناد به حكم خداوند: جنانكه ادله آن در كتب ولايت فقيه به تفصيل بيان شده است. 

١‏ حكم عقل: عقل نيز جنانكه در دلايل عقلى ولايت فقيه بيان شده است بر اعتبار حكومت ولايى فقيه صحه مى كذارد. 


"يس از تصويب قانون اساسى 


ايران توسط رأى قاطع مردم حكومت ولا-يى فقيه علا-وه بر مشروعيت تام شرعى كه به واسطه استناد به خداوند داشته بود 


مقبوليت مردم نيز يافت و اين مقبوليت در حد مشروعيت قانونى عقلايى است. 


ع عامل احساس و عاطفه كه محركى قوى براى حركت هاى انقلابى استء. علاوه بر مشروعيت شرعىء عقلى و قانونى عقلايى» 
توانى مضاعف به حكومت ولايى فقيه مى بخشدء اين عامل در حكومت هاى كاريزمايى نيز وجود دارد. اما آن نيروى معنوى و 
خارق العاده اى كه در رهبرى حكومت ولا-يى فقيه موجود است ناشى از فقاهت (علم)» تقوى» كفايت و عدالت است كه از 
يشتوانه عقلى و مذهبى برخوردار است برخلا-ف نيروى معنوى و خارق العاده اى كه در رهبرانى جون هيتلر» كه از بز ركترين 


رهبران كاريزماى قرن اخير به شمار مى آيد. 


نتيجه آن كه؛ بيروى مردم از حضرت امام(ره) تنها براساس احساسات و عواطف نبوده؛ بلكه مردم ايران با آكاهى كامل به 
جايككاه قانونى و شرعى مجتهدان جامع الشرايط در اسلام و شناخت خصوصيات علمى» شخصيتىء اخلاقى حضرت امام و 
واقانى امقاة ذو حسادك القلاتودو اذا حا سار انقنات اطاعه و بترلا امن 3 


ه- علاوه بر مواردى كه در اثبات 1 كاهى مردم در زمان انقللاب اسلامى نسبت به انتخاب خويد . كدشة» شواهد بسيار متعدد 


ديكرى نيز وجود دارد كه همكّى حاكى از اين موضوع است: 


-١‏ شركت كسترده مردم از اوايل انقلاب تاكنون در 70 انتخاب مهم و سرنوشت ساز - كه از لحاظ كمى و كيفى در دنيا بى 


نظير است - حاكى از وفادارى مردم به انتخاب اوليه خود است. 


-١‏ حضور كسترده مردم در تظاهرات و راه بيمايى هاى ميليونى و مراسم مختلف نظير سالكرد 


بيروزى انقلااب اسلامى؛ سالكرد رحلت حضرت امام(ره)» روز جهانى قدس. مناسبت هاى خاص و فراخوان هاى رهبرى 
انقلاب و... همكى بيانكر عزم راسخ مردم بر ادامه راهى است كه از سال ها بيش از ييروزى انقلاب اسلامى آغاز و در راستاى 


تحقق اهداف و آرمان هاى آن به بيش مى روند. 


"- حضور شكوه آفرين و غيورانه اقشار مختلف مردم در جنكك تحميلى و تقديم هزاران شهيد, جانباز» آزاده و... بررسى 
وصيت نامه هاى شهدا و سخنان ايثا ركران و...» بهترين شاهد اثبات مدعاى فوق است. 


حقايق فوق بيانكر اين واقعيت است كه مردم ايران هركز از اتتخاب خود يشيمان نشده اند و همجنان مصمم به ييكيرى خواست 
هاى خود مبنى بر تحقق كامل آموزه هاى اسلام مى باشند و اكر انتقادى از مردم مشاهده مى شود بازكشت به برخى كوتاهى 
هاو اهمال كارى هايى كه در تحقق احكام و ارزش هاى اسلامى شده است,ء دارد نه بازكشت از انتخاب اوليه خويش. مردم 
نكران اين موضوع مهم هستند كه جرا با كذشت بيش از دو دهه از انقلااب اسلامى هنوز ارزش ها و آرمان هاى انقلااب 
اسلامى؛ به صورت كامل محقق نمى شود جرا از ورود افراد غير متعهد و يا بعضا وابسته به بيكانكان در بدنه اجرايى و يا 
سياستكذارى نظام اسلامى» به صورت جدى ممانعت به عمل نمى آيد تا شاهد مشكلات و معضلات كنونى جامعه از قبيل» فقر» 


تبعيض» فساد ادارى» بحران اشتغال» به خطر افتادن استقللال كشور 56 نباشيم. 


در هر صورت انقلا.ب اسلامى مسأله اى اتفاقى و دفعى نبوده كه بتوان احتمال ناآ كاهى و عدم شناخت و... را مطرح نمود. 
انقلا اسلامى مسأله 
ب اسلامى 


اى است كه قدمتى به اندازه يكك قرن دارد با حوادث مختلفء لذا با طرح جنين شبهاتى سازكارى ندارد. نظام جمهورى 
اسلامى ايران براساس خواست و رأى آكاهانه مردم تشكيل شده و با حمايت و مشاركت كسترده آنان تداوم داشته و ه ركز 


مردم از انتخاب اوليه خويش مبنى بر تشكيل حكومت اسلامى و اجراى آموزه هاى اسلام» يشيمان تنسسنطدات. 


جهت تكميل بحث اكر كسى اين شبهه را مطرح كند كه شايد رأى نسل جديد مغاير با رأى نسل قديم درباره ى نظام جمهورى 


اسلامى استء در ياسخ بايد به جند نكته توجه نمود: 


اولاً احتمال و شايد دو كونه استء كاهى مواقع احتمالى است كه هيج كونه قراين و شواهدى دال بر صحت آن نداريم؛ به اين 
كونه احتمالاءت عقلا-ء و خردمندان عالم در هيج كجا وقعى نمى نهند. و كاهى مواقع بر عكس احتمالى است كه قرائن و 
شواهدى دال بر صحت آن داريم, به جنين مواردى خردمندان ترتيب اثر مى دهند. اكنون در رابطه با سؤال نيز بايد ديد كه اين 
احتمال از كدام نوع است. 


بررسى قرائن و شواهدى كه در زمينه ارزيابى ديدكَاه نسل جوان نسبت به نظام جمهورى اسلامى ايران وجود دارد از قبيل: 
شركت درصد بسيار بالا-يى از جوانان در انتخابات هاى كوناكون خصوصاً انتخابات هاى اخير. شركت در راهبيمايى ها و 
فراخوان هاى مسؤولان نظام» نظرسنجى هايى كه به عمل آمده و...» همككى حاكى از اين است كه اكثر نسل جوان به اصل نظام 
جمهورى اسلامى و قانون اساسى علاقمند مى باشند و اكر انتقادى دارند نسبت به عدم اجراى صحيح اصول مترقى نظام 


جمهورى اسلامى و قانون اساسى و برخى عملكرهاى غلط مسؤولين» و وجود برخى مشكلات و معضلات در جامعه 


كذاشته؛ و به احتمال معارض و مخالفء وقعى نمى نهند. 


ثانا ممكن اليتق كب بافشارى كدو بكر يدر سائكن مانند تعيين نوع حكومت هر جند احتمال ضعيفى وجود داشته باشد 
لكن جون محتمل بسيار اهميت دارد بايد به آن ترتيب اثر داد؛ ولى خواهيم كفت: اين احتمال در مورد هر نظام و حكومتى 
وجود دارد. فرض كنيد كسى بكنُويد: اككر در آمريكا انتخابات بركزار شود» نسل جديد نظام دو حزبى كنونى را نمى يذيرنده 
يس بايد رفراندوم بركزار شود. آيا فقط با اين احتمال مى توان انتخابات مجدد بركزار كرد؟ آيا تاكنون در هيج كشورى با هر 


شكل از حكومت انتخاباتى به صرف احتمال و ادعا انجام شده است تا نظام جمهورى اسلامى هم جنين كند؟! 
اكر اين ادعا را بررسى كنيم مستلزم تالى فاسد مهمى است. 


توضيح آن كه اككر مردم با انتخابات آزاد نماينده اى را بركزيندند ويس از ككذشت زمان اندكى احتمال داده مى شود رأى 
دهند كان از نظر خويش ب ركشته انذ؛ بايد تقاضاى تجديد التخابات شود؟! عمين احتمال در هورة اتتخابات رياست جمهورى: 
اعضاى شوراى شهرء شهرداران و مسئولان ديكرى كه در نظام هاى مختلف از طريق انتخابات بر كزيده مى شوند نيز مطرح مى 
شود. اككر در انتخابات به صرفٍ احتمال تغيير نظر و رأى مردم كه در هيج زمانى منتفى نيست انتخابات مجدد بركزار كردد 
كار دولت ها و حكومت ها فقط بركزارى انتخابات مى شود! آيا جنين امرى در دنيا يذيرفته است؟! 


سخن امام اينكه ميزان راى ملت است دليل مطابق بودن مشروعيت با مقبوليت مى باشد. 


يريسسن 


سخن امام اينكه ميزان راى ملت است 


دليل مطابق بودن مشروعيت با مقبوليت مى باشد. 
باسخ 


جهت ارائه ياخى مناسب ابتدا لازم است به جايكاه رأى مردم در نظام اسلامى اشاره اى داشته باشيم و سيس بعد از بررسى 


رابطه مشروعيت با مقبوليت در دو نظريه انتصاب و انتخاب بيردازيم: 


الف) در انديشه سياسى شيعه «ولى امر» از سوى شارع منصوب است؛ ليكن اين به معناى نبود نقش براى مردم در نفى يا اثبات 
حكومت نيست؛ زيرا ولى امر در تشكيل حكومت دينى و اعمال ولايت» حق تحميل سلطه خود را ندارد. 


بنايراين حكومت اسلامىء با خواست مردم يديد مى آيد. دليل هاى متعددى بر اين مسأله وجود دارد؛ از جمله اينكه 
امي رالمؤمنين(ع) از ييامبر(ص) نقل مى كنند: «يبامبر(ص) به من فرمود: اى يسر ابوطالب! ولايت امت من برعهده تو است. يس 
اكر به سلامت قدرت رابه تو سيردند و در مورد زمامدارى توء با خشنودى اتفاق كردند» سريرستى امورشان را برعهده كير؛ 


ولى اكر ذو هورة تورأى ديكرى ابراز داشتندء آثان راي حال خود'رها كن 


امام خمينى(ره) در ياسخ به دبيرخانه ائمه جمعه درباره كسره عدر نكن «ولايت فقيه) مى نويسل: «باسمه تعالى. ولايبت در 
جميع صور دارد؛ لكن تولى امور مسلمين و تشكيل حكومت بستكّى دارد به آراى اكثريت مسلمين كه در قانون اساسى هم از 
آن ياد شده است و در صدر اسلام تعبير مى شده است به بيعت با ولى مسلمين». (سند شماره 6801) مؤسسه تنظيم و نشر آثار 


امام خمينى؛ به نقل از: كواكبيان» مصطفىء مبانى مشروعيت در نظام ولايت فقيه» ص 108.) 


ب ) رابطه مقبوليت و مشروعيت: دو ديد كاه ذكر شده در باب نظريه مشروعيت (نصب و انتخاب) در رابطه 


مشروعيت و مقبوليتء نتيجه متفاوتى خواهد داد: 


الف. بر اساس نظريه «انتخاب»» رابطه «مقبوليت و مشروعيت»» عموم و خصوص مطلق و مقبوليت اعم از مشروعيت است. به 
عبارت ديكر مقبوليت به شرط وجود شرايط ديككر - جون فقاهتء, كفايت و عدالت - به مشروعيت مى انجامد. مقبوليت بدون 
مشروعيت» تصوريذير است؛ ولى مشروعيت بدون مقبوليت» تصوريذير نيست. بنابراين مشروعيت» اخص مطلق از مقبوليت 


خواهد بود؛ زيرا «مشروعيت» همواره مشروط به «مقبوليت» اسث. به عبارت ديكرء در اين رابطه سه فرض متصور است: 


.١‏ وجود «مقبوليت عمومى؛» همراه با ساير شرطهاى شرعىء لازم براى رهبرى و مديريت كلان اجتماعى؛ در اين صورت نتيجه 


مشروعيت اسيت: 
(مقبوليت + «فقاهتء, عدالت» كفايت» مشروعيت) 


؟. وجود مقبوليت بدون ديكر شرطهاى شرعى» موجب عدم مشروعيت است: (مقبوليت - «فقاهت, يا عدالت» يا كفايت» عدم 


مشروعيت) 
*. وجود همه شرطهاى مقرر شده در شرع - به استثناى مقبوليت عام - مساوى با عدم مشروعيت است: 
(«فقاهتء. عدالت» كفايت» - مقبوليت عدم مشروعيت) 


ب. بر اساس نظريه «انتصاب»» رابطه «مشروعيت و مقبوليت»» عموم و خصوص من وجه است؛ يعنى» (در اين نككاه) در فرض 


سومء با ديدكاه بيشين تفاوت مى يابد. بنابراين» وجوه مفروض به شرح زير خواهد بود: 
يكك. «مقبوليت عمومى» همراه با شرطهاى شرعى» موجب مشروعيت است: (مقبوليت + «فقاهت,ء عدالت» كفايت» مشروعيت) 


دو. «مقبوليت عمومى)»» بدون شرطهاى شرعىء مساوى با عدم مشروعيت است؛ (مقبوليت - «فقاهت يا عدالت يا كفايت» عدم 


مشروعيت) 
سه. شرطهاى شرعىء» بدون «مقبوليت عمومى»» مساوى با مشروعيت است: («فقاهت,» عدالت» كفايت» - مقبوليت مشروعيت) 


البته بر اساس اين ديد كاه نيز جنان نيست كه «ولي فقيه» مجاز باشد در هر شرايطى و به هر شكلى» قدرت سياسى را به 


دست كيرد و به اعمال قدرت ببردازد؛ زيرا بدون حد نصابى از مقبوليت» امكان تأسيس حكومت و موفقيت آنء در عمل بسيار 


ناجيز يا ناممكن خواهد بود. 


از سوى ذركن: كش قبلاوحك مدا روش هاى استبدادى و مزوّرانه.» در اسلام جايز نيست. آنجه بر اساس نظريه «انتصاب»» اهميت 
دارد» اين است كه ولى فقيه در زمان عدم اقبال اجتماعىء از ولا-يت برخوردار است؛ هر جند داراى حكومت و تولى نيست. 
جنان كه اميرمؤمنان(ع) در دوران خلفاى سه كانه. ولا.يت و مشروعيت داشت؛ اما از حكومت ظاهرى بى بهره بود. ثمره اين 
مشروعيت آن است كه اكر «ولى امرا در جنين موقعيتى» حكم حكومتى صادر كندء در صدور اين حكمء مجاز و اطاعت از او 
بر مردم واجب است. در حالى كه بر اساس نظريه «انتخاب» اساساً او «ولايت» ندارد تا حكم صادر كند و در صورت صدور آن» 


«اطاعت» از وى بر مردم واجب نيست. 


اينكه «ولى فقيه» مى تواند بدون قدرت سياسى, حكم حكومتى صادر كندء به معناى ديكتاتورى نيست؛ زيرا او نمى تواند با 
زور و ديكتاتورى يا فريب و نيرنككء به حكومت و قدرت سياسى دست يابد و اراده خويش را بر ديكران تحميل كند؛ هر جند 
ديكران به دليل عدم ييروى از او كناهكارند. 


امير مؤمنان(ع) مى كويد: 


«ييامبر(ص) به من فرمود: اى يسر ابوطالب! ولايت امت من برعهده تو است. يس اككر به سلامت قدرت را به تو سيردند ودر 
مورد زمامدارى توء با خشنودى اتفاق كردند» سريرستى امورشان را برعهده كير؛ ولى اككر در م..[وتو رأى ديكرى ابراز 
داشتند» آنان را به حال خود رها كن). («يابن ابيطالب لكك ولاء امتى فان ولُوك فى عافيه و اجمعوا عليكك 


بالرضا فقم بامرهم و الا فدعهم و ما هم فيه كشف المحجه. ص 0 اين روايت نشان مى دهد: 
.١‏ اميرمؤمنان(ع) از سوى ييامبر(ص) به ولايت منصوب شده است؛ بنابراين اصل ولايت وابسته به رأى مردم نيست. 
؟. اعمال ولايت آن حضرت,. به مقبوليت و يذيرش مردمى مشروط است. 


بنابراين وقتى كسى از سوى خداوند, به ولا-ءيت منصوب مى شود, ولايتش - بدون توجه به استقبال يا عدم استقبال مردم - 
همواره يابرجا است و جامعه. وظيفه دارد از او ييروى كند؛ اما تشكي عملى حكومت از سوى «ولى امر» به آراى عمومى و 


وجود شرايط و بستر مناسب اجتماعى» مشروط است. 


به عبارت ديكرء همان طور كه جامعه به ييروى از ولى امر موظف است؛ ولي منصوب نيز وظيفه دارد» مسؤوليت سنكين اداره و 


رهبرى جامعه را انجام دهد. شرط اعمال اين رسالت» وجود موقعيت و بستر مناسب اجتماعى است كه «يذيرش و مقبوليت 


مردمى) مهم ترين ركن آن به شمار مى آيد. امام خمينى(ره) درباره «ولاايت فقيه) مى فرمايك: 


«اكر براى فقها امكان اجتماع و تشكيل حكومت نباشد» هر جند نسبت به عدم تأسيس حكومت اسلامى معذورند؛ ولى منصب 
ولا-يت آنان ساقط نمى شود. با اينكه حكومت ندارند» بر امور مسلمين و بلكه بر نفوس مسلمين ولايت دارند). (امام خمينى» 
البيع» ج 7 ص 8828.) 


با توجه به آنجه كذشتء نقش و كاركرد «مقبوليت عمومى» حاكم دينى» بر اساس هر يكك از دو ديدكاه جنين است: 
يك. نقش مقبوليت بر اساس نظريه نصب: 

.١‏ مشاركت در ايجاد حكومت دينى و زمينه سازى جهت انتقال قدرت به ولى منصوب از سوى خداوند. 

؟. مشاركت در جهت كار آمدسازى» حفظ و حمايت و يايايى حكومت دي: 


دو كاركرد ياد شده» 


در همه مصاديق حكومت دينى - اعم از حكومت بيامبر» امام معصوم يا ولى فقيه - جارى است. اما در خصوص ولى فقيه و 


نظام جمهورى اسلامى» كاركردهاى ديكرى نيز وجود دارد. 


*. در صورت وحدت شخص واجدشرايط رهبرى - در ميان فقيهان متعدد - رأى و انتخاب عموم مردم» شركت غير مستقيم 
آنان در فرايند تشخيص و كشف ولي منصوب و مرضى خداوند از طريق خب ركان است. در صورت تعدد واجدان شرايط رأى» 
آنان ايجاد كننده بسترى عقلايى» در جهت اعمال ولايت از سوى يكك نفر از منصوبان شارع است. در نتيجه زمينه اعمال قدرت 


ديكران؛ از بين مى رود و مسؤوليت آنان سلب مى شود. براى جلو كيرى از تشاح و د ركيرى» حق اعمال ولايت نخواهد داشت. 


اين ديدكاه در كاركرد اول و دوم؛ با نظريه «انتتصاب» همسو است؛ اما نسبت به كاركرد سوم؛ رويكردى ديككر دارد؛ يعنى؛ 


به عبارت ديكر آراى عمومى؛ جون عدالت و فقاهتء از «شرطهاى شرعى» ولايت است و بدون آنء فقيه جامع الشرايط» شرعاً 


ولايت ندارد. يس بين فرض تعدد يا وحدت واجدان شرايط رهبرىء تفاوتى نيست. 
براى آكاهى بيش تر: ر.كك: حكومت اسلامى» سال دوم شماره ع ص ٠١8‏ و8١٠1و7؟١.‏ 
با توجه به دستورات اسلام حكومت با مقبوليت بايد باشد يا مشروعيت. 
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يريس 

با توجه به دستورات اسلام حكومت با مقبوليت بايد باشد يا مشروعيت. 

باسخ 

در انديشه سياسى اسلام و براساس منابع و متون دينى» حكومت اسلامى هم نيازمند مشروعيت وهم نيازمند مقبوليت است و 
بدون اين دو نمى تواند قوام و تداوم يابك. 


توضيح اين موضوع نيازمند تبيين رابطه اين دو با هم و در ارتباط با حكومت اسلامى است. البته بايد توجه داشت كه رابطه 
مقبوليت با مشروعيت در نظام اسلامى با نظام هاى دم وكراتيكء متفاوت استء زيرا در نظام اسلامى بين مشروعيت و مقبوليت 


تفاوت بوده و در ضمن بر وجود هر دو تأكيد دارد اما در نظام هاى دموكراتيكك بين مشروعيت و مقبوليت تفاوتى نيست. 


رهبرى توسط مجلس خب ركان تأيين مى شود و مجلس خب ركان توسط آراى مردم »آيا اكر مردم در راى كيرى مجلس خبر كان خيلى كم 
شركت كنند آيا مى توان از اين عمل به عنوان سست شدن مشروعيت رهبر در اجتماع نام برد. در صورتى كه تنها كمى از ولايت فقيه در 


رهبرى توسط مجلس خب ركان تأيين مى شود و مجلس خب ركان توسط آراى مردم .آيا اكر مردم در راى كيرى مجلس خب ركان 
خيلى كم شركت كنند آيا مى توان از اين عمل به عنوان سست شدن مشروعيت رهبر در اجتماع نام برد. در صورتى كه تنها 
كمى از ولايت فقيه در كشور حمايت مى كنند آيا ولايت فقيه بايد به كار خود در اين كشور مبادرت كند.؟ 


باسخ 


در نظام اسلامى حاكم (ييامبر (ص).» امام (ع) و ولى فقيه) منصوب (بى واسطه يا با واسطه » خاص يا عام) خداوند متعال بوده و 


تنها مشروعيتش از اين ناحيه تأمين مى شود و مقبوليت مردمى و آرا آثان صرفا جنبه كا رآمدى داردء بر اين اساس: 
اولا: كار ويزه مجلس خبركان تنها شناسايى ولى فقيه جامعه الشرايط و معرفى آن به مردم است نه تعيين و نصب آن. 


ثانيا ؛ ميزان مشاركت مردم در انتخابات مجلس خب ركان رهبرى با مشروعيت ولى فقيه هيج كونه ارتباطى ندارد بلكه مى تواند 


نكته قابل توجه در اينجا اين است كه مشاركت مردم در انتخابات مجلس خب ركانء به هيج وجه به تنهايى بيانكر ميزان مقبوليت 
حكومت ولى فقيه نيستء زيرا علاسوه براين شاخص شاخصهاى متعدد ديكرى براى شناسايى اين موضوع وجود دارد ؛ 
شاخصهايى از قبييل حضور كسترده در موقعيتهاى حساس و سرنوشت ساز و اجابت فراخوانهاى مقام معظم رهبرى نظير 
راهييمايى هاى ميليونى و حمايت از نظرات ايشان » انتخابات و ... » و همجنين استقبالهاى كه در شهرهاى متعدد از مقام معظم 


رهبرى در زمان مسافرت ها و بازديدهاى ايشان مى شود 


و شاخص هاى ديكرى از اين قبيل همككى بيانكر مقبوليت نظام و ولى فقيه و شخص مقام معظم رهبرى مى باشد و همين بس 
كه حضور جدى و يرشور مردم در مواردى است كه مقام معظم رهبرى تأكيد بر مشاركت كسترده مردم داشته اند. از سوى 
ديكر بايد به اين واقعيت نيز توجه داشت كه دلا-يلى نظير اعتماد زياد مردم به مقام معظم رهبرى و يا عدم احساس ضرورت و 
نياز جدى به مشاركت در انتخابات مجلس خب ركان از سوى مردم » باعث جشمكير نبودن اين انتخابات مى شود و الا انتخابات 


مجلس خب ركان در همه دوره ها از حد نصاب مقبولى برخوردار بوده است. 


در هر صورت در شرايط كنونى ولايت فقيه و مقام معظم رهبرى از مقبوليت بسيار بالابى در كشور ما حتى در ميان بسيارى از 
تماقو سللماتاة عبان #اماى "كدارن ساف ال مايشروة عون انناف قات 6 بعسم كن و ونعاد يه على موده اذ أضلن ريك 


عوامل بازدارنده در مقابل تهاجم نظامى دشمئان به حساب مى ايد 5 


ثالثا: در فرض وقوع عدم مقبوليت مردمى براى ولى فقيه» زمينه هاى كناره كيرى آن از حكومت فراهم مى شود و در نظام 
اسلامى به هيج وجه حاكم دينى حق استفاده از زور براى تحميل حاكميت خويش را ندارد. (فصلنامه كتاب نقد. شماره لا ص 


7ن (مقاله حكومت و مشروعيت نوشته آيت الله مصباح يزدى) 
اكر حكومت و حاكميت اسلامى مبتنى بر خواست مردم است؛ جنانجه رأى مردم عوض شدء حاكميت اسلامى جه جايكاهى بيدا مى كند؟ 


3 


يريس 


اكر حكومت و حاكميت اسلامى مبتنى بر خواست مردم است؛ جنانجه رأى مردم عوض شدء حاكميت اسلامى جه جايكاهى 


بيدا مى كند؟ 
باسخ 


بر اساس آيات و روايات متعدّد» مشروعيت حكومت و حاكم اسلامى -اعم از امام معصوم يا نايب او مانند ولى فقيه در عصر 
غيبت وابسته به رأى مردم نيست ؛ بلكه رأى» رضايت» كمكك و همدلى مردم؛ باعث به وجود آمدن و تحقق عينى حكومت 
اسلامى مى شود. حضرت امير(ع) مى فرمايد: «لولا حضور الحاضر و قيام الحجه بوجود الناصر... لالقيت حبلها على غاربها» ؛ 
كر حضور بيعت كنند كان نبود و با وجود ياوران حيّوت بر من تمام نمى شد... رشته كار [حكومت رااز دست مى 
كذاشتمانهج البلا-غه. خطبه سوم.. همجنين مى فرمايد: «لا رأى لمن لا يطاع؛ ؛ «كسى كه فرمانش بيروى نمى شود رأيى 
ندارد»).همان» خطبه 7 7. 


اين سخنان همكى بيانكر نقش مردم در بيدايشء تثبيت و كارآمدى حكومت الهى -خواه حكومت رسول الله(ص) و امامان 
معصوء(ع) و خواه حكومت فقيه در زمان غيبت است. حكومت اسلامى بر اراده تشريعى الهى استوار است و رأى خدا در همه 


جا مطاع بوده و اعتبار رأى مردم تا وقتى است كه با دين تنافى نداشته باشد. بنابراين «مقبوليت مردمى» با «مشروعيت الهى) نه 


تلا-زمى دارد و نه تنافى. در عين حال حاكم دينى حق استفاده از زور براى تحميل حاكميت خويش را ندارد. اكر نفوذ كلمه 
ولى فقيه از دست برود» مشروعيتش از دست نمى رود؛ بلكه تحقق حاكميت با مشكل مواجه مى كردد. بحمد الله اين فرض در 


زمان ما واقع شه اسعت:. 


در هر صورت بعد از تشكيل حكومت اسلامى -اككر خداى ناكرده اكثريت مردم ديككر تمايلى به ادامه حكومت نداشته باشند؛ 
باز هم 


حفظ آن بر همه - حتى اقليت واجب است؛ زيرا حكومت اسلامى همجنان داراى مشروعيت است. از اين رو بايد تمامى 
امكانات و ابزارها و زمينه هاى فراهم سازى مقبوليت مردمى را براى كار مدى حكومت اسلامى و تثبيت» دوام و استمرار آن به 
كار كرفت. همجنين بايد ريشه هاى نارضايتى مردم را شناسايى كرد و در صدد حل آن برآمد. اكر اين امر محقق نشد و 
حكومت اسلامى نتوانست حد نصاب مقبوليت را -كه براى ادامه حفظ و بقاى حكومت لازم است به دست آورد و ادامه 
حكومت منجر به كشتار» خونريزى و خلاصه مفسده عظيمى باشد -به كونه اى كه موجب رضايت شارع نباشد تكليف ساقط 


عن سود 


آيا مشروعيت ولابت فقيه و قدرت رهبرى كاريزمايى است؟ 


آيا مشروعيت ولايت فقيه وقدرت رهبرى كاريزمايى است؟ 


ياسخ 


يكم. در علوم سياسى حكومت رااز حيث منشأ قدرت و مشروعيت,ه به اقسامى تقسيم مى كنند. ماكس وبر منشأ قدرت را سه 
كونه معرفى مى كند: 


اشكوفة سض: شابخ حكرسة سفت ضاق موعهره امش كداز امواى كنشه يك سروزمين حاف فانذه ات (مائيد 


حكومت هاى موروثى و فتودالى). 


". بيشوايى كاريزمايى: حكومتى است كه منشأ قدرت در آن نبوغ فوق العاده» جذبه و نيروى معنوى رهبر آن است.(حكومت 


هيتلر را ازاين دست حكومت ها مى دانند). 


«قائوى -عقلاي: مكقا قدذرت درابخ حكرهت» قدرت قانوتئ اسك و در ان قدرت تهاذ يافقه اسعة يعنى» قدارت ازافرة يا 


افراد صاحب قدرت به يكك شخصيت حقوقى انتقال يافته است (حكومت هاى جمهورى را ازاين نوع حكومت ها مى دانند). 
بر اساس همين تقسيمء منشأ فرمانبرى مردم از حكومت را نيز به سه دسته تقسيم مى كنند: 
١افرهاترق‏ تاش ان كراشن عاص سكي كدور حكوست فاع ستس اسمة: 


؟. فرمانبرى ناشى از عاطفه و انفعال محض كه در حكومت هاى كاريزمايى است. 


*. فرمانبرى ناشى از اعتقاد عقلايى به اعتبار قانون كه در حكومت هاى قانونى - عقلايى است. 
دوّم. از ويزكى هاى رهبرى كاريزمايى مى توان به موارد زير اشاره كرد: 
برهن كارويزها عالءا ادقوت نه افجلق رك ساعد كيد 


". رهبر كاريزما عظيم ترين نيروى انقلا-بى در براندازى حكومت هاى سنتى است كه عقايد و ارزش هاى مردم را د كركون 


ساخته. راه و رسم تازه اى را جايكرين مى كند. 
؟. ييروى مردم از جان و دل و فداكارانه است. 


سوم. آنجه باعث اين شده كه حكومت «ولايت فقيه) از نوع حكومت هاى كاريزمايى تلقى شود. وجود ويزكَى هاى مذكور در 


مقدمه 


دوم است. 


بر اساس اين مقدمه. به ذكر سه مطلب در ياسخ اكتفا مى شود: 


يكم. منشأ قدرت» منحصر در سه مورد مذكور نيست و منشأهاى ديكرى مانند مشروعيت الهى (استناد به حكم خدا) نيز وجود 


دارد. در حكومت دينى منشأ قدرتء استناد به حكم الهى است. 


خداوند درباره قدرت سياسى يبامبر اكرم(ص) مى فرمايد: (النبِيُ أَؤْلى بِالْمَؤْنِينَ مِنْ أَنْفُسِهِغْ) احزاب (00)» آيه *. «يبامبر نسبت 
به مؤمنان از خودشان سزاوارتر است». درباره ولا-يت ييامبر((اص) و جانشين او فرمود: (إنّما وَكُمْ اللو وعولة2 الّذِينَ آمَنُوا 
الّذِينَ يُقيْمُونَ الصَّلاءَ وَ يُؤْتَونَ الرّكاة وَ هُمْ راكعُونَ) مائده (5): آيه 0ه. «ولى و سريرست [و متصرف در امور شما] خداو ييامبر 
وأكماتى اعد كردت ردنا ندرا ناس داركة مكوص ا كوم ركنن عار التو 11و لكو لسرن ادق 
لمر منكن) قناء دف واطافيع كر عند و واكلاجية كيه باد لوول الما 


دوم. جنين نيست كه در هر حكومتى تنها يكى از اين منشأهاء توليد قدرت كند؛ بلكه ممكن است در يكك حكومت دو يا جند 
منشأ با هم تركيب شوند. در مواردى كه جند منشأ در اعتبار قدرت حكومت دخالت دارند» جاى اين سؤال است كه آيا همه 
آنها در يكك رتبه اند و به صورت مساوى در اعتبار قدرت دخالت دارندء يا يكى از آنها بر ديكرى تقدم دارد؟ دراين صورت 


سوم در حكومت ولايى فقيه منابع زير دخالت دارند: 


.١‏ استناد به حكم خداوند؛ جنان كه ادله آن در كتاب هاى «ولايت فقيه) به تفصيل بيان شده است. 


عقل -جنان كه در دليل عقلى ولا-يت فقيه بيان شد بر اعتبار حكومت ولا-يى فقيه صحه مى كذارد. نقش عقل با آنجه در 
حكومت قانونى عقلايى كفته شدء متفاوت است و منشأ مستقلى به شمار مى آيد. البته با توجه به اينكه عقل نيز در شمار منابع 


دينى استء مى توان حكم عقل را در اينجا راهى براى شناخت استناد «مشروعيت حكومت ولايى فقيه» به خدا دانست. 


*. يس از تصويب قانون اساسى ايران با رأى قاطع مردم» حكومت ولايى فقيه علاوه بر مشروعيت تام شرعىء مقبوليت مردمى 


نيز يافت و اين مقبوليت در حد مشروعيت قانونى - عقلايى است. 


#عامل العيناس وحعاظقه كه درك قوق يراق سرك سائ اقاقكى اسك دز كثار مشتروعيت شرعي عقن وقالوق:ت 
عقلايى» توانى مضاعف به حكومت ولايى فقيه مى بخشد. اين عامل در حكومت هاى كاريزمايى نيز وجود دارد؛ اما آن نيروى 
معنوى و خارق العاده اى كه در رهبرى حكومت ولايى فقيه موجود استء ناشى از فقاهت (علم)» تقواء كفايت و عدالت است 
كه از يشتوانه عقلى و مذهبى برخوردار است. برخلاف نيروى معنوى و خارق العاده اى كه در رهبرانى جون هيتلر -بزركك ترين 
رهبر كاريزماى قرن اخير وجود داشت كه هيج يشتوانه دينى و عقلا-نى نداشت. بنابراين كاريزمايى خواندن «ولا-يت فقيه) 


نكرشى ناقص و مقايسه اى غير دقيق است. 
مشروعيت ولايت فقيه به جه معنا است؟ 
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يريس 


ياسخ 


«مشروعيت» داراى معانى متعددى است. در اصطلاح رايج منظور از مشروعيت(/[©1©01]11736) اين است كه براساس جه 


ملاكك و با اتكا به جه منبع يا منابعى» اعمال قدرت و حاكميت توجيه مى شود. به عبارت ديكر مشروعيت؛ يعنى اينكه: 
.١‏ حكومت و حاكمان بر جه اساسى مى توانند احكام و قواعد الزام آور صادر كرده و به اجرا كذارند. 
؟. جامعه بر جه اساسى موظف است از قواعد الزام آور حكومت ييروى كند. 


بااين توضيح روشن مى شود كه مراد از «مشروعيت ولايت فقيه) اين است كه ولى فقيه «مشروعيت» خود را از كجا كسب مى 
كند؛ يعنى» جه منبعى حاكميت او را توجيه نموده واو را مجاز مى دارد كه در امور اجتماعى تصرف كند و لزوم اطاعت ازاو 


دينى استفاده مى شود كه شارع ولى فقيه را در زمان غيبت معصوم. براى رهبرى جامعه اسلامى نصب كرده و مسلمانان را به 


اطاعنة» 31 او 'فر اعت اتده اكه آذله و لأية ققية غالاى عر تمدع .ؤلالت كارتك: 
مبانى مشروعيت نظامهاى سياسى و نظام اسلامى جيست؟ 


3 


يريس 


مبانى مشروعيت نظامهاى سياسى و نظام اسلامى جيست؟ 


باسخ 


مشروعيت «/(©1©01]1736) -كه از صفت (1©01111973166) اشتقاق يافته در لغت به معناى «قانونى» بودن و «مطابق با قانون» 
است. در تعريف «مشروعيت» تعاريف كوناكونى از سوى متفكران ارائه شده است. به طور كلى «مشروعيت» اشاره به «حقانيت» 
دارد و ياسخ به اين سؤال است كه جرا عده اى حق حكومت و ديكران وظيفه اطاعت دارند. بنابراين «مبناى توجيه حق حكومت 
حاكم و لزوم يذيرش و اطاعت از سوى شهروندان» را مشروعيت مى نامند. مهم ترين نظريه ها در منشأ مشروعيت حكومت هاء 


عبارت است از: 
يكك. قهر و غلبه 


بر اساس اين مبنا كسانى كه بهره بيشترى از قدرت جسمىء فكرى و روانى دارند» با استفاده از آن» زمام سياسى جامعه را به 
دست مى كيرند و همين قهر و غلبه» مبناى مشروعيت آنان مى شود. در انديشه سياسى غربء اين نظريه در افكار ماكياولى و 
نيجه به جشم مى خورد. مسلماً صرف قدرت قهر و غلبه» نمى تواند مبنايى براى مشروعيت و به اطاعت واداشتن شهروندان به 
وسيله اجبار يا هر وسليه ديكر تلقى شود. در قرآن كريم» رهبران الهى همواره در مقابل زورمندان موضع كرفته و برخورد داشته 


انك. 
دو. قرارداد اجتماعى 


وق اق اتليتستدان غري. ختاستكاه تازيكى دولت و فيتاق مفروظيت حكوسة رايروة رفت ال حالك طيغي به وسيلة «قرارداة 


اجتماعى)» مى دانند. 


براين اساس وضع و اجراى قوانين از سوى حكومت. ناشى از وكالتى است كه از ناحيه مردم دارد. هابز» لاكك و روسو از مهم 
ترين طرفداران نظريه «قرارداد اجتماعى) مى باشند. نظام دم وكراسى از نظر مبنايى ريشه در «قرارداد اجتماعى» دارد. در اين 


نككرش حاكميت از آن مردم است و مشروعيت حكومت بر اساس 


اين قرارداد» ناشى از خواست مردم است كه در قالب انتخابات تجلى مى يابد. 


نظريه قرارداد اجتماعى مورد انتقاد زيادى واقع شده است و متفكران زيادى مانند هيوم. بنتام» يورككء اوستين» لى برء ولسىء» 
ماين كرين» بلونشلىء يولاكك و... آن را مورد نقد قرار داده و افسانه و دروغ خوانده اند.ر.ككث: عالم» عبدالرحمان, بنيادهاى علم 


سياست» ص .3١8‏ اين نظريه ها عبارت است از: 
؟-1. نقد تاريخى 


يكم. در هيج مرحله اى از تاريخ بشر -حتى در بين مردمان بدوى نمى توان مرحله اى را يافت كه در آن هيج سازمان اجتماعى 
وجود نداشته و انسان در وضع طبيعى به سر برده باشد. مردم شناسان نشان داده اند كه مردمان بدوى نيز در نوعى نظام داراى 


مقررات» زندكى مى كردند و با شيوه هاى مرسوم رفتار اجتماعى» هماهنكى داشتند. 


دوم. تاريخ هيج نمونه اى از انسان هاى نخستين را نشان نمى دهد كه كرد هم آمده و آكاهانه توافقى -مانند قرارداد اجتماعى 


به عمل آورده باشندك. 


سوم. نظريه «قرارداد اجتماعى» مسلم مى داند كه افراد به جهت تأمين امنيت شخصى و تضمين مالكيت شخصى خود. اين قرار 
داد را كذاشتند. اما تاريخ مى كويد: قوانين اوليه بيشتر عمومى بودند تا فردى؛ كروه اجتماعى موقعيت فرد را تعيين مى كرد و 
فرد آزادى تغيير آن را نداشت. بنابراين قرارداد اجتماعى حاكى از مرحله اى ييشرفته تر در جامعه بشرى است و نمى تواند در 
وضع طبيعى كذاشته شده باشد. 


.1-١‏ نقد حقوقى 
از ديدكاه حقوقى هم انتقادهاى زيادى بر نظريه «قرارداد اجتماعى» وارد شده است؛ زيرا: 
يكم. براى قرارداد اجتماعى هيج ضمانت اجرايى وجود ندارد؛ جون دولت بر آن مقدم نيسثك. 


دوّم. وقتى خود قرارداد معتبر نباشد. حقوق ناشى از آن نيز هيج كونه 


يايه معتبر قانونى نخواهد داشت. بنابراين مسأله تكليف سياسى همجنان حل نشده باقى مى ماند. 


سوّم. قرارداد فقط براى طرف هايى كه در آن آزادانه شركت داشته اند الزام آور است؛ نه براى نسل هاى بعدى و ياافراد 
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؟--"8. نقد فلسفي 
از ديدكاه فلسفى نيز بر قرارداد اجتماعى اشكالات متعددى وارد شده است؛ از جمله: 


يكم. از آنجا كه دولت ريشه در نياز انسان دارد» يس يديده اى طبيعى است و نمى تواند آفريده اى مصنوعى باشد؛ در حالى 


كه قرارداد اجتماعى اعتبارى است. 


دوّم. به كفته بلونشلى: «نظريه قرارداد اجتماعى بسيار خطرناكك است؛ زيرا دولت و نهادهاى آن را تابع و حاصل هوس فرد مى 
كند و...».همان. 


؟-8. نقد انديشمندان مسلمان 
از ديدكاه انديشمندان اسلامى نيز انتقادهاى زيادى بر اين نظريه شده است: 


يكم. بر اساس بينش توحيدىء از آنجا كه مالكيت حقيقى از آن خداوند استء قانون كذارىء, قضاوت و اجراى قانون بايد 
مستند به او باشد: (يا داوٌدٌ إن علدا كك خليفة :فى لض قاخكم بين النّاس بِالْحق) ص (08. آيه 8؟. (إِنٍ الْحَكمٌ إلا لله) انعام 


(): آيه لاه و يوسف (07)) آيه 5٠‏ و لا2. و (إنّى جاعلكك لِلنّاس إماماً) بقره (5)» آيه 178.. 


دوم. از آنجا كه در بسيارى از موارد. مردم يكك جامعه از نامزدهاى مقامات اجرايى شناخت كافى ندارند؛ لذا احتمال دارد به 


شايسته ترين آنان راى ندهند و حتى لايق ترين آنها را كنار زنند. 


سوم. در نظريه «قرارداد اجتماعى»» دو مفهوم مقبوليت و مشروعيت به هم آميخته است.براى مطالعه بيشتر ر.كك: مصباح يزدى» 


حقوق و سياست در قرآن» ص 78 (از مجموعه معارف قرآن) ج 4. 
سه. سنت ها و وراثت 


وراثت و سنت يكى ديككر از مبانى مشروعيت حكومت ها به شمار مى رود. معمولا در نظام هاى 


مبتنى بر وراثت» شيخوخيت» بدر سالارىء نزاديرستى» اشرافى كرى و يادشاهى رواج دارد؛ نظير آنجه امروز در نبال» عربستان و 
كشورهايى ازاين قسم مى كذرد. دراين كشورها وراثت و سنت هاء نقش مهمى در مشروعيت بخشى ايفا مى كند. منظور از 
سنت هاء مجموعه باورداشت ها و رسوم يايدارى است كه به يكك ملت تعلق دارد و به عنوان «ميراث اجتماعى» از نسلى به نسل 


ديكر منتقل مى شوه؛ نه سنت دينى اى كه ب ركرفته از متون و آموزه هائ اصيل دينى است. 
جهار. نظريه ما ركسيستى 


ماركسيست ها مشروعيت را تابع روابط توليدى و نيروهاى مولد يكك جامعه مى دانند. در نظر آنان طبقه كاركرء برآيند اين 


ينجم. مشروعيت الهى 


يكى ديكر از منابع مشروعيت -كه در بستر تاريخى در كشورهاى شرق و غرب. مورد تأييد قرار كرفته نظريه مشروعيت الهى 
است. البته مشروعيت الهى در غرب قرون وسطى و يا در حكومت فراعنه مصر باستانء با اين رويكرد بوده است كه حاكمان و 
يادشاهان -با بسط يد و اختيارات تام و حتى خارج از فرمان ها و دستورهاى الهى خليفه خداوند معرفى مى شدند و تمام فسق و 
فجورهاى آنان با تفكر جب ركرايى يا تئثورى حقوق الهى يادشاهان (خود را صاحب حق يادشاهى از سوى خداوند دانستن و 


نداشتن مسؤوليت در مقابل مردم و فوق جون وجرا بودن) توجيه مى كُرديد. 


بر اساس اين انككاره» حكومت هاى سنتى و ورائثتى نيز از مصاديق مشروعيت الهى قلمداد مى شوند. اين نوع از مشروعيت در 


دوران قرون وسطىء در مغرب زمين از سوى اميراتوران و در مشرق زمين به وسيله نظام سياسى بنى اميه بنى عباس و 


حكومت هاى عثمانى مطرح شده بود. 


در مقابل» اسلام ناب محمدى(ص) -با توججه به آيات الهى و روايات بيشوايان دين تفسير ديككرى از مشروعيت الهى به دست 
مى دهد. اين نكرش مبتنى بر جهان بينى توحيدى, انسان شناسى و معرفت شناسى معينى است. در اين انككاره حاكم اسلامى بر 
اشاش شراط و وي كى فاق مشخض وتغريق شذة اى: سؤوليت من يذيرة: أ جمله مشخصة هائ اين تكرش :دارأ بودن 
مسؤوليت توأمان در برابر خدا و مردم» وجود حقوق متقابل حاكم و ملت و نيز محدود بودن در جارجوب مصالح و احكام الهى 


است و تفاوت ماهوى و كاركردى با نظام هاى بيشين دارد. 
شش. مشروعيت در اسلام 


مشروعيت در اسلام» مسلماً منشأ الهى دارد؛ اما نه آن نوع مشروعيت الهى و تئوكراسى كه در دوران قرون وسطى در مغرب 
زمين و حكومت هاى توتاليتر و نظام سياسى بنى اميه» بنى عباس و حكومت هاى عثمانى ظاهر بوده است. مشروعيت در فلسفه. 
كلام وفقه اسلامى, به معناى «مطابقت با موازين و آموزه هاى شريعت اسلام است)؛ يعنى» حكومت و حاكمى مشروع است كه 
داراى يايكاه دينى باشد. 


براين اساس حكومتى كه يايبند موازين شرعى و الهى باشد» حقانيت دارد. مشروعيت سياسى در انديشه و تفكر اسلامىء از نوع 


بلومالا و راتت توفي نواد ملبك ورسى وححكوفة قاى اشراق كرابن ضيه كرا كاريزهابى او نيشت 


البته به لحاظ توجه تام اسلام به ويزكى ها و خواص رهبرى و اوصاف مديران و كاركزاران» مديران نمونه دينى از فرّه مندى و 
وارستكّى خاصى نيز برخوردارند و همين امر سبب مى شود تا براطاعت يذيرى و علاقه و رضايت مردهء تأثير منطقى و روان 
شناسانه اى داشته باشد؛ ولى اين نكته از مبناى بنيادين حقانيت حاكم و حكومت كاملا جدا است. در نتيجه اكر 


حكومت يا حاكمىء تمام اسباب و عوامل رضايت مردم را فراهم كند؛ اما مطابق موازين شريعت عمل ننمايد» مشروعيت دينى 
بيدا نمى كند و در مقابل حكومت و حاكمى كه آموزه هاى دينى را مد نظر بككيرد و به احكام الهى يايبند باشد -همجنان كه 
مشروعيت دينى دارد بايد اسباب و عوامل رضايت مشروع اكثريت مردم را فراهم آورد و حقوق طبيعى و شرعى ملت را تحقق 
بخشد. در اين صورت متدينان به دليل اعتقادشان به فرمان هاى الهى و يايبند بودن شان به شريعت» مشروعيت و مقبوليت جامعه 


شناسانه را نيز يديد مى آورند. 


در زمينه منبع مشروعيت در اسلام؛ بايد دانست كه در نككرش توحيدى» خداوند تنها منبع ذاتى مشروعيت سياسى است. توحيد 
در خالقيت و ربوبيت» حاكميت و قانون كذارى را از آن خداوند سبحان مى داند. عالم هستى ملكك خداوند است و او مالكك 


هيه نبال ها ابت (فإن الدامااق الكنتاوات وما ف الأ قمن) لساء 1406 


همه بنده اويند و دراين جهت تفاوتى بين افراد نيست و همه به طور يكسان از حقوق بندكى خدا برخوردارند. جنان كه ييامبر 
اسلام مى فرمايد: «المؤمئنون كأسنان المشط يتساوون فى الحقوق بينهم) ؛ «مؤمنان حون دانه هاى شانه مساوى اند واز حقوق 


مساوى و متقابل برخوردارند».بحارالانوار» ج 4 ص ا 


بنابراين مبانى هستى شناختىء انسان شناختى و ارزش شناختى اسلام» مشروعيت دينى و الهى را تثبيت مى كند. در اين نكّرش 
مشروعيت سياسى و حق حاكميت از ناحيه خداوندء به افراد ذى صلاحيت -مانئد ييامبر» امام و...» تفويض مى كردد. 


اين اصل در مقدمه قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز متجلى شده است: «حاكميت مطلق بر جهان و انسان از آن خدا 


است وهم او انسان را 


به سرنوشت خويش حاكم ساخته است. هيج كس نمى تواند اين حق الهى را از انسان سلب كند يا در خدمت منافع فرد يا كروه 


خاصى قرار دهد و ملت اين حق خدادادى را از طرقى كه در اصول بعد مى آيد» اعمال مى كند). 


باعرض سلام و خسته نباشيد و تشكر فراوان از تدارك اين شيوه باسخ كويى بنده دانشجوى رشته مهندسى برق دانشكاه و مسئول 
عقيدتى - سياسى انجمن اسلامى مستقل ابن دانشكاه مى باشم . طى جلساتى با عنوان (كانون بحث و بزوهش) در اين دانشكاه ضمن يكى 
از مو ضوعات اين جلسات با 
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يريسسن 


با عرض سلام و خسته نباشيد و تشكر فراوان از تداركك اين شيوه ياسخ كويى بنده دانشجوى رشته مهندسى برق دانشكاه و 
مسئول عقيدتى- سياسى انجمن اسلامى مستقل اين دانشكاه مى باشم . طى جلساتى با عنوان (كانون بحث و يزوهش) در اين 
واتشكاه فنيق يكن از عو ضوعات ايخ جلسات با عنوان(مشروعيت و مقبوليت نظام- دمكراسى و مردم سالارى دينى) سئوالاتى 
بدون ياسخ باقى ماند كه درخواست ياسخكويى داريم: مى دانيم مشروعيت حاكم و حكومت اسلامى از جانب خداوند است و 
در حال حاضر اين مشروعيت منتصب به ولى فقيه مى باشد. ضمنا حاكم و حكومت اسلامى جهت يبش برد كار و ادره جامعه 
جواز و مشروعيت فعاليت را به عوامل و با زوهاى اجرايى و نمايند كان خود مى دهد كه در حال حاضر از جمله اين سلسله 
موارد قواى مجريه . قضائيه . مجلس . شوراى نككهبان و مجمع تشخيص مصلحت مى باشد. بدين ترتيب حكم عقل است كه اكر 
از عوامل حكومت كسى خلافى انجام داد بلا فاصله عزل و جايكزين شود. -١‏ جرا امام(ره) بنى صدر را عزل نكردند در حالى 
كه مى توانستند همان ابتدا با اعلام اينكه :مردم اين مرد فلان خيانت ها را مرتكب شده عزل ميشود. او را بر كنار سازند.جرا او 


هر خيانتى كه خواست انجام داد؟ 


ياسخ 


نخست بايد دانست كه داشتن قدرت و داشتن حق با بكاركيرى قدرت و اعمال حق دو مرحله است. هم جنان كه خحداوند 
اسلامى؛ 


مشروعيت امرى الهى است و مشروعيت تمامى بخشهاى نظام از طريق حاكم اسلامى تأمين مى شود اما بايد به موضوع مهم 
ديكرى كه در حكومت اسلامى نقش به سزا و عمده اى دارد توجه داشت و آن نقش مقبوليت مردمى و توجه به آراء آنان از 
يكك سو در نظر كرفتن مصالح جامع و نظام اسلامى بر اساس شرايط و مقتضيات زمان و مكان مى باشد. به عنوان نمونه» مراجعه 


به تاريخ صدر اسلام و سيره حكومتى ييامبر اكرم(ص) و امام على(ع) مبين نكات فوق است: 


وجود برخى شخصيتها و بزركان قريش در جمع كار كزاران و فرماندهان نظام اسلامى نظيرء خالدبن وليد. عمرو عاص» شريح 
قاضىء اشعث بن قيسء ابوموسى اشعرى و...» با اينكه در التزام و ياى بندى آنان به اسلام ترديد بود و بعضاً تخلفات مهمى نيز 
شعت لو كت افروع اديت شعاد سجر اميعائر #واساك كار كزارة غلى: بق أت الال زع خلئ كبر 3اكرف«اتشاراك در 
تبليغات اسلامى) همه حاكى از اهميت و توجه به جايكاه مردمى افراد» استفاده از توانايى و كارآمدى آنان» و رعايت مقتضيات 


و مصالح جامع مى باشد. 
اكنون با توجه به مقدمه فوق به بررسى عملكرد حضرت امام(ره) در قبال بنى صدر مى يردازيم: 


.١‏ بررسى شرايط بنى صدر به عنوان اولين رئيس جمهور نظام جمهورى اسلامى بود كه از يشتوانه يازده ميليون رأن از ميان 
جهارده ميليون شركت كننده در انتخابات (قريب به هفتاد درصد آراى مأخذه) برخوردار بود. بنابراين على رغم شناختى كه 
حضرت امام(ره) از ابتدا به عدم لياقت و كفايت نامبرده براى تصدى رياست جمهورى ايشان ذاشكد مئباست هر كوثة 


اذام # ما متحي ملو :ومس ترفك هاو كه بسو ل نظام 


نوياى اسلامى خدشه دار نشود و مخالفين ظلم در داخل و خارج جنين القاء نكنند كه نظام اسلامى» تحمل جمهورى بودن و 
آراء مردم را ندارد و به سرعت اولين رئيس جمهور مردمى خويش را بركنار نمود» و از سوى ديكّر به آراء و انتتخاب احترام 
كذاشته» تابا كذشت زمان به صورت طبيعى زيمه هاى تجديد نظر در آراء مردم با ديدن عملكردها و رفتارهاى بنى صدرء 
فراهم آيد. و مردم واقعاً به اين نتيجه برسند كه بنى صدر على رغم شكردهاى تبليغاتى خود, فرد شايسته و لايقى براى مسئوليت 


مهم رياست جمهورى نوبده و صلاحيت اين كار را ندارد. 


و بعلاسوه قانون اساسى جمهورى اسلامى هم راهكارهاى عزل و بركنارى رئيس جمهور را مشخص نموده بود و دليلى براى 


استفاده حضرت امام از اختيارات حكومتى خود وجود نداشت. 


و آخرين نكته اى كه بايد در بررسى شرايط آن مقطع زمانى در نظر كرفت» اوضاع آشفته داخلى ناشى از وقوع انقلاب» 
دركيريهاى جناحها و كروههاى سياسى» شروع جنكك تحميلى و.... بود كه شديدا از هر كونه اقدامى سبب ايجاد تشنت و 
التهاب در كشور مى شدء نايد جلو كيرى بوججود مى آمد. 


. در جنين شرايطى حضرت اماء(ره) دو كونه مى توانستند با اين جريان برخورد كنند: يا حكم رياست جمهورى بنى صدر را 
تنفيذ نكنند و در برابر رأى ملت بياستندء يا با تنفيذ حكم رياست جمهورى و مدارا و مماشات با وى» كشور را از بحران نجات 


دهك. 


حضرت امام(ره) با درايت و مديريت حكيمانه اى كه داشتند» راه دوم را بركزيدند و با فرصت دادن بيشتر به بنى صدر و 


با زكذاتتشتن دست وى براى خدمتء هر كونه بهانه را از او كرفتند 


تادر روند كارش نتواند امام نيروهاى ارزشى را به انحصارطلبى و تماميت خواهى متهم سازد و همه ناتوانى ها دشت را به مانع 
تراشى هاى نيروهاى ارزشى منتسب سازد. از اين رو نه امام(ره) در همان اولين روزهاى بيروزى بنى صدرء در مراسم تنفيذ 
حكم رياست جمهورى وى كه در بيمارستان قلب تهران بركزار شدء يس از نصايح دلسوزانه و يدرانه با ايشان» حكم رياست 
جمهورى اش را تنفيذ كردند و فرمودند: «من يكك كلمه به آقاى بنى صدر تذكر مى دهم. اين كلمه تذكر براى همه استء 


«حب الدنيا رأس كل خطيئه» يعنى دنيادوستى در رأس همه خطاهاست. (صحيفه نورء ج 1١‏ ص 1617). 


حضرت امام حكم تنفيذ خويش را به «عدم تخلف بنى صدر از احكام اسلام و تبعيت از قانون اساسى» مشروط كردند: ابر 
اساس آن كه ملت شريف ايران با اكثريت قاطع» جناب آقاى دكتر سيد ابوالحسن بنى صدر را به رياست جمهورى كشور 
جمهورى اسلامى ايران بركزيده اند و بر حسب آن كه مشروعيت آن بايد به نصب ولى فقيه جامع الشرايط باشدء اينجانب به 
موجب اين حكم, رأى ملت را تنفيذ و ايشان را به اين سمت منصوب نمودم, لكن تنفيذ و نصب اينجانب و رأى ملت مسلمان 
ايران» محدود است به عدم تخلف ايشان از احكام مقدسه اسلام و تبعيت از قانون اساسى ايران...» (همان» ص ١18( 52١‏ بهمن 


مم 


ايشان در راستاى همان سياست»ء يس از تنفيذ حكم رياست جمهورىء وى را به قائم مقامى خود در فرماندهى كل قوا منصوب 


كردند» در اين حكم آمده است: 


هر مرحله است, جناب عالى به نمايندكى اين جانب به سمت فرماندهى كل نيروهاى مسلح به ترتيبى كه قانون اساسى جمهورى 
اشتالاهن انان تعيية كردة اسك موف مي كريد افيد اسبيت كه اننا بسكن كه عات عالى دازيد اموو كقوف والشكرى و 


قواى مسلح به نحو شايسته با موازين اسلامى جريان بيدا كند) (همان» ص .)28٠‏ 


حضرت اماء(ره) براى حفظ اصل نظام و جل وكيرى از هر كونه تشتت و التهاب در كشور كه مقتضاى زمان جنكك بود و براى 
جذب بنى صدرء در حد امكان سياست مدارا و مماشات را با وى به كار مى بردند. 


و براى اين كه رشد سياسى مردم بالا برود و حقايق كم كم روشن شودء دو يروزه ديككر نيز به اجرا كذاشته بودند: 
الف. افشاى خط بنى صدر و جريان فكرى او؛ 


ب. تهويت جناح ارزشى كه در رأس آنء بز ركانى جون شهيد بهشتى و شهيد باهنر و مقام معظم رهبرى و آقاى هاشمى 
رفسنجانى 0 قرار فاشك 


در بخش اولء امام در طول اين مدت افشاى جريان ملى كرايى و ليبراليسم را در دستور كار خود قرار داده بودند» و نسبت به 
خطرات آن, مردم زا آكاة مى:ساخشد: 


«آقاى رئيس جمهور نخست وزيرى معرفى مى كند شخصى باشد مكتبى» و در صددد باشد كه احكام اسلام را يياده كند نه 
درصدد اين باشد كه مليت را احيا بكند» آنهايى كه مى كويند ما مليت را مى خواهيم احيا بكنيم» آنها مقابل اسلام ايستاده اند. 


ودر جاى ديكّر مى فرمايند: 


«ما از اين ملى هاى هيجى نديديم جز خرابكارى؛ اكر يكك 


ودر بخش دوم حضرت امام(ره) نسبت به نيروهاى ارزشى مانند شهيد بهشتى» مقام معظم رهبرى و...» سنكك تمام كذاشتند و با 


جامعه بتواند در انتخابهاى بعدى دقيق تر عمل كند. حضرت امام(ره) در مورد شهيد د كتر بهشتى فرمودند: 


«يكك نفر آدمى را كه من بيست و جند سال است از نزديكك مى شناسمء او بيش من درس خوانده؛ با من معاشر بوده» من همه 
جيزش را مى دانم» حالا افتادند به جان مثل آقاى بهشتىء آقاى د كتر بهشتى را از او مى ترسند اينها براى اين كه يكك فرد لايقى 


است واينها ثنمى خواهند اين طور افراد باشند.») (همان» ج 4 ص ممت . 
در جاى ديكّر فرمودند: 


«من آقاى خامنه اى را بزركش كردم؛ من آقاى هاشمى را بزركك كردمء من آقاى بهشتى را بزركش كردم» (همان؛ ج »١0‏ ص 
19). 


نكته ديكر اينكه» حضرت اماء(ره) مى دانستند كه بيشتر» اين اطرافيان بنى صدر هستند كه او را تحريكك مى كنند» اككر خودش 
بود و خودشء ممكن بود بتوان با او كنار آمد. لذا همواره بنى راه نصيحت مى كردند كه از اطرافيانش فاصله بكيرد. جنانكه 


«خدا مى داند كه من مكرر به اين كفتم كه آقا اينها تو را تباه مى كنند اين كركك هابى كه دور تو جمع شده اند وبه هيج جيز 


عقيده ندارند» تو را از بين مى برند» كوش نكرد. هى قسم خورد كه اينها فداكار هستند....) (همان» 


ج ؤاء ص 4ع و 68). 


متأسفانه با همه مدارا و مماشاتى كه حضرت امام نسبت به بنى صدر داشتند» ولى وى متنبه نشد و همجنان به دنبال اهداف خود 
و تحريكات اطرافيانش بود. جنكك را به نقطه شكست كشانده بود نيروهاى ارزشى مانند شهيد صياد شيرازى را از ارتش بركنار 
كردء بودء دست سياه را در جنك بسته بودء نيروهاى ضد انقلاب و كروهكك ها را تقويت كرده بود ودر يشت صحنه با آمريكا 
رابطه داشتء نسبت به شهيد رجايى كه نخست وزيرش بود همواره بى مهرى مى كرد و در هر فرصتى وى را تحميلىء ناكار آمد 
و بى سواد معرفى مى نمود و در نامه اى به حضرت امام به تغييرنايذير بودن شهيد رجايى و هيأت وزيران در برابر سياست هاى 


اشخاص مؤمن به انقللاب ومديرو مدبر و فعال انتخاب نمايند) (همان» ج إردة ص 0ه). 


نتيجه درايت و تدبير الهى و برخورد هوشمندانه حضرت اماء(ره) با مسأله بنى صدر اين بود تا زمينه هاى بيدارى و آكاهى مردم 
نسبت به انتخاب خويش فراهم شده و آن يشتوانه عظيم مردمى كه همواره بنى صدر به آن افتخار مى كرد و آن را به رخ مى 
كشيدء ازاو كرفته شود و زمينه براى عزل بنى صدر بر اساس مكانيسم قانونى فراهم آيد. و در روز "١‏ خرداد ماه 18٠‏ مجلس 
به عدم كفايت سياسى بنى صدر با ١77‏ رأى موافق و يكك رأى مخالفء موافقت نمود. 


برشور مردمى كه مدتى قبل به بنى صدر رأى داده بوده و هم اكنون با هدايتهاى حضرت امام(ره) آ كاه شده بودند روبرو شد. 


با اين كار رهبرى و هدايت بيام كونه حضرت امام (ره) به اثبات رسيد كه جه در برخورد با شاه - كه از اول سعى بر نصيحت و 
هدايت او داشتند - و جه در برخورد با بنى صدر و... همواره سعى در هدايت و اتمام حجت دارند آنككونه كه بيامبران الهى 
و آخرين نكته اينكه هميشه عزل نمى تواند راه حل اساسى محسوب كردد, بلكه برخى مواقع مصالح جامعه, شرايط» و يا كمبود 


نيروهاى كارا مد ويا فقدان زمينه هاى لازم در جامع و امثال آنء عزل را بر نمى تابد و جه بسا در جنين شرايطى عزل باعث به 
هم ريختن جامعه و تنظل و تضيع» مصالح, استقلال و منافع ملى شود. 


آيا نظام فعلى جمهورى اسلامى با عملكرد فعلى مسئولان و مسابقه رفاهشان و هر نوع خيانت به اسلام و سنك اندازى در برابر اجراى 
احكام اسلام مشروعيت دارد يا خير؟ 
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اجراى احكام اسلام مشروعيت دارد يا خير؟ 

باسخ 

در ياسخ به اين سؤال ابتدا لازم است به موضوع بيردازيم كه اصولا از ديد كاه حكومت مشروع جه خصوصيات و ويزكى هايى 
دارد و سيبس با توجه به اين وي كى ها مشروعيت نظام فعلى جمهورى اسلامى ايران را ارزيابى نماييم: 

الف. اك هاى حكومت مشروع از ديد كاه اسلام: 


از ديد كاه آموزه هاى اسلامى حكومت مشروع است كه اولا: فرد حاكم؛ واجد قراط واو كن عاض كداهز اتلايقه سياس 
اسلام براى حاكم اسلامى مشخص شده استه باشد. ثانيا: طريقه و روش در دست كرفتن قدرت مطابق با آموزه هاى اسلامى و 
بدون هيج كونه اجبار» زور و تحميل بر مردم باشد. ثالثا: عملكردهاى حكومت در عرصه هاى مختلف قانونكذارى و اجرا كاملا 
مطابق با تعاليم اسلامى باشد. و كا ركزاران حكومتى نيز مطابق موازين اسلامى انتخاب و عمل نمايند. 


ب. بررسى مشروعيت نظام فعلى جمهورى اسلامى: 


در نظام كنونى جمهورى اسلامى» حاكم اسلامى» ولى فقيه جامع الشرايط است كه كاملا مطابق با آموزه هاى اسلامى بيرامون 
رهبرى جامعه اسلامى در عصر غيبت و احاديث و رواياتى كه در اين زمينه وجود دارد» قدرت سياسى و رهبرى جامعه اسلامى 


واج عيطدة كرشه اسعدو ان سوص ديك ورادمت كرى قورف ساسي نا القخات مجلين خير كان و تناجد كان وده اث و 


- دن‎ ٠ 4. 0 2. 0 1: ٠ 
بيعت هاى مكرر و حمايت هاى متعدد بعدى و اعلادم وفاداريهاى اقشار مختلف مردم همه بيانكّر رضايت مردم و نبو هيج‎ 


كونه تحميل و اجبار مى باشد. و ديكر 


اينكه تمامى ساختارهاى سياسى» حقوقى» اقتصادى» فرهنكى و ... نظام با الهام از آموزه هاى اسلامى تدوين شده واصول جهت 
كيريهاى نظام در ابعاد مختلف در راستاى تحقق اين آموزه ها در جامعه مى باشد. 


نكاهى به اصول قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» اسلامى بودن مبانى» اهداق و راهكارهاى تحقق آن را به خوبى نشان 
مى دهدء در عرصه قانون كذارى علاوه بر اينكه نمايندكان بايد التزام قلبى و عملى به اسلام داشته باشند» مصوبات مجلس به 
منظور عدم مغايرت با تعاليم اسلامى توسط شوراى نككهبان كنترل مى شود و در عرصه اقتصادى تأكيد بر اسلامى ساختن اقتصاد 
و برهيز از مناسبات اقتصادى غيراسلامى است. و در عرصه فرهنكك نيز كرايش و خط مشى اصلى و كلان نظام هم اسلامى 
نمودن جامعه و فراهم نمودن بستر ها و زمينه هاى سالم براى رشد و تكامل معنوى افراد و تأمين سعادت دنيوى و اخروى آنان 


مى باشد. 


و بالاخره اينكه» كاركزاران نظام اسلامى ما نيز» اعم از رئيس جمهورىء هيئت وزيران» قوه قضائيه و مقننه سعى و اهتمام بر 
انتخاب آنان از ميان افراد مسلمان و متدين مى باشد و كاركردها و وظايف آنان نيز در اين جارجوب تعريف شده است. 


در اينجا لا-زم است به نكته اى اشاره شود و آن اينكه: همانكونه كه كذشت نظام ما جه از نظر مبانى و جه از نظر ساختارها و 


عملكردهاى كلان خود اسلامى بود و مشى اسلامى دارد, اما اين موضوع به معناى اسلامى بودن تمامى اجزاء و عملكردهاى 
كاركزاران نظام نيستء بلكه جه بسا مواردى وجود دارد كه على رغم تأكيد 


اصول وقوانين اساسى نظام اسلامى و رهبران آن» تخلفات و يا اينكه كوتاهى هايى صورت مى يذيرد. جنين مواردى را ما نه 
اسلامى و مشروع مى دانيم ولى باعث سلب مشروعيت نظام اسلامى هم نمى شودء زيرا همانكونه كه كذشت نظام جمهورى 
اسلامى به هيج وجه مفاسدء و انحرافات را در هيج بخش تجويز نمى كند بلكه به شدت با آن مخالف است و تمامى سعى و 
توان خود را براى اصلاح اين كونه موارد به كار برده است و از سوى ديكر اككر قائل بشويم كه وجود اين قبيل انحرافات در 
نظام؛ باعث عدم مشروعيت كل نظام اسلامى مى شودء بايد به دليل وجود برخى انحرافات در كاركزاران ييامبر(ص) و يا امام 
على (ع) (نمونه خالد بن وليد» ابو موسى اشعرى» اشعث بن قيس و ...) حكومت آنان را نامشروع بدانيم و حال آنكه نمى توان 


جنين جيزى صحت داشته باشد. 


در يكى از بيانهاى بابرجايى مقبوليت در نظام جمهورى اسلامى ابراز مى شود (ان الله لا يغيير ما بقوم حتى يغييروا ما به انفسهم) 
واستدلال درون دينى مى شود كه :اكر مقبوليت نباشد بيس جرا هنوز نظام فعلى يابرجاست در حالى كه طبق وعده اللهى نبايد موجود 
باشد. سوال مطرح 
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در يكى از بيانهاى يابرجايى مقبوليت در نظام جمهورى اسلامى ابراز مى شود (ان الله لا يغيير ما بقوم حتى يغييروا ما به انفسهم) 
واستدلال درون دينى مى شود كه :اكر مقبوليت نباشد يس جرا هنوز نظام فعلى يابرجاست در حالى كه طبق وعده اللهى نبايد 


رمز بقائ آن بشمار مى رود . و آيا در حكومت ديكتاتورى جندين ساله صدام با مردم ناراضى مقبوليت بوده كه سالها دوام 


.. 


يافت؟ 


باسخ 
در ياسخ به اين سؤال توجه به نكات ذيل حائز اهميت است: 
الف. تعريف مقبوليت و نقش آن در حكومت: 


منظور از مقبوليت «يذيرش مردمى» است. اكر مردم به فرد يا كروهى براى حكومت تمايل نشان دهند و خواستار اعمال 
حاكميت از طرف آن فرد يا كروه باشند و در نتيجه حكومتى بر اساس خواست واراده مردم تشكيل كردد» كفته مى شود آن 


حكومت داراى مقبوليت است و در غير اين صورت از مقبوليت برخوردار نيست. 
به عبارت ديكر. حاكمان و حكومت ها را مى توان به دو دسته كلى تقسيم كرد: 
.١‏ حكومت هايى كه مردم و افراد يكك جامعه از روى رضا و رغبت تن به حاكميت و اعمال سلطه آنها مى دهند؛ 


؟. حاكمان و حكومت هايى كه مردم و افراد يكك جامعه از روى اجبار و اكراه از آنان اطاعت مى كنند: 


ويزكى مقبوليت اختصاصى به دسته اول دارد. (نككاهى كذرا به ولا-يت فقيه» محمدمهدى نادرى قمىء انتشارات مؤسسه 


آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره)» ص "27) و به طور كلى مى توان دو 


نقش و كاركرد را براى مقبوليت بر شمرد: 
.١‏ مشاركت در ايجاد حكومت دينى و زمينه سازى جهت انتقال قدرت به ولى منصوب از سوى خداوند. 


؟. مشاركت در جهت كارآمد سازى. حفظ و حمايت و يايايى حكومت دينى. (حكومت دينى» حميدرضا شاكرين» نشر 


معارف» 2.1787 ص ). 
ب. رابطه مقبوليت با تداوم حكومت ها 


همانكونه كه كذشت يكى از كاركردهاى مقبوليت عمومى مردم» تشكيل و تداوم حكومت است, اما هركز نبايد تصور كرد كه 
اين رابطه دو سويه بوده و تشكيل و تداوم هر حكومتى هم به معناى مقبوليت داشتن آن حكومت استء خير» زيرا جه بسا 
حكومت هايى كه عليرغم مقبوليت با استفاده از مكانيزم هايى نظير اعمال قوه قهريه» زور و فشارء ايجاد كرديده و تداوم داشته 
باشند. اما نكته مهم اينجاست كه تداوم جنين حكومت هايى تا جايى است كه آن مكانيزم ها نظير زور و اجبار بتوانند كارايى و 
تأثير خود را داشته باشند» اما زمانى كه فاقد جنين تأثيرى بشوند» آن حكومت به سرعت راه انحطاط و زوال را در ييش كرفته و 
نابود خواهد شد. درست مانند آنجه كه در كشور مجاورمان يعنى عراق ديديم. بنايراين در جنين حكومت هايى اصلا مقبوليت 


وجود ندارد و تداوم آن نيز دليل بر مقبوليت مردمى نيست. 
ج. شاخصه هاى مقبوليت يكك نظام 


داوطلبانه مردم را در مراحل شكل كيرىء استقرار نظام و مراحل بعد از آن » در نظر كرفته شود. نككاهى به عرصه هاى مختلف 


نظام جمهورى اسلامى از زمان قبل از انقلاب» بيروزى انقلاب و يس 


از آن» همه بيانكر حضور كسترده و مشاركت داوطلبانه مردم در عرصه هاى مختلف است كه جلوه هايى ياز آن در راهييمايى 
هاو مناسبت هاى انقلا.بء انتخابات و حمايت هاى مردمى از نظام اسلامى در مراحل حساس نظير دوران دفاع مقدس و ...» 
نمايان مى باشد. و مردم به طور كسترده اى و به دور از هر كونه اجبار و تحمل در تعيين سرنوشت خويش» مشاركت فعال 
دارند. و اككر بخواهيم به صورت مقايسه اى به بررسى ميزان مقبوليت نظام جمهورى اسلامى با ساير كشورهاى مدعى مردم 
سالارى و دموكراسى بيردازيم» بايد كفت كه نظام اسلامى از مقبوليت بسيار بيشترى برخوردار است. جون مشاركت سياسى 
مردم در جامعه ايران نوعا همراه با عنصر آكاهى و شناخت است و حال آنكه در حكومت هاى غربى» هر جند مانند جامعه ماء 
مسأله اجبار و زور نيست اما عنصر تبليغات و موج سهمكين رسانه هاء قدرت تصميم كيرى آزادانه رااز آنان كرفته و آنها را در 


فضايى مجازى و به دور از واقعيات جامعه و حكومت خود و جهان قرار داده است. 


را براى ما بيان نمابيد. 


و برآوردن انتظارات و خواسته هاى مردم (اعم از مادى و معنوى) و حل مشكلات آنان» از مراتب متفاوتى از مقبوليت برخوردار 


مى باشند. و به هر ميزان بين عملكردهايشان با اصول و 


اهدافى كه براى خود ترسيم كرده اند» مطابقت بيشترى ديده شودء از مقبوليت بالاترى نيز برخوردار خواهند بود. 


ازاين رو نظام اسلامى ما نيز از اين قاعده مستثنى نبوده دستاوردهاى مثبت و يا برخى نواقص و معضلات بر ميزان مقبوليت آن 
تأثير كذاشته و ازاين رو برخى عملكردها و يا سياست ها در بدنه نظام از مقبوليت مردمى برخوردار نبوده و نظام اسلامى هم با 


وقوف به اين موضوع مهم در صدد اصلاح خود مى باشد. 


و. آخرين نكته اينكه. آيه اى كه از قرآن كريم نقل نموديدء ارتباط مستقيمى با مسأله مقبوليت ندارد» هر جند مى توان با 
واسطه تأثير مقبوليت را در تغيبرات اجتماعى جوامع بشرى ببان نمايد با اين توضيح كه مقبوليت باعث مى شود كه مردم در 
حفظء تداوم و كارا مدى نظام مشاركت فعال داشته باشند و نظام سياسى آنان همجنان يويا و يابرجا بماند» اما عدم مقبوليت 
يكك نظام باعث محروم بودن از حمايت هاى مردمى شده و آن نظام را در مقابل تهديدات داخلى و خارجى آسيب يذير مى 


سازد و زمينه هاى تغيير آن را فراهم مى آورد. 
جامعه مدنى 


در تعريف جامعه مدنى كفته شده كه جامعه اى است براساس قانون مدارى جامعه ولايبى جه جامعه اى است ؟ آيا بين جامعهدء ولابى و 
مدنى تناقض وجود دارد؟ 
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در تعريف جامعه مدنى كفته شده كه جامعه اى است براساس قانون مدارى جامعه ولابى جه جامعه اى است ؟ آيا بين جامعهء 


ولايى و مدنى تناقض وجود دارد؟ 
باسخ 


جامعهء مدنى دو اصطلاح عام وخاص دارد.(١)‏ 


اكر جامعه مدنى بدان معنا باشد كه در آن بايد حكومت تشكيل شود و قانون حاكميت داشته و همهء شهروندان به حقوق خود 


شايد اين جامعه همان باشد كه بز ركانى مانند افلاطون از آن به عنوان مدينهء فاضله ياد كرده اند. 


در حوزه فلسفهء سياسى اسلام جنين جامعه اى طرح و يذيرفته شده است كه مى توان از آن به جامعهء دينى ياجامعهء ولايى 
تعبير نمود. در صدر اسلام ييامبر (ص ) بهترين جامعهء قانون مند و ضابطه يذير را تشكيل داد كه در آن آزادى هاى معقول و 


اكر جامعهء مدنى بدين معنا باشد, با جامعهء ولايى منافات نداشته و ريشه در جامعهء النبى دارد. رهبر انقلاب حضرت آيت ا١...‏ 


خامنه اى فرمود: )١(.‏ 


در يكى از مجلات آمده است : در اصطلاحى ديكر و در معنايى عام , بدون ترديد, هر جامعهء دينى , جامعه اى مدنى است . 
بنابراين , اككر جامعهء مدنى را به مفهوم عام در نظر بككيريم و آن را به هر جامعهء متمدن , قانونمدار وقانونكرا, داراى فرهنكك , 
آداب , رسوم , هنجارها. ارزش ها و جامعه اى مردم سالار كه در آن امكان مشاركت آزادانه عشهروندان در تعيين سرنوشت و 


نحوهء 


ااذه هون و تتغونات: دند كن السنماغي وافد امكان + شك : ادن عار اخرات :و شك ساف اساسي و متف شعن و ايت 
آزادانه و ضابطه مند آن در عرصهء فعاليت هاى سياسى , اجتماعى ,فرهنككى وجود دارد, تعريف كنيم , البته جامعهء دينى هيج 
تعارضى با جامعهء مدنى بدين معنا نخواهد داشت , زيراجامعهء دينى جامعه اى است داراى فرهنكك , آداب , رسوم , ارزش هار 
هنجارها و ... و به طور كلى , جامعه اى قانونمدارو قانونكرا كه در آن كروه ها, احزاب , انجمن ها و در مجموع , تشكل هاى 


سياسى در قالب قانون , آزادانه فعاليت مى كند > .(9) 


يكى از ويزه كيهاى جامعهء ولابى , قانونكرايى است . در جامعهء ولايى همهء مردم در برابر قانون يكسان اند و بايدقانون اجرا 


شود. در جامعهء ولايى , ييامبر. قانونمندترين انسان بود. با نمونهء زير توجه شود: (6) 


اما جامعهء مدنى به معناى خاص آن كه در غرب به عنوان جامعهء آرمانى و ايده آل طرح شده و داراى برخى شاخصه ها و 
مؤلفه ها است كه با جامعهء ولايى تفاوت دارد. يكى از شاخصه هاى آن آزادى فردى است آزادى فردى ولذت كاله وآزادى 
هاى جنسى از اصول مهم جامعهء مدنى غربى است . يكى از ويزه كيهاى جامعهء مدنى به معناى غربى آن , دين زدايى و 
معنويت ستيزى است . طبيعى است اين اصول در جامعهء ولايى قابل قبول نيست در جامعه ءولايى , آزادى فردى سياسى وجود 


دارده وى آزادى به معناى غربى آن در جامعهء دين يذيرفته نشده نيست . درجامعهء ولابى حكومت مردم سالارى دينى وجود 


دارد كه در جامعه مدنى غربى مردم سالاسرى , بدون دين وجوددارد. در جامعهء ولايى , مشروعيت حاكميت رهبر, از سوى 
شرع به وجود آمده و مقبوليت مردم مكمل آن است حال آن كه در جامعهء مدنى غربى مشروعيت حكومت از سوى مردم به 


وجود مى آيد. 

(ياورقى -١‏ ر. كك : محمد هادى معرفت , جامعه مدنى و از ص ابه بعد. 
(باؤرقق ؟ لهس ماغنامه كوك شمارة قاض بم 

نازول يسدر قن و ينا ذه نادي الام 8ق لمن 
(ياورقى ؟- جعفر سبحانى , فروغ ولايت و ص /”” 


جامعهى مدنى به جه معناست؟ 


جامعه ى مدنى به جه معناست؟ 


باسخ 


جواب اجمالى: 


جامعه مدنى از اصطلاحاتى است كه در دوران روشنككرى در غرب رايج شد و فيلسوفان سياسى غرب تفسيرهاى كونه كونى از 
آن ارايه كردند. از لابلاى تفسيرهاى كونه كونى كه براى جامعه بى مدنى غرضه شده است» مى توان مشخصاتى كلى براى 
جنين جامعه اى به دست آورد كه نتنها با مفاهيم اسلامى ناسازكارى ندارد بلكه انديشه ى سياسى اسلام بر اساس آن شكل 
كرقته است. 


اين مشخصات كلى عبارتند از: 
أ قاو ق مذارض 

؟. صيانت از حقوق فردى. 

". مساوات افراد در برابر قانون. 


ع. ازادى مدنى. 


لأسو جنين جامعه اى شمرد. 
جواب تفصيلى: 


جامعه ى مدنى از اصطلاحاتى است كه در دوران روشنكرى در غرب رايج شد و فيلسوفان سياسى غرب تفسيرهاى كونه كونى 


از آن ارايه كردند. 


بدبين هايى مانند هابز با تصويرى سياه از انسان و جامعه؛ زورء تزوير» خودخواهى» ترسء بى اعتمادى» طمع و بدى را فضايل 


جامعه ى مدنى دانستند.(١)‏ جامعه ى مدنى هابز جامعه اى است كه در آن ازدهايى خونخوار جنكلى از وحوش در حال جنكك 


جامعه مدنى جيست؟ ويز كيهاى آن را نام ببريد؟ 
جامعه مدنى جيست؟ ويز كيهاى آن را نام ببريد؟ 
باسخ 


به سه معنا از معانى متداول وامروزين جامعه مدنى اشاره خواهيم كرد. 


الف: جامعه مدنى در مقابل جامعه بدوى وغير متمدّن: جامعه مدنى دراين اصطلاح به جامعه اى كفته ميشود كه در آن قانون 


وضابطه بر رفتار شهروندان حاكم است وهيج كس حق ندارد بامعيارها وسلايق شخصى ديكران را محكوم يا مجازات كند. 


ب جامعه مدنى يعنى جامعه اى كه مردم حداكثر وظايف اجتماعى را خودشان داوطلبانه به عهده ميكيرند وبدين ترتيب بار 
دولت را سبكك ميكنند. 


ج جامعه مدنى(در معناى نوين خود): بخشى از زندكى عمومى انسانهاست كه مستقل از دولت است ودر قالب انجمن هار 
اصناف, احزاب, كروهها, مجامع فرهنككى و... جريان مييابد ونقش واسطه ميان فرد ودولت را بازى ميكند. جامعه مدنى در اين 
مفهوم مبتنى بر مبانى ويزه اى است كه عبارتنداز: .١‏ سكولاريزم در مورد بنيادهاى زندكى از عرصه فردى كرفته تا تمامى 
عرصه هاى اجتماعى خودمان قانونكذارى كنيم. قدم اول در اين عرصه اين است كه ما در همه مسائل زندكى خود حتى از قيود 


دينى نيز آزاد باشيم. ؟. انسان محورى(-اومانيسم): محور بودن واصل بودن انسان ومنافع او در همه زمينه هاو يايكاه فكرى 


انسان را تأمين ميكند ومنافاتى با منافع او ندارد عو تبان و ارراشيقا اسك اساسا اررق هر سرد امقانسى مفلة وردة براى انسان 
هب كرو 1 السنيك اررتتى عرف مطابق اين ديدكاه, هيج شناخت ويا ارزش مطلق وثابتى وجود ندارد. 0 طبيعت 


كروى(در حقوق), 


ح ٠.‏ . 6ه عنام حَ ٠‏ 0 
سود كروى(در اخلاق) وعقلاتت ابزارى ديكّر مبانى اين تفكر هستند. 
نظر شما در مورد جامعه مدنى جيست ؟ 


3 


يريس 


نظر شما در مورد جامعه مدنى جيست ؟ 


باسخ 


جامعه مدنى (/9أ ©5061 |ألاأن)) در فرهنكك سياسى بر وضعيتى اطلاق مى شود كه انسان از يكك سرى حقوق طبيعى وعمل 
آزادانه خود دست كشيده و به دولت و قانون كردن نهاده است. طبيعى است جامعه مدنى به اين معناء موردمناقشه هيج كس 
نمى باشدء در عين حال تاكنون تصاوير مختلفى از جامعه مدنى ذكر شده است. تصويرى كه جهانغرب از آن به دست مى دهد 
اسلامى يديد آمده كه از آن به «جامعه مدنى اسلامى» تعبير مى كنند» ليكن طلايه داراناين روى كرد هنوز به طور دقيق و كامل 


آن طور كه به راحتى بتوان» آن را در ترازوى نقد سنجيدء ارائه نكرده اند. [ل 
تفاوت جامعه ولايى و جامعه مدنى در جيست و معايب جامعه مدنى غربى را بيان كنيد؟ 


3 


يريسسن 


ياسخ 


از «جامعه مدنى» و «حكومت دينى» تعابير و تفاسير مختلفى داده شده است كه برخى از آنها با يكديكر ناسا زكار وبرخى 
ساو كار اسكم جمالك كرا كنك ريق أذ الله ساف دابع مدق طروي ابابا بااسكرسف ديش زولا نزقاق بن اش 
تدازة؛ اما تعبير ذيكرق از جامعه هدنى كة يا اضول الام سا ز كان اسحه (مدثيت اسلامى) كه يرهى ازوية كى هاى بارز آن 
عبارت است از: مشاركت سياسى و اجتماعى مردم؛ اصل مسؤوليت همكانى» نظارت بر عملكردحاكمان و يذيرش داورى دين 


در مسائل اجتماعى و سياسى هيج كونه مغايرتى با جامعه ولايى ندارد. 


براى آكَاهى نتشكو از كف: مجله «دانشكاه اسلامى»» شماره 6» تابستان الل 


آيا وجود جامعه مدنى به تعدد و كثرت مجله و روزنامه است يا با عدالت اجتماعى بوجود مى آيد؟ 


3 


يريسسن 


آيا وجود جامعه مدنى به تعدد و كثرت مجله و روزنامه است يا با عدالت اجتماعى بوجود مى آيد؟ 


باسخ 


مسلما تحقق جامعه مدنى» منحصر به تعدد مطبوعات نيست و بر عوامل متعددى تكيه دارد. در رابطه با عدالتاجتماعى» بايد 
كفت: اكر مقصود از جامعه مدنى» همان جيزى است كه غربى ها از آن دم مى زنندء متأسفانه مسألهعدالت در آن جشمكير 
نيست. البته در اين رابطه بين فيلسوفان سياست در غرب اختلاف نظرهايى وجود دارد كه آياعدالت مقدم است يا آزادى هاى 
فردع؟ لبكن جامعة مذلى» بيشتريق بها رابه ازادى مى دهذ. اما در جامعه مدتياسلا: [اكر اين تعبير درست باشد] بر عذالت 


تأكيد افزون ترى مى شود و اميد است مسؤولين امور نيز بدان اهتمامبيشترى ورزند. ل 


مكر اسلام روش حكومتى و سياسى ندارد كه آقاى خاتمى بحث جامعه مدنى را مطرح مى كند 


مكر اسلام روش حكومتى و سياسى ندارد كه آقاى خاتمى بحث جامعه مدنى را مطرح مى كند 


الف) آن جه در كفته هاى ايشان ديده مى شود. تماما منطبق با فلسفه سياسى افلاطون» ارسطو و... نيست؛؟ كرجه ازجهاتى نيز 


ممكن است با آنها موافقت داشته باشد. 


ب ) نظر ايشان اين است كه اين امور با ديد كاه اسلامى مطابقت دارد. البته اين مطابقت با يكك سرى قيود و شرايط خاص است. 
ازاين رو اسلام؛ جامعه مدنى ليبرالى را بر نمى تابد؛ بلكه مدنيت ويزه خود را دارد. البته اين كه مرز اشتراكك و تفاوت اين آرا با 
نكرش اسلامى جبست؟ جاى بررسى هاى وسيع و كسترده اى مى طلبد. بنابراين ايشان نيز معتقداست كه اسلام سيستم حكومتى 


خاص خود را دارد؛ ولى از جهاتى اين سيستم را با آنجه ذكر شده هماهنكك مى داند. 


جامعه مدنى جيست ؟ 


أجامعه مدنى وازه رايج در قرن هيجدهم كه بعد از معرفى و توضيح نظريه قرار داد اجتماعى وارد انديشه سياسيشد. جامعه 
مدنى دلالت بر وضعى از جامعه دارد كه در آن انسان از حالت طبيعى (يعنى بيش از د رآ مدن در زير قدرتو حكومت و قانون) 
خارج شد و با دست كشيدن از آزاديهاى طبيعى و عمل آزادانه به دولت و قانون كردن نهاد. هكل 1/71 -107106) فيلسوف 
آلمانى جامعه را به مدنى و سياسى تقسيم مى كرد و اولى را مركب از شهرها و كروههايكوناكون با حرفه هاى مختلف آنها مى 
دانست و از جامعه سياسى دولت و .دستكاه ادارى آن .را در نظر داشت و آن رامحصول خا ثير متقابل اجزاى تشكيل دعثده جامعه 


مدنى مى ينداشت. منبع : فرهنكك علوم سياسى . مركز اطلاعات ومداركك علمى ايران . بهار [ 
جامعه مدنى جيست و آيا با جامعه اسلامى سازكارى دارد يا نه ؟ 
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يريسسن 


جامعه مدنى جيست و آيا با جامعه اسلامى سا كارى دارد يا نه ؟ 


باسخ 


جامعه مدنى واره رايج در قرن هيجدهم كه بعد از معرفى و توضيح نظريه قرار داد اجتماعى وارد انديشه سياسى شد. جامعه 
مدنى دلالت بر وضعى از جامعه دارد كه در آن انسان از حالت طبيعى (يعنى بيش از درآ مدن در زير قدرت و حكومت و 
قانون) خارج شد و بادست كشيدن از آزاديهاى طبيعى و عمل آزادانه به دولت و قانون كردن نهاد. هكل (1871 )0 
فيلسوف آلمانى جامعه را به مدنى و سياسى تقسيم مى كرد و اولى را مركب از شهرها و كروههاى كوناكون با حرفه هاى 
مختلف آنها مى دانست و از جامعه سياسى دولت و دستكككاه اداريآن را در نظر داشت و آن را محصول تا ثير متقابل اجزاى 


تشكيل دهنده جامعه مدنى مى ينداشت. منبع : فرهنكك علوم سياسى . مركز اطلاعات و مداركك علمى ايران . بهار 


از وجامعه مدنى) ورحكومت ديى) تغاير و تفاسير مختلقي داده شدة است كه برحى از انها با يكديكر تاساز كان وبرخى 
سال كنار انيعم سمالا فى ررق كلدعة وى ان ول لقو داقن بجدائعه هد طون أشانا باستكرية د و ولك دوقاقيي ال 
قذازدة ما تعن مركر ياك سعادعه لاق قد يا او ل اسلف ساز كا امنتم زديك لكي ) قدي كن لووك هاف بار آذ 
عبارت است از: مشاركت سياسى و اجتماعى مردم؛ اصل مسؤوليت همككانى» نظارت بر عملكرد حاكمان و يذيرش داورى دين 


در مسائل اجتماعى و سياسى هيج كونه مغايرتى با جامعهولايى ندارد. 


براى آكاهى بيشتر ر.ككث: مجله «دانشكاه اسلامى)»» شماره ه» تابستان 117ل 


جامعه مدنى يعنى جه؟ 


مفهوم جامعه مدنى (ل:أ50016 |أ/ا©) به لحاظ تاريخىء به انديشه هاى ارسطوء حكيم بلند آوازه يونانى» باز مى كردد/ 


جامعه مدنى مانند بسيارى از مفاهيم ييجيده؛ معانى متعددى دارد و در تعريفى ساده از آن مى توان كفت: جامعه مدنى نهادى 
است كه در اصل به تأسيس و تقويت نهادهايى مى يردازد كه جامعه را شكل مى دهد و تا حدٌ بسيار زيادى از تحولات ايجاد 
شده در زندكى شهرى به دست آمده است. در حقيقت» يس از خانواده» كه روابط جزيى فرد را در ييوند با اعضاى خود. به 
كونه اى دوستانه» سامان مى بخشدء جامعه مدنى دومين عرصه اى است كه زمينه رابراى حيات اجتماعى و اخلاقى افراد فراهم 


مى آورد و انسان ها در سايه اين ساختار اجتماعى خاصء. به دنبال تحقق خواست هاى خود مى روند/ 


در جامعه مدنى» فرد با مشاركت خودء تنها در بى تحقق يافتن منافع جزيى خويش نيستهء بلكه به طور ناخودآ كاه به اهداف 
كلى اجتماع و منافع جمعى نيز خدمت مى كند. هر جند ويزكى هاى جامعه مدنى» در كونه هاى تفسيرى مختلف آنء مورد 
اتفاق صاحب نظران نيست .ء با اين حال شايد بتوان مهم ترين ويزكى هاى يذيرفته شده آن راء يكى وجود نهادهايى دانست كه 
عرصه اى مناسب براى مشاركت مردم و سهيم شدن آنان در سرنوشت اجتماعى - سياسى فراهم مى آورد و ديكرى حكومت 
قانون بر جامعه است. شايد امروزه كمتر كسى را بتوان يافت كه وجود قانون» حتى نوع بد آن را در جامعه؛ بهتر از بى قانونى 
نداندء اما بايد اين نكته را نيز در نظر داشت كه قانون» در صورتى اجرا شدنى است كه نخست از صراحت برخوردار باشد» و 


دوم آن كه همه افراد» 


از مفاد آن و نيز از حقوق قانونى خويش آكاه باشند و يكى از رسالت هاى جامعه مدنى ايجاد بسترى مناسبء براى تحقق اين 


امر به شمار مى آيد/ 


در اين كه بتوان در جوامع غير غربى كه از فرهنكك خاص خود برخورداراند؛ از جامعه مدنى و تحقق آن - كه ره آورد انديشه 


سياسى مغرب زمينيان است - سخن به ميان آورد» اختلاف نظر شديدى وجود دارد/ 


به نظر مى رسد اين اختلاافء ريشه در اصل بنيادين ديكرى دارد و آن نحوه ياسخككويى بدين يرسش است كه ركن اصلى 


آثان كه جامعة .مدق زا وه اوردق غرى:مى. «انتثاير تاسازكارئ ححمى آن عا ورد كى هاى فرهتكك رقن" و اسثلامئ: تأ كيد فى 
ورزند و محتواى جامعه مدنى و ظرف آن را - كه فرهنكك غربى است - از هم تفكيكك نايذير دانسته واين دو را در ذات 


همكون مى يندارند و براين اساسء آن را نسبت به جوامع ديكر غيرقابل تعميم» ارزيابى مى كنند/ 


اما ياره اى صاحب نظران كه جامعه مدنى را در جوامع ديكر نيز تحقق يذير مى دانند» بر اين نكته اصرار مى ورزند كه جامعه 
مدنى» به سان ظرفى است كه با هر مظروف و محتوايى - كه فرهنكك آن جامعه به حساب مى آيد - سازكار است. و از اين رو 
نه تنها مفهوم جامعه مدنى و بسيارى از مشخصه هايى كه براى آن ذكر كرده اند» مورد اتفاق همه صاحب نظران نيست بلكه 
حتى مؤلفه هاى مورد اتفاق آن نيزء تفسير واحدى برنمى تاباند. بنابراين در صورتى كه نظريه دوم يعنى امكان تشكيل جامعه 
مدنى شرقى را بيذيرم مى توانيم بككوييم هر اجتماعى» مى تواند جامعه مدنى ويزه خود رإءخ خ ظظس داشته باشد؛ بى آن كه 


لازمه آن» دست برداشتن از 


ويذكى عاى فرهتكك ود باشلا با بيديرشن ابن هنا مى توان از جامعه هدتى اسلافئ سكن كفت كه رزيشة در امدين 
النبى(ص))» دارد/ 


بى ترديدء در مجالى جنين اندكء بحث از جامعه مدنى كه يكى از دامنه دارترين مباحث فلسفه سياسى استء آن كونه كه 
زمينه منتشر شله مثل جامعه مدنى» آيت الله معرفت - جامعه دينى و جامعه مدنى» احمد واعظى - جامعه مدنى» مجيد محمدى 


5 مراجعه كندد/ 
موضوع: ايمان ابوطالب 
جامعه ء مدنى دينى جيست ؟ مقايسه ء تحليلى آن با جامعه ء مدنى غربى را بيان كنيد. 
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يريسسن 


جامعه ء مدنى دينى جيست ؟ مقايسه ء تحليلى آن با جامعه ء مدنى غربى را بيان كنيد. 
باسخ 


از «جامعه مدنى» و «حكومت دينى» تعابير و تفاسير مختلفى داده شده است كه برخى از آنها با يكديكر ناسا زكار وبرخى 
نا كار الصا الحنالة م تراك كلقعو رركن لابن قفا ى خاي دكن نتري اناميا نا كييك لوو ولف وشا فض 
تدارة؛ اما تعبير ذيكرى از جامعه 'مدنى كه با اصول اسلامى ساز كار است» (مدئيت اسلامى) كه يرضى ازوة كى هاى يبارز أن 
عبارت است از: مشاركت سياسى و اجتماعى مردم؛ اصل مسؤوليت همككانى» نظارت بر عملكردحاكمان و يذيرش داورى دين 


در مسائل اجتماعى و سياسى هيج كونه مغايرتى با جامعه ولايى ندارد. و اينكك تفصيلمسأله: 


الف) شرح و توصيف جامعه مدنى دينى: منظور از اين اصطلاح اين است كه مدنيت و تشكيل مجتمع مدنى؛ييشنه اى دراز در 
تاريخ زندكى بشر دارد و حضرت رسول(ص) اولين مجتمع مدنى اسلامى را تشكيل دادند. جامعهمدنى دينى جامعه اى است 
كه روح آن دعوت به جامعه دينى واقعى ودعوت به بازيافت عناصر اساسى مدنيتاسلامى است. محتواى اين دعوت و ييام 
تصلب و محصور شدن بر ساخت و قالب سنتى خاصى نيستء بلكه يويايبنظام سياسى اسلام در تلفيق دائمى و مستمر عناصر 


براساس اين تعريف «جامعه مدنى» به معناى رايج آن در غرب به كار نرفته استء بلكه به معناى جامعه اى متشكلاز نهادهاء 
مؤسسه هاء انجمن هاء احزاب و تشكل هاى خصوصى و مدنى مستقل از دولت باشد كه جهت دخالت دروضع قوانين منطقه 
الفراغ (قوانين الزامى كه صريحا يا اجتهادا از شريعت» كتاب و سنت 


استفاده نمى شود) و نيز تصميم كيرى مردم در آن حوزه.ء جهت حداقل رساندن وظايف دولت و نيز نظارت مردم در اجراى 
صحيح قوانينشرعى (در محدوده شريعت) و قوانين مردمى (در محدوده منطقه الفراغ) و حق انتقاد از سياست هاى اجرايى دولتبه 
وجود آمده باشد و منظور از «دين» مجموعه اى از عقايد و قوانين سياسىء اجتماعى» دنيوى و اخروى مى باشد. دراين صورت 
جامعه مدنى دينى قابل تعريف بوده و با آيات و روايات و فرهنكك دين اسلام منطبق مى باشد. البته تحققجنين جامعه اى نيازمند 
به تعليم و تربيت و يرورش مردم در مراكز علمى براى ايجاد روحيه مدنىء بالا بردن و ارتقايسطح اعتماد سياسى و اجتماعى» 
احساس امنيت مردم در احزاب و تشكل هاء ييشرفت انديشه سياسى مردم» تحملنسبت به اختلاف ها و سليقه هاى كوناكون, 
نفى هر كونه انحصاريت حزبى» حاكميت قانون الهى و مردمى, ارتباطدولت مردان با مردم و تساوى همكان در برابر قانون و... 


مى باشد. 


براساس اين توضيحات اكر جامعه را به عنوان يكك هرم در نظر بككيريم در رأس آن قوانين الهى و ارزش ها قرارمى كيرند كه بر 
همه آحاد جامعه حاكميت دارند و بر طبق قوانين ولى فقيه داراى ولايت مى باشد و مردم از طريقتشكل ها و نهادها در جريان 
امور قرار كرفته» وظايف اجتماعى خود را انجام داده و بر مسؤولين نظارت دارند ومسؤولين در مقابل مردم و قوانين الهى؛ 


ياسخكو مى باشند. 


ب ) مقايسه جامعه مدنى دينى با جامعه مدنى غربى: در اين بخش مبانى نظرى و اصول و مبانى اين دو نوع جامعه رابررسى و 


* مبانى نظرى جامعه مدنى غربى: 


-١‏ فرد كرايى (110107/10113115111): فرد كرايى براى جامعه مدنى معاصر غرب علاوه بر نقش متافيزيكى وهستى شناختى» نقش 


اخلاقى و ارزشى نيز دارد. فرد 


از جامعه واقعى تر است و بر آن تقدم دارد و بهترين داور برايقضاوت در باب شهوات و تمايلات هر فرد خود اوست و بر ديكر 
نهادها است كه از قضاوت درباره اين امور يرهي زكنند. فرد ملزم به يذيرش فرمان هاى اخلاقى نهادهاى دينى يا دنيوى نبوده و 
وظيفه دولت و قدرت سياسى تلاش برايتأمين هر جه بهتر حقوقى است كه ريشه در طبيعت و اميال و غرايز بشر دارند (حقوق 
طبيعى). نتيجه منطق فرد كراييدر حوزه اقتصاد» ترويج اقتصاد بازار آزاد و دفاع از رقابت آزادانه اقتصادى افراد و يرهيز از اعمال 


محدوديت اقتصادياست. 


-١‏ نفع انككارى (1]21131151|ألا): سرشت انسان همواره در جست وجوى بالاترين نفع و سود خويش تشكيلنهادها و وضع 
قوانين با معيار «ببشترين نفع براى بيشترين افراد» قابل داورى است. در اين معيار اكثريت محور است وسمت و سوى اكثريت» 


شاخص درستى واعتبار قانون و اخلاق قرار مى كيرد. 


'- سكولاريزم (013]15117ا5©60): سكولاريزم نفى رابطه دين و سياست و اعتقاد به بشرى بودن كامل امور سياسى واجتماعى 


ال دين از شؤون دنيوى انسان جداست واداره اين شؤون» اعم از سياسى و اقتصاد به انسان تعلقدارد. 


؟- عقلانيت ابزارى (1635017 1121 172لأ1!15): عقل و خرد داراى مفهومى عام است كه شامل ذهن به عنوان ابزارشناخت 
و كليه دستاوردهاى آن اعم از علمى» فلسفى» حقوقى و هنرى مى شود. ليكن در راسيوناليسم تنها به خردسودانديش و ابزار 
هواهاى نفس آدمى بسنده شده و اسفبارتر اين كه عقل مادى و ابزارى خود بسنده و مقدم بر همهمنابع معرفتى ديكر حتى وحى 
و آموزه هاى دينى انكاشته شده است. عقل جمعى نيز به عنوان ابزارى براى تأميناهداف و آرمان هاى مادى و سودانكارانه 


مدرنيته مى باشد. 


ه- تكثركرايى 


و شكاكيت اخلاقى (5060]1015111 |11108]] 3115117الا|0): يلوراليسم سياسى و شكاكيت اخلاقى» بسترمساعدى براى رواج 


نشيك أعقادى وابدزسيية شتاحدن آراء و عقابد و اند تهائ كاملا نتضاة را دراهممى سازد. 


ع- ضد ايدثئولوزيكك بودن (لإ10©0100 - 8111): تكث ركرايى سياسى و اخلااقى. طبعا جايى براى حاكميت نوعيخاص از 


ايدئولوزى كه هنجارها و محدوديت هايى را در حوزه مناسبات اجتماعى در بى دارند نمى كذارد. 
* مبانى نظرى جامعه دينى: 


-١‏ انسان شناسى (لإ811]1072109) ويزه: از منظر متون دينى» انسان تركيبى از روح و بدن است. در اين تركيب اصالتاز آن 
روح مى باشد و بدن ابزارى براى تحقق ادراكات و انجام افعال انسان است. از سويى سرشت و ذات آدميفرودكاه فطرت الهى و 
كرايش به خيرات و معرفت به نيكك و بد خويش است فأقم وجهكك للدين حنيفا فطرت الله التيفطر الناس عليها ‏ (روم؛ آيه :”) 
السوف »3 كرا تدان صا كام تدهزانت و انالسنها ر«الطقة ل لدان با لقو فهر الوعهر اف 011 ابر ارق اقنان و بونذ 
در يرتو عمل اختيارى خويش راه سعادت يا راه شقاوت رابييمايد قد افلح من زكيها و قد خاب من دسيها » (شمسء آيه 4 و 
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انسان در اميال و غرايز خويش محدود نمى كردد و سعادت حقيقى او در كرو ياسخ كفتن به نيازهاى فطرى وروحانى او در 
كنار ارضاى معقول و منطقى نيازهاى طبيعى و غريزى اش مى باشد. 


-١‏ نفى خودكرايى: فرد كرايى غربى آن كونه كه در بستر اومانيسم شكل كرفت و منتهى به نفع انكارى مطلق كرديدءه ركز در 
اسلام جايى براى خود نخواهد يافت. اصول و يايه هاى اخلااقى و قضاياى ارزشىء امور عينى (©/05[©61117)) ومستقل از 
ذهنيت و خواست و ميل آدميان است) لا فضاياى يايه و اصلى اخلاق» مطلق 


و بالوده از نسبيت هستند ودر همه شرايط و در همه جوامع با هر بافت اجتماعىء التزام و اعتنا به آنها لازم أاسة. اماق بايد اميال 
وغرايز وتمنيات خويش را با اين قضاياى عينى و مطلق هماهنكك كند. فرد كرايى نمى تواند به لحاظ منطقىء نتايج سياسى - 
اقتصادى و حقوقى اى كه در جامعه مدنى غربى بر آن مترتب مى سازند به دنبال داشته باشد. كرجه جامعه وجودياعتبارى دارد 
ولى مقولا-تى نظير نفع اجتماعى» مصلحت جامعه و رشد اجتماعى اعتبارى محض نبوده و در تصادم وتزاحم با منافع و مصالح 


فردىء بايد بر آن مقدم شوند. در نظام حقوقى و سياسى و اقتصادى اسلام» جمع كرايى در كنارفردكرايى كانون توجه است. 


؟"- نفى سكولاريزم: سكولاريزم» حق قانونتكذارى و حاكميت را به غير خدا واكذار مى كندء اما بينش توحيديمى كويد: 
مالكيت و حاكميت حقيقى و اصلى از آن خداست و بدون اذن او هيج انسانى حق ندارد بر ديكرى حكمبراند. اسلام براى همه 
قوون الساتو عه فد وك السباع ا قوافن بز مقرراك ةدارف تلك ذو باره ان اذ ناك ريماس عن ) مز قدا دنيمون دده ماده 
كه از وحى الهى بيروى كند و از ييروى آراء ديككران شديدا بيرهيزد و ان احكمبينهم بما انزل الله ولا تتبع اهواءهم » (مائده» آيه 
9) و در عمل نيز شاهد تشكيل حكومت توسط ييامبر(اص) وحضرت على(ع) براى اجراى احكام و مقررات الهى» مى باشيم. 


*- فرا دستورى بودن شريعت: در جامعه دينى قوانين شريعت جنبه فرادستورى دارد و منابع قانون كذار حق ندارندكه برخلاف 


شريعت» وضع و جعل قانون كنند. 


- دين وايدثولوزى: دين درباره انسان و شؤون فردى و اجتماعى او و در زمينه هاى مختلف حقوقىء اقتصادى.سياسى» 
سخنانء ثابت و 


جهت كيرى هاى مشخص و غيرزمانى و غيرموقت دارد. تنوع جوامع و بيدايش مناسباتاقتصادى و اجتماعى نو به نوء مانع از آن 
نيست كه اسلام به عنوان يكك مكتب و ايدئولوزى از انسان ها بخواهد كهرفتارهاى فردى واجتماعى و نظام ارزشى و اخلاقى و 
آرمان ها و ايده آل هاى خود را با اين مجموعه هماهنكك دراعتقادات و ارزش ها كه مكتب و ايدئولوزى اسلام نام دارد 
هماهنكك و سازكار كنند. 


#- نفى خردبسند كى: اسلام به عقل به عنوان ابزارى صرف براى تأمين اميال و غرايز و منافع مادى بشر نمى نكرد.شأن و جايكاه 
عقل كنترل و هدايتكرى اميال و غرايز فرداست. علانوه بر اين خردكرايى به معناى آن كه خرد آدمى يككانهو برترين منبع 


لناخرك اسك 1 
مدارا و خشونت 
آيا ترور حلال است ؟ اكر حرام أست و جرا امام خمينى (ره ( دستور ترور سلمان رشدى 39 حسنعلى منصور ر داد؟ 


. 


برسس 
آيا ترور حلال است ؟ اككر حرام است , جرا امام خمينى (ره ) دستور ترور سلمان رشدى و حسنعلى منصور را داد؟ 
باسخ 


ترور و تروريسم يكك اصطلاح سياسى است كه داراى دو معنا اسيك 


در معناى اوّل به حكومتى كه بيرو اصل استيلاى رعب و وحشت و شدت عمل باشد, تروريسم كفته مى شود.تروريسم اكر جه 
سابقه اى طولانى دار, ولى از وقتى مصطلح شده كه يس از سقوط حكومت زيروندن ها در فرانسه ,حكومتى بر سر كار آمد كه 
به حكومت انقلابى معروف شد واز ا"امه 1,47 تا 7/4 1ادامه يافت . اين انقلاب اعدام هاى فراوانى را متضممن بود و در طى آن 
مخالفان حكومت به شدت سركوب شدند.(1١)‏ 


دانست و از دستاوردهاى آن طرز تفكر تلقى نمود. 
آيا اسلام با اين تفكر هم عقيده است و بر آن صبحه مى كذارد؟ 


جواب اين يرسش را بايد از تاريخ جست . اسلام در سرزمينى ظهور كرد كه به بت يرستى و اشرافى كرى و فسادعادت كرده 
وعدم احساس آرامش براى مسلمانان و شكنجه و آزار كسانى كه يناهى نداشتند تا ازتعرض در امام باشند و كشتار زنان و 


مردان مسلمان , همجون ياسر و سميه (يدر و مادر عمار) به خاطر اصرار برعقيدهء توحيد و هجرت كروهى از مسلمانان به حبشه 


و كواه صاذقى 


است بر اين كه اسلام در محيطى آميخته با رعب وفشار و تهديد به مركك رشد كرد. در تاريخ مى بينيد مشركان بارها قصد 
جنا جا و الروقة. ران سجرن اليه ير تلاز ين افلم كاد رفوه كر شوك با تاد له عزن اا 1 1 


وبيكنة وهل شد از تزور يام ر متصرف شدائك العيك سلنانان ابه :شعت ةابى طالب بشانهه ديكرق از تفكر #رورسق الست ,0 


همجنين مى بينيد يس از وفات حضرت ابوطالب , توطئهء قتل ييامبر طراحى و برنامه ريزى مى شود و در به اجرا در مى آيد كه 
على "ابه جاى ييامبر در بستر قرار مى كيرد و توطئه نقش بر آب مى شود. هجرت بيامبر به مدينه نيز به دليل نجات جان خويش 


و مسلمانان روى داده است . 


در دوران ائمه نيز اين تفكر شوم ملاحظه مى شود. سركوبى مخالفان به هر وجه و هر نوعى كه امكان دارد! درحكومت معاويه 
اين شيوه را به خوبى مى تواند دريافت . قتل عام شيعيان على “ادر زمان معاويه , سوء قصد به جان امام حسن لاو يس از آن 


شهادت امام بر اثر توطئهء معاويه , شاهدى بر اين مدعا است . 


حكومت ساير سلاطين بنى اميه و خلفاى بنى عباس , جز در مواردى اندكك , حكومتى استبدادى و تروريستى است و سرنوشت 
امامانى جون امام حسين و امام سجاد تا امام حسن عسكرى : و غيبت امام زمان /انشانه هاى وجود اين شيوه در حكومت هاى 


آن دوره است . 


با اين بيشينهء تاريخى , آيا مى توان كفت كه اسلامى كه بهترين خلق خدا و فرزندان ياكش در 


اين راه آزرده ورنجيده و شهيد شده اند, طرفدار ترور و تروريسم است ؟ مسلما خير! 


در انقلاب اسلامى ما نيزه ترور نقش خانمان نسور و ناجوان مردانهء خويش را بازى كرد و بهترين فرزندان انقلاب را از ملت 
كرفت . امام خمينى (ره ) دربارهء اين عمل شوم فرمود: . الحق جنين است , زيراتحمل نكردن مخالفان و سركوبى آنان به هر 
نحو ممكن , جز بى منطقى و ناجوانمردى و زير يا كذاردن معمولى ترين وابتدايى ترين اصول و حقوق انسانى جه جيز ديكرى 


در مورد حكم اعدام سلمان رشدى بايد بكُوييم اين حكم با ترور به طور كلى تباين دارد. مكّر امام نمى توانست ييش از صدور 
حكم , جند نفر را بفرستد تا رشدى را بكشند؟ اتفاقا راحت مى توانست , زيرا از او محافظتى نمى شود وقتل او كار بسيار 
راحتى بود, ولى آيا با مركك سلمان رشدى و بانيان نشر كتاب آيات شيطانى , ريشهء توطئه بر ضداسلام و توهى به مقدس ترين 


اركان اسلام , مانند ييامبر خدا و جبرئيل و... كنده مى شد؟ 


حكم امام دربارهء اعدام سلمان رشدى و از آن رو بود كه مقدس ترين اعتقادات متجاوز از سه ميليارد مسلمان جهان را زير 
سؤال برده و هم بيامبر را استهزا كرده وهم قرآن را آيات شيطانى قلمداد نموده بود و با هماهنكى استكابر جهانى بر ضد اسلام 
كتابى نوشته بود تا در اذهان مردم ارويا و امريكاو شرق وغرب , آيين اسلام را بركرفته از شيطان جلوه دهد و سلمان رشدى 


تنها يكك مرتد و محارب و مفسد فى الارض نيست , 


بلكه وسيله اى براى تهاجم فرهنككى آميخته با اتهامات و دروغ ها عليه اسلام و حضرت محمد شده است . فتواى امام در جهت 
خنثى كردن يكك توطئهء جهانى بود كه همهء آن ها مى خواستند كتاب را به تمامى زبان ها ترجمه كنند و به سهولت در اختيار 
جوان هاى مسلمان و كسانى كه هوادار اسلام هستند بككذارند. حكم قتل او در درجهء اوّل يكك حركت سياسى و تدافعى عليه 
استكبار بود و در درجهء دوم يكك حكم شرعى و در درجاهء بعد يكك حكم اعتقادى و مذهبى و سياسى . 


حكم , هشدار و اخطارى به روشنفكران اسلامى بود كه بيدار باشيد توطئهء جهانى در حال تشكل است . 


اين است كه حكم قاضى و حاكم شرع اسلامى را در مورد قتل يكك نفره ترور بدانيم ! بسيارى از 


در مورد ترور حسنعلى منصور, جيزى شبيه آن جه كفتيم و مطرح است . بايد تذكر بدهيم قتل وى به فرمان امام خمينى نبود. 
امام با قانون كاييتولاسيون به شدت مخالفت كرد و لغو سريه آن را خواستار شد, ولى دستور ترورمنصور توسط ايشان صادر 
نشد و شواهد تاريخى اين مطلب را تأييد مى كند. يس از مركك منصور, مرحوم آيت الله خويى و آيت الله بهبهانى و ديكران 
تلكراف هايى , با مضمون اسلام ستيزى منصور, براى نخست وزير وقت (اميرعباس هويدا) فرستاده اند و او را از بيكرى رويه 


برحذر داشتند و امام خمينى در تركيه تبعيد بود و 


تلكرافى صادر نكرد.(*) 


تزوو نتعور اشومكف ميخباا كا زاى صورت كرقع كداز اعضباق هات طقوه انلا يروف اند هيات عدت شوة ]يت الله 


انوارى بود و على الظاهر از آيه الله ميلانى حكم قتل منصور را كرفته بودند. 


به هر صورت , قتل منصور اككر جه هنوز معلوم نيست دقيقاً جه كسى حكم قتل را صادر كرد جهت تأمين منافع شخصى يا 
كروهى صورت نككرفت , بلكه جهت ياسدارى ازارزش هاى اسلامى و حيثيت مسلمانان به وقوع ييوست ,كه با ترورهاى 


سياسى مصطلح فرق بسيار دارد. 


البقة ارخ يدان معنا بست كدا هر كين باعنواة باشدارق ال اروكن حاف اسلا فو :دازه دمنة يه قروو و قل ذيكرف يرنه بلكة 
در روزكار كنونى كه ولايت فقيه در رأس امور است , جنين احكامى از سوى ايشان يا حاكمان شرع ديكر, به صورت علنى و 
از طرف دادكاه هاى اسلامى بايد صادر كردد و براى ياسدارى از ارزش هاو نيازى به ينهان كارى و ترورهاى مخفيانه كه ثمره 
اى جز بدنام كردن اسلام و شيوع نا امنى و نا آرامى ندارد نيست . جنين كارهايى امروز قطعاً حرام است و نوعى مبارزه با ارزش 


هاى اسلامى محسوب مى كردد. 

(ياورقى ١.فرهنكك‏ اصطلاحات سياسى , ذيل عنوان , لغت نامه دهخدا, ذيل همان كلمه . 

(ياورقى ؟.تاريخ ييامبر اكرم , صفايى حايرى , انتشارات مسجد جمكران , ذيل عنوان شخصيت ابوطالب . 
(ياورقى “.نهضت روحانيون ايران , على دوانى , ج "م نهضت امام خمينى , حميد روحانى , ج ١‏ 


عوامل ايجاد امنيت و موانع ابجاد آن را توضيح دهيد. 


عوامل ايجاد امنيت و موانع ايجاد آن را توضيح دهيد. 
باسخ 

وازه امنيت به مواردى قابل تقسيم است: 

١‏ -امنيت فردى و اجتماعى؛ 

؟ -امئيت سياسى» اقتصادى و نظامى. 


هر كدام ازاين موارد مصاديق و جزئياتى دارد كه بايد براى هر كدام باب جداكانه اى باز كرد ولى آن جه را كه از امنيت 


مورد اشتراكك جميع اقسام ا ست, مورد بحث قرار مى دهيم. 


مفهوم امنيت به اين معنا است كه انسان در زندكى فردى و اجتماعى خود از هيج ناحيه اى ترس نداشته باشد و در امنيت كامل 


بتواند زندكى سعاد تمتدانه اى داشته باشد. 


اسلام براى ايجاد امنيت در جامعه و در فرد» تقوا و خوف از خدا را ييشنهاد كرده» كه مانع ظلم به ديكران مى شود و انسان با 
تقوا حاضر نيست به حقوق ديكران تجاوز كند و حتى حقوق حيوانات و نباتات را محترم مى شمارد. درباره حضرت امام(ره) 
نقل كرده اند كه ايشان در و ينجره اتاق را باز مى كرد و يشه ها و مكس هارا بيرون مى كرد و آن ها را نمى كشت. شما مى 
توانيد با مؤانست و مجالست با افراد با تقواء مفهوم واقعى امنيت را لمس كنيد. انسان مؤمن با تقوا به خاطر ترس از عقوبت ها و 
مجازات هاى اخروى هيج كونه لغزش و انحرافى انجام نمى دهد. او سعى مى كند از زبانش به كسى اهانت يا بى احترامى 
نشود. درتعريف مسلمان واقعى كفته شده است: "المسلم من سلم المسلمون من يده و لسانه؛ مسلمان واقعى كسى است كه 


ذيكزان ازتحسث ووياة اوتراجة :و كو امات افد . 


عامل دوم براى اجياد امنيت غنا و توانمندى افراد جامعه است. اكر جامعه اى فقير باشند» دست به دزدى و غارتكرى مى زنند و 


افقيك: وا ان .ذيكران سلبافى كهده 

عامل سوم براى ايجاد امنيت و يايبندى هر فردى به قوانين مدوّن است. اككر هر فرد از قانون تخطى نكندء امنيت ايجاد مى شود. 
عامل جهارم: فرهنكك و علم و دانش مردم نيز درايجاد امنيت بسيار مؤثر است. 

عامل ينجم: استفاده از نيروهاى امنيتى براى جلو كيرى از عوامل خارجى و داخلى فساد. 


تقيه بعنى جه ؟ 


تقيه در برابر دشمنان اسلام مثلاً اكر ابراز عقيده در جايى موجب ريخته شدن خخون مسلمانى شود در اين صورت ابراز آن 
واجب نيست حتى درمواردى ممكن است اظهار كفر كندء مانند آنجه عمار ياسر د/ برابر مشركان انجام داد و آيه تقيه در همين 


مورد نازل شد. «الا ان تنقوا منهم تقاه (آل عمران 8؟) 
هم جنين اكر ابراز مذهب موجب آزار و تهديد كردد تقيه مورد يبدا مى كند. 
براساس آنجه كفته شد تقيه اختصاص به نماز ندارد. 


نوع ديكر تقيه مداراتى است كه براى حفظ وحدت و انسجام مسلمانان است كه اين نيز اختصاص به نماز ندارد و بلكه هر كجا 


جرا بعضى به مسوولين از جمله رهبر انقلاب توهين مى كنند و ما جكونه مى توانيم آنها را قوجيه كنيم 


ير سس 


باسخ 


توهين به ديكرى به خصوص نسبت به بزركترين مقام دينى و سياسى نه تنها جايز نيست؛ بلكه نشانه جهل آدمى و سستى ايمان 
وعقيده است. همجنين بيانكر اين نكته است كه جنين افرادى با وضعيت كشور واختيارات مقامات و مسؤولان رده بالا واحزاب 
و كرؤه هايى كه امور اجرابى را در دست دازند»آشنا نيستتد. 


در ابتدا بايد بدانيم كه قانون اساسى جهار وظيفه مهم را بر عهده رهبر كذاشته است. 

.١‏ تعيين سياست هاى كلى نظام جمهورى اسلامى ايران (يس از مشورت با مجمع تشخيص مصلحت نظام) 
". نظارت بر حسن اجراى سياست هاى كلى نظام؛ 

*. حل اختلاف و تنظيم روابط قواى سه كانه؛ 

*. حل معضلات نظام كه از طريق عادى قابل حل نيست. (با ارجاع به مجمع تشخيص مصلحت نظام) 


بر اين اساس وظايف و اختيارات مقام معظم رهبرى. در ارتباط با مسائل كلى كشور وسياست كذارى هاى كلان آن بوده و 
ايشان نيز دستورالعمل ها و رهنمودهاى لازم را ارائه مى دهند و بر حسن اجراى سياست هاى كلى نظام» نظارت دقيق و مستمر 
دارند و در مقابل مشكلات و نارسايى هاى موجود در جامعه به مسؤولان مربوطه تذكرات و هشدارهاى لازم را مى دهند واز 
طريق: آناة مسائل؟را يكرع نين كتين 


نكته غير قابل قبول در ريشه يابى مشكلات جامعه؛ نككّاه تكك عاملى به آنها است؛ در حالى كه مشكلات كشور عوامل مختلفى 
دارد (مانند نارسايى ساختار ادارى» ضعف برخى از مسؤولان و مديران ميانى» اختلاف بين جناح ها و كروه هاء عدم رعايت 


قانون هم از ناحيه مردم و هم از 


ناحيه كارمندان دولت»؛ مشكلات اقتصاد جهانىء ترويج فرهنكك غربى مانند تجمل يرستى و مصرف كرايى و...) 


مسؤوليت رفع واز بين بردن آنها بر عهده مسؤولان اجرايى و برنامه ريزى كشور (دولت و مجلس) است و كمبودها و نقص ها 
نيزمربوط به خود آنان استء نه رهبرى. يس بايد ضمن تبيين مسؤوليت ها و كاركردهاى رهبرى و مسؤوليت مستقيم قواى سه 
كانه در برطرف كردن مشكلات جامعه و با توجه به هشدارها و سفارش هاى مداوم و اكيد مقام معظم رهبرى؛ جوانان را درباره 


مشكلات كشور آكاه نمود و جلوى هر كونه افترا و توهين را كرفت. 
آيا كشتن افراد بصورت ترور در اسلام جايز است ؟ 


برسس 
آيا كشتن افراد بصورت ترور در اسلام جايز است ؟ 
باسخ 


جنين روشى در كتاب هاى فقهى و قوانين مدون آن يافت نمى شود. البته مواردى وجود دارد كه اكر دادكاه صالح كسى را 
مهدورالدم شناخت و محكوم فرارى بود و در دسترس نبود مى تواند وى را مهدور الدم اعلام كند؛ مثلا كافرحربى (كسى كه 
در جنكك با مسلمانان است) مى تواند مهدور الدم اعلام كردد و دراين صورت با مجوز دادكاه صالح مى توان به هر نحوى او 
را مجازات كرد. ولى به هيج وجه اين كار در صلاحيت افراد و يا كروه ها نيست (حتى در موردمهدور الدم)؛ جون اين كار 
موجب اختلال نظام جامعه و ناامنى آن مى كردد كه از بزركك ترين كناهان و فسادها است. 


آيا امام خمينى قبل از فتواى ارتداد سلمان رشدى كتاب او را خوانده بود؟ 


3 


برس 

آيا امام خمينى قبل از فتواى ارتداد سلمان رشدى كتاب او را خوانده بود؟ 

باسخ 

حضرت امام كانال هاى اطلاعاتى رسمى و غيررسمى متعددى داشتند كه به روز اخبار و اسناد و مداركك مسائل مهم كشورى 
و مسائل مربوط به جهان اسلام و ترفندهاى دشمنان را بررسى مى كردند و از طريق اين عوامل اصل كتاب و ترجمه عربى آن 


در اختيار ايشان قرار كرفتهبود. آنككاه يس از مطالعه و آكاهى دقيق از مضامين و محتويات كتاب آيات شيطانى» حكم الهى 


خوةارا درمورة سلمان رشدى: توسئده اين كتات صادر تمودتد. ل 


آيا جهاد ابتدايى نشانه ى (نابردبارى مذهبى ) و موجب جنك افروزى ذمى شود؟ 


3 


يريس 
آيا جهاد ابتدذابى نش..سسى (نابردبارى مذهبى ) و موجب جنكك افروزى نمى شود؟ 
باسخ 


واقعيت مطلب آن است كه. تحقق شرايط جهاد ابتدايى بسيار مشكل استهء به ويزه در اين زمان كه تمام كشورهاء بر اساس 
روابط بين المللى» موجوديت يكك ديكر را به رسميت شناخته اند. وبا هم ديككر عهد و يمان دارند؛ در نتيجه هيج كس حق 
جتكك با كشورهاق ديكر حستيكافر و مشركك را ثدارد. 


بخان كماو قر اه مودس خواننب الا" القديى عونت وى المشر كتوق ل بلشرك ساو فى تظرووا ضدك اها ناكو البي 
عهدَّهُم التِمدتهم إن الله يحب المتقين مكر كسانى از مش ركان كه با آن ها عهد بستيد» و جيزى از آن را در حق شما فر وكذار 
نكردند و كسى را عليه شما تقويت ننمودند» ييمان آن ها را تا يايان مدّتشان محترم بشمريد؛ زيرا خداوند يرهي زكاران را دوست 
دارد) (سورهى توبه (9) » آيهى 5, ور.ك: مجله ى فقه اهل بيت» سال سوم شمارهى نهم بهار 111/8 ص 27 تقرير درس 
خارج مقام معظم رهبرى درباره ى حكم صائبان و كافران) 


مكر آن كه از سوى آنان عهدشكنى شود و به توطثه جينى اقدام كنند كه در اين صورت بايد به دفاع يرداخت و با از بين بردن 
سردمدازان آنان؛ آن ها رابه عقب نشيتى واداشت؛ جنان كه ون قرآن مجبد عئ خواتيم: دو إن تكثوا اتغنهم هن بعد عهدهم و 
طعنوا فى دينكم فقتلوا أئمه الكفر إنّهم لاَبْمَنَ لّهم لَعلْهم ينتهون و اكر بيمان هاى خود را بس از عهد خويش بشكستئد و آبين 
شما را مورد طعن قرار دهندء. با ييشوايان كفر ييكار كنيد؛ جرا كهآن ها بيمانى ندارند» شايد دست بردارند)(سورهى توبه (94) 


»به ىئى 0 


بنابراين» مبارزات مسلمانان بيش تر جنبه ى دفاعى 


دارد و از بروز جنكك و جنكك طلبى به دور مى باشند. ككذشته ازاين كه جهاد ابتدايى» تنها به منظور رفع موانع و ايجاد بستر 
مناسب براى رساندن نداى توحيد است واز غرض ورزى هاى كوناكون فرقه اى و مذهبى در آن جيزيئيست و كرايش به 


جنان كه در قرآن مجيد مى خوانيم: 


قل يأهل الكتب تعالّوا إلَى كلمه سواء بيننا و بينكم الا تَعيّد إلا الله و لا نشركك به (سورهى ال عمران (8) » آيه ى 168 بكو: اى 
اهل كتاب! بياييد به سوى سخنى كه ميان ما و شما يكك سان است كه جز خداوند يككانه را نيرستيم و جيزى را همتاى او 


قرارندهيم إآلال). 


ناكفته نماند كه اصطلاح «نابردبارى مذهبى»» از رفتار نامناسب بيروان فرقه هاى مذهبى نسبت به يكديكر, ب ركرفته شده است؛ و 
منشأجنكك هاى جه بسا طولا-نى در ميان يبروان اديان» و حتى فرقه هاى مختلف يكك دين نيز در كشورهاى مسيحى نشين و 
مسلمان نشين به دنبالنابردبارى مذهبى كرفتار اختلافات شديد و خون ريزى هاى فراوان شده است. كه براى حل اين معضل» 
برخى از نظريه يردازان در حوزه ى معرفت دينى» نظريه ى يلوراليسم و تكثر حقانيت اديان را مطرح كردند و در عرصه ى نظام 
سياسىء نظريه ى سكولاريسم و جدايى دين از حكومت رابى كيرى نمودند؛ بااين هدف كه با التزام به اين نظريه» هيج 
كروهى» آيين خويش را حق مطلق نخواهد دانست؛ بلكه ييروان ديككر اديان را نيز بر حق خواهد دانست و وجود آنان را تحمل 
خواهد كرد و «نابردبارى مذهبى» به «بردبارى» تبديل خواهد شد و بازدودن اين حساسيت ها حتيجنكك هاى فرقه اى در ميان 


ييروان يكك دين نيز از بين 


در ياسخ بايد كفت؛ اككر جه تلاش براى يافتن راهى كه جنكك و خون ريزى را از بين ببرد» بسيار شايسته و قابل تقدير است؛ اما 
نبايد اين راه» ابزار و يوششى براى قربانى كردن حق و حقيقت باشد؛ بلكه علاوه بر ارائه ى راه كارهاى يسنديده براى زندكى 
مسالمت آميز يبروان اديانو فرقه هاء بايد تلاش كرد كه حق و راه كامل رسيدن به سعادت واقعى» براى مردم آشكار شود. و به 
دثبال حتين تلاشئ: اتسان هاى تحقيقت جو راه خويشن زاءمئ اند و ين ديكران عذرى ناقى:تمى اند جناق: كه تلائن ساميران 
اين كونه بوده است و از فرهنكك قرآن نيز اين كونه به دستمى آيد. كه علاوه براين كه نبايد از حساسيت هاى حقيقت جويى 
انسان هاء كاست و دائما درباره ى حقانيت اسلام تبليغ شود؛ در عين حال به زندكى مسالمت آميز و روابط عادلانه و انسانى» 


سفارش فراوان شده است و از هر كونه ظلم و تجاوز و نقض حقوق ديكران» مسلمانان را برحذرداشته است. 


به همين منظورء آيات بسيارى در قرآن وجود دارد» كه از حقانيت قرآن و شريعت اسلام سخن به ميان آورده و علانوه بر 
مش ركانء يبروان اديان ديكر را نيز به يذيرفتن اسلام دعوت نموده است و كسانى را كه يس از آكاهى از قرآن» روى كردان 
شوندء از حقيقت جويان و تسليمشد كان در برابر فرمان خداوند. جدا دانسته و به عنوان كافر معرفى كرده و لعنت و دورى از 


رحمت خدا را سزاوار آن ها دانسته است. جنان كه در قرآن مجيد مى خوانيم: 


ولمًا جاءةهم كتب من عندالله مصدق لِمَا معهم و كانوا مِن قبل يستفتحون عَلى الذين كفروا فلمًا جاءهم ما عَرفوا كفروا بهفلعنة 
الله عَلَى الكفرين و هنكامى كه از طرف 


خداوند كتابى براى آن ها آمد كه موافق نشانه هايى بود كه با خود داشتند» و بيش ازاين» به خود نويد بيروزى بر كافران مى 
دادند؛ با اين همه هنكامى كه اين كتاب و بيامبرى را كه از قبل شناخته بودند نزد آن ها آمد, به او كافر شدندء.لعنت خدا بر 


كافران باد [|/!! (سورهى بقره(؟) , آيه ى 694). 


ازاين آيه ى شريفه به نحوى آشكار مى شود كه در هر زمان بايد كامل ترين جلوه ى حق را يذيرفت؛ و كرنه از زمره ى 
حقيقت جويان خارج خواهد بود. ودر جركه ى كافران به شمار خواهد آمد. واين كونه بطلان يلوراليسم دينى» به معنى تكثر 
حق در اديان و بيروان آنهاء آشكارمى شود؛ مككر آن كه يلوراليسم به معناى زندكى مسالمت آميز بيروان اديان باشد؛ نه 


حقانيت تمام اديان» كه اين يسنديده است و سنت و سيره ى ييامبر و امامان عليهم السلام» اين كونه بوده است. 
برا 1 كاهى ببشتر رركك: 

على ربانى كليايكانى» تحليل و نقديلوراليسم دينى»؛ ص 7" 

شهيد مطهرى. مجموعه آثار» ج ١(عدل‏ الهى). ص 7/7 


براى توضيحات بيش تر و هم جنين براى بحث ارتداد ر.كك: محمد حسينمظفرى. نابرابرى مذهبى» مؤسسه ى دانش و انديشه 


معاصر 
قصاص نيز يكى ديكر از قوانين است جرا بعضى آنرا وحشى كرى دانسته و آنرا وسيله اى براى ضربه زدن به اسلام استفاده مى كنند؟ 
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يرسسن 


قصاص نيز يكى ديكر از قوانين است جرا بعضى آنرا وحشى كرى دانسته و آنرا وسيله اى براى ضربه زدن به اسلام استفاده مى 
كنند؟ 


ياسخ 


اينكك با تحليل ابعادٍ يرسشء مقدماتى بيان مى كنيم تا جواب اصلى را بهتر كفته و دريافت نماييم: 


مقدمه اول) اساساً ملاكك قانون كذارى نه تنها در اسلام بلكه در ساير نظام هاى حقوقى به جعل احكام و حقوق و تكاليف برابر 
براى همه افراد نيست بلكه عوامل مختلفى در هنكام قانون كذارى بايد مد نظر واقع شود از جمله توجه به تفاوت هاى نوعى؛ 
البخصص وب عق دو تكرش تميس لذ تين است يكن انان وجوه شركرته تاوت ببق زن ناغرة زايا الكان عى كشدى با 
آن را ساختكى و معلول شرايط عارضى اجتماع مى دانند. وكرنه معنى ندارد و معقول نيست كه براى احكام افراد با شرايط و 
ويزكى هاى مختلف, احكام حقوقى يكسان وضع شود. البته بايد توجه داشت كه هر نوع تفاوت باعث تفاوت كذارى در هر 


قانونى نمى شود بسيارى از تفاوت ها مدخليتى در قانون كذارى ندارند. [تفصيل بحث را بايد در جزوه دست نويس معارف 


قرآن» حقوق و سياسيتء استاد آيت الله مصباح يزدى جستجو نمود |. 


يكى از مبانى مهم قانون كذارى, اصل_عدالت و حفظ تناسبات است. عدل به معناى «وضع الشىء فى موضعها بيانكر اين 
مفهوم است كه بايد هر جيز در جاى خود قرار كرفته و نسبت و تناسبء ملاكك در حقّ و ييامدهاى اعتبارى و مالى باشد. 
خداؤنك من تكرش عدالت (قنانون تست و تتناستب) "داز نه :ساوئ (يكسان بزدازى) طرق ابح تكرش امهرد موظل :نت تمامى 


هزينه ى معاش 


مطابق با شئونات همسرش را بيردازد» بدون اين كه زن در قبال اين وظيفه. مسؤوليت تأمين مالى مرد را داشته باشد تا در نتيجه» 


تساوى و همسان سازى يديد آيد. ولى او نيز تكاليفى در برابر مرد دارد تا مستحق نفقه باشد (ر.كك: 


توضيح المسائل» احكام ازدواج و نفقه همسر) 


در نتيجه: يايه ى اشكال كفته شده؛ مقايسه ى بين مرد و زن است. حال آن كه اسلام دين تساوى و يكسان سازى نيست تا شما 
دست به مقايسه بزنيد و موارد عدم تطابق و همانندى را كشف كنيد. آن جه مهم استء عنايت به قانونٍ عدالت (نسبت و 
تناسب) است كه در فقه و حقوق اسلامىء در كنار فاكتور جسم و ارزش هاى مادى - دنيايى» عامل تأثي ركذار روح و ارزش 
هاى روحى - معنوى. نيز در اجراء و شناخت قانون عدالت نقش دارد. از اين روء جه بسا تساوى سازى. خود ظلم و اجحاف 


شك 


مقدمه دوم) قتل و كشتن جان محترم مسلمان» كناهى كبيره است و در اين خصوصء هيج تفاوتى بين زن و مرد نيست «و من 
قتل مؤمنا متعمداً فجزاؤه جهنم خالدين فيها) (نساءء آيه ى 97) و بلكه اكر بكوييم كناه كشتن زن بيش از مرد است» كزاف 
نككفته ايم. زيرا همجنان كه هر كار خير و هر عنوان يسنديده؛ ثوابى جداكانه دارد» هر كار شرٌ و هر عنوان قبيح و شرّى كه از 
يكك يا جند فعل» برداشت شود نيز كناه و عقابى مخصوص به خود دارد. مثلاً سلام كردن» 88 ثواب دارد. ولى همين كار در 


مقايسه با سلام كردن به عالم ثواب بيشترى دارد. 


جون جند كار مثبت انجام شده: احترام دانشمند» اداء حق شاكردى و استادى» 


تواضع» ترويج شعائر و سنت هاى الهىء ارج كذارى علم و... . همجنان كه هر جند سلام كردن واجب نيست و كناه ندارد» اما 
سلام نكردن به والدين يا عالم و استاد» فقط صرف سلام نكردن نبوده و جند عنوان ديككر از آن برداشت مى شود. عنوان هايى 
كه زشتى و كناه خاصٌ خود دارند: تكبر. دل شكستن يدر و مادر و استاد» ترويج ضد ارزشى مثل بى تفاوتى و... از اين رو قتل 
يكك زن (به ويزه مادر) از حدٌ يكك عنوان آن هم قتل فراتر رفته و موجب يديد آورى جند عنوان قبيح ديكر شده كه هر يكك 


كناه (و شايد تعزير و جريمه ى دنيايى) مستقل دارند. مثل ايجاد خلاء عاطفى در فرزندان و همسر اذيّت كردن بستكان دور و 


نزديككء بر هم زدن امتئت روانى بانوان و... . 


مقدمه سوم) با توجه به مقدمهى يبشينء به دست مى آيد كه «ديه) به معناى ارزش وجودى زن (و بلكه مرد) نيست؛ و آن جه 
در عرف از ديه به «حون بهاه تعبير مى شود وازه اى نارسا از ترجمهى عربى وازه ى «ديه» است. به راستى اكر بهاى خون» 
مقدار ديه ى يرداخت شده است يس حرا همجنان عقاب و عذاب اخروى برقرار بوده و خداوند در قرآن» كشتن يكك نفس (جه 


مرد جه زن) را به منزله ى كشتن همه ى مردم دانسته؟! (ر.كك: مائده ه) 


آيادراين صورتء حتّى محاسبه ى ديه زن و مرد به صد برابر هم» در مقابل قتل جميع مردم كم نيست؟ آن جه از مجموع 
آيات» روايات و مفاهيم لغوى «ديه) برداشت مى شود اين است كه يرداخته ديه بر اساس روايات «وسائل الشيعه). ج ١(ابواب‏ 
ديات الاعضاء)»ء باب اح ١‏ الخ؛ 


برداشت مى شود كه: هر عضوى كه در بدن» دو نمونه داشته باشد (يكك جفت باشد) ديه ى كامل دارد (دستء ياء جشم و...) و 
در غير اين صورت» نصف ديه ى كامل برايش منظور شده و شايد اين بدان خاطر است كه با رفتن يكك نمونه» باز نمونه ى 
ديكر باقى است. لذا جهت جبرانٍ خسارت آن عضو مفقود شده ديه داده مى شود. آن هم ناقص! ولى در اعضاء مفرده» كل 
ديه را مى يردازند جون كل عضو از بين رفته و با يرداخت كل ديه هر جند ديكر آن عضو برنمى كرددء اما تا اندازه اى جبران 


بيشتر خسارات وارده را مى نمايد. 


تنها جبران كننده ى برخى خسارت هاى دنيايى است كه در اثر قتل يا جنايت» متوجه مقتول يا آسيب ديده يا خانواده اش مى 
شود(با الهام از تفسير نمونه آيه الله مكارم» ج ١‏ ص )6١١‏ 

«ديه در اسلام يكك دستور خاضّى است كه ناظر به مرتبهى بدنٍ انسان كشته شده مى باشد. به اين نشان كه اسلام بين عالم و 
جاهل تفاوت مى ككذارد(ر.كك: زمره آيه 4). ولى در عين حال» ديه ى آن ها را مساوى مى داند)(زن در آثينه جمال و جلال» 


آيه الله جوادى آملى؛ ص 00. 
الف) ادله ى قرآن و روايات: 
١‏ در قرآن: قرآن كريمء با تصريح به عدم تساوي ارزش هاى الهى زن و مردء نسبت به ديه ى آن ها در دو جا صحبت فرموده: 


آيهى اول: «ماء در تورات [نيز] قانونٍ قصاص را مقرّر داشتيم كه اكر كسى عمداً بى كناهى را به قتل برساند» اولياى مقتول مى 
توانند قاتل را در مقابل» اعدام كنند؛ و همجنين اكر شخصى به جشم ديكرى آسيب برساند و آن رااز بين ببرد او مى توانده 


جشم او رااز بين ببرد؛ و همين حكم 


دواتقائل تردق كرك طرق محال إنبكويؤ اكردكتدان ديكرى سكنضة سرد الوق تاقد ور مقايل نين كد ونه طون كلىة 
هر كبن حدر اقيق "يده كرف تددم تؤان اودوا قصاهن لمود. انا | كر كين از عق خورد. كدشنه و عن مابيده كمارة أ يراق 
كناهان او محسوب شده. و به همان نسبت كه كذشت به خرج داده» خدا نيز از او درمى كذرد. و بدانيد كسانى كه بر طبقٍ 


حكم خداوند داورى نكنند ستمكرند» (مائده» آيه ى 58 / تورات» فصل ١‏ سفر خروج, جمله هاى 77 75 و 18) 


يعنى هر انسانى» اعم از زن و مرد در قبال انسانٍ ديكر (خواه زن و مرد) قصاص مى شود. ليكن همين شموليت (عموم) و بى 
شرط و قيد بودن حكم آيه (اطلاق)» در آيه ى ديكر تخصيص و تقييد شده (توضيح در آيه ى دوم). 


آيه ى دوم: «اى كسانى كه ايمان آورده ايدء درباره ى كشتكانتان اين حكم مقرر شده كه: در قبال كشتن يكك نفر آزاد(غير 
بنده)» يكك نفر آزاد [- همان قاتلى كه عبد هم نيست [قصاص شود؛ و همجنين با كشته شدن يكك بنده بايد يكك بنده كشته 
شود] يس: در قصاص بايد همانندى رعايت شود] و در عوض كشته شدن زنء بايد فقط زنء كشته شود [نه اين كه مرد در قبال 


زن كشته شود]) (بقره» آيه ى 178) 


توضيح: با اين آيه» عموم يا اطلاق آيهى قبلى تخصيص يا تقييد مى يذيرد» يعنى زن: در قبالٍ زن قصاص مى شود نه اين كه 
مرد در ازاء كشته شدنٍ زن» قصاص شده و كشته كردد. حال اين سؤال مطرح مى شود كه: در اثر قتل زن» با ممنوع بودن كشته 


شدن مردء تكليف جيست؟ جواب 


اين يرسش در روايات آمده (ر.كك: ادله روايى) 
"در روايات: مجموع رواياتى كه در بحث زن و مرد داريم» به شرح زير مى باشند: 


- وسائل الشيعه» ج 15. باب 17 (حكم مردى كه زنى را مى كشد و حكم زنى كه مردى را كشته)» صفحه 04: در اين باب» 5" 
تغدرنة وكوة. 3 از كه عويق دا اتلك ارق كن كر مرفق نازتى راعيند ا مكقتد اولباء تن جو :فا رفييكن اانه دووافزا 


انتخاب نمايند: 


١‏ مرد را قصاص كرده و بكشندء ولى نصف ديه ى مرد را به خانواده ى مرد بدهند. ؟ فقط نصف ديه زن را كرفته واز قصاص 


و كشتن مرد دست بردارند. 


وسائل الشيعه. ج 9 باب 6 از باب هاى ديه ى نفس)» صفحه ى ١:دراين‏ باب نيز» جهار حديث آمده كه ضمن تصريح بر 
نصف بودن ديه ى زن (حديث امام صادق(ع): ديه المرأى نصف ديه الرججل) دستور صادره در روايات فوق تكرار كرديده و 


تأكيد شده كه منظور از نصف ديه. ينج هزار سكه نقره است. 
نتيجه: در قصاص بايد در ازاء كشتن مرد» نصف ديكر ديه (كه زيادتر از ديه ى زن است) به خانواده ى قاتل داده شود. 


نكته: .١‏ علت ذكر احاديث؛ دلالت و آدرس آن هاء اين است كه تا خواسته شما مبنى بر اطلاع از مستند شرعى را اجابت كرده 


باشيم. 


؟. علت واقعى اين حكمء همان حكمت و مصلحتى است كه خداوند عالم و حكيم مى داند وما در ادامه ى ياسخ به بررسى 
اجمالى دليل حكم (- روايات و آيات مربوطه) مى يردازيم. با ما همراه باشيد! 


برداشتى است از تفسير نمونه آيه الله مكارم, ج ١‏ ص 6١١‏ و ما آن را با تغيير و تصرف در عبارات و محتوىء به ياسخكويى 
برداخته ايم.) مفهوم آيات و روايات ديه زن و قصاص مردء اين نيست كه مرد نبايد در برابر زن» قصاص شود؛ بلكه اين حق» 
حقّى مشروط بوده و متوقف براين است كه اولياى زنٍ مقتول» نصضٍ ديه ى آن مرد را به خانواده اش بدهند. از اين رو» منظور 
از اعدم قصاص مرد در برابر قتل زن» قصاص بدون قيد و شرط استء ولى با يرداخت نصف ديه» كشتن وى جايز مى باشد و 
تذكر داديم كه اين تفاوت. نه از اين روست كه زن از مرتبه ى انسانيت دورتر و خون او كم بهاتر استء بلكه آن جه مى تواند 
تا اندازه اى در فهم حكمت وعلمت اين حكم تأثي ركذار باشدء دليلى است كه در ذيل به آن مى يردازيم. اينكك مجدداً 
خاطرنشان مى داريم كه علت اصلى و دليل واقعى اين حكم؛ از سرجشمهى علم و حكمت و مصلحت بينى خداوند نشأت 
كرفته و آن جه موجب اطمينان استء اين است كه خدائى اين نظر را صادر فرموده كه دو صفت رحمان و رحيمىء, جزء ذاتش 
بوده وبه جاى متّصف بودن به وصف مساوات» به عدالت و حكمت توصيف شده. اينكك, نككرشى در آن جه مى تواند تا اندازه 


اى حكمت اين حكم را نمايان كند: 


هر جند زن و مرد» همدوش يكديكر به كردانيدن جرخ زندكى و كذراندنٍ آن مشغول اند و جه بسا در بعضى خانواده هاء زن 


نيز عضو شاغل بوده ودر سودآورى مالى - اقتصادى خانواده نقش داشته باشدء اما همجنان اين واقعيت وجود دارد كه 


مردء نان آور اصلى خانواده بوده واوست كه شرعاًء عرفاً و قانوناً متحمل هزينه و نفقه ى زن و فرزند است. مؤثر بودن و مسئول 
بودن مرد در اقتصاد خانواده و جامعه آن جنان است كه نمى توان» بازتاب منفى حذف مرد از اقتصاد را با جنبه هاى مالى زن 


مقايسه كرد. جندان كه خلاء فقدان مرد در اقتصاد» از خلاء زن بيشتر است. 

البته ممكن است زنانى براى خانواده ى خود. نان آورتر از مردان باشندء ولى بايد دانست كه: در عُرف قانون كذارى عقلاء. 
احكام و قوانين بر محور افراد دور نمى زند» بلكه كل مردان و كل زنان در نسبت سنجى قرار كرفته وبا لحاظ مصلحت اكثر (از 
نظر كمى و كيفى)» به تشريع و قانون كذارى اقدام مى شود (ر.ك: تفسير نمونه؛ آيه الله مكارمء ج 2١‏ ص .)2١١‏ 

همجنان كه در بين حقوق دانانء اين رويه وجود دارد كه: هميشه در وضع قوانين؛ به دنبال رعايت حدّ قريب به يقينى اند كه در 
آن مصلحت همكان يا اكثريت حفظ شده و معمولاً جاره انديشى براى رعايت مصلحت همكان, توأم با نفى مصلحت واقعى يا 
همراه با سختى هايى كه خلاف حكمت و عقل قانونكذارى است. 


نتايج و جمع بندى ها: 


همجنان كه در قسمتٍ شناخت مستندات قرآنى و روايى اين حكم كفته ايم» دليل اصلى بر جند و جون قضيه. همان روايات و 
آيات است و آن جه ما در خصوص جايككاه اقتصادى مرد در خانه خاطر نشان كرده ايم» برداشتى است جهت نزديكك سازى 
حكم شرعى با نظام خانواده و روابط اجتماعى (به اصطلاحء دليل اين حكم, تعبدى و استناد به آن جيزى است كه خدا كفته). 


- نظريه ى مشهور بين فقهاء همان است كه كفته ايم؛ ولى با اين حال» هر كس بايد از 


نظر مرجع تقليد خودش تبعت كند. 

براى اطلاع بيشتر ر.كك: 

.١‏ نظام حقوق زن در اسلام» شهيد مظهرى 

". زن در آثينه جمال و جلالء استاد جوادى آملى 


لطفا بفرمابيد كار ابولولو خراسانى -با عنايت به اين مطلب كه مطابق بعضى نقلها خرده حساب شخصى با خليفه اول داشته - مورد تائيد 


ويا احيانا سكوت معنى دار حضرت امير عليه السلام بوده يا خير - بلكه آيا اصولا قرور روش قابل تجويز يا تائبدى مى باشد و اكر جنين 
است حط 
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يريس 


لقعا رقرها بل كان انو لز لق تقس سات عسرابهذا حبذ ادن مظني كلافطا اق عقي لقا| اكر ف عن الى لاسي بالكلل ار لاسي 
مورد تائيد و يا احيانا سكوت معنى دار حضرت امير عليه السلام بوده يا خير - بلكه آيا اصولا ترور روش قابل تجويز يا تائيدى 


فى باشد و اكر حتين اسبث جطور حضرث امير برا ايخ كار از ياران صديق غنود يارى تكرفته بوه 7 


ياسخ 


-١‏ ابولؤلؤ اهل نهاوند بود كه به اسارت روميان در آمد و مسلمانان در نبرد با روم او را اسير كردند.(تاريخ طبرى (/جلدى) ج” 
ص )73١1١‏ البته شايد خراسانى بودن او همانند كاشانى بودنش به دليل بناى يادبودى است كه در يكى از شهرهاى خراسان وجود 
داشته است و يكى از سفرنامه نويسان به آن اشاره مى كند.(سفرنامه خانلر خان اعتصام الملكك ص ,١70‏ حماسه كوير ج" 


ص 1/458( نشر خرم قم)) 


-١‏ اينكه كفته شده مطابق برخى نقل ها خرده حساب شخصى با خليفه دوم داشته درست است. مورخان كويند خليفه دوم از 
ورود غير عرب ها به مدينه جلو كيرى مى كرد. اما وقتى مغيره بن شعبه كه ابولؤلؤ را به غلامى كرفته بود از هنر و مهارت ابولؤلؤ 
نزد خليفه سخن كفت عمر با آوردن اين غلام به مدينه موافقت كرد. اما جون ماليات سنكين مغيره بر دوش ابولؤلوؤ سنكينى كرد 
نزد خليفه آمده شكايت كرد. عمر كفت با مهارت هائى كه تو دارى جنين مالياتى زياد نيست. سيس از ابولؤلؤ خواست برايش 
آسيابى بسازد. فيروز ايرانى كه از بى توجهى خليفه به شكايتش ناراحت بود كفت آسيابى بسازم كه همه از آن تعريف كنند. 


جند روز بعد با خدجرى دو 


سر عمر را مجروح كرد و يس از آنكه فرار كرد و افرادى را كشته و مجروح نمود بر روى او كليمى انداختند و فيروز ابولؤلؤ كه 
راه را بسته ديد خودكشى كرد.(انساب الاشراف (1 جلدى) ج١٠‏ صفحات 515 و677, مروج الذهب ج5/870) اين مطلب را 


علماى شيعه نيز نقل كرده و كُويا يذيرفته اند.(العدد القويه ص78" (از علامه حلى)؛ بحارالانوار. ج ١‏ ص*1١1)‏ 


'- آنجه در سوال «سكوت معنا دار حضرت على عليه السلام» عنوان شده صحيح نيست جون ابولؤلؤ ارتباطى با آن حضرت 
نداشته و اساسا مسلمان بودن او منتفى است جه رسد به آنكه او را شيعه بدانيم. البته درباره ارتباط او با على عليه السلام يا 
احتمال تشيع وى مطالبى كفته شده(ر.كك: ارشاد القلوب ديلمى ج١‏ ص 188 مشارق الانوار ص 01/8 مدينه المعاجز بحرانى ج 7 
ص 8 كامل شيخ بهائى ج7 ص ٠١9‏ و )١١١‏ كه صحيح نيست. اينكه آن حضرت در كنار خانه نشسته بود و ابولؤلؤ را ديد واو 
را با اسب و دلدل فرارى داد و با طى الارض به كاشان فرستاد ساخته قرن هفتم به بعد است جون در متون اوليه از آن خبرى 
نيست. دلايل ديكر مانند اينكه برخى او را با استغفار و ترحم نام برده اند(مانند سفينه البحار ذيل ماده ابولؤلؤ كه مى كويد 
دعاى حضرت زهرا مستجاب شد و عمر به دست قاتل رحمت الله عليه كشته شد. اين مطلب مستند علمى ندارد و هيج دليل بر 
تشيع شخص نمى شود. همجنين ر.ك: رياض العلماء (جاب كتابخانه آيت الله نجفى ج؟ ص7/8" و الهدايه الكبرى (موسسه 
البلاغ بيروت) ص )١1890‏ دليل تشيع يا ارتباطش با اهل بيت 


نمى شود و جه بسا مستند آن حديث مجعول رفع القلم است. علاوه بر اينها اكر امي رالمؤمنين قصد حذف رقيب را داشت وقتى 
درباره رفتن به عراق و جبهه جنكك باامام مشورت كرد نمى فرمود بهتراست در مدينه بمانى واز دور رزمندكان را هدايت 
كنى.(نهج البلاغه) بنابر اين مى توان كفت كشتن خليفه روش مورد تاييد امام على نبوده و هيج كونه همكارى و دستورى در 
اين باره نداشته است. جنان كه درباره قتل عثمان نيز روش امام على اين جنين بوده است. اما كشته شدن دو خليفه به هر انكيزه 
اى كه انجام كرفته باشد نمونه اى از مكافات عمل خود آنان بوده است و جاى دلسوزى و جانبدارى از مظلوميت ندارد. لذا 


سكوت معنادار امام عليه السلام به همين مقدار قابل توجيه است. 


*- اينكه ترور روش قابل تأييدى است يا خير» در حديث مشهورى كه شيعه و سنى نقل كرده اند رسول خدا - صلى الله عليه و 
آله - فرموده است: «الايمان (يا الاسلام) قيد الفتكك و المومن لا يفتكث» يعنى ايمان يا اسلام مانع ترور است و مومن جنين نمى 
كند.(رجال كشى (اختيار معرفه الرجال» جاب موسسه آل البيت بيروت) ج” ص١١‏ و كنز العمال (جاب دار الكتب العلميه 
بيروت) ج١‏ ص27 و 27) و به فرض اينكه لازم بود كسى از دشمنان اسلام يا دشمنان ولايت به قتل برسد آن حضرت رسما 
اعلا-م مى فرمود و لازم به ينهان كارى نبود جنانكه رسول خدا يا برخى ائمه وقتى لزوم قتل دشمنانى مانند يهود يا غاليان را 


تشخيص دادند به شخص يا افراد خاصى اعلام نكردند بلكه به 


همه اصحاب خود جنين دستورى را اعلام فرموند.(مانند سريه هاى قتل كعب ابن اشرفء ابورافع و ... ر.كث: سيره ابن هشام (دار 
المعرفه بيروت) ج ١‏ صفحات ١ه-71/8-2178-7280؟,‏ رجال كشى ج” ص )0608-8٠١ 5-1١‏ 


مداراى امام على (ع) بامخالفان جكونه توجيه ميشود ؟متأسفانه عده اى سعى دارند على (ع)را شخصيتى ليبرال معرفى كنند و خودشان 
رابا بعضى از عملكردهاى اين امام توجيه كنند جه جوابى مى توانيم به آنها بدهيم(جون ايشان اجازه فعاليت به دشمنان »خونسردى در 
مقابل منتقدان » 
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يريسسن 


مداراى امام على (ع) بامخالفان جككونه توجيه ميشود ؟متأسفانه عده اى سعى دارند على(ع)را شخصيتى ليبرال معرفى كنند و 
خودشان را با بعضى از عملكردهاى اين امام توجيه كنند جه جوابى مى توانيم به آنها بدهيم(جون ايشان اجازه فعاليت به 
دشمنان »خونسردى در مقابل منتقدان »سكوت ١8‏ ساله و...) 


باسخ 


مسلما در اين واقعيت كه امام على(ع) شخصيتى رئوف و مهربان» آزاده و آزادانديش بودند» شكى نيست. اما بايد توجه داشت 
كه سعه صدر و آزادكَى آن امام همام با آزادى و تساهل و تسامح ذو اذييات غريى سيان مفاوت:اسة: اراد كى امام على(ع) 
مبتنى بر جهان بينى الهى و شناختى واقعى از ابعاد وجودى انسان و نيازهاى اساسى آن در جارجوب احكام و ضوابط اسلامى و 
حقوق و تكاليف الهى و در جهت اصلاح و تعالى فرد و جامعه انسانى بود؛ امام على(ع) با توجه به اصل كرامت انسانى و رأفت 
و رحمت الهى با مخالفين برخورد و نهايت سعى خويش را براى هدايت آنان به كار مى برد اما به هيج وجه حدود الهى و 
مصالح جامعه اسلامى را فدا نمى نمود بلكه قاطعانه در مقابل متخلفين ايستاديكك مى كرد. 


اما در مقابل» آزادى و تساهل ليبرالى مبتنى بر نككرشى مادى كرايانه و غير واقعى از انسان و جهان و با محور قرار دادن انسان و 
لذايذ دنيوى اوست و شعارى فريبنده در جهت نيل به مطامع و منافع حزبى و كروهى آنان است كه حتى در عمل جايى كه با 
منافعشان ناساز كار باشد, به هيج وجه به آن ياى بند نيستند. 


در هر صورت جهت شناخت واقعى شخصيت امام على(ع) و اثبات مدعاى فوقء مطالبى 


را درباره عملكرد آن حضرت در قبال مخالفين خود و همجنين موضوع سكوت 8" ساله ايشان بيان مى نماييد: 
الف- شيوه برخورد امام على (ع) با مخالفين: 


در ابتدا لا-زم است تا مطالبى را درباره ى شيوه ى برخورد رهبران الهى با دشمنان و مخالفان حكومت اسلامىء بيان نماييم: 
بررسى آموزه هاى دينى و سيره ى حكومتى بزركان اسلام در برخورد با مخالفان بيانكر اين حقيقت است كه در نظام اسلامى 
براى تكك تكك افراد جامعه (صرف نظر از كرايش سياسىء نؤاد و..). جايكاه ارزشى و حقوقى خاص در نظر كرفته شده است؛ 
مهيا نمودن زمينه هاى هدايت و فرصت هاى بازكشتء حفظ آبروى افراد» از جايكاهى بالا برخوردار است. يكى ديككر از اصول 


مهم نظام مديريتى اسلامى؛ سعه ى صدر و مدارا و تسامح با دشمنان و مخالفان است: 


قرآن كريم به صورت متعدهء نه تنها ييروان خود را به مدارا و تسامح نسبت به مخالفان مى خواند» كاه نيك وكارى در حق 
مش ركان رانيز توصيه مى كند. جنان كه مى فرمايد: «لاينهاكم عن الذين لم يقاتلوكم فى الدين و لم يخرجوكم من دياركم ان 
تبروهم و تقسطوا اليهم ان الله يحب المقسطين (ممتحنه؛ آيه ى 6). 


سيره ى ييامبر كرامى اسلام و امام على(ع) نشان دهنده ى موارد متعددى است كه با اين كه آن بزركواران به خوبى افراد منافق 
و مخالف حكومت خود را مى شناختند» تا آن جا كه اين افراد به امنيت و وحدت جامعه اسلامى آسيب نمى رساندند ودست 
به قيام مسلحانه نمى زدندء با كمال مدارا و سعه ى صدر با آنان برخورد واز معرفى آنان خوددارى مى كردند: به عنوان نمونه 


در جريان توطئه اى كه منافقان براى قتل و ترور ييامبر كرامى اسلام در غزوه تبوكك طراحى نمودند» سرانجام با 


درايت آن حضرت(ص) ناكام ماندند؛ حذيفه يكى از اصحاب ييامبر(ص) مى كويد: «من آن ها را از نشانه هاى شترانشان 
شناخته و به بيامبر(ص) كفتم: من آن هارا به شما معرفى مى كنم تا آنان را به سزاى خويش برسانى. ييامبر با لحن عطوفت 
آميزى به من دستور داد كه از افشارى راز آن ها خوددارى كنم. شايد آن ها راه توبه را در بيش كيرند و نيز افزود: اكر من آن 
ها را مجازات نمايم, بيكَانكان مى كويند محمد يس از آن كه به اوج قدرت رسيد. شمشير بر كردن ياران خود نهاد)(فروغ 


ابديت» جعفر سبحانى» انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم جاب شانزدهم» 1ج ل ص 26). 


امام على(ع) نيز در برخورد با مخالفان خويش سه راهبرد اساسى داشت: كفت و كو؛ مدارا؛ برخورد قاطع. (دانشنامه ى امام 
على(ع))» ج 3 امام على و مخالفان» ص 538). 


تلاش اوليه ى اميرالمؤمنين(ع) ياسخ كويى به شبهات مخالفان بود و مى كوشيد راهى براى يايان بخشيدن مسالمت آميز؛ نزاع و 
دشمنى بيابد. اكر از اين راه نتيجه ى دل خواه به دست نمى آمدء با مخالفان خود, تا جايى كه به امنيت و وحدت جامعه ى 
اسلامى آسيبى نمى رسيد, مداراء واز شدت و خشونت يرهيز مى كرد. سرانجام اكر مخالفان دست به قيام مسلحانه مى زدند و 
امنيت شهرها و راه ها را به خطر مى انداختند» نوبت به برخورد قاطعانه مى رسيد. البته امام در اين مرحله نيز هيج كاه از ارشاد و 
راهنمايى دشمنان غفلت نمى كردند و در عمل نيز نشان مى داد كه همواره اين سخن ييامبر اكرم(ص) را بيش خود دارد كه در 


غووفى عوبر خيطاتة بذ ايشاق قفرمو :زاكر كندالوقة. بكه كن ارا نه كنت تو هدايت كنده هي از هن عيرق ست 


مع6). 


امام على(ع) با آن كه از انككيزه ى طلحه و زبير براى رفتن به مكه 1 كاه بود و مى دانست جز جنكك افروزى مقصود ديكرى 
ندارند» با آنان مدارا كرد و در ياسخ به ييشنهاد ابن عباس كه از وى مى خواست تا آن دو را زندانى كند واز رفتن به مكه 
بازدارد» فرمود: «آيا از من مى خواهى كه آغازكر ستم باشم... و بر اساس ظن و كمان به مجازات افراد بيردازم و بيش از انجام 
كار مؤاخذه نمايم؟ هركر! به خدا قسم از رفتار عادلانه... كه خدا مرا بدان امر فرموده» روى نمى كردانم)(مصنفات شيخ المفيده 
ج ١‏ الجملء ص 188). 


نتيجه آن كه بر اساس آموزه هاى دين و سيره ى بزركواران اسلام» اصل مدارا و تسامح با مخالفان و دشمنان است تا جايى كه 


به وحدت وامنيت جامعه اسلامى خدشه اى وارد نشود. 


قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز كه نشأت كرفته از آموزه هاى حيات بخش دين مبين اسلام و سيره ى معصومين(ع) 


امنيت, منافع و وحدت ملى و مصالح نظام اسلامى مشخص كرده است(اصول 0306 ووث5#ولاكا ولاو 6 قانون اساسى). 


اما در مواردى كه مخالف حدود قانونى را رعايت نكند» حكومت اسلامى جهت حفظ مبانى نظام اسلامى و امنيت و وحدت 
جامعه. موظف به برخورد با مخالفين اخلال كر است. شيوهى برخورد نيز بايد بر اساس راهكارهاى دينى و قانونى باشد كه 


عهده ى قوه قضائيه كذاشته شده است. در اينجا مقام معظم رهبرى بر اساس اصل رأفت و رحمت اسلامى ابتدا به جنين افرادى 
تذكر داده و راه بازكشت و هدايت را به روى آنان همجنان باز مى كذارد. در مرحله ى بعد با ارائه ى معيارهايى به مردم» زمينه 
هاى شناخت صنفى اين قبيل افراد و يرهيز از آنان را براى مردم فراهم مى نمايد. و در صورتى كه باز هم دست از اخلال كرى 


خود برندارند» برخورد قانونى از طريق دستككاه هاى ذى ربط به عمل مى آيد. 


بنابر اين جنين كه با افراد مُخْلٌ هيج كونه برخوردى نشود و آنان در جامعه آزاد باشند» خير. بلكه بر عكس در موارد متعددى 
كه نيازمند برخورد قاطع بوده از طريق قوه قضائيه اقدامات لازم انجام شده و مى شود. و علت عدم معرفى جنين افرادى از سوى 
مقام معظم رهبرى هم به دليل؛ مهر و عطوفت اسلامىء مدارا و تسامح با مخالفين براى هدايت آنان» محوّل شدن وظيفه ى 
شناسايى و اعلان متخلفين به دستككّاه هاى مربوطه مى باشد. 


ب - مسأله سكوت ١8‏ ساله امام على (ع): 
اين موضوع در بخشهاى ذيل بررسى مى شود: 


يكم. افرادى كه سكوت و خانه نشينى امام على(ع) را دليل بر خونسردى و تسامح ايشان در مقابل انحرافات مخالفين مى دانند» 
كر بكي منصفانه لااقل در ساير سخنان آنحضرت(ع) حوادث تاريخى آن زمان بياندازند؛ به بطلان ادعاى خود يى مى برند. 
اولا امام على(ع) در ماجراى سقيفه و غصب خلالفت» كوشش هايى را در تصدى حكومت انجام دادند تا جايى كه مورد 


اعتراض برخىء مانند ابو عبيده و ويا ابو اشعث در روز سقيفه. قرار كرفت و آن حضرت را متهم به حرص و طمع در امر 


حكومت كردندء» حضرت در 


ياسخ به آنهاء به جاى انكار درخواست خود مبنى بر واككذارى امر حكومت به ايشان» به درخواست و جهد خود اذعان كرده و 


آن راحق مسلم خويش مى داند: 1][انما طلبت حمًا لى و أنتم تحولون بينى و بينه و تضربون وجهى دونه) [! 


ثانيا: يكى از راهكارهاى عملى تصدى مقام حكومت,ء درخواست يارى و مساعدت از صحابه بود. حضرت نه تنها از اين 
راهكارها استفاده كرد, بلكه براى بالا بردن ضريب موفقيت آنء به تنها يادكاران ييامبر(ص»» يعنى حضرت فاطمه(س) و امام 
حسن(ع) و امام حسين(ع) توسل جست. امام با سوار كردن حضرت فاطمه(س) بر مركب در دل شب ها به در خانه هاى انصار 
مى رفت تا آنان را به حق خود تذكر دهد و آنان به درخواست بيعت حضرت ياسخ مثبت دهند. و حضرت زهرا(س) نيز در 


خطبه ى معروف خويش به اين حوادث تصريح مى نمايند. 


اما اكر مراد در مراحل بعدى باشد؛ به اين معنا كه حضرت بعد از مشاهده ى عدم زمينه ى لازم براى تصدى حكومت,ء لب به 


يرواضح است كه جنين مسأله اى در صورت مهيا نبودن شرايط و زمينه هاى لازم روى داده است نه در شرايط عادى. 


الثا: حضرت در موارد لازم به انتقال حق حاكميت از طريق ييامبر(ص) به ايشان تصريح مى كرد و آن را به «حق» و «ارث» ياد 


مى كرد كه در ذيل به بعضى اشاره مى شود: !| إفانه لما قبض الله 


نبتته(ص)» قلنا: نحن اهله و ورثته و عترته و اولياؤه دون الناسء لا ينازعنا سلطانه احد و لا يطمع فى حقنا طامع, اذ انبرى لنا قومنا 
فغضبونا سلطان نبينا فصارت الامره لغيرنا. 11 


حضرت در اين خطبه؛ اعتقاد و حسن ظن خود را در اين كه مطابق وصيت ييامبر(ص) لازم بود امر حكومت به ايشان منتقل 


شود و احدى نبايد حق طمع آن را داشته باشد بيان مى كند, اما جريان بر عكس شد و حكومت به غاصبان رسيد. 
1] ]فو الله مازلت مدفوعا عن حمّى مستأثرا على منذ قبض الله نيه (ص) حتى يوم الناس هذا؛ 11 أسوكند به خدا از آن زمان كه 
رسول اكرم(ص) رحلت نمود ا به امروز مرا از حم باز داشته اند و ديكرى را بر من برترى داده اند و بركزيده اندا. 


و همجنين خطبه ى معروف شقشقيه كه مملو از كلا-يه هاى آن حضرت از مردم و حاكمان روزكار است كه حق او را به يغما 


بردنك. 

1 ]ما والله لقد تقمّصها فلانٌَ وانه ليعلم انّ محلى منها محل القطب من الرحى...؛ ١11‏ آ كاه باشيد به خدا سو كند كه «فلان» 
خاقفت وا حضون بحانة اق براق كرد يكنا من داشت كه بايكاد مق ييخ نه[ ن بجونات محوو است نه سات ين ميان 
خود و خلافت يرده اى آويختم واز آن جشم يوشيدم... مى ديدم كه ميراث من به غارت مى رود...). 


بنابراين هم عملكرد امام على(ع) وهم صحبت هاى ايشان كاملا با كسانى كه از اين ماجرا به «سكوت» امام(ع) يا «خونسردى» 


دوم. علاسوه بر اين» يرهيز اماء(ع) از هر كونه اقدام عملى براى مقابله با غاصبان حق حاكميت دلايل ديكرى نيز دارد كه امام 
على(ع) 


در سخنان خويش به آنها اشاره مى نمايند: 


.]١‏ حفظ وحدت مسلمين 1 1 حضرت حنظ اتحاد اسلامى و خوف از بركشت دوباره ى كفر را يكى ديكر از علل سكوت 
خويش ذكر مى كند.!![ و ايم الله لولا مخافه الفرقه بين المسلمين و ان يعود الكفر و يبور الدين لكنا على غير ما كنا لهم 
عليه ) ! 


7 ]. نبود انصار 1 [ 11افنظرت فاذا ليس لى معين الا اهل بيتى...11! اقدام به قيام با اين تعداد كمء نتيجه اى جز شهادت و از 


دست دادن رهبر و مرجعى جون حضرت على(ع) نداشت كه هيج سودى براى آيين نوياى اسلامى بدنبال نداشت. 


"1 1. فرا رسيدن وقت لازم أ آجنانكه آن حضرت در ياسخ ابوسفيان مبنى بر اقدام به بيعت و مخالفت عملى با خليفه ى وقت 
فرمود: «اين مانند آب تلخ و لقمه اى است كه در كلوى خورنده ى آن كير مى كند, و مانند كسى است كه ميوهى نارسى را 


مى جيلك...) 
به صورت خلاصه اكر بخواهيم يكك جمع بندى سخنان امام على(ع) و اوضاع و شرايط آن زمان داشته باشيم بايد كفت كه: 


اول شراط استى والتماعق اننث :الام سل :ال وبلط بباتراض )نهنا بده وق عبر يك بجر كك عظل ناريدن: كه نيان 
هاى جامعه آن روز را زير و رو كرده و انديشه و نظامى نوين برقرار نموده از ميان مردم مى رود بهترين شرايط براى حركت 
ارتجاعى و ضد تكاملى فراهم مى آيد حال اككر در داخل امت و در بين سران آن نيز دركيرى بوجود آيد روشن است كه امور 
آن جامعه و امت هيج كاه به سامان نخواهد رسيد و جه بسا نتايج همه ح ركتهاى قبلى نيز از دست برود. در صدر اسلام نيز دقيقا 


فيو شراط يكن اع شيا 


خارجى حركت عظيم اسلام همانند روم و ايران آن زمان از يكسو منافقان و عناصر ارتجاعى داخلى از سويى ديكر منتظر فراهم 


جتكه :دام دارى :در كو فى شد كه انان ]ان كوف جر ار بين رقن رمات اسن من )بود 


ثانيا: اقدام براى يكك حركت اجتماعى آن هم به صورت نظامى نيازمند شرايط مختلف و آمادكيهاى مختلف است و به دلايل 


مختلفى اين زمينه يس از ارتحال ييامبر(ص) وجود نداشت. 


امام على (ع) (بنابر نقل تاريخ) بارها بزركان اصحاب را براى ايجاد ح ركتى بر عليه وقايع ييش آمده فراخواند ولى جز معدودى 
انككشت شمار به دعوت آن حضرت ياسخ ندادند. از سوى ديكر شرايط محيط و افكار عمومى نيز آمادكى قبول نبردى داخلى 
در بين اصحاب بيامبر(ص) را نداشت. زيرا همكان انتظار داشتند كه اصحاب بزركك ييامبر(ص) يس از آن حضرت هماننئد او 
عمل نمايند و محور وحدت جامعه باشند نه اينكه به نزاع و دركيرى در بين خود اقدام نمايند. خلاصه سخن آنكه على (ع) 
براى حفظ اساس اسلام و حراست از نهال نورسته آن از احقاق حق خلافت خويش خوددارى نمود تا ريشه هاى اسلام در يرتو 
تعاليم ييامبر و قرآن و اهل بيت استحكام يابد. لذا على (ع) تا آن روزى كه مردم به خانه آن حضرت هجوم آوردند و خواهان 
خلافت آن حضرت شدند از خلافت ظاهرئى بركتاز ماند. نكنه ديكرى كة شايان توجه است آنكه در امور داخلى امت اسلامى 


روا ئنيست كه هركس براى احقاق حق خود دست به شمشير ببرد و 


مسلحانه و به زور در صدد احقاق حق خود باشد از روش على (ع) و ديكر ائمه جنين بر مى آيد كه آنان براى احقاق حق خود 
در جامعه هركز و ابتدا دست به شمشير نبرده اند بلكه سعى آنها بر اين بوده كه با روشنكرى و تبليغ حقيقت زمينه را براى يكك 
براى القاء افكار نادرست خود در مورد جدايى دين از سياست» دست به هر كونه تحريف در مبانى دين مقدس اسلام» حكومت 
اسلامى و واقعيات تاريخى مى زنند و حتى در اين راه از شبهات و دلايل بى اساس كه برخى منصوب بودن امام على(ع) از 
طرف ييامبر اكرم(ص) ايراد كرده اند استفاده مى كنند» شبهه اى كه مطرح نموديد از همين دسته مى باشد. 


كونه تومات نمى كذارد. و بهترين نوع برخورد با اين كونه افراد نيز نقد علمى و دادن ياسخهاى متين به آنها مى باشد. 
براى مطالعه بيشتر ر.كك: 

.١‏ محمد حسن قدردان قراملكى» سكولاريزم در مسيحيت و اسلام» نشر دفتر تبليغات اسلامى حوزه 

علميه قم 

؟. 1 سال سكومت على(ع)» فؤاد فاروقى» نشر عطائى» تهران 


جرا در جمهورى اسلامى كاهى خشونت بيش مى آيد مثلا كفته مى شود زهرا كاظمى با وقايع كوى دانشكاه و يا در جريان استان شدن 
شهرستان فردوس كه از نزديكان شنيدم كه خشو.نت زيادى افراد مامور كه از خارج شهر آورده بودند انجام شد جرا. 


3 


يريسسن 


جرا در جمهورى اسلامى كاهى خشونت يبش مى آيد مثلا كفته مى شود زهرا كاظمى يا وقايع كوى دانشكاه و يا در جريان 


استان شدن شهرستان فردوس كه از نزديكان شنيدم كه خشو.نت زيادى افراد مامور كه از خارج شهر آورده بودند انجام شد 


وا 
باسخ 


همانكونه كه مى دانيد» خشونت دو قسم است: 


كاركيرى قوه قهريه توسط حكومت و نظام سياسى حاكم بر جامعه اعمال مى كردد. جنين خشونتى در همه نظام هاى سياسى 
اعم از دينى يا سكولار يذيرفته است و وجود دارد و در نظام اسلامى نيز على رغم اصالت ندادن به خشونت و تكيه بر راه هاى 


مسالمت آميز در مواقع ضرورت براى اصلاح فرد و جامعه و تأمين هدايت» كمال معنوى و سعادت اخروى آن, اعمال مى شود 


(بازكاوى يديده خشونت در جامعه مدرن» سيد مجيد ظهيرى» انديشه حوزه2» ش 77 ص 158). 


؟. خشونت غير قانونى و نامشروع؛ جنين خشونتى على رغم اين كه از نظر فطرت» عقل و منطق و آموزه هاى اصيل دينى و 
شرايع الهى به هيج وجه مجاز نمى باشدء اما متأسفانه نككرش هاى مادى و متأثر از اميال نفسانى در عمل شديدا به آن ياى بند 
بوده و تفاوتى دراين زمينه بين فرد ويا دولت وجود ندارد؛ به عنوان نمونه در فلسفه سياسى نظام هاى سكولار كه از ديدكاه 
هابز «انسان كركك انسان» است خشونت اصالت داشته و با الهام از آموزه هاى ماكياوليستى» خشونت را در اعماق 


فرد و جامعه و عرصه سياست دولت ها مى يروراند» ازاين روست كه مشاهده مى نماييم دولت هاى سردمدار و منادى ليبراليسم 
على رغم ادعاى حقوق بشرء بيشترين خشونت را در داخل جوامع خود و در سطح جهان در راستاى دستيابى به منافع نامشروع 


خود به كار مى برند و در اين راه از ارتكاب فجيع ترين جنايات بشرى دريغ نمى ورزندك. 


اكنون با توجه به مقدمه فوق درباره سؤال شما بايد كفت كه خشونت ها در جامعه ما نيز به دو نوع قانونى و غير قانونى تقسيم 
مى شوندء برخورد قانونى با متخلفين و مجازات مجرمين و به كاركيرى قوه قهريه در مواردى كه مصالح. منافع و امنيت جامعه 
اقتضا مى كند امرى لازم و ضرورى است كه كاملا يشتوانه منطقى و شرعى دارد. البته ما به هيج وجه ادعا نمى نماييم كه تمامى 
خشونت هايى كه از سوى نظام اسلامى و مراكز دولتى» انتظامى و قضايى اعمال مى كردندء كاملا در جارجوب قانون و با 
تشخيص صحيح مصاديق آن مى باشدء بلكه مواردى وجود دارد كه على رغم اصرار و تلاش نظام اسلامى در اجراى دقيق قانون 
و رعايت موازين و حقوق شهروندان, باز هم افراط و تفريط هايى در اين زمينه از سوى برخى افراد و يا بخش هاى نظام روى 
مى دهد كه بيشتر ناشى از عواملى نظير اشتباه در تشخيص صحيح مصداقء دخالت اميال و اغراض نفسانى و منافع حزبى و عدم 
ياى بندى به رعايت اصول و ارزش هاى نظام اسلامى و... مى باشد. نظير جنين مسائلى حتى در زمان ييامبر اكرم(ص) نيز وجود 


داشت به عنوان نمونه در 


قبيله «بنى جزيمه) على رغم اين كه ييامبر اكرم(ص) خالد بن وليد رااز خونريزى و جنكك منع كرده بودءاوبه صورت 
ناجوانمردانه عده اى از آنان را كشت و ييامبر اكرم(ص) بعد از اطلاع از اين جريان از عملكرد خالد بن وليد برائت جست و به 
امام على(ع) دستور دادند كه تمام خسارات جنكك و خون بهاى افراد بى كناه را به طور دقيق يرداخت نمايد (فروغ ابديت» 


جعفر سبحانى» ج ل ص رف ” 


بنابراين به هيج وجه نبايد انتظار داشت كه در حكومت اسلامى تا زمانى كه همه افراد و بخش هاى آن صد در صد مطابق 


سق 
.١‏ تلاش براى قانونى نمودن و مشروع بودن تمامى بخش هاى حقوقى ادارى و اجرايى خود. 


”. تأكيد بر دفاع از حقوق مردم و كسانى كه در تخلفات احتمالى مجريان» حقوقشان تضييع شده است و برخورد با متخلفان كه 


و نكته آخر درباره موضوعاتى كه نام برديد بايد كفت قضاوت بيرامون هر كدام ازاين موضوعات نيازمند اطلاعات دقيق و 


مستند و تشخيص صحيح تخلفات احتمالى آن هم توسط مراجع و دستكاه هاى مربوطه مى باشد كه از عهده اين مركز خارج 
مى باشد. 


علت عدم برخورد مقام رهبرى با كروههاى خودسرى كه به اسم حمايت از ايشان دست به خشونت ميزنند جيست؟ 


3 


يوسن 
علت عدم برخورد مقام رهبرى با كروههاى خودسرى كه به اسم حمايت از ايشان دست به خشونت ميزنند جيست؟ 
باسخ 


در ياسخ به اين سوال كفتنى است: 


اولا : بحمدلله به دنبال هشدار ها و تذكرات مقام معظم رهبرى مبنى بر عدم مداخله افراد غير مسئول در نتشاشات و توطئه هاى 
عناصر ضد انقلا.ب و وابسته به بيكانكان, و به دليل فهم و شعور بالاى جامعه و نيروهاى انقلاب . تعداد اين افراد و كروهها 
بسيار اندكك است . 


ثانيا: وظيفه مقام معظم رهبرى تعيين سياسيتهاى كلى نظام » نظارت و هدايت نظام در سير اصول و اهداف انقلاب » و دادن 
هشدارها و تذكرات به موقع به منظور جل وكيرى از اختلا-ل نظم و بيشكيرى از وارد شدن هر كونه آسيبى به آن است. كه 


بحمدلله معظم له بدليل درايت و مديريت قاطع خويش . بحرانهاى عظيمى را از انقلاب دور نموده و هشدارهاى به موقع را در 


حساسترين مقاطع به نيروهاى انقلاب داده اند . همانكونه كه درايت و تيزبينى ايشان در دادن هشدار و تذكر به نيروهاى انقلابى 


مبنى بر عدم دخالت در آشوبها و ... » نقشه هاى شوم استكبار جهانى و ايادى داخلى آنها را نقش بر آب كرد. 


» كه اين موضوع نيز هم در كذشته انجام شده و هم در زمان حال يرونده اين قبيل افراد در دست بررسى و بيكيرى مى باشد. 


جرا شما به ما جوانان حزب الهى دستور جهاد نمى دهيد تا حساب اين خائنين به اين كشور رابرسيم زيرا مردم كم كم دارند از شما هم نا 
اميد مى شوند ؟ 


3 


يريس 


جرا شما به ما جوانان حزب الهى دستور جهاد نمى دهيد تا حساب اين خائنين به اين كشور رابرسيم زيرا مردم كم كم دارند از 


ياسخ 


هر جند منظور شما از خائنين مشخص نيست اما اكّر منظور افراد متخلف و كسانى است كه در راستاى اهداف دشمئنان عمل مى 
كنندء بايد كفت بحمد الله نظام اسلامى از اقتدار و توانايى هاى لازم برخوردار بوده و هر كدام از بخش هاى آن وظايف و 
كار كردهاى قانونى خويش را انجام مى دهند. برخورد با افراد متخلف نيز از مجارى قانونى خويشء يس از اثبات وقوع جرم و 
مجازات متناسب با آن انجام مى شود. بنابراين هر كونه اقدام خودسرانه علاوه بر اينكه به شدت از نظر شرعى و قانونى ممنوع 


است؛ باعث هرج و مرج جلو كيرى از اجراى كامل و دقيق عدالت شده و سوء استفاده دشمنان را به دنبال خواهد داشت. 


و مردم نيز زمانى نااميد مى شوند كه ببينند دستكاه هاى مربوطه وظايف قانونى خود را به خوبى انجام نمى دهندء اما در زمان 
خالءان جيه تست دسدكاه هاى امنيتى و قضايىء در مجموع اقدامات مناسبى در دست اجرا دارندء و از ابتداى انقلاب تا 
كنون با خيانت كاران و توطئه كران با قاطعيت برخورد نموده و مى نمايند» منتهى برخى مسائل اين جنين زمان بر بوده و 
سياست نظام اسلامى نيز حفظ آبرو و حيثت افراد و خصوصا خانواده هاى آنان در جامعه است. از اين رو بسيارى از برخوردها 


به اطلاع عموم نمى رسد. 


از سوى ديككّر هر جند جوانان حزب اللهى بايد آماده و حساس در مقابل 


افراد وطن فروش باشندء اما دفاع از انقلاب فقط در برخورد فيزيكى منحصر نمى شود بلكه تلاش براى كارا مدتر نمودن نظام 
اسلامى و حل مشكلات و معضلات جامعه از مهمترين عواملى است كه باعث مى شود نقشه هاى دشمنان و ايادى آنان نقش بر 
آب شود. و مسلما دانشجويان عزيز با خوب درس خواندن و تلاش بر تقويت بنيه هاى علمى و عملى خويشء به عنوان مديران 


آينده نظام اسلامى مى توانند بهترين نقش را در اين زمينه ايفا نمايند. 
تحمل انديشه ؛ تبادل نظر و مباحثه در زمينه هاى مذهبى و سياسى» جه ويزكى هايى را از طرفين مطالبه مى كند؟ 


3 


برسس 
تحمل انديشه ؛ تبادل نظر و مباحثه در زمينه هاى مذهبى و سياسىء جه وي كى هايى رااز طرفين مطالبه مى كند؟ 
باسخ 


اوّل) انسان موجودى اسث متفكر؛ و خوش بختى و خسران او در كرو بهره مندى از افكار و انديشه اوست؛ به همين جهت» 
وحى آسمانى كه براى هدايت انسان آمده» مى كوشد كه از راه تفكرء او را به منافع مادى و معنوى خود متوجه كندء تا اسباب 
بعاذتث: او وا از واه انه يشيدن بوي نشاق «هعدةى ان زاء دل ذرواؤ شوق و انكزه انحاك كند كديافكر بثيبة وبادل يدان 
كرايش بيدا كند. بر همين اساسء بيدار كردن افكار و عقول در سر لوحه برنامه هاى انبياى الهى قرار كرفته است. على(ع) 
فرمود: فبعث فيهم رسله و واتر إليهم أنبيائه... و يثيروا لهم دفائن العقول و... ؛ «يعنى خداوند ييامبران خود را برانكيخت و بى در 
بى آنان را فرستاد ...[تا موانع سر راه انديشه را بزدايند] و كنجينه هاى خود را بر ايشان آشكار كردانند). نهج البلاغه» خطبه 
اول 


با توجه به اين نكته؛ انسان كه با انديشيدن» شخصيت والاى خود را رقم مى زندء اككر اين جايكاه بلند انسانى را از او بازدارند» 
بيامدهاى نا كوار و ناهنجارى متوجه او و مجتمع بشرى خواهد شد. 
دوّم) مردم به طور طبيعى در افكار و انديشه ها مختلفند و اساساً تنوع در افكار» از شرايط اصلى و ضرورى زندكى بشر است. 


آنجه اين عالم رااز ملالل و يكنواختى به در مى آورد و زيستن در آن را لذت بخش و موجب خرسندى وخوش وقتى مى 
كرداند» علاوه بر آن كه 


قواى عقلانى و اخلاقى و ذوقى را رشد مى دهدء كونه كونى افكار و انديشه هاى انسان ها است كه از فطرت آنان سرجشمه 


مى كيرد. نكك: نصرى. عبدالله» تكاي و كر انديشه هاء (زندكّىء آثار و انديشه هاى استاد محمد تقى جعفرى)؛ ص 608. 
اين تفاوت عقل ها را نيكك دان در مراتب از زمين تا آسمان 

هست عقلى همجو قرص آفتاب هست عقلى كمتر از زهره و شهاب 

هست عقلى جون جراغى سرخوشى هست عقلى جون ستاره تشى 

مثنوى /9ه6/ه-اءع5. 

عدم توجه به اين نكته» ييامدهاى ناكوارى دارد كه از شمارش آنها در اين مجال معذوريم. 


سوّم) اكنون كه انديشيدن امرى مهم تلقى كشته و كونه كونى فكرها نيز امرى فطرى دانسته شده استء جككونه مى توان در عين 
حفظ تفكر و تعقلء به اختلا.ف انديشه ها احترام كذاشت؟ آنجه ما از آن به صورت «تبادل نظرا و «مباحثه) و... نام مى بريم» 
همه براى ارج كذارى بر انديشه با حفظ تفاوت آراء است. در واقع» در يرتو تضارب آراء و انديشه ها است كه علاوه بر حفظ 
دو نكته بيش كفته» فكر و خلا-قيت ذهن» رشد مى يابد و معارف و علوم كامل تر مى كردند. به هر روىء استفاده از آراءء 
افكار و نظريّات ديكران و دورى جستن از خودمحورى و استبداد رأى و درهم آميختن افكار و تضارب آراءء؛ آدمى را در عقول 


ديكران شريكك كرداند و در نتيجه از تجارب ديكران 0 د. 
1 ورك فى 5 0-0 مره مى بر 


اسلام كه همه ابعاد تكامل و ترقى بشر را مورد نظر داردء به اين موضوع ارزش ويزه اى داده است. حضرت على(ع) تضارب 
آراء و تبادل نظر را وظيفه هر عاقل و صاحب فكر دانسته و فرموده اند: «سزاوار است انسان خردمندء رأى ديكران را بر رأى 


خويش بيفزايد و دانش 


و آكاهى خويش رابا به دست آوردن دانش حكيمان افزون سازد). مجلسىء محمدباقر» بحارالانوار» ج الا ص .٠٠١‏ 


از منظر امير خردء جمع آورى آراء و نقد و بررسى آن هاء انسان را به واقعيت و حقيقت رهنمون مى سازد. على(ع) فرمود: 
«آراء و نظريات ديكران را همانند مايه اى كه در مشكك مى زنند تا زبده و شيره آن را بيرون آورند» در عالم ذهن در هم بزنيد 
و نقادى كنيد تا ذهن فعال كشته و براثر آن» هم به رشد و ابتكار برسد و هم بتواند نظريات منفى از مثبت را در ميان انبوه آراء 
اختيار كند). ميزان الحكمه. ج ع ص 8" حديث 875. 


زانكه با عقلى جو عقلى جفت شد مانع بد فعلى و بد ككفت شد 
نفس با نفس دكر جون يار شد عقل جزوى عاطل و بى كار شد 
عقل قوت كيرد از عقل دكر ببشه كر كامل شود از بيشه كر 
آشنايى عقل با عقل از صفا جون شود هر دم فزون باشد ولا 
عقل را با عقل يارى ياركن أَمْرُهُمْ شورى بخوان و كار كن 
مشنوى/71-7/70 - 7/1/7 و جرع 1" و /1917/ة. 


ييامدهاى جلو كيرى و محدود كردن تبادل نظرء ركود استعدادهاء طغيان و انفجار جامعه» سطحى نككرى و آسيب يذيرى و رشد 
تسليم يذيرى و جمودكرايى است. هر يكك از اين امورء نتايج سوئى را براى جامعه بشرى به دنبال خواهد داشت كه تحليل و 
توضيح آن ها مجال ديكرى مى طلبد. 


حال كه اهميت و ماهيت تبادل نظر در يرتو خردورزى انسان و تكثر انديشه ها روشن كشت,. به مهم ترين ويزكى هاى آن مى 


يردازيم: 


-١‏ رعايت روش كفت و كو: هر فعلى روش و متد خود را دارد كه بايد با يذيرش آن از سوى شركت 


كنند كان در كفت و كو و فعالان تحليل و نقد آراء بيرامون يكك موضوع. «تبادل نظر؛ سامان كيرد. روش بحث مستلزم تحليل 
سؤال» محور مبحث و در نتيجه مشخص ساختن مفاهيم» توضيح آنها و آشكار نمودن اصل يا مقدماتى است كه اين مفاهيم با 
توجه به آنها استنباط شده اند و در راستاى آن. ديد كاهى كزينش شده است. 


؟- حق جويى: هدف هر تبادل نظرى بايد شناخت حقيقت باشد و شركت كنندكان در مباحث فكرى بايد حق جويى را سر 
لوحه كار خود قرار دهند. نبايد در كفت و كو اصالت به نفس تضارب آراء داده شود و سرنوشت آب و سراب يا حق و باطل 
مهم تلقى نككردد. متأسفانه برخى از معاصران اين كمان را رواج مى دهند كه آنجه در آن به سر مى بريم يكك بازى است و 
اساساً ديكر حق و باطلى معلوم و مطرح نمى باشد و آنجه اصالت دارد» تنها و تنها اصل كفت و شنود است. اين يندار خطا منجر 


به اين خواهد شد كه از هيج تعامل فكرىء نتيجه اى براى رشد و خلاقيت ذهن به دست نيايد و اين» بسيار خطرناكك است. 


افكار عمومى و جه از ناحيه ديكر - نبايد دست برداشت؛ و البته اين دست برنداشتنء بايد تا زمانى باشد كه اين مدعا همجنان 


متكى به آن دليل متقن باشد؛ ولى بعد از نقض و يا ردٌ دليل» در طرد آن نبايد تسامح ورزيد. 


'- عقل مدارى: حق جويى در سايه «عقل مدارى» امكان تحقق دارد. مراد از «عقل مدارى» آن است كه 


از مشاركت جويان در مباحث نظرى انتظار مى رود كه براى تحقق حق جويى و ترويج آنء تنها تابع استدلال باشند و روح 
«جرا؟ به جه دليل؟» را در فضاى كفتمان هاى خود حاكم سازند و براى اين سنجش كرى خود حدّى قائل نباشند. بايد توجه 
كه موضوع مورد تبادل نظر در ساحت مباحث علمى باشدء يا در ساحت مسائل فكرىء يا در ساحت مشكلات اجتماعى. 


عقل باشد ايمنى و عدل جو بر زن و بر مرد. اما عقل كو؟ 


مثنوى .5/7/78١١‏ 
در اين جا تذكر دو نكته ضرورى است: 


اول آنكه مقصود از عقل مدارى, «عقل كرايى معتدل» است؛ يعنى» عقلى كه در كشف حق و اثبات حقانيت يكك مطلب در 
جارجوب خاصى و محدوده مشخصى كه در منطق اسلامى بيان شده استء عمل مى كند. جنين عقلى» از ديد كاه فرهنكك 
دينى» ابزارى است كه با آن مى توان مجهولات رااز معلوماتى كه در فطرت سالم انسانى وجود دارد (يعنى بديهيات) كشف و 
استنباط نمود. از اين رو مراد ما از عقل كرايى» عقلانيتى نيست - كه قواعد استنتاج را مورد ترديد قرار داده و اثبات يكك مطلب 
وحقانيت آن راء جيزى جز حصول اجماع و توافق عقلاى يكك جامعه در باب آن اعتقاد نمى داند. همجنين» منظور ما از عقل 
كرايى» عقلانيت حداكثرى يا عقل كرايى حداكثرى (5]10110 153]10113115117) كه هر جند به قواعد استنتاج صحه كذاشته 
معتقد است به مدد قواعد منطق مى توان صدق ياره اى قضايا را قاطعانه اثبات كرد؛ ولى بيش از حد بر عقل تكيه كرده؛ آن را 


عالى ترين ابزار كسب دانش مى شمردء نيست. همين طور عقل كرايى انتقادى (311013||1511] |1111621) 


نيز مورد نظر ما نيست. جرا كه در جارجوب عقل كرايى انتقادى» روش واحدء لزوماً به نتايج واحد نمى انجامد؛ مجموعه بيش 
فرض ها و مبادى شخص يا اشخاص به كارب رنده روشء لزوماً يكسان نيست؛ از اين رو تنوع در مبادى [به فرض كه روش و 
قواعد استنتاج واحد باشد] در نتيجه حاصل از آن روش تأثير مستقيم دارد؛ ودر آن صورت جون مبادى و بيش فرض هاى 
مقبول اشخاص و جوامع متنوع استء نتيجه حاصل نيز متنوع و متكثر خواهد بود. نقد اين سه رويكرد كه در قبال مفاد عقل 
مدارى در فرهنكك دينى است,. مجال ديكرى مى طلبد. 


دوّم آن كه ما معتقديم كه مطالب و مسائلى فوق خرد - نه خردستيز (310]113101131) - داريم كه براى داورى در حق بودن يا 
نبودن اعتقادات ماء توانمندند. در انديشه اسلامى» تنها ذهن عاقل نيست كه به كونه اى انحصارىء. عينيات جهان خارج رادركك 
و تعقل مى كند؛ بلكه وحىء به منزله حقيقتى مافوق ذهن - نه مخالف و ضد آن - نقشى اساسى در درك و كشف حقايق و 


اثبات آن بر عهده دارد. 


*- آزاد منشى: بدون شكك يكى از نخستين و اساسى ترين شرايط يديد آمدن روح تحقيق و علمى كه در سايه تبادل نظر ظهور 
مى كند. يرورش فكر آزاد و رهيده از هر كونه تعصب و عقايد تقليدى است. افرادى كه در مباحث نظرى يا به عرصه كفت و 
كو مى كذارندء بايد براى نهادينه كردن حق جويى و ترويج عقل مدارى, در يذيرش يا ردّ مدعا و دليلى» هيج كاه بيش فرض 
هاى ذهنى و دلبستكّى هاى شخصى يا كروهى را دخيل نكدّردانند؛ بلكه با كاوشى آزادانه» هدف هر «كفت و شنودى» را تنها 


درست است كه هيج فردى بدون ارتباط با انديشمندان ديكر و برخوردارى از دانش آنان در صحنه هاى كوناكون زندكى به 
بيروزئ نمى رسد؛ ولى اكر اين عشق و علاقه به انسان هاى والا - كه در جاى خود بسيار ارزشمند و مقدس است - فكر رادر 
جارجوبى خشكك و بى روح به نام بيروى از بزركان به بند كشدء تا آن جا كه در كوجك ترين مسائل» تصميم كيرى مشكل 


علم تقليدى يُوَّد بهر فروخت جون بيايد مشترى» خوش برفروخت 

مشترىٌ علم تحقيقى حق است دايماً بازار او با رونق است 

مشنوى /7/720 - 8788 

ه- توافق ارزشى: يكك شرط اساسى تبادل نظرء توافق ارزشى است. در صورتى كه در يكك «كفت و شنود» وحدت ارزشى از 
ميان برود» يعنى توافق بر سر ارزش هاى اصولى وجود نداشته باشد و هر كس علائق و منافع فردى يا كروهى خود را بر منافع 
جمع و مصالح عمومى و ارزش هاى اصولى يذيرفته شده از سوى يكك اجتماع» ترجيح دهد و تعامل فكرى را تنها براى نفوذ بر 
ديكران به كا ركيرد» ديكر مباحثات نظرى به معنى قانون جنككل خواهد بود؛ و آنجه از يكك بحث فكرى انتظار مى رود؛ به وقوع 


نخواهد يبوست؛ و تنها در حد يكك شكل صورى و راهى براى طرح ديدكاه هاى شخصى و كروهى و تبليغ و نفوذ برافكار 


ذيكزان شواهك نوف ندبيشن أذ اند 


يادمان نرود كه برخى كشورهاى استثماركر مى كوشند تا در كشورهاى زير سلطه توافق ارزشى كمتر و آشفتكى مباحث نظرى 


بيشتر كردد» تا در يرتو آن هيج كاه سخن حق و انديشه درست مكشوف نشود؛ و مدام نخبكان جامعه 


- كه در واقع نقش آفرينان هدايت و تعالى جامعه اند - به دنبال جدل هاى بيهوده و منازعات فردى و كروهى باشند. 


- خوش خويى: براى آنكه تبادل نظر به ميدان ستيز تبديل نشودء بايد اصول اخلااقى و انسانى بر آن حاكم باشد؛ و يكى از 
بارزترين اين اصول» حسن رفتار و كفتار در طول بحث است. كسانى كه در باب موضوع يا مسأله اى خاص به كفت و كو مى 
بردازند» بايد سعى كنند با جل وكيرى از به كار بردن كلمات يوج و آزاردهنده؛ و با رويى خوش و رفتارى يسنديده وانسانى؛ 
منظور و مقصود را به درستى براى يكديكر تفهيم كنند؛ به صورتى كه كفته ها و كردارشان رنكك احساسات منفى به خود 
نكيرد. در يكك تعامل فكرىء بايد كوشش شود با انتخاب انككيزه اى مناسب - كه براى شخص مقابل ارزشمند است - ضعف 
دلايل و كفته هاى او خاطر نشان كردد. جه خوب است كه اين كفته امام محمد باقر(ع) را مدّ نظر قرار دهيم كه در تفسير آيه: 
صلى الله عليه وسلم قولوا للناس حسنارحمهما الله با مردم نيكك سخن بككُوييد. بقره / 8. فرمود: «نيكوتر از آنجه دوست داريد با 


شما سخن كفته شود با ديكران سخن بكوييد». وسائل الشيعه» ج ١ل‏ ص "2م. 
من نديدم در جهانٍ جست و جو هيج اهلئت به از خوى نكو 
مثنوى/١٠7/8.‏ 


/ا- تحمل انديشه ها: بايد توجه داشت كه در فضاى صبورى در برابر افكار و انديشه هاست كه مى توان تبادل نظر را بهبود 
بخشيد و به راه اصلى و هويت اصيل خويش با زكردانيد. اككر به ثمرات مثبت تحمل انديشه ها و نتايج منفى نابردبارى در مقابل 


طرز تفكر ديكران دقت كنيم؛ اذعان خواهيم كرد كه 


ونقادى در جامعه رشد مى كندء, روابط كلاامى و ارتباطى تغيير مى يابد» روح تعاون» كار جمعى» وحدت ملىء مسئوليت 


اجتماعىء مفاهمه سياسىء تبادل فرهنكك ها و انديشه هاء ترويج و بالنده مى شود. 


اما اكر ظرفيت شنيدن آراء و نظرهاى كوناكون را نداشته باشيمء نمى توانيم با ديكران مفاهمه برقرار كنيم؛ لاجرم علاوه بر 
آنكه روح تعاون» هميارى و همكارى از ميان مى رود» روح تعصب و بدتر از آن خشونت بر مباحث نظرى حاكم خواهد كشت 


واين» مساوى است با «مركك انديشه). 


در يايان» توجه به اين نكته ضرورى است كه براستى «مشكل كجاست؟!) اصحاب فكر و انديشه به امور بيش كفته و شرايط 
فوق وقوف كامل دارند و خود از همه بهتر مى دانند كه شرايط ورود به عرصه تبادل نظر جيست؛ يس جرا با اطلا-ع كافى و 
وافى از اين ويكى هاء باز هم از «بحث» و «كفت و شنود) ناخشنوديم؟ به نظر مى رسد تعامل فكرى در دوران معاصر دجار 


آفت هاى جدى است و اين» خود مانع بزركى بر سر راه تبادل انديشه هاست. 


خودمحورى به جاى حق محورىء نقد اشخاص به جاى نقد افكار» يرخاشكرى به جاى منطق ورزىء مطلق انديشى به جاى 
آزادمنشىء از مهمترين آفات مباحثات فكرى است. عدم وجود آموزش رفتار مشاركت جويانه در خانهه مدرسه. دانشكاه و 
جامعه باعث شده است كه تحليل و بررسى و نقد آراء وانديشه ها جنبه بسيار مضر و تخريب كننده به خود بككيرند؛ كه اين 


خود دليل مناسبى براى جلو كيرى از استفاده درست و صحيح از «تبادل نظرا مى شود. نحوه برخورد آراء و 


تقابل انديشه ها حتى در موضوعات مهمّى همجون «تبادل نظر و بحث؛» به صورتى است كه خود منجر به نفى آنها مى كردد. 
متأسفائه برغى از انديشمتدان هما در فكرء ازاداتديشن اتد ولئ ذر عمل آزادعتشن سسد. نايد غفلت كرد كه جموة در فكر 
جيزع اليك و جموة وربرخوره جيزى ديكن تمايز فيان ابق ذنئ يكى از كره ساق كور ليل حريان فاق فكرى ور كشور 


جو يرده دار به شمشير مى زند همه را كسى مقيم حريم حرم نخواهد ماند 
از حافظ. 


هوبعال :در عضيس ففياى ادل رامو تش وتوورسئى الياعموما ععرام ا الحساتاة حى باش وطن 1ل الفاظى اينقاده مق 
شود كه بار ارزشى منفى دارند و توهين آميز و يرخاشكرانه اند. در نتيجه نياز به احترام در شخص مقابل تحريكك مى شود و در 
بى آن آمادكى او براى يذيرش آراء و نظرهاى ديكران كاهش مى يابد و بدتر موجب تثبيت رفتار و مقابله با انديشه مقابل مى 
كردق عزفا حدق نشبار كت جويان دن تعامل :كر در جنية شراط بو ركفا شان دادن كوه و تحقيز طزك ذيكر كةو 
لذادر طى فرايند «كفت و شنود)». علالوه بر آنكه از روش هاى مضبوط و منطقى استفاده نمى شود» جنبه هاى مثبت ناديده 


انككاشته مى شود و آراء و انديشه هاى ديكران در كليه زمينه ها نفى مى كردد. 

اى ز خود يوشيده» خود را بازياب در مسلمانى حرام است اين حجاب 

اقبال لاهورى. 

در قرآن مجيد» جه جيزهايى مانع صلح و آشتى بين افراد و باعث عدم تحمل معرفى شده است 


3 


يرسس 
در قرآن مجيد؛ جه جيزهايى مانع صلح و آشتى بين افراد و باعث عدم تحمل معرفى شده است 
باسخ 


برخى از امورى كه از آيات قرآن كريم استفاده مى شود مانع صلح و آشتى مى شوندء عبارتند از: 


.١‏ كناهانى همجون غيبت سوء ظن تجسّس مسخره كردن و با لقب زشت از يكديكر ياد نمودن از موانع صلح و آشتى است كه 


قرآن كريم بعد از سفارش به صلح از آن ها نهى نموده است (ر.كك حجرات 0075 


؟. ظلم ستم و تجاوز كه قرآن از آن به 'بغى تعبير نموده است (ر.كك حجرات 8) 


*. بخل شديدء بخل توأم با حرص كه قرآن از آن به عنوان "شح نفس ياد نموده است (نسأء 118) 
#مروق انا وسوس عاق شيظات درك اسراء *3) 
«. اعتماد به خبر فاسق بدون تحقيق و بررسى (ر.كك حجرات 2) 


نمى دانم در اين بركه مى توان از شما يرسمانى ها انتقاد كرد يا خير ولى با ابن حال اين كار را مى كنم در قرآن خوانده ايد در سوره 
انعام آيه 1٠١4‏ فرموده مشسركان را دشنام ندهيد تابه سبب آن شما را دشنام ندهند اين كاريكاتور و آن تذكره الاشقيا در شماره 4؟ 
يرسمان كه 


3 


يريس 


نمى دانم در اين بركه مى توان از شما يرسمانى ها انتقاد كرد يا خير ولى با اين حال اين كار را مى كنم در قرآن خوانده ايد در 
سوره انعام آيه ٠١8‏ فرموده مشركان را دشنام ندهيد تا به سبب آن شما را دشنام ندهند اين كاريكاتور و آن تذكره الاشقيا در 
شماره 78 يرسمان كه بوش را مسخره كرده اند در شان مجله شما نيست فكر كنيد نشريه اى از آنان مثلا رييس انقلاب مارا 
ايذكوته مسكرع كن سمه فى كتيل ؟ 


ياسخ 


آيه شريفه؛ به يكى از ادب هاى دينى اشاره مى كند كه با رعايت آنء احترام مقدّسات جامعه دينى محفوظ مانده» دستخوش 
اهانت» ناسزا و يا سخرّيه نمى شود. اين مسأله بديهى است كه هر فرد از مقدّسات مذهبى خود دفاع كند؛ بنابراين اكر مسلمين 
به منظور دفاع از يروردكارءبت هاى مشركان را هدف دشنام خود قرار دهندء در نتيجه عصبيت جاهلىء آنان را نيز وادار مى 
سازد كه حريم مقدس خداى متعال را مورد هتكك قرار دهند. ازاين رو دستور مى دهد كه به خدايان مش ركان ناسزا نكويند» 
(الميزان» ج ا ص 7"؛ ترجمه الميزان» ج ا ص ”677). بنابراين مشخص مى شود كه مورد آيه مقدّسات مذهبى كافران و 
مش ركان است و هيج ارتباطى با اعلام برائت از كافران» منافقان و قدرت هاى زوركو و سلطه طلب ندارد كه در آيات متعددى 


مورد لعن و نفرين خداوند متعال قرار كرفته اند و دستور صريح به اعلام برائت و انزجار وتبرّى از اعمال زشت آنان» داده شده 


در مورد لعنء بايد كفت لعن كه به معناى دورئ از لطق و رحمت الهى اسث و آنجه نكوهش شده ناسرا كويى 


و سب به خدايان مشركان است «لاتسبوا الذين يدعون من دون الله فيسبوا الله عدوا بغير علم؛ ...و آنهايى را كه جز خدا مى 


خوانند دشنام مدهيد كه آنان از روى دشمنى [و] به نادانى خدا را دشنام خواهند داد (انعام» آيه .)٠١4‏ 


اما لعن به معناى طلب دورى از رحمت الهى» نسبت به كافران و ظالمان در قرآن نيز آمده است «ان الله لعن الكافرين و اعد لهم 


سعيرا؛ خداوند كافران را لعن مى كند و عذاب را براى آنان آماده كرده است» (احزاب» ايه 96). 


و همجنين كسانى كه ييامبر را آزار داده اند مورد لعن قرار كرفته اند. «ان الذين يؤذون الله و رسوله لعنهم الله فى الدنيا و الاخره؛ 


كسانى كه خداوند و ييامبرش را آزار مى دهند خداوند آنان را در دنيا و آخرت مورد لعن قرار مى دهد) (احزاب» آيه /اه). 


براى معاندان و محاربان با امام حسين(ع) و ظالمين به اسوه ها و الككوهاى هدايت مردمءلعن ابدى است. زيرا ملاكك لعن» ابدى 
است. آنجه كه موجب لعن و نفرين نسبت به ظالمين به حق محمد و آل محمد( ص) شده استء و ملاكك لعن استء؛ جون باقى 
است لعن هم باقى است. علاوه بر اين» حقيقت و روح دين را همين حب و بغض ها تشكيل مى دهد. 

حب و عشق نسبت به كسانى كه بندكان مطيع و عارف دركاه الهى بوده اند و بغض نسبت به كسانى كه دشمن حق و حقيقت 
ونان اقول رو فرى)زانقانه ما انياة اسع متبيفان كه فوسو كي" لمعن دقف نمل الدن” الآ الحة» رع الانمات الا 
الحبٌ و البغض؟ آيا دين و ايمان 


جيزى غير از حبٌ و بغض است؟». (ميزان الحكمه. ج ؟. ص 958) 


ودر حديث قدسى آمده است: «خداوند به موسى(ع) فرمود: آيا هركز كارى براى من انجام داده اى؟ موسى عرض كرد: برايت 
نماز كزاردم؛ روزه كرفتم» صدقه دادم و تو را ياد كردم؛ خداوند فرمود: نماز برهان و حجبجت براى توست و روزه سير توو در 
برابر تش جهنم است و صدقه. سايه ى سرت و ياد من» نورى است براى تو جه كارى براى من كرده اى؟ موسى(ع) عرض 
كرد: مرا به كارى كه براى توست راهنمايى فرما. خداوند فرمود: اى موسى! آيا هركز براى من با كسى دوستى كرده اى و براى 
من با كسى دشمنى كرده اى؟ يسء موسى دانست كه برترين اعمال» حب و دوستى به خاطر خدا و بغض و دشمنى به خاطر 
خداست»» (همان» ص 488). 


در زمينه حب و بغض به خاطر خداء نقل متواتر از شيعه و سنى رسيده است. نبى اكرم مى فرمايد: «حب و بغض به خاطر 
خداوند» واجب است»» (كنزالعمال» ح 25288) از اين روء يكى از فلسفه هاى زيارت عاشورا را همين تحكيم حب و بغض به 


خاطر خدا مى توان برشمرد. 


است نسبت به شخصيت هاى مذهبى به خاطر حفظ قداست اعتقادات مردم جنين روشى نكوهيده است و در فرهنكك عموم 


سطح جهان نيز حفظ حريم و احترام شخصيت هاى مذهبى يذيرفته شده 


آيا سكوت رهبرى و برخى مراجع تقليد در برابر باره اى انحرافها كه كاه و بيكاه از بعضى مسئولين سر مى زند از مصاديق تساهل و قسامح 


است ؟ 
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يريس 


آيا سكوت رهبرى و برخى مراجع تقليد در برابر ياره اى انحرافها كه كاه و بيكاه از بعضى مسئولين سر مى زند از مصاديق 
تساهل و تسامح است ؟ 


باسخ 


كسانى كه با ديد كاه هاء عملكردها و نحوه مديريت مقام معظم رهبرى آشنايى داشته و لااقل سخنان و مواضع ايشان را در زمينه 
هاى مختلف تعقيب مى نمايند به خوبى مى دانند كه انتساب «سكوت» به ايشان در قبال مشكلات و معضلات جامعه. به هيج 
وجه صحت نداشته و ايشان با قاطعيت؛ درايت و صراحت كاملء در مقابل هر كونه قصور و يا تقصيرى در قبال اهداف و آرمان 
هاى انقلاب اسلامى ايستادكى و هشدارهاى لازم را به مسؤولين و يا دستكاه هاى مربوطه؛ ارائه مى دهند: فرمان مقابله با ثروت 
هاى بادآورده و مفاسد دولتىء تأكيد بر ساده زيستى مسؤولان؛ بسيج قواى سه كانه بارى حل مشكل اشتغال و بيكارىء تأكيد 
مداوم در مقابل تبعيض ها و بى عدالتى ها در بخش هايى از جامعه» توجه به وضعيت اقشار محروم جامعه و ملزم نمودن دولت 
به مراعات وضعيت آنان و...» همه نمونه هايى براى اثبات اين واقعيت است. بنابراين سكوت به معناى عدم استفاده از اختيارات 
و وظايف قانونى در برخورد با مشكلات و معضلات جامعه به هيج وجه در مورد مقام معظم رهبرى صحت ندارد و خوب است 
اككر مواردى را سراغ داريد بيان نماييد. و همجنين مراجع عظام تقليد هر كدام در موقعيت هايى كه احساس تكليف مى كردندء 
تذكرات و هشدارهاى لازم را به مسؤولين مربوطه داده و مى دهند. براين اساس نه مقام معظم رهبرى و نه مراجع عظام تقليدء 


هيج 


كدام در مقابل انحراف از ارزش ها و اصول و احكام اسلامى تساهل و تسامح نداشته و نخواهند داشت. 


اما كذشته از اين مسأله» مسلما وجود مشكلات و معضلات در جامعه. يكى از دغدغه هاى اصلى جوانان متعهد و انقلابى است 
كه از يككث طرف برخى از مشكلات و معضلات را در جامعه مشاهده مى كنند كه به هيج وجه زيبنده نظام اسلامى و ارزش ها 
و آرمان هاى انقلاب اسلامى نيست واز سوى ديكر در يافتن ياسخى دقيق و قانع كننده در قبال اين مشكلات» احساس عجز و 
ناتوانى مى كنند. 


مسلما بررسى تكك تكك مسائل و مشكلات جامعه به صورت دقيق» امرى غيرممكن و نامتناسب با ظرفيت يكك نامه است؛ از اين 


رو به صورت كلى در مورد جرايى وجود مشكلات مختلف در جامعه مطالبى بيان مى نماييم: 


الف) در مورد نقش رهبرى در برخورد با مفاسد و معضلات جامعه كفتنى است كه مديريت قوىء تنها يكى از عوامل لازم 
براى اصلاح معضلات و مفاسد دستكاه ادارى ناسالم است. و تا زمانى كه ساير عوامل و شرايط مهيا نباشد» نمى توان انتظار 
جندانى براى اصلاح سيستم داشت. به علاوه اين مطلب كه رهبرى بر اعمال و رفتار كاركنان بخش ها و دستكاه هاى مختلف 


دولتى و حكومتى نظارت دقيق داشته باشدء اين نه امرى ممكن است و نه از وظايف قانونى ايشان مى باشد. 


به عبارت ديكر اطلا-ع رهبرى از برخى نواقص و معايب در بدنه اجرايى كشور و اهتمام ايشان بر اصلاح آنء علت تامه براى 
برطرف شدن اين كونه مفاسد ادارى نمى باشد بلكه عوامل ديكرى نيز دخيل مى باشند كه با فقدان آنهاء عنصر مديريتى ايده 


آل نيز در:رسيدن به هدذف تأثير عمده اى نمى توائد داشته 


بالك اك هوام هنا ار 


-١‏ حاكم شدن ارزش هاى الهى خصوصا در ساير مراتب و رده بندى هاى بدنه اجرايى نظام از مسؤولين كرفته تا رده هاى 


يايين (نظارت درونى). 
-١‏ حل شدن مشكلات اقتصادى و معيشتى كاركنان و... 
"- نظارت دقيق و قاطع نسبت به عملكردهاى كاركنان و مأموران و... (نظارت بيرونى) و برخورد با متخلفين. 


- همكارى مردم با مسؤولين و به وجود مدن يكك نوع عزم ملى در مبارزه با مسائل ضد ارزشى مفاسد ادارى از قبيل رشوه 


خوارىء يارتى بازى و... با ارشاد و امر به معروف و نهى از منكر و برخورد با افراد متخلف. 


ه- وحدت و همدلى ميان جناح هاى سياسى و مسؤولان قواى سه كانه و ساير دستكاه هاى دولتى و بسيج كليه امكانات براى 


برخورد با اين كونه مسائل و حل ريشه اى آنان. 


ب ) در بررسى جرايى وجود معضلاتى از قبيل فقر و بى عدالتى در كشور اكر بخواهيم جانب انصاف را رعايت نماييم و 
واقعيات جامعه را در نظر بكيريم» بايد بككُوييم كه انقلااب اسلامى ايران با هدف اجراى احكام و ارزش هاى الهىء دفاع از 
حقوق مظلومان» رعايت عدالت اجتماعى» نفى تبعيض و... شكل كرفت و به ييروزى رسيد. ازاوّل انقلاب اسلامى تا كنون» 
مسؤولا-ن عالى رتبه نظام جه در كفتار و ارائه خط مشى و اصول كلى نظام و تدوين برنامه هاى دولت و جه در عمل هميشه بر 
اين اصول تأكيد و يافشارى داشته و براى بهبود وضعيت فرهنكّى جامعه اقدامات متعددى انجام داده اند؛ بسيارى از مردم و 
جوانان به بركت انقلاب اسلامى و برنامه هاى فرهنكى آن با معارف و آموزه ها و ارزش هاى اسلامى آشنا شده اند و آن را در 


زند د فردى 


و اجتماعى خود به كار مى كيرند. اما اكر مشاهده مى شود كه در بعضى جاها احكام و ارزش هاى اسلامى رعايت نمى شود 
ماهم دراين مقدار با شما موافقيم و مسؤولين عالى رتبه نظام نيز ضمن اذعان به آن هميشه دغدغه و نككرانى خود را ازاين 


وضع اعلام داشته و به مسئولين مربوطه تذكرات و توصيه هاى لازم را ارائه نموده اند. 


در اينجا ابتدا علل و عوامل اين قبيل مشكلات و نارسايى ها را بيان مى كنيم و سيس به ارائه راه كارهاى حل اين مشكلات مى 


يردازيم: 


-١‏ وجود فقر در كشور تنا حدودى ناشى از ساختار اقتصادى كشورء وابستكّى به صادرات نفت» جمعيت زياد» عدم رشد صنايع 
مادر وابستكى در بسيارى از مواد صنعتى به خارج از كشورء مشكلات ناشى از جنكك تحميلى؛ محاصره اقتصادى و سياسى 
و...است. شايد بتوان مهم ترين عامل آن راعدم اجراى كامل عدالت اجتماعى در كشور دانست؛ جنان كه مقام معظم رهبرى 
مى فرمايند: «... در وضعيت كنونى» ثروت در كشور مى جوشد و كسانى هستند كه مى توانند ثروت هاى زيادى را به دست 
آورند.... عدالت اجتماعى بدين معنى است كه فاصله رُرفٍ ميان طبقات و برخوردارهاى نا به حق و محروميت ها از ميان برود 
و مستضعفان و يابرهنكان كه همواره مطمئن ترين و وفادارترين مدافعان انقلابند» احساس و مشاهده كنند كه به سمت رفع 


محروميت جر كت جدى و صادقانه انجام مى كيرد...)» (آيت الله خامنه اى: حديث ولايت.» ج ١‏ ص 31817). 


؟- ادامه و بقاى فرهنكك فاسد و منحوس ساله يادشاهى در ايران از قبيل رشوه خوارى» يارتى» روابط را مقدم بر ضوابط 


دانستن» استبداد رأى جاه يرستى و سلطه يذيرى و تقدم منافعم شخصى بر منافع اجتماعى 


وقانون» بى اعتنايى به حقوق محرومان و... 


- عدم تثبيت ارزش هاى اسلامى و قانون كرايى و يايبندى به ضوابط در حدى كه مسؤول يا مدير اداره خودش را خدمتكزار 
بداند نه سوار بر مردم و... كه اين خود ناشى از عوامل مختلفى از قبيل: فقدان برنامه اى جامع و همه جانبه براى تربيت» آموزش 
و توجيه آنان» كم كارى يا بعضا عملكردهاى غلط نهادهاى فرهنككى كشورء سردر كمى مسؤولان امور فرهنككى و عدم ارائه 
برنامه منسجم فرهنككى» فقدان اجماع نظر دولتمردان در كيفيت برخورد با اين مسأله و... مى باشد. 


- عدم تصفيه كامل افراد در سطوح يايين بعد از وقوع انقلاب از يكك سو و رعايت ننمودن مسائل اصيل اسلامى از قبيل: لياقت 
و شايستكى. تعهد و تقواء تجربه و مهارت و تخصص و... در كزينشها جنانجه حضرت على (ع) در عهد نامه خود به مالكك اشتر 
مى فرمايد: «ثم انظر فى امور عمالك فاستعملهم اختبارا و لاتولهم محاباه و اثره فانهما جماع من شعب الجور و الخيانه و توخ 
منهم اهل التجربه و الحياء من اهل البيوتات الصالحه والقدم فى الاسلام المتقدمه...؛ در امور و كارهاى كارمندان و كاركزاران 
خود دقت كن و يس از اينكه آنها را امتحان نمودى به كار بككمار و در تعيين آنان جنين كن: قبل از اين كه آنها را به كارى 
بكمارى آنان را مورد آزمايش و امتحان قرار بده به خاطر تمايل خاص به شخصى كسى را به كارى منصوب مكن خود سرانه و 
بدون مشورت ويا استبداد رأى آنها را به كار مكمار زيرا اينكونه انتتخاب و منصوب نمودن يعنى از روى تمايل شخصى و 


.- 


بدون مشورت و ازمايش 


خود ستمكرى و ظلم و خيانت است و براى انتخاب كارمندان و كاركزاران دولت اينككونه افراد را انتتخاب نما افرادى كه اهل 
تجربه هستند و در كشاكش كارها ساخته و يرداخته شده اند اهل شرم و حياء و عفت هستند از خاندانهاى ياكك دامن و صالح 
باشند سابقه و حسن سابقه آنها در اسلام بيش از ديكران باشد...)» (نهج البلاغه» نامه *8) و از طرف ديككر ضعف در بازرسى 
نظارت» حراست و مراقبت دولتى» حضرت آيت الله خامنه اى مى فرمايند: «بايد در كزينش كارمندان دولت دقت لازم صورت 
كيرد و به دنبال كزينش خوبان نظارت بر كار آنان نيز ضرورت است جون مقام و قدرت غالبا اخلاق و رفتار مسؤولان را تغيبر 
مى دهد بنابراين اكر بعد از كزينش حتى افراد يارسا و كاردان از بالا بر عمل كرد آنان نظارت دقيق نشود ممكن است به 
تدريج تغبير رويه داده و به سبب سستى در انجام وظيفه. موجب بى اعتمادى ملت نسبت به دستكاه حكومت اسلامى شوند. لذا 


در بهار قرآن ص "7١٠و‏ ص 2508). 

ه- تهاجم فرهنكّى و تغيير ارزشها يس از دوران دفاع مقدس مانند با ارزش شدن يول شهرت»؛ مدركك كرايى» رفاه طلبى» و 
تجمل يرستى و منفعت طلبى و بى توجهى به ارزش هاى اسلامى. 

*- اجرا نشدن امر به معروف ونهى از منكر يا نظارت ملى و همكانى كه در روايات متعدد ضامن حفظ و سلامت جامعه و اجزاء 


«امر به 


معروف و نهى از منكر را تركك نكنيد كه دراين صورت اشرار شما بر شما حاكم مى شوند سيس شما براى رفع آنها دعا كنيد 
اما دعاى شما اجابت نمى شودا» (نهج البلاغه؛ نامه 57) و در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز اين فريضه الهى در اصل 
هشتم در سه قسم مردم نسبت به يكديكر دولت نسبت به مردم ومردم نسبت به دولت در نظر كرفته شده هر جند متأسفانه 
راهكارها عملى شده اين فريضه مهم و اساسى در جامعه تبيين و اجرا نشده است. بنابراين» تا حسشاسيت قابل توجهى كه منجر به 
عزم ملى براى برخورد با اين معضلات (تبعيض و بى عدالتى» مفاسد اقتصادى و...) به وجود نيايد» قطعا اين معضل همجنان باقى 
مى ماند» هر جند بقيه عوامل نيز اصلاح بشوند؛ قرآن كريم مى فرمايد: «ان الله لا يغير ما بقوم حتى يغيروا ما بانفسهم؛ خداوند 


سرنوشت هيج قومى را تغيير نمى دهد مكر آن كه آنان آن جه را در خودشان است تغبير دهنداء (سوره رعدء آيه 0١‏ 


در انديشه سياسى اسلام, انسان قادر به تغيير سرنوشت خويش و سمت دهى آن در جهت خواست خود و نيز اصلاح ساختار 


اجتماعى اقتصادى» سياسى و فرهنكى خود مى باشد. 


/ا- وجود مشكلات و نارسايى هاى اقتصادىء ناكافى بودن د رآ مدهاء وجود تورم و خلاصه عدم تأمين نيازهاى معيشتى و رفاهى 


كارمندان. 


مدل موجب بروز تضادهاى ارزشى و فاصله كرفتن جامعه از شاخص هاى مطلوب كرديد. به كونه اى كه توسعه نتايج عكس 


خود را ظاهر ساخت و فاصله ها را تشديد نمود و 


باعث تغيير ارزش ها و با ارزش شدن يول و ثروت در نزد افراد جامعه كُرديد و در نتيجه موجب بى توجهى از سوى برخى 


فستؤولآن وذة يابين به حفوق اقشاز مستضيق. كزديذه ابت: 


در هر صورت. عليرغم اهتمام فراوان دين مقدس اسلام و بزركان الهى بر رعايت عدالت اجتماعى در تمامى عرصه هاى جامعه؛ 
و تأكيدات فراوان امام راحل(ره) و مقام معظم رهبرى و مراجع عظام تقليد در اين خصوص و وجود قوانين بسيار در حمايت از 
اقشار مستضعفء هنوز در جامعه اسلامى ما شاهد وجود برخى از بى عدالتى ها و مشكلات مى باشيم كه هم نظام اسلامى 
موظف به مبارزه و محو تمامى اشكال بى عدالتى در جامعه بوده و هم از جنين توانى برخوردار مى باشد. بر اين اساس 


راهكارهاى اقدامات مبارزه اصولى با بى عدالتى هاى موجود در جامعه را مى توان در موارد ذيل بصورت مختص بيان نمود: 


اول- توجه جدى به رعايت عدالت اجتماعى در برنامه ريزيهاى توسعه و سازندكى كشور: يس از دوران دفاع مقدس و آغاز 
دوران بازسازى كشور مدل براى توسعه اقتصادى و اجتماعى در بيش كرفته شد كه اين مدل موجب بروز تضادهاى ارزشى و 
فاصله كرفتن جامعه از شاخصهاى مطلوب كرديد. به كونه اى كه توسعه نتايج عكس خود را ظاهر ساخت و فاصله ها را تشديد 
نمود. اين عامل در برخى از تحليلها و تحقيقات به عمل آمده. عامل اصلى افول ارزشها و ايجاد نابرابيرى در جامعه دانسته شده 


است. حضرت 


آيت الله خامنه اى ضمن انتقاد از اين روند» مى فرمايند: «در اين مرحله از انقلاب» هدف عمده عبارت است از ساختن كشور 


نمونه كه در آنء رفاه مادى هم راه با عدالت اجتماعى و توأم با روحيه و آرمان 


انقلابى» با برخوردارى از ارزش هاى اخلاقى اسلام» اميق شو 


هر يكك از اين جهار ركن اصلى ضعيف يا مورد غفلت باشدء بقاى انقلاب و عبور از مراحل كوناكون آن ممكن نخواهد شداء 
(حديث ولايت» ج ١‏ ص 782 و1817). 


و در جاى ديكر مى فرمايند: «در نظام جمهورى اسلامى ايران اساس همه فعاليت ها بايد مبتنى بر عدالت باشد زيرا قسط و عدل 
از همه آرمان ها و اهداف نظام اسلامى والا-تر و بارزتر است و براين اساس رونق و شكوفايى اقتصادى هنكامى خوب و 
ارزشمند است كه جهت آن مبتنى بر اقامه قسط و عدل در جامعه باشد. رشد اقتصادى در جامعه ما هدف اصلى هم نيستء بلكه 
رشك اقتضادى نحرى ا هد تاناست وب د يكن غبازت ازعبدالت استى هر يرتامه افتصادى انتوق عراست كه ا 
خودش به تنهايى» يا در مجموع برنامه ها ما را به هدفٍ عدالت نزديكك كند, و الا اكر ما را از عدالت اجتماعى دور كند» فرض 


بر اين كه به رشد اقتصادى منتهى بشود كافى نيست»)» (روزنامه رسالت» 3/7/١771‏ ). 


دوم - برخورد فيزيكى» مصادره و بازيس كيرى اموال غاصبان و صاحبان ثروتهاى نامشروع و بادآورده و قاطعيت در مبارزه با 


مفاسد اقتصادى و يرهيز از سياسى و جناحى شدن اين مسأله مهم. 

امام على(ع) دو اقدام مهم و انقلابى را سرلوحه اقدامات حكومت عدلٍ خويش قرار دادند: 
١‏ مصادره و باز يس كيرى اموال غاصبان 

؟ احياء سنت برابرى و مساوات در بهره مندى از بيت المال. 


حضرت ايت الله خامنه اى در اين زمينه مى فرمايند: «... با قوانين لازم و تأمين امنيت قضائى در كشور بساط تجاوز و تعدّى به 


مشروع رلك كي مردم» جمع شود...)» (حديث ولايت» ج ١‏ ص 187). 


ودر فرمان مبارزه با فساد كه در يازدهم ارديبهشت ماه ١7٠١‏ خطاب به سران سه قوه صادر فرمودند بر اين امر مهم تأكيد 
نمودند كه خود بيانكر. عزم» همدلى و همكارى قواى سه كانه با برنامه ريزى هاى دقيق و حساب شده براى ريشه كن كردن 


فساد و تحقق عدالت اجتماعى مى باشد. 


سوم لكر بيدايش ثروتها و ثروتمندان نامشروع جديد: يكى د ديكر از راههاى مبارزه با وجود بى عدالتى در جامعه. 
جل وكيرى از روى آوردن و دلباختكى واليان و كاريردازان حكومتى به اندوختن ثروت و افزودن بر حجم دارايى خويش است 
در اين راستا اهم اقدامات ييشكيرانه عبارتند از: 


١‏ اسوه و نمونه بودن مسؤولان حكومت براى ديكر كاركزاران: امام على(ع) مى فرمايند: «ان الله تعالى فرض على ائمه العدل ان 
يقدّروا انفسهم بضعفه الناس» كيلا يتببّعْ بالفقير فقره؛ خداوند بر امامان عدل فرض و واجب فرموده» خود را با اقشار ناتوان و 
محروم جامعه اندازه كيرى كنند و زندكى خود را با آنان برابر نهند. تا تنككدستى فقير» او را به هيجان نياورد و موجب هلاكت 


ونابودى او نككرددا» (نهج البلاغه» خطبه 509 ص 0220 


" زير نظر كرفتن رفتار اقتصادى نزديكان: حضرت على(ع) در فرازى از عهدنامه مالكك اث شترء در اين زمينه مى فرمايند «والى را 
نزديكان و خويشاوندانى است كه خوى برترى طلبى و كردن فرازى دارئد و در داد و ستد» كمثر حاضر به رعايت اتنصافند» 


وظيفه توه آن است كه ريشه ستم جنين افرادى را قطع نمايى»» (نهج البلاغه نامه ”هه ص .)68١‏ 


“ بازرسى» نظارت» حراست و مراقبت دولتى و نظارت بر دارايى كاركزاران: حضرت 


آيت الله خامنه اى در اين زمينه مى فرمايند: «بايد در كزينش كارمندان دولت دقت لازم صورت كيرد و به دنبال كرينش 
خوبان» نظارت بر كار آنان نيز ضرورى استء جون مقام و قدرت»ء غالبا اخلاق و رفتار مسؤولان را تغيير مى دهدء بنابراين اكر 
بعد از كزينش حتى افراد يارسا و كاردانء از بالا بر عمل كرد آنان نظارت دقيقى نشود. ممكن است به تدريج تغيير رويه داده و 


دستكاه حكومت اسلامى شوند...»» (فجر انقلاب در بهار قرآن» ص 7١"‏ و 008. 


جهارم- بالا بردن ميزان آكاهى مردم: با بالا رفتن ميزان آكاهى مردم دركك آنها از حقوقشان افزايش مى يابد و بى عدالتى را 
نمى يذيرند و به انحاء مختلف براى دستيابى به حقوقشان مى كوشند از اين طريق قشر متوسط كسترش و نقش آنها در تصميم 


كيرى هاى سياسى افزايش مى يابد. 


توجه جدى به كسترش و تثبيت ارزشهاى اسلامى در جامعه: زيرا وجود ارزشهاى اسلامى مانند ايمان» تقواء تعهد و... موجب 
ايجاد و اجراى عدالت در سطح جامعه مى شود قرآن كريم مى فرمايد «اعدلوا هو اقرب للتقوى؛, (مائده /8) امام على(ع) نيز مى 
فرمايد: «قد الزم نفسه العدل فكان اول عدله نفى الهوى عن نفسه؛ هر كه مى خواهد به ليه عدل و داد آراسته شود مى بايست 


هوا و هوسهاى كوناكون رااز خود دور كندا. (نهج البلاغه خطبه 81). 


لذا براى مبارزه با بى عدالتى در جامعه. تحقق باورى عميق» درونى ريشه دارد» عقلايى و مبتنى بر نظام ارزشى اسلام در مديران 


جامعه به معنى كسانى كه در دستكّاههاى رسمى تقنينى» اجرايى» قضايى» نظامىء و انتظامى» آموزشىء فرهنكّى و تبليغى و نيز 


دستكاهها و نهادهاى غير رسمى ولى مؤثر جامعه نقش تعيين كننده. ايفا مى كنند, لازم و ضرورى مى باشد و بايد اين نظام 


اززشي دن ازقار عق وسفرق مديراة ؟ باغتار كلدن كور #ابرنامه هاف الحراين علو رو تجلى بايد 


فراهم نمودن امكانات و شرايط و فرصتهاى مساوى براى همه افراد جامعه از لحاظ تحصيلاتء اشتغال. مسكن؛ رفاه و... كه در 


اصول متعددى از قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران متبلور مى باشد. 

جهت اطلاع بيشتر ر.كك: 

.١1/8 انقلاب وارزش هاء على ذوعلم؛ نشر يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» جاب اولء‎ .١ 
.1717/8 ؟. توسعه و تضادء دكتر فرامرز رفيع يور» شركت سهامى انتشار جابء اول‎ 

". فصلنامه حكومت اسلامى» شماره /ا١»‏ ص /5 

ع. فصلنامه حكومت اسلامى» شماره 214 ص 782 وراص 02 

«. محمدنقى نظريورء ارزشها و توسعهء» ص ١98‏ وو 


با توجه به داستان مسلم بن عقيل آيا مى توان يك فرد را در جامعه اى اسلامى كشت يا دستور قرور آن را داد؟ يا مستقيماً بدون نياز به 
دستور قاضى» كسى را ترور كرد؟ 


3 


يريسسن 


با توجه به داستان مسلم بن عقيل آيا مى توان يكك فرد را در جامعه اى اسلامى كشت يا دستور ترور آن را داد؟ يا مستقيماً 


بدون نياز به دستور قاضى» كسى را ترور كرد؟ 
باسخ 


باسخ آن است كه: در اسلام ضمن تأكيد بر رعايت حرمت و كرامت اشخاص - اعم از مسلمان يا غير مسلمان -» حفظ جان 
اتباع يا حتى ساكنان در كشور اسلامىء به عنوان يكك وظيفه دولت اسلامى دانسته شده است. حفظ جان و حق حيات انسان ها 
به قدرى در اسلام مورد اهتمام است كه كشتن هر انسان بى كناهىء برابر با كشتن همه انسان ها و زنده كردن يكك نفر برابر با 
زنده كردن همه مردم تلقى شده است.مائده (0): آبه و5 


ازاين رو حق حيالظيكك موهبت الهى است كه جز براساس فسق و فجور غير قابل تحمل - آن جنان كه در شرع مقدس بيان 
شده است - از قبيل قتل عمد انسان هاى بى كناه. ارتداد (به عنوان يكك فتنه عليه نظم و امنيت عمومى جامعه اسلامى) و يا 


مبارزه با نظام اسلامى حاكم (بغى يا جنكك و ...)» نمى توان ازاو سلب حيات كرد. بله در اثر برخى از ستمكرى هاء فرد 


متخلفء. خود با سوء استفاده از اختيار خود. حق حيات را از خود سلب كرده؛ موجبات مجازات را يديد مى آورد. البته همه اين 


امور براساس محا كمه در دستككاه قضايى عادلانه و مبتنى بر قوانين شرعى امكان يذير است. 


مقاله اى تحت عنوان «تروريسم بين الملل و حقوق اسلامى» مى نويسد: «توجه قضايى 


صحيح به اين يديده؛ نبايد به يكك معناى منحصرا غربى از قانونيت محدود شود. غرب براى فهم كامل و در نهايت كنترل 
تروريسم بين المللى» نخست بايد تحقيق كند كه نظريه حقوق اسلامى؛ يعنى» شريعت» جككونه ترور» خشونت را به مفهوم 
كشيده و به جه نحو به آن ياسخ داده است».مجله سياست خارجى» شاك هفتم» تاستان ويابيز الول شماره ؟كو” اص لكزفرة 


براين اساس براى روشن شدن مطلبء ابتدا لازم است كه مسأله «ترور» در ادبيات غرب و در ادبيات اسلامى» مورد بررسى قرار 


0 


الف. ترور (1©1101) در ادبيات غرب: 


ترور در فرهنكنامه هاى غربى عبارت است از: «رفتار اجبارآفرين فردى يا دسته جمعى با به كار كيرى استراتؤزى هاى خشونت بار 


همراه با ترس و وحشت كه با يكك هدف و انكيزه سياسى و قدرت طلبى صورت مى كيرد).همان. ص .67١‏ 


در هر صورت مفهوم ترور در ادبيات غرب» مفهومى بسيار مبهم است كه هر كشور براساس منافع خود, تعريفى از آن ارائه داده 
واين خود اختلاف بر سر مصاديق را يديد آورده است؛ مثلا آيا اقدامات خشونت بارى كه همه كروه هاى محروم از حق تعيين 


آيا فلسطينى هايى كه از همه حقوق خود محروم شده اند و بدين وسيله ياسخ اسرائيل را مى دهند» محكوم اند و در نتيجه بايد 
تسليم تجاوزكران اسرائيل شوند؟ و يا آنكه كه منشأ اين اقدامات خشونت بار را دولت متجاوز اسرائيل و كلا دولت هايى كه به 


ناحق مردم رااز حق تعيين سرنوشت خود محروم كرده اند» دانست؟ 
ب. ترور در ادسيات اسلامى 


در ادبيات اسلامى اين وازه مترادف با كلمه «فتكك») به معناى كشتن 


غافلكيرانه آورده شده است.محمدى رى شهرى» ميزان الحكمه. ج 94 ص 5808. از نظر فقه اسلامى مى توان ج>. ف 


.١‏ كشتن انسان هاى بى كناه - از هر فرقه يا مذهب و در هر مكانى كه باشد - حرام است. مقام معظم رهبرى در خصوص 
حادثه ١١‏ سبتامبر نيويوركك و واشنككتن و انهدام مركز تجارت جهانى و ينتاكون - كه منجر به كشتار انسان هاى بى كناه زيادى 
شده است - به حوادث اخير آمريكا و ديدكاه اسلام در محكوميت هركونه قتل عام در كشتار انسان هاى بى دفاع اعم از 
مسلمان» مسيحى و افراد ديكر» در هر مكان و با هر وسيله و سلاحى -اعم از بمب اتم» موشكك دوربرد و سلاح هاى ميكروبى و 


شيميايى و يا هواييماى مسافرى و جنككى - از جانب هر سازمان يا كشورى و يا افراد نفوذىء اشاره تصريح كردند: 


«تفاوتى ندارد كه اين كشتار در هيروشيما ويا ناكازاكىء در قانا و يا صبرا و شتيلاء در ديرياسين ويا بوسنى و كوزووء در عراق 


و يادر نيويوركك و واشنككتن باشد). 


براين اساس روايت منقول از رسول خدا(ص) «الايمان قيد الفتكك» و يا «الاسلام قيد الفتكك» .همان» ص 5804 «ايمان يا اسلام 


مانع كشتن به نحو غافلكيرانه است). 
- به فرض صحت آن. مربوط به همين مورد است.البته اطلاق اين روايت با توجه به ادله ديكر كه خواهد آمد. مقيد مى شود. 


؟. افرادى به دليل جرمى كه مرتكب شده اند» مهدورالدم شناخته مى شوند. كشتن اين افراد براساس ضوابطى واجب مى كردد. 


ناسزا كفتن به بيامبر(ص»و ائمه(ع) و يا اذيت 


و آزار آنان - ويا شركت فعال در تحكيم يايه هاى حكومت طاغوتى و ستمكر كه دست هاى آن به خون هزاران مسلمان بى 
كناه آلوده است. 


اين از مسلمات تاريخ اسلام است كه رسول مكرم اسلام(ص) در جريان فتح مكه. بيش از آنكه لشكريان اسلام وارد شاهراه 
هاى مكه شوندء تمام فرماندهان را احضار نموده» خطاب به آنان فرمود: تمام كوشش من اين است كه فتح مكه بدون خونريزى 
صورت كيرد» لذا ازكشتن افراد غيرمزاحم بايد خوددارى كنيد؛ ولى بايد ده نفر را هر كجا يافتيد - ولو آنكه به يرده هاى خانه 
خدا آويخته باشند - را دستكير و بلافاصله اعدام كنيد. 


آن ده نفر عبارت بودند از: عكرمه ابن ابى جهلء هبار بن اسود, عبدالله بن سعد ابى سرح, مقيس صبابه ليثى» حويرث بن نفيل» 
الله ووتجم «سفواة و انيه و حقق نه حر قات تحمومة عت للشنن التمرى عارك نين طللاطلة و تجهان ذن (ال يله 
آنان هند همسر ابوسفيان بود). دو نفر از آنان آوازخوان بوده ودر مذمت رسول خدا(ص) سخنان زشت مى كفتند. تمام اين 
افراد به نحوى مجرم يا توطئه كر بودند و رسول خدا(ص) به حكم حكومتى» دستور قتل آنان را صادر فرمودند.براى 1 كاهى 


بيشتر در اين باره ر.كك: 

الف. ابن هشام, السيره النبويه» ج 5 صص 26 - ١8؛‏ 

ب. الطبرسى ابن على الفضل بن الحسنء مجمع البيان فى تفسيرالقرآن» ج 4 و .٠١‏ ص 58 (ذيل تفسير سوره النصر)؛ 
ب. القمىء عباسء سفينهالبحار» ج لاه ص 4١7‏ 

ت. واقدى, محمد بن عمرء مغازى, تاريخ جنكك هاى بيامبر(ص)»؛ ج 7 ص ١لاء؛‏ 

ث. سبحانى» جعفرء فرازهايى از تاريخ ييامبر اسلام(ص)» ص 887. 


نكته اى كه بسيار حائز اهميت است,. ساز و كار اجرايى اين مسأله 


يكم. اصل اين حكم, يكك امر مخفى و يوشيده و سرى نيست. هركاه ولى امر مسلمين تشخيص دهد كه فردى يا افرادى توطئه 
كر بوده و تحت تعقيب هستند واز كيفر اسلامى مى كريزند ويا در دسترس حكومت اسلامى نيستند؛ به طور علنى و آشكار 
جنين دستورى را صادرخواهد كرد. همان كونه كه رسول كرامى اسلام(ص) فرمان اعدام افراد ياد شده را به وسيله فرماندهان 
به تمام سربازان اعلام كردءفرازهايى از تاريخ ييامير اسلام» ص ”587. از اين رو هم همه لشكريان اسلام مى دانستند كه جه 


كسانى بايد كشته شوند و هم كفار مى دانستند كه جه كسانى مهدورالدم هستند.ر.كك: همه مداركك و منابع بيشين. 


اين قضيه به معناى سلب امنيت از شهروندان حكومت اسلامى يا ديكران نيست؛ بلكه قاعده اوليه همانا حرمت جان. مال و 
ناموس و حفظ حقوق همه انسان ها - با هر مسلكك و مذهب و اعتقادى - است؛ مكر آنكه مرتكب خيانت يا جرمى كرديده 


باشند. در اين صورت نيز مسأله به روشنى بيان مى شود. 


حضرت امام به صراحت در مورد سلمان رشدىء اين حكم را صادر نموده و فرمود: «به اطلاع مسلمانان غيور سراسر جهان مى 
رسانم» مؤلف كتاب آيات شيطانى كه عليه اسلام و ييامبر و قرآنء تنظيم و جاب و منتشر شده استء هم جنين ناشرين مطلع از 
محتواى آن» محكوم به اعدام مى باشند. از مسلمانان غيور مى خواهم تا در هر نقطه كه آنان را يافتند سريعا آنان را اعدام 
تحاهد كا مك كنت رات كنب نه ديزا نك ساس توهين الها ند ورهن كق دوا واه تعاضو ور شنييدة انك ران اد 0د: 
ضمنا اكر كسى دست رسى به مؤلف كتاب دارد ولى خود قدرت اعدام او 


را ندارد» او را به مردم معرفى نمايد تا به جزاى اعمالش برسد).ر.كك: صحيفه نور ج ١ك“‏ ص 2 


همان طور كه مقام معظم رهبرى در بحث خشونت قانونى و غيرقانونى» صريحا متذكر شدند: اصل حكم ترور برخى از توطئه 
كران - كه دور از دسترس محكمه و دادكاه اسلامى قرار مى كيرند - در اسلام وجود دارد؛ وليكن هر زمانى حاكم اسلامى 


بخواهد به جنين كارى اقدام كند» تصميم خود را به طورعلنى به مردم خواهد كفت؛ نه سرى و به طور نجوا. 
دوم. در مواردى كه نياز به ضرب و جرح است, - جز در ساب النبى(ص) يا ساب الائمه(ع) - جند نكته را بايد مد نظر داشت: 


الف. همه موارد به اذن و اجازه رهبرى آ كاه اسلامى (ييامبر(ص) يا ائمه(ع) و يا در عصر غيبت» فقهاى عظام) بايد صورت 
يذيرد.التحريرالوسيله» ج ١‏ ص 587 (مسأله ١١‏ ذيل: القول فى مراتب الامر بالمعروف والنهى عن المنكر. 


ب. در زمان وجود حكومت اسلامى» خود حكومت - كه در رأس آن فقيهى آكاه. عادل» مدير و مدبر قرار دارد - اقدام قانونى 
به اين امر خواهد نمود؛ ولى هنكامى كه حكومت اسلامى و ولى فقيه نافذالرأى در سراسر بلاد وجود نداشته باشد» صدور اذن 
به وسيله هر يكك از فقهاى عظام ممكن است. 


ج. اين اجازه ممكن است به جمع يا كروه خاصى با تحديد موارد آن واكذار كردد, مثلاً اصل تلاش براى نابودى حكومت 
طاغو ف ستابق وز كان كزاواث: أن :رامن برنامه هاى مبارزاتى فقيه شامخ و بى بديل عصر؛ يعنى» حضرت امام خمينى(ره) قرار 


كاشبت: 


سوم. در مسأله ناسزاكويى به رسول كرامى اسلام(ص) و ائمه(ع) و نيز حضرت صديقه طاهره(س)» حكمى جداكانه مقرر شده 


است.براى آشنايى بيشتر با جزئيات بحث و فروع بيشتر آن از جمله دشنام دادن به انبياى ديكر: ر.كث: 
الف. فاضل لنكرانى» آيه اللّه محمد. تفصيل الشريعه فى شرح تحريرالوسيله» كتاب الحدود» صص تحرش ا فر 
ب. موسوى اردبيلى» آيت الله سيد عبدالكريم, فقه الحدود والتعزيرات» صص .2١١ - 20١‏ 


خلاصه سخن آنكه اسلام با كشتار انسان هاى بى كناه با هر عنوان و نام - ترور يا غيرترور - و با هر انككيزه اى سياسى يا مذهبى 
و ... وازهر فرقه اى كه باشد - مسيحىء يهودى يا مسلمان - و در هر كجاى عالم كه باشند و با هر وسيله اى مخالف است؛ 


انجام مى كرفتء بايد كفت كه اين اعدام ها دو نوع بودند: 


الف. كروه هايى از آنان مانند هيأت مؤتلفه و فدائيان اسلام» ياى بند به مسائل شرعى بوده وبا مجتهدان و مراجع تقليد در 
ارتباط بودند و ترور آنها مستند به حكم مجتهدى واجد شرايط درباره مفسد بودن و واجب القتل بودن افرادى (مانند هزير» 
كسروىء رزم آراو ...) صورت كرفته است. كه بالتبع اين عمل موافق قوانين اسلامى و شرعى بوده است؛ جون فتواى مجتهد 


ب. ترورهايى كه براى اهداف صرف سياسى يا و ... بدون هيج يشتوانه فقهى و شرعى بوده (مانند ترورهايى كه توسط 
مجاهدين خلق» كمونيست هاو ... انجام مى شد)؛ از آنجا كه براساس موازين و هنجارهاى شرعى و ضوابط تعيين شده در فقه 


لاس لوده انزع تمن ترائه ققلها 


جراتا كنون سلمان رشدى اعدام نشده است 
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جرا تا كنون سلمان رشدى اعدام نشده است 
باسخ 


يس از حكم اعدام سلمان رشدى كه توسط امام خمينى ره صادر كرديدء وى زندكى مخفيانه را شروع كرد و مسلمانان 


دسترسى به او را ندارند تا حكم اعدامش را اجرا كنند. 


آيا توهين يا حتى انتقاد از "ول فقيه" كناه است در حالى كه بر سر بيغمبر صلى الله وعليه وآله خاى و خاكستر مى ريختند و... و بيامبر 
آن هارا شلاق نمى زد؟ 


3 


يريسسن 


ابا توهين يناعن انتقاد ال "ولك فقيه" كثاء اسث در حالى كدير سر بيغمير ضلى الله وعليه وآله خناكك و عا كستر مى ريحتند 


و... و ييامبر آن هارا شلاق نمى زد؟ 


باسخ 
لازم است ياسخ در دو قسمت داده شود: 
١‏ -آيا توهين به "ولى فقيه" كناه است؟ 


؟ - انتقاد از ولى فقيه جه حكمى دارد؟ 


از ديدكاه اسلام» توهين به هيج مسلمانى و حتى اهانت به كفار ذمّى كه به شرايط ذمه عمل مى كنند - جايز نيستء جه برسد به 


رهبر مسلمانان يا انبياى الهى و امامان معصوم عليهم السلام هر كس به ييامبر اسلام يا به يكى از انبياى الهى و يا امامان معصوم 
عليهم السلام اهانت كند» از دايره مسلمانان خارج أاسية: 


استاد فقها محمد حسن نجفى (صاحب جواهر الكلام) با نقل روايت صحيح از امام رضا عليه السلام مى فرمايد: "هر كسى به 


بيغمبرى - اعم از ييامبر اسلامى يا ساير انبياى الهى - دشنام دهد» كشته مى شود و اكر به مؤمنان يا ياران ييامبرى دشنام دهدء 
تعزير و تازيانه زده مى شود". 

جَ ا ص 537. 

در روايتى از امام باقر عليه السلام آمده است: "مردى از طايفه هذيل به رسول خدا اهانت كرد و دشنام داد. خبر آن به نبى اكرم 
رسيدء فرمود جه كسى داوطلب كشتن او است؟ دو نفر از انصار كفتند: اى رسول خدا! ما او را مى كشيم. آن دو نفر به امر 


ييامبر صلى الله وعليه وآله به سوى قبيله آن مرد رفتند و كنار نهر آبى رسيدند. در آن جا سراغ مرد اهانت كننده را كرفتند. آن 


مرد مشغول شبانى كوسفندانش بود. وقتى آن دو نفر را ديد يرسيد: شما كيستيد و اسم تان 


دو مرد انصارى از او يرسيدند: آيا توفلا-نى يسر فلانى هستى؟ ياسخ داد: آرى مأموران ييامبر صلى الله وعليه وآله از مركب 


ود رناده شلاتك.ق كرون آن.مردبرا زديك . 

سيس محمد بن مسلم راوى حديث مى كويد: به امام باقر عليه السلام عرض كردم: نظر شما درباره كسى كه (در 

زمان ما) به رسول خدا صلى الله وعليه وآله دشنام بويد جيست؟ فرمود: "اككر براى جان خودت بيم نداشته باشىء او را بكش". 
وسائل الشيعهء ج 2١8‏ ص .82٠‏ 


به امام صادق عليه السلام عرض كردم: جه مى فرماييد درباره مردى كه به اميرالمؤمنين عليه السلام دشنام مى كويد: فرمود: 1 


خدا قسم! ريختن خونش حلال و جايز است. اكر با اين بهانه (حكومت يا ديككران) خون عده اى از بى كناهان را نريزند". 
نوشته ايد آيا توهين به ولى فقيه كناه است در حالى كه بر سر ييغمبر صلى الله وعليه وآله خاكك و خاكستر مى ريختند و 
ييامبر آن ها را شلاق نمى زد؟ 


بودند يا مشركان؟ آيا مى شود كفت كسى ذره اى ايمان در وجودش باشد اما به ييامبر اكرم صلى الله وعليه وآله توهين كند؟ 
اككر افراد نادان و جاهل به ييامبر اكرم صلى الله وعليه وآله اهانت مى كردند» حضرت به حكم آيه "فاصفح الصفح الجميل" و 


آيات حجر إلى 6 ايه 6 


دكن ماموو يوم از كاهان انها :ضرأ نظر كدو ان اهارا كسد تاملايمت واوافك رشرى ميليا نان ونه ا راف سدارفق 


و آكاهى آنان كردد و آن ها 


زا ب#سوى مدق كرانشل هد ولي 251 رشب "رحمه للعالمين" در اين اشاره به آيه: و ما ارسلناك الا رحمه للعالمين. سوره 


الكافيا1 6 1 


كونه افراد تأثيرى نداشت و آن ها عمل زشت خود را تكرار مى كردند» حكم عوض مى شدء جنان كه صاحب جواهر روايتى 
را نقل مى كند كه هنكام فتح مكه رسول خدا صلى الله وعليه وآله با مسلمانان عهد بست هيج كس را در مكه نكشند و از آنان 
انتقام نكي رند مكر كسانى را كه با آنان بجنكند يا كسانى كه رسول خدا را مى آزردند: واز جمله 


آنان دخترانى بودند كه با آوازه خوانى به ييامبر صلى الله وعليه وآله توهين مى كردند. حضرت فرمود: آن دو نفر را هر كجا 
يافتيد بكشيد» حتى اكر به خانه خدا و برده كعبه آويخته و يناه برده باشند. 


جواهر الكلام» ج اع ص ع87. 
حكم توهين به رهبر مسلمانان (ولى فقيه) و ساير مسلمانان 


ييامبر اكرم صلى الله وعليه وآله فرمود: "به رهبران و ييشوايان خود ناسزا نككوييد و براى اصلاح و شايستكى آنان دعا كنيد» زيرا 
شا نكن آثان شما وا به شاسكن فى :وساند ".كر بارت كرف من رايد "شما راان ناوا كفتن بها مسلنانى و نافرماتق 


كردن از رهبر و يبشواى عادل نهى مى كنم ". 
صادق احسان بخشء آثار الصادقين» ج ل ص 158. 


امام صادق عليه السلام از قول بيامبر اكرم مى فرمايد: "هر كس به خدا و روز قيامت ايمان دارد؛ نبايد در مجلسى كه در آن به 


وكيوا بشواق سودلهانان تاهوا كنعه من شوو باعيت سلمان ذ قرمى كردم سعد . 
وسايل الشيعه» ج ص 6 به نقل از آثار الصادقين. 


در مورد اهانت و 


مذمت بيامبر اكرم صلى الله وعليه وآله فرمود: "يا معشر من اسلم بلسانه و لم بُخلص الايمان الى قلبه لا 


تذموا المسلمين و...؛ اى كسانى كه به زبان اسلام آورده و ايمان در قلبتان جاى تكرفته أسة» سللمانان را اصول كافى» ج ع 


ص )©٠‏ ترجمه سيد جواد مصطفوى. 


مذمت و نكوهش نكنيد واز عيوب آنان جستجو نكنيد» زيرا هر كه عيوب آن ها را جستجو كندء خداوند عيوب او را دنبال 
كدو عر كه عداو ادعيكى و[ دبال كف رسواسين تنانله ا كرانعة در كانه اتن بنشييد . 


وقتى بدكويى واهانت به هر مسلمانى موجب كردد كه فرد از زمره مؤمنان خارج كردد واز جمله كسانى باشد كه به زبان 
اسلام آورده است» يس جه حكمى دارد كسى كه به رهبر مسلمانان ولى فقيه كه به نيابت از امام عصر (عج) در رأس حكومت 


قرار كرفته استء توهين روا مى دارد؟! 


حكم اهانت به ولى فقيه يا هر مسلمان شيعه ييرو دوستدار اهل البيت را با حديث معراجى كه ييامبر اكرم صلى الله وعليه وآله از 


قول خداوند بيان فرموده. به يايان مى بريم. 


امام باقر عليه السلام فرمود: "وقتى ييامبر اكرم را به آسمان بردند» خداوند به ييامبر اكرم صلى الله وعليه وآله فرمود: ''يا محمد: 
من 


أعاف لى :وكا نقد كازوكئ بالمساريدية عر كسيسوك ينوسكس اعانك كندة [شسكاراءية حدكة مون مده اننت يجين فردق 


بداند كه من براى يارى كردن دوستان و ولي خود از هر كس و هر جيز ديكرى شتابان تر عمل 
مى كلم. (يعنى زود از او انتقام مى كيرم)". 


اصول كافى» ج 5 ص 68 تا ”6 حديث '“'وةولاوم/و 
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؟ - آيا انتقاد از "ولي فقيه" كناه است؟ 


اكر نقد عملكرد ولى فقيه جهت اصلاح امور و رعايت و حفظ مصالح مسلمانان و از باب دل سوزى و تذكر باشد وا ين نقد به 
صورت مستقيم مانند نامه به اطلا-ع وى برسد تا منشأ اثر و عمل كردد و باعث بازنكرى رهبرى در كارهايش شود؛ عملى 
اؤكفهة ويلك ازبايه "التصصه الاعه المسلييى "تكلق ووظيله | سدتفوك ١‏ كر هركا در نرشعه عاو كنع ها و سراق ها 
با انكيزه تضعيف رهبرى و محوريت مسلمانان و ايجاد اختلال در نظام سياسى و اجتماعى باشدء جايز نيست,ء بلكه از كناهان 
كبيره مى باشدء زيرا جنين موضع كيرىء و انتقادهاء زمينه را براى تفرقه و اختلا.ف و هرج و مرج فراهم مى سازد در نتيجه 


اجانب و دشمنان را براى تهاجم و نفوذ به كشور اسلامى تحريم مى نمايد. 

همان كونه كه قرآن مى فرمايد: "فرمان خدا و ييامبرش را( به عنوان رهبر و ولي امر اطاعت كنيد و نزاع و 

كشيكين كيل 'كدسست فى شويلا واقددوت وعركت شها ازامان مى زوه (دز جد راد قوذ ييكاكان باز م هوه بلك 
صبر و استقامت كنيد كه خداوند با استقامت كنند كان است". 


انفال (8) آيه 88. 


اكر مسلم بن عقيل در خانه هانى» ابن زياد را غافل كير مى كرد» آيا كناهى مرتكب شده بود يا فقط كار خلاف اخلاق كرده بود؟ بر فرض 
اين كه كار خلاف اخلاق بود» ولى كناه نداشت. لا اقل مصلحت آن بيش از مفسده زنده بودن ابن زياد نبود و به خاطر مصلحت» مسلم بايد 
ابن زياد 
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اكر مسلم بن عقيل در خانه هانى» ابن زياد را غافل كير مى كرد, آيا كناهى مرتكب شده بود يا فقط كار خلاف اخلاق كرده 
بود؟ بر فرض اين كه كار خلاف اخلاق بود ولى كناه نداشت. لا اقل مصلحت آن بيش از مفسده زنده بودن ابن زياد نبود و به 


خاطر مصلحت. مسلم بايد ابن زياد را مى كشت. 


باسخ 


دو دليل براى عدم اقدام حضرت مسلم, از زبان ايشان نقل شده است. در مقتل ابى مخنف آمده است: "مسلم كفت: يكى عدم 
خشنودى هانى از كشته شدن [ابن زياد] و ديكرى سخنى بود كه مردم از بيامبر(ص) نقل كرده اند [كه آن حضرت فرمود] 
"ايمان مانع كشتن ينهانى [وتزوو] اشق مرية كس راق كشك [إى ترون نمي كند] . 


يس علاوه بر اين كه صاحب خانه راضى به انجام ترور در منزل خود نبود» مطلب مهم ديكر اين است كه جون مسلم نماينده 


يس انجام ترور عملى است كه از سوى رسول خدا(ص) نهى كرديده است و نبايد صورت بككيرد. در سرتاسر زندكى ائمه از 
اين اخلاقيات به جشم مى خورد و رمز بقا و جاودانكى آنان توجه به اين امور است كه نمونه بارز آن قيام حضرت اباعبدالله مى 


باقن 


.# وسائل الشيعه. ج 1:18 ص 21/4 باب ع ح‎ ]١[ 


اكر دين اسلام به عنوان يك دين آزاد و طرفدار دمكراسى استء جرا مسلمانان را به عنوان حاميان اصلى تروريسم در جهان معرفى مى 
كنند؟ 


3 


يريس 


اكر دين اسلام به عنوان يكك دين آزاد و طرفدار دمكراسى استء جرا مسلمانان را به عنوان حاميان اصلى تروريسم در جهان 


معرفى مى كنند؟ 
باسخ 


زوق 6117613 1/ابد نان وس وبرصشي فرق العاديو اب وحمروق ابضك كه باسك ترس قري ملاتا تداع وفيت 
قوق الحافو اهن اط التق متى نود كانس ال الوساق. واكم نر قف ها حوب البكيه اعوال تيكل لقتل و رار اع سين ل ع اكز 
اموال و غيره) براى اين كه قدرت را به دست آورد يا آن را حفظ كند. مانند دوره ترور در فرانسه. سالهاى 17/9 تا 174. 


تروريسم (1110115117) نظام حكومت ترؤر اسث: #روورست 811011583 ]ايه كسى كنسد من شنوه كة يرا بيش ردق 
هدف هاى سياسى خود متوسل به اعمال شدت و ايجاد وحشت وهراس مى شود. در فارسى عبارت ترور كردن به معنى 
'"غافلكير كردن " انظ #رووسنة ودامعناق كس است كدعن كد 1 


در زبان عربى به ترور» فتكك و اغتيال كويند. جنين قتلى در اسلام شديداً نهى شده است و ميان ملل و فرق اسلامى» خوارج اين 
عمل وحشيانه را آغاز و اسماعيليه آن را دنبال كردند. 


در روايتى كه از امام صادق(ع) وارد شدهء حضرت فرمود: "ان الاسلام قيد الفتكك؛ اسلام ترور را منع كرده است".(؟) 


در روايت ديككرى بيامبر اكرم(ص) فرمود: "اسلام براى مسلمان, امان است. هر كس مسلمانى را به صورت ترور بكشدء جنان 
باشد كه مسلمانى را به جرم مسلمان بودن كشته باشد و قاتل از اهل دوزخ استء هر جند مقتول ستمكرى جايزالقتل باشد".(92) 


ح 2 5 : 5 8 
با ملاحظه سيره ييامبر اكرم(ص) و ائمه(ع) مى بينيم كه هيج كاه دستور ترور كسى را صادر نكردند و به طور كلى ين عمل 


را نهى نمودند. دين اسلام براساس اصول والا- كه به آن يايبند استء حربه حذف فيزيكى مخالفان و دشمنان را تجويز نمى 
كندء بعد از شكل كيرى انقلاب اسلامى و تشكيل نظام مقدس جمهورى اسلامى» دشمنان قسم خورده اسلام و انقلاب ودر 
رأس آنها آمريكا با مطرح كردن اتهام هاى بى اساس عليه جمهورى اسلام ايران و به طور كلى اسلام» جنكك روانى جديدى را 
آغاز كردند كه يكى از محورهاى اساسى آن استفاده از حربه اى به نام تروريسم است. كشورهاى غربى و آمريكا براى از بين 
بردن جمهورى اسلامى و نهضتى به نام اسلام خواهىء از حربه هاى متعددى استفاده كردند: حربه نقض حقوق بشرء تحميل 


جنكك بر جمهورى اسلامى و تروريسم براى منفعل كردن جمهورى اسلامى ايران. 


اما آمريكا و غرب خود مظهر تروريسم هستند و در حمايت از تروريسم دولتى (رزيم غاصب اسرائيل) از هيج كوششى دريغ 
نمى كنند» كرجه اينان مدعى مبارزه با تروريسم هستند. 


اسلام به عنوان يكك دين جامع كه سعادت بشرى :را تأميق من كتند .براق كرافت و آزادئ:السان :اررق "زياذى قائل ست و 
جمهورى اسلامى ايران يكك نظام حكومتى مستقل و آزاد است. حضور و مشاركت مردم در راهييمايى ها و انتخابات متعددى 


كه ب ركزار شده» نشانكر حمايت از دمكراسى و حضور مردمى در صحنه است. 


تروريسم از دست داده و همواره تروريسم رادر اشكال و ابعاد مختلف محكوم نموده است, حال آن كه منافقين و ديكر 
كروهكك هاى تروريستى از حمايت هاى آمريكا وغرب بهره مند هستندء اما از آنجا كه ابزارهاى تبليغاتى و رسانه هاى 


جهانى در دست صهيونيسم و آمريكا و جهان غرب وجود داردء از حربه ترويسم مانند بسيارى از حربه ها عليه اسلام و مسلمانان 
استفاده مى كنند» تا از يكك طرف بر خيانات خود در جهان اسلام مانند فلسطين و افغانستان و عراق و جباول منابع آنها سريوش 
كذاشته» از طرف ديككر بر كشتار انسان ها مشروعيت بخشند. هم جنين خود را از اتهام تروريسم و نقض حقوق بشر مبرا كننده 
اين موضوع تنها در اتهام به تروريسم نيستء بلكه در توليد سلاح هاى كشتار جمعى و نقض حقوق بشر و موارد بسيار ديكر 
(كه كشورهاى غربى و آمريكا در اين جهت يبشكام هستند) كشورهاى اسلامى را متهم مى كنند. 


١‏ -دايرهالمعارف فارسى» غلامحسين مصاحب» ج ١‏ ص 8" و /1ام. 
١‏ - بحارالانوار» ج /الاء ص 737 13. 


" - همان ج ١ه‏ ص 1284. 


آيا قوانين مجازات هاى اسلامى خشن نمى نمايد» مثل قطع يد و سنكسار؟ 
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ير سس 
آيا قوانين مجازات هاى اسلامى خشن نمى نمايد» مثل قطع يد و سنكسار؟ 
باسخ 


در سياست جزايى اسلام اوّلين مرحله مبارزه با جرم» توسل به خشونت و كيفر نيستء بلكه با ريشه هاى فرهنكى» اجتماعى و 
اقتصادى آن ها مقابله مى شود تا با از بين بردن عواملى» از شكل كيرى فكر مجرمانه وتصميم به ارتكاب جرايم جلو كيرى شود. 


مرحله بعد مبارزه با شرايط و وضعيت هايى است كه معمولا خشونت و جرم وو اطواقع في شوه. 


بنابراين اسلام در راه مبارزه با جرم واصلاح مجرمانء مرحله به مرحله بيش رفته و هيجكاه از تربيت فرد و جامعه غفلت نكرده 
است با اين حال اكر هيج يكك از شيوه هاى مسالمت آميز در تربيت كروهى مؤثر واقع نشودء حفظ مصلحت جامعه و افراد اقتضا 


مى كند با سياست كيفرى سنجيده. مبارزه عليه جرائم بيش كرفته شود. 


اين مرحله را اسلام از سر ضرورت يذيرفته واز بررسى آيات و روايات كه در مورد مجازات ها وجود دارد» به دست مى آيد 


دراين كه اصل مجازات خشن استء جاى بحث و كفت و كو نيست. تمامى اقسام مجازات ها تا حدى خشونت بار هستند» ولى 


خشن بودن» هدف مجازات نيستء بلكه ويزكّى مجازات است. 


هدف مجازات در اسلام؛ درمان درد جامعه وجل وكيرى از سقوط آن در ورطه انحطاط و انحراف است. كرفتن اين ويزكى از 
مجازات. به معناى لغو آن است. 


همان طور كه براى درمان يكك بيمار در مراحل مختلف دارو و درمان ها تجويز مى شودء راه درمان دردهاى جامعه نيز متفاوت 


است. كاه درد آن قدر شديد است كه درمان هاى شديد و همراه 


با مشقت تجويز مى شودء سياست كيفرى اسلام نيز داراى دو نوع درمان براى دو مرحله ويزه از وضعيت جامعه است: 


أ) بيش بينى مجازات هاى شديد: اعمال اين مجازات ها منوط به شرايط و قيود فراوان استء به نحوى كه كاه به ندرت فراهم 
مى شود. اين نوع درمان براى جامعه اى تجويز مى شود كه بزهكارى در آن به وضع حادٌ و بغرنجى رسيده؛ يرده هاى عفت 
دريده شده و ارتكاب جرائم در ملاء عام قبحى ندارد. در كدام جامعه زنا واقع مى شودء در حالى كه جهار نفر مرد عادل شاهد 
وقوع آن باشند؟ جنين جامعه اى قطعاً دجار بيمارى جنان شديدى شده كه مداواى آن از راه هاى عادى ممكن نيست و نياز به 
شوك دارد. در جامعه اى كه خون بى كناهى را به ناحق بر زمين مى ريزند» كدام اهرم قوى مى تواند از وقوع مجدد اين 
ييمارى خطر ناكك جل و كيرى كند؟ 


كرفتن اموال مجرم؛ سلب آزادى او» اصلاح و در مان مجرمء يا سازكار كردن او با جامعه» همه اين امور در جاى خود لازم و 


مفيد هستندء اما براى حفظ امنيت و حيات جامعه كافى نيست. 


اسلام» سلب حيات مجرم را هدف قرار نداده است. اسلام مخالف خشونت است و هدف سياست كيفرى اسلام بيش تر تهديد 


طور در زناء لواط و جرايم عفافى» شرايطى را بيان مى كند كه مشخص مى كند هدف شارع بيش تر جل وكيرى از اشاعه فحشا و 


علنى شدن يزهكارى در جامعه است. 
ب) ييش بينى مجازات هاى خفيف تر با شرايط اجراى آسان تر. 


جرائمى كه حاكى از وخامت شديد اوضاع اجتماعى نبوده 


ودر شرايط عادى جامعه رخ مى دهدء در اين دسته قرار مى كيرد. اين دسته از مجازات هاء جرائمى است كه اختيارات قضات 
دراين نوع جرائم وسيع تر بوده و مى توانند با در نظر كرفتن شخصيت مجرم و اوضاع واحوال ارتكاب جرمء تصميم مقتضى را 


در برخورد با وى اتخاذ نمايند.(5) 


جكونه مى قوان راه صحيح را انتخاب كرد در حالى كه خيلى از تعابير قرآنى و حتى احاديث را مبنى بر صلاح حكومتى و يا حتى جامعه 
تعبير و تحت تأثير آن تفسير مى كنند؟ 
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يربيسسن 


جكونه مى توان راه صحيح را انتخاب كرد در حالى كه خيلى از تعابير قرآنى و حتى احاديث را مبنى بر صلاح حكومتى و يا 


حتى جامعه تعبير و 7 تحت تأثير آن ته تفسير مى كنند؟ 
ياسخ 


قوانين اسلام دو كونه است : ثابت و متغير. برخى از قوانين به شرايط زمان و مكان و محيط متوقف است و دليل ثابت بودن 
بعضى قوانين» عدم تغيير و تبدّل انسان است. انسان» انسان است؛ يس قانون هم, همان قانون بايد باشد ماهيت انسان عوض نشده 
است كه قانونش هم عوض بشود. 

رويدادهاى نامتناهى را مى توان با قوانينى كه از ويد كَى هاى "غنا و وسعت" و "انعطاف يذيرى" بهره مند باشد, اداره كرد. اين 
دو ويزكى در قوانين اسلام وجود دارد. كارشناسان اسلامى به كمكك اين دو ويزكى مى توانند با توجه به موقعيت هاو قوانين 
اسلامى را تبيين نمايند و آن را براى اداره كردن امور فردى و اجتماعى بشر به كار ببرند. 

توضيح اين سخن: 

درباره ويزكى "غنا و وسعت" احكام و شريعت اسلامى مى كوييم: اسلام براى اين كه مسلمانان در تكاليفشان متحيّر و 


سركرداق ناشبد تجيد رامين نيا اناق كداشاست: 


١‏ حكم عقل به عنوان حبجت باطنى و بدون واسطه. آن جه عقل قاطعانه به درستى جيزى حكم صادر كند» شريعت محمدى و 
دين اسلام آن را مى يذيرد. امام كاظم(ع) عقل را همسنكك بعثت ييامبران و رهنمودهاى وحيانى مى داند: 


"ان الله على الناس حجتين» حجه ظاهره وحتجه باطنه فأمًا الظاهره فالرسل و الانبياء و الائمّه عليهم السلام و أمّا الباطنهفالعقول". 
00 


متفكر بزركك اسلامء علامه شهيد مرتضى مطهرى مى نويسد: 


حجيّت عقل از نظر 


شيعه به اين معنا است كه اككر در موردى عقل» حكم قطعى داشت, آن حكم, از آن رو قطعى و يقين استء. حيجت است.(1) 
در اين باره متكلمان و علماى علم اصول بيان داشته اند: 

"كل ما حكم به العقل حكم به الشرع و كل ما حكم به الشرع حكم به العقل ".(7)(قانون ملازمه ) 

" تابعيت احكام از مصالح و مفاسد: احكام اسلامى» كزافى و بدون معيار نيستء بلكه در افعالى كه حكم 

وجوب صادر شده؛ حتماً در انجام آن مصلحت. و در افعالى كه حكم حرمت صادر شده؛ حتماً مفسده وجود دارد. 

ييروى احكام از مصالح و مفاسد دو نتيجه دارد: 

الفى) ابدى و جاودانه بودن. 


ب) تابع قانون عقلى اهمْ و مهم قرار داشتن؛ يعنى در راه رسيدن به مصلحت مهم و مهم تر مى توان محذوريّت محرمات 
كوجكك,. با شرايطى تمسكك كرد جون جلب مصلحت اهمء بيش تر از مفسده مهم است. 


* اصول و قوانين كلى و زاينده: در اسلام قوانين كلى وجود دارد كه در تمامى ابعاد زندكى به كونه اى وظيفه مسلمان را 


تعريف نموده است. به همين خاطر در روايات اسلامى آمده است: 
"مامن شق ءالأ وفية كتايه او سه دريارة عر سيره واو كانه ودسدة حكيى رجه وار 


اجتهاد و استنباط احكام: در هر عصرى بايد فقيه» مجتهد و كارشناس دين باشدء تا با توجه به مداركك اجتهاد» ازجمله شرايط 


زمان و مكان نظر كارشناسانه بدهد. اين امر در بقاى شريعت نقش بزركى دارد. 


0 اختيارات حاكم اسلامى: اسلام به بيامبر(ص) و جانشينان و حاكمان اسلامى اختياراتى عطاكرده است تا بتوانند با توجه به 


وضعئّت و حوادث جديد» مشكلات را 


حل و فصل نمايند و كره هاى اجتماعى را بككشايند. 

در اين باره مرحوم نائينى مى نويسد: 

مجموع وظايف راجع به نظم و انضباط كشور و رهبرى امور امت, خارج از دو قسم نيست: 
١‏ قانون هايى كه شارع مقدس بيان كرده است و به هيج وجه قابل تغيير و تبديل نيست. 


" مقرراتى كه از طرف شارع صادر شده و جعل و تنظيم آن ها به نظر و صلاحديد ييامبر و امام و يبشواى مسلمانان موكول شده 


است و به تفاوت زمان و مكان و اوضاع قابل اختلاف و تغيبر مى باشد. 


قسم دوم همان طور كه در زمان ييامبر و امام به آنان موكول شده. در زمان غيبت امام هم به نواب عام حضرتء يعنى حاكم 
شرع و مجتهد جامع الشرايط واكذار شده است و آنان اختيار دارند براى رعايت مصلحت جامعه و برطرف كردن نيازهاى آن 


بوده واز معيارهاى ثابت ييروى مى كنند. 
ويزكى انعطاف يذيرى: انعطاف يذيرى در شريعت اسلام را از جند راه مى توان دريافت كرد: 


١‏ جامعتّت آبين اسلام: در اسلام به امور دنيايى و دينى بها داده شده است . امام على(ع) فرمود: "شخص با ايمان زند كى خود 


را در سه بخش تقسيم مى كند: مناجات با خداء تحصيل معاش و تفريح و استراحتء و بهره مندى از لذائذ دنيايى ".(0) 


؟ واقع نكرى: در شريعت اسلام تمام توجه به معنا و واقعيت شده است. نه به ظاهر و صورت. از اين جهت هيج كاه بين شريعت 


محمدى و بيشرفت هاى 


علمى» تعارض و تضادى نيست. به عنوان مثال اسلام در نوشتن» راه رفتن» جنكك و جهاد. مسافرت كردن و... به شكل و صورت 


ظاهرى خاصى مقيد نكرده است. 


اسلام نككفته است بايد با فلان ابزار قديمى بايد نوشت يا تنها با حيوانات كه در قديم براى مسافرت مرسوم بود» مسافرت نمود و 
يا تنها با شمشير جنكيد بلكه مى كويد: "وأعدوالهم ما استطعتم من قوّه؛(2) براى مبارزه با دشمنء تمامى توان و امكانات خود 


را بسيج نماييد". 


ابن امكانات و ساز وير كك نظامىء زمائى شمشير سبر نيزه و تير و كمان بود ولى ذر زمان كنونى توب واتانكك و:فسلسل اشت. 
اسلام مى كويد به دنبال كسب علم و دانش برويد: "طلب العلم فريضه على كل مسلم" دانش طلبى در ككذشته به جند علم 
محدود بود» ولى امروز بسيار كسترده است. اين سخن شامل همه علوم مفيد امروز مى شود. بنابراين نككاه اسلام به باطن, معنا و 
واقعتت؛ به جاى نكريستن به ظاهر و شكل و صورت» موجب مى شود قوانين شريعت اسلام قدرت مانور زيادى داشته و انعطاف 


يذير باشد و به واسطه مرور زمان كهنه و فرسوده نككردد. 


“" وجود قوانين حاكم و كنترل كننده (حكومت در لسان ادله): در اسلام يكك سرى قوانين كلى و فراكير وجود دارد كه به ديكر 


قوانين نظارت دارد. در اصطلاح علماى اصولى و اجتهادى از اين قواين به "ورود" و "حكومت" ياد مى شود. 


مثالا آيه: "ما جعل عليكم فى الدين من حرج ".(087 يا روايت: "لا ضرر ولا اضرار فى الاسلام"(6). بر تمامى قوانين اسلامى 
حكومت دارد. علماى اسلام ازاولى قاعده "لاحرج" واز دومىء به 


قاعده "لا 00 نام برده اند. 


اين كُونه قوانين كلى و حاكم و كنترل كننده؛ به كمكك حاكم اسلام مى شتابد و او را يارى مى دهد نكات كور و كره خورده 
در قوانين مدنى را بكشايد و نككذارد با يبشرفت فرهنكك و فن آورى مقررات اسلامى كهنه كردد. 


تشخيص دليل حاكم و اعمال اين كونه قوانين كنترل كننده؛ به اجتهاد و فقاهت محتاج استء بلكه ازموارد مهم تخصصى فقه و 
اجتهاد اسلامى است. كوتاه سخن اين كه : كر جه رويدادها و ييشرفت بشر محدود نيستء اما قوانين شريعت محدود و مشخص 
استء ليكن به جهت دو خصلت در قوانين شريعت (غنا و انعطاف ) شريعت قدرت مانور دارد و نمى كذارد اسلام مشمول مرور 


زمان كردد. 


در اسلام قوانين ثابت و متغيرى وجود دارد كه قوانين متغير آن نيز بدون ملاكك نخواهد بود. طبق تفسير شرايط زمان و مكان و 
تفسير موضوعء حكم جديدى براى آن صادر مى شود و هيج وقت دين توقف نخواهد كرد و حاضر به ياسخكويى به تمام 


در مواردى كه ولىّ امر يا حاكم اسلامى به دليل جي ركى بر فقه اسلامى و شناخت مصالح اجتماعى» مدتى حكم اوّلى را مى 
كذارد و به حكم ثانوى رجوع مى كند, در واقع از حكمى به حكم ديكر رجوع مى نمايد كه آن حكم ثانوى نيز از احكام خدا 


است. اين رجوع ظابطه مند و به اذن و تجويز خدا است و هركز ييرو سليقه و دلخواه ولى فقيه نيست. 


به عبارت ديكر: اكر جه برخى از قوانين در معرف د كركونى و اصلاحات هستندء اما آن ها 


نيز بر اساس معيارهاى ثابت و روشن و غير قابل تغيير» مى توانند متحول و متكامل به روز شوناد. بنابراين نبايد معيارهاى ثابت» 
حتى در احكام متغير و حكومتى مورد غفلت قرار كيرد. 


فلسفه وجودى حاكم اسلامى» اجراى احكام الهى و زمينه سازى براى يياده شدن احكام متعال و مترقى اسلام» نيز تطبيق آن ها با 
نيازهاى روز و با توجه به تغيير روابط حقوق انسان ها استء نه به كاركيرى سليقه شخصى و ييروى از هواهاى نفسانى و بدون 
معيار و ضابطه. 


بى نوشت ها: 

.18 ص‎ ١ اصول كافى» ج‎ .١ 

". آشنايى با علوم اسلامى» ج 7 ص .١18‏ 

*. همان» ص .6٠‏ 

© عير الاندسو قريه الملفاين فكل (١‏ كات شاتيية» حاف فى 08 

ه. نهج البلاغه صبحى صالح؛ قصار ش 940". 

م. انفال (8) آيه٠ت.‏ 

/. حج (71) آيه 8/. 

8. بحارالانوار. ج 8/. ص 608 جاب بيروت. 

قرآن مى كويد : در قبول دين اكراه و اجبارى نيست در حالى كه تاريخ اسلام بر است از جنكها و خونريزيها بخاطر دين و مذهب ؟ 
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قرآن مى كويد : در قبول دين اكراه و اجبارى نيست در حالى كه تاريخ اسلام ير است از جنككها و خونريزيها بخاطر دين و 


باسخ 


از بررسى جنكهاى اسلامى به خوبى آشكار مى شود كه قسمتى از اين جنكها جنبه دفاعى داشته مانند جنكك احد - احزاب , 


حنين , موته و تبوكك در زمان ييامبر اسلام (ص ) وو قسمت ديككرى كه جنبه جهاد ابتدايى داشته است براى كشو كشايى و 


اجبار افراد به آيين اسلام نبوده بلكه براى واكون كردن نظامات غلط و ظالمانه و اجازه يافتن مردم براى مطالعه آزاد درباره 
مذهب و شيوه هاى زندكى اجتماعى بوده است . درتاريخ اسلام كرارا ديده مى شود هنككامى كه مسلمانان شهرها را فتح مى 
كردند به ييروان مذاهب ذيك هناققد مسلمانها آزادى مى دادند . 


جزيه براى جيست آيا موجب اكراه در دين نيست ؟ 
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جزيه براى جيست آيا موجب اكراه در دين نيست ؟ 
باسخ 


يكى از افتخارات اسلام اين است كه كسى را مجبور نمى كند كه بطور اكراه بيرو اين آيين كردند , جنان كه در آيه 108 از 
سوره بقره فرموده است : لا اكراه فى الدين قد تبين الرشد من الغى در قبول دين اكراهى نيست . ( زيرا ) راه درست از راه 
انحرافى روشن شده است . سر اين مطلب هم واضح است زيرا اسلام از روز نخست دعوت عمومى خود را بر اساس منطق و 
دليل نهاده و در راه مبارزه با خرافات وو موهومات , يككانه سلاحش همان تشريح حقايق و روشن نمودن افكار عمومى بوده 
است . با داشتن جنين سلاح نيرومندى كه افراد بيدار و فهميده را به خود جلب مى كند , جه نيازى به زور و اجبار دارد ؟اساسا 
عقيده و ايمان واقعى احتياج به مقدمات و مبانى مخصوصى دارد كه تا درانسان از روى دركك و بصيرت و اختيار حاصل نشود , 
محال است در دل جاى كيرد م واككر روزى با جبر و فشار تحميل شود , از محيط زبان بيرون نمى رود و راهى به قلب بيدا 
نخواهد كرد , و البته با برطرف شدن عوامل جبر , فورا به صورت نخست بازخواهد كشت . ايمان يكك جنين افرادى در اسلام 
بى ارزش است . اسلام مى خواهد افرادى را تربيت كندكه تا آخرين نفس , يايبند به اصول مقدس اسلام بوده و آنى از آن 


هدف جهاد در اسلام و و مبارزه در برابر تهاجم دشمن , خود بحثى است جداكانه . اماجزيه : جزيه ماليات سرانه اى بود كه اهل 
كتاب آن را در هر سال , به دولت اسلامى مى يرداختند ,م وعلت قرار دادن جنين مالياتى اين بود كه جون كشورهاى آنان به 
دست مسلمانان اداره مى شد و يا به صورت يكك اقليت در جوامع اسلامى زندكَى مى كردند رُدولت اسلامى مجبور بود كه 
حفاظت و نظم و امنيت آنها را به عهده بككيرد م از اين لحاظ لازم بود ماليات عادلانه اى از هر فردى كه اسلام را نيذيرفته است 
دريافت كند ودر راه تامين وسايل زندكى و حفظ جان و مال آنان صرف نمايد . ناكفته بيداست , نيروهايى كه دولت اسلامى 
مجبور بود در نقاط مختلف كشور متمركزسازد تا جان و مال آنها رااز هركونه تجاوز احتمالى مصون دارد , احتياج به هزينه 
هاى زيادى داشت كه يككانه راه تامين آن اين بود كه از خود مردم كرفته و درطريق رفاه خودشان مصرف نمايد - به خصوص 
اين كه غير مسلمانان هر كز در جنككهايى كه با دشمنان اسلام روى مى داد , نفراتى به ميدان نمى فرستادند . شواهد تاريخى 
كواهى مى دهند مبلغى كه از اهل ذمه دريافت مى كردند , عنوان جريمه و فشار نداشت , بلكه هدف صرف آن در تامين 
آسايش آنان بوده است . اينكك نمونه هايى را يادآور مى شويم ١:‏ - هنككامى كه عباده بن صامت فرمانروايان مصر و ساير 


قبطيان را به دين اسلام دعوت مى كرد , به آنان جنين كفت : 


اختيار با شماست , خواستيد آيين اسلام را باكمال آزادى اختيار كنيد و اكر نمى خواهيد مسلمان شويد , مى توانيد جزيه بدهيد 
وتحت فرمان حكومت اسلامى باشيد و تا ما باشيم و شما باشيد , همه ساله رفتارى باشما خواهيم نمود كه طرفين از هم خوشنود 
باشيم ,ما با شماهم ييمان مى شويم وجان و دارايى شما را حفاظت مى كنيم و هر كس به اموال شما تجاوز كند با اومى 
جنكيم ١‏ - يس از آن كه مسلمانان در نبرد با روميان فاتح شدند و قسمتهاى زيادى از شامات به دست آنان افتاد , مردم حمص 
حاضر شدند جزيه بيردازند م سيس مسلمانان به عللى صلاح ديدند ييمانى كه بين خود و مردم مسيحى حمص بسته بودنديا 
رضايت طرفين ملغى سازند از اين لحاظ سردار بزركك مسلمانان در يكك مجمع عمومى به مردم حمص جنين خطاب كرد : 
آنجه به ما داده ايد از ما يس بككيريد و ما رااز هم بيمانى خود آزاد سازيد . مردم حمص در ياسخ كفتند : هركز ما از شماجدا 
نمى شويم , داد كسترى و يرهي زكارى شما به مراتب بهتر از رفتار روميان است ,ما حاضريم -اكر شما ببذيريد - همراه نيروهاى 
اسلامى با ارتش روميان بجنكيم *- مقدار جزيه هايى را كه رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم براى نصاراى نجران معين 
نموده , درست مطلب ما را روشن مى سازد زيرا قرار شد كه مردم آنجا سالى سه هزار حله كه بهاى هر حله جهل درهم بود , 


بطور تدريج در دو وقت بدهند دو هزار آن را 


در ماه صفر و هزار ديكّر را در ماه رجب و همجنين رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم با اهل اذرح صلح نموده كه سالى 


جهاد يكى از اركان برنامه هاى اسلامى است آيا بهتر نبود بجاى توسل به شمشير وخشونت همه جيز بر محور توصيه و نصيحت و اندرز مى 
بود ؟ 
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جهاد يكى از اركان برنامه هاى اسلامى است آيا بهتر نبود بجاى توسل به شمشير وخشونت همه جيز بر محور توصيه و نصيحت 


واندرز مى بود ؟ 
باسخ 


اسلام جهاد را با اصول صحيح و منطق عقل هماهنكك ساخته و هركز آن را وسيله سلطه جويى و كشور كشايى وغصب حقوق 
ديكران و تحميل عقيده , و استعمار و استثمارقرار نداده است بلكه جهاد در اسلام براى جند هدف مجاز شمرده شده است -١‏ 


متجاوزان و ظالمان و دفاع در برابر آنان : 


قرآن مى كويد : در قبول دين اكراهى نيست بس جرا اسلام براى از بين بردن بت برستى و بت برستان متوسل به قدرت نظامى شده است 


يريسسن 


قرآن مى كويد : در قبول دين اكراهى نيست يس جرا اسلام براى از بين بردن بت يرستى و بت يرستان متوسل به قدرت نظامى 


شدواست ؟ 
ياسخ 


از آنجا كه دين و مذهب با روح و فكر مردم سر و كار دارد و اساس آن بر ايمان ويقين استوار است خواه و ناخواه راهى جز 
منطق و استدلال نمى تواند داشته باشد وكلام قرآن اشاره به همين است در حقيقت اين جمله ياسخى است به آنها كه تصورمى 
كنند اسلام در بعضى از موارد جنبه تحميلى و اجبارى داشته و با زور و شمشير وقدرت نظامى بيش رفته است . اما در مورد بت 
يرستى و بت يرستان , از نظر اسلام بت يرستى دين و آيين نيست بلكه انحراف و خرافه است و هركز نبايد اجازه داد جمعى 
دريكك مسير صد در صد غلط و خرافى يبش روند و به سقوط كشانده شود لذا اسلام بت يرستان را از راه تبليغ به توحيد دعوت 


كرد و آنجا كه مقاومت كردند متوسل به زورشد بتخانه ها را در هم كوبيد تااين بيمارى روحى و فكرى به كلى ريشه كن 


كردد . 


آيا واقعبّت دارد حكم كسى كه مرتد شده, اعدام است يا خير؟ و اكر صحّت داردء جرا؟ به حكم آيه شريفه «لا إكراة فى الدّين...» هركس 
مخيّر است دين را آزادانه و با تفكر و تحقيق بيذيرد نه اجبار؟ 
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آيا واقعتت دارد حكم كسى كه مرتد شده. اعدام است يا خير؟ و اككر صخت دارد» جرا؟ به حكم آيه شريفه الا !كراة فى 


الدّين...) هركس مخير است دين را آزادانه و با تفكر و تحقيق بيذيرد نه اجبار؟ 
باسخ 


در جواب اين سؤال دو مسأله را بايد مطرح كنيم: الأ إكراة فى الذي بقره/182 و دوم اينكه حكم جهاد با كار خصوصاً غير 
اهل ذمّه كه بايد يا اسلام بياورند يا اينكه حكم اعدام بر آنها جارى شود و همجنين حكم قتل مرتد فطرى با اجازه تحقيق و 
كاوش در عقايد و ترك تقليد كوركورانه» جككونه قابل جمع و توجيه است؟ 


اما تفسير آيه: بنابر قول آنان كه ميكويند مدلول اين آيه منسوخ به آيات دعوت كفار به اسلام و جهاد با آنها استء. جواب 


واضح است؛ زيرا با نسخ حكم مستفاد از آيه» آن جه واجب الاتباع و حمجت استء آيات جهاد و احكام ارتداد امت 


بنابر اين كه اين آيه نسخ نشده باشد در تفسير آن فرمودهاند: اين جمله. جمله اخباريّه است نه انشائيه؛ و مراد اين است كه دين 
امرى قلبى و عقيدتى و باطنى است و اكراه بر آن ممكن نيست؛ زيرا شخص در كار قلبى خود و در اعتقاد به نفى يا اثبات هر 


عقيده و دين از افعال جوارح و اعضا نيست كه اكراه بر آنها ممكن است؛ بلكه از افعال قلب و باطن است؛ بنابراين» اين معنى با 


دستور جهاد يا حكم مجازات مرتد منافات ندارد و آنها از دو مقوله هستند و به هم ارتباط بيدا نميكنند. 


عقيده شخص مرتد در اختيار خود اوست. بنابراين» معناى اخبارى (لا 


إكراه فِى الدّين» با معناى انشايى احكام جهاد با هم قابل جمع است و بجي ك؛ نفى ديكرى را ندارند. 


اكر هم معناى «لا إكراة فِى الدَّينَ) را انشايى بكوييمء باز هم با معناى انشايى احكام جهاد و ارتداد» تعارضى ندارند؛ زيرا معناى 
انشايى «لا إكراة فى الدّين)»؛ معناى ارشادى است و مفهوم نهى آن اين است كه كسى را بر عقيده باطنى و دينى اكراه نكنيد كه 


اكراه بر آن نميشود. بنابراين در ناحيه مدلول اين آيه با ادلّه جهاد و ارتداد. هيج اشكالى توهّم نميشود. 


اما مسأله ديكر كه در اين جا طرح ميشود اين است كه با اجازه تحقيق و اجتهاد در عقايد و ترك تقليد كوركورانه» الزام بر 
انَحْاذْ عقيده اسلامى و آزاد نبودن عقيدهاى كه شخص. به هر حال در نتيجه بحث و بررسى به آن رسيده. حككونه قابل توجيه 
است؟ به كفته سؤال كننده اكر شخص حسب الوظيفه در مقام تحقيق بر آمد و به غلط به نتيجهاى رسيدء آيا بايد اعدام شود يا 
اينكه بايد او را معذور بشماريم؟ 


جواب اين است كه: هيجكس بر اصل عقيده باطنى» مجازات و اعدام نميشود. آنجه شخص بر آن در ظاهر و بر حسب نظامات 
به آن تكليف دارد.» آن است كه در نظام اسلامى بايد تسليم مقرّرات نظام باشد. در نظام اسلامى اعلام عدم اعتقاد به احكام 
اسلام جز از اهل ذمه يذيرفته نيست و خلاف تسليم به اسلام و نظام است. 


آيا تسامح و تساهل با اهل كتاب ريشه حديثى دارن؟ 


. 


يريسسن 


آيا تسامح و تساهل با اهل كتاب ريشه حديثى دارد؟ 
باسخ 


ما احاديث زيادى در اين زمينه داريم. مرحوم مجلسى در بحار نقل ميكند و در نهجالبلاغه نيز هست كه ييغمبر فرمود: احدُوا 
الجكمة وَ لَوْ مَِنْ سُذْرِك» (حكمت يعنى سخن علمى صحيح) سخن علمى صحيح رافرا كيريد ولو از مشركك. اين جمله 
معروف: «الْحكمة اه الْمَؤْمق يدها كما وَجَدَها) مضمونش همين است يعنى حكمت كه قرآن ميكويل: ١يُؤْتى‏ الحكمه مَنْ 
يَشاءٌ وَ مَنْ يُوْتَ الْحِكُمََ فََّدْ أوتى حرا كثيرً» بقره/189 و به معنى سخن علمى محكمء يابرجاء صحيح. معتبر و حرف درست 
اسيك "كمشو و مومة امت 


ارين افتحارام يرون عبيرات اتلك يكى همه ابت تحكيثت كيقان مومن اس هعرينا كه وداون كبد فيكيرةتواز 


ميككويد او شايسته آن نيستء آن كه شايسته آن استء من هستم. 


برخى مسأله تسامح و تساهل نسبت به اهل كتاب را به حساب خلفا كذاشتهاند كه «سعه صدر خلفا ايجاب ميكرد كه در دربار 
آنها :مسلمان و مسحى وق هؤدى و'مجوسى و غيزه. بااعمد يكز تحؤشتك وان يكديكر استفاده كنند) ولى ابن سعة صندر لقا تود 


سيد رضى كه مردى است در رديف مراجع تقليد و 


مرد فوقالعادهاى است و برادر سيد مرتضى است وقتى كه دانشمند معاصرش «ابو اسحق صابى» وفات بافت قصيدهاى در مدح 
او كفت: 


نت من حتهلوا على الوا نت تَنتَ تحبا ضياء النادى 


[ديدى اين جه كسى بود كه روى اين جوبهاى تابوت حملش كردند؟! آيا فهميدى كه جراغ محفل ما خاموش شد؟! اين يكك 
كوه بود كه فرو ريخت...] 


برخى آمدند و به اوايراد كرفتند كه آيا شايسته است كه يكك سيد اولاد ييامبر و يكك عالِم بزركك اسلامى اينجنين يكك مرد 
كافر را مدح كند؟! كفت: بله. (إنّما رَنَيت عِلْمَهُ من علمش را مرثيه كفتم جونكه مرد عالمى بود. جرجى زيدان بعد از نقل اين 
داستان ميكويد: ببينيد يتعه صدر راء يكك سيد اولاد بيغمبر مثل سيد رضى با اين همه عظمت روحى و اين مقام شامخ سيادت و 
علمى؛ يكك كافر را جنين مدح ميكند. بعد ميكويد: «همه اينها ريشهاش از دربار خلفا بود كه اينها مردمانى واسع الصدر بودند.) 
اين به دربار خلفاء مربوط نيست. سيد رضى كه كرد آورنده نهجالبلاغه است شاكرد مكتب امام على است. او از همه مردم به 


دستور جدش بيغمبر و على بن ابيطالب آشناتر است كه ميكويد حكمت و علم در هرجا كه باشد محترم است. 


فلسفه وجود زندان جيست5؟ 


شو انسان به آزادى» از عشق سوزان او به تكامل و بيشرفت سرجشمه مى كيرد» جراكه هيج موجودى در اسارت نمى تواند به 
سير تكامل خود ادامه دهد» حتى حيوانات» از قفس رنج مى برند» هر جند تمام وسايل زند كيشان در آنجا فراهم باشدء و آزاد 


به همين دليل» جاندارانى كه در قفس اسيرند» نه شورى در سر و نه نوايى در كلو و نه هيجانى در تن دارندء مكر اينكه متولد 


قفس بوده») و طعم آزادى را نجشيده باشندك. 


اكر در حيوانات» اين مسأله به صورت يكك غريزه نهفته استء در انسان اين دركك عاطفى با دركك عقلى هماهنكك مى كردد. و 
آزادى و زندان است. بى شكك بيشتر زندان ها در طول تاريخ, ظالمانه و به صورت ابزارى در دست افرادى خود كامه. كينه توز 


وانتقام جو براى رسيدن به مقاصد نا مشروع بوده استء ولى اين مانع از فلسفه واقعى زندان و آثار مثبت آن در اصلاح افراد 


متخلف و مبارزه با فساد اجتماعى نيست. 
اين سلب آزادىء يكك اهرم سنككين براى فشار روى افراد زندانى است تا اهداف مورد نظر تحقق يابد. 
تاريخ يبدايش زندان در اسلام» جه زمانى است؟ 
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يريس 


باسخ 


كرجه بعضى از مورخان اسرار دارند كه در عصر سه خليفه اول» زندان به معنى محل خاصى براى نككّهدارى مجرمان وجود 


«عمرا نخستين كسى بود كه اقدام به تأسيس زندان كرد. 


شاهد اين سخن مطلبى است كه «ابن همان» در كتاب «شرح فتح الغدير) كه در فقه حنفى نوشته شده آورده استء او نقل مى 
كند «در عصر بيامبر(ص) و زمان خلافت ابوبكر زندانى وجود نداشت و مجرمان يا در مسجد يا دالان خانه زندانى مى شدند تا 


اينكه «عمر» خانه اى را در مكه به جهارهزار درهم خريد و زندان قرار داد.» (شرح فتح الغدير ١ا2/5)‏ 
مسأله خريدن خانه اى در مكه توسط عمر در كتب ديكر مانند كتاب «النظم الاسلاميه» و كتاب «الجنايات المتحده بين القانون و 
الشريعه») نيز ١‏ مدة انث 


آنها تصريح كرده اند كه «عمر) آن خانه را از «صفوان بن اميّه»» يكى از سران مكه. خريدارى كرد. ابو اسحاق شيرازى نيز در 
كتاب «مهذّب» كه در فقه شافعى نوشته شدهء خريدارى خانه توسط «عمر) و تبديل آن رابه زندان آورده است. 


تنها سخنى كه مى توان در زمينه جمع ميان كفتار كسانى كه وجود زندان را درعصر عمر نفى كرده و كسانى كه روى وجود 
آن يا فشارى دارند بيان كردء اين است كه عمر اقدام به ساختن زندان نكرد» تنها همان خانه «صفوان بن اميّه) را به جهار هزار 


درهم خريدارى كرد واز آن براى اين منظور استفاده مى نمود» ولى در عصر امير مؤمنان على(ع) حضرت شخصا 


اقدام ساختن زندان كرد (تا مسائل انسانى» نسبت به زندانيان بهتر رعايت شود و از فرار آنها نيز جل وكيرى كند.) 


وااا ا ل را شت وهم هوا و نام آن را 
متأسفانه وضع اين زندان مورد سوء استفاده قرار كرفت و دزد ها ديوار آن را سوراخ كرده فرار كردندء امام ناجار زندان 


محكمى از كل ساخت و آن را «مُحَيِس) ناميد 
ديدكاه قرآن نسبت به برخورد اسلام با اقليت هاى مذهبى جيست؟ 
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يريس 


ديد كاه قرآن نسبت به برخورد اسلام با اقليت هاى مذهبى جيست؟ 
باسخ 


ديد كاد قرآن حكرتكى برخوورة سلفاناق يا غير ساماناق راسروه"توتحه قراو ذاده اسك فى قرمايد 


١‏ الا يثهاكم لله عن الْذين لَْ يُقابَُوكُم فى الدين وَل يكم من دبا ركع أن تَترُوهم و يدوا الهم إنَّ لَه بْحبٌ المَفية طينَ 
نما يها كم الله عن الّذينَ قائَلُوكم فى الدّين و خوخ ركع بن زا ركف واظاهر ذا على إخر اسك آذ كوأو قه زافق يله فاوليك قد 
الظَالِمُون) ممتحنه/8 و 9 


؟ «قاتلوا الذينّ لا يَؤْمِنُونٌ بالله وَ لا بالييؤم الاخر وَ لا يُحَرّمُونَ ما حَرَّمَ الله 3 وَسُولة و لذأ ودنون كين الى يق الذي او توا الكقات 


َتَّى يُغطوا الْجرْيَه عَنْ يَدِ وَ هُمْ صاغِرُونَ) توبه/19 


"او لا- تجادِلُوا آَهلَ الكتاب إلا بالّتى هى أَحْمَنُ إنَا الّدِينَ طَلْمُوا مِنْهُمْ وَ قُولُوا آمنا بالّدى أنِْلَ ليا وَ أنْرلَ يكم وَ إِلهُنا وَ إلهُكُمْ 
واحد و تَق لَه مكفلترة) عتكورت27+؟ 

؟ اقل يا أَهْلَ الكتاب تَعالوا إلى كلمة شواء يننا و ننا وَبيتَكخ أَنْ لا تَعْيَِ إلا لله وَ لانُشر 5؛ به شَيئاً ولا يَتَخْل بَعْض نا بَغضاً أزباباً مِنْ دون 
الله فَانْ 7 تَوَلَّا ققُولُوا اشْهَدُوا با مُسْلِمُونَ آل عمران/ع8 

ا الاي عَدَاوَة لِلّذِينَ آمنُوا الْيهُود وَ الّذِينَ آَشْ ركو وَ لَتَجِدَنَّ قْربَهُمْ مَوَدٌهَ لِلْذِينَ آمَنُوا الّذينَ قالُوا إن تتصارى ذلك بِأنَّ 


> 


مه قشيسيق و ؤهيانا 00 مائده/7/ 


١‏ [خدا شما رااز نيكى كردن و رعايت عدالت نسبت به كسانى كه در امر دين با شما ييكار نكردند و از خانه و ديارتان بيرون 


ترانذنده قوى تعى كيد ندر كه عتداؤتك هدالتك يشكاة راذوست داود قا شماوا اذوب كنات نين 


مى كند كه در امر دين با شما ييكار كردند و شما را از خانه هايتان بيرون راندند» يا به بيرون راندن شما كمكك كردندء, با آنها 


دوستى نداشته باشيد و هر كس آنها را دوست دارد ظالم و ستمكر است.] 


؟ إبا كسانى از اهل كتاب كه نه به خدا ايمان دارند و نه به روز جزا و نه آنجه را خدا و رسولش تحريم كرده. حرام مى شمرند 


ونه آيين حق را مى يذيرند» ييكار كنيد تا زمانى كه با خضوع و تسليم «جزيه» رابه دست خود بيردازند.] 


* [با اهل كتاب جز به روشى كه از همه نيكوتر است مجادله نكنيد, مككر كسانى از آنان كه ستم كردند و (به آنها) بككوييد ما به 


تمام آنجه از سوى خدا بر ما و شما نازل شده ايمان آورده ايم و معبود ما و شما يكى است و ما در برابر او تسليم هستيم.] 


؟[بكو اى اهل كتاب بياييد به سوى سخنى كه ميان ما و شما يكسان است كه جز خداوند يككانه را نيرستيم و جيزى را همتاى او 
قرار ندهيم و بعضى از ما بعضى ديكر راء غير از خداى يككانه. به خدايى نيذيرد» هركاه (از اين دعوت) سر باز زنند بككوييد كواه 
باشيد كه ما مسلمانيم (و در برابر فرمان خداوند يككانه تسليم هستيم).] 


© به يقين» دشمن ترين مردم نسبت به مؤمنان را يهود و مشركان خواهى يافت و نزديكترين دوستان به مؤمنان را كسانى مى 
يابى كه مى كويند «ما نصارى هستيم» اين به خاطر آن است كه در ميان آنها افرادى عالم و تاركك دنيا هستند و آنها (در برابر 


حق) 


تكتبر نمى ورزند.] 
آيا خشونت جايكاهى در اسلام دارد؟ 
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يرس 


آيا خشونت جايكاهى در اسلام دارد؟ 


باسخ 


درقرآن كريم وازه(خشونت) وجود ندارد, اما به جاى آن دو كلمه ديكر؛ يعنى: (غلظت) و(شدّت) كه هردو مترادف با خشونت 
هسه يد كاروقيه اند خلس ودمواء» عمر نس سلس فرعت شان درشى وسدشريئ اسع ودرمتابل رنكيه كارقيروة 
واقه شلات ديه ضاف اتات عتلانة وسكسن اسك ودر عقائل رفت المعممال ميكردى وبالاخره وال خفوقت بمطاى به 
معناى شدّت, درشتى ودرشتخويى است ودر مقابل نرمى به كارميرود. كرجه اسلام دين رحمت وعطوفت وخداوند متعال ارحم 
الاحمين است واصل اوّلى دراسلام بررأفت ومهربانى است, امّرا اين هيجكاه به معناى نفى هر كونه برخورد قاطع واعمال 
خشونت وشدّت درموضع خود نيست. بنابراين. شدّت به خرج دادن دربرابر كسانى كه حريم اسلام واحكام تابناكك آن را 
ميشكنند, يا جان ومال وآبروى مسلمانان را به مخاطره ميافكنند, نه تنها از مصاديق خشونت منفى نيست؛ بلكه ازويزكيهاى 


ييامبر(ص) ومومنان راستين است. درحقيقت اين برخورد محكم وبا صلابت كه به انكيزه 


اجراى اوامر خداى متعال درقالب امربه معروف ونهى ازمنكر صورت ميكيرد, برخاسته ازهواها يا ضعفهاى نفسانى نميتواند 


باشد, بلكه تنها در جهت تحفْظ براحكام وارزش هاى دينى است. 
جرا غربى ها اسلام را كمتر يذيرفتند آيا بخاطر خشونت اسلام نبوده است ؟ 
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برسس 

جرا غربى ها اسلام را كمتر يذيرفتند آيا بخاطر خشونت اسلام نبوده است ؟ 

باسخ 

در اينكه جرا غربيها اسلام را كمتر يذيرفتند دلا-يلى وجود دارد ولى واقع مطلب | ين است كه مربوط كردن مسيله به خشونت 


دروغين كه به اسلام : نسبت داده اند تبليغات ناجوان مردانه اى بيش نيست .ء لذا لازم است به جند نكته ياسخ داده شود : -١‏ آيا 
اسلام دين خشونت است ؟75- آيا غربيها از اسلام يذيرش فر هنكك وعلم نداشته اند؟7- علت اينكه غربيها كمتر اسلام رابه 


عنوان يكك دين يذيرفته اند جيست ؟ ( البته منظور يذيرش عمومى و كسترده است والاراجع به سوال اول كوستاولوبون فرانسوى 
مى كويد : تمام آسانى و سهولت بى نظير اسلام روى همين توحيد خالص است و رمز ييشرفت اسلام نيز در همان سهولت و 
آسانى آن بوده است » آن تناقضات و بيجيدكى هايى كه قالباً در ساير كيش ها و آيين هاى ديكر ديده مى شود در دين اسلام 
جود نداردءهمين صاف و سادكى اسلام و دستورات داد و دهش آن كمكك زيادى به ييشرفت اين دين در جهان نموده و به 
همين خاطراست كه ملت هاى زيادى از مسيحيان را مى بينيم كه دين اسلام را مى يذيرند و آن را بر مسيحيت ترجيح مى دهندء 
مصريان كه در زمان اميراطوران قسطنطنيه مسيحى بودند و به محض آشنا شدن با اصول اسلام يكباره مسلمان شدند و به همين 
سبب است كه هر ملتى مسلمان شد دوباره زير بار دين نصرانيت نخواهد رفت » خواه يبيروز شوند ويا شكست بخورند» زور 


03 035 0000 
وشمشير موجب بيشرفت قرآن نكشت زيرا 


رسم اعراب اين بود كه هركجا را فتح مى كردند مردم آن جا را در دين خود آزادمى كذاردند واينكه مردم مسيحى از دين 
خود دست بر مى داشتند و به دين اسلام مى كرويدند و زبان عرب را بر زبان مادرى خود بر مى كزيدند بدان جهت بود كه 
عدل و داد كه از آن عربهاى فاتح مى ديدند مانندش را از زمامداران يبشين خود نديده بودند ) ) روبرتسون مى كويد : ( ( تنها 
مسلمانان هستند كه با عقيده محكمى كه نسبت به دين خو دارند يكك روح سازكارى و تسامحى نيز نسبت به اديان ديكر در 
آنها هست ) ) در كتاب جنكهاى صليبى مى نويسد : ( ( همان قرآنى كه دستور جهاد داده است نسبت به اديان ديكر سهل 
انكارى و مسامحه كرده است » هنكامى كه مسلمانان بيت المقدس را فتح كردند هيج كونه آزارى به مسيحيان نرساندند ولى 
برعكس هنكامى كه نصارى ها اين شهر را كرفتند با كمال بى رحمى مسلمانان را قتل و عام كردندن و يهود نيز وقتى به آنجا 
آمدند بى باكانه همه راسوزاندند .) ) وى در كتاب ديككر خود به نام فرمذهبى شرق مى كويد : (( بايد اقرار كنم كه اين 
سازش و احترام متقابل به ا ديان را كه نشانه رحم و مروت » انسانى است ملتهاى مسيحى مذهب ازمسلمانان ياد كرفته اند .) ) » 
( تحليل و نقد بلوراليسم دينى - على ربانى كلبايكانى ). جنكهاى بيامبر هم هيج يكك جنبه خشونت طلبى و بى رحمى نداشته 
بلكه يا به سبب فتنه و نقض عهد 


طرف مقابل بود.مانند جنكك با بنى قنيقاع در مدينه و جنكك با مشركان و فتح مكه كه به سبب نقض عهد قريش در صلح 
حديبيه روى داد.يا براى جلوكيرى از تجاوز بود مانند جنكك احد و خندق و يا قصاص و معامله به مثل بود يا به سبب محاصره 
اقتصادى بود. مثل جنكك بدر و يا يشكيرى از تجاوز و جنكك بز ركتر بود مانند : تجاوزهاى يراكنده عمال روم و اميراطورى روم 
و همجنين ايران وعوامل آنان در سر حدات و جنكك تبوك » حتى روميان سفير ييامبر را كشتند .) ) جورح سيل انكليسى مى 
كويد : (( آنها كه مى يندارند اين شريعت اسلام با زور شمشير بيش رفته است » خيانت و خدعه بز ركى مرتكب شده اند .) ) 
آرنولد مى كويد : (( بيروزى اسلام عمدتاً بدون شمشير بود و جز در موارد كمى متوسل به شمشير شده است . ) ) در اين جا 
بد نيست نمونه اى از اخلاق جنكى بيامبر اسلام ( ص ) را نقل كنيم . رفتار اخلاقى و عاطفى ايشان در جنكك بادشمنان كينه توز 
بسيار عجيب است از جمله : 


اثنذن تكن ديق نه فقظاكتريك.برا يحكتيك و"اموال و اسيزاتشاة راثر كوداتد يلكه مالكف بن عوق»رعسر هوازن زانه عله 
كردو صد اشتر به او داد و بعد از اينكه مالكك اسلام آورد ييامبر او را به رهبرى مسلمانان هوازن و بنى سعد كه به نوشته ابى 


هاشم شش هزار نفر بودند كمارد و بنى سعد را بخشيد. 


-١‏ در فتح مكه قريش دشمنان 7١‏ ساله ييامبر كه اسير شده 


بودند» برخى از مسلمانان مانند سعد بن عباده فرياد اليوم يوم الملحمد سر دادند فرموده بككوييد اليوم يو المرحمه و در برابر 


جشمان وحشت زده مردم مكه و سران جنكك افروز فرمودبرويد همه آزاد هستيد. 


'- در جنكك خيبر وقتى به او بيشنهاد شد كه راه آب را به قلعه يهوديان ببندد يا آب مشروب آنان را مسموم كند به شدت 


مخالفت فرمود و القا سم در شهر دشمنان و به طور كلى در همه جا را نهى كرد. 


*- اسود راعى با كله كوسفندان يهوديان خيبر و به هنكام محاصره خيبر مسلمان و يناهنده شد و ييامبر فرمود كوسفندان امانت 


يهود بيش شما است هر جند در حال جنكيم ولى بايد آنها بركردانده شود آن هم در مقابل صدها سرباز كرسنه ) ) 


ه- در جنكك خندق يس از مركك عمروبن عبدود به دست على (ع ) نوفل ابن عبدالله سردار ديكر مشركان به خندق يبرت شد و 
ابوسفيان از ترس تلافى ييامبر ( ص ) و مثله شدن جسد او به جاى جسد حمزه مبلغ ده هزار دينار يا درهم برايش فرستادتا جسد 


او را بركرداند اما ييامبر هم يول وهم جسد را بركرداند و فرمود ( ( ما يول مرده نمى خوريم ) ). 


9- وقتى در جنكك احد كه دندان رسول خدا شكسته شد و جراحات متعدد و فراوانى بر بد نازنين حضرت وارد شد به 


نفرين كننده مبعوث نشدم بلكه عنوان دعوت كننده و هدايت 


كر و صاحب رحمت مبعوث شده ام » سيس دست به آسمان بلند كردو كفت : خدايا! اين قوم را هدايت كن زيرا كه كوته نظر 
و نادانند .) ) ازاين كونه وقايع كه دال بر عطوفت و مهربانى و منطق دين مبين اسلام است در تاريخ اسلام بى شمار است . ( 
براى اطلاعبيشتر ر.كك به : تاريخ تحليلى و سياسى اسلام - على اكبر حسنى ) اما راجع به يرسش دوم كه آيا غربيها از اسلام و 
مسلمانان يذيرش فرهنكك و علم داشته اند يا خير؟ ياسخ بسيار روشن است , جه از نظر علوم انسانى و اخلاقى و جه علوم تجربى 
آنان تاثيريذيرى فراوانى از اسلام داشته اند» به عنوان مثال كشف مسيله كردش خون كه به اسم هاروى انكليسى ثبت كرديده 
مربوط به مسلمانان است » زيرا ابن نفيس متولد 1١١١‏ ميلادى اولين كسى بود كه انديشه كردش خون را يرورد اواين انديشه 
را جهارصد سال قبل از هاروى انكليسى و بيش از سيصد سال قبل از زروت اسيانيايى اثبات كرده بود مردى كه درباره او كفته 
مى شود روى زمين نظير نداشت واز ابن سينا كذشته ديكرهمطراز او نيامد ) ) از نظر آداب اجتماعى و بهداشتى نيز غرب قبل 
اززاسلام جندان نمودى نداشت. براى اطلا-ع ببشتر ر.كك به : فرهنكك اسلام در اروياء دكتر زيكريد هونكه - ترجمه مرتضى 
رهبانى. اما ياسخ يرسش سوم كه با وجود اين همه درخشانى در تعاليم اسلامى جرا در كذشته اسلام كمتر در غرب كسترش 


بيدا كرد .به نظر ما بايد كفت اسلام كه از مشرق زمين متولد شد روز 


به روز كسترش يافت و به سمت جنوب و شمال وغرب عالم يبيش رفت ولى در آنجا ظهور اسلام مصادف با قرون وسطاى 
غرب و ديكتاتورى دينى مسيحى در مغرب زمين ( سال ٠٠2ميلا-دى‏ به بعد ) بود و مردم تحت ديكتاتورى دينى كشيشان و 
راههاى خشك مغز بودند» آن سخت كيرى و فشار و اختناق وازآن بدتر تحريف و بد جلوه دادن عمدى اسلام مانع از ورود 
فرهنكك و دستورات و تعاليم اسلام به غرب شد كرجه هر جاروزنه اى باز شد موجب مسلمان شدن عده زيادى مى كشت و 
بسيارى از باز ركانان و جهان كردان غرب توانستند از اين آيين اطلاع يافته و مسلمان شوند ولى با اين وجود كسترش و نفوذ 
عمومى و همه جانبه ممكن نبود» از طرفى آن سخت كيريهاى قرون وسطاى مسيحيت . مردم را از دين آزرده و كريزان كرده 
بود به مشكلى كه در قرن 18 ميلا-دى منجر به انقلا.ب عليه حضور دين در جامعه ( رنسانس ) كرديد البته به جند عامل مهم 
ديكر هم بايد اشاره كرد : الف ) فاصله كرفتن خود مسلمانان از اسلام اصيل و نفوذ خرافات در عقايد مسلمين و حركت 
فضايل اخلاقى و رسوخ اوصاف رذيله درميان اقشار مسلمين است. ب ) فرقه كرايى و تفرقه و جدايى ميان مسلمين ج ) فساد 
تدريجى حكام و فاصله كرفتن آنها از دين د ) تبليغات و دشمنى حكام غربى با اسلام » غرب از همان زمانى كه دولت اسلام 


در اندلس و نواحى جنوبى ارويا تاسيس شد به دشمنى با اسلام و مسلمين برخاست و به طرز وحشيانه اى 


تشكيلات اسلامى را در هم كوبيد .در جنكك هاى صليبى نيزتهاجمات وسيعى را بر عليه مسلمانان ترتيب داد ويس از آن غرب 
كه از اقتدار دولت عثمانى به شدت متوحش شده بود باايجاد دسيسه ها و ترتيب دادن توطيه هايى به تجزيه اين دولت قدرتمند 
يرداخت و موجبات فروياشى آن را فراهم ساخت ويس از آن به منظور بدست آوردن مواد خام براى كارخانجات صنعتى و 
تامين بازار محصولات خود به سرزمين هاى غنى وسرشار اسلامى جشم دوخت كه در اولين قدم جون نيروهاى معنوى و قدرت 
هاى مذهبى را در راه خود مى ديد براى كوبيدن آنها تهاجم فرهنكى وسيعى را بر عليه اين سرزمين ها ترتيب داد و فرهنكك 
فساد و فحشا توسط ايادى استعمار و استكبار دربين ملت هاى مسلمان ترويج كرديد .فرهنكك مصرف زدكّى روز به روز همت 
هاى مصمم رادر مرداب وابستكى فرو برد» سلطه سياسى استكبار بوسيله حكومت هاى دست نشانده و خودكامه در نقاط 
مسلمان نشين تثبيت كرديد و بدين كونه استعمار كران سرزميهاى مسلمان را قطعه قطعه كرده و در تمام ابعاد» بر آنها سلطه 
باقشد و جون مردمان اين تواحى با عقيدة مذفبى ييوتدى تاكسشعتى «اشعد ...از طريق ذيكرى وارة قتدذلد و أن ابن كه جثيه 
هاى ظاهرى و تشريفاتى مذهبى را حفظ كردند وتعاليم اساسى را كه موجوديت دين بدان وابسته است از دين كرفتند و بين 
مسايل سياسى و اجتماعى از يكك سو و مذهب ازسوى ديكر انفكاكك ايجاد كردند ...و دروازه هاى خود را به سوى مهاجمين 
غربى كشودند و تسليم فرهنكك غرب شدند. ,م 


بعضى ازاحكام شرعى نشان ازخشونت اسلام دارد مثل اينكه اكر كسى دزدى كرد دستش بريده شود ويادرمواردى حد برمتخلف جارى 
شود جرا اسلام ابن افراد رابامهر وعطوفت به سوى خود جلب ذمى كند بلكه باخشم وغضب ازخود مى راند؟ 


يريس 


بعضى ازاحكام شرعى نشان ازخشونت اسلام دارد 


فكل اينكهاكر كندى دزدقن كرد دسش بريده شود ويادرمواردى حد برمتخلف جارى شود جرا اسلام اين افراد رابامهروعطوفت 


به سوى خود جلب نمى كند بلكه باخشم وغضب ازخود مى راند؟ 
باسخ 


ابتدا توضيح يكك بحث تربيتى لازم است آيا درامر تربيت تشويق وتنبيه هردو ضرورت دارد » يا تشويق به تنهايى تأمين كننده 
مقصود است ؟ براى اثبات ضرورت تنبيه د ركنار تشويق مناسب است به آيات طبيعى وبه موجودات كه در كنار قوه جذب 
وبرآوردن نيازها » يكك سيستم دفاعى دارندكه درمقابل آسيب ها مصون بمانند اشاره كنيم انسان نيز جنين است » هم خشم دارد 
وهم شهوت .آيا خشمى كه درانسان وجود دارد مضر است ؟ خير . خشم براى حفظ منافع ودفاع درمخاطرات وجل وكيرى 
ازصدمات است . جمال وجلال بدون هم معنى ندارند . جمال به معنى زيبايى نيز درجايى است كه نقص وعيب وجود نداشته 


باشد . اين دوء دوجهره ازيكك حقيقتند . 


لذا دروجود خود مى بينيم شهوت كه براى جذب منافع است مجهز به نيرويى است كه موانع راكنار مى زند . واين درحيوانات 


عدم درك جايكاه خشم ازضعف معرفت ماست . حضرت امام دراربعين حديث به بيان اين دوجنبه به تفصيل يرداخته اند تن 
ندادن به ظلم وحفظ عائله وحفظ نظام وكشور همه دركرو قوه غضبيه است بسيارى از رذائل اخلاقى به خاطر قوه غضبيه است . 
١‏ مطلب ازجند صورت خالى نيست يابايد بككوئيم دزدى مجازات ندارد » ازباب اينكه مسثئله مهمى نيست » هركس دزدى كرد 


نبايد كارى بكارش داشت واحياناً اكر مجازات مى شود آنجنان ملايم باشد كه 


بار ديكر تشويق شود وتكرار كند , ويا بايد بككوئيم دزد را نبايد مجازات كرد. بلكه تربيت كرد ونجات داد » اين سخن خيلى 


فريبنده وعوام يسند است اما سخن دراين نيست كه يا تربيت يامجازات » سخن دراين است كه آنجا كه 


تربيت مثبت وملايم مؤثر نشد جه بايد كرد؟آيا مجازات خود آخرين دواى تربيت نيست ويابايد بكُوئيم كه بريدن انكّشت دزد 
حكواقة ست راسد ودار 10و مددة دة تعره قخاوق تحاعتة كن سر الع اعد البدة ا ولد كك شت وباشيةة شيوة ؟ 
دزدى ضرر به امانت است . ضربه به ناموس اجتماع است .ء دائماً مى بينيم ومى خوانيم كه خود دزدى احياناً منجر به كشتن ها 
وكشته شدنها ودست وياشكستن ها وناقص الخلقه شدنها مى شود . بايد ديد جه مجازاتى قادر است كه نقش آخرين دوا را 
بازى كند »ء تجربه نشان داده است كه درجاهائى كه اين مجازات اجرا نمى شود صدها وهزارها دزدى مى شود وخانمان هايى 
سقوط مى كند وآدم هايى كشته مى شوند وآدمهاى ديكرى ناقص العضو مى كردند , اما آن جا كه اين قانون اجرا مى شود با 
بريدن انككشتان يكك دزد بكلى باب دزدى با همه تبعات وآثار قهريش ازبين مى رود » بريدن انككشتان خيانت يكك خائن 
خنشو نت ببست الكهحاو كوى اتششر فك اسشف عاو كروق ادكه اك تكسا سباق شك در عده سظقر اسك الف ابرق كته بايد 
ناكفته نماند كه ازنظر اسلام قوانين جزائى آنكاه اجرا مى شود كه قبلا صريحاً اعلام شده باشد . نكته ديكر اينكه ازنظر اسلام 


مجازات آخرين دوا وآخرين عامل تربيتى اجتماع است . | ١‏ سيستم دفاعى 


موجود دربدن » درجامعه نيز دقيقاً وجود دارد . اكر بخواهيم كه نيك وكارى رواج يابد بايد خلافكاران به مجازات خود برسند 
ونيكوكاران تشويق شوند نبودن يكى ازاين دو » جامعه رامتضرر مى كند.انبياء نيز براى هدايت خلق به اين دو سلاح مجهز 
بودند. همجنانكه براى حفظ تعادل وتوازن دريرواز استفاده ازهردو بال نياز است . ييامبران باهردو صفت بشير ونذير آمده اند 
وتعاليم قرآن براين مبنا يايه كذارى شده است . بنابراين اككر كسى بخواهد جنبه خشم ياتنبيه وانذار راناديده بككيرد اين ناشى 
ازعدم دركك صحيح او ازجايكاه اين قوه است . ذكر مثالى دراينجا مناسب به نظر مى رسد . فردى دجار بيمارى سرطان است 
واين بيمارى هنوز يبشرفت نكرده ومابه راحتى اينجا قضاوت مى كنيم كه اكر جل و كيرى ازسرايت بيمارى به ديككر اعضاى بدن 
به بريدن عضو آلوده متوقف است آن عضو را بايد قطع كرد . اين بريدن درحقيقت نه تنها به معناى خشونت نيست بلكه عين 
رحمت است . زيرا باعث حفظ حيات وزندكى آن فرد مى شود . حال اكر اين مثال را به جامعه تعميم وتطبيق بدهيم درمى 
يابيم كه جامعه نيز مانند بدن انسان از اعضايى تشكيل شده است .و وقتى معلوم مى شود كه آثار دزدى كردن درجامعه 
برحسب آمار غير قابل انكارى موجب كشتارء دركيريها وصدمات مالى وجانى فراوان مى شود . درمى يابيم كه براى جلو كيرى 
ازسرايت اين آلودكى به ديكر اعضاى جامعه وسلامت جامعه بايد دست دزد را قطع كرد . در آيه " وفى القصاص حياه يااولى 
الباب " آمده است كه درقصاص كردن حيات وزندكى است » به جه دليل ؟ جون 


افراد كه مى بينند كه هرصامه اى بزنندآن صدمه راخواهند خورد وبه اين قانون يقين بيدا كنند اين كار رانخواهند كرد واين 
درمان قطعى است بنابراين اكر يقين كنند كه كور كردن جشم ديكرى يعنى كور كردن جشم خود و شكستن دندان ديكرى 
مساوى با شكستن دندان خود است اين درمان قطعى است و او ازاين كار باز داشته مى شود . اما اكر بداند كه مى تواند با دادن 
مبلغى غائله راختم كند هرزه كى بيدا مى كند واككر جلوى او كرفته نشود » هم باعث مى شود خودش روز به روز بيشتر 


درمنجلاب فساد وبدبختى فرورفته ودنيا وآخرت خود راتباه نمايد و هم موجب آزار واذيت و وتضييع حقوق ديكران مى شود. 


دراين موارد هم به صلاح خود فرد وهم به صلاح جامعه است كه او را كوشمالى داده وتنبيه كنند تا ازفساد وتباهكارى باز 
ايستاده وبه مسير خير وصلاح بازكردد » يعنى باطن اين تنبيه رحمت است وهم از انحراف وسقوط بيشتر خود او جل وكيرى مى 
كند وهم مانع انتقال فساد او به ديكران مى شود . 


البته ظاهر تنبيه » جه جريمه مالى باشد . وجه شلاق ». جه زندان ويااعدام وساير موارد . به هرحال موجب ناراحتى فرد واسباب 
زحمت او مى شود وطبعاً كسى ازآن خوشش نمى آيد . به هرحال اسلام مى كويد درشرايط خاصى رفتار شما بايد خشونت 


آميز بوده ودافعه داشته باشد وجاذبه درهمه جا مطلوب نيست وتوصيه نمى شود . ] ١‏ 


درجامعه اسلامى ما اكر كسى آمار راكنارهم بككذارد مشاهده مى كند كه آمار قطع كردن دست دزد براى حفظ سلامت جامعه 


درمقابل 


كشتان ها وضصدمات مالى وجاتى تناشى ازدزدئ يسبازتاتز است ودرعقيقت تردق كبتك :دزه عملى "است يراق جلو كبر 


ازتسرى اين بيمارى وحفظ سلامت جامعه . 


جنبه ديكرى كه قابل طرح ا ست تعبد به احكام قرآن كريم است . خداوند احكامى را كه درقرآن مطرح كرده رعايت مصالحى 
رادرآن احكام كرده است اكر جه اين مصالح به عقل وفكر ما نرسد . آيا واقعاً به قرآن ايمان داريم يابه اعلاميه حقوق بشر ؟ ١‏ 
[ مابايد تكليفمان را روشن كنيم كه آيا يبرو قرآن هستيم يااعلاميه حقوق بشر ؟ مابايد هرآن جه رادرقرآن است بيذيريم » نه 
فقط مواردى ازآن را كه با اعلا-ميه جهانى حقوق بشر موافق است » وآيه قطع دست دزد وتازيانه زدن زناكار واعدام قاتل » 


درقرآن آمده؛ يس عليرغم اعلاميه جهانى حقوق بشر بايد آن را بيذيريم : كر آيه 


"ادع الى سبيل ربكك بالحكمه والموعظه الحسنه " درقرآن هست .ء آيه " وقاتلوهم حتى لاتكون فتنه ' ( وباآنان بجنكيد تافتنه 
اى برجاى نماند ) نيز درقرآن آمده ومابايد به هردو عمل كنيم . اكر كسى خدا رابه "ارحم الراحمينى" مى شناسد » بايد به 
"شديد العقابى " هم بشناسد . نمى شود آن جا كه قرآن مى كويد خدا ارحم الراحمين است بككوئيم روى جشم ء اما آن جا كه 
مى كويد شديدالعقاب | ست ء بككوئيم اين خشونت است وقبول نداريم . خداوند » هم " ارحم الراحمين فى موضع العفو 
والرحمه " است وهم " اشد المعاقبين فى موضع النكال والنقمه " است ] " 


وتحجر متهم كنند ء اشاره به جنين مواردى داشتند . اسلامى كه ما مى خواهيم مردم را به آن دعوت كنيم يك مجموعه است 
كه همه آن باهم است وازجمله آنها همين مجازات هايى است كه اعلاميه حقوق بشر آنها رانفى كرده وما نمى توانيم مردم را 


به ده آيه ياصد آيه ياشش هزار آيه منهاى يكك آيه ازقرآن دعوت كنيم . ] ؟ 
لطفاً نظر اسلام را در مورد ترور بنويسيد؟ اكر اسلام آن را رد مى كند آيا كار شهيد نواب صفوى و افراد مثل او اشتباه بوده است؟ 
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لطفاً نظر اسلام را در مورد ترور بنود يد؟ اككر اسلام آن را رد مى كند آيا كار شهيد نواب صفوى و افراد مثل او اشتباه بوده 


است؟ 


باسخ 


بهتر است ابتدا تعريفى از ترور داشته باشيم. ترور به معنى وحشت و ترس زياد است و اصطلاحاً به حالت وحشت فوق العاده اى 
اطلاق مى شود كه ناشى از دست زدن به خشونت و قتل و خونريزى است.(١)‏ اول بار در سال 1912.م فرهنكستان علوم فرانسه 
تروريسم را نظام يا رزيم وحشت معنا كرد. ستاد مشتركك ارتش و وزارت دفاع آمريكا در تعريف تروريسم از وازه "كاربرد 
منظم خشونت غيرقانونى يا تهديد به كاربرد آن" استفاده كرده است(؟) كه نكته قابل توجهى است. عمدتاً براى مخالفان يكك 
رزيم وازه تروريسم بكار مى رودء درحاليكه مخالفان ترجيح مى دهند به آنها انقلابى» نهضت مقاومت و يا يارتيزان كفته شود. 
حال سؤال اينجاست كه راه و معيار تمايز مبارز راه آزادى و حقيقت از تروريست جيست؟ مى توانيم به معيارهاى زير توجه 


كنيم : 


١.انقلابيون‏ يا مبارزان راه آزادى با نظام و حاكميت ظالمانه مى جنكند. 
". تروريستها با رزيمهاى خود كامه هم ييمانند. 


*. در مورد ديدكاه اسلام معيار ديككرى نيز وجود دارد و آن مبارزه در راه حق براى محو نابودى طاغوتء استقرار حاكميت دين 
و جلوكيرى از خطر آشكار نسبت به اسلام مى باشد. رهبر فرزانه انقلاب با توجه دادن به وازه "افونت قاتوت وعيزقانوني * 
مرز هر نوع اعمال خشنوت را تعيين فرمودند. اكر به تاريخ بنكريم مشاهده مى كنيم كه اصولا بين ترور شخصيتهايى نظي ركندى 


از سويى و كاندى و علامه محمد باقر حكيم از سوى ديكّر تفاوتى 


آشكار وجود دارد و نمى توان تمام اينها را كه همكى اعمالى قبيح هستند در يكك سطح بررسى كرد. 


اما به سؤال شما كه مى رسيمء موضوع تفاوتى اساسى مى يابد. فراموش نكنيم كه حضرت امام( رسماً ودر قالب يكك فتواء 
الشرايط كه معيار آن در بالا ذكر كرديد صورت مى كيرد و دستور جنين قتلى در متن دين وجود دارد. و اككر به تاريخ مراجعه 


كنيم رسول |...( نيز در جندين مورد فرمان 


تعقيب و قتل عده اى را صادر فرمودند. شخصيتى را كه شما مثال زده ايد از بنيانكذاران جمعيت فدائيان اسلام است و ياران او 
به همراه عده اى ديكر بعد از شهادت ايشان (يعنى شهيد نواب صفوى) اقدام به تشكيل هيأت مؤتلفه اسلامى نمودند. اعدامهاى 
انقلابى كه اين دو كروه انجام مى دادند بعد از اعلام فرد مذكور بعنوان "مفسد فى الارض " كه در اسلام مهدورالدم مى باشدء 
صورت مى كرفت از جمله اين افراد مى توان به بازوى شهيد نواب صفوى و بيشكسوت انقلاب» شهيد عراقى اشاره نمود. از 
اقدامات او مى توان به مأموريت در اعلام انقلابى هزير» مأموريت براى ترور شاه و ترور يا اعلام انقلابى رزم آرا اشاره كرد. اين 
مجاهدء مدير داخلى بيت امام( در نوفل لوشاتو بود و امام راجع به ايشان مى فرمايد : "من ايشان را حدود سال است كه مى 


شناسم. حاج مهدى عراقى برادر و فرزند خوب و عزيز من بود."(©) يا در مورد اعدام انقلابى حسنعلى منصورء توسط شهيد 


اندرزكو و ساير دوستان ايشان» در كميته مركزى و يس از اخذ فتوى از آيت ا...ميلانى به قتل او كه طرّاح لايحه كابيتولاسيون 
و مجرى سياستهاى غرب بود» تصميم كرفته شد.(0) نمونه بارز تعهد مبارزان مسلمان در اين مورد؛ سفر شهيد بروجردى از 


يس به عنوان جمعبندى مى توان كفت : خون انسانها حرمت دارد. اما زمانى كه بدليلى طبق قانون اسلام مانند ارتداد» افساد فى 
الارض و يا كافر حربى بودن فتوايى مبنى بر قتل فرد مورد نظر صادر كردد يكى از راههاى اجراى حدّ شرعى تعقيب و اقدام 
به قتل وى است و اين موضوع در سيره رسول ا...( سابقه داشته است و در عصر حاضر نيز جواز انجام عمليات استشهادى با نظر 
مراجع تقليد نمونه آن مى باشد و مسؤولين سياست خارجى ايران نيز خواستار تفكيكك ترور ازاين موضوعء با عنوان دفاع 


مشروع مى باشند. 

منابع و مآ خذ : 

0/7 فرهنكك علوم سياسىء على آقا بخشى» ص‎ .١ 

؟. فرهنكك سياسى, غلامرضا على بابايى» ص 188 و 189 

". فرهنكك علوم سياسىء على آقا بخشى» ص 0/5 

؟. ياران امام بروايت اسناد ساواكك». كتاب دوازدهم» ص ١١‏ به بعد 


همان» كتاب هشتم» ص6١‏ به بعل 


براى برقرارى عدالتء خشونت لازم استء ولى فكر ميكنم تساهل و قسامح نيز لازم باشد: لطفاً بكوبيد رعايت تساهل تا جه حدى مجاز 


براى برقرارى ععدالت» خشونت لازم استء ولى فكر ميكنم تساهل و تسامح نيز لازم باشدم لطفا بككوييد رعايت تساهل تا جه 


حدى مجاز است؟ 


باسخ 


در اجراى قانون» براى برقرارى عدالت» خشونت نايسند نيستء بلكه بايد كفت خشونت نيست. اين كه به مجرمى كه حريم 


جامعه را شكسته با سستى و سهل انككارى برخورد شود نه تنها رحمت نيستء بلكه ظلم به افراد جامعه است. 


نكته مهمى كه بايد توجه داشت اين است كه در دين مبين اسلام؛ براى اثبات جرم و حدّء سختكيرى شده است و حتى با 


كوجكترين شبههاى» حد از انسان ساقط ميشود. فرهنكك جامعه؛ بايد به سمت و سويى حركت كند كه مجرم نشان دادن 
ديكران» به محض مشاهده كوجكترين جيزى» حذف شود و اساس تعامل اجتماعى» حسن ظن و خوش بينى باشدمٌ حتى دستور 
اسلام به قضات محاكم اين است كه حدّء با شبهه از بين ميرود :("درؤ الحدود با شبهات" (ميزان الحكمه. ج 07 ص 08.) 
بيامبر كرامى اسلامميفرمايد: "ادفعوا الحدود عن عباد الله ما وجدتم له مدفعاز(همان» ص 08) 


اكر راه و محملى يافتيد» حد را از بند كان خدا دفع 0 


اين جاء جاى آسانكيرى استء جرم انككارى بايد محدود بوده و برخورد با ديكران با ديد خوش بينانه باشد. زمانى كه امكان 
تبرئه وجود دارد» كنكاش و سختكيرى لازم نيسثك. 


نا همه اين احوال: اكر حدّى ثابت شد و جرمىئء با راقهاى قانونى به اثنات رسيده بعد از ثابث شدن جائ سستى و كوتاهى 


نيست و بايد حد و قانون الهى اجرا شود تا جامعه به رشد و تعالى برسد. حفاظت از حرمت جامعه و حريم قانون» نكتهاى است 


كه به هيج وجه نبايد مغفول بماند. 


صلاح و سعادت يكك جامعه. در كرو اجراى قانون است بيامبر اكرمميفرمايد: كسى به سعادت نميرسدء مككر با اجراى حدود و 


به شقاوت مبتلا نميكردد مكر با سهل انككارى و تضييع حدود. (همان» ص 0707 
اجراى قانون به هيج وجه و تحت هيج شرايطى ‏ نبايد تعطيل شود و تحت الشعاع مسائل ديكرى قرار كيرد. 


در سيره رسول اكرمآ مده است: زنى از قوم با موقعيتى» دزدى كرده بود» بعد از اثبات جرمء ييامبر* امر فرمود قانون الهى»؛ در 
عن ]و شار قوف ررض سدق كا ءرنيون ا الينافى كاراى لمجا تنود سكو حرام كان تأ فلن بنونا سنف ذر درف عل 
عاذ كت ون باانجر اتنا ادق يوق نتن تعر ةا لقننو الها ل كز لزي افق ود قد زان تملا اعور تفائت أنه كاد عد واي ان 


زن جارى نمود.(همان.) 


لذاء آسانكيرى در اثبات جرم است كه حتى مولا عليدر برخى موارد راه تبرئه را به متهم ميآموخت, امنا آن كاه كه وقوع جرمى 
ثابت شدء جاى دقت و بيكيرى استء نه سهل انككارى و سستى. دقت در اجراى حدود و قانونء براى تعالى و رشد جامعه؛ بسيار 
موث اكه كنا ا هنا كه رامن اكر هت رفوه "'أقاهه سنح تحووة الله تخي مرح مظر ريطي للف لاه الله زر همات حل 2 


اجراى يكك حدء بهتر از باران جهل روزه است." 


در يايان» تذكر اين نكته لازم است كه تساهل و تسامح مطرح شده در ادبيات كنونى جامعه؛ كه به معناى كوتاه آمدن و معامله 
و مصالحه كردن است» 


به هيج وجه يسنديده نيستء نه در بخش اوّل كه اثبات جرم است (يعنى در اثبات جرمء آسانكيرى با معامله كردن فرق ميكند) 
اسلام» دين سهل و آسان استء نه دين تساهل و معامله و ساخت و ياخت. 


الف آيا ترور به طور كلى در اسلام مردود است يا با اجازه مراجع تقليد مجاز مى باشد؟ ب درباره ترور ابوالاسوه عنسى و حسنعلى 
منصورء كه اولى بيامبر دروغين و دومى به وسيله فداثيان اسلام ترور كرديد: توضيح دهيد كه جه مراجعى آن را تأيبد كردند؟ در صورت 
صلاح ديد» 
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الف آيا ترور به طور كلى در اسلام مردود است يا با اجازه مراجع تقليد مجاز مى باشد؟ ب درباره ترور ابوالاسوه عدسى و 
حسنعلى منصورء كه اولى بيامبر دروغين و دومى به وسيله فدائيان اسلام ترور كرديد,ٌ توضيح دهيد كه جه مراجعى آن را تأييد 


كردند؟ در صورت صلاح ديدء در اين باره منبعى معرفى نماييد. 
باسخ 


١.از‏ آياتى مانند مائده *”” استفاده مى شود كه دين مقدس اسلام با يديده تروريسم مخالف است (آيت الله مكارم شيرازى و 
ديكران ج ع. ص 288727 دارالكتب الاسلاميه ) 


؟. با وجود جنين موضعى از قرآن كريم رواياتى از معصومين وجود دارد كه حاكى از جواز قتل دشنام دهنده ييامبر و جانشينان 
او است "...عن الرضالاعن آبائه قال قال رسول الله؛ من شب#تبياً من الانيأفاقتلوه و من سب «وصياً فقك سب#ث2 از سامير 
بزركوار اسلام فرمود: كسى كه ييامبرى از ييامبران الهى را دشنام دهدء او را بكشيد و كسى كه اوصيا و جانشينان ييامبرة را 
دشنام دهد» در حكم دشنام دهنده بيامبر است "(بحارالانوار ج 9 ص ,77١‏ المكتبه الاسلاميه ) 


كشتن مزبور» به كسب اجازه از مراجع تقليد نيازى نداردمٌ البته قاتل بايد ادعاى خود مبنى بر سبو دشنام معصومين از سوى 
مقتول را ثابت كند. 


؟. در ساير موارد» ترور و كشتن اشخاص به دليل تضعيف مبانى اعتقادى به كسب اجازه از سوى مراجع تقليد نيازمند است به 
همين جهت ترور اشخاص مانند احمد كسروى و حسنعلى منصورء به وسيله فداييان اسلام از همين راه صورت كرفته است يعنى 
مراجع مشهور تقليد آن زمان از قبيل آيت الله حكيم و... مبناى فقهى جنين مطلبى آن 


است كه احكام الهى بايد اجرا كردند,ْ از جمله احكام مزبور. حكم شرعى درباره مراتل سات «الفى وتومى باشد تحال شيوة 
اجراى احكام مزبور» در دو حالت وجود حكومت اسلامى يا نبود آن متفاوت است بدين ترتيب كه در صورت وجود حكومت 
اسلامى يا به اصطلاح فقهى مبسوط اليد بودن امام (ولى فقيه » جنان جه به علت ارتداد و مانند آن قتل كسى ضرورت بيدا كندء 
تصميم كيرى درباره آن مربوط به محاكم اسلامى است اما در فرض نبودن حكومت اسلامى فرد متجاوز» مرتد ساب النبى و 
مانند آن در صورتى كشته مى شود كه از ولى فقيه به طور خاص و در همان مورد اجازه كرفته شود يا به طور عام از سوى ولى 
فقيه اجازه صادر شده باشدمٌ مانند اجازه عام امام به مسلمانان درباره قتل سلمان رشدى 


ع. درباره ابوالاسود عنسى توجه به نكات زير ضرورى است 


الف وى از قبيله "عنس از منطقه يمن بود كه در زمان زندكى بيامبر ادعاى نبوت كرد.(ابوالفدأء المختصر فى اخبار البشر. ج ١‏ 
ص 718.) 


مقابله يرداخت در اين د ركيرى اسوه يبروز و شهر بن باذان كشته شد. "اسوة او خهد نوات تاطاتت وار تحرين و أحساً عدن 
رادر مدت سه تا جهار ماه تصرّف كرد."(الكامل فى التار....» ابن اثير» ج ؟. ص /7.) اين در حالى بود كه ييامبر اسلام با 


كرفت شورش او را سركوب كندم از اين روء با اعزام نماينده اى نزد كروهى در يمن به نام ابنأء از آن ها خواست كه به مبارزه 
با اسوه بيردازند. سرانجام فيروز بن ديلمى به كشتن اسوه موفق شد. با توجه به آن جه كذشت معلوم مى شود كه قتل ابوالاسود 


بيامبر4» تصميم منطبق بر اسلام و دين بود. 


درباره ابوالاسود عنسى رك جنكك هاى ارتداد و بحران جانشينى ييامبر» على غلامى دحقى مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام 


خمينى » قم 3 . 
قرآن در مورهد خشونت جه مى فرمايد؟ 
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يرسس 
قرآن در مورد خشونت جه مى فرمايد؟ 


باسخ 


تاكن توح انف كد اوالا مضو رس طلم ممكيه وفنا رحياة عرق قرنيؤة انيت "أل اقغرا اللنه أو اذْعُوأ الرَحْمّن نا م 
تذغرا فلداء لذ #اقيفاة الى فى تزرابمر 01 كر للدرا بحرانيك ينا ريحناة راء هر كدام را بخوانيد» آذات ياكش يكى است و[ 
براى او بهترين نام ها است " دوم اين كه همواره خداوند را با دو صفت رحمان و رحيم مى خوانيم "لشو الله الوَّحْمّن_الرّحيم 
موخ ايج كه عبد اوقد س :قرماينة "ورخف روعت ٠‏ كل اشن 2 [اغراف ار لان فرا كرفته است "م "رَيُنا 
و د ري الوح تو سجن رالزرا كرض انيق "جمارع ابن كه يام السام نهنم 
ترين وظيفه اش رساندن رحمت به مردم جهان است "و وَ مآ أرْس لتك إِلآ وَحْمَه حي الكلمية زانيا؟ )٠‏ ماتورا جز براى رحمت 


جهانيان نفرستاديم " 


در عين حال بايد دانست كه رحمت و عطوفت كاهى اقتضاى قهر و خشونت را نيز دارد» همانند يزشكك مهربانى كه كاه از 
روى مهربانى جاقوى جراحى را به دست مهربانش مى كيرد» تاغدّه خطرناكك و يليد را از بدن بيمار خارج كند. اكر يزشكك به 
بهانه دل سوزى و مهربانى جنين جراحى را صورت ندهدء خيانت به بيمار كرده است اين است كه در قرآن كريم كه نامه 


رحمت از جانب خداى رحمان و رحيم است و به دست ييامبر رحمت آمده است مى خوانيم 


.١‏ "ييا الى مجَهددٍ الْكفَارَ وَالْمُنَفِقِين-وَ اغْلظ عَلَيِهم (تحريم 4 توبه "0 اى ببامبر! با كفار و منافقان بيكار كن و با "غلظت با 


0 الء اآر ع و 2 
آنان رفتار كن م وَافتَوهُم «حيث ١‏ تَقَفْْمُوهُم 


(بقره )١9١‏ هر كجا بر ايشان دست يافتيد» آنان را بكشيد." 


و "الها البو ارا ع عَلْيكُم م الْقِضِ اص دفى القتلى (بقره +/1) ا كساتى كهايماة آورذه ابذ! دربارة كشتكان برشما 
إحق قصاص مقرر شده " 


57 


*. "الرّانَيه دوالراق تعتدوا قد َب مَنْهُمَا مأنّه بخلده (تون ادس 3ن (تاكاو وهر زتاكان حنث فازباله بويد ؟' "و.ساير 


آيات 


به هر حال با توجه به آن جه بيان شدء معلوم مى شود كه قرآن فى الجمله و در موارد خاصى به استفاده از خشونت امر مى كندء 


و "خشونت رادر كنار "عطوفت » براى سلامتى بشر و استمرار روند تكاملى انسان هاء لازم و ضرورى مى داند. 
جرا برخى از عناصر ليبرالى نو» دين را به خشونت و خشونت كرى متهم مى كنند؟ 
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يرسس 

جرا برخى از عناصر ليبرالى نو» دين را به خشونت و خشونت كرى متهم مى كنند؟ 

باسخ 

با توجه به آن جه در ياسخ يرسش دوم در رابطه با نككرش خاص اسلام در مورد رحمت و مهر و عطوفت بيان شدء بايد از خود 
آنان يرسيد كه جرا بايد جنين يزشكك مهربانى متهم به خشونت شود؟! اين اتهام يا در اثر جهل و يا تقليد از غربيان است كه در 


كذشته از اسلام ضربه ديده اند و در اين عصر نيز» تنها اسلام بود كه آنان را رسوا نمود و يا در اثر خيانت به اسلام و قرآن است 


جكونه مى توان نفى خشونت در جامعه را بذيرفت 


حكونه من ثوآأن نفى خشونت در جامعه را ديرفت 
باسخ 
در دين مقدس اسلام كارها به دو كروه "حق و "باطل طبقه بندى مى شود يعنى ملاكك تشخيص خوبى يكك كار و يا قبح و 


بدى آن حق يا باطل بودن آن كار است و مفروض يرسش شما به كونه و شكل بهتر اين لعي ا 


در موارد استثنايى كه با شرايط ويزه اى همراه است توضيح اين كه برخى از يديده هاى حق با ملايمت و نرمى همراهندمٌ ولى 
برخى ديككر قاطعيت استحكام فشار و قوه قهريه يشتوانه آن ها مى باشد كرجه ممكن است قاطعيت و استفاده از قوه قهريه به طبع 


كتاهكاران:و حق كريزان خوكن نايد ولئ ملا كف ف ميحور حق بودن اسث 


در جامعه اسلامى بايد امنيت و آسايش مردم و مؤمنان فراهم شود و از قانون كريزى و حق ستيزى جل و كيرى كرد و خشونت 
هاى غير قانونى و غير اسلامى بايد در سطح جامعه زدوده شده و با آن مقابله كرد و با اجراى حدود و تعزيرات اسلامى با 
خلافكاران و كناهكاران ومتجاوزان به حدود الهى و حقوق مردم با قاطعيت برخورد شود؛ بى ترديد تشريع احكام الهى به خاطر 
دعوت مردم به قسط و عدل و هدايت جامعه به روش امن و امان و بدور از هركونه خشونت است تا انسان ها بتوانند به كسب 
فضائل و نفى رذائل و رسيدن و نزديكك شدن به خداوند متعال ببردازند» و از آن جا كه احكام الهى به تنهايى در تمام نفوس 


مؤثر 


نمى شود لازم است در كنار آن بشارت و انذار قرار كيرد تا در مردم انككيزه ايجاد شود از طرفى از آن جا كه بشارت و 
انذارهاى اخروى براى بازداشتن كروهى از مردم از اعمال خلا-ف و وادار ساختن به انجام وظايف فردى و اجتماعى و رعايت 
حقوق مردم كافى نيست لازم است مجازاتهاى دنيوى براى كسانى كه به حدود الهى و حقوق مردم تجاوز مى كنند وحق و 
عدالت را زير يا مى كذارندء تعيين كردد» تا ضامن اجراى احكام در ميان كسانى شود كه تربيت كافى دينى و تقواى الهى 
ندارند و ديكر اين كه تشريع حدود و ديات در اسلام جنبه ييشكيرى از وقوع جرم را دارد به اصطلاح مصلحت و حكمت در 
انشأ آن ها مى باشدء زيرا همين كه روشن شود كه قاتل مجازات و قصاص خواهد شد و سارق به جزاى عمل خود خواهد رسيد 
و... به طور طبيعى از ارتكاب جرم به صورت محسوسى كاسته مى شود و ممكن است مدت ها بككذرد و موارد اجراى حادود 


اسلامى بسيار اندكك و ناجيز باشدمٌ يس حدود و ديات اسلامى در واقع بيشتر نقش بازدارنده و ييشكيرانه دارند. 


خداوند متعال درباره يكى از حقوق اجتماعى كه ظاهرى سخت و قهرى دارد مى فرمايد: 'بَأَبْهَا لين ءَامَنُوا كتب- عَلَتِكم + 
التتعتافسننفى الفتلى (بفزة 4/أاى كيان كدانيان اوودة انذا:درنارة كتبكان شما احق فصاصن مقون بحدة اسك 


حراج جك تسام توواق الماك وفخار قزري يكت رراى سار كري ار كك ساي كدو نكه عرو جتن دو بجابعه وَ 
لَكم ٠فى‏ الْقضَاص عَيوَه ميَأَوْلِى الأ 79ب لَعَلّكم «لكقوق نقرى:ة 110 وتوا شما در سام اجات وريد كن 


است اى صاحبان خرد؛ تا شما تقوى بيشه كنيد."(ر. كك تفسير نمونه آيه الله مكارم شيرازى و ديككران ج ١‏ ص 20# 7اعر 
دارالكتب الاسلاميه تهران ) 


فسالة «آيات شيطانى» و «افسانه غرانيق» جيست؟ 
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يريس 


مسأله «آيات شيطانى» و «افسانه غرانيق» جيست؟ 


باسخ 


نكارش انتشار كتاب موهن «آيات شيطانى» در سال هاى اخير» يكى از حلقه هاى مهم رويارويى قدرت هاى استكبارى غرب با 
اسلام و مسلمانان به شمار مى آيد. غرب به يندار خام خود؛ جنين مى انككاشت كه اين بار در صحنه هجومى كسترده و مؤثر و 
در قالبى به ظاهر فرهنكّىء باورها و اعتقادات مسلمانان را هدف قرار داده و سنكك بناى فرهنكك و تمدن اسلامى را سست كرده 
است و براى دوره اى طولانى» مسلمانان را در جنبره انفعال و سر در كمى فرو خواهد برد و نهضت بيدا ركرانه و حماسى تجديد 
حيات اسلامى را كه با سرعتى جشمكير و غافلكي ركننده در حال يبشروى تا اعماق قلوب همه جويندكان حقيقت و انسانيت در 
سر تا سر عالم بود به شكست و اضمحلال خواهد كشيد؛ غافل از آن كه: «و مكروا و مكر الله و الله خير الماكرين 1١[‏ و 
يريدون ليطفئو نور الله بافواههم و الله متم نوره و لو كره الكافرون». 151 نور خدا را با دهانشان خاموش كنند و البته خدا نور خود 
را هر جند كافران خوش ندارند بر همه اديان عالم غالب كرداند/ 


در تاريخ 121//8/١5‏ 1988/4/8 انتشارات او وايكنكز ينككوئن كه متكلف به يكك يهودى استه در بريتانياء كتاب آيات 
شيطاتي» وشعه سلمان وشدى .را مششر ساغخت: زمان دزازئ تكذشت كه محافل اسلامى در لندن ؛ جد قن از مهاجران سسلمان 
واوا داشسقف ثايا اشر ماس بكيزشك و از او متراعنه كه يكين كاب را متوقت كيد؛ زيرا در آنه مسلفانان اهانة شده بود 


ولى ناشر ياد شده با قاطعيت» درخواست آنان را ردٌ كرد. اين مهاجران شروع به راه اندازى 


راهبيمايى ها و تظاهراتى كردند كه كتاب و نويسنده آن را محكوم مى كرد. در «براد فورد/» عده اى از تظاهر كنند كان » 


تعدادى از نسخه هاى كتاب را به آتش كشيدند تا خشم خود را نشان دهند/ 


بيرو دستور امام خمينى دولت جمهورى اسلامى ايران روز جهارشنبه ١8‏ بهمن ماه را عزاى عمومى اعلام كرد. مراجع تقليد نيز 
درس هاى خود را در حوزه علميه قم و مشهد تعطيل كردند/ 


متن فتواى امام خمينى (ره) جنين بود: 

بسم اللهالرحمن الرحيم 

به اطلاع مسلمانان غيور سراسر جهان مى رسانم؛ مؤلف كتاب آيات شيطانى كه عليه اسلام و ييامبر(ص) و قرآنء تنظيم و جاب 
و منتشر شده است . همجنين ناشرين مطلع از محتواى آن . محكوم به اعدام مى باشند . از مسلمانان غيور مى خواهم تا در هر 
نقطه كه آنان را يافتند» سريعاً آن ها را اعدام نمايند تا ديكر كسى جرأت نكند به مقدسات مسلمين توهين نمايد و هر كس در 


اين راه كشته شودء شهيد است . ان شأ الله . ضمناً اككر كسى دسترسى به مؤلف كتاب دارد » ولى خود قدرت اعدام آن را ندارد 


والسلام عليكم و رحمْ الله 


فتواى تاريخى امام(ره) بازتاب بسيار كسترده و شككفتى در دنياء برجاى كذاشت . از سويىء افزون بر مسلمانان سراسر جهان » 
سيارئ ان علمائ مسلمان در همه كشورها ازاين فنا حمايت كرده به تبيين هبائى فقهى و.حقوقى آن برداعتند. 1[ واو 


سوى ديكرء كشورهاى استعماركر غربى كه اين فتوا را به مثابه رويارويى جهان اسلام با مبانى فرهنكى 


جهان استكبارى و سرمايه دارى غرب تلقى كرده» به شدت عليه جمهورى اسلامى موضع كرفتند و سفيران خود را از ايران فرا 
غوات هر عه ا سدهااباضق ست المكارفى» سهوو هدنك :ذوباره» سفيزان كود :وا يهنا انيار كزدانيل 1 قاد زر كى 


يك رشته تحريم ها در كشورهاى اسلامى بر ضد اين كتاب آغاز شد. ورود اين كتاب به عربستان سعودى, مصر و ايران ممنوع 


شد سن انث سمتوعييك هينه كشورهائ اسلامى او شير اسلا مائتك عند وحنو افريقاء رادو بر كرفت 101 


آمريكا حركت كردند. اين تظاهرات كه به برخورد نيروهاى انتظامى يا افراد مسلح از درون مركز فرهنككى آمريكا با تظاهر 
كنند كان انجاميد. باعث شهادت * نفر و مجروح شدن بيش از ١٠٠نفر‏ شد. 


برابر با ١‏ فوريه 1484 فتواى امام خمينى(ره) فتوايى كوبنده درباره كتاب آيات شيطانى و نويسنده اش» صادر كرد. 


فل زو ضف 21/08 زرراترنا اتاد عه قة ا + اهران شر ]ا سليانان الكلسكان عليه كنات آننات شنطانج دست به 
تظاهرات زدند. با توجه به اين كه خبر كزارى ها و رسانه هاى غربى معمولاً رقم تظاهرات و حضور مسلمانان را در همه جاى 
جهان با خشت نقل مى كنند » ممكن است رقم واقعى» بيش از اين باشد » جنان كه اعضاى «كميسيون برابرى نزادها» معتقدند 


در اين تظاهرات حدود نيم ميليون نفر 


شركت كرده اند / 


درباره سلمان رشدى » مؤلف كتاب آيات شيطانى » همين قدر كافى است بدانيم كه وى در سال ١97‏ م؛ در بمبئى» در يكك 
خانواده مسلمان متولد شده است. او در ١17‏ سالكى به انكلستان مهاجرت كرد و فعللا مقيم انكلستان است و تابعيت انكليسى 


دارد. 


كتاب آيات شيطانى» رمانى است در 2*7 صفحه كه انتشارات وايكلينكك در سال 1988 م؛ در انككلستان آن را منتشر كرد. 


انتشارات وايكسكك سن كرؤه اتتشاراقى يتكركن السك 


نام اين كتاب, اشاره به افسانه و داستان 007 «غرانيق» دارد. «غرانيق»» جمع غرنوق يا غرنيق است. غرنوق به معناى مرغ آبى 
است كه كردن بلندى دارد و سييد يا سياهرنكك استء به معناى جوان سبيد زيباروى نيز به كار رفته است . برخى غرنوق را لكك 
لكك » بوتيمار (غم خورككث) نيز معنا كرده اند. [12 اعراب جاهلى كمان مى داشتند كه بت هاء مانند يرند كان » به آسمان عروج 


فى كننك و.يراق يرستتد كان ود شفاعت فى نمابتد. 1971 


آنان كه اين افسانه واهى را نقل كرده اند » مى كويند : در نخستين سال هاى بعثت كه آزار واذيت مشركان نسبت به مسلمانان 
سحت واطاقت فزسا شيده بوه ويه.عمية جهث عدهأى :از مسلماتان بهحفه مهاحرث كرده يودنده 181 سامبر(ص) كزان وير 
دغدغه بود و انتظار داشت كه خداوند آياتى بر او فرو فرستند كه موجب نوعى نزديكى به قريش شود يا حداقل آياتى نازل 
نشوة كد اير كدووكو ااشستى فر ابد :وريه متيخت تر شدن خط زد كالى يلماناق متحامك روزى بأمرا(ضص) وعده اى اذ 


مسلمانان در يكى از انجمن خانه هاى قريش دور ععبه نشسته بودند» كه ييامبر(ص) اين آيات از 


سوره نجم را تلاوت كرد: «أفرأيتم اللات و العزى و منأ الثالثه الأخرى) : [9) «آيا ديديد لات و عزى راو منات را كه سومين آن 
دو بود؟» ييامبر(ص) بلافاصله بعد از تلاوت آيات فوق, خواند: «تلكك الغرانيق العلى و أن شفاعتهن سترتجى)؛ «اين ها مرغان 
آبى بلند يروازند كه شفاعتشان اميد است ...). 11١1‏ بنا به كفته نقل كنند كان افسانه غرانيقء شيطان اين جملات زا ير زبان ييامبر 
جارى ساخت. بيامبر سيس باقى آيات را خواند و هنككامى كه به آيه سجده رسيد, خود بيامبر(ص) و تمام حضارء اعم از 
مسلمان و مشرك,. در برابر بت ها سجده كردند؛ جز وليد كه به دليل ييرى موفق به سجده نشد. غلغله و شادى در مسجد بلند 
شد و مشركان كفتند: محمد(ص) خدايان ما را به نيكى ياد كرده است . خبر صلح محمد(ص) با قريش به كوش مهاجران 
مسلمان حبشه رسيد و صلح قريش با محمد(ص) وسيله اى شد تا كروهى از مسلمانان از هجرت كاه خود. باز كردند؛ ولى يس 
از بازكشت » وضع را دو مرتبه دكركون شده يافتند. ازاين روى» وحى بر ييامبر(ص) نازل كرديد و او را بار ديككر به ييكار با 
مش ركان مأمور ساخته» كفت :«اين دو جمله را شيطان بر زبان تو جارى ساخته است و من هركز جنين جمله هايى نككفته بودم!) 


آيات و 28 - 07 سوره حج نازل كرديد/ 


اين بود خلا-صه اى از افسانه غرانيق » كه طبرى 1١١1‏ آن را در تاريخ خود آورده است و خاور شناسان هم با آب و تاب بيش 
ترى نقل كرده اند. دانشمندان مسلمان با توجه به واقعيات تاريخى و ناساز كارى مضمون ياد شده با اصول 


مسلم دينى و قرآنىء به نقد و بررسى افسانه ياد شده يرداخته؛ واهى بودن آن را به اثبات رسانيده اند كه ما در اين جا تنها به 


نقل خلاصه اى از اين نقدها بسنده مى كنيم : 


.١‏ افزون بر تعارض اين داستان با عصمت بيامبر(ص) كه مورد قبول فريقين (شيعه و سنى) است » اين داستان صبر و شكيبايى 
بتامتر(ضص )يعدن تحستين وي كن اصلى همه ناميران در دراه :هدافت ند كان راامورد ترديك قزار مئ ذهذ؛ زيرا مى كويد : 
بيامبر(ص) از سختى و دشوارى راه نككران وير دغدغه شده بود و آرزو مى كرد كه اى كاش آياتى نازل شود تا او رابا 


مش ركان آشتى دهد/ 
". اين داستان با نص صريح آياتى كه راهيابى هر كونه باطل و تحريفى را در قرآن» نفى مى كند» معارض است / 


". آياتٍ قبل و بعد اين جمله هاى ساختكى » همكّى در طرد و سرزنش خدايان مشركين است؛ آن كاه جكونه ممكن است در 
ميانه اين آيات» آن خدايانٍ دروغين مدح كردند و بنابه فرض مذكورء جككونه ممكن است مش ركان سخن شناس و فصيح و بليغ 


عرب متوجه اين تعارض نشوند؟ 


؟. اين داستان» با دعوت اساسى و اصلى بيامبر(ص) كه مبارزه با هر نوع شرك و بت يرستى استه ناساز كار است. جكونه 
ممكن است ييامبرى كه از روز نخست دعوت خويشء همواره با هر نوع شركك و بت يرستى مبارزه كرده استء جملا-تى از 


سوئ شيطان بر اؤ القا شود كه تأبيل مث يرستئ استث:و او خواد متوجه نشود؟! 


«. اين قصه را تنها كسانى نقل كرده اند كه همانند طبرى در نقل افسانه هاى مجعول و اسرائيليات يروا ندارند؛ حال آن كه 


مورخان و محدّثان 


معتبرى همجون ابن اسحاق (متوفاى )١16١‏ و بخارى (متوفاى 108) كه كتاب هاى خود را بيش از طبرى نوشته اند» هيج كونه 


اشاره اى به اين داستان جعلى و موهن نكرده اند/ 

[١].سوره‏ آل عمران, آيه ه/ 

[١1].سوره‏ صفء آيه // 

[].ر.ككث: آيات شيطانى» ستيز بى يايان ميان اسلام و غرب» ص /١80 - 5١8‏ 


ا ا/ 


[0].آيات شيطانى» ستيز بى يايان ميان اسلام و غرب» ص ,٠١28 - ٠١8‏ ترجمه عباسعلى براتى» (جاب اولء قم 117/7, انتشارات 


سعيد بن جبير) / 

[*].اسماعيل بن حماد جوهرىء الصحاحء ص /١07/‏ 

[/"أ.ابن الاثيرء النهايه» ج *: ص 86"؛ الطريحىء؛ مجمع البحرين (مكتث المرتضويه)» ج 0 ص /١١١‏ 

[4].سيرت رسول الله با تصحيحات اصغر مهدوى (انتشارات خوارزمىء تهران, ,)172٠‏ ج ١‏ ص 81 - 917/ 

[9].سوره النجم, آيه 15-٠١‏ ج ١‏ ص 78٠ -”8١‏ (انتشارات دفتر تبليغات حوزه علميه قم» جاب يازدهم, باييز /0/ 

[١٠].نقد‏ توطئه آيات شيطانى؛ ص ع - ه/ 

[١١].تاريخ‏ طبرى» ج ؟7. ص 7/8 - 8, به نقل از فروغ ابديت» آيت الله سبحانى/ 

/!: بعضى از افراد مى كويند: مسامانان و به خصوص شيعيان انسان هاى فتنه جويى هستند» و در هر جاى جهان كه جنك وجدان و تعصب 
و دركير هست» مسلامانان در آن نقش دارند (مانند فلسطين» بوسنىء افغانستان و...) نيز مى كويند: مسامانان خيلى از خود راضى و 


خودبرتريين هستند و 
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/: بعضى از افراد مى كويند: مسلمانان و به خصوص شيعيان انسان هاى فتنه جويى هستند و در هر جاى جهان كه جنكك 
وجدان و تعصب ود ركير هست» مسلمانان در آن نقش دارند (مانئد قلسطيق» بوستي: افغانستان و...) نيز مى كويتدة مسلمانان 


خيلى از خود راضى و خودبرتريين هستند و 


كارهاى خود را صحيح و كارهاى ديكران را غلط مى دانند! 


اكر نين اسة» سن حرا تسلماتان ال عمة هنا عقت تردد؟ 
باسخ 


متأسفانه يكى از تبليغات نظام استكبارى غرب بر ضد مسلمانان اين است كه مى كويند آنان خشونت طلبئد. 


در بيشتر موارد در تبليغات رسانه اى غرب به همراه نام اسلام» كلمه تروريسم را مى آورندء در حالى كه كاملا. برعكس است. 
يكك بار نكاه به اسم هايى كنيم كه در سؤال آمد: فلسطين» بوسنىء افغانستان و... آيا اين ها كشورهاى اسلامى نيست؟ يس 
غربى ها و آمريكايى ها در آن جا جه مى كنند؟! آيا اين مسلمانان نيستند كه در كشورهاى خود كشته مى شوند؟ آيا مسلمانان 
بوسنى نبودند كه در سرزمين خود كشته مى شدند؟ آيا عراقى ها در آمريكا و ارويا هر روز كشته مى دهندء يا در عراق؟ "نوآم 
اسلامى؛ قاره آمريكا را محاصره كرده استء اما نه اين ناوكان آمريكا است كه در خليج فارس و در قلب كشورهاى اسلامى 
لنكر انداخعه'است. با ايخ فلسظيخ اث كه دن اشغال اسعه يا آمريكا وارويا؟ ايخ سلمانان سكيد كه عر روز كشتة عى شوئده 
فقط به اين خاطر كه مى كويند مى خواهيم خانه خود را داشته باشيم. جالب است كه با همه اين تبليغات مسموم, آمار روى 


آورى به اسلام در 


غرب بالاترين آمار را دارد» جون امروز بسيارى از انسان ها به دنبال واقعيات هستندء نه تبليغات. 


با نكاهى به تاريخ معاصر و تاريخ جهان بعد از رنسانس اين ادعا به راحتى ثابت مى شود كه اولا: مسلمانان در طول تاريخ 
روحيه ستم ستيزى داشتند كه در يهنه زمانى از دين و ارزش هاى دين و كشورهاى خود دفاع مى كردند. اين خشونت نيست» 
بلكه به معناى اعتقاد راسخ مسلمانان به دين است. 

نايا :كن ععيان انكو تاعس اكبر اعد ادق ]و مسسلةاناة مسدة كس جيريك كزانن بهذا وقد يلكة اقم انان جركه 


دادند كه حتى يكك تن از آنان در عمل ياى بند دين مسيح نبود. صليبى ها شكم مرده ها را ياره مى كردند» در كوجه هاى بيت 
المقدس از لاشه كشته ها تل هايى ساخته بودند و تنها در مسجد عمر ده 


هزار تن را كشتة بودنك. 
كوستاولوبون, تاريخ تمدن اسلام وعرب» ص 98" - 6801. 


امروز بعد از جند سال رهبر مسيحيان كاتوليكك (ياب) به خاطر جنايت هايى كه در جنكك هاى صليبى شده. از تمام مسلمانان 
جهان عذرخواهى و اظهار شرمندكَى مى كنند. جالب است بدانيد كه جنكك هاى صليبى وقتى كه صلاح الدين ايوبى بر صليب 


ها در فلسطين يبروز شد» هيج آزارى به مردم مسيحى نرساند. 


همان» ص 6 


اككر احياناً مسلمانان بعضاً دست به خشونت مى زنند» عملشان واكنشى استء براى دفاع از خود و جان و مال و سرزمين خويش 


وجاره اى جز اين ندارند. 


توضيح: بين جهان اسلام و جهان غرب عمدتاً مسيحى در طى قرون متمادى بارها 


د ركيرى شديدى اتفاق افتاد كه در همين زنجيره در كيرى ها جنكك هاى صليبى» فتح قسطنطنيه و لشك ركشى تركان عثمانى به 


بالكان وجود دارد. 


بعد از فتح قسطنطنيه توسط سلطان محمد فاتح در سال ١587‏ ميلادىء ارويائيان به خود آمدند و بيدار شدند و در يى زدودن 
غبار قرون وسطايى برآمدند» واين آغاز رنسانس و بيدارى مغرب زمين است. در دوره رنسانس اروياييان متحد شدند و با بهره 
كيرى از علوم و فنون مسلمانان به بيشرفت هايى نايل شدند. در جهان اسلام در اين دوره سه حكومت مقتدر وجود داشت: 


حكومت هاى عثمانى» صفويه و كو ركانيان. اين سه به 
جاى اين كه براى تعالى جهان اسلام به همكارى بيردازند؛ با هم دركير جنكك شدندء در نتيجه اروياييان با اتحادشان در سير 


صعودى افتادند» ولى مسلمانان با اختلافشان در سير نزولى حركت كردند. 


ازاين دوره به بعد اروياييان با سه دانش كليد (قطب نماها باروت و كروى بودن زمين) كه از جهان اسلام كرفته بودند» در يى 


جهان كشايى برآمدند و ثروت هاى زيادى از مردم جهان به ويزه مسلمانان را به ارويا بردند. 


در قرن هيجدهم ميلادى كه توسط "جيمزوات" ماشين بخار ساخته شد و انقلابى در صنعت رخ داد و تحولى شكرف در فنون 
غرب بيش آمد و تعادل قدرت بين كشورهاى اسلامى وغربى ها رااز بين برد از اين به بعد اروياييان سوار بر مركب غرور 


يبروزى» هر جه توانستند در سرزمين هاى اسلامى با خشونت برخورد كردند 


وبه اشغال سرزمين هاى ديكر و از جمله كشورهاى اسلامى و به قتل و غارت و جباول و استعمار يرداختند. خشونت فرانسويان 


در الجزاير كه بيش از صد هزار تن 


كشته دادء تنها يكى ازاين نوع خشونت ها است. يس استعمالكران و اشغالكران سرزمين هاى ديكر واز جمله كشورهاى 
اسلامى» كشورهاى ارويايى مسحى بوده اند بعد از جنكك جهانى اول انككليسى ها قلمرو حكومت عثمانى را قطعه قطعه كردند و 
با انواع حيله ها مسلمانان را ذليل نمودند» و فلسطين را به اشغال خودشان درآوردند» ييش يهوديان را از سراسر جهان به آن 
سرزمين فراخواندندء. و به آنان اسلحه دادند تا مسلمانان رااز بين ببرند و كشورشان را تصاحب نمايند. آيا اين ها جز خشونت 


است؟! 


خلاصه اين كه اروياييان عمدتاً مسيحى از فناورى بهره كرفتند و با مسلمانان تصفيه حساب نمودند. امروزه وجدان هاى بيدار 
بدون كم ترين شبهه اى مظلوميت مسلمانان را در نقاط جهان مى نككرند و به آن اعتراف دارند. طبيعى است كه مسلمانان مظلوم 
از خود واكنش نشان دهندء واين در فطرت آدمى نهفته است كه مظلوم فرياد بزند و با فريادش وجدان هاى خفته را بيدار كند. 
حال ممكن است برخى از فريادها حساب شله نباشد. 


اين مظلوميت كه يكك سرش به فناورى دنياى غرب و سرديكرش به تعامل و تنازع ديرينه بين يبروان دو دين بزركك اسلام و 
يكك مظلوميت ديكرى نيز رنج مى برند و آن برآيند سياست تفرقه اندازى انكلستان است كه با تحريكك برخى از اهل سنت (به 
ويزه وهابى ها) يديد مى آيد بنابراين جون شيعه مظلوم تر است تبليغات عليه آن بيشتر است و عناصر تبليغاتى مانند رسانه ها و 


دلارها وبزيال ها تؤ.دست ديكران اسنث. 


الثاناى كرا هيلمانان سيخة بغري ها 


عقب مانده اند» مى كوييم: رشد يا انحطاط ملت هاء حاصل عوامل كوناكونى است كه بررسى اين مسئله تفصيل بسيارى مى 
طلبد. كاهى برخى از عوامل نقش محورى يبدا مى كند. و ديكر عوامل را بركرد خود جمع مى كندء مثلا. عامل محورى در 
تمدن اسلامى» دين بود؛ اما همين كه مسلمانان از دين فاصله كرفتند» از تمدن درخشانشان محروم شدند. كاهى يكك عامل 
قوط تقش اتحواو ينذا حى كلديو درك ضوامل وا ونال كوج كات عداك وق كد ادرو يدوره ركنا لين سه فلورطة: رزر كك 
مسلمانان (عثمانيان» صفويان و كو ركانيان) از وظيفه اصلى خود كه دفاع از كيان اسلامى و خيرخواهى مسلمانان باشد 


دست كشيدند و به جاى كمكك به يكديكر. به جان هم ديكر افتادند» عامل سقوط مهمى بود و ديككر عوامل را به دنبال خود 
كشيدء مانند بازى شطرنج كه اكر يكك طرف اشتباه فاحش كندء اين شكست؛ شكست هاى متعددى را به دنبال خود مى 
كشاند. مككر آن كه در اثناى شكست ها طرف مقابل اشتباه كند و يا ازاين طرف تدبيرى انديشيده شود و نقطه عطفى ايجاد 


كردد و بار ديكر تعادل قدرت و يا دكركونى دو كفه ترازو حاصل شود. 


در جهان اسلام» امام خمينى و نهضتش نقطه عطفى در سير حركت مذكور به وجود آورد واميد داريم با ادامه راه آن بزركك 
مرد» آينده از آن جهان اسلام كردد. 


كلام و فقه سياسى 


درباره شيعه و سنى توضيحاتى بدهيد. 
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ير يسن 


درباره شيعه و سنّى توضيحاتى بدهيد. 


باسخ 


شيعه در لغت به معناى بيرو است و به كسانى كفته مى شود كه جانشينى ييامبر اكرم(ص) را حق اختصاص خانواده رسالت مى 
دانند و در معارف و احكام اسلام ييرو مكتب اهل بيت(ع) مى باشند.(١1)‏ 


اين دسته معتقدقد امامت مانند نبوت انتصابى استء يعنى امام را مانند ييامبر(ص) خداوند تعيين مى كند و مردم در آن نقشى 
ندارند» بر خلاف اهل سدّت كه امامت را همانند نبوت نمى دانند و معتقدند ييامبر(ص) آن را به مردم واككذار كرده تا شخصى 
را بركزيندد» ازاين رو در حالى كه ييامبر(ص) رحلت فرموده و هنوز دفن نشده بود» عده اى در سقيفه جمع شدند و درباره 
خليفه بعد از رسول اللّهِ به كفتكو برداختندء بدون آن كه با اهل بيت و خويشاوندان يبامبر مشورت كنند. اينان ابوبكر را به 
عنوان خليفه ييامبر(ص) معرفى كردندء در حالى كه بز ركانى مانند سلمان و مقداد و ابوذر وعمار از اين روش انتقاد نمودند و 


جانشينى ييامبر(اص) را حق على(ع) مى دانستند. 


لازم مى داند اما سنّى براى خليفه و ولى امر عصمت را شرط نمى داند. 


مبانى فقه شيعه بر اساس قران و سنت و عقل و اجماع مى باشد» وى اساس استنباط تسئن راء كتاب و سنت و رأى و قياس و 
استحسان تشكيل مى دهد. از آن جا كه فقه شيعه در زمان امام صادق(ع) و به دست تواناى آن حضرت تدوين كرديده. فقه 


شيعه را فقه جعفرى و مذهب جعفرى نام نهادند. 


نحوه به رسميّت يافتن مذاهب اربعه 


اهل سنت: 


دولت عباسى از ميان مجتهدان. جهار نفر را به عنوان صاحبان فتوا بركزيد و آنان عبارت بودند از: ابوحنيفه» مالكك» شافعى و 
مالكك از شاكردان امام صادق(ع) بودند. 


.١‏ علامه طباطبايى شيعه در اسلام» ص ؟. 


نقش محورى حج در «برائت» از مشركان جكونه است؟ 
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يريس 

نقش محورى حج در «برائت» از مش ركان جِككُونه است؟ 

باسخ 

انسانهاى متعهد و متعبدء همواره با تعقيب هدف به مقصد نهايى خود نائل ميكردند. خداى سبحان كه انسان را براى كمال 
عبادى آفريد و همه جوامع انسانى را به يكك سمت و هدف فرا خواند و كعبه را با ويزكيها و مزاياى فراوان آن بنيانكذارى كردء 
براى هدفى برتر و مقصودى والاتر از آنجه در اذهان ساده انديشان خطور ميكند» بود و جون هيج كمالى بالاتر از نيل به توحيد 


ناب نيست و وصل به آن بدون نزاهت از ه ركونه شرك ميسر نخواهد بودء از اين رو كعبه را كه خانه توحيد و مركز كردهمايى 


الات بعد از إتمام بناى بيتِ طاهر و عتيق و مساوات و مواسات و بعد از تأمين حرم و تشريع امنيت براى مهمانان و زاثران و 
راكعان و ساجدان و عاكفان. به ييامبر خويش دستور داد: «وأذن فى الناس بالعدح يَأتؤك رجالا وعلى كل ضاير يَأتِينَ مِنْ كل 


لاباحوفن ميكان اكه وكقاون از فصبال و ستريهو الكووو ودكك اندك ورور > وساف سراسمرض شكس كردفل 8 
شاهد منافع معنوى و مادى خود باشندء آنككاه نوبت به اذان و اعلان محمّدى(ص) فرا ميرسد. از اين رو فرمود: «و أذان من الله و 
رسوله الى الناس يوم اليج الاكبر أن الله ترىء مِنَ الْمُش ركينَ و رسوله) توبه/". 


يعنى هدف نهايى اعلان 


يبشين» ساختن ععبه با همه مزاياى الهى آن نبودء بلكه زمينهاى براى اعلان دوم كه هدف نهايى كعبه استء خواهد بود و آن 
اذان كه به وسيله خاتم ييامبران(ص) از طرف خداى سبحان صورت مبيذيرد تبرّى خدا و رسول اواز هر مشرك و ملحد است و 
براى آنكه آن اعلا-ن جهانى باشد و به سمع مردم سراسر كيتى برسد فرمود: در روز «حج اكبرا» يعنى زمانى كه همه زائران 
حضور دارند انجام شود. روز مزبور در ايام حج مصاديق فراوان دارد كه از آن جمله روز عرفه و روز عيد اضحى است. جنانكه 


خود «حج) در مقابل «عمره» نيز اكبر از آن است» و عمره «حج كبير) خواهد بود. 


هدف نهايى ساختن بيت الله» رسيدن به توحيد است و نيل به توحيد ناب بدون تبرٌّى تام از هر شركك و الحاد و انزجار از هر 
مش رك و ملحد ميسور نيست. از اين رو اعلام اين هدف نهايى به صورت اعلان تبرى خدا و رسول اكرم(ص) از مشركان متبلور 
شده است و تا انسان در روى زمين زندكى ميكند وظيفه حج و زيارت بر عهده اوست و تا مشرك در جهان هست اعلام تبرّى 
ازاو نيز جزو مهمترين وظيفه حج به شمار ميرود. 

براى تبرّى از ملحدان شوروى سابق كه ساليان متمادى به سرزمين اسلامى افغانستان تجاوز كرده و با استفاده از انواع سلاحهاى 


يبشرفته» بيرحمانه مردم را به خاكك و خون كشيدند» هيج جايى مناسبتر از حرم خدا نخواهد بود و نيز هيج مكانى براى اعلان 
انزجار از اسرائيل غاصبء كه سالهاى طولانى به قبله اول مسلمانان و سرزمين آنان تعدّى كرده واز كشتار 


دسته جمعى كودكان و سالمندان و زنان و مردان بيكناه فلسطينى مضايقه ندارد» سزاوارتر از مكه نيست. و نيز هيج محلى براى 
اعلان نفرت و انزجار و تبرّى از آبّر جنايت بيشه عصر و دولتمردان درنده خوى آمريكا كه جهان سوم را مقهور سلطه اهريمنى 


خود قرار دادهاند» شايستهتر از حرم الهى نيست. 
رابطه دين و سياست 


آيا به نظر شما مسائل روز, ماذند دخالت روحانيون در سسياست , بذيرش مسئوليت و عملكرد آنهارابطال آراء و رد صلاحيت ها به جرم 
كرايش به فلان حزب , توقيف روزنامه ها... مى تواند در باورهاى دينى جوانان اثرمنفى بكذارد؟ 
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يرينسن 


آيا به نظر شما مسائل روز, مانند دخالت روحانيون در سياست , يذيرش مسئوليت و عملكرد آنها,ابطال آراء ورد صلاحيت ها 


به جرم كرايش به فلان حزب , توقيف روزنامه ها... مى تواند در باورهاى دينى جوانان اثرمنفى بككذارد؟ 
باسخ 


در خصوص دخالت روحانيت به سياست و عملكرد آنها بايد كفت : برخى عقيده دارند كه وظيفه روحانيت , تنها هدايت مردم 
و بيان احكام است و دخالت در سياست , منافى شأن روجانت اشيت #از اين روروحانيت نبايد در سياست تعازث كس وام 


دين با سياست رابطه ندارد اين تز كه طرفداران زيادى ندارد, ازسوى اكثريت صاحبان انديشه اسلامى رد شده است . 


اكفونيت واتكنيقان اسلف عقرلة دار قن كموط ف داتع قالع دن نياسة نبت أكور الظيااد وح شفاسان ترد و همان طون 
كه هبرى دينى مردم را برعهده دارند, رهبرى سياسى مردم را نيز بايد برعهده كيرند. امام راحل كه درعصر حاضر يرجمدار, 
اين تز است , باور دارد, كه رهبرى سياسى حق فقيهان بوده و ديكّران در طول تاريخ اين حق را غضب كرهده اند او در خصوص 
حاكميت غاضيائه رهبران سسمكر سوووه اسشثت: 


آتا به كى اين ناكسان باشند برما حكمرانان تاكى اين دزدان كنند اين بى كسان را ياسبانى 


]امام عقيده دارد كه تز جدايى دين از سياست , شعار استعمار كران بوده است كه از سوى عمال داخلى آن دركشورهاى 
اسلامى تبليغ و فرهنكك سازى شده است . ديد كان امام راحل ابا سيره و كفتار معصومان /اهمخوانى داردو زيرا ييامبر اسلام 


/ادر مدينه بعد از فراهم شدن شرايط حكومت , حكومتى دينى تشكيل داده و بر مسندقدرت قرار كرفت 


. بيامبر لابه رغم آنكه رهبر دينى مردم بودند, رهبر سياسى جامعه را نيز برعهده داشت . امام على /ابا تشكيل حكومت عدالت 
مند, و ضابطه يذير علوى , اثبات كرد, كه بين دين و سياست رابطه وجود دارد, واكر دين از سياست جدا بود, جرا آن حضرت 
حكومت تشكيل داد؟! امامان ديكر نيز در حدود تشكيل حكومت بودند,ّاز اين رو رهبران قانون شكن و دين ستيز, از آنان 
وحشت داشته و آنها را زندانى و به شهادت مى رساندند اكرائمه لاحكومت را حق خود نمى دانستند و فقط در مساجد ويا 


كنج خانه هار به بيان احكام مى يرداختند, هيج كاه جاكنان ضكر واغاضت ال انان وعقت تداشعد. 


امروزه در جمهورى اسلامى ايران كه نظريه يرداز و معمار آن امام راحل است , او نظام مبتنى بر ولايت فقيه راارائه داد و خو 
هيل وخالك دوسا تمر وطق داشعه و سكاو وار عيض اتقلؤب انلام ترد 


بى ترديد عملكرد رهبران دينى نقش بنيادى در كرايش جوانان به دين و دين كريزى آنان دارد از رو, در اسلام سفارش شده 


است كه عالمان دينى قبل از آنكه ديكران را به معارف دين فرا مى خوانند, خود يايبند به قوانين الهى باشند. 


يكى از علل دين كريزى جوانان را مى توان مربوط به عمل ركد برخى از روحانيان دانست . يس دين كريزى جوانان اختصاص 
به عملكرد روحانيت ندارد, زيرا مشكلات اقتصادى , رقابت هاى سياسى غير منطقى مديران حكومتى و كروههاى كه به اسم 


اسلام , عوامل مهم دين كريزى جوانان هستند. خانواده ها اساسى ترين نقش را دردين كريزى جوانان دارند. در 


برخى از خانواده هاو معنويت , تقوا و خدا باورى فراموش شده و نوارهاى مبتذل ويدثئوى , به جاى نوارهاى قرآن ... قرار كرفته 
و همجنين ماهواره ها كه دهها فيلم هاى مستحجن يخش مى كند و برخى از خانواده ها به آن علاقه دارند, عوامل مهم دين 


كريزى جوانان هستند. البته نقش جامعه را نيز نمى توان در دين كريزى جوانان ناديده كرفت . 


در فرهنكك اسلام آزادى بيان و عقيده از اهميت ويزه اى برخوردار است . آزادى بيان و قلم كه رسالت اصلى آنهاهدايت مردم 
, افزايش قدرت تحليل سياسى آنان و فرهنكك سازى معنويت و ١٠٠٠هميت‏ داده شده است . امام راحل ١عقيده‏ دارد كه قلم ها 


شهيد يرور هستند: )١(‏ 


مهم آن است كه قلم و مطبوعات از رسالت اصلى خود فاصله نكرفته , شايعه سازى نكرده و مقدسات دين را زيرسؤال نبرند, 
زيرا وظيفه قلم شبه زدايى , ترويج دين مدارى و فرهنكك سازى سالم است . متأسفانه برخى از قلم ها ومطبوعات تبديل به 
مسلسل ها شده و و مقدسات دين و ارزشهاى ملى و نظامى دينى را زير سؤال مى برند كه نقش اين كونه رسانه ها از مسلسل ها 
خطرناكك تر است . امام راحل فرمود +(5)آزادى بيان و قلم تا آنجا قداست دارد كه مصالح جامعه را تهديد نكرده و با بهره 
كيرى از قانون شكل كيرد 


منستكيو مى نويسد: (*9) 


اين واحد درحدود حمايت از جناح جب و است نيست , بلكه اصلى آن جواب دادن به يرسش ها است كه وظيفه دارد واقعيت 


هارا بيان كند توقيف برخى از روزنامه ها و مجله هاو 


بدون در نظر كرفتن مقدرات و با انككيزه هاى سياسى قابل قبول نيست , زيرا تعطيل رسانه ها و مطبوعات سبب مى شود كه در 
جامعه يوياى و بالندكى و روحيه انتقاددكرى راز دست دهد, ولى تعطيل برخى از روزنامه ها و مجله هاى ديكر, منطقى و قابل 
قبول است . متأسفانه برخى ازمطبوعات به شبهه سازى و توطثه عليه نظام مى يردازند و مقدسات دين را زير سؤال مى برند. 
طبيعى است كه مصالح نظام اقتضا مى كند كه از اين كونه روزنامه ها جل وكيرى شود. 


در خصوص ابطال برخى از انتخابات از سوى نهادها نيز بايد كفت : در هر جامعه اى براى انتخابات سالم , فيلتر وفاكتورهاى 
خاصى ييش بينى مى كنند, تا انتخابات سالم به وجود آيد. در آمريكا نيز براى انتخاب رئيش جمهور ونمايند كان مجلس سنا... 
شوايظ و ترازها ىرا يربق كرد افونا يسور قردنو نا ريق افراد كزين اش وتديبعتك أن اتتكانات يرو ندر وري 
اختلاف و تقلب , بايد نهادى و مرجعى صلاحيت دارو باشند كه وضعيت انتخابات رابررسى كنند. انتخابات رياست جمهورى 
امريكا در سال ١٠٠٠نشان‏ داد كه بايد قوه قضائيه بحران انتخابات را حل كند. 


در جمهورى اسلامى ايراين نيز لا-زم است كه نهادها و مراجعى باشند تا صلاحيت رئيس جمهورى و نمايندكان مجلس ... را 
بررسى كنند. حل بحران انتخابات در ابتدا بايد به مراجع قانونى ارجاع داده شود كه در ساختار جامعه ايران شوراى نككهبان 
عهده دار آن است . طبيعى است يكك نهادى كه رسالت آن بررسى تخلفات و يا ابطال انتخابات است , بايد وظيفه خويش را 


العخام 


بدهند. متأسفانه در ايران جناح كرايى سبب شده است كه حق , باطل و باطل , حق نمايش داده شود واين يكى از آفات نظام 


در فضاى سياسى و بحران ساز, ضرورى است كه قدرت تحليل و رشد سياسى همه مردم , بويزه جوانان افزايش داده شود, تا 
آنها در مسايل سياسى دجار اشتباه نشوند و همه روحانيت را زير سؤال نروند. در حكومتى كه مديران ورهبران او را روحانى و 
غير روحانى تشيل مى دهند وقتى مديران و مسؤلان غير روحانى , از مسؤلان روحانى ببشتروهستند جرا تنها روحانيت زير سؤال 
بروند ودين كريزى جوانان منسوب به روحانيت شود؟ البته از رواحانيت انتظارمى رود كه در عملكرد خود دقت بيشتر داشته 


باشند, زيرا آن ها به رغم آنكه رهبران سياسى هستند رهبران دينى ومعنوى نيز هستند. 
(ياورقى ١‏ رسول سعاد تمندو مطبوعات و رسانه ها از ديد كاه امام خمينى *ص 5" 
(ياورقى ١‏ مطبوعات و رسانه ها از ديد كان امام خمينى و ص ١8‏ 

(ياورقى " مكتب اسلام و شمارهء 78 ص 77 

جند آيه در قرآن از آيات سياسى است ؟ در جه سوره هايى و در مورد جه كسانى است ؟ 


يريس 


جند آيه در قرآن از آيات سياسى است ؟ در جه سوره هايى و در مورد جه كسانى است ؟ 


باسخ 

آيات سياسى در قرآن زياد است , ذكر همه براى ما ميشر نيست . به ذكر جند آيه بسنده مى شود: 
١‏ به مسلمانان فرمان مى دهد كه بِيكَانكَان را محرم اسرار خود قرار ندهيد.(١)ء‏ 

" در مقابله و مواجهه با مخالفان , ده فمران صادر مى كند.(؟) 

'"' فرمان مى دهد: با قوم طرح دوستى نريزيد.(0 

از مداهنه و سازش كاى با غير خودى كه روش بازيكران سياسى است , جل وكيرى مى كند.(6) 
همى يذيرد حكومت براى حفظ نظام , جاسوس و اطلاعاتى داشته باشد.(0) 

# لق رعيو را ذززئد كيان عى كيد 2 


بالاءخره همهء آياتى كه دربارهدء حكومت و حاكم نازل شده است و به قول استاد مرحوم محمد تقى شريعتى سوره عمائده همهء 


حوادثى را كه ييامبر*از آن ها مى ترسيد, در بر دارد. اكثر اسامى امت ها و ملل مختلف را كنار بككذاريم ,درست با جامعهء 


جنان كه ملاحظه مى فرماييد طبق عقيدهء ايشان تمام ٠8ييهء‏ سورهء مائده جنبهء سياسى دارند و دربارهء خلافت حضرت على 


/او كارشكنى ومخالفت خلفاى راشدين و ييروان آنان نازل شده است . 
(ياورقى ١.ل‏ عمران (” آيهء 7/8 

(ياورقى ”.نحل ١18(‏ آياث ١7181198‏ 

(ياوؤرق #امطنطه 2:3 اام م 

(ياورقى ع.قلم (8* آيات الو 4 

(باورقى فرحجرات (84 ايد ١١‏ 

(ياووقى #.اسراء ١0(‏ أيه 1 

(ياورقى /.محمد تقى شريعتى , خلافت و ولايت از نظر قرآن و سنت , ص 5١‏ 


نامه اى كه آقاى دكتر خاتمى به عنوان نامه اى براى فردا نوشتند مطالب بسيار مهمى بود كه از شما خواهش مى كنم ابهاماتى كه راجع 
به اين نامه برايم بيش آمده را بنويسيد. 


اشاره 
ايشان در اول نامه از آيت ا...خمينى به عنوان مظلوم بزركك انقلاب ياد مى كنند جرا ايشان امام را 
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ير بيسن 


نامه اى كه آقاى دكتر خاتمى به عنوان نامه اى براى فردا نوشتند مطالب بسيار مهمى بود كه از شما خواهش مى كنم ابهاماتى 


كه راجع به اين نامه برايم بيش آمده را بنويسيد. 


ايشان در جايى مى فرمايند (مفاهيم غربى وقتى وارد كشورهاى استعمار زده مى شوند دجار تحريف مى شوند و سكولاريزم هم 
ازاين قاعده مستثنى نيست)منظور ايشان جيست؟ آيا ايشان قائل به سكولار هستند؟ 


در جايى ديكر مى فرمايند: (مردم ما هيجكّاه خواستار عدم حكومت جدايى دين از سياست نبوده اند منظور ايشان آيا 


سكولاريست بودن مردم اسثت؟) 


نظر ايشان در مورد مردم و ولا-يت اين است (از ذوب در ولايت تا آزادى راه درازى در ييش است) نظرتان را در اين مورد هم 


بنويسيد آيا ايشان ذوب در ولايت رابا آزادى ضد مى دانند؟ آيا كسى در جواب نامه ايشان نامه اى نوشته ؟ 
باسخ 


مظلوميت امام در جهان حقيقتى است غير قابل انكار و اكر مى بينيم در جامعه ما امام از بز ركى و عظمت برخوردار است نمى 
ثوان آذ رابه همه ونيا تعميم داه بخصوض ذر هميان سباستمداران حكام كشورهاق شتلك جهان» امام در عصر خودشان جه 
زمانى كه در تبعيد بودند و جه زمانى كه در مسند رهبرى جمهورى اسلامى و انقلاب اسلامى قرار داشتند در ميان حكومتكران 
كشورهاى دنيا مظلوم بودند جون مشى ايشان با همه سردمداران جهان متفاوت بود بنابراين از اين بُعد امام مظلوم بوده است. از 
نظر فكرى نيزء فكر و انديشه ايشان هنوز 


در دنيا مظلوم است و شما آنجه در افغانستان و عراق اتفاق افتاد مى بينيد حتى فكر و انديشه ايشان در ميان مسلمانان و جوامع 
به معنا و مفهومى كه امام مد نظر داشتند قبول ندارند و براى فقيه 


حداكثر ولايت قضايى قائل اند ولى معتقد نيستند حكومت بايد زير نظر مجتهد جامع الشرايط و فقيهى عادل و آكاه و ... اداره 
شود. شما در عراق و در ميان علماى عراق جنين دي دكاهى را هم در دوران حيات مادى امام وهم در حال حاضر مى توانيد 
مشاهده كنيد. اكر ديدكاه امام مظلوم نبود و مورد قبول همطرازان خودش قرار داشت بهترين شرايط براى تشكيل حكومت 
اسلامى يا حكومتى شبيه حكومت ايران در عراق فراهم شده بود ولى متأسفانه جنين امرى مورد قبول برخى از علما و مراجع 


عراق نيست و ترجيح مى دهند از دخالت در حكومت و مناصب حكومتى خوددارى ورزند. 


بنابراين فقه حكومتى امام هنوز هم مظلوم است. وقتى فكر امام از مقبوليت در ميان هم كيشان و هم لباسهاى خودش برخوردار 
نباشد مى توانيم بكُوييم امام مظلوم است جون امام به خاطر فكر و انديشه اش امام شد نه جسم و هيكلش. 


در مورد سكولاريزم و ديكّر مفاهيم كه وقتى وارد شرق مى شوند مفهوم خودش رااز دست مى دهد يا تغيير مى دهد درست 
است. سكولاريزم در جامعه ما به معناى ضديت و تعارض با دين است. به معناى دين ستيزى است ولى در غرب به اين معنا 


يسك 


به معناى جدايى دين از سياست است به اين معنا بسيارى از علمايى كه در كذشته و حال معتقد به ولا-يت فقيه نبوده واز 
حكومت دورى كزيده اند سكولار هستند ولى به معنايى كه در جامعه ما رواج يافته است خيرء هركز نمى توان آنان را متهم به 
سكولار دانست. آقاى خاتمى به هيج عنوان سكولار نيست نه به معناى غربى آن و نه به معناى رايج در كشور ما. ديدكاهها و 
نظرات ايشان متفاوت است با ساير ديدكاههاء ولى اصل حكومت دينى و ولايت فقيه را قبول داشته و دارد. 


وركدك ادس ركوب درو ايت واتيه اين است كه برخى به بهانه آزادى به ولنكارى اخلاقى دست مى زنند و برخى نيز با 
سرمايه ولايت و رهبرى مى خواهند اهداف و مقاصد خويش را بيش ببرند. هر دو خلاف است و نادرست. بايد با جنكك زدن به 
"ع" و فصل الخطاب قرار دادن ولايت فقيه و رهبرى معظم انقلاب اسلامى به جنجال هاى 
بى حاصل جناحى خاتمه داد و نيرو و توان و انرى جامعه را براى يبشرفت و توسعه كشور و هدايت نسل جوان و جستج وكر و 
خلاق كشور به كار كرفت. به اميد آنروز 


ريسمان وحدت و قرآن واهل بيت 


بفرمابيد يباسخ ما در برابر افرادى كه مى كويند دين از سياست جداست جيست؟ 


بفرماييد ياسخ ما در برابر افرادى كه مى كويند دين از سياست جداست جيست؟ 
باسخ 


سكولاريزم به مفهوم جدايى دين از نظام سياسى و اجتماعى و فرهنكى جامعه مى باشد؛ و جامعه سكولار بر جامعه اى اطلاق 
مى شود كه دين تعيين كننده ارزش هاء روش ها و نظام اجتماعى آنان نبوده» بر اركان هاى آن حاكم نباشد؛ و سكولاريزاسون 
به مفهوم سكولار كردن جامعه» صرفاً به هر روندى كفته مى شود كه دين زدايى جامعه را در بيش كيرد؛ واين ديد به حدّى 
در ارويا كسترده و رايج است كه نمى توان كروه خاصى را سكولار ناميد؛ زيرا تقريباً همه سكولارند و شايد در طى صدسال 


كذشته؛ تمام يا اكثر جريانات ضد اسلامى صاحب نفوذ» در اين جهت اشتراكك داشته باشند. )١(‏ 


ادعاى فوق كه در سؤال خود به آن اشاره كرده ايد امروزه توسط كسانى مطرح مى شود كه تحت تأثير فرهنكك غربى» 
بخصوص "ليبراليسم" قرار دارند و جهت كيرى آن در واقع نفى و كنار كذاردن احكام و قوانين اسلام در مسائل حكومتىء از 
جمله قضاء ماليات و احكام جزايى است. اين كروه براى نيل به مقصودء حركتى جند مرحله اى را بركزيده اند: ابتدا اين سخن 
را مطرح مى كنند كه مسائل حكومتى دنيوى و عرفى هستند و به مردم واككذار شده اند و اسلام درباره آنها هيج اظهار نظرى 
ندارد. شاهدى كه براى سخن خود ارائه مى كنند اين است كه اسلام نه درباره حكومت جمهورى سخنى دارد و نه درباره 
حكومت سلطنتى و نه درباره اقسام ديكر حكومت . يس معلوم مى شود كه مسائل حكومتى از زمره مسائلى نيست 


كه بايد از دين انتظار بيان آنها را داشته باشيم تا خداوند و بيامبر از آنها سخن كفته باشند بلكه اين مسائل مربوط به دنياست و 


مردم خود درباره آنها تصميم مى كيرند. 


رفته رفته يا را فراتر مى ككذارند و مى كويند نه تنها شكل و ساختار حكومت را مردم بايد تعيين كنندء بلكه قوانين را نيز بايد 
خود مردم وضع كنندء هر جند آن قوانين حقوقى و جزايى كه در آيات و روايات متواتر آمده است مربوط به صدر اسلام و 
زمان ييامبر اكرم "ع "انيت اسلام در آن زمان در مسائل حكومتى دخالت كرده و قوانينى ارائه كرده استء جون در آن عصر 
مردم خود توانايى و دانش كافى براى تدوين قوانين مورد نياز خود را نداشتند. ولى در اين دوران كه عصر مدرنيته است بشر از 


اين توانايى برخوردار است و ديكر آن دستورات و قوانين كارآيى ندارد و بايد كنار نهاده شود! 


كاهى هم كه جرأت نمى كنند احكام اجتماعى و حكومتى اسلام را زير سؤال ببرند» به برخى از قوانين جزائى اسلام از جمله 
"قانون بريدن دست دزد" ايراد مى كيرند. آنها مى كويند: قانون بريدن دست دزدء براى جلوكيرى از دزدى» خيانت به مال 
مردم و براى حفظ امتيت مالى جامعه بوده است. اكر ما براى حفظ امتيت جامعه قانون و روش بهترى داشتيم» بايد آن را اعمال 
كنيم كه در عين حال خشونت آميز و ناسازكار با كرامت انسان هم نباشدء نه اين كه در هر زمان و عصرى بايد دست دزد را 


قطع كليم 


ناكفته بيداست كه معناى اين سخنان كنار كذاردن احكام مسلّم و قطعى اسلام 


براى ياسخ شبهه ياد شده. نخست بايد مقدمه اى بيان كنيم: احكام اسلام از يكك نظر به دو قسم تقسيم مى شود: احكام ثابت و 
احكام متغر. از طرفى كليّه احكام و قوانين اسلام اعم از ثابت و متغّر تابع مصالح و مفاسد واقعى هستند, يعنى يكك عمل معن 
از آن رو كه انجامش مص لحت از مصالح انسان اعم از مصلحت دنيوى و اخروى را برآورده مى كند و يا مفسده اى از مفاسد 


اعم از دنيوى و اخروى را براى او رقم مى زند مورد بايد و نبايد دين قرار مى كيرد و به اصطلاح واجب يا حرام مى كردد. 


ه ركاه اين مصالح و مفاسد كه يشتوانه احكام اسلام هستند» مصالح و مفاسد ثابت و غير قابل تغيير باشند و اختصاص به زمان و 
مكان و شرايط ويزه اى نداشته باشند در آن صورت احكام مبتنى بر آنها احكام ثابت دين خواهند بود. و الى الأبد غير قابل 
تغيير باقى خواهند ماند.(1) و جنانجه اين مصالح و مفاسد متغتر و محدود به زمان و مكان خاصًدى باشندء احكام برآمده از آنها 
نيز احكام متغتير خواهند بود و طبعاً تا وقنى اعتبار خواهند داشت كه آن مصالح و مفاسد متغتر موجودندء و كرنه در صورت 


برطرف شدن آنها احكام نيز نسخ و زائل خواهند شد. 


اين را هم بايد بيفزاييم كه مصالح و مفاسد متغيّر و در نتيجه وضع احكام متغيّر بايد در جهارجوب مصالح و مفاسد و احكام 


ثابت صورت يذيرد. اما اين كه جكونه مى توان تشخيص داد 


كه احكام ثابت كدامند و احكام متغير كدام» واين كه مصالح و مفاسد ثابت جيستند و مصالح و مفاسد موقت كدامء و 
عازهاق ابن متكمن :ها تصميصد و اذ ككا امنة إئده حبكق يح هانق كاده مضصي لنت كداكدها از عيلله ركف دن شناين 
تمام عيار كه اصطلاحاً "فقي" و "مجتهد" ناميده مى شود بر مى آيد. () 


اينكك مى كوييم» مسائل حكومتى در اسلام هم داراى احكام ثابت است و هم داراى احكام متغير. احكام ثابت حكومتىء كه از 
جمله شامل احكام قضايى و بسيارى از احكام جزايى اسلام است و از جمله شامل قانون قطع دست دزد مى شود احكامى غير 
قابل تغيير ند و در واقع كرامت حقيقى همه انسان هاء و نه صرفاً كرامت يكك شخص خاصء با اجرا شدن اين احكام و احكام 


متترادين حاصل مى شود 


تعيين احكام متغتر اسلام نيز» كه تعيين شكل حكومت از آن جمله است: بر عهده ولى امر مسلمين» يعنى ييامبر اكرم "ص "ءامام 
معصوم 0 حاضر در هر عصرى و ولى فقيه در زمان غيبت معصوم'ع "2 نهاده شده است تا با تكيه بر مبانى و ارزش هاى كلى 
و ثابت اسلام و با توجه به مصالح متغّر زمانه و نيز با مشورت با متخصصان و صاحبنظرانء به وضع و معرّفى آن بيردازد. و يس 
از آن مردم موظف اند به آنها عمل كنند. 


بنايراين» بر خلااف ادّعاى د كرانديشان» اسلام در تمام مسائل سكومتئ"دازاق زأى :و نظر' اسك و ايخ رأى و نظر در بخش احكام 


و قوانين ثابت هركز تغبير نمى كند» و در بخش احكام متغر نيز با عنايت به فرايند ياد شده در تعيين 


و وضع اين كونه قوانين» بسيار يوياء سازنده و كارآمد خواهد بود. 


در قرآن نيز صريحاً احكام و قوانين و دستوراتى ذكر شده كه همواره ثابت و تغيبر نايذيرند و قابل استثناء نيستند و بعلاوه» اسلام 
و قرآن كراراً تأكيد كرده اند كه نبايد در آنها خدشه و تغييرى ايجاد كردد. از جمله آنها احكام قضايى است. 


خداوند در جايى به ييامبر فرمان مى دهد كه بر طبق حكم خدا حكم كند: 


"انا انزلنا اليك الكتاب بالحق لتحكم بين الناس بما اراكك الله..." (6) مااين كتاب را به حق بر تو نازل كرديمء تا به آنجه 


خداوند به تو آموخته در ميان مردم قضاوت كنى. 
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"... ومن لم يحكم بما أنزل الله فأولئكك هم الكافرون" (2) و آنها كه به احكامى كه خدا نازل كرده حكم نمى كنند كافرند. 


"... ومن لم يحكم بما أنزل الله فأولتكك هم الظالمون” ... "و من لم يحكم بما انزل الله فأولئك هم الفاسقون" (2) آيا كسى كه 
آيات قرآن را با اين لحن ملاحظه كند, احتمال مى دهد كه احكام قضايى اسلام تنها مربوط به زمان ييامبر و حذّاكثر بيست 


سال يس از آن است و يس از آن كارآيى خود را از دست داده و احكام قضايى به عهده مردم سيرده شده است؟ يا برداشتش 


اين خواهد بود كه مفاد آن آيات اين است كه در هيج شرايطى و زمانى نبايد حكم خدا را زير يا نهاد واز آنها تجاوز كرد؟ 


ومن يتعد حدود الله فأولئكك هم الظالمون" (7) و هر كس از حدود الهى لجاز ١‏ كتن» شعيكر انث 


بعلاوه» اكر مضمون برخى آيات جندان آشكار و صريح نبود و تا حدّى ابهام داشتء وظيفه دين شناس است كه تشخيص دهد 
مفاد آن آيات اختصاص به زمان خاصّدى دارد» يا از اطلاق زمانى برخوردار است»ء آيا اختصاص به قوم خاصٌ و اعراب جزيره 


العرب دارد و يا ساير افراد نيز مشمول قوانين مذكور در آن آيات مى كردند 


١١5-١٠١9 غلامعلى حداد عادل» "سكولاريزم و ديندارى " مجله طب و تزكيه. شماره اكوم3ق ص‎ .١ 
75 بركرفته از كتاب: اسلام و توسعه» محمد جلال خليليان مركز مطالعات و يزوهشهاى فرهنكى حوزه علميه قم» ص‎ 2 


؟. حلال محمد حلاسل ابداً الى يوم القيامه و حرامه حرام ابداً الى يوم القيامه لا يكون غيره و لا يجيئ غيره. (اصول 


كافى»ج ١ءص‏ 48 روايت19١)‏ 


*. فقيه و مجتهد جون با روح اسلام و منابع اسلامى» يعنى» كتاب» سنت و سيره ييامبر و امامان معصوم(ع) آشنايى دارد» مى 


تواند احكام ثابت را از احكام متغتر باز شناسد و مشخصه ها و مؤلّفه هاى هر يكك را تشخيص دهد. 
6. سوره مباركه نساء/آيه ه0١٠‏ 

ه. سوره مباركه مائده/آيه ”5 

*. سوره مباركه مائده/آيات 80-/اع 

لا. سوره مباركه بقره/1يه9؟؟ 

بركرفته از كتاب: ياسخ استاد به جوانان يرسشكرء استاد محمد تقى مصباح يزدى. ص 1,١‏ الى 177 
آيا اكر دين واقعاً حاكم شود كشور بايد عقب كرد كند و ديكر شادى را نخواهيم ديد؟ 

برسش 


آيا اكر دين واقعاً حاكم شود كشور بايد عقب كرد كند و ديكر شادى را نخواهيم ديد؟ 


باسخ 





خواهر كرامى با توجه به اينكه با افرادى مواجه هستيد كه اين شبهات را مطرح مى كنند» جه خوب است كه تصميم كرفته ايد 


به آنها با دقت بيشترى ياسخ دهيد: 
در مورد اين سؤال بايد عرض كنيم 


اول آنكه اين جمله بيشتر يكك قضاوت غير صحيح است تا يكك سؤال يعنى نظرى مطرح شده مبنى بر تأثيرات منفى دين در 
اجتماع . 

اكر از ما سؤال مى كنيد قطعاً جوابمان منفى است يعنى معتقديم اكر دين به معنى واقعى حاكم شود دينى كه مبتنى بر قرآن و 
عترت باشد مطمئناً كشور بيشرفت خواهد داشت و به معنى حقيقى كلمه شادى را خواهيم ديد. در واقع نمى دانيم جرا اين سؤال 
شكل كرفته است اما جند احتمال وجود دارد: )١‏ اطلاعات ناقص و غلط درباره دين داده شده و برداشت نادرست ايجاد شده 
است )١‏ اعمال و رفتار و كردار برخى افراد متدين مغاير با روش صحيح بوده واين انحراف ذهنى را يديد آورده است . *) 
تبليغات سوء دشمنان در اذهان اثر كرده و دين را با جهره اى خشن نمايانده است و يا... اما در هر صورت راه درست بى بردن 
به جواب حركت در مسير اشناخت صحيح دين از سرجشمه زلالل آن يعنى قرآن و عترت است و مطمئن ترين راه آن مطالعه 
كتب داتشمتد شهيد» استاد مظهرى و ساير نويسند كان معتبر شيعئ همجون آيت الله جوادذى آملى استاد جعفر سبحانى استاد 


مظاهرى حضرت امام خمينى (]) و... مى باشد و يس از مطالعه مى توان ميزان نزديكى جامعه خود به 


اسلام واقعى را تشخيص داد و دانست كه شادى حقيقى تنها در سايه دين حقيقى است و لاغير. 


جرا مراجع تقليد از مسأله جدابى دين از سياست به آسانى مى كذرند و جوابى قانع كننده به عاملين آن نمى دهند و در مسائل سياسى 
نيز حساسيتى نشان نمى دهند؟ 
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يربيسن 


جرا مراجع تقليد از مسأله جدايى دين از سياست به آسانى مى كذرند و جوابى قانع كننده به عاملين آن نمى دهند و در مسائل 


سياسى نيز حساسيتى نشان نمى دهند؟ 
باسخ 


شكى نيست كه وظيفه بزركان دينى ماست كه ياسخكوى سؤالات و شبهات فكرى مردم به خصوص جوانان باشند و خود آن 
بزركواران نيز مشوّق ديكران در اين امر بوده همواره طلاب را به يرداختن به حل مشكلات فكرى و دينى مردم ترغيب و توصيه 
مى كنند مانند مسأله عدم جدايى دين و سياست در اسلام كه يكك اصل يذيرفته شده و مسلم از سوى تمام علمأ و فقهأ ماست و 
اقدامات عملى به صورت تأليف كتب و بركزارى مجالس مخصوص در اين زمينه با افراد متفاوت و در سطوح مختلف به كرّات 
انجام كرفته است و باز هم با كمال تعجب از شما خواهر كرامى كه جكونه به آسانى حكم مى كنيد به اينكه علمأ ما از كنار 
اين مسايل به آسانى مى كذرندء و مع الاسف با نقل حديثى از ييامبر اكرم (9) و تطبيق آن بر فقهأ و علمأ اسلام سبب يادآورى 
آن حديث منقول از امام صادق 7) در باب قضاوت به غير حق و علم مى شويد كه ان شأأالله با اين توضيحات تعمق بيشترى در 
حقايق خواهيد نمود. البته هركز نمى توان ادعا كرد همه كسانى كه در لباس عالم دين هستندء منزه از هركونه اشتباه مى باشند 
ولى بايد منصفانه و با علم قضاوت نمود. آيا مبارزه علمأ اسلام به خصوص شيعه با حكام جور در طول قرون متمادى ناشى از 


نظريه عينيت دين با سياست نبوده است آيا بيروزى انقلاب ما كه نتيجه مجاهدتهاى علمأ اسلام از 


جمله امام خمينى (,) مى باشد از انديشه اى غير از عينيت دين با سياست ريشه كرفته است و عجيب تر آن كه شما با وجود 
توجه تان درباره اين امر مهم دين را متفاوت از سياست معنا مى كنيد به طوريكه كويا از دو مقوله جداكانه اند. در حاليكه 
سياست يكى از جلوه هاى دين ماست دين به ابعاد مختلف زندكى انسانها نظر دارد» (زندكّى فردى و اجتماعى مادى و معنوى 
كر جه به اقتضاى يرداختن به هر مسأله و در مقام بحث مجبوريم اين ابعاد را از هم جدا فرض كنيم ولى حقيقت آنها يكك جيز 
بيش نيست ه ركز نمى توان كفت بعد اجتماعى زندكى افراد جداى از بعد فردى زند كيشان مى باشدء و اين دو جداى از بعد 


معنوى يا مادى زند كى اوست 
جدابى دين از سياست جه آثار و منافعى دارد؟ 


جدايى دين از سياست جه آثار و منافعى دارد؟ 
باسخ 


يرسشكر كرامى اسلام دين حكومت و سياست است و دين منهاى سياست دين الهى اسلام نيست و جدايى اين دو از هم نه تنها 
منافعى ندارد» بلكه ضررهاى غيرقابل جبرانى نيز در بى خواهد داشت اكر ما بخواهيم دين را از سياست جدا كنيم لازمه اش اين 
است كه احكام سياسى_دين را تعطيل نماييم و بخشى از دين تعطيل بماند» كه اين كار ماهيت دين را منقلب مى نمايد. (جدا 
كردن حكومت و سياست از اسلام امرى غير ممكن است و به منزله اين است كه بخواهند اسلام را از اسلام جدا كنند.)(ييام 
قرآن آيت الله مكارم شيرازى ج ٠‏ ص 28, دارالكتب الاسلاميه ) 


بخشى از احكام غيرسياسى و (حقوقى اسلام براى اجرا و بياده شدن نياز به حكومت دارد كه حدود از اين قبيلند» و اكر 
حكومت غير دينى شدء فشارى كه بر دين و متدينين وارد مى شودء سبب ضعف آن ها ودر نتيجه از بين رفتن آن خواهد شد. 
اين هاء ضررهايى است كه به دين از ناحيه جدايى و تفكيكك با سياست وارد مى شود از طرف ديككرء سياست و حكومت نيز 
خسارت هاى غير قابل جبرانى از اين ناحيه خواهد ديدمْ اكر دين در مصدر حاكميت نباشد هوا و هوس در رأس آن قرار مى 
كيرد و حتى دنياى مردم را نيز خراب مى كندمْ به نام منافع مردم و حقوق بشر ءبدترين ظلم ها در حق مردم اجرا مى شود و 
حقوق واقعى آنان سلب شده و مورد بازيجه قرار مى كيرد» به اين خاطر تفكيكك دين از سياست به دين و سياست به دنيا و 


آخرت مردم ضرر 


مى زندم ضررى كه غير قابل جبران است 
با توجه به عدم جدايى دين از سياست جه رابطه اى بين ذماز و سياست وجود دارد ؟ 


يرينسن 


با توجه به عدم جدايى دين از سياست جه رابطه اى بين نماز و سياست وجود دارد ؟ 
باسخ 


در نماز» مبانى و قواعد سياست را مرور مى كنيم «الله اكبر) نفى استكبار مستكبران و قدرت برخورد با آنها را بيان مى كند و 
«اياكك نعبد واياكك نستعين نفى ذلت و خوارى و بردكى براى كمكك كيرى از قدرت ها رامى آموزد «و اهدنا الصراط المستقيم 


اكر دين از سياست جدا باشد بهتر نيست و جرا نبايد باشد؟ 
يرسش 


اكربؤيه الاسباسة سعد لاد بي تست و جر بايد نافيد؟ 
باسخ 


اكر ماهيت دين و وجه نياز آدمى بدان به خوبى شناخته شود قلمرو آن نيز تعيبن مى كردد و مشخص مى شود كه آياجدايى 


دين از سياست به نفع بشريت است يا نه. دين مجموعه اى است از: 
)١‏ معارف و بينش ها (جهان بينى). 
؟) سلسله دستورات اخلاقى كه سازنده خصائل نيكو و شخصيت حقيقى انسان است. 


*) سلسله قوانين و مقرراتى كه مناسبات انسان را با خداجامعه و طبيعت به نيكوترين وجهى تبيين نموده و سعادتبشر را در بى 


آنها تضمين مى نمايد . 


از طرف ديكر سعادت انسان ها جه در دنيا و جه در سراى آخرت در كرو قوانينى جامع كامل و بى نقص است وجون اين 
جهان كذران و سراى جاويد ابدى با يكديكر در ارتباط وثيق بوده وهر كنشى دراين دنيا نسبت به سر نوشتآدمى در حيات 
يايدار خويش موءثر است. يس قانونكذار علاوه بر احاطه كامل به تمام نيازهاى دنيايى بشر بايد ربط آنها را با زندكى اخروى 


نيز منظور دارد واين در حالى است كه هنوز متفكران بشرى تعريف واحدى از سعادت انسان به دست نداده اند و حتى در اين 


كه تنها در همين دنيا واقعا كدامين راه تضمين كننده كمال و سعادت بشرى است اختلافشديدى وجود دارد واز همين رو 
مكتب هاى كوناكونى به وجود آمده كه هر يكك يس از جند صباحى تجربه ضعف وشكست غود را برملا نموده اند. بنابراين 


بشريت بر سر دو راهى قرار دارد: 


الف) يا همواره در مسائل انسانى سياسى و اجتماعى خويش به دنبال مكاتب بشرى راه افتد و هر روز جيزى راتجربه 


كندو يس ال :شكشست :راد ديكر بر كرود ثايابان يات فاريك خرة: 


ب ) از ناحيه خداوند كه عالم به تمام نيازهاى او و راه كمال حقيقى اوست قانونى بدون خطا به او عرضه شود تا باتبعيت از آن 
به سمت سعادت و خوشبختى حركت نمايد. اين است معناى عدم جدايى دين از سياست و راه اول راه سكولاريسم و جدايى 


دين از سياست است. 

جون اكثريت حجم كارى حكومت ها تامين حوايج زندكى عادى مردم است ,و يس ذمى توان آنها را دينى دانست ؟ 

جون اكثريت حجم كارى حكومت ها تامين حوايج زندكى عادى مردم است , يس نمى توان آنها را دينى دانست ؟ 
باسخ 

در اين سوءال بيش فرض هايى وجود دارد كه نوعا نادرست و قابل ابطال است: 


)١(‏ اينكه حيات بشر به دو قسمت منفصل تقسيم كشته كه جز در موارد خاصى ارتباط جندان وثيقى با يكديكر ندارند.بنابراين 
براى دنيا بايد حسابى وبراى آخرت يرونده ديكرى كشود. جنين فرضى با آموزه هاى دينى سازكارى ندارد.بلكه در اسلام همه 


)١(‏ يقن فرض ديكر أن است كدادين تنها وتنها براى اصلاح آخرت آمده و نسبت به مسائل دنيايى و خوشبختى وبهروزى 
دنيايى بشر بى تفاوت مانده است. جنين فرضى نيز هيج تلائمى با تعاليم اسلامى ندارد. وجود اينهمه احكاماقتصادى سياسى 
قضايى و ... در دين مبين اسلام تشانكر آن است كه شارع مقدس در صدد يايه كذارى نظام و مناسباتانسانى ويزه اى بر اساس 


توحيد قيبط وعدل اسك وبراق تحقق نين آرمان مقدسى هتجار كذارئ هافق كسترده ووسيعى كردة اسث: 


() بيش فرض ديككر آن است كه اككر دين بخواهد ناظر به دنياى مردم باشد بايد تمام شناخت ها و آكاهى هاى لازم را درتمام 
ابعاد و مسائل مورد نياز انسان به طور مدون و يكك جا عرضه كند و ديككر جاى نياز به هيج يكك از علوم وفرآورده هاى تجربى 


ودر بسيارى از عرصه ها راه را براى مراجعه به دانش هاى عصر بازكذارد. به نظر مى رسدتفكر فوق ناشى از حركت ضد 


علمى كليسايى قرون وسطى است كه نهايتا موجب شد راه دين و علم از يكديكر متمايزو جدا كردد. درحالى كه در اسلام از 
اساس جنين تفكرى وجود نداشته. بلكه اسلام شديدا به تحقيقات و كاوش هايعلمى و بهره كيرى از ف رآورده هاى ارزشمند آن 
توصيه و تأكيد كرده است. به علاوه برخى از امور دو جنبه و دو حيثيتدارند. مثل اينكه اقتصاد از دو جهت قابل بررسى است و 


همين مسأله موجب دوكونه علم اقتصاد كرديده: 


الف) اقتصاد توصيفى كه مانند ديكر علوم طبيعى به كشف نحوه تأثير و تأثرات در روابط اقتصادى مى يردازد. مانندقانون عرضه 


ب) اقتصاد برنامه اى سياسى هنجا ركذار اين بسامد مكتب اقتصادى را تشكيل مى دهد و درهمين جاست كه دغدغهعدالت و... 
بيدا مى شود. د ركاوش هاى اقتصاد توصيفى مى توان انتظار جدى از دين نداشت اما اقتصاد برنامه اى(مكتب اقتصادى) بخش 
عظيمى از مكتب كران قدر اسلام را تشكيل مى دهد واز دين جدايى يذير نيست. جوابسوءال نيز از تحليل بالا روشن مى شود. 
به علاسوه حكومت دينى بايد هم براى اصلاح امور دنيوى تلاش كند و همدرجهت تبليغ دين زدودن انحرافات و كسترش 
معنويت تلاش نمايد. [ل 


در انقلاب اسلامى نظام جامعه , بر بايه اسلام شكل نكرفته است ‏ بلكه التقاطى از سيستم اقتصادى سياسى جهان به اضافه رن وبويى از 
اسلام است ؟ 


باسخ 


در جمهورى اسلامى اساس و شالوده نظام بريايه آموزه هاى دينى استوار كرديده است. ليكن دراين رابطه جند نكتهرا بايد در 


نظر داشت: 

الف) اسلامى بودن نظام به اين معنا نيست كه بايد همه جيز صد درصد طبق موازين دين انجام كيرد. بلكه جه بسادرمواردى 
خارج از تعاليم دينى فعاليتى انجام داده شود كما اينكه در هر سيستمى كمابيش جنين مسائلى وجوددارد. 

ب) اسلامى بودن نظام به اين معنانيست كه ديكر از هيج تجربه ياتثورى ساخته ديكران نتوان استفاده كرد. بلكه درمواردى 


متعدد يافته ها و تجربه هاى ديكّران با هنجارهاى دينى ملائمت داشته و قابل استفاده مى باشد. 


ج) شيوه بانكدارى مصوب در جمهورى اسلامى در صورت اجراى صحيح متخذ از احكام نورانى اسلام و درجهانفعلى شيوه اى 
نوين وابتكارى است. مبانى تثوريكك روبناهاى حقوقى و امتيازات اين روش بر ديكر نظام هاى بانكداريرايج در سطح جهان 


براى آكاهى بيشتر ر . كك : (عمليات بانكى داخلى جاب موسسه بانكدارى جمهورى اسلامى. [ل 


جرا دين از سياست جدا نيست در حالى كه سياست ير از دروغ و نيرنك است و دين با دروغ و كلك مخالف است ؟ اكر روايتى هست 
ارسال نمايبد. 


53 


يربيسسن 


جرا دين از سياست جدا نيست در حالى كه سياست ير از دروغ و نيرنكك است و دين با دروغ و كلكك مخالف است ؟ اكر 


روايتى هست ارسال تمابيك. 


باسخ 


اينكه در سياستهاى رايج جهان نيرنكك ودروغ وجود دارد به معناى آن نيست كه سياست لزوما همين است و بايد بااينها آميخته 
باشد بلكه اين نوعى سياست يعنى سياست تزوير است كه هم در هدف و هم در روش و متد با سياستاسلامى مغايرت دارد. اما 
آيا نمى توان نوع ديكرى از سياست داشت كه در بى اهداف بلند الهى وسعادت و كمالبشرى باشد جنانكه ييامبر(ص) و 
اميرالمومنين(ع) و حضرت امام عمل نمودند؟ بلى دين از سياست جدا نيست اما ازسياست قسم دوم. البته اين به اين معنى نيست 
كه در سياست اسلامى جون همه جيز راست و يوست كنده است يسهميشه كلاه سر مسلمين مى رود بلكه اسلام اساس 


سياستش صداقت و راستكويى است ولى ور برابر تزؤيراتدشمتان دستور العمل هاى ويه اى دارد. (ل 


در مورد جدايى دين از سياست كه امروزه بعضى ها سر داده اند توضيح دهيد؟ 


3 


ير يسن 
در مورد جدايى دين از سياست كه امروزه بعضى ها سر داده اند توضيح دهيد؟ 
باسخ 


جدايى دين از سياست شعار جديدى نيست. اين روى كرد يس از خيزش علمى ارويا در جهان غرب طرفدارانزيادى بيدا كرد و 
عامل اصلى آن از يكسو نقايص و تحريفات يديد آمده در متون دينى مسيحيت بود كه شديدا وثاقتانها را زير سوءال مى برد و 
از سوى ديكر عملكرد ارباب كليسا كه خود را نمايندكان خدا خوانده و ياب را معصومدانسته و با جنكك اندازى به دستكاه 
سياست شديدا به ثروت انبازى تكاثر افزون خواهى و مصادره و تملكك بى حد وحصر اراضى مى يرداختند. جنين سيماى تيره 
اى از حكومت به نام دين ضربه هاى بزركى بر يبكر دين و دين باوريوارد ساخخت و روشنفكران را به انديشه بيرون راندن دين 
از صحنه سياست اجتماع و حتى مسائل فرهنكى رهنمونشد. از طرفى نيز طمع ورزان دنيا طلبى كه برخى از تعاليم اخلاقى و 
فرهنكّى دين را مانع هواهاى نفسانى خويشمى يافتند از اين آب كل آلود ماهى كرفته و براى كسترش سلطه سرمايه دارى خود 
بهترين جاره را در محصور ساختندين در زندان فرديت يافتند. مجموع اين عوامل باعث شد كه اين تفكر در جهان غرب جا 
بيفتد كه اساسا دين يكمسأله فردى بيش نيست و تنها تنظيم كننده در رابطه فرد با خداست و قلمرو اجتماع و سياست براى آن 


منطقه ممنوعهمى باشد. اشتباه بزركك بسيارى از به اصطلاح روشنفكران جامعه ما نيز اين است كه يكك اشتباه بزركك تاريخى را 
- كه دريكسوى عالم رخ داده - تعميم مى دهند و اسلام و روحانيت را نيز با مسيحيت و ارباب كليسا مقايسه مى كنند در 
حاليكه «ميان 


ماه من تا ماه كردون تفاوت از زمين تا آسمان است». با اندكك تأملى در متون دينى مى توان دريافت كه بسيارياز احكام نورانى 
اسلام احكام سياسى و اجتماعى است و رهبران و يبشوايان دينى ما نيز جون ييامبر و اميرالمومنين(ع) عالى ترين مدل حكومت 
رادر طول تاريخ بشرى عرضه كرده و بياده كرده اند. امام امت نيز با جديت و قاطعيت برتفكيكك نايذيرى دين و سياست تأكيد 


فى وروز يداك ويدراكت انقلا اشاقن تو يروي الاعيء طرز تشكر ابت زل 
اكر دين از سياست جدا نيست علماء دين در اين رابطه جقدر تلاش كرده اند ولايت فقيه در انقلاب مشروطيت جكونه مطرح بود 


اكر دين از سياست جدا نيست علماء دين در اين رابطه جقدر تلاش كرده اند ولايت فقيه در انقلاب مشروطيت جككونه مطرح 


بود 
باسخ 


5 كى. 


الف) مسأله بيوند دين و سياستء يديده نوظهورى نيست كه فقط مربوط به روزكار ما يا عصر نراقى (ره) و دورهقاجار باشد؛ 
بلكه سابقه طولانى ترى دارد واز عضر يامب ر(ص) سرجشمه كرفته اسث و باز اين مسأله: اختصاص به عالمان شيعى تدارد كه 
علماى اهل سنت نيز بر اين مسأله تأكيد داشته اند. ابن خلدون (دانشمند و مورخ معروف)مى نويسد: «بايد بدانيم كه صاحب 
شرع عهده دار دو امر مهم است: يكى اجراى امور دينى - كه مأموريت آنها را تبليغكند - و ديكرى تنفيذ سياست به مقتضاى 


مصالح عمومى و عمران واجتماع بشرى). 

قاضى ابو يوسف كتاب «الخراج) را در زمينه مسائل سياسى, اقتصادى و روابط خارجى. از ديد كاه فقه رايج تدوينكرد. 

در قرن سوم ابن قتيبه (از علماى به نام اهل سنت) كتاب «الامامه والسياسه» را در تاريخ خلافت و شرايط خليفهمسامانان نوشت. 
ماوردى كتاب «الاحكام السلطانيه) را نوشت و ييوند دين و حكومت را در آن شرح داد. 


در قرن هشتم سعد الدين تفتازانى كتاب «المقاصد» را در دانش كلادم و ييوند دين و حكومت و شرايط حاكم به نككارش 
د رآورد وو به همين كيفيت در طول تاريخ؛ دانشمندان اهل تسنن اين مسأله را بيكيرى كرده اند. 


و اما از عالمان شيعى: به عنوان نمونه شيخ صدوقء با ديلميان ييوند نزديكى داشت و با همكارى ركن الدوله وصاحب بن عباد. 


توانست به تبليغات دينى شيعيان سامان بخشد. 


شيخ مفيد نيز با همكارى و ارتباط با ديالمه» توانست سمت و سوى كارها و جهت كيرى حكومت ديالمه را به 


سوداسلام و اهل بي ت(ع) متوجه سازد. سيد رضى» عهده دار سمت هاى يدرش شد و نقابت سادات و نظارت بر اموردادرسى و 
نيز رياست حاجيان به او واكذار كرديد. 


شهيد اولء با مبارزان شيعه در شام» فارس» خراسان و رى در بيوند بود و ميان ايشان و دولت نوياى سربداران درخراسان ييوند 
تنكاتنكى وجود داشت و همواره با يكديكر مكاتبه داشتند. 


خواجه نصير طوسىء از نيازى كه دستككاه مغول به فكر و دانش وى داشتء توانست به خوبى بهره ببرد و جلوويران كرى آنها را 
كرفته و مهارشان كند و در راستاى كسترش اسلام و علم و دانشء از قدرت آنان بهره بككيرد. شيخ بهاييو علامه مجلسى» كه در 


دوران صفويه مى زيستند» در راستاى اجراى احكام سياسى و اجتماعى اسلام» قدم هايشايسته اى برداشتند. 
جهت اطلاع بيشتر ر.كك: نشريه حوزه. شماره 48و فل ص 7598 . 


در يكك صد سال اخير اشخاصى مانند آيت الله نائينى را مشاهده مى كنيم كه در كتاب «تنزيه الامه و تنبيه الملّه) بربيوند دين و 
سياست تأكيد بسيار دارد. هم جنين نقش ميرزاى شيرازى را در تحريم تنباكو و مختل نمودن طرح استعمارانكليس مى توان 
مشاهده كرد. شهيد مدرسء يكى از مجتهدان قرن اخير است. در تعبيرات آن بزركوارء رابطه تنكاتنكك بين دين و سياست را 
مكرّر مى توان يافت واين جمله معروف از ايشان است كه ديانت ما عين سياست ما است وسياست ما عين ديانت ما است و 
اصولاً اكر نظام و سياستى براى دين مطرح نباشد» وضع آن همه قوانين در اقتصاد وسياست و قضاوتء عبث و بيهوده خواهد 


بود. 
ب ) درباره بخش دوم اين سؤال» مى توان كفت كه: 


اصصريك ايت الله سق عبذا لحنيين لاز كداز كانياة عار درس ويك 


به شمار مى رود ضابطه كلى و مشروعيت قانون ملى و مجلس و...را ولايت فقيه دانسته و مى كويد: ضابطه كلى و جامع علمى 
وماك قراط على و قله موانع فعلى» «ولايت فقيه) استء (ولايت فقيه زيربنايفكرى مشروطه؛ مشروعهء ص .)1١2‏ 


الشرايط عقلاً و عرفاو شرعا محرز مى دانند (ر.كك: التعليقه على المكاسبء آيت الله مجاهد سيد عبدالحسين لارى» ج ؟» ص 


/اه). 


" در اصل دوم متمم قانون اساسى مشروطيت جنين آمده است: مقرّر است در هر عصرى از اعصارء هيئتى كه كمتر از ينج نفر 
نباشد از مجتهدين و فقهاى متدينين كه مطلع از مقتضيات زمان هم باشند تعيين نموده به سمت عضويت بشناسند»» (قانون 


اساسى مشروطيت) وكزينش آنان بدين منظور است كه مطلبى برخلاف شرع مقدس اسلام عنوان قانونى بيدا نكند. 


همه مى دانيم كه شيخ فضل الله نورى تأكيد بر مشروطه مشروعه داشت. اينها همه نشانكر آن است كه در آن عصر هم مسأله 
ولايت فقيه مطرح بوده است. كرجه ممكن است كه اين لفظ كمتر استعمال شده باشد؛ جون معناى ولايت فقيه اصولا جيزى جز 


از آنجا كه دروغكويبى جزء لاينفك سياست است آيا نبايد دين از سياست جدا باشد؟ 


الآنجا كد دروغكوري سن لأشفكه سباست انث آنا بابد دين ا ساسح هذا باشد؟ 


باسخ 


افرادى كه اين شبهه را براى اثبات «جدايى دين از سياست» القا مى كنند» از جند نكته ى كليدى و مهمء غفلت وزيده اند؛ زيرا 
نيست. خواجه نصرالدين طوسى در اين زمينه مى نويسد: «اما اقسام سياست»ء اول سياست «فاضله» باشد كه آن را امامت خوانتد» 
و غرض ازآن «تكميل خلق» بود و لا-زمه اش نيل [به] سعادت. دوم سياست «ناقصه» بود كه آن را تغلب خوانند» و غرض آن 
«استبعاد خلق» بود و لازمه اش نيل [به] شقاوت و مذمّت»). ودر جاى ديكراز ارسطاطايس حكيم يونان باستان نقل مى كند: 
«سياست جهار نوع است: سياست ملكك,. سياست غلبه» سياست كرامت و سياست جماعت». بنايراين در يكك تقسيم كلى و 
اساسى» «سياست» بر دو قسم است: سياست خوب و ارزشمند» و سياست نايسند و ضد ارزشى مبتنى بر زوره غلبه» نيرنكك و 
خدعه. بنابراين اول بايد مشخص كرد كه كدام قسم از سياست. مورد نظر كوينده است و از جه منظر و ديدكاهى به تعريف 
«سياست» مى بيردازد. اين كه در سياست هاى رايج دنياء نيرنكك و دروغ وجود دارد؛ به معناى آن نيست كه «سياست» لزوما 
همين است و بايد بااينها آميخته باشد؛ بلكه اين نوعى از سياست (سياست تزوير) است كه هم در هدف وهم در روشء با 


«سياست اسلامى» مغايرت دارد. 


امام خمينى(ره) يس از آزادى از زندان ضمن بيان خاطره اى از دوران اسارت فرمود: «آمد يكك نفر... 


كفت: آقا سياست عبارت است از دروغ كفتن» خدعه؛ فريب» نيرنكك و خلااصه يدر سوختككى است و آن را شما براى ما 
بككذاريد... كفتم: از اول ما وارد اين سياست كه شما مى كوييدء نبوده ايم». اما آيا نمى توان نوع ديكرى از «سياست» داشت 
در بى اهداف بلند الهى و سعادت و كمال بشرى است؛ همان طور كه ييامبر(ص».؛ امام على(ع)» امام حسن(ع)» امام حسين(ع) 
وامام راحل(ره) عمل كرده اند. بر اين اساس هر جند دين از «سياست شيطانى» و ماكياولى كه آميخته با تزوير و نيرنكك است به 
دور است؛ اما با سياست فاضله و اخلااقى كه منطبق با تعاليم و آموزه هاى دين اسلام وعملكرد بيشوايان دين است كاملا 
هماهنكى و انطباق دارد. البته دين در مقابل سياست هاى شيطانى نيزء تدابير هوشمندانه اى در اداره ى جامعه و مخصوصا در 
برخورد با دشمنان اعمال مى كند. 


براى مطالعه بيشتر ر.كك: 


.١‏ انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى (ره)» كاظم قاضى زاده» مركز تحقيقات استراتزيكك رياست جمهورى» جاب اول وخر 
ص ذه 56. 


؟. حاكميت دينى» نبى الله ابراهيم 5ك املى #اداووع اموتشياي عقيةى سياس تعابلد كن ولى كيه دو سياف 


". دانشنامه ى امام على(ع)»؛ ج #اسياتت ركثالهى كدف و وسيلةا» اتحبنة سيلف واإفشارات ووفشكاء ترمسكم و اتدارهة 


اسلامى» جاب اول 778١‏ صص 8١7‏ 07". 


آيا وجوب اجراى قوانين حكومت اسلامى به اين علت نيست كه در اين حكومت قوانين نشات كرفته از اسلام ميباشد و مطابق با اسلام است 
ويا حداقل تضادى ندارد ؟ 


يرييسن 


يا وجوب اجراى قوانين حكومت اسلامى به اين علت نيست كه در اين حكومت قوانين نشات كرفته از اسلام ميباشد و مطابق با 


اسلام است و يا حداقل تضادى ندارد ؟ 


باسخ 


حفظ نظام اجتماعى و مصالح جامعه منجر به وضع آن قوانين شده است. 


هت اكاعى بشن كف: 
-١‏ نظام سياسى اسلام» محمد جواد نوروزىء نشر مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى» 4 .ا ص ١‏ 


)ا درآمدى بر حقوق اسلامى» دفتر همكارى حوزه و دانشكا انتشارات سمتء 037/8 ص احلا 


اين حكومت به نام اسلام و به اين عنوان كه قرار است هم دين مردم راكامل كند و هم دنياى آنها آباد را كند » مردم را با خود همراه 
كرد» اما اكنون هر موضوعى را كه نكاه مى كنيم نسبت به كذشته بدتر شده است. دين و اعتقادات مردم» اقتصاد» فاصله فقير و غنى و ... . 
حال ب 


اين حكومت به نام اسلام و به اين عنوان كه قرار است هم دين مردم راكامل كند و هم دنياى آنها آباد را كند » مردم را با خود 
همراه كرد اما اكنون هر موضوعى را كه نككاه مى كنيم نسبت به كذشته بدتر شده است. دين و اعتقادات مردم, اقتصاد» فاصله 
فقير وغنى و ... . حال با فرض اينكه اسلام يكك دين كارآ مد در عرصه هاى مختلف باشد نتيجه اى كه مى توان كرفت اينكه 
(بجز دوره كوتاهى در اوايل ييروزى انقلءب) سردمداران اين حكومت بنايشان بر اغفال مردم و حكومت بر آنها بوده نه بياده 


كردن اسلام وآباد كردن دنيا و آخرت مردم). 
باسخ 


-١‏ اين كه نظام جمهورى اسلامى ايران با خواست و مشاركت مردم و با نام اسلام و با هدف تحقق ارزشهاى اسلامى و تأمين 
سعادت دنيوى و اخروى افراد به بيروزى رسيد و شكل كرفت سخن حقى است اما بايد موضوع مهم ديكرى رانيز در نظر 
كرفت كه صرف تشكيل حكومت و نظامى اسلامى با رهبران صالح الهى و داشتن جنين اهدافى هركز باعث تحقق جامعه اى 
ايده ال و مطلوب از هر نظر و عارى از هركونه مشكلى نمى كردد؛ به عبارت ديككر در اين يروسه تشكيل حكومت اسلامى با 
ساختار سياسى و حقوقى مطابق با تعاليم اسلامى فقط شرط لازم است ولى هركز شرط كافى نيست بلكه نيازمند علل و عوامل 
ديكرى از جمله فراهم بودن ساير شرايط و زميئه هائ انساتىء اقتصادئ؛ اجتماعىء فرهتكى و... اسث. 


آيا مى توان در اسلامى بودن حكومت ييامبر اكرم(ص) و امام على(ع) ترديد كرد؟ ولى با اين حال 


آيا تمامى افراد آن جامعه از نظر دينى تكامل يافتند و يا اين كه تمامى مشكلات جامعه حل شد؟ امام على(ع) جقدر از كمبود 
ياران وفادار و عدم همكارى مردم كله و شكايت مى كند واز وجود مشكلات كوناكون در جامعه خويش شكوه مى كند و.... 


؟- آنجه كه از حكومت اسلامى در همه احوال مورد توقع و انتظار استء عزم جدى و استفاده از تمامى توان خود در تحقق اين 
اهداف است كه در اين باره با قاطعيت بايد كفت كه نظام اسلامى ايران از ابتدا تاكنون سعى و توان خود را در اين راه مبذول 
داشته و حقا" دستاوردهاى مثبت بسيار زيادى را در عرصه هاى كوناكون سياسى» اجتماعى» فرهنكّى و اقتصادى و... به دنبال 


داشته است كه از ديد هيج فرد آكاه منصفى نمى تواند يوشيده بماند. 
براق ١‏ كاهى شعو كد 


-١‏ جارجوبى براى تحليل و شناخت انقلاب اسلامى ذو ايزاة) محمد راق جشمت زاذه» مؤسسه فر هتكن دانش و انديشه معاصر» 
جاب اول.ء ١778‏ صص 7756 - 7/٠‏ 


"- انقلاب اسلامى و جرابى و حِكُونكّى رخداد آن» نشر معارف» 2178١‏ صص ١017‏ ) 


*- كسى منكر مشكلات و كمبودها نيست اما بايد اينها را با وضعيت قبل از انقلاب در عرصه هاى مختلف جامعه و همجنين با 
وضعيت ساير كشورهاى همانند و مشكلات جوامع انسانى كنونى» مقايسه و موانع داخلى (از قبيل مشكلات ناشى از ساختارهاى 
فرهنككّىء اقتصادى, اجتماعى قبل از انقلاب و...) و بين الملل و بيدايش متغيرهاى جديدى از قبيل جنك تحميلى و بيامدهاى 
آن» رشد سريع جمعيت» تورم و مشكلات اقتصاد جهانى» دوران سازند كى» تهاجم فرهنكى و تغيير ارزشهاى جامعه و كسترش 


ص 


فر هنكّك 


مادىء تجمل كرايىء تغيير الكوى مصرف و... را در نظر كرفت و بعد با توجه به آمارها و شاخص هاى دقيقء به ارزيابى و 


قضاوت كمه " 


- حكومت اسلامى داراى مراتبى است,. بالا-ترين مرتبه آن حكومتى است كه در تمامى عرصه ها از ساختار سياسىء قوانين و 
مقررات آن كرفته تا ساير عملكردهاى مسؤولين و كاركزاران» منطبق با آموزه ها و ارزش هاى دينى باشد و بتواند اين آموزه ها 
وارزش هارا در سطوح مختلف جامعه به صورت كامل محقق سازد كه اين در زمان امام زمان(عج) تحقق خواهديافت و ما 
هركز مدعى اين جنين حكومتى نبوديم (جون جنين حكومتى بعد از فراهم بودن ساير شرايط و زمينه ها و با كمكك امدادهاى 
غيبى قابل تحقق است) اما در راستاى دستيابى به آن حركت مى كنيم. 


ه- براساس مطالب فوق مشخص مى شود كه كارآمدى دين اسلام بستككى به فراهم بودن زمئه هاو سترهاى مورهد ثياز أن 
است و به هر ميزان اين بسترها فراهم تر باشد دين در عرصه هاى مختلف كارآ مدتر خواهد بود. براين اساس از وجود برخى 
مشكلات در جامعه نمى توان اسلامى نبودن حكومت و اغفال مردم و... را نتيجه كرفت جه بسا حكومتى اسلامى باشد ولى به 


علت فقدان بسترهاى مناسب از كارا مدى كامل برخوردار نباشد. 

مضافا" بر اين دستاوردهاى عظيم انقلاب در عرصه هاى مختلف كار مدى نظام اسلامى را به اثبات رسانيده است. 
نسبت دين و سياست با هم جكونه است؟ آيا دين و سياست با هم قابل جمع هستند؟ 

برسش 

نسبت دين و سياست با هم جككونه است؟ آيا دين و سياست با هم قابل جمع هستند؟ 


باسخ 


اكر ماهيت دين و وجه نياز آدمى بدان به خوبى شناخته شود, قلمرو آن نيز تعبين مى كردد و مشخص مى شود كه عدم جدايى 


.١‏ معارف و بينش ها (جهان بينى)؛ 
؟. سلسله دستورات اخلاقى كه سازنده خصايل نيكو و شخصيت حقيقى انسان است؛ 


“. سلسله قوانين و مقرراتى كه مناسبات انسان را با خداء جامعه و طبيعت به نيكوترين وجهى تبيين نموده و سعادت بشر را در 
بى آنها تضمين مى نمايد (ايدئولوزى). 
از طرف ديككر سعادت انسان ها _جه در دنيا و جه در سراى آخرت_در كرو قوانينى جامع كامل و بى نقص است و جون اين 


جهان كذرا و سراى جاويد ابدى, با يكديكر در ارتباط وثيق بوده و هر كنشى در اين دنيا نسبت به سر نوشت آدمى در حيات 


يايدار خويش مؤثر است؛ يس قانونكذار علاوه بر احاطه كامل به تمام نيازهاى دنيايى بشرء بايد ربط آنها را با زندكى اخروى 


نيز منظور دارد واين در حالى است كه هنوز متفكران بشرىء تعريف واحدى از سعادت انسان به دست نداده اند و حتى در اين 
كه تنها در همين دنيا واقعا كدامين راه تضمين كننده كمال و سعادت بشرى استء اختلاف شديدى وجود دارد. واز همين رو 
مكتب هاى كونا كونى به وجود آمده كه هر يكك يس از جند صباحى تجربه» ضعف و شكست خود را برملا كرده اند. بنابراين 


بشريت بر سر دو راهى قرار دارد: 


يكك. يا همواره در مسائل انسانى سياسى و اجتماعى خويشء به دنبال مكاتب بشرى 


راه افتد و هر روز جيزى را تجربه كند و يس از شكست راه ديكر بركزيند تا يايان حيات تاريخى خود. 


دو. از ناحيه خداوند _كه عالم به تمام نيازهاى او و راه كمال حقيقى او است__قانونى بدون خطا به او عرضه شود تا با تبعيت از 
آن به سمت سعادت و خوشبختى حركت نمايد. اين است معناى عدم جدايى دين از سياست و راه اول راه «سكولاريسم) و 


با مرورى كوتاه بر قوانين اسلامى و آيات قرآن روشن مى كردد كه اسلام دينى جامع و همه سونكر است كه تمام ابعاد زندكى 
انسان (فردى» اجتماعى, دنيوى» اخروى» مادى و معنوى) را در نظر كرفته و همان كونه كه مردم را به عبادت و يكتا يرستى 
دعوت نموده و دستورات اخلاقى و مربوط به خودسازى فردى را دارد؛ احكام و دستوراتى در مورد مسائل حكومتى» سياسىء 
اقتصادى, اجتماعى» قضايى و اداره صحيح جامعه؛ روابط بين الملل» حقوقى و ... دارا است و مقررات قضايى حقوقى روابط 
اجتماعى مسائل اقتصادى تربيتى و ... دارد. 


سيره و روش رسول اكرم(ص) نشان دهنده اين است كه دين از سياست جدا نيست و خود آن حضرت ضمن تشكيل حكومت» 
مسؤوليت اجرايى و قضايى آن را بر عهده داشت. اميرالمؤمنين على(ع) نيز حكومتى بر اساس عدل و اجراى دستورات الهى بنا 


نهاد و... يس تشكيل حكومت از ضروريات دين اسلام است و آيات فراوانى در اين زمينه وجود دارد؛ از جمله: 
.١‏ آيات مربوط به امر به معروف و نهى از منكر (آل عمران 8١٠و 4١١٠١‏ توبه ١/7)؛‏ 
". اطاعت از اولى الامر (نسا 09 20 ١٠)؛‏ 


". نيك يرفتن ولايت و سريرستى 


بِيكَانكَان كافران و ظالمان (آل عمران/ 78 و118١‏ ؛ نساء / ١8١68‏ و 168 ؛ مائده /٠ه‏ و لاه؛ هود / ١١)؛‏ 
؟. ولايت بيامبر و ولايت مؤمنين بر يكديككر (احزاب / 2 ؛ توبه / 1١/1)؛‏ 

ه. مشورت با مومنان (آل عمران / ١١0‏ و١10١‏ ؛ شورى 400/7 

*. نجات مظلومان و مستضعفان (نساء / 70) و همه آيات مربوط به جهاد و دفاع؛ 


/ا. هدف از دين و بعثت انبياء بريايى عدالت اجتماعى و قوانين الهى است (نساء / 88 و ١170‏ ؛ حديد /9١؛‏ مائده 7 8/؛ نحل / 


4) 

8. نهى از حكم به غير دستورات الهى (مائده / ©, هع /ا؟ و ١2)؛‏ 

4. خصوصيات جامعه اسلامى (اعراف / /161 ؛ فتح /591)؛ 

؛)2٠‎ / لزوم وجود نيرو و تجهيزات براى حكومت اسلامى (انفال‎ .٠ 

.١‏ رهبر و كسى كه مردم ازاو اطاعت و ييروى مى كنند بايد از همه اصلح باشد (يونس/ 7*8)؛ 


7. سرانجام دين خدا بر همه اديان و مكاتب بيروز مى كردد و حكومت در دست صالحان قرار مى كيرد (قصص / ؛ فتح / 
؟؛ توبه / 079)؛ 


.١*‏ نمونه حكومت انبيا در قرآنء مانند حكومت داود و سليمان(ع) (نمل /12) و روايات در اين زمينه زياد است؛ از جمله 
روايتى است كه صدوق در كتاب «علل الشرايع» نقل كرده است كه فضل بن شاذان از امام رضا(ع) يرسيد: جرا خداوند دستور 
داد كه از اولوالامر اطاعت كنيد؟ حضرت در ضمن جواب فرمودند: اكر خداوند امامى كه امين و حافظ دستورات الهى باشد 


براى مردم قرار ندهد» دين از بين مى رود و سنت ها و دستورات الهى 


دك ركون مى كردد علل الشرايع» ج 2١‏ باب 187 حديث 4. و نامه اميرالمؤمنين(ع) به مالكك اشتر و... همه اينها دلالت بر عدم 
تفكيكك سياست ازاين دين دارد. 


بنابراين اكر يكك مسلمان نخواهد نظام و انديشه سياسى اسلام را بيذيرد در واقع به نوعى كزينش كرى در دين دست زده است 


و يكشي را بر كرفت و كشن ديكن را فروتهاده اسك ابن .دز منطق قران مردود د ياشد. 


سكو لايسم به جه معنى است؟ ديدكاه اسلام درباره آن جيست5؟ 


سكولايسم به جه معنى است؟ ديدكاه اسلام درباره آن جيست؟ 
باسخ 


در تبيين مفهوم وازه سكولاريسم اذا 3الامع5, در زبان فارسى معادلها و معانى متعدّدى براى آن از قبيل: «مخالفت با 
شرعبات و مطالب دينى» روح دنيادارى» طرفدارى از اصول دنيوى وعرفى و غير آن بيان شده است. اما رايج ترين معادل 
فارسى آن همان«جدا انككارى دين» دنيا» است. جنانكه سكولار «31الا5©6) نيز به فردى كفته مى شود كه به امور معنوى و 


الكليسى قفارم معاصر» ص 2٠‏ يكى از يزوهشكران و انديشمندان غربى درباره مفهوم سكولاريسم مى نويسد: «اككر بخواهيم 
«جداانكارى دين و دنيا» را به اجمال تعريف كنيم مى توانيم بككُوييم: فرايندى است كه طى آن وجدان دينى» فعاليت هاى دينى 
و نهادهاى دينياعتبار و اهميّت اجتماعى خود رااز دست مى دهند و اين بدان [معنا [است كه دين در عملكرد نظام اجتماعى به 
حاشيه رانده مى شودء و كاركردهاى اساسى در عملكرد جامعه با خارج شدن از زير نفوذ و نظارت عوامل كه اختصاصا به امر 
ماوراء طبيعى عنايت دارند عقلانى مى كردد...جداانكارى دين و دنيا مفهومى غربى است كه اساسا فرايندى را كه به خصوص 
بارزترين وجهى در طول قرن جارى در غرب رخ داده است توصيف مى كند»» (ميرجاالياده» فرهنكك و دينء ترجمه هيأت 


مترجمانء مقاله«جداانككارى دين و دنيا» نويسنده «براين ر. ويلسون)»» ص ١179‏ و .)١187‏ 


سكولاريسم به جدايى قلمرو دين از سياست اشاره دارد» و به تحولاتى نظر دارد كه يس از عصر نوزايى در مغرب زمين شكل 


كرفت (از قبيل: رنسانس علمى و صنعتى» رواج تمدن ماشين» زرق و برق زندكى 


مادى و مادى كرايى» روى كردانى از حقايق دينى و...) و در نهايت منجربه حاشيه نشينى دين از عرصه اجتماعى و فردى قلمداد 
شدن دين» سيطره علوم تجربى و يايه ريزى دولت بر مبناى ناسيوناليسم كرديد. مرورى اجمالى بر كذار تاريخى سكولاريسم» 
نشان مى دهد كه خاستكاه سكولاريسم» غرب است و ريشه در رخدادها و مسائل دارد كه در قرون وسطيبر غرب ككذشت. 
نارسايى مفاهيم انجيل و مسيحيت» حاكميت رجال كليسا و عدم جواز نشر مسائل كه با انجيل تحريف شده منافات داشت» 
تعارض علم و عقل با دين» انحطاط جامعه مسيحى و حاكميت استبداد و اختناق كليسا موجب كنار كذاشته شدن دين از عرصه 
جامعه كرديد» ودر نهايت نهضت اصلاح دينى» حاكميت كليسا را متزلزل كرد و با ارائه آموزه هايى كه سكولاريسم را در بى 
دَاشت» زمينة ساق مناكميت يادشاهان وشلاطين برااموو ساسى بق اعتساعى و'منزوئ شدان كلسا و رجال دين كرذيك. 


حال كه با مفهوم سكولاريسم آشنا شديم اين سؤال مطرح مى شود كه نظر اسلام درباره سكولاريسم جيست؟ در ياسخ اين 
سؤال بايد كفت: اسلام؛ انديشه سكولاريسم را بر نمى تابد» در انديشه سكولاريسم, حق قانونكذارى و حاكميت, به غير خدا 
يعنى انسان واكذار كرديدهاستء در حالى كه در بينش توحيدىء مالكيت و حاكميت حقيقى و اصلى از آن خداست و بدون 
اذن او هيج انسانى حق ندارد بر ديككرى حكم برداند. در انديشه سكولار» دين امرى فردى قلمداد شده و به رابطه فردى انسان و 
خدا ارتباط دارد ولى آن كاه كه ضرورت دين به عنوانمجموعه اى مشتمل بر قوانين اجتماعى براى سعادت مادى و معنوى 
انسان ثابت كردد. طبعا كرايش سكولاريسم طرد مى شود. اسلام براى همه شؤون 


انسانى اعم از فردى و اجتماعىء قوانين و مقرراتى دارد» بى شك, هيج دين الهى و آيين آسمانى تفكيكك دين از سياست را 
نمى يذيرد وآنجه در متون مذهبى مسيحيان آمده و ارباب كليسا آنرا ترويج مى كنند جيزى جز قلب و تحريف تعليمات راستين 
حضرت مسيح(ع) نيست. از نظر ماء دين مجموعه اى است از معارف نظرى و احكام عملى؛ و احكام عملى دين» هر سه قلمرو 
ارتباط انسان با خداء ارتباط انسان باخودشء و ارتباط انسان با ديكران رادر بر مى كيرد بنابراين شامل اخلاق و حقوق و 
سياست مى شود. در قرآن كريم و در روايات معصومين(ع) مجموعه سرشارى از احكام حقوقى و سياسى موجود است. حقوق 
و سياست نيز بر مبناى دينى از جمله توحيد و معاد مبتنى است به ديكرسخن, اخلاق» حقوق و سياستء هم بخشى هايى از كل 
دين رامى سازد و هم ريشه در اساسى ترين معارف نظرى دين دارند. در اين جا به برخى آيات و روايات كه مبّين اين امر است 
اشاره مى كنيم: 

١‏ در برخى از آيات»ء به اين نكته اشاره شده كه مردم بايد اختلافات خويش را با رجوع به كتاب و احكام الهى حل كننئد مانند: 


كان الناس أمَهٌ واحده فبعث الله النبيين مبشرين و منذرين و انزلمعهم الكتاب بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيه » (بقره» 
1). 


١‏ خداوند كسانى را كه احكامى فردى يا اجتماعى از نزد خود و بدون اذن الهى وضع مى كنندء مذمت مى كندء در آيه اى 
خطاب به مش ركان مى فرمايد: قل ارأيتم ما انزل الله لكم من رزقٍ فجعلتم منه حراماو حلالا قل الله اذن لكم ام على الله تفترون » 


( يونس » 04). 


“در 


برخى از آيات به بيامبر(ص) مؤكدا دستور بيروى از وحى الهى و عدم تبعيت از آراى ديككران داده شده است: و ان احكم بينهم 
بما انزل الله و لا تتبع اهوائهم » (مائده»69) 


ع" خداوند كسانى را كه بر خلاف آنجه از جانب وحى نازل شده حكم كند, فاسق» ظالم و كافر معرفى مى كند: و من لم يحكم 
بما انزل الله فاولئكك هم الكافرون » (مائده» ع2)و... 


با توجه به آن جه كفتيم دانسته شد كه اسلام در زمينه مسائل اجتماعى قانون دارد و ازاين رو با سكولاريسم كه بر تفكيكك دين 


از مسائل سياسى» حقوفى» اجتماعى و خانواد كى استوار اسثء سازكار نيست. 

نزاي | كاسن شد كه 

591 51/8 بخش علل كرايش به ماديكرى» ص‎ ١ مجموعه آثار» شهيد مطهرى. ج‎ ١ 

" مبانى انديشه سياسى در اسلام» عميد زنجانى» ص 5/1 

"' محم دجواد نوروزىء نظام سياسى اسلام» ص 77 

؟ على ربانى كليايكانى» ريشه ها و نشانه هاى سكولاريسم» كانون انديشه جوان 

ه محمد قطب. سكولارها جه مى كويند؟ 

* محمد حسن قدردان قراملكى, سكولاريزم در مسيحيت و اسلام انتشارات دفتر تبليغات. ل 

برخى از دانشجويان مطرح مى كنند كه اكر مدل حكومت اسلامى »بهترين مدل حكومتى مى باشد و روحانيون دينى از شايسته ترين 
افراد مى باشند بس جرا در حال حاضر ما با مشكلات عديده و كمبودهاى فراوان مواجه هستيم و نتيجه مى كيرند يس دين و اختصاصا 
دين اسلام نبايد در خدمت ح 


3 


يريس 


برخى از دانشجويان مطرح مى كنند كه اكر مدل حكومت اسلامى .بهترين مدل حكومتى مى باشد و روحانيون دينى از شايسته 
ترين افراد مى باشند يس جرا در حال حاضر ما با مشكلات عديده و كمبودهاى فراوان مواجه هستيم و نتيجه مى كيرند يس 
دين و اختصاصا دين اسلام نبايد در خدمت حكومت و سياست و نيز روحانيون دينى نبايد عهده دار حكومت باشند و برخى نيز 
با را فراتر كذاشته و مى كويند جون دين نتوانسته در اجتماع مفيد واقع شود يس ما در زند كى فردى نيز نيازى به آن نداريم 


البته بنده به هيج 


ياسخكوى جنين افرادى باشم. 
باسخ 


الف) صرف تشكيل حكومت و نظامى اسلامى با رهبران صالح الهى و داشتن اهداف والا هركز باعث تحقق جامعه اى ايده ال 
و مطلوب از هر نظر و عارى از هركونه مشكلى نمى كردد؛ به عبارت ديكر در اين يروسه تشكيل حكومت اسلامى با ساختار 
سياسى و حقوقى مطابق با تعاليم اسلامى فقط شرط لازم است ولى هركز شرط كافى نيست بلكه نيازمند علل و عوامل ديكرى 
از جمله فراهم بودن ساير شرايط و زمينه هاى انسانى» اقتصادى, اجتماعى» فرهنكى و... است. 


از نظر دينى تكامل يافتند و يا اين كه تمامى مشكلات جامعه حل شد؟ امام على(ع) جقدر از كمبود ياران وفادار و عدم 
همكارى مردم كله و شكايت مى كند واز وجود مشكلات كوناكون در جامعه خويش شكوه مى كند و.... 


-١‏ آنجه كه از حكومت اسلامى در همه احوال مورد توقع و انتظار استء عزم جدى و استفاده از تمامى توان خود در تحقق اين 
اهداف است كه در اين باره با قاطعيت بايد كفت كه نظام اسلامى ايران از ابتدا تاكنون سعى و توان خود را در اين راه مبذول 


داشته وحقا" 


دستاوردهاى مثبت بسيار زيادى را در عرصه هاى كوناكون سياسىء» اجتماعى» فرهنكى و اقتصادى و... به دنبال داشته است كه 


از ديد هيج فرد آكاه منصفى نمى تواند يوشيده بماند. 
براقي | كاه مش رك 


-١‏ جارجوبى براى تحليل و شناخت انقلاب اسلامى ذن ايراث» محمد زاقر حشمت زاذه» مؤسسه ورسكى دانش و انديشه معاصر» 
جاب اول.ء ١778‏ صص 77506 - 7/٠‏ 


؟- انقلاب اسلامى و جرايى و جِكونكى رخداد آن, نشر معارف؛ 2178٠١‏ صص ١28 - ١017‏ 


“- كسى منكر مشكلات و كمبودها نيست اما بايد اينها را با وضعيت قبل از انقلاب در عرصه هاى مختلف جامعه و همجنين با 
وضعيت ساير كشورهاى همانند و مشكلات جوامع انسانى كنونى» مقايسه و موانع داخلى (از قبيل مشكلات ناشى از ساختارهاى 
فرهنككّىء اقتصادى, اجتماعى قبل از انقلاب و...) و بين الملل و بيدايش متغيرهاى جديدى از قبيل جنكك تحميلى و بيامدهاى 
آن» رشد سريع جمعيت» تورم و مشكلات اقتصاد جهانى» دوران سازند كى» تهاجم فرهنكى و تغيير ارزشهاى جامعه و كسترش 
فرهنكك مادىء تجمل كرايى» تغيير الكوى مصرف و... را در نظر كرفت و بعد با توجه به آمارها و شاخص هاى دقيق» به 


ارزيابى و قضاوت نشست. 


- حكومت اسلامى داراى مراتبى است. بالا-ترين مرتبه آن حكومتى است كه در تمامى عرصه ها از ساختار سياسى» قوانين و 
مقررات آن كرفته تا ساير عملكردهاى مسؤولين و كاركزاران» منطبق با آموزه ها و ارزش هاى دينى باشد و بتواند اين آموزه ها 


هركز مدعى اين جنين حكومتى نبوديم (جون 


جنين حكومتى بعد از فراهم بودن ساير شرايط و زمينه ها و با كمكك امدادهاى غيبى قابل تحقق است) اما در راستاى دستيابى به 


ه- براساس مطالب فوق مشخص مى شود كه كارآمدى دين اسلام بستكى به فراهم بودن زمينه ها و بسترهاى مورد نياز آن 
است و به هر ميزان اين بسترها فراهم تر باشد دين در عرصه هاى مختلف كارا مدتر خواهد بود. براين اساس از وجود برخى 
مشكلات در جامعه نمى توان اسلامى نبودن حكومت و اغفال مردم و... را نتيجه كرفت جه بسا حكومتى اسلامى باشد ولى به 


مضافا" بر اين دستاوردهاى عظيم انقلاب در عرصه هاى مختلف كارآ مدى نظام اسلامى را به اثبات رسانيده است. 


ب) شناخت دقيق و كامل اسلام و آكاهى به زواياى مختلف آن موضوع بسيار مهمى است كه در صورت كوتاهى در اين امرء 
انحرافات» كجروى ها و برداشت هاى سطحى و نادرست در افراد و به تبع آن جامعه به وجود مى آيدء متأسفانه موضوعى را كه 


اما نكته قوت در اينجاست كه با دوستان مذهبى مواجه ايد كه اعتقاد آنان به اصل مذهب و دينء مى تواند - به عنوان قدر 


مشتركك - نقطه شروع خوبى باشد با تأكيد بر اين عنصرء توجه به راهكارهاى ذيل حائز اهميت است: 


يكم؛ مسلما تشخيص وظايف دينى» متنوع بر شناخت كامل قلمرو دين و زواياى مختلف آن است؛ به عبارت ديكرء بايد 


مشخص شود كه آيا دين براى اداره امور دنيوى افراد بشر» برنامه و راهكارهاى مشخصى دارد 


يا تنها به امور معنوى و اخروى افراد بسنده كرده است؟ آيا دين در مسايل سياسى و حكومتى به بيان سلسله اى از وظايف و 
تكاليف يرداخته و همانكونه كه در مسايل عبادى و تجارى» واجب و حرام رسيده در اين امور هم واجبات و محرمات داريم يا 
اككر دين به اينكونه امور توجه كند. صبغه خدايى و اخروى بودن خود را از دست مى دهد و دنيوى مى شود يا اين كه به همان 
دليل خدايى و اخروى بودن بايد به اينكونه امور توجه جدى كند و براى هموار كردن راه زندكى سعادتمندانه اخروى و تقرب 
به خداء مردم ديندار را به تشكيل حكومتى تشويق كند كه معيارها و ضوابط خود را از دين بكيرد» مجرى احكام خدا باشد و 


در عين حال از تزكيه و تعليم انسان ها جيزى دريغ ندارد؟ 
ارائه ياسخى صحيح و مطابق با ديدكاه اسلام» مستلزم : 

.١‏ ارجاع به كزاره هاء متون و منابع اسلامى. 

". سيره و روش ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) است. 


را شناخت. حضرت امام(ره) در اين باره مى فرمايند: «اسلام دين سياست است با تمام شئونى كه سياست دارد اين نكته براى هر 
كسى كه كمترين تدبرى در احكام حكومتى» سياسىء اجتماعى و اقتصادى اسلام بكند آشكار مى كردد. يس هر كه را كمان 


بر او برود كه دين از سياست جداست,. نه دين 


را شناخته و نه سياست را.»» (صحيفه نور» ج ١‏ ص ©). 


با مرورى كوتاه بر قوانين اسلامى و آيات قرآن روشن مى كردد كه اسلام دينى است جامع و همه سونكر كه تمام ابعاد زندكى 
انسان (فردى» اجتماعى» دنيوى» اخروى» مادى و معنوى) را در نظر كرفته و همان كونه كه مردم را به عبادت و يكتا يرستى 
دعوت نموده و دستورات اخلاقى و مربوط به خودسازى فردى را دارد احكام و دستوراتى در مورد مسائل حكومتى» سياسىء 
اقتصادى, اجتماعى» قضايى و مربوط به اداره صحيح جامعه روابط بين المللى» حقوقى و... داراست و مقررات قضايى» حقوقى» 
روابط اجتماعى» مسائل اقتصادىء تربيتى و ... دارد و بديهى است كه اجرا و يياده كردن جنين احكام و دستوراتى بدون قدرت 
اجرايى امكان يذير نيست و حكومت دينى به معناى صحيح آن حكومتى است كه جامعه را بر اساس قوانين الهى اداره كند و 
زمينه هاى رشد و استعدادها و امكان رسيدن انسانها به كمال و ايجاد جامعه اى برين صالح و شايسته را براى مردم آماده كند و 
با فسادهاى اخلاقى اجتماعى و ... مبارزه كند. 


قرآن كريم در وصف مردان الهى فرموده : «الذين ان مكناهم فى الارض اقاموا الصلاه و اتوا الزكاه و امروا بالمعروف و نهوا عن 
المنكر و لله عاقبه الامورا. (حجء آيه )١‏ سيره و روش رسول اكرم(ص) نشان دهنده اين است كه دين از سياست جدا نيست 
وخود آن ضمن تشكيل حكومت مسؤوليت اجرايى و قضايى آن را بر عهده داشت. اميرالمومنين على(ع) نيز حكومتى بر اساس 


عدل و اجراى دستورات الهى بنا نهاد و حكومت كوتاه مدت امام حسن(ع»» قيام خونين امام حسين(ع) و مشروع 


ندانستن حكومت هاى وقت از سوى ديكر امامان(ع) همه بيان كننده ابن واقعيت هستند كه تشكيل حكومت از ضروريات دين 


اسلام است و آيات فراوانى در اين زمينه وجود دارد؛ از جمله: 

-١‏ «لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب والميزان ليقوم الناس بالقسط و انزلنا الحديد فيه بأس شديد و منافع للناس؟ به 
راستى كه ييامبران را با يديده هاى روشن كر فرستاديم و همراه آنان كتاب و ميزان نازل كرديمء تا مردم به داد كرى برخ زيند و 
آهن را كه در آن نيروى سخت و سودهاى فراوان براى مردم است يديد آورديم)» (حديدء آيه 6). 


"- (يا ايها الذين آمنوا كونوا قوّامِين لله شهداء بالقسط؛ اى مؤمنان براى خدا برخيزيد و به عدل شهادت دهيد). (مائده؛ آيه 8). 


*- «ولقد بعثنا فى كل امه رسولاً ان اعبدوا الله واجتنبوا الطاغوت؛ و به راستى در هر امتى بيامبرى فرستاديم كه خداوند را بندكى 
كنيد وو از بندكى طاغوت دورى جوييد). (نحل» آيه 8*). 


- «و ما لكم لاتقاتلون فى سبيل الله والمستضعفين من الرجال والنساء والولدان الذين يقولون ربنا اخرجنا من هذه القريه الظالم 
اهلها واجعل لنا من لدنكك وليَا واجعل لنا من لدنكك نصيرا؛ جيست شما را كه در راه خدا و ضعيف شد كان جامعه. از مردان» 
زنان و كودكان كارزار نمى كنيد؟! آنان كه مى كويند: يروردكارا! ما را از اين قريه (جامعه) بيرون بر و رها ساز كه اهلش 


ستمكار است و قرار ده براى ما از جانب خودت سريرست و ياورى و قرار ده از نزد خودت يارى كننده اى)» (نساءء آيه 060 


ه- «اطيعوا الله واطيعوا الرسول و اولى الامر منكم؛ اطاعت كنيد از خدا و ييامبر و صاحبان فرمان 


از خودتان»» (نساع» آيه 04 


وآيات متعدد بسيارى كه در آنها سخن از كتابء ميزان» آهن و منافع آن» شهادت به قسط و داد» دورى از طاغوت» جنك در 
راه خدا و مستضعفان» نجات محرومان» هجرت در راه خدا و.. از مقوله هاى اجتماعى است كه در كتاب الهى آن فرمان داده 


شده است. 


البته شرح و تفسير هر كدام ازاين آيات و جكُونكى اثبات ضرورت تشكيل حكومت به وسيله ييامبران و رهبران الهى» نيازمند 
ارائه مباحث طولانى است كه در حوصله يكك نامه نمى كنجد. 


در اينجا تنها به مهمترين مبانى انديشه هاى سياسى مربوط به تشكيل حكومت و ارتباط دين و سياست اشاره مى شود: 


-١‏ اثبات حاكميت ولايت و سريرستى همه جانبه مادى و معنوى» دنيوى و اخروى براى خداء رسول و اولياى خاص اوء (مائده» 


آيه 0ه - يوسفء آيه 860 - مائد آيه ”© و #ع). 


-١‏ اثبات امامت و رهبرى سياسى - اجتماعى براى ييامبر(ص»» امام(ع) و منصوبين از ناحيه آنان» (نساءء آيه 88 و 29 - مائده» 
ايه ا ). 


“- اثبات حكومت و خلافت در زمين نراق يركس 'أز كاشران كدشنه مانند حضرت داود(ع) و سليمان(ع)» (صء آيات مض 
- نمل آيات 58 و30 - نساءء آيه 08). 


؟- قرآن» داورى و فصل خصومت در ميان مردم را از وظايف ييامبران الهى معرفى مى كندء نساءء آيات 88 و هئ - مائده آيه 
"5 - انبياء» آيه 4/ - انعامء آيه 84). 


ه- دعوت به كار شورايى و جمعى كردنء (شورىء آيه 78 - آل عمرانء آيه 189). 


#- مبارزه با فساد و تباهى» ظلم زدايى و عدل كسترى جزو وظايف اصلى اهل ايمان استء (بقرهء آيه 9 هودء أيه 


.)6١ صء آيه 58 - حج آيه‎ - 4١ نساءء آيه 88 - نحل» آيه‎ - ١١1 


- احترام به حقوق انسان ها و كرامت بخشى به انسان از اصول سياست اديان الهى استء (اسراءء آيه 7١‏ - آل عمرانء آيه ١9‏ 
- نساءء آيه 9:”). 


8- امر به جهاد و مبارزه با طاغوت هاء مستكبران و ستمكران و نيز تهيه امكانات دفاعى, (بقره» آيه 7١1‏ - تحريم» آيه 9 - نساءء 
آيه هلا - انفال» آيه 26 - اعراف» آيه 02). 


9- عزت و آقايى را مخصوص خدا واهل ايمان دانستن و نفى هر كونه سلطه يذيرى و ذلت,ء (منافقون» آيه 8 - محمدء آيه 70 - 
هود آيه ١١‏ - آل عمران. آيه ١8‏ و884١).‏ 


.007"8 ص 73730 و‎ ,5١2 تبيين و تعيين حقوق متقابل والى و مردم. (نهج البلاغهء خطبه‎ -٠١ 


١-ائثبات‏ سلطنت و حكومت براى برخى از حاكمان صالح و عادلء مانند طالوت و ذوالقرنين» (بقره» آيه 752 و5817 - كهفء 
آيات 87 -988). 


-١١‏ اختصاص دادن حقوق مهم و كلان مالى به ولى امر مسلمين و حكومت اسلامى جهت مصرف در مصالح جامعه» (اصول 
كافى» باب صله الامام و باب الفى ء والانفال و تفسير الخمس). 


وآموزه هاى اسلامى شامل مسائل سياسى و اجتماعى است. 


به تعبير حضرت امام در ميان حدود /اه» 0/8 كتاب فقهى» تنها 7 تاى آنها مربوط به مسائل عبادى صرف است و بقيه آنها در 
حوزه مسايل سياسى» اجتماعى» قضايى و مناسبات اساسى امف 


بنابراين هم بر اساس متون اسلامى و هم بر اساس 


مراجعه به سيره بزركان دين» ثابت مى شود كه هر فرد مسلمان» وظايفى فراتر از احكام عبادى» مسائل معنوى و تكاليف فردى 
بر عهده داشته و موظف است تا در قبال جامعه و مسائل و موضوعات سياسى و مربوط به اداره جامعه اسلامى حساس و نهايت 


اهتمام را داشته باشد. 


دوم؛ دستيابى به كمال واقعى و معنويات به جز از طريق عمل به وظايف و تكاليف الهى آن هم در تمامى زمينه ها (اعم از فردى 
و اجتماعى) ميسر نيست و هركونه كوتاهى و قصور در انجام برخى از اين وظايف به همان اندازه انسان را از دستيابى به كمال 
حقيقى باز مى دارد. آيا زندكى و سيره بيامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) و حضور آنان به تمامى عرصه هاى جامعه از حكومت 
تا جهاد و شهادت بهترين الكو براى كسانى كه به دنبال معنويات هستند» نيست؛ به علاوه كسب معنويات جز از طريق مجاهدت 
و بيروز بيرون آمدن از امتحانات مختلف الهى آن هم در ميادين مختلف جامعه. حاصل نمى شود وكرنه كوشه كيرى و ادعاى 


كسب معنويت» ارزشى نداشته و آب در هاون كوبيدن است. 


الاستوق.شيكراانق جد قيلت كه سياست: لزوما :نا فسائل خيد الخلاقن :و:معتونات امييحنه باهد» زيرا ]سكن شاش :ا مسائل 
عند الخلاقى و مغاير با'معتويات» هلكافئ: بيقن”مى آيق كه متياست از ارش هاي الهى دوو باشد (عميد وتحانى» مبائى اثلايشيه 


سياستى كه بر يايه عدل و انصاف باشدء از متن دين است و سياستى كه مبتنى بر حيله و تزوير باشد با دين تضاد خواهد داشت 


(آبت الله معرفتء ولايت فقيه» ص 


001 


سياست دينى نه تنها از آلودكى به مسائل ضد اخلاقى منزه است بلكه خود منبعث از آموزه هاى دين و در واقع عمل به تكاليف 


ووظايف دينى است كه در كسب معنويت و رشد روحى و معنوى بشر بسيار حائز اهميت است. 


نتيجه آن كه دخالت در سياستء از وظايف و تكاليف الهى است و اين نه تنها با كسب معنويات مغايرت ندارد بلكه كامى مؤثر 


در اين زمينه است و نكته مهم اين كه بايد سعى كنيم تمامى افعالمان اعم از سياسى و غير سياسى صبغه الهى داشته باشد. 
براقي | كاه مش كن 

انتظار بشر از دين» عبدالله نصيرى 

انتظارات بشر از دين» عبدالحسين خسرويناه 

رابطه دين و سياست» ايرج مير 

كتاب نقد شماره ” و" 


ج) نكته آخرى كه لازم است دوستان كرامى به آن توجه داشته باشند رابطه دين با بيشرفت و توسعه است: در اينجا لازم است 
ميان دين اصيل و ناب و خالص - كه از طرف خداوند به عنوان برنامه اى كامل براى زندكى بشر آمده است - با عقايد موهوم 
و خرافات - كه ساخته دست بشرى بوده و به عنوان دين معرفى مى كرديده. (مانند عقايد موهوم ارباب كليسا درباره خداوند و 
تعاليم آنها درباره علم و نحوه زندكى مردم) - تفكيكك قائل شد؛ زيرا نفس دين كه در جهت رشد و تعالى و تكامل و يبشرفت 
بشر در ابعاد مختلف زندكى باشد و بر علم» دانش» كار و تلاش نيز توصيه و تأكيد دارد؛ هركز نمى تواند عامل عقب ماندكى 


مسلمانان در طى قرون متمادى و صدور آن به كشورهاى ديككر - از جمله كشورهاى ارويايى - نشان مى دهد نه تنها دين 


موجب عقب ماندكى نمى شود.؛ بلكه اعتقاد به دين در كنار عمل به آن سبب درجات بالايى از يبشرفت و رشد مى كردد. 


". تنها مسلمانان و كشورهاى اسلامى نيستند كه به اين كرفتارى مبتلايند؛ بلكه كشورهاى غير اسلامى و غيردينى و سكولار 
بسيارى نيز به دلايلى - از جمله سلطه استعمار - در فقر مطلق يا نسبى باقى مانده اند. 


". در كشورهاى يبشرفته نيز به رغم در اختيار داشتن منابع فراوان و دسترسى به ارقام بالايى از رشد اقتصادى, رفاه همكانى 


تحقق نيافته است و به طور معمول كروه خاصى از ره آورد توسعه بهره مى كيرند وعده زيادى در فقر زند كى مى كنند. 


؟. به رغم رشد و ترقى تمدن غرب در بعضى از زمينه هاء از ديكر سو انحطاطات و بحران هاى جدى ديكرى در كنار آن يديد 
آمد كه بشريت را در ورطه خطرناكى قرار داده و فرياد متفكران و انديشمندان را بلند كرده است. 


فاتشياوقى: انا تشنهتدان عرق و تمد ]ورد كان تمدن جديد غرية نرذية كرامى باشعده هلجد تمدق توي عر يانه ديق 


كرا ينان تهاده نشدة است: 
علل عقب ماندكى 


از دين كريزى - كه در اوان ييدايش تمدن نوين غرب رخ نمود - يكى از آسيب هاى جدى و نواقص تمدن غرب مى باشد كه 
متفكران و انديشمندان غربى به سرعت متوجه اين خلا كرديده و كوشيدند كرايش به دين را همواره زنده نككّه دارند؛ ليكن 


مشكل اساسى جهان غرب اين 


است كه دين حاكم بر آن» از اصالت»؛ جامعيت» وثاقت و خرديذيرى كافى برخوردار نيست و راه يافتن تحريف در آنء 


مشكلات بسيارى را يديد آورده است. 


اما در مورد اينكه جرا كشورهاى اسلامى به رغم برخوردارى از دين مبين اسلام؛ عقب افتاده اند؛ بايد كفت: اين مسأله علل و 


ريشه هاى تاريخى مختلفى دارد و بررسى جامع و همه جانبه آن نيازمند تحقيقاتى زرف و كسترده است. 
كه به صورت اختصار به بعضى از آنها اشاره مى شود: 


.١‏ ترديدى نيست كه اككر مسلمانان از تعاليم وحى فاصله نمى كرفتند و قوام سياسى و وحدت اجتماعى خود را حفظ مى 
كردند» هم اكنون نيز مى توانستند از هر نظر جلوتر از غرب باشند؛ جرا كه اكر به جاى دركيرى هاى بيهوده و اتلا.ف منابع 
خودء دست وحدت به يكاديككر بدهند و به ريسمان الهى جنكك بزنند, اينكك نيز مى توانند قدرتى بزركك با امكاناتى وسيع در 


سطح جهان باشند و با جند برنامه و استفاده از استعدادهاء از نظر فن آورى نيز به رقابت با ديكران ببردازند. 


؟. آنجه كه موجب عقب ماندكى صنعتى و سياسى مسلمانان كشته» فاصله كرفتن آنان از اسلام و برداشت هاى بدون دليل از 
دين بوده است. برداشت غلط از زهدء دنياء دعا و قدرت موجب عقب ماندكى شده؛ وكرنه همين مفاهيم در صدر اسلام و حتى 


در غرب» موجب بيشرفت شده است. بلىء بايد اعتراف كرد كه رواج انديشه هاى صوفى كرانه و برخى انحرافات ديكر فكرى - 
كه معلول التقاط است - نقش مؤثرى در جاماندن مسلمانان از قافله صنعت و ييشرفت داشته است. 


#امطيانان بر اسان الكرشن و عناانت هاف ديت سين رهد تفال .ذا رييتك وير اثراانحزاف :دود الوه كن بد مفاسة: 


دنيايرستى» سستى و كاهلىء به انحطاط و عقب ماند كى كراييدند. 


؟. وجود نظام هاى سياسى فاسد و استبدادى كه به جاى همت در جهت رشد و يبشرفت مسلمانان» فقط به فكر حفظ قدرت 
خويش و صرف هزينه هاى عمومى مسلمانان در جهت خوش كذرانى و... بودند» وجود اين نظام ها و حاكمان فاسد خود ناشى 


سياسى» در شخصيت و منش انسان ها و فرهنكك اين جوامع نيز آثار زيان بارى داشتند. 


ه. هجوم بِيكانكان و استعما كران و تلاش آنها براى عقب نككاه داشتن كشورهاى جهان سوم براى استثمار منابع انسانى و طبيعى 


*. س ركرم شدن مسلمانان به تفرقه و جنكك هاى داخلى و جانشين ساختن شعارهاى استعمارى همجون. ناسيوناليزم» يان عربيسم 


و به جاى تكيه بر اصولكرايى و اتحاد بين الملل اسلامى. 
عوامل ييشرفت 


بايد دانست: كشورهاى غربى هركز بعد از كنار كذاشتن دين به اين همه رشد و... دست نيافته اند؛ بلكه عوامل بسيارى مى 
تواند موجب يبشرفت و ركود شود كه اساسى ترين آنها تلاش و فعاليت در جهت شناخت سنن و قوانين حاكم بر جهان هستى 
واستفاده درست از امكانات مى باشد كه خداوند در اختيار بشر نهاده است. علت بيشرفت غرب هركز دين كريزى نبوده؛ بلكه 
در آنجا خرافات در لباس دين آنان را به عقب ماندكى وامى داشت و يشت يا زدن به آنها نقش مانع زدايى در جهت رشد و 
ترقى را ايفا نمود. لذا ييشرفت علمى و صنعتى غرب مرهون عوامل بسيارى است كه بررسى تمام موارد آن مجالى وسيع مى 


طلبد؛ ولى مختصرا به برخى از آنها اشاره مى شود: 


آشنايى غربى ها با تمدن اسلامى و شرقى در طول جنكك هاى صليبى و نيز مسافرت هاى جهانكردان (مانند ماركويولو)؛ 


". رنسانس فكرى در ارويا (با توجه به مجموعه عواملى كه اين تحول فكرى را ايجاد كرد) و مبارزه با خرافات و عقايد موهومى 


كه در بين مردم آن ديار رايج بود؛ 


كنار كداشعن كليسا از اذارة امور جامعه و به وجود آوردن نهادهاى جديدى براى اداره آن. 


كفتنى است كه ارويا در قرون وسطىء غرق در تاريكى جهل و خرافه ها بود. ارباب كليسا با تلقين بعضى از عقايد موهوم؛ 
اجازه رشد علم و دانش را نمى داد؛ در حالى كه در همان قرون دانشمندان ارويايى تحت تأثير تمدن اسلامى قرار داشتند كه تا 
قلب ارويا بيش رفته بود (آندلس يا اسيانياى امروزى و شبه جزيره بالكان) و... خواهان تحول ارويا و نكرش جديد به علم و 
دانش شده بودند. ارباب كليسا با تفتيش عقايد حتى اظهار نظر درباره يديده هاى جهان را كمراهى تلقى مى كردند» جنان كه 
كاليله در همين رابطه محاكمه شد و صدها دانشمند به همين دليل محكوم كرديدند. اين وضعيت در حالى بود كه مراكز علمى 
جهان اسلام در آن زمان» محل فراكيرى دانش و ساخت ابزارهاى دقيق (مانند ساعت و لوازم جراحى و...) بود. ده ها دانش 
يوه ارويايى در اين مراكز مشغول به تحصيل بودند. تعاليم اسلامى همكان ولوق داظويو تشكرون ارهن دعوت مى 
كرد و آيات قرآنى» خود بيشكام در بيان حقايق هستى و جكونكى رخدادهاى آن بود. همين شرايط بود كه ارويا تحت تأثير 


قرار كرفت و خيزشى علمى در آن سامان شكل داده شد. نجه كفتيم ادعا نيست» شما مى توانيد در 


اين زمينه به كتاب هاى «تمدن اسلام و غرب» نوشته كوستاولوبون فرانسوى و «تاريخ تمدن' ويل دورانت وده ها اثر ديكر 
مراجعه كنيد. غرض از همه اين مقدمات آن است كه. آنجه مورد انكار ييشقراولان رنسانس در ارويا قرار كرفت» عقايد موهوم 
ارباب كليسا درباره خداوند و تعاليم آنها درباره علم و نحوه زندكى مردم بود؛ وكرنه اصل خداى جهان كمتر مورد انكار 


دانشمندى فرهيخته قرار كرفته است. 


در هر صورت,ء انديشه و تمدن اسلامى امروزه جانمايه نيرومندى براى احيا دارد؛ برعكس تمدن غرب به شدت كرفتار انحطاط 
فرهكى واؤوال وتتيرى شده اث كر ابق فرصت اكر معلمانان كرامند جايكاه شاسعه غود را دريابتله رعايت نكات زير 


ضرورى است: 

.١‏ بالا بردن سطح شناخت و بينش هاى دينى در همه ابعاد آن» 

". تقويت روح ايمان, تقواء استوارى در دين و مبارزه با كزى هاء 

”. ارتقاى دانش و سطح علمى» 

؟. ارتباط وثيق و همدلى در سطح بين الملل اسلامى و تعاون و همكارى كسترده و همه جانبه» 

ه. از ميان برداشتن نظام هاى فاسدء 

*. تلاش همه جانبه و همككانى در جهت ايجاد و احياى تمدن عظيم و مدينه فاضله اسلامى؛ 

/. اعتماد به نفس و دورى از خودباختكى. ض. زمانى» مصطفىء. حدود خسارت جهان و انحطاط مسلمين. 


در يايان توصيه مى شود در صورتى كه همجنان درباره سؤال ارسالى و يا ياسخ هاو يا ساير موارد, ابهاماتى وجود دارد؛ به 


با توجه به اين كه ما معتقديم كه دين از سياست جدا نيست جرا برخى از علماى بزرك كشور در مناسبات سياسى كشور و جهان حتى يى 
بيانيه نيز نمى دهند. به عنوان مثال آيت الله بهجت كه از والاترين مجتهدين هستند فعاليت سياسى آشكارى ندارند .هم جنين در سالها و 
قرن هاى كذشت 
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يريس 


جهان حتى يكك بيانيه نيز نمى دهند. به عنوان مثال آيت الله 


بهجت كه از والا-ترين مجتهدين هستند فعاليت سياسى آشكارى ندارند .هم جنين در سالها و قرن هاى كذشته كه دين و 
سياست به معناى واقعى در هم آميخته نبودند باز هم مردان بزركى در عرصه دين و عرفان و رسيدن به مقام والاى معنوى نام 
خود را در تاريخ ثبت كرده اند.البته من خود به جدايى دين از سياست معتقد نيستم اما معتقدم در صورت ايجاد جنين جامعه اى 
ديكر بر همككان واجب نيست در عرصه سياست وارد شوند و مى توانند به دور از تشنج هاى سياسى روند كمال مطلوب را طى 
كند. 


ياسخ 


الف) مسأله بيوند دين و سياستء از موضوعات مورد اتفاق علما و بزركان دين مبين اسلام مى باشد كه هم در انديشه وهم در 
عمل بر آن تأكيد داشنه الد..ايخ سألة اختضاصن به غالمان شيعي تدارد كه علماى اهل ست لبور ابن مسأله تاكيك داشعه اثد: 
ابن خلدون (دانشمند و مورخ معروف)مى نويسك: «بايد بدانيم كه صاحب شرعء عهده دار دو امر مهم است: يكى اجراى امور 
دينى - كه مأموريت آنها را تبليغ كند - و ديكرى تنفيذ سياست به مقتضاى مصالح عمومى و عمران واجتماع بشرى'. 


قاضى ابو يوسف كتاب «الخراج) را در زمينه مسائل سياسىء اقتصادى و روابط خارجىء از ديد كاه فقه رايج تدوين كرد. 


در قرن سوم. ابن قتيبه (از علماى به نام اهل سنت) كتاب «الامامه والسياسه» را در تاريخ خلافت و شرايط خليفه مسلمانان 
اولك 


ماوردى كتاب «الاحكام السلطانيه) را نوشت و ييوند دين و حكومت را در آن شرح داد. 


در قرن هشتم سعد الدين تفتازانى كتاب «المقاصد) را در دانش كلام و ييوند 


دين و حكومت و شرايط حاكم به نكارش د رآورد و به همين كيفيت در طول تاريخ» دانشمندان اهل تسئن اين مسأله را بيكيرى 
كرده اند. 


و اما از عالمان شيعى: به عنوان نمونه شيخ صدوقء با ديلميان ييوند نزديكى داشت و با همكارى ركن الدوله وصاحب بن عباد. 


توانست به تبليغات دينى شيعيان سامان بخشد. 


شيخ مفيد نيز با همكارى و ارتباط با ديالمه» توانست سمت و سوى كارها و جهت كيرى حكومت ديالمه را به سوداسلام و اهل 
بيت(ع) متوجّه سازد. سيد رضىء عهده دار سمت هاى يدرش شد و نقابت سادات و نظارت بر اموردادرسى و نيز رياست 


حاجيان به او واكذار كرديد. 


شهيد اولء با مبارزان شيعه در شام» فارس» خراسان و رى در بيوند بود و ميان ايشان و دولت نوياى سربداران درخراسان بيوند 
تتكاتتكى وجوة داشت وهموارة با يكديكر مكاتة داشعيد: 


خواجه نصير طوسىء از نيازى كه دستككاه مغول به فكر و دانش وى داشتء توانست به خوبى بهره ببرد و جلوويران كرى آنها را 
كرفته و مهارشان كند ودر راستاى © ترش اسلام و علم و دانشء از قدرت آنان بهره بككيرد. شيخ بهاييو علامه مجلسى» كه در 


جهت اطلاع بيشتر ر.كك: نشريه حوزه. شماره 88و ذل ص 7598 . 


در يكك صد سال اخير اشخاصى مانند آيت الله نائينى را مشاهده مى كنيم كه در كتاب «تنزيه الامه و تنبيه الملّه) بربيوند دين و 


مشاهده كرد. شهيد مدرسء» يككى از مجتهدان قرن اخير است. در تعبيرات آن بزركوارء رابطه تنكاتنكك 


ديانت ما است و اصولا اكر نظام و سياستى براى دين مطرح نباشد» وضع آن همه قوانين در اقتصاد وسياست و قضاوت؛ عبث و 


بيهوده خواهد بود. 


ويااين كه در عصر و زمان خودمان جه شخصيت هاى بزركك علمى و عرفانى» نظير مرحوم آيت الله بروجردى. حضرت امام 
مرحوم آيت الله كليايكانى» مرحوم آيت الله اراكى» شهداى محراب, علامه طباطبايى» شهيد مطهرىء مرحوم بهاءالدينى و... و 
بالاخره علماء و مراجع عظام فعلى» همكى قائل به ييوند و عدم انفكاكك دين از سياست بوده وهم از نظر مبانى فكرى و هم در 
عرصه فعاليت هاى اجتماعى خويش بر آن تأكيد دارند» بنابراين رسيدن به مقامات والى علمى و عرفانىء نه تنها باعث 
جل وكيرى انسان از دخالت در امور سياسى و امورات جامعه اسلامى نمى شود بلكه عارف و عالم واقعى تمامى وجود خويش را 
براى اصلاح امور جامعه و هدايت انسانها در ابعاد مختلف فردى و اجتماعى براساس تعاليم دينى به كار مى برد. همانكونه كه 
وجود نازنين ييامبر اكرم(ص) به عنوان انسان و عارف كامل و امام على(ع) و ساير امامان معصوم(ع) در هيج شرايطى از اهتمام 
به امور مسلمين در ابعاد مختلف سياسىء اجتماعى» اقتصادى و... غافل نبودند بنابراين از ديد كاه اسلامى بين عرفان و سياست 


رابطه اى ناكسستنى وجود دارد. 


ب ) هر جند ييوند دين و سياست در اسلام و سيره بزركان دين و علماى اسلام» اصلى ثابت و مسلم است اما در بررسى ميزان 


هاى سياسى علما بايد به اين مهم توجه داشت كه اين موضوع با عوامل مختلفى در ارتباط مى باشد. 
1 تؤانانئ عاى اشخاضص: 


«لا يكلف الله نفسا الا وسعها) (بقره» آيه 288). از اين رو مشاهده مى نماييم كه برخى علماء با توجه شناختى كه از توانايى ها و 


استعدادهاى خويش داشتند» به همان ميزان در مسائل مختلف از جمله موضوعات سياسى وارد مى شده اند. 


". شرايط محيطى و ميزان احساس نياز: 


بسيارى مواقع علت اين كه علماء در مسائل اظهار نظر نمى كنند نه به خاطر عدم اهتمام به آن مسأله بلكه به خاطر احساس عدم 
نياز به اظهار نظر مى باشد خصوصا در شرايطى كه فقيهى عادل و جامع الشرايط هدايت و رهبرى جامعه اسلامى را به عهده 
كرفته و رهنمودهاى لازم را ارائه مى نمايند. بنابراين در جنين شرايطى ديككر ضرورتى براى ورود ساير علماء و اظهار نظر نمى 


نه اين كه عدم مشهود بودن فعاليت هاى سياسى آنان را دليل بر» مطلوب بودن كناره كيرى افراد جامعه از فعاليت ها و مشاركت 
هاى سياسى دانست. بلكه هر فرد بايد با شناخت وظايف و تكاليف فردى و اجتماعى خويش و نقش و جايكاهى كه در جامعه 


و نظام اسلامى دارد به انجام وظايف خود در عرصه هاى مختلف سياسىء اجتماعى و... بيردازد و بهترين 


الكو هم در جنين شرايطى» اسوه هاى كامل بشريت؛ يعنى ييامبر اكرم(ص) و ائمه معصومين(ع) و جانشين واقعى آنان يعنى ولى 
فقيه جامع الشرايط مى باشد. 


ج ) حضرت آيت الله بهجت هميشه نسبت به امور سياسى جامعه اهتمام ويزه اى داشته اند و بستكى به توان خودو شرايط 
بيرامون» به انجام وظايف يرداخته اند. در قبل از بيروزى انقلاب اسلامى بعضى از فضلاى برجسته حوزه در اثر تشويق و تأكيد 
ايشان به فعاليت هاى سياسى و مبارزه با رزيم منحوس يهلوى يرداختند و در طول انقلااب و دفاع مقدس دست مباركشان 
نوازشكر هميشكّى نيروهاى انقلابى و بسيجى بود. حضور مقام معظم رهبرى و مسؤولين نظام مقدس جمهورى اسلامى در بيت 
ايشان و ارتباط مستمر آتان با اين فقيه زرف انديش تأييد مستحكمى اسث از خردمندى هاى سياسى و ارزش هاى معنوى آن 


بز ركوار (بركى از دفتر آفتاب» كذرى بر زندكى نامه فقيه عارف آيت الله العظمى بهجت. رضا باقى زاده» ص ”0/7. 


يكى از شاكردان برجسته ايشان (آيت الله مصباح) مى كويد: «... بزركترين مشوق لااقل خود بنده در يرداختن به مسائل سياسى 
واجتماعىء ايشان [آيت الله بهجت] بود و به صورت هاى مختلف دوستان و كسانى كه در درس شركت مى كردند سفارش 
مى كردند كه به اينكونه مسائل اهميت بدهند و اشاره مى كردند اكر كسانى كه تقيد به مسائل معنوى و علمى دارند به اين 


در عين حال كه به ما تأكيد مى كردند مثلا درس فقه را بنويسيد 


ذقنت كين يا دعاك اعلا مى كردن دوعي اله الشباء واشت كه اكور الستائل سامى و التشاعي فاشيورز 
فعاليت هايى به خصوص در بعد فرهنكى به ما توصيه مى كردند كه انجام بدهيم و حتى كاهى يكك ييغام هاى خاصى براى 


حضرت امام در ارتباط با همين مسائل سياسى مى دادند...) (همان» ص 0/5. 


شرايط انتخاب شوند كان (رياست جمهورىء. مجلس خب ركان) در اين راستا قابل ارزيابى است (همان». ص 0/8. 


نظريه جدايى دين از سياست يعنى جه ؟جه كسى براى اولين بار آن را طرح كرده است و جرا؟ 
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ير يسن 
نظريه جدايى دين از سياست يعنى جه ؟جه كسى براى اولين بار آن را طرح كرده است و جرا؟ 
باسخ 


نظريه جدايى دين از سياست 010131151117 ©5) كرايش و تفكرى است كه طرفدار و مروج حذف يا بى اعتنايى و به حاشيه 
راندن نقش دين در ساحت هاى مختلف حيات انسانى» از قبيل سياست» حكومت. علمء اخلاق و ... است. بر اساس اين نظريه» 
بشر در سايه خرد و دانش تجربى خود همانكونه كه توانسته است در شناخت طبيعت كامياب شود؛ مى تواند قوانين مربوط به 
فرهنكك» سياستء قضاوتء اقتصاد.ء داد و ستد و آداب و معاشرت و بالاخره هر آنجه كه به شؤون مادى و معنوى حيات او 
مربوط من اوه راحاتيقت درسابة خخرة وداتئن خوه يشتاسد ويسازه وازاين يسن ديكريه دخالت دين در ادازه زند كى اثن 


نيازى نخواهد داشت. 


فرهنكك آكسفورد سكولاريسم رااين كونه تعريف مى كند: «اعتقاد به اين كه قوانين» آموزش و يرورش و ... بايد بر واقعيات 
علم مبتنى باشد نه مذهب». 
خاستكاه اصلى انديشه جدايى دين از سياست غرب است. در قرون وسطى و يس از آن عواملى دست به دست هم داد تا اين 


انديشه را بر فرهنكك غرب حاكم ساخت. 


از يك سو مسيحيت تحريف شله با مفاهيمى نارسا و غير معقول» در كنار حاكميت استبداد و اختناق رجال كليسا؛ و از سوى 
ديكر تعارض عقل و علم با آموزه هاى انجيل باعث شد تعارضى آشكار ميان دين و تجدد در كيرد. تعارضى كه سرانجام به 


تفكيكك دو حوزه علم و دين انجاميد و در نتيجه دين از صحنه همه حوزه هايى كه علم 


در آن سخن مى كويد كنان رفت. 


در جهان اسلام انديشه جدايى دين از سياست از سوى سه قشر مطرح شده است: نخست از سوى حاكمان جورى كه در صدر 
اسلام مى خواستند جريان خلافت را به سلطنت تبديل كنند مثلا وقتى معاويه در سال جهل هجرى به خلافت رسيد به عراق آمد 
و جنين كفت: «من با شما بر سر نماز و روزه نمى جنكيدم بلكه مى خواستم بر شما حكومت كنم و به مقصود خود رسيدما» 


(ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» ج و3 ص ). 


يس از او حكومت در جامعه اسلامى از جنبه دينى خارج و به سلطنت تبديل شد. سلاطين جور در هر دوره اى براى مبارزه با 
علماى دين» همواره سياست را جداى از دين و شأن علما را بالاتراز دخالت در سياست معرفى مى كردند. (صحيفه نور / ج 


الى ص 7 :3١‏ درباره سخن رضا شاه به آيت الله كاشانى). 


كروه دوم استعماركران خارجى بودند. بزركترين ضربه هايى كه استعمار از ممالكك اسلامى ديدند از سوى تعاليم دينى و 
علماى دين رهبرى مى شد لذا فرهنكى كه همواره از سوى استعماركران براى ممالكك اسلامى نسخه و ترويج مى شد فرهنكك 


جدايى دين از سياست بود» (ر.كك: محمد سروش» دين ودولت در انديشه اسلامى» صص 1 52)). 


قشر سوم: جريان روشنفكرى بيمار بود كه از سوى تحصيل كرده هاى غرب آغاز شده بود و سعى در تطبيق همان جريان 


جدايى دين از سياست در فضاى غرب بر حوزه اسلام كردند غافل از اين كه: اسلام غير از مسيحيت است. 
ثانيا: آنجه به نام مسبيحيت در غرب قرون وسطى بود مسيحيت ناب نبود. 


ثالثا: علماى اسلام نه تنها هر كز حاكميت استبداد و اختناق 


نداشتند و هركز با علم سر ستيز نداشتند كه هر دوره كه قدرت به دست علماى اسلام بوده است دوره شكوفايى و رشد علم 


شناخته شده است. 


به طور كلى در ياسخ به طرفداران انديشه جدايى دين از سياست استدلالهاى مفصل و متينى بيان شده است كه يرداختن به 
تمامى آنها از حوصله نامه خارج بوده لذا ما بصورت كلى به بيان دو شيوه مهم براى مقابله با طرفداران اين انديشه مى يردازيم 


.١‏ ارجاع به كزاره هاء متون و منابع اسلامى 


". سيره و روش يبامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) در دين اسلام با توجه به حجم عظيمى از احكام اجتماعى و اهداف 
سياسى دينى» مى توان هدفكيريهاى اصلى اين دين مقدس را شناخت. حضرت امام(ره) در اين باره مى فرمايند: «اسلام دين 
سياست است با تمام شئونى كه سياست دارد اين نكته براى هر كسى كه كمترين تدبرى در احكام حكومتى» سياسى» اجتماعى 
واقتصادى اسلام بكند آشكار مى كردد. يس هر كه را كمان بر او برود كه دين از سياست جداست,. نه دين را شناخته و نه 


سياست را.»)» (صحيفه نور» ج ١‏ ص 6). 


با مرورى كوتاه بر قوانين اسلامى و آيات قرآن روشن مى كردد كه اسلام دينى است جامع و همه سونكر كه تمام ابعاد زندكى 
انسان (فردى» اجتماعى» دنيوى» اخروى» مادى و معنوى) را در نظر كرفته و همان كونه كه مردم را به عبادت و يكتا يرستى 
دعوت نموده و دستورات اخلاقى و مربوط به خودسازى فردى را دارد احكام و دستوراتى در مورد مسائل حكومتى» سياسىء 


اقتصادىء اجتماعى؛ قضايى و مربوط به اداره صحيح جامعه روابط بين المللى» حقوقى و... داراست و 


مقررات قضايى» حقوقىء روابط اجتماعى؛ مسائل 


اقتصادىء تربيتى و ... دارد و بديهى است كه اجرا و يباده كردن جنين احكام و دستوراتى بدون قدرت اجرايى امكان يذير 
نيست و حكومت دينى به معناى صحيح آن حكومتى است كه جامعه را بر اساس قوانين الهى اداره كند و زمينه هاى رشد و 
استعدادها و امكان رسيدن انسانها به كمال و ايجاد جامعه اى برين صالح و شايسته را براى مردم آماده كند و يا فسادهاى 


اخلاقى اجتماعى و ... مبارزه كند. 


قرآن كريم در وصف مردان الهى فرموده : «الذين ان مكناهم فى الارض اقاموا الصلاه و اتوا الزكاه و امروا بالمعروف و نهوا عن 
المنكر و لله عاقبه الامورا. (حجء آيه )6١‏ سيره و روش رسول اكرم(ص) نشان دهنده اين است كه دين از سياست جدا نيست 
وخود آن ضمن تشكيل حكومت مسؤوليت اجرايى و قضايى آن را بر عهده داشت. اميرالمومنين على(ع) نيز حكومتى بر اساس 


عدل و اجراى دستورات 


الهى بنا نهاد و حكومت كوتاه مدت امام حسن(ع» قيام خونين امام حسين(ع) و مشروع ندانستن حكومت هاى وقت از سوى 
ديكر امامان(ع) همه بيان كننده اين واقعيت هستند كه تشكيل حكومت از ضروريات دين اسلام است و آيات فراوانى در اين 
زمينه وجود دارد؛ از جمله: 

-١‏ «لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب والميزان ليقوم الناس بالقسط و انزلنا الحديد فيه بأس شديد و منافع للناس؛ به 
راستى كه بيامبران را با يديده هاى روشن كر فرستاديم و همراه آنان كتاب و ميزان نازل كرديمء تا مردم به داد كرى برخ زيند و 
آهن را كه در آن نيروى سخت و سودهاى فراوان 


براى مردم اشّت يديد آورديماء (حديد» آبه ). 


داريا انها 


اللذين آمنوا كونوا قوّامِين لله شهداء بالقسط؛ اى مؤمنان براى خدا برخيزيد و به عدل و شهادت دهيد؛, (مائده» آيه 8). 


*- «ولقد بعثنا فى كل امه رسولا ان اعبدوا الله واجتنبوا الطاغوت؛ و به راستى در هر امتى ييامبرى فرستاديم كه خداوند را يلد كن 
كنيد وو از بندكى طاغوت دورى جوييد). (نحلء آيه 8*). 


- «و ما لكم لاتقاتلون فى سبيل الله والمستضعفين من الرجال والنساء والولدان الذين يقولون ربنا اخرجنا من هذه القريه الظالم 
اهلها واجعل لنا من لدنكك وليَا واجعل لنا من لدنكك نصيرا؛ جيست شما را كه در راه خدا و ضعيف شد كان جامعه. از مردان» 
زنان و كودكان كارزار نمى كنيد؟! آنان كه مى كويند: يروردكارا! ما را از اين قريه (جامعه) بيرون بر و رها ساز كه اهلش 


ستمكار است و قرار ده براى ما از جانب خودت سريرست و ياورى و قرار ده از نزد خودت يارى كننده اى). (نساءء آيه 06 
- «اطيعوا الله واطيعوا الرسول و اولى الامر منكم؛ اطاعت كنيد از خدا و ييامبر و صاحبان فرمان از خودتان»» (تساءة أيه 04). 


وآيات متعدد بسيارى كه در آنها سخن از كتابء ميزان» آهن و منافع آن» شهادت به قسط و داد» دورى از طاغوت» جنكك در 
راه خدا و مستضعفان» نجات محرومان» هجرت در راه خدا و.. از مقوله هاى اجتماعى است كه در كتاب الهى آن فرمان داده 


يله | سس 


البته شرح و تفسير هر كدام ازاين آيات و جككُونكى اثبات ضرورت تشكيل حكومت به وسيله ييامبران ور هبران الهى» نيازمند 
ارائه مباحث طولانى است كه در حوصله يكك نامه نمى كنجد. 


در اينجا تنها به مهمترين مبانى انديشه هاى سياسى مربوط به تشكيل حكومت 


وارتباط دين و سياست اشاره مى شود: 


-١‏ اثبات حاكميت ولايت و سريرستى همه جانبه مادى و معنوى» دنيوى و اخروى براى خداء رسول و اولياى خاص اوء (مائده» 


آيه 0ه - يوسفء آيه 86٠‏ - مائدم آيه ”© و 2#). 


؟- اثبات امامت و رهبرى سياسى - اجتماعى براى بيامبر(ص»» امام(ع) و منصوبين از ناحيه آنان» (نساءء آيه 88 و 29 - مائده» 
أيه ا ). 


“- اثبات حكومت و خلافت در زمين راع ترخى اد يباميزان كذشيعه مانند حضرت داود(ع) و سليمان(ع)» (صء آيات مض 
- نمل آيات 58 و30 - نساءء آيه 28). 


؟- قرآنء» داورى و فصل خصومت در ميان مردم را از وظايف ييامبران الهى معرفى مى كندء نساءء آيات 088 و هئ - مائده آيه 
"5 - انبياء» آيه 8/ - انعامء آيه 84). 


ه- دعوت به كار شورايى و جمعى كردنء (شورىء آيه 78 - آل عمرانء آيه 189). 


*- مبارزه با فساد و تباهى» ظلم زدايى و عدل كسترى جزو وظايف اصلى اهل ايمان استء (بقره؛ آيه 9 هودهء آيه -1١‏ 


نساع) ابه /60 - نحل» أيه أن - ص» أيه 0 - حجء آيه 6١‏ 


- احترام به حقوق انسان ها و كرامت بخشى به انسان از اصول سياست اديان الهى استء (اسراءء آيه ١‏ - آل عمرانء آيه 1١9‏ 
ساف ف 0 


8- امر به جهاد و مبارزه با طاغوت هاء مستكبران و ستمكران و نيز تهيه امكانات دفاعىء (بقره آيه 718 - تحريمء آيه 4 - نساءء 
آيه هلا - انفال» آيه 26 - اعراف» آيه 028). 


4- عزت و آقايى را مخصوص خدا واهل ايمان دانستن و نفى هر كونه سلطه يذيرى و ذلتء (منافقون. آيه 


8 - محملء آيه 0" - هود ايه ١‏ آل عمران؛ آيه معو ,)١89‏ 
-٠‏ تبيين و تعيين حقوق متقابل والى و مردم. (نهج البلاغهء خطبه 7١8‏ ص 73730 و 007"8. 


١‏ اثبات سلطنت و حكومت براى برخى از حاكمان صالح و عادلء مانند طالوت و ذوالقرنين» (بقره» آيه 752 و7517 - كهفء 
آيات 87 -48). 


-١١‏ اختصاص دادن حقوق مهم و كلان مالى به ولى امر مسلمين و حكومت اسلامى جهت مصرف در مصالح جامعه» (اصول 
كافى» باب صله الامام و باب الفى ء والانفال و تفسير الخمس). 


وآموزه هاى اسلامى شامل مسائل سياسى و اجتماعى است. 


به تعبير حضرت امام در ميان حدود /اذ» 00 كتاب فقهى» تنها 0 تاى آنها مربوط به مسائل عبادى صرف است و بقيه آنها در 
حوزه مسايل سياسى» اجتماعى» قضايى و مناسبات اساسى انين 


در خاتمه براى آشنايى شما با جكونكى استدلال در مقابل طرفداران انديشه تفكيك, به صورت مختصر به نقد يكك دليل مهم 


على عبدالرزاق كه يكى از طرفداران نظريه تفكيكك است با تمسكك به آياتى از قرآنء مانند: «قل لست عليكم بوكيل»» (انعام) 
آيه 262). «ان عليكك الا البلاغ»» (شورىء آيه 68). ادعا مى كند كه قرآن وظايفى فراتر از مسئوليت دينى رااز دوش ييامبر(ص) 
برداشته استء (على عبدالرزاق» الاسلام و اصول الحكمء طق )١/1‏ ميكاس نار ركان نيوان آباك قران جين بد اهعى دارنكء 
(مجله كيان» شماره 278 ص )2١‏ در ياسخ بايد كفت كه اين برداشت از قرآن ناشى از 


نكرش سطحى به آن كتاب مقدس است. اين آيات وظيفه بييغمبر(ص) در زمينه رسالت و انذار را به صورت حقيقى حصر نمى 
كنند تا با مقامات ومناصب ديكر ييامبر اكرم(ص) منافات داشته باشد. اين كلام به قرينه آيات ديكر كه مقام قضاوت و 
حكومت را براى آن حضرت اثبات كرده فهميده مى شود. آياتى كه به طور مشخص به اين امر يرداخته» زياد است. به جهت 
رعايت اختصار تنها به يكك آيه اشاره مى كنيم: «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم. (احزابء آيه #). اين آيه وجود مباركك 
ييامبر((ص) را در موارد تصرف در امور مؤمنان سزاوارتر دانسته است. به طور قطع اين اولويت در تصرفء جيزى افزون بر مقام 
نبوت آن حضرت است. از امام باقر(ع) روايت شده كه آن حضرت در تفسير آيه مذكور فرمود: اين آيه درباره امارت و 
حكومت نازل شده استء (مجمع البحرين» ص 45). در آياتى از قرآنء ييامبران موظف به اقامه قسط در جامعه شده اند «و لقد 
ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب و الميزان ليقوم الناس بالقسط»» (سوره حديدء آيه 0). آيا مى توان بدون اصلاح 
جامعه ودر دست كرفتن تشكيلات حكومتى عدالت را تحقق بخشيد؟ همجنين خداى سبحان در يكى از آيات قرآن كريم؛ 
هدف از ارسال ييامبران را جنين بيان مى كند: «كان الناس امه واحده فبعث الله النبيين مبشرين و منذرين وانزل معهم الكتاب 
بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيه» (بقره» آيه .)7١7‏ در اين آيه مسأله رفع اختلاءف ميان مردم؛ به عنوان هدف بعثت 
ييامبران مطرح شده است. اككر اختلاف ميان انسان هاء امرى طبيعى و قطعى است و رفع اختلافهاء امرى ضرورى براى ايجاد نظم 


در جامعه 


بشرى و دورى از هرج و مرج مى باشد» موعظه و نصيحت و مسأله كويى صرفء نمى تواند مشكل اجتماعى را حل كند. ازاين 
رو هيج ييامبر صاحب شريعتى» نيامده استء مكر آن كه علاوه بر بشارت و انذار مردمان مسأله حاكميت را نيز مطرح نموده 
است. خداى سبحان در اين آيه نمى فرمايد ييامبران به وسيله تعليم و يا بشارت و انذار» اختلاف جامعه را رفع مى كنند؛ بلكه 
مى فرمايد به وسيله «حكم)» اختلافات را برمى دارند؛ زيرا حل اختلافات» بدون حكم و حكومت - كه داراى ضمانت اجرايى 
است - امكان يذير نمى باشد. بنابراين هر مكتبى كه بيام آور شريعتى براى بشر باشدء به يقين» احكام فردى و اجتماعى را با 
خود آورده است واين احكام» در صورتى مفيد و كارساز خواهد بود كه به اجرا درآيند, و اجراى قانون واحكام الهى نيز» 
ضرورتا نيازمند حكومتى است كه ضامن آن باشد. در غير اين صورت يا اساسا احكام دينى به اجرا درنمى آيد ويا اككر اجراى 


آنها به دست همككان باشد هرج و مرج بيش مى آيد. 


باشد. 
سؤال: اكر رهبرى سياسى و تشكيل حكومت بخشى از وظايف نبوت است جرا برخى از بيامبران الهى حكومت نداشته اند؟ 
ياسخ: جند احتمال در اينجا مطرح است: 


يكم: تشكيل حكومت ممكن است در شرايطى خاص براى ييامبرى مقدور نباشد؛ مانند رسول اكرم(ص) كه در جند سال اول 
رسالت خود. از اعمال مقام حكومت معذور بودند. 


دوم: ممكن است در عصر ييامبرى بزركك - كه مسؤوليت زمامدارى جامعه بر عهده او است - برخى ديكر از انبياء 


الهى زيرمجموعه رسالت او باشند و آنان تنها سمت تبليغ احكام دين را داشته و حق تشكيل حكومت جدا و مستقل را نداشته 
باشند؛ مانند حضرت لوط(ع) كه نبوت او زير مجموعه نبوت ابراهيم خليل(ع) بود. قرآن مى فرمايد: «فآ من له لوط»» (عنكبوت» 
آيه 18) واين هيج محذورى را به همراه ندارد؛ زيرا نبوت جنين اشخاصىء شعاعى از نبوت كسترده همان ييامبر بزركك است 
كه زمامدار منطقه رسالت خود مى باشد و قرآن مجيد صراحتا منصوب بودن حضرت ابراهيم(ع) از سوى خدا براى امامت و 
رهبرى جامعه را بيان كرده است: «انى جاعلك للناس اماما'» (بقره آيه 137). بنابراين هيج نبوتى بدون حكومت نيست؛ خواه به 
نحو استقلال باشد و خواه به نحو وابسته؛ زيرا در مثال ياد شده» حضرت لوط(ع) تحت حكومت ابراهيم(ع)» زندكى سياسى و 
اجتماعى خود و ديكران را در محيط مخصوص خويش اداره مى كرد. ازاين رو» حضور ييامبران در صحنه سياست و اجتماع و 
زمامدارى آنانء به صورت موجبه جزئيه در قرآن كريم مده است: «و كاين من نبي قاتل معه ريون كثيرا» (آل عمرانء آيه 
ع٠).‏ 


حال جنانجه درباره حضرت نوح و عيسى(ع) و برخى ديكر از ييامبران الهى به صراحت مطلبى در باب حكومت و سياست 23 
قرآن كريم نيامده باشدء اين عدم تصريحء دليل بر نبودن حكومت نيست؛ بلكه از قبيل «و رسلا لم نقصصهم عليكك»» (نساءء آيه 
*18) است؛ يعنى» همان كونه كه برخى از انبياى الهى در تاريخ بشر بوده آند و نامى از آنان در قرآن نيامده استء تمامى 


ويزكى هاى ييامبران نام برده شده نيز در قرآن نيز ذكر نشده است. بنابراين هم تشكيل حكومت از سوى ييامبران الهى؛ 


امرى ضرورى بوده وهم آنان با توجه به فراهم بودن شرايط و امكانات و توانايى ها به آن اقدام نموده اند و علاوه بر دلالت 
آيات متعدد قرآن» سيره بيامبر اكرم(ص) در تشكيل حكومت و... نيز كواه خوبى است كه جنين برداشتى از برخى از آيات 


قرآن به هيج وجه صحيح نمى باشد. 

ززاف اكاسى ا ب كه 

-١‏ امام خمينى و حكومت اسلامى؛ شماره »١‏ مبانى كلامى» كنكره امام خمينى و انديشه حكومت اسلامى 
-١‏ كاظم قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى - سياسى امام خمينى 

!- امام خمينى» ولايت فقيه 

ع- آيت الله جوادى آملىء» ولايت فقيه 

ه- آيت الله مكارم شيرازىء تفسير نمونه» ج " 

8- محمد جواد نوروزىء نظام سياسى اسلام 

- نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى 

8- على ذوعلم, مبانى قرآنى ولايت فقيه 

9- عبدالله نصرىء انتظار بشر از دين» ص 7١17‏ 

-٠‏ حسن قدردان قراملكى» سكولاريسم در اسلام و مسيحيت 

اكر دين» امرى فردى تلقى شود و حكومت» امرى اجتماعىء آيا در اين فرض حكومت دينى قابل تصور است 

كر دين» امرى فردى تلقى شود و حكومتء امرى اجتماعى» آيا در اين فرض حكومت دينى قابل تصور است 
باسخ 


در فرض فوق «دين» و «حكومت» هر يكك حوزه و قلمروى جداكانه دارند و ديكر نمى توان «حكومت دينى» را تصوير كرد؛ 
زيرافرضن اين است كه ديكر ويخ وشالتى در مسائل اجماعى تدارد و حكومت تيز ثبايد. در غرضه فردى وخخالت كند: 


اين انكاره. ديد كاه «جان لاكك) در تفكيكك قلمرو دين از سياست 


اأعم ةمه 2 لع,2300ع01 1 .ل رحدهه ,ااأمعالا - وططه8 عط عاءولا بحاعللار وماصععءمم, 
أعااع) للم ,عاء0 ا قضطم[ :ع5 


ودر نقد آن سكزيد: محمودى» سيدعلى» عدالت وآزادى». صص 24 -44. و يكى از مبانى و زيرساخت هاى نظرى 
«سكولاريسم سياسى» (13]15111لا 566 |2011]108) است. ليكن اين كمانه با اشكالات جندى مواجه است: 


يكم. مرزبندى دقيق و جامع و مانعى» بين امور فردى و اجتماعى وجود ندارد. 
دوّم. انحصار دين به «امور فردى»» اكر با دين فاقد شريعتى (مانند مسيحيت كنونى) سازكار باشد؛ ولى هركز با واقعيت آيين 


جامع اسلام سازكار نيست. به ويزه آنكه رشد و بالندكى اسلام از آغاز همراه با سياست و دولتى بود كه ييامبر(ص) از بدو 


ورود خود به مدينه تشكيل دادند. 


كيب 0أت).16. 181111]]011]. مى نويسد: «جامعه اوليه مسيحيت, على الا-صولء به هنكام بيدايش خود, تابع يكك قدرت 
غيرمذهبى و عرفى بوده؛ به طورى كه هميز كه به خود آمده - و به اصطلاح جشم باز كرده - خود را در يكك وضع مخالفى 
كه از بيش هم به آن نينديشيده و عجولانه صورت كرفته. يافته است ... اما اسلام در دنيايى كه خود سازمان سياسى اش را يايه 


كذاوق تسوكوه لشود و كنا كرده اسع و سافانون ادي كيش مدعيو ساسةاو 


اسلام» ترجمه مهدى قائنى» صص 8-1١8‏ ؟.. 


سوّم. در خود جهان غرب نيز - كه زادكاه و بستر رشد سكولاريسم بوده ودين رايج در آن نيزاز شريعتى جامع و سياست 
شمول برخوردار نيست - همجنان سكولاريسم و تفكيكك دايره دين از سياست و اجتماعء رو به افول است و تأثي ركذارى دين 
دراين حوزه. به تدريج يررنكك تر مى شود. اين نشان مى دهد كه تفكيكك و جدايى كامل «دين» و «سياست» از يكديكر امكان 
يذير نيست. براى أكاهى بيشتر نكذة يبتر اهبر كرء افول سكولاريزم» 6 تازه سكولارزدايى از جهان.» صص 17١-ل‏ ترجمه 


افشار اميرى و نيز: زان يل ويلم» جامعه شناسى اديان» ترجمه عبدالرحيم كواهى. 


آيا در ميان عالمان دينى كسى هست كه مخالف حكومت دينى باشد؟ اكر هست دليلشان جيست؟ 


آياذن فيا عاتماة:ذقى كس كيت كلا فكالت حكويت حدق باشل | كر سيك دلبلشان حست؟ 
باسخ 


كاه به طور نادر»ء ديد كاه مخالفى مطرح مى شود؛ از جمله در عصر ما آقاى «مهدى حائرى» بر اساس مبانى خاصى» حكومت 
دينى را بى معنا خوانده است. اين نظريه صرفاً ناظر به عصر غيبت و ولايت فقيه نيست؛ بلكه ريشه «حكومت دينى» را از بن بر 
فى كتن و قوق ,توكاة تكرسة انين طن نراقن انكاوسى 'كننن. دمد كاه ايان حر كناب بشكي و تكو لين يناث قنهة 
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است: 


3 اتسان تبازسك و واشت به مكاتئ اسث كه بتراتد :دو آن آزاذانه وقد كى كله اين واستكى عه طون طبيعن وعى تياز از قرارداد 


واعتثبارء موجب مالكيت اتحصارى انسان بر آن فضا خصوصى مى شود كه برائ زند كى ب ركزيده اسث. 


؟. انسان به لحاظ زيست مشترك با ديكران» نسبت به فضاى بزركك تر؛ يعنى» محيط زيست مشترككء مالكيت مشاع دارد. اين 
مالكيت مشاع نيز اختصاصى و طبيعى و بى نياز از قرارداد است. بنابراين همه افراد يكك جامعه؛ مالكان مشاع سرزمين خود مى 


شك 


*. حاكميت در يكك سرزمين به معناى آن است كه مالكان مشاعء افرادى را جهت بهزيستى و همزيستى مسالمت آميز به عنوان 
وكيل انتخاب كنند. 


ع. اكر همه مالكان مشاع در اتتخاب يكك وكيلء با يكديككر توافق نداشته باشند» راه حل نهايى انتخاب اكثر است. 


اين دي دكا نه تنها از منظر دين مردود است؛ بلكه از ديد كاه فرامتنى و فلسفه سياسى نيز معخدوش وداراى اشكالات متعددى 


.١‏ ادعاى نخست. از نظر حقوقى عموميت ندارد و تنها در مورد «زمينى» صادق است كه مالكك ديكرى نداشته و شخص يس از 
اشغال آن را احيا كرده 


شك 


؟. ادعاى دوم, مالكيت مشاع نسبت به فضاى بزركك تر دليلى ندارد. افزون بر آن «محيط زيست مشترككث»» تعبيرى كلى و از نظر 


قاره؟ يا تمام جهان؟ 
”. اككر حاكمء وكيل مالكان مشاع باشد اشكالات زير يديد مى آيد: 


الف. وكالت عقدى جايز است و لا-جرم مولل» هر زمان كه اراده كند» مى تواند وكيل خود راعزل كند. در اين صورت 


حكومت هيج ثباتى ندارد و همواره متزلزل است. 


ب. مؤّكل موظف به ييروى از وكيل نيست. لا-جرم حكومت وكالتى» فاقد مبناى قدرت است و هركز نمى تواند جامعه را به 


اطاعت فراخواند و كسى را به كارى وادار كند. 
؟. ادعاى جهارم منافى مالكيت خصوصى مشاع است؛ زيرا: 


الف. تصرف در ملكك مشاعء بدون استثنا منوط به رضايت همه مالكان» است. در نتيجه اكر اكثر جامعه» كسى را به وكالت 
حاكميت بخشند؛ او بدون اجازه اقليتى كه به او رأى نداده اند حق هيج كونه إعمال حاكميتى ندارد. 


ب. در مالكيت مشاعء هر يكك از مالكان به تنهايى مى تواند وكالت را ابطال و وكيل را عزل كند. در نتيجه هر يكك از آحاد 


جامعه. مى تواند حاكم را عزل كند؛ درحالى كه جنين جيزى در انديشه سياسى قابل طرح نيست. 


براى آكَاهى بيشتر ر.كك: آيت الله جوادى آملى» ولايت فقيه ولايت فقاهت و عدالت» صص /5375-0؛ آيت الله جوادى آملى» 


ولابت فقيه» صص .111-١١١‏ 

ديدكاه مهندس بازركان درباره حكومت دينى جيست؟ آيا ايشان مخالف حكومت اسلامى بود؟ 

ديد كاه مهندس بازركان درباره حكومت دينى جيست؟ آيا ايشان مخالف حكومت اسلامى بود؟ 
باسخ 


مهندس باز ركّان» در اواخر عمر خويش به نفى ««حكومت دينى» و «انكار رابطه دين و سياست» متمايل شد. ايشان در مقاله 
«آخرت و خداء هدف بعثت انبياا» مجله كيان» ش588. دلايلى بر نفى حكومت دينى اقامه كرده. كه عبارت است از: 


١‏ هدق بعثت و وسالثك»«سرائ اخرت است: وى هى كوسد: قرآن كة تمزه و.خاخصه دعوث و زبان وسالث اسع نه ختها 


سفارش و دستورى براى دنيا به ما نمى دهد؛ بلكه ما را ملامت مى كند كه جرا اين اندازه به دنيا مى يردازيد و آخرت را كه 
بهتر است و ماند كارتر» فراموش و رها مى كنيد). 

". قرآن درس حكومت,ء مديريت و اقتصاد نداده است. وى مى افزايد: «آنجه در هيج يكك از اين سرفصل ها يا سر سوره ها و 
جاهاى ديكر ديده نمى شود؛ اين است كه كفته شده باشد: ما او را فرستاديم تا به شما درس حكومت, اقتصاد و مديريت يا 


اصلاح امور زندكى دنيا و اجتماع رابدهد). 


*. مسائل دنيايى» از نتايج فرعى دين است. مهندس باز ركان مى كويد: «قرآن و رسالت ييامبران نسبت به امور دنيايى» نه بيكانه 
دست مى آيد ؛ بدون آنكه اصل و اساس باشدء يا به حساب هدف بعثت و وظيفه دين كذاشته شود). 


*. وى در ادامه مى كويد: 


«ييامبر يادآورنده استء. نه اجبار كننده. نام اسلام» هم ريشه با تسليم است؛ ولى نه تسليم آمرانه و اجبارى؛ بلكه تسليم داوطلبانه 
عارفانه و عاشقانه به اسلام و صفا و رضا). 


وى در تأييد 


اين مسأله از آيات شريفه زير مدد مى جويد: 


(إنّما آَنْتّ مُذَّكنٌ لَمْتّ عَلَتهِمْ بِمُصَيْطِر) غاشيه (88)» آيه 7١‏ و 75. (لا إكراة فِى الدّين) انعام (8)» آيه .٠١77‏ (وَ ما عَلَى الوّسِوّلٍ إلا 
ألبلاعغٌ) . مائده (0)» آيه 44. 


6. وى مى افزايد: سيره امامان و ييشوايان دين» نشان دهنده جدايى دين از سياست است؟ زيرا امام على (ع) و امام حسن(ع) با 
بيعت مردم» حكومت را عهده دار شدند؛ نه بر اساس يكك وظيفه دينى. امام حسن (ع) با معاويه صلح كردند و حكومت را به او 
وا نهادند. امام حسين (ع) يس از بيعت مردم كوفه با مسلمء راهى آن ديار شدند و يس از آكاهى از بيعت شكنى آنان» قصد 
بازكشت كردند. امام صادق (ع) درخواست ابومسلم خراسانى را براى در دست كرفتن خلاافت رد كردند. امام رضا (ع) 


تفويض ولايت از سوى مأمون را نيذيرفته و ولايت عهدى را به شرط عدم دخالت در امور يذيرفتند). 
نقد ديد كاه باز ركان: 
در ياسخ به استدلال هاى مهندس بازركان به طور فشرده به جند نكته اشاره مى شود: 


.١‏ برخلاف ديد كاه بازركانء قرآن مجيد هم اهداف اخروى براى بعثت انبياء ذكر نموده و هم اهدافى در ارتباط با حيات 
دنيايى؛ مانند: برقرارى مناسبات عادلانه اجتماعى» تلاش براى آزادى و رهايى انسان از يوغ اساوت زيند فى بوره كى فركران 


اهدافى كه قرآن مجيد در رابطه با بعثت انبياء ذكر نموده عبارت اند از: 
.١‏ تلاوت و كوشزد نمودن آيات الهى؛ آل عمران ()» آيه 8 1. 
./١‏ تزكيه نفوس؛ همان. 

١‏ آموزش كتاب و حكمت؛ همان. 

./١‏ توحيد و عبادت يروردكار؛ نحل ))١18(‏ آيه ع". 

.١‏ طاغوت كريزى؛ همان. 

.10 برقرارى قسط و عدالت اجتماعى؛ حديد (/21)» آيه‎ ./١ 


اللا داورى و حكمرانى در 


ميان انسان ها بر اساس عدالت؛ بقره (5)» آيه 5١5‏ و نيز نساء (6)) آيه ه١٠.‏ 
١‏ أآزادى و رهايى انسان از زنجير اسارت؛ اعراف (/0, آيه .١101/‏ 
0١‏ امر به معروف و نهى از منكر؛ همان. 


استاد مطهرى مى نويسد: «از زمان نوح(ع) هر ييامبرى كه آمده است و نظم مذهبى موجود را به هم ريخته؛ به نظم اجتماعى هم 
توجه داشته و دريى اصلاح بوده است» مطهرى» مر تضى » ييرامون انقللاب اسلامى» ص 2١١8‏ قم: صدراء اا وى سيس به 
آيه (لْقَدُ أرْسَ نا رسكنا بالْبّناتِ و أَنْرَلَنا مَعَهُمْ الكتاب وَ الْمِيَانَ لِيَقَومَ النَّاسٌ بِالْقَسْطِ) حديد (87)» آيه 18. «ما ييام آوران خويش 


رابا دلايل روشن فرستاده و همراه آنان كتاب و ميزان فروفرستاديم تا آدميان عدل و قسط بيا دارند»» اشاره نموده و مى كويد: 
«يعنى برهم زدن يكك نظم فاسد موجود و استقرار يكك نظم عادلانه مطلوب» هدف همه رسالت ها و نبوت ها بوده» منتها اين امر 
در اسلام ختميه محرزتر و مشخص تر است». مطهرىء» همان جا. 


حاكميت ارزش هاى دينى» بسيار مطلوب و يسنديده است. اميرالمؤمنين(ع) مى فرمايد: 


«به خدا سوكند! اين كفش كهنه از نظر من بيش از حكومت بر شما ارزش دارد؛ مكر اينكه حقى را بريا دارم ويا باطلى را 
ريشه كن سازم) . نهج البلاغه» خطبه 7". 


".از نظر نصوص دينىء دنيا و آخرت با يكديكر رابطه اى تنككاتنكك دارند و يرداختن به يكى و وانهادن ديكرى» سخت مذموم 


است. 


تاتراين اكر.ذن برخى.از آبات و.زوانات:خذمت دثا شد است» دز جاى: ديكر زوشن شنده كه منظوق از آن"ذنيا برستى» 
دلبستكى به دنياء و غفلت از ياد خدا و سراى آخرت است. اما يرداختن به امور لازم دنيا و اصلاح و آباد آن و تنظيم صحيح 
مناسبات انسانى و اجتماعى نه تنها نايسند نيستء كه مورد تأكيد دين و در بردارنده خير و سعادت اخروى نيز مى باشد. در 
روايت از امام زين العابدين(ع) آمده است: «الدنيا دنياءان: دنيا بلاغ و دنيا ملعونه) ؛ محمدى رى شهرىء محمد, منتخب ميزان 
الحكمه (مترجم)؛ ج 2١‏ ص 0788 قم: دارالحديث» .158١‏ «دنيا دو كونه است: دنيا آنسان كه به آخرت مى رساند و ديكرى 


دنياى نفرين شده (كه از آخرت بازمى دارد)). 
در روايت ديكرى نيز از امام على(ع) مده است: «بالدنيا تحرز الآخره» ؛ (آخرت, با دنيا به دست مى آيد). همان. 


*. حكومت» يكى از مهم ترين ضرورت هاى حيات اجتماعى آدمى است و بدون آن زندكى امكان ندارد. اكر حكومت و 
زمامدارى صالح در كار نباشد, جامعه كرفتار حكومت ناصالح خواهد شد؛ جنان كه امير المؤمنين(ع) فرمود: «لابد للناس من 


امير بر او فاجر» . نهج البلاغه» خطبه 66 


از ديكر سو قرآن مجيدء اكيداً بيروى از حاكمان و نظام هاى ناصالح و غير الهى را منع كرده است. لاجرم كريزى از تأسيس 
«حكومت صالح) نيست» وكرنه جامعه دجار هرج و مرج خواهد شد. بعضى از آيات و رواياتى كه بر ولايت صالحان آكاه و 
توانا دلالت دارد» يبش ت ركذشت. ر.كك: صصص ١#اع8.‏ 


. بر خلا.ف ديدكاه آقاى بازركان» حكومت در نككاه قرآن ريشه دينى دارد. آيات قرآن به صراحت اعلام مى كند كه حق 


حكومتء قانون كذارى و داورى 


ازآن خدا و كسانى است كه از سوى او مأذون باشند؛ و هركونه داورى و حكمرانى نامبتنى بر قوانين الهى كفر و فسق و ظلم 


ه. بر خلاف ادعاى آقاى بازركان بررسى كوتاهى در زند كى امامان شيعه به خوبى نشان مى دهد كه بخش مهمى از زند كى 
آنان شامل فعاليت هاى سياسى و اجتماعى مى شود. براى آكاهى بيشتر ر.كك: جعفريان» رسولء سيره سياسى امامان شيعه و نيز: 
بيشوايى» مهدى. سيماى ييشوايان. اين تلاش ها در برخى موارد منتهى به تشكيل حكومت و به دست كيرى كامل قدرت 
سياسى نشده است. سر آن نيز عمدتاً فقدان شرايط و عدم همراهى جامعه بوده است. براين مطلب ادله بسيارى كواهى مى دهد 
از جمله عدم همراهى مردم مدينه در برابر دعوت امام على(ع) يس از رحلت ييامبر(ص)» سرباز زدن سربازان امام حسن (ع) از 
جنكك با معاويه» عدم همراهى مردم كوفه با امام حسين(ع) و كشتن آن حضرت. حضرت امام على(ع) در رابطه با حوادث يس 
از رحلت بيامبر(ص) مى فرمايد: «سيس دست فاطمه و دو يسرم حسن و حسين را كرفته و نزد اهل بدر و سابقين در اسلام 
آمدم. با آنان بر حق خود استدلال نمودم واز ايشان براى يارى خود دعوت نمودمء از ميان آنان جز جهار نفر مرا ياسخ مثبت 
نداد. آن جهار عبارت بودند از: سلمان» عمار» مقداد و ابوذر... .» بحارالانوار» ج 79 ص 5١9‏ و نيز: الطبرسىء الاحتجاج» ص 
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سخنان ديككر ائمه اطهار(ع) نيز در اينكه حكومت حق آنان بوده واين حق از ناحيه يرورد كار به آنان عطا شده و ديككرى در اين 


مسأله"يا'ايشان شريككه نتن باقد ون كتال موراهثة و 


وضوح است. براى آكاهى بيشتر در اين زمينه ركث: اصول كافى.؛ ج »١‏ كتاب الحجه. در اين باره ائمه هدى(ع) بارها به مسأله 
غدير اشاره و بر اساس آن احتجاج كرده اند. ر.ككث: علامه امينى» الغدير» ج ١‏ صص 1-١84‏ 7المناشده و الاحتجاج بحديث 
الغدير» دارالكتاب العربى» بيروت,. لبنان» /1741 ه. - /1481 م. از جمله اميرمؤمنان(ع) درباره اهل بيت ييغمبر(ع) مى فرمايند: 
«آثاة :جايكاة. اسران د ابتك و باشكاة فرمان او. كنجينه دانش و مرجع احكام اويندء يناهككاه كتاب خدا هستند و كوه هاى استوار 
دين او. خداوند به وسيله آنان خميدكى يشت دين را راست نمود و لرزش هاى وجود آن را از ميان برد». نهج البلاغه» خطبه 
دوم. آنكاه حضرتش به جفايى كه بر اهل بيت(ع) رفته اشاره نموده و مى فرمايد: «بذر فجور را افشاندند و با آب غرور و فريب 
آن را آبيارى كردند و محصول آن را كه جز بدبختى و نابودى نبود درو كردند. به راستى احدى از اين امت به آل محمد(ص) 
قياس يذير نيست» و آنان كه جيره خوار خوان آل محمدند با آنان برابر نتوانند بود. آنان اساس دينند و اركان يقين ... ويث كى 
هاى شايسته حكومت از آن ايشان است, و وصيت ييامبر و وراثت او در ميان آنان. ليكك اكنون يس از آنكه حق به اهلش 


بازكشت دوباره به جاى باش نخستين بازكرديد!» همان. 


در جاى ديكّر نيز حضرتش مى فرمايد: «ديدم بردبارى و صبر به عقل و خرد نزديكتر استء لذا شكيبايى ورزيدم؛ ولى به كسى 
مى ماندم كه: خاشاكك جشمش را ير كرده و استخوان راه كلويش را كرفته» با جشم مى ديدم كه ميراثم را به غارت مى برند! 
تا آنكه اولى به راه خود رفت 


(و مركك او را فراكرفت) و خلافت رايس از خود به ديكرى سيرد.» همان» خطبه *. 


حمايت مردمى امكان تحقق ندارد. بنابراين اكر اميرمؤمنان(ع) يس از بيعت مردم با آن حضرت حكومت را بر عهده كرفتند؛ نه 
تنها تعارضى با حق الهى ايشان ندارد» بلكه رابطه تنكاتنكى با سرشت خدايى و مردمى حكومت دينى دارد. جهت آكاهى بيشتر 
ذكاة يوسن هاوه ير 


در رابطه با صلح امام حسن(ع) با معاويه شواهد فراوان تاريخى به خوبى نشان مى دهد كه به علت عدم همراهى جامعه كزينه 
بهترى فراروى امام(ع) نبوده اتيك ١‏ كافو يشي يكاء بيقواف: مهدى. سيماى ييشوايان در آينه تاريخ» صص /71-/0 قم: 


دارالعلم» جاب اول» ١‏ و نيز: همو» سيره ييشوايان» صص 6ل قم: توحيد» جاب سيزدهم» ث3 ا . 


تصميم امام حسين(ع) نسبت به بازكشت از مسير كوفه يس از عهدشكنى كوفيان نيز از باب اتمام حجت بر دشمن و از اين رو 
بوده است كه ديككر شرايط مبارزه و قيام در آن جا فراهم نبوده است. بنابراين امام(ع) جاره اى جز تغيير برنامه ها و تنظيم 
حركت به كونه اى ديككر نداشته؛ ولى اين هركز به معناى تسليم در برابر حكومت جور و دست كشيدن از قيام و مبارزه نيست؟ 
همجنانكه آن حضرت, به جاى سازش و تسليمء تا آخرين قطره خون و فداكردن آخرين عزيزان در راه هدف مقدس اسلامى 
خود ايستادكى كرد و لحظه اى مبارزه را فرونكذاشت. 


بك مبارزه اسلامى و ذر راستاى اغداق ديتى نبوة از اين رو آن حشرت تفى تواتسكد حتين قيامى برا تأييد كتتك. نيز هت 
آكاهى ببشتر ر.كك: يبشوابى» مهدىء همان: صص 11١-١١9‏ و نيز: هموء سيره بيشوايان: صص كرك فر قم: توحيد» جاب 


. ١ 3 سيزدهم»‎ 


عدم يذيرش ولا-يت از سوى مأمون توسط حضرت امام رضا(ع) نيز دلايل متعددى دارد. از جمله اينكه اولاً جنين ح ركتى به 
تصريح خود امام نمايشى تهى از واقعيت بود. ثانياً يذيرش حكومت از سوى مأمون توسط آن حضرت به معناى مشروعيت 
بخشيدن به حكومت مأمون و انهدام فلسفه سياسى شيعه و اساس امامت الهى مى باشد. بنابراين مخالفت امام(ع) هوشمندانه 
ترين روش در جهت ناكام كردن دسيسه هاى مأمون بوده است. جهت 1 كاهى بيشتر ر.كك: مطهرى» مر تضى» سيرى در سيره 
ائمه اطهار(ع)» صص 7١18-١198‏ قم: صدراء جاب يازدهم» 133/6 و نيز: قدردان قراملكى» محمد حسن.ء تقابيل مشى ائمه با 
سكولاريسم (مقاله)» معرفت» ش 9". 


رابطه يبن استقلال نهاد دين با طرح جدايى دين از سياست و نفى حكومت دينى جيست؟ آيا اينكه برخى مى كويند دين از سياست جدا 
نيست؛ ولى نهاد دين از نهاد سياست جدا است» درست است5 
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يرسسسن 


سياست جدا نيست؛ ولى نهاد دين از نهاد سياست جدا است» درست است؟ 
باسخ 
دو بان واب ذال جه تكله اراي و نط # روني 


يكم. طرح كنند كان مسأله جدايى «نهاد دين» از «سياست» يا «نهاد سياست»» تعريف و ضابطه دقيق و جامعى از اين مفهوم نداده 
اند. بنابراين با وجود ابهام در تعبير» نمى توان ياسخى دقيق دراين باره عرضه داشت و آنجه كفته شود, مبتنى بر تعاريف 


دوم. حدود استقلال نهادهاى دينى از سياست و يا نهادهاى سياسىء به خوبى روشن نشده است و اين نيز امكان ياسخ دهى را 
سوم. يكى از امورى كه به عنوان «نهاد دينى» مطرح و جدايى آن از «سياست» مورد تأكيد برخى از دكر انديشان قرار كرفته 
است؛ «روحانيت و فقهاى دين» مى باشند. جدايى اين نهاد اسياشة علا به ذا كين از سياست مى انجامد و در واقع 
دينى بودن نظام را نفى مى كند؛ زيرا در اين فرضء هيج نهاد علمى و تخصصى دينى - كه داراى قدرت و ضمانت اجرايى 


قانونى باشد - در نظام سياسى وجود نخواهد داشت و لاجرم حكومت,. لائيكك و سكولار خواهد شد. 


در عين حال مى توان كفتء نوعى جدابى بين ياره اى از نهادهاى ديئى و سنتى از حكومت وجود دارد؛ ولى اين جدابى قيود .و 


كنند و مراجع نيز در استنباط و اعلام فتاواى خود در مسائل شرعى كاملا آزاد هستند و نظرات آنان براى مقلدانشان 


حجت و مورد اتباع است. اما همه آنان - اعم از مردم و مراجع - در مسائل سياسى و اجتماعىء بايد ييرو احكام ولايى صادر 
شده از سوى «ولى امرا باشند و موجب تزاحم نشونك. 

مثال ديكر اينكه جلسات دينى» مساجد و فعاليت هاى خيريه و عام المنفعه» بر اساس دين و جداى از سازمان سياسى حاكم بر 
جامعه دينى شكل مى كيرد. 


با توجّه به تشكيكى بودن حكومت دينى (بالاترين نوع حكومت دينى و مراتب بايين تر از آن)» آيا رزيم كذشته را - كه قانون حاكم در 
آن و مذهب رسمى كشور شيعه بوده - مى توان حكومت دينى و اسلامى دانست؟ 
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يريسسن 


با توجه به تشكيكى بودن حكومت دينى (بالاترين نوع حكومت دينى و مراتب يايبن تراز آن»» آيا رزيم كذشته را - كه قانون 


حاكم در آن و مذهب رسمى كشور شيعه بوده - مى توان حكومت دينى و اسلامى دانست؟ 
باسخ 


جنان كه در مطالب كذشته يادآورئ شدء مرتبه نازل و بدل اضطرارئى حكومت دينى؛ آن اسث كه در روتذ سياست كذارئ» 
مشروطيته به كونه اى بيش بينى شده است؛ اما كسانى كه در عمل قدرت سياسى را در دست داشتند؛ نه تنها هيج كونه 


وفادارى به احكام دينى تداشتندة يلكه عملا برتامه هاى ضداسلامى ديكته شده از سوى غرب را اعمال مى كردند. 


بنابراين نمى توان آن رزيم هاى فاسد را «دينى» به حساب آورد. بلى اكر بتوان با تعيين شاخص هاى دقيق, به مطالعه ميزان 
رعايت قوانين اسلامى در حكومت هاى ييشين يرداخت؛ آن كاه مى توان كفت كه جند درصد هماهنكك با اسلام و جند درصد 


غيراسلامى بوده اند. 
معناى حكومت دينى جيست؟ حاكميت متدينان؛ اجراى احكام دينى يا ب رآمدن همه اركان حكومت از دين؟ 
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يريس 


معناى حكومت دينى جيست؟ حاكميت متدينان؛ اجراى احكام دينى يا برآمدن همه اركان حكومت از دين؟ 
باسخ 


«حكومت دينى») آن است كه هماهنكك باتعاليم دينى و بر اساس «دين» باشد ودست كم در هيج زمينه اى» با آموزه هاى دينى 
ناساز كار ننمايد. البته در اين بحثء. «دين اسلام) محور سخن است؛ نه هر دينى. براى درك دقيق معناى حكومت دينى» توجه به 


يكم. بى ترديد دين داري حاكمان و كاركزاران امرى بايسته و لازم است» اما بدون رعايت احكام و قواعد دينى درتدوين و 
اجراى قوانين» كافى نيست؛ زيرا حكومت دينى» به معناى نظام «دين مدار» است. بنابراين نمى تواند احكام و دستورهاى الهى را 
زيريا نهد. يس التزام به احكام الهى» از ويزكى هاى اساسى وجدايى نايذير حكومت دينى است. قرآن مجيد يشت يازنند كان 


به اين اصل را كافر خوانده» مى فرمايد: 
(وَ مَنْ لَمْ يكح بما أَنْرّلَ اللهُ َأولتك هُمْ الْكافِرُونَ) .مائده (0)» آيه ع6. 


دوم. آيا افزون بر رعايت احكام الهى» ساختار و اركان حكومت نيز بايد تماماً بركرفته از دين باشد؟ براى ياسخ به اين يرسشء» 
بايد كستره سياسى دين بررسى شود؛ يعنى» بايد مشخص كردد» دين در حوزه «سياست»» جه ارمغانى براى بشر آورده است؟ 
آيا تنها به ذكر ياره اى از تعاليم و هنجارهاى مربوط به مناسبات سياسى و اجتماعى - بدون ارائه شكلى ويزه از حكومت - 
بسنده كرده است؟ يا به نوعى خاص از حكومت با ساختارى ويزه و نيز به جكونكى شكل كيرى و انتقال قدرت سياسى توجّه 


دارد؟ 


بنابر ديد كاه دوم» فقط به كاركيرى هنجارها و عدم ستيز با آنهاء براى دينى خواندن حكومت كافى نيست و حكومت دينى 


مطلوبء. نظامى است كه همه 


اركان و ابعادشء بر كرفته از دين و سازكار با آن باشد. 


با مراجعه به نصوص دينى و سيره يبشوايان معصوم(ع) در مى يابيم كه اسلام» هر كونه حكومتى را بر نمى تابد. وايسين آيين 
أشماتي) حكومي را تابيك فى كنك كه 


.١‏ حاكمانشء داراى ويد كَى ها و صلاحيت هاى معيّن و تعريف شده در نصوص دينى باشند. 
؟. آنان از راه هاى معين - نصب الهى و مقبوليت مردمى - قدرت رابه دست كيرند. 
*. در حكومت دارىء شيوه ها و هنجارهاى تبيين شده. در منابع دينى را رعايت كنند. 


اين بدان معنا نيست كه تمام ساختار و اركان حكومته به نحو ثابت و انعطاف نايذيرى» در دين مشخص كرديده است. مراد 
آن است كه اصول و زير ساخت هايى اساسى و مشخص.ء در دين وجود دارد كه حكومت با آنها ماهيت و جهره اى ويه مى 


يابد و از ديكر نظام هاى سياسى متمايز مى شود. 


براى مثال يكى از شاخصه هاى اصلى حكومت اسلامى «ولايت» معصوم و نايب او بر جامعه؛ از طريق نصب الهى است؛ ولى 
بارا اذ.خصوصيات مرنوط بهساعقار وازكان خكؤمة» نايت نا مقتهحيات زهان و مكال و كترده و بيده شدن 
نهادهاى ادارى - اجتماعى و كسترش دايره وظايف و خدمات دولتى» انعطاف بذ اق م > مدل بت ترات حكومت اسلامى 


رابه صورت متمركز يا نامتمركز تشكيل داد. 


سوّم. حكومت دينى» مراتب و درجاتى دارد. مرتبه عالى و ايده آل آنء اين است كه همه امور و اركانشء مبتنى بر دين و 


مرتبه نازل يا بدل اضطرارى حكومت دينى» حكومتى است كه در آن احكام و قوانين دينى 


رعايت شود؛ هر جند كل نظام از تعاليم دينى برنيامده و در رأس آن حاكم منصوب از سوى خداوند قرار نكرفته باشد. البته 


جنين حكومتى» تنها در صورت عدم امكان تأسيس «دولت كامل» اسلامى» روا است. 

برا كاعى بيقن ثر ركف: 

.١‏ نوروزى» محمد جواد» نظام سياسى اسلام؛ 

". انديشه حوزه؛ سال ينجم» شماره اول و دوم؛ 

*. ويزه نامه ولايت فقيه دانشكاه علوم اسلامى رضوى؛ 

؟. مصباح يزدى. محمدتقى» يرسش ها و ياسخ هاء ج ١‏ صص 88 - /5. 

تفاوت حكومت دينى در انديشه كليسا در قرون وسطى و انديشه حكومت دينى در عصر حاضر و در ايران و در انديشه شيعى جيست؟ 


تفاوت حكومت دينى در انديشه كليسا در قرون وسطى و انديشه حكومت دينى در عصر حاضر و در ايران و در انديشه شيعى 


بين «تث وكراسى» )/111©00613©3( قرون وسطايى - كه به غلط حكومت كليسا ناميده مى شود - با حكومت اسلامى و نظام 


جمهورى اسلامى» تفاوت هاى عمده وجود دارد. براى روشن شدن اين مطلبء توجه به نكات زير ضرورت دارد: 
يكم. اساساً در تفكر رايج كليسايى» حكومت و سياست از دين جدا است؛ زيرا: 


الف. مسيحيت, فاقد شريعت و دستور العملى جامع و منسجم., درباره حيات سياسى و اجتماعى بشر است و تعاليم مسيحيت 
درباره مناسبات اجتماعىء» از حد جند دستور العمل اخلاقى تجاوز نمى كند. 


ب. ياره اى از تعاليم انجيل در طول تاريخ انديشه جدايى دين از سياست را در جهان مسيحيت تبليغ كرده است. در انجيل 
آمده است كه حضرت عيسى به «ييلاطس» فرمود: «يادشاهى من از اين جهان نيست ... ». انجيل يوحناء باب 219 آيه 2". و نيز به 
«هيرودسيان» مى كويد: «مال قيصر را به قيصر دهيد و مال خدا را به خدا». انجيل لوقاء باب 23١‏ آيه 50. 


از همين رو مى توان كفت بذر انديشه سكولاريستى و تفكيكك دين و دنياء در انديشه رايج مسيحى نهفته است. البته مقصود از 
مسيحيت»؛ آيين امروز مسيحى است؛ نه تعاليم حقيقى عيساى ييامبر(ص). كار ابن العافا كلما كوا وح كوية رازه امور 
جامعه؛ بر اساس وحى و قانون شريعت,ء ادعايى نداشته و ندارد. مرجعيت و اقتدار كليساء در ياره اى از امور اجتماعى (مانتك 


تعليم و تربيت و قضاوت و مانند آن) نه به معناى حكومت كليسا در همه اركان سياسى و اجتماعى است و نه به معناى دخالت 


دين در اين كونه امور. حكومت نيز همواره در دست يادشاهان بوده است. در اين صورت حكومت «يادشاه)» حكومت «خدا بر 
مردما )/0613601©!! 1[ (خوانده مى شد؛ زيرا معتقد بودند: شاه مشروعيت خود رااز خدا دريافت مى كند و تنها در برابر او 


مسؤول است. 


بنابراين حكومت خدا بر مردم (تئوكراسى) در انديشه غربى» ه ركز به معناى «حاكميت دين» و «قوانين الهى» نبوده است؛ در 
حالى كه نظام اسلامى»؛ يكك نظام دينى كامل است كه خاستكاه. اهدافء قوانين» شرايط و ويزكى هاى حاكم و كاركزاران و 
اصول روابط اجتماعى آنء در متن دين ريشه دارد. دين بيايه كذار جامعه و تمدنى ويه است؛ بر خلاف جامعه مسيحى كه 


ميهمان و وارث تمدن روم وكاو جل تأبيد و يديرشل وهماهسك سازئى خووة :با آن راهى نداشت. راع كاه مشترا ركف : 
.١‏ رهنمايى» سيد احمد» غرب شناسى» مؤ سسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى؛» ج اول» ا 


دوم. در تئوكراسى قرون وسطايى»؛ شعار حاكم اين بود كه: «فرمائروا تنها دربرابر خدا مسؤول است؛ نه در برابر مردم». آن هم 
خدايى كه نه شرايطى براى يادشاه مقرر ساخته و نه برنامه اى براى حكومت وى صادر كرده است. از جيمز اول يادشاه انكلستان 
- يكى از تئوريسين هاى اين نظريه - نقل شده است: «سلاطين تصاوير تنفس كننده خداوند در روى زمين هستند. همجنانكه 
جدل كردن درباره اين كه خداوند جه كارى را مى تواند انجام دهد و جه كارى را نبايد انجام دهد» كفر و الحاد است؛ همان 


طور هم جدل كردن رعايا درباره اين كه يادشاه جه جيزى مى تواند بككُويد ويا انجام دهد و جه كارى 


در روى زمين هستند و بر روى تخت خداوند مى نشينند» بلكه آنها حتى از طرف خود خداوند به نام خدايان ناميده شده اند)!. 


خدادادى» محمد اسماعيل» مبانى علم سياست» ص وذءة قم: ياقوت» جاب اول» .١ 78٠‏ 


جنين تفكرى باعث مى شد «قدرت». نه از طريق نهادهاى دينى مهار و كنترل شود و نه از سوى نهادهاى مدنى و اجتماعى. در 


نتيجه به فساد حكومت و سوء استفاده از قدرت مى انجاميد. 


لوتر مى كفت: «هيج مسيحى نمى تواند به مخالفت با فرمانرواى خود - خوب يا بد - برخيزد؛ بلكه بايد به هر بيداد كرى تن 
دهد. هر كس مقاومت ورزد»ء لعن خواهد شد» على عبدالرزاق, الاسلام و اصول الحكمء ص 2٠١"‏ اقتباس: محمد سروشء دين و 


دولت در انديشه اسلامى» ص ال انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم ج اول» ١353‏ .؛ در مجموع اصول حاكم بر 


اين د كترين عبار تند از: 

.١‏ يادشاهى را خداوند مقرر كرده است و شاه اقتدار خود را از او مى كيرد. 
؟. يادشاهى موروثى است و حق موروثى شاه از يدر به فرزند مى رسد. 

". يادشاه تنها در برابر خدا مسؤوليت دارد» نه در برابر اتباع خود. 


عامقاودة دزيزاندافخدان شام و دتسورات او كاه محسوب مى شود. نككا: عالم» عبدالرحمنء بنيادهاى علم سياست» ص 2188 


تهران: نشر نى2 جاب دوم 7 . 


اما در اسلام وضعيت كاملاً متفاوت است. در حكومت اسلامى, حاكم هم در ييشكاه خداوند مسؤول است و هم در برابر 


جامعه. 


از طرف ديكر قرآن مجيد نه تنها نقد قدرت هاى فاسد را موجب خروج از دين نمى انككارد؛ 


بلكه آن را يكى از واجبات دينى اعلام كرده؛ مى فرمايد: «از بيشوايان ستمكر بيروى نكنيد» همان ها كه فساد بيشه ساخته و به 
اصلاح امور خلق نمى يردازند). شعراء ( 56 ابه ١6١‏ و 87 1. مناسبات دولت - ملت در اسلام» بر اساس حقوق ووظايف 


متقابل استوار است؛ ولى در تئ و كراسى غربى» يادشاه بر مردم «حق» دارد و مردم در برابر حاكم فقط «وظيفه) دارنك. 


سوّم. در دوران حاكميت فئوداليسم قرون وسطايىء» كليسا يكى از مهم ترين كانون هاى فئودالى و صاحب املاكك فراوان 
بود.سفر بن عبدالرحمن الحوالىء العلمانيه؛ ويل دورانت» تاريخ تمدنء ج ؟؛ عصر ايمان» فصل بيست و هفتم؛ دكتر عليرضا 
رحيمى بروجردى. سير تحول تفكر جديد در ارويا. 

دنيا برستى» زرق و برق و تشريفات» شديداً بر ارباب كليسا حاكم شد و كاخ نشينى؛ عملا به نسخ آموزه هاى معنوى مسيحيت 
انجاميد. اين يديده ناكوار» موجب شد كليسا در كنار اربابان زر و زور قرار كرفته» توجيه كر نظام هاى فاسد باشد و با عدالت 


خواهى و ستم ستيزى - كه روح حاكم بر دين الهى است - فاصله بسيار يابد. 


در جامعه اسلامى؛ يكى از مهم ترين شرايط رهبران دينى و حكومتى» وارستككى از «دنياطلبى» است. زندكى بيشوايان دينى» 
همجون امير مؤمنان(ع) از برجسته ترين نمونه ها در تاريخ بشريت است. همجنين زندكى حضرت امام خمينى» بنيان كذار 


جمهورى اسلامى و ساده زيستى او در اوج قدرت,ء جلوه بارز اين مَتْما له الس 
«ارنست كارديناله)» كشيش مسيحى و وزير آموزش و يرورش در دولت انقلابى ساندنيست هاى نيكارا كوئه» مى كُويد: 


«بعد از انقلاب نيكاراكوئه» شديداً تحت محاصره اقتصادى بوديم و نيشكر - كه مهم ترين منبع درآمد ارزى كشور ما بود -از 


ما خريدارى نمى شد. وضعيت بسيار بغرنج و 


مبهمى داشتيم. در سفرى به ايران» خدمت رهبر انقلاب اسلامى رسيدم. از كوجه هاى يريبج وخم جماران كذشتم. خانه رهبر 
انقلاب را در نهايت سادكى يافتم. مردى كه شرق و غرب را به لرزه انداخته بود» بيرمردى است با لباس ساده و در اتاقى محمّر. 
تنها حرفى كه ايشان كفتندء اين بود: «ما در كنار مبارزان عليه ستمكاران هستيم). اين سخن قوّت قلبى بود كه با هيج جيز قابل 


مقايسه - سسث. 


در ادامه سفر به مقر ياب» رهبر كاتوليكك هاى جهان رفتم. آن كاخ تو در تو و آن مقر باشكوه. آن لباس هاى كران قيمت و 
فاخر و رفتار تند و برخورد تلخ ياب كه كفت: اككر مى خواهى كمكى از جانب كليسا به شما بشود» نبايد به سياستء كارى 


داشته باشيد و همجنين با امريكا درنيفتيد. 


من كفتم: رهبر من قاعدتاً بايد شما باشيدء اما نيستيد. رهبر من امام خمينى است كه به آن سادكى زندكى مى كند و واقعاً راه 
حضرت مسيح(م) را مى رود و با آمريكا دشمن است. اككر حضرت مسيح(ع) حالا بود رفتار امام خمينى قدس سره را داشت». 
ييام زن» سال ه. ش ١‏ (فروردين 0/6. 


اسلام و حكومت 


آنجه كذشت, نشان مى دهد كه اساساً در مسيحيت جيزى به نام «حكومت دينى» وجودندارد وتئوكراسى مسيحى و غربى؛ 
ه ركز به معناى «حكومت دينى» نيست؛ ولى در اسلام مسأله كاملا متفاوت است؟ زيرا: 


الف. در اسلام «دين و سياست» ييوندى زرف با هم دارند؛ 

ب. اسلام در همه زمينه هاى مربوط به حكومت, برنامه هاى ويزه دارد. اهم اين زمينه ها عبارت است از: 
.١‏ تعيين شرايط حاكمء 

". تنظيم سياست داخلى و خارجىء 


". تبيين حقوق وتكاليف متقابل جامعه و حكومت» 


تنظيم ساز و كار كنترل قدرت و جلوكيرى از فساد 
ه. تقويت و رشد مشا.. لأ طاعمومى» 
#. ارائه مبناى مشروعيت» 


لكين يكرك وولان سقظ وهوية قرت 


براق آكاهى ببشثر رركف: 

.١‏ قدردان قراملكى» محمد حسن» سكولاريسم در مسيحيت و اسلام؛ 

؟. فلسفه سياست» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى؛ 

. امام خمينى (ره)» ولايت فقيه؛ مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى؛ 

؟. سبحانى» جعفر» مبانى حكومت اسلامى؛ ترجمه داود الهامى. 

آيا درست است كه ارتباط و بيوستكى روحانيت با سياست» باعث كناره كيرى مردم از دين و روحانيت مى شود؟ 

يرسش 

آيا درست است كه ارتباط و بيوستكى روحانيت با سياستء باعث كناره كيرى مردم از دين و روحانيت مى شود؟ 
باسخ 


براى دستيابى به ياسخى مناسب و منصفانه؛» بايسته است كار ويزه هاى عالمان دينى را در ابعاد مختلفء به صورت مختصر 


بررسى كنيم. اين امور عبارت است از: 

.١‏ دفاع از دين اسلام و تبيين و ترويج آن؛ 

؟. بسط و تعميق معرفت دينى» در شرايط و دوران هاى سخت تاريخى با امكانات محدود و...؛ 

*. ييشكامى در نهضت هاى سياسى در طول تاريخ؛ در مقابل ظالمان و ستمكران و دفاع از حقوق مظلومان؛ 





روحانيت به لحاظ تاريخى نشان داده است كه مهم ترين عامل سيج كننده و حركت دهنده به سوى اهداف و ارزش هاى 


اسلامى و خيرخواهانه و دفاع از نواميس دينى و ملى بوده است. 
6 فراهم نمودن زمينه هاى جامعه يذيرى اسلامى؛ 


علماى دينى با ابزارها و شيوه هايى همجون وعظء خطابه و تبليغ موظف به فراهم نمودن زمينه هاى لازم براى يويايى و فرهنكك 
يذيرى اجتماعى و نهادينه كردن ارزش ها و هنجارهاى متعالى اسلام در ابعاد مختلف فرهنكى, سياسىء اقتصادى» حقوقى و... 
هسك 


2 هسكن الستماغر : 


از آنجا كه جوامع اسلامى در حال تجربه كردن دوران كذار از نظامات «ضددينى» استبدادى و وابسته)»» به نظامات «مترقى» 
مردمى و مستقل» هستند ودر هر جامعه در حال كذار». ضريب همبستكى مردمى بايين مى آيد؛ در اين موقعيت» وظايف 
دلسوزان و متفكران.» كمكك در جهت كاهش بحران هاى شكاف زا و برانكيختن حسٌ همبستكى بيشتر در ميان مردم است و 


بهترين عامل براى انجام دادن اين مهم در جامعه دينى «روحانيت» است. 
اكنون مى توان تصوّر كرد كه اكر روحانيت در امور سياسى و اجتماعى دخالت نكند» جه مشكلاتى ايجاد مى شود: 


يكم. ارزش ها و احكام 


اسلامى به تدريج از صحنه اجتماعى و فردى زندكى مسلمانان محو مى كردد. 
دوم. در مسير سياسى حكومت دينى انحراف ايجاد مى شود. 


سوم. موجب وابستككى كشور به قدرت هاى سلطه كر واز دست رفتن استقلال» آزادى» وحدت و تماميت ارضى كشور و 


جباول منابع داخلى مى شود 


امام راحل(ره) در اين زمينه مى فرمايد: «من با يقين شهادت مى دهم كه اككر افرادى غير از روحانيت جلودار حركت انقلاب و 
تصميمات دكن امروان كلق نكو ذلك و عادو تابن انريكا وعهاتكوازان ن خنذ عدو از عية ممترات اسلا و انقلوت؛ 


اكنون بايد به قضاوت بنشينيم كه بهترين راه جيست؟ 


با توجه به دلايل عقلى و نقلى (آيات و روايات) و سيره ييامبر اكرم(ص) و معصومين(ع) -كه با تمام قداستشان در امور سياسى 
واجتماعى دخالت كرده و اداره آن را بر عهده مى كرفتند و با توجه به كار ويه ها و اثرات مثبتى كه عالمان برجسته دينى در 
شرايط مقتضىء در توسعه. بيشرفت» رشد و شكوفايى جامعه -در ابعاد مختلف سياسىء اقتصادىء, علمى» اجتماعى» فرهنكّى» 
هنرى و... دارند و با تجربه تلخ كنار زدن روحانيت از عرصه سياست در طول تاريخ -به ويزه در عصر مشروطه آيا سزاوار است 
كه قائل به جدايى روحانيت دين مدار از سياست شد و در دام توطئه هاى دشمنان ملت افتاد؟ 


ازديكر سوبا در نظر كرفتن واقعيات جامعه و دستاوردهاى مثبت و متعددى كه بعد از ساليان متمادىء به بركت رشد و 
بالندكى دين در عرصه هاى مختلف زندكّىء در ايران اسلامى به وجود آمده است؛ به نظر مى رسد اصل حضور روحانيت در 


صحنه. نه تنها 


.١‏ رفتار سياسى روحانيت بايد همجون حضرت امام خمينى(ره) ليان كر رقتار سياسى ييامبر(ص) و امامان(ع) باشد. جنين 
شيوه اى نه تنها موجب دين زدايى نمى شود؛ بلكه به تقويت دين كرايى نيز خواهد انجاميد. 

". فعاليت هاى سياسىء نبايد روحانيت را از وظيفه خطير ارشادء هدايت و تبليغ دينى و خدمات فرهنكى باز دارد. 

# شاور ووحانيت تدر عرضه سياست ابد واه كشا ذيكر ولسوزاة وفعالاة سبانى دين مداو اررل كران باشتدو آثان :را 
ع. وحدت و يكيارجكى روحانيت» نبايد دستخوش اغراض و كرايش هاى مختلف سياسى شود. 


كسانى كه از تز جدايى دين از سياست دفاع مى كنند» مى كويند قرآن حكومت بيامبر(ص) را نفى كرده استء جواب آنان جيست؟ 
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يرينسسن 


كسانى كه از تز جدايى دين از سياست دفاع مى كنند» مى كويند قرآن حكومت بيامبر(ص) را نفى كرده استء جواب آنان 


جندى از سكولاريست هاى عرب -جون العشماوىء على عبدالرزاق و... با تمشّكك به آياتى جند ادعا مى كنند: قرآن وظايف 
فراتر از مسؤوليت تبليغ دينى را از دوش ييامبر((ص) برداشته است.عبدالرزاق» على» الاسلام واصول الحكمء ص ا/١.‏ مهندس 
بازوكاة نيز با بيروى از عبدالرزاق قرآات جني برذاشتى را مطرح كرده است.مجله كيان» شماره 278 ص .0١‏ برخى ازاين آيات 
عبارت است از: 

1 إن عَلَيِكك إلا البلاغ...) شورى (87)) آيه 58. (...برعهده تو جز رسانيدن يبيام ]|نيست...). 


- 
ه عدم 


". (... إِنْ أنا إلا نَذِيرٌ وَ يَشيرٌ لِقَوْم يُؤْمِنُونَ) اعراف (/0): آيه 188. «من جز بيم دهنده و بشارتكر براى كروهى كه ايمان مى 
آورند» نيستم). 


*. (... قما أَرْسَلّناك عَلَيِهُمْ حفيظاً) نساء (5)» يه 6١‏ «... ما تو را بر ايشان نككهبان نفرستاده ايم) و.... 
در باسخ كفتنى است: 


يكم. اين آيات وظيفه بيغمبر(ص) در زمينه رسالت و انذار را به صورت حقيقى حصر نمى كند تا با ديكر مقام ها و مناصب 
بيامبر اكرم(ص) منافات داشته باشد. اين كلادم به قرينه آيات ديكر -كه مقام قضاوت و حكومت را براى آن حضرت اثبات 


كرده فهميده مى شود. آياتى كه به طور مشخص به اين امر يرداخته» زياد است؛ از جمله قرآن مى فرمايد: (النِيّ أؤْلى ال 
مِنْ أَنْفسِهع) احزاب [فرفرةة ابه ُ «ييامبر سبت به مؤمنان از خودشان سزاوارتر سبق اين أيه وجود مباركك ييامير((دص) را در 
تصرّف در امور مؤمنان» سزاوارتر از خودشان دانسته است. به طور قطع اين اولويت در تصرفء جيزى افزون بر مقام نبوت آن 


ايه ياد شده فرمود: «اين ايه درباره امارت و حكومت نازل شده است).طريحى» مجمع البحرين» ص 0 


دوم. فو باق ارفر ا نه يك 31 امداق ملعن بابر انه افامة شيط دن سابع واشيعه كاده انك (لكذ ا فلن وفنا بالنات و أَنْزلنا 
مَعَهُمُ الْكتابٌ وَ الْمِيَانَ لِيَقُومَ النّاسُ بِالْقِسْطِ) حديد (87)» آيه 0؟. «ما رسولان خود را با دلايل روشن فرستاديم و با آنان كتاب 
و ميزان (شناسايى حق از باطل و قوانين عادلانه) نازل كرديم تا مردم قيام به عدالت كنند). آيا مى توان بدون اصلاح جامعه و 
ذ سك كرفقن تشكيلات حكومق عزالك را تحلق فيد ؟ 


سوم. دن بكى :د كز ان اناه هنوت از ارسال كاميزان جين نان فده اسك ( كان الام 4 ولكذة فيفك الل النيِينَ مُبَشْرِينَ و 
منَذِرينَ و أَترْلَ مُعَه الكنات بالْحَقّ لييخكع بَينَ اناس فيا اتَهُوا فبو) بقره (5)» آيه 71. «مردم [در آغاز ]يكك دسته بودند [و 
تضادى در ميان آنان وجود نداشت؛ ولى به تدريج جوامع و طبقات يديد آمد و اختلافات و تضادهايى در ميان آنها بيدا شد؛ 
در اين حال ]خداوندء ييامبران را بر انككيخت؛ تا مردم را بشارت و بيم دهند و كتاب آسمانى كه به سوى حق دعوت مى كرد 


به آنان نازل نمود تا در ميان مردم در آنجه اختلاف داشتند» داورى كند). 
در اين آيه مسأله رفع اختلاف و داورى عادلانه در ميان مردم, به عنوان هدف بعثت ييامبران مطرح شده است. 


اكر اختلا.ف ميان انسان هاء امرى طبيعى و قطعى و رفع اختلاءف هاء براى ايجاد نظم در جامعه بشرى و دورى از هرج و مرج 


ازاين رو هيج ييامبر صاحب شريعتىء نيامده؛ مكر آنكه علاوه بر بشارت و انذار مردمان» مسأله حاكميت را نيز مطرح كرده 
مى فرمايد: به وسيله «حكم» اختلافات را برمى دارند؛ زيرا حل اختلافات» بدون حكم و حكومت -كه داراى ضمانت اجرايى 


است امكان يذير نيست. 


بنابراين هر مكتبى كه ييام آور برنامه اى فراكير و جامع براى بشر استء به يقين احكام فردى و اجتماعى را با خود آورده است 
واين احكام» در صورتى مفيد و كارساز خواهد بود كه به اجرا د رآ يند و اجراى قانون واحكام الهى نيز ضرورتاً نيازمند 
حكومتى است كه ضامن آن باشد. در غير اين صورت اساساً احكام دينى به اجرا درنمى آيد و يا اكر اجراى آنها بدون رعايت 


شرايط لازم در دست هر كسى باشد» هرج و مرج رخ مى نمايد. 


جهارم. در خصوص آياتى كه طرفداران نظريه تفكيكك به آن استناد كرده اند» بايد كفت: آياتى كه در آنها سلطه» قدرت» 
وكالت و اكراه به وسيله بيامبر(ص) نفى شده است؛ مربوط به فراخوانى اشخاص كافرى است كه به آيين اسلام نككرويده اند و 
بيامبر(ص) بسيار كوشش كرد تا آنان در صراط مستقيم اسلام كام نهند. منظور از نفى وكالت و... بيان اين نكته است كه: اى 
بيامبر! هدايت امرى اجباربردار نيست و تو از سوى كافران وكيل نيستى كه متكفل ايمان آنان شوى. يس اين آيات از قلمرو 
بحث حكومت و سلطه -كه لا-زمه حاكم و حكومت است خارج بوده و استدلال به آنها خروج از محل بحث است ر.كك: 
الميزان» ج هه ص ١‏ و ج 


.1 ص 0 وج 0306 ص مارداة آيت الله خوتثى. تفسير البيان» ص وخذرة 


ينجم. در مورد آيه 8 سوره «نساء» -كه در آن حفيظ بودن بيامبر(ص) نفى شده كفتنى است: هر جند مخاطبان اين آيه 
مسلمانان هستند؛ اما با مراجعه به آيات بيش از آن» روشن مى شود كه مخاطب آيه» آن دسته از مسلمانانى اند كه از جهاد و 
شهادت در راه خدا هراس داشتند و بر اين باور بودند كه ييروزى ها و حسنات از جانب خداوند است؛ اما ناكامى ها و بدى ها 
از جانب بيامبر(ص). خداوند در مقام دفع اين توهم مى فرمايد: اى ييامبر! حسنات از جانب خداوند و بدى ها از سوى خود شما 
است: و تو دن تحقق ناكامى هاو بدى ها نقشى ندارى؟ جرا كه شأن تو بيان زسالت الهئى استث وهر كس از تو اطاعت كندء حدا 
رااطاعت كرده و هر كه با تو مخالفت ورزدء با خداوند مخالفت كرده است. ما تو را موظف به حفظ آن نكرديم. اين آيه به 
خوبى مى فهماند كه ناكامى هاى جامعه در رسيدن به خواسته هاى شان. ناشى از كج روى هاى خود و عدم بيروى شايسته از 


ييامبر((ص) است. 


ششم. آياتى كه در آنها شأن و وظيفه الهى ييامبر(ص)» منحصر به ابلاغ و رساندن يبيام الهى است؛ بايد در تحليل و تفسير آنها 
توجه نمود كه حصر در اين آيات» حصر اضافى است نه حصر حقيقى؛ يعنى» خداوند شأن و وظيفه الهى ييامبر(ص) را تنها در 
ابلاغ ييام دين و توحيد خلا-صه نكرده است. مراد از آنهاء بيان اهميت فوق العاده ابلاغ ييام الهى به مخاطبانى است كه بيشتر 
آنهاء نه تنها از يذيرفتن آن شانه خالى مى كنند؛ بلكه اقدام 


به اذيت و آزار فيزيكى و روحى بيامبر(ص) نيز مى نمايند. 
رابطه ميان دين و سياست در مكتب عرفان جكونه است؟ 


3 


يرينسن 


باسخ 


ياسخ به اين يرسش در حد يكك نوشتار محدود مقدور نيست. اين مسأله زواياى تو در توى تاريخى» هستى شناختى و معرفت 
شناختى دارد كه روشن كردن هر يكك از آنها هفتاد من كاغذ را يرخواهد كرد و باز حق مطلب ادا نخواهد كشت. آنجه مى 
توان در اينجا بدان اشاره كرد» جند نكته اساسى است كه اميد مى بريم با دقت و توجه به آنهاء ياسخى فراكير و جامع براى شما 
فراهم آيد. 

.١‏ دين داراى سه ركن اساسى است كه مااز آنها به «نظام اعتقادى)»» «نظام ارزشى يا اخلاقى» و «نظام فقهى) ياد مى كنيم. هيج 


قبن بذوق سه وكق يش كله فحقق بيذم ستاهر عند سمكق امت محتراى ايق اركان در اقيان فيكلت ,ا يكديكر قفاوت 


هاى جدى داشته باشند. 


؟. در شناخت دين» معرفت به هر سه ركن ياد شده لازم و ضرورى است. اكر فردى تنها به يكى از اين سه ركن توجه كند و 


آن وافراكيرد: ذانش و نكرش ديتى او تاقص خواهد بود. 


*. متأسفانه به دليل متفاوت بودن فهم و نككرش آدميان و استعدادها و ظرفيت هاى كوناكون وعدم توجه به اركان ديكر دين 


دست كم سه نوع دين شناسى را مى توان در طول تاريخ رهيابى كرد: 


دوم - دين شناسى فقيهانه كه از مدخل شريعت و احكام ظاهرىء نظام فقهى را اصل ينداشته و دو ركن ديكر را با اين ديد مى 


كاود و تبيين مى كند. 


احكام اخلاقى و يردازش به باطن اعمال» نظام اخلاقى را ركن اصلى دين انككاشته و دو ركن ديكر را با اين نظ ركاه مى جويد. 


؟. آفت يكسويه نككرى براى كيان دين و رشد فكر دينى و كمال يابى جوامع دينى» ضايعه اى بزركك است. اككر به طور مطلق هر 
يكك از سه ركن بيش كفته مساوى با تمام دين فرض كردد» دين به بيكرى بى جان تبديل مى شود. محمدرضا كاشفى» دين و 


فرهنكك؛ فصل دوم (دين شناسى)» مبحث رهيافت به دين و اركان دين. 


ه. به تدريج در دنياى اسلام» تصور عده اى نسبت به نككرش اجتماعى اسلام تغيبر كرد. آنان فرد را بر جمع برترى دادند و او را 
از جمع جدا كردند و به خودش مشغول داشتند؛ به او توصيه كردند كه به اطراف خود نككّاه نكند جون تمركزش را از انديشه 
درباره خدا از دست مى دهد. اين كروه با برداشت افراطى از آيات متضمن مذمت «دنيا از يكك سو و نيز برداشت هاى افراطى از 
آياتى كه تأكيد بر زهد و تقوا دارد» از سوى ديكر؛ بخش عمده اى از فقه را كه دانش اجتماعى زيستن اسلام استه بى اعتبار 
ساختند. بريدن از خلق خداء كريز از مسؤوليت هاى اجتماعى» فاصله كرفتن از قدرت سياسى جامعه؛ فرو رفتن در خود با غفلت 
ازاطرافء كم ترين آموزه هايى بود كه اين طيف بر آن ياى مى فشردند. اين جريان بستر را براى يديد آ مدن «تصوف» و 
«خانقاه سازى» و فاصله كرفتن از مسجد فراهم ساخت. در اين باب نكًا: رسول جعفريان» خانقاه سازى از قرن هفتم تا نهم 
هجرى و نقش آن در كاهش تحرك اجتماعى مسلمانان» در مجموعه مقالات تاريخى» ج ١‏ صص 7/95 - 582:0 و سيد محمد 


دامادى» 


شرح بر مقامات اربعين» صص 7588 - 187. 


*. برخى از اين بزركانء ييامبر و مردم عصر ييامبر را جنان وانموده اند كه كُويى ييغمبر شخص درويشى بوده است كه در 
خانقاهى در مكه مى نشسته است و براى درويش هاى ديكر درس تصوف مى داده است. تصويرى كه اينان از قرآن و شخصيت 
يبامبر عرضه كرده اند» تحريف عمدى در تعليمات اسلامى نبوده؛ بلكه ريشه در نككرش يكسويه به دين و آموزه هاى آن بوده 
است. جنين نكاهى به دين» بى اعتنايى مطلق به دنيا و «به فكر خود بودن» را تقويت مى كرد و بى اعتنايى توام با ترحم را نسبت 
به مردم افتاده در جاه طبيعت به دنبال مى آورد. در اين باب كاء كسيد يله تدان اناو تلت ملا عبدالرزاق -«كشف 


الآسرار)» رشيد الدين ميبدى «عرائس البيان» شيخ روزبهان بقلى. 


/. در طول تاريخ عرفان بسيارى از عارفان» يرهيز از ثروت و قدرت؛ و يبشه كردن عجز و فقر را در صدر دنياكريزى مى ديدند 
وازاين رو دين رااز سياست جدا كرده؛ آن دو را امرى غير قابل اجتماع تلقى مى كردند. آنها معتقد بودند كه كم كسى است 
كه بتواند در برابر وسوسه هاى قدرت و ثروت مفتون نشود وازاين رو بهترين كار اين است كه كرد آنها نككردد و به عبارت 


ديكرةدننا را به دنياخواهان و دنياداران بسيارد و براى سلامت و سعادت خود, با آن وداع كند. 
نيست قدرت هر كسى راسازوار عجز بهتر مايه يرهيز كار 

فقرازاين رو فخر آمد جاودان كه به تقوى ماند دست نارسان 

زان غنا و زان غنى مردود شد كه زقدرت صبرها بدرود شد 

آدمى را عجز و فقر آمد امان از بلاى نفس يرحرص و غمان 


البته كاهى براى 


برخى از عارفان علل و انكيزه هايى براى جنين تفكيكى. مددكار بوده است كه فرصت طرح تفصيلى آن نيست. در اين باب 


نكًا: محمد سروشء دين ودولت» صص .١ 7 - ١58‏ 


8. اما آيا به راستى عرفان اسلامى كه از رسول خدا(ص) ريشه كرفته ودر آموزه هاى امام على(ع) توسعه يافته» به صورتى كه 
بيشتر شاخه هاى عرفان خود را به آن حضرت منتسب مى دانند» عبدالحميد ابن ابى الحديد» شرح نهج البلاغه» تحقيق محمد 


ابوالفضل ابراهيم» ج »١‏ ص 17. ميان دين و سياست انفكاكك مى بيند؟! 


خير» سيره عملى حضرت محمد(ص) و اميرمؤمنان كه در تاريخ ضبط و ثبت استء» خلاف اين امر را نشان مى دهد؛ جرا كه به 


باط مى خوإمسد و باهم آنها زا تحقق م بخقيدتد. 


امام على(ع) كه در رسيدكى به بينوايان و يتيمان» در ساده زيستى و اجتناب از كم ترين لذائذ دنيوى» در اجراى عدالت و حفظ 
و رعايت بيت المالء در اخلاق نيكو و ايثار. در سخاوت» صلابت؛ شجاعت. عبادت و درايت سرآمد روزكار بود» در صحنه 
سياست و كارزار حضورى هميشكى داشت. او كه خود مدت زمان كوتاهى متصدى امر حكومت كشت,. در زمانى كه در كنار 
بوه حيجون ناظرى ذفق) اغبال لحاكيان را فعت نظازت :داشةة تكا سه يوسفه ابزاهميان» اكننه عن نما صضي 11 مق 


فصل سوم و ينجم. 


4. حضرت امام خمينى كه خود از احياكران راستين فرهنكك محمدى و علوى و سرآمد عارفان بودند» در زمان معاصر تثورى 


نشان دادند كه لازمه عارف بودن اهل عزلت بودن نيست. او آشكار ساخت كه هيج منافاتى نيست كه ما هم انديشه والاى 
عرفانى را داشته باشيم و هم انديشه اجتماعى نهادى ديدن ثروت و قدرت را واين دو را نه تنها با هم عجين كنيم» بلكه يكى را 
دقيقاً مجراى إعمال ديكرى بدانيم. ولى هيج كاه معتقد نبود حالا كه ما دانستيم نوعى آلودكى و ميكرب در جامعه وجود دارد» 
خودمان را مصون بدانيم و ديكران را ملوّث باقى بككذاريم. بلكه اقتضاى اركان سه كانه دين آن است كه دين در كنار سياست 
و عرفان, همراه مسائل و مسؤوليت اجتماعى و شريعت و طريقت و حقيقت همكام با هم باشند. حضرت امام كه به شدت از 
كسانى كه به اركان دين نككرش ناقص و يكسويه دارند نككران بودند» شكوه خود را اين كونه مطرح مى سازند: «... اسلام 
غريب است. از اول غريب بوده و الا-ن هم غريب است. براى اين كه غريب آن است كه نمى شناسند او را. در يكك جامعه اى 
هست اوء اما نمى شناسند. هميشه يكك ورق را كرفته اند وآن ورق ديكر را حذف كرده اندء يا مخالفت با آن كرده اند. يكك 
مدت زيادىء كرفتار عرفا ما بوديم. اسلام كرفتار عرفا بود» آنها خدمتشان خوب بودء اما كرفتارى براى اين بود كه همه جيز را 
برمى كردانند به آن طرف. هر جه دستشان» هر آيه اى دستشان مى آمدء مى رفت آن طرف. مثل تفسير ملاعبدالرزاق. خوب» 
او مرد بسيار دانشمندىء مرد بافضيلتى استء اما همه قرآن را بركردانده آن طرفء كانه قرآن با اين كارها كار ندارد...). 


سخنرانى در تاريخ لخككر ةا در جمع وعاظ و روحانيون تهران. 


بنابراين» از نظ ركاه عرفان 


اسلامى كه ريشه در سيره و كلمات حضرت رسول(ص) و حضرت على(ع) دارد» دين و سياست از يكديككر انفكاك ندارند و 
سياست كه عمدتاً در نظام فقهى جاى مى كيرد يكى از اجزاء اركان دين به شمار مى رود؛ جنانكه عرفان نيز به منزله جزئى از 
نظام اخلاقى از دين منفكك نيست. همجنين روشن شد كه كرجه برخى از عارفان بزرككء به دليل خارج ساختن عرفان از مجراى 
خود و رويكردى عرفانى به دين» فتوا به انفكاكك سياست از دين دادند؛ در تاريخ معاصر حضرت امام كه هم در عرفان نظرى 
صاحب نظر بودند و هم در عرفان عملى سرآمد؛ اين حقيقت را روشن ساختند كه از منظر عرفان» دين و سياست هيج تضادى با 
يكديكر ندارند؛ جنان كه قدرت سياسى با عارف بودن ناسازكار نيست. 


سياست جيست و5ياعلم سياست بادين بيوند دارد ؟ 


سياست جيست وآ ياعلم سياست بادين ييوند دارد ؟ 
ياسخ 
ياسخ از :: عبدالحسين خسرويناه 


«سياست» از حيث كستره و رهيافت بسيار متنوع است. با توجه به اين توسعه موضوعى و تكثر رهيافت» اين يرسش مطرح است: 
مهم» نخست علوم سياسى و مجموعه رشته هاى ييرامون آن تعريف مى شود و آنكاه حِكُونكٌّى ييوند دين و علم سياست بررسى 


مى كردد. 


براى آشنايى با انتظار بشر از دين در كستره علوم سياسىء ناكزير بايد نخست علم سياست و شاخه هاى يراكنده آن در عرصه 


هايى جون جامعه شناسى» اقتصادى» حقوفى توضيح داده شود. 


علم سياست 


نظريه يردازان تعاريف كوناكون از سنخ توصيفىء تجويزى يا مختلط درباره سياست ارائه داده اند؛ براى نمونه توجّه به تعريف 


هاى زير سودمند مى نمايد: 

١.تسا سياستء علم فرمانروايى بر كشورها‎ .١ 

؟. سياست» يعنى فن و عمل فرمانروايى در جوامع انسانى.؟ 
“. سياست عبارت است از مطالعه قدرت و نفوذ.” 


؟. علم سياست به تحليل و بررسى جنبه هاى سياسى يديده هاى اجتماعى نظر دارد.؟ 


ه. سياست هنر استفاده از امكانات» حكومت كردن بر انسان هاء مبارزه براى قدرت» دانستن اين كه جه كسى مى ترد جه مى 


برد» جه موقع مى تردء جكونه مى يرد و جرا مى يرد و توزيع آمرانه ارزش ها است.ه 


*. علم سياست دانشى است كه يديده ها و روندهاى سياسى موجود و سازمان ها و كروه هاى جوياى قدرت و روابط 
شهروندان و كروه هاى كوناكون با دولت و روابط دولت با ديكر دولت ها و سازمان هاى بين المللى را مطالعه مى كند.2 


امروزه علم سياست دانشى تجربى شمرده مى شود و در بى كشف روابط بين يديده ها و رفتارهاى سياسى با روش تجربى و 


طبيعى است. بريتانيايى ها 


اغلب به استفاده از اصطلاح علوم سياسى تمايل ندارند. مدرسه اقتصاد لندن (512]) در سال 1848 با عنوان مدرسه اقتصاد و 
علوم سياسى كشايش يافت؛ اما دانشكاه هاى بريتانيايى در سراسر قرن بيستم از به كار بردن جنين عنوانى اجتناب ورزيده و 
عناوينى جون حكومتء سياست,ء انديشه و نهادهاى سياسى يا سياست و روابط بين الملل را ترجيح داده اند. انكلستان» به جاى 
انجمن علوم سياسى امريكا (/4185). انجمن مطالعات سياسى (25/4) دارد. بى ترديد عدم استفاده از وازه «علم» نشان دهنده 


موقعيت ويزه اى است كه دانشمندان علوم طبيعى براى ديسييلين خود قائل هستند.٠‏ 


تفكر منظم درباره غرض وغايت حكومت ويا تنقيح مناط تحليل مفاهيم سياسى كه به صورت انتزاعى ارائه مى كردد فلسفه 
سياسى نام دارد.8 در كذشته فلسفه سياسى غالباً به دو مسأله مى يرداخت: 

.١‏ توضيح جكونكى عملكرد حكومت هاء خاستكاه و كيفيت تحقق آن ها و ضرورت اطاعت از آن ها. 

.١‏ اظهار نظر درباره هدف حكومت و روش سازمان يافتن آن و نيل به اين هدف.4 

برخى از نويسند كان بر اين باورند كه فلسفه سياسى از دو بخش توصيفى و تجويزى يديد مى آيد. در مباحث توصيفى» يرسش 
هايى جون حكم حاكم بر جه اساس است؟ جرا بايد از حكومت اطاعت كرد؟ ماهيّت دولت جيست؟ ياسخ داده مى شود و در 
منالحت تجويزئ كدانات تزين كشن فلسفة سياسىئ اسَث مسائلى مانت خايك اصضلى زئد كى شباسى و.روش تأمين آن'مصضلحت 
و خير عامه و جكونكى تأمين آنء رابطه عدالت و برابرى و رابطه آزادى و خير تبيين مى كردد.١٠‏ بنابراين» فلسفه سياسى كه در 


كذشته با علم سياست يكسان تلقى مى شدء از وي كى هاى زير بهره مى برد: 


.١‏ به شيوه انتزاعى وعقلى دنبال 


شود 
؟. به مباحث بنيادين و فكرى حكومت مانند مشروعيت حاكم و حكومت,ء غايات حكومت و ابزار آن ها مى يردازد. 


*. به زمان و مكانى خاص محدود نمى شود. 


؟. توسط متفكران حرفه اى و متخصص بِى كيرى مى شود. 
كلام سياسى 


تعليمات سياسى كه از وحى الالهى ناشى مى شود كلاام سياسى نام دارد؛ به عبارت ديكر اكر يرسش هاى مربوط به فلسفه 
سياسى كه به روش انتزاعى و عقلى ياسخ داده مى شوندء از طريق وحى الاهى و متون دينى ياسخ داده شود كلام سياسى تحقق 


مى يابد. 
فقه و حقوق سياسى 


مجموعه مباحث حقوقى و فقهى كه به رفتار سياسى دولت ها و مردم ارتباط بيدا مى كندء مانند حقوق اساسى و حقوق بين 


الملل فقه و حقوق سياسى خوانده مى شود. 


نظام سياسى 


مجموعه نظريه ها و آراى هماهنكك به شكل يكك كل )نظام و سيستو( كه خطوط اصلى ارزش هاى مورد نظر مكتب در زمينه 
مباحث سياسى مثل فرد» دولت و عدالت را بيان مى كند و ميان حقوق سياسى )بايدهاى جزيى( و جهان بينى )بينش هاى كلى( 


ارتباط منسجم برقرار مى سازد» نظام سياسى نام دارد. 
نظريه يا تثورى سياسى 


مغناق متموعه متسحمى .اليك كةادر آن متفيزهاق معين دو شراظ مشخض :نا بكديكر ازتاظ:ذازتكه بتاترانى نظرية سياس 
بايد به ظاهر از كرايش هاى ايدئولوزيكى و فلسفى فارغ و از عنصر تجويز و عمل تهى بوده. جنبه اثباتى داشته باشد. تا نيمه دوم 


قرن "٠‏ تثورى سياسى در معناى علوم سياسى و فلسفه سياسى به كار برده مى شد. 
انديشه سياسى 


انديشه سياسى» مجموعه منسجم فلسفى و غير فلسفى در ارتباط با سياست و حكومت است كه همواره حالت 


توصيفى و تفسيرى دارد. انديشه سياسى در روش عقلى و تركيبى با فلسفه سياسى تفاوت دارد؛ جنان كه تفاوت آن با نظام 


سياسى در جنبه توصيفى و تركيبى از توصيفى و تجويزى است. 
جابعةه خنانى مياسي 


به طور كلى اعم از حوزه روابط توليد و اقتصاد و لايه بندى هاى اجتماعى و فرهنكك بر ساخت و فرآ يند و رفتار سياسى جوهر 
جامعة #تناشي ساقي رانيد تلا. هن ا وركاية عبار كساده تن تدر حتامية كناسى بياسى 4 زتد كن ساضي يه وسدالة مقف فا 
اجتماعى توضيح داده مى شود. بى شكك همواره ميان دولت و جامعه تعامل و تأثير متقابل وجود دارد؛ ولى جامعه شناسى 
سياسى به آن وجه از اين روابط كه محيط اجتماعى سياست و حكومت مى سازد؛ نظر دارد.١١‏ 


رابطه ميان دولت با جامعه و احزاب و تشكل ها و طبقات اجتماعى مانند ارتش» روشنفكران» روحانيان» زنان و دانشجويان 


تحليل سياسى 


تبيين و تفسير يديده هاى سياسى و بررسى علل و عوامل آن ها كه از سوى افراد يا كروه هاى سياسى ارائه مى كردد» تحليل 
تاش خواقده من شوة: تحليل سساسي) انان زاون شصباحت بيت جهاق كفون ان ند كن بن كندا وارق 'مى اذهك نا أردهان 
كزين فاق كونا كو3 شن زوق خويش هتربخ زاب ركريند وعوفقق:شوه تاثيق تشيرات: كوجكة ويز ركه را كجنبه هائ 
لاينفكك زئد كى به شمار مى آيندء فزون تر سازد. ١7‏ 


شكل سياسى 

نوع وفرم حكومتء مانند سلطنتى و جمهورىء را شكل سياسى مى خوانند. 
جريان سياسى 

مجموعه يديده هاى منظم و بى در يى سياسىء جريان سياسى خوانده مى شود. 
رفتار سياسى 

مجموعه اعمال سياسى فرد يا كروه» رفتار سياسى نام دارد. 

موضوع علوم سياسى 


درباره عرصه و 


مرزهاى علوم سياسى نمى توان به آسانى نظر داد. شايد بتوان تمام جنبه هاى زندكى اجتماعى با سياست را موضوع علوم 
سياسى دانست. كروهى مطالعه قدرت و نفوذ و عده اى مطالعه دولت يا علم دولت يا فن حكومت كردن را موضوع علم 


.١‏ نظريه سياسى و تاريخ انديشه هاى سياسى 

؟. حكومت 

*. احزاب و كروه ها و افكار عمومى 

روات مون :البلا بوبنا ربنات غاءو كعدو تقى ”الال 1 


آنجه كذشت. نشان مى دهد علوم سياسى تنها به مطالعه دولت محدود نمى شود. سياست فعاليتى بسيار كسترده است كه در 
هن عرسة شاي شنات افتاق عالت وارد ساسكا تواتك فائل تارعه وتسمكازق ناشت ويد اساديو حل مشكلذت: ان طزيق 
تصميم كيرى جمعى انجامد.0١‏ سياست.ء علالوه بر مطالعه فعاليت هاى متمركز در نهادهاى دولتء به ساير عرصه هاى زندكى 


اجتماعى مانند جنسيتء نزاد» طبقه» جوانء زنان نيز مى يردازد.2١‏ 


علوم سياسى نه تنها از حيث موضوع و كستره. از جهت رهيافت و رويكرد نيز بسيار متنوع است. همين امر به تكثر مكاتب علوم 
سياسى مى انجامد. رهيافت هايى جون نظريه هنجارى. مطالعات نهادى» تحليل رفتارى» نظريه انتخاب عقلايى» ديد كاه فمينيستى 
و تحليل كفتمانى از يكك زاويه و رهيافت هايى جون حقوقى» اقتصادى» روان شناسىء تجربى و علمى و هنجارى از زاويه ديكر 
كه از روش هاى مختلفى جون كمّىء مقايسه اى. ساختاركرايى» تحليل كيفى تاريخى» مشاهده اى» تطبيقى استفاده مى كنند. بر 
اين اساس»ء درباره دولت نظريه هاى مختلف مانند كثرت كرايى» نخبه كرايى و نظريه متقارب ارائه مى كردد.7١‏ 


4 يم 
آيا علوم سياسى با دين بيوند دارد؟ 


با توججه به توسعه موضوعى و تكثر رهيافت روش و نظريه در علوم سياسىء ييوند اين دانش ها با رشته هاى مختلف مانند جامعه 


شناسى» 


روان شناسى اجتماعى» اخلاق» حقوق, اقتصاد. جغرافى آمار و غيره آشكار مى كردد. آيا علوم سياسى با دين نيز ييوند دارد و 


ياسخ بدين يرسش به نككاه دين به مقولاتى محورى كه امروز در كستره علوم و مكاتب سياسى وجود دارده وابسته است. بدين 


برخى از مبانى علوم سياسى» خود به خود مرز «سياست دينى» رااز «سياست غير دينى» آشكار مى سازد. 


.١‏ بايد دانست» دين جامع و كامل اسلام با عقل و تجربه عناد ندارد و وقتى از سياست دينى سخن به ميان مى آيدء هركز به 
سكاى شن وركيرة | ولا طم وقدرة سيك ادق اناده رامد بجا سيك راف وه اسان بلدا يكل سا ووس امار 
يديده هاء رفتارها و تصميم هاى سياسى در جوامع اسلامى و غير اسلامى روى آورند و علم تجربى سياست و جامعه شناسى 
سياسى را جهت كشف روابط بين دولت و كروه ها و طبقات و احزاب و رفتارهاى سياسى مردم توسعه دهند تا راه براى تصميم 
كيرى هاى مناسب بر اساس اصول و ارزش هاى اسلامى هموار كردد. همجنين مطالعه نظريه هاى سياسى و ديدكاه فيلسوفان 
سياست در زمينه قدرت» دولت» آزادى» حاكميت» حكومت و غيره بسيار ضرورت دارد. غفلت متفكران و عالمان سياسى جهان 
اسلام از مطالب و نظريه ها و روش ها و رهيافت هاى مختلف و استفاده از روش عقل و تجربه در عرصه موضوعات سياسى» 


خسارتى جبران نايذير به همراه خواهد داشت. البنّه بايد توه كرد: 


الف( علم سياست اثباتى و تجربى محض 


نيست. جنان كه كذشت. متافيزيكك و آكسيوم ها و ياردايم هاى غير تجربى بر تمام علوم تجربى از جمله علم سياست اثر مى 


كذارند. ازاين جهت,ء علم تجربى سياست مى تواند از متافيزيكك دينى تأثير يذيرد. 


ب( مسائل فلسفه سياست با روش عقلى دنبال مى شود؛ ولى امروزه روش هاى مختلف عقلاانى يديد آمده وانواع مكاتب 
رئاليسم وايدثاليسم را در بى داشته است. فيلسوفان اسلامى با توججه به روش معرفت شناختى رثاليستى يعنى با يذيرش نظريه 
مطابقت )در تئورى هاى صدق( و نظريه مبناكرايى و بداهت )در تثورى هاى توجيه( و امكان شناخت و معيار معرفت و نفى 
شكاكيت و نسبى كرايى» مباحث عقلى را دنبال مى كنند و ديدكاه فلسفى خود درباره قدرت»؛ دولت» حكومت؛ حاكميت» 
آزادى و غيره را ارائه مى دهند. از آن جا كه اين رويكرد از تأييد اسلام و آموزه هاى آن بهره مى برد مى توان فلسفه سياست 
راابه اسلام نسبت داد. افزون بر اين» بايد دستاوردهاى فلسفى را به متون دين اسلام عرضه كرد تا از انحراف عقلايى بيشكيرى 


شود. 


؟ -قرآن وسنت يبشوايان دين اسلام؛ به صورت موجبه جزئيه» برخى روابط علت و معلولى ميان رويدادهاى سياسى را بيان 
كرده اند؛ براى نمونه مى توان به رابطه رهبرى شايسته و اآزمايش هاى توانفرسا»/١‏ نسبت مستقيم تحولات سياسى و اجتماعى و 
اراده مردم»19 رابطه امر به معروف و نهى از منكر و نظارت عمومى و كنترل جامعه سياسىء ٠١‏ عملكرد حاكمان فاسق و فاجر و 
متكبر در تفرقه افكنى و نفاق انكيزى 71١‏ و كزارش خداوند متعال و امامان معصوم از تحولا.ت سياسى دنياى آينده مانند 


عا كميت مستشعقان بر رمك ١‏ اشازه كرد 


* - كلام سياسىء به معناى تعليمات سياسى بركرفته از كتاب و 


سنّته براى هر انسان آكاه به دين اسلام انكارنايذير است. در اسلام آشكارا از مقولاتى مانند امامت, امّتء قبايل و كروه ها و 
احزاب» حكومت هاى طاغوت» مستكبر. مستضعف. راهكارهاى نظارت درونى )تقوا( و بيرونى )امر به معروف و نهى از منكر( 
واهداف حكومت )مسؤوليت يذيرىء ظلم ستيزى و ياسدارى از حقوق عمومى مردم به ويزه امنيت جانى» مالى» حريم حقوق 
اشخاص و عدالت و مشاركت( سخن به ميان آمده است. تفسير اسلام از قدرت»؛ مسؤوليت يذيرى و توه حاكم به خير و 


رحمت مردم و عدالت اجتماعى و احترام به افكار عمومى است. 


اكلام با و دولت را مردم )جمعيت(» سرزمين» حكومت )سازمان( و حاكميت بدانيم» اسلام به تمام اركان جهار كانه 
دولت توججه كرده استء. براى مثال اسلام درباره خاستككاه دولت نظريه هايى مانند زور زنتيكك )يدر سالارى و مادر سالارى20 
طبيعى» قرارداد اجتماعى و مدل ها و تفسيرهاى كوناكون آن ها را طرد مى كند و نظريه خاستكاه الاهى با تفسير مردم سالارى 
دينى را مطرح مى سازد. حاكميت تكوينى و تشريعى و سياسى و اجتماعى را از آنٍ خداوند و كسانى كه از سوى وى اجازه 
دارند» مى داند؛ به مردم بسيار اهمّت مى دهد و براين اساسء بر نظارت عمومى و مسؤوليت همكانى و آمادكى مردم براى 
دفاع از سرزمين و شرافت و كرامت و حقوق انسان ها )حقى داد خواهى» آموزش و يرورش و برخوردارى از تأمين اجتماعى و 


امنيت عمومى و آزادى هاى مشروع و...( تاكبد هئ وود 


اسلام وجود احزاب و كثرت كرايى كروه هاى سياسى در جارجوب قوانين و اصول الاهى و تشكيل يارلمان و تفكيكك قوا را 


ردٌ نمى كند؛ ولى بر تمركز و اقتدار حكومت نيز تأكيد مى ورزد.؟؟ قرآن» 


بيامبران را دعوت كنندكان بشر به اجتماع و رفع اختلافات مى خواند10؟ و ملت ها و قبيله ها را منشأ اختلا.اف و تشتت مى 
داند.78 سرزمين هاى جغرافيايى كه جمعيت ها در آن جا استقرار مى يابند و ركن مهم حكومت ها است. در اسلام مورد 
احترام قرار مى كيرد. اسلام درباره سازمان دولت و نوع حكومت با هر كونه حكومت و سلطنت مطلقه فردى» سلطنت مشروطه» 
اشرافى» زرمدارىء استبداد مطلقه فردىء استبداد فراكير» استبداد كار كرى و دم وكراسى - به اصطلاح غربى - مخالفت مى كند 
ولجديورق استلاس :را جا كزين ال عاامن شازد.تشكوض كه متاق قانو فقن #حوانيت حداونة ات مفار كت ساسى اكريتك 


و تساوى افراد در برابر قانون را مى يذيرد و آزادى هاى مشروع اقتصادى, اجتماعى» سياسى و فرهنكّى را مجاز مى شمارد.17” 


متون دينى اسلام درباره حاكميت و مشروعيت حاكم, موازينى خاص ارائه مى كند و ويزكى هايى براى مديران و حاكمان بر 


مى شمارد؛ جنان كه كارا مدى و صلاحيت و توان بالفعل حاكم و حكومت را نيز مورد توجّه قرار مى دهد./١‏ 


* - در عرصه نظام سياسى» جهار نظريه سياسى از سوى مسلمانان مطرح كرديده است. نظريه خلافت كه سقيفه را راه انداخت؛ 


سوى بنى اميه و بنى عتباس تعقيب شد. آموزه هاى اسلام و تفسير صحيح آن ها از نظريه امامت و ولايت دفاع مى كنند. 


اساسى و حقوق بين الملل در اسلام كواهى مى دهند. 


* - با نككاه بيرون دينى نيز مى توان انتظار منطقى بشر از 


ذيق در عراصه سياسث را تابنك كرة؛ زيرا :يرشك قا اساشى ساسك ير محوز سكؤمك:وقدوت فى جرخد» مانند سكومت 
جيست؟ حككونه بايد باشد؟ جه هدفى را دنبال مى كند و در برابر مردم جه وظايفى به دارد؟19؟ اكر يزوهشكر سياسى نكرشى 
خاص به جهان و انسان داشته باشد و در هستى شناسى در خالقيت» مالكيت و ربوبيت تكوينى و تشريعى خداوند اعتقاد داشته 
باشد و ازنظر معرفت شناسىء به حجيت و اعتبار عقل و تجربه از يكك سو و محدوديت و ناتوانى آن ها در دركك تمام مصالح و 
مفاسد انسان ها از سوى ديكر اعتراف كندء ناكزير به اطاعت از ييامبر اكرم) ص١(‏ و امامان معصوم تن در مى دهد و دستورها و 
بتكن هاف هناس آآنااها واامدر مدو عراس نمق سا ادو ان رسكم بروسفكن افولا على جود ىدانو كم برعي عاك لز 
حسى و اهداق حكوفة "را از خلاوثك متجال كه هداحكر ونيا و اعرت انت: برشسد الثه همان كؤته كه كدشت اين 
مطلب تحقيقات تجربى در عرصه علم سياست و جامعه شناسى سياسى يا تحقيقات عقلانى در عرصه فلسفه سياسى و تحليل 


سياسى را نفى نمى كند و بدان معنانيست كه حكومت اسلامى كاركزار منفرد و تكك ذهنى در سطح دولت را مى يذيرد. 


- با توه به حقوق وفقه سياسى و كلام سياسى در اسلام و فلسفه سياسى با كرايش معرفت شناسى و فلسفه اسلامى و علم 
سياست با رويكرد متافيزيك اسلامى» مى توان از نظام سياسى و انديشه سياسى اسلام نيز سخن كفت و با روش بيرون و درون 


دينى» انتظار عقلايى بشر از دين در عرصه سياسى را تثبيت كرد. 


براين اساس» شخصيت هاى علمى و متفكران سياسى از جمله 


ماوردىء غزالى» ابن جماعه. ابن تيميه» فارابى» ابن سيناء على عبد الرزاق» ابن رشد» خواجه طوسىء ابن خلدون. سيد جمال» 
محمد عبده» كواكبى» رشيد رضاء نائينى» شيخ فضل الله سيد جعفر كشفى» سيد عبدالحسين لارىء امام خمينى؛ در كتاب هاى 
ادب الدنيا والدين» ميزان الملوك و الطوائف و صراط المستقيم فى سلوك الخلائف انديشه هاى اهل مدينه فاضله اوصاف 
الاشرافء عروه الوثقى» طبيعت استبداد, الاسلام و اصول الحكم. تنبيه الا-مه و تنزيه المله و ولا-يت فقيه به بيان انديشه يا نظام 


سياسى اسلام يرداختند. البتّه فقهاى مسلمان از دوران آغازين اسلام به تدوين مسائل حقوق سياسى اسلام اشتغال داشتند. 


.١١ اصول علم سياستء موريس دوورره؛ ترجمه ابوالفضل قاضى شريعت يناهى» ص‎ .١ 
همان.‎ ." 

"'. مبانى علم سياست»ء عبد الحميد ابوالمحمد» ج »١‏ ص 37. 

؟. بنيادهاى علم سياستء عبدالر حمن عالم» ص 18. 

ه. همان» ص "٠ - ١9‏ 

*. همان» ص *". 

/. روش و نظريه در علوم سياسى» ديويدمارش و جرى استركرء ترجمه امير محمد حاجى يوسفى» ص ؟5. 
. فلسفه سياسىء» آنتونى كوئيسء مرتضى اسعدى» ص 58 و /6. 

4. همانء ص 68. 

.7"” دولت عقلء. حسين بشيريه» ص‎ .٠ 

.14 جامعه شناسى سياسى: حسين بشيريه: ص‎ .١ 

؟١.‏ بنيادهاى علم سياسيت» ص 38. 


.١‏ قدرتء برتراند راسل» ترجمه نجف دريابندرى» ص ١١‏ و اصول علم سياست» ص 5 و علم سياست» ص ؟7؛ و مقدمه اى بر 


سياستء هارولدج. لاسكىء تجرمه منوجهر صفاء ص 6 


.٠‏ بنيادهاى علم سياسيت» ص 6" - 0م"8. 


. روش و نظريه در علوم سياسى» ص 1 


.3 7١ همان.ء» ص‎ .١8 

.737١ - 67 همان» ص‎ .١ 

4 )و إِذ ابتلى إِبْراهيم رَبْهُ بكلمات فَأتَمَهُنَّ( )بقره(©؟1 :() 

4 إن اللّهَ لا ميد ما بعَؤْم حَتّى يَعيّدوا ما 00 )رعد(١1‏ :(18) 


ات 


9 - 


تمر أَمَِ حرجت لاس تَأمْرُونَ بالْمغْرُوفٍ و تَنْهَْنَ عن الْمَنْكرِ( )آل عمران(١11‏ :() 


( فِدعَوْنَ عَلا فى الْأَوْض وَ جَعَلَ أَهلّها شيعا شك تتكطعت طائنة منهه بذ اناف و يتفكى تادهم إنه كاقامق المتسدية‎ ١ 
)1/(: 5( )قصص‎ 
)18(: 8( 7و تُرِيدٌ أَنْ تَمَنَّ عَلَى الّذِينَ اسْتٌضْعِفُوا فى الْأَرْض و تَجعَلَهُعْ أثمَه وَ نَجْعَلَهُمُ الوارئينَ( )أقصص‎ 


1". مبانى انديشه سياسى اسلام» عباسعلى عميد زنجانى» ص .77/١ - 7١6‏ 

”. ر. كك: جامعه مدنى و حاكميت دينى. عبدالحسين خسرويناه» فصل جايككاه احزاب در حكومت ولايى. 
0,. بقره(*71 :(7. 

.89(: ١17؟(تارجح‎ .١2 

/ا.ر. كك: اصول سياست و حكومت» احمد ججهان بزركى: ض 1/اا. 

8 جافعه فلات و مما كيية دب عبد لهمي السروناه ص + حا 

9. مسائل اساسى علم سياست,» محمدباقر حشمت زاده. ص 18. 

در برابر كسانى كه انديشه جدايى دين از سياست را مطرح مى كنند» جه ياسخى مى توان داد؟ 

در برابر كسانى كه انديشه جدايى دين از سياست را مطرح مى كنند» جه ياسخى مى توان داد؟ 

باسخ 


در ياسخ به طرفداران انديشه جدايى دين از سياست» استدلال هاى مفصل وارزش مندى بيان شده اشن كه يبرداختن به تمامى 


آنهاء از حوصله اين نوشتار خارج است؛ از اين رو به طور فشرده به بيان جند نكته بسنده مى شود: 
يكف كنترة قوانيق ن أسلام 


شناخت. امام خمينى (ره) در اين باره مى فرمايك: «اسلام دين سياست استء با تمام شئونى كه سياست دارد. اين نكته براى هر 
كسى كه كمترين تدبّرى در احكام حكومتى» سياسىء» اجتماعى و اقتصادى اسلام بكنده اشكار م كرذد بس هر كهاوا كمان 


براو برود كه دين از سياست جدا استء نه دين را شناخته و نه سياست را».صحيفه نور» ج ١‏ ص 5. 


با مرورى كوتاه بر قوانين اسلامى و آيات قرآن» روشن مى كردد كه اسلام دينى جامع و همه سونكر است كه تمام ابعاد 
زندكى انسان (فردىء اجتماعىء دنيايى» اخروىء, مادى و معنوى) را در نظر كرفته است و همان كونه كه مردم را به عبادت و 
يكتا يرستى» دعوت نموده و داراى دستورات اخلا-قى و خودسازى فردى است؛ احكام و دستوراتى در مورد مسائل حكومتى» 


سياسى» اقتصادى» اجتماعى» قضايى» امور مربوط به اداره صحوع جامعه. روابط بين الملل و... دارا مى باشك. 


بديهى است اجراى جنين احكام و دستوراتى» لاون نرت اخراى؟ امكان يديز نست. به عتارت ديك امؤزه حاق سياسى و 


اجتماعى دين لزوماً حكومت دينى را نيز به دنبال دارد. حكومت دينى -به معناى صحيح آن حكومتى است 


كه جامعه را بر اساس قوانين الهى اداره كند و زمينه هاى رشد استعدادها و امكان رسيدن انسان ها به كمال و ايجاد جامعه اى 


برين» صالح و شايسته را براى مردم آماده سازد و با فسادهاى اخلاقى» اجتماعى و... مبارزه كند. 
دو. سيره يبشوايان دين 


سيره و روش رسول اكرم(ص) نشان دهنده اين است كه دين از سياست جدا نيست. آن حضرت ضمن تشكيل حكومت» 
مسؤوليت اجرايى و قضايى آن را نيز بر عهده داشت. امير مؤمنان على(ع) نيز حكومتى بر اساس عدل و اجراى دستورات الهى 
بنا نهاد. حكومت كوتاه مدت امام حسن(ع)» قيام خونين امام حسين(ع) و مشروع ندانستن حكومت هاى وقت از سوى ديكر 
امامان(ع)» همه بيانكر اين واقعيت است كه آموزه هاى سياسى و «تشكيل حكومت صالح» از ضروريات دين اسلام است. 


ينه اهذا فت سامت و الكباعن نيت اننا 


در 70-6 قرآن» يرداختن به مسائل سياسى واجتماعى» اصلاح امور جامعه و برقرارى مناسبات عادلانه, از اهداف نبوت واز 


تعاليم اساسى دين است. ياره اى از آياتى كه بر اين مطلب كواهى مى دهد. عبارت است از: 


ْسَلْنا رسكنا اينات وَ أَنْرَلَنا مَعَهُمْ اللكتاب وَ الّْمِيزانَ لِيقَومَ النَّاسٌ بِالْقِسْطٍ وَ أنْرَلنَا الحَدِيدَ فيه بَأسٌ سَّدِيدٌ وَ مَنافِمٌ لِلنّاس) 
حديدك ثلاه) أيه 0". «به راستى كه ييامبران را با يديده هاى روشن كر فرستاديم و همراه آنان كتاب و ميزان نازل كرديم, تا 
مردم به داد كرى برخيزند و آهن را كه در آن نيروى سخت و سودهاى فراوان براى مردم استء يديد آورديم). 


و مع 


؟ (و لَقَّدْ بَعَدْنا فى كل 


أ 


مه لادان اعْبَدُوا الله وَ اجْتَوا الطاغوك) نحل (158)» آيه 6". «و به راستى در هر امتى» ييامبرى 
فرستاديم كه خداوند را يقد كن 


كنيد واز ييروى طاغوت دورق حو بد ترا اكاهى شتر بر كد: نصرىء عبد الله انتظار بشر از دين» يزوهشكاه فرهنكك و 


انديشه اسلامى. 
جهار. مبانى قرآنى رابطه دين و سياست 


.١‏ اختصاص حاكميتء ولايت و سريرستى همه جانبه مادى» معنوى» دنيوى و اخروى براى خداء رسول و اولياى خاص او: (إنّما 
وَِيِكمُ الله وَ رَسُولَهُ وَ الَذِينَ آمَنُوا الّذِينَ يُقِيمُونَ الصّلاة وَ يُؤْنُونَ الرّكاة وَ هُمْ راكعُونَ) مائده (8)» آيه 0ه و ر.ك: يوسف ))2١(‏ 
1 عاق رقا الم عدو هم مروسة !رركن شواهيا خها و نامر ال اسقدى كناك كداينان ارده انو همان كنات 


كه نماز به يا مى دارند و در حال ركوع زكات مى يردازند». 


؟. اثبات امامت و رهبرى سياسى - اجتماعى براى بيامبر(ص»» امام(ع) ولسوا اتناك آنا لإ الله َأْمْر كم أنْ تُوَدُوا 
الأماناتٍ إلى أُمْلِها وَ إذا حكمْتّمْ بَْنَ النّاس أنْ تَخكمّوا بِالْعَدُلٍ...) نساء (©)) آيه 8ه و ر.كك: مائده (0)» آيه /ا8. «خداوند به شما 
فرمان مى دهد كه امانت ها را به صاحبانشان بدهيد و هنكامى كه ميان مردم داورى مى كنيد» به عدالت داورى كنيد). 


توضيح اينكه امانت در قرآن» كستره وسيعى دارد و يكى از مهم ترين عرصه هاى آن., مسأله امامت و رهبرى است. امام 
رضاع) در تفسير اين آيه. مى فرمايد: «اهل امانت امامان هستند؛ هر امامى امانت رهبرى را بايد به امام بعداز خود 


- 


*. اثبات حكومت و خلافت در زمين براى برخى از ييامبران كذشته؛ مانند حضرت داود(ع) و سليمان(ع): (يا داودٌ 1 جَعَلناكك 


حَلِيَهَ فى الْأَدْض فَاحْكة يَبْنَ النّاس بالْحَنِّ) ص (*)» آيه 78و 


ر.كك: همان. ايه ٠؛‏ نمل (2)7090 آيه 58 و لاآ؛ نساء (6)) آيه "5. «اى داود! ما تو را خليفه در زمين قرار داديم» يس در ميان 


مردم به حق داورى كن). 


؟. قرآن» داورى و فصل خصومت در ميان مردم زا ال وظافف مامران اله ععرق امن كذ (وداؤة وش يهان إِذْ يشكمان فى 
اكوك ) انبياء ))5١(‏ آيه 8لا و ر.كك: نساء (©)» آيات 28 و ه8؛ مائده (2), آيه ؟8؛ انبياء (51)» آيه 8/؛ انعام (2): آيه 84 «و 


داود و سليمان هنككامى كه درباره كشتزارى داورى مى كردند...). 


ه. دعوت به كار شورايى و جمعى كردن: (وَ شَاورْهُمْ فى الْأثر فإذا عَرَمْتَ فَتَكل عَلَى الله) آل عمران (), آيه 104 و ر.كك: 
شورى (687)» آيه 8". «در كارها با آنان مشورت كنء؛ اما هنكامى كه تصميم كرفتى» [قاطع باش و] بر خدا توكل كن). 

#. مبارزه با فساد و تباهى» ظلم زدايى و عدل كسترى از وظايف اصلى اهل ايمان است: (وَ لا تَوْكنُوا إِلَى الَّذِينَ ظَلْمُوا قتَمسَكمْ 
الْنَادُ) هود »)١١(‏ آيه ١١"‏ ورءك: نساء (©)» آيه 88؛ نحل (15)., آيه 44١‏ ص (2)08 ايه ؛ حج (2)51 أيه ١ع؛‏ بقره (5؟)) آيه 
ا وين ظالمان تكنه كنيد كام وجي من شود اتفن نما زاقرا كير 


/. احترام ماتحتواق إفطاة عادو كان حش ند الباق انا اضر لمتضانيت افياة البق انمقة (ؤ لنن كوثنا يَنى آ5مّ...) اسراء ))1١7(‏ 
آيه ٠١لاو‏ ر.كك: آل عمران ()» آيه 19؛ نساء (©)) آيه 7”. «ما آدمى زادكان را كرامى داشتيم...). 


8. امر به جهاد و مبارزه با طاغوت هاء مستكبران و ستمكران و لزوم تهيه امكانات دفاعى: (يا أَيّهَا الي جاهِدٍ الْكمَارَ وَ 


الْمُنافْقِينَ وََ اغلظ عَلَيِهِنْ) تحريم ( 50 آيه وفوركك: اعراف (©56 آيه م4 بقره ه56 أيه 571. «اى ييامبر! با كفار و منافقان ييكار 
كن و بر آنان سخت بكير. (وَ أَعِدٌوا لَّهُمْ ما اسْنَطعْتُمْ مِنْ قوّهِ وَ مِنْ رباطٍ الْحَثِل تَرْهِبونَ به عَدُوَّ الله وَ عَدُوّكة) انفال (8)) آيه 80. 
«هر آنجه از نيروى سلاح واسبان آماده مى توانيد براى تهديد دشمنان خداوند و دشمنان خودتان فراهم سازيد). (يا أنه الْذِينَ 
و دنا حِذْرَكمْ قَائفِوُوا تبات أو انْفْرُوا جَمِيعاً) نساء (6)» آيه ١‏ «اى اهل ايمانء سلاح جنكك بركيريد و آن كاه دسته دسته 


يا با هم براى جهاد بيرون رويد». (ما لَكمْ لا تَاتلُونَ فى سَبيل اللّه) همان» آيه 0. «جرا در راه خدا جهاد نمى كنيد».... 


. عزت و آقايبى را مخصوص خدا واهل ايمان دانستن و نفى هركونه سلطه و ذلت يذيرى: (يا أَيّهَا الَذِينَ آمَُوا إِنْ تُطِيعُوا الَذِينَ 
كَفَدُوا يرُدُوكم عَلى أغقابكم فَتَْقَِبُوا خاسِرينَ) آل عمران (). آيه 184 و ر.كك: منافقون (27). آيه 44 محمد (/2)81 آيه 410 هود 
(0) آنه 1 آل عهران 0ه ايه 2 ازا كسان كذ انان وده آبذ! اكن ان كسان كه كافز شد اند اطافة كنيد شما زا 


به كذشته هايتان باز مى كردانند و سرانجام زيانكار خواهيد شد). 


.٠٠‏ اثبات سلطنت و حكومت براى برخى از حاكمان صالح و عادل؛ مانند طالوت و ذوالقرنين: (وَ قال لَهُمْ تَّهُمْ إنَّ الله قَدْ بَعَتّ 
لَك طالوتٌ مَلِكاً) بقره (1)) آيه 758 و 767 و ر.كك: كهضء آيات 48-487. «و يبامبرشان به آنان كفت: خداوند طالوت را براى 


زمامدارى شما مبعوث كرده است»).براى آكَاهى بيشتر ر.كك: عباسعلى عميد زنجانىء مبانى انديشه سياسى اسلام» 


فصل © انديشه سياسى در متون اسلامى؛ آيه الله مكارم شيرازىء ييام قرآن (تفسير موضوعى). ج 3و١٠.‏ 


از آنجه "ككذشت روشن مى شود كه بخش عظيمى از معارف و آموزه هاى اسلامى شامل مسائل سياسى - اجتماعى است. و نه 
تنها تعيين خط مشى هاى مهمى در اين باره از سوى خداوند انجام شده است؛ بلكه مأموريت رهبرى و اجراى سياست هاى 


تعيب : از سوق خذاوثك بر عهده يبامبران و ديكر اولياق الهى و مؤمتان برجسته نهاده شده است. 


به تعبير حضرت امام(ره) «آن قدر آيه و روايت كه در سياست وارد شده استء در عبادت وارد نشده است. شما از ينجاه و جند 


معاشرات و اين طور جيزها است. ما همه آنها را كذاشتيم كنار و يكك بُعد راء بُعد ضعيفش را كرفتيم). صحيفه نور» ج ". ص 
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درمورد جدايى دين ازسياست (سكولاريزم) درامر سياست كشور اسلامى كامل توضيح دهيد. 
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ير يسن 
درمورد جدايى دين ازسياست (سكولاريزم) درامر سياست كشور اسلامى كامل توضيح دهيك. 
باسخ 


سكولاريزم» نظامى است كه داراى مشخصه هايى از جمله جدايى دين از دولت» شكل كيرى دولت براساس ناسيوناليسم» 


قانونكذارى طبق خواست بشرء تاكيد برعينى كرايى به جاى ذهنى كرايى وحاكميت علوم تجربى به جاى علوم الهى است. 


بنابراين» سكولاريزم برجدايى دين از سياست تاكيد دارد ودراين نظام دين امرى فردى قلمداد شده ورسالت آن تنها ايجاد رابطه 


ميان فرد وخداوند استء كه درآن سياست هيج دخالتى ندارد. 
اما سكولاريزم درمورد سياست كشور ما : 


استكبار جهانى نسخه اى كه از ابتداى انقلاب براى ما برنامه ريزى نموده است مخدوش جلوه دادن نظام اسلامى ما و يكسان 
انكارى آن با نظام قرون وسطى كه بوسيله كليساى كاتوليك اداره مى شدء مى باشد كه مطابق اين طرح اسلام بعنوان مانعى 
دربرابر ييشرفت علم ودانش وصنعت معرفى مى كردد. وهمجنين بعنوان ديد كَاهى ناكار و ناقص كه نظام مبتنى برآن توانائى حل 
مشكلات جامعه واداره آن را ندارد. شناخته مى شود وبا برشمردن مؤلفه هايى آن را دليل همسانى اين دونظام يعنى نظام 


برمردم حكومت مى كردند اكنون وضع به همين منوال است. 


واكنش غرب براى مبارزه با آن نظام دركام اول نهضت اصلاح دينى يا يروتستانيسم بود. يعنى دربين خود كشيش ها ورجال 


دينى كسانى رفتار كليساى كاتوليك را تقبيح نموده وكفتند اين شيوه مسيحيت واقعى نيست. وما بايد به مسيحيت واقعى 


بركرديم. و يبشنهاد كردند مذهب بايد به كونه اى مطرح شود كه درآن حكومت نباشد وبه كار سياست 


نيردازد. 


بهرحال درنظام اسلامى ما جنين القاء مى شود كه خلط بين دين وسياست وقراردادن دين بعنوان اساس حكومت فرجامى نيكك 
تراز آنجه براى كليساى كاتوليكك واقع شد نخواهد داشت وشكستى عظيم براى اسلام به وجود خواهد آورد. 


فى شكند يرا داولا "سامت كفل باز هاف بخاص خرة راادارة. 


ولاييا نا مخخالت ان" كرو جه موناكا طاطات ها نوا وساف عات وغوه امن كم استفات متتى 1 دداسكرشاة قوس وحرمة 


اهلش واكذارند. يرسش وياسخهاء ج '.استاد محمد تقى مصباح يزدى. ص ٠6‏ 
سكو لاريسم سياسى را تعريف نماييد؟ 
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ير يسن 
ياسخ 


جدايى دين از سياست (سكولاريسم سياسى) به معناى اين است كه دين نبايد در حوزه مسائل سياسى وارد شود و نبايد 
دستورات دينى را در مسائل سياسى مورد توجه قرار داد؛ بلكه دين بايد محدود به حوزه رابطه فرد با خدا بشود» و امور سياسى 


و اجتماعى صرفا متكى به خواست ها و كرايش هاى بشرى غير دينى تنظيم شود. 
سكو لاريسم يعنى جه ؟ 
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برسس 
سكولاريسم يعنى جه ؟ 
باسخ 


براى سكولاريسم (5©601013]15117) در زبان فارسىء معادل هايى بيشنهاد شده است مانند: علم كرايى» دنيامدارىءدنيا كرايى» 


جدا انكارى دين و دنياء لادينى» عرفى شدن. غيردينى شدن,» نامقدس شدن» كنار كذاشتن دين» استغناى ازدين. 


ريشه سكولاريسم به معناى جديدش در مغرب زمين با ماكياول (18171 )١1524‏ شروع مى شود. وى هر جند به تبع كليسا معتقد 
بوة كه هدق سباست» حلن وضايت خذاوتك:اسث لكق يرسقن دثاله دان ماكباول أن اسك كه جكوئهمشخصن فى كردد كه 


انجام سياست به خصوصى خداوند را راضى مى نمايد. آيا ملاك همان مراجعه به كشيشان كذشته است؟ حال آنكه در اين 
زمان بااصلاحات دينى آنها زير سؤال رفته بودند. از اين روء ماكياول مطلب ديكرى را ييشنهادمى نمايد و آن اين كه آنجه بنده 


خدا |بشر إرا راضى مى كند» خداوند را هم راضى مى كند زيرا خشنودى بنده درخشنودى خداوند خلاصه مى شود. 


است عقل مى باشد. بنابراين» ايمان به اصالت عقل در فرد كرايى به جاى ارزشهاى كليسايى شكل مى كيرد.مشخصه اين دوره؛ 
اولا: رهايى فرد از قيود و فشارهاى كليسا است و ثانيا شكل كرفتن كشورهاى مستقل ( 31101[ 5]2]6) است. 


با تعميق و توسعه اين روند سكولاريسم مساوى مى شود با نفى حكومت دينى و اعتقاد به بشرى بودن كامل امورسياسىء بر 
اساس اين مفاد» دين از شئون دنيوى انسان جداست و اداره اين شئون» اعم از سياسى و اقتصادى به انسان تعلق دارد و انسان بايد 
در سايه عقل و علم خودش بدون استمداداز آموزه هاى دينى» مناسبات اقتصادى و سياسى جامعه را سامان دهد. از سوى 
ديكر» سكولاريسم, آرمان ها 


وكا ناخو دز قن تساف بكانست» ف الفما ع اتج و[ كان حدوق م نع وذا ز امور ووو زاماشتاكت ايا اقداف و اروس قارو زا 


وصول به آنها هيج نيازى به استمداد و تمسكك به دين وجود ندارد. 


اكر بخواهيم ماهيت سكولاريسم را بطور فشرده و خلا-صه مطرح كنيم بايد بكوييم: سكولاريسم يعنى: ١‏ عملكردن بر وفق 
انكيزه هاى غيردينى؛ ١‏ تفسير كردن جهان و حيات و انسان بر حسب مفاهيم و مقولات غيردينى؛ ” كشف استقلال مقولاتى 
جون علم» سياستء فلسفه. هنر» علوم. نهادهاى اجتماعى و...از دين. 


در اين باب ر.كك: 

١71١9 بخشايشى» احمد» يبدايش سكولاريسم» كتاب نقد» شماره يكك زمستان هلا صص‎ -١ 

"- ويلسون براين» جداانككارى دين و دنياء ترجمه مرتضى اسعدى 

در كتاب فرهنكك و دين. مجموعه مقالات. طرح نوء تهران جاب اولء 17/5 صص ١78 ١57‏ 

"- نقيب العطاس» سيد محمدء اسلام و دني وكرى» ترجمه احمد آرام؛ دانشكاه تهران» جاب اولء, 1/8 ص 18 و ... 


مى توان كفت سكولاريسم جمع بندى همه موضع كيريهاى مغرب زمين در مقابل دين است كه در قرن نوزدهم ذيل اين عنوان 
تشخص يبدا كرده است. يعنى برآيند موضع كيرى هاى مكاتب مختلف غربى را نسبت به دين مى توانسكولاريسم ناميد. 


بايد توجه داشت كه سكولاريسم با سكولاريزاسيون (1(©530131123]1011) متفاوت است. سكولاريسم به منزله يك مكتب و 
مشرب فكرى مبتنى بر يكك سلسله بيش فرض ها و مقدمات نظرى خاصى است. اما سكولاريزاسيون جريانى است كه در طى 
آن دين به حاشيه جامعه منتقل مى شود و دجار انحطاط و زوال كشته وقدرت و سيطره و نفوذ آن كاهش مى يابد. ولى به هر 


حال سكولاريسم يايه اى نظرى براى جريان انزواى دين و خصوصى شدن دين (8]17/3112311010) ودر 


نهايت سكولاريزاسيون است. اين هر دو ملازم يكديكرند و صرف تفاوت معنا نبايد رهزن شودكه اين دو را به كلى از يكديكر 
متفك ف بدت 


براى آشنايى بيشتر شما با مختصات جامعه سكولار سه نمونه برجسته با شرحى كوتاه مطرح مى كنيم. 


١‏ ديندارى امرى فردى مى كردد؛ زيرا عمل دينى (يعنى عملى كه معطوف به ماوراء طبيعت باشد) در جامعه سكولار ديكر دين 
در امور دنيايى جندان مؤثر و مربوط تلقى نمى كردد. به همين جهت. ميزان و محدوده آن رو به كاهش نهاده اسث. بر اين 
اساسء. ديندارى ديكر تكليفى بر عهده اعضاى جامعه نيست و به صورت امرى كاملا لخواهانه و داوطلبانه در مده است. با 
توجه به اين مشخصه سكولاريسم به معنى مخالفت صريح با دين نمى باشد بلكه در جامعه سكولار اعتقادات دينى تا زمانى كه 
صرفا اعتقاد شخصى باشد محترم است اما اككر بخواهد از جنبه شخصى و فردى خارج و مدعى نفوذ و تأثير اجتماعى شود 


؟ انسان محورى (01131115111ا1]) به جاى خدامحورى؛ جامعه سكولار وقعى بر وحى نمى نهدء در اين جامعه انسان وقتى مى 
خواهد به مسائل اجتماعى بيردازد تنها بايد به عقل خود متمسكك شود در واقع در اين تفكر «عقل) در مقابل«وحى» قرار مى 
كيرد نه در يرتو آن. ازاين روء در جامعه سكولار اصطلاح «حرام)» «حلال»» «مجازا. «ممنوع) جائى ندارد. در آنجا قانون و 
غيرقانونى بودن مطرح است و اين قانون تابع اكثريت عقل اجتماعى است. بنابراين» اكر زمانى جامعه مشروع بودن ازدواج جدس 


“ ملاكك هويت جامعه.؛ ملت است نه دين؛ وقتى در جامعه اى» دين ملاكك وحدت و هويت 


اجتماعى نباشدءناكزير بايد به جاى آن جيز ديكرى كذاشتء سكولاريسم مفهوم «امت» را (كه به معنى تشخيص جامعه بر 
حسب عقيده دينى است) كنار مى كذارد و به ناجار به مفهوم «ملت١»‏ متمسكك مى شود. ملت در اينجا يكك مفهوم و تشخص 
رهبر دينى در نقطه ديكرى از دنيا اطاعت كند در تفكر سكولار اشكال دارد. 


هاى جامعه سكولارء ١‏ بايد مجلس قانون كذارى «لائيكث» باشد جرا كه در جامعه سكولار ديكرخلاف شرع مطرح نيستء از 
اين رو معنا ندارد كه در مجلس قانون كذارى كسى بككويد اين خلاف شرع است. 


بنابراين» آزادى دينى تنها در حد يكك امر فردى مجاز است نه بيشتر. 


“دين عصرى مى شود جرا كه از انجا كه جامعه هر روزه امور خود را بيشتر از بيش مطابق با معيارهاى فنى و علمى سامان مى 
دهدء. نهادهاى دين نيز تحت تأثير اين جريان قرار كرفته و در نتيجه خود نهادها و رفتار دينى نيز به نحوى روزافزون تحت نفوذ 


ارزش ها و معيارها و ضوابطى درمى آيد كه در جامعه غيردينى رواج دارد. 


آيا سكولاريزم نكات مثبتى هم دارد توضيح دهيد ؟ 
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إبرسس 
آيا سكولاريزم نكات مثبتى هم دارد توضيح دهيد ؟ 
باسخ 


شناخت دقيق ماهيت سكولاريسم» اصول و مبانى آن و همجنين شناخت دقيق نظام اسلام» اصول و مبانى آنء ما را به اين 
حقيقت رهنمون مى سازد كه هر جند سكولاريسم برخى وجوه و نكات به ظاهر مثبت را در جوامع غربى (به دليل انحرافات و 
كاستى هاى مسيحيت و...)؛ به دنيال داشت؛ ولى در جوامع اسلامى به دليل تضاد اساسى برخى از اصول و مبانى سكولاريسم 
(مانند دنياكرايى محضء جداانككارى دين و دنياء انسان محورى و...) و يا به دليل وجود داشتن برخى ديكر ازاين اصول و مبانى 
به نحو اتم و دقيق ترو بدون هر كونه عيب و نقصء در نظام اسلامى (مانند تأكيد بر عقل به عنوان يكى از مبانى دينى و علم 
و...) نمى توان به هيج وجه منتظر دستاوردها يا نكات مثبتى از سوى سكولاريسم در تقويت نظام اسلامى بود. بر اين اساس در 
ياسخ سؤال ابتدا نكاتى را به اختصار درباره ى ماهيت سكولاريسم و برخى تأثيرات منفى آن بيان و در ادامه جهت آشنايى شما 


با برخى وجوه به ظاهر مثبت سكولاريسم و نقد آن هاء تصوير صفحاتى از كتاب: 


انتظار بشر از دين» عبدالله نصرى» نشر مؤسسه فرهنكّى دانش و انديشه معاصر» جاب دوم» 09, صص 30/8 - 3١1/8‏ به ضميمه 
نامه ارسال مى كردد. 


در تبيين مفهوم واه سكولاريسم 013]15117ا5©60) در زبان فارسى معادلها و معانى متعدّدى براى آن از قبيل: «مخالفت با 
شرع ات و مطالب دينى» روح دنيادارى» طرفدارى از اصول دنيوى و عرفى و غير آن بيان شده است. اما رايج ترين معادل 
فارسى آن همان «جدا انكارى دين» دنيا» است. جنانكه سكولار ةالاعع5, 


نيز به فردى كفته مى شود كه به امور معنوى و مذهبى علاقه مندى نشان نمى دهدء آن را به امور مادى و غير مذهبى نيز ترجمه 
كرده اندء (محمدرضا باطنى» فرهنكك انككليسى فارسى معاصرء ص )2٠١‏ يكى از يزوهشكران و انديشمندان غربى درباره مفهوم 
سكولاريسم مى نويسد: «اكر بخواهيم «جداانككارى دين و دنيا؛ را به اجمال تعريف كنيم مى توانيم بككُوييم: فرايندى است كه 
طى آن وجدان دينى» فعاليت هاى دينى و نهادهاى دينى اعتبار و اهميّت اجتماعى خود رااز دست مى دهند واين بدان [معنا 
[است كه دين در عملكرد نظام اجتماعى به حاشيه رانده مى شودء و كاركردهاى اساسى در عملكرد جامعه با خارج شدن از 
زير نفوذ و نظارت عوامل كه اختصاصا به امر ماوراء طبيعى عنايت دارند عقلانى مى كردد... جداانكارى دين و دنيا مفهومى 
غربى است كه اساسا فرايندى را كه به خصوص بارزترين وجهى در طول قرن جارى در غرب رخ داده است توصيف مى كندا» 
(ميرجاالياده» فرهنكك و دين» ترجمه هيأت مترجمان. مقاله «جداانكارى دين و دنيا» نويسنئده «براين ر. ويلسون»» ص ١79‏ و 
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سكولاريسم به جدايى قلمرو دين از سياست اشاره دارد» و به تحولاتى نظر دارد كه يس از عصر نوزايى در مغرب زمين شكل 
كرفت (از قبيل: رنسانس علمى و صنعتى» رواج تمدن ماشين» زرق و برق زندكى مادى و مادى كرايى» روى كردانى از حقايق 
دينى و...) ودر نهايت منجر به حاشيه نشينى دين از عرصه اجتماعى و فردى قلمداد شدن دين» سيطره علوم تجربى و يايه ريزى 
دولت بر مبناى ناسيوناليسم كرديد. مرورى اجمالى بر كنذار تاريخى سكولاريسم, نشان مى دهد كه خاستكاه سكولاريسم» 


غرب است و ريشه در رخدادها و مسائل دارد كه 


در قرون وسطى بر غرب كذشت. نارسايى مفاهيم انجيل و مسيحيت؛ حاكميت رجال كليسا و عدم جواز نشر مسائل كه با انجيل 
تحريف شده منافات داشت» تعارض علم و عقل با دين» انحطاط جامعه مسيحى و حاكميت استبداد و اختناق كليسا موجب كنار 
كذاشته شدن دين از عرصه جامعه كرديد» ودر نهايت نهضت اصلاح دينى» حاكميت كليسا را متزلزل كرد و با ارائه آموزه 
هايى كه سكولاريسم را در بى داشتء زمينه ساز حاكميت يادشاهان و سلاطين بر امور سياسى و اجتماعى و منزوى شدن كليسا 


و رجال دين كرديد. 

اكر بخواهيم ماهيت سكولاريسم را بطور فشرده و خلاصه مطرح كنيم بايد بككوييم: سكولاريسم يعنى: 

١‏ عمل كردن بر وفق انككيزه هاى غيردينى؛ 

" تفسير كردن جهان و حيات و انسان بر حسب مفاهيم و مقولات غيردينى؛ 

“" كشف استقلال مقولاتى جون علم.» سياستء فلسفه» هنرء علوم نهادهاى اجتماعى و... از دين. 

براى كاه سدور ك: 

١71١9 بخشايشى» احمد» يبدايش سكولاريسم» كتاب نقد» شماره يكك زمستان ذلا صص‎ -١ 

-١‏ ويلسون براين» جداانككارى دين و دنياء ترجمه مرتضى اسعدى 

در كتاب فرهنكك و دين. مجموعه مقالات. طرح نوء تهران جاب اولء 17/5 صص ١78 ١57‏ 

*- نقيب العطاس» سيد محمد» اسلام و دني وكرى» ترجمه احمد آرام؛ دانشكاه تهران» جاب اولء, 3/8 ص 18 و ... 


مى توان كفت سكولاريسم جمع بندى همه موضع كيريهاى مغرب زمين در مقابل دين است كه در قرن نوزدهم ذيل اين عنوان 
تشخص يبدا كرده است. يعنى برآيند موضع كيرى هاى مكاتب مختلف غربى را نسبت به دين مى توان سكولاريسم ناميد. 
بايد توجه داشت كه سكولاريسم با سكولاريزاسيون (1(©530131123]1011) متفاوت است. سكولاريسم به منزله يك مكتب و 


مشرب فكرى مبتنى بر يكك سلسله ييش فرض ها و 


مقدمات نظرى خاصى است. اما سكولاريزاسيون جريانى است كه در طى آن دين به حاشيه جامعه منتقل مى شود و دجار 
انحطاط و زوال كشته وقدرت و سيطره و نفوذ آن كاهش مى يابد. ولى به هر حال سكولاريسم يايه اى نظرى براى جريان 
انزواى دين و خصوصى شدن دين (2]1/3]123]1011) و در نهايت سكولاريزاسيون است. اين هر دو ملاسزم ملكتو 
مرق تتارك رقا سارة رغزة قود عد روم دووايا قلي اربركة > رسك 


براى آشنايى بيشتر شما با مختصات جامعه سكولار سه نمونه برجسته با شرحى كوتاه مطرح مى كنيم. 


١‏ ديندارى امرى فردى مى كردد؛ زيرا عمل دينى (يعنى عملى كه معطوف به ماوراء طبيعت باشد) در جامعه سكولار ديكر دين 
در امور دنيايى جندان مؤثر و مربوط تلقى نمى كردد. به همين جهت. ميزان و محدوده آن رو به كاهش نهاده اسث. بر اين 
اشام #صدارى ذيكن كلف ير قهنةه: عياف سامعلا قنسة :واه عووة امرض كابلدلجواهانةوكاوطلان درآ مده است. با 
توجه به اين مشخصه سكولاريسم به معنى مخالفت صريح با دين نمى باشد بلكه در جامعه سكولار اعتقادات دينى تا زمانى كه 
صرفا اعتقاد شخصى باشد محترم است اما اككر بخواهد از جنبه شخصى و فردى خارج و مدعى نفوذ و تأثير اجتماعى شود 


خواهد به مسائل اجتماعى بيردازد تنها بايد به عقل خود متمسكك شودء در واقع دراين تفكر «عقل» در مقابل «وحى» قرار مى 
كيرد نه در يرتو آن. ازاين روء در جامعه سكولار اصطلاح «حرام)» «حلال»» «مجاز»» «ممنوع) 


جامعه مشروع بودن ازدواج جنس موافق را امضاء كرد اين امر قانونى است ولو برخلاف وحى باشك. 


* ملاكك هويت جامعه. ملت است نه دين؛ وقتى در جامعه اى» دين ملادكك وحدت وهويت اجتماعى نباشدء ناكزير بايد به 
جاى آن جيز ديكرى كذاشت» سكولاريسم مفهوم «امت» را (كه به معنى تشخيص جامعه بر حسب عقيده دينى است) كنار مى 
كذارد و به ناجار به مفهوم «ملت» متمسكك مى شود. ملت در اينجا يكك مفهوم و تشخص اعتبارى برحسب ملااكك هايى از قبيل 
نزادء زبان» تاريخ مشترك و سرزمين است. بنابراين» اكر مسلمانى در نقطه اى از دنيا از رهبر دينى در نقطه ديككرى از دنيا 
اطاعت كند در تفكر سكولار اشكال دارد. 


در يايان سخن براى آشنايى بيشتر شماء شمايى از تأثير سكولاريسم را در فعاليت هاى اجتماعى خاطر نشان مى سازيم. با 
مشخصه هاى جامعه سكولار ١‏ بايد مجلس قانون كذارى «لائيك» باشد جرا كه در جامعه سكولار ديكر خلاف شرع مطرح 
نيستء از اين رو معنا ندارد كه در مجلس قانون كذارى كسى بككُويد اين خلاف شرع است. 


بنابراين» آزادى دينى تنها در حد يكك امر فردى مجاز است نه بيشتر. 


“دين عصرى مى شود جرا كه از آنجا كه جامعه هر روزه امور خود را بيشتر از بيش مطابق با معيارهاى فنى و علمى سامان مى 


دهدء نهادهاى دين نيز تحت تأثير اين جريان قرار كرفته و در نتيجه خود نهادها 


و رفتار دينى نيز به نحوى روز افزون تحت نفوذ ارزش ها و معيارها و ضوابطى درمى آيد كه در جامعه غيردينى رواج دارد. 


حال كه با مفهوم سكولاريسم آشنا شديم اين سؤال مطرح مى شود كه نظر اسلام درباره سكولاريسم جيست؟ در ياسخ اين 
سؤال بايد كفت: اسلام؛ انديشه سكولاريسم را بر نمى تابد» در انديشه سكولاريسم, حق قانونكذارى و حاكميت, به غير خدا 
يعنى انسان واكذار كرديده استء در حالى كه در بينش توحيدىء مالكيت و حاكميت حقيقى و اصلى از آن خداست و بدون 
اذن او هيج انسانى حق ندارد بر ديككرى حكم برداند. در انديشه سكولار» دين امرى فردى قلمداد شده و به رابطه فردى انسان و 
خدا ارتباط دارد ولى آن كاه كه ضرورت دين به عنوان مجموعه اى مشتمل بر قوانين اجتماعى براى سعادت مادى و معنوى 
انسان ثابت كردد» طبعا كرايش سكولاريسم طرد مى شود. اسلام براى همه شؤون انسانى اعم از فردى و اجتماعى» قوانين و 
مقرراتى دارد» بى شكك, هيج دين الهى و آيين آسمانى تفكيكك دين از سياست را نمى يذيرد و آنجه در متون مذهبى مسيحيان 
آمده وارباب كليسا آنرا ترويج مى كنند جيزى جز قلب و تحريف تعليمات راستين حضرت مسيح(ع) نيست. از نظر ماء دين 
مجموعه اى است از معارف نظرى و احكام عملى؛ و احكام عملى دين» هر سه قلمرو ارتباط انسان با خداء ارتباط انسان با 
خودشء و ارتباط انسان با ديكران رادر بر مى كيرد بنابراين شامل اخلا-ق و حقوق و سياست مى شود. در قرآن كريم ودر 


روايات معصومين(ع) مجموعه سرشارى از احكام حقوقى و سياسى موجود است. حقوق و سياست نيز بر مبناى دينى از جمله 


توحيد و معاد مبتنى است به ديككر سخن, اخلالق» حقوق و سياست,» هم بخشى هايى از كل دين را مى سازد وهم ريشه در 
اساسى ترين معارف نظرى دين دارند. در اين جا به برخى آيات و روايات كه مبيّن اين امر است اشاره مى كنيم: 

١‏ در برخى از آيات»ء به اين نكته اشاره شده كه مردم بايد اختلافات خويش را با رجوع به كتاب و احكام الهى حل كننئد مانند: 
«كان الناس أَمَهٌ واحده فبعث الله النبيين مبشرين و منذرين و انزل معهم الكتاب بالحق ليحكم بين الناس فيما اختلفوا فيه»» (بقره» 
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؟ خداوند كسانى را كه احكامى فردى يا اجتماعى از نزد خود و بدون اذن الهى وضع مى كنندء مذمت مى كندء در آيه اى 
خطاب به مشركان مى فرمايد: «قل ارأيتم ما انزل الله لكم من رزقٍ فجعلتم منه حراما و حلالاً قل الله اذن لكم ام على الله 


تفترون)يونسء آيه 49. 


"در برخى ازآيات به بيامبر(ص) مؤكدا دستور ييروى از وحى الهى و عدم تبعيت از آراى ديكران داده شده است: «و ان 


احكم بينهم بما انزل الله و لا تتبع اهوائهم», (مائده. 69) 


؟ خداوند كسانى را كه بر خلا.ف آنجه از جانب وحى نازل شده حكم كندء فاسقء ظالم و كافر معرفى مى كند: «و من لم 
يحكم بما انزل الله فاولتكك هم الكافرون»» (مائده, #©) و... 


با توجه به آن جه كفتيم دانسته شد كه اسلام در زمينه مسائل اجتماعى قانون دارد و ازاين رو با سكولاريسم و تأثيرات آن كه 


بر تفكيكك دين از مسائل سياسى» حقوقى» اجتماعى و خانواد كى استوار اسثء» ساز كار نيست. 
نراق كاه شع ركنت 


١‏ مجموعه آثار» شهيد مطهرى» ج ١‏ بخش علل 


كرايش به ماديكرى. ص 4ل/ا© 3وع 

؟ مبانى انديشه سياسى در اسلام» عميد زنجانى» ص /5؟ 

'' محم دجواد نوروزىء نظام سياسى اسلام؛ ص ”77 

؟ على ربانى كليايكانى» ريشه ها و نشانه هاى سكولاريسم» كانون انديشه جوان 

ه محمد قطبء. سكولارها جه مى كويند؟ 

ع محمد حسن قدردان قراملكى» سكولاريزم در مسيحيت و اسلام, انتشارات دفتر تبليغات. 


آيا مى قوان سياست را حق انحصارى ديانت ندانست و دولت دينى داشت 5 


آيا مى توان سياست را حق انحصارى ديانت ندانست و دولت دينى داشت ؟ 
باسخ 


بااين كه سؤال مبهم مى باشد و به روشنى مقصود يرسشكر را بيان نمى نمايد» مى توان اين جنين كفت كه هر جند يكى از 
مبانى اساسى حكومت دينى» لزوم مطابقت سياست و راهبردهاى اداره جامعه. با آموزه هاى دينى است اما اين بدان معنا نيست 
كه تنها منبع تصميم كيرى يبرامون سياست و اداره جامعه تنها آموزه هاى دينى مى باشدء توضيح اين موضوع نيازمند شناخت 
«سياست)» و منابع آن در دو ديدكاه اسلامى و ديدكاه سكولار مى باشك. 


در حكومت هاى سكولار» سياست علم يا هنر اداره جامعه در جهت تأمين نيازها و مصالح مادى آن براساس عقل ابزارى مى 
باشد. اما از ديد كاه دينى هدف سياست هركز در نيازها و مصالح مادى بشر خلاصه نمى شود بلكه فراتر از آن تأمين سعادت و 
نيازهاى واقعى انسان اعم از مادى و معنوى را مورد توجه داشته و براى اين منظور علاوه بر عقل» وحى و شريعت نيز از منابع 
اصلى آن به شمار مى آيند (حكومت دينى» احمد واعظى» نشر مرصاد 11/8 ؛ نظريه دولت دينىء على اكبر نوايى» نشر معارف 
41 ). 


براين اساس علاوه بر وحى و شريعت,ء عقل نيز از منابع بسيار مهم در اداره جامعه و مديريت سياسى آن مى باشد و در تشخيص 
مقتضيات زمان و مكان و همجنين حوزه هايى كه از ديد كاه دينى مسكوت مانده است در جارجوب معيارها وارزش هاى كلى 


نتيجه آن كه هر جند 


باشند» باز هم سياست در محدوده كلى آموزه ها و ارزش هاى اسلامى مشروعيت يافته و براين اساس نيز حكومت دينى شكل 


مى كيرد. 


انكيزه هاى طرح انديشه سكولاريسم بس از انقلاب اسلامى جيست؟ 
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برسس 

انكيزه هاى طرح انديشه سكولاريسم يس از انقلاب اسلامى جيست؟ 

باسخ 

طرح انديشه سكولاريسم در ايران از سوى كسانى مطرح مى شود كه دين را سدّ راه رسيدن به مطامع و منافع خود مى بينند. 


با بيروزى انقلاب شكوهمند اسلامى در ايران» و مطرح شدن اسلام در سطح وسيعى در زمينه هاى سياست و اقتصاد و فرهنكك و 
حقوق بشر و روح برادرى و برابرى و... نيز مقاومت بيروزمندانه 8 سال دفاع مقدس در برابر دشمنان خارجى و رشد فرهنكك 
ايثار و شهادت و ظلم ستيزى و بيدارى مسلمانان در خاورميانه و آسيا و آفريقا و... باعث شد كه دشمنان اسلام و انقلاب از راه 
هاى ديكرى يس از شكست سختى كه از 8 سال مقاومت مردم شريف ايران ديده بودند وارد شود. اين بود كه دست به هجوم 
فرهنكى زدند آنهم در دو زمينه» زمينه اول طرح مسائل اعتقادى و فلسفى در مورد بنيان هاى دينى و طرح انديشه جدايى دين از 


زمينه دوم» ترويج روح غرب كرايى و فرهنكك غربى و ادبيات مبتذل و فقر منحط و منحرف. 


بنابراين طرح اين انديشه براى جدا كردن دين از سياست و بلكه دين از تمام عرصه هاى اجتماعىء دليلى ندارد جز نابودى 
انقلاب اسلامى. و منزوى كردن مذهب و دور كردن جوانان از دين ولى آنجه كه مهم است وظيفه خطير دلسوختكان اسلام و 
انقلاب اعم از انديشمندان حوزه هاى علميه و دانشكاههاست كه ابتدا توطئه هاى دشمن را به درستى شناسايى كنند و سيس 
براى مقابله با آن برنامه اى منسجم و حساب شده ارائه نمايند و با جهاد فكرى و فرهنككى خود راه را براى دين ستيزان بسته و 


دين خود 


رادا نمايند تا هم جوانان به خصوص دانشجويان كه آماج جنين حكلاتى هستند خالص را از ناخالص تشخيص دهند وهم 
ملت عزيز بار ديكر در عزم خود بر حاكميّت اسلام و قرآن در كشور و اعتلاى دين راسخ تر شوند(1). 

« بخش ياسخ به سؤالات » 

)١‏ نقل با اختصار از كتاب برسش ها و ياسخ هاء آيت اللّه مصباح يزدى. 

برخى از فقيهان در امور سياسى دخالت نمى كنندء برخى دخالت مى كنند. آنان كه دخالت نمى كنند» اهل كرامتند» ولى آنان كه در 


امور سياسى دخالت مى كنند» كمتر اهل كرامت و معنا هستند. آيا ميتوان از اين راه فهميد كه عدم دخالت در امور سياسى موجب رضا و 


تقرب خداوند است؟ 


كه در امور سياسى دخالت مى كنندء كمتر اهل كرامت و معنا هستند. آيا ميتوان از اين راه فهميد كه عدم دخالت در امور 


باسخ 


دخالت در امو سياسى به يكك معنا يعنى امر به معروف و نهى از منكر؛ در مقابل ظالمان و متجاوزان سكوت نكردن؛ اقدام براى 
بريايى نماز و تثبيت اخلاق و ارزش هاى اسلامى در جامعه؛ حمايت از مظلومان و كرفتن حق آنان از ظالمان؛ اجراى عدالت 
اجتماعى در جامعه؛ توزيع صحيح و عادلانه يول و مقام و قدرت بين افراد؛ زدودن فقر از جامعه؛ بيشبرد مسلمانان در امور 
سياسى و نظامى و اقتصادى و صنعتى؛ جل و كيرى از فساد و طغيان و... كه از واجبات دينى مسملمانان است. 


بنابر اين اكر سياست اسلامى به اين معنى باشد» هيج فقيهى و هيج مسلمان متديّنى نمى تواند خود را ازاين كونه امور كنار 
بكشد. اكر خود را كنار بكشد و دخالت نكرد يا مخالفت كردء كناهكار است. 


كماننمى شود از بين فقهاى شيعه كه عادل و ياكك و با تقوا باشند» فردى باشد كه دخالت در سياست به معانى مذكور را قبول 
نداشته باشد يا اصلا دخالت نكند. امام (ره)كه مؤسس وبنياتكذار انقلاب بودء از فقهايى بود كه در عرفان و تقدّس و تهذيب 


آيات عظام: كليايكانى و اراكى و نجفى مرعشى و ديكران افرادى بودند كه در زهد و تقوا و ياكى نمونه بودند. اينان نقش 
مهمى در انقلاب اسلامى داشتند. 


اين كه كُفته ايد 


است, اهل كرامت باشد؟! 


اكثر كرامت هايى كه از برخى افراد نقل مى شود» صحيح نيست و شايعاتى بيش نمى باشد. 


اميرالمؤمنين(ع) در خطبه سوم نهج البلاغه مى فرمايد: "1 كاه باشيد, به خدا سوكند! خدايى كه دانه را شكافت و انسان را 
آفريد» اكر نه اين بود كه جمعيت بسيار كرداكردم را كرفته و به ياريم قيام كرده اند و حجت بر من تمام شده استء و اكر نبود 
عهد و مسئوليتى كه خدا از علما و دانشمندان جامعه كرفته كه در برابر شكم خواركى ستمران و كرسنكى ستمديد كان سكون 
نكنند» من مهار شتر خلافت و رياست را رها مى ساختم واز آن صرف نظر مى كردم. آن وقت خوب مى ديديد كه دنياى شما 
باه انث هايش ور نظر مو ارش تراق آى اث كه الابيتى كرستدى بيرون ابد" 


تاريخ كواه است كه دخالت دين در سياست به تضعيف دين انجاميده است و هيج كاه نتوانسته حاكميت را در مورد طولانى نكه داردء مانند 
حكومت امام على (ع ). آيا بهتر نيست دين در سياست دخالت نكند؟ 


تاريخ كواه است كه دخالت دين در سياست به تضعيف دين انجاميده است و هيج كاه نتوانسته حاكميت را در مورد طولانى 
نكّه دارد» مانند حكومت امام على(ع). آيا بهتر نيست دين در سياست دخالت نكند؟ 


ياسخ 


مطلبى كه مطرح شده تنها يكك ادعا است و تاريخ خلا-ف آن را كواهى مى دهد. هر جا دين از سياست تفكيكك شده؛ در 
حقيقت بخشى از احكام دين تعطيل مانده و عملا دين از صحنه اجتماع و زندكى روزمره مردم خارج شده و به بعد عبادى دين 
سعله كد احث. ابن اميه معقاى الى جامعية وين المت حكوهمن قوان "دين زااز سباست شكيك كر ور الى كه 
سياست در متن دين قرار دارد و بسيارى از احكام رنكك سياسى دارد, مانند امر به معروفء نهى از منكر» تولى» تبرى» جهاد و 


رو 


آيا در زمان ييامبر اكرم(ص) و امام على(ع) كه دين با سياست و حكومت تلفيق شده بود دين ضعيف كشته بود؟ مراد از دين» 
قطعاً ظاهر و اسم دين نيست بلكه دينى است كه در جامعه در ابعاد مختلف نمود خارجى داشته باشد. بديهى است كه در مدت 
كوتاه حكومت امام على(ع) به اذعان دوست و دشمنء دين مدارى و عدالت كسترى.؛ در رأس برنامه هاى حكومتى حضرت 
قرار داشت تا جايى كه فرمود: "خدايا! تو مى دانى كه آن جه از سوى ما بود واز ما سرزد براى رقابت و كشمكش در قدرت و 
رياست يا براى دست يابى به اموالٍ ناجيز دنيا نبود» بلكه براى آن بود كه اصول روشن دين تو را بركردانيم ودر سرزمين تو 
اصلاح يديد آوريم 


تا در نتيجه آنء بند كان ستمديده ات امنيت يابند و حدود تعطيل شده تو اجرا كردد".١‏ 


امام على(ع) در عمل اين ادعا را ثابت كرد. رفع تبعيض در تقسيم بيت المالء بركرداند دارايى هاى عمومي به تاراج رفته» 
جلو كيرف او ايقن ثروت هاى نامشروع» تلاش در راه عمران و آبادانى» تأمين اجتماعى محرومان» اجراى حدود اسلامى» 
تحقق عدالت اجتماعى؛ احقاق حقوق مردم, شايسته سالارى؛ قانون كرايى و غيره از اهداف دينى است كه حضرت در حكومت 
خويش به آن ها جامه عمل يوشاند» كه بسط و توضيح آن مجالى واسع مى طلبد. براى آشنايى بيشتر مجله حكومت اسلامى 


شماره ١‏ و 18 را جهت مطالعه معرفى مى كنيم. 


نايايدارى حكومت علوى موضوع ديكرى است و عوامل مختلفى در آن دخيل بود. اكر حضرت بر محافظت از ارزش ها و 
اصول بافشارى نمى كرد قطعاً حكومتش با دوام تر بود ولى مكر حكومت بر مردم و حفظ حاكميت؛ در فرهنكك اسلام هدف و 
مقصود است؟ حضرت واقف بود كه با زور و استبداد و خشونت مى تواند حكومت خود را يايدار سازد اما او كسى نبود كه به 
هر شيوه اى متوسل شود واين نقطه قت حضرت است. ايشان مى فرمايد: "به خدا سوكند! من مى دانم جه جيز شما را سامان 
مى دهد و كجى شما را به اذن خدا راست مى كند ولى من اصلاح شما را به قيمت افساد خودم شايسته نمى بينم ١."‏ 


نايايدارى حكومت امام على(ع) را نبايد به حساب ناكارا بودن نظريه تلفيق دين و سياست دانست بلكه بايد به سبب نا آكاهى 


عوامل خارجى دانست. هركز دخالت دين در سياست به تضعيف دين نمى انجامد بلكه آن را تقويت مى كند. با حذف دين» 
حكومت ممكن است ثبات داشته باشد ولى آن وقت حكومت دينى نخواهد بود. هركز به نفع دين نيست كه خود رااز صحنه 
سياست خارج كند ولى به نفع سياستمداران و فرصت طلبان و سود جويان و دنيا كرايان است كه براى عملى كردن نقشه هاى 
شيطانى خود دين را به انزوا بكشانند. حضرت امام خمينى مى كويد: "اين را كه ديانت بايد از سياست جدا باشد و علماى 
اسلام در امور اجتماعى و سياسى دخالت نكنند» استعمار كران كفته و شايع كرده اند. اين را بى دين ها مى كويند ... اين حرف 
ها را استعما ر كران و عمال سياسى آن ها درست كرده اند تا دين را از تصرف در امور دنيا و از تنظيم جامعه مسلمانان بر كنار 


سالاتك؟" م 

.11 نهج البلاغهء خطبه‎ ١ 

؟ مجله حكومت اسلامى» ش 2١7‏ ص 588. 

“'ولايت فقيه» ص .١15‏ 

#: در مورد حضرت على عليه السلام مى كويند: ايشان سياست نداشتند» جون كه نتوانسته به مدت طولانى حكومت كنند. 
اشاره 

اصولاً منكران دين و حكومت دينى مى كويند: سياست يعنى دروغ و دين مى كويد دروغ نه. جه ياسخى داريد؟ 
برسش 

#: در مورد حضرت على عليه السلام مى كويند: ايشان سياست نداشتند» جون كه نتوانسته به مدت طولانى حكومت كنند. 
اصولاً منكران دين و حكومت دينى مى كويند: سياست يعنى دروغ و دين مى كويد دروغ نه. جه باسخى داريد؟ 
باسخ 


حضرت على عليه السلام در ياسخ به اين سخن كه معاويه سياستمدار است, ولى شما از سياست بهره اى نداريد» فرمود: "جنين 
بسك كاسعاوه زيركه قر السو ناقتن افحه او اود وان ةعرس كر لانت اسع لدسيايك ". اعزاة ناورك بين 
حكومت حق و باطل در صداقت و عدم صداقت است. حكومت باطل از هر ( نهج البلاغه» صبحى صالح, ج 5٠١‏ ص 18" ) 

تيرتكك و ندعه ووسيله اى بهره عى كيرد ولئ حكوهت دق ابق كونه عمل لمى كنك سمكق است آن كونه غمل كردن» دو 
تداومش كمكك كندء ولى فراموش نكنيم كه حكومت هدف نيستء بلكه وسيله است. بدون شيطنت و دروغ و حيله مى توان 


سياست به خرج داد و امور را تدبير و رهبرى نمود. 


سياست به معناى دروغ و نيرنكك نيستء بلكه به معناى تدبير امور است. اكر جه بعضى آن را آن كونه 


تعريف كرده و مانند بسيارى از كلمات و اصطلاحات تحريف مى كنند. اكر در جامعه اين كونه تصور مى شود كه سياست 
همواره با نيرنكك و دروغ قرين استء رمزش اين است كه معمولاً سياستمداران و دولتمردان جهان از اهرم ها و سياست هاى غير 
مشروع بهره مى كيرند و براساس شيطنت و نيرنكك كام برمى دارند و جون از اخلاق و انسانيت و دين فاصله دارند و حكومت 
هايشان نامشروع است,ء بقاى حكومتشان را با اين وسيله جستجو مى كنند. معنايش اين نيست كه سياست به معناى درستش 


كارايى ندارد» 


حنماً سباستمداران دروغين براق 


ييشبرد اهداف خود. سعى در حفظ ظاهر مى كنند و خود را خواهان عدالت مى دانند. ييامبر اسلام صلى الله وعليه وآله سياست 
به معناى درستش را به كار برد و حضرت على عليه السلام نيز همين سياست را داشتء و سياستش كارايى داشت. و امروزه 
الكّوى بسيار مناسب براى هر جامعه اى است كه مى خواهند به آن نوع حكومت دست يابند سياست به معناى درستش كه از هر 
وسيله اى براى ييشبرد اهدافش بهره نمى كيرد» ممكن است به جهت حفظ اصول و ارزش ها با موانع و دشوارى ها يا مواجه 


ايدئولوزى اسلام» مسلمان را وامى دارد در يى برقرارى حكومت عدل و مشروع برآيد وازآن حمايت كندء وهم به 
سياستمداران فرمان مى دهد كه در جارجوب ارزشى و براى حفظ اصول و ارزش ها حركت كنند. وهم مى كويد حكومت 
وسيله است تا در يناه آن فرد و جامعه بتواند به بهترين وجه رشد نمايند و خوبى ها را رواج دهند. نيز مى كويد: اين وسيله اكر 
در جارجوب قانونى و انسانى حركت كند. حفظ آن از مهم ترين دستورها است و مصلحت حفظ نظام را مى بايست بر خيلى از 


امور مقدم داشية: 


توصيه مى شود در نامه هاى بعدى بيش از ده سؤال مرقوم نفرماييد» بلكه سؤالات بيش تر را در نامه هاى متعدد بفرستيد. 
اين مركز نمى تواند به سئوالات زياد به صورت تفصيلى ياسخ دهد. 


آيا دين از سياست جدا است؟ اكر نه» يس جرا خردمندان كفته اند كه سيب سالم را از خراب جدا كنيد؟ زيرا هر كه را عصمت كارى نيست» 


اشاره 


خطايذير است. جرا كه در حال غيبت معصوم به دست غير معصوم 


مى باشد و دين بيجاره در كنار آن فاسد مى شود؟ 


آيا دين از سياست جدا است؟ اكر نه يس جرا خردمندان كفته اند كه سيب سالم رااز خراب جدا كنيد؟ زيرا هر كه را عصمت 


كارى نيست» حتم بر خطايش حتمى است. سياست نيز 


خطايذير است. جرا كه در حال غيبت معصوم به دست غير معصوم مى باشد و دين بيجاره در كنار آن فاسد مى شود؟! 


باسخ 

ياسخكويى بيان مطالب زير را مى طلبد: 

الف) معناى سياست 

"السياسه القيام على الشى بما يصلحه؛ سياست يعنى اقدام براى سامان دادن جيزى به وسيله امورى كه آن را اصلاح كند 


(مجمع البحرين» ج و3 ص 32 تاج العروس» ماده "ساس "؛ لاق العرب» ماده "ساس القاموس» ماده فيو "تابنت در 
اصل از وازه "ساس يشوس "” كرفده شده و به معناى مملكت دارى و اصلاح مردم واداره كردن كارهاى كشورى است". 


برخى سياست را به معناى حكمرانى؛ زرنكى» روش صحيح زندكى و ترجمه المنجد الطلاب» ص 587. 
اداره امور مملكت معنا كرده اند. كرجه لغت شناسان در تعريف سياست تعريف جامع ارائه نداده اند» ولى عبدالوهاب فراتى؛ 
همكان در اين مهم اتفاق دارند كه سياست به معناى برقرارى نظم در جامعه اداره مملكت و اصلاح جامعه از ضروريات است. 


ب) اقسام سياست: 


به يكك اعتبار سياست را مى توان به دو قسم: مشروع و غير مشروع تقسيم نمود. سياست غير مشروع؛ يعنى خدعه؛ نيرنكك و 


فريب. متأسفانه غالب اوقات از واه سياست همين معنا متبادر مى شود. امام راحل فرمود: "وقتى كه ما در حبس بوديم... رانين 


اعنيك آنوقت.:. كنف افا سعابية غبارتة اسق! از"مروفكري ٠‏ غارك ابت اا عدعم هارث ات از فرسة» بارت ات او 


بكذاريد براى ماء من به او كفتم: اين سياست مال شما است...". 

رساله نوين .ج 5 ص 5#؛ صحيفه نورء ج 17 ص 3١8‏ -7117. 

سياست مشروع؛ سياست اصولى و منطقى است كه جهت اصلاح جامعه و حفظ نظم از آن بهره كرفته 

مى شود. امام راحل (س) در تعريف سياست مشروع مى كويند: "اما سياست به معناى اين كه جامعه را ببرد 


هدايت كند و به آن جايى كه صلاح جامعه و افراد استء اين در روايات ما براى نبى اكرم با لفظ سياست ثابت شده است و 


ص 150. 

مى دهد [ و به ] تمام جيزهائى كه به صلاح ملت و مردم است هدايت مى كند". 
رساله نوين» ج 5 ص 5#؛ ولايت فقيه» ص .١18١‏ 

اج( ديد كاه ها 

درخصوص رابطه و عدم رابطه دين و سياست دو ديد كاه عمده وجود دارد. 

)١‏ جدايى دين از سياست 


برخى از صاحبان مسلمان عقيده دارند كه دين با سياست ارتباط ندارد» زيرا دين آمده است كه ياسخكويى نيازهاى معنوى 


انسان بوده و در امور دنيا دخالت نمى كند. 
؟) رابطه دين و سياست 


اكثر دانشمندان اسلامى عقيده دارند كه دين با سياست همكرايى دارد طرفداران اين ديد كاه معتقدند كه دين به صورت 
مجموعه قوانين الهى» براساس نيازهاى دنيوى و اخروى انسان تشريع شده است و د0).در تمام صحنه هاى سياسى و اجتماعى 


و... حضور دارد. اككر دين نتواند نيازهاى دنيا و آخرت انسان ها را تأمين كند» ناقص است. 
دانشمندان مانند فاضل مقداد. علامه حلى و امام راحل از طرفداران اين كرش هسينك 


اللوامع 


الالهيه فى مباحث الكلاميه» ص 585 به نقل از مجله حوزه. سال 172. شماره /. 
الفين» ص ا" 
تحرير الوسيله» ج 2 ص رخرفة 


واقعيت آن است كه دين با سياست رابطه دارد متأسفانه واه سياست مانند برخى وازكان ديكر از معناى اصلى خود تحريف 


شد ويه حتاف تعوهة و تترنكة تفومر شد اسع يون :از لحري #سنانية ديق فعا امك 
كه نه تنها دين با آن همكرايى نداردء بلكه با آن تضاد داشته و با آن مبارزه نموده است. اما سياست به معناى 


مشروع آن با دين همكرايى داشته و يكى از بايسته هاى جامعه است. سياست به معناى مشروع را انديشمندان از ضروريات 
زندكى دانسته اند و اولياى خدا از آن بهره مى كرفتند در زيارت جامعه در وصف امامان معصوم عليهم السلام 

آمده است: "... و ساسه العباد و اركان العباد..." سياست به معناى مشروع آن است كه برخى از صاحبان انديشه عقيده دارند كه 
نسبت دين و سياست مانند روح و بدن است. شهيد مطهرى فرمود: تنها در يكك صورت است كه مى توان مسأله حكومت رااز 


دين در آيين اسلام جدا كرد و آن هنككامى است كه بتوان بيوند جسم رااز روح آدمى كسست وبا اين وصف او فردى زنده و 
شا اث ياشد! 


امامت و رهبرى» ص ”"". 


بزركان دين بين سياست مشروع و غير مشروع مرزبندى كرده اند و هيج كاه از سياست غير مشروع بهره نمى كرفتند. امام على 
عليه السلام در دوران حكومت خود از سياست مشروع بهره كرفت. ازاين رو يكى از مشكلات حضرتء صداقت در سياست 


بود» كه دشمنان حضرت آن را برنمى تابيدند. 


مرتضى مطهرىء سيرى در سيره ائمه اطهارعليهم السلام 


ص 18. 


برخى از اصحاب به ايشان عرض نمودند كه در سياست اين قدر صداقت شرط نيست. امام فرمود: "آيا به من دستور مى دهيد 
مى كند و ستاره ها در آسمان جشمكك مى زند جنين كارى نمى كنم ". به خاطر الغارات» ج ١‏ ص ه!؛ شرح ابن ابى الحديد» 
عدم بهره كيرى على عليه السلام از سياست غير مشروع بود كه مردم تصور مى كردند معاويه از على عليه السلام سياست مدارتر 


است. امام على عليه السلام در برابر جنين تصورى فرمود: "قسم به خدا! معاويه از من سياستمدارتر نيست, ولى او نيرنكك مى 
زند و مرتكب كناه مى شود. اكر نيرنكك خصلت زشتى نبود» من سياستمدارترين مردم بودم ". 


سياست غير مشروع با دين تضاد دارد» كه مانند سيب سالم در كنار سيب فاسد قرار مى كيرد, اما سياست به 


معناى مشروع؛ مقدس بوده با دين همكرايى دارد. تقدس و عدم تقدس سياست موجب شده است كه برخى از بزركان 
خيرخواهى و خدمت و راهنمايى و جلوكيرى از فساد و خيانت و نصيحت زمامداران و توده مردم و برحذر داشتن آنان از 


غرقيم". 


.١ 77/0/١١ روزنامه كيهانء.‎ 


دلائل و شواهد نيز مؤيد آن است كه دين با سياست همكرايى دارد و نككرش 


جدايى دين از سياستء تز استعمارى است كه از سوى جاهلان و يا مغرضان طرح شده. از اين رو امام راحل (س) عقيده دارد 
كه يكى از عوامل جدايى دين از سياستء استعمار كران مى باشد. امام راحل فرمود: "آن كس كه خيال مى كند دين از 
سياست جداست. او ناآ كاه است كه نه اسلام را شناخته و نه سياست را". تشكيل حكومت توسط ييامبران تحريرالوسيله» ج ١‏ 


ص 175. 


اسلام صلى الله وعليه وآله وامام على عليه السلام بهترين دليل بر همكرايى دين و سياست است. اكر دين با سياست مانند سيب 
سالم در كنار سيب خراب بود و سياست با قداست دين منافات داشتء جرا ييامبر صلى الله وعليه وآله و على عليه السلام 
حكومت تشكيل دادند؟! امام راحل (س) فرمود: "سنت و رويه ييامبر اكرم صلى الله وعليه وآله دليل بر لزوم تشكيل حكومت 
استء زيرا اولاً خود تشكيل حكومت داده و به اجراى قوانين و برقرارى نظامات اسلام يرداخته و به اداره جامعه برخاسته؛ والى 
به اطراف فرستاده... و قاضى نصب مى نمود". از سوى ديكر ائمه عليهم السلام درصدد تشكيل حكومت بوده و صحيفه نور» ج 


ص ١؛‏ ولايت فقيه» ص 55. 

حكوسة زاحق غود من داستتد. اق اين زو توسيط خا كمان ستمك: شكفعه و شهيك فى شدتده در كلمات ارشاد مفيد هن :8 
معصومان عليهم السلام هم با ضرورت تشكيل حكومت سفارش شده و هم به رابطه دين و سياست. 

نهج البلاغه فيض الاسلامء خطبه 170؛ علل الشرايع» ج ١‏ ص 187؛ بحارالانوا ج 2 ص 20. 

د) رهبر جامعه 

بعد از اثبات رابطه دين و سياستء اين يرسش مطرح مى شود كه رهبر جامعه در جامعه دينى. جه كسى بايد 

باشد؟ 


اسلام 


نسبت به رهبرى جامعه بى اعتنا نبوده و با بيان برخى از وي كّى ها مانند عدالت و فقاهت, رهبر حسين على منتظرى» دراسات فى 


ولايه الفقيه» ج 3 ص ١‏ به بعدل؟ امام خمينى» ولايت فقيه» ص ١‏ دراسات.... 
دراسات.... ص اث ولايت فقيه» ص 0١‏ 


جامعه را تعيين كرده است. اكثر دانشمندان شيعى عقيده دارند كه در زمان غيبت امام زمان (عج) فقيهان واجد شرايط از سوى 


ايشان به رهبرى منصوب شله اند. امام راحل از طرفداران اين نككرش است. 

ولايت فقيه» ص 26. 

فقيه به رغم آن كه معصوم نيستء ولى كارشناس و عادل بوده و اين شرايط موجب مى شود كه فقيه 
لايق ترين فرد براى رهبرى باشد خطاى او به مراتب كم تراز غير فقيه است. 


خطاهاى احتمالى فقيه موجب نمى شود كه دين با سياست رابطه نداشته باشد و غير از فقيه كسى ديكر رهبر جامعه باشدء زيرا 
همان اسلامى كه رابطه دين و سياست را مطرح نموده. فقيه را نيز به عنوان رهبر منصوب نموده است. در طول تاريخ. فقيهان 
نبودند كه دين را تباه كردند؛ بلكه حاكمان دين ستيز بودند كه به دين زدايى يرداخته واز هيج جنايتى دريغ نكردند. از سوى 
ديكر فقيهان به عنوان امانت داران الهى به حفظ دين يرداختند. متأسفانه ناديده كرفتن دستور اسلام موجب شد كه جامعه 
اسلامى دجار مشكل كردد. ولايت و رهبرى حق فقيهان واجد شرايط بودء لكن غاصبان نككذاشتند فقيهان واجد شرايط بر مسند 
قدرت قرار كيرند همان كونه كه نككذاشتند بعد از رحلت ييامبر صلى الله وعليه وآله على عليه السلام وائمه ديكر بر مسند 


قدرت قرار كيرند. 


در رابطه با عصمت بايد عرض شود: 


ييامبر صلى الله وعليه وآله و امام على عليه السلام معصوم بودند» ولى بقيه دست اندركاران حكومت مانند فرماندهان و قضات و 
استانداران و فرمانداران در زمان آن بزركواران معصوم نبودند و بيشتركار حكومت در دست آنان بود اين كه كفته شود در 
زمان غيبت معصوم وجود ندارد ودين خراب مى شود» صحيح نيست و اين مطلب (هر كه را عصمت كارى نيستء حتم بر 
خطايش حتمى است) صحيح نيستء زيرا بسيارى از افراد معصوم نيستند» ولى در اثر تقوا و عدالت خطا نمى كنند و لاماقل 


خطايشان حتمي و قطعى نِ تست 
جرا در اسلام» دين و سياست از يكديكر جدا نيست» اما كشورهايى كه اين دو را از هم جدا كرده اند» ببشرفت نموده اند؟ 


3 


ير يسن 
جرا در اسلام» دين و سياست از يكديكر جدا نيستء اما كشورهايى كه اين دو رااز هم جدا كرده اند» ييشرفت نموده اند؟ 
باسخ 


كامل به اين ابعاد جها ركانه توجه نموده و براى هر يكك دستور عمل هايى صادر كرده است. سياست. رابطه انسان با ديككران را 
تنظيم مى كندء» يس در قلمرو دين قرار مى كيرد بر خلا-ف بندار غلط كه دين اسلام را در يكك سلسله مسايل عبادى فردى 


انسان در رهككذر زندكى اين جهانى» جهار نوع رابطه دارد: رابطه با خود. خداء طبيعت و انسان هاى ديكر. اسلام به عنوان دين 


نكته ديكر آن است كه: اهتمام اسلام به ابعاد مختلف حيات بشر و از جمله سياستء در جهت فعليت بخشيدن به قواو 
استعدادهاى او و آمادكى وى براى حيات اخروى استء بعثت انبيا و شريعت اسلام در جهت تحقق بخشيدن به يكك سلسله 


اهداف والا است. مانند برقرارى عدالت اجتماعى» رها سازى مردم از بند طاغوت و احقاق حقوق مستضعفان. 
بديهى است كه براى اين منظور نياز به وسائل و ابزار و امكانات فراوانى است كه بايد در جامعه فراهم كردد. بدون ساختار 


نكته سوم آن است كه: ماهيت احكام اسلام اقتضا مى كند كه در سياست دخالت كند. اجراى مقررات اسلام در زمينه مسائل 


مالى و اقتصادى و قضايى و نظام حقوقى مدنى و كيفرى و اجراى حدود و جهاد و امر به معروف و نهى از منكر و غيره به جز از 


بق اتشكل بحكوعت وسائفان كميرةه 


سياسى امكان يذير نيست. 


نكته جهارم آن كه: يكى از اهداف اساسى فرستادن ييامبران الهى و نزول آيات خداوند» اجراى قسط و عدالت در جامعه است. 
عدالت در جامعه زمانى امكان دارد كه سياستمداران بر اساس آموزه ها و تعاليم دينى عمل نموده و آن را كسترش دهند. 
مفهوم همراه بودن سياست با دين همين است. 


جامعه و حفظ نظم از آن بهره كرفته مى شود. 


اين معنا جدا شدنى از اسلام نيست. استاد مطهرى مى كويد: "ثنها دو بك صورت است كه مى توان .سكله حكوسة را ال ديخ 
در آيين اسلام جدا كرد و آن هنككامى است كه بتوان بيوند جسم را از روح آدمى كسست و با اين وصف او فردى زنده و منشأ 


الباق" 


در مورد ييشرفت كشورهاى صنعتى و عقب ماندكى مسلمانان» اين مسثئله اختصاص به ايران نداشته و شامل تمام كشورها مى 
شودء خواه كسانى كه به بيوند دين و سياست اعتقاد دارند و يا ندارند. بايد عوامل و ريشه هاى آن را جستجو كرد كه در واقع 
به جندين قرن يبشين بر مى كردد وعوامل متعددى دارد. جنانجه بخواهيد از آن آكاه شويدء در نامه هاى بعدى براى شما 
ارسال خواهد شد. در هر حال اين موضوع ربطى به ييوند دين به سياست يا جدايى آن دارد و اكر نقشى هم داشته باشدء با 


اجراى صحيح دين و احكام آنء مطمئناً تأثير مثبت خواهد بود, نه منفى. 
.١‏ استاد مطهرىء, امامت و رهبرى» ص ”7”. 


برخى مى كويند دين از سياست جدا استء آيا مراد از سياست» دورويى و تزوبر است يا جيز ديكر؟ 


مى كويتق فين ازاسياتت عدا اسك» ابا مراة او سياسيكه ذورويىى تزوير اسك يانه ديك ؟ 
باسخ 


سيناستث واه اى عربى استث كدويشه آن "السوس "به معتاق رياست به معنا خاق و ختو هن باشكه (1) ينا بها تغرياك اهل لعت 
"السياسه القيام على الشىء بما يصلحه؛(؟) سياستء اقدام و انجام جيزى طبق مصلحت است". 


اكر به حاكم و زمامدار» در سياستمدار كفته مى شود از آن رو است كه در امور اجتماعى و عمومى توده مردم» به مصلحت 


ضروريات است؛ زيرا تشكيل جامعه آرمانى و برقرارى عدالت و امنيتء لازمه زندكى اجتماعى استء از اين رو در طول تاريخ, 


جوامع حكومت داشته اند اكر جه ساختار و نحوه حكومت ها متفاوت بوده است. 


در آموزه هاى اسلامى نيز بر اين نوع سياست تأكيد شده و از ضروريات شناخته شده استء تا آنجا كه امام على (ع) از امامت 
به عنوان نظام امت ياد كرد: "الامامه نظاماً للامّه و الطاعه تعظيماً للامه".(6) 


معصومان (ع) نيز درصدد تشكيل حكومت بوده و ييامبر (ص) و امام على (ع) تشكيل حكومت دادند. امام خمينى (ره) فرمود: 
"سنت و رويه بيغمبر اكر (ص) دليل بر لزوم تشكيل حكومت استء زيرا اوّلا تشكيل حكومت داد و به اجراى قوانين و برقرارى 
نظامات اسلام يرداخته » به اداره جامعه برخاسته اسث... 


ثانياً يس از خود به فرمان خدا تعيين حاكم كرده. تعيين حاكم بدين معنا است كه حكومت يس از رحلت رسول اكرم (ص) 


نيز لازم است ".(0) 
متأسفانه حكومت و سياست در طول تاريخ از معناى واقعى خود دجار تحريف شده است. 


هركاه از "سياست" استفاده مى شود تزوير و خدعه و نيرنكك به اذهان مردم تبادر مى كند.! سياستى كه به معناى خدعه و 


نيرنكك استء نه تنها دين با آن رابطه نداردء بلكه با آن در تضاد و تقابل مى باشد. 


انديشورانى مانند امام راحل كه رابطه دين و سياست را مطرح كرده اند» نخست سياست را به سياست مشروع و غير مشروع 
تقسيم نموده اند. از سياست غير مشروع به عنوان سياست شيطانى ياد كرده و باور دارند كه دين با سياست غير مشروع رابطه 


ندارد. 
آنجه كه در طول تاريخ» حاكمان ستمكر از آن بهره كرفته اند» سياست غير مشروع بوده است. 


انبيا و رهبران الهى هيج كاه از سياست غير مشروع بهره نككرفته اند. به سبب عدم بهره كيرى بزركان دين از سياست غير مشروع 
بود كه برخى تصور كردند معاويه از امام على (ع) سياستمدار تر است ! در برابر جنين نككرشى امام على (ع) فرمود: "و لولا 
كراهيه الغدر لكنت من أدهى الناس و لفكه يغدر و يفجر؛ (2) اكر حيله و نيرنكك نايسند نبود» من از همه انسان ها در زيركى 


برتر بودم, اما معاويه نيرنكك مى زند و فساد مى كند" و اين سياست نيست. 


بتابرايق ياست معتائ مقت دازه كة' اذاه :اموز الجشاعق اشنان ها امت أماماشك بشبارئ از كلمات وواذه ها ار آن معنائ 


تبادوسكئ برذاشكهى كنود به مين خناطرية تيرنك: و فريت زه ع وشيله حكومك كردن سياس عمدارق كفقة م شودااين 


نحوه تفكر 


نه متعلوٌ به زمان حاضرء بلكه به زمان حضرت على (ع) و شايد ييش تراز آن مى رسدء, حتى ياران حضرت على (ع) با اين 
تفكر و خيال به امام اعتراض مى كردند و مى كفتند كه معاويه از تو سياستمدار تر است. حضرت معناى سياست و تفاوت آن با 


نيرنكك را ارائه فرمود. 

بى نوشت ها : 

.١17 دانشنامه امام على (ع) ج2, ص‎ - ١ 

؟ - لسان العرب. ج8, ص .٠١7‏ 

- مجمع البحرين» ج؟؛ ص 8 به بعد. 

؟ - نهج البلاغه» خطبه .6٠‏ 

ه-ولايت فقيهه ص 58. 

© - نهج البلاغه موضوعى » دشتى» ج”*؛ ص 70!؛ مرتضى مطهرى , سيرى در سيره ائمه اطهار (ع) ص 758 - 14. 
سياست عين ديانت است و ديانت عين سياست استء» يعنى جه؟ سياست را تعريف كنيد. 

سياست عين ديانت است و ديانت عين سياست استء يعنى جه؟ سياست را تعريف كنيد. 
ياسخ 

ياسخكويى بيان مطالب زير را مى طلبد: 

أ) معناى سياست 


"السياسه القيام على الشى بما يصلحه؛ (١)سياست‏ يعنى اقدام براى سامان دادن جيزى به وسيله امورى كه آن را اصلاح كند". 
"سكياشت در اصل از وازه "ساس - يش ويك " كرققه شده و به معناى مملكت دارى و اصلاح مردم واداره كردن كارهاى 


كشورى است".(7) برخى سياست را به معناى حكمرانى» زرنكى» روش صحيح زندكَى و 


اداره امور مملكت معنا كرده اند.() كرجه لغت شناسان در تعريف سياست تعريف جامع ارائه نداده اند» ولى همكان در اين 


مهم اتفاق دارند كه سياست به معناى برقرارى نظم در جامعه؛ اداره مملكت و اصلاح جامعه از ضروريات است. 


ب) اقسام سياست: 


به يكك اعتبار سياست را مى توان به دو قسم: مشروع و غير مشروع تقسيم نمود. سياست غير مشروع» يعنى خدعه؛ نيرنكك و 


ع 


فريب. متأسفانه غالب اوقات از وازه سياست همين معنا متبادر مى شود. امام راحل فرمود: "وقتى كه ما در حبس بوديم... ونين 
اهنبث آن وقت كف آقاة سنياس عنارت است از دروغكورين» ارت ادك الدع )غاوت:اسة:ازفرسب» عبارت ات "ان 


بدوسوسكى 4 ابق وا بكذازيد يراق ماء من به او كفتم: اين سنا ست هال شما انف (2) 
سياست مشروع؛ سياست اصولى و منطقى است كه جهت اصلاح جامعه و حفظ نظم از آن بهره كرفته 
مى شود. امام راحل (س) در تعريف سياست مشروع مى نويسد: "اما سياست به معناى اين كه جامعه را ببرد 


هدايت كند و به آن جايى كه صلاح جامعه و افراد استء اين در روايات ما براى نبى اكرم با لفظ سياست ثابت 


شده است".(08) "و انبيا شغلشان سياست است و ديانت همان سياستى است كه مردم را ازاين جا حركت مى دهد [ و به ] تمام 


جيزهايى كه به صلاح ملت و مردم اسك هدايت هى كنل"( 

اج( ديد كاه ها 

درخصوص رابطه و عدم رابطه دين و سياست دو ديد كاه عمده وجود دارد: 
)١‏ جدايى دين از سياست 


برخى از صاحب نظران مسلمان عقيده دارند كه دين با سياست ارتباط ندارد» زيرا دين آمده است كه ياسخكوى نيازهاى 


معنوى انسان بوده و در امور دنيا دخالت نمى كند. 
؟) رابطه دين و سياست 
اكثر دانشمندان اسلامى عقيده دارند كه دين با سياست همكرايى دارد. طرفداران اين ديد كاه معتقدند كه دين به صورت 


مجموعه قوانين الهى. براساس نيازهاى دنيوى و اخروى انسان تشر يع شده است ودين در تمام صحنه هاى سياسى و اجتماعى 


و... حضور دارد. اكر دين نتواند نيازهاى دنيا و آخرت انسان ها را تأمين كند» ناقص است. 
دانشمندانى مانند فاضل مقداد, (/)علامه حلى(6) و امام راحل(4) از طرفداران اين نكرش هستند. 


جملات "دين ما عين سياست ماست و سياست ما عين ديانت است" ناظر به ديد كاه دوم است. مرحوم سيد حسن مدرس اين 
حملت را بيان كرذة واو از طرقدازان همكراى دي وسياست اسة صق نيزنا.اين كروه آستء:زيرا .دين باشياست رابظه :دازد 
. متأسفانه واه سياست مانند برخى وازكان ديكر از معناى اصلى خود تحريف شده و به معناى خدعه و نيرنكك تفسير شده 


كه نه تنها دين با آن همكرايى ندارد»ء بلكه با آن تضاد داشته و با آن مبارزه نموده است. اما سياست به 


معناى مشروع آن با دين همكرايى داشته و يكى از بايسته هاى جامعه است. سياست به معناى مشروع را انديشمندان از 


ضروريات زندكى دانسته اند و اولياى خدا از آن بهره مى كرفتند» در زيارت جامعه در وصف امامان معصوم عليهم السلام 


آمده است: "... و ساسه العباد و اركان البلاد...'" سياست به معناى مشروع آن است كه برخى از صاحبان انديشه عقيده دارند كه 
نسبت دين و سياست مانند روح و بدن است. شهيد مطهرى فرمود: تنها در يكك صورت است كه مى توان مسأله حكومت رااز 
دين در آيين اسلام جدا كرد و آن هنككامى است كه بتوان بيوند جسم رااز روح آدمى كسست و با اين وصف او فردى زنده و 
فشا انر افيه !0 


بزركان دين بين سياست مشروع و غير مشروع مرزبندى كرده اند و هيج كاه از سياست غير مشروع بهره نمى كرفتند. امام على 
عليه السلام در دوران حكومت خود از سياست مشروع بهره كرفت. ازاين رو يكى از مشكلات حضرتء صداقت در سياست 


بودء كه دشمنان حضرت آن را برنمى تابيدند.(١1١)‏ 


برخى از اصحاب به ايشان عرض نمودند كه در سياست اين قدر صداقت شرط نيست. امام فرمود: "آيا به من دستور مى دهيد 
كند و ستاره ها در آسمان جشمكك مى زنند جنين كارى نمى كنم ". (11)به خاطر عدم بهره كيرى على عليه السلام از سياست 
غير مشروع بود كه مردم تصور مى كردند معاويه از على عليه السلام سياست مدارتر است. امام على عليه السلام در برابر جنين 


تصورى فرمود: "قسم به خدا! معاويه از من سياستمدارتر نيستء ولى او نيرنكك 


مى زند و مرتكب كناه مى شود. اكر نيرنكك خصلت زشتى نبود» من سياستمدارترين مردم بودم". (17) 
سياست غير مشروع با دين تضاد دارد» كه مانند سيب سالم در كنار سيب فاسد قرار مى كيرد؛ اما سياست به 


معناى مشروع؛ مقدس بوده با دين همكرايى دارد. تقدس و عدم تقدس سياست موجب شده است كه برخى از بزركان 
خيرخواهى و خدمت و راهنمايى و جلوكيرى از فساد و خيانت و نصيحت زمامداران و توده مردم و برحذر داشتن آنان از 


غرقيم".(18) 


دلائل و شواهد نيز مؤيد آن است كه دين با سياست همكرايى دارد و نككرش جدايى دين از سياستء تز استعمارى است كه از 
سوى جاهلاان و يا مغرضان طرح شده. از اين رو امام راحل (س) عقيده دارد كه يكى از عوامل جدايى دين از سياست» 
استعمار كران مى باشند. امام راحل فرمود: "آن كس كه خيال مى كند دين از سياست جداست. او ناآكاه است كه نه اسلام را 
شناخته و نه سياست را".(8١)‏ تشكيل حكومت توسط ييامبر اسلام (ص) و امام على (ع) بهترين دليل بر همكرايى دين و سياست 
است. اكر دين با سياست مانند سيب سالم در كنار سيب خراب بود و سياست با قداست دين منافات داشت» جرا بيامبر (ص) و 
على (ع) حكومت تشكيل دادند؟! امام راحل (س) فرمود: "سنت و رويه ييامبر اكرم صلى الله وعليه وآله دليل بر لزوم تشكيل 
شكر بك بدت ا 


خود تك كي 5 مت داده و به اجراى قوانين و برقرارى نظامات اسلام يرداخته و به اداره جامعه برخاسته. والى به اطراف 
فرستاده... و قاضى : ماب تفده 12(7) سوق ديك ائينه عليهم السلام درصدد تد تشكيل حكومت بوده وحكومت را حق خود 


ضرورت تشكيل حكومت سفارش شده(18) و هم به رابطه دين و سياست. 

اروف رخا 

بعد از اثبات رابطه دين و سياستء اين يرسش مطرح مى شود كه رهبر جامعه در جامعه دينى. جه كسى بايد 
باشد؟ 


اسلام نسبت به رهبرى جامعه بى اعتنا نبوده و با بيان برخى از ويزكى ها مانند عدالت (19)و فقاهت(00) رهبر جامعه را تعيين 
كرده است. اكثر دانشمندان شيعى عقيده دارند كه در زمان غيبت امام زمان (عج) فقيهان واجد شرايط از سوى ايشان به رهبرى 


منصوب شده اند. )5١1(‏ امام راحل از طرفداران اين نككرش است. 


فقيه به رغم آن كه معصوم نيستء ولى كارشناس و عادل بوده واين شرايط موجب مى شود كه فقيه لايق ترين فرد براى رهبرى 


باشد. خطاى او به مراتب كم تر از غير فقيه است. 


خطاهاى اتعخا لل ثيه توسب نتين اقؤه كه لكو :ذا جز اسك لالظ لذ ةلقد و عير أوكقيم سو و رك رفون اسع وافيته زرا 
همان اسلامى كه رابطه دين و سياست را مطرح كرده. فقيه را نيز به عنوان رهبر منصوب نموده است. در طول تاريخ» فقيهان 
نبودند كه دين را تباه كردند؛ بلكه حاكمان دين ستيز بودند كه به دين زدايى يرداخته و از هيج جنايتى دريغ نكردند. از سوى 
ديكر فقيهان به عنوان امانت داران الهى به حفظ 


دين يرداختند. متأسفانه ناديده كرفتن دستور اسلام موجب شد كه جامعه اسلامى دجار مشكل كردد. ولايت و رهبرى حق 
فقيهان واجد شرايط بودء لكن غاصبان نككذاشتند فقيهان واجد شرايط بر مسند قدرت قرار كيرند همان كونه كه نكذاشتند بعد 


از رحلت بيامبر صلى الله عليه و آله و على عليه السلام و ائمه ديكر بر مسند قدرت قرار كيرند. 
يى نوشت ها : 

. مجمع البحرين» ج ع ص 4/8 تاج العروسء ماده "ساس "؛ لسان العرب, ماده "سوس ", القاموسء ماده "سوس"‎ - ١ 
.5287 ؟ - ترجمه المنجد الطلاب» ص‎ 

“" - عبدالوهاب فراتى» رهيافتن بر علم سياست» ص "7. 

- رساله نوين »ج 5» ص 8؟؛ صحيفه نورء ج 17 ص 7١8‏ -/717. 

ه - روزنامه جمهورى اسلامىء» ,1717//8/٠١‏ ص 10. 

- - رساله نوين» ج ع» ص 68؛ ولايت فقيهه ص .18١‏ 

- اللوامع الالهيه فى مباحث الكلاميه ص 288» به نقل از مجله حوزه» سال 17*27 شماره /. 
8 - الفين» ص 77. 

9 - تحرير الوسيله. ج ١‏ ص 776. 

."7 -امامت و رهبرى» ص‎ ٠ 

.58 مرتضى مطهرى. سيرى در سيره ائمه اطهارعليهم السلام ص‎ -١ 

.٠١9 ص 8/! شرح ابن ابى الحديد؛ ج لل ص‎ »١ الغارات» ج‎ - ١ 

."28 نهج البلاغه. خطبه ١٠5؛ منهاج البراعه» ج 217 ص‎ - ٠ 

.١ 77/8/١١ روزنامه كيهان.‎ - ١ 

.775 ص‎ ١ تحريرالوسيله ج‎ - ١ 

8 صحيفه نور» ج 7 ص 8؛ ولايت فقيه» ص 15. 


لا ارشاد هفيك عن 6 


غه فخ . الشرايع» ج »2١‏ ص 


18؛ بحارالانوار. ج 8 ص 20. 

9 حسين على منتظرى» دراسات فى ولايه الفقيه» ج ١‏ ص ”١١‏ به بعد؛ امام خمينىء» ولايت فقيه» ص 2١‏ دراسات.... . 
-٠٠‏ دراسات...» ص 184؛ ولايت فقيه» ص .2١‏ 

68 ولايتث فقيه» ص‎ - ١ 


باسخ شما عزيزان به مخالفانى كه نظر به جدابى دين از سياست را با حديث امام على (ع) : " لا بد لأّناس للامير مؤمناً او فاسقاً " توجيه 


برسش 
ياسخ شما عزيزان به مخالفانى كه نظر به جدايى دين از سياست را با حديث امام على(ع) : " لا بد للناس للامير مؤمناً او فاسقاً 0 
توجيه مى كنند» جيست؟ 


باسخ 


يرسش فوق مبهم بوده و نياز به توضيح دارد. لطفا توضيح دهيد آنانى كه به نظريه جدايى دين از سياست معتقدند» جكونه از 
حديث مذكور براى مدعاى خودشان استفاده مى كنندء تا ياسخ آن ارائه شود. 


فرمايش حضرت على(ع) در بيان ضرورت وجود حاكم در هر جامعه استء خواه جامعه دينى باشد ( كه رهبر آن دينى است ) 


يا جامعه غير دينى باشد (كه رهبر آن طبعاً غير دينى خواهد بود). 

بنابر اين سخن حضرت ربطى به نظريه جدايى دين از سياست در جامعه دينى ندارد. 
علت اعتراض روشنفكرمابان به احكام فقهى جيست ؟ 

علت اعتراض روشنفكرمابان به احكام فقهى جيست ؟ 

باسخ 


اككر بينى امروز مردم برده فروشى يا قصاص و ديات و حدود فقه ما را نمى يسندند نه براى آنستكه بمصالح آن واقف كشته و 
ضررى براى آن استنباط كرده اند بلكه جون مسلمانان ضعيفند و ارويائيان قوى هر ضعيف ناجار تقليد از قوى مى كند حتى 
درجيزهائى كه خود ارويائيان بزشتى آن اقرار دارند مانند شراب نوشيدن , و حال امروز مسلمانان بعينه مانند زمان مغول است 


كه جون غالب كشتند ياساى جنكيزى جاى احكام اسلام را كرفت و مردم بزى مغول درآمدند حتى آنكه مقدارى از ريش 


خود راميتراشيدند تا مانند مغولان كه كوسه طبيعى بودند خود را كوسه نمايند و ازتاريخ وصاف معلوم مى شود كه جون ابش 
ملكه فا كه مسلمان بود از دنيا رفت اورا برسم مغول تجهيز كردند نه با غسل و كفن و نماز مسلمانى وقتى غلبه مغول باآنكه در 
تمدن از مسلمانان يست تر بودند آن اثر داشت غلبه ارويائيان كه متمدن ترنداثرش بيش از آن خواهد بود و و اكنون از هر كس 
كه جانبدارى آنان كند ببيرسى دليل تو جيست جواب كويد امروز دنيا اين احكام را مى يسندد يعنى تقليد آنها را بايدكرد و 
اينها دليل كامل بودن احكام ايشان نيست , و اككر فرض كنيم دست تسلطايشان از سر مسلمانان كوتاه شود و عقل ها از حصار 
تقليد بيرون آيد آنوقت مى توانيم دريافت دست دزد را با شرائط ببرند مصلحت است يا او را حبس كنند ؟ اماامروز خود را 
براى فهم اين مطالب نمى توانيم حاضر كنيم تا جه رسدكه بفهميم 

آيا ايجاد حكومت دينى و دخالت روحانيت در سياست تكرار تجربه مسيحيت در قرون وسطى نيست ؟ 


يربيسسن 


آيا ايجاد حكومت دينى و دخالت روحانيت در سياست 


تكرار تجربه مسيحيت در قرون وسطى نيست ؟ 
باسخ 


اخيرا ‏ در برخى نوشته ها و سخنرانى ها , شرايط كنونى ايران اسلامى به حكومت مسيحيت در قرون وسطى تشبيه مى شود و با 
در نظر كرفتن وجوهى جند براى اين شباهت جنين وانمود مى كردد : همانكونه كه حكومت بنام دين در جهان غرب ييامدهاى 
ناهنجارى به دنبال داشت و عامل سرخوردكى و عقب افتادكى شد , در ايران امروز نيزجنين حالتى رخ نموده است و براى 
رهايى از آن , جاره اى جز ييمودن همان راهى كه در آن سامان صورت كرفت , وجود ندارد . قبل از هر جيز بايد توجه داشت 
كه از همان روزى كه ييامران (ع ) براى هدايت بشرمبعوث شدند , حزب شيطان هم براى مقابله با آنها و خنثى كردن برنامه ها 
وفعاليتشان دست به كار شده در هر زمانى و هر جامعه اى متناسب با شرايط آن حركتهايى انجام داد و در آينده هم صورت 
خواهد داد . مخدوش كردن جهره انقلاب نسخه اى كه استكبار جهانى براى ما بيجيده است و از همان سال هاى نخستين بعد 
ازبيروزى انقلاب شروع به برنامه ريزى و اجراى آن نموده است , مخدوش جلوه دادن نظام اسلامى ما و يكسان انككارى آن با 
نظام قرون وسطى كه بوسيله كليسا ( خصوصا كليساى كاتوليكك ) اداره مى شد , مى باشد . مطابق اين طرح اسلام بعنوان مانعى 
در برابر ييشرفت علم و دانش و صنعت و فن آورى معرفى مى كردد , همجنان كه بعنوان ديد كاهى ناكارآ و ناقص كه نظام 
مبتنى بر آن توانايى حل مشكلات جامعه 


واداره آن را ندارد شناخته مى شود و با برشمردن مولفه هايى آن را دليل همسانى اين دو نظام - يعنى نظام اسلامى و نظام 
حكومتى مسيحيت - قلمداد مى كنند . تا از سويى تجارب مبارزاتى قرون وسطى با جنين نظامى را بهترين راه وانمود كنند واز 
سويى ادعا كنند , آنجه براى آن نظام اتفاق افتاد , براى اين نظام هم خواهد افتاد . اولين وجه شباهت جنين بيان مى شود : 
كسانى در آن زمان به نام دين بر مردم حكمرانى مى كردند . اكنون نيز وضع بر همين منوال است , جرا كه عده اى مى خواهند 
به نام خدا و دين بر مردم حكومت كنند . يس وجه مشتركى بوجود آمد . سبس مى افزايند :سخت كيرى هايى كه آن كروه در 
مورد افكار و عقايد خود مى كردند , اين عده نيزاعمال مى كنند . آنها مخالف آزادى فكر و انديشه بودند و مخالفين با افكار 
كليسارا زندانى , محاكمه و يا اعدام مى كردند . اينها نيز جنين اعمالى روا مى دارند . ييشنهاد يروتستانتيسم براى جامعه 
ماواكنش جهان غرب براى مبارزه با آن نظام در كام اول , نهضت اصلاح دينى يا( يروتستانتيسم ) بود , يعنى در بين خود 
كشيشها و رجال دينى كسانى رفتار كليساى كاتوليكك را تقبيح نموده و كفتند : اين شيوه ه مسيحيت واقعى نيست و ما بايد به 
مسيحيت اصيل بركرديم و ييشنهاد كردند , بايد مذهب به كونه اى مطرح شود كه در آن حكومت نباشد و به كار سياست 


نيردازد , و فقط وظيفه اش برقرارى روابط 


بين خدا وفرد باشد و بدين ترتيب به مبارزه با روحانيت رسمى مسيحيت يرداختند ( اين درواقع آغاز فكر يروتستانتيسم است كه 
مارتين لوتر ابتدا مطرح و بعد كالون وديكران به صورت هاى مختلف دنبال كردند و فرقه هاى يروتستان بوجود آمد . بهر حال 
در نظام اسلامى ما نيز جنين القاء مى شود كه : خلط بين دين و سياست وقراردادن دين بعنوان اساس حكومت فرجامى نيكك تر 
از آنجه براى كليساى كاتوليكك واقع شد , نخواهد داشت و شكستى عظيم براى اسلام به وجود خواهد آورد . يس همان بهتر 
كه براى نجات دين حساب آن را از سياست جدا كنيم . از طرفى ورود در سياست قداست روحانيت و متدينين را مى شكند 
جرا كه اولا-: سياست دغل بازى هاى خاص خود را دارد و و ثانيا : با دخالت اين كروه جه بسا نابسامانى هاو نارسائى هايى 
بوجود آيد كه ييامدهائ منفى آن دامتكيرشان شود و حرمت روحخانيت درجامعه را زايل كرداند ,و يس خوب تر آن كه ايئها 
فقط به رابطه با خدا و موعظه مردم بيردازند و كارهاى سياسى را به اهلش واكذارند . سابقه يروتستانتيسم در جامعه اسلامى بايد 
كفت : اين نسخه هم شيوه جديدى نيست و سابقه اى طولانى در اين كشور دارد ,همجنان كه قبل از بيروزى انقلاب نيز عده 
اى كه بعضا كرايش هاى دينى هم داشتند وجنين مطالبى را مطرح مى كردند كه بعنوان نمونه مى توان به كتابجه ( مرز بين دين 
وسياست ) نوشته مهندس مهدى بازركان اشاره كرد . و قبل از آن فتحعلى آخوندزاده ايجاد يروتستانتيسم اسلامى را 


بعنوان راهى براى جبران عقب ماندكيهاى ايران ييشنهاد كرده بود و بعدا هم ديكران آنرا تكرار كردند . در هر حال , بررسى 
تفصيلى اين مقايسه ( بين اسلام و مسيحيت ) , همجنين ريشه يابى عواملى كه منجر به نهضت اصلاح دينى در ارويا شد و تبيين 
اين واقعيت كه جنين مولفه هايى اساسا در اسلام و حكومت اسلامى وجود ندارد ( واسلام با مسيحيت تحريف شده ماهيتا 
تفاوت بسيار دارد ) , خود مجالى كسترده مى طلبد , اما آنجه اجمالا دراينجا مى توان كفت آن است كه :اسلام اينجا نيست كه 
فقط برنامه اى محدود براى برقرارى رابطه بين خدا و فرد ارائه كرده باشد و بس , بلكه دينى جامع و كسترده است كه براى 
تمام شوون زندكى بشر اعم از شوون فردى ( ارتباط انسان با خدا , و ارتباط انسان با خود ) و شوون اجتماعى ( از جمله حقوق 
و سياست , اقتصاد , خانواده و تجارت و 2٠00١‏ داراى قانون وبرنامه است كه البته سمت و سوى همه آن احكام و قوانين بسوى 
تامين كمال نهايى انسان يعنى قرب به خدا و سعادت اخروى , همينطور تامين مصالح فردى و اجتماعى وخوشبختى زندكى اين 
جهانى بشر مى باشد . همجنان كه دخالت در سياست به مفهوم اسلامى آن نه تنها دامن قداست روحانيت ومتدينين را نمى 
آلايد كه بعنوان مجريان احكام الهى و خدمتكزاران مسلمين وظيفه اى واجب و غير قابل اجتناب را بر دوش آنها مى نهد و 
اجراى هر يكك از احكام الهى دراين زمينه و حل مشكلات مردم كامى بلند در جهت 


تعالى روحى و قرب به خدا , و نيزتامين سعادت انسان ها و مصالح واقعى آنها در جامعه است . ملخص كلام آنكه دشمن با 
كمكك عوامل داخلى خود سعى بر اين دارد كه ايده ( يروتستانتيسم اسلامى ) را در ميان قشر تحصيل كرده و جوانان ما مطرح 
كرده وآنها را به اصطلاح به سوى ( قرائتى نو ) از دين بكشاند كه نه قرآن و سنت (١-00آن‏ را برمى تابد و نه مردم مسلمان و 
ديندار ما. بقول حضرت امام خمينى (ره ) :يكى از مصيبتها اين است كه يكك آدمى كه از اسلام نمى داند كه اسلام با سين 
است يابا صاد از اسلام بى اطلاع است , از مداركك اسلام بى اطلاع است . اين , يكك كلمه رابرمى دارد و مى رود ييش جوانان 
مى خواند و داد مى زند و فرياد مى زند و جوان ها راوادار به يكك كار مى كند ٠‏ يكك همجو آدم هايى خيال مى كنند كه 
حالايى كه مثلا انقلاب شده بايد در اسلام هم انقلاب بشود ٠٠١0‏ اينها نمى فهمند بسيارشان هم فهميده هستندلكن مى خواهند 
اساس را از بين ببرند ) . (؟)ييشنهاد رنسانس اسلامى دومين اقدام دشمن ييشنهاد رنسانس است , رنسانس اسلامى , يعنى جامعه 
ما بايد ازنو متولد شود با يكك فرهنكك جديد , فرهنكى كه در آن از باورها و قواعد دينى خبرى نباشد و دين منزوى كردد . هر 
جند اين كار در يكك جامعه دينى اينجا مانند كشور مابسيار مشكل است . اما شايد بتوان زمينه هايى بيدا كرد و از طريق آنها به 


هدف 


مورد نظر دست يافت . طبعا نمى توان به عده اى كه نابسامانى ها , بى عدالتى ها ومفاسد رزيم كذشته را تجربه و دست به 
انقلاب زده اند اميدوار بود . همجنين ازجوانان جبهه رفته و در راه اسلام و انقلاب سختى ديده نيز انتظار نمى توان داشت . يبس 
بايد سراغ طيفى رفت كه مولود بعد از انقلااب است و هركز شاهد مشكلات قبل ازبيروزى انقلاب نبوده است و هيجكاه 
رنجهاى اوايل انقلاب و دوران جنكك تحميلى راتجربه نكرده است . نسلى نو كه در فضايى اسلامى متولد شده است و خواسته 
هايى جون رفاه , آسايش , آينده روشن , يست و مقام و جيزهايى از اين دست دارد . راههاى نفوذ دشمن در قشر جوان اما 
جكونه بايد نفوذ كرد و انديشه ها را تغيير داد و شرايط كافى براى تحول را به وجود آورد ؟ جندين كار را انجام دادند و مى 
دهند ١:‏ - سكوت نسبت به ارزشهاى اسلامى و انقلابى مانند جهاد , شهادت , فداكارى , زهد ويارسايى و دم زدن از مفاهيمى 
نو مانند دموكراسى , توسعه , آزادى و ٠٠١0‏ كه ازسويى براى همه خصوصا قشر جوان جذاب باشد واز سوى ديكر مقدمه و 
تمهيدى براى ازبين بردن و محو ارزشهاى اسلامى قرار كيرد . ١‏ - معرفى روحانيت به عنوان عامل مشكلات اقتصادى مردم , 
كرانى و تورم , كمبودوسايل رفاهى , وقوع جنكك و ييامدهاى آن و وانمود كردن اينكه مسوول همه اين نابسامانيها مسوولين 
نظام هستند و مسوول نظام هم كسى نيست مككر روحانيت , يس عامل همه نابسامانى ها و 


مشكلات , قشر روحانى است و بس . باز بقول حضرت امام (ره ) : ( اينها اساس را مى خواهند بككيرند و هر جيز را مى خواهند 
يكك كارى كنند كه غربى بشود , اينها مى خواهند اين كار را بكنند , مطلب اين نيست كه اينها با آخوند بد هستند , براى اين 
كه با اسلام بد هستند , مى بينند آخوند براى اسلام داردجه مى كند . جهارتا آخوند هم بد است جهنم , اما نمى كويند جهارتا 
آخوند , مى كويندروحانيين . بايد خرده خرده جلو بيايند و يكك قدم جلو بيايند و سنكر كيرى كنند . ) 01-1" - از بين بردن 
حساسيت ها وغيرت دينى : الكُوى عملى و حساسيت بيامبر اكرم (ص ) وائمه اطهار (ع ) خصوصا قيام اباعبداللّه در برابر دين 
ستيزى , تحريف وبدعت كذاريها خود سرمشقى نيكك براى مردم مسلمان كشور ما بوده است تا هر جا خطرى را متوجه اسلام 
ببينند با تمام وجود و با بذل جان و مال درصدد دفع آن برآ يند . دشمن با شناخت اين عامل حياتى و سرنوشت ساز سعى وافر 
در از بين بردن وخاموشى آن دارد . * - دين و ديندارى را عامل اختلااف معرفى كردن : در عصر جديد كه انسانها تلاش 
دارند تا از نتيجه تعامل و همكارى با يكديكر بهره ببرند و به ييشرفت هاى جهانى نائل آيند و جون همه مردم از دين واحدى 
مروف نتن كتدد دون حافك ؟تراى السدلذق ود نتي حو هود يعدن الك "كههها يزافق وزوقرية جاع ون الملل وك يد ترفقة شيدة 


از سوى 


ديكران راهى جز لبخند زدن به ديكران و تسامح و تساهل در دين واحكام مربوط به آن نداريم . بنابراين , بايد دين را كنار 
كذاشت يا حداكثر آن رادر حديكك سليقه انككاشت و همانطور كه سلايق مختلف ديكران را در امورى مانند رنكك لباس 
ودوخت آن تحمل مى كنيم , سلايق آنها را در اصل ديندارى و كيفيت آن تحمل و اين آسان كيرى رادر مورد كرايش هاى 
جديد وو به اصطلاح قرائت هاى نواز دين در داخل كشور هم داشته باشيم . همانطور كه مى دانيد اين تلاش ها , سال هاى 
بسيارى است كه از سوى دشمنان اسلام وقرآن صورت مى كيرد و بخصوص بعد از ييروزى انقلاب روند كسترده و عميق ترى 
را به خود كرفته است و متاسفانه جنين برنامه هايى بعضا توسط كسانى اجرا مى شود كه خود نيزمتوجه نيستند و بنحوى فريب 
دشمن را خورده اند . وظيفه سنكين دلسوختكان اسلام و انقلاب اما آنجه مهم است وظيفه خطير دلسوختكان اسلام و انقلاب 
اعم از انديشمندان حوزه هاى علميه و دانشكاههاست كه ابتدا توطئه هاى دشمن را به درستى شناسايى كنند و سيبس براى مقابله 
با آن , برنامه اى منسجم و حساب شده ارائه نمايند و با جهاد فكرى وفرهنككى خود راه را براى دين ستيزان بسته ودين خود را 
ادا نمايند تا هم جوانان , بخصوص دانشجويان كه آماج جنين حملاتى هستند سره را از ناسره تشخيص دهندو هم ملت عزيز بار 
ديككر در عزم خود بر حاكميت اسلام و قرآن در كشور واعتلاى دين راسخ تر شوند . 


آيا بيروى از دين تقليد كوركورانه و مخالف با علم ذيست ؟ 


ديب 


بيروى از دين تقليد كور كورانه و مخالف با علم نيست ؟ 
باسخ 


دين مجموعه اى از معارق مربوط به مبدا و معاد و قوانين اجتماعى است كه شامل عبادات و معاملات مى باشد واز طريق وحى 
و نبوت كه مبرهن و مستدل است و مجموعه اى از اخبار كه صدق آنها نيز توسط علم و استدلال به اثبات رسيده , به دست ما 


رسيده است . لذا بيروى از دين بيروى كوركورانه و تقليد مخالف علم نيست . 


بعضى ميكويند دين از سياست جدا استء ولايت فقيه معنا ندارد و اصلاً رهبر يك جامعه اسلامى نبايد فقيه باشد. آيا اين سخن صحيح است 


يريس 


حب شكريق دين اذ بسانت بحا اسعه ولارك :قله يها تدارد و اقل رق كك تناع افلاى انك فقنه افك آنا ابن سكن 


باسخ 


احكام دين مبئين اسلام منحصر به عبادات نماز و روزه و حج و خمس و زكات و اخلاقتيات نيست. احكام اسلام شامل و فراكير 
تمام نواحى حيات بشر است. ابواب معاملاءت. مثل بيع و اجاره و صلح و رهن و قرض و مزارعه و مساقات و ابواب سياسى و 
نظام حيات» مثل قضا و شهادت» حدود و ديّات و ابواب نظام عائله» مثل نكاح و طلاق و نشوز و نفقات و ابواب بسيار ديكر مثل 
وصيت و ارث و امور عَيِّبِ و قَصَّر و اموال عمومى و طرق و شوارع و حفظ امتيت و امر به معروف و نهى از منكر و دفاع و جهاد 
و... كه همه يا بيشتر آنها از امور سياسىء و ولائى است كه همه بايد مجرى مشروعى طرف شارع مقدّس داشته باشد» جنان كه 
اين امور در همه ملتها محتاج به اجرا و مدير اجرايى استء بديهى است مجرى اين احكام مهم كه حافظ كيان جامعه است بايد 
عالم بر تمام جهات اين احكام؛ و از همه ابعاد و وجهات آن مطلع باشد و الا فساد كار اواز اصلاح بيشتر ميشود و جنان كسى 
كه حتماً بايد علاوه بر اين صلاحتيت علمى» صلاحّت اخلاقى داشته باشد كسى است كه به او فقيه جامع شرايط و مجتهد عالم 


طاول كاللداسكوة كدولايك وير عب اذ لذ كيك اليك 


بديهى است براى تصدّى اين مقام عقلا و شرعا كسى از جنين شخصى سزاوارتر و شايستهتر 


شرعء يا اغراض ديكر نيسندندء ايراد به خودشان وارد است و خدا در قرآن كريم فرموده است: «انَا هَدَّيْناهٌ السبيلٌ اما اك ونا 
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آيا دين با سياست سازكار است؟ 


3 


ير يسن 


آنادية با سيات ساز كار اسك؟ 
باسخ 


جواب اجمالى: 


دينى كه آمده تا راه سعادت را براى بشر تا انتهاى تاريخ بيان كند» نمى تواند نسبت به امرى كه همه ى جوامع به آن نياز دارند» 
يعنى حكومت,ء ساكت و بى تفاوت باشد. از سوى ديكرء ساخت و بافت احكام اسلامى به كونه اى است كه وجود حكومت را 


اقتضا مى كند و اسلام بدون حكومت نمى تواند به حيات خود ادامه دهد. 
جواب تفصيلى: 


تصوير صحيح از دينء به طور طبيعى مسأله ى مراجعه به دين را به عنوان منبعى براى سياست» عقلانى مى سازد. دينى كه آمده 
تاراه سعادت را براى بشر تا انتهاى تاريخ بيان كندء نمى تواند نسبت به امرى كه همه ى جوامع به آن نياز دارند؛ يعنى 
حكومتء ساكت و بى تفاوت باشد. از اين روء امام رضا(عليه السلام) در فرازى از بيانات خود ييرامون علت وجود حكومت 
اسلامى مى فرمايد:«ما هيج كروه ياملتى را نمى يابيم كه بدون زمامدار و سريرست زندكى كرده. ادامه ى حيات داده باشدء 
زيرا اداره ى امور دينى و دنيوى آنان به زمامدارى مدبّر نيازمند است. از حكمت بارى تعالى به دور است كه آفريدكان خود را 
بدون رهبر و زمامدار رها كند, حال آن كه به خوبى مى داند مردمان به ناجار بايد حاكمى داشته باشند كه جامعه را قوام و 
يايدارى بخشد و مردم را در نبرد با دشمنانشان رهبرى كند و اموال عمومى را ميانشان تقسيم كند و نماز جمعه و جماعات آنان 
را بريا دارد و از ستم ستمكران نسبت به مظلومان جل و كيرى كند.» 


الأصوض دبك يات و انث 


احكام اسلامى به كونه اى است كه وجود حكومت را اقتضا مى كند و اسلام بدون حكومت نمى تواند به حيات خود ادامه 
دهد. از اين روء امام رضا عليه السلام) در فراز مزبور به اقامه ى نماز جمعه و جماعات اشاره مى كند و در فرازى ديكر مى 
فرمايد:«جنانجه خداوند براى مردم زمام دارى امين» حفيظء و مورد اطمينان قرار نمى داد» به يقين آيين و دين الهى از بين مى 
رفتء احكام و سنن خداوندى تغيير مى كرد» دعت ها در دين افزايش مى يافت» بى دينان در مذهب الهى دست برده آن را 


دجار كاستى مى كردند و شبهاتى ييرامون اسلام در ميان مسلمانان رواج مى دادند.» 


به همين دليل» در بين مسلمانان» و بلكه غير مسلمانان» اين امر كه اسلام داراى نظامى خاص در حكومت است و حكومت 
نبوى(صلى الله عليه وآله) در مدينه مصداقى از اين نظام مى باشدء» هيج جاى ترديد نبوده و نيست. به كونه اى كه وقتى «على 
عبدالرزاق» در سال ١767‏ هجرى قمرى در كشور مصر با كتاب «الاسلام واصول الحكم()» حكومت نبوى را انكار كرد و ادعا 
نمود كه حضرت(صلى الله عليه وآله) تنها ييامبر خدا بوده و هركز اقدام به تشكيل مملكت يا دولتى نكرده است.(١1)‏ از سوى 
علماى جهان تسئّن تكفير شد. او در روزكارى اين كتاب را نوشت كه كمال آتاتوركك در تركيه با انكار خلافت عثمانى» نظام 
لائيكك خويش را بئيان نهاد و در مصر طرفداران خلافتء ملكك فؤاد را به عنوان خليفه مسلمين بر مسند () 


قدرت نشاندند. اين همزمانى نشان مى دهد كه او نيز تحت تأثير انديشه هاى سكولار 


غرب قرار داشته و با الهام از مطالب فيلسوفان و سياست مداران لائيككث اين مطالب را نككاشته است. 


در واقع» سخن على عبدالرزاق مشتمل بر دو ادعا بود أ. آنجه رسول اكرم(صلى الله عليه وآله) در مدينه ايجاد كرد حكومت 


نبود. ب. آنجه در مدينه رخ داد» دينى نبود. 


او براى ادعاى اول خود بر اين نكته تأكيد داشت كه آنجه حضرت(صلى الله عليه وآله)در مدينه ايجاد كرد. هيجيكك از وي كَى 
هاى حكومت راء به معناى شناخته شده ى آن» نداشت. براى مدعاى دومء او بر اين امر اصرار مى ورزيد كه شأن نبوت ارتباطى 


با حكومت و سياست ندارد. 


در ياسخ به ادعاى نخست او بايد به اين نكته توجه كرد كه اكر ما شكل خاصى از حكومت را معيار تحقق آن بدانيم» بدون 
شكك اين شكل در تمام زمان ها و در بين تمام اقوام تحقق نداشته است. بنابراين» بايد تعريفى جامع براى حكومت عرضه كردء 
كه داراى قابليت تحقق در اشكال مختلف باشدء تا بر حكومت هاى كوناكون تطبيق شود. 


جنين تعريفى را اين كونه مى توان عرضه كرد: حكومت مجموعه ى قدرت سامان يافته اى است كه اداره ى امور جامعه را بر 
عهده دارد. در اين تعريف حكومت مشتمل بر مجموعهى ساختار موجود در حاكميت است كه شامل بخش هاى قانون 
كداز قعناي و اعترارى :قفن شرد )آل نوئ ديكرء در اين تعريف تعبير «قدرت» به حاكميت(”) و اقتدار(؟) حكومت و 
عبارت «سامان يافته» به ساختار(3) آن اشاره دارد. 


اما دينى بودن حكومت نبوى با توجه به جند نكته آشكار مى شود: 


أ. احكام اسلامى به كونه اى است كه بسيارى از آنها بدون تشكيل 


حكومت قابل اجرا نيست,ء مانند احكام جزايى» يا قضايىء يا مالى اسلام. 
ب. ادله اى وجود دارد كه ولايت و زمام دارى جامعه رااز آن حضرت(صلى الله عليه وآله) معرفى مى كند. 


ج. اكر به راستى نبوت و رسالت با حكومت و سياست بيكانه باشد» حضرت(صلى الله عليه وآله) جرا اقدام به تشكيل حكومت 
و صرف وقت و انرزى در اين باب كرد؟ آيا دراين صورت غفلت از انجام وظيفه نشده است. اكر كفته شود: حضرت(صلى الله 
عليه وآله) براى تبليغ دين و انجام رسالت به اين كار دست زد. اين جواب از يكك سو ترابط وسيع و وثيق ديانت و سياست را 
نان ع دهديوااز سوى د كر اق سؤال:راجواتةتى دهد كه درا حفدرث اصك الله عليه وآله) خوة حصا مدق 
حكومت شد و آن را به يكى از ياران مطمئن خود مانند على(عليه السلام) واكذار نكرد. 


به هر حال آنجه على عبدالرزاق هفتاد سال ييش از اين مطرح كرد و اين جريان كه امروز در جهان اسلام به اشكال مختلف 
بروز و ظهور دارد» هنكامى قابل فهم و نقد خواهد بود كه ما ريشه هاى آن را در موطن اصلى آن. يعنى غربء بازشناسى كنيم 
و براى شناخت و فرهنكك و فلسفه ى معاصر غربء بايد نكاهى» ولو كذراء بر تاريخ تفكر مسيحى كه بستر فرهنككى غرب را 


تشكيل مى دهد, داشته باشيم. 

سكولاريسم يا انديشه ى جدايى دين از سياست جكونه شكل كرفت؟ 
سكولاريسم يا انديشه ى جدايى دين از سياست جكونه شكل كرفت؟ 
باسخ 

جواب اجمالى: 


دق ذَووان توزاى ذيق باورات مسو متوخته شدتد كه ادن آبين با كاسى فاق كه دارة تفى تواتك جوابكورق تبازهاى الجتماعن 
سباسى ديك باشده بلايق منان اتد يعدن عداين ديق از سياست شكل كرفة. 


سكولاريسم فرزند مشروع تمدّن غرب استء زيرا آيبنى كه از مسير زلال الهى خود منحرف و با اهواء و آراء زمينى ممتزج شده 


وف ثمئ توانست ذاعيه ى باسشككويى به عمدى يازهاق السان در هر زماتى رااذاشعه باشد: 
جواب تفصيلى: 


جوابكوى نيازهاى اجتماعى سياسى جديد باشد و خود را با شرايط تازه ى زندكى بشر در اين عصر هماهنكك سازد. از اين روء 
اعلام كردند كه دين تنها براى ارتباط انسان با خدا و آخرت آمده است و در امور اجتماعى يا سياسى ضرورتى نيست كه به آن 


مراجعه شود. بدين سان انديشه ى جدايى دين از سياست و انكار مرجعيت دين در حوزه ى مباحث اجتماعى سياسى شكل 


كرفت و فيلسوفان سكولار(؟) يكى يس از ديكرى ظهور كردند. 


با توجه به آنجه ييرامون تفكر مسيحى مطرح استء به جرأت مى توان كفت: سكولاريسم فرزند مشروع تمدّن غرب استء زيرا 
آيينى كه از مسير زلال الهى خود منحرف و با اهواء و آراى زمينى ممتزج شده بود. نمى توانست داعيه ى ياسخكويى به همه ى 


نيازهاى انسان را در هر زمانى داشته باشد. افزون بر اين» دين عيسى (عليه السلام) دين خاتم نبود وه ركز 


عيسى (عليه السلام) خود را آخرين ييام آور الهى معرفى نكرده بودء بلكه با تأكيد بر ظهور احم د(ستوده شده) بشارت بعثت 
ييامبر خاتم (صلى الله عليه وآله) را داده بود. 


فرهتكك اسلامى وجود ثداشت وهكام اين اتديشه در ابن ديار سرير آورد كه يرغى مسلماتنان با افكاز غربياق اشنا و شينتهة ى 


آن شدند و كمان 


كردند كه تكرار آن مطالب موجبات تكامل و ترقى جوامع اسلامى را فراهم مى كند. به عنوان مثال دكتر جابر عصفور در 


مقدمه ى خود بر () 


كتاب «الاسلام و اصول الحكم) لوإشيدى على غبدالرزاق مى. كوييد ما به امثال رفاعه طهطاوى» محمد عبده و على عبدالرزاق 


افتخار و به آنها اقتدا مى كنيم» جون طرفدار دولتى متمدن و اجتماعى مدنى هستند. 

دليل انديشمندان سكولار بر سكولاريسم جيست؟ 

ديل انيشيندان سكولار بر سكولاريسم جيست؟ 

باسخ 

جواب اجمالى: (18) 

ادله ى آنها بر نفى سياست دينى به دو دسته قابل تقسيم است: 

أ. دليل هايى كه هر سكولارى مى تواند به آن تمسكك كند» جه خود را مسلمان شمارد» جه مسيحى و جه ملحد. 
ب. ادله اى كه سكولارهاى مسلمان, و به طور خاصء ايرانى براى سكولاريسم بيان كرده اند. 


در كروه اول جند دليل مهم وجود دارد: .١‏ تفاوت ذات سياست و دين. ؟. كزاره هاى دينى» قضاياى اقتضايى. ". دين ثابت و 


دنياى متغيّر. دركروه دوم نيز به يكك دليل مى توان اشاره كرد: عدم كارآبى مديريت فقهى. 
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هر جند زمينه هاى خاص فرهنككى تاريخى بستر سكولاريسم را مهيا كرد ولى انديشمندان سكولار براى ادعاى خود دليل هاى 
فلسفى كلامى نيز اقامه كردند. ادله ى آنها بر نفى سياست دينى به دو دسته قابل تقسيم است: 


ب. ادله اى كه سكولارهاى مسلمانء و به طور خاصء ايرانى براى سكولاريسم بيان كرده اند. 


در كروه اول جند دليل مهم وجود دارد: .١‏ تفاوت ذات سياست و دين. ؟. كزاره هاى دينى» قضاياى اقتضايى. ". دين ثابت و 
دنياى متغيّر. دركروه دوم نيز به يكك دليل مى توان اشاره كرد: عدم كارآيى مديريت فقهى. ما در اينجا به اختصار اين دليل ها 


را تبيين و ارزيابى خواهيم كرد 


١‏ تفاوت ذات سياست ودين 


كروهى از سكولارها با تأكيد بر ذات كرايى(١)»‏ كفته اند: هر جيز ذات و ماهيت مخصوص به خود دارد و ذات دين متفاوت با 


0. 


ذات 


سياست است. از اين رو» «سياست دينى» مانند «جوب آهنى) امرى محال و يافت نشدنى است. 


در جواب نامسد كفت مناهيت سياستء اداره ى امور جامعه است و ماهيت دين» راهنمايى انسان از سوى خداوند متعال به سوى 
سعادت واقعى مى باشد. با اين وصفئء «سياست دينى» يعنى اداره ى جامعه بر اساس معيارها و ارزش هاى دون تا تأميخ كقدة 


ى سعادت واقعى بشر باشد. يبس هيج مانع عقلى در تحقق «سياست دينى) وجود ندارد. 
؟. كزاره هاى دينى» قضاياى اقتضايى 


برخى كفته اند: كزاره هاى دينى از قبيل قضاياى اقتضايى است كه نمى توان از آن رهنمود مشخصى در هر حادثه ى خاص به 


دست 0 

آورد»ء در حالى كه سياست واداره ى جامعه به جنين رهنمودهاى معينى نياز دارد» يس دين نمى تواند در سياست به عنوان 
براى توضيح اين ادعا بايد مراد از قضاياى اقتضايى را روشن ساخت. احكام و قضايا را در هر حوزه. از جمله دين » به سه دسته 
قابل تقسيم هستند: 

.١‏ احكام سببى: احكامى است كه در تمام شرايط به يكك شكل باقى مى ماند» مانند ظلم حرام است يا عدل واجب است كه در 
هيج شرايطى اين احكام تغيير نمى كند. 


؟. احكام اقتضايى: احكامى است كه در صورت عدم برخورد با مانع به شكل خاصى مى باشدء مانند راستكويى واجب است»ء 


145 كو انا بالك برو اعد شود وتات اكرات موسي 3 من فلم مداه كن با فتنودوا حي كر اا رو 


". احكام تابع شرايط: احكامى است كه در هر شرايطى به شكل خاصى تحقق مى يابدء به عنوان مثال تنبيه بدنى بدون دليل 


امرى نادرست 


است. ولى در مقام جلوكيرى از انحراف اخلاقى مى تواند امرى درست باشد. 


هر جندء همه ى اين اشكال سه كانه در دين قابل تصورء و بلكه موجود استء اما بيشتر احكام شرعى از قبيل قضاياى اقتضايى 


ولى بايد توجه دانست كه اين امر اختصاص به دينء يا احكام دين در حوزه ى سياست ندارد. بلكه هر مجموعه ى قانونى به 
همين صورت استء يعنى اكثريت قضاياى آن اقتضايى است. و به طور كلى نمى توان قانونى وضع كرد كه در آن وظيفه ى 
افراد در هر مسأله ى جزيى به صورت خاص مشخص شله باشد. قانون همواره به صورت كلى وضع مى شود و اين كليات 
ممكن است در مواجهه با موانعى تغيير و تبديل شود. موانع متصور متنوع استء ولى شايد مهم ترين و شايع ترين آن موردى 
است كه اجراى يكك حكم مانع اززاجراى حكم ديككر شود. دراين مورد كه از آن در فقه اسلامى به «تزاحم احكام) ياد مى شودء 
معيارى براى ترجيح يكى از دو حكم بر ديكرى وجود دارد و آن اين كه حكم مهم تر را بر حكم كم اهميت تر بايد رجحان 
داد و آن را بركزيد. از سوى ديككر» در شرع ضوابطى براى اهميّت بيان شده استء از جمله حفظ جان افراد از حفظ مال آنها 


مهم تر است. 


كوتاه سخنء آن كه اقتضايى بودن ويزكى اكثريت قوانين است و اختصاص به احكام دين ندارد و آنجه براى روشن شدن 


وظيفه در هر مورد مى توان انجام داد - يعنى تعيين معيار براى حاللات مختلف 


- كارى است كه در دين انجام شده است. يس از اين جهت مانعى در وجود احكام دينى يا سياست دينى وجود ندارد. 
". دين ثابت و دنياى متغيّر 


اينكونه مى توان بيان كرد: دين امرى مقدس است و امور مقدس ثابت و بدون تغيير مى باشندء در حالى كه دنيا دائم در حال 
تغيير و تحول است و مناسبات موجود ذر آن يبوسته د كركون مى شود با اين وضف دين نمى تواند در ادارةءى دنيا كارا بى و 


مرجعيت داشته باشد. 


اكر به آنجه در كذشته آمد توجه شودء آشكار مى كردد كه در اين استدلال دو نقصان وجود دارد كه مجموع آنها مغالطه اى 
رادر بيش داشته است. كاستى اول آن است كه تصور شده در دين هيج كونه عنصر متغيّر وجود ندارد و ما در بحث هاى قبل 
جكونكى بيدايش عناصر متغير در دين را تبيين كرديم و نتيجه كرفتيم كه دين براى بُعد ثابت هويت انسان رهنمودهاى جهان 
شمول و براى جهره ى متغيّر اين موجود آموزه هاى موقعيتى دارد. در جُستار بتعدى ضمن توضيح جكونكى ييدايش عناصر 
جهان شمول و موقعيتى در اسلام» نحوه ى ارتباط آن دو در ساحت هاى مختلف حيات بشر را در قالب «نظريه ى انديشه مدوّن) 


بيان خواهيم كرد. 


كاستى دوم استدلال مزبور در اين است كه ادعا كرده دنيا متغيّر استء كويا هيج امر ثابتى در دنيا وجود ندارد و تمام هويت آن 


در كذر ايام دستخوش دكركونى مى شود. در حالى كه دنياء به تبع 


انسان» داراى جلوه اى ثابت و ماندنى است كه جوهر روابط موجود در آن را تشكيل مى دهد وافزون براين» از بُعدى متحوّل 
برخوردار است كه به شكل روابط ارتباط دارد. با اين وصف دين و دنيا هر يكك داراى ابعادى ثابت و جنبه هايى متغير هستند و 


هر بخش از دين ناظر به بخش متناظر از آن در دنيا مى باشد. 
؟. عدم كارا يى مديريت فقهى 


برخى با يذيرش كارآيى مديريت فقهى در كذشته؛ آن را امرى يايان يافته دانسته و روزكار معاصر را زمان مديريت علمى 
اعلام كرده اند. زيربناى اين بيان اعتقاد به ناسازكارى فقه و علم » يا به تعبير ديكر دين و دانش» است. كويا دين در متن نادانى 
شكل كرفته و در روزكار علم رخت بر مى بندد. 


ازاين روء مى كويند: «سامان بخشى و مشكل زدايى و فراغت آفرينى فقه» مخصوص جوامعى ساده و تحوّل و تشعّب نايافته بود 
كه روابطى ساده و حاجاتى انك آدميان را به يكديكر ييوند مى داد...قانونمندى حيات جامعه و بازار و خانواده و حرفه و 
حكومت هنوز كشف نشده بود وفرمان سلطان و فقيه به جاى فرمان علم نشسته بود و لذا كمان مى رفت هر جا مشكلى رخ 
دهد به سر ينجه ى احكام فقهى كشوده خواهد شد. براى محتكران حكم فقهى هست تا احتكارشان را ريشه كن كندء زانيان» 
راهزنان» مفسدانء كران فروشان و ديكر نابكاران نيز هر كدام با حكم فقهى درو يا دارو خواهند شد. هنوز روش علمى حل 


مسايل و مديريت علمى جامعه. انديشه اى ناآشنا بود. مديريت مألوف و معروفء مديريت فقيه بود و بس. 


لكن امروزه مكّر مى توان انكار كرد كه غوغاى صنعت و تجارت و غبار روابط تيره ى سياسى جهان را فقه فرو نمى نشاند و 
تحول عظيم مشكلات بشر امروز را فقه مهار نمى كند؟!(1١))‏ 


اين نوع برخورد نتيجه ى مقايسهى اسلام با مسيحيت از يكك سوء غفلت از توانايى هاى فقه از سوى ديكّر و بى توجهى به 
تأكيد اسلام در 


بهره كيرى از علوم در زمينه هاى كوناكون از جهت ديككر است. 


فقه اسلامى با توجه به وجود عناصر جهان شمول و موقعيتى در آن در بُعد ثابت و متغير حيات فرد و جامعه مى تواند راهنما و 
مرجع باشد. وجود روش اجتهاد كه شيوه اى معيار براى فهم دين است» هم صحت و اتقان برداشت هاى دينى را تأمين مى كند 
وهم امكان ياسخ به يرسش هاى جديد را فراهم مى آورد. از طرف ديككرء كاربرد فقه و مراجعه به آن به معناى طرد علوم و 
دانش ها نيستء بلكه به تناسب هر موردى بايد به دانش هاى لازم در آن زمينه مراجعه كرد و در حوزه ى آموزه هاى متغر 


دين اين علم است كه نقش اصلى را در نحوه ى تحمّق عناصر جهان شمول ايفا مى كند. 


يس نه زمان مراجعه به فقه كذشته و نه رجوع به فقه مانع بهره كيرى از علوم مى باشدء بلكه در واقع مديريت فقهى به كار كيرى 


كليساء جكونه به رشد ماديكرى كمك كرد؟ 


كليساء سكوثة به وشد هاديكرق كمكف كرو؟ 


باسخ 


كليسا جه از نظر مفاهيم نارسايى كه در الهدّات عرضه داشت و جه از نظر رفتار غير انسانى اش با توده مردم» خصوصاً طبقه 
دانشمندان و آزاد فكران» از علل عمده كرايش جهان مسيحى و به طور غير مستقيم جهان غير مسيحى به ماديكرى است. 
جكونه حج تجلى حكومت اسلامى است؟ 

يرسش 

جكونه حج تجلى حكومت اسلامى است؟ 


باسخ 


اينجا بدانها اشاره ميشود: 


١‏ حضرت ابراهيم وقتى همراه با فرزندش اسماعيل(ع) ستونهاى >عبه را بالا ميبردء يرورد كار را به دعاهاى بلندى كه خداوند نيز 
آنها را ياسخ داد ميخواندء مانند: «رَبنا وَابْعَتْ فيهم رَسِوُلا مِنهم يَتلُوا عليهم اياتكك و يُعلْمهُم الكتاب و الجكمه و يزكيهم إنكك 
أنتَ العزيز الحكيم). بقره/79١‏ 


راز اين درخواست آن است كه جون موحدان از نقاط مختلف جهان و در همه اعصار به حج فرا خوانده شدند و يرورد كارشان 
را ياسخ دادند و در بيشكاه او حضور يافتند بايد كسى باشد كه امور آنان را سامان دهد و نيز بايد افزون بر مناسكك عبادى حج, 
اصول و احكام ديكرى در خصوص امور سياسى خود داشته باشند وكرنه جكونه ممكن است مردم در مكانى كرد هم آيند و 
هر يكك آداب و سننى خاص خود داشته باشند؟ و جكونه نظم امور آنان ممكن است اكر همه آنها يكك اصل مقبول نداشته 
باشند و نيز اكر شخصى وجود نداشته باشد كه مورد قبول همه حج كزاران بوده؛ آنها را به سنّتى واحد كه مقبول اين جمع 
استء راهنمايى كرده و با قانونى يككانه كه همه در برابرش خاضع باشندء آنها را سياست كند؟ اين همان حكومت است كه 


دينى كه ميككويد: اكر در سفر سه تن بوديدء يكى را امير خود كردانيد: «إذا كنتم ثلاثه فى سفر فأمروا أحدكم)» (محجه البيضاء 


خود وانهد و براين كروه بيشمار كه شهرها و صحراها و بيابانها و درياها را در مينوردند و در آسمان به يرواز در ميآ يند و به 
حج مشرف ميشوندء فرمائروا و حاكمى نككمارد و آنها را با هواها و خواهشهايشان رها كند تا هر كس بى كار خود برود!! و 
جنين امرى با سخن امام على(ع) كه فرمود: «ونظم أمركم!) (نهج البلاغه. نامه /اآ, بند *) مغاير است. بنابراين» بايد براى اينان» 
كه يرورد كارشان را اجابت كفتند» بيشوايى واحد باشد كه اين جماعت فرمان او را اطاعت كرده. در برابرش تسليم باشند. 


حج خصيصهاى دارد كه در ديكر عبادات يافت نميشود؛ زيرا جماعت كوجكى كه با حضور دو نفر در نمازهاى يوميه متحمّق 
ميشود با جماعت ميانهاى كه جز با هفت يا ينج نفر در نماز جمعه متحقق نميشودء تكامل مييابد. سيس اين جماعت ميانه با 
جماعت بزركترى كه حدى براى آن نيست» در حج تكامل مييابد. آيا ممكن است كه براى اين امر سياست خاصى نباشد تا 
آنها را در معاملاءت و برخورد انديشهها و خاتمه بخشيدن به نزاعها و جكونكى معيشت آنها وارتباطشان با يكديكر و نيز 
روابطشان با ساير ملل» جهت دهد و مصلحت انديشى كند؟! 


؟ در برخى روايات آمده است: اكر در زمانى مردم نخواستند و يا مقدورشان نبود به مكه روند» بر رهبر مسلمانان لازم است كه 


امام صادق(ع) فرمود: اكر مردمء حج را معطل كذارند بر امام است كه آنها را به اين 


كار وادار كند»ء جه بخواهند و جه نخواهند» زيرا اين خانه براى حج قرار داده شده اسبيت:. (وسائل الشيعه 2/16 


در انجام اين تكليف است كه امير المؤمنين امام على(ع) آنكاه كه عهدهدار حكومت شد. در نامهاى به فرماندار مكه. قثم بن 
عباس» وى را به اقامه حج امر فرمود: «أقم للناس الحج). (نهج البلاغه. نامه لات بند )١‏ 


يطوفون فى الجاهليه) (بحار )315/١‏ و هيج كاه حج ابراهيمى و محمّدى(ع) اقامه نشد. 


راز اين كه امام صادق(ع) در حديث مزبورء فرمود: «كعبه براى حج قرار داده شد» اين است كه ععبه به عنوان خانه عتيق» 
آموزكار آزادكى و رهايى از هر كونه هوا و يليدى درونى و بيرونى است و خانهاى است كه بر شالوده توحيد بنيان نهاده شده 
كه طرد شركك جلى و خفى را ميآموزد و خانهاى است ياكك كه ياكى از هر يليدى و آلودكى را ياد ميدهد و خانهاى است كه 
مجاورانش با افراد بيابانى در آن يكسانند و درس مساوات ميان سبيد و سياه را ميآموزد و يادشان ميدهد كه همه جون 
دندانههاى شانه با هم برابرند و ويزكيهاى ارزشمند ديكرى دارد كه مردم را واميدارد تا به سوى آن رهسيبار شوند و جنانكه از 
روى قصور يا تقصير از كزاردن آن باز ماندند بر والى مسلمانان است تا مردمى را كه از رفتن به حج قصور كردند وادار سازد تا 
به بيت الحرام درآيند و به كردش طواف كنند و آن را واننهند واين همان حكومت 


همجنين امام صادق(ع) ميفرمايد: اكر مردم زيارت قبر رسول اكرم(ص) را تركك كردند بر والى است كه آنها را بر انجام اين 
الشيعه )86/١8‏ 


ازاين روايت» كه در آن سخن از اجبار مردم بر زيارت قبر رسول اكرم(ص) استء استظهار ميشود كه زيارت آن حضرت. به 


منزله تجديد ميثاق و بيعتى مجدد براى تحكيم حكومت اسلامى است. 


* امام باقر(ع) فرمود: مردم فرمان داده شدند تا نزد اين سنكها بيايند و به كرد آنها طواف كنند و سيس نزد ما آيند واز ولايت 


خويش ما را آكاه سازند و يارى خويش را بر ما عرضه دارند. (وسائل الشيعه )1٠١/787‏ 


اين حديث بر اين نكته دلالت ميكند كه حج دو بخش دارد: يكى طوافء سعىء رمى و مانند آن كه با سنكهاى كعبه ارتباط 
دارد و ديكرى ديدار امام و نزد وى آمدن و او را از ولايت 1آكاهانيدن و يارى و اطاعت را بر او عرضه كردن كه اين مغز حج و 
محتواى عمره و روح كعبه است. يس اككر حكومت و ولا-يت به معناى سياست مورد نظر نباشدء نيازى به آكاهانيدن امام از 


ولابت و عرضه كردن نصرت بر او نيست. 


بنابر اين» محتواى حج و روح آن عبارت از ديدار والى و عرضه نصرت بر او و قيام با او و رغبت و كرايش بدو و بيم از 


جنانكه اكر اين والى اسلامى و حاكم الهى نميبود مكه به همان وضع خود كه عبارت از بازار عكاظ بودء باز ميكشت و كعبه 
يناهكاه و جايكاه بتان بود و «مُبِل) بر بام كعبه ظاهر ميشد و كليدهاى آن در برابر يكك شتر و يا يكك مَسكك شراب به فروش 
ميرسيك و .... 

ع اسلام كه ييامبران بدان مبعوث شدهاند در توحيد محض كه هر كونه شركى را طرد ميكند» تجلى مييابد: «ولقد بَعَذْنا فى كل 
أَمَهِ رَسؤُلا أن اعبدُوالله وَاجْتنِبوا الطاغّت». نحل /ع7 

معناى «اجتناب» از طاغوت اين است كه طاغوت در جانبى قرار داده شود و شخص دورى كزيننده ازاو در جانب و جايى ديكر 
و جدااز او باشد؛ زيرا در صورت التقاط و اختلاط. مجالى براى صدق اجتناب باقى نميماند. 


مفاد اين آيه كريمه اثبات دو امر مستقل» يكى «لزوم عبادت خدا» و ديكرى «طرد طاغوت»» نيست بلكه مفاد آن تنه به جيزى 
است كه فطرت مردم بر آن سرشته شده و آن توحيد و بندكى خداست كه بنفسه طغيان را طرد و رفع ميكند. همانكونه كه در 
عاذ فرعي تمان از فحشا وشكر جلو كيورئ شكتك در عنادت اصلى ين توعد طاغونة راثفى سكند: دين عحهت: كفته 
ميشود كه لفظ («إلّا» در كلمه طيبه (لا إله إلا الله به معناى «غير» است, نه استثنا؛ يعنى مفاد آن عبارت از نفى معبودهاى 


غير خداست. 


اين طرد و نفى تنها اعتقاد قلبى يا ذكر قالبى نيستء بلكه اعلا-م انزجار و نداى تبرى و فرياد برائت در برابير س ركشان فرومايه 


است. اين معنا در حج تحقق مييابد» جون حج جايكاه «إعلام) و «آذان» اسن نكته 


است كه اسلام از شرك برى بوده و مسلمانان از مشركان برائت ميجويند و هيج كونه دوستى ميان مسلمانان و مشركان نيست: 
«وأذانٌ مِنَ الله و رَسِوّلَه إلى الناس يوم اليحج الأكبر أن الله بترىء مِنَ المُشركين و رَسولّهِ فإن تبتم فَهُوَ حَيرٌ لّكم و إن نَوَلَيتَم فَاغلَموًا 


أنكم غير معجزى الله). توبه/" 


مشركان بر هيج يكك از مسلمانان باقى نماند واين شعار رعدآسا در مكانى تحمّق مييابد كه مردم از دورترين نقاط جهان به 


سوى آن ميآيند نا حاضران ايشان غايبان را 1 كاهى دهند و اين شعار جون بوى خوش مشكك در همه جهان انتشار يابد. 


يس آيا اين امر جيزى جز تجسم عاليترين مراتب حكومت اسلامى در حج است؟ و آيا طرد سران الحاد ودر هم كوبيدن 
سنكرهايشان جز در يرتو حكومت اسلامى امكان يذير است؟ اكر حضور سياسى اسلام در سرزمين منا كه «حج اكبر» بدان 
تفسير شده (وسائل الشيعه ٠١/28١‏ 27)» نميبود امكان اعلام برائت از عمال جور وطاغوت يرستان وجود نداشت و اكر دوستى 
مؤمنان با يكديكر و همدستى آنان در برابر ديكران» و بيعتشان با رهبرى كه از جانب خداوند منصوب است و يا از جانب اولياى 
خدا مأذون است نميبود» دشمنى و كينه آنها در برابر كردن كشانى كه تنها خويشتن را مهم ميشمارند و به عيش و نوش 


سركرمند و آرزو آنها را فريفته استء اعلان نميشد و اكر اقتدار متشكل سياسى نميبود دفع اين أكاسره و قياصره ممكن نميشد و 


اكر اينان دفع نميشدند يرستشكاههاء كليساها و مسجدهايى كه نام خداوند در آنها ياد ميشود» ويران ميشد. حج/50 يس اكر 
حج نميبود همه مراكز عبادى رو به نابودى ميرفت و با نابودى آنها زمين به تباهى ميكراييد و سرانجام اكر خداوند رخصت 


جنكك نميداد و شر برخى از مردم را با برخى ديكر دفع نميكرد» زمين فاسد ميكرديد. بقره/701 


حاصل اينكه. تجلى تام در ياسخ به فراخوان خداوند» تنها در حج اكبر» يعنى روز عرفه و ايام تشريق» ممكن است. برنامه محكم 
ورسا در آن هنكام اعلا-م برائت و دشمنى در برابر كافران و مشركان است و اين امر بدون وجود حكومت اسلامى كه حج 
نمايشكر كامل آن و كعبه كه خداوند آن را براى مردم مايه قيام قرار داد» تقرير تام آن است كسترش نمييابد. روشن است 
ردني كه حكومت تاركد: در الاسشكى جدسر عيبركك» از ايخ رو تميع اند قسط راادن برابر سسمكرات و داد را در مقتابل 


بيداد كران برياى دارند و همجون سدى آهنين در راه خدا ودر يكك صف به جهاد برخيزند. 

انكيزه هاى طرح انديشه سكولاريسم بس از انقلاب اسلامى جيست؟ 

الكينة هاى طرح انديشه سكولاريسم يس از انقلاب اسلامى جيست؟ 

ياسخ 

طرح انديشه سكولاريسم در ايران از سوى كسانى مطرح مى شود كه دين را سدّ راه رسيدن به مطامع و منافع خود مى بينند. 


با ييروزى انقلاب شكوهمند اسلامى در ايران» و مطرح شدن اسلام در سطح وسيعى در زمينه هاى سياست و اقتصاد و فرهنكك و 
حقوق بشر و روح برادرى و برابرى و... نيز مقاومت بيروزمندانه 8 سال دفاع مقدس در برابر دشمنان خارجى و رشد فرهنكك 
ايثار و شهادت و ظلم ستيزى و بيدارى مسلمانان در خاورميانه و آسيا و آفريقا و... باعث شد كه دشمنان اسلام و انقلاب از راه 
هاق د يكرى يس از شكست سختى كه از سال مقاومت مردم شريف ايران ديده بودند وارد شود. اين بود كه دست به هجوم 
فرهنكى زدند آنهم در دو زمينه» زمينه اوّل طرح مسائل اعتقادى و فلسفى در مورد بنيان هاى دينى و طرح انديشه جدايى دين از 


زمينه دوم» ترويج روح غرب كرايى و فرهنكك غربى و ادبيات مبتذل و فقر منحط و منحرف. 


بنابراين طرح اين انديشه براى جدا كردن دين از سياست و بلكه دين از تمام عرصه هاى اجتماعىء دليلى ندارد جز نابودى 
انقلاب اسلامى. و منزوى كردن مذهب ودور كردن جوانان از دين ولى آنجه كه مهم است وظيفه خطير دلسوختكان اسلام و 
انقلاب اعم از انديشمندان حوزه عاق علمية و واتشكاعهامت كذ ابعذا توطعه هاى دكن :را به درسق قتاساى كنل و سين 


براى مقابله با آن برنامه اى منسجم و حساب شلده ارائه نمايند و با جهاد فكرى و 


فرهنكّى خود راه را براى دين ستيزان بسته و درن خود راادا نمايند تا هم جوانان به خصوص دانشجويان كه اماج جنين 


از ناخالص تشخيص دهند وهم ملت عزيز بار ديككر در عزم خود بر حاكميّت اسلام و قرآن در كشور واعتلاى دين راسخ تر 


.)١(كدنوش‎ 

١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 
سكولاريسم جيست؟ 

سكولاريسم جيست؟ 

باسخ 


سكولا-ريسم» نظامى است كه داراى مشخصه هايى از جمله جدايى دين از دولت» شكل كيرى دولت بر اساس ناسيوناليسم» 


بنابراين» سكولاريسم بر جدايى قلمرو دين از سياست تأكيد دارد. در اين نظام» دين امرى فردى قلمداد شده و رسالت آن تنها 


ايجاد رابطه ميان فرد و خداوند است كه در آن سياست هيج دخالتى ندارد. 


ارزيابى نظريات علمى بر مبناى انجيل تحريف شده. باعث انحطاط جوامع مسيحى شد. بعضى از نويسندكان كفته اند در 
مسيحّت تحريف شده. زمينه مساعد رشد سكولاريسم يافت مى شود. يعنى يكى از عوامل موثر در شكل كيرى سكولاريسم 


نارسايى تعاليم انجيل و مسيحيّت تحريف شده بود(١).‏ 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


سكولاريزم را توضيح دهيد و آيا در آثين تشيع سكولاريزم وجود دارد؟ 


يريس 


سكولاريزم را توضيح دهيد و آيا در آثين تشيع سكولاريزم وجود دارد؟ 


ياسخ 


سكولاريزم (13115117لا©56) يك وازه وارداتى است و در زبان فارسى معادل ها و معانى متعددى براى آن از قبيل مخالفت با 
شرعيات و مطالب دينى» روح دنيادارى» طرفدارى از امور دنيوى و عرفى و مانند آن بيان شدهاست. اما رايج ترين معادل 
فارسى آن» »جداانكارى دين از دنيا١‏ است؛ جنان كه سكولار (131لا5©6) نيز به كسى كفته مى شود كه به امور دينى و معنوى 


علاقه اى نشان نمى دهد. يكى از يزوهشكران و انديشمندان غربى درباره مفهوم سكولاريسم مى نويسد: 
(2 - فرهنكك انكليسى - فارسى معاصرء محمدرضا باطنى» ذيل وازه مزبور. 5) 


»كر بخواهيم ا جداانكارى دين و دنياه را به اجمال تعريف كنيم مى توانيم بككُوييم: فرايندى است كه طى آن وجدان 0 
فعاليت هاى دينى و نهادهاى دينىء اعتبار و اهمّيّت اجتماعى خود را از دست مى دهند واين بدان معناست كه دين در عملكرد 
نظام اجتماعى به حاشيه رانده مى شود و كاركردهاى اساسى در عملكرد جامعه با خارج شدن از زير نفوذ و نظارت عواملى كه 
اختصاضا بها امود ماور اع طيئ عقايك وارتك ختلاق من كرد فنا 


(© - فرهنكك و دينء ميرجا الياده» ترجمه بهاءالدين خرمشاهى و جمعى ديكرء ص 21379 نشر طرح نو. 8] 


اما اين كه آيا در تشيع هم اسكولاريزم« وجود دارد يا نه؟ ياسخ اين است كه خيرء اسلام و مكتب شيعه هركز دين را از دنيا و 
ديق وا از سياست جدا تمن داندو يرداعتن به دياو خل مشكلات دتيوئ اسان را بخشى از تأمين سعادتمتدى اسان من داتك 


كه اسلام در صدد تحقق آن است. جنان كه ائمه معصومين (ع) به دنيا مى يرداختند و براى 


برخى ائمه (ع) به ويزه حضرت على (ع) طى جند سالى كه زمينه فراهم بود به تشكيل حكومت اسلامى يرداخته و به امور دينى 


قذفايل هزلدم توأما وسيد كن من كزذة ابت 


ازاين روه سكولاريسمء تماماً خاستكاه غربى داشته و به اعتراف خود يزوهشكران غربى از جمله ميرجا الياده» در غرب مسيحى 
و در رابطه با آيين مسيحيت و عملكرد غلط آن يديد آمده است و موجب فرار مردم از دين مسيحى و روى آورى به دنيا شده 
است. همجنين سكولارها عقل را جايكرين دين و وحى كرده اند. به اين بيان كه به عقل كرايى افراطى (راسيوناليسم) معتقد 


كشتند و همه جيز را از عقل ناقص بشر كرفته و دين را به حاشيه اى رانده و صرف رابطه فردى با خدا ينداشته اند. 


عوامل جندى موجب شد تا در غرب» دين عموماً ودين مسيحى خصوصاً از صحنه زندكى مردم حذف شود و به حاشيه 


زند كن :رائدة كردة يرن :از اين غوامل غبارت اند از: 


به همه يرسش ها و نيازهاى آدمى اسث و دين مسيحيث و يهوديت براى دوره خاصى اعتبار داشته اند. كرجه همان دين 


ميت يقن طن قرون متمادع قدريق. كشتة اسح 


-١‏ برخورد خشن و مستبدّانه سردمداران كليسا (ياب» كشيش و اسقف ها) با مردم و به ويزه با دانشمندان و مخترعان بزركك 


نظير كاليله و نيوتن و غير آنان به بهانه مخالفت داشتن عقل و علم با دين و برعكس! 


*- شروع رنسانس علمى و تحولات صنعتى و اتكا و اعتماد بيش از حد به حس و عقل و 


مظاهر زندكَى دنيوى و رواج فساد و تباهى» موجب غوطه ورى غربيان در فساد و منجلا.ب اخلالقى و دورى ازدين خداء 


معنويت و اخلاق كشته است. 


[ - براى تكميل اطلاعات خود درباره سكولاريسم و علل يبدايش آن از جمله ر.كك. ريشه ها و نشانه هاى سكولاريسم؛ على 
ربانى كليايكانى» نشر كانون انديشه جوان؛ فصلنامه 


كتاب نقد ويزه سكولاريسم» شماره دم 
تا آنجا كه من اطلاع دارم در تاريخ غرب (ارويا) در قرون وسطى يك بار حكومت دينى را تجربه كردند كه معتقد هستند دوران تلخى را 


تجربه كردند و با توجه به اينكه الان ما حكومت اسلامى (دينى) در بيش داريم و بدست آوردن آن براى ما خيلى كران تمام شد و 
مهمترين آرزوى ماا 
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يريسسن 


تا آنجا كه من اطلاع دارم در تاريخ غرب (ارويا) در قرون وسطى يكك بار حكومت دينى را تجربه كردند كه معتقد هستند 
دوران تلخى را تجربه كردند و با توجه به اينكه الا-ن ما حكومت اسلامى (دينى) در يبش داريم و بدست آوردن آن براى ما 
خيلى كران تمام شد و مهمترين آرزوى ما اين است كه يكك حكومت ايده آل باشد در صورتيكه مهمترين مشكل جامعه 
بيكارى جوانان مملكت است. 


الف) جكونه مى شود اين مشكل مهم را برطرف كرد؟ 
آيا اين مشكل انقلاب و حكومت ما را تهديد نمى كند؟ 
باسخ 


اول ذات اسلام با يهوديت و مسيحيت تحريف شده كه ٠٠٠١‏ سال حكومت دينى را بعهده داشتند بسيار متفاوت است و قياس 
اسلام با مسيحيت در اداره جامعه قياس مع الفارق است جراكه مسيحيت يكك دين فردى است در حاليكه اسلام علاوه بر احكام 


فردى احكام سياسى و اجتماعى فراوان دارد. 

اما مشكلات بيش روى نظام دينى بعد از 77 سال را بايد در مسائل ديكر جستجو كرد. 

منجمله: 

.١‏ سوء مديريت برخى از مديران كه در جامعه عملكرد مديران به نام دين تمام شده است و اين دو بايد از هم تفكيكك شود. 


". تجربه كم در كشور دارى» جمهورى اسلامى بعد از 6 سال اولين حكومتى است كه با عنوان اسلام اداره جامعه را بعد از 


نبى اكرم ( و على ( بهره كرفته است . 


*. فشارهاى اقتصادىء نظامى»؛ سياسىء فرهنكى خارجى نيز از اين خلاء ها استفاده كرده و مزيد بر علت شده است. 
؟. بنابراين» اين شكل قطعاً انقلاب را تهديد مى كند اما براى حل مشكل بايد موارد فوق را اصطلاح كنيم. 

اكر سياسى بد باشد اين حرف امام ( كه فرمودند: "سياست ما عين ديانت ماست" تناقض دارد. 

اشاره 

لطفاً جواب سؤالات را برايم واضح توضيح دهيد. 

اكر سياسى بد باشد اين حرف امام ( كه فرمودند: "سياست ما عين ديانت ماست" تناقض دارد. 

لطفاً جواب سؤالات را برايم واضح توضيح دهيد. 

باسخ 

سياسى بودن يعنى جه؟ 


دز فرهنكك غرب: شياست يعنى فن دست آوردن قدرت و حفظ آن دراين فرعتك» قدرت فى نفسه عدف مى باشد. وهر 
اقدامى براى حفظ قدرت جايز شمرده مى شود. هركس بتواند بهتر دروغ بككويد واككر لازم شد توطئه كند وانسان بكشد 


تأميرق سعادت مردم. 


بايد ياسخكوى تصميمات خود در دنيا و آخرت باشد. 


در سياست اسلامىء اكر حفظ قدرت منوط به جنايت و خيانت باشد سياستمدار اسلامى به اين آلودكيها تن نمى دهد حتى اكر 


اصل حكومت به خطر بيافتد. 


حضرت على ( در ماجراى شوراى شش نفره عمر با يكك دروغ مى توانست قدرت را كسب كند اما آن حضرت جون براى 
حفظ فضايل مى خواست حكومت را در دست بككيرد با وسيله نابودى فضايل نمى توانست اين كار را انجام دهد. 
البته اصلى وجود دارد تحت عنوان الحرب خدعه كاهى در جنكك مى توان براى فريب دشمن دروغ كفت واين يكك تاكتيكك 


آيا مى شود يك امر دنيايى را با يك امر دينى مخلوط كرد؟ آيا مى شود جمهورى كه يك امر سكولاريزم و دنيوى است را با اسلام كه 
يك امر دينى است مخلوط كرد و به هر دو عمل كرد؟ آيا ائمه"عع" و بيامبران "ص" تا به حال جنين كارى كرده اند؟ 
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يربيسسن 


آيا مى شود يكك امر دنيايى را با يكك امر دينى مخلوط كرد؟ آيا مى شود جمهورى كه يكك امر سكولاريزم و دنيوى است را با 
اسلام كه يكك امر دينى است مخلوط كرد و به هر دو عمل كرد؟ 


آيا ائمه'ع " و ييامبران "ص" تا به حال جنين كارى كرده اند؟ 
باسخ 


أ دين مجيوعة اق از وسعورات: الهى انمث كدون دنا اخرا من شود ويه حكودكنى زيند كن ما مرقظ اسث و برائ حكونه سوه 
مى باشد بنابراين قسمت اول سؤال شما كه فرموديد يكك امر دنيايى با يكك امر دينى مخلوط شودء معلوم شد كه اتفاقاً دين » به 
دنياى ما كار دارد. اكر به ابواب ينجاه و يكك كانه فقه اسلام مراجعه كنيم مى بينيم عموم آنها براى جككونه زيستن است : رهن» 
اجاره؛ خريد و فروشء ازدواج و بسيارى ديكر كه همه امور دنيوى هستند. همجنين بايد توجه كنيم بخشى از دين عبادات فردى 
نظير نماز است و بخشى از آن مسايل اجتماعى استء نظير خدمت به ديكران» تشكيل حكومتء» جهاد فى سبيل ا... و... 


؟. درمورد قسمت دوم سؤالء كليت فرمايش شما صحيح است و اصطلاحاً به جين جيزى تفكر التقاطى مى كويئد اما نكته 
قابل توجه اين است كه خداوند براى هدايت انساتها دو رسول فرستاده است. رسول ظاهرى يعنى يياميران و رسول باطنى يعتى 
عقل. 

بنابراين كرجه» اهالى مغرب زمين» نظام سكولاريستى دارند و به ظاهر دين مدار نيستند اما جون فطرت و عقل» كه دو استعداد 
بزركك خداوند استء در اختيار آنهاست, قسمتى از نظام اجتماعى كه ارايه نموده اند منطبق و يا شبيه به دين مى باشد. به 
عبارت ديكرء ما تفكر خودمان رااز آنها نكرفته ايم» بلكه آنها از سويى براى اداره امور ناجارند به آراء مردم مراجعه كنند تا 


دجار استبداد يا هرج و مرج نشوند و ما نيز از سويى بوسيله دين مأمور 


هستيم از رأى و نظر مردم در اداره حكومت استفاده كنيم. كه نمونه آيات آن را براى شما ذكر مى كنم كه نشان مى دهد اهل 


.١‏ "وَأئرهم شورى بينهم ...'(1) آنجه نزد خداست ترا كستائن كه ايسان ]وده وب يوورة كارككان تو كل امن كقد يتن و 


يايدارتر است كسانى كه ... دعوت يرورد كارشان رااجابت كرده و ... و كارهايشان بصورت مشورت ميان آنهاست. 


3 "نقد روفي ل مط المقايقرق كزان كم افداك التحيذة "زا كد رتنه امزوعان سكام كدو أذ درخت با تو بيعت 


كردند» راضى و خشنود شد. 


*. "... اليوم اكلمت لكم دينكم... "امروز كافران از آيين شما مأيوس شدند بنابراين از آنها نترسيد واز من بترسيد. امروز دين 
شنا 


را كامل كردم و نعمت خود را بر شما تمام نمودم. 


كه نزول هر دو آيه آخر بعد از بيعت مردم با رسول ا... براى استقامت با اميرالمؤمنان به جانشينى رسول ...١‏ بود. بعبارت ديكر 
قبل از اينكه حتى يدربز ركهاى مبتكرين دموكراسى يا سكولاريزم به دنيا بيايند مردم براى جانشينى حضرت امير با او بيعت مى 
كردند كه به مفهوم رأى كيرى و مشاركت مردم در اداره حكومت است با اين تفاوت كه ما معتقديم مردم با حضور خود باعث 
ايجاد حكومت مى شوند كرجه مشروعيت آن با نصب يا امر الهى است اما در دموكراسى مى كويند همينقدر كه اكثريت مردم 
جيزى را كفتند» مشروع است و نيازى به قانون الهى نداريم. يس ما هم به رأى و نظر مردم احترام مى كذاريم ولى با آنجه 


غربيان مى كويند نيز» نظر ما 


تفاوتهايى دارد. 


يس با بيان آنجه به عرض رسيد در مى يابيم كه اصل "جمهورى " يكك امر سكولار نيست زيرا خداوند در آيات متعددى از 
قرآن امر به مشورت با مردم كرده است و حضرت على ( نيز علت قبول حاكميت جامعه راتقاضا و خواست اكثريت مسلمين بيان 
كردند كه شرح مفصل آن در نهج البلاغه آمده است. 


امام خمينى( كه معمار جمهورى اسلامى ايران و احيا كننده اسلام در عصر حاضر است در زمينه جمهوريت نظام مقدس 
اسلامى مى فرمايند : '"جمهورى اسلامى ما وضعى دارد كه خود ملت يكك فردى را مى آورند و خود ملت يكك فردى را كنار 
مى كذارند و خود ملت وقتى كه يكك فردى شهيد شد به جاى او باز يكى را انتخاب مى كنند و خود رااز دولت مى دانند و 
دولت رااز خود مى دانند و خود را از رئيس جمهورى مكتبى مى دانند و رئيس جمهورى مكتبى رااز خود مى دانند."(9) 

در جاى ديكر در ياسخ به سؤالى كه از ايشان شده بود فرمودند : "حكومت جمهورى اسلامى مورد نظر ما از رويه بيامبر اكرم( 


وامام على( الهام خواهد كرفت و متكى به آراى عمومى ملت مى باشد و نيز شكل حكومت با مراجعه به آراى ملت تعيين 
خواهد كرديد"(3) 


يس جمهورى كه منظور امام ( است بسيار متفاوت با جمهورى غربى استء بلكه از نظر ما حكومت دول غربى اصلا جمهورى 


منابع و مآ خد : 


سوره مباركه شورى / آيات ©*اتام/؟ 

؟. سوره مباركه فتح / آيه8١‏ 

". سوره مباركه مائده/آ يه" 

؟. مجموعه تبيان» دفتر *؛ جايكاه مردم در نظام اسلامى» ص ١5‏ 
مجموعه تبيان» دفتر "0 جايكاه مردم در نظام اسلامى» ص /7 


آيا بهتر نيست با توجه به اينكه اشستباهات حكومت به باى دين نوشته مى شود در جوامع اسلامى حساب حكومت و دين را از هم جدا كنيم 
نه به معناى جدابى دين از سياست بلكه بدين معنا كه هر جه در حكومت منتسب به اسلام انجام دان عين دين نيست بلكه ممكن است اشتباه 


آيا بهتر نيست با توجه به اينكه اشتباهات حكومت به ياى دين نوشته مى شود در جوامع اسلامى حساب حكومت ودين رااز 
هم جدا كنيم نه به معناى جدايى دين از سياست بلكه بدين معنا كه هر جه در حكومت منتسب به اسلام انجام داد عين دين 
نيست بلكه ممكن است اشتباه باشد. 


ياسخ 


مبحث جدايى دين و حكومت از مباحث شايع و رايج در اعصار و قرون اخير بوده و يكى از راه هاى سلطه و تسلط بيكانكان و 
اجانب بر جوامع اسلامى و دينى بوده است و ريشه آن نيز در مسيحيت وغرب است و از عهد رنسانس آغاز و شروع شده و 
هنوز نيز بر آن يافشارى مى كنند و دليل آنان نيزاين است كه دين و قوانين و مقررات دينى توانايى اداره جوامع را ندارد و 
جون دستورات آن مربوط به ككذشته است نمى تواند ياسخكوى نيازهاى امروزى باشد. اين حرف و سخن در مورد دين ناقص 
و تحريف شده مسيحيت كليسايى قرون وسطايى كاملا درست و صحيح است ولى در مورد آيين جامع و كامل اسلام كه از 
يويايى برخوردار بوده و متناسب بر هر شرايط و در هر موقعيتى مى تواند ياسخكوى نيازهاى جوامع و افراد باشد جنين حكمى 
صبحت ندارد. ولى آنان آنجه مربوط به مسيحيت بوده است به همه اديان تعميم داده و مدعى شده اند دين توانايى و قدرت 
اداره جامعه و تشكيل حكومت را ندارد ولى تجربه و بيان عقول بشرى تأييد كرده است كه اسلام قادر است بهترين نوع 
حكومت عادلانه را تشكيل بدهد كه نمونه عالى آن در عصر رسول ..."ص" 


واافير المؤمتيخ على "ع" و دوران اوليه يس از ظهور اسلام دليل اثبات اين مدعاست. 


نكته ديكر ا بن كه ممكن است بين دستورات دينى و عمل دينداران تفاوت وجود داشته باشد به اين معنى كه دين امرى و مسأله 
اى را مقرر كرده باشد ولى دينداران به آن عمل نكنند اكر مسلمانى به غيبت بيردازد بدين معنا نيست كه اسلام غيبت را جايز 
شمرده است و نيز ساير مسايل و احكام. حال اكر همين افراد مسلمان در نظام و حكومت دينى بر مسند حكومت نشستند ممكن 
است دستورات دينى را اجرا نكنند قطعاً مفهوم آن اين نخواهد بود كه دين آن مسأله را خواسته است. بنابراين عمل دينداران 
جه در موضع فردى باشند و جه در موضع حكومتى مبناى قضاوت درباره دين و حكومت دينى نيست بلكه متن دين مبناى 
قضاوت درباره دين و حكومت دينى است. اسلام بهترين دين است و بهترين نظام حكومتى را ارايه داده است و اككر دينداران 
در اجراى آن ناتوان باشند به معناى ناتوانى دين در اداره جامعه و تشكيل و حكومت و يا نقص حكومت دينى نيست بلكه نقص 


از دينداران است نه حكومت. 


آيا در زمان اثمه اطهار (ع بعد از نماز شعار دادن مرسوم بود اكر مرسوم بودء جه كسانى مورد لعن و نفرين قرار مى كرفتند؟ 


3 


يريسسن 
آيا در زمان ائمه اطهار (ع بعد از نماز شعار دادن مرسوم بود اكر مرسوم بود» جه كسانى مورد لعن و نفرين قرار مى كرفتئد؟ 
باسخ 


شعار به معناى علامت و نشانه است كه به منظور تشخيص كروهى از كروه ديكر و تشخيص سربازان خودى از غير خودى و 
بيان اهداف جنكك و معرفى شخصيت ها استفاده مى شود. شار بدين معنا بشينه طولانى دارد و حتى عرب هاى جاهلى در ميدان 
جنكك و معرفى شخصيت هاى خود از آن بهره مى كرفتند» كر جه نحوه شعار دادن و كزينش شعار تأثير كذار بوده ازاين رو 
شعارها به حسب شرايط فرمان تفاوت داشته است معصومان (ع نيز از آن بهره كرفته و از اين شعار به منظور معرفى خود ويا در 
جنكك ها جهت تهيج و تحريكك ياران استفاده مى كردند. امام على (ع كزارش نموده كه ييامبر اسلام (ص دستور داد كه بيش 
از جنكك شعار دهيد و بايستى شعارتان نامى از نام هاى خخدا باشد. ييامبر اسلام (ص در جنكك احد دستور داد كه در برابر 
دشمنان كه شعار مى دادند "نحن لنا العرّى و لا-عرّى لكم شعار دهند: "الله أعلى و أجل الله أعلى و أجل". امام صادق (ع 
فرمود: "شعار مسلمانان در جنكك بدر" يا نصر الله اقترب اقترب و در جنكك احزاب "حم لا ينصرون و در فتح مكه "نحن عباد 


الله حق حقاً" و در جنكك صفين "يا نصر الله بود شعار حسن ]ع [ "يا محمد" بود و شعار ما (ائمه يا محمد است . 
امام حسين (ع و ياران او نيز از شعار و رجزهاى استفاده مى كردند. امام حسين (ع فرمود: 


الموت خيدٌ م من ركوب 


العار والعارٌ أَوُلى مِن دخول النار. 


احمى عيالات أبى أمضى على دين النبئ. شعارهاى دسته جمعى نيز در عصر ائمه (ع وجود داشته است جنان كه شعار هوا داران 
مسلم بن عقيل در كوفه "يامنصورء أمت بود يس از دستكير شدن هانى و فاش شدن محل اختفاى حضرت مسلم بستككان هانى 
يقين كردند كه او كشته خواهد شدء از اين رو نوحه خوانى در خانه هانى بريانند. يس از اين حادثه مسلم بن عقيل شعار و نداى 
"يا منصور أمت سرداد. در نهضت توّابين به رهبرى "'سليمان بن صرد" نيز كه در سال 88 هجرى در كوفه قيام كردند» شعار 


شان "يا لثارات الحسين يا اهل ثارات الحسين بود. 


از متون دين استفاده مى شود در عصر معصومان (ع از شعارها استفاده م.. شد. وى در تاريخ ضبط نشده است كه بعد از نماز 
جمعه و جماعت شعار به معناى امروز كه به منظور ابراز محبت نسبت به شخصيت ها و شركت در را هيماى ها و بيان مركك بر 
فلان كروه و شخص است وجود داشته است البته بعد از نمازها مردم بر ييامبر (ص وفاندان او صلوات مى فرستادند البته اين 
خود نوعى دعا است و يا شعار "لا إله إلا الا اللّه سرمى دادند. معصومان (ع اهداف خويش را با بهره كيرى از دعاهاء مناجات و 
زيارت نامه ها بيان مى كردند» جنانه كه در زيارت عاشورا دشمنان اهل بيت (ع بويزه امام حسين (ع نفرين و نكوهش شله اند. 


اما شعارهاى امروزى بعد از نمازء بخشى از آن ها به صورت دعا است واصل دعا يس از نماز سفارش شده و كروهى 


خوانده دعاها در روايات آ مده است بناير اين به عنوان دعا خواندن سابقه داشته اما به صورت امروزى كه همراه آن نفرين مى 


ايدو شكل خاص داردء سابقه ندارد. 


امروزه بحث جدابى دين از سياست »عتنها از سوى مخالفين دين مطرح نمى شود بلكه كروهى از دانشجويان مذهبى ما نيز اين حرف را مى 
زنند و معتقدند كه وظيفه ما تنها بالا بردن بعد معنوى است و دخالت در سياست ما رااز هدف اصلى مان دور مى كند اينان به شدت با 
فعاليتهاى ما م 


امروزه بحث جدايى دين از سياست ءتنها از سوى مخالفين دين مطرح نمى شود بلكه كروهى از دانشجويان مذهبى ما نيز اين 
حرف را مى زنند و معتقدند كه وظيفه ما تنها بالا بردن بعد معنوى است و دخالت در سياست ما را از هدف اصلى مان دور مى 
كند اينان به شدت با فعاليتهاى ما مخالفت كرده و ضربه اى كه به ما وارد مى كنند به مراتب سنكين تراز ضربه مخالفين دين 


است در اين مورد وظيفه ما جيست ؟و جكونه مى توان آنها را قانع كرد ؟ 
باسخ 


شناخت دقيق و كامل اسلام و آكاهى به زواياى مختلف آن موضوع بسيار مهمى است كه در صورت كوتاهى در اين امرء 
انحرافات» كجروى ها و برداشت هاى سطحى و نادرست در افراد و به تبع آن جامعه به وجود مى آيدء متأسفانه موضوعى را كه 


اما نكته قوت در اينجاست كه با دوستان مذهبى مواجه ايد كه اعتقاد آنان به اصل مذهب و دينء مى تواند - به عنوان قدر 


يكم؛ مسلما تشخيص وظايف دينى» متنوع بر شناخت كامل قلمرو دين و زواياى مختلف آن است؛ به عبارت ديكرء بايد 
مشخص شود كه آيا دين براى اداره امور دنيوى افراد بشرء برنامه و راهكارهاى مشخصى دارد يا تنها به امور معنوى و اخروى 
افراد بسنده كرده است؟ آيا دين در مسايل سياسى و حكومتى به بيان سلسله اى از وظايف و تكاليف يرداخته و همانكونه كه 


در مسايل عبادى و تجارى» واجب و حرام رسيده در اين امور هم واجبات و محرمات داريم يا خير؟ آيا اسلام بشر را در انجام و 
تر كك اقغال سباسىئ و حكؤمقن » اذ كذاشمه و افون شياسى ذا ان ساحات: دام ابت ١١11‏ كن دين نه اريكواتة اموو ترجه كدذه 
صبغه خدايى و اخروى بودن خود را از دست مى دهد و دنيوى مى شود يا اين كه به همان دليل خدايى و اخروى بودن بايد به 
إينكونه امور توجه جدى كند و براى هموار كردن راه زندكى سعادتمندانه اخروى و تقرب به خداء مردم ديندار را به تشكيل 
حكومتى تشويق كند كه معيارها و ضوابط خود رااز دين بكيرد مجرى احكام خدا باشد و در عين حال از تزكيه و تعليم انسان 


ها جيزى دريغ ندارد؟ 

ارائه ياسخى صحيح و مطابق با ديدكاه اسلام» مستلزم : 

.١‏ ارجاع به كزاره هاء متون و منابع اسلامى. 

". سيره و روش ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) است. 


را شناخت. حضرت امام(ره) در اين باره مى فرمايند: «اسلام دين سياست است با تمام شئونى كه سياست دارد اين نكته براى هر 
كسى كه كمترين تدبرى در احكام حكومتى» سياسىء اجتماعى و اقتصادى اسلام بكند آشكار مى كردد. يس هر كه را كمان 


براو برود كه دين از سياست جداستهء نه دين را شناخته و نه سياست را.»» (صحيفه نور» ج ١‏ ص #). 


با مرورى كوتاه بر قوانين اسلامى و آيات قرآن روشن مى كردد كه اسلام دينى است جامع و همه سونكر 


كه تمام ابعاد زندكى انسان (فردى» اجتماعى» دنيوى» اخروى» مادى و معنوى) را در نظر كرفته و همان كونه كه مردم را به 
عبادت و يكتا يرستى دعوت نموده و دستورات اخلاقى و مربوط به خودسازى فردى را دارد احكام و دستوراتى در مورد مسائل 
حكومتى» سياسىء اقتصادىء اجتماعى» قضايى و مربوط به اداره صحيح جامعه روابط بين المللى» حقوقى و... داراست و 
مقررات قضايى» حقوقى» روابط اجتماعى» مسائل اقتصادىء تربيتى و ... دارد و بديهى است كه اجرا و يياده كردن جنين احكام 
و دستوراتى بدون قدرت اجرايى امكان يذير نيست و حكومت دينى به معناى صحيح آن حكومتى است كه جامعه را بر اساس 
قوانين الهى اداره كند و زمينه هاى رشد و استعدادها و امكان رسيدن انسانها به كمال و ايجاد جامعه اى برين صالح و شايسته را 


براى مردم ماده كند و با فسادهاى اخلاقى اجتماعى و ... مبارزه كند. 


قرآن كريم در وصف مردان الهى فرموده : «الذين ان مكناهم فى الارض اقاموا الصلاه و اتوا الزكاه و امروا بالمعروف و نهوا عن 
المنكر و لله عاقبه الامورا. (حجء آيه ١؟)‏ سيره و روش رسول اكرم(ص) نشان دهنده اين است كه دين از سياست جدا نيست 
وخود آن ضمن تشكيل حكومت مسؤوليت اجرايى و قضايى آن را بر عهده داشت. اميرالمومنين على(ع) نيز حكومتى بر اساس 
عدل و اجراى دستورات الهى بنا نهاد و حكومت كوتاه مدت امام حسن(ع»» قيام خونين امام حسين(ع) و مشروع ندانستن 
حكومت هاى وقت از سوى ديكر امامان(ع) همه بيان كننده اين واقعيت هستند كه تشكيل حكومت از ضروريات دين اسلام 


است وآيات فراوانى در اين زمينه وجود دارد؛ از 


جمله: 


-١‏ «لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب والميزان ليقوم الناس بالقسط و انزلنا الحديد فيه بأس شديد و منافع للناس؛ به 
راستى كه ييامبران را با يديده هاى روشن كر فرستاديم و همراه آنان كتاب و ميزان نازل كرديمء تا مردم به داد كرى برخ زيند و 


آهن را كه در آن نيروى سخت و سودهاى فراوان براى مردم است يديد آورديماء (حديد, آيه 50). 
؟- (يا ايها الذين آمنوا كونوا قوّامِين لله شهداء بالقسط؛ اى مؤمنان براى خدا برخيزيد و به عدل شهادت دهيد). (مائده؛ آيه 8). 


'- «ولقد بعثنا فى كل امه رسولاً ان اعبدوا الله واجتنبوا الطاغوت؛ و به راستى در هر امتى يبامبرى فرستاديم كه خداوند را بندكى 
كنيد وو از بندكى طاغوت دورى جوييد)» (نحل» آيه 8*). 


- «و ما لكم لاتقاتلون فى سبيل الله والمستضعفين من الرجال والنساء والولدان الذين يقولون ربنا اخرجنا من هذه القريه الظالم 
اهلها واجعل لنا من لدنكك وليَا واجعل لنا من لدنكك نصيرا؛ جيست شما را كه در راه خدا و ضعيف شدكان جامعه. از مردان» 
زنان و كودكان كارزار نمى كنيد؟! آنان كه مى كويند: يروردكارا! ما را از اين قريه (جامعه) بيرون بر و رها ساز كه اهلش 


ستمكار است و قرار ده براى ما از جانب خودت سريرست و ياورى و قرار ده از نزد خودت يارى كننده اى)»» (نساءء آيه ه/0. 


- «اطيعوا الله واطيعوا الرسول و اولى الامر منكم؛ اطاعت كنيد از خدا و ييامير و صاحبان فرمان از خودتان»» تساف أيه 04). 


وآيات متعدد بسيارى كه در آنها سخن از كتاب» ميزان» آهن و منافع آن» شهادت به قسط و داد» دورى از طاغوت» جنك در 


و 


خدا و مستضعفان» نجات محرومان» هجرت در راه خدا و.. از مقوله هاى اجتماعى است كه در كتاب الهى آن فرمان داده شده 


است. 


البته شرح و تفسير هر كدام ازاين آيات و جكُونكى اثبات ضرورت تشكيل حكومت به وسيله ييامبران و رهبران الهى» نيازمند 
ارائه مباحث طولانى است كه در حوصله يكك نامه نمى كنجد. 


در اينجا تنها به مهمترين مبانى انديشه هاى سياسى مربوط به تشكيل حكومت و ارتباط دين و سياست اشاره مى شود: 


-١‏ اثبات حاكميت ولايت و سريرستى همه جانبه مادى و معنوى» دنيوى و اخروى براى خداء رسول و اولياى خاص اوء (مائده. 


آيه 0ه - يوسفء آيه 5٠‏ - مائد آيه ”© وو #ع). 


؟- اثبات امامت و رهبرى سياسى - اجتماعى براى بيامبر(ص»» امام(ع) و منصوبين از ناحيه آنان» (نساءء آيه 88 و 29 - مائده» 
ايه ). 


“- اثبات حكومت و خلافت در زمين تزاف ترك ا جاميران كنشيه مانند حضرت داود(ع) و سليمان(ع)» (صء آيات مض 
- نمل آيات 78 و53 - نساءء آيه 08). 


*- قرآن؛ داورى و فصل خصومت در ميان مردم راز وظايف ييامبران الهى معرفى مى كندء نساءء آيات 88 و هع - مائده. آيه 
"5 - انبياء» آيه 4/ - انعامء آيه 84). 


ه- دعوت به كار شورايى و جمعى كردن, (شورىء آيه 3 - آل عمران؛ آيه 19). 


#- مبارزه با فساد و تباهى» ظلم زدايى و عدل كسترى جزو وظايف اصلى اهل ايمان استء (بقره» آيه 9 - هودهء آيه -1١‏ 


نساع) أيه 08 - نحل» آبه أن - ص» أيه 0 - حجء ابه 6١‏ 


- احترام به حقوق انسان ها و كرامت بخشى به انسان از اصول سياست اديان الهى 


است» (اسراء» ايه 8 0 عمران» ايه 6 تنساءعء أيه رةه 


8- امر به جهاد و مبارزه با طاغوت هاء مستكبران و ستمكران و نيز تهيه امكانات دفاعى, (بقره» آيه 7١1‏ - تحريم» آيه 9 - نساءء 
آيه هلا - انفال» آيه 26 - اعراف» آيه 02). 


9- عزت و آقايى را مخصوص خدا واهل ايمان دانستن و نفى هر كونه سلطه يذيرى و ذلتء (منافقون» آيه 8 - محمدء آيه 70 - 
هود آيه ١١‏ - آل عمران. آيه ١8‏ و884١).‏ 


.078 ص 376و‎ 25١8 تبيين و تعيين حقوق متقابل والى و مردم؛ (نهج البلاغهء خطبه‎ -٠ 


١-اثبات‏ سلطنت و حكومت براى برخى از حاكمان صالح و عادلء مانند طالوت و ذوالقرنين» (بقره؛ آيه عع" ولاع” - كهفء 
آيات 87 -988). 


-١‏ اختصاص دادن حقوق مهم و كلان مالى به ولى امر مسلمين و حكومت اسلامى جهت مصرف در مصالح جامعه. (اصول 
كافى؛ باب صله الامام و باب الفى ء والانفال و تفسير الخمس). 


وآموزه هاى اسلامى شامل مسائل سياسى و اجتماعى السب 


به تعبير حضرت امام در ميان حدود /اذ» 0/8 كتاب فقهى» تنها 7 تاى آنها مربوط به مسائل عبادى صرف است و بقيه آنها در 
حوزه مسايل سياسى» اجتماعى» قضايى و مناسبات اساسى أشنت 


بنابراين هم بر اساس متون اسلامى و هم بر اساس مراجعه به سيره بزركان دين» ثابت مى شود كه هر فرد مسلمان» وظايفى فراتر 
از احكام عبادى» مسائل معنوى و تكاليف فردى بر عهده داشته و موظف است تا در 


قبال جامعه و مسائل و موضوعات سياسى و مربوط به اداره جامعه اسلامى حساس و نهايت اهتمام را داشته باشد. 


دوم؛ دستيابى به كمال واقعى و معنويات به جز از طريق عمل به وظايف و تكاليف الهى آن هم در تمامى زمينه ها (اعم از فردى 
و اجتماعى) ميسر نيست و هركونه كوتاهى و قصور در انجام برخى از اين وظايف به همان اندازه انسان را از دستيابى به كمال 
حقيقى باز مى دارد. آيا زندكى و سيره بيامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) و حضور آنان به تمامى عرصه هاى جامعه از حكومت 
تا جهاد و شهادت بهترين الكو براى كسانى كه به دنبال معنويات هستند» نيست؛ به علاوه كسب معنويات جز از طريق مجاهدت 
و بيروز بيرون آمدن از امتحانات مختلف الهى آن هم در ميادين مختلف جامعه» حاصل نمى شود وكرنه كوشه كيرى و ادعاى 


كسب معنويت» ارزشى نداشته و آب در هاون كوبيدن است. 


از سوق ديك رابخ حنيق :نيشت كه سناستك“ لزوما نا مشائل ضند اخلاقئى و معتوؤيات ميته ياشذه زيزا اميشتكى سياسى با مسائل 
عبد اتدلاى ومعابر باامعتويات» هتكامن يقن من ايد كه دياسشةا ناز اورشن عاق الين دوو اش (عميد جاتن ميات اند يفة 


سياستى كه بر يايه عدل و انصاف باشدء از متن دين است و سياستى كه مبتنى بر حيله و تزوير باشد با دين تضاد خواهد داشت 


(آيت الله معرفتء ولايت فقيه» ص ؟27). 


سياست دينى نه تنها از آلودكى به مسائل ضد اخلاقى منزه است بلكه خود منبعث از آموزه هاى دين و در واقع عمل به تكاليف 


ووظايف دينى است كه 


در كسب معنويت و رشد روحى و معنوى بشر بسيار حائز اهميت است. 


نتيجه آن كه دخالت در سياستء از وظايف و تكاليف الهى است و اين نه تنها با كسب معنويات مغايرت ندارد بلكه كامى مؤثر 


در اين زمينه است و نكته مهم اين كه بايد سعى كنيم تمامى افعالمان اعم از سياسى و غير سياسى صبغه الهى داشته باشد. 
براق 1 كاهى بيشبر و كف: 

انتظار بشر از دين» عبدالله نصيرى 

انتظارات بشر از دين» عبدالحسين خسرويناه 

رابطه دين و سياستء ايرج مير 

كتاب نقد. شماره ؟ و" 

«صبغه الله و من احسن من الله صبغه و نحن له عابدون) (بقرمء آيه .)١184‏ 

مسايل كلام و فقه سياسى 

ولابت فقيه 


لطفاً ثابت كنيد كه ولايت فقيه» صراط مستقيم است؟ 


لطفاً ثابت كنيد كه ولايت فقيه» صراط مستقيم است؟ 


باسخ 


بايد توجه داشت كه اسلام دينى است كه درباره همه نيازها و ضرورتهاى مادى و معنوى انسان اظهار نظر كرده؛ و براى هر يكك 
از آنها قانونى وضع نموده است به كونه اى كه حتى احكام و مسائل غير ضرورى را نيز از نظر دور نداشته است كه با رجوع به 
كتب فقهتّه و رساله هاى عمليه» اين موضوع به خوبى روشن مى كردد. و هر صاحب انديشه اى بدين نتيجه مى رسدء كه دينى 
كه ديه يكك خراش كوجكك را معين كرده؛ و اين همه درباره مستحبات و مكروهات و مباحات حكم وضع كرده. آيا ممكن 
است در خصوص موضوع و مسأله حكومت و سريرستى جامعه اسلامى و مسلمين» سكوت كرهده باشد؟! بنابراين منطق و عقل 
جنين حكم مى كند كه در اين باره نيز بى تفاوت نبوده» بيش بينى هاى لازم را نسبت به ضرورى ترين و حياتى ترين مسأله 


جامعه مسلمين كه حكومت استء كرده باشد. جرا كه قوانين و احكام مربوط به امور اجتماعى و سياسى مردم, با نبودن 


حكومت اسلامى» دستخوش انحراف» بدعت و كاستى مى كردد؛ و امور اخلاقى و عبادى مسلمين نيز در يكك حكومت غير 
اسلامى» مى تواند به طور صحيح و كامل عملى كرددء و بدين ترتيب كل اسلام آسيب خواهد ديد.(1) از اينرو براى حراست از 
دين اسلام و جامعه مسلمين» از هر كونه تحريف و بدعتى توسط بى خردان و كمراهان» و على الخصوص عمال اجانبء نياز به 
حكومتى كه در رأس آن فقيهى عادلء مدير آكاه به زمان» و عالم به حدود و قوانين الهى قرار 


دارد» اجتناب نايذير است. تحت سريرستى فقيه عادل عالم» آ كاه به مسائل و جريانات سياسى روزء و امين است كه احكام 


اسلام اجراء نظامات دين خدا مستقر» حدود وقصاص جارى» و تمامئيت ارضى سرزمين اسلامى ياسدارى مى كردد.(؟) 


تتاميز ('متى فرسا يج “علقاء :انين كانياء بتى ازاز 009 (خلماى امك تن ماكك وافتران بص السزائيل هسففدك )ادن ردان معناسية 


كه وظايف خطير را در جامعه اسلامى» بايد عالمان امّت متصدى باشند. 


اميرالمؤمنين على( مى فرمايد : "واجب است در حكم خدا و حكم اسلام بر مسلمين» كه هيج عملى انجام ندهند» و دست 
بسوى جيزى ويا كارى دراز نكنند» و قدم در هيج مسأله اى بر ندارند» قبل از آنكه براى خود رهبرى عفيف و باورع و 
خداترس و عارف و عالم به احكام و مسائل قضايى و سنت رسول خداء اختيار نمايند. "(©) 


سيد و سالار شهيدان» حسين بن على( مى فرمايد : "جريان همه كارها بايد بدست علماء توحيد, و بوسيلهمتخصصان دين 
الهى كه نسبت به حلال و حرام خداوند» ياسدارانى امين هستند» تحقق يابد." 


اكر مسلمانان در هر يكك از سرزمينهاى اسلامىء به اين اصل مهم عنايت و توجه جدّى مى كردندء اين همه فساد و تبهكارى و 
قوانين ظالمانه» در جوامع آنان لانه نمى كرد؛ و اينكونه تحت سيطره استثما ر كران تاريخ» و زوركويان داخلى» و دول متجاوز 


خارجىء قرار نمى كرفتند. 


آنجه كه در اين 10 ساله اخير» با وجود تمام كاستيها و كارشكنيها و مخالفتهاى خارجى و بعضاً داخلى» موجبات سربلندى و 


عزت و رهايى ملت و دولت ايران را از سيطره و نفوذ اجانب و دول شرق و غرب فراهم آورده» رهبرى قاطع 


فقيه مجتهد عادل» بصيرء عالم و امين است ولاغير. 


يس صراط مستقيم همان دين خداست. جايى است كه شيطان كمين كرده است. كسى كه با معرفت و اهل مراقبت است» مى 
داند راهى كه مى رود صراط مستقيم است. و ولايت فقيه جون احكام الهى را بيان مى كند و دين خدا را براى مردم روشن مى 
كند» يس در صراط مستقيم است. جون در زمان غيبت امام زمان( خود حضرت فرموده اند كه در امور دين» به راويان حديث» 
كه همان فقهاى جامع و شرائط استء مراجعه كنيد و احكام دين را از آنها اخذ كنيد.(0) 


منابع وماخذ: 

.١‏ ولايت فقيه و حاكميت ملتء سيد حسن طاهرى خرم آبادى 

". ولايت فقيه؛ امام خمينى( 

*. مكاسبء شيخ انصارى» بحث ولايت فقيه 

. بحار» جلد 4ل ص ١98‏ 

رك : توطيه هاء ترسشها و ياسخ هاء حضرت آبث ...١‏ جوادى آملى؛ ص ض د م 


-١‏ استنادات روايى وعقلى در خصوص ضرورت ولايت مطلقه فقيه جيست5 


-١.‏ استنادات روايى وعقلى در خصوص ضرورت ولايت مطلقه فقيه جيست؟ 
باسخ 


-براى تأ مين مصالح اجتماعى فردى جامعه نياز به مقررات و قوا نينى جزايى قضائى . نظامى . اقتصادى . فرهنكى و تربيتى دارد 
-١‏ اختلاءف و تنازع لازمه طبيعى فردى و اجتماعى است لذا براى جل وكيرى از هرج و مرج نياز به قانون و مجرى آن داريم كه 
الؤاماً بايد :در غالب حكوست شكل ‏ بكيرة . 

- حكومت ايده آل در جامعه اسلامى حكومتى است كه بر مبناى ايدثولوزى اسلام كه اصطلاحاً فقاهت مى كويند . 


؟- شايستكّى فردى حاكم از مسائل روحى اخلاقى كه تحت هواى نفسانى نباشد و مديريت متم ركز ومطمئن عاقل . عادل» كه 


جريان امور را با سير منطقى و با علم به قوانين به بيش ببرد . 

ل ل ل ال ل ا 
بنا براين : 

١-جامعه.‏ حكومت مى خواهد . 

. حكومت حاكم مى خواهد‎ -١ 

- حاكم به استقرار و حكم عقلى از جند حالت خارج نيست . 

. نه عادل باشد و نه اسلام شناس‎ -١ 

"- فقط عادل باشد ولى اسلام شناس نبا شد . 
"- فقط اسلام شناس باشد ( فقيه اما عادل نباشد . 
*- هم اسلام شناس باشد ( فقيه ) و هم عادل باشد . 


جون دراين خصوص مباحثى در جند سال اخير كفته شده بعضاً نياز به مطالعه بيشتر و كفتكو و مباحثه مى باشدء اما براى سؤال 
كننده محترم دو كتاب معرفى ميكنم . 


١-ولايت‏ فقيه» أيه اللّه جوادى آملى 
"- بيع امام ( البته ترجمه هم شده است به اسم شئو نات و اختيارات فقيه ) 


و حكومت اسلامى 


»سخنرانى در نجف اشرف قبل از انقلاب. 


با توجه به مقدماتى كه بديهى روشن است حتى الككر حديث و آيه اى هم دلا لت نكند آيا عقل از ميان كزينه هاى ذكر شده 


حتى در كارهاى عادى و روز مره خود ؟ ملاك را لحاظ ميكنم در انتخاب افراد و كاملا عقلانى است . -١‏ امانت ؟- اطلاع بر 


لذا ولايت فقيه در “احوزه قابل بحث است : 
ات كلارى افقو شورق مد العاف و اسن 


كر عم ودفال تاف جه نانس عياض انهه مود ند كرد تن خلى ها اعال كىن كسد ارو شاحة كه ندا زاود 
مبانى معرفتى و كلا-مى ويا فقهى شده است لكن با دقت در مبانى علماء قرون كذشته اين مباحث مطرح بوده السا عه براى 


نمونه حديث دوران غيبت را ذكر ميكثم . 


اما اين از مباحث كلامى است كه قبل از اسلام حتى انبياء بنى اسرائيل جا نشينان براى ادامه راه و مبانى آنها به بناى عقلى بايد 


باشند» كه بودند 5 
اما به ؟' موضوع در مبانى اسلامى توجه كليم : 


دين اسلام صرفاً يكك مسئله شخصى نيستء بلكه قسمت اعظم مسا ئل فقهى مربوط به مبانى جزائى » اقتصادى » تربيتى و 
فرهنككى است لذا در يكك تقسيم بندى فقه را به «قسم تقسيم ميكنند : عبادات » معاملات » ( اقتصاد) ديات ( حقوق و جزاء ) 
تقسيم ميكندء بنابر اين » اجراى اين امور مسير نمى شود مككر در غالب تشكيل يكك حكومت. 


موضوعات مثل امر به معروف نهى از منكر ( امر به معروف و نهى از منكر يكك موضوع فردى نيست بلكه قيام عاشورا شعبه اى 
از آن بود ) جهاد و دفاع » انفال اموال عمومى تمام اينها اكر بخواهد طبق احكام عاليه اسلام اجراء شود كه بايد بشود بايد تحت 


مديريت واحد و قويى اعمال شود هيج قيدى در اين موارد نداريم و خدا راضى به تعطيل بودن اين امور نيست . 

١؟-‏ خاتميت اسلام 

بنا به تصريح قرآن كريم احكام اسلامى براى هميشكى ثابت است جه ييغمبر و امام ع ) در ميان مردم باشند جه نباشد . 
“- اصل عدم سلطه انسا ن بر انسان ديكر : 


اصل اوليه انسانها اينست كه آزاد آفريده شده اند» هيج كس حق سريرستى كسى را ندارد مككر خداوند متعال» و اين موضوع 
عملا محقق نمى شود مكر به توسط انبياء كه انتخاب خدا بودند وكسانى كه به عنوان جانشينان در ميان مردم توسط انبياء معرفى 


تل 


بنا به قاعده لطفء بيامبر اسلام( صلى الله عليه واله) نبايد جامعه را بعد از خودش رها كند. مطا لبى را به عنوان ححديث بيان 


فرموده اند . علاوه بر آن تصريحات قرآن اجتناب از طاغوت را شرط توحيد و موحد ميداند . 
[فمن يكفر بالطا عوك ويف من الله ا قرف 88 
هر نوع توجهى واطاعتى غير ازكتاب و نبى» ميل به طاغوت است .) 


قال الامام ابى جعفر( عليه السلام) : قال الله تباركك و تعالى : لاعربن كل رعيهً فى الا سلام و انت بولايهً الامام جائر ليس من الله و 
ان كانت الرعيةً 


فى اعمالها بره تقيه 


امام جعفر صادق( عليه السلام) فرمود : خداى تباركك وتعالى فرموده؛ هرا ينه عذاب مى كنم مردمى را كه در اسلام اطاعت مى 


كنند از حاكم ظالمى كه از جانب خداوند نيست هرجند آن مردم اهل تقوى و نيكو كارى باشند . )١(‏ 


اما حديث دوران غيست»شخصى از امام عصر (عليه السلام )سوال كردكه در حوادث و اتفاقات و مسائلى كه در دوران غيبت 


[... واماالحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى الرواه حديثنا انا حجه الله وهم حجتى عليكم] 


«اما درحوادث ومشكلاتى كه براى شما اتفاق مى افتد به راويان احاديث ما مراجعه كنيد » زيرا من حجت خدا برشما هستم 


وآنها حجت من براى شما» ( ؟) 

قبلا از ايشان امام جعفرصادق (عليه السلام) د ركتاب وسائل فرموده : 
[... منازعه فى دين اوميراث فتحاكما الى السلطان او الى القضاه ...) 
به لحاظ طولانى نشدن فقط ترجمه حديث را ذكر مى كنم . 


از امام جعفر صادق( عليه السلام) سؤال كردند : هركاه ؟ نفر از شيعيان ما در مورد مسئله اى مثل بدهكارى ويا ارث با يكديكر 


امام فرمود : رجوع به طاغوت استء اكر به نفع او حكم كند ودر واقع هم حكم صحيح باشد رجوع به طاغوت است بايد به 


0 


١-اصول‏ كافىء جلد 7 »ص 7١8‏ 


؟- وسائل» ج8١‏ »ص ٠١6‏ »حديث ١‏ بيع امام »حدابث “"'روايات 


"- حديث 8 بيع امام به نقل وسائل 1١8‏ 


ولايت فقيه يعنى جه ؟وقتى مى كويند ولايت فقيه مطلقه منظور آنان جيست خواهش مى كنم جدا از ديدكاه حزب راستى ها برايم توضيح 
دهيد؟ 


اشاره 


وقتى مى كوئيم ولايت فقيه ادامه ولايت ييامبر بر امت و ادامه ولايت اهل بيت برامت است آيا اين اشكال وارد مى 


3 


يربيسسن 


ولايت فقيه يعنى جه ؟وقتى مى كويند ولايت فقيه مطلقه منظور آنان جيست خواهش مى كنم جدا از ديدكاه حزب راستى ها 


برايم توضيح دهيد؟ 
ولايت مشروعه يعنى جه ؟ 


وقتى مى كوئيم ولا-يت فقيه ادامه ولا.يت يبامبر بر امت و ادامه ولا-يت اهل بيت برامت است آيا اين اشكال وارد مى شود كه 
ييامبران و امامان اطاعت از حكم و حرفشان بعلت دارا بودن عصمت و متصل به منبع وحى و امامت خاص فاقد اشتباه بوده ودر 
حقيقت معصوم مى بوده اند اما آقاى خامنه اى معصوم نيست ممكن است درحكمى اشتباه كرده باشد يس تكليف جيست 
خواهش مى كنم با دليل و منطق برايم توضيح دهيد نه با احساس دينى » وقتى مى كُوييم مااهل كوفه نيستيم على تنها بماند آيا 
مقايسه شخصيتى والا وخالى از اشتباه على با آقاى خامنه اى يكك رهبر يا يكك روحانى قابل اشتباه درست است ؟ 


وظايف رهبر جيست ؟ آيا جز يك مهره انفعالى درجامعه كه يشت تريبون فقط تعريفها و تمجيد هاى دروغين از وضعيت نا 
بسامان جامعه اعم از مديريتى فرهنكى» دينى و.... ارائه مى دهد و قدرت حذف مهره هاى فاسد و يول يرست كه دين را ملعبه 


ساخته است ندارد لايق رهبر است ؟ فكر نكنيد من با رهبر مخالفم نه فقط دوست دارم او را شايسته رهبرى بشناسم . 


باسخ 


ولا-بت مطلقه فقيه در كفتمان فقه اماميه مكانيسمى است براى تحقيق و اجراى مقاصد و اهداف دين در عرصه حكومت و 
اجتماع 


ولايت مطلقه فقيه به مفهوم مطلق العنا ن بودن و فراتر ازقانون بودن رهبر جامعه نيست . رهبر جامعه هم در برابر 


قانون از حقوق و الزاماتى برابر با جمع شهروندان برخوردار است . به نظر مى رسد مناسب ترين تعريف براى ولايت مطلقه اين 
باشدكه ويزه اختيارات فقيه براى اجراى همه بخش هاى دين و شريعت محدود بوده و همه جوانب آن را در بر مى كيرد. 
بنابرين حكومت دينى در زمان نسبت به سان دوران حضور معصوم مسئوليت اجرا و يياده كردن همه بخش هاى شريعت وفقه را 
به عهده دارد. 


آنجه تحت عنوان عصمت در كفتمان كلا مى شيعه براى معصوم مطرح است به اين جهت است كه شخص امام در مقام بستن و 
تبليغ احكام دين بايد مصون از اشتباه باشد و در مقام هدايت و ارشاد و تربيت هم به عنوان يكك انسان كامل از هر لغزشى و 
انحراف وى باشد اين دومورد از شئون اختصاص امام است كه اصل عصمت هم بر آن دو اتنبا مى يابد ولى موضوع اداره 
اجتماع و تشكيل حكومت هيجكونه بيش نيازى همجون عصمت را طلب نمى كند و آنجه در باب فقيه مطرح است صلا حيت 
نسبى او و برخوردارى از شايستكى نسبى مى باشد . در بحث حكومت و ولايت فقيه هركز صحبت از اين نيست كه هيج اشتباه 
روى نمى دهد به دليل عصمت شخص ولى بلكه صحبت ١‏ ين است كه اين الكوى حكومتى كم اشتباه ترين مدل و نزديكترين 


الكو به مبانى دين و شريعت است. 


اشخاص نيست بلكه مقايسه شرائط اجتمائى دو دوره تاريخى است.كويا شعار دهند كان در حد نه بكويند 


ما نسلى هستيم كه بر خلاف حاضران دوران على (ع) اسم وفا و حمايت و حضور در صحنه هاى مقاومت و جهاد و ايستادكى 
را بيشه كرده ايم.رهبر جامعه اسلامى بيش از هر كس ديككر به مسئوليت ادامه اهداف دين را به دوش داشته و كمتر از هر كس 
بايد بر خوردارى شخصى داشته باشد ولى غفلت نشود كه او در جار جوب امكانات و ظرفيتهاو وظايف خود را بايد انجام دهد. 
ضمن اينكه توقع و دستاوردها ى نا محدود را نمى توان داشت ولى اين حق براى آحاد شهروندان محفوظ است كه با نظارت 
دقيق و استفاده از حق اجتهاد خود . رهبر جامعه را يارى مى رساند . بى كمان هر جه حساسيتها بيشتر باشد و مطالبات براى 
تحقيق عدالت ومبارزه با فساد از سوى جميع مردم بيشتر باشد امكان اجرائى بيشتر يديد مى آيد . اميد وارم اين اندكك توانسته 


بخش مشاوره دينى اداره ياسخكوئى مراجعه فرمائيد. 
برايتان آرزوى توفيق دارم.ر 


جرابايدحتماً ولايت فقيه برجامعه اسلامى حكومت كند؟ 


كران الابكها ولايت فقيه برجامعه اسلامى حكومت كند؟ 


ياسخ 


امااينكه جرا اين فردبايد ولا-يت فقيه باشد جون ممكن است اين سؤال مطرح شود كه مردم مى توانند خود اين رياست رابه 
عهده كيرند اصلا ازطريق انجام حكومتهاى دمكراسى وانتخاب رئيس جمهور . 


اولا : دررأس همه امورخداست واوست كه عالم به تمام احتياجات ماست وخيروصلاح مارااوبهتراز هركسى هم مى داندوهم 
مى تواند عهده دارباشد. لذا برهمين اساس فانونى اكمل واصلح است كه ازآن ناحيه حق آمده باشدوجوابكوى تمامى 


احتياجات بشرى باشدبعلاوه انسانهايى كه مجرى اين قوانين باشند. 


رسمى اين سمت رابعهده دارد( مثل رئيس جمهور مادام العمر. شاه و...)وهيج دستكاه اجرايى ديكرى اولويت به 
اوتداردهر تلحظه اورابه ورطه غلفكت تزد يكف عى كند جراكه بد يبان قرآن( أن الاشان ليطفى ان رآه :سي ) د آرى طشان هن 


ودزراس مسكوية هر كشووق اكر فردى باشد كه بالادست اوهيج نباشد وكسى به كار اونظارت نكند همين عامل طغيان اوست 


وماتجربه ناموفق استبدادرادرهمه ممالكك ديده ايم. 


اماحكومتهاى دمكراتيكك كه مردم انتخابكران رؤساى خود هستند.اين ايده تاحدودى مطلوب است ولى باز بنظر كارآمد نيست» 
جراكه اولاً غالبا توده مردم عوامند وانتخابشان ازروى دقت وعقل منطقى نيست وعلاوه برآن تبليغات هم غالباً (قيد غالبارااضافه 
ميكنم تاهمه موارد راشامل نشود) ممكن است ناسالم باشدوروش تشخيص صحيحى براى مردم نباشدوعلاوه برآن مدت مثلا 
رياست جمهورى (بطور مثال #سال) اين فرد اككر حاكم برزمام امور شود عنان كسيخته است وديكر كسى قادر 


به اين نيست كه اورااز اين منصب يائين بكشد( مكر بوسيله كودتا - كه خود خلاف قاعده است)لذا اين هم راه منطقى واساسى 


اى نيست. 


بس مى توانى راه ديكرى را عرضه كرد وآن اينستكه دررأس حكومت فردى كه واجد شرايط الهى باشد( مثلاً نيابت از امام 
معصوم ) ويس ازآن حكومت به نحو دمكراسى اداره شود كه اين فرد بالا-دست واجدشرايط (ولا-يت فقيه) راهم اركانهايى 


نظارت دائمى داشته باشند كه اكّر ارراه اصلى خارج شدسمت اوفسخ شود. 


كه درباب ولايت فقيه حكم جنين است . مجلس خب ركان » شوراى نككهبان ومواردى از اين قبيل بركار رهبر نظارت دارندواوكه 


وارسته ودين مدار است خودرادرجهارجوب شرع وعقل وقانون مى بيند.لذا حكومت وكشور ايمن از ضرروشرر خواهدبود./ر 
با توجه به عدم عصمت ولى فقيه از خطاء جرا مردم بايد از اوامر و نواهى ايشان بيروى كنند؟ 


3 


يريسسن 


با توجه به عدم عصمت ولى فقيه از خطا, جرا مردم بايد از اوامر و نواهى ايشان بيروى كنند؟ 
باسخ 


صورت از طريق مجارى مربوط تذكر داده خواهد شد و عدم قبول آن ممكن است مجلس خبركان را به اتخاذ موضع مناسب 


وادان تمايك, 


؟) خطاهاى بيجيده كه حتى در ميان كارشناسان نيز جندان روشن نيست و جه بسا مورد تعدد آرا و نظرات باشد. در اين 
صورت نمى توان با قاطعيت حكم كرد كه نظر كدام يكك صحيح است؛ زيرا هر كس بر اساس مبانى يذيرفته شده خود حكم 
مى راند. از اين موارد در مسائل اجتماعى و سياسى زياد به جشم مى خورد. در جنين مواردى جاره اى جز اين نيست كه رأى 
ولى فقيه ملاءكك عمل قرار كيرد؛ زيرا در غير اين صورت جامعه دجار هرج و مرج وآنارشيسم مى شود. ضمن آن كه از نظر 
فكرى راه تحليل و نقد و بررسى سالم براى همككان باز است اما نظم و انضباط اجتماعى از نظر عقلى و عقلانى مستلزم وحدت 
رويه وعمل است. در تمام نظام هاى سياسى اين كونه عمل مى شود واز آن كريزى نيست. 


ولايت داده است» خطاهاى احتمالى وى را براى جامعه اسلامى موجب عذر قرار داده استء زيرا براى امت راهى بهتر از ييروى 


از فقيه عادل و با تقوا وجود ندارد و جنانجه او يس از 


بررسىء» مشورت و كارشناسى هاى لازم مرتكب اشتباهى شود خداوند او و مردم را در آن باره مورد بازخواست قرار نخواهد 


داد. 
اصطلاحات فقه , فقيه , ولايت مطلقه فقيه و ولابت غير مطلقه فقيه را تعريف نماييد. 


3 


يريسسن 


اصطلاحات فقه , فقيه , ولايت مطلقه فقيه و ولايت غير مطلقه فقيه را تعريف نمابيد. 


ياسخ 


]الف) فقه؛ يعنى» علم به احكام الهى و توان استنباط آنها از طريق ادله تفصيليه (كتاب» سنت»ء عقل و اجماع). 

ب ) فقيه؛ كسى است كه در علوم جهارده كانه اسلامى تخصص داشته باشد و بتواند احكام الهى را از ادله آن استنباط كند. 
ولآيت معناى مختلفى دارد و معناى مصطلح آن جواز تصرف در شؤون مربوط به مولّى عليه است. 

ج ) ولايت فقيه؛ يعنى» رهبرى سياسى جامعه اسلامى بر عهده فقيه عادل و با تقوا و داراى شرايط لأزم رهبرى 


د ) ولايت مطلقه فقيه؛ يعنى» در صورتى كه يكى از احكام فرعيه دينى با يكى از مصالح اهم اجتماعى تزاحم كند» ولى فقيه مى 
تواند به خاطر حفظ مصلحت اهم جامعه آن حكم اولى را موقتا تعطيل كند و آنجه مصلحت جامعه است را بر آن مقدم بدارد. 


)اين طور نيست كه هر سخن ولى فقيه جنبه حكم حكومتى داشته باشد؛ بلكه سخنان ولى فقيه به دو بخش تقسيم مى شود: 
-١‏ نظريات كارشناختى» -١‏ احكام حكومتى. 


قسمت اول مانند فتاواى ولى فقيه در مسائل مختلف عبادى و فردى و يا نظريات اجتماعى قبل از صدور دستور و فرمان عمومى؛ 
در اين زمينه موافقت عملى واجب نيست؛ اما در قسمت دوم كه ولى فقيه دستورى را به اركان هاى دولتى و يا به عموم مردم 
بدهد, مخالفت با آن جايز نيست. احكام حكومتى ولى فقيه به مسؤولان بسيار زياد است و در مواردى نيز به مردم مانند لزوم 


شركت در انتخابات و... . 
نصب ولى فقيه به جه صورتى است و با توجه به عدم عصمت ولى فقيه جكونه قائل به مطلقه بودن ولايت فقيه هستيم ؟ 


3 


يرسسسن 


نصب ولى فقيه به جه صورتى است و با توجه به عدم عصمت ولى فقيه جككونه قائل به مطلقه بودن ولايت فقيه هستيم ؟ 


باسخ 


نصب الهى ولى فقيه نصب عام استء يعنى هر فقيهى كه عادل زمان شناس و داراى توان كافى در مديريت كلاناجتماعى باشد 
از سوى خداوند منصوب است ليكن نقش مجلس خب ركان كشف و تشخيص فردى است كه اينخصوصيات را دارد. همجنين 
اكر ولى فقيه شرايط لازم راااز دست داد از ولا-ءيت معزول است. يكى از وظايفمجلس خب ركان كنترل رهبرى و بررسى اين 
مسئله است كه آيا رهبر موجود شرايط لازم را همجنان دارا است يا اين كهفاقد برخى از آنها شده است. بنابراين نصب و عزل 
الهى به نحو ثبوتى است ولى نقش مجلس خبركان اثباتى و كشفياست. به عبارت ديكر خب ركان كه تركيبى از فقهاى عادل مى 
باشند به وكالت از مردم عمليات كارشناسى را انجاممى دهند و ولى امر را شناسايى مى كنند. اين از نظراسلامى كاملا مقبول 


است زيرا رجوع به خبره در تعيين مصداقمى باشد و مشمول آيه (فاسئلوا اهل الذكر ان كنتم لاتعلمون) است. 


مقصود از (ولا-يت مطلقه فقيه) آن است كه دايره اختيارات ولى فقيه محدود به احكام اولى و ثانوى و قوانينمدون نيست. بلكه 
هر كاه مصالح عاليه و الزامى جامعه اسلامى ايجاب كند كه موقتا برنامه اى برخلاف آنها انجام شودولى فقيه مى تواندبه آن كار 
حاجت افتاد جه بايد كرد؟ يكك رويكرد (نظريه مخالف ولايت مطلقه) آن است كهتا زمانى كه تخريب مسجد به حد ضرورت 


نرسد يعنى جنان كارد به استخوان نرسيده كه هيج راه حل ديكرى جزتخريب آن نباشد نمى توان 


آن را تخريب نمود. 


رويكرة ذيكر (ذيد كاه ولايت مطلقه) آن است كه: شارع مقدس به ولى امر اجازه داده است كه در صورت مصلحتاهم دست به 
اين كار بزند و لازم نيست آن قدر صبر كند كه براى جامعه مشكلات عديده اى يديد آيد و مسئله را به حدضرورت و حكم 
ثانوى برساند. حضرت امام يس از ذكر مثال فوق مى فرمايد: اككر بخواهيم در اين كونه امور دايره ولا-يترا به احكام ثانوى 
محصور كنيم هركز تمى اثوائيم تمدن داشته باشيم. و همواره جامعه اسلامى كرفتار ركود درماندكى وعقب افتادكى خواهد 


بود. 


از اينجا روشن مى شود كه ولايت مطلقه مطلق به معناى عام نيست بلكه از جهاتى مقيد است و قيد آن (مصالح اهماجتماعى) 


فى باشند و او فرائر از أتها ولايقق تدارذ. 


ولايت مطلقه به معنايى كه كفته شد نيازمند عصمت نيستء. زيرا مقصود از ولا-يت در اينجا (ولايت اعتبارى) استو ربطى به 
مقامات تكوينى ائمه(ع) كه متكى بر عصمت است ندارد. مسئله امكان خطا درست است ولى از آنككريزى نيست زيرا اكر 
اختيارات لازم از ولى فقيه كرفته شود مصالح اجتماعى مسليمن بر زمين خواهد ماند. افزون بر آنساز و كارهايى براى رساندن 
خطاها به حداقل ممكن در نظام اسلامى وجود دارد كه نيازمند بحث تفصيلى است. لزوماطاعت از ولى فقيه در احكام حكومتى 
و اجتماعى است و اين تا زمانى است كه كفايت او يابرجاست و برخلاف حق وعدل و مصلحت جامعه حكم نمى راند. 


براق اكاهى درب كف ولايت فقيه آيت الله جوادى آملى. ل 
آيا نظريه انتصابى ولايت فقيه لطمه زدن به ولى فقيه نيست ؟ 


3 


يريسسن 


آيا نظريه انتصابى ولايت فقيه لطمه زدن به ولى فقيه نيست ؟ 


ياسخ 


مقصود از لطمه زدن نظريه انتصاب به ولى فقيه جيست؟ 


احتمال اول: نظريه انتصاب, مقبوليت اصل ولايت فقيه را در عقيده مردم تضعيف مى كند؛ زيرا مردم نمى يذيرند خداكسى را 


به ولايت بر آنان معين كند. 


اولا فجالة وذكرو كه بسع عن لزه وهف افك و افكار عسوي ثابت و مسلم جامعه تلقى شودء انديشه ايبرخاسته از مبانى 


ليبراليستى است كه بر فرهنكك جوامع اسلامى نيز سايه افكنده است؛ و كرنه جامعه اسلامىء از آغازءدر مدينه با ولايت انتصابى 


درباره ولى فقيه در عصر غيبت نيز» تجربه تاريخى انقلااب اسلامى ايران با يذيرش قاطع ولايت امام خمينى(ره) نشانداد كه 


منتاق تعنيا هر كز نفى اثؤانك مايه ضعف اعتقادات مردم در امر ولايت» جه ولايت معصومان(ع) و جه ولايتفقيه شود. 


ثانياء اثبات يا انكار مسائل دينى روش خاص خود را دارد. اين نكته كه «نظريه انتتصابء مقبوليت اصل ولايت فقيه را درعقيده 
مردم تضعيف مى كند» از نظر علمى نمى تواند دليل انكار نظريه انتصاب قرار كيرد. اثبات يا انكار نظريه انتصاببايد مبتنى بر 
عقل يا نقل باشد. و نكته مذ كور نه عقلى است و نه نقلى. 


احتمال دوم: از آنجا كه در نظريه اتتصاب مشروعيت تصرفات ولى فقيه منوط به انتخاب مردم نيستء مردم احساسهميارى و 


مشاركت كم ترى در امر حكومت مى كنند؛ لذا حكومت ولى فقيه از يارى مردم بى بهره مى ماند. 


اولا: تجربه تاريخى انقلاب اسلامى ايران خلاف اين نتيجه را ثابت كرده و مى كند. حضور مردم 


در صحنه هاى مختلفدر جريان شكل كيرى جمهورى اسلامى و مراحل يس از آن اكر بى نظير نباشد در جوامع بشرى امروز 
البته قانون اساسى ايران» كه مبتنى بر مبناى نصب مى باشدء به كونه اى تنظيم شده است كه با نظريه انتخاب نيز سا زكاراست» 


ثانيا: در اين احتمال فرض شده است كه در نظريه انتصاب مشاركت مردم در امر حكومت ناديده كرفته شده استء درحالى كه 
مسأله ملك مشروعيت تصرفات» يكك مسأله تحليلى حقوقى, و خارج از حيطه افكار عمومى است. ميزاندخالت مردم در امر 


حكومت آن مقدار كه در افكار عمومى مؤثر است, در مبناى نصب و انتخاب يكسانمى باشد. 


مثلاً شركت در انتخابات خب ركان» رياست جمهورى و مجلس شوراى اسلامى در هر دو مبناى نصب و انتخاب. به يكصورت در 


افكار عمومى تجلى مى كند و فقط در انتخابات خب ركان, از لحاظ تحليلى با يكديكر متفاوت است. 


نمايند كان خب ركان نبايد مبناى انتخابء ولايت را به ولى اعطا مى كنند و بنابر مبناى نصبء لايق ترين فقيهجامع الشرايط را 
شناسايى و اعلا-م مى كنند. ولى اين تفاوت در تحليل تأثيرى در دخالت مردم در تعبين ولى فقيه. كه درحيطه افكار عمومى 


مطرح مى شود ندارد. 


براى مطالعه تفاوت تحليلى مبناى نصب و انتخاب در رأى خب ركان به مجله حكومت اسلامى» شماره 4 ويه مجلس خب ركان 


رجوع كنيد. 


آيا ولايت فقيه با جمهوريت نظام تضاد ندارد؟ 


آيا ولايت فقيه با جمهوريت نظام تضاد ندارد؟ 
باسخ 


ارلا جفتاله وتكروو كه بد عن تدز مهف افك ل افكار عسوي ثابت و مسلم جامعه تلقى شودء انديشه ايبرخاسته از مبانى 
ليبراليستى است كه بر فرهنكك جوامع اسلامى نيز سايه افكنده است؛ و كرنه جامعه اسلامىء از آغازءدر مدينه با ولايت انتصابى 


درباره ولى فقيه در عصر غيبت نيز» تجربه تاريخى انقلااب اسلامى ايران با يذيرش قاطع ولايت امام خمينى(ره) نشانداد كه 


تناع تعيبب "هر كز ني اتوانك مايه ضعف اعتقادات مردم در امر ولايت» جه ولايت معصومان(ع) و جه ولايتفقيه شود. 


ثانياء اثبات يا انكار مسائل دينى روش خاص خود را دارد. اين نكته كه «نظريه اتتصاب» مقبوليت اصل ولايت فقيه را درعقيده 
مردم تضعيف مى كند» از نظر علمى نمى تواند دليل انكار نظريه انتصاب قرار كيرد. اثبات يا انكار نظريه انتصاببايد مبتنى بر 
عقل يا نقل باشد. و نكته مذ كور نه عقلى است و نه نقلى. 


احتمال دوم: از آنجا كه در نظريه اتتصاب مشروعيت تصرفات ولى فقيه منوط به انتخاب مردم نيستء مردم احساسهميارى و 


مشاركت كم ترى در امر حكومت مى كنند؛ لذا حكومت ولى فقيه از يارى مردم بى بهره مى ماند. 


اولا< تجربه تاريخى انقلااب اسلامى ايران خلاسف اين نتيجه را ثابت كرده و مى كند. حضور مردم در صحنه هاى مختلفدر 


جريان شكل كيرى جمهورى اسلامى و مراحل يس از آن اكر بى نظير نباشد در جوامع بشرى امروز كم نظيراست. 


البته قانون اساسى ايران» كه مبتنى بر مبناى نصب مى باشدء به كونه اى تنظيم شده است كه با نظريه 


انتخاب نيز سا زكاراست» يعنى شرايط آن را تأمين مى كند ولى اين نكته در روح حاكم بر افكار عمومى قبل و بعد از ييروزى 
انقلاباسلامى دخالت جندانى ندارد. 


ثانيا: در اين احتمال فرض شده است كه در نظريه انتصاب مشاركت مردم در امر حكومت ناديده كرفته شده استء درحالى كه 
مسأله ملاك مشروعيت تصرفات» يكك مسأله تحليلى حقوقى» و خارج از حيطه افكار عمومى است. ميزاندخالت مردم در امر 


حكومت آن مقدار كه در افكار عمومى مؤثر است, در مبناى نصب و انتخاب يكسانمى باشد. 


مثلا شركت در انتخابات خب ركان» رياست جمهورى و مجلس شوراى اسلامى در هر دو مبناى نصب و ائتخابء به يكصورت در 
افكار عمومى تجلى مى كند و فقط در انتخابات خب ركان, از لحاظ تحليلى با يكديكر متفاوت است. 


نمايند كان خب ركان نبايد مبناى انتخابء ولايت را به ولى اعطا مى كنند و بنابر مبناى نصبء لايق ترين فقيهجامع الشرايط را 
شناسايى و اعلا.م مى كنند. ولى اين تفاوت در تحليل تأثيرى در دخالت مردم در تعبين ولى فقيه. كه درحيطه افكار عمومى 


مطرح مى شود ندارد. 


براى مطالعه تفاوت تحليلى مبناى نصب و انتخاب در رأى خب ركان به مجله حكومت اسلامى» شماره لى ويه مجلس خب ركان 


رجوع كنيد. 
آيا ولايت فقيه با جمهوريت نظام تضاد ندارد؟ 
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يريس 


آيا ولايت فقيه با جمهوريت نظام تضاد ندارد؟ 


باسخ 


در اينجا به دو مبنا در تضاد جمهوريت با ولايت فقيه اشاره مى شود: 


اول) مبناى اصلى تهافت و تضاد ميان جمهوريت و ولايت فقيه اين است كه كمان كرده اند لازمه جمهورى بودن يكحكومت 


حق رأى داشتن مردم است و لازمه ولايت داشتن فقيه» مهجوريت مردم و رشد و بلوغ اجتماعى نداشتن آناناست. 
ياسخ اين است كه ولايت در قرآن و روايات به دو معنا استعمال مى شود: 


١‏ ولايت بر مهجورين كه تصدى امور مردكان و سفيهان و صغيران و ديوانكان است. در اين معنا از ولايت» موليعليهم به نوعى 


عاجز و قاصر از امور خود مى باشند و لذا شخصى به نام ولى تصدى امور آنان را به عهدهمى كيرد. 


" ولايت حكومتى كه تصدى امور حكومتى است. مولى عليهم در اين ولايت بالغ» رشيد و عاقل مى باشند. آيه انُماوليكم الله و 


رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكاه و هم راكعون (سوره مائده؛ آيه 0ه) 
مراد از جمهورى در جمهورى اسلامى ايران» معناى دوم است و مردم در اين جمهورى» حق رأى و دخالت در تعيينسرنوشت و 
نحوه حكومت دارند. در جمهورى اسلامى ايران هم شكل حكومت وهم قانون اساسى آن با رأى مردمتعيين شده است و هم 


انتتخاب رهبر به طور غيرمستقيم از طريق نمايند كان خب ركان توسط مردم صورت مى كيرد و هممردم در انتخاب مسئول قوه 
مجريه و نمايند كان قوه مقننه دخالت دارند. 


دوم) مبناى نصب فقيه از سوى شارعء ولايت را براى او ثابت مى كندء بدون اينكه رأى مردم در آن هيج كونه دخالتيداشته 


باشد و رأى مردم در 


آن صورى است. در حالى كه در جمهوريت دخالت رأى مردم حقيقى است نهصورى. 


ياسخ اين است كه طبق مبناى نصبء كه در ياسخ سؤال جهارم به تفصيل درباره آن توضيح داده شدء اكر در زمانى بيشاز يكك 


بله در قانون اساسى شرايط خاصى براى ولى فقيه (فقاهتء عدالت و درايت) ذكر شده است و تعيين شرايط حاكمتوسط قانون 
منافاتى با معناى جمهوريت حكومت ندارد؛ زيرا در همه حكومت هاى جمهورىء رئيس جمهورى بايدداراى شرايطى باشد كه 


قانون آن را تعيين كرده است. 

براى مطالعه بيشتر رجوع كنيد به: 

.205 2٠١ ولايت فقيه» جوادى آملى» ص‎ ١ 
ولايت و ديانت؛ مهدى هادوى تهرانى.‎ 

آيا غيرمعصوم مى تواند حجت بين خدا و انسان باشد؟ 


3 


يرسس 


باسخ 
اولاً اين دليل اختصاص به موردى دارد كه در يكك زمان جند فقيه جامع الشرايط وجود داشته باشند و در جاييكه فقط يكك فقيه 


ثانيا: در مورد تعدد فقهاى جامع الشرايط احتمال دوم را انتخاب مى كنيم يعنى همه آنها منصوب به ولايت اند ولى فقطيكى از 
آن ها حق اعمال ولايت رادارد و در ياسخ به اشكال لغويت نصب ولايت براى ديكران مى كوييم: 


الف) امامان معصوم(ع) فقهاى جامع الشرايط را در زمان غيبت به صورت عام نائب خود كرده اند اككر در زمانى» تنهايكك فقيه 
جامع الشرايط موجود باشد همان حق ولا-يت دارد و اكر بيش از يكك نفر موجود باشد كر جه فقط يكى از آنهاحق اعمال 


ولايبت دارد ولى نصب همه آنها داراى فوائدى است از جمله: 


١اكر‏ مردم به هر دليلى رغبت به تشكيل حكومت ولايى نداشتند» فقيهان جامع الشرايط هر كدام در حيطه و حوزه ايكه بسط يد 


دارند مى توانند اعمال ولايت كنند تصرف آنان در امور شرعى اجتماعى مشروع خواهد بود. 


" اكر يكى از اين فقيهان بدون انتخاب و رأى كيرى بلكه؛ مقبوليت عمومى بسط يد يافت تصرفات او مشروع و قانونياست مانند 
ولايت حضرت امام خمينى(ره) 

“احتى در موردى كه بسط يد فقيه جامع الشرايط توسط انتخاب صورت مى يذيرد مانند ولايت مقام معظم رهبريحفظه الله 
نصب از سوى امام معصوم براى مشروعيت بخشيدن به تصرفات او لازم است زيرا مشروعيت تصرفاتولى فقيه در امور اجتماعى 
حق مردم نيست تا به او اعطا كنند (دقت كنيد كه اكثريت مى خواهد حق تصرف در همهامور را به كونه اى به او بدهند كه بر 
اقليت و كسانى نيز كه يس از انتخابات 


به سن رأى دادن مى رسند» جاريمى شود). 
و براى مطالعه اشكالهاى ديكر و نيز ياسخ آنها مى توانيد رجوع كنيد به: 
١دراسات‏ فى ولابه الفقيه» حسينعلى منتظطرى» ج ١‏ ص .5١16‏ 


"دين ودولت در انديشه اسلامى» محمد سروش» ص كزفرة 


آيا غيرمعصوم مى تواند حجت بين خدا و انسان باشد؟ 
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يرسس 
ياسخ 


بنا بر رواياتى كه از معصومان(ع) نقل شده استء» يس از غيبت حضرت صاحب (عج) يكك سلسله دانشمندان وانديشمندان دينى 
با شرايط مشخص و ويزه اى كه در جاى خود مطرح كشته است حجت ميان ما و خدايند. از جملهآن روايات اين حديث شريف 
است كه حضرت ولى عصر(عج) در ياسخ اسحق بن يعقوب فرمود: اما الحوادثالواقعه فارجعوا فيها الى رواه احاديثنا فانهم حجتى 
عليكم و انا حجه الله ؛ در رخدادها و حوادث به راويان حديث ما رجوع كنيدءزيرا آنان حجت من بر شمايند و من حجت 


خدايم [1للء (شيخ صدوق» اكمال الدين» ج لذ ص عارع). 


محقق همدانى - كه آثار و تحقيقات فقهى اش در دوره اخير محور عالى ترين مباحث اجتهادى حوزه قرار داشتهاست - در 
تحليل اين حديث مى نويسد: «تأمل در اين روايت» آشكار مى سازد. فقيهى كه روايات ائمه(ع) را اخذ وهضم كرده است؛ در 
جايككاه ايشان قرار دارد و شيعه در مسائلى كه به ائمه مراجعه مى كرد موظف است به جنينفقهايى مراجعه نمايد تادر عصر 
غيبت» متحير و سر كردان نباشد. امام(ع) با اين توقيع خواسته اند حجت را بر شيعيانتمام كنند تا هيج كس به بهانه غيبت امام 
معصوم از دستورات الهى تحطى نكند»» (حاج آقا رضا همدانى» مصباح الفقيه» كتابالخمس» ص 18١‏ به نقل از سروش» محمدء 
دين و دولت در انديشه اسلامى» مركز انتشارات دفتر تبليغات اسلامى قمء جاب اول 171/8 ص 78# و080. 


خداوند متعال در عصر غيبت بودند. 


كسى كه ولايت فقيه را قبول نداشته باشد حكمش جيست ؟ 


كسى كه ولايت فقيه را قبول نداشته باشد حكمش حيست ؟ 
باسخ 


براى ياسخ بايد به سه مقدمه توجه كرد: 


مقدمه اول: در جمهورى اسلامى ايران: غيرمسلماتنان وديكر كسانى كه به هرعلت ولاديت فقبه زا قبول تدارندعدر حكومتى 


مقدمه دوم: مخالفان ولايت فقيه جند دسته اند: 

اول) غير مسلمانان و غيرشيعيانى كه مبناى ولايت فقيه را نمى يذيرند. 

دوم) شيعيانى كه ولايت مطلقه فقيه را از روى اجتهاد يا تقليد نمى يذيرند. 

سوم) كسانى كه با يذيرش اصل ولايت مطلقه فقيهه شخص ولى فقيه را قبول ندارند. 


جهارم) كسانى كه حتى با اعتقاد به صلاحيت شخص ولى فقيه» ياره اى از احكام حكومتى صادره از وى را نادرست مى 
انككارند. 


مقدمه سوم: مخالفت در هر يكك از صور بالا دو كونه متصور است: 


الف) مخالفت اعتقادى (قلبى)؛ يعنى در اعتقاد و بينش خود مسأله را نمى يذيرد و آن را صحيح نمى داند. جنينمخالفتى فى 


نفسه از ديد كاه اسلام موضوع حرمت نيست واز نظركاه قانونى نيز جرم به شمار نمى آيد. 


ب ) مخالفت عملىء اين كونه مخالفت مسلما حرام و جرم است. البته مخالفت عملى نيز اقسام و مراتبى دارد كهحكم هر يكك 
جداكانه قابل بررسى استء ليكن رعايت اختصار ما را از بررسى تفصيلى آن معذور مى دارد. 


حكم ولى فقيه براى همه افراد حوزه ولايت اوء جه موافق و جه مخالفه نافذ و از ديدكاه اسلام لازم الاجراست.جه واضح است 
وحدت رويه مى باشد و هيج قانون و نظام سياسى اعم ازا سلام و غير اسلام آشوبءقانون كريزى و دلخواه كزينى را برنمى 


تابد بنابراين ولى فقيه مى تواند 


در صورت لزوم همكان را به اطاعت در احكاماجتماعى الزام كند. 


در نظام جمهورى اسلامى ايران زمينه قانونى و منطقى التزام شخصى افراد به حكم ولى فقيه وجود دارد؛ يعنى»جه كسى معتقد 
بر مشروعيت الهى باشد و جه معتقد به مشروعيت مردمى از طريق تفويض امر و يا قرارداد اجتماعى؛در هر صورت شرايط مقبول 
و يذيرفته شده براساس هر يكك از مبانى ياد شده به طور عينى در اين نظام وجود دارد و بريذيرندكان هر يكك از آن مبانى منطقا 
لزوم ييروى از ولايت فقيه حكم را ثابت مى كند. لذا حال كه هم الزام ولى فقيه و همالتزام شخصى افراد داراى مبانى مشروع و 
قانونى است مى توان كفت اطاعت از ولى فقيه واجب و مخالفت عملى با اوحرام است. البته مخالفان دسته سوم جنانجه دليل 
خاصى بر نظر خود دارند مى توانند آن را در اختيار خب ركان رهبريقرار دهند وهم جنين كروه جهارم كه حكم ولى فقيه را 
صحيح نمى دانند بايد ضمن التزام عملى به آن» رأى خود را بهعنوان مشاوره به ولى فقيه منتقل كنند. اما در نهايت اين ولى فقيه 
است كه در آن باره تصميم كيرى مى كند. [ل 


آيا شعار مرك بر ضد ولايت فقبه شامل كسانى كه ولايت فقيه را از نظر تثورى قبول فدارند هم مى شود؟ 
برسش 


آيا شعار مركك بر ضد ولايت فقيه شامل كسانى كه ولايت فقيه را از نظر تثورى قبول ندارند هم مى شود؟ 
باسخ 


براى روشن شدن اين موضوع. لازم است ابتدا ببينيم كه مخالفت با ولايت فقيه» از نظر شرع جه حكمى دارد؟ علماى شيعه به 
كفر منكرين امامت و ولايت حكم نداده اند و بحث اصول دين را از اصول مذهب تفكيكك كرده اند. از آن جا كه امامت و 
عدل از اصول مذهب مى باشندءهر كسى به اين دو اصل ياى بند نباشد» بر او حكم كفربار نمى شود. وقتى عدم اعتقاد به 
امامت» باعث كفر نشودء يقينا نفى ولايت فقيه هم نمى تواند انسان را از دين خارج نمايد؛ زيرا ولايت فقيه در امتداد ولايت 
ائمه(ع) است؛ ولى عدم كفرء دليل عدم خُسران و زيان نيست. امام هادى(ع)در زيارت جامعه مى فرمايند: و على من جحد 
ولايتكم غضب الرحمن ؛ و بر آن كه منكر ولايت شما شودء غضب خداوند» بخشنده مسلطكردد [11. ممكن است انسان كافر 
نباشد» ولى خشم الهى وجودش را فرا كيرد. مككر مى شود بدون ولايت» راهى به سوى بهشت برد! مككر در عصر حاضرء بدون 
تبعيت از ولايت فقيه» مى توان در يهنه اطاعت از امام معصوم(ع) سر بلند شد و حال آن كه يكى از فرمان هايائمه(ع) اطاعت از 
فقيه جامع الشرايط است. امام زمان(عج) در توقيع شريف مى فرمايد: ... فانهم حجتى عليكم ؛ آنان حجت من بر شمايند [11. 
نكته ديكر اينكه ما با جند دسته مخالف روبرومى باشيم: 


.١‏ كسانى كه نه اجتهادا و نه تقليدا به اين نتيجه (ولايت فقيه) نرسيده اند و لذا از نظر تثوريكى مخالف مى باشند» در مورد اين 
دسته بايد كفت» عقل هر انسان عاقبت انديش حكم 


مى كند كه با در نظر كرفتن بسيارى از ادله هاى عقلى و نقلى (آيات و روايات) كه در جهت اثبات ولايت فقيهوجود دارد؛ به 
صورت عميق و ريشه اى موانع علمى و فكرى و... كه در اين زمينه برايش وجود دارد.ء حل نمايد واز صميم دل و جان به اين 


حكم الهى معتقد و مؤمن كرد 
؟. كسانى كه اجتهادا يا تقليدا به اين نتيجه رسيده اند كه فقيه ولايت بر همه دارد» ولى اميال نفسانى و... باعث غلبه هواهاى 


نفس او بر عقلش شده و زير بار اين واقعيت نمى رود جنين شخصىء حكم به فسق او مى شود و جون وى اصل دين را قبول 


*. اما اكر مخالفت با ولايت فقيه» در جايكاه حكومتى به عنوان تضعيف نظام اسلامى و يا براندازى آن باشد. حكمش حكم 
اخلال در حكومت و به عنوان مفسد فى الارض مى باشد. اكنون با توجه به مطالب فوقء در مورد شعار «مركك بر ضد ولايت 
فقيه» بايد كفت كه قطعامنظور اين شعار» كسانى كه صرفا از ديد كاه تثوريكى (دسته اول) با اين نظريه مخالف باشند نمى باشد. 
زيرا نه اجتهادا و نه تقليدا به آن نرسيده اند. اما دسته دوم يعنى كسانى كه اجتهادا و تقليدا به آن رسيده اند ولى باز هم قبول 
نمى كنند و دسته سوم يعنى كسانى كه در جهت تضعيفولايت فقيه و براندازى حكومت اسلامى دست به توطئه و... مى زنند» 
شامل اين شعار مى باشند. و مصداق اين حديث امام صادق(ع) مى شود كه فرمودند: ... فانى قد جعلته عليكم حاكماء فاذا حكم 
بحكمنا فلميقبله منه» فانما استخفٌ بحكم الله و علينا ردّ و الرادّ علينا 


الرادٌ علينا الرادٌ على الله و هو على حدّ الشركك ؛ ردٌ و انكار حكم حاكماسلامى ردٌ و انكار ماست و رد و انكار ما ردٌ بر خداست 
كه حدّ شرك برخداست [|لأ (وسائل الشيعه. ج 18 ص 44 و اصول كافىء ج ١‏ ص 67). ودر فرهنكك و ادبيات اسلامى 
موارد متعددى يافت مى شود كه خداوند و بزركان دين مشركان. ظالمان و مستكبران و كسانى كه از اطاعت فرامين خداوند و 
بيامبر اكرم(ص) و حاكمان بر حق جامعه اسلامى سرباز مى زنند و... را مورد لعن و نفرين قرار داده و بر آنها مركك فرستاده 
است: ازجمله اين آيات كك ان الذين يؤذون الله و رسوله لعنهم الله فى الدنيا و الاخره , (احزاب» آيه 27) قتل الانسان ما اكفره » 
مركك بر انسان جه قدر كافر و ناسياس است 1[ (عبسء آيه )١7/‏ و... واز طرف ديككر يكى از وظايف و واجبات «تبرّى) و 
بييزراى از دشمنان اسلام و منافقان و كسانيكه در صدد تضعيف مبانى حكومتاسلامى بوده ويا بااين كه حق بر آنها مشخص 
است باز از اطاعت و قبول آن خوددارى مى نمايند» مى باشد كه اين بيزارى در زبان و عمل ظهور مى يابد. و خداوند نيز در 
آيات زيادى برائت خود را اعلام نموده است ان الله برى ء من المشركينو رسوله » (توبه» آيه ”) و جنانجه كه ككذشت در روايت 
امام صادق(ع) مخالفت با حكم ولى فقيه جامع الشرايط در حدّ شرك مى باشد. يا در آيه ديكر فان عصوك فقل انى برى 2 


مماتعملون... » (شعراء / 8١؟)‏ خداوند به ييامبر اكرم(ص) مى فرمايد اكر از دستورات تو سربيجى كردند بككُو من از 


شما بيزارى و برائثت مى جويم. 

در هر صورت «شعار مركك بر ضد ولايت فقيه) از مبانى اصولى و محكمى در شرع مقدس اسلام برخوردار مى باشد. 
براق اكاغي اط ب كف 

جوادى آملىء ولايت فقيهء ص .68١‏ 

امام خمينى(ره)» ولايت فقيه» ص 68. 

على شيرازىء ياسخ به شبهات بيرامون ولايت فقيهه ص ١7‏ و 78. 1ل 


دلايل ضرورت ولايت فقيه جيست ؟ 


دلايل ضرورت ولايت فقيه جيست ؟ 
باسخ 


به دليل كستردكى دامنه ى سؤال ابتدا مطالبى را درباره ى ضرورت وجود ولايت فقيه در نظام اسلامى بيان داشته و سيس به 


بيان ادله ى نقلى (قرآن و روايات) و عقلى كه در جهت اثبات ولايت فقيه» وارد شده استء مى يردازيم: 


الف) ضرورت وجود «ولا-يت فقيه) در نظام اسلامى بدون شتا خضت ماهيت حكومت دينى و لوازم و كار ويزه هاى آن امكان 
يذير نيست. حكومت دينى از جند جهت با نظام هاى سكولار (31الا 566 لائيك (1310) و بى اعتنا به دين تفاوت دارد؛ ياره 


١‏ تفاوت در اهداف: رزيم هاى نامبتنى بر دين» اعم از مردم سالار (0©1170613110]). فردسالار (ل1101731179) و اليكارشى 
(/011031©17)) به يك معنا دولت هاى حداقلى (1/1111111731) هستند. به عبارت ديكر اساسى ترين هدف آنها تأمين نيازمندى 
هاى دنيوى شهروندان مى باشد و هدفى فراتر از آن در نظر ندارد. ليكن نظام دينى در هدف دو منظوره (/إ81213) است و 


علاوه بر نيازمندى هاى اين جهانى» تأمين خير و سعادت اخروى و جاودانى را نيز مد نظر دارد. 
؟ تفاوت در كار ويزه هاى دولت: وظايف و كاركردهاى (06]1015لا"ا) نظام هاى غيردينى نيز متناسب به هدف آنها حداقلى 
مى باشكد. يعلى اساسى ترين وظيفه آنها هيخ بهداشت» "موزش. امنيت» رفاه و توسعه (أمعامماع/اء0]) مادى اسبث: در 


مقابل حكومت دينى وظايف بيشترى برعهده دارد» يعنى علاوه بر لزوم ارايه خدمات بالاء بايد به برنامه ريزى صحيح و تلاش 


در جهت تربيت دينى و معنوى جامعه. رشد و بالندكى فضايل و كمالات عاليه انسانى و كسترش تقوى همت كمارد و جامعه را 


به سوى تأمين سعادت بايا و فنانايذير رهبرى كند. 


تفاوت در روش ها: روش هاى اجرايى نظام هاى سكولار و دينى در ياره اى از موارد 


تفاوت دارد. تفاوت در اهداف و كار ويزه ها لاجرم در كزينش شيوه ها كاركر خواهد افتاد. به عبارت ديكر در نظام هاى بى 
اعتنا به دين انككاره «هدف وسيله را توجيه مى كند» امرى يذيرفته شده و عقلا-نيت ابزارى(835011]] |11]2 12لا 1أ1015) 
آخرين مرجع تصميم كيرى است. اما در حكومت دينى استفاده از روش هاى معارض با كرامت الهى و ارزش هاى والاى 
اخلا-قى و ويرانكر سعادت جاودانى بشر مجاز نيست, بنابراين عمقل ابزارى در كادر قوانين الهى و احكام عقل فراابزارى و 


توحيدى فعاليت دارد. 


؟ تفاوت در خاستكاه قانون: در نظام عاق تامقى بر فين تخاستكاه قانون حيدق جز تمارلاكته ختو الحعة عا عون غا'ى كرايشاث 
آدميان نيست. به عبارت ديكر همه نظام هاى سكولار مبتنى بر نوعى انسان مدارى و اومانيسم (011931115111ا1]) مى باشند؛ اعم 
از اومانيسم فرد مدارانه (131015117لا!! |03ال111011/1) كه در نظام هاى دمكراتيكك جارى استء و يا اومانيسم جمع كرايانه 
(1131115117لا1! أ5أ/انأ0ع||0) كه در رزيم هاى سوسياليستى و كمونيستى جارى است. اما در حكومت دينى منشأ اصلى 
قانون خداوند است. و تنها قانونى رسميت دارد كه از سوى خداوند جعل شده و يا لااقل با اصول و قواعد كلى مورد قبول شارع 
سازكار باشد. بنابراين كاركرد مجارى قانون كذارى در جنين نظامى كشف و استنباط قوانين الهى و تطبيق آن بر نيازمندى هاى 


ا ا 


در آن جامعه تعبين مى شود. از اين رو در نظام هاى لائيك و سكولار شرايطى بيش از توانايى مديريت كلان اجتماعى لازم 


)١‏ صلاحيت علمى» كه اصطلاحا از آن به «فقاهت») تعبير مى شود 


و به معناى شناخت دقيق فقهى و حقوقى اسلام در همه ابعاد و مسائل فردى و اجتماعى است. زيرا فرض آن است كه آنجه در 
جامعه اسلامى ملاكك عمل و قانون قرار مى كيرد همان قوانين الهى است. بنابراين وجود رهبرى كه توانا بر استنباط احكام الهى 
در مسائل كلان اجتماعى بوده و بتواند در مسائل مختلف حكم دينى را كشف و به اجراء در ورد ضرورى مى نمايد. 


علل متعددى دارد كه ياره اى از آنها در مطالب بعدى آشكار خواهد شد. 


؟) صلاحيت اخلاقى» يعنى تعهد و التزام و ياى بندى عميق به هنجارها و ارزش هاى دينى و اخلاقى» دورى از اوصاف رذيله» 


دورى از هوايرستى و خودخواهى و دنياطلبى» كه اصطلاحا از آن به عدالت و تقوى تعبير مى كنيم. 
رهبر يكك جامعه اسلامى نمى تواند فاقد ارزش هاى عاليه اخلاقى باشدء زيرا: 


أو انسانى كه فاقد صلاحيت اخلاقى استء نمى تواند كا ر كرد مثبت تربيتى و اخلاقى كه از اهداف نظام اسلامى است داشته 


ناش 


ثانياء معمولاً انسان ها الكويذيرى شديدى از اخلاق» سيره و منش زمامداران دارند» جنانكه يبامبر اكرم(ص) فرمودئد: «الناس 
على دين ملوكهم» (بحارالا-نوار. ج ٠١7‏ ص "0 بنابراين كسى كه الككوى درستى براى جامعه نباشد نمى تواند در رأس نظام 
اسلامى قرار كيرد. 


*) كفايت در مديريت كلان اجتماعى» منش صحيح سياسى و اجتماعى» شجاعتء تدبير. مجموع اين شرايط همان جيزى است 
كه اصطلاحا «ولى فقيه) كفته مى شود. بنابراين اككر قرار باشد ولى فقيه در رأس نظام نباشد يكى از دو كار بايدانجام كيرد: 


5 5 22 مم4 5 .4 .4 0 010 2 
باشد. در اين صورت همان ولى فقيه را رئيس قوه مجريه قرار داده ايم و در واقع نقش او را در امور اجرايى يررنكك تر كرده 


ايم. 


3/7 ولى فقيه نقش مشاور براى رئيس قوه مجريه داشته باشد و در مسائل كلا-ن حكومتى نظر او را راهنمايى كند. در اين 


صورت دو فرض يديد مى آيد: 


777 يا اينكه رئيس جمهور موظف به اجراى منويات او استء در اين صورت اين همان ولايت فقيه استء زيرا او بر رئيس قوه 


مجريه ولايت دارد. 


7 رئيس جمهور موظف به ييروى از منويات او نباشد» در اين صورت رعايت احكام الهى تضمين نشده و ديككر نظام 


افزون بر آن ولايت فقيه كاركردهاى ديككرى دارد. از جمله: ايجاد تعادل بين قوا كه در نظام هاى مبتنى بر تفكيكك قوا 
(13112©0عع0©0()) از مهمترين مشكلات است. ليكن رعايت اختصار ما را از بررسى و تفصيل آن معذور مى دارد. 


براى 1 كاهى بيشتر ر.ك: فلسفه سياستء مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى. 


سوالهاى مربوط به ولايت فقيه را ذكر كنيد 


سوالهاى مربوط به ولايت فقيه را ذكر كنيد 

باسخ 

١‏ _فرق ولآيت و جمهوريت را توضيح دهيد. 

يادو ساس ااشاات انان بر ولاك قله اله معض ود عسل 
"' _ آيا ولايت از ديد كاه مردم نياز به مقبوليت دارد؟ 

؟ _ تفاوت ولايت فقيه با مراجع عظام تقليد را توضيح دهيد؟ 

8 ابا ولايت فته امرض ذاتن اسع يا بان اسخع؟ 


8 آيا جوامع غربى اصطلاحى با عنوان ولايت فقيه را براى جوامع اسلامى يذيرفته اند؟ توضيح دهيد. 


7 ولايت فقيه جرا ثابت است و تغيير نمى كند؟ 
_جرا ولى فقيه توسط خود مردم انتخاب نمى شود و مثل رئيس جمهور هر 5 سال يكك بار انتخاب نمى شود؟ 


9 _ مطلقه بودن در ولا-يت فقيه يعنى جه؟ آيا ولا-يت فقيه جون معصوم نيستند آيا اكر حتى حرفى بر خلاف عقل بزنند بايد 


بدون جون و جرا قبول كرد؟ 
٠_اولين‏ كسى يا كسانى كه نظريه ولايت فقيه را مطرح كردند جه كسانى بودند؟ 
١'_به‏ نظر شما بهترين و قوى ترين تئوريسين كه در مورد ولايت فقيه نظر داده كيست؟ 


آيا با توجه به وازه ولايت و اينكه ولا-يت حق والى بر مردم است و حادثه كنونى به طور كامل اين امر رعايت مى شود؟ 


يعت مدق يجا كمرك" حك تاثير عامل ديكزئ قراو دكرفتة الست؟ 


٠‏ _ آيا حق ولابيت در كشورهائى ديكر اسلامى و يا ديكر مذاهب (سنى) به شكلى كه در احاديث و روايات كفته شده است 


بيان مى شود 


٠ا_آيا‏ الفاظى كه امروز استفاده مى شود مثل قدس سره _ دام ظله براى ولايت فقيه استفاده مى شد همان استفاده از 


لغاتى مثل شاهنشاه آريامهر و يا اعلى حضرت......كه القاب شاه بود نيست ما را توجيه كنيد. 
0 نظر ولايت فقيه در مورد تبعيض طبقاتى جييست؟ راه حل آن را جه مى داند؟ 


12_آياولا-يت فقيه و رهبرى در زمان حال و زمان ييامبر واثمه اطهار جه تفاوتى دارد آيا كشور ما كه يكك كشور مسلمان 
است و ادعاى رهبرى مسلمان را ميكند جرا بعضى از افراد ملت در بعضى از شهرها از حكومت مى نالند؟ و اتنظار اصلاح و 
بهبود آن را دارند؟ مقصر كيست؟ 


/11 آيا خداوند ولايت فقيه را نصب كرده يا انتخاب شده است؟ 


_مقام معظم رهبرى در جايككاه ولا-يت فقيه اكنون جه ديد كاهى در مقابله با تهديدات امريكا دارد . آيا با اين تهديدات 
كونه رابطه با اين غده شيطانى عملى شده است؟ 


9 _ولايت فقيه يكك مقام دينى است يا سياسى؟ 
٠‏ _جه جيزى نشان مى دهد كه ولايت فقيه اشتباه نمى كند؟ 


١"_آياولايت‏ فقيه مى تواند حكمى غير از حكم مسلم اسلام بدهد؟ 


"١‏ _آباولانت فقيه بك مقام معنوى به تمام است بعن او مانئد احكام اسلامي يا آنجه در كتاب دين وغيره آمده امده 
0-30 10 م وى نه نمام لعدى و م6 من ا عظة وز كعات دين و حير 


؟” _آيا ولايت فقيه در قران و عبارت ييامبر ائمه آمده است؟ 


وظايف ولى فقيه در زمان غيبت جيست. 


وظايف ولى فقيه در زمان غيبت جيست. 
باسخ 


اين موضوع را مى توان از دو منظر مورد بررسى قرار داد: 


الف - از منظر متون اسلامى: براساس آموزه ها ومنابع دين مبين اسلام (آيات» روايات؛ عقل)» فقيه جامع الشرايطى كه 
سريرستى حكومت اسلامى را بر عهده كرفته داراى جهار وظيفه مى باشد: 


يكك - وظيفه حفاظت از دين اسلام و ارزش هاى آن: 


همين رسالت بزركك در عصر غيبت» بر عهده فقيه جامع الشرايط خواهد بود؛ زيرا سريرست نظام اسلامى» جامعه مسلمين را 
براساس معارف اعتقادى و احكام عملى كتاب و سنت معصومين(ع) اداره مى كندء از اين رو بايد بيش از هر جيزء به حفاظت» 


صيانت و دفاع از اين دو منبع مهم بيردازيد (ر.كك: ولايت فقيه» ولايبت فقاهت و عدالت» انث اللّه جوادى آملى» نشر اسراء» 
ص ؟ع), 


دو - وظيفه افتاء: 


كشف و به دست آوردن احكام اسلامى از طريق اجتهاد مستمر با استفاده از منابع معتبر و مبانى مورد اعتماد» يكى ديكر از 


سه - وظيفه قضاء: 


ولى فقيه به نيابت از ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) عهده دار منصب قضاوت در جامعه اسلامى مى باشد؛ به اين معنا كه 


براساس همان علوم و احكام و بدون آن كه تصرفى از خود در آنها داشته باشد به رفم تخاصمات و اجراى احكام قضايى و 


صادر نمودن فرامين لازم مى يردازد. 


خداراياس بدارد) و حدود الهى را اقامه كرده واز دين خدا دفاع نمايد و نيز موظف است كه به سوى يرورد كارش از راه 


حكمت,. موعظه نيكو و دليل و برهان دعوت كند) (بحارالانوار» ج 50 ص ”2177 جاب بيروت). 
جهار - وظيفه ولايت و سريرستى: 


ولى فقيه يس از اجتهاد عميق در متون و منابع دين و به دست آوردن احكام اسلام در همه ابعاد زندكَى مسلمين براساس 
مقتضيات زمانى و مكانى» موظف به اجراى دقيق آنهاست. فقيه جامع الشرايط در زمينه هاى مختلف اجتماعى» جه در امور 
فرهنكّى نظير تعليم و تربيت و تنظيم نظام آموزشى صالح و جه در امور اقتصادى مانند منابع طبيعى» جنكل هاء معادن» درياها 
و... وجه در امور سياسى داخلى و خارجى مانند روابط بين الملل» در زمينه هاى نظامى همانند دفاع در برابر مهاجمان و تجهيز 
نيروهاى رزمى و خلاصه در آنجه كه براى اداره جامعه اسلامى و تأمين مصالح و منافع آن لازم استء به تطبيق قوانين اسلامى و 
اجراى احكام الهى مبادرت مى ورزد. ولى فقيه يس از شناخت احكام فردى و اجتماعى اسلام؛ وظيفه هر فرد يا كروهى را در 
جامعه اسلامى مشخص مى سازد و با هماهنكك ساختن آنان» اداره درست جامعه را محقق مى نمايد. امام على(ع) در تبيين 
مفهوم ولاست ووظايف حاكم اسلامى مى فرمايد: «فالولا-يه هى حفظ الثغور و تدبير الا-مور...؛ ولايت وامامت به معناى 


ياسدارى از مرزهاى (خاكى 


و ايمانى) ميهن اسلامى و اداره امور آن مى باشد) (همان» ص ل). 


ودر جاى ديكر مى فرمايد: «... ولكن لنرد المعالم من دينك و نظهر الاصلاح فى بلادكك...؛ بار خدايا! تو مى دانى كه آنجه از 
ما سرزده است نه براى ميل و رغبت در سلطنت و خلالفت بوده و نه براى به دست آوردن جيزى از متاع يست دنياء بلكه براى 
اين بود كه نشانه هاى (از بين رفته) دين تو را بازكردانيم و در شهرهاى تو اصلاح و آسايش برقرار كنيم» تا بند كان ستم كشيده 
ات در امن و آسودكى باشند و احكام تو كه به دست فراموشى سيرده شده بود اقامه و احيا شود) (نهج البلاغه» صبحى صالحء 
خطبه 31 ص 184). 


ب - وظايف ولى فقيه از منظر قانون اساسى: 


قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» رهبر را در رأس هرم قدرت و حاكميت كشور قرارداده است, جنانكه از بندهاى اصل 
دوم و نيز از اصل يكصد و سيزدهم واصل يكصد و هفتمء اين مطلب به دست مى آيد. 


در اصل يكصد و هفتم آمده: «... رهبر منتخب خب ركان ولايت امر و همه مسؤوليت هاى ناشى از آن رابر عهده خواهد داشت». 


براين اساسء قانون اساسى همان اقتدار و جايكاه رهبرى را كه در اسلام مطرح است براى ولى امر مسلمين قائل شده است؛ مقام 
رهبرى در حوزه كلان. مسؤول نظارت بر حسن اجراى قوانين اسلامى و قانون اساسى مى باشد و در جارجوب مصالح اسلام و 
امت اسلامى بيش خمدا و خلق او مسؤول عملكرد خود و همه مسؤولا-ن و مديران تحت امر خويش است,ء به حدى كه هركاه 


در كوشه اى از كشور حدود الهى زيريا كذاشته شده ويا حقوق مردم يايمال كشته استء بايد جلويش را بككيرد و با اعمال 


ولايت دستور لازم را صادر كند. 

در اين راستا اصل يكصد و دهم قانون اساسى بخشى از وظايف ولى فقيه را جنين بيان مى دارد: 
-١‏ تعيين سياست هاى كلى نظام جمهورى اسلامى ايران يس از مشورت با مجمع تشخيص مصلحت نظام. 
١‏ نظارت بر حسن اجراى سياست هاى كلى نظام. 

'"' فرمان همه يرسى. 

؟ فرماندهى كل نيروهاى مسلح. 

ه اعلان جنكك و صلح و بسيج نيروها. 

© نصب و عزل و قبول استعفاء: 

الف) فقهاى شوراى نكهبان 

ب ) عالى ترين مقام قوه قضائيه 

ج ) رئيس سازمان صدا و سيماى جمهورى اسلامى ايران 

د ) رئيس ستاد مشتركك 

ه ) فرماندهى كل سياه ياسداران انقلاب اسلامى 

و ) فرماندهان عالى نيروهاى نظامى و انتظامى 

حل اختلاف و تنظيم روابط قواى سه كانه. 

/ حل معضلات نظام كه از طريق عادى قابل حل نيست از طريق مجمع تشخيص مصلحت نظام. 
9 امضاى حكم رياست جمهورى يس از انتخاب مردم. 


٠‏ عزل رئيس جمهور با در نظر كرفتن مصالح كشور يس از حكم ديوان عالى كشور به تخلف وى از وظايف قانونى يارأى 


١‏ عفوو يا تخفيف مجازات محكومين در حدود موازين اسلامى يس از ييشنهاد رئيس قوه و قضائيه. 


و بالادخره اين كه قانون اساسى بخش مهمى از وظايف و مسؤوليت هاى حكومت اسلامى را به مقام رهبرى واككذار نموده و 
بخشى ديكر آن را بر عهده دولت جمهورى اسلامى كه تحت ولا-يت فقيه اداره مى شود نهاده است كه در اصول ديكر آن از 
جمله در اصل 


سوم بيان شده است (حاكميت دينىء نبى الله ابراهيم زاده آملى» يزوهشكده تحقيقات اسلامى سياه /ا/اا3» ص 158). 
آيا آيت الله خامنه اى نائب بر حق امام زمان(عج) هستند و شرايط رهبرى نظام مقدس جمهورى اسلامى ايران را دارا مى باشند؟ 
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يرس 


آيا آيت الله خامنه اى نائب بر حق امام زمان(عج) هستند و شرايط رهبرى نظام مقدس جمهورى اسلامى ايران را دارا مى باشند؟ 
باسخ 


ابتدا بايد شرايط و ويكى هاى لازم براى نيابت از معصومين(ع) و رهبرى در نظام اسلامى را به طور دقيق» مورد شناسايى قرار 
داد. شرايطى كه در متون و منابع اسلامى مورد تأكيد قرار كرفته» عبارت است از: 

.١‏ صلاحيت علمى لازم براى افتا در ابواب مختلف فقه (فقاهت و اجتهاد)؛ 

؟. عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلامى؛ 

؟. بينش صحيح سياسى و اجتماعى» تدبير» شجاعت و مديريت و قدرت كافى براى رهبرى. 

در مرحله بعد نوبت به تطبيق هر يكك از اين شرايط بر رهبر معظم انقلاب مى رسد. 


ذو أتجا به صروت خلئمه ديار اى الوك عاو مامت شاف كيت بك اللدكاية ا وراف عراز متسب رشو 


نظام» به نيابت از امام زمان(عج) اشاره شود: 
يكم. اجتهاد آيت الله خامنه اى از سوى بسيارى از مراجع و بزركان -از جمله حضرت امام(ره) از قبل تصديق شده بوده است. 


دوّم. همه رساله هاى عمليه نوشته اند كه اككر دو نفر عادل خبره به اجتهاد كسى شهادت دهندء اجتهاد او قابل قبول است؛ اين در 
حالى است كه جامعه مدرسين حوزه علميه قم -كه مركب از ده ها مجتهد مطلق و جندين مرجع تقليد است ايشان را به 
مرجعيت يذيرفتند. همجنين در اساسنامه جامعه مدرسين آمده است: جيزى به عنوان نظر آن جامعه معتبر است كه حداقل شانزده 
تن از اعضا آن را امضا كرده باشند. بنابراين اعلا-ميه جامعه مدرسين به اين معنا است كه حداقل شانزده تن از مجتهدان و 


خب ركان در فقهء ايشان را مرجع مى دانند. 


سوّم. درس خارج مقام معظم رهبرى -كه در آن 


بسيارى از فضلا شركت كرده و همككّى به وزانت علمى آن شهادت مى دهند دليل بر بنيه علمى نيرومند و ملكه اجتهاد ايشان 
است. اين توان علمى سابق بر رهبرى و حتى رياست جمهورى ايشان است؛ نه اينكه ايشان يس از رهبرى» درس خوانده و به 


اين رتبه از دانش رسيده باشند. 
دو. صلاحيت اخلاقى (عدالت و تقواى لازم) 


صلا-حيت اخلااقى مقام معظم رهبرى نيز از امورى است كه در رفتار و عملكردهاى فردى و اجتماعى ايشان -از زمان كود كى» 
جوانى و مبارزات سياسى و نيز مسؤوليت هاى متعددى كه در بعد از انقلاب در شرايط حساس داشته اند به روشنى قابل اثبات 
بوده و تمام اشخاصى كه از نزديكك با معظم له در ارتباطاند» كواه بر اين مدعا هستند. 


سه. توانايى هاى شخصى 


در بند سوم اصل يكصد و نهم «بينش صحيح سياسى و اجتماعى» تدبير» شجاعت» مديريت و قدرت كافى براى رهبرى» از جمله 


شرايط و صفات رهبر دانسته شده است. 


يكم. مقصود از «بينش صحيح سياسى و اجتماعى» آن است كه رهبر» آن جنان از مسائل و موضوعات و قضاياى سياسى آكاه 
باشد كه بر آن اساسء هم قادر به اداره امور جامعه باشد و هم در جهت كيرى هاى ظريف بين المللى» تصميمات بجاء شايسته و 
مفيد به حال جامعه اتخاذ كند. 


دوّم. «مديريت و تدبير) عبارت از مجموعه استعدادهايى است كه در شرايط خاص.ء در رهبرى بارز و ظاهر مى شود واو را در 
الجواق وظابف ستك كوو يارق نم كنك كف :ابن التستعذاذها از تكله مؤواردئ :اسة كه ذردتعييق روعي به قي نا بنك مورة 


توجه خاص قرار كيرد. 


سوّم. «قدرت و شجاعت» نيز از جمله شرايطى است كه يا از برجستكى هاى علمى و 


اخلاقى ناشى مى شود و يا آنكه در زمره استعدادهاى درونى رهبر به شمار مى رود. به هر حال مقام شامخ رهبرى جنين مراتبى 


را مى طلبد و به هنكام تعيين و انتخاب رهبرىء بايد به اين موضوع توجه جدى داشت. 


مقام معظم رهبرى تاكنون توانايى هاى فوق العاده اى در راستاى رهبرى و مديريت جامعه -خصوصاً در مواقع بحرانى و 
سرنوشت ساز از خود بروز داده اند. از ديكر سو ايشان از بينش صحيح سياسى و اجتماعى و قدرت و شجاعت بالايى برخوردار 
مى باشند. اين مهم با مرورى بر بيشينه مديريتى ايشان -در شوراى انقلاب» دوران رياست جمهورى». سخت ترين شرايط ناشى 
از جنكك و محاصره هاى بين المللى» بيش از يكك دهه رهبرى نظام و با موفقيت بيرون آمدن از فراز و نشيب ها و مشكلات 


متعدد داخلى و بين المللى به خوبى قابل اثبات است. 


آخرين مرحله اى كه شايسته است مورد توجه قرار كيرد» انتخاب قانونى ايشان از سوى خب ركان رهبرى است. اين انككاره خود 
متأثر از دو عامل است كه هر كدام به تنهايى» مهم ترين دليل بر شايستككى ايشان براى رهبرى نظام اسلامى است: 


.١‏ دارا بودن شرايط لازم براى رهبرى در حضرت آيت الله خامنه اى و احراز اين شرايط از سوى خب ركانء به عنوان بهترين و 


شايسته ترين فردى كه قدرت و توانايى رهبرى نظام را دارد. اين مسأله از سوى اكثريت قاطع اعضاى مجلس خب ركان تأييد شد. 


". تأكيد امام خمينى(ره) بر شايستككى آيت الله خامنه اى براى رهبرى نظام؛ حضرت امام در موارد متعددى به شايستككى ايشان 
تصريح كرده اند. حجت الاسلام و المسلمين هاشمى رفسنجانى در مجلس خب ركان رهبرى در سال #8 در حضور شاهدان اين 


قضيه را نقل كرد: در قضاياى مهدى هاشمى همراه با آقايان خامنه اى» موسوى 


اردبيلى و ميرحسين موسوى خدمت امام راحل رسيديم و سيد احمد خمينى نيز حضور داشت. در آنجا به امام كفتيم: شما با 
اقدامات خود ما را درباره رهبرى آينده در بن بست قرار مى دهيد. امام با اشاره به آقاى خامنه اى فرمود: «در ميان شما كسى 
است كه شايسته رهبرى است و شما در بن بست قرار نخواهيد كرفت». مرحوم حجت الاسلام سيداحمد خمينى نيز نقل نموده 


كه امام راحل فرمود: «آقاى خامنه اى شايسته رهبرى است). 


اكر بنا شد احراز صلاحيت خب ركان منتخب مردم» به وسيله شوراى نكهبان -كه منصوب رهبر هستند انجام كيرد؛ خود رهير -كه حجيتش 
متوقف بو رأى خب ركان است جكونه مى تواند اعضاى شوراى نكهبان را تعيبن كند؟ 
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يريسسن 


اككر بنا شد احراز صلاحيت خب ركان منتخب مردم, به وسيله شوراى نككهبان -كه منصوب رهبر هستند انجام كيرد؛ خود رهبر - 


شيدق متر قل بر أى مر كان انيت شكرنه فى اتوانن أعفاص شوراي تكيبان وكين كيل 
باسخ 


توص وجرة داودةففاة قافرق اساسى هر كفورى #كراابهذا ا سوى هات مؤسساة قدووو:فى كرود كداكود ابن اكه نه وسله 
انتخابات تعيين مى شوند و بايد كسانى صحت اين انتخابات را تأييد كنند. حال آنكه هنوز قانونى وضع نشده كه بتوان بر مبناى 


آن» اين كروه را قانونى دانست. اما در نظام جمهورى اسلامى به جند شكلء اين مسأله حل شده است: 


يكم. بر اساس مبناى نصبء حجيت رهبر به رأى مردم نيست؛ زيرا رهبرى در جامعه اسلامى از يشتوانه ديكرى -كه همان نصب 


دوّم. در تأسيس نظام جمهورى اسلامىء ولايت امام خمينى(ره) با يذيرش مستقيم مردم انجام كرفت و نهادهايى جون شوراى 


كينانو نعان حر كانه فين 1ل ان اسيك بناكرامك عضده نه كلح ينانا وكير كنا لك 
آآيا اعتقاد به ولايت فقيه از ضروريات است ؟ آيا انكار آن موجب خروج از دين است ؟ 
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يريسسن 


آيا اعتقاد به ولايت فقيه از ضروريات است ؟ آيا انكار آن موجب خروج از دين است ؟ 


باسخ 


اعتقاد به ولايت فقيه از ضروريات دين نيست , هر جند از مسائل مهم سياسى اسلام به شمار مى رود. در مورد ولايت معصومان 
: كه حقيقت امامت را تشكيل مى دهد, مسلماً موظفيم به امامت به عنوان جزئى از اصول مذهب معتقد باشيم , اما در مورد 
ولا-يت فقيه اين كونه نيست كه لازم باشد مردم به عنوان جزئى از اصول مذهب به آن اعتقاد داشته باشند, جون اين امر لازم 
اعتقادى نيست , اما مسلّم است خداوند تبارك و تعالى براى فقيه ولايت قرارداده است )١((‏ بنابراين اعتقاد به ولايت فقيه از 


ضروريات نيست و شاهد براين مطلب , اختلاف بزركان در اين موضوع و تفاوت انظار فقها در محدودهء آن مى باشد. 
(ياورقى ١.محمد‏ مؤمن , مجله حكومت اسلامى و شماره دوم و ص 14 
در مورد ولايت فقبه و اثبات آن از طريق قرآن و احاديث وفرمايش هاى امام (ره ) لطفاً توضيح فرماييد. 
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برسس 
در مورد ولايت فقيه و اثبات آن از طريق قرآن و احاديث وفرمايش هاى امام (ره ) لطفاً توضيح فرماييد. 
باسخ 


نظريهء ولا-يت فقيه سابقهء ديرينه اى در منابع شيعه دارد و افرادى مانند سيد بحرالعلوم , ملا احمد نراقى و فاضل دربندى , 
ميرفتاح حسينى وبسيارى ديكر از فقها آن رابه طور مستقل بحث كرهده اندم بااين حال , انزواى مذهب تشيع و حاكميت 
حاكمان جور باعث شد اين نظريه از افكار عمومى مسلمانان فاصله بكيرد, تا جايى كه بعضى آن را تثورى نوظهور بدانند. امام 
خمينى (ره ) اين نظريه را در فرهنكك دينى احيا كرد و آن را به صورت درس رسمى , در حوزهء علميهء نجف اشرف مطرح 


ساخت و با تشكيل حكومت اسلامى در ايران , اين تثورى به واقعيت مبدل شد. 
امام خمينى (ره ) براى اثبات ولايت فقيه ابتدا ضرورت تشكيل حكومت رادر قالب سه دليل مطرح مى كنند كه عبارت اند از: 


١‏ جاودانكى اسلام : منظور از جاودانكّى اسلام , يايدار ماندن نام دين نيست , بلكه حضور دين در سه سطح انديشه , بيان و 


عمل است . اين امر نزدتمام مسلمانان يذيرفته شده است و آيات و روايات زيادى بر آن دلالت دارد.امام در اين باره مى فرمايد: 


وقتى جاودانكى اسلام يذيرفته و روشن شد احكام دفاعى و مالى و نظامى و غيره در همهء زمان ها بايد اجرا شود واين مقدمه 


تاس مى شود 


به معناى توجه دين به همه عزواياى وجود و نيازهاى مادى و معنوى بشر است , اقتضا مى كند حكومتى براساس اسلام شكل 
كيرد. هنكامى كه خداوند جريمهء خراش يكك ناخن و تازيانه و نصف آن را مشخص فرمود, جككونه مى توان كفت اسلام در 
مورد تشكيل حكومت كه اجراى بسيارى از احكام منوط به آن است , طرح و برنامه اى ندارد ودر اين مورد سكوت اختيار 


كرده است ؟! 
" ماهيت قوانين اسلام : امام ره يكى از دلايل ضرورت تشكيل حكومت را ماهيت قوانين اسلام مى داند و مى فرمايد: . 


حال كه ضرورت تشكيل حكومت اسلامى ثابت شد, سؤال اين است كه درزمان غيبت امام لاتشكيل حكومت به عهدهء جه 


امام خمينى (ره ) و بسيارى از فقها براين باورند كه تشكيل حكومت دردوران غيبت بر عهدهء فقيهان و دين شناسان قرار دارد 
واين همان نظريهء ولايت فقيه است . ايشان براى اثبات اين نظريه دو دليل عقلى و نقلى ذكر كرده اند كه خلاصهء دليل عقلى 
آن و اين است كه : اجراى قانون الهى به دست كسى مى تواندانجام كيرد كه دو ويزكى و را داشته است . ولى فقيه اين دو 


اما دليل نقلى , ورايات زيادى دارد كه ما فقط به يكى از آن ها مى يردازيم :رسول خداعمى فرمايد: 


رسول اللداععلفاق تر كانند #قرموة: أذاها كدعد ازامورحى اندو كدرث ومست مرا تق من كد > 


امام (ره ) در دلالت اين حديث مى فرمايد: شامل راويان حديثى كه حكم كاتب را دارند, نمى شود و يكك كاتب و نويسنده 
نمى تواند خليفهء رسول اكرم #باشد. منظور از خلفا, فقهاى اسلام اند, اما دلالت حديث شريف بر ولايت فقيه نبايد جاى ترديد 
باشدمٌْ زيراخلافت همان جانشينى در تمام شئون نبوت است و جملهء دست كمى از جملهء ندارد و معناى خلافت در آن , غير 
معناى خلاافت در دوم نيست و جملهء معرفى خلفا است , نه معناى خلافت , زيرا معناى خلادفت را نيرسيد, بلكه اشخاص 


البته در زمينهء اثبات ولايت فقيه به آيات قرآنى هم استدلال شده است ,م به كتاب هاى ولايت فقيه از امام خمينى , , ازآ يت الله 


جوادئ آملى و از آيث الله معرفت :و ديكر كدب و مجلات مراجعه قرهاييد: 
(باورقئ اتتجله شباره امن 11110 
اثبات ولايت فقيه از طروق قرآن جكونه است ؟ 
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برسس 
اثنات ولأيت فقية از طريق قرآن عكرنه اث ؟ 
باسخ 


ابتدا توجه به اين نكته لازم است كه كاه كمان مى شوند كه تنها مدركك اسلامى بودن يكك مساله مطرح شدن آن به صورت 
صريح در قرآن كريم است وهر آنجه با قطع نظراز اين كه عقل و سنت نيز هر يكك دليل و مدرك معتبرى در كنار قرآن است 
واسلام را مى توان و بلكه بايد از مجموع هر سه منبع ( قرآن » سنت و عقل ) شناخت به توضيح اين مساله مى يردازيم كه قرآن 
كريم كه روشن كر راه هدايت است برخى از امور را خود به طور مستقيم و بدون واسطه بيان كرده است مانند كليات بسيارى 
از احكام و برخى از امور را به طور غير مستقيم و باواسطه ييامبران بيان كرده است ولى خودش به اين واسطه تصريح كرده است 
. قرآن كريم تبيين هدايت خود را بر عهده يبامبر مى ككذارد ( ( و انزلنااليكك الذكر لتبين للناس ما نزل اليهم ؛ و اين قرآن را به 
سوى تو فروفرستاديم تا براى مردم آنجه را به سوى ايشان نازل شده است توضيحدهى ) ) » ( نحل » آيه 55 ) و نيز فرمود ( ( ما 
آتاكم الرسول فخذوه و مانهاكم عنه فانتهوا؛ آنجه را رسول خدا براى شما آورد بككيريد و آنجه را نهى كرد خوددارى كنيد ) ) 
©( حشرء آيه 07) . ازاين آيات به دست مى آيد كه خداوند متعال فرامين رسول خود را نازل منزل و قايم مقام خود كرده است 


يس هر جه را ييامبرخداكفت مى 


توان با استناد به اين آيات سخن غير مستقيم قرآن دانست درست مانند اين كه مالكك خانه از دو طريق مى تواند كليد همه 
اتاقهاى خانه رابه شخصى بدهد يكى اين كه مستقيما" همه كليدها را به او بدهد و ديكر اين كه كليد يكك اتاق را بدهد و كليد 
اتاقهاى ديكر را در آن اتاق بككذارد و محل آن رانيز به آن شخص بككويد در هر دو طريق مى توان كفت آن شخص كليد همه 
اتاقهارا از مالكك خانه كرفته است . بااين سخن مى توان عمل به همه روايات معصومين (ع ) را عمل به قرآن و سخن آنان را 
سخن قرآن دانست يس ادله روايى مساله ولايت مطلقه فقيه كه در همه كتب مربوط به ولايت فقيه آمده است بيككانه از استناد 
به قرآن نيست . به هر روى قبل از ياسخ » ذكر دو مقدمه لازم است : مقدمه اول : ولايت مطلقه از سه طريق قابل اثبات است : 
الف ) دليل عقلى محض : يعنى بدون استناد به هيج آيه و روايتى . ب ) دليل نقلى محض : يعنى فقط از آيه و روايت و بدون 
مدد از دليل عقلى . ج ) دليل تلفيقى : يعنى از مجموع دليل عقلى و نقلى . هر يكك ازاين سه طريق به تفصيل در كتب مربوطه 
مطرح شده است ولى در اين ياسخ فقط بخش قرآنى آن ( يعنى استناد ولايت فقيه به قرآن ) مطرح مى شود .مقدمه دوم : در 
ولايت مطلقه فقيه ولايت به معنى زعامت » رهبرى و حكومت اسلامى و اطلاق آن بدين 


معنااست كه دايره اختيارات در ولا-يت فقيه اختصاص به يكك حوزه خاص از مسايل اجتماعى ندارد بلكه هر حوزه اى را كه 
دخالت حكومت در آن لازم است شامل مى شود يس فقيه مى تواند در تمامى اين حوزه ها با رعايت ضوابط وقوانينى كه 
اسلام تعيين كرده تصميم كيرى و اجرا كند .ولايت مطلقه فقيه هركز بدين معنا نيست كه فقيه در تصميم كيرى و اجرا هيج قيد 
و شرطى نداردو رعايت هيج ضابطه اى بر او لازم نيست اين معناى باطل از ولايت مطلقه توسط هيج فقيهى ابراز نشده فقط 
توسط ناآ كاهان يا غرض ورزان شده است يس اطلاق در ولايت به معناى كستره ولايت بر همه حوزه هايى است كه دخالت 
حكومت در آن لازم است بدين معنا اختيارات همه حكومت هاى متعارف در سطح جهان امروز مطلقه است زيرا بقاى هيج 
حكومتى بدون اجازه ودخالت در همه حوزه هاى حكومتى امكان يذير نيست البته هر حكومتى در جهان براى تصميم كيرى و 
اجرا رعايت ضوابطى را بر خود لازم مى داند در حكومت ولا-يت فقيه نيز اين ضوابط از سوى دين تعيين شده است . يس از 
ذكر اين دومقدمه به اصل ياسخ مى يردازيم : براى اثبات ولايت مطلقه فقيه از قرآن بايد مسايل زير را از قرآن به دست آورد : 
-١‏ اصل حكومت و ولايت در اسلام. -١‏ اطلاق ولايت . 7- شرايط حاكم يعنى اسلام و ايمان » عدالت آكاهى به اسلام ( 


فقاهت ). كفايت. 


مساله اول » اصل حكومت در اسلام : لزوم حكومت درهر جامعه اى از بديهيات و نيازى به دليل ندارد 


در اينجا فقط به آياتى كه ولا-يت ييامبر اكرم ( ص ) و امامان معصوم (ع ) را ثابت مى كند اشاره مى كنيم . ( ( النبى اولى 
بالمومنين من انفسهم ) ) ( احزاب آيه 8) ييامبر نسبت به مردم از خود آنان سزاوارتر است يس اككر تصميمى درباره آنان 
كرفت أطاعت إن ]6 ور :ملام لازم انك" (< و ماكان لمومق والأ'موشهة اذ اقظبى اللة و وسوله:[*]آن يكون لهم الخيره دن مره 
) )( احزاب آيه 2”) هيج مرد و زن با ايمانى حق ندارند هنكامى كه خدا و ييامبرش مطلبى را لازم بدانند اختيارى از خود 
دربراير خدا داشته باشند و مجموع آياتى كه امر به اطاعت از بيامب ركرده است ( آل عمران آيه 7" و15 ) ( مايده آيه 97) ( 
انفال آيه )7١‏ ( نور آيه *0 و28 ) ( محمد آيه 7") ( مجادله آيه 17 ) ( تغاين آيه )١7‏ و درباره ولايت امامان معصوم (ع ) نيز 
فرمود : ( ( انما وليكم الله و رسوله والذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه و يوتون الزكاه و هم راكعون ) ) ( مايده آيه 20 ) همانا 
ولى شما خداونداست و ييامبر او و مومنانى كه نماز را بريا مى دارند و در حال ركوع زكات مى دهند اين آيه به اتفاق همه 
مفسرانى كه ( شيعه و سنى ) براى آن شان نزول ذكر كرده اند در حق على بن ابيطالب (ع ) نازل شده است ( ( اطيعوا الله 
واطيعوا الرسول 


واولى الا-مر منكم ) ) ( نسا آيه 09 ) از خداوند و ييامبر و اولوالامرتان اطاعت كنيد مساله دوم : اطلاق ولايت : آياتى كه در 
مساله قبل ذكرشد هيج يكك اطاعت از ييامبر و اولواالامر را مقيد به مورد خاص يا موضوع خاص نكرده است و آن را به صورت 
مطلق بيان فرموده است . در آيه دوم اطاعت هرحكمى كه خدا و رسول كردند بر مردم لازم شمرده شده است . در آياتى كه 
امربه اطاعت از ييامبر و اولواالامر شده است نيز هيج قيدى براى آن ذكر نشده است يس از اين آيات اطلاق در ولايت ثابت مى 
شود .از آن جا كه حكومت درجامعه اسلامى از ضروريات است و اختصاص به زمان رسول الله يا زمان حضورمعصوم ندارد از 


اين آ.يات مى توان اطلاق ولايت را براى حاكم اسلامى در هردوره اى ثابت كرد . 


مساله سوم شرايط حاكم و ولى : شرط اول : اسلام و ايمان. خداوند مى فرمايد : ( ( لن يجعل الله للكافرين على المومنين 
سبيلا"؛ خداوند هرك زكافران را بر مومنان سلطه نمى دهد ) ) » ( نسا آيه 18١‏ ) و( ( لايتخذ المومنون الكافرين اوليا من دون 
المومنين و من يفعل ذالكك فليس من الله فى شى ؛مومنان نبايد كافران را به جاى مومنان دوست و ولى خود بككيرند و هر كس 
جنين كند از لطف و ولا-يت خدا بى بهره است ) ) » ( آل عمران آيه 78) . شرطدوم : عدالت در مقابل ظلم است . خداوند 
حكومت و ولايت ظالمين رانمى يذيرد يس حاكم و ولى 


بايد عادل باشد .فرمود : ( ( ولا-تركنوا الى الذين ظلموا فتمسكم النار؛ به ستم ييشكان كرايش نيابيد كه آتش دوزخ به 
شماخواهد سين ) ).عو آنه 117):ز ابن:ركون دز زؤاباك :يه ركون دوشى واظاعت» تفسير شيلاهاسّت » ( تفسين غلئ بن 
ابراهيم ج » ١‏ ص : 7*8) و در شرطامامت به حضرت ابراهيم فرمود : ( ( قال انى جاعلكك للناس اماما" قال و من ذريتى قال 
لاينال عهدى الظالمين ) ) ( بقره آيه ١7‏ ) خدا فرمود : من تو راييشواى مردم كماردم كفت : و از فرزندان من ؟ فرمود : عهد 
من به ستمكاران نمى رسد شرط سوم : فقاهت . حاكم اسلامى بايد عالم به احكام اسلام باشد تابتواند آنها را اجرا كند در زمان 
ييامبر ( ص ) و امام معصوم (ع ) اين علم از سوى خداوند به آنان داده شده است و در زمان غيبت امام معصوم (ع ) داناترين 
مردم به احكام يعنى فقها اين علم را دارند قرآن درباره شرط علم مى فرمايد : ( ( افمن يهدى الى الحق احق ان يتبع امن لايهدى 
الاان يهدى فمالكم كيف تحكمون ؛ آيا كسى كه به راه حق هدايت مى كند سزاوارتر است كك از او بيروى شود يا كسى كه 
راه نمى يابد مكر آن كه راه برده شود شما را جه مى شود؟جكونه داورى مى كنيد؟ ) ) » ( يونس » آيه 30) . فقيه كسى است 
كه با تخصصى كه سالها در تحصيل آن كوشش كرده خودش مى 


توان احكام اسلام را از قرآن وسنت و عقل و اجماع به دست آورد و غير فقيه كسى است كه اين تخصص راندارد و بايد احكام 
اسلام را از فقيه بياموزد .اشكال : غير فقيه مى توانداحكام اسلام را از فقيه بكيرد و حكومت كند يس لازم نيست خودش فقيه 
باشد .ياسخ : اولا"» آكاهى هاى لازم از اسلام براى حكومت اختصاص به فتواندارد تا كفته شود غير فقيه از فقيه تقليد مى كند 
بلكه در بسيارى از مواردفقيه بايد با توجه به ملاكك هاى ترجيح در تزاحم احكام و يا تشخيص مواردمصلحت به حكم حكومتى 
صادر كند و حكم حكومتى خارج از دايره فتوا و تقليداست . صدور حكم حكومتى در تخصص فقيه است . ثانيا" آيا غير فقيه 
اطاعت ازفقيه را در همه موارد بر خود لازم مى داند؟ يا فقط در مواردى كه خود تشخيص مى دههد از فقيه اطاعت مى كند در 
صورت دوم هيج ضمانت بر اطاعت از فقيه وجود ندارد ودر صورت اول در واقع آن فقيه ولايت دارد و اين شخص مجرى از 
سوى او به شمار مى آيد اين با ولايت فقيه منافاتى ندارد .اشكال : در اين آيه اطاعت از ( ( من يهدى الى الحق ) ) سزاوارتر از 
(( من لايهدى الايهدى ) ) معرفى شده است و در تطبيق آن بر مورد ما اطاعت از فقيه را سزاواتر ازاطاعت غير فقيه مى داند 
.اين است كه يس اطاعت غير فقيه نيز با وجودفقيه مقبول است كرجه اطاعت از فقيه بهتر است ( مانند اين سخن را ابن ابن 


الحديد در شرح 


خود بر نهج البلاغه ج » 9 ص » 778 نسبت به مقايسه امام على (ع و خلفاى يبش از او مى كويد ) ياسخ : اين سزاواتر بودن 
سزاوارى در حدالزام است يعنى فقط بايد از او ييروى كرد به قرينه اينكه در ذيل آيه مردم را توبيخ مى كند كه جرا از( ( من 
يهدى الى الحق ) ) ييروى نمى كنيد ( ( فما لكم كيف تحكمون ) ) اين سزاوارى در حد الزام در واقع معناى صفت تفصيلى 
راساقط مى كند مانند آيه ( ( واولوا الارحام بعضهم اولى ببعض ) ) ( احزاب آيه #) كه در بحث ارث است و وجود هر طبقه 
مانع از ارث طبقه دوم مى شود.آيات بيشمار ديكرى نيز وجود دارد كه فضيلت عالمان را بر غير عالمان بيان كرده است » ( زمرء 
آيه 4) . شرط جهارم : كفايت : يعنى توانايى شايستكّى دراداره امور جامعه كه از آن به مدير و مدبر بودن نيز تعبير مى شود 
.حضرت يوسف فرمود : ( ( قال اجعلنى على خزاين الا-رض انى حفيظ عليم ؛ كفت مرا برخزاين اين سرزمين بكمار كه من 
نكهبان امين و كاردانم ) ).( يوسف ء آيه 20). درباره داستان حضرت موسى و دختر شعيب نيز فرمود : ( ( ان خير من 
اشتيجرت القوى الافيق ؛ يهتر ين كسى كدامى تواتد به كار كبرق (اوست :كه ) تواناق دستكان الست ) ١)‏ (قصضضن » 924 ): 


در داستان عفريت جنى و حضرت سليمان (ع ) نيز از 


قول آن عفريت فرمود : (( و انى عليه لقوى امين ؛ من بر اين كار تواناى درستكارم ) ) » ( نمل آيه 4). از مجموع اين آيات 
به دست مى آيداكر كسى كارى و يستى را به عهده مى كيرد بايد توانايى و صلاحيت لازم براى آن را داشته باشد .از مجموع 
آياتى كه دراين موضوعات ذكر شد مى توان تصويرى كلى از سيماى حاكم از ديدكاه قرآن به دست آورد در منطق قرآن 
حكومت و زمامدارى تنها شايسته كسانى است كه از صلاحيتهاى علمى و اخلاقى و توانمندى هاى لازم برخودار باشئد .به 
دست آوردن اين تصوير در زمان غيبت امام معصوم (ع ) بر ولايت مطلقه فقيه تطبيق مى كند .از طرف ديك رحكومت اسلامى 
حكومت قانون خداست (( و من لم يحكم بما انزل الله فاوليك هم الكافرون ؛ و آن بدون حاكميت دين شناسى و متخصص 
مستعد دراجراى احكام الهى ( فقيه عادل و جامع الشرايط ) امكان يذير نيست ) )» ( مايدهءآيه 5# ) . براى مطالعه بيشتر 
مستندات قرآنى ولا-يت مطلقه فقيه و حكومت اسلامى به منابع زير رجوع كنيد : -١‏ نككاهى به مبانى قرآن ولايت فقيه على 
ذوعلم موسسه فرهنكّى دانش و انديشه معاصر يابيز 1.319- بيام قرآن ج ١٠قرآن‏ مجيد و حكومت اسلامى آيت الله مكارم 
شيرازى مدرسه امام على بن ابى طالب قم 177 .( ( اظهار نظر دقيق شما [ با ذكر شماره نامه قبلى ] درباره ى ياسخ هاء موجب 
تكامل و يويايى كار ماست )) 7 


نظر شهيد مطهرى در مورد ولايت فقيه جه بوده است ؟ 


مورد ولايت فقيه جه بوده است ؟ 


ياسخ 


مساله نظارت كه شهيد مطهرى بيان كرده اند باآنجه امروزه تحت عنوان ( ( نظارت فقيه ) ) توسط برخى از افراد يا جريانات 
سياسى مطرح مى شودء تفاوت اساسى دارد .امروزه معمولاً كلمه ( ( نظارت ) ) را در مقايل (( ولايت ) ) به كار مى برند؛ در 
حالى كه شهيد مطهرى با حفظ مساله ولايت » اين نكته را روشن مى كند كه ولى فقيه مانند رييبس جمهور يانخست وزير رييس 
دولت نيست ؛ بلكه به عنوان يكك ايديولوكك از بالاجريانات را هدايت و كنترل مى كند و بر آنها نظارت دارد .ايشان در صفحه 
هخ كتاب ( ( بيرامون انقلاب اسلامى ) ) مى كويد : ( ( ولابث فقيه به اين معنا نيست كه فقيه خود در راس دولت قرار بكيرد و 
عملا" حكومت كند .نقش فقيه دريكك كشور اسلامى ؛ يعنى » كشورى كه در آن مردم » اسلام را به عنوان يكك ايديولوزى 
يذيرفته و به آن ملتزم و متعهد هستند» نقش يكك ايديولوكك است ءنه نقش يكك حاكم . وظيفه ايديولوكك اين است كه بر 
اجراى درست و صحيحايد يولوزى نظارت داشته باشد .او صلاحيت مجرى قانون و كسى را كه مى خواهد رييس دولت بشود و 
كارها را در كادر ايديولوزى اسلام به انجام برساند» مورد نظارت و بررسى قرار دهد .سيس به فرمان حضرت امام ومبنى بر 
نخست وزيرى بازركان اشاره كرده و اين فراز را نل مى كند : (( به موجب حق شرعى ( ولا-يت فقيه ) و به موجب راى 
اعتمادى كه 


از طرف اكثريت قاطع ملت به من ابراز شده » من رييس دولت را تعيين مى كنم ) ). ,م 
احكام اوَليه و ثانويه و نقش ولايت فقيه را در اجراى آن شرح دهيد. 


3 


يريس 


احكام اوّليه و ثانويه و نقش ولايت فقيه را در اجراى آن شرح دهيد. 


باسخ 


احكام اوّلِيه احكامى است كه موضوع آنها عناوين اوّلِيه است و احكام ثانويه به احكامى مى كويند كه متعلق آنها موضوعات 


نيستء از احكام ثانويه است. «لاضرر) و «لا حرج) دو قاعده است كه احكام اوّليه را مقدِّلى مى سازدمٌ يعنى مثلا واجب بودن 
وضو مطلق است و هم هنكام حرج و ضرر و هم ديكر هنكامها را شامل است. دليل نفى ضرر و حرجء اين حكم را مقدّد مى 
كند به كونه اى كه حرج و ضرر در آن نباشد. 


در ياره اى موارد احكام ثانويه با ولايت فقيه ارتباط مى يابد,ٌْ مانند آن كاه كه شخصى املاكى دارد و ازاين رو» تصوّف در 


ملكش بر هر كسى بدون رضايت او حرام استء ولى ممكن است ولَّى فقيه بر اساس ولايتى كه دارد در صورت اضطرار اجازه 
دهد كه در مال او بدون رضايت تصرّف كنند» يا شخص محتكر را وادارد كه به قيمت عادلانه جنس خويش را در اختيار عموم 
بكذارد. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 


با توجّه به معصوم نبودن ولى فقيه» جرا به قداست وى معتقديد؟ 
برسش 
با توه به معصوم نبودن ولى فقيه» جرا به قداست وى معتقديد؟ 


باسخ 


قداست به معناى محبوبت همراه با احترام شديد است. انسان به علت كمال خاصّى كه در شخص سراغ دارد» به او محبت 


ورزيده وو به وى احترام خاصى مى كذارد. انسانها همه كمالاءت را به طور يكسان دارا نيستند» از اين رو انسانى كه داراى 


كمالات فوق العاده و برترى است از محبوببت و احترام بيشترى برخوردار است. 


اين قداست يس از خداوند به ييامبر و يس از او به جانشينان او يعنى امامان معصوم((عليهم السلام)) كه از طرف خدا منصوب 
شده اند» كسترش مى يابد. بوسيدن ضريح امامان ((عليهم السلام)) و زيارت حرم آنها همكّى بر خاسته از همين قداست است. 
در مراتب بعدى يعنى يس از امامان((عليهم السلام)) اين قداسثت به همه كسانى كه به كونه اى به آنان ؟؟؟ مانند سادات و 
مراجع و علماى دينى سرايت مى كند. و از اين رو ولى فقيه كرجه معصوم نيست ولى به دليل انتسابش به امام معصوم((عليهم 
السلام)) و جانشينى وى مراتبى از همان قداست را داراست. زيرا آيا مى شود كسى معصومين ((عليهم السلام)) را دوست داشته 


باش ولى حناتشيق ارا كرات تدارد؟! 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١)١(‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


قداست ولى فقيه جه تأثيرى در جامعه دارد؟ 
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يرسسسن 


قداست ولى فقيه جه تأثيرى در جامعه دارد؟ 


ياسخ 


كيان شيعه و حيات آن در زمان غيبت با همين قداست حفظ شده است. مردم در طول تاريخ براى مرجع خود احترام خاصًضى 
قائل بوده اند. دشمنان نيز همواره از اين قداست در هراس بوده اند. به طورى كه هميشه از حكم جهاد مرجع دينى مى ترسيده 
اند. بايد ديد حكم جهاد يكك مرجع بير جه تأثير در جامعه دارد. از آن رو كه ولى فقيه از قداست ويزه اى برخوردار است و 
مردم او را نايب امام زمان((عليه السلام)) مى دانند» حاضرند همككى جان و مال و هستى خود را فدا كنند. فتوى تاريخى ميرزاى 
بزركك در تحريم تنباكو» استعمار بير انكلستان را شكست داد و كشور ايران رااز بحران رهايى بخشيد. 


در عصر حاضر نيز همكى شاهد بوديم كه جككونه امام خمينى((رحمه الله)) انقلا-بى را رهبرى كرد كه حكومت 7١8٠١0‏ ساله 
خود را آماجكاه كلوله هاى درخيمان شاه قرار دهد.اكر مردم حكم خدا را حكم امام زمان((عليه السلام)) نمى دانستند» جه 


كن عاشي اروك او لياق دنا فسث كتهو شياو روزق ادر سبيدها ركذواتن وريم عورزانش را ذو اه خد ندا عدا 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


آيا قداست فقيه در امر حكومت مؤثّر است؟ 


0-1 


رسن 
آبا قدايت فيه در امر سحكوسة مز ثر اسح؟ 
باسخ 


تجربه نشان داده است كه مرجعيّت و ولايت همواره مايه اميد شيعيان در زمان غيبت بوده است. مرجعيّت» بيوسته جامعه رااز 
خطرات جدّى رهانيده است. اكنون دشمنان اسلام؛ يس از مطالعات روان شناسانه» رمز وحدت امت و يايدارى نظام اسلامى را 
به خوبى شناخته اندم آنها دريافته اند قداستى كه مردم براى رهبر و ولايت امر قائلند» نظام و انقلاب را بيمه كرده است. از اين 
رو تمام تلاش و همّت خود را براى شكستن اين قداست به كار كرفته اند» تا جنين وانمود كنند رهبر و مرجع در رديف ديكر 


دولت مردان يا حتّى افراد عادٌى است. 


آنها جنين القاء مى كنند همان كونه كه از وزير» وكيل وو يا يكك شخصيت قضايى مى توان انتقاد كرد از ولى فقيه مى توان 


انتقاد كرد! 
البته ما نيز معتقد به جواز انتقاد از ولى فقيه هستيم» ولى با روش صحيحى كه نشانه خيرخواهى و دلسوزى است. به هر حال 
زمانى كه قداست رهبرى همجنان با قدرت و قوّت باقى باشد خود سبب بقاى نظام و اعتقاد و ايمان مردم و آمادكى آنها براى 


جانفنشات و اضان واشهادت هى باشد3 0 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


آيا دليل عقلى براى ولايت فقيه وجود دارد؟ 


آيا دليل عقلى براى ولايت فقيه وجود دارد؟ 
باسخ 


بله. اكر ما به روايات معصومين ((عليهم السلام)) در مورد رجوع به فقيه نظرى نداشته باشيمء باز به حكم عقل بايد ولى فقيه در 
عصر غيبت حاكم جامعه اسلامى باشد زيرامٌ خداوند متعال براى اداره جامعه احكامى را نازل فرموده است كه در بسيارى از 
موارد نياز به شخصى دارد كه آنها را تفسير و تبين كند همانطور كه تمام قوانين دنيا جنين اندء به علاوه براى تطبيق احكام بر 


مصاديق و موارد آنها نيز كاه ابهاماتى وجود داردء و بعد از تعيين مصداقء نوبت به اجرا مى رسد. 


روشن است بهترين فرد براى اجراى احكام و قوانين اسلام كسى است كه در هر سه مورد ايده آل باشدء يعنى بهترين قانون 
شناس» بهترين مفسر و بهترين مجرى باشد كه هيج انكيزه اى براى تخلف نداشته باشد. و هيج اشتباهى در فهم و تفسير و اجراى 
قانون براى او بيش نيايد. در فرهنكك ما جنين خصوصيتى «عصمت نام دارد و با وجود معصوم. او بر تمام افراد ديكر - به حكم 
عقل - براى اجراى قانون اولويّت دارد. در جوامع بزركك كه يكك شخص نمى تواند اداره تمام امور را به عهده بككيرد» جنين 
فردى بايد در رأس هرّم قدرت باشد و تمامى مديران با نظارت و ولايت او امور را به عهده كيرند. برترين مصداق معصوم» 
رسول اكرم((صلى الله عليه وآله)) است و يس از ايشان ائمه معصومين ((عليهم السلام))قرار دارند. اما در زمان غيبت كه عملا 


جنين ايده آلى در ميان ما نيست و نمى توانيم از وجود او بهره مند شويم» عقل حكم مى كند كه بايد 


در عصر غيبت كسى بايد در رأس هرم قدرت باشد كه از هر جهت به امام معصوم شبيه تر باشد» يعنى در دين شناسىء تقوا و 
صلاحتّت براى اجراى احكام و قوانين اسلامى بهترين باشد. وقتى جامعه بدون حكومت نمى شود طبيعى است كه بايد به سراغ 


كسى رفت كه شناختنش از 

اسلام وعدالتش و تقوايشء بيشتر از ديكران باشد. و اين صفات در ولى فقيه متجلى مى شود. يس به حكم عقل ولايت فقيه 
يعنى رجوع به اسلام شناس عادلى كه از ديكران به امام معصوم نزديكك تر است(1١).‏ 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


آيا مى قوان ولى فقيه را نايب امام زمان دانست؟ از كجا ثابت مى كنيد كه ولى فقيه فعلى در جامعه اسلامى جامع همه شرايط است؟ (با 
ذكر حديث و روايت ثابت كنيد) 
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است؟ (با ذكر حديث و روايت ثابت كنيد) 


باسخ 


ياسخ يرسش اول مثبت است زيرا در روايات و آثار به جامانده از ائمه ( نصب و نيابت توسط ائمه( ثابت كرديده است نظير 
روايت عمر بن حنظله كه در آن جمله "وقد جعلنا عليكم حاكما" به كار رفته است يعنى من فقيه جامع الشرايط را بعنوان حاكم 


و فرمائروا كزينش نموده و منصوب مى نمايم.(1) 
امام خمينى ( در اين باره فرموده اند: 


"مى فرمايند: فانى قد جعلته عليكم حاكماً (من كسى را كه داراى جنين شرايطى باشدء حاكم (فرمانروا) بر شما قرار دادم.) و 
كسى كه اين شرايط را دارا باشد» از طرف من براى امور حكومتى و قضايى مسلمين تعيين شده؛ و مسلمانها حق ندارند به غير 
او رجوع كنند. بنابراين» اكر قلدرى مال شما را خورد. مرجع شكايت عبارت از مجريانى است كه امام تعيين فرموده. و اكر با 
كسى سر دين (وام) نزاع داريد و احتياج به اثبات دارد» نيز مرجع آن قاضى است كه حضرت تعيين فرموده؛ و نمى توانيد به 
ديكرى رجوع نماييد. اين» وظيفه عمومى مسلمانها است؛ نه اينكه "عمرين حنظله" به جنين مشكله اى كرفتار شده و تكليف او 


جنين باشد. 


اين فرمان كه امام ( صادر فرموده كلى و عمومى است. همانطور كه حضرت اميرالمؤمنين ( در دوران حكومت ظاهرى خود 


"0 0 : 
ولى امر مطلق مى باشد و بر همه 


علماء فقها و مردم دنيا حكومت داردء مى تواند براى زمان حيات و مماتش حاكم و قاضى تعيين فرمايد. همين كار را هم كرده؛ 
واين منصب را براى فقها قرار داده است. و تعبير به حاكماً فرموده تا خيال نشود كه فقط امور قضايى مطرح استء و به ساير 


امور حكومتى ارتباط ندارد. 


نيز از صدر و ذيل روايت و آيه اى كه در حديث ذكر شده. استفاده مى شود كه موضوع تنها تعيين قاضى نيست»ء كه امام( فقط 
نصب قاضى فرموده باشدء و در ساير امور مسلمانان تكليفى معين نكرده. و در نتيجه يكى از دو سؤال را كه راجع به دادخواهى 
از قدرتهاى اجرايى ناروا بوده بلاجواب كذاشته باشد. 


اين روايت از واضحات است؛ و در سند و دلالتش وسوسه اى نيست. جاى ترديد نيست كه امام فقها را براى حكومت و قضاوت 


تعيين فرموده است. بر عموم مسلمانان لازم است كه از اين فرمان امام ( اطاعت نمايند. 
اما در مورد يرسش دوم توجه تان را به دو نكته جلب مى نمايم: 


.١‏ جامعيت وازه ايست كه داراى مفهوم نسبى و مقايسه اى يعنى كسيكه در دانش و يا فنى نظير يزشكى و يا دين شناسى جامع 


است نسبت به ديكران بيشتر مى داند و دانش اندوخته است نه اينكه هيج كاستى نداشته باشد. 


الاسكال و شعي وا قدي عي لسن عمقلا متش نيزا كر تر بها معووه ورد اهدق و اكوزواى دو هو ونه اى عبارت امت اذ 
مشاوره با انديشمندان آن رشته علمى و به حداقل رساندن ضريب خطا و اشتباه. بنابراين اكر بخواهيم جامعترين و ماهرترين 


جشم يزشكك را كزينش نمائيم با مشاوره با يزشكان و جشم يزشكان ضريب خط را به 


حداقل رساند آنكاه 1000 مى نمائيم. 


ازاين رهكذر ولى فقيه هر زمان در حكومت دينى كه نايب امام زمان ( و منصوب از ناحيه آن بزركوار است را مردم با رايزنى 
و مشاوره هاى فراوانى توسط متخصصين و كارشناسان دينى و اسلامى بعنوان جامعترين و شايسته ترين فرد براى اجراى احكام و 
مقرزات دينى كزينش مى كردد.و ضرورتى به اثنات ازراه حديث و روايه نيست زيرا در روايات فقيه جامع الشرايط نايب و 


منصوب امام زمان ( معرفى كرديده كار تطبيق و كزينش آن فرد به شيوه اى عقلائى انجام مى يذيرد و به مردم واكذار كرديده. 
استاد مصباح در اين باره فرموده اند: 


مردم حتى در زندكى روزمره خود وقتى مى خواهند براى امر مهمى تصميم بككيرند و انتخابى را انجام دهند» براى اطمينان بيشتر 
در صلاحيت شخصى انتخاب شده. كسانى را واسطه انتخاب خود قرار مى دهند و يا با آنان مشورت مى كتندء بويزه هنكامى 
كه بخواهند بهترين متخصص را انتخاب كنند. در جمهورى اسلامى كه هدف آن اداره جامعه با قوانين اسلامى است و 
اسلاميت نظام, فقط با ولى فقيه تضمين مى كردد راه معقول و قابل اعتماد براى انتخاب بهترين فقيهى كه داراى ويزكى هاى 
رهبرى استء انتخاب توسط فقيهانى است كه فقها را مى شناسند. بدون ترديد انتخاب بهترين قاضىء بايد توسط قضات انجام 
كيرد همجنان كه استادان دانشكاه مى توانند بهترين استاد را معرفى كنند جنانجه ما براى انتخاب بهترين متخصص جراح قلب 
از مردم كوجه و بازار سؤال نمى كنيمء بلكه يرسش از متخصصان را بهترين راه انتخاب مى دانيم. معرفى متخصصان واقع نمايى 


بيشترى دارد و بيشتر مى توان به آن اعتماد كرد بنابراين» براى اطمينان بيشتر در صلاحيت رهبرىء انتخاب وى توسط 


خب ركّان. از اعتماد بالاترى برخوردار است.افزون بر اينكه فقهاى عضو خب ركان كمتر تحت تأثير تبليغات و جوسازى ها واقع مى 


شوند. ودر نتيجه در جو آرام و مطلوبى ولى فقيه را كشف و به مردم معرفى مى كنند. 


...توضيح آنكه بدين كونه نيست كه عده اى كانديدا بشوند و اعضاى خب ركان مجبور به كزينش شايسته ترين فرد باشند بلكه 
كانديداهاى رهبرى در مرحله اول تمامى اسلام شناسان داراى صلاحيت مى باشند» و كار خب ركان نخبه شناسى است آن هم در 
كستره تمامى جامعه اسلامى» نه فقط در محدوده عده اى خاص به همين دليل كشف (تشخيص) آنها داراى اهميت است. 
هركاه و به هر دليل منطقى خب ركان به اين نتيجه رسيدند كه رهبر شرايط رهبرى رااز دست داده است و يا كس ديكرى در 
زمان رهبرى ايشان يبدا شده كه از او اقوى و بهتر استء رهبرى خود به خود از مقام خود عزل شده و لازم است خبركان عزل 
ايشان را اعلام كنند و فقيه ديكرى را جانيشين وى سازند. دراين صورت ديكر لازم نيست هراز جند كاهى انتخابات صورت 
كيرد. همه خوب مى دانيم ب ركزارى انتخابات تا جه اندازه لوازم و ييامدهاى اجتماعى دارد كذشتهء از آنكه با اقتدار رهبرى و 


نقطه ثبات بودن ايشان در جامعه سا زكارى ندارد. 


اهميت اين نكته هنكامى آشكار مى شود كه فقيهى با كفايت و لايق جون حضرت آيه الله خامنه اى بر مسند ولايت تككيه زند و 
تدبير امور را به عهده بككيرد و به كونه اى عمل كند كه دوست و دشمن به كفايت و لياقتش اعتراف كنند و كاه آشكارا آن را 


بر زبان آورند. در جنين مواقعى است كه محوريت جنين 


فقيهى نقطه قوت نظام استء بر همكان است قدر آن را بدانند و در تبعيت از ايشان بكوشند. 


در يايان خوب است به اين نكته توجه شود كه تثورى دوره اى بودن رهبرى و رياست در جوامعى مطرح شده كه بسيارى از 
كانديداها داراى ضعفهاى اخلاقى و حتى حقوقى هستند وهر روز در دنيا شاهد به داد كاه كشيده شدن رؤساى جمهورى و 
نخست وزيران و ساير مقامات عاليرتبه هستيم طبعاً هرجه دوران حكومت جنين كسانى كوتاه تر باشد احتمال سوء استفاده شان 
كمتر است اما در نظامى كه رهبر آن داراى عاليترين مقام تقوى و عدالت و تالى تلو معصوم است جاى جنين توهمى نيست و 
اكنون كه دو دهه از حكومت جنين افرادى در ايران اسلامى مى كذرد كوجكترين نقطه ضعفى در زندكى امام راحل يا مقام 
معظم رهبرى ديده نشده است و اكر جنين جيزى وجود مى داشت دشمنان اسلام و انقلاب هزاران مرتبه آن را بزركك مى 


كردند و هزاران برابر در رسانه ها كروهى يخش مى كردند. 


آيا واقعا به حكم اصل خاتميت هيج شخصيت حقوقى كه آثار شخصيت حقوقى بيامبر را داشته باشد و ولايت تشريعى به او تفويض شده 
باشد وجود ندارد؟ بس ولايت فقيه جه مى شود؟ 
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آيا واقعا به حكم اصل خاتميت هيج شخصيت حقوقى كه آثار شخصيت حقوقى بيامبر را داشته باشد و ولايت تشريعى به او 


تفويض شده باشد وجود ندارد؟ يس ولايت فقيه جه مى شود؟ 


ياسخ 


در ياسخ بايد كفت خاتميت و ولايت تشريعى دو حكم جداكانه دارند. و مسأله خاتميت غير از بحث ولايت تشريعى است. 
ولا-يت تشريعى هيجكاه خاتمه نمى يذيرد و تا زمانى كه افراد وجود دارند مكلف به احكام الهى هستند و ولايت تشريعى» 
متولى تبيين و تشريع احكام الهى است. اما بحث خاتميت مربوط به مسأله وحى از سوى خداوند و سلسله جليله انبيا است. و 
آيات قرآن تصريح براين دارد كه ييامبر اسلام ( آخرين نبى و فرستاده خداست كه از طريق وحى. احكام الهى را براى مردم 
بيان مى كردند " اليوم اكملت لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيتٌ لكم الاسلام دنيا" )١(‏ و به اين دليل كه احكام الهى 
به كمال خودش رسيدة ديكر تزول وحى نداريم. لذا خاتميت در اصل نزول وحى معنا دارد. در واقع دين اسلام» دين كاملى 


مطلب ديكر اينكه تعبير جايكاه حقوقى درباره ولا-يت تشريعى درست است و به خاطر اينكه اين مسئله تداوم دارد و هميشه 
فردى منولى آن است» جايكاه و شخضيت حقوقى ولابت تشريعى هميشه برقرار است: 
اما بحث خاتميت جايكاه حقوقى نيست. در واقع شخصيت حقوقى به تعميم وعدم اختصاص به فرد است اما مسئله خاتميت به 


شخص رسول خدا(ص) تحقق بيدا كرده و تعبير 


جايكاه حقوقى از مقام خاتميت تعبير صحيحى نيست. 


حضرت امام ( در كتاب ولا-يت فقيه دلا-يلى را براى اثبات اين مطلب ذكر كرده اند به اين مضمون كه: همه امورى كه در 
حكومت به عهده ييامبر اسلام ( بوده است به خاطر دوام و بقاء جامعه اين اختيارات به جانشين حقيقى ييامبر (ص) منتقل مى 


شود و جون اين نيازها در اداره حكومت,. دقيقا به عينه يا بر جاستء اختيارات به ولى فقيه منتقل مى شود. 


آيت ا... جوادى آملى در اى زمينه مى فرمايند: "'جريان و همجنين امامت امام معصوم ( نصاب معينى داشته كه نه افزايش آن 
ممكن است و نه كاهش آن مقدور مى باشد. يعنى سلسله جليله انبيا ( به نصاب نهايى خود رسيده و با اتتصاب حضرت ختمى 
مرتبت (ص) از طرف خداى سبحان محال است كسى به مقام شامخ نبوت راه يابد جه اينكه سلسله شريفه امامان (ع) به نصاب 
نهايى خود بالغ شده و با اتتصاب حضرت بقيه الله- ارواح من سواه فداه- محال است احدى به مقام والاى امامت معصوم(ع) راه 
يابد. ليكن برهان عقلى بر ضرورت زعيم اعم از نائب و موب عنه در عصر غيبت ولى عصر- ارواحنا فداه- به قوت خود باقى 
است؛ زيرا براى امام معصوم(ص) شئون فراوانى است كه همه آنها در هدايت جوامع بشرى ضرورى است و برخى از آنها شئون 
نه غيبت مى كند و نه نيابت يذير مى باشد؛ مانند مقام شامخ ختم ولايت تكوينى و ... كه هماره ظاهر و مؤثر است. نه ييوند آن 


به مقام ربوبى ذات اقدس حق براى فيض يابى قطع مى شود و نه ارتباط آن 


به جهان هستى براى افاضه نخعى و زايل خواهد شد؛ جه اينكه آن مقام منيع قابل كسب و يا غصب نبوده و نخواهد بود ليكن 
بخى از آن شئون كه جزءٍ امور اعتبارى و قرار دادى است و در زمره تشريع قرار دارد مانند افتاء و تعليم و تربيت و اداره امور 
مردم در حفظ نظام از تهاجم بيكانكان غيبت مى كند و نيابت يذير مى باشد" (1) 


”/ مائده‎ ١ 
١١ ؟ ييرامون وحى و رهبرء آيت الله جوادى آملىء ص‎ 
جرا ولى فقيه منصوب شده از سوى امام زمان محسوب مى شود؟‎ 
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يرسس 
جرا ولى فقيه منصوب شده از سوى امام زمان محسوب مى شود؟ 
باسخ 


از آنجايى كه اسلام زنده و يوياء ياسخكوى نيازهاى انسانها در هر عصر و تمدنى است و در اين يويايى و همكانى با نيازمنديهاء 
عواملى نفش بسيار موثرى دارند كه از مهمترين آنها وجود امام و الككوى جامعه بعنوان نتبين كننده معرف و احكام دينى و 
مصاديق آن مى باشد داراى اختيارات فراوانى جهت اجراى دقيق آن قوانين و مقررات الهى و ياسدارى از ارزشهاى دينى در هر 


عصرى مى باشد. 


مسوليت فوق در عصر غيبت بعهده كارشناس مبانى دينى و دين يزوهان متعهد و اسلام شناسان فرهيخته نهاده شده است كه 
واكذارى اختيارات لازم از جانب امام زمان ( به ولى فقيه ضرورى مى نمايد كه در غير اين صورت تصرفات واى فقيه نظير همه 
حاكمان دنيا فاقد مشروعيت و توجيه عقلا-نى مى كردد. براين اساس بدون شكك ولى فقيه منصوب از سوى امام زمان ( مى 
باشد وليكن به تصريح روايات جنين واكذارى به صورت خصوصى به افراد مشخص (نواب اربعه) بعد از عصر غيبت صفرى 
خاتمه يافته است و امام ( انتصابى عمومى نسبت فقهاى عالم و عادل كه داراى شرايط بخصوصى هستئد نموده اند. "و اما من 
كان من الفقهاء..." 


ولالزم به يادآورى است جمله "قد جعلته عليكم حاكما" در روايات متعدد بيانكر كزينش ونصب ولى فقيه از سوى امام 


معصوء( مى باشد اين روايات را در كافى ج ١و‏ لا والتهذيب در 5 و عوال اللتالى ج "و5 مى توانيد مشاهده فرمابيد. 
براى توضيح بيشتر كتاب ياسخ به يرسشهاى استاد مصباح را مطالعه فرماييد. 


در زمينه جايكاه ولابت فقيه در اسلام جكونه مى توان به يك موضع اصولى بر اساس احكام اسلامى رسيد؟ 


در زمينه جايكاه ولايت فقيه در اسلام جككونه مى توان به يكك موضع اصولى بر اساس احكام اسلامى رسيد؟ 


باسخ 


با بكار كيرى انديشه در امورى نظير موارد ذيل 


أ ست اتماص تازفت به شاكنيت وهديريت كلان احساعن است براق بر قرارض عالت بيشرفت» شكوفان نرهيك. : 


اجتماعى وسياسى. 

31 اسلام دين اراده جامعه در راستاى سعادت و خوشبختى بشرى است. 

”. از احكام مترقى اسلام كزينش حاكم اسلامى با انكيزه برقرارى عدالت و شكوفا سازى استعدادها 

؟. برقرارى عدالت و سازماندهى امور جامعه با زياده روى و منافع برخى در تنش است. 

ه. اختيارات لازم حاكم اسلامى در تصميم كيرى شايسته و بايسته بر اساس مبانى دينى و مصالح عمومى ولايت 
ناميده مى شود. 


ازاين رهكذر ولايت فقيه همان اختيارات بايسته حاكم اسلامى در عصر غيبت است براى تصميم كيرى و صدور دستورهاى 
لازم در راستاى شكوفا سازى استعدادهاى بشرى بويزه آنككاه كه با منافع نامشروع برخى درتضاد باشد. آنجه كفته شد 
ديد كاهى عقلى بود اما حكومت از ديدكاه اسلام تابع قوانين و دستورات الهى است كه براى اطلاع بيشتر مى توانيد به كتابهاى 


ذيل مراجعه فرماييد: 

( ولايت فقيه؛ اثر امام خمينى‎ .١ 

؟. يرسشها و ياسخ هاء استاد مصباح يزدى 

موضوع ولايت فقيه را از ديدكاه قرآن مجيد توضيح دهيد؟ 
برسش 


موضوع ولايت فقيه را از ديد كاه قرآن مجيد توضيح دهيد؟ 


باسخ 


رهبرى جزئى از وظايف ييامبران و امامان معصوم( استء و اين مطلب را آيات و روايات به خوبى روشن كرده است. قرآن 
كريمء عالمان دين را رونده راهى مى داند كه انبياء و اولياء رفته اند و به همين دليل نيازى به تصريح همه مسائل دينى در قرآن 
وجود ندارد. خداوند به همه مسلمانان و به طريق اولى به عالمان دين مى فرمايد كه سيره و روش و رفتار رسول اكرم( را اسوه 
والككوى خود قرار دهند : "لقد كان لكم فى رسول ا... اسوه حسنه"(1) و همككان را به بيروى از ابراهيم خليل( و بيامبران الهى 
در ظلم ستيزى و شرك زدايى دعوت مى كندء "قد كانت لكم اسوه حسنه فى ابراهيم و الذين معه اذقالوا لقومهم إنا بُرَءاوْ 


منكم ظّ) 0( 


بنابراين بسيارى از امور را قرآن كريم به سنت و روايات محوّل كرده استء و لازم نيست كه خودش تصريح كند و ثانياً با 
دستور ييروى از ييامبران و با روشن ساختن سيره سياسىء اجتماعى آنان و عهده دارى وظيفه اجراى دين و تشكيل حكومت» 
قهراً وظيفه و رسالت عالمان دين نيز روشن مى شود. و در اثبات ولايت فقيه نيز روشن است كه عقل» حكم مى كند كه اجراى 
احكام دين؛ بايد استمرار داشته باشد و مختص به زمان ييامبر( و حضرت اميرالمؤمنين( نبوده و اككر جه (اولى الامر) در آيه 
كريمه "اطيعوا ا... و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم"()؛ ظاهر در معصومين ( است و آنان اولى الامر بالاصاله هستند. ولى در 


عصر غيبت معصوء( طبق رهنمود عقل و نيز به دستور 


خود معصومين( نائبان ايشان اولى الا-مر هستند و همان كونه كه در عصر حضور و ظهور معصوء( ء نائبان خاصء بسيارى از 


كارها را به عهده داشتند و مباشرت خود معصوم شرط نبود» در عصر غيبت نيز نائبان عام اداره امور را به دست دارند. 


داند. لزوم دخالت و بلكه تشكيل حكوت آنان را روشن مى كند. 


منابع و مآ خذ : 

5١ سوره مباركه احزاب / آيه‎ .١ 

؟. سوره مباركه ممتحنه / آيه 5 

“". سوره مباركه نساء / آيه 04 

* ولايت فقيه (ولايت فصاحت و عدالت»» آيت ا... جوادى آملى» ص ؤثئ ”و 7/٠١‏ 


جا بايد حتماً ولايت فقيه بر جامعه اسلامى حكومت كند؟ 
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يرييسسن 


دان عا و ارك تق بر متاكده ابلا ستكرية كندة 


باسخ 


ما شيعيان معتقديم كه حاكميت از آن خداست و خداوند متعال خودش در اداره جامعه بطور مستقيم دخالت نمى كند بلكه 


حاكميت رابه انبياء و امامان معصوم واكذار كرده اشِيت: 


در موقعيتى كه معصوم منصوب از طرف خداء در اجتماع حكومت نمى كند "جه بواسطه جور حاكمان يا عصر غيبت" جه بايد 
كرد؟ آيا مى توان كفت كه حكومت را رها كرده و اداره امور جامعه را به حال خودش واكذاريم؟ جنين سخنى صحيح نيست 
جرا كه در جاى خودش ثابت شده است كه اصل حكومت در هر جامعه اى ضرورت دارد در جنين موقعيتى است كه ولايت 


فقيه را با استناد به اصل "تنزل تدريجى" ضرورى مى دانيم. 


ولى فقيه جامع الشرايط نزديكترين و شبيه ترين افراد در امرحكومت بر مردم؛ نسبت به امام است. 


خداوند در مرتبه اول حاكميت است يس از او انبياء الهى و يس از آنها معصومين در رتبه سوم قرار دارند» و طبق ديد كاه شيعه 


در عصر غيبت ولا-يت ولى فقيه در مرتبه جهارم از حكومت و حاكميت بر جامعه اسلامى قرار دارد زيرا فقيه جامع الشرائط به 
امام معصوم نزديكتر است جرا كه حاكم اسلامى بايد واجد صفاتى از قبيل آكاهى به قوانين و مقررات اسلامى» مصالح 
اجتماعى» و داراى صلاحيت اخلاقى كه ضامن امانتدارى و رعايت مصلحت عمومى است باشدء در معصوم تمامى اين شرايط و 
صفات وجود داردء فقيه جامع الشرايط بايد همين شرايط 


را در رتبه يايبنتر از امام معصوم داشته باشد تا بتواند بر مردم ولايت داشته باشد و ولايت او مشروع باشد. 


يعنى بايد داراى ملكه فقاهت و اجتهاد باشد تا احكام اسلام را بخصوص در زمينه مسائل سياسى و اجتماعى بهتر از ديكران 
بشناسد و نيز بايد داراى ملكه تقوى و عدالت باشد تا مصالح جامعه را فداى مسائل شخصى و كروهى نكند و همجنين بايد به 


مصالح سياسى و اجتماعى و بين المللى آ كاه باشد شياطين نتوانند او را فريب داده واز مسير عدل منحرف كنند. 


علاوه بر آنجه كفته شدء در روايات ائمه معصومين (ع) و در توضيحاتشان به علماء» به صراحت آمده است كه در عصر غيبت» 
بايد به فقيهان جامع الشرايط رجوع كنند و دستورات آنها را رعايت نموده و رد نكنند جرا كه رد دستور آنها رد دستور امام 


معصوم, و در نتيجه رد دستور خدا واين كار شركك است. 


بزاى أ كاهى بيشتر از مضمون اين روايات مى توانيد به كتاب شريف اصول كافى ج ١‏ ص/7 و كتاب كمال الدين ج ”. ص 5/7 


مراجعه فرمابيد. 


نتيجه: جرا بايد فقيه بر جامعه اسلامى ولايت داشته باشد؟ زيرا فقيه جامع الشرايط نزديكترين و شبيه ترين افراد به معصوم در 
عرصه حكومت داراى و حاكميت بر جامعه اسلامى مى باشدء مضافاً به اينكه امامان معصوم در رواياتشان به اين امر تصريح 


كرده انك. 


منابع و ماخذ: 

يرسشها و ياسخهاء آيت الله مصباح 

ياسخ استاد به جوانان يرسشكرء آيت الله مصباح 
ولايت فقيه جيست؟ و ولايت جه معنايى دارد؟ 
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يريسسن 


ولابت فقيه جد جيست؟ و ولايت جه معنايى دارد؟ 


ياسخ 


از آنجائيكه مقررات و قوانين الهى در صورتى شكوفا ساز استعدادهاى انسان است كه عملى كردد و بخش قابل توجهى از 





كه نسبت به آنمتررات وقوائين آاكاهى اثن بشي ياك از انق روولكيث فقية بع ساكميت كا رشفاس ديق ديق شتاين 
متعهد براى اجراى حكومت دينى و اسلامى و از آنجائيكه مسئوليت اجرائى مجرى احكام الهى در عصر غيبت نظير مسئوليت 
اجرايى ييامبر (ص) مى باشد اين همككونى در اجراى احكام و مقررات الهى اختيارات مشابه و يكسان را مى طلبد در غير 
اينصورت مستلزم تعطيلى و از كار افتادن برخى از مقررات دينى در عصر غيبت خواهد كشت و ناكار آمدى دينى در تأمين 
سعادت و خوشبختى را در بى خواهد داشت از ايئرو اجراى مقررات دينى كه تنها تأمين كر سعادت و خوشبختى بشراست 
وجود حاكم و مجرى احكام اسلامى در هر عصر و نسلى با اختيارات همككون و مشابه را مى طلبد و از اين تعبير شده است به 


ولابثت مطلقه فقيه در مقابل ولابت غير فقيه كه ناتوانى و ناكار آمدى و تعطيلى دينى را در بى دارد. 
براى آكاهى بيشتر به كتابهاى امامت و ولايت و بحثهاى ولايت فقيه محققين مراجعه فرماييد. 
همجون يرسش و ياسخ استاد مصباح بيرامون حكومت دينى ولايت فقيه شهيد دستغيب 

وظيفه انسان در برابر ولايت جيست؟ 
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يربيسسن 


وظيفه انسان در برابر وللايت جيست؟ 
باسخ 


١‏ شناخت امام و ولى امر در هر زمانى از اهميت قابل توجهى برخوردار است بككونه ايكه در طول تاريخ افراد و كروهها و 
احزاب و سازمانهاى فراوانى بدليل نشناختن امام زمان خود به بيراه رفته اند و سقوط كرده اند ازاين رو در برخى روايات نقل 


شده است كسيكه بدون شناخت امام زمانش بميرد همجون انسانهاى عصر جاهليت مرده است. 


ها كردد در غير اينصورت برترين امام و انسان جهان هستى همجون امام على (ع) دستوراتش روى زمين مانده و دشمنانش ابتدا 


وى را ترور شخصيت نموده و سيس آن بزركوار رااز صحنه خارج ساخته و بشهادت رسانند. 
براى آكاهى بيشتر به كتابهاى امام شناسى وولايت فقيه مراجعه فرماييد. 


در زمان غيبت جكونه ولى امر مسلمين انتخاب مى شود و ما جكونه به اعلم بودن او بى ببريم” 


در زمان غيبت جكونه ولى امر مسلمين انتخاب مى شود و ما جككونه به اعلم بودن او بى ببريم؟ 
باسخ 


.١‏ اداره كشور به وسيله ولي فقيه عادل واجد شرايط در زمان حاضر مختصٌ ايران است. و در ساير ممالكك جنين جيزى وجود 
ندارد. حتى كشورهايى مانند ياكستان و يا افغانستان كه نام حكومت آنها نيز جمهورى اسلامى استء در رأس حكومتشانء فقيه 


عادلٍ واجدشرايط وجود ندارد؛ و توسط افرادى مانند رنرال يرويز مشرّفء و يا حامد كرزاى اداره مى شوند. 


. وقتى ولا-يت فقيه مختصٌ كشور ايران استء لزوماً اتتخاب ولى فقيه هم توسط خب ركانى انجام مى شود كه مردم ايران آنها را 


بركزيده اند و مردم ساير كشورها حقى دخالت در اين امر را ندارند. 


". درشرايطى كه هنوز نظام اسلامى و مجلس خبركان تأسيس نشده باشدء بنا به احاديث معتبر و منابع موجود اسلامى» هر فقيه 
عادلٍ واجد شرايط»حق ولايت و زعامت و سريرستى جامعه را به واسطه "نصب عامّى " كه امام زمان (عج) فرموده اندء دارا مى 
باشد. كه باروى آوردن مردم به اوءويذيرش رهبرى ايشان توسط مردمءمسأله ولايت فقيه درآن شخص تحققٌ عينى يافته» به اجرا 


درخواهد آمد. 


مانئد ولاست وزعامت مؤش سن ويتياتكذار جمهورق اسلامى ايران» حضرت آيت |...العظمى امام خمينى (ره) »كه به واسطه 
واجد شرايط بودن و يذيرش ولايت ايشان توسط مردمء تحقق عينى نيز يبدا كرد. و قبل از تأسيس مجلس خب ركان مستقيماً به 


و منظور از "نصب عام" كه در بالا مطرح شد اين است كه در زمان غيبت» هر فقيهى كه واجد شرايط علمى و عملى(اجتهاد و 
عدالت») باشد» از طرف ائمه معصومين 


(ع) براى منصب ولا-يت منصوب و تعيين شده است. و نقش مردم در مرحله اجرائى كردن و عملى شدن اين ولايت مطرح مى 


)١(.دوش‎ 


7/9 ولايت فقيهء ولايت» فقاهت و عدالت؛ حضرت آيت ا...جوادى آملى ص‎ .١ 
مسأله ولايت فقيه و مشروعيت قانونى و شرعى آن را توضيح دهيد.‎ 
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بوسسن 
مسأله ولايت فقيه و مشروعيت قانونى و شرعى آن را توضيح دهيد. 
باسخ 


سوال از مشروعيت قانونى و شرعى ولا-يت فقيه سوالى بسيار مهم است جرا كه در بر كيرنده مباحث اعتقادى شيعه و مباحث 
سياسى اسلام است يعنى از دو منظر مى توان به آن نككاه كرد: .١‏ ديدكاه اعتقادى صرف 


". ديد كاه سياسى كه البته سياست اسلامى بر كرفته از نقطه نظرات اعتقادى ناب اسلام است طبيعى است براى ورود به اين بحث 
مقدمات شناختى لازم است به عبارت ديكرء اين سؤال تقريباً در يايان يكك راه قرار دارد كه مقدمات قبلى آن براى فهم و تبيين 
اين سؤال ضرورى و مهم است از جمله اينكه تمام اصول دين به هم بيوستكى منطقى و عينى دارند و بر اين اساس سؤال مربوط 
به ولايت فقيه هم كه جرعه اى از بحث امامت است متصل با مباحث اعتقادى اصيل اسلام است 


به طور خيلى خلاصه مى توان كفت )١‏ توحيد و صفات حق تعالى بالاخص بعد هدايتكرى عام حق تعالى . ؟) مباحث مربوط به 
فعاد وحبات حاوداته اخروئ كه بر اساس حياث دثايى اسان شين مى شود “)اشاحت مربوظ يدانبوث كه حكورتكنى يعدن 
راه از دنيا به عقبى است 6) مباحث مربوط به امامت كه در دوران خاتميت ادامه دهنده رسالت هدايتكرى انسان كمال جوست 
©) مباحث مربوط به عدل الهى كه هيج انسانى و امتى را بدون راهبر حقيقى قرار نمى دهد. #) مباحث مربوط به علل غيبت امام 
عصر و شرايط تداوم ديندارى انسانها در اين دوران . اينها رؤوس بسيار كلى مطالبى است كه بايد به آنها يرداخت تا بتوان به 


سؤال بالا ياسخى عميق 





إكاما مح توآ بد كن «ذن انق :زمه مز اعنحه كرد كه اسسفقتما داعسا له مور تقار رخاتت مانن3 كتاين ولا بك :فق ستصررة 
امام خمينى (7). 

ولايت فقيه آيت الله جوادى آملى 

ولايت فقيه آقاى جوان 

امامت و رهبرى آيت الله جوادى 1ملى 

يرسش و ياسخ (” جلد) از آيت الله مصباح يزدى 

ولايت فقيه آقاى هادوى آيت الله مصباح يزدى 

علاسوه براين از آنجا كه مسئله ولا-يت فقيه امرى صدرفاً سياسى نيست بلكه اساساً اعتقادى مى باشدء لذا براى فهم آن قوت 
اعتقادى لازم است .بنابراين شما بهتر است كتابهايى را مطالعه كنيد كه اين سير مباحث را تجلى مى دهد و در آن صورت خود 


به ضرورت آن يى خواهيد برد. (از جمله كتب اعتقادى و بالاخص كتابهاى استاد شهيد مطهرى مانند: توحيد نبوت امامت و 


رهبرى عدل و معاد و ساير كتب اين نويسنده ارجمند) در هر صورت خيلى خلاصه عرض مى كنيم 


اما لطف خدا كه منقطع نيست و در دوران غيبت هدايت تعطيل نمى شود. لذا امام زمان (27)» در دوران غيبت نيز همجون 
خورشيد يشت ابر نورافشانى مى كند و با اذن خداء به هدايت انسانها و حفظ حيات هستى مشغول و مأمور است و لطفش به 
جهان مى رسد وليكن مضاف بر آن به امر خودش در اين دوران بايد به فقيه مراجعه كرد فقيهى كه جامع تمام شرايطى باشد 
كه ايشان در حديث معروف خود فرموده است يس ولا-يت فقيه در تداوم ولا-يت «خداء ييامبر و امام و به امر اوست بنابراين 


مشروعيت ولايت فقيه از نظر شرعى امر امام زمان 270 و از نظر عقلى ضرورت نياز به هدايت و سريرستى است و 


مشروعيت قانونى آن نيز به اين معناست كه وقتى جامعه اى به فقيه واجد شرايط روى آورده و حكومتى را براين اساس بر يا 


ادله اثبات ولايت فقيه را بيان فرمائيد. و آيا روايتى از امام زمان (عج الله) در اين زمينه وجود دارد؟ 
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يريسسن 


ادله اثبات ولايت فقيه را بيان فرمائيد. و آيا روايتى از امام زمان (عج الله) در اين زمينه وجود دارد؟ 


باسخ 


ار فلسفه امامت و ضرورث وجود راهئمايان بشرى كه از درجات بالاى كمال علمى و عصمت برخوردارند به خوبى روشن 
باشدء ادامه اين امر مهم يعنى هدايت انسان در زمان غيبت كبرى توسط افرادى بركزيده با ويزكيهاى خاص نيز ضرورى مى 
نمايدك. 


ها رو به افزايش و قهراً مسايل جديدى در حوزه انديشه و عمل به وجود مى آمد. واز طرفى به تناسب زمان و مكان بايد 


مصاديق آيات و روايات روشن شود تا مردم از نعمت بزركك قرآن و سنت نبوى 2) محروم نككردند. 


در زمان حضور هر كدام از ائمه معصومين :) و تفسير و توضيح متون دينى توسط آن بزركواران مشكلى وجود نداشت اما در 
زمان غيبت حضرت ولى عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف , كه مردم از نعمت بهره مندى از منابع علم ناب محروم بودند و با 
كذشت زمان و فاصله كرفتن از صدر اسلام و هجوم بى وقفه شياطين فكرى از يكك سو و ييشرفت هاى صنعتى و كرايش به 
تجملاءت در زندكى از سوى ديكر نياز به راهنمايانى وارسته و شاكردانى كه در مكتب وحى زانو زده و به تناسب ظرفيت 
وجودى خود از جشمه علم و معرفت دين نوشيده اند همجنان باقى و روز به روز شديدتر مى شود. و قرار كرفتن بشريت در 


مسير نادرست و دور شدن از راه صحيح در درازمدت مورد بيش بينى حضرات معصومين :)از جمله امام 


عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف بوده و به اين خاطر راهنمايى هاى لازم را به مردم نموده اند كه به صورت روايات و 
احاديث به دست ما رسيده است از جمله در تحف العقول حديثى از امام حسين 27) در اين مورد نقل شده كه حضرت فرمودند: 
«مجارى الا-مور بي دالعلمأ بالله الامنا على حلاله و حرامه جريان كارها بايد به دست افرادى باشد كه عالم به خداوند و امين بر 


حلال و حرام اويند.» قهراً اين افراد متخصص در دين الهى هستند كه ياسدار حفظ احكام (حلال و حرام مى باشند. 


ويا در باسخ سؤالاتى كه اسحق بن يعقوب در طى نامه اى از محضر شريف امام عصر ارواحنا فداه نموده آن حضرت فرمودئد: 
«واماالحوادث الواقعه فارجعوا فيهاالى راوه حديثنا فانهم حجتى عليكم و انا حجه الله(019, در رويدادهاى آينده به راويان و 


و مراد از «حوادث واقعه تنها احكام شرعى نمى تواند باشد بلكه معناى وسيع ترى دارد كه شامل مسايل و مشكلات اجتماعى نيز 


مى شود. زيرا تعبير به «حوادث واقعه در مورد احكام شرعى بايد به علماى دين مراجعه كنند و نيازى به سؤال نبوده است 


اين دو نمونه از روايات فراوان در اين زمينه مى باشد. از اين روايات روشن مى شود كه لزوم رهبرى جامعه خصوصا در زمان 
غينت كبرق مود عثارة متصنوميق )ا نوده اسة:و ماله ا بذاية اعميك هر كرتم توالسته نوزة فلت قران كبرديونه 


خصوص از ناحيه دين جامعى نظير اسلام كه در تمام مسايل از جزئى ترين آنها تا مسايل كلى توجه نموده 


و براى هر يكك حكمى بيان نموده است مسايلى از قبيل طهارت و نحوه تطهير» بحث مربوط به ديات نماز» روزه حج خمس 
و.... حال آيا عقل سليم مى يذيرد كه تشكيل حكومت كه سبب اجراى بهتر و كامل تر دستورات دينى و تكامل مردم مى شودء 


را مورد عنايت قرار نداده باشد و يا در مورد شرايط رئيس حكومت سخنى به ميان نياورده باشد؟ 


لذا حضرت ولى عصر ارواحنا فداه در زمان غيبت كبرى نواب خود را به طور عموم و با ذكر صفات و ويزكى معرفى كرده اند 
واز مجموع روايات متعدد در اين زمينه شرايط حاكم دينى (ولايت فقيه بدست مى آيد كه عبارتند از: تخصص و فقاهت در 


دين تقواى الهى دارا بودن بينش سياسى و مديريت و شجاعت 


براى مطالعه بيشتر در مورد مبحث ولايت فقيه مى توانيد به كتابهاى زير مراجعه نماييد: ١‏ حكومت اسلامى امام خمينى (7) 
" يرسش و ياسخ بيرامون ولايت فقيه (سه جلد)؛ آيت الله مصباح يزدى ” ولايت فقيه آيت الله جوادى آملى 

؟ وحى و رهبرى آيت الله جوادى آملى 

ولايت فقيه حجه الاسلام هادوى تهرانى 

* نكاهى كذار به ولايت فقيه محمد مهدى نادرى قمى 

ياورفى: 

.كمال الدين ج ١‏ ص 687#. 


يا ما مى توانيم با كسانى كه بر عليه مقام معظم رهبرى (حفظه الله تعالى صحبت مى كنند و يا او را به علتهاى مختلف قبول ندارند» بحث 
كنيم 


يريس 


آيا ما مى توانيم با كسانى كه بر عليه مقام معظم رهبرى (حفظه الله تعالى صحبت مى كنند و يا او را به علتهاى مختلف قبول 


ندارند» بحث كنيم 
باسخ 


خواهر محترم ما بايد با نظرات مخالفان با سعه صدر برخورد كرده و ميزان تحمل خود را در برابر كفتارها و اعمالى كه نمى 


يسنديم افزايش دهيم اكر يادتان باشد» مقام معظم رهبرى (حفظه الله تعالى فرمودند: «اكر كسى عكس مرا ياره كردء با او كارى 





نداشته باشيد» همين تواضع ايشان به ما مى فهماند كه نبايد با مخالفان برخورد بدى داشته باشيم به عبارت ديكر تا زمانى كه 


مخالفت افراد با ايشان جنبه عملى و تشكيلاتى نداشته باشدء قابل اعتنا نيست 


البته شما مى توانيد به سخنان مخالفان كوش داده و به طرز مؤدبانه اى يايبندى خود را به نظام و رهبرى معظم آن به آنها تفهيم 
كنيد. بى شكك آنها نيزاز شما نمى خواهندء آنجه را كه مى كويند مورد قبول و تأييد شما باشد. بهترين شيوه در اين خصوص 
همان است كه قرآن مجيد از آن به حكمت و موعظه و جدال احسن تعبير فرموده است براى آشنايى بيشتر با اين شيوه به كتاب 


تفسير نمونه ذيل آيه ١70‏ سوره نحل مراجعه فرماييد.) 
مردم از جه راه هابى بهتر مى توانند ولايت مطلقه فقيه را بشناسند؟ 
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يريسسن 


مردم از جه راه هايى بهتر مى توانند ولايت مطلقه فقيه را بشناسند؟ 
باسخ 


.١‏ تثورى ولايت فقيه به كونه جدى باتلاش فقهاى بزركوار اسلام از قرن ينجم هجرى به وسيله شيخ مفيدمٌ؛ آغاز شده وهم 


جنان ادامه دارد. 


". بر اساس نككرش ولايت فقيه حاكميّت بر مردم در زمان غيبت ولى عصرغ فقط از آن ولايت فقيه است شرايط آن فقيه نيز» در 
كتب فقهى ذكر شده كه مهم ترين آن ها عبارت است از: اجتهاد» عدالت مديريّت و... ولّى فقيه در حوزه امور اجتماعى سياسى 
جامعه همان جايكاه معصوم را داراست ( مهدى هادوى تهرانى ولايت فقيه (مبانى ادلدى اخفارانة: كانون انديشه جوان //77ل2 


ص 88 ) 


*. ساده ترين دليل عقلى اين تثورى آن است كه به يقين خداوند» اسلام و مسلمانان را در زمان غيبت معصوم رها نكرده بلكه 


جاتشيتاق رزابراق وى مسن كرده اسيك ( آيت الله جوادى املك ولايت فقيه اسراء 4ل ص 188. ) 


*. در روايات معصومين نيز بدين موضوع اشاره شده است كه به يكك نمونه از آن ها اشاره مى شود: امام زمان غ در ياسخ و 
يرسش هاى اسحاق بن يعقوب جنين نوشتند: "اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه احاديثناء فانهم حجتى عليكم و انا حجه 
اللّه عليهم در رويدادهاى آينده به راويان حديث ما رجوع كنيد زيرا آنان حيجت من به شماو من حيجت خدا به آنان هستم "( 
اكمال الدين ج ؟ ص 0/7 باب التوقيعات التوقيع الرابع ) 


ه. درباره اين كه جككونه بايد ولا-يت مطلقه فقيه را به مردم شناساند, افزون به تحليل جايكاه اين تثورى كه به اختصار به آن 


اشاره شدم بايد 


اين مطلب به مردم توضيح داده شود كه .١‏ دراين كه جامعه نيازمند به رهبر و زمام دار است ترديدى نيست ".در جامعه اى كه 
در آن حكومت اسلامى برقرار شده باشدمٌْ رهبر و زمام دار آن بايد فقيه باشد. دليل جنين مطلبى آن است كه اداره اين حكومت 


كه مى خواهد اسلام را يياده كندء شناخت كافى بدان نداشته باشدمٌ جنين فرد آشنا به مبانى اسلام شخصى جز فقيه نيست 


؟. منظور از مطلق بودن ولا-يت فقيه آن است كه قلمرو اين ولا-بيت به همه عرصه ها مربوط است نه آن كه محدود و مقيد به 
قلمرو خاصّى باشد. او» اجراى احكام اسلام را به عهده داردمْ در اين صورت دليلى نداريم كه بكوييم مثا فقط در محدوده امور 
حسبه ولايت دارد:ْ همان كونه كه برخى جنين كفته اند. 


. سرانجام براى شناساندن ماهيت ولايت مطلق فقيه و نقش محورى آن مى توان به ايفاى جنين نقشى در تاريخ معاصر استناد 
جست و آن را براى مردم توضيح داد. آيا اين حركت عظيم انقلاب اسلامى كه به وسيله ولى- فقيهى جون امام راحل اتفاق افتاد 
وهم اكنون نيز» ولى-فقيه كران قدر ديكرى آن را ادامه مى دهدء بدون محوريّت آن ها امكان داشت تحقق و ادامه يابد؟ توجه 
به نمونه هاى عينى كه در زمان اين دو شخص ارزشمند و ولى فقيه معاصر انجام كرفته و جبهه كفر و ضد اسلام را با همه 


توانمندى هاى ظاهرى و بهره كيرى از عالى ترين دست آوردهاى فن آورى و تكنولوزى نظامى روزء به تسليم وا داشته است 


براى ترسيم ضرورت ولايت فقيه براى سامان دادن مسائل اسلام بسيار مفيد است 


8. در قرآن كريم به موضوع حكومت خداوند در برابر حكومت طاغوت در سطحى كسترده اشاره شده و دليل فرستادن ييامبران 
با شرايع را در هم شكستن حكومت طاغوت و جايكزينى حكومت خداوند به جاى آن دانسته است راهكار اين جايكزينى نيز 
آن است كه كسانى كه جنبه الهى دارند و با نام خليفه الله بر روى زمين مطرح اندم حكومت كنند تا دست طاغوت رااز 


حاكميت بر مردم كوتاه سازند.( ولايت فقيه محمدهادى معرفت التمهيد» ص ).١١149‏ 


4. آيات بى شمارى از قرآن كريم بدين موضوع يرداخته از جمله 'يَدَاوُودُ نا جلك ليه فى الآ 9ض فاخكم بين النّاس _ 
بالْحق و لا تتبع_الْهَوَى - بض لكك عَن سبيل_الله إن الّذين- يض مون -عَن سَبيل_اللّه (ص 19) اى داوود! ما تو را خليفه و نماينده 
٠ ٠‏ د 32 3 ٠ 3 8 3 4. ٠٠‏ 3 بايا 
خود در زمين قرار داديم يس در ميان مردم به حق داورى كن و از هواى نفس ييروى مكن كه تو را از راه خدا منحرف سازد. 
روشن است كه اين آيه شريفه تنها به قضاوت به حق اختصاص نداردمْ بلكه حكمى كلى را درباره حكومت بيان كرده است اين 
مطلب به ويزه با توجه به اين كه حق حكم كردن رانتيجه خليفه الهى بودن دانسته است صورت آشكارتر مى يابدْ جه آن كه 
اين نتيجه كيرى نمى تواند به يكك جنبه موضوع حكومت يعنى قضاوت نظر داشته باشد.( همان ) 


مٍِ 


15 أز تجمله آيات"د يكرئ كنافئ 'توان به آناشازه كرد عجارت استث اذ 
بمآ أرَغْ كك الله (نسأ.9١٠)‏ ما اين كتاب 


راابه حق به تو نازل كرديم تا به آن جه خداوند به تو آموخته در ميان مردم حكم كنى " در اين جا نيز منظور از حكومت تنها 
قضاوت نيست بلكه قضاوت زيرمجموعه اى از آن است وانككهى اكردين بر جامعه حاكم نباشد» قضاوت به حق نيز امكان يذير 
نيست به همين جهت آياتى كه درباره قضاوت به حق يا به عدل آمده به كونه اى ضمنى و به اصطلاح به دلالت اقتضأء بر 
جيزى فراتر از قضاوت نظر دارند» زيرا قضاوت به حق در سايه حكومت طاغوت كه بر اساس ظلم و جور استواراست امكان 


يذير نيست آياتى از قبيل 


"ل نا إلَى الذِين -ظَلْمُوأ قتَمَسَكم ١‏ النَارُ وَ ما لكم مّن دُون_الله_ من ٠‏ أؤ2]ء ثم تلا تنص رُون- ز(هود»١١1)‏ به ظالمان تكيه 


شويل." به حمين حقيقت اشاره دازقد.( عمان ص 178 ) 


مى دانيم كه ممكن است در يك عصر و زمان جند يا جندين ييامبر وجود داشته باشدء مثل اكثر ييامبران در دين يهود كه در يك زمان 
خاص جندين بيامبر وجود داشته حال بكوييد: اكر ولايت فقيه مطلقه باشد» در يك عصر و زمان جند ولى مطلق مى تواند وجود داشته 
باشد؟ اكر مطل 


مى دانيم كه ممكن است در يكك عصر و زمان جند يا جندين يبامبر وجود داشته باشد» مثل اكثر ييامبران در دين يهود كه در 
يكك زمان خاص جندين ييامبر وجود داشته حال بككُوييد: اكر ولايت فقيه مطلقه باشد» در يكك عصر و زمان جند ولى مطلق مى 


تواند وجود داشته باشد؟ اكر مطلقه است كه بيشتر از يكك نفر معنا ندارد. 


باسخ 


در قرآن كريم شرح حال ييامبرانى كه معاصر بودند» آمده است كه به عنوان نمونه به سه مورد اشاره مى شود. 


نمونه اول حضرت موسى غ و حضرت هارون غ است كه در يكك زمان و مكان بودند ودر قرآن ضمن آيات متعددى به طور 
واضح مطرح شده كه مسئوليت رهبرى مردم (يهود و بنى اسرائيل بر عهده حضرت موسى بوده است و حضرت هاورن به عنوان 
وزير موسى مطرح بوده است مككر در مدت جهل شبانه روزى كه موسى به ميقات و كوه طور رفته بود تا الواح تورات براو نازل 
كردة. كه دراين مدت حضرت موسى از حضرت هارون درخواست نمود تا در ميان مردم به عنوان خليفه و جانشين او رهبرى 
57 


در اين مورد كاملا واضح است كه كرجه دو نفر ييامبرند ولى تعدد آنان به معناى تعدد رهبرى نيست بلكه رهبرى به عهده 


موسى است و هارون به عنوان وزير و معاون مطرح است 


نمونه دوم حضرت ابراهيم و حضرت لوط است كه در يكك زمان و دو مكان بودند. حضرت ابراهيم در كنعان مى زيست ولى 


مسئوليت رهبرى جامعه به عهده او بود و حضرت لوط جون از اهالى شهر انطاكيه بود و مردم اين شهر به عناد و س ركشى شهره 


بودندء خداوند فردى را از ميان آنان بركزيد تا آنان ار براى يذيرش رهبرى ابراهيم آماده سازد. استاد جواد آملى در اين باره 
مى فرمايد: حضرت لوطغ كه نبوت او زير مجموعه نبوت ابراهيم خليل بود "فامن له لوط '(عنكبوت 18) (يعنى يس لوط به 
ابراهيم ايمان آورد) و حكومت جدا نداشت و اين هيج مخدورى ار به همراه ندارد» زيرا نبوت جنين اشخاصى شعاعى از نبوت 
كسترده همان بيامبر بز ركك است كه فرمانرواى كل منطقه رسالت خود مى باشد."((ولايت فقيه ولايت فقاهت و عدالت 9*”.) 


در اين مورد نيز تعدد ييامبر موجب تعدد رهبرى نككرديد تنها به لحاظ برخى مصالح مردم انطاكيه از لوط استفاده شد زيرا هر 
فردى مصلحت جامعه خويش رااز ديكران بهتر دركك مى كند. 


نمونه سوم حضرت عيسى غ و حضرات يحيى شمعون يوحناء و بولس (سه بيامبر اخير ييامبرانى هستند كه در سوره يس آيه ؟١‏ 
به آنان اشاره شده او از طرف حضرت عيسى به سوى مردم انطاكيه فرستاده شدند تا آنان را به دين عيسى دعوت نمايند. مى 
باشند همانكونه كه ملا-حظه مى شود حضرت عيسى به لحاظ كستردكى رسالتش مسئوليت رهبرى جامعه به دوش او بود و 
بيامبران نامبرده مبلغ دين عيسى محسوب مى شدند كه مردم شهرهاى اطراف را كه س ركشى مى نمودند به فرامين حضرت 


عيسى :دعوت مى: نمودنك؛ 


در اين مورد هم مانند موارد قبل تعدد ييامبران موجب تعدد رهبرى نمى باشد. البته روشن است كه در هر سه نمونه يكى از 
ييامبران اولوالعزم وجود داشته است كه رسالت آنان كسترده و همكانى بوده است و ييامبران ديكر كه با آنان معاصر بودند به 


عنوان وزير و معاون و مبلغ و سفير مطرح بوده اند. 


استاد جوادى در اين زمينه مى فرمايد: "همجنين ممكن است در عصر ييامبرى بزركك كه مسئوليث زمامدارى جامعه به عهده 
اوست برخى ديككر از انبيا الهى زير مجموعه رسالت او باشند و فقط به سمت تبليغ احكام دين منصوب كردند و حق تشكيل 


حكومت جدا و مستقل را نداشته باشندمْ مانند حضرت لوطغ كه نبوت او زير مجموعه نبوت ابراهيم خليل غ بود.(همان ) 


حسن بودند» خلافت و رهبرى مردم و جامعه بر عهده امام على غ بودن و ايشان به عنوان وزير و كاركزار حكومت مطرح بودند. 


در نتيجه كرجه در يكك زمان و مكان بيش از يكك بيامبر و امام بوده است ولى ولايت و رهبرى و تأسيس حكومت اسلامى بر 


عهده يكك نفر بوده است و بقيه ييامبران و ساير مؤمنان وزيران و مشاوران و كاركزاران او محسوب مى شوند. 


در ولاءيت فقيه و حكومت اسلامى در عصر غيبت نيز اينككونه است يعنى از ميان افراد واجد شرايط زعامت و رهبرى جامعه و 
حكومت اسلامى يكك نفر به عنوان فرد اعلم در رهبرى انتخاب مى شود كه ولايت و رهبرى جامعه اسلامى و مسئوليت حكومت 
اسلايم بر عهده اوست و بقيه عالمان دينى او را در اين امر خطير همكارى و هميارى مى نمايند. 


مثلا برخى به عنوان مرجع تقليد عهده دار منصب افتأ مى كردند و بعضى به عنوان قاضى سمت قضاً را به عهده مى كيرند و 


كروهى امر تعليم و تربيت دانشجويان علوم دينى را قبول مى نمايند و ياره اى به ارشاد و هدايت مردم همت مى كمارندو... 


كه همه اين اصناف تحت رهبرى حاكم اسلامى مى باشند. 


استاد جوادى مى فرمايد: اما شناختن نائب معصوم راه ديكرى دارد كه از شواهد عقلى و نصوص نقلى مربوطه به طور كامل 
اسنباط مى شودء اما به لحاظ قانون اساسى در اصل يكصد و هفتم قانون اساسى جنين آمده است يس از مرجع عاليقدر تقليد و 
رهبر كبير انقلاب جهانى اسلام .. امام خمينى (ره كه از طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعيت رهبرى شناخته و يذيرفته شدند» 


تعيين رهبر به عهده خب ركان منتخب مردم است 


مجلس خب ركان كه از افراد خبره اسلام شناس منتخب مردم تشكيل شده است وظيفه شناسايى فقيه جامع الشرايط براى رهبرى را 
دارد. اين مجلس جند وظيفه دارد: 


امالس انقرا راق راع يقوف 


؟. تشخيص فقيه برتر و اعلم به اين امر (رهبر جامعه اسلامى از ميان فقهأ جامع شرايط رهبرى و معرفى او به مردم .."(همان 
مأخذ .ص 381-70,.) 


يس ولا-يت فقيه مطلقه است و يكك نفر به عنوان ولى مطلق رهبرى جامعه و مسئوليت حكومت اسلامى را بر عهده مى كيرد و 
بقيه افراد كه از جهت رهبرى يايين تر ازاو هستند به عنوان كاركزاران حكومت اسلامى در امور مختلف حكومت همكارى 


خواهند نمود. 


البته ممكن است منظور يرسشكر محترم تعدد منطقه جغرافيايى باشد يعنى در يكك منطقه جغرافيايى يكك ولى فقيه حاكم است 
در مناطق ديكّر و كشورهاى اسلامى ديكر وضعيت به جه شكل است 


در ياسخ به اين احتمال استاد جوادى آملى مى فرمايد: "ولايت فقيه نسبت به كشورهاى ديكر جككونه است آيا مى شود در هر 
كشورى فقيه ولايت داشته باشد؟ در صورتى كه يكك از فقيهان اعلم از 


ديكر فقيهان باشد جككونه است 


ياسخ همان كونه كه اقليم جغرافيايى فتواى مجتهد و مرجع تقليد را شرعاً محدود نمى كندء قلمرو ولا-يت فقيه را نيز شرعا 
تحديد نمى سازد. يكك ولى فقه شرعاً مى تواند همه جوامع اسلامى روى زمين را اداره كند در صورتى كه محدوديت خارجى 
وجود نداشته باشدمْ ولى در شرايط كنونى عملا جنين امرى در خارج ميسر نيست زيرا مسئولان ممالكك ديكر آن را دخالت در 
امور كشورها مى دانند و مانع جنين امرى مى شوند و ديكر امكان ندارد فقيهى در يكك كشور شرقى است است براى مردم يكك 
كشور غربى برنامه تعبين كند و بالعكس 


ولايت فقيه نظير نيابت از انبيأ اولوالعزم است مثل جانشينى بيامبر اسلام است كه ذاتاً محدوديتى ندارد مكر مانع طبيعى يا سياسى 
در بين باشد. در زمان هاى كذشته موانع طبيعى وجود داشت و مثلا- دو طرف يكك اقيانوس يا از يكديككر خبر نداشتند ويا 
امكان ارتباط ميان آنان جدى نبود در هر يكك از موانع طبيعى و سياسى هر فقيهى كه دارى شرايط رهبرى و ولايت است در 
مطلفة خرىه كشون را ادازه من كتدة 


اين سخن در جايى است كه فقيهان متساوى الاقدام و همتاى يكديكر باشندء اما اكر يككى از آنان در فقه سياسى يا ساير شرايط 
رهبرى اعلم باشد» در اين صورت ديككر فقيهان ولايت ندارند, مكر آنكه مانع سياسى و ممنوعيت از دخالت به منزله فقدان اعلم 
تلقى شود كه در اين صورت تصدى ديككر فقيهان براى كشورهاى خود مانعى ندارد» ليكن اكر فقهاى عادل ممالكك ديكرء 


اذن زبانى جل وكيرى نكنند و مفاسدى را بر آن مترتب نسازندء به صواب نزديكك واز خطأ و لغزش دور خواهد بود و همين 


نحوء متعين مى شود.... "(همان مأخذ/ ص 0١1-6.6مع.)‏ 
لطفاً جايكاه اصل رهبرى و ولايت فقيه در دين مبين اسلام را بيان كنيد. 
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لطفاً جايكاه اصل رهبرى و ولايت فقيه در دين مبين اسلام را بيان كنيد. 
باسخ 


براى ياسخ به اين يرسش به جند مطلب كلى اشاره مى كنيم الف ولا-يت فقيه از جهتى يكك موضوع كلا-مى و جزء اصول 
اعتقادى است و از جهت ديكر يكك موضوع فقهى است از اين نظر كه در باره كار خخدا است جزء اصول اعتقادى مى باشدء به 
اين معنا كه خداوند متعال كه آكاه به همه ذرات جهان است "لا يَعْزّْبٍ معَنْهِ متْقَال *ذْرَّه:(سباء”) و به اندازه سنكينى ذره اى در 
آسمان ها و زمين از علم او دورنخواهد ماند." او كه مى داند امامان معصوم زمان محدودى حضور و ظهور دارند و امام زمان غ 
ميت زياذدى غييث مى كتنده آبا براق زهان غيبث دستورى :داذه انث يا ابن كدافث زانه حال غود وها كرده و اكر وستورق 
داده است آيا آن دستورء قرار دادن فقيه جامع شرايط» براى رهبرى است و لازم است مردم به او مراجعه كنند يا نه به تعبير 


اما فقهى بودن بحث ولا-يت فقيه كه به فعل خود فقيه و مكلفان مربوط است از دو جهت مطرح مى باشد: نخست اين كه جون 
خداوند در عصر غيبت ولايت را براى فقيه تعيين فرموده يس بر فقيه جامع الشرايط واجب است كه اين وظيفه را انجام دهد و 
ديكر اين كه بر مردم بالغ و عاقل و حكيم و فرزانه و مكلف نيز واجب است كه ولا-يت جنين رهبرى را بيذيرند واز احكام 


شرعى و قضاوت ها و ولايت هاى 


يك موضوع فقهى است هم جنين بحث از حدود و اختيارهاى ولى-فقيه هم مسئله فقهى است وظيفه مردم هم در برابر او از 
مسائل فقهى است در مطالب بعدى جايكاه رهبرى و ولايت فقيه بيش تر توضيح داده خواهد شد.(ر.كك ولايت فقيه آيت الله 


جوادى آملى ج .151١58‏ مؤسسه اسرأ.) 


ولايت فقيه براى توده هاى جاهل آمده است براى بشر متمدن و جامعه مدنى و انسان هاى متفكر» انديشمند و روشنفكرء يذيرفتن ولايت 
فقيه يعنى قبول صغرويت جهالت حقارت و ناتوانى در تشخيص خوب و بد و امورات زندكى و قبول سريرستى يك اسلام شناس مى باشد. 
ولايت فقيه و م 
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ولا-يت فقيه براى توده هاى جاهل آمده است براى بشر متمدن و جامعه مدنى و انسان هاى متفكرء انديشمند و روشنفكر» 
بذيرفتن ولايت فقيه يعنى قبول صغرويت جهالت حقارت و ناتوانى در تشخيص خوب و بد و امورات زندكى و قبول سريرستى 
يك اسلام شناس مى باشد. ولايت فقيه و مرجع تقليد هر دو از يكك جنسند, تقليد از آخوندهاى كهنسال كه به احتمال قوى 
اكثراً به نوعى دجار زوال عقلى نيز مى شوند يكك ظلم فاحش بر بشريت متمدن است تقليد يكك جامعه شناس از يكك آدم 
قديمى جه معنايى دارد؟ و آن وقت هر كس كه ازاين آدم ها تقليد نكند, اعمالش يذيرفته نمى شود و مورد قهر و غضب 


خداوند قرار مى كيرد؟ آيا مسخره تر از اين نظريه مسئله اى وجود دارد؟ 
باسخ 


يرسش شما را به جند يرسش تفكيكك مى كنيم اولين و مهم ترين آن هااين است كه ولايت فقيه به كار انسان هاى متمدن نمى 


آيد و آن ها بدون نياز به ولايت فقيه مى توانند به سعادت برسند. 


انسان در زندكى اجتماعى خويش بدون يذيرش ولا-يت حاكمى خواه ولى فقيه يا غير او» امكان ادامه حيات نمى يابد و هم 
اينكك و هميشه همه مردم خواه دانشمند يا بى سواد و خواه متمدن يا غير متمدن در سايه حكومتى و تحت قوانين آن زندكى 


سعادت دنيا و آخرت نايل آيد؟ ما ناكزيريم ياسخ را با توضيحى درباره حكومت و ويزكى هاى حاكم برتر آغاز كنيم 
نياز جامعه به حكومت 


هر جامعه اى براى حفظهء بقا و ييشرفت خود نياز به حكومتى دارد تا 


آن را اداره كند و به سر منزل مقصود برساند. براى اثبات اين مدعا به جند دليل اشاره مى كنيم 


.١‏ ضرورت نظم و امنيت داخلى جامعه ؟. لزوم تصدى كارهاى بى متصدى *. ضرورت تعليم و تربيت 8. لزوم دفاع و آمادكى 
در برابر دشمنان ه. لزوم ايجاد تعادل بين فعاليت هاى اقتصادى #. ضرورت رفع اختلاءف ها و كشمكش هار 7. لزوم وضع 


احكام و مقررات جزئى 
ضرورت حكومت در جامعه از ديد كاه اسلام 


همان كونه كه جامعه نياز به احكام و مقررات اجتماعى و حقوقى دارد و بر اين اساس نيازمند به قانونككذار است احتياج به 
اجراى احكام و مقررات هم داردمٌ بنابراين محتاج حكومت است زيرا لا-زمه اين كه نظام اجتماع دجار اختلال نشود و شيرازه 
امور از هم نككسلدء بايد دستكاهى وجود داشته باشد كه با قدرت و شوكت خودء ضامن اجراى قوانين شود و متخلفان را 
مجازات كند و براى آن كه آدميان به هدف درست زندكى برسندء بايد قوانين مو به مو به مرحله اجرا درآيد واين مهم 
ممكن نخواهد شدء جز با وجود "حكومت , جنان كه حضرت على / مى فرمايند: "مردم به ناجار بايد حاكمى داشته باشند, 


جه درستكار و جه نادرست "(نهج البلاغه كلام 0 


است و مدعى است كه براى تمام ابعاد زندكى فردى و اجتماعى همه مردمان در همه زمان ها و مكان ها احكام و مقررات 


دارد» نمى تواند براى حكومت كه ضرورى عقل و عقلا است احكام و مقررات نداشته باشد. 


يس اصل "ضرورت وجود حكومت از قطعيات 


است و اكر مطالب مورد اختلافى هست در خصوص كيفيت حكومت و شرايط زمامدار و وظايف و اختيارات اوست كه به آن 


خواهيم يرداخت 


قبل از يرداختن به شرايط حاكم و زمامدارء نكته اى كه توجه بدان ضرورت داردء اين است كه جوامع الهى به ويزه جامعه 
اسلامى براى امور معنوى اهميت فراوانى قائلند. اسلام همان كونه كه براى فردء حفظ دين را بر هر كار ديكرى مقدم مى داند و 
براى نككهدارى دين بذل مال و جان را توصيه مى كندء براى جامعه نيز حراست و ياسدارى دين را به هر قيمتى كه باشد» واجب 
وناشعة لبه افت جتان دو سار ف ساي عقف ات بعلن 7 امذوانت "مكانن كد يصنيك دن ويد امواليضوة را سير 
جان هايتان كنيد و زمانى كه مصيبتى شديد (بر شما) فرود آ يد جان هاى خود را سير دينتان كنيد و بدانيد كه از ميان رفته 
كسى است كه دينش از دست برود و دزد زده و بى جيز كسى است كه دينش را از او ربوده باشند."(اصول كافى ج 7 ص 
12ح 05 


هنكامى كه در جامعه دين اصالت داشته باشدء بايد: اولك همه احكام و مقررات اجتماعى و... به كونه اى وضع شود و تمام 
فعاليت هاى جمعى جنان صورت يذيرد كه نه فقط با اهداف متعالى دين و اخلاق اسلامى مخالفت و منافات نداشته باشد» بلكه 
با آن ها موافقت داشته در راه تأمين آن ها قرار كيرد ثانياًء يكى از وظايف اساسى "حكومت ء تعليم و تربيت دينى و الهى 
جامعه باشد.(حقوق و سياست در قرآن استاد مصباح يزدى ص ”218 مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى .) 


حاكميت فقيه عادل 


والى جامعه اسلامى بايد 


فقيه عادل باشد. براى اثبات اين مطلب دلايلى اقامه شده است كه به برخى از آن ها اشاره مى كنيم 


دلايل عقلى 


.١‏ خداى متعال براى اداره جامعه احكامى را نازل فرموده كه در بسيارى از موارد» نياز به شخصى دارد كه آن ها را تفسير و 


افزون براين براى تطبيق احكام بر مصاديق و موارد آن ها نيز كاه ابهاماتى وجود داردمْ يعنى اين كه آيا فلا-ن حادثه خاص 


مصداقى از اين قانون خاص است يا مصداقى از قانون ديكر؟ 


يس از تفسير قانون و تعيين مصداق آن نوبت به اجرا مى رسد. هر قانونى نياز به مجرى دارد. براى اداره يكك جامعه (بر اساس 


احكام و قوانين خاص بايد فرد يا افرادى باشند كه بتوانند اين سه مسؤوليت را بر عهده كيرند. 


شناس بهترين مفسر و بهترين اجراكننده باشد و هيج انككيزه اى براى تخلف نداشته باشد. در فرهنكك اسلام جنين خصوصيّتى در 


افراد» "غضومة: نام دارد. 


به حكم عقل معصوم براى اجراى قانون بر تمام افراد ديكر اولويت دارد. اما در زمان غيبت كه عملا جنين ايده اى در بين ما 
نيست و نمى توانيم با او مرتبط باشيم تااز حكومتش بهره مند كرديم بدون ترديد» عقل مى كويد: در عصر غيبت كسى بايد در 
رأس هرم قدرت باشد كه از هر جهت به امام معصوم شبيه تر است يعنى در دين شناسى تقوا و صلاحيت براى اجراى احكام و 
قوانين اسلام بهترين باشد و اين صفات در "ولى فقيه تجلى مى كند. در 


به كسانى رجوع مى كنند كه در تخصص و ويزكى ها به فرد ايده آل نزديكك تر باشند. ولايت فقيه معنايى جز رجوع به اسلام 
شناس عادلى كه از ديكران به امام معصوم نزديكك تر است ندارد.(ر.كك حكومت اسلامى و ولايت فقيه استاد مصباح يزدى ص 


) سازمان تبليغات اسلامى‎ ١ 


؟. جامعه انسانى نيازمند به قانون و نظم است وكرنه هرج و مرج لازم مى آيد و براى رعايت نظم محتاج به حاكم و والى است 
در حكومت هاى رايج به دليل آن كه حيات انسانى در محدوده زندكَى دنيوى مورد لحاظ قرار مى كيرد» قسمت عمده نظم و 
نظام آن ها متوجه به اعمال و رفتار مادى مردم بوده نسبت به عقايد و بلكه اخلاق و اوصاف نفسانى انسان ها بى اعتنا هستند از 
اين رو در هيج يكك از نظام هاى كنونى حاكم وظيفه اى درباره اخلاق و عقايد مردم نداردمْ اما بر اساس عقيده اسلامى حيات 
انسانى محدود به امور دنيوى نيست بلكه در ارتباط مستقيم با زندكى ابدى است از اين رو قوانين اسلام قبل از تدبير امور مادى 
عهده دار تهذيب جان حفاظت ايمان و هدايت عقول انسان هاست 


بنابراين تنها كسى مى تواند مدير و مدبر قوانين آن باشد كه نه تنها امانت دار منابع مالى باشدء بلكه در مرتبه أولى نسبت به 


مؤمن به آن ها باشد و اين ويزكى ها در "ولى فقيه جمع است كه هم به عنوان امين 


از مرزهاى انديشه امت اسلامى حراست مى نمايد و از افزايش يا كاستى ها در قوانين اسلام بيش كيرى مى نمايد.(ولايت فقيه 


رهبرى در اسلام آيه الله جوادى آملى ص الال نشر رجأ.) 


3 اسلام ا جامع است و براى نيل انسان به سعادت در همه ابعاد زنك فى انسانى اعم از: سياسى اجتماعى اقتصادى و عبادى 
حكم دارد. جامعيت و جاودانككى احكام اسلام مستلزم "قوه مجريه و تشكيل حكومت است جرا كه جعل قانون به تنهايى كافى 
نيست و عمل به قوانينى جون "و السارق و السارقه فاقطعوا أيديهما", احكام مالى دفاعى جزايى قضايى و قوانين ديكر سياسى 
اجتماعى اسلام جز در سايه حكومت و نظام اجرايى ممكن نيست 


به اقتتضاى حكم عقل مجرى حكومت بايد شخصى آكاه به قوانين و ملتزم به رعايت كامل وظايف دينى باشد. اكر معصوم در 
ميان مردم باشد» عقل حكم به لياقت او براى اين مقام مى كند» ولى اكنون كه جامعه از فيض معصوم محروم است افرادى عهده 
دار اين امر مى شوند كه از جهت علم به قوانين الهى تقواء عدالت و التزام عملى به آن شبيه ترين مردم به معصوم باشند و "ولى 


فقيه مصداق اين ويزكى هاست 
سيره عقلا: 


اولا: سيره عقلا بر داشتن حكومت است جنان كه دلايلش بيش از اين كذشت ثانياً: سيره عقلا اين است كه هنكام سيردن كار 
به فردى امورى را از قبيل عقل علم امانت و... مدنظر دارند و مردمان هر منطقه و كشورى فردى را كه بيشترين اطلاعات را در 
اين زمينه دارد» انتخاب مى كنند:ْ جنان كه مادى كراها بنابر اعتقادى كه دارند فرد ماهر و عالم در اين زمينه را براى حكمرانى 


از آن جا كه 


مسلمانان معتقدند كه اسلام در بردارنده تمام ضروريات زندكى بشر (فردى و اجتماعى است علاوه بر عقل و قدرت اعتقاد به 
اسلام اطلاع از مقررات و احكام اسلامى و... را نيز شرط مى دانند و در صورت امكان بالطبع جنين فردى را شايسته سريرستى 


خود مى ابتك 
دلايل نقلى 


الف قرآن اين كتاب شريف اولاً ضرورت وجود حكومت اسلامى و بريا داشتن نظام الهى و جارى ساختن عدالت اجتماعى را 
كوشزد مى كند ودر سطحى وسيع موضوع حكومت "الله" رادر مقابل حكومت "طاغوت مطرح مى كند و مى فرمايد: انبيا و 
شرايع آمده اند تا حكومت طاغوت را درهم شكنند و حكومت "الله" را جهان شمول نمايند. جايكزينى حكومت "الله" به جاى 
"لاعوكه لافيت كه كسان كه خلقات و روكقات الوق دارمو "خلينه اله من الأوعن تامد هس شوتد «سكريك كدق 
دست طاغوت رااز حاكميت بر مردم كوتاه سازند: جنان كه آيه 8" سوره نحل به خوبى روشن مى سازد كه وظيفه يكايكك 
مهلماناة بزو كروائن ا سكوية طنافوة واروئ اوزدن نه حكومث الين اسك "همان مالارفيان هن امن باموى ذا 
برانكيختيم ]تا مردم را ييام دهد[ كه فقط خدا را يرستش كنيد واز طاغوت دورى كزينيد."(ر.ك ولايت فقيه محمدهادى 


معرفت ص »١١9‏ مؤسسه التمهيد.) 
تاقاقر ورد و ناكسو ده تراظ: زتأشاركو رسف أخارة كرك ةا سمه 


. ؟. عالم إفقيه و آكاه به مسائل زمان باشد (بقره /07517/ . بايد شخصى امين باشد (شعرأء 0188م‎ /)1١١ عادل باشد (هودء‎ .١ 


توانايى و حسن تدبير داشته باشد (بقره /3/), ه. يقين و يايدارى و استقامت را بيشه خود سازد (سجده 5) و... 


حاصل كلام آن كه خداوند دستور به تشكيل حكومت اسلامى داده است و براى رهبرى آن شرايطى را مقرر نموده است و 
كامل ترين مصداق ويزكى هايى كه در آيات ذكر شده است (مسلمان و مؤمن اسلام شناس و آكاه به مسائل زمان و...) 


ييشوايان معصوم :و 5ن عصر عبد عست نزد يكترين افراد به معصومين "فقها" هستلك. 
روايات 


.١‏ مقبوله عمربن حنظله از امام صادق ‏ نقل شده كه فرمود: "مردم بايد دقت كنند و از بين فقهايى كه احاديث ما را روايت مى 
كنند و در حلال و حرام به دقت و اجتهاد مى نككرند و احكام ما را مى شناسند» فقيهى را اتتخاب كنند و او را در ميان خود داور 


جند نكته درباره مقبوله 


.١‏ از آن جهت به اين حديث مقبوله مى كويند كه مورد قبول و يذيرش اصحاب (فقها) قرار كرفته است زيرا همكى در باب 
"قضا" و باب "افتا" به اين حديث استناد جسته و استدلال كرده اند. 


'. مطرح كردن مسئله "ميراث و دين جنبه مثال دارد و اصل يرسش و ياسخ ناظر به اين خصوصيت نيست اصولا از آن جا كه 


*. در اين مقبوله به طور صريح دستور داده شده كه جامعه تشيع براى تعيبن "مرجع شايسته در همه امور اجتماعى و سياسى در 


بى كسانى 


باشند كه جامعيت فتوايى داشته باشند. آن كاه يس از جستجو و يافتن فرد لايق به حكم او تن دهند و تحت فرمان او قرار كيرند 
كه اين همان معناى بيعت و حاكم قرار دادن ولى فقيه مى باشد و عبارت "فانّى قد جعلته عليكم حاكمًا" حكم امضايى داردْ 
بدين معنا كه جنين فرد لايق و شايسته كه از جانب مردم شناسايى شده و مورد انتخاب قرار كرفته امضاى شارع را نيز در بى 
دارد و مفاد آن اين است كه جنان جه فقيه به حكم ائمه حكم كرد و يذيرفته نشد» حكم خدا سبكك شمرده شده و در حقيقت 
كلام ائمه و دستور خدا رد شده است و جنين فردى در حد شركك به خداست بنابراين در اين حديث منصب حكومت براى فقيه 


از سوى امام معصوم جعل شده و حكم او حكم امام قلمداد شده است (ولايت فقيه آيه الله معرفت ص 2175 جاب ياران ) 


”. توقيع شريف حضرت مهدىغ در ياسخ به "اسحاق بن يعقوب مى فرمايند: "در رخدادهايى كه اتفاق مى افتدء به "راويان 


ذو اود وؤانثتقضود اذ "رواة الح يك زراوحاق صو رك ضترفا ثاقاذن حشورت عنس اتلك اقضوة كنا مسد كدسر نتن 


حقيقت كفتار بيشوايان معصوم را بازكو كنند. 


مقصود از "حوادث واقعه رخدادهاست يعنى مسائل مورد ابتلا كه در طول زمان و با تحول احوال و اوضاع بيش مى آيد كه به 
دست آوردن احكام مربوطه به هر يكك صرفاً در تخصص فقهاى عالى رتبه است و از جمله حوادث واقعه و از مهم ترين آن هاء 


مسائل 


خلاصه اين كه در زمان غيبت امام عصر",فقها و عالمان دين كه خود. عامل به دستورات دين باشندء جانشينان بيامير و امامان 
معصوم هستند و عهده دار حفظ اسلام و مرزهاى فكرى آن مى باشندمْ آن هايند كه بايد حدود خدا را جارى سازند و احكام 
الهى را در جامعه يياده نمايند و مردم بايد به آن ها مراجعه كنند و از آنان دستور كيرند و فرمان برندمٌ اطاعت آنان اطاعت از 


خدا و ييامبر و امام و نافرمانى آنان فرمانبرى از طاغوت است 


*. حديث امام حسين /: امام خطاب به علماى عصر خويش و در ضمن كلامى طولانى (ضمن اشاره به جايكاه مهم و حساس 
علما در مسائل اجتماعى و سرنوشت اسلام و مسلمانان مى فرمايند: "فيا راض الامور و الاحكام على ايدى العلما بالله الامنأ على 
حلا-له و حرامه .., جريان كارها و احكام الهى به دست علماى دين است كه امين حلالى و حرام خداوند مى باشند."(تحف 
العقول ص /77.) 


اين حديث »عهده دار مسؤوليت حكومت و تدبير امور امت و نظام جامعه اسلامى را فقهايى معرفى مى كند كه به شريعت و 
دين خدا متعهدند. 
حدود ولايت ولى -فقيه 


نظر هيج حد و حصرى ندارد,ْ مككر آن كه دليلى اقامه شود كه برخى از اختيارات امام معصوم به ولى فقيه داده نشده باشدم 
همان كونه 


كه بر اساس نظر مشهور فقهاى شيعه در مسئله جهاد ابتدايى همين كونه است كه اعلان جهادٍ ابتدايى از اختيارات ويه شخص 


معصوم است اين همان جيزى است كه از آن به ولايت مطلقه فقيه تعبير مى شود. 


دراين جاعده اى ناآ كاهانه و شايد آكاهانه در صددند كه از "اطلالق ولا-يت فقيه سوءاستفاده كنند و آن را به معناى 


ديكتاتورى فقيه و يا سلطنت و استبداد فقهى معنا كنند. 


در ياسخ شبهه بايد به اين نكته مهم توجه كنيم كه كرجه ظاهر اين تعبير» (ولايت مطلقه فقيه همين معنا را افاده مى كند كه ولى 
فقيه هيج قيد و بند و حدومرزى ندارد, اما بايد دقت كنيم كه فقيه به هر كسى اطلااق نمى شود. به خصوص به فقيهى كه 
بخواهد بر مردم ولايت و حكومت داشته باشد. اختيارات ولى فقيه در محدوده فقاهت مطلق است "ولى فقيه بودن شرايط علمى 


وعملى فراوان لازم دارد. 
در روايت معروف امام زمان غ مى خوانيم 
"از ميان فقهاء آنان كه بر نفس خود مسلطند و از دين خود حفاظت و ياسدارى مى كنند و با هواى نفس مخالفت مى نمايند و 


مطيع دستورات مولاى خود هستندء اينان شايسته آنند كه توده مردم از آنان تقليد كنند." 


فوا خنفيه رد وراك حنيه ان وعاف دهان نشد امك كد كر كمي امن دقر التظارو] بفاعة ايده تخصيضا ازندايره فلتت 
مرجعيت خارج است جه رسد به مسئله رهبرى و زعامت بنابراين اين قيود» جلوى ديكتاتورى استبداد و هوس رانى او را مى 
كيردمٌ همان طور كه غضمت امامان با هوس رائى استبداد و ديكتاتورى ناساز كار اسث (يرسش هاى فكرى و ديئى جوانان 


محسن غرويان ص /05 مؤ سسه يزُوهشى امام 


خمينى .) 
در يايان به برخى از شبهات در اين زمينه اشاره مى شود: 


اختياراتى كه در قانون اساسى براى ولى فقيه بر شمرده شده مستلزم تخصص هاى مختلف است و به طور طبيعى بودن اين 
تخصص ها در يكك فرد مشكل است 


در هر جامعه متخصصان متعددى هستند كه هر كروه در رشته اى خاص صاحب نظرند: ولى-فقيه نيز بايد مشاورانى از 
متتخصصان مختلف داشته باشد: "وشاورهم فى الأمر" (آل عمران )١184‏ تا آن ها در مسائل متفاوت اظهار نظر كنند و نظر 
مشورتى خود را به ايشان انتقال دهندمٌ در نهايت ولى-فقيه با توجه به مشورت هايى كه انجام مى دهد. تصميم مى كيرد و 
سخن نهايى را اعلام مى كند,مٌ همان طور كه در تمام كشورهاى دنيا به رغم وجود اختلاف در نوع حكومت رهبران و رؤساى 


جمهورء. مشاورانى دارند.(همان ص هم 
آيا مى توان از ولى-فقيه انتقاد كرد؟ 


نظرات ولى -فقيه نيست بنابراين احتمال خطا و اشتباه در مورد ولى-فقيه وجود دارد و ممكن است ديككران به خطاى او بى 
حاكم در انتقاد كردن از فرد مسلمان رعايت شود: 


.١‏ بيش از انتقاد بايد اصل موضوع محرز و عيب و اشكال قطعى باشدمْ نه آن كه مبتنى بر شايعات و اخبار غير قابل اعتماد و يا 


بر اساس حدس و كمان سخن بككويد: ؟. به منظور اصلاح و سازندكى انتقاد شود م نه 


براى عيب جويى و رسوايى اشخاص ”". انتقاد» بر اثر دلسوزى خيرخواهى و صميميت باشد,م نه به سبب برترى طلبى 


*. از آن جا كه ولى فقيه در مقام نيابت معصوم قرار داردء ازاين رو از قداست والايى برخوردار است و رعايت كمال احترام و 


ادب براى او ضرورى است و حفظ حرمت و شأن او بر همه لازم است تا باعث سوءاستفاده دشمنان اسلام واقع نشود. 


آن جه درباره مراجع معظم تقليد آورده ايد كم لطفى و نشان از اخبار نادرستى است كه كروهى معاند ساخته و يرداخته اند و 
براى اثبات نادرستى آن كافى است در مجلس درس آن ها حاضر شويد و شاكردان محقق آن ها را كه شمارى از آن هااز 
اساتيد حوزه و دانشكاه هستندء ببينيد و با آن ها در اين خصوص سخن بككويبد. اساساً اين سخن كه هر كس يا به سن كذاشت 
از نظر فكرى ضعيف مى شودء نادرست است آيا به راستى مى توان يذيرفت كه دانشجويان مقطع دكترى براى خوشامد و يا 
اجبار ياى درس استادى كهنسال مى نشينند و ازاو جيزى نمى آموزند؟ بهتر است سرى به دانشكاه ها بزنيد و از نزديكك ببينيد 
جه تعداد استاد بازنشسته به جهت وسعت معلومات و تجربيات شمع طالبان علم شده اند. آيا مرحوم امام خمينى را به خاطر 
نداريد كه جككونه سياستمداران را به زانو درآورد؟ نوشته هاى ايشان در اواخر عمر بابركتشان موجود است و خود كوياى 
تيزهوشى و تيزبينى و توانايى عقلانى ايشان مى باشد هم اينكك برخى مراجع معظم تقليد با جند هزار شاكرد كه بسيارى از آن 
ها خود استاد و اهل قلم هستند» به بررسى دقيق ترين و ظريف ترين موضوعات اسلامى (فقه اصول رجال كلام تفسير و...) 


مشغولند 


و حاصل زحمات آن ها در بازار كتاب عرضه مى شود و شما مى توانيد به آن ها دست يابيد. مثال ديكرء آيا علامه طباطبايى 
تفسير الميزان را كه سر آمد تفسيرهاى شيعه و سنى است و مشتمل بر هزاران نكته باريكك تر از مو است در سن - جوانى نوشته 


است ! به نظر مى رسد با قدرى تأمل و تحقيق به آسانى مى توانيد به واقعيت ها دست يابيد. 


مقلدان با حفظ احترام و شأنيت او به مرجع ذى صلاح ديكرى رجوع مى كنند و اين مسأله با معاشرت و بحث هاى علمى وى 


براى شاكردان به خوبى قابل تشخيص است و جه بسا خود او اكر متوجه اين نقصان شود. خود رااز مرجعيت كنار كشد. 
در ذيل ب...1[3مده است "تقليد يكك جامعه شناس از .آدم قديم ...جه معنايى دارد؟" 


ياسخ اكر اين جامعه شناس به درد دندان كرفتار شود, به دندان يزشكك مراجعه نمى كند؟ آيا اككر بخواهد براى خود خانه اى 
بسازد. خود دست به كار مى شود يا به سراغ مهندس و معمار و بنا مى رود؟ اككر يزشكك براى او نسخه اى بييجدء آيا او تقليد 
نمى كند و به دستورهاى او عمل نمى نمايد؟ وضع اودر مورد مسائل دينى نيز جنين است يزشكك روان شناس جامعه شناس و يا 
هر كس ديكدّرى كه در مسائل اسلامى تخصص ندارد. بايد در مسائل اسلامى به متخصص آن مراجعه نمايد واين بديهى و 
عقلانى است بنابراين در تقليد هيج بار منفى براى مقلد وجود نداردمٌ زيرا جاهل در اين جا به معناى جاهل نسبى و كسى است 
كه در مسائل شرعى 


مجتهد و كارشناس نيست كرجه خودش در مسائل ديكرى متخصص و كارشناس باشدء. و يا حتى در مسائل فقهى از آكاهى 
نسبتاً خوبى برخوردار باشد. خود مجتهدان نيز در مسائل ديكر به متخصص رجوع مى كنند و اين را از باب رجوع جاهل به عالم 
واهل خبره مى دانند. نمونه بارز آن حضرت امام خمينى بود كه يزشكك معالج ايشان كفت تا به حال كسى را نديده ام كه اين 
قدر در درمان مطيع يزشكك باشد. 
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دلايل ضرورت ولايت فقيه را بيان فرماييد؟ 
باسخ 


قائلين به ولايت فقيه به ادله نقلى و عقلى مختلفى تمسكك كرده اند كه بيان هر يكك نياز به شرح مفصل دارد و ما فهرستى از آن 


الف در ميان ادله نقلى به روايات ذيل تمسكك شده است 


يروون عنّى حديثى وسنّتى . (وسائل الشيعه ج 2.18 باب لل ح .)2١‏ 

"- روايت امام موسى بن جعفر(ع : «.. لآن-المؤمنين الفقهاء حصون الاسلام كحصن _ سور المدينه لها). 

(اصول كافى ج .١‏ ص 8" باب فقدد العلماء) 

*- روايت امام صادق ع از بيامبر اكرم ص : «الفقهاء أمناء الرّسُل ..)» (اصول كافى ج ١‏ ص 68). 

- روايت حضرت رضا(ع : «ان» الخلق لما وقفوا على حدّ محدود...)»(بحارالانوار» جاب جديد, ج 2 ص 60). 


0- توقيع مباركك حضرت ولى عصر(عج : «واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيهاالى رواه حديثنا فانّهم حجتى عليكم و انا حجه اللها» 
(وسائل الشيعه ج ص 0 0 


*- فرمايش امي رالمؤمنين (ع ) به شريح «قد جلست مجلساً لايجلسه الا نبى - اووصى - نبى “او شقى ». 


(وسائل الشيعه ج 341 ص 2ح 0( 


/ا- حديث امام صادق ع : «اتقوا الحكومه فان- الحكومه انما هى للامام ..)»(وسائل الشيعه ج 218 ص 7 ح 0. 


8- مقبوله عمرين حنظله از حضرت صادق ع : «.. ينظران من كان منكم ممن قدروى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا وعرف 
احكامنا فليرضوا به حكمافانّى قد جعلته عليكم حاكماً...). 


ص 48) 

9- روايت ابى خديجه از امام صادق ع : «... واياكم ان يخاصم بعضكم بعضاًالى السلطان الجائرا. 
(وسائل الشيعه ج ١18‏ ص 3٠٠١‏ ح ©) 

.06 حديث امام صادق ع از رسول الله(ص : «ان-العلماء ورثه الانبياء»» (اصول كافى ج ١ء ص‎ -٠ 
.)2 آيه كريمه «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم , (احزاب آيه‎ -١ 

.©68 روايت «منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الانبياء من بنى اسرائيل »(بحارالانوار. ج 2/8 ص‎ -١١ 
روايت رسول اكرم ص : «علماء امّتى كساير انبياء قبلى » (جامع الاخبار).‎ -١ 

.)77 روايت «العلماء حكام على الناس » (مستدركك وسائل الشيعه باب ١٠از ابواب صفات قاضى ح‎ -١ 


6- روايت امام حسين 0 از حضرت امير(ع : «مَجارى الا-مور والاحكام على أيدى العلماء بالله الامناء على حلاله و حرامه » 
(مستدركك وسائل الشيعه باب 1١‏ از ابواب صفات قاضى ح )١18‏ 


1 حديث بيامبر اكرم ص : «السلطان ولى من لا" ولى له » (سئن بيهقى ج /اءدص ١‏ ). 


-١/‏ احاديثى كه در باب حدود [معدة أشنت ودر آنها لفظ امام ذكر شله مائئك: «مَن اقرّعلى نفسه عند الآمام :2 فعلى الآمام آن 


يقيم الحذدّ عليه » (وسائل الشيعه باب 7" از ابواب مقدمات حدود؛ ح .)١‏ 
- روايت امام باقر(ع : «اذا شهد عندالامام شاهدان .. آَمَر الامام ع بالافطار». 
(وسائل الشيعه باب 8 از ابواب احكام ماه رمضان ح )١‏ 


4 روايات متعددى در باب امر به معروف و نهى از منكر جرا كه بعضى از مراتب نهى از منكر جذب و جرح و... است و 
بدون حاكم اسلامى منجر به هرج و مرج در جامعه مى شود واز طرفى هم مى دانيم كه اين احكام در زمان غيبت تعطيل نشده 


انكد. 


البته روشن است 


كه هر يكك از اين روايات توضيح فراوانى دارند كه مى توانيدبه كتاب هاى مفصل از جمله كتاب «شؤون و اختيارات ولى فقيه 


ترجمه مبحث ولايت فقيه از كتاب البيع امام خمينى ره مراجعه كنيد. 
ب ) واما دليل عقلى 


احكام اسلامى - اعم از قوانين اقتصادى سياسى و حقوقى - تا روز قيامت باقى و لازم الاجرا است و هيج يكك از احكام الهى 
نسخ نشده واز بين نرفته است اين بقا و دوام_هميشكّى_احكام نظامى را ايجاب مى كند كه اعتبار وصيانت اين احكام را 
تضمين كرده عهده دار اجراى آنها شود؛ جرا كه اجراى احكام الهى جز از رهكذر بريايى حكومت اسلامى امكان يذير نيبست 
در غيراين صورت جامعه مسلماً به سوى هرج و مرج رفته و اختلال و بى نظمى برهمه امور آن مستولى خواهد شد. از آن جايى 
كه حفظ نظام جامعه از واجبات مورد تأكيد شرايع الهى است و بى نظمى و هرج و مرج در امور مسلمانان امرى نكوهيده و 
نايسند مى باشدء» روشن است كه حفظ نظام و سدّ طريق اختلال جز به استقرار حكومت اسلامى در جامعه تحقق نمى يذيرد. 
ازاين رو هيج ترديدى در لزوم اقامه حكومت باقى نمى ماند. علاوه بر آنجه كفتيم حفظ مرزهاى كشور اسلامى از هجوم 
بيكانكان و جل وكيرى از تسلط تجاوزكران برآن عقلاًو شرعاً واجب است تحقق اين امر نيز جز به تشكيل حكومت اسلامى 
ميسر نيست آنجه برشمرديم جزو بديهى ترين نيازهاى مسلمانان است واز حكمت به دور است كه خالق مدبّر و حكيم آن 
نيازها را به كلى ناديده بكيرد و از ارايه راه حلى جهت رفع آنها غفلت كند. 


آرى همان دلايلى كه لزوم امامت يس از نبوت را اثبات مى كندء عيناً لزوم حكومت در دوران غيبت حضرت ولى 


عصر(عج را نيز ثابت مى نمايد؛ به ويزه يس از اين همه مدت كه از غيبت آن بزركوار مى كذرد و شايد اين دوران هزارها سال 
ديكر نيز ادامه يابد. در اين صورت آيا مى توان تصور كرد كه آفري دكار حكيم امت اسلامى را به حال خود رها كرده و 
تكليفى براى آنهامعين نكرده باشد؟ و آيا خردمندانه است كه بكنُوييم خداوند حكيم به هرج ومرج ميان مسلمانان و يريشانى 
احوال آنان رضايت داده است و آيا جنين كمانى به شارع مقدس روا است كه بككُوييم حكمى قاطع جهت رفع نيازهاى اساسى 
بندكان خدا تشريع نكرده است تا حجت بر آنان تمام شده باشد؟آرى لزوم حكومت به منظور بسط عدالت و تعليم و تربيت و 
حفظ نظام جامعه و رفع ظلم و حراست مرزهاى كشور و جلوكيرى از تجاوز بيكانكان ازبديهى ترين امور است ؛ بى آن كه بين 
زمان حضور و غيبت امام و اين كشور وآن كشور فرقى باشد. كفتنى است كه قدر متيقن از اشخاص براى تصدى منصب 


حكومت فقيه عادل و آكاه به مسائل زمان خود است و تا جنين شخصى هست نوبت به غير عادل يا غير فقيه نمى رسد. 
در روايت فضل بن شاذان - كه در كتاب علل الشرايع از امام رضا(ع نقل شده - به همين دليل عقلى اشاره شده است 


حضرت مى فرمايد: «اكثر كسى بككويد كه جرا خداوند اولى الامر براى مردم قرار داده و آنان را به بيروى از ايشان امر فرموده 
است ياسخ داده مى شود كه اين امر علل بسيار دارد از جمله اين كه خداوند حدود و قوانينى براى زندكى بشر تعيين فرموده و 


به مردم فرمان داده است كه از آن حدود و قوانين تجاوزنكنند؛ جرا كه براى آنان فساد و تباهى به 


ارمغان مى آورد. اما اجراى اين قوانين و رعايت حدود شرعى تحقق نمى يذيرد مكر آن كه خداوند زمامدارى امين براى آنان 


بكمارد تا آنان را از تعدى از حدود و ارتكاب محرمات باز دارد.در غير اين صورت جه بسا افرادى باشئد كه از لذت و منفعت 


شخصى خود به بهاى تباه شدن امور ديكران صرف نظر نكنند. ازاين رو خداوند سريرستى براى مردم تعبين فرموده است تا 
ايشان را از فساد و تباهى باز دارد و احكام وقوانين اسلامى را درميان آنان اقامه كند. 


ديكر آن كه ما هيج كروه يا ملتى را نمى يابيم كه بدون زمامدار و سريرست زندكى كرده و ادامه حيات داده باشد؛ زيرا اداره 
امور دينى و دنيوى آنان به زمامدارى مديّر نيازمند است و از حكمت بارى تعالى به دور است كه آفريدكان خود را بدون رهبر 
و زمامدار رها كند. حال آن كه خود به خوبى مى داند كه مردمان به ناجار بايد حاكمى داشته باشند كه جامعه را قوام 
ويايدارى بخشد و مردم را در نبرد با دشمنانشان رهبرى كند و اموال عمومى راميان آنان تقسيم كند و نماز جمعه و جماعات 
آنان را بريا دارد و از ستم ستمكران نسبت به مظلومان جلوكيرى نمايد و... كفتنى است كه مردم داراى آرا و افكار و تمايلات 
مختلف اند. يس اكر حضرت حق زمامدارى را كه ازره آوردهاى بيامبر ياسدارى كند تعيين نمى فرمودء مردمان فاسد و تباه مى 


شدند. آيين و سنت و احكام خداوندى تغيير مى يافت و ايمان آنان متزلزل مى شد و تمامى خلق به تباهى 
وضلالت مى افتادند»» (بحارالانوار» جاب جديد ٠١١‏ جلدى ج مص 608). 

براى مطالعه و تحقيق ببشتر ر.كك 

-١‏ ولايت فقيه و جهاد اكبرامام خمينى 


-١‏ ولايت فقيه از ديدكاه فقها و مراجع على 


عطابى 
- ولايت فقيه به زبان ساده شفيعى 

ع- ولايت فقيه جوادى املى 

ذ- حدود ولايت حاكم اسلامى احمد نراقى 

2- حكومت الهى و ولايت و زعامت مصطفى آيت اللهى 

- ولايت فقيه و حاكميت ملت طاهرى خرم آبادى 

8- ولايت فقيه شهيد هاشمى نزاد 

4- مجله حوزه شماره 88 - 87 بحثى درباره ولايت فقيه نجابت 
-٠‏ ولايت فقيه يا حكومت اسلامى در عصر غيبت محمد يزدى 
١‏ ولايت فقيه آيت اللهدمعرفت 


آيا مساله ولايت فقيه يك مساله فقهى و تقليدى است و هركس بايد از مرجع تقليد خود بيروى كند يا يك مساله عقلى و تحقيقى است كه 
مثل اصول دين انسان خود بايد تحقيق كند؟ 


3 


يريس 


آيا مساله ولاميت فقيه يكك مساله فقهى و تقليدى است و هركس بايد از مرجع تقليد خود بيروى كند يا يكك مساله عقلى و 


تحقيقى است كه مثل اصول دين انسان خود بايد تحقيق كند؟ 
باسخ 


اصل مساله «ولايت فقيه» ابعاد بيش فرض ها و جهات متعددى دارد كه هريكك از آن ابعاد جايكاه خاصى در مباحثدارد. 


الك ) از طرفى ايخ مساءله به اضصل ولنيت و تولى ديتى برعى كرده كه عساله كلامئ و مربوط .يه قلمرو ديح اسث» اشبحخش از 
مساءله تنها شامل ولايت فقيه نيستء بلكه ولايت ائمه اطهار: و نبى اكرم(ص) نيز دربرمى كيرد و جون مساءلهمساءله اى ريشه 


اى و كلامى است از آغاز علماى شيعه امامت و ولايت رادر اصول دين مطرح كرده اند. 


سيستم و خصوصيات كردانند كان اصلى به ويزه رهبرى كه در راءس آن قرار مى كيرد و حدود وظايف واختياراتشان جيست؟ 
اين قسمت از مساءله مربوط به فقه سياسى اسلام است. البته فقهى بودن آن باز به اين مساءلهنيست كه هركس بايد طبق فتواى 
مرجع تقليد خود بدان بنكرد و موضع عملى خود را تنظيم كند بلكه در اسلام احكامحكومتى جايكاه رفيع ترى دارد و جون 
نظم و نظام اجتماعى مستلزم وحدت رويه است حتى ديكر مجتهدان نيز باتفاوت آرايى كه در جزئيات مساءله دارند شيوه اى 
رفتارى خود را بايد با معيارهاى نظام اسلامى منطبق سازند. [ل 


آبا مديريت فقهى و علمى از هم جداست , يعنى , علمى براى كشورهاى غربى و ليبرال است و فقهى براى كشورهاى اسلامى ؟ 
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يرسس 
باسخ 


به نظر مى رسد اساس اين تقسيم و دوباره سازى جندان درست نيست بويزه آنكه طراحان اين شعار هنوز تصويرروشنى در اين 
زمينه ارائه نداده اند كه به جه جيز «مديريت فقهى» و به جه جيزى «مديريت علمى» مى كويند. در نظامجمهورى اسلامى نيز 
هيج كاه مسوءولين بر سر اين دو راه قرار نككرفته اند كه در تعارض بين مديريت علمى و فقهى كدامرا وانهند و كدام را 
بركزينند. بلكه اصولا شيوه هاى مديريت علمى در كادر نورمها و هنجارهاى فقهى قابل اجراست.بلى اكر شيوه خاصى با 
هنجارهاى دينى ناسا زكار باشد به نظر ما مردود است ولى درجوامع ليبرالى اصلا اين مسالهمطرح نيست كه شيوه هاى خود را با 


قوانين و اصول الهى منطبق نموده و عناصر سا زكار با آن را بر كيرند و ناسا زكار راوانهند. [ل 
جرا ولى فقيه بايد شخصى حوزوى باشد در حالى كه ديكرانى هم هستند كه از لحاظ هاى ديكر بالاتر هستند؟ 
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برسس 

جرا ولى فقيه بايد شخصى حوزوى باشد در حالى كه ديكرانى هم هستند كه از لحاظ هاى ديكر بالاتر هستند؟ 

باسخ 

اين كه در ميان انسان هاى عادى يكك نفر نمى تواند همه جيز را بداند امرى بديهى و روشن است و هيج ربطى هم بدانش 
يزشكى ندارد واصلاً اين مسأله جزء موضوعات مورد كفتكو در اين علم نيست. ليكن جه كسى كفته است كهولايت فقيه همه 


جيز را مى داند و يا بايد بداند؟ ولايت فقيه در واقع ولايت فقه است. به عبارت ديكر اين مسأله مربوطبه ساختار جامعه اسلامى 
از نظر متون دينى است. توضيح اين كه فقيه به معناى كسى است كه بتواند از طريق متونتفصيليه (كتاب». سنتء اجتماع» عقل) 


احكام الهى را در موضوعات مختلف استنباط و عرضه كند و جون به حكم آيهشريفه «لاحكم الا لله و من لم يحكم بما انزل 
الله فهو... و... ملاءكك عمل در حكومت اسلامى بايد احكام الهى باشدءلاجرم قو رأ آن نيز بايد كسى باشد كه در تمام 
مسائل سياسىء اجتماعىء اقتصادى و... بتواند حكم الهى را استنباطنموده و آن را براى عمل عرضه كند و جامعه رابه سمت 


ارزش هاى الهى رهبرى نمايد. ولايت فقيه معنايى جز اينندارد. [ل 
اعتقاد شيعه درباره ولايت فقيه جيست و اهل سنت در اين مورد جه نظرى دارند؟ 
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يريسسن 


اعتقاد شيعه درباره ولايت فقيه جيست و اهل سنت در اين مورد جه نظرى دارند؟ 


ياسخ 


شيعيان از زمان غيبت امام زمان(عج) عالمان دينى و فقيهانى را كه داراى شرايط لازم بوده اند به عنوان رهبر دينى ومتصدى 
امورى كه نيازمند به وللايت است يذيرفته اند. لذا بحت نظرع ولايث ققيه ذر كناب هاع عالبان كدشعه مطرصيوده وعملة ذد 


برضى از علمائ كذدشية به اعمال آن اقدام نموده اند. 


اهل سنت نيز شبيه همين عقيده را دارند با اين تفاوت كه شرايط ويزه اى را كه شيعه براى ولى فقيه قائل است» آنانشرط نمى 
دانند؛ بلكه هر كس كه حكومت را به دست كرفتء او را ولى و اولى الامر و واجب الاطاعه مى دانئد. [ل 


جرا در ايران از اجراى حدود الهى جشم بوشى مى شود 


جرا در ايران از اجراى حدود الهى جشم يوشى مى شود 
باسخ 


درهووة الحواق تعدو او لجرا سن بسر شعو شراط زازه كدكر سياوض ساق ها مدق تن اند ثانياء همانكونه كه 
خود نوشته ايد اجراى حدود بايد در زمينه مناسبى صورت بككيرد. در وضعيت فعلى و با توجه به عدم آمادكياذهان براى يذيرش 
حكم الهى» اجراى برخى از حدود نه تنها فايده اى در بر ندارد؛ بلكه از نظر تبليغاتى مشكلاتعديده اى را براى كشور ايجاد 
خواهد كرد. إل 


آيا ولابت مطلقه را به يك انسان غير معصوم دادن صحيح است ؟ 
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يريسسن 


آيا ولايت مطلقه را به يكك انسان غير معصوم دادن صحيح است ؟ 


باسخ 


ولايت مطلقه نيازمند عصمت نيست؛ زيرا مقصود از ولايت در اينجاء ولايت اعتبارى است و ربطى به مقاماتتكوينى كه متكى بر 


عضمتة:اسنت ندارد. 


مقصود از «ولا-يت مطلقه فقيه» آن است كه دايره اختيارات ولى فقيه محدود به احكام اولى و ثانوى و قوانين مدوننيست. بلكه 
هر كاه مصالح عاليه و الزامى جامعه اسلامى ايجاب كند كه موقتا برنامه اى بر خلاف آنها انجام شود وليفقيه مى تواند به آن كار 
اقدام نمايد. به عنوان مثال در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون اكر به تخريبمسجدى جهت خيابان كشى 
حاجت افتاد جه بايد كرد؟ يكك روى كرد (نظريه مخالف ولايت مطلقه) آن است كه تازمانى كه تخريب مسجد به حد ضرورت 
نرسدء يعنى جنان كارد به استخوان نرسيده كه هيج راه حل ديكرى جزتخريب آن نباشد» نمى توان آن را تخريب نمود. روى 
كرد ديكر (ديدكاه ولاريت مطلقه) آن است كه شارع مقدس به وليامر اجازه داده است, كه در صورت مصلحت اهم دست به 
اين كار بزند» و لازم نيست آن قدر صبر كند كه براى جامعهمشكلات عديده اى يديد آيد و مسأله را به حد ضرورت وحكم 
ثانوى برساند. حضرت امام يس از ذكر مثال فوقمى فرمايند: اكر بخواهيم دراين كونه امور دايره ولا-يت را به احكام ثانوى 
محصور كنيم ه ركز نمى توانيم تمدن داشتهباشيم و همواره جامعه اسلامى كرفتار ركود, درماندكى و عقب افتادكى خواهد 


بود. 
براى آكاهى بيشتر و . كك : ولايت فقيه آيث الله جوادى آملى. 1ل 
آيا ولايت فقيه از ضروريات مذهب است و رد آن موجب تكذيب اثمه (ع ) مى شود؟ 
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إبرسس 
آيا ولايت فقيه از ضروريات مذهب است و رد آن موجب تكذيب ائمه (ع ) مى شود؟ 
باسخ 


آنجه حضرت امام فرموده اند با سخنان آيت الله مصباح يزدى تعارضى ندارد؛ زيرا هر يكك ناظر به نوعى برخورد بامسأله ولايت 


فقيه است. به عبارت ديكر عدم قبول ولايت فقيه. اشكال مختلفى دارد از جمله: 


الف) در مواردى ممكن است شخص با تعد كامل به احكام اسلامى تحقيق مى كندء ولى يس از تحقيقات جدى و كسترده. 
مسأله ولايتفقيه برايش ثابت نمى شود. بنابراين از جهت نظرىء بدون آن كه قصد مخالفت با احكام اسلامى داشته باشد» ولايت 
نقمه را نولت كند. يكو دن عسل هر كز ينه كيرف و مكالقت تمن اند و از حكويتك اسلا لعية فى كتدك, ميق 
رويكردى در اصطلاح فقهى«رد بر فقيه) تلقى نمى شود و مستلزم تكذيب ائمه(ع) نيست. 


ب ) صورت ديكر آن است كه شخص با علم به ثبوت شرعى ولا-يت فقيه بر اساس هواى نفس به آن يشت يا زند. جنين 


رويكردى مصداق«رد برفقيه» است و بر اساس توقيع شريف امام عصر(عج) رد برائمه اطهار(ع) و رد بر خدا مى باشد. 
ل 
فهرستى از كتابهايى كه در زمينه ولابت فقيه به زبان فارسى تاليف شده بنويسيد؟ 
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يريس 


فهرستى از كتابهايى كه در زمينه ولايت فقيه به زبان فارسى تاليف شلده بنويسيد؟ 
باسخ 


ولايت فقيه و جهاد اكبر امام خمينى(ره) 

-١‏ ولايت فقيه از ديدكاه فقها و مراجع على عطايى 

عب ولارين :قت ماهر أر بعر كت اتنا متحاه دن القلث اسالاين 
؟- ولايت فقيه دستغيب 

ه- ولايت فقيه به زبان ساده شفيعى 

#- ولايت فقيه جوادى آملى 

/ا- حدود ولايت حاكم اسلامى احمد نراقى 

اقتساة سيان دج #ال(ؤلايت كتيد)مزلاتق 


اكرات سسذالهولادت سباسرش 


-٠‏ حكومت الهى ولايت و زعامت مصطفى آيت اللهى 
-١‏ ولايت فقيه و حاكميت ملت طاهرى خرم آبادى 

-١١‏ ولايت فقيه حائرى شيرازى 

-١7‏ حاكميت مستضعفين در يرتو ولايت حسين نزاد 

-١‏ نككرشى بر ولايت فقيه انجمن اسلامى 

- ولايت فقيه كروهى از نويسندكان 

عات كا يه اله ولايت هادى روحانى 

-١7‏ ولايت فقيه شهيد هاشمى نزاد 

اك وخله حوؤه شنار 82م 

بحثى درباره ولايت مطلقه نجايت 

٠١‏ ولايت از ديد كاه مرجعيت شيعه مقيمى 

-١‏ تحقيقى بيرامون ولايت فقيه حبيب الله طاهرى 
ولايت فقيه يوسف صانعى 

"- ولايت فقيه يا حكومت اسلامى در عصر غيبت محمد يزدى 
البته اين تنها بخشى كو حكك از نوشته ها در اين مورد است. 
از نظر عقلى وجود ولايت فقيه جه لزومى دارد؟ 
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ير سس 
از نظر عقلى وجود ولايت فقيه جه لزومى دارد؟ 


باسخ 


در اين رابطه؛ ادله عقلى متعددى وجود دارد كه: 
اولا هر يكك از زاويه خاصى مسأله را مورد بررسى قرار مى دهد. 


وثانيا برخى از آن ادله» مستقلات عقليه است و برخى ملازمات عقليه. يكى از وجوه عقلى كه به اختصار بدان اشاره مى كنيم 
اين است كه يكى از مباحث مهم فلسفه سياست»ء ويكى ها و اوصاف رهبران است. به عبارت ديكر اين سؤال همواره وجود 
دارد كه آيا «رهبر و شخص اول حاكم در يكك جامعه؛ جه كسى و با جه خصوصياتى بايد باشد؟» درياسخ به اين سؤالء ابتدا دو 


١‏ هيج معيار و ويزكى خاصى لازم نيست. 


بطلان فرض اول كاملا بديهى است؛ زيرا همواره بناى عقلا بر اين بوده است كه براى ابتدايى ترين سطوح مديريت در جامعه 
در جست وجوى افراد ذى صلاح با ويزكى هاى خاصى باشند؛ جه رسد به مديريت كلان اجتماعى كه سرنوشت يكك ملت را 


در ابعاد كوناكون رقم مى زند. بنابراين فرض دوم تعيّن مى يابد. 


در فرض دوم يكك سرى ضوابط و ويزكى هاى عام است كه همه عقلاى عالم وجود آنها را ضرورى و لازم مى دانند؛از قبيل: ١‏ 
انكرتو عدر عاسو و كتاف با لا تدر #اقلدونة مشيويت. اما ناذا رى نقد وساف زكيري ركه جاكعة كافن انيف اراس انق 
سؤال در كرو ساختار يكك حكومت,ء اهداف تشكيل آن و خاستكاه و يايككاه ارزشى و مكتبى آن است. شايان توجه آن كه 
حكومت اسلامى» حكومتى مبتنى بر احكام و ارزش هاى الهى است و در آن: اول جست وجوى سعادت دنيوى و اخروى انسان 
هاعلحوظ اومتدو انا 


راه تأمين اين هدف نيز در احكام و ارزش هاى الهى تعيين كرديده است. لاجرم كسى كه در رأس جنين حكومتى قرار مى 


كيرد» علاوه بر دارا بودن شرايط عام لازم براى رهبرى يكك جامعه. بايد از دو ويزكى ديككر نيز برخوردار باشد: 


١‏ شناخت دقيق نظام حقوقى و احكام و هنجارهاى الهى و توان كشف و استنباط آنها از منابع و مصادر اصلى در برخورد با 
مسائل كوناكون اجتماعى (فقاهت). 


ازاين رو قانون اساسى شرايط رهبر را جنين معرفى مى كند: 

١‏ صلاحيت علمى لازم براى افتا در ابواب مختلف فقه.» 

" عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلام» 

* بينش صحيح سياسى و اجتماعى» تدبير» شجاعت» مديريت و قدرت كافى براى رهبرى. 
شرايط رسيدن به مقام ولايت فقيه جيست ؟ 
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يريسسن 


شرايط رسيدن به مقام ولايت فقيه جيست ؟ 


باسخ 


: الف) وجود شرايط لازم در فرد 
ب ) طى مراحل قانونى 


الف) شرايط لازم براى ولآبت فقيهء مسأله عدالتء اجتهادء شجاعت» تذبير و... اسث. اين شرايظ ممكن است درافراد متعددق 
وجود داشته باشد و هيج يكك از آنها يكك شبه يديد نمى آيد. كما اين كه در مورد رهبر انقلاب مسأله اجتهاد از بيش از 
بيروزى انقلااب محرز بوده است. در مبارزات خستكى نايذير در برابر طاغوت و نيز شركت شخصى در عمليات يارتيزانى در 
زمان جنكك, ميزان شهامت و شجاعت ايشان به خوبى نمايان كرديده است. از نظر مديريت وكارآيى نيز در بالاترين سطوح 
مديريت كشور آزمايشات لازم را يس داده اند. تقوا و عدالت ايشان نيز براى همكان درطول سال ها مسؤوليت» مشخص و مبين 


كرديده است. 


ب ) طى مراحل قانونى و به دنبال آن نصب يا انتخاب رسمى ممكن است دفعى و سريع باشد. مثلاً در يكك انتخابات يكك روزه 
يكك نفر نماينده يا رئيس جمهور مى شود. هم جنين در انتخابات خب ركان يكك نفر به رهبرى بركزيده مى شود. يس آنجه 
ممكن است يكك شبه انجام شود بخش دوم كار استء و اين در همه جاى دنيا و در همه مشاغل حساس وجود دارد. 

افْرَوْن بر آن مسأله «ولايت"امرهسلمين) نه دنال بيعت انث كه يسيارى. از فسلمائان جهان به عنؤاق ولى امن وخليفه:مسلميخ نا 
ايشان انجام دادند. 

مشخصات نظام استبدادى (0©500115]:10]) اساسا با ويزْكَى هاى نظام ولايت فقيه متفاوت استء برخى از اينتفاوت ها عبار تند 


از: 


الف) نظام استبدادى» مبتنى بر خودخواهى و خود محورى (0]1151اع2006) است و شخص حاكم تا آن جا كه درتوان دارد 


مى كوشد از 


همه جيز به نفع خود بهره جويد» هر جند خسارت هاى جدى و جبران نايذير به ملت و كشوروارد كردد؛ در حالى كه نظام 
ولايبى اسلام - كه بخشى از آن ولايت فقيه است - نظام خدا مدارى (10]115170ع06»! [)است. بنابراين نه تنها مجاز نيست كه 
منافع ملى را به كام خود كشد؛ بلكه بايد خود را وقف آرمان ها و ارزش هايمتعالى دين و خدمات اجتماعى كند و از هركونه 


خودخواهى و خود محورى به شدت يرهيز نمايد. 


منافع نامشروع وى تبديل مى شود؛ در حالى كه در نظام ولايى اسلام» قوانين صرفا بايد هماهنكك باهنجارهاى دينى و مصالح 


ج ) در نظام استبدادى» رابطه حكومت و مردم, رابطه حق و وظيفه يكك جانبه است؛ يعنى» شخص حاكم» صاحب حق است و 
هيج وظيفه و مسؤوليتى در برابر توده ها ندارد» و مردم فقط موظف به اجراى خواست حاكم يا حاكمانند ودر مقابل از هيج 
حقى برخوردار نيستند؛ در حالى كه اصل در حكومت اسلامى حقوق و تكاليف متقابل است؛ جنانجه حضرت على(ع) فرموده 
اند:«ان لى عليكم حق ولكم على حق):؛ همانا من بر شما حقوقى دارم و شما نيز بر من حقوقى داريد. 


د ) راه به دست آوردن قدرت در نظام هاى ديكتاتورى بدون اتكا به مردم واز طريق زورء كودتا وامثال آن مى باشد؛در حالى 


كه در نظام ولايت فقيه فعليت حكومت با خواست و اراده مردم انجام مى شود و ولى فقيه 


) در نظام ديكتاتورى هيج ملاكى براى اعطاى قدرت يا كسب آن وجود ندارد واز شرايطى مانند عدالت و امثال آن خبرى 
نيست»ء بلكه در بازى قدرت»ء تنها زور و فريب كار ساز است؛ در حالى كه ولايت فقيه بدون شرايط لازم ازقبيل عدالتء تقواء 


قدرت استنباط احكام الهى» شجاعتء سياستمدارى و تدبير اعتبار ندارد. 


و) در نظام ديكتاتورى» هيج اهرمى براى كنترل حاكم يا حاكمان وجود ندارد. از اين رو راهى هم براى عزل حاكم نيست مكر 
با دادن ده ها هزار كشته و صدها هزار مجروح؛ جنان كه در ايران اتفاق افتاد؛ در حالى كه ولى فقيه با كمترين بى عدالتى شرعا 
معزول است و مجلس خب ركان اهرم اصلى كنترل عملكردهاى رهبر مى باشد. 


با وجود عقل (كه حجت باطنى است ) آيا ولايت فقيه لغو و بيهوده نيست ؟ 
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إبرسس 
با وجود عقل (كه حجت باطنى است ) آيا ولايت فقيه لغو و بيهوده نيست ؟ 


باسخ 


آنجه شما از روايات مربوط به عقل برداشت نموده و با مسائله ولايت فقيه انطباق داده ايد, از جهاتى مخدوش و نادرست مى 
باشد. در اين باره توجه به جند نكته ضرورى است : الف ) روايت عمده اى كه سخن از حجت ظاهر و باطن دارد, وصيت 
حضرت امام موسى بن جعفراع ) به ((هشام بن حكم )) مى باشد. اين روايت در كتاب بحارالانوار, جلد 8/ا, ص "٠١‏ باب 18 
ح ١‏ ودرج ١و‏ ص /11 باب ع, حديث ٠”از‏ كتاب ((تحف العقول )) نقل كرديده است . حديث فوق داراى متنى بسيار 
طولانى و حكم و اندرزهاى فراوانى است . در قسمتى از آن آمده است : ((... ياهشام ان للأه على الناس حجتين : حج 2 ظاهره 
و حج 2 باطن2/ فاما الظاهره فالرسول و الانبيائ و الائم 2 و اما الباطن” فالعقول ... م اى هشام : همانا خداوند دو كونه حجت بر 
انسان هاقرار داذه است : يكى ححت ظاهر و ذيكرئى حجث باطن . حجثاث آشكار, همان رسول و اثبيا واثمه هستند: و 
حجت نا آشكار عقول است )). لازم به ذكر است نه در اين روايت طولانى و نه در هيج روايت ديكرى عقل و حجت درونى , 
برتر از حجت آشكار و بيرونى (انبيا وائمه (ع )) قلمداد نككرديده است , بلكه اككر عقل برتر از هدايت هاى و حيانى و حاملان 
آن مى بود, ارسال رهسهل و انزال كهتهب لغو مى نمود و انجام آن 


بر خداوند حكيم قبيح و محال شمرده مى شد. فلسفه ئ اساسى بعثت انبيا اين است كه نارسايى هاى عقل را جبران كنند. و 
آنجا كه شاهباز انديشه قدرت يرواز ندارد, از طريق وحى انسان ها را هدايت كنند و آنجه را براى عقل دركك يذير نيست , به 
بشر بنمايانند و او را از ضلالت و كمراهى نجات بخشناد. بنابراين اساسا فروغ هدايت انبيا بسى برتر و فراتر از جلوه ئ تابيش 
عقل است . ب ) مفاد اين روايت آن است كه : ((خداوند بر مردم دو حجت دارد. يعنى خداوند بر اساس دو نعمتى كه به انسان 
ها داده است بر آنها احتجاج مى كند واز آنها حساب مى كشا. بنابراين هر انسانى در ييشكاه الهى بر اساس حجت هايش 
محاكمه مى شود واين حجت ها دو دسته اند: )١(‏ حجت شرعى : يعنى خداوند بر اساس آنجه توسط انبيا وائمه فرستاده و آنها 
به مردم ابلاغ و تبليغ نمودند, سوثال خواهد كردم كه از جمله ئ آنها مسائله ئ ولايت و حكومت ويا حجيت فتواى مجتهد 
اعلم در عصر غيبت است . (؟) حجت عقلى : در مواردى كه كسى نسبت به حكم شرع جاهل بوده و در جهالت مقصر نباشد, 
بلكه امكان دسترسى به آن را نداشته است جنانجه عملش منطبق با عقل و فطرت باشد, قابل قبول است , و الا مستحق موئاخذه 
وعقوبت مى باشد. ج ) عقل داراى مراتب و درجات و تقسيماتى به اعتبارات مختلفى باشد,ْ از قبيل : -١‏ عقل ببد“وى , مراد 


از عقل ببد“وى , برخورد ابتدايى عقل 


با يكك مسائله است . جنين عقلى خطاهاى بسيارى دارد و كاهى بر خلاف احكام صريح دين حكم مى راند. با كمال تاشسف 
ديده مى شود افراد با اتكا به جنين عقلى در مسائل دينى حكم مى رانند و عقل خويش را بر حكم دينى ترجيح داده و آن را 
ضد عقل مى خوانند. اين رويكرد بسيار خطر ناكك و زمينه ساز آسيب هاى بزركى مى باشد. -١‏ عقل مستقأرمْ مقصود از عقل 
مستقر داورى خثردب يس از زرف كاوى هاى دقيق و همه جانبه با استفاده از ابزارهاى لازم و به كار كيرى روش خاص تحقيق 
مى باشد. اين روى كرد بدون تخصص در دايره ئ موضوعى كه انسان بر آن داورى مى كند, امكان ندارد. در مثل مجتهد يا 
ولى فقيه كه در افتا از عقل و خثردب خويش بهره مى ببربد, هركز بدون تخصص در جهارده علم اسلامى معهود در حوزه هاى 
علميه و بدون مهارت در روش شناسى و فهم و استنباط نصوص دينى قادر به فتوا دادن نيست . 1- عقل ظنى ,م عقل ظنى داورى 
ث نامبرهن و غير قطعى خثربد است . اين كونه داورى ها در ميان آدميان بسيار رايج و معمول است و در بسيارى از موارد 
بدون آن كه بر اساس براهين و حجت هاى قاطع به داورى بر خيزند, نسنجيده و با اندكك توجهى حكم مى رانند. اين نوع 
داورى ارتباط وثيقى با همان ((عقل ببدوى )) و نا مستقر دارد. 5- عقل قطعى ,ْ منظور از آن حكم قطعى و خلل نايذير خثربد 
است , و آن نيز دو قسم است . الف ) 


عقل قطعى بديهى , يعنى احكام قطعى كه ذهن آدمى صرفاا با تصور صحيح موضوع و بدون نياز به تائمل و تحقيق صادر مى 
نمايد,ٌ مثل آن كه ((اجتماع و ارتفاع نقيضين محال است )). ب ) عقلى قطعى نظرى م عقل بدون بررسى و يافتن مبانى و 
مقدمات قطعى يبشين قادر به صدور نتيجه ئ قطعى نمى باشد. مثل حكم عقل به ((حدوث جهان )) كه بدون استناد به صغرى 
ت و كبراى قطعى ممكن نيست . د ) با توجه به مقدمات بيشين اين سوئال يديد مى آيد كه منظور از اين كه : ولى فقيه بايد 
اول دليل ارائه كند و بعد فتوا, ونيز شخص بايد خودش و بر اساس عقل خود تصميم بكيرد, نه فتواى فقيه , و كرنه بر خلاف 
احاديث ياد شده عمل كرده است , يعنى جه ؟ اولاا: اكر حرف ولى فقيه بر خلاف عقل قطعى بديهى باشد, جه مد ركى ارائه 
كند و جه نكند, قابل عمل نيست , و هيج كس جنين مواردى را حجت نشمرده است و كسى كه جنين رائيى بدهد, ديكر ولى 
فقيه نخواهد بود. ثانياا: اكر سخن ولى فقيه برخلاف عقل بدوى و ظن نامعتبر باشد, در اين صورت رائى او حاكم است و بايد 
تبعيت شوه, زيرا او براساس حجت شرعى سخن مى كويد و نمى توان با اتكاى به عقل غير حجت با سخن او مخالفت كرد. 
ثالثاا: اكر سخن ولى فقيه بر خلاف عقل مستقر و عقل نظرى باشد, آيا در اين صورت مخالفت با او جايز است ؟ در اين جا نيز 
نسائله وو اتختلفق قارهة 0 


اكر او اتكا به عقل بدوى و ظنى نامعتبر و بدون دقت و كاوش در ادله و منابع جنين حكمى را صادر كند, قابل اتباع نيست و در 
اين صورت او فاقد شرط ولايت مى شود و ساقط خواهد شد. (؟) اكر او به استناد ادله و با يويش روش ها و مستندهاى ويه 
استنباط حكم و بررسى هاى كارشناختى نسبت به موضوع سخنى بككويد ودر عين حال ديككرى آن را مخالف عقل و انديشه 
خود بيندارد, جه بايد كرد؟ در اين جا نيز صورى وجود داردمْ از جمله : الف ) اكر شخصى مخالف متخصص و كارشناس در 
موضوع و در كشف و استنباط حكم شرعى نباشد, حق مخالفت ندارد, زيرا او هر اندازه در مسائله بينديشد, با توجه به عدم 
تخصص و عدم آشنايى دقيق با نصوص دينى و جكونكى دلالت و حجيت آنها وروش شناسى كشف احكام , نمى تواند 
مسائله را به خوبى هضم و فهم نمايد و به زرفاى آن راه يابد. اين مسائله هم امرى عقلايى در تمام امور زندكى بشر است وهم 
عقل و شرع بر آن حكم مى راند, كه غير متخصص به ناجار بايد از عالثم و متخصص ييروى كند. يس كنار زدن فرد ناورزيده 
وعقل خام در اين جا و يذيرش قول عالم و متخصص ه در واقع به معناى تسليم شدن عقل ناورزيده در برابر عقل و خرد 
ورزيده و مضبوط و عالمانه و روشمند است و نبايد آن را مخالف با رواياتى كه ذكر كرده ايده برشمرد, بلكه عين عمل به 
آنهاست و تخلف از آن به معناى تخلف 


عقل فروتر از خرد فراتر است و اين ترجيح مرجوح بر راجح است . ب ) الككر شخص مخالف فقيه و مجتهد و متخصص در 
تشخيص احكام الله است و با خردورزى عالمانه و تحقيق و زرف انديشى ديدكاهى مغاير با نظر ولى فقيه اختيار نموده است , 
در اين صورت نيز مسائله دو صورت دارد: ١-اككر‏ ديدكاه او مغاير نظر كارشناسى و فتوايى ولى فقيه در غير احكام حكومتى 
است , در اين صورت بايد بر اساس نظر خود عمل نمايد. يس اكر رائى و استنباط او عين صواب بود, دو ياداش دارد زيرا هم 
سعى كرده و هم به حكم واقعى دست يافته است , واكر برخطا بود يكك ياداش مى برد. ١-اكر‏ ديدكاه او مغاير حكم 
حكومتى واجتماعى ولى فقيه بود, در اين صورت بايد از حكم ولى امر تبعيت نمايد, زيرا: اولا-ا: معلوم نيست كه رائى او 
انصوب از نظر ولى فقيه باشد, بلكه در تفاوت نظرهاى كارشناختى هر كسى ديدكاه خود را درست مى داند و نظر مقابل را 
خلاف . ثانياا: مسائل اجتماعى و سياسى و حكومتى نيازمند وحدت رويه مى باشد و نمى شود هر كسى ديد كاه خود را ملاكك 
قرار داده و بر اساس آن عمل كند. در مثل اكر جنكك بيش آمد و ولى فقيه اعلان جنك داد, نمى توان با اتكاى به مخالفت در 
ديدكاه , مخالفت نموده و جامعه را كرفتار تشتت و سستى نمود. اين حقيقتى است كه هم عقل و حكمت عملى بر آن حكم 


مى راند و هم شرع و دين ,و وهم در تمام جهان 


سيره ئ عقلا-يى جنين است . ه' ) با توجه به كفته هاى بيشين روشن مى شود كه اككر بخواهيم به مدلول روايات كفته شده به 
ويزه اين كه اكر ((مجتهد (كسى كه براى استنباط احكام الهى سعى بليغ به طور مضبوط و روشمند مى نمايد) به رائى صواب 
نائل آيد, دو ياداش مى برد و خطاانديش , يكك ياداش )) عمل كنيم , لازمه ئ آن اين است كه : اولاا: با تلاش علمى شبانه 
روزى و مادام العمر خود را به درجه ئ اجتهاد و قوأت استنباط از ادله تفصيليه برسانيم م نه اين كه به آن حد نرسيده نسبت به 
مسائل دينى (اعم از اجتماعى و فردى ) اظهار نظر كنيم . ثانياا: مخالفت با ولى امر و كزينش رائى خود را به جاى نظر او بايد 
منطبق با جار جوب هاى كلى شريعت و در محدوده ئ مورد يذيرش كنيم . يعنى نظر كارشناختى را مى توان به نظر او در غير 
احكام حكومتى ترجيح داد. و ) اين كه فرموده ايد ولى فقيه اول بايد شواهد و مدرك ارائه دهد, توجه كنيد كه همواره ولى 
فقيه بايد ادله و شواهد را بررسى كند, و جه بسا در مسائلى با كارشناسان و متخصصان مشورت نمايد و سبس تصميم بكيرد و 
فتوا يا حكم صادر نمايد. اما اين كه لزوماا در هر مسائله اى اول مداركك را ارائه كند, به جند دليل غير قابل قبول است : -١‏ هيج 


دليلى عقلى و شرعى بر جنين لزومى آن هم به طور عام وجود ندارد. ؟- شيوه ئ عقلايى در طول تاريخ و در 


ميان تمام ملل اين نبوده و نيست كه در همه امورى كه يكك متخصص و يا مقام معتبرى حكمى صادر كند, از او دليل بخواهند, 
بلكه اين تصميم اصلاا شدنى نيست . - در برخى از موارد مصالح جامعه اقتضا مى كند علل يكك حكم در سطح عمومى 
مخفى بماند. ؟- به فرض ولى فقيه بخواهد در هر مسائله اى ابتدا ادله مستندات حكم يا فتواى خود را ارائه دهد, اين سوئال 
بيش مى آيد كه اين ادله را بايد به جه كسى ارائه كند؟ اككر مقصود ارائه كردن به عموم مردم است , بسيارى از اين مستندات 
براى عموم قابل فهم نيست ولى در برخى موارد خوب و مناسب است و اككر براى كارشناسان و متخصصان است , در مواردى 


جنين جيزى لازم مى شود, ليكن كليت ندارد. 
آيا ولايت فقيه براى حكومت اسلامى لازم است و نقش ولايت فقيه در استمرار آن جيست ؟ 


3 


يربيسسن 


آيا ولايت فقيه براى حكومت اسلامى لازم است و نقش ولايت فقيه در استمرار آن جيست ؟ 
باسخ 


حكومت اسلامى بدون رهبرى كسى كه قوانين اسلامى را به درستى بشناسد و بتواند بر اساس آن جامعه را هدايتو رهبرى كند» 
ممكن نيست. بنابراين در عصر حضور و ظهور معصوء(ع) تنها اوست كه مى تواند رهبرى جامعهاسلامى را بر عهده بكتيرد ودر 
عصر غيبتء اين امر بر عهده فقيه عادل كاردان» زمان شناس و سياستمدار است. ازهمين رو از حضرت اباعبدالله ع) نقل شده 
كله قرم وقد مهارق الأشور يدل العلناء اتنا عل خلال الكو كانه ع ريات افون ا مد مدا اس نضا لملاتي السك كه ليرفا نه 


احكام و حلال و حرام الهى يايبند و وفادار باشند [1)» (تحف العقول) [ 
جرا اطاعت از دستورات فقهاى طالبان حرام و اطاعت از علماى شيعه واجب است ؟ 
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يرسسن 


جرا اطاعت از دستورات فقهاى طالبان حرام و اطاعت از علماى شيعه واجب است ؟ 


باسخ 


در اين باره توجه به جند نكته ضرورى است: 


الف) برع اتصريانات اضالا ازشاعية وحايدكاة دي تركووذان بسخهو اكر جامعة دن خض انيادقت كافيفيدول ندارد 


كرفتار خسارتهاى بزركى خواهد شدء از حمله آنهامسأله طالبان و نمونه هاى ديكرى مثل آن است كه درطول تاريخ موارد 


متعدد داشته است. ابهام در اين مسائل كاهى باعث شده است برخى از مقدسان سطحى نكر فرقاساسى بين حضرت على (ع) و 
معاويه را بدرستى تشخيص نداده و در اطاعت از آن حضرت وا مانندء بنابراين دردرجه اول شناخت درست مرجعيت دينى لازم 
است. به عبارت ديكر اساسى ترين اختلاف بين شيعه و سنى در همينجاست كه يس از ييامبر مرجعيت دينى با تمام ابعاد عبادى؛ 
باشو و اياف 1ن علد كن واواسادن جومعارهالى اكد سيلا اكد فتوايظ دقاق قوعي دو او سبال اكه كرت ازا 
و نظرات بدترين مدعيان و بدترينمناديان دين يكسان و داراى ارزش مشابه قلمداد مى شود. لذا مسأله طالبان و فقهاى ادعايى 
آنها كه از ريشه عميق دينيو خاستكاه اصيل اسلامى برخوردار نيستء با مسأله ولايت فقيه و مرجعيت عالمانى كه ملاكهاى لازم 
شرعى را داراهستند؛ قابل قياس نيست. ليكن اين قياس نايذيرى در سطوح روئين قابل شناخت نيست و بدون تأمل و 


تحقيقاتزرف نكرانه روشن نخواهد شد. 
ب ) اختلاف در فتاوا وآرا دو كونه است: 


-١‏ اختلافات جزئى كه در مجموع انديشه و فرهنكك اسلامى قابل يذيرش است. مانند اين كه براساس دو تفسير از يكك آيه 


قرآن ويا براساسدو روايت متعارض كه هر 


فقيهى يكى از آنهارا به دلايلى برتر مى انككارد» يديد مى آيد. جنين اختلافى را اسلام در درون خود مى يذيرد واستنباط هر 
فقيهى (با وجود شرايط لازم در مرجعيت دينى) را براى او و مقلدينش حجت معتبر مى شمارد. بنابراين هر يكك از طرفينبراساس 
حجتى كه منطبق با ملاكهاى كلى شرع بر او اتمام حجت شده استء مى تواند عمل كندء؛ و در صورت عدم انطباق آن با 
حكمواقعى شرعى نزد خداوند معذور است. بنابراين در اين زمينه مشكل جندانى نيست كه جرا شيعيان نمازهاى ظهر و عصر را 


يشت سرهممى غواقتد واهل .سنت با فاصله زماتى: 


شخصى بهعنوان مفتى (فتوا دهنده) آرايى عرضه كند كه از تنصوص معشر ديتى استناط نكرديذه و جه بسابا ميحكماث شريعت 
در تعارض آشكار باشد» جنين آرايى بر هيج كس حجت نيست و هيج مسلمانى حق بيروى از آن را ندارد. در اين صورت فرقى 
فى كدد كد اعرهه كك ذه ايثارامقفان اوغاى :طالبان باشند: يا يكف فقه شيعه ويا وك فق خالب آن انيت كددققا شارابى 


كه از طالبان نقل كره ايد از هيمين سنخمى باشدء زيرا هيج يكك از ادله تفصيليه اى كه نزد فقهاى شيعه و سنى معتبر استء يعنى 
كتاب» سنت» عقل و اجماع براين حكم دلالتندارد. 


آيا جمهوريت با ولايت فقيه قابل جمع است ؟ 
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يرس 

آيا جمهوريت با ولايت فقيه قابل جمع است ؟ 

باسخ 

جمهوريت هيج كونه تضادى با «ولايت» ندارد» زيرا جمهوريت شكل دقيق و معينى از حكومت - كه با نوعى نظامسا ز كار و با 
ذيكرى تاسا ل كار ياشك - تبس ازايق زو مشاهده مئ شود بسيارى از كشورهاى دنيا جمهورى هستند؛ اعماز اين كه نظام آنها 


دمكراتيك؛ سوسياليستى» لاييكك و... باشد؛ از همين رو مى بينيم حكومت هايى مانند آمريكاءشوروى سوسياليستى سابقء نظام 


بعثى عراق و... جمهورى بوده و يا هستند. 
جرا شرط مرجعيت براى رهبرى و در بازنكرى قانون اساسى حذف كرديد؟ 
برسش 


0 5 2 إ.د ىه 6. احج 
جرا شرط مرجعيت براى رهبرى , در بازنكّرى قانون اساسى حذف كرديد؟ 


باسخ 


أدر مورد مسأله مرجعيت در اصل ٠١7‏ و ٠١9‏ قانون اساسى نخست از آغاز دو كونه مورد تفسير وجود داشتهاست: -١‏ 


-١‏ منظور از مرجعيت فعلى آن است كه رهبر از آغاز رهبرى داراى منصب مرجعيت بوده و مقلدانى داشتهباشد. 


1- مرجعيت شأنى يعنى شايستكى و صلاحيت افتاء و به تعبير روشن تر ملكه اجتهاد است» هر جند داراى رسالهعمليه نبوده و 
اشرق :لد سا فده كنوت انرق المرية لكي اكد كسورهاة وهس شوق كداى كك ورور ساني جتيينا رشان قائل قل امن 


باشد؟ 


در اين باره بايد توجه داشت كه هر يكك از نظام هاى سياسى و حقوقى جهان راه ها و نهادهاى ويزه اى را براى تفسيرقانون 


معتبر مى شمارند. اين راه ها مى تواند يكى از امور زير باشد: 


الف) مراجعه به قانونكذار؛ در اين روند مذاكرات قانونكذاران در وضع قانون مورد ملاحظه قرار مى كيرد و رأى آنان از لابه 
لاى مذاكراتشانكشف و ملاكك داورى قرار مى كيرد. 


نككهبان مى باشد. 
اج ) وجود قراين خارجى. 
اكنون با بررسى هر يكك از روش هاى فوق مى توان قانونى بودن انتخاب آيت الله خامنه اى را مورد كاوش و ارزيابيقرار داد: 


-١‏ در مذاكرات خب ركان قانون اساسى اول مطلبى دال بر وفاق قانون كذاران بر «مرجعيت فعلى» وجود ندارد. بنابراين قانون» 


قانون معتبر خواهد بود زيرا عموميت قانون هر دو را شامل مى شود. 


-١‏ بسيارى از 


اعضاى خبر كان رهبرى, از اعضاى خب ركان قانون اساسى نخست نيز بوده اند و اكر مفاد قانون را مرجعيت فعلى مى دانستند اول 
كسانى بودند كه مى بايستبه ايشان رأى نداده و به خاطر فقدان مرجعيت كنار بككذارند. در حالى كه بسيارى از آنان از ييشتازان 
اين مسأله بوده و با قاطعيت و اطمينان ايشان را به رهبريب ركزيدند. اين مسأله از نظر حقوقى نشان مى دهد كه خود قانون كذاران 


تلقى «فعليت» از مرجعيت نداشته و براى آن معناى اعمى در نظر داشته اند. 


#دور جتهورئ اسلا ابران شورائ تكهبان مفسر قاتوتى ووسمئ :'قاتوث اساسى ات ىو آنان تهاتنها :دز ابن بازه مخالفت 
نكرده و قانون را حمل بر لزوم فعليت نكردندءبلكه برخى از آنان به صراحت از اعم بودن مفاد آن سخن كفته اند» در حالى كه 


هم در شوراى نككّهبان بوده اند و هم در خبركان قانون اساسى. 


؟- قراين قطعى و تناسب حكم و موضوع در مسأله مرجعيت نيز نشان مى دهد كه ملاك اصلى مرجعيت فعلى نيستء بلكه دارا 
بودن ملكه اجتهاد است. توضيح اين كه:مرجعيتء امرى اعتبارى و اجتهاد؛ امرى حقيقى و تكوينى است و آنجه صلاحيت 
رهبرى به آن وابسته است توانش ها و شايستكّى هاى واقعى و وجودى است نهصرف امور اعتبارى؛ يعنى» آنجه حقيقتا رهبر را 
در انجام امور لايق و توانا مى سازد اين است كه از نظر علمى در حد اجتهاد باشدء اما اين كه رساله و مقلد هم داشتهباشد جه 
اهميتى دارد؟ آيا دكتر بودن به اين است كه فرد داراى مطب و مشترى باشدء يا اين كه در علم طب دانشمند و متخصص باشد؟ 


از نظر شرعى نيز ملاكولايت, عالم دين و متخصص بودن در 


كشف و استنباط احكام الهى و در كنار آن دارا بودن تقوى. عدالت» شجاعتء توان مديريت و... مى باشد» ولى مرجعيت فعلى 


بهمعناى مقلد داشتن هيج دخلى ندارد و هيج دليل شرعى و قانونى بر آن اقامه نشده است. 


در اينجا اين سؤال يديد مى آيد كه اكر مراد از مرجعيت اعم از فعلى و شأنى استء يس جرا در بازنكرى حذفكّرديد؟ ياسخ 
آن است كه وجود آن قيد موجب ابهام مى شد و براى آنكه قانون شفاف و مصرح باشد به جاى آن عنوان«اجتهاد مطلق» 
كذارده شد. [ 


آيا با فوت ولى فقيه كليه مناصب و امورى كه زير نظر او انجام مى شود, باطل مى كردد؟ 
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ير يسن 
ياسخ 


أالف) اين كه با فوت ولى فقيه كليه مناصبء» تصرفات و امورى كه زير نظر او انجام مى شود باطل مى شوند سخنيبوج و 
نادرست است. اين مطلب نه در تفكر اسلامى و نه در هيج يكك از نظام هاى حقوقى وجود ندارد و قانون اساسيجمهورى 
اسللاهى تيز يه اق رآائ تداذه است و اكراعصة من بوه باهر قاض يكة از سراة حكريت ها عرة جز يه عم ربكت وا 
اعتبار ساقط مى شد. تنها جيزى كه با فوت ولى فقيه ساقط مى شود توكيلات اوستء يعنى به هر كسوكالتى داده باشد وكالتش 
عزل مى كرددء اين مسأله اختصاص به ولى فقيه ندارد؛ بلكه در حقوق اسلامى از توابع وخصوصيات عقد وكالت است كه 
بقاى آن مشروط به بقاى حبات موك و وكيل است. ولى ديكر دستورات قانونى وعزل و نصب هاى او اعتبارشان تا زمانى 


است كه خود او يا ولى فقيه بعدى عزل نكرده و برخلاف آن دستور ندادهباشد. 
ب ) اين كه تغيير قانون اساسى بايد زير نظر ولى مرجع انجام كيرد. دو ياسخ دارد: 


اولا: اين مبتنى بر ادعاى بيشين؛ يعنى» نفى اعتبار حكم حضرت امام(ره) با فوت ايشان مى باشد و از نظر فنى باطل و بى اساس 


انمق 
ثانيا: به فرض اين مطلب درست باشدء جنان كه كذشتء مرجعيت اعم از شأنى و فعلى استهء بنابراين تغيير قانون اساسى زير نظر 


ولى مرجع شأنيانجام يذيرفته است. ازاين رو تغيير قانون اساسى هم به حكم حضرت امام مشروعيت دارد و هم به اعتبار آن كه 


زير نظر ولى فقيه يس از ايشانانجام و مورد تاييد 


قرار كرفته است. 


با توجه به اين كه ديككر شبهات نويسنده اين شب نامه مبتنى بر دو ادعاى نادرست بيش كفته مى باشد كه ياسخ آنروشن 
كرديدد. ديكر نيازى به ياسخ تفصيلى آنها نيست. در ذيل اين نكته را يادآور مى شود كه نويسنده اين شب نامه بهدروغ آن را 
به «جمعى از استادان حوزه علميه قم») نسبت داده استء در حالى كه سه سطر يس از آن خود را لو داده ونشان داده است كه 
توشط كسى توشتة شده كه الفباى طلبكّى را هم نخوانده و كلمه «مع الاسف» را به غلط «ما الاسفانوشته است!! 


«تو خود حديث مفصل بخوان از اين مجمل» ( 
در عصر ارتباطات , فقيه جكونه قادر به اداره ء جامعه و باسخ كوبى نيازهاى آن است ؟ 
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يريس 
در عصر ارتباطات , فقيه جكونه قادر به اداره ء جامعه و ياسخ كويى نيازهاى آن است ؟ 
باسخ 


أدر جواب اين سؤال به جند نكته اشاره كرده ايد كه به ترتيب به بررسى و ياسخ هر كدام مى يردازيم: 
الف) اين كه حككونه فقه. در عصر ارتباطات قادر به اداره جامعه مى باشد؟ كفتنى است: 
-١‏ در قوانين اسلامى يكك سلسله مسائل ضرورى داريم نظير نماز» روزه و... كه اينها ثابت و تغبير نايذيرند. 


"- در غير مسائل ضرورىء يكك سلسله قوانين كلى داريم كه فقهاى ما از اين اصولء قوانين جزئى و خاص را استنباط مى كنند 
(اجتهاد) كه حتى از زماننبى اكرم(ص) مطرح بود و در زمان ائمه هدى(ع) نيز جريان داشته است. در غيبت امام زمان(عج) نيز 
همجنان ادامه دارد. خود ائمه(ع)فرموده اند: علينا القاء الاصول و عليكم التفريع ؛ ما قواعد كلى را براى شما بيان مى كنيم تا شما 
موارد جزئى را از آن استنباطكنيد [0/1()» (وسائل الشيعه» ج 077 باب 2 ص 27). بر همين اساس مجتهدين ما نيازهاى روز رااز 
اين اصول كلى استنباط مى كنند. 


*- ممكن است شرايط خاص و استئنايى براى مكلف بيش آيد كه در اين جا باز قاعده كلى ديككرى وجود دارد به نام «حكم 
اولى و حكم ثانوى)؛يعنى» جه بسا حكم اولى موضوعى حرمت باشد؛ ولى شرايط استثنايى باعث جواز آن شود. مواردى نظير 
ضررء حرج» اضطرارء اكراه» عجز.خوفء مرض و... استثنائاتى هستند كه حكم اولى رابه حكم ثانوى تبديل مى كنند و تا 
زمانى كه مكلف در حالت فوق العاده و استثنايى باشد. احكامثانوى نيز باقى هستند. 


*- اصل ديكرى كه دست فقيه را براى رعايت مصالح اجتماعى ونيازهاى روز باز مى كذارد قاعده تزاحم 


است. بدين معنا كه ممكن است حكمى داشته باشيم ولى حكم اهم ديكرى با آن تزاحم يبدا كند و امكان جمع هر دو نباشد. 
در اين جا فقيه اهم را مقدم خواهد داشت؛ مثلاً كسى قطعه زمينى دارد و طبق موازين اسلامى نمى توان در اموال شخصى كسى 
تصرف كردء ولى از طرفى مصالح اجتماعى اقتضا ميكند كه آن زمين تبديل به بيمارستان يا دانشككاه شود, در اين جا اهم را 


بايد ملاكك فتوا قرار داد و مهم را فداى آن ساخت. 


ه- وجود احكام حكومتى؛ بدين معنا كه در جارجوب آيين اسلام؛ ولى امر مى تواند در كار امت مصلحت انديشى نموده و 
تصميم بكيرد. وقتى ولى امرتبلور اراده جمعى و وجدان عمومى باشدء در جنين صورتى احكامى كه بر اساس مصالح امت 
اسلامى صادر مى كندء قانونى بوده و بايد اجرا كردد.به عنوان نمونه حكم ميرزاى شيرازى در تحريم تنباكو يكك «حكم 
حكومتى» بود. بنابراين ولى امر مسلمين با اختيارى كه دارد» نيازهاى زمان راارزيابى نموده و براى تأمين آن حكم صادر خواهد 


كرد. 


#- وجود مجلس شوراى اسلامى؛ به اين صورت كه نمايند كان مجلس موظفند در جارجوب اسلام,؛ قوانين جزئى مورد نياز 
زمان رابه تصويب برساندد وجون ممكن است مجلس قانونى را تصويب كند كه برخلاف آبين اسلام باشدء «فقهاى شوراى 
نكهبان» مسؤوليت نظارت بر مصوبات مجلس رابر عهده دارند. بنابراين هم فقهاى ما مى توانند طبق نياز زمان با اجتهاد خود فتوا 
صادر نمايند و هم مجلس مسائل مورد نياز زمان را مطالعه نموده و باتوجه به اصول كلى اسلام قوانينى را وضع كند. 


/- در نظام اسلامى ما فراى مجلسء اركان ديكرى به نام «مجمع تشخيص مصلحت» 


وجود دارد كه در حل مشكلات و تأمين نياز زمان مفيد و مؤثربوده و به عنوان بازوى نيرومند رهبرى تاكنون اقدامات شايسته 


اى داشته است. 


ب ) دراين كه بعد از انقلاب اسلامى آيا فقه اسلام توانسته است ياسخ كوى نيازهاى جامعه و مشكلات جوانان باشد ايكاش 
بعضى از شواهد خود را در اين زمينه يادآور مى شديد تا مورد بررسى قرار بككيرد. البته هم اكنون مشكلاتى برايجامعه و جوانان 
وجود دارد و شايد براى حل آن توجه كافى هم نشده است؛ ولى اين دليل يويا نبودن فقه اسلامينيست. بايد ديد حل مشكل 
متوجه جه مركز و اركانى است وجرا تاكنون بدان توجه كافى نشده است. براى آن كهماشيتى بتواند به خوبى مسيزى را طى 
كند» هم بايد خود آن استحكام و قدرت لازم را داشته باشد و هم راننده بايدمهارت ويزه كسب كرده باشد و هم جاده هموار و 
صاف باشد. بنابراين اككر جاده ناهموار و يرييج و خم بود» نبايدحركت كند ماشين را به عهده راننده و به حساب ماشين 
كذاشت. امروزه مشكل جوانان در همه جاى دنيا ببجيده وغامض است و همه در صدد حل اين مشكل هستند. بنابراين وجود 


اين مشكلات را نبايد برخاسته از نارسايى فقه وفقاهت دانست. 


ج ) اين كه فرموده ايد موارد كاربرد و استفاده از فقه اسلامى در حل مسائل و نيازمندى هاى جامعه را ذكر كنيد مواردفراوانى 


وجود دارد كه به برخى از آنها اشاره مى شود: 
-١‏ احكام «قضا در فقه اسلامى و نقش بزركى كه در حل اختلافات و جلو كيرى از جرايم و جنايات ايفا مى نمايد. 
؟- قانون ارث و آينده نكرى براى تأمين خانواده و فرزندان مرده. 


'- خمس و نقش بارزى كه 


اين امر در تأمين تيازمتدى هاى حوزه هاى علمية و ابغاد كوناكون ذيكر ذارد. 
*- زكات و صدقات و نقشى كه در تأمين فقرا و نيازمندان ايفا مى كند. 


ه- وقف و نقش بى شمارى كه از صدر اسلام تاكنون در تأمين نيازهاى اجتماعى داشته است (به ويزه مراكز فرهنككى و دانشكاه 
ها). 


عدأاقرفن الحسته كه از وسدورات مز كله فق عااسث و صتدوق هعاق قرض الحمته ور همي رزاسقا تاسس شذه اندو تاكوق 


تأثيرات قراوانى ثبز داشكهاست (ازجمله در تأسيسس و تأفين مراكر فرهكى وداتشكافى). 
/ا- مساجد و نمازهاى جمعه و جماعت و نقشى كه در تشكل و وحدت جامعه اسلامى ايفا مى كند. 
8- تحريم اعتياد و نقش بازدارنده اى كه تاكنون در جل وكيرى از كسترش اين آفت خانمان سوز به همراه داشته است. 


9- تحريم روابط نامشروع جنسى و تجاوز به نواميس مردم و مجازات شديد مرتكبين اين جرايم و نقشى كه در ايجاد محيط امن 
وعفاف ايفا نمودهاست. 


-٠‏ تحريم قمار و نقشى كه اين دستور در جلوكيرى از كسترش اين بلاى اجتماعى داشته است. 


-١‏ تحريم ربا و رشوه و اختلاس و نقش بازدارنده اى كه اين فرمان در تأمين عدالت اجتماعى به ويزه در دواير دولتى داشته 


4. 


نيلك ود: 


محيطى كه مردم به آداب دين مقيد هستند با محيطى كه صبغه الهى و ديانت در آن جا كمتر يافتمى شودء مقايسه اى كنيد تا به 


كاربرد فقه اسلامى در جامعه بيشتر بى ببريد. [ 


فرق ولى فقيه با ديكتاتور در تفويض اختيارات جيست ؟ 
فرق ولى فقيه با ديكتاتور در تفويض اختيارات جيست ؟ 
باسخ 


أهر نظامى براى مشروعيت حكومت و تمشيت امور. سيستمى را بيش بينى مى كند. در نظام اسلامى مشروعيتحكومت و فعليت 


يافتن آن به دو جيز است: -١‏ وجود شرايط در فرد يا افرادى براى تصدى حكومت» "- رأيمردم. 


تبلور اين مشروعيت و حاكميت در نظام اسلامى در «ولى فقيه» است. ازاين رو جهت تنظيم امور و يكيارجه بودنحكومت» 
تمامى مناصب ديكر به نحوى به رأس هرم منتهى مى كردد. اين موضوعى ضرورى براى همه حكومت هااست؛ جرا كه اكر 
تشتت در حاكميت رخنه كند» بى ثباتى در همه اركان مملكت ظاهر خواهد شد. 


در مورد تفويض قدرت ويا اختيار كفتنى است كه ولى فقيه ويا هر مسؤول ديكر در محدوده ضوابط» مى تواندقدرت خود را 
تفريقيى كله اام كدكاة مدحاى وى عبيون الخياراك وض وا بمشتحص فركرض واكذان قاين و تود انع خبوابط ون 
قانوق ودر ملكف هاى آن كاملا ووش كد اسة: 


تشبيه موضوع ولايت فقيه با ديكتاتورى ناشى از بى توجهى است؛ جرا كه در نظام هاى ديكتاتورى نظر يكك ياجندنفر به زور بر 
همه تحميل مى كردد؛ ولى در نظام ولا-يى مردم با واسطه مجلس خب ركان رهبرى را انتخاب كرده و بركار او نظارت دارند و 


وظايف نيز در قانون اساسى مشخص شده است. 


در ضمن شما مى توانيد همه سؤالهايتان را در بركه هاى معمولى نوشته و داخل يكى از همين اوراق مخصوصبكذاريد و ارسال 
كنيد 


التزام عملى به ولايت فقيه به جه معناست ؟ 
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يريسسن 


الترام عملى به ولايت فقيه به جه معناست ؟ 


باسخ 


أدر بحث هاى سياسى مربوط به ولايت فقه به دو اصطلاح برخورد مى كنيم: -١‏ التزام علمى» -١‏ التزام عملى. 


آنجه لازم است التزام عملى به ولايت فقيه است و اين بدان معنا است كه اكّر كسى از نظر مباحث علمى به اين نتيجه نرسيده كه 
فقبة ولذيث داره يا قانون اساسئى مقيد السة؟ ولئ ناز بابك عملا توافقت و تعيت كن حون اذازه كشون براساس ايخ اضل نا 
قانون صورت مى كيرد و اكثريت مردم آن را يذيرفته اند واو نيز براى جلوكيرى از هرج و مرج و حفظ نظم جامعه بايد از نظر 
عملى به مخالفت نيردازد و اعمال خلاف قانون انجام ندهد. 


كفتنى است كه در تمام كشورها مردم را ملزم به موافقت عملى با قانون مى كنند؛ ولى كسى را ملزم به موافقت علمى نمى 
نمايند؛ زيرا عقيده افراد مختلف است و ممكن است براى كسى فلسفه قانونى از قوانين حل نشده باشد. 


نظارت به معناى عدم مداخله مستقيم در اداره كشور استء يكك ناظر فقط نظارت مى كند و خوبى ها و بدى ها را مى بيند ودر 


صورت فراهم بودن شرايط تذكر مى دهد واكر تذكر وى مؤثر واقع نشدء از نظر قانون حق مداخله و قدرت اصلاح امور را 


ندارد؛ ولى ولا-يت - كه فراتر از نظارت است - در امور اداره كشور دخالت مى كند ودر صورت عدم تأثير تذكرات لازم 


ميعيما زازه عمل عن ك1 
نظر شهيد مطهرى در مورد ولايت فقيه جه بوده است ؟ 
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إبرسس 
نظر شهيد مطهرى در مورد ولايت فقيه جه بوده است ؟ 
باسخ 


مسأله نظارت كه شهيد مطهرى بيان كرده اند با آنجه امروزه تحت عنوان «نظارت فقيه) توسط برخى از افراد يا جريانات سياسى 
مطرح مى شودء تفاوت اساسى دارد. امروزه معمولا كلمه «نظارت» را در مقابل «ولايت؛ به كار مى برند؛ در حالى كه شهيد 
مطهرى با حفظ مسأله ولايت» اين نكته را روشن مى كند كه ولى فقيه مانند رئيس جمهور يا نخست وزير رئيس دولت نيست؛ 
بلكه به عنوان يكك ايدئولوكك از بالا جريانات را هدايت و كنترل مى كند و بر آنهانظارت دارد. ايشان در صفحه 88 كتاب 
«ابيرامون انقلااب اسلامى) مى كويد: «ولا-يت فقيه به اين معنا نيست كه فقيه خود در رأس دولت قرار بكيرد و عملا حكومت 
كند. نقش فقيه در يكك كشور اسلامى؛ يعنى» كشورى كه در آن مردم, اسلام را به عنوان يكك ايدئولوزى يذيرفته و به آن ملتزم 
و متعهد هستند» نقش يكك ايدئولوكك استء نه نقش يكك حاكم. وظيفه ايدئولوكك اين است كه بر اجراى درست و صحيح 
ايدئولوزى نظارت داشته باشد. او صلاحيت مجريقانون و كسى را كه مى خواهد رئيس دولت بشود و كارها را در كادر 
ايدئولوزى اسلام به انجام برساند» مورد نظارت و بررسى قرار دهد. سيس به فرمان حضرت امام و مبنى بر نخست وزيرى 
بازركان اشاره كرده و اين فراز را نقل مى كند: «به موجب حق شرعى (ولا-يت فقيه) و به موجب رأى اعتمادى كه از طرف 
اكثريت قاطع ملت به من ابراز شده؛ من رئيس دولت را تعيين مى كنم). بنابراين روشن مى شود كه منظور ايشان از نظارت عدم 


كه اكنون نيز در نظام جمهورى اسلامى اعمال مى شود. إل 


ولايت مطلقه فقيه جيست ؟ دلايل قائلين و ضرورت آن را در جوامع اسلامى بيان كنيد. 


باسخ 


كلمه «مطلق» يا «مطلقه» در لغت به معناى آزادىء رهايى و ارسال است؛ ليكن موارد استعمال آن متفاوت است. به عبارت ديكر 
كاهى «مطلق)(©ألا|8550) در برابر «نسبى»(3117/6|ع18) به كار مى رود و كاهى در برابر«مشروط)(01701610160)). 
استعمال نخست صرفا در علوم حقيقى استء ولى استعمال دوم هم در علوم حقيقى و هم در علوم اعتبارى (مانند علوم سياسى) 
خريان ذاره. از ظرف ديكر كاريرد اين وازه در علوم اعتبارى نيز از نظر دايره و وسعت اطلاق» سيار عتفاوتاسة. به عباوت ديكر 
هر كجا كه اين وازه به كار مى رود بايد به دقت در نظر داشت كه مراد از آن اطلا-ق در برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثلا 
«مطلقه(]15]لا|8650) در نظام هاى سياسى غالبا به رزيم هاى فاقد قانون اساسى (1]10]1011أ0115)) اطلااقمى شود؛ ولى در 
نظام ولا-يت فقيه به كونه ديكرى استعمال مى شود. مقصود از «ولا-يت مطلقه فقيه) اين است كه اكر «مصالح اهم اجتماعى) 
مسلمانان با يكى از احكام اوليه شرعى - كه از نظر اهميت در رتبه يايين ترى قرار دارد - در تزاحم قرار كيرد ولى فقيه كه 
موظف به حفظ مصالحعاليه جامعه اسلامى است. به خاطر حفظ مصالح اهم جامعه اسلامى مى تواند» بلكه بايد موقتا آن حكم 
شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ مثلاً در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون اكر 
به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى حاجت افتاد» جهبايد كرد؟ ديد كاه مخالف ولاديت مطلقه بر آن است كه صرف 


مصلحت اهم اجتماعى مجوز تخريب مسجد نيست و تا زمانى كه كار به ضرورت نرسد نمى توان 


جامعهمشكلات زيادى فراهم شود و كارد به استخوان برسدء تا آن كاه از سر ناجارى و براى خروج از بن بست و انفجار 
اجتماعى» مسجد را تخريب كند. بلكه اساسا اككر بخواهيم جنين كنيم» هميشه از قافله تمدن عقب خواهيم ماند و همواره در 


مشكلات است و يا خواهيم زد و شارع مقدس بهجنين جيزى راضى نيست. از آنجه كذشت روشن مى شود كه: 
اولألتولايت مطلقة فقية انقو اعك رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اجتماعى است. 
ثانيا؛ وللابت مطلقه خود. مقيد به قيودى است نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. 


قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد عبارت است از: -١‏ مصلحت» ؟- اهم بودن» 7- اجتماعى بودن. به عبارت ديكر» 


ولى فقيه نمى تواند: 
-١‏ به طور دل خواهى و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 
-١‏ مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت است,. نه شخص ولى فقيه. 


*"- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنها نباشد. 


قائلين به ولايت فقيه به ادله نقلى و عقلى مختلفى تمسكك كرده اند كه بيان هر يكك نياز به شرح مفصل دارد و ما فهرستى از آن 


الف) در ميان ادله نقلى به روايات ذيل تمسكك شده است: 


-١‏ روايت اميرالمؤمنين از ييامبر اكرم(ص): اللهم ارحم خلفايى قبل يا رسول الله و من خلفائكك؟ 


قال الذين بأتون مخ يعدي يروون عنيحديثى و سئتى » (وسائل الشيعه» ج 341 باب ماح 6 ). 


؟- روايت امام موسى بن جعفر(ع): .. أن المؤمنين الفقهاء حصون الاسلام كحصن سور المدينه لها » (اصول كافى؛ ج ١‏ ص 
8” بابفقدد العلماء) 


”- روايت امام صادق(ع) از ييامير اكرم(ص): الفقهاء أمناء الرّسّل... »(اصول كافى» ج 3 ص عع). 
ع- روايت حضرت رضااع): ان الخلق لما وقفوا على حدّ محدود... » (بحارالانوار» جاب جديد. ج 8 ص 20). 


ه- توقيع مباركك حضرت ولى عصر(عج): واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانّهم حجتى عليكم و انا حجه الله » 
(وسائل الشيعه» ج 18 ص ٠١١‏ ح 6. 


#- فرمايش اميرالمؤمنين (ع)) به شريح: قد جلست مجلسا لايجلسه الا نبئ او وصى نبي او شقى » (وسائل الشيعهه ج 218 ص © 


اح 


/ا- حديث امام صادق(ع): اتقوا الحكومه فانٌ الحكومه انما هى للامام... » (وسائل الشيعهء ج 218 ص /ء ح 0. 


احكامنافليرضوا به حكما فانّى قد جعلته عليكم حاكما... » (وسائل الشيعه» ج 218 ص 98) 


9- روايت ابى خديجه از امام صادق(ع): ... واياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر » (وسائل الشيعه» ج 2١8‏ ص 


0ع 

.6 ص‎ ١ حديث امام صادق(ع) از رسول الله ص): انَّ العلماء ورثه الأنبياء » (اصول كافى» ج‎ -٠ 
.)© آيه كريمه: النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم , (احزاب» آيه‎ -١ 

.)788 روايت: منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الانبياء من بنى اسرائيل » (بحارالانوار» ج 1/8 ص‎ -١ 


-١‏ روايت 


.07 از ابواب صفات قاضى» ح‎ ١١ روايت: العلماء حكام على الناس » (مستدركك وسائل الشيعه» باب‎ -١ 


ذ١-‏ روايت امام حسين(ع) از حضرت امير(ع): ممجارى الا-مور والاحكام على آيدى العلماء باللّه الأمناء على حلاله و حرامه » 


(مستدركك وسائل الشيعه» باب ١١‏ از ابواب صفات قاضىء ح )١18‏ 


حديث ييامبر اكرم(ص): السلطان ولى من لا ولى له » (سنن بيهقى. ج لاء ص .)٠١8‏ 


-١١/‏ احاديثى كه در باب حدود فده اسيك ودر آنها لفظط امام ذكر شله مانئك: من اقرّ على نفسه عند الآمام... فعلى الامام آن 


يقيم الحدّعليه » (وسائل الشيعه» باب ”” از ابواب مقدمات حدود؛ ح .)١‏ 
-١8‏ روايت امام باقر(ع): اذا شهد عندالامام شاهدان... آمَر الامام(ع) بالافطار , (وسائل الشيعه. باب 8 از ابواب احكام ماه 


رمضان. ح١)‏ 


4- روايات متعددى در باب امر به معروف و نهى از منكر جرا كه بعضى از مراتب نهى از منكر جذب و جرح و... است و 
بدون حاكم اسلامى منجر بههرج و مرج در جامعه مى شود و از طرفى هم مى دانيم كه اين احكام در زمان غيبت تعطيل نشده 


انك. 


البته روشن است كه هر يكك از اين روايات توضيح فراوانى دارند كه مى توانيد به كتاب هاى مفصل از جمله كتاب «شؤون و 


اختيارات ولى فقيه) ترجمه مبحث ولايت فقيه از كتاب البيع امام خمينى(ره) مراجعه كنيد. 
ب ) واما دليل عقلى: 


احكام اسلامى - اعم از قوانين اقتصادى» سياسى و حقوقى - تا روز قيامت باقى و لازم الاجرا است و هيج يكك از احكام الهى 


نسخ نشده و از بين نرفته است. اين بقا و دوام هميشكي احكام, نظامى را ايجاب 


مى كند كه اعتبار و سيادت اين احكام را تضمين كرده. عهده دار اجرايآنها شود؛ جرا كه اجراى احكام الهى جز از رهكذر 
مرج در امور مسلمانان امرى نكوهيده و نايسند مى باشد» روشن است كه حفظ نظام و سدّ طريق اختلالى» جز به استقرار 
حكومت اسلامى در جامعه تحقق نمى يذيرد. ازاين رو هيج ترديدى در لزوم اقامه حكومت باقى نمى ماند. علاوه بر آنجه 
كفتيم حفظ مرزهايكشور اسلامى از هجوم بِيكَانكان و جل وكيرى از تسلط تجاوزكران بر آنء عقالاً و شرعا واجب استء تحقق 
اين امر نيز جز به تشكيل حكومت اسلامى ميسر نيست. آنجه برشمرديم» جزو بديهى ترين نيازهاى مسلمانان است واز حكمت 
به دور است كه خالق مدبّر و حكيمء آن نيازها رابه كلى ناديده بككيرد و از ارايه راه حلى جهت رفع آنها غفلت كند. 


آرىء همان دلايلى كه لزوم امامت يس از نبوت را اثبات مى كند, عينا لزوم حكومت در دوران غيبت حضرت ولى عصر(عج) 
را نيز ثابت مى نمايد؛ به ويه يس از اين همه مدت كه از غيبت آن بزركوار مى كذرد و شايد اين دوران هزارها سال ديكر نيز 
ادامه يابد. در اين صورتآيا مى توان تصور كرد كه آفريدكار حكيم؛ امت اسلامى را به حال خود رها كرده و تكليفى براى آنها 


معين نكرده باشد؟ و آيا خردمندانه است كه بككوييم خداوند حكيم به هرج و مرج ميان مسلمانان و 


بريشانى احوال آنان رضايت داده است؟ و آيا جنين كمانى به شارع مقدس روا استكه بكوييم حكمى قاطع جهت رفع نيازهاى 
اساسى بندكان خدا تشريع نكرده است تا حجت بر آنان تمام شده باشد؟ آرىء لزوم حكومت به منظور بسط عدالت و تعليم و 
تربيت و حفظ نظام جامعه و رفع ظلم و حراست مرزهاى كشور و جل وكيرى از تجاوز بيكانكانء از بديهى ترين اموراست؛ بى 
آن كه بين زمان حضور و غيبت امام و اين كشور و آن كشور فرقى باشد. كفتنى است كه قدر متيقن از اشخاص براى تصدى 


منصب حكومتء فقيه عادل و آ كاه به مسائل زمان خود است و تا جنين شخصى هست نوبت به غير عادل يا غير فقيه نمى رسد. 
در روايت فضل بن شاذان - كه در كتاب علل الشرايع از امام رضا(ع) نقل شده - به همين دليل عقلى اشاره شده است. 


حضرت مى فرمايد: «اككر كسى بككويد كه جرا خداوند اولى الامر براى مردم قرار داده و آنان را به بيروى از ايشان امر فرموده 
استء ياسخ داده مى شود كه اين امر علل بسيار دارد از جمله اين كه خداوند حدود و قوانينى براى زندكى بشر تعيين فرموده و 
به مردم فرمان داده استكه از آن حدود و قوانين تجاوز نكنند؛ جرا كه براى آنان فساد 


ادله نقلى و عقلى ولايت فقيه جيست ؟ 
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يرسس 
ادله نقلى و عقلى ولايت فقيه جيست ؟ 
ياسخ 


قائلين به ولايت فقيه به ادله نقلى و عقلى مختلفى تمسكك كرده اند كه بيان هر يكك نياز به شرح مفصل دارد و ما فهرستى از آن 
دلايل را به صورت خلاصه ذكر مى كنيم و تفصيل آن را به كتاب هاى مربوطه واككذار مى نماييم: 


الف) در ميان ادله نقلى به روايات ذيل تمسكك شده است: 


يروونعنى حديثى و سنتى » (وسائل الشيعه») ج 24 باب ماح 0 ). 


#“ا؛باب فقدد العلماء) 


- روايت امام صادق(ع) از ييامبر اكرم(ص): الفقهاء أمناء الرّسّل... » (اصول كافىء ج ١‏ ص 58). 


؟- روايت حضرت رضااع): انْ الخلق لما وقفوا على حدّ محدود... » (بحارالانوار. جاب جديد؛ ج *, ص 20). 


ه- توقيع مباركك حضرت ولى عصر(عج): واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانّهم حجتى عليكم و انا حجه الله » 
(وسائل الشيعه» ج ص يح 0 


#- فرمايش اميرالمؤمنين (ع) به شريح: قد جلست مجلسا لايجلسه الا نبي او وصى نبي او شقي » (وسائل الشيعه» ج 218 ص © 
02 
/ا- حديث امام صادق(ع): اتقوا الحكومه فانْ الحكومه انما هى للامام... ‏ (وسائل الشيعه ج 2١8‏ ص 27 ح 0. 


8- مقبوله عمربن حنظله از حضرت صادق(ع): .. ينظران من كان منكم ممن قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا وحرامنا و 
عرفاحكامنا فليرضوا به حكما فانّى قد جعلته عليكم حاكما... » (وسائل 


الشيعه» ج 3“ ص 048 


9- روايت اف خديجهاز امام صادق(ع): واياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر » (وسائل الشيعه» ج 343 ص 


١ح‏ م6 
-٠‏ حديث امام صادق(ع) از رسول الله ص): ان العلماء ورثه الأنبياء » (اصول كافى؛ ج ١‏ ص 6). 

.)2 آيه كريمه: النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم » (احزاب» آيه‎ -١ 

7- روايت: منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الانبياء من بنى اسرائيل » (بحارالانوار» ج 8/؛ ص 68. 
-١‏ روايت رسول اكرم(ص): علماء امّتى كساير انبياء قبلى » (جامع الاخبار). 

ع١-‏ روايت: العلماء حكام على الناس » (مستدركك وسائل الشيعه» باب ١١‏ از ابواب صفات قاضى» ح 07. 


» روايت امام حسين(ع) از حضرت امير(ع): ممجارى الا-مور والاحكام على آيدى العلماء باللّه الأمناء على حلاله و حرامه‎ -١ 


6 حديث ييامبر اكرم(ص): السلطان ولى من لا ولى له » (سنن بيهقى. ج لاء ص .)1١86‏ 


-١/‏ احاديثى كه در باب حدود ]مكة است ودر آنها لفظ امام ذكر شله مانئك: من اقرّ على نفسه عند الآمام... فعلى الامام آن 
يقيم الحدّعليه . 


(وسائل الشيعه» باب فر از ابواب مقدمات حدود. ح ). 


18- روايت امام باقر(ع): اذا شهد عندالامام شاهدان... أمَر الامام(ع) بالافظار , (وسائل الشيعه. باب 8 از ابواب احكام ماه 
رمضانء ح١)‏ 

4 روايات متعددى در باب امر به معروف و نهى از منكر جرا كه بعضى از مراتب نهى از منكر جذب و جرح و... است و 
بدون حاكم اسلاميمنجر به هرج و مرج در جامعه مى شود واز طرفى هم مى دانيم كه اين احكام در زمان غيبت تعطيل نشده 


انكد. 


يكك از اين روايات توضيح فراوانى دارند كه مى توانيد به كتاب هاى مفصل از جمله كتاب «شؤون و اختيارات وليفقيه) ترجمه 


مبحث ولايت فقيه از كتاب البيع امام خمينى (ره) مراجعه كييك 
ب ) واما دليل عقلى: 


احكام اسلامى - اعم از قوانين اقتصادى» سياسى و حقوقى - تا روز قيامت باقى و لازم الاجرا است و هيج يكك از احكام الهى 
نسخ نشده واز بين نرفته است. اين بقا و دوام هميشكّى احكام؛ نظامى را ايجاب مى كند كه اعتبار و سيادت اين احكام را 
تضمين كردهء عهده دار اجرايآنها شود؛ جرا كه اجراى احكام الهى جز از رهكّذر بريايى حكومت اسلامى امكان يذير نيست. 
در غير اين صورت جامعه مسلما به سوى هرج و مرج رفته و اختلالل و بى نظمى بر همه امور آن مستولى خواهد شد. از آن 
جايى كه حفظ نظام جامعه از واجبات مورد تأكيد شرايع الهى استو بى نظمى و هرج و مرج در امور مسلمانان امرى نكوهيده و 
نايسند مى باشدء روشن است كه حفظ نظام و سدّ طريق اختلال» جز به استقرار حكومت اسلامى در جامعه تحقق نمى يذيرد. 
ازاين رو هيج ترديدى در لزوم اقامه حكومت باقى نمى ماند. علالوه بر آنجه كفتيم حفظ مرزهايكشور اسلامى از هجوم 
بيكانكان و جل وكيرى از تسلط تجاوزكران بر آنء عقالاً و شرعا واجب استء تحقق اين امر نيز جز به تشكيل حكومت اسلامى 
ميسر نيست. آنجه برشمرديم» جزو بديهى ترين نيازهاى مسلمانان است و از حكمت به دور است كه خالق مدبّر و حكيم, آن 
نيازها رابه كلى ناديده بكيرد و از ارايه راه حلى جهت رفع آنها غفلت كند. 


عينا لزوم حكومت در دوران غيبت حضرت ولى عصر(عج) را نيز ثابت مى نمايد؛ به ويزه يس از اين همه مدت كه از غيبت آن 
بز ركوار مى كذرد و شايد اين دوران هزارها سال ديكر نيز ادامه يابد. در اين صورتآيا مى توان تصور كرد كه آفري دكار 
حكيم؛ امت اسلامى را به حال خود رها كرده و تكليفى براى آنها معين نكرده باشد؟ و آيا خردمندانه است كه بكُوييم خداوند 
حكيم به هرج و مرج ميان مسلمانان و يريشانى احوال آنان رضايت داده است؟ و آيا جنين كمانى به شارع مقدس روا استكه 
بكوبيم حكمى قاطع جهت رفع نيازهاى اساسى بندكان خدا تشريع نكرده است تا حجت بر آنان تمام شده باشد؟ آرىء لزوم 
حكومت به منظور بسط عدالت و تعليم و تربيت و حفظ نظام جامعه و رفع ظلم و حراست مرزهاى كشور و جلوكيرى از تجاوز 
بيكانكان» از بديهى ترين اموراست؛ بى آن كه بين زمان حضور و غيبت امام و اين كشور و آن كشور فرقى باشد. كفتنى است 
كه قدر متيقن از اشخاص براى تصدى منصب حكومتء. فقيه عادل و آ كاه به مسائل زمان خود است و تا جنين شخصى هست 


نوبت به غير عادل يا غير فقيه نمى رسد. 
در روايت فضل بن شاذان - كه در كتاب علل الشرايع از امام رضا(ع) نقل شده - به همين دليل عقلى اشاره شده است. 


حضرت مى فرمايد: «اكثر كسى بككويد كه جرا خداوند اولى الامر براى مردم قرار داده و آنان را به ييروى از ايشان امر فرموده 


استء ياسخ داده مى شود كه اين امر علل بسيار دارد از جمله اين كه خداوند حدود و قوانينى براى زندكى بشر تعبين فرموده 


و به مردم فرمان داده استكه از آن حدود و قوانين تجاوز نكنند؛ جرا كه براى آنان فساد و تباهى به ارمغان مى آورد. اما اجراى 
اين قوانين و رعايت حدود شرعى تحقق نمى يذيرد مكر آن كه خداوند زمامدارى امين براى آنان بككمارد تا آنان را از تعدى از 
حدود وارتكاب محرمات باز دارد. در غير اين صورت جهبسا افرادى باشند كه از لذت و منفعت شخصى خود به بهاى تباه 
شدن امور ديكران صرف نظر نكنند. ازاين رو خداوند سريرستى براى مردم تعيين فرموده است تا ايشان را از فساد و تباهى باز 
دارد و احكام و قوانين اسلامى را درميان آنان اقامه كند. 


ديكر آن كه ما هيج كروه يا ملتى را نمى يابيم كه بدون زمامدار و سريرست زندكى كرده و ادامه حيات داده باشد؛ زيرا اداره 
امور دينى و دنيوى آنان به زمامدارى مديّر نيازمند است و از حكمت بارى تعالى به دور است كه آفريدكان خود را بدون رهبر 
و زمامدار رها كند. حال آنكه خود به خوبى مى داند كه مردمان به ناجار بايد حاكمى داشته باشند كه جامعه را قوام و يايدارى 
بخشد و مردم را در نبرد با دشمنانشان رهبرى كند و اموال عمومى را ميان آنان تقسيم كند و نماز جمعه و جماعات آنان را بريا 
دارد واز ستم ستمكران نسبت به مظلومان جل وكيرى نمايدو... كفتنى است كه مردم داراى آرا و افكار و تمايلات مختلف اند. 
بس ار تحضرت حبق زهامدارئ :را كه از ره آوردهائ يامر باسدارئ كنك تعييق ثم فرموةء مردمان فاسك وا تاه مى #دثد. 


آيين و سنت و احكام خداوندى تغيير مى يافت و ايمان آنان متزلزل مى شد و 


تمامى خلق به تباهى وضلالت مى افتادند»» (بحارالانوار» جاب جديد ٠١١‏ جلدىء, ج #, ص 60). 
براى مطالعه و تحقيق بيشتر ر.كك: 

-١‏ ولايت فقيه و جهاد اكبر امام خمينى 

-١‏ ولايت فقيه از ديدكاه فقها و مراجع على عطايى 

'- ولايت فقيه به زبان ساده شفيعى 

؟- ولايت فقيه جوادى آملى 

ه- حدود ولايت حاكم اسلامى احمد نراقى 

ع- حكومت الهى و ولايت و زعامت مصطفى آيت اللهى 

- ولايت فقيه و حاكميت ملت طاهرى خرم آبادى 

8- ولايت فقيه شهيد هاشمى نزاد 

9- مجله حوزه شماره 86 - 88 بحثى درباره ولايت فقيه» نجابت 
-٠‏ ولايت فقيه يا حكومت اسلامى در عصر غيبت محمد يزدى 
اتولايت قفتيو ايت الله معرفية 


إل 


آيا ولايت فقيه يك مسئله اعتقادى است يا تقليدى ؟ 
برسش 

آيا ولايت فقيه يكك مسئله اعتقادى است يا تقليدى ؟ 
باسخ 


اين مسأله را مى توان در دو بُعد انديشه اى و عملى مورد بررسى قرار دارد: 


١-انديشه‏ و تثورى: اولين يرسش درباره ولا-يت فقيهء اين است كه آيا ولايت فقيه جزء مسائل اعتقادى است و در حوزه علم 
كلام و عقايد اسلامى بايد مطرح شود؟ يا از مسائل فقهى و فرعى دينى است كه در حوزه فقهء بايد از آن سختكفت؟ 


در اين زمينه دو ديدكاه وجود دارد: كروهى برآنند كه مسأله ولايت فقيه. جزء مسائل فقهى و فرعى است و بايد در فقه مطرح 
شوة كروة د يكرئ (اكثريت) بر اين باورند كه مسأله ولايت فقيه» از سنخ مسأله امامت و ولايت ائمه معصومين(ع) است و در 
زمره مسائل كلا-مى -اعتقادى به شمار مى رود. اككر مسأله ياد شده فقهى باشدء در اين صورت از وظيفه فقيه و اقدام براى 
تصدى ولايت و نيز وظيفه مردم در قبول ولايت و اطاعت و فرمانبردارى از ولى فقيه سخن مى رود. اما اكر آن را كلامى بدانيم» 
از نصب خداوند يا معصومين(ع) بحث خواهيم كرد. بدينبيان كه ائمه(ع) از سوى خداوند» در عصر غيبت» فقها را جانشين خود 
در امر ولايت و سريرستى دين و دنياى مردم قرار داده اند. به بيان روشن تر امام وظيفه شرعى دارد كه رهبرى جامعه اسلامى را 
بر عهده بككيرد بر مردم نيز واجب است كه به رهبرى او كردن نهند واز وى ييروى كنند.اين از منظر فقهى مسأله است. در اين 
نكأ امامت و ولا-يت» تكليف مردمى مى شود و خداوند امر تعيين و اتتخاب حاكم را به خودشان واككذار كرده است و آنان 


اختيار دارند هر كس 


را بخواهند انتخاب كنند ويا هر كس كه خود بدين وظيفه قيام واقدام كردء از او تمكين و اطاعت كنندولى كاهى كفته مى 
شود كه «ولا-يت فقيه) - با حفظ جنبه هاى فقهى آن - از جايكاه بلندى برخوردار است و از مسائل كلامى و اعتقادى محسوب 
مى شود. توضيح آن كه علم «كلام» در معناى خاص آنء علمى است كه به مباحث مربوط به اصول دين (توحيد؛ نبوت» معاد و 
امامت)مييردازد. يس از اثبات نبوت در علم كلام اين سؤال بيش مى آيد كه بعد از ييامبر اسلام» مسأله رهبرى و جامعه 
اسلامى جه مى شود؟ به دنبال اين سؤال» بحث امامت مطرح مى كردد و شيعه بر طبق ادله اى كه دارد حق رهبرى جامعه را يبس 
از ييامبر اسلام(ص) با امامان معصوم(ع)مى داند. يس از اثبات امامت ييشواى معصوم. اين سؤال مطرح مى شود كه در زمانى 
مثل عصر ما - كه عملا دسترسى به امام معصوم وجود ندارد - تكليف مردم و رهبرى جامعه اسلامى جيست؟ به دنبال اين 
سؤال» بحث ولايت فقيه مطرح مى شود؛ بدين معنا كه خداوند براساس ضرورتحفظ نظام اجتماعى بشر و وجوب هدايت جوامع 
بشرى در عصر غيبت» همان منصب امامت ولايت معصومين(ع) را براى فقهاى واجد شرايط قرار داده و آنان را به جانشينى 
امامان معصوم نصب عام كرده است و مردم علاوه بر التزام عملى بر فرمان هاى اوء بايد اعتقاد قلبى هم به ولايتآنان داشته باشند. 
از آن جا كه مشهور است «تقليد در اصول دين جايز نيست» برخى تصور كرده اند كه جون مسأله ولايت فقيه از مباحث اصول 


دين وعلم كلام استء بنابراين - مانند بحث اثبات وجود خدا ويا نبوت 


ييامبر(ص) - هر كس خودش بايد درباره آن تحقيق كند و تقليدينيست. اما واقعيت اين است كه جنين تصورى درست نيست و 
در اين رابطه بايد بكوييم : 


اولاء اين كونه نيست كه هر مسأله اى كه از مسائل علم كلام و از فرع هاى مربوط به اصول دين باشدء تقليد در آن جايز نيمست 
وهر شخص خودش بايد با دليل و برهان معتبر آن را اثبات كند؛ بلكه بعضى از مسائل كلامى وجوددارد كه مردم بايد در آن 


بسيارى از ما تاكنون در اين باره تحقيق نكرده ايم و تخصص لازم هم براى تحقيق در مورد آنها نداريم» بلكه با خواندن كتاب 
ها و يا شنيدن سخنان بزركان دين» مطالبى آموخته ايم و به آنها اعتقاد داريم. 


مشاه «ولا-يت فقيه) كرجه از زجهتى يكك مسأله كلامى واز فروع بحث نبوت و امامت است. اما به لحاظ ماهيتى» از آن دسته 


متخصص و مورد اعتماد» تكيه كند. 


ثانياء مسأله ولا.يت فقيه - هر جند يكك مسأله كلامى و از فروع مربوط به مباحث اصول دين است - اما از اين نظر كه رعايت 


حكم ولى فقيه بر مردم واجب است و يا اين كه وظيفه ولى فقيه حدود اختيارات او و... يكك بحث فقهى به شمار مى رود و به 
همين دليلء فقها درنوشته ها و مباحث فقهى خود, از آن بحث كرده اند. شكى نيست كه در مسائل مربوط به فقه (يا همان 


فروع دين) تقليد نه تنها جايز است؛ بلكه نسبت به بسيارى از افراد واجب مى باشد. 

براق ١‏ كاهقى مشر رد كن: 

8049 تا‎ "8١ آيت الله جوادى آملىء ولايت فقيه» ص‎ -١ 

.07 محمد مهدى نادرى قمىء نككاهى كذرا به نظريه ولايت فقيه (بركرفته از مباحث استاد مصباح يزدى)» ص 87 و‎ -١ 


؟- بررسى بعد عملى مسأله: احكام و مسايل اسلامى را مى توان به دو دسته احكام شرعى فردى و احكام اجتماعى و سياسى 
تقسيم نمود. در احكام شرعى فردى هر شخصى براى تعيين وظيفه و تكليف خود به مجتهد اعلم كه د ركشف و استنباط احكام 
از ديكران تواناتر است و او را به عنوان مرجع تقليد خود بركزيده. مراجعه مى كند. در جنين احكامى از آنجا كه به فرد تعلق 
دارد نه به جامعه» تعدد مراجع و فتاواى مختلف هيج كونه مشكلى به بار نمى آوردء هر شخص موظف به تقليد از مرجع تقليد 


حردمن ياشد 
اما مسايل اجتماعى به دو دسته تقسيم مى شوند: 


اول - مسائل اجتماعى كه به سياست كل نظام اسلامى برمى كردد و در آن موضوع حكم حكومتىء قوانين و مقررات الزامى از 
طرف دولت اسلامى وجود دارد كه تكك تكك افراد را موظف به اطاعت و اجراى آن مى سازد. در اين قبيل موارد حال مى 
خواهد سياسى باشد مانند قطعرابطه با آمريكا يا اقتصادى باشد مانند يرداخت ماليات و يا اجتماعى باشد مثا قوانين و مقررات 
راهنمايى و رانندكَى در اين قبيل مسائل تمامى افراد جامعه اعم از ولى فقيه» مراجع تقليد و مقلدان آنها هم موظف به اجراى 
فرامين و مقررات حكومت بوده» هر جند نظر مرجع تقليدشانمغاير با آن باشدء زيرا از آنجا كه جند كانكٌى ديدكاه هاء خصوصا 


بود و جه بسا باعث هرج و مرج و حتى اختلال نظام زندكى اجتماعى مى شودء ضرورت دارد در عرصه اجتماعى يكك ديدكَاه 
در كشور حاكم كردد كه اولاً از سوى فقيهاكاه به مسائل سياسى و اجتماعى ارائه شده باشد و ثانيا دارائ رسميت باشد و ثالنا 
صاحب آن ديدكاه از سوى تعداد قابل توجهى از مجتهدان خبره به عنوان اعلم در مسائل اجتماعى معرفى كرديده باشد كه 
همان ولى فقيه جامع الشرايط مى باشدء لذا مبناى تصميم كيرى در مسائل كشور وحل معضلات و اجراى احكام اسلامى همين 
ديدكاه رسمى قرار مى كيرد. خلا-صه در جنين مواردى اكر بين فتواى مراجع تقليد با نظر حكومت تعارض و اختلااف يبش 
بيايد» نظر حكومت و ولى فقيه هميشه مقدم استء جنان كه فقها در مورد قضاوت تصريح كرده اند و حتى در رساله هايعمليه 
هم آمده است كه اكر يكك قاضى شرع در موردى قضاوت كرد قضاوت او براى ديككران حجت است و نقض حكم او حتى از 
طرف قاضى ديكرى كه اعلم از او باشد حرام است, (كتاب نقد. شماره لا ص 077. 


حضرت امام در اين باره مى فرمايند: «قيام براى تشكيل حكومت و اساس دولت اسلامى از قبيل واجب كفايى است. بر فقهاى 
عدول يس اكر يكى از آنان موفق به تشكيل حكومت شود ديكران بايد از او تبعيت كند؛» (امام خمينى» كتاب البيع» ج اص 
دع؟ وع62). در اين مسأله هيج كونه اختلا.فى بين فقهاء نيست و آيت الله فاضل نيز همين نظر را دارندء (استفتا از دفتر معظم 
له). 


دوم - اما در مسائل اجتماعى كه در عين اجتماعى بودن كارى به امور حكومتى و قوانين و مقررات دولتى ندارد واز طرف 
حكومت دولت امر و نهى 


در آن زمينه وجود ندارد در اينجا اكر مرجع تقليد نظر خاصى داشته باشد بايد نظر مرجع تقليد اجرا كردد. مثلاً در برخيعمليات 
هاى بانكى مراجع تقليد نظرات خاصى دارند واز آن جا كه حكومت اسلامى مردم را موظف به انجام آنها نكرده و مردم 


مخيرند, لذا بايد نظر مرجع تقليد را اطاعت نمود. 

نزاي كاه ام كف 

١-آيت‏ الله جوادى آملىء ولايت فقيه» ص 57 

” كاظم قاضى زاده. انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى؛ ص‎ -١ 

"- حسنعلى نوروزىء نظام سياسى اسلام» ص 197ل 

اكر فرضا مجلس خب ركانى فبود مردم ولى فقيه خود را جكونه انتخاب كنند؟ 

اكر فرضا مجلس خب ركانى نبود مردم ولى فقيه خود را جككونه انتخاب كنند؟ 
باسخ 


الق كلست وعودى وعيات تقيض #ازشهاين شي كاه اين وزاراضيو تمرضنى عدوت قتهات والجد اشر ره ست نك بقاء 
از طرف امامان معصوم(ع) منصوب كرديده و همه داراى ولا-يت اند. از طرف ديكر تصوّر وجود رهبرى هاى متعدد در يكك 
حكومت,ء غير قابل قبولاست؛ زيرا ولايت هاى موازى در يكك دولت» موجب هرج و مرج و آنارشى امّت و عقل سليم به هيج 
وجه نمى تواند آن را بيذيرد. به عبارت ديكر منطق حاكميت»ء اقتضاى وحدت و عدم تعدد را دارد هم جنين فرض بر اين است 
كه هر فقيه واجد شرايط بالفعل واجد ولايت و حاكميتاست. 


نفس تعدد ولا-يت مشكل زا نيست؛ بلكه تداخل در مقام اجرا و اعمال ولايت است كه به هرج و مرج مى انجامد. به عبارت 
ديكر در صورت تراحم يا احتمال تزاحم بين فقيهان واجد شرايط» نمى توان قائل به جواز اعمال ولايت براى همه شد. بنابراين 
فقط يكى از آنان بايد اعمالولايت كند. كفتنى است دليل برقرارى نظمء تنها محدوده اعمال ولايت را شامل مى كردد نه اصل 
ثبوت ولا-يت را. ازاين رو» يس از به قدرت رسيدن يكى از آنانء ساير فقها مى توانند در محدوده اى كه فقيه حاكم اعمال 
ولايت نكرده به شرط عدم تزاحم به اعمال ولايت ببردازند. نكتهديكر اين كه بر اساس دلالت مقبوله عمر بن حنظله؛ براى حل 
تزاحم احتمالى بين فقهاى واجد شرايطه بايد يكى از آنان را كه ثبوتا داراى ملاكك ترجيح و برترى نسبت به ديكران استء به 


رهبرى بركزينيم» اين 


مرجحات عبارت است از: اعدلء افقه» اصدق و اورغ بودن. البته اينمر جحات» منحصر به اين موارد نيست» بلكه مرجحاتى 
ديكرى نيز وجود دارد كه در امر اداره حكومت دخيل است؛ مانند: مديريت قوى ترء سياست استوارترء آكاهى به مسائل روز 


و... براى تشخيص فقيه جامع شرايط» جند راه كار منطقى و مورد قبول وجود دارد: 


.١‏ در بعضى از موارد رجحانء برترى و افضليت يكك فقيه نسبت به ساير فقهاى هم عصر خويشء كاملا واضح و روشن است؛ به 
كُونه اى كه هيج رقيبى براى او وجود ندارد تا زمينه تحبر و ترديد يديد آيد. در جنين مواردىء نياز به اقامه بينه يا كزارش 
كارشناسانه خب ركان نيستو حق حاكميت با اقدام فقيه و يذيرش مستقيم و بى واسطه مردم اعمال مى شود. جنان كه يذديرش نظام 
جمهورى اسلامى» در فروردين 213308» از طريق همه يرسى و به طور مستقيم صورت كرفت. هم جنين يذيرش رهبرى بى رقيب 
امام خمينى(ره) از سوى آحاد مردم كه از شروعانقلاب» ولايت ايشان به نحو تعن بر همكان روشن بود. در جنين مواردى بعد 
ازاين كه فقيه واجد شرايطء | قدام به تشكيل حكومت نمود تمامى افراد جامعه حتى فقهاى معاصر او موظف به تبعيت از او مى 


باش 


". در مواردى كه تشخيص فقيه افضل و اعلم به رهبرىء از ميان ساير فقها بيجيده و دشوار و نيازمند به كار كارشناسى باشد و 
فقيه واجد شرايط راشناسايى كنند. البته مراجعه به افراد خبره» كارشناسانء يكك قاعده عام و فراكير است و 


فقيه اصل تعيبن شده استء اما از آن رو كه مردم اطلاعات كمترى دربارهفقاهت و شرايط ولى فقيه دارند» به افراد خبره رجوع 
فى كنك و لخر كان تق وهيز را كلت نود ساسا ربكن تعا قف ووقاتو ن اشاس مطوت 0 هو دراك كا راف اسان و 
كشف رهبر وجود داشت؛ ولى از آن جا كه وجود فردى مانند حضرت امام(ره)» بسيار نادر و در طول تاريخكم نظير است» در 
بازنكرى قانون اساسى راه كار دوم (تشخيص و شناساى به وسيله خبركان) رسميت يافت» و كرنه ارجاع به آراى عمومى به 
طور مستقيم نه امتناع عقلى دارد و نه منع نقلى. بنابراين اكر نمونه نادرى همجون امام راحل(رض) وجود داشته باشدء مردم به 
طلوو نادف كوف واس داك و غيلة در سركله تعية زهو قاو ماخر كان تدارفيه العه دمحل قاو نظارت» كر كان 
لازم است. اما در غير اين صورتء وجود خبركان و وكيلان برجسته مردم ضرورى است. نكته ديكر اين كه هر جند مجلس 
خب ركان رهبرىء با ويزكى هاى لحاظ شده در قانوناساسى در جهان بى نظير است. اما اتتخاب از طريق مجلس خب ركان كه 
انتخابى دو درجه اى و غير مستقيم است در كشورهاى ديككر جهان نيز سابقه دارد مانند انتتخاب رياست جمهور آمريكا و 
تماق حيسف ودورا كلمعا ربقيم كد امعان اذوه ايو با واسطدس انك وك كتسح اناق ري قدلن مكل حر كان 
منتخب)» كرجه مطابق بعضى نظريات ولا-يت فقيه» يكك ضرورت نيست,ء اما از آنجا كه يكى از شيوه هاى ممكن است كه 


رسميت بيدا كرده است» 


قانونا تنها طريق انتخاب رهبرى محسوب مى شود. در عين حال نظر قطعى درباره اين كه آياخب ركان تنها طريق است يا نه» تا حد 
زياد نه تعيين ماهيت ملو كار كرة خب ركان يسك دارة. 


نكته ديكرى كه بايد مورد توجه قرار كيرد اين است كه مبناى فقهى و قانون واكذارى احراز صلاحيت هاى اعضاى مجلس 
خب ركان به شوراى نككهبان جيست؟ در ياسخ بايد كفت كه اصل احراز صلاحيت علمى و اجتهادى افراد هميشه با فقها و 
مجتهدان بوده است و مبناى فقهيدرستى دارد. از آنجا كه نامزدهاى خب ركان بايد مجتهد باشندء بايد مجتهدشناسان و خب ركان 
درباره صلاحيت علمى آنان نظر دهند. اما اين كه حتما بايد فقهاى شوراى نككهبان مرجع تشخيص صلاحيت ها باشند» مبناى 


فقهى ندارد» بلكه يكك امر قانونى است. 


اين كار از آن رو صورت كرفت كه نامه هايى كه افراد از اساتيد مى آورندء با هم تعارض داشتء يا بعضى بز ركان و اعاظم 
حوزه؛ در مراجعاتى كه به آنان مى شد به زحمت مى افتادندء بنابراين براى اين كه اين احراز صلاحيت ها نظم و قاعده ييدا 
كند. به عهده فقهاى شوراى نككهبانكذاشته شد. البته اين راه منحصر به فرد نيست و خب ركان مى تواند راه قانونى ديكرى را 


بنابر توضيحات فوق مى توان جنين نتيجه كرفت در فرضى هم كه در سؤال مطرح نموديد اكر ولى فقيه واجد شرايط و اعلم از 
ديكر فقهاء به طور روشن و واضح براى همه مردم شناخته شده باشد ديككّر نيازى به مراجعه به افراد خبره نيست. جنانجه اين 
فرض در زمان تشكيلجمهورى اسلامى ايران اتفاق افتاد و ولايت حضرت امام بدون نياز به كواهى و معرفى افراد خبره» مورد 
قبول همكان قرار كرفت و اكر در 


موردى هم انقلاب شد و مردم خواهان تشكيل حكومت اسلامى بودند و ولى فقيه كاملا براى مردم مشخص نبود؛ در اينجا هر 
جند هنوز مجلسخب ركان به صورت رسمى و قانونى تحقق بيدا نكرده ولى از آنجا كه اصل مراجعه به افراد كارشناس و خبره در 
هر فنى» يكك اصل عقلايى و مورد يذيرش همكان استء مردم باز مى توانند بر مبناى اين اصل عقلايى و همجنين طبق ساز و 
كارى كه تشكيلات و هسته اصلى انقلاب ارائهمى دهد افراد خبره را براى تشخيص و شناسايى ولى فقيه واجد شرايط انتخاب 


نمايند» بنابراين در اين مسأله به هيج وجه بحث دور مطرح نمى شود. [ل 


اختلاف بزركان در مساءله ولابت فقيه جيست و آيا عدم اعتقاد به آن بى دينى محسوب مى شود؟ 


اختلاف بزركان در مساءله ولايت فقيه جيست و آيا عدم اعتقاد به آن بى دينى محسوب مى شود؟ 
ياسخ 


براى ياسخ بايد به سه مقدمه توجه كرد: 


مقدفه اول دن حجمهورق اسلافى ازران» غبرهسلعانان وديكر كساتق كدايه عر علت ولذيت فتيه را قبول لارتد» .در جكومق 


مقدمه دوم: مخالفان ولايت فقيه جند دسته اند: 

اول) غير مسلمانان و غيرشيعيانى كه مبناى ولايت فقيه را نمى يذيرند. 

دوم) شيعيانى كه ولايت مطلقه فقيه را از روى اجتهاد يا تقليد نمى يذيرند. 

سوم) كسانى كه با يذيرش اصل ولايت مطلقه فقيهه شخص ولى فقيه را قبول ندارند. 


جهارم) كسانى كه حتى با اعتقاد به صلاحيت شخص ولى فقيه» ياره اى از احكام حكومتى صادره از وى را نادرست مى 
انككارند. 


مقدمه سوم: مخالفت در هر يكك از صور بالا دو كونه متصور است: 


الف) مخالفت اعتقادى (قلبى)؛ يعنى در اعتقاد و بينش خود مسأله را نمى يذيرد و آن را صحيح نمى داند. جنين مخالفتى فى 
نفسه از ديد كاه اسلام موضوع حرمت نيست و از نظركاه قانونى نيز جرم به شمار نمى آيد و مسلما منافاتى با مسلمانى شخص 


ندارد. 


ب ) مخالفت عملىء اين كونه مخالفت مسلما حرام و جرم است. البته مخالفت عملى نيز اقسام و مراتبى دارد كه حكم هر يكك 


جداكانه قابل بررسى استء ليكن رعايت اختصار ما را از بررسى تفصيلى آن معذور مى دارد. 


حكم ولى فقيه براى همه افراد حوزه ولا-يت او جه موافق و جه مخالف» نافذ و از ديد كاه اسلام لازم الاجراست. جه واضح 


نيازمند وحدت رويه مى باشد وهيج 


قانون و نظام سياسى اعم از اسلام و غير اسلام آشوبء قانون كريزى و دلخواه كزينى را برنمى تابد. 


اما در مورد اختلافى بودن مسأله ولايت فقيه بايد متذكر شد: در طول تاريخ تشيع هيج فقيهى يافت نمى شود كه بككُويد فقيه 
هيج ولا-يتى ندارد آنجه تا حدودى مورد اختلاف فقهاست مراتب و درجات اين ولايت است. امام خمينى معتقد بودند تمام 
اختياراتى كه ولى معصوم دارااست ولى فقيه نيز همان اختيارات را دارد» مككر اين كه جيزى استثناء شده باشد. از جنين ولايتى 
در باب اختيارات ولى فقيه به ولايت مطلقه تعبير مى كنند و قيد مطلقه در مقابل نقطه نظر كسانى است كه معتقدند فقيه فقط در 
موارد ضرورى حق تصرف و دخالت دارد واين فقها به ولايتمقيده معتقدند» برخلاف معتقدان به ولايت مطلقه فقيه كه تمامى 
موارد نياز جامعه اسلامى را جه اضطرارى و جه غير اضطرارى در قلمرو تصرفات شرعى فقيه مى دانند» (محمد تقى مصباح 


يزدى» يرسش ها و ياسخ هاء ص 29 و20). 

اختلافات فقهاء در ميزان دلالت ادله ولايت فقيه مى باشد كه طرح تفصيلى آن در اين مجال ممكن نيست. 
براي كاه يشقوريك: 

-١‏ ولايت و ديانت» استاد مهدى هادوى تهرانى» نشر خانه خرد 

ادولايت فقيده آرت الله جراد آعلىء نش اسراة ل 

به جه دليل مدعى هستيد نظريه ولايت فقيه كاملترين نظريه حكومتى است ؟ 
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يرسس 
به جه دليل مدعى هستيد نظريه ولايت فقيه كاملترين نظريه حكومتى است ؟ 
باسخ 


درباره سوالات ودغدغه هاى مطرح شده در نامه» كفتنى است كه ياسخ اين سوءالات هر كدام به تنهايى نيازمند ارائه مباحثى 
مفصل و خارج از يكك نامه است. 


.١‏ نظريه «ولايت فقيه) تنها برخاسته از تفكر امام خمينى(ره) و برخى فقهاى معاصر نيستء بلكه از متن اسلام و قرآن برخاسته و 
در اسلام و تشع يبشينه ديرينه اى دارد. نخستين بار به وسيله خود يبشوايان معصوم(ع) طرح و تبليغ كرديده است. (براى تحقيق 
در اين زمينه وآ كاهى از اقدامات عملى بيشوايان معصوء(ع) درباره «ولايت فقيه» ر.كك: احمد جهان بز ركّىء د رآ مدى بر تئورى 
دولت در اسلام» فصلنامه كتاب نقد ش 6) 


بنابراين اصل انديشه ونظريه «ولايت فقيه) به هيج وجه. حاصل تجربه و فهم بشرى نيست؛ بلكه ولايت فقيه در نظام اسلامى ودر 
زمان غيبت معصوم(ع» اصل مسلم و كاملاً بيش بينى شده و مستند به ادله نقلى و عقلى متعدد است. توضيح آنكه: 


الف) ضرورت وجود «ولايت فقيه) در نظام اسلامى بدون شناخت ماهيت حكومت دينى و لوازم و كار ويزه هاى آن امكان 


يذير لمن 


ب) حكومت دينى از جند جهت با نظام هاى سكولار (31الا©©5)» لائيكك (1310) و بى اعتنا به دين تفاوت دارد؛ ياره اى از 


اين تفاوت ها عبارت است از: 
١‏ تفاوت در اهداف: رزيم هاى نامبتنى بر دين» اعم از مردم سالار (0©1170613110]). فردسالار (ل1101731179) و اليكارشى 
(/011031©17) به يك معنا دولت هاى حداقلى(1/111111131) هستند. به عبارت ديكر اساسى ترين هدف آنها تأمين نيازمندى 


هاى دنيوى شهروندان مى باشد و هدفى فراتر از آن در نظر ندارد. ليكن نظام دينى در هدف دو منظوره 


(/إةامأ8) است و علاوه بر نيازمندى هاى اين جهانى» تأمين خير و سعادت اخروى وجاودانى را نيز مد نظر دارد. 


؟ تفاوت در كار ويه هاى دولت: وظايف و كاركردهاى (11010115لا !)نظام هاى غيردينى نيز متناسب به هدف آنها حداقلى 
مى باشد. يعنى اساسى ترين وظيفه آنها تأمين بهداشت» "موزش.» امنيت» رفاه وتوسعه (أمعمامماع/اء0]) مادى است. در 
مقابل حكومت دينى وظايف بيشترى برعهده دارد» يعنى علاوه بر لزوم ارايه خدمات بالاء بايد به برنامه ريزى صحيح و تلاش 
در جهت تربيت دينى و معنوى جامعه» رشد و بالندكى فضايل و كمالات عاليه انسانى و كسترشتقوى همت كمارد و جامعه را 


به سوى تأمين سعادت بايا و فنانايذير رهبرى كند. 


“" تفاوت در روش ها: روش هاى اجرايى نظام هاى سكولار ودينى در ياره اى از موارد تفاوت دارد. تفاوت در اهداف و كار 
ويزه ها لاجرم در كزينش شيوه ها كاركر خواهد افتاد. به عبارت ديكر در نظام هاى بى اعتنا به دين انككاره «هدفوسيله را توجيه 
مى كند» امرى يذيرفته شده و عقلا-نيت ابزارى(1835011! |1115]110111©11]2) آخرين مرجع تصميم كيرى است. اما در 
حكومت دينى استفاده از روش هاى معارض با كرامت الهى و ارزش هاى والاى اخلاقى و ويرانكر سعادت جاودانى بشرمجاز 


نيستء بنابراين عقل ابزارى در كادر قوانين الهى و احكام عقل فراابزارى و توحيدى فعاليت دارد. 


؟ تفاوت در خاستكاه قانون: هر نظام هاى نامبتنى بر دين خاستكاه قانون جيزى جز تمايلات» خواسته هاء هوس ها و كرايشات 
از اومانيسم فرد مدارانه (031015110انا لا [|101/101013]) كه در نظام هاى دمكراتيك جارى استء و يا اومانيسم جمع كرايانه 
(1131115117لا1! أ5الانأ0كع||0)) كه در رزيم هايسوسياليستى و كمونيستى جارى است. اما در حكومت دينى منشأ اصلى 


قانون 


خداوند است. و تنها قانونى رسميت دارد كه از سوى خداوند جعل شده ويا لااقل با اصول و قواعد كلى مورد قبول شارع 
سازكار باشد. بنابراين كاركرد مجارى قانون كذارى در جنين نظامى كشف و استنباطقوانين الهى و تطبيق آن بر نيازمندى هاى 


زمان اسث. 


در آن جامعه تعبين مى شود. از اين رو در نظام هاى لائيك و سكولار شرايطى بيش ازتوانايى مديريت كلان اجتماعى لازم 


)١‏ صلاحيت علمىء كه اصطلاحا از آن به «فقاهت» تعبير مى شود و به معناى شناخت دقيق فقهى و حقوقى اسلام در همه ابعاد 
و مسائل فردى و اجتماعى است. زيرا فرض آن است كه آنجه در جامعه اسلامى ملاكك عمل و قانون قرار مى كيرد همان قوانين 
الهى است. بنابراين وجودرهبرى كه توانا بر استنباط احكام الهى در مسائل كلان اجتماعى بوده و بتواند در مسائل مختلف حكم 


دينى را كشف و به اجراء درآورد ضرورى مى نمايد. 


علل متعددى دارد كه ياره اى از آنها در مطالب بعدى آشكار خواهد شد. 


؟) صلاحيت اخلاقى» يعنى تعهد و التزام و ياى بندى عميق به هنجارها و ارزش هاى دينى و اخلاقى» دورى از اوصاف رذيله.» 


دورى از هوايرستى و خودخواهى و دنياطلبى» كه اصطلاحا از آن به عدالت و تقوى تعبير مى كنيم. 
رهبر يكك جامعه اسلامى نمى تواند فاقد ارزش هاى عاليه اخلاقى باشدء زيرا: 


اولةة السالق 


كه فاقد صلاحيت اخلاقى استء. نمى تواند كار كرد مثبت تربيتى و اخلاقى كه از اهداف نظام اسلامى است داشته باشد. 


انياء معمولا انسان ها الكو يذيرى شديدى از اخلاق» سيره و منش زمامداران دارند» جنانكه ييامبر اكرم(ص) فرمودند: الناس 
على دينملوكهم (بحارالا-نوار. ج ؟١٠.‏ ص "0 بنابراين كسى كه الككوى درستى براى جامعه نباشد نمى تواند در رأس نظام 
اسلامى قرا ركيرد. 


*) كفايت در مديريت كلان اجتماعى» منش صحيح سياسى و اجتماعى» شجاعت» تدبير. مجموع اين شرايط همان جيزى است 
كه اصطلاحا «ولى فقيه» كفته مى شود. ولا-يت فقيه داراى ادله عقلى متعددى است كه در اينجا به اختصار به يكك دليل عقلى 


اشاره مى شود. اين دليل داراى جندمقدمه است. 
مقدمه اول: انسان در زندكّى اجتماعى خود ناكزير از تشكيل حكومت است. 
مقدمه دوم: مسائل حكومتى خارج از حوزه دخالت دين نيستنك. (يعنى دليل قطعى بر خروج آنها از حوزه دين وجود ندارد). 


نكته: براى تمام بودن برهان» همين مقدار از احتمال دخالت دين در مسائل حكومتى كافى است؛ كرجه دليل عقلى قطعى 
ديكرى وجود دارد كه علاوه بر احتمال دخالت» لزوم دخالت دين در حوزه حكومت را اثبات مى كند واين دليل مى تواند به 


تنهايى به جاى دو مقدمه اول ودوم بنشيند. 


براى آكاهى بيشتر ر.ككث: شفاء الهيات» ابن سيناء انتشارات بيدار» ص 207 و نيز درآمدى بر قلمرو دين» على اكبريان» يزوهشكاه 


فرهنكك و انديشهاسلامى» ص 170. 


و كفته است) حكومت نيازمند به حاكم است. حاكم بايد از سه ويزكى برخوردار باشد: 


-١‏ دين شناس باشد تا در جست و جوى اين كه آيا دين در فلان 


مسأله حكومتى سخن دارد يا نه و يا اين كه اككر دين در اين وادى سخن دارد»سخن او جيست,ء كارشناس باشد» 
؟- قادر به اجراى آن باشد» 
*- التزام و تعهد نسبت به اجراى آن داشته باشد تا با اين دو ويزكى بتواند در حفظ و صيانت از احكام دين موفق باشد. 


مقدمه جهارم: اكر اين ويزكى ها در شخصى با ضمانت كامل موجود باشد (معصوم باشد)» يقينا ايشان بايد حكومت كند [ تا 
اين جا برهان عقلى (با اندكك تفاوت در برخى عبارات) بر امامت معصومان تمام مى شود [وكرنه بايد كسى حاكم باشد كه اين 


سه ويزكى را بيشتر ازديكران داراست و به عبارت ديكر از جهت شرايط بالا نزديكترين فرد به معصوم باشد. 


[شرط اصلح بودن در قانون اساسى جنين آمده است: شرايط و صفات رهبر: -١‏ صلاحيت علمى لازم براى افتا و در ابواب 
مختلف فقه. "- عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلام» '7- بينش سياسى و اجتماعى» تدبير» شجاعتء مديريت و قدرت 


كافى براى رهبرى. 


يكصد و نهم)). 


مقدمه ينجم: از آن جا كه مسائل حكومتى در حوزه رفتار انسان و وظيفه عملى او است,ء جزء فقه به شمار مى آيد و دين شناس 


مقدمه ششم: حكومت غير فقيه» نمى تواند تأمين كننده احكام اسلام باشد؛ زيرا غيرفقيه يا به فقيه رجوع مى كند و احكام رااز 
او مى كيرد يا نه. در صورت دوم احكام دين تأمين نمى شود. در صورت اول يا او ملزم به يذيرش و اطاعت از رأى فقيه است يا 


نه. در صورت 


دوم»ضمانتى براى اجراى احكام دين تنبدت: در صورت اولء در واقع آن فقيه حكومت دارد و غيرفقيه كا ركزار او است كه اين 
مسأله به ولايت فقيه باز مى كردد. 


برخى به جاى مقدمه اول و دوم, از يكك مقدمه نقلى استفاده مى كنند و آن اين كه: به حكم استقرا اسلام در مسائل حكومتى 
داراى احكام است و لذا دليل مذكور به دليل تلفيقى عقل و نقل تبديل مى شود. يس مجموعا دو استدلال عقلى محض و يكك 
استدلال تلفيقى (عقلى و نقلى)براى اثبات ولايت فقيه موجود است و اين غير از ادله لفظى ولايت فقيه است. 


ثانيا": به فرض كه ولايت فقيه بادليل عقلى قابل اثبات نباشد, جايكاه دليل نقلى براى اثبات آن محفوظ مى ماند. ادله ى نقلى 
ولا-ءيت فقيه كه عبارت است از روايات رسيده از ييامبر اكرم (ص ) و ائمه ى اطهار(ع ) در كتب ولايت فقيه مطرح شده است 
كه در اينجا, به دليل خروج از موضوع سؤال , به آن اشاره نمى شود. نكته : بله دليل عقلى , جه دليل عقلى محض و جه دليل 
تلفيقى عقل و نقل , برخى از ويزكيهاى ولايت فقيه مانند مبانى انتصاب يا انتخاب را اثبات نمى كند و با هر دو سازكار است و 
مبناى انتصاب يا انتخاب بايد با دليل نقلى اثبات شود. كه طبق ادله ى نقلى , مبانى انتصاب را اثبات مى كند. با توجه به 


توضيحات , مشخص مى شود كه ((ولايت فقيه )) مسأله اى كاملا" ضرورى و عقلانى است . 


". آنجه امروزه به صورت يكك نظريه , از سوى حضرت امام (ره ) و بسيارى از فقهاى بزركوار 


ارائه شده و بناى نظام جمهورى اسلامى قرار كرفته است ,م داراى تطورات و ادوار مختلفى بوده است . اين انديشه در خط سير 
تاريخى - تدريجى خود, مراحل تكوين و تكامل را يبموده است ,م تا اين كه در قرون اخير - به ويزه از قرن سيزدهم به بعد - 
صورت توسعه يافته آن , به عنوان يكك نظريه سياسى كامل آشكار شده است . البته نيازها و شرايط محيطى , مقتضيات زمان و 
مكان و... نقشُ بسيار مهمى در فهم و تكامل اين انديشه دارد. (براى آكاهى بيشتر در اين زمينه ر.كك : كبى صفحاتى جند از 
كتاب ((امام خمينى و حكومت اسلامى )) ج *) 


*. اين مطلب كه نظريه ى ((ولا-يت مطلقه ى فقيه )) كامل ترين نظريه و تنها شكل حكومت دينى است , به هيج وجه متضمن 
اين معنا نيست كه هيج كونه جرح و تعديل در آن راه نداردمْ زيرا بر اساس فقه شيعه , هميشه راه ارائه ى نظريات تكامل يافته 
تر و برداشت هاى دقيق و متناسب با نيازهاى روز و مقتضيات زمان و مكان - بر اساس متدولوزيكك خاص (اجتهاد) و با استفاده 
از مكانيسم ها و منابع مشخص (قرآن , احاديث عقل و...) - باز بوده واز آن استقبال مى شود. بنابراين هيج كس , حتى 
مدافعان اين نظريه , هر كز جنين ادعايى ندارند كه درباره ى اين نظريه , هيج كونه جاى جون و جرايى نيست , بلكه در آثار 
علمى و تحقيقاتى صاحب نظران , مباحث زيادى در جزئيات و كستره ى حدود اختيارات آن وجود دارد. از لحاظ انديشه اى 


و 


براى ارائه مباحث كارشناسى و نقدهاى علمى - كه موجب بالندكى و يبشرفت اين نظريه مترقى در زواياى مختلف آن مى شود 
- باز بوده واز آن جا كه اين نظريه , مبناى تشكيل حكومت جمهورى اسلامى ايران بوده و با خواست مردم , به عنوان اصلى 
ترين محور حكومت و قانون اساسى درآمده است , همه افراد از لحاظ عمل بايد در روابط اجتماعى خود يايبند به اين اصل 


؟. صرف وجود بعضى از مشكلات در جامعه , به هيج وجه مهخثل به متكامل بودن اين نظريه نيست , زيرا جه بسا وجود 
مشكلات , مربوط به عوامل متعددى ديككرى باشد كه بايد به آنها توجه داشت . جنان كه اين مطلب را مى توان درباره ى 
حكومت حضرت على (ع ) نيز مطرح كرد. در حكومت ينج ساله اميرالمؤمنين (ع ) آن قدر مشكلات به وجود آوردند كه 
حضرت موفق نشد, جنان كه بايد جامعه را رشد دهد. جنكك هاى داخلى صفين , جمل و نهروان , تهديدات دشمنان خارجى , 
كمبود نيروهاى انسانى توانمند و تربيت شده و كثرت بدعت ها و سنت هاى فاسد, زمينه هاى جنين وضعى را فراهم كرد. امام 
على (ع ) در همان حال , شايسته ترين فرد براى حكومت و زمامدارى جامعه بودند واين ناسامانى هاو هيج كاه ترديدى در 
مشروعيت ولايت او, بر جامعه ايجاد نكرد. مشكلات نظام جمهورى اسلامى نيز. معلول عوامل مختلف است كه داورى راجع به 
موفقيت نظام ((ولايت فقيه )) در كرو توجه به آنها است . از قبيل ساختار بد اقتصادى كشور و اتكا به نفت , 


رشد سريع جمعيت , مشكلات ناشى از جنكك و تحريم هاى بين المللى , تهاجم فرهنكّى و تغيير ارزش ها و.../ با اين همه نظام 
اسلامى بايشت سر كذاشتن سيارى از مشكلات به صورت موفقيت آميز و به دست آوردن افتخارات بسيار زياد و رشد و 


بالندكى بها ستوئ دست بانى :نه توسعه همه جاتنه و.موجب سراقرازى كشور انران و شربلتدى مسلماتان :دن جهان شده اسث.. 


ه. نظام ولايت فقيه , به هيج وجه منكر نقش ير اهميت ((اكثريت مردم )) و تأثير آنان در كارآ مدى حكومت و... نيست . نظام 
اسلامى از ابتدا مردم را ولى نعمت خود دانسته , تمام هدف آن تأمين سعادت دنيوى و اخروى تكك تكك آحاد جامعه بوده است 
. اما در مورد اين كه بيان داشتيد مواضع رهبرى بعد از دوم خرداد تغيير كرده م جه خوب بود مواردى را به صورت مستند ذكر 


مى كرديد تا بتوان درباره ى آن بررسى و قضاوت كرد. 


#. سعى نماييد محدودهى مطالعاتى خود را - خصوصا" در زمينه ى ولايت فقيه و انديشه سياسى اسلام - كسترش داده يكك يا 


جند منبع اكتفا نكنيد. برخى از منابعى كه در اين زمينه توصيه مى شود عبارت است از: 

- فلسفه سياست , تهيه و تدوين از مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى (ره ) 

- نظام سياسى اسلام , محم دجواد نوروزى , مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى (ره ) 

- نظريه سياسى اسلام ج ١‏ وج ,١‏ محمدتقى مصباح يزدى , مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى (ره ) 


- حاكميت دينى , نبى اله ابراهيم زاده آملى , يزوهشكده تحقيقات 


اسلامى سياه 

- ولايت فقيه , ولايت فقاهت و عدالت , آيت الله جوادى آملى , مركز نشر اسرا 

- جامعه مدنى و حاكميت دينى ,و عبدالحسين خسرويناه , انتشارات وثوق 

- شريعت و حكومت , سيد محمدمهدى موسوى خلخالى , انتشارات دفتر تبليغات اسلامى . 

- انديشه هاى فقهى - سياسى امام خمينى (ره ), كاظم قاضى زاده و مركز تحقيقات استراتزيكك رياست جمهورى . 
- ولايت و ديانت , مهدى هادوى تهرانى , و همجنين فصلنامه ى حكومت اسلامى . 


در ياسخ به انتقادات از هاشمى رفسنجانى , حبيب الله حميدى , انتشارات فرنود. 
لطفا مفهوم ولابت مطلقه فقيه را از منظر قانون اساسى و امام (ره ) توضيح دهيد؟ 
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رمس 
لطفا مفهوم ولايت مطلقه فقيه را از منظر قانون اساسى و امام (ره ) توضيح دهيد؟ 
ياسخ 


تبيين و تحليل «ولايت مطلقه فقيه» از منظر قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» به دو شيوه ممكن است: 
.١‏ رجوع به منابع و متون اسلامى و نظرات فقيهان و انديشمندان اسلامى؛ 
؟. مراجعه به مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسىء براى فهم مقصود قانون كذارى از اين عبارت. 


در اين رابطه ابتدا به بازخوانى معناى اين اصطلاح. از منظر حضرت امام(ره)» با تكيه بر متون اسلامى مى يردازيم. سبس ضمن 


مراجعه مختصر به مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسى» تلاش مى كنيم تا مقصود قانون كذاران از اين اصطلاح را بيابيم: 


يكم: نظريه حضرت اماء(ره) درباره حوزه اختيارات ولى فقيه كه مورد قبول اكثريت فقهاى شيعه مى باشدء اين است كه فقيه 
همه اختيارات لازم حكومتى امام معصوء(ع) را دارد وهر نوع ولايتى كه در حوزه رهبرى جامعه براى امام ثابت شده براى فقيه 
نيز ثابت است. جز ا نجهكه به دليل خاص از مختصات امام معصوم(ع) شمرده شده است» از قبيل عصمت» ولايت تكوينى و نيز 


ياره اى از اختياراتى كه ييامبر در حوزه مسائل خصوصى افراد داشته اند. در حقيقت اختصاصات ياد شده مربوط به جنبه ولايت 


به معنى زعامت و رهبرى اجتماعى نيست,ء بلكه بهخاطر جهات شخصيتى و شرافت مقام امامت و عصمت امام معصوم(ع) است. 
از اختيارات حكومتى ياد شده به «ولايت مطلقه)» تعبير مى شود كه ما به اختصار به توضيح آن مى يردازيم. 


كلمه «مطلق» يا «مطلقه») در لغت به معناى آزادى» رهايى و ارسال است؛؟ ليكن موارد استعمال آن متفاوت است. به عبارت ديكر 
كَاهى «مطلق»(عأل|850) در براير «نسبى)(3](0/6اع) به كارمى رودو كَاهى در برابر«مشروط)(011011101760-). 
استعمال 


نخست صرفا در علوم حقيقى استء ولى استعمال دوم هم در علوم حقيقى و هم در علوم اعتبارى (مانند علوم سياسى) جريان 
دارد. از طرف ديككر كاربرد اين واره در علوم اعتبارى نيز از نظر دايره و وسعت اطلادقء بسيار متفاوتاست. به عبارت ديكر هر 
كنا كاف والديمة ككارف رووه ناح مداه قك ون ارد فتك هراد ان 1خ اطاقق حاير دام لسلدهى ناقدة كرد 
«مطلقه(]15]لا|8050) در نظام هاى سياسى غالبا به رزيم هاى فاقد قانون اساسى (1]10]1011أ0115)) اطلااقمى شود؛ ولى در 
نظام ولا-يت فقيه به كونه ديكرى استعمال مى شود. مقصود از «ولا-يت مطلقه فقيه) اين است كه اكر «مصالح اهم اجتماعى) 
مسلمانان با يكى از احكام اوليه شرعى - كه از نظر اهميت در رتبه يايين ترى قرار دارد - در تزاحم قرار كيرد ولى فقيه كه 
موظف به حفظ مصالحعاليه جامعه اسلامى است؛ به خاطر حفظ مصالح اهم جامعه اسلامى مى تواند, بلكه بايد موقتا آن حكم 
شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح اهم جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ مثلا در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون 
اكر به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى حاجت افتادءجه بايد كرد؟ ديدكاه مخالف ولايت مطلقه بر آن است كه صرف 
مصلحت اهم اجتماعى مجوز تخريب مسجد نيست و نا زمانى كه كار به ضرورت نرسد نمى توان دست به اين كار زد؛ ليكن 
براساس نظريه «ولا-يت مطلقه» لا-زم نيست حكومت اسلامى آن قدر صبر كند كه براى جامعهمشكلات زيادى فراهم شود و 
كارد به استخوان برسدء تا آن كاه از سر ناجارى و براى خروج از بن بست و انفجار اجتماعى» مسجد را تخريب كند. بلكه 


اساسا اكر 


بخواهيم جنين كنيم» هميشه از قافله تمدن عقب خواهيم ماند و همواره در مشكلات دست و يا خواهيم زد و شارع مقدسبه 
علق تعلق زافق ست از انيه كشت زوش من شود كد 


اولك لايك نطلقة فقن اذ قراعنك رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اهم اجتماعى 
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اشست: 

ثانيا؛ وللابت مطلقه خود. مقيد به قيودى است نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. 

قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد عبارت است از: -١‏ مصلحتء -١‏ اهم بودن “اك الجتماعى بولدن. .بها عبارت ديك 
ولى فقيه نمى تواند: 

-١‏ به طور دل خواهانه وبدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 

-١‏ مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت است, نه شخص ولى فقيه. 


*"- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنهانباشد. 


بنابراين ديد كاه هر كاه فقيه واجد شرايط به تشكيل حكومت اسلامى توفيق يابد همان ولايتى را كه ييامبر و امام معصوم(ع) در 
اداره امور جامعه دارند او نيز دارد. و بر همه مردم لازم است كه از او اطاعت كنند به عبارت ديكر اختيارات حكومتى مربوط به 
حكومت شرعى استءجه در رأس آن ييامبر(ص) يا امام معصوم(ع) باشدء يا نايب آنان (ولى فقيه). و اين اختيارات جيزى بيش 
از اختيارات لا-زم و ضرورى براى حكومت واداره جامعه نيست و هيج حكومتى فاقد آن اختيارات نمى باشد. البته فضايل 
ييامبر(ص) بيش از همه انسانها است و... ليكن فضايلمعنوى بيشترء اختيارات حكومتى را افزايش نمى دهد. خداوند همان 


اختيارات و ولايتى كه به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) در تداركك 


و بسيج سياه تعيين واليان و استانداران» كرفتن ماليات و صرف آن در مصالح مسلمانان داده استء براى حكومت فقيه نيز قرار 


داده است. نهايتتفاوت اين كه ولا-يت فقيه در رابطه با شخصى معين نبوده و روى عنوان عالم عادل ثابت است.»., (ولايت فقيه 


امام خمينى» ص 00). 


حضرت امام خمينى(ره) در توضيح اين نظريه مى افزايد: «وقتى مى كوييم ولايتى را كه رسول اكرم(ص) و ائمه(ع) داشتند. بعد 
از غيبت» فقيه عادل دارد» براى هيج كس اين توهم نبايد بيدا شود كه مقام فقهاء همان مقام ائمه و ييامبر اكرم(ص) است زيرا 
اينجا صحبت از مقامنيست,ء بلكه صحبت از ولايت يعنى حكومت و اداره كشور و اجراى قوانين شرع مقدس كه يكك وظيفه 
سنكين و مهم است مى باشدء نه شأن و مقام برتر و غير عادىء به عبارت ديكر ولايت مورد بحث يعنى حكومت و اجراء قوانين 
الهى و اداره جامعه اسلامى و... ولا-يت فقيه از امورقراردادى و اعتبارى عقلا-يى است و واقعيتى جز جعل قانونى ندارد» وقتى 
كسى به عنوان ولى در موردى نصب مى شودء مثا براى حضانت و سريرستى كسى يا حكومتء ديكر معقول نيست در اعمال 
اين ولايت فرقى بين رسول اكرم(ص) و امام يا فقيه وجود داشته باشد. به عنوان مثال.ولايتى كه فقيه در اجراى حدود و قوانين 
كيفرى اسلام دارد» در اجراى اين حدود بين رسول اكرم(ص) و امام و فقيه امتيازى نيست. حاكم. متصدى اجراى قوانين الهى 


است و بايد حكم خدا را اجرا نمايد» جه رسول الله(ص) باشد و جه امام معصوم(ع) يا نماينده او يا فقيه عصر.(همانء ص 22). 


براى اثبات ولايت مطلقه فقيه و كستره اختيارات او 


در حوزه اختيارات ييامبر اكرم(ص) و ائمه معصومين(ع) دلايل متعددى وجود دارد كه به اختصار عبارتند از: 


.١‏ همه دلايل عقلى و نقلى كه ضرورت حكومت و ولايت فقيه را با عنوان فقاهت و عدالت در عصر غيبت اثبات مى كندء دامنه 
و كز ان حكوهت و ولأيت ورا اناننا من كثله 


". رسالتها و مسؤوليت هايى كه از جانب خدا ودين او بر عهده ولى فقيه واجد شرايط حكومت و رهبرى نهاده شده است 
درست همان رسالتها و مسؤوليت هايى است كه ييامبر و امام معصوم(ع) بر عهده داشتند و آن حفظ احكام اسلام از انحرافات» 
تبليغ و اجراى اسلام؛ اصلاحامور مسلمانان» هدايت و ارشاد آنها و نيز دفاع از مظلومان و مقابله با زوركويان و ستمككران و 
برقرارى عدالت اجتماعى انجام اين رسالتها و مسؤوليت ها همان كونه كه براى معصومين(ع) قدرت و حكومت مطلقه اى را 
ايجاب مى كند. قدرت و حكومت مطلقه اى را براى فقيه متصد يحكومت و دولت اسلامى نيز ايجاب مى كند در غير اين 
صورت بسيارى از احكام به اجرا در نخواهد آمد و معطل خواهد ماند وايجاد محدوديت در اختيارات باعث تقويت مصالح 


جامعه مى كردد. 


*. ولايت فقيه به عنوان نهاد حكومتى كه در شخصيت حقوقى حاكم تبلور مى يابد» مانند همه نهادهاى حكومتى ديكر اعم از 
حكومت هاى لائيك, دمكراتيك و ساير انواع آن كه داراى قدرت مطلقه هستندء او نيز بايد داراى قدرت و اختيارات مطلقه 
باشد تا بتواند امور فردى واجتماعى شهروندان را سامان بخشد و معضلات جامعه اسلامى را حل وفصل كند اين مقدار جاى 


هيج كونه انكارى نيست. بنابراين قوانين جامع و كامل اسلام» جهت اجرا شدن و تأمين سعادت همه جانبه دنيوى و اخروى 


انسانها تشكيل حكومت اسلامى با اختيارات كامل و مطلق را كهييامبر اكرم(ص) و امامان(ع) از آنها برخوردار بودند ايجاب مى 
كند و ولايت فقيه به عنوان نهاد حكومتى و شخصيت حقوقى فقيه تبلور اين قدرت و ولايت مطلقه است. 


با توجه به مطالب فوق ثابت مى شود كه امتيازات خاص ييامبر اكرم(ص) و ساير امامان(ع) مربوط به جهات شخصيتى و شرافت 
مقام امامت و عصمت امام معصوم است و هيج كونه ربطى به جنبه ولايت و حاكميت و اداره حكومت و جامعه و اجراى قوانين 
اسلامى نداردبنابراين هم جنانكه امام(ره) فرمودندء كليه اختياراتى كه امام(ع) دارد فقيه نيز دارا استء مككر دليل شرعى اقامه 
شود مبنى بر آن كه فلان اختيار و حق ولايت امام(ع) به سبب حكومت ظاهرى او نيست بلكه به شخص امام مربوط مى شود و 
يااكر جه به مسائل حكومت و ولا-يت ظاهريبر جامعه اسلامى است لكن مخصوص شخص امام معصوم(ع) است و شامل 
ديكران نمى شود. 


(شئون و اختيارات ولى فقيه» ترجمه كتاب البيع امام(ره)» ص 76 


نظر دكتر شريعتى در مورد ولايت فقيه و حكومت اسلامى را برايم بنويسيد. همجنين رابطه ايشان با امام(ره) و در كل با روند انقلاب 
جكونه بود؟ 
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يريسسن 


نظر دكتر شريعتى در مورد ولا-يت فقيه و حكومت اسلامى را برايم بنويسيد. همجنين رابطه ايشان با امام(ره) و در كل با روند 
انقلاب جكونه بود؟ 


باسخ 


مسلما مرحوم دكتر شريعتى» از جمله روشنفكران مسلمان واسلام خواه بوده است. نوشته هاى او كواه اين مطلب است. البته اين 
خصيصه نه ايشان و نه هيج كس ديكر را از بوته نقد مستثنى نمى كند. در علاءقه و ارادت ايشان به حضرت امام(ره) نيز 


ترديدى نيست؛ جنان كه در نامه ها و آثار خود بدان تصريح كرده و خود را مقلد امام دانسته است. 


در مورد نظر ايشان درباره ى ولا-يت فقيه و حكومت اسلامى بايد كفت عليرغم اين كه ايشان بر دو اصل امامت (رهبرى) و 
عدالت به عنوان اصول محركك مذهب شيعه تأكيد مى نمود. اما از آنجا كه اين جريان ببشتر در صدد انقلابى نمودن جامعه و 


نفى نظام موجود بود در بعد ارائه نظام جايكزين و حكومت كمال مطلوب» هيج حرفى براى كفتن نداشت. بنابراين به طور 


جهت اطلاع بيشتر ر.كك: درآمدى بر مبانى فكرى انقلاب اسلامى» محمد شفيعى فرء نشر معارفء. 2١12/8‏ ص 770. 


لطفا ادله ولايت فقيه را بطور كامل و صحيح برايم توضيح دهيد 


لطفا ادله ولايت فقيه را بطور كامل و صحيح برايم توضيح دهيد 
باسخ 


ولا-يت فقيه اصطلاحى است براى نظام حكومت اسلامى يس از ائمه طاهرين(ع). ولايت در اين اصطلاح به معناى حكومت و 
زمامدارى امور جامعه است و ولا-يت فقيه به مفهوم زمامدارى جامعه اسلامى از سوى كسى است كه به مقام اجتهاد در فقه 
رسيده و حائز شرايط رهبرى جامعه اسلامى مى باشد. موضوع اصلى ولايت فقيه اين است كه در زمان غيبت امام معصوم(ع) جه 
بايد كرد؟ آيا امت اسلامى بايد بدون رهبر باشد؟ يا بايد به رهبرى طاغوت تن دهد يا بايد بهترين كسى را كه از نظر علم و 


زهد و تقوا و مديريت سياسىء كمترين فاصله را با معصوم دارد به رهبرى امت اسلامى بيردازد؟ 


در واقع ولا-يت فقيه به همين معناست كه در عصر غيبت به نيابت از امام زمان(عج) ولى فقيه رهبرى و زمام امور جامعه را بر 
عهده دارد تا امت كرفتار هرج و مرج و آنارشيسم و تعبد به حاكميت طاغوت نشود و احكام و ارزشهاى الهى در جامعه عملى 
كردد. 


فقهاء و متفكران اسلامى براى اثبات ولايت فقيه و مشروعيت حكومت ولايى و وجوب اطاعت از اوامر ولى فقيه به دلايل نقلى 
- اعم از آيات و روايات بيامبر اسلام(ص) و ائمه(ع) - و دلايل عقلى متعددى تمسكك جسته اند كه بيان هر يكك و حَكُونكى 
دلاات هر كدام بر ولايت فقيه» نيازمند بررسى هاى مفصل با استفاده از روش خاص خود. يعنى اجتهاد مى باشد. از اين رو در 
اينجا به اختصار به ذكر ياره اى از آنها خواهيم يرداخت. 


الف. دلايل نقلى 


مورد استناد فقهاى شيعه بوده است؟؛ از جمله در ميان متأخريق مرحوم محقق نراقى در «عوائد الايام»» صاحب جواهر در «جواهر 
الكلاسم) شيخ انصارى در «القضاء و الشهادات»» بحر العلوم در «بلغه الفقيه)» مامقانى در «هدايه الانام فى حكم الاموال الامام)» 
ميرزاى نائثينى در «منيه الطالب»» سبزوارى در «مهذب الاحكام) امام خمينى(ره) در «البيع)» آيت الله كليايكانى در «الهدايه الى 


من له الولايه» آيت الله جوادى آملى در «بيرامون وحى و رهبرى» و بسيارى از انديشمندان ديكر قرار كرفته است. 


در اين روايت» امام صادق(ع) مى فرمايند: ... من كان منكم ممن قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا و عرف احكامناء 
فليرضوا به حكما فأنى قد جعلته عليكم حاكما فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فانّما استخف بحكمنا و علينا رد و الراد علينا 
كالراد على الله وهو على حدالشركك بالله. » (اصول كافى» ج ١‏ ص /ا8؛ وسائل الشيعه» ج 8“ ص 98). 


مرحوم كلينى به سند از عمر بن حنظله روايت مى كند كه: «از امام صادق(ع) يرسيدم: درباره دو نفر از ما (شيعيان) كه در باب 
«دين» و «ميراث» نزاعى دارند» آن كاه به نزد سلطان يا قاضيان (قضات حكومت هاى جور)جهت حل آن مى روند. آيا اين 
عمل جايز است؟ حضرت فرمود: هر كس در موارد حق يا باطل به آن ها مراجعه كندء در واقع به سوى طاغوت رفته واز 
طاغوت مطالبه قضاوت كرده است؛ از اين رو آنجه بر اساس حكم او (كه خود فاقد مشروعيت است) دريافت مى دارد» به باطل 


اخذ نموده است؛ هر جند در واقع حق ثابت او باشد زيرا آن رابر اساس حكم طاغوت كرفته استء در حالى كه 


خداوند امر فرموده است: كه بايد به طاغوت كافر باشند (و آن را به رسميت نشناسند). خداوند متعال مى فرمايد: يريدون ان 
يتحاكموا الى الطاغوت و قد امروا ان يكفروا به آنكّاه عمر بن حنظله مى يرسد: يس در اين صورت جه بايد كنند؟ امام(ع) 
فرمود: بايد به كسانى از شما (شيعيان) كه حديث و سخنان ما را روايت مى كنند و در حلال و حرام ما به دقت مى نككرند و 
احكام ما را به خوبى باز مى شناسند (عالم عادل) مراجعه كنند و او را به عنوان حاكم بيذيرند. من جنين كسى را بر شما حاكم 
قرار دادم. يس هر كاه به حكم ما حكم كند و از او يذيرفته نشود. حكم خدا كوجكك شمرده شده و مارد شده؛ و آن كه ما را 
رد كرده و آن كه ما را رد كند» خدا را رد كرده است و جنين جيزى در حد شركك به خداوند است.» 


اين حديث از جهت سند معتبر و مورد قبول فقهاى شيعه است. 


دلاات اين حديث بر ولايت فقيه: 


.١‏ از يكك طرف امام صادق(ع) مطلقا مراجعه به سلطان ستمكر و قاضيان دولت نامشروع را حرام مى شمرد و احكام صادره از 


سوى آن ها را - اككر جه صحيح باشد - فاقد ارزش و باطل مى داند. 
".از طرف ديكرء جهت رفع نيازهاى اجتماعى و قضايى شيعيان رابه رجوع به فقهاى جامع الشرايط» مكلف مى سازد. 


*. عبارت فانى قد جعلته عليكم حاكما ؛ او را حاكم بر شما قرار دادم [1/!! با وضوح و روشنى» نصب فقيه عادل بر حكومت و 


مرجعيت در همه امور سياسى» اجتماعى و قضايى به دست 


سخن آن حضرت عام است» خصوصا جمله فانى قد جعلته عليكم حاكما با توجه به وازه «حاكم)» - كه دلالت بر حكومت دارد 


- نسبت به ساير مسائل و شئون حكومتى : تعميم يافته و شامل آن ها نيز مى شود. 


البته قرائن واضح و روشن ديكرى نير در ياسخ امام(ع) وجود دارد؛ از جمله استناد به آيه شريفه و منع از مراجعه به طاغوت ها 
به طور كلى از طرف ديككر امام(ع) در صدر روايت» دادخواهى و مراجعه به سلطان و قضات حكومتى را حرام شمرده» حكم آن 
هارا باطل مى داند»حتى اكر قضاوت آن ها عادلانه و به حق باشد؛ زيرا اصل اين نظام حكومتى در نككاه قرآن و اهل بيت(ع) 
مردود است و انحصارا مراجعه به حكومت مشروع كه انتصاب از ناحيه شارع مقدس استء مورد توصيه و تكليف امام قرار 


كرفته است. 


امام راحل(ره) در كتاب «ولايت فقيه) در تفسير و تبيين روايت عمر بن حنظله جنين مى نككارد: «همان طور كه از صدر و ذيل 
اين روايت و استشهاد امام(ع) به آيه شريفه به دست مى آيدء موضوع سؤال» حكم كل بوده وامام هم تكليف كلى را بيان 
فرموده است و عرض كردم كه براى حل و فصل دعاوى حقوقى و جزائى» هم به قضات مراجعه مى شود و هم به مقامات 
اجرايى و به طور كلى حكومتى رجوع به قضات براى اين است كه حق ثابت شود و فصل خصومات و تعيين كيفر كردد و 


رجوع به مقامات اجرايى براى الزام طرف دعوا به قبول محاكمه يا 


اجراى حكم حقوقى و كيفرى» هر دو است؛ لهذا در اين روايت از امام(ع) سؤال مى شود كه آيا به سلاطين وقدرت هاى 
حكومتى و قضات رجوع كنيم» حضرت در جوابء از مراجعه به مقامات حكومتى ناروا - جه اجرايى و جه قضايى - نهى مى 
فرمايند» دستور مى دهند كه ملت اسلام در امورخود نبايد به سلاطين و حكام جور و قضاتى كه عمال آنها هستند» رجوع كنند؛ 
هر جند حق ثابت داشته باشند و بخواهند براى احقاق و كرفتن آن اقدام كنند. مسلمانء اككر يسر او را كشته اند يا خانه اش را 
غارت كرده اندء باز حق ندارد به حكام جور براى دادرسى مراجعه كند. همجنين اكر طلب كار است و شاهد زنده در دست 
دارد» نمى تواند به قضات سرسيرده و عمال ظلمه مراجعه نمايد. هر كاه در جنين مواردى به آن ها رجوع كردء به «طاغوت)» 
يعنى قدرت هاى ناروا روى آورده است و در صورتى كه به وسيله اين قدرت ها و دستكاه هاى ناروا به حقوق مسلم خويش 
نايل آميدء فانما يأخذه سحتا و ان كان حقا ثابتات له به حرام دست بيدا كرده و حق ندارد در آن تصرف كند.... اين حكمء 
سياست اسلام است. حكمى است كه سبب مى شود مسلمانان از مراجعه به قدرت هايناروا و قضاتى كه دست نشانده آن ها 
هستند» خوددارى كنند تا دستككاه هاى دولتى جائر و غير اسلامى بسته شوند, و راه به سوى ائمه هدى(ع) و كسانى كه از طرف 
آنها حق حكومت و قضاوت دارندء باز شود. مقصود اصلى اين بوده كه نكذارند سلاطين و قضاتى كه از عمال آن هاهستند» 


مرجع امور باشند و مردم دنبال آن ها بروند... بنابر اين تكلف ملت اسلام جيست؟ 


ودرييش آمدها و منازعات بايد جه كنند و به جه مقامى رجوع كنند؟ قال: ينظران من كان منكم ممن كان روى حديثنا ونظر 
فى حلالنا و حرامنا و عرف احكامنا ؛ در اختلافات به راويان حديث ما كه به حلال و حرام خدا - طبق قاعده - آشنايند و احكام 


مارا طبق موازين عقلى و شرعى مى شناسند. رجوع كنند [1/1» (ولايت فقيه صص لكشيو 


«... اين فرمان كه امام(ع) صادر فرموده» كلى و عمومى است؛ همان طور كه حضرت اميرالمؤمنين(ع) در دوران حكومت 
ظاهرى خود. حاكم و والى و قاضى تعيين مى كرد و عموم مسلمانان وظيفه داشتند كه از آن ها اطاعت كنند و تعبير به «حاكما» 
فرموده تا خيال نشود كه فقط امور قضايى مطرح است و به ساير امور حكومتى ارتباطى ندارد؛ غير از صدر و ذيل روايت و آيه 
اى كه در حديث ذكر شده؛ استفاده مى شود كه موضوع. تنها تعيين قاضى نيست كه امام(ع) فقط نصب قاضى فرموده باشد و 
در ساير امور مسلمانان تكليفى معين نكرده و در نتيجه» يكى ازدو سؤالى را كه مراجعه به دادخواهى از قدرت هاى اجرايى 
تأرو 'بوذة بلا حواب: كذاشته اشدة اين وؤايت أن واضيحات :اسك و دز سند .و دلآلتشس :وسوسة اق تيسة:. جا ترد رد ننست كه 
امام(ع) فقها را براى حكومت و قضاوت تعيين فرموده است. بر عموم مسلمانان لا-زم است كه از اينفرمان امام(ع) اطاعت 
نمايند)»» (همان» ص .)0١8-537١7‏ 


نتيجه استدلال اين است كه فقهاى جامع الشرايط علاوه بر منصب هاى وللايت در افتاء» اجراى حدود. اختيارات قضايى» نظارت 


بر حكومت و امور حسبيه» در مسائل سياسى و اجتماعى نيز ولايت دارند 


واين مناصب و اختيارات» از اطلاق ادله ولا-يت فقيه استفاده مى كردد.بديهى است امام(ع) شخص معينى را به حاكميت 
منصوب نكرده است بلكه به صورت عام تعيين نموده است. اطاعت از حاكمى كه به نصب عام از جانب معصوم(ع) نصب شدهء 
واجب است و عدم يذيرش حكم وى به مثابه عدم يذيرش حكم معصوم(ع) مى باشد. علاوه بر روايت فوقءروايات متعدد 
ديكرى نيز دلالت بر ولا-يت فقيه دارد كه به اختصار به برخى از آنها اشاره مى نماييم و شرح جكونكى دلاللت آن ها را به 


- روايت اميرالمؤمنين(ع) از يبامبر اكرم(ص): اللهم ارحم خلفايى قيل يا رسول الله و من خلفائكك؟ قال الذين يأتون من بعدى 


يرووننى حديثى و سئتى » (وسائل الشيعه» ج 2 باب ماح 0 ). 


- روايت امام موسى بن جعفر(ع): _ أن المؤمنين الفقهاء حصون الاسلام كحصن سور المدينه لها . (اصول كافى» ج 3 ص 
8" بابفقدد العلماء) 


*”- روايت امام صادق(ع) از ييامير اكرم(ص): الفقهاء أمناء الرْسْل... 2 (اصول كافى» ج 2 ص عع). 


- توقيع مباركك حضرت ولى عصر(عج): «واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانُّهم حجتى عليكم و انا حجه الله » 
(وسائل الشيعه» ج ص يح 0 


- حديث امام صادق(ع): «اتقوا الحكومه فانَ الحكومه انّما هى للامام...»» (وسائل الشيعهء ج 218 ص /ء ح 0. 


- روايت ابى خديجه از امام صادق(ع): «... واياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر)» (وسائل الشيعه» ج 218 ص 


5 اح 2( 
- حديث امام صادق(ع) از رسول الله ص): «ان العلماء ورثه الأنبياء»» (اصول كافى؛ ج ١‏ ص 86). 


رؤانت: امئرله الفقيه.فى هذا الوقك كمتوله 


الانبياء من بنى اسرائثيل»)» (بحارالانوار» ج 3 ص عع 
- روايت رسول اكرم(ص): «علماء امتى كساير انبياء قبلى»)» (جامع الاخبار). 
حم روايت: «العلماء حكام على الناس»)» (مستدركك وسائل الشيعه» باب ١١‏ از ابواب صفات قاضى» ح إرفرةة 


- روايت امام حسين (ع) از حضرت امير(ع): «مجارى الامور والاحكام على أيدى العلماء ال الأمناء على حلاله و حرامه)» 


ب. دلايل عقلى 


دلايل عقلى متعددى بر اثبات ولايت فقيه و وجوب اطاعت از اوامر ولى فقيه اقامه شده است كه به دو دليل از آن ها اكتفا مى 


دليل اول. اصل تنزل تدريجى 
اين دليل از مقدمات ذيل تشكيل شده است: 


اتبراع تاميق نيازمندى هاى اجتماعى و جلو كيرى از هرج و مرج فساد و اختلالى نظام. وجود حكومت در جامعه. امرى 


ضرورى است. 


احكام اسلام جاودان است و بايد در همه زمان ها و مكان ها اجرا كردد. 


*. حكومت مطلوب در اسلام» حكومتى است كه معصوء(ع) در رأس آن باشد. 


؟. هنككامى كه فراهم آوردن مصلحت لازم در حد مطلوب ميسر نشدء بايد نزديكك ترين مرتبه به حد مطلوب را تأمين كرد. 
هنكامى كه مردم از مصالح حكومت معصوم(ع)» محروم باشندء بايد به دنبال نزديكك ترين و شبيه ترين حكومت به حكومت 
امام معصوه(ع) باشيم. نزديكى يكك حكومت به امام معصوم(ع) در سه امر متبلور مى شود: 


نخستء علم به احكام اسلام (فقاهت)؛ 
دوم؛ شايستكى روحى و اخلاقى» به كونه اى كه تحت تأثير هواهاى نفسانى و تهديد و تطميع ها قرار نككيرد (تقوا) 


آكاهى از مسائل بين المللى» شجاعت در برخورد با دشمنان و تبهكاران تشخيص اولويت ها و اهميت ها. 


با توجه به اين مقدمات نتيجه مى كيريم كسى كه بيش از ساير مردمء واجد اين شرايط باشد (فقيه عادل» زمان شناسى و قادر به 
مديريت كلان اجتماعى) بايد رهبرى جامعه را عهده دار شود و اركان حكومت را به سوى كمال مطلوب سوق دهد. تشخيص 
جنين كسى طبعا بر عهده خب ركان خواهد بود جنان كه در ساير شئون زندكى اجتماعى نيز جنين است و وقتى جنين شخصى 
اقدام به تشكيل حكومت نمود اطاعت از فرامين وى واجب است. 


دليل دوم: ولايت فقيه يا حاكميت اصلح در عصر غيبت: اين دليل نيز داراى مقدمات زير است: 
-١‏ ولايت بر اموال و اعراض و نفوس مردم. از شؤون ربوبيت الهى است و فقط با نصب و اذن خداى متعال» مشروعيت مى يابد. 
؟"- خداوند اين حق قانونى را به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) داده است. 


*"- در زمانى كه مردم از وجود رهبر معصوم محرومندء يا بايد خداى متعال از اجراى احكام اجتماعى صرف نظر كرده باشدء يا 
اجازه اجراى آن را به كسى كه اصلح از ديكران استء داده باشد تا ترجيح بلا مرجوح و نقض غرض و خلاف حكمت لازم 
نيايد و با توجه به باطل بودن فرض اول» فرض دوم ثابت مى شود؛ يعنى ما از راه عقل كشف مى كنيم كه جنين اذن و اجازه اى 


از طرف خداى متعال و اولياى معصوم(ع) صادر شده است؛ حتى اكر بيان نقلى روشنى در اين خصوص به ما نرسيده باشد. 


؟- فقيه جامع الشرايط» همان فرد اصلحى است كه هم احكام اسلام را بهتر از ديكران مى شناسدء هم ضمانت بيشترى براى 


اجراى 


آن دارد وهم در مقام تأمين مصالح جامعه و تدبير امور مردم كارا مدتر است. 


ه- تشكيل حكومت توسط ولى فقيه جامع الشرايط مستلزم اطاعت ساير افراد جامعه از فرامين جنين فقيهى استء بنابراين اطاعت 


از ولايت فقيه عقلا نيز واجب مى باشد. 


دقت در دليل عقلى و تبيين فلسفى نظام ولا-يت فقيه» بيانكر آن است كه صرف نظر از ادله فقهى و تعبدى, عالى ترين وجه 
حكومت اسلامى كه مطلوبيت دارد» حاكميت معصوم(ع) است؛ اما در اسلام جون ارزش ها داراى مراتب بوده وبى شكك 
حكومت نيز يكك ارزش استء با عدم دسترسى به معصومء بايد كسى را براى حاكميت بركزيد و ازاو اطاعت كرد كه در علم و 
عمل» شبيه ترين مردم به معصوم(ع) باشد و آن فقيه جامع الشرايط است كه از جهت صلاحيت هاء شباهت بيشترى به 


معصوم (ع) دارد. 


بعضى ها ولايت را از طريق عرفان ابن عربى اثبات مى كنند آيا نظر متكلمين ما در عصر حاضر هم همين است يعنى اينرا درست مى دانند 
يا نه و اينكه حتماً بايد ولى فقيه از نسل بيامبر(ص) و سيد باشند اكر جنين است جرا حضرت امام خمينى(رض) كه عارفى بينا و عالمى تيز 
وبر بود 
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يربيسسن 


بعضى ها ولا-يت را از طريق عرفان ابن عربى اثبات مى كنند آيا نظر متكلمين ما در عصر حاضر هم همين است يعنى اينرا 
درست مى دانند يا نه واينكه حتمأ بايد ولى فقيه از نسل ييامبر(ص) و سيد باشند اككر جنين است جرا حضرت امام 


باسخ 


ياسخ اين سؤال را به صورت مختصر در نكات ذيل بيان مى نماييم: 


الف. وازه ولايت داراى معانى و كاربردهاى متعددى است: «ولايت» در لغت به معناى قرب (نزديكى» دوستى» صاحب تصرف 
در امورء رهبرى» سيطره و مانند اين ها به كار رفته استء (ر.كك: معجم مقاييس اللغه. ج *» ص 415١‏ تاج العروس» ج .٠١‏ ص 
لسان العرب» ج ١8‏ ص 607) از سوى ديككر اين اصطلاح حوزه هاى كوناكون انديشه دينى از جمله كلام عرفان و فقه 
اعم از فقه سياسىء اجتماعى و خانوادكى به كار مى رود. و متخصصان هر كدام از اين علوم به اثبات ولايت» ويزكيهاى آن و 
...از منظر تخصصى خود يرداخته اند. بر اين اساس در اثبات «ولايت» از طريق عرفان ابن عربى يا ساير عرفا ديكر. اشكالى به 


ب. اكر منظور شما از «ولا.يت» همان ولا-يتى است كه در بحث ولا-يت فقيه رايج است بايد كفت كه: از ديدكاه اكثريت 


انديشمندان اسلامى» آنجه مناسب با فلسفه وجودى ولا-يت فقيه و ضرورت آن در زمان غيبت است؛ كلامى بودن اين نوع 


ولايت است. نه ولايت فقهى يا ولايت عرفانى زيرا بحث اصلى در ولايت فقيه اين است كه آيا در زمان غيبت 


امام معصوم(ع) براى رهبرى و زعامت سياسى جامعه اسلامى فكرى شده است يا نه؟ و آيا از سوى خداوند و يا امامان 
معصوم(ع) شخصى يا اشخاصى با ويزكيهاى خاص براى اين مهم در نظر كرفته شده اند يا نه؟ بنابراين بحث در «ولا-يت 
ظاهرى) است نه «ولايت بأطلق اتهر سعقن سشكع ايك احا قري ا حص ويد كي لرودتر رودا ن كورده ةذ اراق كرامات ترد باشيلة. 
خلاصه آنكه ولايت در زبان اهل معرفتء ناظر به مرحله عالى كمال معنوى بنده؛» در وصول به بالاترين مراتب قرب الهى است 
كه منشأ تصرفات تكوينى و تشريعى مى كردد؛ ولى در اصطلاح ولا-يت فقيه» ناظر به يكك امر اعتبارى و از مقوله رياست و 
مديريت است. در اصطلاح نخستء «ولى» با صعود در مراتب هستى» واسطه فيض مى شود و دستى در اخذ از حق و دستى 
ذيكر در اعطاى به خلق بيدا مى كند؛ ولى در اصطلاح دوم؛ «ولى» عهده دار تدبير جامعه و سامان دادن به معيشت اجتماعى 
مردم مى كردد؛ يكى منشأ سلطه حقيقى است و ديكر منشأ سلطه اعتبارى؛ (دين و دولت در انديشه اسلامى» محمد سروش» 
انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» حوزه علميه قم جاب اول 11/8 ص 09417) بنابراين بايد از خلط اين دو مفهوم برهيز نمود. و 


مبللما اكات ولانك فيه طرق ولاكة عفان صرف باسيشكوي نياز جامعه اسلامى در بعد مديريت و رهبرى نيست. 


امام خمينى(ره) طى نامه اى به نمايندكان مجلس شوراى اسلامىء با اشاره به اظهارات ابهام آميز برخى از نمايندكانء در اين 


باره آورده اند: 


لازم است عرض كنم آيات و رواياتى وارد شده است كه مخصوص به معصومين(ع) است و 


فقها و علماى بزركك اسلام در آن ها شركت ندارند» تا جه رسد به مثل اين جانب. هر جند فقهاى جامع الشرايط از طرف 
معصومين نيابت در تمام امور شرعى و سياسى و اجتماعى دارند و تولى امور در غيبت كبرى موكول به آنان استء لكن اين 
امرء غير از «ولايت كبرى» است كه مخصوص به معصوم است. تقاضاى اين جانب آن است كه در صحبت هايى كه مى شود و 
يخش مى كردد» ابهامى نباشد و مرزها از هم جدا باشد.)» (صحيفه نورء ج 2.19 ص /ا77, (1/8/58)» به نقل از: دين و دولت در 


انديشه اسلامى» ييشين» ص 0917 _ 418؛ جهت مطالعه بيشتر ر.كك: ولا-يت فقيه» ولا-ست فقاهت وعدالت» أت الله جوادى 


آملى, : نشر اسراء) 


لوا ا رار و ري ار ا ا 
غير سادات هم بلا اشكال است وهر جند به قول ابن عربى سادات به جهت ارتباط نسلى از آمادكى بي بيشترى در اين زمينه 
برخوردارند. براين اساس حتى از نظر كسانى كه ولايت فقيه را از طريق ولايت عرفانى اثبات مى كند؛ هيج كونه اشكالى در 


ولى فقيه شدن غير سادات وجود ندارد. 
لطفاً ولابت فقيه را براى ما به شيوه عقلى و ... اثبات كنيد. 
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يريس 


اعلفا و لكك فقه را دافن لايد شير سكل نو ون اقبااك كك 
باسخ 


جه دليلى بر ولايت فقيه وجود دارد و آيا اين مسأله در كذشته نيز مطرح بوده است؟ 


مسأله «ولايت فقيه؛ جه از جهت نظرى و جه در عمل - قدمتى به درازاى تشيع دارد. نصب مالكك اشتر به ولايت مصر از سوى 
اميرالمؤمنين عليه السلام؛ از مصاديق بارز اين مسأله است. در فقه شيعه نيز فقيهان برجسته اى در دوره هاى مختلف تاريخىء به 
كونه هاى مختلف به طرح آن يرداخته اند. از جمله اين جهره هاى تابناك فقه شيعه شيخ مفيد» محقق ك ركى. علامه نراقى؛ 


صاحب جواهر و ... و در ميان معاصران نيز بزركك ترين احياكر آن در نظر و عمل حضرت امام خمينى قدس سره مى باشند. 


امام خمينى رحمه الله بر آن بودند كه مسأله «ولايت فقيه)» امرى كاملا بديهى و بى نياز از دليل و از امورى است كه تصور دقيق 
ودرست موضوع. بلافاصله به تصديق آن مى انجامد؛ ليكن سوكمندانه بايد كفت شكافى جندين قرنه ب بين «روحانيت و 
سياست» به سبب حاكميت سلطه هاى غاصبيانه و تبليغات سوء دشمنان دين» به استدلال بر اين مطلب حاجت افتاده است. در عين 
حال عالمان دين از كذشته هاى دور نيز» همواره بر آن استدلال كرده و مبانى آن را استوار نموده اند؛ جنانكه مرحوم نراقى در 
كتاب «عوائد الايام» نوزده دليل نقلى بر آن ذكر كرده است. 


در مجموع دلايلى كه بر ولايت فقيه اقامه مى شود به سه دسته كلى تقسيم يذيرند: 
يكم. دلايل عقل صرف؛ يعنى» ادله اى كه صغرى و كبراى قياس در آن.» همه عقلى است. 


دوم. ادله نقلى محض ؛؟ يعنى» دلايلى كه تماماً برآمده از 


نصوص دينى - جون كتاب وسنت - است. 
سوم. ادله تركيبى؛ كه تركيب يافته از دلايل عقلى و نقلى است. 
هر يكك از سه كروه ياد شده نيز تقريرات و يا مستندات متعددى دارند. در اين جا به بيان برخى دلايل تركيبى مى يردازيم: 


- ماهيت اسلام؛ اسلام دينى جامع و در بردارنده ى همه ابعاد حيات انسانى - اعم از امور فردى» اجتماعى» دنيوى و اخروى‎ .١ 


است. 

نراق | كاهى يشتدة اين باره نكا: 

.١‏ عبدالله نصرىء انتظار بشر از دين؛ 

؟. على ربانى كليايكانى» جامعيت و كمال دين» كانون انديشه جوان. 


3 جاودانكى اسلام؛اسلام دينى اعت جاودان و احكامش تا قيامت باقى است: «حلال محمد حلال الى يوم القيامه و 20 اصول 


كافى» ج ١‏ ص /6). 
؟. ضرورت حكومت دينى؛ اجراى قوانين سياسى» اجتماعى و قضايى اسلام بدون تشكيل حكومت دينى» ممكن نيست. 


ع لزوم استمرار حكومت دينى؛ جاودانكى احكام دينى و نيازمندى اجراى آنها به نظام سياسى اسلامى» ضرورت وجود آن را بر 


هميشه نتيجه مى دهد. 
فاب شرظت جكوية دسا حكرمت املان اماهنا سكوب الث كدودر اناقائون ومسارماف دق :ملاكة عمل باتك 


*. شرايط حاكم؛ با توججه به سرشت قانونى حكومت دينى» حاكم در آن لزوماً بايد از سه عنصر علم (فقاهت)» عدالت» و 
توانايى (كفايت) برخوردار باشد. اين مسأله علاوه بر آن كه از ماهيت حكومت دينى به دست مى آيدء در نصوص فراوانى 


مورد تأكيد واقع شده است. 


. اصل عدم اهمال شارع (قاعده لطف): محال است كه شارع نسبت به مسأله ضرورى و مهمى جون حكومت و رهبرى شايسته 


جامعه اسلامى» بى تفاوت باشد و امت را در اين باره بلا تكليف رها بسازد. 


. نتيجه: لاا جرم خداوند «فقيه 


عادل» داراى توانايى و كفايت رهبرى را براى امت اسلامى بركزيده و مسؤوليت داده است 


فرق ميان علماى اخبارى و علماى اصولى در مورد مسئله ولايت فقيه را توضيح دهيد. آبت الله سيستانى (يكى از مراجع تقليد) در اين 
دسته بندى كجا قرار مى كيرد. 


برسش 
فرق ميان علماى اخبارى و علماى اصولى در مورد مسئله ولايت فقيه را توضيح دهيد. آيت الله سيستانى (يكى از مراجع تقليد) 


در اين دسته بندى كجا قرار مى كيرد. 
باسخ 


ميان علماى اخبارى و علماى اصولى در اصل اثبات ولايت فقيه هيج فرقى وجود ندارد زيرا اصل اين قضيه همواره مورد اتفاق 
تمامى فقهاى شيعه اعم از اخبارى و اصولىء از ابتدا تاكنون بوده و مى باشد (بيشينه تاريخى ولايت فقيه. احمد جهان بزركى» 


نشر مؤسسه فرهنككى دانش و انديشه معاصرء جاب دومء زمستان 191/8). 


كردد هر جند در مسائلى از قبيل جكونكى اثبات ولايت فقيه اختلافاتى ميان آن دو وجود دارد. توضيح آن كه: اثبات اصل 
ولايت فقيه و محدوده اختيارات ولى فقيه» از دو طريق امكان يذير است: -١‏ تمسكك به ادله نقلى (آيات و روايات)» -١‏ تمسكك 


به ادله عقلى. 


طبيعى است كه از آنجا كه اخبارى ها تنها راه دسترسى به احكام شرعى و نظرات شارع در موضوعات مختلف راه مراجعه ى 
مستقيم به ظواهر روايات ائمه اطهار(ع) مى دانند (تاريخ فقيه و فقهاء دكتر ابوالقاسم كرجىء نشر سمتء جاب اول ءا ص 
"3 به بعد). 


تنها راه اثبات ولايت فقيه و حدود و كستره اختيارات آن را منوط به ميزان دلالت احاديثى مى دانند كه در اين زمينه وارد شده 
است. اما اصوليين به دليل حجت دانستن عقل در كشف احكام شرعى و آموزه هاى دينى» علاوه بر ادله نقلى كه در باب 


ولايت فقيه وجود داردء به ادله عقلى 


نيز در اثبات اين موضوع تمسكك مى كنند و اين خود امتيازى بس ارزنده» در شناخت نظرات شرع مقدس» خصوصا در مواردى 
است كه ادله نقلى داراى مشكلات سندى يا دلالتى بوده ويا اين كه نظرى خاص بيرامون موضوعات جديد و مستحدثه ندارند. 


نكته آخر اين كه آيت الله سيستانى از علماى اصولى بوده و مانند تمامى فقهاى شيعه معتقد به ولايت فقيه مى باشند معظم له در 
اين زمينه مى فرمايند: «ولا-يت فقيه در زمان غيبت در امور عامه ثابت مى شود. امورى كه در نظام زندكَى مردم متوقف بر 


تصدى فقيه عادل است اكر مقبول نزد عام مؤمنين باشد» (استفتاء از دفتر معظم له). 
آبا ولايت فقيه ريشه هاى قرآنى دارد؟ جه كونه مى توان از آيات قرآن بر ولايت فقيه استدلال نمود؟ 


يريس 


آيا ولايت فقيه ريشه هاى قرآنى دارد؟ جه كونه مى توان از آيات قرآن بر ولايت فقيه استدلال نمود؟ 


باسخ 


دلايل موافقان ايجاد حكومت دينى در ميان فقها و عالمان دينى را بيان كنيد. 


فقيهان شيعه به طور عموم» «حكومت صالح دينى» را امرى لا-زم و ضرورى دانسته اند و در ميان آنان در اين مسأله اختلاف 
جندانى نيست. دلايلى كه آنان در اين باره ذكر كرده اند» متعدد و متنوع است. ياره اى از اين دليل ها در كذشته روشن شد. 
)١(‏ به عبارت ديكر دلايلى كه ضرورت حكومت دينى در عصر ظهور را ثابت مى كندء بر لزوم آن در زمان غيبت معصوم عليه 
السلام نيز كواهى مى دهد و نيز آنجه در امتيازات حكومت دينى بيان شده. بر لزوم يا لااقل ترجيح عقلى آن دلالت مى كند. 
افزون بر آن دليل هاى نقلى بسيارى» لزوم حكومت صالح دينى را ثابت مى كند. اين دلايل جند دسته است: 


حق حاكميت خداعليهم السلام دسته نخست. بعضى از آنهاء دلايل نقلى قطعىء مانند آيات قرآن است كه ولا-يت» قانون 
كذارى و حكم رانى رااز آنٍ خدا مى داند و هر قانون» حكومت و فرمانروايى را - كه مطابق با قانون الهى و در طول ولايت 


الهى نباشد - منفى و مردود مى شمارد. برخى ازاين دلايل» مجموعه آيات زير است: 


انحصار حاكميت الهى عليهم السلام يكم. آياتى كه حق حكومتء قانون كذارى» داورى و حكم رانى را منحصر به خدا مى 
داند؛ از جمله: 


.١‏ إن الْحَكمٌ إلا- للهِ يَقصّ الْحَقَّ وَ هُوَ حَيِرٌ الفا لِينَ)(1)؛ «حكم و داورى سزاوار نيست جز براى خدا؛ او حقيقت را بيان مى 
كند و بهترين فيصل دهند كان است). 


؟١.‏ «ألا لَه الك م وهو أسْرح الْحاسِبِينَ (7)؛ «بدانيد كه حكم وداورى» مخصوص 


او است و او سريع ترين حسابكران است). 


*. «إن الْحَكمٌ إلا لله أَمَرَ ألا تَعدُوا 1 إِيَاة ذلك الذي الققم ولك أكو الاين لا يَعْلْمُونَ(©)؛ «حكم نيست مككر از آن خداى؛ 


ا 1 زا ار الى ل ا و لي ا وف ا ل 


. إن الْحكم ِلآ لله عليه نو كت كُنْتٌ وَ علي َكل الْمتوَكلُونَ(0)؛ «حكم و فرمانء تنها از آن خدا است؛ بر او توكل كرده ام و 
همه متو كلان بايد بر او توكل كنند). 


و 


ه. دو هُوَ الله لا إل له إل هُوَ لَه الْحمردٌ فى الْأولى و الْآخرَهِ وَلَهُ كم و إلَيه مجعو ن(4)9 «وااو داب است كه معبودئ .جزاو 
نيست؛ ستايش براى او است در اين جهان و در جهان ديكر. حاكميت |: فن] أن آذ او اسكو همه شمابه سو أو يان كردالذاه.فى 


شويد). 


*. ولا مد مع اللِّ إلها آخَرَ لا إله إل هوَ كل شََئْ اعالكت ِل وَجْهَهُ شك و الع ةو (/400 امعيوة د ركرع زا نا نا 
م م ا 0 الو ل ل ار 


بازكردانده مى شويد). 
«وَ إِذِ ابتلى إِبْراهِيع رَبُهُ بكلماتٍ فَأَتَمَهُنَّ قالَ إِنّى جاعلك لِلنَّاس إماماً قالَ وَ مِنْ ذُريتى قال لا يَنالٌ عَهْدِى الطَالِمِينَ (0)؛ 


«[به خاطر آوريد] هنكامى كه خداوند, ابراهيم را با وسايل كوناكونى آزمود واوبه خوبى از عهده هاين آزمايش ها برآمد؛ 


خداوند به او فرمود: من تو را امام و ييشواى مردم قرار دادم؛ ابراهيم 


عرض كرد: از دودمان من [نيز امامانى قرار بده » خداوند فرمود: ييمان من» به ستمكاران نمى رسد إ|و تنها آن دسته از فرزندان 
تو كه ياكك و معصوم باشند» شايسته اين مقام اند]). 


برترين قانون عليهم السلام سوم. آياتى كه حكم و قانون الهى را برترين مى شمرد؛ از جمله: 
١‏ مَنْ أشن من الله 3 لِقَوْم يُوقنُونَ)(9)؛ «و براى مردمى كه يقين دارند» حكم جه كسى از خدا بهتر است؟») 
3. «أليس الله بأخكم الْحاكمِينَ»7 ٠‏ (آيا خداوند بهترين حكم كنندكان نيست؟!) 


*. دوَ إِنْ كان طائقَة نكم آمَنُوا بالَذِى أَزْيِتَلْتٌ به وَ طائقَةٌ لَمْ يُؤْمِنُوا فَاضْبرُوا حَنَّى يكم الله يتنا وَ هُوَ حَيْرُ الْحاكمِينَ؛(١1)؛‏ «و 
اكر كروهى از شما به آنجه من بدان فرستاده شده ام ايمان آورده و كروه ديكر ايمان نياورده اند» صبر كنيد تا خدا ميان ما 


داورى كند [كه او بهترين داوران است». 


*. (وَ انَّعْ ما يُوحى إِلَيِكك وَ اضْبز حَنَّى يكم اللَهُ وَ هُوَ حَيِرٌ الحاكمِينَ)(011)؛ «و از آنجه بر تو وحى مى شود يبروى كن و شكيبا 


باش تا خدا داورى كندء و او بهترين داوران است». 
خدا داور نهايى عليهم السلام جهارم. آياتى كه مرجع داورى در اختلافات را خداوند قرار مى دهد؛ از جمله: 


١‏ (إنَّ رَتكك يَفْضدى بَتِنَهّخْ بحكمه وَ مُروَ الْعَزِيزٌ الْعَلِيمُ)(1)؛ «در حقيقت» يرورد كار تو طبق حكم خود, ميان آنان داورى مى 
كند» واواست شكست نايذير دانا». 


ودعو 


". (وَ ما اختلفتم فيه مِنْ شي ءِ فحَكمّهُ إلى الله ذلكم الله رثن علئه تن كلت و نالئه أنيبٌ)(18١)؛‏ «و درباره هر جيزى [كه |اختللاف 
بيدا كرديد» داوريش با خدا است. جنين خدايى يرورد كار من است؛ بر او توكل كردم و به سوى او بازمى كردم). 


02 
ف ١‏ أ 


".أ قير الى حكما و ُو الى نول 


عهو 


إِلَيكمٌ الْكتابٌ مُنَضّلاً وَ الْذِينَ آَتناهُمُ الْكتات رن 1ل كاك الس فلذ كر رق المكزية ( كاين آنا دارو 
جز خدا جويم؟ با اينكه او است كه اين كتاب را به تفصيل به سوى شما نازل كرده است. و كسانى كه كتاب [آسمانى |بديشان 


داده ايم» مى دانند كه آن از جانب يرورد كارت به حق فرو فرستاده فده اليك ون فو أن ردي كنيد كان مباش»). 
نفى داورى غيرخدا ينجم. آياتى كه هركونه حكم و داورى نامبتنى بر قوانين الهى را كفر و فسق و ظلم معرفى مى كند: 


.١‏ «و من لم يحكم بما انزل الله فاولئكك هم الكافرون)(128)؛ «كسانى كه به موجب آنجه خدا نازل كرده؛ داورى نكرده اند» آنان 
خود كافرانئد). 


".او من لم يحكم بما انزل الله فاولئكك هم الظالمون»(17١)؛‏ «كسانى كه به موجب آنجه خدا نازل كرده. داورى نكرده اند» آنان 
خود يتبكر اند 


*. «و من لم يحكم بما انزل الله فاولئكك هم الفاسقون)(18)؛ «كسانى كه به آنجه خدا نازل كرده. حكم نكنند, آنان خود 
نافرمانند). 


نفى ناشايستكان ششم. آياتى كه تحاكم, بيروى و يذيرش سلطه كروه هاى زير را به دلالت مطابقى يا التزامى نفى مى كند: 
الف) طاغوت: 


١.«يريدونان‏ يتحاكموا الى الطاغوت و قد امروا ان يكفروا به)(19)؛ «بر آنند كه داورى نزد طاغوت برند در حالى كه امر شده 
اند كه به آن كفر ورزند). 


". «اللَهُ وَلٌِ الَّذِينَ آمَنُوا يُخْرجَهُمْ مِنَ الظلمات إِلَى النُور وَ الَّذِينَ كَفَرُوا أَوْلِياؤَّهُمْ الطاعغوتٌ بُخْرِج ونه مِنَ الور إِلَى الظلماتٍ 
أولئك أَصْحابٌ النّارِ هُمْ فيها خالِدُونَ)(١7)؛‏ «خداوند؛ ول و سريرست كسانى است كه ايمان آورده اند؛ آنها را از ظلمت هاء 


از نور» به سوى ظلمت ها بيرون مى برند؛ آنان اهل اتش اند و هميشه در آن خواهند ماند). 

ب) كافران:(1١؟)‏ 

.١‏ ديا أَيَ الَِّينَ آمَنُوا إنْ تُطيعُوا قريقاً مِنَ الَّذِينَ أُوبُوا لتاب يَرُدُوكمْ بعد ركم كافِرِينَ؛77)؛ «اى كسانى كه ايمان آورده 
ندا" كر ك وق ازالمل كنات اطاعك كيه هما ركس تماق ند كفر وار افده 

". اوَ لَنْيجْعَلَ الله للُكافرينَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ سَببلا:(77)؛ «و خداوند هركز كافران را بر مؤمنان سلطه و جيركى نداده است». 


2 
عه ديم2* 


*. «لا يَنح 4 الْمُؤْصسُونَ الكافِرِينَ أَوْلياءَ مِنْ دونٍ الْممَؤْمِنِينَ وَ مَنْ يَفعهلُ ذإكك فَلَئِسَ مِنّ الله فى شَى ءٍ إلا- أن تَنَهُوا مِنْهُمْ ثقاة وَ 
يحَذْرُكمٌ الله نَفْسَهُ وَ إلى الله الْمَصِيرٌ؛(7)؛ «افراد باايمان نبايد به جاى مؤمنان» كافران را دوست و سريرست خود انتخاب كنند؛ 
وهر كس جنين كند» هيج رابطه اى با خدا ندارد [و ييوند او به كلى از خدا كسسته مى شود]؛ مكر اينكه از آنان ببرهيزيد [و به 


جهت هدف هاى مهم ترى تقيه كنيد] خداوند شما را از [نافرمانى خود. برحذر مى دارد؛ و بازكشت [شما] به سوى خدا است). 


؟. ايا أيّهَا الَِّينَ آمَنُوا لا تَتَحِذَوا الْيَهُودَ وَ النصارى أوْلِياء بَْضّ هُمْ أَؤْلِياء تخض و مَنْ يَتَوَلمُْ نكم فَإنَّهَ مِنّْهُْ إن الله لا يَهْدِى الْقَوْم 
الظَالِمِينَ)(0)؛ «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! بهودو نصارا را وَل أو دوست و تكيه كاه خود |انتتخاب تكنيد! آنان اولياى 


بكتايكرنةةو كداتق كا زاشها نا انان دوبفى كتيده ان نان عتطته كذ اوتنه عتمي بسكا نوا هدايق فى كتدداء 
اج( فاسقان:(52) 


أ هع كان مؤمنا كملق كان :فاينها الاتستوة(/40 انا كس كد انان باعن عكر كنت انث كه فاق اسك لدع 2 


اين دو برابر نيستنك). 


د) ظالمان:(580) 


١لا‏ تَوكتُوا إلى 


الَِّينَ ظَلَمُوا فَتَمَسَكمُ النَارُ وَ ما لكمْ مِنْ دُونٍ اللّهِ مِنْ أَؤْلِياءَ ثُمَ لا تَنْصَ رُونَ(79)؛ «و بر ظالمان تكيه نكنيد» كه موجب مى شود 


آتش شما را فرا كيرد؛ ودر آن حالء هيج ولى و سريرستى جز خدا نخواهيد داشت و يارى نمى شويد!!» 
ه - و) كنهكاران و ناسياسان: 


«فاصبر لحكم ربكك و لا تطع منهم اثماً او كفوراً)(0:)؛ «در حكم يروردكارت شكيبايى كن و كناهكاران و ناسياسان ايشان را 
ييروى مكن). 

ز) نابخردان:(921) 
“لاد تو توا الشفهاء ١ه‏ 
دست سفيهان نسياريد). 


ترالكة القن عبن جَعِلَ الله لَك يام( ؛ «اموال خود راء كه خداوند وسيله قوام زندكى شما قرار داده» به 


ح - ط) اسراف بيشكان و فساد كران:() 


«وَ لا تَطيعُوا أَمْرَ الْمَشرفِينَ الْذِينّ يُفْبِتَدُونٌ فى الْأؤْض و لا بض لمونٌَ(*)؛ دو فرمان مسرفان را اطاعت نكنيد! همان ها كه ذر 
زمين فساد مى كنند واصلاح نمى كنند). 


ى -دكك) غافلان و هوايرستان:(20) 


و لا ثم عم مَنْ أَغَْلّنا قله عَنْ ذِكرنا وَ انب هَواءٌ وَ كان هده فدطاً)(2")؛ «واز آن كس كه قلبش رااز ياد خود غافل ساخته ايم و 


از هوس خود بيروى كرده و[اساس كارش بر زياده روى استء اطاعت مكن). 


«أَفْمَنْ كان على * دين ره كم 1 1 لهو عمقو أقواء غ8 800) بكسي كبر حدق ادعاني بزوزه كار صويدن 


است» جون كسى است كه بدى كردارش براى او زيبا جلوه داده شده و هوس هاى خود را ييروى كرده اند؟») 


م( جاهلان:097 


- 


شل هل يَشموى الَّذِينَ يَعْلَمُونَ وَ الَّذِينَ لا يَعْلَمُونَ إِنّما ا ل 15 
دانئك» يكسانند؟! تنها خردمندان متذكر مى شوند). 


ولُوا الأْباب:(50)؛ «آيا كسانى كه مى دانند با كسانى كه نمى 


هفتم. آياتى كه به حكمرانى و داورى بر اساس 


«فاحكم بَينهم بما أنْرّل الله و لاتتبع اهوائهم عماجائكك من الحق)(١6)؛‏ «برايشان بر اساس آنجه خدا نازل كرده؛ حكم بران ودر 


نرائز انبكه او ححق نبو اقواتازل كشتف از غتوامضدهائ انان سروف مكن): 


هشتم. آياتى كه هركونه ولايت يذيرى غير الهى را نفى مى كند: 


الَبعُوا ما أَنْزْلَ إِلَبِكم مِنْ رَبَكمْ وَ لا تتَّبعُوا مِنْ دُونِهِ أَؤْلِياءَ قليلا ما تَذَكرُونَ(67)؛ «از جيزى كه از طرف يرورد كارتان بر شما نازل 


شدهء بيروى كنيد و از اوليا و سريرستان ديككر جز او ييروى نكنيد؛ اما كمتر متذكر مى شويد!) 


دسته دو. بعضى از دلايلء آياتى است كه نص خاصى در رهبرى بيامبرصلى الله عليه وآله ويا برخى از ديككر اولياى دين مى 
باشد» از جمله: 


أ 


ارقن أطبقوا الله و أطكوا التشول وخا كر :نهذ و اتيافين قزمات ريك 


أ 


قيمروا الصَّلاهَ وَ آثّوا الزّكاة وَ أَطِيعُوا الرَسُولَ لَعَلَكمْ تُوْحَمُونَ»(8©)؛ «و نماز بيا داريد و زكات بوذا قاو ا امي فرمان 


بريد تا مورد رحمت قرار كيريد). از اين قبيل است آيات ديكّرى جون: محمدء آيه “؛ تغاين» آيه ؟؛ انفال» آيه .5١‏ 


”.او 


دسته سه. آياتى كه حق مخالفت با حكم و داورى خدا و ييامبر را سلب مى كند؛ از جمله: 


.١‏ «إنّما كانَ قَوْلَ الْمؤْمِنِينَ إذا دُعُوا إِلَى الله وَ رَسُولِهِ لبخكم بَينهُمْ أَنْ يَقُولُوا س معنا وَ أَطَعْنا وَ أولئكك هُمْ الْمفْلحَونَ(50)؛ «سخن 
اطاعت كرديم» و اينها همان رستكاران واقعى اند). 


". اقل أَطيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الرَسُولَ فَإنْ تَوَلَوْا فَإنّما عَلَِهِ ما حَملَ وَ عَليك: 


ما ا :624)؛ (بكو: خدا را اطاعت كنيدء و از ييامبرش فرمان بريد و اكر سرييجى نماييد» ييامبر مسؤول اعمال خويش است و 
شما مسؤول اعمال خود). 


0 «وَ أقِيمُوا الصّلاة وَ آنّوا الزّكاة وَ أَطِيعُوا الرَسُولَ لَعَلَكمْ تُوَحَمُونَ(97)؛ «و نماز را فرنا قاويةة وكر كاتة وا دهده ترسؤل عد 


رااطاعت كنيد تا مشمول رحمت [او] شويد). 


أ 


؟. ديا أيّهَا الّذِينَ آمَنُوا أَطِيعُوا اللّهَ و أَطِيعُوا الوَسُولَ وَ لا تُتَطِلُوا أغمالكم:(68)؛ «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! اطاعت كنيد خدا 
راواطاعت كنيد رسول [خدا] را واعمال خود را باطل نسازيد). 


ازا أنه الذي أت أطيكوا الله ورولة لواو عرو انه تدا قر 13(ة؟اءراى تاق كهدا يماك ووه اابد| تمدا و امرش 


ذيكرة ليع الخيرةا, مِنْ أمْرِهِمْ وَ مَنْ يتغص الله وَرَ سُولَهُ فَََدْ ضَلى 
ضَلالاً مُبيناً(50)؛ ١‏ «و هيج مرد و زن مؤمنى را نرسد كه جون خدا وفرستاده اش به كارى فرمان دهندء براى آنان در كارشان 


باز باشد» وهر كس هذا وفرنناده اشن :را تافرماق كندة قطعا جار كمزاهى اشكارض كرذيدة ات ): 


ا 


*.«وَ ما كان لِْوْمِنِ وَ لا مُؤْمِنَه إذا قَضَى الله وَ رَسُو 


شرايط رهبرى دسته جهار. بعضى از دلايل» آيات و رواياتى است كه اوصاف و شرايط كار كزاران و وظايف آنان را بيان مى 
كند. وظايف ذكر شده در آنهاء تنها با حكومت دينى و حاكميت سياستمداران دين باور» دين شناس و معتقد به اجراى احكام 


الهى» سازكار است. اين آيات - به دلالت مطابقى و يا التزامى - شرايط زير را براى رهبر لازم 


با مفيد مى دانك: 
ال قداوت و توانات + 


لحي ار لب د ا ا إن اله اطمطفاة عَليكُمْ و زادة بَِطه فى الْهِلم وَ اْجشم و 
الله م بُؤْتَى مُلَكَهُ مَْ يِسْاءٌ وَ الله واسِعٌ عَلِيمٌ؛(01)؛ «در حقيقت خدا او را بر شما برترى بخشيده است و او را در دانش و نيرو فزونى 


بخشيده و يادشاهى خود را به هر كه خواهد مى دهد. و خداوند كشايش كر و دانا است). 
؟. امانت دارى و تعهد؟؛ 


حضرت يوسف براى يذيرش خزانه دارى - كه مسؤوليتى حكومتى است - خود را با وصف دانا و امين بودن معرفى كرد: «قال 
على على حََزائِن لض إنَى حفِيظ عَلِيم(81)؛ «مرا بر خزانه هاى اين سرزمين بككمار كه من نكاهبان (امين) و دانايم). 


3 علم؛ 
بر اين مسأله آيات ذكر شده بالا دلالت دارند. 
ع عذالت بيشكى» 


قرآن مجيد در اين باره به نحو استفهام انكارى مى فرمايد: ١‏ 1 يَسْتَوى هُوَ وَ مَنْ يَأمْرٌ بِالْعَدْلٍ وَ هُوَ عَلى صِراطٍ مُسْتّقيم)(07)؛ 
«آيا آنكه به عدالت فرمان مى دهد و بر صراط مستقيم قرار دارد و او [غيرعادل و هدايت نايافته برابرند؟)؛ يعنى» هر كز جنين 


نيست و لاجرم ييروى از غيرعادل و كزروان جايز نمى باشد. 

ه. بودن در صراط مستقيم؛ 

براى اين مطلب آيه ييشين كواهى مى دهد. 

9. بصيرت و بيروى از وحى؛ 

اقل هَل يَسْتُوى العم َ المِصير أَ قلا يَتفَكدُونَ(06)؛ وركو؟ اناتاتم رو مساوض اذا وض جر ان راكد 
. هدايت يافتكى و هدايت كرى؛ 


١أكَمَنْ‏ يَهِدِى إِلَى الْحَقَّ أحقٌ 


حق مى كندء براى ييروى شايسته ته تر است» يا 


كنند؟ شما را جه مى شودء حككونه داورى مى كنيد؟!) 
6. ايمان؟ 


«افمن كان مها كم كان فاسقاً لا يستووّن)(02)؛ «آيا آن كه ايمان آورده است همجون كسى است كه فاسق مى باشد؟! نه» 


هر كز اين دو برابر نيستند). 


اين آيه داراى استفهام انكارى است و با نفى يكسان انككارىء اولويت انسان مؤمن رادر جهات مختلف - از جمله در مسأله 


زمامدارى - تثبيت مى كند. 


احكام اجتماعى عليهم السلام دسته ينج. ككل دك از دلايل» وجود احكام اجتماعى اسلام است كه اجراى آنهاء بدون تأسيس 


حكومت دينى ممكن نيست. اين بخش از احكام بسيار كسترده و جندين برابر احكام عبادى فردى است.(017) 
ج) بخش ديكرى از دلايل سيره عملى معصومان عليهم السلام در تشكيل حكومت دينى در زمان بسط يد مى باشد.(08) 


در يايان كفتنى است: عالمان دينى براى لزوم و ضرورت حكومت دينىء به ادله اربعه (كتاب» سنت, اجماع و عقل) استناد كرده 


انك. 


با توجه به آنجه كذشت» ضرورت وجود حكومت دينى در جامعه اسلامى» مورد اتفاق مسلمانان شيعه و سنى است. 
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در مورد مقولهء ولايت فقيه بعضى از فقها به مانند دكتر كديور به شدت منابع نقلى آن را رد كرده اند و ... عمر بن حنظله را 


نادرست فرموده اند؟ نظر شما جيست؟ 


باسخ 


ولايت فقيه داراى ادله عقلى و نقلى متعدد و بسيار زيادى است كه ايراد خدشه در سند يا دلالت برخى از آنان به هيج وجه در 
اثبات اين اصل مسلم خللى وارد نمى كند. جنانكه صاحب جواهر از فقهاى نامى و برجسته شيعه با احاطه بى نظير بر ابواب 
مختلف فقه و يس از يكك بررسى تفصيلى و تحقيقى در زواياى كوناكون فقه در يايان تأليف جواهر الكلام» وقتى به مسثله 
ولا-يت فقيه مى رسد و به ادله مختلف آن اشاره مى كند مى كويد: «وسوسه در آنء از كسى سر مى زند كه نه طعم فقه را 
جشيده است و نه در روايات ائمه عليهم السلام و كلام اصحاب تأمل نموده است.) (جواهر الكلام؛ ج١7‏ ص917") 


اما درباره مقبوله عمر بن حنظله بايد كفت: بسيارى از فقهاى شيعه در بحث ولايت فقيه اين روايت را مطرح ساخته و با توجه به 
اين سخن امام صادق (عليه السلام) كه درباره فقيه فرموده است «فانى قد جعلته عليكم حاكما» من او را حاكم بر شما قرار دادم؛ 


نصب فقيه را براى منصب حكومت يذيرفته اند. 


تنها شبهه اى كه در اينجا مطرح است در مورد سند اين روايت و مربوط به شخصيت راوى حديث,ء عمر بن حنظله است و ساير 


روات اين حديث از اعتماد و اعتبار كامل برخوردار بوده و علماى فن رجال بر وثوق آن ها شهادت داده اند» ولى درباره عمر 


بن حنظله تصريح به وثاقت نكرده اند. 
در مقابل اين شبهه ياسخ هاى متعددى داده شده است و اعتبار روايت را اثبات كرده استء از جمله: 


-١‏ آنجه ملادكك اعتبار است وثاقت روايت است نه وثاقت راوى؛ وثاقت راوى تنها يكى از راههاى كشف وثاقت روايت است» 


ولى خودش موضوعيت نداره. بنابيراين جنان نيست كه هر روايت ضعيف السندى از نظر مضمونى نيز بى اعتبار قلمداد شود. 


حقوق اسلامى و بدون هيج كونه مناقشه اى در اعتبار آن مورد عمل واقع شود, دليل اعتبار آن روايت است. در اين صورت 


ضعف هيج يكك از راويان خدشه اى به آن وارد نمى سازد. 


با اين مقدمه مى توان حكم به اعتبار روايت عمر بن حنظله كرد. زيرا اين روايت مبناى فتواى فقها و مورد عمل آنها بوده است و 
همكّى در باب «قضا) و «افتاء» به اين حديث استناد جسته و استدلال كرده اند واز ديدكاه فن علم رجال همين اندازه براى 
حجيت خبر كافى استء زيرا دليل حجيت خبر واحد بناى عقلا است كه شامل اين كونه موارد يعنى خبر مورد عنايت اهل خبره 


فن مى كردد. 


“- حتى برخى از بزركان با وجود قرائن بيشمارى قائل به وثاقت عمر بن حنظله هستند. مثلا در تنقيح المقال اين كونه آمده 
است: شيخ در جايى او را از اصحاب امام باقر (عليه السلام) ودر جاى شيك او را از اصحاب امام صادق (عليه السلام) دانسته 


است, در حالى كه درباره شرح حال وى در 


كتب رجالى جيزى نيامده استء ليكن در كافى در باب وقت الصلوه از على بن ابراهيم از محمد بن عيسى از يونس از يزيد بن 
خليفه روايت شده كه كفت به امام صادق (عليه السلام) عرض كردم كه عمر بن حنظله درباره وقت نماز از شما مطلبى نقل 


كردهء حضرت فرمود: انه لا يكذب علينا. يعنى او بر ما دروغ نمى بندد. (علامه مامقانى» تنقيح المقالء ج١)‏ 


ع- در سلسله سند صفوان بن يحيى وجود دارد كه از اصحاب اجماع است و شيخ در كتاب «عده» خود درباره صفوان فرموده: 


«لا يروى الا عن ثقه» يعنى به جز از شخص ثقه و مورد اطمينان روايت نمى كند. 


ه- صاحب «مفتاح الكرامه) كه در احاطه به آراء فقها و تتبع در متون فقهى ممتاز است مى كويد: در سند مقبوله نبايد درنكك 
كرد زيرا فقها بر قبول اين روايت و عمل بر طبق آن اتفاق نظر دارند. (مفتاح الكرامه. سيد جواد عاملى» ج ٠١‏ ص 6) 


2- محدث محقق, ملا محمد تقى مجلسى كه از حديث شناسان متبحر است درباره اين حديث آورده است: اين روايت» به 
«مقبوله» شهرت دارد و اصحاب ما آن را تلقى به قبول كرده اند و در باب تفقه و اجتهاد دليل عمده است ... آن كونه كه شهيد 
ثانى كفته است اصحابء آن را «مقبوله) ناميده اند. و اين نام كذارى ظاهرا از آن جهت است كه حكم به صحت مضمون آن - 
با توجه به روايات ديكر- نموده اند. از اين رو در نزد فقها همجون روايتى است كه از تواتر معنوى برخوردار است. (محمد تقى 


مجلسى» روضه المتقين» ج؟ ص >772) 


/ا- فرزند وىء علامه 


محمد باقر مجلسى نيز آن را روايتى موثق كه مورد قبول اصحاب قرار كرفته است مى داند. (مرآه العقول» محمد باقر مجلسى» 


7١ص‎ ٠١ج‎ 


عمر بن حنظله يكى از راويان مشهور است و بزركان اصحاب مانند زراره» هشام بن سالمء عبدالله بن بكير و عبدالله بن مسكان و 
صفوان بن يحيى و ... از وى روايت كرده اند و اين براى وثاقت وى كافى است. علاوه بر آن روايت يزيد بن خليفه دلالت بر 


مدح وى دارد. 


/- حضرت امام خمينى (ره) در كتاب البيع و كتاب ولايت فقيه خويش سند اين روايت را معتبر دانسته است و مطالب بسيار 
زيادى در مورد اثبات دلاات اين حديث بر ولايت فقيه آورده اند. (كتاب البيع» ج ” ص 95/ا؟ ولايت فقيه» مؤ سسه تنظيم و نشر 


آثار امام» 31/1 ص /الا - 85) 


4- شيخ انصارى از بزركان فقهاى شيعه نيز در اين باره مى كويد: روايت عمر بن حنظله با اسانيد متعدد آنء مورد اعتماد فراوان 
است. به علاوه طايفه اماميه بر آن عمل نموده و آن را تلقى به قبول كرده اند و از اين رو «مقبوله) نام كرفته است. بلكه جه بسا 
بتوان جنين روايتى را در نهايت درجه اعتبار و صحت دانستء بلكه از بسيارى از روايت هاى با سند صحيح.ء معتبر تر است و اين 
نكته بر افراد صاحب بصيرت واضح است. (الفقهاء الاسلامى, ملا حسينقلى همدانى» (تقريرات درسى شيخ انصارى) ج١‏ 
ص ع8) 


-٠‏ همجنانكه كذشت,. مسئله ولايت فقيه متكى به يكك روايت يا دو روايت نيستء بلكه در نزد فقها از ادله متظافرى همجون 


آيات» روايات» اجماع و دلايل عقلى برخوردار است و هركز بر احراز وثاقت شخص 


حنظله را بايد شاهد و مؤيد حكمى كه مبناى عقلى داشته و مورد اجماع است دانستء و ازاين جهت است كه فقها در باره 


ولايت فقيه اختلافى ندارند. (تعليقه وافى» ابوالحسن شعرانى» ج١‏ ص *18) 


و حضرت امام خمينى (ره) نيز اين نظريه را تا حد بديهى مى شمارد كه مى فرمايد: قضيه ولايت فقيه بعد از تصور اطراف» 
موضوعء محمولء و مورد آن به كونه اى روشن است كه از مسائل نظرى شمرده نمى شود و احتياجى به بحث و دليل ندارد. 


(كتاب البيع» امام خمينى» ج 7 ص /681) 


در هر صورت ولايت فقيه با ادله بسيار زيادى ثابت و غير قابل خدشه است. (جهت مطالعه بيشتر ر.كك: دين و دولت در انديشه 


اسلامى» محمد سروش» انتشارات دفتر تبليغات حوزه علميه قم ل#خردرة 


اكر دركشور عراق همانند ايران شوراى نكهبان »مجلس شوراى اسلامى »مجلس خب ركان رهبرى و ساير نهادها مانند كشور ما تشكيل شود 
و رهبرى (ولايت فقيه ) شكل كيرد »آن زمان كدام يك از اين دو جانشين ولى عصر خواهد بود ولى فقيه ايران يا عراق(همه شرايط و 
مراحل انجام آن مانند 
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يربيسسن 


تشكيل شود و رهبرى (ولايت فقيه )اشكل كيرد »آن زمان كدام يكك از اين دو جانشين ولى عصر خواهد بود ولى فقيه ايران يا 


عراق(همه شرايط و مراحل انجام آن مانند ايران باشد . 
باسخ 


حل اين مسأله در كرو توجه به جندين متغير است كه در ذيل به برخى از آنها اشاره مى شود: 


١‏ - نظريه مشروعيت: در رابطه با مبناى مشروعيت (/إ©1©011173) ولا-يت فقيه دو ديدكاه اساسى وجود دارد: يكى نظريه 


نصب و ديكرى انتخاب. 


الف) نظريه نصب: بنا بر ديدكاه نصب - كه اكثر فقها بر آن هستند - ولى فقيه از جانب خداوند به ولايت نصب شده است. 
البته نصب ولى فقيه نصب شخص خاصى نيست؛ بلكه نصب عنوان است؛ يعنى» هر كس كه جميع شرايط لازم رهبرى مطابق با 
معبارها و استاندارذهائ شريعت را داشته باشد: از سوى سق تغالى براق ولايت و وهبرى انث نصب كرديدة اشث. براساس اين 
نككرش ولى فقيه» رهبر جميع امت اسلامى است و تا آن جا كه مانعى در اعمال ولايت وجود نداشته باشدء دايره حكومت او 
كسترده است. بتابراين دو ضورت تعدد حكومت فاق اسلامىء آن كس كه بيشترين اتياز و شاستكى ها زابراى رهيرق داشعة 


باشد. ولايت بر كل بيدا مى كند و بقيه در دايره هدايت هاى او.» حكومت مى كنند. 


ب ) نظريه انتخاب: براساس اين نككرش شارع فقط ويرْكَى هاى لازم براى رهبرى را اعلام فرموده و مردم راموظف ساخته است 


كه رهبرانى با شرايط تعيين شده در شريعت (مثل ولى فقيه را) انتخاب كنند؛ ليكن مشروعيتحكومت به انتخاب مردم استء نه 


به نصب شارع. در اين صورت دايره رهبرى ولى فقيه در حوزه اى است كه او راانتخاب كرده اند و به ديكر كشورهاى اسلامى 
سرايت نمى كند. بنابراين اككر جند جامعه اسلامى هر يكك رهبرى برايخود بركزينند» هر يكك فقط در حوزه انتخابيه خود نفوذ 


خواهند داشت. 


-١‏ حكم اولى و ثانوى: متغير اولى و ثانوى فقط در نظريه بيش كفته نخست (نظريه نصب) راه دارد؛ يعنى» در حكومت اسلامى 
اساسا مرزبندى به شكل كنونى - كه شيوه اى استعمارى براى جداسازى ملت ها است - وجود ندارد. البته به عنوان يكك واقعيت 
در عصر كنونى نمى توان آن را ناديده كرفت؛ ليكن به طور اساسى اسلام جميع امت اسلامى راملتى يكك يارجه و يكك دست 
مى داند كه همه داراى سرنوشت»ء دين» فرهنككء آيين» نظام سياسى و رهبرى واحديمى باشند و هر كونه تفرقه و تشتت و 


جدايى امرى عارضى و تحميلى بر بييكر امت اسلامى است. با توجه به اين نككرش ياسخ سؤال اول جنين مى شود كه: 


الف) به عنوان حكم اولى اسلامى رهبرى ولى فقيه يكك يارجه است و بر كل امت اسلامى سريان و جريان دارد و درصورت 


وجود حكومت هاى متعدد در رأس همه آن كه از همه شايسته تر است قرار دارد. 


ب ) به عنوان حكم ثانوى؛ يعنى» در صورتى كه امكان اتحاد و تصميم كيرى هاى مشتركك وجود نداشته باشد, هريكك در دايره 
كشور خود حكم مى رانند؛ ليكن اصل بر وحدت امت و نظام و رهبرى است. امتياز اين ديد كاه اين است كه جميع امت را يكك 
يارجه و داراى سياست و نظام دفاعى واحد مى كند و در صورت عملى شدنء يكك قدرت بزركك جهانى از نيروهاى مسلمين 


يديد مى آورد. 


در هر صورت با توجه به مطالب 


فوق در خصوص سؤال كفتنى است كه در شرايط كنونى با توجه به محدوديت هاى بين المللى اكر شرايط تشكيل حكومت 
اسلامى مبتنى بر ولايت فقيه مهيا و مردم خواستار آن شوند. جنين حكومتى مى تواند مستقل از نظام ولايت فقيه ايران باشد و 
طبيعى است كه ساير تشكيلات حقوقى آن كشور كه مطابق با قانون اساسى آن به وجود مى آيد از قبيل خب ركان؛ مجلس و... 
مستقل و تابع شرايط و قوانين داخل كشور خواهد بود, بنابراين اكر ولى فقيه در آنجا براساس شرايط دينى بركزيده شده هر دو 
در كستره حكومت خود نيابت از امام زمان(عج) دارند و بايد براساس ضوابط دينى حوزه نيابت و مسؤوليت فرد را اداره و 


رهبرى كنند. 


دلايل مشروعيت ولايت فقيه در بين تعدادى از فقها و نامشروع بودن آن در نظر تعدادى ديكر جيست و جرا حق با كروه اول است. 
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يريس 


دلايل مشروعيت ولايت فقيه در بين تعدادى از فقها و نامشروع بودن آن در نظر تعدادى ديككر جيست وجرا حق با كروه اول 


اسيت: 
باسخ 


اصل مشروعيت ولاديت فقيه مورد اتفاق تمامى فقها .0و هيج .....9..اختلافى ازاين لحاظ وجود ندارد» همه فقها 
براسا...ادله متعدد نقلى (آيات و روايات) و عقلى؛ نيابت عام امام زمان(عج) را براى مجتهد جامع الشرايط - كه از آن به 
ولايت فقيه تعبير مى شود - قبول دارند جنان كه آيت الله نائينى مى نويسد: «از قطعيات مذهب اماميه است كه در عصر غيبت» 
ولاديت نوعيه اى كه شارع رضا به اهمال آن ندارد»ء به نيابت در اختيار فقهاست)» (تنبيه الامه و تنزيه الملهه محمد حسين نائينى» 
ص 68). 


و صاحب جواهر از فقهاى بزركك شيعه نيز مى فرمايد: «وسوسه در آن [ولا-يت فقيه] از كسى سر مى زند كه نه طعم فقه را 
جشيده است ونه در روايات ائمه(ع) و كلمات اصحاب تأمل نموده است» (جواهر الكلام» ج "١‏ ص /0917. 


بنابراين اصل مشروعيت ولى فقيه كه همان تأييد الهى و منصوب بودن از طرف ائمه معصومين(ع) است به هيج وجه مورد 
اختلا.ف فقها نيستء آنجه كه وجود دارد در نوع و كيفيت اين مشروعيت اختلا-ف نظر وجود دارد؛ اكثريت فقها همان نصب 
الهى و داشتن شرايطى كه براى فقيه جامع الشرايط از سوى خداوند وائمه اطهار(ع) بيان شده است را كافى مى دانند اما عده 
كمى از معاصرين علاوه بر اين شرايط الهى» انتخاب مردمى را نيز در مشروعيت ولى فقيه مهم مى شمارند. ديد كاه اول به 


«انتصاب)» و ديدكاه دوم به «انتخاب» مشهور است. 


نظريه رايج ميان فقهاى 


شيعه در طول تاريخ نظريه انتتصاب است و تنها افراد نادرى از فقهاى معاصر معتقد به نظريه اتتخاب هستند(مانند صاحب 
«دراسات فى ولايه الفقيه»» حسين على منتظرى). 


صاحب «دراسات فى ولايه الفقيه) كه بيشترين سهم را در تبيين مبانى انتخاب دارد در زمينه نظريه انتصاب مى نويسد: «آن جه از 
ظاهر كلمات فقهاى شيعه (اصحاب) و اساتيد به دست مى آيد اين است كه فقيهان در عصر غيبت منصوب به نصب عام مى 
باشند. بنابر اين آنان از طرف امامان معصوم(ع) ولايت بالفعل دارند)(همان» ج ١‏ ص 0؟68. ديكر قائلان به نظريه انتخاب نيز به 


غير معروف بودن آن اذعان نموده اند. ر.كك: محمد مهدى آصفىء ولايت الامر» ص ١62‏ و158). 


به بيان ديكر نظريه انتخاب جايكاه جندانى در فقه شيعه ندارد(ايرادات و اشكالات زيادى نيز بر اين نظريه وارد است كه جهت 
آشنايى به ضميمه نامه مراجعه نماييد. تصوير صفحاتى از كتاب: دين و دولت»ء على ربانى كليايكانى» نشر يوهشكاه فرهنكك و 


انديشه اسلامى» جاب سوم 7١‏ صص )117١ - ١67‏ 
وآن جه در ميان فقهاى متقدم و متأخر مطرح بوده «نصب ولايت به صورت عام) است. 
البته در درون نظريه انتصاب دو نظريه وجود دارد كه به حوزه و قلمرو ولايت انتصابى مربوط است. 


الف) برخى از فقيهان ولا-يت فقيه را در محدوده امر حسبيه (در مفهوم مضيق آن) ويا قضاوت و يا اجراى احكام قضايى و 


حدود الهى دانسته اند كه در نظر آنان ولايت انتصابى» مقيّد مى باشد. 


ب) در مقابل بسيارى از فقيهان به ولايت عامه و مطلقه فقيه معتقدند. از ميان فقيهانى كه در اين دسته قرار دارند مى توان از 


شيخ مفيد» ابن ادريسء. علامه حلى. محقق كركى» ملااحمد نراقى» صاحب 


جواهرء شيخ انصارى در «كتاب القضاء) ميرزاى نائينى آيت الله بروجردى و امام خمينى(ره) نام برد. 
جهت مطالعه ر.كك: 

١.ولايت‏ فقيه. امام خمينى (ره)» نشر مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام(ره) 

". ولايت فقيهء ولايت فقاهت و عدالت,ء عبدالله جوادى آملى» نشر اسراء 

ارولايث ققرب يق مادق سعر اف تكن لويد 

؟. دين و دولت در انديشه اسلامى» محمد سروشء نشر دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم 

ه. نظام سياسى اسلام» محمد جواد نوروزىء مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره) 

#. مبانى حكومت اسلامى» حسين جوان آراسته» نشر دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم 


جون در مباحثه با عده اى از دانشجويان به بحث ولايت فقيه مى رسيم كه جرا بايد يك فرد بايد رهبر و بيشواى ما باشد و... در صورت 
امكان با معرفى جند منبع در سطح يك دانشجو ما را در اين امر يارى فرماييد. 


اشاره 
ارتباط ولايت با مفهوم شورا و تفكيكك قوا را توضيح دهيد 
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يربيسسن 


جون در مباحثه با عده اى از دانشجويان به بحث ولايت فقيه مى رسيم كه جرا بايد يكك فرد بايد رهبر و يبشواى ما باشد و... در 


صورت امكان با معرفى جند منبع در سطح يكك دانشجو ما را در اين امر يارى فرماييد. 


ارتباط ولايت با مفهوم شورا و تفكيكك قوا را توضيح دهيد 
باسخ(قسمت اول) 


از آنجا كه سؤال شما داراى ابهام بوده و مشخص نيست آيا منظور شما حِكُونكى اثبات اصل ولايت فقيه است و يا اين كه 


رهبرى شورايى مراد است و يا جايكاه رهبرى در ساختار سياسى و تفكيكك قواء لذا درباره هر كدام مطالبى بيان مى نماييم: 


الف) 


ولا-يت فقيه اصطلاحى است براى نظام حكومت اسلامى يس از ائمه طاهرين(ع). ولايت در اين اصطلاح به معناى حكومت و 
زمامدارى امور جامعه است و ولا-يت فقيه به مفهوم زمامدارى جامعه اسلامى از سوى كسى است كه به مقام اجتهاد در فقه 
رسيده و حائز شرايط رهبرى جامعه اسلامى مى باشد. موضوع اصلى ولايت فقيه اين است كه در زمان غيبت امام معصوم(ع) جه 
بد كرد انك اساحس انمد تون قير نابا ايه م تلق طاعرت تو ده اانه بيتين كسى ركه وير غلويو 


در واقع ولا-يت فقيه به همين معناست كه با وجود معصوم(ع) بايد او رهبرى كند و در عصر غيبت به نيابت از امام زمان(عج) 


ولى فقيه رهبرى و زمام امور جامعه را بر عهده دارد تا امت كرفتار هرج و مرج و آنارشيسم و تعبد به حاكميت طاغوت 


نشود و احكام و ارزشهاى الهى در جامعه عملى كردد. 


فقهاء و متفكران اسلامى براى اثبات ولايت فقيه و مشروعيت حكومت ولايى و وجوب اطاعت از اوامر ولى فقيه به دلايل نقلى 
- اعم از آيات و روايات ييامبر اسلام(ص) و ائمه(ع) - و دلايل عقلى متعددى تمسكك جسته اند كه بيان هر يكك و جكونكى 
دلالت هر كدام بر ولايت فقيه. نيازمند بررسى هاى مفصل با استفاده از روش خاص خود. يعنى اجتهاد مى باشد. از اين رو در 
اينجا به اختصار به ذكر ياره اى از آنها خواهيم يرداخت. 


الف. دلايل نقلى 


مقبوله عمر بن حنظله در طول تاريخ مورد استناد فقهاى شيعه بوده است؛ از جمله در ميان متأخرين مرحوم محقق نراقى در 
«عوائد الايام»» صاحب جواهر در «جواهر الكلام) شيخ انصارى در «القضاء و الشهادات»» بحر العلوم در «بلغه الفقيه»» مامقانى در 
«هدايه الآنام فى حكم الاموال الامام)» ميرزاى نائينى در «منيه الطالب»» سبزوارى در «مهذب الاحكام) امام خمينى(ره) در «البيع)» 
آيت الله كليايكانى در «الهدايه الى من له الولايه» آيت الله جوادى آملى در «ييرامون وحى و رهبرى» و بسيارى از انديشمندان 


ديكر قرار كرفته است. 


در اين روايت» امام صادق(ع) مى فرمايند: ... من كان منكم ممن قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا وعرف احكامناء 
فليرضوا به حكما فأنى قد جعلته عليكم حاكما فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فانّما استخف بحكمنا و علينا رد و الراد علينا 


كالراد على اللّه وهو على حدالشركك بالله. » (اصول كافى» ج ١‏ ص ل وسائل الشيعه» ج ص 6 ). 


مرحوم كلينى به سند از عمر بن حنظله روايت مى كند كه: «از امام صادق(ع) يرسيدم: درباره 


دو نفر از ما (شيعيان) كه در باب «دين» و«ميراث» نزاعى دارند» آن كاه به نزد سلطان يا قاضيان (قضات حكومت هاى 
جوراجهت حل آن مى روند. آيا اين عمل جايز است؟ حضرت فرمود: هر كس در موارد حق يا باطل به آن ها مراجعه كند» در 
واقع به سوى طاغوت رفته و از طاغوت مطالبه قضاوت كرده است؛ از اين رو آنجه بر اساس حكم او (كه خود فاقد مشروعيت 
است) دريافت مى داردء به باطل اخذ نموده است؛ هر جند در واقع حق ثابت او باشد زيرا آن رابر اساس حكم طاغوت كرفته 
استء در حالى كه خداوند امر فرموده است: كه بايد به طاغوت كافر باشند (و آن را به رسميت نشناسند). خداوند متعال مى 
فزهاهه: نوق ان نتحا كينا ال المناضوك: و فل اهرو) ان كقفوو به دكا عرد تحطله :فين لوسلة يش دو ارق عووت عاد انه 
كنند؟ امام(ع) فرمود: بايد به كسانى از شما (شيعيان) كه حديث و سخنان ما را روايت مى كنند و در حلال و حرام ما به دقت 
مى نككرند و احكام ما را به خوبى باز مى شناسند (عالم عادل) مراجعه كنند و او را به عنوان حاكم بيذيرند. من جنين كسى را بر 
شما حاكم قرار دادم. يس هركاه به حكم ما حكم كند و از او يذيرفته نشود» حكم خدا كوجكك شمرده شده و مارد شده؛ و آن 
كه ما را رد كرده و آن كه ما را رد كند» خدا را رد كرده است و جنين جيزى در حد شركك به خداوند است.» 


اين حديث از جهت سند معتبر و مورد قبول فقهاى شيعه است. 
دلاات اين حديث بر ولايت فقيه: 


.١‏ از يكك طرف امام صادق(ع) مطلقا مراجعه به سلطان ستمكر و قاضيان دولت نامشروع را حرام مى شمرد و احكام صادره از 


سوى آن ها را - اككر جه صحيح باشد - فاقد ارزش و باطل مى داند. 
".از طرف ديكرء جهت رفع نيازهاى اجتماعى و قضايى شيعيان را بر فقهاى جامع الشرايط» مكلف مى سازد. 


*. عبارت فانى قد جعلته عليكم حاكما ؛ او را حاكم بر شما قرار دادم [/! با وضوح و روشنىء نصب فقيه عادل بر حكومت و 


مرجعيت در همه امور سياسى» اجتماعى و قضايى به دست مى آيد. 


سخن آن حضرت عام است» خصوصا جمله فانى قد جعلته عليكم حاكما با توجه به وازه «حاكم» - كه دلالت بر حكومت دارد 


- نسبت به ساير مسائل و شئون حكومتى تعميم يافته و شامل آن ها نيز مى شود. 


البته قرائن واضح و روشن ديكرى نيز در ياسخ امام(ع) وجود دارد؛ از جمله استناد به آيه شريفه و منع از مراجعه به طاغوت ها 
به طور كلى از طرف ديككر امام(ع) در صدر روايت» دادخواهى و مراجعه به سلطان و قضات حكومتى را حرام شمرده. حكم آن 
هارا باطل مى داند»حتى اكر قضاوت آن ها عادلانه و به حق باشد؛ زيرا اصل اين نظام حكومتى در نككاه قرآن و اهل بيت(ع) 
مردود است و انحصارا مراجعه به حكومت مشروع كه انتصاب از ناحيه شارع مقدس استء مورد توصيه و تكليف امام قرار 


كرفته است. 


امام راحل(ره) در كتاب «ولايت فقيه) در تفسير و تبيين 


روايت عمر بن حنظله جنين مى نككارد: «همان طور كه از صدر و ذيل اين روايت و استشهاد امام(ع) به آيه شريفه به دست مى 
آيد» موضوع سؤال» حكم كل بوده وامام هم تكليف كلى را بيان فرموده است و عرض كردم كه براى حل و فصل دعاوى 
حقوقى و جزائى» هم به قضات مراجعه مى شود و هم به مقامات اجرايى و به طور كلى حكومتى رجوع به قضات براى اين است 
كه حق ثابت شود و فصل خصومات و تعيين كيفر كردد و رجوع به مقامات اجرايى براى الزام طرف دعوا به قبول محاكمه يا 
اجراى حكم حقوقى و كيفرى» هر دو است؛ لهذا در اين روايت از امام(ع) سؤال مى شود كه آيا به سلاطين وقدرت هاى 
حكومتى و قضات رجوع كنيم» حضرت در جوابء از مراجعه به مقامات حكومتى ناروا - جه اجرايى و جه قضايى - نهى مى 
فرمايند» دستور مى دهند كه ملت اسلام در امورخود نبايد به سلاطين و حكام جور و قضاتى كه عمال آنها هستند» رجوع كنند؛ 
هر جند حق ثابت داشته باشند و بخواهند براى احقاق و كرفتن آن اقدام كنند. مسلمانء اككر يسر او را كشته اند يا خانه اش را 
غارت كرده اند» باز حق ندارد به حكام جور براى دادرسى مراجعه كند. همجنين اكر طلب كار است و شاهد زنده در دست 
دارد» نمى تواند به قضات سرسيرده و عمال ظلمه مراجعه نمايد. هر كاه در جنين مواردى به آن ها رجوع كردء به «طاغوت)» 
يعنى قدرت هاى ناروا روى آورده است و در صورتى كه به وسيله اين قدرت ها و دستكاه هاى ناروا به حقوق مسلّم خويش 
نايل آميدء فانما يأخذه سحتا و ان 


كان حقا ثابتات له به حرام دست بيدا كرده و حق ندارد در آن تصرف كند.... اين حكم» سياست اسلام است. حكمى است كه 
سب مع 'فوةمشتلعاتان از مراحعه يه فتذوت ها نازوا واققاتى كددست نقاتيه ها ممتيدوخودوارق كد نكاد هاق 
دولتى جائر و غير اسلامى بسته شوند» و راه به سوى ائمه هدى(ع) و كسانى كه از طرف آنها حق حكومت و قضاوت دارندء باز 
شود. مقصود اصلى اين بوده كه نككذارند سلاطين و قضاتى كه از عمّ ال آن هاهستند؛ مرجع امور باشند و مردم دنبال آن ها 
بروند... بنابر اين تكلف ملت اسلام جيست؟ و در ييش آمدها و منازعات بايد جه كنند و به جه مقامى رجوع كنند؟ قال: ينظران 
من كان منكم ممن كان روى حديثنا ونظر فى حلالنا و حرامنا و عرف احكامنا ؛ در اختلافات به راويان حديث ما كه به حلال و 
حرام خدا - طبق قاعده - آشنايند و احكام مارا طبق موازين عقلى و شرعى مى شناسندء رجوع كنند [11» (ولايت فقيه» صص 
ىلا0 


«... اين فرمان كه امام(ع) صادر فرموده» كلى و عمومى است؛ همان طور كه حضرت اميرالمؤمنين(ع) در دوران حكومت 
ظاهرى خود. حاكم و والى و قاضى تعيين مى كرد و عموم مسلمانان وظيفه داشتند كه از آن ها اطاعت كنند و تعبير به «حاكما» 
فرموده تا خيال نشود كه فقط امور قضايى مطرح است و به ساير امور حكومتى ارتباطى ندارد؛ غير از صدر و ذيل روايت و آيه 
اى كه در حديث ذكر شده؛ استفاده مى شود كه موضوع. تنها تعيين قاضى نيست كه امام(ع) فقط نصب قاضى فرموده باشد و 
در ساير امور مسلمانان تكليفى 


معين نكرده و در نتيجه. يكى ازدو سؤالى را كه مراجعه به دادخواهى از قدرت هاى اجرايى ناروا بوده بلا جواب كذاشته باشد. 
اين روايت از واضحات است و در سند و دلا-لتش وسوسه اى نيست. جاى ترديد نيست كه امام(ع) فقها را براى حكومت و 


قضاوت تعيين فرموده انندت: بر عموم مسلمائان لازم است كه از اينفرمان امام(ع) اطاعت نمايند)» (همان» ص اما ) 


نتيجه استدلال اين است كه فقهاى جامع الشرايط علاوه بر منصب هاى ولايت در افتاء» اجراى حدودء اختيارات قضايى» نظارت 
بر حكومت و امور حسبيه» در مسائل سياسى و اجتماعى نيز ولايت دارند وو اين مناصب و اختيارات» از اطلاق ادله ولايت فقيه 
استفاده مى كردد.بديهى است امام(ع) شخص معينى را به حاكميت منصوب نكرده است بلكه به صورت عام تعيين نموده است. 
اطاعت از حاكمى كه به نصب عام از جانب معصوم(ع) نصب شده. واجب است و عدم يذيرش حكم وى به مثابه عدم يذيرش 
حكم معصوء(ع) مى باشد. علاوه بر روايت فوقءروايات متعدد ديكرى نيز دلالت بر ولايت فقيه دارد كه به اختصار به برخى از 


آنها اشاره مى نماييم و شرح جِكونكى دلالت آن ها را به منابعى كه معرفى مى شود وا مى كذاريم: 


- روايت اميرالمؤمنين(ع) از يبامبر اكرم(ص): اللهم ارحم خلفايى قيل يا رسول الله و من خلفائكك؟ قال الذين يأتون من بعدى 


يرووننئى حديثى و سنّتى 2 (وسائل الشيعه» ج باب ماح 6 


- روايت امام موسى بن جعفر(ع): أن المؤمنين الفقهاء حصون الاسلام كحصن سور المدينه لها » (اصول كافى» ج 3 ص 
8" بابفقدد العلماء) 


”- روايت امام صادق(ع) از ييامير اكرم(ص): الفقهاء أمناء الرْسْل... 2 (اصول كافى» ج ,2 ص 


عع). 
ياسخ (قسمت دوم) 


- توقيع مباركك حضرت ولى عصر(عج): «واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانّهم حجتى عليكم و انا حجه الله » 
(وسائل الشيعه ج 18 ص 23٠١١‏ ح . 


- حديث امام صادق(ع): «اتقوا الحكومه فانٌ الحكومه انّما هى للامام...»» (وسائل الشيعهء ج 218 ص 7 ح 0. 


- روايت ابى خديجه از امام صادق(ع): «... واياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر). (وسائل الشيعهء ج 2١18‏ ص 


الع 6 

- حديث امام صادق(ع) ال رسول الله ضى): أن العلماء ورقه الأتياءاء (اصول كافىء؛ ج ١‏ ص 06. 

- روايت: «منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الانبياء من بنى اسرائيل»» (بحارالانوار» ج 2/8 ص 762). 
-ووانت.وسول اكرم(ص): «علماء امتى كساير انبياء قبلى»)» (جامع الاخبار). 

- روايت: (العلماء حكام على الناس»» (مستدركك وسائل الشيعه» باب ١١‏ از ابواب صفات قاضىء ح 077. 


- روايت امام حسين(ع) از حضرت امير(ع): «مجارى الا-مور والاحكام على أيندى العلماء بالله الأمناء على خخلالة و حرامهء 


ب. دلايل عقلى 


دلايل عقلى متعددى بر اثبات ولايت فقيه و وجوب اطاعت از اوامر ولى فقيه اقامه شده است كه به دو دليل از آن ها اكتفا مى 


دليل اول. اصل تنزل تدريجى 
اين دليل از مقدمات ذيل تشكيل شده است: 


.١‏ براى تأمين نيازمندى هاى اجتماعى و جل وكيرى از هرج و مرجء فساد و اختلالل نظام» وجود حكومت در جامعه؛ امرى 


ضرورى است. 


؟. اجراى احكام اجتماعى اسلام ضرورى است و اين امر به زمان حضور ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) اختصاص ندارد؛ يعنى 
احكام اسلام جاودان است و بايد در همه زمان ها و مكان ها اجرا كردد. 


*. حكومت مطلوب در اسلام؛ حكومتى 


؟. هنككامى كه فراهم آوردن مصلحت لازم در حد مطلوب ميسر نشدء بايد نزديكك ترين مرتبه به حد مطلوب را تأمين كرد. 
هنكامى كه مردم از مصالح حكومت معصوم(ع)» محروم باشندء بايد به دنبال نزديكك ترين و شبيه ترين حكومت به حكومت 
امام معصوه(ع) باشيم. نزديكى يكك حكومت به امام معصوم(ع) در سه امر متبلور مى شود: 


نخستء علم به احكام اسلام (فقاهت)؛ 
دوم؛ شايستكى روحى و اخلاقى» به كونه اى كه تحت تأثير هواهاى نفسانى و تهديد و تطميع ها قرار نككيرد (تقوا) 


شجاعت در برخورد با دشمئنان و تبهكاران تشخيص اولويت ها و اهميت ها. 


با توجه به اين مقدمات نتيجه مى كيريم كسى كه بيش از ساير مردمء واجد اين شرايط باشد (فقيه عادل» زمان شناسى و قادر به 
مديريت كلان اجتماعى) بايد رهبرى جامعه را عهده دار شود و اركان حكومت را به سوى كمال مطلوب سوق دهد. تشخيص 
جنين كسى طبعا بر عهده خبركان خواهد بود جنان كه در ساير شئون زندكى اجتماعى نيز جنين است و وقتى جنين شخصى 
اقدام به تشكيل حكومت نمود اطاعت از فرامين وى واجب است. 


دليل دوم: ولايت فقيه يا حاكميت اصلح در عصر غيبت: اين دليل نيز داراى مقدمات زير است: 
-١‏ ولايت بر اموال و اعراض و نفوس مردم. از شؤون ربوبيت الهى است و فقط با نصب و اذن خداى متعال» مشروعيت مى يابد. 
؟"- خداوند اين حق قانونى را به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم (ع) داده است. 


؟'- در زمانى كه مردم از وجود رهبر معصوم محرومند» يا بايد خداى متعال از اجراى احكام اجتماعى 


صرف نظر كرده باشدء يا اجازه اجراى آن را به كسى كه اصلح از ديككران استء داده باشد تا ترجيح بلا مرجوح و نقض غرض 
و خلاءف حكمت لازم نيايد و با توجه به باطل بودن فرض اول» فرض دوم ثابت مى شود؛ يعنى ما از راه عقل كشف مى كنيم 
كه جنين اذن و اجازه اى از طرف خداى متعال و اولياى معصوم(ع) صادر شده است؛ حتى اكر بيان نقلى روشنى در اين 


خصوص به ما نرسيده باشد. 


؟- فقيه جامع الشرايط» همان فرد اصلحى است كه هم احكام اسلام را بهتر از ديكران مى شناسد» هم ضمانت بيشترى براى 


اجراى آن دارد و هم در مقام تأمين مصالح جامعه و تدبير امور مردم كارآمدتر است. 


ه- تشكيل حكومت توسط ولى فقيه جامع الشرايط مستلزم اطاعت ساير افراد جامعه از فرامين جنين فقيهى استء بنابراين اطاعت 


از ولايت فقيه عقلا نيز واجب مى باشد. 


دقت در دليل عقلى و تبيين فلسفى نظام ولا-يت فقيهء بيانكر آن است كه صرف نظر از ادله فقهى و تعبدىء عالى ترين وجه 
حكومت اسلامى كه مطلوبيت دارد» حاكميت معصوم(ع) است؛ اما در اسلام جون ارزش ها داراى مراتب بوده و بى شكك 


معصوم(ع) دارد. 

بزاى 1 كاهى شر در اين زميية بر كل 

١9١0 كاظم قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى(ره)» ص‎ -١ 
؟- جوادى آملى» ولايت فقيه‎ 

''- محمد جوادى نوروزى» نظام سياسى اسلام» ص "77١‏ 


*- نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت 


دينى» ص ١07‏ 
ه- ولايت فقيه و جهاد اكبر» امام خمينى 

*- ولايت فقيه از ديدكاه فقها و مراجع, على عطايى 

/'- ولايت فقيه به زبان ساده» شفيعى 

8- حدود ولايت حاكم اسلامى» احمد نراقى 

4- حكومت الهى و ولايت و زعامت» مصطفى آيت اللهى 

-٠‏ ولايت فقيه و حاكميت ملتء طاهرى خرم آبادى 

١‏ ولايت فقيه» شهيد هاشمى نزاد 

-١‏ مجله حوزه شماره 88 - 88 بحثى درباره ولايت فقيه» نجابت 

-١‏ ولايت فقيه يا حكومت اسلامى در عصر غيبت» محمد يزدى 

#ادولانتفقيف آيت الله معرفت 

١7/٠١ عباس كعبى» تبيين مفهوم ولايت مطلقه فقيه» انتشارات ظفرء‎ -١ 

١‏ امام خمينى و حكومت اسلامى» مجموعه آثار» ج ه. محمد جواد ارسطاء حدود اختيارات ولى فقيه. ص هه 
١‏ - محمد مهدى نادرى قمىء نكاهى كذرا به ولايت فقيه» انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره) 
- سيد محمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج ؟» ص 48 نشر دادكستر» .7178٠‏ 

ب ) اما در مورد رهبرى شورايى 


ابتدا لا-زم است تا بين دو نوع استفاده از وازه «شورا» تفكيكك قائل شد ؛ زيرا كاهى اين وازه در فرايند تصميم كيرى مورد 
استفاده قرار مى كيرد قرآن كريم مى فرمايد: والذين استجابوا لربهم و اقاموا الصلوه و امرهمشورى بينهم و ممارزقناهم ينفقون و 


در بعضى موارد نيز در فرايند رهبرى و اداره حكومت مورد استفاده قرار مى كيرد جنانجه مراد از رهبرى شورايى در ادبيات 
كارشناسانه امرى يسنديده؛ معقول ومورد تأييد اسلام و قانون اساسى ايران است اما با دقت در دلايل عقلى و نقلى مسأله شوراء 


به خوبى روشن 


كيرى در سطح كلان يسنديده و معقول است ؛ بلكه مراداين است كه كارها به وسيله عقل جمعى مسلمانان و تحقيق و مشورت 


مشورت دراين مرحله نيز نظر دهند اين كار به دلايل زير مردود و ناممكن است: 


ادشيوة وهرق شوراى در آنات و:ووابات مورة تأنه قزان تكزفته:اننت خداوقد بسن :از أبن كه وبامر :را يه مشووت ستفارش 
كرد؛ مى فرمايد: فاذا عزمت فتوكل على الله (سوره آل عمران؛ آيه )١5‏ اينعبارت به صراحت دلالت مى كند كه تصميم نهايى با 
خوة امير اميت أن حفر تابه كرت ورا يرنتف دن روايات قز اشيوه وهيزى شوراى :مورة تأيينك قزاز تكرفتة اسك اند 


روايتى كه شيخ صدوق از امام رضا(ع) نقل مى كند (عيون اخبارالرضاء شيخ ابى جعفر صدوق» ج ". ص 49-٠٠١‏ 


-١‏ در سيره انبياء و اوليا نيز نه تنها شيوه رهبرى شورايى را سراغ نداريم بلكه شاهد وحدت رهبرى هستيم ؛ يعنى با اين كه در 
بسيارى از دوران شاهد وجود جندين ييامبر در يكك زمان هستيم ولى رهبرى با يكى بوده و بقيه ازاو يبروى مى نمايند در زمان 
ائمه(ع) نيز جنين بوده كهبيوسته امام معصوم واحدى در يكك زمان امامت مى كرد هر جند امام ذيكوق اناق تيده اسك ماتدل 


7”- روش رهبرى جمعى و شورايى در امور اجرايى در تاريخ 


كشورها بسيار كم بوده است. در آن موارد اندكك همء موقتى بوده و به محض اين كه رهبر مقتدرى سر كار مى آمد كار 
حكومت و رهبرى به او واكذار مى شد. در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز تشكيل شوراى رهبريدر زمان فقدان رهبر 
اعم از فوت» بيمارى يا حادثه ديكرى به صورت موقت تا انتخاب رهبر جديد يا بهبود رهبر قبلى و به دست آوردن شرايط بيش 


بيلى شدة است: 
باسخ(قسمت سوم) 


*- عقل و منطق نيز مؤيد رهبرى واحد است نه رهبرى جمعى و شورايى زيرا اكر امر تصميم كيرى نهايى به جمع واكذار شود 
جه بسا اداره امور سياسى نظام مختل و اوضاع نابسامان مى شود و در مواقع حساس كه نيازمند اتخاذ يكك تصميم فورى و قاطع 
باشد اكثريت قاطع بر يكك رأى اجتماع نكنند و هر كدام رأيى غير از ديكرى داشته باشند و يا بسيار طول بكشد در جنين 
صورتى ممكن است فاجعه اى انسانى به وجود آمده و اوضاع بى نظم شود (مثل اوضاع افغانستان و كامبوج). 

حضرت امام(ره) در اواخر عمر شريف خود به شوراى بازنكّرى قانون اساسى دستور داد طرح شورايى رهبرى نظام را از قانون 


اساسى حذف و به جاى آن رهبرى فردى را جايكرين كنند بنابراين شورا در نظام اسلامى به عنوان بازوى متفكر مديريت و 
رهبرى عمل مى كند هركزنبايد اصل مديريت و رهبرى جامعه به شورا واكذار شود. 


حال روشن مى شود كه نه در زمان ييامبر(ص) و نه در زمان امام على(ع) مديريت جامعه هركز شورايى نبوده است البته اصل 


مهم شورا در اسلام به خصوص نظام اسلامى ايران شديدا مورد توجه قرار كرفته است و بر اين اساس نهادها و 


مجموعه هايى مانند شوراى عالى امنيتملى مجمع تشخيص مصلحت نظام؛ مجلس شوراى اسلامى در قانون در نظر كرفته شده و 
اجرا مى كردد. (ر. كك نبى الله ابراهيم زاده» حاكميت دينى» ص 178) 


ج ) از نظر ساختار سياسى و مسأله تفكيكك قوا: 
واكر منظور از سؤال اين است كه جرا همه بخش ها زير نظر يكك نفر است؟ در ياسخ بايد كفت: 


اولا-" به جه دليل تمام واحدها و بخش ها زير نظر يكك نفر است ؟ جنين جيزى نه ممكن است و نه مطلوب و ثانيا” نظارت 
كلا-ن و ايجاد هماهنكى بين قواى سه كانه و ساير دستكاه ها امرى كاملا" مطلوب ضرورى و در همه حكومت ها اعم از 
اسلامى و غيراسلامى وجود دارد. براى روشن شدن بحث لازم است كه ابتدا نظريه تفكيكك قوا را هم از ديد كاه غرب و هم از 


ديد كاه اسلام مورد بررسى قرار دهيم : 


الف ) بررسى نظريه تفكيكك قوا از ديد كاه انديشمندان غربى : مهم ترين دلايلى را كه طرفداران نظريه تفكيكك قوا ارائه داده 


ا كخعلو كيرئ :از فساد بز اششنداد: متسيكو معتقد بود :از آنجا كه بشرددنطيعت:وانهاد غود بستلطة و استداة. كراشن :دازدو 
اكر قواى سه كانه در اختيار يكك شخص ويا يكك كروه قرار كيرد, زمينه براى استبداد و سوء استفاده از قدرت فراهم مى 


كردد. 


اتروع امور حكومتى و ضرورت برخوردارى از تخصص : شؤون و وظايفى كه دستكاه حكومت بر عهده مى كيرد ة 0 


عهده يكك فرد خارج است , يعنى , ممكن نيست فرد از جنان وسعت معلومات و تجاربى برخوردار باشد كه بتواند شخصا ' همه 
امور و شؤون يكك جامعه را تصدى كند, لذا تفكيك قوا امرى ضرورى است تا براساس آن هر بخش زير نظر متخصصان قرار 
كيرد. اما سؤالى كه باقى مى ماند اين است كه آيا تنوع مسؤوليت ها در نظام حكومتى مى تواند دليل كافى براى تقسيم بندى 
قوا و استقلال آنها باشد؟ به نظر مى رسد كه تنوع مسؤوليت ها تنها توجيهى بر مسأله تفكيكك و استقلال قوات و هركز به عنوان 
علت تامه آن مطرح نمى كردد زيرا ملا-حظه وظايف قوه مجريه حاكى از آن است كه ذيل آن , مسؤوليت هاى مختلفى كه 
جندان ارتباطى با يكديكر ندارند قرار دارد. اكر تنوع مسؤوليت باعث تعدد قوا مى كشت جه بسا لازم بود كه جندين قوه ديكر 
داشته باشيم كه هر يكك عهده دار مسؤوليتى مستقل باشند. ارزيابى نظريه تفكيكك قوا: 


اولا-": تفكيكك كامل قوا عملا-" ممكن نيست و به ندرت مى توان حكومتى را يافت كه در آن تفكيكك قوا رعايت شود, در 
حكومت ها معمولا" قوه مجريه سالارى است زيرا بودجه و امكانات عمده در اختيار آن قوه مى باشد. در نظام هاى رياستى كه 
قدرت اجرايى به طور كامل در اختيار رئيس جمهور است قوه مجريه در قوه مقننه و قضائيه اعمال نفوذ مى كند. برطبق برخى 
قوانين اساسى كشورها, برخوردارى رئيس جمهور از حق وتو در قبال مجلس , نشانكر برترى وى در مقابل قوه مقننه است . از 


اين رو حاكميت در حقيقت از قوه مجريه است 


و تفكيك قواى واقعى در مقام عمل وجود ندارد, بلكه يكك نوع تداخل كاركردها و اختلاط بين قوا وجود دارد. 


ثانيا": بر فرض كه تفكيكك كامل و مطلق قوا نه از نظر تثوريكى و نه از نظر عملى مشكلى نداشته باشد اما از لحاظ مصلحت 
انديشى در اداره كشور با مشكل جدى ديكرى كه عبارت از تشتت و نوعى جند كَانكى در نظام حكومتى است مواجه مى شويم 
. كويى سه دولت كه هر كدام عهده دار بخشى از امور هستند و حوزه فعاليت آنان با يكديكر ارتباطى ندارد در كشور 
حكومت مى كنند, لذا ما با دو مصلحت انديشى براى اداره جامعه مواجهيم . از يكك سو به نوعى تقسيم قوا و تقسيم مسؤوليت 
هارا بايد بيذيريم واز سوى ديكر جامعه نيازمند يكك محور وحدت بخش است تا در موارد تزاحم و اصطكاك قوا به جهت 
جايكاه برترى كه از آن برخوردار است ميان آنها هماهنكى ايجاد كند واز طرف ديككر در جامعه محور وحدت جامعه باشد, 
زيرا جامعه اى كه سه دستكاه كاملا" مستقل بر آن حاكميت داشته باشد جامعه واحدى تلقى نمى شود و خواه ناخواه به 
براكند كى و جند كانكى مى كرايد. در راستاى رفع اين بحران است كه در برخى نظام هاى سياسى , تفكيكك بندى قوا اعمال 


مى شود, يا در برخى نظام هاى سياسى راه كارهايى ارائه مى كردد كه طى آن رئيس جمهور از حق وتو برخوردار مى كردد. 


ثالثا": هدفئ از ييشنهاد نظريه تفكيكك قوا از سوى منتسكيو, جل وكيرى از سوء استفاده صاحبان قدرت از قدرت بوده است ولى 
اين نظريه به طور كامل در رسيدن 


به اين هدف عقيم است , زيرا به موازات تفكيكك قدرت در سه مقوله , مفاسد جامعه و حكومت نيز تقسيم مى شود. به عبارت 
ديكر تفكيك قوا در حكومت هاى جهانى به تفكيك و توزيع فساد انجاميده است نه به نابودى آن . بنابراين راه حل اساسى 
جل وكيرى از مفاسد و دخالت قوا, تأكيد بر عنصر تقوا و صلاحيت هاى اخلاقى همراه با نظارت ها و ضمانت هاى اجرايى 
خاصى است كه كامل ترين شيوه آن منحصرا" در نظام حكومت دينى مشاهده مى شود است . هر مدير و كاركزار حكومتى به 
تناسب هر رده از مسؤوليت اجتماعى و جايكاه مقامى كه عهده دار است , بايد از تقوا برخوردار باشد و بالطبع كسى كه در 
رأس هرم قدرت قرار مى كيرد بايد يارساترين مردمان , كاركزاران و مديران باشد. جنان كه از لحاظ مديريت و آشنايى به 
قوانين نيز بايد سرآمد افراد جامعه باشد. از اين رو در نظام اسلامى براى جل وكيرى از تشتت قوا و جلو كيرى از آسيب ها و نيز 
براى حفظ يكيارجككّى و وحدت جامعه , رهبر و حاكم اسلامى علاوه بر شرايط و صلاحيت علمى و مهارت هاى مديريتى بايد 


متقى و عادل باشد تا مردم با اطمينان به عدالت و مراتب والاى او بر محور وجودش كردآ مده , مشكلات جامعه را سامان دهند. 


احترام و تأكيد است و جون كارها و شؤون جامعه متعدد و متنوع است و يرداختن صحيح به هر يكك 


كار تا آنجا كه ضرورت داشته باشد و به شرط آن كه قلمرو آن تا بدان جا كسترده نشود كه خود موجب نقض غرض كردد, 
معمول خواهد بود. اما در نظام سياسى اسلام با توجه به دلايلى كه براى نظريه تفكيكك قوا ذكر شد توجه به دو مسأله ضرورى 


است : 


-١‏ تقوا و صلاحيت هاى اخلاقى عامل اساسى مهار قدرت در اسلام مى باشد. توضيح آن كه : مهم ترين استدلال طرفداران 
تفكيكك قوا, مهار قدرت و جل وكيرى از فساد است . در نظام سياسى اسلام اين مشكل به كونه اى دقيق جاره انديشى شده است 
. در عصر غيبت و مرتبه نازل تر حكومت اسلامى , كسى در رأس هرم قدرت قرار مى كيرد كه اشبه به امام معصوم است و 
علاسوه بر برخوردارى از ديككر شرايط لازم , از لحاظ تقوا وعدالت عالى ترين مرتبه يس از معصوم را واجد است . جنين 
شخصيتى كه به عنوان ولى فقيه شناخته مى شود محور وحدت جامعه و حكومت و هماهنكك كننده قوا و ناظر بر عملكردهاى 
كار كزاران مى باشد و سياست كذارى هاى كلان از سوى ايشان انجام مى كيرد. 


-١‏ ضرورت انسجام و هماهنكى در حكومت : اكر جه راه كارهايى در نظام هاى سياسى رايج در دنيا در زمينه عدم تداخل قوا 
و ييامدهاى ناشى از تفكيك مطلق قوا صورت كرفته است , اما هيج يكك كارآيى لالزم را ندارد و مشكل دخالت قوا در 
يكديكر 


همجنان باقى است . اما در نظام سياسى اسلام , عامل هماهنكك كننده و انسجام بخش , بيش بينى شده است . در نظام جمهورى 
اسلامى كه بر مبناى ولا-يت فقيه استوار است , آن كاه كه كشور با بحران هاى شكننده مواجه كردد, ولى فقيه با هدايت و 
تدبير, بحران ها را رفع مى كند. در جمهورى اسلامى ايران نيز تفكيكك قوا وجود دارد, اما همه , قواى يكك نظام هستند و در 
رأس هرم قدرت با يكديكر تلاقى مى كند و همه در يكك نقطه هماهنكك مى شوند و كسى كه نقطه مركزى و اصل نظام است 
, ولى فقيه است كه به همه قوا وحدت و يكيارحِككى مى بخشد. در نظام ولايت فقيه قواى سه كانه تحت اشراف نقطه مركزى 
نظام , يعنى ولايت فقيه قرار دارند و او هم حافظ قانون اساسى است و هم مراقب است كه از احكام اسلامى , ارزش ها اهداف 
و آرمان هاى انقلاب تخلفى صورت نككيرد. همجنين نقش هماهنكك كننده بين قواى سه كانه را دارد. 


براى آكاهى بيشتر ر.كك : محمد جواد نوروزى , نظام سياسى اسلام و ص ١19‏ استاد محمد تقى مصباح يزدى , نظريه سياسى 
اسلام وج لاو ص ١78‏ 


علاوه بر مطالب فوق يكك سرى نكات ديككّر قابل توجه مى باشند كه عبارتند از: اولا", آنجه كه از ادله عقلى و نقلى (روايات , 
احاديث ) ولايت فقيه استفاده مى شود نصب يكك نفر از فقهاى واجدالشرايط به عنوان ولى فقيه در رأس هرم جامعه اسلامى مى 


الك 


ثانيا"', مكر در ساير مسؤوليت ها مانند رياست جمهورى و... اين اشكال وجود ندارد 


زيرا تمام بخش هاى دستككّاه اجرايى كشور زير نظر رياست جمهورى اداره مى شود, يس در آنجا هم بكويبد جرا يكك نفر در 


رأس باشد. 


ثالثا", اكر رهبرى به صورت شورايى و جندنفره اداره شود مشكلات ديكرى از قبيل كندى فرايند تصميم كيرى در مواقعى كه 
نياز به تصميم كيرى قاطع و نهايى يكك نفر مى باشد. يا اين كه در خود شورا هم يكك نفر را به عنوان رئيس انتخاب مى كنند 


رابعا", همه فلاسفه سياسى معتقدند كه اكر در كشورى بتوان از آفات نقطه ثبات جلو كيرى كردو جنين جيزى (وجود يكك نفر 
در رأس حكومت ) خود به خود امرى مطلوب و مثبت مى باشد. بر همين اساس در بسيارى از كشورهاى دنيا افزون بر قواى سه 
كانه يكف شيوة متلطنك ا رياست جسمهورق ذاتفى نا امير الووئ وجوه ارد فاتتك اتكلسان و دابخ عو امسا" .ا توه به وجوة 
شرايط بسيار متعدد در ولى فقيه و كنترل هاى درونى (تقواو عدالت و...) و كنترل هاى بيرونى (نظارت خبركان و...) بر رهبر و 
استفاده رهبر در اداره امور جامعه از مشاوران و متخصصان و كارشناسان و نخبكان جامعه , احتمال بروز هر مشكلى در اين 


خصوص بسيار بسيار نادر مى باشد به صورتى كه از نظر عقلاء قابل محاسبه نمى باشد. 
مسئله ولايت فقيه در ميان اهل تسنن جكونه است و در كشورهاى ديكر اسلامى جكونه است. 
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برسس 
باسخ 


شيعيان از زمان غيبت امام زمان(عج) عالمان دينى و فقيهانى را كه داراى شرايط لازم بوده اند» به عنوان رهبر دينى ومتصدى 
امورى كه نيازمند به ولايت است يذيرفته اند. لذا بحث نظرى ولايت فقيه در كتاب هاى عالمان كذشته مطرح بوده و عملا نيز 


برق أل علياق كدشية به اعمال آن اقدام نموده اند. 


اهل سنت نيز شبيه همين عقيده را دارند با اين تفاوت كه شرايط ويزه اى را كه شيعه براى ولى فقيه قائل استء آنان شرط نمى 
دانند؛ بلكه هر كس كه حكومت را به دست كرفت» او را ولى و اولى الامر و واجب الاطاعه مى دانئد. 


.١‏ براى دركك بهتر از عقايد اهل سنت درباره ولايت فقيه» ترسيم جشم اندازى از ديد كاه شيعه در اين باره» ضرورى به نظر مى 
رسدء هر جند بسيار به اختصار. 


؟. برخى از خطوط كلى شيعه درباره ولايت فقيه به قرار زير است: 


الف) براى اصلاح جامعه قانون تنها كافى نبوده؛ بلكه. به مجرى نيز نيازمنديم؛ از اين روء خداوند در كنار فرستادن احكام شرع» 
حكومت و دستككاه اجرايى را هم در نظر كرفته است. بخشى از احكام اسلام نيز به كونه اى است كه بدون داشتن ساختارى 
اجرايى» بيان آن ها بى معنا خواهد بود. اين بخش از احكام؛ احكام سياسى - اجتماعى آن را تشكيل مى دهد (امام خمينى» 
ولام فقبة (سكركت ابارؤيق )1 


وسيله وى همء نه تنها براى بيان عقايد و احكام؛ بلكه براى اجراى آنها هم بود. وظيفه تعيين خليفه هم تا آن اندازه مهم بود كه 
خداوند به ييامبرش خطاب كرد بدون انجام آن» رسالت خود را به يايان نرسانده است. 


ج ) ييداست كم ترين شرطى را كه مجرى يكك قانون بايد دارا باشد» آكاهى به آن قانون است» عدالت» درد دين داشتن» 


دلسورى واحساين مسؤوليت بكيارجة در يزايز 1 ناو ان جملة دركر شرايظ اشة: 


د) هدف نهايى جنين اقدامى» در معناى لغوى ولا-يت هم نهفته است, جرا كه ولا_يت در اصل لغت. به مفهوم برداشته شدن 
واسطه اى است كه بين دو جيز حايل شده باشد؛ به كونه اى كه بين آن دو جيزء غير از آن دو باقى نماند (همان). 


ازاين رو اولياء خداوند. كسانى هستند كه كاروان جامعه را مى توانند آن كونه به خداوند رسانند كه ميان آنها وذات 
برورد كار هيج فاصله و حجابى باقى نماند. جرا كه خود. در حيات معنوى و زندكى جاودانى به درجه اى از مقام قرب رسيده 
اند كه بين او و يرورد كارش» فاصله و حجابى نيست. شرافت و قدر و منزلت انبياء و ائمه(ع) نيز از آن روست كه به همين مقام 


ولايت يعنى برداشته شدن هر كونه فاصله با خداء دست يافته اند. 


ه) فقهايى هم كه شايستكى احراز مقام ولايت بر مسلمين را يبدا مى كند هر جند به مقام معصومين(ع) نمى رسد» ولى دست 


كم بايد به آن تشابه داشته باشند. 


و) لزوم سكان دارى جامعه مسلمانان به وسيله ولى فقيه» به همان دليلى است كه يس از ييامبر بايد مقام 


مزبور را معصوم بر عهده كيرد؛ يعنى بر زمين نماندن احكام سياسى و اجتماعى اسلام كه اجراى آنها وامدار تشكيل حكومت 


است؛ وانككهى در احكام فردى نيزء مسلمان بايد الككويى تمام و كامل داشته باشد تا او را به سوى خداوند رهنمون شود. 

*. با آن ماجراى دردناك برخورد با ولى منتخب الهى كه انجام آن به وسيله خلفاى نا به حق بنى اميه انجام كرفت» آشكارا 
بيداست كه مابين ديد كاه اهل تسنن با حقيقت عميق» دقيق و حساس ولايتء تا جه ميزان فاصله است. 

ع. آموزه ولايت بر مسلمانان» آموزه اى قرآنى و دينى است؛ از اين رو همه كشورهاى اسلامى بايد در مسير آن حركت كنند. 


ه. اشتباه ديد كاه اهل سنت درباره ولايت فقيه؛ اساسا از اشتباه ديد كاهشان درباره امام ناشى مى شود؛ آنان در مورد علم غيب 
امام معصوم(ع)» طهارت ذاتى آنان» نقص دين در صورت فقدان آنها و... ديدكاه هايى دارند كه با صراحت قرآن سازكار 
نيست. يبداست در ادامه راه آخرين امام در يشت يرده غيب نيز براى جانشينان وى» شرايطى را كه در روايات بر آن تصريح 
شده قايل نيستند از جمله مخالفت با هواهاى نفسانى» مراقبت از نفس و تقواى دينى و... كه در حديثى از ييامبر(ص) بيان شده 


اث 
*. انحرافى كه در عالم اسلام يس از ماجراى سقيفه بيدا شده باعث كرديد كه امام(ع) از مصدر جامعه كنار رود. 


حكومت هاى جور دادند. 


به ابن شبهه جكونه جواب دهيم؟ولى فقيه »شوراى نكهبان را انتخاب مى كند شوراى نكهبان مجلس خب ركان را با نظارت بر كانديداها 
انتخاب مى كنند و مجلس خب ركان رهبرى ولى فقيه را . آيا اين دور نيست. 


3 


يرسسسن 


به اين ث بهه جككونه جواب دهيم؟ولى فقيه »شوراى نك نكهبان را اتفشاب مى كند شورايئ تكهبان مجلس خي ركان رابا نظارث بر 
كانه يداغ السحابه فى كتين و.مخلش تبر كاه وهيرى ولى ثقيه وا آيا ايخ دون لست 


باسخ 


يكك. بر مبناى نظريه نصب 


براين اساس اعتبار ولي فقيه از ناحيه خب ركان نيست؛ بلكه به نصب از جانب امام معصوم عليه السلام و خداى متعال است و 
خبركان» در حقيقت رهبر را نصب نمى كنند؛ بلكه نقش آنان «كشن» رهبر منصوب به نصب عام از سوى امام زمان عليه 
السلام است. نظير اينكه براى انتخاب مرجع تقليد و تعيين اعلم؛ به سراغ افراد خبره و متخصصان مى رويم و از آنان سؤال مى 
كنيم. در اين صورت نمى خواهيم آنان كسى را به اجتهاد يا اعلميت نصب كنند؛ بلكه آن فرد در خارج و در واقع مجتهد يا 
اعلم هست يا نيست؟ اكر واقعاً مجتهد يا اعلم استء تحقيق ما باعث نمى شود از اجتهاد يا اعلميت بيفتد و اكر هم واقعاً مجتهد 
واعلم نيستء تحقيق ما باعث نمى شود اجتهاد و اعلميت در او به وجود بيايد. يس سؤال از متخصٌ صان فقط براى اين است كه 
از طريق شهادت آنانء براى ما كشف و معلوم شود كه آن مجتهد اعلم - كه قبل از سؤال ما خودش در خارج وجود داره - 
كيست؟ در اينجا هم خب ركان رهبرى» ولي فقيه را به رهبرى نصب نمى كنند؛ بلكه فقط شهادت مى دهند آن مجتهدى كه به 


دو. فقدان شرايط دور باطل 


به نظر مى رسد در اين باره» 


نوعى مغالطه و خلط معنا صورت كرفته است. «دور» فلسفى آن است كه وجود جيزى با يكك يا جند واسطه. بر خودش متوقف 
باشد؛ مث «الف» به وجود آورنده «ب» و «ب» به وجود آورنده «الف» باشد. در نتيجه «الف» به وجود آورنده «الف» خواهدبود. 
[ الف ب إجنين جيزى محال است؛ اما در علم حقوق كرجه جيزى به نام دور با تعريف معين نداريم؛ ليكن به مسأله كفته مى 
شود: اكر تعن «الف» ناشى از «ب» باشد و «ب) هم به وسيله «الف» تعين يابد» مى توان «دور» ناميد. در اينجا بايد توجه كرد كه 
در دور باطل نحوه وابستكى دو يديده به يكديكرء بايد يكسان باشد؛ به عنوان مثال در دور فلسفى» اولى علت ايجادى دومى و 
دوّمى علت ايجادى اوّلى باشد. اما اكر به كونه هاى متفاوتى دو يديده نسبت به يكديكر وابستكى بيدا كنند» دور باطل نيست؛ 
بلكه وابستكى متقابل است و جنين جيزى» هم در نظام تكوين و علوم طبيعى يذيرفته شده و منطقى است و هم در همه نظام هاى 
حقوقى جهان. به اشكال كوناكون وجود دارد. از همين رو كفته اند: دور فلسفى و منطقى محال است؛ ولى دور علمى محال 


نيست و دور حقوقى نيز باطل نمى باشد. 


اكوة انك كيد مطلي :ادها شدى دقيتا جه وتعض داوذة كر سيك شووائ كيتاة تخي ركان همان سس ,يود كدر كان نا 


رهبرى دارد؛ ادعاى جنين دور باطلى» قابل قبول بود؛ يعنى» به اين شكل كه تمام كزينه هاى زير بدون استثنا درست باشد: 
.١‏ رهبر شوراى نكّهبان را تعيين و نصب كند؛ 
اشوراق كينات مجلس شير كان را تعرين ف تضبى كتل؛ 


“. خب ركان» رهبر را تعيين و نصب 


كند. 
ذو يخالئ كه واقعنت ضرح تنش زيرا شيك سحاسن تخي ر كان و شوراق تكهبان باسيتة درك أعضائ مجموغم متقاوت اسك 
سه. عدم تحفقق دور 


در انتخابات خبر كانء» عنصر جهارمى وجود دارد كه در دور ادعايى» لحاظ نشده و آن نقش اصلى و عمده مردم است؛ يعنى» 
شوراى نكتهبان به هيج وجه؛ تعيين كننده اعضاى خب ركان نيست؛ بلكه اعضاى خب ركان با ميل خود براى نمايندكىء نامزد مى 
شوند و كار شوراى نككهبان» صرفاً نقش كارشناختى از نظر تشخيص صلاحيت هاى مصرّح در قانون اساسى و اعلام آن به مردم 
است و هيج كونه حق نصب ندارد. خود مردم در ميان افراد صلاحيت دار به نامزدهاى مورد نظر خود رأى مى دهند. بنابراين 


جاه وو ان السك اضانا دورى در كار نيست. 


افزون بر آن كه خود مجلس خب ركان - طبق مصوبه داخلى - امر تشخيص صلاحيت ها را به اعضاى فقهاى شوراى نككهبان 
سيرده است و جنانجه بخواهد مى تواند آن را به كروه ديكرى بسيارد. اين امر مطابق قانون اساسى است؛ زيرا در اصل يكصد و 
هشتم قانون اساسىء اين حق به مجلس خب ركان داده شده است. بنابراين انتخاب رهبرى با مجلس خب ركان است و تعيين 
صلا-حيت خب ركان با كروهى است كه خود انتخاب مى كنندء نه رهبرى؛ هر جند فعالًا كروهى را كه خب ركان انتخاب كردهء 


همان افرادى اند كه رهبرى براى انجام دادن وظايف قانونى ديكرى در نظام اسلامى انتخاب كرده است. 
در رابطه با اشكال فوق ياسخ هاى ديكرى نيز وجود دارد. براى آكاهى بيشتر ر.كك: 

- نادرى قمى» محمد مهدىء نككاهى كذرا به نظريه ولايت فقيهه ص ١15؛‏ 

- هدايت نياء فرج الله بررسى فقهى» حقوقى شوراى نككهبان ص .5١19‏ 


- مرندى» مرتضى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» صص 


1-١50أل,.‏ 
جهت تكميل موضوعء وجود جنين مسأله اى را در ساير نظامهاى سياسى جهان. مورد بررسى قرار مى دهيم. 


توضيح آنكه در انتخابات ديكر كشورهاى دنيا از جمله در هر سه مدل عمده ليبرال دم وكراسى يعنى رياست جمهورى در 


آمريكا يارلمانى در انككلستان و نيمه رياستى - نيمه يارلمانى در فرانسه» جنين موضوعى وجود دارد: 


.١‏ آمريكا: بر اساس قانون اساسى ايالات متحده آمريكاء يس از انجام مبارزه انتخاباتى و تعيين نامزدهاى هر يكك از احزاب براى 
«هيئت انتخاب كنند كان» مردم «هيئت انتخاب كنند كان رئيس جمهورى' را بر مى كزينند. نظارت قانونى بر اين روند به وسيله 


وزارت كشور صورت مى كيرد و وزير كشور هم به وسيله» رئيس جمهور تعيين مى شود: 
هيئت انتخاب كنندكان----> رئيس جمهور ---> وزير كشور 
2 


". فرانسه: مطابق قانون اساسى جمهورى ينجم فرانسه يس از اصطلاحات 1987 رئيس جمهوره با رأى مستقيم مردم بركزيده 
مى شود. وى با يكك واسطه (نخست وزير)» وزير كشور را تعيين مى كند. از آنجا كه وزارت كشورء نظارت بر بررسى 
صلاحيت نامزدهاى رياست جمهورى و نامزدهاى نمايند كان مجلس را بر عهده دارد» كسانى به انتخابات راه بيدا مى كنند كه 
در نهايت وزارت كشور صلاحيت آن ها را تأييد كند و از ميان همين نامزدها است كه نمايند كان مجلس و رئيس جمهور تعيين 


خواهند شد. 


". انكلستان: نخست وزير» وزير كشور را تعيين مى كند» وزارت كشور نيز» طبق قانون» مسئوليت نظارت بر بررسى صلاحيت 
هاى نامزدهاى نمايند كان مجلس را بر عهده دارد و بر تأييد و رد صلاحيت آنها نظارت عالى دارد. اين نامزدها نيز يس از 


ييروزى در انتخابات» نخست وزير را تعيين مى كنند يس از معرفى وزي ركشور از سوى نخست وزير به مجلس نيز به وى 





رأى اعتماد مى دهند. 
ناهد كأو بار لبان سد > هيت وزير متسس جوزي كقور 
ح 


بنابراين اين موضوع در انتخابات رؤساى كشورهاى ديككّر نيز وجود دارد. و اختصاص به انتخابات خب ركان رهبرى در ايران 


اصطلاحات فقه» فقيه» ولايت فقيه را تعريف ذماييد. تعريف فقه تعريف فقيه ولايت فقيه ولايت مطلقه فقيه. 
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يريسسن 


اصطلاحات فقهء فقيه» ولايت فقيه را تعريف نمابيد. تعريف فقه تعريف فقيه ولايت فقيه ولايت مطلقه فقيه. 


باسخ 


.١‏ كلمه «فقه) در لغت به معناى فهم» آكاهى و دانايى استوابن فارسء. معجم مقاييس اللغه» ج , ص 57. خواه مربوط به دين 
باشد و يا عبن دركر. دو كات لسان العرب معناى «فقه) فراتر از مطلق دانستن است و منظور از آن علم و دانستنى است كه همراه 
با دقت نظر و استنباط باشد.ابن منظور» لسان العرب» ج اص 300.. 


«فقه) در اصطلاح؛ به معناى علم و آكاهى دقيق نسبت به علوم دين و احكام الهى و توان استنباط آنها از طريق ادله تفصيلى 
(كتاب» سنتء عقل و اجماع) است. «فقه) يكى از شاخه هاى علوم دينى و عبارت است از: «علم به احكام شرعى از طريق 
استنباط و اجتهاد).ميراحمدى زاده» مصطفى. رابطه فقه و حقوق. 


". افيه كسى است كه در علوم اسلامى تخصّص دارد و احكام الهى را از ادله آن استنباط مى كند. 


*. «ولايت» معانى مختلفى دارد. ريشه لغوى آن (ولى) به معناى قربء اتصال و ييوند دو يا جند شىء است. از بييوند عميق دو 
شى ء» ولايت يديد مى آيد.راغب اصفهانى» المفردات فى غرايب القرآن» ص ”277. ولايت به «تكوينى) و ١تشريعى)‏ تقسيم مى 


سود: 
يك. ولايت تكوينى 


«ولايت تكوينى» به معناى تصرف در موجودات و امور تكوينى است. جنين ولايتى از آن خدا است. اصل ييدايش» تغييرات و 


بقاى همه موجودات به دست اواست و همه تحت اراده و قدرت خدا قرار دارند. خداوند متعال مرتبه اى از اين ولايت را به 





ولايت فقيه مطرح استء «ولايت تكوينى) نيست. 
دو. ولايت تشريعى 
«ولايت تشريعى) دو قسم است: 


.١‏ قانون كذارى: بر اساس توحيد ربوبى» هركونه قانونى كه انتساب به خداوند نداشته باشد» به شركك در تشريع منتهى مى 
شود: (إِنِ الْحَكمُ إلا لله يوسف (؟0)., آيه /ا5. وفقط كسى مجاز به جعل قانون است كه از طرف خداوند» مأذون باشدء مانند 
ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع)» قرآن در اين باره مى فرمايد: (وَ ما يَنْطِقْ عن الْهَوى إِنْ مُوَ إدّ حي يُوحى عَلََّهُ ل دِيدٌ 
الّقَوى نجم (07)» آيات ه-".. 


امام صادق(ع) نيز فرموده است: «فما فوّض الله الى رسوله. فقد فوّض الينا؛ ؛بحارالانوار. ج 18 ص 7".. 


آيت الله معرفت در توضيح اين موضوع مى نويسد: «اينان حامل ودايع نبوت بودند و طبق تعليم و تربيت ييامبر اكرم(ص) و تأييد 
روح القدس. بينش واقعى لازم رادارا بودند و بر مللاكات اصلى احكام؛ نسبت به ييشامدها كاملا واقف بودنكل وبر حسب 


رخدادهاى زمانه و مصالح مقتضىء تشريع احكام مى نمودند).ولايت فقيه» ص ؟187. 


زمان غيبت نيز فقيه جامع شرايطى كه به كتاب و سنت آشنايى دارد» نسبت به اوضاع و احوال زمانه آكاه استء مقتضيات زمان 
و مكان را تشخيص مى دهد واز تقوا و يارسايى نيز برخوردار است؛ از سوى معصومين(ع)» مأذون است تا به وضع قوانين متغير 
در جارجوب احكام و آموزه هاى اسلامى و مصالح جامعه اسلامى بيردازد. جعل جنين ولايتى براى فقيه جامع شرايطء نه تنها 
منافاتى با ولايت تشريعى و حاكميت خداوند ندارد؛ بلكه شأنى از شؤون ربوبت الهى و در طول آن است.ر.ك: مصباح يزدى» 


محمد تقى» حقوق و سياست در قرآن» ص ؟187. 


3 زعامت ورهبرى: از ديد كاه اسلامى» 


انسان يكتايرستء نبايد از هيج فرد يا نهادى» فرمان ببرد و كسى را ولى» سريرست و ارباب خود قرار دهد و بى جون و جرا 


مطيع او كردد: 


(اتَكَدُوا اعسارفة و وقالفة أخانا ين فون الوق منت 21 َوْيمَ وَ ما أمِرُوا إلا ليكبَدُوا إلهاً واحّداً لا إلهَ إلا هُوَ سَبْحانَهُ عَمَا 
يشر كونَ) توبه (8), أيه ١‏ «اينان دانشمندان و راهبان خود و مسيح يسر مريم را به جاى خدا به الوهيّت كرفتند» با آنكه مأمور 


نبودند جز اينكه خدايى يككانه را بيرستند كه هيج معبودى جز او نيست. منزّه است او از آنجه [با وى ]|شريكك مى كردانند). 


مكر آنكه خداوند سبحان براى او جنين حقى را جعل و تشريع كرده باشد. قرآن فرموده است: (النَّبىّ أؤلى بَِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ 
أنْفْيِهِم) اندرا 2471001807 رساشويد منتهان ارا عودشان مواوارتر ]و تزذيكه تر] است» نيز (إنَّما وَيِكمٌ اللهُ وَ رَسُولَه وَ الْذِينَ 
اموا ]لدي يمون الصتلاة وير تروك الرّكاة وَ هُمْ راكعُونَ) مائده (2), آيه 0ه. «وليّ شماء تنها خدا و ييامبر اوست و كسانى كه 


ايمان آورده اند: همان كسانى كه نماز بريا مى دارند و در حال ركوع زكات مى دهند). 


بر اساس اين آيات خداوند ولايت تدبيرى و حق اداره و تنظيم اجتماعى را براى ييامبر و امامان معصوم(ع) تشريع كرده است و 
تنها آنان هستند كه مى توانند حاكميت سياسى و زمامدارى جامعه را در دست كرفته و در رأس هرم قدرت باشئد. 


وااضايق لأبل كوت كوت عق ولاق لطر اثمة اطهاز اع به فقبهاق واد قراط واكذار هده كدو اتافديابت اذ 


معصو مين (ع)» علاوه بر حق قانون كذارى -با قيود و شرايطى كه بيان شد داراى ولايت زعامت 


و رهبرى جامعه بوده و موظف به تدبير» سريرستى و تنظيم اجتماعى» جامعه اسلامى هستند. 


در هر صورت معناى اصطلاحى «ولا-يت» عبارت است از: «تصدى امر واداره حكومت».نوروزى» محمد جواد. نظام سياسى 


اسلام» ص لاما و ر.كك: آبت الله جوادى آملى. ولاابت فقيه» ولابت فقاهت و عدالت» نشر اسراء» #ذردرة صص لخدا كرف ا 
؟. «ولايت فقيه)؛ يعنى» رهبرى سياسى جامعه اسلامى به وسيله فقيه عادل و با تقوا و داراى شرايط لازم رهبرى. 
اكر ولابت فقيه» مسأله اى عقلانى است» بس جرا هنوز برخى آن را رد مى كنند؟ 
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ير سس 
اكرولايت قثية سالة ان غقلاتى اسع يش عر ا هنون برقى آنا زا رد كنيد؟ 


باسخ 


در ياسخ لازم است به جند نكته كليدى و مهم اشاره شود: 
يكك. عقلانيت دينى 


آنجه كه در ادله «ولا-يت فقيه) به عنوان «ادله عقلى)» استفاده مى شودء بر اساس «عقلانيت دينى» است؛ نه «عقلانيت سكولار). 
بين اين دو تفاوت هاى بسيار زيادى وجود دارد و مبنا قرار دادن هر كدام؛ داراى نتايج مختلفى است. مقالاتية سك لاز اساسا 
شالك عدا ودين در زتد كن شان راقن فى 'كتننو السان راكره سعد عن دائلد ايخ نكرش را در اصطلاح راسيوناليسم 
(3]101713|15117]]) يا خرد بسندكى مى نامند. 


در جنين نكرشىء نقش دين در مديريت اجتماعى نفى مى شود و نه تنها ولايت فقيه؛ كه ولايت معصومان و ييامبر و خدا نيز 


منتفى اعلام مى شود. 


از طرف ديككر اساس عقلا-نيت سكولار»ء خرد ابزارى (635017] |1713 ©1175]110117) است كه قادر به كشف حقيقت ودر 
جست وجوى آن نيست و اعتبار نظرى ندارد؛ بلكه در يى سامان دهى عملى امور بر وفق مراد و يسند انسان و رساندن آدمى به 


عوايع هافق دابا اشن ا باشل 


در برابر اين انكاره انديشه هاى الهى و فلسفه هاى توحيدى مدعى وجود مرتبه متعالى ترى از عقل هستند كه تنها عمل و عئايت 
آن» شكل دادن به جهان -آن جنان كه آدمى خوش مى دارد و مى يسندد نيست؛ بلكه مى تواند در كشف جنبه هايى از 
حقيقت نيز به كار آيد. از طرفى عقل عملى -بنابر تصريح نصوص دينى علاوه بر تدبي ركرى در امر معاش؛ كا ركردى عمده تر و 


ماناتر نيز دارد و آن راه يابى به حوزه ارزرش هاء اخلاقيات و تدبير براى سعادت فرجامين وزندكّى ابدى (معاد) است. در نككاه 


دينى حتى همه فعاليت هاى قسم اول 


(معاش) نيز در اين راستا قرار مى كيرد و هويّت و معنا مى يابد. 
دو. عقلانيت ابزارى 


مشكل اساسى «عقل ابزارى» در بى التفاتى به غايت شناسى و ناديده انككاشتن جهت حركت و در سو كم كرد كى آن است. 
اي هاى «عقلانيت ابزارى» اين است كه در انتخاب هدف و برنامه ريزىء تنها و تنها بر (عملى بودن» و«كارامدى» 
تأكيد دارد. عملى بودن مفهومى فراخ تر از امكان داشتن است و حامل مفاهيمى جون: آسان بودن» كم خرج بودن و سودمندى 


مادى واين جهانى نيز مى باشد. 


به اين ترتيب مفاهيمى مثل «وظيفه) و «تكليف» -بدون منظور كردن نتايج عاجل در نظام وازكانى اين عقل جايى نخواهد 
داشت. اما ازاتكاة شريعت هاى دينى» مفهوم «عقل و عقلانيت»» افا در مفاهيمى مانند «كار مدى)» خلاصه و منحصر نمى 
شود. كاهى مفهوم وظيفه» بر كل مفهوم كارآمدىء سودمندى عاجل و مانند آن حكومت مى كند؛ يعنى» جه بسيار كه رفتار و 
موضعى در مقياس و قاموس «عقل مدرن»» رفتارى غي ركار آمد و غلط قلمداد؛ اما از منظر انجام وظيفه» درست باشد. 


بنابراين كسانى كه از منظر عقلاانيت ابزارى و سكولار به مسائل اجتماعى و سياسى مى نكرند» ضرورت تشكيل حكومت 
اسلامى و ولايت فقيه جامع شرايط را -كه در حيطه مؤلفه هاى عقلانيت سكولار نيست بر نمى تابند. 


سه. مقدمات احكام عقلى 


از آنجا كه احكام عقلى» مبتنى بر تصوّر و دركك صحيح موضوع و مقدّمات است؛ جهل و يا فهم و تصوّر ناصحيح مقدّمات» 
مانعى در شناخت عقل محسوب مى شود. براين اساس» كسانى كه دركك و شناخت صحيحى از آموزه هاى سياسى - اجتماعى 


دين مبين اسلام ندارند يا تنها راه شناخت را حسٌ و تجربه مى دانند؛ از ديد كاهى مادى به جهان 


مى نككرند و براى انسان تنها غاياتى مادى و اين جهانى باور دارند و براى وحى و شريعت جايكاهى قائل نيستند. حال اينان 


جككونه مى توانند به ضرورت «ولايت فقيه) براى اداره و رهبرى جامعه اسلامى در عصر غيبت بى ببرند؟! 


براين اساس دركك ولايت فقيه از طريق عقل» در كرو توجه به مسائل ياد شده است. امام خمينى(ره) مى فرمايد: «قضيه ولايت 
فقيه» بعد از تصور اطراف» موضوعء؛ محمول و مورد آنء به كونه اى روشن است كه از مسائل نظرى شمرده نمى شود و 
احتياجى به بحث و دليل ندارد).كتاب البيع» ج ؟» ص /87. ليكن فهم و درك اين امر بديهىء مبتنى بر جهان بينى دينى؛ 
عقلانيت اسلامى و شناخت ماهيت و قلمرو اجتماعى آن است.جهت مطالعه بيشتر ر.كك: 


الف. انديشه هاى فقهى - سياسى امام خمينى؛ 

ب. جمعى از نويسندكانء فرهنكك واره هاء ص 208؛ 

بٍِ. خسرويناه» عبدالحسين» كلام جديد.ء» ص "27. 

در صورت تشكيل جند حكومت اسلامى در دنياء ولايت فقيه جه جايكاهى بيدا مى كند؟ 


3 


يريس 


در صورت تشكحي جند حكومت اسلامى در دنياء ولايت فقيه جه جايكاهى بيدا مى كند؟ 
باسخ 


حل اين مسأله در كرو توجه به جندين متغير است كه در ذيل به بعضى از آنها اشاره مى شود: 

يك. نظريه مشروعيت 

در رابطه با مبناى مشروعيت (/[1601]111730) ولايت فقيه. دو ديد كاه اساسى وجود دارد: يكى نظريه نصب و ديككرى انتخاب. 
.١‏ نظريه نصب 


بنا بر ديدكاه نصب -كه بيشتر فقها بر آن هستند ولى فقيه از جانب خداوند به ولايت نصب شده است. البته نصب ولى فقيه» 
نصب شخص خاصى نيست؛ بلكه نصب عنوان است؛ يعنى» هر كس كه جميع شرايط لازم رهبرى -مطابق با معيارها و 
اتعاتدا زدهاق شريعة وا داشه راشة ا شورع سق تعالن براى ولايك و هشرع امت صب كزديده ات براساين ايخ تكرش 
ولى فقيه رهبر جميع امت اسلامى است و تا آنجا كه مانعى در اعمال ولا-يت وجود نداشته باشدء دايره حكومت او كسترده 


اسث بتابراين 'ذر صورت تعدد حكومت فاق اسلامىء آن كس كه بيشترين امعاز وشاستكى غا زابراق رهبرى انك داشنه 


باشد. ولايت بر كل بيدا مى كند و بقيه در دايره هدايت هاى او حكومت مى كنند. 
". نظريه انتخاب 


براساس اين نكرشء شارع فقط ويرْكَى هاى لازم براى رهبرى را اعلام فرموده و مردم را موظف ساخته است كه رهبرى (ولايت 
فقيه) را با شرايط تعيين شده در شريعت انتخاب كنند؛ ليكن مشروعيت حكومت به انتخاب مردم استء نه به نصب شارع. در 
ابن ضورت ذايره:وهيرى ولى فقيه در حورة اق الت كارا اتات كردة انل به ديكر كشورهائى اسالاى سرابت تفى كند: 
بنابراين اكر جند جامعه اسلامى هر كدام رهبرى براى خود بركزينند» هر يكك فقط در 


حوزه انتخابيه خود نفوذ خواهند داشت. 
دو. شرايط و واقعيات جهانى 


اككر جه مرزبندى به شكل كنونى» شيوه اى استعمارى براى جداسازى ملت ها است و مرزبندى در نككاه اسلام مرزبندى اعتقادى 
ودينى است. اما به عنوان يكك واقعيت در عصر كنونى» نمى توان مرزهاى موجود را ناديده كرفت؛ ليكن به طور اساسىء اسلام 


جميع امت اسلامى را ملتى يكك يارجه و يكك دست مى داند كه همه داراى سرنوشت» دين» فرهنكك» آيين» نظام سياسى و 
رهبري:واتحدن عى باشتد و هر كونة تقرقف تشعت واجذاي» امرئ عارضى و تحسلى بر يبكر اعت اسلافى أست: با توه بة اين 


نكّرش ياسخ سؤال جنين مى شود: 


يكم. به عنوان حكم اولى اسلامى» رهبرى ولى فقيه يكك يارجه است و بر كل امت اسلامى سريان و جريان دارد و در صورت 


وجود حكومت هائ متعدة: ذو رأس همه و أن كس قرار دارد كه از همه شاسيعه تر اسث, 


دوم. به عنوان حكم ثانوى؛ يعنى» در صورتى كه امكان اتحاد و تصميم كيرى هاى مشتركك وجود نداشته باشد» هر يكك در 
دايره كشور خود حكم مى رانند؛ ليكن اصل بر وحدت امت و نظام و رهبرى است. امتياز اين ديد كاه اين است كه جميع امت 
را يكك يارجه و داراى سياست و نظام دفاعى واحد مى كند و در صورت عملى شدن, يكك قدرت بزركك جهانى از نيروهاى 


مسلمين يديد مى آورد. 
آيا ولايت فقيه» يك مسأله كلامى است با مسأله فقهى و تقليدى؟ 
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يريس 


آيا ولايت فقيه» يكك مسأله كلامى است يا مسأله فقهى و تقليدى؟ 


باسخ 

ولابت فقيه داراى جنبه هاى مختلف است: از جهتى مسأله اى كلامى و از جنبه ديكر جزء فقه است: 
يكم. مسائل علم كلام از دو ويزكى برخوردار است: 

.١‏ مربوط به خدا و افعال و صفات او مى شود. 

. دفاع از ديق در برابر شبهات به شمار مى آيد. 


مسأله ولايت فقيه هر دو ويزكى را دارا است: از يكك طرف مربوط به فعل خداوند است و آن اينكه آيا خدا همان كونه كه يبس 


از رحلت ييامبر اكرم(ص))» جانشينى در امر حكومت نصب كرده.؛ در زمان غيبت امام معصوم(ع) نيز جانشينى ب ركزيده است؟ از 
طرف ديكر مسأله ولايت فقيه» مورد شبهات كلامى فراوانى است؛ مانند اينكه آيا حكومت فقيه در عصر حاضر مى تواند كارا 


باشد؟ آيا ولايت فقيه با آزادى سازكار است و... كه ياسخ به آن از وظايف علم كلام است. 


دوم. هر آنجه به رفتار انسان و وظيفه عملى او ارتباط بيدا مى كند» جزء فقه است و مسأله ولايت فقيه» داراى اين ويزكى نيز مى 


باشد. مانند اينكه آيا تصدّى ولايت بر فقيه واجب است؟ حيطه وظايف او جيست؟ وظيفه مردم در برابر وللايت او جيست؟ 


مانند مسأله امامت معصوم كه از يكك جهت كلامى واز جهت ديكّر فقهى است. جهت كلامى آن قبلا ذكر شد و جهت فقهى 
آنء مانند اينكه حكم بغات (كسانى كه عليه امام به مبارزه مسلحانه برخيزند) جيست؟ وظيفه متقابل امام و مردم جيست؟ و.... 


مسأله ولايت فقيه از اين نظر كه 


يكك بحث فقهى نيز به شمار مى رودء فقها در نوشته ها و مباحث فقهى خود از آن بحث كرده اند. شكى نيست كه در مسائل 


مربوط به فقه (يا همان فروع دين)» تقليد نه تنها جايز؛ بلكه نسبت به بسيارى از افراد لازم است.براى مطالعه بيشتر ر.كث: 
الف. جوادى آملىء عبدالله» ولايت فقيه (ولايت فقاهت و عدالت)» ص ”15 و158١‏ وو صص 70١‏ -509. 

ب. مصباح يزدى» محمدتقىء نكاهى كذرا به نظريه ولايت فقيه» ص 4/ به بعد. 

ب. همان» يرسش ها و ياسخ هاء ج .١‏ 

اكر در جامعه اى فقيه جامع شرايط جهت تصدى ولايت مسلمانان وجود نداشتء جه بايد كرد؟ 
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يريسسن 


اكر در جامعه اى فقيه جامع شرايط جهت تصدى ولايت مسلمانان وجود نداشتء جه بايد كرد؟ 
باسخ 


با توجه به هميشكى بودن لزوم تشكيل حكومت صالح دينى» در صورت فقدان فقهاى جامع شرايط» نوبت به عدول مؤمنان مى 
رسد كه موظف به تشكيل حكومت براساس احكام الهى و مصالح جامعه اسلامى مى باشند و ساير مسلمانان وظيفه دارند از 
آنان اطاعت كنند. عدول مؤمئان از هر منبعى كه احكام دينى خود رابه دست مى آورندء نحوه اداره كشور و احكام سياسىء 


اجتماعىء اقتصادى و... را نيز از همان جا اخذ مى كنند و حكومت رااز باب حسبه تشكيل مى دهند. 


البته كر در بين عدول مؤمنان كسانى يافت شوند كه از لحاظ فقاهت و اجتهاد در حد متجزى باشند؛ يعنى» در بعضى از ابواب 
فقه توان استنباط احكام فرعى از مبادى و منابع اصلى را داشته باشنده مقدم هستند و اكر آنان نبودند» همان عدول مؤمنان مسأله 
دان» اجراى حكومت اسلامى را بر عهده مى كير ند.ر.كك: جوادى آملىء عبدالله» ولايت فقيه. ص “ع". 

جرا آيت الله سيستانى نظام ولائى حاكم بر ايران را قبول ندارد؟ 


يريسن 


باسخ 


در ياسخ به اين سؤال بايد كفت: 


.١‏ نظام ولايى ايران بر محور ولايت فقيه استوار است كه آيت الله سيستانى نيز مانند بسيارى از فقهاى شيعه معتقد به ولايت فقيه 
مى باشند. معظم له در اين زمينه مى فرمايند: «ولا-يت فقيه در زمان غيبت در امور عامه ثابت مى شودء امورى كه نظام زندكى 
مردم متوقف بر تصدى فقيه عادل استء اكر مقبول نزد عامه مؤمنين باشد)» (استفتاء از دفتر آيت الله سيستانى در قم) بنابراين 


دليلى بر مخالفت و يا قبول نداشتن مبانى نظرى نظام اسلامى ايران از سوى ايشان وجود ندارد. 


؟. ممكن است ايشان برخى انتقادات بر عملكردهاى دولت و معضلاتى كه درجامعه ما وجود دارد» داشته باشند» ولى اين دليل 
قبول نداشتن نظام ولائى ايران توسط ايشان نمى شود؛ زيرا اولاء بسيارى از علما و بزركان طرفدار نظام ولايت فقيه و خصوصا 
مقام معظم رهبرى بيشترين انتقادات را به عملكردها و معضلات دارندء ثانياء همواره برخى معضلات و ناكار مدى ها در همه 
حكومت ها حتى در حكومت يبامبر اكرم(ص) و امام على(ع) وجود داشته» آنجه كه در اين زمينه حائز اهميت است» صحت و 
سلامت اصل نظام و تلاش براى اصلاح معضلات است كه به حمد لله نظام اسلامى ايران شديدا به اين امر مهمء اهتمام دارد. 


*. علاوه بر مبانى نظرى ايشانء بهترين دليل براى واقعيت نداشتن موضوع سؤالء اين است كه آيت الله سيستانى در ديدارهاى 
زيادى كه روحانيون و بزركان حوزه ها با ايشان داشته اند هميشه تأكيد بر اصلاح معضلات و تلاش براى حفظ و تداوم انقلاب 


اسلامى ايران و دستاوردهاى آن داشته اند. 


؟. لطفا در مكاتبه بعدى به طور دقيق مشخص نماييد كه از كجا جنين برداشتى نموديد كه آيت الله سيستانى نظام ولايى حاكم 


نظر اهل سنت درباره ولايت فقيه جيست؟ 
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نظر اهل سنت درباره ولايت فقيه جيست؟ 


ياسخ 


هرجند معروف است كه اهل سنت حاكميت هر حاكم و سلطانى را يذيرفته اند اما كتابهاى فقهى و عقيدتى آنان خلاف اين 
سخن را ثابت مى كند زيرا از منابع اهل سنت به دست مى آيد كه رهبرى جامعه را كسانى بايد در اختيار بككيرند كه از جهت 


عبدالرحمان الجزيرى مى نويسد: «اتفق الائغ رحمهم الله تعالى على ان الامامُ فرض و انه لابد للمسلمين من امام يقيم شعائر الدين 
و ينصف المظلومين من الظالمين و اتفقوا على ان الامام يشترط فيه: اول ان يكون مسلماً ثانياً ان يكون مكلفاً ثالثاً ان يكون حرّاً 
رابعاً ان يكون ذكراً خامساً ان يكون قرشياً سادساً ان يكون عالماً مجتهداً ليصرف الاحكام و يتفقه فى الدين فيعلم الناس و 
لايحتاج الى استفتأ غيره». ]١[‏ 


تمام ائمه اتفاق دارند كه امامت براى مسلمانان واجب است تا در يرتو آن شعاير دين بريا داشته شود و حق مظلوم از ظالم كرفته 


شود. جنانكه اتفاق دارند كه حاكمان اسلامى بايد داراى وي كيهايى باشد: 


- مسلمان باشد؛ ” - مكلف باشد؛ - آزاد باشد؛ 5 - مرد باشد؛ ه - قرشى باشد؛ - جتهد باشل 3 


مردم را از احكام دين آكاه نمايد و نياز به استفتا از غير خودش نداشته باشد/ 
امام نووى نيز يكى از شرايط امام را قرشى و مجتهد و صاحب نظر بودن دانسته است [73] 


قاضى باقلانى (متوفاى (س)20) كه از بيروان ابوالحسن اشعرى است و قاضى ابويعلى الفرأ نيز اجتهاد و علم را شرط مى 
دانند [ 19 بنابراين از ديد كاه اهل سنت اجتهاد و فقاهت از شرايط 


امام و حاكم اسلامى است نا به طور مستقل و آزاد بتواند احكام اسلام را جارى و عمل نمايد و به غير خودش نياز نداشته باشد 
در غير اين صورت نفوذ و اقتدار خودش رااز دست مى دهد. روشن است آنجه در ويزكيهاى حاكم اسلامى در منابع اهل سنت 
آمده به خوبى با ولايت فقيه منطبق است و تفاوتى ديده نمى شود. زيرا شيعه معتقد است كه در عصر غيبت امام معصوم(ع) 


حاكم اسلامى بايد از مجتهدان و فقهاى داراى شرايط رهبرى باشند و اجتهاد را از شرايط رهبرى مى دانند/ 


/)س(١ الفقه على المذاهب الاربغ» جه ص (ص) ١(س) - (ع)‎ -.]١[ 

[1].- المنهاج؛ ص /0١8‏ 

[9].- الاحكام السلطانيه» ص 3١‏ و التمهيد» ص /١8١‏ 

جكونه مى توان مسئله ولايت فقيه را براى افراد غير شيعه و يا حنّى غيرمسلمان توجيه كرد؟ 
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إبرسس 
جككونه مى توان مسئله ولايت فقيه را براى افراد غير شيعه و يا حتّى غيرمسلمان توجيه كرد؟ 
باسخ 


ما مردمى هستيم كه دين خاضّدى را يذيرا شده ايم» اين دين مجموعه اى از عقايد و ارزشها را به ما ارائه مى دهد. اعتقاد ما اين 
است كه اسلام فقط بيان كننده يكك سرى عبادت نيستء بلكه دين جامعى است كه درباره قضاوت بين مردم» جكونكّى برخورد 
با مجرمان و تبهكاران انجام معاملات» جكونكى برخورد با غيرمسلمانهاء آداب تعليم و تعلم, احكام و... قوانينى دارد. بنابراين 
ضرورت دارد كه در تمام زمينه ها از قوانين دينى يبروى كنيمء قانونى معتبر و لازم الاجرا است كه بيواسطه يا با واسطه به منابع 


دينى برسد ازاين رو: 


.١‏ رئيس حكومت كسى است كه بايد قوانين آن حكومت را بهتر از ديكران حافظ باشد و براى اجراى كامل آن نظارت داشته 


باشد. و بايد آكَاهى او به حدّى باد كه خودش بتواند قوانين را «اجتهاد) كند. 


؟. رهبر اسلامى بايد از تقواى لازم برخوردار باشد تا شهروندان نسبت به كارها و تصميم هايش مطمئن باشند و بدانند به هيج 


وجه خيانتى صورت نخواهد كرفت. 





*. حاكميّت اسلامى بايد از مديريت بالايى برخوردار باشد تا بتواند جامعه را در راه رسيدن به اهداف مقدّس و عاليه اش 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


آيا آقاى خامنه اى جايزالصلوات است؟ 
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آبا آقاى خامنه اى جايز الصلوات است؟ 


باسخ 


درباره صلوات فرستادن يس از شنيدن نام آيت ١...خامنه‏ اى بايد كفت : آنجه مسلم است اينكه حضرت آيت |...خامنه اى اصالا 
با معصومين مورد مقايسه قرار نمى كيرندو كسى برترى يا تساوى رهبرى را با معصومين قصد نكرد و نمى كند. بلكه اظهار 
ارادت امروز مردم كه بصورت كسترده با الفاضى جون صلوات ويا "صل على محمد نايب مهدى آمد» صل على محمد بوى 
خمينى آمد..." اظهار ارادت به حاكميت دين و رهبرى اسلام و استقرار نظام مقدس جمهورى اسلامى است اين ابراز ارادت 
جنبه سياسىء اجتماعى دارد و به استحكام يايه هاى نظام دين كمكك مى كند و نشانكر حمايت و يشتيبانى مردم از حكومت 
دين و اجراى احكام متعالى اسلامى است. لذا با جنين تصورى بايد كفت صلوات بر معظم له نه تنها جايز است بلكه واجب 
است البته وجوب سياسى است. بنابراين مى توان كفت يكك نوع استراتزى و شكرد است در مبارزه با دشمنان اسلام. 


مقام معظم رهبرى حضرت آيت ١...خامنه‏ اى در اين زمينه مى فرمايند : 


"بيش از بيروزى انقلاب بنده در تبعيد بودم در ايرانشهرء از يكك شهرى از نزديكى هاى ما جند نفر آدمى بودند كه يكى از 
آنها راننده بود. آدمهاى اهل فرهنكك و معرفت واينها نبودند. به حسب ظاهر به اينها مى كفتند عامى, اما آدمهايى جزو خواص 
بودند. اينها مرتب مى آمدند ديدن ما ايرانشهرء قضيه مذاكرات خودشان با روحانى شهرستان را مى كفتند خوبء روحانى شهر 


هم آدم خوبى بود منتها عوام بود. ملاحظه مى كنيد! راننده كميرسى جزو خواص بود ولى روحانى محترم يبش نماز 


جزو عوام بود مثلاً- آن روحانى مى كفت كه جرا وقتى كه اسم بيغمبر مى آيدء يكك صلوات مى فرستيدء اسم اين آقا كه مى 
آيد» سه صلوات مى فرستيد. اين راننده به او جواب مى داد كه آن روزى كه ديكر مبارزه اى نداشتيم و اسلام به همه و همه جا 
فائق بشود, ما همان سه تا صلوات راء يكى اش را هم نمى فرستيم امروز اين سه تا صلوات مبارزه است. او مى فهميدء اين نمى 
فهميد. توجه كنيد! اين راء مثال زدم براى اينكه بدانيد خواص كه مى كوييم» معنى آن يكك لباس خاص نيستء» ممكن است 
مرد باشد» ممكن است زن باشد»ممكن است تحصيل كرده باشد» ممكن است تحصيل نكرده باشد» ممكن است ثروتمند باشد 
ففكق ابت ققير باشاننه سكن انف كه يك إبات باقن كه ون وسعكافواى ذولي بالند سكن ادك سم مكالفية 


دستكاههاى دولتى طاغوت باشد.  ١‏ 


خواص و رسالت آنان» سخنرانى مقام معظم رهبرى در حسينيه لشكر /اا محمد رسول ا...(» 70/7/78 .»ص ١8‏ 


بنده از طرفداران سرسخت ولى فقيه مى باشم اما متأسفانه دليل مستدل ومحكمى در دست ندارم كه بتوانم ازآن دفاع كنم و راه را 
برمعاندين ومخالفين ببندم لذا خواهشمندم در صورت امكان از دلابل عقلى ونقلى مستدل براى من بيان نمائيد تا ازاين طريق راه را 
برمعاندين ببندم. 


3 


يرسسسن 


بنده از طرفداران سرسخت ولى فقيه مى باشم اما متأسفانه دليل مستدل ومحكمى در دست ندارم كه بتوانم ازآن دفاع كنم و راه 
را برمعاندين ومخالفين ببندم لذا خواهشمندم در صورت امكان از دلايل عقلى ونقلى مستدل براى من بيان نمائيد تا ازاين طريق 


راه را برمعاندين ببندم. 


باسخ 


ادله ولايت فقيه را از منظر امام خمينى "ره" وآيت ا....مصباح يزدى : 


١-"ولايت‏ فقيه از موضوعاتى است كه تصور آنها موجب تصديق مى شود وجندان به برهان احتياج ندارد. به اين معنى كه هر 
كس عقايد واحكام اسلام راء حتى اجمالا دريافته باشد جون به ولا-يت فقيه برسد وآن را به تصور آورد بيدرنكك تصديق 
خواهد كرد. وآن را ضرورى و بديهى خواهد شناخت. اينكه امروز به ولايت فقيه جندان توجهى نمى شود واحتياج به استدلال 
بيدا كرده » علتش اوضاع اجتماعى مسلمانان عموماً و حوزه هاى علميه خصوصاًء مى باشد. اوضاع اجتماعى ما مسلمانان و وضع 


حوزه هاى علميه ريشه تاريخى دارد. براى توضيح بيشتر به كتاب ولايت فقيه اثر امام خمينى "ره" (مقدمه) مراجعه نمائيد" ١‏ 
؟- دليلى ساده بر اثبات ولى فقيه : 


"خداى متعال براى اداره جامعه؛. احكامى را نازل فرموده كه دربسيارى از موارد نياز به شخصى دارد كه آنها را تفسير كند. 





افزون براين براى تطبيق احكام بر مصاديق وموارد آنها نيز كاه ابهاماتى وجود دارد. يعنى اينكه آيا فلان حادثه خاصء مصداقى 
اللي قالوة خامن اعقيا ممحدافىن' از قانوان ركو سب ال تنتسير” قاتووق توافيق امميد اق أن ويك بم احزام مربي نهر فاون 


نياز به مجرى دارد براى اداره يكك جامعه بر اساس احكام وقوانين خاص بايد فرد يا افرادى 


باشند كه بتوانند اين سه مسئوليت را به عهده بككيرند. بهترين فرد براى اجراى احكام وقوانين كسى است كه در هر سه مورد ايده 
آل باشد يعنى بهترين قانون شناسء بهترين مفسر وبهترين مجرى كه هيج انككيزه اى براى تخلف نداشته باشد وهيج اشتباهى در 


فهم وتفسير واجراى قانون براى او ييش نيايد» 


در فرهنكك ما جنين خصوصيتى عصمت نام دارد. به عقيده ما شيعيان يس ازبيامبر "ص " امامان معصوم "ص " قرار دارند كه 
داراى ويزكى عصمت اند. يس تا امامان معصوم باشند اين ايده آل وجود دارد ونوبت به غيرآنان نمى رسد. اما درزمان غيبت 
كه جنين ايده آلى نيست. بايد سراغ كسى برويم كه كمترين فاصله را با او دارد. كسى كه شناختش ازاسلام, از ديكران بيشتر 
وعدالت وتقوايش از همه بالاتر وبراى اجراى احكام وقوانين اسلام» مناسب ترين فرد باشدء اين صفات در ولى فقيه تجلى مى 
كنل. 


درامور ديكر نيز روش عموم مردم همين است كه ابتدا نزد بهترين متخصص مى روندليكن اكر دسترسى به بهترين ممكن نبود 
به كسانى رجوع مى كنند كه درتخصص و ويزكيها به فرد ايده آل نزديكتر باشند. ولايت فقيه معنايى جز رجوع به اسلام شناس 
عادلى كه از ديكران به امام معصوم نزديكتر استء ندارد.""؟" 

در طول تاريخ تشيع هيج فقيهى يافت نمى شود كه بككويد فقيه هيج ولايتى ندارد. آنجه كه تاحدودى مورد اختلاف فقهاست 
مراتب ودرجات اين ولا-يت است. امام خمينى "ره" معتقد بودند تمام اختياراتى كه ولى معصوم دارا است ولى فقيه نيز همان 
اختيارات را دارد. از جمله جهاد ابتدائى كه مشهور بين فقهاء اين است كه از اختصاصات ولى معصوم مى باشد. از جنين ولايتى 
درباب اختيارات ولى فقيه 


به "ولايت فقيه " تعبير مى كنند. قيد مطلقه درمقابل نظر كسانى است كه معتقدند فقيه فقط درموارد ضرورى تصرف ودخالت 
دارد. يس اكر براى زيباسازى شهر نياز به تخريب خانه اى باشد فقيه نمى تواند دستور تخريب آن را صادر كند. اين فقها به 


ولايت مقيد معتقدند» برخلاف معتقدان به ولايت مطلقه كه تمامى موارد نياز جامعه اسلامى را جه اضطرارى وجه غير اضطرارى 


در قلمرو وتصرفات شرعى فقيه مى دانند. 3 
نظر حضرت آيت ا...العظمى سيستانى دام ظله الشريف درباره ولا-يت فقيه اين است كه ولى فقيه و فقهاء در عصر غيبت امام 
زمان "'عج" برامور عامه ولايبت دارد» به همان نحوين كه ببامير كرام اسلام "فكلين ا...عليه وآله وسلم" واهل بيت عصمت و 


طهارت "عليهم السلام"ولايت دارئدك. ؟ 


)00 وللايت فقيه امام خمينى "ره '"»مقدمه 
(؟) يرسشها وياسخهاء آيت أ...مصباح يزدى»ص 68 
0220 يرسشها وياسخهاءايت 1 مصباح يزدى»ءص 64 


كتاب "قاعده لاضرر" حضرت آيث ١...العظمى‏ سيستانى»ص».٠:8١101ءقانون‏ تحقيق العداله الاجتماعيه بين الناس. وهذا من 


شؤون الولا-يه فى الأ-مور العامه الثابته للبينى صلى ١...عليه‏ وآله وائمه الهدى عليهم السلام؛ والفقهاء فى عصر الغيبه إذ لابد من 
العداله فى حفظ النظام. 


تفاوت ولايت فقيه با شاه جيست؟ 


تفاوت ولابت فقيه با شاه جيست؟ 
ياسخ 


از نظر دين مبين اسلام شخصى مى تواند به مردم حكومت كند كه واجد شرايط و ويزكيهاى ذيل باشد : 
-١‏ اين شخص به نيابت | زامام عصر "عج " ولايت ومديريت جامعه اسلامى را بر عهده مى كيرد. 


"- بايد علم به قانون داشته باشد. يعنى فقيه باشد. اسلام شناس باشد.وبتواند كشور را براساس احكام وفرامين تعالى بخش آنء 


اداره كند نه براساس آراء غير خدايى» خواه رأى خود باشد. وخواه رأى ديكران 





“- عادل باشد, عدالت فقيه سبب مى شود كه شخص فقيه» خواسته هاى نفسانى خود را دراداره نظام اسلامى دخالت ندهد. و 


در بى جاه طلبى و دنيا كرايى نباشد. 


فقيه» تافته جدا بافته اى نيست كه فوق دين وفقاهت باشد؛ او كارشناس دين است وهر جه را كه از مكتب وحى مى فهمد به 


جامعه اسلامى دستور مى هد. وخود نيز به آن عمل مى كند وهركاه حاكم اسلامى» يكى ازاين دو شرط را نقض كندء از 
ولايت ساقط است. 

؟- فقيه جامع شرائط. سياستء درايت» تدبير ومديريت اوست كه به موجب آن» نظام اسلامى را بر محور مشورت با صاحب 
نظران وانديشمندان ومتخصصان جامعه وتوجه به خواست مشروع مردم اداره مى كند. اكر فقيهى بدون مشورت عمل كند مدير 


ومداين وآ كاة .به زمآن ست ولذ|اشاستكى وفرق و ولانت راندارة. ٠"‏ 
حال اكر شخصى اين ويد كَى ها را نداشته باشد : 


بعنوان مثال : .١‏ به نيابت ازامام زمان"عج " حكومت را بدست نكرفته باشد بلكه يا به صورت موروثى از اجدادش به ارث كرفته 


يا بازور وتطميع ويا سياست وفريب وامثال آن بدست آورده است. 


". ويا اكر به قوانين اسلام آكاه 


نباشد "زيرا حكومت اسلامى» حكومت قانون است نه خودسرى و نه حكومت اشخاص برمردمءاكر زمامدارمطالب قانونى را 
نداند» لايق حكومت نيست جون اكر تقليد كند» قدرت حكومت شكسته مى شود واكر نكند نمى تواند حاكم ومجرى قانون 


اسلام باشد.""” 


”.يا اكثر حاكم عادل نباشد "دز ذادق حقوق متلسة: ال مالياتها و وصول صحيح آن واجراى قانون جزاء عادلانه رفتار نخوا 
نخواهد كرد وممكن است اعوان وانصار ونزديكان خود را برجامعه تحميل كند. وبيت المال مسلمين را صرف اغراض شخصى 


وهوسرانى خويش نمايد. ‏ " 


ابن عتنيخ شخصى ذيكر وطلاديت تحكومت بوستلميق وااتدازة:ولى شاغان وسلاطيق ووؤساى عصهوز و كشورها غاليا قاقد 
مى كند. توصيه مى كنيم كتاب ولايت فقيه امام خمينى "ره" را دقيقاً مطالعه بفرماييد. 


00 وللايت فقيه» آيت ا...جوادى آملى»ءص نا 
(0)و 0 ولايت فقيه» امام خمينى "ره " ص اثاو وم 


آيا ولابت فقيه فقط مختص كشور ابرانست؟ در غير اين صورت جرا ولى فقيه توسط خبركان كه توسط مردم ايران انتخاب شده اند انتخاب 
مى شود؟ و اكر نظام اسلامى و خب ركان نباشد ولايت فقيه جكونه انتخاب مى شود؟ 
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يريس 


آيا ولايت فقيه فقط مختص كشور ايرانست؟ در غير اين صورت جرا ولى فقيه توسط خب ركان كه توسط مردم ايران انتخاب شده 
اند انتخاب مى شود؟ و اكر نظام اسلامى و خب ركان نباشد ولايت فقيه جكونه انتخاب مى شود؟ 


باسخ 


.١‏ اداره كشور به وسيله ولي فقيه عادل واجد شرايط در زمان حاضر مختصٌ ايران است. و در ساير ممالكك جنين جيزى وجود 
ندارد. حتى كشورهايى مانند ياكستان و يا افغانستان كه نام حكومت آنها نيز جمهورى اسلامى استء در رأس حكومتشانء فقيه 


عادلٍ واجدشرايط وجود ندارد؛ و توسط افرادى مانند نرال يرويز مشرّفء. ويا حامد كرزاى اداره مى شوند. 


؟. با توجه به بخش اول سؤال و ياسخ آنء ياسخ اين بخش از سؤال روشن است. به اين معنى كه وقتى ولا-يت فقيه مختصٌ 


كشور ايران استء لزوماً اتتخاب ولى فقيه هم توسط خبركانى انجام مى شود كه مردم ايران آنها را بركزيده اندء و مردم ساير 





كشورها حق دخالت در اين امر را ندارند. 


*. درشرايطى كه هنوز نظام اسلامى و مجلس خبركان تأسيس نشده باشدء بنا به احاديث معتبر و منابع موجود اسلامى» هر فقيه 
عادلٍ واجد شرايطءحق ولا-يت و زعامت و سريرستى جامعه را به واسطه "نصب عامّى " كه امام زمان” فرموده اند دارا مى 
باشد. كه باروى آوردن مردم به او»ويذيرش رهبرى ايشان توسط مردمءمسأله ولايت فقيه درآن شخص تحققٌ عينى يافته» به اجرا 


درخواهد آمد. 


مانئد وللابت وزعامت مؤاظاشن ونا تكذار جمهورى اسلامى ايران»ء حضرت آيت ا...العظمى امام خمينى( »كه به واسطه واجد 


شرايط بودن و يذيرش ولايت ايشان توسط مردمء تحقق عينى نيز بيدا كرد. و قبل از تأسيس مجلس خب ركان» مستقيماً 


و منظور از "نصب عام" كه در بالا مطرح شد اين است كه در زمان غيبت» هر فقيهى كه واجد شرايط علمى و عملى(اجتهاد و 
عدالت) باشد؛ از طرف ائمه معصومين( براى منصب ولايت منصوب و تعيين شده است. و نقش مردم در مرحله اجرائى كردن و 
عملى شدن اين ولايت مطرح مى شود.(1١)‏ 


منابع و مأخل : 


7/4 ولايت فقيه» ولايت» فقاهت و عدالت؛ حضرت آيت ا...جوادى آملى ص‎ .١ 


جايكاه مجلس خب ركان در تعيبن ولى فقيه جيست؟ آيا طبق نظريه نصب هم جايكاهى دارد؟ 
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يرس 
جايكاه مجلس خب ركان در تعيين ولى فقيه جيست؟ آيا طبق نظريه نصب هم جايكاهى دارد؟ 
باسخ 


يكم. بنابر نظريه نصبء نمايند كان مجلس خب ركان رهبرى» فرد اصلح را از بين مجتهدان واجد شرايط شناسايى مى كنند. 


شناخت آنان» دو فايده دارد: 
1 موجن كشق اطاغت ال ولى منفكب براق ذيكران است: 


دوّم. بنابر نظريه انتخابء ائمه اطهار(ع) فقهاى جامع شرايط را براى منصب ولايت معرفى كرده؛ ولى نصب نكرده اند. در اين 


صورت اكر مردم آنان را براى رهبرى انتخاب كنند, ولايت شان فعليت يافته و مشروع مى شود. 


طبق اين ديدكاه» نمايند كان مجلس خب ركان رهبرىء به نماين د كى از مردم» مجتهد واجد شرايط يا فرد اصلح را از بين 


در روايات مده است كه «عقل حجت باطنى است»؛ بنابراين با وجود اين حجت باطنى» ديكر ولايت فقيه لغو و بيهوده است؛ جرا كه با 
وجود عقل ديكر انسان نياز به جيزى ندارد؟ 
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يريس 


در روايات آمده است كه «عقل حجت باطنى استء؛ بنابراين با وجود اين حجت باطنى» ديكرولايت فقيه لغواو فهرقة است؟ 


جرا كه با وجود عقل ديككر انسان نياز به جيزى ندارد؟ 
باسخ 


در اين باره توجه به جند نكته ضرورى است: 


يكم. روايت عمده اى كه سخن از حجت ظاهر و باطن دارد» وصيت حضرت امام موسى بن جعفر(ع) به «هشام بن حكم» است. 
اين روايت در كتاب بحارالانوارج 8/ ص 0٠‏ باب 58, ح ١‏ ونيز: ج ١ء‏ ص /11ء باب ©, ح "٠‏ از كتاب تحف العقول نقل 
كرديدواست. حدية قرف سيان طولالى و واراق سكت هناو اندر زهاى فراوالن اسح دركسنيى از 1ن امده اسث: ١‏ 
ياهشام! ان لله على الناس حجتين: حجه ظاهره و حجه باطنه؛ فاما الظاهره فالرسول و الانبياء و الائمه و اما الباطنه فالعقول...) ؛ ...١‏ 
اى هشام! همانا خداوند دو كونه حجت بر انسان ها قرار داده است: يكى حجت ظاهر و ديكرى حجت باطن. حجتٍ آشكار 


همان رسول وانبيا وائمه هستند. حجت نهان» عقول اسث...). 


كفتنى است كه نه در اين روايت ونه در هيج حديث ديكرى» عقل و حجت درونىء مكفى از امور ديكر يا برتر از حجت 
آشكار و بيرونى (انبيا وائمه(ع)) قلمداد نشده است؛ بلكه اكّر عقل برتر و يا مكفى از هدايت هاى وحيانى و حاملان آن بود و 
باوجود آنانسان حاسة به سير ديكرى نداشةفرسنادة رسولا-ن وانزال كتاب هاى آسمانى لغو مى نمود و انجام آن بر 


خداوند حكيم, قبيح و محال شمرده مى شد. 


يكى از فلسفه هاى اساسى بعثث بيامبران» اين اسث كه نارسايى هاى عقل را جبران كتند و 


آنجا كه شاهباز انديشه قدرت يرواز ندارد» از طريق وحى انسان ها را هدايت كنند و آنجه را براى عقل دركك يذير نيستء به 
بشر بنمايانند و او را از ضلالت و كمراهى نجات بخشند. بنابراين اساساً فروغ هدايت ييامبران بسى فراخ تر و فراتر از جلوه تابش 
عقل است. 

دوم. مفاداين روايت آن است كه: خداوند بر مردم دو حجت دارد؛ يعنى» خداوند بر اساس دو نعمتى كه به انسان ها داده 
استء بر آنان احتجاج مى كند واز آنها حساب مى كشد. بنابراين هر انسانى در بيشكاه الهى بر اساس حجت هاى الهى 


محاكمه مى شود و اين حجت ها دو دسته اند: 
.١‏ حجت بيرونى 


خداوند بر اساس آنجه به وسيله انبيا و ائمه فرستاده است و آنان به مردم ابلاغ و تبليغ كرده اند» سؤال خواهد كرد. از جمله آنها 
مسأله «ولاءيت و حكومت» ويا «حجيت فتوا و حكم مجتهد اعلم در عصر غيبت» است؛ جرا كه فقيه عادل بر حسب روايات 
متعدد.ء جانشين ييامبر(ص) و ائمه(ع) است. در روايتى از ييامبر اكرم(ص) آمده است: «اللهم ارحم خلفائى! قيل: يا رسول الله! و 
من خلفاؤئ؟ قال: الذين يأتون من بعدى يروون عنى حديثى و سنتى» ؛وسائل الشيعه؛ ج 18. باب ىك ح .8١‏ «خدايا! جانشينان 
مرا مشمول رحمت خود قرار ده! يرسيده شد: جانشينان شما كيانند؟ فرمودند: آنان كه يس از من مى يند» سخنان و سنت مرا 


باز مى كويند). 
در روايت ديكر ازآن حضرت آمده است: «الفقهاء امناء الرسل» ؛اصول كافى» ج ١‏ ص 5#. «فقيهان امين بيامبراننك...). 
؟. حجت درونى 


در مواردى كه شخصى نسبت به حكم شرع, جاهل بوده و در جهالت مقصر نبوده و امكان دسترسى به حجت خارجى 


را نداشته است؛ و يا از مسائلى است كه شارع درباره آن حكم نداده است؛ جنانجه عملش منطبق با عقل و فطرت باشد» حجت 
باطنى قابل قبول است؛ وكرنه مستحق مؤاخذه و عقوبت مى باشد. بنابراين وجود حجت درونىء نافى حجت خارجى نيست وهر 
دو يار و همراه يكديكرند. 


سوم. مراتب عقل 
عقل و خرد مراتب و درجات متفاوتى دارد. در يكك تقسيم بندى مى توان عقل را به دو قسم تقسيم كرد: 
.١‏ خردورزيده و متخصص 


جنين خردى با آموزش و استمداد از منابع مختلف معرفتى -جون دين» شهود» برهان و تجربه ديك كن يافته و توان كارشناسى 


دقيق و عالمانه در يكك يا جند حوزه يافته است. 
". خرد ناورزيده 


جنين عقلى در مراحل بدوى خود باقى مانده و رشد و بالندكى قابل توجهى نيافته است. به حكم عقل و شرع خرد ناورزيده 


بايد از خرد ورزيده تبعيت كند. رجوع به متخصص و تبعيت از فقيه در حقيقت تبعيت از عقل است اما عقل ورزيده. 
جهارم. نياز جامعه بشرى 

ولايت و حكومت از لوازم همه جوامع بشرى است و وجود عقل و خرد و فرزانكى در افراد» آنان را بى نياز از آن نمى كند. 
از نظر عقلى وجود ولايت فقيه جه لزومى دارد؟ 


3 


برسس 

از نظر عقلى وجود ولايت فقيه جه لزومى دارد؟ 

باسخ 

در اين رابطه ادله عقلى متعددى وجود دارد. يكى از مباحث مهم «فلسفه سياست)؛ همين است كه زمامدار يا رهبران و 


كاركزاران حكومت در يكك جامعه, جه كسانى و با جه خصوصياتى بايد باشند؟ در ياسخ به اين سؤال دو فرض قابل تصور 


است: 


.١‏ هيج معيار و ويزكى خاصى لازم نيست. 


؟. وجود يكك سرى ويزْكى ها و خصوصيات لازم است. 


افراد ذى صلاح با ويزكى هاى خاصى بود؛ جه رسد به مديريت كلان اجتماعى كه سرنوشت يكك ملت را در ابعاد كوناكون 


رقم مى زند. بنابراين فرض دوم تعن مى يابد. 


در فرض دوم يكك سرى ضوابط و ويزكى هاى عام هست كه هر عقل سليمى وجود آنها را بايسته و لازم مى داند؛ از قبيل: 


دانش 0 ع سياسى و اجتماعى» تدبير و قدرت مديريتث. 


اما آيااين مقدار براى رهبرى يكك جامعه كافى است؟ افزون بر آن» دانش و بينش و تدبير بر اساس جه اصول و هنجارهايى 
مورد نظر است؟ جواب اين سؤال در كرو درك اهداف تشكيل يكك حكومت و خاستكاه و يايككاه ارزشى و مكتبى آن است. از 
همين جاست كه انديشه هاى سياسى مختلفى بروز نموده و ياسخ هاى متفاوتى در ياسخ به يرسش هاى فوق ارائه مى شود كه 
نظام هاى سياسى خاصىء مبتنى بر آن انديشه ها ييشنهاد مى كردد. شايان توجه است كه حكومت اسلامى» نظامى مبتنى بر 
احكام و ارزش هاى الهى است و در آن: جست و جوى سعادت دنيا و آخرت انسان ها ملاحظه شده است. راه تأمين اين هدف 


در احكام وارزش هاى الهى» مشخص شده است. 
شرايط رهبرى 


كسى كه در رأس جنين حكومتى قرار مى كيرد -علاوه بر دارا بودن شرايط عام لازم براى رهبرى يكك جامعه بايد از دو 


وشكن كراليز برخووةارياشدة 


مسائل كوناكون (فقاهت)؛ 


". تعهد والتزام و ياى بندى به احكام الهى (عدالت) و دورى از اوصاف رذيله و اجتناب از دنيايرستى و هواخواهى (تقوا). 


از حضرت اباعبدالله(ع) نقل شده استث: (... مجارى الا-مور و الاحكام على ايدى العلماء بالله الامناء على حلاله و حرامه) ؟ابى 


محمد الحسن بن على بن الحسين بن شعبه الحرانى» تحف العقول» ص 557. يعنى» جريان امور و احكام بايد به دست عالمان 


ربانى اكد كه تنيت به المكا د و لدان وهر 5 لفن يايبند و وفاداراند. 

ازاين رو قانون اساسى جم..ط[9..اسلامى ايران» در اصل يكصد و نهم شرايط رهن وا ليخ معرفق :من كلد: 
.١‏ صلاحيت علمى لازم براى افتا در ابواب مختلف فقه؛ 

". عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلام؛ 

". بينش صحيح سياسى و اجتماعى» تدبير» شجاعت, مديريت و قدرت كافى براى رهبرى. 


بنابراين لزوم عقلى ولايت فقيه با كشف ماهيت حكومت دينى و اهداف و كارويزه هاى آن روشن مى شود. و به خوبى آشكار 
مى شود كه عقل برهانى نه تنها با ولايت فقيه سازكارى دارد كه خود از دلايل آن است و دلايل عقلى متعددى بر اثبات آن 
اقامه شده است؛ از آن جمله اصل تنزل تدريجى و حاكميت اصلح است. 


اصل تنزل تدريجى 
ابرح بؤلنن ار امات دبل تشكيل شده است: 


1 براق تأم تناز تقدى هعاق استماعى 


و جل وكيرى از هرج و مرج فساد و اختلال نظام» وجود حكومت در جامعه امرى ضرورى است. 
0 خداوند اين حق قانونى را به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) داده است. 


؟. احكام اسلام جاودان است و بايد در همه زمان ها و مكان ها اجرا كردد. 
ه. حكومت مطلوب در اسلام» حكومتى است كه معصوم(ع) در رأس آن باشد. 


*. در زمانى كه مردم از وجود رهبر معصوم محروم اندء يا بايد خداى متعال از اجراى احكام اجتماعى اسلام صرف نظر كرده 
باشدء يا اجازه اجراى آن را به كسى كه اصلح از ديككران است,ء داده باشد تا ترجيح بلا مرجح و نقض غرض و خلاف حكمت 
لازم نيايد. 


با توجه به باطل بودن فرض اول. فرض دوم ثابت مى شود؛ يعنى» با توجه به ابدى بودن احكام اسلامىء از راه عقل كشف مى 
كنيم كه جنين اذن و اجازه اى از طرف خداى متعال و اولياى معصوم(ع) صادر شده است؛ حتى اكر بيان نقلى روشنى در اين 


خصوص به ما نرسيده باشد. 


ازاين رو اككر فراهم آوردن مصلحت لازم در حد مطلوب ميسر نشدء بايد نزديكك ترين مرتبه به حد مطلوب را تأمين كرد. 
هنكامى كه مردم از مواهب حكومت معصوم(ع) محروم باشندء بايد به دنبال نزديكك ترين و شبيه ترين حكومت به حكومت 


امام معصوم(ع) باشند. 


كسى كه بيش از ساير مردم واجد اين شرايطى مى باشدء فقيه عادل زمان شناس و قادر به مديريت كلان اجتماعى است. 


بنابراين او بايد رهبرى جامعه را عهده دار شود و حكومت را به سوى اهداف مطلوب سوق دهد. 


آيا امام تنها به معنى رهبر است و جكونه مى توان به رهبران دينى امام كفت ؟ 


به معنى رهبر است و جككونه مى توان به رهبران دينى امام كفت ؟ 
باسخ 


امام به معنى ييشوا و رهبر است و هر كسى كه مردم را در جهتى رهبر كرد و مردم در آن جهت از وى ييروى كردند امام آنان 
محسوب مى شود از اين لحاظ مانعى ندارد كه به رهبران دينى امام كفته شود ولى كاهى كلمه ى امام به كسى اطلاق مى شود 
كه منصوب از جانب خداست و رهبرى انسانها را در تمام مراحل تكامل آن ها مى تواند به عهده داشته باشد و امام به اين معنى 
تنها امام معصوم است و فقط به ١١‏ امام معصوم كفته مى شود. بنابراين حضرت امام خمينى«رحمه الله) امام به معنى اوّل و نايب 


( بيخة _ باسخ ») 
لحتس سس و ياسع 
جكونه مى قوان مسئله ولايت فقيه را براى افراد غير شيعه و يا حتّى غير مسلمان توجيه كرد؟ 
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برسس 
جكونه مى توان مسئله ولايت فقيه را براى افراد غير شيعه و يا حتّى غيرمسلمان توجيه كرد؟ 
باسخ 


ضرورت و نظريه ولايت فقيه را مى توان براى برادران اهل سنت و حتّى مردم غيرمسلمان هم توجيه كرد با اين توضيح كه: 


ما مردمى هستيم كه دين خاصّى را يذيرا شده ايم اين دين مجموعه اى از عقايد و ارزشها را به ما ارائه مى دهد. اعتقاد ما اين 
است كه اسلام فقط بيان كننده يكك سرى عبادت نيستء بلكه دين جامعى است كه درباره قضاوت بين مردم» جكونكّى برخورد 
با مجرمان و تبهكاران انجام معاملات» جكونكى برخورد با غيرمسلمانهاء آداب تعليم و تعلّم احكام و... قوانينى دارد. بنابراين 
ضرورت دارد كه در تمام زمينه ها از قوانين دينى ييروى كنيم. قانونى معتبر و لازم الاحجرا است كه بى واسطه يا با واسطه به 


منابع دينى برسد از اين رو: 


.١‏ رئيس حكومت كسى است كه بايد قوانين آن حكومت را بهتر از ديكران حافظ باشد و براى اجراى كامل آن نظارت داشته 


باشد. و بايد آكَاهى او به حدّى باد كه خودش بتواند قوانين را «اجتهاد) كند. 


؟. رهبر اسلامى بايد از تقواى لازم برخوردار باشد تا شهروندان نسبت به كارها و تصميم هايش مطمئن باشند و بدانند به هيج 


وجه خيانتى صورت نخواهد كرفت. 


*. حاكميّت اسلامى بايد از مديريت بالايى برخوردار باشد تا بتواند جامعه را در راه رسيدن به اهداف مقدّس و عاليه اش 


» بخش ياسخ به سؤالات‎ ١ 


)١‏ نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


آيا دليل عقلى براى ولايت فقيه وجود دارد؟ 
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بواسن 
آيا دليل عقلى براى ولايت فقيه وجود دارد؟ 
باسخ 


بله» اكر ما به روايات معصومين«عليهم السلام» در مورد رجوع به فقيه نظرى نداشته باشيم, باز به حكم عقل بايد ولى فقيه در 
عصر غيبت حاكم جامعه اسلامى باشد زيرا؛ خداوند متعال براى اداره جامعه احكامى را نازل فرموده است كه در بسيارى از 
موارد نياز به شخصى دارد كه آنها را تفسير و تبين كند همانطور كه تمام قوانين دنيا جنين اندء به علاوه براى تطبيق احكام بر 


مصاديق و موارد آنها نيز كاه ابهاماتى وجود دارد؛ و بعد از تعيين مصداقء نوبت به اجرا مى رسد. 


روشن است بهترين فرد براى اجراى احكام و قوانين اسلام كسى است كه در هر سه مورد ايده آل باشدء يعنى بهترين قانون 
شناس» بهترين مفسر و بهترين مجرى باشد كه هيج انكيزه اى براى تخلّف نداشته باشد. و هيج اشتباهى در فهم و تفسير و اجراى 
قانون براى او بيش نيايد. در فرهنكك ما جنين خصوصيتى «عصمت» نام دارد و با وجود معصوم, او بر تمام افراد ديكر - به حكم 
عقل - براى اجراى قانون اولويّت دارد. در جوامع زرك كة يكك شخص نمى تواند اداره تمام امور را به عهده بككيرد» جنين 
فردى بايد در رأس هِرّم قدرت باشد و تمامى مديران با نظارت و ولايت او امور را به عهده كيرند. برترين مصداق معصومء 
رسول اكرم«صلى الله عليه وآله» است و يس از ايشان ائمه معصومين«عليهم السلام» قرار دادند. اما در زمان غيبت كه عملا جنين 
ايده آلى در ميان ما نيست و نمى توانيم از وجود او بهره مند شويم» عقل حكم مى كند كه بايد در عصر غيبت كسى بايد در 


رأس هرم 


اسلامى بهترين باشد. وقتى جامع بدون حكومت نمى شود طبيعى است كه بايد به سراغ كسى رفت كه شناختنش از اسلام و 
عدالتش و تقوايشء بيشتر از ديككران باشد. و اين صفات در ولى فقيه متجلس مى شود. يس به حكم عقل ولا-يت فقيه يعنى 


رجوع به اسلام شناس عادلى كه از ديكران به امام معصوم نزديكك تر است(6). 
« بخش ياسخ به سؤالات » 

) نقل با اختصار از كتاب برسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 

آيا لفظ ولى فقيه در كلام معصومين «عليهم السلام» آمده است؟ 


3 


يريس 
آيا لفظ ولى فقيه در كلام معصو مين ١عليهم‏ السلام) كه مك5 
باسخ 


لفظ «ولى فقيه) يا «ولايت فقيه» در بيانات معصو مين «١عليهم‏ السلام) نيامده بلكه به عنوان حاكم منصوب از ناحيه آنها آمده است 
يعنى حاكمى را كه آنها نصب كرده اند و تخلف از آنها حرام مى باشد. 


مثلاً ازائمه دستوراتى رسيده است كه در زمانى كه معصوم؛عليه السلام» غايب است و دسترسى به او ممكن نيست به كسانى كه 
داراى شرايط خاصّى هستند مراجعه كنند تا كارهاى آنان زمين نماند براى نمونه از امام صادق«عليه السلام» نقل شده است: «من 
كان منكم قد روى حديثنا و نظرنى حلالنا و حرامنا وعرف احكامنا فليرضوا به حكما...(1)» منظور از شخص آكاه به حالا و 
حرام همان فقيه مورد نظر است. يا در روايت ديكرى تعبير دارد كه «انََى قد جعلته عليكم حاكما...()) كه منظور همان نصب 


عام ولى فقيه است. كه در زمان غيبت مردم موظف هستند از آنها اطاعت كرده و ولايت آنها را بيذيرند(). 
« بخش ياسخ به سؤالات ) 

١)و ١‏ -اصول كافى» ج ١‏ ص /9. 

(0 

*) نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت اللّه مصباح يزدى. 


با توجّه به معصوم نبودن ولى فقيه» جرا به قداست وى معتقديد؟ 


با توجه به معصوم نبودن ولى فقيه» جرا به قداست وى معتقديد؟ 
باسخ 


قداست به معناى محبوببت همراه با احترام شديد است. انسان به علت كمال خاصّرى كه در شخص سرغ دارد» به او محبت 
ورزيده وبه وى احترام خالصى مى كذارد. انسانها همه كمالا.ت را به طور يكسان دارا تيستندء از اين رو انسانى كه داراى 


كمالات فوق العاده و برترى است از محبوبتت و احترام بيشترى برخوردار است. 


اين قداست يس از خداوند به ييامبر و يس از او به جانشينان او يعنى امامان معصوم«عليهم السلام» كه از طرف خدا منصوب 
شده اند» كسترش مى يابد. بوسيدن ضريح امامان«عليهم السلام» و زيارت حرم آنها همككى بر خاسته اغبي قدايت اسه كو 
مراتب بعدى يعنى يس از امامان«عليهم السلام) اين قداست به همه كسانى كه به كونه اى به آنان مرتبط اند مانند سادات و 
مراجع و علماى دينى سرايت مى كند. و ازاين رو ولى فقيه كرجه معصوم نيست ولى به دليل انتسابش به امام معصوم«عليهم 
السلام» و جانشينى وى مراتبى از همان قداست را داراست. زيرا آيا مى شود كسى معصومين«عليهم السلام) را دوست داشته 


باشد ولى جانشين او را كرامى ندارد؟!(١)‏ 

« بخش ياسخ به سؤالات » 

)١‏ نقل با اختصار از كتاب برسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 
قداست ولى فقيه جه تأثيرى در جامعه دارد؟ 


3 


يريس 


قداست ولى فقيه جه تأثيرى در جامعه دارد؟ 


باسخ 


كيان شيعه و حيات آن در زمان غيبت با همين قداست حفظ شده است. مردم در طول تاريخ براى مرجع خود احترام خاضًضى 
قائل بوده اند. دشمنان نيز همواره از اين قداست در هراس بوده اند. به طورى كه هميشه از حكم جهاد مرجع دينى مى ترسيده 
اند. بايد ديد حكم جهاد يكك مرجع بير جه تأثير در جامعه دارد. از آن رو كه ولى فقيه از قداست ويه اى برخوردار است و 
مردم او را نايب امام زمان«عليه السلام» مى دانند» حاضرند همكّى جان و مال و هستى خود را فدا كنند. فتوى تاريخى ميرزاى 
بزركك در تحريم تنباكو» استعمار بير انكلستان را شكست داد و كشور ايران رااز بحران رهايى بخشيد. 


در عصر حاضر نيز همككى شاهد بوديم كه جكونه امام خمينى«رحمه الله) انقلابى را رهبرى كرد كه حكومت 7١8٠١0‏ ساله 
خوةارا املجكاهء كلو لدشاي 5و غيمان شاه قراز :كسد اكر مردم حكم خدا را حكم امام زمان«عليه السلام» نمى دانستند» جه 


كي تعاقينيوة ]ذ لياق دنا دضع عه وكيا و بروزش رادو حبية ها ركلواته و ارين سزررانقن را ذو براه خدا ندا ناا 
اكنون مى توان فهميد كه جرا دشمنان اسلام از ولى فقيه و مرجعيّت قداست زايى مى كنند(2). 

« بخش ياسخ به سؤالات » 

اقل با اختصاراار كاب ررض ها ويام ها ايت اللمنصيات بزدى: 

آيا قداست فقيه در امر حكومت مؤثّر است؟ 


3 


إبواسسن 
آناقذاسق قلية در ابر شكريتة ن أ اسكة 
باسخ 


تجربه نشان داده است كه مرجعيّت و ولايت همواره مايه اميد شيعيان در زمان غيبت بوده است. مرجعّت» بيوسته جامعه رااز 
خطرات جدّى رهانيده است. اكنون دشمنان اسلام» يس از مطالعات روان شناسانه» رمز وحدت امت و يايدارى نظام اسلامى را 
به خوبى شناخته اند؛ آنها دريافته اند قداستى كه مردم براى رهبر و ولايت امر قائلند» نظام و انقلاب را بيمه كرده است. از اين 
رو تمام تلاش و همّئت خود را براى شكستن اين قداست به كار كرفته اند» تا جنين وانمود كنند رهبر و مرجع در رديف ديكر 


دولت مردان يا حتّى افراد عادٌّى است. 


آنها جنين القاء مى كنند همان كونه كه از وزير» وكيل وو يا يكك شخصيت قضايى مى توان انتقاد كرد از ولى فقيه مى توان 


انتقاد كرد! 


البته ما نيز معتقد به جواز انتقاد از ولى فقيه هستيم» ولى با روش صحيحى كه نشانه خيرخواهى و دلسوزى است. به هر حال 
زمانى كه قداست رهبرى همجنان با قدرت و قوّت باقى باشد خود سبب بقاى نظام و اعتقاد و ايمان مردم و آمادكى آنها براى 
جانفشانى و ايثار و شهادت مى باشد(). 


« بخش ياسخ به سؤالات ) 


*) نقل با اختصار از كناب برسش ها و باسخ هاء آيت الله مضباح يزدى. 


جون اعضاى شوراى نكهبان از طرف رهبر انتخاب مى شوند و آنها صلاحيّت كانديداهاى خبر كان رهبرى را تأييد مى كنند» بنابراين تعين 
رهبر از سوى وى - با واسطه - مستلزم يك نوع دور نمى باشد؟ 


3 


يريس 


جون اعضاى شوراى نككهبان از طرف رهبر انتخاب مى شوند و آنها صلاحت كانديداهاى خب ركان رهبرى را تأييد مى كنند 


بنابراين تعين رهبر از سوى وى - با واسطه - مستلزم يكك نوع دور نمى باشد؟ 
باسخ 


شكل دور به كونه اى در تمام نظام هاى دنيا وارد است. حتّى در نظام هاى دموكراسى كه تحقق نظام بايد براساس رفراندم و 
رأى كيرى انجام شود و خود رأى كيرى مستلزم وجود نظامى است معتبر» يس اين شكل دور را فيلسوفان سياست در نظامهاى 
دمكراتيك هم مطرح كرهده اند. 

ولى بايد توججه داشت كه اين شكل دور در نظام ولايت فقيه به وجود نمى آيد توضيح اينكه؛ امام راحل«رحمه الله به سبب حق 
شرعىء دولت موقت را منصوب كردندء تا انتخابات مردم را انجام دهد. در نظام سياسى اسلام؛ حجتّت كلام رهبر به رأى مردم 
نيست و اعتبار و مشروعتت نظام از آراء مردم و ناشى از رأى خب ركان نيست. زيرا خبركان مقام ولايت را به رهبر اعطاء نمى 
كنل وظلله حر كان فتما خض معتداقّ واخبري الينح اندث كه اسه شراط ازا يان كرده انده خير كان عر طق سيفن 
كسى را كه امام معصوم«عليه السلام)» براى رهبرى و ولايت شايسته مى داند به مردم معرّفى كنند, مانند تشخيص مرجع فقهى و 
يا تششخيص اعلميّت. زيرا اعلميّت واقعئتى است كه حجيت آن از سوى خداوند است و شهود فقط آن را تشخيص مى دهند و 
معرّفى مى كنند. با اين بيان بعد از نصب و تعيين رهبرى كه حجيّت او از جانب خداوند معين شده است نهادها و ساير ؟؟؟ با 


حكم رهبرى حجّت بيدا مى كنند(0. 

« بخش ياسخ به سؤالات » 

*) نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و باسخ هاء آيت اللّه مصباح يزدى. 

در مورد ولايت فقيه و كلا خود ولايت با اين كه صحبت هاى زيادى شنيده ام ولى مى خواهم برايم به تفصيل توضيح دهيد؟ 
يرسش 


در مورد ولايت فقيه و كلا خود ولايت با اين كه صحبت هاى زيادى شنيده ام ولى مى خواهم برايم به تفصيل توضيح دهيد؟ 


باسخ 


والأنك نه عام سو كن لسع الع قات تذكاى واه كوا مور كيت نا كك وسا لارور ريني اتات اس كه 
وضع زندكى انسانها آن را ايجاب كرده جون انسان به بيانى كه در سابق كذشت طورى خلق شده است كه جز با تشكيل 
اجتماع نمى تواند زندكى كند و زندكى اجتماعى باعث شد انسانها در هر جا دور هم جمع شدند قانونى براى خود درست 
كنند و افراد آن اجتماع خود را ملزم و متعهد قانونى براى خود درست كنند وافراد آن اجتماع خود را ملزم و متعهد دانستند كه 
به قانون عمل نمايند و براى اجراى قانون نيازمند به فرد و يا افرادى شدند كه قانون را در جامعه اجرا كنندء زيرا قريحه 
استخدامى كه در همه انسانها هست يكك يكك آنان را وادار مى كرده است تا ديكران رابه خدمت خود بكيرند و تا آنجا كه 


تاريخ نشان داده» وضع زنك كن انسانها تحيق :بوره اسك 7 


اسلام هم كه دينى است فطرى و - به تغبير بهتر - زبان فطرت بشر استء همه مسائل منشأ كرفته از فطرت (و يا قريحه) و خلقت 
خاص انسانها راء قبول دارد و بر آنها صحه كذاشته است و از آن جمله؛ مسأله مورد بحث است و به همين جهت تنها به مسائل 


اخلاقى و عبادى اكتفا ننموده» قانونى براى بشر آورده است كه سعادت او را در همه ابعادش تضمين مى كند/ 
يكى از آن ابعاد» مسأله سريرستى و مسؤوليت بيان احكام و اجرأ آن است/ 


اسلام 


بر هر كسى اجازه نمى دهد سريرست انسانها باشد؛ زيرا مقام و منزلت بشر را عالى تراز آن مى داند كه قلاده اطاعت از هر 


كسى را به كردن بيندازد/ 


اسلام نمى خواهد كورى عصا كش كور دكر شود. ولايت و سريرستى انسانها را در درجه اول» خاص خداى تعالى دانسته در 


قرآن مجيدش فرموده: 
«الله ولى الذين امنوا يخرجهم من الظلمات الى النور و الذين كفروا اولياؤهم الطاغوت يخرجونهم من النور الى الظلمات». 11١[‏ 


خداى تعالى سريرست كسانى است كه ايمان دارند» آنان رااز ظلمت ها بيرون آورده و به سوى نور مى برد و كسانى كه كفر 


بورزند سريرستهايشان طاغوتهايند كه آنان را نور بيرون كرده؛ به سوى ظلمت ها مى برند/ 


ودر درجه دوم خاص ييامبرش مى داند كه از هر جهت كامل ترين فرد بشر و داراى مقام عصمت است و به حكم همان دليلى 


بعد از تعيين سريرست»ء در آيه شريفه: 

«اليوم يئس الذين كفروا من دينكم فلاتخشوهم واخشعون). [17 

افرؤز ذيكز كفان از اكه هراتند مه عدف غود ب كه هماك از .مين نردن ديث شماشت -ترستد» عابوس" كفتند/ 
يس در اين باره» از كفار مترسيد و تنها از من بترسيد/ 


فرمود كه امروز كه فرمان ولا-يت على اميرالمؤمنين(ع) و معصومين از ذريه اش نازل شدء ديككر كفار از ضربه زدن به شما 
مأيوس شدند؛ زيرا كفار تاكنون مى ينداشتند اسلام و قرآن قائم به شخص رسول خدا(ص) است و امروز فهميدند كه نظام 


اسلامى قائم به شخص نيست بلكه قائم به نوع است و آن نوع عبارت است از مقام عصمت؛ يعنى سريرستانى كه 


داراى عصمت اندء افرادى كه از هر جهت كامل ترين فرد بشرند و بشر از اطاعت كردن آنان ننكك ندارد و فرمانروايى آنان بر 
بشرء توهين به مقام و منزلت بشر نيست يس آيه شريفه» متضمن دستورى است كه مانند همه دستورات دينى» فطرى و عقلى 
يسند است. هر جند اين آيه شريفه مربوط به خصوص امامان معصوءم(ع) استء اما براى انسان يقين مى آورد كه خداى تعالى 
راضى نيست در زمان غيبت معصوم, مسلمانان بى سريرست باشند و نيز راضى نيست به اين كه افراد فاسق و آلوده. زمان 


فسلمين إرائئه شيك يكيرقك 1 
اين يكى از ادله ولايت فقيه است/ 


يكى ديكر از ادله ولايت فقيه» وضع احكام در دين مبين اسلام است زيرا - همان طور كه كفتيم - اسلام تنها براى امور اخلاقى 
وعبادى» حكم نياورده استء بلكه براى همه ابعاد زندكى بشر كه يكى از آنها تشكيل اجتماع و اداره آن استء نيز احكام 
بسيارى دارد مانند احكام مربوط به حدود - كه كتاب جداكانه اى از فقه را به خود اختصاص داده است - ديات و خون بهاء 
تعزيرات» تأديب» قضأ و شهادات و همجنين احكامى مربوط به معاملاءت (كه احكام هر معامله اى كتاب جداكانه اى در فقه 
دارد) و احكامى مربوط به جنكك. صلح. ارث» و/// 


معلوم است كه اولا اسلام اين احكام را براى يكك قرن يا دو قرن نياورده است و ثانياً اجراى آن احكام؛ بدون تشكيل حكومت 
امكان ندار و ثالثاً يقين داريم كه خداى متعال راضى نيست به اينكه در زمان غيبت امام دوازدهم ارواحنا فداه - غير از فقيه 


جامع الشرايط كس ديكرى» متصدى تشكيل حكومت شود او كه حكيم على 


الاطاكق اسع سك ندراقنى مى لوو كمدلة اآمريكا زه سك اناديشن بر متسلياتاة معرورض و كروت :اشن باقن ا ابتكه 


مسلمانان طعم حكومت هاى اين جنينى را جشيدند و ديدند كه در جهارده قرن كذشته؛ طاغوتها جه بر سر اسلام و مسلمين 


آوردند/ 

دليل سوم بر ولايت فقيه؛ رواياتى است كه در اين باره وارد شده و اين مختصر كنجايش نقل همه آنها را ندارد/ 
اكر خواننده عزيز بخواهد آنها را ببيند بايد به كتابهايى كه در باب ولايت فقيه نوشته شده است مراجعه كند/ 
در اينجا به عنوان نمونه» يكك حديث نقل مى كنم: 

مرحوم كلينى از محمد بن مسلم آورده است كه امام باقر(ع) در آخر آن حديث فرمود: 


«و كذلكك والله يا محمد من اصبح من هذه الامْ لا امام له من الله - عزوجل - ظاهر عادل اصبح ضالا تائهاً وان مات على هذه 
الحال مات ميث كفر و نفاق و اعلم يا محمد ان اثم الجور و اتبائهم لمعزولون عن دين الله قد ضلو و اضلو... ()اى محمد! به 
خدا سوكند وضع مسلمانان در اين امت مانند همان كوسفندى است كه شبان ورمه خود را كم كرده باشد. اى محمد! كسى كه 
ازاين امت امامى خدايى (الهى) وظاهر در بين مردم وعادل نداشته باشدء او كمراه و سر كردان است و اكر با جنين حالى 
بميرد» به مركك كفر و نفاق مرده است. اى محمدء بدان كه امامان جور و بيروان آنان, بر كنار از دين خدا هستند» آنها هم خود 
كمراه اند و هم مردم را كمراه مى كنند/// 


[١|.سوره‏ بقره» ابه /ا0١/‏ 
["]|.سوره مائده» ابه 7 
[*].صول كافى؛ باب معرف الامام و الرداليه» حديث 8/ 


نويسنده سخن از «عدم رضايت ولى فقيه عدم رضايت امام زمان است» تعجب كرده و آن را به صورت يك شبهه و اشكال بر باورهاى 
اعتقادى شيعه مطرح مى كند. 


«عدم رضايت ولى فقيه عدم رضايت امام زمان است» تعجب كرده و آن را به صورت يكك شبهه و اشكال بر باورهاى اعتقادى 


باسخ 


اكر كسى افزون بر آشنايى با قرآن و سنّتء به متون كلامى واعتقادى مذاهب اسلامى آكاه باشد به خوبى بحث حاكم اسلامى 
و مسائل متفرع بر آن را كه: اولا مسأله حكومت و نياز جامعه اسلامى به امام در بين تمام مذاهب اسلامى يذيرفته شده واكر 


اختلافى وجود دارد در مصاديق آن است. 


ثانياً: تمام مذاهب اسلامى در متون كلامى و اعتقادى خويش تصريح دارند كه هر فردى توانايى و شايستكى رهبرى جامعه 
اسلامى را ندارد و بايستى از وي كيهايى برخوردار باشد» جرجانى در شرح مواقف درباره فردى كه شايستكّى رهبرى مردم را 
دارد مى نويسد: الجمهور على انّ الامامه و مستحقها من هو مجتهد فى الأصول و الفروع. 1١[‏ 


سعد الدين تفتازانى مى نويسد: يشترط فى الامام أن يكون مكلفاً حداً و ذكراً عدلاء و زاد الجمهور اشتراط أن يكون شجاعاً 
مجتهداً ذارأى, و اتفقت الامامه على اشتراط كونه قرشيباً. ذهب معظم اهل السنه و كثير من الفرق الى انه بتعين الامامهافضل اهل 
العصر. [ 27 


در اين باره ساير صاحب نظران اهل سنت نيز بر اين شرايط تصريح دارند. بنابراين اككر فردى در جامعه باشد كه از شرط اجتهاد 
قرشيث؛ شجاعت:» عدالت و.. برخوردار باشد شايستكى رهبر را دارد و اطاعت از او واجب است به حكم آيه: اطيعوا الله و 


مى باشند» در اينصورت بيروى از آنان اطاعت از ييامبر(ص) مى باشد و رضايت 


در روايات نيز جنين تفسير شده است البته در روايات تشيع مقصود از اولوالامر ائمه اهل بيت مى باشند ودر عصر غيبت فقهاى 
يأمرونهم بالمعروف و ينهونهم عن المنكرء فاوجب الله طاعتهم على العباد. [15 الدرالمنثور» سيوطى؛ ج ؟» ص 8/8. 


ثالثاً مسأله مهدويت و ظهور حضرت مهدى(ع) از مسلمات فرق اسلام اعم از شيعه و سنى است. بلكه بسيارى از اديان ديكر نيز 
به اين مسأله باور دارند. بزركان اهل سنت جون ابونعيم اصفهانى در اين باره كتاب نوشته اند و نويسندكان كلام و اعتقادى 
اهل سنت به ظهور فردى از نسل فاطمه زهرا(س) تصريح كرده ان/ جنان كه در كتابهاى حديثى ده ها حديث نقل كرده اند 


(مراجعه شود به شرح عقايد نسفى به شرح مقاصد و صحيح ابن ماجه و نسائى صحبح مسلم و...) 


معاصرين اهل سنت جون ييشينيان بر اين عقيده اند. قاضى و مفتى حوزه علميه سنندج در ياسخ به اين سؤال كه با توجه به اينكه 
تمام مسلمين اعم از شيعه وسنى در مورد حضرت مهدى(عج) متفق القول هستند ولى درجهت معرفى ايشان قدم مؤثرى برداشته 


نشده است جرا؟» كفته است: دلايل متعددى در اين مورد وجود دارد: 
-١‏ علما نسبت به اين مطالب بسيار مهم و اساسى بى توجهى كرده اند 
؟- دشمنانء علما را به يرداختن به امورى كه شايد مهم هم نباشد» مشغول كرده اند و لذا از توجه به اين امر مهم غافل شده اند. 


"- همجنين بز ركان به هر دليل كه بوده است؛ اين مطلب 


را مختص به شيعيان كرده اند در حالى كه هركز جنين نيست وعلماى اهل سنت و اجماعء همه بر اين مطلب صحه كذاشته 
اند (ع) 


يس از يادآورى اين نكات روشن مى شود كه ييروى از علما و بزركان دين اطاعت از خدا و بيامبر و ائمه(عليهم السلام) از 
جمله امام زمان است جرا كه بيروى از ولى امر مسلمين به تصريح قرآن و روايات واجب است. هنكامى كه همه مسلمانان عقيده 
به حضرت مهدى(عج) دارند و اكنون در حال غيبت بسر مى برد جنانكه حضرت عيسى(ع) و خضر جنين مى باشند» روشن 
است كه جانشين ونماينده امام زمان علماو فقهايى هستند كه از شرايط عالى برخوردارند. بنابراين شيعه و سنى متابعت را لازم 
مى دانند جرا كه ولى فقيه جز مصداق اولاوالامر نيست و اولوالامر به عقيده شيعيان در عصر غيبت امام زمان نايب آن حضرت 


مى باشند از اين رو ييروى از ايشان بيروى از امام زمان(عج) است. 
[١].شرح‏ مواقف. ص 88". 

[١].شرح‏ مقاصد» ص 775 - 1940,. 

[*].الدر المنثور» سيوطى اج 7 / 20/8. 

[؟].نقل از «آيا ظهور نزديكك است» انتشارات كل ياس ص .١77‏ 


حضرت امام رحمه الله درباره ولايت فقيه ظاهراً فرموده اند كه وى مقامى دارد كه نه نب مرسل و نه ملك مقرب به آن نتواند رسيد. لطفا 
در اين باره توضيح دهيد. 


حضرت امام رحمه الله درباره ولايت فقيه ظاهراً فرموده اند كه وى مقامى دارد كه نه نبي مرسل و نه ملكك مقرب به آن نتواند 


رسيد. لطفا دراين باره توضيح دهيد. 


باسخ 


امام خمينى رحمه الله در تاريخ )0١‏ ددر روز عيد مبعث در ديدار با مسؤولا-ن نظام اسلامى جملاتى درباره بعثت بيامبر 
اكرم(ص) فرموده اند. قسمتى ازاين سخترانى كه مورد سؤال جناب عالى واقع كرديده عيناً نقل مى شود: «.. نا رسول 
اكرم(ص) مبعث نشده بودند وقرآن متنزل نشده بود ازان مقام غيب» نازل نشده بود از ان جا و با آن جلوه نزولى اش در قلب 
رسول خدا جلوه نكرده بود» براى احدى از موجودات ملكك و ملكوت ظاهر نبود» بعد ازان كه اتصال بيدا كرد مقام مقدس 
نبوى و ولى اعظم با مبدأ فيض به آن اندازه اى كه قابل اتصال بودء قرآن را نازلتاً ومنزلتاً كسب كرد, در قلب مباركش جلوه 
كرد» رسول اكرم كه بزركك ترين عارف و بزركك ترين عابد است مى فرمايد كه ما عرفناك و ما عبدناك حق عبادتى اياكك 


(يعنى ييامبر اسلام نمى فرمايد كه در حد توان خودم تو را نشناختم و در حد توان عبادت خودم تو را عبادت نكردم) براى اين 
كه آن راادا كرده. اما آن حظ انسانى جلوه ظاهرى است و از براى معرفت خدا جيزى است كه نه ملكك مقرب مى تواند معرفت 


ترا بيدا كلد واسوسر ل مر شابخ ار كاتقوكة اسنت 1 


يس منظور امام رحمه الله «ولى اعظم)؛ رسول اكرم(ص) است واين جملاءت درباره مسأله ولايت فقيه نمى باشد. منظور امام از 
اين جملات اشرف و اعظم بودن ييامبر كرامى اسلام نسبت به ساير انبيا و ملائكك 


و مخلوقات عالم است - و اين از بديهيات و ضروريات دين اسلام و مورد موافقت همه علماى اسلام است و در عين حالء, به 
بزركى و عظمت الهى اشاره دارد و اين كه هيج مخلوقى اعم از انسان و ملكك به كنه ذات اقدس الهى شناخت بيدا نمى كند. 


آيا ولايت فقيه با عقل سازكار است؟ 
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آيا ولايت فقيه با عقل سا زكار است؟ 
باسخ 


ولايت فقيه از موضوعاتى است كه تصوّر آن موجب تصديق مى شود به اين معنى كه هر كس به عقايد و احكام اسلامى آشنا 
باشدء در مى يابد كه بياده شدن بسيارى از احكام نورانى اسلام مانئد قوانين جزايى و كيفرى آن.ء در سايه تشكيل حكومت 
اسلامى است. به عبارت ديكر براى اصلاح و تأمين سعادت فرد و جامعه اسلامىء تنها وجود قانون خوب كافى نيستء بلكه 
علاوه بر لزوم قوانين عادلانه و موافق با فطرت بشر وجود مجرى قانون نيز ضرورى استء زيرا نبودن حكومت و قوه مجربه در هر 
جامعه اى. ملازم با هرج و مرج مى باشد. از آن جايى كه در جوامع اسلامى احكام و قوانين اسلام بايد حاكم باشد و از طرفى 
دسترسى به امام معصوم(ع) نداريم به حكم عقل در رأس حكومت اسلامى يكك اسلام شناس بايد باشد و آن والاديت و 
سريرستى فقيه جامع الشرايط استء كه از آن به ولايت فقيه تعبير مى شود.(١1)‏ نتيجه اين كه وقتى كسى اسلام را يذيرفت و قبول 
كرد كه در جامعه اسلامى ضرورتاً بايد حكومت تشكيل شود و تصديق نمود كه نحوه اداره اين حكومت باى طبق قوانين و 
فرامين اسلام باشد. عقل او حكم مى كند در رأس جنين حكومتى بايد فردى آشنا به مبانى اسلام و متخصص در آن قرار كيرد 
واو همان فقيه جامع الشرايط مى باشد. 


.١١ ص‎ 2١ تا 00 آيت الله حسينعلى منتظرىء ولايت فقيه» ج‎ ١ امام خمينى» ولايت فقيهء ص‎ .١ 
جرا ولى فقيه با رأى مستقيم مردم انتخاب نمى شود؟ آيا مردم فهم و شعور اين كار ندارند؟‎ 
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جرا ولى فقيه با رأى مستقيم مردم انتخاب نمى شود؟ آيا مردم فهم و شعور اين كار ندارند؟ 


باسخ 


به نظر شما جه كسى مى تواند صلاحيت و توان علمى فيزيكدانان» رياضى دانان» شيمى دانان و... را تعيين كند و به آن ها نمره 
منصفانه و واقعى بدهد؟ جه كسى مى تواند ميزان تخصص يزشكان و مهندسان رامورد ارزيابى قرار دهد و قضاوت عادلانه و 
واقع بينانه داشته باشد؟ اكر تصميم كرفته شود براى اين كه قضاوت منصفانه و تعيين عادلانه صورت كيرد به آراى مردم رجوع 
شود و انتخاباتى بركزار كردد كدام دسته از مردم هستند كه مى توانند با آراى خود. توان علمى دانشمندان را درهر رشته اى 


اكر براى تعيين عالم ترين و قوى ترين دانشمند در هر رشته اىء انتخاباتى ميان دانشمندان رشته مربوط بركزار شدء آيا مى توان 
اشكال كرد كه جرا متخصص در فيزيكك يا رياضيات با رأى مستقيم همه مردم انتخاب نشده است و مككر مردم فهم و شعور اين 
كار را ندارند يا قبول داريد كه در هر كارى بايد به متخصص و اهل فن آن رجوع كرد؟ 


وقتى كسى بيمارى قلبى يا ناراحتى كوارشى داردء بايد به يزشكك مراجعه كند يا دنبال جوشكار و بنا و نجار برود؟ 


جككونه است كه در همه كارها بايد به متخصص مراجعه كردء ولى در مسايل فقهى و شناخت فقيه جايز شرايط و صلاحيت هاى 
تعيين شده در روايات و احاديث براى زعامت و رهبرىء نياز به مراجعه به متخصص در فقه و احاديث و روايات نيستء بلكه هر 


كسى مى تواند نظر دهد؟! 


آيا عقل آكاه و سالم و به دور از هوى و هوس حكم نمى كند 


كه در اين امر مهم و خطير نيز كه با حيات و سرنوشت ميليون ها انسان مسلمان كره خورده. بايد به "فقيه شناسان و خبركان 


امت" مراجعه كرد همان كونه كه قرآن كريم دستور فرموده: "فاسئلوا اهل الذكر؛ از آكاهان بيرسيد". 
مراحل انتخاب ولى فقيه و نقش مردم در آن 


هر كسى كه با علوم اسلامى و فقه احكام و مقررات عملى دين آشنايى در حد اجتهاد و قدرت استنباط داشته باشد» مجتهد 


ناميده مى شود. 


فقهاى شوراى نككهبان از طريق بركزارى آزمون و مصاحبه يا با توجه به شهرت علمى و فقهى يا كواهى مراجع تقليد» صلاحيت 
افراد را در امر اجتهاد و قدرت استنباط احراز كرد به مردم معرفى مى كنند.مردم در انتخابات مجلس خب ركان رهبرىء از ميان 
كانديداهايى كه صلاحيت آن ها اعلام شده؛ هر كسى راكه خواستند» رأى مى دهند و انتخاب مى كنند. 


افراد منتخب مردم, بر كارهاى رهبرى نظارت دارند» تذكر مى دهند و نصيحت مى كنند» و در صورت از دست دادن صلاحيت 


وتفرايظ رهيرف :دمي ازاننن ين كناوش 'كنده تنكو ضورت رحلت وان خقيده قرفاة يكرى وا برهي كر يلتك 


فلسفه وجودى ولايت فقيه جيست؟ از كجا شروع شدهاست؟ و با توجه به ابن كه كفته مى شود سخن ولى فقيه مانند حرف امام معصوم 
استء بس اشتباهات وى را جكونه مى توان توجيه كرد؟ 
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فلسفه وجودى ولا-يت فقيه جيست؟ از كجا شروع شده است؟ و با توجه به اين كه كفته مى شود سخن ولى فقيه مانند حرف 


ياسخ 


خدا انسان رابه صورت اجتماعى آفريده و براى رسيدن به كمال ابدى وى برنامه و قوانين لازم را وضع نموده استء و جون 
انسان ها به صورت اجتماعى زندكى مى كنندء نيازمند نظم مى باشند. در سايه نظم است كه جامعه شكل مى كيرد و حيثيت 


اجسماعئ افراد ظهوز مى كند وحهيات اجشاعئ: تحقق هئ بابد و از حيات حيواتى و نباتى ممتاز مى كرده: 


براى انتظام در جامعه. قانون لازم است و اين قوانين از سوى خدا وضع شده و به وسيله ييامبران به مردم ابلاغ مى شود. در 
حديثى امام صادق (ع؟ فرمود: '"جون خداوند منزه است كه خلقش بتوانند او را ببينشد و لمس كنند وارتباط مستقيم داشته 
باشندء ضرورت يافت كه سقيرانى از سوى خداوئد باشئد تا واسطه ميان خخلق و بالق باشند". )١(‏ بدين صورت قانون الهى و 
دين اسلام» توسط حضرت محمد (ص) به مردم ابلاغ شد. بعد از آنء راه او توسط امامان معصوم (ع) بى كرفته شد. در عصر 


غييث خضرت نهلك لعج )وباز بابد اجراق احكام :اله صووت كبرد ويه عبج عتواق تابد تعطيل «قتوه انيد دوه اله الجر 


شود. براى اجراى احكامء نيازمند شخصى است كه ولايت داشته باشد كه اين ولايت بايد به اذن خداوند باشد» جرا كه همه جيز 


آفريده | ذة ومالك تام هش و | اجمله انان "او انيت و هك اسان صق ولايع ير انسان ذركر تدارد حرا كه 
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هر انسانى آزاد آفريده شده است. 


در مورد ولايت فقيه دلائل فراوانى از روايات اهل بيت و عقل وجود دارد. ما به يكك دليل عقلى در بالا اشاره كرديم. 


جون ولا-يت فقيه به معناى ولا-يت فقاهت بعضى ولايت مكتب و كامل و جامع الهى واسلامى است» بازكشت جنين ولايت» 
قيوميتى به ولايت خداوند و قيوم بودن او است. وجه اشتراكك فقيه با امام معصوم (ع)» بُعد اجراى احكام و اداره جامعه اسلامى 
است. ولا-يت فقيه» ولا-ءيت مديريتى بر جامعه اسلامى است كه بدين منظور اجراى احكام و تحقق ارزش هاى دينى و شكوفا 
ساختن استعدادهاى افراد جامعه و رساندن آنان به كمال در خور صورت مى كيرد. تفاوتى بين فقيه و امام معصوم (ع) از جهت 


اجراى احكام و اداره جامعه اسلامى نيست. 


همان كونه كه اكر در زمان وجود امام معصوم و حاكميت و ولايت اوء از طرف امام معصوم, فرماندار يا حاكمى براى شهرى 
معين مى شدء مردم آن شهر و منطقه ملزم به اطاعت از آن حاكم و فرماندار بودند» همين مسئله در زمان غيبت امام» در حد 
كسترده تر از يكك شهر قرار دارد؛ بنابراين همان وظايف و حقوقى كه بدين بُعد مربوط استهء براى فقيه ثابت مى باشد» مكر اين 
كه از جمله شؤون مختص به معصوم باشد. با توجه به اهميت جايكاه ولايت هر شخصى نمى تواند عهده دار اين وظيفه خطير 
شودء بلكه شرايط ذيل در فقيه لازم مى باشد: 


١‏ -اجتهاد مطلق» 
؟ - عدالت مطلق» 
“' - قدرت مديريت و رهبرى» 


در عصر غيبت فقيهان جامع الشرايط نزديكك ترين انسان ها به امامان معصوم از حيث شرط علم و عدالت و تدبير و لوازم 


تفاوت بين ولايت معصومين (ع) و فقيه در اين است كه بيعت با ييامبر (ص) و امام معصوم هيج كاه قابل زوال نيستء زيرا آنان 
از مقام عصمت در علم و عمل برخوردارند» ولى بيعت با فقيه حاكم اولا تا زمانى است كه امام معصوم ظهور نكرده باشد. ثانيا 
تا زمانى است كه در شرايط رهبرى خللى وارد نشده باشد. اككر قصورى از ناحيه ولى فقيه در شرايط و وظايف ايجاد شود.ء خود 


به خود از مقام خويش عزل شده است. 


ازاين سخن كه حرف ولى فقيه مانند حرف امام معصوم است,ء بدين معنا است كه در شؤون حكومتى و اداره امور اجتماعى و 
مسائل دينى» همان طور كه اطاعت از معصوم واجب استء اطاعت از ولى فقيه نيز واجب مى باشد. انجام كناه توسط ولى فيه 


اول: اككر ولى فقيه (كه معتقد هستيم معصوم نيست) كناهى عمداً مرتكب شود و از آن كناه توبه نكند به طور خودكار از مقام 


خويش منعزل و برداشته مى شود. 


قسم دوم: اكر كناهى را مرتكب شود و بعد توبه كند» اشكال نداردء البته با توجه به اين كه ولى فقيه انسان فرهيخته اى است كه 
ساليان سال با مجاهدت نفس و ترك هواى و هوس و يشت كردن به دنياء شايستكّى لازم براى اين مقام را كسب نموده و 
توسط خب ركان رهبرىء اين شرايط احراز شده است. از جنين شخصى كمتر احتمال كناه و خطا مى رود هر جند كه معصوم 


نيسنث. 


قسم سوم: از ديكر سو در مواردى احتمال دارد تصميماتى كرفته باشد كه با كذشت زمان, نادرست بودن آن ثابت شود و به 
اشتباه 


خويش اعتراف كند كه اين قسم هيج خللى در رهبريش ايجاد نمى كند, بنابراين در هر حال» جون فرض اشتباه و خطا در ولى 
فقيه وجود دارد» اطاعت و فرمانبردارى از او تا زمانى است كه برخلاءف حكم الهى و فرمان خداوند و دستورهاى دين مبين 


اسلام عمل نكند؛ در غير اين صورت اطاعت از او لازم و واجب نخواهد بود. 


مى باشد. 

بى نوشت ها: 

.١ ص 2188 ح‎ 2١ شيخ كلينى(ره)؛ اصول كافى» ج‎ - ١ 

با توجه به معصوم نبودن ولى فقيه جرا به قداست وى معتقديد ؟ 
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برسس 
ياسخ 


قداست به معناى محبوبيت همراه با احترام شديد است . انسان به علت كمال خاصى كه در شخصيتى سراغ دارد و به او محبت 
ورزيده و به وى احترام خاصى مى كذارد . انسانها همه كمالاءت را بطور يكسان دارا نيستند , از اين رو انسانى كه داراى 
كمالاءت فوق العاده و برترى است از محبوبيت و احترام بيشترى برخوردار است . قداست مانند محبت از يكك مورد شخصى 
محبوب به ديكر امور منتسب به او نيز - به طورطبيعى - منتقل مى شود , به كونه اى كه وقتى شخصى را دوست مى داريم , 
نزديكان ووابستكانش را نيز دوست خواهيم داشت , مثلا وقتى به استاد خود عشق مى ورزيم وفرزندان و حتى وسايل شخصى او 
را نيز دوست مى داريم , به همين دليل است كه مردم ما به خاندان امام قدس سره ,و خانه و حسينيه و حرم ايشان علاقه شديدى 
نشان مى دهندو به آنها عشق مى ورزند . قداست , روح دين روح دين را همين قداست تشكيل مى دهد , به طورى كه تمام 
اديان الهى بر احترام كذاردن خاص به خداوند وهر جه و هر كس كه به او منسوب است تاكيد مى ورزند و حتى مذاهب 


محبت و دوستى امر ديككرى است ؟ )١-١(‏ ازاين رو در اسلام اولين مرتبه قداست براى خداى تباركك 


و تعالى است و در مراتب بعدى هر كس به او نزديكتر و داراى ارتباط بيشتر با اوست . يرورد كارمتعال به دليل هستى مطلق , 
كمال مطلق و ١٠٠زز‏ برترى بى نظيرى برخوردار است وطبيعى است از همه محبوبتر و دوست داشتنى تر باشد , تا اندازه اى كه 
بايد در برابراو به خاك افتاد و يبشانى را بر زمين ساييد . اين سجده به دليل همان قداست است . در مرتبه بعد , ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم به دليل بيشترين ارتباط با خداوند , داراى تقدس و احترام بيشترى است , تا آنجا كه خداوند 
وفرشتكانش بر او درود مى فرستند و از مومنان نيز مى خواهند تا درود بفرستند (1-١)و‏ شرع مقدس كذاردن دست بدون وضو 
را بر نام آن حضرت حرام مى داند . اين قداست يس از خداوند , به ييامبر و جانشينان او يعنى امامان معصوم عليهم السلام - كه 
از طرف خدا منصوب شده اند - كسترش مى يابد . بوسيدن ضريح امامان عليهم السلام و زيارت حرم آنها همككى برخاسته از 
همين قداست است . در مراتب بعدى يعنى يس از امامان عليهم السلام اين قداست به همه كسانى كه به كونه اى به آنان 
منتسب اند , مانند سادات و مراجع و علماى دينى سرايت مى كند . با اينكه بوسيدن دست و تواضع بيش از اندازه براى غير خدا 
در اسلام نتكوهش كرديده , ولى مواردى استثناء شده است , از جمله : ( انه من اريد به رسول الله ر (؟) كسى كه به جهت 


انتساب به ييامير دستش 


را ببوسند . ) يعنى اين شخص از جنان عظمتى برخوردار است كه به جاى يبامبر صلى اللّه عليه و آله و سلم دست او را مى 
بوسند . ولى فقيه كرجه معصوم نيست , ولى به دليل انتسابش به امام معصوم عليه السلام و جانشينى وى مراتبى از همان قداست 
را داراست . آيا مى شود كسى خدا را دوست بدارد , ولى ييامبرش را دوست ندارد ؟ آيا مى شود كسى ييامبر را دوست بدارد 
ولى به جانشينان او ( امامان ) علاقه نداشته باشد ؟ و آيا مى توان امام معصوم عليه السلام رارا دوست داشت , ولى جانشين او را 


كرامئ نداشت ؟ 


قداست ولى فقيه و مرجع دينى جه تاثيرى در جامعه دارد ؟ 


قداست ولى فقيه و مرجع دينى جه تاثيرى در جامعه دارد ؟ 
باسخ 


كيان شيعه و حيات آن در زمان غيبت م با همين قداست حفظ شده است . مردم در طول تاريخ براى مراجع خود احترام خاصى 
قائل بوده اند . دشمنان نيز همواره از اين قداست در هراس بوده اند , به طورى كه هميشه از حكم جهاد مرجع دينى مى ترسيده 
اند . بايد ديد كه حكم جهاد يكك مرجع بير جه تاثيرى در جامعه دارد . از آن رو كه ولى فقيه از قداست ويزه اى برخوردار 
است و مردم او را نايب امام زمان مى دانند ,حاضرند همككّى جان و مال و هستى خود رافدا كنند . فتواى تاريخى ميرزاى 
بزركك درتحريم تنباكو , استعمار بير انكلستان را شكست داد و كشور ايران راز بحران رهايى بخشيد . در عصر حاضر نيز 
همكى شاهد بوديم كه جكونه امام خمينى قدس سره انقلابى را رهبرى كرد كه حكومت ١8٠١‏ ساله شاهنشاهى را ريشه كن 
ساختك وعد جاق أن يوري اسالائ رابزقرار كرف اكز قداست مرحعيت يزه عه كمى تار بود خوة وا اماحكاة كلولة 
هاى درُخيمان شاه قرار دهد ؟ اكر مردم حكم امام را حكم خدا و امام زمان نمى دانستند , جه كسى حاضر بود از لذتهاى دنيا 
دست تسعه و شب واروزشن :زا درجبهة ها بكذراتك و بهترية هزيزائقن راون :واه ذا قدا كيد ؟ اكنون مى توان فهميد كه حرا 


دشمنان اسلام از ولى فقيه و مرجعيت قداست زدايى مى كنند ؟ قداست , ضامن بقاى نظام تجربه نشان داده است 


مرجعيت و ولا-يت همواره مايه اميد شيعيان در زمان غيبت بوده است . مرجعيت , بيوسته جامعه رااز خطرات جدى رهانيده 
است . اكنون دشمنان اسلام ه يس از مطالعات روانشناسانه و رمز وحدت امت و يايدارى نظام اسلامى رابخوبى شناخته اند , 
آنها دريافته اند قداستى كه مردم براى رهبرى و ولايت امرقائلند , نظام و انقلاب را بيمه كرده است , از اين رو تمام تلاش و 
همت خود رابراى شكستن اين قداست بكار كرفته اند , تا جنين وانمود كنند رهبر و مرجع در رديف ديككر دولتمردان ويا حتى 
افراد عادى است . آنها جنين القا مى كنند همان كونه كه از وزير و وكيل ويا يكك شخصيت قضايى مى توان انتقاد كرد , مى 
توان از ولى فقيه انتقاد كرد البته ما نيز معتقد به جواز انتقاد از ولى فقيه هستيم , ولى با روش صحيحى كه نشانه خيرخواهى و 
دلسوزى است . به هر حال زمانى كه قداست رهبرى شكسته شد ديك ركسى امر او را مطاع نمى داند و عمل كردن به دستورهاى 
او را وظيفه شرعى نمى شمرد وكسى كشته شدن در اين راه را شهادت نمى داند در اين هنكام است كه دشمن به تمام اهدافش 
رسيده است , زيرا در مواقع بحرانى ديكر كسى وجود ندارد كه با يكك فتواتوطثه ها را خنثى كند و كشور را نجات دهد . كمى 
بيانديشيم كه شكستن اين قداست به سود كيست ؟ و القا كنند كان اين شبهات دربى جه امرى هستند ؟ 


ولايت فقيه را با دليلى ساده و قابل فهم براى همكان اثبات كنيد . 
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يربيسسن 


ولايت فقيه را با دليلى ساده و قابل فهم براى همككان اثبات كنيد 


باسخ 


بيان دليلى روشن براى اثبات ولايت فقيه كه براى همككان قابل فهم باشد مقدمه اى رالازم دارد رنيازمنديهاى قانون ( تفسير - 
تطبيق - اجرا )خداى متعال براى اداره جامعه احكامى را نازل فرموده كه در بسيارى از موارد نيازبه شخصى دارد كه آنها را 
تفسير و تبيين كند همانطور كه تمام قوانين دنياجنين اند , كو اينكه تلاش قانونكذاران اين بوده كه آنها را روشن بيان كنند ولى 
به علت ويزكى ها و نارسايى هاى زبان , كاه مقررات نياز به تفسير دارند . افزون بر اين براى تطبيق احكام بر مصاديق و موارد 
آنها نيز كاه ابهاماتى وجوددارد , يعنى اينكه آيا فلان حادثه خاص , مصداقى از اين قانون خاص است , يامصداقى از قانون 
ديكر , اين امر مشكل ديككرى در راه اجراى قانون است كه در تمام قوانين دنيا وجود دارد . يس از تفسير قانون و تعيين مصداق 
آن , نوبت به اجرا مى رسد . هر قانونى نياز به مجرى دارد براى اداره يكك جامعه بر اساس احكام و قوانينى خاص بايد فرد يا 
افرادى باشند كه بتوانند اين سه مسئوليت را به عهده بككيرند . شايسته ترين مجرى احكام اسلام روشن است بهترين فرد براى 
اجراى احكام و قوانين اسلام كسى است كه در هر سه موردايده آل باشد مْ يعنى بهترين قانون شناس , بهترين مفسر و بهترين 
مجرى باشد , كه هيج انككيزه اى براى تخلف نداشته باشد و هيج اشتباهى در فهم و تفسير و اجراى قانون براى او بيش نيايد . در 


فرهنكك ما , جنين خصوصيتى ( عصمت ) نام 


دارد , وبا وجود معصوم , او بر تمام افراد ديكر - به حكم عقل - براى اجراى قانون اولويت دارد . در جوامع بزركك كه يكك 
شخص نمى تواند اداره تمام امور را به عهده بكيرد وجنين فردى بايد در راس هرم قدرت باشد و تمامى مديران بايد با نظارت و 
ولا.يت اوامور را به عهده كيرند و به انجام رسانند . برترين مصداق معصوم , رسول اكرم صلى الله عليه و آله است كه در 
عاليترين مراحل اخلا.قى قرار دارد و به اجماع و اتفاق نظر همه فرقه هاى اسلامى معصوم است . به عقيده ما شيعيان ه يس از 
بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله امامان معصوم عليهم السلام قرار دارند كه داراى ويْكى عصمت اند . يس تا امامان معصوم 
باشند اين ايده آل وجود دارد و نوبت به غير آنان نمى رسد ,اما در زمان غيبت كه عملا جنين ايده آلى در ميان ما نيست و نمى 
توانيم با او مرتبطباشيم تا از حكومتش بهره مند كرديم , بايد جه كنيم ؟در اين زمينه آيات و رواياتى وجود دارد كه تكليف ما 
را روشن مى كند , ولى جون مادرصدد بيان دليل ساده اى هستيم , فقط از خرد خوانند كان محترم كمكك مى كيريم ومى 
يرسيم جه بايد كرد ؟ بدون ترديد اكر ايده آل را معصومان عليهم السلام بدانيم «عقل مى كويد : در عصر غيبت كسى بايد در 
راس هرم قدرت باشد كه از هر جهت به امام معصوم شبيه تر است , يعنى در دين شناسى , تقوا و صلاحيت براى اجراى احكام 


وقوانين اسلام , 


بهترين باشد . وقتى كه جامعه نمى تواند بدون حكومت باشد و مادسترسى به امام معصوم نداريم , بايد به سراغ كسى برويم كه 
كمترين فاصله را بااو دارد م كسى كه شناختش از اسلام , از ديككران بيشتر و عدالت و تقوايش از همه بالا-تر و براى اجراى 
احكام و قوانين اسلام , مناسبترين فرد باشد , اين صفات درولى فقيه تجلى مى كند . در امور ديكر نيز روش عموم مردم همين 
است كه ابتداء نزدبهترين متخصص مى روند ليكن اككر دسترسى به بهترين ممكن نبود , به كسانى رجوع مى كنند كه در 
تخصص و ويزكيها به فرد ايده آل نزديكتر باشند . ولايت فقيه معنايى جز رجوع به اسلام شناس عادلى كه از ديكران به امام 


فعضو نزديكتر است , ندارد . 
ساده قرين و روشنترين دليل عقلى بر ولايت فقيه جيست ؟ 
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ير سس 
ساده ترين و روشنترين دليل عقلى بر ولايت فقيه جيست ؟ 
باسخ 


اصل تنزل تدريجى : 


مى توان با توجه به يكك اصل عقلاائى , ولا-يت فقيه را تبيين كرد و آن اينست كه اككرامرى براى عقلا مطلوب بود , ولى به 
دلايلى تحقق آن مشكل يا ناممكن كشت , به طوركلى دست از آن برنمى دارند , بلكه مرتبه نازلتر آن را انجام مى دهند و به 
تعبيرديكر از اهم دست مى كشند و به مهم مى يردازند . آنها در امور مهم نيز اين درجه بندى را رعايت مى كنند . اساسا درجه 
بندى اهميت امور به همين منظور است كه اكربه دليل شرايطى امر درجه اول ناممكن يا مشكل شد , امر درجه دوم را جايكزين 
وبدل آن قرار دهند . اين اصل عقلايى را ( تنزل تدريجى ) مى ناميم . كه آن را اسلام نيز يذيرفته است . در فقه موارد فراوانى 
داريم كه در آنها اين اصل اجرا شده است . براى توضيح اين مطلب به دو مثال اكتفا مى كنيم . ١‏ - فرض كنيد كسى قصد 
خواتدن تمازرا ذارذ . ايده آل آن است كه تماز يه حالت اسعاده خوانده شود و ولى اكر شخصى به علت بيمارى قاذر به 
خواندن نماز ايستاده نيست , آيا بايد نماز را رها كند ؟ همه فقها مى كويئد : هر مقدار از نماز رامى توائد , ايستاده بخواند و 
ه ركاه كترانست لتسعه يكوائك:: درهريه بعدئ اكرشخصس لماز رات تواتك استاده تكواتد, وسعور فقهى انح است كد نشسته 


بخواند واكر نشسته هم نمى تواند , خوابيده 


بخواند . ؟ -اكر كسى جيزى را براى جهت خاصى وقف كرد , مثلا منافع باغى را وقف شمع حرم امام معصوم عليه السلام كرد 
. اكنون كه شمعى وجود ندارد , منافع آن باغ را جه كنند ؟ آيا مى توان كفت جون مورد اولى منتفى است , اين مال موقوفه را 
رهاكنيم ؟ يقينا جنين نيست . بايد در نزديكترين مورد روشنايى مصرف كنيم , مثلامنافع آن باغ را هزينه برق نمائيم , زيرا برق 
نزديكترين امر به شمع است . اين را ( تنزل تدريجى ) مى ناميم كه اصطلاحا رعايت ( الاهم فالاهم ) نيز ناميده مى شود . فقيه 
عادل , نزديكترين فرد به امام معصوم است براساس نظام عقيدتى اسلام , حاكميت از آن خداست . از طرفى خداى متعال در 
اداره امور اجتماعى انسانها دخالت مستقيم نمى كند و حاكميت را به انبياء و امامان معصوم واككذار كرده است . در موقعيتى كه 
معصوم منصوب از سوى خدا , بر كارهاى اجتماع حاكميت ندارد , جه بايد كرد ؟ آيا مى توان كفت در جنين موقعيتى 
حكومت را رهاكنيم ؟ جنين سخنى مقبول نيست , زيرا در جاى خودش ثابت شده است كه اصل حكومت در هر جامعه اى 
ضرورت دارد . در اينجاست كه ولايت فقيه را با استناد به اصل ( تنزل تدريجى ) ضرورى مى دانيم . فقيه جامع شرايط , بديل 
امام معصوم عليه السلام است و در رتبه بعد از او قرار دارد . البته فاصله ميان معصوم و فقيه عادل بسياراست ولى نزديكترين و 


شبيه ترين افراد به اوست در امر 


حكومت ظاهرى بر مردم . حاصل آنكه خداى متعال در مرتبه اول حاكميت است , يس از او رسول الله صلى الله عليه و آله و 
سلم و سيس امامان معصوم عليهم السلام حاكم شرعى اند . آيا يس ازاين , مرتبه جهارمى در حاكميت وجود دارد ؟بايد كفت 
: در زمان غيبت امام معصوم , طبق ديدكاه شيعيان ولى فقيه مرتبه جهارم از حاكميت را دارد زيرا فقيه جامع الشرايط به امام 
معصوم نزديكتر است . جون حاكم اسلامى بايد واجد صفاتى مانند آكاهى به قوانين و مقررات اسلامى , آكاهى به مصالح 
اجتماعى . و صلاحيت اخلاقى كه ضامن امانتدارى و رعايت مصلحت عمومى است باشد . در معصوم تمامى اين شرايط وجود 
دارد ه زيرا معصوم به دليل عصمتش مرتكب هيج تخلفى از قانون شرع نمى شود و به سبب علم غيبى كه دارد به قوانين شرعى 
ومصالح جامعه كاملا آكاه است . فقيه جامع شرايط نيز بايد همين شرايط را در رتبه نازل داشته باشد , تا حاكميتش مشروع 
باشد . يعنى بايد داراى ملكه فقاهت واجتهاد باشد تا احكام اسلام را بخصوص در زمينه مسائل سياسى و اجتماعى بهتر 
ازديكران بشناسد . و نيز بايد داراى ملكه تقوى و عدالت باشد تا مصالح جامعه رافداى مصالح شخصى و كروهى نكند و 
همجنين بايد به مصالح سياسى و اجتماعى وبين المللى كاه باشد تا شياطين نتوانند او را فريب دهند و از مسير عدل و قسط 


جكونه مى توان نظريه ولايت فقيه را براى افراد غير مسلمان توجيه كرد ؟ 
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برسسن 
جكونه مى توان نظريه ولايت فقيه را براى افراد غير مسلمان توجيه كرد ؟ 
باسخ 


همانكونه كه از سئوال روشن است تبيين ولايت فقيه براى مسلمانى كه عقايد وارزشهاى اسلامى را يذيرفته , كار آسانى است , 
ولى اكر خواستيم اين نظريه را براى غير مسلمان توجيه كنيم , اين كار با كار قبلى متفاوت خواهد بود . يس از بيروزى انقلاب , 
مسائل انقلاب اسلامى در سطح كسترده اى در رسانه هاى مختلف جهانى مورد توجه قرار كرفت . يكى از مسائل اختصاصى 
نظام اسلامى , مساله ولايت فقيه است . دشمنان جون به اهميت مساله بى برده بودند تلاش كسترده اى را براى مشوش كردن 
اذهان نسبت به اين مساله آغاز كردند . هر كس اندكك توجهى به نوشته ها وكفته هاى آنان در اين زمينه بكند م انواع اتهامات 
و بدكويى هارادر آنها خواهدديد . با توجه به تلاش دشمنان در جهت تخريب اين امر مهم از يكك سو و باعنايت به 
درخواست جدى حقيقت جويان در كشورهاى غير اسلامى نسبت به كشف و فهم اين امر ازسوى ديكر بايد مبلغان مسلمان 
توجيه مقبولى از نظريه ولا-يت فقيه ارائه كنند , تاجلوى تبليغات مسموم دشمنان كرفته شود و عطش جويند كان حقيقت نيز 
سيراب كردد . دراينجا قصد ما اين است كه توجيهى ساده از اين نظريه ارائه كنيم . لازمه مسلمان بودن مى توان به هر انسان - 
خواه مسلمان يا غير مسلمان - كفت : ما مردمى هستيم كه دين خاصى را يذيرا شده ايم . اين دين مجموعه اى از عقائد و 


ارزشها را به ما ارائه 


مى دهد . اعتقاد ما اين است كه اسلام فقط بيان كننده يكك سرى عبادات نيست . بلكه دين جامعى است كه درباره قضاوت بين 
مردم , حَكُونكّى برخورد با مجرمان وتبهكاران , انجام معاملاات , جِكُونكى برخورد با غير مسلمانها , آداب تعليم و تعلم و 
احكام و قوانينى دارد . بنابراين , ضرورت دارد كه در تمام زمينه ها از قوانين دينى يبروى كنيم . قانونى معتبر و لازم الاجراست 
كه بى واسطه يا با واسطه به منابع دينى برسد . مثلا اكر مسلمانى بخواهد غذاى جديدى را در برنامه غذايى اش بككُنجاند , ابتدا 
لازم است جنبه حلال و حرام بودن آن را مورد بررسى قرار دهد . مسلمان حقيقى كسى است كه در هر كارى توجه به برنامه و 
قانون شرع داشته باشد وهر اندازه اى اين توجه كم باشد , از دايره اسلام واقعى به دور است . شرايط ولى فقيه١‏ -از آن رو كه 
رئيس حكومت كسى است كه بايد قوانين آن حكومت را بهتر از ديككران حفظ كند و بر اجراى كامل آنها نظارت داشته باشد , 
لازم است كه او آشنايى كامل به قوانين داشته باشد . در نظام اسلامى كه اكثريت مردم ييرو قوانين اسلامند , بايد كسى كه در 
راس نظام است فقيه جامع الشرايط باشد يعنى آكاهى او از منابع قانون اسلامى به حدى باشد كه خودش بتواند قوانين و 
مقررات را ( اجتهاد ) كند نه اينكه فقط آكاه از قوانين اسلامى باشد . زيرا غير مجتهد هم ممكن است آكاه از قوانين باشد ولى 


جون اين آكاهى اش از راه تقليد حاصل 


شده است , نمى تواند حاكم شرعى باشد . ؟ -از سوى ديككر بايد حاكم و رهبر اسلامى از تقواى لازم برخوردار باشد 
تاشهروندان نسبت به كارها و تصميم هايش مطمئن باشند , و بدانند به هيج وجه خيانتى صورت نخواهد كرفت . 7 - حاكم 
الداااض نايك 1ل عتو ريك بالا برطوردان نافد لايع قرط دراى عر اكيس نذه ابداافع و عداظر المالانى قمرورق الست 
تا بتواند جامعه را در راه رسيدن به اهداف مقدس و عاليه اش رهنمون سازد . به نظر مى آيد در صورت يذيرش مقدمات مزبور 
٠‏ نظريه ولايت فقيه , نظريه اى مقبول وآسان است . لكن كسانى بدون تبيين اين مقدمات وارد بحث ( ولايت فقيه ) مى شوند . 


جكونه در بحث ولابت فقيه به توقبع شريف كه از نظر سند مخدوش است تمشك مى شود؟ 
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يرسسسن 


جكونه در بحث ولايت فقيه به توقيع شريف كه از نظر سند مخدوش است تمشكك مى شود؟ 
باسخ 


راجع به توقيع شريفء اعتبار و حجيّت آن ثابت است؛ زيرا شيخ ما صدوق (ره) در كتاب «كمال الدين» از شيخ خوده محمد بن 
محمد بن عصام الكلينى» كه از طبقه دهم است روايت كرده است. در اينجا با جمله«رحمه الله) و در موارد ديكر با جمله «رضى 


الله عنه)» از او تجليل و تعظيم كرده است. 


در اينجا توقيع شريف را از« ثقه الاسلام كلينى» و او از «اسحاق بن يعقوب» روايت كرده؛ كه او بوسيله جناب« محمد بن عثمان» 
رضوان الله تعالى عليه نايب دوم از نوَاب اربعه» كتابى را كه متضْمّن سؤالا-تى بوده. تقديم كرده و به خط اشرف حضرت 
صاحب الالمر(ع) توقيعى در جواب دريافت نمود. همجنين ١شيخ‏ طوسى» در كتاب «غيبت» اين توقيع رفيع رااز جماعتى از 
«جعفر بن محمد بن قولويّه) كه از ثقات و اجلاء در حديث و فقه و صاحب تصنيفات بسيار و از طبقه دهم است,ء و از «ابى غالب 
زرارى احمد بن محمّد بن سليمان»» از طبقه دهم, كه او نيز از مشايخ و اجلاء است و به جلالت قدرء و كثرت روايت» و «شيخ 
عصابه)» و القابى غير از آن» تعظيم و توصيف شده. واز غير اين دو بزركوار » روايت فرموده و آن بزركواران از جناب كلينى» 
واواز«اسحاق بن يعقوب» كه به احتمال قوى برادر كلينى بوده روايت كرده است؛ و از اعتماد«كلينى» به او» و احتجاج «صدوق» 


و «شيخ طوسى») (محمدون ثلاثه) جلالت قدر وثاقت او نيز 


معلوم مى شود. بنابر اين نه تنها سند ضعيف نيستء بلكه به نظر مى رسد كه در كمال قوّت و اعتبار است. 


علاوه بر آن كه متن آن كه متضممّن جواب از مسايل مهم است نيز بر قوّت و اعتبار آن افزوده استء و اباحه خمس در آنء دليل 


برضعف آن نمى شود نهايت امر يكى از اخبارء تحليل و اباخة استث كه با آن در ققه؛ مثل ساير رواياث: معامله عى شود. 


مضافاً بر اينكه معلوم نيست سؤال از مطلق خمس بوده يا از خمس مبتلا به در مورد اماء. و جمله قبل از اين جمله كه مى فرمايد: 
«أمَا المُيُلَبسُونَ بأَمُوالنا فَمَنْ إس محل ئها شَينا أكلَة َإِنّما يَأكلٌ النيرانَ»» (وسائل ج )4/80١‏ نيز قرينه است بر اين كه سؤال از مطلق 
خمس نبوده است. بنابراين تعرّض توقيع به صورت اجمال به حكم خمسء شاهدى بر ضعف آن نيست و توقيع رفيع در كمال 
اعتبار است. 


ولايت حقيقى براى تشريع احكام و جعل قوانين عبادى» اقتصادى» سياسى و... حق جه كسى است؟ 


53 


برسس 
ولايت حقيقى براى تشريع احكام و جعل قوانين عبادى. اقتصادى, سياسى و... حق جه كسى است؟ 
باسخ 


شكى نيست كه ولا-يت حقيقى بر تشريع احكام و جعل قوانين و نظامات عبادىء معاملى» مالىء اقتصادى. سياسى» قضايى؛ 
كيفرى» اجتماعى و احوال شخصى و تعليم و تربيت و امور ديكر فقط و فقط. اختصاص به ذات بى زوال حضرت حق عز اسمه 
دارد و خداوند متعال راء در اين مورد نيز شريكك و عديل و همتايى نيست. 


هيج كس نه به عنوان فردى و مقام مادى يا معنوى و نه به عنوان عموم و نمايندكى از جانب عموم, حق قانونكذارى و انشاء 
نظامات و مقررات را تدارة وبدترين استعادها و كثفترين قبول استعبادها كه كرامت و شرافت انسائيت از آن اباء ذاردة و 
بزركترين ننكك جامعه و دليل انحطاط افراد و بيبشخصيتى و ضايع شدن ارزشهاى انسانى» اين است كه فردى بخواهد احكام و 
فرمانهاى خود را نظام زندكى و حياط ديكران قرار دهد و افراد استثمار و استعباد شده هم او را صاحب اين حق بشمارند و فكر 


٠ 37 3‏ ُ 3 حَ 
و حكم او را بر خود و نواميبس خود حاكم بشمارند و خود را مجرى اوامر و ييرو منويات او بككويند. 


يكى از حقايق آزادى بخش توحيدى اسلام, كه دركك آن دليل رشد فكرى استء همين است كه فردى مالك مقدرات فرد 
ديكر نيست و حق استضعاف احدى را ندارد و حدود و نظامات» فقط از جانب خدا تعيين ميشود و جارى ساختن نظامات ديكرء 


خروج از عبوديت خدا و تجاوز به حريم حكومت و قوانين او است: 


إن الْحَكمٌ إلا لِلَهِ أمَرَ آلا تَعبَدوٌ إلا إِياهُ) يوسف/*5 [تنها 


حكم فرماى عالم وجود خدا است و امر فرموده كه جزاورا عبادت نكنيد.] 
مراد از ولايت فقيه جيست؟ 
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يريس 


مراد از ولايت فقيه جيست؟ 
باسخ 


جواب اجمالى: 


در زبان عربى» براى كلمه ى «ولى») سه معناى .١:‏ دوست» ؟. دوست دارء ". ياورء و براى لفظ «ولا-يت»». افزون بر آنهاء دو 
معنا :| شلطنية و خير كن ا رهيرف وحكومة:ذ كر شده اسث: 


«ولايت» در مصطلحات فقهى در دو مورد به كار رفته است: 


الامراروض كدعو لى عليه قاقر در ادارواى ااعرو خوة ريت قانسن ع قن حورن منعرر در ابن كررتههرارى بولاتيك) به 


معناى «قيمومت» و سريرستى است. و ملاكك آن ناتوانى فوا خلة دو اطاومع امور لقي وز السك 


؟. مواردى كه مولى عليه قدرت بر ادارهى امور خود دارد» در عين حال امورى وجود دارد كه سريرستى و ولا-يت شخصى 
ديكر را مى طلبد. ولايت در اينجا به معناى اداره ى امور جامعه مى باشد كه همان ولايت سياسى است. 


جواب تفصيلى: 


هنكامى كه لفظ «ولايت» در مورد فقيه به كار مى رود مراد از آن همان حكومت و زمامدارى امور جامعه است. برخى در اين 
معناء وجود مفهوم «؟قايى»» «رياست» و «سلطنت» را ادّعا كرده اند كه بيانكر جي ركَى «وليئ) كسى كه داراى ولايت است بر 
ارك علو كي كدو لكية راو رعو ددارد ع اه زة) وجاك كه منتصوه از ان سروس انورة مر ل علدو ادازه 


شئون اوست كه به مثابه ى «سيد القوم خادمهم)(2) نوعى خدمت به «مولى عليه) و نه بارى بر كرده ى او مى باشد. 
دلايل اثبات ولايت فقيه جيست؟ 
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يريسسن 


دلايل اثبات ولايت فقيه جيست؟ 


باسخ 


جواب اجمالى: 


به صورت هاى كوناكونى مى توان «ولايت فقيه) را اثبات كرد ما در اينجا به دليل عقلى و نقلى در مسأله «ولايت فقيه» اكتفا مى 


سي 
. دليل عقلى: 


عقل حكم مى كند كه در رأس يكك حكومت اعتقادى و آرمانى» بايد شخصى قرار بككيرد كه از آرمان آكاهى دارد ودر 
شريعت اسلام» كه آيين احكام و قوانين الهى است» مصداق جنين شخصى فقيهان هستند. 


ب. دليل نقلى: 
براى اثبات ولايت فقيه به روايات فراوانى استناد شده است كه برخى از آنها عبارتند از: 


«اللهم ارحم خلفايى» |خدايا! جانشينان مرا مورد رحمت خويش قرار ده [از آن حضرت(صلى الله عليه وآله) سؤال شد: جانشينان 
كنا جه كناك عمس حتياتك قرفوف والذيى انزو من سدع برووة حدق ومن انان كديع امه سى ا كن و د ا 


". توقيع شريفى كه مرحوم صدوق در كتاب كمال الدين (اكمال الدين) از اسحاق بن يعقوب نقل مى كند كه حضرت ولى 


عصر(عج) در ياسخ به يرسش هاى او به خط مباركشان مرقوم فرمودند: 


أمَا الحوادث الواقعه فارجعوا فيها إلى رواه حديثناء نهم حيجتى عليكم و أنا حجه الله عليهم»]در رويدادهايى كه اتّفاق مى افتده 


به راويان حديث ما مراجعه كنيد زيرا آنان حيّجت من بر شمايند و من حيجت خدا بر آنان هستم.[ 
جواب تفصيلى: 


به صورت هاى كوناكونى مى توان «ولا-يت فقيه» را اثبات كرد. ما در اينجا به دليل عقلى و نقلى در مسأله «ولايت فقيه» اكتفا 


. دليل عقلى: 


بدون شكك از يكك سو جامعه 


به زمامدار و رهبر نياز دارد. از سوى ديكّر مسايل حكومتى امورى نيست كه از حوزه ى دين خارج باشد: بلكه عناصر جهان 
شمول دين در اين زمينه به صورت يكك نظام كامل در دين خاتم ارايه شده است و عقل نتنها در دخالت دين در زمينه 
زمامدارى منعى نمى بيند» بلكه به مقتضاى حكمت بر ضرورت آن اصرار دارد. حال اككر حكومت را از منظر دين نككاه كنيم و 
وظيفه ى اصلى آن را صيانت از ارزش هاى الهى و آرمان هاى اسلامى و احكام شرعى بدانيم» عقل حكم مى كندء بر قله ى 
جنين حكومتى مى بايست كسى قرار بككيرد كه به احكام الهى و وظايف دينى آكاهى دارد و مى تواند زمامدار مردم باشد. اكر 
معصوم در ميان مردم بودء عقل او را سزاوار اين منصب مى شمرد. ولى اكنون كه او نيستء فقيهان عادل قادر بر اداره ى جامعه 
به ديكر سخن, عقل حكم مى كند كه در رأس يكك حكومت اعتقادى و آرمانى؛ بايد شخصى قرار بكيرد كه از آرمان آكاهى 


دارد و در 

شريعت اسلام» كه آيين احكام و قوانين الهى است» مصداق جنين شخصى فقيهان هستند. 

دليل نقلى: 

براى اثبات ولايت فقيه به روايات فراوانى استناد شده است كه برخى از آنها عبارتند از: 

.١‏ مرحوم صدوق از اميرالمؤمنين(عليه السلام) نقل مى كند كه رسول الله(صلى الله عليه وآله) فرمودند: 


«اللهم ارحم خلفايى» |خدايا! جانشينان مرا مورد رحمت خويش قرار ده [از آن حضرت(صلى الله عليه وآله) سؤال شد: جانشينان 


كاعم كبا مانس #بحصرت فزمودة (الدية انون مرج هداق وروون عد وستق ]انان كه عن امد 


انلو دريف و تاس لقن م م 

در هر روايت دو بحث ضرورت دارد: 

بحث سندى تا اعتبار آن احراز شود. 

كك دلا "توق :دلالك انير طلوف ارزناق كردة: 


از آنجا كه روايت مزبور به سندهاى مختلف و در كتب كوناكون نقل شدهء(1) به صدور آن اطمينان داريم و شكى در اعتبار 


آن راه ندارد. 

براى توضيح جكونكى دلالت اين روايت بر«ولايت فقيه) بايد به دو نكته توه كرد: 
أ. نبى اكرم(صلى الله عليه وآله) از سه شأن عمده برخوردار بودند: 

رسالت: تبليغ آيات الهى و رساندن احكام شرعى و راهنمايى مردم. 

/فضاوت: داورى در موارد اختلاف و رفع خصومت. 

ولايت: زمامدارى جامعه ى اسلامى و تدبير آن. 


ب. مراد از «كسانى كه بعد از حضرت(صالى الله عليه وآله) مى 1 يند و حديث و سنت او را نقل مى كنند» فقيهان استء نه 
راويان و محدّثان, زيرا يكك راوى كه تنها نقل حديث مى كندء نمى تواند تشخيص دهد كه آيا آنجه نقل مى نمايد» حديث و 
سنت خود آن حضرت(صلى الله عليه وآله) است يا نه؟ او تنها الفاظى كه شنيده؛ يا عملى راكه ديده» حكايت مى كند» بدون 
آنكه وجه صدور اين الفاظ يا اعمال را بداند و معارض يا مخصّص يا مقّد آن را بشناسد و نحوه ى جمع آن را با جنين معارض 
هايى بداند. كسى كه از اين امور آكاه است, فردى است كه به مقام اجتهاد و افتاء رسيده و به درجه شامخ فقاهت نائل شده 
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حال با توه به اين دو نكتهء حاصل مفاداين حديث جنين خواهد بود: «فقيهان جانشينان نبى اكرم(صلى الله عليه وآله)مى 


باشند) و جون 


آن حضرت(صلى الله عليه وآله)شئون مختلفى داشته و در اينجا شأن خاصّى براى جانشين ذكر نشده» يس فقيهان در تمامى آن 


شئون» جانشين آن حضرت(صلى الله عليه وآله)( ) 

مى باشند. 

برخى در استدلال به اين روايت و امثال آن كه در آن وازه «خليفه» وارد شده؛ مناقشه و ادّعا كرده اند: 
«خليفه داراى دو معنا مى باشد: 


مى دهم.| يا آيهى (يا داود نا جعلناك خليفه فى الأرض فاحكم بين الناس بالحقٌّ(©»)]اى داود! ما تو را جانشين(خود) بر روى 
دومى هر جند يكك امر تشريعى استء. ولى فقط مربوط به مسئله ى داورى و قضاوت مى باشد. 


بديدهى دنيايى وغير الهى است كه از سوى مردم به حقٌّ يا ناحقّ به شخصى ارزانى مى شود و اين به كلى از مقام رفيع امامت يا 
رسالت كه يكك مقام و منصب الهى استء جدا مى باشد). 


اكر در معناى لغوى «خليفه» كه همان لجانشين) است؛ دقت شود آشكار خواهد شد كه در تمام كاربردهاى قرآنى» روايى؛ و 
حتّى تاريخى» همين مفهوم مورد نظر بوده است و اككر تفاوتى هستء تنها در موارد جانشينى مى باشد. كاه اين خلا-فت و 
جانشينى در امور تكوينى و مقامات عينى و واقعى است و زمانى در امور تشريعى و مناصب قانونى. حتّى در تاريخ اسلام؛ اكر 
اصطلاح «خليفه» بعد از رحلت رسول اكرم(صلى 


الله عليه وآله) بيدا شد اين مفهوم مورد نظر بود كه شخص خليفه. جانشين حضرت(صلى الله عليه وآله) در زمامدارى و اداره ى 
جامعه است. بنابراين «خليفه) مفاهيم و معانى مختلفى ندارد» بلكه در تمام كاربردها به يكك معناست» هر جند موارد جانشينى 
داراى تفاوت است. در روايت مزبور نيز خليفه به معناى جانشين آمده و جون در آن مورد خاضٌّى براى جانشينى ذكر نشده» 
اطلاق:(8) اقتضاى شمول مى كند واز آن استفاده مى شود كه فقها در تمام شئون نبى اكرم(صلى الله عليه وآله) جانشين آن 


عصر(عج) در ياسخ به يرسش هاى او به خط مباركشان مرقوم فرمودند أمَا الحوادث الواقعه فارجعوا فيها إلى رواه حديثناء فإِنّهم 


شمايئند ومن حجت خدا بر آنان هستم.(١1)[‏ 


همين روايت را مرحوم شيخ طوسى در كتاب الغيبه نقل مى كندء با اين تفاوت كه در انتهاى آن به جاى «أنا حيجه الله عليهم) 
آمده است: «أنا حتجه الله عليكم» ]من حبجت خدا بر شما هستم.(1)[ در نقل مرحوم طبرسى در كتاب «الاحتجاج» تنها «أنا حيجه 
اللّه): إمن حجت خدا هستم» [آمده است.(02) البته اين تفاوت در نقل» هيج تأثيرى در دلالت اين روايت» به توضيحى كه خواهد 


آمك ندارد. 


كوشيده اند او را برادر مرحوم كلينى معرفى كنند.(8) ولى اين تلاش نه جندان كامياب» مفيد نيست. راه صحيح آن است كه 


بككوييم با 


توججه به وضعيت امام زمان(عج) در دوران غيبت صغرا و فشار و خفقان موجود در آن روزكار كه باعث شده بود حضرت عليه 
السلام) از انظار عموم ينهان شود و تنها از طريق نؤّاب خاصٌ با مردم ارتباط برقرار كند صدور توقيعات» كه يكك سند رسمى بر 


سوى حضر ت(عليه السلام)براى شخصى در آن دوران» دليل وثاقت آن شخص مى باشد. 
اكر يرسيده شود: از كجا معلوم كه اسحاق بن يعقوب توقيعى دريافت كرده استء شايد او در اين ادعا دروغ كفته باشد؟ 


در ياسخ خواهيم كفت: كلينى كه اين توقيع را از او نقل مى كند با توجه به آنجه كذشت حتماً او را مورد اعتماد مى دانسته و 


الا هرك اقدام به اين عمل نمى كرده است. با اين وصفء جاى ترد يدى در سند اين روايت باقى نمى ماند. 
بهترين شيوه ى استدلال به اين روايت كه در سخنان برخى از فقهاى بيشين نيز شاهد آن بوديم اين است: 
حضرت(عليه السلام) دو جمله ى: «فإِنّهم حجّدتى عليكم)» و «أنا حيّجه الله را به كونه اى آورده كه بوضوح مى رساند حتجيت 


فقها نايب امام زمان (عج) در ميان مردم مى باشند. حال اككر زمان صدور اين توقبع يعنى غيبت صغرا را در نظر بكيريم و توه 


غيبت كبرا آماده مى كردند و در واقع آخرين وصايا و آخرين احكام را صادر مى نمودندء به وضوح در خواهيم يافت كه اين 


روايت به 


زمان غيبت نظر دارد و همان كونه كه بسيارى از فقهاى كذشته اشاره كرده اند فقيهان شيعه را به عنوان جانشينان امام در تمام 


برخى در استدلال به اين حديث نيز مناقشه و تمشكك به آن را كه در بسيارى از نصوص فقهى شاهد آن بوديم و آنان از آن بى 
خبرند و تنها از عوائد نراقى خبر دارند نتيجه ى عدم بررسى معناى حبجت و فقدان اجتهاد در لغت شناسى دانسته اند! سيس با 
جستجوى كاربردهاى وازهى «حيجت» در منطق» فلسفه و اصول فقه در كلاف سردر كمى كرفتار شده اند كه هركز راه خلاصى 
از آن تصوّر نمى شود! 

مقصود از «حبّدت)» در اين روايت» مانند ساير موارد» جيزى است كه مى توان به آن احتجاج(2) كرد. يس امام(عليه 
السلام)حتجت خداست] زيرا اكر او جيزى بككويد و مردم عمل نكنند, خدا به همان كفته ى اوعليه مخالفت كنندكان احتجاج 
مى كند و آنها نمى توانند عذرى در اين مخالفت بيابند. همجنان كه اكر به كفته ى او عمل كنند» در مقابل اين سؤال كه جرا 
جنين كرديد؟ همين جواب كافى است كه به دليل كفته ى او با اين وصفء اكر فقيه حيجت امام استء يعنى اكر امرى كند جه 
از باب فتوا و استنباط حكم, جه از باب ولايت و انشاى حكم و مردم مخالفت كنند. حضرت(عليه السلام) بر عليه مخالفان به 


همين امر فقيه 


احتجاج مى كند. همان كونه كه مطعيان به اين امر براى توجيه عمل خود استدلال مى نمايند. به هر تقديرء همان كونه كه بارها 


در سخن فقيهان بيشين ديديمء دلالت روايت بر «ولايت فقيه) و نيابت او از امام معصوم(عليه السلام) جاى ترديد نيست. 


در انتخاب غير ه قي ولايت فقيه مشكل دور وجود ذارذ. جكونه مى تقوان آن را حل نمود؟ 
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يرسس 
در انتخاب غير مستقيم ولايت فقيه مشكل دور وجود دارد. جككونه مى توان آن را حل نمود؟ 
ياسخ 


جواب اجمالى: 


در وضعيت فعلى جمهورى اسلامى ايران صلاحيت نامزدهاى مجلس خب ركان توسط شوراى نككهبان تأييد مى شود. حال اين 
شبهه مطرح مى كردد كه «رهبر. اعضاى شوراى نككهبان را تعيين مى كند و آنها صلاحيت نامزدهاى مجلس خب ركان را تأييد 
فى كثنك وأعضاى مجلس شير كان رغير را بين مى لمايتد سن ابق بكك ذون محال اسث.) 


موجود دراين مورد وجود دارد. زيرا از يكك سو تمام اعضاى شوراى نكنّهبان منصوب مستقيم رهبر نيستند واز سوى ديكر 
اعضاى شوراى نكهبان فقط وجود شرايط معتبر در قانون را در نامزدهاى انتخابات مجلس خب ركان مورد تأييد قرار مى دهند و 


اعضاى مجلس خب ركان با رأى مستقيم مردم بركزيده مى شوند. 
جواب تفصيلى: 
براى ياسخ به اين سئوال ابتدا دور را توضيح مى دهيم و سيس به حل آن مى يردازيم. 


در شيوه ى انتخاب غير مستقيم مردم خب ركان را به عنوان وكيل و نايب خود انتخاب مى كنند و آنها رهبر را از ميان فقهاى 
واجد شرايط تعيين مى نمايند. در اصل يكك صدوهشتم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران تعيين قانون مربوط به شرايط 


خب ركان رهبرى و كيفيت انتيخاب آنها به فقهاى اولين شوراى نكهبان واز آن سن به خخود مجلس خب ركان سيرده شده اسث. 


مجلس شوراى 


اسلامى و مراجعه به آراى عمومى و همه يرسى را برعهده دارد. اين نظارت هنكامى تحقق بيدا مى كند كه وجود شرايط معتبر 
در قانون در نامزدهاى اين انتخابات و كيفيت ب ركزارى آن مورد تأيبد قرار كيرد. جنين نظارتى را «نظارت استصوابى)» مى 
كويند و در مقابل آن نظارتى قرار مى كيرد كه در آن ناظر تنها از امور اطلاع دارد» و هيج كونه حق رد يا ابطال را واجد نيست 


كه به جنين نظارتى» «نظارت استطلاعى» كفته مى شود. 


اين قانون را بر عهده دارد» همين تفسير را براى اصل نودونهم يذيرفته است. 


بااين وصفئء در وضعيت فعلى جمهورى اسلامى ايران صلاحيت نامزدهاى مجلس خب ركان توسط شوراى نككهبان تأييد مى 
شود. حال اين شبهه مطرح مى كردد كه «رهبر اعضاى شوراى نككهبان را تعيين مى كند و آنها صلاحيت نامزدهاى مجلس 
خب ركان را تأيبيد مى كتند و اعضاى مجلس خب ركان» رهبر را تعيين مى نمايند» يس اين يكك دور محال است.) 


قبل از ياسخ به اين شبهه بايد به اين نكته توجه كرد كه «دور؛ يكك اصطلاح فلسفى است و هنكامى تصور مى شود كه «الف' 
معلول «ب)» () 


و «ب» معلول «ج) و (ج) معلول «الف» باشد. در اين حال تحقق «الف» مشروط به خودش خواهد شد و جنين جيزى محال است. 
بااين وصفء هركز «دور» تحقق خارجى ندارد واكر واقعاً در اينجا دورى باشدءنمى تواند جنين جيزى در عالم واقع محمّق 


شود ووجود بيدا كند. 


اما آنجه ياسخ به اين شبهه را 


واضح و مغالطه ى موجود در آن را آشكار مى كندء توجه به تفاوتى است كه بين روابط عناصر موجود در اين مورد وجود 
دارد. زيرا رهبر تمام اعضاى شوراى نككهبان را تعيين نمى كندء بلكه بر اساس اصل نودويكم قانون اساسى از دوازده عضو اين 
شوراء شش فقيه توسط رهبر انتخاب مى شوند و شش حقوق دان به وسيله ى ريبس قوه قضائيه به مجلس شوراى اسلامى معرفى 
وبا رأى مجلس انتخاب مى كردند. يس تمام اعضاى شوراى نككهبان منصوب مستقيم رهبر نيستند. 


از سوى ديكر اعضاى شوراى نككهبان اعضاى مجلس خب ركان را تعيين نمى كنند» بلكه فقط وجود شرايط معتبر در قانون را در 


نامزدهاى انتخابات مجلس خب ركان مورد تأييد قرار مى دهند و اعضاى مجلس خب ركان با رأى مستقيم مردم بركزيده مى شوند. 


يس اعضاى مجلس خب ركانء رهبر را تعيين مى نمايند» ولى خود آنها توسط اعضاى شوراى نككهبان تعيين نمى شوند واز سوى 
ديكر تمامى اعضاى شوراى نككّهبان از سوى رهبر تعيين نمى كردند. به ديكر بيان نسبت بين عناصر موجود يعنى: رهبر» شوراى 
نكهبان و مجلس خب ركان, از يكك سنخ نيست تا شبهه اى در صيحت فلسفى يا حقوقى آن وجود داشته باشد. 


جايكاه ولايت فقيه در نظام سياسى اسلام جيست؟ 
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يرسسسن 


جايكاه ولايت فقيه در نظام سياسى اسلام جيست؟ 


باسخ 


جواب اجمالى: 


در عصر غيبت «ولايت فقيه)» يكك مبناى ثابت و عنصر جهان شمول از «نظام سياسى اسلام) است و جايكاه فقيه بايد به عنوان 


رأس هرم تصميم كيرى و بالاترين مدير كشور محفوظ بماند. 
جواب تفصيلى: 


اكر مكتب و نظام(١)‏ سياسى اسلام تشريح كردد يكى از مبانى مكتب «ولا-يت فقيه در عصر غيبت امامان معصوم(عليهم 
السلام)) خواهد بود. همان كونه كه «ثبوت ولايت». به معناى «سلطه در عالم تكوين و تشريع براى خداوند متعال» يا «ولاايت 
حضرات معصو مين (عليهم السلام) از نبى خاتم(صلى الله عليه وآله) تاوصى خاتم(عليه السلام)» نيز در زمره ى مبانى مكتب 


سياسى ابعادم مي باشل 


بنابراين» اكر «ولايت فقيه) را بيذيريم» اين مطلب يكك مبناى ثابت و عنصر جهان شمول از «نظام سياسى اسلام» خواهد بودء كه 
هر جند شكل تحمّق اين نظام در خارج و سازوكارهاى سياسى متفاوت شوندء اين امر همجنان مى بايست در تمامى آنها 


محفوظ و دست نخورده باقى بماند و تنها اشكالى از حكومت. و به تعبير ديكر سازوكارهايى» قابل يذيرش از سوى اسلام است 


كه در آنها جايكاه فقيه در عصر غيبت به عنوان رأس هرم تصميم كيرى و بالاترين مدير كشور محفوظ مانده باشد. 
نسبت ولايت فقيه با احزاب جيست؟ 
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يريس 


نسبت ولايت فقيه با احزاب جيست؟ 
باسخ 


جواب اجمالى: 


احزاب سياسىء به معناى دسته بندى هاى مختلف با ديدكاه هاى متفاوت» در همه ى جوامع از زمان باستان تا رو زكار ما وجود 
داشته است. امروز وجود احزاب نمادى از مشاركت مردمى و آزادى سياسى محسوب مى شود. بر اين اساسء بايد به اين مفهوم 
در ساختار حكومت اسلامى به عنوان يكك عنصر متغئر كه به شرايط اجتماعى» سياسى و فرهنكى ارتباط دارد» نكريست. 


اكر قانون» وجود احزاب را بيذيرد احزابء مانند هر امر قانونى ديكرىء مادامى كه مصالح اقتضا كنندهى آنها به قوّت خود 


باقى است و تغييرى در قانون بر اساس مصالح جديد رخ نداده استء به حيات خود ادامه مى دهند. 


احزاب نمونه اى از تجلى اراده مردم هستند كه اين اراده ضامن شكل كيرى و تداوم حكومت اسلامى است. بنابراين» نسبت 


احزاب با ولايت همان نسبت مردم با رهبرى است. 


يكى از مهم ترين آفات تحرّب اين است كه مصالح كلى نظام يا منافع ملى فداى منافع و مصالح حزبى كردد» جنين امرى بدون 


جواب تفصيلى: 
احزاب سياسىء به معناى دسته بندى هاى مختلف با ديدكاه هاى متفاوت» در همه ى جوامع از زمان باستان تا رو زكار ما وجود 
داشته است. اما احزاب سياسى به معناى جديد» بى شكك محصول الزامات انين هاى انتخاباتى و يارلمانى بوده اند.( 0( با اين 


وصفء اين مفهوم نيز محصول تمدّن نوينى است كه از دوران نوزايى در ارويا شكل كرفت و سيس سيطره ى معيارها و مبانى 


خود رانة مرتاسر ايان كستوس داد. امروز وجود احزاب 


نمادى از مشاركت مردمى و آزادى سياسى محسوب مى شود. 


براين اساسء بايد به اين مفهوم در ساختار حكومت اسلامى به عنوان يكك عنصر متغير كه به شرايط اجتماعى» سياسى و 
فرهنكى ارتباط دارد» نكريست. اكر وجود جنين يديده اى در كسترش حضور مردم در صحنه ى سياسى و تحكيم نظام اسلامى 
مؤثر باشدء اين امر» ضرورت وجود آن را اقتضا مى كند. در همين راستاء اككر قانون» وجود احزاب را بيذيرد احزابء مانند هر 
امر قانونى ديكرىء مادامى كه مصالح اقتضا كننده ى آنها به قوّت خود باقى است و تغبيرى در قانون بر اساس مصالح جديد رخ 
نداده استء به حيات خود ادامه مى دهند. ضوابط شكل كيرى و محدودهى عمل آنها بر اساس قانون تعيين مى شود و در 
همان جارجوب معنا يبدا مى كند. 


آنجه بايد مورد مداقّه قرار كيرد نسبت بين احزاب با ولايت فقيه است. در واقع احزاب نمونه اى از تجلى اراده مردم هستند» كه 


اين اراده ضامن شكل كيرى و تداوم حكومت اسلامى است. بنايراين» نسبت احزاب با ولايت همان نسبت مردم با رهبرى است. 


البته شواهد تاريخى در كشورهاى مختلف اسلامىء از جمله ايران» همواره نشان كاذه اسيك ك راز مدي ملي دو لساري ار 
مواردء با بروز از سوى ديكرء آنجه تا حال در داخل كشور شكل كرفته» كمتر مصداق حزبء به معناى واقعى كلمه بوده است. 
تشكل هاى داخلى تنها بيان كر نوعى سليقه» بدون وجود تعريف و مبنايى روشن در مورد محورهاى اصلى مسايل سياسى» 


است. ازاين روء نه تحزّب مورد استقبال مردم ما قرار كرفته و نه آنجه ظهور كردهء حزب بوده 


يكى از مهم ترين آفات تحزّْبٍ اين است كه مصالح كلى نظام يا منافع ملى فداى منافع و مصالح حزبى كردد» جنين امرى بدون 
شكك در نظام اسلامى و هيج نظام معقول سياسى ديكرى يذيرفته نمى شود. 


ادله نقلى و عقلى ولايت فقيه را ذكر كنيد 
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يريس 
ادله نقلى و عقلى ولايت فقيه را ذكر كنيد 
باسخ(قسمت اول) 


ب ) ادله نقلى: فقهاء و متفكران اسلامى براى اثبات ولا-يت فقيه و مشروعيت حكومت ولايى به دلايل نقلى - اعم از آيات و 
روايات ييامبر اسلام(ص) و ائمه(ع) - و عقلى متعددى تمسكك جسته اند كه بيان هر يكك و حِكُونكّى دلالت هر كدام بر ولايت 


فقيه» نيازمند بررسى هاى مفصل با استفاده از روش خاص خود., يعنى اجتهاد مى باشد. 


-١‏ ادله قرآنى: كاه كمان مى شود كه تنها مدرك اسلامى بودن يكك مسأله اين است كه اول در قرآن كريم مطرح مى شود و 
هم و به صورت موضوعى مطرح مى كند. جنين نكرشى در باب معارف قرآنى خطاست. بنابراين بايد دانست كه اولك به 
صورت صريح در قرآن كريم استء در حالى كه عقل و سنت نيز هر يكك منبع و مدرك معتبرى هستند و آموزه هاى اسلامى را 


مى توان و بلكه بايد از مجموع هر سه منبع (قرآن» سنت و عقل) شناخت. 


توضيح اين كه قرآن كريم كه روشن كر راه هدايت است برخى از امور را خود به طور مستقيم و بدون واسطه بيان كرده است 
مانند كليات بسيارى از احكام. برخى از امور را به طور غير مستقيم و با واسطه ييامبر بيان كرده است. البته خود قرآن به اين 
واسطه تصريح كرده و تبيين هدايت خود را بر عهده بيامبر مى كذارد «و انزلنا اليكك الذكر لتبين للناس ما نزل اليهم؛ و اين قرآن 


رابه سوى تو فرو فرستاديم تا براى مرد 
م 1 


آنجه را به سوى ايشان نازل شده است توضيح دهى؛» (نحلء آيه 65) و نيز فرمود «ما آتاكم الرسول فخذوه و مانهاكم عنه 


فانتهوا؛ آنجه را رسول خدا براى شما آورد بككيريد و آنجه را نهى كرد خوددارى كنيد»» (حشرء آيه /0). 


ازاين آيات به دست مى آيد كه خداوند متعال فرامين رسول خود را نازل منزل و قائم مقام خود كرده است. يس هر جه را كه 
ييامبر خدا كفت مى توان با استناد به اين آيات سخن غير مستقيم خداوند دانست. درست مانند اين كه مالكك خانه از دو طريق 
مى تواند كليد همه اتاقهاى خانه را به شخصى بدهد يكى اين كه مستقيما همه كليدها را به او بدهد و ديكر اين كه كليد يكك 
اتاق را بدهد و كليد اتاق هاى ديكر را در آن اتاق بككذارد و محل آن را نيز به آن شخص بككويد. در هر دو طريق مى توان 
كفت آن شخص كليد همه اتاقها را از مالكك خانه كرفته است. بااين سخن مى توان عمل به همه روايات معتبره ييامبر(ص) و 
ديكر معصومين كه آنان نيز در مقام تبيين حقايق دينى شأن جانشينى بيامبر را دارند» عمل به قرآن و سخن آنان را سخن قرآن 
دانست. يس ادله روايى مسأله ولايت فقيه كه در همه كتب مربوط به ولايت فقيه آمده است بيككانه از استناد به قرآن نيست. و 
ادله عقلى آن نيز جدا از اسلام نيست زيرا حكم قطعى عقل نيز حكم دين است. به عبارت ديكر دين مشتمل بر دو قسم است: 
يكى ادله عقلى» ديكرى ادله نقلى (كتاب و سنت). 


مقدمه يكم: ولايت فقيه از سه طريق قابل اثبات است: 


يعنى بدون استناد به هيج آيه و روايتى. 
ب) دليل نقلى محض: يعنى فقط از آيه ويا روايت» بدون استهداة ازدليل عقلى. 


ج) دليل تلفيقى: يعنى از مجموع دليل عقلى و نقلى. هر يكك از اين سه طريق به تفصيل در كتب مربوطه مطرح شده است ولى 
در اين ياسخ فقط بخش قرآنى آن (يعنى استناد ولايت فقيه به قرآن) مطرح مى شود. 


مقدمه دوم: در ولايت فقيه» ولايت به معنى زعامت» رهبرى و حكومت اسلامى و اطلاق آن بدين معنا است كه دايره اختيارات 
در ولا-يت فقيه اختصاص به يكك حوزه خاص از مسائل اجتماعى ندارد بلكه هر حوزه اى را كه دخالت حكومت در آن لازم 
ست شامل مى شود يس فقيه مى تواند در تمامى اين حوزه ها با رعايت ضوابط و قوانينى كه اسلام تعيين كرده تصميم كيرى و 
اغخوا كيف: 


براى اثبات ولايت فقيه از قرآن بايد مسائل زير را از قرآن به دست آورد: 

١-اصل‏ حكومت و ولايت در اسلام. 

؟- اطلاق ولايت. 

“- شرايط حاكم يعنى اسلام و ايمان» عدالت» آكاهى به اسلام (فقاهت)» كفايت. 


مسأله اول - اصل حكومت در اسلام. لزوم حكومت در هر جامعه اى از بديهيات است و نيازى به دليل ندارد در اينجا فقط به 
آياتى كه ولايت ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) را ثابت مى كند اشاره مى كنيم. «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم) 
(احزاب ابه ©) ييامبر نسبت به مردم از خود آنان سزاوارتر است يس اكر تصميمى درباره آنان كرفت اطاعت از آن بر مردم 


لازم است «و ماكان لمؤمن و لا مؤمنه اذ اقضى الله و رسوله امرا ان يكون لهم الخيره من امرهم) (احزاب آيه ©”) هيج مرد و 


زن با ايمانى حق ندارند هنككامى كه خدا و بيامبرش مطلبى را لازم بدانند اختيارى از خود در برابر خدا داشته باشند و مجموع 
آياتى كه امر به اطاعت از ييامبركرده است (آل عمران آيه 7 و7١1)‏ (مائده آيه ؟4) (انفال آيه 05١‏ (نور آيه 8ه و 028) (محمد 
آيه ***) (مجادله آيه )1١‏ (تغابن آيه )١17‏ و درباره ولا-يت امامان معصوم(ع) نيز فرمود: «انما وليكم الله و رسوله والذين آمنوا 
الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكاه و هم راكعون (مائده آيه 0) همانا ولى شما خداوند است و بيامبر او و مؤمنانى كه نماز 
را بر يا مى دارند و در حال ركوع زكات مى دهند اين آيه به اتفاق همه مفسرانى كه (شيعه و سنى) براى آن شأن نزول ذكر 
كرده اند در حق على بن ابيطالب(ع) نازل شده است «اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم) (نساء آيه 4) از خداوند و 
ييامبر و اولو الامرتان اطاعت كنيد 


مسأله دوم - اطلا-ق ولا-يت. آياتى كه در مسأله قبل ذكر شد هيج يكك اطاعت از ييامبر و اولوالامر را مقيد به مورد خاص يا 
موضوع خاص نكرده است و آن را به صورت مطلق بيان فرموده است. در آيه دوم اطاعت هر حكمى كه خدا و رسول كردند بر 
مردم لازم شمرده شده است. در آياتى كه امر به اطاعت از ييامبر و اولواالامر شده است نيز هيج قيدى براى آن ذكر نشده است 


از آن جا كه حكومت در جامعه اسلامى از ضروريات است و اختصاص به زمان رسول الله يا زمان حضور معصوم ندارد از اين 


اطلاق ولايت را براى حاكم اسلامى در هر دوره اى ثابت كرد. دقت شود كه اطلاق در اينجا به شمول اختيارات لازم حكومتى 


است. 


مسأله سوم - شرايط حاكم و ولى. شرط اول: اسلام و ايمان. خداوند مى فرمايد: «لن يجعل الله للكافرين على المؤمنين سبيلا؛ 
خداوند هركز كافران را بر مؤمنان سلطه نمى دهد). (نساء آيه )١‏ و«لايتخذ المؤمنون الكافرين اولياء من دون المؤمنين و من 
يفعل ذالكك فليس من الله فى شى ء؛ مؤمنان نبايد كافران را به جاى مؤمنان دوست و ولى خود بككيرند وهر كس جنين كند از 


لطف و ولايت خدا بى بهره است»)») (آل عمران ايه 0 


شرط دوم: عدالت در مقابل ظلم است. خداوند حكومت و ولا-يت ظالمين را نمى يذيرد يس حاكم و ولى بايد عادل باشد. 
فرمود: «ولاتركنوا الى الذين ظلموا فتمسكم النار؛ به ستم ييشكان كرايش نيابيد كه اتش دوزخ به شما خواهد رسيد)»ء (هود آيه 


)١‏ واين ركون در روايات به ركون دوستى واطاعت تفسير شده است(تفسير على بن ابراهيم ج» ١‏ ص72 

) ودر شرط امامت به حضرت ابراهيم فرمود: «قال انى جاعلك للناس اماما قال و من ذريتى قال لاينال عهدى الظالمين؛ خدا 
فرمود: من تو را ييشواى مردم كماردم كفت: و از فرزندان من؟ فرمود: عهد من به ستمكاران نمى رسد/(بقره آيه 175. 

شرط سوم: فقاهت. حاكم اسلامى بايد عالم به احكام اسلام باشد تا بتواند آنها را اجرا كند در زمان ييامبر(ص) و امام 
معصوم(ع) اين علم از سوى خداوند به آنان داده شده است و در زمان غيبت امام معصوم(ع) داناترين مردم به احكام يعنى فقها 


اين علم را دارند قرآن درباره شرط 


علم مى فرمايد: «افمن يهدى الى الحق احق ان يتبع امن لايهدى الا ان يهدى فمالكم كيف تحكمون؛ آيا كسى كه به راه حق 
هدانت<مى "كنبل سوا ؤازتو ايع كه ان اوميروق شوف ا كس كدزواة دىئ: بابك يكن أن كدازاة رده شود تمانو ا عق مى شودة 


جكونه داورى مى كنيد؟»» (يونس» آيه 0). 


فقيه كسى است كه با تخصصى كه سالها در تحصيل آن كوشش كرده خودش مى تواند احكام اسلام را از قرآن و سنت و عقل 


و اجماع به دست آورد و غير فقيه كسى است كه اين تخصص را ندارد و بايد احكام اسلام را از فقيه بياموزد. 
اشكال: غير فقيه مى تواند احكام اسلام را از فقيه بككيرد و حكومت كند يس لازم نيست خودش فقيه باشد. 


باسخ: اولآء آكاهى هاى لازم از اسلام براى حكومت اختصاص به فتوا ندارد تا كفته شود غير فقيه از فقيه تقليد مى كند بلكه 


حكومتى صادر كند و حكم حكومتى خارج از دايره فتوا و تقليد است. صدور حكم حكومتى در تخصص فقيه است. ثانيا آيا 
غيرفقيه اطاعت از فقيه را در همه موارد بر خود لازم مى داند؟ يا فقط در مواردى كه خود تشخيص مى دهد از فقيه اطاعت مى 
كند؟ در صورت دوم هيج ضمانت بر اطاعت از فقيه وجود ندارد و در صورت اول در واقع آن فقيه است كه ولايت دارد و اين 


شخص مجرى از سوى او به شمار مى آيد يس اين با ولايت فقيه منافاتى ندارد» بلكه كونه اى از اجراى آن است. 


اشكال: دراين آيه اطاعت از 


«من يهدى الى الحق» سزاوارتر از «من لايهدى الايهدى» معرفى شده است؛ يعنى در تطبيق آن بر مسأله ولايت و حكومت 


نسبت به مقايسه امام على(ع و خلفاى بيش از او مى كويد) 


ياسخ: اين سزاواتر بودن سزاوارى در حد الزام است يعنى فقط بايد از او يبروى كرد به قرينه اينكه در ذيل آيه مردم را توبيخ مى 
كند كه جرا از «من يهدى الى الحق» بيروى نمى كنيد «فما لكم كيف تحكمون» اين سزاوارى در حد الزام در واقع معناى صفت 
تفصيلى را ساقط مى كند. مانند آيه «واولوا الارحام بعضهم اولى ببعض» (احزاب آيه *) كه در بحث ارث است و براساس آن 
وجود هر طبقه مانع ازارث طبقه دوم مى شود. آيات بيشمار ديكرى نيز وجود دارد كه فضيلت عالمان را بر غير عالمان بيان 


كرده است» (زمر» ابه 4 


شرط جهارم: كفايت: يعنى توانايى شايستكى در اداره امور جامعه كه از آن به مدير و مدبر بودن نيز تعبير مى شود. حضرت 
كاردانم»» (يوسفء آيه 80). درباره داستان حضرت موسى و دختر شعيب نيز فرمود: «ان خير من استأجرت القوىٌ الامين؛ بهترين 
كسى كه مى تواند به كار كيرى (اوست كه) تواناى درستكار است»» (قصص» 


أيه 6 


در داستان عفريت جنى و حضرت ساليمان(ع) نيز از قول آن عفريت فرمود: «و انى عليه لقوىٌ امين؛ من بر اين كار تواناى 
درستكارمانمل أيه رذ 


از مجموع اين آيات به دست مى آيد اككر كسى كارى و يستى را به عهده مى كيرد بايد توانايى و صلاحيت لازم براى آن را 
داشته باشد. از مجموع آياتى كه در اين موضوعات ذكر شد مى توان تصويرى كلى از سيماى حاكم از ديد كاه قرآن به دست 
آورد در منطق قرآن حكومت و زمامدارى تنها شايسته كسانى است كه از صلاحيت هاى علمىء دينى و اخلاقى و توانمندى 
هاى لازم برخودار باشند. به دست آوردن اين تصوير در زمان غيبت امام معصوم(ع) بر ولايت فقيه جامع شرايط فقيه و رهبرى 
تطبيق مى كند. از طرف ديككر حكومت اسلامى حكومت قانون خداست «و من لم يحكم بما انزل الله فاولئكك هم الكافرون؛ و 
آن بدون حاكميت دين شناسى و متخصص مستعد در اجراى احكام الهى ( فقيه عادل و جامع الشرايط) امكان يذير نيست»» 
(مائده آيه 88). 


ياسخ(قسمت دوم) 


براى مطالعه بيشتر مستندات قرآنى ولايت فقيه و حكومت اسلامى به منابع زير رجوع كنيد: 
-١‏ نكاهى به مبانى قرآن ولايت فقيه على ذوعلم مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصر يابيز 4/. 
"- ييام قرآن ج ٠‏ قرآن مجيد و حكومت اسلامى آيت الله مكارم شيرازى مدرسه امام على بن ابى طالب قم 6/ا7١.‏ 


؟"-روايات: مقبوله عمر بن حنظله در طول تاريخ مورد استناد فقهاى شيعه بوده است؛ از جمله در ميان متأخرين مرحوم محقق 
نراقى در «عوائد الآيام»» صاحب جواهر در «جواهر الكلام) شيخ انصارى در «القضاء و الشهادات)» بحر العلوم در «بلغه الفقيه)» 
مامقانى در «هدايه الانام فى حكم الاموال الامام»» ميرزاى 


ناثينى در «منيه الطالب»» سبزوارى در «مهذب الاحكام) امام خمينى(ره) در «البيع )» آيت الله كَليايكانى در «الهدايه الى من له 


الولايه» آيت الله جوادى آملى در «بيرامون وحى و رهبرى» و بسيارى از انديشمندان ديكر قرار كرفته است. 


در اين روايت» امام صادق(ع) مى فرمايند: «... من كان منكم ممن قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا وعرف احكامناء 
فليرضوا به حكما فأنى قد جعلته عليكم حاكما فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فانّما استخفٌ بحكمنا و علينا ردّ و الرادّ علينا 
كالراد على الله وهو على حد الشركك بالله.)» (اصول كافى» ج ١‏ ص /ال؟؛ وسائل الشيعه» ج 8“ ص 98). 


مرحوم كلينى به سند از عمر بن حنظله روايت مى كند كه: «از امام صادق(ع) يرسيدم: درباره دو نفر از ما (شيعيان) كه در باب 
«دين» و «ميراث» نزاعى دارند» آن كاه به نزد سلطان يا قاضيان (قضات حكومت هاى جور) جهت حل آن مى روند. آيا اين 
عمل جايز است؟ حضرت فرمود: هر كس در موارد حق يا باطل به آن ها مراجعه كندء در واقع به سوى طاغوت كرفته واز 
طاغوت مطالبه قضاوت كرده است؛ از اين رو آنجه بر اساس حكم او (كه خود فاقد مشروعيت است) دريافت مى دارد» به باطل 
اخذ نموده است؛ هر جند در واقع حق ثابت او باشد زيرا آن را بر اساس حكم طاغوت كرفته استء در حالى كه خداوند امر 
فرموده است: كه بايد به طاغوت كافر باشند (و آن را به رسميت نشناسند). خداوند متعال مى فرمايد: «يريدون ان يتحاكموا الى 


الطاغويت نو قد امرو اران مكفروانة "كام سمر بو سطلهمى وزسدة ين دن ادن نورت نجه 


رابر شما حاكم قرار دادم. يس هر كاه به حكم ما حكم كند و از او يذيرفته نشود» حكم خدا كوجكك شمرده شده و مارد شده 


و آن كه ما را رد كرده و آن كه مارا رد كند, خدا را رد كرده است و جنين جيزى در حد شرركك به خداوند است»). اين حديث 


از جهت سند معتبر و مورد قبول فقهاى شيعه است. 


.١‏ از يكك طرف امام صادق(ع) مطلقا مراجعه به سلطان ستمكر و قاضيان دولت نامشروع را حرام مى شمرد و احكام صادره از 


سوى آن ها را - اككر جه صحيح باشد - فاقد ارزش و باطل مى داند. 
".از طرف ديككر. جهت رفع نيازهاى اجتماعى و قضايى شيعيان را بر فقهاى جامع الشرايط» مكلف مى سازد. 


. عبارت «فانى قد جعلته عليكم حاكما؛ او را حاكم بر شما قرار دادم با وضوح و روشنىء نصب فقيه عادل بر حكومت و 


مرجعيت در همه امور سياسى» اجتماعى و قضايى به دست مى آيد. 


سخن آن حضرت عام است» خصوصا جمله «فانى قد جعلته عليكم حاكما با توجه به وازه «حاكم) - 


كه دلالت بر حكومت دارد - نسبت به ساير مسائل و شئون حكومتى تعميم يافته و شامل آن ها نيز مى شود. 


البته قرائن واضح و روشن ديكرى نير در ياسخ امام(ع) وجود دارد؛ از جمله استناد به آيه شريفه و منع از مراجعه به طاغوت ها 
به طور كلى از طرف ديككر امام(ع) در صدر روايت» دادخواهى و مراجعه به سلطان و قضات حكومتى را حرام شمرده. حكم آن 
هارا باطل مى داند» حتى اكر قضاوت آن ها عادلانه و به حق باشد؛ زيرا اصل اين نظام حكومتى در نككاه قرآن و اهل بيت(ع) 
مردود است و انحصارا مراجعه به حكومت مشروع كه انتصاب از ناحيه شارع مقدس استء مورد توصيه و تكليف امام قرار 


كرفه ات 


امام راحل(ره) در كتاب «ولايت فقيه» در تفسير و تبيين روايت عمر بن حنظله جنين مى نككارد: «همان طور كه از صدر و ذيل 
اين روايت و استشهاد امام(ع) به آيه شريفه به دست مى آيدء موضوع سؤال» حكم كل بوده وامام هم تكليف كلى را بيان 
فرموده است و عرض كردم كه براى حل و فصل دعاوى حقوقى و جزائى» هم به قضات مراجعه مى شود و هم به مقامات 
اجرايى و به طور كلى حكومتى رجوع به قضات براى اين است كه حق ثابت شود و فصل خصومات و تعيين كيفر كردد و 
رجوع به مقامات اجرايى براى الزام طرف دعوا به قبول محاكمه يا اجراى حكم حقوقى و كيفرى» هر دو است؛ لهذا در اين 
روايت از امام(ع) سؤال مى شود كه آيا به سلاطين و قدرت هاى حكومتى و قضات رجوع كنيم» حضرت در جوابء از مراجعه 


اناف وى لإا رن 


و جه قضايى - نهى مى فرمايند» دستور مى دهند كه ملت اسلام در امور خود نبايد به سلاطين و حكام جور و قضاتى كه عمال 
آنها هستند» رجوع كنند؛ هر جند حق ثابت داشته باشند و بخواهند براى احقاق و كرفتن آن اقدام كنند. مسلمانء اككر يسر او را 
كشته اند يا خانه اش را غارت كرده اند باز حق ندارد به حكام جور براى دادرسى مراجعه كند. همجنين اكر طلب كار است و 
شاهد زنده در دست دارد» نمى تواند به قضات سرسيرده و عمال ظلمه مراجعه نمايد. هر كاه در جنين مواردى به آن ها رجوع 
كردء به «طاغوت». يعنى قدرت هاى ناروا روى آورده است و در صورتى كه به وسيله اين قدرت ها و دستكككاه هاى ناروا به 
حقوق مسلم خويش نايل آميدء «فانما يأخذه سحتا و ان كان حقا ثابتا له) به حرام دست يبدا كرده و حق ندارد در آن تصرف 
كند.... اين حكم» سياست اسلام است. حكمى است كه سبب مى شود مسلمانان از مراجعه به قدرت هاى ناروا و قضاتى كه 
دست نشانده آن ها هستند» خوددارى كنند تا دستكاه هاى دولتى جائر و غير اسلامى بسته شوند, و راه به سوى ائمه هدى(ع) و 
كسانى كه از طرف آنها حق حكومت و قضاوت دارندء باز شود. مقصود اصلى اين بوده كه نككذارند سلاطين و قضاتى كه از 
عتّال آن ها هستند, مرجع امور باشند و مردم دنبال آن ها بروند... بنابر اين تكليف ملت اسلام جيست؟ و در بيش آمدها و 
منازعات بايد جه كنند و به جه مقامى رجوع كنند؟ قال: ينظران من كان منكم ممن كان روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا 


وعرف احكامنا؛ در اختلافات به 


راويان حديث ما كه به حلال و حرام خدا - طبق قاعده - آشنايند و احكام ما را طبق موازين عقلى و شرعى مى شناسند» رجوع 
كنند)» (ولايت فقيه» صص 0 


«... اين فرمان كه امام(ع) صادر فرموده» كلى و عمومى است؛ همان طور كه حضرت اميرالمؤمنين(ع) در دوران حكومت 
ظاهرى خود. حاكم و والى و قاضى تعيين مى كرد و عموم مسلمانان وظيفه داشتند كه از آن ها اطاعت كنند و تعبير به «حاكما» 
فرموده تا خيال نشود كه فقط امور قضايى مطرح است و به ساير امور حكومتى ارتباطى ندارد؛ غير از صدر و ذيل روايت و آيه 
اى كه در حديث ذكر شده؛ استفاده مى شود كه موضوع. تنها تعيين قاضى نيست كه امام(ع) فقط نصب قاضى فرموده باشد و 
در ساير امور مسلمانان تكليفى معين نكرده و در نتيجه؛ يكى از دو سؤالى را كه مراجعه به دادخواهى از قدرت هاى اجرايى 
تأرو اتوؤميلا عراب كداشتاشة ايح زوايت) اد واقنيعات ست ودر سدة'و دلالتش وسوسة ان نشت »جاى تزدية نيسك كه 
امام(ع) فقها را براى حكومت و قضاوت تعيين فرموده است. بر عموم مسلمانان لا-زم است كه از اين فرمان امام(ع) اطاعت 
نمايند)» (همان» ص .)0١8-53١7‏ 


نتيجه استدلال اين است كه فقهاى جامع الشرايط علاوه بر منصب هاى ولايت در افتاء» اجراى حدودء اختيارات قضايى؛ نظارت 
بر حكومت و امور حسبيه» در مسائل سياسى و اجتماعى نيز ولايت دارند و اين مناصب و اختيارات» از اطلاق ادله ولايت فقيه 
استفاده مى كردد. بديهى است امام(ع) شخص معينى را به حاكميت منصوب نكرده است بلكه به صورت عام تعيين نموده 
است. اطاعت از حاكمى كه 


به نصب عام از جانب معصوم(ع) نصب شده. واجب است وعدم يذيرش حكم وى به مثابه عدم يذيرش حكم معصوم(ع) مى 
باشد: علاوة بروايت فوقءدزوانات معده ديكرق فز دلالت بر ولايت فقيه دارد كه به اختصار به برخى از آنها اشاره مى نماييم 


-١‏ روايت اميرالمؤمنين(ع) از بيامبر اكرم(ص): «اللهم ارحم خلفايى قيل يا رسول الله و من خلفائكك؟ قال الذين يأتون من بعدى 


يروون على حديثى و سئْتى)» (وسائل الشيعه» ج باب ماح 06 


؟- روايت امام موسى بن جعف ر(ع): 5 أن المؤمنين الفقهاء حصون الاسلام كحصن سور المدينه لها). (اصول كافى» ج 2 ص 
باب فقدد العلماء) 


”- روايت امام صادق(ع) از ييامبر اكرم(ص): «الفقهاء أمناء الرّسّل...). (اصول كافى» ج ١‏ ص 628). 
5- روايت حضرت رضا(ع): «انْ الخلق لما وقفوا على حل محدود...)» (بحار الانوار» جاب جديد» ج مص 68). 


ه- توقيع مباركك حضرت ولى عصر(عج): «واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانّهم حجتى عليكم و انا حجه الله 
» (وسائل الشيعه» ج ص يح 0 


8- فرمايش اميرالمؤ منين (ع) به شريح: «قد جلست مجلسا لايجلسه الا نب او وصى نبي او شقيّ»» (وسائل الشيعه» ج 18 ص 2 
1 


/ا- حديث امام صادق(ع): «اتقوا الحكومه فانَ الحكومه انّما هى للامام...»» (وسائل الشيعهء ج 18. ص /ء ح 0. 


8- روايت ابى خديجه از امام صادق(ع): «... واياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر). (وسائل الشيعهء ج 2١18‏ ص 


42 » 


9- حديث امام صادق(ع) از رسول الله ص): «انْ العلماء ورثه الأنبياء»» (اصول كافى» ج »١‏ ص 


ع7 

.)2 آيه كريمه: «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم). (احزابء آيه‎ -٠ 

.068 روايت: «منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الانبياء من بنى اسرائيل»» (بحارالانوار. ج 2/8 ص‎ -١ 
روايت رسول اكرم(ص): «علماء امتى كساير انبياء قبلى»» (جامع الاخبار).‎ -7 

.)77 از ابواب صفات قاضىء ح‎ ١١ روايت: «العلماء حكام على الناس»» (مستدركك وسائل الشيعه» باب‎ -١ 


1 روايت امام حسين (ع) از حضرت امير(ع): «مجارى الا-مور والاحكام على آيدى العلماء باللّه الأمناء على حلاله و حرامه)» 


6- حديث ييامير اكرم(ص): «السلطان ولى من لا.ولى لهي (سنن بيهقى» ج لا ص 06). 


١8‏ احاديثى كه در باب حدود آمده است ودر آنها لفظ امام ذكر شده مانند: (مَن اقه نفسه عند الامام... فعلى الامام أن 
يتى زر نالب 3 25 مم اك 8 6 


يقيم الحدّ عليه»» (وسائل الشيعه» باب 7" از ابواب مقدمات حدود؛ ح .)١‏ 


-١/‏ روايت امام باقر(ع): (اذا شهد عندالامام شاهدان... مر الأمام(ع) بالافطار)» (وسائل الشيعه» باب 2 از ابواب احكام ماه 
رمضان» ح 0( 
- روايات متعددى در باب امر به معروف و نهى از منكر جرا كه بعضى از مراتب نهى از منكر جذب و جرح و... است و 


بدون حاكم اسلامى منجر به هرج و مرج در جامعه مى شود واز طرفى هم مى دانيم كه اين احكام در زمان غيبت تعطيل نشده 


اند. 
ياسخ (قسمت سوم) 


البته روشن است كه هر يكك از اين روايات توضيح فراوانى دارند كه مى توانيد به كتاب هاى مفصل از جمله كتاب «شؤون و 


اختيارات ولى فقيه) ترجمه مبحث ولايت فقيه از كتاب البيع امام خمينى(ره) مراجعه كنيد. 


ج ) دلايل عقلى: دلايل عقلى متعددى بر اثبات ولايت فقيه اقامه شده است كه به دو 


دليل اول. اصل تنزل تدريجى: اين دليل از مقدمات ذيل تشكيل شده است: 


قراف نافيك نيازمندى هاى اجتماعى و جل وكيرى از هرج و مرجء فساد و اختلالى نظام وجود حكومت در جامعه. امرى 


ضرورى است. 


3 اجراى احكام اجتماعى اسلام ضرورى است وو اين امر به زمان حضور ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) اختصاص ندارد؛ يعنى 
احكام اسلام جاودان است و بايد در همه زمان ها و مكان ها اجرا كردد. 


*. حكومت مطلوب در اسلام» حكومتى است كه معصوء(ع) در رأس آن باشد. 


؟. هنككامى كه فراهم آوردن مصلحت لازم در حد مطلوب ميسر نشدء بايد نزديكك ترين مرتبه به حد مطلوب را تأمين كرد. 
هنكامى كه مردم از مصالح حكومت معصوم(ع)» مرحوم باشندء بايد به دنبال نزديكك ترين و شبيه ترين حكومت به حكومت 
امام معصوه(ع) باشيم. نزديكى يكك حكومت به امام معصوم(ع) در سه امر متبلور مى شود: 


نخست علم به احكام كلى اسلام (فقاهت)؛ 
دوم؛ شايستكى روحى و اخلاقى» به كونه اى كه تحت تأثير هواهاى نفسانى و تهديد و تطميع ها قرار نككيرد (تقوا) 


شجاعت در برخورد با دشمئان و تبهكاران تشخيص اولويت ها و اهميت ها. 


با توجه به اين مقدمات نتيجه مى كيريم كسى كه بيش از ساير مردمء واجد اين شرايط باشد (فقيه عادل» زمان شناسى و قادر به 
مديريت كلان اجتماعى) بايد رهبرى جامعه را عهده دار شود و اركان حكومت را به سوى كمال مطلوب سوق دهد. تشخيص 


جنين كسى طبعا بر عهده خبركان خواهد بود جنان كه در ساير شئون زند كى اجتماعى نيز جنين است. 


دليل دوم: ولايت فقيه يا حاكميت اصلح در عصر 


5 عستث: اين دليل نيز داراى مقدمات زير است: 
-١‏ ولايت بر اموال و اعراض و نفوس مردم. از شؤون ربوبيت الهى است و فقط با نصب و اذن خداى متعال» مشروعيت مى يابد. 
؟"- خداوند اين حق قانونى را به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم (ع) داده اسثت. 


*"- در زمانى كه مردم از وجود رهبر معصوم محرومندء يا بايد خداى متعال از اجراى احكام اجتماعى صرف نظر كرده باشدء يا 
اجازه اجراى آن را به كسى كه اصلح از ديكران استء داده باشد تا ترجيح بلا مرجوح و نقض غرض و خلاف حكمت لازم 
نيايد و با توجه به باطل بودن فرض اول» فرض دوم ثابت مى شود؛ يعنى ما از راه عقل كشف مى كنيم كه جنين اذن و اجازه اى 


از طرف خداى متعال و اولياى معصوم(ع) صادر شده است؛ حتى اكر بيان نقلى روشنى در اين خصوص به ما نرسيده باشد. 


*- فقيه جامع الشرايط» همان فرد اصلحى است كه هم احكام اسلام را بهتر از ديكران مى شناسد» هم ضمانت بيشترى براى 


اجراى آن دارد و هم در مقام تأمين مصالح جامعه و تدبير امور مردم كارآمدتر است. 


دقت در دليل عقلى و تبيين فلسفى نظام ولا-يت فقيه» بيانكر آن است كه صرف نظر از ادله فقهى و تعبدىء عالى ترين وجه 
حكومت اسلامى كه مطلوبيت دارد» حاكميت معصوم(ع) است؛ اما در اسلام جون ارزش ها داراى مراتب بوده و بى شكك 


براى مطالعه و تحقيق بيشتر ر.كك: 


-١ 


ولايت فقيه و جهاد اكبرء امام خمينى 

-١‏ ولايت فقيه از ديدكاه فقها و مراجع, على عطايى 

'- ولايت فقيه به زبان ساده» شفيعى 

ع- ولايت فقيه» ولايت» فقاهت و عدالت» جوادى آملى 

ه- حدود ولايت حاكم اسلامى» احمد نراقى 

#- حكومت الهى و ولايت و زعامت» مصطفى آيت اللهى 

- ولايت فقيه و حاكميت ملتء طاهرى خرم آبادى 

8- ولايت فقيه» شهيد هاشمى نزاد 

9- مجله حوزه شماره 80 - 88 بحثى درباره ولايت فقيه» نجايت 
-٠‏ ولايت فقيه يا حكومت اسلامى در عصر غيبت» محمد يزدى 
لعولا نك قدت | دكا أله معرفت 

-١١‏ دين ودولت در انديشه سياسى اسلام» محمد سروش 

-١‏ نظام سياسى اسلام» محمد جواد نوروزى 

-١5‏ حاكميت دينىء نبى الله ابراهيم زاده آملى 

-١‏ شريعت و حكومت,ء سيد محمد مهدى موسوى خلخالى 
8 جامعه مدنى و حاكميت دينى» عبدالحسين خسرويناه 


جهت اثبات ولايت فقيه» تصوير صفحاتى از كتاب ولايت فقيه» امام خمينى(ره)» نشر مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام(ره)؛ جاب 


هفتم /الا7(» صص 2٠‏ تا “21 به ضميمه ارسال مى كردد. 


اما در نكته اى كه بيان نموديد (ولى فقيه مورد نظر همان مرجع تقليد امروزه است...)» بايد كفت كه: همجنان كه از توضيحات 


حضرت امام(ره) بيرامون اين دو بحث» مشخص شد؛ 


اولاً: فقهاء امناءالرسل هستند در كليه امورى كه به عهدهى بيامبران الهى است از ارشاد و تبليغ و هدايت كرفته تا اداره و رهبرى 
جامع الشرايطى كه اقدام به تشكيل حكومت و اداره و رهبرى 


جامعه اسلامى نموده است)» و هم شامل مراجع تقليد (يعنى مجتهدانى كه از شأن اجتماعى «مرجعيت» برخوردار بوده وداراى 
رساله ى عمليه و مقلدين و... مى باشند) مى شود. زيرا هم جنان كه از تفسير حديث مشخص شد: وظايف و مسؤوليت هاى فقها 
بسيار كسترده بوده» شامل منصب فتواء قضاء و ولايت سياسىء اداره و رهبرى جامعه است؛ كه هر كدام از آنان به تناسب توان 


شخصى و اجازه ى شرايط محيطى و.... اقدام به انجام وظايف خود مى نمايند. 


ثانياً با توجه به تفسير حديث؛ عكس اين مطلب (ولى فقيه مورد نظر همان مرجع تقليد است) ثابت مى شود؛ زيرا مصداق تام 
فقيهى كه در روايت از آن به عنوان امين ييامبران در كليه امور.... توصيف شده است؛ همان فقيه واجدالشرايطى است كه اقدام 
به تشكيل حكومت اسلامى و اداره و رهبرى جامعه نموده است كه از آن به «ولى فقيه) نام برده مى شود. نه فقط مسأله افتاء و 


بيان مسائل و احكام مورد نياز مقلّدين. 


الثاً لفظ «الفقهاء» كه در روايت آمده است عام استغراقى است كه شامل فرد؛ فرد فقها مى شود و اين وظايف را بر عهده ى 
يكايك آن ها كذاشته است نه عام مجموعى كه به اجماع فقهاء اشاره داشته است. زيرا نه تنها قرينه اى بر جنين عامى 
(مجموعى) نداريم؛ بلكه با قراين و ادله ى(عقلى و نقلى) زيادى ناثواب بودن جنين برداشتى فزلاثاية فى شو تأش ايه سيره 


ى ييامبران كه هر كدام به صورت شخصى در جهت اصلاح و اداره ى جامعه قيام نمودند شاهدى بر اين مدعاست. 


رابعاً مطلبى را كه در مورد انتخاب فقيه و بيان نموديد مبهم است؛ و به صورت دقيق مشخص ننموديد كه آيا اين حديث به 


نظر شما دلا-لت بر نظريه انتخاب دارد و.... اما به صورت مختصر بايد كفت: همجنان كه ازاين حديث و ساير ادله ى ولايت 


فقيه مشخص مى شوده فقهاى جامع الشرايط در زمانى كه دسترسى به رهبران معصوم(ع) مقدور نباشد» از طرف آن بزركواران 


منصوب مى باشد وانتخاب و مقبوليت مردم جنبه ى كار مدى و فعليت بخشيدن به ولا-يت فقيه داشته تأثيرى در مشروعيت 


حكومت ولى فقيه ندارد. 
صلى الله عليه و سلم صلى الله عليه و سلم ج س 6 - به طور خلاصه در ياسخ اين سؤال جند نكته بيان مى نماييم: 


الف) حدود اطاعت از ولى فقيه تا جايى است كه اولا شرايط لازم براى رهبرى (مانند فقاهتء» عدالت» تدبير و...) را همجنان 
داشته باشد. ثانياً از جارجوب ضروريات دين مبين اسلام و مصالح جامعهى اسلامى فراتر نرود. مرجع تشخيص جنين مسأله 


مهمى مجلس خب ركان رهبرى است كه به صورت مستمر بر شرايط رهبرى و اعمال او نظارت دقيق دارد. 


ب) در مورد اشتباه ولى فقيه بايد كفت كه: اولات رهبر معصوم بيراسته از هر خطايى است؛ ولى انتظار عدم وقوع خطا از غير 
معصوم(ع). انتظارى نابجا است. در عين حال اسلام» شرايطى را براى حاكم اسلامى در عصر غيبت قرار داده است. علم و تقوا 
از جمله آنها است كه عامل مهمى در تقليل خطاها مى باشد. اين شرايط در بردارنده دو نوع كنترل است: 


.١‏ كتتول عقلانى» 
.0 كنترل اخلاقى. 


افزون بر آن» دستوراتى جون لزوم مشورت و خوددارى از استبداد به رأى و ديكر عوامل كنترل كننده در كاهش ضريب 
احتمال خطا و نزديكك كردن آن به صفرء بسيار مؤثر است. 


از طرف ديككر شروط ياد شده و ديككر شرايط لازم (جون زمان شناسى و 


توانايى مديريت كلان اجتماعى) فقط حدوثى نيستند؛ يعنى» جنان نيست كه تنها در زمان به دست كرفتن قدرت»ء لازم بوده و 
يس از آن اعتبار نداشته باشند؛ بلكه شرايطى حدوثى و بقايى هستند. بنابراين از آغاز رهبرى تا يايان آن» وجود اين شرايط 


الزامى است و هركاه ولى امر يكى از آنها رااز دست داد» از سمت خود معزول است . 


*. امربه معروف و نهى از منكر يا اصل «نظارت عمومى' نيز يكى از راه هايى است كه اسلام بر آن تأكيد كرده است. بر اين 
اساس هر مسلمانى» موظف است با دقت و زرف نككرى» عملكرد مسؤولان نظام اسلامى را زير نظر كيرد ودر صورت مشاهده 
خطا و انحرافء به كونه اى خيرخواهانه و مفيد به حال جامعه» خطاها را تذكر دهد و رهنمود و يا ييشنهادى براى بهبود وضع 
جامعه. ارائه كند. 


ثانياء نكته ديكر كه اشتباه به دو كونه قابل تصور است: 


صورت اول) اشتباهات و خطاهاى كارشناختى؛ مقصود از خطاهاى كارشناختى» آن است كه در ياره اى از مسائل» متخصصان 
و كارشناسان داراى ديد كاه ها و نظرات مختلفى اند كه اين نظرات» كاهى معارض يكديكرند و در ميان آنهاء تنها يكك رأى بر 


صواب و بقيه نادرست اسك 


طبيعى است رأى حاكم و يا كاركزاران حكومتٍ اسلامى نيز يكى از آن آرا است و در صورت حاكميت غيرمعصوم, احتمال 
قأره راع سترق ندم بوم أت ناز كط تاشن اد كر ملاعاي اتضمالي»: كاماة طني اسار حداة كروكز اق أن مط 
در هر جامعه اى اين كونه امور وجود دارد و به جهت لزوم وحدت رويه در حكومت و سياستء جاره اى جز يذيرش قانونى 


يكك جانب وجود ندارد؛ هر جند 


در صورت تكافؤ ادله» احتمال صحت رأى مخالف نيز به همان اندازه احتمال صحت رأى موافق است. اين كونه امور به هيج 
وجه نشانكر ضعف حاكم نيست و در صورت خطا بودن رأى نيز هر جند فاقد آثار منفى نيست؛ ولى جه بسا آثار آن جندان 


زياد نباشد؛ زيرا داراى توجيه خرديذير و مورد حمايت بخش مهمى از 1 كاهان و كارشتاسان است. 


صورت دوم) خطاهاى فاحش و ناشى از ضعف؛ ياره اى از خطاهاء برخاسته از مبانى نظرى و كارشناختى نيستء بلكه ناشى از 
ناآ كاهى و ضعف و ناتوانى در دركك نيازمندى هاى اجتماعى و يافتن ياسخ شايسته آن»از منابع دينى است. جنين خطاهايى به 


اجتماعي يبرمل مى سازد: سلما ايخ كوه امون زان هاو آثان سفى ميشترى ذازد قن عزل ضاخت متضب تبرامى اتجاملا: 


ج) اين موضوع بستككى به نوع نككاه ما دارد. اكر منظور از اين نككاه. ديد كاهى شخصى باشد به نحوى كه در اطاعت ما از قوانين 
اجتماعى و اوامر حكومتى ولى فقيه. هيج كونه تأثيرى به وجود نياورد و به مخالفت عملى و تضعيف نظام ولايت فقيه نيانجامد» 


از لحاظ شرعى و قانونى تبعات منفى بر اين نوع نكاه متردّب نيست. 


اما اكر اين نكاهء همراه با مخالفت عملى» و عدم اطاعت از قوانين اجتماعى و اوامر حكومتى ولى فقيه باشدء مسلماً هم شرعاً و 
هم قانوناً ممنوع بوده و ترويج جنين نكاهى به كارآمدى و تضعيف نظام ولايت فقيه مى انجامد. زيرا محدود كردن اختيارات و 


مسؤوليت هاى ولى فقيه در حدّ مراجع (يعنى در حوزه 


احوال شخصى و عبادى مكلفين) و رها كذاشتن حوزه ى عمومى و مسائل جامعه اسلامى» مخالفت صريح با دستورات صريح 


دين مبين اسلام در زمينه ى ضرورت تشكيل حكومت به وسيله ولى فقيه در عصر غيبت و وجوب اطاعت از او است. 
يا ولايت فقيه اخبارى است يا انشائى؟ 
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يرسسن 


آيا ولايت فقيه اخبارى است يا انشائى؟ 


ياسخ 


بعضى معتقدند غلماي كه دز شاله «ولايت فقيه) سخن كفته اند دو ديد كاه مختلفت دارند» بعضى ولا-يت فقيه را به 


معنى «خبرى» يذيرفته اند بعضى به مفهوم «انشايى» و اين دو مفهوم در ماهيّت با يكديكر متفاوتند. 


زيرا اوّلى مى كويد فقهاى عادل از طرف خدا منصوب به ولايت هستندء و دوّمى مى كويد مردم, فقيه واجب الشرايط را بايد به 
ولايت انتخاب كنك 


ولى به اعتقاد ما اين تقسيم بندى از اصلء بى اساس به نظر مى رسدء جرا كه ولايت هر جه باشد انشائى استء خواه خداوند آن 
را انشا كند يا ييامبر اسلام(ص) ويا امامان (ع) مثلا امام(ع) بفرمايد (إنّى قَدْ جَعَلتّهُ حاكماً» [من (فقيهى را كه داراى شرايط ايمان 


و تقواست به ولايت و حكومت نصب كردم] يا «فرضاً» مردم انتخاب كنند و براى او انشاء ولايت و حكومت نمايند. 


هر دو انشائى استء تفاوت در اين است كك در يكك جا انشاء حكومت از ناحيه خداست. و در جاى ديكر از ناحيه مردم؛ و 
قر به اغارف برك در سحا تقان من غد كلا كوينيه آرم نكي به تفارك نياك الغراربو الضاء حقننا تعاض عداقع اتتوبو ا 


اكر آشنا بودهء اين تعبيرات را از روى مسامحه به كار برده است. 


تعبير صحيح اين است كه ولا-يت در هر صورت. انشائى است و جزء مقاماتى است كه بدون انشاء تحقق نمى يابد» تفاوت در 
اين است كه انشاء اين مقام و موهبت ممكن است از سوى خدا باشد يا از سوى مردم؛ مكتب هاى توحيدى آن رااز سوى خدا 


مى دانند (و هر جا از سوى مردم باشد باز بايد به اذن 


خدا باشد) و مكتب هاى الحادى آن را از سوى مردم مى يندارد. 


تابراى فعوري يرسيو «اقباره و زاتهاء ونس نيكن بوشن ابق انث كعه كين القرء كيد كيد برا ختلق اياي تير شيك هبفاق 


مشروعيت حكومت اسلامى آيا اجازه و اذن خداوند در تمام سلسله مراتب حكومت است يا اجازه و اذن مردم؟ 
مسلّم است آنجه با ديد كاههاى الهى سازكار مى باشدء اوَّلى است نه دوّمى. 
جرا نظريه ولايت فقيه, تنها شكل حكومت دينى تلقى ميشود؟ 
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ير سس 
جرا نظريه ولايت فقيه, تنها شكل حكومت دينى تلقى ميشود؟ 
باسخ 


در حكومت دينى, اداره جامعه براساس قوانين اسلامى است, آن كس كه در رأس قدرت قرار دارد, بايد آكاهى كافى به 
قوانين اسلامى داشته باشد, تا در جريان اداره اجتماع از اين قوانين سرييجى نشود. اين آشنايى بايد در حدّ اجتهاد باشد. بنابراين, 
اولين شرط حاكم دينى, اجتهاد در فقه است. دومين شرط, تقوا وصلاحيت اخلا.قى است, زيرا كر حاكم از تقوا برخوردار 
نباشد قدرت, او را تباه ميكنند وممكن است منافع شخصى يا كروهى را بر منافع اجتماعى وملى مقدم دارد. سومين شرط, 
آكَاهى واهتمام به مصالح اجتماعى است, يعنى كسى كه حاكم مردم است بايد بداند در جه اوضاعى جامعه را اداره ميكند. او 
بايد روابط بين المللى را بداند ودوستان داخلى وخارجى را تشخيص دهد. ممكن است ساير شرايط مذكور در غير فقيه موجود 
باشد, ولى شرط فقاهت, ما را ملزم ميدارد حاكم شرعى فقيه جامع شرايط باشد. بايد كفت شرايط مذكور براى حاكم دينى, 
مورد تأكيد يبشوايان دينى است. حضرت على (ع) مى فرمايد: ( ايهاالناس ان احق الناس بهذا الامر اقواهم عليه واعلمهم بامر الله 
فيه)(1) اى مردم: شايسته ترين مردم براى حكومت كسى است كه از ديكران تواناتر وبه دستور خدا در امر حكومت داناتر 
باشد) با توجه به شرايط مذكور ما مدعى هستيم حكومت مشروع از ديدكاه ما فقط ولايت وحكومت 

فقيه است. 


178 نهج البلاغه, خطبه‎ )١( 


ولايت فقيه را با دليلى ساده وقابل فهم براى همكان اثبات كنيد؟ 


ولايت فقيه را با دليلى ساده وقابل فهم براى همككان اثبات كنيد؟ 
باسخ 


در عصر غيبت كسى بايد در رأس هرم قدرت باشد كه از هر جهت به امام معصوم شبيه تر است؛ يعنى در دين شناسى, تقوا 
وصلاحيت براى اجراى احكام وقوانين اسلام, بهترين باشد. وقتى كه جامعه نميتواند بدون حكومت باشد وما دسترسى به امام 
معصوم نداريم, بايد به سراغ كسى برويم كه كمترين فاصله را بااو دارد؛ كسى كه شناختش از اسلام, از ديكران بيشترو عدالت 
وتقوايش از همه بالاتر وبراى اجراى احكام وقوانين اسلام, مناسبترين فرد باشد, اين صفات در ولى فقيه تجلى ميكند. در امور 
ديكر نيز روش عموم مردم همين است كه ابتداء نزد بهترين متخصص ميروند ليكن اكر دسترسى به بهترين ممكن نبود, به 
كسانى رجوع ميكنند كه در تخصص وويركيها به فرد ايده آل نزديكتر باشند. ولايت فقيه معنايى جز رجوع به اسلام شناس 


عادلى كه از ديكران به امام معصوم نزديكتر است, ندارد. 
دليل معتبر براى مأذون بودن فقيه بر حكومت در دوران غيبت معصوم(ع) جيست؟ 
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يرس 
دليل معتبر براى مأذون بودن فقيه بر حكومت در دوران غيبت معصوم(ع) جيست؟ 
ياسخ 


در روزكار غيبت امام معصوءم(ع) حكه انسانها به وى دسترسى ندارند- نيز زمامدار جامعه اسلامى و ديكر متصديان امور 


حكومتى حكه در رده هاى يايين تراز وى جاى دارند- بايد كسانى باشند كه در داشتن شرايط به امام معصوم(ع) نزديكك ترند. 


نكته مهمى كه ياد آورى آن لازم است و مخصوصاً براى كسانى كه در مسأله ((ولايت فقيه)) به مطالعه و تحقيق مى يردازند. 
مى تواند بسيار كارساز و مشكل كشا باشدء اين است كه؛ در بسيارى از مسائل فقهى -كه نضَى در اختيار نداريم- به دليل عقل 
تمسكك مى كنيم و عقل را كاشف از حكم واقعى شرعى مى بينيم؛ يعنى در همه مواردى كه عقل به طور قطعى و يقينى داورى 
و حكم مى كند اين احكام مستقله عقليه را كاشف از احكام شرعى مى دانيم و خود را از دليل تعبدى بى نياز مى بينيم. همين 
راه در مسأله ولا-يت فقيه نيز بيمودنى است؛ وقتى دانستيم كه حكمت الهى اقتضا دارد كه جامعه داراى حكومت باشد و نيز 
اقتضا دارد كسانى كه در داشتن آن سه شرط (علم به احكام» آكاهى از شرايط» تقوا و عدالت) به امام معصوم(ع) نزديكترند» 
متصدى امور حكومتى باشندء به طور يقينى در مى يابيم كه خداوند به جنين كسانى اجازه حكومت داده است -خواه نضّى در 
اختيار ما باشد يا نباشد- شايد نصّدى بوده ولى به دست ما نرسيده ويا جون مطلب كاملا براى عقل؛ واضح بوده اصللا نيازى به 


نص نبوده است. 


به ديكر سخنء اكر در مبانى و مقدمات اين مسأله دقت كافى اعمال كنيم» در مى يابيم كه از مستقلات عقليه 


است بنا بر اين اككر هيج نصى هم درباره آن نداشته باشيم مهم نيست و نبايد در آن شكك و ترديدى روا داشت. 
جرا ديدكاه ها در مورد ولايت فقيه مختاف است ؟ لطفا در ابن زمينه توضيح دهيد . 
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يريس 


جرا ديد كاه ها در مورد ولايت فقيه مختلف است ؟ لطفا در اين زمينه توضيح دهيد . 


باسخ 


مساله ولايت فقيه هم جنبه كلامى دارد و هم فقهى و علما نيز در طول تاريخ به ابعاد مختلف اين مساله يرداخته اند .البته شرايط 
انين التيهله :يه كزقاتاى ابرط اسك #بودر انل جاو كاد قاف اللسيقه ساف تخوهر) باكترا ابو ووذ لذ لاق موه 
فقهى و كلامى مباحث مربوط به مساله ولايت و رهبرى به كونه اى مختلف و بيجيده اى طرح شده است . براى آشنايى بيشتر با 


آموزشى و يزوهشى امام خمينى (ره) #وين وروولت على :وباي كليايكانى 5- بيشينه تاريخى ولايت فقيه احمدجهان , 
كتابهابى درباره ولايت فقيه معرفى كنيد؟ 
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يريس 


كتابهايى درباره ولايت فقيه معرفى كنيد؟ 


باسخ 


-١‏ ولايت فقيه امام خمينى -1١‏ ولايت فقيه محمد هادى معرفت ”-يرسش ها و ياسخ ها بيرامون ولايت فقيه محمد تقى مصباح 
وس دك ع سن شيك واعكلى مدقيو وذولك على رماي كليا كاف #د فلبيقة سياسث موسسة اموز شى :و اوهقفي 
امام خمينى - انديشه سياسى اسلام » ١و‏ محمد تقى مصباح يزدى 8- ولايت فقيه » ولايت فقاهت و عدالت آيت الله جوادى 
آملى ود بيشينه تاريكى ولايث فقيه احمد جهان يزركن ١١‏ كناب تقدشمارة /9 -1111-مجله شحكومت اسلافى دبيرخاثة 
خبركان ؟١١-مبانى‏ انديشه سياسى اسلام عباسعلى عميد زنجانى -١17‏ فقه سياسى اسلام -١5‏ ولا-يت و ديانت مهدى هادوى 


تهرانى [ 


ضرورت وجود ولايت فقيه در نظام اسلامى را جكونه توجيه مى كنيد؟ 


ضرورت وجود ولايت فقيه در نظام اسلامى را جكونه توجيه مى كنيد؟ 
باسخ 


ياسخ دقيق وجامع به اين يرسش تحقيقى زرف و كسترده مى طلبد و از حوصله يكك نامه و حتى يكك مقاله بيرون است » ليكن 
با فشردكى و اختصار نكاتى رايادآور مى شود : الف ) ضرورت وجود (( ولايت فقيه ) ) در نظام اسلامى بدون شناخت ماهيت 
حكومت دينى و لوازم و كار ويزه هاى آن امكان يذيرنيست . ب ) حكومت دينى از جند جهت با نظام هاى سكولار ( 
31الا6ع5 ) » لاييك ( 1310 ) و بى اعتنا به دين تفاوت دارد؛ ياره اى از اين تفاوت ها عبارت است از : -١‏ تفاوت در اهداف : 
رزيم هاى نامبتنى بر دين ءاعم از مردم سالار ( 1061706013116 ) . فردسالار ( 110173177 ) واليكارشى ( [011031©17 ) به 
يكك معنا دولت هاى حداقلى ( |1)111113 ) هستند .به عبارت ديكر اساسى ترين هدف آنها تامين نيازمندى هاى دنيوى 
شهروندان مى باشد و هدفى فراتر از آن در نظرندارد .ليكن نظام دينى در هدف دو منظوره ( 81013 ) است و علاوه 
برتبازسدى عاق ابن جهاتى : ثامين خير و.سعادت اخروى و جاودائى را ترضد نظر ارد . ؟- تفاوؤت در كار ويؤة عا دولت:: 
وظايف و كاركردهاى ( 1010010115[ ) نظام هاى غيردينى نيز متناسب به هدف آنها حداقلى مى باشد . يعنى اساسى ترين 
وظيفه آنها تامين بهداشت . آموزش .» امنيت »رفاه و توسعه ( :]17 ©2117 0|©/ا©10 ) مادى است . در مقابل حكومت دينى 


وظايف بيشترى برعهده دارد» يعنى علاوه بر لزوم 


ارايه خدمات بالاء بايدبه برنامه ريزى صحيح و تلاش در جهت تربيت دينى و معنوى جامعه »رشد و بالندكى فضايل و كمالات 
عاليه انسانى و كسترش تقوى همت كمارد و جامعه را به سوى تامين سعادت يايا و فنانايذير رهبرى كند .7- تفاوت در روش ها 
: روش هاى اجرايى نظام هاى سكولار و دينى در ياره اى از موارد تفاوت دارد . تفاوت در اهداف و كار ويزه ها لاجرم در 
كزينش شيوه ها كاركر خواهد افتاد .به عبارت ديكر در نظام هاى بى اعتنا به دين انككاره ( ( هدف وسيله را توجيه مى كند ) ) 
امرى يذيرفته شده و عقلانيت ابزارى ( 1835011! |1115]110111611]2 ) آخرين مرجع تصميم كيرى است . اما در حكومت 
دينى استفاده از روش هاى معارض با كرامت الهى وارزش هاى والاى اخلاقى و ويرانكر سعادت جاودانى بشر مجاز نيست 
“بنابراين عقل ابزارى در كادر قوانين الهى و احكام عقل فراايزارى وتوحيدى فعاليت دارد .*- تفاوت در خاستكاه قانون : در 
نظام هاى نامبتنى بردين خاستكاه قانون جيزى جز تمايلات . خواسته هاء هوس ها و كرايشات آدميان نيست . به عبارت ديكر 
همه نظام هاى سكولار مبتنى بر نوعى انسان مدارى و اومانيسم ( (01113111511ا1] ) مى باشند؛ اعم از اومانيسم فردمدارانه 
11011101031 ) 1131115117لا1! ) كه در نظام هاى دمكراتيك جارى است» ويا اومانيسم جمع كرايانه ) أوالاتاأعع|ام) 
7 ]| ! ) كه در رزيم هاى سوسياليستى و كمونيستى جارى است . اما در حكومت دينى منشا اصلى قانون خداوند 


است . و تنها قانونى رسميت دارد كه از سوى خداوند جعل شده و يا 


لااقل با اصول و قواع دكلى مورد قبول شارع سازكار باشد .بنابراين كاركرد مجارى قانون كذارى در جنين نظامى كشف و 
استنباط قوانين الهى و تطبيق آن بر نيازمندى هاى زمان است . ه- تفاوت در زمامداران و كاركزاران : رهبرى هر جامعه اى 
متناسب با ارزش ها و آرمان هاى جامعه و اهداف اساسى حكومت در آن جامعه تعيين مى شود .از اين رو در نظام هاى لاييكك 
و سكولار شرايطى بيش از توانايى مديريت كلان اجتماعى لازم نيست » اما در نظام اسلامى شرايط بيشترى لازم است كه اصول 
انها عضاوت انتك )ا داخحت علس كه امتطلحها از جه( (فقاهف )سين سيرد بوه مساق احتف دفى فقي 
حقوقى اسلام در همه ابعاد و مسايل فردى و اجتماعى است . زيرا فرض آن است كه آنجه در جامعه اسلامى ملاك عمل و 
قانون قرار مى كيرد همان قوانين الهى است . بنابراين وجود رهبرى كه توانا براستنباط احكام الهى در مسايل كلان اجتماعى 
بوده و بتواند در مسايل مختلف حكم دينى را كشف و به اجرا درآورد ضرورى مى نمايد .ممكن است كفته شود مجلس 
شوراع انجلا و شوواق: كهنات تزاف انن افر كاق اسعاى رسال كد نسي “قيضت ابو ملاعلل متسددى :ذارة كيار ا 
از آنها در مطالب بعدى آشكار خواهد شد ١.‏ ) صلاحيت اخلاقى »يعنى تعهد و التزام و ياى بندى عميق به هنجارها و ارزش 


عا دزيقى واتكلافى افووع :اذ اوضاف رذطلة م دووض انهو روسل و تكو واف ودناطلية كه افتعطكيها إل إن 


به عدالت و تقوى تعبير مى كنيم . رهبر يكك جامعه اسلامى نمى تواند فاقد ارزش هاى عاليه اخلاقى باشدء زيرا : اولاً:انسانى كه 
فاقد صلاحيت اخلادقى است , نمى تواند كاركرد مثبت تربيتى واخلاقى كه از اهداف نظام اسلامى است داشته باشد .ثانياً» 
معمولاانسان ها الكويذ يرى شديدى از اخلاق » سيره و منش زمامداران دارندءجنانكه بيامير اكرم ( ص ) فرمودند : ( ( الناس 
على دين ملوكهم ) ) ( بحارالانوار»ءج ٠١7‏ ص )١‏ بنابراين كسى كه الككوى درستى براى جامعه نباشد نمى تواند در راس نظام 
اسلامى قرار كيرد .7) كفايت در مديريت كلان اجتماعى ؛ منش صحيح سياسى و اجتماعى » شجاعت , تدبير .مجموع اين 
شرايط همان جيزى است كه اصطلاحاً ( ( ولى فقيه ) ) كفته مى شود .بنابراين اكر قرار باشد ولى فقيه در راس نظام نباشد يكى 
از دو كار بايدانجام كير - رييس جمهور داراى همه صلاحيت هاى لازم رهبرى باشد .در اين صورت همان ولى فقيه را 
ريبس قوه مجريه قرار داده ايم و در واقع نقش او را در امور اجرايى يررنكك تر كرده ايم . “77 - ولى فقيه نقش مشاور براى 
ريبس قوه مجريه داشته باشد و در مسايل كلا-ن حكومتى نظر او راراهنمايى كند .در اين صورت دو فرض يديد مى آيد: 
١7#‏ يا اينكه رييس جمهور موظف به اجراى منويات او است » در اين صورت اين همان ولايت فقيه است . زيرا او بر رييس 


قوه مجريه ولايت دارد .7/17-رييس جمهور موظف به ييروى از منويات او نباشد» در اين صورت رعايت 


احكام الهى تضمين نشده و ديكر نظام اسلامى نخواهد بود.!!افزون بر آن ولايت فقيه كاركردهاى ديكرى دارد» از جمله : ايجاد 
تعادل بين قوا كه در نظام هاى مبتنى بر تفكيكك قوا ( 0©0617]613112©0ا ) ازمهمترين مشكلات است . ليكن رعايت اختصار 
ما را از بررسى و تفصيل آن معذور مى دارد .براى آكاهى بيشتر رجوع كنيد به : فلسفه سياست » موسسه آموزشى و يزوهشى 


امام خمينى(ره) . , 
آبا بحث ولايت فقيه يى بحث فقهى است يا كلامى ؟ 
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آيا بحث ولايت فقيه يكك بحث فقهى است يا كلامى ؟ 


ياسخ 


مساله ولايت فقيه داراى دو جنبه است : ازيكك جنبه داخل علم كلام و از جنبه ديككر جز علم فقه است . توضيح : الف ) مسايل 
علم كلام از دو ويزكى برخوردار فق است : اول اين كه به نحوى مربوط به خدا و افعال و صفات او مى شود, دوم اين كه دفاع 
ازدين در برابر شبهات به شمار مى آيد كه اين ويزكى دوم منشا بيدايش و كسترش علم كلام است. مساله ولايت فقيه هر دو 
ويزكى را دارا است : از يكك طرف مربوط به فعل خداوند است و آن اين كه آيا خدا همان كونه كه يس از رحلت ييامبراكرم ( 
ص ) جانشينى در امر حكومت نصب كرد در زمان غيبت امام معصوم (ع ) نيز جانشينى بركزيده است ؟ واز طرف ديكر 
مساله ولايت فقيه مورد شبهات كلامى فراوانى است ؛ مانند اين كه آيا حكومت فقيه در عصر مامى تواند كارا باشد؟ آيا ولايت 
فقيه با آزادى سازكار است و ...كه ياسخ به آن از وظايف علم كلام است . ب ) هر آنجه به رفتار انسان و وظيفه عملى 
اوارتباط بيدا مى كند. جز فقه است و مساله ولايت فقيه داراى اين ويزكى نيزمى باشد .مانند اين كه آيا تصدى ولايت بر فقيه 
واجب است ؟ حيطه وظايف او جيست ؟ وظيفه مردم در برابر ولا-يت او جيست ؟ يس ولايت فقيه » از يكك جنبه در كلام بحث 


مى شود واز جنبه ديكر در فقه . هر مساله كلامى كه 


به رفتار انسان مرتبط است » جنين مى باشد؛ مانند مساله امامت معصوم كه ازيكك جهت كلامى واز يكك جهت فقهى است . 
جهت كلامى آن قبلا" ذكر شد وجهت فقهى آن ؛ مانند حكم بغات ( كسانى كه عليه امام به مبارزه مسلحانه برخيزند ) جيست 
؟ وظيفه متقابل امام و مردم جيست ؟ و ...براى مطالعه بيشتر مى توانيد رجوع كنيد به : -١‏ ولا-يت فقيه ( ولا-يت » فقاهت و 
عدالت )»ص ١88 ١8#‏ وص ”8١‏ - #84 آيت الله جوادى آملى » نشر اسرا -١‏ نكاهى كذرابه نظريه ولايت فقيه » ص 4/ به 
بعدء مصباح يزدى » موسسه امام خمينى -٠‏ يرسش ها و ياسخ هاء ج ١‏ آيت الله مصباح يزدى تقليد در مساله ولايت فقيه 
مربوط به جنبه فقهى آن است نه كلامى . توضيح : -١‏ جنين نيست كه هرمساله كلامى جز اصول دين باشد .اصول دين امورى 
است كه اولا-" اعتقاد يقينى به آنها لازم و واجب است و ثانيا" انكار آنها باعث خروج از دين مى شود .اصول مذهب نيز همين 
كونه است ؛ يعنى » اعتقاد يقينى به آن لازم وانكار آن باعث خروج از مذهب مى شود :ولق تسيارى مسابل كلام رمسايل 
فرعى اين اصول است و اعتقاد يقينى به آن لازم نيست و عدم اعتقادبه آن نيز باعث خروج از دين و مذهب نمى شود .مساله 
ولايت فقيه از اين دسته مسايل كلامى است . -١‏ تنها در برخى از مسايل كلامى دليل تحقيقى لازم است و دليل تعبدى معتبر 
نيست و آن مسايلى است كه زيريناى 


تعبداست ؛ مانند : اثبات وجود خداء بعثت نبى وعصمت أو .اما در غير اين مسايل » تعبد امكان يذير است و مساله ولايت فقيه 


اراب هسابل اسك : 
جرا بايد از ولى فقبه اطاعت كرد آيا نماز بدون اعتقاد به ولى فقيه باطل اسست ؟ 
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جرا بايد از ولى فقيه اطاعت كرد آيا نماز بدون اعتقاد به ولى فقيه باطل است ؟ 


ياسخ 


آورده ايد: «اين كه بعضى از انسان هاى احمق در حمايت از ولى فقيه او را مانند خدا مى يرستند و مى خواهند در او ذوب 
شوند...) اول كسى ولى فقيه را مثل خخدا نمى يرستد و كساتى هم كه به حكم ولى فقيه تن مى دهئل به خاطر تعبذشان به اتحكام 
وملا-كك هاى دينى است كه بر اساس آن ولايت فقيه را يذيرفته اند. بنايراين همه طرفداران ولايت فقيه ولايت او را در طول 
ولأرث دا وبامبر(اضص) و المد(طى) عق «الكدة تور عرضي آل ثائيا بده ديل شما كسا كتسكن الاذوك شدندرولايت 
فقيه مى كويند را «احمق» خوانده ايد؟ آيا درست و منطقى است كه اكر شما جيزى را به درستى نشناخته و نيسنديده ايد و يا 
معنايى ديكر از آن تصور كرده ايد مدعيان آن را «احمق» معرفى كنيد؟ © آورده ايد «ولايت فقيه همان ولايت فرد بر مردم است 
كه مذموم مى باشد). اين سخن نيز ناشى از عدم دركك صحيح ولايت فقيه است. ولايت فقيه هيج ارتباطى با 
مون وكراسى ل1/101700613603)) و حكومت فردى ندارد. ولا-يت فقيهبه معناى حاكميت معيارها وارزشهاى متعالى در امر 
حكومت است. دراين باره مباحث بسيارى وجود دارد كه در صورت لزوم در كفت وكوهاى آتى به تدريج به آن خواهيم 
يرداخت ليكن آنجه به اختصار در اين جا مى توان يادآور شد اين است كه در تقسيم بندى نظام هاى سياسى يكى از وجوه 
اختلاف در ناحيه كسى است كه رهبرى و رياست و حكومت جامعه را بر عهده مى كيرد. در اين باره همه نظام ها و فلسفه ها و 


انديشه هاى سياسى به 


دو قسم تقسيم مى شوند: ١آنهايى‏ كه براى شخص حاكم هيج معيار و ضابطه شخصى را لحاظ نمى كنند. ؟ آنهايى كه ضوابط 
و معيارهايى را مورد نظر قرار مى دهند. در كروه دوم نيز مجموعه معيارهاى لازم و مفيد در شخص حاكم به سه وي كى اساسى 
ختم مى شود: ١‏ تعهد و دلسوزى نسبت به جامعه ؟ علم آكاهى و بينش در امر حكومت ” شجاعت و استوارى. انديشه سياسى 
اسلام جزء كروه دوم است؛ يعنى حكومتى معياركرا است و علاوه بر آن كه بر شرايط بالا كه اكثر نظامها وانديشه هاى سياسى 
فاقد آنند شرايط برترى را نيز اضافه كرده است و به اين وسيله از همه آنها برتر وفراتر مى رود. اين شرايط عبارت است از: 
الف) عدالت؛ يعنى رهبر جامعه اسلامى بايد كسى باشد كه اندكك ستمى از او به ديكران نشود و جامعه بيم خيانت و ستمكارى 
از ناحيه او نداشته باشد. ب) زهد و تقوا و وارستكى از تعلقات دنيايى؛ اين شرط باعث مى شود كه او حكومت را ابزارى براى 
خودكامكّى [©06136]لا)) يكه سالارى و استبداد!10©56011511)) قرار ندهد؛ بلكه به جاى آن كه حكومت و جامعه را به 
خود در آورد خود را در خدمت جامعه و وقت آن قرار دهد و با تمام وجود تابع قوانين و احكام الهى باشد واز آنها اندكك 
تخلفى نكند. ج) فقاهت و تخصص در حقوق اسلامى؛ اين شرط بالاترين رتبه علمى است؛ يعنى ضمن آن كه شخص بايد 
هوش ذكاوت بينش سياسى و قدرت مديريت كلان اجتماعى را دارا باشد. افزون بر آن از نظر علمى بايد بتواند در مسايل و 
معضلاتاجتماعى حكم الهى 


رااز منابع اصيل دينى استنباط نموده و بر اساس قوانين الهى كه بهترين راه سعادت و نجات بشريت است جامعه را هدايت و 
رهبرى كند (اين معناى ولايت فقيه است). در اصل يكصد و نهم قانون اساسى جمهورى اسلامى نيز شرايط رهبرى جنين ذكر 
شده است: ١‏ صلاحيت علمى لانزم را براى افتا در ابواب مختلف فقه ؟ عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلام " بينش 
صحيح سياسى و اجتماعى تدبير شجاعت مديريت و قدرتكافى براى رهبرى. اكنون اكر شرايط رهبرى و ولايت فقيه را با آنجه 
در قانون هاى اساسى ييشرفته ترين كشورهاى دنيا مقايسه كنيد به خوبى درخواهيد يافت كه مترقى ترين اصل قانون اساسى 


همين اصل است و «ولايت فقيه» هيج ارتباطى با سلطه فردى ندارد. 


سياسى ناكافى دارند بلكه اطلاعاتى ندارند. لذا استدلال مى كنند كه يك طلبه قادر به رهبرى سياسى جامعه نيست براى اين اشكال جه 
باسخى داريد. 
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برخى ايراد مى كيرند كه فارغ التحصيلان حوزه علميه هيج درسى را مبنى بر سياستمدارى و مملكت دارى نمى خوانند و 
اطلاعات سياسى ناكافى دارند بلكه اطلاعاتى ندارند. لذا استدلال مى كنند كه يكك طلبه قادر به رهبرى سياسى جامعه نيست 


براى اين اشكال جه ياسخى داريد. 


باسخ 


نخست بايد دانست همه فارغ التحصيلان حوزه؛ سزاوار براى رهبرى نيستند بلكه از ميان مجتهدان كسانى كه توانايى مديريت و 
آشنايى با سياست دارند سزاوار مى باشند. علاوه بر اين كه مسؤولين مملكت مشاوران متعدد در امور اقتصادى و سياسى و... 


دارندك. 


ناكفته نماند بقيه مسؤولان داخلى و خارجى نيز در يكى از رشته هاى علوم انسانى» مهندسى و حتى يزشكى كاهى تخصص 


دارند اما عهده دار مسؤوليت هاى اجتماعى نيز مى شوند. 


اما آنجه مهم است هر كدام در حوزه مسؤوليت خويش بايد تخصص لازم را داشته باشد و از مهمترين وظايف رهبرى سكان 
دارى جامعه به سوى ارزش هاى اسلامى و مراقبت بر تداوم خط اصيل انقلاب است و شالوده اين وظيفه خطير بر «فقاهت» است. 


براى توضيح بيشتر توجه شما را به مطالب زير جلب مى كنيم: 
به كا ركيرى و اشتغال علماء و روحانيون در امور سياسى در دو سطح كلان و خرد قابل بررسى است: 


الف) مديريت كلان نظام اسلامى و رهبرى انقلاب توسط روحانيت و علماى دينى: در اين بخش اين موضوع بررسى مى شود 


نيازمند توجه به مطالب ذيل است: 


شنا جايكاة وانققى. روسانيت در انقلاب اسلامى و مقايسه آن با ساير اقشار مختلف اجتماعى» همجون 


روشنفكران» كاركران و... ؛ اين موضوع از راه هاى متعددى قابل تبيين و بررسى استء يكى از اينها به توانايى ها و شايستكّى 
هاى روحانيت باز مى كردد به عبارت روشن ترء ياسخ به جرايى رهبرى انقلااب اسلامى توسط روحانيت» در قبل و بعد از 
بيروزى آنء در اين نكته نهفته است كه «روحانيت شيعه در ايران» صاحب توانايى ها و ويكّى هاى متعددى در ارتباط با 


انقلاب اسلامى است كه ساير طبقات فاقد آن هستند» در ادامه به توضيح مهمترين اين ويزكى ها مى يردازيم: 
-١‏ مكتبى بودن انقلاب اسلامى: 


مسلما هر نهضتى نيازمند به رهبر و رهبرى است. در اين جهت جاى سخن نيستء يكك نهضت كه ماهيت اسلامى دارد و 


اهدافش همه اسلامى استء به وسيله جه كسانى و جه كروهى مى تواند رهبرى شود و بايد رهبرى شود؟ 


استاد شهيد علامه مطهرىء در ياسخ به اين سؤال جنين مى فرمايند: «بديهى است به وسيله افرادى كه علاوه بر شرايط عمومى 
رهبرىء واقعا اسلام شناس باشند و با اهداف و فلسفه اخلاقى و اجتماعى و سياسى و معنوى اسلام كاملا آشنا باشند؛ به جهان 
بينى اسلام - يعنى بينش و نوع ديد اسلام درباره هستى و خلقت و مبدأ و خالق هستى و جهت و ضرورت هستى و ديد و بينش 
اسلام درباره انسان و جامعه انسانى - كاملا آكاه باشند؛ ايدئولوزى اسلام را - يعنى طرح اسلام را درباره اين كه انسان جكونه 
بايد باشد و جكونه بايد زيست نمايد و جكونه بايد خود و جامعه خود را بسازد و جكونه به حركت خود ادامه دهد و با جه 


جيزها بايد نبرد كند و 


بستيزد و خلاصه جه راهى را انتتخاب كند و جككونه برود و جككونه بسازد و جككونه زيست نمايد و... دركك نمايد. 


يي انث افرادق من تاقد عهدة ذا تميق زهرى بقويك. كدو متك فرشتك الام بروركن بافته باشنه ويا قراق وشت3 


(استاد مطهرى و روشنفكران» انتشارات صدراء جاب ششم /الالا(ء ص 85 - 87). 


و در جاى ديكر در تبيين اين مسأله مى فرمايند: «ما فعلا نهضتى داريم موجود. هر نهضت اجتماعى بايد يشتوانه اى از نهضت 
فكرى و فرهنكى داشته باشد وكرنه در دام جريان هايى قرار مى كيرد كه از سرمايه اى فرهنكى برخوردارند و جذب آنها مى 
شود و تغيير مسير مى دهدء جنان كه ديديم كروهى كه از سرمايه فرهنكى اسلامى بى بهره بودند» جككونه مككس وار در تار 
عنكبوت ديكران كرفتار آمدند (مقصود سازمان مجاهدين خلق است كه با ادعاى روشنفكرى از اسلام به ما ركسيسم, تغيير 


ايدئولوزى داد). 


واز طرف ديكر هر نهضت فرهنكى اسلامى كه بخواهد يشتوانه نهضت اجتماعى ما واقع شود بايد از متن فرهنكك كهن ما نشأت 
يابد و تغذيه كردد نه از فرهنكك هاى ديكر. اين كه ما از فرهنكك هاى ديكر مثلا فرهنكك ماركسيستى يا اكزيستانسياليستى و 
امثال اينهاء قسمتهايى التقاط كنيم و روكشى از اسلام بر روى آنها بكشيم براى اين كه نهضت ما را در مسير اسلامى هدايت 
كند» كافى نيست. ما بايد فلسفه اخلاق» فلسفه تاريخ» فلسفه سياسىء فلسفه اقتصادىء فلسفه دين» فلسفه الهى خود 


اسلام را كه از متن تعليمات اسلام الهام بككيرد» تدوين كنيم و در اختيار افراد خودمان قرار دهيم» (استاد مطهرى و روشنفكران). 


ولت در ياسخ به اين روشنفكران محترم بايد عرض كنيم اولا اسلام در ذات خود يكك «حقيقت» است نه يكك «مصلحت»» يكك 
«هدف» است نه يكك «وسيله» و تنها افرادى مى توانند از اين منبع انرى اجتماعى بهره كيرى نمايند كه به اسلام به جشم 
«حقيقت) و «هدف) بنكرند نه به جشم «مصلحت» و «وسيله) اسلام يكك ابزار نيست كه در مقتضيات قرن ١8‏ مورد استفاده قرار 
كيرد و در مقتضيات قرن بيستم به تاريخ سيرده شود اسلام صراط مستقيم انسانيت است. انسان متمدن به همان اندازه به آن 


نيازمند است كه انسان نيمه وحشى و به انسان ييشرفته همان اندازه نجات و سعادت مى بخشد كه به انسان ابتدايى. 


آن كه به اسلام به جشم يكك وسيله و يكك مصلحت و بالادخره به جشم يكك امر موقت مى نككرد كه در شرايط جهانى و 
همان كسانى وابككذاريم كه به آن به جشم حقيقت و هدف مى نككرند نه به جشم مصلحت و وسيله. آن را مطلق مى بينند نه 


زده شود. جكونه است كه بهره كيرى از هر ابزار و وسيله اى» تخصص مى خواهد و بهره كيرى از اين وسيله تخصص 


نمى خواهد؟! خيال كرده ايد هر مدعى روشنفكرى كه جند صباح با فلان يروفسور صبحانه صرف كرده است قادر خواهد بود 
اسلام راستين را از اسلام دروغين بازشناسد و به سود جامعه از آن استفاده نمايد!!» (همان» صص 48 - 48). 


بنايراين علت انحصار نقش رهبرى و هدايت انقلاب در روحانيت به ماهيت انقلاب و اسلامى بودن آن باز مى كردد. 

1- تأكيد به اجتهاد و عقل كرايى و توجه به مقتضيات زمان و مكان: 

تأكيد بر اجتهاد و عقل كرايى توسط روحانيتء ايدئولوزى اسلامى انقلاب را متناسب با مقتضيات زمان و مكان بيبش مى برد و 
از آن جا كه هر نظام ايدئولوزيكك بايد در حد كافى انعطاف داشته باشد تا براى بقاى خود بر تهديدات جيره شودء اين مكتب 
ظرفيت لازم را براى ارائه بهترين كاركردها در همه شرايط بيش آمده داراست. 

مرحوم د كد شريعتى در اين زمينه جنين مى كويد: «اجتهاد كه برجسته ترين شاخص روح علمى و بينش اعتقادى اسلام است» 
نه تنها موجب مى شد كه انديشه اسلامى در قالب هاى ثابت زمان متحجر نشود و فهم مذهبى و قوانين و احكام دينى به صورت 
سنت هاى راكد و تعبدهاى موروثى و اعمال تكرارى و بحث بى روح در نيايد» در مسير تغيير شرايط اقتصادى و اجتماعى و 
مركك و زاد نيازهاء مقتضيات زندكى از حركت باز نايستد و با زمان و زمينه جديد بيكانه نككُردد و همواره در حركت و كمال 


باشد و در طى تاريخ» توسعه و تكامل و غناى بيشتر يابد... 


اجتهاد به معناى كوشش آزاد و مستقل علمى است در راه شناخت متكامل و مترقى اسلام در همه ابعادش و 


تلقى مجدد آن در بينش متعالى و بيش رونده زمان شناس مجتهدان 1 كاهش و فهم معانى متعدد, متشابه و.... و بالادخره 
استخراج و استنباط مداوم حقايق نوين بر حسب تكامل انديشه و علوم بشرى و احكام و موازين حقوقى جديد بر حسب تغيير 
نيازها و تحول نهادها و بناهاى اصلى و فرعى نظام هاى اجتماعى و حركت تاريخ و تكامل قطعى بشريت بنابراين اجتهاد عامل 
بزركك حركت و حيات و نوسازى هميشكّى فرهنكك و روح و نظام علمى و حقوق اسلام در طى ادوار متغير و متحول زمان 
است» (اجتهاد و نظريه انقلاب دائمى» على شريعتى» قمء نشر نظير» جاب اول » ص 15 و 4). 


در هر صورت ايدئولوزى شيعه به عنوان يكك نظام عقيدتى» جنان كه ادوارد شيلز در مورد مفهوم و كاركرد ايدئولوزى بيان مى 
كند با توجه به ويذكى هاى متعددىء روحانيت انقلابى را ير قدرت و صلاحيت دار رهبرى انقلاب كرده است برخى از اين 


ويد كن ها عبار تنف ان 


صراحت تركيب مفاهيم؛ يكبارجكّى درونى مفاهيم اساسى با يكديكر و با اصولى كه از آنها استنتاج مى شود؛ درجه استوارى 
دكترين ها؛ دامنه اجماع نظر مورد خواست بيروان؛ كستره اى كه انتظار مى رود رفتارهاء كوياى اعتقادات باشند؛ درجه 
عبانيتة ذو يزان عفاي مكانكاة عق 4ليتكن المناسن تراه قدوت مسمرزافن يا بكة تون الماض با امبازمان مكار كت 
همجنين طرح حكومت جهانى حضرت مهدى(عج) نيز آنان را تا يايان تاريخ سرزنده و فعال نكّه مى داشت (شاهرخ اخوىء 
ايدئولوزى وانقلاب ايران» كتاب انقلاب ايران» ايدئولوزى و نماد يردازى» كرد آورنده: بارى روزن ترجمه سياوش مديرى» 


تهران» مركز بازشناسى اسلام و ايران» 1/4 


ص 18). 


بنابراين روحانيت با تأكيد بر عنصر اجتهاد و عقل و با همراه داشتن وير كَى هاى فوقء به عنوان تنها نيرويى هستند كه مى توانند 
اولا ماهيت اصلى انقلاب و اسلامى بودن آن را حفظ كنند. 


ثانيا با ارائه مديريتى صحيح به روز و كارا مد, جامعه را در جهت توسعه و دستيابى به كمال مادى و معنوى به ييش مى برند. 


ثالثاء به علت اصالت مبانى فكرى و عدم وابستككى به افكار و انديشه هاى وابسته و الحادى و همجنين به دليل داشتن يشتوانه و 
جايكاه مستحكم مردمى» تضمين كننده اصلى» سلامت نهضتء استقلال» امنيت» وحدت و منافع ملى مى باشند و اين در حالى 
است كه مثلا ‏ طبقه روشنفكرى دقيقا به خاطر فقدان اين ويزكى هاء عملكردهاى نامطلوبى را در قبال جامعه و حركت هاى 
اصيل مردمى انجام داده است» شكست جنبش مشروطه. ديكتاتورى رضا خانى» امضاى قراردادهاى ننكين استعمارى و... از 
واقعيات مسلم تاريخى است. از اين رو به هيج وجه توانايى و شايستكّى عهده دار شدن رهبرى جامعه اسلامى را نداشته و 


نخواهند داشت. 

براى آكَاهى شك .كف 

١78١ ارتجاع روشنفكرى در ايران» محمد مهدى بابايو ر كل افشانى» انتشارات آل صمدء‎ -١ 

1١١1/7 حديث بيمانه» يزوهشى در انقلاب اسلامى» حميد يارسانياء» نشر معارف»‎ -١ 

#- در خدمت و خيانت روشنفكران» جلال آل احمد 

*- ماجراى غم انككيز روشن فكرى در ايران» سيد يحيى يثربى» نشر مؤسسه فرهنككى دانش و انديشه معاصر 


ب) اما درباره مديريت خرد نظام و ساير قوا ويا وزارت خانه ها بايد كفت كه: در اين قبيل امور غير از مواردى كه از شرايط 


اشتغال و تصدى آن شرعا و قانونا «مجتهد بودن» است نظير رياست قوه 


قضائيه. فقهاى شوراى نكهبان. وزير اطلاعات» قضات و...» هيج منعى براى تصدى افراد غير مجتهد و روحانى وجود تذارة: 


نظام اسلامى بر آن تأكيد داشته و دارد و آن سبردن امور به افراد متخصص در هر زمينه اى است. 


اين مى كند كه اقراد مجعهد باشتد ودر سيار ان فشاغل ومسؤوليت هاى ديكر كين الزامى وجوه تذازة: 


جرا افرادى كه امام خمينى را قبول داشته اند در حال حاضر بعضى از اين افراد ولى فقيه را كه جانشين آن حضرت هستند را قبول 
ندارند؟(به عنوان رهبر) در زمره اين افراد جانبازانى قرار دارند كه در جبهه هاى جنك شركت داشته اند و اعمال دينى را نيز انجام مى 
دهند. عمل اين 
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يريس 


جرا افرادى كه امام خمينى را قبول داشته اند در حال حاضر بعضى از اين افراد ولى فقيه را كه جانشين آن حضرت هستند را 
قبول ندارند؟(به عنوان رهبر) در زمره اين افراد جانبازانى قرار دارند كه در جبهه هاى جنكك شركت داشته اند و اعمال دينى را 


نيز انجام مى دهند. عمل اين افراد جطور توجيه مى شود. 
باسخ 


موضوعى ار كه نام برديدى اختصاصى به زمان ما و حتى نظام اسلامى ندارد و در طول تاريخ خصوصا در جريان جنبش هاى 
الهى به وفور ديده مى شود؛ اصولا جريان هاى انقلابى در طى مراحل شكل كيرى» يبروزى و دوران يس از آنء هميشه با مسأله 
ريزش ها و رويش ها مواجه بوده اند. نمونه آشكار اين موضوع. انقلا.ب الهى ييامبر اكرم(ص) بود كه برخى از مسلمانان و 
صحابه صدر اسلام على رغم تحمل بيشترين مشقت ها و رنج ها در ييروزى و تثبيت آنء به دلايل مختلف در نيمه راه كناره 
كيرى كرده و حتى در مقابل دستورات ييامبر اكرم(ص) و جانشين ايشان قرار كرفتند؛ مانند» طلحه» زبير و خوارج و... ودر 
عوض نيز افراد ثابت قدمى به دين اسلام ملحق شدند كه على رغم اين كه از سابقين در اسلام نبودند اما بيشترين دفاع و حمايت 
را تا آخر عمرشان از دين اسلام و ييامبر اكرم(ص) و امام على(ع) نمودند مانند حجر بن عدىء مالكك اشتر و... (ريزش ها و 


وويكن عا ميحد باقر ووراهيتئ» تقر مؤستنه فرهتكن وانقن وانديشه معاص:ن 101 1). 


نكاهى زرف به اين واقعيات تاريخى, به ما مى آموزد كه به هيج وجه نبايد حمايت يا عدم حمايت افراد 


اين موضوع را بررسى نمود و آنككاه حقانيت عمل افراد را در ميزان همراهى با نظام اسلامى سنجيد. 


اصولا از ديد كاه جهان بينى توحيدىء دنيا عرصه امتحان و آزمون الهى است و تنها افرادى موفق اند كه بتوانند تا آخر در مسير 
حق و حقيقت كام بردارند.ازاين روست كه در آيات بيشمارى از قرآن كريم بر «ثبات قدم) در دين تا كن :شدة |ست (بقره» 


ايه ؛ آل عمران» /ا ؟انفال» ١و‏ 017 


مسلما نظام جمهورى اسلامى ايران نيز از اين قاعده مستثنى نبوده و تمامى افراد اعم از مسؤول و غير مسؤول در حال آزمايش و 
امتحان الهى مى باشند و بى شكك كسى موفق است كه بتواند تا آخر در راه حق و حقيقت دوام بياورد. همانككونه كه در سؤال 
بيان نموديد متأسفانه برخى افراد معدودى كه در اوايل انقلاب و حتى در جنكك شركت دانسته اند و حتى هنوز هم به اعمال 
دينى ياى بند هستند از مسير انقلاب و رهبرى منحرف شده اند ولى همجنان كه بيان شد به هيج وجه نمى شود عمل افراد را 
ملاكك قرار داد بلكه بايد براساس معيارهاى دينى و ملا-كك هاى اساسى كه درباره حقانيت يكك نظام وجود دارد» به قضاوت 
نشست. واز سوى ديككر بايد در مقابل ريزش هاء به رويش ها و همراهى خيلى عظيمى از انقلا-بيون و جبهه رفته ها و... كه 


همجنان با نظام اسلامى و رهبرى آن وفا دارند و در سخت 


تمق قر ابل مسق تأفراغال نقسات سيزاكدى كبيات قراو ذكر قد انل موجه الدرة 


از سوى ديكر در بررسى اين موضوع بايد به اين نكته مهم نيز توجه داشت كه بسيارى از افراد كه امام را قبول داشتند برداشت 
ها و ديدكاه هاى متفاوتى در مورد نظرات و عملكرد ايشان داشتندء از اين رو بعضا بين عملكرد و ديدكاه هاى مقام معظم 
رهبرى با آن ديدكاه و برداشتى كه خودشان از حضرت امام داشتند» همخوانى نمى بيند از اين رو خود را مخالف مى يندارند. 
در حالى كه سواى از مقامات معنوى و عرفانى حضرت امام قطعا بين حضرت امام و مقام معظم رهبرى در زمينه ولايت فقيه و 
اختيارات ايشان و لزوم اطاعت از دستورات حكومتى هيج تفاوتى وجود ندارد واين مسأله اى است كه اين عزيزان از آن غفات 


دارنك. 


در هر صورت مقام معظم رهبرى داراى تمامى ويزكى هاى لازم براى رهبرى مى باشند و اين موضوع علاوه براين كه توسط 
حضرت امام و مراجع عظام و علما و مجلس خبركان تأييد شده است در عمل نيز لياقت و رهبرى امام كونه ايشان به اثبات 
رسيده است (زندكينامه مقام معظم رهبرى» مؤسسه فرهنككى قدر ولا-يت و حكايت نامه سلاله زهرا(س)؛ حسن صدرى 


مازندرانى» انتشارات مشهور). 

مرجعيت و ولايت 

با تشكيل حكومت اسلامىء كستره مسائل فقهى بسيار وسيع كرديده؛ به كونه اى كه اولاً: اجتهاد و اعلميت در تمام ابواب فقه امكان يذير 
نيست؛ ثانياً: تعدّد مرجعيت با توجه با اختلاف آرا در مسائل سياسى و اجتماعى... مشكل ساز است. راه مناسب كدام است؟ 


با تشكي حكومت اسلامى» كستره مسائل فقهى بسيار وسيع كرديده؛ به كونه اى كه اولاً: اجتهاد و اعلميت در تمام ابواب فقه 
امكناة حلاين اتسوك انا تمل ريت با ترعكديا اعقاكق زا شاف سناشى بو الصباض ,.مشتكل عاذ سق راممناسك 


ياسخ 
مسئله تعدد مرجعيت رااز دو منظر مى توان مورد بررسى قرار داد: 


32 5 الل أنه 2 
بديهى است كه مرجعيت واحدء موجب بيدايش مركزيت و محوريت قدرت و تصميم كيرى در مسائل سياسى و اجتمعى مى 
كردد. به بيان ديكر: مرجعيت در متن خويش» رهبريت و زعامت را همراه دارد و يكك مرجع تقليد در عين هدايت و رهبرى 
دينى و مسائل فردى و عبادى» زعامت خويش را در مسائل سياسى و اجتماعى و غيره نيز به عهده دارد. بنابراين» تعدد مرجعيت 


موجب تفرّق و تشنّت شيعيان مى كردد و شكوه و عرّت مسلمانان از بين مى رود. 


؟ -از آن جا كه انسان يبوسته ذر معرض وسوسه شياطين جنى و انسى قرار دارد و اين خخطر آن كاه افزون مى كردد كه 
احساس قدرت انحصارى در فرد ايجاد كردد» اكر مرجعيت واحد كردد» ضريب وسوسه يذيرى وفريب خوردن افزايش مى 
يابد. بنابراين» تعدد مرجعيت بااين ديد و نكاه» مطلوب مى نمايد. مخصوصاً اكر حوزه هاى علميه درصدد برنامه ريزى دقيق و 
هماهنكى براى تخصصى نمودن فقه برآيد و در مرجعيت مسير يذيرش "تجرّى" را ببيكتيد. به بيان ديكرء با توجه به نياز زمان و 
كستره وسيع مسائل فقهىء ابواب متقارن و متناظر فقه دسته بندى شود و طلاب علوم دينى يس از كذراندن سطح عمومى در 


يكى از 


آن رشته هاء تخصص بيدا كنند و يكك نفرء به جاى اين كه فقيه و متخصص در همه ابواب فقهى كردد. فقط در يكى از آن 
رشته ها تخصص كافى را كسب نمايد و مجموع فقه توسط عده اى از فقها مثلا ده نفر مورد بررسى قرار كيرد. اين نهم با 
تشكيل شوراى فقها امكان يذير است. 


در نتيجه مردم در هر يكك از رشته هاى مختلفء مقلد يكك مرجع و فقيه خاصى باشند. ضرورت اين امر در عصر كنونى كه 
حكومت اسلامى تأسيس شده است و در رأس هرم حكومت» مجتهدى فقيه قرار دارد و به اصطلاح "مبسوطاليد" مى باشدء 
بيشتر احساس مى شود. با اجراى اين طرح؛ هم اشكال اول شما منتفى مى كردد» و هم جامعه شيعيان از آفات و مضرات 
اختلاف و تفرقه مصون مى مانند. مكر اين كه هوس كرايى و هوايرستى و رياست طلبى موجب كردد كه اشخاص ير مدعا از 
"مركزيت و محوريت ' جامعه يعنى ولا-يت فقيه فاصله كيرند. آفات تمركز قدرت نيز با نظارت مجلس خب ركان و رجوع به 
"اهل الذكر " منتفى مى كردد. 


در صورتى كه مى دانيم بعضى از مراجع و علما با ولايت مطلقه فقيه موافق نيستند» آيا شعار مرك بر ضد ولايت فقيه صحيح است؟ 


در صورتى كه مى دانيم بعضى از مراجع و علما با ولايت مطلقه فقيه موافق نيستند» آيا شعار مركك بر ضد ولايت فقيه صحيح 


باسخ 

كسانى كه شعار مى دهند, مركك بر ضد ولايت مطلقه فقيه نمى كويند تا اشكال شما وارد باشد. برخى از فقها ولايت مطلقه 
فقيه را قبول ندارندء اما هيج فقيهى از صدر اسلام تاكنون را نمى توان يافت كه ولايت فقيه را قبول نداشته باشد. تمامى آنان 
ولايت فقيه را قبول ندارند. ثانيا اين شعار مربوط است به كسانى كه با حكومت دينى كه رأس آن فقيهى حاكم باشد. مخالف 
هستند و شعار اسلام منهاى روحانيت را سر مى دهند. آغاز اين شعار در ابتداى انقلاب براى اين بود كه عده اى مانند بنى صدر 
وغرب زده هابا آوردن اصل ولا-يت فقيه در قانون اساسى مخالف بودند. در حالى كه انقلاب به وسيله روحانيت و علما و 


مراجع مخصوصا رهبر كبير انقلاب امام خمينى (ره) تأسيس شد و ادايه يافت و بيروز كرديد. اين شعار عليه آنان است. 


با وجودى كه امامت در دوازده امام معصوم(ع) محدود استء» جرا به آيت الله خمينى امام اطلاق مى شود؟ جرا همين عنوان را به آيت 
الله خامنه اى» جانشين ايشان اطلاق ذمى كنند؟ 


3 


ير يسن 


با وجودى كه امامت در دوازده امام معصوم(ع) محدود استء. جرا به آيت الله خمينى امام اطلاق مى شود؟ جرا همين عنوان را 
ميت الله خامسه اىاساتشين ابقاق الاق تسن كه 


ياسخ 


"امامو "آمام" هم ريشه اند. "آمام" به معناى جلو و رو به رو و "امام" به معناى يبشوا و جلودارء آن كه از او ييروى مى شود 


(خواه انسان باشد يا كتاب يا جيز ديكر) اين شخص يا جيز ييروى شده ممكن است حق باشد يا باطل. 
عرب ها به ريسمانى كه بَنَاها به ديوار مى كشند تا ديوار راست بنا كرددء 'إمام" مى كويند. 

فون خود را امام عرقي فى كنل زو كل شي ني [حسصنيناء فى امام مييق )17 

نيز بها ييشوانان هدابت و عضمت(١)‏ و ذيكر ببشوايان(حق يا باطل) امام اطلاق مى كند.(9) 


كويند. نيز به بيشوا و عالم مذهبىء امام كفته مى شودء مانند امام فخر رازىء امام ابوحامد محمد غزالى» امام بخارى و... . 


به ييشواى سياسى نيز امام كفته مى شودء مانند امام موسى صدر(رهبر شيعيان لبنان). بر آيت الله خمينى جون بيشواى مذهبى؛ 


طبق همين معنا اطلاق امام به آيت الله خامنه اى روا است. اكر در عرف ما ايرانيان متداول نيست كه به ايشان امام خطاب كنيمء 


امَا در عرف عرب زبانان اين اطلاق شايع است. عرب ها به آيت الله خامنه اى, امام خامنه اى مى كويند. 


افزون بر اين ها در فرهنكك شيعه و در اصطلاح خاص علم كلام وازه امام و 


امامت از يكك بار معنايى ويه اى بهره مند است. در اين فرهنكك امام آن انسان بركزيده اى است كه از سوى خداوند بزركك 
رهبرى امت را در دست دارد و از ملكه عصمت بهره مند است. امام بدين معنا بعد از ييامبر(ص) در دوازده تن منحصر است. 
اطلا.ق كلمه امام به رهبر كبير انقلاب آيت الله خمينى بدين معنا نيستء كه ايراد كرفته شود مكر ما از دوازده امام بيشتر داريم 


كه به آيت الله خمينى امام كفته مى شود. اين ايراد در واقع خلط بين اين جند معنا است. 


جون در فرهنكك شيعه امامت از بار معنايى خاص بهره مند است و با اطلاق كلمه امام؛ امام معصوم در ذهن تداعى مى كندء 
دين جيك براى مااستهياق ابراه اسكيق :و ناماترمن بوه كه كليه اناديوا به ايت الله عدي أطلاق تنام ببق عتهه در آغاز 
مى كفتند: نائب الامام خمينى؛ يعنى آيت الله خمينى عنوان نايب عام امام مهدى(عج) را داردء جون كه فقيهان با شرايط خاص 
در دوره غيبت كبرى نايبان امام مهدى(عج) مى باشند. 


در جريان مبارزات اسلامى ملت ايران برخى از شخصيت هاى مذهبى اعلان كردن كه به آيت الله خمينى امام (به معناى رهبر و 


بيشوا) كفته شود و كم كم اين عنوان برايشان از مقبوليت اجتماعى بهره مند شد. 

هميق هو اللارافى ترانافرياز» آيت العامة إىوعير انقلا الللاق شوه و عبج شكال تدارة: 
بى نوشت ها: 

.١7؟ يس (2”) آيه‎ .١ 

”. انبيا )5١(‏ آيه "لا. 

*”. قصص (18) آيه ١ع.‏ 

سوال 7: جرا بعضى از احكام اسلام مانند قطع دست دزد در زمان ما كمتر اجرا مى شود؟ 


ياسخ : اجراى احكام الهى داراى 


شرايطى است كه بدون تحقق آن شرايط, قابل اجرا نيست . نه تنها قطع دست دزد بلكه تمام حدود الهى شرايطى دارند كه بايد 
در اجراى حدود, آن ها را رعايت كرد. قاضى وقتى مى تواند دست درد را قطع كند كه با اقرار خود دزد يا شهادت دو نفر 
عادل , دزدى او ثابت شود و همين طور بايد براى قاضى احرازشود كه دزد, عاقل و بالغ بوده و با اختيار دزدى كرده و مجبور 
نبوده حرزى را شكسته باشد م يعنى قفلى را بريده باشديا درى را شكسته باشد ,م بنابراين اككر شخصى در را بشكسته باشد ولى 
ديكرى دزدى كرده باشد, دست هيج كدام راقطع نمى كنند و هم جنين است شرايطى مانند اين كه دزدى از بيت المال نباشد, 
رد زمان قحطى نباشد, يدر. صاحب مال نباشد, مقدار اموالى كه دزديده شده از ربع مثقال طلا كمتر نباشد, وشرايط ديكرى كه 
در كتاب هاى فقهى مفصالابحث شده است (21). بنابراين قطع دست دزد زمانى اتفاق مى افتد كه تمام شرايط احراز شود و تا 


قاضى اين شرايط را احراز نكند و به آن ها يقين بيدا نكند, نمى تواند دستور بدهد كه دست كسى را قطع كنند. 
١‏ . تحريرالوسيله و ج ١‏ ص ق 58١‏ 


يرسش آيا بانكك ها در جمهورى اسلامى سودهايى كه مى كيرند يا مى دهند ربا نيست؟ اككر ربا هست» يس شما روحانيون جه 


اقدامى در جل وكيرى از آن نموده ايد؟ 


ياسخ: بانكك ها براساس مصوبه مجلس شوراى اسلامى و تأييد شوراى محترم نككهبان موظفند براساس عقود و معاملات شرعى و 


قانونى عمل كنند. از اين رو در دستور 


عمل بانكك ها رعايت اصول اسلامى قيد شده است. اصولاً ربا دو نوع است: 
١‏ -ريائ قرضى و آن اين است كه كسى به ذيكرى مالى راقرض بدهد به شرط اين كه اضافه يس بكيرد. 


؟ - رباى معاملى و آن خريد و فروش يا مبادله جنس به جنس در جيزهايى كه وزن دار هستند» در حالى كه رعايت هم وزن 
بودن نشده باشدء مانند خريد و فروش دو كيلو برنج ايرانى به بيست كيلو برنج تايلندى. اين نوع خريد و فروش را معامله ربوى 
مى كويند. 

بانكك هاى دولتى قرض الحسنه نمى دهند و اكر بدهند» سودى اضافه نمى كيرند تا ربا بيش آيد. معاملات بانكى را به صورت 
مضاربه» جعاله و مشاركت انجام مى دهند. يولى كه بانكك به افراد به عنوان وام مى دهدء قرض الحسنه نيستء بلكه معامله با 
يول است. بانكك با وكالتى كه از سيرده كذاران كرفته» يول آنان را به درخواست كنند كان به عنوان مضاربه يا معاملاات 
ديكرى مى بردازد. بخشى از استفاده اى كه از اين معاملات مى برد به سيرده كذارى مى دهد و بخشى را به خود اختصاص 


فى .دهن اين كوه معامالات بانكى :را اكر بانكف و سثتريان براساس عقوه اسللافئ عمل كد اشكال شرعي تدارة» ول اكر 
شرايط را رعايت نكنند» اشكال دارد. 


اين مسئله در توضيح المسائل يا استفتائات درج شده اسث. )١(‏ 


.5١٠١ -آيت الله فاضل. جامع المسائل» ج ١ءس 84١٠؛ آيت الله تبريزى» استفتاءات جديد» س‎ ١ 
جايكاه مراجع تقليد در نظام ولايى كجاست و نسبت آنان با ولى فقيه جيست ؟‎ 


جايكاه مراجع تقليد در نظام ولابى كجاست و نسبت آنان با ولى فقيه جيست ؟ 
باسخ 


ابتدا لازم است درباره ( مرجع تقليد ) , ( افتاء ) و ( حكم ) توضيحى داده شود . ( مرجع تقليد ) در فرهنكك دينى ما فقيهى است 
كه داراى شرايط خاصى است و مردم عادى براى آكاهى از احكام شرعى به او مراجعه مى كنند . ايشان نيز مانند هر كارشناس 
ديكر نظر خود را اظهار مى دارد . جايكاه مراجع تقليد و نقش آنان براى عموم مردم جايكاه و موقعيت مرجع تقليد روشن و 
مشخص است . كار مرجع تقليد( افتاء ) است ,م يعنى فتوا دادن . وقتى فقيه جامع الشرايط فتوا مى دهد , مانندآن است كه به 
يزشكى مراجعه كنيم و درباره ناراحتى جسمى نظرش را بخواهيم واو هم نظرش را مى دهد . يزشكك در واقع فقط راهنمايى مى 
كند , تااكر بيمار خواست معالجه شود , به راهنمايى او عمل نمايد . يزشكك هيج ولايت و سلطه اى بر بيمار ندارد ودستور او 


فقط جنبه ( ارشاد ) دارد , نه ( مولويت ) )١(‏ . مرجع تقليد نيز نسبت به مقلدان خود همين نقش را دارد . همجنين فقيه در 


هنكام فتوا دادن , نظرى كلى مى دهد . او مثلا مى كويد : شرايط صحت نماز جد جيست ,ٌ مبطلات روزه كدام است , خون جه 
حيوانى نجس است . او حتى در موردمسائل اجتماعى مى كويد در جه مواردى جنكك مشروع است ويا شركت زنان در جنكك 


در جه اوضاعى شرعى است . او احكام 


كلى را عرضه مى كند , ولى اينكه آيا امروز و دراين جنك زنان بايد شركت كنند يا خير , كه در واقع تطبيق احكام كلى بر 
موارد خاص است , كار فقيه نيست , يس در موارد خاص جه كسى بايد تعيبن وظيفه نمايد ؟ ياسخ اين سئوال كفته خواهد شد 
. در همين جا به مساله اى ديكر توجه مى كنيم و آن اين است كه ممكن است در يكك زمان جند مرجع تقليد داشته باشيم . البته 
هم ادله شرعى و هم ذوق عقلايى اقتضا مى كنددر ميان آن مراجع هر كس به دنبال اعلم باشد .اكر كسى مى تواند اعلم را 
تشخيص دهد , مشكلى ندارد , ولى عموم مردم كه توان شناسايى اعلم را ندارند , از اهل فن سئوال مى كنند و كفتار 
متخصصان برايشان دليل است . آيا تعدد مراجع مشكلى ايجاد نمى كند ؟در مسائل فردى تعدد مراجع و اختلاف فتاوا مشكلى 
ايجاد نمى كند . فرض كنيد دو نفربا هم به مسافرت مى روند م يكى مقلد مرجعى است كه طبق فتواى او بايد نماز راشكسته 
بخواند و ديكرى مقلد مرجعى است كه به فتواى او بايد نماز را تمام بخواند . در اينجا مشكلى رخ نمى دهد , ولى اكر در 
مسائل اجتماعى فتاوا متعددباشد , موجب هرج و مرج و اختلال در اجتماع مى شود . فرض كنيد زن و مردى قصد دارندباهم 
ازدواج كنند م يكى مقلد كسى است كه مى كويد : فلان امر, شرط صحت ازدواج است , و ديكرى مقلد مرجعى است كه آن 


شرط را لازم 


نمى داند . حال اكر ازدواج بصورتى واقع شد كه طبق فتواى يكى از مراجع صحيح و طبق فتواى ديكرى باطل است جه بايد 
كرد ؟از اين مثال ساده مى توان مشكلاتى را كه در صورت تعدد مراجع و اختلا.ف فتاواى آنان در مسائل مهمتر اجتماعى - 
مانند جنكك و صلح - يديد مى آيد , فهميد . يس در مسائل اجتماعى جه بايد كرد ؟ ياسخ اين سئوال را بزودى خواهيم داد . 
نقش ولى فقيه ولى فقيه , فقيهى است كه علاوه بر اجتهاد در احكام شرعى , داراى تقوا, عدالت ومديريت كلامن جامعه , 
آكاهى كافى از اوضاع و احوال كشور و جهان , شجاعت و برخى امور ديكر است , زيرا ولايت و امامت جامعه مانند هر يست 
و مقام ديكر ضوابطى داردكه تا آن ضوابط در شخصى نباشد , او نمى تواند آن مقام و يست را احراز كند . فرض ايده آل اين 
است كه ولى فقيه اعلم فقهاى زمان خويش باشد , از ديكران با تقواترباشد و آكاهترين فرد به مصالح جامعه باشد , ولى اين 
ايده آل معمولا محقق نمى شود ,اما معنايش اين نيست كه ولى فقيه مى تواند بعضى از اين شرايط را نداشته باشد ربلكه بايد 
حد نصاب اين شرايط در او وجود داشته باشد . وقتى فقيهى منصب ولايت وامامت جامعه را عهده دار شد در اين صورت او 
حق داردمصداق و مورد احكام كلى را در هر اوضاع و احوالى تشخيص دهد , كه البته براى تشخيص صحيح از نظر مشاوران و 
متخصصان مختلف بهره مى برد و مثلا مى 


كويد : رابطه سياسى با فلان كشور قطع شود , يا اعلان جنكك يا صلح مى دهد و امثال آن . يس ياسخ اولين سئوال - كه تعبين 
مصداق احكام به عهده جه كسى است - معلوم شد . در مسائل اجتماعى تنها نظر و فتواى ولى فقيه است كه نظر رسمى در 
كشور است و درموارد اختلا.ف فتاوا فقط نظر او را بايد مراعات و عمل كرد م يعنى نظر نهايى درمسائل اجتماعى فتواى ولى 
فقيه است كه باعث ريشه كن شدن اختلااف و رفع هرج و مرج مى شود . با اين كفته ياسخ سئوال دوم هم داده شد مْ يعنى 
مراجع متعدد در مسائل فردى نظرشان مطاع است و ولى فقيه در مسائل اجتماعى واجب الاطاعه است . تفاوت حكم و 
فتواتفاوت حكم و فتوا در اين است كه فقيه در مقام فتوا و حكم كلى را بيان مى كند وولى ( حكم ) دستور دادن و الزام كردن 
است . كار ديكر ولى فقيه حكم دادن است . ولى فقيه با صدور حكم , مردم را به كارى وادار مى كند . زمان حيات امام راحل 
رادر نظر آوريد , ايشان در اوايل جنكك دستور دادند حصر آبادان بايد شكسته شود . اين فتوا نبود , بلكه حكم بود و جايز 
نيست كه فقهاى ديكر آن را نقض كنند . دركتب فقهى كفته شده است : اكر قاضى حكم كرد , هيج فقيهى حق ندارد حكم 


آن قاضى فقيه را نقض كند . در باب ولى فقيه اين مساله به طريق اولى بايد مراعات شود ريعنى وقتى ولى فقيه در امرى 


اجتماعى - بنا به اقتضاى مصالح اسلام و مسلمانان -لازم ديد حكمى بكند , ديكران حتى به فرض اينكه اعلم از او باشند , حق 
مخالفت باحكم او را ندارند . بايد توجه كرد تا( حكم ) حكومتى فقيه نباشد , امر اجتماع به سامان نمى رسد جون اكر بنا باشد 
امور اجتماعى بر اساس فتاواى متفاوت اداره كردد , هرج و مرج واختلالل بيش مى آيد . ازاين روست كه بايد اداره امور 
اجتماعى تحت تسلط وقدرت يكك نفر باشد . خلا-صه مطالب فوق اين است كه اولا با وجود ولى فقيه در راس حكومت 
اسلامى مراجع تقليد جايكاه خاص خود را دارند و هر كس مى تواند از آنان تقليد كند . ثانيا : امور اجتماعى بايد تحت نظر 
يكك نفر اداره كردد , تا هرج و مرج رخ ندهد . ثالثا : اكأر در موردى ولى فقيه حكمى داد , هيج فقيهى كرجه از نظر فقهى 
اعلم ازولى فقيه باشد , حق نقض آن حكم را ندارد . 


آبا جدابى رهبرى نظام از مرجعيت تقليد - آن كونه كه در قانون اساسى جديد بيش بينى شده است - مشكلى براى مردم بيش ذمى 
آورد ؟ 


آيا جدايى رهبرى نظام از مرجعيت تقليد - آن كونه كه در قانون اساسى جديد ييش بينى شده است - مشكلى براى مردم يبش 


نمى آورد ؟ 
باسخ 


اسلام آفرينش انسان را هدفدار و حكيمانه مى داند و معتقد است آدمى براى نيل به هدفى خاص آفريده شده است . اين هدف 
والا-رسيدن به كمال نهايى , يعنى قرب به خداو برخوردارى از رحمت ابدى اوست . از آن رو كه نيل به جنين هدفى بدون 
برنامه ممكن نيست , بناجار بايد راهى فراروى انسان قرار كيرد تا وسيله رسيدن به مقصدباشد . اين راه جز عبوديت خدا و 
تسليم محض در برابر اوامر و نواهى او نيست . از سوى ديكر اسلام دينى جامع است كه هم در جنبه فردى و هم اجتماعى 
زندكى داراى احكام و مقررات است , و تامين سعادت انسان در كرو عمل به قوانين فردى و اجتماعى است . بايد افزود كه 
عمل به احكام و قوانين الهى نيازمند شناخت صحيح و دقيق آن است وتا زمانى كه اين احكام بخوبى شناخته نشود , نمى توانيم 
بدرستى به آنها عمل كنيم م همجنان كه شناخت اين احكام در غير ضروريات دين نيازمند يزوهش كسترده وعميق كارشناسانه 
و روش تحقيقاتى ويزه اى است ( كه اصطلاحا به آن ( فقاهت ) ,و به شخص بيزوهنده ودين شناس ( فقيه ) و به علم در 
بركيرنده آن , ( فقه ) مى كويند ). ضرورت تقليد در احكام از آن رو كه رسيدن به فقاهت و اجتهاد و در نتيجه استنباط صحيح 


دين و نيازمند كذراندن ساليان درازى در 


راه تحصيل علوم مختلف اسلامى و تلاش بى وقفه در جهت يافتن قدرت استنباط احكام دينى از منابع آن است , در هر زمان بر 
كروهى از افراد جامعه واجب است به اين مهم ببردازند و نتيجه تحقيقات خود را در اختيار ديكران قراردهند تا ازاين طريق 
آنها نيز قوانين اسلامى را بشاسند و به آن عمل كنند . اين روش در همه تخصصهاى بشر به كار كرفته مى شود . ازاين روست 
كه انسانها به حكم قريحه عقلايى خود در آنجه داراى تخصص كافى نيستند , به كارشناسان مراجعه مى كنند , تا ناشناخته هاى 
عه را اشتاساى كدو زند كن حويكن بر |اسامان لهند رُمانند رجوع افراد به مهندس ساختمان , مكانيكك , يزشكك و ٠0‏ ٠به‏ 
همين ترتيب براى شناخت احكام دينى نيز به فقها مراجعه مى كنند , تا يس ازآشنايى با احكام اسلام , آن را در زندكى به كار 
بندند . ازاين رو در عرف دينى از مجتهدان به عنوان ( مرجع تقليد ) يعنى كسى كه در مسائل دين به او رجوع مى شود , ياد 
مى كنند . بنابراين كار ويزه مرجع تقليد بيان كردن مقررات اسلامى به صورت قواعد كلى درجنبه هاى فردى و اجتماعى است , 
اما تعيين مصاديق احكام بر عهده وى نيست . دراحكام فردى اين وظيفه بر عهده خود اشخاص است يعنى هر شخص خودش 
بايد مصداق مثلااين حكم را كه ( خون حيوانى كه خون جهنده دارد نجس است ) بيدا كند . وظيفه فقيه نيست كه مشخص 


كند آيا فلان حيوان خونش جهنده است يا نه . اما 


در احكام اجتماعى «نيازمند مقامى رسمى در جامعه هستيم كه براى مردم معتبر باشد . حال اين سئوال به ذهن مى آيد كه آيا 
براى شناخت احكام مى توان به هر فقيهى ,مراجعه و از او تقليد كرد ؟ همجنين آيا فقط با تبيين احكام از سوى فقها مى توان به 
حاكميت اسلام در جامعه اميدوار بود ؟ و بالادخره , آيا شان فقيه در تبيين خلاصه مى شود , يا وظيفه ديكرى مانند تصدى 
اجراى احكام الهى نيز بر عهده اوست #براى ياسخ به يرسشهاى فوق توجه به نكات ذيل ضرورى است ١:‏ - رجوع به اعلم به 
دليل اختلاف نظرهايى كه در برخى مسائل فقهى وجود دارد افراد به حكم ذوق فطرى خود سراغ كسى مى روند كه از ديكران 
حاذقتر , برجسته تر, استادتر , يا به اصطلاح ( فقيه اعلم ) باشد , يس اعلميت شرط لازم براى رجوع به يكك فقيه در امور 
اختلافى است . 7 - تعدد مراجع و وحدت ولى فقيه ممكن است افراد يس از تحقيق در مورد فقيه اعلم و بعد از مراجعه به 
خبركان به نتايج مختلفى برسند , و در نتيجه هر يكك , از مرجعى تقليد نمايند كه البته اين تعدد مراجع در احكام فردى باعث 
مشكلى نخواهد شد ,ْ اما در مسائل اجتماعى كه رابطه افراد با يكديكر مطرح است , جند كانكى ديدكاهها خصوصا در مسائل 
كلا-ن و سرنوشت ساز, مشكل آفرين خواهد بود وجه بسا باعث هرج و مرج وحتى اختلال نظام زندكى اجتماعى بشود . 
بنابراين ضرورت دارد يكك ديد كاه در كشور حاكم باشد 


كه اولك از سراق فقيه كاه دهف ساسسى بن احسناعى اززائهشدده باشند ع كاتا #دازاى رشحيف باشند. الغا صباحت [ن 
ديدكاه , از سوى تعداد قابل توجهى ازمجتهدان خبره به عنوان اعلم در مسائل اجتماعى معرفى كرديده باشد . به اين ترتيب 
مبناى تصميم كيرى در مسائل كشور و حل معضلات و اجراى احكام اسلامى همين ديد كاه رسمى قرار مى كيرد . « - شان 
ولى فقيه در اسلام ولى فقيه به عنوان حافظ شريعت و مجرى احكام و قوانين الهى و مقام رسمى براى تعيين مصداق در مواجهه 
با مشكلات به وجود آمده , و تصميم كيرنده نهايى در جامعه اسلامى از طرف شارع مقدس معرفى كرديده است . اين مقام 
شامخ , شانى است كه براى فقهاى جامع الشرايط در عصر غيبت از سوى ائمه معصومين عليهم السلام در نظر كرفته شده است 
هر جند رهبر برخى از اختيارات خود را مانند قضا به رئيس قوه قضائيه واختيارات قانونكذارى را به مجلس شوراى اسلامى و 
شوراى نككهبان - به عنوان ضامن اسلامى بودن قوانين - مى سيارد , ولى در همان حال نقش حياتى او در جلو كيرى ازانحرافها , 
حفظ وحدت , اجراى احكام دينى و همجنين تصميم كيرى در مورد مشكلات كلان و سرنوشت ساز امرى غير قابل انكار است 
. همجنان كه اين امر از اختصاصات رهبراست و ديكران حق دخالت در آن را ندارند . * - اعلميت در مسائل سياسى اعلميت 


در مسائل سياسى و اجتهادى مفهومى انتزاعى است كه داراى دو مشخصه مهم است . الف . داشتن شناخت بهتر از احكام 


اسلامى . ب . داشتن شناخت عميقتر از مصالح اجتماعى مسلمانان و آكاهى كامل از اوضاع سياسى و بين المللى . هر كاه فقيهى 
اين دو را به ضميمه شرط عدالت و تقوا و توان مديريت دارا بود , به ولا-يت و حاكميت معرفى مى كردد . ه - 1 كاهى به 
مصالح اجتماعى , سياسى با عنايت به كار ويزه ولى فقيه , كه تدبير جامعه بر اساس احكام اجتماعى و سياسى اسلام است و اكر 
جه در احكام فردى فقهى , اعلم از فقهاى ديكر نباشد , اما جون شناخت او نسبت به احكام و مصالح اجتماعى سياسى بيش از 
فقهاى ديككر است , براى تصدى رهبرى جامعه اسلامى اولويت خواهد داشت . © - ضرورت اطاعت از احكام حكومتى مطابق 
ديد كاه فقهاء ه ركاه حاكم اسلامى حكمى صادر كند , بر همه مسلمانان و ازجمله مراجع تقليد و فقهاى ديكر اطاعت از آن 
واجب است و هيج فقيهى حق نقض حكم اورا ندارد . با در نظر كرفتن مطالب مذكور به اين نتيجه مى رسيم كه مراجع تقليد , 
محل رجوع مردم در شناخت احكام فقهى هستند و ولى فقيه عهده دار امر و نهى و تصميم كيرى درمورد مسائل اجتماعى 
كشور بوده و اوامر او لازم الاجراست و به دليل جدا بودن حيطه وظيفه مراجع تقليد و ولى فقيه تعارضى بيبش نخواهد آمد , زيرا 
يكى فقط به ارائه نظرات كلى اسلامى مى يردازد , و ديكرى به اجراى احكام الهى امر مى كند و احيانا باوضع قوانينى متغير , 
راه را براى عملى شدن احكام ثابت و رسيدن به اهدافى جون عزت مسلمانان 


وعدالت اجتماعى هموار مى سازد , و با نظارت دقيق بر حسن اجراى احكام دينى , سياست كذاريهاى لازم را به عمل مى 
آورد . از سوى ديكر تنها نظر رسمى و مورد قبول در مسائل اجتماعى همان ديدكاه ( ولى امر ) است و احكام صادره از سوى 
او در مسائل سياسى و اجتماعى بر همه لازم الاطاعه است و مطابق نظر فقيهان هيج فقيهى يس از صدور حكم ولى فقيه حق 
صدور حكمى ديكردر آن باب و يا نقض حكم ولى امر را ندارد . بنابراين تفكيكك مرجعيت از رهبرى هيج كونه مشكل و يا 
تعارضى در فتاوى بيش نمى آورد زيرا حوزه عملكرد اين دو مقام ازهم جداست .اكر جه در صورت امكان وجمع بين 


مرجعيت و رهبرى در يكك شخص , فوايدى داشته و از جهاتى بهتر است . 


جابكاه مراجع تقليد در نظام ولايى كجاست و نسبت آنان با ولى فقيه جيست ؟ 
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يريسسن 


جايكاه مراجع تقليد در نظام ولابى كجاست و نسبت آنان با ولى فقيه جيست ؟ 
باسخ 


ابتدا لازم است درباره ( مرجع تقليد ) , ( افتاء ) و ( حكم ) توضيحى داده شود . ( مرجع تقليد ) در فرهنكك دينى ما فقيهى است 
كه داراى شرايط خاصى است و مردم عادى براى آكاهى از احكام شرعى به او مراجعه مى كنند . ايشان نيز مانند هر كارشناس 
ديكر نظر كوو را أظهار آداره . ج.......-مراجع تقليد و نقش آنان براى عموم وركيها كاوى كيت مرجع تقليد روشن و 
مشخص است . كار مرجع تقليد( افتاء ) است ,م يعنى فتوا دادن . وقتى فقيه جامع الشرايط فتوا مى دهد , مانندآن است كه به 
يزشكى مراجعه كنيم و درباره ناراحتى جسمى نظرش را بخواهيم واو هم نظرش را مى دهد . يزشكك در واقع فقط راهنمايى مى 
كند , تااكر بيمار خواست معالجه شود , به راهنمايى او عمل نمايد . يزشكك هيج ولايت و سلطه اى بر بيمار ندارد ودستور او 
فقط جنبه ( ارشاد ) دارد , نه ( مولويت ) )١(‏ . مرجع تقليد نيز نسبت به مقلدان خود همين نقش را دارد . همجنين فقيه در 
هنكام فتوا دادن , نظرى كلى مى دهد . او مثلا مى كويد : شرايط صحت نماز جيست إ مبطلات روزه كدام است , خون جه 
حيوانى نجس است . او حتى در موردمسائل اجتماعى مى كويد در جه مواردى جنكك مشروع است ويا شركت زنان در جنكك 


در جه اوضاعى شرعى است . او احكام كلى را عرضه 


مى كند , ولى اينكه آيا امروز و دراين جنكك زنان بايد شركت كنند يا خير , كه در واقع تطبيق احكام كلى بر موارد خاص 
است , كار فقيه نيست , يس در موارد خاص جه كسى بايد تعيين وظيفه نمايد ؟ ياسخ اين سئوال كفته خواهد شد . در همين 
جا به مساله اى ديكر توجه مى كنيم و آن اين است كه ممكن است در يكك زمان جند مرجع تقليد داشته باشيم . البته هم ادله 
شرعى و هم ذوق عقلايى اقتضا مى كنددر ميان آن مراجع هر كس به دنبال اعلم باشد . اككر كسى مى تواند اعلم را تشخيص 
دهد , مشكلى ندارد , ولى عموم مردم كه توان شناسايى اعلم را ندارند , از اهل فن سئوال مى كنند و كفتار متخصصان برايشان 
دليل است . آيا تعدد مراجع مشكلى ايجاد نمى كند ؟در مسائل فردى تعدد مراجع و اختلاف فتاوا مشكلى ايجاد نمى كند . 
فرض كنيد دو نفربا هم به مسافرت مى روند م يكى مقلد مرجعى است كه طبق فتواى او بايد نماز راشكسته بخواند و ديكرى 
مقلد مرجعى است كه به فتواى او بايد نماز را تمام بخواند . در اينجا مشكلى رخ نمى دهد , ولى اكر در مسائل اجتماعى فتاوا 
متعدد باشد , موجب هرج و مرج و اختلال در اجتماع مى شود . فرض كنيد زن و مردى قصد دارندباهم ازدواج كنند ,م يكى 
مقلد كسى است كه مى كويد : فلان امر , شرط صحت ازدواج است , و ديكرى مقلد مرجعى است كه آن شرط را لازم نمى 


داندك . 


حال اككر ازدواج بصورتى واقع شد كه طبق فتواى يكى از مراجع صحيح و طبق فتواى ديكرى باطل است جه بايد كرد ؟از اين 
مثال ساده مى توان مشكلاتى را كه در صورت تعدد مراجع و اختلاف فتاواى آنان در مسائل مهمتر اجتماعى - مانند جنكك و 


صلح - يديد مى آيد , فهميد . يس در مسائل اجتماعى جه بايد كرد ؟ ياسخ اين سئوال را بزودى خواهيم داد . 


نقش ولى فقيه ولى فقيه , فقيهى است كه علاوه بر اجتهاد در احكام شرعى , داراى تقوا, عدالت ومديريت كلامن جامعه , 
آكاهى كافى از اوضاع و احوال كشور و جهان , شجاعت و برخى امور ديكر است , زيرا ولايت و امامت جامعه مانند هر يست 
و مقام ديكر ضوابطى داردكه تا آن ضوابط در شخصى نباشد , او نمى تواند آن مقام و يست را احراز كند . فرض ايده آل اين 
است كه ولى فقيه اعلم فقهاى زمان خويش باشد , از ديكران با تقواترباشد و آكاهترين فرد به مصالح جامعه باشد , ولى اين 
ايده آل معمولا محقق نمى شود ,اما معنايش اين نيست كه ولى فقيه مى تواند بعضى از اين شرايط را نداشته باشد ربلكه بايد 
حد نصاب اين شرايط در او وجود داشته باشد . وقتى فقيهى منصب ولايت وامامت جامعه را عهده دار شد در اين صورت او 
حق داردمصداق و مورد احكام كلى را در هر اوضاع و احوالى تشخيص دهد , كه البته براى تشخيص صحيح از نظر مشاوران و 
متخصصان مختلف بهره مى برد و مثلا مى كويد : رابطه 


سياسى با فلا-ن كشور قطع شود , يا اعلان جنكك يا صلح مى دهد و امثال آن . يس ياسخ اولين سئوال - كه تعيين مصداق 
احكام به عهده جه كسى است - معلوم شد . در مسائل اجتماعى تنها نظر و فتواى ولى فقيه است كه نظر رسمى در كشور است 
و درموارد اختلا.ف فتاوا فقط نظر او را بايد مراعات و عمل كرد ,ٌْ يعنى نظر نهايى درمسائل اجتماعى فتواى ولى فقيه است كه 
باعث ريشه كن شدن اختلاف و رفع هرج و مرج مى شود . با اين كفته ياسخ سئوال دوم هم داده شد م يعنى مراجع متعدد در 
مسائل فردى نظرشان مطاع است و ولى فقيه در مسائل اجتماعى واجب الاطاعه است . 


تفاوت حكم و فتواتفاوت حكم و فتوا در اين است كه فقيه در مقام فتوا , حكم كلى را بيان مى كند ,ولى ( حكم ) دستور دادن 
والزام كردن است . كار ديككر ولى فقيه حكم دادن است . ولى فقيه با صدور حكم , مردم را به كارى وادار مى كند . زمان 
حيات امام راحل رادر نظر آوريد ,ْ ايشان در اوايل جنكك دستور دادند حصر آبادان بايد شكسته شود . اين فتوا نبود , بلكه 
حكم بود و جايز نيست كه فقهاى ديكر آن را نقض كنند . دركتب فقهى كفته شده است : اككر قاضى حكم كرد , هيج فقيهى 
حق ندارد حكم آن قاضى فقيه را نقض كند . در باب ولى فقيه اين مساله به طريق اولى بايد مراعات شود ريعنى وقتى ولى فقيه 


در امرى اجتماعى - بنا 


به اقتتضاى مصالح اسلام و مسلمانان -لا-زم ديد حكمى بكند , ديكران حتى به فرض اينكه اعلم از او باشند , حق مخالفت 
باحكم او را ندارند . بايد توجه كرد تا ( حكم ) حكومتى فقيه نباشد , امر اجتماع به سامان نمى رسد جون اكر بنا باشد امور 
اجتماعى بر اساس فتاواى متفاوت اداره كردد , هرج و مرج واختلال يبيش مى آيد . ازاين روست كه بايد اداره امور اجتماعى 
تحت تسلط و قدرت يكك نفر باشد . خلاصه مطالب فوق اين است كه اولا با وجود ولى فقيه در راس حكومت اسلامى مراجع 
تقليد جايكاه خاص خود را دارند و هر كس مى تواند از آنان تقليد كند . ثانيا : امور اجتماعى بايد تحت نظر يكك نفر اداره 
كردد , تا هرج و مرج رخ ندهد . ثالثا : اككر در موردى ولى فقيه حكمى داد , هيج فقيهى كرجه از نظر فقهى اعلم ازولى فقيه 
باشد , حق نقض آن حكم را ندارد . 


آبا جدابى رهبرى نظام از مرجعيت تقليد - آن كونه كه در قانون اساسى جديد بيش بينى شده است - مشكلى براى مردم بيش ذمى 
آورد ؟ 


آيا جدايى رهبرى نظام از مرجعيت تقليد - آن كونه كه در قانون اساسى جديد ييش بينى شده است - مشكلى براى مردم يبش 


نمى آورد ؟ 
باسخ 


اسلام آفرينش انسان را هدفدار و حكيمانه مى داند و معتقد است آدمى براى نيل به هدفى خاص آفريده شده است . اين هدف 
والا-رسيدن به كمال نهايى , يعنى قرب به خداو برخوردارى از رحمت ابدى اوست . از آن رو كه نيل به جنين هدفى بدون 
برنامه ممكن نيست , بناجار بايد راهى فراروى انسان قرار كيرد تا وسيله رسيدن به مقصدباشد . اين راه جز عبوديت خدا و 
تسليم محض در برابر اوامر و نواهى او نيست . از سوى ديكر اسلام دينى جامع است كه هم در جنبه فردى و هم اجتماعى 
زندكى داراى احكام و مقررات است , و تامين سعادت انسان در كرو عمل به قوانين فردى و اجتماعى است . بايد افزود كه 
عمل به احكام و قوانين الهى نيازمند شناخت صحيح و دقيق آن است وتا زمانى كه اين احكام بخوبى شناخته نشود , نمى توانيم 
بدرستى به آنها عمل كنيم م همجنان كه شناخت اين احكام در غير ضروريات دين نيازمند يزوهش كسترده وعميق كارشناسانه 
و روش تحقيقاتى ويزه اى است ( كه اصطلاحا به آن ( فقاهت ) ,و به شخص بيزوهنده ودين شناس ( فقيه ) و به علم در 
بركيرنده آن , ( فقه ) مى كويند ). ضرورت تقليد در احكام از آن رو كه رسيدن به فقاهت و اجتهاد و در نتيجه استنباط صحيح 


دين و نيازمند كذراندن ساليان درازى در 


راه تحصيل علوم مختلف اسلامى و تلاش بى وقفه در جهت يافتن قدرت استنباط احكام دينى از منابع آن است , در هر زمان بر 
كروهى از افراد جامعه واجب است به اين مهم ببردازند و نتيجه تحقيقات خود را در اختيار ديكران قراردهند تا ازاين طريق 
آنها نيز قوانين اسلامى را بشاسند و به آن عمل كنند . اين روش در همه تخصصهاى بشر به كار كرفته مى شود . ازاين روست 
كه انسانها به حكم قريحه عقلايى خود در آنجه داراى تخصص كافى نيستند , به كارشناسان مراجعه مى كنند , تا ناشناخته هاى 
عه را اشتاساى كدو زند كن حويكن بر |اسامان لهند رُمانند رجوع افراد به مهندس ساختمان , مكانيكك , يزشكك و ٠0‏ ٠به‏ 
همين ترتيب براى شناخت احكام دينى نيز به فقها مراجعه مى كنند , تا يس ازآشنايى با احكام اسلام , آن را در زندكى به كار 
بندند . ازاين رو در عرف دينى از مجتهدان به عنوان ( مرجع تقليد ) يعنى كسى كه در مسائل دين به او رجوع مى شود , ياد 
مى كنند . بنابراين كار ويزه مرجع تقليد بيان كردن مقررات اسلامى به صورت قواعد كلى درجنبه هاى فردى و اجتماعى است , 
اما تعيين مصاديق احكام بر عهده وى نيست . دراحكام فردى اين وظيفه بر عهده خود اشخاص است يعنى هر شخص خودش 
بايد مصداق مثلااين حكم را كه ( خون حيوانى كه خون جهنده دارد نجس است ) بيدا كند . وظيفه فقيه نيست كه مشخص 


كند آيا فلان حيوان خونش جهنده است يا نه . اما 


در احكام اجتماعى «نيازمند مقامى رسمى در جامعه هستيم كه براى مردم معتبر باشد . حال اين سئوال به ذهن مى آيد كه آيا 
براى شناخت احكام مى توان به هر فقيهى ,مراجعه و از او تقليد كرد ؟ همجنين آيا فقط با تبيين احكام از سوى فقها مى توان به 
حاكميت اسلام در جامعه اميدوار بود ؟ و بالادخره , آيا شان فقيه در تبيين خلاصه مى شود , يا وظيفه ديكرى مانند تصدى 
اجراى احكام الهى نيز بر عهده اوست ؟براى ياسخ به يرسشهاى فوق توجه به نكات ذيل ضرورى است ١:‏ - رجوع به اعلم :به 
دليل اختلاف نظرهايى كه در برخى مسائل فقهى وجود دارد افراد به حكم ذوق فطرى خود سراغ كسى مى روند كه از ديكران 
حاذقتر , برجسته تر, استادتر , يا به اصطلاح ( فقيه اعلم ) باشد , يس اعلميت شرط لازم براى رجوع به يكك فقيه در امور 
اختلافى است . ؟ - تعدد مراجع و وحدت ولى فقيه :ممكن است افراد يس از تحقيق در مورد فقيه اعلم و بعد از مراجعه به 
خبركان به نتايج مختلفى برسند , و در نتيجه هر يكك , از مرجعى تقليد نمايند كه البته اين تعدد مراجع در احكام فردى باعث 
مشكلى نخواهد شد ,ْ اما در مسائل اجتماعى كه رابطه افراد با يكديكر مطرح است , جند كانكى ديدكاهها خصوصا در مسائل 
كلا-ن و سرنوشت ساز, مشكل آفرين خواهد بود وجه بسا باعث هرج و مرج وحتى اختلال نظام زندكى اجتماعى بشود . 
بنابراين ضرورت دارد يكك ديد كاه در كشور حاكم باشد 


كه اولك از سراق فقيه كاه دهف ساسسى بن احسناعى اززائهشدده باشند ع كاتا #دازاى رشحيف باشند. الغا صباحت [ن 
ديدكاه , از سوى تعداد قابل توجهى ازمجتهدان خبره به عنوان اعلم در مسائل اجتماعى معرفى كرديده باشد . به اين ترتيب 
مبناى تصميم كيرى در مسائل كشور و حل معضلات و اجراى احكام اسلامى همين ديد كاه رسمى قرار مى كيرد . « - شان 
ولى فقيه : در اسلام ولى فقيه به عنوان حافظ شريعت و مجرى احكام و قوانين الهى و مقام رسمى براى تعيين مصداق در 
مواجهه با مشكلات به وجود آمده , و تصميم كيرنده نهايى در جامعه اسلامى از طرف شارع مقدس معرفى كرديده است . اين 
مقام شامخ , شانى است كه براى فقهاى جامع الشرايط در عصر غيبت از سوى ائمه معصومين عليهم السلام در نظر كرفته شده 
است هر جند رهبر برخى از اختيارات خود را مانند قضا به رئيس قوه قضائيه واختيارات قانونكذارى را به مجلس شوراى اسلامى 
و شوراى نككهبان - به عنوان ضامن اسلامى بودن قوانين - مى سيارد , ولى در همان حال نقش حياتى او در جل وكيرى 
ازانحرافها , حفظ وحدت , اجراى احكام دينى و همجنين تصميم كيرى در مورد مشكلات كلان و سرنوشت ساز امرى غير قابل 
انكار است . همجنان كه اين امر از اختصاصات رهبراست و ديكران حق دخالت در آن را ندارند . * - اعلميت :در مسائل 
سياسى اعلميت در مسائل سياسى و اجتهادى مفهومى انتزاعى است كه داراى دو مشخصه مهم است . الف . داشتن شناخت بهتر 


از 


احكام اسلامى . ب . داشتن شناخت عميقتر از مصالح اجتماعى مسلمانان و آكاهى كامل از اوضاع سياسى و بين المللى . هركاه 
فقيهى اين دو را به ضميمه شرط عدالت و تقوا و توان مديريت دارا بود , به ولايت و حاكميت معرفى مى كردد . 0 - 1 كاهى به 
مصالح اجتماعى , سياسى :با عنايت به كار ويزه ولى فقيه , كه تدبير جامعه بر اساس احكام اجتماعى و سياسى اسلام است و اكر 
جه در احكام فردى فقهى , اعلم از فقهاى ديكر نباشد , اما جون شناخت او نسبت به احكام و مصالح اجتماعى سياسى بيش از 
فقهاى ديكر است , براى تصدى رهبرى جامعه اسلامى اولويت خواهد داشت . # - ضرورت اطاعت از احكام حكومتى :مطابق 
ديد كاه فقهاء ه ركاه حاكم اسلامى حكمى صادر كند , بر همه مسلمانان و ازجمله مراجع تقليد و فقهاى ديكر اطاعت از آن 
واجب است و هيج فقيهى حق نقض حكم اورا ندارد . با در نظر كرفتن مطالب مذكور به اين نتيجه مى رسيم كه مراجع تقليد , 
محل رجوع مردم در شناخت احكام فقهى هستند و ولى فقيه عهده دار امر و نهى و تصميم كيرى درمورد مسائل اجتماعى 
كشور بوده و اوامر او لازم الاجراست و به دليل جدا بودن حيطه وظيفه مراجع تقليد و ولى فقيه تعارضى بيبش نخواهد آمد , زيرا 
يكى فقط به ارائه نظرات كلى اسلامى مى يردازد , و ديكرى به اجراى احكام الهى امر مى كند و احيانا باوضع قوانينى متغير , 


راه را براى عملى شدن احكام ثابت و رسيدن به اهدافى جون عزت 


مسلمانان و عدالت اجتماعى هموار مى سازد , و با نظارت دقيق بر حسن اجراى احكام دينى , سياست كذاريهاى لازم را به 
عمل مى آورد . از سوى ديككر تنها نظر رسمى و مورد قبول در مسائل اجتماعى همان ديدكاه ( ولى امر) است و احكام صادره 
از سوى او در مسائل سياسى و اجتماعى بر همه لازم الاطاعه است و مطابق نظر فقيهان هيج فقيهى يس از صدور حكم ولى فقيه 
حق صدور حكمى ديكردر آن باب ويا نقض حكم ولى امر را ندارد . بنابراين تفكيكك مرجعيت از رهبرى هيج كونه مشكل و 
يا تعارضى در فتاوى ييش نمى آورد زيرا حوزه عملكرد اين دو مقام از هم جداست . اكر جه در صورت امكان ,جمع بين 


مرجعيت و رهبرى در يكك شخص , فوايدى داشته و از جهاتى بهتر است . 
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نسبت بين ولايت و مرجعيت جيست؟ 
باسخ 

جواب اجمالى: 


«مرجعيت) در فرهنكك شيعى» آميزه اى از شأن «افتا» و «ولايت» بوده است و مراجع عظام» هم در احكام كلى الهى مردم را ارشاد 


مى كردند و هم در مسايل جزئى اجتماعى زعامت آنها را بر عهده داشتند. و كاه حتى به قضاوت نيز مى يرداختند. 
امااكر دو شأن «افتا» و «ولايت» را تفكيكك و فقط بر اوّلى عنوان مرجعيت را اطلاق كنيم» با جند يرسش مواجه مى شويم: 
.١‏ آيا تفكيكك مرجعيت از رهبرى جايز است؟ 

؟. بر فرض امكان تفكيككء آيا تعدد رهبرى و تعدد مراجع جايز است؟ 

". بر فرض تفكيكك مرجعيت و رهبرىء آيا مى توان در تمام احكام اجتماعى و فردى از غير رهبر تقليد كرد؟ 

جواب اين يرسش ها به ترتيب عبارتند از: 


أ. نكته ى مرجعيت فقيه» تخضٌّ ص او در فقه و توانايى او بر استنباط احكام الهى از منابع شرعى است. در حالى كه نكته ى 


رهبرى افزون بر اين امرء توانايى در اداره ى جامعه بر اساس معيارها و ارزش هاى اسلامى مى باشد. 


ازاين روء امكان دارد كسى به دليل توانايى بيشتر فقهىء بر فقيه ديكر در «مرجعيت» ترجيح داده شود, ولى به جهت توانايى آن 


دومى بر اداره ى جامعه؛ او در امر رهبرى بر اين شخص رجحان داشته باشد. 


ب. قاعده ى اوؤّلى در رهبرى» وحدت و در مرجعيتء تعدّد استء هر جند امكان عكس آن براى هر دو وجود دارد. همان كونه 


كه وحدت آنها و تحمّق يكك رهبر مرجع نيز ممككن مى باشد. 


- 


ج. از آنجا كه 


تبعيت از رهبر بر همكّان واجب و نقض حكم او از سوى تمام فقها مردود استء مردم در مسايل اجتماعى نمى توانند از غير 
رهبر تقليد كنند و آنجه در ياسخ به سؤال نخست بيان شدء اختصاص به مسايل فردى دارد و در اين حوزه است كه مردم مى 
توانند ازغير رهبر تقليد نمايند. 


جواب تفصيلى: 


رسول كرامى اسلام(صلى الله عليه وآله) ازسه شأن عمده برخوردار بودند: .١‏ تبليغ آيات الهى و رساندن احكام شرعى و 
اين شئون براى فقها در روزكار غيبت ثابت مى باشد و آنها از سه شأن برخوردارند: .١‏ افتا و بيان احكام 0 الهى براى مردم و 


هدايت آنها ازاين جهتء. ". قضاوت و داورى و رفع خصومتء ". ولايت و زمامدارى. 


امر ديكرى است. در مقابلٍ مفهوم «مرجعيت)»» مفهوم «تقليد) قرار مى كيرد , يعنى هر كا كي «مرجعا است» ديكرانى «مقلد» او 


هستند. از اين روء براى تحليل مفهوم «مرجعيت» ناكزير از توضيح معناى «تقليد) نيز هستيم. 
«تقليد) در زبان فارسى بار معنايى دارد كه حكايت از ييروى بدون دليل از كسى مى كند. اقبال در شعر معروف خود: 
خلق را «تقليدشان» بر باد داد اى دو صد لعنت بر اين «تقليد)باد 


به همين مفهوم نظر دارد» ولى در مصطلح فقهى مراد از «تقليد»» مراجعه ى غير متخصّ ص»ء در يكك امر تخصّصىء به متخصص 
آن مى باشد. به همين دليل» بر خلاف مفهوم نخست كه در نظر عقلا منفى و مطرود استء اين معنا كاملل مقبول و معقول مى 


به متخصّص آن مراجعه نمايد و تمام ادّله ى لفظى تقليد از قبيل آيه ى «فاسئلوا أهل الذكر إن كنتم لا تعلمون)(1) |اكر جيزى را 


نمى دانيد از عالمان سؤال كنيد.[ ويا روايات به همين امر مقبول در نزد عقلا نظر دارد. 


باااين وصفء نكته ى مرجعيت فقيهء تخضّ ص او در فقه و توانايى او بر استنباط احكام الهى از منابع شرعى است. در حالى كه 


نكته ى رهبرى افزون براين امرء توانايى در اداره ى جامعه بر اساس معيارها و ارزش هاى اسلامى مى باشد. 


ازاين روء امكان دارد كسى به دليل توانايى بيشتر فقهى. بر فقيه ديكر در «مرجعيت» ترجيح داده شود.(1) ولى به جهت توانايى 


آن دومى بر اداره ى جامعه؛ او در امر رهبرى بر اين شخص رجحان داشته باشد. 
باااين وصفء تفكيك مرجعيت از رهبرى امرى معقول و در برخى موارد لازم است. 


نسبت به سؤال دومء يعنى مسئله ى تعدّد رهبرى يا مرجعيت و وحدت آن, بعد از امكان تفكيكك. بايد توه داشت كه جون 
رجوع به مرجع از باب رجوع جاهل به عالم و غير متخضٌ ص به متخضّ ص استء وجود متخصّصان متعدّد و مراجع كوناكون در 
جامعه ى اسلامى» امرى ممكن, بلكه مطلوب» استء تا همكان به راحتى بتوانند به آنها مراجعه كنند و احكام خود را به دست 


آورند. اما مسئله ى رهبرى و اداره ى جامعه ى اسلامى جون با نظم اجتماع ارتباط دارد و كثرت مراكز تصميم كيرى در آن 


مؤوجب اغتفائن مى :شود وااطاعت از وهبر بر همكان» حّى سانر فقها وانجب اسث» قاعنده اقتضا'مئ كند» وهبر يكن باشده بؤيذه 
كه سرزمين و كشور از ديد اسلام تعدّدى ندارد و «سرزمين اسلام) يكانه و كشور واحد تلقَى مى شود. البته ممكن است در 
شرايط خاص مصالح اقتضا كند كه رهبرى هاى منطقه اى و يا اشكال ديكرى از رهبرى وجود داشته باشد. ولى به هر حالء بايد 
تمامى اين رهبرى ها با هم هماهنكك باشند و به يكك رويه عمل كنند تا امّت اسلام كرفتار تشيّت نشود. در حالى كه ضرورت 
ندارد فتواى مراجع كوناكون يكسان باشد, بلكه هر فقيهى ملزم است به مقتضاى تشخيص خود, بر اساس ضوابط استنباط» فتوا 
دهد.يس قاعده ى اوؤٌّلى در رهبرى» وحدت و در مرجعيتء تعدّد است» هر جند امكان عكس آن براى هر دو وجود دارد. همان 


كونه كه وحدت آنها و تحقّق يكك رهبر مرجع نيز ممككن مى باشد. 


درباره ى سؤال سوم, يعنى امكان تقليد در تمام مسايل از غير رهبر» بايد به اين نكته توجه كرد كه رهبر در هنكام «حكم) افزون 
بر شرايط خارجىء, احكام كلى الهى و نظام هاى اسلامى را نيز در نظر مى كيرد و در اين مقام» آنجه براى او ملاكك خواهد بود 
فتواى خود اوست. از سوى ديكر» كفتيم كه حكم رهبر براى همككان مطاع و لازم الاجراء است. حال اكر مردم بتوانند در تمام 
مسايل فردى و اجتماعى ازغير رهبر تقليد كنند واز سوى ديكرء ملزم باشند در احكام از رهبر تبعيت نمايند» جه بسا در برخى 


موارد كرفتار مشكل شوند/ يعنى رهبر به استناد 


فتواى خاصّى كه در يكك زمينه ى اجتماعى دارد.» حكمى را صادر كند و خود او اذعان داشته باشد كه اكر فتوايش جيز ديكرى 
بود» اين حكم را صادر نمى كرد در عين حال فتواى مرجع تقليد مردم» همان حكم ديكر باشد» در اين صورتء مردم جككونه 


مردام وو سائل اجساعى تمى توائقك ازغير غير تقلباد كتعدو اتفجه دن ياسخ بهاسوال تيت يان شد اختصاص به مسابل 


فردى دارد و در اين حوزه است كه مردم مى توانند ازغير رهبر تقليد نمايند 


اكرفتواى ولى فقيه با فقهاى ديكراختلاف(تعارض) داشته باشد, جه بايد كرد؟ 
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إبرسس 

اكرفتواى ولى فقيه با فقهاى ديكراختلاف(تعارض) داشته باشد, جه بايد كرد؟ 

ياسخ 

دراحكام شرعى فردى» هرشخصى براى تعيين مسيرخود به مجتهد اعلم كه د ركشف واستنباط احكام تواناتر ازديكران است 


ميتواند مراجعه كند. درمسائل اجتماعى وسياسى بايد به مجتهدى كه دراين جنبه ها اعلم است وبه كونه نظام مند توسط خبركان 
انتتخاب ميشود. مراجعه كرد. ازسوى ديكرمراجعه به مراجع مختلف موجب هرج ومرج واختلالل نظام ميشود, ازاين رو تكليف 
نهايى بايد توسرط مجتهد معتنى اعلانم شود ودر جامعه بياده كردد. به اين دليل اظهار نظر در مسائل جامعه اسلامى» فقط به 
مجتهدى سيرده شده كه در رأس جامعه قراردارد وبه تمام مصالح ومفاسد جامعه آكاهى بيشترى دارد. درصورت 
تعارض(اختلا.ف) فتواى ولى فقيه با فقهاى ديكرء درامورفردى ميتوان به مرجع تقليدى كه در فقاهت, اعلم تشخيص داده ايم 


مراجعه كرد اما درامور اجتماعى هميشه نظرولى فقيه مقدّم است. 
آيا جدابى رهبرى نظام ازمرجعيّت تقليد آن كونه كه درقانون اساسى جديد بيش بينى شده است مشكلى براى مردم بيش نميآورد؟ 


آيا جدايى رهبرى نظام ازمرجعت تقليد آن كونه كه درقانون اساسى جديد بيش بينى شده است مشكلى براى مردم بيش 


نميآورد؟ 
باسخ 


مراجع تقليد. محل رجوع مردم درشناخت احكام فقهى هستند و ولى فقيه عهده دار امرونهى وتصميم كيرى در مورد مسائل 
اجتماعى كشور بوده و اوامر اولازم الآجرا است وبه دليل جدا بودن حيطه وظيفه مراجع تقليد و ولى فقيه تعارضى بيش نخواهد 


آمد, زيرا يكى فقط به ارائه نظرات كلى اسلامى ميبردازد, وديكرى به اجراى احكام الهى امر ميكند واحياناً با وضع قوانينى 
متغتيره راه را براى عملى شدن احكام ثابت ورسيدن به اهدافى جون عرّت مسلمانان وعدالت اجتماعى هموار ميسازد, وبا نظارت 


دقيق برحسن اجراى احكام دينى, سياست كذاريهاى لازم را به عمل ميآورد. ازسوى ديككر تنها نظر رسمى ومورد قبول درمسائل 


اجتماعى همان ديدكاه(ولى امر) اسيك واحكام صادره ازسوى او درمسائل سياسى واجتماعى برهمه لازم الاطاعه است ومطابق 
نظر فقيهان هيج فقيهى يس ازصدور حكم ولى فقيه حقّ صدور حكمى ديككر درآن باب ويا نقض حكم ولى امر را ندارد. 
بنابراين تفكيكك مرجعيّت از رهبرى هيج كونه مشكل 


ويا تعارضى در فتاوى بيش نميآ ورد زيرا حوزه عملكرد اين دومقام ازهم جداست. ا كرجه درصورت امكان, جمع بين مرجعتّت 
و رهبرى دريكك شخص, فوايدى داشته وازجهاتى بهتر است. 


اكر فتواى ولى فقيه با فتواى ديكر تعارض داشته باشد جه بايد كرد؟ 


اككر فتواى ولى فقيه با فتواى ديكر تعارض داشته باشد جه بايد كرد؟ 
باسخ 
در صورت تعارض در فتواء بايد به مجتهد اعلم كه در كشف و استنباط احكام از ديكران تواناتر است رجوع كند. 


اما در مسائل سياسى و اجتماعى بايد به فقيهى كه به صورت نظام مند توسط خبركان در رأس كشور قرار مى كيرد مراجعه 
كرد. ودراين مورد نظر ولى فقيه مقدّم است. و هميشه در امور اجتماعى نظر او ثابت است و حتّى فقهاى ديكر موظف هستند 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


آيا جدايى مرجعيّت تقليد از رهبريّت نظام مشكلى به وجود نمى آورد؟ 
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برسس 
آيا جدايى مرجعتّت تقليد از رهبريّت نظام مشكلى به وجود نمى آورد؟ 
باسخ 


از آن رو كه رسيدن به فقاهت و اجتهاد و در نتيجه استنباط صحيح دين نيازمند كذراندن ساليان درازى در راه تحصيل علوم 


مختلف اسلامى و تلاش بيوقفه در جهت يافتن قدرت استنباط احكام دينى از منابع آن است. در هر زمان بر كروهى از افراد 


اسلامى را بشناسند و به آن عمل كنند. 


بنابراين مردم موظف هستند براى شناخت احكام دينى نيز به فقها مراجعه كنند تا يس از آشنايى با حكام اسلام آن را در 


زندكى به كار ببندند. اين رادر عرف دينى (تقليد) فى كويند. 


اما ولى فقيه به عنوان حافظ شريعت و مجرى احكام و قوانين الهى و مقام رسمى براى تعيين مصداق در مواجهه با مشكلات به 
وجود آمده؛ تصميم كيرنده نهايى در جامعه اسلامى از طرف شارع مقدّس معرّفى كرديده است. اين مقام شامخ» شأنى است 
كه براى فقهاى جامع الشرايط در عصر غيبت از سوى ائمه معصومين ((عليهم السلام)) در نظر كرفته شده است. 


نقش ولى فقيه همان جلوكيرى از انحرافات» حفظ وحدت,. اجراى احكام دينى و تصميم كيرى در مورد مشكلات كلان و 


مطابق ديد كاه فقهاء ه ركاه حاكم اسلامى حكمى صادر كندء بر همه مسلمانان و از جمله مراجع دينى تقليد و فقهاى ديكر 


اطاعت از آن واجب است و هيج فقيهى حق نقض حكم او 


را ندارد. بنابراين تفكيك مرجعت از رهبرى هيج كونه مشكل و يا 


تعارضى در رفتار وى يبش نمى آورد زيرا حوزه عملكرد اين دو مقام از هم جدا مى باشد» كرجه در صورت امكان جمع بين 


مرجعيّت و رهبرى در يكك شخص فوايدى داشت و از جهاتى بهتر بود(١).‏ 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 
اكر ولايت فقيه اقدام به تصدى حكومت كردء آيا وظايف بقيه فقيهان و مراجع ساقط مى شود؟ 


اكر ولايت فقيه اقدام به تصدى حكومت كرد آيا وظايف بقيه فقيهان و مراجع ساقط مى شود؟ 
باسخ 
به اعتقاد مشتر فقهائ شيعة در روابات سه متصب نراق فقبهان مشخض ده اسث: 


.١‏ منصب افتا؛ يعنى» هر فقيه جامع شرايط مى تواند در مسائل فرعى و موضوع هاى استنباطى -كه مردم بدان نيازمندند فتوا 
دهد. اين منصب بدون هيج اشكالى براى همه فقيهان ثابت است ودر زمان ولا-يت فقيه» از بقيه فقها ساقط نمى شود؛ زيرا 


مجتهد حق ندارد از مجتهد ديكر تقليد كند. 


؟. منصب قضاوت؛ يعنى» هر فقيه جامع شرايط در دوران غيبت» حق دارد به حل و فصل دعاوى و مرافعات بيردازد و براساس 
ايمان و بتبنات» حكم الهى را صادر كند. نقض اين حكم بر خود او و متخاصمين و حتى فقيهان ديكر حرام است و ياسداشت 


آن -حتى بر مجتهدان و مراجع تقليد واجب مى باشد. 


*. منصب ولا-يت؛ منظور از آن همان حكومت واداره كشور و اجراى قوانين شرع است. اين منصب به نحو عام» براى تمامى 
فقيهان ثابت است؛ ولى زمانى كه يكى از آنان اقدام به تشكيل حكومت كندء تمامى فقيهان ديكر ملزم به اطاعت از او مى 
باشند و ديكر جايز نيست كه در امور مربوط به حكومت. مداخله كرده و براى ولى فقيه ايجاد مزاحمت كنند. 


دلايل اطاعت 


دلايل اين امر» عبارت اسنت از: 





يكم. ولى فقيه جانشين و وارث بيامبر(ص) است. همان كونه كه براى كسى جايز نيست در امور مربوط به ولايت آن حضرت 
مزاحم او شود؛ به مقتضاى وراثت جايز نيست كه مزاحم ولى فقيه در امور مربوط به اداره حكومت شود. از اين رو همه فقيهان 


مزاحمت با ولى فقيه شرعى را حرام و 


موجب خروج از عدالت مى دانند» يس اككر كسى نسبت به ولى فقيه حاكم مزاحمت كند از عدالت ساقط شده و ديكر ولايتى 


ندارد تا تزاحم فقيهان يديد آيد.ر.ك: امام خمينى» كتاب البيع» ج ”؛ ص .017-2١5‏ 


آيت الله سيد محمد كاظم يزدى در كتاب «العروه الوثقى) مى نويسد: «حكم الحاكم الجامع للشرايط لا يجوز نقضه و لو لمجتهد 
آخر...) ؛يزدى» آيت الله سيد محم دكاظم. العروه الوثقى» ج »١‏ مسأله /الهه باب اجتهاد و تقليد. يعنى اككثر حاكم -با فرض دارا 
بودن شرايط شرعى حكمى صادر كند هيج كس حق نقض و مخالفت با آن را ندارد» حتى اكر مجتهد ديكرى باشد. اين مسأله 


دوّم. طريقه عقلا-و بناى همه حكومت هاء اين است كه در امور حكومتى واداره جامعه. دخالت ديكران را به طور مستقل و 
بدوناجازه مسؤولا-ن مربوط در امور حكومتى» صحيح نمى دانند. اين سيره حداقل در حكومت صالح مورد امضاى شارع 


است. 


سوّم. برياداشتن نظام و حفظ آن از نابسامانى از واجبات ضرورى است و تعدد حاكمان مستقل در سرزمين واحدء با دخالت 
افراد متعدد در شئون حكومت -بدون اجازه حاكم موجب به هم خوردن نظم جامعه و زيان عمومى مسلمانان مى شود. 
مسؤوليت حفظ نظام واداره حكومت و تأمين مصالح عامه مسلمانان» به تمركز اعمال ولايت و اطاعت ديككران نياز دارد.براى 


آكَاهى لمشتو ز .ك1 نجفى» زين العابدين» امام خمينى وحكومت اسلامى (مجموعه ل آثار. ج 6 ص هاة). 


حاكم اسلامى» مجرى احكام الهى است و او نيز مانند همككان مشمول قانون الهى و تابع محض آن است و ديكر فقيهان نيز 


جنين مى باشند و بايد از اين حكم الهى -كه از سوى والى 


انشا شده است ييروى و تبعيت كنند. 


نكته: فقها مى توانند در محدوده اى كه منجر به ايجاد مزاحمت براى فقيه حاكم و باعث هرج و مرج نشود (حوزه افتا) و نيز در 
محدده امورى كه فقيه حاكم در آن مداخله و اعمال ولايت نمى كند, اقدام كنند؛ همجون انجام دادن بعضى از امور حسبه 
(امورى كه خداوند راضى به ترك و زمين ماندن آنها نيست) در سطح شهرستان ها ويا كرفتن خمس و زكات و ديكر وجوه 
شرعى از مردم و صرف آنها در مصارف شرعى. همجنان كه ذكر شد دايره جواز اين امور تا آنجا است كه به تزاحم» هرج و 
مرج و اختلال نظم كشيده نشود و آسيبى به نظام اسلامى نرساند. 


ششم اينكه آيا شخص رهبرى از بدو رهبرى مرجع هم بودند يا خير شرط نيست كه رهبر مرجع تقليد هم باشد؟ 
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إبرييس 
ششم اينكه آيا شخص رهبرى از بدو رهبرى مرجع هم بودند يا خير شرط نيست كه رهبر مرجع تقليد هم باشد؟ 
باسخ 


قبل از ورود به موضوع اصلى سؤال ابتدا لازم است نكاتى را در مورد مرجعيت و جايككاه آن در شرايط رهبرى (صلاحيت 


امتطلاح «مرجغيت» كه بدامراقب كمال غلسى»اخلاقى و البتساعى ففيه اطلانق.مى وده ظلاهرا براق كسائق :انبتك كهعنوان 
بزركترين و مشهورترين مجتهد يكك كشور (و حتى يكك شهر) را دارا باشد؛ به عبارت بهتر؛ دانشمندترين همه علماى هر ناحيه 
عنوان مرجع تقليد را دارد و آن» عبارت از كسى است كه محل مراجعهى مقلمدان و داراى رساله مدون عمليه براى استفاده 
مريدان خويش مى باشد. (عبدالهادى حائرى» تشيع و مشروطيت در ايران» امي ركبير» جاب اول. ».13772٠‏ «نهادى به نام مر جعّت)»» 
صفحات 23١‏ به بعد) 


در مورد جايكاه مرجعيت و رابطه آن با ولايت فقيه نكات ذيل حائز اهميت است: 


هم در قضاوت و هم در زعامت و سريرستى جامعه مورد نياز است بدين معنا كه تصدى اين سه شأن مهم, تنها از سوى فقها 


مورد قبول است و ديككران با وجود فقهاى صالح. حق تصدى اين شؤون را ندارند. 
نكته مهم اين است كه فقاهت در همه اين شئون متفاوت به يكك معناست و اين كونه نيست كه ما براى مرجعيت»ء به كونه اى 


فقاهت نيازمند باشيم و در امر رهبرى به كونه اى ديككر از فقاهتء در واقع ما يكك فقيه داريم كه اجازه يذيرش همه شئون ذكر 


شده را 


دارد. بدين معنى كه اككر از فقيهى» فتوا طلب كنيم» مرجع تقليد خواهيم داشت و اككر امر قضاوت را به او بسياريم» به قاضى 
تبديل مى شود و اككر ازاو زعامت و سريرستى جامعه را بخواهيم, به ولى فقيه خواهيم رسيد. بنابراين» اطاعت از ولى فقيه با 


دوم؛ آن كه فقاهت و عدالت» شرط مشترك و مقدماتى تصدى مرجعيت؛ قضاوت و زعامت است يعنى فقاهت شرط لازم است 
اما كافى نيست. افزون بر آن متصدى هر كدام از مسئوليت هاى فوق به داشتن ويزكى هاى ديكرى نيز متناسب با خصوصيات 
آن مسؤوليت نيازمند است. در اين ميان» ولايت و سريرستى جامعه مسؤوليت بيجيده تر و سنككين ترى استء يس داراى ويزْكى 
هاى مهم تر و بيشترى است به كونه اى كه ممكن است در هر زمان تعداد انككشت شمارى از فقهاى عادل را بتوان يافت كه 


واجد آن شرايط باشند. 


سوم؛ آن كه مرجعيت يكك شأن اجتماعى است نه يكك شأن علمى و فقهى جدا و بالاتر از فقاهت در واقع بسيارى از فقها راضى 
به يذيرش اين شأن اجتماعى نيستند و ضمن آنكه صلاحيت مرجعيت را دارا هستند ترجيح مى دهند كه اين مسئوليت را بر 
دوش نككيرند اما برخى از فقها نيز اين مسئوليت را مى يذيرند و مرجع تقليد مى شوند. بنابراين نبايد تصور كرد كه هر فقيهى كه 
مرجع تقليد مى شود لزوما از ديكّر فقهايى كه اين شأن را نمى يذيرندء برتر و عالم تراست. البته مرجع تقليد بايد فقيه اعلم 


باشدء اما اعلميت منحصر در مراجع تقليد نيستء و فقهاى همطراز با مراجع از نظر علمى و فقاهتى كم نيستند. 


جهارم؛ آن كه بخش اصلى و اساسى 


تكاليف يكك فرد مؤمن در جامعه دينى را ولى فقيه تعيين مى كنند جرا كه عمده مسائل اجتماعى» قضايى و حقوقىء اقتصادى و 
مالى» تعليم و تربيت» سياست داخلى و خارجى و... را بايد در حوزه حكم حكومتى تعبين تكليف كرد كه به ولى فقيه مربوط 
است و مراجع تقليد درباقى قضايا كه عمدتا شامل ابواب عبادى و فردى فقه مى شود. مى توانند براى مقلدان خود فتوا بدهند. 
در اين ميان اكر تعارض ميان حكم فقيه حاكم و فتواى مرجع تقليد يديد آيد به نظر عموم فقهاء بايد حكم فقيه حاكم را مقدم 


هم 


داشت 


بنابر اساس مطالب فوق» مشخص مى شود كه مراجع تقليد» هر جند به خاطر برخى از برجستكى هاى فقهى, اخلاقى و اجتماعى 
نسبت به ساير فقهاء از اولويت برخوردار مى باشندء اما «مرجعيّت» آنان را نبايد شرط لازم براى امامت مسلمين محسوب كرد؛ 
جنان كه در متون و منابع اسلامى جنين موضوعى به هيج وجه از شرايط رهبرى ذكر نشده است. (صورت مشروح مذاكرات 


شوراى بازنكرى قانون اساسىء انتشارات مجلس شوراى اسلامى. 17894, ج ١ء‏ ص .)18١‏ 


وانكهى» تجربه نشان داده است كه برخى از مراجع تقليد كه از مراتب علمى و تقوايى برتر نسبت به ديكران برخوردارندء يا 
نسبت به مسايل سياسى التفاتى از خود نشان نمى دهند ويا آنكه ازاين جهات»ء از توانايى هاى مورد انتظار جامعه برخوردار 
نمى باشند» همجنانكه در بين علماى متأخر به جز امام خمينى(ره) ساير مراجع بزركك تقليد جندان دركير اشتغالات فكرى فقهى 
نسبت به مديريّت سياسى نبوده اند. اما اكر قرار بر اين باشد (بر اساس ادله نقلى و عقلى متعدد) كه فقها رهبرى جامعه مسلمين 


را بر عهده داشته باشند» داشتن شرايط مديريت 


و تدبير سياسى براى اداره ى امور جامعه ضرورى و اجتناب نايذير به شمار مى آيد. 


البته جنين نيست كه اعضاء خب ركان قانون اساسى در زمان تصويب اصل يكصد و نهم مصوّب 1588 (كه از جمله شرايط 
رهبرى را «صلاحيت علمى... لازم براى افتاء و مرجعيت» مقرر داشته بود) به اين مهم توجه نداشته باشند» بلكه بر عكس منظور 
آنها از قيد مرجعيت صرف مرجعيت بالفعل و بدون در نظر كرفتن ساير شرايط بسيار مهم و اساسى رهبر» نبود لذا مشاهده مى 
كنيم به دليل برخى سوء برداشت هايى و ابهاماتى كه اين قيد بوجود مى آورد؛ در بازنكرى قانون اساسىء خب ركان شوراى ياد 
لوووط و انق شافيك و اانا قيزة لخم و د انك شك ورتيوكه كله وأسرل مرحم ف تقليك يكف مما ديع دجا كك فرق 


ندارد» (همان» ج ؟» ص /5817) و «در تعابير سندى و مدارك ما مسأله مرجع و مرجعيت نيست» (همان» ج ١.ء‏ ص )18١‏ 


بدين ترتيب بود كه به دنبال نامه امام(ره) در مورخ 4/1/1688 خطاب به رياست شوراى بازنكرى قانون اساسى و بررسى هاى 
خب ركان يادشده؛ «مرجعيت» از حوزه شرايط رهبرى خارج و اصول مربوطه اصلاح كرديد در نامه حضرت امام(ره) جنين آمده 
است: «در مورد رهبرى ما كه نمى توانيم نظام اسلامى مان را بدون سريرست رها كنيم. بايد فردى را انتخاب كنيم كه از حيثيت 
اسلامى مان درجهان سياست و نيرنكك دفاع كند. من از ابتدا معتقد بودم و اصرار داشتم كه شرط مرجعيّت لازم نيست. مجتهد 
عادل مورد تأييد خب ركان محترم سراسر كشور كفايت مى كند. اكر مردم به خب ركان رأى دادند تا مجتهد عادلى را براى رهبرى 


حكومتشان تعيين كند» وقتى آنها هم فردى را تعيين كردند 


تا رهبرى را بر عهده بككيرد» قهرا او مورد قبول مردم است؛ در اين صورت او ولى منتخب مردم مى شود و حكمش نافد است). 
(همان» ج ١‏ ص /68) 


اكنون با توجه به مطالب اساسى فوق نكاتى را به اختصار در خصوص سؤال بيان مى نماييم: 


شرايط رهبرى در اسلام كفته شد اجتهاد (توانايى استنباط احكام از منابع و متون دينى) از اصول بسيار مهم و اساسى اين 
شرايط بوده كه هم در منابع و متون اسلامى و هم در نزد قانونكذار مورد تأكيد و توجه خاص بوده و مى باشد. بنابراين آنجه در 


بازنكرى قانون اساسى حذف شد مرجعيت بود نه اجتهاد. 


ثانيا: اتتخاب مقام معظم رهبرى هر جند بر اساس قانون اساسى قبل از بازنكرى (كه اصل يكصد و نهم آن متضمن قيد مرجعيت 
بز صو راك درول ت وان على 212ل فاتو تروزير اناد مسازيه ا كبو ندل عفدن تمد د وقانوين ساس بوه زرا اعد 2ه 
اصول قانون اساسى (قبل از بازنكرى) بر آن دلالت داشت صلاحيت و شأن مرجعيت است نه مرجعيت بالفعل. توضيح آنكه در 
اصل يكصد و هشت قانون اساسى قبلى صلاحيت علمى و تقوايى براى مرجعيت شرط بود نه اين كه مرجع بالفعل باشد. در 
اصل ينجم نيز تعبير مرجعيت نيامده بود: «در زمان غيبت ولى عصر(عج) در جمهورى اسلامى ايران» ولايت امر و امامت امت بر 
عهده فقيه عادل و باتقواء آكاه به زمان» شجاعء مدير و مدبّر است كه اكثريت مردم او را به رهبرى شناخته و يذيرفته باشند.) در 


اين اصل تعبير (مرجع) نيامده. بلكه تعبير «فقيه عادل» آمده است. 


در اصل يكصد و نهم شرايط و صفات رهبر يا اعضاى شوراى رهبرى را ذكر مى كند كه در آن هم تعبير «صلاحيت علمى براى 
مرجعيت» را دارد. تنها جايى كه شبهه مرجعيت بالفعل را به وجود مى آورد اصل يكصد و هفتم قانون اساسى قبلى بود كه در 
آن لفظ «مرجع» آمده بود. در زمان امام اعضاى كميسيون يكك صد و هفت كه يكى از وظايفش تفسير قانون اساسى در اين 
كونه موارد استء اين موضوع را مورد بررسى قرار دادند كه «منظور از مرجع جيست» ميزان و ملاكك كدام اصل استء كه در 
نتيجه آن اكثريت اعضاء معيار را «صلاحيت مرجعيت)» دانستند نه مرجع بالفعل. لذا بعد از ارتحال حضرت امام بنابر اين مصوبه و 
همجنين با استناد به نامه حضرت امام(ره) (مبنى بر عدم لزوم مرجعيت) انتخاب رهبرى صورت يذيرفت. (ر.كك: كفتكو با آيت 
الله سيد حسن طاهرى خرم آبادى» مقررات و عملكرد مجلس خب ركان» فصلنامه حكومت اسلامى» سال سوم, شماره دوم, تابستان 
/الا. صصص ”177 1171) 


ثالثا: اجتهاد مقام معظم رهبرى بر اساس دلايل متعددى ثابت مى باشد كه برخى از مهمترين آنها عبار تند از: 


١‏ اجتهاد ايشان توسط بسيارى از مراجع و بزركان از جمله حضرت امام(ره) از مدتها قبل از تصِدّى مقام رهبرى» تصديق شده 


بوده انيت 


" همه رساله هاى عمليه نوشته اند كه اككر دو نفر عادل خبره به اجتهاد كسى شهادت دهندء اجتهاد او قابل قبول است و اين در 
حالى است كه جامعه مدرسين حوزه علميه قم كه مركب از ده ها مجتهد مطلق و جندين مرجع تقليد مى باشد ايشان را به 


مرجعيت يذيرفته اند. بنابراين اجتهاد ايشان 


“" درس خارج مقام معظم رهبرى كه در آن بسيارى از فضلا شركت مى كردند و همككى به وزانت علمى آن شهادت مى دهند» 
دليل بر بُنيه علمى نيرومند و ملكه اجتهاد ايشان است و اين توان علمى مسلما زمينه سابق بر رهبرى و حتى سابق بر رياست 
جديورى انشان دارفه نه ازن كه ايشاة وس اذ رغيرق كوس كتواتده ويه ايخ عرقية از داش رسيده باشدك. زو ككة ولد كى أثامه 
مقام معظم رهبرى» مؤسسه فرهنكّى قدر ولايت» جاب ششمء 1779). 


جكونه مى توان ولايت كاريزماتيك يك فقيه را به عنوان جانشين بر حق امام معصوم در عصر غيبت يذيرفت ولى در مسائل دينى كه اين 
ولايت واساس آن بر آن شكل كرفته است از فقيهى ديكر تقليد كرده و او را نسبت به ولى امر خود شايسته تر دانست؟ آيا ابن عمل دوم 
نفى عمل اول نى 
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ير سن 


جككونه مى توان ولا-يت كاريزماتيكك يكك فقيه را به عنوان جانشين بر حق امام معصوم در عصر غيبت يذيرفت ولى در مسائل 
دبتى كذ ايخ ولخوت و اسانين انين آن شكل كرقته انث اق فتيهن ذركر تقليك كرده و اززارا فسبت يدول اعر شود شا سعه تن 


دانست؟ آيا اين عمل دوم نفى عمل اول نيست؟ 
باسخ 


يكم - اولين موضوعى كه بايد در مسأله جانشينى ولى فقيه از طرف امام معصوم(ع) توجه شودء «عام بودن نصب و نيابت امام 
معصوم(ع) براى فقيهان جامع الشرايط» است. بدين معنا كه يكك فقيه مشخصء جانشين امام معصوم(ع) نيست بلكه همكّى 
مجتهدان و فقيهان جامع الشرايط (از جمله مراجع عظام تقليد) از طرف آن بزركواران منصوب بوده و حق اعمال ولايت دارند. 
احاديث متعددى بر اين موضوع دلا-لت دارند؛ از جمله توقيع شريف از جانب امام زمان(عج) كه مى فرمايد: «اما الحوادث 
الواقعه فارجعوا الى رواه حديثنا فانهم حجتى عليكم و انا حجه الله عليهم؛ در رخدادها و حوادثى كه بيش خواهد آمدء به راويان 


حديث ما رجوع كنيد زيرا آنان حجت من بر شما هستند و من حجت خداوندم)» (وسائل الشيعه» ج 18؛ باب ايح 4 


بعدى و يروون عنى حديثى و سنتى؛ خدايا بر جانشينان من رحمت فرست. يرسيدند اى رسول خدا جانشينان شما كيانند؟ فرمود: 


آنان كه بعد از من مى آيند و حديث و سنت مرا به مردم مى رسانند» (معانى الاخبار» 


شيخ صدوق. ص 02/85. 


دوم - به طور كلى مى توان محدوده اعمال ولايت و وظايفى را كه فقيهان جامع الشرايط به جانشينى از امام معصوم(ع) بر عهده 


دارند در جهار امر خلاصه نمود: 

.١‏ حفاظت و تبليغ دين اسلام و معارف و ارزش هاى آن و جلوكيرى از تحريف آن. 

". افتاء و تبيين احكام اسلامى از طريق اجتهاد مستمر با استفاده از منابع معتبر و مبانى صحيح. 
, قضاوت و اجراى احكام قضايى و حدود الهى. 


ع. ولاميت و سريرستى جامعه اسلامى در ابعاد مختلف, اجتماعى» فرهنكى» سياسىء اقتصادىء نظامى و... (ولايت فقيه» ولايت 


فماهت و عدالت» آيت الله جوادى آملى» نشر اسراء رةه ص ع 


از جهار امر فوق» دو امر اول و دوم شأن و صبغه علمى دانسته و امر سوم و جهارم شأن و صبغه عملى و اجرايى دارند. بديهى 
است در امور علمى صاحب نظران متعدد مى توانند نظرات خود را ارائه نمايند اما در مقام عمل و اجرا نمى توان به تمامى 
نظرات جامعه عمل يوشاند. از اين رو در مسأله ولايت فقيه - كه بحث تشكيل حكومت اسلامى مطرح است و جند فقيه جامع 
الشرايط حق اعمال ولايت دارند - بين شؤون علمى با شؤون عملى و اجرايى تفكيكك مى شود بدين صورت كه كليه مجتهدان 
جامع الشرايط - از جمله مراجع عظام تقليد - حق تبليغ معارف و ارزش هاى اسلامى و مقابله با انحرافات و شبهات و جل وكيرى 
از سوء برداشت ها را داشته و با استفاده از منابع اسلامى و اجتهاد و مبانى فقهى و اصول خويش به تبيين احكام الهى مى 


غير مجتهدين - به متخصص ترين و كارشناس ترين مجتهد و فقيه جامع الشرايط مراجعه نموده و در مسائل دينى و احكام الهى 


اما در شؤون عملى؛ از آنجا كه مسأله امامت و رهبرى جامعه تعدد بردار نيستء هركاه فقيهى از ميان فقهاى واجد الشرايط. 
اقدام به تشكيل حكومت اسلامى نمود, ولا-يت در اين قبيل شؤون از آنان ساقط مى كردد. جنان كه امام صادق(ع) در ياسخ 
سؤال در زمينه اين كه آيا در يكك زمان دو امام امامت و رهبرى خواهند داشت؟ فرمودند: «نه» اككر دو امام در زمان واحد بودند 
يكى زمام امور را در دست مى كيرد و ديككرى بايد ساكت و صامت بماند» (اصول كافى» محمد بن يعقوب كلينى» باب ان 
الارض لا تخلو من حجه). 


براين اساس حضرت امام نيز مى فرمايد: «هركاه فقيه واجد شرايط رهبرى زمام امور مملكت را در دست كيرد و متصدى 
تشكيل حكومت كرددء فقهاى ديكر حق معارضه با او را ندارند» (كتاب البيع امام خمينى» ج *؛ ص 65288). 


دليل اين موضوع جل وكيرى از هرج و مرج و تضبيع مصالح و منافع جامعه اسلامى است. از اين رو همكان از جمله فقهاى ديكر 
و مقلدين آنان نيز بايد در احكام اجتماعى و مسائلى كه به اداره جامعه مربوط مى شود از ولى فقيه حاكم ييروى نمايند و تنها 
در احكام فردى يا احكام اجتماعى كه در حكم احكام فردى است - نظير احكام عبادات و معاملات - از مجتهد جامع الشرايط 


و مرجع خويش تقليد مى نمايند. بر اين اساس در امور و شؤون علمى از كارشناس و مجتهد اعلم 


در احكام عبادى و معاملاتى برتر استفاده مى شود و در امور و شؤون عملى و اجرايى نيز از فقيه و مجتهدى كه علاوه بر ساير 
شرايط در اداره و رهبرى جامعه تخصص و مهارت بيشترى دارد استفاده مى شود. بنابراين همانكونه كه ملادحظه مى نماييد 


هيجكونه تنافى بين اين دو نيست و باعث جدايى دين از سياست نمى شود. 


سوم - هر جند ممكن است فقيهى به دليل ابعاد معنوى و خصوصيت هاى فردى و اخلاقى جنبه كاريزماتيكك يبدا كند - نظير 
حضرت امام - ولى بايد به اين نكته نيز توجه داشت كه مبناى مشروعيت ولى فقيه به هيج وجه مسائلى نظير خصوصيت 
كاريزمايى و امثال آنها كه در نظام هاى سياسى ماديكرا مطرح است نمى باشدء بلكه تنها از ناحيه نصب عام الهى است كه هر 
مجتهد واجد الشرايطى را شامل مى شود (انديشه هاى فقهى - سياسىء امام خمينى» كاظم قاضى زاده؛ مركز تحقيقات 


استراتزيكك رياست جمهورىء /ا/ا17. ص 158). 


آيا جدايى مرجعيّت تقليد از رهبريّت نظام مشكلى به وجود نمى آورد؟ 


باسخ 

از آن رو كه رسيدن به فقاهت و اجتهاد و در نتيجه استنباط صحيح دين نيازمند كذراندن ساليان درازى در راه تحصيل علوم 
مختلف اسلامى و تلاش بى وقفه در جهت يافتن قدرت استنباط احكام دينى از منابع آن است. در هر زمان بر كروهى از افراد 
جامعه واجب است به اين مهم بيردازند و نتيجه تحقيقات خود را در اختيار ديككران قرار دهند تا از اين طريق آنها نيز قوانين 
اسلامى را بشناسند و به آن عمل كنند. 

بنابراين مردم موظف هستند براى شناخت احكام دينى نيز به فقها مراجعه كنند تا يس از آشنايى با حكام اسلام آن رادر 
ذكد كى نه كان يتلتلة اودر عر دينى القايدا من ورك 

اما ولى فقيه به عنوان حافظ شريعت و مجرى احكام و قوانين الهى و مقام رسمى براى تعيين مصداق در مواجهه با مشكلات به 


وجود آمده؛ تصميم كيرنده نهايى در جامعه اسلامى از طرف شارع مقدّس معرّفى كرديده است. اين مقام شامخ» شأنى است 
كه براى فقهاى جامع الشرايط در عصر غيبت از سوى ائمه معصومين«عليهم السلام) در نظر كرفته نشنكة: اسيت: 


نقش ول فقيه همان جلو كيرى از انحرافات» حفظ وحدت. اجراى احكام دينى و تصميم كيرى در مورد مشكلات كلا-ن و 


سرتوشت ساق كقوز اسث وابة آمر ذ الخخصاصات رهير اسك و ديكران حن «دعالت در أن را تدارتل: 


مطابق ديدكاه فقهاء ه ركاه حاكم اسلامى حكمى صادر كندء بر همه مسلمانان و از جمله مراجع دينى تقليد و فقهاى ديكر 


اطاعت از آن واجب است و هيج فقيهى حق نقض حكم او را ندارد. بنابراين تفكيكك 


مرجعدّت از رهبرى هيج كونه مشكل ويا تعارضى در رفتار وى يبش نمى آورد زيرا حوزه عملكرد اين رو مقام از هم جدا مى 


باشد» كرجه در صورت امكان جمع بين مرجعدّت و رهبرى در يكك شخص فوايدى داشت و از جهاتى بهتر بود(©). 
« بخش ياسخ به سؤالات » 


؟) نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


در سوره مبارك جمعه آمده است "...مَثّل الوم الذين_كَذَّبوا ب 7(يت_الله ..."2 از آن جا كه برخى مراجع بزرى تقليد را از مصاديق 
"آيات الله مى دانند: الف آيا تكذيب آن هاء عقوبت هابى را كه در بسيارى از آيات قرآن بيان شده متوجّه تكذيب 


در سوره مباركك جمعه آمده است "...مكل “القَوم_الذين- كبوا ب *«يّت_الله ..." از آن جا كه برخى مراجع بزركك تقليد را 
مادق "اباك اللداس "دادد؟ الى انا كدب اوها ءضتر يك شاي نوا كدودر سساري اذ باخ كران سان دده سرك 
تكذيي كد كان كناد بحرا بض ١‏ جيلة ذكثر شريض ويام لق كناب لجا شكر د .در ستتحه +1 كنات به 


مرحوم ميرزاى شيرازى شيخ فضل الله نورى و حتى به امام خمينى » جسارت كرده اند؟ 
باسخ 


.١‏ به باور بسيارى از مفش ران مراد از تكذيب آيات الهى در اين آيه شريف تكذيب كتاب خدا و وحى الهى است (تفسير 
الميزان علا-مه طباطبايى ؛ج 4 ص 2588 مؤسسه الاعلمى للمطبوعات / مجمع البيان طبرسى عج غ030 ص ال مؤسسه الاعلمى 
للمطبوعات / تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج *؟, ص 1١8‏ دارالكتب الاسلاميه ) قرائن و نشانه هاى برداشت 


الف در آغاز سوره آيه دوّم سخن از بعثت ييامبران و خواندن آيات الهى بر مردم به وسيله آن هاست نحوه سخن كفتن خداوند 


نيز در اين باره نوعى منت ككذارى بر مردم به دليل بعثت انبياست 


تشبيه شده اندم آن كاه بر از جثين رفتار نابخردانه اى از سوى يهودء در ادامه آيه از تكذيب آيات الهى سحن به ميان آمده 


است بيوستكى آغاز و يايان آية بر ايخ مطلب كوافى مى ذهد كه مراد از آيات 


الهى مورد تكذيب يهود قرار كرفته مضمون و محتواى تورات است تشبيه به حمار نيز» از آن روست كه مانند حمار نبوده واتنها 
كتاب ها را در حالى كه جيزى از آن نمى فهمند» بر دوش نكشندء بلكه به امر دين اهتمام ورزيده در حركات و سكنات خودء 
مراقب حضور الهى باشندمْ هم جنين يبامبرشان را بزركك و محترم شمارندء و بالاخره آن جه رسولش آورده كوجكك نشمرده و 


اج در ادامه آيات نيزء توبيخى را كه به اهميّت دهند كان لهو و تجارت به جاى شركت در نماز جمعه متوجه مى كند» حكايت 


كننده از آن است كه اين اقدام آنان راء كونه اى تكذيب آيات الهى به حساب آورده است البته تكذيبى عملى و نه زبانى 


ددر آيات ديكرى نيز» تكذيب زبانى كروهى از مخالفان ييامبران را تكذيب آيات الهى به حساب آورده است براى نمونه در 
آيات /١/‏ سوره مباركك بقره آمده است "افكلما جأكم رَسول “بما لاتهوى - نفس كم «استكبرثُم فَفَرِيقًا ك َبْتُم وفريقًا تَقتلون ,با 
توجه به آغاز ايه شريف كه سخن از آوردن وحى الهى به وسيله ييامبران است ييداست كه مراد از تكذيب رسولان تكذيب 


آيات الهى است 


. با وجودى كه در نكناه مفسّدران مُراد از تكذيب آيات الهى تكذيب عملى يا زبانى وحى الهى بوده و مراجع معظم تقليدء 
مصداق تعبير به كار رفته در آيه شريف نمى باشندء ولى جنين ديد كاهى به هيج روى به معناى جواز حريم شكنى آنان نيست 


جرا كه جايكاه اين بزركان با توجه به اين كه هر جه از دين براى ما بر جاى مانده به بركت وجود آنان است به 


طور كامل آشكار است مراجع تقليد» جشمه هاى جوشان هستند كه احكام نورانى اسلام از بستر وجود آنان به شريان جامعه 
بخش مى شود. و اين مهم نيز به وسيله بيان احكام و معارف اسلامى است كه از منابع اصيل اسلامى يعنى كتاب خدا و سنّت 
بركرفته در اختيار مردم قرار مى دهند: آيا مى تواند يذيرفت حرمت شكنى اين حلقه هاى ييوند مردم با خداوند و احكام 
اسلامى با سايرين يكسان است به طور قطع جنين نيست اما اين كه جنين اقدامى عذاب هاى موعود الهى در قرآن كريم را براى 
توهين كنندكان به دنبال داشته باشدء مطلبى است كه آشكار از آيه مورد يرسش فهميده نمى شود, جرا كه در نككاه مف ران 
بز ركَى مانند علامه طباطبايى مرحوم طبرسى و...» جنين مصداقى براى آيات الهى بيان نشده است اين كه از آيه هاى ديكر؛ مى 


توان جنين برداشتى كرد يا خير» مطلبى است كه جاى بررسى دارد. 


*. تعبير از مراجع معظم تقليد به "آيت الله » شايد بدان جهت است كه آنان همان نقش حلقه اتصال مردم با احكام الهى را بر 


عهده دارند. 


*. درباره توهين دكتر شريعتى به مراجع معظم تقليد بايد كفت وى نسبت به برخى بزركان دين از جمله علامه مجلسى و مرحوم 
آيت الله ميلانى و افراد ديكر» اهانت هايى روا داشته و هيج توجيهى ندارد» مكر آن كه از روى ناآ كاهى و بدون سوء نيت بوده 
باشدْ جنان كه به كمان او» درف ورود مرحوم مجلسى به دربار جرم به حساب مى آيدء در حالى كه امام در ياسخ فرموده 


بودند: اين شخصيت بزركوار اسلام براى يبش برد اهداف اسلامى جنين كارى را انجام داده بودند. درباره توهين 


مورد اشاره در يرسش از سوى نويسئده كتاب احيأ تفكر ديتى نيز نكاتى قابل ذكر است 


در ص ٠١١‏ كتاب مزبور آمده و آن جايى است كه نويسنده در تبيين نككرش هاى فقهى كوناكون فقهاى عراق و حجاز و 
مقايسه آن ها با يكديكر, تعابيرى به كار مى برد كه حقيقتاً كم لطفى به فقه غنى_ شيعه و دفاع از مكاتب فقهى حجاز است اكر 
فقيه بز ركوار» مرحوم شيرازى و ساير فقها مذكور در يرسش مخاطب اين جملات باشندء انتقاد و حساسئت شماء كاملاً منطقى و 
به جاست البته توجه داريد كه محمد اقبال هر جند در اواخر عمر خود به تشيع كرايش يافت ولى هنكام نوشتن كتاب مزبورء از 
يابندان جدى فقه اهل سنت بوده است و طرفدارى وى از فقه اين فرقه نيز» امرى نسبتاً طبيعى است البته تعابير مذكوره از يكك 


وهو 3 . 2 ٠ 37 ٠| ٠‏ ح . خخ ات 3 
بررسى علمى به دور بوده وفقه شيعه ياسخكوى نيازهاى نو در ميدان هاى كُونا كون زند كى بشر بوده و خواهد بود. 


ب در سرتاسر كتاب ياد شده روحيه نوكرايى و يرداختن به دغدغه نوين زندكى بشرء از سوى نويسنده به جشم مى خورد كه 
در كلت خود, امرى نامطلوب به حساب نمى آيد. خلاصه توقع وى از فقهأ آن است كه با روحيه يرداختن به اين دست مسايل 
و كره كشايى درباره آن هاء فقه را عرضه كنندء كه در جاى خود. انتظارى منطقى و به جاست ولى همجنين روحيه اى نبايد 


شيوه قانونمند استنباط فقهى به وسيله فقهاى شيعه را زير سؤال برده و آنان را ازاين جهت متهم كند. 
شرايط ولى 


كسانى كه واجد حق الهى حكومت كردن هستند, جه كسانى مى باشند و با جه دليلى ولايت فقيه اثبات مى شود؟ 


كسانى كه واجد حق الهى حكومت كردن هستند, جه كسانى مى باشند و با جه دليلى ولايت 


فقيه اثبات مى شود؟ 
باسخ 


يعنى سريرستى و حكومت واداره كردن ديككران . سريرست را حاكم يا والى ويا امام مى نامند و مردم را مى نامند. حاكم 


واقعى و حقيقى , خداى متعال است و حق اوَُلى براى حكومت برخلق براى او است : 
در حكم كردن شريكك خدا نيست > ويا 
است وى حق را بيان مى كند و او بهترين حكم كنندكان است >. 


يس حق حكومت كردن اولآ از آنِ خدا است و كسى حق حكومت كردن ندارد, مكر اين كه از طرف خدا كه حاكم اصلى و 
مالك رقاب است (معيّن بشود. از آيات قرآن و روايات استفاده مى شود حق ولايت به بعضى ييامبران و رسول خداءو همين 


طور به امامان معصوم : تفويض شده است . 

خداوند حضرت ابراهيم لارا امام قرار داد: (0ء و 

فاحكم بين الناس بالحق ((1) اى داوود! تو را خليفهء خود در زمين قرار داديم م يس بى مردم به حق حكومت كن > ودر 
سورهء احزاب فرمود: (1) ,م يعنى ييامبر 

و فرامين و خواسته هاى ايشان , برخواسته هاى افراد مقدم است و مردم وظيفه دارند از ايشان تبعيت كنند. 


در تفسير مجمع البيان آمده است : يبامبر خواست جنكك تبوكك برود و به مردم دستور حركت داد. كروهى اجازه خواستند از 
يدن و هاذرشان اجازه بكيرند, كه اين آيه ثازل شك. 


ودر قدير خم فرمود: .(6) 


افافاة تكيياتان عدا بر علق سعد و 


عارفان به خدا مى باشند >.(0) 
و دربارهء اهل بِت مى فرمايد: )2( 
ولايت فقهاى جامع الشرائط در زمان غيبت امام » ادلهء عقلى و نقلى ثابت مى شود. 


دليل عقلى : اكر ولايت ييامبر و امامان معصوم را يذيرفتيم , دنبالهء ولايت آنان , كسانى خواهند بود كه با مبانى اسلامى آشنا 


باشند و راه امامان را بروند و عادل و با تقوا باشند. 


كسى كه مى خواهد بر امور مسلمانان حكومت كند, بايد احكام اسلامى و دستورهاى الهى را به طور كامل بشناسد, جون ات 
اسلامى اعتقاد دارند اسلام در تمام امور دنيوى جه امور فردى و جه اجتماعى از جمله درزمينه هاى اقتصاد و انواع كسب ها و 
معاملات امر به معروف و نهى از منكر و جهاد و دفاع و حمايت از مظلومان وسكوت نكردن در برابر ظالم , قانون و برنامه دارد. 
براى اثبات اين مدّعا كافى است انسان قرآن و آيات كوناكون آن رادر زمينه هاى مختلف اجتماعى و فردى مطالعه كند تا به 
اين نكته بى برد كه اسلام دين كوشه نشينى و دعا و نماز فقطنيست , بلكه برنامه هاى اسلام و قرآن , قانون زندكى است , كه 
با تبعيت از آن وانسان به حيات طيّبه دست مى يابد. كافى است به اين آيه در مورد سياست خارجى , مسلمان توجه فرمايند: 


00 يعنى مؤمنان اجازه ندارند كافران و ظالمان را برخود حاكم كردانند. در آيهء آخر سورهء فتح مى فرمايد: . 


ازّايق ابه و- ايا فراؤاق:ديكر استفادةمى شود بابد مسلماتان در ام حكومت», واسته به وه باشتد: و از تسلطبيكانكان 


جلوكيرى كنند. ير واضح است 


ازاين جهت فقهاى عظام از ابتدا تا كنون حق ولايت و سريرستى را مخصوص فتهاى عادل و امين دانسته اند, ازجمله محقق در 


كتاب شرايع مى فرمايد: .(8) 

محقق نراقى در كتاب مى فرمايد: .(9) 
مرحوم آيه الله بروجردى فرمود: .( 21١‏ 
شرايط حاكم الهى در زمان غيبت : 


١‏ بايد از عقل كافى و وافى و زيركى و فهم سياسى بهره مند باشد تا بتواند با انواع توطئه ها مقابله كند. از امام امي رالمؤمنين 


لانقل است : 

بر مردم , به قلب و ذهن ير عقل و زبان كويا و قلبى كه بر بريايبى حقى محكم باشد, احتياج دارد >. 
" مسلمان و مؤمن باشد, جون بر طبق آيهء 

حكومت بر مسلمانان را ندارندك>. 

وعراطق ا 01 

“ بايد عادل باشد. بنابراين ظالم و كناه كار حق حاكميت را ندارد: 

عهد امامت به ظالمان نمى رسد>. 

در آيهء ديكر فرمود: (؟١)‏ 

و ييامبر #فرمود: 

١‏ با تقوا باشد و معصيت الهى نكند 

؟ حليم و بردبار باشد, 

)11(.>© سريرست خوبى براى مردم و مانند يدرى مهربان باشد‎ "١ 

امام حسين /ادر نامه اى كه براى اهل كوفه نوشت و همراه مسلم بن عقيل فرستاد فرمود: 


عمل كندْ قسط و عدل را در جامعه اجرا كندمٌْ متدين به دين حقٌ و فردى با تقوا و امين باشد>. 


در ووادت :ذيكز ]مله اسك #تبامير #فزمؤاد: 
است و حدى كه جارى مى شود, بهتر است از اين كه جهل شبانه روز باران يبارد>. 


؟ يكى ديككر از شرايط حاكم اسلامى ,اين است كه فقيه باشدمْ يعنى احكام اسلامى از حلال و حرام را همراه بااستنباط و دليل 


: (1) روايات (ياورقى ”اله .تحف العقول , كلام امام حسين ٠‏ 

فراوانى در اين زمينه وجود دارد, از جمله در تفسير امام عسكرى 17 مده است : 

تبعيت كنند, بعضى از فقهاى شيعه اين شرايط را دارند>. 

البته حاكم اسلامى شرايط ديكرى از قبيل اين كه : بخيل نباشد, حلال زاده و بالغ و حرٌ باشد, دارد. 
(ياورقى ١.ص‏ (8” آيهء ١2‏ 

عياورقى ”.احزاب (7 آيهء م 

(ياورقى “.وسائل الشيعه , ج ١7‏ ص 00١‏ 

(ياورقى ؟.مستدركك حاكم و ج “اص ٠١١‏ منقول از دراسات فى ولايه الفقيه , ج ١‏ ص 79 
(ياورقى .همان , ص 71١7‏ 

(ياورقى *.نهج البلاغهء صبحى صالحى , ص *7 

(باورقى ساد( ابه ١61‏ 

(ياورقى 8.جواهر الكلام , ج 7١‏ ص 48" 

(ياورقى 4.العوائد, ص ١/17‏ 

(ياورقى ١٠.البدرالزاهر,‏ ص 5ه /اه 

(ياورقى ١ل‏ عمران (” آيهء /5 

(ياووقى "هوه 1١2‏ ايده ١١‏ 


(ياورقى ١‏ كافى : ج اص 600 كتاب حجه, ح / 
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يرس 


ولايت مطلقه فقيه كه معصوم نيست»ء در زمان غيبت جككونه قابل تعيين است؟ 


ياسخ 


بى ترديد تشكيل حكومت در جامعه ضرورى بوده و خردمندان بر آن اتفاق نظر دارند. يكى از اركان حكومت رهبرى آن 
است. در خصوص كزينش رهبرى راهكارهاى متعددى ارائه شده است. در جوامع غير دينى» معمولاً رهبر سياسى از سوى مردم 
ويا خب ركان ويا نصب رهبر از سوى حاكم قبل صورت مى كيرد. از سوى ديككر براى رهبر شرايط ويه لحاظ مى شودكه اين 
مسؤليت سنكين به شايسته ترين فرد واككذار شود. در انديشه سياسى مسلمانان نيز راهكارهاى متعددى جهت كزينش رهبر ارائه 
شده است. انديشمندان اهل سنت عقيده دارند كه رهبر سياسى جامعه بعد از ييامبر اسلام (ص) از سوى مردم و يااز سوى 
اصحاب اهل حل و عقّل[14] و يا حاكم قبل شكل مى كيرد[ ]٠١‏ و شرايط مانند قانون دانى[١7]»‏ عدالت[؟؟] لحاظ شده است. 
البعة ضعت براق وغير شرط نسة: :در حوؤه الديقه سياس شيعى كريتش زغيرى با اتديقةه اهل سنت تفاوت ذارف شيغيان 
عقيده دارند كه در زمان حضور معصوم (ع) رهبر از سوى خداوند شكل كرفته و عصمت و شرايط ديككر مانند عدالت[*57]» 
قانون دانى[؟1١]‏ نيز لا-زم است: از اين رو بعد از ييامبر (ص) رهبرء امامان معصوم (ع) بوده و آنان از سوى خداوند نصب شده 
اند. از سوى ديككر شيعيان عقيده دارند كه در زمان غيبت» فقيهان به طور عام با رعايت ويزكى هايى مانند اجتهاد[ة؟]» 
عدالت| .]١17‏ مديريت و ...از سوى معصومان (ع) با اذن خدا منصوب مى شوند. البته در زمان غيبت براى مجتهدان عصمت 


شرط نيست. عدم عصمت فقيهان با تعيين آنان به عنوان 


رهبر» از سوى شارع منافات ندارد؛ زيرا شرع براى فقيه شرايط ديككر مانند عدالت را لحاظ كرده است كه با عدم آن» رهبر خود 
به خود عزل شده و لياقت رهبرى را ندارد. از سوى ديكر. شارع مقدس عصمت را تنها براى ييامبر (ص) و ائمه (ع) شرط دانسته 


در اين جا ا كر اين يرسش مطرح شود كه رهبران ديكر جوامع معصوم نيستند جكونه تعيين مى شوند؟ 


در جواب بايد كفت: تمامى نظام هاى حكومتى شرايط خاصى براى انتخاب رهبر و حاكم مقرر شده كه كزينش و انتخاب بر 
اساس آن معيارها صورت مى كيرد تا اشتباه و خطا كم شده و بهترين ها انتخاب شوند. در جامعه دينى نيز اكر ولى فقيه رهبر 
نبوده جه كسى و با جه شرايطى براى رهبرى كزينش مى شد؟ جز اين كه رهبر از سوى مردم با شرايط خاصى كزينش مى 
كرديد. عدم عصمت آنان منافات با تعيين مردم نداشت. در زمان غيبت» ولى فقيه با شرايط خاص كزينش مى شود و مردم نيز 
حق نظارت بر عملكرد فقيه را داشته كه اين نظارت ضريب اشتباه فقيه را به حداقل مى رساند. از سوى ديكرء در جامعه اسلامى 
ايران» مجلس خبر كان رهبرى وجود دارد كه عده اى خبر كان و كارشناسان هستند كه هم رهبر را با شرايط خاصى انتخاب مى 
كنند وهم بر تمام فعاليت هاى او نظارت كرده و عزل و نصب رهبر را بر عهده دارند. هركاه رهبر كوجكترين اشتباه را انجام 


دهند و يا العياذبالله مرتكب فسقى شود هم خود از منصب الهى عزل شده 


وهم خبركان بايد آن را عزل و به اطلا-ع مردم برساند؟ از اين رو كزينش رهبرى از سوى خبركان مردم آن هم با شرايط 
خاص» هيج منافاتى با عدم عصمت آنان ندارد؛ جنان كه در جوامع ديكر نيز رهبران غير معصوم از سوى مردم به عنوان رهبر 
كزينش مى شوند. البته از ديد كاه شيعه؛ رهبرى از اهميت ويه اى برخوردار بوده و امامت ادامه رسالت استء از اين رو شرايط 
خاصى براى رهبرى ارائه شده كه با رعايت آن شرايط مشكل عدم عصمت ولى فقيه نيز حل مى شود . براين اساس مى توان 
كفت : تعيين رهبرى غير معصوم, آن هم با شرايط ويزه كه ضريب اشتباه فقيه را به حداقل مى رساند, نه بر شارع مقدس مشكل 
آفرين است و نه در جامعه دينى مشكل ساز است . آن جه متأسفانه جامعه اسلامى را دجار مشكل كرد. خارج نمودن امام 
معصوم (ع) و فقيهان عادل از صحنه سياست بود. در صدر اسلام » مردم على (ع) و ديككر امامان (ع) را رها كرده و دستورات 
شرع را ناديده كرفته بودند ودر زمان غيبت حق فقيهان عادل و قانون دان را غصب كردند. متأسفانه ناديده كرفتن حق 
معصو مان (ع) و فقيهان سبب شد كه رهبران ستمكر و قدرت كرا بر مسند قدرت قرار كرفته و جهان اسلام را دجار مشكلات 
فراوان نمايند. در عصر حاضر فقيهى مانند امام راحل كه رهبرى جهان اسلام, به ويزه ايران اسلامى را بر عهده داشت» جه 
مشكلى به وجود آمد؟! با مقايسه رهبرى يكك فقيه به نام امام خمينى (س) با رهبران ستمكر ديكر كه مدت ها در ايران حكومت 


مى كردند» مى 


توان دريافت كه فقيه» رهبر واقى جامعه بوده و تعيين جنين رهبرى از سوى شرع معقول ترين و كار آمد ترين راهكار بوده 


است كه از سوى شارع مقدس به وجود آمده است. 
[19] على بن محمد ماوردى. الاحكام السلطانيه» ص ”7". 
[١٠]همان.‏ 


[١؟]‏ ر.كك: شرح نهج البلاغه ابن ابى اعديه» ج #» ص 7١‏ و الامامه و السياسه دنيورى» ج ١‏ ص 19. 
]1١[‏ رءك: حسين على منتظرىء دراسات فى ولايه الفقيف ج 2١‏ ص 584 -00.". 

[7] ر.كك: امام خمينىء ولايت فقيه» ص .2١‏ 

[76] همان» حسين على منتظرىء ولايت فقيهء ج 2١‏ ص 788 - 00 


[10] ر.ك: حسين على منتظرىء, ولايت فقيه» ج ١‏ ص 73٠١‏ به بعل. 


[2١؟]|‏ همان. ص 588 - 7:00 


آيا اسلامى كه در كشور ما با اين همه تبليغات وسيع معرفى مى شودء اسلام ناب محمدى است؟ اكر نيست» موانع آن جيست؟ 
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يريسسن 


آيا اسلامى كه در كشور ما با اين همه تبليغات وسيع معرفى مى شودء اسلام ناب محمدى است؟ اككر نيستء موانع آن جيست؟ 


باسخ 


واقعيت آن است كه تا رسيدن به برنامه هاى اسلام ناب محمدى فاصله زيادى است كه با تحقق آن و اهداف و برنامه هاى 
اسلامىء ناهنجارى ها و ظلم ها از بين رفته و در سايه آن جامعه آرمانى به وجود مى آيد. ييامبر اسلام(ص) و ائمه(ع) در صدد 
بودند اسلام ناب در جهان حاكم شود؛ ولى عملا آن كونه كه بايد» ائمه نيز موفق نشدند كه اهداف و برنامه هاى اسلام ناب را 
تحقق بخشند, زيرا دشمنان اسلام و دين ستيزان با بهره كيرى از همه اهرم ها مانع تحقق آن شدند. تلاش هاى امامان معصوم(ع) 
نيز در راه تحقق اسلام ناب محمدى(ص) بود. امام على(ع) با تشكيل حكومت بر آن بود كه اسلام ناب را تحقق بخشدء ولى 


موانع و عواملى به وجود آمدند كه حضرت نتوانست همه اهداف و دستورهاى اسلامى را بياده كند» 


از برخى آيات١(١)‏ و روايات(7) استفاده مى شود كه امام زمان(ع) موفق خواهد شد كه جامعه آرمانى را به وجود آورد و احكام 
و تعاليم اسلام به بهترين وضعيت ممكن يياده خواهد شد. در حكوت امام زمان(ع)» عدل و داد و امنيت برقرار(؟) شده و جامعه 


مطلوب به وجود مى آيد. تشكيل جنين جامعه اى با بهره كيرى از امكاناتى است كه در اختيار امام زمان(عج) قرار دارد. 


حال اكّر جه نمى توانيم به جامعه آرمانى آخر الزمان در زمان ظهور امام عصر(عج) دست يابيم» اما مى توانيم تلاش و كوشش 
نماييم تا به آن نزديكك 


شويمء به همين خاطرء امام راحل(س) بارها مسئولان نظام را به تحقق اسلام ناب محمدى فرا خواند. امروزه نيز يكى از 
شعارهاى جمهورى اسلامى ايران حركت نمودن به سوى بياده شدن برنامه هاى اسلام ناب محمدى است و ايران اسلامى در 


تحقق بعضى از برنامه هاى اسلام موفق بوده است. 


تبليغات سازمان نيافته 


يكى از موانع مهم تحقق اسلام ناب محمدى(ص) عدم تبليغات نظام يافته است. امروزه تبليغات از اسلام به مراتب كمتر از 
تبليغاتى است كه درباره اديان ديكر مانند مسيحيت صورت مى كيرد. مسيحيان با بهره كيرى از مبلغان موزش ديده و برنامه 
هاى نظام مند و ابزارهاى بسيار كسترده و ييشرفته تبليغاتى كه دارند» از مسيحيت تبليغ مى كنند. امروز متأسفانه اسلام را در 
جهان به كونه اى با تبليغات وسيع و كسترده معرفى كرده اند كه لفظ اسلام را با تروريسم در اذهان مردم جهان القا كرده اند» و 
بيشترين جنايات بر ضد مسلمان به همين بهانه ها انجام مى كيرد. بر اين اساس براى تحقق اسلام ناب محمدى بايد برنامه هاى 
تبليغى كسترده صورت كيرد. يكى از علل مهم كسترش اسلام در زمان ييامبر(ص) معرفى اسلام ناب و تبليغات از آن بود. 
كوستاولوبون فرانسوى مى كويد: "قرآن به زور شمشير ييشرفت نكرده. بلكه تنها به وسيله دعوت و تبليغ بود. تبليغ بود كه ملت 
هاى تركك و مغول را يس از ظهور اسلام؛ هنكامى كه بر سر اعراب مسلط شدندء با اين كه اعراب 


مغلوب آن ها بودند» مسلمان كرد".(ع) 


يكى از موانع مهم تحقق اسلام ناب محمدىء اختلاءف مسلمان در تعريف دين و تفسير آنان از برنامه هاى اسلامى است. 
متأسفانه مسلمانان در تفسير برنامه هاى اسلام افراط و تفريط نموده. از اين رو امروزه كروه هاى مختلفى وجود داشته و هر كدام 
از دين تفسير خاص نموده اند. برداشت هاى متفاوت از دين و آموزه هاى آن موجب شده كه برخى در تفسير دين و كرايش به 
آن دجار مشكل كردند. استاد شهيد مطهرى به نقد ديدكاه اخباريون يرداخته» نمونه اى را نقل مى كند كه حاكى از سنّت 
كرابى محض در تفسير دين است: "... معروف است كه بعضى اخبارى ها دستور مى دادند كه به كفن ميت شهادتين بنويسند» 
آن هم به اين صورت بنويسد: اسماعيل يشهد أن لا إله إلا الله يعنى اسماعيل شهادت مى دهد به وحدانيت خداء حالا جرا 
شهادت را به نام اسماعيل بنويسند» زيرا در حديث وارد شده كه حضرت صادق(ع) در كفن فرزند شان اسماعيل به اين عبارت 
نوشته بودند. ديكر فكر نمى كردند كه در كفن اسماعيل اين طور مى نوشتند» جون اسم او اسماعيل بود حالا كه مثللا حسن 
قلى بكك مرده جرا اسم خودش را ننويسم واسم ديكرى را بنويسم؟! اخباريين مى كفتند: اين ديكر اجتهاد و اعمال نظر و اتكا به 
عقل است و ما اهل تعبد و تسليم قال الباقر و قال الصادق مى باشيم. از بيش خود دخالت نمى كنيم ".(0) 


سياست هاى ستمكرانه 


يكى از موانع بسيار مهم تحقق اسلام ناب محمدى(ص) سياست هاى رهبران ظالم است. در طول تاريخ اسلام حاكمان ستمكر 


در صدد تحريف اسلام برآمده و نككذاشتند كه مردم با معارف والاى اسلامى آشنا شوند. آنان مى دانستند كه در آموزه هاى 
اسلامى به ستم ستيزى سفارش شده و رهبرى از آن كسانى است كه لايق و شايسته باشند» از اين رو سعى مى كردند دين رااز 
سياست جدا دانسته و معارف آن را مخدوش نمايند. داده هاى تاريخى نشان از آن دارد كه خلفاى اموى و عباسى با جل وكيرى 
از فضايل اهل بيت(ع) دين را به كونه اى تفسير مى كردند كه با اهداف آنان همخوانى داشته باشد. قبل از ييروزى انقلاب 


اسلامى ايران نيز حكومت هاى ستمكر مانع تحقق اسلام ناب محمدى شده و به تحريف آن مى يرداختند. 
ازاين رو امام راحل(س) اعلام نمود كه اسلام در خطر بوده و ما اسلام امريكايى را نمى خواهيم. 
عملكرد مسلمانان 


عملكرد مسلمانان نيز يكى از موانع مهم تحقق اسلام ناب محمدى(ص) به حساب مى آيد. متأسفانه مسلمانان به كونه اى عمل 
كردند كه نه تنها موجب كرايش مردم به اسلام نشدند» كه اسلام را وارونه جلوه دادند. از اين رو امام على(ع) فرمود: لين 
الاسلام لبس الفرو مقلوباً؛(9) مسلمانان اسلام را مانند يوستين وارونه به تن كردند". برخى از مسلمانان با عملكرد خود نشان 
دادند كه اسلام با تمدن و علم مخالف بوده و مسلمانان را صرفاً به زندكى اخروى و دل خوش بودن به آن فرا مى خوانند و بين 


زندكى دنيا و آخرت تضاد حل نشدنى باقى مى كذارند. 
تهاجم فرهنكّى 


تهاجم فرهنكى دشمنان نيز افزون بر عوامل فوق. عامل ديكرى استء كه در قالب هاى مختلقف ظهور نموده و هدف اصلى آن 


دين 


زدايى و تضعيف باورهاى دينى است. استكبار مى كوشد اعتقادات مردم تضعيف شود و به جاى آن باورهاى مادى كرايى و 
الحادى قرار كيرد. شيوه هاى مبارزه دشمنان عليه اسلام ناب كاهى به عنوان "اباحه كر" و روزى به عئوان "اومانيسم "و 


روزى ديككر به عنوان "ليبراليسم" و ... ظهور مى نمايد. 


دشمنان نه تنها عليه اسلام مبارزه مى كنند كه حتى شيوه هاى بسيار مناسب را نيز ارائه مى دهند. كارل ماركس مى كفت: "اكر 
در محظ مدعت اللدرك دازى سسعيها بعلتس ساو زه تكقين نلكه واكهتهاقق تله را تس عاد كل ودر ديك تحريك 


دين حركت كنيد تا راه براى محو دين و رواج ماترياليسم هموار شود".(2) 
بى نوشت ها: 

.0 ابراهيم (؟1) آيه‎ .١ 

؟. بحارالانوار» ج 2١‏ ص .2١‏ 

3 بحارالانوار» ج ١ص .2١‏ 

؟. تمدن اسلام وعرب. ص 1582. 

ه. مرجعيت و روحانيت» ص 84. 


8. حسن عاشورىء مقاله تهاجم فرهنككى و راه هاى مقابله با آن» ص 2". 
رهبر جامعه اسلامى حتما بايد مجتهد باشد يا فرد ديكرى هم مى تواند باشد؟ 


جامعه اسلامي حتما بابد مجتهد باشد با فرد در تواتك ناشن؟ 
رهبر مى بابك مجتهك باسك يا فرد ذديحرق هم فى توايكد 
باسخ 


اسلام؛ دينى جامع است كه در عرصه فردى و اجتماعى داراى احكام و مقررات است. عمل به احكام و قوانين الهى نيازمند 


شناخت صحيح و دقيق آن است. تا زمانى كه اين احكام به درستى شناخته نشود» نمى توان به خوبى به آن ها عمل كرد. 


انسان ها به حكم عقلا-يى خود. در آن جه داراى تخصص كافى نيستند» به كارشناسان رجوع مى كنند تا ناشناخته هارا 


افتاساى كتند ؤ زند كى .را سامان دهتد 


رويارويى با مشكلات به وجود آمده. تصميم كيرنده نهايى در جامعه اسلامى از طرف شارع مقدس معرفى كرد يده است. 
اين مقام» شأنى است كه در عصر غيبت براى فقهاى جامع شرايط ائمه معصومين در نظر كرفته شده است. 


هر جند رهبر مى تواند از دانشمندان و انديشمندان ديكر مانند اقتصاددانان » روان شناسان » شخصيت هاى فرهنكّى و... به عنوان 
مشاور استفاده كند يا برخى از اختيارات خود را به نهادهاى ديكرى نظير قوه قضائيه » مجريه و مقننه بسيارد» ولى نقش حياتى او 
در جل وكيرى از انحراف هاء حفظ وحدت و اجراى احكام دينى» هم جنين تصميم كيرى در مورد مشكلات كلان و سرنوشت 
ساز»ء امرى غير قابل انكار است. 


به عبارت ديكر: اساس حكومت اسلامى بر اجراى قوانين و احكام الهى 


است. كسى مى تواند در رأس اين حكومت و نظام قرار كيرد كه نسبت به قوانين و احكام الهى » تخصص و آكاهى كافى 
داشته باشند. جنين كسى فقيه به احكام دين و مجتهد است كه ميان فقها و مجتهدان بسيارى (كه در يكك عصر و زمان هستندء با 
توجه به شرايط ديكر مانند آكاهى به زمان و مسايل جامعه در كشورهاى ديكر و مديريت و عدالت) انتخاب مى شود. 


بنابراين رهبر جامعه اسلامى بايد مجتهد باشدء زيرا تكليف نهايى در جامعه اسلامى بايد توسط مجتهد جامع الشرايط اعلام شود 
ودر جامعه بياده كردد. به همين دليل اظهار نظر در مسائل جامعه اسلامى فقط به مجتهدى سيرده شد كه در رأس جامعه قرار 
دارد و به تمام مصالح و مفاسد جامعه آكاهى بيشترى دارد. در اين زمان با توجه به ييشرفت جامعه و تمدن بشرىء از مشاوران و 
متخصصان در رشته هاى ديكر بهره مى كيرد يا كارهايى را به عهده آنها مى كذارد. 


آيا اشتراط «ذكوريه» در تصذّى مناصبى كه به نحوى ولايت و حكومت بر عامّه مردم دارد» به معنى محروم نمودن زنها و بيتوجّهى به 
ارزشهاى انسانى نيست؟ 


3 


يريس 


آيا اشتراط «ذكوريه) در تصدّى مناصبى كه به نحوى ولا-يت و حكومت بر عامّه مردم دارد» به معنى محروم نمودن زنها و 
بيتوجهى به ارزشهاى انسانى نيست؟ 

يباسخ 

از اين جهت كه معنا و مفهوم اين شرط محرومّت و سلب وعدم توججه به ارزشهاى انسانى زن و اثبات امتياز و حقٌّ انتفاع و 
استفاده و اكتساب و برخوردارى بيشتر براى مرد است يا اينكه معنى و مفهومش معاف بودن زن از يكك سلسله از تكاليف و 
مسؤولتهاى خطرناك و تكليف مرد و تحميل بر اوست. و بالاخره نتيجه» راحت زن و زحمت مرد استء از دو ديدكاه قابل 


بررسى است: 


از ديد يكك فرد غربى اين شرط» موجب محروميّت زن از امتيازات حكومت است؛ جون غربى با ديد مادّى و امتيازات مادّى اين 
مقام را بررسى مينمايد. 


امّرا از نظر اسلام و مكتبى كه ميخواهد به جاى كاخ «تيسفون» و يا دربار قيصر رومء مدينه محمّرد و كوفه على و آن روش 
متواضعاته و بيج ل را يسازد و فرماتروايان .و مه را با منطق (تلك الْدَارٌ الآخره تشعلها للذيخ لا يُرِسِدَوْنٌَ عُلواً فى الارض .و له 
فساداً وَ العافة للمتقية) قصض/#اوهرى تنابد» تزذيكف شذدق يه اين مقام نزديكك شدن به خطر و موقفى بين بهشت و جهنّم 
ابرق كدامد و اعدف و أقراد كه كمال تقر يه تفن حورو ارقف ورا وى اناثاته اكه وراكر كسيور اذ أي 
هر علت معاف كنند يا به او تكليف ننمايند» ه ركز احساس محروميت نميكند. 


بنابراين در اينجا مسأله تفاوت زن و مرد مطرح نيست؛ اشتباه از عدم تميز بين حكم و حق و 


تكليف و اختصاص ناشى شده است. از بينش الهى و از ديد كاه يكك بانوى مسلمان و آكاه در اينكونه احكام مانند عدم وجوب 


نماز جمعه بر زن و سقوط جهاد از او زن محروم نيست؛ بلكه مكلف نيست يا مورد عنايت خاص است و صيانت و حشمت و 


البنّه حكمتهاى ديكرى نيز اين حكم را شامل ميشود: مانند اينكه تصدّى ولايت حكومت نيازمند به صلابت و انعطاف نايذيرى 
خاص و بلكه در مواردى نيازمند به خشونت است كه در بانوان جنان نيست و اين عين كمال آنها است. در آنان زمينههاى 
العظناف و رقت نو لطق و قاقر هر برايز مناظر وفك انكو زياد وقر يور انيت كه رز مظن غاطفه و اعساسات اسه وهر يراق 


قاطعيّت و تصميم. 


شرايط ولى فقيه جيست؟ 


جواب اجمالى: 


شرايط اساسى زمامدار اسلامى عبار تند از:فقاهت» عدالت و توانايى بر اداره ى جامعه ى اسلامى. در اصل يكك صدونهم قانون 


اساسى جمهورى اسلامى به اين سه شرط اشاره شده و آمده است: 

شرايط و صفات رهبر: 

.١‏ صلاحيت علمى لازم براى افتاء در ابواب مختلف فقه. 

؟. عدالت و تقواى لازم براى رهبرى ات اسلام. 

". بينش صحيح سياسى و اجتماعى» تدبير» شجاعت» مديريت و قدرت كافى براى رهبرى. 
جواب تفصيلى: 


بر اساس ادله اى كه در باره ى ولايت فقيه بيان شدء كسى مى تواند زمام امور را در جامعه ى اسلامى به دست كيرد كه به مقام 
فقاهت رسيده باشد و بتواند احكام الهى را از منابع مورد وثوق استنباط نمايد. البته در روايات از اين شخص به «راويان حديث 
يا سنّت امامان معصوء(عليهم السلام)» ياد شده است. واضح است كسى مى تواند حديث يا سنْتى را حديث يا سنّت امامان 
معصوم(عليهم السلام) معرّفى كند كه فقيه» يعنى مجتهد, باشد و از معارض وحل تعارض و نحوه ى جمع دلالى و اعتبار سندى 


وامورى ازاين قبيل» به تفصيل آكَاهى داشته باشد. شايد دليل تعبير به «راويان حديث و سنت امامان معصوم(عليهم السلام)» در 


روايات اين باشد كه اصطلاح «فقيه» يا «مجتهد) در آن زمان به معناى مصطلح امروزى آن شناخته شده. نبوده استء يا شايد 


علت آن اين بوده كه فقهاى آن روزكار در بين راويان بودند» هر جند تمام راويان ففيه نبودند. 


/به هر حال» يكى از شرايط زمامدار جامعه ى اسلامى در عصر غيبت «فقاهت» است و مراد از آن «اجتهاد مطلق» مى باشدم 


يعنى شخص بتواند حكم هر 


مسئله اى را از منابع دينى استنباط كند و قدرت اجتهاد او منحصر در دايره ى خاصّى نباشد كه از اين امر به «اجتهاد متجزّى» ياد 


م ود 


شرط ديكّر زمامدار اسلامى«عدالت »است. هر جند ذكرى از اين شرط در ادلّه ى نقلى ولايت فقيه به ميان نيامده اما عقل حكم 
مى كند كه نمى توان زمام جامعه اى مبتنى بر يكك عقيده را به كسى سيرد كه در عمل ياى بند به آن اعتقاد نيست و التزامى به 
قوانين آن ندارد. از سوى ديكرء ما آيات و رواياتى داريم كه اطاعت فاسق و غير عادل يا ولايت او را انكار مى كند.(؟) مانند 
آيه ى شريفه ى: «و لا تطع من أغفلنا قلبه عن ذكرنا و اتبع هواه()» ]از كسى كه او را از ياد خود غافل كرده ايم و او يبرو هوا و 


هوس خود استء ييروى مكن.[ 


در اصول كافى روايتى از امام باقر(عليه السلام) نقل شده است كه در آن حضرت(عليه السلام) از رسول اكرم(صلى الله عليه 


وآله) نقل مى كند: امامت و زمامدارى سزاوار نيستء مككر مردى را كه در او سه وي كى باشد: 

00 

.١‏ ورعى كه او راز معاصى و كناهان الهى منع كند. 

؟. حلمى كه به واسطه آن مالك و صاحب اختيار غضب خويش باشد. 

*. نيكويى سريرستى نسبت به كسانى كه زمام آنها را به دست دارد» تا براى آنها جون يدرى مهربان باشد. 


همين روايت بر شرط ديكرىء كه عقل نيز بر آن كواه استء دلالمت مى كند و آن «توانايى اداره ى امرى كه بر عهده كرفته» 


به دست كيرد كه توانايى اداره ى آن جامعه را داشته باشد. اين مطلب را ارتكاز(؟) عقلا نيز مورد تأييد قرار مى دهد. 


يس شرايط اساسى زمامدار اسلامى عبار تند از:فقاهت» عدالت و توانايى بر اداره ىق جامعه ى اسلامى. در اصل يكك صدونهم 


قانوق انابتى ميورقى ساكس عو اده ترط اقناره شاعو ملام | بع 

شرايط و صفات رهبر: 

.١‏ صللاحيت علمى لازم براى افتاء در ابواب مختلف فقه. 

". عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلام. 

؟. بينش صحيح سياسى و اجتماعىء» تدبير» شجاعت» مديريت و قدرت كافى براى رهبرى. 


بند دوم ناظر به عدالت رهبر است و جون براى عدالت مراتبى را مى توان تصور كرد.ء در اين عبارت به وجود عدالتى كه براى 


رهبرى امّت اسلام لازم است» تأكيل شده است. 
در بند سوم كفايت رهبر توضيح داده شده و با تعابير «بينش صحيح سياسى و اجتماعى» تدبير» شجاعت» مديريت و قدرت كافى 
براى رهبرى» به بايسته هاى نظرى و عملى اداره ى جامعه اشاره شده است. 


رهبرى و زمامدارىء به جه شرطى ملكوتى است و به جه شرطى ظلمانى؟ 


رهبرى و زمامدارى, به جه شرطى ملكوتى است و به جه شرطى ظلمانى؟ 
باسخ 


اين امر (رهبرى و زمامدارى) يكك سكه دو جهره است كه هر دو جهره آن در كلمات ائمه طاهرين(ع) و سخنان علماى دين 


تبيين شده است: 


اول: جهره ملكوتى و نورانى كه همان خلااخت و جانشينى خداوند بر روى زمين است: «ألشّمطانٍ ظل الله فى الأرض يَأوى إليه 
كل مَظلوم» (بحار 40/7/88 [سلطان سايه خدا در روى زمين است كه يناهكاه هر مظلومى است.] 


دوم: جهره مُلكى و ظلمانى كه در كلمات امير المؤمنين(ع) از آن به «عفطه عِنْزا (نهج البلا-غه. خطبه" (شقشقيه)» بند 18)» 


«عراقٍ خنرير فى يد مَجْذْوم) (همان» حكمت172 بند1.) و مانند آن تعبير شده است. 


اكر زمامدار جامعه طغيانكر باشد و بخواهد با دام زعامت به مطامع حيوانى و شهوانى خود برسدء حكومت او نازلتر از آب بينى 
بزويست تراز استخوان خوك در دست بيمار مبتلا به خوره است. اما اكر رهبرى جامعه» يرخاشكر عليه ظلم و طغيان و خاضع 
در ييشككاه حق و برهان باشد و بخواهد مجرى احكام الهى و يياده كننده سنتهاى او و احيا كننده جامعه بشرى و انسانهاى حق 
طلب كردد: (إِلَا أن أقيم حَمَاً أو أدفع باطلا» (نهج البلاغه. خطبه» بند؟.)؛ زمامدارى او خلافت خداوند و خود وى خليفه حق 


ع 


آيا عصمت يكى از شرايط واجب اصل ولايت و امامت است؟ يا ولى فقيه هم مى تواند معصوم باشد؟ 


3 


ير سس 
آيا عصمت يكى از شرايط واجب اصل ولايت و امامت است؟ يا ولى فقيه هم مى تواند معصوم باشد؟ 
باسخ 


اكر منظور از ولايت و امامت ولايت در سطح كلى يعنى امامت جانشينان بلافصل بيامبر باشد عصمت در آن شرط است بدين 
جهت شيعه معتقد است كه امامان دوازده كانه كه جانشينان ييامبر مى باشند همه آنها معصوم و از كناه و اشتباه مصوم بوده اند. 
فقيه مى تواند داراى عصمت باشد روشن مى شود جه اينكه عصمت مقام ويزه اى است كه خداوند به افراد معدودى كه خود 


مصلحت مى دانسته موهبت كرده است و براى ديككرى نمى توان اين مقام را ادعا كرد(). 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


اكر خليفه اى كسى را به جانشينى خود بركزيند» آيا شكل جامعه اسلامى در امر رهبرى حل ذمى شود؟ مانند كارى كه خليفه ال نسبت به 
خليفه دوّم انجام داد. 
برسش 


اك خليقة ان كبس ايه تاتشيق غود ب ركريتد ابا اشكل جاه اسلافى وراافر رهزي هل انس شورهة ماهد كاري كد ليه 


اول نسبت به خليفه دوّم انجام داد. 
ياسخ 


كيرد از اين رو بيامبر((صلى الله عليه وآله)) به دستور خداوند على ((عليه السلام)) را يس از خود به جانشينى منصوب كرده 


است و خلافت خلفاى ديككر از ديد كاه تشيع به هيج وجه مشروعيّت ندارد. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


آيا امام زمان (عج ) بطور مستقيم در انتخاب آيت الله خامنه اى نقش داشته است ؟ 


ياسخ 


در زمان غيبت كبرى , هيج كس به طور مستقيم از ناحيه امام زمان (عج ) و يا ييامبر(ص ) به عنوان رهبر و يبشوا مشخص نشده 
و نخواهد شد. انتخاب رهبر در زمان غيبت , براساس ملااكك ها و معيارهاى بيان شده از سوى يبشوايان معصوم (ع ) صورت مى 
كيرد و انتخاب مستقيمى در كار نيست و اكر كسى جنين سخنى كفت , خود مسوول سخن خويش است و وظيفه ماو تكذيب 
او مى باشد. 


شرايط ولايت فقيه جيست؟ آيا علاوه بر اجتهاد» مرجعيت فيز از شرايط ولى فقيه است؟ 
شرايط ولايت فقيه جيست؟ آيا علاوه بر اجتهاد» مرجعيت نيز از شرايط ولى فقيه است؟ 
باسخ 

عمده ترين شرايط ولايت فقيه عبارت است از: 


.١‏ فقاهت يا اجتهاد مطلق؛ يعنى» از نظر علمى در حدى باشد كه در تمام مسائل بتواند احكام الهى را با مراجعه به ادله تفصيلى 
(كتاب» سنتء عقل و اجماع) كشف و استنباط كند. 


؟. عدالت و تقوا؛ 
و قدرت مديريث» تدبير» شجاعت و توان اداره كلان جامعه؛ 


با توجه به شرايط بالاء روشن مى شود كه مرجعيت» شرط لازم رهبرى و ولايت فقيه نيست. اصطلاح «مرجعيت» -كه به مراتب 


كمال غليق: اخلاقي والجشاعى ففية اطللاق مى شود ظاهرا ترا كسان است كدعتؤان يورك قري واممهو ورين امتجدهل دك 
كشور (و حتى يكك شهر) را دارا باشد. به عبارت ديكر دانشمندترين همه علماى هر ناحيه؛ عنوان مرجع تقليد را دارد و آن» 
اروكذ كب ابلك كديها نرا جع ةدارف وبالجدون خملئ ديزا انان وان وين اندك سساتر: 


عبدالهادى» تشيع و مشروطيت در ايرانء صص -/8١‏ 6. 


در مورد جايكاه مرجعيت و رابطه آن با ولايت فقيه.» نكات ذيل داراى اهميت است: 


يكم. فقاهت -به معناى توانايى استنباط احكام اولي شرعى از منابع و متون دينى امر مشتركى است كه هم در مرجعيت وهم در 
قضاوت و هم در زعامت و سريرستى جامعه مورد نياز است؛ بدين معنا كه تصدى اين سه شأن مهمء تنها از سوى فقها مورد 


قبول است و ديككران با وجود فقيهان صالح. حق تصدى اين شئون را ندارند. 


نكته مهم اين است كه فقاهت در همه اين شئون متفاوت» به يكك معنا است و اين كونه نيست كه براى مرجعيتء به كونه اى 


فقاهت نياز باشد و در امر رهبرى به كونه اى ديكر از فقاهت. در واقع فقيهى هست كه اجازه يذيرش همه شئون ذكر شده را 
دارد. در اين صورت اكر از فقيهى» طلب فتوا كنيم» مرجع تقليد خواهيم داشت و اككر امر قضاوت را به او بسياريم» قاضى مى 
شود و اككر ازاو زعامت و سريرستى جامعه را بخواهيم» ولى فقيه است. بنابراين» اطاعت از ولى فقيه» با همان ادله اى به اثبات 


مى رسد كه رجوع به مراجع تقليد ثابت مى شود. 


دوم. فقاهت و عدالت» شرط مشترك و مقدماتى تصدى مرجعيتء قضاوت و زعامت است؛ يعنى» شرط لازم استء اما كافى 
نيست. به عبارت ديكر متصدى هر كدام از مسؤوليت هاى ياد شده. به ويزكى هاى ديكرى -متناسب با خصوصيات آن 
مسؤوليت نياز دارد. در اين ميان» ولايت و سريرستى جامعه؛ مسؤوليت ييجيده تر و سنكين ترى است؛ از اين رو داراى ويزْكَّى 
هاى مهم تر و بيشترى است. به كونه اى كه ممككن است در هر زمان تعداد انككشت شمارى از فقيهان عادل را بتوان يافت كه 


واجد آن شرايط باشند. 


سوم. مرجعيت يكك شأن اجتماعى است؛ نه يكك شأن علمى و فقهى بالاتر از فقاهت. در واقع بسيارى از فقيهان راضى به يذيرش 
اين شأن اجتماعى نيستند و ضمن آنكه صلاحيت مرجعيت را دارا هستند» ترجيح مى دهند كه اين مسؤوليت را بر دوش نكيرند. 
برخى ديككر نيز آن را مى يذيرند و مرجع تقليد مى شوند. بنابراين نبايد تصور كرد هر فقيهى كه مرجع تقليد مى شود لزوما از 
ديكر فقهايى كه اين شأن را نمى يذيرندء برتر و عالم تر است. البته مرجع تقليد بايد فقيه اعلم باشد؛ اما اعلميت منحصر در 


مراجع تقليد نيست و فقهاى هم تراز با مراجع» از 


نظر علمى و فقاهتى كم نيستند. 


جهارم. بخش اصلى و اساسى تكاليف اجتماعى در جامعه دينى را ولى فقيه تعيين مى كند؛ جرا كه عمده مسائل اجتماعى؛ 
قضايى و حقوقىء اقتصادى و مالىء تعليم و تربيت» سياست داخلى و خارجى و... را بايد در حوزه حكم حكومتى» تعيين تكليف 
كرد كه به ولى فقيه مربوط است. 


بنابر مطالب ياد شده؛ روشن مى شود كه مراجع تقليد» هر جند به جهت بعضى از برجستكّى هاى فقهى» اخلاقى و اجتماعى؛ 
نسبت به ساير فقها از اولويت برخوردار مى باشند؛ اما «مرجعيّت» آنان را نبايد شرط لازم براى امامت مسلمين محسوب كرد؛ 
جنان كه در متون و منابع اسلامى جنين موضوعى به هيج وجه از شرايط رهبرى ذكر نشده است.صورت مشروح مذاكرات 


وانكهى» تجربه نشان داده است كه برخى از مراجع تقليد -كه از مراتب علمى و تقوايى برترى نسبت به ديكران برخوردارند 
نسبت به مسائل سياسى التفاتى از خود نشان نمى دهند ويا آنكه ازاين جهات. از توانايى هاى مورد انتظار جامعه برخوردار 
نيستند؛ همجنان كه در بين علماى متأخَر به جز امام خمينى(ره)» ساير مراجع بزركك تقليد جندان دركير اشتغالات فكرى - فقهى 
نسبت به مديريّت سياسى نبوده اند. در حالى كه بر اساس ادله نقلى و عقلى متعدد. افزون بر فقاهت و عدالت» داشتن شرط 


مديريت و تدبير سياسى براى اداره امور جامعه ضرورى و اجتناب نايذير است. 


ازاين رو در نامه امام(ره) به رياست شوراى بازنكرى قانون اساسى جنين آمده است: «در مورد رهبرى ما كه نمى توانيم نظام 


و نيرنكك دفاع كند. من از ابتدا معتقد بودم واصرار داشتم كه شرط مرجعيّت لازم نب نيست. مجتهد عادل مورد تأييد خب ركان 
وقتى آنها هم فردى را تعيين كردند تا رهبرى را بر عهده بككّيردء قهرا او مورد قبول مردم است. در اين صورت او ولى منتخب 


از كجا بايد فهميد شرايط ولى درانتخاب فردى به عنوان ولى فقيه موجود است؟ 


از كجا بايد فهميد شرايط ولى درانتخاب فردى به عنوان ولى فقيه موجود است؟ 
باسخ 


جهت اين امر ابتدا بايد شرايطى كه در انديشه سياسى اسلام _و به تبع آن قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران_ براى ولى فقيه 
در نظر كرفته شده است را شناخت و سبس اين موضوع را بررسى كرد كه آيا فرد انتخاب شده مطابق با اين ويزكى ها و شرايط 


بوده استث يا نه. 


نمايك: 


-١‏ «(صلاحيت علمى لازم براى افتاء در ابواب مختلف فقه) (اجتهاد مطلق) براساس آيات قرآن و احاديث متعددى نظير: «ان الله 
اصطفاه عليكم و زاده بسطه فى العلم والجسم) (بقرهء آيه ا35). 


«ايها الناسء ان احق الناس بهذالامر (خلا-فت) اقواهم عليه و اعلمهم بامرالله فيه» (نهج البلاغه» فيض الاسلام؛ خطبه 177 ص 
0 ). 


داشته باشد تا با شناخت زمينه هاء قادر به اجراى احكام اسلامى در هر مورد باشد. 


"- «عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلامى). قرآن مجيد يكى از مهمترين شرايط رهبرى جامعه را «عدالت» مى داند: 
«لا- ينال عهدى الظالمين» (بقره. آيه )1١*‏ و امام على(ع) مى فرمايد: «بدان كه بهترين بندكان خدا در ييشككاه خداوند امام 


عادلى است كه خود هدايت يافته و ديكران را نيز به سمت هدايت ببرد» (نهج 


البلاغه» فيض الاسلام» خطبه اا » ص 0 


'- «بينش صحيح سياسى و اجتماعى» تدبير» شجاعتء مديريت و قدرت كافى براى رهبرى». رهبرى ولايت» امر خطيرى است و 
صرف داشتن شرايط علمىء تقوايى و اخلاقىء فرد را واجد صلاحت رهبرى نمى نمايد. سياست امر ييجيده اى است كه اعمال 
آن خرد خاص خود را مى طلبد. آشنايى با ظرايف سياسى و قدرت تحليل سياسى به رهبر اين امكان را مى دهد كه در هر زمان 
با توجه به مقتضيات» تصميمات لازم را اتخاذ نمايد. وجود ياره اى خصايص برجسته براى رهبر را مى توان تدبير و شم سياسى 
ناميد كه با به كار كيرى آن مى توان به تصميم كيرى شايسته دست يافت. جنان كه امام رضا(ع) مى فرمايد: «مضطع بالامامه 


عالم بالسياسه» رهبر كسى است كه توان رهبرى دارد و به سياست آكاه است (اصول كافى» ج ١‏ ص 707 ح .)١‏ 


از طرف ديككر شجاعت نيز لازمه رهبرى شايسته است و خطير بودن امر رهبرى» آن را ايجاب مى كند. تصميمات مهم سياسى و 
نظامى در مقاطع حساس نيازمند قاطعيت مدبرانه و شجاعانه است تا با اتخاذ آن جامعه از سر كردانى نجات بيدا كند. 


قدرت مديريت نيز خصلت ديكرى است كه رهبر با دارا بودن آنء مى تواند در اركان دولت انسجام برقرار كرده و امور را به 


نحو شايسته سازماندهى نمايد. 


جنان كه امام 


على(ع) در اهميت اين شرط براى رهبرى مى فرمايد: «ايها الناس» ان احق الناس بهذا الآامر اقواهم عليه» مردم! سزاوارترين انسان 


بعد از شناخت شرايط و ويزكى هايى كه در اسلام به عنوان ملاكك رهبرى در نظر كرفته شده است نوبت به اثبات وجود اين 


شرايط و ويزكى ها در مقام معظم رهبرى مى رسد. 


در اينجا ما به صورت خلا-صه به ياره اى از ويزكى ها و صلاحيت هاى مقام معظم رهبرى براى احراز منصب رهبرى نظام , 


اشاره مى نماييم . 


الف ) صلاحيت علمى : اجتهاد در ابواب مختلف فقه كه اين ويزكى براساس دلايل ذيل براى مقام معظم رهبرى ثابت مى 
باشد: اولا", اجتهاد آيت الله خامنه اى توسط بسيارى از مراجع و بزركان از جمله حضرت امام از قبل تصديق شده بوده است . 
ثانيا", همه رساله هاى عمليه نوشته اند كه اككر دو نفر عادل خبره به اجتهاد كسى شهادت دهند, اجتهاد او قابل قبول است و اين 
در حالى است كه جامعه مدرسين حوزه علميه قم كه مركب از ده ها مجتهد مطلق و جندين مرجع تقليد مى باشد ايشان را به 
مرجعيت يذيرفتند. هم جنين در اساسنامه جامعه مدرسين آمده است كه جيزى به عنوان نظر آن جامعه معتبر است كه حداقل 
شانزده نفر از اعضا آن را امضا كرده باشند. بنايراين اعلاميه جامعه مدرسين به اين معناست كه حداقل شانزده نفر از مجتهدان و 


خب ركان ايشان را مرجع مى دانند. ثالثا''. درس خارج مقام معظم رهبرى كه در آن بسيارى از فضلا شركت 


مى كردند و همككّى به وزانت علمى آن شهادت مى دهند دليل بر بنيه علمى نيرومند و ملكه اجتهاد ايشان است و اين توان 
للك 3 5 5 5 06 5 ٠ ٠ 3 5 06 ٠.‏ 
علمى مسلما زمينه سابق بر رهبرى و حتى سابق بر رياست جمهورى ايشان دارد, نه اين كه ايشان يس از رهبرى درس خوانده 


و به اين رتبه از دانش رسيده باشند. 


عملكردهاى فردى و اجتماعى ايشان از زمان كودكى , جوانى و مبارزات سياسى و همجنين مسؤوليت هاى متعددى كه در بعد 
از انقلاب در شرايط حساس داشته اند به روشنى قابل اثبات بوده و تمام اشخاصى كه از نزديكك با معظم له در ارتباط مى باشند. 


كواه براين مدعا هستند. 


ج ) توانايى هاى شخصى : مقام معظم رهبرى علاوه بر واجديت صلاحيت هاى علمى و صلاحيت اخلاقى داراى توانايى هاى 
شخصى بسيار فوق العاده اى در راستاى رهبرى و مديريت جامعه خصوصا" در مواقع بحرانى و سرنوشت ساز بوده و از بينش 
صحيح سياسى و اجتماعى و قدرت و شجاعت بسيار بالابى برخوردار مى باشند, كه اين مهم با مرورى بر كذشته مديريتى 
ايشان , جه در شوراى انقلااب و جه در دوران رياست جمهورى در سخت ترين شرايط ناشى از جنكك و محاصره هاى بين 
المللى , بيش از يكك دهه رهبرى نظام و با موفقيت بيرون مدن از فراز و نشيب ها و مشكلات متعدد داخلى و بين المللى به 


خوبى قابل اثبات مى باشد كه يكى از بهترين نمونه هاى آن رهبرى مدبرانه نظام در 


جريان جنكك خليج فارس مى باشد. 


آخرين مرحله اى كه شايسته است مورد توجه قرار كيرد, انتخاب قانونى ايشان از سوى خب ركان رهبرى مى باشد كه خود متأثر 
از دو عامل است كه اين عامل هر كدام به تنهايى مهمترين دليل بر شايستكى معظم له برلى رهبرى نظام اسلامى مى باشند: 


-١‏ واجديت شرايط لازم براى رهبرى در معظم له و احراز اين شرايط از سوى خبركان به عنوان بهترين و شايسته ترين فردى كه 
قدرت و توانايى رهبرى نظام را دارد كه اين مهم از سوى اكثريت قاطع اعضاى مجلس خب ركان تأييد شد. 


-١‏ تأكيد حضرت امام بر شايستكى آيت الله خامنه اى براى رهبرى نظام . حضرت امام در موارد متعددى به شايستكى معظم له 
تصريح كرده اند از جمله اين كه حجت الاسلام هاشمى رفسنجانى نقل مى كند كه در مورد قضاياى مهدى هاشمى همراه با 
آقايان : خامنه اى , موسوى اردبيلى , ميرحسين موسوى خدمت امام راحل رسيديم و سيداحمد خمينى نيز حضور داشت و در 
آنجا به امام كفتيم كه شما با احترامات خود ما را درباره رهبرى آينده در بن بست قرار مى دهيد. امام با اشاره به آقاى خامنه 
اى فرمودند كه در ميان شما كسى است كه شايسته رهبرى است و شما در بن بست قرار نخواهيد كرفت . و هيجككاه از طرف 
هيج يك از مخالفان شخص آقاى خامنه اى و يا غير آنان اين ادعا و بيان آقاى هاشمى رفسنجانى انكار نشده است . بلكه در 


مجلس خب ركان كه در سال 88 براى انتخاب رهبر جمهورى اسلامى يس از امام راحل تشكيل شد علاوه بر اين 


اظهارات (كه در حضور شاهدان قضيه انجام كرفت ) از آقاى سيد احمد خمينى نيز نقل شد كه ايشان از امام راحل نقل نمودند 


كه امام فرمودند آقاى خامنه اى شايسته رهبرى است . 

براي كاسن يشرو كن : 

-١‏ زندكى نامه مقام معظم رهبرى , مؤسسه فرهنكّى قدر ولايت 

؟- حكايت نامه سلاله زهرا(س)» حسن صدرى مازندرانى» مؤسسه انتشارات مشهورء جاب اول ١/81١‏ 

'- حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج ”2 دكتر سيد محمد هاشمى» نشر دادكستر» جاب ينجمء ١7٠١‏ 


؟- رهبرى در اسلام» محمد محمدى رى شهرىء انتشارات دارالحديث» جاب اول ١7/8‏ 
آيا مى قوان ولايت فقيه را معصوم دانست2 اكر اين كونه است آيا لازم است اين كونه باشد؟ 


آيا مى توان ولايت فقيه را معصوم دانست” اكر اين كونه است آيا لازم است اين كونه باشد؟ 
باسخ 


نخست بايد دانست بيامبران و جهارده معصوم به طور يقينى داراى مقام عصمت هستند اما عصمت ديكران به طور يقينى ثابت 
نيست بلكه هر كس به مقدار تقوا و خويشتن دارى خود به آن مقامات نزديكك مى شود. و اما درباره ولايت فقيه توجه شما را به 
مطالب زير جلب مى كنيم: 

منظور از ولا-يت فقيه» ولا-يت فقه وعلم و عدالت ايشان استء به طورى كه شخص ولى فقيه نيز تابع فقه است و حكمى را كه 
صادر مى كند خودش نيز ملزم به رعايت آن است. حكم او تا هنكامى كه عدالت او محرز باشد نافذ است هركاه از عدالت 
ساقط شود. حكم او نافذ نيست. همجنان كه امام معصوم(ع) نيز خود نيز تابع فرمان و دستورات خداست و اكر ما فرمان امام 


البته ناكفته نماند ولى فقيه كاهى نظر مى دهد و كاهى حكم صادر مى كند. آنككاه كه نظر مى دهد به عنوان راهنمايى شخص 
است و مى توان به ان عمل نكرد اما اكر حكم دهد موضوع در حدى است كه حتما بايد انجام يذيرد و بر همكان بيروى از آن 


لازم است. اكر جه در واقع اشعباه نيز باشلا اما جين مواردى سيار انل كك اسح 


براى توضيح بيشتر توجه شما را به مطالب زير جلب مى كنيم: 


در توضيح ولايت مطلقه فقيه بايد كفت كه بين «ولايت فقيه» با «ولايت مطلقه فقيه تفاوتى 


در ماهيت و جوهره ولا-يت سياسى فقيه جامع الشرايط در عصر غيبت نيست» تنها تفاوتى كه وجود دارد در نحوه نكرش و 
حَكُونكى استعمال اين اصطلاح است. زمانى كه ولايت فقيه بدون قيد مطلقه استعمال شود, مراد از آن همان حكومت و زمام 
دارى امور جامعه است كه براساس ادله عقلى و نقلى (آيات - روايات) متعددى در زمان غيبت امام معصوم(ع) بر عهده فقيه 
جامع الشرايط كذاشته شده و فقيه عادل جامع الشرايط از سوى آن بزركواران براى اداره و رهبرى جامعه اسلامى منصوب 
كرديده و داراى حق حاكميت مى باشد. 


اما زمانى كه ولايت مطلقه فقيه استعمال مى شود. ناظر به حيطه اختيارات و كستره وظايف و مسؤوليت هاى ولى فقيه است و الا 


در اصل اثبات ولايت براى فقيه جامع الشرايط هيج تفاوتى با «ولايت فقيه) ندارد. 
توضيح اين مطلب مبتنى بر تحليل و تبيين دقيق ولايت مطلقه فقيه است كه به اختصار توضيحاتى را بيان مى نماييم: 


نظريه حضرت امام(ره) درباره حوزه اختيارات ولى فقيه كه مورد قبول اكثريت فقهاى شيعه مى باشدء. اين است كه فقيه همه 
اختيارات لا-زم حكومتى امام معصوء(ع) را دارد وهر نوع ولايتى كه در حوزه رهبرى جامعه براى امام ثابت شده براى فقيه نيز 
ثابت است. جز آنجه كه به دليل خاص از مختصات امام معصوم(ع) شمرده شده است»ء از قبيل عصمتء ولايت تكوينى و نيز 
ياره اى از اختياراتى كه ييامبر در حوزه مسائل خصوصى افراد داشته اند. در حقيقت اختصاصات ياد شده مربوط به جنبه ولايت 
به معنى زعامت و رهبرى اجتماعى نيستء بلكه به خاطر جهات شخصيتى و شرافت مقام امامت و عصمت امام معصوم(ع) است. 
از اختيارات حكومتى ياد شده به «ولايت مطلقه) تعبير مى شود كه ما به 


اختصار به توضيح آن مى يردازيم. 
آيا عصمت يكى از شرايط واجب اصل ولايت و امامت است؟ يا ولى فقيه هم مى تواند معصوم باشد؟ 


آيا عصمت يكى از شرايط واجب اصل ولايت و امامت است؟ يا ولى فقيه هم مى تواند معصوم باشد؟ 

باسخ 

اكر منظور از ولايت و امامت ولايت در سطح كلى يعنى امامت جانشينان بلافصل ييامبر باشد عصمت در آن شرط است بدين 
جهت شيعه معتقد است كه امامان دوازده كانه كه جانشينان ييامبر مى باشند همه آنها معصوم و از كناه و اشتباه مصوم بوده اند. 


ففه تواتك ذاواة: غصضمتة تاشك وروا : شود جه انكه عصمت مقام ويه اى اسث كه خخداوند به افراد معدو دى كه خخود 
يه مى تواند داراى باشد روشن مى شود جه اب م ويه اى وند به افراد معدودى كه خو 


مصلحت مى دانسته موهبت كرده است و براى ديككرى نمى توان اين مقام را ادعا كرد(2). 
« بخش ياسخ به سؤالات » 


©) نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 
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برسس 
اكر ولى فقيه معصوم نيست,ء جرا اطاعت از وى واجب است؟ 
باسخ 


در بينش اسلامى» حاكميت مطلقء از آن خداست و اين خود. برآمده از توحيد» نخستين اصل اعتقادى اسلام» است؛ زيرا معناى 
توحيد تنها خالق بودن خحدا نيستء بلكه هدفدار بودن جهان. وابستككى كل نظام آفرينش به يرورد كار حكيم و حي و قيوم؛ 
حركت هوزون وحشاب ذه كارواة عش بورعري مشت حكيعانه وعدايث ماشك كمه موحوداث بهاسورى كمالاك 
شايسته اى كه ال ناوه آغاز و به سوى «اوة مى انجامدء ال لوازم اجتاب نابذير جهان بيتى توحيدى و اسلامى است: (رَيُنَا اذى 
أَغْطى كل شَئ خَلْقَهَ نغ مّدى). (1 هيج موجودىء از ذات بى مقدار و بى جان كرفته نا بيجيده ترين دبك هاف تداز 


آفرينشء از حوزه قدرت و قلمرو نفوذ علم تدا يروة السك لكوت عه يقال در فى السمواخي لقالا تض. 1611 اسم 


كه زمام حركت و حيات هر جنبده اى را در سراسر قلمرو هستى در اختيار دارد: (ما مِنْ داب َلَاهُوَ آخِدّ بناصةيتها). (0) أوست 
كه مالكك حقيقى جهان و حاكم مقتدر آن است: (تَبارَك الْذى بَِدِه الْمُلك وَ هُوَ عَلى كل شَئ قَدِيرُ): 19 و هر لحظه كه 


عنابت :و مشيت الهى از جهان كرفته شود جز نيستى .وفنا بر جاق تمى ماند/ 


اين نوع:ولا-يت و حاكميتٌ مطلقه خحدا بر جهان آفرينش؛ تكوينى است: (أنما 


أ 


أ أ 


ذا 


الع سارل 


راد شَّيكًا أنْ يَقول لَه كن فَيكون). !1107 
ولا-بت خدا برحيات و مركك وقضا و قدر تكوينى نسبت به انسان از همين مقوله است؛ ولى درباره اعمال انسان» خداوند به 


مومع 
مر 


جاى اعمال حاكميت و ولايت قهرى و جبرى - جون سنتش بر آزادى و اختيار انسان قرار كرفته 


- نوع ديكرى از حاكميت را جايكزين كرده است كه از آن به «ولا-يت و حاكميت تشريعى) تعبير مى شود و به موجب آنء 
اطاعة اذ عير كخد اش ركف و كت دولاية طاعوه» لأمه اماق انت: (فمن يكن بالطاعوت :و توي بالل فقو لكشك الفوو 
الْوَنْقى). 18 


خداوند با فرمانٍ (أطيعُوا لله وَ أطيعٌوا الرَسُولَ وَ أولى الآثر مِْكم). (9) حاكميت تشريعى خود رااز سه راه اعمال نموده و به 


تعير ديكو نه اسان لجار هذاكه البرك كه ا تراه از خداوتد اطاعة كد 
يكك - اطاعت از بيامبر اكرم(ص) كه از خداوند ولايت مستقيم دارد: (النَبنٌ أولى ِالْمَؤْمنِينَ مِنْ أَنْفُسِهم). )1١[‏ 


دو - اطاعت از امامان معصوم: كه ولايت از نبى اكرم دارند: «مَنْ كنْتٌ مَوْلاهُ فهذا عَليٌ مَولاة). 2١١‏ 
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امام صادق»فرمود: «ولايَّنا ولاى الله التى لَمْ يَبِعَت نَبياً قط الابهاء؛ ولايت ما اهل بيت: همان ولايت الهى است كه خداوند هيج 
وناميوكن را تفرستاد سكن با 35/7 

سه - اطاعت از ولى فقيه عادل كه در زمان غيبت امام معصوم" به نيابت از آن حضرتء ولايت امر و امامت امت را بر عهده 
دارد/ 

بنابراين در زمان غيبت امام معصوم/ اعمال حاكميت خداوند به صورت نيابى از طرف امام زمان! توسط فقيه جامع الشرايط 


وقبول حاكميت خداوند تلقى مى كردد/ 


لزوم اطاعت از ولى فقيه در زمان غيبت» از مسلمات فقه شيعه است و بنا به ادله جهار كانه ثابت مى كردد؛ به طورى كه بنا به 


كفته حضرت امام خمينى؛: «ولايت فقيه از مسائلى است كه تصور آنء 


موقي" تضيدنق تنواهك شد 1171 


ادله ولايت فقيه به قدرى قطعى و يقين آور است كه براى يكك ناظر منصئفء, كوجكك ترين ترديدى در ثبوت آن از نظر شرعى 
نافى تمن كداز 11 


حضرت امام؛ يس از بحث و بررسى ادله شرعى و عقلى ولايت فقيه» مى نويسند: «از آنجه ككذشت (دليل هاى عقلى و نقلى 
اقامه شده بر ولايت فقيه] به اين نتيجه مى رسيم كه از سوى امامان معصوم: براى فقها ولايت ثابت استء در هر آنجه كه براى 
ود أن يز ركوازان ولأيث"ثانت يوذه اسك از آن ارو كه آنان :صاحت"اختار:امت بوده اند. اككثر موردى را بخواهيم از اين قاعده 
كلى خارج كنيم نيازمند دليلى هستيم كه بر اختصاص آن به امام معصوم: دلالت مى كند. بنابراين اككر در اخبار آمده است كه 
فلا-ن كار با امام استء يا امام به فلان كار فرمان مى دهد و مانند اين هاء نظير اين اختيارات براى فقيهان عادل هم به دليل هاى 
بيشين ثابت مى شودا. [118 ايشان همجنين در كتاب ولا-يت فقيه» اين يندار را كه حوزه اختيار رسول اكرم(ص) به جهت 
منصب نبوت, بيش از حضرت على(ع) و يا اختيارهاى حكومتى حضرت على(ع) به جهت معصوم بودن آن حضرت,ء بيش از 


فقيه است, مردود دانسته» مى فرمايد: 


البته فضايل حضرت رسول اكرم(ص) بيش از همه عالم است و بعد از ايشان» فضايل حضرت امير از همه بيش تر است؛ لكن 
زيادى فضايل معنوىء اختيارات حكومتى را افزايش نمى هد. همان اختيارات و ولايتى كه حضرت رسول؟ و ديككر ائمه: در 
تدارك سباه و بسيج سياهء تعيين ولات و استانداران» كرفتن ماليات و صرف آن در مصالح مسلمانان داشتند» خداوند همان 


اختيارات را براى حكومت فعلى قرار داده است. 2١281‏ 


بنابراين روشن مى شود كه لزوم 


اطاعت از كسى كه خداوند ولا-يت او را ثابت كرده است» مطلق است و مشروط به عصمت نيست. البته يياميران و امامان: 
معصوم بوده اند؛ اما فقيهان كرجه معصوم نيستند» به جهت قيد عدالت براى ولا-يت آنان, و لزوم دور بودنشان از هواهاى 


نفسانى» كه شرط فقيه جامع الشرايط استء امكان هر كونه سؤ استفاده از مقام و موقعيت و مفسده منتفى مى شود/ 


نكته ديكر آن كه اكر بخواهيم به جهت عدم وجود ملكه عصمت در ولا-يت فقيه ترديد كنيم» بايد در لزوم اطاعت از نواب 
خاص ييامبران و امامان: كه از سوى آنان به ولايت بر مناطقى از جهان اسلام» منصوب مى شدندء نيز ترديد كرده؛ و فى المثل 
بكُوييم: اطاعت مردم مصر از مالكك اشتر كه از جانب اميرمؤمنان به ولايت آن ديار منصوب شدندء لازم نبوده است؛ زيرا وى 
معصوم نبود! اين سخنى نيست كه كسى بتواند به آن ملتزم باشد. بنابراين لزوم اطاعت از حاكم عادلء منافاتى با معصوم نبودنٍ 


او ندارد/ 

[١].سوره‏ طه. آيه /2٠‏ 

[١].سوره‏ سبأء آيه "/ 

["].سوره هودء آيه 8ه/ 

[؟].سوره ملكك, آيه /١‏ 

[0].سوره يسء آيه ”// 

[6].سوره بقره. آيه /١02‏ 

[لا].سوره نسأء آيه 4ه/ 

[8].سوره احزاب» آيه 8/ 

[9].حديث متواتر غدير كه مورد اتفاق فريقين است/ 
[١٠].اصول‏ كافى» ج ١‏ ص /١287”‏ 

[١1].كتاب‏ البيع» امام خمينى» ج 7 ص /621. (انتشارات اسماعيليان قم) 


[١١].ادله‏ ولا-يت فقيه را در كتاب هاى جواهرالكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج ١؛‏ عوايد الأيام» مرحوم نراقى؛ كتاب البيع» 
حضرت أمام» ج ؟ جست وجو كنيد/ 


[7٠١].كتاب‏ البيع» امام خمينى» ج و3 ص ع 


[5٠١].ولايت‏ فقيه» امام خمينى» ص 6 (انتشارات مؤْ سسه تنظيم و نشر آثار حضرت امام«ره)) 


شعار (خامنه اى خمينى ديكر است ولاينش ولايت حيدر است ) جه بيامى دارد؟ 
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يبرسس 

شعان (خامته اى حميتى ذيكر اسث ولاش ولايت حيدر است ) جه ييافى دارذ؟ 

باسخ 

اين شعار حاوى دو ييام و نكته اساسى است كه به توضيح آن مى يردازيم: 

نكته يكم: مقام معظم رهبرى نه تنها مانند حضرت امام(ره) داراى شرايط و اوصاف لازم رهبرى اند؛ بلكه بسيارى از وير كى ها 
و برجستككى هاى شخصيتى حضرت امام(ره) را نيز دارا مى باشند. مجموع اين تشابهات را مى توان در دو بخش بيان كرد: 
الف) تشابه در صلاحيت هاى لازم براى رهبر: .١‏ صلاحيت هاى علمى و آكاهى كامل به علوم و مسائل اسلامى و آشنايى با 


اصول و مبانى و احكام اسلام در زمينه هاى مختلف فرهنكى» سياسى» اجتماعى» نظامى وا 


؟. صلاحيت هاى اخلاقى؛ از قبيل زهدو يارسايى» ساده زيستى» وارستكىء» قناعت» عدالت» تقواء ايمان» اخللاص» توكل» 


صداقت و.... 


. صلاحيت هاى مديريتى؛ مقام معظم رهبرى به دليل ويزكّى هاى شخصيتى و كسب تجارب بسيار با ارزش در اثر سوابق 
مبارزاتى و مسؤوليت هاى مختلفء از توانايى و تدبير بسيار بالايى در مديريت جامعه و حل مشكلات و اداره بحران ها و فراز و 
نشيب هاى متعدديبرخورداراند. و با بينش عميق و صحيح سياسى و اجتماعى» دركك واقعيت هاى داخلى و بين المللى و آينده 
نكرى» مصالح و منافع جامعه اسلامى را به خوبى تشخيص مى دهند و سُّكان هدايت جامعه را در اختيار دارند. 


ب) تشابه در اصول رفتار سياسى و خط مشى ها؛ مقام معظم رهبرى مانند حضرت امام(ره)» در انجام دادن وظايف رهبرى و 
اجراى احكام و ارزش هاى اسلامى, كاملا قاطع و در مقابل توطئه هاى دشمنان داخلى و استكبار جهانى؛ مقاوم و يا بر جا بوده 


است و با حمايت مدبّرانهخود از دولت.ء مانع از اين مى شود كه دشمن بين مردم؛ دولت 


و مسؤولان شكاف ايجاد كند. ايشان بدون هيج عوام فريبى» همكان را به راه خداء ياد خداء تقواى الهى» هوشيارى انقلابى» 
رعايت احكام اسلامى و مصلحت نظام ولايى فرا مى خوانند. رهبر معظم انقلاب در عين داشتن اقتداراسلامى و سختكيرى 
نسبت به دشمنان انقلاب اسلامىء با دوستان و دلسوزان نظام» مهربان و رحيم است و تلاش مى كند تا انقلاب اسلامى را بر 
محور و مدارى كه امام خمينى بنيان نهاده» ييش برده و از انحراف از اصول و ارزش هاى الهى آن جلو كيرى كند. بنابراين 
رهبرى ايشان» تداومهمان خط امام و ياسدارى ازاصول آن است. 


كفتنى است كه اين مطالبء هر كز به معناى بيان مراتب و مقامات معنوىء عرفانى و كمالات اين بز ركواران نيست؛ زيرا مرتبه 
كمال دانشمندان و عالمان الهى جز بر خدا و معصومين(ع) بر همكان يوشيده است و هيج كس نمى تواند در اين عرصه اظهار 


نظ ركند. 


ولى آنجه مسلم استء امام راحل(ره)» از حيث مقام داراى درجاتى است كه كمتر كسى از فقهاى كذشته مى توانسته به آن حد 
برسد. مقام معظم رهبرى نيز همجون استاد بز ركوارش امام خمينى(ره)» بر بسيارى از فقهاى كذشته برترى دارد و امروز نيز 
خورشيد فروزانى است كهجهان از نورش منور است. امروزه هيج كشورى را سراغ نداريم كه حكومت آن. به دست شخصى 


دانشمند» عادل» خدا ترس »2 يارسا و مردم دوست باشد. 


نكته دوّم: مقام معظم رهبرى نيز مانند حضرت امام داراى همان ولا-يت و اختيارات حكومتى كسترده اى است كه بيامبر 
اكرم(ص)؛ حضرت على(ع) و ديكر امامان معصوم(ع) داشته اند. اين مطلب از مبانى عقلى و نقلى مستحكمى برخوردار است» 
كه به اختصار توضيح دادهمى شود: 


بر اساس نظريه «ولايت فقيه)» فقيه همه 


اختيارات حكومتى امام معصوم(ع) را دارد؛ جز آنجه كه به دليل خاص از مختصات امام معصوم(ع) شمرده شده است؛ زيرا 
جنين مواردى در حقيقت مربوط به جنبه ولا-يت و حاكميت نيست؛ بلكه به دليل جهات شخصيتى و شرافت مقامامامت و 
عصمت يبيشوايان معصوم(ع) است. بنابراين ديد كاه هر كاه فقيه واجد شرايط به تشكيل حكومت اسلامى توفيق يابدء همان 
ولايتى را كه ييامبر و امام معصوم(ع) در اداره امور جامعه داشتند» او نيز خواهد داشت و بر همه مردم لازم است كه از او اطاعت 
كنند. خود امامخمينى(ره)» در اين باره مى فرمايد: «اين توهّم كه اختيارات حكومتى رسول اكرم(ص»» بيشتر از امام على(ع) 
بوده ويا اختيارات حكومتى اميرمؤمنان على(ع»» بيش از فقيه است و يا يكك فقيه در اداره حكومتء از اختيارات حكومتى 
بيشترى نسبت به ولى فقيه قبل يا بعد از خود شبرخوردار استء. باطل و مردود است. البته فضايل ييامبر(ص).» بيش از همه انسان 
ها است و يس از ايشان فضايل امير مؤمنان از همه بيشتر استء. ليكن فضايل معنوى بيشتر» اختيارات حكومتى را افزايش نمى 
دهد. خداوند همان اختيارات و ولا-يتى كه به ييامبر اكرم(ص) و امامانمعصوم(ع) در تداركك و بسيج سياهء تعيين واليان و 
استانداران» كرفتن ماليات» و صرف آن در مصالح مسلمانان داده استء براى حكومت فقيه نيز قرار داده است. نهايت تفاوت 


اين كه ولايت فقيه در رابطه با شخصى معين نبوده و روى عنوان عالم عادل ثابت است»» (امامخمينى ولايت فقيه» ص 00). 


حضرت امام(ره) در توضيح اين نظريه مى افزايد: «وقتى مى كُوييم ولا-يتى را كه رسول اكرم(ص) و ائمه(ع) داشتند» بعد از 


غيبت فقيه عادل دارد» براى هيج كس اين توهم 


نبايد يبدا شود كه مقام فقهاء همان مقام ائمه و ييامبر اكرم(ص) است؛ زيرا اينجا صحبت از مقام نيست» بلكهصحبت از ولايت؛ 
يعنى» حكومت و اداره كشور و اجراى قوانين شرع مقدس كه يكك وظيفه سنكين و مهم است مى باشدء نه شأن و مقام برتر و 


غيرعادى... . 


ولايت فقيه از امور قراردادى و اعتبار عقلايى است و واقعيتى جز جعل قانونى ندارد. وقتى كسى به عنوان ولى در موردى نصب 
مى شود؛ مثلا براى حضانت و سريرستى كسى يا حكومت» ديكر معقول نيست در اعمال اين ولايت» فرقى بين رسول اكرم(ص) 
و امام(ع) يا فقيهوجود داشته باشد. به عنوان مثال» ولايتى كه فقيه در اجراى حدود و قوانين كيفرى اسلام دارد؛ در اجراى اين 
حدود بين رسول اكرم(ص) و امام و فقيه امتيازى نيست. حاكم» متصدى اجراى قوانين الهى است و بايد حكم خدا را اجرا كندء 
جه رسول الله(ص) باشد و جه امام معصوم(ع) يانماينده او يا فقيه عصراء (همانء ص 2828). اين نظريه با فقهاى بزركى مانند شيخ 
مفيد. شيخ طوسىء ديلمى» فاضل و شهيدين نسبت داده شده است و در ميان فقهاى متأخر. شخصيت هاى برجسته اى جون 
صاحب جواهرء علامه كاشف الغطاءء علامه نراقى»ميرزاى بزركك شيرازى» حضرت امام خمينى و... آن را مورد تأييد قرار داده 
اندء (فقه سياسى» عميد زنجانى» ج 25 ص 0207). 


مهمترين دلا-يلى كه براى اثبات كستره ولا-يت و اختيارات حكومتى ولى فقيه در حد ولايت معصومين(ع) وجود دارد» عبارت 
.١‏ همه دلايل عقلى و نقلى كه ضرورت حكومت و ولايت فقيه را با عنوان فقاهت و عدالت در عصر غيبت اثبات مى كندء دامنه 


و كسترة أبن كوم و 


؟. رسالت ها و مسؤوليت هايى كه از جانب خدا و دين» برعهده ولى فقيه واجد شرايط حكومت و رهبرى نهاده شده است؛ 
درست همان رسالت ها و مسؤوليت هايى است كه ييامبر و امامان معصوم(ع) بر عهده داشتند و آن عبارت است از: حفظ 
احكام اسلام از انحرافات» تبليغ واجراى اسلام» اصلاح امور مسلمانان» هدايت و ارشاد آنانء دفاع از مظلومانء مقابله با 
زوركويان و ستمكران و برقرارى عدالت اجتماعىء انجام دادن اين مسؤوليت ها و رسالت هاء همان كونه كه براى معصومين(ع) 
قدرت ولا-يت و حكومت مطلقه اى را ايجاب مى كندء ولا-يت و اختياراتكسترده اى را براى فقيه متصدى حكومت و دولت 
اسلامى نيز ايجاب مى كند. در غير اين صورت بسيارى از احكام به اجرا در نخواهد آمد و معطل خواهد ماند, (امام خمينى» 


ولايبت فقيه» ص 06). 


. ولايت فقيه به عنوان نهاد حكومتى كه در شخصيت حقوقى حاكم تبلور مى يابد» مانند همه نهادهاى حكومتى ديكر اعم از 
حكومت هاى لائيك, دمكراتيك. و ساير انواع آن كه داراى قدرت مطلقه هستند او نيز بايد داراى قدرت و اختيارات مطلقه 


باشد تا بتواند همه امورفردى و اجتماعى شهروندان مسلمان را سامان بخشد و معضلات جامعه اسلامى را حل و فصل كند. 


بنابراين قوانين جامع و كامل اسلام» جهت اجرا شدن و تأمين سعادت همه جانبه دنيوى و اخروى انسان هاء تشكيل حكومت 
اسلامى را با اختيارات كامل و مطلق ايجاب مى كند و ولايت فقيه به عنوان نهاد حكومتى و شخصيت حقوقى فقيه» تبلور اين 


قدرت وولايت مطلقهاست كه امام على (ع) و ساير امامان معصوم(ع) داراى آن بوده اند. 
براى مطالعه بيشتر ر.كك: 


.١‏ آيت الله جوادى آملى» ولايت فقيه» ص اوع 


مركز نشر اسراء. 
8 كاظم قاضى زاده» انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى» ص وداه مركز تحقيقات استراتزيكك رياست جمهورى. 
3 آيت اللّه مصباح يزدى» ولايبت فقيه» ص 36 مؤ سسه آموزشى ويزوهشى امام خمينى (ره). 


؟. نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» ص 2187 يوهشكده تحقيقات اسلامى سياه. إل 
كارايى نظام ولايى 


مقام معظم رهبرى فرمودند: "حتى رهبرى هم فوق نظارت نيست"”, با توجه به فرمايش معظم له آيا ولايت فراتر از قانون اساسى است و يا 
بالعكس؟ 


مقام معظم رهبرى فرمودند: "حتى رهبرى هم فوق نظارت نيست "”, با توجه به فرمايش معظم له آيا ولايت فراتر از قانون اساسى 


است و يا بالعكس؟ 

باسخ 

جواب مى طلبد كه محورهاى زير بررسى شود: 

يكم: مقصود از اين كه رهبر فوق قانون اساسى است جيست؟ 


اكر مقصود اين است كه رهبر تافته جدا بافته از مردم بوده و هركاه در مسايل فردى و شخصى مرتكب جرم شدء محاكمه نمى 
مساوى بوده و همه دستورهاى اسلام و احكام قانونى درباره او اجرا مى شود. در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز بدين 


مطلب تصريح شده است: "... رهبر در برابر قوانين با ساير افراد مساوى است". 


در آموزه هاى اسلامى نه تنها رهبر در برابر قانون با ساير افراد تفاوت ندارد كه بايد قانونمندترين انسان ها باشدء زيرا مجرى 
قانون است و مجرى قانون بايد بيشتر از همه به حرمت و قداست قانون احترام بككذارد. از سوى ديكر ساختار و ماهيت حكومت 
اسلامى» حكومت قانونى بوده و هركونه قانون شكنى و استبداد از ماهيت آن نفى شده است. امام راحل(س) در خصوص 
ماهيت حكومت اسلامى فرموده: "حكومت در اسلام, به مفهوم تبعيت از قانون است و فقط قانون بر جامعه حكمفرمايى دارد. 
آن جا هم كه اختيارات محدودى به رسول اكرم صلى الله وعليه وآله ولايت داده شده؛ از طرف خداوند است. حضرت رسول 
اكرم صلى الله وعليه وآله هر وقت مطلبى را بيان يا حكمى را ابلاغ كرده اند» به ييروى از قانون الهى بوده 


ابلك قانواق كنرهية يدون امسا ببستي از ان بيروق و سعبية كتين . 


"حكومت اسلامى استبدادى نيست كه در آن خواسته هاى نفسانى يكك فرد ملاكك باشد... حكومت اسلامى» در همه شئون 


خود از قانون الهى سرجشمه مى كيرد..." 
همان ص .52١‏ 


در آموزه هاى دينى رهبران معصوم نيز در مسايل فردى در برابر قانون مساوى هستند. ييامبر اسلام صلى الله وعليه وآله در آخر 


عمر همكان را فراخواند كه اكر حق كسى از سوى او ضايع شده استء احقاق حق نمايد. و اين سيره 
شيخ عباس قمى» سفينه البحار» ج اص الام 


حضرت على عليه السلام نيز بود» هنكامى كه در دادكاه در مقابل يكك شخص غير مسلمان قرار كرفت» به صورت يكك فردى 


عادى در مورد او حكم صادر شد. 


دوم: اكر مقصود از فراقانونى و عدم فراقانونى ولايت فقيه آن باشد كه ولى فقيه تنها در جهار جوب اختيارات و وظايفى كه در 
قانون اساسى براى او تعين شده مى تواند انجام وظيفه نمايد و فراتر از آن نمى تواند اعمال ولايت نمايد» در اين صورت دو 


ديد كاه وجود دارد: 


الف) برخى عقيده دارند كه ولى فقيه تنها مى تواند همان اختيارات و وظايفى را كه در قانون اساسى براى او تعريف شده» 
انجام دهد و اعمال ولا-يت نمايد. بر اساس اين رويكرد ولى فقيه تابع قانون اساسى بوده و رهبر و ولايت فقيه فراتر از قانون 


نسست. 


مجله حوزه. شماره 6و 8ل ص 658. 


فقيه بيان شده است. اما نه به 


اين معنا كه وظايف رهبرىء» منحصر در اين وظايف باشد» 
بلكه برخى از وظايف و اختيارات ولى فقيه را شرايط زمان تعيين مى كند. 


بنابراين» در قانون اساسى ايران تنها به نمونه ها و برخى از مصاديق وظايف و اختيارات ولى فقيه اشاره شده است و اختيارات 


ولى فقيه محدوديت قانون اساسى نيسث: 
محمد يزدىء قانون اساسى براى همه» ص 067. 


"بايد به اين نكته توجه نمود كه امورى كه در يازده بند شمرده شد (قانون اساسى) و عنوان وظايف و اختيارات را دارد» همه جا 
ولالت و حضون ذا وك توانة اد معنا ابتك كه انق كاه متعمت | موه ره انكو كو تبن اسن انها تفغانق داشنه 
باشد. اما بدين معنا نيست كه رهبر نمى تواند كار ديكرى را بيرون از يازده بند انجام دهد. كه حصر از طرف اين امور استء نه 


از طرف رهبر". 

قانون اساسى ايران» ص 486. 

امام راحل(ره) فرمود: "اين كه در قانون اساسى هست,ء اين بعضى شئون ولايت فقيه استء نه همه شؤن 
ولايت فقيه. واز ولايت فقيه آن طورى كه اسلام قرار داده... هيج كس ضرر نمى بيند". 

مجله حوزه. شماره هاى 80 و ىل ص 689. 


طرفداران اين ديدكاه باور دارند كه امام راحل(ره) خود در موارد متعددى اعمال ولايت نمود كه در قانون اساسى ييش بينى 
نشده بودء مانند نصب ائمه جمعه در سراسر كشورء تعيين سريرستى اوقاف» تعيين سريرست حجاج ايرانى» نصب توليت آستان 


قدس رضوى و عزل و نصب نماينده در جاهايى كه لازم بود. 
مجله حوزه. شماره هاى 86و 8ل ص أضرة 


سوم: به نظر مى رسد كه براهر دو مبنا ولى فقيه فراتر از قانون اساسى نيستء زيرا بر 


مبناى اول ولا-يت فقيه تنها در جارجوب قانون اساسى انجام وظيفه مى نمايد طبيعى است انجام وظايف براساس قانون اساسى 
فراتر از قانون اساسى نيست. براساس مبناى دوم نيز ولى فقيه فراتر از قانون اساسى نيستء زيرا يكى از اختيارات و وظايف مهم 
ولاءيت فقيه صدور احكام حكومتى است كه براساس نيازها و شرايط زمان و مصالح جامعه در قانون اساسى بيش بينى نشده 
است. احكام حكومتى ولى فقيه خود قانون است كه هم براى ولى فقيه و هم براى ديكران لازم الا-جرا است»ء اززاين صدور 
احكام حكومتى فراتر از قانون اساسى نيست تا اين شبهه يبش آيد كه رهبر فراتر از قانون بوده و يايبند مقررات نيست. از سوى 
ديكر در قانون اساسى اختياراتى به فقيه داده شده كه شرايط و زمينه هاى اعمال آن را اوضاع زمان و مكان تعيين مى كنند؛ و 
فقيه است كه مشكلات و معضلات نظام را حل كند كه از طريق عادى قابل حل نيست . بر اين اساس رهبر در همه شرايط تابع 


آن؛ زيرا درقانون اساسى براق او حتين اختباراتى ييشن ينتق شده اسث. متأسفانه يرخى" ان تعابيرى مانند ''رهبر فوق قانون اشاسى 
است" سوءاستفاده نموده» جنين وانمود مى كنند كه رهبر فراتر از قانون بوده و به دلخواه اعمال ولا-يت مى كند و تابع قانون 


نيست؛ غافل از اين كه براى فقيه شرايطى مانند عدالت بيش بينى شده است امام خمينىء ولايت فقيه. ص .6١‏ 


كه با لغزش هاى سياسى و اجتماعى و فردىء از رهبرى عزل مى شود. امام راحل(ره) فرمود: "اكر فقيهى بخواهد زوركويى 
كندء از ولايت ساقط مى وك و 


"اكر ولى فقيه يكك كلمه دروغ بككويد, يكك قدم برخلاف بككذارد 
صحيفه نور» ج 21١‏ ص /". 

أأؤنولا ترا ذكر دار . 

همان. 


در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران براى نظارت بر عملكرد فردى و سياسى ولى فقيه» مجلس خبر كان بيش بينى شده 


است: 


از سوى ديكر در آموزه هاى دينى تصريح شده است كه مردم وظيفه دارند بر عملكرد رهبر نظارت نمايند از اين رو امام على 
عليه السلام يكى از وظايف مردم را نظارت بر عملكرد رهبر دانست. 


دينى همه مسئولان نظام و حتى رهبرى فوق نظارت نبوده ودر جارجوب قانون اساسى انجام وظيفه مى نمايند و در ساختار 
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برسس 

علت ضرورت وجود ولايت فقيه در كشور اسلامى جيست؟ جرا مسلمانان حق انتخاب او را ندارند؟ 
باسخ 

برادر كرامى! از ارتباط شما با اين واحد سياسكزاريم. 


قبل از ياسخ بايد ضرورت وجود حكومت دينى در عصر غيبت را اثبات كنيم و آن كاه به اين بحث برسيم كه حكومت دينى 
فقط با حاكميت فقيه ميشر است. 


١‏ احكام اسلامى اعم از آن جه مربوط به مسائل مالى يا سياسى و حقوقى و غيره استء از بين نرفته و تا قيامت برقرار و استوار 


است و اجراى اين احكام بدون تأسيس حكومت امكان يذير نيست. 


" برقرارى امنيت و حفظ نظام اجتماعى از واجبات مؤكد اسلامى استء هم جنان كه اختلال و نا امنى در جامعه اسلامى» نايسند 


شارع مقدّس است. بديهى است تحقق بخشيدن به اين امر نيز بدون حكومت امكان يذير نيست. 


حفظ مرزهاى مسلمانان از تجاوز و تهاجم متجاوزان» عقلا و شرعاً واجب است و اين امر از نيازهاى ضرورى جامعه اسلامى 


است. نيل به اين هدف و عملى ساختن آنء بدون داشتن قدرت و اهرم حكومت امكان ندارد. 
ع با توجه به مقدمات ياد شده وجود حكومت اسلامى در عصر غيبت يكك ضرورت عقلى و واجب دينى است. 


البته حكومت مورد نظر در اين جا صرفاً حكومت اسلامى استء زيرا آن جه در بند اوّل مده استء (اجراى دقيق احكام و 


احكام و قوانين اسلام بوده و در عمل به آن ملتزم باشند و قانونكذارانش نيز مبنا را 


قوانين اسلام قرار داده و بر خلاف آن قانونى را وضع تكننك. 


در عصر غيبت» حكومت دينى بدون ولا-يت فقيه معنا ندارد و سرٌ آن با كاويدن ويزكى هاى حكومت دينى و شرايط لازم 


حاكمان در اسلام روشن مى شود: 


به عبارت ديكر: همه امور در حكومت دينى بايد بر اساس احكام و قوانين الهى تنظيم شود, بنابراين حضور رهبرى دانا و توانا 
در تشخيص احكام الهى و قادر به مطابقت آن بر نيازمندى هاى زمان و متعهد و ياى بند به هنجارهاى دينى كاملا روشن و 
بديهى استء از اين رو در روايتى از امام على(ع) آمده است: "شاشفة زمامداوئ كسى اسك كداين أبن تواناتر و نسبت به احكام 


الهى در آن مورد داناتر باشد".(؟) 


نيز از امام حسين(ع) روايت شده است: "سر رشته امور بايد به دست عالمان ربانى باشد كه نسبت به احكام و حلال و حرام خدا 


وفادار و امين مى باشند".() 


امام در مورد قسمت اخير سؤال كه جرا مسلمانان و مردم حق انتخاب او را ندارند؟ در انديشه سياسى شيعه "ولي امر" از سوى 
شارع منصوب است,ء ولى اين به معناى نبود نقش براى مردم در نفى يا اثبات حكومت نيست زيرا ولىّ امر در تشكيل حكومت 
دينى واعمال ولايت». حق تحميل سلطه خود را ندارد. 


بنابراين حكومت اسلامى با خواست واراده مردم يديد مى آيد. دليل هاى متعددى براين مسثله وجود دارد» از جمله اين كه 
اميرالمؤمنين نقل مى كنند كه ييامبر(ص) به من فرمود: "اى يسر ابوطالب, ولايت امّت من بر عهده تو استء يس اكر به سلامت 


قدرت را به تو سيردند و در مور زمامدارى 


توا خشودى اتفاق كردذلد» سريرستى امورشان راابر عهده كير ولى اكز درمورزة توورأى ذيكرئ انراز داشطده انان راءبهة حال 


خود رها كن".(6) 


امام خمينى مى فرمايد: "... تولى امور مسلمين و تشكيل حكومت بستككى دارد به آراى اكثريت مسلمين كه در قانون اساسى هم 


از آن ياد شده است و در صدر اسلام به بيعت با ولي مسلمين تعبير مى شده است".(0) 


بنابراين انتصابى بودن حاكم در حكومت دينى لزوماً به معناى نفى هر كونه دخالت مردم در عزل و نصب وى نيستء بلكه رهبر 
دينى تنها با مشاركت مردم و مقبوليت اجتماعى» حكومت رادر دست مى كيرد. 


در جمهورى اسلامى نيز» مردم رهبر خود را با واسطه از طريق خبركان انتخاب مى كنندء از همين رو در انديشه هاى حضرت 
امام خمينى» ولايت شرعى فقيه در كنار رأى و انتخاب مردم ذكر شده است. براى روشن شدن اين مطلب مى توان به كزيده 
هايى از سخنان ايشان توجه كرد: 


"ما تابع آراى ملت هستيم» ملت هر طور رأى داد» ما هم از آن ها تبعيت مى كنيم ".(2) 
"... نفوذ حكم ولىّ امر مبتنى و متوقف بر انتخاب مردم امست ".07/0 


در اين سخنان به خوبى نصب الهى و انتخاب مردمى در كنار يكديكر مشاهده مى شود, بنابراين نصب الهى مانع انتخاب مردم 
با رعايت موازين دينى و شرعى نيست. خدايى كه ولي امر را نصب نموده؛ جايكاه بلندى نيز براى رأى و انتخاب مردم قرار داده 


است. 


جون انتخاب رهبر از مهم ترين مسايل كشور استء بر اساس قانون اساسى ابتدا مردم خب ركان و دانشمندانى كه صلاحيت 


تشخيص بهترين فرد از بين فقها و مجتهدان را 


دارند» انتخاب مى كنند و بعد خب ركَانٍ منتخب مردم با رأى خود رهبرى را انتخاب مى كنند. بنابراين مردم با واسطه در انتخاب 


نكته ديكر: 


عام» نايب و منصوب از جانب ائمه(ع) هستند» يس هر فقيهى كه ياكك و با تقوا باشد» صلاحيت اين مقام را دارد واز جانب 
ائمه(ع) منصوب استء ولى خب ركان مردم از بين فقهاى فراوانى كه در يكك زمان وجود دارند» يكك نفر را كه از همه جامع تر 


انتصابى بودن رهبرى منافاتى ندارد. 

بى نوشت ها: 

.158 ر.كك: امام خمينى؛ كتاب البيع؛ ج ؟ء ص ١62؟؛ على ربانى كلبايكانى» دين و دولت» ص‎ .١ 
.177 ؟. نهج البلاغهء خطبه‎ 

*. مستدركك الوسائل» ج ١‏ ص 0١5‏ باب .١١‏ 

*. ابن طاووس» كشف المحجه. ص .18١‏ 

ه. سند شماره /881» مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى. 

*. صحيفه نور» ج .٠١‏ ص .18١‏ 


/. همان» ج 3١‏ ص ادام 


آيا اسلامى كه در كشور ما با اين همه تبليغات وسيع معرفى مى شودء اسلام ناب محمدى است؟ اكر نيست» موانع آن جيست؟ 
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يريس 
آيا اسلامى كه در كشور ما با اين همه تبليغات وسيع معرفى مى شود؛ اسلام ناب محمدى است؟ اككر نيستء موانع آن جيست؟ 
باسخ 


واقعيت آن است كه تا رسيدن به برنامه هاى اسلام ناب محمدى فاصله زيادى است كه با تحقق آن و اهداف و برنامه هاى 


بودند اسلام ناب در جهان حاكم شود؛ ولى عمللا آن كونه كه بايدء ائمه نيز موفق نشدند كه اهداف و برنامه هاى اسلام ناب را 
تحقق بخشندء زيرا دشمنان اسلام و دين ستيزان با بهره كيرى از همه اهرم ها مانع تحقق آن شدند. تلاش هاى امامان معصوم(ع) 
نيز در راه تحقق اسلام ناب محمدى(ص) بود. امام على(ع) با تشكيل حكومت بر آن بود كه اسلام ناب را تحقق بخشدء ولى 


موانع و عواملى به وجود آمدند كه حضرت نتوانست همه اهداف و دستورهاى اسلامى را بياده كند» 


از برخى آيات١(١)‏ و روايات(7) استفاده مى شود كه امام زمان(ع) موفق خواهد شد كه جامعه آرمانى را به وجود آورد و احكام 
و تعاليم اسلام به بهترين وضعيت ممكن يياده خواهد شد. در حكوت امام زمان(ع)» عدل و داد و امنيت برقرار(؟) شده و جامعه 


مطلوب به وجود مى آيد. تشكيل جنين جامعه اى با بهره كيرى از امكاناتى است كه در اختيار امام زمان(عج) قرار دارد. 


حال اكر جه نمى توانيم به جامعه آرمانى آخر الزمان در زمان ظهور امام عصر(عج) دست يابيم» اما مى توانيم تلاش و كوشش 
نماييم تا به آن نزديكك 


شويمء به همين خاطرء امام راحل(س) بارها مسئولان نظام را به تحقق اسلام ناب محمدى فرا خواند. امروزه نيز يكى از 
شعارهاى جمهورى اسلامى ايران حركت نمودن به سوى بياده شدن برنامه هاى اسلام ناب محمدى است و ايران اسلامى در 


تحقق بعضى از برنامه هاى اسلام موفق بوده است. 


تبليغات سازمان نيافته 


يكى از موانع مهم تحقق اسلام ناب محمدى(ص) عدم تبليغات نظام يافته است. امروزه تبليغات از اسلام به مراتب كمتر از 
تبليغاتى است كه درباره اديان ديكر مانند مسيحيت صورت مى كيرد. مسيحيان با بهره كيرى از مبلغان موزش ديده و برنامه 
هاى نظام مند و ابزارهاى بسيار كسترده و ييشرفته تبليغاتى كه دارند» از مسيحيت تبليغ مى كنند. امروز متأسفانه اسلام را در 
جهان به كونه اى با تبليغات وسيع و كسترده معرفى كرده اند كه لفظ اسلام را با تروريسم در اذهان مردم جهان القا كرده اند» و 
بيشترين جنايات بر ضد مسلمان به همين بهانه ها انجام مى كيرد. بر اين اساس براى تحقق اسلام ناب محمدى بايد برنامه هاى 
تبليغى كسترده صورت كيرد. يكى از علل مهم كسترش اسلام در زمان ييامبر(ص) معرفى اسلام ناب و تبليغات از آن بود. 
كوستاولوبون فرانسوى مى كويد: "قرآن به زور شمشير ييشرفت نكرده. بلكه تنها به وسيله دعوت و تبليغ بود. تبليغ بود كه ملت 
هاى تركك و مغول را يس از ظهور اسلام؛ هنكامى كه بر سر اعراب مسلط شدندء با اين كه اعراب 


مغلوب آن ها بودند» مسلمان كرد".(ع) 


يكى از موانع مهم تحقق اسلام ناب محمدىء اختلاءف مسلمان در تعريف دين و تفسير آنان از برنامه هاى اسلامى است. 
متأسفانه مسلمانان در تفسير برنامه هاى اسلام افراط و تفريط نموده. از اين رو امروزه كروه هاى مختلفى وجود داشته و هر كدام 
از دين تفسير خاص نموده اند. برداشت هاى متفاوت از دين و آموزه هاى آن موجب شده كه برخى در تفسير دين و كرايش به 
آن دجار مشكل كردند. استاد شهيد مطهرى به نقد ديدكاه اخباريون يرداخته» نمونه اى را نقل مى كند كه حاكى از سنّت 
كرابى محض در تفسير دين است: "... معروف است كه بعضى اخبارى ها دستور مى دادند كه به كفن ميت شهادتين بنويسند» 
آن هم به اين صورت بنويسد: اسماعيل يشهد أن لا إله إلا الله يعنى اسماعيل شهادت مى دهد به وحدانيت خداء حالا جرا 
شهادت را به نام اسماعيل بنويسند» زيرا در حديث وارد شده كه حضرت صادق(ع) در كفن فرزند شان اسماعيل به اين عبارت 
نوشته بودند. ديكر فكر نمى كردند كه در كفن اسماعيل اين طور مى نوشتند» جون اسم او اسماعيل بود حالا كه مثللا حسن 
قلى بكك مرده جرا اسم خودش را ننويسم واسم ديكرى را بنويسم؟! اخباريين مى كفتند: اين ديكر اجتهاد و اعمال نظر و اتكا به 
عقل است و ما اهل تعبد و تسليم قال الباقر و قال الصادق مى باشيم. از بيش خود دخالت نمى كنيم ".(0) 


سياست هاى ستمكرانه 


يكى از موانع بسيار مهم تحقق اسلام ناب محمدى(ص) سياست هاى رهبران ظالم است. در طول تاريخ اسلام حاكمان ستمكر 


در صدد تحريف اسلام برآمده و نككذاشتند كه مردم با معارف والاى اسلامى آشنا شوند. آنان مى دانستند كه در آموزه هاى 
اسلامى به ستم ستيزى سفارش شده و رهبرى از آن كسانى است كه لايق و شايسته باشند» از اين رو سعى مى كردند دين رااز 
سياست جدا دانسته و معارف آن را مخدوش نمايند. داده هاى تاريخى نشان از آن دارد كه خلفاى اموى و عباسى با جل وكيرى 
از فضايل اهل بيت(ع) دين را به كونه اى تفسير مى كردند كه با اهداف آنان همخوانى داشته باشد. قبل از ييروزى انقلاب 


اسلامى ايران نيز حكومت هاى ستمكر مانع تحقق اسلام ناب محمدى شده و به تحريف آن مى يرداختند. 
ازاين رو امام راحل(س) اعلام نمود كه اسلام در خطر بوده و ما اسلام امريكايى را نمى خواهيم. 
عملكرد مسلمانان 


عملكرد مسلمانان نيز يكى از موانع مهم تحقق اسلام ناب محمدى(ص) به حساب مى آيد. متأسفانه مسلمانان به كونه اى عمل 
كردند كه نه تنها موجب كرايش مردم به اسلام نشدند» كه اسلام را وارونه جلوه دادند. از اين رو امام على(ع) فرمود: لين 
الاسلام لبس الفرو مقلوباً؛(9) مسلمانان اسلام را مانند يوستين وارونه به تن كردند". برخى از مسلمانان با عملكرد خود نشان 
دادند كه اسلام با تمدن و علم مخالف بوده و مسلمانان را صرفاً به زندكى اخروى و دل خوش بودن به آن فرا مى خوانند و بين 


زندكى دنيا و آخرت تضاد حل نشدنى باقى مى كذارند. 
تهاجم فرهنكّى 


تهاجم فرهنكى دشمنان نيز افزون بر عوامل فوق. عامل ديكرى استء كه در قالب هاى مختلقف ظهور نموده و هدف اصلى آن 


دين 


زدايى و تضعيف باورهاى دينى است. استكبار مى كوشد اعتقادات مردم تضعيف شود و به جاى آن باورهاى مادى كرايى و 
الحادى قرار كيرد. شيوه هاى مبارزه دشمنان عليه اسلام ناب كاهى به عنوان "اباحه كر" و روزى به عئوان "اومانيسم "و 


روزى ديككر به عنوان "ليبراليسم" و ... ظهور مى نمايد. 


دشمنان نه تنها عليه اسلام مبارزه مى كنند كه حتى شيوه هاى بسيار مناسب را نيز ارائه مى دهند. كارل ماركس مى كفت: "اكر 
در محظ مدعت اللدرك دازى سسعيها بعلتس ساو زه تكقين نلكه واكهتهاقق تله را تس عاد كل ودر ديك تحريك 


دين حركت كنيد تا راه براى محو دين و رواج ماترياليسم هموار شود ".(8) 
بى نوشت ها: 

.0 ابراهيم (؟1) آيه‎ .١ 

؟. بحارالانوار» ج 2١‏ ص .2١‏ 

3 بحارالانوار» ج ١ص .2١‏ 

؟. تمدن اسلام وعرب. ص 1582. 

ه. مرجعيت و روحانيت» ص 84. 


8. حسن عاشورىء مقاله تهاجم فرهنككى و راه هاى مقابله با آن» ص 2". 
جرا مى كويند ايران كشور امام زما ن(عج) است؟ 


جرا مى كويند ايران كشور امام زمان(عج) است؟ 
باسخ 


بعضى از جوامع داراى مؤلفه و شاخصه هايى هستند كه به خاطر آن ها شهرت مى يابند. يكى از شاخصه هاى جامعه اسلامى 
ايران» اهل بيت(ع) محورى است؛ بدين معنا كه كوشت و يوست مردم ايران با محبت ييامبر(ص) و خاندان او در هم آميخته 


است و مردم ايران سخت به ييامبر و اهل بيت او احترام كذاشته و به آنان عشق مى ورزند. 


زندكى نموده واو را تنها منجى عالم مى دانند. آنان باور دارند كه امام زمان(ع) حكومت جهانى تشكيل داده و جهان را يراز 
عدل وداد خواهد نمود. البته اعتقاد به مصلح كل از باورهاى عمومى تمام اديان و مذاهب است. همه جهانيان بدان اعتقاد 
دارند» ولى فرهنكك مهدويت باورى در ايران اسلامى به كونه اى ير رنكك است كه جهانيان» جامعه اسلامى ايران را به عنوان 
جامعه امام زمانى مى شناسند. در واقع تنها كشور كه اكثر جمعيت آن شيعه بوده و بر اساس فقه شيعه و اصول اعتقادات و 
باورهاى شيعه بى ريزى شده. طبعاً اعتقاد به امامان و از جمله امام زمان(عج) به صورت اكثريت قاطع در آن وجود دارد؛ تنها 


اراك انمه 


هم جنين مردم ايران عقيده دارند امام زمان آنان را در ييروزى انقلاب و تشكيل حكومت يارى كرده؛ امروز نيز حضرتء آنان 


رادر 


صحنه هاى مختلف حمايت مى كندو مردم ايران مورد عنايت خاص امام زمان(ع) هستند. از سوى ديكر آنان عقيده دارند 
انقلاب اسلامى ايران زمينه ساز انقلاب مهدى(عج) است و اميدوارند كه حكومت ايران به حكومت امام زمان متصل كردد. 


امروزه محبت مردم ايران به ويزه جوانان به امام زمان(عج) افزايش يافته الك محبت مردم ايران آن حجنان به امام زمان(ع) 


كسترش يافته كه ياد و خاطره حضرت در مجالسء دعاها و زيارتنامه ها جلوه خاصى كرفته است. 


جوانان به اميد ظهور او زندكى مى كنند. كسترش فرهنكك مهدويت و محبت مردم ايران به امام زمان(ع) موجب شده است كه 


كشور ايران راء به عنوان كشور امام زمان بشناسد. 
جند درصد قوانين اسلام در حال حاضر اجرا مى شود؟ حكومت ما اسلامى است» جرا قوانين غير اسلامى اجرا مى شود؟ 


جند درصد قوانين اسلام در حال حاضر اجرا مى شود؟ حكومت ما اسلامى استء جرا قوانين غير اسلامى اجرا مى شود؟ 
ياسخ 


در حال حاضر هر جا به قانون نياز باشدء ابتدا در مجلس شوراى اسلامى قانون كذارى انجام مى كردد . سيس براى روشن 
شدن انطباقش با قوانين اسلام و قانون اساسىء در شوراى نككُهبان بررسى مى شود. اكر منطبق با قانون اساسى و مطابق با شرع 


اسلام شدء مورد قبول واقع مى شود و براى اجرا آماده مى كردد . 


قانون » آن را خوب اجرا نكند كه بايد جل و كيرى كرد. 


اكر قانونى را سراغ داريد كه بر خلاف اسلام استء بنويسيد تا بررسى كرددء ولى در اجراى قوانين ما هم قبول داريم كه برخى 
درست و صحيح اجرا نمى شود. البته مسئولان رده بالالى كشور دغدغه اجراى صحيح احكام اسلامى را دارند» ولى تمامى 
مسئولان تا رده هاى يايين همه بايد اين دغدغه را داشته باشند تا موفقيت ها بيشتر باشد. در حال حاضر نمى توان انتظار داشت 
جامعه آرمانى (كه در آخر الزمان و به دست حضرت مهدى (عج) وعده داده شده است) بياده شود. در هر حال كاستى و 
كمبود هايى وجود خواهد داشت. مهم آن است تا جايى كه امكان دارد كاستى ها برطرف شده و به سوى اجراى هر جه بهتر 
احكام و قوانين اسلامى در در جامعه كام بردارد. در اين راه هر كسى در حد و اندازه خود وظيفه دارد و نبايد از سعى و تلاش 
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دسب 


كفك وا ثاافيك ماك 
اكر نظام ولايت فقيه بهترين نظام است , جرا برخى از مشكلات جامعه حل نشده , وجامعه بيشرفته اى نداريم ؟ 


اكر نظام ولايت فقيه بهترين نظام است , جرا برخى از مشكلات جامعه حل نشده , وجامعه بيشرفته اى نداريم ؟ 
يباسخ 


اين سئوال درباره حكومت اميرالمومنين عليه السلام نيز مطرح مى شود . مطابق معتقدات دينى , اميرالمومنين على عليه السلام 
معصوم است و از سوى خداوند متعال به عنوان ولى جامعه اسلامى )١(‏ و همطراز ييامبر اكرم (1) معرفى شده است . بنابراين در 
حقانيت و مشروعيت حكومت على عليه السلام هيج ترديد و شبهه اى ميان فرقه هاى مختلف اسلامى وجود ندارد . در قرآن 
كريم ابلا-غ ولابت ايشان توسط بيامبراكرم صلى الله عليه و آله و سلم موجب اكمال دين و اتمام نعمت و راضى بودن به دين 
اسلام محسوب شده است . (”) با اين همه نككاهى به تاريخ ينج ساله حكومت مولاى متقيان و اوضاع اجتماعى حاكم بر آن 
دوران ميزان موفقيت آن حضرت را در ايجادجامعه ايده آل نشان مى دهد . جنكهاى داخلى صفين , جمل و نهروان , تهديدات 
دشمنان خارجى , كمبود نيروى انسانى توانمند و تربيت شده , كثرت مشكلات , كستردكى بدعتها و سنتهاى فاسد و 
آلودكيهاى مزمن اجتماعى , تغيير جارجوب نظام ارزشى زمينه هاى اين وضع را فراهم آورده بود . در همان حال على عليه 
السلام شايسته ترين فرد براى حكومت و زمامدارى جامعه اسلامى در اوضاع آن روز بود واين نابسامانيها هيج كاه ترديدى در 
اصل مشروعيت ولاميت آن حضرت ايجاد نمى كند . اشاره اى به برخى مشكلات نظام اكنون نيز در نظام جمهورى اسلامى 
مشكلاتى فراوانى به جشم مى خورد . مثلا مشكلات اقتصادى كشور , 


ناشى از عوامل مختلفى است كه داورى در موفقيت نظام اسلامى , بسته به بررسى آنهاست . توضيح آنكه : جمعيت كشور 
ايران يس از ييروزى انقلااب تاكنون دو برابر شده , قيمت كالاها در سطح جهان متناسب با تورم جهانى بالا رفته است , ولى 
قيمت نفت به عنوان مهمترين منبع درآ مد نظام از سال 01 تاكنون به كمتر از يكك سوم تنزل يافته است . ضمن اينكه فرهنكك 
مصرف جامعه بسيار تغيير كرده و سطح توقعات , به نحو جشمكيرى بالا رفته است . تحريمهاى اقتصادى , جنكك و ويرانيهاى 
بسيارى كه كه تنها به جرم يايبندى به ارزشهاى اسلامى بر كشور ما تحميل شد , حوادث طبيعى فراوان و ٠٠١0‏ همه در ييدايش 
ان مشتكلات تق :ذارى: اعتجاريهاى :رشك تر حيية اسيك : تسياوق ازانلايقستدان اسلامن هونا كن و مقق أذ انقاذت 
دركير مبارزه ويادر بند رزيم طاغوت بودند و يس از انقلاب به علت نياز شديد نظام , به كارهاى اجرايى مشغول شدند . 
كروهى از ارزشمندترين تربيت يافتكان مكتب اسلام نيز در حوادث آغازين انقلاب به دست خيانتكاران ودشمنان اسلام به 
شهادت رسيدند . بزركانى جون شهيد بهشتى , شهيد مطهرى , باهنر , رجائى , شهداى محراب و ٠0١0‏ كه هر يكك سرمايه هاى 
بى نظيرى براى نظام و اسلام به شمار مى آمدند . افزون براين , دخالت دشمن در ايجاد فضاى آلوده فرهنككى براى نسل جوان 
و ٠050‏ درنابسامانيهاى فرهنكى تاثيرى عميق كذاشت . با اين همه , نظام اسلامى , موجب سرافرازى و عزتمندى كشور ايران در 


سراسر جهان وسر بلندى 


امت مسلمان در برابر طاغوتها و مستكبران دنيا كشته و مسلمانان رابه وحجدت و حركت واداشته اسث . جنبشهاى اسلامى ذر 
بوسنى , ججن , الجزاير ‏ لبنان ومصر , تونس , سودان و حتى در كشورهاى اروياى غربى و آمريكا , الكو كرفته ازنهضت دينى 
والهى ملت ايران است , كه از بركات روى آوردن به دين و ولا-يت الله محسوب مى شود . هيج كس ادعا نكرده است كه 
مجموعه قوانين اسلامى , يس از انقلاءب در كشور اجرا شده است , بلكه - به تصريح رهبر انقلاب - تا تحقق آنجه دين براى 


آيا فقه در قانون كذارى حكومت دينى كافى استء يا محتاج نتايج علوم تجربى و سياسى و ديكر تجرييات جوامع است؟ 


آيا فقه در قانون كذارى حكومت دينى كافى استء يا محتاج نتايج علوم تجربى و سياسى و ديكر تجربيات جوامع است؟ 
باسخ 


كفايت فقه در قانون كذارىء هركز به معناى بى نيازى از نتايج علوم تجربى» سياسى و ... نيست. لذا در موارد بسيارى» مى توان 
يافته ها و تجربه هاى كوناكون را لحاظ كرد و مناسب ترين آنها را - كه با هنجارهاى فقهى سازكار است - بركزيد. بنابراين از 
طرفى فقه كافى است؛ زيرا كار اساسى فقّه هنجا ركذارى است و در اين عرصه. درونمايه هاى كافى در اختيار دارد. از طرف 
ديكر» هنجا ركذارى فقه روى موضوعات خارجىء انجام مى يذيرد و جنان كه خواهد آمد شناخت موضوعاتء ايجاد 
موضوعات نوينء تبديل موضوعات و نيز شناخت روش هاى بديل در اجراى هنجارهاى فقهى از طريق علوم, دانش ها و 
تجربيات بشرىء انجام يذير است. براى 1 كاهى بيشتر ر.كك: واعظى» احمد» حكومت ديئى» صص ٠١١ - 9١‏ وليز: هادوى 
تهرانى» مهدى, ولايت و ديانت» صص 588 - /اآ؛ هموء باورها و يرسشهاء صص ٠١7”‏ - ١١١؛‏ وانيز: همين مجموعه يرسش هاى 
١ل‏ لل عل 


با توجه به جامعه رو به توسعه خودمان» جكونه ولايت فقيه قادر به اداره آن خواهد بود؟ 


3 


يريس 


با توجه به جامعه رو به توسعه خودمان, جككونه ولايت فقيه قادر به اداره آن خواهد بود؟ 


ياسخ 


ولى فقيه نيز مانند هر مقام بلند مرتبه اى - كه در هر جامعه اى كار مى كند به تنهايى در تمامى كارها وارد عمل نمى شود. به 
عبارت ديككر او وظايف و كارويه هاى معّنى دارد واز شيوه ها و مجارى مختلفى متناسب با نيازهاى جامعه؛ استفاده مى كند. 
فرق اساسى ولى فقيه با ديكر رغبراة: اين اث كذاو در مسائل شياتى و اجتماعى» نايك براسامن رهتسودهاى ذيتن وعتجارهاى 
الهى قدم بردارد. 


از همين رو علاوه بر دارا بودن تقواء مديريت» سياست مدارى و... بايد فقيه و اسلام شناس باشد و بتواند در موارد نياز» ياسخ 
دين به مسائل عصرى را كشف و استنباط و بر اساس آن جامعه را هدايت و رهبرى كند. از طرف ديكر اسلام دينى جامع و واقع 
نكر است و بر مصالح واقعى انسان در هر عصر و زمانى تأكيد دارد. بنابراين تكيه كاه اساسى ولايت فقيه كه احكام الهى است 
هيجكونه نارسايى و ناتوانى در برخورد با توسعه جوامع بشرى ندارد» بلكه مهمترين هدايتكر آن به سوى توسعه اى متناسب با 
كمالات انسانى و يبراسته از يكسو نكرى افراطى توسعه مادى است. 


در بين دوستان دانشكاهى اين مطلب شايعه شده است كه در زمينه خودروهاى وارداتى و يا خودروهاى توليدى همجون يرايد» يزو» 


سمند و... قسمت عظيمى از قيمت زياد اينها به علت مالياتى است كه به رئيس جمهورى و قسمتى ديكر به مقام معظم رهبرى تعلق دارد» 
اينان مى كفتند كه از 


3 


يريس 


در بين دوستان دانشكاهى اين مطلب شايعه شده است كه در زمينه خودروهاى وارداتى و يا خودروهاى توليدى همجون يرايد» 
يوه سمند و ... قسمت عظيمى از قيمت زياد اينها به علت مالياتى است كه به رئيس جمهورى و قسمتى ديكر به مقام معظم 
رهبرى تعلق دارد» اينان مى كفتند كه از منبعى موثق جنين مطلبى را دريافت كرده اند. حال مى خواستم از شما كه بهتر خبر 
داريد درباره اين مطلب سؤال كنم كه جه دليلى براى رد اين مطلب داريد؟ 


باسخ 


وجود جوانانى برومند» آكاه و فهيم و يرسشكر همانند شما مايه فخر و مباهات نظام جمهورى اسلامى و جامعه ايرانى ماست و 


وافيده حدق انماست :و وسشكرى كليد اكاعى وان اسيثت. 


در خصوص سؤالى كه مطرح كرده اى بايدعرض كنيم؛ اين فقط شايعه اى بيش نيست كه سالها قبل نيز مطرح بود و بشدت 
تكذيب شد و مدعيّان و شايعه سازان تاكنون نتوانسته اند هيج كونه مدركى دال بر اين قضيه ارايه دهند. 


دوست عزيز» شما خود نيز مى دانى و اشاره كرده اى كه شايعه است. شايعه سازان با اين اقدام ها مى خواهند جهره و شخصيت 
طراز اول كشور همانند رهبر معظم انقلاب اسلامى و رياست محترم جمهورى اسلامى را خدشه دار سازند و مردم را نسبت به 
آنان بدبين و متنفر سازند واز سوى ديكر كالاهاى خود را با قيمت كران به مردم بدهند. جند سال قبل نيز جنين شايعه اى 
مطرح شد كه ضمن تكذيب اعلام شد اكر كسى مدركى دال بر صحت اين موضوع دارد ارايه دهد و برخى از دوستان ما براى 


تحقيق تا تهران و مراكز توليد 


و فروش و مصاحبه و تحقيق با دست اند ركاران و عوامل تحقيق رفته اند» ولى هيج دليل و مدركى دال بر صحت اين موضوع 
بيدا نكردند. اكنون نيز شايعه اى بيش نيست و اككر كسى مطرح مى كند بايد از او مدركك خواست. ممكن است بككُويد جرأت 
نمى كنند مدرك بدهند» مى كُوييم جكونه جرأت مى كنند شايعه مى سازند و شخصيت بزركان را زير سؤال مى برند» و مردم 
والسيقويه انان نمم فى كنن | راكد راسو كرس كنسن و ناه ناز انير الشناسا و و داز انك نبا نولم مقت مو لان 


كشور جنين قصدى ندارند. 


قرآن كريم مى فرمايند : "هركاه شخص ناقصى (غيرعادى) خبرى نقل كرد بايد تحقيق كرد اكر خبر صحت داشت. آنرا 
يبذيريم و كرنه به صرف شنيدن نمى توان هر حرفى را يذيرفت. در سالهاى كذشته در دوران تحصيل نيز اين شعر را خوانده ايم 
كه مى كويد : 


كرد مردى از سخن دانى سؤال حق و باطل جيست اى نيكو فعال 
كوش را بككرفت و كفت اين باطل استجشم حق است و يقينش حاصل است 


آنجه انسان با جشم مشاهده كند يا از روى تحقيق و تفحص و جستجوى عالمانه و محققانه به آن دست يافت مى توان يذيرفت» 
ولى صرف حرف قابل قبول نيست» بخصوص حرفهايى كه در مورد مسؤولان كشورى و لشكرى و شخصيت هاى مورد احترام 
و مسؤول كشور مطرح مى شود اينان هميشه در معرض تهمت و افترا و شايعه هستند» بايد بكوشيم در دام شايعه سازان نيفتيم و 


اعمال نيكك خودمان را با نسبت هاى نادرست و ناروا به بزركان مورد احترام جامعه؛ تباه نسازيم. 
نظريه هاى ولايت 


در مورد انتخابى يا انتصابى بودن ولايت يفرماييد اوّلاً: دلايل عقلى و نقلى طرفداران آن دو ديدكاه جيست؟ ثانياً: محاسن و معايت آن ها 
را يبان كنيد. ثالثً: در مرحله فعليت و تحقق جه تفاوتى يبن انتخابى يا انتصابى بودن وجود دارد؟ رابع » مبارزه امام خمينى با طاغ 


در مورد 


لكان وااانتضاى وودة ولانت :قرمابيك ولأن قبل عق و تقلى ظر قداراة أذ مو سيد كاه عاك ؟ ثانا محاسى وسعابث أن 
ها را بيان كنيد. ثالثاً: در مرحله فعليت و تحقق جه تفاوتى بين انتخابى يا انتصابى بودن وجود دارد؟ رابعاً » مبارزه امام خمينى با 


طاغوت و اعمال ولايت و امر كردن مردم به اين مبارزه آيا از ديدكاه انتخاب نادرست و شتاب نبوده است؟ 


باسخ(قسمت اول) 


برادر كرامى! خرسنديم كه در جامعه اى زيست مى كنيم كه جستج و كران حقيقت جو و انديشه وران اسلام طلب آن اندكك 
تنتسقتك: طرح سؤالات انديشمندانه شما كواه راستين بر اين حقيقت است. اميداواريم تداوم تلاش هاى حقيقت مدارانه افرادى 
جون شماء حجاب ابرهاى مُعْفَل كه بارانش جز جهالت و غفلت » و خمودى و خامكى نيست. از جهره خورشيد حقيقت بزدايد 
و نور حيات بخش و جهان تابء جان جانان بر جان هاى بى رمق و انديشه هاى سرد و تيره و سركردان بتابد. به شما همان 
كونكه در يرسش آمده؛ در خصوص مشروعيت حاكميت سياسى حاكم اسلامى يا موضوع " ولا-يت" در زمان غيبت دو 
ديد كاه وجود دارد: يكى ديد كان انتصابى يا مشروعيت الهى است كه آرا و استقبال مردم آن را از مرحله انشاء و تنيجز نظرى به 
مرحله تحقق و فعليت عملى مى رساند و ديكرى ديدكاه انتخابى استء يعنى آرا و كزينش مردمء تعيين كننده مشروعيت حاكم 


و حكومت وقوانين است. 


آثار و نتايجى كه از اين دو ديدكاه به دست مى آيدء قطعاً متفاوت است. در ابتدا لازم است اوّلا : مفهوم مشروعيت و مقبوليت 


مقكدى كردم ثانا #ووشى قود انر تولذيت 


اكر انتصابى باشد با انتخابى بودن آن جه تفاوتى دارد و آثار و نتايج آن در عرصع عمل كجا متمايز مى شود. 
الف) مفهوم مشروعيت و مقبوليت از ديدكاه دو مكتب: 


مفهوم مشروعيت در جامعه اسلامى با آن جه كه در جامعه غربى مطرح استء تفاوت دارد. در بينش و تفكر سياسى غرب» 
مبناى مشروعيت اراى اكثريت مردم شركت كننده در انتخابات است نه آراى اكثريتٍ مردمى كه در آن جامه زند كى مى كنند 
يا حق رأى دارند. در جامعه غربى » قانون اساسىء انتخاب دولت يا رئيس جمهور با اراى اكثريت نسبى مردمء قانونى مى شوند 
ومشروعيت بيدا مى كنند. بنابراين در انديشه سياسى غرب "مشروعيت" و " مقبوليت" دو مقوله جدا از هم يا مكمل يكك ديكر 
نيستند. بلكه ماهيتاً يكك مقوله است. در حاليكه در انديشه سياسى اسلام» مشروعيت و مقبوليت دو مقوله جداكانه و در عين 


خال مكمل ‏ يكف:ة كرتل 
مشروعيت داراى بار اعتقادى و مفهومى عميق تر و جايكاهى رفيع تراز مقبوليت دارد. 


بر يايه اين ديدكاهء مبناى مشروعيت اذن خدا است و رأى مردم بدون اذن و امضاى شارع» مشروعيت آور نيست و وجاهت 
قانونى ندارد و اكر بر اساس فكر و فرهنكك جامعه و تبليغات غلط» مردم از مسير طبيعى و فطرت خويش منحرف كردند و آراى 
آنان در برابر اسلام و قوانين الهى باشد» ارزش و مشروعيت ندارد اكر جه مردم متفق القول باشند. جنان كه امام خمينى ره مى 
فرماينك: 

" اساساً رفراندوم يا تصويب ملى در قبال اسلام ارزش ندارد ]١11."‏ همو فرمو د: واضح است كه حكومت به جميع شئون آن و 
اركان هايى كه دارد. تا 


از قبل (جانب) شرع مقدس و خداوند تبارك و تعالى شرعيت بيدا نكنكك اكثر كارهاى مربوط به قوه مقننه و قضايبه واجراييه 


بدون مجوز شرعى خواهد بود و دس اركان ها كه بايد به واسطه شرعيت آن باز ياشدء بسته مى شود. 

واكر بدون شرعيت الهى كارها را انجام دهند» دولت به جميع شئون » طاغوتى و مجرم خواهد بود.[؟] 

قاذن قراذ ذكرق ال جتان مى قرمايدة " كشي جز عدا حدق حكومت رز كسئ نداوة: حو قانون كذارئ تداز حا كميت 
اسلامى » حكومت قانون است. حاكميت منحصر به خداست و قانون فرمان و حكم خداست . قانون اسلام يا فرمان خدا بر همه 
افراد و بر دولت اسلامى حكومت تام دارد".[8] 

با توجه.به اين انديشه و نككرش است كه امام خمينى ره مى فرمايند: اكر ولايت فقيه در كار نباشد. طاغوت است اكر به امر خدا 
نباشد» رئيس جمهور با نصب فقيه نباشد غير مشروع است. وقتى غير مشروع شدء طاغوت است" [؟] 


از ديدكاه امام ره آراى مردم جهت انتخاب فردى به عنوان رئيس جمهور مشروعيت آور نيست » بلكه تأييد وامضاى " ولى 


فقيه" كه مأذون از طرف خدا است » به حاكميت وى مشروعيت مى بخشد. 


آيت الله جوادى آملى مى فرمايد: " مشروعيت . همه اركان و نهادهاى قانونى در حكومت اسلامى و در رأس آن ها ولايت 
فقيه از ولاءيت تشريعى الهى سرجشمه مى كيرد نه از رأى مردم اساساً هيج كونه ولا-يتى جز با انتساب به نصب و اذن الهى 


مشروعيت نمى يابد و هركونه مشروع دانستن حكومتى جز از اين طريق» نوعى شركك در ربوبيت تشريعى الهى به 


شمار:مى روذ".[0] 
ب) جايكاه مقبوليت يا نقش مردم در نظام سياسى اسلام. 
قول مشهور ميان فقهاى شيعه اين است كه مشروعيت "ولايت " ازناحيه شرع و دين تعيين مى كردد. 


و فقيه از سوى شارع مقدس (يعنى ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع)) به عنوان جانشين "ولك امر"[2] متضوتب:شدة اسنت: .ابه 
بيان ديكر» مبناى مشروعيت حكومت از ناحيه شرع و حق تعالى است و شارع مقام "ولايت" را به كسى اعطا فرموده كه داراى 
فقاهت و عدالت و قدرت اداره جامعه باشد, امّا شخص واجد شرايط براى اعمال حكومت و ولايت .» نيازمند مقبوليت از ناحيه 
مردم است. اكر مردم فقيه را نيذيرند. فقيه عملاً نمى تواند حكومت تشكيل دهد واعمال ولا-يت كند جنان كه امامان 
معصوم(ع) » حق ولاءيت و حكومت از طرف خدا داشتند. اما جون مردم با آن ها همكارى نكردند واز قبول "يجا كميت و 
ولايت " آنان سرباز زدند» امكان تشكيل حكومت و اعمال ولايت براى آنان فراهم نككشت. على بن ابيطالب(ع) در مدت قريب 
به 1 سال به علت عدم مقبوليت مردم» در صدر حكومت قرار نككرفت. ولى وقتى با استقبال و حضور["!] مردم مواجه شد و به 
اصطلاح مردم با آن حضرت ببعت كردند» توانست » اعمال ولايت نمايد. نكته قابل دقت و توجه اين است كه اين مردم نبودند 
كه با بيعت خود؛ به حكومت آن حضرت مشروعيت بخشيدند» بلكه آن حضرت در موقع خانه نشينى خويش نيز ولايت داشت» 
ولى به علت عدم حضور مردم نمى توانست اين ولايت را اعمال كند. امام خمينى ره مى فرمايد: " لازم است كه فقها اجتماعاً يا 


القراداً حكوفة» 


تشكيل دهند. اين امر اكر براى كسى امكان داشته باشد واجب عينى است وكرنه واجب كفايى است در صورتى هم كه ممكن 
نباشد» ولايت ساقط نمى شود؛ زيرا ازجانب خدا منصويند.[8] 


ازتوضيحات ذكر شده نتيجه مى كيريم كه جايككاه انتخاب مردم و ارزش اراى آنان در فعليت بخشى ولايت الهى است. به بيان 
ديكر. حاكميت ولى فقيه دو مرحله دارد: ١‏ مرحله ثبوت: در اين مرحله شارع مقدس اصل مشروعيت را براى فقيه به عنوان 
حكم وضعى جعل مى كند. جنان كه امام ره مى فرمايد: والولايةٌ من الامور الوضعيه الاعتباريه العقلاييه. 


امامت و ولا-يت به " جعل" وانشاء وانتصاب نياز دارد. تفاوتى ازاين جهت بين دو ديد كاه انتتخاب و انتصاب نيست. منتها 
انتخابيون معتقدند منشأ مشروعيت » مردم هستند و حق انتصاب و جعل و انشاء با مردم است. ولى انتصابيون مى كويند از آن 
جايى كه حق حاكميت و ولا-يت حقيقى در انحصار خداوند است » حق انتتصاب وجعل وانشاء نيز از آن او است. جنان كه 
خداون با خطاب "انّى جاعلك للناس اماماً " منصب امامت و حاكميت را براى حضرت ابراهيم (ع) " جعل " فرمود. و امام 
صادق (ع) حكم انتصاب راويان حديثى كه عارف به حلال و حرام خدا باشند يعنى فقها را با بيان "أنّى جعلته عليكم حاكماً" 


الشاع فر هوه 


أتجايا نات ورت حدق و حلت در مدق ولاك فته كه مطلكحا ان 1 زا ميكل اناك تعر امن وها راو لشفل" 


جمهور مردم" به وجود مى آيد. يس اككر با مقبوليت مردمى واجه نشود ولايت از قوّه (يا مرحله ثبوت و انشاء حكم) 


بنابراين» ه ركاه سؤال شود. اكر آراى مردم جهت انتخاب فردى به عنوان رهبر يا رئيس جمهور مشروعيت ساز نيستء بلكه 
وجاهت قانونى و مشروعيت ولايت » از ناحيه شرع و دين تعبين مى كردد. يس جايكاه اتتخاب مردم و ارزش اراى آنان جه مى 
شود؟ وجرا بر اساس قانون اساسى جمهورى اسلامى . مردم با شركت در انتخابات فردى را به عنوان رئيس جمهور انتخاب مى 
كنند؟ بايد كفت: اككر جه زير بناى مشروعيت "ولا-يت" اذن خداوند تبارك و تعالى مى باشد حتى ييامبران و امامان نيز 
“خا كمنت وبؤلابت انان به اذن خدا است و به نيابت و خلافت از خداء و با اذن او» و در شعاع شرايطى كه خداوند تعيين 
فرموده؛ بر جان و مال مردم ولايت دارند» ليكن تحقق عملى و فعليت عينى آن راء بيعت يا آرا و كزينش و استقبال و همكارى 
مردم معين مى كند. نا حكومتى از مردم و با مردم نباشد واز حمايت و يشتيبانى مردمى برخوردار نككردد. كار مد و موفق 
مرايم سد غزولا حضور الحاضر و قيام الحجةٌ بوجود الناصر ... لألقيتٌ حبلها على غاربها"[4] در كلام على(ع) ناظر به 
همين مطلب استء جون بدون حضور مردم در صحنه؛ اعمال ولايت امكان ندارد؛ زيرا كسى كه فرمانش مطاع نباشد و رأى و 
نظر او اطاعت نككردد » "ولايت " وى به مرحله فعليت نرسيده است همان كونه كه اميرالمؤمنين (ع) مى وزاك "لأ راق لوال 
يطاع ]٠١[."‏ 


البته از اين نكته نبايد غافل شد كه اكّر 


فقيه بر اثر بيرى از فقاهت افتاد و يا فسقى و يا بى عدالتى انجام داد خود به خود از مشروعيت مى افتد و ديكر ولايت ازجانب 


خدا ندارد تا تأييد او مشروعيت بياورد و لازم نيست خبركان او رااز ولايت بيندازند. 


تبيين دو ديدكاه: 
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الف) ديد كاه انتصاب : نظريه يردازان انتصاب بر اين باروند كه شارع در زمان غيبت نسبت به رهبرى جامعه سكوت نكرده و به 
بيان ويزكيهاى رهبر هم اكتفا ننموده استء بلكه همانند زمان حضور معصوم (ع) به انتصاب رهبرى اقدام كرده استء با اينتفات 
كه در زمان حضورء افراد مشخصى را به رهبرى منصوب نموده » اما در عصر غيبت» فقهاى واجد شرايد را به طور عام به 
سريرستى مردم منصوب فرمود. بر اساس اين مبناء مشروعيت حاكميت حاكم, از سوى معصومان(ع) با اذن خدا به وجود آمده و 
مردم در اصل و منشأ مشروعيت ان نقش ندارند. اكثريت قريب به اتفاق فقهاى شيعه بر همين باورند. در ذيل به نظريات برخى 


فقها كه در آسمان فقاهت جون ستاركان ير فروغ مى درخشند اشاره مى شود: 


١‏ شيخ مفيد ره مى فرمايد: اجراى حدود و احكام انتظامى اسلام از وظايف سلطان و حاكم اسلامى است. اين حاكم بايد از 
طرف خمدا مأذون و منصوب باشند. امامان (ع) نيز اين امر را به فقهاى شيعه تفويض كرده اند تا در صورت امكان مسئوليت 


اجراى آن را بر عهده كيرند. 


" محقق ثانى ره مى فرمايد: فقهاى شيعه اتفاق نظر دارند كه فقيه عادل امامى داراى شرايط فتوا كه از وى به مجتهد در احكام 


شرعى تعبير مى شود. در همه امورى كه نيايت 


در آن دخالت دارد. نايب امامان معصوم (ع2 است. 


محمد حسن نجفى صاحب جواهر الكلام فى الفقه ره مى فرمايد: فقيه داراى ولايت تامّه و عامّه است . و در مورد كسانى كه 
در عموميت ولايت فقيه دجار وسوسه و تشكيكك شده اند مى كويد: كانّه ما ذاق من طعم الفقه شيئاً ولافهم من لحن قولهم 


]١١[ .... رموزهم‎ 

شخصيت هايى همانند محقق حلى» محقق اردبيلى» محقق نراقى همككى بر اين باورند. 

ازاين رو» حضرت امام خمينى ره مى فرمود: ولايت فقيه جيز تازه اى نيست كه ما آورده باشيم.[ ؟١]‏ 
جكونكى ولايت فقها در مقام فعليت 


بنابر نظريه انتصاب» در عصر غيبت » همه كسانى كه داراى سه شرط لازم باشند» يعنى از فقاهت» عدالت و قدرت و تدبير كافى 
در اداره شئون جامعه برخوردار باشند. ولايت دارنء اما اين ولايت فقط در مقام ثبوت و تثورى و نظر استء ولى در مقام عمل 
واثبات اكر به فرض فقهاى متعددى حايز سه شرط ذكر شده باشند همه آن ها نمى توانند اعمال ولايت كنند» بلكه فقط يكك 
نفر ازميان آنان "ولى- ' امر مسلمين و حاكم آنان تعيين مى كرددء جون حكومت به خودى خود هدف نيست ,بلكه ابزارى 
است براى فراهم ساختن بستر و محيطى مناسب جهت رشد و تعالى انسانيت و تقويت ايمان و عبوديت» و جل و كيرى از هرج و 
مرج . نيل به جنين هدف با تعدد حاكم امكان يذير نيست. امام رضا(ع) فرمود: دو نفر نمى توانند ولايت و امامت مسلمانان را 


در يكك زمان در دست داشته باشند؛ زيرا دو فرد متفق القول كه در عمل و مديريت 


نظر واحدى داشته باشندء يافت نمى شود. نتيجه دو كَانكّى در رهبريت و مديريت جامعه؛ بيدايش اختلاف و كسترش هرج و 


مديريت متعدد نه تنها جامعه را به سوى رشد و كمال و ييشرفت اجتماعى و تقويت ايمان هدايت نمى كندء بلكه عامل توسعه و 


تعميم كناه و معصيت و هرج و مرج مى كردد. 
بقاى ولايت مشروط است نه مطلق 


يكى از ويزكى هاى مبناى مشروعيت الهى حكومت » در عزل رهبرى ظهور يبدا مى كند. بر اساس ديد كاه مذكورء اين مردم 
سس كه وهين راعزل مى كنيد اؤيرا آنان بها وفر صق حاكنت كذاده اتد #ا اواو يكرقك صق جاكميت يه ققيه بر اناس احراق 
شرايط و ويذكى هاييى داده شده است » ه ركاه فقيه آن وي كى ها رااز دست بدهدء خود به خود منعزل مى كردد. به ديكر 
بيان » علت حدوث همان علت بقاى مشروعيت اسث. فقاهت. عدالت و تدبير و كفايت همان كونه كه عامل حدوث مشروعيت 
بود. عامل بقاى آن نيز هست. امام راحل ره فرمود: 

باسخ (قسمت دوم) 

اكر فقيهى بر خلاف موازين اسلام» كارى انجام دهدء نعوذبالله » فسقى مرتكب شده خود به خود از حكومت منعزل است؛ زيرا 


ااال اماعدارى ساقظ ده اليك 11] 


در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران بر اساس روايات و مفاد آيه " فاسئلوا اهل الذكر" انتخاب فقهاى مجلس خبر كان 


رهبرى توسط مردم, راهكار است كه مشروعيت و مقبوليت را با هم ييوند مى زند. 
ادله انتصابيون 


الف) دليل عقلى : يت الله جوادى آملى مى فرمايد: تمام ادله اق كل دربارة نورت و انافث عانة عقلا اقامه مى شوف ذر زهان 


غيبت درباره ولايت فقيه نيز قائم است.[؟١]دلايل‏ عقلى كه بر ضرورت امامت و وجوب تشكيل حكومت براى تحقق و فعليت 
بخشى احكام الهى دلاللت دارد. عيناً بر ضرورت تداوم ولابت فقيه در عصر غيبت نيز دلالت دارد؛ زيرا ملاك و مناط حكم 
واحد است به ديكر بيان از ديدكاه اسلام» حكومت يا لذات هدف نيستء بلكه ابزارى است براى حاكميت توحيد و نفى شركك 
و طاغوت و اجراى قوانين الهى و بر قرارى عدالت اجتماعى با انكيزه و رويكرد رسيدن به مقام قرب ربوبى . بى ترديد اين فلسفه 
و ملاك و مناط در همه عصرها و نسل ها وجود دارد. امام خمينى ره مى فرمايد: اصولاً قانون و نظامات اجتماعى » مجرى لازم 


دارد. 


در همه كشورهاى عالم و هميشه اين طور است كه قانون كزارى به تنهايى فايده ندارد. قانون كزارى به تنهايى سعادت بشر را 
تأمين نمى كند. يس از تشريع قانون» بايستى قوه مجريه اى به وجود آيد . به همين جهت,ء اسلام همان طور كه قانون كزارى 


كرده » قوه مجريه هم قرار داده است. 
ول امرء متصدى قوّه مجريه هم است. | ]١86‏ 


همو در كتاب البيع يس از بيان ضرورت عقلى وجود امام مى فرمايد: فما هو دليل الامامه. بعينه دليل على لزوم الحكومةٌ بعد 
000 


يعنى همان دليل عقلى كه ضرورت وجود امام و رهبر را در زمان حضور اثبات مى كند همان دليل به عينه لزوم حكومت 
اسلامى را در زمان غيبت هم اثبات مى نمايد. يس از اثبات اصل ضرورت تشكيل حكومت اسلامى در زمان غيبت به دليل 


عقل» لزوم 


حاكميت و ولايت فقيه را به دليل نقلى مى توان اثبات نمود. 


ب) دليل نقلى: براى اثبات ولا-يت فقها در زمان غيبت حضرت ولى عصر(عج) به عنوان سحو سالفت اناسان عموماء 2 
حضرت بقيةٌ اللد(ع) خصوصاً به روايات زيادى تمسكك جسته شد برخى روايات مطرح در اين باب را به عدد ده[18] و برخى به 
نوزده[/١]‏ رسانده اند» ولى ما به ذكر دو دليل نقلى به طور خلاصه اكتفا مى كنيم.|/18] 


عر اك از امام صادق(ع) سؤال كردم دو نفر از دوستان ما (شيعيان) در مسائل دين و ميراث اختلاف داشتند. 


نزد سلطان و حاكم ستمكر يا قاضى منصوب از طرف آنان رفتند واز آنان خواستند كه بين آن ها قضاوت كند. آيا اين ها كار 
درستى كردند؟ حضرت فرمود: هر كسى داورى از آن ها بخواهد حق باشد يا باطل در حقيقت از طاغوت دادخواهى كرده. هر 
جه را به حكم و قضاوت آنان بازستاند» حرام است. هر جند حق وى باشد. يرسيدم جه كار مى خواستند بكنند؟ حضرت (يكك 
قاعده كلى بيان) فرمود: بايد بنكريد از ميان شما جه كسى حديث ما را روايت و حلال و حرام ما را شناخته است (فقيه)» برويد 


نزد او و به داورى او رضايت دهيد كه من او را حاكم بر شما قرار دادم. 


امام صادق(ع) باتمسكك جستن به آيه شريفه " يريدون ان يتحاكموا الى الطاغوت... " شيعيان را از رجوع به حاكمان طاغوت 
قرر يق الله عا جو اكع و متسوضا كان وان" فاقيا "اذز ابن حقيف ونا كبا 14 انفاده قدمة دين 
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است 


كه حاكم بر همه جوانب و ابعاد شئون جامعه حكومت دارد. 


" توقيع شريف منسوب به امام زمان(ع) : آن حضرت در ياسخ نامه اسحاق ين يعقوب مرقوم داشته است ... و اما الحوادث 
الواقعه فارجعوا فيها الى رواةٌ حديثنا فانّهم حجتى عليكم و انا حجةٌ ...[10] با توجه به اين حديث و احاديث منشابة است كه 
برخى از اكابر فقهاى شيعه يس از بيان اين مطلب كه ولايت فقيه عام است و در تمام امور و شئونى كه نيابت جريان بيدا مى 
كندء كسترده است. مى فرمايد: شكفت انككيز و دور از باور و انتظار است كه برخى در مسطله ولابت فقيه در زمان غيبت دجار 
وسوسه شده اندء انكار اين افراد بهره اى از فقه ندارند و كلمات و اقوال ائمه(ع)را نفهميده اند و در كلام آنان كه فرموده اند: 
لاست وك بكي ناض :عد و جه والحرالكة اتن ردقه لكرج تددر الا كر من قوعي نه مجان حون رسيت 


هايى نمى شدند زيرا اين لغات و وازه هاء ظهور در ولابت عامه فقيه دارد. 

ويزكيهاى ديد كاه انتصاب و ضعف هاى آن 

الف) ويزكى ها: ولا-يت فقيه و رهبريت فقها از منظر " مشروعيت الهى " هم از جهت ماهيت و مبنا متمايز و برتر از مقبوليت 
مردمى محض است و هم به دليل داشتن بار اعتقادى و ارزشى » از لحاظ راهبردى و كارآمدى , جايكاهى رفيع و كارآمد تراز 


آن دارد هم اكنون به برخى از آن ويزكى ها اشاره مى شود: ١‏ قداست:از ديدكاه انتصابء ولايت فقيه استمرار ولايت ائمه(ع) 


است. 


علماى شيعه ولايت را هم سنكك "اصول 


دين " ودر رأس آن " توحيد" مى دانند واين عقيده را با ده ها حديث و روايت مبرهن مى سازند ممكن است سؤال شود از 
اين كه ولا-يت امامان(ع) در طول ولايت خدا و ييامبر اسلام (ص) قرار دارد و انكار ولايت آنان به منزله مردود ساختن ولايت 
خدا و نبي مكوّم (ص) است. مطلبى است كه از ضروريات مذهب مى باشد و ده ها حديث و روايت هم ناظر به ولايت آنان مى 
باشد, اما به جه دليل كه " ولايت فقيه" هم متناظر با ولايت امامان (ع) باشد و از همان جايكاه و منزلت برخوردار باشد. 


معتقدان به ديدكاه انتصاب ياسخ مى دهند قيل مقبوله عمر بن حنظله ناظر به سؤال ذكر شده است و ياسخ آن را مى دهد. امام 
مى فرمايد: ... فاذا حكم بحكمنا فلم يقبله منه فانّما استخفٌ بحكم الله و علينا ردّ والرادٌ علينا الرادٌ على الله و هو على حدّ الشركك 
بالله.[1؟] 


١‏ حجيت: وقتى مردم از منظر اعتقادى به "ولا-يت فقيه" نككريستند و ولى فقيه را امين و جانشين بيامبر وامامان (ع) و نايب عام 
امام زمان (ع) در زمان غيبت دانستند» اطاعت از فرمان رهبرى را بر خود واجب شرعى مى دانند؛ زيرا از ديد كاه آنان فقها 


امام خمينى ره مى فرمايد: امروز فقهاى اسلام حجت بر مردم هستند. همان طورى كه حضرت رسول » حجت خدا بود و همه 
امور به او سيرده شده بودء فقها از طرف امام (ع) حجت بر مردم هستند همه امور و تمام كارهاى مسلمين به آنان واكذار شده 


است. 


در توقيع شريف» حضرت ولىّ عصر (عج) فرمود: " فانّهم حتجتى عليكم و انا حجة الله عليهم ".[71] 
“ كارا مدى,. حفظ ثبات و وحدت جامعه: 
وقتى جتر قداست و حجيت شرعى و الهى بر سر قامت "ولايت فقيه" و رهبريت جامعه قرار كرفت. 


قرار كيرد بر قلوب و نفوس مردم حكومت مى كند. بديهى است كه اطاعت يذيرى از رهبر» عامل مهم براى حفظ ثبات و 
وحدت جامعه نظام مند» مى باشد و مردم. مشاركت سياسى را وظيفه شرعى خود مى دانند. 


؟ تلفيق مشروعيت و مقبوليت: 


جامعه ايدئولوزيكك كه بر مبناى يذيرش مبانى دين شكل كرفته و ساختار حاكميت را بر يايه آموزه هاى آسمانى و الهى 


يذيرفته است. ميان مشروعيت الهى و مقبوليت مردمى يكك نوع وفاق و هماهنكى طولى مى بيند. به بيان ديككر » مردم با توجه به 
ملاك و معيارهاى ارائه شده از طرف شارع مقدسء رهبر خود را از ميان واجدان شرايط به صورت مستقيم يا توسط نخبكان و 


ه زوال مشروعيت يا مشروط بودن ولايت فقيه در عين شموليت و مطلق بودن آن. 
ب) عيوب ديدكاه انتصاب از منظر انتخابيون. 


مسئوليت يذيرى است. مى كويند: جون حاكم اسلامى » مشروعيت و وجاهت قانونى خود رااز شرع مى كيرد» يس فقط در 


برابر شرع مسئوليت دارد. به ديكر بيان» وقتى ولايت فقيه» مشورعيت 


خويش رااز مردم اخذ نكرد و مردم هم نمى توانند او را از حاكميت عزل نمايند. ولى فقيه خود را در برابر مردم مسئول نمى 


دانئك. 


بررسى: حقيقت اين است كه خدشه اندازان و اشكال سازان يا از معارف و متون اسلام و شرايط مبناى مشروعيت الهى بى 
اطلا-ع و ناآ كاهند. جنان كه محمد حسن نجفى صاحب جواهر اينان را متهم به ناآ كاهى از فقه و عدم فهم كلام امامان(ع) 


نموده اننيد 


يا با شبهه افكنى هاى خويش اهدافى غير از حقيقت خواهى را دنبال مى كتند؛ زيرا بر اساس ديدكاه اتتصاب حاكم اسلامى دو 
مسئوليت دارد. مسئوليتى در برابر خدا و مسئوليتى در برابر مردم اميرالمؤمنين(ع) مى فرمايد: اى مردم, همانا من بر شما حقى 
دارم و شما نيز بر من صاحب حق هستيدء اما حق شما بر من اين است كه از هدايت و راهنمايى و نصيحت شما كدتاهى 


نورزك. براى تأمين رفاه زندكى و تعليم و آموزش شما تلاش كنم. اما حق من بر مشا اين است كه .... 


و بلكه بايد كفت مسئوليت حاكم در برابر خداء جيزى جز خيرخواهى براى مردم و برقرارى عدالت اجتماعى و تأمين رفاه و 
آسايش آنان و فراهم ساختن بسترى مناسب براى ارتقاى سطح علمى و فكرى مردم و اعتلاى امر دين و معنويت و دنياى آنان 
نيست . جه كسى كه از معارف اسلامى آكاهى داشته باشد ولى اين مسائل را دركك نكند؟ آيا مى توان باور كرد انسان حقيقت 
جويى صاحب انديشه اى از قرآن ونهج البلاغه و كلام نورانى امامان(ع) توشه اى بركرفته» ولى اين حقايق را نيافته و نفهميده 


درك حقيقت ناب و مسئوليت حاكم اسلامى به نهج البلاغه از جمله خطبه 1١‏ نهج البلاغه و نامه هاى 2 -19-18- 5١‏ 


وات كت راد 60218 يكوه او لقان ل بيرزاععه كيد 


نداند از زير بار مسئوليت مردمى نيز زود شانه خالى مى كند و به توجيه كردن اعمال خويش مى يرداز. كسى كه معتقد نباشد 
خداى حاضر و ناظر كه از انديشه و خيال و نفوس آدمى آكاهى دارد؛ اين مسئوليت را به او داده و او خليفه و حاكم منصوب از 
طرف او استء آن جه كه هواى نفس او مى طلبدء انجام مى دهد وهر كاه مردم از بى كفايتى او آكاه شدند اككر توانست با 


توجيه كرى يا قدرت و سلطه طلبى در برابر خواست مردم مى ايستد. 
؟ سلب آزارى ذر كزينش رهبرئ. 


برخى براين باورند كه ديدكاه مشروعيت الهى با دموكراسى و مردم سالا-رى منافات دارد» جون مردم موظفند رهبرى را با 
توجه به ملاكك و معيارهاى ارائه شده از سوى شرع كزينش كنند» در حالى كه مردم سالاسرى اقتضا مى كند كه مردم در 


كزينش رهبرى آزاد باشند جنان كه در جامعه غربى جنين است. 
بررسى : اوّلا : آيا در جوامع غربى هيج مكانيسمى براى كزينش رهبرى وجود ندارد؟ 


انا قانون اساسى آنان يبش ببنى نكرده كه رئيس جمهور بايد از ميان جه كسانى انتخاب شود و داراى جه ويذ كى هاى 








اساسىء» علمى » اخلاقى و غير آن باشد؟ ايا اين كونه سخن كفتن مغلطه بافى نيست؟ 


ثانياً: اين اشكال بنابر برخى از قرائت هاى انتخابيون نيز وارد است؛ زيرا كروهى از آنان معتقدند كه اسلام در مسئله حاكميت 
ساكت نيست و انتخاب آن را به طور مطلق در اختيار مردم قرار نداده » بلكه وير كيهايى را براى شخص رهبر معين كرده و كفته 


مردم خودشان با توجه به آن معيارها هر كسى را خواستند انتخاب مى كنند و مدت زمان رهبريت او را تعيين مى كنند. 


الثاً: تشكيل حكومت در جامعه اى امكان يذير است كه اكثريت مردم آن مسلمان باشد. حاكميت ولايت فقيه در جامعهاى 
محقق مى كردد كه اكثريت مردم شيعه و بيرو امامان معصوء(ع) باشند و ولا-يت فقيه را استمرار ولا-يت امامان(ع) مى دانند 
بنابراين جكونه مى توان كفت كه اصل ولايت فقيه با جمهوريت و مردم سالارى تضاد دارد» در حالى ك..اكثريت مردم ايران 
مسلمان و داراى مذهب شيعه دوازده امام..هستند و طبعاً خواستار اجراى احكام و قوانين اسلام بر يايه قرآن و فقه اهل البيت(ع) 
هستند و آحاد مردم براى تحقق و اجراى ان مصايب و شدايد و سختى هاى زيادرى را تحمل نمودند از سوى ديككر در جندين 
اصل ازاصول قانون اساسى جمهورى اسلامى كه 98/ مردم به آن رأى دادند. ولا-يت فقيه به عنوان محور اساسى حكومت 
اسلامى ذكر شده است از جمله در اصل ينجم و يكصدو هفتم و... امام خمينى ره فرمود: مجموعه قوانين اسلام كه در قرآن و 
سنت آمده » توسد مسلمانان يذيرفته و مطاع شناخته شده است. اين توافق و يذيرفتن (مردم) كار حكومت 


را آسان نموده و به خودٍ مردم متعلق كرده است. 
ديد كاه انتخابيون 


ديدكاه انتخاب در اصل ولايت فقيه كه به اصطلاح مشروعيت مردمى ناميده مى شود , قراطت ها و بينش هاى كوناكونى دارد. 
تشتت آرا و اختلااف ديككاه ها در اين مسئله سبب ابهام آن نيز شده است. تشتت آرا و شفاف نبودن مبانى از سويى و متكثر 
بودن هدف هاى مورد نظر مدعيان از سوى ديكرء بيجي دكى مسثله را مضاعف ساخته است اكر بيش از بيان ديدكاه هاى 
مختلف '"كزينش كرايان" به اين سؤال ياسخ داده شود كه طرف داران مبناى مشروعيت مردمى جه هدف هايى را دنبال مى 
كنند. شايد بتواند تا اندازه اى به شفاف شدن آن كمكك كند. 


باسخ (قسمت سوم) 
اهداف كزينش كرايان 


كزينش كرايان يا حاميان ديدكاه انتتخاب هدف هاى متفاوتى را دنبال مى كنند. در ذيل به برخى از آن اشاره مى شود: ١‏ 


بعضى ها با طرح اين نظريه» در صدد اثبات مردم سالارى و نوعى دم وكراسى به مفهوم غربى آن در جامعه دينى هستند. 
؟ كروهى با ارائه اين نظريه مى خواهند اصل ولايت فقيه را زير سؤال ببرند و به تدريج آن رااز ساختار حكومت حذف كنند. 


برخى با طرح اين ديدكاه. درصدد محدوديت اختيارات ولا-يت فقيه هستند. از اين رواز ولايت فقيه » به عنوان وكالت و 


قرارداد تعبير مى كنند كه نتيجه آن عزل و نصب حاكم از سوى مردم بوده و محدوديت زمانى ولايت را نيز در يى دارد.[”؟] 
تبيين ديد كاه ها و مبانى انتخابيون 


كروهى از طرفداران نظريه انتخاب معتقدند كه شارع مقدس نسبت به حكومت سكوت كرده است و اين مردم هستند 


كه با آراى خويش تصميم مى كيرند جه كسى را كزينش كنند و زمام امور حكومت و جامعه را به او بسيارند. بر يايه اين 
نظريه » رهبر جون مشروعيت خويش رااز مردم مى كيرد. در قبال مردم نيز مسئوليت دارد. همان كونه كه مردم اورا نصب 
كردند» مى توانند او را عزل كنند. 


بعضى بر اين باورند كه دين در امر حكومت ساكت نيستء بلكه امر حكومت را در زمان غيبت به مردم واككذار كرده است. 
بدون اين كه شرايطى و ويزكى هايى براى شخص رهبر و كزينش آن معرفى كند. بر اساس اين نظريه اكر جه منباى مشروعيت 
رهبرى و ولا-يت » دينى و الهى است و به امر شارع مقدس استء ولى از لحاظ نتيجه با نظريه "سكوت” تفاوتى نبدارة» زيزا 
شارع شرايطى معين نفرموده يس همان كونه كه مردم مى توانند» هر كسى را خواستند كزينش كنندء مى توانند او را عزل 
تمانتك: 


عده اى معتقدند كه شارع نسبت به حكومت سكوت نكرده » و انتخاب رهبر را نيز بدون شرايط به مردم واككذار نكرده؛ بلكه 
فرموده ييشوا و رهبر امت كسى است كه داراى ويد كى هايى باشد از جمله آن ها فقاهت و عدالت و مديريت استء اما انتخاب 
رهبر همانند رئيس جمهور مستقيماً توسط مردم انجام مى كيرد و شرايط و ضوابط كزينش و مدت دوره رهبريش را مردم يا 
نمايند كان آنان معين مى سازند. بنابراين» رهبر وكيل مردم است. از طرف مردم انتخاب مى شود و توسط آنان هم عزل مى 


كردد. 


كروهى ديكر از انتخابيون معتقدند كه رهبر و ييشواى امت اسلامى بايد از ميان فقهاى عادل و 


مدير توسط خب ركان و نخبكان جامعه انتخاب شودء اما رهبر حق دخالت در امور را ندارد. او نمى تواند كسى را نصب با عزل 
نمايد» بلكه فقط حق نظارت دارد و به اصطلاح مى تواند استطلاع نمايد و در مقابل انحرافات و كجى هاى جامعه موضع كيرى 
كند و توصيه و نصيحت كند. امر به معروف و نهى از منكر نمايد . بنابراين ديد كاه » منشآ مشروعيت ولايت فقيه انتصابى از 
طرف شارع است » ليكن در كيفيت اعمال ولايت و كستره آن بحث دارند. 


بررسى: 


هر كسى با زبان عربى حتى در حد ترجمه آشنا باشد و با الفباى متون اسلامى آشنايى داشته باشد به بطلان نظريه اول و 
دوماذعان و اطمينان بيدا مى كند. در روايات » فلسفه حكومت و رهبرىء اجراى قوانين» حفظ وحدت,. دفاع از نظام » ايجاد نظم 
واحقاق حق و ... بيان شده است. بى ترديد ملاكك و حكمتى كه فلسفه وجود رهبرى را در زمان حضور اقتضا مى كرد. در 
زمان غيبت نيز وجود دارد. هدايت بشرء اجراى احكام » احقاق حقء دفاع از نظام» اخذ ماليات و ... در زمان غيبت نيز امرى 
ضرورى است يس تشكيل حكومت و كزينش رهبر امرى واجب است. يس جه طور امكان دارد كه شارع نسبت به رهبرى و 
حكومت سكوت كرده باشد يا تصميم كيرى در آن مهم را به مردم واككذار كرده باشد. برخى از فقها همانند صاحب جواهر در 
خصوص اجراى احكام توسط فقها ادعاى اجماع كرده و مى فرمايد: يكى از امور بعيد و دور از انتظار » وسوسه و تشكيكك 


برخى افراد در مسثئله ولايت فقيه 


است. وسوسه كران و تشكيكك كنندكان در موضوع ولايت فقيه» نه تنها فقيه و آكاه به متون اسلام نيستند» انككار طعم و مزه فقه 


را نجشيده اند.| ؟] 


اما در مورد نظريه سوم و جهارم » جنان كه توضيح داده شد, مبناى مشروعيت ولايت فقيه مردم نيستند. اين مردم نيستند كه 
ولابت رابه فقيه داده اند نا بتوانند از او بككيرندء بلكه آنان از جانب خدا منصوب شده اند . حوزه ولايت آنان در كستره اى 
است كه ييامبر اكرم و ائمه(ع) » داشتند زيرا فقهاء به عنوان نيابت از آنان ولايت دارند . جنان كه امام خمينى ره مى فرمايد: " 
فقهاء از طرف امام (ع) حجت بر مردم هستند» همه امور و تمام كارهاى مسلمين به آنان واككذار شده است ".[18] باز مى 
فرمايد: اين توهم كه اختيارات حكومتى رسول اكرم (ص) بيشتر از حضرت امير(ع) بود يا اختيارات حكومتى حضرت امير(ع) 
بيش از فقيه استء. باطل و غلط است . البته فضايل حضرت رسول اكرم(ص) بيش از همه عالم است و بعد از ايشان فضايل 
حضرت امير(ع) از همه بيشتر است. لكن زيادى فضايل معنوى» اختيارات حكومتى را افزايش نمى دهد. همان اختيارات و 
ولايتى كه حضرت روسل و ديكر ائمه صلوات الله عليهم در تدارك و بسيج سباه؛ تعيين ولات و استانداران» كرفتن ماليان و 
صرف آن در مصالح مسلمائان داشتئد خداوند همان اختيارات را براى حكومت فعلى (فقيه) قرار داده است.|8١]‏ 


آيات و رواياتى كك مردم را به بهره كيرى از تجارب و افكار و انديشه هاى ديكران فرا مى خواند و به اصل شورا و مشورت به 


عنوان يكى از 


اركان اداره شئون جامعه تأكيد مى ورزد. مستند استدلال انتخابيون مى باشد. در ذيل به ذكر جند نمونه اكتفا مى كردد. 
الف) آيات: ١‏ والّذين استجابوا لربّهم و اقاموا الصلوةً و امر هم شورى بينهم.[11] 

]18[١ وشاورهم فاذا عزمت فتوكل على الله...‎ ١ 

ب) روايات: ١‏ من استبدٌ برايه هلك, و من شاور الرجال شاركها فى عقولها.[19] 

]7١ من استقبل وجوه الآراء عرف مواضع الخطا.[‎ ١ 

بى ترديد كزينش رهبرى يكى از موضوعات مهمى است كه بايد بر اساس رايزنى و مشورت به وجود آيد. 

بررسى و اشكاللات 


١‏ اهميت مشورت در فرهنكك اسلام ترديد نايذير است. اما آن جه كه مورد غفلت واقع شده؛ قلمرو و كاربرد آن است. مشورت 
فرحاي كازورة ذارد كه وسترو خاضى ون قلت جرد ند قتع راسد آنا ومن فى م ريطن قلحو و محابوده مشرركه را 
مشخص مى كند . جايى براى كفتكو و تصميم كيرى باقى نمى كذارد مثلا وقتى خداون به نبى مكرّم (ص) مى فرمايد: يا ايها 
الرسول بلغ ما انزل اليكك....[1"] بيامبر(ص) نمى تواند با مردم مشورت كند كه آيا نظر شما هم اين است كه على بن 
ابيطالب(ع) را به خلافت و جانشينى خود معرفى كنم يا نه؟ جنان كه وقتى ييامبر اكرم (ص) اميرالمؤمنين(ع) را در غدير معرفى 
نمود. ديكر جايى براى شور و مشورت و انتخاب مردم نيست ؛ زيرا قرآن مى فرمايد : " و ما كان لمؤمن ولا مؤمنةٌ اذا قضى الله 
".كم 


مفسران قرآن و دانشمندان اسلامى معتقدند كه موضوع مشاوره » جيزهايى است كه درباره آن به خصوص از طرف خدا وحى 


نازل نشده باشد و يا نص خاصى از طرف معصومان(ع) نداشته باشيم. مرحوم 


مشورت » به حسب مرجحات » فعل و تركك آن مجاز و روا باشد. اما در زمينه احكام ثابت الهى» موردى براى مشورت وجود 


الاو شان كو ع كين مار ون شي قا وي باتك 0 
امام خمينى ره مى فرمايد: امناضا رفراندوم يا تصويب ملى در قبال اسلام ارزش ندارد.اع"] 


امي رالمؤمنين(ع) كه قرآن ناطق است در خطاب به اصحاب خود مى فرمايد: آكاه باشيد حق شما بر من آن است كه رازى رااز 
شما يوشيده ندارم مكر در جنكك كه فاش شدن اسرار جنكك دشمن را بر آن آكاه مى سازد و كارى را بدون مشورت با شما 


انجام ندهم مكر در حكم شرعى.[78] 


بنابراين شور و مشورت در همه كارها و امور جريان ندارد. ولايت فقيه از ديد كاه شيعه استمرار ولايت خدا و ييامبر و امامان(ع) 


نيست به همان دليل نيز براى ثبوت ولايت فقيه جايى براى انتخاب و كزينش مردم و به اصطلاح شور و مشورت باقى نمى ماند. 


به علاسوه در نظام جمهورى اسلامى ايران » طبث قانون اساسى » مردم نخبكان خب ركان فقيه شناس واجدالشرايط را به عنوان 
نماينده و وكيل خود انتخاب مى كنند تا آنان رهبر را كزينش كنند به اين ترتيب» هر دو اصل مشروعيت و مقبوليت يا مردم 
سالارى رعايت شده است جنان كه همه مردم مستقيماً در قانون كذارى و 


تصميم كيرى امور جارى كشور دخالت ندارند» بلكه نمايند كان آنان جنين امورى را انجام مى دهند. 


امَا اعمال ولايت حضرت امام خمينى ره و دعوت مردم به مبازره با طاغوت از ديد كاه انتخاب ممكن است دجار مشكل كردد. 
جون انتخابات صورى انجام نكرفته و مردم با ريختن آراى خود در صندوق در انتخاب امام به صورت مستقيم يا غير مستقيم 
شركت نداشتند. اما بر اساس قراطت ديكرى از منظر مشروعيت مردمى اككر جه مردم در انتخابات صورى شركت نكردند و 
ولا-يت امام بدون مراجعه به آراى مردم بود ليكن ادر بستر تبليغات صحصحى آماده مى شد اكثريت مردم به دليل اين كه 
مسلمان و يبرو امامان معصوم(ع) بودند و فقها را نماينده آنان مى دانستند به طورى طبيعى امام را انتخاب مى كردند. 


و بنا به قراطت سوم از ديد كاه اتتخاب و مشروعيت مردمىء امام وليّ فقيه بود» جون آنان ولايت را امرى انتصابى ميدانند» ليكن 
در كستره آن و كيفيت اعمال ولايت بحث دارند. 


اما امام ره همانند ساير فقهاى شيعه يا كثر آنان ولايت فقهاء را از طرف شارع مقدس و انتصابى مى داند و معتقد است كه 
ولايت فقيه در طول و تداوم ولايت امامان(ع) و ييامبر (ص) است. در مقام اثبات و فعليت مردم او راكزينش كرده باشند و بيرو 
ولايت و اوامر او كردند يا با او مخالفت ورزند جنان كه با اكثر بلكه همه امامان جنين كردند. و كستره ولايت فقيةٌ همان ولايت 
بيامبر (ص) و امامان است علوٌ مقام و مرتبت معنوى آنان كه هيج مخلوقى به مرتبت آنان نميرسد باعث نمى شود كه كسترده و 


محدوده وللايت او كسترده تر 


ناشنك: 

.)172/٠ ص ١فء تدوين سازمان مدارك فرهنكّى انقلاب اسلامى (جاب دوم ء ياييز/‎ »١ صحيفه نور ؛ ج‎ ]١[١ 
.٠١" ج /ااء ص‎ »نامه]؟[١‎ 

.26 امام خمينى ره » حكومت اسلامى » ص‎ ]"[١ 

١[؟]‏ عليرضا انصارى . مشروعيت ولايت فقيه از منظر امام خمينى ره» ص .١18‏ 

١ه]‏ همان. 


]*[١‏ كه همه خداباوران به مقتضاى " يا ايها الذين امنوا اطيعو الله و اطيعواالرسول و اولى الامرمنكم" موظف به ييروى و اطاعت 


از آنان ولى امر هستند. 
١إلا]‏ نهج البلاغه » خطبه ”. 
8/١‏ وللايت فقيه» ص إرفة 


]4١‏ نهج البلاغه » خطبه *: ... اكر اين كروه انبوه و جمعيت بسيار » براى بيعت كردن و اعلاءم آمادكى براى يارى و وفادارى 


حاضر نمى شدند ... هر آينه ريسمان و مهار شتر خلافت را بر كوهان آن مى انداختم .... 


.”1/ همانء خطبه‎ ]0١ 


]١١١‏ الجواهر » ج ١ص‏ 097 يعنى جنين افرادى نه تنها در زمره فقها محسوب نمى شوندء بلكه كويا مزه و طعم فقه را به هيج 
وجه نجشييده اند و مفاهيم و معانى كلام امامان (ع) را از سياق و لحن بيانشان نفهميده و دركك نكرده اند. 


.١١1"ص ولايت فقيه»‎ ]١(١ 
.١؟ عليرضا انصارى » مشروعيت ولايت فقيه از منظر امام خمينى رهء ص‎ ]1[١ 


.١ همان» ص‎ ]٠١ 





]١[١‏ ولايت فقيه» ص ؟75. 
]١[١‏ آيت الله مكارم شيرازىء انوار الفقاهه » ج 2١‏ ص 597 .2٠١‏ 


.١178 1١87 آيت الله جوادى آملى » ولايت فقيه » ص‎ ]١7[١ 


" ولا-يت فقيه امام خمينى ره» ” ولا-يت فقيه آيت الله معرفت»‎ ١ مى توانيد اين بحث را از كتاب هاى زير بيكير باشيد:‎ ]14[١ 


طاهرى خرم آبادى » ؟ ولايت فقيه آيت الله جوادى آملى. 

]9[1١‏ فائى جعلته حاكماً. 

.1١ محمد باقر مجلسىء بحارء ج ”د ص‎ ]٠(١ 

.91/ ص‎ 2١ محمد بن يعقوب كلينى » اصول كافى » ج‎ ]]1(١ 

.18١ محمد باقر مجلسىء بحارء ج “اش ص‎ ]]١ 

.١17 عليرضا انصارى » مشروعيت ولايت فقيه از منظر امام خمينى رهء ص‎ ]1١ 

]1[1١‏ من الغريب وسوسه بعض الناس فى ذلكك (ولايت فقيه) بل كانه ماذاق من طعم الفقه شيثاً. 

.٠١ عليرضا انصارى » مشروعيت ولايت فقيه از منظر امام خمينى رهء» ص‎ ]16[١ 

.80 امام خمينى ره ولايت فقيه» ص‎ ]18[١ 

١[/ا؟]‏ شورى(97) آيه 30. 

.109 آل عمران (") آيه‎ ]]8[١ 

14[7] رضا استادى» شوراى در قرآن و حديث» ص 54. 

0[7] همان» ص 6/8. 

]"1[١‏ مائده (2) آيه /ا5. 

7م احزاب (8") آيه 8" 

"[م] الميزان» ج ع ص .7١‏ 

7[”] صحيفه نور» ج ١‏ ص 0١‏ (جاب دوم » ياييز / 1/٠‏ تدوين سازمان مدارك فرهنكى انقلاب اسلامى). 
7[ه"] نهج البلاغه» شرح فيض الاسلام- نامه شماره :2١‏ الامو انّ لكم عندى ان لا أحتجزدونكم سرَّاً الأدفى حرب ولا اطوى 


دونكم امراً الآ فى حكم . 
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فرق ولايت فقيه با وكالت فقيه جيست؟ 


فرق ولايت فقيه با وكالت فقيه جيست؟ 
باسخ 


هر كارى را كه انسان انجام مى دهدء درباره خودش است يا درباره ديكرى. كر درباره شخص ديككر استء يا به وكالت ازاو 
كار مى كندء كه در اين فرض شخصى وى را براى انجام كارى وكيل نموده است و عامل به وكالت» از طرف آن شخصء» 
فورة وكالث راعمل فى كندء مكلا كسى فرذى را وكيل هى كند كه براى او ساختمائى را بكرة. اين كار يعتى وكيل كرقتن كه 


حدود اختيارات وكيل تابع محدوده وكالتى است كه موكل به او مى دهد. 
اسلام وكالت را قبول كرده است. 


وكالت فقيه يعنى اين كه مردم فقيهى را براى اداره امور جامعه وكيل خود نمايند و فقيه طبق محدوده وكالت در اداره جامعه 
اقدام نمايد. در اين صورت فقيه وكيل همانند رئيس جمهور و نماينده مجلس است كه مردم انتخابيش مى كنند و مى توانند 
عزلش كنندء زيرا سمتش رااز مردم كرفته است تا كارهاى آنان را بر اساس مصلحت و رأى خودشان انجام دهد و حكومتش 
"وكالى "اسك 


ولايت فقيه يعنى سريرستى فقيه جامع الشرايط كه از طرف امام معصوم عليه السلام تعيين شده باشد. 


ولاميت فقيه در راستاى خلااغفت و امامت امامان معصوم عليهم السلام مى باشد؛ يعنى رهبرى سياسى و اجرايى احكام نورانى 
اسلام كه در عهد حضور براى امامان معصوم بوده استء در دوران غيبت براى فقهاى جامع الشرايط و داراى صلاحيت ثابت 


است. در واقع ولايت فقيه به معناى ولايت مكتب اسلام است كه به دست فقيه اجرا مى شود . 


بنابراين در وكالت فقيه همه كاره مردم هستند. فقيه فقط وكيل آنان است كه توسط مردم 


انتخاب و عزل مى شود. ولى در ولايت فقيه؛ فقيه از طرف خدا و امام نصب شده است و مردم فقيه جامع الشرايط را كشف مى 


نه به عزل مردم. يس در ولايت فقيه عزل و نصب ولى فقيه به عهده شرع است و در وكالت فقيه با خود مردم مى باشد.[١١]‏ 


]١١[*‏ براى توضيح بيش تر به كتاب ولايت فقيهء آيت الله جوادى آملى» ص 707 7١١‏ مراجعه فرماييد. 
آبا ولى فقيه انتصابى است يا انتخابى و اكر انتصابى است راى مردم جه تاثيرى دارد 


آيا ولى فقيه انتصابى است يا انتخابى و اكر انتصابى است راى مردم جه تاثيرى دارد 
باسخ 


ولابت «فقيه عادل) از ديدكاه فقهىء از امورى است كه توسط معصو مين (ع) در زمان غيبت براى فقيه عادل قرارداده شده است؟؛ 
ولى بايد توجه داشت كه اين ولايتء زمانى فعليت مى يابد كه مردم خواهان آن باشند. اين مسأله حتى در مورد ولايت امامان 
معصوم نيز به همين صورت بوده است؛ مثلاً- در عين حال كه حضرت على(ع) داراى ولايت فقيه بودند؛ اما زمانى به حكومت 


بنابراين ولا-يت» از جهتى مقامى است الهى وو از جهت ديكر فعليت يافتن آن منوط به رأى مردم است. از همين رو بارأى 


خب ركان - كه نمايندكان مردم هستند - ولايت براى كسى اعتبار و با رأى مخالف آنان» شخص از ولايت عزل مى كردد. 


درباره انتصابى يا انتخابى بودن ولى فقيه توضيح دهيد. 
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إبرسس 
درباره انتصابى يا انتخابى بودن ولى فقيه توضيح دهيد. 
باسخ 


تحليل رأى خب ركان رهبرى به ولى فقيه. وابسته به نظريه اى است كه در منشأ ولايت از سوى ولى فقيه مطرح مى شود در اين 


باره دو نظريه وجود دارد: 


-١‏ نظريه اتتصاب؛ يعنى؛ ائمه اطهار(ع) فقهاى جامع شرايط را به منصب ولا-يت نصب كرده اند هر كاه تنها يكك فقي واجد 


شرايط آن باشد» در حقيقت همو از سوى ائمه اطهار(ع) به ولايت نصب شده است. 


اكر دو نفر واجد آن شرايط باشند و هر يكك در منطقه مستقل از ديكرى قدرت تصرف داشته باشد و مصالح نيز اقتضاى 


حكومت واحد نكند هر دو از سوى ائمه اطها(ع) به ولايت نصب شده اند و در حيطه خود ولايت دارند. 


اككر دو يا جند نفر در يكك منطقه واجد شرايط باشند و يكى از آن ها صلاحيت بيش ترى داشته باشد - به كونه اى كه برترى او 
روشن بوده و تزاحمى نيز نباشد - فقط او حق اعمال ولا-يت دارد واككر هر دو مساوى باشندء ولى يكى زودتر اعمال ولايت 
بكند» ديكرى حق اعمالولايت ندارد. بنابراين نظريه - كه نظريه همه فقهاى شيعه تا سال هاى اخير بوده است - رأى نمايند كان 
خب ركان رهبرى به ولى فقيه جنين تحليل مى شود: نمايند كان مجلس خب ركان رهبرى» فرد اصلح را از بين مجتهدين واجد 
شرايط شناسايى مى كنند. شناخت آنان» طريق و راه اثباتكشف جواز اعمال ولايت براى مجتهد منتخب است. 


-١‏ نظريه انتخاب ؛ يعنى» ائمه اطهار(ع) فقهاى جامع شرايط را براى منصب ولايت معرفى كرده ولى نصب نكرده اند. اكر مردم 


طبق اين نظربيه» نمايند كان 


مجلس خب ركان رهبرىء به نمايندكى از مردم» مجتهد واجد شرايط يا فرد اصلح را از بين مجتهدينء انتخاب مى كنند. تفاوت 
اين دو نظريه اين است كه طبق نظريه اول» منشأ جواز تصرفات ولى فقيه» نصب او از سوى ائمه اطهار(ع) است. بنابر نظريه 
دومءمنشأ آن» انتخاب مردم از طريق خب ركان رهبرى است. جنان كه كفته شدء نظريه رايج فقهاى شيعه نظريه اول است. تعداد 
اندكى از فقهاى معاصر معتقد به مردم نظريه دوم مى باشند. قانون اساسى جمهورى اسلامى به كونه اى تنظيم شده است كه با 


هر دو نظريه سازكار است. در اين زمينهمى توانيد منابع زير را مطالعه فرماييد: 

-١‏ مصباح يزدى» محمد تقى: نكاهى كذرا به نظريه ولايت فقيه (بركزيده مباحث استاد محمد تقى مصباح يزدى) مؤسسه 
آموزشى و يزوهشى امامخمينى 

؟- مهدى هادوى تهرانى» ولايت و ديانت» خانه فرد 

'- محمد سروشء دين و دولت در انديشه اسلامى» دفتر تبليغات اسلامى 


#داايث الله سخوادئ الى : ولأيت فقيه (ولايتققاهت وعيدالث): مر كر نشر امبراء إل 


بحث ولايت فقيه يك نظريه فقهى است در كنار ساير نظريات يا تنها شيوه حكومتى در مذهب تشيع است؟ (حضرت آبت الله بهجت) 
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ير يسن 


بحث ولايت فقيه يكك نظريه فقهى است در كنار ساير نظريات يا تنها شيوه حكومتى در مذهب تشيع است؟ (حضرت آيت الله 


بهجت) 
باسخ 


عليرغم وجود ابهام و اشكال در حِكُونكى طرح سؤال فوقء در ياسخ مى توان جنين كفت كه: اصل مسأله ولا-يت فقيه» 
موضوعى اجماعى و مورد اتفاق فقهاى شيعه از ابتدا تاكنون بوده و مى باشد. هر جند در حدود اختيارات ولى فقيه» اختللاف 
نظرهايى وجود دارد ولى قريب به اتفاق فقهاى شيعه ولايت مطلقه فقيه را كه ولايت بر تدبير امور سياسى نيز در آن قرار دارد» 
يذيرفته اند(١).‏ اين نظريه به فقهاى بزركى مانند شيخ مفيد» شيخ طوسىء ديلمى» فاضل و شهيدين نسبت داده شده است و در 
ميان فقهاى متأخر شخصيت هاى برجسته اى جون علامه شيح محمد حسين نجفى (صاحب جواهر الكلام)()» كاشف الغطاءء 


نراقى» ميرزاى بزركك شيرازى» سيد محمد آل بحر العلوم آن را مورد تأييد قرار داده اند(”»). 


حضرت امام خمينى نيز اين نظريه را تا آن حد بديهى مى شمارد كه مى فرمايد: «قضيه ولا-يت فقيه» بعد از تصور اطراف» 


موضوعء محمول و مورد آن به كونه اى روشن است كه از مسايل نظرى شمرده نمى شود و احتياجى به بحث و دليل ندارد)(). 


بنابراين فقهاى شيعه همواره به ولايت فقيه معتقد بوده اند و هر كاه امكانى به لحاظ اعمال آن يافته اند» بى درنكك به اجراى آن 


يرداخته اند. البته تأثير شرايط زمانى و مكانى در عرضه نظريه راجع به ولايت فقيه» اصل مسلم است؛ يعنى زمانى كه در كيرى 


فقهاى شيعه با مسائل سياسى زياد بوده» مباحث انديشه سياسى كسترش يافته و هركاه و به هر دليل 


اين د ركيرى كم مى شده؛ مباحث سياسى نيز در ميان مسائل مطروحه آنها كم رنكك مى كرديده است. 


در هر صورت نظريه ولايت فقيه تنها شيوه حكومتى مقبول و مورد تأييد ائمه اطهار(ع) در زمان غيبت است كه از يشتوانه محكم 


ادله نقلى (آيات و روايات) و عقلى متعدد برخوردار استة(8). 


جهت آكاهى بيشتر از نظر ساير فقها ر.كك: دين ودولت در انديشه اسلامى» محمد سروش. انتشارات دفتر تبليغات اسلامى قم» 
جاب اول 57 صص 8282م - 6 


.188 بيشينه تاريخى ولايت فقيه» احمد جهان بز ركىء مجله انديشه حوزه؛ سال ينجمء شماره اول تابستان 2171/8 ص‎ .١ 


؟. در مورد اتفاقى بودن و ضرورى بودن مسأله ولايت فقيه» در نزد فقهاى شيعه همين بس كه صاحب جواهر تعجب مى كند 
كه جرا بعضى در مسأله ولايت فقيه وسوسه مى كنند با وجودى كه اككر عموم ولايت فقيه مورد شكك قرار كيرد بسيارى از امور 
متعلق به شيعيان در جامعه معطل خواهند ماند. او به اين افراد يرخاش كرده مى كويد: «كويا از طعم فقه جيزى نجشيده واز 


كفتار و رموز امامان معصوم(ع) جيزى نفهميده اندا (جواهر» ج 7١‏ ص 798و 91). 


در جاى ديكر مى فرمايد: «ظاهر اصحابء از نظر عمل و فتوا در ابواب ديكر فقه. عموم نيابت [فقيه جامع الشرايط]» بلكه جه بسا 


مناصب كوناكون امام و نيابت در كليه آنها در نزد فقها مفروغ عنه 


مى باشد) (جواهر. ج زخرة ص 1 
؟. ر.ككث: فقه سياسىء عميد زنجانى» نشر امي ركبير» ج 5 ص 307. 
ع كتاب البيع» امام خمينى» ج 3 ص 1 


لطفاً نظر آيت الله منتظرى را در مورد ولايت فقيه بكوئيد. 


لطفأ نظر آيت الله منتظرى را در مورد ولايت فقيه بكوئيد. 

باسخ 

ايشان نيز مانند ساير فقهاء معتقد به ولايت فقيه مى باشند. منتها در موضوعاتى از قبيل «مبناى مشروعيت»» «محدوده اختيارات» 
و... ولى فقيه با فقهاى كذشته و بسيارى از فقهاى معاصرء اختلاف نظر دارند. 

اركان اين نظريه كه به «نظريه ولايت انتخابى مقيده فقيه)» مشهور شده است عبارتند از: 


-١‏ شرط فقاهت حاكم اسلامى. 


؟- حاكم اسلامى با انتخاب از سوى مردم تعيين مى شود. 


'- اختيارات حاكم اسلامى مى تواند مقيد و محدود باشد. 


خلاصه اين نظريه: فقيهان جامع الشرايط در زمان غيبت امامان معصوم(ع) براى رهبرى جامعه اسلامى به مردم يبشنهاد شده اند و 
مردم موظفند به آنان روى بياورند و يكى از آنها را اتتخاب و امور خود را به وى واككذار كنند» يعنى او را بالفعل والى و حاكم 
خويش قرار دهند. بنابراين نظريه» فقيه جامع الشرايط تا قبل از انتخاب شدن به وسيله مردم, فقط ولايت شأنى دارد و رأى مردم 
در مشروعيت حكومت وى دخالت دارد» لذا نصب و عزل ولى فقيه به دست مردم است. (برخلا-ف نظريه رايج ميان اكثريت 
فقهاى شيعه از كذشته تا زمان حال كه فقيه جامع الشرايط از سوى امامان معصوم(ع) براى رهبرى جامعه اسلامى در عصر 
غيبتء بالفعل و به صورت عام منصوب شده است و رأى و انتخاب مردم در كارا مدى حكومت فقيه مؤثر است نه در 
مشروعيت آن بلكه ولى فقيه مشروعيت الهى دارد و در صورت فقدان شرايط هم به خودى خود ازاين مقام بركنار مى شود و 


خب ركان منتخب مردم فقط كار تشخيص و شناسايى شرايط و فقدان آن را بر عهده 


دارند). 


از ديدكاه اين نظريه» مردم مى توانند در زمان انتخاب و بيعت با ولى فقيه» اختيارات وى را محدودو مقيد به رعايت قيودى از 
قبيل قانون اساسى كنند و يا فقيه را براى مدت معينى به عنوان حاكم اسلامى انتخاب نمايند (برخلاف نظريه مشهور كه ولى 
فقيه داراى تمامى اختيارات حكومتى ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) بوده و ولايت آن محدود به قيودى از قبيل مدت 
زمان معين و... نيستء بلكه فقيه حاكم تا زمانى كه داراى شرايط بوده ودر جارجوب احكام و ضوابط شرعى و مصلحت جامعه 
اسلامى عمل كند همجنان داراى ولايت مى باشد). 


جهت آشنايى بيشتر با نظرات آيت الله منتظرى در خصوص ولايت فقيه مطلقه منابع ذيل توصيه مى شود: 
-١‏ حسينعلى منتظرى. دراسات فى ولايت الفقيه و فقه الدوله الاسلاميه» ؟ جلد (قم. 181١-1808‏ ق) 


اسلامى» (مجموعه آثا ج 567 انتشارات مؤسسه تنظيم و نشر اثار امام» جاب اول» زمستان صص ؟ اه هن) 


ودر نقد اين نظريه ر.كك: 
"- آيت الله سيد كاظم حسينى حائرىء ولايه الامر فى عصر الغيبه» ص ١88‏ -/71” قم 151 ق 
؟- آيت الله ناصر مكارم شيرازىء انوار الفقاهه. ج ١‏ ص 048 - 298 قم 181١‏ ق 


ه- آبت الله عبد الله جوادى آملى,» ييرامون وحى و رهبرىء ولايت وامامت» ص - :39 تهران ١‏ 


ولايت فقيه وكالت است يا نظارت اكر كتابى هست معرفى بفرمائيد. 
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برسس 
ولايت فقيه وكالت است يا نظارت اكر كتابى هست معرفى بفرمائيد. 
باسخ 


باسخ به اين سؤال نيازمند ارائه تعريفى دقيق از ولا-يت فقيه است براساس اين نظريه» فقيه جامع الشرايط» نائب عام امام 
عصر(عج) و عهده دار همه شؤون اجتماعى آن حضرت مى باشد و در اداره و رهبرى جامعه اسلامى داراى جميع اختياراتى 
است كه آن حضرت دارا بود و تا آن زمان كه واجد و جامع شرايط لازم رهبرى باشدء داراى ولايت است و هركاه فاقد همه يا 


يكى از آنها شود» صلاحت رهبرى نداشته و ولايت او ساقط مى شود و نيازى به عزل ندارد. 


اكنون با توجه به تعريف فوقء در ياسخ به سؤال بايد كفت كه: ولى فقيه از آنجا كه منصوب امام زمان(عج) است نايب و 


وكيل اوست. اما از طرف مردم وكيل نبوده زيرا سمت خود را از مردم دريافت نكرده است بلكه منصوب به نصب الهى است و 
از طرف امام زمان(عج) بر مردم داراى حق ولايت بوده و براساس آيات و روايات متعدد مردم موظف به يذيرش ولايت ائمه و 


نايبان آنان مى باشند. 

جهت آشنايى كامل ر.كك: 

71717 - 7١0 ص‎ ١1/8 ولايت فقيه. ولايت فقاهت و عدالتء. آيت الله جوادى آملى» نشر اسراء » جاب اول‎ -١ 
١1/8 ؟- دين و دولت در انديشه اسلامى» محمد سروشء نشر دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم» جاب اول»‎ 
٠١ كتاب نقد. شماره 7 تا‎ -'“ 


نتيجه وكيل نبودن ولى فقيه از طرف مردم آن است كه محدوده اختيارات ولى فقيه و مدت زمان ولايت او تابع عقد قرارداد با 


مردم نيست بلكه تابع شرايط و موازين است كه شرع مقدس اعلام داشته است. 


اما 


در مورد ارتباط ولايت فقيه با نظارت بايد كفت كه هر جند يكى از مناصب و اختيارات ولى فقيه ولايت نظارت و اذن بوده و 
ولى فقيه بر جكونكى اجراى امور كشور و قواى حكومتى نظارت وازاين طريق به آنان مشروعيت الهى مى بخشد. اما ه ركز 
اختيارات ولى فقيه محدود به اين حوزه نيست بلكه ولى فقيه افزون براين داراى ولايت سياسى و رهبرى و اداره جامعه اسلامى 
است. رهبرى سياسى به مفهوم ولايت در اداره سياسى جامعه اسلامى و مشخص كننده خط مشى سياسى امت و دولت اسلامى 
وجهت دهنده به حركت هاى سياسى و كنترل كننده آن, لازمه خليفه» وارثء امين» حاكم و حجت بودن فقيه است (فقه 


سياسى» عباسعلى عميد زنجانى» نشر امي ركبير» جاب سوم اج ”.ا ص 0180. 


اين نوع ولايت مفاد تعابيرى است كه در روايات متعدد آمده و داراى يشتوانه محكمى از دلايل عقلى است. به صورت مختصر 


مى توان در رد محدود نمودن اختيارات ولى فقيه به نظارت به دو موضوع اساسى اشاره نمود. 


الف - شيوه ى حكومت دينى منحصر به رابطه ى ولائى است. حكومت دينى يعنى حكومتى كه دين ولايت و سريرستى آن را 
بر عهده داشته باشد. ولايت جز به معناى سريرستى نمى باشد و اكر بنا باشد كه دين سريرستى جامعه را بر عهده بكيرد طبيعى 
است كه ولايت بر جامعه بايد برعهده دين باشد كه بالطبع اعمال ولايت دينى بر جامعه تنها از طريق حاكم دين شناس - كه در 


عصر غيبت همان فقيه جامع الشرايط است - صورت مى كيرد. 


ب - مراقبت بر عدم مخالفت با احكام شرعيه و بيان اهداف كلى 


براى دينى شدن و دينى باقى ماندن حكومت كافى نيست جرا كه خارج كردن دين از صحنه ى ولايت بر جامعه به محو دين 


خواهد انجاميد. 


ج - اينكه كمان مى رود اعلام به مردم وعكس العمل مناسب مردم ديندار ضامن اجراى فقيه ناظر است نيز ناشى از نشناختن 
جامعه؛ نشناختن ولايت بر جامعه» نشناختن نقش نوين حكومتها در جوامع امروزى مى باشد. كسى كه به امور ياد شده واقف 
باشد متوجه مى كردد كه حكومتها جكونه با بستر سازى» كرايشهاء افكار و رفتار مردم را به سمت و سوى خاصى سوق مى 
دهند. البته اين سخن به معناى حذف قدرت اختيار مردم در جوامع نيست لكن به معناى تأثير شايان توجه بسترهاى اجتماعى در 


شكل كبرق رشار عمومى :و رفتان فزدى است: 


براين اساس در صورتى كه ولا-يت بر جامعه بر عهده ى دين و ولى فقيه نباشد و بر عهده ى عالمان و كارشناسان غير دينى 
كذاشته شود يا اين كارشناسان تحت نظر ولى فقيه و دين شناس عمل مى كنند و عقل و علم خود را در تبعيت از او به كار مى 
كيرند كه نتيجه حاصل است و يا خود و بر اساس معيارهاى عقل سكولار تصميم كيرى مى نمايند و در اين موضع كارى به 


دين ندارند كه در اين صورت هيج ضمانتى براى دينى شدن امور وجود نخواهد داشت. 


اكر مديريت» مديريت غيردينى كردد تضمينى بر استمرار و اشتداد علاقه ها و كرايشهاى مذهبى مردم نيست»ء تا بر اين اساس به 
دعوت فقيه ناظر لبيكك كويندء بلكه بر عكس ديرى نخواهد يائيد كه اين انحراف فرهنكّى مبداء اين انديشه خواهد شد كه ولى 


فقيه با افكار بازدارنده مانع بيشرفت جامعه بوده 


ومى بايد در انديشه هاى دينى خود تجديد نظر نمايد به كونه اى كه توان همراهى با قافله تمدن بشرى را داشته باشد. 


د- دفاع از نظريه ى نظام ولايت فقيه به معناى اين نيست كه روحانيت بايد تمامى يا اكثر مناصب سياسى كشور را اشغال كند؛ 


علاوه بر اينكه در اين مقال صرفا بحث بيرامون ولايت بر جامعه و تصدى اين منصب واحد اجتماعى توسط ولى فقيه است. 


ثانيا: عملكرد حضرت امام از بدو شكل كيرى انقلاب اسلامى تا زمان رحلت ايشان» كواه مسلمى بر اين معنا است كه ايشان 
هيجكاه از نقش هدايت و سريرستى جامعه دست برنداشتند. امام هيجكاه به عنوان يكك ناظر عالى در صحنه ى مبارزه ى با شاه 
ودر صحنه ى انقلا.ب و بعد از ييروزى عمل نكرد, بلكه به عنوان يكك ولى اجتماعى جامعه را به سمتى كه مى بايد برود 
هدايت نمودو در مواضع مختلف اجتماعى دستور العملهاى لازم را صادر كرد. مردم را به تظاهرات عليه شاه در زمانهاى 
مختلف فراخواند, مردم را براى دفاع از مرزهاى كشورهاى اسلامى بسيج كرد. دستورالعملهاى مشخص و راه كشايى را به 
مسئولين اجرائى كشور در مقاطع مختلف ابلاغ فرمود. در واقع يرونده درخشان زعامت امام خمينى رحمه الله سرشار از 
دخالتهاى بجا و تعيين كننده در صحنه هاى مختلف اجتماعى است و ايجاد حادثه هاى اجتماعى و حل بحرانهاو تضعيف و 
تحقير جبهه باطل جز از طريق اعمال ولايت و ايجاد حادثه هاى اجتماعى امكان يذير نبود و اين دقيقا همان جيزى است كه از 


سوى امامان معصوم(ع) به فقهاى جامع الشرايط واكذار شده است. 


آيا تعيين خب ركان به وسيله انتخابات» خروج از مبناى انتصاب و تسليم به معناى انتخاب نيست؟ 
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يرسس 

آيا تعيين خب ركان به وسيله انتخابات» خروج از مبناى انتصاب و تسليم به معناى انتخاب نيست؟ 
ياسخ 

جهت ياسخ كويى به اين سؤالء ابتدا لازم است فرق بين مبناى انتصاب و انتخاب اجمالاً بيان شود. 
يكك.انتصاب 


بر اساس اين مبناء فقيهان جامع شرايط از طرف امام معصوم(ع) نصب شده و شرعاً مجاز به اعمال ولايت مى باشند. بنابراين» 
يذيرش مردمىء زمينه ساز اعمال ولايت استء نه منشأ مشروعيت ولايت؛ از اين رو رأى خب ركان منتخب مردم, راه شناخت رهبر 


است. 
دو. انتخاب 


بنابراين ديدكاه؛ ائمه اطهار(ع) تنها فقيهان جامع شرايط را نامزد احراز اين مقام معرفى كرده اند تا مردم شايسته ترين آنان را 


انتخاب كنند و به رهبرى بركزيئند. بنابراين كزينش با واسطه يا بدون واسطه مردم» در مشروعيت رهبرى فقيه» مدخليت دارد. 


وجود خب ركان و دوه تعيين آنان: با هر يكف از ذو هينا سازكار اسك يةاغبارت ديكر حون #متصتك رهيرى) امرق عمومئ اسة: 
تشخيص فقيه اصلح به عهده مردم است. اما جون براى شناخت اصلح نياز به تخصص كافى هستء به حكم عقل و فطرت و بنا 


به مبناى رجوع به عالم, بايد به اهل خبره مراجعه كرد. 


از طرف ديككّر اتتخاب فرد فرد مردم در رجوع به اهل خبره» موجب هرج و مرج مى شود؛ بنابراين رجوع به آراى اكثريت در 
قالب انتخاب «مجلس خب ركان» بهتر از شيوه هاى بديل» جامعه را در كشف يا كزينش رهبر شايسته شرعى يارى مى رساند و در 


اين رابطه» فرقى بين مبناى نصب و انتخاب نيست. 


ولابت فقيه يا نظارت فقيه» كدام يى صحيح است؟ 
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يرسسسن 


باسخ 


خلاصه استدلال هاى مدافعان نظريه «نظارت فقيه) به شرح زير است: 


يكم. منظور از «ولايت» در نظريه ولايت فقيه» ولايت فقهى است و در فقه اصل بر «عدم ولايت» است واز آنجا كه دليل معتبرى 
در حوزه زعامت فقيه بر جامعه اقامه نشدهاست؛ لذا محدوده ولايت فقيه» محدود به امور حسبيه است. اما كديورء» محسن.ء راه 
نوه ش ٠5‏ ص 18.از انجا كه دين نسبت به امور اجتماعى بى تفاوت نيستء به ناجار راه جريان و حفظ دين در ييكره جامعه. 


دوم. مضر نبودن نظريه نظارت فقيه به دينى بودن حكومتء دليل ديكر آنان است. ايشان بر اين عقيده اند كه حكومت نبايد 
جدائ از ديق (سكولار) باشد وايبن زا فى بذيرتد كه حكوفت بابك به توعى ذينى كرذة؛ امادينى شدن حكومت تتها به 
حاكميت و ولا-يت فقيه بر جامعه نيست و از طريق نظارت نيز مى توان حكومت را «دينى» حفظ كرد. براى اثبات اين مدعا به 


بيان دو نكته مى يردازند: 


.١‏ شيوه حكومت دينى» منحصر به نظريه ولايت فقيه نيست؛ بلكه در صورت يذيرش نظارت فقيه ويا وكالت فقيه جه وكالت 
را عقد جايز بدانيم يا معاهده اجتماعى لازم مشروعيت حكومت حفظ شده و حكومت دينى مى كردد. ازاين رو دليلى ندارد كه 


خود را محدود به نظريه ولايت فقيه كنيم.همان» ش الءص 13. 


". ضمانت اجراى نظارت فقيه خود مردم هستند. از آنجا كه فرض بر اين است كه مردم ديندار هستندء فقيه با نظارت خود در 


صورت مشاهده خلاف شرع در قوانين و تصميمات, آن را به مسؤولان 


فقيه ناظر» لبيكك كفته و عليه خلاءف واقع شده. خواهند شوريد و به اين ترتيب مانع تحقق خلااف شرع در جامعه اسلامى 


خواهند شد.همان» ص 16. 


سوم. دليل سوم تمشدكك به بعضى از جملاءت امام(ره) است كه اشاره به نحوه حضور روحانيون و حتى خود ايشان در صحنه 
سياسى كشور دارد. بر اساس اين سخنان نتيجه مى كيرند كه هر جند امام در اواخر عمر خود, نظريه «ولايت مطلقه فقيه» را 
مطرح و -ظاهراً از نظريه نظارت عدول كردند؛ ولى علت اين عدول ضعف مبانى آن نبوده است؛ بلكه آماده نبودن شرايط 


زمانى و مكانى براى اجراى آن بوده است.كيان» ش »,5١‏ ص ١!/؛‏ راه نوه ش ١١‏ ص .١17‏ 
نقد نظريه نظارت فقيه 
در خصوص نقد اين نظريه به بررسى سه محور بيان شده مى يردازيم: 


نقد دليل يكم. تمشكك به اصل عدم ولايت فقهىء براى رد «نظريه ولايت فقيه) به شدت مورد ترديد است. اصل عدم ولايتى كه 


امور امت اسلامى وجود دارد و دراين مسأله هيج ترديدى نيست. 


نقد دليل دوم. مدعاى دوم اين بود كه دادن نقش نظارتى به ولا-يت فقيه» مضرٌ به دينى بودن حكومت نيست؛ در حالى كه 


حكومت دينى بدون تحقق ولايت دينى» تحقق يافتنى و استمرار بخشيدنى نيست؛ زيرا: 


الف. حكومت دينى؛ يعنى» حكومتى كه «دين» ولايت و سريرستى آن را برعهده دارد. بالطبع 


اعمال ولايت دينى بر جامعه؛ تنها از طريق حاكم دين شناس صورت مى كيرد. 


ب. مراقبت و نظارت بر عدم مخالفت با احكام شرعى» بدون ضمانت اجرا براى دينى شدن و دينى باقى ماندن حكومت كافى 
نيست و به محو حكومت دينى خواهد انجاميد. 

ج. اين كمان كه اعلام به مردم و عكس العمل مناسب آنان» ضامن اجراى فقيه ناظر استء ناشى از نشناختن جامعه و نشناختن 
ولايت بر جامعه و نقش نوين حكومت ها در جوامع امروزى است. كسى كه به امور ياد شده واقف باشدء متوجه مى كردد كه 
حكومت ها حككونه با بسترسازى» كرايش هاء افكار و رفتار مردم را به سمت و سوى خاصى سوق مى دهند. البته اين سخن به 
معناى حذف قدرت اختيار مردم در جوامع نيست؛ لكن به معناى تأثير شايان توجه بسترهاى اجتماعى در شكل كيرى رفتار 


عمومى و رفتار فردى است. 
بر اين اساس در صورتى كه ولايت بر جامعه دينى» بر عهده دين و ولى فقيه نباشد» دو فرض متصور است: 


.١‏ كاركزاران و رهبران تحت نظر ولى فقيه ودين شناس عمل مى كنند و عقل و علم خود را در تبعيت از او به كار مى كيرند 


كه نتيجه حاصل است؛ يعنى» اين در واقع همان ولايت است كه با نام نظارت اعمال مى شود. 


". آنان خود بر اساس معيارهاى «عقل خود بنياد و سكولار) تصميم كيرى مى كنند و كارى به دين ندارند. در اين صورت هيج 


ضمانتى براى دينى ماندن حكومت وجود نخواهد داشت. 


نقد دليل سوم. اينكه وانمود كرده اند حضرت امام نيز ولايت فقيه را به عنوان شيوه اى موقت و اضطرارى مطرح كردهء از جند 


سو مخدوش اشيت: 


الف. دفاع از ولايت فقيه» به معناى اين نيست كه روحانيت 


ب. عملكرد حضرت امام(ره)» از بدو شكل كيرى انقلا.ب اسلامى تا زمان رحلت ايشان» كواه مسلمى بر اين معنا است كه 


ايشان هيج كاه از نقش هدايت و سريرستى جامعه دست برنداشت. 


امأححع كالستفواري كه ناذا رسال درم يك انار دقام 35 ماع ليوروف ير وري لاه اران 
يكك ولى اجتماعى» جامعه را به سمتى كه مى بايد برود» هدايت نمود و در مواضع مختلف اجتماعى» دستورالعمل هاى لازم را 
صادر كرد. مردم را به تظاهرات عليه شاه در زمان هاى مختلف فراخواند و آنان را براى دفاع از مرزهاى كشور اسلامى بسيج 
كرد. دستورالعمل هاى مشخص و راه كشايى را به مسؤولان اجرايى كشور در مقاطع مختلف ابلاغ فرمود. 


در واقع يرونده درخشان زعامت امام خمينى(ره)» سرشار از دخالت هاى بجا و تعيين كننده در صحنه هاى مختلف اجتماعى 
است و ايجاد حادثه هاى اجتماعى و حل بحران ها و تضعيف و تحقير جبهه باطل -جز از طريق اعمال ولايت و ايجاد حادثه 


هاى اجتماعى امكان يذير نبود. 


ج. سخنان متقن و روشن حضرت امام درباره اهميت ولايت فقيه از يكك سو و اهميت حكومت اسلامى از سوى ديكرء كواه بر 
اين معنا است كه ايشان انديشه ولايت فقيه را نه به عنوان يكك انديشه موقت و از روى اضطرارء كه به عنوان يكك نظام سياسى و 


متقن و نوين بر مبناى تفكر اسلامى مطرح كرد: 


«اكر جنانجه فقيه در كار نباشد؛ ولايت فقيه در كار نباشد؛ طاغوت است. يا خدا است يا طاغوت).صحيفه نور» ج 4» ص 107. 


«بايد عرض كنم حكومت -كه شعبه اى از ولايت مطلقه رسول الله«(ص) است يكى از احكام 


اوليه اسلام و مقدم بر تمام احكام فرعيه حتى نماز و روزه و حج است.همان» ج ٠‏ ص . 
«ولا-يت فقيه يكك جيزى نيست كه مجلس خب ركان ايجاد كرده باشد ولايت فقيه يكك جيزى است كه خداى -تباركك و تعالى 


دربيف كرده انيت هيا ولانت سول الله است).همانء ج 2 ص 46. 


د -تى كه بدان تمسكك شده. مربوط به عدم لزوم تصدى ظاهرى روحانيت در ياره اى از مسؤوليت هاى اجرايى است و 


ربطى به ولايت فقيه ندارد. 


ه6. مباحث ولا-يت فقيه امام خمينى(ره) بيش از انقلا.ب طرح كرديده و جاب شده است. از آن جمله مى توان مباحث درس 
خارج ايشان در حوزه علميه نجف اشرف كه در كتاب البيع» منتشر شده و نيز كتاب ولا-يت فقيه ايشان را نام برد. بنايراين 
تحريفى آشكار ودر نهايت خوش بينى» ناآكاهى نسبت به انديشه و عملكرد حضرت امام(ره) است كه اين ميراث كران بهاى 


ايشان» به عنوان يكك امر موقت و اضطرارى تبليغ شود. 


آيا نظريه انتصاب لطمه زدن به ولى فقيه نيست؟ 
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برسس 

آيا نظريه اتتصاب لطمه زدن به ولى فقيه نيست؟ 
باسخ 

در اينجا دو احتمال وجود دارد: 

يك. تضعيف اصل ولايت فقيه 


نظريه انتصاب, مقبوليت اصل ولايت فقيه را در عقيده مردم تضعيف مى كند؛ زيرا مردم نمى يذيرند خدا كسى را به ولايت بر 


نقد و بررسى 


يكم. مسأله مذكور -كه سعى مى شود به عنوان يكى از افكار عمومى ثابت و مسلم جامعه تلقى شود انديشه اى ناسا ز كار با 
مبانى دينى است و با واقعيات جامعه شناختى و فرهنكك جوامع اسلامى نيز ناسا ز كار است. جامعه اسلامىء از آغاز در مدينه با 


آيد. 


درباره ولى فقيه در عصر غيبت نيز تجربه تاريخى انقلاب اسلامى ايران» با يذيرش قاطع ولايت امام خمينى(ره»» نشان داد كه 


مبناى نصب هركز نمى تواند مايه ضعف اعتقادات مردم در امر ولايت -جه ولايت معصومان(ع) و جه ولايت فقيه شود. 


دوم. اثبات ياانكار مسائل دينى» روش خاص خود را دارد. اينكه «نظريه انتتصاس» مقبوليت اصل ولايت فقيه را در عقيده مرد 

0ت ب روس بخان حو 1 2 اه مصسواك بل جه مرددم 
تضعيف مى كند»» از نظر علمى نمى تواند دليل انكار نظريه انتصاب قرار كيرد. اثبات يا انكار نظريه انتصابء بايد مبتنى بر عقل 
يا نقل باشد؛ حال آنكه اين مسأله نه دليل عقلى دارد و نه نقلى. 


دو. از دست دادن مقبوليت 


از آنجا كه در نظريه اتتصاب» مشروعيت تصرفات ولى فقيه منوط به انتخاب مردم نيستء مردم احساس هميارى و مشاركت 


كمترى در امر حكومت مى كنند؛ لذا ولى فقيه مقبوليت خود را از دست داده و از يارى مردم بى بهره مى شود. 
نقد و بررسى 


يكم. تجربه تاريخى انقلاب اسلامى ايران» خلاف اين 


نتيجه را ثابت كرده و مى كند. حضور مردم در صحنه هاى مختلف در جريان شكل كيرى جمهورى اسلامى و مراحل يس از 
آن» اكر بى نظير نباشد» در جوامع بشرى امروز كم نظير است. اين حضور صرفاً متكى به اعتقاد دينى مردمء به لزوم و وجوب 
شرعى بيروى از ولى امر است كه بازكويى همان نظريه نصب مى باشد. 

دوم. دراين احتمال فرض شده است كه در نظريه انتصاب» مشاركت مردم در امر حكومت ناديده كرفته شده است؛ در حالى 
كة در تكرش اسلامى در كنار مشروعيت الهى» مقبوليت و اقبال غمومى در كار بسث قدرت و اعمال آن نيز ملاحظه كرديده و 
اتفال ولانث مذو ق تواست عدون الجام تح بذ برد براي كاه شور كم داك رو سيدرضاء مشروعت تيت (مقالنة 


يرسمان سال دوم شماره هفتم» فروردين ١‏ . 
آيا نظريه انتصاب ولى فقيه با قانون اساسى تضادى ندارد؟ 


آيا نظريه انتتصاب ولى فقيه با قانون اساسى تضادى ندارد؟ 


باسخ 

قانون اساسى جمهورى اسلامىء به كونه اى تنظيم شده است كه با هر دو نظريه انتصاب و انتخاب سياز كا انسية»؛ يعنى» در اصل 
قانون اساسى وظيفه مجلس خير كان بة كونه اين توشعه شنده اسث كه هر ذوهينا را برعي تأبك. بثاير ميتاق انه ب» انتخاب 
رهبر از سوى خب ركان به معناى معرفى شايسته ترين فقيه جامع شرايط است و بنابر مبناى انتخاب» اعطاى ولايت به او است. اين 


تفاوت تنها جنبه نظرى دارد و در ناحيه تحليل رأى نمايند كان مجلس خب ركان به رهبر است. 


اما تعتين هيج يكك از اين دو تحليل در قانون اساسى نيامده است. البته در قسمت اول اصل ٠١7‏ رهبرى امام خمينى(ره) به كونه 
اى مطرح شده است كه تنها با مبناى نصب سازكار است: «يس از مرجع عالى قدر تقليد و رهبر كبير انقلاب جهانى اسلام و 
بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران حضرت آيت الله العظمى امام خمينى(قدس سره الشريف) كه از طرف اكثريت قاطع مردم به 


فرجعيت و رغبرق شتاخته و يذيرقته شدتد...). تعبير (شتاخته و يذيرفته شدتد) با مبنائ قصب سا زكار اسث. 
اصل فوق قبل از اصلاحيه سال ١76/‏ وضوح بيشترى نسبت به مبناى نصب داشت؛ زيرا در قسمت اول آن آمده بود: 


«هر كاه يكى از فقهاى واجد شرايط مذكور در اصل ينجم اين قانون از طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعيت و رهبرى شناخته و 
يذيرفته شده باشد -همان كونه كه در مورد مرجع عالى قدر و رهبر انقلاب آيت الله العظمى امام خمينى جنين شده است اين 


رهبر» ولايت امر و همه مسؤوليت هاى ناشى از آن را بر عهده دارد...). 


در قسمت نهايى اين اصل -قبل از اصلاح سال 


68" نيز به وضوح فقط مبناى نصب نمايان بود: «هر كاه يكك مرجع را داراى برجستككى خاص براى رهبرى بيابند» او را به 


عنوان رهبر به مردم معرفى مى نمايند). 
عبارت فوق يس از اصلاح به اين بند تبديل شد: 


«هر كاه يكى از آنان را اعلم به احكام و موضوعات فقهىء يا مسائل سياسى و اجتماعىء يا داراى مقبوليت عامه يا واجد 
برجستككى خاص در يكى از صفات مذكور در اصل يكصد و نهم تشخيص دهند؛ او را به رهبرى انتخاب مى كنند و در غير اين 


صورت يكى از آنان را به عنوان رهبر انتخاب و معرفى مى نمايند). 

ملاحظه مى شود كه قبل از اصلاح» كاركرد خب ركان به «معرفى» تعبير شده است و يس از اصلاح, به «انتخاب و معرفى). 
اين مسأله دو تفاوت را در اصل ٠١1‏ قبل و بعد از اصلاح نشان مى دهد: 

.١‏ تنظيم كنند كان قانون اساسى سال 188 فقط ناظر به مبناى نصب بوده اند. 


؟. اصلاحيه سال 1788, با تأمين وي كَى هاى مبناى «نصب»». اين اصل را به كونه اى تغيير داد كه با مبناى «انتخاب» نيز سا ز كار 
باشد. البته تفاوت اصلى اين اصلاحيه با قبل از آن» در دو امر ديكر است (تفكيكك مرجعيت و رهبرى و حذف شوراى رهبرى) 


درباره ولايت فقيه فرق بين دو نظريه نصب و انتخاب جيست و نقش خب ركان رهبرى بر اساس هر يك از دو ديدكاه جكونه توجيه مى شود؟ 


درباره ولا-يت فقيه فرق بين دو نظريه نصب و انتخاب جيست و نقش خب ركان رهبرى بر اساس هر يكك از دو ديد كاه جككونه 
توجيه مى شود؟ 

ياسخ 

هر دو نظريه معتقد به «ولايت عامه فقيه) مى باشند؛ ليكن تفاوت آنها در مسأله ملاكك و منبع مشروعيت ولايت فقيه است. 
نظريه نخستء مشروعيت ولى فقيه را الهى و متكى به نصب از سوى شارع مى داند. بر اساس اين نككرش نقش خب ركان» 


كارشناسى و تشخيص مصداقٍ ولى منصوب از ناحيه يرورد كار و معرفى وى به مردم است. 


نظريه دوم» مشروعيت ولايت فقيه را زمينى و مردمى مى داند؛ يعنى» مشروعيت ولى فقيه به انتتخاب مردم است و آنان انتخاب 
خود را با واسطه انجام مى دهند. بنابراين كار خب ركان انتخاب با واسطه ولايت فقيه از سوى مردم ااشيتديرائ ١‏ كاهى بيشتر 
ر.كك: 


الف. مصباح يزدى» آيت الله محمد تقى» حكومت ومشروعيت» (مقاله») كتاب تقل شماره ع تاستان 4 
ب. خسرويناه» عبدالحسين» مشروعيت حكومت ولايى. 


ب. ابراهيمى» عبدالجواد» منشأ مشروعيت حكومت اسلامى» مجموعه آثار(؟) فلسفه شاسئ )١(‏ كذكرة امام خمينى و انديشه 
حكومت اسلامى. 


ت. انصارىء عليرضاء مشروعيت ولايت فقيه از منظر امام خمينى» همان 


ث. نبوى» سيد عباس» مشروعيت قدرت و حاكميت از ديد كاه امام خمينى» همان. 
نظر آيت الله تبريزى را در مورد ولايت فقيه بيان كنيد. 


نظر آيت الله تبريزى را در مورد ولايت فقيه بيان كنيد. 

باسخ 

آيت الله تبريزى قائل به ولايت فقيه از راه حسبه به معناى وسيع آن است. ايشان در كتاب صراط النجاه اين كونه امور را به دو 
دسته تقسيم كرده است: 

.١‏ امور حسبيه به مفهوم مضيق» 

". امور حسبيه به معناى موسع.صراط النجاه. ص ٠و3 .١‏ 

«حسبه) در لغت به معناى اجر و ثواب است و در اصطلاح فقهىء به كارهايى كفته مى شود كه شخص يا نهاد خاصىء متولى 


از نظر فقهى» مسؤوليت اين كونه كارهاء بر عهده فقيه عادل است و يا حقّ تصدى اين مسؤوليت ها به طور متيقن با فقيه عادل 
اسقي اكر اودر ترس قنروونر عيده سلماتاة عادل:واذر غير انف ضوارك ير ضيدة ديكر ستلناتان اسقه كاتراية نا وسخوه فيه 


غادل» ديكران حنٌ تصدف در امور حسبئه را ندارنك. 


حال آيا اداره جامعه اسلامى و امور سياسىء اقتصادى و فرهنكى دكة قطلعا در سر ترشيت دنيوى و اخروى مردم دخالت دارداز 


واكذارده و انجام آنها را خواستار نشده است؟! 


مسلماً اين كونه امور از مهم ترين امورى است كه اكر متصدى نداشته باشدء جامعه دجار بيشترين هرج و مرج و انحراف مى 


به تركك آنها راضى نبوده و بر فقيه عادل تصدّى اين امور واجب باشد؛ ولى حفظ اموال عمومى.» حفظ جان و مال و ناموس 
مسلمانان» حفظ مرزهاى كثشور و بريايى حكومت عدل -كه در سايه آن احكام دين در جامعه بياده شود مورد توه خداوند 


نباشد؟! آيا مى توان كفت: خداوند نسبت به اموال ايتام اهتمام دارد؛ ولى نسبت به حفظ كيان مسلمين اهتمام ندارد؟ 


ه ركز نمى توان كفت كه دين» تصدى حقوق فردى جزئى را بر عهده فقيه مى داند؛ ولى نسبت به حقوق عمومى واداره جامعه 
اسلامى نظرى ندارد. 


آيا باور كردنى است كه اسلام هر كونه تسلّط كافران را بر مسلمانان ممنوع كرده باشد (و لَنْ بَجْعَلَ اللَهُ ِلكافِرِينَ عَلَى الْمُؤْمِنِينَ 
سَبيلا) نساء (©)» آآيه .16١‏ ولى نسبت به تشكيل جامعه اى مستقل و ايمن از خطر دشمنان داخلى و خارجى, بى تفاوت باشد؟! 


بنابراين تشكيل حكومت از بارزترين مصاديق امور حسبيّه واز اهم واجبات است و فراهم كردن مقدّمات آن نيز واجب مى 
باشد. دليل اين مطلب را مى توان در دو مقدمه خلاصه كرد: 


يكم. خداوند راضى نيست مصالح و احكام وابسته به حكومت اسلامى از بين برود. 


دوم. انجام دادن اين مهم بر عهده فقيه است؛ زيرا از ادلّه شرعى» مى فهميم كه شرط تصدّي حكومت دينى» فقاهت است و قدر 
كدارة) بكر الكة إن طرف واو ند تجار اشن انراق رووش اس شره اك سروونكى امور سفه ذا تأسيسن كوبت دوق و 


زغامت ولى فقيهة ييوندئ ا كسسدى دارد.حسينى حائرى. سيد كاظم, ولايه الامر فى عصر 


الغيبه» ص 4 


آيت الله تبريزى در اين زمينه مى فرمايد: «شارع راضى به تصدّى امور مسلمانان توسط ظالم فاسق نيست. بر مسلمانان قطع ايادى 
قللمه حدر صورك #مكن ولعي اسك ز إبجاد اميت براق مؤشا رةه اولح مسالم ع باقند و حقظ 1ن وجي اسه اكر فقيه 
صالح يا مأذون از جانب فقيه» تصدّى امور مسلمانان را بر عهده كرفت» ديكران حقّ تضعيف وى را ندارند و وجوب اطاعت 
متصدّى در امور راجع به انتظام جامعه؛ بعيد نيست. محدوده اختيارات وى از حفظ حوزه اسلام و مسلمين تجاوز نمى 
كند).تبريزى» آيت الله شيخ جواد, ايصال الطالب الى التعليق على المكاسب, قم 1581١‏ ج “ا ص ©8:0-1. 


جرا انديشه هاى سياسى سنى به «خلافت اسلامى» و انديشه هاى سياسى شيعه به «ولايت فقيه» ختم مى شود؟ 


3 


يرسسسن 


جرا انديشه هاى سياسى سنى به «خلافت اسلامى» و انديشه هاى سياسى شيعه به «ولايت فقيه) ختم مى شود؟ 


باسخ 


ابتدا در تكميل سؤال بايد كفت كه شايد تعبير به «ولايت فقيه» در سؤال مسامحه اى باشدء زيرا در انديشه سياسى شيعه در 
مقابل خلافت «امامت» به معناى خاص خود يعنى امامت ييامبر اكرم(ص) وائمه معصو مين (ع)) وجود دارد. كه اين امامت يا 
«بالاصاله» و توسط معصوم(ع) است و يا «بالنيابه» در زمان عدم دسترسى به امام معصوم(ع) است. كه به ولى فقيه جامع الشرايط 
اطلاق مى كردد. 


اما ياسخ سؤال: اين موضوع به اختلاف اساسى اهل تسنن با شيعيان» ييرامون مسأله جانشينى بيامبر اكرم(ص) مربوط مى شود 
كه اساسا آيا رهبرى دينى و اجتماعى مردم وابسته به نص و داراى شرط عصمت است؟ و نيز اينكه آيا ييامبر اكرم(ص) شخص 
يا اشخاصى را به جانشينى خويش ب ركزيده يا نه؟ شيعيان بر اساس ادله متقن و شواهد متعددى معتقدند كه اين مسأله در مورد 
امام على(ع) و امامان بعد از ايشان به نصب الهى تحقق يافته است از اينرو انديشه هاى سياسى شيعى بر محور امامت متم ركز 
است. اما از آنجا كه اهل سنت جنين واقعيتى را انكار نموده و معتقدند كه ييامبر اكرم(ص» اين مسأله را به خود مردم واكذار 


نموده؛ در تعبيرى عام از حاكمان جامعه اسلامى به خليفه الله و يا خليفه رسول الله(ص) ياد مى شود. 
جهت توضيحات بيشتر ر.كك: 

الاقعافوب فييك اناري تقر اق 

؟. تأملات سياسى در تاريخ تفكر اسلامى» موسى نجفى, يزوهشكاه علوم انسانى و مطالعات فرهنكّى 


ار قدرت» دائش 


و مشروعيتء داود فيرحى» نشر نى. 
آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى ؟ 


آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى ؟ 
باسخ 


رهبرى جامعه اسلامى در زمان غيبت امام معصوم(ع) بر عهده فقهاى جامع الشرايط قرار داده شده و آنها براى ولايت از جانب 
خداوند به صورت عام منصوب شده اند كه تشخيص فقيه اعلم و افضل و شايسته اين منصب به عهده مردم است كه يا به 


صورت مستقيم و يا با واسطه خب ركان اين مهم انجام مى يذيرد. اين نظريه را انتصاب مى نامند/ 


كرده» ولى نصب نكرده اند. اككر مردم آنان را براى رهبرى انتخاب كنندء فقيه اتتخاب شده حق اعمال ولايت بيدا مى كنند. به 


وواناث ها بو انتضاى بودن ولأبت فقيه كراهن فى دغد ١1‏ كدسسيم مين دن اضل ٠١9/‏ قانوق اساسى يز ستيلوز اسث : 


اريس از مرجع عاليقدر تقليد و رهبر كبير انقلاب جهانى اسلام و بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران حضرت آيت الله العظمى امام 
خمينى(ره) كه از طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعيت و رهبرى شناخته و يذيرفته شدندء تعبين رهبر به عهده خبركان منتخب 
مردم است. خب ركان رهبرى درباره همه فقهاى واجدالشرايط مذكور در اصول ينجم و يكصد و نهم بررسى و مشورت مى كنند 
هر كاه يكى از آنان را اعلم به احكام و موضوعات فقهى يا مسايل سياسى و اجتماعى يا داراى مقبوليت عامه يا واجد برجستكى 


خب ركان» ولايت امر و همه مسؤوليت هاى ناشى از آن را بر عهده خواهد داشت»/ 


كلمه انتخاب درباره رهبرى به معناى يذيرش است [7] وازنقش كليدى مردم درباره ولا-يت فقيه خبر مى دهد. بعبارتى 
مشروعيت حاكميت فقيه از سوى خداوند و امام زمان(ع) است و تعبين شخص نيز به نوعى به اجازه آن حضرت انتساب بيدا 
كند اما استقرار حكومت او بستككى به قبول و يذيرش مردم دارد. [”7] 


بنابراين از نظر شرعى ولى فقيه از سوى خداوند نصب شده است ولى تحقق عملى حكومت او در متن جامعه از طريق انتخاب 


[١].الكافى»‏ ج ١‏ ص /2 ؛ التهذيب, ج ع, ص 7١18‏ ؛ وسايل الشيعهء ج 14 ص 49. 
["].ولايت فقيه» جوادى آملى» ص /6٠5‏ 


["].ولايت فقيه» مصباح يزدى» ص 8/ 


بصورت مختصر بحث ولايت فقيه را مطرح كرده و مفهوم وكالت فقيه و ولايت مقيده را نيز توضيح دهيد. 


بصورت مختصر بحث ولايت فقيه را مطرح كرده و مفهوم وكالت فقيه و ولايت مقيده را نيز توضيح دهيد. 
باسخ 


منظور از ولا-يت فقيهء حق حاكميت و سريرستى جامعه براى فقيه واجد شرايط استء كه در زمان غيبت امام زمان( » از طرف 


ايشان واساير ائقه( براق ابن امير "نتصوي " شده اسث. 


البته إعمال اين ولا-يت» و اجرا كردن احكام اسلام از طريق بر يا نمودن حكومت اسلامى» وقتى ممكن است كه در جامعه 


بيدارى و تمايل مردم به حدّ كافى وجود داشته باشد» و زمينه هاى لازم براى عملى شدن آن بيدا شود. 


در مقابل آنجه بيان شدء بعضى افراد مسأله "وكالت فقيه" را در برابر "ولايت فقيه" مطرح كرده اندء و كفته اند كه فقيه به 
عنوان وكيل و نماينده منتخب مردمء حق ولايت و حاكميّت مى يابد» كه نتيجه اش اين مى شود كه مشروعيت حاكميت فقيه؛ به 
رأى مردم است» وهر وقت هم مردم بخواهند؛ مى توانند اين وكيل خود را عزل و بركنار نمايند. در حاليكه مطابق دلايل فراوان 
0 


و محكم در منابع اسلامى» فقيه جامع الشرايط از طرف امام زمان(» براى ولايت و سريرستى جامعه در زمان غيبت "منصوب" 


شده استء و مشروعيتش به نصبء از طرف امام معصوم است؛ نه رأى و وكالت» از طرف مردم. 


و منظوراز "ولا-يت مقيّده" در برابر "ولا-بت مطلقه" اينست كه برخى از فقهاء در زمان هاى كذشته كه بر يايى حكومت 


اسلامى بدست فقيه جامع الشرايط را غيرممكن مى ديدند» نظرشان اين بود كه اختيارات فقيه جامع الشرايط براى اجراى احكام 


المالك. و مانند آن محدود مى شود. اما فقهاى نامدار و بزركى مثل مرحوم علامه نائينى» علامه نراقى» و بالاخره در زمان ما 
حضرت امام خمينى( » نظرشان اين بود كه فقيه جامع الشرايط» صاحب "ولايت فقيه" است. يعنى اختيارات حكومتى را براى 


اداره جامعه دارد. 


براى اطلا-ع بيشتر مى توانيد به كتاب "ولايت فقيه» ولايت» فقاهتء و عدالت" نوشته حضرت آيت ا...جوادى آملى» و كتاب 


"ولايت فقيه يا حكومت اسلامى" نوشته حضرت امام خمينى( مراجعه فرماييد. 
موفق باشيد. 

منابع وماخذ: 

* "ولايت فقيه. ولايت» فقاهتء و عدالت" » آيت ا...جوادى آملى 


* كتاب "ولايت فقيه يا حكومت اسلامى " » حضرت امام خمينى( 
آيا انتصاب ولى فقيه از نظر عقلى قابل قبول است ؟ 


يا انتصاب ولى فقيه از نظر عقلى قابل قبول است ؟ 
باسخ 


جنانكه در ياسخ سؤال اول كفته شد عدم سا زكارى يكك مسأله با عقل به يكى از دو معنا است: 

١‏ عقل آن رااثبات نمى كند,» يعنى دليل عقلى بر اثبات آن وجود ندارد. 

١‏ عقل آن را انكار مى كندء يعنى دليل عقلى بر ابطال آن وجود دارد. 

قبل از ياسخ به عدم معقوليت نصب فقيه از سوى امام(ع) بايد دو مبناى نصب و انتخاب توضيح داده شود. 


فقهاى جامع الشرايط در زمان غيبت نائب امام معصوء(ع) در اداره امور مسلمانان اند. تا بيش از دهه هاى اخير رأى همهفقها بر 
اين بود كه فقيه جامع الشرايط از سوى امام معصوم(ع) به ولايت بر امت نصب شده است و اعتبار ولايت اومنوط به جيز ديكرى 
نيست. البته براى اينكه فقيه بتواند ولايت خود را اعمال كند» يذيرش مردمى ولايت او شرطاست. اين مبنا را مبناى «انتخاب») مى 
كويند. در هر دو مبنا فقط فقيه جامع الشرايط ولا-يت دارد و اختلا.ف آنها فقط درنقش رأى مردم است كه آيا براى اعتبار 
بخشيدن است يا براى فراهم كردن امكان تحقق آن. براى مطالعه مبناى انتخابر.ككث: دين و دولت در انديشه اسلامى» محمد 


سروش» دفتر تبليغات اسلامى» ص 66 


ياسخ سؤال به معناى اول: اولا: مبناى نصب فقيه به ولايت از سوى شارع لازم نيست حتما با دليل عقلى ثابتشود و دليل نقلى نيز 


در اين رابطه كافى الس 


ثانيا: حتى كسانى كه قائل به مبناى انتخاب اند نيز معترفند كه ظاهر ادله لفظى ولابت فقيه و نيز برداشت همه فقهايشيعه مطابق با 


مبناى نصب انقست: (دراسات فى ولايه الفقيه» حسينعلى منتظطرى» ص 5 و و ووجع» 


ثالثا: براى اثبات مبناى نصب 


علاوه بر دليل نقلى» به دليل عقلى نيز 3 تمسكك شه اميك و 5 فلسفه اجتماعى مهم نيزيراى آن ذكر شده است براى اختصار از 
ذكر مقدماتى كه اصل حكومت ولى فقيه را ثابت مى كند و در ياسخ سؤال اولذكر شد صرف نظر مى كنيم: 


يس از اثبات لزوم حكومت در اسلام و اينكه حاكم اسلامى بايد عالم به اسلام و عادل باشد مى كُوييم اكزاية خكرمتد زان 
معصوم(ع) استء نصب او از سوى خداوند به قاعده لطف واجب نبي زيرا شناخت معصوم(ع) براى مردمامكان ندارد وو تنها 


واكر اين حكومت در زمان غيرمعصوم(ع) است (دوران غيبت) باز نصب فقهاى جامع الشرايط به حكومت,. به دليلقاعده لطف 


تحصيل نيست. اين فوايد در ياسخ به همين سؤال (سؤال به معناى دوم) ذكر شده است. 
ادله عقلى ديكرى نيز در اين زمينه مطرح شده است. (ر.كث: دين و دولت در انديشه اسلامى؛ محمد سروش» ص 687). 


ياسخ به سؤال به معناى دوم: قبل از ياسخ» توجه به يكك نكته ضرورى است. وقتى سخن از دليل عقلى بر امتناعنصب رهبر مى 
شود اين سخن هم شامل نصب فقيه در زمان غيبت مى شود و هم شامل نصب امام معصوم(ع) و ييامبراكرم(ص). اكر نصب 
رهبر از سوى خداوند محال است همه جا محال است. در حالى كه نصب ييامبر اكرم(ص) بهرهبرى امت با نصوص قرآن ثابت 
مى شود اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولوالامر منكم (نساءء آيه 89). 


فلا و ربك لايؤمنون حتى يحكموك فيما شجر بينهم ثم لايجدوا فى 


انفسهم حرجا مما قضيت و سلموا تسليما (نساءء آيه60). 
النبى اولى بالمومنين من انفسهم (احزاب» أيه ©2). 


ودر نصب ائمه(ع) نيز هم در قرآن (سوره مائده» آيه 20) و هم در نص متواتر ييامبر اكرم در غدير خم آمده است.علاوه بر اين 
كه برداشت عمومى همه مسلمانان جهان اين بوده است كه حكومت ييامبر اكرم(ص) به نصب خداونداست و اين نكته را حتى 
سكولاريست هاى مسلمان نيز اعتراف دارند كه برداشت مسلمانان تا امروز جنين بوده است.(على عبدالرزاق» الاسلام و اصول 
الحكمء المؤسسه العربيه للدراسات و النشر: بيروت» ص ١68‏ و .)١158‏ 


حال كه نصب رهبر از سوى خداوند» ولو در يكك مورد (رسول اكرم(ص)) واقع شده استء و وقوع يكك امر دليل برامكان آن 


جنانكه در ياسخ سؤال اول نيز كفته شد بايد ديد جه دليل عقلى اى بر امتناع نصب فقيه از سوى امام معصوم(ع) مطرحشده است 
تا ياسخ, مطابق با آن داده شود و از آنجا كه دليل عقلى خاصى در نامه ذكر نشده است. 


در احتمال سوم اكر راهى براى تعيين تعيين آن يكك نفر نباشد كه جعل ولايت لغو است و اككر راه آن انتخاب باشدءنصب آن 


لغو است و در واقع اين انتخاب است كه ولايت او را معتبر كرده است نه نصب. 


احتمال جهارم و ينجم نيز مخالف سيره عقلا و متشرعه است و احدى نيز آن را قائل نشده است و در مواقع حساس نيزاصالا 


(ر.كك: دراسات فى ولايه الفقيه» ج ١ص‏ 62:94) 


ياسخ: اقلا اي دليل اختصاص به موردى دارد 


كه در يكك زمان جند فقيه جامع الشرايط وجود داشته باشند و در جاييكه فقط يكك فقيه جامع الشرايط موجود است جارى 


نيست. 


ثانيا: در مورد تعدد فقهاى جامع الشرايط احتمال دوم را انتخاب مى كنيم يعنى همه آنها منصوب به ولايت اند ولى فقطيكى از 


آن ها حق اعمال ولايت رادارد و در ياسخ به اشكال لغويت نصب ولايت براى ديكران مى كوييم: 


الف) امامان معصوم(ع) فقهاى جامع الشرايط را در زمان غيبت به صورت عام نائب خود كرده اند اككر در زمانى» تنهايكك فقيه 
جامع الشرايط موجود باشد همان حق ولا-يت دارد و اكر بيش از يكك نفر موجود باشد كر جه فقط يكى از آنهاحق اعمال 


ولايت دارد ولى نصب همه آنها داراى فوائدى است از جمله: 


١اكر‏ مردم به هر دليلى رغبت به تشكيل حكومت ولايى نداشتند» فقيهان جامع الشرايط هر كدام در حيطه و حوزه ايكه بسط يد 


دارند مى توانند اعمال ولايت كنند تصرف آنان در امور شرعى اجتماعى مشروع خواهد بود. 

"اكر يكى از اين فقيهان بدون انتخاب و رأى كيرى بلكه. مقبوليت عمومى بسط يد يافت تصرفات او مشروع و قانونياست مانند 
ولايت حضرت امام خمينى(ره) 

نصب از سوى امام معصوم براى مشروعيت بخشيدن به تصرفات او لازم است زيرا مشروعيت تصرفاتولى فقيه در امور اجتماعى 


حق مردم نيست تا به او اعطا كنند (دقت كنيد كه اكثريت مى خواهد حق تصرف در همهامور را به كونه اى به او بدهند كه بر 


و براى مطالعه اشكالهاى ديكر و نيز ياسخ آنها مى توانيد رجوع كنيد 


.8١8 ص‎ ١ دراسات فى ولايه الفقيه حسينعلى منتظرىء ج‎ ١ 


"دين ودولت در انديشه اسلامى» محمد سروش» ص كزفرة 
آي نظريه انتصاب ولايت فقيه با قانون اساسى تضادى ندارد؟ 


آيا نظريه انتصاب ولايت فقيه با قانون اساسى تضادى ندارد؟ 
باسخ 
اما بخش اول سؤالء يعنى مغايرت «نظريه انتصاب» با قانون اساسى نيازمند توضيح است. 


قانون اساسى جمهورى اسلامى به كونه اى تنظيم شده است كه با هر دو نظريه انتصاب و انتخاب سازكار است. يعنيوظيفه نهاد 
تعيين رهبر (مجلس خب ركان) در قانون اساسى» اصل ٠١7‏ به كونه اى نوشته شده است كه با هر دو مبناسازكار است. بنابر مبناى 
نصب انتخاب رهبر توسط خب ركان به معناى معرفى شايسته ترين فقيه جامع الشرايط است وبنابر مبناى انتخاب» اعطاى ولايت به 
اواست. اين تفاوت تنها در ناحيه تحليل رأى نمايند كان مجلس خب ركان به رهبراست. وو اين تحليل در قانون اساسى نيامده 


است. 

بله در فراز اول همين اصل (اصل ٠7‏ رهبرى امام خمينى(ره) به كونه اى مطرح شده است كه تنها با مبناى نصبسازكار است. 
زيرا آمده است: «يس از مرجع عاليقدر تقليد و رهبر كبير انقلاب جهانى اسلام و بنيانكذار جمهورياسلامى ايران حضرت آيت 
الله العظمى امام خمينى (قدس سره الشريف» كه از طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعيت ورهبرى شناخته و يذيرفته شدند....) 
تغبير اشناخختة و يذيرقتة شدند با عبنائ نضب سا ز كار اسث. 

اين اصل قبل از اصلاحيه سال 8 وضوح بيشترى با مبناى نصب داشت: زيرا در همين فراز اول آمده بود: 

«هر كاه يكى از فقهاى واجد شرايط مذكور در اصل ينجم اين قانون از طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعيت و رهبريشناخته و 
يذيرفته شده باشدء همانكونه در مورد مرجع عاليقدر و رهبر انقلااب آيت الله العظمى امام خمينى جنينشده استء اين رهبر» 


ولايت امر و همه مسئوليت هاى ناشى از آن را ير عهده دارد...») 


تفاوت اين فراز» قبل و بعد از اصلاح فقط 


در مسئله ادغام يا تفكيكك مرجعيت و رهبرى نيست بلكه در اين مسئله نيزهست كه آيا رهبر يس از حضرت امام(ره) مى تواند 


به غير صورت انتخاب خب ركان تعيين شود يا نه. 

در فراز نهايى اين اصل» قبل از اصلاح سال 188 نيز به وضوح فقط مبناى نصب نمايان بود: 

«هر كاه يكك مرجع را داراى برجستكى خاص براى» رهبرى بيابند او را به عنوان رهبر به مردم معرفى مى نمايند) 
ويس از اصلاح به اين بند تبديل شد: 


«هر كاه يكى از آنان را اعلم به احكام و موضوعات فقهى يا مسائل سياسى و اجتماعى يا داراى مقبوليت عامه يا واجدبرجستكّى 
خاص در يكى از صفات مذكور در اصل يكصد و نهم تشخيص دهند او را به رهبرى انتخاب مى كنند و درغير اين صورت 


يكى از آنان را به عنوان رهبر انتخاب و معرفى مى نمايند). 

ملاحظه مى شود كه قبل از اصلاحء از وظيفه خب ركان به «معرفى» تعبير شده است و يس از اصلاحء به «انتخاب ومعرفى). 
اين دو تفاوت در اصل ٠١7‏ قبل و بعد از اصلاح نشان مى دهد: 

اولاً: تنظيم كنند كان قانون اساسى سال 188 فقط ناظر به مبناى نصب بودند. 


ثانيا: اصلاحيه سال 2188 با تأمين ويزكى هاى مبناى نصبء. اين اصل را به كونه اى تغيير دادند كه با مبناى انتخاب نيزساز كار 


باشك. 

(البقة تفاوت اضنا اصلاحيه اين اصل با قبل در دو امر ديككر است كه خارج از مقصود سؤال است: اول تفكيكك مرجعيت و 
رهبرى و دوم حذف شوراى رهبرى) 

ولايت انتصابى ولى فقيه يعنى جه و جه دلايلى را براى آن مطرح مى كنيد؟ 

ولايت انتصابى ولى فقيه يعنى جه و جه دلايلى را براى آن مطرح مى كنيد؟ 

باسخ 

دلايل عقلى متعددى بر اثبات ولايت فقيه اقامه شده است كه به دو دليل از آن ها اكتفا مى نماييم: 

دليل اول. اصل تنزل تدريجى 


اين دليل از مقدمات ذيل تشكيل شده اسمث: 


انراق تاميخ نيازمندى هاى اجتماعى و جلو كيرى از هرج و مرج فساد و اختلالى نظام وجود حكومت در جامعه. امرى 


ضرورى است. 


3 اجراى احكام اجتماعى اسلام ضرورى است و اين امر به زمان حضور ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) اختصاص ندارد؛ يعنى 
احكام اسلام جاودان است و بايد در همه زمان ها و مكان ها اجرا كردد. 


*. حكومت مطلوب در اسلام» حكومتى است كه معصوم(ع) در رأس آن باشد. 


؟. هنككامى كه فراهم آوردن مصلحت لازم در حد مطلوب ميسر نشدء بايد نزديكك ترين مرتبه به حد مطلوب را تأمين كرد. 
هنكامى كه مردم از مصالح حكومت معصوم(ع)» محروم باشندء بايد به دنبال نزديكك ترين و شبيه ترين حكومت به حكومت 
امام معصوه(ع) باشيم. نزديكى يكك حكومت به امام معصوم(ع) در سه امر متبلور مى شود: 


نخست علم به احكام كلى اسلام (فقاهت)؛ 
دوم؛ شايستكى روحى و اخلاقى» به كونه اى كه تحت تأثير هواهاى نفسانى و تهديد و تطميع ها قرار نككيرد (تقوا) 


شجاعت در برخورد با دشمئان و تبهكاران تشخيص اولويت ها و اهميت ها. 


با توجه به اين مقدمات نتيجه مى كيريم كسى كه بيش از ساير مردمء واجد اين شرايط باشد (فقيه عادل» زمان شناسى و قادر به 


مديريت كلان اجتماعى) بايد رهبرى جامعه را عهده دار شود و اركان حكومت را به سوى كمال مطلوب سوق 


دهد و جنين كسانى از سوى خداوند حق حكومت بر مردم را دارند و اين همان معناى انتصاب ولايت فقيه از سوى خداست و 


تشخيص جنين كسى طبعا بر عهده خب ركان خواهد بود. 

دليل دوم: ولايت فقيه يا حاكميت اصلح در عصر غيبت: اين دليل نيز داراى مقدمات زير است: 

-١‏ ولايت بر اموال و اعراض و نفوس مردم. از شؤون ربوبيت الهى است و فقط با نصب و اذن خداى متعال» مشروعيت مى يابد. 
"- خداوند اين حق قانونى را به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) داده است. 


*"- در زمانى كه مردم از وجود رهبر معصوم محرومندء يا بايد خداى متعال از اجراى احكام اجتماعى صرف نظر كرده باشدء يا 
اجازه اجراى آن را به كسى كه اصلح از ديكران استء داده باشد تا نقض غرض و خلاف حكمت لازم نيايد و با توجه به باطل 
بودن فرض اولء» فرض دوم ثابت مى شود؛ يعنى ما از راه عقل كشف مى كنيم كه جنين اذن و اجازه اى از طرف خداى متعال 


و اولياى معصوم(ع) صادر شده است؛ حتى اكر بيان نقلى روشنى در اين خصوص به ما نرسيده باشد. 


*- فقيه جامع الشرايط» همان فرد اصلحى است كه هم احكام اسلام را بهتر از ديكران مى شناسد» هم ضمانت بيشترى براى 


اجراى آن دارد وهم در مقام تأمين مصالح جامعه و تدبير امور مردم كارآمدتر است. 


دقت در دليل عقلى و تبيين فلسفى نظام ولا-يت فقيهء بيانكر آن است كه صرف نظر از ادله فقهى و تعبدىء عالى ترين وجه 
حكومت اسلامى كه مطلوبيت دارد» حاكميت معصوم(ع) است؛ اما در اسلام جون ارزش ها داراى مراتب بوده وبى شكك 


معصوم, بايد كسى را براى حاكميت بر كزيد كه در علم و عمل» شبيه ترين مردم به معصوم(ع) باشد و آن فقيه جامع الشرايط 


ابت كه ازحيه ماضيت عاء شياعت ييخترق يه نعصوء اع اداه براق مطالعه و ااحتيق ريشتو ب كد 
-١‏ ولايت فقيه و جهاد اكبر امام خمينى 

-١‏ ولايت فقيه از ديد كاه فقها و مراجع؛ على عطايى 

-'٠‏ ولايت فقيه به زبان ساده» شفيعى 


ع- ولايت فقيه» ولايت» فقاهت و عدالت» جوادى آملى 
ولايت فقيه انتخابى است يا انتصابى؟ 


باسخ (قسمت اول) 


نظريه رايج ميان فقهاى شيعه در طول تاريخ نظريه انتصاب است و تنها افراد نادرى از فقهاى معاصر معتقد به نظريه انتخاب 
هستند( مانند صاحب «دراسات فى ولايه الفقيه)» حسين على منتظرى). 


حتى صاحب «دراسات فى ولايه الفقيه» كه بيشترين سهم را در تبيين مبانى انتخاب دارد در زمينه نظريه انتصاب مى نويسد: «آن 
جه از ظاهر كلمات فقهاى شيعه (اصحاب) و اساتيد به دست مى آيد اين است كه فقيهان در عصر غيبت منصوب به نصب عام 
مى باشند. بنابر اين آنان از طرف امامان معصوم(ع) ولايت بالفعل دارند) همان» ج ١‏ ص 5560. ديكر قائلان به نظريه انتخاب نيز 


به غير معروف بودن آن اذعان نموده اند. رك: محمد مهدى آصفىء ولايت الامر» ص ١68‏ و8؟15). 


به بيان ديكر نظريه انتخاب جايككاه جندانى در فقه شيعه ندارد( ايرادات و اشكالات زيادى نيز بر اين نظريه وارد است (ر.كك: 


دين و دولت» على ربانى كلبايكانى» نشر يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» جاب سوم 2178١‏ صص ١07‏ - 1070.) 


و آن جه در ميان فقهاى متقدم و متأخر مطرح بوده «نصب ولايت به صورت عام) است. البته در درون نظريه انتصاب دو نظريه 


وجود دارد كه به حوزه و قلمرو ولايت انتصابى مربوط است. 


الف) برخى از فقيهان ولايت فقيه را در محدوده امر حسبيه (در مفهوم آن) و يا قضاوت و يا اجراى احكام قضايى و حدود الهى 
دانسته اند كه در نظر آنان ولايت انتصابى» مقيد مى باشد. 


شيخ مفيد» ابن ادريس» علامه حلى» محقق 


كركىء ملااحمد نراقى» صاحب جواهر» شيخ انصارى در «كتاب القضاء) ميرزاى نائينى آيت الله بروجردى و امام خمينى (ره) نام 


برد. 

جهت مطالعه بيشتر ر.كك: 

.١‏ ولايت فقيه» امام خمينى(ره)» نشر مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام(ره). 

". ولايت فقيهء ولايت فقاهت و عدالت,ء عبدالله جوادى آملى» نشر اسراء 

*. ولايت فقيه» محمد هادى معرفتء نشر التمهيد. 

؟. دين و دولت در انديشه اسلامى» محمد سروشء نشر دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم 
م نظام سياسى اسلام» محمد جواد نوروزى» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره) 
#. مبانى حكومت اسلامى» حسين جوان آراسته» نشر دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم 
توضيح نظريه انتصاب: 


يديرد: 


الف) نصب خاص: نصبى است كه خداوند (بى واسطه يا باواسطه) شخص ميينى را براى اداره و رهبرى جامعه اسلامى ب ركزيده 
باشد. مانند نصب ييامبر اكرم(ص) و نصب امام على(ع) و ساير امامان معصوم(ع) و همجنين نصب مالكك اشتر توسط امام 
على(ع) يا مسلم ابن عقيل توسط امام حسين(ع) و يا نصب نوّاب اربع توسط امام زمان(عج). 


ب) نصب عام: منظور از آن انتصاب عده اى از افراد واجدالشرايط و ذى صلاحيت است. بدون در نظر كرفتن مشخصات فردى. 
در جنين نصبى خداوند يا ائمه معصومين(ع) با ارائه و معرفى يكسرى معيارهاء صفات و ويزكى ها (مانند فقاهت و علم به 
احكام الهى» عدالت» تقوا و...) افرادى را كه واجد اين معيارها و ويزكى ها باشند را (به صورت عام) براى رهبرى جامعه 
اسلامى» در زمان غيبت امام معصوم(ع)؛ نصب مى كنند. مانند نصب فقهاى جامع الشرايط از سوى امامان معصوم(ع) جهت 


اداره جامعه اسلامى در زمان غييت كه 


هيج كدام شخصاً نصب نشده اند. بلكه جون واجدالشرائط هستند منصوب امام زمان(عج) مى باشند. 


نكتهى قابل توجه اين كه نصب خاص هيج تفاوتى با نصب عام در جهت مشروعيت و وجوب اطاعت ندارد» يعنى همجنان كه 


در ادامه جهت آشنايى بيشتر شما با ادله اى كه در جهت اثبات ولا-يت فقيه و نصب آن از سوى معصومين(ع) وجود دارد؛ 


فقهاء و متفكران اسلامى براى اثبات انتصاب ولايت فقيه و مشروعيت حكومت ولايى به دلايل نقلى - اعم از آيات و روايات 
ييامبر اسلام(ص) و ائمه(ع) - و عقلى متعددى تمسككث جسته اند كه بيان هر يكك و حِكُونكّى دلالت هر كدام بر ولايت فقيه» 


نيازمند بررسى هاى مفصل با استفاده از روش خاص خود. يعنى اجتهاد مى باشد. 


الف. دلايل نقلى؛ مقبوله عمر بن حنظله در طول تاريخ مورد استناد فقهاى شيعه بوده است؛ از جمله در ميان متأخرين مرحوم 
محقق نراقى در «عوائد الايام)»» صاحب جواهر در «جواهر الكلا-م» شيخ انصارى در «القضاء و الشهادات»» بحر العلوم در «بلغه 
الفقيه»» مامقانى در «هدايه الانام فى حكم الاموال الامام)»» ميرزاى نائينى در «منيه الطالب»» سبزوارى در «مهذب الاحكام) امام 
خمينى(ره) در «البيع)» آيت الله كُليايكّانى در «الهدايه الى من له الولا-يه» آيت الله جوادى آملى در «ييرامون وحى و رهبرى) و 
شبارى:!ذ اند شمتدان :ديكر قراز كرقته:اسث: 


در اين روايتء امام صادق(ع) مى فرمايند: «... من كان منكم ممن قد روى حديثنا و 


نظر فى حلالنا و حرامنا و عرف احكامناء فليرضوا به حكما فأنى قد جعلته عليكم حاكما فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فائّما 
استخف بحكمنا و علينا رد و الراد علينا كالراد على الله وهو على حد الشركك بالله.»» (اصول كافى» ج ١‏ ص /8؛ وسائل الشيعه» 


ج 18 ص 48). 


مرحوم كلينى به سند از عمر بن حنظله روايت مى كند كه: «از امام صادق(ع) يرسيدم: درباره دو نفر از ما (شيعيان) كه در باب 
«دين» و «ميراث» نزاعى دارند» آن كاه به نزد سلطان يا قاضيان (قضات حكومت هاى جور) جهت حل آن مى روند. آيا اين 
عمل جايز است؟ حضرت فرمود: هر كس در موارد حق يا باطل به آن ها مراجعه كندء در واقع به سوى طاغوت رفته واز 
طاغوت مطالبه قضاوت كرده است؛ از اين رو آنجه بر اساس حكم او (كه خود فاقد مشروعيت است) دريافت مى دارد» به باطل 
اخذ نموده است؛ هر جند در واقع حق ثابت او باشد زيرا آن را بر اساس حكم طاغوت كرفته است» در حالى كه خداوند امر 
فرموده است: كه بايد به طاغوت كافر باشند (و آن را به رسميت نشناسند). خداوند متعال مى فرمايد: «يريدون ان يتحاكموا الى 
الطاغوت و قد امروا ان يكفروا به» آنكّاه عمر بن حنظله مى يرسد: يس در اين صورت جه بايد كنند؟ امام(ع) فرمود: بايد به 
كسانى از شما (شيعيان) كه حديث و سخنان ما را روايت مى كنند و در حلال و حرام ما به دقت مى نككرند و احكام ما را به 


خوبى باز مى شناسند (عالم عادل) مراجعه كنند و او را به عنوان 


حاكم ببذيرند. من جنين كسى را بر شما 


حاكم قرار دادم. يس هركاه به حكم ما حكم كند و از او يذيرفته نشود» حكم خدا كوجكك شمرده شده و مارد شده» و آن كه 
مارا رد كرده و آن كه ما را رد كندء خدا را رد كرده است و جنين جيزى در حد شركك به خداوند است.» 


اين حديث از جهت سند معتبر و مورد قبول فقهاى شيعه است. 


.١‏ از يكك طرف امام صادق(ع) مطلقا مراجعه به سلطان ستمكر و قاضيان دولت نامشروع را حرام مى شمرد و احكام صادره از 


سوى آن ها را - اككر جه صحيح باشد - فاقد ارزش و باطل مى داند. 
".از طرف ديكرء جهت رفع نيازهاى اجتماعى و قضايى شيعيان را بر فقهاى جامع الشرايط» مكلف مى سازد. 


“. عبارت «فانى قد جعلته عليكم حاكما؛ او را حاكم بر شما قرار دادم با وضوح و روشنىء نصب فقيه عادل بر حكومت و 


مرجعيت در همه امور سياسى» اجتماعى و قضايى به دست مى آيد. 


سخن آن حضرت عام است» خصوصا جمله «فانى قد جعلته عليكم حاكما» با توجه به وازه «حاكم» - كه دلالت بر حكومت 


دارد - نسبت به ساير مسائل و شئون حكومتى تعميم يافته و شامل آن ها نيز مى شود. 


البته قرائن واضح و روشن ديكرى نير در ياسخ امام(ع) وجود دارد؛ از جمله استناد به آيه شريفه و منع از مراجعه به طاغوت ها 
به طور كلى از طرف ديكر امام(ع) در صدر روايت» 


دادخواهى و مراجعه به سلطان و قضات حكومتى را حرام شمرده. حكم آن ها را باطل مى داند» حتى اكر قضاوت آن ها 
عادلا-نه و به حق باشد؛ زيرا اصل اين نظام حكومتى در نكناه قرآن و اهل بيت(ع) مردود است و انحصارا مراجعه به حكومت 


مشروع كه انتصاب از ناحيه شارع مقدس استء مورد توصيه و تكليف امام قرار كرفته است. 


امام راحل(ره) در كتاب «ولايت فقيه) در تفسير و تبيين روايت عمر بن حنظله جنين مى نككارد: «همان طور كه از صدر و ذيل 
اين روايت و استشهاد امام(ع) به آيه شريفه به دست مى آيدء موضوع سؤال» حكم كل بوده وامام هم تكليف كلى را بيان 
فرموده است و عرض كردم كه براى حل و فصل دعاوى حقوقى و جزائى» هم به قضات مراجعه مى شود و هم به مقامات 
اجرايى و به طور كلى حكومتى رجوع به قضات براى اين است كه حق ثابت شود و فصل خصومات و تعيين كيفر كردد و 
رجوع به مقامات اجرايى براى الزام طرف دعوا به قبول محاكمه يا اجراى حكم حقوقى و كيفرى» هر دو است؛ لهذا در اين 
روايت از امام(ع) سؤال مى شود كه آيا به سلاطين و قدرت هاى حكومتى و قضات رجوع كنيم» حضرت در جوابء از مراجعه 
به مقامات حكومتى ناروا - جه اجرايى و جه قضابى - نهى مى فرمايند» دستور مى دهند كه ملت اسلام در امور خود نبايد به 
سلا-طين و حكام جور و قضاتى كه عمال آنها هستند» رجوع كنند؛ هر جند حق ثابت داشته باشند و بخواهند براى احقاق و 
كرفتن آن اقدام كنند. مسلمانء اككر يسر او را كشته اند يا خانه اش را غارت 


كرده اند باز حق ندارد به حكام جور براى دادرسى مراجعه كند. همجنين اكر طلب كار است و شاهد زنده در دست دارد 
نمى تواند به قضات سرسيرده و عمال ظلمه مراجعه نمايد. هر كاه در جنين مواردى به آن ها رجوع كرد, به «طاغوت*) يعنى 
قدرت هاى ناروا روى آورده است و در صورتى كه به وسيله اين قدرت ها و دستككاه هاى ناروا به حقوق مسلّم خويش نايل 
آميد» «فانما يأخذه سحتا و ان كان حقا ثابتا له به حرام دست بيدا كرده و حق ندارد در آن تصرف كند.... اين حكم» سياست 
اسلام است. حكمى است كه سبب مى شود مسلمانان از مراجعه به قدرت هاى ناروا و قضاتى كه دست نشانده آن ها هستندء 
خوددارى كنند تا دستككاه هاى دولتى جائر و غير اسلامى بسته شوندء و راه به سوى ائمه هدى(ع) و كسانى كه از طرف آنها 
حق حكومت و قضاوت دارند» باز شود. مقصود اصلى اين بوده كه نككذارند سلاطين و قضاتى كه از عمال آن ها هستند» مرجع 
امور باشند و مردم دنبال آن ها بروند... بنابراين تكليف ملت اسلام جيست؟ و در ييش آمدها و منازعات بايد جه كنند و به جه 
مقامى رجوع كنند؟ قال: ينظران من كان منكم ممن كان روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا وعرف احكامنا؛ در اختلافات 
به راويان حديث ما كه به حلال و حرام خخدا - طبق قاعده - آشنايند و احكام ما را طبق موازين عقلى و شرعى مى شناسندء 


0 كنندا)» (وللايت فقيه» صص 0 
باسخ(قسمت دوم) 


«... اين فرمان كه امام(ع) صادر فرموده. كلى و عمومى است؛ همان طور كه حضرت اميرالمؤمنين(ع) در دوران حكومت 
ظاهرى خود. حاكم 


و والى و قاضى تعيين مى كرد و عموم مسلمانان وظيفه داشتند كه از آن ها اطاعت كنند و تعبير به «حاكما» فرموده تا خيال نشود 
كه فقط امور قضايى مطرح است و به ساير امور حكومتى ارتباطى ندارد؛ غير از صدر و ذيل روايت و آيه اى كه در حديث 
ذكر شده. استفاده مى شود كه موضوع., تنها تعيين قاضى نيست كه امام(ع) فقط نصب قاضى فرموده باشد و در ساير امور 
مسلمانان تكليفى معين نكرده و در نتيجه. يكى از دو سؤالى را كه مراجعه به دادخواهى از قدرت هاى اجرايى ناروا بوده بلا 
جواب كذاشته باشد. اين روايت از واضحات است و در سند و دلالتش وسوسه اى نيست. جاى ترديد نيست كه امام(ع) فقها را 
براى حكومت و قضاوت تعيين فرموده است. بر عموم مسلمانان لازم است كه از اين فرمان امام(ع) اطاعت نمايند»» (همان» ص 
.)٠08‏ 


نتيجه استدلال اين است كه فقهاى جامع الشرايط علاوه بر منصب هاى ولايت در افتاء» اجراى حدودء اختيارات قضايى» نظارت 
بر حكومت وامور حسبيه؛ در مسائل سياسى و اجتماعى نيز ولايت دارند و اين مناصب و اختيارات» از اطلاق ادله ولايت فقيه 
استفاده مى كردد. بديهى است امام(ع) شخص معينى را به حاكميت منصوب نكرده است بلكه به صورت عام تعيين نموده 
است. اطاعت از حاكمى كه به نصب عام از جانب معصوم(ع) نصب شده. واجب است و عدم يذيرش حكم وى به مثابه عدم 
يذيرش حكم معصوم(ع) مى باشد. علاوه بر روايت فوقء روايات متعدد ديكرى نيز دلالت بر ولايت فقيه دارد كه به اختصار به 


برخى از آنها اشاره مى نماييم و شرح حِكُونكّى دلالت آن ها را به منابعى كه معرفى 


مى شود وا مى كذاريم: 


يروون على حديثى و سئْتى)» (وسائل الشيعه» ج باب ماح 0 


؟- روايت امام موسى بن جعفر(ع): ل أن المؤمنين الفقهاء حصون الاسلام كحصن سور المدينه لها). (اصول كافى» ج 3 ص 
باب فقدد العلماء) 


”- روايت امام صادق(ع) از ييامبر اكرم(ص): «الفقهاء أمناء الرّسّل...»» (اصول كافى» ج ١‏ ص 628). 
5- روايت حضرت رضا(ع): «انْ الخلق لما وقفوا على حل محدود...)» (بحار الانوار» جاب جديد» ج ع.ءص 68). 


ه- توقيع مباركك حضرت ولى عصر(عج): «واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانّهم حجتى عليكم و انا حجه الله 
» (وسائل الشيعه» ج ص يح 0 


*- فرمايش اميرالمؤمنين (ع) به شريح: «قد جلست مجلسا لايجلسه الا نب او وصى نبئ او شقئ»» (وسائل الشيعه» ج 218 ص © 


ع0 
/ا- حديث امام صادق(ع): «اتقوا الحكومه فانَ الحكومه انما هى للامام...)» (وسائل الشيعهء ج 218 ص 7 ح 07. 


8- روايت ابى خديجه از امام صادق(ع): «... واياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر). (وسائل الشيعهء ج 2١18‏ ص 


0ح 6 

9- حديث امام صادق(ع) از رسول الله ص): «انَّ العلماء ورثه الأنبياء»» (اصول كافى؛ ج ١‏ ص 6). 

.)2 آيه كريمه: «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم»» (احزاب» آيه‎ -٠ 

.)68 روايت: «منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الانبياء من بنى اسرائيل»» (بحارالانوار» ج 1/8 ص‎ -١ 
روايت رسول اكرم(ص): «علماء اَتى كساير انبياء قبلى»؛ (جامع الاخبار).‎ -7 

1- روايت: «العلماء حكام على الناس» (مستدركك وسائل الشيعه» باب ١١‏ از ابواب صفات قاضى» ح 89). 


اد 


روابت امام حسين (ع) از حضرت امير(ع): «مجارى الامور والاحكام على آيدى العلماء باللّه الأمناء على حلاله و حرامه)» 


6- حديث ييامير اكرم(ص): «السلطان ولى من لا ولى لهي (سنن بيهقى» ج لا ص 06). 


-١‏ احاديثى كه در باب حدود مَنْذَة است ودر آنها لفظ امام ذك شله مائئك: «مَن افر على نفسه عند الامام... فعلى الامام آن 


يقيم الحدّ عليه»» (وسائل الشيعه» باب 7" از ابواب مقدمات حدود؛ ح .)١‏ 


-١/‏ روايت امام باقر(ع): «اذا شهد عندالامام شاهدان... مر الأمام(ع) بالافطار)» (وسائل الشيعه. باب 9 از ابواب احكام ماه 
رمضان» ح 0 


- روايات متعددى در باب امر به معروف و نهى از منكر جرا كه بعضى از مراتب نهى از منكر جذب و جرح و... است و 
بدون حاكم اسلامى منجر به هرج و مرج در جامعه مى شود واز طرفى هم مى دانيم كه اين احكام در زمان غيبت تعطيل نشده 


اند. 


البته روشن است كه هر يكك از اين روايات توضيح فراوانى دارند كه مى توانيد به كتاب هاى مفصل از جمله كتاب «شؤون و 


اختيارات ولى فقيه) ترجمه مبحث ولايت فقيه از كتاب البيع امام خمينى(ره) مراجعه كنيد. 

ب. دلايل عقلى 

دلايل عقلى متعددى بر اثبات ولايت فقيه اقامه شده است كه به دو دليل از آن ها اكتفا مى نماييم: 
دليل اول. اصل تنزل تدريجى 

اين دليل از مقدمات ذيل تشكيل شده است: 


ور اده نيازمندى هاى اجتماعى و جلو كيرى از هرج و مرج فساد و اختلالى نظام وجود حكومت در جامعه. امرى 


ضرورى است. 


احكام اسلام جاودان است و بايد در همه زمان ها و مكان ها اجرا كردد. 


*. حكومت مطلوب در اسلام» حكومتى است كه معصوء(ع) در رأس آن باشد. 


؟. هنككامى كه فراهم آوردن مصلحت لازم در حد مطلوب ميسر نشدء بايد نزديكك ترين مرتبه به حد مطلوب را تأمين كرد. 
هنكامى كه مردم از مصالح حكومت معصوم(ع)» مرحوم باشندء بايد به دنبال نزديكك ترين و شبيه ترين حكومت به حكومت 
امام معصوم(ع) باشيم. نزديكى يكك حكومت به امام معصوم(ع) در سه امر متبلور مى شود: 


نخست علم به احكام كلى اسلام (فقاهت)؛ 
دوم؛ شايستكى روحى و اخلاقى» به كونه اى كه تحت تأثير هواهاى نفسانى و تهديد و تطميع ها قرار نككيرد (تقوا) 


شجاعت در برخورد با دشمئنان و تبهكاران تشخيص اولويت ها و اهميت ها. 


با توجه به اين مقدمات نتيجه مى كيريم كسى كه بيش از ساير مردمء واجد اين شرايط باشد (فقيه عادل» زمان شناسى و قادر به 
مديريت كلان اجتماعى) بايد رهبرى جامعه را عهده دار شود و اركان حكومت را به سوى كمال مطلوب سوق دهد. تشخيص 


جنين كسى طبعا بر عهده خب ركان خواهد بود جنان كه در ساير شئون زندكى اجتماعى نيز جنين است. 

دليل دوم: ولايت فقيه يا حاكميت اصلح در عصر غيبت: اين دليل نيز داراى مقدمات زير است: 

-١‏ ولايت بر اموال و اعراض و نفوس مردم. از شؤون ربوبيت الهى است و فقط با نصب و اذن خداى متعال» مشروعيت مى يابد. 
؟- خداوند اين حق قانونى را به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) داده است. 


"- در زمانى كه مردم از وجود رهبر معصوم محرومندء يا بايد خداى متعال 


از اجراى احكام اجتماعى صرف نظر كرده باشدء يا اجازه اجراى آن را به كسى كه اصلح از ديككران استء داده باشد تا ترجيح 
بلا مرجوح و نقض غرض و خلاف حكمت لازم نيايد و با توجه به باطل بودن فرض اولء فرض دوم ثابت مى شود؛ يعنى مااز 
راه عقل كشف مى كنيم كه جنين اذن و اجازه اى از طرف خداى متعال و اولياى معصوم(ع) صادر شده است؛ حتى اكر بيان 


نقلى روشنى دراين خصوص به ما نرسيده باشد. 


*- فقيه جامع الشرايط» همان فرد اصلحى است كه هم احكام اسلام را بهتر از ديكران مى شناسد» هم ضمانت بيشترى براى 


اجراى آن دارد و هم در مقام تأمين مصالح جامعه و تدبير امور مردم كارآمدتر است. 


دقت در دليل عقلى و تبيين فلسفى نظام ولا-يت فقيه» بيانكر آن است كه صرف نظر از ادله فقهى و تعبدى, عالى ترين وجه 
حكومت اسلامى كه مطلوبيت دارد» حاكميت معصوم(ع) است؛ اما در اسلام جون ارزش ها داراى مراتب بوده وبى شكك 
حكومت نيز يكك ارزش استء با عدم دسترسى به معصوم, بايد كسى را براى حاكميت بركزيد كه در علم و عمل» شبيه ترين 
مردم به معصوم(ع) باشد و آن فقيه جامع الشرايط است كه از جهت صلاحيت هاء شباهت بيشترى به معصوم(ع) دارد. براى 


مطالعه و تحقيق بيشتر ر.كك: 

-١‏ ولايت فقيه و جهاد اكبر» امام خمينى 

-١‏ ولايت فقيه از ديدكاه فقها و مراجع» على عطايى 

'- ولايت فقيه به زبان ساده» شفيعى 

©- ولايت فقيه» ولايت» فقاهت و عدالت» جوادى آملى 
ه- حدود ولايت حاكم اسلامى» احمد نراقى 

8- حكومت الهى و ولايت و زعامت» مصطفى آيت اللهى 
- ولايت فقيه و حاكميت ملتء. طاهرى خرم آبادى 

8- ولايت فقيه» شهيد هاشمى نزاد 


كت له 


حوزه شماره 80 - 88 بحثى درباره ولايت فقيه» نجابت 

-٠‏ ولايت فقيه يا حكومت اسلامى در عصر غيبت» محمد يزدى 
سو فقن اليك الجر فت 

-١١‏ دين و دولت در انديشه سياسى اسلام» محمد سروش 

-١‏ نظام سياسى اسلام» محمد جواد نوروزى 

6 حاكميت ديتى» تبى الله ابراغيم زادة آملى 

-١‏ شريعت و حكومت,ء سيد محمد مهدى موسوى خلخالى 


١‏ جامعه مدنى و حاكميت دينى» عبدالحسين خسرويناه 


آبا در نظام اسلامى فقيه وكيل مردم است؟ اكر جواب مثبت است جرا حكومت اسلامى را به ولايت فقيه تعبير مى كنند» نه وكالت فقيه؟ 
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يريس 


آيا در نظام اسلامى فقيه وكيل مردم است؟ اككر جواب مثبت است جرا حكومت اسلامى را به ولا-يت فقيه تعبير مى كنندء نه 
وكالت فقيه؟ 


باسخ 


وكيل به كسى كفته مى شود كه كارى به او واككذار شود تا از طرف واككذار كننده انجام دهد و نيز وكالت عقدى است جايز و 
قابل فسخء يعنى موكل هر زمان اراده كند مى تواند وكيل را از وكالت عزل نمايد. يس وكالت در جايى فرض مى شود كه اوّلا 
شخصى اصالتاً حق انجام كارى را داشته باشد تا بوسيله عقد وكالت آن را به وكيلش واكذار كند و طبعاً اختيارات و كل در 


هناة جد وده الكبارانت عورد مر كل تواهة يود يكن أ اأش غالبا مو كا هدوقت ريك اهل مى ترادو كلقق راعر ل ابابا 


كسانى كه نظريه «وكالت فقيه» را مطرح نموده اندء وكالت را به معناى حقوقى كرفته اند و مقصودشان اين است كه مردم 
تاراق نرق سياس ووه ا مساب ا تمه تقوم افق مكو واه او و اكلاان كن كفا انب انق لظريية د اضر ١‏ مسترت 
به عنوان نظريه فقهى مطرح شده است در تاريخ فقه شيعه يبشينه اى ندارد و اثرى از آن در كتب معتبر فقهى ديده نمى شود و 
دارد در حوزه حقوق مردم نيست. مثلا حاكم حق دارد به عنوان حد» قصاص و يا تعزير» مطابق با ضوابط معن شرعى كسى را 
بكشد يا عضوى از اعضاى بدن او را قطع كندء اين حق كه در شرع اسلام براى حاكم تعيين شده است براى ؟؟؟ انسانها قرار 


داده نشده است؟ 


يعنى هيج كسى حق ندارد خودكشى كند يا دست و ياى خود را قطع كند. و جون هيج انسانى جنين حقى نسبت به خود ندارد» 


نمئ توائد أن رايه ذيكري واكذار كته واو راادر ابن حق وكيل تمابد: 


ازاين رو حكومت حقّى است كه خداوند به حاكم داده است نه اينكه مردم به او داده باشند(١).‏ 


« بخش ياسخ به سؤالات » 


)١‏ نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء ايت الله مصباح يزدى. 


بحث ولايت از جه زمانى در اسلام مطرح شد؟ 
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ير يسن 


بحث ولايت از جه زمانى در اسلام مطرح شد؟ 
باسخ 


آقاى سروش به اين يرسش اين كونه ياسخ داده است: «روز غدير سرآغاز اتّفاقات بسيار مهم و شكرفى در عالم اسلام بود. هم 
در تثورى هاى كلامى مسلمانان تأثيرات عظيم نهاد و هم در سرنوشت اجتماعى آنان مؤثّر افتاد و نهايتاً بدل به عنصرى شد كه 
عظيم ترين و ماندكارترين شكاف را در ميان مسلمانان يديد آورد وبه تنهايى مولد مفهوم بسيار فربهى به نام «ولايت» شد. 
حادثه غدير هم از نظر كلامى و هم از جهت سياسى تأثير مان د كارى در امّت ييامبر«صلى الله عليه وآله» بر جاى نهاد سدٌ آن اين 
بود كه مسلمانان در تفسير حادثه غدير به اختلاف افتادند و دست كم دو تفسير اساسى و مهم از اين حادثه به دست دادند كه 
همجنان تا امروز يا برجا مانده است و هيج يكك ميدان را به نفع ديكرى خالى نكرده است)(1). 
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روز غدير يكى از روزهائى است كه بحث ولا-يت در آن روز مطرح كرديد نه تنها روز آن. و البته يكى از برجسته ترين 
روزهاى آن است. در سال دهم هجرى در حتجهالوداع حضرت رسول«صلى الله عليه وآله» به هنكام بازكشت به مدينه در روز 
هجدهم ذيحيجه حضرت على«عليه السلام) را به عنوان «ولى) به مردم معرّفى كردند و حديث معروف و متواتر غدير و حديث 
ثقلين را كه متعلق به آن روز استء بيان فرمودند. ولى بحث ولايت حضرت اميرهعليه السلام) وولايت به طور كلى و مبانى آن 


جيزى نيست كه از آن روز شروع شده باشد و فقط منحصر به آن روز باشد كه آقاى سروش مى كويند: «به تنهايى 


موآد مفهوم بسيار فربهى به نام «ولايت» شد» بلكه از آغاز بعنت حضرت رسول«صلى الله عليه وآله» تا زمان رحلت ايشان مى 
بينيم ودر تاريخ هم هست كه ايشان در جاهاى متفاوت و برحسب شرائط مختلف حضرت على«عليه السلام» را به عنوان 
جانشين خود و بعنوان ولي خدا معرّفى كرهده اند از زمانى كه حضرت كوجك بودند در قضبه يوم الدار تا زمان رحلت حضرت 
رسول«صلى الله عليه وآله» كه حضرت قلم و دوات خواستند و از داستان تبليغ سوره توبه كرفته تا صدقه در ركوع و... حضرت 
بارها اين وظيفه را كه از جانب خداوند معين شده بود انجام دادند كه آيات آن در قرآن و روايات آن در مجامع روائى و 


تفاسير شيعه و سنّى موجود است. 


همه اينها نشان مى دهد كه قصه از روز غدير آغاز نشده بلكه از همان آغاز بعثت «طرح ولا-يت» مطرح بوده جنانكه بحث 


ولايت نبى هم و ولايت خدا هم. 


در طول جريان بعثت از حضرت رسول«صلى الله عليه وآله» روايات متعدد و متواترى را فريقين(شيعه و سئّى) نقل كرده اند كه 
د أن هكرت رمو ومط العلهة لذ كناو هداز عوة راق من كلين كد مفهوت ا نبا تقزنا. كن افك كشريكون 
من بعدى اثنا عشر اميراً كلهم من قريش)(1). تفاوت اين روايات به اجمال و تفصيل آنهاست والآا محتواى تمامى آنها با توه به 


كثرتشان يكى است. در بعضى حضرت به طور كلى مى فرمايند: دوازده امير و در بعضى به تفصيل نام دوازده نفر را مى برند. 


اين روايت در زمان حضرت رسول١«صلى‏ الله عليه وآله» و بعد از ايشان معروف بود به همين جهت دسيسه جينان با اينكه 


خواستند. نتوانستند در 


اما موفق نشدند(). به هر حال جنانكه مى بينيد قصه ولا-يت و خلالفت از غدير نبود كه آغاز شد بلكه در زمان حضرت 


رسول«صلى الله عليه وآله» مطرح بوده. وايشان خود در صدد طرح و تثبيت ولايت بودنك. 
« بخش ياسخ به سؤالات » 
)١‏ كتاب بسط تجربه نبوى» صص ”787 - 381 


؟امسكن الأترع لطت اللداضاقى» ايقاق وواناكارا دبع قدى و مشخصضن كردة الدبو رؤاباكى زا كدي تتضيل مه دوازدة قفر يا 


بعضى را كفته اند جداكانه آورده اند. جويند كان مى توانند به كتاب ايشان و ديكر كتب معتبر در اين زمينه مراجعه نمايند. 


؟') همان. 


آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى؟ 
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ير سس 
آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى؟ 
ياسخ 


اين يرسش به مشروعيت رهبرى در حكومت اسلامى بر مى كردد واينكه آيا مشروعيت رهبرى از بالا.ست و نوعى انتصاب 
است؟ يعنى همان كونه كه خداى متعال ييغمبر اكرم(ص) را نصب فرمود و ايشان نيز طبق عقيده شيعه از سوى خداء ائمه اطهار 
را تعبين نمود حضرات ائمه(ع) هم در زمانى كه مى توانستند حكامى را براى شهرها منصوب مى كردند» در زمان غيبت نيز 
فقهاء به صورت عام نصب شده اند ويا اينكه مشروعيت رهبرى از يايين است و نوعى انتخاب در كار است؟ طبق اين نظريه - 
در زمان غيبت - ولى فقيه از سوى مردم انتخاب مى شود و با همين رأى و انتخاب» حكومت وى مشروعيت مى يابد ؛ يعنى 


مشروعيت ولى فقيه از سوى مردم است. آنها با اتتخاب رهبر» حق تسلطى را كه بر خود دارند, به او واككذار مى كنند. 


البته در نظريه «انتخاب» برداشت هاى متفاوتى وجود دارد» ولى همه برداشت ها بر اين اتفاق دارند كه مردم ولى فقيه را انتخاب 
مى كنند و به نحوى در مشروعيت حكومت او مؤثرند» به كونه اى كه اككر مردم نباشند» ولايت فقيه نه تنها مقبوليت ندارد بلكه 
مشروعيت هم ندارد. طبق نظريه «انتخاب» مردم خب ركان را بر مى كزينند و خبركان هم از سوى مردم, رهبر را اتتخاب مى كنند؛ 
يعنى به او مشروعيت مى بخشند. در اين فرض»ء كُويى مردمء امانتى را به خب ركان سبرده اند و آنها به عنوان امين مردم, امانت را 


به رهبر مى سيارند. بس نقش خب ركان وساطت و رساندن مشروعيتى است كه از سوى مردم به ولى فقيه داده مى شود. 


بايد توجه داشت كه 


اوَلاً: اين نظريه سابقه فقهى ندارد (يعنى فقهاى كذشته هيجكدام جنين نظريه اى را مطرح نكرده و در مورد صحت و سقم آن 
صحبت نكرده و كسى آن را نبذيرفته است. ثانياً: براساس اين نظريه» مشروعيت حكومت ازناحيه مردم به فقيه اعطا مى شود در 
حاليكه مردم اصلا حق حاكميتى از خودشان ندارند تا به كسى اعطا كنند زير ازديد كاه دين اسلام حكومت فقط از آن 
خداست و بايد مشروعيت آن هم از سوى خداوند باشد و از جانب خداوند به هركس اعطا شود. و از منظر بينش قرآنى هر 
حكومتى كه ريشه آن از غير خدا باشد طاغوت است. 1١1‏ در مورد بيامبران و امامان معصوم اين واكذارى به صورت نصب 


خاص بوده است و در مورد فقيه جامع شرايط بصورت نصب عام مى باشد. 


بيعت نمى كنند بلكه اكثريت به او رأى مى دهند, آيا آن اقليت جه وظيفه اى دارند. حكومت اسلامى بر آن اقليت جه 


مشروعيتى دارد؟ در حاليكه آنان حق تسلط و حكومت خود را به حاكم نبخشيده اند. 
بطور خلاصه اشكالاتى كه بر نظام دم وكراتيكك مبتنى بر انتخابات وارد است بر اين نظريه نيز وارد مى شود. 
اما نظريه مشهور در ميان فقهاى شيعه همان نظريه انتصاب است. 


حضرت امام < خمينى؛ از مهمترين طرفداران نظريه انتصاب بوده و در بعضى از سخنان خود به اين نظريه تصريح كرده است از 
واسطه ولايتى كه از 


طرف شارع مقدس دارم ايشان را (نخست وزير) قرار دادم. ايشان را كه من قرار دادم واجب الاتباع است») 171 و همجنين در 
كتاب ولا-يت فقيه ودر موارد ديكر بارها بر نظر انتصاب اشاره نموده و بر آن تأكيد كرده است. طبق نظريه «اتتصاب» نقش 
خب ركان در واقع شهادت دادن و معرفى كردن رهبر است؛ يعنى فرض اين است كه در هر زمانى «فقيه اصلح) براى اداره جامعه 
اسلامى از سوى امام زمان(ع) منصوب شده استء ولى مردم او را نمى شناسند. براى شناسايى ولى فقيه به ناجار - بنابر ادله 
شرعى و نيز به اقتضاى ذوق عقلايى - بايد از خبركان بهره جست. ["1 بنابراين در ياسخ يرسش فوق بايد بككوييم كه طبق ادله 
متقن عقلى و نقلى ولايت فقيه انتصابى است و مشروعيت آن به حاكميت خداوند متعال بر جهان هستى بر مى كردد. 


[١].آيات‏ 88 تا »2١‏ سوره نساء. 


[].يرسشها و ياسخها از استاد مصباح يزدى ج ؟» ص 54. و بحثى كوتاه از ولايت فقيه ص 157. 


آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى؟ 
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ير سس 
آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى؟ 
باسخ 


دين اسلام به امر رهبرى و مديريت جامعه توجه داشته و ضرورت وجود حكومت را جنان مى داند كه حضرت على(ع) 
حكومت زمامدار ستمكر كينه توز رااز فتنه مداوم ناشى از بى حكومتى بهتر مى داند اما ضرورت دخالت علماى دين در امر 


زمامدارى به اين خاطر مورد توجه قرار كرفته است كه از اين طريق عدالت به اجرا درآيد و از ستمكرى جل و كيرى شود. 


اوصاف و وير كيهاى رهبرى در كتب فقهى و مدارك اسلامى بيان كرديده است كه شامل علم - احاطه كامل به مبانى و علوم 
دين» ايمان و اعتقاد كامل به مبانى اسلام » اخلاق - عدالت و تقوا - و نيز برخى ديكر از شرايط مانند مرد بودن وحلال زاده 
بودن» آكاهى سياسى و توانايى مديريتى مى باشد. و بنابراين هر كس در زمان غيبت شرايط ولايت را احراز كند به صورت 
بالقوه در مقام رهبرى امت اسلامى قرار مى كيرد بنابراين ممكن است علماى متعددى در يكك زمان در نقاط مختلف ويا يكك 
منطقه جغرافياى شرايط مذكور را داشته باشند امااز آنجا كه اعمال ولايت و بر يايبى حكومت توسط افراد متعدد اشكالات 
فراوانى دارد و موجب هرج و مرج مى كرديد وبا هدف داشتن حكومت فقيه مغايرت دارد لذا عاقلانه ترين راه» تعيين رهبر و 


ولى فقيه خواهد بود. براى تعيين رهبر و منصب زمامدار سه راه وجود دارد: 
١‏ -الهى؛ 


؟ -فردى؛ 


- مردمى. 


منظور از حكومت فردى آن است كه خود شخص با اعمال زور و غيره حاكم شود كه جنين حكومتى با ولايت مغايرت دارد و 


در 


حكومت اسلامى اين روش مردود شمرده مى شود. لذا براى تعيين ولى فقيه و مجتهدى كه حكومت اسلامى را به دست كرفته 
وتوانايى اعمال ولايت بيدا كند» دو طريق باقى مى ماند؛ نخست انتخاب الهى به اين معنا كه خداوند خود شخص خاصى را به 
عنوان حاكم بركزيند مانند حكومت نبى اكرم(ص) و ائمه اطهار كه حق حاكميت و ولايت امت اسلام به آنها واكذار كرديده 
كه اين روش نيز يس از غيبت كبرا عملى نيست و دوم يعنى تنها راه باقيمانده انتخاب توسط مردم است. اما در اين مرحله بحث 
اصلى اين است كه آيا مردم ولى فقيه را اتتخاب مى نمايند يا اينكه ولى فقيه منصوب خداوند است و مردم فقط با او بيعت مى 
كنند و به او توانايى اعمال ولايت اعطا مى نمايند؟ 


تعدادى از فة شيعه قابا به نظر به اتتصاب باشندء ابئان معتقداند شخ ككة ذاراى شراط به كه كاهنا ناشدانه 
ىار ىق سي حل + 3 جب م د 3 سحصى راى سرايط به صور 2 . 


ولايت منصوب شده و جنانجه مردم موافق يا مخالف وى باشند در هر دو شرايط او ولى است و ولايت از او ساقط نمى شود. 


كروه ديكرى بر انتخابى بودن ولى فقيه تأكيد داشته و بيشتر توجه آنها به اين مطلب است كه كاهى بيش از يكك نفر فقيه داراى 
شرايط ولايت هستند و بنابراين تعبين ولى فقيه به عهده رأى دهندكان است و رأى مردم ولى فقيه را تعيين مى كند ولو شخص 


ديكرزق آز او شاستة تر باشد: 


البته تعدادى نيز قايل به نظريه ديكرى شده اند يعنى انتخابى و انتصابى بودن ولى فقيه. اينان معتقداند بيعت و انتخاب در عصر 


غيبت دو نقش ايفا مى كند: 


١‏ - شناسايى واجدان شرايط لازم به وسيله عقل و 


شرع؛ 
؟ - انتخاب فرد اصلح و تعهد وفادارى نسبت به ولى و فراهم ساختن امكانات لازم براى ايجاد توان و قدرت اجرايى ولى. 


در اين نظريه تعيين ولى از طرف شارع به صورت توصيفى انجام كرفته يعنى شارع اوصافى را بيان نموده كه هر كس واجد آن 
شرايط باشد شايستكى مقام ولايت را دارا مى شود و اين همان انتصاب است و تشخيص واجدان شرايط به مردم واكذار شده و 
اين شناسايى و بيعت مورد امضا و تأييد شارع قرار كرفته است و اين همان انتخاب مردمى در سايه رهنمود شرع و مورد قبول 


اما آنجه كه در حقوق اساسى و قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران آمده و بيشتر حقوقدانان به آن اعتقاد دارند بحث انتخابى 
بودن ولى فقيه مى باشد واز نظر حقوقى حكومت اسلامى ايران با رأى ملت ايجاد شده استء در اين نظام اداره امور كشور به 


غيره مشاركت مستقيم و يا غير مستقيم دارند. 


[أ.: وللابت فقيه» محمد هادى موفت. 


آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى ؟ 


آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى ؟ 
باسخ 


رهبرى جامعه اسلامى در زمان غيبت امام معصوم(ع) بر عهده فقهاى جامع الشرايط قرار داده شده و آنها براى ولايت از جانب 
خداوند به صورت عام منصوب شده اند كه تشخيص فقيه اعلم و افضل و شايسته اين منصب به عهده مردم است كه يا به 


صورت مستقيم و يا با واسطه خب ركان اين مهم انجام مى يذيرد. اين نظريه را انتصاب مى نامند/ 


كرده» ولى نصب نكرده اند. اككر مردم آنان را براى رهبرى انتخاب كنندء فقيه اتتخاب شده حق اعمال ولايت بيدا مى كنند. به 


روايات ما بر انتصابى بودن ولايت فقيه كواهى مى دهد 1١1‏ كه جنين مهمى در اصل ٠١7‏ قانون اساسى نيز متبلور اسث : 


اريس از مرجع عاليقدر تقليد و رهبر كبير انقلاب جهانى اسلام و بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران حضرت آيت الله العظمى امام 


خمينى كه از طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعيت و رهبرى شناخته و يذيرفته شدند» تعيين رهبر به عهده خب ركان منتخب مردم 


است. خب ركان رهبرى درباره همه فقهاى واجدالشرايط مذكور در اصول ينجم و يكصد و نهم بررسى و مشورت مى كنند 
هر كاه يكى از آنان را اعلم به احكام و موضوعات فقهى يا مسايل سياسى و اجتماعى يا داراى مقبوليت عامه يا واجد برجستكى 


خب ركان» ولايت امر و همه مسؤوليت هاى ناشى از آن را بر عهده خواهد داشت»/ 


كلمه انتخاب درباره رهبرى به معناى يذيرش است [7] واز نقش كليدى مردم درباره ولا-يت فقيه خبر مى دهد. بعبارتى 
مشروعيت حاكميت فقيه از سوى خداوند و امام زمان (ع) است و تعيين شخص نيز به نوعى به اجازه آن حضرت انتساب بيدا 
كند اما استقرار حكومت او بستككى به قبول و يذيرش مردم دارد. [”7] 


بنابراين از نظر شرعى ولى فقيه از سوى خداوند نصب شده است ولى تحقق عملى حكومت او در متن جامعه از طريق انتخاب 


مردم انجام مى كيرد كه اين انتخاب معمولا غير مستقيم است / 

.09 ؛ وسايل الشيعهء ج 218 ص‎ 3١8 ص 27 ؛ التهذيب, ج عء ص‎ »١ الكافى» ج‎ .]١[ 
/6٠5* ولايت فقي جوادى آملى» ص‎ .]١[ 

["]. ولايت فقيه. مصباح يزدى» ص 28/ 


موضوع:اشتباه حاكم 


آبا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى ؟ 


3 


ير يسن 
آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى ؟ 
باسخ 


رهبرى جامعه اسلامى در زمان غيبت امام معصوم(ع) بر عهده فقهاى جامع الشرايط قرار داده شده و آنها براى ولايت از جانب 
خداوند به صورت عام منصوب شده اند كه تشخيص فقيه اعلم و افضل و شايسته اين منصب به عهده مردم است كه يا به 


صورت مستقيم و يا با واسطه خب ركان اين مهم انجام مى يذيرد. اين نظريه را انتصاب مى نامند/ 


كرده» ولى نصب نكرده اند. اككر مردم آنان را براى رهبرى انتخاب كنندء فقيه اتتخاب شده حق اعمال ولايت بيدا مى كنند. به 


رواياث ما بر انتصابى بودن ولايت فقيه كواهى مى دهد 1١1‏ كه جنين مهمى در اصل ٠١7‏ قانون اساسى نيز متبلور است : 


اريس از مرجع عاليقدر تقليد و رهبر كبير انقلاب جهانى اسلام و بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران حضرت آيت الله العظمى امام 


خمينى(ره) كه از طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعيت و رهبرى شناخته و يذيرفته شدند» تعبين رهبر به عهده خبركان منتخب 


مردم است. خب ركان رهبرى درباره همه فقهاى واجدالشرايط مذكور در اصول ينجم و يكصد و نهم بررسى و مشورت مى كنند 
هر كاه يكى از آنان را اعلم به احكام و موضوعات فقهى يا مسايل سياسى و اجتماعى يا داراى مقبوليت عامه يا واجد برجستكى 


خب ركان» ولايت امر و همه مسؤوليت هاى ناشى از آن را بر عهده خواهد داشت»/ 


كلمه انتخاب درباره رهبرى به معناى يذيرش است [7] وازنقش كليدى مردم درباره ولا-يت فقيه خبر مى دهد. بعبارتى 
مشروعيت حاكميت فقيه از سوى خداوند و امام زمان/ است و تعيين شخص نيز به نوعى به اجازه آن حضرت انتساب بيدا كند 


اما استقرار حكومت او بستككى به قبول و يذيرش مردم دارد. [”7] 


بنابراين از نظر شرعى ولى فقيه از سوى خداوند نصب شده است ولى تحقق عملى حكومت او در متن جامعه از طريق انتخاب 


مردم انجام مى كيرد كه اين انتخاب معمولا غير مستقيم است / 

[١].الكافى,‏ ج ١‏ ص /2 ؛ التهذيب, ج ع» ص 7١18‏ ؛ وسايل الشيعهء ج 18 ص 49. 
[١].ولايت‏ فقيه» جوادى آملى» ص /6٠6‏ 

[].ولايت فقيه. مصباح يزدى. ص 84/ 


موضوع: تفاوت ولى فقيه با حاكمان ديكر 


آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى؟ 


3 


ير يسن 
آيا ولى فقيه به صورت انتخابى تعيين مى شود يا به صورت انتصابى؟ 
باسخ 


دين اسلام بر امر رهبرى و مديريت جامعه صحه كذاشته و ضرورت وجود مت تا آنجا است كه حضرت على(ع) حكومت 
زمامدار ستمككر كينه توز را از فتنه مداوم ناشى از بى حكومتى بهتر مى داند. ضرورت دخالت علماى دين در امر زمامدارى به 
اين خاطر مورد توجه قرار كرفته است كه از اين طريق عدالت رابه اجراء درآورند واز ستمكرى جل وكيرى نمايند. اوصاف 
رهبرى در كتب فقهى و مدارك اسلامى براى فقهاء عموماً و براى فقهاى زمامدار خصوصاً بيان كرديده است كه شامل علم 
(منظور احاطه كامل به مبانى و علوم دين است) ايمان و اعتقاد كامل به مبانى اسلام - اخلاق (عدالت و تقوا) شرايط مشخص 
(مثل هرد بودن: خلال زاده بودن) ا كاهى سياسى و توانايى مديريتى مى باشد هر كس كه شرابط ولابت رادو زمان غببت 
احراز كند بالقوه در مقام رهبرى امت اسلامى قرار مى كيرد بنابراين ممكن است علماء متعددى در يكك زمان در نقاط مختلف 
ويايك منطقه جغرافياى شرايط مذكور را داشته باشند. بكار كيرى حق اعمال ولا-يت و حكومت توسط بيش از يكك نفر 
اشكالات فراوانى دارد كه خود موجب هرج و مرج كرديده و با هدف داشتن حكومت فقيه مغايرت دارد. لذا عاقلانه ترين راه 
تعيين رهبر واحد خواهد بود كه براى تعيين رهبر و نصب زمامدار سه راه وجود دارد: ١‏ - الهى؛ ؟ - فردى؛ " - مردمى؛ منظور 
از فردى كه خود شخصاً و با اعمال زور و غيره حاكم شود كه اين خود مخالف با ولايت او خواهد بود ودر 


حكومت اسلامى اين روش مردود شمرده مى شود. لذا براى تعيين ولى فقيه و مجتهدى كه حاكم بشود و توانايى اعمال ولايت 
بيدا كند به دو طريق باقى مى ماند - الهى كه خداوند صريحاً و يقيناً شخص خاصى را به عنوان حاكم ب ركزيند مثل حكومت 
نبى اكرم(ص) و ائمه اطهار كه حق حاكميت و ولايت امت اسلام به آنها واكذار كرديده - اين روش بعد از زمان غيبت كبرى 
انجام نمى كيرد لذا راه ديكرى كه مردمى است باقى مى ماند - بحث اصلى در اين راه است كه آيا مردم انتخاب ولى فقيه را 
مى نمايند يا اينكه ولى منصوب از طرف خدا است و مردم فقط بيعت مى كنند و به او توانايى اعمال ولايت فعلى اعطاء مى 
كنند تعدادى از فقهاء شيعه كه داراى تاليفاتى نيز مى باشند قائل به نظريه انتصابى بودن ولى فقيه هستند. اينان معتقدند كه 
شخصى كه داراى شرايط به نحو كامله باشد او تعيين ولايت شده و جون داراى شرايطى است كه در روايات آمده لذا شخصى 


كه اصلح است او تعيين شده و مردم موافق و يا مخالف او باشند او ولى است و ولايت از او ساقط نمى شود. 


كروه ديككرى بر انتخابى بودن ولى فقيه تاكيد داشته و بيشتر توجه آنها بر اين مطلب است كه كاهى بيش از يكك نفر فقيه داراى 
قوابط اسخهةو فسكن' انتت متيناواى تاشتده: لذ تعبية ولى نفقيه هده را دهند كان ست كه اوبوا بارائ عويش تعنيق فى كنتد 


ولو واقعا شخص ديكرى ازاول اصلح باشد اما مردم ولايت او را نمى يذيرند و شخص ديكرى به نظام خويش برمى كزيند. 


و تعدادى نيز قائل به نظر به 


سومى شده اند كه قائل به انتخابى و انتصابى بودن ولى فقيه هستند اينان معتقدند بيعت و انتخاب در عصر غيبت دو نقش را 
ايفاء مى كند. ١‏ - شناسايى واجدين شرايط لازم در سايه حكم و عقل و شرع؛ ؟ - انتخاب فرد اصلح و تعهد وفادارى نسبت به 
ولى و فراهم ساختن امكانات لازم براى ايجاد توان و قدرت اجرايى ولى. در اينجا تعيين ولى از طرف شرع به صورت توصيفى 
است يعنى شارع اوصافى را بيان مى كند كه هر كه واجد آن شرايط باشد شايستكى مقام ولايت را دارد اينجا مى شود انتصابى 
و تشخيص واجدين شرايط را به مردم واكذار مى كند و اين شناسايى و بيعت مورد امضاء و تأييد شارع قرار مى كيرد انتخاب 


مردمى در سايه رهنمود شرع و مورد قبول شارع كه اين نظر به سومى مى شود نظر به حد ميانى انتخاب و انتصاب. 


اما آنجه كه در حقوق اساسى و قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران آمده و بيشتر حقوقدانان به آن اعتقاد داشته بحث انتخابى 
بودن ولى فقيه مى باشد واز نظر حقوقى حكومت اسلامى ايران با رأى ملت ايجاد شده. در اين نظام اداره امور كشور به اتكاء 
آراء عمومى است )١[‏ همجنانكه مردم در انتخاب رهبرى - رياست جمهورى - نمايند كان مجلس شوراى اسلامى و غيره 


مشاركت مستقيم و يا غير مستقيم دارند. 


واز نظر سياسى احزاب - جمعيتها - انجمنهاى سياسى و صنفى و انجمنهاى اسلامى و اقليتهاى دينى شناخته شده آزادند كه اين 
باعث حضور متشكل و خودجوش مردم در صحنه هاى سياسى امكان نزديكى آنان به اعمال حاكميت از طريق رقابتهاى حزبى 


را فراهم مى كند و از نظر اجتماعى 


دعوت به خير - امر به معروف و نهى از منكر وظيفه اى همكانى است و متقابلاً بر عهده مردم نسبت به يكديكر و دولت نسبت 
به مردم و مردم نسبت به دولت دراين مشاركت ارشادى مردم قادر خواهند بود سهمى اساسى در نظارت بر اعمال دولت و 


سالم سازى جامعه بر عهده داشته باشند. 


[0اء ولايبت فقيه» محمد هادى معرفت. 


كروهى مدعى شده اند كه ولايت فقيه همانند ديكتاتور عمل مى كندء در جواب آن ها بايد جه بكوييم 


3 


يريس 


كروهى مدعى شده اند كه ولايت فقيه همانند ديكتاتور عمل مى كند. در جواب آن ها بايد جه بكوييم 
باسخ 


هركس مى تواند براى خود ادعايى داشته باشدء اما مهم دليلى است كه براى ادعاى خود مى آورد؛ء و دراين مورد ذكر شده 
جنين دليلى وجود ندارد؛ زيرا ما در زمان خود دو ولى فقيه ديده ايم يكى حضرت امام خمينى ره و ديكرى حضرت آيت الله 
نديده اند بلكه با تمام وجود احساس كرده اند كه آنان مثل يكك يدر دلسوز و آكاه و درد آشنا در خدمت ملت اند. 


ممكن است كفته شود: ما از ولى فقيه فعلى عمل ديكتاتورانه نديده ايم ولى ممكن است ولى فقيه با قدرتى كه دارد؛ در آينده 
مستبدانه عمل كند. 


در ياسخ مى كوييم بلى ممكن است كار ولى فقيه هم به استبداد بكشد؛ زيرا خطر استبداد در انسان غير معصوم وجود دارد 
ليكن بايد توجه داشت كه در شرع و دين و نيز در قانون اساسى براى جنين موردى راهكارى انديشه شده كه جلوى هر كونه 
استبداد و خروج از عدالت را مى كيرد, مثلاً وقتى ولى فقيه يا راااز شرع فراتر كذاشت واز هواى نفسش ييروى كرد او ديكر 
ولى فقيه نيست يعنى از طرف شارع مقدس ولايت ندارد» جون يكى از شرايط ولايت فقيه عدالت است وهر وقت ولى فقيه از 
عدالت ساقط شد از ولايت هم ساقط مى شود.١[١]‏ (عمل مستبدانه و ديكتاتور مآ بانه يكى از مصاديق خروج شخص از عدالت 


بيش بنى شده هركاه مجلس خب ركان رهبرى احراز كردند رهبر بر خلاف قوانين عمل مى كند بر كنارى وى را به مردم اطلاع 
مى دهندء و رهبر جديد رايس از شناسايى به مردم معرفى مى كنند.[1؟] از اين جا روشن مى شود كه در حكومت اسلامى 
حاكم قانون الهى است و ولى فقيه مجرى آن قانون است و در مقام عمل خود همانند يك فرد معمولى است امام خمينى در اين 
زمينه مى فرمايد: "آن جه كه در اسلام حكومت مى كند, فقاهت و عدالت است و به تعبير ديككرء حاكم و ولى مردم در اسلام 
قانون الهى است نه شخص خاص زيرا شخص فقيه يكك تافته جدا بافته از مردم نيستء بلكه او نيز همانند يكى از آحاد مردم 
موظف به رعايت احكام و قوانين الهى است .["] 


[١]عبدالله‏ جوادى آملى ولايت فقه وعدالت ص .66١‏ 


[ "امام خمينى كتاب البيع 8 3 ص ماوع 
از كدام آيه قرآن استنباط مى شود كه ما به ولايت فقيه محتاج هستيم و آيا ولى فقيه بايد از طبقه روحانيت باشد؟ 


3 


يرسسسن 


از كدام آيه قرآن استنباط مى شود كه ما به ولايت فقيه محتاج هستيم و آيا ولى فقيه بايد از طبقه روحانيت باشد؟ 


باسخ 


در مورد قسمت اول سؤال بايد كفت در قرآن كريم آيه اى صريح در مورد ولايت فقيه نداريم قرآن» كليات احكام اسلام را 
جاة فود و ع اك را العينده رسو كديا انمه ادع هده ام يرصان تسمال را 1 ان لرسردير كثيت قازرا رسزل الله 
(ص بيان نموده است قرآن امامان معصوم (ع را جانشينان رسول خدا (ص و حاكمان بر مردم معرفى نمود و فرمود از "اولى 
الامر".؟[1] "- اطاعت كنيد و حضرات امامان (ع هم فقهاى داراى شرايط رهبرى را به عنوان جانشينان خود و ولى فقيه را به 
طور عام در دوران غيبت امام زمان عج اعلام كرده اند و مردم را موظف فرموده اند كه از ولايت فقيه ييروى و اطاعت نمايند. و 
زير بار حاكمان ظالم و ستم كران و نا آشنا به احكام اسلام نروند؛ بنابر اين از طريق آيه اولى الامر كه در مورد امامان معصوم 


عمر بن حنظله مى كويد: از حضرت صادق (ع در باره دو نفر از دوستان مان (يعنى شيعه كه نزاعى بين شان بود» در مورد قرض 
يا ميراث به قاضى براى رسيدكى مراجعه كرده بودند سؤال كردم كه آيا اين درست است فرمود: هركس در مورد دعاوى حق 
يا باطل به آنان مراجعه كند در حقيقت به طاغوت يعنى قدرت حاكمه ناروا مراجعه نموده است و هر جه را كه به حكم آن 
قاضى بكيرد به طور حرام مى كيرد كرجه 


حق او باشد؛ زيرا آن رابا حكم و رأى طاغوت كرفته كه خدا دستور داده به آن كافر شود. يرسيدم جه بايد كرد؟ فرمود: بايد 
كسى را كه حديث مارا روايت كرده و در حلا-ل و حرام ما مطالعه نموده و صاحب نظر باشد و احكام و قوانين ما را شناخته 
باشد به عنوان قاضى و داور ييذيريد» زيرا من او را حاكم بر شما قرار داده ام ؟ مى بينيم امام صادق (ع فقها را كه صاحب نظر 
در احكام شرعى هستند و آشنا با قوانين اسلام مى باشند حاكم بر مردم قرار داده است بنابر اين ولى فقيه به صورت عام از 


طرف ائمه اطهار(ع) به منصب ولايت در دوران غيبت منصوب شده است 


البته آياتى در قرآن كريم وجود دارد كه براى اثبات ايجاد حكومت اسلامى كه در رأس آن انسان اسلام شناس و آكاه به 


احكام و قوانين الهى است مورد استفاده قرار مى كيرد. 


آياتى كه در آن احكام و قوانين اجتماعى اسلام ذكر شده و به مردم فرمان داده شده تا آن ها را به اجرا در بياورند» مانند 
آمادكى هر جه بيشتر در مقابل دشمنان اسلام قطع دست دزدان مرد و زن اجراى حدود الهى و قصاص ايجاد وحدت در ميان 
مردم در سايه جنكك زدن به ريسمان الهى و.... 


اين احكام و مقررات الهى كه تمام مردم مسئول اجراى آن ها هستند تنها با تشكيل حكومت اسلامى قابل اجرا است كه در 
رأس اين حكومت بايد شخص آكاه به اين قوانين و مقررات وجود داشته باشد واين شخص همان است كه به آن ولى فقيه 
كفته مى شود كه يكى از شرايط مهم او 


همين آكاهى به احكام الهى و مراقبت بر اجراى آنها است كه مى تواند آنها را از طريق كار كزاران و نمايندكان اعمال كند. 


اما قسمت دوم سؤال شرعاً و قانوناً لزومى ندارد كه ولى فقيه از طبقه روحانيت باشدء بلكه مهم آن است كه اسلام شناس بوده و 
كاه به قوانين و احكام باشد؛ بنابر اين با توجه به اين شرط مهم و آن شرايطى كه در قانون اساسى آمده شخص مجتهد آكاه به 
احكام اسلام كه داراى شرايط رهبرى باشد (آن كونه كه در قانون اساسى نيز آمده مى تواند به عنوان ولى فقيه انتخاب شود و 
دراين زمان تمام اين شرايط در كسانى است كه در حوزه هاى علميه تعليم ديده اند و به مقام اجتهاد رسيده اند كه آن ها 


روحانيون هستنكد. 
ادها (8) اذكض 


؟-فروع كافى» ج١ء‏ ص با 


جرا بعد از رحلت امام خمينى(ره) عده اى با ولابت فقيه ابن همه مخالفت مى كنند» منظورشان جيست؟ 


3 


يرسيس 

جرا بعد از رحلت امام خمينى(ره) عده اى با ولايت فقيه اين همه مخالفت مى كنند» منظورشان جيست؟ 
باسخ 

به طور كلى مخالفان ولايت فقيه (جه در زمان امام خمينى و جه بعد از ايشان) به دو كروه تقسيم مى شوند: 
١‏ - مخالفان نطرى 


اصل مترقى ولا-يت فقيه در حدٌّ و اندازه كنونى» توسط حضرت امام تبيين كرديد كه در حدود اختيارات و وظايفء همباى 
معصوم (ع) در امورد اجتماعى مى باشد. هركونه اختيارى كه براى معصوم از جهت سريرستى و ولا-يت بر مردم وجود دارد» 
براى ولى فقيه نيز وجود دارد. اين برداشت هر جند توسط فقيهان كه قبل از امام كم و بيش نيز وجود داشتء لكن به دلا-ئلى 
كافلا شيخ انشده بود حال عذه اق او غالمان دري اضل ولايتك فقيه را قول داشف لكن ون حدود اغفارات ولى فقي اخدلاف 
دارند. اين موارد شبهات علمى است كه ايرادى ندارد. در مسائل علمى» اختلافات نظرى بوده اما هيج كاه در عمل مخالفتى با 
امام راحل ندارند و يقيناً حاكميت عالم دينى را توضيح مى دهند. 


؟ -مخالفان عمل 


اين كروه افرادى هستند كه غالباً اطلاع دقيقى از دين و تعاليم اسلامى و آموزه هاى تشيع ندارند و نتوانسته اند هدف و فلسفه 
اغبا غترقى 'ولارك فقية را بفهمفد يا أبن كذ بدخاظر اعندااق سياسى ذا 87 مطالفداعى كد 5 يل برشى ان اعداتيبيان هن 


سود: 


١‏ - انقلاب اسلامى» ضربه اى عظيم به اهداف استعمار كران وارد نمود و دست آن ها را از ثروت عظيم نفت و ساير منافع مادى 


اين مرز و بوم كوتاه كرد» نيز انديشه اسلام ناب محمدىء تمامى اهداف سياسىء فرهنكى غرب را به جالش كشاند. 


توجه به آموزه هاى دينى» رهبرى خردمندانه ولى فقيه بود» يس روشن است كه به مقابله با اين اصل برخيزند. اين مخالفت ها 


حتى در زمان امام راحل وجود داشت. 


؟ - عده اى دست نشانده غرب بوده و با اين كه ايرانى و مسلمان هستند» ولى به عنوان ستون ينجم دشمن ايفاى نقش مى كنند 


وازوارد كردن هركونه ضربه به اسلام و دين كوتاهى نمى كنند. 


" - كروه ديككر در زمان امام» خود را موافق ايشان و انقلاب جلوه مى دادند و جرأت مخالفت نمودن نداشتند» ولى به واقع با 
انقلاب و نظام همراه نبودند. بعد از رحلت امام اوضاع را مساعد ديده و در صدد مخالفت برآمده. به قصد براندازى نظام و 


بازكشت دوران سياه طاغوت را در سر مى يرورانند. همه ما موظف به حفظ و حراست از نظام و جلو كيرى از دسيسه ها هستيم. 


البته شايد عده اى وجود داشته باشند كه به خاطر برخى اشكالاتى كه در ذهن شان رسوخ نموده ويا به جهت وابستككى حزبى و 
كروهىء با شخص ولي فقيه مخالفت داشته باشند, نه با اصل ولايت فقيه؛ اما مخالفت با ولي فقيه» آنها را به سمت مخالفت با 


اصل ولايت فقيه سوق مى دهد. 
معناى ولايت مطلقه جيست؟ تفاوت آن با ولايت معصوم را بيان كنيد. 


معناى ولايت مطلقه جيست؟ تفاوت آن با ولايت معصوم را بيان كنيد. 
باسخ 


در بحث ولا-يت فقيه ديد كاه هاى كوناكونى درمورد حدود اختيارات ولي فقيه مطرح مى باشد. برخى ولايت فقيه را در امور 
حسبيه ثابت مى دانند(١).‏ برخى ديكر ولا-يت را در حد انجام امور مربوط به جامعه و رفع ضرورت هاى آن به عنوان احكام 
ثانوق كسترش مى دعندد. كروه ديكر با اعتقاد يهولاديت مطلقة فقية بر اين باورقد كه دايره اخفيارات فقيه ضاحي ولديت» 
محدود به احكام الى و ثانوى و قوانين مدوّن نيستء بلكه دايره وسيع ترى را شامل مى شودء تا جايى كه اكر مصالح اهم 
مسلمانان با يكى از احكام شرعىء كه از نظر اهميتء در رتبه يايين ترى قرار دارد» در تزاحم قرار كيرد» ولى فقيه مى تواند براى 
حفظ مصالح اهمء به طور موقع حكم شرعى اولى را تعيل كند, مثلا اكرمسجدى در مسير قرار كرفت و براى تعريض خيابانهاء 
نياز به تخريب مسجد باشدء كسى كه قائل به ولايت مطلقه فقيه نمى باشدء نمى تواند حكم به تخريب مسجد نمايد» مكر اين 
كه تخريب به حد ضرورت شديد برسد و به اصطلاح كارد به استخوان برسد, ولى طبق ولايت مطلقه فقيه» اكر مصلحت در 


تخريب مسجد باشدء فقيه مى تواند حكم به تخريب دهدء هر جند به حد ضرورت نرسيده باشد. 


امام خمينى (ره) بعد از ذكراين مثال مى فرمايد:"اكر بخواهيم در اين كونه امور دايره ولايت فقيه را به احكام ثانوى محصور 


كنيم» هركز نمى توانيم تمدن داشته باشيم و همواره جامعه اسلامى دجار ركود» درماندكى و عقب افتادكى خواهد بود". 


لفظ مطلق و مطلقه در لغت به معناى آزادى» رهايى و ارسال استء و موارد استعمال فراوانى دارد» كه 


بايد با دقت در معناى آن (با توجه به مورد استعمال) راه را بر هركونه سوءفهمى مسدود نمود, به طور مثال به رزيم هاى فاقد 
قانون اساسى و با حكومت سلطتتى نيز مطلقه كفته مى شودء ولى در نظام ولايت مطلقه فقيه» ولايت مطلقه. مقيد به مصالح عام 


مسلمانان و احكام الهى است. جنين نيست كه بدون هر قيد و بندى باشدء از اين رو قابل كنترل است. 


معناى مطلق بودن ولا-يت اين است كه اولا: فقيه ملتزم است همه احكام اسلام را تبيين نمايد. ثانياً: ملتزم به اجراى احكام الهى 
باشد. ثالثاً: براى تزاحم احكام جاره انديشى نمايد؛ يعنى اكر دو حكم الهى با يكديكر تزاحم داشته باشندء ولىّ فقيه حكم اهم 
رااجرا مى كند. 


تفاوت ديكز ولاديت فقية'نا ولاريت بيغمبر و امام معصوم(ع) اين است كه بيعت با ييامبر و امام معصوء(ع) هيج كاه قابل زوال 
نيستء زيرا آنان از مقام عصمت در علم و عمل برخوردارند؛ ولى بيعت با فقيه حاكم اولا تا وقتى است كه امام معصوم ظهور 


تكزروة واشدة كانا دن عمر عتيك ا وماق اث كدو دوائط عير :تيه 'خلل :بيد بد اناده باشف: 
شرايط فقيه جامع الشرايط عبارتند از: اجتهاد مطلق» عدالت مطلق و قدرت مديريت. 


مكر اين كه طبق دليل ثابت شود كه شأن و يا وظيفه اى» مختص معصوم باشد. 


اين نوشتار با استفاده از كتاب ارزشمند "ولايت فقيه» ولايت فقاهت و عدالت" تأليف آيت الله جوادى آملى نككارش يافته است. 


توصيه مى شود اين كتاب را مطالعه كنيد. البته از ولايت 


مطلقه. تقرير و تفسيرهاى ديكرى نيز شده استء مثلا بعضى دايره ولايت را به امور فردى و اجتماعى تعميم داده اندء اما بعضى 


آن را فقط در شئون اجتمعى دانسته اند. 


خواسته و فرد معينى را براى اجراى آن تعيين نموده استء مانند امر به معروف و نهى از منكر» قضاوته. افتا و امور مربوط به 


سريرستى ايام بى سريرست. 
آيا ولابت فقيه انتصابى است با انتخابى؟ 


باسخ 


ازديدكاه سيارى از فقهاى شيعه» دلايل عقلى و جملاءتى نظير "فإنّى قد جعلته حاكماً" و "فإنُهم حجتى عليكم"(1) كه در 
روايات آمده. صراحت بر انتصاب فقيهان به رهبرى جامعه دارد و اين معنا از انتصابى با آنجه كه به عنوان ولايت و حاكميت 
خود خوانده مطرح مى شود كاملا متفاوت است. مراد از اين كه ولايت منصب الهى استء آن است كه حاكم داراى شخصيتى 
حقوقى است كه بايد ويزكى ها و شرايط خاصى داشته باشد. در صورت وجود آن شرايط داراى مقام ولايت است و با نبود آن 
نا ان عشت ذادن انها او ولكانت سالط م تود بتابرايق 15م ماين انيع كوا لايك عرو طبه اس ضيه يلك ضاق به 
شخصيت است. در واقع آن صفات و ويزكى ها است كه ولا-يت دارند و طبعاً بايد در يكك انسان جمع شوند با توجه به اين 
مطلب جون جنين شخصى از جانب خداوند منصوب استء مردم در ولايت نقشى ندارند. اكر جه قبول يا عدم قبول در اختيار 
مردم است و همانند ساير امورء امرى اختيارى است. در مقابل نظريه مزبور (كه از شهرت برخوردار بوده و ريشه در تاريخ صدر 
اسلام دارد) برخى نويسند كان معاصر ولا-يت را منصبى نشأت كرفته از آراى مردم مى دانند» يعنى مردم علانوه بر نقش 


مقبوليت و عينيت بخشى» نقش مشروعيت دهى نيز دارند. 


طبق اين نظريه» از جانب شارع صرفاً برخى صفات و خصوصيات براى حاكم ذكر شده وامر حكومت به مردم واككذار شده 


است. آنان با كزينش حاكم به وى مشروعيت مى بخشند و طبعاً تداوم حاكميتش 


نيز به آراى مردم بستككّى دارد. بر اساس اين نكّرش مى توان ولا-يت را در نهان موقت قرار داد. در حالى كه بر مبناى نظريه 
انتصاب, حاكم اسلامى تا زمانى كه برخوردار از صفات و شرايط باشدء ولايتش تداوم دارد. به عبارت ديكر ولايت منصبى 
الهى است كه به شخصيت حقوقى حاكم اسلامى» كه در فقاهتء عدالت و كاردانى متبلور استء تعلق مى كيرد. تا وقتى كه 


حاكم ازاين خصوصيات برخوردار استء ولايت او باقى است» وكرنه هيج مشروعيتى ندارد. 
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آيا ولى فقيه قدرت سلب اراده از انسان مسلمان يا غير مسلمان را دارد؟ آيا اين امر بدقرين نوع ديكتاتورى محسوب نمى شود؟‎ 


آيا ولى فقيه قدرت سلب اراده از انسان مسلمان يا غير مسلمان را دارد؟ آيا اين امر بدترين نوع ديكتاتورى محسوب نمى شود؟ 


باسخ 


هيج كس نه تنها حق سلب اراده از انسان را ندارد» بلكه امكان سلب اختيار نير در دست هيج كس نيستء سنت و قانون 
آفرينش الهى در حق انسان ها آن است كه همه افراد آزاد هستند كه كارهاى خود رااز روى اختيار انجام دهند. در حكومت 
ولاءيت فقيه» آن جه حاكم و اصلى است كه بايد باشدء قانون الهى است, ملاكك تصدى حكومت» شخصيت حقيقى رهبر و 
زمامدار نيست,ء بلكه شرايط و ملا-كك هاى خاص در آن مورد نظر است و همه موظف به رعايت دقيق حدود قانون و موازين 


در اسلام» عدالت قانونى عام است كه تمامى افراد را بدون استثنا شامل مى شود. به كفته حضرت اميرالمؤمنين (ع) "العدل 


سائس عام"(1) حقوق مدنى متعلق به تمام شهروندان است و ولئ فقيه و دولت موظف به تامين آن ها هستند. 


در جامعه ولايى هيج كس حق تجاوز از قانون و تعدى به حقوق ديكّران را ندارد و تمامى شهروندان حتى كافران ذمى و اقلت 
هاى مذهبى كه زير يوشش نظام اسلامى قرار مى كيرند» از حقوق قانونى خود برخوردارندء نيز اموال و دارايى و آزادى هاى 
قانونى شان در حمايت قرار دارد. كسى كه حريم آن ها را محترم نشمردء از عدالت ساقط مى شود.ء به طورى كه نه تنها لياقت و 
شايستكّى ولايت و زمامدارى رااز دست خواهد داد. بلكه شايستكى مناسب يايين تر مثل امامت جماعت و اقامه شهادت در 


داد كاه نيز از او سلب مى شود. 


فعاليت و شركت در تمامى امور اجتماعى» 


فرهنكى و اقتصادى. طبق موازين شرعى و الهىء كاملا آزاد است و براى هيج صنف و دسته خاصى امتياز ويه و خاصى قابل 
يذيرش نيست. تنها ملاكك وامتياز و عدالتء تقوا و حدود الهى در بُعد فردى و اجتماعى خواهد بود جرا كه به كفته قرآن "ان 


اكرمكم عندالله اتقيكم ".(1) كرامى ترين شما نزد خدا با تقواترين شما است. 
آيا ولايت فقيه ديكتاتورى محسوب نمى شود؟ 
بايد ابتدا ويزكى هاى ديكتاتورى را با حكومت ولايى مقايسه كنيم تا تفاوت آن ها آشكار شود, به دو ويزكى اشاره مى كنيم: 


اك اوّل ديكتاتورى نامحدود بودن قدرت استء. ولى در حكومت ولايى قدرت نامحدود وجود ندارد» زيرا حكومت ولايى 
مى كك وشد بستر مناسب براى بروز و شكوفايى استعدادها را فراهم آورد و مردم علاوه بر سعادت دنيوى بتوانند آخرت را طى 
كنند» در واقع حكومت ولا-يت فقيه به اجراى عدالت و قوانين الهى محدود است و در صورت كذشتن ازاين حد» حق هيج 


حكومتى ندارد» يس نامحدود نيسثك. 


آيا در جنين نظام سياسى كه مقصود شما نظم اجتماعى و رفاه مادى نيستء مى توان تصور كرد كه فردى با قدرت نامحدود در 


رأس هرم قدرت وجود داشته باشد؟ 


در نظام ديكتاتورىء قانون اراده ديكتاتور است اما در ولايت فقيه قانون احكام الهى است و وظيفه زمامدار تنها اجراى احكام 


شريعت و رعايت مصالح اسلام و مسلمانان است. و به هيج وجه اجازه تجاوز از اين محدوده را نخواهد داشت. 


ويزكى دوم ديكتاتورى به قدرت رسيدن با توسل به زور استء ولى از نظام ولايى» اعلام يذيرش و وفادارى مردم شرط اعمال 


ولايت استء هر جند معصوم يا فقيه جامع الشرايط ولآايت شرعى داشته باشد» 


ولى تا زمانى كه مردم از آن استقبال نكنند و نيذيرند» نمى تواند عهده دار حاكميت شوده بنابر اين نه ولى فقيه و نه هيج كس 
ديكر نمى تواند اراده انسان ها را از ايشان سلب كندء ولى هر نظام و كشورى قوانين ويزه خود را دارد» كسانى مى توانند از 
مزاياى شهروندى استفاده كنند كه قوانين جارى را رعايت نمايند» واين در هر جامعه اى وجود دارد» كه به معناى ديكتاتورى 


نخواهد بودء زيرا در غير اين صورت جامعه به سوى هرج و مرج خواهد رفت. 
١‏ - نهج البلاغه» حكمت /70©. 


#ادشورات زوع ار ا 


آبا ولابت فقيه انتصابى است يا انتخابى؟ 


3 


يريس 


باسخ 


ازديدكاه بسيارى از فقهاى شيعه؛ دلايل عقلى و جملاءتى نظير "فإنّى قد جعلته حاكماً" و "فإنهم حجتى عليكم"(1) كه در 
روايات آمدهء صراحت بر انتصاب فقيهان به رهبرى جامعه دارد و اين معنا از انتصابى با آنجه كه به عنوان ولايت و حاكميت 
خود خوانده مطرح مى شود, كاملا متفاوت است. مراد از اين كه ولايت منصب الهى استء آن است كه حاكم داراى شخصيتى 
حقوقى است كه بايد ويزكى ها و شرايط خاصى داشته باشد. در صورت وجود آن شرايط داراى مقام ولايت است و با نبود آن 
افك دادة قهاء الاولايع ساقط بى قوف ينابر ابن كاملا مششكصن انيت كد ولايت مريوط يه الكص عه يلك مساق بد 
شخصيت است. در واقع آن صفات و ويكى ها است كه ولا-يت دارند و طبعاً بايد در يكك انسان جمع شوند با توجه به اين 
مطلب جون جنين شخصى از جانب خداوند منصوب استء مردم در ولايت نقشى ندارند. اكر جه قبول يا عدم قبول در اختيار 
مردم است و همانند ساير امورء امرى اختيارى است. در مقابل نظريه مزبور (كه از شهرت برخوردار بوده و ريشه در تاريخ صدر 
اسلام دارد) برخى نويسند كان معاصر ولا-يت را منصبى نشأت كرفته از آراى مردم مى دانند» يعنى مردم علانوه بر نقش 


مقبوليت و عينيت بخشى» نقش مشروعيت دهى نيز دارند. 


طبق اين نظريه از جانب شارع صرفاً برخى صفات و خصوصيات براى حاكم ذكر شده و امر حكومت به مردم واككذار شده 


است. آنان با كزينش حاكم به وى مشروعيت مى بخشند و طبعاً تداوم حاكميتش 


نيز به آراى مردم بستككّى دارد. بر اساس اين نكّرش مى توان ولا-يت را در نهان موقت قرار داد. در حالى كه بر مبناى نظريه 
انتصاب, حاكم اسلامى تا زمانى كه برخوردار از صفات و شرايط باشدء ولايتش تداوم دارد. به عبارت ديكر ولايت منصبى 
الهى است كه به شخصيت حقوقى حاكم اسلامى» كه در فقاهتء عدالت و كاردانى متبلور استء تعلق مى كيرد. تا وقتى كه 


حاكم ازاين خصوصيات برخوردار استء ولايت او باقى است» وكرنه هيج مشروعيتى ندارد. 
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منظور از ولايت مطلقه فقيه جيست؟(ب)‎ 


منظور از ولايت مطلقه فقيه جيست؟(ب) 

باسخ 

در اين باره انبيا جون ساربانند دليل و راهنماى كاروانئد 
وزايشان سيد ما كشت سالار هم او اوّل هم او آخر در اين كار 


دين از طرف خداوند تنها يكى است و به همين خاطر در آيات قرآنء كلمه دين» هيج كاه به صورت جمع (اديان) به كار نرفته 
است. آنجه موجب تفاوت يبيام ييامبران مى شودء يكى سطح معارفى است كه از طرف ييامبران براى انسان ها بيان مى شود و 


ديكرى شريعت و احكامى است كه با توجه به شرايط و نيازهاى متفاوت مردم از طرف خداوند تشريع مى شود. 

بشر در دريافتتعاليم الهى ييامبران همانند دانش آموزى هستند كه از دوره هاى ابتدايى تا سطوح بالاترء تعاليم را از ييامبران فرا 
مى كيرند و با توجه به هر دوره اى از بلوغ فكرى بشر و رشد و نيازهاى آن» سطح معارف نيز متفاوت شده و بالاتر مى رود. 
باتوجه بهاين مسثئله. قرآن (كه آخرين كتاب الهى و نهايى ترين تعليماتى است كه از طرف خداوند به وسيله آخرين ييامبر 


براى بشر نازل شده است) در بالاترين سطح از تعاليم و معارف و احكام نسبت به كتاب هاى آسمانى يبشين قرار دارد. 


كاملا طبيعى است كه آخرين كلام الهى بايد نسبت به كتاب هاى يبشين نازل بر بيامبران سابق در رتبه بالاتر قرار داشته باشدء 
احكام و شرايعى كه در آن بيان شده است. از آن جا كه اين كتاب» آخرين كتاب 


الهى است و ديكّر شريعت و آيين و ييامبرى براى بشر فرستاده نخواهد شد همه جيزهايى كه بشر براى سعادت و خوشبختى نياز 
دارد» در آن فراهم شده است. يس نه تنها بر كتاب هاى آسمانى يبش از خود برترى داردء بلكه كامل ترين كتاب آسمانى 


هم جنين كاملا طبيعى است آن كس كه كامل ترين كلام و بيام الهى به وسيله او براى بشر ابلاغ مى شودء بالاترين مقام را ميان 


مامران خراهد داشت 


كسى مى تواند كامل ترين ييام و معارف بلند الهى را در خود جاى داده و حمل نمايد و مهبط نزول وحى شود كه درون و قلب 
او يذيراى آن همه معارف الهى باشد. هر جه معارف و ييام كامل تر باشد» شخصيتى كه امانت مى تواند به او داده شود و ابلاغ 


كننده ييام خداوند باشد» از مرتبه بالاترى برخوردار خواهد بود. 


در عين حال كه ييامبر اسلام و قرآن تمام آنجه را خداوند بر ييامبران سابق نازل كرده بودء دارا است. علاوه بر آن» جيزهايى در 


قرآن است كه در شرايع و تعاليم سابق نبوده است. 
نام احمد نام جمله انبيا است جون كه صد آمدء نود هم ييش ما است 


براى تكميل ياسخء ابعاد مختلف كامل بودن دين اسلام ضميمه شده, آن را نيز مطالعه فرماييد. 


آيا ولابت فقيه انتصابى است يا انتخابى؟ 


3 


يرسسسن 


باسخ 


> 


از ديدكاه بسيارى از فقهاى شيعه. دلايل عقلى و جملاءتى نظير "فإنّى قد جعلتّه حاكماً" و "فإنّهم حجتى عليكم"(1) كه در 
روايات آمده. صراحت بر انتصاب فقيهان به رهبرى جامعه دارد و اين معنا از انتصابى با آنجه كه به عنوان ولايت و حاكميت 
خود خوانده مطرح مى شود, كاملا متفاوت است. مراد از اين كه ولايت منصب الهى استء آن است كه حاكم داراى شخصيتى 
حقوقى است كه بايد ويزكى ها و شرايط خاصى داشته باشد. در صورت وجود آن شرايط داراى مقام ولايت است و با نبود آن 
نا ازدست 'دادة آن ها ازولايت ساقط ىود جابرايق كاملا مشخصن است كدولاة مريوط و شخص تسثشه تلكه ماق به 
شخصيت است. در واقع آن صفات و ويكى ها است كه ولا-يت دارند و طبعاً بايد در يكك انسان جمع شوند با توجه به اين 
مطلب جون جنين شخصى از جانب خداوند منصوب استء مردم در ولايت نقشى ندارند. اكر جه قبول يا عدم قبول در اختيار 
مردم است و همانند ساير امورء امرى اختيارى است. در مقابل نظريه مزبور (كه از شهرت برخوردار بوده و ريشه در تاريخ صدر 


اسلام دارد) برخى نويسند كان معاصرء ولا-يت را منصبى نشأت كرفته از آراى مردم مى دانند» يعنى مردم علانوه بر نقش 


عت نبز دارنك. 
بحشى» نعش مشر 3 دار 
.امم .و وق شروعب دهى نيز 
مقبوليت و عينيت , 


حكو . نمدم واكدازيشتكه 
مسا 

: شده وامر 1 

طب 1 صفات و خصوصيات براى حاكم ذكر 
. ع صرفا برخى 
از جاب شار 

ّ . نظريه؛ از - : 
: اين 1 


ى مشروعيت مى ؛ 
1 3 مها به و 7 


نيز به آراى مردم بستكّى دارد. بر اساس اين نككّرش مى توان ولا-يت رادر زمان موقت قرار داد» در حالى كه بر مبناى نظريه 
انتصاب, حاكم اسلامى تا زمانى كه برخوردار از صفات و شرايط باشدء ولايتش تداوم دارد. به عبارت ديكر ولايت منصبى 
الهى است كه به شخصيت حقوقى حاكم اسلامى» كه در فقاهتء عدالت و كاردانى متبلور استء تعلق مى كيرد. تا وقتى كه 


حاكم ازاين خصوصيات برخوردار استء ولايت او باقى است» وكرنه هيج مشروعيتى ندارد. 
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در نظريه ( انتخاب ) در واقع خبركان وكيل مردم اند تا رهبر را انتخاب كنند : آيادر نظريه ( انتصاب ) نيز خبركان براى شهادت اصلح و 
وكيل مردم اند ؟ 


م 


يرس 


در نظريه ( انتتخاب ) در واقع خب ركان وكيل مردم اند تا رهبر را اتتخاب كنند مْ آيادر نظريه ( انتصاب ) نيز خب ركان براى 


شهادت اصلح , وكيل مردم اند ؟ 
ياسخ 


طبق نظريه ( انتصاب ) وكالتى در كار نيست , و خبركان براى اينكه اختلافى بيش نيايد انتخاب مى شوند . مثل اينكه كسانى 
مى خواهند ملكى را معامله كنند . ابتدابايد بر كارشناسها توافق كنند . جون ممكن است دهها كارشناس وجود داشته باشند راما 
طرفين بايد بر دو كارشناس توافق كنند . اين توافق بر كارشناسان , در واقع همان راى به خب ركان است ,م يعنى ما به آنها راى 
مى دهيم تا آنان به كانديداى اصلح شهادت بدهند . يس مردم كسانى را كه صلاحيت شهادت دارند انتخاب مى كنند تا 
درشاهدان اختلافى بيش نيايد . تشكيل مجلس خبر كان با كدام يكك از دو نظريه انتصاب و انتخاب , سا زكارتر است در قانون 
اساسى تصريح نشده كه تشكيل مجلس خب ركان مبتنى بر نظريه انتخاب است ياانتصاب , ولى شواهدى وجود دارد كه تشكيل 
مجلس خب ركان مبتنى بر نظريه انتصاب است . اصولا در نظامهاى دموكراتيكك با يكك دور و تسلسل مواجه هستيم . توضيح 
آنكه مردم بيش از آنكه بخواهند در انتخابات رياست جمهورى يا مجلس و يا همه يرسى قانون اساسى و يا مطلب ديكر راى 
بدهند , قانونهايى از بيش براى آنها نوشته مى شود وبدون آنكه نظر مردم براى اين كار يرسيده شود . مثلا سن راى دهند كان , 


حسيت نياو ديكر شراطى كايقن ال "اتتكابات مى كذارتك . النيا همه يكن فركن هابى است 


كه مردم به وسيله آن در انتخابات شركت مى كنند . اين دور و تسلسل و مشكلى است كه درنظامهاى دم وكراتيكك دنيا وجود 
دارد . هر اشكالى كه غربى ها به ما درباره يذيرش ييش فرض ها بكنند , به نظام دموكراتيكك آنها به كونه شديدترى وارد است 
. ما اين مشكل را با نظريه ( انتصاب ) حل مى كنيم , جون اكر به اين نظريه قائل شديم مشكل ما در تسلسل مشروعيت حل مى 
شود زيرا نهايتا به جايى مى رسيم كه فوق مردم است . در آن صورت ديكر نمى كوييم مردم طبق جه قانونى جنين كردند يا 
اكررهبر كسى را تعيين كرد , اعتراض نمى كنيم . اما اكر اين را نيذيرفتيم , همان اشكالى كه بر ساير نظامهاى دم وكراتيكك 
وارد است , بر نظريه اتتخاب هم وارد خواهدشد . بعضى از منصبهاى مهم را شخص رهبر انتخاب مى كند , آيا اكر نظريه 
انتخاب را بصورت مزبور ببذيريم , در واقع نقش رهبر و ولى امر در انتصاب از بين مى رود و به عهده متخصصان هر رشته مى 
افد ؟در روش انتخابات غير مستقيم و جند مرحله اى - كه به نظر ما روش صحيحترى است -همه اينها يكك اسكلت مى شود 
كه مخروط وار به عالى ترين مرتبه اجرايى كه رياست جمهورى باشد و مى رسد واو هم اعتبارش به نصب رهبر است . وقتى 
رهبر اين نظام راامضا و از بالا نظارت كرد , اعتبار معنوى و شرعى همه مقامها از بالا خواهد بود . رهبر كه همه شهردارها و 


قاضى ها و مقامات را نمى 


شناسد و شناسايى يكايكك آنها براى ايشان امكان ندارد يس ناجار است از نظر ديكران استفاده كند . بنابراين مردم ونظام خود 
را آماده و طراحى مى كنند , اما اين نظام هنوز روح ندارد . رهبر باامضاى خود به آن نظام روح مى دهد و آن را قابل اجرا مى 
كند . بااين نظام هيج لطمه اى به نظريه ( انتصاب ) نمى خورد و نقش مردم هم در تمام امور سياسى - اجتماعى محفوظ مى 
ماند . اين نظام مبناى بر عقلايى و شرعى دارد ,جون هر كس در حد فهم و صلاحيت خود راى داده م نه بيش از آنجه كه مى 
فهمد و صلاحيت دارد . يس هم شرع آن را, مى يذيرد وهم از نظر عقلايى معتبر است . هر نظامى دردنيا به هر اندازه كه به 
اين نحو كار نزديكك تر باشد مسائل جامعه را بهتر مى تواندحل كند . 


نقش مردم در انتخاب ولى جيست آيا مى توان وظايف خب ركان را به مردم واكذار كرد ؟ 


3 


برسس 
ياسخ 


هر جند در قانون اساسى تصريح نشده كه ولايت فقيه بر اساس نظريه انتصاب است ولى شواهدى بر يذيرفتن اين نظريه وجود 
دارد . قبلا اصل يكك صد و هفتم قانون اساسى اين بود : ( هركاه يكى از فقهاى واحد شرايط مذكور در اصل ينجم اين قانون از 
طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعيت و رهبرى شناخته و يذيرفته شده باشد 0٠‏ )دراين جابيش بينى شده بود كه اكر مردم 
مرجع و رهبر را با راى اكثر قبول كردند , رهبرى او مشروع و مقبول است و ديككر نياز به خبره و كارشناس نيست , همان طور 
كه درمورد حضرت امام قدس سره جنين شد . البته اين فرض در مسائل اجتماعى بسيار كم اتفاق مى افتد . بايد انقلابى با سى 
سال تلاش و سابقه و مقدمات صورت بككيرد تا مردم , رهبر اصلح را انتخاب كنند فرض اين مساله در جنين مواردى ممكن 
است , اما هميشه ميسر نيست و طبعا در اوضاع و. احوال عادى كانديداهايى كه براى رهبرى انتخاب مى شوند بيش از يكى 
خواهند بود و بناجاربايد بين آنها ترجيح داده و يكك مقام رسمى اين ترجيح را اعلام كند . اكر اين ترجيح را به مردم واكذار 
كنيم , با توجه به اينكه مردم ميان خودشان اختلاءف دارند , يعنى يقين ندارند , حال اكر بيايند كسى را تعيين بكنند , اين 


كاريقين آور نيست . البته كاه ممكن است خود مردم مستقيما يا به طور غير رسمى 


كسى را بشناسند و همه مردم يا اكثر آنان درباره او اتفاق نظر داشته باشند , اما درغير اين موارد , ارزش مراجعه به آراى 
وبازار بيرسيم و بعد هر جه را اكثر مردم كفتند عمل كنيم . آيا اين راه بهتر مارا به واقع مى رساند يا اينكه اكر به جامعه يزشكان 
رجوع كنيم و از آنها بخواهيم كه حاذقترين يزشكك را به ما معرفى كنند ؟ يقينا مراجعه به متخصصان و طبيبان راهكشاتر است . 


اساسا وقتى ما انتخاب رهبر و ولى امر را يكك مساله دينى تلقى كنيم بايد دليل قويترى در بيشككاه خدا داشته باشيم . 


نظريه انتصاب و نقش مردم در تعيين رهبراكر خواستيم بر اساس مبناى انتصاب نقش مردم را تعيين كنيم و بكُوييم مردم به جاى 
خبركان , اين نقش را بر عهده كيرند , آيااين كار صحيح تر است 6به نظر مى آيد اين كار دور از واقع باشد . به نظر 
خردمندان اكر ابتدا يزشكان حاذق و امين را شناسايى كنيم و سيس آنها از ميان خود , اصلح را انتخاب كننداطمينان بخش و 
عقلايى تراست . مى دانيم در شهر يزشكانى هستند كه در طول معاشرتى كه با آنان داشته ايم به صداقت و درستكارى شان بى 
برده ايم م تشخيص اين كار براى مردم ممكن است . اين كونه يزشكان را مردم انتخاب مى كنند , تا آنان بهترين وماهرترين 
يزشكك رااز ميان خخود انتخاب كنند . اكر 


جنين انتخابى كرفت براى مردم اطمينان بخش است . اين كونه انتخاب از سوى مردم ( انتخاب متخصصان متعهد ) كار مشكلى 
نيست , اماانتخاب اصلح و اعلم از ميان آن همه خبره و متخصص با راى اكثر , كارى دقيق وتخصصى است . اككر در انتخابات 
رياست جمهورى و نيز تمام انتخابات ديكر , جنين روشى بياده شودبه نظر ما اصلح است و اكر بتوانيم يكك نظام انتخاباتى بياده 
كنيم كه بتدريج متخصصان شناسايى شوند و اصلحشان انتخاب كردد , بسيار مناسب است . در همه جامى توانيم اين كار را 
بكنيم , حتى براى انتخابات رياست جمهورى , وزرا , قضات وهمه مسوولين كشور . اين كار و شدنى است . اما در اوضاع و 
احوالى كه ما زندكى مى كنيم - خصوصا كه فرهنكك غربى در جامعه ما نفوذ كرده - تغيير روش انتخابات مشكل است . البته 
در كشور ما , جِشْم ناظر , بينا و بيدارى فوق رياست جمهورى و نهادهاى ديككرهست كه ما بيشتر به آن اهتمام داريم , كه تا 
حدود زيادى مشكلات انتخابات به شيوه غربى را رفع مى كند م يعنى اككر در مراتب يايبن تر اشتباهى واقع شود , به سبب 
نظارت آن مقام بالاتر جندان مهم نيست بر اساس اصول اسلامى , صحيح تر اين است كه انتخاب ساير مقامات نيز جند مرحله 
اى باشد و هر. كس واقعا در موضوعى شهادت بدهد كه صلاحيت تشخيص آن را دارد و درموضوعى كه صلاحيت و تخصص 


ندارد و شهادت و راى ندهد . در اين صورت , قطعا مصالح جامعه بهتر تامين مى شود و 


آمادكى اجراى آن را ندارد . 
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شهادت اصلح , وكيل مردم اند ؟ 
باسخ 


طبق نظريه ( انتصاب ) وكالتى در كار نيست , و خبركان براى اينكه اختلافى بيش نيايد انتخاب مى شوند . مثل اينكه كسانى 
مى خواهند ملكى را معامله كنند . ابتدابايد بر كارشناسها توافق كنند . جون ممكن است دهها كارشناس وجود داشته باشند راما 
طرفين بايد بر دو كارشناس توافق كنند . اين توافق بر كارشناسان , در واقع همان راى به خب ركان است ,م يعنى ما به آنها راى 
مى دهيم تا آنان به كانديداى اصلح شهادت بدهند . يس مردم كسانى را كه صلاحيت شهادت دارند انتخاب مى كنند تا 
درشاهدان اختلافى بيش نيايد . حال تشكيل مجلس خب ركان با كدام يكك از دو نظريه انتصاب و انتخاب , سا زكارتر است ؟در 
قانون اساسى تصريح نشده كه تشكيل مجلس خب ركان مبتنى بر نظريه انتخاب است ياانتصاب , ولى شواهدى وجود دارد كه 
تشكيل مجلس خبر كان مبتنى بر نظريه انتصاب است . اصولا در نظامهاى دموكراتيكك با يكك دور و تسلسل مواجه هستيم . 
توضيح آنكه مردم بيش از آنكه بخواهند در انتخابات رياست جمهورى يا مجلس و يا همه يرسى قانون اساسى و يا مطلب ديكر 
راى بدهند , قانونهايى از ييش براى آنها نوشته مى شود ,بدون آنكه نظر مردم براى اين كار يرسيده شود . مثلا- سن راى 


دغتل كان وحسيت الهاو ذركر شرايطى كه بيقن :ل انسخابات هئ كذارئد : ابنها همه بشن فرضن هايئ 


است كه مردم به وسيله آن در انتخابات شركت مى كنند . اين دور و تسلسل , مشكلى است كه درنظامهاى دموكراتيكك دنيا 
وجود دارد . هر اشكالى كه غربى ها به ما درباره يذيرش ييش فرض ها بكنند , به نظام دموكراتيكك آنها به كونه شديدترى 
وارد است . ما اين مشكل را با نظريه ( اتتصاب ) حل مى كنيم , جون اكر به اين نظريه قائل شديم مشكل ما در تسلسل 
مشروعيت حل مى شود زيرا نهايتا به جايى مى رسيم كه فوق مردم است . در آن صورت ديكّر نمى كوييم مردم طبق جه قانونى 
جنين كردند يا اكررهبر كسى را تعيين كرد , اعتراض نمى كنيم . اما اككر اين را نبذيرفتيم , همان اشكالى كه بر ساير نظامهاى 
دموكراتيكك وارد است , بر نظريه انتخاب هم وارد خواهدشد . بعضى از منصبهاى مهم را شخص رهبر انتخاب مى كند م آيا 
اكر نظريه انتخاب را بصورت مزبور ببذيريم , در واقع نقش رهبر و ولى امر در انتصاب از بين مى رود و به عهده متخصصان هر 
رشته مى افتد ؟در روش انتخابات غير مستقيم و جند مرحله اى - كه به نظر ما روش صحيحترى است -همه اينها يكك اسكلت 
مى شود كه مخروط وار به عالى ترين مرتبه اجرايى كه رياست جمهورى باشد , مى رسد و او هم اعتبارش به نصب رهبر است . 
وقتى رهبر اين نظام راامضا و از بالا نظارت كرد , اعتبار معنوى و شرعى همه مقامها از بالا خواهد بود . رهبر كه همه شهردارها 


وقاضى ها و مقامات را 


نمى شناسد و شناسايى يكايكك آنها براى ايشان امكان ندارد يس ناجار است از نظر ديككران استفاده كند . بنابراين مردم ,نظام 
خود را آماده و طراحى مى كنند , اما اين نظام هنوز روح ندارد . رهبر باامضاى خود به آن نظام روح مى دهد و آن را قابل 
اجرا مى كند . با اين نظام هيج لطمه اى به نظريه ( انتصاب ) نمى خورد و نقش مردم هم در تمام امور سياسى - اجتماعى 
محفوظ مى ماند . اين نظام مبناى بر عقلايى و شرعى دارد وجون هر كس در حد فهم و صلاحيت خود راى داده م نه بيش از 
آنجه كه مى فهمد و صلاحيت دارد . يس هم شرع آن را, مى يذيرد وهم از نظر عقلايى معتبر است . هر نظامى دردنيا به هر 
اندازه كه به اين نحو كار نزديكك تر باشد مسائل جامعه را بهتر مى تواندحل كند . 


ولايت جامعه اسلامى از ديدكاه علامه طباطبائى با كيست ؟ 
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ولايت جامعه اسلامى از ديد كاه علامه طباطبائى با كيست ؟ 
باسخ 


در يايان تفسير سوره آل عمران مى فرمايد : براساس آيات صريح قرآن ولايت جامعه اسلامى به عهده رسول الله (ص ) بوده و 
اطاعت او برهمكان واجب بوده است . نكته قابل توجه اينكه عموم آياتى كه به بريائى عبادات و امر جهاد و حدود و قصاص و 
غيره توصيه مى كنند خطاب به عموم مردمند نه خطاب به ييامبر فقط واز جميع اين آيات جنين برمى آيد كه دين صبغه 
اجتماعى دارد و خداوند آن را به عهده مردم نهاده و كفر را براى آنها نمى يسندد . بنابراين خداوند بريائى دين را از تمام مردم 
خواسته است به عبارت ديكّر امر اداره اجتماع با خود مردم است و كسى بر ديكرى مزيت ندارد و ييامبر اكرم با بقيه آحاد 
جامعه اسلامى در اين جهت مساوى است . بلى رسول الله (ص ) عهده دار دعوت و هدايت و تربيت و رهبرى مردم است و 
امور دنيا وآخرت جامعه از سوى خدا به وى واككذار شده است و بعد از وى نيز امامان منتخب ازجانب خدا بايد عهده دار امور 
دنيا و آخرت مردم باشند ولى بدون ترديد بعد از زمان رسول اكرم و ائمه اطهار مثل زمان غيبت امر حكومت به عهده خودم 
مردم است و ازقرآن نيز مى توان استفاده كرد كه بر عهده مردم است كه حاكمى بر اساس سيره رسول اكرم تعيين نمايند 
حاكمى كه بر اساس سنت امامت مشى كند نه سنت يادشاهان وامبراطوران , حاكمى كه احكام الهى را ياسدارى نمايد ودر 
غير احكام 


الهى نيز بامشورت با افراد كارشناس و مورد اعتماد بيش برود . در جاى ديككر مى نويسد : قرآن مردم را به تاسيس حكومت 
سلطنتى و بساط قيصرى و كسروى فرا نخوانده بلكه حكومت راشانى از شئون واجب المراعات جامعه انسانى مثل تعليم و تربيت 
وتداركك ارتش مى داند آرى قرآن بجاى دستور تشكيل حكومت به اتحاد و اتفاق بر دين دعوت مى كند واز تفرقه و اختللاف 


نهى مى نمايد . 
آيا در نظام اسلامى فقيه وكيل مردم است ؟ اكر جواب مثبت است جرا حكومت اسلامى رابه ولايت فقيه تعبير مى كنند و نه وكالت فقيه ؟ 


آيا در نظام اسلامى فقيه وكيل مردم است ؟ اككر جواب مثبت است جرا حكومت اسلامى رابه ولايت فقيه تعبير مى كنند , نه 
وكالك ققد ؟ 


باسخ 
( وكيل ) به كسى كفته مى شود كه كارى به او واكذار مى شود تا از طرف واكذار كننده انجام دهد . مثلا كسى كه مسووليت 
انجام كارى به او سيرده شده است , اكر در اثركرفتارى يا اشتغال نتواند وظيفه اش را انجام دهد و ديكرى را براى انجام آن 


كاربه جاى خود قرار دهد ,و او را وكيل كرده است . همجنين كسى كه از حق معينى برخوردار است , مثلا حق امضا يا حق 
برذاشت از سات بالكن باحق مالكيت دارة وى ثوالق ذيكرف راوكيل ود كرذاتد ما آنا اسيقا تمايك. 


تعريف ( وكالت ) و تبيين ( وكالت فقيه ): 


وكالت عقدى جايز و قابل فسخ است , يعنى موكل هر زمان كه اراده كند مى تواند وكيل رااز وكالت عزل نمايد. يس 
وكالت در جايى فرض مى شود كه اولا شخصى اصالتا حق انجام كارى را داشته باشد تا بوسيله عقد وكالت آنرا به وكيلش 
واكذار كند و طبعااختيارات وكيل در همان محدوده اختيارات خود موكل خواهد بود نه بيش از آن . ثانيا : موكل هر وقت 
بخواهد مى تواند وكيلش را عزل نمايد . كسانى كه نظريه ( وكالت فقيه ) را مطرح نموده اند , وكالت را به معناى حقوقى 


كرفته اند و مقصودشان اين است كه مردم داراى حقوق اجتماعى ويزه اى هستند و باتعيين رهبر , اين حقوق را به او 


واكذار مى نمايند . اين نظريه كه اخيرا توسطبرخى به عنوان نظريه فقهى مطرح شده است , در تاريخ فقه شيعه بيشينه اى ندارد 
واثرى از آن در كتب معتبر فقهى ديده نمى شود . از نظر حقوقى وكيل , كار كزار موكل و جانشين او محسوب مى شود و اراده 
اش همسو با اراده موكل است . وكيل بايد خواست مو كل را تامين كند ودر محدوده اختياراتى كه از طرف موكل به او 


واكذار مى شود ,مجاز به تصرف است . منطبق نبودن ( وكالت فقيه ) با نظام سياسى در اسلام : 


آنجه در نظام سياسى اسلام مورد نظر است با اين نظريه منطبق نيست . بعضى ازاختياراتى كه حاكم در حكومت اسلامى دارد , 
حتى در حوزه حقوق مردم نيست . مثلاحاكم حق دارد به عنوان حد , قصاص و يا تعزير , مطابق با ضوابط معين شرعى كسى 
رابكشد يا عضوى از اعضاى بدن او را قطع كند . اين حق كه در شرع اسلام براى حاكم معين شده , براى آحاد انسانها قرار 
داده نشده است م يعنى هيج كس حق ندارد خود كشى كند يا دست و ياى خود را قطع كند و جون هيج انسانى جنين حقى 
نسبت به خودندارد , نمى تواند آن را به ديكرى واككذار كند واو را دراين حق وكيل نمايد . از اين رو مى فهميم حكومت 
حقى است كه خداوند به حاكم داده است نه اينكه مردم به او داده باشند . اصولا مالكيت حقيقى جهان و ولايت بر موجودات , 


مختص به خدا است وتنها اوست كه مى تواند اين 


حق را به ديكرى واككذار نمايد . ولايت و حكومت حاكم اسلامى به اذن خداست و اوست كه براى اجراى احكام خود به كسى 
اذن مى دهد تا در مال و جان ديكران تصرف نمايد . بدين ترتيب اختيارات حاكم به خواست مردم - كه در اين نظريه موكلان 
فقيه فرض شده اند - محدود نمى شود . از سوى ديكر , حاكم شرعى بايد دقيقا طبق احكام الهى عمل كند و حق سربيجى 
ازقانون شرعى را ندارد و نبايد بخاطر خواست مردم دست از شريعت بردارد . بنابراين , محدوده عمل حاكم را قانون شرعى 
معين مى كند نه خواست مردم . در حالى كه اككر حاكم , وكيل مردم فرض شود بيروى از خواست مردم براى او لازم است 
واختيارات او محدود به خواست موكلان مى شود و نيز مردم مى تواندد هر وقت بخواهندفقيه را عزل نمايند حال آنكه عزل و 


نصب حاكم شرعى به دست خداست . 


ولايبت جامعه اسلامى از ديدكاه علامه طباطبائى با كيست ؟ 
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يرسسسن 


ولايت جامعه اسلامى از ديد كاه علامه طباطبائى با كييست ؟ 
باسخ 


در يايان تفسير سوره آل عمران مى فرمايد : براساس آيات صريح قرآن ولايت جامعه اسلامى به عهده رسول الله (ص ) بوده و 
اطاعت او برهمكان واجب بوده است . نكته قابل توجه اينكه عموم آياتى كه به بريائى عبادات و امر جهاد و حدود و قصاص و 
غيره توصيه مى كنند خطاب به عموم مردمند نه خطاب به ييامبر فقط واز جميع اين آيات جنين برمى آيد كه دين صبغه 
اجتماعى دارد و خداوند آن را به عهده مردم نهاده و كفر را براى آنها نمى يسندد . بنابراين خداوند بريائى دين را از تمام مردم 
خواسته است به عبارت ديكّر امر اداره اجتماع با خود مردم است و كسى بر ديكرى مزيت ندارد و ييامبر اكرم با بقيه آحاد 
جامعه اسلامى در اين جهت مساوى است . بلى رسول الله (ص ) عهده دار دعوت و هدايت و تربيت و رهبرى مردم است و 
امور دنيا وآخرت جامعه از سوى خدا به وى واكذار شده است و بعد از وى نيز امامان منتخب ازجانب خدا بايد عهده دار امور 
دنيا و آخرت مردم باشند ولى بدون ترديد بعد از زمان رسول اكرم و ائمه اطهار مثل زمان غيبت امر حكومت به عهده خودم 
مردم است و ازقرآن نيز مى توان استفاده كرد كه بر عهده مردم است كه حاكمى بر اساس سيره رسول اكرم تعيين نمايند 
حاكمى كه بر اساس سنت امامت مشى كند نه سنت يادشاهان واميراطوران , حاكمى كه احكام الهى را ياسدارى نمايد ودر 
غير احكام 


الهى نيز بامشورت با افراد كارشناس و مورد اعتماد بيش برود . در جاى ديككر مى نويسد : قرآن مردم را به تاسيس حكومت 
سلطنتى و بساط قيصرى و كسروى فرا نخوانده بلكه حكومت راشانى از شئون واجب المراعات جامعه انسانى مثل تعليم و تربيت 
وتداركك ارتش مى داند آرى قرآن بجاى دستور تشكيل حكومت به اتحاد و اتفاق بر دين دعوت مى كند واز تفرقه و اختللاف 


نهى مى نمايد . 

نظريه ى انتصاب و نظريه ى انتخاب به جه معناست و كداميك در مورد ولايت فقيه درست مى باشد؟ 

نظريه ى انتصاب و نظريه ى انتخاب به جه معناست و كداميكك در مورد ولايت فقيه درست مى باشد؟ 
باسخ 


هر جند برخى كوشيده اند نظريات كوناكونى از علماى اسلام ييرامون مسئله ى حكومت اسلامىء ارايه دهند واين تصوّر را 
ايجاد كنند كه «نظريه ى ولايت فقيه) يكى از جند نظريه ى موجود دراين باب است كه خود به دو شاخه ى كوجكتر: «نظريه 
ى انتصاب» و «نظريه ى انتخاب» تقسيم مى شود» ولى سخنان فقيهان بر جسته ى كذشته تا حال» به خوبى نشان مى دهد كه تنها 


نظريه ى يذيرفته شده در ميان آنهاء «نظريه ى انتصاب فقيهء به عنوان ولى و زمامدار) بوده و هست. 


در نظريه ى انتصاب؛ شرعء فقها را به عنوان ولى منصوب مى كند ودر نظريه ى انتخاب, شرع با تعيين شرايطى براى فقيه از 
آنان مى خواهد كه از بين حائزين شرايط يكى را انتخاب كنند. 


برخى انتصاب فقها را به عنوان زمامدار محال دانسته و كفته اند: اكر در يكك زمانء تعدادى فقيه واجد شرايط يافت شودء بنج 


احتمال براى نظريه ى انتصاب وجود دارد: 


.١‏ هر يكك از آنها به تنهايى از سوى امامان معصوم (عليهم السلام) به عنوان زمامدار نصب شده باشد و بتواند مستقللاً در اين 
زمينه عمل كند. 


؟. همكى براق زهامدارى ب ركزيده شده باشندء اما ثنها يكف ثفر از آنها بتوائد اعمال ولايت كند. 
#ااتنها يكن از آنها برا زمامدارئ كمارده شده ناشد. 
؟. همكى به عنوان ولى كمارده شده باشندء اما اعمال ولايت هر يكك مشروط به موافقت ديكران باشد. 


ه. مجموع آنها به عنوان زمامدار منصوب شده باشند» به كونه اى 


كه همكى با هم به منزله ى رهبر و زمامدار واحد تلقَّى شوند. نتيجه ى اين احتمال بااحتمال بيشين يكسان و در عمل به يكك 
حبزياز كشي خواعيك كرد 


سيس با ردّ تمام اين احتمالات» در مورد احتمال نخست كفته اند: 


اين احتمال مستلزم هرج و مرج در جامعه خواهد بود زيرا هر فقيه ممكن است در يكك مسئله نظرى مخالف ديكران داشته باشد 
ودراين صورت نظم جامعه بر هم مى خورد و هدف از تشكيل حكومت كه انتظام امور و هماهنكك ساختن اجزاى مختلف 
جامعه است. حاصل نمى شود و اين امر با حكمت حكيم متعال سازكار نيست. 


اما ما با يذيرش احتمال نخست از احتمالات ينج كانه مشكل بيدايش هرج و مرج را با توججه به دو نكته: .١‏ لزوم اطاعت از 
حكم رهبر و ولى بر همككان حتّى ساير فقها ؟. عدم جواز دخالت سايرين حتّى فقها در حوزه ى تصدّى يكك فقيه» منتفى مى 
دانيم. بنابراين» نظريه ى انتصاب فقيه به ولايت با اشكالى در عالم ثبوت يا اثبات مواجه نيست. 


جواب تفصيلى: 


هر جند برخى كوشيده اند نظريات كوناكونى از علماى اسلام ييرامون مسئله ى حكومت اسلامىء ارايه دهند واين تصوّر را 
ايجاد كنند كه «نظريه ى ولايت فقيه» يكى از جند نظريه ى موجود دراين باب است كه خود به دو شاخه ى كو جكتر: «نظريه 
ى انتصاب» و «نظريه ى انتخاب» تقسيم مى شود» ولى سخنان فقيهان بر جسته ى كذشته تا حال» به خوبى نشان مى دهد كه تنها 


نظريه ى يذيرفته شده در ميان آنهاء «نظريه ى انتصاب فقيهء به عنوان ولى و زمامدار) بوده و هست و 


اكر نظريات ديكرى در اين زمينه ابراز شده؛ مربوط به جند دهه ى اخير تاريخ انديشه ى شيعى و بيشتر از سوى كسانى بوده 


است كه از نام آوران صحنه ى فقاهت محسوب نمى شله اند. 


را به عنوان ولى منصوب مى كند و حكومت فقيه برخاسته از انتخاب مردم نيست. در حالى كه در نظريه ى انتخاب» مشروعيت 
حكومت فقيه از سوى مردم و تعيين وى به انتخاب آنها مى باشد. در اين صورت شرع. شرايطى را براى ولىء تعيين مى نمايد و 


ادلّهى ولاميت فقي همككى حكايت از انتصاب فقيه به عنوان ولى دارد و هيج فقيه آككاه از ضوابط اجتهاد؛ در اين مطلب 
ترديدى ندارد. البته برخى تحمّق جنين جيزى را كه هر كس به مقام فقاهت نايل شدء ولايت داشته باشد محال دانسته و روايات 
را كه ظهور در «ولايت بالفعل» دارد و خود آنها نيز به اين نككته اعتراف دارند» حمل بر «ولايت شأنى» نموده اند. يعنى در واقع 
يذيرفته اند كه ظهور اصلى و اوَلى روايات» «نظريه ى انتصاب» را ثابت مى كند, ولى جون جنين جيزى در نظر عقل محال 
استء مى بايست اين اخبار را بر خلاءف ظاهرشان حمل بر صلاحيت و شأنيت نمود و كفت: شارع در اين روايات به بيان اين 


نكته يرداخته است كه فقها صلاحيت زمامدارى جامعه اسلامى را دارند. اما اين امر كه از بين 


فقها جه كسى زمام امر را به دست مى كيرد» در اين روايات تبيين نشده و تعيين آن به انتخاب مردم وا نهاده شده است. 


در ياسخ به اين سؤال كه جرا انتتصاب فقها به عنوان زمامدار محال است؟ كفته اند: اككر در يكك زمانء تعدادى فقيه واجد 


شرايط(”) يافت شود.ء ينج احتمال براى نظريه ى انتصاب وجود دارد: 


.١‏ هر يكك از آنها به تنهايى از سوى امامان معصوم(عليهم السلام) به عنوان زمامدار نصب شده الشف تواتك سل دزا 
زمينه عمل كند. 


". فمكى براق زمامذارى بر كزيده شله زاشندء اما تنها يكك نفر اذ انها بتؤائد اعمال ولايت كد 
انها يكن ال اتهابراق زمامدارى كمارده شده ياشد 
؟. همككّى به عنوان ولى كمارده شده باشندء اما اعمال ولايت هر يكك مشروط به موافقت ديكران باشد. 


ه. مجموع آنها به عنوان زمامدار منصوب شده باشند, به كونه اى كه همكى با هم به منزله ى رهبر و زمامدار واحد تلقَى شوند. 
نتيجه ى اين احتمال بااحتمال بيشين يكسان و در عمل به يكك جيزبا كشت خواهند كرد. 


سبس كفته اند: تمام اين احتمالات باطل است: 


اكوا 45 تلزم هرج و مرج در جامعه خواهد بودء زيرا هر فقيه ممكن است در يكك مسثله نظرى مخالف ديككران داشته 
باشد و دراين صورت نظم جامعه بر هم مى خورد و هدف از ند تشكنا حكومت كه انتظام امور و هماهنكك ساختن اجزاى 
مختلف جامعه است. حاصل نمى شود و اين امر با حكمت حكيم متعال سازكار نيست. 


در احتمال دوم» راهى براى تعيين كسى كه مى تواند اعمال ولايت كندء وجود ندارد. از: سوق درك بولايت ساير فقهاء غير از 
اوء لغو و 


بى فايده و جعل آن از سوى حكيم, قبيح و نابجا خواهد بود. به همين بيان بطلان احتمال سوم نيز آشكار مى كردد. 


دو احتمال جهارم و ينجم نيز به دليل مخالفت با سيره و روش عقلا و مؤمنين باطل مى باشند. افزون براين» كسى جنين احتمالى 


به اين اشكال ياسخ هاى كوناكونى داده شده است. برخى از آنها عبارتند از: 


.١‏ همه ى فقها براى زمامدارى تعيين شله اند. ازاين روء بر عهده كرفتن اين منصب بر همه ى آنها «واجب كفايى)(؟) خواهد 
بود. به اين معنا كه هركاه يكى بر اين مهم مبادرت ورزد؛ تكليف از ديكران ساقط مى شود. 


؟. مسثله ولايت مانند مسثله نماز جماعت نيستء تا هر عادلى بتواند عهده دار سمت امامت آن باشدء بلكه ولايت در مرتبه ى 
نخست وظيفه ى كسى است كه اعلمء اتقى» اشجع و با تدبيرتر از ديكران باشد. 


ياسخ نخست افزون بر اينكه در احكام تكليفى راه دارد» نه احكام وضعى مانند ولايت(8)» نمى تواند اشكال واخل كلل زيرا 
واجب كفايى قبل از مبادرت بر همه ى افراد مزيور واجب است. از اين رو همان احتمالات ينج كانه نسبت به آن تكرار مى 


شود و اشكال باز مى كردد! 


ياسخ دومء افزون بر نبود دليل بر آنء بر فرض تساوى دو نفر از جهات مزبور» با مشكل مواجه مى شود و جنين تساوى اى هر 
جند به كمان برخى در عالم واقع نادر استء ولى از نككاه خود آن اشخاص يا طرفداران آنهاء امكان وقوع آن فراوان مى باشد. 


(©) از سوى ديكرء اين () 


ياسخ نوعى يذيرش اشكال و قبول اختصاص نصب به 


فقيه اعلم» اتقى و اشجع استء نه ساير فقها. 


بأ ايخ همه اشكال هريور قابل حل است] زيرا عه فقها فول دارند واطلاق ادله ق,ولانت فقيه نيز حميق :زا افتضا.مى كنند كه 
اكر رهبر و ول حكمى كردء بر همكان حتّى ساير فقهايى كه واجد ولايت هستندء اطاعت از آن واجب است. همجنين اكر فقيه 


تصدّى بخشى از امور ولايى را بر عهده كرفت» دخالت سايرين» حتّى فقهاى واجد ولايت» در آن حوزه جايز نيست. 


بااين وصف. ما با يذيرش احتمال نخست از احتمالات ينج كانه يعنى اين مطلب كه تمامى فقهاى واجد شرايط داراى مقام 
ساير فقها ؟. عدم جواز دخالت سايرين حتّى فقها در حوزه ى تصدّى يكك فقيه» منتفى مى دانيم. 


بنابراين» نظريه ى انتصاب فقيه به ولايت كه نظريه ى بيشتر فقهاى بزركك شيعه؛ از جمله حضرت امام خمينى(ره) و موافق ظاهر 
ادلّه ى ولايت فقيه است با اشكالى در عالم ثبوت يا اثبات مواجه نيست. 


بااين همه» اكر بخواهيم قانونى براى جامعه وضع كنيم كه اختصاص به زمان و مكان خاصّى نداشته باشدء راهى جز يذيرش 


انتخاب مردم» نخواهيم داشت. 


توضيح مطلب آن كه: هر جند نصب تمامى فقهاى واجد شرايط به عنوان ولىّء مشكلى در عالم واقع يا مفاد ادلّه ندارد و در 


حوزهى وظايف فردى» هر كس مى تواند به فقيهى كه او را واجد شرايط مى داند» مراجعه كند و در امور ولايى از 


او مدد جويدء(7) ولى هنككامى كه به اين امر به عنوان يكك وظيفه ى اجتماعى و در قالب ادارهى جامعه نظر كنيم و بخواهيم 
براى جنين صورتى حتّى بر اساس «نظريه ى انتصاب» كه نظريه صحيحى است قانون وضع نماييم» جاره اى جز ب ركزيدن شيوه ى 
انتخاب نداريم. البته در اينجا انتخاب به روح «تعيين فقيه واجد شرايط» صورت مى كيرد نه به روح «تعبين ولي از ميان فقهاى 
واجد شرايط» كه در نظريه ى انتخاب مطرح است. يعنى مردم فقيهى را كه حائز شرايط ولايت استء مى يابند و بر مى كزينندم 
نه اينكه از ميان حائزان شرايطء با انتخاب خود ولي را تعيين كنند. 


اكر در مسأله ى ولايت فقيه قايل به نظريه ى انتصاب باشيم» نقش مردم جه خواهدبود؟ 


اكر در مسأله ى ولايت فقيه قايل به نظريه ى انتصاب باشيم» نقش مردم جه خواهدبود؟ 
باسخ 
جواب اجمالى: 


على رغم يذيرش نظريه ى انتصاب اكر بخواهيم قانونى براى جامعه وضع كنيم كه اختصاص به زمان و مكان خاصى نداشته 


باشد» راهى جز يذيرش انتخاب مردم» نخواهيم داشت. 

برائ اتقخاب فقبهى كه حائز شرابظ رهبرى اسث» دو راة وجوه دارد: 
.١‏ اتتخاب مستقيم. 

؟. انتخاب غير مستقيم. 

شيوه ى انتخاب غير مستقيم» بر شيوه ى انتخاب مستقيم ترجيح دارد. 


اما در هر حال مردم؛ حتّى بنابر نظريه ى انتصاب» نقش محورى در تعيين رهبر دارند و هر جند مشروعيت حكومت فقيه از سوى 
اجراى منويات رهبر خلااصه نمى شود. بلكه آنها هستند كه با كزينش «فقيه واجد شرايط) به شيوه ى مستقيم يا غير مستقيم 


مصداق ولي امر و زمامدار جامعه را تعيين مى كنند و براى او امكان انجام اين وظيفه را فراهم مى آورند. 
جواب تفصيلى: 


على رغم يذيرش نظريه ى انتصاب(22» اكر بخواهيم قانونى براى جامعه وضع كنيم كه اختصاص به زمان و مكان خاصّى نداشته 


باشد» راهى جر يذيرش انتخاب مردم. نخواهيم داشت. 


توضيح مطلب آن كه: هر جند نصب تمامى فقهاى واجد شرايط به عنوان وليّء مشكلى در عالم واقع يا مفاد ادلّه ندارد و در 
حوزهى وظايف فردىء. هر كس مى تواند به فقيهى كه او را واجد شرايط مى داندء» مراجعه كند و درامور ولايى ازاو مدد 
جويد.(”) ولى هنكامى كه به اين امر به عنوان يكك وظيفه ى اجتماعى و 


در قالب اداره ى جامعه نظر كنيم و بخواهيم براى جنين صورتى حتّى بر اساس «نظريه ى انتصاب» كه نظريه صحيحى است 
قانون وضع نماييم» جاره اى جز بركزيدن شيوه ى انتخاب نداريم. البته در اينجا انتخاب به روح «تعيين فقيه واجد شرايط» 
صورت مى كيرد نه به روح «تعيين ولي از ميان فقهاى واجد شرايط» كه در نظريه ى انتخاب مطرح است. يعنى مردمفقيهى را 
كه حائز شرايط ولايت استء مى يابند و بر مى كزينند, نه اينكه از ميان حائزان شرايطء با انتخاب خود ولىّ را تعبين كنند. 


00 
براى انتخاب فقيهى كه حائز شرايط رهبرى استء دو راه وجود دارد: 


.١‏ انتخاب مستقيم: در اين شيوه فقهايى كه خود را حائز شرايط مى دانند» يا ديكران آنها را واجد اين وي كى ها مى شمارند» 
دهند و آنككاه مردم از ميان آنها يكى را انتخاب مى كنند. 


". انتتخاب غير مستقيم: در اين روش مردم كروهى كارشناس را بر مى كزينند تا به عنوان وكيل از سوى آنها شخصى را كه 


ملاحظه مى شود كه در هر دو راه وجود كروهى كارشناس كه تحقق شرايط رهبرى را مورد تأييد قرار دهند. ضرورى است» 
زيرا «فقاهت» يكك تخصّص است و تنها وجود متخصصان مى توانند جنين امرى را در يكك شخصء مورد تأييد قرار دهند. از اين 
روء اكر كسى ادعاى يزشكى كندء اين يزشكان هستند كه مى توانند صحت و سقم اين امر را 


تشخيص دهك. 


تفاوت دو راه در اين است كه در شيوه ى اول كارشناسان و خب ركان اصل وجود شرايط لازم براى رهبرى را در نامزدها تأييد 
مى كنند و بدون شكك در اين مقام اقل مراتب آن شرايط كافى خواهد بود. در حالى كه در شيوه ى دوم آنها كسى را كه واجد 
شرايط در بالاءترين سطح باشدء بر مى كزينند. ازاين رو شيوه ى انتخاب غير مستقيم يعنى انتخاب خب ركان از سوى مردم و 
انتخاب فقيه واجد شرايط از سوى خب ركان بر شيوه ى انتخاب مستقيم يعنى انتخاب فقيه واجد شرايط از سوى مردم ترجبح دارد 
و همين مطلب در قانون اساسى جمهورى اسلامى مورد توجه قرار كرفته ودر عين يذيرش نظريه ى انتصاب كه از مشروح 
مذاكرات خب ركان قانون اساسى و مواد موجود در آن آشكار است(١)‏ شيوه ى انتخاب غير مستقيم براى تعيين رهبر مورد قبول 


واقع شده است: 


اما در هر حال» جه شيوه ى انتخاب مستقيم را بيذيريم و جه شيوه ى انتخاب غير مستقيم» مردمء حتّى بنابر نظريه ى انتصاب» 
نقش محورى در تعيين رهبر دارند و هر جند مشروعيت حكومت فقيه از سوى شارع مقدّس و امامان معصوم(عليهم السلام) 


است و برخاسته از انتخا...مردم نيستء ... ©و9نقش مردم تنها در كارآ مدى نظام و اجراى منويات رهبر خلاصه نمى شود.(١)‏ بلكه 
آنها هستند كه با كزينش «فقيه واجد شرايط» به شيوه ى مستقيم يا غير مستقيم مصداق ولي امر و زمامدار جامعه را تعيين مى 


كنند و براى او امكان انجام اين وظيفه را فراهم مى آورند. 
نظريه ى مالكيت مشاع كه در آن وكالت فقيه مطرح مى شودء به جه معناست و آيا قوان به جاى ولايت فقيه» قايل به وكالت فقيه شد؟ 


نظريه ى مالكيت مشاع كه در آن 


وكالت فقيه مطرح مى شودء به جه معناست و آيا توان به جاى ولايت فقيه» قايل به وكالت فقيه شد؟ 
باسخ 
جواب اجمالى: (59) 


اكثريت قريب به اتفاق علماى شيعه» افزون بر يذيرش اصل حكومت اسلامىء فقيه را (جه بنابر نظريه ى انتصاب و جه بنابر نظريه 


ى انتخاب) ولى امر و زمامدار مى شمارند و او را وكيل مردم در اداره ى امور جامعه نمى دانند. 


در مقابل» برخى ادعا كرده اند: جون سياست يا آيين كشوردارى امرى جزئىء متغر» و تجربى استء در رده ى احكام تغيير 
نايذير الهى به شمار نمى آيد و به طور كلى از مدار تكاليف و احكام كليه ى الهيه خارج است. بر اساس همين باور» به طور 
كلى حكومت اسلامى مردود اعلام شده و حتّى مقام زمامدارى معصومان از سوى دين مورد انكار قرار كرفته و ترسيم ديكرى 
از مسئله ى زمامدارى ارايه شده است كه به كمان ارايه كننده» طرحى نو در تاريخ انديشه ى سياسى مى باشد. 


ادعاهاى اين نظريه كه به نظريه ى مالكيت مشاع شهرت يافته؛ عبارتند از: 


.١‏ مالكيت انسان نسبت به فضائ خصوصبى كه برائ زئد كى بر هى كز يئد: يكف مالكيث غخصوصى اتحصارئ طبيعى و بى ثياز 


از اعتبار و قرارداد است. 

". انسان نسبت به فضاى بز كترء يعنى محيط زيست مشترككء مالكيت خصوصى مشاع طبيعى و بى نياز از اعتبار و قرارداد دارد. 
". حاكميت در يكك سرزمين به معناى وكالت شخص يا كروهىء از سوى مالكان مشاع براى بهزيستى آن مجموعه مى باشد. 
*. اككر تمام مالكان مشاع در يكك وكيل با يكديكر اتفاق نظر نداشته باشند» نوبت به انتخاب اكثريت مى رسد. 


اساس اين نظريه از يكك 


سوء طرح مالكيت مشاع براى مردم و از سوى ديككر طرح وكالت حاكم از سوى مالكان مشاع است. در حالى كه اولا مالكيت 
مشاعى مردم بر يكك سرزمين» هيج يشتوانه ى حقوقى ندارد و ثانياً حتى در فرض وكالت يكك نفر از سوى تمام مالكان مشاع 
يكك سرزمينء از آنجا كه وكالت فقهى عقد جايز استء هر يكك از آنها مى تواند وكالت را ابطال و در نتيجه حاكم را غزل 
نمايد. با اين وصف حاكم بر اساس اين نظريه از حاكميت يا اقتدار كه دو امر ضرورى براى هر حكومتى استء برخوردار 


بدين ترتيب نظريه ى «وكالت» فى حد نفسه. بى بايه و فاقد هر كونه دليل حقوقى و سياسى است. 
جواب تفصيلى: (591) 


نظريه ى انتصاب١(١)‏ فقيه به ولايت» نظريه ى بيشتر فقهاى بزركك شيعه؛ از جمله حضرت امام خمينى (قدس سره) و موافق ظاهر 
مى باشد و شارع مقدّس او را به اين منصب كمارده است»ء هر جند در قالب يكك قانون اجتماعى اين مردم هستند كه فقيه واجد 


شرايط را انتخاب مى كتند. 


يبيروان نظريه انتخاب(؟) نيز معتقدند: شارع مقدس اسلام به مردم حقٌّ داده است تا از ميان فقهاى واجد شرايط يكى را به رهبرى 
بركزينند. بنابراين» آنان نيز افزون بر يذيرش اصل حكومت اسلامىء فقيه منتتخب را ولي امر و زمامدار مى شمارند و او را وكيل 


مردم دراداره ى امور جامعه نمى دانند. 
00 


كرفته(”) و ترسيم ديكرى از مسئله ى زمامدارى ارايه شده است كه به كمان 


ارايه كننده» طرحى نو در تاريخ انديشه ى سياسى مى باشد. ما با قطع نظر از مسأله ى جداانككارى دين و سياست و ادعاى انكار 
مقام زعامت جامعه در مورد امامان معصوم(عليهم السلام) كه هر دو با روح ديندارى در تضاد و دومى با اصول مسلّم شيعه 


ارزيابى مى كنيم. 


اكر بخواهيم اين نظريه را كه از آن به نام نظريه ى مالكيت مشاع ياد و به عنوان اساس فلسفه ى سياسى نوين مطرح شده است» 
در جند سطر خلاصه كنيم و خوانندكان رااز بيج و خم عبارات صاحب نظريه خلاص نماييم, بايد بكوييم: 


التاق 1ن كيك سنس عاد ارتو مد كفا يه أزاده انعم فوعيلى كه از او شتت ىز تددكة بتسلدى يونا لعن ذا 
شمار مى رود. اين انسان» به حكم طبيعت زنده و متحركك خود, مكانى را كه بتواند در آنجا آزادانه زندكى كندء براى خود 
انتخاب كرده و از همين انتخاب طبيعى يكك رابطه ى اختصاصى قهرى به نام «مالكيت خصوصى') براى وى به وجود آمده است. 
اين مالكيت خصوصىء به اقتضاى زيست در مكان خصوصى. مالكيت خصوصى انحصارى است و به اقتضاى زيست در مكان 
خصوصى مشترك در فضاى بزركتر» مالكيت خصوصى مشاع خواهد بود. اين دو نوع مالكيت» يعنى مالكيت خصوصى 
انحصارى و مالكيت خصوصى مشاع هم طبيعى استمْ زيرا به اقتضاى طبيعت به وجود آمده. و هم خصوصى است, زيرا هر 
كون نةنحن عست .دازاق ايى كوته العتضاصض فكانى انك افزادى 


كه در اثر همين ضرورت زيست طبيعى در مجاورت يكديكر مكانى را براى زندكى خود انتخاب مى كنندء از همين دو كونه 
مالكيت خصوصى: انحصارى و مشاعء برخوردارند و جون تمام افراد همسايه با يكك نسبت مساوى» عمل سبقت در تصورّف 
فضاى كوحجكك «خانه» و فضاى بز ركك «محيط زيست شترك» را انجام داده اند» به شكل فردى و مستقلٌ حقّ مالكيت شخصى 
انحصارى نسبت به خانه و حقّ مالكيت شخصى مشاع نسبت به فضاى مشترك را بيدا مى كنند. اين افراد كه مالكان مشاع 
سرزمين خود هستندء به رهنمود عقل عملى» شخص يا هيأتى را وكالت و اجرت مى دهند تا همه ى همتء امكانات و وقت 
خوة ودر نهر ف وهم رمس عسالية آميو كان ذو 1ن جورميه يد كان ند وا كر اجبانا دواو كريتقي الناق اراق مالكاة 
مشاع فراهم نككردد» تنها راه بتعدى اين است كه به حاكميت اكثريت بر اقلت توسّل جويند. اين به سان همان ورثه اى است كه 
املاءكى راز مورّث خود به صورت مالكيت شخصى و مشاع به ارث برده اند و هنوز سهميه ى خود را به وسيله يتقسيمء 
مشخخص نكرده اند. در اين صورتء تنها راه اعمال مالكيت شخصى و مشاع هر يكك در اموال خود. اين است كه وكيل يا 
دفاع نمايد و اكر احياناً همه افراد ورثه به اين وكالت يا تحكيم حاضر نباشندء تنها راه حل بعدى اين است كه اكثر آنها به 
وكالت يا تحكيم رأى دهند. 


اذعاهاى اين نظريه 


عبار تند از: 


امالكبيت اسان سعة به فضاق حضوي كه برائ:زند كى يزامن كززنده نك هالكيث خصؤوضي 'اتحصارق طبيعى وابى نباق 


از اعتبار و قرارداد است. 

". انسان نسبت به فضاى بز كتر» يعنى محيط زيست مشتركء مالكيت خصوصى مشاع طبيعى و بى نياز از اعتبار و قرارداد دارد. 
". حاكميت در يكك سرزمين به معناى وكالت شخص يا كروهىء از سوى مالكان مشاع براى بهزيستى آن مجموعه مى باشد. 
*. اككر تمام مالكان مشاع در يكك وكيل با يكديكر اتفاق نظر نداشته باشند» نوبت به انتخاب اكثريت مى رسد. 


ادّعاى نخست كه از يكك بحث حقوقى در حوزه ى حقوق خصوصىء اتنخاذ شده.؛ و يس از لعاب فلسفى به شكل نظريه اى 
جديد در آمده تنها در باب زمينى كه مالكك ديككرى ندارد و شخص يس از اشغال آن. در آن كارى انجام مى دهد و آن را به 
ضووت زفق قابل استفاةم :در مى آؤوة» صادق امت :(؟) اللنداتحتى د وان موه نيز انق امر ندفاً اعضاو مالكيت المت و هيتكاة 
هالكيك كد رك آمر اتقبارق اسك ه بلاون اعبان دعق روانم كد 


ادعاى دومء نه دليلى براى اثبات دارد و نه در مجموع؛ معناى محصّلمى از آن مى توان استفاده كردم زيرا فضاى بز ركتر يا محيط 
زيست مشتركك يكك فرد تا كجاست؟ آيا تنها شامل محله ى او مى شود؟ يا روستا و شهر اوء و يا حتّى كشور و بلكه تمام جهان 


وا دوعر كاذ 


شايد در ياسخ به همين يرسش است كه كفته شده است: «بر اساس دكترين مالكيت شخصى مشاعء كشور آن فضاى باز و 
آزادى است كه انسان هاى معدودى 


به صورت مشاع براى زيست طبيعى خود از روى ضرورت براكزيده و آن را قلمرو تداوم زندكّى خود و خانواده ى خود قرار 


داده اند.» 


ولى اين سخن نيز جيزى از ابهام آن ادّعا نمى كاهد و معلوم نمى كند جرا مردم روستاهاى ايرانى مجاور مرز عراق» مالكك مشاع 


قسمتى از سرزمين عراق يا تمام آن نيستند» ولى مالكك مشاع زمين هاى بسيار دورتر از آنء در ايران مى باشند؟! 


به هر حال؛ اكر شخصى با وارد شدن در زمينى كه كسى مالكك آن نيست و با انجام كار روى آن حقَّى نسبت به آن زمين بيدا 
عن كتدء ااه دلبل لبيك د زميق بحاع انحاو ان كدون تملك دركران اكه با مالك تدارده حدق انض" كبد؟ نجه رسن 


به زمين هايى كه در فاصله اى بسيار دور از اين زمين قرار دارند!؟ 


اكر ادعاى سوم را بيذيريم و حاكم را وكيلء به معناى فقهىء از سوى مالكان مشاع يكك سرزمين بدانيم» از آنجا كه وكالت 


فقهى(١)‏ عقدى ( 
دكترين» به دليل عدم ارائه ى تصويرى معقول از قدرت براى حكومتء نمى تواند يكك نظريه ى مقبول سياسى تلقى شود. 


ادعاى جهارم با اصل نظريه ى مالكيت خصوصى مشاع در تنافى است,ْ زيرا هنككامى كه افراد» مالكك مشاع يكك جيز هستند 
تصرّف در آن جيز منوط به رضايت همه ى آنهاست و هيج دليلى بر نفوذ تصرّفات كسى كه اكثريت آنها تصرّف او را اجازه 
داده اند و اقلتتتى آن را نيذيرفته اند. وجود ندارد. از اين روء اكر همه ى وارثان در مثال مزبور. به وكالت شخص خاصّى راضى 


نباشند» او نمى تواند با رضايت 


اكثريت آنها در مال مشاع تصرّف كند. يس اين نظريه نمى تواند» حاكميت اكثريت بر اقليّت را توجيه كند و اين ادّعا كه جاره 


اى جز اين نيستء در واقع ابطال نظريه ى مالكيت مشاع استء نه تأييد آن. 


از سوى ديكر, حتّى در فرض وكالت يكك نفر از سوى تمام مالكان مشاع يكك سرزمين» جون وكالت عقد جايز استء هر يكك 
از آنها مى تواند اين وكالت را ابطال و در نتيجه حاكم را عزل نمايد. با اين وصف حاكم در اين نظريه هيج مجال امر به مردم 


ندارد و هر يكك از آنها مى تواند او را عزل نمايد. آيا جنين نظريه اى را مى توان در ساحت انديشه ى سياسى مطرح كرد!؟ 


به هر حالء نظريه ى «وكالت» فى حدٌ نفسه. نظريه اى بى يايه و فاقد هركونه دليل حقوقى» فلسفى و سياسى است. با توجه به 
وضوح و اتقان نظريه ى ولايت فقيه و ضعف و وهن نظريه ى وكالتء نيازى به دفاع از «ولايت فقيه» در برابر وجود ندارد. هر 


جند برخى به اين عمل اقدام كرده اند. 
آبا در نظام اسلامى فقيه وكيل مردم است؟ اكر جواب مثبت است جرا حكومت اسلامى رابه ولايت فقيه تعبير ميكنند, نه وكالت فقيه؟ 


آيا در نظام اسلامى فقيه وكيل مردم است؟ اكر جواب مثبت است جرا حكومت اسلامى رابه ولا-يت فقيه تعبير ميكنند, نه 
وكالت فقيه؟ 


باسخ 


وكالت عقدى جايز وقابل فسخ است؛ يعنى موكل هر زمان كه اراده كند ميتواند وكيل را از وكالت عزل نمايد. يس وكالت در 
جا قرفن مشر كدااؤلا شخصنى اعبالتا حق اجام كار را ذاششته باشد كا بوشيله عق د وكالك انرا به كيل واكذار كند 
وطعا اعشاراكا و كيل در حكاة محدوةة اغعاراف غود بو كز تراه بودانه بيش ال أله تالباعو كا عدر يوقت بخر اده سمووائد 
وكيلش را عزل نمايد. كسانى كه نظريه(وكالت فقيه) را مطرح نموده اند, وكالت را به معناى حقوقى كرفته اند ومقصودشان 
اين است كه مردم داراى حقوق اجتماعى ويزه اى هستند وبا تعيين رهبر, اين حقوق را به او واككذار مينمايند. آنجه در نظام 
سياسى اسلام مورد نظر است با اين نظريه منطبق نيست. بعضى از اختياراتى كه حاكم در حكومت اسلامى دارد, حتّى در حوزه 
توق عردم امقر ولاس كج حي اده بعت شح الاي بورا اتدو نطارن بابق مع درق كو را كلد اعضرى 
اززاعضاى بدن او را قطع كند. اين حق كه در شرع اسلام براى حاكم معيّن شده, براى آحاد انسانها قرار داده نشده است. 
حكومت حقّى است كه خداوند به حاكم داده است نه اينكه مردم به او داده باشند. بدين ترتيب اختيارات حاكم به خواست 


مردم كه در اين نظريه موكلان فقيه فرض شده اند محدود نميشود. ازسوى ديكر, حاكم 


شرعى بايد دقيقاً طبق احكام الهى عمل كند وحق سربيجى ازقانون شرعى را ندارد ونبايد 


بخاطرخواست مردم دست ازشريعت بردارد. بنابراين, محدوده عمل حاكم را قانون شرعى معين ميكند نه خواست مردم. در 
حالى كه اكرحاكم, وكيل مردم فرض شود بيروى ازخواست مردم براى او لازم است واختيارات او محدود به خواست موكلان 


ميشود ونيز مردم ميتوانند هروقت بخواهند فقيه را عزل نمايند حال آنكه عزل ونصب حاكم شرعى به دست خداست. 
نظربه انتخاب در ولايت فقيه را طرح وبررسى كنيد؟ 


نظريه انتخاب در ولايت فقيه را طرح وبررسى كنيد؟ 

ياسخ 

طبق اين نظريه در زمان غيبت ولى فقيه ازسوى مردم انتخاب ميشود وبا همين رأى وانتخاب, حكومت وى مشروعيت مبيابد؛ 
يعنى مشروعيت ولى فقيه, ازسوى مردم است. آنها با انتتخاب رهبر, حق تسلطى را كه برخود دارند, به او واككذار ميكنند. بايد 
توجه داشت كه اولاً: اين نظريه سابقه فقهى ندارد. ثانياً: براساس اين نظريه, مشروعيت حكومت ازناحيه مردم به فقيه اعطا ميشود 
صورت نصب خاص بوده است ودر مورد فقيه جامع شرايط بصورت نصب عام است. ثالثاً: اكر بيذيريم كه مشروعيت را مردم به 
حاكم شرعى ميبخشند جاى اين سوال هست كه جون همه با حاكم شرعى ببعت نمى كنند بلكه اكثريت به او رأى ميدهند آيا 


آن اقليت جه وظيفه اى دارند. حكومت اسلامى بر آن اقليت جه مشروعيتى دارد؟ 


آيا در نظام اسلامى فقيه وكيل مردم است؟ اكر جواب مثبت است جرا حكومت اسلامى را به ولايت فقيه تعبير مى كنند» نه وكالت فقيه؟ 
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يريس 

آيا در نظام اسلامى فقيه وكيل مردم است؟ اككر جواب مثبت است جرا حكومت اسلامى را به ولا-يت فقيه تعبير مى كنندء نه 
وكالت ققد 

ياسخ 


وكيل به كسى كفته مى شود كه كارى به او واككذار شود تا از طرف واككذار كننده انجام دهد و نيز وكالت عقدى است جايز و 


قابل فسخ, يعنى موكل هر زمان اراده كند مى تواند وكيل را از وكالت عزل نمايد. يس وكالت در جايى فرض مى شود كه اوّلا 
شخصى اصالتاً حق انجام كارى را داشته باشد تا بوسيله عقد وكالت آن را به وكيلش واكذار كند و طبعاً اختيارات و كل در 


هياة محدووه اغقارات خود مر كل شواهد بوده بيش از آن. ثانيا فو كل شر وفك بوكر اد من :قراند .و كبلنان را عرزل فمايد: 


كسانى كه نظريه «وكالت فقيه؛ را مطرح نموده اند» وكالت را به معناى حقوقى كرفته اند و مقصودشان اين است كه مردم 


داراى حقوق اجتماعى ويزه اى هستند و با تعيين رهبرىء اين حقوق را به او واككذار مى نمايد. اين نظريه كه اخيراً توسط برخى 
به عنوان نشريه فقهى مطرح شده است در تاريخ فقه شيعه ييشينه اى ندارد و اثرى از آن در كتب معتبر فقهى ديده نمى شود و 
آنجه كه در نظام سياسى اسلام مورد نظر استء اين نظريه منطبق نيست زيرا بعضى از اختياراتى كه حاكم در حكومت اسلامى 
دارد در حوزه حقوق مردم نيست. مثلا حاكم حق دارد به عنوان حد» قصاص و يا تعزير» مطابق با ضوابط معتّن شرعى كسى را 
بكشد يا عضوى از اعضاى بدن او را قطع كند, اين حق كه در شرع اسلام براى 


حاكم تعيين شده است براى ؟؟؟ انسانها قرار داده نشده استم يعنى هيج كسى حق ندارد خود كشى كند يا دست و ياى خود را 
قطع كند. و جون هيج انسانى جنين حقّى نسبت به خود ندارد» نمى تواند آن را به ديكرى واككذار كند و او را در اين حق وكيل 
نمايد.از اين رو حكومت حقّى است كه خداوند به حاكم داده است نه اينكه مردم به او داده باشند(١).‏ 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


بركزيده شدن ولى فقيه انتخابى است يا انتصابى؟ 


3 


ير سس 


ب ركزيده شدن ولى فقيه انتخابى است يا انتصابى؟ 


ياسخ 


بيش از هرجيز بايد ديد مراد از انتخاب و انتصاب جيست؟ اكر مراد از انتخاب همان است كه در نظام هاى دم وكراسى غربى 
مبتنى بر ليبراليسم و اومانيسم مطرح مى باشد كه براى انسان آزادى بى حد و حصر و حق انتخاب مطلق قائل اند و مى كويند 
هرجه را انسان ها و به اصطلاح شهروندان جامعه به نحو دلخواه طلب كردند و يسنديدند» همان قانونى و مشروع بوده و بايد به 
اجرا درا يد و برآورده شودء هرجند خواست ها و مطالباتى جون همجنس بازى و مانند آن باشد كه خلاف عقل و علم بوده و با 
فطرت سليم انسانى مخالف است؛ اين كونه حق انتخاب نه معقول و منطقى است و نه با تفكر اسلامى سا زكار؛ زيرا مشروعيت 
همه جيز به خواست واراده خدا و شريعت الهى بر مى كردد و هركز مردم اين حق را ندارند كه خواستهاى بر خلاءف اراده 
الهى و شريعت آسمانى او داشته باشند و بخواهند مطالباتى بر خلاف اراده خدا ودين او را رسميت بخشيده و براى اجراء به 
صورت قانون در آورند! جون مخالف و ضديت با خدا ودين او شرك و فسق قلمداد و موجب كمراهى انسان در دنيا و عذاب 
ابدى در سراى باقى :من كرةه. 

(8 - جنان كه در آيات 81 سوره يوسن و6" سوره احزاب و غير آن تصريح شده كه حاكميت بر انسان و جهان تنها از آن 


خداست و اكر خدا و بيامبرش حكمى صادر كردند» هيج مسلمانى حق مخالفت و جون و جرا ندارد. جون سعادت و رستكارى 


النيان هاون "كرو روي ار قرافي ةا و 





ماميرق ان للد وم 2 


اما اكر منظور از حق انتخاب اين باشد كه مردم در جارجوب احكام الهى و قوانين شرعى در سرنوشت خود مؤثر بوده» حق 
تعيين سرنوشت خود را دارند» جنين معنايى نه با دين مخالفت دارد و نه با قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» بلكه ب ركرفته 
ازدين است؛ جرا كه در قانون اساسى و به ويزه در اصول دوم» سوم, ششم. نهم؛ دهم سيزدهم» جهاردهم و... به اين حق 
شرعى و انسانى شهروندان مسلمان تصريح و تأكيد شده است. 

سخن امام امت كه فرمود: اميزان رأى مردم است؛» بدون ترديد به همين معنا ناظر است كه بيان شد نه آن كه هرجه مردم 
خواستند (حتى اكر مخالف حكم خدا باشد). يعنى ميزان» رأى مردم است تا زمانى كه از جارجوب قوانين دينى و الهى خارج 


سو د. 


بنابراين انتخاب به اين معنا با نظريه نصب و انتصاب يا نظريه مشروعيت الهىء نيز هيج منافاتى ندارد و قابل جمع است. از اين 
روء ما مى كوييم به لحاظ اين كه ولا-يت فقيه تداوم ولاءيت و امامت بيشوايان معصوم(ع) استء ادله اثبات ولايت و امامت 
معصومين» شامل ولايت فقيه هم مى شود و آن را نيز اثبات كرده و مشروعيت مى بخشاء با اين تفاوت كه معصومين(ع) بدون 
واسطه و با نصب خاص الهى به امامت و ولا-يت منصوب مى شوندء اما ولى فقيه واجد شرايط ولا-يت و حكومتء توسط 


معصومين (ع) معرفى و به صورت نصب عام (يعنى بدون تعيين فرد حاكم) به اين مقام بركزيده مى شود. 


ازاين روء نقش مردم نيز مورد انكار واقع نشده استء زيرا كرجه مشروعيت ولايت فقيه الهى بوده و آنان منصوب به نصب عام 


هستندء ولى اين مردمند كه بايد با آراى آزادانه خود» خب ركان را بركزينند و خبركان منتخب مردم نيز فقيه اصلح واجد شرايط 
رهبرى را شناسايى و با آراى خود به اين مقام ب ركزينتد» جون كفتيم مشروعيت ولا-يت فقيه تماماً دينى و الهى بوده و آراى 
مردم در اين جهت نقشى ندارد و تنها در تحقق حاكميت و حكومت ولى فقيه نقش دارد و جزاز راه يذيرش آزادانه مردم» 


حكومتش برقرار و يايدار نمى شود؛ راهى كه امام راحل يبمود و موفق به تشكيل نظام جمهورى اسلامى ايران كرديد. 


(© - براى تحقيق بيشتر از جمله ر.كك: ولا-يت فقيه» جوادى آملىء به ويزه فصل هفتمء ويرايش جديد؛ يرسش ها و ياسخ ها 


(درباره ولايت فقيه)» محمد تقى مصباح يزدى» جلد اول» دوم و سومء مؤسسه آموزش امام خمينى. 15 
جنان كه امام امت به اين حقيقت اشاره كرده مى فرمايد: 


دادم واجب الاتباع است. ملت بايد از او اتّباع كند. يكك حكومت عادى نيست. يكك حكومت شرعى است. حكومت [8 - 


صحيفه نور» ج 0 ص ١اوع”,‏ انتشارات وزارت ارشاد اسلامى. 8) 


همان» ح “ا صس ١لا‏ - الال 31١7‏ و15١١‏ ط) 
0 


به معناى اين كه متكى به آراى اكثريت, و اسلامى براى اين كه متكى به قانون اسلام است.٠‏ 


(8-همان. ج ”0 ص ١-١و‏ 2" - لالاوج 5 ص 60د 288 و 


عمه م) 


ولايت فقيه جزء اصول است يا فروع و كسيكه ولايت فقيه را قبول ندارد جه برخوردى با او كنيم ؟ 


ولايت فقيه جزء اصول است يا فروع و كسيكه ولايت فقيه را قبول ندارد جه برخوردى با او كنيم ؟ 
باسخ 


در كتب تعليمات دينى براى تسهيل دركك كلياتى از دين» يكك نوع طبقه بندى به نام اصول دين و فروع دين صورتكرفته است 


تعريف كاملى از اصول داشته باشيم» آن كاه مواردى را كه با تعريف منطبق است از اصول بشماريمو بقيه را از فروع. 
بنابراين دائره سعه و ضيق اصول و فروعء به تعريف ما از آن دو مربوط مى شود. 


اكر اصول را اين كونه تعريف كنيم: «اصول دين آن مقدار از اصول اعتقادى است كه شخص به واسطه آن مسلمانمى شوداء 
دراين صورت اصول صرفا به توحيد و نبوت ختم خواهد شد؛ ولى اكر تعريف را بر طبق شناخت خود ازاسلام اين كونه 
تعريف كنيم: «اصول دين عبارت است از يايه هاى فكرى و عملى دين كه در هر زمان سارى و جارياست»» دراين صورت 


بسيارى از آنجه كه حتى فروع خوانده مى شودء داخل در اصول خواهد بود. 
لازم به ذكر است در هر صورت اعتقاد نداشتن به مسأله ولايت فقيه از نظر فكرى» كسى را از اسلام خا رجنمى كند. 


برخورد با كسانى كه معتقد به ولايت فقيه نيستند بايد برخوردى فكرى و ارشادى باشد. [ل 


آيا نظربه ولايت فقيه يك نظريه استبداد نيست و آيا اين نظريه مساوى با كفر نمى شود؟ 
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برسس 
آيا نظريه ولايت فقيه يكك نظريه استبداد نيست و آيا اين نظريه مساوى با كفر نمى شود؟ 
باسخ 


آقاى منتظرى نه مهم ترين تئوريسين ولا-يت فقيه بوده ونه به جالش با آن برخاسته و كوجكك ترين سخنى هم در رد آننكفته 


است. مهم ترين تثوريسين اين نظريه در زمان ما حضرت امام(ره) بوده اند. كتاب ولايت فقيه (حكومت اسلامى)ايشان كه در 


دهه 160 نككاشته شده؛ برهان قاطع اين نظر است و قبل از ايشان دانشمندانى همجون مرحوم نراقى(صاحب عوائد الايّام)؛ 
محمد حسين نجفى (صاحب جواهر)» شيخ جعفر كاشف الغطاء و ... از نظريه يردازان ولايتو فقيه بوده اند؛ هر جند كه مسأله 
ولايت فقيه و نيابت از امام غائبء به دوران صدر اسلام برمى كردد و اين ديدكاه ازطرف خود بيشوايان معصوم ارائه كرديده 
اميت إل 


ببشينه ولايت فقيه 

آيا آيات و رواياقى دربارهء ولايت فقيه داريم ؟ اكر داريم , به جند تا اشاره ذمايبد. 

يبرسش 

آيا آيات و رواياتى دربارهء ولايت فقيه داريم ؟ اكر داريم , به جند تا اشاره نماييد. 

باسخ 

دربارهء ولايت فقيه روايات زيادى وارد شده است كه در ذيل به جند روايت اشاره مى كنيم : 
١‏ حضرت اباعبدالله الحسين /افرمود: )١(.‏ 


؟ از امام صادق /امى يرسد: در اين عصر كه قضات از طرف حاكمان جور قضاوت مى كنند وعدالت و علميت آن ها براى ما 
محرز نيست , شكايت خود را بيش جه كسى برده و نزاع خود را جكونه حل كنيم ؟ 


جملهء دلالت بر عموم دارد, جه قضاوت و جه غير آن . 


“ ضمن نامه اى از حضرت مهدى /امسائلى را مى يرسد و استفسار مى كند در عصر غيبت شما جه كنيم ؟ امام لامى فرمايد: . 
إفرة 


جملهء عام است و شامل همهء امور مى شودواز جمله مملكت دارى . 
(ياورقى ".وسائل الشيعه , حرعاملى , ج ١8‏ ص 14 


(ياورقى “.كمال الدين صدوق , طبق نقل جهان بينى اسلامى , از كتب درسى مراكز تربيت معلم , ص ١2١‏ 


تاريخجه ولايت فقيه را بيان كنيد. 


نظريه ولايت فقيه سابقه ديرينه اى در منابع شيعه دارد و افرادى مانند سيد محمد بحرالعلوم؛ ملا احمد نراقى» فاضل دربندى و 
بسيارى ديكر از فقها آن را به طور مستقل بحث كرده اند. با اين حال اتزواى مذهب تشيع و حاكمدت حاكمان جور باعث شد تا 
اين نظريه از افكار عمومى مسلمانان فاصله بكيرد.(١)‏ 


امام خمينى رحمه الله عليه اين نظريه را در فرهنكك دينى احيا كرد و آن را به صورت درس رسمى در حوزه علميه نجف اشرف 
مطرح ساخت و همان ايده را در كتاب البيع دنبال نمود و با تشكيل حكومت اسلامى در ايران آن را به واقعت مبدّل ساخت. 


مباحث ولايت فقيه ايشان را در كتاب ولايت فقيه حضرتش مى توان مطالعه نمود. 
.١‏ مجله معارف اسلامى شماره 5# ص 217١‏ محمود صلواتىء مبانى فقهى حكومت اسلامى» ج 2١‏ ص 4 تا 87. 


لزوم وجود ولايت فقيه و يبشينه آن در زمان غيبت امام زمان(ع) جيست؟ 


لزوم وجود ولايت فقيه و يبشينه آن در زمان غيبت امام زمان(ع) جيست؟ 


باسخ 


خواهر كرامى! هنككامى كه لفظ "ولا-يت" در مورد فقيه به كار مى رود مراد حكومت و زمامدارى امور جامعه است. اسلام 
براى مدير جامعه شرايطى ذكر كرده كه مهم ترين آن ها فقاهتاستء كه به آن ولايت فقيه مى كويند. بنابراين فقيه بر جامعه به 
عنوان مديرى كه مجموعه حرمت را به سوى آرمان هاى اسلامى سوق مى دهد ولايت دارد. "ولاك" قبل مدي مك ديف 


سنت 


مسئله ولا-يت فقيه به مفهوم زمامدارى جامعه اسلامى توسط كسى كه به مقام اجتهاد در فقه رسيده) از ديدكاه برخى» امرى 
جديد در تاريخ انديشه اسلامى است ولى بايد كفته شود: در فرهنكك شيعى اين امر (كه در عصر غيبت اداره جامعه از سوى 
شارع مقدّس بر عهده فقيهان عادل كذاشته شده) امرى مسلّم است. از زمان مرحوم شيخ مفيد كه از فقهاى بزركك تاريخ شيعه 
است تا كنون بلكه قبل از شيخ مفيد» مسثله ولايت فقها مطرح بوده» كرجه حدّ و حدود آن مورد اختلاف بوده اما اصل ولايت 


فقيه از اصول مسلّم اسلامى مخصوصاً شيعى است. 


مرحوم شيخ مفيد مى فرمايد: "برخى از وظايف و اختيارات فقيه در امور زير خلاصه مى شود: 
-١‏ اقامه حدود الهىء. يعنى اجراى جزاى اسلامى. 

-١‏ اجرا و تنفيذ احكام كه در بركيرنده همه احكام الهى است. 

*- امر به معروف و نهى از منكر كه مراتب عالى آن از مختصات حاكم اسلامى است. 

*- جهاد و مبارزه با كافران و دفاع. 

6- اقامه نمازهايى مانند نماز جمعه؛ نماز عيد فطر و عيد قربان و استسقا. 

#- داورى و قضاوت بين مردم. 


/ا- از سخنان 


شيخ مفيد به خوى اصل ولايت فقيه استفاده مى شود. اين كلمات كهربار كه بيش از هزار سال از تاريخ آن مى كذرد همجنان 
مى درخشد و بعد از ايشان نيز تمامى فقها اين مطالب را فرموده اند» هر جند برخى درخشش آن را نمى بينند يا نمى خواهند 


]١[.دننيبب‎ 


امام خمينى(ره) در اين باره فرمود: "'موضوع ولا-يت فقيه جيز تازه اى نيست كه ما آورده باشيم بلكه اين مسئله از اوّل مورد 
بحث بوده است. حكم ميرزاى شيرازى در حرمت تنباكو جون حكم حكومتى بود براى فقيه ديكر واجب الاتباع بود... . از 
متأخرين مرحوم نراقى همه شئون رسول الله را براى فقها ثابت مى دانند. آقاى نايينى نيز مى فرمايد: اين مطلب از مقبوله عمر بن 
حنظله استفاده مى شود. در هر حال اين مسئله تازكى ندارد".[؟] 


]١[‏ مهدى هادوى تهرانى» ولايت فقيه» ص ١‏ به بعد» با تلخيص و اضافات. 


[1] همان» ص 7. 


از دير باز تا كنون جند ديدكاه در مورد ولايت فقيه وجود دارد؟ 
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يرسس 
از دير باز تا كنون جند ديدكاه در مورد ولايت فقيه وجود دارد؟ 
باسخ 


در آغاز ذكر يكك نكته را ضرورى مى دانيم و آن اين كه: با توجه به بينش شيعى در مورد اسلام كه امامت را استمرار رسالت 
مى داند» ولايت فقيه همانند امامت از مباحث اصولى و كلامى به شمار مى آيدء بر خلاف ديدكاه اهل سنت كه امامت رااز 


فروع دين و از مباث فقهى به شما مى آ ورند. 


شيعه اماميه مى كويد: با توجه به جامعيّت دين اسلام» بارورى دين به داشتن حكومت صالح و مشروع است. حكومت صالح و 


مشروع در يكى از سه شكل زير خلاصه مى شود: 

الك )ا سكويت باقر صن )؛ 

ب) حكومت امامان معصوم(ع)؛ 

ج) حكومت فقيهان يا مؤمنان صالحى كه يكك سرى شرايط و ويزكى را دارا باشند. 


در طول تاريخ تشيع هيج فقيهى يافت نمى شود كه بككويد: فقيه هيج ولايتى ندارد. آن جه تا حدودى مورد اختلاف فقيهان 


است)» مراتب و درجات اين ولابت اسبيت. 


ديد كاه ها در مراتب و درجات ولايت: 


امود 


شقان ابن عمين لظن را بينةيدده سك وي مي كوي "شكفت آور است كه يس از اين همه دلايل عقلى و نقلى روشن» 
برخى از مردم در اين باره وسوسه و تشكيكك كرده اند! كويا از فقاهت بويى نبرده و از فهم رموز سخنان معصومان بهره اى 


نبرده اند زيرا دلايل به خوبى 


مى رساند كه نيابت فقيهان از امامان در عصر غيبت در تمامى شؤونى است كه به مقام امامت مرتبط مى باشد. همان وظايفى كه 
خداوند بر عهده ولى معصوم نهاده كه بايستى در نظم امور جامعه بكوشدء عيئاً بر عهده ولى فقيه نهاده شده است. 

البته در مورد ولا-يت مطلقه قرائت ها و تغيير هاى ديكرى وجود دارد كه به جهت رعايت اختصار از ذكر آن خوددارى مى 
نماييم. 

" ولايت مقيده: يا ولايت بر امور حسبيه؛ يعنى اختيارات ولى فقيه به حد مطلقه نيستء ليكن فقيه وظيفه دارد در برخى از موارد» 
ولا-يت و اختيارات را در دست بككيرد تا امورى كه انجام آن را اسلام خواستار است و اجازه اهمال در آن نمى دهد و رها 
ساختن آن روا نيستء بياده و اجرا نمايد» از جمله امور حسبيه. برخى از فقيهان مى كويند: اكر به فرض نتوانستيم ولايت مطلق 
را به اثبات برسانيم» در ولايت به معناى مذكور جاى هيج شكك و ترديدى نيست. 

ولايت مقيده معناى ديكرى نيز دارد كه فعللاً در صدور بيان آآن هستيم. 


“ نظارت فقيه؛ يعنى فقيه نظارت كند و ضعف ها را كوشزد نمايد. 


نظارت به جاى ولا-يت از ريشه عقيدتى برخوردار نيستء بلكه از ملاحظات سياسى نشأت كرفته است. برخى از فقيهان مى 
كفتند: به مصلحت اسلام و مسلمانان است كه فقيه به جاى اعمال ولايت, به نظارت اكتفا نمايد. اين ها مى كويند: قبول داريم 


كه فقيه (جه به 


عنوان منصب و جه به عنوان وظيفه) مى بايست مسئوليت تدبير مسلمانان را در دست بكيرد و طبق مبناى عقيدتى شيعى ولايت 
فقيه درست استء ليكن به جهت نداشتن نيروى كافى توانمند و صالح. حكومت را به ديكران سيردن و خود نظارت نمودن 
خوب است. البته اين سخن به اوضاع زمان و مكان بستكى دارد. ممكن است فقيهى در اوضاعى ولايت را بيذيرد» و همان فقيه 
در اوضاع ديكر بككويد نظارت بهتر است. 


عالمان و فقيهان شيعه اماميه از نظر نظرى و عقيده اكثراً نظر اوّل و برخى نظر دوم را يذيرفته اند» ولى در خط و مشى سياسى كه 
بسته به اوضاع استء برخى به ديد كاه سوم كرايش بيدا كرده اند و در عمل به كونه اى سياست به خرج داده اند كه كويا به 


ناظر بودن فقيه در امور عامه مسلمانان رضايت داده اند. 


جداى ازاين سه ديد كام ديد كاه هاى ديكرى از سوى د كراند يشان در جهت تضعيفء يا تنقيص آن مطرح شده استء از جمله 
برخى كفته اند: ولا-.يت به معناى وكالت استء ولى فقيه جون از طريق رأى مردم انتخاب مى شود؛ وكيل است و طبق احكام 
وكالت بايد كار كند. 


ياسخ: اككر جه آراى مردمى در تثبت ولى فقيه نقش دارد واو تنها با يشتيبانى آرا و حمايت هاى مردمى موفق به بياده كردن 
احكام اسلامى مى كردد. ليكن ولايت را در حد وكالت قرار دادن» از حقيقت و درستى بى بهره استء. جون از جمله وظايف و 
مسئوليت هاى حاكم اسلامى» اجراى حدود و يياده كردن احكام اسلامى است اين هااز امورى نيستند كه مردم به حاكم 
اسلامى وكالت بدهند. 


بعضى در 


مقام اشكال بر ولايت فقيه؛ معنايى از خود ساخته و كفته اند: ولايت به معناى قيموميت است؛ يعنى ولى فقيه قيِم مردم است. 


اين سخن نه در صدد بيان حقيقى معنا و محدوده ولا-يت» بلكه در صدد ارائه معنايى نادرست و تنقيص آن است. مخالفان 
ولايت فقيه در مقام خورده كيرى ولايت را به قيموميت معنا كرده اند تا بككويند: لازمه ولايت فقيه اين است كه مردم از رشد 
كافى محروم باشند و قيم نمى خواهندء (جون قيم موردش همين است»» در حالى كه معناى ولايت فقيه قيموميت نيستء بلكه به 
معناى مسئوليت اجرايى احكام انتظامى اسلامى است. 


براى اطلاع بيشتر رجوع كنيد به: 
١‏ محمد هادى معرفتء ولايت فقيه؛ 
" مجله حوزه» شماره م - هل 


'"' جوادى آملى» وللايت فقيه وولابت فقاهت وعدالت. 
نقطه آغازين ولايت فقيه از كجا شروع مى شود؟ ادله آن را شرح دهيد. 


نقطه آغازين ولايت فقيه از كجا شروع مى شود؟ ادله آن را شرح دهيد. 
باسخ 


اصول اولين و ريشه هاى اصلى فقه حكومت اسلامى و ولايت فقيه در قرآن مجيد» سنت ييامبر(ص) و ائمه معصومين قرار دارد. 
از لحاظ تاريخى بيدايش و شكل كيرى فقه حكومتى همزمان و همزاد با بيدايش فقه عمومى اسلام استء يعنى زمان بيدايش و 
تكوين آن مانند فقه عمومىء به عصر ثبوت و نزول آيات برمى كردد؛ زيرا همه احكام و دستورهاى اسلام در عصر نبوت با 


نزول آيات الهى و سنت شخص بيامبر اكرم تدوين و تكوين يافته است. 


سيره رسول خدا در دوران بعثت و نبوت,ء به ويه در دوران سيزده ساله مدينه كه عصرحكومت بود ودر ضمن هفتاد واندى 
جنكك كوجكك و بزركى كه در طول اين مدت توسط ييامبر رهبرى شدء غنى ترين منبع براى فقه حكومتى و زنده ترين الكو 


براق تأسيسن شكوقت اسلافى و شيوه آداره أن به شماز عى بد 


همين طور سيره امام على(ع) در طول ينج سال حكومت خود و عهدنامه ها و فرامين حكومتى حضرت به واليان و فرمانداران و 


ائمه معصو مين (ع) نيز جريان داشته است. 


نخستين مايه هاى بحث ولايت فقيه را در منابع حديثى همجون اصول حديثى اصحاب ائمه. كتاب كافى مرحوم شيخ كلينى 


تهذيب مرحوم شيخ طوسى و ديكر كتاب هاى حديثى مى توان مشاهده كرد, كه روايات مربوط به ولا-يت فقيه و شئون 


حكومت را درج كرده اند. 


در مرحله بعدى كتب فتوايى فقهاى بيشين شيعه مانند كتب شيخ صدوق و شيخ مفيد و ديكران استء كه 


راجع به مسائل حدود و تعزيرات» امر به معروف و نهى از منكرء حدود و ولايت فقيه و مسائل سياسى فتوا داده اند. 


از عصر شيخ طوسى تا يايان عصر علامه حلى و فخرالمحققين و شهيد اول نيز اين بحث مطرح بوده است. فقهاى اماميه هم از 
تثورى و فتوا و هم در عمل مفاهيم و نمونه هاى سياسى و حكومتى نوى را وارد اريخ فقه شيعه كردند كه ميراث بسيار 


فقهاى عظيم الشأن همجون سيد بن طاووس و خواجه نصيرالدين طوسى در اين دوران وارد كارهاى حكومتى شدند و مناصبى 
همجون وزارت را براى تأمين مصالح حياتى اسلام و امت اسلامى يذيرفتند. سيره و روش بسيارى اين فقيهان براى فقهاى آينده 


نتوين الكوى عمل وافقهى است: 


از فقهاى اين عصر افرادى همجون قطب راوندى(١)»‏ علامه حلى(5)؛ شهيد اول.(”) فاضل مقداد(6)» و فقهاى ديكر را مى توان 


نام برد كه بحث ولايت فقيه راو كتب فقهى خود مطرح كرده اند. 
از فقهاى متأخر نيز مى توان به فقهاى ذيل اشاره كرد كه به خوبى بحث ولايت فقيه را مطرح كرده اند: 


شهيد ثانى و ملا محسن فيض كاشانى اما در دوران فقهاى معاصرء فقيهان زيادى بوده و هستند كه مبحث ولايت فقيه را مطرح 


نموده اند. 
در ذيل به نام برخى از اين فقيهان اشاره مى كنيم: 


شيخ جعفر كاشف الغطاء ملا احمد نراقى» ميرفتاح حسينى مراغى» صاحب جواهرء فاضل دربندى (صاحب خزائن)» شيخ مرتضى 
انصارىء بحرالعلوم (صاحب بلغه الفقيه)» آيت الله نائينى» شهيد مدرسء آيهالله بروجردى و امام خمينى. 


اكر بخواهيم درباره سير تاريخى ولايت فقيه از صدر اسلام تا كنون بنويسيمء نياز به مقاله مفصلى است. 


قسمت دوم سؤال (ادله وللايت 


فقيه) در ذيل به برخى دلايل اشاره مى كنيم: 


١‏ -دليل عقلى: در آيات قرآن و روايات معصومين احكام و دستورهاى اجتماعى وجود دارد كه تمام مسلمانان موظف به 


امور قضايىء نظامىء. اقتصادى و... مانند تنبيه زناكاران» قصاصء. يرداخت ديه آمادكَى نظامى در مقابل دشمنان اسلام» حرمت 
ربا و... اين احكام به جهت جاودانككى اسلام و باقى ماندن شريعت اسلام براى تمام دوره ها و زمان ها بايد به وسيله مسلمانان 
اجرا شود. لا-زمه اجراى جنين احكامى آن است كه نظام و حكومت اسلامى باشد. در رأس اين نظامء آكاه ترين شخص به 


فقيه عادل و آكاه به اسلام و مسايل زمان و مدير و مدبر بايد در رأس نظام و حكومت الله قرار كيرد. همين معنا در روايات بيان 


كتكة: | سيت 


؟ - روايات: عمر بن حنظله در مقبوله خود از امام صادق(ع) درباره مراجعه به سلاطين جور مى يرسدء كه امام (ع) شديداً از 
نهى شده است. عمر بن حنظله سؤال مى كند: يس جه كنيم» حضرت مى فرمايد: "انظروا الى من كان منكم قد روى حديثنا و 
نظر فى حلالنا و حرامنا و عرف أحكامناء فارضوا به حكماً فانّى قد جعلتّه عليكم حاكماً. فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه» فانما 


بحكم الله قداستخفٌ و 


علينا وُذ الرادٌ علينا الراك علق اللو هو على بد الششرك بالله» رتك ريدلا كسىئى بين دوه تان كه:ازاما لايك تقل :مى: تمايد ووز 
حال و حرام مى نككرد و احكام (شرعى) را مى داند. سيس به داورى (حكومت) وى رضايت دهيد. من او را بر شما حاكم قرار 
دادم. يس هنكامى كه طبق حكم ما قضاوت كرد. اكر آن را قبول نكرديد» يس به درستى كه حكم الهى را خوار شمرده و ما را 
رد كرده ايد. كسى كه ما را رد كند» خدا را ردٌ نموده است و اين عمل در حدّ شرك به خداوند است". 


در اين حديث به صراحتء به رجوع به فقها امر نموده وو از مراجعه به طاغوت نهى شده است. 


امام صادق(ع) فرمود: "زنهار كه مسائل مورد اختلاف خود را نزد اهل ستم (كسانى كه جايكاه عدالت را به ناحق اشغال كرده 
اند) نبريدء بلكه از ميان خود كسى را كه از روش حكومت و دادرسى ما آ كاه باشد» براى قضاوت ب ركزينيد. جنين كسى را من 
به اين مقام» منصوب كرده ام ؛ يس داورى را نزد او ببريد".(0) در روايات ديككر شرايط و ويزكى هاى ولي فقيه ذكر شده 


است. 
ماهيت ولى فقيه 


جون ولا-يت فقيه به معناى ولا-يت فقاهتء يعنى ولا-يت متكب كامل و جامع الهى و اسلامى است, خاستككاه جنين ولايت و 
قيموميتى» به ولايت خداوند و قوم بودن او است. جون تنها خداوند حق ولايت بر انسان ها را دارد و ولايت ديكران بايد مورد 
تأييد الهى باشد كه درمورد بعضى از انسان ها (مانند ييامبران و امامان معصوم) اين مسئله به نصيب صريح ثابت است. درمورد 
ولايت فقهاء با دليل 


عقل و اشارات معصومين ثابت مى شود. 


فقيه با امام معصوم بُعد اجراى احكام و اداره جامعه اسلامى است. ولايت فقيه ولايت مديريتى بر امعه اسلامى است كه بدين 
منظور اجراى احكام و تحقق ارزش هاى دينى و شكوفا ساختن استعدادهاى افراد جامعه و رساندن آنان به كمال در خور 
صورت مى كيرد. هيج تفاوتى بين فقيه و امام معصوم(ع) از جهت اجراى احكام و اداره جامعه اسلامى نيست و تمام وظايف و 
مسئوليت هايى كه از براى معصوم ثابت استه براى فقيه نيز ثابت مى باشدء مككر اين كه از جمله وظايف و شئون ويه معصوم 
باشد. در مورد اداره امور اجتماعى» فرقى ميان معصوم و غير معصومان نيست. حتى حضرت على(ع) كه زمام حكومت را به 
دست داشت از طريق علم عادى حكومت مى كرد نه با بهره كيرى از مقام عصمت و علم الهى» به همين خاطر كاهى كسانى 
را نصب مى كرد كه بعداً بى لياقتى آنها ثابت مى شد و حضرت آنان را عزل مى كرد يا حتى به دشمن (معاويه) يناهنده مى 
شدند. با توجه به اهميت جايكاه ولايت» هر شخصى نمى تواند عهده دار اين وظيفه خطير شود, بلكه شرايط ذيل در فقيه لازم 
است: اجتهاد مطلق» عدالت مطلق و قدرت مديريت و رهبرى 


ولا-يت فقيه مشروط به وجود اين شرايط است. در صورت فقدان آنها. صلاحيت اشخاص براى احراز مقام ولايت سلب مى 


سود. 

براى اطلاع بيشتر» مطالعه منابع زير توصيه مى شود: 
١-ولايت‏ فقيه. امام راحل(ص) 

؟ -ولايت فقيه» آيت الله جوادى آملى 

“ - ولايت فقيه» محمد هادى معرفت 

فيك فقن وان ساد لجرا حدق 


ه - مبانى حكومت اسلامى» ج اول» ص "25 - 2٠١‏ ترجمه 


و تقرير محمود صلواتى 

بى نوشت ها: 

١‏ -فقه القرآن» ج 27 ص 178 - 21517 انتشارات كتابخانه آيهالله مرعشى نجفى. 

١‏ - منتهى المطلب؛ ج ؟» ص 4417 - 44ل جاب سنكى. 

- اللمعه المدمشقيه. ج 27 517 ؛ القواعد و الفوائد, ج »١‏ ص * - هه جاب جديد. 

- اللوامع الالهيه فى المباحث الكلاميه ص 187. 

ه - شيخ كلينى» اصول كافىء, ج لاء ص ,8١١‏ ح 5. 

© -من لا يحضره الفقيه ج *. ص 7؛ كافى» ج لاه ص 2817 ج ؛ وسائل الشيعه» ج /ا3. ص .1١‏ 


آيا ببشينه نظربه ولايت فقيه به زمان غيبت امام زمان عليه السلام مى رسد , يااينكه ريشه هاى اين نظريه در دوران حضور امامان معصوم 
عليهم السلام هم وجود داشته است ؟ 
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يريس 


آيا بيشينه نظريه ولايت فقيه به زمان غيبت امام زمان عليه السلام مى رسد , يااينكه ريشه هاى اين نظريه در دوران حضور امامان 


معصوم عليهم السلام هم وجود داشته است ؟ 
باسخ 


شايد در ذهن اكثر مردم جنين باشد كه ولا-يت فقيه به يس از دوران غيبت كبراى امام زمان عليه السلام برمى كردد , يعنى به 
كمتر از ٠٠٠١‏ سال قبل , ولى با توجه به مفاد نظريه ولايت فقيه و با مرورى اجمالى به تاريخ دوران حضور امامان معصوم عليهم 
السلام براحتى مى توان ولايت فقيه را در عصر حضور معصومين هم ديد . حكومت خدا و منصوبين اوبر اساس ديدكاه عقيدتى 
شيعه حاكميت در اصل از آن خداست و به عبارتى ديككر :حاكميت از شوون ربوبيت الهى است . هيج كس حق حكومت بر 
انسانى را ندارد , مكرآنكه خدا به او اجازه دهد . ييامبران و خاتم آنها ( حضرت محمد صلى الله عليه وآله ) و اوصياى معصوم 
اكات اوعا نك هد احاده سكريت ب انها زا واشهده. عادر انها قد وان دلا نار وفع تكست شف كه رشو ل يلين الله 
عليه و آله و امامان معصوم عليهم السلام را نداريم . از نظر تاريخى مسلم است از ميان امامان معصوم فقط حضرت على عليه 
السلام و امام حسن مجتبى عليه السلام براى مدت بسيار كوتاهى به حاكميت ظاهرى رسيدند و ديكر امامان بدليل سلطه 
حاكمان غير شرعى از اداره جامعه بر كنار بودند و مجالى براى حكومت به دست نياوردند . حضرت على عليه السلام درزمان 
حاكميتشان كسانى را در نقاط مختلف كشورهاى اسلامى به حكومت مى كماردند كه 


منصوب خاص آن حضرت بودند و اطاعت از آنها - مانند اطاعت از خود آن حضرت - واجب بود , جون اين افراد بواقع 
منصوب با واسطه از طرف خدا بودند يعنى لازم نيست شخص , منصوب بى واسطه از سوى خدا باشد , تا اطاعتش واجب كردد 
. ولايت فقيه هم -در واقع - نصب با واسطه است و فقيه از طرف خدا اجازه دارد حكومت كند . در زمان امامانى كه حاكميت 
ظاهرى تافتتك , امون جامعة مسلمانان تحت تسلظط: و تجاكنيت حاكمان حون بوة .ايخ تجاكمان در فرهتكق شيعه (:طاغوت”) 
محسوب مى شدند و بر اساس نص قرآن [ يريدون ان يتحاكموا الى الطاغوت و قد امروا ان يكفروا به ] )١(‏ مردم حق مراجعه به 
آن حاكمان و كسانى را كه از سوى آنها يراق تدبير امور كمارده شده بوذند ,انداشتتد م دن خالى كه در مواردى ثياز بود به 
شخصى مثل حاكم يا قاضى مراجعه شود . در جنين مواردى وظيفه مردم جه بود ؟ولايت فقيه در كلام معصومين عليهم السلام 
از امامان معصوم عليهم السلام دستورهايى رسيده است كه مردم بايد در زمان يامكانى كه دسترسى به معصوم ممكن نيست ١‏ به 
كسانى كه داراى شرايط خاصى هستند ,مراجعه كنند تا كارهاى آنان زمين نماند . مثلا از امام صادق عليه السلام نقل شده است 
( من كان منكم قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا وحرامنا وعرف احكامنافليرضوا به حكما 20٠١‏ (2) مقصود از شخص آكاه به 
حلال و حرام و آشنا به احكام ,همان فقيه مورد نظر ماست . طبق 


روايات مشابه , به هنكام دسترسى نداشتن به معصوم , ( فقيه حاكم مردم است و اين حاكميت از معصوم به او رسيده است . در 
همين روايت آمده است : ( فانى قد جعلته عليكم حاكما ) (”) م من او را حاكم شما قراردادم . ) روشن است امام شخص معينى 
رابه حاكميت نصب نكرده , بلكه به صورت عام منصوب نموده است . در همين روايت آمده است : ( فاذا حكم بحكمنا فلم 
يقبل منه فانما استخف بحكم الله و علينا رد و الراد علينا كالراد على الله و هو على حدالشرك باللّه ) : (؟) حاكمى كه منصوب 
عام از طرف معصوم است , اطاعتش واجب است واككر كسى حكم او را نيذيرد و مانند آن است كه حاكميت معصوم را 
نيذيرفته است . )با توجه به نصب عام فقها نظريه ولا-يت فقيه , اختصاص به زمان غيبت ندارد , بلكه در زمان حضور اكر 
دسترسى به امام معصوم ممكن نباشد , اين نظريه نيز بايد اجراكردد . زيرا محتواى اين نظريه , جيزى جز جاره جوثى براى 


مردمى كه دسترسى به امام ندارند و نيست م يس ريشه اين نظريه را در زمان حضور معصوم نيز مى توان ديد . 
بيشينه ى تاريخى ولايت فقيه تا جه حد است؟ 


ييشينه ى تاريخى ولايت فقيه تا جه حد است؟ 
باسخ 
جواب اجمالى: 


مسثله ى «ولايت فقيه)» به مفهوم زمامدارى جامعه ى اسلامى از سوى كسى كه به مقام اجتهاد در فقه رسيده, از ديد كاه برخى» 
امرى جديد در تاريخ انديشه ى اسلامى است و قدمت آن كمتر از دو قرن مى باشد. در حالى كه در فرهنكك شيعى اين امر كه 
در عصر غيبت اداره ى جامعه از سوى شارع مقدس بر عهده ى فقيهان عادل كذاشته شده.؛ امرى مسلم و بى ترديد بوده 
است.مرحوم شيخ مفيد كه از فقهاى بزركك تاريخ شيعه در قرن جهارم و ينجم هجرى استء مطالبى در مورد ولايت فقيه دارد. 
از سخنان كهر بار او در اين زمينه بيش از هزار سال مى كذارد.بعد از شيخ مفيد عالمان ديكرء يكى يس از ديكرى» در مورد 
ولا-يت فقيه و حدود اختيارات آن بحث كرده اند. از جمله ى آنها مى توان به شيخ ابوالصلاح حلبى (م: 517 ه)» ابن ادريس 
حلى (م: 248 ه)» محقق حلى (م: 21/8 ه)» محقق كركى (م, 15٠‏ 0)» مولى احمد مقدس اردبيلى (م: 9494٠‏ ه)» جواد بن محمد 
حسينى عاملى (م: 1778 0)) ملا احمد نراقى (م: 1750 0)» مير فتاح عبد الفتاح بن حسينى مراغى (م: 17188 171/8 ه)» شيخ محمد 
حسن نجفى» صاحب جواهر (م: 01788)» شيخ مرتضى انصارى (م: 174١‏ 0)» حاج آقا رضا همدانى (م: 1777 ه)) سيد محمد 
بحر العلوم (م: 1778 ه)» آيه الله بروجردى (م 1787 ه.ق): آيه الله شيخ مرتضى حائرى (م: 127 ه. ش): امام خمينى (م: ١72/‏ 


ه6. ش))) اشاره نمود. 
جواب تفصيلى: 


مسئله 


ى «ولايت فقيه به مفهوم زمامدارى جامعه ى اسلامى از سوى كسى كه به مقام اجتهاد در فقه رسيده. از ديد كاه برخى» امرى 
جديد در تاريخ انديشه ى اسلامى است و قدمت آن كمتر از دو قرن مى باشد. اينان ادّعا مى كنند» هيج يكك از فقهاى شيعه و 
سنّى اين مطلب را مورد بررسى قرار نداده اند كه فقيه علاوه بر حقٌ فتوا و قضاوت از آن جهت كه فقيه استء. حقّ حاكميت و 
رهبرى بر كشور يا كشورهاى اسلامى يا تمام كشورهاى جهان را نيز دارا مى باشد و فقط كمتر از دو قرن ييشء براى نخستن بار 
مرحوم ملا احمد نراقى» معروف به فاضل كاشانى» معاصر فتحعلى شاه قاجارء به ابتكار اين مطلب يرداخته است. در ادامه ى 


همين ادّعاء علت طرح مسثله از سوى مرحوم نراقى حمايت و يشتيبانى از يادشاه وقت دانسته شده است!! 
زمامدار قلمداد نمايد كه نسبت به شاه حتّى احتمال صدق اين عنوان وجود نداشت. 
00 


اكر كفته شود: وى ابتدا جنين منصبى را براى فقيه ثابت كرده و سيس خود او به عنوان يكك فقيه با تأييد سلطنت شاه به آن 
جنبه ى شرعى داده استء خواهيم كفت: اين دور ساختن راه جه فايده اى داشته و جرا مستقيم شاه را سايه ى خدا معرفى نكرده 


واطاعت ازاورا واجب نشمرده است؟ 


واكر احتمال رود كه او نيز طمعى به رياست داشته و براى اقناع ميل سركش خويش اين افسانه را به اسلام نسبت داده بايد 


اذعان كرد كه زندكى و منش آن فقيه وارسته و معّلم اخلاق و شاعر عارف» رضوان الله عليه از اين 


كونه تهمت ها و تحليل هاى ساده لوحانه ياكك اسث و جنين نسبت هايى بيشتر با وضعيت كذشته و حال نسبت دهند كان 


تناسب داردء تا آن بز ركوار. 


حال اكر از اين قضّه بككذريم, كه بيشتر حكايت يكك غصه است تا يكك كاوش علمىء و نظرى كذرا به بيشينه ى انديشه ى 
اسلامى دراين ساحت بيندازيم» خواهيم ديد در فرهنكك شيعى اين امر كه در عصر غيبت اداره ى جامعه از سوى شارع مقدس 
بر عهده ى فقيهان عادل كذاشته شده» امرى مسلم و بى ترديد بوده است و از اين روء به جاى بحث در اصل اين مطلبء بيشتر به 


دستاوردها و لوازم آن يرداخته و آنها را مورد تحقيق قرار داده اند. 


مرحوم شيخ مفيد(**7 يا 74 051 )از فقهاى بزركك تاريخ شيعه در قرن جهارم و ينجم هجرى است. تمام سخنان اين فقيه 


بز ركك جهان اسلام از يذيرش اصل ولايت فقيه و اينكه فقيهان متكفل زمامدارى امور جامعه ى اسلامى در عصر غيبت از سوى 
امامان معصوم(عليهم السلام)هستندء حكايت دارد و اين كلمات كهربار كه بيش از هزار سال از تاريخ آن مى كذرد. همجنان 


مى درخشدء هر حند كه برخى درخشش آن را نمى بينند» يا نمى خواهند ببينئد. 
قديمى ترين سند موجود در مورد ولايت فقيه جيست؟ 


قديمى ترين سند موجود در مورد ولايت فقيه جيست؟ 
باسخ 
جواب اجمالى: 


قديمى ترين سند موجود در مورد ولايت فقيه» كتاب مقنعه ى شيخ مفيد است. وى در باب امر به معروف و نهى از منكر موارد 


زير رااز جمله وظايف فقيه مى شمارد: 

أ. مراتب عالى امر به معروف و نهى از منكر 

ب. اقامه ى حدود. 

ج. اجرا و تنفيذ احكام 

د. جهاد و مبارزه با كافران 

ه. اقامه ى نمازهايى مانند نماز جمعه» نماز عيد فطر و قربان» نماز استسقاء نماز وحشت 


و. داورى وقضاوت 


وى همجنين در بحث انفال» تصرف در انفال رافقط با اجازه ى امام عادل جايز مى دانك. 
جواب تفصيلى: 


قديمى ترين سند موجود در اين زمينه كتاب مقنعه ى شيخ مفيد است. مرحوم شيخ مفيد(7” يا 7*4 51 ه )از فقهاى بزركك 
تاريخ شيعه در قرن جهارم و ينجم هجرى است. او در كتاب المقنعه در باب امر به معروف و نهى از منكر» يس از بيان مراتب 


امر به معروف و نهى از منكر وقتى به بالاترين مرحله. يعنى كشتن و صدمه زدن مى رسدء مى كويد: 


شخص مكلف در مقام امر به به معروف يا نهى از منكر حق كشتن يا جراحت وارد كردن را ندارد» مكر آنكه سلطان و حاكم 


زمان» كه براى تدبير و اداره ى امور مردم منصوب شده اجازه دهد. سيس در ادامه ى همين بخش مى كويد: 


از امامان هدايت از آل محمّد(صلى الله عليه وآله) و كسانى كه ائمه: آنها را به 


عنوان امير يا حاكم نصب كنند و ائمه اظهار نظر در اين مطلب راء به فرض امكان آنء به فقهاى شيعه و ييرو خود واككذار كرده 


انكد. 


در اين عبارات كه رعب ناشى از حكومت ستمكران در آن آشكارا بيداستء شيخ مفيد(ره) ابتدا سلطان منصوب از سوى خدا 
را مطرح مى كند و او را مرجع تصميم كيرى در قتل و جرح براى امر به معروف و نهى از منكر مى شمارد؛ و سيس به مسئله ى 
«اقامه حدود)» به عنوان مصداقى بارز از مصاديق امر به معروف و نهى از منكر مى يردازد(1) و با تكرار اين مطلب كه انجام اين 


مهم بر عهده ى سلطان اسلام است كه از سوى خداوند نصب مى شود به اشاره اى آنان را اين كونه معرّفى مى كند: 


.١‏ امامان معصوم(عليهم السلام) كه خداوند آنها اميا عتران مديران جامعه ى اسلامى و مجريان حدود الهى نصب 


كرده است. 


؟. اميران و حاكمانى كه امامان معصوء(عليهم السلام) آنها را براى اداره ى جامعه ى اسلامى و زمامدارى سياسى نصب كرده و 


قرار داده اند. 
". فقيهان شيعه كه از سوى امامان معصوم (عليهم السلام) براى همين زمامدارى واقامه ى حدود الهى منصوب شده انك. 


با اين وصفء مرحوم شيخ مفيد افزون بر مسأله ى حكومت و زمامدارى امامان معصوء(عليهم السلام) كه امرى واضح و مسلم 
در فرهنكك شيعى بوده و هست به نوَاب خاصٌ امامان معصوء(عليهم السلام) كه به صورت مشخخص و به عنوان يكك فرد براى 


امام زمان(عج) و نوّاب عام آنان كه به يكك عنوان كلى براى تصدّى اين امور منصوب شده اند يعنى فقهاى شيعه؛ اشاره مى 
كند. 


البته وى(عليه السلام) توجه دارد كه جه بسا براى فقيهان شيعه امكان عمل به اين وظيفه ى الهى فراهم نشود. از اين روء با قيدابا 
فرض امكان»» به اين مطلب اشاره مى كند و سيس در ادامه به مواردى كه احتمال اين «امكان» در آن بيشتر است» مى يردازد و 


مى كويد: 


اكر فقيهى بتواند حدود الهى را در مورد فرزندان و غلامان خود جارى كند واز سلطان جور و حاكم ظلم بر اين مطلب خوف 


ضررى نداشته باشدء» بايد آن را اجرا نمايد. 


اين سخنان كه اشكك اندوه بر جهره ى آدمى جارى مى سازد» نشان از مظلوميت انديشه ى استوار شيعه در بسيارى از ادوار 
تاريخ اسلام دارد و از وضوح مسئله ى «ولايت فقيه) در فكر و فرهنكك ييرامون مكتب اهل بيت(عليهم السلام)حكايت مى كند. 


شيخ مفيد سبس صورت ديكرى از امكان اجراى حدود الهى را مطرح مى كند و مى كويد: 


از رعاياى خود را به او بسيارد. يس او بايد به اقامه ى حدود الهى و اجرا و تنفيذ احكام شرعى و امر به معروف و نهى از منكر و 
جهاد با كافران بيردازد. 


يعنى اكر سلاطين جور و حاكمان ظلمء فقيهى را به منصبى كماشتند كه بتواند در آن موقعيت» حدود الهى را اجرا كند و 


ضررى از آنها به او نرسدء 


بايد جنين كارى را انجام دهد. در همين عبارت مرحوم شيخ مفيد به جهار مسئله اشاره مى كند: 
.١‏ اقامه ى حدود الهى؛ يعنى اجراى جزاى اسلامى كه از اختيارات حاكم اسلامى است. 


؟. اجرا و تنفيذ احكام, كه در بركيرنده ى همه ى احكام الهى است و به اطلاق خود شامل تمامى وظايف شرعى مى شود و بر 


*. امر به معروف و نهى از منكر كه مراتب عالى آن از مختصات حاكم اسلامى است و مرحوم مفيد» خودء ييش از اين» به آن 


اشاره كرد. 

*. جهاد و مبارزه با كافران» كه شامل دفاع و بلكه هجوم بر آنها مى شود. 

سيس بار ديككر شيخ مفيد به سخنى در اين باره مى يردازد تا شايد باب هر توجيه غير مقبول و تفسير غير معقولى را ببندد! او مى 
كو يد: 


بر فقيهان ييرو آل محمّد(عليهم السلام) است كه اكر بر ايشان ممكن است و از آزار اهل فساد در امانند, با برادران خود در نماز 
جمعه و نمازهاى اعياد و استسقا و خسوف و كسوف جمع شوندء آنان بايد بين برادران خود بحق داورى كنند و بين كسانى كه 
با يكديكر اختلاف دارند و هيج يكك شاهدى بر ادّعاى خود ندارد» صلح برقرار سازند و همه ى آنجه را كه براى قاضيان در 
اسلام قرار داده شده؛ انجام دهند. زيرا ائمه(عليهم السلام) به استناد رواياتى كه از آنها رسيده و در نزد آكاهان» صحيح و معتبر 


استء اين امر را در صورت امكان اجراى آن به آنان فقها تفويض كرهده اند. 


در 


اينجا شيخ مفيد به دو مسثئله مهم اشاره مى كند: 
.١‏ اقامه نمازهايى مانئد نماز جمعه. نماز عيد فطر» نماز عيد قربان» نماز استسقاء نماز وحشت. 


". داورى و قضاوت عادل» مطرح شده است. از اين روء برخى از فقها با تفسير امام عادل به امام معصوم(عليه السلام)اين نماز را 
در عصر غيبت واجب نشمرهه اند. ولى شيخ مفيد با معرّفى اين نمازها از وظايف فقهاى شيعه؛ در واقع آنان را مصداق «امام 
عادل» معرفى مى كند و اين مطلب با سخن قبلى وى كه «جهاد با كافران» را نيز از وظايف فقيهان شمرد. سازكار است. زيرا آن 
كلام دست كم به اطلاق خود شامل جهاد ابتدايى مى شود و در روايات آمده است كه جهاد». مشروط به وجود امامى است كه 
اطاعت از او واجب باشد.(8) برخى از فقها مصداق آن را فقط امام معصوم(عليه السلام)دانسته» و جهاد ابتدايى را به امر فقيه غير 
جايز شمرهده اند. ولى شيخ مفيد معتقد استء فقيه شيعى كه از سوى امامان معصوم(عليه السلام) در عصر غيبت براى زمامدارى 


منصوب شكة"اسرت از مصاديق «امامى كه اطاعت از او واجب است)» مى باشد ومى تواند به جهاد ابتدايى با كفار امر نمايد. 


شيخ مفيد در بحث «انفال» يس از بيان اين نكته كه «انفال» از آن رسول خدا(صلى الله عليه وآله) و جانشينان آن حضرت يعنى 
ائمه اهل البيت(عليهم السلام) استء مى كويد: 


هيج كس نمى تواند در آنجه از انفال بر شمرديم» تصرّف كند و كارى انجام دهد, مككر به اجازه ى امام عادل. 


ازاين عبارت»ء با توجه به ابتداى آن و آنجه در باب امر 


به معروف و نهى از منكر آمده؛ مى توان نتيجه كرفت كه شيخ مفيد نيز مانند ساير عالمان شيعه؛ انديشه ى «امام عادل» را در 
نظر داشته و مصداق آن را كسى مى دانسته كه حكومت او از سوى خداوند متعال يذيرفته شده باشدمٌ يعنى يا مستقيم منصوب 
از ناحيه ى خدا باشدء يا از سوى منصوبان او نصب شده باشد. در مقابل اين مفهوم, ما در فرهنكك شيعى با معناى «امام جور يا 
«سلطان جور)»ء يا «امام ظالم) و امثال آن برخورد مى كنيم كه مقصود حاكمى است كه حكومت او به خداوند متعال مستند نبوده 
واز سوى شرع امضا نشده است. و اطاعت از جنين شخصى شرعاً جايز نيست. بنابراين» منظور از سلطان عادل يا امثال اين تعابير» 
حاكمى نيست كه فقط در حكومت به عدل رفتار كند. همان كونه كه مقصود از سلطان جور و امثال آن» رهبرى نيست كه به 
ظلم در ميان مردم عمل مى كندء بلكه مقصود از اوّلى حاكمى است كه حكومت او را شرع يذيرفته(؟) و مراد از دومى آن 
است كه حكومتش مورد رضايت شارع نيست. 


ديدكاه اكثريت علما بعد از غيبت كبرى در مورد ولايت فقيه جيست؟ 


فيك كام |اكثروت غلما وعد ال خبيث كترض دو مورة:ولايت فقي عسست؟ 


ياسخ 


خرات اجبالى 8 


بيش از هزار سال است كه علماى شيعه به طرح مسأله ى ولا-يت فقيه و حدود و اختيارات آن يرداخته اند. برخى جون ابو 
الصلاح حلبى و ابن ادريس حلى در فصلى جداكانه به شرح شرايط نايب امام معصوم (عليه السلام) يرداخته و برخى ديكر به 
كوشه اى از وظايف او در لابلاى بحث ها اشاره كرده اند. عده اى جون صاحب مفتاح الكرامه دلايل بحث ولايت فقيه را ذكر 
نموده وعده اى ديككر مثل ملا احمد نراقى محدودهى وظايف ولى فقيه را توضيح داده اند. كروهى جون صاحب جواهر 
مفصلا به اين بحث يرداخته و كروهى ديكر بطور مجمل و مختصر به آن اشاره كرده اند. اما در نظر همه ى آنها اصل ولايت 
فقيه امرى مسلم و قطعى بوده است. 


جواب تفصيلى: فرفة 


از زمان شيخ مفيد (7" يا 728 51 ه) تاكنون» علماى شيعه به طرح مسأله ى ولايت فقيه يرداخته اند. برخى جون ابوالصلاح 
حلبى» فصل خاصى را به آن اختصاص داده و شرايط نايب امام را ذكر كرده اند و برخى ديككر در لابلاى بحث هاى ديكر به 
مسأله ى ولا-يت فقيه و شرايط و حدود اختيارات آن اشاره كرده اند. اما در نظر همه ى آنها اصل مسأله ى ولايت فقيه» امرى 


مسلم و قطعى بوده است. 


براى روشن تر شدن تاريخجه ى بحث ولايت فقيه غير از نظر شيخ مفيد كه مجال جداكانه اى را مى طلبدء(١)‏ به ديد كاه عده 
اى از فقيهان بزركك شيعه در اين باره نظرى مى افكنيم. 


١‏ شيخ ابوالصلاح حلبى(م: 


/اع© و) 


شيخ ابوالصلاح حلبى از شاكردان سيد مرتضى و شيخ طوسى است و در كتاب «الكافى» فصلى را به مسأله ى ولايت اختصاص 
داده و از آن به «تنفيذ الاحكام) يعنى اجراى احكام ياد كرده است. اق فى كوزيك: 


اجراى احكام شرعى و حكم بر طبق تعبد به آنها از واجبات امامان معصوم(عليهم السلام) و مختص به آنهاستء نه اشخاص 


ديكرى كه آن بزركان صلاحيت شان را براى اين امور نيذيرفته اند.» 


در اين عبارت مسأله ى اجراى احكام شرعى و حكم بر اساس آن كه شامل تمام شئون حكومتى و سياسى مى شود» مختص به 
امامان معصوء(عليهم السلام) و كسانى كه آن بزركواران صلاحيت آنها را براى اين امر قبول كنند» معرفى شده است. در ادامه 


ى اين عبارت شيخ ابوالصلاح به بيان شرايط جنين افرادى مى يردازد و مى كويد: 


«شروط نيابت از سوى امام عبارت است از: .١‏ علم به حق در حكمى كه به او ارجاع شده استء ؟. قدرت بر اجراى آن به كونه 
اى كه بايسته است» ". داشتن عقل و انديشه و بردبارى» ؟. بصيرت به اوضاع» د. ظهور عدالت و ياكك دامنى و تدين به حكمء 


©. قدرت بر قيام به حكم و قراردادن آن در جاى خود.») 
اين شرايط ياد آور تعبيرى است كه ما قرن ها بعد در اصل يكك صدونهم قانون اساسى جمهورى اسلامى شاهد آن هستيم: 
00( 


«شرايط و صفات رهبر: .١‏ صلاحيت علمى لازم براى افتا در ابواب مختلف فقه. ". عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت 


اسلام. 7 بينش صحيح سياسى و اجتماعى» تدبير» شجاعت,ء مديريت» و قدرت كافى براى رهبرى.). 
0 ابن ادريس حلى(م. )2 


ابن ادريس 


حلى در كتاب «سراير» يس از حدود يكك قرن و نيم از زمان ابوالصلاح حلبىء مانند او» فصلى را به ولايت اختصاص داده و از 
آن به «تنفيذ الاحكام)» يعنى اجراى احكام, ياد كرده است. او در اين فصل با عبارتى بسيار شبيه ابوالصلاح يس از بيان 
اختصاص اجراى احكام به امامان معصوم(عليهم السلام) و كسانى كه آنها قابليت شان را براى اين امر بيذي رند» شرايط جنين 
افرادى را بازكو مى كند. تنها شرطى كه او افزون بر شرايط موجود در كلام حلبى به آن مى يردازد: مداومت بر فتوا دادن و 
عمل به آن است كه شايد مقصودش تأكيد بر اجتهاد شخص نايب است كه در شرط اولء يعنى «علم به حق در حكمى كه به او 


ارجاع شده است» به آن اشاره شده ةا 
برخ ل حلى (م: عام .)م 
على كن كن موف كيين جد ان كود 


بايد سريرستى مصرف سهم امام(عليه السلام) را در راه مستحقّانء كسى به عهده كيرد كه نيابت امام را داردْ همان كونه كه 


انجام واجبات غايب را بر عهده دارد. 
زين الدين بن على عاملى» معروف به شهيد ثانى (ش:188 ه) در توضيح اين عبارت مى نويسد: 


منظور محقّق حلى از: اكسى كه نيابت امام را دارد فقيه عادل امامى است كه همه ى شرايط فتوا را دارا باشد. زيرا جنين 


شخصى نايب و كمارده شده از سوى امام است. 


. محفّق ك ركى (م: )م 


محقق كركى در مورد نايب امام مى نويسد: فقيهان شيعه اتفاق نظر دارند كه فقيه جامع الشرايط» كه از آن به «مجتهد)» تعبير 


مى شود از سوى امامان معصوء(عليهم السلام) در همه ى امورى كه نيابت در آن 


دخالت دارد» نايب است. يس دادخواهى در نزد او واطاعت از حكم اوء واجب است. وى» در صورت لزوم» مى تواند مال 
كيني وا قدا اذاق عن تمى كدل» يقر وكيك اوابر أموالدعاينان» كود كان #سفهان وورشكستكان وبالاخره بر الهه كنويراق 


و مضمون آن مى باشد. 
سيس محقق ك ركى ادامه مى دهد: 


كر كس از روى انصاف سيره ى بز ركان علماى شيعه» جون سيد مرتضىء» شيخ طوسىء بحرالعلوم و علامه حلى را مطالعه كندء 
در مى يابد اينان اين راه را ييموده و اين شيوه را بر يا داشته اند و در نوشته هاى خودء آنجه را به صبحت و درستى آن معتقد 


بودند» آورده انك. 
ه6. مولى احمد مقدّس اردبيلى (م: 0 


دليل آنء اين است كه فقيه به محل مصر ف (زكات». داناتر است و كروه هاى كوناكون مردم, در نزد او جمع مى باشند. يس 
برسد به امام معصوم (عليه السلام) تحويل داده شده است. 


حاج آقا رضا همدانى(م: 01177) نيز» رساندن مال را به دست فقيه مانند رساندن آن به دست امام (عليه السلام)مى داند. 
7 جواد بن محمد حسينى عاملى(م:12١01)‏ 


وى كه صاحب كتاب ارزشمند مفتاح الكرامه است و تسلط ويزه اى بر آراى فقهاى شيعه دارد» فقيه را نايب و منصوب از سوى 
امام زمان(عليه السلام) مى داند: 


امر(عج) منصوب و كمارده شده است و بر اين مطلب عقل و اجماع و اخبار دلالت مى كنند. 


امَا عقل: اكر فقيه» جنين اجازه و نيابتى از سوى امام زمان(عليه السلام) نداشته باشد» بر مردم امر مشكل مى شود و در تنكنا قرار 
مى كيرند و نظام زند كى از هم مى كُسلد. 


اما اجماع:() يس از تحمّق آن. همانككونه كه اعتراف شده است مى توانيم ادّعا كنيم كه در اين امر علماى شيعه اتفاق نظر 


دارند و اتفاق آنان» حجت است. 

اما اخبار: دلالت آنها بر مطلب كافى و رساست از جمله؛ روايت صدوق(2) است در اكمال الدين: امام(عليه السلام) در ياسخ به 
يرسش هاى اسحاق بن يعقوب مى نويسد: 

«در رويدادهاء به راويان حديث ماء رجوع كنيدء زيرا آنان حيّجت من بر شما و من حيجت خدايم). 

/. ملا احمد نراقى(م: 170ه) 

فقيه بر دو امر ولايت دارد: 


.١‏ بر آنجه كه ييامبر و امام كه سلاطين مردمان و دزهاى مستحكم و استوار اسلامند ولايت دارتدء فقية نيرولايت دارد؛ مكر 


مواردى كه به اجماع و نص و...از حوزهى ولايت فقيه خارج شوند. 


؟. هر عملى كه به دين و دنياى مردم مربوط باشد و ناكزير بايد انجام كيرد, جه عقللاء جه عادتاء و جه از آن جهت كه معاد و 
معاش فرد» يا كروهى بدان بستككى دارد و نظم دين و دنياى مردم در كرو آن استء يا از آن جهت كه در شرع بر انجام آن 
امرى وارد شده. يا فقيهان اجماع كرده اند و يا بهمقتضاى حديث نفى ضرر و يا نفى عسر و حرج. يا فساد بر مسلمانى و يا دليل 


ديكرى (واجب 


شده است) يا بر انجام و يا تركك آن از شارع اجازه اى () 


رسيده و بر عهده ى شخص معيّن يا كروه معيّن و يا غير معن نهاده نشده است. و يا مى دانيم كه آن بايد انجام كيرد و از سوى 
شارع اجازهى انجام آن صادر شده. ولى مأمور اجرايى آن مشخخص نيست. در تمام اين موارد» فقيه بايد كارها را به عهده 


5 
/ شيخ محمد حسن نجفى» صاحب جواهر(م: 001 
در باره عموميت ولايت فقيه مى نويسد: 


العمل و فتوائي مقاب :از ابوزات: فته حمووة: ولا عفنيه اسعقاا مع لود يكشا كز نظر آثاق ابى مطلت از تسلمات: ا 


ضروريات و بديهيات باشد. 


نظر من اين است كه خداوند» اطاعت از فقيه را به عنوان «اولى الا-مر» بر ما واجب كرده است, و دليل آن اطلاق ادله ى 


حكومت فقيه. بويزه روايت صاحب الامر(عج)(”) مى باشد. 
وى در باره حوزه ى ولايت فقيه مى نويسد: 


از ظاهر قول امام كه به كونه ى عام در بارهى فقيه جامع الشرايط مى فرمايد: «من او را بر شما حاكم قراردادم»» بسان موارد 
خاصٌ كه امام در باره ى شخصى معيّن در هنكام نصب مى فرمايد: «من او را حاكم قراردادم)» فهميده مى شود كه سخن امام 
دلالت بر ولايت عام فقيه جامع الشرايط مى كند. افزون بر اين» اينكه امام(عليه السلام)مى فرمايد: «راويان حديث» حبجت من بر 
شما ومن ححجت خدايم)» به روشنى بر اختيارات كسترده ى فقيه دلالت مى كندء از جمله: اجرا و بريا داشتن حدود... در هر 


حالء برريا داشتن حدود واجراى آن» در روزكار غيبت واجب است. زيرا 


فقيهء همان جايكاه را در امور اجتماعى» سياسى دارد كه امام معصوم(عليه السلام) دارد. از اين جهتء تفاوتى بين امام و فقيه 
نيست. اين امر در بين صاحب نظران و فقها حل شده و كتابهايشان سرشار از رجوع به حاكمى استء كه نايب امام در روزكار 
غيبت مى باشد. اكر فقيهان از امام معصوم(عليه السلام)نيابت عامه نداشته باشند» تمام امور مربوط به شيعه تعطيل مى ماند. از 
اين رو» كسى كه سخنان وسوسه انككيز در باره ى ولايت عامّه ى فقيه مى كويد كويا طعم فقه را نجشيده و معنى و رمز سخن 
معصومان(عليهم السلام) را نفهميده و در سخنان آن بزركواران كه فرموده اند: «فقيه را حاكمء خليفه» قاضىء ححجت و...قرار 
داديم.» تأمل نكرده است. اين سخنان و سخنانى ازاين دست. مى فهماند كه مقصود آن بزركوارانء برقرارى نظم براى 
شيعيانشانء در بسيارى از امورى كه به آنها مربوط بود به وسيله ى فقيه در دوران غيبت بوده است. به همين دليل» سلاربن 
عبدالعزيز در كتاب مراسم يقين بيدا كرده كه ائمه(عليهم السلام)اين امور را به فقها تفويض كرده اند... .خلاصه. مسئله ولايت 


84 شيخ مرتضى انصارى(م: 1 


شيخ انصارى كرجه در كتاب المكاسب محدودهى ولايت را مطلق نمى داند, اما تصريح مى كند: «ولايت فقيه در امورى كه 


حكومت آنان در زمان غيبت ياد مى كند. 


( 11١782:م(مولعلا سيك محمد بحر‎ ٠١6 
بحرالعلوم بحثى دارد در اينكه آيا ادله ى ولايت فقيه بر عموم ولايت دلالت مى كندء يا خير؟ او مى كويد:‎ 


بحث مهم در اين جاء نظر در ادلّه ى ولايت فقيه است كه آيا برعامٌ بودن آن دلالت دارد؛ يا خير؟ در ياسخ مى كوييم: رياست 
جامعه ى اسلامى و تمامى مردم را امام(عليه السلام) به عهده دارد و همين موجب مى شود كه مردم در هر امرى كه به مصالح 
آنان ارتباط دارد, به امام(عليه السلام) مراجعه كنند, مانند امور مربوط به معاد و معاش» دفع زيان و فساد. همان كونه كه هر 
ملتى در اين كونه مسائل به رؤساى خود رجوع مى كنند و روشن است كه اين امر» سبب اتقان و استحكام نظام اسلامى خواهد 
بود كه همواره تحقّق آن از اهداف اسلام بوده است. از اين روء براى حفظ نظام اسلامىء امام(عليه السلام) بايد جانشين براى 
خود تعيين كند و او جز فقيه جامع الشرايط نمى تواند باشد. اين را مى توان از برخى روايات مانند «در رويدادهاء به راويان 
حديث ما(فقيهان) مراجعه كنيد استفاده كرد. علاوه بر اين» فقها در موارد زيادى اتفاق نظر دارند كه بايد به فقيه مراجعه كرد. 


اين در حالى است كه در اين موارد هيج روايت خاصى نداريم. اينان 


از عامٌ بودن ولايت فقيه. به دليل عقل و نقل» جنين استفاده كرده اند و نقل اجماع بر اين مسثئله بيش از حدّ استفاضه(”) است. 


مطلب به شكر خدا واضح است و هيج شكك و شبهه اى در آن راه ندارد. 
.١‏ ابه الله بروجردى(م:177 ه ق) 
ولا-يت فقيه را در امور مورد ابتلاى مردم» امرى روشن و بديهى مى داند وابراز مى دارد كه درا ين باره نيازى به مقبوله ى 


...خلاصه اينكه. هيج اشكالى دراين مطلب كه فقيه عادل براى انجام جنين كارهاى مهمّى كه عموم مردم با آن دست به 
كريبانند» منصوب شده استء با توجه به آنجه كفتيم» ديده نمى شود و براى اثبات آن به مقبوله ابن حنظله نيازى نيست» هر 


جند كه مى توان آن را يكى از شواهد به شمار آورد. 

؟. آيه الله شيخ مرتضى حائرى (م: ١78١‏ هش) 

وى توقيع شريف رااز ادله ى ولايت فقيه مى داند و مى نويسد: 

توقيع شريف امام زمان(عج»» كه ازادله ى ولا-يت فقيه استء در ثبوت اذن براى فقيه(جهت اقامهى نماز جمعه) كفايت مى 
كند. سند توقيع شريف را ما در كتاب ابتغاء الفضيله توضيح داديم. در استدلال به اين روايت» اشكال شده كه سؤال اجمال دارد 
واين اشكال مردود استء زيرا ذيل روايت اطلاق دارد و در مقام تعليل و بيان قاعده ى كلى مى باشد و اجمال سؤال مشكلى 


ايجاد نمى كند . بنابراين» اكر مورد سؤال برخى از حوادث جديد باشدء زيانى به عامٌ بودن روايت نمى رساندء زيرا ذيل روايت 
عام است و علتء حكم را تعميم مى دهد و 


تقريب استدلال به اين روايت جنين است: «فقيه از سوى امام حجت است» و معناى حبجت بودن او از طرف امام؛ در عرفء اين 


است كه در همه ى مواردى كه بايد به امام مراجعه شود, فقيه نيز مرجعيت و حتجيت دارد. 


*1. امام خمينى(قدس سره) (م: 188 ه ش) 


امام خمينى براين باور است كه فقيه داراى ولا-يت مطلقه مى باشد. به اين معنا كه تمام اختيارات و مسئوليت هايى كه امام 
معصوم بر عهده دارد» در زمان غيبت از آنٍ فقيه جامع الشرايط استء مكر آنكه دليل خاصّى اقامه شود كه برخى اختيارات و 
مسئوليت ها مخصوص امام معصوم است. لذا مى فرمايد: 

از آنجه بيان شدء نتيجه مى كيريم كه فقها از طرف ائمه(عليهم السلام) » در همه ى مواردى كه ائمه(عليهم السلام) در آن 
داراى ولايت هستند» ولايت دارند و براى خارج كردن يكك مورد از تحت اين قاعده ى عمومى مى بايد به اختصاص آن مطلب 
به امام معصوم(عليه السلام) دست يافت, به خلاف انجا كه در روايت آمله: «فلا-ن امر در اختيار امام است»» يا «امام جنين 
فرمان مى دهد و ...زيرا براى فقيه عادل اين كونه امور به دلا-يلى كه ككذشتء ثابت خواهد بود...قبلا اشاره كرديم: همه ى 
اختيارات ييامر(صلى الله عليه وآله) و امام(عليه السلام) در حكومت و سلطنتء براى فقيه ثابت است 


اتمامى علما فصل خا ا به طرح ولايت فقيه اختصاص نداده و حدود و اختيارات آن را مطرح نكرده اند؟ 
جرا دمامى صىر و ص وحدوهد و 2 2 
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يرسيس 

جرا تمامى علما فصل خاصى را به طرح ولايت فقيه اختصاص نداده و حدود و اختيارات آن را مطرح نكرده اند؟ 
باسخ 

جواب اجمالى: 


بعضى از فقها در كتاب هاى خود فصل خاصى را به «ولا-يت فقيه» اختصاص ندادندء زيرا آن را امرى مسلم و بديهى مى 
ينداشتند. به كونه اى كه به طرح واثبات نيازى نمى ديدند. در عين حال آنان در جاى جاى ابواب فقهى به بيان وظايف و 


شئون ولايت فقيه يرداخته اند. 


از آنجا كه ياسخككويى به نيازهاى شرعى مردم از وظايف فقها بوده» آنان خود را نسبت به رفع نيازهاى شرعى توده ى مردم 
مسئول مى دانسته اند. به همين دليل» بيشتر به طرح مطالبى مى يرداختند كه مورد نياز و ابتلاى مردم بوده است و جون تا قبل از 
تشكيل حكومت صفويه. مسايل حكومتىء كمتر مورد ابتلاى جوامع شيعى بوده. فقيهان نيز علاقه اى به طرح مباحث حكومتى و 
وظايف حاكم نشان نداده و تنها به طور يراكنده و به اندازه اى كه نياز مؤمنان برآورده شودء بدانها توه كرده اند. 


جواب تفصيلى: 


در مراجعه به متون علماى شيعه در زمينه ى ولايت فقيه بايد به دو نكته توجه نمود: 


.١‏ برخى از فقها تصريح كرده اند كه مسئله ى ولايت فقيه» امرى اجماعى و مورد اتّفاق فقيهان شيعه است و اين نشان مى دهد 
كه اكر بعضى از آنان در كتاب هاى خود فصل خاصّدى را به «ولايت فقيه؛ اختصاص نداده اند» آن را امرى مسلّم و بديهى 
بنداشته اند» به كونه اى كه به طرح و اثبات نيازى نمى ديده اند. 


افزون بر اين» آنان در جاى جاى ابواب فقهى به 


بيان وظايف و شئون ولايت فقيه يرداخته اندء به كونه اى كه اكر اين احكام يراكنده يكجا كردآورى شودء شايد از نظر حجم 


نسبت به بسيارى از ابواب مستقل فقهى كمتر نباشد. در اين باره مرحوم صاحب جواهر مى نويسد: 


اند. 


".از آنجا كه ياسخكويى به نيازهاى شرعى مردم از وظايف فقها بوده» آنان خود را نسبت به رفع نيازهاى شرعى توده ى مردم 
مسئول مى دانسته اند. به همين دليل» بيشتر به طرح مطالبى مى يرداخته اند كه مورد نياز و ابتلاى مردم بوده است و جون تا قبل 
از تشكيل حكومت صفويه» مسايل حكومتى» كمتر مورد ابتلاى جوامع شيعى بوده؛ فقيهان نيز علالقه اى به طرح مباحث 
حكومتى و وظايف حاكم نشان نداده و تنها به طور يراكنده و به اندازه اى كه نياز مؤمنان برآورده شود. بدانها توجّه كرده اند. 
(0) در طول اين دورهى تاريخى يعنى از آغاز غيبت كبرا تا زمان ييدايش حكومت صفويه تنها مى توان فقيهانى همجون سيّد 
مرتضى و حكيمانى مانند خواجه نصير طوسى را استثنا كردم جه اينكه» سيد مرتضى با حاكمان آل بويه رابطه ى عميقى داشت 
و خواجه نصير طوسى نيز جندى وزارت هلاكوخان را به عهده كرفت. از اين روء آنان با مسايلى حكومتى مواجه شدند و تا 


حدّى هم در آن نقش داشتند. از ديدكاه مرحوم كاشف الغطاء جون اين دو بزركوار به ولايت فقيه معتقد () 


بودند و براى به دست آوردن اين حقٌء راهى جز 


بيوند با حكومت وقت نمى ديدند» تصميم كرفتند دست كم مقدارى ازاين حقٌّ را بدين وسيله فرا جنكك آورند.(1) محمّق 


كركى نيز اين تحليل را مطابق با واقع مى داند و اين دو دانشمند فرزانه را در زمره ى طرفداران ولايت فقيه مى شمارد. 


استقرار حكومت صفوى در ايران» شرايط را دك ركون كرد و نخستين حكومت فراكير شيعى در كشورء شكل كرفت. كرجه اين 
حكومت نيز سلطنتى بود و بيشتر فقهاى شيعه آن را غاصب مى دانستندء امّررا اوضاع و احوال به كونه اى رقم خورده بود كه 
كروهى از فقها براى حفظ و تقويت اسلام و منافع و مصالح كشور از هجوم بيكانكان و ملحدان, تنهاراه جاره و نجات را در 
حمايت از شاهان صفوى ديدند و همين نكته بود كه ارتباط تنكاتنكك كروهى از روحانيان را با دستككاه سلطنت در بى داشت. 


شكل كيرى جمهورى اسلامى ايران باعث شد بحث هاى فراوانى در ابعاد مختلف ولايت فقيه توسّط امام راحل مطرح كردد, 


احياكر راستين اسلام در عصر ظلمت و جاهليت نوين اختصاص مى دهيم كه فرمود: 


موضوع ولايت فقيه» جيز تازه اى نيست كه ما آورده باشيم, بلكه اين مسأله از اول مورد بحث بوده است. حكم ميرزاى شيرازى 
در حركت تنباكوه جون حكم حكومتى بود, براى فقيه ديكر هم واجب الإتّباع بود...حكم قضاوتى نبود كه بين جند نفر سر 


موضوعى اختلاف شده باشد. مرحوم ميرزا محمد تقى شيرازى كه حكم جهاد دادند البته اسم آن دفاع بود و 


همه ى علما تبعيت كردندء براى اين است كه حكم حكومتى بود. به طورى كه نقل كردند, مرحوم كاشف الغطاء بسيارى از 
اين مطالب را فرموده اند..از متأخرين» مرحوم نراقى همه ى شئون رسول الله را براى فقها ثابت مى دانند. آقاى نائينى نيز مى 
فرمايد: اين مطلب از مقبوله ى عمر بن حنظله استفاده مى شود. در هر حالء اين مسثله» تازكى ندارد و ما فقط موضوع را بيشتر 
مورد بررسى قرار داديم و شعب حكومت را ذكر كرده در دسترس آقايان كذاشتيم تا مسئله روشن تر كردد...و الآ مطلب همان 
است كه بسيارى از فقيهان فهميده اند. ما اصل موضوع را طرح كرديم و لازم است نسل حاضر و آينده در اطراف آن بحث 
كنند و فكر نمايند و راه به دست آوردن آن را بيدا كنند...» 


اكر ولايت فقيه استمرار حركت انبيا است بس جرا اكنون ابن تز مطرح شده است ؟ 
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إبرسس 
اكر ولايت فقيه استمرار حركت انبيا است يس جرا اكنون اين تز مطرح شده است ؟ 
ياسخ 


أطرح مسأله ولايت فقيه جديد نيست و عمرى به درازاى فقه شيعه دارد, البته وضعيت شيعه در طول تاريخ ايجابمى كرده است 
كه اين مسأله در لفافه و به طور يراكنده در ابواب مختلف فقه به كونه اى طرح شود كه حكام جور وسلاطين كمتر متوجه آن 
شوند. از طرف ديكر اصل ولا-يت فقيه مورد قبول همه علماى شيعه بوده و بر آن فقهاى بزركيادعاى اجماع كرده اند. آنجه 
مورد اختلاف بوده است مسأله دايره ولايت و حِكونكى تصرفات فقيه در امورى است كهاز جانب امام معصوء(ع) در آن نيابت 


دارد. 

براق كاه مشر ركف 

الولابية:فقيه ابث الله معرقك 

"- يبشينه تاريخى ولايت فقيه احمد جهان بزركى [ 

جه دليلى بر ولايت فقيه وجود دارد و آيا اين مسأله در كذشته نيز مطرح بوده است؟ 

جه دليلى بر ولايت فقيه وجود دارد و آيا اين مسأله در كذشته نيز مطرح بوده است؟ 


باسخ 


مسأله «ولايت فقيه» - جه از جهت نظرى و جه در عمل - قدمتى به درازاى تشيع دارد. نصب مالكك اشتر به ولايت مصر از سوى 


اميرالمؤمنين(ع)» از مصاديق بارز اين مسأله است. در فقه شيعه نيز فقيهان برجسته اى در دوره هاى مختلف تاريخىء به كونه 
هاى مختلف به طرح آن يرداخته اند. از جمله اين جهره هاى تابناكك فقه شيعه شيخ مفيد» محقق كر كىء علامه نراقى»؛ صاحب 
جواهر براى آكاهى بيشتر ر.كك: جهان بزركىء احمدء ييشينه تاريخى ولايت فقيه.... و در ميان معاصران نيز بزركك ترين احياكر 


آن در نظر و عمل حضرت امام خمينى(قدس سره) مى باشند. 


امام خمينى(ره) بر آن بودند كه مسأله «ولا-يت فقيه) امرى كاملاً- بديهى و بى نياز از دليل و از امورى است كه تصور دقيق و 
درست موضوع. بلافاصله به تصديق آن مى انجامد. سوكمندانه بايد كفت شكافى جندين قرنه بين «روحانيت و سياست» به 
سبب حاكميت سلطه هاى غاصبانه و تبليغات سوء دشمنان دينء به استدلال براين مطلب حاجت افتاده است. در عين حال 
عالمان دين از ككذشته هاى دور نيز» همواره بر آن استدلال كرده و مبانى آن را استوار نموده اند؛ جنان كه مرحوم نراقى در 
كتاب عوائد الايام نوزده دليل نقلى بر آن ذكر كرده است. 


در مجموع دلايلى كه بر ولايت فقيه اقامه مى شود به سه دسته كلى تقسيم يذير است: 
يكم. دلايل عقلى صرف؛ يعنى» ادله اى كه صغرى و كبراى قياس در آنء همه عقلى است. 
دوم. ادله نقلى محض؛ يعنى» دلايلى كه تماماً ب رآمده از نصوص دينى - جون كتاب و سنت - ست. 


سوّم. ادله تركيبى؛ كه تركيب يافته از 


دلايل عقلى و نقلى است. 
هر يكك از سه كروه ياد شده نيز تقريرات ويا مستندات متعددى دارند. در اينجا به بيان برخى دلايل تركيبى مى يردازيم: 


- ماهيت اسلام؛ اسلام دينى جامع ودر بردارنده همه ابعاد حيات انسانى - اعم از امور فردى» اجتماعى» دنيوى و اخروى‎ .١ 


است. براى آكَاهى بيشتر در اين باره نكا: 
.١‏ نصرى» عبداللّه» انتظار بشر از دين؛ 
اوباتق كلبايكاتي: على جامعيت و كمال دين: 


؟. جاودانكي اسلام؛ اسلام ديئي است جاودان و احكامش تا قيامت باقى است: «حلال محمد حلال | القيامه و ...») ؛ 
م؛ اسلام دينى مش تا قيامت باقى يوم القيامه و 


اصول كافى» ج ١‏ ص 6.. 
؟. ضرورت حكومت دينى؛ اجراى قوانين سياسى» اجتماعى و قضايى اسلام بدون تشكيل حكومت دينى» ممكن نيست. 


8 لزوم استمرار حكومت دينى؛ جاودانكى احكام دينى و نيازمندى اجراى آنها به نظام سياسى اسلامى» ضرورت وجود آن را 


براى هميشه نتيجه مى دهد. 
مشرقع دك دين #شكرية اببلاس و ماعيدا شكوريض ابت كدهار آن قائرة او مها حاف دار تاك غم راشية 


*. شرايط حاكم؛ با توه به سرشت قانونى حكومت دينى» حاكم در آن لزوماً بايد از سه عنصر علم (فقاهت)» عدالت» و 
توانايى (كفايت) برخوردار باشد. اين مسأله علاوه بر آنكه از ماهيت حكومت دينى به دست مى آيد» در نصوص فراوانى مورد 
تأكيد واقع شده است. 


. اصل عدم اهمال شارع (قاعده لطف)؛ محال است كه شارع نسبت به مسأله ضرورى و مهمى جون حكومت و رهبرى شايسته 


جامعه اسلامى» بى تفاوت باشد و امت را در اين باره بلا تكليف رها بسازد. 


8. نتيجه: لا جرم خداوند «فقيه عادل» داراى توانايى و كفايت رهبرى را براى امت اسلامى ب ركزيده و مسؤوليت داده است. 


شنيده شده كه شيخ انصارى يرجم دار مخالفين تئورى ولايت فقيه مى باشند. آيا ايشان در كتب خود در خصوص ولايت فقيه مطلبى را بيان 
نموده اند. اكر جواب مثبت است آدرس آن را بيان كنيد. 


كه شيخ انصارى يرجم دار مخالفين تثورى ولا-يت فقيه مى باشند. آيا ايشان در كتب خود در خصوص ولايت فقيه مطلبى را 


ماق انفده ان | كر مواد مقت انك افوس اةواياة كيده 
باسخ 


ولايت فقيه بوده است: به اختصار به بيان نظريات شيخ مى يردازيم: 


در اين كتاب مرحوم شيخ انصارى اصل ولايت فقيه را اثبات نموده اما محدوده آن را مشخص نمى نمايد: «والحاصل ان لفظ 
الحوادث ليس مختصا بما اشتبه حكمه ولا بالمنازعات» (مكاسب. شيخ انصارىء 0/ا7١اق»‏ ص 185). 


ندارد و در جند سطر بعد مى نويسد: «و على اى تقدير فقد ظهر مما ذكرنا ان مادل عليه هذه الادله هو ثبوت الولايه للفقيه فى 
الامور اللتى يكون مشروعيه ايجادها فى الخارج مفروغا عنها بحيث لو فرض عدم الفقيه كان على الناس القيام به كفايه» (همان). 


يعنى به هر حال با توجه به آنجه بيان شد» روشن است كه در يرتو اين ادله» ولايت فقيه در عهده دارى امور جامعه امرى اجتناب 
نايذير است به كونه اى كه در صورت عدم دست يابى به فقيه بر مردم است كه به عنوان يكك واجب كفايى عهده دار آن 
كردند» بنابراين در كتاب مكاسب كه يكى از آثار مشهور شيخ انصارى استء اصل ولايت فقيه اثبات كرديده است هر جند به 


صراحت محدوده آن بيان 


نشكة اسستة: 
براى آكاهى بيشتر ر.كك: ولايت فقيه از ديد كاه فقهاى اسلام؛ احمد آذرى قمىء انتشارات دارالعلم» الال( صص 958 - .7١‏ 
". نظر شيخ در كتاب «القضا والشهادات): 


شيخ انصارى در اين كتابء امور و وظايف مربوط به امام معصوم(ع) را به دو بخش تقسيم مى كند: .١‏ آنجه وظيفه شخص 
سيت . آنجه در آن ولايت دارد. بعد شيخ مى كويد: اول مربوط به زمان خود امام معصوم(ع) استء ولى دومى شامل تمام 
زمان ها مى شود. سيس نصب فقها از سوى امام معصوم(ع) را مربوط به قسم دوم مى شمارد واز ولايت فقها به عنوان حكومت 
آنان در زمان غيبت ياد مى كند (كتاب القضا والشهادات» مجمع الفكر الاسلامى» جاب اول؛ ١1518‏ ه.ق » صص 788 -3837). 


دراين كتاب شيخ انصارى با استناد به روايت مقبوله عمر بن حنظله و توقبع شريفء اعتقاد خود را به مطلقه بودن ولايت فقيه به 
صراحت بيان كرده است. وى متبادر عرفى از لفظ حاكم را كه در مقبوله آمده «تسلط مطلقه» دانسته است و از تعليق ذيل 
روايت توقيع شريف و عبارت «فانهم حجتى عليكم) كه بر طبق آنء فقيهان به عنوان حجت امام زمان(عج) بر مردم معرفى شده 
اند استنباط مى كند كه بيروى از تمامى احكام و الزامات حديث» واجب است (همان, انتشارات مجموعه تراث شيخ اعظم» ج 
5ص كع و 9ع). 


نكته آخر اين كه دستيابى به نظريات شيخ نيازمند بررسى مجموعه نظرات و آثار ايشان است و به هيج وجه نمى توان از يكك 
عبارت و يا جند سطر مخالفت ايشان را با ولايت فقيه اثبات نمود. 


اكر ايشان (شيخ انصارى) مخالف نظريه ولايت فقيه بوده اند آيا با اصل ولايت فقيه مخالف بوده اند يا در خصوص مطلقه بودن آن مخالف 


بوده اند. 
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اكر ايشان (شيخ انصارى) مخالف 


نظريه ولايت فقيه بوده اند آيا با اصل ولايت فقيه مخالف بوده اند يا در خصوص مطلقه بودن آن مخالف بوده اند. 
باسخ 
همجنان كه از ياسخ سؤال يك مشخص مى شود شيخ انصارى از طرفداران اصل ولايت فقيه بوده و در جاهاى مختلفى از آثار 


خود آن رااثبات نموده است و برخى عبارات ايشان نظير كتاب القضا والشهادات» صراحت در مطلقه بودن ولايت فقيه دارد 


(ولايت فقيه. مصطفى جعفر ينه فرد» مركز مطالعات و يزوهش هاى فرهنككى حوزه علميه قم؛ “١‏ ص 68). 


براى آكاهى بيشتر ر.كك: ولايت فقيه و تفكيك قواء مصطفى ناصحىء انتشارات دفتر تبليغات اسلامى قم؛ 171/8 ص 18 . 


آيت الله سيستانى در مورد ولايت فقيه جه نظرى دارند؟آيا ايشان نيز معتقد به ولايت مطلقه فقيه هستند و در بى رهبرى جامعه (مشابه 
جمهورى اسلامى ايران) يا اينكه تنها خواستار تشكيل يى حكومت مستقل مردمى در عراقند و براى ولى فقيه در آن حكومت جايكاهى 
نمى ينف 


آيت الله سيستانى در مورد ولايت فقيه جه نظرى دارند؟ ايا ايشان نيز معتقد به ولايت مطلقه فقيه هستند و در بى رهبرى جامعه 
(مشابه جمهورى اسلامى ايران) يا اينكه تنها خواستار تشكيل يكك حكومت مستقل مردمى در عراقند و براى ولى فقيه در آن 


ياسخ 


در ياسخ به اين سؤال بايد كفت: 


١.از‏ جهت مبناى نظرى آيت الله سيستانى نيز مانند بسيارى از فقهاى شيعه معتقد به ولايت فقيه مى باشند. معظم له در اين زمينه 
مى فرمايند: «ولايت فقيه در زمان غيبت در امور عامه ثابت مى شودء امورى كه نظام زندكى مردم متوقف بر تصدى فقيه عادل 


استء اكر مقبول نزد عامه مؤمنين باشد) (استفتاء از دفتر آيت الله سيستانى در قم) 


آيت الله سيستانى با تشكيل مستقل مردمى در عراق كاملا موافق بوده و به شدت بر آن تأكيد دارند» متتهى همانكونه كه ذر 
ديدكاه ايشان در ولا-يت فقيه كذشته نه تنها ولا-يت فقيه با تشكيل حكومت مستقل مردمى منافاتى ندارد - همانكونه كه 
جمهورى اسلامى ايران نيز حكومتى كاملا مستقل و مردمى است زيرا نظام ولايت فقيه با خواست اكثريت مردم ايران در ساختار 
سياسى و حقوقى كشور به وجود آمده است - بلكه ولايت فقيه تنها با حكومت مستقل مردمى قابل تحقق است. 


البته ممكن است در عراق حكومت مستقل مردمى به وجود بيايد كه به دليل موانعى نظير عدم خواست و مقبوليت اكثريت مردم 
عراق يا فقدان ساير شرايط و زمينه هاى مورد نياز و يا همجنين اعمال نفوذ و تحركات بِيكَانكان» در اين حكومت مستقل ولايت 


فقيه نقش نداشته باشد اين از بعد نظرى اما 


از نظر عملى نيز وضعيت فرهنككى و بافت مذهبى جامعه عراق - كه اكثريت شيعه هستند - به كونه اى است كه اكر واقعا مردم 
عراق از فشار بِيكَانكّان و تحريكات آنان آسوده بود و بتوانند آزادانه تصميم بكيرند» قطعا حكومتى دينى انتخاب مى كنند كه 
ولا-بت فقيه در آن نقش اساسى دارد و اين واقعيتى است كه هم اكنون مى توان به راحتى از تبعيت و حمايت اكثريت مردم 
عراق از آيت الله سيستانى در حوادثى كه اتفاق افتاده مشاهده نمود. 


".اين كه در آينده و وضعيتى كه هم اكنون عراق تحت اشغال دارد» جه مدلى از حكومت اسلامى (اعم از مدل جمهورى 
اسلامى يا ساير مدل هاى حكومت دينى) را با مصالح جامعه اسلامى عراق هماهنكك مى داند مشخص نيسلاما قدر متيقن آن 


تأكيد بر خواست و انتخاب اكثريت مردم عراق است. 
بت فقيه يك نظريه فقهى جديد واز ابتكارات خمينى است؟ اصولاً د بت فقيه د غييبت ت آن جيست؟ 
آبا ولابت فقيه يك نظريه فقهى جديد واز ابتكارات امام خمينى است؟ اصولا دليل بر ولايت فقيه در عصر غيبت و ضرورت آن جيست؟ 


آيا ولايت فقيه يكك نظريه فقهى جديد واز ابتكارات امام خمينى است؟ اصولا دليل بر ولايت فقيه در عصر غيبت و ضرورت 


ياسخ 


مسأله «ولايت فقيه؛ - جه از جهت نظرى و جه در عمل - قدمتى به درازاى تشيع دارد. نصب مالكك اشتر به ولايت مصر از سوى 
امي رالمؤمنين(ع)» از مصاديق بارزاين مسأله است. در فقه شيعه نيز فقيهان برجسته اى در دوره هاى مختلف تاريخىء به كونه 
هاى مختلف به طرح آن يرداخته اند. از جمله اين جهره هاى تابناك فقه شيعه» شيخ مفيد. محقق ك ركىء علامه نراقى» صاحب 
جزاهر يراق ١‏ كاهى بيشتر و قف جيناة بزو كيء العنةه شين ثاريت ولخوث فقثم و رودن فياة معاصيراة تيز يزر كنا دري 


احياكر آن در نظر و عمل حضرت امام خمينى(ره) مى باشند. 


امام خمينى(ره) بر آن بودند كه مسأله «ولا-يت فقيه»» امرى كاملا بديهى و بى نياز از دليل واز امورى است كه تصور دقيق و 
درست موضوع. بلافاصله به تصديق آن مى انجامد؛ ليكن سو كمندانه بايد كفت: شكافى جندين قرنه بين «روحانيت و سياست» 
به سبب حاكميت سلطه هاى غاصيانه و تبليغات سوء دشمنان دين» به استدلال بر اين مطلب حاجت افتاده است. در عين حال 
عالجان ديق اذ كلقية هاى دور نيز» همواره بر آن استدلال كرده و مبانى آن را استوار نموده اند؛ جنان كه مرحوم نراقى در 
كتاب «عوائد الايام» نوزده دليل نقلى بر آن ذكر كرده است. 


در مجموع دلايلى كه بر ولايت فقيه اقامه مى شود به سه دسته كلى تقسيم يذيرند: 
يكم. دلايل عقلى صرف؛ يعنىء ادله اى كه صغرى و كبراى قياس در آنء همه عقلى است. 


دوم. ادله نقلى محض؛ يعنى؛ دلايلى كه تماماً برآمده از نصوص دينى - جون كتاب و 


سنت -است. 
سوم. ادله تركيبى؛ كه تركيب يافته از دلايل عقلى و نقلى است. 
هر يكك از سه كروه ياد شده نيز تقريرات و يا مستندات متعددى دارند. در اينجا به بيان بعضى از دلايل تركيبى مى يردازيم: 


- ماهيت اسلام؛ اسلام دينى جامع ودر بردارنده همه ابعاد حيات انسانى - اعم از امور فردى» اجتماعى» دنيوى و اخروى‎ .١ 


است. براى آكَاهى بيشتر در اين باره نكا: 

الف. نصرىء عبدالله» انتظار بشر از دين؛ 

ب. ربانى كليايكانى» على» جامعيت و كمال دين» كانون انديشه جوان. 

ب. اصول كافىء ج .١‏ ص 08. 

". جاودانككى اسلام؛ اسلام دينى است جاودان و احكامش تا قيامت باقى است: «حلال محمد حلال الى يوم القيامه و...) 
*. ضرورت حكومت دينى؛ اجراى قوانين سياسىء, اجتماعى و قضايى اسلام» بدون تشكيل حكومت دينى» ممكن نيست. 


ع لزوم استمرار حكومت دينى؛ جاودانكى احكام دينى و نيازمندى اجراى آنها به نظام سياسى اسلامى» ضرورت وجود آن را بر 


هميشه نتيجه مى دهد. 
لقف حكونيت خرن شكوبيك ةالدلان: مالعا تحكويق انبث كددن أن قالوق و متها رماي في ملدكه عمل راقن 


*. شرايط حاكم؛ با توجه به سرشت قانونى حكومت دينى» حاكم در آن لزوماً بايد از سه عنصر علم (فقاهت)» عدالت» و 
توانايى (كفايت) برخوردار باشد. اين مسأله علاوه بر آنكه از ماهيت حكومت دينى به دست مى آيد» در نصوص فراوانى مورد 
تأكيد واقع شده است. 


. اصل عدم اهمال شارع (قاعده لطف): محال است كه شارع نسبت به مسأله ضرورى و مهمى جون حكومت و رهبرى شايسته 


جامعه اسلامى» بى تفاوت باشد و امت را در اين باره بلا تكليف رها بسازد. 


. لا جرم خداوند «فقيه عادل)» داراى توانايى و كفايت رهبرى 


را براى امت اسلامى ب ركزيده و مسؤوليت داده است. 


جه آياتى از قرآن درباره ولايت مطلقه فقيه است تا بتوان بر اساس آنها اين موضوع را اثبات كرد؟ 
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جه آياتى از قرآن درباره ولايت مطلقه فقيه است تا بتوان بر اساس آنها اين موضوع را اثبات كرد؟ 

باسخ 

كاملاً شفاف» روشن و بى نياز از زرف نككرى و تأملات اجتهادى باشد. در حالى كه: 

يكم. عقل و سنت نيز هر يكك منبع و مدرك معتبرى در اسلام است و آموزه هاى اسلامى را مى توان و بلكه بايد از مجموع هر 
سه منبع (قرآن» سنت و عقل) شناخت. 


دوّم. طرح مسائل در قرآنء كونه هاى مختلفى دارد و در بسيارى از موارد استنباط يكك مسأله از قرآن مجد» دون البتاض ا 
متدلوزى فهم دين و فرايند استنباط امكان يذير نيست. در عين حال يكى از ساده ترين روش ها براى اثبات ولايت فقيه از طريق 


قرآن» مراجعه به شرايط حاكم در قرآن است كه يس از معصومين تنها بر ولى فقيه صدق مى كند. 
شرايط حاكم جامعه 
.١‏ اسلام و ايمان 


خداوتد فى ترمايد (لن يشغل الله الكافرنة على العزيية شيل ساد (6)ء اليد الاق #تداوند هر كز كافران راادر موشان سلطله 
تمى دهده و (لا تخد الْمَوْمِنُوَنَ الكافرين أؤليا مِنْ دون الْمَؤِنِينَ و عن يَفْعلٌ ذلك فلس مِنَ الله فى شّى ع) آل غمران (8): آية 
. «مؤمنان نبايد كافران را به جاى مؤمنان دوست و ولى خود بككيرند وهر كس جنين كند از لطف و ولايت خدا بى بهره 


است)». 
؟. عدالت (در مقابل ظلم) 


خداوند حكومت و ولايت ظالمان را نمى يذيرد؛ يس حاكم و ولى بايد عادل باشد: (وَ لا تَوَكنُوا إِلَى الَذِينَ ظَلَمُوا فتَمَسّكمٌ النَارُ) 
هود »)١١(‏ ايه .١١‏ (به ستم بيشكان كرايش نيابيد 


كه آتش دوزخ به شما خواهد رسيدا. اخ .ركون و كرايش ذن روايات نه «ذوستى و اطاعة) تفسير شده است:تفسير على بن 
ابراهيم» ج ١‏ ص /7”. همجنين خداوند در شرايط امامت به حضرت ابراهيم فرمود: لا كال عند الطالسنة) بقره (5)» آيه 
فياه 


«عهد من به ستمكاران نمى رسدا). 


؟. فقاهت 


حاكم اسلامى بايد عالم به احكام اسلام باشد تا بتواند آنها را اجرا كند. در زمان ييامبر(ص) و امام معصوم(ع) اين علم از سوى 
جاواضيية ارود اوش لع رادن زرا حبك للبم متيو 0 !اران لوقوررة لكام عي انها املا اين بعلم اند قرآن 
درباره شرط علم مى فرمايد: 0 فَمَنْ يَؤْدِى إِلَى الْحَقّ أعقٌ أن بتع أمن لاتهاذى إلا أن يدق نا لك يت تشكتوة) يونين 
0))0١(‏ آيه 8) كسى كه قراء عق عنذاية.مى كنده ستراؤارز ابت كه ا أو بيرق شود نا كنبى كه .راه ته يابنك4 فكر 


آنكه راه برده شود؛ شما را جه مى شود؟ حكونه داورى مى كنيد؟) 


فقيه با تخصصى كه سال ها در تحصيل آن كوشش كرده. مى تواند احكام اسلام را از قرآن» سنتء عقل و اجماع به دست 


آورد؛ اما غير فقيه اين تخصص را ندارد و بايد احكام اسلام را از فقيه بياموزد. 


اشكال. غير فقيه مى تواند احكام اسلام را به صورت فتوا از فقيه بكيرد و حكومت كندء يس لازم نيست حاكم خودش فقيه 


باشد. 
ياسخ. يكم. آكاهى هاى لازم از اسلام براى حكومت,ء اختصاص به فتوا ندارد تا كفته شود: غير فقيه از فقيه تقليد مى كند؛ بلكه 


در بسيارى از موارد» فقيه بايد با توجه به ملا-كك هاى ترجيح در تزاحم احكام و يا تشخيص موارد مصلحت, حكم حكومتى 
صادر 


كند. «حكم حكومتى» خارج از دايره فتوا و تقليد است؛ در عين آنكه مسأله اى تخصصى و در حوزه تخصّص فقيه است. 


دوّم. آيا غير فقيه اطاعت از فقيه را در همه موارد بر خود لازم مى داند؟ يا فقط در مواردى كه خود تشخيص مى دهده از فقيه 
اطاعت مى كند؟ در صورت دوم هيج ضمانتى بر اجراى احكام الهى و دينى بودن حكومت وجود ندارد. در صورت اولء» در 
واقع آن فقيه ولايت دارد و شخصى كه به طور مستقيم امور اجرايى را به عهده دارد» مجرى از سوى او به شمار مى آيد و اين 


يكى از شيوه هاى اجرا و اعمال ولايت فقيه است. 


شكال ومو او اب إظاعية ادقن تود إِلَى الحن) سزاوارتر از (مَنْ لا يَهِدّى إلا أن تقدى سعزض اقنده اسك» قت اطاعة :اذ 


فقيه زا سراواتر از اطاعت غير فقيه مى داند. بتابراين اظاغت غير فقيه نيز بنا وجود فقي مقبول است؛ كرجه اطاغت از فقيه بهتر 


است! 


مى كويد؛ يعنى» او اطاعت از اميرالمؤمنين(ع) را بهتر از ولايت ديكران مى انككارد؛ نه لازم و واجب! 


سزاواتر بودن در آيهء سزاوارى در حد الزام است؛ يعنى» فقط بايد از او ييروى كرد؛ زيرا در ذيل آيه مردم را توبيخ مى كند كه 
جرا از (مَنْ يَهُدِى إِلَى الْحَقّ) بيروى نمى كنيد: (فما لَكمْ كيف تَخكمُونَ) ؟ بنابراين سزاوارى در حد الزام است. مشابه اين مسأله 


در موارد ديكرق ندر قرآن ووذ دارد؛ مثلاً در آيه (وَ أولُوا الأرْحام بَعْضُهُمْ أؤلى ببَغض) احزاب (077)) آيه 8. 


كه در بحث ارث است و وجود هر طبقه مانع از ارث طبقه دوم مى شود. آيات بى شمار ديكرى نيز وجود دارد كه فضيلت 
عالمان را بر غير عالمان بيان كرده است.زمر [لخرفة ايه 8 

از نظر عقل نيز با وجود شايسته تر نبايد به فروتر تن داد؛ به ويه در امر رهبرى كه تعيين سرنوشت جامعه در كرو آن است. 

ع. كفايت 

تواناى وا شا يسك اذازة اقوى نجاف “كاذ لقاب مدير و فلاتر يردق قر شير فى قود متفبرة يوق افرفوةة رقال اغعق على 
اين الْأرْض إِنّى حفيظ عَلِيمٌ) «كفت: مرا بر خزاين اين سرزمين بككمار كه من نككهبانى امين و كاردانم)». در داستان يوسف 
(؟01» آيه 0ه. حضرت موسى و دختر شعيب نيز آمده است: (...إنَّ ير مَن اسْتَأجَوْتٌ الْقَوىٌ الْأمِينُ ) «بهترين كسى كه مى توانى 
به [كا ركيرى او است كه تواناى درستكار است»قصص (58)) آيه 78. و .. 

از مجموع اين آيات» مى توان تصويرى كلى از سيماى حاكم از ديدكاه قرآن به دست آورد. در منطق قرآن حكومت و 
آوردن اين رودو وناج نه حا مضو رولبت ان تين ين ين ا ا 
قانون خداست: ف لو يشكو يما أ: ْرَلَ الله كوك هم الْكافِرُونَ) مائده (0)» آيه *ع. و آن بدون حاكميت دين شناس و 
متخصص مستعد در اجراى احكام الهى (فقيه عادل و جامع الشرايط) امكان يذير نيست.الف. تفسير بيام قرآن» ج ٠١‏ (قرآن 
مجيد و حكومت اسلامى)؛ 


ب. ذوعلم» على» نكاهى به مبانى قرآن ولاابت فقيه؟ 


بٍِ. مكارم شيرازى» آيت الله ناصر» آيات ولايت در قرآن. 


آبا ولايت فقيه قبلا نيز در جوامع اسلامى بياده شدهء يا فقط بعد از انقلاب در جمهورى اسلامى عملى شده است؟ 


آيا ولايت 


فقيه قبلا نيز در جوامع اسلامى بياده شده؛ يا فقط بعد از انقلاب در جمهورى اسلامى عملى شده است؟ 
باسخ 


ييشينه عملى ولا-يت فقيه را مى توان در موارد بسيار زيادى -حتى در عصر ييامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) اثبات كرد؛ زيرا 
مسلمانان از همان صدر اسلامء با دو مسأله اساسى روبه رو بوده اند: 


.١‏ غيبت ييامبر(ص) و حضور نداشتن ايشان در بسيارى از شهرها؛ 
؟. نياز مبرم مسلمانان به احكام و دستورهاى سياسى و فردى. 
بنابراين بيامبر كرامى(ص) به افرادى نياز داشت تا در غيبت ايشان» احكام را براى مردم تبيين و جامعه اسلامى را اداره كنند. 


اين مسأله در دوران امامان معصوم(ع) نيز وجود داشت. لذا علاوه براينكه در سيره نظرى آن بزركواران مشاهده مى كنيم كه با 
الهام از قرآن به حل اين مسأله يرداخته اند؛ در سيره عملى خود نيز -در مواردى كه نياز بوده با تكيه بر شرايط مهم رهبرى 
(قدرت و توانمندىء امانت دارى» علم و آكاهى به احكام و دستورات الهى و...) اقدام به تعيين افراد واجد شرايط مى كردند؛ 
مانند: حذيفه بن يمان به عنوان ولى فقيه اول مدائن» سلمان فارسى به عنوان ولى فقيه دوم مدائن» عمار بن ياسر به عنوان ولى 


فقيه كوفه. مالكك اشتر به عنوان حاكم و ولى فقيه مصر. 


در زمان غيبت هم فقهاى بزركوار اسلامء با تكيه بر آيات و روايات وادله عقلى -كه فقيه واجد شرايط را در غيبت معصوم(ع) 
براى اداره و رهبرى جامعه اسلامى منصوب نموده اند همواره در صدد تشكيل حكومت اسلامى و اجراى احكام و تعاليم آن در 


جامعه و تحقق آرمان هاى آن بوده اند. البته زمانى كه زمينه ها و شرايط دست يابى بدين مهم به طور كامل فراهم نبود 


آنان به مرتبه اى مناسب با اقتضاى شرايط محيطى بسنده كرده و در بى تحقق زمينه لازم براى تشكيل حكومت اسلامى بوده اند. 


اينكك به طور مختصر به تجلى اعمال ولايت فقيه در حد مقدور از سوى برخى از مشهورترين فقها مى يردازيم: 
.١‏ شيخ مفيد در ابتداى غيبت كبرى به عنوان ولى فقيه آن زمان مطرح بود. 


؟. سيد رضى و سيد مرتضى يكى يس از ديكرى, به مدت *7” سال امارت حاجيان و نقابت سادات (اهل بيت) و منصب قاضى 
القضاتى را در زمان القادر بالله و بهاء الدوله ديلمى بر عهده داشكتك. 


؟. خواجه نصير الدين طوسى با ورود به دربار هلاكوخانء زمينه ساز خدمات ارزنده اى به دين و تشيع شد. 


؟. سيد بن طاووس در زمان خود طبق مقتضيات زمانء در مسائل سياسى دخالت مى كرد ودر صورت نياز وامكان» تصدّى 
بعضيح آآر انها راير عيده مى كرفت 

«. محقق كركى با نزديكك شدن به دربار يادشاهان صفوىء. نقطه عطفى در عملى ساختن نظريه «ولايت فقيه)» به وجود آورد؛ تا 
جايى كه شاه طهماسب ضمن اذعان به ولايت محقق كركى به عنوان نايب امام زمان» رياست عالى مملكتى را به او تقديم كرد 
ومحقق ازاين راه كام هاى ارزنده اى در بسط و اجراى احكام عالى اسلام» در سطح كشور برداشت.موسوى بهبهانى» على» 


حكيم استرآباد ميرداماد» ص .٠١ - ١١‏ 


#. علا-مه مجلسىء» منصب شيخ الاسلامى را يذيرفت وازاين راه خدمات شايانى به اسلام كرد. وى از نفوذ صوفيه كاست و 


تشيع را ترويج داده دربار را بدان سو كشاند. 


. شيخ بهائى با تكيه بر ولايت فقيه» سمت شيخ الاسلامى شاه عباس را يذيرفت تا مردم را طبق نككرش 


در اختيار فتحعلى شاه قرار داد.كشف الغطاء؛ ج ". ص ع 


4. مولا احمد نراقى» ولايت فقيه را در همه زمينه هاى سياسىء اجتماعىء اقتصادى و... مبسوطاليد مى دانست و حاكميّتى غير از 
حاكميت فقيه در جامعه را به رسميت نمى شناخت. وى ضمن برقرارى رابطه نزديكك با فتحعلى شاه سعى مى كرد از او يكك 
سلطان عادل بسازد؛ ولى هيج كاه ولايت بالاستقلال وى را به رسميّت نشناخت. 


.٠‏ شيخ فضل الله نورى -كه «ولاايت در زعامت سياسى» رااز آن فقيهان آل محمد(ص) مى دانست همواره در مسائل سياسى 
كند. 


.١‏ آيت الله بروجردى با تكيه بر ولايت فقيه -تا آنجا كه شرايط محيطى اجازه داد در مسائل سياسى و اجتماعى مداخله كرده. 


جلوى بسيارى از انحرافات ريم يهلوى را كرفت. 


از بررسى يبشينه تاريخى «ولايت فقيه» جند انكاره مشخص مى شود: 


يكم. اصل ولايت فقيه نه تنها به زمان غيبت كبرا؛ بلكه به نزول وحى و زمان صدر اسلام و عصر حضور ائمه اطهار(ع) باز مى 
كردد. بنابراين مسأله ياد شده. از لحاظ نظرى و عملىء بسيار متقدم بر زمان وقوع انقلاب اسلامى است و در زمان ما در عرصه 


عمل وتيك واتجلى بو ها ركاء انوي تقو يكن رابك فك أورده اسك 


دوّم. هر يكك از صاحب نظرانء بر اثر مهيا نبودن زمينه كامل» به عملى شدن ناقص ولايت فقيه بسنده مى كردند. راز نزديكك 


شدن 


علماى تراز اول شيعه به دربار برخى از سلاطين را مى توان در راستاى اميد به تجلى عملى ولايت فقيه -هر جند در عرصه اى 


محدود ارزيابى كرد. 


سوّم. آنجه امروزه به صورت يكك نظريه؛ از سوى حضرت امام(ره) و بسيارى از فقهاى بزركوار ارائه شده و مبناى نظام 
جمهورى اسلامى قرار كرفته است؛ تطورات وادوار مختلفى داشته است. اين انديشه در خط سير تاريخى - تدريجى خود. 
مراحل تكوين و تكامل را ييموده است تا اينكه در قرون اخير -به ويزه از قرن سيزدهم به بعد صورت توسعه يافته آن» به عنوان 
يكك نظريه سياسى كامل آشكار شده است.براى 1 كاهى بيشتر ر.كك: 


الف. جهان ووو كن احمدة درا مدى بر تحول نظريه دولت در اسلام؛ 

ب. يبشينه و دلايل ولايت فقيه» امام خمينى و حكومت اسلامى؛ 

ب. جهان بز ركىء احمدء بيشينه تاريخى ولايت فقيه. 

در زمينه ببشينه ولايت فقيه توضيح دهيد؟ 

در زمينه بيشينه ولايت فقيه توضيح دهيد؟ 

باسخ 

براى آشنايى با بيشينه نظريه ولايت فقيه از سه ديد كاه مى توان به آن نككاه كرد: 
١‏ ديدكاه منابع فقه 


سابقه نظريه ولا-يت فقيه در منابع فقهى به قرن جهارم هجرى مى رسد. شيخ مفيد(ره) (7537 ي1 7378 5١‏ ه) در كتابمقنعه 
(ص 8178٠١‏ به تصريح مسأله ولا-يت فقيه را مطرح مى سازد. او ولا-يت فقيه را نشأت كرفته از ولايت امامانمعصوم(ع) و به 
نصب آنان مى داند. فقهاى يس از او نيز مانند: شيخ ابوالصلاح حلبى (م:/ا085) ر.كث: الكافى فى الفقه.ص ”77؟؛ 


ابن ادريس حلى (م:.048) ر.كك: السرائر» ص ام 
محقق حلى (م: 8/ا2ه) ر.كك: شهيد ثانى» مالك الافهام» ج »١‏ ص ”07 (در شرح عبارت محقق حلى) 
محقق كركى (م: 9 0) ر.كك: محقق كركىء رسائل المحقق الثانى» ج ١‏ ص نفدلة 


مقدس اردبيلى (م: 20 ر.كك: مجمع الفوائد و البرهان» ج ص .7١6‏ 


و تقريبا همه فقهاى نام دار شب يس از قرن دهم اين مسأله را در كتاب فقهى خود مطرح كرده اند. كه در اين زمينهمى تواند 
به كتاب ولايت و ديانت استاد هادوى تهرانى (ص 28 45) رجوع كنيد. 


؟ ديدكاه منابع نقلى دين (قرآن و سنت) 


ازاين ديدكاه بيشينه طرح مسأله ولا-يت فقيه به زمان صدر اسلام يعنى سخنان ييامبر اكرم(ص) باز مى كردد. آن براينمونه: 
حضرت فرمود: اللهم ارحم خلفائى قيل يا رسول الله من خلفائكك قال الذين يأتون من بعدى يروون عنى حديثى وسنتى ؛ خداوند 
خلفاى مرا رحمت كند عرض شد اى رسول خدا خلفاى شما جه كسانى هستندء, فرمود: آنها كهبعد از من مى آيند و حديث و 


سنت مرا نقل مى كنند [1! (شيخ صدوقء من لايحضره الفقيه» باب النوادر» حديث6114) ج و3 


ص تحقيق على اكبر غفارى) 
حضرت على (ع) نيز فرمود: العلماء حكام على الناس ([مدى. غررالحكم و درر الحكمء حديث0:28) 


سخنان امام صادق(ع) در مقبوله عمربن حنظله (كلينى» الاصول من الكافى» كتاب فضل العلم» باب اختلافالحديث» حديث 20٠١‏ 
ج ١‏ ص 217) و ديككر امامان نيز مستند نقلى ولا-يت فقيه است و هر جه به زمان المهمتأخر(ع) نزديكك تر مى شويد اين مسأله 
شديدتر و جدى تر مطرح مى شود تا اين كه در زمان امام زمان(عج) با تصريحهر جه تمام تر در نامه معروف خود جنين مى 
نويسد كه و اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانهم حجتيعليكم و انا حجه الله عليهم (شيخ صدوقء كمال الدين» 
باب 8 حديث #, ج ”7 ص 2585 وسائل الشيعه»ابواب صفات القاضىء باب 2١١‏ حديث 4). 


؟ ديد كاه كلامى 


دليل كلا-مى ولايت فقيه به كونه اى است كه ولايت را نه تنها براى فقيه به معناى اصطلاحى آن ثابت مى كند بلكه قبل ازآن 
ولاميت را براى معصومين(ع) و حتى قبل از آن براى انبياء به اثبات مى رساند. كذشته ازاين كه سنت خلافت دربيامبران نيز 
بوده است. جه خلافت در حال حيات مانند خلافت هارون از حضرت موسى(ع) يا هارون اخلفنى فيقومى . (اعراف» آيه 187) 
وجه خلافت يس از مركك مانند خلافت آل ابراهيم از او فقد اتينا ال ابراهيم الكتاب والحكمه و اتيناهم ملكا عظيما , (نساءء آيه 
ع0). 


البته اين كونه خلافت ها به نام ولا-يت فقيه شناخته نمى شود ولى نكته و ملاكك ولا-يت فقيه در آن موجود است. درزمان 
حكومت حضرت على(ع) نيز افرادى جون مالكك اشتر كه هم دانش كافى از دين و هم توانايى لا-زم براى اجرا راداشت به 


ولايت منصوب 


شدند كه از آن به نائب خاص تعبير مى شود مانند نواب خاص امام زمان(عج) در زمانغييت صغرى. 


نتيجه آن كه: بيشينه نظريه ولايت فقيه از دو ناحيه به قبل از زمان غيبت مى رسد: ١‏ از ناحيه دليل و مدرك ولايتفقيه كه ولايت 
فقيه را به معناى اصطلاحى آن ثابت مى كند. ” از ناحيه ملا-كك ولايت فقيه كه نه تنها در زمان امامانمعصوم(ع) و ييامبر(اص) 


بوده بلكه قبل از آن درباره همه بيامبران و جانشينان آنان نيز صادق بوده است. 
برائ كاهى ببشتر ر.كك: ببشينه تاريكى ولايت فقيه احمذ جهان يزركىء يزوهشكاه انديشه اسلامى. (ل 


سؤالى نيز در مورد مسأله ولايت فقيه داشستم, ابن كه در زمان حكومت بادشاهان در ايران» مسلمانان مسئله ولايت فقيه را جكونه بذيرفته 
بودند. يعنى اين امر جكونه در زندكى آنها متجلى بود؟ 


3 


يريس 


سؤالى نيز در مورد مسأله ولايت فقيه داشتم» اين كه در زمان حكومت يادشاهان در ايران» مسلمانان مسئله ولايت فقيه را جكونه 


يذيرفته بودند. يعنى اين امر جككونه در زندكى آنها متجلى بود؟ 

باسخ (قسمت اول) 

در ياسخ به اين سؤالء مقاله اى با مشخصات ذيل آورده مى شود: 

تجلى عب ولايث تددر ادوان مشو رسكن دن نس بن الس . معام مع فقوتن ققدي فل اواسايت حر 
مقدّمه بيش از يرداختن به اصل بحثء نكاتى در ذيل به صورت اشاره به نظر مى رسد: 


اول. ولايت فقيه يا حاكميت تخضٌّ ص و تعهد (تخضٌ ص در علوم اسلامى و تعٌهد نسبت به اصول اخلاق اسلامى) يس از دوران 
غيبت صغراى امام زمان (عج) همواره در جوامع اسلامى» به ويذه در ميان شيعيان» در جلوه هاى كوناكون وجود داشته است. بر 
اين اساسء ولايت فقيه در عينيت عملى رهبرى سياسى اجتماعى جوامع شيعىء به خصوص شيعه اماميه» همواره تحقّق داشته 


كرجه عنوان ولايت فقيه در افواه توده مردم آن روز از اشتهار جندانى برخوردار نبوده است. 

دوم. ترديدى نيست كه انديشه «جدايى دين از سياست" از بيكانكان نشأت يافته است و جند كروه بدان دامن مى زنند؛ از جمله: 
.١‏ سرخوردكان از كليسا و ناآشنايان به مكتب حيات بخش اسلام؛ 

؟. خودباختكان در مقابل ييشرفت هاى علم و صنعت؛ 

3 شيفتكان مكاتب مادى؟؛ 


*. دانشمندان بى اطلاع يا كم اطلاع از عمق منطق دين و حقايق آسمانى؛ 


ه. عافيت طلبان؛ 
*. استعمار كران و اذناب آنان. 
سوم. بيامبراكرم صلى الله عليه و آله در زندكى روزمره خود دو نوع عمل وسيره داشتند كه عبارتند از: 


.١‏ عمل و سيره مربوط به زندكَى شخصى به عنوان يكك انسان و فردى از افراد بشر؛ ييامبر صلى الله عليه و آله در مواردى. جه 
در باب مسائل فردى و جه اجتماعى» همانند ديكران» 


غذا مى خوردند, مى خوابيدند» عبادت مى كردندء به زن و فرزند خود رسيدكى مى نمودند» در رفع احتياجات آنان مى 
كوشيدندء با ديكران داد و ستد مى كردند و هزاران مسائل فردى و اجتماعى ديكر. 


؟. عمل و سيره مربوط به زعامت و ييشوايى جامعه؛ بدين معنا كه جون آن حضرت داراى سمت نبوّت و رهبرى امت بودند» 
داراى يكك سلسله ويزكى ها و وظايف و مسؤوليت ها بودند و دراين زمينه» همكان طبق رهنمود آسمانى «ما اتاكم الرّسول 
فخذوه و ما نهاكم عنه فانتهوا» (حشر: 7) بايد از او بيروى نمايند» ترديدى نيست كه يس از ارتحال ايشان, امام معصوم عليه 
السلام به عنوان خليفه و نايب آن حضرت عمل مى كند و بدون شككء نيابت امام عليه السلام از ييامبر صلى الله عليه و آله در 
همه شؤونات مربوط به زعامت و يبشوايى آن حضرت يعنى نوع دوم از عمل و سيره ييامبر صلى الله عليه و آله مى باشدء نه 
اعمال و رفتار نوع اول؛ جون در اين باره امام عليه السلام نيز همجون بيامبر و ساير افراد بشر داراى اعمال و رفتار فردى و 
اجتماعى مخصوص به خود است و در همه آنجه به عنوان نوع دوم به حساب مى آيد. امام عليه السلام بدون استثنا و به طور 
مطلق» سمت نيابت از رسول خدا صلى الله عليه و آله را دارد و استثنايى در كار نيست. (ولايت مطلقه امام.) 


جهارم. در زمان غيبت امام معصوم, نايب او به جاى او عمل مى كند و آنجه از نوع دوم عمل و سيره ييامبر صلى الله عليه و آله » 
كه امام معصوم عليه السلام عهده دار آن ها بوده؛ اكنون (دوران غيبت) نايب امام يعنى فقيه جامع الشرائط عهده دار آن است و 


در اين باره نمى توان يذيرفت كسى كه نايب امام معصوم است, برخى از مسؤوليت هاى 


امام را عهده دار باشد و برخى ديكر از وظايف تعطيل كردند و در جامعه متروكك شده., مورد توجه نباشند. بنابراين» همه آنجه 
امام معصوم به عنوان نيابت از رسول خدا صلى الله عليه و آله بر عهده داشتء بدون استثنا توسط نايب او بايد جامه عمل بيوشد 
روء صاحب جواهر (فقيه بزركك) مى كويد: منصب ولي فقيه همان منصب امام بوده و دست او دست امام است؛ «منصبه منصب 


الامام»(١)؟‏ «يدةٌ كيد الامام»(7)؛ «... يصيره من اولى الامر الّذين اوجب الله علينا طاعتهم»(*) 


امام راحل قدس سره خاطرنشان مى كند: «فللفقيه العادل جميعٌ ما للرّسول و الاثمه مما يرج الى الحكومه و السياسه و لا يعقل 
الفرق.9(0©) نجه فقيه جامع الشرائط بايد بدان ها بيردازد همان هايى هستند كه براى رسول و امامان عليهم السلام مقرّر بوده 
است (ولايت مطلقه فقيه) و نمى توان يذيرفت كه فقيه» در برخى از مسائل اساسى مورد نياز جامعه مسؤوليتى نداشته باشد و آن 
مسائل مورد بى توجهى قرار كيرد و اجراى آن بدون متصدّى خاصى باشد. فقيه نامدار» محمّق كركى, يكى از صاحب نظران و 
فقهاى نامدار» در كتاب معروف جامع المقاصد كاذاوو فى هزه اقفن احجان وصوآت اللد تعالى عليهم على انّ الفقيه العدل 
الامامى الجامع شرائط الفتوى المعبرعنه بالمجتهد فى الأحكام الشرعيه نائبٌ من قبل الائمه صلوات الله و سلامه عليهم فى حال 
الغيبه فى جميع ما للنيابه فيه مدخل)؛ همه فقهاى شيعه بر اين عقيده اند كه فقيه جامع الشرايط در دوران غيبت امام معصوم عليه 


السلام » عنوان نيابت از امام را دارد » در همه امورى كه نيابت از 


آن صحيح است. وى همجنين ياداور مى شود: «من تأمّرل فى كثير من احوال كبراء علمائنا السالفين... نظر متأمل منصفٍ لم 
يعترضه الشكك فى أنّهم كانوا يسلكون هذا المنهج.»؛(8) كسى كه به ديدكاه بسيارى از بزركان دين ما بينديشد» درمى يابد كه 
آنان داراف مين كرشن بوده اند. وى همجنين مى نويسد: «انَّ الفقيه الموصوف باللاوصاف المعيه منصوبٌ من قبل اثميّنا عليهم 
السلام نائب عنهم فى جهه ما للنيابه فيه مدخل)2(4) فقيهء كه داراى صفات ويزه اى در اين رابطه است از سوى امامان معصوم 


همجنين نويسنده كتاب كران سنكك مفتاح الكرامه با توجه به آكاهى ويزه اى كه از ديد كاه هاى فقهاى شيعه دارد و كتاب 
ارزنده اش هنوز در اين باره منحصر به فرد استء مى نويسد: «فقيهان شيعه در مسأله ولايت فقيه اتفاق نظر دارند و احتمال دارد 
كه اين اتفاق نظر يس از استقرار دليل عقلى بر لزوم و ضرورت حضور آن در جامعه آن باشد.) وى تصريح مى كند كه فقيه» 
نايب امام زمان عليه السلام است و منصوب از ناحيه آن حضرت مى باشد.(27) در اين زمينه شيخ محمد حسن نجفىء قهرمان 
ميدان فقاهت» در كتاب جواهرالكلام مى نويسد: ولايت فقيه از امور مسلّم؛ قطعى»(8) ضرورى(4) و روشنى است كه نياز به 


دليل ندارد.(١٠)‏ استوانه هاى مذهب به ولايت فقيه حكم كرده اند(١١)‏ و فقيهان در موارد متعددى آن راذكر نموده اند.(؟7١)‏ 


وى همجنين مى نويسد: منكر ولايت فقيه طعم شيرين فقه را نجشيده و رمز سخنان امامان معصوم عليهم السلام را نفهميده است. 
08 وى ادامه مى دهد: منصب فقيه» منصب امام عليه السلام است.(15١)‏ فقيه مصداق «اولى الا-مر) است واطاعت از وى 


واجب(189١)‏ مى باشد. محمّق نراقى»(12) حاج آقا رضا همدانى(17) و آيه الله بروجردى(18) نيز ولايت فقيه را از امور 


بديهى و مسلّم مى دانستند و هركز به تجزّى آن نظر ندادند» بلكه آن را به كونه اى مطلق مى شمردند. 


آآيه الله بروجردى در مسأله ولا-يت فقيه نظريه اى وسيع داشت. وقتى تصميم كرفت در كنار مرقد شريف حضرت معصومه 
عليهاالسلام » مسجد اعظم را بنا كند» در مورد زمين اين مسجد به مقبره هايى برخورد شد كه مى بايست خراب كردند تا 
ضميمه مسجد شوند. اين مقبره ها خريدنى نبودند» يا ورثه بعضى از مقابر مشخص نبودند. ايشان دستور دادند كه همه را خراب 


آيه الله شيخ مرتضى حائرىء فرزند ارشد آيه الله العظمى حاج شيخ عبدالكريم, به خدمت آقاى بروجردى رسيدند و دراين باره 


قدرت و اختيار» تالى تلو (جانشين بسيار نزديككث) امام معصوم عليه السلام مى دانيم.)(19) 
اركان ولايت فقيه 


ترديدى نيست كه ولا-يت فقيه يكك اصل مورد توجه ميان صاحب نظران طراز اول در مسائل اسلامى است و همجنين روشن 
است كه طرح جنين مباحثى كوياى آرزوى صاحب نظران در باب عملى ساختن آن هاست و قابل ذكر آن كه؛ در قرون بيش 
بوااتمهنا ترون ومع صمل مطلق و كامل اين امل متاح تاراق د محل عمل افص انان كةو كردق ولأيف فق 


١.اعتقادبه‏ مسأله غيبت ونيابت 


انتظار ظهور موعود اسلام و امام غايب» يكى از اصول اساسى ولايت فقيه است؛ زيرا تصدّى امور جامعه و اجراى دستورهاى 
الهى يس از شهادت امام يازدهم (امام عسكرى عليه السلام ) بر 


عهده او (امام زمان«عج») است.(١2)‏ او بنا به مصالح الهى در يس يرده غيبت به سر مى برد. وى ذخيره خدا براى هدايت بشر 
افق و ووم ظهور خواهد كرد.(١1)‏ امام خمينى قدس سره مى فرمايد: و جون غايب استء سياست كذارى جامعه در دوران 
غيبت كبرا با ولايت فقيه است؛(71) زيرا ولايتى كه رسول الله صلى الله عليه و آله در اداره جامعه داشتء يس از او به عهده امام 
معصوم عليه السلام مى باشد و در غيبت امام معصوم عليه السلام بدون ترديده براى ولى فقيه نيز ثابت است(237) تا او ظهور 
كند.)(ع5) 


دومين ركن ولايت فقيه اجراى دستورات خدا و فرامين اسلام است. امام راحل قدس سره با تأكيد مى فرمود: انقلاب ما متّكى به 
خدا و معنويات است(18) و شما از قوانين مخالف با شرع مطهّر بدون هيج ملاحظه اى جلو كيرى نماييد؛(72) زيرا هيج رزيمى 
همجون جمهورى اسلامى ياى بند به اسلام» اخلاق و ارزش هاى انسانى نيست.(737) و البته اتكال و تككيه كردن به خخدا منشأ 
هزه كوه خيرات وكيو فقي حتاسَك (98) 9 شر عشق ساندنحمه حركات وسشكنات نور كذهره سهان شرديت خضري اعرد عليه 
السلام مى باشد.(9؟) و ما فقط يكك مقصد داريم و آن تحقق اسلام است.(:*) مقصد اصلى ما مكتب ماست.(١”)عقيده‏ 
حضرت امام قدس سره اين بود كه ما مكلفيم اسلام را حفظ كنيم و اين تكليف است كه ايجاب مى كند تا خون ها ريخته 
ون 

با توجه به اركان مسأله ولايت فقيه. به روشنى مى توان بدين حقيقت دست يافت كه منشور سياسى حكومتى دوران غيبت كبرا 
براين اصل استوار است كه حاكميت جامعه از آنِ تخصص و تعهد اسلامى است كه اصل انتظار و اعتقاد به غيبت امام زمان 
(عج) و نيز اصل 


اجراى دستورات خدا توسط نايبان آن حضرت از يايه هاى اساسى آن است. 


سومين ركن ولايت فقيه آن است كه در رأس امور جامعه بايد فردى كه عادل و متعبد به آيين اسلام بوده و نيز اسلام شناس و 
بديهى است كه نايب بايد شباهتى با منسوب داشته باشد. كسى كه بتواند مجسمه فقه اسلام در سيرت و كردار و عقايد وايده 


هاى خود در جامعه بشر مى باشد. 
اتلدوقنه تأسي :حكزيت انلام 


در بسيارى از موارد» حضور عينى ولايت فقيه در جوامع كذشته به جشم مى خورد» كرجه با عنوان امروزى (ولايت فقيه) اشتهار 


نداشته است. 
يس از غيبت صغرى 


در شال 0 .. امام زمان عليه السلام تولد يافت و يس از ه سال از ميلاد آن حضرت,. با ارتحال امام يازدهم» آن حضرت به 
افافت وستبك.و #8 سال يتن "از أن دووان عيبت كبرائ آن حضرت اغاز كرد مف بس در دود سال عائ ةاناغريت كيرا 


شروع شد. جندى بعد ولي فقيه آن زمان شيخ مفيد درخشيد كه با طلوع او» ولايت فقيه تجلى بيش ترى يافت. 


نظريه ولا-يت فقيه ريشه در احاديث امامان معصوم عليهم السلام دارد؛ زيرا در اين كونه احاديثء از فقها به عنوان ناب عام در 
زمان غيبت امام معصوم عليه السلام نام برده شده است. شيخ مفيد در مطالبى كه از اصول نظريه ولايت فقيه آورده» آشكارا 
حكومت بر جامعه رااز سلاطين عرفى نفى نموده و آن را حق «فقهاى جامع الشرائط» مى داند: بايد فقهاى عادل, اهل حق» 
صاحب نظر» خردمند و 


با فضيلت ولايت آنجه را بر عهده سلطان عادل (امام معصوم) استء برعهده كيرنل.(7) شاكردان شيخ؛ يعنى سيد رضى و 
منصب قاضى القضاتى را در زمان القادر بالله و بهاءالدوله ديلمى بر عهده داشعنك مم 


البته اين سه نفر در اين زمينه استثنا نبودند» بلكه قاضى عبدالعزيز حلبى» كه شاكرد سيد مرتضى بوده. نيز از طرف شيخ طوسى» 
مدت بيست سال در طرابلس به امر قضاوت اشتغال داشته است.(75) 


شيخ مفيد درباره اجراى حدود الهى مى نويسد: «خداوند متعال» اجراى حدود را به عهده معصومان عليهم السلام كذاشته است 
وآن بزركواران در زمان غيبت» اين منصب را به فقيهان تفويض كرده اند. هر كاه سلطان عادل (امام معصوم) غايب باشدء 
فقيهان عادل كه دانشمند» با فضيلت و دورانديش باشند همانند امام عليه السلام ولايت دارند.)(020 


شيخ طوسى در باب ولايت فقيه مى كويد: «تنها كسانى مى توانند ميان مردم قضاوت كنند كه امام معصوم عليه السلام به آنان 
اجازه داده باشد. معصومان نيز در زمان غيبت» اين منصب را به فقيهان شيعه تفويض كرده اند.)(2”) در اين دورانء زمينه 
اجتماعى» جندان مساعد نبود كه فقها در عملء مسأله «ولايت مطلقه فقيه» را مطرح سازند. براين اساسء به تحقق بخشى از آن 


قناعت مى نمودنك. 


شيخ طوسىء بناى جديدى را در باب مسائل فقهى يايه ريزى كرد.ء به دنبال فلسفه سياسى «ولايت» بوده و بر اين اعتقاد 


بود كه فلسفه ولايت»ء اجرا و برقرارى دستورات و اوامر الهى است؛ زيرا در غير اين صورت» دستورات بيهوده خواهند بود. وى 
مى كويد: «مقصود از احكام تعتّ.دىء اجراى آن هاستء؛ يعنى جنانجه احكام الهى اجرا نشوند لغو هستند. بنابراين» كسى بايد 
اجراى احكام را برعهده كيرد. البته از نظر ابن ادريس هر كسى صلاحيت اجراى دستورات را ندارد و بجز امام معصوم عليه 
السلام ويا شيعه اى كه در زمان غيبت وو يا در صورت عدم توانايى معصوم, از سوى او منصوب شده؛ كس ديكرى حق تصدى 
اين مقام را ندارد. البته وقتى كسى از سوى امام معصوم به اين مقام منصوب مى شود كه داراى هفت شرط باشد: جامع شروط 
علم» عقل» رأى جزم از روى تحقيق و اجتهاد» بردبارى وسيع» بصيرت به مواضع صدور فتاواى متعدد و امكان قيام به آن ها و 
عدالت باشد. هر كاه اين شرايط در كسى جمع شود» تصدّى حكومت به او واكذار مى كردد.(/م) 


ياسخ(قسمت دوم) 
دوران مغول 


دوران مغول از دوران هاى يرفراز و نشيب تاريخ ايران و اسلام است. در اين دوران با نزديكك شدن افرادى همجون خواجه 
نصيرالدين طوسى و سيد بن طاووس و علامه حلّى به حكم رانان مغول, آنان را به اسلام» بلكه به تشع كشاندند و از اين منظرء 
خدمت ارزنده اى به مردم» كشورء دين و فرهنكك اسلامى نمودند. خواجه نصيرالدين طوسى (8177ه. ق): محمدبن حسن 
طوسى. ملقب به «خواجه نصيرالدين طوسى» از دانشمندان بزركك فقهء فلسفه» رياضى؛ نجومء حكمت و سياست در قرن هفتم 
هجرى بود. او به هنكام حمله هلاكوخان مغول به ايران» با يكك آينده نككرى دقيق» وارد دستكاه هلاكوخان مغول شد و جان 


خصوص شيعيان ايرانى» را نجات داد و با تدبيرى خاصء از كشتارهاى دسته جمعى مردم به وسيله مغولان جل وكيرى كرد. آن 
فرزانه جاويد بر جدا نبودن ديانت از سياست و حكومت از امامت تأكيد مى ورزيد ودر بخشى از سخنان خود. جنين نوشته 
است: «دين و حكومت,ء همراه يكديكرند وهيج يكك بدون ديكرى كامل نخواهد بود.)(078) در تجريد مى نويسلد: «الامامه 
رئاسه ديتية مشتمله على ترغيب عموم النّاس فى حفظ مصالحهم الدينيه و الدَّنيا و زجرهم عمّا يضرّهم بحسبها.» 


از طايفه جنكيزخان مغولء ١1‏ تن در ايران به حكومت رسيدند كه 4 تن آنان در كمال اقتدار حكومت كردند و به دليل نزديكك 
شدن علما به آن هاء آنان را به اسلام و برخى را به تشع و وسيله بيشرفت اين مذهب قرار دادند.(9؟) خواجه نصيرالدين طوسىء 
كه در حبس والى خليفه عباسى» مستعصم. بود و يس از آن نيز در حبس فرقه اسماعيليه قرار كرفت» توسط هلاكوخان مغول 


آزاد شد وو به دربار راه يافت. 


سن يخ طاووسن» فقية تامداروعارى فررانة ا انث كة باتريت: شنا كردان و تكارش كس برست و وست نانئ مواقت 
فضلء زهد و عرفان» هنوز هم از جهره هاى بى بديل فقه و عرفان به شمار مى آيد. او در زمان خود. طبق مقتضيات زمانه» در 
مسائل سياسى نيز دخالت مى كرد.زهد و يارسايى و تقواى بى نظير او هركز مانع آن نبود كه در صورت مصلحت جوامع 


اسلامىء از يذيرفتن تصدّى برخى مسائل سياسى شانه خالى كند.(60) 


دومال #:/ؤ الكاسن :ا زاخائداة مكيرخان فول مسفيوو يه سلظاة محمل حل إنثد هه به عدانث :علاقه تحلى شيغه شل او كنات 


نهج الحق در اثبات حقانيت شيعه اماميه 


سلطان محمد خدابنده به اتمام رسانده ام.(67) جعفر بن حسن حلى» استاد علمامه حلى؛ محقّق اول (2/8 ق) مهم ترين اركان 


يكك جامعه اسلامى يعنى فتواء جهاد. قضا و اقامه حدود را حق فقيه مى دانست.(67) 
دوران صفويه 


دوران صفويه از دوران هاى نادر در تاريخ ايران است كه نزديكك شدن عالمان نام دارى همجون محقّق ك ركى, علامه مجلسى» 
شيخ بهايى و ديكران به حاكمان صفوى تأثير جشم كيرى بر آنان داشت و قدم هاى ارزنده اى در يبشرفت كشور از خود 
برجاى كذاردند. شيخ كركى «محقق ثانى» (88840 ه. ق): شيخ نورالدين ابوالحسن على بن حسين بن عبد العالى عاملى 
ك ركى؛ معروف به «محمّقَ كركى» به سال 888 ق در شهر نوح در منطقه جبل عامل متولد شد. نبوغ سرشار و هوشمندى از 
همان اوان كودكى در وى آشكار بود. وى با استفاده از درس استادان و عالمان يررك شيعي تواست نه مراخل بالائ تعلمئ و 
معنوى رسيده. به عنوان يكى از مجتهدان بزركك جهان تشيّع در آن روزكار شهره شود. ايشان دعوت حكومت صفوى را 
يذيرفت و به اصفهان كوج كرد و با دارا بودن منزلتى والا در حكومت آنان» موفق شد مقدار زيادى از احكام عالى فقه رااز 
طريق قدرت حاكم اجرا كند.(5©) 


محقّق از سال 418 ه. ق به دربار شاه اسماعيل صفوى راه بيدا كرد و نظر خود را بر اركان دربار حاكم ساخت و اين نفوذ تا 


اواخر عمر شاه اسماعيل ادامه يافت. يس از انتقال حكومت به شاه تهماسبء فرزند اسماعيل» باز هم احساس 


كلق توق كسودش اه ارق بك تحنوه اونقناء توماسي :را اكات محدوت اتددلال هاف خرة قرارة زولانك فقي و دنه [آك 
نمود كه باعث شد وى به نوشتن بيانيه اى حكومتى وادار كردد و در آن انتقال قدرت به محقّق را عملى سازد. تهماسب صفوى 
در بيانيه معروف خود مى نويسد: «جون حضرت صادق عليه السلام فرمودند: "توجه كنيد جه كسى از شما سخن ما را بيان مى 
كند و دقت و مواظبت در مسائل حلال و حرام ما مى دارد و نسبت به احكام ما شناخت دارد» يس به حكم و فرمان او راضى 
شويد كه به حقيقت من او را حاكم بر شما قرار دادم, بنابراين» اككر در موردى فرمان داد و شخص قبول نكرد. بداند كه نسبت 
به حكم خداوند مخالفت ورزيده واز فرمان ماء سربرتافته و كسى كه فرمان را زمين بككذارد» مخالفت امر حق كرده واين خود 
در حدٌ شرك است"”, جنين آشكار مى شود كه سرييجى از حكم مجتهدانء كه نككهبانان شريعت سيد ييامبران هستند» با شركك 
در يكك درجه است. بر اين اساسء هركس از فرمان خاتم مجتهدان و وارث علوم ييامبراكرم صلى الله عليه و آله و نايب امامان 
معصوم عليهم السلام (على بن عبدالعالى كركى»» كه نامش على است و همجنان سربلند و عالى مقام باد» اطاعت نكند و تسليم 
محض اوامر او نباشدء در اين دركاه مورد لعن و نفرين بوده» جايى ندارد و با تدبير اساسى و تأديب هاى بجا مؤاخذه خواهد 
شد.)(0©) 


شاه به محّق مى كفت: «شما به حكومت و تدبير امور مملكت سزاوارتر از من مى باشيد؛ زيرا شما نايب امام زمان (عج) هستيد 


ونهى شما عمل مى كنم.)(62) 


وى سيس رياست عاليه مملكتى را به محمّق ثانى (شيخ كركى) تقديم نمود ودر نامه خود نوشت: «هركسء از دست اند ركاران 
امور شرعيه در ممالك تحت اختيار و لشكر ييروز اين حكومت را عزل نمايدء بركنار خواهد بود وهر كه را مسؤول منطقه اى 
نمايد» مسؤول خواهد بود و مورد تأييد است و در عزل و نصب ايشان احتياج به سند ديكرى نخواهد بود. وهر كس را ايشان 


عزل نمايد» تا هنكامى كه از جانب آن عالى منقبت نصب نثود. بر كار نخواهيم كمارد.)(67) 


شيخ بهائى: او اعجوبه فقه. حكمت, رياضى و عرفان بود و سمت شيخ الاسلامى «شاه عباس» را يذيرفت تا مردم را طبق نكرش 


ائمه معصوم عليهم السلام تربيت كند و فقه جعفرى را اجرا نمايد.(98) 


بنابراين» بايد بدين حقيقت توجه داشت كه از دوران صفويهء بار ديكر شيعه در عرصه سياسى درخشيد. البته اين بار شيعه 
تصوّف قدرت را به دست كرفتء نه شيعه اماميه خالصء ولى علماى شيعه اماميه اين فرصت را غنيمت دانسته» قدم در عرصه 


ايثار نهادند, به دربار نزديكك شدند و به تدريج» ازاين راه» شيعه اماميه را مطرح ساخته؛ از نفوذ دروايش و صوفيان كاستند. 


شهيد مطهرى مى نويسد: «فقهاى جبل عامل نقش مهمى در خط مشى ايران صفويه داشته اند؛ جنان كه مى دانيم» صفويه 
درويش بودند. راهى كه ابثدا آن ها براساس سنّت خاص درويشى خود طى مى كردئد» اكر با روش فقهى عميق فقهاى جبل 
عامل تعديل نمى شدء به جيزى منتهى مى شد نظير آنجه در علوى هاى تركيه و شام هست. اين جهت تأثير زيادى داشت تا: 


اولا» روش عمومى دولت و ملت ايران از 


آن كونه انحرافات مصون بماند؛ ثانياء عرفان و تصوّف شيعى نيز راه معتدل ترى طى كند. از اين روء فقهاى جبل عامل از قبيل 


ادو كر و ا و 0 بر كردن مردم اين مرز و بوم دارند.)897) 
دوران قاجاريه 


دوران قاجاريه را مى توان يكى از دوران هايى دانست كه فراز و نشيب هاى تاريخ ساز آنء به ويزه حمله روس ها به ايران در 
زمان حكومت فتحعلى شاه و نيز نهضت هاى مشروطه خواهى. زمينه توجه به «ولا-يت فقيه» را تا حدود زيادى متجلى ساخته 
است. فتواى تاريخ ساز فقيه برجسته آن روز «علامه نراقى» در عقب راندن سياه روسء نقش تعيين كننده اى داشته است. 
ديدكاه فقهى آن فقيه نامور در باب «ولا-مت مطلقه فقيه» ديدكاه مترقى اسلام در باب لزوم دين داران در امور سياسى را در 
جشم انداز جهانيان به نمايش نهاده است. وى در كتاب معروف خود «عوائد الايام) در باب تبيين مسأله «ولايت مطلقه فقيه) مى 
نويسد: ١كل‏ ما كان للنبيّ والأمام الذين هم سلاطين الأرض و حصون الاسلام فيه الولايه و كان لهم فللفقيه ايضا ذلكك...» او در 
اين كتاب در اثبات ولايت فقيه به اجماع و نص و... تمسكك مى كند.(0:0) 


نهضت تنباكو و نهضت مشروطه: ترديدى نيست كه دو نهضت تاريخ سازء نهضت تنباكو و نهضت مشروطه. در تاريخ معاصر 
ايران» به رهبرى كسانى صورت يذيرفته است كه در بى حكومت دينى و رهبرى اسلامى جامعه بوده اند. شكى نيست كه حتى 
از ميان مشروطه خواهان. شيخ فضل الله نورى بيش از ديكران» خواهان «مشروطه مشروعه» بود و در همين رابطه» تماروار به دار 
اعدام دشمنان قسم خورده اسلام و دوستان ناآكاه تن در داد. او هم در نهضت تحريم تنباكو» كه نقطه عطفى در تاريخ سياسى 


اشالامئ آيزان 


مى باشد» در صدر حركت قرار داشت و در نهضت مشروطه نيز يكى از استوانه هاى حركت بود. 


در نهضت تحريم تنباكوء او نماينده تام الاختيار مرحوم ميرزاى شيرازى در ايران بود و فتواى آن حضرت از سامرا به دست او 


و كوتاه شدن دست استعمار را اعلام نكرده بود» ميرزاى شيرازى فتواى خود را يس نككرفت. 


رابطه ميان شيخ فضل الله نورى و ميرزاى شيرازى جنان مستحكم بود كه وى ياسخ اين سؤال را كه آيا اجازه مى فرماييد به 
عنوان ارجاع احتياطات به غير» به شيخ رجوع كنيم» فرموده بود: «ميان من و شيخ غيريتى نيست؛ ايشان خود من و نفس من 
است.» شيخ فضل الله در نهضت تنباكوء شركت فتّوالى داشت و علانوه براين كه به عنوان رابطه و واسطه بين تهران و سامرًا 


مركز تشيع آن دوره عمل مى كرد. ميرزاى شيرازى را در جريان اخبار و اوضاع ايران قرار مى داد. 


آيه الله طباطبائى و آيه الله بهبهانى» كه به نفوذ و محبوبيت شيخ فضل الله در جامعه آكاهى داشتند» بدون همراهى شيخ فضل 
اللّه ييشرفتى در مبارزه حاصل نمى كردند. هر دو به خانه شيخ فضل الله رفتند و با او كفت وكو كردند و از ايشان خواستند تا با 
نهضت عدالت طلبى و آزادى خواهى همكارى و همكامى نمايد. شيخ فضل الله در ياسخ به درخواست آن ها كفت: «من 
راضى به بى احترامى به روحانيت و توهين به شريعت نيستم و شما را تنها نمى كذارم» هر زمانى كه اقدامى انجام داديد من هم 


با شما حاضرم» ولى بايد مقصود اسلام و شرع 


باشد و طورى رفتار نشود كه اسباب توهين به شرع و علما فراهم شود.) 


در جلسه اى ديكرء سيدمحمد طباطبائى به شيخ فضل الله نورى كفت: «مرام ما مشروطه است و مجلس شوراى ملى.) بعد در 
توصيف حكومت مشروطه كفت: «مشروطه جيزى است كه براى شاه و وزيران حد و حدودى تعيين مى كند كه نتوانند هر طور 
خوا ننه ملكار قاد قات 


شيخ فضل الله نورى با احساس مسؤوليت نسبت به دين و كشور اسلامى و با اشاره و رهنمود استاد خويشء ميرزاى شيرازى» در 
سال *10 ه. ق به تهران آمد. شيخ در تهران» به اقامه جماعت و تأليف و تدريس علوم دينى يرداخت. او علاسوه بر علوم 
اسلامى, از علوم و دانش هاى ديكر هم اطلاع داشت و به مسائل جامعه و مقتضيات زمان آكاه بود» از اين روء در آشفته بازار 
رواج فرهنكك هاى استعمارى» فريب توطثه ها و نيرنكك هاى روشن فكران غربى و شرقى را نمى خورد. ناظم الاسلام كرمانى 
مى نويسد: «نككارنده روزى كه مشاراليه (شيخ فضل الله) در خانه آقاى طباطبائى بوفددو ملسن أذ عمتمق نذا كرة. كت ملا 
سيصد سال قبل به كار امروز نمى خورد. شيخ در جواب كفت: خيلى دور رفتى» بلكه مأماى سى سال قبل به درد امروز نمى 
خورد, ملاى امروز بايد عالم به مقتضيات وقت باشدء بايد مناسبات دول را نيز بداند.» 


شيخ فضل الله نورى هنكامى كه احساس كرد هنوز آزادى مطبوعات به تصويب نرسيده استء روزنامه ها به انبيا عليهم السلام و 
ائمّه اطهار عليهم السلام و مقدّسات مذهبى توهين مى كنند و آن ها را به تمسخر مى كيرند و امور در دست روشن فكران 


ضددين و فراماسونرهاى وابسته قرار كرفته و هيج تضمينى براى اصل «نظارت فقهاء» و «تطبيق قوانين كشور با شريعت اسلام) 


وجود ندارد واكر اكنون فكرى اساسى براى كشور نشود, فردا بسيار دير خواهد بود خود در ياسخ موافقت با مشروطه و سيبس 
مخالفت با آن كفت: «منء والله با مشروطه مخالفت ندارم, با اشخاص بى دين و فرقه ضالّه و مضله مخالفم. آنان مى خواهند به 
مذهب اسلام لطمه وارد بياورند. روزنامه ها را لابد خوانده ايد كه به انبيا و اوليا توهين مى كنند و حرف هاى كفرآميز مى 
نويسند. من عين همين حرف ها را در كميسيون هاى مجلس از بعضى نماين د كان شنيدم و ازاين مى ترسم كه بعدها قوانين 
وييرواين دين هستند و به همين دليلء بيشنهاد كرد كه به جاى «مشروطه). عنوان «مشروطه مشروعه) قرار داده شود تا مشروعيت 


حكومت مانع از تصويب قوانين ضداسلامى شود.(01) 


ممطرع نع ف وه نا زياف متاح زه الاو ا اسه راردا خرف نكا رف ]ل عور ليت نا ار 
عينيت زندكانى سياسى آن روزكار مى كندء تحرير كتاب تنبيه الامه توسط يكى ديككر از فرزانكان فقه و فقاهت جهان تشع 
نظريه «ولايت فقيه) را به كونه اى همه فهم در معرض قرار داد و در دوران معاصرء حضور آيه الله شيخ فضل الله نورى و شهيد 


امام خمينى قدس سره درباره مشروطه و شيخ فضل الله نورى فرمود: «مشروطيت در آغازء يكك نهضت ضد استبدادى براى مقابله 
با حكومت خودكامه قاجار بود. اما آن هايى كه خود 


در صف مستبدٌين بودندء با تظاهر به مشروطه خواهى؛ در نهضت رخنه كردند و مانع از تصويب قانون اساسى موافق با قوانين 
اسلام شدند.») حضرت امام قدس سره در اين مورد فرمود: «در مشروطه؛ در عين حالى كه ابتدايش نبود اين مسائل» لكن آن 
هايى كه مى ديدند كه مشروطه ضررى مى بينند» منافعشان از بين مى رود» نمى كذار ند قانون اساسى كه موافق اسلام بايد 
باشد. و اككر مخالف شد. قانونيت ندارد» نمى كذارد كه اين ها هر كارى مى خواهند بكنندء يكك دسته از همان مستبدٌين 
مشروطه خواه شدند و افتادند توى مردم. همان مستبدّين بعدها آمدند و مشروطه را قبضه كردند و رساندند به آن جايى كه 


ديديد وديديم.(01) 
راز نزديكك شدن برخى علما به دربارهاى كذشته 
به طور كلىء راز اين مسأله را در جند مسأله مى توان جويا شد: 


.١‏ دعوت حاكمان و درباريان به صراط و صلاح و سداد و بيش كيرى از طغيان ها و انحرافات آنان؛ علدامه مجلسى در 
بحارالا-نوار اين حديث را نقل مى كند: «دخل الباقر عليه السلام على عمر بن عبد العزيز فوعظه و كان فيما وعظه: يا عمر! افتح 
الابواب و سهّل الحجاب و انصر المظلوم و ردّ المظالم.»(07) 

امام باقر عليه السلام به ديدار عمر بن عبدالعزيز شتافت و او را نصيحت كرد واز جمله فرمود: اى عمرء در خانه ات را براى حل 
مشكلات مردم بازكذار» دست رسى مردم را به خودت آسان كنء به يارى مظلوم و ستم ديده بشتاب و حق مظلومان را به آنان 
با زكردان. ييام اين حديث آن است كه در صورت لزوم» زمام داران را بايد هشدار داد و نصيحت كرد. حضور علما در دربارها 


دالا تأرق أن سين انه اسيت. 


طريق به كا ركيرى توان دربار و استفاده از موقعيت و امكانات آنان براى ييشبرد حق و ترويج احكام خدا؛ 
باسخ (قسمت سوم) 


فقهاى اسلامى همواره درصدد تشكيل حكومت اسلامى و اجراى احكام و تعاليم اسلام در جامعه و تحمّق آرمان هاى اسلام به 
كونه اى اتتم واكمل بوده اند. البته كاهى كه زمينه ها و شرايط دست يابى بدين مهم به طور كامل آماده نبوده آنان به مرتبه اى 


كم تر قناعت مى ورزيدند و در بى تحقق زمينه لازم» براى تجلى مرتبه موردنظر خود روزشمارى مى كردند. 


همان كونه كه كفته شد در دوران صفويه. با قدم نهادن علماى بزركك به دربار» قدم هاى برجسته اى به سوى دين و ترويج 
حقايق اسلامى برداشته شدء كرجه برخى از جامعه شناسان يكك سونكر ويا كج انديشء ملاك علماى دربارى را درباره 


هركسى به كار مى برند ولى بايد واقعيت را ديد و زمانه را شناخت و طبق صلاح ديدها عمل كرد. 


كتاب وزين و يرارج حدود ديات و قصاصء كه در روزكار علامه مجلسى توسط خود او نكارش يافته بودء از حضور ولايت 
فقيه در سيماى علامه مجلسى در جهت بياده شدن احكام الهى در جامعه آن روز كواهى مى دهد. علامه مجلسى منصب شيخ 
الاسلامى را يذيرفت و ازاين راه خدمات شايانى به اسلام و جوامع اسلامى كرد. او از نفوذ فرقه صوفيه كاست و به ترويج تشيّع 


يرداخت و دربار را بدان سو كشاند. 


آرى» دشمنان اسلام» هر كز به حضور ولايت فقيه در صحنه سياسى جامعه رضايت نمى دهند؛ زيرا در آن صورت» كور خويش 
رابا دست خويش كنده اند. بنابراين» با ترفندهاى كوناكونء به مبارزه با آن مى يردازند و كاهى توسط خودى هاى ناآشئاى به 


مبانى سياسى اسلام و يا فريب خورده به ييش مى تازند. 


انقلاب كبير 


اسلامى ايران» به رهبرى مردى از تبار فقاهت تشيع به تداوم حضور عينى ولايت فقيه» عينيت ملموس ترى بخشيد و مى توان 
كفت: در هيج روزكارىء ولايت فقيه» اين كونه در جامعه حضور عملى نداشته است و همجنين امام خمينى قدس سره نسبت به 
حدود حضور ولايت فقيه ديد كاهى دارند كه برخى از فقها بدين حد نظر نداده اند. ترديدى نيست كه حضرت امام قدس سره 
در روزكار معاصر شاخص و احياكر انديشه اعتقاد به حكومت اسلامى و رهبرى دينى مى باشد؛ جنان كه در بيانى در اين باره 
جنين مى فرمايد: «... بايد عرض كنم كه حكومت»؛ كه شعبه اى از ولا-يت مطلقه رسول الله صلى الله عليه و آله استء يكى از 
احكام اوليه اسلام و مقدّم بر تمام احكام فرعيه» حتى نماز» روزه و حج است. حاكم مى تواند مسجد يا منزلى را كه در مسير 
خيابان استء خراب كند و يول و منزلش را به صاحبش رد كند. حاكم مى تواند مساجد را در موقع لزوم تعطيل كند. حكومت 
مى تواند قراردادهاى شرعى راء كه خود با مردم بسته استء در موقعى كه آن قرارداد مخالف مصالح كشور و اسلام باشد» يكك 
جانبه لغو كند و مى تواند هر امرى راء جه عبادى و يا غيرعبادى» كه جريان آن مخالف جريان مصالح اسلام استء از آن 
مادامى كه جنين استء جلو كيرى كند. حكومت مى تواند از حجء كه از فرايض مهم الهى است,ء در مواقعى كه مخالف صلاح 
كشور اسلامى استء موقتا جل وكيرئ كند:)(06) 


.١‏ همواره در ميان صاحب نظران هر دوره اى مسأله ولايت فقيه مطرح بوده است. 


؟. حضور ولا-يت فقيه در كتب فقهى ما كوياى روزشمارى صاحب اين نظريه ها در باب عينيت بخشيدن عملى به اين اصل 


است. 


*. هر يكك از صاحب نظران بر اثر مها نبودن زمينه 


كامل به عملى شدن ناقص ولايت فقيه نيز بسنده مى كردند. 


؟. راز نزديكك شدن علماى طراز اول ما به دربار برخى از سلاطين را مى توان در راستاى اميد به تجلى عملى ولا-يت فقيه 


ارزيابى كرد. 


د. ولا-يت فقيه يديده جديدى نيست و فقط در زمان ما در عرصه عملى» عينيت بيش تر و تجلى قابل قبولى به دست آورده 


است. 


بى نوشت ها: 

١و"‏ محمدحسن نجفىء جواهرالكلام؛ ج 77 ص ١90‏ 

همان؛ ج 8١ء‏ ص 67١‏ 

*ر. كك: امام خمينىء البيع؛ جاب نجف. ج 25 ص 621 

در. ك: محقق كركى» رسائل» ج ١‏ ص 788 و 271١‏ «رساله قاطعه فى تحقيق حل الخراج.) 
*ر.ك: محقق كركىء رسائل» ج 2١‏ ص 17 ١8#‏ 


«بل نقول هو الفقيه نايب و منصوب عن صاحب الانمر و يدل عليه الفعل و الاجماع. اما العقلء فانّه لو لم يأذن» يلزم الخرج و 
الصيق و اختلال النظام, اما الاجماع؛ فبعد تحقته كما اعترف به يصحُ لنا أن تدعى أنه انعقد على انه (الفقيه) نايب عنه عجل الله 


فرجه و اتفاق اصحابنا حجه.) حسين عاملى» مفتاح لكرامه» قم» مؤسسه آل البيت» ج ١‏ ص "١‏ 


8 «ولا يخفى وضوح ذلك لكن من سرد نصوص الباب المجموعه فى الوسائل و غيرها بل كاد يكون من القطعيات.) 


(جوهرالكلام؛ ج ٠؛‏ ص )١19‏ 

9.. بل لعل من المسلمات و ضروريات عندهم.» (همان» ج 18 ص 178) 

)*90 «فبالجمله المسأله من الواضحات التى لا تحتاج الى أدله.» (همان. ج ١؟. ص‎ ٠ 
)*94 ص 7917 و‎ 7١ حكم اساطين المذهبء لاصل المقطوع...) (همان» ج‎ دعب١‎ ١ 
)©87 ص‎ ١8 «فانهم لا يزالون يذكرون ولايته فى مقامات عديده) (همان» ج‎ ١ 


١‏ («فمن الغريب وسوسه بعض اساس 





فى ذلك بل كأنه من ذاق من طعم الفقه شيئا و لا فهم من لحن قولهم و رموزهم أمرا.» (همان» ج 7١‏ ص 917 29017) 


5 «الفقيه الذى يده كبد اممح و قد اتكلوا فى بيان ذلكك على ما ذكروه فى غير المقام من ان منصبه منصب الامام.» (همان» ج 
7 ص 198) 


1١6‏ خصوصا روايه النصب التى وردت عن صاحب الامر روحى له الفدا بصيره من اولى الامر الذين أوجب علينا طاعتهم.» (همان» 


ج هاء ص 267١‏ 


«الدليل الاول بعد ظاهر الاجماع حيث نص به كثير من الاصحاب بحيث يظهر منهم كونه من المسلمات.» ر.كك: ملا احمد 


نراقى» عوائدالايام» ص ملا 


١‏ «فكيف كان لا يسنعى الاشكال فى نيابه الفقيه الجامع الشرايط الفتوى حيث يظهر منه كونها لدينهم من الامور المسلمه فى 
كل باب...) ر. كك: حاج آقا رضا همدانى» مصباح الفقيهه ص ١2١‏ 


مجله حوزهء ش 57 «ويزه نامه آيه الله بروجردى)» 

9 اقتباس از حضرت آيه الله حسين نورى» دوستان راستان» ج 8 ص ٠١١‏ 

١82 ج ع ص‎ 178١ ر. كك: امام خمينى» صحيفه نورء تهران» شركت سهامى انتشارء‎ ٠ 
7١17 ص 19# واج 017 ص‎ ٠١ همانء ج‎ :ثكك.ر١‎ 

؟"ر. كك: همان» ج ٠١‏ ص 128 واج 017 ص 7١17‏ 

“7 همانء ج ٠١‏ ص 17/١‏ و 17 / امام خمينى» وصيت نامه سياسى الهىء بند «ز) 

*"ر. كك: حكومت اسلامى (ولايت فقيه)» ص 2”١‏ نككارنده» يرتوى از مبانى تربيتى عرفانى امام خمينى» مبحث «ولايت فقيه) 
0 صحيفه نور» ج 210 ص ١90‏ 

2 وصيت نامه امام خمينىء بند «ز) 

88 صحيفه نورء ج 215 ص‎ "١ 

8 همانء ج ١7‏ ص 88 


39> همان» ج ص ؟"7 وج ره 


ص 7/1 
:“اا همان. ج 318 ص "1 
ال همان. ج 18 ص 95 
"" محمدبن محمد بن النعمان (شيخ مفيد) المقنعه. قم» مؤسسه النشر الاسلامى» ج .٠١‏ ص 6/ا 


337 حسن بن يوسف حلى» رجال العلا-مه الحلى» قم مكتبه الرضىء ١»؛‏ ص 18 / محمدعلى مدرسء ريحانه الادب.» تبريز» 


شفق, 179 ص 0188 ج ع 
ع" عبدالعزيز بن البرّاج الطرابلسىء المهذبء قم؛ مؤسسه النشر الاسلامى, 1502. ج ١‏ ص 7ع" 

0" مقنعه» ص 8/ا لاع 

6 شيخ طوسىء النهايه فى مجرد الفقه و الفتاوى» ص 017:7 

/الا محمدبن ادريس حلى. السرائر» قم. مؤسسه النشر الاسلامى, ١5‏ ص 281/0174 ج " 

8” خواجه نصيرالدين طوسىء تلخيص المحصّلء صص 6721/0 

4 ر.كك: مير خواوند» تاريخ حبيب السير» نش ركتابفروشى حياء؛ ج؛ ص ٠١8‏ وص 4# 

6٠‏ ر.ككث: محمدباقر موسوى خوانسارى؛ روضات الجنات» ج ع ص 87م 

١؟‏ تاريخ حبيب السير» ج *؛ ص 1917 

كان اسيك دان امات كد تاو عزاو ليل بزاى أثات امامت ودعزار ذليل براق ووتعيد كاه مخالنان امامت 


"5 جعفرين حسن 9 (محقق اول). شرائع الاسلام» تهران» منشورات الاعلمى» 84 / حسن بن يوسف حلىء محتلف الشيعه» 
قم مؤسسه النشر الاسلامى» ١17‏ 


كرا روضات الجنات» ج ع قم بى تا ص رفارف هار 
68 على دوانى» مفاخر اسلام» تهران امير كبير» 11ج و3 ص اعع 


5 عبدالله افندى الاصفهانى» رياض العلما و حياض الفضلاء قم» مكتبه آيه الله المرعشى العامه. 10١1‏ ه. ق» ص 688 


8؟ هنككامى كه شيخ بهايى به ديدار مقدس اردبيلى در نجف شتافت» يكى از فروعات فقهى مطرح شد و دو نفرى به مباحثه 
يرداختند. درباريان شاه عباس» كه در آن جلسه حضور داشتند» احساس كردند كه شيخ بهايى به ابعاد 


و زواياى بحث احاطه بيش ترى داشته و كُويا جامع تر و جالب تر نظر مى دهد و مقدّس اردبيلى در هر مورد» كوتاه مى آمد. 
در فرصتى ديكرء شيخ بهايى مقدس اردبيلى را در حرم اميرالمؤمنين عليه السلام ديدار كرد و بحث جلسه قبل تداوم يافت» شيخ 
با كمال تعجب اظهار داشت: شما (مقدس اردبيلى) در جلسه بيش كوتاه مى آمديد و به نظر مى رسيد كه جندان احاطه به 
مسائل نداريد. مقدس اردبيلى ياسخ داد: در جلسه كذشته؛ درباريان شاه عباس در كنار تو نشسته بودند تو بايد در نظر آنان 
فوق العاده معرفى شوى. لذا حريم شما را حفظ كرده. به كونه اى صحبت مى كردم تا دريابند كه شما از برجستكى خاصى 
برخوردار مى باشى تا از شما فرمان ببرند ولى الان جلسه خلوت است و ما داريم يكك مسأله فقهى را با هم مباحثه مى كنيم. 


٠‏ علامه احمد نراقى از فقهاى دوران قاجار كه در زمان فتحعلى شاه فتواى عليه سياه روس را صادر كرده و موجب شكست و 
عقت نشنيدئ .انان كفت :ول بعذاءه خناطز كوتاهى فزماتدهان شاه لشكز ازران غيب تشييئ كرف او دن كتات؟ معرزؤق عمواد 
١عوائدالأيام»‏ صفحات #"0 و ااه در باب ولا-يت مطلقه فقيه مى نويسد: «المقام الثانى: فى بيان وظيفه العلماء الأبرار و الفقهاء 
الأخيار فى أمور الناسء و ما لهم فيه الولايه على سبيل الكليه» فنقول و باللّه التوفيق: إِنّ كليه ما للفقيه العادل تولّيه و له الولايه فيه 
أمران: أحدهما: كل ما كان للنبى و الإمام الذين هم سلاطين الأنام و حصون الإسلام فيه الولايه و كان لهم. فللفقيه أيضا ذلكك» 


الآ ما أخرجه الدليل من إجماع 


أو نصّ أو غيرهما. 


و ثانيهما: أنّ كل فعل متعلق بامور العباد فى دينهم أو دنياهم و لابدّ من الإتيان به ولا مفرٌ منه اما عقالا أو عاده من جهه توقف 
امور المعاد أو المعاش لواحد أو جماعه عليه و إناطه انتظام امور الدين أو الدنيا به. 


أو شرعا من جهه ورود أمر به أو اجماعء أو نفى ضرر أو إضرارء أو عسر أو حرجء أو فساد على مسلم, أو دليل آخر. أو ورود 
الإذن فيه من الشارع و لم يجعل وظيفته لمعيّن واحد أو جماعه ولا لغير معيّن أى واحد لا بعينه بل علم لابدَّيّهِ الإتيان به أو الإذن 
فيه» و لم يعلم المأمور به ولا المأذون فيه. فهو وظيفه الفقيه» و له التصرف فيه و الإتيان به. 


أما الأول: فالدليل عليه بعد ظاهر الإجماع حيث نصّ به كثير من الأصحاب, بحيث يظهر منهم كونه من المسلمات ما صرّحت به 
الأخبار المتقدمه من كونه وارث الأنبياء و أمين الرسلء و خليفه الرسول. و حصن الإسلام؛ و مثل الأنبياء و بمنزلتهم. و الحاكم و 
القاضى و الحجه من قبلهم, و أنه المرجع فى جميع الحوادث و أن على يده مجارى الا-مور و الأحكام, و أنه الكافل لأيتامهم 


إن من البديهيات التى يفهمها كل عاميّ و عالم و يحكم بها: أنه إذا قال نبي لأحد عند مسافرته أو وفاته: فلان وارثى؛ و مثلى و 


بمنزلتى» و خليفتى» و أمينى» و حجتىء و الحاكم من قبلى عليكم, و المرجع لكم فى جميع حوادثكم, و بيده مجارى اموركم و 
أحكامكم, و هو الكافل لرعيتى» أن له كل ما كان لذلكك النبى فى امور 


الرعيه و ما يتعلق بامتّه» بحيث لا يشكك فيه أحدء و يتبادر منه ذلكك. كيف لا؟ مع أن أكثر النصوص الوارده فى حق الأوصياء 
المعصومين؛ المستدل بها فى مقامات إثبات الولايه و الإمامه المتضمنين لولايه جميع ما للنبى فيه الولايه» ليس متضمنا لأكثر من 
ذلك؛ سيما بعد انضمام ما ورد فى حقهم: أنهم خير خلق الله بعد الأثئمه» و أفضل الناس بعد النبيين» و فضلهم على الناس كفضل 
الله على كل شىء» و كفضل الرسول على أدنى الرعيه. 


وإن أردت توضيح ذلكك: فانظر إلى أنه لو كان حاكم أو سلطان فى ناحيه و أراد المسافره إلى ناحيه اخرى» و قال فى حق 
شخص بعض ما ذكر فضلا عن جميعه؛ فقال: فلان خليفتى, و بمنزلتى» و مثلى» و أمينى» و الكافل لرعيتى؛ و الحاكم من جانبى و 
حجتى عليكم, و المرجع فى جميع الحوادث لكم. و على يده مجارى اموركم و أحكامكم.) ر. كث: نراقى» عوائدالايام» ص /ا”اه 
و8”م جاب جديدء متوفاى ,١57580‏ انتشارات دفتر تبليغات حوزه علميه قم. 


١‏ در دادكاه: شيخ فضل الله نورى از رئيس نظميه بيرم خان ارمنى سؤال كرد: بيرم تويى؟ بيرم كفت: بله و بلافاصله كفت: 
شيخ فضل الله تويى؟ آقا جواب داد: بله منم! بيرم كفت: تو بودى مشروطه را حرام كردى؟ آقا جواب داد: بله من بودم و تا ابد 
الدهر هم حرام خواهد بود. مؤسسان اين مشروطه همه بى دين هستند و مردم را فريب داده اند. در ياى دار:... آقا را روى 
جهاريايه قرار دادند. او از روى جهاريايه آخرين سخنان خود را بيان كرد. سخنان او تأكيد بر مواضع اصولى و مكتبى كذشته 


تماشاجى فرمود: خدايا تو خودت شاهد باش كه من براى اين مردم به قرآن تو قسم ياد كردم» كفتند: قوطى سيكارش بود 
خدايا تو خودت شاهد باش كه دراين دم آخر باز هم به اين مردم مى كويم كه مؤسسان اين اساس بى دين هستند و مردم را 
فريب داده اند. اين اساس مخالف اسلام است. محاكمه من و شما بماند بيش يبامبر اسلام! او با وجود ضعف بيرى و بيمارى 
آخرين خطابه خويش را با شجاعت و شهامت كم نظيرى ببان كردء تنها با عشق و ايمان به هدفى متعالى مى توان اين كونه در 
برابر دشمنان ايستاد. قبل از اين كه ريسمان دار را بر كردن وى بيندازند» يكى از مشروطه خواهان براى او ييغام فرستاد كه شما 
مشروطه را امضا كنيد و خود رااز كشتن رها سازيد. شيخ فضل الله كفت: من ديشب بيامبر صلى الله عليه و آله را در خواب 
ديدم و به من فرمود كه فردا شب ميهمان من هستى و من جنين امضايى نخواهم كرد. يوسف خان ارمنى» يكى از نيروهاى بيرم 
خان (طبق نوشته بعضى از مورّخان اين عمل توسط خود ييرم خان انجام كرفت»» عمامه را از سر شيخ فضل الله برداشت و به 
ميان جمعيت يرتاب كرد. در اين لحظه. شيخ فضل الله خطاب به روحانيون ناآ كاه طرفدار مشروطه كفت: از سر من اين عمامه 


را برداشتند» از سر همه برخواهند داشت.) ر. ككث: سازمان تبليغات اسلامىء ابرار؛ زند كينامه شيخ فضل الله) 
”6 صحيفه نور» ج 218 ص 1١١78‏ 
“اه محمدباقر مجلسىء بحارالانوار» جاب جديد, ج ١لا‏ ص 716 


"م صحيفه نور ج " ص ا/ااىم/ا١ا‏ 


ولايت فقيه جكونه و توسط جه كسى به وجود آمد و وظيفه آن در شرايط حاضر جيست؟ 
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ير يسن 


ولايت فقيه جكونه و توسط جه كسى به وجود آمد و وظيفه آن در 


شرايط حاضر جيست؟ 
باسخ 


ولا-يت فقه كه در امتداد ولا-يت خدا و ييامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) استء در آيات و روايات مطرح شده است واز مهم 


است. ولايت فقه ادامه نظام امامت است و ولى فقيه به عنوان نماينده امام» رهبرى امت را به عهده مى كيرد/ 


يس از غيبت امام عصر(عج)» مسئله ولايت فقيه از حدود بحث هاى علمى (در كتاب هاى فقهى و مجامع علمى) تجاوز ننمود ؛ 


ولايت فقيه از اصول قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران است 1١1‏ و ولى فقيه در رأس حكومت قرار دارد/ 


اصول ٠١17‏ -؟١١قانون‏ اساسى جمهورى اسلامى درباره حدود اختيارات» وظايف و شرايط ولى فقيه است. از جمله وظايف 


ولى فقيه موارد زير است: 

.١‏ تعيين فقهاى شوراى نكهبان؛ 

؟. نصب عالى ترين مقام قضايى كشور؛ 

". فرماندهى كل نيروهاى مسلح؛ 

؟. امضاى حكم رياست جمهورى يس از انتخاب مردم؛ 

د. عفو يا تخفيف مجازات محكوميت در حدود موازين اسلامى» يس از ييشنهاد ديوان عالى كشور [17/ 
[١].ولايت‏ فقيه» سيد حسن طاهرى خرم آبادى» ص /81/ 

[؟].قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» اصل /١٠١١‏ 

حدود ولايت 


آيا ولى فقيه تمام اختيارات امام معصوم را دارد, مثلاً اكر سيبى يا برتقالى را از وسط نصف كرده و بكويد يك طرف آن حلال و طرف 
ديكر حرام است آيا بايد حتماً اطاعت كرد؟ 


3 


يريس 


آيا ولى فقيه تمام اختيارات امام معصوم را دارد» مثلا اكر سيبى يا برتقالى رااز وسط نصف كرده و بكويد يكك طرف آن حلال 
و طرف ديككر حرام است آيا بايد حتماً اطاعت كرد؟ 


باسخ 
تشخيص دهد صد در صد اشتباه است و الا در بقيه احكام بايد تبعيت كند. "اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى اللامر منكم ". 


البته هيج موقع فقيه عادل» حكمى بر خلاف عقل و شرع صادر نمى كند و همواره مصالح عامه را در نظر كرفته و بر اساس آن 
حكم مى دهدء مثلا حكم ميرزاى شيرازى بر حرمت تنباكو و توتونء مبتنى بر مصلحت عمومى جامعه اسلامى بود كه مسلمانان 
رااز يوق استعمار انككلستان نجات داد. ولي فقيه در تشريعيات ولايت دارد و هيج موقع» بى جهت و بى حساب حكم نمى كند 
كه فلان جيز حرام است يا حلال استء بلكه حكم حاكم اسلامى بر اساس مصالح جامعه است. 


4 مسثئله /ام واج 2 ص 716 مسئله "' و منهاج الصالحين» ج لك ص‎ ٠ سيد محمد كاظم يزدى» عروه الوثقى» ج بك ص‎ .١ 
.18 مسئله‎ 
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يرسسسن 


محدودهء عملكرد ولايت فقيه تا كجا است ؟ 


ياسخ 


ولايت فقيه دو حد اساسى دارد: حدود اسلامى م, مصلحت اسلام . 


امام خمينى ره مى فرمايد: حكومت اسلامى استبدادى نيست كه در آن خواسته هاى نفسانى يكك فرد ملاكك باشد. حكومت 
اسلامى در همهء شئون خوداز قانون الهى سرجشمه مى كيرد. نظر و ديدكاه حاكم همانند عملش تابع مصلحت است ,م بنابراين 
ولايت فقيه در جارجوب قانون و مصلحت اسلام ومسلمانان قرار دارد و اين مسئله به معناى تقييح و مشروط بودن ولايت فقيه , 
به رعايت احكام اسلامى و رمصالح عمومى است . 


ولا-بت مطلقهء فقيه در برابر تقييد است كه دربارهء اختبارات ولى فقيه كفته اندوولى به معناى حكومت مطلقه نيست . استبداد 
وقتى است كه حكومتى مطلقه باشد, اما حكومت اسلامى حكومت مشروطه است , البته مشروط به شرايط ومعيارهاى اسلامى . 
)00 


ودر جاى ديكر مى فرمايد: حكومت اسلامى نه استبدادى است , نه حكومت مطلقه و بلكه مشروط است , البته نه مشروط به 


معناى متعارف فعلى آن كه تصويب قوانين , تابع آراى اشخاص و اكثريت باشدمٌْ مشروطه ازاين جهت كه حكومت كنند كان , 


در اجرا و اداره , مقيد به يكك مجموعه شرايط هستند كه درقرآن كريم و سنت رسول اكرم #معيين كشته است .(1) 
در مورد حدود اختيارات ولى فقيه , در بين فقهاى شيعه سه نظريهء عمده وجود دارد كه عبارتند از: 


فرقى بين او و ييامبر وائمه وجود ندارد. البته همان طورى كه ذكر شد, 


عملكرد ولى فقيه در محدودهء احكام ومصلحت اسلام و امت اسلامى است . اين نظريه مورد يذيرش حضرت امام خمينى و 


عضي اافقها اميت 
” فقيه جامع الشرائط داراى حق افتا و قضا و تصرف در بعضى از امورحسبيه است . 


ثابت است , تنها جواز تصرف مى باشد, نه وللايت 022 


برخى ولا-يت مطلقهء فقيه را با حكومت مطلقه خلط كرده اند, در حالى كه اين دو با هم همخوانى نداردمٌ حكومت مطلقه , 
حكومت استبدادى است كه هيج محدوديتى ندارد, اما مشروعيت ولايت مطلقهء فقيه , بستككى به ياى بندى آن به احكام الهى 
است واكر حاكم اسلامى يكى از ويزكى ها از جمله عدالت رانداشته باشد, خود به خود از ولايت عزل مى شود. امام خمينى 
ره مى فرمايد:اكر فقيه يكث كناه صغيره بكند, از ولايت ساقط مى شود.(6) از طرفى حاكم و مردم 


در حكومت اسلامى حقوقى متقابل دارند و قلمرو و لا-يت فقيه محدود به مصالح اسلام و مسلمانان است . امام خمينى مى 
فرمايد: حكومت اسلامى ...حكومت استبدادى نيست كه رئيس دولت , مستبد و خود رأى باشد و مال وجان مردم را به بازى 
بكيرد واز آن به دلخواه دخل و تصرف كند وهر كسى رااراده اش تعلق كرفت , بكشد و به هر كه خواست , ايغام كند. رسول 


اكرم #وحضرت اميرالمؤ منين و ساير خلفا هم جنين اختياراتى نداشتند.(0) 


(ياورقى ١.امام‏ خمينى , كتاب البيع ٠‏ ج 


ص /57 با تلخيص . 

(ياورقى ".همان , ولايت فقيه , ص ”77 

(ياورقى ".خوئى , التنقيح اجتهاد و تقليد, ص 575 

(ياورقى ؟.امام خمينى , صحيفه نور, ج ١١‏ ص 7" 

لياورقي انام خيى لايك هوس “ارا خض 

اكر فتواى ولى فقيه با فقهاى ديكر اختلاف ( تعارض ) داشته باشد , جه بايد كرد ؟ 
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برسسسن 
اكر فتواى ولى فقيه با فقهاى ديكر اختلاف ( تعارض ) داشته باشد , جه بايد كرد ؟ 
باسخ 


عقل آدمى حكم مى كند : انسان در مواردى كه علم و خبرويت ندارد , به صاحبنظران ومتخصصان مراجعه كند . مثلا بيمار كه 
راه درمان خود را نمى داند , به يزشكك رجوع مى كند و يا كسى كه در ساختن خانه مهارت ندارد و از معمار متخصص 
استمدادمى جويد . همجنين همه انسانها فرصت تحقيق يا توانائى لازم براى استخراج احكام ازمنابع اصلى شرع را ندارند ه يس 
بايد به متخصصان و صاحبنظرانى كه از جنين توانايى - در حد مطلوب - برخوردارند ,و مراجعه واز آنها ييروى كنند . اين 
مساله در آيه شريفه [ فاسالوا اهل الذكر ان كنتم لا تعلمون ] )١(‏ اشاره شده است . طبيعى است متخصصان هر علمى در جزئيات 
مسائل با يكديكر توافق كامل نداشته باشند م مثلا كاه مشاهده مى شود جند يزشكك حاذق در تشخيص بيمارى خاصى به نتيجه 
اق كسان تمن رستد وا كه شاى فاو تحور فى شعاود .دن مواردى كه معتضيضان توافق تذارتد , عفل م كويد 
مراجعه به ( اعلم ) لازم است إ يعنى آن كس كه تخصص برترى دارد , بايد بر ديكران مقدم شود . در احكام شرعى فردى , 
هر شخصى براى تعيين مسير خود به مجتهد اعلم - كه در كشف واستنباط احكام تواناتر از ديكران است - مى تواند مراجعه 
كند . در مسائل اجتماعى و سياسى بايد به مجتهدى كه در اين جنبه ها اعلم است و به كونه نظام مند 


شود , ازاين رو تكليف نهايى بايد توسط مجتهد معينى اعلا-م شود و در جامعه بياده كردد . به اين دليل اظهار نظر در مسائل 
جامعه اسلامى , فقط به مجتهدى سيرده شده كه در راس جامعه قرار دارد و به تمام مصالح ومفاسد جامعه آكاهى بيشترى دارد 
. تقدم فتواى ولى فقيه در مسائل اجتماعى بنابراين در صورت تعارض ( اختلا-ف ) فتواى ولى فقيه با فقهاى ديكر , در امور 
فردى مى توان به مرجع تقليدى كه در فقاهت , اعلم تشخيص داده ايم مراجعه كرد اما درامور اجتماعى هميشه نظر ولى فقيه 
مقدم است . جنانكه فقهاء در مورد قضاوت تصريح كرده اند و حتى در رساله هاى عمليه هم آمده است كه اكر يكث قاضى 
شرعى در موردى قضاوت كرد قضاوت او براى ديككران حجت است و نقض حكم او - حتى از طرف قاضى ديككرى كه اعلم از 


اكر ولى فقيه نماينده امام زمان (عج ) در زمين و ولى امر همه مسلمانان جهان است , جرا قانون اساسى به كونه اى تنظيم شده است كه 
ولى فقيه , نمايندكان مجلس خب ركان رهبرى و ديكران بايد ايرانى باشند ؟ 
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يريس 


اكر ولى فقيه نماينده امام زمان (عج ) در زمين و ولى امر همه مسلمانان جهان است , جرا قانون اساسى به كونه اى تنظيم شده 
است كه ولى فقيه , نمايند كان مجلس خب ركان رهبرى و ديكران بايد ايرانى باشند ؟ 


باسخ 


ابتدا توضيحى درباره خود سئوال مى دهيم . منظور سئوال كننده اين است كه آيا ولايت فقيه مقامى است مشابه مقامات دولتى 
كه تمام اختيارات و وظايفشان محدود به همان كشورى است كه در آن حكمرانى مى كنند يا اينكه ولايت فقيه مقام و منصبى 
الهى است ومحدود به مرزهاى جغرافيايى نمى شود ؟ اككر فرض اول مورد قبول است , جرا ولى فقيه را ولى امر همه مسلمانان 
مى دانيد ؟ و اككر فرض دوم را مى يذيريد , جرا قانون اساسى به ككونه اى است كه در قوانين مربوط به رهبرى , نمايند كان 
خب ركان و امثال آن , مرز جغرافيائى اهميت دارد و كويا امور مربوط به رهبرى به ايران محدودمى كردد , مثلا در قانون اساسى 
فك حت القتلة اسلة. ومين سهورى اندلامن بيكق غراتراتى باشد و بابرقى ال اعضاف خير كان ان كشورهاى فيك باقد قوق 
ياسخ , ذكر مقدماتى ضرورى است :دوران امر ميان همه يا هيج ؟ ١‏ - بعضى از مكاتب سياسى يا حقوقى يا اخلاقى و ٠٠0‏ 
هستند كه نظرات آنها دايرميان همه يا هيج است ,م بدين معنا كه اككر همه شرايط مورد نظر آنها در موردى جمع شد , نتيجه به 


دست مى آيد , ولى اكر كمتر از همه شرايط فراهم شد , ديكر هيج نتيجه اى به بار نمى نشيند 


, به عبارت ديكر : با همه شرايط حصول نتيجه را شاهديم و با كمتر از همه شرايط هيج نتيجه اى را به دست نمى آوريم . براى 
روشنتر شدن اين ادعا به مثالى از فلسفه اخلاق ( كانت ) توجه كنيد : اومعتقد است اككر كسى در كارى هيج انكيزه و نيتى جز 
اطاعت امر عقل و وجدان نداشت ,كارش داراى ارزش اخلاقى خواهد بود , ولى اكر در كنار انككيزه اطاعت از فرمان عقل , 
مثلا علاقه به نتيجه كار هم در او وجود داشت , ديككر هيج ارزش اخلاقى بر كاراو مترتب نيست . در مكاتب سياسى و يا 
حقوقى نيز از اين كونه نظرات وجود داردكه امر انسان را داير ميان همه يا هيج مى دانند . ولى بايد كفت : اين نظرات غير واقع 
بينانه است و از آن رو كه اسلام در همه زمينه ها احكام و ارزشهايى واقع بينانه مطرح كرده است , نظرات آن داراى مراتب 
ودرجاتى است . اسلام نمى كويد اككر در مساله اى نتيجه ايده آل و صد در صد ميسر نشد ,ديكر هيج , بلكه مى كويد : درجه 
يايينتر را انجام دهيد . براى بى بردن به درستى اين ادعا مى توان اندكك توجهى به مباحث فقهى كرد , كه درآنها بدلهاى متعدد 
در يكك امر بيش روى مكلف است . حالتهاى متفاوت براى انجام نماز در موقعيتهاى مختلف نمونه اى ازاين مدعا است . حتى 
در مهمترين مساله دينى يعنى ايمان هم مراتب وجود دارد . ايده آل اسلام در مساله رهبرى جامعه؟ - ايده آل اسلام در نظريه 
امامت 


و رهبرى جامعه آن است كه جامعه اى اسلامى با رهبرمعصوم اداره شود , همان كونه كه در عصر ييامبر اكرم صلى الله عليه و 
آله وسلم جنين بود . ما معتقديم اين امر شدنى است وان شاء الله در زمان ظهور حضرت حجت -عجل الله تعالى فرجه 
الشريف - اين جنين خواهد شد . ولى در زمان فعلى عملا جنين ايده آلى قابل تحقق نيست , زيرا در زمان غيبت به سر مى بريم 
و رهبر معصوم غايب است . اككر اسلام مى خواست در مساله امامت غير واقع بينانه برخورد كند , بايد در زمان غيبت هيج 
حكومتى را مشروع نداند , جون در دوران غيبت رهبر معصوم در راس حكومت دينى قرار ندارد , ولى اسلام براى اين دوران 
وضعى نازلتر را بيش بينى كرده است وفقهايى را كه داراى شرايط خاصى هستند , حاكم قرار داده است . فقها اتفاق نظر دارند 
كه حتى در حكومت هاى نامشروع هم فقيه در امور حسبيه ولا-يت دارد , يعنى حتى اككر قدرت حاكميت بر مردم را نداشته 
باشد , باز بايد اين اموررا به عهده كيرد و در آنها دخالت كند . در زمان رزيم طاغوت كه از ديدكاه دينى ما حكومتى ظالم , 
زوركو وغير شرعى بود فقها معتقد بودند در مسائلى كه منوط به حكم حاكم شرعى است , بايد مردم به مجتهد جامع شرايط ( 
حاكم شرع ) مراجعه كنند رمثلا اكر زن و مردى در زندكى دجار اختلاف مى شدند و براى رهايى ازاين وضع به طلاق تن مى 


دادند و از نظر قانون آن 


زمان به يكى از دفترخانه هاى رسمى طلاق مراجعه ودفتر خاصى را امضا مى كردند , و همين طلاق رسمى شمرده مى شد , در 
حالى كه از نظرفقه شيعه بايد دو شاهد عادل براى اجراى صيغه طلاق حاضر باشند . به همين دليل خانواده هاى متدين , طلاق 
را نزد امام جماعت يا مجتهد و با حضور دو شاهد عادل جارى مى كردند و بعدا براى رسمى كردن آن به دفترخانه رسمى 
مراجعه مى نمودند . اين نوع دخالت فقيه , تحقق بخش ايده آل اسلام نيست , ولى بالاخره بهتر از دخالت نكردن اوست . يس 
اسلام نمى خواهد مردم ايده آل يا هيج را انتخاب كنند , بلكه درجات متوسط را هم بيش روى مسلمانان كذاشته است . ياسخ 
نهابى مساله بر اساس نظر اسلام , ايده آل اين است كه حكومت جهانى واحدى داشته باشيم و مرزهاى جغرافيايى هيج دخالتى 
نداشته باشند . اما آيا در جهان فعلى كه شرايط تحقق اين ايده آل وجود ندارد , به بن بست مى رسيم ؟ قطعا خير . اكنون كه 
نمى توان تمام جهان را با حكومت دينى اداره نمود , بايد در همين منطقه ( ايران ) حكومت دينى را برقرار كنيم . وقتى جنين 
باشد ديككر يذيرفته نيست قانون اساسى و ساير مقررات به كونه اى باشد كه خارج از ايران را نيز در بر بككيرد . ازاين رو اكر 
بخواهيم در اين وضع , حكومت دينى داشته باشيم , بايد مرزهاى جغرافيايى را محترم شمرده , روابط با ساير كشورها را مطابق 
باعرف بين الملل تنظيم بنماييم يعنى با 


كشورها مبادله سفير داشته باشيم , قراردادهاى بين المللى را محترم بشماريم و ٠٠٠يس‏ نمى توان در جهان كنونى كفت : جون 
رهبر حكومت ما رهبر هر مسلمانى است ببنابراين بايد مسلمانان ديكر كشورهاى اسلامى نيز تحت فرمان او باشند . اين مطلب 
دواعرق ين العلك مذيرقته نبسيت. اكر قانوق اسانتى يد كو اى اسيق كه حكوفت اسالامى ابران .رهبري زااركانهائ آن زا 
محدود به يكك كشور مى كند , به دليلى است كه كفته شد , وكرنه از نظر اسلام مرزهاى جغرافيايى جدا كننده كشورها و 


ملتهانيست , بلكه آنجه مرز واقعى و جدا كننده مردم از همديكر است , عقيده است . 


جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را ( ولى امر مسلمين ) مى ناميم ؟ 


جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را ( ولى امر مسلمين ) مى ناميم 0 
باسخ 


الكوى اولى اسلام براى حكومت , حكومت واحد جهانى تحت رهبرى امام معصوم مى باشد . در اين الكو مرزهاى جغرافيايى 
جاى خود را به مرزهاى عقيدتى مى دهد و كشور اسلامى شامل كليه مناطقى خواهد بود كه در آن مسلمان زندكى مى كند . 
نقش ولى فقيه در حكومت اسلامى از سوى ديككر حكومت اسلامى به معناى تدبير امور مسلمين بر اساس قوانين دينى ورعايت 
مصالح شهروندان مى باشد و حاكم بعنوان مجرى احكام اسلامى كسى است كه شرايطى ويه را دارا است و با نبود يا از بين 
رفتن آن شراط سالاحيت حكومت نيز ان اوسلب مى كرده . ابن شرايط كه عبارتتد از : ا كاهى همه جالية و عميق 'نسيت به 
مقررات اسلامى ,داشتن تقوا به عنوان ضامن اجراى احكام دين و رعايت مصالح مسلمين , و شناخت كافى از مصالح اجتماعى 
و سياسى , مولفه هايى هستند كه باعث هدايت جامعه اسلامى به سوى سعادت مادى و معنوى خواهند بود . نكاهى هر جند 
كذرا به كذشته و حال مسلمين و مشاهده نابسامانيها , كروه بندى ها وبرادر كشى ها , و عقب ماندكى هاى مادى و معنوى به 
روشنى كوياى اين واقعيت است كه عامل اصلى بروز جنين وضعيتى , نبود يايكاه محكم بعنوان محوريت جامعه اسلامى جهت 
هدايت افراد , رفع اختلافات , جلو كيرى از بروز فتنه ها , و خنثى سازى نقشه دشمنان بوده است . از اين رو اسلام حكومت ولى 


عادل را بعنوان عاملى سعادت بخش و وحدت آفرين تشريع 


كرده , و آن را براى ( تمام مسلمين ) مى خواهد . همجنان كه بر اساس واقعيت هاى موجود , در هيج نقطه اى از دينا , 
حكومتى اسلامى با زير ساختهاى دينى به جشم نمى خورد و تنها , نظام جمهورى اسلامى ايران است كه منطبق با نظريه دينى 
حكومت شكل كرفته است . اين نظام برخوردار از يشتوانه بسيار محكم مردمى و سرمايه عظيم بيعت امت با رهبر مى باشد . 
روش عقلا در تبعيت از يكك حكومت نكته ديكرى كه تذكر آن ضرورى مى نمايد آن است كه : مطابق رويه عقلايى و بينش 
عرفى مردم دنيا و هركاه در يكك كشور حكومتى تشكيل شود و اهل تشخيص و افراد مجتمع دريايتخت , از آن مركز حكومت 
تبعيت كنند , ساير شهرها و مناطق كه كرايش به حفظ آن حكومت دارند به حمايت از آن مى يردازند . بر همين اساس در نامه 
هائى كه بين اميرمومنان و معاويه رد و بدل شده است به سثوالى از جانب معاويه برمى خوريم كه مى يرسد : جرا بايد از شما 
اطاعت كنم درحالى كه با شما بيعت نكردم ؟ حضرت در جواب مى فرمايند : تو خلفاى قبل از من راجانشين رسول الله و و 
اطاعت آنها را بر همه مسلمين واجب مى دانستى در حالى كه فقط اهل مدينه با آنها بيعت كرده بودند ولى اين منشا وجوب 
اطاعت بقيه افراد شده بود وه يس اطاعت از من هم بر تو واجب بوده است . البته اين سخن حضرت به معناى تاييد و مشروعيت 
بخشيدن به حكومت خلفاى سه كانه قبلى 


نيست و تنها بحثى جدلى وبر اساس يذيرفته هاى طرف مقابل مى باشد . بنابراين , با توجه به اينكه اسلام حكومت را براى همه 
مسلمين مى خواهد و ركن اصلى اين حكومت وجود اسلام شناسى عادل و زمان شناس جهت اجراى احكام دينى است , و 
ازطرفى در حال حاضر , مطابق ديدكاه اسلامى , هيج حكومت حقى بجز جمهورى اسلامى ايران در جهان وجود ندارد واز 
سوى سوم تنها حكومت بر حق , در مركز خود برخودار ازتاييد و بيعت اسلام شناسان صالح و مردم مى باشد , يس بر همه 
مسلمانان لا-زم است ييرامون محور ولا-يت فقيه تجمع كرده و با حمايت از نظام مبتنى بر آن به احياى مجدد تمدن اسلامى و 
تامين عزت مسلمين كمكك نمايند . همانطور كه امروزه شاهد اعلا-م حمايت و تبعيت بسيارى از كروه ها و شخصيت هاى 
اسلامى سراسر دنيا از ولى امر ايران بعنوان ولى امر مسلمين جهان مى باشيم و از اين روست كه ما ولى امر خود را ( ولى امر 
مسلمين ) مى دانيم . ناكفته نماند اين نامكذارى , مبتنى بر نظريه مكتبى ما و منطبق با طرح اصلى حكومت اسلامى است و 
منافاتى با طرح ثانوى حكومت كه مستلزم وجود قانون اساسى درجارجوب يكك كشور مانند ايران و رعايت قوانين بين المللى 


در تنظيم روابط با ساي ركشورها است ندارد , جرا كه اين دو طرح در طول همديكرند نه در عرض هم كه با هم تنافى بيدا كنند 


جرا ولايت فقيه - همانند رياست جمهورى - دوره اى نباشد و قا از مضرات تمركز قدرت در دست بك نفر جلوكيرى كنيم ؟ 


يريس 


جرا ولايت فقيه - همانند رياست جمهورى - دوره اى نباشد , تا از مضرات تمركز قدرت در 


دست يكك نفر جلو كيرى كنيم ؟ 
باسخ 


در جواب اين يرسش ذكر جند نكته لازم است كه بايد مورد بررسى قرار كيرد :نقطه ثبات در نظام سياسى ١‏ - وجود نقطه ثبات 
در نظام سياسى مطلوب است . همه فيلسوفان سياست متفقند اككر در كشورى بتوان از آفات نقطه ثبات جل و كيرى كرد وجنير: 
جيزى خود به خود رجحان دارد . بر همين اساس در بسيارى از كشورهاى دنياافزون بر قواى سه كانه يكك شيوه سلطنت يا 
رياست جمهورى دائم يا امبراتورى وجوددارد . قابل توجه است كه برخى از اين كشورها مانند انكلستان مهد دمكراسى جديد 
وتمدن صنعتى به شمار مى آيد . استدلال معتقدان اين نظريه اين است كه بريتانياى كبير - كه حاكميت بسيارى از كشورها را 
داشت و هنوز هم با بسيارى از كشورهامشترك المنافع است - نيازمند نقطه ثابت است , كه در واقع مظهر اقتدار و امنيت ملى 
است . جل وكيرى از آفات نقطه ثبات ؟ - آيا مى توان از آفات نقطه ثبات جلوكيرى كرد ؟در واقع مهمترين فايده دوره اى 
كردن , جلو كيرى از فسادى است كه با فربه شدن ناموزون قدرت , در دست يكك نفر - در زمان طولانى - حاصل مى شود . 
ياسخ اين مشكل با اندكى جستجو در اصل نظريه , به دست مى آيد . توضيح آنكه يكى ازشرايط رهبر , عدالت و تقواست , و 
قانون , مجلس خب ركان را موظف كرده است هم درمقام كشف و تشخيص ( آغاز رهبرى ) و هم در مقام بقا , ( استمرار رهبرى 
) رهبراين صفات را داشته باشد . اككر عدالت و تقوا 


نباشد , هيج كاه شخصى به عنوان ولى فقيه اتتخاب نمى شود حتى اككر در ابتدا رهبر , عادل و متقى بود , ولى در ميانه راه 
عدالت يا تقواى خود را از دست داد , خود به خود ازاين مقام عزل مى شود ووظيفه خبركان است كه عزل او را اعلام كنند ,م 
جون ولا-يت الهى را از دست داده است . حضرت امام قدس سره مى فرمايد : (اكر ولى فقيه يكك كلمه دروغ بككويد , يكك 
كلمه ويكك قدم بر خلاف بككذارد , آن ولايت را ديككر ندارد . ”0١(‏ - آخرين نكته اى كه بايد مورد بررسى واقع شود , نقش 
كاشف بودن خب ركان و كشف كسى كه صلاحيت اداره جامعه اسلامى را دارد و مى باشد . كاه دوره اى با توسط انتخابات 
مستقيم مردم ظهور مى كند و كاه توسط مجلس خب ركان بجون انتخاب مستقيم توسط مردم خود سئوال مستقل و داراى اهميت 
بسيارى است وجداكانه مورد بررسى قرار كرفته است . اما بعد از آنكه مساله نقطه ثبات و فوايدآن را از ديدكاه فلاسفه سياست 
مورد اشاره قرار داديم و تمهيدات لازم در وظايف خب ركان و نظارت آنها بر رهبر را ملاحظه كرديم , بايد كفت انتخابات دوره 
اكه نويه كوتدديينت كن عيدة اق كانه جد شوك و" اعقكائ كر كان يعيور م كد يق كاسقهه تح فرة ا سند و يلكه 


كانديداهاى رهبرى در مرحله اول تمامى اسلام شناسان داراى صلاحيت مى باشند , و كار خبركان 


نخبه شناسى است - آن هم در كستره تمامى جامعه اسلامى , نه فقط در محدوده عده اى خاص - به همين دليل كشف ( 
تشخيص )آنها داراى اهميت است . هر كاه و به هر دليل منطقى خب ركان به اين نتيجه رسيدندكه رهبر شرايط رهبرى را از دست 
داده است و يا كس ديكرى در زمان رهبرى ايشان ييدا شده كه از او اقوى و بهتر است , رهبرى خود به خود از مقام خود عزل 
شده ولازم است خبركان عزل ايشان را اعلام كند و فقيه ديكرى را جانشين وى سازند . دراين صورت ديكر لازم نيست هراز 
جند كاهى انتخابات صورت كيرد . همه خوب مى دانيم ب ركزارى انتخابات تا جه اندازه لوازم و ييامدهاى اجتماعى دارد , 
كذشته از آنكه با اقتدار رهبرى و نقطه ثبات بودن ايشان در جامعه سازكارى ندارد . اهميت اين نكته هنكامى آشكار مى شود 
كه فقيهى با كفايت و لايق جون حضرت آيه الله خامنه اى بر مسند ولايت تكيه زند و تدبير امور را به عهده بككيرد و به كونه 
اى عمل كند كه دوست و دشمن به كفايت و لياقتش اعتراف كتنند و كاه آشكارا آن را بر زبان آورند . در جنين مواقعى است 
كه محوريت جنين فقيهى نقطه قوت نظام است , بر همككان است قدر آن را بدانند و در تبعيت ازايشان بكوشند . در يايان 
خوب است به اين نكته توجه شود كه تثورى دوره اى بودن رهبرى و رياست درجوامعى مطرح شده كه بسيارى از كانديداها 


داراى ضعفهاى اخلاقى و حتى حقوقى هستندو هر روز در دنيا 


شاهد به دادكاه كشيده شدن روساى جمهور و نخست وزيران و سايرمقامات عاليرتبه هستيم طبعا هر جه دوران حكومت جنين 
كسانى كوتاهتر باشد احتمال سوء استفاده اشان كمتر است اما در نظامى كه رهبر آن داراى عاليترين مقام تقوا وعدالت و تالى 
تلو معصوم است جاى جنين توهمى نيست و اكنون كه دو دهه از حكومت جنين افرادى در 0..[.... اسلامى .. اكذرد 
كوجكترين نقطه ضعفى در زندكَى امام راحل يامقام معظم رهبرى ديده نشده است و اككر جنين جيزى وجود مى داشت دشمنان 


اسلام وانقلاب هزاران مرتبه آن را بزركك مى كردند و هزاران بار در رسانه هاى كروهى يخش مى كردند . 


آيا امام خمينى قدس سره معتقد به ولابت مطلقه فقيه بودند و از اين ديدكاه نظرى در مقام عمل بهره جسته اند ؟ 


آيا امام خمينى قدس سره معتقد به ولايت مطلقه فقيه بودند واز اين ديدكاه نظرى در مقام عمل بهره جسته اند ؟ 


باسخ 


ابتدا بايد نزاع و تلاقى افكار در باب ولايت مطلقه فقيه تبيين شود , تا بادستيابى به تصورى درست بتوان ديدكاه حضرت امام 
قدس سره را در آن باره جويا شد ونككاهى صحيح به عملكرد ايشان داشت . از آنجا كه شان ولى فقيه به عنوان حاكم و ولى 
مويه نع دلت خا وقد سارو ب :وعدا داق بعك ابه واد بتر تاو الاك قن شيو ال اجر اق اقرافية: اللفى السك مابنك يك 


اقسام قوانين از ديد كاه اسلام و سبس رابطه و حدود ولايت فقيه در هر يكك از آنها رابررسى كنيم . 
قواتيق كابت و متغير: 


از ديد كاه اسلامى , قوانين بر دو كونه است : قوانين ثابت و متغير . قوانين ثابت : ( شامل احكام اولى و ثانوى ) به قوانينى كفته 
مى شود كه قيد زمان و مكان ندارد و تا ابد ثابت و غير قابل تغيير است و هيج كس حق تصرف در آنها راندارد . اين بخش از 
قوانين به دو قسمت تقسيم مى كردد : قسمت اول مستقيما از سوى بارى تعالى وضع مى شود و قسمت ديككر قوانينى است كه 
بلاواسطه از سوى خدا تشريع وتعيين نكرديده , بلكه خداى متعال , حق وضع و تشريع آنها را به بيامبر كرامى اسلام صلى الله 
عليه و آله و سلم و ساير معصومان سلام الله عليهم اجمعين اعطاكرده است و در واقع كيفيت تشريع را به آنها الهام كرده است . 


قوانين متغير : به احكام و 


قوانينى كفته مى شود كه تابع شرايط زمان و مكان است . اين قوانين در جارجوب قوانين ثابت و با رعايت اصول و مبانى 
ارزشهاى اسلامى و باتوجه به ضرورتها و نيازمنديهاى جامعه اسلامى از سوى ولى امر وضع مى كردد . به اين قوانين اصطلاحا ( 
احكام حكومتى ) يا ( احكام ولايتى ) و يا ( احكام سلطانيه )مى كويند . مطابق بينش توحيدى و به مقتضاى ربوبيت تشريعى 
حضرت حق - جل شانه - حق حاكميت وتشريع , اصالتا و بالذات مختص خداست و او مى تواند به ميزانى كه مى خواهد اجازه 
تشريع و قانونكذارى را به كسى عنايت فرمايد . اين اذن به طور كامل به ييامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم و ائمه 
اطهارعليهم السلام اعطا شده است , ولى در مورد ( ولى فقيه ) كمابيش اختلافاتى بين فقيهان شيعه وجود دارد . )1-١(‏ اين 
اختلاءف نظر همان اختلاف معروف در باب ( حوزه و قلمرو ولا-يت فقيه ) است كه محل بحث ماست . اختيارات ولى فقيه از 
ديد كاه فقهابرخى از فقها دامنه بكا ركيرى ولايت وامر و نهى ولى فقيه را كه اطاعت آن برمسلمانان واجب است به وضعيتهاى 
اضطرارى و نيازمنديهاى غير قابل اجتناب جامعه محدود كرده اند . اما در مقابل , كروهى ديككر اين دامنه را وسيعتر دانسته 
ومعتقدند : دايره ولا-يت فقيه بسيار كسترده و شامل جميع امور اجتماعى است مكرامورى كه دخالت در آنها از موارد مختص 


امام معصوم عليه السلام است . براى روشنتر شدن اين دو ديد كاه مثالى مى زنيم : كاه توسعه راهها و عريض 


كردن خيابانها جنان ضرورت مى يابد كه اكر انجام نشود , جان عده اى به خطر مى افتد وتصادفات زياد مى كردد و در نتيجه 
زيانهاى مالى و جانى بسيار وارد مى شود . براى جلوكيرى از وقوع جنين وضعى , هر دو كروه دخالت ولى فقيه را روا واو را 
مجازمى دانند كه حكم به تخريب خانه ها و يا اماكن ديكر نمايد , تا توسعه در معابر وخيابانها انجام شود . اما اكر اين تخريب 
براى راحت تر بودن مردم يا زيبا سازى شهر باشد , به عقيده كروه اول ولى فقيه مجاز نيست حكم تخريب صادر كند . اماكروه 
دوم مى كويند : هر جا امرى به مصلحت جامعه باشد - هر جند به حد اضطرار نرسد- باز ولى فقيه مى تواند براى تامين مصالح 
مردم حكم كند , مثلا در مثال قبل حكم به تخريب نمايد و ديكران موظف به عمل كردن مى باشند . ناكفته نماند معناى 
ولايت مطلقه - آن جنان كه برخى دشمنان و آكاهان مغرض مطرح مى كنند - هركز به معنى سربيجى از احكام الهى و احيانا 
تعطيل حكم خدا - به دلخواه ولى امر نيست , زيرا در مواردى كه ولى امر - به دليل تسلط بر فقه اسلامى و شناخت مصالح 
اجتماعى - مدتى حكم اولى راوا مى كذارد و به حكم ثانوى رجوع مى كند , در واقع از حكمى به حكمى ديكر رجوع مى 
نمايد كه آن حكم ثانوى نيز ازاحكام خداست , و اين رجوع , ضابطه مند و به اذن و تجويز خداى متعال است و هر كرتابع 


سليقه 


و دلخواه ولى فقيه نيست . فلسفه وجودى ولى فقيه اجراى احكام الهى وزمينه سازى براى يياده شدن احكام متعالى و مترقى 
اسلام است , نه بكار كيرى سليقه شخصى و يبروى از هواهاى نفسانى . همان كونه كه كفته شد حق قانونكذارى و تشريع اصالتا 
متعلق به خداست و اومى تواند به كسانى اذن قانونكذارى و حكومت بر بندكان را بدهد . از اين رو هركونه قانونكذارى وامر 
ونهى بر انسانها بدون اجازه خدا غير مجاز و از ديدكاه اسلامى مردود است . بنابراين از ديد كاه دينى همه قوانين يكك حكومت 
ويكك كشور - جه قانون اساسى و جه ساير قوانين مصوب - وقتى مشروعيت و رسميت بيدا مى كند كه به كونه اى به تاييد 
ولى فقيه - كه در زمان غيبت به سبب نصب عام الهى اذن حكومت وقانكذارى دارد - رسيده باشد . اين يكك امر مسلم دينى و 


نور اثقاق عم سعقة نا ولارة فق عدولا يك نطلنة واه غير أن هاف 
ولايت مطلقه فقيه در كلام امام خمينى قدس سره : 


امام خمينى قدس سره مى فرمايد :( اكر فرد لايقى كه داراى اين دو خصلت ( آكاهى به قانون الهى و عدالت ) باشد وبياخاست 
و تشكيل حكومت داد , همان ولايتى را كه حضرت رسول اكرم صلى الله عليه وآله و سلم در امر اداره جامعه داشت , دارا مى 
باشد , و بر همه مردم لازم است كه از او اطاعت كنند . اين توهم كه اختيارات حكومتى رسول اكرم صلى الله عليه و آله و سلم 


بيشتر از حضرت امير عليه 


السلام بود , با اختيارات حكومتى حضرت امير عليه السلام بيش از فقيه است , باطل و غلط است . البته فضائل حضرت رسول 
اكرم صلى الله عليه و آله و سلم بيش از همه عالم است و بعد از ايشان فضائل حضرت امير عليه السلام از همه بيشتر است , لكن 
زيادى فضائل معنوى , اختيارات حكومتى را افزايش نمى دهد . ) (؟1-١)همجنين‏ ايشان در كتاب ( شوون و اختيارات ولى فقيه ) 
- ترجمه مبحث ولا-يت فقيه از( كتاب البيع ) - مى فرمايد :( در تمام مسائل مربوط به حكومت , همه آنجه كه از اختيارات و 
وظايف بيامبر وامامان يس از او - كه درود خداوند بر همككّى آنان باد - محسوب مى شود , در موردفقهاى عادل نيز معتبر است 
. البته لا-زمه اين امر اين نيست كه رتبه معنوى آنان هميايه رتبه ييامبران و امامان تلقى شود , زيرا جنان فضايل معنوى , خاص 
آن بزركواران است و هيج كس , در مقامات و فضايل با آنان همرتبه نيست . ) (١-5)امام‏ در همان كتاب مى فرمايد :( كليه 
امور مربوط به حكومت و سياست كه براى يبامبر و ائمه عليهم السلام مقررشده , در مورد فقيه عادل نيز مقرر است . و عقلا نيز 
نمى توان فرقى ميان اين دوقايل شد ) . (١-")امام‏ در جاى ديكر مى كويند :( در زمان غيبت در تمام امورى كه امام معصوم 
عليه السلام در آنها حق ولا-يت دارد وفقيه داراى ولا-يت است )و نيز در جايى ديكر مى فرمايد :(( كليه اختياراتى كه امام عليه 


السلام دارد و فقيه 


نيز دارا است , مككر دليل شرعى اقامه شود مبنى بر آنكه فلان اختيار و حق ولايت امام على السلام به سبب حكومت ظاهرى او 
نيست , بلكه به شخص امام مربوط مى شود و يا اكر جه مربوط به مسائل حكومت و ولايت ظاهرى بر جامعه اسلامى است , 
لكن مخصوص شخص امام معصوم عليه السلام است و شامل ديكران نمى شود ) . (6)اين سخنان حضرت امام قدس سره كه 
حاكى از ديدكاه مترقى ايشان در ولايت مطلقه فقيه است , سالها قبل از بيروزى انقلاب اسلامى , در نجف اشرف و در درس 
خارج فقه بيان شده , و همان جيزى است كه دشمنان اسلام را بشدت عصبانى كرده و آنها را درصددخاموش كردن اين نور 
الهى قرار داده است . آيا معمار كرانقدر انقلاب اسلامى (ره ) ازاين ولايت عظمى طى حكومت جند ساله خويش بهره عملى 
هم جست يا خير ؟١‏ - منصوب كردن مهندس بازركان بعنوان نخست وزير و رئيس دولت موقت از سوى امام خمينى (ره 
)حضرت امام (رض ) در اين باره مى فرمايد : ( و من بايد يكك تنبه ديكرى هم بدهم و آن اين كه , من كه ايشان را نتصب 
كردم , يكك نفر آدمى هستم كه بواسطه ولايتى كه ازطرف شارع مقدس دارم , ايشان را قرار دادم . ايشان را كه من قرار دادم 
واجب الاتباع است , ملت بايد از او اتباع كند , يكك حكومت عادى نيست , يكك حكومت شرعى است | بايد از او اتباع كنند , 
مخالفت با اين حكومت , مخالفت با شرع است 


و قيام بر عليه شرع است ) . (1-7)اين كلام امام (ره ) ضمن دلالت بر بكار بستن ولايت مطلقه از سوى ايشان , به روشنى دلالت 
مى كند بر اينكه ولايت ايشان از سوى خداست و از جانب شارع مقدس مشروعيت مى يابد و و جنين مشروعيتى از مردم و آراء 
آنها بدست نيامده است بلكه حكمى الهى مانند ساير احكام شرعى ( جون : وجوب نماز و روزه , حج و 200٠١‏ مى باشد و تابع 
راى و نظر مردم نيست . ؟ - تصريح به ( نصب ) در متن احكام تنفيذ رياست جمهورى بنى صدر , شهيد رجائى (ره ) و مقام 
معظم رهبرى (مدظله ) از سوى حضرت امام (ره ) با آن كه مطابق اصل ششم قانون اساسى , رئيس جمهور و با اتكاء به آراء 
عمومى انتخاب مى شود و نيز مطابق بند نهم اصل يكصد و دهم قانون اساسى - كه وظايف و اختيارات رهبر را تعيين مى كند- 
رهبر فقط حق امضاء و تنفيذ حكم رياست جمهورى را يس از انتخاب مردم دارد وه ولى حضرت امام ( قدس سره ) بموجب ( 
ولايت مطلقه ) اى كه از سوى خداى متعال به ايشان عنايت شده است , علاوه بر تنفيذ حكم روساى جمهور مذكور تصريح مى 
كنند كه : اين افراد را به اين سمت ( منصوب ) نمودم . و اين فراتر از اختيارات مندرجه قانون اساسى و بموجب حق اعمال ( 


ولايت مطلقه فقيه ) مى باشد . احكام امام (ره ) در انتصاب و تنفيذ روساى جمهورالف . حكم رياست جمهورى 


بنى صدر ( 18/1١/1788‏ )( بسم الله الرحمن الرحيم . بر اساس آن كه ملت شريف ايران با اكثريت قاطع جناب آقاى دكتر سيد 
ابوالحسن بنى صدر را به رياست جمهورى اسلامى كشور جمهورى اسلامى ايران بركزيده اند و بر حسب آن كه مشروعيت آن 
بايد به نصب فقيه جامع الشرايطباشد , اينجانب به موجب اين حكم راى ملت را تنفيذ و ايشان را به اين سمت منصوب نمودم 
لكن تنفيذ و نصب اينجانب و راى ملت مسلمان ايران محدود است به عدم تخلف ايشان از احكام مقدسه اسلام و تبعيت از 
قانون اساسى اسلامى ايران ) (ع-1١)بٍ‏ . حكم رياست جمهورى شهيد محمد على رجايى (ره ) ( 9 بسم الله 
الرحمن الرحيم ٠٠١‏ ملت شريف و متعهد ايران ٠٠0‏ به رغم تبليغات دشمنان خارج و داخل , با اكثريت قاطع افزون از دوره 
سابق و جناب آقاى محمد على رجائى ايده الله تعالى را به رياست جمهورى كشور اسلامى ايران بركزيده واين مسئوليت 
بزركك و بار ستككين را به عهده او ككذاشته است و جون مشروعيت آن بايد بانصب فقيه ولى امر باشد , اينجانب راى ملت را 
تنفيذ و ايشان را به رسميت رياست جمهورى اسلامى ايران منصوب نمودم ) (1-؟)ج . حكم رياست جمهورى مقام معظم 
رهبرى حضرت آيه الله خامنه اى ( مدظله العالى )( :17/8/18 )( اينجانب به بيروى از ملت عظيم الشان و با اطلاع از مقام و 
مرتبت متفكر ودانشمند محترم جناب حجه الاسلام آقاى سيد على خامنه اى ايده الله تعالى , راى ملت را تنفيذ و ايشان را به 


سمت رياست جمهورى اسلامى 


ايران منصوب نمودم ) . (ه-١)دومين‏ دوره رياست جمهورى مقام معظم رهبرى ( مدظله العالى ) ( ١7/2/178‏ )( اينكك به 
ييروى از آراى محترم ملت عظيم الشان ٠‏ آراى ملت را براى يس ازيايان دوره كنونى , تنفيذ و ايشان را به سمت رياست 
جمهورى اسلامى ايران منصوب مى نمايم ) . (1-19) - فرمان تشكيل مجمع تشخيص مصلحت نظام از سوى امام راحل (ره ) 
(0-7( در تاريخ 17/1١/1788‏ )در حالى كه وجود جنين مجمعى و يا اختيار تشكيل آن در قانون اساسى و در ضمن اختيارات 
رهبر - تا قبل از بازنكرى سال 168 - بيش بينى نشده بود ولى امام (ره )جنين فرمانى صادر فرمودند و اين امر به نوبه خود 
جلوه اى ديكر از اعمال ( ولا-يت فقيه ) مى باشد . نكته جالب توجهى كه در اين فرمان و موارد مشابه ( مانند مورد قبلى ) به 
جشم مى خورد آن است كه :امور مندرجه در اصل يكصد و دهم قانون اساسى كه ( وظايف و اختيارات رهبر ) راتبيين مى كند 
, در واقع ( احصائى ) نبوده و ( تمثيلى ) مى باشند , به عبارت ديكر : مادام كه شرايط كشور حالت عادى دارد ( و در حقيقت 
شان قانون هم در همه جا ذكر موارد مربوط به وضعيت عادى است ) در همين جارجوب بيان شده در قانون اساسى عمل مى 
شود : اما اكر حالتى فوق العاده و بيش بينى نشده در وضعيت كشور يامديريت آن بيش بيايد , رهبر بمقتضاى ولايت مطلقه 


الهى كه از طرف شارع مقدس به او عنايت شده است 


و مى تواند در جهت رفع بحران ها و تامين مصالح جامعه اقدام ودخالت نمايد :اميد آن كه با شناخت صحيح و دقيق ديدكاه 
هاى امام عظيم الشان (ره ) كه بركرفته ازقرآن و سنت است از تفسيرهاى سليقه اى و نادرست از نظرات ايشان برهيز , و در 


جهت تحقق تفكر نورانى ايشان كام برداريم . ان شاء الله 


جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را ( ولى امر مسلمين ) مى ناميم ؟ 


جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را( ولى امر مسلمين ) مى ناميم ؟ 
باسخ 


الكوى اولى اسلام براى حكومت , حكومت واحد جهانى تحت رهبرى امام معصوم مى باشد . در اين الكو مرزهاى جغرافيايى 
جاى خود را به مرزهاى عقيدتى مى دهد و كشور اسلامى شامل كليه مناطقى خواهد بود كه در آن مسلمان زندكى مى كند . 
نقش ولى فقيه در حكومت اسلامى از سوى ديكر حكومت اسلامى به معناى تدبير امور مسلمين بر اساس قوانين دينى ورعايت 
مصالح شهروندان مى باشد و حاكم بعنوان مجرى احكام اسلامى كسى است كه شرايطى ويه را دارا است و با نبود يا از بين 
رفن آن شراط صبالاحيت حكوفت نيز ناز او سليافين كرد ابن شرابط كه غياركيد از ؛ اكاهى همه حجاتيه و عميق تشبث به 
مقررات اسلامى ,داشتن تقوا به عنوان ضامن اجراى احكام دين و رعايت مصالح مسلمين , و شناخت كافى از مصالح اجتماعى 
و سياسى , مولفه هايى هستند كه باعث هدايت جامعه اسلامى به سوى سعادت مادى و معنوى خواهند بود . نكاهى هر جند 
كذرا به كذشته و حال مسلمين و مشاهده نابسامانيها , كروه بندى ها وبرادر كشى ها و و عقب ماندكى هاى مادى و معنوى به 
روشنى كوياى اين واقعيت است كه عامل اصلى بروز جنين وضعيتى , نبود يايكاه محكم بعنوان محوريت جامعه اسلامى جهت 
هدايت افراد , رفع اختلافات , جلو كيرى از بروز فتنه ها , و خنثى سازى نقشه دشمنان بوده است . از اين رو اسلام حكومت ولى 


عادل را بعنوان عاملى سعادت بخش و وحدت آفرين تشريع 


كرده , و آن را براى ( تمام مسلمين ) مى خواهد . همجنان كه بر اساس واقعيت هاى موجود , در هيج نقطه اى از دينا , 
حكومتى اسلامى با زير ساختهاى دينى به جشم نمى خورد و تنها , نظام جمهورى اسلامى ايران است كه منطبق با نظريه دينى 
حكومت شكل كرفته است . اين نظام برخوردار از يشتوانه بسيار محكم مردمى و سرمايه عظيم بيعت امت با رهبر مى باشد . 
روش عقلا در تبعيت از يكك حكومت نكته ديكرى كه تذكر آن ضرورى مى نمايد آن است كه : مطابق رويه عقلايى و بينش 
عرفى مردم دنيا و هركاه در يكك كشور حكومتى تشكيل شود و اهل تشخيص و افراد مجتمع دريايتخت , از آن مركز حكومت 
تبعيت كنند , ساير شهرها و مناطق كه كرايش به حفظ آن حكومت دارند به حمايت از آن مى يردازند . بر همين اساس در نامه 
هائى كه بين اميرمومنان و معاويه رد و بدل شده است به سثوالى از جانب معاويه برمى خوريم كه مى يرسد : جرا بايد از شما 
اطاعت كنم درحالى كه با شما بيعت نكردم ؟ حضرت در جواب مى فرمايند : تو خلفاى قبل از من راجانشين رسول الله و و 
اطاعت آنها را بر همه مسلمين واجب مى دانستى در حالى كه فقط اهل مدينه با آنها بيعت كرده بودند ولى اين منشا وجوب 
اطاعت بقيه افراد شده بود وه يس اطاعت از من هم بر تو واجب بوده است . البته اين سخن حضرت به معناى تاييد و مشروعيت 
بخشيدن به حكومت خلفاى سه كانه قبلى 


نيست و تنها بحثى جدلى وبر اساس يذيرفته هاى طرف مقابل مى باشد . بنابراين , با توجه به اينكه اسلام حكومت را براى همه 
مسلمين مى خواهد و ركن اصلى اين حكومت وجود اسلام شناسى عادل و زمان شناس جهت اجراى احكام دينى است , و 
ازطرفى در حال حاضر , مطابق ديدكاه اسلامى , هيج حكومت حقى بجز جمهورى اسلامى ايران در جهان وجود ندارد واز 
سوى سوم تنها حكومت بر حق , در مركز خود برخودار ازتاييد و بيعت اسلام شناسان صالح و مردم مى باشد , يس بر همه 
مسلمانان لازم است ييرامون محور ولا-يت فقيه تجمع كرده و با حمايت از نظام مبتنى بر آن به احياى مجدد تمدن اسلامى و 
تامين عزت مسلمين كمكك نمايند . همانطور كه امروزه شاهد اعلا-م حمايت و تبعيت بسيارى از كروه ها و شخصيت هاى 
اسلامى سراسر دنيا از ولى امر ايران بعنوان ولى امر مسلمين جهان مى باشيم و از اين روست كه ما ولى امر خود را ( ولى امر 
مسلمين ) مى دانيم . ناكفته نماند اين نامكذارى , مبتنى بر نظريه مكتبى ما و منطبق با طرح اصلى حكومت اسلامى است و 
منافاتى با طرح ثانوى حكومت كه مستلزم وجود قانون اساسى درجارجوب يكك كشور مانند ايران و رعايت قوانين بين المللى 


در تنظيم روابط با ساي ركشورها است ندارد , جرا كه اين دو طرح در طول همديكرند نه در عرض هم كه با هم تنافى بيدا كنند 


آيا اختيارات و وظائف ولى فقيه منحصر به امورى است كه در قانون اساسى آمده يااينكه موارد مذكور صرفا نمونه هايى از اختيارات 
رهبر است 5 


3 


يريسسن 


آيا اختيارات و وظائف ولى فقيه منحصر به امورى است كه در قانون اساسى آمده يااينكه موارد مذ كور 


باسخ 


بايد توجه داشت كه هميشه در جريان وضع قانون مواردى مورد نظر قرار مى كيرد كه غالبا اتفاق مى افتد . و معمولا براى موارد 
نادرقانونكذارى نمى شود . اختيارات و وظايف ولى فقيه در قانون هم بر همين منوال است ,م يعنى در قانون اساسى اصلى 
تصويب شده كه در آن اختيارات و وظايف ولى فقيه مشخص شده است , ولى در اين اصل مواردى ذكر شده كه معمولا مورد 
احتياج است , نه اينكه اختيارات اومنحصر به موارد مذكور باشد , جرا كه در اصل ديككرى از قانون اساسى ولايت مطلقه براى 
ولى فقيه اعلا.م شده است . اين دو اصل با هم تعارضى ندارند بلكه توضيح دهنده همديكرند ( يعنى يكك اصل بيان كننده 
اختيارات و وظايف ولى فقيه در موارد غالب است , و اصل ديككر ( ولا-يت مطلقه فقيه ) بيانكر اختيارات ولى فقيه در مواردى 
است كه بيش مى آيد و نياز است ولى فقيه تصميمى بككيرد كه حارج از اختيارات مذكور در اصل اولى است و آن اصل نسبت 
به اين موارد ساكت است . اككر به عملكرد امام راحل قدس سره توجه كنيم , درمى يابيم اختيارات ولى فقيه فراتر از آن جيزى 
است كه در قانون اساسى آمده است . مفاد قانون اساسى - ييش ازبازنكرى - آن بود كه رئيس جمهور توسط مردم تعيين مى 
شود و رهبراين انتخاب راتنفيذ مى كند , ولى امام قدس سره در مراسم تنفيذ رياست جمهورى اعلاام كرد : من شمارا به 


رياست جمهورى منصوب مى كنم . در 


قانون اساسى سخن از ( نصب ) رئيس جمهورنبود , ولى امام رحمه الله ازاين رو كه اختيار بيشترى براى مقام ولايت فقيه قائل 
بودند و ولى فقيه را داراى ولايت الهى مى دانستند در هنكام تنفيذ روساى محترم جمهور از واه نصب استفاده مى كردند . به 
عنوان نمونه در تنفيذ حكم رياست جمهورى مرحوم شهيد رجايى جنين آمده است : ( و جون مشروعيت آن بايد با نصب فقيه 
ولى امر باشد اينجانب راى ملت را تنفيذ و ايشان را به سمت رياست جمهورى اسلامى ايران منصوب نمودم و مادام كه ايشان 
در خط اسلام عزيز و ييرو احكام مقدس آن مى باشند واز قانون اساسى ايران تبعيت و در مصالح كشور و ملت عظيم الشان 
درحدود اختيارات قانونى خويش كوشا باشند و از فرامين الهى و قانون اساسى تخطى ننمايند و اين نصب و تنفيذ به قوت خود 


باقى است . و اككر خداى ناخواسته بر خلاف آن عمل نمايند مشروعيت آن را خواهم كرفت . (1) 
آيا فقيه داراى ولايت مطلقه به اندازه ولايت انبياء و امامان عليهم السلام است ؟ 


3 


يربيسسن 


آيا فقيه داراى ولايبت مطلقه به اندازه ولايت انبياء و امامان عليهم السلام است ؟ 


باسخ 


معانى ولايت ( تكوينى , تشريعى , مطلقه ) : 


ولايت به ولايت تكوينى و تشريعى تقسيم مى شود . ولايت تكوينى به معناى تصرف درموجودات و امور تكوينى است . روشن 
است جنين ولا-يتى از 5ن خداست . اوست كه همه موجودات , تحت اراده وقدرتش قرار دارند . اصل بييدايش , تغييرات و 
بقاى همه موجودات به دست خداست ,از اين رو او ولايت تكوينى بر همه جيز دارد . خداى متعال مرتبه اى از اين ولايت را به 
برخى از بندكانش اعطا مى كند . معجزات و كرامات انبياو اوليا عليهم السلام از آثار همين ولايت تكوينى است . آنجه در 


ولايت فقيه مطرح است , ولايت تكوينى نيست . 


ولايت تشريعى يعنى اينكه تشريع و امر و نهى و فرمان دادن در اختيار كسى باشد . اكر مى كوييم خدا ربوبيت تشريعى دارد , 
يعنى اوست كه فرمان مى دهد كه جه بكنيد ,جه نكنيد و امثال اينها . ييامبر و امام هم حق دارند به اذن الهى به مردم امر ونهى 
كنند . درباره فقيه نيز به همين منوال است . اككر براى فقيه ولايت قائل هستيم , مقصودمان ولايت تشريعى اوست , يعنى او مى 
تواند و شرعا حق دارد به مردم امر و نهى كند . در طول تاريخ تشيع هيج فقيهى يافت نمى شود كه بككويد فقيه هيج ولايتى 


ندارد . آنجه تا حدودى مورد اختلاف فقهاست , مراتب و درجات اين ولايت است . امام خمينى قدس سره معتقد بودند 


تمام اختياراتى كه ولى معصوم داراست , ولى فقيه نيز همان اختيارات را دارد . مكر اينكه جيزى استثنا شده باشد . امام فرموده 
اند : ( اصل اين است كه فقيه داراى شرايط حاكميت - در عصر غيبت - همان اختيارات وسيع معصوم را داشته باشد , مكر 
آنكه دليل خاصى داشته باشيم كه فلان امر از اختصاصات ولى معصوم است . ) )١1-١(‏ از جمله جهاد ابتدايى كه مشهور بين 
فقها اين است كه از اختصاصات ولى معصوم مى باشد . از جنين ولايتى در باب اختيارات ولى فقيه به ( ولايت مطلقه ) تعبير مى 
كنند . معناى ولا-يت مطلقه اين نيست كه فقيه مجاز است هر كارى خواست , بكند تا موجب شودبرخى - براى خدشه به اين 
نظريه - بككويند : طبق ( ولايت مطلقه ) فقيه مى تواند توحيد يا يكى از اصول و ضروريات دين را انكار يا متوقف نمايد تشريع 
ولاميت فقيه براى حفظ اسلام است . اكر فقيه مجاز به انكار اصول دين باشد , جه جيزى براى دين باقى مى ماند , تا او وظيفه 
حفظ و نككّهبانى آن را داشته باشد ؟ قيد( مطلقه ) در مقابل نظر كسانى است كه معتقدند فقيه فقط در موارد ضرورى حق 
تصرف و دخالت دارد . يس اكر براى زيبا سازى شهر نياز به تخريب خانه اى باشد - جون جنين جيزى ضرورى نيست - فقيه 
نمى تواند دستور تخريب آن را صادر كند . اين فقهابه ولايت مقيد - نه مطلق - معتقدند , بر خلاف معتقدان به ولايت مطلقه 


فقيه , كه تمامى موارد نياز 


جامعه اسلامى را - جه اضطرارى و جه غير اضطرارى - در قلمروتصرفات شرعى فقيه مى دانند . 


جكونه حق ولا-يت و حاكميت در عصر غيبت براى فقيه اثبات مى شود ؟مى دانيم امامان معصوم عليهم السلام - بجز حضرت 
على عليه السلام - حكومت ظاهرى نداشتند , يعنى حاكميت الهى و مشروع آنان تحقق عينى نيافت . از سوى ديكر در زمانهايى 
كه امامان حاكميت ظاهرى نداشتند , شيعيان در مواردمتعددى نيازمند آن مى شدند كه به كار كزاران حكومتى مراجعه كنند . 
فرض كنيد دونفر مومن بر سر ملكى اختلا.ف داشتند و جاره اى جز مراجعه به قاضى نبود . از ديككر سو مى دانيم در فرهنكك 
شيعى هر حاكمى كه حاكميتش به نحوى به نصب الهى منتهى نشود . حاكم غير شرعى و به اصطلاح طاغوت خواهد بود . در 
زمان حضور امام ,خلفايى كه با كنار زدن امام معصوم , بر اريكه قدرت تكيه زده بودند , ( طاغوت )به شمار مى آمدند . 
مراجعه به حكام طاغوت ممنوع است , جون قرآن تصريح مى كند :[ يريدون ان يتحاكموا الى الطاغوت و قد امروا ان يكفروا به 
م مى خواهند براى داورى نزد طاغوت و حكام باطل بروند ؟ در حالى كه امر شده اند به طاغوت كافرباشئد . ] (7-١)يس‏ وظيفه 
مردم مومن در آن وضع جه بود ؟خود معصومين عليهم السلام راهكار مناسبى در اختيار شيعيان كذاشته بودند و آن اينكه در 
مواردى كه محتاج به مراجعه به حاكم هستيد و حاكم رسمى جامعه حاكمى غيرشرعى است , به كسانى مراجعه كنيد كه عارف 


به حلال و حرام باشند . 


ودر صورت مراجعه به جنين شخصى حق نداريد از حكم و داورى او سريبجى كنيد اين كار رد امام معصوم است و رد امام 
معصوم در حد شرك به خداست . به مقبوله ( عمر بن حنظله )بنككريد كه در آن از امام جعفر صادق عليه السلام نقل شده است 
: ( من كان منكم قدروى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا وعرف احكامنا فليرضوا به حكما فانى قدجعلته عليكم حاكما فاذا 
حكم بحكمنا فلم يقبله منه فانما استخف بحكم الله وعلينا رد و الراد علينا كالراد على اللّه و هو على حد الشركك باللّه ) (؟)( فقيه 
) در اصطلاح امروز همان شخصى است كه در روايات با تعبير ( عارف به حلال وحرام ) و امثال آن معرفى شده است . با توجه 
به مطالب فوق مى توان بر ولا-يت فقيه در زمان غيبت جنين استدلال آورد كه :اكر در زمان حضور معصوم , در صورت 
دسترسى نداشتن به معصوم و حاكميت نداشتن اووظيفه مردم مراجعه به فقيهان جامع الشرايط است , در زمانى كه اصلا معصوم 
حضورندارد به طريق اولى وظيفه مردم مراجعه به فقيهان جامع الشرايط است . با توجه به روايات مربوط به عصر غيبت , مثل 
توقيع مشهور حضرت صاحب الزمان عليه السلام كه در آن مى خوانيم : ( اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنافانهم 
حجتى عليكم و انا حجه الله عليهم ‏ يعنى در رويدادها و بيشامدها به راويان حديث ما رجوع كنيد , زيرا آنان حجت من بر 


شمايند و من حجت خدا برآنانم . ) (1-5)وقتى اثبات كرديم فقيه در 


عصر غيبت حق حاكميت و ولاديت دارد و يعنى اوست كه فرمان مى دهد , امر و نهى مى كند و امور جامعه را رتق و فتق مى 
كند و مردم هم موظفند ازجنين فقيهى تبعيت كنند . همان كونه كه در عصر حضور معصوم , اكر كسى از سوى امام عليه 
السلام بر امرى كمارده مى شد , مردم موظف بودند دستورهاى او را اطاعت كنند . وقتى حضرت على عليه السلام مالكك اشتر 
رابه استاندارى مصر مامور كرد , دستورات مالكك واجب الاطاعه بود زيرا مخالفت با مالكك اشتر , مخالفت با حضرت على بود 
:لوقت كسى .» دديكر را نماينده و جانشين خود قرار دهد , برخورد با جانشين , درواقع برخورد با خود شخص است . در زمان 
غيبت كه فقيه از طرف معصوم براى حاكميت بر مردم نصب شده , اطاعت و عدم اطاعت از فقيه به معناى يذيرش يا رد خود 
معصوم عليه السلام است . به طور خلا-صه بايد كفت : اولا فقيه داراى ولايت تكوينى نيست ,م ثانيا : ولايت مطلقه فقيه , همان 
اختيارات معصوم است و مستازم تغيير دين نيست , ثالثا : اصل ولايت فقيه را هيج فقيه شيعى منكر نشده است م رابعا : اختللاف 
فقها در ولايت فقيه , به تفاوت نظر آنان در دامنه اختيارات است , نه اصل ولايت . 


با توجه به اينكه ولايت فقيه و مطلق است , آيا وى مى تواند اصول دين و احكام آن را تغيير دهد ؟ 


با توجه به اينكه ولايت فقيه , مطلق است , آيا وى مى تواند اصول دين و احكام آن را تغيير دهد ؟ 


باسخ 


ولا-يتى كه به فقيه اعطا شده است براى حفظ اسلام است . اولين وظيفه ولى فقيه ياسدارى از اسلام است . اكر فقيه , اصول و 
احكام دين را تغيير دهد , اسلام از بين مى رود . اككر حق داشته باشد اصول را تغيير دهد يا آن را انكار كند , جه جيزى باقى 
مى ماند تا آن را حفظ كند ؟ ليكن اككر جايى امر داير بين اهم و مهم شود , فقيه مى تواند مهم را فداى اهم كندتا اينكه اهم 
باقى بماند . مثلا اكر رفتن به حج موجب ضرر به جامعه اسلامى باشد وضرر آن از ضرر تعطيل حج بيشتر باشد فقيه حق دارد 
براى حفظ جامعه اسلامى وياسدارى از دين , حج را موقتا تعطيل كند و مصلحت مهمترى را براى اسلام فراهم نمايد . تزاحم 
احكام شرعى در كتب فقهى آمده است اكر دو حكم شرعى با يكديكر متزاحم شوند يعنى ,م انجام هريكك مستلزم از دست 
رفتن ديكرى باشد , بايد آن كه اهميت بيشترى دارد , انجام بككيرد . مثلا ( اككر نجات جان غريقى بسته به اين باشد كه انسان از 
ملك شخصى ديكران بدون اجازه عبور كند , دو حكم وجوب نجات غريق و حرمت غصب ملكك ديكران بايكديكر تزاحم 
دارند م دراين صورت اكر بخواهيم واجب را انجام دهيم , مرتكب حرام مى شويم واككر بخواهيم دجار غصب نشويم , انسانى 


جان خود رااز دست مى 


دهد . ازاين رو وظيفه داريم ميان دو حكم مقايسه كنيم و آن را كه اهميت بيشترى دارد وانجام دهيم , و جون حفظ جان غريق 
مهمتر از تصرف غاصبانه در اموال ديكران است ,حرمت غصب ملكك از بين مى رود و نجات غريق ترجيح مى يابد . در امور 
اجتماعى نيز اين كونه است ,م ولى فقيه از آن رو كه به احكام اسلامى آكاهى كامل دارد و مصالح جامعه را بهتر از ديكران مى 
داند , مى تواند اجراى برخى ازاحكام را براى حفظ مصالح مهمتر متوقف كند . در جنين مواردى فقيه حكم اسلامى ديكرى را 
اجرا مى نمايد در اين صورت احكام اسلام عوض نشده است , بلكه حكمى مهمتربر مهم , ييشى كرفته است و اين خود از 
احكام قطعى اسلام است . درباره اصول دين كه اسلام , بر آن بنا شده است , به هيج وجه جايز نيست كه براى حفظ مصلحت 
ديكرى اصول دين تغيير يابد , زيرا در تزاحم ميان اصول دين با امورديكر, اصول دين مقدم است . از اين رو اكر ولى فقيه 
درصدد انكار يا تغيير اصول دين برآيد , مخالفت با اسلام كرده است و اين مخالفت او را از عدالت ساقط مى كرداند و يس از 
آن ولايت از وى سلب مى شود و حكم او ارزش ندارد . اكر كفته شود ولى فقيه داراى ولايت مطلقه است و اوممكن است از 
قدرت مطلقه اش بر اين امر مدد بككيرد ياسخ اين است كه مراد از ولايت مطلقه اين است كه آنجه ييغمبر اكرم و امامان معصوم 


در آن ولايت 


داشته اند - جز درموارد استثنايى - جزء اختيارات ولى فقيه است , انكار يا تغيير اصول دين براى ييامبر اكرم و ائمه اطهار هم 


روا نيست تا جه رسد به ولى فقيه . 


اختياراتى كه در قانون اساسى براى ولى فقيه برشمرده شده و مستلزم تخصصهاى متعدداست , ولى به صورت طبيعى , بودن اين تخصصها 
در يك نفر مشكل است , بس جكونه ولى فقيه بر تمام امور كشور حاكم باشد ؟ 


3 


يريسسن 


اختياراتى كه در قانون اساسى براى ولى فقيه برشمرده شده , مستلزم تخصصهاى متعدداست , ولى به صورت طبيعى , بودن اين 
تخصصها در يكك نفر مشكل است , يس حجككونه ولى فقيه بر تمام امور كشور حاكم باشد ؟ 


باسخ 


اككر در قانون اساسى امور متعددى را به عنوان اختيارات ولى فقيه مطرح كرده اند ,مقصود قانونكذاران اين نبوده است كه ولى 
فقيه در تمامى آن امور تخصص داشته باشدو شخصا نظر بدهد , زيرا ترديدى نيست غير از كسانى كه به علم غيب مرتبطند , 
هيج كس , نمى تواند ادعا كند در همه علوم صاحب نظر است . مشاوره با متخصصان در هر جامعه اى متخصصان متعددى 
هستند كه هر كروه در رشته اى خاص صاحب نظرند . ولى فقيه نيز بايد مشاورانى از متخصصان مختلف داشته باشد تا آنها در 
مسايل متفاوت اظهار نظر كنند و نظر مشورتى خود را به ايشان انتقال دهند در نهايت ولى فقيه باتوجه به مشورتهايى كه انجام 
مى دهد تصميم مى كيرد و سخن نهايى را اعلام مى كند . قرآن مى فرمايد : [ و شاورهم فى الامر فاذا عزمت فتوكل على الله 
)١(‏ در كارها بامومنان مشورت كن اما هنكامى كه تصميم كرفتى ( قاطع باش و ) بر خدا توكل كن . ]اين آيه خطاب به رسول 
اللّه صلى الله عليه و آله و سلم است . بر اساس بينش دينى ما آن حضرت , معصوم وعالم به علم الهى ( لدنى ) بودند و ولى 
مامور بودند , بامردم و آكاهان در مسائل مشورت نمايند . شايد حكمت اين فرمان 


اين بود كه مردم رادر كارها دخالت دهند , تا آنان با دلكرمى و اطمينان بيشترى با آن حضرت همكارى كنند , در عين حال در 
آيه تصريح شده كه عزم و تصميم نهائى , با بيامبر است . وقتى بيامبر - عظيم الشان - بايد مشورت كند , حاكم غير معصوم - 
كه دسترسى به علم غيب ندارد و سزاوارتر به مشورت است , ولى تصميم نهايى با اوست . ممكن است مشاوران رهبر در يكك 
نظام رسمى مثل مجمع تشخيص مصلحت نظام قرار داشته باشند وممكن است مشاوران غير رسمى باشند . در تمام كشورهاى 
دنيا - به رغم وجود اختلاف در نوع حكومت - رهبران و روساى كشورها در زمينه هاى نظامى , فرهنكى , اجتماعى , سياسى و 
٠‏ مشاور يا مشاورانى دارند كه در امور مختلف از نظرات آنها استفاده مى كنند . در اين باره حاكم اسلامى نيز مانند ديكر 
وغيران وخا كان عمل فى كلد , 


اكر فتواى ولى فقيه با فقهاى ديكر اختلاف ( تعارض ) داشته باشد و جه بايد كرد ؟ 
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برسسن 
اكر فتواى ولى فقيه با فقهاى ديككر اختلاف ( تعارض ) داشته باشد , جه بايد كرد ؟ 
باسخ 


عقل آدمى حكم مى كند : انسان در مواردى كه علم و خبرويت ندارد , به صاحبنظران ومتخصصان مراجعه كند . مثلا بيمار كه 
راه درمان خود را نمى داند , به يزشكك رجوع مى كند و يا كسى كه در ساختن خانه مهارت ندارد و از معمار متخصص 
استمدادمى جويد . همجنين همه انسانها فرصت تحقيق يا توانائى لازم براى استخراج احكام ازمنابع اصلى شرع را ندارند ه يس 
بايد به متخصصان و صاحبنظرانى كه از جنين توانايى - در حد مطلوب - برخوردارند ,و مراجعه واز آنها ييروى كنند . اين 
مساله در آيه شريفه [ فاسالوا اهل الذكر ان كنتم لا تعلمون ] )١(‏ اشاره شده است . طبيعى است متخصصان هر علمى در جزئيات 
مسائل با يكديكر توافق كامل نداشته باشند م مثلا كاه مشاهده مى شود جند يزشكك حاذق در تشخيص بيمارى خاصى به نتيجه 
اى يكسان نمى رسند و نسخه هاى متفاوتى تجويز مى نمايند . در مواردى كه متخصصان توافق ندارند , عقل مى كويد و 
مراجعه به ( اعلم ) لازم است إ يعنى آن كس كه تخصص برترى دارد , بايد بر ديككران مقدم شود . در احكام شرعى فردى , 
هر شخصى براى تعيين مسير خود به مجتهد اعلم - كه در كشف واستنباط احكام تواناتر از ديكران است - مى تواند مراجعه 
كند . در مسائل اجتماعى و سياسى بايد به مجتهدى كه در اين جنبه ها اعلم است و به كونه نظام مند 


شود , ازاين رو تكليف نهايى بايد توسط مجتهد معينى اعلا-م شود و در جامعه بياده كردد . به اين دليل اظهار نظر در مسائل 
جامعه اسلامى , فقط به مجتهدى سيرده شده كه در راس جامعه قرار دارد و به تمام مصالح ومفاسد جامعه آكاهى بيشترى دارد 
. تقدم فتواى ولى فقيه در مسائل اجتماعى بنابراين در صورت تعارض ( اختلا.ف ) فتواى ولى فقيه با فقهاى ديكر , در امور 
فردى مى توان به مرجع تقليدى كه در فقاهت , اعلم تشخيص داده ايم مراجعه كرد اما درامور اجتماعى هميشه نظر ولى فقيه 
مقدم است . جنانكه فقهاء در مورد قضاوت تصريح كرده اند و حتى در رساله هاى عمليه هم آمده است كه اكر يكك قاضى 
شرعى در موردى قضاوت كرد قضاوت او براى ديككران حجت است و نقض حكم او - حتى از طرف قاضى ديككرى كه اعلم از 


آيا مى قوان از ولى فقيه انتفاد كرد ؟ 
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يريسسن 
آيا مى توان از ولى فقيه انتفاد كرد ؟ 
باسخ 


بر اساس اعتقادات دينى ما فقط - ييامبران . حضرت زهرا و ائمه اطهار عليهم السلام معصوم اند . از اين رو هيج كس ادعا نمى 
كند احتمال اشتباهى در رفتار و نظرات ولى فقيه نيست . احتمال خطا و اشتباه در مورد ولى فقيه وجود دارد و ممكن است 
ديكران به خطاى او بى ببرند . ازاين رو مى توان از ولى فقيه انتقاد كرد . ما نه تنهاانتقاد از ولى فقيه را جايز مى شماريم , بلكه 
بر اساس تعاليم دينى معتقديم يكى از حقوق رهبر بر مردم لزوم دلسوزى و خيرخواهى براى اوست . اين حق تحت عنوان ( 
النصيحه لائمه المسلمين ) تبيين شده است . نصيحت در اين عبارت به معناى يند واندرز نيست , بلكه دلسوزى و خيرخواهى 
براى رهبران اسلامى است ,م بنابراين نه تنها انتقاد از ولى فقيه جايز است , بلكه واجب شرعى مسلمانان است , و منافع ومصالح 
شخصى يا كروهى نبايد مانع انجام آن شود . نكاتى در شيوه انتقادليكن در انتقاد از ولى فقيه رعايت نكات زير لازم است ١:‏ - 
اخلاق اسلامى در هنكام انتقاد رعايت شود . در اين مساله رهبر با ديككر مومنان مشتركك است . شرايط انتقاد شامل موارد ذيل 
است :الف ) ييش از انتقاد بايد اصل موضوع , محرز و عيب و اشكال , قطعى باشد , نه آنكه مبتنى بر شايعات و اخبار غير قابل 


اعتماد و يا بر اساس حدس و كمان و بدون تحقيق , مطلب ناحقى به كسى نسبت داده شود و 


موجب اعتراض و انتقاد قرار كيرد . ب ) به منظور اصلاح و سازندكى انتقاد شود , نه براى عيب جويى و رسوايى اشخاص . ج 
) انتقاد بر اثر دلسوزى , خيرخواهى و صميميت باشد نه به سبب برترى طلبى . د ) بدون هيج توهين و جسارت , مودبانه و با 
رعايت شوون وى بيان شود . و درحقيقت انتقاد بايد بسان هديه اى تقديم شود . امام صادق عليه السلام فرمود : ( احب اخوانى 
الى من اهدى الى عيوبى م (١)محبوبترين‏ برادرانم كسى است كه عيوب و اشكالاتم را به من هديه كند .)7 - افزون بر موارد 
فوق براى شخصيت محترم و قداست خاص رهبرى در نظام اسلامى مسائل ديكرى نيز بايد در نظر كرفته شود به يقين , ميان 
انتقاد كردن فرد از دوست خود , يا زن از شوهر و يا فرزند ازيدر , يا شاكرد از استاد تفاوتى روشن وجود دارد فرزند و شاكرد 
براى يدر و استادخود احترام خاصى قائلند . اما فوق آنها قداستى است كه براى امام و جانشين اووجود دارد . قداست - 
همانكونه كه در مباحث كذشته به تفصيل بيان شده است - محبتى همراه با احترام و تواضع است و جون ولى فقيه در مقام 
نيابت معصوم قرار دارد ازاين رو از قداست والايى برخوردار است و رعايت كمال احترام وادب براى او ضرورى است و حفظ 
حرمت و شان او بر همه لازم است لذا انتقاد بايد به كونه اى بيان شود كه هيجكونه تاثير سوئى بر قداست و جلالت جايكاه ولى 


فقي فو الأس اباس ا 


سومين نكته اى كه در انتقاد از رهبر بايد در نظر كرفت , توجه به دشمن است . انتقاد از رهبر بايد هوشمندانه طراحى شود تا 
موجب سوءاستفاده دشمنان نشود م ازآن رو كه رعايت اين موارد در انتقاد از ولى فقيه لازم است , مجلس خب ركان كميسيونى 
براى نظارت بر فعاليتهاى رهبرى دارد كه عملكرد ايشان را مورد بررسى قرار مى دهد و در موارد لازم نتيجه آن را به اطلاع 
ايشان مى رساند . اين هيات تحقيق به بيشنهاد خود مقام معظم رهبرى در مجلس خب ركان تشكيل شد . بهترين شيوه انتقادبه نظر 
مى رسد براى رعايت همه اصول مزبور , بهترين شيوه انتقاد , نوشتن نامه به دبيرخانه مجلس خب ركان و بيان موارد لازم است . 
انتقاد از ديكر مسوولا-ن نظام ( مجلس , قوه مجريه و قوه قضائيه ) در اصل 4١‏ قانون اساسى مطرح شده است . ( يعنى هر كس 
شكايتى از طرز كار مجلس يا قوه مجريه و يا قوه قضائيه داشته باشد , مى تواند شكايت خود را كتبا به مجلس شوراى اسلامى 
عرضه كند . مجلس موظف است به شكايات رسيدكى كند و ياسخ دهد 2000 ملا-حظه مى شود مراجعه به مجلس وراهكارى 
مناسب براى شكايت - كه نوعى انتقاد از مراكز فوق به شمار مى آيد - تصويب شده است . عمل به اين قانون - كه داراى 
ضمانت اجرايى است - موجب حفظ حرمت نهادهاى مذكور خواهد بود . طبق اصل يكصد و سيزدهم قانون اساسى رهبر 


عاليترين مقام رسمى كشور محسوب مى شود . ازاين رو رعايت اين نكات درباره او 


اولويت دارد . شايان ذكر است كه نبايد انتظار داشته باشيم به همه مباحث و انتقاداتى كه مطرح مى كنيم ياسخ مختصر يا 
تفصيلى داده شود زيرا به دليل بيجيد كى مسائل سياسى وتصميم كيريهاى كلان اجتماعى و نيز امكان سوءاستفاده دشمن از 
آنجه افشا خواهدشد , هميشه بيان انكيزه هاى مختلف عملكردها و تدابير سياسى براى عموم ميسرنيست , ولى قطعا به نظرات , 


انتقادات و ييشنهادهاى مفيد توجه خواهد شد و مواردلازم به اطلاع ولى فقيه خواهد رسيد . 
ارتباط ولايت با مفهوم شورا و تفكيك قوا را توضيح دهيد 
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يريسسن 


ارتباط ولايت با مفهوم شورا و تفكيكك قوا را توضيح دهيد 
باسخ 


ب )اما در مورد رهبرى شورايى 


ابتدا لا-زم است تا بين دو نوع استفاده از وازه «شورا» تفكيكك قائل شد ؛ زيرا كاهى اين وازه در فرايند تصميم كيرى مورد 
استفاده قرار مى كيرد قرآن كريم مى فرمايد: والذين استجابوا لربهم و اقاموا الصلوه و امرهمشورى بينهم و ممارزقناهم ينفقون و 
الذين اذا اصابهم البغى هم ينتصرون (شورىء آيه ره 


در بعضى موارد نيز در فرايند رهبرى و اداره حكومت مورد استفاده قرار مى كيرد جنانجه مراد از رهبرى شورايى در ادبيات 
سياسى همين مطلب است در ياسخ شما نيز كفتنى است كه انجام دادن كارها به صورت شور و مشورت و تصميم كيرى 
كارشناسانه امرى يسنديده؛ معقول ومورد تأييد اسلام و قانون اساسى ايران است اما با دقت در دلايل عقلى و نقلى مسأله شوراء 
به خوبى روشن مى شود كه انجام شورايى كارها هركز بدين معنا نيست كه شورا در همه مراحل حتى در مرحله اظهار نظر 
قطعى و تصميم كيرى در سطح كلان يسنديده و معقول است ؛ بلكه مراداين است كه كارها به وسيله عقل جمعى مسلمانان و 
تحقيق و مشورت مورد بررسى وارزيابى قرار كيرد و براى تصميم كيرى نهايى به مركز احياى آن ارائه شود ؛ نه اين كه همه 


اعضاى طرف مشورت در اين مرحله نيز نظر دهند اين كار به دلايل زير مردود و ناممكن است: 


ادشيوة رهيرى شوواني ذو آباث و رواباك مور عاية قرا تكرقته ابت عداوقد يس از اق كه اميزيوا به مغورت سفازكن 


كرد فى فرمايدة اذا عزمت فتركل علق الله (سوره آل غهران: آيه 8 )١‏ ايعيارت به ضراحت 


دلالت مى كند كه تصميم نهايى با خود ييامبر است آن حضرت بايد حرف آخر را بزند. در روايات نيز شيوه رهبرى شورايى 
مورد تأييد قرار نككرفته است. مانند روايتى كه شيخ صدوق از امام رضا(ع) نقل مى كند (عيون اخبارالرضاء شيخ ابى جعفر 


صدوق» ج ”0 ص .)49-٠٠١‏ 


؟- در سيره انبياء و اوليا نيز نه تنها شيوه رهبرى شورايى را سراغ نداريم بلكه شاهد وحدت رهبرى هستيم ؛ يعنى با اين كه در 
بسيارى از دوران شاهد وجود جندين ييامبر در يكك زمان هستيم ولى رهبرى با يكى بوده و بقيه ازاو يبروى مى نمايند در زمان 
ائمه(ع) نيز جنين بوده كهبيوسته امام معصوم واحدى در يكك زمان امامت مى كرد هر جند امام ذيكرى نا ناو نودة انيت انيد 


“- روش رهبرى جمعى و شورايى در امور اجرايى در تاريخ كشورها بسيار كم بوده است. در آن موارد اندكك همء موقتى بوده 
وربه محض اين كه رهبر مقتدرئى سر كار مى آمد كار حكومث و رهبرى به او واكذار مى شد. در قانون اساسى جمهؤرى 


رهبر جديد يا بهبود رهبر قبلى و به دسث آوردن شرايط بيش بينى شده است. 


*- عقل و منطق نيز مؤيد رهبرى واحد است نه رهبرى جمعى و شورايى زيرا اكر امر تصميم كيرى نهايى به جمع واكذار شود 
جه بسا اداره امور سياسى نظام مختل و اوضاع نابسامان مى شود و در مواقع حساس كه نيازمند اتخاذ يكك تصميم فورى و قاطع 


باشد اكثريت قاطع 


بر يكك رأى اجتماع نكنند وهر كدام رأيى غير از ديككرى داشته باشند و يا بسيار طول بكشد در جنين صورتى ممكن است 


فاجعه اى انسانى به وجود آمده و اوضاع بى نظم شود (مثل اوضاع افغانستان و كامبوج). 


حضرت امام(ره) در اواخر عمر شريف خود به شوراى بازنكّرى قانون اساسى دستور داد طرح شورايى رهبرى نظام را از قانون 
اساسى حذف وبه جاى آن رهبرى فردى را جايكزين كنند بنابراين شورا در نظام اسلامى به عنوان بازوى متفكر مديريت و 


رهبرى عمل مى كند هركزنبايد اصل مديريت و رهبرى جامعه به شورا واكذار شود. 


حال روشن مى شود كه نه در زمان ييامبر(ص) و نه در زمان امام على(ع) مديريت جامعه هركز شورايى نبوده است البته اصل 
مهم شورا در اسلام به خصوص نظام اسلامى ايران شديدا مورد توجه قرار كرفته است و براين اساس نهادها و مجموعه هايى 
مانند شوراى عالى امنيتملى مجمع تشخيص مصلحت نظام؛ مجلس شوراى اسلامى در قانون در نظر كرفته شده و اجرا مى 
كردد. (ر. كك نبى الله ابراهيم زاده» حاكميت دينى» ص 1718) 


ج ) از نظر ساختار سياسى و مسأله تفكيكك قوا: 
واكر منظور از سؤال اين است كه جرا همه بخش ها زير نظر يكك نفر است؟ در ياسخ بايد كفت: 


اولا-" به جه دليل تمام واحدها و بخش ها زير نظر يكك نفر است ؟ جنين جيزى نه ممكن است و نه مطلوب و ثانيا” نظارت 
كلا-ن و ايجاد هماهنكى بين قواى سه كانه و ساير دستكاه ها امرى كاملا" مطلوب ضرورى و در همه حكومت ها اعم از 


اسلامى و غيراسلامى وجود دارد. براى روشن شدن بحث لازم است 


كه ابتدا نظريه تفكيكك قوا را هم از ديدكاه غرب و هم از ديدكاه اسلام مورد بررسى قرار دهيم : 


الف ) بررسى نظريه تفكيكك قوا از ديد كاه انديشمندان غربى : مهم ترين دلايلى را كه طرفداران نظريه تفكيكك قوا ارائه داده 


؟-جلوكيرق ازنفساد و اسشناد: مسمكو معتقد يؤد .از آنجا كه رشوةر طييعت وتهاد عورد بتسلطة و اسشداأة كراش دازد و 
اكر قواى سه كانه در اختيار يكك شخص ويا يكك كروه قرار كيرد, زمينه براى استبداد و سوء استفاده از قدرت فراهم مى 


كردد. 


-١‏ تنوع امور حكومتى و ضرورت برخوردارى از تخصص : شؤون و وظايفى كه دستكاه حكومت بر عهده مى كيرد از تنوع و 
بيجي دكَى برخوردار است و يرداختن به هر يكك مستلزم آكاهى , تجربه و تخصص است . از اين رو حكومت از عهده يكك فرد 
خارج است ,م يعنى , ممكن نيست فرد از جنان وسعت معلومات و تجاربى برخوردار باشد كه بتواند شخصا" همه امور و شؤون 
يكك جامعه را تصدى كند, لذا تفكيك قوا امرى ضرورى است تا براساس آن هر بخش زير نظر متخصصان قرار كيرد. اما 
سؤالى كه باقى مى ماند اين است كه آيا تنوع مسؤوليت ها در نظام حكومتى مى تواند دليل كافى براى تقسيم بندى قوا و 
استقلال آنها باشد؟ به نظر مى رسد كه تنوع مسؤوليت ها تنها توجيهى بر مسأله تفكيكك و استقلال قوات و هركز به عنوان علت 
تامه آن مطرح نمى كردد زيرا ملاحظه وظايف قوه مجريه حاكى از آن است كه ذيل آن , مسؤوليت هاى مختلفى كه جندان 


ارتباطى با يكديكر ندارند قرار دارد. اكر تنوع مسؤوليت باعث تعدد قوا مى كشت جه بسا لازم بود كه جندين قوه ديككر داشته 
باشيم كه هر يكك عهده دار مسؤوليتى مستقل باشند. ارزيابى نظريه تفكيكك قوا: 


اولا-": تفكيكك كامل قوا عملا-" ممكن نيست و به ندرت مى توان حكومتى را يافت كه در آن تفكيكك قوا رعايت شود, در 
حكومت ها معمولا" قوه مجريه سالارى است زيرا بودجه و امكانات عمده در اختيار آن قوه مى باشد. در نظام هاى رياستى كه 
قدرت اجرايى به طور كامل در اختيار رئيس جمهور است قوه مجريه در قوه مقننه و قضائيه اعمال نفوذ مى كند. برطبق برخى 
قوانين اساسى كشورها, برخوردارى رئيس جمهور از حق وتو در قبال مجلس , نشانكر برترى وى در مقابل قوه مقننه است . از 
امورو كا كب رن كر سر اليو كا نو القن ادر نكال نوكر ادا كا 1 


كا ركردها و اختلاط بين قوا وجود دارد. 


ثانيا": بر فرض كه تفكيكك كامل و مطلق قوا نه از نظر تثوريكى و نه از نظر عملى مشكلى نداشته باشد اما از لحاظ مصلحت 
انديشى در اداره كشور با مشكل جدى ديكرى كه عبارت از تشتت و نوعى جند كَانكّى در نظام حكومتى است مواجه مى شويم 
. كويى سه دولت كه هر كدام عهده دار بخشى از امور هستند و حوزه فعاليت آنان با يكديكر ارتباطى ندارد در كشور 
حكومت مى كنند, لذا ما با دو مصلحت انديشى براى اداره جامعه مواجهيم . از يكك سو به نوعى تقسيم قوا و تقسيم مسؤوليت 


هارا بايد يبذيريم و 


از سوى ديككر جامعه نيازمند يك محور وحدت بخش است تا در موارد تزاحم و اصطكاك قوا به جهت جايكاه برترى كه از 
آن برخوردار است ميان آنها هماهنكى ايجاد كند و از طرف ديككر در جامعه محور وحدت جامعه باشد, زيرا جامعه اى كه سه 
دستكاه كاملا" مستقل بر آن حاكميت داشته ياشد جامعه واحدى تلقى نمى شود و خواه ناخواه به يراكند كى و جند كانكى مى 
كرايد. در راستاى رفع اين بحران است كه در برخى نظام هاى سياسى , تفكيكك بندى قوا اعمال مى شود, يا در برخى نظام 


هاى سياسى راه كارهايى ارائه مى كردد كه طى آن رئيس جمهور از حق وتو برخوردار مى كردد. 


الثا": هدف از ييشنهاد نظريه تفكيكك قوا از سوى منتسكيو, جلو كيرى از سوء استفاده صاحبان قدرت از قدرت بوده است ولى 
اين نظريه به طور كامل در رسيدن به اين هدف عقيم است , زيرا به موازات تفكيكك قدرت در سه مقوله , مفاسد جامعه و 
حكومت نيز تقسيم مى شود. به عبارت ديكر تفكيكك قوا در حكومت هاى جهانى به تفكيكك و توزيع فساد انجاميده است نه به 
نابودى آن . بنابراين راه حل اساسى جلو كيرى از مفاسد و دخالت قوا, تأكيد بر عنصر تقوا و صلاحيت هاى اخلاقى همراه با 
نظارت ها و ضمانت هاى اجرايى خاصى است كه كامل ترين شيوه آن منحصرا" در نظام حكومت دينى مشاهده مى شود است 
.هر مدير و كاركزار حكومتى به تناسب هر رده از مسؤوليت اجتماعى و جايككاه مقامى كه عهده دار است , بايد از تقوا 
برخوردار باشد و بالطبع كسى كه در رأس هرم 


قدرت قرار مى كيرد بايد يارساترين مردمان , كار كزاران و مديران باشد. جنان كه از لحاظ مديريت و آشنايى به قوانين نيز بايد 
سرآمد افراد جامعه باشد. از اين رو در نظام اسلامى براى جلوكيرى از تشتت قوا و جلو كيرى از آسيب ها و نيز براى حفظ 
يكيارجِكّى و وحدت جامعه , رهبر و حاكم اسلامى علاوه بر شرايط و صلاحيت علمى و مهارت هاى مديريتى بايد متقى و 
عادل باشد تا مردم با اطمينان به عدالت و مراتب والاى او بر محور وجودش كردآ مده , مشكلات جامعه را سامان دهند. 


ب ) بررسى نظريه تفكيك قوا از نظر اسلام : شكى نيست كه در نظام اسلامى اين اصل كه كار را بايد به كاردان سيرد مورد 
احترام و تأكيد است و جون كارها و شؤون جامعه متعدد و متنوع است و يرداختن صحيح به هر يكك از آنها مستلزم دارا بودن 
نوعى دانش و كارآيى است , حتى المقدور نبايد يكك نفر را متصدى جند امر كرد. به هر جهت تقسيم كار تا آنجا كه ضرورت 
داشتة باشد ويه شرظ آن كةقلمرو أن خا نذان جا كسترده نشود كه حوة موجتن نققن غرض كزدةو معمول جواهه بود اما در 
نظام سياسى اسلام با توجه به دلايلى كه براى نظريه تفكيكك قوا ذكر شد توجه به دو مسأله ضرورى است : 


تفكيك قوا, مهار قدرت و جلوكيرى از فساد است . در نظام سياسى اسلام اين مشكل به كونه اى دقيق جاره 


انديشى شده است . در عصر غيبت و مرتبه نازل تر حكومت اسلامى , كسى در رأس هرم قدرت قرار مى كيرد كه اشبه به امام 
معصوم است و علاوه بر برخوردارى از ديككر شرايط لازم , از لحاظ تقوا و عدالت عالى ترين مرتبه يس از معصوم را واجد 
است . جنين شخصيتى كه به عنوان ولى فقيه شناخته مى شود محور وحدت جامعه و حكومت و هماهتكك كننده قوا و ناظر بر 


عملكردهاى كاركزاران مى باشد و سياست كذارى هاى كلان از سوى ايشان انجام مى كيرد. 


-١‏ ضرورت انسجام و هماهنكى در حكومت : اكر جه راه كارهايى در نظام هاى سياسى رايج در دنيا در زمينه عدم تداخل قوا 
و ييامدهاى ناشى از تفكيك مطلق قوا صورت كرفته است , اما هيج يكك كارآيى لازم را ندارد و مشكل دخالت قوا در 
يكديكر همجنان باقى است . اما در نظام سياسى اسلام , عامل هماهنكك كننده و انسجام بخش , يبش بينى شده است . در نظام 
جمهورى اسلامى كه بر مبناى ولا-يت فقيه استوار است , آن كاه كه كشور با بحران هاى شكننده مواجه كردد, ولى فقيه با 
هدايت و تدبيره بحران ها را رفع مى كند. در جمهورى اسلامى ايران نيز تفكيكك قوا وجود دارد, اما همه , قواى يكك نظام 
هستند ودر رأس هرم قدرت با يكديكر تلاقى مى كند وهمه در يكك نقطه هماهنكك مى شوند و كسى كه نقطه مركزى و 
اصل نظام است , ولى فقيه است كه به همه قوا وحدت و يكبارجِكى مى بخشد. در نظام ولايت فقيه قواى سه كانه 


تحت اشراف نقطه مركزى نظام , يعنى ولايت فقيه قرار دارند و او هم حافظ قانون اساسى است و هم مراقب است كه از احكام 
اسلامى , ارزش هار اهداف و آرمان هاى انقلاب تخلفى صورت نككيرد. همجنين نقش هماهنكك كننده بين قواى سه كانه را 


دارد. 


براى آكاهى بيشتر ر.كك : محمد جواد نوروزى , نظام سياسى اسلام و ص ١15‏ استاد محمد تقى مصباح يزدى , نظريه سياسى 
اسلام و ج لاو ص ١78‏ 


علاوه بر مطالب فوق يكك سرى نكات ديككّر قابل توجه مى باشند كه عبارتند از: اولا", آنجه كه از ادله عقلى و نقلى (روايات , 
احاديث ) ولايت فقيه استفاده مى شود نصب يكك نفر از فقهاى واجدالشرايط به عنوان ولى فقيه در رأس هرم جامعه اسلامى مى 


ا 


ثانيا", مككر در ساير مسؤوليت ها مانند رياست جمهورى و... اين اشكال وجود ندارد زيرا تمام بخش هاى دستككاه اجرايى 


كشور زير نظر رياست جمهورى اداره مى شود, يس در آنجا هم بككوييد جرا يكك نفر در رأس باشد. 


ثالثا", اكر رهبرى به صورت شورايى و جندنفره اداره شود مشكلات ديكرى از قبيل كندى فرايند تصميم كيرى در مواقعى كه 
نياز به تصميم كيرى قاطع و نهايى يكك نفر مى باشد. يا اين كه در خود شورا هم يكك نفر را به عنوان رئيس انتخاب مى كنند 


رابعا", همه فلاسفه سياسى معتقدند كه اككر در كشورى بتوان از آفات نقطه ثبات جلو كيرى كرد جنين جيزى (وجود يكك نفر 


در رأس حكومت ) خود به خود امرى مطلوب و مثبت مى باشد. بر همين اساس در بسيارى از كشورهاى دنيا 


افزون برقواق سه كانه يكف شيوة سلطنت با ريات جمهورئ ذائمى يا انبراتورى وجوه ذارة:هانتد اتكلستان و زاين ود 
خامسا", با توجه به وجود شرايط بسيار متعدد در ولى فقيه و كنترل هاى درونى (تقوا, عدالت و...) و كنترل هاى بيرونى 


(نظارت خير كان و...) ير رهير و استفاده رهبر در اداره امور جامعه از مشاوران و معخصضان و كارشكاسان و تشكان جامعه , 


حدود اختيارات ولايت فقيه جه اندازه است؟ 
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حدود اختيارات ولايت فقيه جه اندازه است؟ 
باسخ 


جواب اجمالى: 


ادلّه ى «ولايت فقيه) فقيه را در زمان غيبت به عنوان زمامدار جامعه ى اسلامى و نايب معصومان (عليهم السلام) معرّفى مى كند. 
ازاين روء آنجه براى رهبرى و اداره ى جامعه لا-زم است و عقلاى عالم آن را در زمره ى حقٌّ و اختيارات رهبران جامعه مى 
دانئدو براى حضرات معصو مان (عليهم السلام) ثابت بوده أاسية براى فقيه در عصر غيبت ثابت مى باشد. جنين معنايى را «ولاايت 


مطلقه ى فقيه» مى نامند. اطلاق ولايت فقيه در دو ناحيه است: 
.١‏ در ناحيه ى كسانى كه بر آنها ولايت دارد(مولّى عليهم). 
". در ناحيه ى امورى كه در آنها ولايت دارد. 


دو تاحهق اول .فيه بر يكاركف انراد كعاسةى سمتلي |( مسلكان بوكر نلعا 3 مكينه وعات تدان خووش و فيكر 
مجتهدان» و يلكه بر خودشء ولاديت دارذ واكر حكمى را با توه به موازين آن صادر كتدء بايد همكان» حتى ساير فقهاء و 


در ناحيه ى دوم, فقيه بر تمام شئون اجتماعى جامعه ولايت دارد و مى تواند بر اساس موازين در آن حكم كند واكر جنين 
كردء اطاعت از او بر همككان واجب است. البته از آنجا كه فقيه» ولايت خود را از ناحيه ى شارع به دست آورده» ناكزير است 


در جارجوب ضوابطى كه شارع در زمينه هاى كوناكون ارايه كرده» عمل كند. 


ازاين روى در دايره ى احكام غير الزامى ملزم به رعايت مصلحت ودر دايرهى احكام الزامى مجبور به رعايت شرايط تزاحم 


است. 


افروقة ل انزو :ققيد مو طق اسك 


به آنجه در اسلام در حوزه هاى مختلف عمل اجتماعى انسان وارد شده و در نظريه ى انديشه ى مدوّن از آن به «مكتب» و 
«نظام) دمن شتردء ملتزم باشد و تلاش نمايد نظام هاى اقتصادىء تربيتى» اجتماعى و...اسلام رادر خارج عيثيّت بخشد. همين 


امر محدوديت ديكرى از سوى شارع در اعمال ولايت او خواهد بود. 
جواب تفصيلى: 


ادله ى «ولايت فقيه) فقيه را در زمان غيبت به عنوان زمامدار جامعه ى اسلامى و نايب معصومان(عليهم السلام) معرّفى مى كند. 
ازاين روء آنجه براى رهبرى و اداره ى جامعه لازم است و عقلاى عالم آن را در زمره ى حقّ و اختيارات رهبران جامعه مى 
دانندو براى حضرات معصومان(عليهم السلام)ثابت بوده است براى فقيه در عصر غيبت ثابت مى باشد. اين مطلب را بخصوص 
اطلاق دليل هاى لفظىء و بالأخص توقيع شريفء به ما مى فهماند. جنين معنايى را «ولايت مطلقه ى فقيها مى نامند كه در مقابل 
آن «ولايت مقدّدهى فقيه) قرار مى كيرد. «اطلاق» به معناى فقدان قيد» مفهومى در برابر «تقبّد) دارد و اطلاق ولايت فقيه در دو 


.١‏ در ناحيه ى كسانى كه بر آنها ولايت دارد(مولّى عليهم). 
". در ناحيه ى امورى كه در آنها ولايت دان 


فاخ اول :فقت ير وكافكف اقزاى تهات ع الاي |( بعةاة ل عر شجلكاة ولاقام نمه او ددن ود 
مجتهدان. و بلكه بر خودشء ولا-يت دارد واكر حكمى را با توجّه به موازين آن صادر كندء بايد همكان» حتّى ساير فقهاء و 
بلكه خودشء آن را رعايت و به آن عمل كنند. دليل اين امرء همان 


كونه كه اشاره شدء اطلاق ادلّه ى لفظى ولايت است.١(١)‏ افزون بر اين» جنين جيزى از لوازم عقلى يا عقلايى رهبرى و زعامت 


دو متابل اربخ نظره كروهع مدلل مرخوزه "واه لق اولاية بامفائ فوش و سوزز سق كداذر 1ن مول عليه (لكنكى كدير 
او ولايت است) عاجز از اداره ى امور خويش و تشخيص مصالح و مفاسد خود است, كمان كرده اند «ولايت فقيه) نيز منحصر 
دن همون دايره يعن معسوظن نز كط 9) تمن براقد د وهال كنزو لات) در ققه دز عورد كارورة دارط فقط دز يكن :ان انها 


ناتوانى مولى عليه مطرح است و در ديكرىء يعنى ولايت فقيه به معناى زمام دارى جنين جيزى مطرح نيست. 


بنابراين» «ولا-يت فقيه)» به معناى رهبرى. مستلزم ناتوانى كسانى كه تحت ولا-يت قرار دارند» نيست تا ادّعا شود: «جمهورى 
اسلامى زير حاكميت ولايت فقيه يكك جمله ى متناقضى است.6(0) بلكه در عين اذعان به كمال و توانايى افراد تحت ولايت» باز 
اين ولا-ءيت» به معناى زعامت و رهبرى» ثابت استء زيرا اداره ى جامعه بدون آن مير نيست. از اين روء ساير فقهاء در عين 
داشتن مقام ولايت بنابر نظريه ى انتصاب كه رأى مشهور و صحيح است ناكزيرند از حكم فقيهى كه تصدّى امور را به دست 
كرفهة أطافك كنيد و كزنايث :اطاعكاية ,دلبل فصوو وثاتواق أنها بود حكرثة ادلدى ولارت فنيه انها را شتامل ,فى هذة] 


اما در ناحيه ى دوم» فقيه بر تمام شئون اجتماعى جامعه ولايت دارد و مى تواند بر اساس موازين در آن حكم كند واكر جنين 


كرد اطاعت ازاو بر همكان واجب است. دليل اين امر نيز اطالاق ادلّه ى لفظى و استلزام ولايت و زعامت نسبت به جنين جيزى 


است. 


البته از آنجا كه فقيه. ولا.يت خود رااز ناحيه ى شارع به دست آورده؛ ناكزير است در جارجوب ضوابطى كه شارع در زمينه 
هاى كوناكون ارايه كرده» عمل كند. اكر آنجه نسبت به آن مى خواهد اعمال ولايت نمايد از مباحات شرعى باشد يعنى از 
امورى كه نه واجب است و نه حرام» هر جند مستحب يا مكروه باشد ميزان براى اعمال ولايت «وجود مصلحت» خواهد بود. 
يعنى اكر در آن منافعى براى عموم جامعه يا نظام اسلامى يا كروهى از مردم وجود داشتء فقيه مى تواند به استناد اين منفعت 
امريا نهى نمايد, درست مائند اشخاض كه در زندكى خصوضى غود مى توائئد ذر دايره ى مباحات شرعى به آنجه مصلحت 
تشخيص مى دهند, عمل كنند. بهترين دليل بر اين مطلبء اين آيه ى فقيه آنجه براى نبى اكرم(صلى الله عليه وآله) و ائمه(عليهم 
السلام)در زمينه ى زعامت و رهبرى جامعه ثابت استء براى فقيه اثبات مى كند. يس او هم مى تواند جنين نمايد.(") براى 
تشخيص مصلحت از يكك سو بايد موازين شرعى در نظر كرفته شود واز سوى ديكر با مراجعه به متخصصان علوم و دانش هاى 
بشرى وجود منفعت واقعى مورد تأييد قرار كيرد. بااين وصفء فقيه در اعمال ولايت براى تشخيص مصلحت ناكزير است از 
آراى كارشناسان و خب ركان مختلف بهره بردارى كند. 


اكر فقيه بخواهد در دايره ى امورى كه شارع در آنجا حكمى الزامى از قبيل وجوب 


«تزاحم» است. «تزاحم» حالتى است كه در آن دو الزام شرعى در وضعيتى قرار مى كيرند كه امتثال و اطاعت هر دو با هم ممكن 
نيست و اطاعت از هر يكك موجب عصيان ديكرى خواهد شد. در اينجا بايد الزام مهمتر را انتخاب و الزام ديكر را كه به نوبه ى 


خود مهم است فداى آن كرد. 


در امور فردى تشخيص تزاحم و ترجيح اهمٌ بر مهت از وظايف خود افراد استء ولى در امور اجتماعى اين رئيس جامعه است كه 
بايد در اين زمينه اتخاذ موضع كند و بر يكايكك افراد جامعه واجب است. از او بيروى نمايند. مثالى كه معمولا براى «تزاحم) در 


امور فردى ذكر مى شود. اين است: 


اككر شخصى از كنار منزل مسكونى شخص ديكرى عبور كند و بجه اى را در حال غرق شدن در استخر منزل بيابد» با دو وظيفه 
مواجه مى شود كه نمى تواند آن دو را با هم اطاعت كند: .١‏ وظيفه ى نجات جان بجه ؟. وظيفه ى عدم ورود به ملكك شخصى 
ديكران بدون اجازه. در اينجا بايد وظيفه ى مهم تر كه همان نجات جان بجه است بر وظيفه اى كه اهميت كمترى دارد» يعنى 


عدم ورود به ملكك ديكرى بدون اذن مالكك, ترجيح داده شود. 


براى تزاحم در امور اجتماعى مى توان جنين موردى را در نظر كرفت: فرض كنيد كشور دجار قحطى و كمبود مواد غذايى شده 
و وضعيت به كونه اى است كه اكر 


جاره اى انديشيده نشود. عدهى زيادى كشته مى شوند و در نتيجه نظام اسلامى كرفتار بحران مى كردد. از سوى ديكر» كشور 
داراى منابع غذايى غير حلال» مثل ماهى بدون فلسء است كه با حلال شدن آن مى توان اين بحران را يشت سر كذاشت. در 
اينجا حكومت اسلامى از دو وظيفه ى: .١‏ وجوب حفظ نظام ؟. حرمت خوردن ماهى بدون فلسء, يكى را كه مهمتر استء؛ يعنى 
حفظ نظام؛ را بر ديكرى كه اهميت كمتر دارد» يعنى حرمت خوردن ماهى بدون فلسء ترجيح مى دهد و خوردن اين ماهى را 
حلال اعلام مى كند. () 


در اين صورت»ء خوردن اين ماهى براى عموم مردم در آن شرايط جايز مى شود. البته تزاحم در صورتى تحقق ييدا مى كند كه 


راه حل ديكرى براى بحران كرسنكى جز اين امر وجود نداشته باشد. 


بااين وصفء احكام صادر شده در ظرف تزاحم مادامى اعتبار دارد كه شرايط تزاحم باقى است و با زوال وضعيت مزبور حكم 


يس فقيه در دايره ى احكام غير الزامى ملزم به رعايت مصلحت ودر دايره ى احكام الزامى مجبور به رعايت شرايط تزاحم 
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است. 
افزون بر اين» فقيه موظى استء به آنجه در اسلام در حوزه هاى مختلف عمل اجتماعى انسان وارد شده و ما در نظريه ى 


و...اسلام را در خارج عينيّت بخشد. همين امر محدوديت ديكرى از سوى شارع در 


اعمال ولايت او خواهد بود. 
يا اطلاق ولايت در فقيه به معناى مستبد بودن او در حكومت نيست؟ 
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آيا اطلاق ولايت در فقيه به معناى مستبد بودن او در حكومت نيست؟ 
باسخ 


جواب اجمالى: 


«ولا-يت مطلقه ى فقيه» يكك اصطلاح خاصٌ فقهى است كه به حوزه ى اعمال ولا-يت و كسانى كه تحت ولا-يت قرار دارند 
(مولى عليهم) نظر دارد و محدوديت دراين زمينه ها را انكار مى كندء ولى اين مصطلح هركز به معناى نفى هركونه محدوديت 
و ضابطه اى دراعمال ولايت از سوى فقيه نيست. فقيه نمى تواند بدون هيج معيارىء تنها به ميل و اراده ى خويش در هر زمينه» 


نسبت به هر كسى حكم كند. 
جواب تفصيلى: 


«فقيه) در اعمال ولايت محدود به حدودى است وهر جند مى تواند در هر زمينه و نسبت به هر كس حكم صادر كندء ولى در 
صدور اين حكم مى بايد مصلحتء تزاحم و نظام هاى اسلامى را در نظر كيرد. 


يس «ولا-يت مطلقه ى فقيه» يكك اصطلاح خاصٌ فقهى است كه به حوزه ى اعمال ولايت و كسانى كه تحت ولايت قرار دارند 
(مولى عليهم) نظر دارد و محدوديت دراين زمينه ها را انكار مى كندء ولى اين مصطلح هركز به معناى نفى هركونه محدوديت 
و ضابطه اى دراعمال ولا-يت از سوى فقيه نيست و هيج فقيهى از آنء اين معنا را اراده نكرده استء بلكه اعتقادات ما جنين 
جيزى را نسبت به امامان معصوء(عليهم السلام)نيز نمى يذيرد كه آن بزركواران بدون هيج ضابطه و ميزان و ملا-كى مى 
توانستند حكم كنند. از اين بالاتر عدليه اعتقاد دارند: خداوند نيز به كزاف و بدون ضابطه. حكم نمى كند. يس حكُونه ممكن 


است فقيه بتواند بدون هيج معيارى تنها به ميل و اراده 


ى خويش در هر زمينه نسبت به هر كسى حكم كند؟!! 


متأسفانه.» جهل يا تجاهل نسبت به اين مطلب باعث شده. كروهى «ولا-يت مطلقه فقيه» را با «حكومت مطلقه» كه در مباحث 
سياسى مطرح استء يكسان كمان كنند و آنجه در آن زمينه كفته شده. به مبحث ولا-يت فقيه سرايت دهند. در حالى كه 


«حكومت مطلقه) حكومتى است كه حاكم در آن هيج كونه محدوديتى در اعمال حكومت ندارد و ملزم نيست هيج ملاكك و 
ميزان و ضابطه اى را رعايت كند. اما فقيه» ملزم به رعايت موازين خاصى در اعمال ولايت است. 


: در صورت تشكيل حكومتى با زعامت فقيه و تصويب يك قانون اساسى زبر نظر او و با توجه به ولابت مطلقه ى وىء آيا فقيه مى تواند خود 
قانون را تغيبر دهد يا دذر محدوده اى كسترده تر» دخالت مستقيم نمايد؟ ارزش جنين قانونى جيست؟ 
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: در صورت تشكيل حكومتى با زعامت فقيه و تصويب يكك قانون اساسى زير نظر او و با توجه به ولايت مطلقه ى وىء آيا فقيه 


مى تواند خود قانون را تغيبر دهد يا در محدوده اى كسترده ترء دخالت مستقيم نمايد؟ ارزش جنين قانونى جيست؟ 
باسخ 


جواب اجمالى: 
با توجه به شقوق زيرء ياسخ اول و دوم عبارتند از: 


أ. عدم دخالت فقيه در خارج از محدودهى تعيين شده در قانون» تصريح نشده است. در اين صورت ولى فقيه مى تواند به 


امعناد ولايت مظلفاض حرف در امروق كدية كران واكذار قد معنا وغالت مايل 


ب. عدم دخالت فقيه در خارج از محدوده ى تعيين شده در قانون» تصريح شده است. در اين صورت سه فرض كلى متصور 


است: 

.١‏ مصالح اقتضا كننده ى قانون همجنان باقى اند و هيج تزاحمى وجود ندارد. 
3 مصالح اقتضا كننده ى قانون همجنان باقى اندم اما تزاحمى در كار است. 
". مصالح اقتضا كننده ى قانون تغيير كرده اند. 


در فرض اولء فقيه مى بايست در محدوده ى قانون عمل كندء در فرض دومء فقيه مى تواند تا وقتى تزاحم وجود دارد» اجراى 
قانون را به شكل تعيين شده. مدتى تعطيل نمايد و در فرض سوم.ء وجود قانون ديكرى ضرورت دارد كه يس از وضع قانون 
جديده اطاعت. از نابر همكان: از جمله شخص فقيه» لازم است. 


ياسخ يرسش سوم به قرار زير است: 


5 5 515 ا ٠ ٠ ٠‏ ع 3 3 
به نحوى ولايت فقيه را نيذيرفته اند واز سوى ديكرء يذيرش مردم 


نسبت به جنين قانونى كه در آن شكل حكومت نيز بيان شده استء سندى بر يشتوانه ى مردمى نظام و تعلق اراده ى ملى نسبت 


به تحقق آن خواهد بود. 
جواب تفصيلى: 
قبل از ياسخ به سؤال لازم است ابتدا خود سئوال را توضيح دهيم. 


مفاد ادلّه ى ولايت فقيه» ولايت مطلقه را براى فقيه جامع شرايط اثبات مى كند. حال اكر در كشورى حكومتى با زعامت يكك 
فقيه تشكيل و در آن كشور يكك قانون اساسى با هدايت و حمايت فقيه مزبور» تهيه و تصويب شود و در آن محدوده هاى 
مشخصى براى دخالت مستقيم فقيه تعيين كردد و زمينه هاى ديكر حكومتى بر عهده ى كاركزاران ديكر كذاشته و در عين حال 


زعامت عظماى فقيه يذيرفته شودء اين يرسش ها مطرح خواهد شد: 

.١‏ آيا فقيه مزبور مى تواند در محدوده اى كسترده تراز آنجه در اين قانون آمده. دخالت مستقيم داشته باشد؟ 
". آيا مى تواند خود اين قانون را تغيير دهد؟ 

". ارزش جنين قانونى در نظام ولايت فقيه» بويزه از ديد كاه نظريه ى انتصاب كه نظريه صحيح است» جيست؟ 


ياسخ به دو يرسش اول: در محدودهى اختيارات(1) ولى فقيه مطرح مى شود كه اكر وى با توجّه به ضوابط معتّن شرعى 
حكمى را متناسب با شرايط صادر كرد؛ بر همكانء از جمله خود او اطاعت از اين حكم واجب است. قانون اساسى در واقع 
مجموعه اى از احكام الهى و ولابى محسوب مى شود كه احكام ولايى آن براى شرايط معتنى» وضع مى كردد و مادامى كه آن 
مصالح وجود دارد» هيج كس نمى تواند با آن مخالفت كند, جه فقيه باشد» جه غير 


فقيه» جه رهبر باشد و جه غير رهبر. 


بنايراين» مادامى كه قانون به دليل بقاى مصالح اقتضا كننده ى آن به اعتبار خود باقى استء فقيه مى بايست در محدودهى آن 
عمل كند مكر در مواردى كه كرفتار تزاحم بين اجراى قوانين يا بين قانون و احكام شرع يا بين احكام شرعى شود. البته اين امر 
در صورتى است كه در قانون مزبور به عدم دخالت فقيه در خارج از محدودهى تعيين شده در قانون» تصريح شده باشد. اما 
اككر برخى امور مستقيماً به فقيه واككذار شده باشدء مانند آنجه در اصل يكك صدودهم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران 
اتفاق افتاده است و امورى به ديكر نهادها و بخش هاى حكومت سيرده شده باشد» ولى در قانون منعى از دخالت فقيه در خارج 
آنجه در قانون به آن تصريح شده. نشده باشد فقيه به استناد ولايت مطلقه خود مى تواند در امورى كه در قانون مسئوليت آنها 
اانه ار كاق با كص كام واكذاز تكردى سشكقي] دغالس كن 


اكر مصالح مقتضى يكك حكم, به تشخيص فقيهء يا مشاوران كارشناس اوء تغيير و در نتيجه وجود قانون ديكرى» ضرورت بيدا 
كند» فقيه مى تواند دستور جانشين ساختن قانون اساسى جديدء به جاى قانون اساسى يبشين» يا بازنكرى در قانون اساسى سابق 
را صادر نمايد. يس از وضع قانون جديدء اطاعت از آن بر همككان. از جمله شخص فقيهء لازم خواهد بود. اككر در مواردى 
اجراى قانون يا تحقق امرى به شكل تعيين شده در قانون با مصالح نظام يا احكام اسلامى ناسازكار باشد و در واقع تزاحم بيدا 


شودء فقيه مى تواند اجراى قانون 


يا تحقق آن امر به شكل معين شده در قانون را براى مدتى كه مشكل مزبور وجود دارد» تعطيل كند. 
ياسخ به يرسش سوم: 
يرسش سومءهنكامى قابل ياسخ است كه به يكك نكته توه كنيم: 


در يكك كشورء هنكامى كه حكومت اسلامى؛ به رهبرى فقيه جامع الشرايط تشكيل شود, همواره كروهى كه ولايت فقيه راء 
اجدياذا با قلند أت ذ رقع اتك و تادر سعدودوى ولاية :از بااشكرات اخملا نظر وارتده منااعى خريه ارى:انفت اذ ديد كاد 
نظرياتشان خود را ملزم به اطاعت از فقيه در تمام موارد يا برخى از آنهاء نمى بينندمْ ولى وجود يكك «ميثاق ملى' را امرى التزام 
آور براى تمام افراد كشور مى شمارند و اككر جنين قانونى وجود داشته باشد, خود را ملزم به اطاعت از آن مى دانند. قانون 
اساسى كه به آراى عمومى مردم كذاشته مى شودءمى تواند مصداقى از اين ميثاق ملى باشد و در واقع جنين جيزى خود يكى از 
مصالحى است كه وجود قانون اساسى را در يكك كشور اقتضا مى كند. به اين ترتيب» ياسخ يرسش سوم نيز آشكار مى شود. از 
سوى ديككرء يذيرش مردم نسبت به جنين قانونى كه در آن شكل حكومت نيز بيان شده استء سندى بر يشتوانه ى مردمى نظام 


و تعلق اراده ى ملى نسبت به تحقق آن خواهد بود. 


در صورت تشكيل حكومتى با زعامت فقيه و تصويب يك قانون اساسى زير نظر او و با توجه به ولايت مطلقه ى وىء آيا فقيه مى تواند خود 
قانون را تغيبر دهد يا در محدوده اى كسترده تر» دخالت مستقيم نمايد؟ ارزش جنين قانونى جيست؟ 


در صورت تشكيل حكومتى با زعامت فقيه و تصويب يكك قانون اساسى زير نظر او و با توجه به ولايت مطلقه ى وىء آيا فقيه 


مى تواند خود قانون را تغيير دهد يا در محدوده اى كسترده تر دخالت مستقيم نمايد؟ ارزش جنين قانونى جيست؟ 
باسخ 


با توجه به شقوق زيره ياسخ اول و دوم عبارتند از: 


أ. عدم دخالت فقيه در خارج از محدودهى تعيين شده در قانون» تصريح نشده است. در اين صورت ولى فقيه مى تواند به 
انكاد ولاوت تظلقة ىضر كن امووف كلدية درك اقرو ا كذار شد سفتما كانت اك 


ب. عدم دخالت فقيه در خارج از محدودهى تعيين شده در قانون» تصريح شده است. در اين صورت سه فرض كلى متصور 


4. 


اسيت: 


.١‏ مصالح اقتضا كننده ى قانون همجنان باقى اند و هيج تزاحمى وجود ندارد. 
3. مصالح اقتضا كننده ى قانون همجنان باقى اندمٌ اما تزاحمى در كار است. 
*. مصالح اقتضا كننده ى قانون تغيير كرده اند. 


در فرض اولء فقيه مى بايست در محدوده ى قانون عمل كند, در فرض دوم, فقيه مى تواند تا وقتى تزاحم وجود دارد. اجراى 
قانون را به شكل تعيين شده؛ مدتى تعطيل نمايد و در فرض سومء وجود قانون ديكّرى ضرورت دارد كه يس از وضع قانون 


جدنده اطاغت از آن بر همكان» از جمله شخص فقيهء لازم است. 
ياسخ يرسش سوم به قرار زير است: 


به نحوى ولايت فقيه را نيذيرفته اند و از سوى ديكرء يذيرش مردم نسبت 


به جنين قانونى كه در آن شكل حكومت نيز بيان شده است» سندى بر يشتوانه ى مردمى نظام و تعلق اراده ى ملى نسبت به 


تحقق آن خواهد بود. 
جواب تفصيلى: 
قبل از ياسخ به سؤال لازم است ابتدا خود سئوال را توضيح دهيم. 


مفاد ادلّه ى ولايت فقيه» ولايت مطلقه را براى فقيه جامع شرايط اثبات مى كند. حال اكر در كشورى حكومتى با زعامت يكك 
فقيه تشكيل و در آن كشور يكك قانون اساسى با هدايت و حمايت فقيه مزبور» تهيه و تصويب شود و در آن محدوده هاى 
مشخصى براى دخالت مستقيم فقيه تعيين كردد و زمينه هاى ديكر حكومتى بر عهده ى كاركزاران ديكر كذاشته و در عين حال 


زعامت عظماى فقيه يذيرفته شودء اين يرسش ها مطرح خواهد شد: 

.١‏ آيا فقيه مزبور مى تواند در محدوده اى كسترده تراز آنجه در اين قانون آمده. دخالت مستقيم داشته باشد؟ 
". آيا مى تواند خود اين قانون را تغيير دهد؟ 

". ارزش جنين قانونى در نظام ولايت فقيه» بويزه از ديد كاه نظريه ى انتصاب كه نظريه صحيح است» جيست؟ 


ياسخ به دو يرسش اول: در محدودهى اختيارات(1) ولى فقيه مطرح مى شود كه اكر وى با توجّه به ضوابط معتّن شرعى 
حكمى را متناسب با شرايط صادر كرد؛ بر همكانء از جمله خود او اطاعت از اين حكم واجب است. قانون اساسى در واقع 
مجموعه اى از احكام الهى و ولابى محسوب مى شود كه احكام ولايى آن براى شرايط معتنى» وضع مى كردد و مادامى كه آن 
مصالح وجود دارد» هيج كس نمى تواند با آن مخالفت كند, جه فقيه باشد» جه غير فقيه» 


جه رهبر باشل و جه غير رهبر. 


بنايراين» مادامى كه قانون به دليل بقاى مصالح اقتضا كننده ى آن به اعتبار خود باقى استء فقيه مى بايست در محدودهى آن 
عمل كند مكر در مواردى كه كرفتار تزاحم بين اجراى قوانين يا بين قانون و احكام شرع يا بين احكام شرعى شود. البته اين امر 
در صورتى است كه در قانون مزبور به عدم دخالت فقيه در خارج از محدودهى تعيين شده در قانون» تصريح شده باشد. اما 
اككر برخى امور مستقيماً به فقيه واككذار شده باشدء مانند آنجه در اصل يكك صدودهم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران 
اتفاق افتاده است و امورى به ديكر نهادها و بخش هاى حكومت سيرده شده باشد» ولى در قانون منعى از دخالت فقيه در خارج 
آنجه در قانون به آن تصريح شده. نشده باشد فقيه به استناد ولايت مطلقه خود مى تواند در امورى كه در قانون مسئوليت آنها 
اانه ار كاق با كص كام واكذاز تكردى سشكقي] دغالس كن 


اكر مصالح مقتضى يكك حكم, به تشخيص فقيهء يا مشاوران كارشناس اوء تغيير و در نتيجه وجود قانون ديكرى» ضرورت بيدا 
كند» فقيه مى تواند دستور جانشين ساختن قانون اساسى جديدء به جاى قانون اساسى يبشين» يا بازنكرى در قانون اساسى سابق 
را صادر نمايد. يس از وضع قانون جديدء اطاعت از آن بر همككان. از جمله شخص فقيهء لازم خواهد بود. اككر در مواردى 
اجراى قانون يا تحقق امرى به شكل تعيين شده در قانون با مصالح نظام يا احكام اسلامى ناسازكار باشد و در واقع تزاحم بيدا 


شود فقيه مى تواند اجراى قانون يا 


تحقق آن امر به شكل معين شده در قانون را براى مدتى كه مشكل مزبور وجود دارد» تعطيل كند. 
ياسخ به يرسش سوم: 


در يكك كشورء هنكامى كه حكومت اسلامى؛ به رهبرى فقيه جامع الشرايط تشكيل شود, همواره كروهى كه ولايت فقيه راء 
اجدياذا با تقلنداء يذيرفه اند و با در هحدودهى ولأيت اويا دكران اخملا نظر دارته بدا فى شويد. ابن اقنيت: أذ ديد كاه 
نظرياتشان خود را ملزم به اطاعت از فقيه در تمام موارد يا برخى از آنهاء نمى بينندمْ ولى وجود يكك «ميثاق ملى' را امرى التزام 
آور براى تمام افراد كشور مى شمارند واكر جنين قانونى وجود داشته باشد, خود را ملزم به اطاعت از آن مى دانند. قانون 
اساسى كه به آراى عمومى مردم كذاشته مى شودءمى تواند مصداقى از اين ميثاق ملى باشد و در واقع جنين جيزى خود يكى از 
مصالحى است كه وجود قانون اساسى را در يكك كشور اقتضا مى كند. به اين ترتيب» ياسخ يرسش سوم نيز آشكار مى شود. از 
سوى ديككرء يذيرش مردم نسبت به جنين قانونى كه در آن شكل حكومت نيز بيان شده استء سندى بر يشتوانه ى مردمى نظام 


و تعلق اراده ى ملى نسبت به تحقق آن خواهد بود. 
نسبت بين ولايت و مرجعيت جيست؟ 
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يريسسن 


نسبت بين ولايت و مرجعيت جيست؟ 
ياسخ 


جواب اجمالى: 


«مرجعيت) در فرهنكك شيعى» آميزه اى از شأن «افتا» و «ولايت» بوده است و مراجع عظام» هم در احكام كلى الهى مردم را ارشاد 


مى كردند و هم در مسايل جزئى اجتماعى زعامت آنها را بر عهده داشتند. و كاه حتى به قضاوت نيز مى يرداختند. 
امااكر دو شأن «افتا» و «ولايت» را تفكيكك و فقط بر اوّلى عنوان مرجعيت را اطلاق كنيم؛ با جند يرسش مواجه مى شويم: 
.١‏ آيا تفكيكك مرجعيت از رهبرى جايز است؟ 

؟. بر فرض امكان تفكيكك. آيا تعدد رهبرى و تعدد مراجع جايز است؟ 


“. بر فرض تفكيكك مرجعيت و رهبرىء آيا مى توان در تمام احكام اجتماعى و فردى از غير رهبر تقليد كرد؟ 


جواب اين يرسش ها به ترتيب عبارتند از: 
أ. نكته ى مرجعيت فقيه» تخضٌّ ص او در فقه و توانايى او بر استنباط احكام الهى از منابع شرعى است. در حالى كه نكته ى 


رهبرى افزون بر اين امرء توانايى در اداره ى جامعه بر اساس معيارها و ارزش هاى اسلامى مى باشد. 


ازاين روء امكان دارد كسى به دليل توانايى بيشتر فقهىء بر فقيه ديكر در «مرجعيت» ترجيح داده شود ولى به جهت توانايى آن 


دومى بر اداره ى جامعه؛ او در امر رهبرى بر اين شخص رجحان داشته باشد. 
باااين وصفء تفكيك مرجعيت از رهبرى امرى معقول و در برخى موارد لازم است. 


ب. قاعده ى اوّلى در رهبرى» وحدت و در مرجعيتء تعدّد استء هر جند امكان عكس آن براى هر دو وجود دارد. همان كونه 


كه وحدت آنها و تحمّق يكك رهبر مرجع نيز ممككن مى باشد. 


- 


ج. از آنجا كه 


تبعيت از رهبر بر همكّان واجب و نقض حكم او از سوى تمام فقها مردود استء مردم در مسايل اجتماعى نمى توانند از غير 
رهبر تقليد كنند و آنجه در ياسخ به سؤال نخست بيان شدء اختصاص به مسايل فردى دارد و در اين حوزه است كه مردم مى 
توانند ازغير رهبر تقليد نمايند. 


جواب تفصيلى: 


رسول كرامى اسلام(صلى الله عليه وآله) ازسه شأن عمده برخوردار بودند: .١‏ تبليغ آيات الهى و رساندن احكام شرعى و 
اين شئون براى فقها در روزكار غيبت ثابت مى باشد و آنها از سه شأن برخوردارند: .١‏ افتا و بيان احكام 0 الهى براى مردم و 


هدايت آنها ازاين جهتء. ". قضاوت و داورى و رفع خصومتء ". ولايت و زمامدارى. 


امر ديكرى است. در مقابلٍ مفهوم «مرجعيت)»» مفهوم «تقليد) قرار مى كيرد , يعنى هر كا كي «مرجعا است» ديكرانى «مقلد» او 


هستند. از اين روء براى تحليل مفهوم «مرجعيت» ناكزير از توضيح معناى «تقليد) نيز هستيم. 
«تقليد) در زبان فارسى بار معنايى دارد كه حكايت از ييروى بدون دليل از كسى مى كند. اقبال در شعر معروف خود: 
خلق را «تقليدشان» بر باد داد اى دو صد لعنت بر اين «تقليد)باد 


به همين مفهوم نظر دارد» ولى در مصطلح فقهى مراد از «تقليد»» مراجعه ى غير متخصّ ص»ء در يكك امر تخصّصىء به متخصص 
آن مى باشد. به همين دليل» بر خلاف مفهوم نخست كه در نظر عقلا منفى و مطرود استء اين معنا كاملل مقبول و معقول مى 


به متخصّص آن مراجعه نمايد و تمام ادّله ى لفظى تقليد از قبيل آيه ى «فاسئلوا أهل الذكر إن كنتم لا تعلمون)(1) |اكر جيزى را 


نمى دانيد از عالمان سؤال كنيد.[ ويا روايات به همين امر مقبول در نزد عقلا نظر دارد. 


باااين وصفء نكته ى مرجعيت فقيهء تخضّ ص او در فقه و توانايى او بر استنباط احكام الهى از منابع شرعى است. در حالى كه 


نكته ى رهبرى افزون براين امرء توانايى در اداره ى جامعه بر اساس معيارها و ارزش هاى اسلامى مى باشد. 


ازاين روء امكان دارد كسى به دليل توانايى بيشتر فقهى. بر فقيه ديكر در «مرجعيت» ترجيح داده شود.(1) ولى به جهت توانايى 


آن دومى بر اداره ى جامعه؛ او در امر رهبرى بر اين شخص رجحان داشته باشد. 
باااين وصفء تفكيك مرجعيت از رهبرى امرى معقول و در برخى موارد لازم است. 


نسبت به سؤال دومء يعنى مسئله ى تعدّد رهبرى يا مرجعيت و وحدت آن, بعد از امكان تفكيكك. بايد توه داشت كه جون 
رجوع به مرجع از باب رجوع جاهل به عالم و غير متخضٌ ص به متخضّ ص استء وجود متخصّصان متعدّد و مراجع كوناكون در 
جامعه ى اسلامى» امرى ممكن, بلكه مطلوب» استء تا همكان به راحتى بتوانند به آنها مراجعه كنند و احكام خود را به دست 


آورند. اما مسئله ى رهبرى و اداره ى جامعه ى اسلامى جون با نظم اجتماع ارتباط دارد و كثرت مراكز تصميم كيرى در آن 


مؤوجب اغتفائن مى :شود وااطاعت از وهبر بر همكان» حّى سانر فقها وانجب اسث» قاعنده اقتضا'مئ كند» وهبر يكن باشده بؤيذه 
كه سرزمين و كشور از ديد اسلام تعدّدى ندارد و «سرزمين اسلام) يكانه و كشور واحد تلقَى مى شود. البته ممكن است در 
شرايط خاص مصالح اقتضا كند كه رهبرى هاى منطقه اى و يا اشكال ديكرى از رهبرى وجود داشته باشد. ولى به هر حالء بايد 
تمامى اين رهبرى ها با هم هماهنكك باشند و به يكك رويه عمل كنند تا امّت اسلام كرفتار تشيّت نشود. در حالى كه ضرورت 
ندارد فتواى مراجع كوناكون يكسان باشد, بلكه هر فقيهى ملزم است به مقتضاى تشخيص خود, بر اساس ضوابط استنباط» فتوا 
دهد.يس قاعده ى اوؤٌّلى در رهبرى» وحدت و در مرجعيتء تعدّد است» هر جند امكان عكس آن براى هر دو وجود دارد. همان 


كونه كه وحدت آنها و تحقّق يكك رهبر مرجع نيز ممككن مى باشد. 


درباره ى سؤال سوم, يعنى امكان تقليد در تمام مسايل از غير رهبر» بايد به اين نكته توجه كرد كه رهبر در هنكام «حكم) افزون 
بر شرايط خارجىء, احكام كلى الهى و نظام هاى اسلامى را نيز در نظر مى كيرد و در اين مقام» آنجه براى او ملاكك خواهد بود 
فتواى خود اوست. از سوى ديكر» كفتيم كه حكم رهبر براى همككان مطاع و لازم الاجراء است. حال اكر مردم بتوانند در تمام 
مسايل فردى و اجتماعى ازغير رهبر تقليد كنند واز سوى ديكرء ملزم باشند در احكام از رهبر تبعيت نمايند» جه بسا در برخى 


موارد كرفتار مشكل شوند/ يعنى رهبر به استناد 


فتواى خاصّى كه در يكك زمينه ى اجتماعى دارد.» حكمى را صادر كند و خود او اذعان داشته باشد كه اكر فتوايش جيز ديكرى 
بود» اين حكم را صادر نمى كرد در عين حال فتواى مرجع تقليد مردم» همان حكم ديكر باشدء در اين صورت,ء مردم جكونه 


مردم در مسايل اجتماعى نمى توانند از غير رهبر تقليد كنند و آنجه در ياسخ به سؤال نخست بيان شدء اختصاص به مسايل 


فردى دارد و در اين حوزه است كه مردم مى توانند ازغير رهبر تقليد نمايند 


اكر ائمه(ع) حق قانون كذارى ندارند» بس جرا امام على (ع) بر اسبء زكات مقرر فرمود و امام جواد علاوه بر خمس معمولىء براى يى 
بار خمس ديكرى نيز در اموال قرار داد؟ 
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اكر ائمه(ع) حق قانون كذارى ندارند» يس جرا امام على(ع) بر اسب» زكات مقرر فرمود و امام جواد علاوه بر خمس معمولى» 


براى يكك بار خمس ديكرى نيز در اموال قرار داد؟ 
باسخ 


در اينجا احكام حكومتى با احكام كلى شرعى اشتباه شده استء احكام كلى همان قوانين ثابت و مستمرّى است كه در هر زمان 
و مكان تا روز قيامت باقى و برقرار استء ولى احكام حكومتى؛ احكامى است كه به خاطر ضرورتها و مانندآن به طور موقت 
قرار داده مى شود (مانند حكم تحريم تنباكو كه در يكك روز به خاطر مبارزه با استعمار اقتصادى انككلستان از سوى مرجع 


بزركى وضع شد و در روز ديككر كه خطر يايان يافت برداشته شد). 


از قرائنى كه در روايت امام جواد(ع) آمده است به خوبى استفاده مى شود كه هنكام ورود آن حضرت به بغداد» شيعيان در 
مضيقه سختى بودند و امام تعدّد خمس را در آن سال مخصوص. براى حل اين مشكل قرار داد و در واقع احكام عناوين ثانويه 
و ضرورت را بر يكى از مصاديق آن تطبيق فرمود, نه اينكه تشريع تازه اى شده باشد. 


حكم زكات كه در روايت امير مؤمنان على(ع) آمده است نيز مى تواند همين كونه باشد و لذا اين حكم محدود به همان زمان 
بود و فقها آن را به عنوان يكك تشريع عام تلقَّى نكرده و بر طبق آن فتوا نداده اند. 


آيا فقيه داراى ولايت مطلقه به اندازه ولابت انبياء وامامان (عليهم السلام) است؟ 


آيا فقيه داراى ولايت مطلقه به اندازه ولايت انبياء وامامان(عليهم السلام) است؟ 


يباسخ 


امام خمينى(قدس سره) معتقد بودند تمام اختياراتى كه ولى معصوم داراست, ولى فقيه نيزهمان اختيارات را دارد. مكراينكه 
جيزى اسثتنا شده باشد. امام فرموده اند:(اصل اين است كه فقيه داراى شرايط حاكميت درعصرغيبت همان اختيارات وسيع 
معصوم زاذاشنة باش مكر ادكه دليل خاصى داشته باشيم كه فلان امرازاختصاصات ولى معصوم است.) ازجمله جهاد ابتدايى 
كه مشهوربين فقها اين است كه ازاختصاصات ولى معصوم ميباشد.ازجنين ولايتى در باب اختيارات ولى فقيه به(ولايت مطلقه) 
تعبير ميكنند. قيد (مطلقه) درمقابل نظ ركسانى است كه معتقدند فقيه فقط درموارد ضرورى حق تصرف ودخالت دارد. يمس 
اكربراى زيباسازى شهرنيازبه تخريب خانه اى باشد جون جنين جيزى ضرورى نيست فقيه نمى تواند دستورتخريب آن را 
صاد ركند. اين فقها به ولايت مقيد نه مطلق معتقند, برخلاف معتقدان به ولايت مطلقه فقيه, كه تمامى موارد نيازجامعه اسلامى 


را جه اضطرارى وجه غيراضطرارى درقلمرو تصرفات شرعى فقيه ميدانند. 


با توجه به اينكه ولايت فقيه, مطلق است, آيا وى ميتواند اصول دين واحكام آن را تغييردهد؟ 


با توجه به اينكه ولايت فقيه, مطلق است, آيا وى ميتواند اصول دين واحكام آن را تغييردهد؟ 


باسخ 


خير, قابل توجه است كه؛ ولى فقيه ازآن رو كه به احكام اسلامى آكاهى كامل دارد ومصالح جامعه را بهتر از ديكران ميداند, 
ميتواند اجراى برخى از احكام را براى حفظ مصالح مهمترمتوقف كند. درجنين مواردى فقيه حكم اسلامى ديكرى را اجرا 
مينمايد دراين صورت احكام اسلام عوض نشده است, بلكه حكمى مهمتربرمهم, بيشى كرفته است واين خود از احكام قطعى 
اسلام است. اما درباره اصول دين كه اسلام, برآن بنا شده است, به هيج وجه جايزنيست كه براى حفظ مصلحت ديكرى اصول 
دين تغييريابد, زيرا درتزاحم ميان اصول دين با امورديكر, اصول دين مقدم است. از اين رو اكرولى فقيه درصدد انكاريا 
تغييراصول دين برآيد, مخالفت با اسلام كرده است واين مخالفت او را از عدالت ساقط سيكرداند ويس اذآن ولايت از وى 
سلب ميشود وحكم او ارزش ندارد. اكركفته شود ولى فقيه داراى ولايت مطلقه است واوممكن است ازقدرت مطلقه اش براين 
امرمدد بككيرد ياسخ اين است كه مراد ازولايت مطلقه اين است كه آنجه بيغمبراكرم وامامان معصوم درآن ولايت داشته اند جز 
درموارد استثنايى جزء اختيارات ولى فقيه است, انكاريا تغييراصول دين براى ييامبراكرم وائمه اطهارهم روانيست تا جه رسد به 


ولى فقيه. 


آآيا ميتوان ازولى فقيه انتقاد كر؟ 


آيا ميتوان ازولى فقيه انتقاد كرد؟ 
باسخ 


ميتوان ازولى فقيه كرد. بلكه براساس تعاليم دينى معتقديم يكى از حقوق رهبربرمردم لزوم دلسوزى وخيرخواهى براى 
اوست.اين حق تحت عنوان(النصيحه لائمّه المسلمين) تبيين شده است. نصيحت دراين عبارت به معناى يند واندرزنيست, بلكه 
دلسوزى وخيرخواهى براى رهبران اسلامى است؛ بنابراين نه تنها انتقاد ازولى فقيه جايزاست, بلكه واجب شرعى مسلمانان است, 
ومنافع ومصالح شخصى يا كروهى نبايد مانع انجام آن شود. درانتقاد ازرهبربايد اخلاق اسلامى, شرايط عمومى انتقاد, قداست 
رهبروعدم سوء استفاده دشمن را درنظر كرفت. به نظر ميرسد براى رعايت همه اصول مزبور, بهترين شيوه انتقاد, نوشتن نامه به 


جرا ولايت فقيه همانند رباست جمهورى دوره اى نباشدو تااز مضرات تمركزقدرت دردست يك نفر جلو كيرى كنيم؟ 


برسس 
جرا ولايت فقيه همانند رياست جمهورى دوره |.-نباشد, تااز مضرات تم ركزقدرت دردست يكك نفر جل و كيرى كنيم؟ 
باسخ 


يكى ازشرايط رهبر, عدالت وتقواست, وقانون, مجلس خب ركان را موظف كرده است هم در مقام كشف وتشخيص (آغاز 
رهبرى) وهم در مقام بقا,(استمرار رهبرى) رهبراين صفات را داشته باشد. هر كاه وبه هردليل منطقى خب ركان به اين نتيجه 
رسيدتك كه رهبرشرائبط رهيرى را ازدست داده است ويا كس د يكرق در زهان رهيرى اطان مدا شده كداز اواقرض وميعر اسنثك, 
رهبرى خود به خود از مقام خود عزل شده ولازم است خبركان عزل ايشان را اعلام كنند وفقيه ديكرى را جانشين وى سازند. 
دراين صورت ديكرلازم نيست هرازجند كاهى انتخابات صورت كيرد. كذشته ازآنكه با اقتدار رهبرى ونقطه ثبات بودن ايشان 


درجامعه سا كارى ندارد. 
اكر ولى فقيه معصوم نيست, اطاعت بيجون وجرا از وى جه توجيهى دارد؟ 
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اكر ولى فقيه معصوم نيست, اطاعت بيجون وجرا از وى جه توجيهى دارد؟ 


باسخ 


اكر به سيره عملى شيعيان توجه كنيم, مييابيم آنها ببجون وجراازمراجع, تقليد ميكرده اند وبه فتواى آنان عمل مينموده اند, در 
حالى كه هيج كس معتقد به عصمت مراجع نبوده, بلكه باتغيير فتواى مرجع ميفهميدند نه تنها او عصمت ندارد, كه قطعاً اشتباه 
هم كرده است. اكراحتمال خطا, مجوّز سربيجى ازدستور حاكم باشد, جون اين احتمال هيج كاه منتفى نيست, اطاعت ازحاكم 
هيج كاه تحقق نخواهد يافت وحكومت ازبين خواهد رفت. اطاعت نكردن ازحاكم موجب هرج ومرج واختلال نظام جامعه 
ميكردد. ضرر ناشى ازاين هرج ومرج بسيار بيشتر از ضررى است كه كاه در اثر اطاعت از يكك دستور اشتباه به جامعه وارد 
ميشود. روش خردمندان اعتنا نكردن به احتمالاءات ضعيف به هنكام عمل است. حال اكر به خصوصيات ولى فقيه توجه كنيم 
ودر نظر داشته باشيم كه حاكم اسلامى هميشه درهر كارى باصاحبنظران ومتخصصان مشورت ميكند وبعد تصميم ميكيرد 
ومردم هم وظيفه دارند ازخيرخواهى ومصلحت انديشى براى حاكم شرعى مضايقه نكنند, احتمال خطا تا حد بسيارى كاهش 


مييابد وديكر معقول نيست ازدستورهاى اوسربيجى كنيم. 


آيا اختيارات و وظايف ولى فقيه منحصر به امورى است كه در قانون اساسى آمده يا اينكه موارد مذكور صرفاً نمونه هايى از اختيارات 
رهبر است؟ 
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آنا كفا راقو وكلاظ و ا كلم حمر هتررق حت كددون قالرق نابي اندمها كدي بد كور عدر مرسها ون اذ 


باسخ 


در قانون اساسى اصلى تصويب شده كه در آن اختيارات ووظايف ولى فقيه مشخص شده است, ولى در اين اصل مواردى ذكر 
شدة كه يعمولاً مورزة الحتباج اسسع يانه ايلكه الخعيارات او متحضر به موازة عذكون بافتدر را كه دراضل ديكرى ازاقانون اساسى 
ولا-يت مطلقه براى ولى فقيه اعلام شده است. اين دو اصل با هم تعارضى ندارند بلكه توضيح دهنده همديكرند؛ يعنى يكك 
اصل بيان كننده اختيارات ووظايف ولى فقيه در موارد غالب است, واصل ديكر(ولايت مطلقه فقيه) بيانكراختيارات ولى فقيه 


درمواردى است كه ييش ميا يد 


اختياراتى كه در قانون اساسى براى ولى فقيه برشمرده شده, مستلزم تخصصهاى متعدد است. ولى به صورت طبيعى, بودن اين تخصصها 
در يك نفرمشكل استو يس حكونه ولى فقيه برتمام امور كشور حاكم باشد؟ 


اختياراتى كه در قانون اساسى براى ولى فقيه برشمرده شده, مستلزم تخصصهاى متعدد است. ولى به صورت طبيعى, بودن اين 
تخصصها در يكك نفرمشكل است, يس حككونه ولى فقيه برتمام اموركشورحاكم باشد؟ 


باسخ 


اكردرقانون اساسى امورمتعددى را بعنوان اختيارات ولى فقيه مطرح كرده اند, مقصود قانونكذاران اين نبوده است كه ولى فقيه 
دوشاقى امور كفيس «افقهاشد وفيا نظربدهد. ولى فقيه بايد مشاورانى از متخصصان مختلف داشته باشد تا آنها 
درمسائل متفاوت اظهار نظ ركنند ونظرمشورتى خود را به ايشان انتقال دهند درنهايت ولى فقيه با توجه به مشورتهايى كه انجام 


ميدهد تصميم ميكيرد وسخن نهايى را اعلام ميكند. 
جرا ولايت فقيه همانند رياست جمهورى دوره اى نباشد, تااز مضرات تمركزقدرت دردست يك نفر جلو كيرى كنيم؟ 


3 


بسن 
جرا ولايت فقيه همانند رياست جمهورى دوره اى نباشد, تا از مضرات تم ركزقدرت دردست يكك نفرجل و كيرى كنيم؟ 
باسخ 


يكى ازشرايط رهبر, عدالت وتقواست, وقانون, مجلس خب ركان را موظف كرده است هم در مقام كشف وتشخيص(آغاز 
رهبرى) وهم در مقام بقاء(استمرار رهبرى) رهبراين صفات را داشته باشد. هر كاه وبه هردليل منطقى خب ركان به اين نتيجه 
رسيدند كه رهبرشرايط رهيرى را ازدست داده است ويا كس ديكرى در زمان رهبرى ايشان بيدا شده كه از اواقوى وبهتر اسث, 
رهبرى خود به خود از مقام خود عزل شده ولازم است خبركان عزل ايشان را اعلام كنند وفقيه ديكرى را جانشين وى سازند. 
دراين صورت ديكرلازم نيست هرازجند كاهى انتخابات صورت كيرد. كذشته ازآنكه با اقتدار رهبرى ونقطه ثبات بودن ايشان 


درجامعه سا ز كارى ندارد. 


اكر ولى فقيه نماينده امام زمان (عج) در زمين وولى امر همه مسلمانان جهان است, جرا قانون اساسى به كونه اى تنظيم شده است كه 
ولى فقيه, نمايندكان مجلس خب ركان رهبرى وديكران بايد ابرانى باشد؟ 


3 


يريس 


اكر ولى فقيه نماينده امام زمان (عج) در زمين وولى امر همه مسلمانان جهان است, جرا قانون اساسى به كونه اى تنظيم شده 


اسث كه ولى فقيه, نمايند كان مجلس خب ركان رهبرى وديكران بايد ايرانى باشد؟ 


باسخ 


بر اساس نظر اسلام, ايده آل اين است كه حكومت جهانى واحدى داشته باشيم ومرزهاى جغرافيايى هيج دخالتى نداشته باشند. 
اما آيا در جهان فعلى كه شرايط تحقق اين ايده آل وجود ندارد, به بن بست ميرسيم؟ قطعاً خير. اكنون كه نميتوان تمام جهان را 
با حكومت دينى اداره نمود, بايد درهمين منطقه(ايران) حكومت دينى را برقراركنيم. وقتى جنين باشد ديكريذيرفته نيست قانون 
اساسى وسايرمقررات به كونه اى باشد كه خارج از ايران را نيز در بربكيرد. از اين رو اككربخواهيم در اين وضع, حكومت دينى 
داشته باشيم, بايد مرزهاى جغرافيايى را محترم شمرده, روابط با ساي ركشورها را مطابق با عرف بين الملل تنظيم بنماييم يعنى با 
كشورها مبادله سفيرداشته باشيم, قراردادهاى بين المللى را محترم بشماريم و... يبس نميتوان درجهان كنونى كفت: جون رهبر 
حكومت ما رهبرهر مسلمانى است, بنابراين بايد مسلمانان ديكر كشورهاى اسلامى نيزتحت فرمان او باشند. اين مطلب درعرف 
بين المللى يذيرفته نيست. اكرقانون اساسى به كونه اى است كه حكومت اسلامى ايران, رهبرى واركانهاى آن را محدود به 
يك كقور كد به دليق:اسبة كه كنهه شد 


وكرنه ازنظر اسلام مرزهاى جغرافيايى جدا كننده كشورها وملتها نيست, بلكه آنجه مرز واقعى وجدا كننده مردم 


العويسكرابية عقله اسك 


جرا رهبرجمهورى اسلامى ايران راو(ولى امرمسلمين) ميناميم؟ 


3 


برسس 
جرا رهبرجمهورى اسلامى ايران راو(ولى امرمسلمين) ميناميم؟ 
باسخ 


با توجه به اينكه اسلام حكومت را براى همه مسلمين ميخواهد وركن اصلى اين حكومت وجود اسلام شناسى عادل وزمان 
شناس جهت اجراى احكام دينى است, وازطرفى درحال حاضر, مطابق ديدكاه اسلامى, هيج حكومت حقّى بجز جمهورى 
اسلامى ايران در جهان وجود ندارد وازسوى سوم تنها حكومت برحق, درمركزخود برخوردار از تأييد وبيعت اسلام شناسان 
صالح ومردم ميباشد, يس برهمه مسلمانان لازم است ييرامون محور ولايت فقيه تجمّع كرده وبا حمايت از نظام مبتنى برآن به 
احياى مجدّد تمدّن اسلامى وتأمين عزّت مسلمين كمكك نمايند. واز اين روست كه ما ولى امرخود را(ولى امر مسلمين) ميدانيم. 
ناكفته نماند اين نامكذارى, مبتنى برنظريّه مكتبى ما ومنطبق با طرح اصلى حكومت اسلامى است ومنافاتى با طرح ثانوى 


حكومت كه مستلزم وجود قانون اساسى در جار جوب 


يكك كشور مانند ايران ورعايت قوانين بين المللى در تنظ روابط با ساي ركشورها است ندارد, جرا كه اين دو طر در طول 
2 
همديكرندنه درعرض هم كه با هم تنافى بيدا كنند. 


اكر ولى فقيه معصوم نيست, اطاعت بيجون وجرا از وى جه توجيهى دارد؟ 


3 


برسس 
اكر ولى فقيه معصوم نيست, اطاعت بيجون وجرا از وى جه توجيهى دارد؟ 
باسخ 


اكر به سيره عملى شيعيان توجه كنيم, مييابيم آنها ببجون وجراازمراجع, تقليد ميكرده اند وبه فتواى آنان عمل مينموده اند, در 
حالى كه هيج كس معتقد به عصمت مراجع نبوده, بلكه باتغيير فتواى مرجع ميفهميدند نه تنها او عصمت ندارد, كه قطعاً اشتباه 
هم كرده است. اكراحتمال خطا, مجوّز سرببجى ازدستور حاكم باشد, جون اين احتمال هيج كاه منتفى نيست, اطاعت ازحاكم 
هيج كاه تحقق نخواهد يافت وحكومت ازبين خواهد رفت. اطاعت نكردن ازحاكم موجب هرج ومرج واختلال نظام جامعه 
ميكردد. ضرر ناشى ازاين هرج ومرج بسيار بيشتر از ضررى است كه كاه در اثر اطاعت از يكك دستور اشتباه به جامعه وارد 
ميشود. روش خردمندان اعتنا نكردن به احتمالاات ضعيف به هنكام عمل است. حال اكر به خصوصيات ولى فقيه توجه كنيم 
ودر نظر داشته باشيم كه حاكم اسلامى هميشه درهر كارى باصاحبنظران ومتخصصان مشورت ميكند وبعد تصميم ميكيرد 
ومردم هم وظيفه دارند ازخيرخواهى ومصلحت انديشى براى حاكم شرعى مضايقه نكنند, احتمال خطا تا حد بسيارى كاهش 


مييابد وديكّر معقول نيست ازدستورهاى اوسرييجى كنيم. 


اكر همزمان با حكومت حق در ايران يى ياجند حكومت حق ديكر وجود ميداشت ويا آن كه در آينده بوجود ببايد, آنكاه جه طرحى را 
بيشنهاد خواهيد كرد؟ 


اك كموفاة باسكوري ع ع بدو ابراة يكم بالسدن حكر محال ذركر ونعية تداقك نوريا ان كدور اندم ورحرة نايل الكادحه 


باسخ 


مي يد وداراى دولت مركزى قدرتمند ودولت هاى محلى مستقل ميباشد. دولت مركزى عهده دار تصميم كبر وتدبيز امور 
مسلمانان بر مبناى قواعد دينى, در مقياس كل جامعه اسلامى است, وبا تنظيم قوانين عاءٌ, كل اتُحاديه را به سمت اهداف مادّى 
ومعنوى سوق ميدهد. از سوى ديكّر هريكك از كشورهاى عضو اتحاديه با رعايت مصالح جامعه محلى خود وبا در نظر كرفتن 


وضعّت زمانى ومكانى آن كشوربه وضع قوانين خاصٌ وتدبير امور مييردازد. ضمن آن كه با رعايت واجراى قوانين عامٌ 


اتحاديه, خود را در بيشبرد جامعه بزركك اسلامى وتأمين اهداف آن يارى ميدهد. به اين ترتيب هم در سطح كسترده يعنى كل 
جامعه واتّحاديه اسلامى وهم در سطح هريكك از كشوهاى عضو, حاكمتّت اسلام محمّق, واهداف فردى واجتماعى حاصل 
ميكردد. ادامه اين روند(- داشتن حكومت فدرالى)جه بسا به تشكيل حكومت واحد جهانى, براساس الككوى اصلى اسلام منتهى 


شودو وبيش ازييش سعادتمندى را فراهم آورد. 
جرا رهبرجمهورى اسلامى ايران راو(ولى امرمسلمين) ميناميم؟ 
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برسس 
جرا رهبرجمهورى اسلامى ايران راو(ولى امرمسلمين) ميناميم؟ 
باسخ 


با توجه به اينكه اسلام حكومت را براى همه مسلمين ميخواهد وركن اصلى اين حكومت وجود اسلام شناسى عادل وزمان 
شناس جهت اجراى احكام دينى است, وازطرفى درحال حاضر., مطابق ديدكاه اسلامى, هيج حكومت حمّى بجز جمهورى 
اسلامى ايران در جهان وجود ندارد وازسوى سوم تنها حكومت برحق, درمركزخود برخوردار از تأييد وبيعت اسلام شناسان 
صالح ومردم ميباشد, يس برهمه مسلمانان لازم است ييرامون محور ولايت فقيه تجمّع كرده وبا حمايت از نظام مبتنى برآن به 
احياى مجدّد تمدّن اسلامى وتأمين عزّت مسلمين كمكك نمايند. واز اين روست كه ما ولى امرخود را(ولى امر مسلمين) ميدانيم. 
تاكفته تمائد اين تامكذارئ, مبتتى برنظريّه مكتبى ما ومنطبق با طرح اصلى حكومت اسلامى است ومنافاتى با طرح ثانوى 


حكومت كه مستلزم وجود قانون اساسى در جار جوب 


يكك كشور مانند ايران ورعايت قوانين بين المللى در تنظيم روابط با ساي ركشورها است ندارد, جرا كه اين دو طرح در طول 
همديكرندنه درعرض هم كه با هم تنافى بيدا كنند. 
آيا فقيه داراى ولابت مطلقه به اندازه ولابت انبياء وامامان (عليهم السلام) است؟ 


يريس 


آيا فقيه داراى ولايت مطلقه به اندازه ولايت انبياء وامامان(عليهم السلام) است؟ 


باسخ 


امام خمينى (قدس سره) معتقد بودند تمام اختياراتى كه ولى معصوم داراست, ولى فقيه نيزهمان اختيارات را دارد. مكراينكه 


جيزى اسثتنا شده باشد. امام فرموده اند:(اصل اين است كه فقيه داراى شرايط حاكميت درعصرغيبت همان اختيارات وسيع 
معصوم والذاعه اكد عكر انك وليل خاصى داشته باشيم كه فلان امرازاختصاصات ولى معصوم است.) ازجمله جهاد ابتدايى 
كه مشهوربين فقها اين است كه ازاختصاصات ولى معصوم ميباشد.ازجنين ولايتى در باب اختيارات ولى فقيه به(ولايت مطلقه) 
تعبير ميكنند. قيد (مطلقه) درمقابل نظ ركسانى است كه معتقدند فقيه فقط درموارد ضرورى حق تصرف ودخالت دارد. يمس 
اكربراى زيباسازى شهرنيازبه تخريب خانه اى باشد جون جنين جيزى ضرورى نيست فقيه نمى تواند دستورتخريب آن را 
صاد ركند. اين فقها به ولايت مقيد نه مطلق معتقند, برخلاف معتقدان به ولايت مطلقه فقيه, كه تمامى موارد نيازجامعه اسلامى 


را جه اضطرارى وجه غيراضطرارى درقلمرو تصرفات شرعى فقيه ميدانند. 
با توجه به اينكه ولايت فقيه, مطلق است, آيا وى ميتواند اصول دين واحكام آن را تغييردهد؟ 


3 


يريس 


با توجه به اينكه ولايت فقيه. مطلق است, آيا وى ميتواند اصول دين واحكام آن را تغييردهد؟ 


باسخ 


خير, قابل توجه است كه؛ ولى فقيه ازآن رو كه به احكام اسلامى آكاهى كامل دارد ومصالح جامعه را بهتر از ديكران ميداند, 
ميتواند اجراى برخى از احكام را براى حفظ مصالح مهمترمتوقف كند. درجنين مواردى فقيه حكم اسلامى ديكرى را اجرا 
مينمايد دراين صورت احكام اسلام عوض نشده است, بلكه حكمى مهمتربرمهم, بيشى كرفته است واين خود از احكام قطعى 
اسلام است. اما درباره اصول دين كه اسلام, برآن بنا شده است, به هيج وجه جايزنيست كه براى حفظ مصلحت ديكرى اصول 
دين تغييريابد, زيرا درتزاحم ميان اصول دين با امورديكر, اصول دين مقدم است. از اين رو اكرولى فقيه درصدد انكاريا 
تغييراصول دين برآيد, مخالفت با اسلام كرده است واين مخالفت او را از عدالت ساقط ميكرداند ويس ازآن ولايت از وى 
سلب ميشود وحكم او ارزش ندارد. اكركفته شود ولى فقيه داراى ولايت مطلقه است واوممكن است ازقدرت مطلقه اش براين 
امرمدد بككيرد ياسخ اين است كه مراد ازولايت مطلقه اين است كه آنجه بيغمبراكرم وامامان معصوم درآن ولايت داشته اند جز 
درموارد استثنايى جزء اختيارات ولى فقيه است, انكاريا تغييراصول دين براى ييامبراكرم وائمه اطهارهم روانيست تا جه رسد به 


ولى فقيه. 
آيا ميتوان ازولى فقيه انتقاد كرد؟ 
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يريسسن 


آيا ميتوان ازولى فقيه انتقاد كرد؟ 


باسخ 


ميتوان ازولى فقيه كرد. بلكه براساس تعاليم دينى معتقديم يكى از حقوق رهبربرمردم لزوم دلسوزى وخيرخواهى براى 
اوست.اين حق تحت عنوان(النصيحه لائمّه المسلمين) تبيين شده است. نصيحت دراين عبارت به معناى يند واندرزنيست, بلكه 
دلسوزى وخيرخواهى براى رهبران اسلامى است؛ بنابراين نه تنها انتقاد ازولى فقيه جايزاست, بلكه واجب شرعى مسلمانان است, 
ومنافع ومصالح شخصى يا كروهى نبايد مانع انجام آن شود. درانتقاد ازرهبربايد اخلاق اسلامى, شرايط عمومى انتقاد, قداست 
رهبروعدم سوء استفاده دشمن را درنظر كرفت. به نظر ميرسد براى رعايت همه اصول مزبوره بهترين شيوه انتقاد, نوشتن نامه به 


دييرخانة مجلس خبر كان وبيان موارد لازم است. 
جرا ولايت فقيه همانند رياست جمهورى دوره اى نباشد,و تا از مضرات تمركزقدرت دردست بك نفر جلو كيرى كنيم؟ 


3 


برسس 

جرا ولايت فقيه همانند رياست جمهورى دوره اى نباشد, تا از مضرات تمركزقدرت دردست يكك نفرجل وكيرى كنيم؟ 

باسخ 

يكى ازشرايط رهبر, عدالت وتقواست, وقانون, مجلس خبركان را موظف كرده است هم در مقام كشف وتشخيص (آغاز 
رهبرى) وهم در مقام بقاء(استمرار رهبرى) رهبراين صفات را داشته باشد. هر كاه وبه هردليل منطقى خب ركان به اين نتيجه 
رسيدنك كه رهبرشرايط رهيرى را ازدسث داذه است ويا كس ديكرى :در زمان رغيرى ايشان يبدا شده كد از اواقوى وبهتر اسث, 
رهبرى خود به خود از مقام خود عزل شده ولازم است خبركان عزل ايشان را اعلام كنند وفقيه ديكرى را جانشين وى سازند. 
دراين صورت ديكرلازم نيست هرازجند كاهى انتخابات صورت كيرد. كذشته ازآنكه با اقتدار رهبرى ونقطه ثبات بودن ايشان 
درجامعه سا كارى ندارد. 


يا در ولايت مطلقه فقيه همه اختيارات امام معصوم(ع) براى ولى فقيه ثابت ابست ؟ 


3 


يريسسن 
آيا در ولايت مطلقه فقيه همه اختيارات امام معصوم(ع) براى ولى فقيه ثابت است ؟ 
باسخ 


ولاءيت مطلقه فقيه دقيقاً به همين معناست كه همه اختيارات ملكى بيامبر ( ص ) و ائمه (ع ) براى ولى فقيه نيز وجود دارد 


.حضرت امام ( ره ) در كتاب ولايت فقيه دقيقاً اين مسئله را روشن ساخته اند . بايد توجه داشت كه در اين جا ولايت به معناى 
زعامت و رهبرى سياسى - كه يكك امر اعتبارى است - مطرح مى باشد نه ابعاد ديكر آن كه برخى از امور واقعى و تكوينى 
است . بنابراين در حكومت اسلامى يكك سرى اختيارات حكومتى وجود دارد كه ربطى به مقامات وجودى ندارد واين 
اختيارات لازمه برقرارى حكومت و هدايت آن در مسير صلاح جامعه اسلامى است و هر شخص معتبرى كه در نظام سياسى 
اسلام رهبرى او يذ يرفته شده با حفظ اصل حركت به سمت مصالح ملزمه جامعه اسلامى آن اختيارات را داراست ؛ جه ييامبر ( 
ص ) باشد و جه ولى فقيه . براى آكاهى بيشتر رجوع كنيد به كتب زير : -١‏ ولا-يت فقيه ( امام خمينى(ره)) ١‏ - ولايت فقيه( 


آيت الله جوادى آملى) موفق باشيد, 
اكر ولايت مطلقه فقيه در قانون اساسى مطرح شده بس جرا بعضى از محدوديت ولايت فقيه دم مى زنند؟ 


3 


إبرسس 
اكر ولايت مطلقه فقيه در قانون اساسى مطرح شده يس جرا بعضى از محدوديت ولايت فقيه دم مى زنند؟ 
باسخ 


بحث ولايت مطلقه فقيه به صراحت در قانون اساسى ذكر شده و حدود و ثغور آن نيزمعلوم كشته است ولى متاسفانه برخى به 
جهت تبليغات غرب ورسوبات فكرى ديكر جنين وانمود مى كنند كه ولايت مطلقه به معناى بى قانونى و تسلط اراده يكك فرد بر 
همه امور است ولى حقيقت اين نيست و ولا-يت مطلقه تنها براى كره كشايى در امورى است كه به طورمعمول قابل حل نيست. 
1 


معناى مطلقه بودن ولايت فقيه جيست 5 


3 


يربيسسن 


معناى مطلقه بودن ولايت فقيه جيست ؟ 


ياسخ 


عبارت ديكر كاهى ( ( مطلق ) ) ( نألا| 8050 ) در برابر (( نسبى ) ) ( 3110/6ا©1! ) به كار مى رود و كاهى در براير ( ( 
مشروط ) ) ( 01101]1011©0) ) . استعمال نخست صرفاً در علوم حقيقى است » ولى استعمال دوم هم در علوم حقيقى وهم در 


علوم اعتبارى ( مانند علوم سياسى ) جريان دارد .از طرف ديككر كاربرد اين وازه در علوم اعتبارى نيز از نظر دايره و وسعت 


اطلاءق » بسيار متفاوت است . به عبارت ديكر هر كجا كه اين واه به كار مى رودء بايد به دقت در نظر داشت كه مراد از آن 
اطلاق در برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثلا ( ( مطلقه ) ) ( 156ألا|8850 ) در نظام هاى سياسى غالباً به رزيم هاى فاقدقانون 
اساسى ( 1017لا ]أ00175) ) اطلاق مى شود؛ ولى در نظام ولايت فقيه به كونه ديكرى استعمال مى شود .مقصود از( ( ولايت 
مطلقه فقيه ) ) اين است كه اكر ( ( مصالح اهم اجتماعى ) ) مسلمانان با يكى از احكام اوليه شرعى - كه از نظر اهميت در رتبه 
بايين ترى قرار دارد - درتزاحم قرار كيرد» ولى فقيه كه موظف به حفظ مصالح عاليه جامعه اسلامى است . به خاطر حفظ 


مصالح اهم جامعه اسلامى مى تواند.بلكه بايد موقتاً آن 


حكم شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح جامعه رابر آن مقدم بدارد؛ مثلاً در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد.اكنون 
اكر به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى حاجت افتاد. جه بايد كرد؟ ديدكاه مخالف ولايت مطلقه بر آن است كه صرف 
مصلحت اهم اجتماعى مجوز تخريب مسجد نيست و تا زمانى كه كاربه ضرورت نرسد نمى توان دست به اين كار زد؛ ليكن 
براساس نظريه ( ( ولايت مطلقه ) ) لازم نيست حكومت اسلامى آن قدر صبر كند كه براى جامعه مشكلات زيادى فراهم شود و 
كارد به استخوان برسدء تاآن كاه از سر ناجارى و براى خروج از بن بست و انفجار اجتماعى »مسجد را تخريب كند .بلكه اساساً 
اكر بخواهيم جنين كنيم » هميشه ازقافله تمدن عقب خواهيم ماند و همواره در مشكلات است و ياخواهيم زد و شارع مقدس به 
جنين جيزى راضى نيست . از آنجه ككذشت روشن مى شود كه : اولآء ولا.يت مطلقه فقيه از قواعد رافع تزاحم است ؛ يعنى » 
مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام ومصالح اجتماعى است . ثانياً؛ ولايت مطلقه خود؛ مقيد به قيودى است نه اين كه 
از هر حيث مطلق باشد .قيودى كه در اعمال ولابت مطلقه وجود دارد عبارت است از : -١‏ مصلحت » "- اهم بودن ع9 
اجتماعى بودن . به عبارت ديكرء ولى فقيه نمى تواند : -١‏ به طوردل خواهى و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند .؟١-‏ 


مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت است » نه شخص ولى فقيه . - تنهامصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد 


كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به تركك آنها نباشد., 
اكر ولى فقيه دجار بى عدالتى شود تكليف جيست؟ 


3 


يريس 


اكزولى فقبه ذجار بى عدالتى شود تكليق جيست؟ 
باسخ 


جون ولى فقيه با ويذكى عدالت و اجتهاد و مدير و مدبّر بودن از سوى خبركان انتخاب مى شودء اكر در ميانه راه يكى از اين 
سه شرط مفقود شود ويا خدشه بيدا كندء وظيفه خب ركان رهبرى است كه او را عزل كنند و فردى اقوى و بهتر از او را انتتخاب 


حضرت امام خمينى ((رحمه الله)) در مصاحبه اى فرمودند: اككر ولى فقيه يكك كلمه دروغ بككويد يكك كلمه؛ يكك قدم برخلاف 
بكذارف أن ولابت راذيكر ندارة(1): 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


با توجّه به اختيارات ولى فقيه» اكر به طور همزمان وى» خب ركان را منحل و مجلس خبركان نيز وى را عزل كند جه بايد كرد؟ 

برسش 

با توجه به اختيارات ولى فقيه. اككر به طور همزمان وى خب ركان را منحل و مجلس خب ركان نيز وى را عزل كند جه بايد كرد؟ 
باسخ 

اين اشكال درباره ولى فقيه و مجلس خب ركان وارد نيست. زيرا خب ركان زمانى عزل رهبر و عدم صلاحيّت او را براى رهبرى 


اعلا-م مى كنند كه بيش از آن مطمئن باشند رهبر صلاحيتش را از دست داده است. مثلا اكر خب ركان تشخيص دادند رهبر 


عدالت يا بينش فقهى يا توانايى اداره امور اجتماعى را از دست داده است,ء عزل او را اعلا-م مى كند. روشن است يبش از 


اطمينان از عدم صلاحّت وىء بركنار شدن او از ولايت و اعلام عدم صلاحيّت از ناحيه خب ركان بيش خواهد آمد. يس اعلام 


عزل رهبرى امرى است كه قبلا براى خب ركان مشخص شده است و سيس اعلام مى كردد. 


بنابراين» اككر همزمان با اعلام عدم صلاحيّت رهبر از سوى خب ركان» رهبر نيز مجلس خب ركان را منحل كند» منحل كردن رهبر 
تأثير ندارد» زيرا بيش از اعلام خب ركانء رهبرء به دليل از دست دادن شرايط خود به خود معزول شده است. و اين مطلب يكى از 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را «ولى امر مسلمين» مى ناميم؟ 
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برسسن 
باسخ 


الككوى اولي اسلام براى حكومتء؛ حكومت واحد جهانى تحت رهبرى امام معصوم((عليه السلام)) مى باشد. در اين الكو 
مرزهاى جغرافيايى جاى خود را به مرزهاى عقيدتى مى دهد و كشور اسلامى شامل كليه مناطقى خواهد بود كه در آن 
يلما نا لك كى فى كد 


از سوى ديكّر حكومت اسلامى به معناى تدبير امور مسلمين براساس قوانين دينى و رعايت مصالح شهروندان مى باشد و حاكم 
به عنوان مجرى احكام اسلامى كسى است كه شرايطى ويه را داراست و با نبود و يا از بين رفتن آن شرايط صلاحّت حكومت 
ازاو سلب مى كردد. 


نكاهى كذرا به كذشته و حال مسلمين و مشاهده نابسامانى هاء كروه بندى هاء برادر كشى هاء عقب ماندكى هاى مادّى و 
معنوى به روشنى كوياى اين واقعئت است كه عاملى اصلى بروز جنين وضعيّتى نبود يايكاهى محكم به عنوان محوريّت جامعه 
اسلامى جهت هدايت افراد» رفع اختلافات» جل وكيرى از بروز فتنه ها و خنثى سازى نقشه دشمنان بوده است. از اين رو اسلام 


حكومت ولى عادلى را به عنوان عاملى سعادت بخش و وحدت آفرين تشريع كرده و آن را براى «تمام مسلمين» مى خواهد. 


بنابراين با توجه اينكه اسلام حكومت را براى همه مسلمين مى خواهد و ركن اصلى اين حكومت وجود اسلام شناسى عادل و 
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صالح و 


مردم مى باشدء يس بر همه مسلمانان لازم است بيرامون محور ولا-يت تجممع كرده و با حمايت از نظام مبتنى بر آن به احياى 
مجدد ؟؟ اسلامى بر تأمين عزت مسلمين كمكك نمايند. همانطورى كه امروز شاهد حمايت كروه هاو شخصتت هاى اسلامى 


سراسر دنيا از «ولى امر مسلمين» به عنوان رهبرى جهانى مسلمين هستيم(1). 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


آيا امام خمينى ((رحمه الله)) از ولايت مطلقه خودشان در مقام عمل استفاده اى كردند؟ 
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يريس 


آيا امام خمينى((رحمه الله)) از ولايت مطلقه خودشان در مقام عمل استفاده اى كردند؟ 


باسخ 
امام در توضيح ولايت مطلقه فقيه مى فرمايد: 


كليّه امور مربوط به حكومت و سياست كه براى ييامبر و ائمه((عليهم السلام)) مقرر شده استء در مورد فقيه عادل نيز مقرّر 


است و عقلا نمى توان فرقى ميان اين دو قايل شد0). 
امام راح ل((رحمه الله )) ازاين ولايت مطلقه در جندين موارد استفاده كردند كه عبارت اشسيت از منصوب كردن مهندس باز ركان 
به عنوان نخست وزير و رئيس دولت موقت از سوى خودشان. امام در اين مورد فرمودند: 


... من كه ايشان را نصب كردمء يكك نفر آدمى هستم كه بواسطه ولا-يتى كه از طرف شارع مقدّس دارم ايشان را قرار دادم 
ايشان را كه من قرار دادم واجب الاتباع استء ملت بايد از او اتباع كند» يكك حكومت عادّى نيستء يكك حكومت شرعى استء 


بايد از او اتباع كنند» مخالفت با اين حكومت, مخالفت با شرع استء قيام بر عليه شرع اس ت(2). 


اين كلاسم امام((رحمه الله)) دلاءلت بر ولا.يت مطلقه ايشان دارد كه اين از جانب معصوء((عليه السلام)) در زمان غيبت به فقيه 
جامع الشرايط واككذار شده است. و امام در مقام نصب در تنفيذ رياست جمهورى هاى كشورمان از اين تعبير استفاده مى 
كردند. يعنى رأى ملت را تنفيذ و آنها را به آن مقام نصب مى كردند. و اين همان به كار بستن ولايت مطلقه در امور كشور و 
مصالح اسلام است(2). 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


با توجه به «ولايت مطلقه فقيه» آي مى تواند اصول دين و احكام آن را تغيير دهد؟ 


با توبجه به «ولايت مطلقه فقيه) ايا مى تواند اصول دين و احكام آن را تغيير دهد؟ 


باسخ 


ولايت اعطا شده به فقيه براى حفظ اسلام است. اوّلِين وظيفه ولى فقيه ياسدارى از اسلام است. اككر فقيه اصول و احكام دين را 


ليكن اكر جايى امر داير بين اهم و مهم شود, فقيه مى تواند مهم را فداى اهم كند تا اينكه اهم باقى بماند. مثلا اكر رفتن به حج 
ياسدارى از دين» حج را موقتاً تعطيل كند و مصلحت مهم ترى را براى اسلام فراهم نمايد(6). 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 
منظور از ولايت مطلقه جيست؟ آيا فراتر از قانون است يا در محدوده قانفون؟ 


3 


يريس 


منظور از ولايت مطلقه جيست؟ آيا فراتر از قانون است يا در محدوده قانون؟ 
باسخ 


منظور از ولا-يت مطلقه يعنى تمام اختياراتى را كه ولي معصوم داراست ولى فقيه نيز همان اختيارات را دارد مكر اينكه جيزى 
اسنشناء شده باشد. مثل جهاد ابعدايئ كه بعضى از فقها قائل هستتد كه اسطناء شده استة. و اين به معتاق تضصرقات شرعى ولى 
فقيه است در تمام آنجه كه جامعه اسلامى به آن نيازمند است(4) و بودن اين كونه ولا-يت براى ولى فقيه فراتر از قانون نيست 
زيرا در قانون اساسى در اصل يكصد و هفتم آمده است: «هركاه يكى از فقهاى واجد شرايط مذكور در اصل ينجم اين قانون از 
طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعيت و رهبرى شناخته و يذيرفته شده باشد همانكونه كه در مورد مرجع عالى قدر تقليد و رهبر 
انقلاب آيه الله العظمى امام خمينى((رحمه الله)) جنين شده استء اين رهبر ولايت امر و همه مسئولتتهاى ناشى از آن را بر عهده 
داردا. و مسئولنتهاى ناشى از ولايت امر از ديد حضرت امام((قدس سره)) به نحو كسترده است. با اين وصف ولايت مطلقه به 
آن معنى كه ذكر شد فراتر از قانون نيست بلكه در محدوده قانون مى باشد. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


آيا اختيارات و وظائف ولى فقيه فقط منحصر به قانون اساسى است يا بيش از آن مى باشد؟ 
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يريسسن 


آيا اختيارات و وظائف ولى فقيه فقط منحصر به قانون اساسى است يا بيش از آن مى باشد؟ 
باسخ 


اختيارات و وظائف ولى فقيه در قانون اساسى با اصلى مشخص شده است. ولى آنجه معمولا مورد نياز بوده است در اين اصل 
آمده است نه اينكه اختيارات او منحصر به موارد مذكور باشد جرا كه در اصل ديككرى از قانون اساسى ولايت مطلقه برا فقيه 


اعلام شدواسث. 


واين دو اصل نيز با هم تعارضى ندارند. بلكه توضيح دهنده همديكرندز يعنى يكك اصل بيان كننده اختيارات و وظائف ولىّ 
فقيه در موارد غالب است. و اصل ديكر(ولايت مطلقه فقيه) بيانكر اختيارات ولى فقيه در مواردى است كه بيش مى آيد و نياز 


حكمى ندارد( .)١‏ 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


با توجّه به ولايت مطلقه فقيه» ديكر جه نيازى به مشاورين و متخصصين براى فقه مى باشد؟ 

برسش 

با توجه به ولايت مطلقه فقيه» ديكر جه نيازى به مشاورين و متخصصين براى فقه مى باشد؟ 

ياسخ 

ولى فقيه جون معضوم نيست و با غيب ارتباطى ندارد» در نتيجه از تمام مسائل و امور نيز 1 كاهى ندارد. بنابيراين لازم است كه 


ولى فقيه در امور مختلف سياسى و نظامى و فرهنككى و آموزشى مشاورين و متخصصينى داشته باشد تا از نظرات آنها آ كاه 


خداوند متعال به ييامبر اكرم((صلى الله عليه وآله)) دستور مى دهند: «و مشاورهم فى الامر فاز اغرمت فتوكل عل الله )١(/‏ در 
كارها با مؤمنان مشورت كنء اما هنكامى كه تصميم كرفتى بر خدا توكل كن». 


بر اساس بينش دينى ما حضرات معصوء((عليهم السلام)) عالم به علم الهى بودند» ولى مأمور بودند كه با مردم و آكاهان در 
مسائل مشورت كنندء ولى در عين حال در آيه تصريح شده كه عزم و تصميم نهايى» با ييامبر است. وقتى ييامبر مشورت مى 
كرد ولى فقيه به طريق اولى سزاوار به مشورت است جون بهره اى از علم غيب ندارد» ولى تصميم كيرى نهايى با ولى فقيه مى 


باشد و آنجه او تصميم كرفت لزوم اطاعت دارد( ؟). 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 
١‏ - سوره آل عمران. آيه 105 


؟ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


اكر برخلاف رأى آيت الله ها رأى داده شود بر خلاف دين عمل كردن نيست؟ 
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برسس 
كر برخلاف رأى آيت الله ها رأى داده شود بر خلاف دين عمل كردن نيست؟ 
باسخ 


انسانى كه مجتهد نيست و به احتياط عمل نمى كند بايد از مجتهد جامع الشرايط تقليد كند زيرا بر اساس حكم عقل» شخص 
ناآ كاه به احكام دين بايد به مجتهد مراجعه و از او بيروى نمايد. ولى در مسائلى كه جزو فروع دين نيست و در حيطه تخصصى 
مرجع تقليد نمى باشد مخالفت اشكالى ندارد. اما اكر مجتهد. ولى فقيه باشد همه مسلمانان بايد از اوامر ولائى ولى فقيه اطاعت 
نموده و تسليم امر و نهى او باشند واين حكم شامل فقهاى عظام هم مى شود جه رسد به مقلدين آنان. (اجوبه» ج 2١‏ ص ”37) 
اطاعت از دستورات حكومتى ولى امر مسلمين بر هر مكلفى ولو اين كه فقيه باشد واجب است و براى هيج كسى جايز نيست با 
متصدى امور ولايت به اين بهانه كه خودش شايسته تر است مخالفت نمايد. اين در صورتى است كه متصدى منصب ولايت از 
راه هاى قانونى شناخته شده به مقام ولايت رسيده باشدء ولى در غير اين صورت مسأله به طور كلى تفاوت خواهد كرد. (اجوبه 


اج ص 10) 


علت تقسيم ولايت به مطلقه و مقيد جيست؟ 


اشاره 


يرسش: بر جه مبنايى قانون اساسى از اين دو قسمء ولايت مطلقه را انتخاب كرده است؟ 


علت تقسيم ولايت به مطلقه و مقيد جيست؟ 


يرسش: بر جه مبنايى قانون اساسى از اين دو قسمء ولايت مطلقه را انتخاب كرده است؟ 
باسخ 


در جواب دو سؤال فوقء بايد ضمن تحليل و تجزيه مفهوم ولايت مطلقه» ضرورت آن را نيز بررسى نماييم: 


در اين رابطه ابتدا به بازخوانى معناى اين اصطلاح, از منظر حضرت امام(ره)» با تكيه بر متون اسلامى مى يردازيم. سيس ضمن 


مراجعه مختصر به مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسى» تلاش مى كنيم تا مقصود قانون كذاران از اين اصطلاح را بيابيم: 


يكم: نظريه حضرت اماء(ره) درباره حوزه اختيارات ولى فقيه كه مورد قبول بسيارى از فقهاى شيعه مى باشدء اين است كه فقيه 
همه اختيارات لازم حكومتى امام معصوء(ع) را دارد وهر نوع ولايتى كه در حوزه رهبرى جامعه براى امام ثابت شده براى فقيه 
نيز ثابت است. جز آنجه كه به دليل خاص از مختصات امام معصوم(ع) و بعضى اولياء خدا شمرده شده استء از قبيل عصمت» 
ولايت تكوينى و نيز ياره اى از اختياراتى كه ييامبر در حوزه مسائل خصوصى اففراد داشته اند. در حقيقت اختصاصات ياد شده 
مربوط به جنبه ولايت به معنى زعامت و رهبرى اجتماعى نيستء بلكه به خاطر جهات شخصيتى و شرافت مقام امامت و عصمت 
امام معصوم(ع) است. از اختيارات حكومتى ياد شده به اولا-يت مطلقه تعبير مى شود كه ما به اختصار به توضيح آن مى 


كلمه »مطلق١‏ يا »مطلقه« در لغت به معناى آزادى» رهايى و ارسال است؛ ليكن موارد استعمال آن متفاوت است. به عبارت ديكر 
كَاهى »مطلق«(عأنا|8650) در برابر انسبى«(ع/3](0اع1]) به كار مى رودو كَاهى در براير »مشروط(0110115101760-). 


استعمال نخست صرفاً در علوم حقيقى استء ولى استعمال دوم هم در 


علوم حقيقى و هم در علوم اعتبارى (مانند علوم سياسى) جريان دارد. از طرف ديككر كاربرد اين 


وازه در علوم اعتبارى نيز از نظر دايره و وسعت اطلاق. بسيار متفاوت است. به عبارت ديكر هر كجا كه اين واه به كار مى 
رود» بايد به دقت در نظر داشت كه مراد از آن اطلاق در برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثلاً امطلقه«(0156ا82501) در نظام هاى 
سياسى غالباً به رزيم هاى فاقد قانون اساسى (0011511]10]1011) اطلاق مى شود؛ ولى در نظام ولا-يت فقيه به كونه ديكرى 
استعمال مى شود. مقصود از اولا-يت مطلقه فقيهه اين است كه اكر ؛مصالح اهم اجتماعى١‏ مسلمانان با يكى از احكام اوليه 
شرعى - كه از نظر اهميت در رتبه يايين ترى قرار دارد - در تزاحم قرار كيرد» ولى فقيه كه موظف به حفظ مصالح عاليه جامعه 
اسلامى است؛ به خاطر حفظ مصالح اهم جامعه اسلامى مى تواند, بلكه بايد موقتاً آن حكم شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح 
اهم جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ مثلا در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون اكر به تخريب مسجدى جهت خيابان 
كشى حاجت افتاد. جه بايد كرد؟ ديدكاه مخالف ولايت مطلقه بر آن است كه صرف مصلحت اهم اجتماعى مجوز تخريب 


مسجد نيست و تا زمانى كه كار به ضرورت نرسد نمى توان دست به اين كار زد؛ ليكن 


براساس نظريه »ولا-يت مطلقهه لا-زم نيست حكومت اسلامى آن قدر صبر كند كه براى جامعه مشكلات زيادى فراهم شود و 
كارد به استخوان برسدء تا آن كاه از سر ناجارى و براى خروج از بن بست و انفجار اجتماعى» مسجد را تخريب كند. از آنجه 


كذْشت روشن مى شود كه: 


ولأ لظ مطلفة ققية اق غك رافع 


تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اهم اجتماعى است. 
ثانا ولقروت بالق قر قو فيه ند قرو ين لمك لهذا ودر كاز يقر لفت وطلو باسك 


قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد عبارت است از: -١‏ مصلحت» ؟- اهم بودن» 7- اجتماعى بودن. به عبارت ديكر» 


ولى فقيه نمى تواند: 
-١‏ به طور دل خواهانه و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 
-١‏ مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت است, نه شخص ولى فقيه. 


*"- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنها نباشد. 


بنابراين ديد كاه هر كاه فقيه واجد شرايط به تشكيل حكومت اسلامى توفيق يابد همان ولايتى را كه ييامبر و امام معصوم(ع) در 
اداره امور جامعه دارند او نيز دارد. و بر همه مردم لازم است كه از او اطاعت كنند به عبارت ديكر اختيارات حكومتى مربوط به 
حكومت شرعى استء جه در رأس آن بيامبر(ص) يا امام معصوء(ع) باشدء يا نايب آنان (ولى فقيه). و اين اختيارات جيزى بيش 
از اختيارات لا-زم و ضرورى براى حكومت واداره جامعه نيست و هيج حكومتى فاقد آن اختيارات نمى باشد. البته فضايل 
ييامبر(ص) بيش از همه انسانها است و... ليكن فضايل معنوى بيشترء اختيارات حكومتى را افزايش نمى دهد. خداوند همان 
اختيارات و ولايتى كه به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) در تدارك و بسيج سياه تعيين واليان و استانداران» كرفتن ماليات 
و صرف آن در مصالح مسلمانان داده استء براى حكومت فقيه نيز قرار داده است. نهايت تفاوت اين كه ولايت فقيه در رابطه با 


نبوده وروى عنوان عالم عادل ثابت اسث.(0 (ولايت فقيه امام خمينى» ص 0). 


حضرت امام خمينى(ره) در توضيح اين نظريه مى افزايد: اوقتى مى كوييم ولايتى را كه رسول اكرم(ص) و ائمه(ع) داشتند. بعد 
از غيبت» فقيه عادل دارد» براى هيج كس اين توهم نبايد يبدا شود كه مقام فقهاء همان مقام ائمه و ييامبر اكرم(ص) است زيرا 
اينجا صحبت از مقام نيست,ء بلكه صحبت از ولايت - يعنى حكومت و اداره كشور و اجراى قوانين شرع مقدس كه يكك وظيفه 
سنككين و مهم است - مى باشدء نه شأن و مقام برتر و غير عادىء به عبارت ديكر ولا-يت مورد بحث يعنى حكومت و اجراء 
قوانين الهى و اداره جامعه اسلامى و... ولا-يت فقيه از امور قراردادى و اعتبارى عقلايى است و واقعيتى جز جعل قانونى ندارد» 
وقتى كسى به عنوان ولى در موردى نصب مى شود. مثلاً براى حضانت و سريرستى كسى يا حكومت»ء ديكر معقول نيست در 
اعمال اين ولايت فرقى بين رسول اكرم(ص) و امام يا فقيه وجود داشته باشد.به عنوان مثال» ولايتى كه فقيه در اجراى حدود و 
قوانين كيفرى اسلام دارد» در اجراى اين حدود بين رسول اكرم(ص) و امام و فقيه امتيازى نيست. حاكم» متصدى اجراى قوانين 
الهى است و بايد حكم خدا را اجرا نمايد» جه رسول الله(ص) باشد و جه امام معصوم(ع) يا نماينده او يا فقيه عصرء (همان» ص 
02). 


براى اثبات ولايت مطلقه فقيه و كستره اختيارات اودر حوزه اختيارات ييامبر اكرم(ص) و ائمه معصو مين (ع) دلايل متعددى 


وجود دارد كه به اختصار عبارتند از: 


.١‏ همه دلايل عقلى و نقلى كه ضرورت حكومت و ولايت فقيه را با عنوان 


فقاهت و عدالت در عصر غيبت اثبات مى كندء دامنه و كستره 
اين حكومت و ولايت رااثبات مى كند. 


". رسالتها و مسؤوليت هايى كه از جانب خدا ودين او بر عهده ولى فقيه واجد شرايط حكومت و رهبرى نهاده شده است 
درست همان رسالتها و مسؤوليت هايى است كه ييامبر و امام معصوم(ع) بر عهده داشتند و آن حفظ احكام اسلام از انحرافات» 
تبليغ و اجراى اسلام؛ اصلاح امور مسلمانان» هدايت و ارشاد آنها و نيز دفاع از مظلومان و مقابله با زوركويان و ستمكران و 
برقرارى عدالت اجتماعى انجام اين رسالتها و مسؤوليت ها همان كونه كه براى معصومين(ع) قدرت و حكومت مطلقه اى را 
ايجاب مى كند. قدرت و حكومت مطلقه اى را براى فقيه متصدى حكومت و دولت اسلامى نيز ايجاب مى كند در غير اين 
صورت بسيارى از احكام به اجرا در نخواهد آمد و معطل خواهد ماند وايجاد محدوديت در اختيارات باعث تقويت مصالح 


جامعه مى كردد. 


*. ولايت فقيه به عنوان نهاد حكومتى كه در شخصيت حقوقى حاكم تبلور مى يابد» مانند همه نهادهاى حكومتى ديكر اعم از 
حكومت هاى لائيكء. دمكراتيكك و ساير انواع آن كه داراى قدرت مطلقه هستندء او نيز بايد داراى قدرت و اختيارات مطلقه 
باشد تا بتواند امور فردى و اجتماعى شهروندان را سامان بخشد و معضلات جامعه اسلامى را حل وفصل كند اين مقدار جاى 
هيج كونه انتكارى نيست. بنابراين قوانين جامع و كامل اسلام» جهت اجرا شدن و تأمين سعادت همه جانبه دنيوى و اخروى 
انسانها تشكيل حكومت اسلامى با اختيارات كامل و مطلق را كه ييامبر اكرم(ص) و امامان(ع) از آنها برخوردار بودند ايجاب 
مى كند و ولايت فقيه به عنوان نهاد حكومتى و 


شخصيت حقوقى فقيه تبلور اين قدرت و ولايت مطلقه است. 


با توجه به مطالب فوق ثابت مى شود كه امتيازات خاص بيامبر اكرم(ص) و ساير امامان(ع) مربوط به جهات شخصيتى و شرافت 
مقام امامت و عصمت امام معصوم است و هيج كونه ربطى به جنبه ولايت و حاكميت و اداره حكومت و جامعه و اجراى قوانين 
اسلامى ندارد بنابراين هم جنانكه امام(ره) فرمودندء كليه اختياراتى كه امام(ع) دارد فقيه نيز دارا استء مككر دليل شرعى اقامه 
شود مبنى بر آن كه فلان اختيار و حق ولايت امام(ع) به سبب حكومت ظاهرى او نيست بلكه به شخص امام مربوط مى شود و 
يااكر جه به مسائل حكومت و ولا-يت ظاهرى بر جامعه اسلامى است لكن مخصوص شخص امام معصوم(ع) است و شامل 


ذبكران نمي شوفه (شئون و اختيارات ولى فقيه» ترجمه كتاب البيع امام(ره)» ص 0077. 


دوم: اكنون با توجه به مشخص شدن مفهوم اولا-يت مطلقه فقيه» آن را از منظر قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران مورد 


بررسى قرار مى دهيم. 


نكاهى به مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسىء اين نكته را آشكار مى سازد كه منظور از اولايت مطلقه فقيه؛ در 
قانون اساسى» درست همان معنايى است كه حضرت امام(ره) و فقهاى شيعه - با استناد به منابع و متون اسلامى و ادله ى عقلى و 
نقلى - بيان كرده اند؛ نه به معناى »مطلقه« در اصطلاح علوم سياسى. در اين جا به عنوان نمونه» به صحبت هاى تعدادى از 


اعضاى شوراى بازنكرى قانون اساسى اكتفا مى نماييم. 


آيت الله خامنه اى: امن به ياد همه ى دوستانى كه در جريان هاى اجرايى كشور بودند» مى آورم كه آن جيزى كه كره هاى 
كوراين نظام را كشوده. همين اولايت مطلقه ى امره بوده 


ونه جيز ديكر... اكر مسأله ولايت مطلقه ى امر - كه مبنا و قاعده ى اين نظام است - ذره اى خحدشه دار شود؛ ما باز كره كور 
خواهيم داشت... آن جايى كه اين سيستم با ضرورت ها برخورد مى كند و كارآيى ندارد» آن وقت ولايت مطلقه از بالا سر 
وارد مى شودء كره را باز مى كندهء (مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج ا ص ١87/‏ 
وللمء؟). 


آيت الله مشكينى: اما معتقديم كه بلا اشكالء فقيه ولايت مطلقه دارد. ما مى كُوييم در قانون تان يكك عبارتى را بياوريد كه بر 


اين معنا اشاره 
بشو د...ل0 (همان» ص ع0 ١‏ و ه02 ١‏ ). 


يكى ديكر از خب ركان ».. دايره ى ولايت فقيه عين همان محدوده ى اختياراتى است كه بيامبر(ص) و ائمه معصومين داشتند...00 
(همان» ج 7 ص .)١ 320٠‏ 


بدين ترتيب ملاحظه مى كردد كه قانون كذار, دقيقاً با عنايت به همان معناى ولايت مطلقهى فقيه - كه منبعث از متون اسلامى 
مطلقه فقيه) در اصل /اه نموده است. 


آيت الله مشكينى در يكى از جلسات شوراى بازنكرى قانون اساسى اعلام كرد: »بيشنهاد مى كنم يكك جيز ديكرى در اين جا 
(اصل )١‏ بايد اضافه بشود و آن اين است كه همه وظايف... فقيه واجد شرايط را اين جا شما استقصا نكرده ايك...ء (همان» ج 
؟ ص 284 .)69١0-‏ 


نتيجه آن كه )ولى فقيهه؛ به عنوان عالى ترين مقام حكومتى» ضمن آن كه در برابر قانون با آحاد ملت يكسان است و داراى 


است از قواعد و مقرراتى كه حاكم بر ساير اصول قانون اساسى و قوانين و مقررات ديكر است؛ مثل برترى احكام شريعت 


هم جنين ولى فقيه در مسائل كه حل آنان از طرق قانون مصوب ممكن نباشد و راه حلى در قانون براى آن بيش بينى نشده 


باشدء با استفاده از »ولايت مطلقه ى خوده به حل آنها مى يردازد. 
براق اككاهى ببشتر دراي زمينه وكف: 

.108* تبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميث دينى» ص‎ -١ 

-"١‏ مجله حوزه شماره 86 - 88 بحثى درباره ولايت فقيه» نجابت 

ات ولارت فقيده آيث الله مغرقت 

*- عباس كعبى» تبيين مفهوم ولايت مطلقه فقيه: انتشارات ظفرء ١٠١‏ 
مفهوم ولايت مطلقه فقيه با تأكيد بر مطلقه بودنش را قوضيح دهيد. 


3 


يريسسن 


مفهوم ولايت مطلقه فقيه با تأكيد بر مطلقه بودنش را توضيح دهيد. 


ياسخ 


بحث اصلى در اين است كه كه در زمان فقها آيا تصرفاتى كه بيامبر اسلام ( در حكومت اسلامى داشتند ولى فقيه همان 


اختيارات را دارد يا نه؟ 


امام در بحث حكومت در كتاب ولايت فقيه مى فرمايند كه ولى فقيه بطور مطلق همه آن اختيارات را دارد و قيدى نخورده كه 
مثلا بعضى تصرفات در حكومت اسلام خاص بيامبر اسلام ( مى باشد. حكومت فى حد نفسه نيازمند جايكاه رهبر است و اين 
جايكاه در زمان ييامبر اسلام ( و امام معصوم ( از حيث حدود و اختيارات تفاوتى با زمان ولى فقيه ندارد و مطلق به همين 
معناست يعنى مقيد نشده كه اكر امام معصوم بود يكك سرى تصرفاتى دارد و احكامى را اجرا مى كند ولى اكر ولى فقيه بود 


نمى تواند آن احكام را اجرا كند. بحث در اطلاق ولايت فقيه است. 


بنابراين كسى معناى ولايت فقيه را نسبى معنا كند نقض غرض مى ود. اكر جه ممكن است نسبى به معناى ديكر نيز قابل توجيه 
باشد كه مثلا اختيارات را اعم از تصرفات حق و باطل در نظر بككيريم و بككوييم مطلق نيست يعنى فقط تصرفات حق را شامل مى 


برخى مى كويند به كار بردن كلمه مطلق ابتدا در هر نوع تصرف "فعال ما يشاء بوذن" را تداعى مى كند. لذا ذر مورذ حكومت 


ييامبر ( و 


مسلم است كه مراد از اطلاق در اينجا نسبت به تصرف باطل و ظلم و هر نوع تصرفى نيست بلكه بايد در نظر داشت كه ييامبر ( 
وامام معصوم هستند و از ميان فقهاى, نيز فقهاى عادلى كه عدالتشان بر اساس رعايت احكام شرع سنجيده مى شود مورد نظر 
است. در واقع شرط و قيد و بند در ميان هست اما نه قيد و بند در محدود كردن اختيارات ولى فقيه بلكه در احراز اين مقام قيد 
و شرط وجود دارد يعنى كسى كه مى خواهد بعنوان ولى فقيه اين مسؤوليت را به عهده بكيرد بايد احكام اسلام را زير يا 
نككذارد و كناهى ازاو سر نزند» عادل باشد و ملاكش احكام مسلم اسلام باشد. 


از طرف ديككر اطلاق به تطابق اختيارات ولى فقيه با اختيارات ييامبر ( برمى كردد ازاين جهت قيد و بندى ندارد كه محدوده اى 


با وجود اين مقدمات كروهى بيم آن دارند كه وجود اختيارات مطلق موجب ظلم و فساد و استبداد مى شود حتى در زمان امام 
علماى عادل منتقل مى شود آيا بايد اين اختيارات محدود باشد؟ 


حضرت امام ( مى فرمايند اختيارات محدود نمى شود واين نياز حكومت است. براى اداره حكومت به جميع اختيارات و 


تصرفاتى كه ييامبر اسلام ( داشتند نياز هست. يعنى 


حكومت ييامبر يكك حكومت خاص نبود بلكه دين او مستمر و جهانى بود. بنابراين يكك حكومت ويزه و خاص خود نساخت تا 


كسى بعد از او ديكر نتواند جنان حكومتى داشته باشد بلكه حكومت آن حضرت در همه دوره ها قابل ارائه بود. 


بطور مثال اينككونه نيست كه ييامبر ( در قضاوت دزدى حكم به قطع * انككشت بدهند و اككر ولى فقيه آمد حكم به قطع ” 


انككشت بدهد. يا در زناى غيرمحصنه با شرايط آن معصوم به ٠٠١‏ ضربه شلاق حكم بدهد واكر فقيه بود 2٠‏ ضربه كمتر بزند. 


هيج تفاوتى در اجراى حدود نيست و همه اختياراتى كه بيامبر ( در اجراى حدود و اداره حكومت داشتند به ولى فقيه منتقل مى 


شود و ع نه قيد و محدوديتى نمى خورد. 
آبا اطاعت ازولى فقيه مانند اطاعت ازمعصوم است يا نه ؟ 
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يريس 


باسخ 


قسمتى از ياسخ جون مربوط به بحث حجيت است دليل نقلى مى خواهد براينكه تصريح برحجت بودن اطاعت ازولى فقيه نمايد 
. ازجمله روايات مشهور به عصر غيبيت : " ام الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواةً احاديثنا فانهُم حيجتى عليكم وأنا حجت الله 
عليهم " )١(‏ يعنى دررويدادها وبيشامدها به راويان حديث ما رجوع كنيد ء زيرا آنها حجت من برشمايند ومن حجت خدا 


برآنائم . 


فقها »اين رواةً احاديث را به فقهاى عالم وعادل تطبيق مى كنند كه نه تنها حافظ وروايت كننده حديث باشند بلكه اين ويزكيها 


راهم داشته باشند . 


به روايت ديكرى نيز استناد مى كنيم : " واما من كان من الفقهاء صائنا لنفسه , حافظا لدينه » مخالفا لهواه » مطيعا لأمر مولاه » 
فللعوام ان يقلدوه . ' وعوام بايد ازآنها تقليد كنند. 


علاوه براين دلايل نقلى » حضرت امام (ره) توضيحاتى دارند كه تاحدودى مطلب راازلحاظ عقلى باز وتحليل مى كند. 


حضرت امام (ره) مى فرمايند : " اين توهم كه اختيارات حكومتى رسول اكرم (ص) بيشتر ازحضرت امير (ع) » بود يااختيارات 
حكومتى امير (ع) بيش از فقيه است » باطل وغلط است . البته فضايل حضرت رسول اكرم (ص) بيش ازهمه عالم است ؛ وبعد از 
ايشان فضايل حضرت امير (ع) از همه بيشتر است ؛ ليكن زيادى فضايل معنوى اختيارات 


|ا)١‎ 


00 
نمى دهد . همان اختيارا 
يارات وولابت 

يتى كه حضرت 


رسول وديكر ائمه » صلوات الله عليهم » درتدارك وبسيج سياه » تعيين ولات واستانداران » كرفتن ماليات وصرف آن درمصالح 
مسلمانان داشتند » خداوند همان اختيارات رابراى حكومت فعلى قرار داده است ؛ منتها شخص معينى نيستء روى عنوان " عالم 
عادل است " (؟) 


"وقتى مى كوييم ولا-يتى را كه رسول اكرم (ص) وائمه (ع) داشتند » بعد از غيبت فقيه عادل دارد » براى هيج كس اين توهم 
نبايد بيدا شود كه مقام فقها همان مقائم ائمه (ع) ورسول اكرم (ص) است زيرا اينجا صحبت ازمقام نيست ؛ بلكه صحبت 
ازوظيفه است . "ولا-يت " يعنى حكومت واداره كشور واجراى قوانين شرع مقدس » يكك وظيفه سنكين ومهم است ؛ نه اينكه 
براى كسى شأن ومقام غير عادى به وجود بياورد واورااز حد انسان عادى بالاتر ببرد . به عبارت ديكر , " ولايت " مورد بحث » 
يعنى حكومت واجرا واداره » برخلاف تصورى كه خيلى ازافراد دارند امتياز نيست بلكه وظيفه اى خخطير است . " (”*) 


همجنين آيت الله مصباح يزدى دراين زمينه مى فرمايند :'' خود معصومين (عليهم السلام ) راهكار مناسبى دراختيار شيعيان 
كذاشته بودند وآن اينكه درمواردى كه محتاج به مراجعه به حاكم هستيد وحاكم رسمى جامعه حاكمى غير شرعى است .ء به 
كسانى مراجعه كنيد كه عارف به حلالى وحرام باشند . ودرصورت مراجعه به جنين شخصى حق نداريد ازحكم وداورى او 
سربيجى كنيد اين كار رد امام معصوم است ورد امام معصوم درحد شرك به خداست . "فقيه" دراصطلاح امروز همان شخصى 


است كه درروايات باتعبير " عارف به حلال وحرام" وامثال آن معرفى شده است 


. باتوجه به مطالب فوق مى توان برولايت فقيه درزمان غيبت جنين استدلالى آورد كه : اككر درزمان حضور معصوم » درصورت 
دسترسى نداشتن به معصوم وحاكميت نداشتن او وظيفه مردم مراجعه به فقيهان جامع الشرايط است » درزمانى كه اصلا معصوم 
حضور ندارد به طريق اولى وظيفه مردم مراجعه به فقيهان جامع الشرايط است ..... به طور خلاصه بايد كفت : اولا فقيه داراى 
ولايت تكوينى نيست ؛ ثانيا: ولايت مطلقه فقيه » همان اختيارات معصوم است ومستلزم تغيير دين نيست ؛ ثالثا : اصل ولايت فقيه 
راهيج فقيه شيعى منكر نشده است ؛ رابعا اختلاائ فقها درولايت فقيه » به تفاوت نظر آنان دردامنه اختيارات است » نه اصل 
ولاءيت " (؟) مجموع دلايل نقلى وعقلى كه درباب حجيت بيان شدنشان مى دهد كه مايكك ضرورت غير قابل انكارى 
رااحساس مى كنيم وآن اداره حكومت است . جميع اختيارا تى كه امام معصوم درحكومت دارد ومبتنى برقوانين واحكام است 
بصورت مشترك تشريح شدله وبراى امام معصوم ياغير معصوم قوانين واحكام اسلام تغيير نمى كند . حدود مجرمين 
وخلافكاران » قوانين تقسيم بيت المال همه احكامى الهى هستند كه آيين دين محسوب مى شوند . درزمان امام معصوم دقيقا 
همان جيزى اجرا مى شود كه درزمان ييامبر (ص) بوده و حكومت درزمان غير معصوم و ولا-يت فقيه به اجراى همان آيين 


تناز يفك ات 


وجود ولى فقيه دررأس حكومت به نظام حكومت اسلامى مشروعيت مى بخشد وتمام اختياراتى كه ازحيث تشريعى براى اداره 


حكومت لازم بوده ودرزمان معصوم تحقق داشته است براى ولى فقيه هم ثابت است وهيج تفاوتى هم نميكند 


جراولايت فقيه مانند رياست جمهورى دوره اى نباشد تا ازاحتمال مضرّات تمركز قدرت دردست يك نفر جلو كيرى كنيم؟ 
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بواسسن 
جراولايت فقيه مانند رياست جمهورى دوره اى نباشد تا ازاحتمال مضرّات تمركز قدرت دردست يكك نفر جل وكيرى كنيم؟ 
باسخ 


ايتدا بايدتفاوت انتخابات دوره اى با انتخابات غير دوره اى روشن شود. بايد كفت در مواردى كه جنبه تخصصى دارد مانند 
اصل انتخاب رهبرء آراء مردم نمى تواند تعيين كننده بهترين ها باشد بلكه آراء مردم خواست مردم را نشان مى دهدء در مسائل 
تخصصى آن جيزى كه بهترين ها را نشان مى دهدء, آزمون هاء بررسى تحقيقى و تخصصى است. ملا-كك تصدّى افراد در 
بعضى شغلهاى حسّاس اين است كه همواره قوى ترين افراد در آن رشته و متخصص ترين آنها بايد مسؤوليت را در دست داشته 
باشند و اقتضاى 1 ن اين است كه همواره از كا رآ مدترين و متخصص ترين فرد در آن امر استفاده شود. اين ملاكك ثابتى است. 
بنابراين اككر فردى بتواند هميشه خود را در حدٌ بهترين و متخصص ترين نكّه دارد عقل حكم مى كند كه به او مراجعه شود و 
اين ويكى كارهاى تخصصى است. به عنوان نمونه: در بحث اجتهاد ملاككء تقليد از اعلم مراجع است. يعنى متخصص ترين 
بايد انتخاب شود. اين ملاكك انتخاب است كه معيّن مى كند جه فردى بايد باشد و جه فردى نبايد باشد. بنابراين اككر كسى اعلم 
مراجع بود و توانست اين ملاكك را حفظ كند تا زنده است بايد از او تقليد كرد. اين طبع كارهاى تخصصى است. امادر بعضى 
از مسؤوليت ها ملاكى براى متخصص ترين نداريم مثل انتخابات مجلس كه با آزمون و امتحان مشخص نمى شود جه كسانى 
ازاين افرادئ كه كاند يدا شذئد متخصص ترين هستتدوشاستكى هاى بيشترى دارتد تا همان افراد معرفى شوثد ا كرجه به نظر 


مى رسد كه حتى دراين موارد 


نيز شكل تخصصى وكارشناسى كار را بيش ازرأى كيرى بايد اعمال نمود وليكن اين طور نيست كه آراء مردم نقشى نداشته 
باشد وفقط آزمونها تعيين تكليف كنند .بلكه مردم رأى مى دهند وافراد مورد نظر خود را به مجلس مى فرستند .دراين موارد 
مى شود انتخابات را دوره اى بركزار نمود كه اككرخواست مردم تغيي ركرددر يايان دوره بتوانند انتخاب ديكرى داشته باشند . 
درضمن دوره نه بايد آنقدر كوتاه باشد كه نمايندكان منتخب مردم مجال اجراى برنامه هاى خود باشد و نه آنقدر طولانى 


مدت باشد زيرا رأى مردم تغيير مى كند فلذا براى نماينده هاى مجلس دوره هاى سه 
خود را نداشته باشند ونه آنقدرطولانى مدّت باشد زيرا راى مردم تغيير مى كند.فلذا براى نمايند كان مجلس دوره هاى 


شود جنبه تخصصى دارديا نه اكر جنبه تخصصى داشته باشد آراء مردم تعيين كننده نيست .بلكه آزمونهاء امتحانات وكارشناسى 
مى تواند آن را مشخص كند .با توجه به ايتكه دوصنف كار وجود دارد ما نمى توانيم جايكا ه اين دو را با هم عوض كنيم . به 
عنوان مثال: اككر سئوال كنيم كه بلندترين قله كشور ايران كدام كوه است؟ آيا ياسخ اين سئوال را و اين كه در واقع كدام كوه 
ادك لكام عزاي :با السنايات ازمردم ستعوال كبح و نانم موانية واقفيه راناار اف مرةم عرد كق + ووانطتديهاق افزادرية 
همين كونه است يعنى توانمنديهاى افراد به وسيله آراء مردم نه ايجاد مى شود و نه از بين مى رود .در مواردى كه لازم است 


كار به توانمندترين افرادسيرده شود دوره اى كردن معنايى ندارد 


.هميشه بهترين افراد بايد درآن يست باشند. دربحث خلاغت» عقيده شيعه اين است كه داناترين مردم به دين خدا و برجسته 
ترين وصادق ترين افراد دراين امرمولا على( است كه اهل سنت هم به اين امر قائل بودند وليكن درانتخابى بودن خليفه مسلمين 
به وسيله رأى مردم يا انتصابى بودن آن ازطرف خدا و رسول با شيعه اختلاف نمودند .در جايى كه رهبر بايد در اهتداى دينى 
توانمندترين افراد باشد وعالمترين به دين باشد وتخصص او در فهم دين بيش از همه باشد اينجا شورايى كردن معنايى 
ندارد.اصلا طبع كار آن را نمى يذيرد و آراء مردم اين توانمندى ها رانه دركسى ايجاد مى كند ونه ازبين مى برد . بحث 
رهبرى» بحث فقاهت اعلم افراد به مسائل مملكتى است .مجلس خبر كان كا ركارشناسى مى كند يس از به نتيجه رسيدن ومحرز 
شدن اين كه جه كسى اعلم است از لحاظ فقهى وحكومتى انتخاب فرد ديكرى غير از فرد اعلم جايز نيست. جنانكه در بحث 
تقليد نيز امر به همين منوال است .مقلد نمى تواند ازغير اعلم تقليدكند و از لحاظ شرعى دوره اى كردن تقليد جايز نيست بلكه 


بايد از اعلم مراجع تقليدشود. فقط در دو مورد مى توا ن مرجع را تغيير داد: 
اول: از لحاظ اعلميت مجتهدى در جايكاهى بالاتر از اين مرجع قراركيرد. 


فرق ولايت مطلقه و ولايت نسبى جيست؟ جرا عده اى از شيعيان به ولايت مطلقه و عده اى به ولايت نسبى قائل شده اند؟ (1ي) سند روايى 
با عقلى دارند؟) 
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يريسسن 


فرق ولايت مطلقه و ولايت نسبى جيست؟ حرا عده اى از شيعيان به ولايت مطلقه وعده اى به ولايت نسبى قائل شده اند؟ (آيا 


سند روايى يا عقلى دارند؟) 
ياسخ 


تنفاوت ولايت مطلقه فقيه با ولايت نسبى در كستره و حدود اختيارات فقيه است نسبت به اجراى اوامر حكومتى و اعمال ولايت. 


ولايت مطلقه فقيه يعنى كستره اختيارات فقيه در عصر غيبت به كستردكى اختيارات ييامبر( و امام معصوم است در اجراى 
مقررات دينى زيرا مسؤليت و رسالت فقيه در عصر غيبت همان مسؤليت بيامبر و امام معصوم است. بنابراين ايفاء مسؤليت فوق 
مى طلبد كه به همان كستردكى اختيارات آنان فقيه نيز داراى ولا-يت و اختيارات باشد بدون كم و كاست واز اين تعبير به 
ولايت مطلقه فقيه كرديده استء جنانكه امام خمينى( در كتاب ولايت فقيه جنين فرموده اند (نقل به مضمون) اكر حكم قصاص 
وديات و حدود در عصر غيبت و حضور امام معصوم تغيير نايذير استء و اينجنين نيست كه حد زناكار در عصر ييامبر صد 
تازيانه و در عصر امام ( 8 تازيانه و در عصر غيبت ١‏ تازيانه باشد و در همه زمانها حكم واحد دارد» اختيارات يكسان نيز مى 
طلبد. ولا-يت نسبى و غير مطلقه فقيه يعنى جون فقيه» نظير امام و يبامبر از عصمت و ديكر كمالاءت و فضائل ويزه معصومين 


برخوردار نيست اختياراتش نيز محدود خواهد بود. 


غافل از آنكه اين نظريه موجب تعطيلى مقرراتى مى كردد كه از حدود اختيارات فقيه خارج نموده اند در حاليكه بى شكك 


مقررات اسلامى تعطيل نايذير است. 


لازم به يادآورى است دارا بودن فقيه در عصر غيبت ولايت مطلقه را نه جيزى از مقامات و كرامات و 


مراتب معصومين( مى كاهد و نه مستلزم هميايكى و تساوى فقيه با امام معصوم و ييامبر است كه نه معقول است و نه ممكن. 
براى اطلاع بيشتر به كتابهاى ذيل مراجعه فرماييد: 

.١‏ ولايت فقيه. امام خمينى( 

؟. يرسشها و ياسخهاء استاد مصباح يزدى 

ولايت فقيه ولايت در همه امور جرا؟ 


3 


ير بيسن 


ولابت فقيه ولايت در همه امور جرا؟ 


باسخ 


از آنجائى كه مسؤليت و مأموريت فقيه در عصر غيبت همان رسالت يبامبر ( و امام معصوم( در اجراى احكام و مقررات اسلامى 
و اجراى عدالت اسلامى به وجود فقيه در رأس حكومت مى باشد و بدون شكك مشروعيت حكومت و تصرف در بيت المال 
مسلمين و اجراى حدود و رسيدكى به امور مسلمين از ديدكاه اسلام متوقف اجراى عدالت در جامعه نيز لازمه اش برخورد و 
تنش با كسانيكه منافعشان بخطر مى افتد از اين رو حاكم اسلامى لا-زم است در همه اموريكه ييامبر و امام معصوم( ولايت 


دانسته اند ولابت داشته باشد در غير اين صورت حكومت اسلامى و مستند به اسلام نخواهد بود. 
براى اطلاع بيشتر به كتابهاى ذيل مراجعه فرمائيد: 
.١‏ ولايت فقيه امام خمينى ( 


آيا ولايت فقيه فقط مختص كشور ابرانست در غير اين صورت جرا ولى فقيه توسط خبركان كه توسط مردم ايران انتخاب شده اند انتخاب 
مى شود؟ و اكر نظام اسلامى و خب ركان نباشد ولايت فقيه جكونه انتخاب مى شود؟ 
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يريسسن 


آيا ولايت فقيه فقط مختص كشور ايرانست در غير اين صورت جرا ولى فقيه توسط خبركان كه توسط مردم ايران انتخاب شده 


اند انتتخاب مى شود؟ و اكر نظام اسلامى و خب ركان نباشد ولايت فقيه جككونه انتخاب مى شود؟ 


باسخ 


در واقع سؤال شما به سه بخش تقسيم مى شود. كه به ترتيب ياسخ داده مى شود : 


.١‏ اداره كشور به وسيله ولي فقيه عادل واجد شرايط در زمان حاضر مختصٌ ايران است. و در ساير ممالكك جنين جيزى وجود 
ندارد. حتى كشورهايى مانند ياكستان و يا افغانستان كه نام حكومت آنها نيز جمهورى اسلامى استء در رأس حكومتشانء فقيه 


عادلٍ واجدشرايط وجود ندارد؛ و توسط افرادى مانند رنرال يرويز مشرّفء و يا حامد كرزاى اداره مى شوند. 


؟. با توجه به بخش اول سؤال و ياسخ آنء ياسخ اين بخش از سؤال روشن است. به اين معنى كه وقتى ولا-يت فقيه مختصٌّ 
كشور ايران استء لزوماً اتتخاب ولى فقيه هم توسط خبركانى انجام مى شود كه مردم ايران آنها را بركزيده اندء و مردم ساير 


كشورها حق دخالت در اين امر را ندارند. 


". درشرايطى كه هنوز نظام اسلامى و مجلس خبركان تأسيس نشده باشدء بنا به احاديث معتبر و منابع موجود اسلامى» هر فقيه 
عادلٍ واجد شرايط.حق ولايت و زعامت و سريرستى جامعه را به واسطه "نصب عامّى " كه امام زمان( فرموده اند» دارا مى باشد. 


كه باروى آوردن مردم به اوءويذيرش رهبرى ايشان توسط مردم.مسأله ولا-يت فقيه درآن شخص تحققٌ عينى يافته» به اجرا 


درخواهد آمد. 


شرايط بودن و 


بذيرش ولايت ايشان توسط مردم, تحقق عينى نيز يبدا كرد. و قبل از تأسيس مجلس خب ركانء مستقيماً به خواست مردم رهبرى 


و منظور از "نصب عام" كه در بالا مطرح شد اين است كه در زمان غيبت» هر فقيهى كه واجد شرايط علمى و عملى(اجتهاد و 
عدالت) باشد؛ از طرف ائمه معصومين( براى منصب ولايت منصوب و تعيين شده است. و نقش مردم در مرحله اجرائى كردن و 
عملى شدن اين ولايت مطرح مى شود.(1) 


ولايت فقيه. ولايت» فقاهت و عدالت؛ حضرت آيت ا١...جوادى‏ آملى ص 7/4 


منظور از ولايت مطلقه فقيه جيست؟ آيا منظور اين است شخصى با عنوان و اسم ولى فقيه بى قيد و شرط بر مردم حكومت كند؟ يا منظور 
از ولايت اين است كه شخصى با صلاحيت و درستكار ولايت فقيه را بر مردم به اثبات برساند و اجرا كند؟ 
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يريس 


باسخ 


واه "مطلقه" صفتى است كه يرسش ها و يا شبهات بسيارى را به دنبال خود داشته است. برخى از سر دانايى و كنجكاوى 
نسبت به ضوابطء معيار و مرزهاى اين ويزكى» يرسش هايى مطرح مى كنند و ياره اى از روى فريب و نادانى شبهات غرض 
ورزان را تكرار مى كنند. مجموعه سخنانى كه درباره اين صفت مطرح مى كنند با دو جلوه نمايان مى شود؛ بعضى از يكسانى 
ولايت مطلقه با ولايت معصومان'ع" جويا مى شوند ولى برخى به خاطر جهل يا تجاهلء ولايت مطلقه را جونان حكومت مطلقه 
بدون مرز و معيار دانسته و كمان مى كنند؛ حكومتى دلخواه از سر هوا و هوس و تابع ميل و اراده فقيه خواهد بود!! به كونه اى 
كه قدرتى عظيم و غول ييكر براى جنين شخصيتى بريا مى شودء كه همانند اميراطوران و مستكبران در هر زمينه اى و براى هر 
كسى حكمى صادر كرده» جانء» مالء» آبرو و شخصيت افراد را تحت سلطه و سيطره خود قرار مى دهد! از اين رو با حالتى 


نكران و ترس آلود سؤال فى كنند: ابااجيج فتيهى در اده حتان خراهد شين ؟! 
"ولايت مطلقه" جه معنايى دارد؟ 


بيش از هر ياسخى؛ ضرورى است هر يكك از ماء توجهى شايان به نكاتى بنيادين يبرامون ولايت مطلقه داشته باشيم: 


آن كه از آغاز غيبت كبراى حضرت مهدى"عج " تاكنون؛ هيج فقيهى و انديشمندى در حوزه شناخت دين بر اين باور نبوده 
است كه فقيه هيج ولايتى ندارد. بلكه آن جه تا حدودى مورد بحث و كفتكو بين صاحب نظران بوده استء مراتب و درجات 
اين ولا-.يت است. به كونه اى كه برخى جون حضرت امام خمينى "ره"» تمامى اختياراتى را كه ولى معصوم داراست» براى ولى 
فقيه دانسته مكر اين كه جيزى استثنا شده باشد. ايشان در اين باره فرموده اند: 


"اصل اين است كه فقيه داراى شرايط حاكميت در عصر غيبت همان اختيارات وسيع معصوم را داشته باشد, مككر آن كه دليل 


خاصى داشته باشيم كه فلان امراز اختصاصات معصوم است." (1) 


كه ازاين ميان مى توان به فرمان "جهاد ابتدايى " توسط غير معصوم اشاره كرد» كه مشهور فقها معتقدند اين اختيار از صفات 


ستمكران ونياغان تخواهد داشت. 


نكته دوم آن كه "ولايت" در نككاه ارايه كنندكان نظريه ولايت فقيه به معناى سلطنت بى كران» قدرت بدون معيار و برترى دور 
ازارزش ها و قداست ها نيست بلكه به تعبير و تعريف حضرت امام"ره": "ولايت يعنى حكومت واداره كشور و اجراى قوانين 
شرع مقدس" (7) 


نكته سوم آن است كه فقيه در اعمال ولا-يت خود محدود به حدودى همجون حفظ اصول و ارزش هاى دين و مذهب استء 
ولى در صدور حكم بايد مصالح و مفاسد نظام را ارزيابى دقيق و عالمانه نمود كه رعايت مصلحت نظام و 


تشخيص ضرورت ها به حوزه ولايت ولى و تمامى افراد تحت ولايت او بستككى دارد. 


نكته جهارم آن كه "مطلقه" به معناى امكان استفاده از تمامى اختيارات ضرورى و لازم براى اداره حكومت استء كه خود 
محدود به حفظ ضوابط خواهد بود همان كونه كه امامان معصوم "ع" نيز صاحب ولايت بودند اما ولايتى بدون ضابطه و به 
جارجوب حكم نمى كند» يس وقتى خداوند و منصوبان خاص الهى در مسند نبوت و امامت» اختياراتى تعريف شده. مشخص 
و مقيد به آكاهى و عصمت دارنادء فقيه نيز به يقين داراى جنين مرز نامرئى اى خواهد بود. از ديدكاه بنيانكذار جمهورى 
اسلامى ايران ولى فقيه داراى كليه اختيارات حكومتى ييامبر "ص" خواهد بود و حكومت وى شعبه اى از ولايت مطلقه رسول 
3 "ص" و يكى از احكام اوليه اسلام محسوب مى شود كه بر تمام احكام فرعى حتى نماز» روزه وحج تقدم دارد و بنا به 
تعريف شفاف امام راحل"ره": "كله امور فريو ليه حكوفة و سناسة كةايزاى نامز و اله "ع" مقرر شده. در مورد فقيه 


عادل نيز مقرر است و عقللاً نمى توان فرقى ميان اين دو قائل شد." (©) 


آن رهبر روشن انديش در سخن ديكرى تمامى شبهات و ترديدهايى كه از سوى منحرفان و ناآ كاهان بيان مى شود به كونه اى 
جامع و جالب بيان كرده» فرموده است: 


"مرضي كفت انه ففينا ا :اداه انود سياس وانظايتن وغير 1اتاتر اندو فدرك براي كاردر] 


ندارند. در ياسخ مى كوييم: اين سخن بى ياسخ بوده» شايسته كمترين وقعى نيست. زيرا تدبير امور كشورء در هر حكومت با 
تشريكك مساعى كثيرى از افراد متخصص و ارباب بصيرت انجام مى كيرد و سلاطين و رؤساى جمهورء از ديرباز تاكنون جز در 
موارد بسيار نادر» به تدابير سياسى و فنون نظامى آكاه نبوده اند. بلكه همواره امر بر اين منوال بوده است كه امور مربوط به هر 
فن توسط متخصصان آن فن انجام مى كرفته است. ولى نكته مهمى كه شايان توجه فراوان است»ء اين است كه اكر رهبر و 
ونين بك اسكرية لجس كاد لوباضد ملم وزوزافيى كار كرازاة عاد ليا زتشكانن: را كاسنن كدو ابن اشر موسي من 


شود كه از ظلم و فساد و تجاوز در اموال عمومى مسلمانان كاسته شود و جان و حيثيت و آبروى آنان حفظ شود. 


همان كونه كه در زمان حكومت اميرالمؤمنين على "ع" نيز كارها به دست خود ايشان انجام نمى كرفتء بلكه فرمانداران و 
قضات و فرماندهان نظامى و ديكر افراد لازم را انتتخاب مى كردند و كارها را به عهده آنان مى كذاشتند. امروز هم به همان 
صورت استء يعنى اداره امور سياسى نظامى و همجنين اداره شهرها و حفظ مرزهاى كشورء همه و همه به دست شخص يا 
اشخاصى كه داراى شايستكى لازم هستند انجام مى كيرد." (6) 


با جنين ديد كاه واقع بينانه و منطقى» به خوبى در مى يابيم كه: 
ولكتولانت مطافا به عاض اده در انجام هر كارى توسط فقيه نخواهد بود. 


انا) حفظ اصول و ضروريات دين از وظايف برجسته فقيه است و جنان نيست كه روزى فقيهى توحيد 


يا يكى از اصول و ضروريات دين را انكار يا متوقف نمايد! كه در اين هنكام مبنا و محورى براى دين باقى نخواهد ماندء تا او 
وظيفه حفظ و نكاهبانى آن را داشته باشد. 


انياً) تمامى اختيارات حكومتى رسول اكرم"ص " اميرمؤمنان"ع " و ديكر معصومان"ع" براى كارهايى همجون انتخاب 
نمايند كانى در سراسر كشورء دريافت خمس و زكات,. انتخاب فرماندهان نيروهاى نظامى و انتظامى» بسيج سياه و نيروهاى 
رزمنده به مرزهاى ميهن به هنكام جنكك نظارت بر امور فرهنكى» اقتصادى و اجتماعى و ارايه رهنمودهاى لازم به هر مسؤولى و 
هر دستكاهى و ... داشته اند» ولى فقيه نيز دارا خواهد بود واين سخن بدان معنا نيست كه "انسان غير معصوم" را جونان 
شخصيت هاى "معصوم" بدانيم» كه اين اختيارات حكومتى است و براى اداره شايسته جامعه لازم بلكه ضرورى خواهد بود. بى 


شكك فضايل معصوم 'ع " برتر از دانش و كمان ما بوده و خواهد بود. 

واه "ولا.يت" كه به معناى حكومت واداره كشور و اجراى قوانين الهى استء يكك "وظيفه" محسوب مى شود نه "مقام"؛ 
وظيفه اى بس سنكين و مهم كه توان تحمل جنين رسالتى از بين هزاران» بلكه ميليون ها نفر نصيب يكك نفر خواهد شد. 

بار ديككر نوشتار خود را به سخنان قدسى و هدايت آفرين حضرت امام خمينى "ره" زينت مى بخشيم كه با نكاهى فراكير به اين 


مهم يرداخته» فرموده است: "وقتى مى كوييم ولايتى را كه رسول اكرم 'ص" و ائمه "ع" داشتند» بعد از غيبت» فقيه عادل دارد 


براى هيج كس اين توهم نبايد بيدا شود كه مقام فقهاء همان مقام ائمه "ع " و رسول اكرم "ص" استء زيرا اينجا صحبت 


از وظيفه استء ولايت يعنى حكومت واداره كشور و اجراى قوانين شرع مقدس يكك وظيفه سنكين و مهم است نه اين كه براى 
كسى شأن و مقام غير عادى به وجود بياورد و او را از حد انسان عادى بالاتر ببرد. به عبارت ديكر ولايت مورد بحث يعنى 
حكومت و اجرا واداره بر خلاف تصورى كه خيلى افراد دارند» امتياز نيست بلكه وظيفه اى خخطير است." (0) 


اوغز قنسى »خطر بودن اله سوولت و ضياسية سيار اؤاراايق كرتةيناق كردم من فرمايد: "اكر فقيهى يكك مورد 
د تاتورى بكندء از ولايت مى افتد... اكر يكك كناه صغير» هم بكند از ولايت ساقط استء مككر ولايت يكك جيز آسانى است 
كب دفيك الست عو كبر" 2 


در فرازئ ديكر براق اطميئان خاطر اقراد و دور از تبليقات زهرا كين دشمنئان فرموده است: "ولى امر حجت تعمداست» ولايت 
فقيه است كه جلوى ديكتاتورى را مى كيرد» اكر ولايت فقيه نباشد ديكتاتورى مى شود... (/) من به همه ملت ها... اطميئان مى 
دهم اكر امر دولت اسلامى اككر با نظارت فقيه و ولايت فقيه باشدء آسيبى بر اين مملكت وارد نخواهد شد... () ولايت فقيه 
براى مسلمين؛ يكك هديه اى است كه خخداى تباركك و تعالى داده است." (9) 


منابع و مآخذ: 

.١‏ حكومت اسلامى» ص #دولاه 

؟. همان» ص 2ه 

*. شؤون و اختيارات ولى فقيه» حضرت امام خمينى "ره" (ترجمه مباحث ولايت فقيه از "كتاب البيع ")) ص 0". 
ع. همان» ص /٠١‏ 

ه. حكومت اسلامىء ولايت فقيه» ص 8و9 

#. كلمات قصار (يندها و حكمت هاء امام خمينى "ره ")؛ ص ١١9‏ 

/. همان 

6. همان 

4. همان 


ولايت فقيه» جوانان» يرسش ها و ياسخ هاء احمد لقمانى 


در مورك وظيفه رهبرى با مرجع تقليد توضيح بغرماييد. 


يو سش 


در مورد وظيفه رهبرى يا 


مرجع تقليد توضيح بفرمابيد. 
باسخ 


مرجع تقليد» همان كارشناسى است كه بايدها و نبايدها و بايسته ها و نبايسته هاى دينى و شرعى و اسلامى را بدست آورده و 
استنباط نموده و به بيروان خويش ارائه مى دهد كه بايد داراى وي كيهاى ذيل باشد: 

.١‏ اجتهاد: توان علمى تشخيص احكام و مقررات مورد نياز انسانها از متون دينى. 

". مرد باشد. 

'". شيعه دوازده امامى باشد. 

؟. عادل و غير حريص به دنيا باشد. 

ف از ديكر مجتهدان و كارشناسان دينى استادتر و اعلم باشد. 

و ديكر شرايط كه براى آكاهى بيشتر به توضيح المسائل مرجع تقليدتان» بحث تقليد مراجعه فرمايبد. 


وولى امر مسلمين» حاكم اجرا كننده مقررات دينى مى باشد كه بايد مجتهد و كارشناس دينى بوده و طبق اصل ينجم قانون 
اساسى بايد فقيه عادل و با تقوى و آكاه به زمان و شجاعء مدير و مدبر باشد. 


و طبق اصل يكصد و هفتم قانون اساسى تعيين رهبرى بعهده خب ركان منتخب مردم است از اينرو مى تواند ولى امر ما همان 
مرجع تقليدمان باشد و مى تواند جنين نباشد» زيرا دو جايكاه جداكانه است با دو شيوه متفاوت در كزينش. 


اينكه جمله اى از امام نقل مى كنند كه اكر لازم باشد براى حفظ نظام حكمى از دين را تعطيل كنيم اين كار را انجام مى دهم (نقل به 
مضمون) آيا جنين برداشتى درست است كه روزى مثلاً براى حفظ نظام لازم باشد ذماز قرك شودء ابن كار بايد صورت بكيرد مكر غير اين 
است كه انقل 
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اينكه جمله اى از امام نقل مى كنند كه اككر لازم باشد براى حفظ نظام حكمى از دين را تعطيل كنيم اين كار را انجام مى دهم 
(نقل به مضمون) آيا جنين برداشتى درست است كه روزى مثلاً براى حفظ نظام لا-زم باشد نماز تركك شودء اين كار بايد 
صورت بكيرد مكر غير اين است كه انقلاب اسلامى براى حفظ دين بوده است يس حككونه مى تواند با برداشت افرادى به بهانه 
حفظ آن حلالى حرام و حرامى حلال شود؟ 


ياسخ 


شايد شنيده باشيد كه احكام فقهى از يكك منظر دو كونه هستند» يكى احكام اوليه و ديكرى احكام ثانويه احكام اوليه مانند 
وجوب نماز است كه شما اشاره نموديد, اين احكام را هيج كس حتى رسول اكرم هم بدون اجازه خداوند نمى تواند حكم آنرا 
كلا تعطيل كند مضمون حديث معروفى هم كه مى كويد "حلال محمد تا روز قيامت حلال است و حرام او نيز تا قيامت حرام 
است" مربوط به همين احكام اوليه است. در مقابل آن احكام ثانويه استء مراد از احكام ثانويه اين است كه موضوعى در 
اسلام در شرايط عادى داراى حكم ثابتى است و همين موضوع در شرايط اضطرار به شكل موقت حكمش تغيير مى كند يعنى 
آن حكم اولى موقتاً برداشته مى شود و يكك حكم موقت جديد جاى آن را مى كيرد و همينكه شرايط اضطرار و غير عادى 
برطرف شود دوباره آن حكم اولى برمى كردد. به عنوان مثال» همه فقها و مراجع فتو ايشان اين است كه نوشيدن شراب» حتى 
يكك قطره. حرام است. اين حكم اولى و اصل شراب است كه در شرايط عادى وجود 


دارد. از طرفى ديكر همه فقها مى كويند اكر كسى در شرايطى قرار كرفت كه از تشنكّى دارد مى ميرد و دسترسى به هيج آب 
و آذوقه اى ندارد و تنها مقدارى شراب نزدش استء مى تواند فقط به مقدارى كه از مردن نجات بيدا كند از آن شراب بنوشد. 
ملاحظه مى كنيد كه در شرايط اضطرار و اجبار همين شراب حلال شد ولى دوباره وقتى حالش خوب شد براو حرام مى شود. 
باااين توضيح مى توانيم درستى سخن امام خمينى (ره) را كه شما به آن اشاره كرديد دركك كنيم» يعنى اكر امام فرموده است 
"براى حفظ نظام. اككر لازم باشد حكمى از دين را تعطيل مى كنم ' مراد همان احكام ثانويه است كه در شرايط خاص و در 
صورت نابود شدن يكك فرد يا به خطر افتادن اصل نظام مى تواند به شكل موقت جايكزين احكام اوليه شود. 


شهيد مطهرى در يكى از سخنرانى هاى خود فرمودند: « ... امان از مصلحت ...» يس جرا رهبر معظم انقلاب (حفظه الله تعالى در 
وقابعى كه در جامعه ما رخ مى دهدء مرتب از مصلحت انديشسى صحبت مى كنند و برخوردى قاطع و جدى در برابر خيلى از مسايل از 
خود نشان نمى دهند؟ 
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شهيد مطهرى در يكى از سخنرانى هاى خود فرمودند: ١‏ ... امان از مصلحت ...) يس جرا رهبر معظم انقلاب (حفظه الله تعالى در 
وقايعى كه در جامعه ما رخ مى دهدء مرتب از مصلحت انديشى صحبت مى كنند و برخوردى قاطع و جدّى در برابر خيلى از 


مسايل از خود نشان نمى دهنك؟ 
باسخ 


خواهر كرامى بهتر بود عين عبارت شهيد والامقام استاد مطهرى (:) را با آدرس دقيق مى نوشتيد تا مشخص شود كه ايشان در 
جه مقوله اى اين مطلب را بيان فرموده اند. آنجه مسلم مى باشد اين است كه مصلحت كاهى واقعاً مصلحت است و كاهى عده 
اى مى خواهند با استفاده از اين عنوان به اهداف خود برسند. آن مصلحتى كه در جستجوى تأمين اهداف مادى و شخصى افراد 
است قطعاً مصلحت حقيقى نيست به عنوان مثال مصلحت انديشى عمر سعد (عليه العنه در جنكك با امام حسين () به نفع يزيدء 
از آن دسته مصلحتهاى دروغينى است كه شهيد مطهرى را به فرياد آورده است اما صلح امام حسن (27) با معاويه و تركك نبرد 
عليه غاصبان حكومت علوى در آن شرايط حساس كه جاره اى غير از آن نبود» بى شكك از جمله مواردى است كه مصالح عاليه 
اسلام و مسلمين آن را اقتضا مى كرد. 


مطلب ديكر آنكه بيشتر عبارات شهيد مطهرى مربوط به دوران قبل از انقلاب است و متأسفانه بعد از انقلاب منافقان اين عالم 
فرزانه و زمان شناس رااز ما كرفتند. بنابراين بعضى از سخنان كهربار ايشان ناظر به مسايل مربوط به زمان كذشته است از جمله 


دانسكتدكه 


كه مرحوم استاد مطهرى به اين نوع مصلحت انديشى نظر انتقادى داشتند. اما اكنون كه جمهورى اسلامى در كشور ما حاكم 
شده و در رأس آن فقيهى آكاه قرار دارد» قطعاً مصالح اسلام و مسلمين به شدت مورد اعتنا و اهتمام رهبر معظم انقلاب است و 
همجنانكه قطعنامه 094 توسط حضرت امام خمينى )١(‏ بنا بر مصلحت يذيرفته و همجون جامى زهرآ كين نوشيده شدمْ در برخى 
وقايع نيز كه اظهارات قاطع رهبرى در رفع مشكلات كم اثر بوده ويا موجب تفرقه و تنش بيشتر در سطح جامعه مى شودء ايشان 
با بزركوارى و سعه صدر و به اميد حل تدريجى مشكلات و فرا رسيدن زمانى مناسب جهت ابراز نظر نهايى بيان صريح را به 
آينده موكول مى سازند و با اين تدبير و تحمل كه سخت و طاقت شكن است نقش تعيين كننده رهبرى و جايكاه والاى ولايت 


ولايت فقيه با ولابت مطلقه فقيه جه تفاوتى دارد و اكنون ولايت رهبر ما كدام يك است 
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ولايت فقيه با ولايت مطلقه فقيه جه تفاوتى دارد و اكنون ولايت رهبر ما كدام يكك است 


باسخ 


زاله "ولقيت به معفاى افارت زعامت رياست بده ف از ريشة "ولىن +" بةمعفاى "فدند اشك بو ذو هوره قرامت و موت نيد 
استعمال مى شود و ازاين جهت بر "امير" و "والى هم اطلاق مى شودمٌ جنان كه حضرت على مى فرمايد: "اما بعد فقد جعل الله 
سبحانه لى عليكم حمًا بولايه امركم اما بعد» يس هر آينه خداى سبحان با سيردن حكومت بر شما به دست من حقى براى من بر 


عهده شما نهاد".(ر.ك المعجم المهرس لالفاظ نهج البلاغه محمد دشتى خطبه 27١18‏ ص 21787 انتشارات اسلامى ) 


ولا-يت فقيه كه استمرار ولا-يت امامان معصوم است و نشأت كرفته از حاكميت مطلق الهى بوده و ريشه در تاريخ صدراسلام 
دارد و براى اثبات آن مى توان به دلايل عقلى و نقلى تمسكك كرد: 

زندكى انسان هاست و اين جامعيت و جاودانكّى مستلزم وجود قوه مجريه و تشكيل حكومت است 

از طرفى به اقتضاى حكم عقل مجرى حكومت بايد به قوانين آكاه و به رعايت كامل وظايف دينى ملتزم باشد. يس اكر معصوم 
در ميان مردم حاضر بود عقل به لياقت او براى اين مقام حكم مى كند,ْ ولى در زمان غيبت معصوم بايد افرادى عهده دار اين 


امر باشند كه از جهت علم به قوانين الهى تقواء عدالت و التزام عملى بر آن شبيه ترين مردم به ييشوايان معصوم باشند و ولى فقيه 


مصداق اين عنوان است 


". مقتضاى لطن الهى وجود ولايت فقيه است لطف 


وحكمت خداوند متعال اقتضا مى كند كه آن جه در ايجاد زمينه رشد جامعه و طرد عوامل كمراهى مؤثر است در اختيار بشر 
قرار كيرد و در عصر حضور به مقتضاى حكمت الهى ولا-يت بر اموال و اعراض و نفوس مردم به امامان معصوم واككذار شده 
است ولى در عصر غيبت به كسى كه در حد يايين ترى از امامان معصوم قرار دارد و از ديكران صالح تر واز علم و تقواو 


احاديث و روايات اسلامى نيز» به صراحت ولايت ولى فقيه را كواهى مى دهند از جمله امام صادق مى فرمايد: "بر شما باد كه 
مسائل اختلاافى خود را نزد اهل جور نبريد,ْ بلكه از ميان خود كسى را كه از روش حكومت و دادرسى آكاه باشدء براى 


قضاوت بر كزينيد. جنين كسى را من به اين مقام منصوب كرده ام يس داورى را به نزد او ببريد". 

حضرت مهدى غ مى فرمايد: "...اما درباره رويدادهايى كه بيش مى آيدء به راويان حديث ما مراجعه كنيد. آن ها حجت من بر 
شما هستند» و من حجت خداوند بر شما هستم ..".(ر.كك وسايل الشيعه شيخ حر عاملى ج ١‏ ص "0٠‏ نشر موسسه آل البيت ) 
بنابراين امامان معصوم از جانب خداوند متعال به رهبرى و امامت مردم منصوب هستند و امامان معصوم نيز جنان كه كذدشت 
فقهاى جامع الشرايط را براى رهبرى و زعامت مردم معرفى كرده اند. 


يس بر اساس روايات و سخنان ييشوايان معصوم حكم ولى فقيه جامع الشرايط نيز مانند حكم امام در زمان غيبت لازم الاجرا و 


الزام آور است و مردم موظف به يبروى و اطاعت از احكام او هستند, و عالم به 


غيب بودن و مقام عصمت داشتن براى ولى فقيه جامع الشرايط لازم نيست (براى آكاهى بيشتر ر.كك ولايت فقيه و رهبرى در 


اسلام آيه الله جوادى آملى ص 181184 نشر رجأ / ولايت فقيه آيه الله معرفت ص 11١7"‏ 20170 نشر التمهيد.) 


مقصود از "اطلاق در عبارت "ولايت مطلقه فقيه شمول و مطلق بودن نسبى در مقابل ديكر ولايت ها كه جهت خاصى در آن 
ها مورد نظر است مى باشدم زيرا فقهاء اقسام ولايت را كه نام مى برند» محدوده هر يكك را مشخص مى كنندء مثللا ولايت يدر 
در امر ازدواج دخترء ولايت يدر و جد در تصرفات مالى فرزندان و.../ ولى هنكامى كه ولايت فقيه را مطرح مى كنند دامنه آن 
را كسترده تر دانسته در رابطه با شؤون عامّه و مصالح عمومى امّت كه بسيار دامنه دار است مى دانند به اين معنا كه فقيه شايسته 
كه بار تحمل مسؤوليت زعامت و رهبرى را بر دوش مى كيرد» در تمامى ابعاد سياستمدارى مسؤوليت دارد و در راه تأمين 
مصالح امت و در تمامى ابعاد آن بايد كوشا باشد واين همان ولايت عامه است كه در سخن كذشتكان نيز به آن اشاره شده 


است و متأخرين با عنوان "ولايت مطلقه از آن ياد مى كنند. 


بنابراين منظور از "اطلاق كسترش دامنه ولايت فقيه تا آن جا كه "'شريعت امتداد دارد» مى باشد و مسؤوليت اجرايى ولى -فقيه 
در تمامى احكام انتظامى اسلام و در رابطه با تمامى ابعاد مصالح امت مى باشد و مانند ذيكر ولانة هاه يكك عذى تجواهك بود: 


(ر.كك ولايت فقيه آيه الله محمدهادى معرفت ص 26078 مؤسسه فرهنكى انتشاراتى "التمهيد".) 


در اصل ينجاه و هفتم آمده است "قواى حاكم در جمهورى اسلامى ايران عبارتند از: قوه مقئنه 


قوه مجريه و قوه قضائيه كه زير نظر ولا-يت مطلقه امر و امامت امت بر طبق اصول آينده اين قانون اعمال مى كردند. اين قوا 


ميقل الايكديك ند ” 


آيا مرجع تقليد و ولى فقيه مى تواند در احكام اوليه اسلام دخل و تصرف كند و آن ها را بنا بر مصلحت جامعه تعطيل نمايد» يا احكام آن 
رابا شدت بيشتر انجام دهد: مثلاء جلو حج را بكيرد يا به دلايلى بكويد: ماه مبارك رمضان كمتر يا بيشتر شود؟ 
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يرسسسن 


آيا مرجع تقليد و ولى فقيه مى تواند در احكام اوليه اسلام دخل و تصرف كند و آن ها را بنا بر مصلحت جامعه تعطيل نمايدء يا 
احكام آن را با شدت بيشتر انجام دهد, مثلاء جلو حج را بككيرد يا به دلايلى بكويد: ماه مباركك رمضان كمتر يا بيشتر شود؟ 


باسخ 


حلال و حرام خداوند متعال و اصول احكام الهى كه يايه هاى اساسى را تشكيل مى دهدء تنها در حيطه قدرت خداوند است نه 
تنها ولى فقيه و مراجع تقليد نمى توانند. حلال خدا را حرام ويا حرام خدا را حلال كنندء بلكه امام معصوم و ييامبر اكرم نيز 
جنين حق و قدرتى را ندارد و حلالل خداوند» همواره حلال و حرام او تا روز قيامت حرام مى باشد» هركز اصل توحيد» حج 


واجب روزه ماه مباركك رمضان و غيره دك ركون نمى شود. 


اسلام به معناى مجموعه قوانين است كه در جريان غديره بعد از تشريع و تعيين ولايت به نصاب تام »و نهايت خود رسيدء لذا از 
آن يس ديكر جاى نسخ يا تغيير و تخصيص احكام وجود نداردمْ يعنى از آن يس هيج يكك از واجبات محرّمات مكروهات 
مستحبات و يا مباحات اسلام نه افزوده مى شود و نه كاستى مى كيرد. 


البته حاكم اسلامى از باب احكام حكومتى آن جه كه در مقام اجرا به عنوان ولى و امين بر قوانين وظيفه او است اين است كه 
در تزاحم ميان قانون اهم و مهم » مخصوصاً آن كاه كه مزاحم اصلى نظام اسلامى باشدء در حين دفاع و حراست از احكام 


اسلامى براساس معرفتى كه به مجموعه دستورات الهى و به صدر و ساقه قوانين اسلامى دارد» به داورى نشسته ودر 


نهايت با ترجيح اهم بر مهم حكم به اجرأ اهم نمايد» و از مهم تا آن كاه كه مزاحمت باقى است دست بردارد و بنابر مقتضيات 
اجتماعى اوامر و نواهى مختلف و متغتّرى را صادر مى كند كه اين اوامر و نواهى همككى زمينه ساز همان حكم اؤَلى الهى دائر بر 


وجوب اطاعت از اوامر اولى الامر مى باشند. 
ترجيح اهم بر مهم» نه به معناى تخصيص و يا تقليد است و نه به معناى نسخ و تبديل حكم است 


اما در احكام اوليه حق جعل در آن ها فقط مختص - به خداوند متعال است يعنى خداوند متعال بر روى عناوينى هم جون نمازء 
روزه حج و... حكم وجوب را جعل فرموده است و هيج كاه نيز قابل نسخ و تغيير از طرف اشخاص نيست ولى حكم ثانويه 
حكم شرعى است كه بالعرض در مواردى خاص عارض امورى مى شود كه محكوم به حكمى سابق مى باشندء مانند جواز 
خوردن مردار در وقت ضرورت جون اكل مردار در غير وقت ضرورت محكوم به حكم اوّلى خود كه همان حرمت است مى 


ناش 


در احكام ثانويه نيز حاكم اسلامى حق هيج كونه تغبير و نسخى در احكام ندارد.(ر.كك ولايت فقيه آيت الله جوادى آملى ص 
478 مركز نشر فرهنكى رجأ / يكصد و هشتاد يرسش و ياسخ آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ص )628١‏ دفتر نشر بركزيده ) 


نظر ولى-فقيه تا جه اندازه مانند بيامبرة و حضرت على است و جه مقدار در حوزه عناوين ثانوى و احكام متغيّر» مى تواند اعمال نظر كند؟ 
لطفا منابع باسخ را بيان فرماييد. 
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يريس 


نظر ولى-فقيه تا جه اندازه مانند ييامبر4 و حضرت على است و جه مقدار در حوزه عناوين ثانوى و احكام متغيّر» مى تواند اعمال 
نظر كند؟ لطفاً منابع ياسخ را بيان فرماييد. 


ياسخ 


حكومت از ضرورى ترين نيازهاى هر جامعه محسوب مى شود تا جايى كه اكر بنابر دلايلى حكومت صالح وجود نداشته باشده 
وجود حكومت بدء از هرج و مرج و بى قانونى بهتر است و اين مهم يكك نكته عقلى مسلم است كه امي رالمؤمنين نيز بدان اشاره 
فرموده است "لابدٌّ للناس من امير بر أو فاجرمْ(نهج البلاغه فيض الاسلام خ 1710.) مردم جه خوب جه بدء به ناجار بايد امير و 


حاكم داشته باشند". 


كند؟ از ديدكاه دين اصل اين است كه هيج فردى بر ديككرى ولايت نداشته باشد و هيج انسانى حق حكومت بر ديكك 0. را 


دار مكز عله اى اصن كه اذ سوى خداوتد تصب هئ شوكك. 


89 بنده ديك نباش زيرا خدا تو را آزاد آفريده الي ا 


خداى متعال جون آفريننده انسان است بر او ولايت دارد و در ادامه ولايت الهى رسول داراى ولايت مى شود و مؤمنان وظيفه 
ل ل ل ل اين مطلبى است 
كه قرآن مجيد بيان مى فرمايد: "بها الّذين ءام نوأ أَطِيعُوأ اللّه بواطك وا التشول وَأَولِى الا كر ينكم /(نسأء 04.) اى كسانى كه 
ايمان آورده ايد! اطاعت كنيد 


خدا راو اطاعت كنيد ييامبر خدا و اولو الامر را." 


خدا و رسول واولى الا-مر بر مردم ولا-يت دارندمٌ اين كه منظور از اولى الا-مر كيانندمٌ بين مفسّران بحث شد است و به طور 
معمول آن را بر معصومان حمل كرده اند بدين دليل كه آيه شريف اطاعت اولى الامر را به نحو مطلق واجب كرده است و اكر 


اولى الآمر» معصوم نباشند» احتمال و امكان اين كه به خللاف امر كنند» وجود دارد و دراين صورت تضاد بيش مى آيد.(تفسير 


اما برخى دانشمندان عقيده دارند كه اولى الامرء اعم -از امامان معصوم است و واليان صالح و عادل را نيز در بر مى كيرد و بر 
اين اساس اطاعت واليان عادل نيز به حكم اين آيه قرآن واجب است آيت الله اشرفى اصفهانى در اين باره مى كويد: "اولى 
الامر تنها ائمه نيستندمٌ فقهاى جامع الشرايط هم جزء اين اولى الامرند كه خداوند امر كرده است به اين كه بايد از آن ها اطاعت 


كرد» اطاعت كردن در امور دين و.سياسست ودر امور مملكت .. "(روزثامه جمهورى اسلامى ال يك 


طبق حكم عقل و بر اساس روايات ماء در عصر غيبت امام معصوم فقيهان جنان كه در فتوا دادن و قضاوت كردن نايبان او 
هستند در ولايت امر و حاكميت جامعه هم از او نيابت دارند. اصل ولايت فقيه مطلب مسلم و انكارنايذير در فقه شيعه و بلكه 
در فقه اسلامى است و جنان كه مرحوم صاحب جواهر كفته است كسى كه در ولايت فقها تشكيكك كندء. مزه فقه را نجشيده و 


رمر 


كلمات امامان معصوم را نفهميده ست (ولايت فقيه آيت الله آذرى قمى ص ارم 


آن جه محل بحث و كفت و كو است قلمرو و محدوده ولا-يت فقيه است كه آيا قلمرو آن همان قلمرو ولايت معصوم است يا 
محدودتر مى باشد؟ در اين بخش فقهاى ما دو كونه فتوا داده اندم برخى ولايت فقها را به امور حسبه محدود نموده اند ودر 
كارهاى حكومتى براى فقيه ولا-يتى نمى شناسند كه معمولا شيخ انصارى و آخوند خراسانى و مرحوم نائينى را در اين كروه 
اين عالمان در مقام فتواء به ولايت فقيه تمايلى بيدا كرده اند» جنان كه شيخ انصارى در كتاب خمس اطلاق و عموم ولايت فقيه 
را مطرح مى كند و آن تشكيكك ها فقط در حوزه نظرى مطرح است (همان ص 2/4) 


حضرت امام خمينى از جمله فقيهانى است كه قلمرو ولايت فقيه را عام-و كسترده مى داند و تمام اختياران حكومتى كه ييامبر و 
ائمه داشته اند را براى فقيهان ثابت دانسته و مى فرمايد: "اين توهُم كه اختيارات حكومتى رسول اكرم بيش از حضرت امير بود 
يا اختيارات حكومتى حضرت امير بيش از فقيه است باطل و غلط است "(ولا-يت فقيه امام خمينى » ص 28 به نقل از ولايت 
فقيه در حكمت صالحان صالحى نجف آبادى ص 2309 مؤسسه رسا.ب ولايتى كه براى ييغمبر اكرم و ائمه لا مى باشد» براى 


فقيه هم ثابت است و در اين مطلب هيج مشكلى نيست (همان ص ).7١‏ 


معمولا در ذهن منتقدان اين تئورى اين اشكال مطرح است كه امامان معصوم جون 


عصمت دارندء ولا.يت آن ها مطلق است و مى دانيم فقيه اين ويزكى را دارا نيست اين نكته در كتاب هاى ولايت فقيه بحث 
شده و به طور خلا-صه بايد كفت كه ائمه هم در به كار كيرى ولايت خود از افراد عادى استفاده مى كردند كه آن ها نه تنها 
اشتباه مى كردند كه كاهى اوقات مرتكب كناه هم مى شدند. بله معصوم در صورت خطاى آن ها جبران مى كرد كه در مورد 
فقيه هم جون فرض عدالت او مطرح است در صورت خطا و يا كناه جبران مى كند.(ولايت فقيه در حكومت صالحان صالحى 
نجف آبادى ص 38) رسا / دراسات فى ولايه الفقيه منتظرى ج ١ص‏ 2.588 


براين اساس كه فقها مانند ائمه معصوم داراى ولايت عامّند و قلمرو ولايتشان محدود نيست اجراى قوانين اوليّه و ثانويه فرقى 
نمى كند وهر دو در حوزه ولايتشان قرار مى كيرد كرجه تبيين احكام ثانويه اى كه ملاكشان به نظر حاكم وابسته است تنها در 
حوزه اختيارات ولى فقيه قرار مى كيرد و احكام حكومتى فقط در صلاحيت ولى فقيه است (همان ص فقة 


احكام شرع مطهرء به دو بخش اولى و ثانوى تقسيم مى شود. احكام حكومتى اجراى همان احكام و قوانين است و در واقع 
اجراى قانون در رتبه يس از قانون قرار دارد. احكام حكومتى كه در حوزه اختيارات ولى فقيه است به دو قسم كلى و جزيى و 


هر كدام نيز به اولى و ثانوى تقسيم مى كردد. 


فقيه در اجراى آن يكك سرى قوانين جزئى وضع مى كندء از قبيل صلح و فرمان جنكك و... يا تعيين قيمت براى دفعم ضررم 


الامرة اتهايية ثانوى است و ولى فقيه در اجراى آن احكام جزئى وضع كرده است 


قضاء آيت الله ناصر مكارم شيرازى ٠١ / ١5‏ / ”ا جزوه بحث ايشان ) 


خلاصه اين كه ولى فقيه صلاحت صدور حكم حكومتى را دارد كه به عناوين ثانوى نيز محدود نمى باشد. 


دركنار اين همه نكات بالاء ناظر به مباحث نظرى بود اما در جامعه ايران قانون اساسى مبناى نظم و زندكى اجتماعى است كه 
تمام مردم اعم -از شيعه و ديكر فرقه ها بدان ملتزم و ياى بنداند و نه تنها مخالفين نظرى ولايت فقيه كه حتى كسانى كه شيعه 
نيستند نيز در عمل بايد به آن ياى بند باشند» كرجه در حوزه نظرى آن را نيذيرند و التزام عملى به ولايت فقيه از علايم زندكى 
مدنى در ايران است قانون اساسى در اصل هاى مختلفى از جمله اصل 07 ولا-يت مطلقه فقيه را مطرح و تصريح مى كند كه 


قواى جمهورى اسلامى زير نظر ولابت مطلقه امر بايد اداره شوند. 

جهت آكاهى بيش تر مى توانيد به كتب ولايت فقيه امام خمينى » ولايت فقيه آيت الله جوادى آملى و ديكران مراجعه فرماييد. 
مطالب اين ياسخ بيش تر نقل به معنا از كتب زير است 

1 دراسات فى ولايه الفقيه حسين على منتظرى ج‎ .١ 

؟. ولايت فقيه حكومت صالحان صالحى نجف آبادى 


*. ولايت فقيه از ديد كاه 


فقهاى اسلام احمد آذرى قمى 

؟. ولايت فقيه ولايت فقاهت و عدالت جوادى آملى 
0 مكاسب شيخ انصارى 

#. عوائد الايام نراقى عائد ١‏ مم 

. جواهر الكلام نجفى ج 5١‏ امر به معروف 


مقصود از ولايت مطلقه فقيه جيست 


مقصود از ((ولا-يت مطلقه فقيه)) آن است كه دايره اختيارات ولى فقيه محدود به احكام اولى و ثانوى و قوانين مدون نيست, 
بلكه ه ركاه مصالح عاليه و الزامى جامعه اسلامى ايجاب كند كه موقتا برنامه اى بر خلاف آنها انجام شودء ولى فقيه مى تواند به 
آن كار اقدام نمايد. به عنوان مثال در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام است. اكنون اكر به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى 
حاجت افتاد» جه بايد كرد؟ يكك رويكرد (نظريه مخالف ولايت مطلقه) آن است كه تا زمانى كه تخريب مسجد به حد ضرورت 
نرسدمٌ يعنى»جنان كارد به استخوان نرسيده كه هيج راه حل ديكرى جز تخريب آن نباشدءنمى توان آن را تخريب نمود. 
رويكرد ديكر (ديد كاه ولايت مطلقه) آن است كه: شارع مقدس به ولى امر اجازه داده است كه در صورت مصلحت اهم دست 
به اين كار بزند» و لازم نيست آن قدر صبر كند كه براى جامعه مشكلات عديده اى يديد آيد و مساله را به حد ضرورت و 
حكم ثانوى برساند. حضرت امام يس از ذكر مثال فوق مى فرمايند: اكر بخواهيم در اين كونه امور دايره ولايت را به احكام 
ثانوى محصور كنيم» ه ركز نمى توانيم تمدن داشته باشيم. و همواره جامعه اسلامى كرفتار ركودء درماندكى و عقب افتادكى 


براى آكاهى بيشتر ر . كك : ولايت فقيه آيت الله جوادى آملى. 


حدود اختيارات ولى فقيه راجه كسى تعيين مى كند, ولى فقيه يا قانون اساسى ؟ 


حدود اختيارات ولى فقيه راجه كسى تعيين مى كند, ولى فققيه يا قانون اساسى ؟ 

باسخ 

حون تعبين اختيارات ولى فقيه درقانون اساسى صووت مى كيرد و دن عقيقت از موارد اجتماعى و سياسى استفاوتث آراق 
راق ثمى ذهد. [ل فعليت يافتن اختبارات ولى فقيه وابسته به قانون است و قانون اساسى كه درتصويب آن فقيهان بز ركى 
شركتداشته اند حدود اخثيارات ولى فقيه را مشخص تموده اسث. البته .در اين جا بحثى ديكر نيز وجود دارد و آن اينكه متشأحق 
ولايت ولى فقيه از جنبه نظرى جبست؟ آيا مولود قانون است يا اينكه فعليت آن منوط به قانون است؟ به هرحالآنجه مسلم است 


از اجشه عملى اختيازات ولى ققيه فيقتى بر قانون اساسى است. إل 

فرض كنيم كه بين نظر ولى فقيه وقانون اساسى تعارضى بيش آيد كدام يك ارجح است ؟ 

فرض كنيم كه بين نظر ولى فقيه وقانون اساسى تعارضى يبش آيد كدام يكك ارجح است ؟ 

باسخ 

در مورد تعارض رأى ولى فقيه باقانون اساسى در اصل ٠١7‏ مكانيسم معينى در نظر كرفته شده است. يعنى درصورت ضرورت 
شوراق بازتكرق قانون اساسق يشتهاد مي كند إل 

جرا ولى فقيه با اين كه به وسيله مجلس خب ركانى كه از طرف مردم ايران انتخاب شده اندو بر تمام شيعيان جهان ولايت دارد؟ 


يربيسسن 


جرا ولى فقيه با اين كه به وسيله مجلس خب ركانى كه از طرف مردم ايران انتخاب شده اند, بر تمام شيعيان جهان ولايت دارد؟ 


باسخ 


مسأله ولايت فقيه از دو ديدكاه قابل بررسى است و هر يكك نتايج ويزه اى دارد كه هرجند با يكديكر متنافينمى باشند ولى در 


عين حال تفاوت هاى جشمكيرى با هم دارند: 


الف) ديدكاه اول از منظر قانون اساسى است. باتوجه به اين كه قانون اساسى ه ركشورى در قلمرو همان كشور اعتباردارد از اين 
رو حاكميتش را هرجه باشد - جه ولايت فقيه يا غير آن - تنها در كستره كشورى مى تواند سايه كستر سازدونسبت به ماوراى 


آن قدرت نفى واثبات جيزى را ندارد. 


ب) ديد كاه ديكر از نقطه نظر مذهبى و ايدئولوزيكى است. براين اساس مسأله كستره فراخ ترى مى يابد. يعنيبيروان آيين واحد 
در سرزمين هاى مختلف مى توانند نظام و رهبرى واحدى را بركزينند ويا دين مى تواند سيستم و رهبرواحدى را براى آنان با 
معيارهاى خاصى تعيين كند. در نككرش اسلامى جون جهان اسلام با نظام فكرى عملى وسياسى واحد و داراى سرنوشت 
مشتركك وحتى دشمنان مشترك مى باشند ايجاب مى كند كه داراى رهبرى واحد نيزباشد كه بتواند تمام امت را به طور 
يكيارجه و هماهنكك به حركت درآورد ودر برابر حركت هاى دشمنان بسيج نمايد.بنابراين خاستكاه ولايت بر جهان شيعه 
وجهان اسلام آراى جند ميليون نفر ايرانى نيست. بلى نقش اين آرا آن است كهدر بزركك ترين كانون تشيع در جهان شاخص 
ترين فرد شناسايى و ولايت او فعليت مى يابد. 


نكته ديكر اين كه رهبرى دينى با رهبرى هاى سياسى و .... تفاوت هاى عمده اى دارند. مثلا وقتى در واتيكان يايائتخاب مى 


ان منألل امهس راتواقى كقويها احاد تمى كد ل 
با توجه به اينكه ولى فقيه مانند امام و ييامبر معصوم نيست جكونه مى تواند ولايت مطلقه داشته باشد 


3 


يريس 


با توجه به اينكه ولى فقيه مانند امام و بيامبر معصوم نيست جككونه مى تواند ولايت مطلقه داشته باشد 
باسخ 


الف) برخى برآنند كه آيه شريفه «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم» دو جنبه دارد: 


عه هائ اجتماعى كد دن دايره ولآبت به معتاق زعامت :و رهيرق سياسى قرار مى كيرة. ايخ قتمَت) .در حوره قلمرو ولايك 


فقيه قرار مى كيرد. 


؟ جنبه هاى فردى صرف؛ مثل اين كه ييامبر (ص) به دلايلى كه تنها با علم غيب بر ييامبر(ص) و امام (ع) روشن استء. كسى را 
وادار به طلاق همسر و... كند. اين امور مربوط به حوزه «ولايت كليه الهيه» و تابع عصمت است و از دايره ولايت فقيه خارج مى 


باشدك. 


برخى نيز معتقدند كه آيه فوق» تنها ناظر به جنبه دوم است. بنابراين اصلاً ربطى به ولايت فقيه ندارد. و مطلقه بودن ولايت فقيه» 
نيز به معناى «اولى به تصرف» بودن نيست؛ بلكه يعنى» عدم اختصاص به امور حسبه و شمول دايره ولايت فقيه نسبت به نجه در 


دايره وظايف حكومت ها قرار مى كيرد. 


ب ) وجود وعدم تناقض ذكر شده. هيج ربطى به مطلقه بودن ولايت فقيه ندارد؛ زيرا فرضا ولايت فقيه مطلق هم نباشد؛ احتمال 
خطا دراو وجود دارد و در اين صورت به نظر بدوى بين حكم او و حكم خداء تناقض يديد مى آيد. حل مسأله اين است كه 
حكم خداء حبجت واقعى است و رأى فقيه حبّجت ظاهرى و تناقض واقعى زمانى است كه هر دو در يكك رتبه باشند. در حالى 


كه حبجت ظاهرى و واقعى» در دو رتبه قرار دارند؛ جه ولايت فقيه مطلق باشد يا غير مطلق. 
آيا در ولابت مطلقه فقيه همه اختيارات امام معصوم براى ولى فقيه ثابت است ؟ 


3 


يريسسن 


باسخ 


ولا-يت مطلقه فقيه دقيقا به همين معناست كه همه اختيارات ملكوتى ييامبر (ص) و ائمه (ع) براى ولى فقيه نيزوجود دارد. 
حضرت امام (ره) در كتاب ولا-يت فقيه دقيقا اين مسأله را روشن ساخته اند. بايد توجه داشت كه در اين جاولايت به معناى 
زعامت و رهبرى سياسى - كه يكك امر اعتبارى است - مطرح مى باشد نه ابعاد ديكر آن كه برخى ازامور واقعى و تكوينى 
است. بنابراين در حكومت اسلامى يكك سرى اختيارات حكومتى وجود دارد كه ربطى بهمقامات وجودى ندارد و اين اختيارات 
لازمه برقرارى حكومت و هدايت آن در مسير صلاح جامعه اسلامى است و هرشخص معتبرى كه در نظام سياسى اسلام رهبرى 
او يذيرفته شده. با حفظ اصل حركت به سمت مصالح ملزمه جامعهاسلامى» آن اختيارات را داراست؛ جه ييامبر (ص) باشد و 


جه ولى فقيه. 

براق آأكاهى بيشتر بن كم : 

-١‏ ولايت فقيه امام خمينى 

؟- ولابت فقيه آبت الله جوادى آملى ول 


معناى ولابت مطلقه فقه و فرق آن با ولايت فقيه جيست ؟ 


معناى ولايت مطلقه فقه و فرق آن با ولايت فقيه جيست ؟ 


باسخ 


مقصود از «ولا-يت مطلقه فقيه» آن است كه دايره اختيارات ولى فقيه محدود به احكام اولى و ثانوى و قوانين مدوننيست؛ بلكه 
هر كاه مصالح عاليه و الزامى جامعه اسلامى ايجاب كند كه موقتا برنامه اى بر خلاف آنها انجام شود, وليفقيه مى تواند به آن 
كار اقدام نمايد. به عنوان مثال در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون اكر به تخريبمسجدى جهت خيابان كشى 
حاجت افتاد» جه بايد كرد؟ يكك روى كرد (نظريه مخالف ولا-يت مطلقه) بر آن است كه تازمانى كه تخريب مسجد به حد 
ضرورت نرسد؛ يعنى» جنان كارد به استخوان نرسيده كه هيج راه حل ديكرى جزتخريب آن نباشد» نمى توان آن را تخريب 
وف روف كرذة ذركر (ديد كاد ولارت مطلقه) بر آن است كه شارع مقدس بهولى امر اجازه داده است كه در صورت مصلحت 
اهم؛ دست به اين كار بزند و لازم نيست آن قدر صبر كند كه برايجامعه مشكلات عديده اى يديد آيد و مسأله رابه حد 
ضرورت و حكم ثانوى برساند. حضرت امام(ره) يس از ذكرمثال فوق مى فرمايند: اكر بخواهيم در اين كونه امور دايره ولايت 
را به احكام ثانوى محصور كنيم» ه ركز نمى توانيمتمدن داشته باشيم و همواره جامعه اسلامى كرفتار ركود؛ در ماندكى و عقب 


افتادكَى خواهد بود. 


براى آكاهى بيشتر ر . كك : ولايت فقيه » آيت الله جوادى آملى. [ل 
آيا يك فقيه در كشورهاى ديكر مى قواند رهبر و ولى فقيه براى مسلمين جهان باشد 


3 


برسس 
آيا يكك فقيه در كشورهاى ديكّر مى تواند رهبر و ولى فقيه براى مسلمين جهان باشد 
باسخ 


ج س ١‏ از لحاظ نظرى» ضرورتى ندارد كه ولى فقيه حتما ايرانى باشد؛ ولى جون اين موضوع از نظر وقوع در حال حاضرء 


اشكالاتى را به همراه دارد» در قانون اساسىء ايرانى بودن ولى فقيه» شرط شده است. 


ضريات و عقب مان دكى مسلماناق از همين اقتراق و خصومت هاى تاشى از اين جداتى :ها به وجود آمدذه اسع؛ 


از ديد كاه شيعه؛ ولى فقيه بر همه مسلمانان ولا-يت دارد و مركزيت حكومت اسلام است؛ كرجه اين موضوع در حال حاضر 


تحقق خارجى ندارد» ولى به عنوان يكك آرمان مطرح است. 
جكونه ولايت فقيه ميتواند مطلقه باشد در حالى كه خبركان رهبرى ميتوانند او را از ولايت عزل نمايند 


3 


يريس 


جكونه ولايت فقيه ميتواند مطلقه باشد در حالى كه خب ركان رهبرى ميتوانند او را از ولايت عزل نمايند 


باسخ 


مقصود از «ولا-يت مطلقه فقيه» آن است كه دايره اختيارات ولى فقيه محدود به احكام اولى و ثانوى و قوانين مدوننيست. بلكه 
هر كاه مصالح عاليه و الزامى جامعه اسلامى ايجاب كند كه موقتا برنامه اى بر خلاف آنها انجام شود وليفقيه مى تواند به آن 
كار اقدام نمايد. به عنوان مثال در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون اكر به تخريبمسجدى جهت خيابان كشى 
حاجت افتاد جه بايد كرد؟ 


يكك روى كرد (نظريه مخالف ولايت مطلقه) آن است كه تا زمانى كه تخريب مسجد به حد ضرورت نرسد؛ يعنى»جنان كارد به 


استخوان نرسيده كه هيج راه حل ديكرى جز تخريب آن نباشد» نمى توان آن را تخريب نمود. روى كردديكر (ديدكاه ولايت 


مطلقه) آن است كه شارع مقدس به ولى امر اجازه داده است كه در صورت مصلحت اهمء دستبه اين كار بزند و لازم نيست آن 
قدر صبر كند كه براى جامعه مشكلات عديده اى يديد آيد و مسأله را به حد ضرورت وحكم ثانوى برساند. حضرت امام يبس 
ازذكر مثال فوق مى فرمايند: «اكر بخواهيم در اين كونه امور دايره ولاميت را بهاحكام ثانوى محصور كنيم ه ركز نمى توانيم 


تمدن داشته باشيم و همواره جامعه اسلامى كرفتار ركود» درماندكى وعقب افتادككى خواهد بودا. 
(براى آكاهى بيشتر ر . كك : ولايت فقيه» آيت الله جوادى آملى) 


از توضيح فوق روشن مى شود كه «ولا-يت مطلقه» خود مقيد به مصالح است. از همين رو قابل كنترل مى باشد. لذابايد اهرم 
كنترل كتندة ورتظار تكرق :در كنار آن ياشو ان همان متلس خير كان امتته افزوق يراه ولى 


فقيه در صورتاز دست دادن شرايط رهبرىء از نظر ثبوتى خود به خود معزول است و نقش مجلس خب ركان جنبه اثباتى دارد؛ 


جرا مقام معظم رهبرى همجون على (ع ) خودشان وارد مرحله اجرايى نمى شوند و همجو او جلو اسراف و تبذيرها و را بكيرند 


3 


برسس 
جرا مقام معظم رهبرى همجون على (ع ) خودشان وارد مرحله اجرايى نمى شوند و همجو او جلو اسراف و تبذيرها ورا بككيرند 


باسخ 


56 


ترش فعاليت هاى اجتماعى و ييجيده شدن نهادهاى اجتماعى و تقسيم كارها در دنياى امروزء. از جهات بسياريبا كذشته 
تفاوت دارد. به طورى كه امروزه دخالت مستقيم رهبرى در همه امور امر محالى است. جالب اينجاست كهخط مشى رهبر 
انقلاب. حضور جدى و فعال در صحنه هاى مختلف انقلاب استء ليكن تنككناهاى بسيارى در اينزمينه وجود دارد. [ل 


اختيارات ولى فقيه آيا بر اساس خواست مردم است يا نياز آنها يا هردو؟ 


3 


برسس 

باسخ 

اساسا ولى فقنة بابك در حوزه اختيارات و وظايف قانونى خود, بر اساس نيازها و مصالح جامعه. همراه با رعايتاصول شرعى اقدام 
نمابد: بتابر اين اكر خواست و تيان اجماعى هماهتكى بودنك هر دوارعابت شده است. ليكو اكرخواست جامعه بر خلاف 
در جه زمينه اى از مرجع تقليد و در جه مواردى از رهبر اطاعت كنم ؟ 


يربيسسن 


در جه زمينه اى از مرجع تقليد و در جه مواردى از رهبر اطاعت كنم ؟ 


ياسخ 


افراد مى توانند از مراجع مختلف تقليد كنندمٌ ولى در مسايل سياسى , تبعيت از مقام رهبرى , اصلى عقلايى است و مراجع تقليد 


نيز به اين امر توصيه مى فرمايند. 
جرا قدرت ولى فتيه بايد فراتر از قانون باشد؟آيا اين ديكتاتورى نيست؟ 


3 


يريسسن 


جرا قدرت ولى فقيه بايد فراتر از قانون باشد؟ آيا اين ديكتاتورى نيست؟ 


باسخ 


تصويرى كه از ولا-يت فقيه در نكاشته شما آمده است هيج ارتباطى با مسأله ولايت فقيه در اسلام و قانون اساسيجمهورى 
اسلامى ندارد و هيج يكك از عالمان دينى آن را به مخيله خود هم خطور نداده اند. به طور خلاصه به آكاهيمى رساند: 


بررسى مقايسه اى ولايت فقيه با ديكر نظام ها از جمله سيستم هاى استبدادى لازم است. آنجه به طور فشرده در اين جامى توان 
كفت اين است كه ولايت فقيه به طور بنيانى و از جهات متعددى با نظام هاى ديكتاتورى و استبدادى تفاوتدارد؛ از جمله: 


الف) تفاوت در خاستكاه. حكومت هاى ديكتاتورى عموما برخاسته از هواخواهى و خودمدارى (5©|1061110) است در 


حالى كه ولايت دينى -كه بخشى از آن ولايت فقيه است - داراى خاستككاه الهى و خدامدارانه (©11606/11]11) مى باشد. 


ب ) تفاوت در شرايط. در نظام هاى ديكتاتور مآب شايستكى ها و معيارهاى لازم براى رهبرى ملحوظ نيست و تنها عامل به 
قدوت وسيدق زوواسة هر كس :در مسابقه قدرت ازاثوان نظام برترق بركوردار.بود غملا قدورت را نه كسة فى كيرة و 
حاكميت خود را بر ديكران تحميلمى كند در حالى كه اساس قدرت در نظريه ولايت فقيه وجود شايستكّى ها ومعيارهايى جون 
اجتهاد» عدالت» شجاعت»ء تقواء قدرت» تدبير ومديريت و امثال آن مى باشد. 


اميال خود هر آنجه را كه بخواهند انجام مى دهند و براى منافع شخصى خود بزركترين ضربه ها را به جامعه وارد 


است و حق اندكك تخطى در برابر آنها و مقدم داشتن خود بر ديكرائرا ندارد. 


د ) تفاوت در كنترل قدرت. در نظام هاى ديكتاتورى اساسا راهى براى كنترل قدرت وجود ندارد ولى در نظام ولايت فقيه 
كنترل هاى ثبوتى و اثباتيوجود دارد. كنترل ثبوتى به اين معناست كه اكر ولى فقيه عملى در جهت خلاف معيارها و هنجارهاى 
كفته شده انجام داد؛ مثلا- كوجكك ترين ظلم و بى عدالتى از او سر زد از نظر دينى از مقام خود عزل مى كردد و حكومتش 
اعتبارى ندارد. اين مقدار كنترل در كامل ترين شيوه هاى دمكراتيكك دنيا نيز موجود نيست. مسؤوليت كنترل از نظر اثباتى 
(شناخت و تحقق خارجى اين مسأله در سطح جامعه و در نظام اسلامى ما) بردوش خب ركان منتخب ملت است؛ يعنى يكى از 
وظايف آنان كنترل رهبرى است و در صورتى كه از او عملى برخلاف معيارها و هنجارهايلازم مشاهده كنند بايد عزل او را 


اعلام نمايند. افزون بر اينها تفاوت هاى ديكرى نيز وجود دارد كه به جهت اختصار از ذكر آنها خودداريمى شود. 


؟- اين كه كفته شده است: «جرا ولى فقيه فوق قانون است وه ركارى بخواهد انجام مى دهد...) بايد كفت: ولى فقيه نه فوق 
قانون است و نه فوق عدالت و نه فوق انتقاد؛ ليكن در رابطه با هر يكك از اين امور بايد دركى درست و واقع بينانه داشت. در 
اين رابطه بايد يادآور شويم: ولى فقيه فوق قانون در همه مراتب آن نيستء اساسا فلسفه ولايت فقيه آن است كه شخصى قانون 


شناس و .0 / 


به قوانين و احكام الهى اداره امور را بر عهده كيرد تا رعايت هنجارها و احكام الهى و مصالح اجتماعى تضمين شود. ليكن خلط 
بزركى در اين رابطه يديد آمده و موجب بيدايش دو نظريه در بابولايت فقيه كرديده است: نظريه اى او را مافوق قانون تصور 
مى كند وو اين را لازمه ولايت مطلقه فقيه مى داند. رويكرد ديككر او را مادون قانون مى نككرد و ولايت مطلقه را نفى مى كند. به 
نظر ما ولايت مطلقه فقيه به معناى تفوق ولى فقيه برقانون نيست ليكن كسى كه اندكك آشنايى با احكام و قوانين اسلامى داشته 
باشد مى داند كه قوانين دينى داراى درجات و مراتب متعددى هستند. برخى از آنها قوانين «محكوم) و كنترل شونده هستند و 
برخى قواعد «حاكم) و كنترل كننده ودر برخى از مواقع بين مصالح نهفته در دو حكم الهى تزاحم ايجاد مى شود؛ يعنى تأمين 
هر دو ممكن نيست ولا-جرم يكى بايد به نفع ديكرى كنار برود. در جنين مواقعى قوانين حاكم مانند قاعده «اهم و مهم) 
حاكميت مى يابند و به حكم آنها بايد آنجه داراى مصلحت كمتر است فداى حكمى كه مصلحت برتر دارد بشود. ولا-يت 
مطلقه فقيه در واقع بياده كردن قواعد حاكم و ارجح در برابر احكام اوليه مرجوح است؛ زيرا ولى فقيه موظف است جامعه را به 
سمت مصالح آن رهبرى و هدايت نمايد. حال اكر يكى از احكام اوليه دينى با مصلحت برتر جامعه در تضاد و تزاحم افتاد 
ولايت مطلقه اين وظيفه را دارد كه مصلحت حياتى و ملزمه جامعه را بر آن حكم اولى مرجوح مقدم بدارد؛ مثلا اكر در جاييكه 


مسجدى بنا شده است كشيدن خيابان لازم 


شد ولى فقيه مى تواند برخلاف حكم اولى - كه حرمت تخريب مسجداست - آن را براى مصالح لازم جامعه اسلامى تخريب 
نمايد. بنابراين اطلاق ولايت فقيه مقيد به مصالح لازم جامعه اسلامى است و بيش از آن قدرتى ندارد. اكنون خود قضاوت كنيد 
كه آيا اين به معناى تفوق بر قانون است يا حلقه واسطى بين لايه هاى زيرين و زبرين قانون در راستاى اجراى مراتب عاليه و 
واد ا كماو كتتول كنددة؟ 


براى آكاهى بيشتر در اين زمينه ر . كك : ولابت فقيه آيت الله جوادى آملى. 


اهاالون كه كتعة اليد دور كشو رهاض دوكر يتان اعت و ابراة سغرة انغبالا نابل كر كه عوراب وخمال يكن ابتك 


جرا بازنكرى قانون اساسى و زير نظر ولى فقيه مرجع انجام نكرفته است ؟ 


3 


رسيس 
جرا بازنكّرى قانون اساسى , زير نظر ولى فقيه مرجع انجام نككرفته است ؟ 
باسخ 


اين كه تغيير قانون اساسى بايد زير نظر ولى مرجع انجام كيرد دو ياسخ دارد: اول اين مبتنى بر ادعاى بيشين؛ يعنينفى اعتبار 
حكم حضرت امام (ره) با فوت ايشان مى باشد و از نظر فنى باطل وبى اساس است. ثانياً: به فرض اين مطلبدرست باشد جنان 
كه كذشت مرجعيت اعم از شأنى و فعلى است بنابراين تغيبر قانون اساسى زير نظر ولى مرجع شأنيانجام يذيرفته است. از اين رو 
تغيير قانون اساسى هم به حكم حضرت امام مشروعيت دارد و هم به اعتبار آن كه زيرنظر ولى فقيه يس از ايشان انجام و مورد 
تأبيك قراو كرقته اسك نا توكديه ابق كة ويك بياث تريسلة ان شب تانيمفق بردو اذعائ تادرسث يكن كته فى باد كه 
باسخ آن روشن كرديدد ديكر نيازى به ياسخ تفصيلى آنهانيست. درذيل اين نكته را يادآور مى شود كه نويسنده اين شب نامه 
به دروغ آن را به «جمعى از استادان حوزه علميه قم» نسبتداده است درحالى كه سه سطر يس از آن خود را لو داده و نشان داده 
است كه توسط كسى نوشته شده كه الفباى طلبكيرا هم نخوانده و كلمه «مع الاسف» را به غلط «ما الاسف» نوشته است!! ١تو‏ 
خود حديث مفصل بخوان ازاين مجمل» [ل 


آبا ولى فقيه مى تواند مجلس شوراى اسلامى يا خب ركان را منحل كند؟ 


3 


يريس 
آيا ولى فقيه مى تواند مجلس شوراى اسلامى يا خب ركان را منحل كند؟ 


باسخ 


أجنين اختيارى در قانون براى ولى فقيه بيش بيتى نشده اسث. [ 
احكام حكومتى جكونه احكامى هستند؟ 


3 


إبرسس 
باسخ 


أحكم «حكومتى» يا «ولا-يى» احكامى است كه حكومت اسلامى (ولى امر) متناسب با شرايط زمان و مكان براساسمصالح 
اجتماعى وضع و مقرر مى كند. در مثل مرد شرعا مى تواند در شرايطى همسر خود را طلاق دهدء ليكن در عص ركنونى به خاطر 
حمايت از حقوق خانواده و جل وكيرى از ستم بر زنان» حكومت اسلامى مقرر مى دارد كه طلاق حتيبايد در دادكاه صورت 


كيرد و 3 كس حق ندارد ييش از مراجعه به دادكاه جنين كارى را انجام دهد. [ 
قانون اساسى بالاتر است يا ولى فقيه ؟ 


3 


يريسسن 


قانون اساسى بالاتر است يا ولى فقيه ؟ 


ياسخ 


الف ) از نظر شخصيت حقيقى ولى فقيه نيز مانند ديكران در برابر قانون مساوى است. 


اساسى آمده. همه تبعيت كامل دارند» ليكن نسبت به مسائل تغييريذير جنانجه در شرايط ويزه ايمصلحت اهمى براى جامعه 
يديد آيد كه اهميت آن بيش از رعايت قانون مدون باشد» ولى فقيه مى تواند بر اساسجارجوب هاى كلى ديكرى كه در قانون 


تبيين شده اند تدبير جديد اتخاذ كند. 


باتوجه به كلام آقاى مصباح كه (اكر تمام قوا دست يك فرد يا كروه باشد زمينه سوءاستفاده مى شود) آيا اين نظريه برحيطه اختيارات 
ولى فقيه وارد است؟ 


باتوجه به كلام آقاى مصباح كه (اكر تمام قوا دست يكك فرد يا كروه باشد زمينه سوءاستفاده مى شود) آيا اين نظريه برحيطه 


اختيارات ولى فقيه وارد است؟ 


باسخ 


در اين باره توجه به جند نكته لازم است: 


الف) آنجه در عبارت ياد شده آمده است اين است كه: «وجود همه قوا در دست يكك نفر زمينه سوء استفاده را فراهم مى كند) 


واين نه به معناى آن است كه حتما سوء استفاده اى رخ مى دهد؛ زيرا وجود زمينه براى يكك جيزء لزوما به معناى تحقق يافتن 


.- 
4. 


ان نيست. 


ب ) در نظام جمهورى اسلامى همه قوا در اختيار يكك نفر نيست؛ بلكه هر يكك از قوا رؤساى ويزه اى دارند و براساس ضوابط 
خاصىء وظايف قانونى خود را انجام مى دهند و ولى فقيه هماهنكك كننده سه قوه و تعبين كننده سياست هاى كلى نظام است. 


ج ) به فرض همه قوا هم در اختيار ولى فقيه باشدء زمينه سوء استفاده زمانى فراهم مى شود كه كنترل در كار نباشد؛ در حالى 


كه در نظام اسلامى قوى ترين اهرم هاى كنترل كننده وجود دارد. اين اهرم ها عبارت است از: 
-١‏ كنترل درونى كه آن نيز تنقسيم مى شود به: 


١‏ كنترل عقلا-نى؛ يعنى» لزوم دارا بودن عالى ترين رتبه دين شناسى - به ويزه در دايره نظام حقوقى اسلام - و توان اجتهاد 
در مناسبات اجتماعى. در جامعه شناسى سياسى نيز اين نظريه وجود دارد كه حقوقدان بودن رهبران خود موجب برقرارى نوعى 
نظام خود كنترل(5]6111/إ5 [5©|1001110؛ به ويه در جهت رعايت حقوق شهروندان مى شود. ازاين رو ييشرفته ترين نظام 
سياسى در آن مى دانند كه در رأس آن يكك حقوقدان قرار كرفتهباشد. در نظام ولايك ققية ابن فساله يا افقيازات مشترى ورد 


دارد. 


2" 


كنترل اخلا-قى؛ كه عبارت است از ويزكى ها و فضايل روحى و نفسانى خاصى كه شخص را از كرايش به سوء استفاده از 
قدرت باز مى دارد. از همين رو در اسلام و در قانون اساسىء, ملكه راسخه تقوا و عدالت شرط ضرورى و حتمى رهبرى وامامت 
امت است. اين شرط و ديككر شروط لازم نه تنها در حدوث و آغاز رهبرى بايد در كار باشد؛ بلكه در تداوم آن نيز شرط است 
وبا فقدان يكى از آنهاء رهبرى از ولا-يت ساقط است. يس اندكك كرايش به سوء استفادهءبرخلااف تقوا و عدالت است و 


؟- كنترل بيرونى: 


5) يكى از شيوه هاى كنترل بيرونى نظام كنترل هنجارى (5[/5]6111 [017]10) 1/6:أ1011113) مى باشدء به اين معنا كه 
زمامدار موظف است اصولء قوانين و هنجارهاى ويزه اى را رعايت كند و از دايره آنها يا فراتر ننهد. در نظام اسلامى نيز رهبر 
مكلف است كه از دايره احكام الهى و مصالح اجتماعىء يا فراتر نككذارد و ولايت مطلقه فقيه نيز معنايى جز اين ندارد. 


”/) نوع ديكر كنترل نهادى است (5[/5]6117 00171101) [10113لاأ1175)؛ به اين معنا كه در شاكله حكومت. نهاد يا 


نهادهاى ويزه اى مسؤوليت نظارت بر رهبرى را بر عهده مى كيرند. اين مهم در نظام اسلامى بر عهده خب ركان منتخب ملت 


است. 


7 نوع ديكرى از كنترل كه اسلام آن را بايه ريزى كرده و بر آن تأكيد نموده استء اصل كنترل عمومى ©1ا80 
0 0111301) يا همان «امر به معروف و نهى از منكر)» و يا «النصيحه لائمه المسلمين» است. 


6/7 نكته ديكرى كه در نظام جمهورى اسلامى به مسأله كنترل جايككاه نيرومندترى مى بخشدء استقلال قوه قضاييه است» 


براساس اين 


اصل در صورت خلاف ولى امر جامعه اسلامى, قابل محاكمه و ييكرد قانونى است. 


ابتللافى كيو امده اسك ا رعير كر عراب قرائيق با ساب اقراى كشوو ستاوي اسع 

در يايان اين نكته را يادآور مى شويم كه وجود اين اهرم هاء منافاتى با اتتخاب شايسته توسط خب ركان ندارد؛ زيرا: 

الف) وجود اين ضوابط بنابراين فرض است كه اكر احيانا مشكلى يديد آيد» به طور قانونمند قابل اصلاح باشد. 

ب ) جه بسا فردى در آغاز شايستككى داشته باشد و واقعا اصلح باشدء ولى به تدريج برخى از شايستكى ها رااز دست بدهد. 


ج ) هيج دليلى وجود ندارد كه همواره مجلس خب ركان و هر مجلس و نهاد ديكرى؛ در كار خود كاملا درست تشخيص بدهد. 
اين مسأله به خوبى در قانون اساسى بيش بينى شده است. در اصل يكصد و يازدهم قانون اساسى آمده است: «هركاه رهبر از 
انجام وظايف قانونى خود ناتوان شود, يا فاقد يكى از شرايط مذكور در اصل ينجم و يكصد و نهم كرددء يا معلوم شود از آغاز 


فاقل بعضى از شرايط بوده است» از مقام خود بركئار خواهد شد).(ز 
آيا ولى فقيه را بايد در جارجوب قانون محدود كرد؟ 


3 


يريس 


آيا ولى فقيه را بايد در جارجوب قانون محدود كرد؟ 
باسخ 


اين مسأله از نككاه ها و جشم اندازهاى مختلفى قابل بررسى است؛ كه داراى مبانى و نتايج نسبتا متفاوتى است وهر يكك حكم 


جداكانه اى دارد. در اين جا به طور خلاصه به جند وجه اشاره مى شود: 


١-اكر‏ مقصود اين باشد كه از نظر شرعىء ولايت فقيه در محدوده قانون اساسى است؛ء اين ديدكاه درست نيست؛ زيرا حكم 


شرعى تابع قانون مصوب نيست؛ بلكه برعكس قانون مصوب در جامعه اسلامى بايد هماهنكك و مبتنى بر احكام شرعى باشد. 


؟"- اكر منظور اين باشد كه در قانون اساسىء همه اختيارات شرعى ولايت فقيه كنجانده شده و جيزى وراى آن وجود ندارد» از 
همه قانون اساسى مورد توجه قرار كيرد نه فقط بخشى از آن (مانند اصل يكصد و دهم). [ 


امام اختيارات ولى فقيه را به اندازه معصومين مى داند# با توجه به اين كه ولى فقيه علم و همه توانايى هاى معصومين را ندارد, اين امر 
جكونه توجيه مى شود؟ 


3 


يريس 


امام اختيارات ولى فقيه را به اندازه معصومين مى داند* با توجه به اين كه ولى فقيه علم و همه توانايى هاى معصومين را ندارد, 


اين امر جكُونه توجيه مى شود؟ 
باسخ 


قبل از هر جيزى بايد دانست براى احراز «مقام حقوقى» بايد «شخصيت حقيقى» متناسب تعيين كردد. اين شخصيت بايد حداقل 
شرايط لازم را داشته باشد. اما با وجود شخصيت كامل تر او سزاوارتر مى باشد و در هنكام فقدان او» نوبت به ديكران بر اساس 
اولويت ها مى رسد وجنين اصلى درباره جانشينى ولايت فقيه در مقام معصومان نيز جارى است. براى توضيح بيشتر توجه شما 
را به مطالب زير جلب مى كنيم: 


براى ارائه ياسخى مناسبء. لازم است تا نظريه حضرت امام(ره) درباره حوزه اختيارات ولى فقيه را كه مورد قبول اكثريت فقهاى 


شيعه مى باشد» به صورت دقيق مورد تبين و بررسى قرار داد: 


بر اساس اين نظريه فقيه همه اختيارات لازم حكومتى امام معصوم(ع) را دارد و هر نوع ولايتى كه در حوزه رهبرى جامعه براى 
امام ثابت شده براى فقيه نيز ثابت است. جز آنجه كه به دليل خاص از مختصات امام معصوم(ع) شمرده شده استء جنين موارد 
اختصاصى (از قبيلعصمت,ء ولا-يت تكوينى و برخوردارى از عنايات و امدادهاى ويزه الهى در سايه ارتباطات خاص با عوالم 
غيبى و ماوراى طبيعت و نيز ياره اى از اختياراتى كه ييامبر در حوزه مسائل خصوصى افراد داشته اند) نيز در حقيقت مربوط به 
جنبه ولايت به معنى زعامت و حاكميت نيست.بلكه به خاطر جهات شخصيتى و شرافت مقام امامت و عصمت امام معصوم(ع) 


است. از اختيارات حكومتى ياد شده به «ولايت مطلقه) تعبير مى شود كه ما به اختصار به توضيح آن مى يردازيم. 


كلمه 


«مطلق» يا «مطلقه» در لغت به معناى آزادى» رهايى و ارسال است؛ ليكن موارد استعمال آن متفاوت است. به عبارت ديكر كاهى 
«مطلق»(6ألا| 8550 در برابر «نسبى»(3]11/6|ع18) به كار مى رود و كاهى در برابر«مشروط)(01101]101160-). استعمال 
نخست صرفا در علوم حقيقى استء ولى استعمال دوم هم در علوم حقيقى و هم در علوم اعتبارى (مانند علوم سياسى) جريان 
دارد. از طرف ديككر كاربرد اين واره در علوم اعتبارى نيز از نظر دايره و وسعت اطلادقء بسيار متفاوتاست. به عبارت ديكر هر 
كجا كه اين وازه به كار مى رودء بايد به دقت در نظر داشت كه مراد از آن اطلا.ق در برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثلا 
«مطلقه(]15]لا|8050) در نظام هاى سياسى غالبا به رزيم هاى فاقد قانون اساسى (1]10]1011:أ0115)) اطلا.قمى شود؛ ولى در 
نظام ولا-يت فقيه به كونه ديكرى استعمال مى شود. مقصود از «ولا-يت مطلقه فقيه) اين است كه اكر «مصالح اهم اجتماعى) 
مسلمانان با يكى از احكام اوليه شرعى - كه از نظر اهميت در رتبه يايين ترى قرار دارد - در تزاحم قرار كيرد ولى فقيه كه 
موظف به حفظ مصالحعاليه جامعه اسلامى است. به خاطر حفظ مصالح اهم جامعه اسلامى مى تواند» بلكه بايد موقتا آن حكم 
شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ مثلاً در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون اكر 
به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى حاجت افتاد» جهبايد كرد؟ ديدكاه مخالف ولا-يت مطلقه بر آن است كه صرف 
مصلحت اهم اجتماعى مجوز تخريب مسجد نيست و نا زمانى كه كار به ضرورت نرسد نمى توان دست به اين كار زد؛ ليكن 


براساس نظريه «ولايت مطلقه» لازم نيست حكومت اسلامى آن قدر صبر 


كند كه براى جامعهمشكلات زيادى فراهم شود و كارد به استخوان برسدء تا آن كاه از سر ناجارى و براى خروج از بن بست و 
انفجار اجتماعى» مسجد را تخريب كند. بلكه اساسا اككر بخواهيم جنين كنيم» هميشه از قافله تمدن عقب خواهيم ماند و همواره 


در مشكلات دست ويا خواهيم زد و شارع مقدسبه جنين جيزى راضى نيست. از آنجه كذشت روشن مى شود كه: 
اولا؛ ولايت مطلقه فقيه از قواعد رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اجتماعى است. 
ثانيا؛ وللايت مطلقه خود. مقيد به قيودى است نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. 


قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد عبارت است از: -١‏ مصلحت» ؟- اهم بودن» 7- اجتماعى بودن. به عبارت ديكر» 


ولى فقيه نمى تواند: 
-١‏ به طور دل خواهى و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 
-١‏ مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت است, نه شخص ولى فقيه. 


*"- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنها نباشد. 


قائلين به ولايت فقيه به ادله نقلى و عقلى مختلفى تمسكك كرده اند كه بيان هر يكك نياز به شرح مفصل دارد و ما فهرستى از آن 


الف) در ميان ادله نقلى به روايات ذيل تمسكك شده است: 


-١‏ روايت اميرالمؤمنين از بيامبر اكرم(ص): اللهم ارحم خلفايى قيل يا رسول الله و من خلفائكك؟ قال الذين يأتون من بعدى 


يروونعتّى حديثى و سنّتى » (وسائل الشيعه» ج 18. باب ل ح 
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؟- روايت امام موسى بن جعفر(ع): + أن المؤمقية الفقهاء حصون الاسلام كحصن سور المدينه لها » (اصول كافى» ج ١‏ ص 
8"ءباب فقدد العلماء) 


”- روايت امام صادق(ع) از ييامير اكرم(ص): الفقهاء أمناء الرّسّل... »(اصول كافى» ج 3 ص عع). 
ع- روايت حضرت رضااع): ان الخلق لما وقفوا على حدّ محدود... » (بحارالانوار» جاب جديد. ج 8 ص 20). 


ه- توقيع مباركك حضرت ولى عصر(عج): واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانّهم حجتى عليكم و انا حجه الله » 
(وسائل الشيعه» ج 18 ص ٠١١‏ ح 6. 


#- فرمايش اميرالمؤمنين (ع)) به شريح: قد جلست مجلسا لايجلسه الا نبئ او وصى نبي او شقى » (وسائل الشيعهه ج 218 ص © 


اح 


/ا- حديث امام صادق(ع): اتقوا الحكومه فانٌ الحكومه انما هى للامام... » (وسائل الشيعهء ج 218 ص /ء ح 0. 


8- مقبوله عمربن حنظله از حضرت صادق(ع): .. ينظران من كان منكم ممن قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا وحرامنا و 
عرفاحكامنا فليرضوا به حكما فانّى قد جعلته عليكم حاكما... » (وسائل الشيعه» ج 218 ص 98) 


9- روايت ابى خديجه از امام صادق(ع): ... واياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر » (وسائل الشيعه» ج 2١8‏ ص 


ع 
-٠‏ حديث امام صادق(ع) از رسول الله ص): انَّ العلماء ورثه الأنبياء » (اصول كافى؛ ج ١‏ ص 6). 
-١‏ آيه كريمه: النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم , (احزاب» آيه ©). 

.)788 روايت: منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الانبياء من بنى اسرائيل » (بحارالانوار» ج 1/8 ص‎ -١ 
روايت رسول اكرم(ص): علماء امّتى كساير انبياء قبلى , (جامع الاخبار).‎ -1 


-١‏ روايت: العلماء حكام على الناس » (مستدركك 


وسائل الشيعه. باب ١١‏ از ابواب صفات قاضى؛ ح 87"). 


6- روايت امام حسين (ع) از حضرت امير(ع): مجارى الا-مور والاحكام على أييدى العلماء باللّه الأمناء على حلاله و حرامه » 
(مستدركك وسائل الشيعه» باب ١١ازابواب‏ صفات قاضى» ح )0 

8- حديث ييامبر اكرم(ص): السلطان ولى من لا ولى له » (سنن بيهقى, ج لا ص .)3١8‏ 

-١١/‏ احاديثى كه در باب حدود مندة است و در آنها لفظ امام ذكر شده مانند: من اقرٌ على نفسه عند الامام... فعلى الامام آن 


يقيم الحدّعليه » (وسائل الشيعه» باب ”” از ابواب مقدمات حدود؛ ح .)١‏ 


-١‏ روايت امام باقر(ع): اذا شهد عندالامام شاهدان... أَمَر الامام(ع) بالافطار . (وسائل الشيعهء باب # از ابواب احكام ماه 
رمضانء ح١)‏ 


4- روايات متعددى در باب امر به معروف و نهى از منكر جرا كه بعضى از مراتب نهى از منكر جذب و جرح و... است و 
بدون حاكم اسلاميمنجر به هرج و مرج در جامعه مى شود واز طرفى هم مى دانيم كه اين احكام در زمان غيبت تعطيل نشده 


انكد. 


البته روشن است كه هر يكك از اين روايات توضيح فراوانى دارند كه مى توانيد به كتاب هاى مفصل از جمله كتاب «شؤون و 


اختيارات وليفقيه» ترجمه مبحث ولايت فقيه از كتاب البيع امام خمينى(ره) مراجعه كنيد. 


ب ) و اما دليل عقلى: 


احكام اسلامى - اعم از قوانين اقتصادى» سياسى و حقوقى - تا روز قيامت باقى و لازم الاجرا است و هيج يكك از احكام الهى 
نسخ نشده واز بين نرفته است. اين بقا و دوام هميشكّى احكام, نظامى را ايجاب مى كند كه اعتبار و سيادت اين احكام را 


تضمين كرده؛ عهده دار اجرايانها شود؛ جرا كه اجراى احكام 


الهى جز از رهكذر بريايى حكومت اسلامى امكان يذير نيست. در غير اين صورت جامعه مسلما به سوى هرج و مرج رفته و 
اختلال و بى نظمى بر همه امور آن مستولى خواهد شد. از آن جايى كه حفظ نظام جامعه از واجبات مورد تأكيد شرايع الهى 
استو بى نظمى و هرج و مرج در امور مسلمانان امرى نكوهيده و نايسند مى باشد» روشن است كه حفظ نظام و سدّ طريق 
اختلال» جز به استقرار حكومت اسلامى در جامعه تحقق نمى يذيرد. ازاين رو هيج ترديدى در لزوم اقامه حكومت باقى نمى 
ماند. علاوه بر آنجه كفتيم حفظ مرزهايكشور اسلامى از هجوم بيكانكان و جل وكيرى از تسلط تجاو زكران بر آنء عقالاً و شرعا 
واجب استء تحقق اين امر نيز جز به تشكيل حكومت اسلامى ميسر نيست. آنجه برشمرديمء جزو بديهى ترين نيازهاى مسلمانان 
است واز حكمت به دور است كه خالق مدر و حكيم. آن نيازها رابه كلى ناديده بككيرد واز ارايه راه حلى جهت رفع آنها 


آرىء همان دلايلى كه لزوم امامت يس از نبوت را اثبات مى كند, عينا لزوم حكومت در دوران غيبت حضرت ولى عصر(عج) 


رانيز ثابت مى نمايد؛ به ويزه يس از اين همه مدت كه از 


جكونه مى توان حكومت ولايت فقيه را از حكومت هاى استبدادى تمييز داد؟ 
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برسس 
حككونه مى توان حكومت ولايت فقيه را از حكومت هاى استبدادى تمييز داد؟ 
باسخ 


بررسى هاى تاريخى و تحقيق درباره انديشه ها و عقايد رزيم هاى سياسى كوناكون - حتى حكومت هاى غاصب و مستبد - 
نشانكر اين واقعيت است كه از ديدكاه آنها حكومتشان كاملا قانونى» مشروع و بر حق است و دلايلى نيز براى اثبات حقانيت و 
مشروعيت خود ارائه دهند.حال آيا مى توان فقط به كفته هر كدام از آنان» اكتفا نمود و صرف اين كه مى كويند ما بر حقيم و 
دلا-يلى جند اقامه مى كنند و در ظاهر خود را به اصول و ارزش هاى مورد قبول جامعه يايبند نشان مى دهندء آنها را بر حق 
دانست؟! مسلما هيج انسان عاقل و خردمندىء جنين جيزى رانمى يذيرد؛ بلكه ارائه راه كارهاى مناسب جهت تشخيص حقانيت 


هر كدام ازاين حكومت ها نيازمند بررسى يكك سرى ملاكك ها و معيارهايى است از قبيل: 
الف) بررسى مبانى مشروعيت: 


براى تشخيص حقانيت هر كدام از حكومت ها در مشروعيت» بايد ملاكك مشروعيت در اسلام بررسى و ميزان مطابقت آن بر 


از ديدكاه اسلام» حاكم بايد از سه وي كى برخورذار باشد: 


-١‏ دين شناس باشد تادر جست و جوى اين كه آيا دين در فلان مسأله حكومتى سخن دارد يا نه ويا اين كه اككر دين در اين 


وادى سخن دارد» سخن او جيست» كارشناس باشد» 
؟- قادر به اجراى آن باشد» 
*- التزام و تعهد نسبت به اجراى آن داشته باشد تا با اين دو ويزكى بتواند در حفظ و صيانت از احكام دين موفق باشد. 


اندكك تفاوت در 


برخى عبارات) بر امامت معصومان تمام مى شود [وكرنه بايد كسى حاكم باشد كه اين سه ويزكى را بيشتر از ديككران داراست 


و بهعبارت ديكر از جهت شرايط بالا نزديكترين فرد به معصوم باشد. 


[شرط اصلح بودن در قانون اساسى جنين آمده است: شرايط و صفات رهبر: -١‏ صلاحيت علمى لازم براى افتا و در ابواب 
مختلف فقه. ؟- عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلام» ''- بينش سياسى و اجتماعى» تدبير» شجاعت, مديريت و قدرت 


كافى براى رهبرى. 


يكصد و نهم)). 


از آن جا كه مسائل حكومتى در حوزه رفتار انسان و وظيفه عملى او استء, جزء فقه به شمار مى آيد و دين شناس در آن همان 


حكومت غيرفقيه» نمى تواند تأمين كننده احكام اسلام باشد؛ زيرا غيرفقيه يا به فقيه رجوع مى كند و احكام را ازاو مى كيرد يا 
نه. در صورت دوم احكام دين تأمين نمى شود. در صورت اول يا او ملزم به يذيرش و اطاعت از رأى فقيه است يا نه. در 
صورت دوم ضمانتى براياجراى احكام دين نيست. در صورت اولء در واقع آن فقيه حكومت دارد و غيرفقيه كاركزار او است 
كه اين مسأله به ولايت فقيه باز مى كردد. 


ويذكى هاى حكومت استبداى را مى توان با ويد كى هاى حكومت ولابى فقيه - كه در قانون اساسى آمده است - مقايسه كرد: 
حكومث هاى اشعندادى با همه تتوعى كه دازند دن ويد كى هاى زير مشثر كنن: 

١‏ شخص يا طبقه اى خاص بدون رضايت مردم بر آنان حكومت مى كند. 

" دامنه قدرتٍ حكومت فوق قانون است و هيج قانونى آن را محدود نمى كند. 


“ مكانيزمى براى 


نظارت بر حكومته نه از سوى مردم و نه از سوى دستككاه هاى خاص نظارتى وجود ندارد. 


اين ويزكى هاء حكومت استبدادى را از حكومت غيراستبدادى جدا و ممتاز مى كند در نظام ولايى فقيه» طبق قانون اساسى 


جمهورى اسلامى ايران» هيج يكك از اين ويزكى ها وجود ندارد. 


ويزكى اول: اولاء اصل قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» با يذيرش قاطع /1/94درصد مردم به تصويب رسيد. و در ادامه نيز 
هر كونه تغييرى در قانون اساسى بايد به تصويب مردم برسد. ثانياء طبق قانون اساسىء مردم در تعيين ولى فقيه» از طريق انتتخاب 
نمايند كان مجلس خبر كاندخالت دارند. 


مردم در مجارى قانون كذارى و اجرايى حكومت, از طريق انتخابات مجلس شوراى اسلامى و انتخابات رياست جمهورى 


دخالت دارند. 
اين سه نحوه دخالت مردم در حكومت» در هيج يك از حكومت هاى استبدادى وجود ندارد. 


ويزكى دوم: دامنه قدرت ولى فقيه در قانون اساسى به دو شكل به كونه اى محدود است كه به كلى با قدرت در حكومت هاى 


استبدادى متفاوت مى شود. 


اول) در اصل جهارم قانون اساسى آمده است:* «كليه قوانين و مقررات مدنى» جزايى» مالى» اقتصادى» ادارى» فر هنكّى» نظامى» 
سياسى و غير اينها بايد بر اساس موازين اسلامى باشد) يعنى قوانين اسلام اولين محدود كننده قدرت ولى فقيه ويا به تعبير دقيق 


تر تعيين كنندهاختيارات او است. يس جنين نيست كه ولى فقيه فوق هر قانونى باشد. 


دوم) تعهدى كه ولى فقيه در برابر قانون اساسى داده است. ولى فقيه علاوه بر تعهد الهى خود به اجراى احكام اسلام» تعهدى 
در برابر ملتء به قانون اساسى دارد كه جون اين تعهدء لازم (نه جايز) و بدون حق فسخ است» تعهدى مضاعف براى او 


محسوب مى شود و تخلف او 


ازقانون اساسى باعث خروج او از عدالت و در نتيجه سلب اواز ولايت مى كردد. 


استبدادى وجود ندارد. 


حوزه اى خاص از مسائل اجتماعى نيست و همه آن ها را درير مى كيرد اما اعمال قدرت در هر حوزه بايد بر اساس موازين 
اسلامى و قانونيباشد. 


ويزكى سوم: حكومت ولايى فقيه از سه ناحيه نظارت مى شود. سه ناحيه اى كه در نظام هاى استبدادى وجود ندارد. 
ناحيه اول: نظارت درونى 
ولى فقيه بايد داراى سه شرط باشد: فقاهت» عدالت و درايت. هر يكك از اين سه شرطء او رااز درون نظارت مى كنند. 


فاهت او رااز تجاوز از قانون الهى باز مى داردء عدالت او را از اعمال خواسته هاى شخصى و نفسانى باز مى دارد و درايت» او 
رااز خودرأيى و ترك مشورت با انديشمندان و متخصصان حفظ مى كند. 


اين سه شرط از شرايط ثبوتى ولايت فقيه است يعنى اكر شخصى يكى از اين سه شرط را نداشته باشد واقعا ولايت ندارد و 
مرجع تشخيص اين شرايط» جه در حدوث ولايت و جه در بقاى آن» مجلس خبركان است. 
مجلس خب ركان. علاوه بر وظيفه انتخاب رهبرى كه داراى شرايط سه كانه مذكور استء وظيفه نظارت بر استمرار اين شرايط را 


نيز دارد. مجلس خب ركان» علاوه بر نظارت بر استمرار شرايط» وظيفه نظارت بر اعمال قدرت و رعايت شرايط اسلامى و قانونى 


در آن رانيز بر عهده دارد. 


درواقع نظارت بر رعايت شرايط اسلامى و قانونى در اعمال قدرتء براى نظارت بر استمرار شرايط سه كانه رهبر است. 
ناحيه سوم: نظارت مردم بر رهبرى در جمهورى اسلامى از دو طريق اعمال مى شود: 


طريق اول) مردم با انتخاب نمايند كان لايق در مجلس خب ركان» به صورت غيرمستقيم» از طريق مجلس خب ركان بر رهبر نظارت 


دارنك. 


تشكيل مى دهد. هر كاه مطبوعات, به راستى برخاسته از افكار عمومى مردم باشد مى تواند اين وظيفه را جه به صورت مستقيم 
در توجه دادن ولى فقيه بهخواست مردم؛ و جه به صورت غيرمستقيم در جهت دهى عمومى مردم در انتخاب نمايند كان مجلس 


خبر كان به خوبى انجام دهد. 
اين سه نوع نظارت در حكومت هاى استبدادى يا اصللاً وجود ندارد ويا بسيار كم رنكك و غير مؤثر است. 
ب ) بررسى شرايط» ويزكى ها و معيارهاى انتخاب حاكم اسلامى: 


با توجه به مطالب ذكر شده. مى توان به اين نتيجه رسيد كه ولايت فقيه از جهت «مبانى مشروعيت» و نيز از جهت عملكردها و 
نظارت درونى و بيرونى» به هيج وجه قابل مقايسه با حكومت هاى غاصب, نامشروع و استبدادى (مانند معاويه يا بنى عباس 


و...)نمى باشد. 


معاويه و بنى عباس» هر جند سعى مى كردند حكومت خود را مشروع و منتسب به رسول خدا(ص) جلوه دهند؛ اما واقعيت 


جنين نبود؛ زيرا خلافت معاويه و امويان» دو ويزكّى عمده داشت: 
يكم: خلافت بنى اميه» به نيروى غلبه نظامى و عصبيت قبيله يديد آمده بود. 


دوم: بنى اميه» نظام جانشينى و ولايت عهدى جديدى را تأسيس كرد. به همين لحاظ معاويه را مؤسس نظام يادشاهى در اسلام 


دانسته اندك. 


بنى عباس نيز براى 


اثبات مشروعيت خود بر عنصر وراثت در خلافت تأكيد داشسد. جنانجه ابن خلدون در كتاب «العبرا» (ج ؟ ص 73727) مى 
بعضهم اولى ببعض عباس وارث ييغمبر است. ولى مردم مانع شدند كه او به خلافت برسد و بدين كونه براو ستم كردند و 


خداوند آن حق را به فرزندش بازكردانيدا. 


آيا دلايل واهى جنين حكومت هايى را براى اثبات مشروعيت خود وغصب حكومت الهى ائمه اطهار(ع»» ميتوان با دلايل متقن 


ج ) بررسى عملكرد حكومت ها: 


بدعت هايى را كه اين حكومت هاى جور در دين مقدس اسلام؛ به وجود آوردند و بسيارى از احكام قطعى شريعت مقدس 


اسلام را زيريا كذاشتند» آيا مى توان آنها را با اقدامات بسيار ارزنده حكومت ولايت 


آبا ولى فقيه دجار خطا مى شود؟ در اين صورت جكونه عزل مى شود؟ 
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إبرسس 
آيا ولى فقيه دجار خطا مى شود؟ در اين صورت جككونه عزل مى شود؟ 
باسخ 


١‏ ) خطاهاى فاحش و روشنى كه حداقل براى عموم كارشناسان مسائل دينى سياسى و اجتماعى واضح و روشن است در اين 
صورت از طريق مجارى مربوط تذكر داده خواهد شد و عدم قبول آن ممكن است مجلس خبركان را به اتخاذ موضع مناسب 


وادار نمايد و جه بسا موجب عزل ولى فقيه شود. 


؟) خطاهاى بيجيده كه حتى در ميان كارشناسان نيز جندان روشن نيست و جه بسا مورد تعدد آرا و نظرات باشد. در اين 
صورت نمى توان با قاطعيت حكم كرد كه نظر كدام يكك صحيح است؛ زيرا هر كس بر اساس مبانى يذيرفته شده خود حكم 
مى راند. از اين موارد در مسائل اجتماعى و سياسى زياد به جشم مى خورد. در جنين مواردى جاره اى جز اين نيست كه رأى 
ولى فقيه ملاءكك عمل قرار كيرد؛ زيرا در غير اين صورت جامعه دجار هرج و مرج و آنارشيسم مى شود. ضمن آن كه از نظر 
فكرى راه تحليل و نقد و بررسى سالم براى همككان باز است اما نظم و انضباط اجتماعى از نظر عقلى و عقلانى مستلزم وحدت 


نظر اكثريت مجلس خب ركان نيز حجت است و همكان بايد بر آن تمكين نمايند» همان طور كه اكر مجتهدى در استنباط حكم 


شرعى اشتباه كند مقلد به آن عمل مى كند و عملش مجزى و مبرىء ذمه است. 


آيا اختيارات ولى فقيه در حد اثمه و بيامبر(ص ) است ؟ 
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يرس 


آيا اختيارات ولى فقيه در حد ائمه و ييامبر(ص ) است ؟ 


باسخ 


ولا-يت مطلقه فقيه دقيقا به همين معناست كه همه اختيارات ملكوتى ييامبر (ص) و ائمه (ع) براى ولى فقيه نيز وجود دارد. 
حضرت امام (ره) در كتاب ولايت فقيه دقيقا اين مسأله را روشن ساخته اند. بايد توجه داشت كه در اين جا ولايت به معناى 
زعامت و رهبرى سياسى - كهيكك امر اعتبارى است - مطرح مى باشد نه ابعاد ديكر آن كه برخى از امور واقعى و تكوينى 
است. بنابراين در حكومت اسلامى يكك سرى اختيارات حكومتى وجود دارد كه ربطى به مقامات وجودى ندارد واين اختيارات 
لازمه برقرارى حكومت و هدايت آن در مسير صلاح جامعهاسلامى است و هر شخص معتبرى كه در نظام سياسى اسلام رهبرى 
او يذيرفته شده.ء با حفظ اصل حركت به سمت مصالح ملزمه جامعه اسلامى» آن اختيارات را داراست؛ جه ييامبر (ص) باشد و 


جه ولى فقيه. 


براى توضيح بيشترء لازم است تا نظريه حضرت امام(ره) درباره حوزه اختيارات ولى فقيه را كه مورد قبول اكثريت فقهاى شيعه 


مى باشد» به صورت دقيق مورد تبين و بررسى قرار داد: 


بر اساس اين نظريه فقيه همه اختيارات لازم حكومتى امام معصوم(ع) را دارد و هر نوع ولايتى كه در حوزه رهبرى جامعه براى 
امام ثابت شده براى فقيه نيز ثابت است. جز آنجه كه به دليل خاص از مختصات امام معصوم(ع) شمرده شده استء جنين موارد 
اختصاصى (از قبيلعصمتء ولا-يت تكوينى و برخوردارى از عنايات و امدادهاى ويه الهى در سايه ارتباطات خاص با عوالم 


غيبى و ماوراى طبيعت و نيز ياره اى از اختياراتى كه ييامير در حوزه مسائل خصوصى 


افراد داشته اند) نيز در حقيقت مربوط به جنبه ولايت به معنى زعامت و حاكميت نيستءبلكه به خاطر جهات شخصيتى و شرافت 
مقام امامت و عصمت امام معصوه(ع) است. از اختيارات حكومتى ياد شده به «ولايت مطلقه) تعبير مى شود كه ما به اختصار به 


توضيح آن مى يردازيم. 


كلمه «مطلق» يا «مطلقه» در لغت به معناى آزادى» رهايى و ارسال است؛ ليكن موارد استعمال آن متفاوت است. به عبارت ديكر 
كاهى «مطلق)(6ألا|8550) در برابر «نسبى)(©/15©|3]17) به كار مى رود و كّاهى در برابر«مشروط)(01001]10160)). 
استعمال نخست صرفا در علوم حقيقى استء ولى استعمال دوم هم در علوم حقيقى و هم در علوم اعتبارى (مانند علوم سياسى) 
خرياة'ذازة: از طرف ديك كازيرة اين وازه در علوم اغتتارئ نيز از نظر دايره ؤ وسعت اطلاق» سيار متفاوتاست. به عغبارتث ديكر 
هر كجا كه اين وازه به كار مى رود» بايد به دقت در نظر داشت كه مراد از آن اطلاسق در برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثلا 
«مطلقه(]15]لا|8050) در نظام هاى سياسى غالبا به رزيم هاى فاقد قانون اساسى (0]1011ا]1أ0115)) اطلا.قمى شود؛ ولى در 
نظام ولا-يت فقيه به كونه ديكرى استعمال مى شود. مقصود از «ولا-يت مطلقه فقيه) اين است كه اككر «مصالح اهم اجتماعى' 
مسلمانان با يكى از احكام اوليه شرعى - كه از نظر اهميت در رتبه يايين ترى قرار دارد - در تزاحم قرار كيرد ولى فقيه كه 
موظف به حفظ مصالحعاليه جامعه اسلامى است. به خاطر حفظ مصالح اهم جامعه اسلامى مى تواند» بلكه بايد موقتا آن حكم 
شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ مثلاً در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون اكر 


به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى 


حاجت افتاد» جهبايد كرد؟ ديد كاه مخالف ولايت مطلقه بر آن است كه صرف مصلحت اهم اجتماعى مجوز تخريب مسجد 
نيست و تا زمانى كه كار به ضرورت نرسد نمى توان دست به اين كار زد؛ ليكن براساس نظريه «ولايت مطلقه» لازم نيست 
حكومت اسلامى آن قدر صبر كند كه براى جامعهمشكلات زيادى فراهم شود و كارد به استخوان برسدء تا آن كاه از سر 
تمدن عقب خواهيم ماند و همواره در مشكلات دست و يا خواهيم زد و شارع مقدسبه جنين جيزى راضى نيست. از آنجه 
كدذشت روشق مئ شود كه: 

اولأنولا نت مالي فثيه از فزاع رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اجتماعى اسثت. 
ثانيا؛ وللابت مطلقه خود. مقيد به قيودى است نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. 

قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد عبارت است از: -١‏ مصلحت» ؟- اهم بودن» 7- اجتماعى بودن. به عبارت ديكر» 
ولى فقيه نمى تواند: 

-١‏ به طور دل خواهى و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 


؟- مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت استء نه شخص ولى فقيه. 


*"- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنها نباشد. 


قائلين به ولايت فقيه به ادله نقلى و عقلى مختلفى تمسكك كرده اند كه بيان هر يكك نياز به شرح مفصل دارد و ما فهرستى از آن 
دلايل را به صورت خلاصه ذكر مى كنيم و تفصيل آن را به 


الف) در ميان ادله نقلى به روايات ذيل تمسكك شده است: 


-١‏ روايت اميرالمؤمنين از بيامبر اكرم(ص:: اللهم ارحم خلفايى قيل يا رسول الله و من خلفائكك؟ قال الذين بأنرن نن عدف 


يروونعنى حديثى و سنتى » (وسائل الشيعه» ج 324 باب ماح 0 ). 


؟- روايت امام موسى بن جعفر(ع): .. أن المؤمنين الفقهاء حصون الاسلام كحصن سور المدينه لها » (اصول كافى» ج ١‏ ص 
”.باب فقد العلماء) 


”- روايت امام صادق(ع) از ييامير اكرم(ص): الفقهاء أمناء الرْسْل... »(اصول كافى» ج 3 ص عع). 
ع- روايت حضرت رضا١ع):‏ ان الخلق لما وقفوا على حدّ محدود... » (بحارالانوار» جاب جديد. ج 8 ص 60). 


ه- توقيع مباركك حضرت ولى عصر(عج): واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانّهم حجتى عليكم و انا حجه الله » 
(وسائل الشيعه» ج 18 ص ٠١١‏ ح 6. 


02 
/ا- حديث امام صادق(ع): اتقوا الحكومه فانٌ الحكومه انما هى للامام... » (وسائل الشيعه» ج 2١18‏ ص /ء ح 0. 


8- مقبوله عمربن حنظله از حضرت صادق(ع): .. ينظران من كان منكم ممن قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا وحرامنا و 
عرفاحكامنا فليرضوا به حكما فانّى قد جعلته عليكم حاكما... » (وسائل الشيعه» ج 218 ص 98) 


9- روايت ابى خديجه از امام صادق(ع): ... واياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر » (وسائل الشيعه» ج 2١8‏ ص 
١٠ح‏ 2( 


.86 ص‎ ١ حديث امام صادق(ع) از رسول الله ص): ان العلماء ورثه الأنبياء » (اصول كافى؛ ج‎ -٠ 


-١ 


آيه كريمه: النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم » (احزابء آيه 2). 

7- روايت: منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الانبياء من بنى اسرائيل » (بحارالانوار» ج 8/؛ ص 68. 
1- روايت رسول اكرم(ص): علماء امّتى كساير انبياء قبلى » (جامع الاخبار). 

.07 از ابواب صفات قاضى» ح‎ ١١ روايت: العلماء حكام على الناس » (مستدركك وسائل الشيعه» باب‎ -١ 


ذ١-‏ روايت امام حسين(ع) از حضرت امير(ع): ممجارى الا-مور والاحكام على آيدى العلماء باللّه الأمناء على حلاله و حرامه » 


حديث ييامبر اكرم(ص): السلطان ولى من لا ولى له » (سنن بيهقى. ج لاء ص .)1١8‏ 


-١/‏ احاديثى كه در باب حدود له اس ودر آنها لفظ امام ذكر شله مانئك: من اقرّ على نفسه عند الآمام... فعلى الامام أن 
يقيم الحدّعليه » (وسائل الشيعه» باب ”” از ابواب مقدمات حدود؛ ح .)١‏ 


-١‏ روايت امام باقر(ع): اذا شهد عندالامام شاهدان... أَمَر الامام(ع) بالافطار . (وسائل الشيعهء باب # از ابواب احكام ماه 
رمضانء ح١)‏ 


4- روايات متعددى در باب امر به معروف و نهى از منكر جرا كه بعضى از مراتب نهى از منكر جذب و جرح و... است و 
بدون حاكم اسلاميمنجر به هرج و مرج در جامعه مى شود واز طرفى هم مى دانيم كه اين احكام در زمان غيبت تعطيل نشده 


انكد. 


البته روشن است كه هر يكك از اين روايات توضيح فراوانى دارند كه مى توانيد به كتاب هاى مفصل از جمله كتاب «شؤون و 


اختيارات وليفقيه» ترجمه مبحث ولايت فقيه از كتاب البيع امام خمينى(ره) مراجعه “كنك 


ب ) واما دليل عقلى: 


احكام اسلامى - اعم از قوانين اقتصادى» سياسى و حقوقى - 


تا روز قيامت باقى و لازم الاجرا است و هيج يكك از احكام الهى نسخ نشده و از بين نرفته است. اين بقا و دوام هميشكّى احكام؛ 
تظاتى وا ابحات وى كناد كك اعار و مينباكيت انيع اندكاء را تميق كرده عهدة دان تعر انها :قوعاتييزا ته انزاى السكاء الله 
جز از رهككذر بريايى حكومت اسلامى امكان يذير نيست. در غير اين صورت جامعه مسلما به سوى هرج و مرج رفته و اختلال و 
بى نظمى بر همه امور آن مستولى خواهد شد. از آن جايى كه حفظ نظام جامعه از واجبات مورد تأكيد شرايع الهى استو بى 
نظمى و هرج و مرج در امور مسلمانان امرى نكوهيده و نايسند مى باشد» روشن است كه حفظ نظام و سد طريق اختلال» جز به 
استقرار حكومت اسلامى در جامعه تحقق نمى يذيرد. ازاين رو هيج ترديدى در لزوم اقامه حكومت باقى نمى ماند. علاوه بر 
آنجه كفتيم حفظ مرزهايكشور اسلامى از هجوم بيكانكان و جل وكيرى از تسلط تجاوزكران بر آن, عقللاً و شرعا واجب استء 
تحقق اين امر نيز جز به تشكيل حكومت اسلامى ميسر نيست. آنجه برشمرديم, جزو بديهى ترين نيازهاى مسلمانان است واز 
حكمت به 


جرا وظيفه انتخاب هياءت حاكمه بر عهده ولى فقيه كذاشته نمى شود؟ 


جرا وظيفه انتخاب هياءت حاكمه بر عهده ولى فقيه كذاشته نمى شود؟ 
باسخ 


در ياسخ اين سؤال توجه به دو نكته مهم ضرورى مى باشد: 


الف) جمهورى بودن نظام و توجه به جايكاه و نقش مردم: همجنان كه مى دانيد نظام حكومتى ما «جمهورى اسلامى» مى باشد 
هاى جمهورى غير دينى مى باشد. بر اساس اين ركن مشروعيت نظام الهى بوده و قوانين و محتواى حكومت بايد تابع احكام و 


دومين ركن نظامء جمهورى بودن نظام است. نظام جمهورى متكى بر مشاركت همه جانبه و كسترده مردم در امور عمومى از 
طريق انتخابات و همه يرسى است. در اين خصوص. زمامدارى واداره امور كشور ما به اتكاء آراء عمومى است (اصل ششم 
قانون اساسى جمهورياسلامى ايران) و تعيين رهبر توسط خب ركان منتخب مردم (اصل يكصد و هفتم قانون اساسى) و انتخابات 
رياست جمهورىء مجلس شوراى اسلامى و شوراهاى محلى به طور مستقيم با مردم است (اصول 501١١5‏ و ٠٠١‏ قانون 


انام 


علت آن است كه از سويى بر اساس آيات و روايات وادله عقلى متعدد, فقيه جامع الشرايط در دوران غيبت براى اداره و 


رهبرى جامعه منصوب كرديده استء از سوى ديكر تحقق و استمرار حكومت و حاكميت فقيه در زمان غيبت امام معصوم(ع) به 


يذيرش جامعه و مقبوليتمردمى بستككى دارد؛ يعنى» اين مردم و مسلمانان هستند كه بايد زمينه تحقق و استقرار اين حاكميت را 


نظام اسلامى محقق نخواهد شد و فقيه نظير همه ييامبران و امامان(ع) تنها در صورتى كه خود مردم به حكومت وى تمايل نشان 
دهند دست به تشكيلحكومت خواهد زد. كمكك و همدلى و مشاركت مردم در تعيين و انتخاب كاركزاران و نمايندكان و... در 
عينيت بخشيدن و بالا بردن مقبوليت و كارآ مدى حكومت حتى بييامبر(ص) بسيار مؤثر مى باشد. حضرت امير(ع) مى فرمايد: 
لولا حضور الحاضر وقيام الحجه بوجود الناصر... لالقيت جعلها على غاربها... ؛ اكر حضور بيعت كنند كان نبود و با وجود ياوران 


حجت بر من تمامنمى شد... رشته كار [حكومت] رااز دست مى كذاشتم [1أ (نهج البلاغه» خطبه سوم). 


همجنين از آن حضرت نقل شده است لا رأى لمن لا يطاع ؛ كسى كه فرمانش ييروى نمى شود رأيى ندارد 011 (نهج البلاغه» 
خطبه 7317). و نيز براساس آيه مباركه و امرهم شورى بينهم در امور مربوط به خود مردم كه با «امرهم» ياد شده استء مشورت با 
مردم و ارزش قائل شدن به رأى و نظر مردم در امورى كه مربوط به خود آنان مى باشد از قبيل انتخاب نمايند كان مجلس» 


رئيسجمهور و... بسيار با اهميت و مورد تأكيد شرع مقدس اسلام مى باشد. 


اين سخنان همكّى بيانكّر نقش مردم و دخالت مؤثر آنها در تعيين سرنوشت خويش در يبدايش و تثبيت حكومت الهى و 
كارا مدى آنء اعم از حكومت رسول الله و امامان معصوم(ع) و حكومت ولى فقيه در زمان غيبت مى باشد. زيرا نظام اسلامى 


متكى به حضور كسترده وسرنوشت ساز مردم مى باشد. 


ب) كنترل و نظارت ولى فقيه بر امور مهم: هر جند انتخاب هيئت حاكمه از قبيل» انتخاب رئيس جمهوره نمايند كان مجلس» 


شوراها و... به مردم واكذار شده است ولى به دليل حساسيت موضوع 


و حفظ اسلاميت وسلامت نظام از ورود عناصر مخل و ناسالمء بر اساس مكانيزم هايى كه در قانون اساسى مشخص شده. ولايت 
فقيه ازطريق شوواق تكيبان كر كزيتقن كاندابيداها نظارت اشع وس دراابر مهس مائددك رباست جمهورى بعد اذ اناب 
مردم باز هم تنفيذ حكومت او به وسيله ولى فقيهلا-زم مى باشد. تمامى اين مكانيزم ها بيانكر كنترل و نظارت ولى فقيه و 


مشروعيت بخشى به ساير اجزاء و عناصر نظام مى باشد. 

بزائ آكاهى ببشتر ركف: 

.18* سيد محمدمهدى موسوى خلخالى» شريعت و حكومت» ص‎ .١ 

؟. آيت الله مصباح يزدىء» ولايت فقيه» محمدمهدى نادرى قمى» ص 28. 

*. دكتر سيد محمد مهدى هاشمىء» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ص / 

منظور از ولى امر مسلمين جهان كه به مقام رهبرى كفته مى شود جيست ؟ و جرا مصداقهاى آن وجود ندارد؟ 
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برسئن 
منظور از ولى امر مسلمين جهان كه به مقام رهبرى كفته مى شود جيست ؟ و جرا مصداقهاى آن وجود ندارد؟ 
باسخ 


ولا-يت بر اموال و اعراض و نفوس مردم از شؤون ربوبيت الهى است و تنها با نصب و اذن خداى متعال» مشروعيت مى يابد و 
جنان كه معتقديم اين قدرت قانونى به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوء(ع) يكى بعد از ديكرى داده شده است. در زمان غيبت 
بر اساس ادله عقلى متعددو روايات زيادى كه از امامان معصوم(ع) وارد شده فقيه جامع الشرايط عهده دار منصب ولايت و 
رهبرى جامعه اسلامى مى باشد واز طرف امام زمان(عج) به صورت عام منصوب مى باشند. بنابراين نصب ولى امر مسلمين 
جهان. يكى از القاب واقعى براى مجتهد جامع الشرايطى است كه درزمان غيبت امام معصوم(ع) براى رهبرى و اداره امور 
سياسىء اقتصادىء اجتماعى و... جامعه؛ از سوى امامان معصوم(ع) منصور كرديده اسث و بر اين مطلب دلايل عقلى و نقلى 
متعددى دلالت دارد. مانند: توقيع شريف امام زمان(عج) كه مى فرمايند: و اما الحوادث الواقعه فارجعوا الى رواه احاديثنا فانهم 
حجتى عليكم و انا حجه الله عليهم و ادله بسيار متعدد ديكر. يس جنين نيست كه لقب ولايت و جانشينى از امامان معصوم(ع) 
راخود ولى فقيه براى خود بركزيده باشد. بلكه از طرف امامان معصوم داراى جنين مسؤوليتى مى باشد. اما اين كه جككونه ولى 
فقيه شيعه اثتى عشرى بر ديكر هسلمانان حتى غيرنشيغه اثتى غشرئى ولايت دارد به دليل اذله متعدد عقلى و تقلى كه ولى فقيه را 
جانشين ييامبر(ص) و ائمهاطهار(ع) مى داند و همانكونه كه اين بزركواران بر همه مردم ولو كسانى كه ولايت ايشان را قبول 


نداشتند حق ولابت داشتئد ولى فقيه جامع الشرايط هم داراى تمام 


اين شؤون مى باشد» (ر.كك: مرجعيت» سيد هدايت الله طالقانى» ص 2698). 


همان كونه كه اقليم جغرافيايى» فتواى مجتهد و مرجع تقليد را شرعا محدود نمى كند. قلمرو ولايت فقيه را نيز شرعا محدود 


نمى سازد. 


يك ولى فقيه شرعا مى تواند همه جوامع اسلامى روى زمين را اداره كند. ولايت فقيه نظير جانشين ييغمبر اسلام است كه ذاتا 
محدوديتى ندارد مكر مانع طبيعى يا سياسى در بين باشدء كه در اين صورت هر فقيهى كه داراى شرايط رهبرى ولايت بود در 
منطقه خود كشور را ادارهمى كند. اما اكر مانع سياسى نباشد, مليت ملا-كك نمى باشدء بلكه هر فقيهى كه در ساير شرايط 
رهبرى اعلم باشد او ولا-يت دارد و ساير فقهاء فقط به وسيله نصب از طرف ولى فقيه اعلم و آن هم در صورتى كه شرايط 
موجود بين المللى اجازه دهد و موانع سياسى در كار نباشد مى توانند رهبرى منطقه خويش را داشته باشند. نكته لازم در اين 
زمينه مسأله تابعيت از نظر اسلام مى باشد: از ديد كاه اسلام مرزهاى جغرافيايى جداكننده ملت ها و كشورها نيست. آنجه كه 
اهميت دارد مرز عقيدتى است و كره زمين به دو قسمت دارالاسلام و دارالكفر تقسيم مى شود به عقيده شيعيان سراسر 
دارالاسلام بايد تحت قيادت و امامت امام معصوم واحدى اداره شود و حاكمان هر منطقه از طرف او نصب و به كار كمارده 
شوند و طبعا همه آنان مجريان قانون اسلام و فرمان هاى امام معصوم خواهند بود هر جند ممكن است در حوزه حكومت 
خويش اختياراتى از طرفامام معصوم به ايشان تفويض شود و مقررات ويزه اى را در جارجوب قوانين اسلامى و با رعايت 
مصالح مسلمين و به اقتضاى شرايط خاص زمانى و مكانى به اجرا كذارند. بدين ترتيب نوعى خودكردانى 


در مناطق مختلف دارالاسلام قابل قبول است. البته همه اين مطالب در صورتياست كه امام معصوم, مبسوط اليه و داراى قدرت 
ظاهرى بر تصدى امور باشد؛ يعنى» حكومت مشروع او از طرف مردم نيز مقبول افتاده باشد. در زمان غيبت هم بر طبق نظريه 
نصب ولى فقيه جامع الشرايط حق ولايت بر مردم را دارد و فرمان او براى هر مسلمانى نافذ و لازم الاجراخواهد بود. يس اطاعت 
او بر مسلمانان مقيم در كشورهاى غيراسلامى هم واجب استء حتى با وجود اين كه اين مسلمانان در كشور اسلامى كه توسط 
فقيه جامع الشرايط اداره مى شود نماينده در مجلس خب ركان نداشته باشند» زيرا براساس نظريه نصب كه مورد قبول اكثر فقهاى 
شيعهمى باشدء كار خب ركان فقط كشف و تشخيص ولى فقيه جامع الشرايط براى رهبرى مى باشند. توضيح آن كه در مسأله 
رهبرى دو حالت وجوددارد: حالت اول آن كه در مسأله رهبرى هيج رقيبى براى رهبرى يافت نشود و فقيه جامع الشرايط براى 
همه شناخته شده و داراى مقبوليت عموميباشد» در اين مورد ديكر نياز به شهادت بتبنه ها ويا كارشناس اهل خبره نيست. 


حالت دوم اين است كه جنين مشهوريت و مقبوليت عمومى وجود ندارد و انتخاب و تشخيص ولى فقيه جامع الشرايط براى 
مردم آسان نمى باشدء در اين صورت اين امر توسط نمايند كان مجلس خب ركان انجام مى شودو رأى و نظر اكثريت خبركان 
حجت مى باشد. حتى برايكسانى كه ايرانى بوده اند ولى در انتخابات خب ركان شركت نكرده اند و يا اين كه شركت كرده اند و 
نماينده ايشان جز اقليت بوده استء زيرا رأى مردم به نمايندكان خب ركان (با واسطه) يا رأى مردم به ولى فقيه بى واسطه؛ در 


مشروعيت ولى فقيه هيج تأثيرى ندارد» زيرا مشروعيت ولى فقيهالهى و مبنى بر نتصب 


امام زمان(عج) مى باشد كه به واسطه ادله عقلى و نقلى متعددى اين امر ثابت شده است و مورد قبول اكثريت فقهاء شيعه مى 
باشدء بله تأثير رأى مردم در كار مدى نظام سياسى و در جهت تحقق حكومت ولى فقيه مى باشدء زيرا تا ولى فقيه مقبوليت 
مردمى نداشته باشدتوانايى رهبرى واداره جامعه اسلامى را ندارد» بنابراين همين كه در جامعه اسلامى اكثريت مردم رهبرى و 
ولابت ولى فقيه را يذيرفتند و حكومت اسلامى تشكيل شدء بر ساير مسلمانان واجب است كه اطاعت كنند. 


اما از جهت قوانين بين المللى و در نظر كرفتن واقعيات موجود: همجنان كه مشخص شدء از جهت شرعى هيج مانعى وجود 
ندارد نه براى فقيه جامع الشرايط كه والى همكان شود ونه براى امت اسلامى نقاط متعدد جهان كه ولايت آن فقيه را بيذيرنده 
امااز جهت قوانين بين الملليمادامى كه تعهد رسمى و ميثاق قانونى» جلوى جنين نفوذ ولايى را نكيرد» هيج محذورى براى 
ولايت فقيه و نيز هيج محظورى تزاف كول مسلمين نقاط ديكر جهان وجود نداشته باشدء برابر همان حكم شرعى مانند تقليد از 
مراجع عملى مى شود. اما اكر تعهد قانونى و بين المللى» جلويجنين نفوذ ولا-يى را بكيرد و مخالفان جنين نفوذى, عملاً از 
سرايت آن جلو كيرى نمايند» ولى فقيه و مردم هر دو معذورند. ولى از آنجا كه جنين شرطى» شرط وجود واجب است نه شرط 
وجوب آنء احكام ولايى فقيه و حتى با مخالفت بيكانكان نيز براى ساير مسلمانان نافذ مى باشدمانند نفوذ حكم ولايى حضرت 


آيت الله سيد شيرازى در جريان تحريم تنباكو و نيز نفوذ حكم ولايى يا قضايى امام خمينى درباره سلمان رشدى. 


و بالاخره در نهايت مى توان با توجه به واقعيت هاى موجود. محدوديت ها و قوانين بين المللى اين نتيجه 


را كرفت كه: اكنون كه تمام جهان با حكومت دينى اداره نمى شود و امكان تشكيل حكومت جهانى اسلامى نيستء بايد در 
همين منطقه (ايران) حكومت دينى را برقرار كنيم والا در مواردى كه شرايط بين المللى اجازه بدهند و ضرورت ها اقتضا كند 
امام خمينى و مقام معظم رهبرى فرامين و دستورات عامى را براى تمامى مسلمانان جهان صادر مى نمايند و از طرف مقابل 
بسيارى از شيعيان و ديكر مسلمانان جهان اعلام بيعت و وفادارى نسبت به ولى امرمسلمين كه در ايران است كرده اند و در حد 


توآث الافرافين كلى جهنب كر ها سباستدين الطللق اسلامي: كداتوسط ايسان تعية من شوة روي تمن كدتد: 


براق كاه شك كف ارت الله جوادى آملىء ولا-يت فقيه ص .ع و88 - فصلنامه حكومت اسلامى» سال اول» شماره 


اول»آيت الله مصباح يزدىء اختيارات ولى فقيه در خارج از مرزهاء ص .١‏ 


اما در مورد اقدامات ايران براى حل مشكلات جهان اسلام و... ابتدا بايد به علل و عوامل و ريشه هاى اين مشكلات وقوف بيدا 


كرد تا با توجه به اين عوامل به ارائه راه حل ها بيردازيم: 


الف) بررسى علل مشكلات جهان اسلام: متأسفانه جهان اسلام؛ على رغم ظرفيت ها و قابليت هاى بالقوه اى كه دارد» از 
مشكلات عديده اى رنج مى برد كه نيازمند مباحثى كسترده و طولانى مى باشد كه ما در اين جا به صورت مختصرء از ديد كاه 
جامعه شناختى به مهم ترين آن ها مى يردازيم: 

الف. مشكلات فرهنككى كه شايد بتوان به عنوان مهم ترين مشكل از آن نام برد» كه به دليل دورى از فرهنكك اصيل اسلامى و 


رواج و كسترش خرافات و بدعت ها در دين و هجوم فرهنكك هاى فاسد بيكانه براى نابودى فرهنكك اسلامى و... به وجود آمده 


و سبب دور ماندن جوامع اسلامى از رشد 


و شكوفايى و توسعه شده است. 


ب. مشكلات سياسى و امنيتى» از قبيل وجود تفرقه ميان مليت هاى مسلمان» وجود حكومت هاى دست نشانده و فاقد مشروعيت 
دينى و مردمى در اكثر كشورهاى اسلامى» تهاجم نظامى كشورهاى غير مسلمان, وجود يايككاه هاى نظامى غرب در داخل 
سرزمين هاى اسلامى»جنكك هاى داخلى ميان قبيله ها و كشورهاى اسلامى بر منابع طبيعى» عقايد مذهبى و... كه همكى منجر به 
تضعيف و هدر رفتن توانايى و امكانات مادى و معنوى كشورهاى اسلامى شده و سلطه ى فرهنكى» سياسىء نظامى و اقتصادى 
كشورهاى بيكانه را بر سرزمين هاى اسلامى تحكيمكرده است. 


ج. مشكلات اجتماعى: على رغم اين كه جهان اسلام نيروى انسانى عظيمى را در اختيار دارد» ولى به دليل عدم برنامه ريزى 
صحيح و مناسب و كافى نبودن امكانات در رفع نيازهاى اساسى اين افراد و رشد و تربيت نيروهاى متخصص و كار مد براى 
بيشبرد جامعه» اين منبعانسانى كه مى تواند كارايى هاى مثبت فراوانى داشته باشد, به صورت يكى از معتقدات جوامع اسلامى 
در آمده است و در نتيجه ى عدم موفقيت حكومت ها در ياسخكويى به نيازهاى اشتغال و مسكن , رفاه و... مشكلات عديده اى 
رااز قبيل نا امنى , بى هويتى , وعدم اعتماد به نفس نظام فاسد ادارى و... به وجود آورده و زمينه را براى يذيرش فرهنكك هاى 
فاسد غرب و سلطه نظامى , اقتصادى و... فراهم نموده است . ب ) بررسى سياست خارجى و اقدامات ايران در قبال جهان اسلام 
: اهداف انقلاب اسلامى در ايران منحصر به بريايى حكومت اسلامى در ايران نمى شود بلكه خود را موظف به آزادى و بيدارى 
ساير ملل مظلوم جهان از تحت سلطه بيكانكان مى 


داند. بر اين اساس در سال هاى اوليه انقلاب استراتزى خارجى ايران بر صدور انقلاب متمركز بود واين امر با شدت تعقيب مى 
شد و دراين راستا حمايت هاى كوناكون تبليغاتى و مالى و... از جنبش هاى مردمى در كشورهاى همسايه و دور به عمل آمد 
ولى متائسفانه بازدهى مثبتى نداشت و در عوض باعث حساسيت حكومت هاى مجاور ايران و قدرت هاى جهان شد و 
محدوديت هاى زيادى بر عليه ايران از لحاظ اقتصادى سياسى و نظامى و.. به وجود آمد. نتيجه اين امر ايجاد يكك نوع تعديل و 
تغيير الكوهاى عملى استراتزى صدور انقلاب بود. زيرا نتايج اوليه حاكى ازاين مطلب بود كه براى صدور انقلاب بايد مردم 
كشورهاى مسلمان آمادكى لازم را براى يذيرش و ايجاد تحول انقلابى داشته باشند و اين نيازمند به كذشت زمان و امرى 
تدريجى است , همجنان كه انقلاب ايران يس از جندين دهه بيدارى و مبارزات مردم ايران حاصل شد. از طرف ديكر هر نوع 
كمكك نظامى يا... به كروه هاى مبارز علاوه بر اين كه مشكلات زيادى را در روابط ايران با ديكر كشورها به وجود مى آورد 
باعث س ركوبى آن كروه ها توسط دولت هايشان و در نتيجه نابود شدن جنبش انقلابى در نطفه مى شود. خصوصا" اين كه 
جنبش هاى انقلابى در اين كشورها در اقليت مى باشند و توانايى بسيج همكانى مردم را ندارند. با توجه به اين نتايج سياست 
خارجى ايران در كنار استراتزى صدور انقلاب به سوى استراتزى حفظ و تقويت ام القرى و الكو شدن جمهورى اسلامى تحول 


بيدا كردو بر اين اساس خيلى از كروه 


اقتصادى , نظامى و... خود دست يابد تا بتوانند آن را به عنوان الكويى مفيد و مثبت براى مردم خود مطرح كنند واين خود 
يكى از راه هاى صدور انقلاب است ولى جمهورى اسلامى به اين حد اكتفا نمى كند بلكه از طريق كمكك هاى معنوى و مالى 


وفرهنكى اين استراتى را ادامه مى دهد. 

ج ) ارائه راه حل ها: با توجه به علل مشكلات جهان اسلام , ملت هاى اسلامى بايد براى رفع اين مشكلات به يا خيزند اقدامات 
اساسى در اين راستا شامل : 

. تلاش براى شناساندن اسلام ناب محمدى و آاشنايى مسلمانان با احكام و تعاليم واقعى اسلام‎ -١ 

؟- تلاش براى بيدارى مسلمانان و شناساندن اهداف و توطئه هاى قدرت هاى بزركك و زدودن جهل و خرافات . 


'- مقابله با حكومت هاى دست نشانده كه خود يكى از موانع عمده در ييشرفت و اتحاد مسلمانان مى باشد. 


#داثلاشن براى اتحاد بين الملل اسلامى و جلو كيرى از فسائل تفرقه الكيز. در اين راستا اقدامات مقيدى نيز صورت كرفته است 
مانند: اعلا-م هفته ى وحدت , روز قدس , تشكيل مجمع تقريب المذاهب اسلامى , سازمان هايى مانند سازمان كنفرانس 
اسلامى و... در يايان مى توان جنين كفت كه حل مشكلات جهان اسلام به تنهايى از سوى هيج مرجع يا كشورى امكان يذير 
نبوده» بلكه نيازمند فراهم آمدن زمينه ها و حل اساسى مشكلات و برطرف كردن موانع بين المللى مى باشد. 


نياز به اين همه تشكيلات حكومتى مانند مجلس »مجلس خب ركان »تشخيص مصلحت و... جه لزومى دارد مكر بيامبر خود حكومت را اداره 
نمى كردند واين مسائل نبود و جرا در جامعه وقتى رهبر حكم مى دهد همه اعتراض مى كنند و صداى همه بلند مى شود مكر ولى فقيه 
ولى مطاق نيست .در مور 


“مجلس خب ركان »تشخيص مصلحت و... جه لزومى دارد مككر ييامبر خود حكومت را اداره نمى كردند واين مسائل نبود وجرا 
در جامعه وقتى رهبر حكم مى دهد همه اعتراض مى كنند و صداى همه بلند مى شود مككر ولى فقيه ولى مطلق نيست .در مورد 
مطلق توضيح دهيد. 


ياسخ 


كه به طور كلى مى توان در اين زمينه كفت اين است كه. وجود اين قبيل تشكيلات بر اساس ضرورت ها و شرايط زمانى بوده 
و براى اداره ى جامعه ى كنونى صد در صد لازم است و هيج كونه منافاتى با آموزه هاى اسلامى» حكم عقلء سيره ى 


حكومتى يبشوايان اسلامى و حوزه اختيارات ولى فقيه ندارد. توضيح آن كه: 


الف) از مجموع آنجه در متون و منابع معتبر دينى در باب دولت و حكومت آمده استء جنين برمى آيد كه اسلام بر شكل 
خاصى از ساختار نظام سياسى با جزئيات مشخص اصرار ندارد» بلكه اسلام فراتر از معرفى شكل خاصى از حكومت و متناسب 
با احكام ثابت و تغييرنايذير خود» جارجوب كلى و كلانى را معرفى كرده كه آن جارجوب در درون خود تغييرات» تطورات و 
اشكال متعدّد و متنوعى را يذيرا مى شود. اسلام نه به طور كلى مردم را به حال خود رها كرده كه هر جه خواستند انجام دهند و 
نه شكل تنكك و محدودى را براى حكومت معرفى مى كند كه فقط در شرايط زمانى و مكانى محدودى قابل اجرا باشد. 


جارجوب كلانى كه اسلام ارائه مى دهد از دامنه و خطوط وسيعى برخوردار است كه همه ى اشكال 


صحيح و عقلايى حكومت در آن مى كنجد. البته اشكال حكومت نبايد از آن جارجوب فراتر بروند» از آن جارجوب كلى و 
كلانى را كه اسلام براى حكومت معرفى كرده به «حكومت و نظام اسلامى» تعبير مى شود. اين جارجوب در زمانى با شكل و 
ساختار خاصى ظهور مى يابد و در زمان ديكر با شكل و ساختارى ديكر؛ و هيج يكك از آن دو شكل و ساختار با ماهيت 
اسلامى بودن حكومت تضاد و منافات ندارد. اين مطلب نتيجه اين مسأله دقيق علمى و عقلا-نى است كه احكام ثابت و 
تغييرنايذير اسلام كه براى همه ى جوامع تا روز قيامت وضع شده اند از ساختارى كلان و كلى برخوردارند و در مقابل آن هاء 
احكام جزئى و متغر» متناسب با شرايط خاص زمانى و مكانى وضع مى كردند واز جمله ى احكام متغير» احكام حكومتى است 
كه در هر زمانى توسط ولى فقيه صادر ويا امضاء مى كردد و اطاعت و تبعيت از آن احكام با همان قالب و شكلى كه دارند 


واجب است. علامه ى طباطبايى نيز در رساله ى «ولايت و زعامت در اسلام» جنين نظرى دارند. 


نشر معارف» جاب اول» 178١‏ ص .)١188‏ : 

١ضرورت‏ مشروعيت الهى مجريان. 

؟ ضرورت اسلاميت قوانين. 

* توجه به جايكاه مهم مردم به عنوان مبدأ شكل كيرى و كارآمدى همه ى نهادها. 
خطايذيرى مجريان و ضرورت نظارت بر آن ها. 


خلاصه آن كه اسلام شكل و مدل خاصى براى حكومت ارائه نمى دهد» بلكه اصول و جارجوب هاى كلى خاصى را بيان مى 
كند. حكومت نبايد خارج ازاين جارجوب ها باشد. حال با عنايت 


ب) تشكيل حكومت در هر جامعه اى عقالاً مستلزم وجود ساختارها و نهادهايى جهت ادارهى هر جه كار آمدتر آن است؛ منتهى 
اين ساختارها و نهادها براساس سطح كسترد كى آن جامعه و همجنين مقتضيات زمان و مكان متفاوت مى باشد. مثلاا در جوامع 
ساده ابتدايى در زمان كذشته. اداره آن جامعه با وجود جند نهاد اندكك انكشت شمار مير بود ولى در جوامع يبجيده ى كنونى 
به علت دك ركونى ها و تحولات اساسى كه در ابعاد مختلف سياسىء اجتماعى» اقتصادى» صنعتىء ارتباطاتى و بين المللى و... 
روف داذه انث تؤادها وبا ختازهاى متعلد ومناست ا شزائط وا متقضيات اين زمان وام طليد: 


مسلماً نهادهايى مانند مجلس شوراى اسلامى» شوراى نككّهبان» مجلس خب ركان» تشخيص مصلحت نظام؛ قوه مجريه و اين نهادها 
و تشكيلات متناسب با زمان كنونى استء ولى در آن زمان نيز تشكيلات حكومتى متناسب با آن دوران و آن جوامع وجود 
داشته است و بيامبر كرامى اسلام نيز از ابتداى تشكيل اسلام, اقدام به ايجاد و تأسيس آنان نموده اند» اهم اقدامات ييامبر 


)١‏ تشكيل كادر سياسى و شوراى ادارى مدينه: ييامبر اسلام در يايان بيمان عقبه ى دوم يكك كروه دوازده نفرى از نمايند كان 
خود را در رأس قبايل به عنوان «نقبا» (جمع نقيب) انتخاب كرد و هر يكك را براى اداره و كفالت قبيله خود قرار داد(ابن هشام 


السيره النبوئه» مطبعه المصطفى الحلبى» قاهره» 6ج 3 ص 0 


به موازات آنء شهر مدينه به جندين ناحيه يا بخش تقسيم مى شد به صورتى كه جمعيت هر قبيله 


در يكك محل با يكديكر و به دوراز ديكران زندكى مى كردند. در هر ناحيه يا بخش يكك رئيس (نقيب) جندين نائب 
رئيس (عريف) و يكك محل اجتماع (سقيفه) نيز وجود داشت. ييامبر(ص) براى اداره ى كل نقباء رئيسى تعيين كردند كه به او 
نقيت النقا» كفعهة ع شد( مد جمد الله اولين قانون اساسى مكتوب در جهان» ترجمه ى سيد غلامرضا سعيدى» نشر بعثت» 


102 ص و ). 


به اين ترتيب مجموعه ى شوراى سياسى دولت مدينه از 594 نفر تشكيل مى يافت. هر نقيب داراى سه عريف بود كه بر امور 
مالئ»:اجتماعى :و اطلاعاتى وسيدكى مى كردند: شخض اهبر دو .رأمن قندرث قرار كرفته بوذ تمامى مدائل الجتماعى :دز 


نهايت با تصميم كيرى شخص ايشان حل مى شد. 
اناها ياسة با شن زهو ادر اذا ودس عراز حا سه لسق ورور فشووتك وفوف ارد سما رق روي الوا اارية و 


*) تدوين قانون اساسى: ييامبر(ص) جهت تنظيم روابط اجتماعى مسلمانان و مشخص نمودن مسؤوليت هر يكك از كروه ها و 
فرقه هاى كوناكونى كه در شهر زندكى مى كردند» دست به تنظيم يكك اساسنامه يا قانون اساسى زدند(ساختار اجتماعى و 


سياسى نخستين حكومت اسلامى در مدينه» سيد محمد ثقفى» انتشارات هجرتء جاب اولء 31/8 ص "97). 
؟) تنظيم ساختار منظم اقتصادى براى جمع آورى ماليات و زكات و... . 

0) تنظيم ساختار قضايى و تعيين قضات و اعزام آن ها به شهرهاى مختلف و... . 

*) نصب فرمانداران و صدور ابلاغ بخشنامه هاى حكومتى و... . 


حكومت امام على(ع) نيز متشكل از نهادها و ساختارهاى سياسى متناسب با نياز آن زمان بود(ر.كك: فروغ ولايت» جعفر سبحانى 


ج( 


نكته اى كه هم در نهادها و تشكيلات ساده ى دوران ييامبر اكرم(ص) و امام على(ع) و هم در تشكيلات كسترده ى نظام 
جمهورى اسلامى ايران» قابل توجه و اهميت مى باشدء اين است كه اولاً هر دو دسته از اين تشكيلات مطابق با اصول حاكم بر 
ساختار نظام سياسى اسلام شكل كرفته بودند. ثانياً: اين تشكيلات در راستاى كمكك به حاكم اسلامى در اداره ى هر جه صحيح 
تر و كارآمدتر جامعه بود نه تشكيلاتى موازى يا نابا نهاد رهبرى جامعه اسلامى. لذا مشاهده مى شود كه هم 
تصميماتى كه در شوراى سياسى صدر اسلام در مسائل اجتماعى كرفته مى شود وهم تصميماتى كه توسط مجلس شوراى 
اسلامى» مجمع تشخيص مصلحت و... در نظام اسلامى ايران به تصويب مى رسدء با تأييد ييامبر اكرم(ص) در آن زمان و ولى 
فقيه در اين زمان» مشروعيت مى يابد. بنابر اين وجود تشكيلاتى با اين خصوصيات به هيج وجه منافى با ولايت مطلقه فقيه و 


حوزهءى اختيارات او نيسثك. 


الثاً: وجود تشكيلات حكومتى كه بر اساس نيازهاى زمان متغير مى باشد به هيج وجه مخالف و ناسا كار با عقل نمى باشدء 
بلكه بر عكس كاملا مطابق با عقل است. عقل يكى از منابع دين مبين اسلام است و همو حكم مى كند كه در جامعه ى كنونى 
با توجه به بيجي د كى و كستركى مسائل» نمى شود به روش ها و شيوه هاى اداره ى جامعه كه در زمان كذشته مرسوم بوده. 
اكتفا كرد. بلكه تشكيلات منظم تر و كسترده ترى متناسب با جامعه ى كنونى لازم است. 


د) قاعده ى اوليه آن است كه نظام اسلامى در جهت تأسيس تشكيلات مطابق با نيازهاى جامعه همت كذارد و تشكيلات نيز در 


رهبر نظام اسلامى نقش خود را ايفا نمايند؛ حال اككر برخى از عناصر تشكيل دهنده ى اين تشكيلات بر اثر تعض بات حزبى يا 
تحت تأثير تبليغات سوءء دشمنان» در مقابل اوامر رهبرى موضع كيرى نمايندء اينجا اصل وجود اين تشكيلات مورد انتقاد 
نيست» جون بر اساس قوانين عقلى و شرعى بوده. بلكه بايد به فكر شيوه هاى اصلاح كاركرد آن تشكيلات بود و زمينه هاى 


يويايى و بالند كى آن را بررسى نمود. 


ه) به صورت مختصر منظور از مطلقه بودن اختيارات ولى فقيه آن است كه به ولى فقيه همانند ييامبر اكرم(ص) و امامان 
معصوء(ع) داراى جميع اختياراتى كه براى اداره ى جامعه ى اسلامى لازم استء مى باشد. و از اين جهت بين اختيارات آن 
بزركوارن با ولى فقيه هيج تفاوتى وجود ندارد. ولايت مطلقه» در واقع رعايت مصلحت اسلام و مسلمين و حفظ كيان جامعه ى 
اسلامى در همه حال است و اين رعايت از اهميتى برخوردار است كه حتى احكام شرعى نيز نمى تواند مانع آن شود و مطلق 
بودن آن به ين معنا نيست كه ولى فقيه لزوماً بايد به صورت مباشر مبادرت به رتق و فتق در اين امور ببردازد» بلكه مى تواند از 
طريق نهادهاى سياسى مختلف جامعه را رهبرى كند. 


جهت اطلاع بيشتر ر.كك: 

حكومت اسلامىء امام خمينى 

ولايت فقيه» محمد هادى معرفت 

دين و دولت در انديشه اسلامى» محمد سروش 

ضمناً كتاب تبيين مفهوم ولايت مطلقه فقيه» نوشته عباس كعبى به ضميمه نامه ارسال مى كردد 

جرا به ولايت فقيه قد مطلقه را اضافه مى كنند مكر ولايت فقيه غير مطلقه هم معنى دارد و يا اصلاً وجود دارد؟ 
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يربيسسن 


جرا به ولايت فقيه قيد مطلقه را اضافه مى كنند مككر ولايت فقيه غير مطلقه هم معنى دارد و يا اصلأ وجود دارد؟ 


ياسخ 


عرفانى يرداخته و سيس معناى دقيق آنرا در «ولا-يت مطلقه فقيه» كه در حوزه انديشه سياسى اسلام بكار مى رود» بيان مى 


اصطلاح «ولا-يت مطلقه» در نزد اهل معرفت و سير و سلوك؛ حكايت از يكك مقام والاى معنوى داشته و كاملا مورد تأييد 


مكتب تشيع مى باشد. يايه واساس اين رتبه والاى انسان» قرب به خداوند است. ولايت با اين تفسير داراى تقسيماتى است؛؟ از 
قبيل: ولايت عامه و وللايت خاصه و نيز ولايت مطلقه و ولايت مقيده)» (جهت آشنايى ر.كك: دين ودولت در انديشه اسلامى» 
محمد سروش» انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم» جاب اول 5 صص لان - 2وج) 

در ادبيات عرفانى از ولايت ييامبر اسلام(ص) به «ولايت مطلقه» تعبير مى شود» محقق بز ركك عرفانى» آقا محمدرضا قمشه اى 
«ولايت مطلقه؛ به معناى ولايت رها از قيود و حدود است. و اين رهايى از قيود» به آن است كه ظهور همه اسما و صفات الهى 
باشد» وهر كونه تجليات ذات حق را دارا باشد.)» (محمدرضا قمشه اى» رساله الولا-يه» به نقل از : دين و دولت در انديشه 


اسلامى» همان» ص امم 
به طور كلى ولايت مطلقه از ديدكاه اهل معرفت: 


لاقيف عق انوت وا نايد رايا سي هاف اجماع كد واقد ع در عا و اعبار ربصاف 


كرد: جه اين كه نبايد آن را در حد بيشوايى و زعامت دانست. 


ثانيا: كمالى است كه با ارتقاى در مراتب هستى و احاطه به كماللات وجودى. حاصل مى شود. 
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ا : در برابر ولايت مقيده مقام انسان كمال است كه جانشين آيينه تمام نماى كمالات حقء و ظهور اسماى حسناى او باشد و 
در هيج يكك از كمالات و صفات حق تعالى احدى بر او ييشى و سبقت نككرفته است. ولايتء با اين تفسير» منشأ آثار و احكام 
امك انوع اح ولي" اللءنا رفوك عو رو هاورو انسناة تواخياركاز امعو حون كو لكل موجرذاك ورت اهمه وي ررد 
ها قرار دارد» ناظر به ارواح» نفوس و قلوب است و از اين نظرء نوعى تسلط تكوينى بر جهان دارد كه اين احكام؛ همه از آثار 


قرب به حق است» (دين ودولت در انديشه اسلامى» همان» ص 4/اج) 


ولايت مطلقه ييامبر اكرم(ص) در تصرف تكوينى محدود نمى باشد و علاوه بر آن تصرف تشريعى و تصرف حكومتى را نيز 


شامل مى شود» (همان» ص 01 
نتيجه آنكه ولايت مطلقه عرفانى امرى فراتر از ولايت مطلقه فقيه بوده و به طور كلى موضوعى جداكانه است. 


اما در توضيح ولا-يت مطلقه فقيه بايد كفت كه بين «ولا-يت فقيه) با «ولا-يت مطلقه فقيه» تفاوتى در ماهيت و جوهره ولايت 
سياسى فقيه جامع الشرايط در عصر غيبت نيست» تنها تفاوتى كه وجود دارد در نحوه نككرش و حَكُونكّى استعمال اين اصطلاح 
است. زمانى كه ولا-يت فقيه بدون قيد مطلقه استعمال شود مراد از آن همان حكومت و زمام دارى امور جامعه است كه 


براساس ادله عقلى و نقلى (آيات - روايات) متعددى 


در زمان غيبت امام معصوم(ع) بر عهده فقيه جامع الشرايط كذاشته شده و فقيه عادل جامع الشرايط از سوى آن بزركواران براى 


اداره و رهبرى جامعه اسلامى منصوب كرديده و داراى حق حاكميت مى باشد. 


اما زمانى كه ولايت مطلقه فقيه استعمال مى شود. ناظر به حيطه اختيارات و كستره وظايف و مسؤوليت هاى ولى فقيه است و الا 


در اصل اثبات ولايت براى فقيه جامع الشرايط هيج تفاوتى با «ولايت فقيه) ندارد. 
توضيح اين مطلب مبتنى بر تحليل و تبيين دقيق ولايت مطلقه فقيه است كه به اختصار توضيحاتى را بيان مى نماييم: 


نظريه حضرت امام(ره) درباره حوزه اختيارات ولى فقيه كه مورد قبول اكثريت فقهاى شيعه مى باشدء. اين است كه فقيه همه 
اختيارات لازم حكومتى امام معصوء(ع) را دارد وهر نوع ولايتى كه در حوزه رهبرى جامعه براى امام ثابت شده براى فقيه نيز 
ثابت است. جز آنجه كه به دليل خاص از مختصات امام معصوم(ع) شمرده شده استء از قبيل عصمتء ولايت تكوينى و نيز 
ياره اى از اختياراتى كه بيامبر در حوزه مسائل خصوصى افراد داشته اند. در حقيقت اختصاصات ياد شده مربوط به جنبه ولايت 
به معنى زعامت و رهبرى اجتماعى نيستء بلكه به خاطر جهات شخصيتى و شرافت مقام امامت و عصمت امام معصوم(ع) است. 
از اختيارات حكومتى ياد شده به «ولايت مطلقه)» تعبير مى شود كه ما به اختصار به توضيح آن مى يردازيم. 


كلمه «مطلق) يا «مطلقه») در لغت به معناى آزادى» رهايى و ارسال است؛ ليكن موارد استعمال آن متفاوت است. به عبارت ديكر 
كَاهى «مطلق»(عأن|8650) در برابر «نسبى)(ع/3](0اع1) به كار مى رودو كَاهى در برابر «مشروط)(01101510760-). 


استعمال نخست صرفا در علوم حقيقى استء ولى استعمال دوم هم در علوم حقيقى و 


هم در علوم اعتبارى (مانند علوم سياسى) جريان دارد. از طرف ديكر كاربرد اين واه در علوم اعتبارى نيز از نظر دايره و وسعت 
اطلاق» بسيار متفاوت است. به عبارت ديكر هر كجا كه اين وازه به كار مى رود.ء بايد به دقت در نظر داشت كه مراد از آن 
اطلاق در برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثلاً «مطلقه)(]0615ا|8550) در نظام هاى سياسى غالبا به ريم هاى فاقد قانون 
اساسى (0]1011ا]1أ0175)) اطلاق مى شود؛ ولى در نظام ولا-يت فقيه به كونه ديكرى استعمال مى شود. مقصود از «ولا-يت 
مطلقه فقيه) اين است كه اكر «مصالح اهم اجتماعى» مسلمانان با يكى از احكام اوليه شرعى - كه از نظر اهميت در رتبه يايين 
ترى قرار دارد - در تزاحم قرار كيرد ولى فقيه كه موظف به حفظ مصالح عاليه جامعه اسلامى است؛ به خاطر حفظ مصالح اهم 
جامعه اسلامى مى تواند» بلكه بايد موقتا آن حكم شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح اهم جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ مثا در 
فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون اكر به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى حاجت افتاد» جه بايد كرد؟ 
ديد كاه مخالف ولايت مطلقه بر آن است كه صرف مصلحت اهم اجتماعى مجوز تخريب مسجد نيست و تا زمانى كه كار به 
ضرورت نرسد نمى توان دست به اين كار زد؛ ليكن براساس نظريه «ولايت مطلقه» لازم نيست حكومت اسلامى آن قدر صبر 
كند كه براى جامعه مشكلات زيادى فراهم شود و كارد به استخوان برسدء تا آن كاه از سر ناجارى و براى خروج از بن بست و 


انفجار اجتماعى» مسجد را تخريب كند. بلكه اساسا اكر بخواهيم جنين كنيم» هميشه از قافله تمدن عقب خواهيم 


ماند و همواره در مشكلات دست ويا خواهيم زد و شارع مقدس به جنين جيزى راضى نيست. از آنجه كشت روشن مى شود 
كه: 


اولك لايك مطلفة فقية اذ فراعنك رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اهم اجتماعى 
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اشست: 

ثانيا؛ وللابت مطلقه خود. مقيد به قيودى است نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. 

قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد عبارت است از: -١‏ مصلحتء -١‏ اهم بودن “اك الجتماعى بولدن. .بها عبارت ديك 
ولى فقيه نمى تواند: 

-١‏ به طور دل خواهانه وبدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 

-١‏ مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت است, نه شخص ولى فقيه. 


*"- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنها نباشد. 


بنابراين ديد كاه هر كاه فقيه واجد شرايط به تشكيل حكومت اسلامى توفيق يابد همان ولايتى را كه ييامبر و امام معصوم(ع) در 
اداره امور جامعه دارند او نيز دارد. و بر همه مردم لازم است كه از او اطاعت كنند به عبارت ديكر اختيارات حكومتى مربوط به 
حكومت شرعى استء جه در رأس آن ييامبر(ص) يا امام معصوم(ع) باشدء يا نايب آنان (ولى فقيه). و اين اختيارات جيزى بيش 
از اختيارات لا-زم و ضرورى براى حكومت واداره جامعه نيست و هيج حكومتى فاقد آن اختيارات نمى باشد. البته فضايل 
ييامبر(ص) بيش از همه انسانها است و... ليكن فضايل معنوى بيشترء اختيارات حكومتى را افزايش نمى دهد. خداوند همان 


اختيارات و ولايتى كه به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) در تداركك و بسيج سياه تعيين واليان 


و استانداران» كرفتن ماليات و صرف آن در مصالح مسلمانان داده است» براى حكومت فقيه نيز قرار داده است» نهايت تفاوت 


اين كه ولايت فقيه در رابطه با شخصى معين نبوده و روى عنوان عالم عادل ثابت است.)» (ولايت فقيه امام خمينى» ص 00). 


حضرت امام خمينى(ره) در توضيح اين نظريه مى افزايد: «وقتى مى كوييم ولايتى را كه رسول اكرم(ص) و ائمه(ع) داشتند. بعد 
از غيبت» فقيه عادل دارد» براى هيج كس اين توهم نبايد بيدا شود كه مقام فقهاء همان مقام ائمه و ييامبر اكرم(ص) است زيرا 
اينجا صحبت از مقام نيست» بلكه صحبت از ولايت يعنى حكومت واداره كشور و اجراى قوانين شرع مقدس كه يكك وظيفه 
سنككين و مهم است مى باشدء نه شأن و مقام برتر و غير عادىء به عبارت ديكر ولايت مورد بحث يعنى حكومت و اجراء قوانين 
الهى و اداره جامعه اسلامى و... ولا-يت فقيه از امور قراردادى و اعتبارى عقلايى است و واقعيتى جز جعل قانونى ندارد» وقتى 
كسى به عنوان ولى در موردى نصب مى شودء مثلا براى حضانت و سريرستى كسى يا حكومت»ء ديكر معقول نيست در اعمال 
اين ولايت فرقى بين رسول اكرم(ص) و امام يا فقيه وجود داشته باشد. به عنوان مثال» ولايتى كه فقيه در اجراى حدود و قوانين 
كيفرى اسلام دارد» در اجراى اين حدود بين رسول اكرم(ص) و امام و فقيه امتيازى نيست. حاكم. متصدى اجراى قوانين الهى 


است و بايد حكم خدا را اجرا نمايد» جه رسول اللهء(ص) باشد و جه امام معصوم(ع) يا نماينده او يا فقيه عصرء (همان» ص 28). 


براى اثبات ولايت مطلقه فقيه و كستره اختيارات او 


در حوزه اختيارات ييامبر اكرم(ص) و ائمه معصومين(ع) دلايل متعددى وجود دارد كه به اختصار عبارتند از: 


.١‏ همه دلايل عقلى و نقلى كه ضرورت حكومت و ولايت فقيه را با عنوان فقاهت و عدالت در عصر غيبت اثبات مى كندء دامنه 
و كز ان حكوهت و ولأيت ورا اناننا من كثله 


". رسالتها و مسؤوليت هايى كه از جانب خدا ودين او بر عهده ولى فقيه واجد شرايط حكومت و رهبرى نهاده شده است 
درست همان رسالتها و مسؤوليت هايى است كه ييامبر و امام معصوم(ع) بر عهده داشتند و آن حفظ احكام اسلام از انحرافات» 
تبليغ و اجراى اسلام؛ اصلاح امور مسلمانان» هدايت و ارشاد آنها و نيز دفاع از مظلومان و مقابله با زوركويان و ستمكران و 
برقرارى عدالت اجتماعى انجام اين رسالتها و مسؤوليت ها همان كونه كه براى معصومين(ع) قدرت و حكومت مطلقه اى را 
ايجاب مى كند. قدرت و حكومت مطلقه اى را براى فقيه متصدى حكومت و دولت اسلامى نيز ايجاب مى كند در غير اين 
صورت بسيارى از احكام به اجرا در نخواهد آمد و معطل خواهد ماند وايجاد محدوديت در اختيارات باعث تقويت مصالح 


جامعه مى كردد. 


*. ولايت فقيه به عنوان نهاد حكومتى كه در شخصيت حقوقى حاكم تبلور مى يابد» مانند همه نهادهاى حكومتى ديكر اعم از 
حكومت هاى لائيككء دمكراتيكك و ساير انواع آن كه داراى قدرت مطلقه از لحاظ ياد شده هستندء او نيز بايد داراى قدرت و 
اختيارات مطلقه باشد تا بتواند امور فردى و اجتماعى شهروندان را سامان بخشد و معضلات جامعه اسلامى را حل وفصل كند 


اين مقدار جاى هيج كونه انكارى نيست. بنابراين قوانين جامع و كامل اسلام؛ جهت اجرا شدن و 


تأمين سعادت همه جانبه دنيوى و اخروى انسانها تشكيل حكومت اسلامى با اختيارات كامل و مطلق را كه ييامبر اكرم(ص) و 
امامان(ع) از آنها برخوردار بودند ايجاب مى كند و ولايت فقيه به عنوان نهاد حكومتى و شخصيت حقوقى فقيه تبلور اين قدرت 
وولايت مطلقه است. 


بنايراين مشخص مى شود كه ولايت فقيه و ولايت مطلقه فقيه تفاوت ذاتى و ماهوى نيستء بلكه فقط در نحوه كاريرد و استعمال 


لفظ تفاوت مى باشد. 

براى آكاهى بيشتر در اين زمينه ر.كك: 

.11١ كاظم قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى(ره)ء ص‎ -١ 
جوادى آملىء ولايت فقيه.‎ -" 

'- محمد جوادى نوروزى» نظام سياسى اسلام» ص .37١‏ 

- نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» ص 107. 

ه- ولايت فقيه و جهاد اكبر» امام خمينى 

*- ولايت فقيه از ديدكاه فقها و مراجع, على عطايى 

/'- ولايت فقيه به زبان ساده» شفيعى 

8- حدود ولايت حاكم اسلامى» احمد نراقى 

4- حكومت الهى و ولايت و زعامت» مصطفى آيت اللهى 

-٠‏ ولايت فقيه و حاكميت ملتء طاهرى خرم آبادى 

١‏ ولايت فقيه» شهيد هاشمى نزاد 

-١‏ مجله حوزه شماره 88 - 88 بحثى درباره ولايت فقيه» نجابت 
-١‏ ولايت فقيه يا حكومت اسلامى در عصر غيبت» محمد يزدى 
# تكولا يك حقيف | ليك الله معروت 


- عباس كعبى» تبيين مفهوم ولايت مطلقه فقيه» انتشارات ظفر» اين كتاب به ضميمه ى نامه ارسال مى كردد. 


.20 امام خمينى و حكومت اسلامى؛ مجموعه آثار» ج ه» محمد جواد ارسطاء حدود اختيارات ولى فقيه ص‎ -١8 
محمد مهدى نادرى قمىء نكاهى كذرا به ولايت فقيه. انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره).‎ -١١ 
.778٠ سيد محمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج 7 ص 48 نشر دادكستر»‎ - 


تفاوت اختيارات حاكمان الهى در حكومت دينى با يبامبر صلى الله عليه وآله و امامان معصوم عليهم السلام جيست؟ 


0-1 


يريسسن 


تفاوت اختيارات حاكمان الهى در حكومت دينى با ييامبرصلى الله عليه وآله و امامان 


معصوم عليهم السلا جيست؟ 
باسخ 


دراين صورت رعايت اصول اخلاقى؛ تابع خواستء قرار و رضايت اجتماعى خواهد شد واصالتاً نقشى در مشروعيت وعدم 


مشروعيت ندارد. بنابراين اكر جامعه به ظلم حاكمان تن در دهد» مشروعيت حاكم همجنان باقى خواهد بود! 


ثاناء در هر جامعة اقليق مخالف وجود وارد: ير اساس انكازه فاص بالأء بابد ديبد تكليف: اقليق كه حكومت را نمى ختواهتك و 
در «قرارداد اجتماعى») شركت نكرده؛ يا حكومت متكى بر اراده آنان نيست» يا رضايت به حكومت موجود و حاكمان آن نداده 


اثلا باصلاحيت شركت دن آن راندازتد (ماقد اقرادى كه سن آتان قائرثن تشدة ديواتكان و .د ) حدس شرت ! 


به عبارت ديكر اككر مشروعيت صرفاً تابع قرارداد» اراده عمومى و يا رضايت شهروندان است؛ ديكر نمى تواند حكومت بر 
كروهى را كه از اين جركّه خارج اندء توجيه كند و آنان را ملزم به ييروى از حكومت كرداند. افزون بر آن جه بسا مخالفان» 
اقليت نيز نباشند و شامل نيمى از جامعه شوند. بنابراين اكر نيمى از جامعه به حكومت كسى رضايت داد و نيم ديكر رضايت 
نداد» بر اساس اين نككرش» حكومت بر نيم ديكر» فاقد ملاكك مشروعيت است. از طرف ديكّر در جامعه واحد» دو حكومت هم 
عرض و يا اعمال حكومت بر بخشى و رهاسازى بخش ديكرء ممكن نيست. بنابراين به طور منطقى منشأ ديكرى براى مشروعيت 
حكومت بايد در نظر كرفت كه بتواند حكومت بر همككان را مشروع سازد؛ و كرنه هيج حكومتى در سطح جهانء وجود 
نخواهد داشت كه با تكيه بر نظريات «مردم كرا» داراى توجيه اعمال حكومت بر همه شهروندان باشد. 


ثالثاء در سيارى از موارد» بافت اجتماعى تغيير مى كند؛ 


مثلا با بلوغ قانونى افراد صغارء نيروهاى جديدى صلاحيت شركت در «قرارداد اجتماعى» را بيدا مى كنند و كسان ديكرى كه 
داراى صلاحيت بودندء از دنيا مى روند. اين امكان وجود دارد كه نيروهاى جديدء نككرش. اراده و كرايشى مخالف با عناصر 
كذشته داشته باشند. همجنين عناصر بيشين نيز ممكن استء تغيير رأى دهند. بر اساس انككاره مردم كراء على القاعده بايد به 
محض تغيير ديد كاه جامعه و يا تحول بافت اجتماعى» حكومت و حاكمان «مشروعيت» خود رااز دست بدهند. در اين صورت 
با تغييراتى - مانند تبديل مخالفان و ناراضيان از 9؟ درصد به 0١‏ درصد - بايد بلافاصله به تغيبر حكومت يا حاكم دست زد و 
قرارداد» اراده و رضايت ييشينء نمى تواند در وضع تغيير يافته موجود مؤثر باشد. بنابراين ادامه و يايايبى حكومتء هر جند براى 
جند سال معين» نيازمند ملاكك و معيارى فراتر از اين معيار است. 


؟. نظريه هاى كاركردكرا: 

انكاره هاى كاركرد كرايانه (5 11160116 100]10113115]16لا"ا) ديدكاه هايى است كه نقش و كاركرد حكومت را ملاكك 
مشروعيت مَى ذائد: عمده ترين اين ديد كاة هاعبارت: اسستاز: 

الف) نظريه عدالت و ارزشهاى اخلاقى (3|065/ا 110131 )؛ 

در اين ديد كاه اجراى عدالتء منشأ الزام سياسى است؛ بنابراين هر حكومتى كه در جهت اجراى عدالت تلاش كند» مشروع 
است و حكومت ها و حاكمانى كه در جهت خلاف عدالت كام برمى دارند» فاقد مشروعيت سياسى اند. در اينجا «عدالت) به 
مثابه يكى از مهم ترين و اساسى ترين ارزش هاى اخلاقى و به عنوان ملكه نفسانى در حاكم مراد نيست؛ بلكه اجراى عدالت» 


در رفتار سياسى حكومت و حاكمان مورد نظر است. بنابراين طبق اين ديد كاه جنانجه شخصى خارج از دايره اعمال قدرت 


سياسى» فردى ظالم به حساب آيد؛ ولى 


در رفتار سياسى عدالت ورزى كند؛ حكومتش مشروع است و مشروعيت تابع «عدالت شخصى» حاكمان نيسثك. 
ب) نظريه تأمين نيازمندى ها؛ 


بر اساس اين انككاره» تلاش در جهت برقرارى رفاه و امنيت و تأمين خوش بختى افراد جامعه. منشأ الزام سياسى و موجب 


مشرو عيت است. 


با|صرف نظر از مشكل تعريف «عدالت»» اشكال اين دو نظريه آن است كه فقط جهت كيرى و سمت و سوى دستور حاكمان را 
توجيه مى كندء اما نسبت به ديكر مؤلفه هاى نهفته در معمّاى «مشروعيت»» ساكت و تهى است؛ در حالى كه صرف عادلانه 


بودن حكم, يا در جهت تأمين رفاه و خير عمومى بودن. توجيه كننده حكومت شخصى يا كروه خاصى نيست. 
؟. نظريه مشروعيت الهى: 


در اين نكرش منشأ و معيار مشروعيتء اذن و فرمان دا است. نظريه «مشروعيت الهى' در طول تاريخ. سه كونه مطرح بوده 


است كه به جهت اختصار تنها به طرح ديدكاه «اسلام) در اين باره مى يردازيم.(١٠)‏ 
مشروعيت در اسلام 


در بررسى نظريه «مشروعيت در اسلام» ابتدا بايد منشأ مشروعيت و منبع شناخت آن را تفكيكك كرد. منشأ مشروعيت» همان 
خاستكاه اصلى مشروعيت است. مراد از منبع مشروعيت در اين جاء ادله و منابع كشف مشروعيت در اسلام, مانند كتاب و سنت 


است. 


در اسلام» منشأ ذاتى مشروعيت تنها خداوند است؛ زيرا آفريد كار جهان و انسان و مالك همه هستىء تنها قدرت مستقلء تأثير 
كذار و اداره كننده (مدبر) جهان و يروردكار عالم و آدم است. در اسلام» حكومت و حاكميت سياسى نيز - كه نوعى تصرف 
در امور مخلوقات است - از شؤون ربوبيت شمرده مى شود. آموزه توحيد در ربوبيت الهى» جه در نظام تكوين و جه در نظام 


ديكرى رادر عرض خداوند بر نمى تابد. قرآن مجيد در اين باره مى فرمايد: 
.١‏ «ان الحكم الالله4(١1)‏ «حاكميت نيست مكر از آن خدا). 


". «انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه و يؤتون الزكوه و هم راكعون)(١1)؛‏ «همانا ولىّ و سريرست شما 


خداوند است و فرستاده او و مؤمنان اند؛ همان كسانى كه نماز به يا مى دارند و در ركوع صدقه مى يردازند). 


3 «ام اتخذوا من دون الله اولياء فالله هو الولى»(37١)؛‏ «آيا براى خود اوليايى جز خدا كرفته اند همانا تنها خداوند صاحب ولايت 


است) . 


يس هيج كس حق حاكميت و تصرف در شؤون اجتماعى مردم را ندارد؛ مككر آن كه به دليل معتبر شرعى منصوب يا مأذون 
بودناش از سوى خداوندء ثابت شده باشد. نصب يا اذن الهىء» مى تواند به صورت مستقيم ياغير مستقيم؛ يعنى» از سوى 
ييامبرصلى الله عليه وآله يا اوصياى او بيان شود. از طرف ديكر. همه مسلمانان» ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله را منصوب از 


سوى خداوند مى دانند. اين حقيقت را قرآن مجيد در آيات متعدد بيان فرموده است. شمارى از اين آيات عبارت است از: 
.١‏ «النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم .©( (ييامبر به مؤمنان از خودشان سزاوارتر است). 
5 «اطيعوا الله و اطيعو الرسول واولى الامر منكم)(15)؛ «خدا را فرمان بريد واز ييامبر و اولى الامر اطاعت كنيد). 


". «و ما كان لمؤمن و لا مؤمنه اذ قضى الله و رسوله امراً آن يكون لهم الخيره من امرهم .../12(4) «هيج زن و مرد مؤمنى را نسزد 
كه وقتى خدا وفرستاده اش حكمى كنندء در كار خويش اختيارى داشته باشد؛ و هر كه نافرمانى خداى متعال و فرستاده اش 
كندء 


كمراه شده است)». 


)١17(.دناد‎ 


افزون بر اين عالمان شيعه؛ بر اساس ادله عقلى و نقلى» فقيهان عادل و با كفايت را منصوب از سوى شارع و نايب امام عصرعليه 
السلام در امر حكومت و رهبرى سياسى واجتماعى امت در عصر غيبت مى دانند. البته اين مسأله - كه از آن به «ولايت فقيه) 
تعبير مى شود - به عصر غيبت اختصاص ندارد و در عصر حضور و بسط يد معصوم نيز امكان تحقق دارد؛ جنان كه مالكك اشتر 


از سوى اميرمؤمنان عليه السلام» به ولايت مصر منصوب كرديد. 
انتخاب ولابت فقيه 


در كنار اين نككرش - كه نظريه «نصب» خوانده مى شود و نزد علماى اماميه مشهور بوده است - اخيراً ديد كاه جديدى از سوى 
برخى ارائه شده است. بر اساس اين انككاره» «ولى فقيه» از سوى شارع منصوب نيست؛ بلكه شارع مردم را موظف ساخته است 
كه فقيه عادل با كفايت را به رهبرى انتخاب كنند. او يس از انتخاب مردم, «ولايت» خواهد يافت و مجاز خواهد شد در شؤون 
اجتماعى تصرف كند و رهبرى را به دست كيرد. بررسى تطبيقى يا ارزشى داورى درباره اين ديد كاه هاء مجالى ويه مى طلبد؛ 
ولى آنجه توجه بدان ضرورت دارد؛ اين است كه آيا بر اساس اين دو ديدكاه. ياسخ يرسش اساسى اين بحث متفاوت خواهد 


بود؟ اكر متفاوت استء تفاوت در جيست؟ 


3 نظر به اول | «مش وعنت اله » و دبدكاه د ا نظر به «انتخاتب» با «مشر وعنت ١‏ - مردم )» ناميده انك. النته بابد توجه 
وهى نظريه اول را «مشروعي ود وم را نظردٍ ب) يا ١مشروعي‏ مردمى) نامي بته بايد توح 
داشت كه مبناى اساسى هر دو ديد كاه همان نظريه «مشروعيت الهى» 


است؛ زيرا هر دو ديدكاهء منشأ ذاتى مشروعيت را خدا مى دانند و در عرض مشروعيت الهىء, هيج مبدأ ديكرى را نمى يذيرند. 
بنابراين» افزودن قيد «مردمى)» نوعى مجاز و مسامحه كُويى و در طول مشروعيت الهى به شمار مى رود؛ به عبارت ديكر در اين 
كاف كتاستكاة مرذين ولايقه توفي شرا وافسعق واعبازاق اسك ك شاع سدس د جه ل بولايت براق قتبدرنا نامك و يذ 


ولايت» قرار داده است. بنابراين: 
ابر كنظ بد اتوكاب ابابا جكرمة ير اضرق رسف وو اننا بيت مدراللا ميدكا روف نه كلق زكرن اناس ارهق ا 
". اككر به دو مبدأ نخستين «آسمانى و زمينى» بككرود؛ در دام ثنويت در مبدأ مشروعيت فرو افتاده است؛ 


*. اكر مشروعيت مردمى را در طول مشروعيت الهى بداند» ديكر نظريه اى در مقابل نظريه مشروعيت الهى نخواهد بود؛ بلكه 


قسمى از اقسام آن است. جنين انكاره اىء با نظريه نصب نيز سازكار است. 
انتصاب ولايت فقيه عليهم السلام به عبارت ديكر» نظريه «نصب و جعل ولايت الهى» را به دو صورت قابل تصور مى سازد: 


يك. نصب مطلق؛ بر اساس آنء شارع انتخاب و عدم انتخاب مردم را در جعل ولايت براى فقيه دخالت نداده ودر هر صورت 
براى فقيه صالح و با كفايت, ولا-يت قائل است. تصرفات اجتماعى وى را مجاز و اطاعت از او در امور اجتماعى را واجب مى 


داند. 

دو. نصب مقيد؛ يعنى» شارع يس از انتخاب مردم براى ولى فقيه» جعل ولايت مى كند, نه قبل از آن. 
بى نوشت 

.68 محمد جواد لاريجانى» ديندارى و مدرنيسمء» ص‎ )١ 

؟) اندرو وينستء نظريه هاى دولت,» ترجمه حسين بشريه» ص /# و /5. 


*) بنيادهاى علم سياست» ص .٠١8‏ 


ع) 5أو5لإاقصظم ١اتع2011‏ معع100/! ,ادام ع0 


ع::م .510 

0) بنيادهاى علم سياست» ص .٠١8‏ 

عايراق أكافى بيش ثرو كقه هبي بشريةء جافعة كتاسى سباسى صن او 

/) ماكس وبرء اقتصاد و جامع. ص ع/اا - 70/98. 

8) بنيادهاى علم سياست» ص .٠١7‏ 

9) براى آكاهى بيشتر ر.كك: بنيادهاى علم سياستء فصل 6؛ نظريه هاى خاستكاه دولت ؛ و نيز فلسفه سياست, مؤسسه آموزشى 
و يزوهشى امام خمينى. 

.١7/ ر.ك: محمدتقى مصباح يزدىء» فلسفه سياست» ص‎ )٠ 

)١١‏ انعام (2): آيه /اه. 

)١١‏ مائده (2)) آيه 0ه. 

.4 شورى (57)), آيه‎ )١* 

.8 احزاب (77), آيه‎ )١ 

) نساء (6), آيه 094. 

"8 احزاب (7#), آيه‎ )١2 
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تفاوت اختيارات حاكمان الهى در حكومت دينى با ييامبر صلى الله عليه وآله و امامان معصوم عليهم السلام جيست؟ 
يرسش 


باسخ 


اختيارات ولابت فقيه 


از نظر اختيارات حكومتىء فرقى بين ييامبر صلى الله عليه وآله »امام عليه السلام و ولى فقيه نيست؛ زيرا مقصود از اختيارات 
حكومتى» مسائل لازم اجتماعى است كه بدون آنهاء حكومت قدرت كافى را براى ييشبرد اهداف خود؛ يعنى» تأمين سعادت و 
مصالح جامعه را ندارد. مقصود از «ولا-يت مطلقه» نيز» جيزى بيش از اين نيست. البته ييامبر صلى الله عليه وآله و ائمه عليهم 
السلام؛ شؤون ديككرى نيز داشته اند كه از اختصاصات آنان بوده است؛ ولى آن مسائل ربطى به حوزه اختيارات حكومتى ندارد. 
جنان كه ييامبر صلى الله عليه وآله حق دخالت در شؤون فردى اشخاص را داشتند؛ ليكن ولي فقيه جنين حقى ندارد؛ زيرا اين 


مسأله خارج از مسائل اجتماعى و حكومتى است. 
اختيارات حكومتى معصومان عليهم السلام: 
امام خمينى رحمه الله در اين باره مى فرماينك: 


«اين توهم كه اختيارات حكومتى رسول اكرم صلى الله عليه وآله بيشتر از حضرت اميرعليه السلام بودء يا اختيارات حكومتى 
حضرت اميرعليه السلام بيش از فقيه است. باطل و غلط است. البته فضايل حضرت رسول اكرم صلى الله عليه وآله بيش از همه 
عالم است و بعد از ايشان فضايل حضرت اميرعليه السلام از همه بيشتر است؛ ليكن زيادى فضايل معنوى اختيارات حكومتى را 
افزايش نمى دهد. همان اختيارات و ولايتى كه حضرت رسول و ديكر ائمه عليهم السلام در تدارك و بسيج سياه» تعيين ولايت 
و استانداران» كرفتن ماليات و صرف آن در مصالح مسلمانان داشتند» خداوند همان اختيارات را براى حكومت فعلى قرار داده 


است؛ منتها شخص معينى نيست» روى عنوان «عالم 


عادل» است)».(١)‏ 


ايشان در تبيين مسأله ياد شده. بر اين مسأله انكشت مى كذارند كه فرق است بين «مقامات تكوينى» و «مقامات اعتبارى). مسأله 
ولايت «به معناى زعامت و حكومت». امرى اعتبارى است كه شارع به افراد داراى صلاحيت واكذار كرده است؛ ليكن هر كس 
رهبرى و حكومت را در دست كيرد - جه معصوم باشد و جه فقيه عادل - بايد از اختيارات لازم و كافى مربوط به حكومت و 
اداره اجتماع» برخوردار باشد. بنابراين در اين زمينه» فرقى بين ييامبرصلى الله عليه وآله و امام عليه السلام و ولى فقيه نيست. 
آنجه فرق هست,ء در حوزه ولا-يت تكوينى و مقامات معنوى حقيقى و نيز در توسعه فراحكومتى ولا-يت اعتبارى است. لذا مى 


فرمايد: 


«براى امام مقامات معنوى هم هست كه جدا از وظيفه حكومت است و آن مقام خلافت كلى الهى است كه كاهى در لسان ائمه 


عليهم السلام از آن ياد شداة:است» خلافتى است تكوينى كه به موجب آن جميع ذرات در برابر «ولى امر) خاضع اند).(؟) 
ا 


«[ولا-يت فقيه از امور اعتبارى عقلايى است و واقعيتى جز جعل ندارد و ... در اين موارد معقول نيست كه رسول اكرم صلى الله 
عليه وآله و امام عليه السلام» با فقيه فرق داشته باشد).(”0 


آنجه كه باعث شده است كه برخىء فرقى بين حوزه اختيارات حكومتى ييامبرصلى الله عليه وآله و فقيه تصور كنند؛ اين الست 
كه اختيارات بيش از حدى براى ييامبرصلى الله عليه وآله در امر حكومت تصور كرده اند؛ در حالى كه واقعيت اين نيست و 
اختيارات حكومتى آن حضرت,. جيزى فراتر از اختيارات لازم براى رهبرى و اداره سالم جامعه نمى باشد. تفاوت آن با ديكر 
حكومت هاء ابتناى آن 


بر اساس احكام و هنجارهاى دينى و مصالح اجتماعى است. 
0( امام خمينى» ولايت فقيه» ص غرة جاب هفتم» أفضدحة مؤ سسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى (ره). 


؟) همان» صص ؟ع امام 


*) همانء ص .68١‏ 
ولايت مطلقه فقيه يعنى جه؟ ديكر ابنكه ولايت مطلقه فقيه جكونه توجيه مى شود؟ و آيا به استبداد و ديكتاقورى نمى انجامد؟ 
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يريس 


ولايت مطلقه فقيه يعنى جه؟ ديكر اينكه ولايت مطلقه فقيه جكونه توجيه مى شود؟ و آيا به استبداد و ديكتاتورى نمى انجامد؟ 


باسخ 

ولايت مطلقه فقيه در فقه شيعه به دو معنا استعمال مى شود: 

.١‏ ولا-يت فقيهه منحصر به ولا-يت بر قضاء محجورين و ... نيستء بلكه ولايت او شامل زعامت و رهبرى سياسى و اجتماعى نيز 
عن شود 


". اختيارات «ولى امرا در زمامدارى منحصر به اجراى احكام اوليه و ثانويه نيست؛ به عبارت ديكر وظيفه او» رهبرى جامعه است 
به كونه اى كه مصالح جامعه؛ در يرتو هدايت هاى الهىء به خوبى تأمين شود. و نيازمندى هاى متنوع و تغييريذير جامعه» در 
شرايط مختلف بدون ياسخ نماند و جامعه از رشد و ترقى باز نماند. از اين رو اكر در شرايط ويزه اى» يكى از مصالح و 
نيازمندى هاى جامعه با يكى از احكام اوليه در تزاحم قرار كرفت؛ در جنين صورتى «ولى فقيه) بايد بين آن دو مقايسه كند؛ 
يس اككر مسأله اى كه با حكم اولى در «تزاحم» قرار كرفته» داراى مصلحتى برتر براى جامعه باشد؛ در اين صورت ولى فقيه مى 
تواند» آن حكم اوليه را موقتاً تعطيل كند و مصلحت برتر جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ در اين باره جند مطلب كفتنى است: 


.١‏ ولايت مطلقه فقيه از قواعد رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اجتماعى است؛ و 
نشانه واقع نككرى اسلام در برخورد با مقتضيات زمان است. 


؟. ولايت مطلقه خودء مقيد به قيودى است نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. اين قيود عبارت از اين است كه: 


يكك. او بايد مجرى احكام الهى باشد و حق ندارد خود سرانه و دلخواهانه عمل كند؛ بلكه 


اين فلسفه اصلى ولايت فقيه است. 
دو. مصالح جامعه را بايد رعايت كند. 


سه. در زمانى مى تواند حكم اولى شرعى را موقتاً تعطيل كند كه با يكى از مصالح اهم جامعه؛ در تزاحم باشد؛ نه با خواست و 
ميل يا مصلحت شخصىء و يا مصلحتى در رتبه فروتر از حكم اولى شرعى. 


اكنون اكر واقع بينانه بنكريم» درخواهيم يافت كه «ولا-يت مطلقه) _به معنايى كه كذشت_ يكى از مهم ترين راه حل هايى 
است كه اسلام براى خروج از بن بست ها در عرصه ى تزاحم مصالح بيش بينى كرده و بدون آن عمللا حكومتء با مشكلات 
بسيار زيادى رو به رو خواهد شد. از طرف ديكر اين مقدار از اختيارات در هر حكومتى وجود دارد؛ بلكه حاكمان ديكر 


ككورها ال اخماراق سبار سقف ان الخسارات ولى فقيه يهره عفد د بالقند( 1) 


از آنجه كذشت روشن مى شود كه «مطلقه بودن) به معنايى كه ذكر شده.؛ هيج ييوندى با «ديكتاتورى و استبداد) ندارد. آنجه 
موجب توهم ديكتاتورى شده.؛ تشابه لفظى «ولايت مطلقه» با «رزيمهاى مطلقه» (أ5ا1:ألا|8550) است كه در آن حاكم مطلق 
العنان مى باشد. در حالى كه مطلقه در معناى فوقء اساساً با آن متفاوت است. از اين رو حضرت امام خمينى رحمه الله فرمودند: 
«ولايت فقيه ضد ديكتاتورى است).(7) 

"8-78 براى آكاهى بيشتر ر.كك: حسين جوان آراسته: مبانى حكومت دينى» صص‎ )١ 


") صحيفه نور. 


آيا زندكى در كشورى كه حاكم آن ظالم است وساكت بودن به علت خفقان كناه محسوب مى شود.اكر بدانيم كه حاكم يا رهبر اسلام را 
اجرا نمى كندجه؟ 


آيا زندكى در كشورى كه حاكم آن ظالم است وساكت بودن به علت خفقان كناه محسوب مى شود.اكر بدانيم كه حاكم يا 


باسخ(قسمت اول) 


اين سوال داراى ابهاماتى است كه در ارائه ياسخ مطلوب و مورد نظر شما ء موانعى را به وجود مى آورد ؛ زيرا به وضوح اشاره 


نشده است كه منظور از طرح اين سوال جيست ؟ آيا سوالى فرضى است . و دنبال نظر انديشه سياسى اسلام در مورد جنين 


مساله اى هستيد ؟ يا اينكه اشاره به جامعه اى خاص دارد ؟ و افزودن بر اين » منظور از ساكت نبودن آيا انجام اقدام عملى و قيام 


است و يا اقدام غير عملى » انتقاد و ....؟ اكنون به اختصار مطالبى را بيان مى نماييم : 


اكر بخواهيم اين مساله را از منظر انديشه سياسى اسلام و بدون اشاره به جامعه اى خاص بر رسى نماييم با يد كفت اين مساله 


دو صورت دارد : 


.١‏ اكر حاكم مرتكب اشتباهى جزئى كردد ‏ يا اينكه از وى معصيتى جزئى كه به اصول شريعت ومصالح اسلام لطمه اى وارد 
نمى آورد » صادر شود واساس عمل و حكم او قرآن و سنت معصومين(ع) باشد » خروج عليه وى نه تنها واجب نيست » بلكه 
جايز نمى باشد واز مقام خود عزل نمى شود . بلكه اكر احتمال اصرار بر كناه از سوى او برود » واجب است او را نصيحت و 


ارشاد نمود » وعلت عدم جواز قيام در مقابل جنين حاكمى اين است كه » قيام و خروج عليه جنين حاكمانى و تخلف و سرييجى 


از دستورات مشروع آنان » بدون ضابطه معين . مخل نظام مسلمانان و وحدت آنان است و موجب هرج و مرج وبه هم ريختكى 


و خونريزى و برانكيخته شدن فتنه در هر منطقه و ناحيه هر روز بلكه هر ساعت مى كردد. 


اشتباهات و يا معصيت جزئى » بر اشخاص قابل انطباق نمى باشد . مبانى فقهى حكومت اسلامى » نشر تفكر » جاب اول » و8١‏ 
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”. اما اكر حاكم از موازين اسلام و اصو ل عدالت » انحراف اساسى بيدا كند » اصول و احكام شريعت را ناديده كرفته واساس 
حكومت خويش رابر استبداد و هواى نفس قرار دهد و مال خدا را مال خود و بندكان خدا را بردكان خود يندارد » يا اينكه 
ذهرة اسععما نو تر عر ايها كفا .و مركانكاق قو و انها اذ اث طرق بز نياسة :وا فرشك :و اتاد لمن مسلط وقد 
عا سحوت و دك الوعدنيت | انمي كك قنخ اذى كوك وذ ذا نهو تع شراكل" كرنهة اه انا كنا كحور لمان بدافئه 
حاكمى ولو با مبارزه مسلحانه با حفظ مراتب آن اقدام نمود. البته براى سرنكونى حاكم فاسق ستمكر واجب است زمينه و اسباب 


آن از قبيل؛ ايجاد رشد سياسى در مردمء تهيه مقدمات و امكانات و نيروها به صورت مخفى 


وآشكار -طبق آنجه كه شرايط اقتضا مى كند- همه را آماده نمود. يس اكر با راهييمايى و تظاهرات. نتيجه به دست آمد كه 


دلايل متعدد قرآنى» روايات و سيرهء ائمه(ع) بر وجوب قيام عليه جنين حاكم ستمكرى دلالت دارد. (جهت اطلاع كامل ر.كث: 
ولايت فقيه» امام خمينى (ره)؛ نشر مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام (ره) » جاب سوم» نفضدة صص ١57 ١7١6‏ ور.كك: مبانى 


در حقيقت جنين مسأله اى از مصاديق امر به معروف و نهى از منكر به مفهوم وسيع و كسترده آن است كه بايد همواره سلسله 


مراتب و مراحل و شرايط آنرا در نظر داشت. 


ارائه ياسخى دقيق به اين دو سؤال نيازمند شناخت شرايط موفقيت حكومت دينى و نهايت انتظارى كه مى توان از آن در اصلاح 
جامعه داشت مى باشد و با توجه به اين دو موضوع مى توان حكم صحيحى در ارتباط با سؤال بيان كرد. زيرا مسلما صرف 
وجود حكومت دينى كه متضمن مكانيسم هاى دقيق براى جل و كيرى از مفاسد و.. باشدء براى اصلاح و سلامت جامعه كافى 


نشست)»). 


رهبرى الهىء قوانين جامع و نظام سياسى منبعث و بركرفته شده از دين كه تمام اجزا و شرايط آن مطابق با دين اسلام بوده و 
نراق اتأميخ نيازهاى مادى و معنوى و سعادت دنيوى و اخروى افراد ضرورى است ولى اين مهم در صورتى در جامعه فايده 


بخش است كه ساير شرايط و زمينه هاى لازم (از قبيل وجود منابع 


انسانى مورد نيا كار كزاران و مديزائق صالح» مردمى وفادار و هميشه در صحنه. كفايت منابع مادى و اقتصادى و...) مهيا بوده 
و به علاسوه موانع و مشكلات (از قبيل تهديدات خارجى و تهاجمات نظامى و فرهنكّى» محاصره هاى اقتصادى و سياسى و 
نظامى» بدعت ها و سنت هاى غلطه دنياكرايى تجمل يرستى و...) وجود نداشته باشد؛ وكرنه هركز آن حكومت ديتى در 


اصلاح كامل جامعه موفق نخواهد بود. اين موضوع درباره حكومت اميرالمؤمنين(ع) نيز مطرح است. 


حضرت على(ع) از سوى خداوند متعال به عنوان ولى جامعه اسلامى و هم تراز ييامبر اكرم(ص) معرفى شده و هيج در حقانيت 
ومشروعيت حكومت ايشان وجود ندارد. در قرآن كريم ابلاغ ولاميت ايشان به وسيله ييامبر ١كرم(ص)»‏ موجب كمالك دين و 
اتمام نعمت و راضى بودن به دين اسلام دانسته شده است. (مائده» آيه *) اما با نكاهى به تاريخ ينج ساله حكومت مولاى متقيان 


واوضاع اجتماعى حاكم بر آن دوران» روشن مى شود كه موانع زياد فراروى آن حضرت بوده است. 


جنكك هاى داخلى صفين؛ جمل و نهروان» تهديدات دشمنان خارجىء كمبود نيروى انسانى توانمند و تربيت يافته» كثرت 
مشكلات» كستردكى بدعت ها و سنت هاى فاسد و آلودكى هاى مزمن اجتماعى» تغيير جارجوب نظام ارزشى و... تنها كوشه 
اى از مشكلات ايجاد شده در حكومت عدل امام على(ع) است. دنياكرايى مردم» خيانت و يا نافرمانى برخى كاركزاران و 
فرماندهان آن حضرت و... از مسائل بودند كه آن حضرت در تمام دوران حكومت خود با آن روبه رو بودند؛ ولى در همان 
حال آن حضرت شايسته ترين فرد براى حكومت و زمامدارى جامعه اسلامى در اوضاع آن روز بود واين نابسامانى ها هيج كاه 


ترديدى در اصل مشروعيت ولايت آن حضرت 


ايجاد نمى كت 


حال آيا مى توان بدليل وجود آن مشكلات» حكومت امام على(ع) را نالايق و ناكار امد معرفى كرد و يا اين كه اين مشكلات 
رابه اصل حكومت آن حضرت ربط داد وادعا كرد كه بايد دين را كنار كذاشت؟ و سراغ حكومت سكولار رفت؟ در هر 
صورت براى حل اساسى اين شبهه لازم است» فلسفه اصلى و اهداف تشكيل حكومت اسلامى و نهايت جيزى كه مى توان از 


حكومت اسلامى انتظار داشت» مشخص نمود. بر اين اساس مهم ترين فلسفه و اهداف تشكيل حكومت اسلامى عبارت است از: 


.١‏ استقرار توحيد و خدايرستى در زمين و رهانيدن مردم از بندكى و فرمانبردارى غير خدا: «و لقد بعثنا فى كل امه رسولا ان 
اعبدو الله و اجتنبوا الطاغوت...). روشن است تحقق اين هدف سسياز خطير يز ركف نيازمند سازمان وقدرت سياسى اجتماعى 


4. 


است. 


؟. رشد و تعالى علمى» فرهنكى و تربيتى انسان ها و رهايى و.... آنان از نادانى و جهل. «هو الذى بعث فى الاميين رسولاً منهم 
يتلوا عليهم آياته و يزكيهم و يُعلّمهم الكتاب و الحكمه و ان كانوا من قبل لفى ضلالٍ مبين»» (جمعه آيه 0 


*. آزادسازى و رهايى توده هاى مردم و انسان هاى مستضعف از جنكال ظالمان و ستمكران و از زنجيرهاى اسارت و برد كى: 


اق يضع عنهم اصرهم والاغلال التى كانت عليهم...)» (اعراف» أيه /ا١١).‏ 


. بريايى جامعه نمونه و مدينه فاضله آرمانى از راه اقامه قسط و عدل اسلامى: «لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب و 
الميزان ليقوم الناس بالقسط...»» (حديد» آيه 10). 


ه. اجراى كامل قوانين آسمانى اسلام با تمام ابعاد آن (اعم از قوانين اقتصادى» حقوقى؛ اجتماعى» سياسى» 


لان ري 


يس فلسفه تشكيل حكومت,. تأمين نيازهاى مادى و معنوى و فراهم نمودن زمينه و بستر رشد و تكامل انسان و در نتيجه سعادت 
و خوشبختى او در دنيا وآخرت است. حكومت اسلامى موظئف استهء با تمامى امكانات ودر حد توان خودء زمينه هاى كمال 
انسان ها را فراهم نموده» زمينه هاى فساد را از ميان بردارد. اما آيا اينكه با فراهم بودن تمامى اين زمينه ها و بسترسازيهاء همه 
افراد جامعه اصلاح خواهند شدء در جواب مى توان به اين آيه اشاره كرد كه: «انّ الله لا يغير ما بقوم حتى يغيروا ما بانفسهم...؛ 


هيج قومى را تغيير نمى دهد؛ مكر آنان حال خود را تغيير دهنداء (رعدء آيه .)0١‏ 


بر مبناى اين اصل مهم هركونه تغييرى در سرنوشت انسان ها و اصلاح يا انحطاط اجتماعى و فردى يكك جامعه؛ منوط به 
خواست واراده انسان است. افراد يكك جامعه؛ زمانى به طور كامل اصلاح مى شوند كه بر اساس اراده» كزينش و كنش 
اختيارى خود بتوانند از شرايط محيطى كه به بركت حاكمانى عادل و الهى» قوانين به احكام و ارزش ها و معارف اسلامى به 
وجود آمده استفاده كنند و راه تعالى و تكامل خود را در ييش كيرند. بنابراين وجود حاكمانى الهى و ساير شرايط محيطى 
(قوانين اسلامىء تأمين نيازهاى مادى و رفاه امنيت و...) هر جند در روند تكاملى و اصلاح جامعه امرى كاملل ضرورى و لازم 
است؛ اما به هيج وجه كافى نيست؛ بلكه اراده و كزينش و كنش اختيارى خود افراد يكك جامعه نيز» شرط ديكر اين مجموعه 


اكرم(ص) و ائمه معصومين(ع) در جامعه بوده اند و تمام شرايط و زمينه هاى رشد و تعالى براى مردم فراهم بوده است؛ اما جون 
همه افراد آن جامعه» به جنان درك و شناخت عميق نرسيده بودند. كه اصلاح كامل و فراكير در جامعه محقق نشد. 


ياسخ (قسمت دوم) 


به عنوان نمونه در مورد جامعه ما و وجود برخى مفاسد بايد كفت كه: امام على(ع) مى فرمايند: «لابد لناس من امير براو فاجر) و 


اكرنه جامعه بدون حكومت,ء سر از آثار منفى و هرج و مرج در مى آورد. 


معصوم(ع) بوده و موظف به تشكيل حكومت اسلامى و اجراى قوانين و مقررات اسلامىء بياده نمودن ارزش هاى الهىء تأمين 


نيازهاى مادى و رفاهى و فراهم نمودن زمينه هاى رشد و تكامل جامعه است. 


الثاء همان طور كه ببشوايان معصوم ماء هركز مدعى اصلاح كامل جامعه نبودند؛ هيج يكك از مسؤولان جامعه اسلامى ما نيز 
هركز جنين ادعايى را ندارند و نخواهند داشت. البته آنان موظف اند زمينه هاى اصلاح جامعه را فراهم آورند؛ اما تا زمانى كه 
خودٍ افراد جامعه اراده نكنندء اين برنامه عملى نخواهد شد. از اين رو بايد با ديدى منطقى و واقع بينانه به ريشه يابى علل اصلى 
مفاسد يرداخت و با قضاوتى عجولانه مشكلات را به عهده حكومت دينى نيانداخت زيرا مسأله مفاسد اجتماعىء اقتصادى» 
فرهنكى و... به هيج وجه منطبق با تعاليم دينى مقدس اسلام و اصول و ارزش ها و آرمان هاى نظام جمهورى اسلامى نبوده و 
همواره يكى از دغدغه هاى مسؤولين نظام خصوصا مقام معظم رهبرى بوده است. 


معظم له مكررا نارضايتى 


خود را ازاين مسأله ابراز داشته و از موليان امر خواستار رسيدكى جدى براى حل اين معضل شده اند زيرا تداوم نظام و انقلاب 
اسلامى نيز وابسته به اصلاح ساختارهاى اجتماعى, اقتصادى و فرهنكى جامعه و مبارزه با مظاهر فساد و ييوند» همراهى و محبت 


بين مردم و مسؤولين اداره كننده نظام مى باشد. 
اما در ريشه يابى اين مفاسد از منظر جامعه شناختى مهمترين دلايل وجود اين موضوع عبارتند از: 


-١‏ ادامه و بقاى فرهنكك فاسد و منحوس ساله يادشاهى در ايران از قبيل رشوه خوارى» يارتى» روابط را مقدم بر ضوابط 


دانستن» استبداد رأى جاه يرستى و سلطه يذيرى و.... 


؟- عدم تثبيت ارزش هاى اسلامى و قانون كرايى و يايبندى به ضوابط در حدى كه مسؤول يا مدير اداره خودش را خدمتكزار 
بداند نه سوار بر مردم و... كه اين خود ناشى از عوامل مختلفى از قبيل: فقدان برنامه اى جامع و همه جانبه براى تربيت» آموزش 
و توجيه آنان» كم كارى يا بعضا عملكردهاى غلط نهادهاى فرهنككى كشورء سردر كمى مسؤولان امور فرهنككى و عدم ارائه 
برنامه منسجم فرهنككى» فقدان اجماع نظر دولتمردان در كيفيت برخورد با اين مسأله و... مى باشد. 


*"- عدم تصفيه كامل افراد در سطوح يايين بعد از وقوع انقلاب از يكك سو و رعايت ننمودن مسائل اصيل اسلامى از قبيل: لياقت 
و شايستكى, تعهد و تقواء تجربه و مهارت و تخصص و... در كزينشها جنانجه حضرت على (ع) در عهد نامه خود به مالكك اشتر 
مى فرمايد: «ثم انظر فى امور عمالكك فاستعملهم اختيارا و لاتولهم محاباه و اثره فانهما جماع من شعب الجور و الخيانه و توخ 
منهم اهل التجربه و الحياء من اهل 


البيوتات الصالحه والقدم فى الاسلام المتقدمه...؛ در امور و كارهاى كارمندان و كاركزاران خود دقت كن و يس از اينكه آنها 
را امتحان نمودى به كار بككمار و در تعيين آنان جنين كن: قبل از اين كه آنها را به كارى بككمارى آنان را مورد آزمايش و 
امتحان قرار بده به خاطر تمايل خاص به شخصى كسى را به كارى منصوب مكن خود سرانه و بدون مشورت و يا استبداد رأى 
آنها را به كار مككمار زيرا اينككونه اتتخاب و منصوب نمودن يعنى از روى تمايل شخصى و بدون مشورت و آزمايش خود 
ستمكرى و ظلم و خيانت است و براى انتخاب كارمندان و كاركزاران دولت اينككونه افراد را انتتخاب نما افرادى كه اهل تجربه 
هستند و در كشاكش كارها ساخته و يرداخته شده اند اهل شرم و حياء و عفت هستند از خاندانهاى ياكك دامن و صالح باشند 
سابقه و حسن سابقه آنها در اسلام بيش از ديكران باشد...»» (نهج البلاغه نامه *8) و از طرف ديكر ضعف در بازرسى نظارت» 
حراست و مراقبت دولتى» حضرت آيت الله خامنه اى مى فرمايند: «بايد در كزينش كارمندان دولت دقت لازم صورت كيرد و 
به دنبال كزيئنش خوبان نظارت بر كار آنان نيز ضرورت است جون مقام و قدرت غالبا اخلاق و رفتار مسؤولان را تغيبر مى دهد 
بنابراين اكر بعد از كزينش حتى افراد يارسا و كاردان از بالا بر عمل كرد آنان نظارت دقيق نشود ممكن است به تدريج تغيير 
رويه داده و به سبب سستى در انجام وظيفه. موجب بى اعتمادى ملت نسبت به دستككاه حكومت اسلامى شوند. لذا نظام انقلابى 
در جكونكى انجام امور توسط كاركزاران و 


مسؤؤلا تابابد تظارارك مسكدو به كار" آثان ذاقكه اد افج اتقلات در هاوق دهن و 


*- تهاجم فرهنكى و تغيير ارزشها يس از دوران دفاع مقدس مانند با ارزش شدن يول» شهرت, مدرك كرايى» رفاه طلبى» و 


تجمل يرستى و.... 


ه- اجرا نشدن امر به معروف ونهى از منكر يا نظارت ملى و همككانى كه در روايات متعدد ضامن حفظ و سلامت جامعه و اجزاء 
ادارى و... مى باشد حضرت على(ع) در بستر شهادت به فرزندان خويش امام حسن و امام حسين(ع) جنين سفارش مى نمايند 
«امر به معروف و نهى از منكر را تركك نكنيد كه دراين صورت اشرار شما بر شما حاكم مى شوند سيس شما براى دفع آنها دعا 
كنيد اما دعاى شما اجابت نمى شوداء (نهج البلاغه؛ نامه /ا5) و در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز اين فريضه الهى در 
اصل هشتم در سه قسم مردم نسبت به يكديككر دولت نسبت به مردم ومردم نسبت به دولت در نظر كرفته شده هر جند متأسفانه 


راهكارها عملى شده اين فريضه مهم و اساسى در جامعه تبيين و اجرا نشده است. 


ع- وجود مشكلات و نارسايى هاى اقتصادىء ناكافى بودن در آمدهاء وجود تورم و خلاصه عدم تأمين نيازهاى معيشتى و رفاهى 


كارمندان. 


/ا- يس از دوران دفاع مقدس و آغاز دوران بازسازى كشورء مدلى براق توسعه اقتتصادى والجتماعى دوبيبش. كرفته ند كه اق 
مدل موجب بروز تضادهاى ارزشى و فاصله كرفتن جامعه از شاخص هاى مطلوب كرديد. به كونه اى كه توسعه نتايج عكس 


خود را ظاهر ساخت و فاصله ها را تشديد نمود و باعث تغيير ارزش ها و با ارزش شدن يول و ثروت در نزد افراد 


جامعه كرديد. 


با توجه به عوامل فوق و عوامل ديكرى از اين قبيل مى توان به اين نتيجه رسيد كه: تحت شرايط كنونى ايران» وقتى كه يول و 
ثروت با ارزش شود و از يكك طرف در انسان ها نياز به انواع كالا به وجود آيد و هم زمان درا مدشان كاهش يابد و در نتيجه 
انسان ها نياز شديد به بول داشته باشند و از طرف ديكّر امكانات برايشان فراهم نباشد و همه راه هاى مشروع بسته باشد و سيسم 
كنترل درونى (مذهب) آنها و سيستم كنترل بيرونى (نظارت دستكاه هاى مربوطه؛ امر به معروف و نهى از منكر) ضعيف باشدء 
آنها براى ارضاء نيازهايشان به راه هاى نامشروع از قبيل رشوه خوارىء يارتى بازى و... روى مى آورندء بنابراين هم جنان كه 
ملاحظه مى نماييد اين جنين نيست كه علت مفاسد در جامعه با حكومت دينى مرتبط باشد, بلكه مسأله بسيار ريشه اى تر و حل 
كامل آن نيز راه كارهاى مناسب و بسيار دقيق» آن هم در طولانى مدت مى طلبدء اما ما با شما موافقيم كه بايد در صدد اصلاح 
و رفع كامل مفاسد بود. در هر صورت بايد به ريشه هاى آن يرداخت و اميد مى رود ان شاءالله با انجام اصلاحات اقتصادى» 


اجتماعى» ادارى و... به هيج وجه شاهد اين كونه ناهنجارى ها و تخلفات در جامعه اسللامى نباشيم. 
عواملى كه مى توانند در دستيابى به هدف فوق نقش مهمى ايفا نمايند عبار تند از: 


-١‏ حاكم شدن ارزش هاى الهى خصوصا در ساير مراتب و رده بندى هاى بدنه اجرايى نظام از مسؤولين كرفته تا رده هاى 


يايين (نظارت درونى). 
-١‏ حل شدن مشكلات اقتصادى و معيشتى كاركنان و... 
"- نظارت دقيق و قاطع نسبت به عملكردهاى كاركنان و مأموران و... (نظارت بيرونى) و برخورد با متخلفين. 


- همكارى مردم با مسؤولين و 


به وجود مدن يكك نوع عزم ملى در مبارزه با مفاسد ادارى از قبيل رشوه خوارىء يارتى بازى و... با ارشاد و امر به معروف و 
نهى از منكر و برخورد با افراد متخلف. 


ه- وحدت و همدلى ميان جناح هاى سياسى و مسؤولان قواى سه كانه و ساير دستكاه هاى دولتى و بسيج كليه امكانات براى 


برخورد با اين كونه مسائل و حل ريشه اى آنان. 


در هر صورت واقعيت اين است كه با وجود تمامى اين مشكلات نظام ادارى ما نسبت به سال هاى قبل از انقلااب و ساير 
كشوز همان كه ذو وصتعية مشسابهى نا كشوز نا بوه و دوزان كدان و سارئد كى و تحبكة تحملى: محاصترة فائ اقتضادى:» 
سياسىء نظامى و... را يشت سر مى ككذارند» در وضعيت بسيار مناسب ترى قرار دارد هر جند تا رسيدن به حكومت غدل الهى و 


تحقق خواسته هاى مشروع مردم عزيزمان راه طولانى در بيش داريم. 


مردم فهيم» آكاه و متعهد ماء حكومت را با تمام جان دوست دارند و عزيزترين فرزندانشان را براى فقط نظام اسلامى و اجراى 
اصول و ارزش هاى والاى آن تقديم كرده اند آنان دستاوردهاى با ارزش مادى و معنوى اين نظام را هميشه مد نظر دانسته؛ و 
در ارزيابى ها مورد توجه قرار مى دهند و همواره در انتخابات كوناكونء راهبيمايى ها و... حضور كسترده و فعال دارند. مردم 
ايران علااقه خود را به اسلام و تحقق عمل آن نشان داده و به خوبى مى دانند كه وجود اين مفاسد و مشكلات در جامعه ماء 
همكارى و هماهنكى تمامى مسؤولان و قواى سه كانه شاهد جامعه اى هر جه 


جامعه ما به هيج وجه مطابقت ندارد. 


اما اكر واقعا جنين حكومتى بيدا شد كه فقط ادعاى دينى بودن داشته و يا اين كه عليرغم وجود شرايط به هيج كدام از كار ويزه 
هاى اصلى حكومت دينى - كه در فلسفه و اهداف تشكيل حكومت اسلامى ككذشت - ملتزم و ياى بند نباشد» مشروعيت 
نداشته و وظيفه مردم قيام در مقابل آن و تشكيل حكومت دينى واقعى است. 


وجود ندارد. لذا بايد در درجه اول حكومتى دينى و منطبق بر آموزه هاى دين به وجود آورد وسيس شرايط كارآمدى آن را 
نعو 


در اصل ١١١‏ وظايف و اختيارات رهبرى بيان شده . اولاً به اين وظايف و اختيارات حصرى است يا تمثيلى؟ ثانياً: از ١١‏ بند كفته شده كدا 
ممورد «وظيفه» است و كدام موارد «اختيار» است؟ و فرق اختيار و وظيفه در جيست؟ ثالثاً ضمانت اجراهاى انجام اين وظايف از سوى 
مقام رهبرى 


3 


يربيسسن 


سرافل وف متب واغماراك زمر بان شد اولايه ايخ وظا بير اغفارات صرف انس اسيل :1031ل كيه 
شده كدا ممورد «وظيفه» است و كدام موارد «اختيار» است؟ و فرق اختيار و وظيفه در جيست؟ ثالثاً ضمانت اجراهاى انجام اين 
وظايف از سوى مقام رهبرى جيست؟ رابعاً: در حالى كه ولى فقيه يكك نفر است اما وظايف بسيار زياد و سنكينى به او سيرده 
شده. و حتى نهادهاى مرتبط با رهبرى نيز نميتوانند در همه موارد به مقام رهبرى كمكك كنند آيا اين امر باعث نخواهد شد كه 
يكك نهاد موازى و قدرتمند در كنار ساير نهادها و قوا ايجاد شود و كارآيى آنها را كمتر كند؟ آيا اين امر باعث نخواهد شد 


نهادهايى 


مثل مجمع د 52 مصلحت نظام در عرض نهادها و قواى ديكر مطرح و به عنوان قوه جهارم معرفى شود؟ آيا يكك فرد به 
تنهايى مى تواند اين همه وظايف جور واجور مختلف را انجام دهد؟ 


باسخ 


آنجه حاوى ايراد است زياد كردن جملا-تى است كه جزء كفتكوهاى معمولى آدمى است؛ حال آنكه اذكار تولى كه كلا-م 
معمولى نيست! بلكه در زمره اذكار و ادعيه شرعى كه نسبت به آن تشويق شده ايم مى باشد. جه اينكه روايات فراوانى آمده و 
مارابه شهادت نسبت به ولا-يت آن حضرت تشويق نموده؛ و جون ولا-يت ساير ائمه (عليهم السلام) هم سنخ با ولايت آن 
حضرت استء لذا اين تشويق به اداء شهادت نسبت به ولا-يت بقيه بيشوايان و معصومين(ع) نيز قابل تعميم و كسترش است. 
برخى از آن روايات را با هم ملاحظه مى كنيم: 


حضرت امام محمد باقر (عليه السلام) به نقل از يدرش و در نهايت از رسول اكرم (صلى الله عليه و آله و سلم) نقل مى نمايد كه 
ايشان در ضمن كفتارى خطاب به حضرت امير المؤمنين على (عليه السلام) فرمودند: «يا على! ... و ما اكرمنى الله بكرامه الا 
اكرمكك بمثلها (اى على! خداوند مرا به هيج كرامت و فضيلتى كرامى و برترى نبخشيد مكر اينكه تو را نيز به مانند همان 
كرامت و امتياز مشمول اكرام قرار داد). 


از اين روايت استفاده مى شود كه عموم كرامت ها و امتيازات حضرت ييامبر (صلى الله عليه و آله) در وجود حضرت امير (عليه 
السلام) نيز هست؛ و از طرفى مى دانيم كه يكى از آنها «كواهى به ولايت» مى باشد. 


السلام) فرمودند: «فاذا قال احدكم لا اله الا الله محمد رسول الله فليقل على امير المؤمنين» (هر كاه مى كوئيد: لا اله الا الله محمد 
رسول الله اين را هم اضافه كنيد كه على امير المؤمنين)(احتجاجء طبرسى (رحمه الله عليه) 1/77١‏ و 1؟) حضرت بيامبر اكرم 
(صلى الله عليه و آله و سلم) فرمودند: «من اراد ان يتمسكك بالعروه الوثقى لاانفصام لهاء فليقل: لا اله اله الله محمد رسول الله 
على ولى الله (هر كه مى خواهد به دستكيره محكم الهى كه ناكسستنى است بككرود بايد بككُويد: لا اله الا الله» محمد رسول خدا 
وعلى ولى خداست)(احقاق الحق» قاضى نورالله شوشترى» 5/17١‏ تا 1758؛ و از كتب غير شيعه كه اين روايت را نقل كرده اند: 


در بحر المناقب» حافظ جمال الدين محمد بن احمد حنفى مشهور به ابن حسنويه) 


به هر روى عمومات و اطلاقات اين روايات حكم مى كند كه هر جا كه نام از نبوت آمد» شعارتان شهادت به ولايت باشد! جه 
در اذان و اقامه باشد جه در شرايط عادى و جه ... مرحوم صاحب جواهر الكلاام كه از فقيهان صاحب نام است بحث علمى 


ومفيدى در اين مورد دارند.(ج4. صص 82و 817) 


خ]! ثا انا ثله شهادت به مت رادر اذان تخ داديم. ابمكك بابد دبك 7 ٠‏ استحجات د د تت 9 
ب! تا اينجا مسئله به ولايت را در اذان توضيح داديم. اينكك بايد ديد آيا همين استحباب در مورد اعلام برائت و 
نيز جارى است؟ تا در نتيجه افزودن اذكار برائت» كلا-م عادى آدمى نبوده و موجب اخلال در ييوستككى جملات اذان و اقامه 


نكزذة كن ابن اقسمة تيو بيغ رو 'شيوة عر اجحة يه بروادانت افيك: 
الواجمزة ثمالى (1 شا كرة وبع مكقت: امامة واشيعه ثلائن كر ولايت )هئ كويد: 


-١ 


«يس از شهادت حضرت امام سجاد (عليه السلام) خدمت فرزندشان حضرت امام محمد باقر (عليه السلام) رسيدم و حديثى از 
يدر شهيدش برايشان بازكو نمودم؛ در اين حديث حضرت امام سجاد (عليه السلام) فرموده بودند: كسى كه يكك مرتبه جبت و 
طاغوت(اين تعبير كنايه از دو نفرى است كه در محور غصب حق اهل بيت (عليهم السلام) بوده اند) را لعنت كند. خداوند 
برايش هفتاد ميليون حسته و ثواب مى نويسد و هفتاد ميليؤن كناه از يرونده اعمالش ياك مى كند.و هفتاد ميليون درجه بر 


ذرجاتش مى افزايد واكر عضر كاهان جنين لعنى كفته شود همين ثوابها و آثرات برايش منظور مى كردد. 


آنككاه حضرت امام محمد باقر (عليه السلام) اين حديث را تأييد فرموده و بيان نمودند: آيا دوست دارى نكاتى اضافه بر اينها 
برايت بكويم؟ ابوحمزه عرض كرد: بله اى مولاى من! حضرت فرمودند: كسى كه يكك بار آنها را لعن كند, اككر صبح باشد تا 
عصر كناهى برايش نمى نويسند و اككر عصر آنها را لعن نمايد تا صبح كناهى برايش نوشته نمى شود. ابوحمزه مى كويد: همين 
حديث رايس از شهادت حضرت امام محمد باقر (عليه السلام) براى فرزندش امام جعفر صادق (عليه السلام) خواندم و ايشان 
نيز حديث يدر و جد خود را تأييد فرمودند.»)(شفاء الصدور فى شرح زيارت العاشوراء علامه ميرزا ابى الفضل كلانترى نورى» 
ذيل فراز «الهم خص انت اول ظالم باللعن منى ...») 


-١‏ همجنين در روايت ديكرى آمده است: «حضرت امير المؤمنين على (عليه السلام) در حال طواف ععبه بودند كه مشاهده 


فرمودند شخصى يرده كعبه را كرفته و بر محمد و آل محمد 


صلوات مى فرستد» حضرت بر او سلام نمود. در مرتبه دوم نيز هم او را ديدند و سلامى به ايشان نفرمودند. آن شخص كه شيفته 
سلا-م و كلامم امامش بود و جونان كويرى انتظار باران رحمت مولايش را در دل داشت» عرض كرد: يا امير المؤمنين! جرا اين 
بار به من سلام نفرموديد؟ حضرت ياسخ دادند: در اين دفعه مشغول ذكر لعن بودى و من نخواستم تو را از ذكر لعن بازدارم؛ 
جرا كه ثواب لعن از صلوات بر محمد و آل محمد بيشتر است.)(مجمع النورين و ملتقى البحرين فيما وقع من الجور على والده 
السبطين» ابى الحسن مرندى» ص 5١08‏ طبع 177/8) 


"اين روايت نيز شايان توجه و عمل است: «مرد خياطى دو بيراهن نزد حضرت امام صادق (عليه السلام) آورد و عرض كرد: 
من هنكام دوختن يكى ازاين دو ييراهن صلوات بر محمد و آل محمد مى فرستادم» ولى هنكام دوختن بيراهن ديكر بر دشمنان 
بيراهنى را كه با ذكر لعن دوخته شده بود انتخاب فرمودند و اظهار داشتند: من اين ييراهن را بيشتر دوست دارم.)(اماره الولايه 
١‏ و تعليقه شفاء الصدور جع 


؟- حضرت رسول كرامى (صلى الله عليه و آله و سلم) فرمودند: «... ان من عظيم ما يتقرب به خيار املاك الحجب و السماوات 
الصلاه على محبينا اهل البيت و اللعن لشانئينا» (بى ترديد از با عظمت ترين اعمالى كه باعث تقرب به خداوند تعالى مى شود و 


حتى بهترين ملائكه «حجب و آسمانها» آن كار را 


انجام مى دهندء درود بر دوستداران ما اهل بيت و لعن بر بد كويان و بدخواهان ماست)(بحار 28 (جاب بيروت) 0107//9"؛ تفسير 
امام حسن عسكرى (عليه السلام) 1980) 


ه- حضرت امام جعفر صادق (عليه السلام) در مورد شيوه تربيتى خانواده خود جنين توضيح مى دهند: « نحن معاشر بنى هاشم 


0) 


خلاصه: از مجموع روايت هاى كفته شده و ساير روايات فهميده مى شود آن عزيزان دو جيز از ما خواسته اند؛ قبول ولايت و 
اظهار لعن و برائت. يس هيج اشكالى ندارد كه يس از ذكر شريف صلوات بر محمد و آل محمد (جه در موقع اذان و اقامه و 
جه غير اذان و يا در هر حال) لعن بر دشمنانشان هم كفته شود. مثل «الهم صل على محمد و آل محمد و عجل فرجهم و العن 
اعدائهم) 


ج) در سجده و ركوع: دراين قسمت ها نيز مى توان به قصد دعا يا قصد قربت الى الله اين اذكار را كفت. 


د)در 


بين قرائت حمد و سوره: جنانجه در حين قرائت حمد يا سوره. نام ييامبر (صلوات الله عليه و آله) را شنيد مى تواند صلوات كفته 
و به قصد قربت الى الله (نه اينكه اراده جزئيت و ورود كند) ذكر و عجل فرجهم و العن اعدائهم را به قصد ذكر مطلق يا قربت 
الى الله بكويد. همجنانكه يس از قرائت حمد و بيبش از شروع سوره نيز مى تواند با همين قصد بككويد» و همين حكم براى كفتن 
اين اذكار با همان نيت در يس از قرائت سوره نيز وجود دارد. البته توصيه مى كنيم كه در اين قسمت ها اذكار كفته شده را 


ه) در تشهد نماز: از نجه در بخش الف توضيح داديم معلوم مى شود كه شهادت به ولايت» ذكر و دعا و عبادت است و «ذكر 
و دعا نيز در تمام حالاات نماز بى اشكال است)(عروه الوثقى» بخش نمازء» مبطلات نمازء» مسئله 6 بنايراين شهادت به ولاايت به 
قصد ذكر مطلق (- قصد قربت و بدون اراده جزئيت و ورود و به هدف رسيدن به ثواب و تقرب) در تشهد نماز و غيره اشكال 


نداشته و ضرر به نماز نمى زند. 
البته بايد توجه داشت: 


-١‏ هرجند آنجه در بخش شهادت به ولايت در تشهد نماز كفتيم» مطابق فتواى مشهود فقهاى معاصر و برابر با روايات است اما 
الزامى است تا هر يكك از مكلفين به فتواى مرجع خود مراجعه نمايد. مثلا- حضرات آيت الله فاضل لنكرانى و بهجت جايز مى 


دانئك. 


1- اكر شهادت به ولايت موجب ضرر جانى و يا مالى شده؛ جايز نيست و بايد تقيه 
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#ديرطى علماق كه شهافت يةولاية رادو تشهة نمال جابز هن داتنذه دست ذادة اثد كه 81 رايدشيوة انق ميخصوسن يكوييد 
كه ذر اين مورد نيز رعايت مسائل تقليد ضرورى است. لذا شخصى كه شما در نامه ثان كفتيد بايد نحوه قرادت تشهدش رابا 


فتواى مرجعش بسنجد. 


"- بدعت يعنى انسان كارى را كه جزو دين دب نيست به دين زياد كرده و آنرا دينى جلوه دهد. ولى با توخ ضيحي كه داديم معلوم 
شد كه شهادت به ولايت و برائت كارى خلاف دين نيست. 


باوجود همه اينهاء آنجه كه ظاهرا دغدغه ذهنى شما است افراط كارى ها و جلب توجه نمودن ها به وسيله اين اذكار است. 
واضح است كه جنين حالت هائى يسنديده نيست. تولى و تبرى بيش از آن كه به زبان آيد و مقدم بر آنء بايد در قلب و جان 
ما نفوذ كند و در جنين صورتى به اين نتيجه خواهيم رسيد كه نماز بى ولاى اهل بيت» نماز مقبولى نيست. از اين رو بايد تولى 
و تبرى را بيش از آنجه كه در قالب الفاظ نمود بيدا مى كند در دل و جان خود رسوخ دهيم و خداى ناكرده عبادت هاى ما 


تحت تأثير اذكار غير واجب ( كرجه خوب) از حالت عبادت بودن و نماز بودن خارج نشود. 


در اصل ١١١‏ وظايف و اختيارات رهبرى بيان شده . اولاً به اين وظايف و اختيارات حصرى است يا تمثيلى؟ ثانياً: از ١١‏ بند كفته شده كدا 
ممورد «وظيفه» است و كدام موارد «اختيار» است؟ و فرق اختيار و وظيفه در جيست5؟ ثالثاً ضمانت اجراهاى انجام اين وظايف از سوى 
مقام رهبرى 
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يريس 


در اصل ا وظافيو الغفارات رعرع باق فده اولآ يدانم وظانتك :و اغفارات ستصرى اندت با ميل ؟ ثاناء اذ 1أ كد كلق 
شده كدا ممورد «وظيفه») است و كدام موارد «اختيار» است؟ و فرق اختيار و وظيفه در جيست؟ ثالثا ضمانت اجراهاى انجام اين 


وظايف از 


سوى مقام رهبرى جيست؟ رابعاً: در حالى كه ولى فقيه يكك نفر است اما وظايف بسيار زياد و سنكينى به او سيرده شده؛ و حتى 
نهادهاى مرتبط با رهبرى نيز نميتوانند در همه موارد به مقام رهبرى كمكك كنند آيا اين امر باعث نخواهد شد كه يكك نهاد 
فوازى واكدارتمد دن كدان سابر تهادها و قرا ايجاد شوة و كارا انيرا كسر كند؟ آنا ان اشرماعت تشواهن شد نيادها ين 
مثل مجمع تشخيص مصلحت نظام در عرض نهادها و قواى ديككر مطرح و به عنوان قوه جهارم معرفى شود؟ آيا يكك فرد به 
تنهايى مى تواند اين همه وظايف جور واجور مختلف را انجام دهد؟ 


باسخ 


الف) حصرى يا تمثيلى بودن اختيارات ولايت فقيه: 


صورت تمثيلى است و اين وظايف جندكانه به عنوان مثال ذكر شده است و وظايف و اختيارات رهبرى با توجه به اصل /الهم 
قانون اساسى كه دلالت بر ولايت مطلقه فقيه دارند» بيش از موارد ذكر شده است. رهبر مبسوط اليد است و با توجه به ولايت 
مطلقه اى كه دارد مى تواند فراتر از موارد ذكر شده در جارجوب مصلحت و مصالح عمومى مردم واسلام به انجام وظايف 
رهبرى بيردازد. بنابراين موارد اصل ٠‏ تمثيلى است. جنانكه حضرت امام (ره) مى فرمايد: اين كه در قانون اساسى است 


بعضى از شئون ولايت فقيه است نه همه شئون آن.(صحيفه نورء ج١١‏ ص 177 176) علاوه 


بر اين خود اصل ٠١‏ قانون اساسى نيز بر تمثيلى بودن اين موارد يازده كانه دلالت دارد. در بند 4اين اصل )13١١(‏ يكى از 
اختيارات رهبر «حل معضلات نظام كه از طرق عادى قابل حل نيست از طريق مجمع تشخيص مصلحت نظام) دانسته شده است. 
تعبير «معضلات نظام» كذشته از آن كه به صورت جمع آمده و تمام معضلات را شامل مى كردد؛ اطلاق نيز دارد و در نتيجه 
تنها معضلات بيش آمده در زمينه خاصى را در بر نمى كيرد» بلكه هر معضلى در هر زمينه اى از امور حكومتى را شامل مى 
شود. از سوى ديككّر قيد شده است كه مقصود از اين معضلات»ء آنهائى است كه از طرق عادى قابل حل نمى باشند. بنابراين حل 
معضلات نظام در هر يكك از زمينه هاى و امور مربوط به حكومت در صورتى از راه حل هاى قانونى قابل حل نباشدء بر عهده 
رهبر است كه از طريق مجمع تشخيص مصلحت نظام به حل آن ها اقدام مى نمايد و اين قطعا بيش از موارد مذكور در اصل 


دليل ديكر اينكه مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسى كه به عنوان يكى از بهترين منابع تفسير و فهم اصول قانون اساسى 
است مؤيد تمثيلى بودن اين موارد يازده كانه است و ذكر اين موارد به معناى حصر نيست بلكه تنها بيان كر اين مطلب است كه 
اين اختيارات صرفا بايد توسط رهبر اعمال كردد و مقام ديكرى حق اعمال آن اختيارات و وظايف را ندارد مكر با تفويض مقام 


معظم رهبرى جنانكه آيت الله محمد يزدى در جلسه شوراى بازنكرى جنين مى كويد: 


«... يعنى اين موارد به عهده فقيه است نه فقيه فقط اين موارد را انجام مى دهد ... اين وظايفى كه در اصل ١٠‏ ذكر شده 


شوواق ناز تكرق قانون اساسى» ج” ص 1276 و 1278؛ و امام خمينى و حكومت اسلامى» ج0) 


ب) اما در رابطه با اختيار يا وظيفه بودن موارد اصل ٠١١‏ بايد كفت كه همه اين موارد هم اختيارند و هم وظيفه. به تعبير ديكر 
اختيار و وظيفه در اينجا دو روى يكك سكه است. فقط بستككى دارد كه از جه منظرى به اين موارد نككّاه شود. ولى فقيه از يكك 
سو دراداره و رهبرى جامعه اسلامى نيازمند اختياراتى است واز سوى ديككر موظف است اين اختيارات را در جهت انجام 


جمهود يا ساير قوا و ... كاهى تعبير به اختيارات مى شود و كاهى به وظايف. 
ج) در مورد ضمانتهاى اجرائى اين وظايف توسط رهبرى مى توان به امور زير اشاره نمود: 


-١‏ ويزكى ها و صلاحيت هاى رهبرى: بر اساس مبانى اسلام و اصل ٠١9‏ قانون اساسى مقام رهبرى واجد شرايط و صفات و 
صلاحيت هايى است كه تا حدود بسيار زيادى تضمين كننده سلامت رهبرى جامعه و انجام صحيح وظايف و اختيارات رهبرى 
از طرف اوست. تأكيد زياد منابع اصيل اسلامى و به تبع آن قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران بر وجود ويزكى هايى براى 
رهبرى نظير -١‏ 


صلاحيت علمى لازم براى افتاء در ابواب مختلف فقه ؟- عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلام '- بينش صحيح سياسى 
وااجتتاعي كدييرة :شضاعت»مندايريت واقدرت كافئ بزاق وهبرى (ال 4 قانوق اشاسشئن) عمه دز اين راسنا قابل تين اسةء 
وجود صلاحيت هاى علمى در ولى فقيه سبب مى شود تابا تشخيص درست قوانين الهى مسائل سياسى و ساير عناوين اجتماعى 
قادوة جل وفعيل امورو باشد ومين هدا نكو رهبرى جامعه اسلا دن جهتة: ييشترفت و كمال اتسراق :و التحطاظ آن 
جل وكيرى نمايد. وجود صلاحيت هاى اخلاقى نظير تقوا و عدالت از يكك سو تضمين اساسى در انجام هرجه بهتر وظايف و 
برهيز از هركونه اهمال و كوتاهى است و از سوى ديكر مكانيزمهاى بسيار مهم در جل وكيرى از سوء استفاده رهبرى از اختيارات 
خويش است. (فلسفه قدرت» سيد عباس نبوى» نشر سمتء جاب اولء 3172/4 ص5#”) در نهايت توانائى هاى شخصى نظير 
بينش صحيح سياسى و اجتماعى» تدبير و شجاعتء. مديريت و قدرت كافى براى رهبرى» تضمين اساسى ديككرى است كه اولا 
رهبرى را قادر به تشخيص صحيح سياستها و استراتزى هاى كلان نظام و اداره هرجه بهتر امور جامعه و انجام وظايف خويش 
مى سازد وهم اينكه در جهت كيرى هاى ظريف بين المللى باعث اتخاذ تصميمات به جاء شايسته و مفيد به حال جامعه مى 
شود. ثانيا دارا بودن «مديريت و تدبير) او را ذو اخراق وطابفه جكين نار فى تمانت. الثا دارا بودن «شجاعت و قدرت» او را 


از ضعف و سستى مصون ودر اتخاذ تصميمات قاطع و در نهايت حفظ 


مصالح و منافع» استقلال و امنيت جامعه يارى مى رساند. 


-١‏ علاوه بر ويزكى ها و صفات رهبرى كه تضمين بسيار اساسى در انجام وظايف و اختيارات رهبرى توسط مقام رهبرى است» 
قانون اساسى ج١١١٠‏ نهاد رسمى و قانونى را جهت نظارت بر عملكرد رهبرى در نظر كرفته است. بر اساس اصل ١١١‏ قانون 
اساسىء هر كاه رهبر از انجام وظايف قانونى خود ناتوان شود يا فاقد يكى از شرايط مذكود در اصول 0 و ٠١94‏ كرددء يا معلوم 
شود از آغاز فاقد بعضى از شرايط بوده استء از مقام خود بركنار خواهد شد. تشخيص اين امر بر عهده خب ركان مذكور از اصل 
مى باشد. 


اما در مورد بقيه قسمت هاى سوال به دليل كثرت سوالات ر.كك: 

١1/8 ولايت فقيه و تفكيكك قواء مصطفى ناصحى.ء انتشارات دفتر تبليغات اسلامى» جاب اول‎ -١ 

"- حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» دكتر سيد محمد هاشمىء نشر داد كسترء جاب 2؛ 17٠١‏ ج” 
- نظريه دولت دينى» على اكبر نوايى» نشر معارف» جاب اولء» ١78١‏ 

؟- فقه سياسى» عباسعلى عميد زنجانى» نشر امي ركبير» جاب 8 /7/ا1 


زو كاب :اول بريه 


ولايت فقيه فوق قانون اساسى است يا تحت آن؟ 


ولايت فقيه فوق قانون اساسى است يا تحت آن؟ 
باسخ 


ولا-يت فقيه به عنوان عالى ترين مقام حكومتى» ضمن آنكه در برابر قانون با آحاد ملت يكسان است و داراى هيج كونه امتياز 
قوانين و مقررات) همجنين ولى فقيه در مسائلى كه حل آنها از طرق قانون مصوب ممكن نباشد و راه حلى در قانون براى آن 
بيبش بينى نشده باشدء با استفاده از «ولا-يت مطلقه» خود به حل آنها مى يردازد و اين جيزى نيست كه مختص نظام جمهورى 


اسلامى باشدء بلكه در تمامى نظامهاى سياسى دنيا در مواقع حساس و سر نوشت ساز كه هيج راهكار قانونى وجود ندارد دست 


عالى ترين مقام آن كشور را در تصميم كيرى و حفظ امنيت» مصالح و منافع ملى خويش باز كذارده شده است. با توجه به اين 


و نتايج نسبتا متفاوتى است و هر يكك حكم جداكانه اى دارد. در اين جا به طور خلاصه به جند وجه اشاره مى شود. 


١-اكر‏ مقصود اين باشد كه از نظر شرعى ولا-يت فقيه در محدوده قانون اساسى است اين ديد كاه درست نيست» زيرا حكم 


شرعى تابع قانون مصوب نيستء بلكه بر عكس قانون مصوب در جامعه اسلامى بايد هماهنكك و مبتنى بر 


احكام شرعى باشد. 


؟-اكر منظور اين باشد كه در قانون اساسى همه اختيارات شرعى ولايت فقيه كنجانده شده و اختيارات ولى فقيه محدود به 
مواردى كه در اصل يكصد و يازدهم قانون اساسى بيان شده و جيزى وراى آن وجود ندارد؛ در ياسخ بايد كفت كه با توجه به 
اصولى نظير اصل ينجم» ينجاه و هفتم و ... قانون اساسى محدوده ولايت و اختيارات ولى فقيه» مطلقه بوده و منظور از آن اين 
است كه ولى فقيه در اداره و رهبرى جامعه اسلامى داراى جميع اختياراتى است كه ييامبر اكرم -صلى الله عليه و آله- و امامان 
معصوم -عليهم السلام- در اداره جامعه اعمال مى نمودند. از اين رواز ديدكاه قانون اساسى هم ولايت فقيه محدود به موارد 
مصرح در اصل ٠‏ قانون اساسى نيست و در مواردى كه مصالح جامعه اسلامى اقتضا نمايدء بايد بر اساس مصلحت نظام و 


'- اكر منظور اين است كه ولى فقيه به اقتضاى ميل و دلخواه خود مى تواند بر خلاف قانون عمل كند و يا امتيازى شخصى بر 
قانون دارد هر كز جنين نيست و از اين جهت با ديكران مساوى و تحت اشراف قانون است. 


آيا منظور از ولى فقيهء رهبر جامعه اسلامى مى باشد؟ اكر اينكونه است با توجه به مسأله ولايت مطلقه و در اختيار كرفتن زمام مسلمين و 
بيت المال ايشان وظيفه ولى فقيه محدود به مديريت انقلاب مى شود؟ و در امور اجرابى وظيفه اى ندارد؟ 


آيا منظور از ولى فقيهه رهبر جامعه اسلامى مى باشد؟ اكر اينكونه است با توجه به مسأله ولايت مطلقه و در اختيار كرفتن زمام 


مسلمين و بيت المال ايشان وظيفه ولى فقيه محدود به مديريت انقلاب مى شود؟ و در امور اجرايى وظيفه اى ندارد؟ 
باسخ 


در ياسخ كفتنى استء تبيين محدوده اختيارات ولى فقيه از دو منظر و ديد كاه قابل بررسى است: 


الف) كاهى از منظر نظرى و صرف نظر از ساختار سياسى خاصء اختيارات ولى فقيه از ديد كاه اسلام و منابع اسلامى (قرآن» 
احاديث و سيره معصومينء عقل) بررسى مى شود؛ براين اساس ولى فقيه در اداره جامعه اسلامى همه اختيارات معصومين(ع) را 


دارد و هر نوع ولايتى كه براى امام(ع) ثابت شده براى فقيه نيز ثابت است: 


«اين توهم كه اختيارات حكومتى رسول اكرم(ص) بيشتر از حضرت على(ع) بود يا اختيارات حكومتى امير مؤمنان على(ع) بيش 
از فقيه استء» باطل و مردود است. البته فضايل ييامبر(ص) بيش از همه انسان ها است و يس از آن حضرتء. فضايل امير مؤمنان 
از همه بيش تر مى باشدء ليكن فضايل معنوى بيشترء اختيارات حكومتى را افزايش نمى دهد. خداوند همان اختيارات و ولايتى 
كه به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوء(ع) در تداركك و بسيج سياه؛ تعيين واليان و استانداران» كرفتن ماليات و صرف آن در 


مصالح مسلمانان داده استء براى حكومت فقيه نيز قرار داده است» (ولايت فقيه امام خمينى» قم» انتشارات آزادى»؛ صص 080). 


ازاين منظر محدوده اختيارات ولى فقيه شامل جميع امور مربوط به اداره جامعه از هدايت و رهبرى كرفته تا دخالت در امور 


الجرانئ ا الود 


ب) اما كاهى از منظر ساختار 


سياسى خاص نظير نظام جمهورى اسلامى ايران كه نظريه ولا-يت فقيه در قالب آن نهادينه شده و براى ولى فقيه اختيارات و 


وظايفى خاص مشخص شده استء اين مسأله را بررسى مى نماييم. 


در اينجا هر جند وظايف و اختيارات ولى فقيه متأثر و الهام كرفته از مبانى و منابع دينى استء اما به دليل شرايط و مقتضيات 
زمانى» بيجيدكى و كستردكى امور و... اين اختيارات در قالب و الككوى خاصى از سيستم حكومتى تعريف و تبيين شده است و 


آمده) در نظر كرفته شندة اسك 


ازاين ديدكاه نيز ولى فقيه داراى ولا-يت مطلقه استء اما ازاين ولا-يت فقط در موارد بسيار خاص آن هم با رعايت تمامى 
شرايط و موازين شرعى و قانونى استفاده مى شود و تمامى امور كشور براساس مجارى و راهكارهاى مشخص شده در قانون 
اعمال مى كردند واز هر كونه تداخل مسؤوليت ها و اخلال در روند اداره امور جامعه جل و كيرى مى شود. بنابراين اين ديدكاه 


نه با ولايت مطلقه فقيه منافات دارد و نه نقش ولى فقيه را محدود به هدايت و نظارت صرف مى نمايد. 
جرا لفظ ولايت مطلقه فقيه بعد از فوت امام و در سال /1"2 در قانون اساسى آورده شد؟ جرا قبل از آن انجام نشده بود؟ 


3 


يريس 


جرا لفظ ولايت مطلقه فقيه بعد از فوت امام و در سال ١١2/‏ در قانون اساسى آورده شد؟ جرا قبل از آن انجام نشده بود؟ 


باسخ 


كذشت زمان و رويارويى با واقعيات در تبيين و تكميل اين نظريات نقش اساسى و برجسته اى داشته است. 


نظريه ولايت فقيه و شكل متكامل و شفاف آن يعنى ولايت مطلقه فقيه» هر جند مبتنى بر مبانى و آموزه هاى دينى بوده و داراى 
يبشينه تاريخى طولانى تا عصر امامان معصوء(ع) مى باشند» ولى شكل كيرى نظام جمهورى اسلامى مبتنى بر نظريه ولايت فقيه 
- كه به عنوان تنها شكل مشروع حكومت در زمان غيبت از سوى امامان معصوم(ع) معرفى شده است - در ابتدا و برخورد 
ملموس و عينى اين نظريه با واقعيات جامعه در عرصه مديريت جامعه باعث تكامل و تبيين هر جه بيشتر اختيارات ولى فقيه و 
زواياى ينهان آن در قالب نظريه «ولايت مطلقه فقيه) شد. 


يس از استقرار نظام اسلامى» دايره اختيارات دولت اسلامى با جنبه هاى عملى و كاربردى فراوانى مواجه كرديد و در اثر 
بسيارى از ابهامات بحث هاى نظرى در مسير يافتن طرح هاى عملى با اشكال روبرو شد. در كشاكش همين مباحثات بود كه 
زاف مسنادى عن سمي الساراك شكوية اناا ازافدا كر عيله مرف انو ميات خيارك يودقن اف #انوة فرمرط به أرافين 
كشاورزىء كنترل قيمت هاء نظارت دولت بر توزيع كلا و... كه نككرش دخالت دولت را دراين كونه موارد با موازين شرعى 


1 منطبق نمى دانست و 


بر اين عقيده بود كه بايد مردم را آزاد كذارد تا نسبت به مسكنء توزيع كالاء قيمت كذارى, اشتغال, منابع طبيعى و... هر كونه 


و صرفا در شرايط بحرانى و اضطرارى دولت مجاز به سياست كذارى و برنامه ريزى شناخته مى شد. 


با طرح جنين ديد كاه هايى بر مبناى محدوديت اختيارات حكومت اسلامى حضرت امام براى حفظ مصلحت جامعه اسلامى و 
يس از يكك دوره هشت ساله از تجربه عملى شدن و عينيت يافتن دولت اسلامى و آشكار شدن نيازهاى حكومت و دشوارى 
هايى كه در شرايط حساس جنكك يا محاصره اقتصادى رخ مى دهد. بحث ولايت فقيه را به صورت شفاف تر و صريح تر مطرح 
نمودند و بر بسيارى از تفسيرهاى ناروايى كه از آموزه هاى دينى در مورد ميزان اختيارات دولت مى شدء خط بطلان كشيده 
شد (ر.كك: دين و دولت در انديشه اسلامى» محمد سروشء انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم» 77 صص ١6‏ - 
0 


مجموعه نظرات حضرت امام(ره) در مورد حدود اختيارات ولى فقيه؛ به «نظريه ولايت مطلقه فقيه» مشهور شد. ولايت مطلقه اى 
كه حضرت امام(ره) در نامه مورخ ١8/٠١/1128‏ خود ترسيم كرده اند و در بازنكرى قانون اساسى ١1١88‏ آورده شد جيزى جز 
آن جه در كتاب البيع و كتاب حكومت اسلامى خويش آورده اند نمى باشدء جرا كه قلمرو تصرفات آن را محدود به رعايت 
«مصالح كشور و اسلام) دانسته اند و اين به معناى يذيرش همان دو قيدى است كه در كتاب البيع خود براى 


ولابت مطلقه بيان كرده اند (حدود اختيارات ولى فقيه» محمد جواد ارسطاء امام خمينى و حكومت اسلامى» ج ه ص /0. 


اينكك يس از آشنايى مختصر با جكونكى مطرح شدن ولايت فقيه و ولايت مطلقه فقيه» جهت اطلاع كامل از اين نظريه و عدم 


تفاوت آن با «ولايت فقيه) توضيحاتى را سان مى نماييم: 


بين «ولايت فقيه)» با «ولايت مطلقه فقيه» تفاوتى در ماهيت و جوهره ولايت سياسى فقيه جامع الشرايط در عصر غيبت نيستء تنها 
تفاوتى كه وجود دارد در نحوه نكرش و جكونكى استعمال اين اصطلاح است. زمانى كه ولايت فقيه بدون قيد مطلقه استعمال 
شود مراد از آن همان حكومت و زمام دارى امور جامعه است كه براساس ادله عقلى و نقلى (آيات - روايات) متعددى در 
زمان غيبت امام معصوم(ع) بر عهده فقيه جامع الشرايط كذاشته شده و فقيه عادل جامع الشرايط از سوى آن بزركواران براى 
اداره و رهبرى جامعه اسلامى منصوب كرديده و داراى حق حاكميت مى باشد. اما زمانى كه ولايت مطلقه فقيه استعمال مى 
شود» ناظر به حيطه اختيارات و كستره وظايف و مسؤوليت هاى ولى فقيه است و الا-در اصل اثبات ولا-يت براى فقيه جامع 
الشرايط هيج تفاوتى با «ولا-يت فقيه) ندارد. توضيح اين مطلب مبتنى بر تحليل و تبيين دقيق ولا-يت مطلقه فقيه است كه به 
اختصار توضيحاتى را بيان مى نماييم: نظريه حضرت امام(ره) درباره حوزه اختيارات ولى فقيه كه مورد قبول اكثريت فقهاى 
شيعه مى باشدء اين است كه فقيه همه اختيارات لا-زم حكومتى امام معصوم(ع) را دارد و هر نوع ولا-يتى كه در حوزه رهبرى 


جامعه براى امام ثابت شده براى فقيه نيز ثابت است. جز آنجه كه به دليل خاص از مختصات امام معصوم(ع) شمرده شده 


استء از قبيل عصمتء ولايت تكوينى و نيز ياره اى از اختياراتى كه ييامبر در حوزه مسائل خصوصى افراد داشته اند. در حقيقت 
اختصاصات ياد شده مربوط به جنبه ولايت به معنى زعامت و رهبرى اجتماعى نيستء بلكه به خاطر جهات شخصيتى و شرافت 
مقام امامت و عصمت امام معصوءم(ع) است. از اختيارات حكومتى ياد شده به «ولايت مطلقه) تعبير مى شود كه ما به اختصار به 
توضيح آن مى يردازيم. كلمه «مطلق» يا «مطلقه) در لغت به معناى آزادى» رهايى و ارسال است؛ ليكن موارد استعمال آن 
متفاوت است. به عبارت ديكر كاهى «مطلق)(6]لا|8550) در برابر «نسبى)»(31(076|ع8]) به كار مى رود و كاهى در برابر 
«مشروط)(001101]1017©0)). استعمال نخست صرفا در علوم حقيقى استء ولى استعمال دوم هم در علوم حقيقى و هم در علوم 
اعتبارى (مانند علوم سياسى) جريان دارد. از طرف ديككر كاربرد اين واه در علوم اعتبارى نيز از نظر دايره و وسعت اطلاق» 
بسيار متفاوت است. به عبارت ديكر هر كجا كه اين وازه به كار مى رود بايد به دقت در نظر داشت كه مراد از آن اطلاق در 
برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثلاكٌ «مطلقه:(]5أألا|8501) در نظام هاى سياسى غالبا به ريم هاى فاقد قانون 
اساسى (1011]لا]1أ0175)) اطلاق مى شود؛ ولى در نظام ولا-يت فقيه به كونه ديكرى استعمال مى شود. مقصود از «ولا-يت 
مطلقه فقيه) اين است كه اكر «مصالح اهم اجتماعى» مسلمانان با يكى از احكام اوليه شرعى - كه از نظر ملاكك و اهميت در 
رتبه يايين ترى قرار دارد - در تزاحم قرار كيرد» ولى فقيه كه موظف به حفظ مصالح عاليه جامعه اسلامى است؛ به خاطر حفظ 
مصالح اهم جامعه اسلامى مى تواند» بلكه بايد موقتا آن حكم 


شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح اهم جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ مثلا در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون 
اكر به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى حاجت افتاد. جه بايد كرد؟ ديدكاه مخالف ولايت مطلقه بر آن است كه صرف 
مصلحت اهم اجتماعى مجوز تخريب مسجد نيست و نا زمانى كه كار به ضرورت نرسد نمى توان دست به اين كار زد؛ ليكن 
براساس نظريه «ولا-يت مطلقه» لا-زم نيست حكومت اسلامى آن قدر صبر كند كه براى جامعه مشكلات زيادى فراهم شود و 
كارد به استخوان برسدء تا آن كاه از سر ناجارى و براى خروج از بن بست و انفجار اجتماعى» مسجد را تخريب كند. بلكه 
اساسا اكر بخواهيم جنين كنيم» هميشه از قافله تمدن عقب خواهيم ماند و همواره در مشكلات دست و يا خواهيم زد و شارع 
مقدس به جنين جيزى راضى نيست. از آنجه ككذشت روشن مى شود كه: اولآِ ولا-يت مطلقه فقيه از قواعد رافع تزاحم است؛ 
يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اهم اجتماعى است. ثانيا؛ ولايت مطلقه خود. مقيد به قيودى است 
نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد عبارت است از: -١‏ مصلحت» ؟- اهم بودن؛ !- 


اجتماعى بودن. به عبارت ديكر ولى فقيه نمى تواند: 
-١‏ به طور دل خواهانه و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 
-١‏ مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت است,. نه شخص ولى فقيه. 


*"- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنها نباشد. 


واين 


اختيارات جيزى بيش از اختيارات لازم و ضرورى براى حكومت واداره جامعه نيست و هيج حكومتى فاقد آن اختيارات نمى 
باشد. «البته فضايل بيامبر(ص) بيش از همه انسانها است و... ليكن فضايل معنوى بيشتر» اختيارات حكومتى را افزايش نمى دهد. 
خداوند همان اختيارات و ولايتى كه به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) در تداركك و بسيج سياه تعيين واليان و استانداران» 
كرفتن ماليات و صرف آن در مصالح مسلمانان داده است, براى حكومت فقيه نيز قرار داده استء نهايت تفاوت اين كه ولايت 
فقيه در رابطه با شخصى معين نبوده و روى عنوان عالم عادل ثابت است.)» (ولا-يت فقيه امام خمينى» ص 080). حضرت امام 
خمينى(ره) در توضيح اين نظريه مى افزايد: «وقتى مى كوييم ولا-يتى را كه رسول اكرم(ص) و ائمه(ع) داشتند. بعد از غيبت» 
فقيه عادل دارد» براى هيج كس اين توهم نبايد يبدا شود كه مقام فقهاء همان مقام ائمه و بيامبر اكرم(ص) است زيرا اينجا 
صحبت از مقام نيست, بلكه صحبت از ولايت يعنى حكومت و اداره كشور و اجراى قوانين شرع مقدس كه يكك وظيفه سنكين 
و مهم است مى باشدء نه شأن و مقام برتر و غير عادى, به عبارت ديكر ولايت مورد بحث يعنى حكومت و اجراء قوانين الهى و 
اداره جامعه اسلامى و... ولايت فقيه از امور قراردادى و اعتبارى عقلايى است و واقعيتى جز جعل قانونى ندارد» وقتى كسى به 
عنوان ولى در موردى نصب مى شود. مثلاً براى حضانت و سريرستى كسى يا حكومتء ديكر معقول نيست در اعمال اين 


ولايت فرقى بين رسول اكرم(ص) و امام يا فقيه وجود داشته باشد. به عنوان مثال» ولايتى كه فقيه 


در اجراى حدود و قوانين كيفرى اسلام دارد» در اجراى اين حدود بين رسول اكرم(ص) و امام و فقيه امتيازى نيست. حاكم» 
متصدى اجراى قوانين الهى است و بايد حكم خدا را اجرا نمايد» جه رسول الله(ص) باشد و جه امام معصوم(ع) يا نماينده او يا 


فقيه عصر). (همان» ص 68). 


براى اثبات ولايت مطلقه فقيه و كستره اختيارات اودر حوزه اختيارات ييامبر اكرم(ص) و ائمه معصو مين (ع) دلايل متعددى 


وجود دارد كه به اختصار عبارتند از: 


.١‏ همه دلايل عقلى و نقلى كه ضرورت حكومت و ولايت فقيه را با عنوان فقاهت و عدالت در عصر غيبت اثبات مى كندء دامنه 
و كشو انه شكومتا و ولايت :زا قات امئ كند: 


". رسالتها و مسؤوليت هايى كه از جانب خدا ودين او بر عهده ولى فقيه واجد شرايط حكومت و رهبرى نهاده شده است 
درست همان رسالتها و مسؤوليت هايى است كه ييامبر و امام معصوم(ع) بر عهده داشتند و آن حفظ احكام اسلام از انحرافات» 
تبليغ و اجراى اسلام؛ اصلاح امور مسلمانان» هدايت و ارشاد آنها و نيز دفاع از مظلومان و مقابله با زوركويان و ستمكران و 
برقرارى عدالت اجتماعى انجام اين رسالتها و مسؤوليت ها همان كونه كه براى معصومين(ع) قدرت و حكومت مطلقه اى را 
ايجاب مى كند. قدرت و حكومت مطلقه اى را براى فقيه متصدى حكومت و دولت اسلامى نيز ايجاب مى كند در غير اين 
صورت بسيارى از احكام به اجرا در نخواهد آمد و معطل خواهد ماند وايجاد محدوديت در اختيارات باعث تقويت مصالح 


جامعه مى كردد. 


*. ولايت فقيه به عنوان نهاد حكومتى كه در شخصيت حقوقى حاكم تبلور مى يابد» مانند همه نهادهاى حكومتى ديكر اعم از 


حكومت هاى لائيك,؛ دمكراتيك و ساير انواع آن كه داراى قدرت مطلقهاى فراتر از تعريف ياد شده هستندء او نيز بايد داراى 
اسلامى را حل .فصل كند اين مقدار جاى هيج كونه انكارى نيست. 


١1١ كاظم قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى(ره)» ص‎ -١ 
؟- جوادى آملى» ولايت فقيه‎ 

- محمد جوادى نوروزى» نظام سياسى اسلام» ص 77١‏ 

- نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» ص ١07”‏ 

ه- ولايت فقيه و جهاد اكبرء امام خمينى 

*- ولايت فقيه از ديدكاه فقها و مراجع, على عطايى 

/'- ولايت فقيه به زبان ساده» شفيعى 

8- حدود ولايت حاكم اسلامى» احمد نراقى 

4- حكومت الهى و ولايت و زعامت» مصطفى آيت اللهى 

-٠‏ ولايت فقيه و حاكميت ملت, طاهرى خرم آبادى 

١‏ ولايت فقيه» شهيد هاشمى نزاد 

-١‏ مجله حوزه شماره 88 - 88 بحثى درباره ولايت فقيه» نجابت 

-١‏ ولايت فقيه يا حكومت اسلامى در عصر غيبت» محمد يزدى 
#«اعولارت فقي آيث الله مغعرفت 

١7/٠0 عباس كعبى» تبيين مفهوم ولايت مطلقه فقيه» انتشارات ظفرء‎ -١ 
08 امام خمينى و حكومت اسلامى» مجموعه آثار» ج ه. محمد جواد ارسطاء حدود اختيارات ولى فقيه» ص‎ ١8 


-١١7‏ محمدمهدى نادرى قمىء نككاهى كذرا به ولايت فقيه انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره) 


- سيد محمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج 7 ص 088 نشر دادكستر .778٠‏ 


آيا امام ره اين اعتقاد را داشتند كه اكر دو سوم مجلس راى دادند مى توان احكام اوليه را تغيير داد ؟(رجوع به ص 5 روزنامه ايران / 
شهريور87) آيا بعد از امام آنان كه اكنون به اصطلاح وفادار به امام هستند »خط او را طى مى كنند »آيا نوانديشى كه امام داشت اكنون 
دجا 

ر 


« 
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يربيسسن 


آيا امام ره اين اعتقاد را داشتند كه اكر دو سوم مجلس راى دادند مى توان احكام اوليه را تغيير داد ؟(رجوع به ص 4 روزنامه 
ايران 8 شهريور؟6) آيا بعد از امام آنان كه اكنون به اصطلاح وفادار به 


امام هستند .خط او راطى مى كنند »آيا نوانديشى كه امام داشت اكنون دجار تغيير براى بعضى افراد شده است 
باسخ 


تبيين آنحجه كه در روزنامه ايران» / شهريور 8١‏ بيان شده. نيازمند بررسى كامل اين موضوع از طريق ساير نظرات تكميلى 
حضرت امام(ره) در اين زمينه و مراحل تاريخى آن است. زيرا شناخت صحيح خط امام نيازمند بررسى جامع ديد كاه هاى ايشان 
ييرامون مسائل و موضوعات مختلف بوده واستناد به ياره اى از نظرات ايشان نمى تواند شناختى دقيق از خط ايشان محسوب 


شود. ازاين رو ياسخ سؤال فوق را در مطالب ذيل بى مى كيريم. 


مجلس شوراى اسلامى از نظر قانونى» عهده دار ارائه راه حل هايى براى رفع مشكلات مردم و فراهم آوردن وسايل يبشرفت 
همه جانبه از راه تصويب مواد قانونى مناسب مى باشدء تنها تا جايى نظرياتش اعتبار دارد كه در جارجوب شرع باشد. از اين 
روء مجلس شوراى اسلامى بدون وجود شوراى نككهبان جز در مورد تصويب اعتبارنامه نمايندكان و انتخاب شش نفر حقوق 
دان عكيو قوراف تكيياة ةضيان فائرق تدارد (افيل #ةقاتوق اناسى حيري اسل ايزان) بو كليه مويات اوبايت نط 


اما نمايند كان مجلس در عمل ملا-حظه نمودند كه برخى مسائل را نمى توان فقط از طريق احكام اوليه حل كرد. مضووعاتى 
نظير قانون اراضى شهرىء كنترل قيمت هاء نظارت دولت بر توزيع كالاء قانون ماليات ها و... تعارضات عمده اى را بين مجلس 


و شوراى نكهبان به وجود آورد. ضرورت تصويب برخى از اين قوانين (مانند اراضى شهرى) در نظر نمايند كان مجلس به اندازه 


اى بود كه آن را از مصاديق احكام ثانويه مى دانستند و معتقد بودند كه اكر تأييد اين قانون براساس معيارهاى احكام اوليه با 
اشكال مواجه مى كرددء مى توان آن را بر مبناى احكام ثانويه يذيرفت (تشخيص مصلحت نظام؛ محمد جواد ارسطاء تهران» 


مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصر» 178١‏ ص 19). 


ايشان را جويا مى شوند (صحيفه نور» ج ذلء ص 188). 


امام راحل در تاريخ در ياسخ رئيس مجلس جنين مرقوم فرمودند: «بسم الله الرحمن الرحيم. آنجه در حفظ نظام 
جمهورى اسلامى دخالت دارد كه فعل يا تركك آن موجب اختلال نظام مى شود و آ نجه ضرورت دارد كه تركك آن يا فعل آن 
مستلزم فساد است و آنجه فعل يا تركك آن مستلزم فساد است و آنجه فعل يا تركك آن مستلزم حرج است يس از تشخيص 
موضوع به وسيله اكثريت وكلاى مجلس شوراى اسلامى با تصريح به موقت بودن آن مادام كه موضوع محقق است و يس از 
رفع موضوع خود به خود لغو مى شود مجازند در تصويب و اجراى آن و بايد تصريح شود كه هر يكك از متصديان اجرا از 


حدود مقرر تجاوز نمود» مجرم شناخته مى شودا (همان). 


ص 188). 


در جلسه اى كه در همان ايام با حضور اعضاى شوراى نككّهبان در خدمت حضرت امام بركزار شدء ايشان فرمودند: «من جيزى 


از شوراى نككهبان 


نكرفتم و به مجلس هم جيزى ندادم. تشخيص موضوع با مجلس و بيان حكم با شوراى نككهبان است» (ديد كاه هاى جديد در 


مسائل حقوقى» حسين مهريور» تهران» انتشارات اطالاعات» 77ل ص .)0١‏ 


اما با اين همه. هنوز مشكلاتى باقى مانده بود و احساس خطر از اين بود كه «مجلس در زمانى بتواند مثل دوران ييش از انقلاب 
قوانين خلاف شرع تصويب نمايد و با عنوان ضرورت»ء هر حلالى حرام وهر حرامى حلال و قانونى اعلام شود) (همان» ص "2 » 
تعبير آيت الله صافى كلا يكَانى در نامه مورخ 5/6/8 به محضر امام). 


به كفته يككى از اعضاى وقت شوراى نكهبان: «متأسفانه مجلس آن كونه كه بايد به مسأله ضرورت واهميت آن و دقت در 
تشخيص و تصويب قوانين بر وفق آن نيرداخت و كاه توسل به ضرورت صرفا وسيله اى بود براى اقناع شوراى نككهبان؛ مثلا 
مقرراتى به تصويب مى رسيد و اككر شوراى نككهبان با آن مخالفت مى كرد با نام ضرورت مطرح مى شد و در معرض رأى 
كيرى قرار مى كرفت و كاه جهات ضرورت آن كه موجب روى آوردن به حكم ثانويه ودست شستن از حكم اوليه باشد 


روشن نبود)» (همان» ص .)6١‏ 


هر جند مسائل بعدى و خصوصا نامه حضرت امام درباره ولا-يت مطلقه فقيه و حدود اختيارات آن باعث شد بسيارى از 
مشكلات قانون كذارى كشور مرتفع كردد جه اين كه قوه مقننه يس از اين مجبور نبود كه براى تأمين مصالح كشور به دنبال 
عناوينى همجون ضرورت واضطرار بككّردد و شوراى نكهبان نيز حجتى شرعى براى تصويب قوانين بر مصلحت در دست داشت. 


ولى مشكل به همين 


جا يايان نمى يافت؛ جه اين كه مشخص نبود اكر در تشخيص مصلحت بين شوراى نككهبان و مجلس اختلاف نظرى ييش آيد 
جه بايد كرد و نظر كدام يكك از دو طرف مقدم است؟ 


بنابراين اين جنين نيست كه حرف مجلس نهايى باشد بلكه روند قانون كذارى كشور براساس نظر امام و قانون اساسى علاوه بر 
نمايند كان مجلسء شوراى نككهبان و در صورت تعارضء مجمع تشخيص مصلحت نظام نيز وجود دارند و كسانى كه با عملكرد 
قانونى شوراى نككّهبان و مجمع تشخيص مصلحت نظام مشكل دارندء در واقع با خط و نظرات حضرت امام به مخالفت مى 
يردازند و الا در زمان ما همان تشكيلات زمان حضرت امام به فعاليت خويش مشغولند. 


در مورد ولايت مطلقه فقيه و مقيده فقيه توضيخاتى مى خواستم بفرماييد.و نيز آيا هر جه ولى فقيه (جه مطلق جه مقيد)بكوييد بايد عمل 
كرد (منظورم اين است كه مثل دستور امام على كه هر جه بكويند مثلا بكويند ابن بجه را بكش بايد حتما عمل كنيم با توجه به اينكه امام 
معصوم 


يربيسسن 


در مورد ولايت مطلقه فقيه و مقيده فقيه توضيخاتى مى خواستم بفرماييد.و نيز آيا هر جه ولى فقيه (جه مطلق جه مقيد)بكوييد 
بايد عمل كرد (منظورم اين است كه مثل دستور امام على كه هر جه بكويند مثلا بككويند اين بجه را بكش بايد حتما عمل كنيم 


با توجه به اينكه امام معصوم مى باشد و ولى فقيه نه»آيا بايد هر جه ولى فقيه كفت عمل كرد.) 
باسخ(قسمت اول) 


نخست بايد دانست كه منظور از ولايت فقيه» ولايت فقه وعلم و عدالت ايشان استء به طورى كه شخص ولى فقيه نيز تابع فقه 
هركاه از عدالت ساقط شود. حكم او نافذ نيست. همجنان كه امام معصوم(ع) نيز خود نيز تابع فرمان و دستورات خداست و اكر 


الاتباع است. 


البته ناكفته نماند ولى فقيه كاهى نظر مى دهد و كاهى حكم صادر مى كند. آنككاه كه نظر مى دهد به عنوان راهنمايى شخص 
است و مى توان به ان عمل نكرد اما اكر حكم دهد موضوع در حدى است كه حتما بايد انجام يذيرد و بر همكان بيروى از آن 


لازم است. اكر جه در واقع ايام د ياك اماد شوايدف سباق اثلا كف اسث: 


براى توضيح بيشتر توجه شما را به مطالب زير جلب مى كنيم: 


در توضيح ولايت مطلقه فقيه بايد كفت كه بين «ولايت فقيه) با «ولايت مطلقه 


فقيه» تفاوتى در ماهيت و جوهره ولايت سياسى فقيه جامع الشرايط در عصر غيبت نيستء تنها تفاوتى كه وجود دارد در نحوه 
نكرش و حِكُونكّى استعمال اين اصطلاح است. زمانى كه ولايت فقيه بدون قيد مطلقه استعمال شودء مراد از آن همان حكومت 
و زمام دارى امور جامعه است كه براساس ادله عقلى و نقلى (آيات - روايات) متعددى در زمان غيبت امام معصوم(ع) بر عهده 
فقيه جامع الشرايط كذاشته شده و فقيه عادل جامع الشرايط از سوى آن بزركواران براى اداره و رهبرى جامعه اسلامى منصوب 
كرديده و داراى حق حاكميت مى باشد. 


اما زمانى كه ولايت مطلقه فقيه استعمال مى شود. ناظر به حيطه اختيارات و كستره وظايف و مسؤوليت هاى ولى فقيه است و الا 


در اصل اثبات ولايت براى فقيه جامع الشرايط هيج تفاوتى با «ولايت فقيه) ندارد. 
توضيح اين مطلب مبتنى بر تحليل و تبيين دقيق ولايت مطلقه فقيه است كه به اختصار توضيحاتى را بيان مى نماييم: 


نظريه حضرت امام(ره) درباره حوزه اختيارات ولى فقيه كه مورد قبول اكثريت فقهاى شيعه مى باشدء. اين است كه فقيه همه 
اختيارات لا-زم حكومتى امام معصوء(ع) را دارد وهر نوع ولايتى كه در حوزه رهبرى جامعه براى امام ثابت شده براى فقيه نيز 
ثابت است. جز آنجه كه به دليل خاص از مختصات امام معصوم(ع) شمرده شده است»ء از قبيل عصمتء ولايت تكوينى و نيز 
ياره اى از اختياراتى كه ييامبر در حوزه مسائل خصوصى افراد داشته اند. در حقيقت اختصاصات ياد شده مربوط به جنبه ولايت 
به معنى زعامت و رهبرى اجتماعى نيستء بلكه به خاطر جهات شخصيتى و شرافت مقام امامت و عصمت امام معصوم(ع) است. 
از اختيارات حكومتى ياد شده به «ولايت مطلقه) تعبير مى شود كه 


ما به اختصار به توضيح آن مى يردازيم. 


كلمه «مطلق» يا «مطلقه» در لغت به معناى آزادى» رهايى و ارسال است؛ ليكن موارد استعمال آن متفاوت است. به عبارت ديكر 
كاهى «مطلق)(6ألا|8650) در برابر «نسبى»(©/3]117|اع168) به كار مى رود و كاهى در برابر «مشروط)(01701]10160)). 
استعمال نخست صرفا در علوم حقيقى استء ولى استعمال دوم هم در علوم حقيقى و هم در علوم اعتبارى (مانند علوم سياسى) 
جريان دارد. از طرف ديككر كاربرد اين واه در علوم اعتبارى نيز از نظر دايره و وسعت اطلاق» بسيار متفاوت است. به عبارت 
ديكر هر كجا كه اين وازه به كار مى رود بايد به دقت در نظر داشت كه مراد از آن اطلاق در برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثلا 
«مطلقه(]15]لا|8650) در نظام هاى سياسى غالبا به رزيم هاى فاقد قانون اساسى(1011]لا]:]0175) اطلاق مى شود؛ ولى در 
نظام ولا-يت فقيه به كونه ديكرى استعمال مى شود. مقصود از «ولا-يت مطلقه فقيه) اين است كه اكر «مصالح اهم اجتماعى) 
مسلمانان با يكى از احكام اوليه شرعى - كه از نظر اهميت در رتبه يايين ترى قرار دارد - در تزاحم قرار كيرد» ولى فقيه كه 
موظف به حفظ مصالح عاليه جامعه اسلامى است؛ به خاطر حفظ مصالح اهم جامعه اسلامى مى تواند» بلكه بايد موقتا آن حكم 
شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح اهم جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ مثلا در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون 
اكر به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى حاجت افتاد. جه بايد كرد؟ ديدكاه مخالف ولايت مطلقه بر آن است كه صرف 


مصلحت اهم اجتماعى مجوز تخريب مسجد نيست و تا زمانى كه كار به ضرورت نرسد نمى توان دست به اين كار 


زد؛ ليكن براساس نظريه «ولايت مطلقه» لازم نيست حكومت اسلامى آن قدر صبر كند كه براى جامعه مشكلات زيادى فراهم 
شود و كارد به استخوان برسدء تا آن كاه از سر ناجارى و براى خروج از بن بست و انفجار اجتماعى» مسجد را تخريب كند. 
بلكه اساسا اكر بخواهيم جنين كنيم» هميشه از قافله تمدن عقب خواهيم ماند و همواره در مشكلات دست ويا خواهيم زد و 
شارع مقدس به جنين جيزى راضى نيست. از آنجه كذشت روشن مى شود كه: 


زولك وكرت نطق زفق أو ادن رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اهم اجتماعى 
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كت 

ثانيا؛ وللابت مطلقه خود. مقيد به قيودى است نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. 

قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد عبارت است از: -١‏ مصلحت» -١‏ اهم بودن, - اجتماعى بودن. به عبارت ديكر» 
ولى فقيه نمى تواند: 

-١‏ به طور دل خواهانه و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 


-١‏ مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت است, نه شخص ولى فقيه. 


*"- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنها نباشد. 


بنابراين ديد كاه هر كاه فقيه واجد شرايط به تشكيل حكومت اسلامى توفيق يابد همان ولايتى را كه ييامبر و امام معصوم(ع) در 


اداره امور جامعه دارند او نيز دارد. و بر همه مردم لازم است كه از او اطاعت كنند به عبارت ديكر اختيارات حكومتى مربوط به 


بيش از اختيارات لازم و ضرورى براى حكومت واداره جامعه نيست و هيج حكومتى فاقد آن اختيارات نمى باشد. البته فضايل 
ييامبر(ص) بيش از همه انسانها است و... ليكن فضايل معنوى بيشترء اختيارات حكومتى را افزايش نمى دهد. خداوند همان 
اختيارات و ولايتى كه به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) در تدارك و بسيج سياه تعيين واليان و استانداران» كرفتن ماليات 
و صرف آن در مصالح مسلمانان داده استء براى حكومت فقيه نيز قرار داده استء نهايت تفاوت اين كه ولايت فقيه در رابطه با 


شخصى معين نبوده و روى عنوان عالم عادل ثابت است.»)» (ولايت فقيه امام خمينى» ص 0). 


حضرت امام خمينى(ره) در توضيح اين نظريه مى افزايد: «وقتى مى كوييم ولايتى را كه رسول اكرم(ص) و ائمه(ع) داشتند. بعد 
از غيبت» فقيه عادل دارد» براى هيج كس اين توهم نبايد بيدا شود كه مقام فقهاء همان مقام ائمه و ييامبر اكرم(ص) است زيرا 
اينجا صحبت از مقام نيست» بلكه صحبت از ولايت يعنى حكومت واداره كشور و اجراى قوانين شرع مقدس كه يكك وظيفه 
سنككين و مهم است مى باشدء نه شأن و مقام برتر و غير عادىء به عبارت ديكر ولايت مورد بحث يعنى حكومت و اجراء قوانين 
الهى و اداره جامعه اسلامى و... ولا-يت فقيه از امور قراردادى و اعتبارى عقلايى است و واقعيتى جز جعل قانونى ندارد» وقتى 
كسى به عنوان ولى در موردى نصب مى شودء مثا براى حضانت و سريرستى كسى يا حكومتء ديكر معقول نيست در اعمال 


اين ولايت فرقى بين رسول اكرم(ص) و امام يا فقيه وجود داشته باشد. به عنوان مثال» ولايتى كه فقيه در اجراى حدود 


وقوانين كيفرى اسلام دارد» در اجراى اين حدود بين رسول اكرم(ص) و امام و فقيه امتيازى نيست. حاكم؛ متصدى اجراى 
قوانين الهى است و بايد حكم خدا را اجرا نمايد» جه رسول الله(ص) باشد و جه امام معصوم(ع) يا نماينده او يا فقيه عصرء 
(همانء» ص 68). 


براى اثبات ولايت مطلقه فقيه و كستره اختيارات اودر حوزه اختيارات ييامبر اكرم(ص) و ائمه معصو مين (ع) دلايل متعددى 


وجود دارد كه به اختصار عبارتند از: 


.١‏ همه دلايل عقلى و نقلى كه ضرورت حكومت و ولايت فقيه را با عنوان فقاهت و عدالت در عصر غيبت اثبات مى كندء دامنه 
و كشو انه شكومتا و ولايت :زا قات امئ كند: 


". رسالتها و مسؤوليت هايى كه از جانب خدا ودين او بر عهده ولى فقيه واجد شرايط حكومت و رهبرى نهاده شده است 
درست همان رسالتها و مسؤوليت هايى است كه ييامبر و امام معصوم(ع) بر عهده داشتند و آن حفظ احكام اسلام از انحرافات» 
تبليغ و اجراى اسلام؛ اصلاح امور مسلمانان» هدايت و ارشاد آنها و نيز دفاع از مظلومان و مقابله با زوركويان و ستمكران و 
برقرارى عدالت اجتماعى انجام اين رسالتها و مسؤوليت ها همان كونه كه براى معصومين(ع) قدرت و حكومت مطلقه اى را 
ايجاب مى كند. قدرت و حكومت مطلقه اى را براى فقيه متصدى حكومت و دولت اسلامى نيز ايجاب مى كند در غير اين 
صورت بسيارى از احكام به اجرا در نخواهد آمد و معطل خواهد ماند وايجاد محدوديت در اختيارات باعث تقويت مصالح 


جامعه مى كردد. 


*. ولايت فقيه به عنوان نهاد حكومتى كه در شخصيت حقوقى حاكم تبلور مى يابد» مانند همه نهادهاى حكومتى ديكر اعم از 
حكومت هاى لاثيكك. دمكراتيكك 


و ساير انواع آن كه داراى قدرت مطلقه از لحاظ ياد شده هستندء او نيز بايد داراى قدرت و اختيارات مطلقه باشد تا بتواند امور 
فردى و اجتماعى شهروندان را سامان بخشد و معضلات جامعه اسلامى را حل وفصل كند اين مقدار جاى هيج كونه انكارى 
نيست. بنابراين قوانين جامع و كامل اسلام» جهت اجرا شدن و تأمين سعادت همه جانبه دنيوى و اخروى انسانها تشكيل حكومت 
اسلامى با اختيارات كامل و مطلق را كه ييامبر اكرم(ص) و امامان(ع) از آنها برخوردار بودند ايجاب مى كند و ولايت فقيه به 


عنوان نهاد حكومتى و شخصيت حقوقى فقيه تبلور اين قدرت و ولايت مطلقه است. 


بنايراين مشخص مى شود كه ولايت فقيه و ولايت مطلقه فقيه تفاوت ذاتى و ماهوى نيستء بلكه فقط در نحوه كاريرد و استعمال 


ولا-يت فقيه اصطلاحى است براى نظام حكومت اسلامى يس از ائمه طاهرين(ع). ولايت در اين اصطلاح به معناى حكومت و 
زمامدارى امور جامعه است و ولا-يت فقيه به مفهوم زمامدارى جامعه اسلامى از سوى كسى است كه به مقام اجتهاد در فقه 
رسيده و حائز شرايط رهبرى جامعه اسلامى مى باشد. موضوع اصلى ولايت فقيه اين است كه در زمان غيبت امام معصوم(ع) جه 
باه كز انا زنك اسلا يايد عدون هر بانتد ةنا بايشديه وري طاعوك تق وديا بابة وترون سو را كه إن تقر عله و 


در واقع ولا-يت فقيه به همين معناست كه با وجود معصوم(ع) بايد او رهبرى كند و در عصر غيبت به نيابت از امام زمان(عج) 


ولى 


فقيه رهبرى و زمام امور جامعه را بر عهده دارد تا امت كرفتار هرج و مرج و آنارشيسم و تعبد به حاكميت طاغوت نشود و 
احكام و ارزشهاى الهى در جامعه عملى كردد. 


فقهاء و متفكران اسلامى براى اثبات ولايت فقيه و مشروعيت حكومت ولايى و وجوب اطاعت از اوامر ولى فقيه به دلايل نقلى 
- اعم از آيات و روايات بيامبر اسلام(ص) و ائمه(ع) - و دلايل عقلى متعددى تمسكك جسته اند كه بيان هر يكك و حِكونكى 
دلالت هر كدام بر ولايت فقيه. نيازمند بررسى هاى مفصل با استفاده از روش خاص خود. يعنى اجتهاد مى باشد. از اين رو در 
اينجا به اختصار به ذكر ياره اى از آنها خواهيم يرداخت. 


الف. دلايل نقلى 


مقبوله عمر بن حنظله در طول تاريخ مورد استناد فقهاى شيعه بوده است؛ از جمله در ميان متأخرين مرحوم محقق نراقى در 
«عوائد الايام»» صاحب جواهر در «جواهر الكلام») شيخ انصارى در «القضاء و الشهادات»» بحر العلوم در «بلغه الفقيه»» مامقانى در 
«اهدايه الانام فى حكم الاموال الامام»» ميرزاى نائينى در «منيه الطالب»» سبزوارى در «مهذب الاحكام) امام خمينى(ره) در «البيع»» 
آيت الله كليايكانى در «الهدايه الى من له الولايه» آيت الله جوادى آملى در «ييرامون وحى و رهبرى» و بسيارى از انديشمندان 
ذ نكر قران كرقتة اسبثت. 

در اين روايت» امام صادق(ع) مى فرمايند: ... من كان منكم ممن قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا وعرف احكامناء 
فليرضوا به حكما فأنى قد جعلته عليكم حاكما فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فانّما استخف بحكمنا و علينا رد و الراد علينا 
كالراد على الله وهو على حدالشرك بالله. . (اصول كافىء ج ١‏ 


ص ل وسائل الشيعه» ج 3ت“ ص 8 


مرحوم كلينى به سند از عمر بن حنظله روايت مى كند كه: «از امام صادق(ع) يرسيدم: درباره دو نفر از ما (شيعيان) كه در باب 
«دين» و «ميراث» نزاعى دارند» آن كاه به نزد سلطان يا قاضيان (قضات حكومت هاى جور)جهت حل آن مى روند. آيا اين 
عمل جايز است؟ حضرت فرمود: هر كس در موارد حق يا باطل به آن ها مراجعه كندء در واقع به سوى طاغوت رفته واز 
طاغوت مطالبه قضاوت كرده است؛ از اين رو آنجه بر اساس حكم او (كه خود فاقد مشروعيت است) دريافت مى دارد» به باطل 
اخذ نموده است؛ هر جند در واقع حق ثابت او باشد زيرا آن رابر اساس حكم طاغوت كرفته استء در حالى كه خداوند امر 
تزمواهم اسك كه دا بلع طاغواك كافز تاس (و ان ريه رصعكة كنايتة): دونك متا لدم كرها يله وزجترون ان تبجا كمون الى 
الطاغوت و قد امروا ان يكفروا به آنكاه عمر بن حنظله مى يرسد: يس در اين صورت جه بايد كنند؟ امام(ع) فرمود: بايد به 
كسانى از شما (شيعيان) كه حديث و سخنان ما را روايت مى كنند و در حلال و حرام ما به دقت مى نككرند و احكام ما را به 
خوبى باز مى شناسند (عالم عادل) مراجعه كنند و او را به عنوان حاكم بيذيرند. من جنين كسى را بر شما حاكم قرار دادم. يس 
هر كاه به حكم ما حكم كند و ازاو يذيرفته نشود» حكم خدا كوجكك شمرده شده و مارد شده؛ و آن كه ما را رد كرده و آن 
كه مارا رد كندء خدا را رد كرده است و جنين 


موق ان سيل لقن كك وو ختددا وركلة سكم 
ياسخ(قسمت دوم) 


اين حديث از جهت سند معتبر و مورد قبول فقهاى شيعه است. 


دلالت اين حديث بر ولايت فقيه: 


.١‏ از يكك طرف امام صادق(ع) مطلقا مراجعه به سلطان ستمكر و قاضيان دولت نامشروع را حرام مى شمرد و احكام صادره از 


سوى آن ها را - اككر جه صحيح باشد - فاقد ارزش و باطل مى داند. 
".از طرف ديكرء جهت رفع نيازهاى اجتماعى و قضايى شيعيان را بر فقهاى جامع الشرايط» مكلف مى سازد. 


*. عبارت فانى قد جعلته عليكم حاكما ؛ او را حاكم بر شما قرار دادم [/! با وضوح و روشنىء نصب فقيه عادل بر حكومت و 


مرجعيت در همه امور سياسى» اجتماعى و قضايى به دست مى آيد. 


سخن آن حضرت عام است» خصوصا جمله فانى قد جعلته عليكم حاكما با توجه به وازه «حاكم» - كه دلالت بر حكومت دارد 


- نسبت به ساير مسائل و شئون حكومتى : تعميم يافته و شامل آن ها نيز مى شود. 


البته قرائن واضح و روشن ديكرى نير در ياسخ امام(ع) وجود دارد؛ از جمله استناد به آيه شريفه و منع از مراجعه به طاغوت ها 
به طور كلى از طرف ديككر امام(ع) در صدر روايت» دادخواهى و مراجعه به سلطان و قضات حكومتى را حرام شمرده.» حكم آن 
هارا باطل مى داند»حتى اكر قضاوت آن ها عادلانه و به حق باشد؛ زيرا اصل اين نظام حكومتى در نككاه قرآن و اهل بيت(ع) 


مردود است و انحصارا مراجعه به حكومت مشروع 


كه انتصاب از ناحيه شارع مقدس استء مورد توصيه و تكليف امام قرار كرفته است. 


امام راحل(ره) در كتاب «ولايت فقيه) در تفسير و تبيين روايت عمر بن حنظله جنين مى نككارد: «همان طور كه از صدر و ذيل 
اين روايت و استشهاد امام(ع) به آيه شريفه به دست مى آيدء موضوع سؤالء حكم كل بوده وامام هم تكليف كلى را بيان 
فرموده است و عرض كردم كه براى حل و فصل دعاوى حقوقى و جزائى» هم به قضات مراجعه مى شود و هم به مقامات 
اجرايى و به طور كلى حكومتى رجوع به قضات براى اين است كه حق ثابت شود و فصل خصومات و تعيين كيفر كردد و 
رجوع به مقامات اجرايى براى الزام طرف دعوا به قبول محاكمه يا اجراى حكم حقوقى و كيفرى» هر دو است؛ لهذا در اين 
روايت از امام(ع) سؤال مى شود كه آيا به سلاطين و قدرت هاى حكومتى و قضات رجوع كنيم» حضرت در جوابء از مراجعه 
به مقامات حكومتى ناروا - جه اجرايى و جه قضايى - نهى مى فرمايند» دستور مى دهند كه ملت اسلام در امورخود نبايد به 
سلاطين و حكام جور و قضاتى كه عمال آنها هستند» رجوع كنند؛ هر جند حق ثابت داشته باشند و بخواهند براى احقاق و 
كرفتن آن اقدام كنند. مسلمان اككر يسر او را كشته اند يا خانه اش را غارت كرده اندء باز حق ندارد به حكام جور براى 
دادرسى مراجعه كند. همجنين اكر طلب كار است و شاهد زنده در دست دارد» نمى تواند به قضات سرسيرده و عمال ظلمه 


مراجعه نمايد. هر كاه در جنين مواردى به آن ها رجوع كرد, به «طاغوت»»؛ يعنى قدرت هاى ناروا روى 


آورده است و در صورتى كه به وسيله اين قدرت ها و دستككاه هاى ناروا به حقوق مسلم خويش نايل آميد, فانما يأخذه سحتا و 
ان كان حقا ثابتات له به حرام دست يبدا كرده و حق ندارد در آن تصرف كند.... اين حكم, سياست اسلام است. حكمى است 
كه سبب مى شود مسلمانان از مراجعه به قدرت هايناروا و قضاتى كه دست نشانده آن ها هستند» خوددارى كنند تا دستكاه هاى 
دولتى جائر و غير اسلامى بسته شوند» و راه به سوى ائمه هدى(ع) و كسانى كه از طرف آنها حق حكومت و قضاوت دارندء باز 
شود. مقصود اصلى اين بوده كه نككذارند سلاطين و قضاتى كه از عمّ ال آن هاهستند؛ مرجع امور باشند و مردم دنبال آن ها 
بروند... بناير اين تكلف ملت اسلام جيست؟ و در ييش آمدها و منازعات بايد جه كنند و به جه مقامى رجوع كنند؟ قال: ينظران 
من كان منكم ممن كان روى حديثنا ونظر فى حلالنا و حرامنا و عرف احكامنا ؛ در اختلافات به راويان حديث ما كه به حلال و 
حرام خدا - طبق قاعده - آشنايند و احكام مارا طبق موازين عقلى و شرعى مى شناسند, رجوع كنند [11» (ولايت فقيهه صص 
0/١‏ 


«... اين فرمان كه امام(ع) صادر فرموده» كلى و عمومى است؛ همان طور كه حضرت اميرالمؤمنين(ع) در دوران حكومت 
ظاهرى خود. حاكم و والى و قاضى تعيين مى كرد و عموم مسلمانان وظيفه داشتند كه از آن ها اطاعت كنند و تعبير به «حاكما» 
فرموده تا خيال نشود كه فقط امور قضايى مطرح است و به ساير امور حكومتى ارتباطى ندارد؛ غير از صدر و ذيل روايت و آيه 
ع كو 


حديث ذكر شده.؛ استفاده مى شود كه موضوع. تنها تعيين قاضى نيست كه امام(ع) فقط نصب قاضى فرموده باشد و در ساير 
امور مسلمانان تكليفى معين نكرده و در نتيجه» يكى ازدو سؤالى را كه مراجعه به دادخواهى از قدرت هاى اجرايى ناروا بوده 
بلا جواب كذاشته باشد. اين روايت از واضحات است و در سند و دلالتش وسوسه اى نيست. جاى ترديد نيست كه امام(ع) فقها 
را براى حكومت و قضاوت تعيين فرموده است. بر عموم مسلمانان لازم است كه از اينفرمان امام(ع) اطاعت نمايند»» (همان» ص 
12() 


نتيجه استدلال اين است كه فقهاى جامع الشرايط علاوه بر منصب هاى ولايت در افتاء» اجراى حدودء اختبارات قضايى» نظارت 
بر حكومت و امور حسبيه» در مسائل سياسى و اجتماعى نيز ولايت دارند و اين مناصب و اختيارات» از اطلاق ادله ولايت فقيه 
استفاده مى كردد.بديهى است امام(ع) شخص معينى را به حاكميت منصوب نكرده است بلكه به صورت عام تعيين نموده است. 
اطاعت از حاكمى كه به نصب عام از جانب معصوم(ع) نصب شده. واجب است و عدم يذيرش حكم وى به مثابه عدم يذيرش 
حكم معصوء(ع) مى باشد. علاوه بر روايت فوقءروايات متعدد ديكرى نيز دلالت بر ولايت فقيه دارد كه به اختصار به برخى از 
آنها اشاره مى نماييم و شرح حِكُونكى دلالت آن ها را به منابعى كه معرفى مى شود وا مى كذاريم: 


- روايت اميرالمؤمنين(ع) از يبامبر اكرم(ص:: اللهم ارحم خلفايى قيل يا رسول الله و من خلفائكك؟ قال الذين يأتون من بعدى 


يرووننئى حديثى واس 2 (وسائل الشيعه» ج باب ماح 66 


- روايت امام موسى بن جعفر(ع): .. لأنَّ المؤمنين الفقهاء حصون الاسلام كحصن سور المدينه لها 


»(اصول كافى» ج ١‏ ص 8” بابفقدد العلماء) 
”- روايت امام صادق(ع) از ييامير اكرم(ص): الفقهاء أمناء الرْسْل... 2 (اصول كافى» ج 3 ص عع). 


- توقيع مباركك حضرت ولى عصر(عج): «واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانُّهم حجتى عليكم و انا حجه الله » 
(وسائل الشيعه» ج 218 ص 0٠١١‏ ح 6. 


- حديث امام صادق(ع): «اتقوا الحكومه فانّ الحكومه انّما هى للامام...»» (وسائل الشيعهء ج 2.18 ص /ء ح 0. 


- روايت ابى خديجه از امام صادق(ع): «... واياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر). (وسائل الشيعهء ج 218 ص 


حم 
- حديث امام صادق(ع) از رسول الله ص): «ان العلماء ورثه الأنبياء»» (اصول كافى؛ ج ١‏ ص 8. 

- روايت: «منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الانبياء من بنى اسرائيل»» (بحارالانوار ج 2/8 ص 88). 

د زوادت وسؤل اكرم(ص): «علماء امتى كساير انبياء قبلى»» (جامع الاخبار). 

- روايت: «العلماء حكام على الناس»» (مستدرك وسائل الشيعه» باب ١1١‏ از ابواب صفات قاضىء ح 9. 


- روايت امام حسين (ع) از حضرت امير(ع): «مجارى الامور والاحكام على آيدى العلماء الله الأمناء على حلاله و حرامه).» 


ب. دلايل عقلى 


دلايل عقلى متعددى بر اثبات ولايت فقيه و وجوب اطاعت از اوامر ولى فقيه اقامه شده است كه به دو دليل از آن ها اكتفا مى 


دليل اول. اصل تنزل تدريجى 
ابح .دلبل ان مقدمات ذيل: تشكيل شده اسيك 


ارا امن نيازمندى هاى اجتماعى و جل وكيرى از هرج و مرجء فساد و اختلالى نظام. وجود حكومت در جامعه. امرى 


ضرورى است. 


؟. اجراى احكام اجتماعى اسلام ضرورى است و اين امر به زمان حضور ييامبر(اص) و 


امامان معصوم(ع) اختصاص ندارد؛ يعنى احكام اسلام جاودان است و بايد در همه زمان ها و مكان ها اجرا كردد. 
*. حكومت مطلوب در اسلام» حكومتى است كه معصوم(ع) در رأس آن باشد. 


؟. هنككامى كه فراهم آوردن مصلحت لازم در حد مطلوب ميسر نشدء بايد نزديكك ترين مرتبه به حد مطلوب را تأمين كرد. 
هنكامى كه مردم از مصالح حكومت معصوم(ع)» محروم باشندء بايد به دنبال نزديكك ترين و شبيه ترين حكومت به حكومت 
امام معصوم(ع) باشيم. نزديكى يكك حكومت به امام معصوم(ع) در سه امر متبلور مى شود: 


نخستء علم به احكام اسلام (فقاهت)؛ 
دوم؛ شايستكى روحى و اخلاقى» به كونه اى كه تحت تأثير هواهاى نفسانى و تهديد و تطميع ها قرار نككيرد (تقوا) 


شجاعت در برخورد با دشمئنان و تبهكاران تشخيص اولويت ها و اهميت ها. 


با توجه به اين مقدمات نتيجه مى كيريم كسى كه بيش از ساير مردمء واجد اين شرايط باشد (فقيه عادل» زمان شناسى و قادر به 
مديريت كلان اجتماعى) بايد رهبرى جامعه را عهده دار شود و اركان حكومت را به سوى كمال مطلوب سوق دهد. تشخيص 
جنين كسى طبعا بر عهده خبركان خواهد بود جنان كه در ساير شئون زندكى اجتماعى نيز جنين است و وقتى جنين شخصى 
اقدام به تشكيل حكومت نمود اطاعت از فرامين وى واجب است. 


دليل دوم: ولايت فقيه يا حاكميت اصلح در عصر غيبت: اين دليل نيز داراى مقدمات زير است: 
-١‏ ولايت بر اموال و اعراض و نفوس مردم. از شؤون ربوبيت الهى است و فقط با نصب و اذن خداى متعال» مشروعيت مى يابد. 


”"- خداوند اين حق قانونى را به بيامبر 


اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) داده است. 


*"- در زمانى كه مردم از وجود رهبر معصوم محرومندء يا بايد خداى متعال از اجراى احكام اجتماعى صرف نظر كرده باشدء يا 
اجازه اجراى آن را به كسى كه اصلح از ديكران استء داده باشد تا ترجيح بلا مرجوح و نقض غرض و خلاف حكمت لازم 
نيايد و با توجه به باطل بودن فرض اولء فرض دوم ثابت مى شود؛ يعنى ما از راه عقل كشف مى كنيم كه جنين اذن و اجازه اى 


از طرف خداى متعال و اولياى معصوم(ع) صادر شده است؛ حتى اكر بيان نقلى روشنى در اين خصوص به ما نرسيده باشد. 


*- فقيه جامع الشرايط» همان فرد اصلحى است كه هم احكام اسلام را بهتر از ديكران مى شناسد» هم ضمانت بيشترى براى 


اجراى آن دارد و هم در مقام تأمين مصالح جامعه و تدبير امور مردم كارآمدتر است. 


ه- تشكيل حكومت توسط ولى فقيه جامع الشرايط مستلزم اطاعت ساير افراد جامعه از فرامين جنين فقيهى استهء بنابراين اطاعت 


از ولايت فقيه عقلا نيز واجب مى باشد. 


دقت در دليل عقلى و تبيين فلسفى نظام ولا-يت فقيهء بيانكر آن است كه صرف نظر از ادله فقهى و تعبدىء عالى ترين وجه 
حكومت اسلامى كه مطلوبيت دارد» حاكميت معصوم(ع) است؛ اما در اسلام جون ارزش ها داراى مراتب بوده و بى شكك 
عملء شبيه ترين مردم به معصوم(ع) باشد و آن فقيه جامع الشرايط است كه از جهت صلاحيت هاء شباهت بيشترى به 


معصوم (ع) دارد. 
برائ 1 كاهى بيشتر ذن ابن زفيئه ر. كك: 


-١‏ كاظم قاضى زاده. انديشه هاى 


فقهى سياسى امام خمينى(ره)» ص ١9١‏ 

-١‏ جوادى آملىء» ولايت فقيه 

'- محمد جوادى نوروزى» نظام سياسى اسلام» ص قف 

؟- نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» ص ١5‏ 

ه- ولايت فقيه و جهاد اكبر» امام خمينى 

#- ولايت فقيه از ديدكاه فقها و مراجع» على عطايى 

/'- ولايت فقيه به زبان ساده» شفيعى 

8- حدود ولايت حاكم اسلامى» احمد نراقى 

4- حكومت الهى و ولايت و زعامت» مصطفى آيت اللهى 

-٠‏ ولايت فقيه و حاكميت ملت» طاهرى خرم آبادى 

١‏ ولايت فقيه» شهيد هاشمى نزاد 

-١‏ مجله حوزه شماره 80 - 88 بحثى درباره ولايت فقيه» نجايت 

-١7‏ ولايت فقيه يا حكومت اسلامى در عصر غيبت» محمد يزدى 

-١5‏ ولايت فقيه» آيت الله معرفت 

- عباس كعبى» تبيين مفهوم ولايت مطلقه فقيه» انتشارات ظفر»ء ١7١‏ 

امام خمينى و حكومت اسلامى» مجموعه آثار» ج 0» محمد جواد ارسطاء حدود اختيارات ولى فقيه» ص 00 
-١١/‏ محمدمهدى نادرى قمىء نككاهى كذرا به ولايت فقيه انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره) 
- سيد محمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج 27 ص 08 نشر داد كستر» .178٠‏ 


تفاوت اختيارات حاكمان الهى در حكومت دينى با بيامبر(ص) و امامان معصوم(ع) جيست؟ 


تفاوت اختيارات حاكمان الهى در حكومت دينى با ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) جيست؟ 
باسخ 


از نظر اختيارات حكومتىء فرقى بين يبامبر (ص) ءامام (ع) و ولى فقيه نيست؛ زيرا مقصود از اختيارات حكومتىء مسائل لازم 


اجتماعى است كه بدون آنها» حكومت قدرت كافى براى بيشبرد اهداف خود؛ يعنى» تأمين سعادت و مصالح جامعه را ندارد. 


مقصود از «ولا-يت مطلقه) نيز» جيزى بيش از اين نيست. البته ييامبر (ص) وائمه (ع)» شؤون ديكرى نيز داشته اند كه از 
اختصاصات آنان بوده است؛ ولى آن مسائل ربطى به حوزه اختيارات حكومتى ندارد. جنان كه ييامير (ص) حق دخالت در 


شؤون فردى اشخاص را داشتند؛ ليكن ولي فقيه جنين حقى ندارد؛ زيرا اين مسأله خارج از مسائل اجتماعى و حكومتى است. 
اختيارات حكومتى معصومان(ع) 
امام خمينى(ره) دراين باره مى فرمايد: 


«اين توهم كه اختيارات حكومتى رسول اكرم(ص) بيشتر از حضرت امير(ع) بود يا اختيارات حكومتى حضرت امير(ع) بيش از 
فقيه استء باطل و غلط است. البته فضايل حضرت رسول اكرم(ص) بيش از همه عالم است و بعد از ايشان فضايل حضرت 
امير(ع) از همه بيشتر است؛ ليكن زيادى فضايل معنوى اختيارات حكومتى را افزايش نمى دهد. همان اختيارات و ولايتى كه 
حضرت رسول و ديكر ائمه(ع) در تدارك و بسيج سياه؛ تعيين ولا-يت و استانداران» كرفتن ماليات و صرف آن در مصالح 
مسلمانان داشتند» خداوند همان اختيارات را براى حكومت فعلى قرار داده است؛ منتها شخص معينى نيستء روى عنوانٍ «عالم 


عادل» است)». امام خمينى» ولاايبت فقيه» ص كرة جاب هفتم» وفضردة 


انان در قييق مسألة ياة شدف يراين نسأله الكفت مى كذارند كه فرق اسث بيق «نقاماث تكويق 1و «مقامات اصبارض) مشألة 


وللابت (به 


معناى زعامت و حكومت». امرى اعتبارى است كه شارع به افراد داراى صلاحيت واكذار كرده است؛ ليكن هر كس رهبرى و 
حكومت رادر دست كيرد - جه معصوم باشد و جه فقيه عادل - بايد از اختيارات لازم و كافى مربوط به حكومت واداره 
اجتماع» برخوردار باشد. بنابراين در اين زمينه» فرقى بين ييامبر(ص) و امام(ع) و ولى فقيه نيست. آنجه فرق هست» در حوزه 


«براى امام مقامات معنوى هم هست كه جدا از وظيفه حكومت است و آن مقام خلالغت كلى الهى است كه كاهى در لسان 
ائمه(ع) از آن ياد شدهاسثت)» خلافتى است تكوينى كه به موجب آن جميع ذرات در برابر «ولى امر) خاضع انك). همان» صص 
كنا 


ايشان در جاى ديكر مى فرمايد: 


«[ولا-يت فقيه از امور اعتبارى عقلا-يى است و واة فعيتي جز جعل ندارد و ... دراين موارد معقول نيست كه رسول اكرم(ص) و 
امام (ع)) با فقيه فرق داشته باشد).همان» ص .5١‏ 


آنجه باعث شده است كه برخىء فرقى بين حوزه اختيارات حكومتى بيامبر(ص) و فقيه تصور كنند اين است كه اختيارات بيش 
از حدى براى ييامبر(ص) در امر حكومت تصور كرده اند؛ در حالى كه واقعيت اين نيست و اختيارات حكومتى آن حضرت» 
جيزى فراتر از اختيارات لازم براى رهبرى و اداره سالم جامعه نمى باشد. تفاوت آن با ديكر حكومت هاء ابتناى آن بر اساس 
احكام و هنجارهاى دينى و مصالح اجتماعى است. 


ولادبت مطلقه فقيه يعنى جه و فرق آن با ولايت فقيه جيست؟ ديكر ابنكه ولايت مطلقه فقيه جكونه توجيه مى شود؟ و آيابه استبداد و 
ديكتاتورى نمى انجامد؟ 


3 


يربيسسن 


ولايت مطلقه فقيه يعنى جه و فرق آن با ولا-يت فقيه جيست؟ ديكر اينكه ولا-يت مطلقه فقيه جككونه توجيه مى شود؟ و آيابه 


استبداد 


و ديكتاتورى نمى انجامد؟ 
ياسخ 


«ولا-يت فقيه» تعبير عامى است كه به «مطلق)» و «مقيد) تقسيم يذير است. بنابراين «ولايت مطلقه فقيه)» از نظر مفهومى يككى از 
اقسام «ولايت فقيه» شناخته مى شود. البته معنايى كه به طور معمول امروزء از كاريرد وازه «ولايت فقيه» استفاده مى شود. همان 


«ولايت مطلقه فقيه) است و با آن تفاوتى ندارد. رازاين مسأله» در توضيح معناى آن آشكار خواهد شد. 
ولايت مطلقه فقيه در فقه شيعه به دو معنا استعمال مى شود: 
.١‏ ولايت فقيه. منحصر به ولايت بر قضاء محجورين و ... نيست؛ بلكه شامل زعامت و رهبرى سياسى و اجتماعى نيز مى شود. 


؟. اختيارات «ولى امرا در زمامدارى منحصر به اجراى احكام اوليه و ثانويه بست4 به غيارث ديكر وظيقه اوء رهيرئ جتامعة به 
كونه اى است كه مصالح جامعه؛ در يرتو هدايت هاى الهىء به خوبى تأمين شود و نيازمندى هاى متنوّع و تغييريذير جامعه؛ در 


شرابط متشتلق تفويت نشود وجامعه از وشددو ترق باز تماتك. 


ازاين رو اكر در شرايط ويزه اى» يكى از مصالح و نيازمندى هاى جامعه با يكى از احكام اوليه در تزاحم قرار كرفت؛ در جنين 
صورتى «ولى فقيه) بايد بين آن دو مقايسه كند. يس اككر مسأله اى كه با حكم اولى در «تزاحم» قرار كرفته» داراى مصلحتى برتر 
براى جامعه باشد؛ در اين صورت ولى فقيه مى تواند» آن حكم اوليه را موقتاً تعطيل كند و مصلحت برتر جامعه را بر آن مقدم 


بدارد. 


بايد كرد؟ ديدكاه مخالف «ولايت مطلقه» بر آن است كه صرف مصلحت اهم اجتماعى» مجوز تخريب مسجد نيست 


و تازمانى كه كار به ضرورت نرسدء نمى توان دست به اين كار زد؛ ليكن بر اساس نظريه «ولايت مطلقه»» لازم نيست حكومت 
اسلامى آن قدر صبر كند كه براى جامعه» مشكلات زيادى فراهم شود و كارد به استخوان برسد؛ آن كاه از سر ناجارى و براى 
خروج از بن بست و انفجار اجتماعى» مسجد را تخريب كرد؛ بلكه در اين صورت هميشه از قافله ى تمدن عقب خواهيم ماند و 
همواره در مشكلات دست و يا خواهيم زد و شارع مقدسء به جنين جيزى راضى نيست. از آنجه كذشت روشن مى شود كه: 
اولاً ولايت مطلقه فقيه از قواعد رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اجتماعى است و 
نشانه واقع نكرى اسلام در برخورد با مقتضيات زمان است. 


ثانا ولوق طلقه وده مي ينا وى اميق ف | برككار بح عه مظلق نافد اد فيو عباوت ان اكاك كه 
يك. او بايد مجرى احكام الهى باشد و حق ندارد خود سرانه و دلخواهانه عمل كند؛ بلكه اين فلسفه اصلى ولايت فقيه است. 
دو. مصالح جامعه را بايد رعايت كند. 


سه. در زمانى مى تواند حكم اولى شرعى را موقتاً تعطيل كند كه با يكى از مصالح اهم جامعه؛ در تزاحم باشد؛ نه با خواست و 
ميل يا مصلحت شخصى و يا مصلحتى در رتبه فروتر از حكم اولى شرعى. 


اكنون اكر واقع بينانه بنكريم» درخواهيم يافت كه «ولا-يت مطلقه) - به معنايى كه كذشت - يكى از مهم ترين راه حل هايى 
است كه اسلام براى خروج از بن بست ها در عرصهى تزاحم مصالح اجتماعى بيبش بينى كرده و بدون آن حكومت با 
مشكلات زيادى رو به رو خواهد شد. 


استاد مطهرى اينكونه اختيارات را اختيار دادن به جامعه اسلامى دانسته و آن را يكى از رموز جاودانكى اسلام به شمار مى 
آورد. براى أكاهى بيشتر نكا: مطهرى» مرتضى» ختم نبوت») ص عم مم قم؛ صدراء جاب نهم» .از طرف ديكر اين مقدار 
از اختيارات در هر حكومتى وجود دارد؛ بلكه حاكمان ديكر كشورها از اختياراتى بسيار بيشتر از اختيارات ولى فقيه بهره مند 


مى باشند. براى 1 كاهى بيشتر ر.كك: جوان آراسته» حسين» مبانى حكومت دينى» صص ل 


از آنجه كذشت روشن مى شود كه «مطلقه بودن به معنايى كه ذكر شده. هيج ييوندى با «د د تاتورى و استبداد) ندارد. آنجه 
موجب توهم ديكتاتورى شده. تشابه لفظى «ولايت مطلقه» با «رزيمهاى مطلقه» (©51أ:ألا|86501) است كه در آن حاكم مطلق 
العنان است. فو حا كامطلتدادر ساف فرق اساسا با'آن متفاوت است. از اين رو حضرت امام خمينى(قدس سره) فرمودند: 


«ولايت فقيه ضد ديكتاتورى است). صحيفه نور» ج 2٠١‏ ص ."١08‏ 


حكم حكومتى آيا يك ناهنجارى براى دموكراسى نيست؟آيا اين همان ديكتاتورى نيست. 


. 


برسس 
حكم حكومتى آيا يكك ناهنجارى براى دم وكراسى نيست؟آيا اين همان ديكتاتورى نيست. 
ياسخ 


ارائه ياسخى مناسب به اين سؤال نيازمند شناخت حكم حكومتى و شناخت معنا و مفهوم دموكراسى و بالادخره مقايسه نظام 
جمهورى اسلامى ايران با ساير كشورهاى مدعى دموكراسى در اين زمينه مى باشدء از اين رو به اختصار مطالبى را بيان مى 


الف- حكم حكومتى و ويزكى هاى آن: 


«احكام حكومتى» تصميماتى است كه ولى امرء در سايه قوانين شريعت و رعايت موافقت آن ها به حسب مصلحت وقت كرفته » 
طبق آن ها مقرراتى وضع نموده ء به اجرا در مى آوردء مقررات نام برده لازم الاجرا و مانند شريعت داراى اعتبار مى باشندء با 
اين تفاوت كه قوانين آسمانىء ثابت و غيرقابل تغيير و مقررات وضعىء قابل تغيير و در ثبات و بقاء تابع مصلحتى مى باشند كه 
آن ها را به وجود آورده است و جون بيوسته. زندكّى جامعه انسانى در تحول و رو به تكامل استء طبعا اين مقررات تدريجا 
تغيير و تبدل بيدا كردهء جاى خود را به بهتر از خود خواهند داد. بنابراين مى توان مقررات اسلامى را بر دو قسم دانست: قسم 
نخست احكام آسمانى و قوانين شريعت كه مواردى ثابت و احكامى غير قابل تغيير مى باشند و قسم دوم مقرراتى كه از كرسى 
ولايت سرجشمه كرفته» به حسب مصلحت وقت وضع شله و اجرا مى شود). (سيدمحمدحسين طباطبايى» بحثى درباره مرجعيت 
وروحانيتء مقاله «ولايت و زعامت»)» صص ”/_060)در انديشه سياسى اسلام ولى فقيه داراى اختيارات تامى است كه مى تواند 


در تمام امور سياسىء اقتصادىء فرهنكى» قضايى و ... » حكم حكومتى كند و 


اطاعت از حكمش واجب است. بنابراين دايرهء اختيارات ولى فقيه در صدور حكم حكومتى كسترده و حتى آنجنان كه حضرت 


امام (ره) مى فرمايد: 


«حكومت» اهم احكام الهى است و بر جميع احكام فرعيه الهيه تقدم دارد) (صحيفه نور ج 7١‏ ص ) واحكم حكومتى از 
احكام اوليه است» (همان» ج ص 178) و «به عناوين ثانويه محدود نيست») (جهت مطالعه كامل ر.كك: دين و دولت در 


انديشه اسلامى» محمد سروش» انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم #خرحرة صص عام لام 


حكم حكومتى به يشتوانه مشروعيت اصل حكومت و ولا-يت و جايككاه ارزشى آنء همه احكام اولى و ثانوى و يا واقعى و 
ظاهرى را در بر مى كيرد. يعنى مجموعه احكامى كه براى حفظ كيان اسلام و نظام سياسى _ اجتماعى مسلمانان مفيد و تاثير 
كذار است مى تواند به عنوان اولى يا ثانوى اش با تشخيص ولى فقيه در قالب احكام حكومتى جعل و صادر شود و اجرايش بر 
همكان واجب كردد. (ولايت فقيه» جوادى آملىء» ص 17/-88) 


به عنوان نمونه؛ امام راحل(ره) مى فرمايد: «حاكم مى تواند مسجد و يا منزلى كه در مسير خيابان است خراب كند... همجنين 
مى تواند هر امرى جه عبادى و يا غيرعبادى كه جريان آن مخالف اسلام است از آن مادامى كه جنين است جل و كيرى كندء 
حكومت مى تواند از حج كه از فرائض مهم الهى است در مواقعى كه مخالف مصالح كشور اسلامى است موقتا جل و كيرى 
كند). (صحيفه نور» ج ٠‏ ص الم 


بنابراين حكم حكومتى اختيارى قانونمند و داراى ضوابط است كه در موارد خاصى كه اقتضا مى نمايد جهت حفظ و تأمين 


به حاكم اسلامى سيرده شده است و به هيج وجه تحت تأثير انكيزه هاى شخصى و حزبى و امثال آن - كه در حكومت هاى 


ديكتاتورى وجود دارد - نمى باشد. 
. 2 ل 
ب - دم وكراسى و وير كَى هاى آن: 


از ذم وكراسى تعنازيف بسيار متنوغى ازائة شذه اسث ولى با ابن همة مى توان :در تعريف. آن جنين كفت: «فرصت شهروئدان 
كشور براى مشاركت آزادانه در تصميم هاى سياسى» (فرهنكك وازه هاء عبدالرسول بيات» مؤسسه انديشه و فرهنكّى دينى» 
الملل ص 3077). 


مهمترين مؤلفه هاى آن عبارتند از: 

.١‏ اصل رضايت شهروندان در تبعيت از حكومت» 
؟. اصل مشاركت شهروندان در تصميم كيرى هاء 
'. اصل برابرى شهروندان در برابر قانون» 

ع. حاكميت قانون» 

6. وجود درجه اى از آزادى» 

8. حاكميت مردم؛ 

/. سيستم نمايند كى... 


از سوى ديككر دموكراسى داراى انواع و مدل هاى بيشمارى است كه هر كدام از نظام هاى مدعى دم وكراسى و مردمسالارى به 
تناسب نظام ارزشى و فرهنكى جامعه خويش تنها مى توانند با برخى از اين كونه ها انطباق داشته باشند. به عنوان نمونه 


برخوردارند خود را نظامى كاملا دموكرات مى دانند. 
به طور كلى اكر بخواهيم جمع بندى از انواع متعدد دم وكراسى داشته باشيم مى توان آنها را در دو دسته مشخص نمود: 


يكك - رويكردها و قرائت هايى كه دموكراسى را تنها به مثابه يكك «روش» براى توزيع قدرت سياسى و ابزار و ساز و كارى 


صورى براى تصميم كيرى مى دانئد. 


دو - مدل هايى كه دم وكراسى را نوعى هدف و«ارزش» مى دانند. در اين تفكر دم و كراسى بر مبناى اصول و ارزش هاى 


خاض استوار أسث و انتخاب و رأئ اكثريت تنها مصلحت عمومى جامعة شمرده مى شود. 


در هر صورت دموكراسىء تعاريفء انواع و مدل هاى متعددى دارد و در بررسى و تطبيق يكك موضوع با دموكراسى بايد به اين 
نكته مهم توجه داشت به عنوان نمونه حكومت دينى از اساس نمى تواند با دموكراسى ليبرال و مبانى ارزش هاى آن همخوانى 


داشته باشد. 
ج - مقايسه نظام جمهورى اسلامى ايران در استفاده از حكم حكومتى با نظام هاى مدعى دم وكراسى: 


همانكونه كه از تعريف حكم حكومتى مشخص شدء حكم حكومتى سيردن نوعى اختيار قانونى به حاكم اسلامى است تا در 
تنكناهاى قانونى براساس مقتضيات زمان و مكان براى حفظ مصالح جامعه اسلامى» در جارجوب اصول كلى شريعت اقدام 
نمايد. وجود جنين اختيارى نه تنها با دم وكراسى - روشى - و مردمسالارى منافاتى ندارد بلكه كاملا براساس اصول و مؤلفه 
هاى آن مى باشد. به عنوان نمونه اختيارات رهبرى در قانون اساسى از جمله صدور حكم حكومتىء كاملا براساس مبانى 
اعتقادى و ارزشى اسلام كه مورد قبول و رضايت اكثريت جامعه ماست و با رأى مستقيم مردم به قانون اساسى به ولى فقيه 


.. 


سير ده شده افيت و اقدامى كاملا قانونى است. 


از سوى ديكر شبيه جنين اختياراتى حتى بسيار فراتر از آنها و بعضا متضاد با شاخصه هاى دم وكراسى به دور از معيارهاى منطقى 
و عقلى» قابل قبول به مسؤولين عالى رتبه ساير نظام هاى سياسى دموكراتيكك سيرده شده است كه در ادامه به برخى از آنان 


اشاره مى شود: 


.١‏ اختيارات عالى ترين مقام ايالات متحده آمريكا: 


رئيس جمهور اين كشور - به عنوان عالى ترين مقام اين كشور - فرمانده كل 


قواى زمينى» هوايى و دريايى ايالاءت متحده آمريكا مى باشد و عفو مجرمان و تخفيف مجازات محرومان و يزهكاران. انعقاد 
عهدنامه با كشورهاى خارجى با مشورت و موافقت مجلس سناء را بر عهده دارد. رئيس جمهور اين كشور «حق وتواى مصوبات 
مجالس قانون كذارى را دارد و... (قانون اساسى آمريكاء مواد ١‏ و 5). 


". اختيارات عالى ترين مقام حكومتى در انككلستان: 


عالى ترين مقام حكومتى در اين كشورء يادشاه يا ملكه آن است. انعقاد معاهدات و يا فسخ قراردادهاى بين المللى» فرماندهى 
نيروهاى مسلح. اداره امور خارجه و اجراى قوانين به نام او انجام مى كيرد. عزل و نصب نخست وزير و وزيران» انحلال يارلمان 


و... از اختيارات يادشاه ال 


توشيح لوايح يا طرح هاى مصوب يارلمان انكلستان از اختيارات يادشاه اين كشور است و او مى تواند از تأييد و توشيح 


مصوبات دو مجلس اجتناب ورزد. 


يادشاه انكلستان در برابر هيج يكك از قواى سه كانه حاكم دن الكلستان مشؤول و باتكو تمى ناشد و انتضاتيه يافشاه :موروتق 
است و عزل و بركنارى او نيز در حقوق اساسى انكلستان بيش بينى نشده است و هيج مرجعى به عنوان ناظر» مرجع تشخيص 
ناتوانى و عزل يادشاه از مقام سلطنت در اين كشور نمى باشد (حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» مرتضى مرندىء انتشارات 
يارسايان» 231787 ص .)1١١‏ 


". اختيارات عالى ترين مقام جمهورى فرانسه: 


نامه هاى جمعى و عهدنامه ها مى باشد. تعيين نخست وزير و يذيرش استعفاى او» عزل و نصب وزيران با ييشنهاد نخست وزير و 
در مشاغل كشورى و لشكرىء سياست خارجىء فرماندهى نيروهاى مسلح و رياست شوراهاى عالى و كميسيون هاى دفاع ملى 


بر عهده رئيس جمهور است (قانون اساسى فرانسه. مواد لل 4 ؟لكو"١).‏ 


ماده /ا١‏ و ١8‏ قانون اساسى بر عهده رئيس جمهورى اين كشور است. 


مهمتر از همه مصونيت رييس جمهور فرانسه در انجام وظايف خود و عدم مسؤوليت وى در برابر قوه قضائيه به جز در مورد 


نتيجه كيرى: 


اولا؛ همانكونه كه مشاهده نموديد» صرف اعطاى بعضى اختيارات خاص براى تصميم كيرى در شرايط حساس و ويه به عالى 
ترين مقام رسمى هر نظامى به تنهايى نمى تواند با اصول و معيارهاى دمو كراسى و مردم سالارى منافات داشته باشدء زيرا علاوه 


ثانيا؛ آنجه كه منافات با اصول و معيارهاى دموكراسى و مردم سالاسرى دارد» سيردن اختيارات ويزه به يكك فرد و ييش بينى 
نكردن مكانيزم هاى كنترلى دقيق بر عملكردهاى آن مسؤول مى باشد. 


توضيح آن كه: مكانيزم هاى كنترلى به دو دسته «درونى» و «بيرونى» تقسيم مى شوند. مكانيزم هاى كنترل درونى نظير: تقواء 
عدالت» علم و بينش صحيح سياسى و 


اجتماعى» تدبير» شجاعتء مديريت و قدرت كافىء» يرهيز از خودرأيى و جاه طلبى» احترام به رأى كارشناسان و متخصصان و... 


و تأكيد بر وجود اين شرايط در عالى ترين مقام كشور مى باشد. 


مكانيزم هاى كنترل بيرونى عبارتند از كليه ساز و كارهاى نظارتى بر آن مسؤول و يبش بينى جَكُونكّى كنترل و عزل آن در 
صورت سوء استفاده از قدرت از قبيل تفكيكك قواء لزوم ياسخككويى در مقابل ساير نهادهاء لزوم مشورت و... (فلسفه قدرت» 


سيد عباس نبوى» تهران» 11 صص اعع ا ع و6 


اكر بخواهيم نككاهى مقايسه اى در اين زمينه بين نظام جمهورى اسلامى ايران و نظام هاى آمريكاء انكلستان و فرانسه داشته 
باشيم مشخص مى شود كه شرايط رهبرى در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نسبت به كشورهاى نامبرده به مراتب دقيق تر 
و متناسب با مسؤوليت سنكين رهبرى و مديريت يكك نظام سياسى و اصول و معيارهاى مردم سالارى است؛ تكيه و تصريح بر 
عدالت و علم و تقوا به همراه شروطى همجون بينش صحيح سياسى و اجتماعى» تدبير» شجاعت, مديريت و قدرت كافى براى 
رهبرى كه در اصل 4 قانون اساسى جمهورى اسلامى بيش بينى شده استء در هيج يكك از قوانين اساسى كشورهاى غربى 
مورد لحاظ قرار نككّرفته است. 


در اين كشورهاء هر فرد عامى صرف نظر از صلاحيت علمىء بينش سياسى و قدرت مديريت كافى مى تواند تصدى رياست 


جمهورى و رهبرى سياسى اين كشورها را تنها مشروط به كسب اكثريت آراء به دست آورد. 


ساختار حقوقى اين كشورها و 


عملكرد سران آنها به خوبى حاكى از ناكار آمدى اين مكانيزم هاى كنترل در سوء استفاده مسؤولين آنها و جل و كيرى از تضييع 
معيارهاى دم و كراسى است: به عنوان نمونه در برخى كشورها مانند انكلستان هيج مرجع ناظرى بر اعمال ملكه وجود ندارد و در 
قانون اساسى آن هيج مرجعى براى عزل و رسيدكى به تخلفات وى ييش بينى نشده است و يادشاه مادام العمر داراى قدرت مى 
باشد. يا در فرانسه و آمريكا تنها رئيس جمهور اين كشور به جرم خيانت و ارتشاء قابل محاكمه و عزل است و طبيعى است 
اثبات جنين موضوعى بسيار مشكل و عملا غير ممكن است. 


رهبرى سريعا بركنار مى شود واز سوى ديكّر براساس مفاد اصل ١١١‏ قانون اساسى جمهورى اسلامى موارد متعددى به صورت 


قانؤنى تبراق :عزل وهترئ توسط مجلس حير كان بيسن :تبتى شنم اسة نو تنها بفضيانت :و ازتشاء نشتده نشد است: 


ثالثا؛ مردم سالارى حقيقى تنها در نظامى ممكن است كه به مردم و جايككاه آنان باور داشته باشد و تنها هدف خود رااز 
يذيرفتن قدرت» خدمت به مردم بداند و بتواند با تكيه بر مبانى صحيح هستى شناختى و معرفتى» نيازهاى اساسى و واقعى افراد 
جامعه را تشخيص ودر راستاى تأمين سعادت مادى و معنوى مردم كام بردارد نه اين كه كسب قدرت و تأمين منافع خود و 
حزب خود را هدف اصلى قرار داده و در اين راه از تحميق مردم كرفته تا ارتكاب جنايت و نسل كشى در ساير كشورهاء 
فر وكذارى نكرده 


و جامعه خويش را از شناخت واقعيات خود و جهان» محروم نمايد و نهايتا به سوى تباهى و فساد سوق دهد (عصر امام خمينى» 
مير احمد رضا حاجتى» نشر بوستان كتاب). 


آنكونه كه هم اكنون در كشورهاى مدعى دموكراسى شاهد مى باشيم كه در واقع مناديان ديكتاتورى و استبداد جديدند. 


از نصوص دينى و سيره برمى آبد كه كاركرد شورا صرفا ارائه نقش مشورتى به رهبر و يا كاركزاران حكومت است و خود نمى تواند نهادى 
تصميم كيرنده باشد و مصوبات آن نقش الزامى و رسمى بيدا كند؛ بنابراين كا ركرد آن با نهادهاى شورايى مانند مجلس و يا شوراهاى 
محلى 8 كه ١‏ 


3 


يريسسن 


ا تصضوصن ذيتى واسيره يعن ابد كه كار كرهاشورا خدرفا ارائه تقكن مكورتى نه زهير وجا كار كزاران حكودت اسث وغوه 
نمى تواند نهادى تصميم كيرنده باشد و مصوبات آن نقش الزامى و رسمى بيدا كند؛ بنابراين كاركرد آن با نهادهاى شورايى 
مانند مجلس و يا شوراهاى محلى و... كه امروزه در جهان معمول است»ء تفاوت دارد. از اين رو نمى توان از طريق نصوص دينى 


وجود جنين نهادهايى را توجيه كرد؟ 
باسخ 


كاركرد نهاد شورا در اسلام» منحصر به ارائه نقش مشورتى نيست. در رابطه با اين مطلب ادله متعددى وجود دارد. اكنون بدون 


ورود به مباحث فنى و تخصصىء به برخى از آنها اشاره مى شود: 


# اسان بر ١ل‏ آآيات قر ماهد (و أعتقم شورق يكهو) اناب حيت اطلاق دازد و كاركره سور ار للخصير ااه فقن 
مشورتى نمى سازد. 

؟. در مواردى ييامبر اكرم(ص) دستور داده اند كه رأى شوراء بايد ملاكك عمل قرار كيرد. روزى اميرمؤمنان(ع) از آن حضرت 
يرسيد: «اى بيامبر! اكر مسأله اى يديد آمد كه در رابطه با آن آيه اى از قرآن و يا سيره و سنتى از جانب شما وجود نداشته 
باشد. جه كنيم؟) حضرت فرمود: «آن را با مشورت مؤمنان انجام دهيد». سيس آن حضرت اضافه فرمود: «مشورت را به امور 
خاص محدود نسازيد)؛«يا رسول الله ارأيت اذا نزل بنا امر ليس فيه كتاب و لا سنه منكك. ما نعمل به؟ فقال(ص): «اجعلوه شورى 
بين المؤمنين و لاتقصرونه بامرخاصه) (تفسير فرات ابن ابراهيم كوفى, ص 2١6‏ محمد هادى معرفتء ولايت فقيهء» ص .)0١١‏ 
عق اماما فو امرو كلقن تورك مدن وين ١‏ قدر اعالا كك عمل قرا حفن 


". در موارد سيارى» 


ييروى از رأى اكثريت مورد تأكيد قرار كرفته و از مخالفت و سرييجى با ارباب رأى و بصيرت نهى شده است. از جمله اينكه 
بيامبر اكرم(ص) فرمود: «دورانديشى آن است كه با صاحبنظران مشورت كنى و امرشان را فرمان برى» يس هركّاه خردمند 
خيرخواه جيزى كفت آن را بيذير» و مباد كه بر خلا.ف آن ها عمل كنى كه در آن هلاكك و نابودى است».«العزم» ان تستشير 
ذاالرأى و تطيع امره» و قال: اذا اشار عليكك العاقل الناصح فاقبل» و اياكك و الخلاف عليهم, فان فيه الهلاك» (بحارالانوان ج 277 


غن ف 


بنابراين نهاد شورا در نظام اسلامئة دارائ كار كردهاع متفاوت :و اشكال كوتاكوتى است. برشئ ضرفا اراثة دهده تقش 
مشورتى است؛ بدون آنكه براى مشورت كيرنده الزام آور باشد و برخى داراى نقش الزام آور و مؤثر قطعى در تصميم كيرى 


فاشيسم يعنى جد: آيا حكومت ولايت فقيه به آنجا كشيده مى شود؟ 
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يرسس 
فاشيسم يعنى جه؟ آيا حكومت ولايت فقيه به آنجا كشيده مى شود؟ 
باسخ 


فاشيسم «135015117) نام نهضت يا حركتى است كه نخستين بار به وسيله موسولينى» ديكتاتور ايتالياء در سال هاى 1977 تا 
47 در آن كشور به وجود 1 مد و جريان هاى مشابهى (مانند نازيسم در آلمان و فالانزيسم در اسيانيا) به دنبال آن در همين 
خط سير فكرى شكل كرفت. فاشيسم از كلمه 35065١‏ كرفته شده و آن علاسمتى است به شكل تبر كه بر روى يرجم هاى 
فرمانروايان قديم رومى نقش مى بست و نماد قدرت آنها بود. فاشيسم بيش از اينكه يكك فلسفه يا ايدئولوزى سياسى باشد؛ يكك 
روش حكومت است كه بر سه اصل «حكومت فردى قدرت»» «حاكميت دولت» و «ناسيوناليسم افراطى» استوار است. در 
حكومت هاى فاشيستى» فردى كه در رأس حكومت قرار مى كيرد» ما فوق قانون است. در اين حكومت ها سازمان دولت. با 
تكيه بر قدرت نظامى و كروه هاى فشار سياسى و وسايل تبليغاتى -كه در اختيار دولت است آزادى هاى فردى را محدود مى 
سازد و هركونه حركت مخالفى را س ركوب مى كند.ر.ك: طلوعى» محمود؛ فرهنكك جامع سياسى» ص 970؛ آشورى» 


داريوش» دانشنامه سياسى» ص 776. ويزكّى هاى فاشيسم عبارت است از: 
.١‏ عدم اعتماد به عقل؛ 
؟. انكار اصل اساسى مساوات بشرى؛ 


". نظام رفتارى مبتنى بر دروغ و خشونت؛ 


؟. سيستم تكك حزبى و حكومت عده اى نخبه و قدرت نامحدود؛ 
ه. نؤاديرستى و ناسيوناليسم افراطى؛ 

8. ضديت با حقوق و نظام بين المللى؛ 

. تقديس رهبر تا حد ممكن؛ 

8. مخالفت با دم و كراسىء ليبراليسم و سوسياليسم؛ 


4. اعتقاد شديد به قهرمان يرستى (هيروئيسم) و رزم جويى (ميليتاريسم).ر.كك: قاضى زاده» كاظمء انديشه هاى فقهى سياسى امام 


خمينى» ص ١66‏ . 


در مقايسه حاكميت اسلامى با فاشيسم» شايد از اين جهت 


كه فاشيسم هم قائل به تقدس رهبرى و مردمى بودن رهبر استء شباهتى به نظر آيد. اما آنجه شالوده فاشيسم بوده و در ويزكى 
هاى فوق تبلور يافته استء هركز در نظام اسلامى راه ندارد؛ جرا كه مبناى تقدس به تنهايى مشابهت را نمى رساند. به علاوه 
ولى فقيه هميشه در جارجوب قوانين و مقررات اسلامى و مصلحت جامعه اسلامى» عمل مى كند و هيج كونه نظرات شخصى 


ناشى از جاه طلبى» احساس غرور و قدرت و... دراو راه ندارد. 


در حكومت اسلامىء يكى از منابع استنباط احكام اسلامى «عقل» است. از طرف ديكر همه مردم؛ حتى ولى فقيه» به صورت 
مساوى در برابر قانون مسؤول اند و هيج قوم و ملتى بر ساير اقوام» امتياز و برترى ندارد و تنها ملاكك امتياز «تقوا» است. اخلاق و 
رعايت اصول انسانى و ارزش هاى الهى» جايكاه ويزه اى در برخورد با ساير ملت ها و حتى طبيعت دارد. بنا بر توضيحات داده 
شده مشخص مى شود كه اطلاق اصطلاح «فاشيسم) به حكومت دينى» نوعى شارلا تانيسم تبليغاتى دشمنان نظام اسلامى در 
جهت مشوه جلوه دادن جهره حكومت دينى است. اين امر به نوبه خود نشان دهنده شكست آنان در مقابله تثوريكىء و انديشه 
اى و شكست در صحنه هاى عملى است. 


لطفا مفهوم ولايت مطلقه فقي را از منظر قانون اساسى و امام(ره) توضيح دهيد؟ 
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يرسس 
لطفا مفهوم ولايت مطلقه فقيه را از منظر قانون اساسى و امام(ره) توضيح دهيد؟ 
باسخ 


تبيين و تحليل «ولايت مطلقه فقيه) از منظر امام خمينى(ره) و قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» به دو شيوه ممكن است: 
.١‏ رجوع به منابع و متون اسلامى وآراى حضرت امام(ره) و ديككر فقيهان و انديشمندان اسلامى؛ 
؟. مراجعه به مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسى براى فهم مقصود قانون كذاران ازاين عبارت. 


در اين رابطه ابتدا به بازخوانى معناى اين اصطلاح از منظر حضرت امام(ره) با تكيه بر متون اسلامى مى يردازيم. سيس ضمن 
مراجعه مختصر به مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسى» تلاش مى كنيم تا مقصود قانون كذاران از اين اصطلاح را بيابيم. 
يك. ولايت فقيه در متون اسلامى 

نظريه حضرت اماء(ره) درباره حوزه اختيارات ولى فقيه -كه مورد قبول اكثريت فقهاى شيعه مى باشد اين است كه فقيه همه 
اختيارات لازم حكومتى امام معصوم(ع) را دارد وهر نوع ولايتى كه در حوزه رهبرى جامعه يراى امام ثابت شده. براى فقيه نيز 
ثابت است؛ به جز آنجه كه به دليل خاص از مختصات امام معصوم(ع) شمرده شده است (از قبيل ياره اى از اختياراتى كه 


ييامبر(ص) در حوزه مسائل خصوصى اففراد داشته اند). 


از اختيارات حكومتى ياد شده. به «ولايت مطلقه» تعبير مى شود كه به اختصار به توضيح آن مى يردازيم: 


كلمه «مطلق» يا «مطلقه» در لغت به معناى آزادى» رهايى و ارسال در برابر «مشروط») 1م 0010)) ويا در برابر «نسبى) 
(ع/3]0اع5]) است. 


كاربرد اين وازه در علوم اعتبارى از نظر دايره «وسعت اطلاق» بسيار متفاوت است. به عبارت ديكر هر كجا كه اين واه به كار 


مى رودهء بايد به دقت در نظر داشت كه مراد از آن اطلاق در 


ترا افك نعل ام نقد «مطلقه(]15ألا|8050) در نظام هاى سياسى غالبا به رزيم هاى فاقد قانون اساسى يا نامقيد به 


قانون» كفته مى شود؛ ولى در نظام «ولايت فقيه» معانى ديكرى دارد: 


.١‏ يكى از معانى «ولايت مطلقه فقيه) اين است كه حوزه اختيارات فقيه محدود و مقيد به عرصه خاصى مانند امر قضاوت و امور 
حسبه نيست؛ بلكه شامل همه امور اجتماعى مى شود و در واقع رهبرى سياسى و اجتماعى را در بر مى كيرد. در اين معنا «ولايت 
مطلقه» همان معنايى را دارد كه امروزه از «ولاايت فقيه) فهميده مى شود وافزوده شدن كلمه «مطلقه» حيزى بر آن نمى افزايد؛ 


بلكه صرفاً نقش توضيحى و تأكيدى دارد. 


". معناى ديكر» آن است كه اكر «مصالح اهم اجتماعى» مسلمانان» با يكى از احكام اوليه شرعى -كه از نظر اهميت در رتبه 
يابيرن ترى قرار دارد در تزاحم قرار كيرد» ولى فقيه -كه موظف به حفظ مصالح عالى جامعه اسلامى است با جهت حفظ مصالح 
اهم آن مى تواند؛ بلكه بايد به طور موقت آن حكم شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح اهم جامعه را بر آن مقدم بدارد. به 
عنوان مثال در فقه اسلامى» تخريب مسجد حرام است؛ اكنون اكر به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى حاجت افتاد» جه بايد 
كرد؟ ديدكاه مخالف ولايت مطلقه بر آن است كه صرف مصلحت اهم اجتماعى» مجوّز تخريب مسجد و امثال آن نيست و تا 
زمانى كه كار به ضرورت نرسدء نمى توان به آن دست زد؛ ليكن براساس نظريه «ولايت مطلقه» لازم نيست حكومت اسلامى 


آن قدر صبر كند كه براى جامعه» مشكلات زيادى فراهم شود و كارد به استخوان برسد تا آن كاه از سر 


خواهيم ماند و در مشكلات دست ويا خواهيم زد و شارع مقدس به جنين جيزى راضى نيست. براساس اين معنا روشن مى شود 
كه: 


ولايت مطلقه فقيه از قواعد رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت» كره كشا در تزاحم احكام اوليه و مصالح اهمّ اجتماعى 


موقت است. 


از طرفى ولايت مطلقه خود مقيد به قيودى است؛ نه اينكه از هر حيث مطلق باشد. قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد. 


غبازت ات اذ: 
مصلحت اهم بودن و اجتماعى بودن. به عبارت ديكر ولى فقيه نمى تواند: 

.١‏ دل خواهانه و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 

؟. مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت است؛ نه مصلحت شخص ولى فقيه. 


*. تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنها نباشد. 


دو. ولابت فقيه در قانون اساسى 


نكاهى به مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسىء اين نكته را آشكار مى سازد كه منظور از «ولايت مطلقه فقيه) در 
قانون اساسى» درست همان معنايى است كه حضرت امام(ره) و فقهاى شيعه. با استناد به منابع و متون اسلامى و ادله عقلى و 
نقلى بيان كرده اند؛ نه به معناى «مطلقه» در اصطلاح علوم سياسى. در اينجا به عنوان نمونه به كفته هاى تعدادى از اعضاى 


شوراى بازنكّرى قانون اساسى اكتفا مى شود. 


.١‏ آيت الله خامنه اى: «من به ياد همه دوستانى كه در جريان هاى اجرايى كشور بودند؛ مى آورم كه آن جيزى كه كره هاى 
كوراين نظام را كشوده همين «ولايت مطلقه امر) بوده و 


نه جيز ديكر... اكثر مسأله ولا-يت مطلقه امر -كه مبنا و قاعده اين نظام است ذره اى خحدشه دار شود؛ ما باز كره كور خواهيم 
داشت... آنجايى كه اين سيستم با ضرورت ها برخورد مى كند و كارآيى ندارد» آن وقت ولايت مطلقه از بالا سر وارد مى شود 


[و] كره را باز مى كند».مشروح مذاكرات شوراى يازنكرقع قائوة اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج ” ص ١2537‏ و 1388. 


؟. آيت الله مشكينى: «ما معتقديم كه بلا اشكالء فقيه ولايت مطلقه دارد. ما مى كُوييم در قانون تان يكك عبارتى را بياوريد كه 


بر اين معنا اشاره بشود...).همان. ص 18# و 1998. 


*. يكى ديكر از خب ركان: «... دايره ولايت فقيه عين همان محدوده اختياراتى است كه ييامبر(ص) وائمه معصومين 


داشتنك..:).همان» ص تفريم 


بدين ترتيب قانون كذارء دقيقاً با عنايت به همان معناى ولايت مطلقه فقيه -كه ب ركرفته از متون اسلامى است به قصد تفهيم 
اختيارات وسيع تر مقام رهبرى نسبت به موارد مذكور در اصل ٠‏ اقدام به ذكر اين عبارت (ولايت مطلقه فقيه) در اصل 7م 
نموده است. آيت الله مشكينى در يكى از جلسات شوراى بازنككرى قانون اساسى اعلام كرد: «بيشنهاد مى كنم يكك جيز ديكرى 
در اينجا (اصل )٠١١‏ بايد اضافه بشود و آناين است كه همه وظايف فقيه واجد شرايط را اينجا شما استقصا نكرده 


ايد...).همان» ج 3 ص 4 و م 


در نتيجه «ولى فقيه) به عنوان عالى ترين مقام حكومتى» ضمن آنكه در برابر قانون با آحاد ملت يكسان است و داراى هيج كونه 
امتياز د شخصي و برترى ذاتى نِ نيست؛ در عين حال داراى اختيارات فرا دستورى است. احكام فرادستورىء قواعد و مقرراتى است 


كه حاكم بر ساير اصول قانون اساسى و قوانين و مقررات ديكر 


است؛ مثل برترى احكام شريعت مقدس اسلام بر ساير قوانين و مقررات. همجنين ولى فقيه در مسائلى كه حل آنها از طرق 
قانون مصوب ممكن نباشد و راه حلى در قانون براى آن بيش بينى نشده باشدء با استفاده از «ولايت مطلقه خود) به حل آنها مى 


بردازديرائ آكاهى يبشتر دن ايقن زميته ر.كف: 

الف. قاضى زاده.» كاظمء انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى(ره)» ص .11١‏ 

نا ابراهيم زاده آملىء نبى الله حاكميت دينى» ص 187. 

ب. كعبى» عباس» تبيين مفهوم ولايت مطلقه فقيه. 

تت امام خمينى و حكومت اسلامى (مجموعه آثار)» ج 0؛ محمد جواد ارسطاء حدود اختيارات ولى فقيه ص 28. 
ث. هاشمى» سيدمحمد؛ حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج 7. ص 28. 

ج. مرندى» مرتضى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» جاب اول» .١1787‏ 

آيا لازم است اهل سنت از ولى فقيه در همه امور تبعيت كنند؟ 
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يرسسسن 


ياسخ 


وهرج و مرج يديد مى آيد. ازاين رو نه تنها اهل تسئن؛ بلكه غير مسلمانان نيز در حكومت اسلامىء بايد قوانين و هنجارهاى 
اجتماعى اسلام را ببذيرند؛ مككر دايره خاصى از امور كه قابل استثنا است. 


دوّم. فقهاى برجسته اهل تسئن» ييروى از علماى شيعه و تقليد از آنان در احكام را جايز مى دانند؛ به عنوان نمونه مى توان به 
فتواى شيخ محمود شلتوت (رئيس جامع الازهر مصر) توجه كرد كه در آن به حقانيت تشيع اعتراف شده و اطاعت در مسائل 
ديثئى از مذهب شيعه برائ همه فرقه ها مسلمين جايز ذانستة شده اسك .براق آكاهى يبشتر ر.كك: شلتوت» غلامه. محموة» سيرق 
در تعاليم اسلام» ترجمه دكتر سيدخليل خليليان. 


سوّم. همه فقهاى اهل تسنئن, اطاعت از حاكم مسلمان را واجب مى دانند؛ بويزه اكر او فقيه عادل و با تقوا باشد.براى آكَاهى 


بيشتر ر.كك: صفى زاده؛ دكتر فاروق» ولايت فقيه از ديد كاه اهل سنت. 
جرا ولى فقيه با اينكه به وسيله خب ركان منتخب مردم ايران انتخاب شده استء بر تمام شيعيان جهان ولايت دارد؟ 
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يربيسسن 


جرا ولى فقيه با اينكه به وسيله خب ركان منتخب مردم ايران انتخاب شده استء بر تمام شيعيان جهان ولايت دارد؟ 


باسخ 


مسأله ولا-يت فقيه از دو ديدكاهء قابل بررسى است و هر يكك نتايج ويزه اى دارد كه هرجند با يكديكر متنافى نيست؛ ولى 
تفاوت جشمكيرى با هم دارد: 


يك. از منظر قانون اساسى 


با توجه به اينكه قانون اساسى هر كشورىء در قلمرو همان كشور اعتبار دارد؛ از اين رو حاكميتش را -جه درباره ولايت فقيه يا 


غير آن تنها در كستره كشور مربوطه» مى تواند سايه كستر سازد و نسبت به ماوراى آن» قدرث نفى و اثبات جيزى را ندارد. 
دو. از نقطه نظر مذهبى 


براين اساس ولايت فقيه كستره فراخ ترى مى يابد؛ يعنى» بيروان آيين واحد در سرزمين هاى مختلفء مى توانند نظام و رهبرى 
واحدى را بركزينند ويا دين مى تواند سيستم و رهبر واحدى را براى آنان؛ با معيارهاى خاصى تعيين كند. در نككرش اسلامى» 
مبلماناة افك واحك بو :ذارائ ستروفين وعرز ترسك ابد اوزبكن عش كف سر شك مش ركه وق وشيتان حكة كان 
باشند. اين مسأله ايجاب مى كند كه داراى رهبرى واحد نيز باشند كه بتواند تمام امت را به طور يكك يارجه و هماهنكك, به 


سمت اهداف مورد نظر به حركت درآورد. 


بنابراين خاستكاه ولايت بر جهان شيعه و جهان اسلام» آراى جند ميليون ايرانى نيست؛ بلكه مبانى دينى است. بلى نقش اين آرا 
اسلام مى توانند «ولى واجب الاطاعه) خود رانيز يشناسند و بر اساس رهنمودهاى او». خط سير سياسى و اجتماعى خويش را 


اختيارات ولى فقيه با اينكه ارتباط با وحى ندارد» جكونه قابل توضيح است؟ 


اختيارات ولى فقيه با اينكه ارتباط با وحى نداردء جككونه قابل توضيح است؟ 
باسخ 


براى روشن شدن اين موضوع., لازم است به صورت مختصرء اين نكته بررسى شود كه اصولا هدف از ارتباط با وحى و عالم 


غيب جيست و اد ين ارتباط جه كار ويزه مهمى را بر عهده دارد؟ در ياسخ مى توان به دو هدف عمده اشاره كرد: 


ا لو ا ا 
دريافت دجار خطا ويا ترديدى شود راه صحيح زندكى و اصول و قوانين ن الهى را در ابعاد مختلف زندكى انسانى به كار بسته 


و با ابلاغ و اجراى آنها موجبات هدايت و رستككارى جامعه بشرى را به وجود مى آورد. 


دوّم. ييامبر(ص) از طريق وحىء داراى ولايت و مشروعيت الهى و سياسى در هدايت و رهبرى جامعه براى خود و جانشينان خود 


الف. (النَبىٌ أؤلى بِالْمَؤْمنِينَ مِنْ أَنْفسِهِمْ) .احزاب (80)» آيه 8. 


جوازيا 11ل قرول 1 مارك ل إليك من ربكك...) .مائده (8): آيه /8ن. 


- و 
أ ١‏ 


آمَنوا أطيعُوا الله 
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مانا ها لدي وَ أَطِيعُوا الوَسُولٌ وَ أولى الْأَمر مِنْكمْ...) .نساء (6): آيه 4ه. 


با انقطاع وحى نيز هيج كونه خللى در اصل اين مسأله وارد نمى شود؛ زيرا ارتباط با غيب اعم از ارتباط بى واسطه و يا با واسطه 
است. در زمان حاضر نيز فقيه جامع شرايط -با توجه به ادله متعدد نقلى و عقلى به صورت عام منصوب از سوى امامان 
معصوم(ع) و ب بيامبر اكرم(ص) مى باشد؛ هر جند خود مستقيماً با وحى ارتباط ندارد (همان طور كه امامان معصوم(ع) نيز با 


وحى 


ارتباط نداشتند)؛ ولى جايكاه شرعى و شخصيت حقوقى او منصوب و مرتبط با وحى الهى است. 


ولايت فقيه در نظام اسلامى ايران جه نوع ولايتى است ؟آيا مطلق است يا بر مطلق ؟جرا؟ لطفا ياسخ سئوال را با منطق »برهان واستدلال 
كاى ارائه نماييد. 
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يريس 


واستدلال كاى ارائه نمابيد. 


باسخ 


درباره ولايت فقيه دو كونه بحث وجود دارد كه هر يكك در جاى خود و با روش خاص آن بايد مورد بحث قرا ركيرد: 
-١‏ بحث نظرى درباره ولايت فقيه وادله اثبات آن و حدود اختيارات از نظر فقه. 


-١‏ بحث ييرامون واقعيت سياسى موجود و محدوده آن در قانون اساسى و جنبه هاى حقوقى آن. مورد اول» بحثيبسيار دامنه دار 
از نظر فقهى و مستندات آن است كه از ديرباز مورد بحث و بررسى فقها بوده وهر يكك با ديد كاه هايخاص خود آرايى رادر 
اين زمينه ابراز نموده اند. برخى فقيه را داراى ولايت محدود (امور حسبه) دانسته و برخى نيزاختيارات او را بيش از امور حسبه 
دانسته و به اصطلاح ولايت او را (مطلق) مى دانند. البته اين مطلق به معناى مطلق العنان بودن و قدرت بى اندازه نيست. متأسفانه 
اين خطايى است كه برخى آن را مرتكب شده و برداشت هاى نادرستياز آن مى كنند. فقيهى كه داراى ولا-يت است,. ده ها 
معيار و قاعده و ضابطه بر او حاكم است؛ جرا كه حافظ شريعت ودين است و دين و شريعت اقتضائات ويزه اى دارند كه فقيه را 
در محدوده خود نككاه مى دارند. از سوى ديكر شرط اوليو ضرورى براى تصدى ولايت» «عدالت» است؛ جرا كه با خروج از مرز 
عدالت,. فقيه صلاحيت ولا-يت رااز دست مى دهد. در هر صورت بحث فقهى دراين زمينه» بحثى دامنه دار است كه بايد در 


جاى خود به آن يرداخت. مورد دوم؛بحث قانونى درباره ولايت است. در كشور 


ما يس از انقلاب اسلامى و به بركت آنء قانون اساسى تدوين كرديد كه ازاصول مهم آن اصل ولايت است. اين قانون اساسى 
مورد يذيرش مردم قرار كرفت و مردم به آن راءى دادند. از نظرحقوقى و قانونى» فقيه در جارجوب قانون اساسى و اختياراتى 
كه در آن به ولى فقيه داده شده. اعمال ولايت مى كند ومحدوده كار او بايد در جارجوب قانون اساسى باشد. ولى اين بدان 
معنا نيست كه بحث نظرى بيرامون ولايت فقيه صورت نككيرد و يا اكر كسى از نظر علمى به نتيجه اى غير از آنجه كه در قانون 
اساسى وجود دارد» رسيد نظرش محكومباشد. آن نظر در جاى خود و به عنوان بحثى علمى محترم است؛ كرجه همه بايد در 
حال حاضر به مفاد قانون اساسيكردن نهند و آن را اجرا كنند. البته وارد شدن به بحث نظرى ولايت فقيه بايد با ابزارهاى خاص 


آن صورت يذيرد وكرنه موجب سرد ركمى خواهد شد. 


نكته ديكر در اين مورد آن كه نصب فقها به عنوان ولي از جانب امام زمان(عج) نصبى عام است كه فعليت يافتن آن در حال 
حاضر به تشخيص خب ركان استء اما اين كه هر كونه كه خب ركان انتخاب نمايد عينا مورد نظر امام زمان(عج)مى باشد (نصب 
خاص) ادعايى بى اساس است. ولى اكر ادعا شود كه انتخاب يكك تشخيص بر طبق معيارهايى استكه حضرت ارائه كرده اند 
(نيابت عامّه) سخنى متين است. 

كلمه «مطلق» يا «مطلقه» در لغت به معناى آزادى» رهايى و ارسال است؛ ليكن موارد استعمال آن متفاوت است. به عبارت ديكر 
كاهى «مطلق)(6ألا|8550) در برابر «نسبى)(©/18©|3]17) به كار مى رود و كّاهى در برابر«مشروط)(01701]10160)). 


استعمال نخست صرفا در علوم حقيقى استء ولى 


استعمال دوم هم در علوم حقيقى وهم در علوم اعتبارى(مانند علوم سياسى) جريان دارد. از طرف ديككر كاربرد اين وازه در 
علوم اعتبارى نيز از نظر دايره ووسعت اطلاق» بسيار متفاوت است. به عبارت ديكر هر كجا كه اين وازه به كار مى رود بايد به 
دقت در نظر داشت كه مراد از آن اطلاق در برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثلاً «مطلقه»(6156لا|81501) در نظام هاى سياسى غالبا 
به ريم هاى فاقدقانون اساسى(1011]لا]201151)) اطلاق مى شود؛ ولى در نظام ولايت فقيه به كونه ديكرى استعمال مى شود. 
مقصود ازهولا-يت مطلقه فقيه)» اين است كه اكر «مصالح اهم اجتماعى» مسلمانان با يكى از احكام اوليه شرعى - كه از 
نظراهميت در رتبه يايين ترى قرار دارد - در تزاحم قرار كيرد» ولى فقيه كه موظف به حفظ مصالح عاليه جامعه اسلامياست. به 
خاطر حفظ مصالح اهم جامعه اسلامى مى تواند» بلكه بايد موقتا آن حكم شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح جامعه را بر آن 


مقدم بدارد؛ از نجه كذشت روشن مى شود كه: 


اولخ وكرت مطلقة فق ]د قواعد رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام اوليه و مصالح اجتماعى 
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است. 
ثانيا؛ وللابت مطلقه خود. مقيد به قيودى استء. نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. 


قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد عبارت است از: -١‏ مصلحت» ؟- اهم بودن» 7- اجتماعى بودن. به عبارت ديكر» 


ولى فقيه نمى تواند: 
-١‏ به طور دل خواهى و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 
-١‏ مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت است, نه شخص ولى فقيه. 


"'- تنها مصالحى رامى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده 


و شارع مقدس راضى به تركك آنهانباشد. 


-١‏ ولايت فقيه به معناى سريرستى جامعه توسط فقيه است. ماهيت «ولايت» در ولايت فقيه با حاكميت حقوقى وسياسى در ديكر 


نظام هاى حكومتى مشابه است و تنها در دو ناحيه با آن متفاوت است كه در بند ؟ به آن اشارهشود. 


به فقيه جامع الشرايط تعبير مى شود. 
-١‏ تفاوت «ولايت» در ولايت فقيه با حاكميت حقوقى و سياسى در ديكر نظام هاى حكومتى در دو ناحيهاست: 


الف) مشروعيت ولايت فقيه از ناحيه خداوند استء. كرجه مردم نيز در انتخاب مصداق ولى فقيه دخالت دارند ولى مشروعيت 


در ديكر نظام هايحكومتى ناشى از رأى مردم يا قدرت نظامى يا وراثت و امثال آن است. 


ب )از آنجا كه شخصيت حقيقى ولى فقيه (يعنى خود او) نيز به عنوان يكك فرد تحت ولايت شخصيت حقوقى ولى فقيه است» 
در واقع ولا-يت اوولايت «فقه) است يس تمام قوانين حكومت در ولايت فقيه قوانين اسلام است و حتى قوانين موقعيتى و موقت 


نيز براساس ضوابط اسلاميتدوين مى شود. برخلاف نظام حقوقى ديكر حكومت ها كه منبع حقوقى آن الزام. قوانين الهى نيست. 


"- اصطلاح «مطلقه» در ولايت مطلقه فقيه به اين معنا نيست كه ولايت فقيه محدود و مقيد نيست. بلكه در يكتعريف به معناى 


مقيد نبودن به او قيدى است كه برخى در ولايت فقيه مطرح كرده اند: 
-١‏ افراد تحت ولايت» كه آن را محدود به قاصران (مجنون و يتيم بى سريرست) كرده اند. 
-"١‏ محدوده اختيارات فقيه كه محدود به امور حسبه دانسته اند؛ يعنى» امورى كه شارع به هيج وجه راضى به تركك آن نشدت 


ولابت مطلقه فقيه؛ به معناى دوم اين است 


كه ولايت او محدود به اين دو قيد نيستء بلكه ولايت او بر يكايكافراد جامعه» از مسلمان و غيرمسلمان» مجتهد و عامى» مقلد 
خودش و ديككر مجتهدان و بلكه بر خودش ثابت است واز ناحيه دوم در هر امرى كه از شؤون اجتماعى باشد ولايت دارد و بايد 
براساس موازين اسلامى در آن حكمكند. 


بنابراين ولايت مطلقه فقيه بدين معنا نيست كه او مى تواند بدون ضابطه و به دلخواه حكم كند و در اعمال حكومتهيج قيدى 
ندارد زيرا جنين اعمال حكومتى براساس هواى حاكم خواهد بود نه از ناحيه خداوند. در اسلام ضوابطيبراى اعمال ولايت فقيه 


وجود دارد كه از آن به «مصالح» و «تزاحم) تعبير مى شود. 
براى آكاهى بيشتر تصوير بخشى از كتاب ولايت و ديانت» مهدى هادوى تهرانى (صفحه ,)١١7/-1١78‏ 
براى مطالعه كتب زير توصيه مى شود: 

ولايت فقيه و جهاد اكبر امام خمينى(ره) 

ولايت فقيه از ديدكاه فقها و مراجع على عطايى 

ولايت فقيه استمرار حركت انبيا مجاهدين انقلاب اسلامى 
ولايت فقيه دستغيب 

ولايت فقيه به زبان ساده شفيعى 

ولايت فقيه جوادى آملى 

حدود ولايت حاكم اسلامى احمد نراقى 

اقتصاد سياسى» ج ١‏ (ولايت فقيه) مولائى 

كليات مسأله ولايت سياهبوش 

حكومت الهى ولايت و زعامت مصطفى آيت اللهى 
ولايت فقيه و حاكميت ملت طاهرى خرم آبادى 

ولايت فقيه حائرى شيرازى 

حاكميت مستضعفين در يرتو ولايت حسين نزاد 


نكرشى بر ولايت فقيه 


_اكر در مسئله اى حكم ولى فقيه با نظر مرجع تقليد مغاير بود كدام لازم الاجرااست2 
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برسسن 
_اككر در مسئله اى حكم ولى فقيه با نظر مرجع تقليد مغاير بود كدام لازم الاجرااست7 
باسخ 


احكام و مسايل اسلامى را مى توان به دو دسته احكام شرعى فردى و احكام اجتماعى و سياسى تقسيم نمود. در احكام شرعى 
فردى هر شخصى براى تعيين وظيفه و تكليف خود به مجتهد اعلم كه در كشف و استنباط احكام از ديكران تواناتر است واو را 
به عنوان مرجع تقليد خود بركزيده» مراجعه مى كند. در جنين احكامى از آنجا كه به فرد تعلق دارد نه به جامعه» تعدد مراجع و 
فتاواى مختلف هيج كونه مشكلى به بار نمى آوردء هر شخص موظف به تقليد از مرجع تقليد خود مى باشد. 


اما مسايل اجتماعى به دو دسته تقسيم مى شوند: 


الف) مسائل اجتماعى كه به سياست كل نظام اسلامى برمى كردد و در آن موضوع حكم حكومتىء قوانين و مقررات الزامى از 
طرف دولت اسلامى وجود دارد كه تكك تكك افراد را موظف به اطاعت و اجراى آن مى سازد. در اين قبيل موارد حال مى 
خواهد سياسى باشد مانند قطع رابطه با آمريكا يا اقتصادى باشد مانند يرداخت ماليات و يا اجتماعى باشد مثلاً قوانين و مقررات 
راهنمايى و رانندكَى در اين قبيل مسائل تمامى افراد جامعه اعم از ولى فقيه» مراجع تقليد و مقلدان آنها هم موظف به اجراى 
فرامين و مقررات حكومت بوده؛ هر جند نظر مرجع تقليدشان مغاير با آن باشدء زيرا از آنجا كه جندكانكَى ديدكاه هاء 
خصوصا در مسائل كلان» سرنوشت ساز و مشكل آفرين خواهد بود وجه بسا باعث هرج و مرج و حتى اختلال نظام زندكى 
اجتماعى مى شود. ضرورت دارد در عرصه اجتماعى يكك ديد كاه در كشور حاكم كردد كه اولاً از سوى فقيه 


آكاه به مسائل سياسى و اجتماعى ارائه شده باشد و ثانيا داراى رسميت باشد و ثالثا صاحب آن ديدكاه از سوى تعداد قابل 


توجهى از مجتهدان خبره به عنوان اعلم در مسائل اجتماعى 


معرفى كرديده باشد كه همان ولى فقيه جامع الشرايط مى باشدء لذا مبناى تصميم كيرى در مسائل كشور و حل معضلات و 
اجراى احكام اسلامى همين ديدكاه رسمى قرار مى كيرد. خلاصه در جنين مواردى اكر بين فتواى مراجع تقليد با نظر حكومت 
تعارض و اختلاف بيش بيايد» نظر حكومت و ولى فقيه هميشه مقدم استء جنان كه فقها در مورد قضاوت تصريح كرده اند و 
حتى در رساله هاى عمليه هم آمده است كه اكر يكك قاضى شرع در موردى قضاوت كرد قضاوت او براى ديكران حجت است 
و نقض حكم او حتى از طرف قاضى ديككرى كه اعلم ازاو باشد حرام است, (كتاب نقد. شماره ا ص "/0. حضرت امام در 
اين باره مى فرمايند: «قيام براى تشكيل حكومت و اساس دولت اسلامى از قبيل واجب كفايى است. بر فقهاى عدول يس اكر 
يكى از آنان موفق به تشكيل حكومت شود ديكران بايد از او تبعيت كند»» (امام خمينى» كتاب البيع» ج 7 ص 588 و 8522). در 
اين مسأله هيج كونه اختلافى بين فقهاء نيست و آيت الله فاضل نيز همين نظر را دارند» (استفتا از دفتر معظم له). 


ب )اما در مسائل اجتماعى كه در عين اجتماعى بودن كارى به امور حكومتى و قوانين و مقررات دولتى ندارد واز طرف 
حكومت دولت امرو نهى در آن زمينه وجود ندارد در اينجا اكر مرجع تقليد نظر خاصى داشته باشد بايد نظر مرجع تقليد اجرا 
كردد. مثلا در برخى عمليات هاى 


بانكى مراجع تقليد نظرات خاصى دارند و از آن جا كه حكومت اسلامى مردم را موظف به انجام آنها نكرده و مردم مخيرند 
لذا بايد نظر مرجع تقليد را اطاعت نمود. 


براى آكَاهى فتشكر نز كد: 

67 آيت الله جوادى آملى» ولايت فقيه» ص‎ -١ 

3 كاظم قاضى زاده. انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى» ص ” 
حسنعلى نوروزى» نظام سياسى اسلام» ص ”و 


حكم حكومتى جيست؟ تفاوت آن با فتوا جيست5دايره اختيارات ولى فقيه در صدور آن جقدر است؟ تشخيص حكومتى بودن يا نبودن حكم 
برعهده كيست؟ 
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يريس 


حكم حكومتى جيست؟ تفاوت آن با فتوا جيست#دايره اختيارات ولى فقيه در صدور آن جقدر است؟ تشخيص حكومتى بودن 
يا نبودن حكم برعهده كيست؟ 


باسخ 


شناخت حكم حكومتى و تفاوت آن با فتوا نيازمند شناخت «حكم» و اقسام آن مى باشد بر اين اساس: 


الف. تعريف «(حكم): 


در لغت براى حكم معانى متعددى بيان شده است,ء در كتاب هاى «مفردات راغب» (راغب اصفهانى» مفردات فى غرايب 
القرآن» ص )و امعجم مقاييس اللغه») (ابن فارس» معجم مقابيس اللغه» ج 3 ص ١)و‏ «النهايه» (ابن اثير» النهايه» ج 2 ص 
ف حكم به معناى اامنع و بازدار ند كى براى اصلاح) دانسته شده است. به عبارت ديكرء حكم يعنى «بازداشت و ممانعتى كه در 


مسير اصلاح باشد). 


ودر اصطلاح شرعىء به مجموعه بايد ها و نبايدهايى كه شارع مقدس براى رسيدن بشر به كمال مطلوب وضع كرده است» 
حكم مى كويند. شهيد آيت الله صدر درباره معناى شرعى حكم مى كويد: «حكم قانون وضع شده از طرف خداوند متعال» 
براى تنظيم حيات بشرى است» (محمدباقر صدرء» دروس فى علم الاصولء الحلقه الاولء ص ١‏ در اصطلاح فقهى حكم به 


معناى «انشاء حكم الله در موضوع معين» است؛ بدين شكل كه: 


اولا: حاكم؛ حكم شرعى يكك موضوع معين را تشخيص مى دهد و به عبارت ديكر؛ حكم كلى(فتوا) را بر مصداق معين تطبيق 


مى دهد و تصديق مى كند. (مثلا در فتوا كفته مى شود اكر آب نداشتى تيمم بكير» ولى در حكم كفته مى شود: طبق بررسى» 
معلوم شده كه تو آب ندارى يس تيمم بكير) 


به عنوان نمونه مى كويد امروز اول ماه شوال است يا اين خانه متعلق به فلان 


شخص است. 


ثالثا: آن را اجرا مى نمايد و يا افراد را ملزم مى كند كه انجام دهند؛ و به هر حال آن تشخيص موردىء اجرا كشته و عمل » 


ايجاد (<انشاء) مى كردد. (سيدهدايت اللّه طالقانى» مرجعيت» تهران» ارغنون» جاب اولء 7/5 ص 6 

ب. اقسام حكم و تعريف حكم حكومتى: 

حكم در يكك تقسيم بردو كونه است: 

يكم. حكم قاضى كه «موضوع معين)» آن عبارت است از: «موضوع مورد نزاع و اختلاف بين نزاع كنندكان). 

دوم. حكم حاكم كه «موضوع معين» آن عبارت است از: «موضوع خاص مربوط به مصلحت هاى جامعه اسلامى و يا اشخاص). 
حكم حاكم مبتنى بر اينست كه شرايط خاص جامعه و مصلحت مسلمين» اسلام و احيانا كشور اسلامى ويا مصلحت هاى 
شخص خاصى بررسى كشته و سيس حكم متناسب با اين شرايط صادر كردد. حكم حاكم در امور شرعى مثل رويت هلال» 
وقوف در عرفات و ... حكم حاكم در امور شرعى شخصى؛ مانند: طلاى زن در شرايط خاص و رعايت مصلحت هاء حكم 
حاكم در مسائل اجتماعى اسلام؛ مثل دستور امام على(ع) به قيمت كذارى كالاها. (صبحى صالح. شرح نهج البلاغه. نامهء 7ه 
ص ”68) و يا اجبار فروش اجناس احتكار شده؛ حكم تحريم تنباكو توسط ميرزاى شيرازى و حكم تحريم سلطه بيكانه بر 


مسلمين توسط ميرزا محمد تقى شيرازى (شيرازى دوم) و حكم تحريم كابيتالاسيون و حكم قتل سلمان رشدى توسط حضرت 


امام(ره) و ... . 


نوين اسن در تعريف حكم حكومتى مى توان جنين كفت: «احكام حكومتى» تصميماتى است كه ولى امر» در سايه قوانين 


شريعت و رعايت 


موافقت آن ها به حسب مصلحت وقت كرفته » طبق آن ها مقرراتى وضع نموده , به اجرا در مى آورد» مقررات نام برده لا-زم 
الاجرا و مانند شريعت داراى اعتبار مى باشندء با اين تفاوت كه قوانين آسمانىء ثابت و غيرقابل تغيير و مقررات وضعىء قابل 
تغيير و در ثبات و بقاء تابع مصلحتى مى باشند كه آن ها را به وجود آورده است و جون ييوسته؛ زندكى جامعه انسانى در 
تحول و رو به تكامل استء طبعا اين مقررات تدريجا تغيير و تبدل بيدا كرده. جاى خود را به بهتر از خود خواهند داد. بنابراين 
مى توان مقررات اسلامى را بر دو قسم دانست: قسم نخست احكام آسمانى و قوانين شريعت كه مواردى ثابت و احكامى غير 
قابل تغبير مى باشند و قسم دوم مقرراتى كه از كرسى ولايت سرجشمه كرفته» به حسب مصلحت وقت وضع شده و اجرا مى 


شود). (سيد محمد حسين طباطبايى» بحثى درباره مرجعيت و روحانيت» مقاله «ولايت و زعامت»» صص لاوس 


ج. تعريف فتوا: 


حَ 25-5 نيز به همين معنى به كار رفته است. (ر.كك: سيدهدايت الله طالقانى» همان» ص 7775 و 198) و در اصطلاح به معناى 
در جنين استنباطى شرايط و مصالح خاصى جدا از آنجه در ادله مربوط به خود آن موضوع آمده ملاحظه نمى كردد واتا زمانى 
مح تسترا نياك اللازا دالت 


آن نباشد» هر مقلدى موظف است به استنباط مرجع تقليد خود عمل نمايد. 
د. تفاوت حكم حكومتى با فتوا: 

حكم حكومتى و به طور كلى (حكم) از جند جهت با فتوا تفاوت دارد؛ 
جهت اول: از نظر معنا و ماهيت: 


اولا فتوا بيان كلى حكم شرعى (حكم الله) است و كارى با تطبيق حكم بر مصداق ندارد ولى حكم (حكومتى ويا 
غيرحكومتى)» علاوه بر فتواء مطابقت با مصداق هم انجام مى شود و دستور به اجرا صادر مى كردد؛ يعنى حكم شامل ؟ قسمت 
اسينث: .١‏ فتواى حكم كننده ( حاكم يا قاضى) ؟. مطابقت فتوا بر مصداق ”. صدور 6. دستور اجراء 


ثانيا: به لحاظ اينكه فتواء كلى و حكم. مصداقى و جزئى است؛ در فتوا مصلحت ها و شرايط مكلف خاص. در نظر كرفته نمى 
شود؛ بلكه حداكثر مصلحت هاى مكلفين _عموم_ در نظر كرفته مى شود ولى در حكم شرايط شخص خاص ويا مصلحت ها 
در نظر كرفته مى شود. 


جهت دوم: از نظر ا خصوصيت صاد ركننده: 


هم در فتوا و هم در حكمء صاد ركننده. بايد فقيه جامع الشرايط باشد؛ با اين تفاوت كه در حكم حكومتى براى والى شرايط 
اضافه ترى مثل مدير و مدبر بودن و آكاهى ها و بينش سياسى و ... در نظر كرفته شده است. 
جهت سوم: از نظر قلمرو نفوذ: 


در فتوا فقط بر خود مرجع صاد ركننده فتوى (مفتى) و مقلدين او واجب است كه طبق فتاواى او عمل كنند (فقط بر اينها جهت 
است) ولى حكم حكومتى بر همهء مردم لازم الا-جرا استء حتى بر فقهاء و مراجع ديكرء زيرا نقض حكم ييامدهاى سياسى _ 
اجتماعى داشته و با منافع و مصالح عموم 


مردم در اصطكاك است. مككر در موارد بسيار نادرى كه انسان يقين كند كه حكم حاكم» خلاف شرع است كه تشخيص اين 
مساله هم از همه كس ساخته نيست. (جهت آشنايى ر.ك: سيدهدايت الله طالقانى» همان» ص )5٠١7‏ 


جهت جهارم: از نظر تقدم داشتن 


حكم حكومتى در مرحله تزاحم مقدم بر فتوا بوده و بر آن حاكميت دارد. به عنوان مثال: اكر جه فتواى همه علماى شيعه بر 
وجوب حج. و بلكه شمردن آن در رديف ضروريات دين اسلام استء ولى در صورتى كه همين فريضه مهم دينى با مصالح 
كشور اسلامى وامت مسلمان تزاحم بيدا كند» حاكم اسلامى مى تواند از انجام اين فريضه مهم موقتا جل و كيرى كند. (صحيفه 


نور» ج ٠‏ ص )١72‏ 
ه. ولى فقيه و حكم حكومتى: 


در انديشه سياسى اسلام ولى فقيه داراى اختيارات تامى است كه مى تواند در تمام امور سياسى» اقتصادى» فر هنكّى» قضايى و 
...» حكم حكومتى كند و اطاعت از حكمش واجب است. بنابراين دايرهء اختيارات ولى فقيه در صدور حكم حكومتى كسترده 


و حتى آنجنان كه حضرت امام (ره) مى فرمايد: 


«حكومت» اهم احكام الهى است و بر جميع احكام فرعيه الهيه تقدم دارد) (صحيفه نور ج 7١‏ ص ) واحكم حكومتى از 
احكام اوليه است» (همان» ج 0 ص )١١/6‏ و(به عناوين ثانويه محدود نيست» (جهت مطالعه كامل ر.كك: دين ودولت در 


انديشه اسلامى» محمد سروش» انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم #خرحرة صص عام لام 


حكم حكومتى به يشتوانه مشروعيت اصل حكومت و ولا-يت و جايككاه ارزشى آنء همه احكام اولى و ثانوى و يا واقعى و 


ظاهرى را در بر مى كيرد. 


يعنى مجموعه احكامى كه براى حفظ كيان اسلام و نظام سياسى _ اجتماعى مسلمانان مفيد و تاثير كذار است مى تواند به 
عنوان اولى يا ثانوى اش با تشخيص ولى فقيه در قالب احكام حكومتى جعل و صادر شود و اجرايش بر همكان واجب كردد. 


(ولايت فقيه» جوادى آملى» ص ارما 
درباره قلمرو نفوذ حكم حكومتىء امام راحل(ره) مى فرمايد: 


«حاكم مى تواند مسجد و يا منزلى كه در مسير خيابان است خراب كند... همجنين مى تواند هر امرى جه عبادى و يا غيرعبادى 
كه جريان آن مخالف اسلام است از آن مادامى كه جنين است جلو كيرى كند. حكومت مى تواند از حج كه از فرائض مهم 


بنايراين محدود اختيارات ولى فقيه در صدور احكام حكومتى تا جايى است كه مصالح جامعه اسلامى اقتضا نمايد. 
و. مرجع تشخيص احكام حكومتى: 


احكام حكومتى را مى توان بر اساس معيارها و ويزكى هايى كه حكم حكومتى دارد شناخت و حتما نياز نيست كه در خود 
حكم ويا توسط مرجعى خاص حكومتى بودن آن» مشخص كردد. براين اساس هر حكمى كه از ولى فقيه جامع الشرايط» در 
ارتباط با موضوعى معين با رعايت مصالح جامعه اسلامى صادر و شامل تمامى افراد حوزه اسلامى شود حكم حكومتى است. 


به عبارت ديكر براى شناخت حكومتى بودن يكك حكم بايد بررسى شود كه آيا اين حكم از ويزْكى احكام حكومتى (مصلحت 
مدارى» كسترد كى حوزه شمولء تغيير و تبدل يذيرى » لازم الاجرا بودن و ...) برخوردار است يا نه؟ و براين اساس به حكومتى 
با 


غير حكومتى بودن آن يى برد. 


كفته مى شود ولى فقيه هيج كاه با استفاده از ولايت مطلقه حكم خارج از شرع و عقل نميدهد خوب سوالى كه مطرح ابن است كه تشخيص 
ابن كه فلان حكم ولى خارج از شرع است خود نياز به اجتهاد دارد و جطور مى توان جنان معيارى بكار برد و جرا حضرت ابراهيم در 
شحج حقوف استاعيل ؛ 
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يريسسن 


كفته مى شود ولى فقيه هيج كاه با استفاده از ولايت مطلقه حكم خارج از شرع و عقل نميدهد خوب سوالى كه مطرح اين است 
كه تشخيص اين كه فلان حكم ولى خارج از شرع است خود نياز به اجتهاد دارد و جطور مى توان جنان معيارى بكار برد و جرا 


حضرت ابراهيم در ضبح حضرت اسماعيل اين قاعده را رعايت نكرد با اين كه حكمى غير عقلانى بر حسب ظاهر بود 6 
باسخ 


هر جند رابطه سؤال با مقايسه اى كه نموديد. مشخص نمى باشد و تشبيه شما دجار ابهام استء اما به طور كلى درباره ساز و 
كارهاى كنترلى در مقابل خطاهاى احتمالى ولى فقيه در نظام اسلامى توجه به جند نكته لازم است: 


يكك. خطاها بسيار متفاوت و كوناكون است و هر يكك آثار و نتايجى ويزه دارد. حتى ممكن است خطاى واحد در اوضاع 
مختلفء. آثارى متفاوت بر جاى كذارد. بنابراين نمى توان در يكك جمله اعلام كرد: «خطاهاى حاكمان» فلان اثر خاص را در 


بى دارد)». اما در عين حال يكى از ييامدهاى مهم خطاهاى حاكمانء» كاهش ميزان «مقبوليت اجتماعى» است. 


اسلام» شرايطى را براى حاكم اسلامى در عصر غيبت قرار داده است. علم و تقوا از جمله آنها است كه عامل مهمى در تقليل 


خطاها مى باشد. اين شرايط در بردارنده دو نوع كنترل است: 
.١‏ كنترل عقلانى» 
". كنترل اخلاقى. 


افزون بر آن» دستوراتى جون لزوم مشورت و خوددارى از استبداد به رأى و ديككر عوامل كنترل كننده - كه شرح آن جداكانه 


رفته است 


- در كاهش ضريب احتمال خطا و نزديكك كردن آن به صفرهء بسيار مؤثر است. 

از طرف ديككر شروط ياد شده و ديككر شرايط لازم (جون زمان شناسى و توانايى مديريت كلان اجتماعى) فقط حدوثى نيستند؛ 
يعنى» جنان نيست كه تنها در زمان به دست كرفتن قدرتء لازم بوده و يس از آن اعتبار نداشته باشند؛ بلكه شرايطى حدوثى و 
بقايى هستند. بنابراين از آغاز رهبرى تا يايان آن» وجود اين شرايط الزامى است و هركاه ولى امر يكى از آنها رااز دست داد» 


از سمت خود معزول است. 


*. امربه معروف و نهى از منكر يا اصل «نظارت عمومى' نيز يكى از راه هايى است كه اسلام بر آن تأكيد كرده است. بر اين 
اساس هر مسلمانى» موظف است با دقت و زرف نككرى» عملكرد مسؤولان نظام اسلامى را زير نظر كيرد ودر صورت مشاهده 
خطا و انحرافء به كونه اى خيرخواهانه و مفيد به حال جامعه» خطاها را تذكر دهد و رهنمود و يا ييشنهادى براى بهبود وضع 
جامعه. ارائه كند. 


نكته ديكر اينكه اشتباه به دو كونه قابل تصور است: 
الف. اشتباهات و خطاهاى كارشناختى 


مقصود از خطاهاى كارشناختى» آن است كه در ياره اى از مسائل» متخصصان و كارشناسان داراى ديدكاه ها و نظرات مختلفى 
اند كه اين نظرات» كاهى معارض يكديكر ند و در ميان آنهاء تنها يكك رأى بر صواب و بقيه نادرست است. 


طبيعى است رأى حاكم ويا كاركزاران حكومت اسلامى نيز يكى از آن آرا است و در صورت حاكميت غيرمعصوم؛ احتمال 
دازف راع جتوافة بو رصواته ا رتعطاتافف الى كر نه كسطاعائ الحنهاانء كاملة طلسن انيت وعهدان كنوك أذ أن 'نسنت. 


در هر جامعه اى اين كونه 


امور وجود دارد و به جهت لزوم وحدت رويه در حكومت و سياست,ء جاره اى جز يذيرش قانونى يكك جانب وجود ندارد؛ هر 
عند در ضورت تكاف 'اذله اعثمال ضعت راى مخالف تيز همان اتدازه امال ضحت ورأى موافق الست ابق كونة اموونية 


جندان زياد نباشد؛ زيرا داراى توجيه خرديذير و مورد حمايت بخش مهمى از 1 كاهان و كارشناسان است. 

ب. خطاهاى فاحش و ناشى از ضع 

ياره اى از خطاهاء برخاسته از مبانى نظرى و كارشناختى نيست؛ بلكه ناشى از ناآ كاهى و ضعف و ناتوانى در دركك نيازمندى 
هاى اجتماعى و يافتن ياسخ شايسته آنء از منابع دينى است. جنين خطاهايى به خوبى از سوى خبركان و متخصصان دين شناس 
و اشثايه نسائل اسعباعي تضحصن بيذي اش وثاتواق خسن زاكر مديريت انسباعى سانسن ساره لما اين كوه امور 


و نكته آخر اينكه» قضيه حضرت ابراهيم و ذبح حضرت اسماعيل وحى و ادراكك قطعى بود كه به هيج وجه احتمال خطا و اشتباه 
در آن وجود نداشته وحتى از آنجا كه براى موضوعى اختيارى و امتحانى بوده و احكام شرع به هيج وجه با عقل تنافى ندارد» 


نمى تواند غيرعقلانى باشد. زيرا عقل نيز براى امتحان هاى مهم برخى از كارها را تجويز مى كند. 


واين با نظرات ولى فقيه كه اجتهادى است داراى فرق است و احتمال اشتباه در آن ولو بسيار اندكك» وجود دارد. كه البته با 


مكانيزمهايى كه ذكر شد قابل كنترل مى باشد. 
حوزه فعاليت سياسى رهبرى جكونه است و ايشان در برابر تصميمات مجلس حكونه بايد عمل كنند؟ 
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برسس 
حوزه فعاليت سياسى رهبرى جككونه است و ايشان در برابر تصميمات مجلس جكونه بايد عمل كنند؟ 
باسخ 


حوزه فعاليت سياسى رهبرى دامنه و سيعي از وظايف و اختيارات را شامل مى شود كه بر اساس آموزه هاى سياسى اسلام در 
اصول مختلف قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران بيان كرديده استء و يرداختن و بررسى تمامى آنهاء خارج از كنجايش 


يكك نامه استء از اين رو به حوزه فعاليت سياسى رهبرى در ارتباط مجلس شوراى اسلامى و مصوبات آن مى يردازيم. 


الف. در نظام اسلامى شخصيت حقيقى رهبر همانند ساير افراد جامعه داراى حقوق و وظايف فردى و اجتماعى مساوى مى 
باشد. و هيج كونه امتياز شخصى نسبت به ديكران ندارد و همانند سايرين تابع قانون و مسئول تمام اعمال خود مى باشد: طبق 


وجه با شرايط رهبرى سازكار نمى باشد. مقام معظم رهبرى در اين زمينه مى فرمايند: 


«بنده به خيلى از قوانينى كه در مجلس تنظيم مى شودء اعتقادى ندارم و آن ها را قبون ندارم» ولى وقتى قانونى شدء بنده هم به 
صورت يكك قانون عمل مى كنم و مخالفت نمى كنم). (ديدار با دانشكاهيان قزوين» 08/4/87. 
ب. شخصيت حقوقى رهبر: 


در يكك اصل كلى و زيربنايى تمام قواى حاكم در جمهورى اسلامى ايران» بر طبق قانون اساسى زير نظر ولايت مطلقه امر و 
امامت امت اعمال مى كردد: «قواى حاكم در جمهورى اسلامى ايران عبارتند از: قوه مقننه» قوه مجريه و قوه قضاييه كه زير نظر 
ولايت مطلقه امر و امامت بر طبق اصول آينده اين قانون اعمال مى كردندء اين قوا مستقل از يكديكر ند.» (اصل ينجاه 


و هفتم قانون اساسى). 
اين اساس وظايف و اختيارات مقام رهبرى در ارتباط با مجلس شوراى اسلامى به دو صورت اعمال مى شود: 
.١‏ نظارت مستقيم رهبر بر مجلس: 


مقام رهبرى همجون ساير افراد مردم از طريق استماع مشروح مذاكرات و كسب اخبار و اطلاعات مربوط» عملكرد مجلس و 
نمايند كان را زير نظر دارد. و اكر احياناً مصوبه يا بحثى در مجلس در حال طرح بود كه به صلاح كشور نيست. رهبر به طور 
مستقيم مى تواند با تذكر و دخالت در كار مجلبست,ء آن را متوقف يا نحوه بررسى و تصويب آن را تغيير دهد و يا به زمان 
ديكرى موكول نمايد. تبعيت و اطاعت از جنين فرامين كه از زمره احكام حكومتى مى باشند بر قوه مقئنه لازم مى باشد. نمونه 
بارز جنين موضوعىء نامه مقام معظم رهبرى به رئيس مجلس شوراى اسلامى در مورد تغيير قانون مطبوعات بود كه در آن برهه 
زمانى به مصلحت نظام و كشور ندانستند و طرح مذكور در تارخ 18/8/1714 از دستور كار مجلس خارج شد. (كيهان» 
6 ». مقام معظم رهبرى» مى فرمايد: «.... جاهايى هست كه رهبرى احساس مى كند اككر در اينجا به مسئولى كه وظيفه 
اى داشته باشد و به آن توجه نكرده؛ تذكر و توجه ندهدء زاويه بسيار خطرناكى در مسير عمومى ملت ييش مى آيدء وارد ميدان 
مى شود.» (ديدار با دانشكاهيان قزوين» 18/4/87) علاوه بر اين هر از جند كاهى مشاهده مى شود كه ايشان در سخترانى هاى 


خويش به صراحت يا به صورت ضمتىء مطالبى را به نمايئد كان مجلس كوشزد تموده اند. 
؟. نظارت غير مستقيم رهبر بر مجلس: 


؟-١1-‏ نصب و عزل و قبول استعفاى فقهاى شوراى نككهبان بر اساس اصل يكصد و دهم از 


مصوبات مجلس شوراى اسلامى با احكام اسلام و قانون اساسى مى شود و از سوى ديكر مصوبات مجلس مشروعيت مى يابد. 


1-7- بر اساس اصل بنجاه و نهم قانون اساسى «در مسايل بسيار مهم اقتصادى» سياسى» اجتماعى و فرهنكى» ممكن است اعمال 
قوه مقننه از راه همه يرسى و مراجعه مستقيم به آراى مردم صورت كيرد؛ و مطابق بند سوم اصل يكصد و دهم قانون اساسى 
فرمان همه يرسى و اعلان آن از اختيارات رهبرى بوده و رهبر از باب نظارتى كه بر اين امر دارد و باعنايت به تشخيص مجلس و 
تصويب نمايند كان در صورت صلاحديد, فرمان همه يرسى را صادر خواهد كرد. (نظارت و نهادهاى نظارتى» محسن ملكك 
افضلى اردكانى» نشر يوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» 1787 ص 18#). 


نتيجه آنكه. مقام رهبرى از طريق راههاى مستقيم و غير مستقيمى نظير: ارشاد و تذكر» صدور حكم حكومتى و اعمال ولايت 


مطلقه. فقهاى شوراى نككهبان و در دست داشتن فرمان همه يرسىء بر مصوبات مجلس نظارت و تأثير مى كذارند. 


همان كونه كه مى دانيم ولى فقيه على رغم بسيارى امتيازات بر ساير زمامداران باز هم معصوم نبوده و احتمال خطا از سوى ايشان وجود 
دار از اين رو در قافون اساسى كنترلهاى زيادى از جمله خب ركان بيش بينى شده است.حال سوال اينست كه ايا مى تواذيد به صورت عينى 
جند ذمونه 
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يرسسسن 


همان كونه كه مى دانيم ولى فقيه على رغم بسيارى امتيازات بر ساير زمامداران باز هم معصوم نبوده و احتمال خطا از سوى 
ايشان وجود دارد از اين رودر قانون اساسى كنترلهاى زيادى از جمله خب ركان ييش ببنى شده اسث.حال سوال اينست كه ايا مى 
توانيد به صورت عينى جند نمونه از اشتباهات امام (ره) يا مقام معظم رهبرى -كه على القاعده بررسى ان در حوزه كارى 


باسخ 
در ياسخ به اين سؤال توجه به نكات ذيل حائز اهميت مى باشد: 


اولا: هر جند در انسان غيرمعصوم احتمال خطا و لغزش همواره وجود دارد. ولى به هيج وجه عدم عصمت مساوى و ملازم با 
وقوع لغزش و اشتباه نيست؛ از ديدكاه آموزه هاى اسلامى «عصمت به معنى ياكك بودن و از دستبرد وسوسه هاى شيطانى در 
امان بودن و كناه كبيره و صغيره مرتكب نشدنء منحصر به جهارده معصوم نمى باشد و براى هر كسى كه تلاش كندء اين راه 
در اين حد و مفهوم باز است؛ جنان كه مقام ولا.يت انحصارى نبوده؛ قابل وصول براى همككان است؛ البته همكانى كه اهليت 
داشته باشند و مدارج كمال راطى كرده باشند)» (ر.كث: علامه سيد محمد حسين طباطبايى» ولايت نامه» ترجمه دكتر همايون 


همتى» صص /الماع) 


تانياةو به اتسمال وقوع اشناء زا مى ثوان باءدر نظر كرفتن مكانيزمهايئ نظي تاكيد بر والجديت ضفات علمء'تجربه و كاردانى» ثقوا 
و يرهيز از خود رايى و لزوم مشورت با متخصصان و كارشناسان و ... » كاهش داده و حتى متمايل به صفر كرد كه اين مكانيزم 
ها به عينه در نظام اسلامى ما براى ولى 


فقيه در نظر كرفته شده و شديدا بر وجود آن تأكيد مى شود. 


الثا: در موارد نادرى كه احتمال اشتباه مى رود يا مواردى كه ابهام وجود دارد» كميسيونى به نام «هيأت تحقيق» متشكل از 
اعضاى مجلس خب ر كانء با مقام معظم رهبرى ديدار و توضيحات لازم را خواستار شده و در صورت نياز با كارشناسان و 
صاحب نظران مربوط مشورت و تبادل نظر مى نمايند. (محسن,ء ملكك افضلى اردكانىء نظارت و نهادهاى نظارتى» يوهشكاه 
فرهنكك وانديشه اسلامى» 1787 ص 177) 


رابعا: جلسات خب ركان در اين زمينه» به صورت سرى بوده و مذاكرات آن منتشر نمى شود. مككر با ييشنهاد هيأت رئيسه يا ده نفر 
از نمايندكان و تصويب دو سوم نمايند كان حاضر. و همجنين در صورتى كه نتيجه جلسات عدم اثبات فقدان شرايط رهبرى 
باشد و رهبر ييشنهاد اعلام نتيجه يا يخش تمام يا قسمتى از مذاكرات را بنمايد» يس از طرح در جلسه رسمىء جنان جه اكثريت 
حاضران مجلس مخالف نبودندء اقدام به يخش آن خواهد شد. نصاب لازم در تشخيص موضوع و عمل به اصل يكصد و يازده 
آراى دو سوم نمايند كان منتخب مى باشد. رهبر نيز در اين رابطه مى تواند از خود دفاع كند. (مصوبه مجلس خبركان راجع به 
اصل يكصد و يازدهم قانون اساسىء موارد ل ١١‏ و )٠١‏ 


و بالاخره اينكه تا كنون مطلبى در اين زمينه از مجلس خب ركان منتشر نشده است دليل اين مسأله از يكك سو فقدان موارد قابل 
توجه _كه با شرايط و وظايف رهبرى منافات داشته باشد_ است و از سوى ديككر انتشار موارد جزئى و كم اهميت نيز جه بسا با 
مصالح نظام اسلامى منافات 


داشته باشنو يافرك سوم اسعفاكه وشكان ودر تبات تقعس جايكاة رغرق شوة 


هر جند با اين همه اطلا-ع رسانى دقيق و شفاف نيز خود مى تواند نتايج و ثمرات مهمى در تبيين جايكاه مجلس خب ركان و 


تقويت جايكاه رهبرى به دنبال داشته باشد كه باز هم تصميم كيرى در اين زمينه بر عهده مجلس خب ركان مى باشد. 


خطاها و لغزش هاى حاكم اسلامى جه اندازه اثر منفى بر حكومت دينى و دين دارد و راه كارهاى مقابله با آن و راه هاى كنترل و نظارت 
كدام است؟ 
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يربيسسن 


خطاها و لغزش هاى حاكم اسلامى جه اندازه اثر منفى بر حكومت دينى و دين دارد و راه كارهاى مقابله با آن و راه هاى كنترل 


باسخ 


در اين باره توجه به جند نكته لازم است: 


يك. خطاها بسيار متفاوت و كوناكون است وهر يكك آثار و نتايجى ويزه دارد. حتى ممكن است خطاى واحد در اوضاع 
مختلف» آثارى متفاوت بر جاى كذارد. بنابراين نمى توان در يكك جمله اعلام كرد: «خطاهاى حاكمانء فلان اثر خاص را در 


بى دارد). اما در عين حال يكى از ييامدهاى مهم خطاهاى حاكمان» كاهش ميزان «مقبوليت اجتماعى» است. 


اسلام؛» شرايطى را براى حاكم اسلامى در عصر غيبت قرار داده است. علم و تقوا از جمله آنها است كه عامل مهمى در تقليل 
خطاها مى باشد. اين شرايط در بردارنده دو نوع كنترل است: 

.١‏ كنترل عقلانى» 

". كنترل اخلاقى. 


افزون بر آن» دستوراتى جون لزوم مشورت و خوددارى از استبداد به رأى و ديكر عوامل كنترل كننده - كه شرح آن جداكانه 


رفته است - در كاهش ضريب احتمال خطا و نزديكك كردن آن به صفرهء بسيار مؤثر است. 


از طرف ديككر شروط ياد شده و ديككر شرايط لازم (جون زمان شناسى و توانايى مديريت كلان اجتماعى) فقط حدوثى نيستند؛ 
يعنى» جنان نيست كه تنها در زمان به دست كرفتن قدرتء لازم بوده و يس از آن اعتبار نداشته باشند؛ بلكه شرايطى حدوثى و 


بقاى عستك. تابراين از آغاز رعبري تا يايان آن وجوه اين شرايط الزامى اسث و عركاه ولي امر يكى از آنها رااؤ 


دست داد» از سمت خود معزول است. 


*. امربه معروف و نهى از منكر يا اصل «نظارت عمومى' نيز يكى از راه هايى است كه اسلام بر آن تأكيد كرده است. بر اين 
اساس هر مسلمانى» موظف است با دقت و زرف نككرى» عملكرد مسؤولان نظام اسلامى را زير نظر كيرد ودر صورت مشاهده 
خطا و انحرافء به كونه اى خيرخواهانه و مفيد به حال جامعه» خطاها را تذكر دهد و رهنمود و يا ييشنهادى براى بهبود وضع 
جامعه: ارائه كند. 


نكته ديكر اينكه اشتباه به دو كونه قابل تصور است: 
الف. خطاهاى كارشناختى 


مقصود از خطاهاى كارشناختى» آن است كه در ياره اى از مسائل» متخصصان و كارشناسان داراى ديد كاه ها و نظرات مختلفى 


اند كه اين نظرات» كاهى معارض يكديكر ند و در ميان آنهاء تنها يكك رأى بر صواب و بقيه نادرست است. 


طبيعى است رأى حاكم و يا كاركزاران حكومتٍ اسلامى نيز يكى از آن آرا است و در صورت حاكميت غيرمعصوم, احتمال 
ارك وا عدن ورف شده روضوايك) بذعا ناسل ابن كوتس اماف الكوالي: عابنا ايع المكويحةاذ كرو ا ان سف 


در هر جامعه اى اين كونه امور وجود دارد و به جهت لزوم وحدت رويه در حكومت و سياست,ء جاره اى جز يذيرش قانونى 
يكك جانب وجود ندارد؛ هر جند در صورت تكافؤ ادله» احتمال صحت رأى مخالف نيز به همان اندازه احتمال صحت رأى 
موافق است. اين كونه امور به هيج وجه نشانكر ضعف حاكم نيست و در صورت خطا بودن رأى نيز هر جند فاقد آثار منفى 


نيست؛ ولى جه بسا آثار آن جندان زياد نباشد؛ زيرا داراى توجيه خرديذير و مورد حمايت بخش مهمى از آ كاهان 


و كارشناسان أسث. 
ب. خطاهاى ناشى از ضعف 


ياره اى از خطاهاء برخاسته از مبانى نظرى و كارشناختى دب نيست؟ بلكه ناشى از ناآ كاهى و ضعف و ناتوانى در دركك نيازمندى 
و آشنا به مسائل اجتماعى» تشخيص يذير است و ناتوانى شخص را در مديريت اجتماعى برملا مى سازد. مسلماً اين كونه امور 


آيا مى قوان از ولى فقيه انتقاد كرد؟ اين مسأله با ولايت و لزوم بيروى از او منافات ندارد؟ اكر انسان انتقاد كرد» كوش شنوايى هست؟ 


3 


يريسسن 


آيا مى توان از ولى فقيه انتقاد كرد؟ اين مسأله با ولايت و لزوم يبروى از او مثافات ندارد؟ اكر انسان انتقاد كردء كوش شنوايى 


هست؟ 


ياسخ 


جنين كمانه اى ه ركز واقعيت ندارد؛ بلكه بر عكس ولايت مطلقه در نظام جمهورى اسلامى ايران» قدرتى محدودتر از رئيس 


حكومت در ديككر نظام هاى سياسى دنيا دارد. براى كاهى بيشتر در اين زمينه به جدول هاى ذيل توجه نماييد: 


جدول نار ا#«عتاويخ وظايش و اخمارات نقابات عالية اجراض كشوزهناي ابرات» اتكلسهعان كرالسه و امريكا دن زيته 


اخراف اند اللي غوف و شرع دقيرمانه ولايت فقيه وده كراش نض عاذ 
جمهورى اسلامى انكلستان فرانسه آمريكا ايران 

ولى فقيه رئيس جمهور يادشاه نخست وزير رئيس جمهور نخست وزير رئيس جمهور 
نام كشورها و مقامات 

عناوين عاليه اجرايى 

رديف 


١رياست‏ قوه مجريه -* -؛» *« - * 


؟ مسؤوليت اجراى قانون اساسى - * --؛* -- 

انتخاب نخست وزير يا معاون - * * - * -- 

؟ عزل ونصب وزرا و قبول استعفاى آن ها-* * * * - * 

هرياست هيثت وزيران -* - * * -* 

© عزل و نصب مقامات عمده قوه مجريه -* -* * - * 

/ا تعيين سفرا و نمايئد كان دييلماتيكك لعجي عد عي 

/يذيرش استوارنامه هاى سفرا - * * - * -* و نمايئد كان كشورهاى خارجى 
جدول شماره ؟: عناوين وظايف و اختيارات مقامات عالى اجرايى جهار كشور در زمينه نظامى و قضايى همانء» .١77‏ 
جمهورى اسلامى انكلستان فرانسه آمريكا ايران 

ولى فقيه رئيس جمهور يادشاه نخست وزير رئيس جمهور نخست وزير رئيس جمهور 
نام كشورها و مقامات 

عتار ون غاليه اعرانين 

رديف 

* - * - * - * فرماندهى كل نيروهاى مسلح‎ ١ 


" اعلان 


جنكك و صلح * -* -»* -»# 

“'عزل و نصب مقامات عاليرتبه * - * - * - * كشورى و لشكرى 
رياست شوراى عالى دفاع يا -* -* * - »*# شوراى عالى امنيت ملى 
© تعيين عالى ترين مقام قضابى * - * - * - * 

© عفو و تخفيف مجازات محكومين * - * - »* - ين 


جدول شماره ؟: عناوين وظايف و اختيارات مقامات عاليه اجرايى كشورهاى ايران» انككلستانء فرانسه و امريكا در زمينه قانون 


كذارى همانء .١78‏ 

جمهورى اسلامى انكلستان فرانسه آمريكا ايران 

ولى فقيه رئيس جمهور يادشاه نخست وزير رئيس جمهور نخست وزير رئيس جمهور 
نام كشورها و مقامات 

عناوين عاليه اجرايى 

رديف 

١وتوى‏ تعليقى -- * -* -*# 

؟ امضاى قوانين» آيين نامه هاء عهدنامه ها - * - * * - * و قراردادهاى بين المللى 
“ ارسال ييام به يارلمان و يا - * * ع د تقاضاى تشكيل جلسات يارلمانى 

؟ مذاكره مستقيم با نمايند كان لج سج جد دك 

6 انحلال يارلمان --* -؛* - - 

© بيشنهاد تجديدنظر در قانون اساسى * ---*  -‏ 

دول تنما و با روط تعدو اعتفار )رك مقافاتك عالق اران قور هما 10 
جمهورى اسلامى انكلستان فرانسه آمريكا ايران 


ولى فقيه رئيس جمهور يادشاه نخست وزير رئيس جمهور نخست وزير رئيس جمهور 


نام كشورها و مقامات 

عناوين عاليه اجرايى 

رديف 

* - * * -- * تعيين سياست هاى كلى كشور‎ ١ 

؟ اظهارنظر در سياست داخلى كشور * * - * * * * 

“ تعيين خطمشى وسياست كلى هيئت دولت - * - * -* * 


؟ تضمين استقلال و تماميت ارضى و* -» -* - * 


افعاة وداب قشي درمورة امطرارف 

ه شناسايى دولت ها -»* * -* -* 

© رجوع به آراى عمومى يادستورهمه يرسى * ---* -- 

-- تنظيم روابط قواى سه كانه * ---؛*‎ ١ 

8 اعطاى نشان هاى دولتى -»* * -؛ - ؛* 

4 توزيع عناوين و مدال هاى نظامى * -* -* - ؛*؛ 

كدام شاخصه ها بايد محقق شود تا مسأله عزل رهبرى در دستور كار مجلس خبركان قرار كيرد؟ 


3 


إبرسس 
كدام شاخصه ها بايد محقق شود تا مسأله عزل رهبرى در دستور كار مجلس خب ركان قرار كيرد؟ 
باسخ 


همان كونه كه در صورت وجود شرايط و اوصاف رهبرىء؛ كار مجلس خب ركان كشف و اعلام آنها بود در صورت نبود يكى 
از آنها نيز» وظيفه خب ركان كشف و اعلام است. براى آكاهى بيشتر جدول ذيل را ملاحظه فرماييد: 


نحوه و شرايط عزل و استعفاى مقامات عالى جهار كشوراسداللهى» مسعود و طاهرىء قهرمان. ولايت فقيه و دم وكراسى» ص 
١6‏ . 


رديف 

نام كشورها و مقامات اجرايى 
جمهورى اسلامى ايران 
يادشاه 

رئيس جمهور 


رئيس جمهور 


رئيس جمهور 


ص 


انكستان 


بلى 


9 


0 


بلى 

"شرايط عزل 

.١‏ ناتوانى رهبر از انجام وظايف قانونى خود 

؟. از دست دادن يكى از شرايط رهبرى 

”. كشف فاقد بودن برخى شرايط از ابتدا 

.١‏ حكم ديوانعالى كشور به تخلف وى از وظايف قانون و تصوب نهايى ولى فقيه 
؟. رأى مجلس به عدم كفايت وى و تصويب نهايى ولى فقيه 

-درخواست دولت از شوراى قانون اساسى و رأى اكثريت مطلق اعضاى اين شورا 


محكوميت رئيس جمهور با رأى دو سوم اعضاى سنا 


"نهاد صلاحيتدار براى عزل 
عالى ترين مقام رسمى 
مجلس خب ركان 

ولى فقيه 

-شوراى قانون اساسى 
مجلس سنا 

؟"حق استعفا 

دارد 

دارد 

دارد 

دارد 

دارد 

فال جاسيق 

شورايى مركب از رئيس جمهورء رئيس قوه قضائيه و يكى از فقهاى شوراى نككهبان 
معاون اول 

رئيس جمهور 

وليعهد 

رئيس مجلس سنا 

معاون 


رئيس جمهور 


ولابت مطلقه فقيه؛ يعنى اينكه او فوق قانون است در اين صورت همه قوانين بى فايده خواهد بود؟! 


3 


يريس 


ولايت مطلقه فقيه؛ يعنى اينكه او فوق قانون است در اين صورت همه قوانين بى فايده خواهد بود؟! 


باسخ 


ولى فقيه فوق قانون در همه مراتب آن نيست. اساسا فلسفه ولايت فقيه آن است كه شخصى قانون شناس و متعهد به قوانين و 
احكام الهى, اداره امور را بر عهده كيرد تا رعايت هنجارهاء احكام الهى و مصالح اجتماعى تضمين شود؛ ليكن خلط بز ركّى در 


اين رابطه يديد آمده و موجب يبدايش دو نظريه در باب ولايت فقيه شده است: 
.١‏ نظريه اى او را مافوق قانون تصور مى كند واين را لازمه «ولايت مطلقه فقيه» مى داند. 
". رويكرد ديكر او را مادون قانون مى نككرد و «ولايت مطلقه» را نفى مى كند. 


به نظر ما ولايت مطلقه فقيه» به معناى تفوق ولى فقيه بر قانون نيست. كسى كه اندكك آشنايى با علم حقوق و يا احكام و قوانين 
اسلامى داشته باشد» مى داند كه قوانين داراى درجات و مراتب متعددى است. بعضى از آنها قوانين «محكوم» و كنترل شونده 
است و برخى قواعد «حاكم) و كنترل كننده است. سرٌ وجود اين سلسله مراتب در قانون اين است كه كاهى بين مصالح نهفته در 
دو حكم, تزاحم ايجاد مى شود؛ يعنى» تأمين هر دو در عمل ممكن نيست و ناجار يكى بايد به نفع ديكرى كنار برود. در جنين 
مواقعى» قوانين حاكم -مانند قاعده «اهم و مهم) حاكميت مى يابد و به حكم آن بايد آنجه داراى مصلحت كمتر است, فداى 
حكمى شود كه مصلحت برتر دارد. 


«ولا-يت مطلقه فقيه) در واقع بيياده كردن قواعد حاكم و ارجح در برابر احكام اوليه عادى است؛ زيرا ولى فقيه موظف اسيت 


وهدايت كند. حال اكر يكى از احكام اوليه دينى» با مصلحت برتر جامعه در تضاد و تزاحم افتاد؛ ولايت مطلقه اين قدرت را 


دارد كه مصلحت حياتى و فراتر جامعه را بر آن حكم اولى فروتر مقدم بدارد. 


به عنوان مثال اكر در جايى كه مسجدى بنا شده است» كشيدن خيابان لازم شد؛ ولى فقيه مى تواند برخلاف حكم اولى -كه 
حرمت تخريب مسجد است براى مصالح لازم جامعه اسلامى اجاره تخريب آن را صادر كند. بنابراين ولايت مطلقه فقيه از 
قواعد رافع تزاحم است و اطلاق آن مقيد به مصالح لازم و اهم جامعه اسلامى است و بيش از آن قدرتى ندارد. اكنون خود 
قضاوت كنيد كه آيا اين به معناى تفوق بر قانون است يا اختيار انطباق و اجراى قاعده اهم و مهم؟براى آكاهى بيشتر در اين 


زمينه ر.كك: جوادى آملى» نت الله عبد الله ولاابت فقيه. 


آيا ولايت فقيه مطلق است يا محدود؟ جرا؟ة 


آيا ولايت فقيه مطلق است يا محدود؟ جرا؟ 


ياسخ 


در ادبيات سياسى رايج دنياء مطلقه (أ5أ:أنا|85501) را مرادف با نامحدودىء بى قيد و شرطى وديكتاتورى مى دانند. جنين 
حكومت هاى مطلقه اى كه آن را استبدادى نيز مى نامند» بر اساس حاكميت بى جون و جراى فرد يا كروه خاص با ويزكيهاى 
زور» سركوبء. ارعاب» وحشت وعدم يايبندى به قانون شكل كرفته كه از هيجكونه محدوديت قانونى برخوردار نمى باشد و 
قدرتى فوق قانون و غير قابل كنترل دارد و در جنين حكومت هايى مردم هيجكونه نقشى از خود نداشته و حاكمان براى حفظ 
قدرت خود. به بدترين جنايات تن مى دهند. در برابر جنين حكومت هايى» حكومت مشروطه ([10113ل]0ا0115) 
1ع 1طاع201) جاى دارد.» رزيم سياسى اى كه دامنه كاربرد قدرت در آن محدود به حدود قانونى است و به عبارتى 


حكومت قانون يا قانون روايى مى باشد/ 


با تلقى منصفانه و عارى از ييشداورى؛ روشن مى شود كه روح حاكميت ولايى با معيارهاى حاكميت استبدادى بيكانه ودر 


تضاد است؛ امام خمينى در اين باره مى فرمود : 


«حكومت اسلامى؛ حكومت استبدادى نيست كه رييس دولت مستبد و خود رأى باشد, مال و جان مردم را به بازى بكتيرد ودر 
آن به دلخواه دخل و تصرف كند. هركس را اراده اش تعلق كرفت بكشد و هركه خواست انعام كند و به هر كه خواست بدهدء 
اموال و املاكك را به اين و آن بخشدء رسول اكرم (ص) و حضرت اميرالمؤمنين(ع) و ساير خلفا هم جنين اختياراتى 


)1١[( نداشتند.)‎ 


يس مراد از مطلق در «ولايت مطلقه فقيه) جيست؟ 


«مطلقه» به معناى ث مصا لح 
وا امي 5 

لح و تضمين عدالتء همه ابعاد مصا 

1 مردمى رافرا 31 

مى كُيرد. 


فقيهان 


ييشن به جاى واره «مطلقه)» از «عامه» استفاده مى كردند. در مقابل اين شمول و مطلق بودن ولايت,. ولايت هاى ديكرى نيز وجود 
دارد كه جهات خاصى در آنها مورد نظر است ؛ مثل ولايت يدر در امر ازدواج دخترء ولايت وصى يا قيم شرعى بر صغار..از 
اين رو مقصود از اطلاق» كسترش دامنه ولايت فقيه است و دايره مسؤوليت ولى فقيه در تمام احكام انتظامى اسلامى و در رابطه 
با تمامى ابعاد مصالح عمومى مردم را تبيين مى كند» طرفداران اين ديدكاه؛ قلمرو اختيارات ولى فقيه را بسان قلمرو حكومت 
ييامبر و امامان معصوم: كسترده و عام مى دانند بدين دليل كه اجراى حدود الاهى» جلوكيرى از تجاوز و تعدى حفظ اسلام از 


ركود و يوسيدكى و ممانعت از تغيير دادن آداب و احكام الاهى را از وظايف فقيهان مى انككارند [7) امام خمينى مى فرمايد: 
«مقتضاى حديث العلمأ ورث الانبيأ - علمأ وارث انبيأ هستند - ؛ اين است كه براى علما وراثت در هر جيزى» هم شأن ييامبران 


باشد و از شؤون انبيأء حكومت و قضاوت است,. يس بايد حكومت براى فقها به شكل مطلق جعل و اعتبار كردد.» [ "9 


مطلق بودن ولايت آنست كه فقيه بايد همه احكام اسلام را تبيين كند و به اجراى آن اهتمام ورزد» جون هيج حكمى از احكام 
الاهى قابل تعطيل شدن نيست. [*1 بسيارى از فقهاى بزركك شيعى معتقدند كه حوزه اختيارات فقيه» نسبى نيستء بلكه عام و 
مطلقه است ؛ محقق كركىء [2) صاحب جواهر [18 و در عصر حاضر امام خمينى [17 از مروجان انديشه ولا-يه عامه فقيه 


هستند/ 


البته در برابر اين ديدكاه. شمارى از علما ضمن يذيرش اصل ولايت فقيه» دايره اختيارات آن را اندكك دانسته 


وآن راعام نمى دانند و آن رادر جند حوزه خاص جون امور حسبيه [18 مقيد و محدود نموده اند؛ همان اختياراتى كه فقها 


بيش از انقلاب عهده دار آن بودند / 
اين نكته نيز در خور تذكر است كه : 


ولايت مطلقه فقيه در جهارجوب معيارها و مرزهايى قرار دارد» تا معناى بى قيد و شرط بودن و فارغ از هر حد و ضابطه از آن 
استشمام نشود. حدودى كه براى ولايت مطلقه منظور شده» بدين شرح است : 


اول أفقية با كماع شارف - 5 اشء مطيع قانون الاسهى است و ولا-يت او تا زمانى «مطلقه) است كه مشروط به قوانين 


شريعت باشد. از اين رو مى توان ولايت فقيه را ولايت قانون شمرد. امام خمينى ضمن تاكيد بر عدالت فقيه. مى فرمايد: 


«غير از قانون الاهى كسى حكومت ندارد. براى هيج كس حكومت نيسته نه فقيه و نه غير فقيه» همه تحت قانون عمل مى 
كنند. مجرى قانون هستند» هم فقيه و هم غير فقيه. همه مجرى قانونند.) [19 


؟. حاكم اسلامى بايد بر اساس مصلحت عمومى مردم و بدور از مصالح شخصى و فردى عمل نمايد. [ 11٠١‏ 


بنا براين» ولا-يت فقيه» ولاءيت شخصى نيست بلكه حاكميت فقه اسلام است و كستره آن نيز بر اساس كستره اجراى اخكام 
اسلامى عام است و در اين راستا اصل 47 قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران معنا و مفهوم مى يابد. و در يرتو آن اككر قواى 
حاكم در بحران هاو شرايط ويزه در بن بست قرار كي رند» حاكم اسلامى به عنوان مبنا و قاعده اين نظام» كره كشا خواهد بود 


تجربه سالهاى يس از انقلاب كواه يرافتخار اين مدعا است / 


لازم به ذكر است كه اصل 07 قانون 


«قواى حاكم در جمهورى اسلامى ايران عبارتند از قوه مقننه» قوه محريه و قوه قضاييه كه زير نظر ولايت مطلقه امر و امامت امت 


بر طبق اصول آينده اين قانون اعمال مى كردند.) 
[١].ولايت‏ فقيه» امام خمينى» ص 7 - ””/ 

[1].شؤون واختيارات ولى فقي ص //٠١ - ١١‏ 
["].الرسائل» امام خمينى» ج ؟» ص /٠١8‏ 

[ع].ولايت فقيهء جوادى آملى» ص *69/ 

[0].رسايل» محقق كركىء, ج ”2 ص ١؟١/‏ 

[9].جواهر الكلام» محمد حسن نجفىء ج ١؟.‏ ص 917"/ 
[/ا].ولايت فقيه.» ص /٠٠‏ 


[8].از ولا-يت و سريرستى امور صغار و محجوران و اموال بدون صاحب و منافع عامه اى كه ولى و سريرست شرعى و قهرى 


براى آن شناخته شده نباشد» به ولايت حسبيه ياد مى شود/ 
[9].صحيفه نور» ج ٠‏ ص "م/ 
[١٠].شؤون‏ واختيارات ولى فقيه» ص ٠و //ْ١‏ 


آيا رهبر جامعه اسلامى مى تواند به خاطر مصلحت جامعه قوانين اصيل اسلام را زير با بكذارد؟ 


برسش 
آيا رهبر جامعه اسلامى مى تواند به خاطر مصلحت جامعه قوانين اصيل اسلام را زير يا بككذارد؟ 


باسخ 


قوانين اصيل اسلامى به دو بخش تقسيم مى شوند يكك بخث, آن ثابث.و لابتغير مى .باشد و شرائظط زمان و مكان در آن تأثير 
نمى كذارد "حلال محمد حلال ابداً الى يوم القيامه و حرام محمد حرام ابداً الى يوم القيامه" "١"‏ 


يخمن ذركرى آز قؤانيق اسلا "دن شرائط زمان ومكان تحاصى مكز است تغزير كنك عتى عضر زمان ومكان دو او تاش 
كذاشته و موجب تغيير آن شود در اين حالت ولى فقيه كه آ كاه به زمان و مكان است حكم لازم را متناسب با شرائط زمان 


ومكان استخراج مى كند. 


ويا ممكن است ولى فقيه در مواجه با دو قانون يكى اهم ديكرى مهم باشد در اين حالت ولى فقيه بخاطر 1 كاهى به مسائل 
اسلام و تشخيص ضرورت. امر اهم را انتخاب نموده واين عمل اواز نظر ما كه قادر به تشخيص امر مهم از اهم نيستيم 
زيرياكذارى قانون اسلام باشد. 


بطور كلى همانطور كه مقام معظم رهبرى خودشان مى فرمايند : "عدالت به معناى خاص يعنى آن ملكه نفسانى از جمله ى 
شرايط ولايت است. اكر اين شراط تأمين شدء ولايت يكث جيز آسيب نايذير است؛ زيرا به مجرد اين كه كمترين عمل خلافى 
كه خارج از محدوده و خارج از اوامر و نواهى اسلامى استء از طرف آن ولى يا والى تحقق بيدا كرد شرط عدالت سلب مى 
شود. كوجكترين ظلم كوجكترين كجرفتارى كه خلاف شرع باشد» عدالت را سلب مى كند هر تبعيضىء هر عمل خلاف و 
كناه و تركك وظيفه 


انسانهاى يارساء انسانهاى مخالف با شهوات و نفس خودشان انسانهاى عامل به صالحات» اين معناى ولايبت اسلامى است. 7 
هر كونه 


هردو مورد از امور لا-يتغير است و متغير و بعد از همه اين مراحل به سراغ مجلس خب ركان برويم و رأى و نظر ايشان را جويا 


شويم زيرا وظيفه مجلس خبر كان» بررسى و عملكرد رهبرى مى باشد. 


نمودن با ياران معاويه (وقتيكه قرآنها را بر سر نيزه كرده بودند) عده اى از ياران حضرت على( به كمان اينكه اين امر مخالف 
اصول اسلام است با حضرت مخافت نمودند و سرنوشت جنكك صفين را به نفع معاويه تغيير دادند و موارد ديكرى كه درتاريخ 


فراوان است. 

يس وظيفه من و شما دوست عزيز اين است كه به ظاهر قضيه ننكريم و بر طبق آن قضاوت نكنيم. 
.١‏ كافىءج ١ص‏ 0/6 

يرسش وياسخ از محضر مقام معظم رهبرى»ص ١‏ ذو 7" 


آيا على( در زمان خلافتش بر جامعه اسلامى براى مصلاحت جامعه از انجام بعضى قوانين اساسى اسلام خوددارى كردند و اصولّ آي 
قوانين اسلام و دستورات خدا و بيامبر( مهمتر است يا آنجه كه امروزه از آن به عنوان مصلحت جامعه ياد مى شود مهمتر است؟ 
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يريسسن 


آيا على( در زمان خلافتش بر جامعه اسلامى براى مصلحت جامعه از انجام بعضى قوانين اساسى اسلام خوددارى كردند و 


اصولاً آيا قوانين اسلام و دستورات خحدا و يبامبر( مهمتر است يا آنجه كه امروزه از آن 


به عنوان مصلحت جامعه ياد مى شود مهمتر است؟ 
باسخ 


در بررسى صفات امام از جمله صفاتى كه براى امام لازم شمرده مى شود صفت مداراه است . مداراه يعنى با افراد كم ظرفيت و 
سست ايمان عفو و اغماض داشته باشيم تا جذب مكتب شوند. در مقابل مداراه مداهنه قرار دارد كه به معنى سازشكارى و 
محافظه كارى كردن است كه اينها با هم فرق مى كند. 


مداراه از علاقه و سعه صدر بر مى خيزد ولى مداهنه از ضعف و سودجويىء مدارا كردن از عقل است و مداهنه از شيطنت. يكك 
رهبر آسمانى براى تربيت مردم بايد با آنان مدارا كند ولى مداهنه هركز زيرا مداراه صرف نظر كردن از دنيا و مقام خود است 
براى اصلاح دين يا دنياى مردم؛ اما مداهنه صرف نظر كردن از ككوشه اى از برنامه هاى دين و مكتب است يا براى حفظ 
موقعيت خود ويا رسيدن به مقام و دنيا."١‏ "در رفتار و كردار حضرت على( نيز مداراه بسيار به جشم مى خورداما مداهنه ه ركز 
درهيج جاى كتب تاريخى اين مطلب به جشم نمى خورد كه حضرت على( در دوران خلافت جهارسال و اندى ماه خود 
مصلحت را فداى اسلام كرده باشند بلكه بر عكس نه تنها در دوران خلافت بلكه در كوشه كوشه تاريخ زندكى على ( 
فداكارى و از جان كذشتككى حضرت براى حفظ اسلام بسيار جشمكير و خيره كننده توجه دوست و دشمن را به خود معطوف 
داشته است و اكر مصلحتى در كار بوده كذشت و جشم يوشى صبورانه حضرت براى حفظ اسلام از مقام خلافت كه حق مسلم 


ايشان بود» مى باشد. صبرى كه 


خود در توصيف آن مى فرمايند : "صبر كردم مانند صبر كسيكه استخوان در كلو و خار در جشم دارد" و در جاى ديكر 


مى فرمايند : " همانا مى دانيد كه من لا-يقترين مردم نسبت به امر خلافت هستم اما اكر كار مسلمانان به خوبى حل شود من 
حرفى ندارم و ظلم برخودم را تحمل مى كنم". در كتب تاريخى ذكر شده كه علت اينكه حضرت اقدام به كرفتن حق خود 
فك ذاه او ررد كه اولك [ لساك هاري ودود ود كدبتر ننه ونان خضل ا سا رود ست عون و وك ك1 
ابرقدرتهاى آن زمان در بى فرصت بودند كه با حمله به حكومت نو ياى اسلامى آن راازيا در آورند و هركونه اختشاش در 
درون جامعه موفقيت ايشان را صد جندان مى كرد. و اكر آنها در اين امر موفق مى شدند اسلام از ريشه نابود مى شد و از اصل 
اسلام خبرى نبود و از جمله شواهدى كه دلالت بر عدم مصلحت انديشى (مذموم) حضرت در دوران خلافت مى كند مسأله 
دشمن سازى حضرت است على( در راه خدا از كسى ملاحظه نداشت بلكه اكر به كسى عنايت مى ورزيد واز كسى ملاحظه 
مى كرد به خاطر خدا بود و قهراً اين حالت دشمن ساز است و روحهاى يرطمع و آرزودار را رنجيده مى كند. استاد مطهرى در 
كتاب جاذبه و دافعه حضرت على( در اين باره مى فرمايد : "على در دوران خلافتش سه دسته رااز خود طرد كرد و با آنان به 
ييكار برخاست : اصحاب جمل كه خودء آنان را ناكثين ناميد و 


اصحاب صفين كه آنها را قاسطين خواند و اصحاب نهروان يعنى خوارج كه خود. آنان را مارقين ناميد. ناكثين از لحاظ روحيه؛ 
يول يرستان بودند» صاحبان مطامع و طرفدار تبعيض سخنان او درباره عدل و مساوات بيشتر متوجه به اين جمعيت است اما روح 
قاسطين روح سياست و تقلب و نفاق بود آنها مى كوشيدند تا زمام حكومت را دردست كيرند و بنيان حكومت و زمامدارى 
على( را در هم فرو ريزند. عده اى ييشنهاد كردند با آنها كنار آيد و تا حدودى مطامعشان راتأمين كند او نمى يذيرفتء زيرا كه 
او اهل اين حرفها نبود. او مده بود كه با ظلم مبارزه كند نه آنكه ظلم را امضاء كند و از طرفى معاويه و تيب او با اساس 
حكومت على( مخالف بودند آنها مى خواستند كه خود مسند خلافت اسلامى را اشغال كنند» و درحقيقت جنك على با آنها 
جنكك با نفاق و دورويى بود. دسته سوم كه مارقين هستند روحشان روح عصبيتهاى ناروا و خشكه تقدسها و جهالتهاى 
خطرناكك بود."؟" 


دوست عزيز! اميد داريم مطالب ذكر شده ابهامات شما درباره سيره حضرت على( را برطرف كرده باشد. براى مطالعه بيشتر مى 


توانيد به كتابهايى كه در اين زمينه نوشته شده مراجعه كنيد. 
.١‏ امامت . محسن قرائتى 
جاذبه و دافعه حضرت على(»استاد مطهرى 


ولابت مطلقه فقيه جيست؟ و آيا حضرت آيت ا...خامنه اى جزء آن است؟ اثبات كنيد. 


ولايت مطلقه فقيه جيست؟ و آيا حضرت آيت ا١...خامنه‏ اى جزء آن است؟ اثبات كنيد. 


ياسخ 


منظور از "ولا-يت مطلقه فقيه"» اينست كه در زمان غيبت امام زمان(» "فقيه جامع الشرايظ ".يه خناطر آله فراوان و قاطع» كه در 
منابيع اسلامى و فرمايشات امام عصر( و ساير معصومين ( وجود دارد؛ به عنوان نماينده و جانشين آن حضرتهء بر مسلمين حق 
ولايت و سريرستى دارد. و مى تواند با تشكيل حكومت اسلامىء با استفاده از تمام اختيارات حكومتى, به اجراء احكام اسلامى 


اقدام نمايد. 

در زمان حاضرء با توجه به تشخيص نمايند كان منتخب مردم در مجلس خب ركان كه مأموريّت و وظيفه تشخيص فرد 
5 لل 5 - 1 7 5 ف 2 5 

واجدشرايط رهبرى را برعهده دارند»ء حضرت أيت ا...خامنه اى » به عنوان فرد واجد شرايط اين منصب» مشخص شله اند» 


بنابراين تمام اختيارات حكومتى ولايت فقيه» براى ايشان ثابت است. 


ضمناً لا-زم به يادآورى است كه منظور از ولا-يت مطلقه فقيه اين نيست كه شخص رهبر در برابر قانون» با ساير مردم فرق مى 


كندء بلكه همانطور كه خود ايشان فرموده اند» رهبرى هم در برابر قوانين كشورء با ساير مردم مساوى است. و منظور از ولايت 
مطلقه؛ اينست كه شخص رهبر در جمهورى اسلامىء به هر سه قوه ولايت دارد» و وظيفه هماهنكك كردن آنها را با يكديكر, در 


راستاى اهداف عاليه و مقرّرات و قوانين تعالى بخش مكتب اسلام» برعهده دارد. 
موفق باشيد. 
جرا مقام معظم رهبرى در برخورد با مسائل قاطعيت نشان ذمى دهد؟ 
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برسس 
جرا مقام معظم رهبرى در برخورد با مسائل قاطعيت نشان نمى دهد؟ 
باسخ 


اول بايد ديد ملا-كك قاطعيت جيست؟ مككر اميرالمؤمنين(ع) كه اين همه در برابر غصب خلاافت صبر نمود قاطعيت نداشت؟ 
اصولا رهبرى در هر زمان نيازمندى هايى دارد كه بايد مجموع آنها را با هم سنجيد. مثالا در مواردى حلم و سعه صدر لازم 
است و در مواردى قاطعيت. در رهبرى ايشان نيز مى بينيم مثالا در مورد رابطه با آمريكا با قاطعيت تمام ايستادكى كرده و جلوى 
بسيارى از حركت هاى مرموزانه كه در سطوح مختلف نظام براى ايجاد رابطه باآمريكا انجام مى شود مقاومت ورزيده اند. از 
طرف ديككر در برابر بسيارى از جريانات داخلى با حلم و بردبارى برخورد كرده و همين مسأله بسيارى از بحران هاى خطرناكك 


رابه سادكى حل كرده است. يكى از نمونه هاى اين مسائل برخورد قضاياى كوى دانشكاه بود كه همككان شاهد آن بوديم. إل 
قفاوت ولايت مطلقه فقيه با ولايت فقيه جيست ؟ 
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يرس 

تفاوت ولايت مطلقه فقيه با ولايت فقيه جيست ؟ 

باسخ 

يكى از عواملى كه موجب خطاى فكرى و اشتباه در امور مى كردد اشتراكك لفظى و تشابه الفاظ است. موضوع ولايت مطلقه نيز 


از جمله همين اصطلاحات است. ولايت مطلقه اصطلاحى است كه هم در مباحث اعتقادى كار برد دارد (كه همان ولايت مطلقه 


الهى است) و هم در مباحث فقهى. 


ولا-بت مطلقه؛ در مباحث فقهى هيج ارتباطى به بحث ولا-يت مطلقه الهى ندارد. معناى آن نيز جيز ديكرى است. در فقه اين 
مسأله مطرح بوده و هست كه آيا فقيه تنها بر امور حسبيه ولايت دارد يا ولايت اواعم است؛ يعنى» به امور حسبيه محدود نيست 
لكي توافارور الموى ملتت دا اككو دري معاريطا و عامط مركي اس كي ماد ونا تله بعابرارى اناا ذاك و مسااوده عت 


ولايت الهى با ولايت فقيه دو خير است و نبايستى اين دو را با هم مخلوطكرد. 
جرا تمام بخش ها و واحدهاى كشور بايد زير نظر ولى فقيه باشد؟ 
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يريسسن 
جرا تمام بخش ها و واحدهاى كشور بايد زير نظر ولى فقيه باشد؟ 
باسخ 


جه خوب بود كه به صورت واضح معين مى نموديد كه منظور از قسمت اول سؤال جيست ؟ اولا" به جه دليل تمام واحدها و 
بخش ها زير نظر يكك نفر است ؟ جنين جيزى نه ممكن است و نه مطلوب و ثانيا" نظارت كلان و ايجاد هماهنكى بين قواى سه 
كانه و ساير دستكاه ها امرى كاملا" مطلوب ضرورى و در همه حكومت ها اعم از اسلامى و غيراسلامى وجود دارد. براى 


روشن شدن بحث لازم است كه ابتدا نظريه تفكيكك قوا را هم از ديد كاه غرب و هم از ديدكاه اسلام مورد بررسى قرار دهيم : 


الف ) بررسى نظريه تفكيكك قوا از ديدكاه انديشمندان غربى : مهم ترين دلايلى را كه طرفداران نظريه تفكيكك قوا ارائه داده 


لحار كبرق از قباد و اسعيداه« سكن تعد يرد از انحا كد شر ور طعت و تياف خوه يعمسلطظه و اسعداة كزايش ذارةو 
اكر قواى سه كانه در اختيار يكك شخص ويا يكك كروه قرار كيرد, زمينه براى استبداد و سوء استفاده از قدرت فراهم مى 


كردد. 


-١‏ تنوع امور حكومتى و ضرورت برخوردارى از تخصص : شؤون و وظايفى كه دستكاه حكومت بر عهده مى كيرد از تنوع و 
بيجي دكى برخوردار است و يرداختن به هر يكك مستلزم آكاهى , تجربه و تخصص است . از اين رو حكومت از عهده يكك فرد 
خارج است ,م يعنى , ممكن نيست فرد از جنان وسعت معلومات و تجاربى برخوردار باشد كه بتواند شخصا" همه امور و شؤون 
يكك جامعه 


را تصدى كند, لذا تفكيكك قوا امرى ضرورى است تا براساس آن هر بخش زير نظر متخصصان قرار كيرد. اما سؤالى كه باقى 
مى ماند اين است كه آيا تنوع مسؤوليت ها در نظام حكومتى مى تواند دليل كافى براى تقسيم بندى قوا و استقلال آنها باشد؟ 
به نظر مى رسد كه تنوع مسؤوليت ها تنها توجيهى بر مسأله تفكيكك و استقلال قوات و هركز به عنوان علت تامه آن مطرح نمى 
كردد زيرا ملاسحظه وظايف قوه مجريه حاكى از آن است كه ذيل آن , مسؤوليت هاى مختلفى كه جندان ارتباطى با يكديكر 
ندارند قرار دارد. اكر تنوع مسؤوليت باعث تعدد قوا مى كشت جه بسا لازم بود كه جندين قوه ديككر داشته باشيم كه هر يكك 
عهده دار مسؤوليتى مستقل باشند. ارزيابى نظريه تفكيكك قوا: 


اولا-": تفكيكك كامل قوا عملا" ممكن نيست و به ندرت مى توان حكومتى را يافت كه در آن تفكيكك قوا رعايت شود, در 
حكومت ها معمولا" قوه مجريه سالارى است زيرا بودجه و امكانات عمده در اختيار آن قوه مى باشد. در نظام هاى رياستى كه 
قدرت اجرايى به طور كامل در اختيار رئيس جمهور است قوه مجريه در قوه مقننه و قضائيه اعمال نفوذ مى كند. برطبق برخى 
قوانين اساسى كشورها, برخوردارى رئيس جمهور از حق وتو در قبال مجلس , نشانكر برترى وى در مقابل قوه مقننه است . از 
ارو كي وكشن ر كوعدي انيك ورولى لتر راقن بود قم قا جرد لد دوك اش ايل 


كا ركردها و اختلاط بين قوا وجود دارد. 


ثانيا": بر فرض كه تفكيكك كامل و مطلق 


قوا نه از نظر تثوريكى و نه از نظر عملى مشكلى نداشته باشد اما از لحاظ مصلحت انديشى در اداره كشور با مشكل جدى 
ديكرى كه عبارت از تشتت و نوعى جند كَانكَى در نظام حكومتى است مواجه مى شويم . كُويى سه دولت كه هر كدام عهده 
ذا كشن از امور فسقية واحوزه فعبالبت انان ا كد كر ازقاطى تندارد:دن كشور حكومت في كند لذاهاايا وز مشلخة 
انديشى براى اداره جامعه مواجهيم . از يكك سو به نوعى تقسيم قوا و تقسيم مسؤوليت ها را بايد بيذيريم واز سوى ديكر جامعه 
نيازمند يكك محور وحدت بخش است تا در موارد تزاحم و اصطكاك قوا به جهت جايككاه برترى كه از آن برخوردار است 
ميان آنها هماهنكّى ايجاد كند واز طرف ديكر در جامعه محور وحدت جامعه باشد, زيرا جامعة اى كه سه دستككاه كاملا" 
مستقل بر آن حاكميت داشته باشد جامعه واحدى تلقى نمى شود و خواه ناخواه به يراكند كى و جند كانكى مى كرايد. در 
راستاى رفع اين بحران است كه در برخى نظام هاى سياسى , تفكيكك بندى قوا اعمال مى شود, يا در برخى نظام هاى سياسى 


راه كارهايى ارائه مى كردد كه طى آن رئيس جمهور از حق وتو برخوردار مى كردد. 


ثالثا": هدفئ از ييشنهاد نظريه تفكيكك قوا از سوى منتسكيو, جل وكيرى از سوء استفاده صاحبان قدرت از قدرت بوده است ولى 


حكومت نيز تقسيم مى شود. به عبارت ديكر تفكيكك قوا 


در حكومت هاى جهانى به تفكيكك و توزيع فساد انجاميده است نه به نابودى آن . بنابراين راه حل اساسى جلو كيرى از مفاسد 
و دخالت قوا, تأكيد بر عنصر تقوا و صلاحيت هاى اخلاقى همراه با نظارت ها و ضمانت هاى اجرايى خاصى است كه كامل 
ترين شيوه آن منحصرا" در نظام حكومت دينى مشاهده مى شود است . هر مدير و كاركزار حكومتى به تناسب هر رده از 
مسؤوليت اجتماعى و جايكاه مقامى كه عهده دار است , بايد از تقوا برخوردار باشد و بالطبع كسى كه در رأس هرم قدرت قرار 
مى كيرد بايد يارساترين مردمان , كا ركزاران و مديران باشد. جنان كه از لحاظ مديريت و آشتابى به قوانين نيز بايد سر آمد 
افراد جامعه باشد. از اين رو در نظام اسلامى براى جل وكيرى از تشتت قوا و جل وكيرى از آسيب ها و نيز براى حفظ يكبارجِكى و 
وحدت جامعه , رهبر و حاكم اسلامى علاوه بر شرايط و صلاحيت علمى و مهارت هاى مديريتى بايد متقى و عادل باشد تا 


مردم با اطمينان به عدالت و مراتب والاى او بر محور وجودش كردآ مده , مشكلات جامعه را سامان دهند. 


احترام و تأكيد است و جون كارها و شؤون جامعه متعدد و متنوع است و يرداختن صحيح به هر يكك از آنها مستلزم دارا بودن 


كه ضرورت داشته باشد و به شرط آن كه قلمرو آن تا بدان جا كسترده نشود كه خود موجب نقض غرض كردد, معمول 
خواهد بود. اما در نظام سياسى اسلام با توجه به دلايلى كه براى نظريه تفكيكك قوا ذكر شد توجه به دو مسأله ضرورى است : 


-١‏ تقوا و صلاحيت هاى اخلاقى عامل اساسى مهار قدرت در اسلام مى باشد. توضيح آن كه : مهم ترين استدلال طرفداران 
تفكيك قواء مهار قدرت و جلو كيرى از فساد است . در نظام سياسى اسلام اين مشكل به كونه اى دقيق جاره انديشى شده است 
. در عصر غيبت و مرتبه نازل تر حكومت اسلامى , كسى در رأس هرم قدرت قرار مى كيرد كه اشبه به امام معصوم است و 
علاسوه بر برخوردارى از ديكر شرايط لازم , از لحاظ تقوا وعدالت عالى ترين مرتبه يس از معصوم را واجد است . جنين 
شخصيتى كه به عنوان ولى فقيه شناخته مى شود محور وحدت جامعه و حكومت و هماهنكك كننده قوا و ناظر بر عملكردهاى 
كار كزاران مى باشد و سياست كذارى هاى كلان از سوى ايشان انجام مى كيرد. 


-١‏ ضرورت انسجام و هماهنكى در حكومت : اكر جه راه كارهايى در نظام هاى سياسى رايج در دنيا در زمينه عدم تداخل قوا 
و ييامدهاى ناشى از تفكيك مطلق قوا صورت كرفته است , اما هيج يكك كارآيى لالزم را ندارد و مشكل دخالت قوا در 
يكديكر همجنان باقى است . اما در نظام سياسى اسلام , عامل هماهنكك كننده و انسجام بخش ١‏ بيش بينى شده است . در نظام 


جمهورى اسلامى كه بر 


مبناى ولايت فقيه استوار است , آن كاه كه كشور با بحران هاى شكننده مواجه كردد, ولى فقيه با هدايت و تدبيره بحران ها را 
رفع مى كند. در جمهورى اسلامى ايران نيز تفكيكك قوا وجود دارد, اما همه , قواى يكك نظام هستند و در رأس هرم قدرت با 
يكديكر تلاقى مى كند و همه در يكك نقطه هماهنكك مى شوند و كسى كه نقطه مركزى و اصل نظام است , ولى فقيه است كه 
به همه قوا وحدت و يكيارجككى مى بخشد. در نظام ولايت فقيه قواى سه كانه تحت اشراف نقطه مركزى نظام , يعنى ولايت 
فقيه قرار دارند و او هم حافظ قانون اساسى است و هم مراقب است كه از احكام اسلامى , ارزش ها, اهداف و آرمان هاى 


انقلاب تخلفى صورت نككيرد. همجنين نقش هماهنكك كننده بين قواى سه كانه را دارد. 


براى آكاهى بيشتر ر.كك : محمد جواد نوروزى , نظام سياسى اسلام و ص ١19‏ استاد محمد تقى مصباح يزدى , نظريه سياسى 
اسلام و ج 7و ص ١78‏ 


علاوه بر مطالب فوق يكك سرى نكات ديككر در مورد قسمت اول سؤال قابل توجه مى باشند كه عبارتند از: اولا", آنجه كه از 
ادله عقلى و نقلى (روايات , احاديث ) ولايت فقيه استفاده مى شود نصب يكك نفر از فقهاى واجدالشرايط به عنوان ولى فقيه در 


ثانيا", مككر در ساير مسؤوليت ها مانند رياست جمهورى و... اين اشكال وجود ندارد زيرا تمام بخش هاى دستككاه اجرايى 


كشور زير نظر رياست جمهورى اداره مى شود, يس در آنجا هم بكُوييد جرا يكك نفر 


در راس باشد. 


الثا", اكر رهبرى به صورت شورايى و جندنفره اداره شود مشكلات ديككرى از قبيل كندى فرايند تصميم كيرى در مواقعى كه 
نياز به تصميم كيرى قاطع و نهايى يكك نفر مى باشد. يا اين كه در خود شورا هم يكك نفر را به عنوان رئيس انتخاب مى كنند 


رابعا", همه فلاسفه سياسى معتقدند كه اكر در كشورى بتوان از آفات نقطه ثبات جل وكيرى كردو جنين جيزى (وجود يكك نفر 
در رأس حكومت ) خود به خود امرى مطلوب و مثبت مى باشد. بر همين اساس در بسيارى از كشورهاى دنيا افزون بر قواى سه 
كانه يكك شيوه سلطنت يا رياست جمهورى دائمى يا اميراتورى وجود دارد. مانند انككلستان و زاين و... خامسا", با توجه به وجود 
شرايط بسيار متعدد در ولى فقيه و كنترل هاى درونى (تقواو عدالت و...) و كنترل هاى بيرونى (نظارت خبركان و...) بر رهبر و 
استفاده رهبر در اداره امور جامعه از مشاوران و متخصصان و كارشناسان و نخبكان جامعه و احتمال بروز هر مشكلى در اين 


خصوص بسيار بسيار نادر مى باشد به صورتى كه از نظر عقلاء قابل محاسبه نمى باشد. 
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معناى مطلقه بودن ولايت فقيه جيست ؟ 


باسخ 


كلمه «مطلق» يا «مطلقه» در لغت به معناى آزادى» رهايى و ارسال است؛ ليكن موارد استعمال آن متفاوت است. به عبارت ديكر 
كاهى «مطلق)(©ألا|8550) در برابر «نسبى»(3117/6|ع18) به كار مى رود و كاهى در برابر«مشروط)(01701610160)). 
استعمال نخست صرفا در علوم حقيقى است, ولى استعمال دوم هم در علوم حقيقى و همدر علوم اعتبارى(مانند علوم سياسى) 
جريان دارد. از طرف ديككر كاربرد اين وازه در علوم اعتبارى نيز از نظر دايره ووسعت اطلادق» بسيار متفاوت ست :يه :غنات 
ديكر هر كجا كه اين وازه به كار مى رود؛ بايد به دقت در نظر داشت كه مراد از آن اطلاق در برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثلا 
«مطلقه(]15]لا|8650) در نظام هاى سياسى غالبا به رزيم هاى فاقدقانون اساسى(1011]لا]:]0175)) اطلاق مى شود؛ ولى در 
نظام ولا-يت فقيه به كونه ديكرى استعمال مى شود. مقصود ازهولا-يت مطلقه فقيه) اين است كه اكر «مصالح اهم اجتماعى) 
مسلمانان با يكى از احكام اوليه شرعى - كه از نظراهميت در رتبه يايين ترى قرار دارد - در تزاحم قرار كيرد ولى فقيه كه 
موظف به حفظ مصالح عاليه جامعه اسلامى است. به خاطر حفظ مصالح اهم جامعه اسلامى مى تواند» بلكه بايد موقتا آن حكم 
شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ مثلاً در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون اكر 
به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى حاجت افتاد» جه بايد كرد؟ ديد كاه مخالف ولا-يت مطلقه بر آن است كه صرف 


مصلحت اهم اجتماعى مجوز تخريب مسجد نيست و تا زمانى كه كار به ضرورت نرسد نمى توان دست به اين كار زد؛ ليكن 


براساس نظريه«ولايت مطلقه» لازم نبست 


حكومت اسلامى آن قدر صبر كند كه براى جامعه مشكلات زيادى فراهم شود و كارد به استخوان برسدء تا آن كاه از سر 
تمدن عقب خواهيم ماند و همواره در مشكلات است و يا خواهيم زد و شارع مقدس به جنين جيزى راضى نيست. از آنجه 


كذشت روشن مى شود كه: 

ولأ ولايث مطلقه فقيد زو رعق رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اجتماعى است. 
ثانيا؛ وللايت مطلقه خود.ء مقيد به قيودى است نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. 

قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد عبارت است از: 

-١‏ مصلحت» 

؟- اهم بودن» 

عب اتجتناعى يودك. 

به عبارت ديكر» ولى فقيه نمى تواند: 

-١‏ به طور دل خواهى و بدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 

-١‏ مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت است, نه شخص ولى فقيه. 


*- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنها نباشد. 


آيا اطاعت از ولى فقيه در عصر غيبت در حكم اطاعت از امام زمان (عج ) است 
برسش 
آيا اطاعت از ولى فقيه در عصر غيبت در حكم اطاعت از امام زمان (عج ) است 


باسخ 


طبق آنجه از فرمايش حضرت ولى عصر(عج) در جواب نامه شخصى به نام اسحق بن يعقوب آمده و آن را بزركان علماء نقل 
كرده اند: اطاعت از فقيه جامع الشرايط در زمان غيبت امام زمان(عج) درحكم اطاعت و ييروى از امام زمان و رد كردن دستور 


جنين مجتهدينى به منزله رد سخن و امر امام زمان(عج) است. بنابراين اكر مجتهد اعلم در زمان غيبت معلوم باشد (مثل زمان 
امام خمينى كه تقريبا اعلميت ايشان محرز بود) وظيفه همه مردم شيعه در سراسر جهان اطاعت و ييروى از او مى باشد و اما بعد 
از فوت آن بزركوار كه مجتهد اعلمى از طرف اهل خبره معرفى نشد بلكه هفت نفر از فقها كه از جمله مقام معظم رهبرى بودند 
براى مرجعيت معرفى شدند. هر كس مقلد رهبر انقلاب باشد در همه مسائل شرعى و حكومتى و اجتماعى بايد ييروى ايشان 
باشد و هر كس مقلد يكى از مراجع ديكر است در مسائل شرعى مانند احكام نماز» روزه» خمس و... كه مربوط به شخص او 
مى شود بايد از مرجع تقليد خود تقليد نمايد. اما درمسائل مربوط به حكومت و مملكت بر همه مردم حتى بر ديكر مراجع لازم 


اسك اثاولى لمر مووي ثها كلب + 


در مورد ولايت مطلقه فقيه توضيح دهيد. 


درباره ولايت فقيه دو كونه بحث وجود دارد كه هر يكك در جاى خود و با روش خاص آن بايد مورد بحث قرا ركيرد: 
-١‏ بحث نظرى درباره ولايت فقيه وادله اثبات آن و حدود اختيارات از نظر فقه. 


؟- بحث بيرامون واقعيت سياسى موجود ومحدوده آن در قانون اساسى و جنبه هاى حقوقى آن. مورد اول» بحثيبسيار دامنه دار 
از نظر فقهى و مستندات آن است كه از ديرباز مورد بحث و بررسى فقها بوده وهر يكك با ديد كاه هايخاص خود آرايى رادر 
اين زمينه ابراز نموده اند. برخى فقيه را داراى ولايت محدود (امور حسبه) دانسته و برخى نيزاختيارات او را بيش از امور حسبه 
دانسته و به اصطلاح ولايت او را (مطلق) مى دانند. البته اين مطلق به معناى مطلقالعنان بودن و قدرت بى اندازه نيست. متأسفانه 
اين خطايى است كه برخى آن را مرتكب شده و برداشت هاى نادرستياز آن مى كنند. فقيهى كه داراى ولا-يت است,. ده ها 
معيار و قاعده و ضابطه بر او حاكم است؛ جرا كه حافظ شريعت ودين است و دين و شريعت اقتضائات ويزه اى دارند كه فقيه را 
در محدوده خود نككّاه مى دارند. از سوى ديككر شرط اوليو ضرورى براى تصدى ولايت»ء «عدالت» است؛ جرا كه با خروج از مرز 
عدالتء فقيه صلاحيت ولايت رااز دستمى دهد. در هر صورت بحث فقهى در اين زمينه» بحثى دامنه دار است كه بايد در جاى 
خود به آن يرداخت. مورد دوم؛بحث قانونى درباره ولا-يت است. در كشور ما يس از انقلااب اسلامى و به بركت آنء قانون 


اساسى تدوين كرديد كه ازاصول مهم آن اصل ولايت است. اين قانون اساسى 


مورد يذيرش مردم قرار كرفت و مردم به آن راءى دادند. از نظرحقوقى و قانونى» فقيه در جارجوب قانون اساسى و اختياراتى 
كه در آن به ولى فقيه داده شده.» اعمال ولايت مى كند ومحدوده كار او بايد در جارجوب قانون اساسى باشد. ولى اين بدان 


معنا نيست كه بحث نظرى بيرامون ولا-يت فقيهصورت نكيرد ويا اككر كسى از نظر علمى به نتيجه اى غير از آنجه كه در قانون 
اساسى وجود دارد» رسيد نظرش محكومباشد. آن نظر در جاى خود و به عنوان بحثى علمى محترم است؛ كرجه همه بايد در 
حال حاضر به مفاد قانون اساسيكردن نهند و آن را اجرا كنند. البته وارد شدن به بحث نظرى ولايت فقيه بايد با ابزارهاى خاص 
آن صورت يذيرد وكرنهموجب سرد ركمى خواهد شد. 

نكته ديكر دراين مورد آن كه نصب فقها به عنوان ولي از جانب امام زمان(عج) نصبى عام است كه فعليت يافتن آندر حال 
حاضر به تشخيص خب ركان استء اما اين كه هر كونه كه خب ركان انتخاب نمايد عينا مورد نظر امام زمان(عج)مى باشد (نصب 
خاص) ادعايى بى اساس است. ولى اكر ادعا شود كه انتخاب يكك تشخيص بر طبق معيارهايى استكه حضرت ارائه كرده اند 
(بامتو فاق )موف قن اسك 

اولافولايث مطلقه فقية ]د قواعد رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام اوليه و مصالح اجتماعى 


است. 
ثانيا؛ وللابت مطلقه خود. مقيد به قيودى استء. نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. 


قيودى كه در اعمال ولا-يت مطلقه وجود دارد عبارت است از: -١‏ مصلحت» ؟- اهم بودن» 7- اجتماعى بودن. بهعبارت ديكر» 


ولى فقيه نمى تواند: 


-١‏ به طور دل خواهى و بدون رعايت مصالح جامعه 


؟- مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت استء نه شخص ولى فقيه. 


*"- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنهانباشد. 


-١‏ ولايت فقيه به معناى سريرستى جامعه توسط فقيه است. ماهيت «ولايت» در ولايت فقيه با حاكميت حقوقى وسياسى در ديكر 


نظام هاى حكومتى مشابه است و تنها در دو ناحيه با آن متفاوت است كه در بند " به آن اشارهشود. 


به فقيه جامع الشرايط تعبير مى شود. 


-١‏ تفاوت «ولايت» در ولايت فقيه با حاكميت حقوقى و سياسى در ديكر نظام هاى حكومتى در دو ناحيهاست: 


الف) مشروعيت ولايت فقيه از ناحيه خداوند است. كرجه مردم نيز در انتخاب مصداق ولى فقيه دخالت دارند ولى مشروعيت 
در ديكر نظام هايحكومتى ناشى از رأى مردم يا قدرت نظامى يا وراثت و امثال آن است. 

ب )از آنجا كه شخصيت حقيقى ولى فقيه (يعنى خود او) نيز به عنوان يكك فرد تحت ولايت شخصيت حقوقى ولى فقيه است» 
در واقع ولا-يت اوولايت «فقه) است يس تمام قوانين حكومت در ولايت فقيه قوانين اسلام است و حتى قوانين موقعيتى و موقت 
نيز براساس ضوابط اسلاميتدوين مى شود. برخلاف نظام حقوقى ديكر حكومت ها كه منبع حقوقى آن الزام. قوانين الهى نيست. 
"- اصطلاح «مطلقه» در ولايت مطلقه فقيه به اين معنا نيست كه ولايت فقيه محدود و مقيد نيست. بلكه در يكتعريف به معناى 


مقيد نبودن به او قيدى است كه برخى در ولايت فقيه مطرح كرده اند: 


١-افراد‏ تحت ولايت» كه آن را محدود به قاصران (مجنون و 


يتيم بى سريرست) كرده اند. 
-١‏ محدوده اختيارات فقيه كه محدود به امور حسبه دانسته اند؛ يعنى» امورى كه شارع به هيج وجه راضى به تركك آن نيست. 


ولاءيت مطلقه فقيه؛ به معناى دوم اين است كه. ولايت او محدود به اين دو قيد نيستء بلكه ولايت او بر يكايكافراد جامعه؛ از 
مسلمان و غيرمسلمان؛ مجتهد و عامى مقلد خودش و ديكر مجتهدان و بلكه بر خودش ثابت است واز ناحيه دوم در هر امرى 
كه از شؤون اجتماعى باشد ولايت دارد و بايد براساس موازين اسلامى در آن حكمكند. 


بنابراين ولايت مطلقه فقيه بدين معنا نيست كه او مى تواند بدون ضابطه و به دلخواه حكم كند و در اعمال حكومتهيج قيدى 
ندارد زيرا جنين اعمال حكومتى براساس هواى حاكم خواهد بود نه از ناحيه خداوند. در اسلام ضوابطيبراى اعمال ولايت فقيه 


وجود دارد كه از آن به «مصالح» و «تزاحم) تعبير مى شود. 
براى آكاهى بيشتر تصوير بخشى از كتاب ولايت و ديانت» مهدى هادوى تهرانى (صفحه ,)١١7/-1١78‏ 
براى مطالعه كتب زير توصيه مى شود: 

ولايت فقيه و جهاد اكبر امام خمينى(ره) 

ولايت فقيه از ديدكاه فقها و مراجع على عطايى 

ولايت فقيه استمرار حركت انبيا مجاهدين انقلاب اسلامى 
ولايت فقيه دستغيب 

ولايت فقيه به زبان ساده شفيعى 

ولايت فقيه جوادى آملى 

حدود ولايت حاكم اسلامى احمد نراقى 

اقتصاد سياسى: ج ١‏ (ولايت فقيه) مولائى 

كليات مسأله ولايت سياهبوش 

حكومت الهى ولايت وزعامت مصطفى آيت اللهى 
ولايت فقيه و حاكميت ملت طاهرى خرم آبادى 


ولايت فقيه حائرى شيرازى 


حاكميت مستضعفين در يرتو ولابت حسين نزاد 
نكرشى بر ولايت فيه 
اكر ولى فقيه اشتباهى را مرتكب شود به طورى كه مردم متوجه اشتباه او بشوند بايد از او دوباره اطاعت شود؟ 
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إررسسن 
اكر ولى فقيه اشتباهى را مرتكب شود به طورى كه مردم متوجه اشتباه او بشوند بايد از او دوباره اطاعت شود؟ 
باسخ 


صورت از طريق مجارى مربوط تذكر داده خواهد شد وعدم قبول آن ممكن است مجلس خبركان را بهاتخاذ موضع مناسب 


وادار نمايد و جه بسا موجب عزل ولى فقيه شود. 


؟ ) خطاهاى بيجيده كه حتى در ميان كارشناسان نيز جندان روشن نيست و جه بسا مورد تعدد آراو نظرات باشد.در اين 
صورت نمى توان با قاطعيت حكم كرد كه نظر كدام يكك صحيح است؛ زيرا هر كس بر اساس مبانى يذيرفته شدهخود حكم 
مى راند. ازاين موارد در مسائل اجتماعى و سياسى زياد به جشم مى خورد. در جنين مواردى جاره اى جزاين نيست كه رأى 
ولح العامة كله عمل راو كترق ازيرا "لول اوكا ساف قرو تردق اتيك كد برالى كا رفاسي ول إيق كار افكات اده اسك انا ور 
غير اين صورت جامعه دجار هرج و مرج و آنارشيسم مى شود. ضمن آن كه از نظر فكريراه تحليل و نقد و بررسى سالم براى 
همكان باز است اما نظم و انضباط اجتماعى از نظر عقلى و عقلايى مستلزموحدت رويه وعمل است. در تمام نظام هاى سياسى 


ايى كوه عمل عى اشوة بو ان 81 كريرى لست 


نظر اكثريت مجلس خب ركان نيز حجت است و همكان بايد بر آن تمكين نمايند» همان طور كه اكر مجتهدى دراستنباط حكم 
شرعى اششاه كلذ مقلد يها آن عمل هى كتد و غملقن مجرى و ميرىء مه اسك زل 


علت شرعى واكذارى بعضى نهادها به رهبر جيست ؟ و حسابرسى آنها جكونه است ؟ 
يرسش 


غلك شرعى زاكذارئ يعشى تهادها به رهبر جيست ؟ وتحسابرسى آنها جكوته است ؟ 


باسخ 


قبل از يرداختن به اين مسئله. ذكر اين نكته مهم لازم است كه آنجه در متن سؤال مده است (نهادهايى كه درآمد آن ها در 
مانند؛ نهاد معظم له دردانشكاههاء جهاد سازندكى و... كه به هيج وجه درآمد زا نيستند. درآمد بنياد مستضعفان نيز صرف 


جانبازان» بر اساس مجارى قانونى مشخصء مى شود. 
اما در مورد درآمد نهادهاى خاص زير نظر ولى فقيه بايد كفت كه: 


براساس آيات و روايات متعدّد» ولى فقيه در عصر غيبت به جهت نيابت از مقام ولايت كبرى» متصدّى اخذ و مصرف منابع 
مالى حكومت اسلامى» در راستاى مصالح جامعه مى باشد. در اين باره قرآن كريم به ييامبر اكرم(ص) دستور مى دهد: خذ 
مناموالهم صدقه تطهرهم و تزكيهم بها وصل عليهم ان صلاتكك سكنٌ لهم . (توبه / 2307. از روايات باب خمسء زكات. انفال» 
اموال خراجيه و... نيز به دست مى آيد كهتصدى اخذ و صرف آن.ء در اختيار مقام ولايت است. 


امام على الهادى(ع) مى فرمايد: آنجه به يدرم محمد بن على الجواد(ع) به عنوان امامت و زعامت شيعه يرداخت مى شله. بايد 


به من كه زعامت فعلى بر عهده من است يرداخت شود. 


نكته قابل توجه اين است كه ولى فقيه در زمان حاضر اين حق را بر اساس راهكارهاى قانون اساسى» جمهورى اسلامى اجرا مى 
كند و در مواردى كه احساس شود براى انجام وظايف رهبرى و دست يابى به اهداق حكومت اسلامىء نيازمند نظارت دقيق تر 
بر ساير دستكاه ها وهمجنين تبليغ شعائر الهى؛ 


كمكك به بعضى مراكز يا طرح ها و... مى باشد» از طريق تشكيل نهادهاى خاص اقدام مى شود. 


اما در ياسخ قسمت دوم سؤال شما بايد كفت: 


يكم: طرح اين مسأله در مجلس شوراى اسلامى و تلف كردن ساعت هاى متمادى از وقت نمايندكان كه مى بايست صرف 
رسيدكى به مسائل و مشكلات مهم جامعه - اعم از اقتصادىء سياسى» فرهنكى و... - شودء رنكك و بوى سياسى مى داد. 
خصوصا وقتى سابقه نظارت مستمرو دقيق بر نهادهاى زيرنظر مقام معظم رهبرى را بررسى نماييم اين مطلب قوت زيادى مى 
كيرد. جنان كه رياست محترم مجلس شوراى اسلامى در نامه خود به مقام معظم رهبرى» جنين بيان مى دارد: «... از ابتداى 
انقلااب تاكنون نهادها و دستكاه هاى مختلف مورد تحقيق و تفحص مجلسقرار كرفته كه به عنوان نمونه مى توان به تحقيق و 
تفحص از صدا و سيماى جمهورى اسلامى ايران و بنياد مستضعفان در دوره جهارم مجلس شوراى اسلامى اشاره نمود [كه 


دكتر ميرمحمدى (يكى از نمايند كان مجلس شوراى اسلامى) با اشاره به نظارت قوى معاونت حسابرسى دفتر مقام معظم رهبرى 
بر سازمان ها و نهادهاى تحت نظارت رهبرى» مى كويد: «بودجه تمام نهادها دقيقا نظارت و حساب رسى مى شود. هم حساب 


هم بر بودجه آنها نظارت دارند. 


وى مى افزايد: دستكاه هاى تحت حاكميت مقام معظم رهبرىء به مراتب بيشتر از دستككاه هاى دولتى است و حاضر هستم آن را 


ثابت كنم...). 


دوم: تنها مشكل در اين ميان» سوء تفاهم و ابهامى بود كه در مصوبه مجمع تشخيص مصلحت نظام و ماده 198 آين نامه داخلى 
مجلس شوراى اسلامى 


وجود داشت كه با تدبير مقام معظم رهبرى و ارجاع آن به مجمع تشخيص مصلحت نظام؛ برطرف شد. 


سوم: اين كه بايد دقت شود كه تجديد نظر در مصوبه ياقانونء به اين معنا نيست كه قبلا اين قانون به نفع كروهى بوده و يا از 
آن سوء استفاده مى شده است. جه بسا مصوبه اى يا قانونى - جه در مجلس شوراى اسلامى و جه مجمع تشخيص مصحلت نظام 
- در يكك زمان جنينتشخيص داده شده بود كه به مصلحت مردم و نظام, لذا آن را وضع كرده اند؛ اما با كذشت زمان ديكر آن 


مصلحت مشاهده نمى شود., لذا در آن قانون يا مصوبه تجديدنظر نموده اند. 
براق كاه نيش رك 

.١57 محمدهادى معرفتء ولايت فقيه» ص‎ .١ 

؟. استاد مصباح يزدى» نظريه سياسى اسلام» ج 25 ص ؟5١1١.‏ 

*. نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» ص 188. [ل 


ولى فقيه مثل قمام آدمها مبرا از اشتباه نيست حدود اطاعت از او تا كجاست #اكر ولى فقيه دجار اشتباه و ما متوجه شويم آيا باز هم تكليف 
ما اطاعت است و أكر به ملى فقيه به جشم يك مرجع نكاه كنيم جه تبعاتى در بى خواهد داشت ؟ 
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يريسسن 


ولى فقيه مثل تمام آدمها مبرا از اشتباه نيست حدود اطاعت از او تا كجاست ؟اكر ولى فقيه دجار اشتباه و ما متوجه شويم آيا باز 


هم تكليف ما اطاعت است و اكر به ملى فقيه به جشم يكك مرجع نككاه كنيم جه تبعاتى در يى خواهد داشت ؟ 
باسخ 


به طور خلاصه در ياسخ اين سؤال جند نكته بيان مى نماييم: 


الف) حدود اطاعت از ولى فقيه تا جايى است كه اولا شرايط لازم براى رهبرى (مانند فقاهت» عدالتء» تديبير و...) را همجنان 


فهمى تجلين خب ركان رهبرى است كدي هاصوورت مستي بر شرايط رهبرى و اعمال او نظارت دقيق داره. 


ب) در مورد اشتباه ولى فقيه بايد كفت كد: اولك رهبر معصوم ببراسته از هر خطايى است؛ ولى انتظار عدم وقوع خطا از غير 
معصوم(ع). انتظارى نابجا است. در عين حال اسلام» شرايطى را براى حاكم اسلامى در عصر غيبت قرار داده است. علم و تقوا 
از جمله آنها است كه عامل مهمى در تقليل خطاها مى باشد. اين شرايط در بردارنده دو نوع كنترل است: 


.١‏ كنترل عقلانى» 


كدرل علد 


افزون بر آن» دستوراتى جون لزوم مشورت و خوددارى از استبداد به رأى و ديكر عوامل كنترل كننده در كاهش ضريب 


احتمال خطا و نزديكك كردن آن به صفرء بسيار مؤثر است. 


از طرف ديككر شروط ياد شده و ديكر شرايط لازم (جون زمان شناسى و توانايى مديريت كلان اجتماعى) فقط حدوثى نيستند؛ 


يعنى» جنان نيست كه تنها در زمان به دست كرفتن قدرت»ء لازم بوده ويس از آن اعتبار نداشته باشند؛ 


بلكه شرايطى حدوثى و بقايى هستند. بنابراين از آغاز رهبرى تا يايان آن. وجود اين شرايط الزامى است و ه ركاه ولى امر يكى 


از آنها را از دست داد» از سمت خود معزول است . 


*. امربه معروف و نهى از منكر يا اصل «نظارت عمومى» نيز يكى از راه هايى است كه اسلام بر آن تأكيد كرده است. بر اين 
اساس هر مسلمانى» موظف است با دقت و زرف نككرى» عملكرد مسؤولان نظام اسلامى را زير نظر كيرد ودر صورت مشاهده 
خطا و انحرافء به كونه اى خيرخواهانه و مفيد به حال جامعه» خطاها را تذكر دهد و رهنمود و يا ييشنهادى براى بهبود وضع 
جامعه. ارائه كند. 


ثانياء نكته ديكر كه اشتباه به دو كونه قابل تصور است: 


صورت اول) اشتباهات و خطاهاى كارشناختى؛ مقصود از خطاهاى كارشناختى» آن است كه در ياره اى از مسائل» متخصصان 
و كارشناسان داراى ديد كاه ها و نظرات مختلفى اند كه اين نظرات» كاهى معارض يكديكرند و در ميان آنهاء تنها يكك رأى بر 


صواب و بقيه نادرست الو 


طبيعى است رأى حاكم ويا كاركزاران حكومت اسلامى نيز يكى از آن آرا است و در صورت حاكميت غيرمعصوم؛ احتمال 
داوق راق بد ترقة كسه ترقيوات" باننو كهلا اشن انل كو نيت جما ساف تكبا ل كال طسفى "سنت و جندان كريرق اد ان مث 
در هر جامعه اى اين كونه امور وجود دارد و به جهت لزوم وحدت رويه در حكومت و سياست,ء جاره اى جز يذيرش قانونى 
يكك جانب وجود ندارد؛ هر جند در صورت تكافؤ ادله» احتمال صحت رأى مخالف نيز به همان اندازه احتمال صحت رأى 


موافق است. اين كونه امور به هيج وجه نشانكر ضعف حاكم نيست 


ودر صورت خطا بودن رأى نيز هر جند فاقد آثار منفى نيست؛ ولى جه بسا آثار آن جندان زياد نباشد؛ زيرا داراى توجيه 


خرديذير و مورد حمايت بخش مهمى از 1 كاهان و كارشناسان است. 


صورت دوم) خطاهاى فاحش و ناشى از ضعف؛ ياره اى از خطاهاء برخاسته از مبانى نظرى و كارشناختى نيستء بلكه ناشى از 
ناآ كاهى و ضعف و ناتوانى در درك نيازمندى هاى اجتماعى و يافتن ياسخ شايسته آنء از منابع دينى است. جنين خطاهايى به 


ج) اين موضوع بستككى به نوع نككاه ما دارد. اكر منظور از اين نككاه. ديد كاهى شخصى باشد به نحوى كه در اطاعت ما از قوانين 
اجتماعى و اوامر حكومتى ولى فقيه» هيج كونه تأثيرى به وجود نياورد و به مخالفت عملى و تضعيف نظام ولايت فقيه نيانجامد» 


از لحاظ شرعى و قانونى تبعات منفى بر اين نوع نكاه متردّب نيست. 


اما اكر اين نكاهء همراه با مخالفت عملى» و عدم اطاعت از قوانين اجتماعى و اوامر حكومتى ولى فقيه باشد» مسلماً هم شرعاً و 
هم قانوناً ممنوع بوده و ترويج جنين نكاهى به كارآمدى و تضعيف نظام ولايت فقيه مى انجامد. زيرا محدود كردن اختيارات و 
مسؤوليت هاى ولى فقيه در حدّ مراجع (يعنى در حوزه احوال شخصى و عبادى مكلفين) و رها كذاشتن حوزه ى عمومى و 


مسائل جامعه اسلامى» مخالفت صريح با دستورات صريح دين مبين اسلام در زمينه ى ضرورت تشكيل حكومت 


به وسيله ولى فقيه در عصر غيبت و وجوب اطاعت از او است. 


تفاوت اختيارات حاكمان الهى در حكومت دينى با بيامبر(ص) و امامان معصوم(ع) جيست؟ 
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يريس 
تفاوت اختيارات حاكمان الهى در حكومت دينى با ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) جيست؟ 
باسخ 


از نظر اختيارات حكومتىء فرقى بين ييامبر(ص)»امام(ع) و ولى فقيه نيست؛ زيرا مقصود از اختيارات حكومتى, مسائل لازم 
اجتماعى است كه بدون آنها. حكومت قدرت كافى را براى ييشبرد اهداف خود؛ يعنى» تأمين سعادت و مصالح جامعه را ندارد. 
مقصود از «ولا-يت مطلقه» نيز» جيزى بيش از اين نيست. البته بيامبر(ص) و ائمه(ع)» شؤون ديكرى نيز داشته اند كه از 
اختصاصات آنان بوده است؛ ولى آن مسائل ربطى به حوزه اختيارات حكومتى ندارد. جنان كه ييامبر(ص) حق دخالت در 


شؤون فردى اشخاص را داشتند؛ ليكن ولي فقيه جنين حقى ندارد؛ زيرا اين مسأله خارج از مسائل اجتماعى و حكومتى است. 
اختيارات حكومتى معصومان(ع) 
امام خمينى(ره) دراين باره مى فرمايند: 


«اين توهم كه اختيارات حكومتى رسول اكرم(ص) بيشتر از حضرت امير(ع) بود» يا اختيارات حكومتى حضرت امير(ع) بيش از 
فقيه است» باطل و غلط است. البته فضايل حضرت رسول اكرم(ص) بيش از همه عالم است و بعد از ايشان فضايل حضرت 
امير(ع) از همه بيشتر است؛ ليكن زيادى فضايل معنوى اختيارات حكومتى را افزايش نمى دهد. همان اختيارات و ولايتى كه 
حضرت رسول و ديكر ائمه(ع) در تدارك و بسيج سياه؛ تعيين ولا-يت و استانداران» كرفتن ماليات و صرف آن در مصالح 
مسلمانان داشتند» خداوند همان اختيارات را براى حكومت فعلى قرار داده است؛ منتها شخص معينى نيستء روى عنوانٍ «عالم 
عادل» است). 


ايشان در تبيبن مسأله ياد شدهء بر اين مسأله انكشت مى كذارند كه فرق اسث بين «مقامات تكويئى) و «مقامات اغتبارق). مسأله 


ولايت «به معناى زعامت و حكومت»)» امرى اعتبارى است كه شارع به افراد داراى صلاحيت 


واكذار كرده است؛ ليكن هر كس رهبرى و حكومت را در دست كيرد - جه معصوم باشد و جه فقيه عادل - بايد از اختيارات 
لا-زم و كافى مربوط به حكومت واداره اجتماع» برخوردار باشد. بنابراين در اين زمينه» فرقى بين ييامبر(ص) و امام(ع) و ولى 
فقيه نيست. آنجه فرق هستء در حوزه ولا-يت تكوينى و مقامات معنوى حقيقى و نيز در توسعه فراحكومتى ولا-يت اعتبارى 
امت لذا مى فرمايد: «براى امام مقامات معنوى هم هست كه جدا از وظيفه حكومت است و آن مقام خلافت كلى الهى است 
كه كاهى در لسان ائمه(ع) از آن ياد شده استء خلافتى است تكوينى كه به موجب آن جميع ذرات در برابر «ولى امر؛ خاضع 


اند). 


ايشان در جاى ديكر مى فرمايد: «[ولايت فقيه ]از امور اعتبارى عقلايى است و واقعيتى جز جعل ندارد و... در اين موارد معقول 


آنجه كه باعث شده است كه برخىء فرقى بين حوزه اختيارات حكومتى ييامبر(ص) و فقيه تصور كنند؛ اين است كه اختيارات 
بيش از حدى براى ييامبر(ص) در امر حكومت تصور كرده اند؛ در حالى كه واقعيت اين نيست و اختيارات حكومتى آن 
حضرت,ء جيزى فراتر از اختيارات لازم براى رهبرى و اداره سالم جامعه نمى باشد. تفاوت آن با ديكر حكومت هاء ابتناى آن بر 
اساس احكام و هنجارهاى دينى و مصالح اجتماعى است. امام خمينىء ولايت فقيهه ص 6-٠‏ جاب هفتم» 011/1 مؤسسه 


تنظيم و نشر آثار امام خمينى (ره). 
ولابت مطلقه فقيه يعنى جه؟ ديكر اينكه ولايت مطلقه فقيه جكونه توجيه مى شود؟ و آيا به استبداد و ديكتاتورى نمى انجامد؟ 
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يربيسسن 


ولايت مطلقه فقيه يعنى جه؟ ديكر اينكه ولايت مطلقه فقيه جكونه توجيه مى شود؟ و آيا به استبداد و ديكتاتورى نمى انجامد؟ 


باسخ 
ولايت مطلقه فقيه در فقه شيعه به دو معنا استعمال مى شود: 


.١‏ ولا-يت فقيه» منحصر به ولا-يت بر قضاء محجورين و... نيستء؛ بلكه ولايت او شامل زعامت و رهبرى سياسى و اجتماعى نيز 


من شود 


". اختيارات «ولى امرا در زمامدارى منحصر به اجراى احكام اوليه و ثانويه نيست؛ به عبارت ديكر وظيفه او» رهبرى جامعه است 
به كونه اى كه مصالح جامعه؛ در يرتو هدايت هاى الهىء به خوبى تأمين شود. و نيازمندى هاى متنوع و تغييريذير جامعه» در 
شرايط مختلف بدون ياسخ نماند و جامعه از رشد و ترقى باز نماند. ازاين رو اكر در شرايط ويه اى» يكى از مصالح و 
نيازمندى هاى جامعه با يكى از احكام اوليه در تزاحم قرار كرفت؛ در جنين صورتى «ولى فقيه) بايد بين آن دو مقايسه كند؛ 


يس اككر مسأله اى كه با حكم اولى در «تزاحم» قرار كرفته» داراى مصلحتى برتر براى جامعه باشد؛ در اين صورت ولى فقيه مى 


تواند» آن حكم اوليه را موقتاً تعطيل كند و مصلحت برتر جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ در اين باره جند مطلب كفتنى است: 


.١‏ ولايت مطلقه فقيه از قواعد رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در تزاحم احكام و مصالح اجتماعى است؛ و 
نشانه واقع نكرى اسلام در برخورد با مقتضيات زمان است. 


؟. ولايت مطلقه خود. مقيد به قيودى است نه اينكه از هر حيث مطلق باشد. اين قيود عبارت از اين است كه: 


يكك. او بايد مجرى احكام الهى باشد و حق ندارد خود سرانه و دلخواهانه عمل كند؛ بلكه اين 


فلسفه اصلى ولايت فقيه است. 
دو. مصالح جامعه را بايد رعايت كند. 


سه. در زمانى مى تواند حكم اولى شرعى را موقتاً تعطيل كند كه با يكى از مصالح اهم جامعه؛ در تزاحم باشد؛ نه با خواست و 
ميل يا مصلحت شخصىء و يا مصلحتى در رتبه فروتر از حكم اولى شرعى. 


اكنون اكر واقع بينانه بنكريم» درخواهيم يافت كه «ولا-يت مطلقه) - به معنايى كه كذشت - يكى از مهم ترين راه حل هايى 
است كه اسلام براى خروج از بن بست ها در عرصه تزاحم مصالح بيش بينى كرده و بدون آن عملاً حكومت, با مشكلات 
بسيار زيادى رو به رو خواهد شد. از طرف ديكر اين مقدار از اختيارات در هر حكومتى وجود دارد؛ بلكه حاكمان ديكر 


كشورهااز اختياراتى بسيار بيشتر از اختيارات ولى فقيه بهره مند مى باشند. 


از آنجه كذشت روشن مى شود كه «مطلقه بودن) به معنايى كه ذكر شده. هيج بيوندى با «ديكتاتورى و استبداد) ندارد. آنجه 
موجب توهم ديكتاتورى شده. تشابه لفظى «ولايت مطلقه» با «رزيم هاى مطلقه» (أ15:ألا|8650) است كه در آن حاكم مطلق 
العقان من انان در الى كه طلقة ذو معتاى قوق اساسا با آن متفاوت است. از اين رو حضرت أمام خمينى(ره) فرمودنكد: 


«ولايت فقيه ضد ديكتاتورى است». براى آكَاهى تشثر إر. كف 
الف. جوان آراسته. حسينء مبانى حكومت دينى» صص 0-7"؛ 
ب. صحيفه نور. 


آيا در جامعه اسلامى ايران يبرو ولايت فقيه (ييرو) اثمه معصومين هستند؟ 


آيا در جامعه اسلامى ايران ييرو ولايت فقيه (ييرو) اثئمه معصومين هستند؟ 


باسخ 


(رجهت استفاده) 
به طور خلاصه در ياسخ اين سؤال جند نكته بيان مى نماييم: 


داشته باشد. ثانياً از جارجوب ضروريات دين مبين اسلام و مصالح جامعهى اسلامى فراتر نرود. مرجع تشخيص جنين مسأله 


مهمى مجلس خب ركان رهبرى است كه به صورت مستمر بر شرايط رهبرى و اعمال او نظارت دقيق دارد. 

ب) در مورد اشتباه ولى فقيه بايد كفت كه: اولك رهبر معضوم يبراسته از هر خطابى است؛ ولى انتظار عدم وقوع خطا از غير 
معصوم(ع). انتظارى نابجا است. در عين حال اسلام» شرايطى را براى حاكم اسلامى در عصر غيبت قرار داده است. علم و تقوا 
از جمله آنها است كه عامل مهمى در تقليل خطاها مى باشد. اين شرايط در بردارنده دو نوع كنترل است: 

.١‏ كنترل عقلانى» 

". كنترل اخلاقى. 


افزون بر آن» دستوراتى جون لزوم مشورت و خوددارى از استبداد به رأى و ديكر عوامل كنترل كننده در كاهش ضريب 
احتمال خطا و نزديكك كردن آن به صفره بسيار مؤثر است. 


از طرف ديككر شروط ياد شده و ديككر شرايط لازم (جون زمان شناسى و توانايى مديريت كلان اجتماعى) فقط حدوثى نيستند؛ 
يعنى» جنان نيست كه تنها در زمان به دست كرفتن قدرتء لازم بوده و يس از آن اعتبار نداشته باشند؛ بلكه شرايطى حدوثى و 
بقايى هستند. بنابراين از آغاز رهبرى تا يايان آن» وجود اين شرايط الزامى است و هركاه ولى امر يكى از آنها رااز دست دادى 


از سمت خود معزول است . 


". امربه معروف 


و نهى از منكر يا اصل «نظارت عمومى» نيز يكى از راه هايى است كه اسلام بر آن تأكيد كرده است. بر اين اساس هر مسلمانى» 
موظف است با دقت و زرف نكرى. عملكرد مسؤولا-ن نظام اسلامى را زير نظر كيرد و در صورت مشاهده خطا و انحرافء به 


كونه اى خيرخواهانه و مفيد به حال جامعه. خطاها را تذكر دهد و رهنمود و يا يبشنهادى براى بهبود وضع جامعه, ارائه كند. 
ثانياء نكته ديكر كه اشتباه به دو كونه قابل تصور است: 


صورت اول) اشتباهات و خطاهاى كارشناختى؛ مقصود از خطاهاى كارشناختى» آن است كه در ياره اى از مسائل» متخصصان 
و كارشناسان داراى ديد كاه ها و نظرات مختلفى اند كه اين نظرات» كاهى معارض يكديكرند و در ميان آنهاء تنها يكك رأى بر 


صواب و بقيه نادرست است. 


طبيعى است رأى حاكم ويا كاركزاران حكومتٍ اسلامى نيز يكى از آن آرا است و در صورت حاكميت غيرمعصوم؛ احتمال 
قاو واف نور قله عدناه بوطيرابئة فاته خياشم لك كوقه خط هاف اعضال: كان ملي اكد وتنا كربو ]سنت 
در هر جامعه اى اين كونه امور وجود دارد و به جهت لزوم وحدت رويه در حكومت و سياست,ء جاره اى جز يذيرش قانونى 
يكك جانب وجود ندارد؛ هر جند در صورت تكافؤ ادله» احتمال صحت رأى مخالف نيز به همان اندازه احتمال صحت رأى 
موافق است. اين كونه امور به هيج وجه نشانكر ضعف حاكم نيست و در صورت خطا بودن رأى نيز هر جند فاقد آثار منفى 
نيست؛ ولى جه بسا آثار آن جندان زياد نباشد؛ زيرا داراى توجيه خرديذير و مورد حمايت بخش مهمى از آكاهان و 


كارشناسان است. 


صورت دوم) 


خطاهاى فاحش و ناشى از ضعف؛ ياره اى از خطاهاء برخاسته از مبانى نظرى و كارشناختى نيستء بلكه ناشى از ناآ كاهى و 


برملا مى سازدذ. مسلما اين كونه امور زيان ها و آثار منفى بيشترى دارد و به غزل صاحب متنصب نيز مى انجامد. 


ج) اين موضوع بستكى به نوع نككاه ما دارد. اكر منظور از اين نككاه. ديد كاهى شخصى باشد به نحوى كه در اطاعت ما از قوانين 
اجتماعى و اوامر حكومتى ولى فقيه» هيج كونه تأثيرى به وجود نياورد و به مخالفت عملى و تضعيف نظام ولايت فقيه نيانجامد» 


از لحاظ شرعى و قانونى تبعات منفى بر اين نوع نكاه مترتّب نيست. 


اما اكر اين نكا همراه با مخالفت عملى؛ و عدم اطاعت از قوانين اجتماعى و اوامر حكومتى ولى فقيه باشدء مسلماً هم شرعاً و 
هم قانوناً ممنوع بوده و ترويج جنين نكاهى به كارآمدى و تضعيف نظام ولايت فقيه مى انجامد. زيرا محدود كردن اختيارات و 
مسؤوليت هاى ولى فقيه در حدّ مراجع (يعنى در حوزه احوال شخصى و عبادى مكلفين) و رها كذاشتن حوزه ى عمومى و 
مسائل جامعه اسلامى» مخالفت صريح با دستورات صريح دين مبين اسلام در زمينه ى ضرورت تشكيل حكومت به وسيله ولى 


فقيه در عصر غيبت و وجوب اطاعت ازاواست. 


در مورد وجوب اطاعت از ولى فقيه نيز بايد كفت كه براساس ادله عقل و نقل (آيات و روايات) متعددى كه در زمينه وجوب 


حكومت. اثبات ولا-يت فقيه و كدر ...ل ©او وجود دارد» در مسائل اجتماعى مربوط به اداره و رهبرى جامعه و احكام 


حكومتى؛ اطاعت از احكام و فرامين ولى فقيه» همانند دستورات ييامبر اسلام(ص) و امامان معصوم(ع) واجب الاتباع مى باشد. 


توضيح و تبيين هر كدام از اين دلايل خارج از ظرفيت نامه بوده» لذا به صورت مختصر به بررسى يكى از آنها مى يردازيم: در 
مقبوله عمر بن حنظله امام صادق(ع) مى فرمايد: من كان منكم قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا وحرامنا وعرف احكامنا 
فليرضوا به حكما فانى قد جعلته عليكم حاكماء فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فانما استخف بحكمنا و علينا رد والراد علينا 
كالراد على الله و هو على حد الشركك باللّه هر كس از شما كه راوى حديث ما باشد و در حلال و حرام ما بنكرد و صاحب نظر 
باشد و احكام ما را بشناسدء او را به داورى بيذيريد. من او را بر شما حاكم قرار دادم. يس هر كاه حكمى كرد واز او قبول 
نكردند» حكم ما را سبكك شمرده اند و ما را رد كرده اند و آن كس كه ما را رد كند خدا را رد كرده است و رد كردن خدا در 
حد شرك به خداى متعال است [1/1|(اصول كافى؛ ج .١‏ ص /27 - وسائل الشيعه. ج 218 ص 48). 


مقصود از شخص آكاه به حلالى و حرام همان فقيه است به هنكام دسترس نداشتن به معصوم, فقيه حاكم مردم است و اين 
حاكميت از طرف معصوم(ع) به او رسيده است. بديهى است اما شخص معينى را به حاكميت نصب نكرده بلكه به صورت عام 


7 صب نموده است. 


از جانب معصوم نصب شده استء اطاعتش واجب است و عدم يذيرش حكم وى به مثابه عدم يذيرش حكم معصوم است. 


از ديدكاه عقل هم وجوب اطاعت از ولى فقيه امرى لا-زم و ضرورى است زيرا معنا ندارد فردى از جانب خداوند و ائمه 
معصو مين (ع) مأمور به تشكيل حكومت در زمان غيبت باشد و براى اداره و رهبرى جامعه اختيارات كسترده اى را نيز براى او 
قرار داده باشند» ولى مردم را موظف به اطاعت از فرامين جنين فردى نكرده باشند» زيرا در غير اين صورت وجوب تشكيل 
حكومت امرى لغو و بى فايده مى باشد و حاكميت الهى و حكومت اسلامى تحقق نمى يابد. بر اين اساس همجنان كه در 


حديث فوق مشاهده نموديم منصوب نمودن فردى به عنوان حاكم اسلامى ملازم با وجوب اطاعت مردم از او مى باشد. 
براق أكاهى شير دناين زفينة و كم: 

.11١ كاظم قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى(ره)؛ ص‎ -١ 
جوادى آملىء ولايت فقيه.‎ -١ 

'- محمد جوادى نوروزى» نظام سياسى اسلام» ص .737١‏ 

- نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» ص 167. 

ذ- ولايت فقيه و جهاد اكبر امام خمينى 

*- ولايت فقيه از ديدكاه فقها و مراجع على عطايى 

/ا- ولايت فقيه به زبان ساده شفيعى 

8- حدود ولايت حاكم اسلامى احمد نراقى 

9- حكومت الهى و ولايت و زعامت مصطفى آيت اللهى 

-٠‏ ولايت فقيه و حاكميت ملت طاهرى خرم آبادى 

-١‏ ولايت فقيه شهيد هاشمى نزاد 

-١‏ مجله حوزه شماره 88 - 88 بحثى درباره ولايت فقيه» نجابت 

-١‏ ولايت فقيه يا حكومت اسلامى در عصر غيبت محمد يزدى 
#اتولايت:فقية ارك الله :معافت 


-١‏ عباس كعبى» تبيين مفهوم ولايت مطلقه فقيه» انتشارات ظفر» اين كتاب به ضميمه ى نامه ارسال مى كردد. 


18- امام خمينى و حكومت اسلامى» 


مجموعه آثار. ج ه؛ محمد جواد ارسطاء حدود اختيارات ولى فقيه» ص 20. 

-١١/‏ محمدمهدى نادرى قمىء نككاهى كذرا به ولايت فقيه. انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره). 
- سيد محمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج ؟» ص 048 نشر دادكستر» .7178٠‏ 

بكى از وظايف رهبرى تأمين مصالح جامعه اسلامى است در اين مورد توضيح دهيد. 
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يكى از وظايف رهبرى تأمين مصالح جامعه اسلامى است در اين مورد توضيح دهيد. 
ياسخ 


نخست بايد دانستء واره «مصلحت» داراى معناى مطابقى و جندين معناى مجازى است. در محاورات اجتماعى و تعامالات 
سياسى» كاهى مصلحت انديشى در برابر بنيان كرايى و راديكال انديشى مطرح مى شود. علاوه بر معانى متعدد براى مصلحت 
انكيزه مصلحت انديشان نيز متفاوت است. برخى به خاطر ضعف خويش مصلحت انديشى مى كنند و برخى بخاطر حل بحران و 
رعايت مصالح عمومى؛ مصلحت انديشى مى كنند.آنجه در انديشه دينى مصلحت خوانده مى شود هيجككونه انفكاك و مرز 
فاصلى با حقيقت ندارد. بلكه جهره و تجلى حقيقت در شرايط مختلف مى باشد. آنجه بين حقيقت (١|ألاأ1)‏ و مصلحتء. 
جدايى مى افكند نكرش يراكماتيستى بر مصلحت و تفسير مادى و سرد انككارانه (/9]||نألا) از آن است. اما در تفكر اسلامى 
مصلحت در مقابل مفسده و فساد است. در «مصباح المنير) آمده است: صلاح ضد فساد است» مصلحت در جيزى يعنى وجود 


خير در آن. (المقرى الفيدمى» احمد بن محمد بن علىء المصباح المنير» ج ١‏ ص 050. 


بر اساس ديد كاه شيعه و معتزله همه احكام الهى بر اساس مصالح و مفاسد واقعى نهفته در متعلق آنها وضع شده اند. البته در 
مواردى مصالح و مفاسد با يكديكر تزاحم مى كنند. مثلا خوردن كوشت خوك به خاطر مفسده اى كه دارد حرام است و حفظ 
جان نيز مصاحتى اسث كه بايد رعايت شود. اكتون اكر برا ححفظ جان به خوردن كوشت خوك حاجت شد قواعدى در دين 


وجود دارد كه بر اساس اهميت ملاكك ها تكليف را روشن مى سازد. مثلا جون از نظر شارع 


مصلحت حفظ جان اهم از رعايت مصلحت ترك خوردن كوشت خوك استء در جنين شرايطى اجازه خوردن آن را مى دهدء 
زيرا عدم تجويز آن مفسده بزركترى دارد و آن از بين رفتن نفس محترمه است. بنابراين مصلحت آنككونه كه در شريعت تبيين 
شده عين حقيقت است و براى رفع تزاحم بين مصالح و مفاسد واقعيه در شريعت اسلامى قواعدى قرار داده شده كه نقش حاكم 
و كنترل كننده ديكر قوانين را دارند» از طرف ديكر در مواردى كه تشخيص اهم و مهم و رفع تزاحم بين مصالح و مفاسد 
نيازمند دقت هاى كارشناختى است امام معصوم و در غيبت او ولى فقيه جنين رسالتى را بر عهده دارد بنابراين مى توان كفت 
خود دين مرز مصلحت را مشخص كرده است كاهى به صورت قواعد كلى مانند قاعده «لاضرر و لا ضرار فى الاسلام) در اسلام 


ضرربينى و ضرر رسانى وجود ندارد. و يا قاعده «حرج)» كه هر آنجه موجب سختى خارج از طاقت انسان باشد در اسلام نيست. 


ويا مصلحتى بايد باشد كه توسط امام معصوم و يا فقيه جامع الشرايط تشخيص داده شود كه رعايت آن به مصلحت مسلمانان و 


بنابر آن جه كفته شد اككر مصلحت را عرف متدينين و عقل جمعى تشخيص دهند به طورى كه شارع نيز آن را امضا كند. و يا 
«رهبر الهى» كه داراى دو ويزكى علم و عدالت است. اكر مصلحت را تشخيص دهد اطمينان حاصل مى شود از جهارجوب دين 
خارج نيست و ظلم در آن راه ندارد. اين همان مصلحت انديشى است كه مورد يذيرش دين مى باشد. رعايت فاكتورهاى فوق 
همان 


مورد تأييد و امضاى شارع نسة: 
در ادامه جهت تكميل موضوع نكات ذيل را خاطر نشان مى سازيم: 


.١‏ خيلى از نابسامانى ها به نام مصلحت سنجى و مصلحت انديشى است در حالى كه نه معناى مصلحت آن است كه بسيارى از 
اين مدعيان مصلحت انديش طرح مى كنند و نه مصداقا آنها درست تشخيص مى دهند بلكه با كمال صداقت و جرأت مى توان 
كفت برخى از اين مصلحت هاء خودء خلاف مصلحت بلكه عين مفسده است. 


مصلحت انديشى نبوده است و همجنين در حكومت فقيه عادل كه تمامى معيارهاى مصلحت و رعايت آن را به كار كيرد. 


". مصلحت هم در بى ريزى احكام و دستورات شرعى وهم در اداره حكومت نقش غير قابل انكارى دارد» جه اين كه خداى 
حكيم» تمام احكام را بر مبناى مصالح و مفاسد مبتنى مى كند و اداره حكومت نيز بايد در جهت صلاح و سداد انسان ها و 
آحاد جامعه باشد. آنجه كه محل نقد و اشكال جدى است مبناى مصلحت و مفسده و راه هاى تشخيص آن است. آيا قطع 


دست دزد مصلحت دارد با نه؟ 


منع از اختلاط بين زن و مرد به مصلحت جامعه است يا نه؟ اكر با جهان بينى توحيدى و دينى به اين مسايل نكا كنيم مصلحت 


و مفسده در حوزه ارزش ها تعريف مى شود و برنامه هاى مبتنى 


براين مصلحت و مفسده. انسان را به مقام شامخ خلافت الهى رهنمون مى كردد اما مصلحت و مفسده سكولاريستى و مبتنى بر 
ديد كاه اومانيستى غربء انسان را به حيوان مسخ مى كند و بين مصلحت با ارضاء غرايز د وكانكى قائل نيست (ر.ك: مقاله 


فمينيزم عليه زنان» سيد ابراهيم حسينى» در كتاب نقد شماره 2117 ذيل بحث ليبراليسم) 


مصلحت انديشى در اداره حكومت نيز يكك امر حقى است جه اين كه يكك حكم عقلى و شرعى است كه بايد مصلحت جامعه و 


منافع عمومى و ملى را بر منافع فردى و منطقى اشخاص و كروه ها ترجيح داد. ليكن بايد دانست كه: 


اولاء مصلحت در اينجا به معناى نفى عدالت نيست بلكه عدالت همجنان يكك اصل حاكم در اداره جامعه و سياست كذارى 
هاى داخلى و خارجى مطرح است. جايككاه مصلحت اين است كه در يكايكك مقررات و نحوه اجراى آنء با محاسبه منافع و 


مصالح و مفاسد و زيان هاء آنجه كه به خير و صلاح مملكت است منظور شود. 


ثانيا در هنكام تعارض مصلحت هاى بزركك تر ناجار از يكك سرى مصلحت هاى كم اهميت دار (و البته جه بسا در جاى خود 
ممنوعيث اسث تااز آلودكى ها مصون بمانند وليكن اكر اضطرارئ در كار باشد كه جان اودر خخطر اسث اينئجا مصلحت 
بزركك ترو مهم تررحكم اولى را موقتا رفع مى كند. 


اصل مهم و اولى اين است كه ستمكر و ظالم را كيفر دهند اما اكر جايى به 


هر دليل جامعه شناختى يا روان شناختى يا سياسىء كيفر يكك ستمكر اصل نظام را با خطر مواجه سازد به ناجار و موقت از آن 
صرف نظر مى كنيم جون اكر نظام با همين نقص بماند بهتر است كه اصل آن از بين برود زيرا در آن صورت نه در اين مورد و 
عادو موازه :د كن شى ثوآن ع واستار احراق عذالك ان اتحقاق حق شد بن رد اين ملحت الديشين: نكف واقغيت :ابت جتان 
كه امام على(ع) در برخورد با معاويه به دليل عدم رشد مردم زمان خود به ناجار تن به حكميت داد و يا همان طور كه حضرت 
امير(ع) به خاطر باقى ماندن اصل اسلام» بيست و ينج سال با ناديده كرفتن وقايع سكوت كرد و آن هم به خاطر مصلحت اسلام 


بود. 


فعلا مشكل اصلى در كشور ما نيز خلط اين مرز است. برخى افراد منافع و مصالح شخصى خود را مصالح نظام مى يندارند. در 


است. اما به خاطر اهداف و اغراض شخصى نبايد واقعيت را قربانى مصلحت نمود. 


رعايت مصلحت ها (اكر درست سنجيده شود) يكى از واقعيات مهم اجتماعى در اداره حكومت است و از جهت شرعى نيز 


مورك تأسل انبيك. 
برا ١‏ كاه ريشتو كن: 
.١‏ محمد صادق شريفى» بررسى فقهى و حقوقى مجمع تشخيص مصلحت نظام, بوستان كتاب قم؛ 


؟. تشخيص مصلحت نظام» محمدجواد ارسطاء كانون انديشه جوان؛ 


عع ا لحت نظام سيدحسين هاشمىء مركز مطالعات و تحقيقات يزوهش هاى فرهنكى حوزه علميه قم. 


آيا ولايت فقيه سمتى مادام العمر است ؟ آيا اصلا سمت است؟ آيا اين تلقى از حكم عزل رهبرى براى رئيس جمهور كه «حكم ولايت فقيه 
بالاتر از قافون و رأى مردم است» صحيح مى باشد؟ 
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آيا ولايت فقيه سمتى مادام العمر است ؟ آيا اصلا سمت است؟ آيا اين تلقى از حكم عزل رهبرى براى رئيس جمهور كه ١حكم‏ 


ولايت فقيه بالاتر از قانون و رأى مردم است» صحيح مى باشد؟ 
باسخ (قسمت اول) 


ارائه ياسخى مناسب به اين سؤال نيازمند شناخت جيستى نظريه ولايت فقيه و دامنه اختيارات آن و بالاخره مكانيزم هاى كنترلى 


بر آن مى باشد. 


نظريه ولايت فقيه و شكل متكامل و شفاف آن يعنى ولايت مطلقه فقيه» هر جند مبتنى بر مبانى و آموزه هاى دينى بوده و داراى 
بيشينه تاريخى طولانى تا عصر امامان معصوء(ع) مى باشند» ولى شكل كيرى نظام جمهورى اسلامى مبتنى بر نظريه ولايت فقيه 
- كه به عنوان تنها شكل مشروع حكومت در زمان غيبت از سوى امامان معصوم(ع) معرفى شده است - در ابتدا و برخورد 
ملموس و عينى اين نظريه با واقعيات جامعه در عرصه مديريت جامعه باعث تكامل و تبيين هر جه بيشتر اختيارات ولى فقيه و 
زواياى ينهان آن در قالب نظريه «ولايت مطلقه فقيه) شد. 


يس از استقرار نظام اسلامى دايره اختيارات دولت اسلامى با جنبه هاى عملى و كاربردى فراوانى مواجه كرديد و دراثر 
بسيارى از ابهامات بحث هاى نظرى در مسير يافتن طرح هاى عملى با اشكال روبرو شد. در كشاكش همين مباحثات بود كه 
آراى متضادى در تفسير ولا-بت مطلقه فقيه و اختيارات حكومت اسلامى ارائه كرديد. برخى ازاين مسائل عبارت بودند از: 
قانون مربوط به اراضى كشاورزىء كنترل قيمت هاء نظارت دولت بر توزيع كالا و... كه نككرش دخالت دولت را دراين كونه 


عقيده بود كه بايد مردم را آزاد كذارد تا نسبت به مسكنء توزيع كالاء قيمت كذارى, اشتغال» منابع طبيعى و... هر كونه كه مى 
خواهند تصميم كيرى كنند و لذا اعمال هر كونه سياستى كه به محدوديت براى مردم بيانجامد ناروا و خلاف شرع است و صرفا 


در شرايط بحرانى و اضطرارى دولت مجاز به سياست كذارى و برنامه ريزى شناخته مى شد. 


باطرح جنين ديدكاه هايى بر مبناى محدوديت ولايت مطلقه فقيه حضرت امام براى حفظ مصلحت جامعه اسلامى و يس از 
يكك دوره هشت ساله از تجربه عملى شدن و عينيت يافتن دولت اسلامى و آشكار شدن نيازهاى حكومت و دشوارى هايى كه 
در شرايط حساس جنكك يا محاصره اقتصادى رخ مى دهد» بحث ولايت فقيه را به صورت شفاف تر و صريح تر مطرح نمودند 
و بر بسيارى از تفسيرهاى ناروايى كه از آموزه هاى دينى در مورد ميزان اختيارات دولت مى شدء خط بطلا-ن كشيده شد 
(ر.كك: دين و دولت در انديشه اسلامى» محمد سروش.ء انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم 7 صص ١16‏ - 
ا 


مجموعه نظرات حضرت امام(ره) در مورد حدود اختيارات ولى فقيه؛ به «نظريه ولايت مطلقه فقيه» مشهور شد. ولايت مطلقه اى 
كه حضرت امام(ره) در نامه مورخ 18/٠١/1128‏ خود ترسيم كرده اند جيزى جز آن جه در كتاب البيع و كتاب حكومت 
اسلامى خويش آورده اند نمى باشد» جرا كه قلمرو تصرفات آن را محدود به رعايت «مصالح كشور و اسلام» دانسته اند و اين 
به معناى يذيرش همان دو قيدى است كه در كتاب البيع خود براى ولا-يت مطلقه بيان كرده اند (حدود اختيارات ولى فقيه» 


محمد 


جواد ارسطاء امام خمينى و حكومت اسلامى» ج د ص /0. 


اينكك يس از آشنايى مختصر با جِكُونكّى مطرح شدن ولا-يت فقيه و ولا-يت مطلقه فقيه جهت اطلاع كامل از اين دو نظريه 


«ولايت فقيه و ولايت مطلقه فقيه» به ترتيب توضيحاتى را بيان مى نماييم: 
الف - نظريه ولايت فقيه: 


ولا-يت فقيه اصطلاحى است براى نظام حكومت اسلامى يس از ائمه طاهرين(ع). ولايت در اين اصطلاح به معناى حكومت و 
زمامدارى امور جامعه است و ولا-يت فقيه به مفهوم زمامدارى جامعه اسلامى از سوى كسى است كه به مقام اجتهاد در فقه 
رسيده و حائز شرايط رهبرى جامعه اسلامى مى باشد. موضوع اصلى ولايت فقيه اين است كه در زمان غيبت امام معصوم(ع) جه 
بايد كرد؟ آيا امت اسلامى بايد بدون رهبر باشد؟ يا بايد به رهبرى طاغوت تن دهد يا بايد بهترين كسى را كه از نظر علم و 


در واقع ولا-يت فقيه به همين معناست كه با وجود معصوم(ع) بايد او رهبرى كند و در عصر غيبت به نيابت از امام زمان(عج) 
ولى فقيه رهبرى و زمام امور جامعه را بر عهده دارد تا امت كرفتار هرج و مرج و آنارشيسم و تعبد به حاكميت طاغوت نشود و 
احكام وارزشهاى الهى در جامعه عملى كردد. 


فقهاء و متفكران اسلامى براى اثبات ولا-يت فقيه و مشروعيت حكومت ولاديى به دلايل نقلى - اعم از آيات و روايات ييامبر 
اسلام(ص) و ائمه(ع) - و دلايل عقلى متعددى تمسكك جسته اند كه بيان هر يكك و جِكونككى دلالت هر كدام بر ولايت فقيه» 


نيازمند بررسى هاى مفصل بااستفاده از روش خاص خودء يعنى اجتهاد مى باشد. از اين رو در اينجا به اختصار به ذكر ياره اى 


از آنها خواهيم يرداخت. 


دلايل نقلى مقبوله عمر بن حنظله در طول تاريخ مورد استناد فقهاى شيعه بوده است؛ از جمله در ميان متأخرين مرحوم محقق 
نراقى در «عوائد الآيام»» صاحب جواهر در «جواهر الكلام) شيخ انصارى در «القضاء و الشهادات)» بحر العلوم در «بلغه الفقيه)» 
مامقانى در «هدايه الانام فى حكم الا-موال الأمام»» ميرزاى نائينى در «منيه الطالب»» سبزوارى در «مهذب الاحكام) امام 
خمينى(ره) در «البيع)» آيت الله كُليايكّانى در «الهدايه الى من له الولا-يه» آيت الله جوادى آملى در «ييرامون وحى و رهبرى) و 
سيار أذ اند فدات ديك قرا كرهه أسث: 


در اين روايت» امام صادق(ع) مى فرمايند: ... من كان منكم ممن قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا وعرف احكامناء 
فليرضوا به حكما فأنيقد جعلته عليكم حاكما فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فانّما استخف بحكمنا و علينا رد و الراد علينا كالراد 


على اللّه وهو على حدالشركك بالله.» (اصول كافى» ج 3 ص ا وسائل الشيعه» ج 341 ص 6 ). 


مرحوم كلينى به سند از عمر بن حنظله روايت مى كند كه: «از امام صادق(ع) يرسيدم: درباره دو نفر از ما (شيعيان) كه در باب 
«دين» و «ميراث» نزاعى دارند» آن كاه به نزد سلطان يا قاضيان (قضات حكومت هاى جور) جهت حل آن مى روند. آيا اين 
عمل جايز است؟ حضرت فرمود: هر كس در موارد حق يا باطل به آن ها مراجعه كندء در واقع به سوى طاغوت رفته واز 
طاغوت مطالبه قضاوت كرده است؛ از اين رو آنجه بر اساس 


حكم او (كه خود فاقد مشروعيت است) دريافت مى داردء به باطل اخذ نموده است؛ هر جند در واقع حق ثابت او باشد زيرا آن 
رابر اساس حكم طاغوت كرفته است» در حالى كه خداوند امر فرموده است: كه بايد به طاغوت كافر باشند (و آن را به رسميت 
نشناسند). خداوند محال هي قرسا تنا اموق انت فسا كوا الل 'الطناغونتك وقد اموا أن يكفرواانهة الكام هه دق عسيظلة فى 
كنند و در حلال و حرام ما به دقت مى نككرند و احكام ما را به خوبى باز مى شناسند (عالم عادل) مراجعه كنند و او را به عنوان 


حاكم بيذيرند. من جنين كسى را بر شما حاكم قرار دادم. يس هركاه به حكم ما حكم كند وازاو يذيرفته نشودء حكم خدا 
كوحكك شمرده شده و مارد شده. و آن كه ما را رد كرده و آن كه ما را رد كندء خدا را رد كرده است و جنين جيزى در حد 


شركك به خداوند است.» 

اين حديث از جهت سند معتبر و مورد قبول فقهاى شيعه است. 
دلالت اين حديث بر ولايت فقيه: 

مقبوله عمر بن حنظله» مشتمل بر دو توصيه ايجابى و سلبى است: 


.١‏ از يكك طرف امام صادق(ع) مطلقا مراجعه به سلطان ستمكر و قاضيان دولت نامشروع را حرام مى شمرد و احكام صادره از 


سوى آن ها را - اككر جه صحيح باشد - فاقد ارزش و باطل مى داند. 
".از طرف ديكرء جهت رفع نيازهاى اجتماعى و قضايى شيعيان را بر فقهاى جامع الشرايط» مكلف مى سازد. 


3 عبارت «فانى 


قد جعلته عليكم حاكما/؛ او را حاكم بر شما قرار دادم. 
با وضوح و روشنى» نصب فقيه عادل بر حكومت و مرجعيت در همه امور سياسىء, اجتماعى و قضايى به دست مى آيد. 


سخن آن حضرت عام است» خصوصا جمله فانى قد جعلته عليكم حاكما با توجه به وازه «حاكم)» - كه دلالت بر حكومت دارد 


- نسبت به ساير مسائل و شئون حكومتى تعميم يافته و شامل آن ها نيز مى شود. 


البته قرائن واضح و روشن ديكرى نير در ياسخ امام(ع) وجود دارد؛ از جمله استناد به آيه شريفه و منع از مراجعه به طاغوت ها 
به طور كلى از طرف ديككر امام(ع) در صدر روايت» دادخواهى و مراجعه به سلطان و قضات حكومتى را حرام شمرده. حكم آن 
هارا باطل مى داند»حتى اكر قضاوت آن ها عادلانه و به حق باشد؛ زيرا اصل اين نظام حكومتى در نككاه قرآن و اهل بيت(ع) 
مردود است و انحصارا مراجعه به حكومت مشروع كه انتصاب از ناحيه شارع مقدس استء مورد توصيه و تكليف امام قرار 


كرقئة است: 


امام راحل(ره) در كتاب «ولايت فقيه) در تفسير و تبيين روايت عمر بن حنظله جنين مى نككارد: «همان طور كه از صدر و ذيل 
اين روايت و استشهاد امام(ع) به آيه شريفه به دست مى آيد» موضوع سؤالء حكم كل بوده و امام هم تكليف كلى را بيان 
فرموده است و عرض كردم كه براى حل و فصل دعاوى حقوقى و جزائى» هم به قضات مراجعه مى شود وهم به مقامات 


اجرايى و به طور كلى حكومتى 


رجوع به قضات براى اين است كه حق ثابت شود و فصل خصومات و تعيين كيفر كردد و رجوع به مقامات اجرايى براى الزام 
طرف دعوا به قبول محاكمه يا اجراى حكم حقوقى و كيفرى» هر دو است؛ لهذا در اين روايت از امام(ع) سؤال مى شود كه آيا 
به سلاطين و قدرت هاى حكومتى و قضات رجوع كنيم» حضرت در جوابء از مراجعه به مقامات حكومتى ناروا - جه اجرايى 
وجه قضايى - نهى مى فرمايند» دستور مى دهند كه ملت اسلام در امورخود نبايد به سلاطين و حكام جور و قضاتى كه عمال 
آنها هستند» رجوع كنند؛ هر جند حق ثابت داشته باشند و بخواهند براى احقاق و كرفتن آن اقدام كنند. مسلمان» اككر يسر او را 
كشته اند يا خانه اش را غارت كرده اند باز حق ندارد به حكام جور براى دادرسى مراجعه كند. همجنين اكر طلب كار است و 
شاهد زنده در دست دارد» نمى تواند به قضات سرسيرده و عمال ظلمه مراجعه نمايد. هر كاه در جنين مواردى به آن ها رجوع 
كردء به «طاغوت»». يعنى قدرت هاى ناروا روى آورده است و در صورتى كه به وسيله اين قدرت ها و دستكككاه هاى ناروا به 
حقوق مسلم خويش نايل آييدء «فانما يأخذه سحتا وان كان حقا ثابتات له؛ به حرام دست بيدا كرده و حق ندارد در آن تصرف 
كند.... اين حكمء سياست اسلام است. حكمى است كه سبب مى شود مسلمانان از مراجعه به قدرت هايناروا و قضاتى كه دست 
نشانده آن ها هستند» خوددارى كنند تا دستكاه هاى دولتى جائر و غير اسلامى بسته شوندء و راه به سوى ائمه هدى(ع) و 
كسانى كه از طرف آنها حق حكومت و قضاوت 


دارند» باز شود. مقصود اصلى اين بوده كه نككذارند سلاطين و قضاتى كه از عمال آن ها هستند» مرجع امور باشند و مردم دنبال 
آن ها بروند... بنابر اين تكليف ملت اسلام جيست؟ و در يبش آمدها و منازعات بايد جه كنند و به جه مقامى رجوع كنند؟ 
«قال: ينظران من كان منكم ممن كان روى حديثنا ونظر فى حلالنا و حرامنا و عرف احكامنا؛ در اختلافات به راويان حديث ما 
كه به حلال و حرام خدا - طبق قاعده - آشنايند و احكام مارا طبق موازين عقلى و شرعى مى شناسند» رجوع كنند(ولايت فقيه 


صص 8١‏ -/0/8. 
يباسخ (قسمت دوم) 


«... اين فرمان كه امام(ع) صادر فرموده» كلى و عمومى است؛ همان طور كه حضرت اميرالمؤمنين(ع) در دوران حكومت 
ظاهرى خود, حاكم و والى و قاضى تعيين مى كرد و عموم مسلمانان وظيفه داشتند كه از آن ها اطاعت كنند و تعبير به «حاكما» 
فرموده تا خيال نشود كه فقطامور قضايى مطرح است و به ساير امور حكومتى ارتباطى ندارد؛ غير از صدر و ذيل روايت و آيه 
اى كه در حديث ذكر شده. استفاده مى شود كه موضوع.ء تنها تعيين قاضى نيست كه امام(ع) فقط نصب قاضى فرموده باشد و 
در ساير امور مسلمانان تكليفى معين نكرده و در نتيجه» يكى ازدو سؤالى را كه مراجعه به دادخواهى از قدرت هاى اجرايى 
تاروا بورودعاللاحوات كلاشعد ياش ابق روايت اذ واضبيحات اسث و .ور سند و دلآلش وسوسه اعن كوية حاص ترد بك سيت كه 
امام(ع) فقها را براى حكومت و قضاوت تعيين فرموده است. بر عموم مسلمانان لا-زم است كه از اينفرمان امام(ع) اطاعت 
نمايند)»» (همان» ص 1١8-1١7‏ ). 


كه فقهاى جامع الشرايط علاوه بر منصب هاى ولا-يت در افتاء» اجراى حدود. اختيارات قضايى» نظارت بر حكومت وامور 
حسبيه» در مسائل سياسى و اجتماعى نيز ولا-يت دارند واين مناصب و اختيارات» از اطلالق ادله ولا-يت فقيه استفاده مى 
كردد.بديهى است امام(ع) شخص معينى را به حاكميت منصوب نكرده است بلكه به صورت عام تعيين نموده است. اطاعت از 
حاكمى كه به نصب عام از جانب معصوم(ع) نصب شده. واجب است و عدم يذيرش حكم وى به مثابه عدم يذيرش حكم 
معصوم(ع) مى باشد. علالوه بر روايت فوقءروايات متعدد ديكرى نيز دلالت بر ولايت فقيه دارد كه به اختصار به برخى از آنها 


اشاره مى نماييم و شرح حِكُونكّى دلالت آن ها را به منابعى كه معرفى مى شود وا مى كذاريم: 


- روايت اميرالمؤمنين(ع) از يبامبر اكرم(ص):: «اللهم ارحم خلفايى قيل يا رسول الله و من خلفائكك؟ قال الذين يأتون من بعدى 


يروونعنى حديثى و سنتى)؛ (وسائل الشيعه» ج 34 باب ماح 6 ). 


- روايت امام موسى بن جعف ر(ع): 5 أن المؤمنين الفقهاء حصون الأسلام كحصن سور المدينه لها)؛ (اصول كافى» ج ع ص 
8 بابفقدد العلماء). 


- روايت امام صادق(ع) از ييامبر اكرم(ص): «الفقهاء أمناء الؤُسّل...» ؛ (اصول كافى» ج ١‏ ص 88). 


- توقيع مباركك حضرت ولى عصر(عج): «واما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانُّهم حجتى عليكم و انا حجه الله ؛ 
(وسائل الشيعه» ج ص 01خ 0 


- حديث امام صادق(ع): «اتقوا الحكومه فان الحكومه انما هى للامام...»» (وسائل الشيعهء ج 218 ص /ء ح 0. 


- روايت ابى خديجه از امام صادق(ع): «... واياكم ان يخاصم بعضكم بعضا الى السلطان الجائر). (وسائل الشيعه» ج 2١18‏ ص 


لك 


عم 

- حديث امام صادق(ع) از رسول الله ص): «انّ العلماء ورثه الأنبياء»» (اصول كافى؛ ج ١‏ ص 86. 

- روايت: «منزله الفقيه فى هذا الوقت كمنزله الانبياء من بنى اسرائيل»» (بحارالانوار. ج 2/8 ص 628. 

- روايت رسول اكرم(ص:: «علماء امّتى كساير انبياء قبلى». (جامع الاخبار). 

- روايت: «العلماء حكام على الناس»» (مستدرك وسائل الشيعه» باب ١١‏ از ابواب صفات قاضى, ح 9. 


- روايت امام حسين (ع) از حضرت امير(ع): «مجارى الامور والاحكام على آيدى العلماء الله الأمناء على حلاله و حرامه)» 


(مستدركك وسائل الشيعه» باب ١١‏ از ابواب صفات قاضىء ح )١18‏ 

دلايل عقلى دلايل عقلى متعددى بر اثبات ولايت فقيه اقامه شده است كه به دو دليل از آن ها اكتفا مى نماييم: 

دليل اول. اصل تنزل تدريجى 

اين دليل از مقدمات ذيل تشكيل شده است: 

.١‏ براى تأمين نيازمندى هاى اجتماعى و جل وكيرى از هرج و مرجء فساد و اختلال نظام» وجود حكومت در جامعه؛ امرى 
ضرورى است. 

؟. اجراى احكام اجتماعى اسلام ضرورى است و اين امر به زمان حضور ييامبر(ص) و امامان معصوم(ع) اختصاص ندارد؛ يعنى 
احكام اسلام جاودان است و بايد در همه زمان ها و مكان ها اجرا كردد. 

*. حكومت مطلوب در اسلام» حكومتى است كه معصوم(ع) در رأس آن باشد. 


؟. هنككامى كه فراهم آوردن مصلحت لازم در حد مطلوب ميسر نشدء بايد نزديكك ترين مرتبه به حد مطلوب را تأمين كرد. 
هنكامى كه مردم از مصالح حكومت معصوم(ع)» محروم باشندء بايد به دنبال نزديكك ترين و شبيه ترين حكومت به حكومت 
امام معصوم(ع) باشيم. نزديكى يكك حكومت به امام معصوم(ع) در سه امر متبلور مى شود: 


نخست علم به احكام كلى اسلام (فقاهت)؛ 


دوم؛ شايستكى روحى و اخلاقى, به كونه اى كه تحت تأثير هواهاى نفسانى و تهديد و 


تطميع ها قرار نككيرد (تقوا) 


شجاعت در برخورد با دشمئنان و تبهكاران تشخيص اولويت ها و اهميت ها. 


با توجه به اين مقدمات نتيجه مى كيريم كسى كه بيش از ساير مردمء واجد اين شرايط باشد (فقيه عادل» زمان شناسى و قادر به 
مديريت كلان اجتماعى) بايد رهبرى جامعه را عهده دار شود و اركان حكومت را به سوى كمال مطلوب سوق دهد. تشخيص 


جنين كسى طبعا بر عهده خب ركان خواهد بود جنان كه در ساير شئون زندكى اجتماعى نيز جنين است. 

دليل دوم: ولايت فقيه يا حاكميت اصلح در عصر غيبت: اين دليل نيز داراى مقدمات زير است: 

-١‏ ولايت بر اموال و اعراض و نفوس مردم. از شؤون ربوبيت الهى است و فقط با نصب و اذن خداى متعال» مشروعيت مى يابد. 
"- خداوند اين حق قانونى را به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) داده است. 


*"- در زمانى كه مردم از وجود رهبر معصوم محرومندء يا بايد خداى متعال از اجراى احكام اجتماعى صرف نظر كرده باشدء يا 
اجازه اجراى آن را به كسى كه اصلح از ديككران استء داده باشد تا ترجيح بلا مرجح و نقض غرض و خلاف حكمت لازم 
نيايد و با توجه به باطل بودن فرض اول» فرض دوم ثابت مى شود؛ يعنى ما از راه عقل كشف مى كنيم كه جنين اذن و اجازه اى 


از طرف خداى متعال و اولياى معصوم(ع) صادر شده است؛ حتى اكر بيان نقلى روشنى در اين خصوص به ما نرسيده باشد. 


؟- فقيه جامع الشرايط» همان فرد اصلحى است كه هم احكام اسلام را بهتر از ديكران مى شناسد» هم ضمانت 


بيشترى براى اجراى آن دارد و هم در مقام تأمين مصالح جامعه و تدبير امور مردم كارآمدتر است. 


دقت در دليل عقلى و تبيين فلسفى نظام ولا-يت فقيهء بيانكر آن است كه صرف نظر از ادله فقهى و تعبدىء عالى ترين وجه 
حكومت اسلامى كه مطلوبيت دارد» حاكميت معصوم(ع) است؛ اما در اسلام جون ارزش ها داراى مراتب بوده و بى شكك 


مردم به معصوم(ع) باشد و آن فقيه جامع الشرايط است كه از جهت صلاحيت هاء شباهت بيشترى به معصوم(ع) دارد. 
ب - نظريه ولايت مطلقه فقيه: 


بين «ولايت فقيه)» با «ولايت مطلقه فقيه» تفاوتى در ماهيت و جوهره ولايت سياسى فقيه جامع الشرايط در عصر غيبت نيستء تنها 
تفاوتى كه وجود دارد در نحوه نككرش و جكونكى استعمال اين اصطلاح است. زمانى كه ولايت فقيه بدون قيد مطلقه استعمال 
شودء مراد از آن همان حكومت و زمام دارى امور جامعه است كه براساس ادله عقلى و نقلى (آيات - روايات) متعددى در 
زمان غيبت امام معصوم(ع) بر عهده فقيه جامع الشرايط كذاشته شده و فقيه عادل جامع الشرايط از سوى آن بزركواران براى 
اداره و رهبرى جامعه اسلامى منصوب كرديده و داراى حق حاكميت مى باشد. اما زمانى كه ولايت مطلقه فقيه استعمال مى 
شود» ناظر به حيطه اختيارات و كستره وظايف و مسؤوليت هاى ولى فقيه است و الا-در اصل اثبات ولا-يت براى فقيه جامع 
الشرايط هيج تفاوتى با «ولا-يت فقيه) ندارد. توضيح اين مطلب مبتنى بر تحليل و تبيين دقيق ولا-يت مطلقه فقيه است كه به 
اختصار توضيحاتى را بيان مى نماييم: نظريه حضرت امام(ره) درباره حوزه اختيارات ولى 


فقيه كه مورد قبول اكثريت فقهاى شيعه مى باشدء اين است كه فقيه همه اختيارات لازم حكومتى امام معصوم(ع) را دارد و هر 
نوع ولا-يتى كه در حوزه رهبرى جامعه براى امام ثابت شده براى فقيه نيز ثابت است. جز آنجه كه به دليل خاص از مختصات 
امام معصوم(ع) شمرده شده استء از قبيل عصمت. ولا-يت تككوينى و نيز ياره اى از اختياراتى كه بيامبر در حوزه مسائل 
خصوصى اففراد داشته اند. در حقيقت اختصاصات ياد شده مربوط به جنبه ولايت به معنى زعامت و رهبرى اجتماعى نيست» 
بلكه به خاطر جهات شخصيتى و شرافت مقام امامت و عصمت امام معصوم(ع) است. از اختيارات حكومتى ياد شده به «ولايت 
مطلقه) تعبير مى شود كه ما به اختصار به توضيح آن مى يردازيم. كلمه «مطلق» يا «مطلقه» در لغت به معناى آزادى» رهايى و 
ارسال است؛ ليكن موارد استعمال آن متفاوت است. به عبارت ديكر كاهى «مطلق)(6ألا|8650) در براير «نسبى»(©/3101اع8]) 
به كار مى رود و كاهى در برابر «مشروط)01001]1017©0(0). استعمال نخست صرفا در علوم حقيقى استء ولى استعمال دوم 
هم در علوم حقيقى و هم در علوم اعتبارى (مانند علوم سياسى) جريان دارد. از طرف ديكر كاربرد اين وازه در علوم اعتبارى نيز 
از نظر دايره و وسعت اطلاقء بسيار متفاوت است. به عبارت ديككر هر كجا كه اين واره به كار مى رودء بايد به دقت در نظر 
داشت كه مراد از آن اطلاق در برابر كدامين قيد مى باشد؛ مثا «مطلقه»(]0]15ا85501) در نظام هاى سياسى غالبا به ريم هاى 
فاقد قانون اساسى(1011]لا]1:أ0115)) اطلاق مى شود؛ ولى در نظام ولا-يت فقيه به كونه ديكرى استعمال مى شود. مقصود از 
«ولايت مطلقه فقيه» اين است كه اكر «مصالح 


اهم اجتماعى» مسلمانان با يكى از احكام اوليه شرعى - كه از نظر ملاكك و اهميت در رتبه يايين ترى قرار دارد - در تزاحم قرار 
بايد موقتا آن حكم شرعى اولى را تعطيل كند و مصالح اهم جامعه را بر آن مقدم بدارد؛ مثلاً در فقه اسلامى تخريب مسجد 
حرام مى باشد. اكنون اكر به تخريب مسجدى جهت خيابان كشى حاجت اففتاد. جه بايد كرد؟ ديد كاه مخالف ولايت مطلقه بر 
آن است كه صرف مصلحت اهم اجتماعى مجوز تخريب مسجد نيست و تنا زمانى كه كار به ضرورت نرسد نمى توان دست به 
اين كار زد؛ ليكن براساس نظريه «ولايت مطلقه» لازم نيست حكومت اسلامى آن قدر صبر كند كه براى جامعه مشكلات زيادى 
فراهم شود و كارد به استخوان برسدء تا آن كاه از سر ناجارى و براى خروج از بن بست و انفجار اجتماعى» مسجد را تخريب 
كند. بلكه اساسا اككر بخواهيم جنين كنيم» هميشه از قافله تمدن عقب خواهيم ماند و همواره در مشكلات دست ويا خواهيم زد 


و شارع مقدس به جنين جيزى راضى نيست. 

ياسخ(قسمت سوم) 

از آنجه كذشت روشن مى شود كه: اولآء ولايت مطلقه فقيه از قواعد رافع تزاحم است؛ يعنى» مطلق بودن ولايت كره كشا در 
تزاحم احكام و مصالح اهم اجتماعى است. ثانيا؛ ولاءيت مطلقه خود, مقيد به قيودى است نه اين كه از هر حيث مطلق باشد. 
قيودى كه در اعمال ولايت مطلقه وجود دارد عبارت است از: 


-١‏ مصلحتء -١‏ اهم بودن» -٠"‏ اجتماعى بودن. به عبارت ديكر 


ولى فقيه نمى تواند: 
-١‏ به طور دل خواهانه وبدون رعايت مصالح جامعه اقدامى كند. 
-١‏ مصلحت مورد نظر در اينجا مصالح امت است,. نه شخص ولى فقيه. 


*"- تنها مصالحى را مى تواند بر احكام نخستين مقدم بدارد كه از نظر اهميت داراى رتبه بالاترى بوده و شارع مقدس راضى به 
تركك آنها نباشد. 


واين اختيارات جيزى بيش از اختيارات لازم و ضرورى براى حكومت واداره جامعه نيست و هيج حكومتى فاقد آن اختيارات 
نمى باشد. «البته فضايل بيامبر(ص) بيش از همه انسانها است و... ليكن فضايل معنوى بيشتر» اختيارات حكومتى را افزايش نمى 
دهد. خداوند همان اختيارات و ولا-يتى كه به ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) در تداركك و بسيج سياه تعيين واليان و 
استانداران» كرفتن ماليات و صرف آن در مصالح مسلمانان داده استء براى حكومت فقيه نيز قرار داده است, نهايت تفاوت اين 
كه ولا-يت فقيه در رابطه با شخصى معين نبوده و روى عنوان عالم عادل ثابت است.)»» (ولا-يت فقيه امام خمينى» ص 080). 
حضرت امام خمينى(ره) در توضيح اين نظريه مى افزايد: «وقتى مى كوييم ولايتى را كه رسول اكرم(ص) و ائمه(ع) داشتند. بعد 
از غيبت» فقيه عادل دارد» براى هيج كس اين توهم نبايد بيدا شود كه مقام فقهاء همان مقام ائمه و ييامبر اكرم(ص) است زيرا 
اينجا صحبت از مقام نيست» بلكه صحبت از ولايت يعنى حكومت واداره كشور و اجراى قوانين شرع مقدس كه يكك وظيفه 
سنككين و مهم است مى باشدء نه شأن و مقام برتر و غير عادىء به عبارت ديكر ولايت مورد بحث يعنى حكومت و اجراء قوانين 


الهى و اداره جامعه اسلامى و... ولايت فقيه از امور قراردادى 


واعتبارى عقلا-يى است و واقعيتى جز جعل قانونى ندارد» وقتى كسى به عنوان ولى در موردى نصب مى شود. مثلاً- براى 
حضانت و سريرستى كسى يا حكومتء ديكر معقول نيست در اعمال اين ولايت فرقى بين رسول اكرم(ص) و امام يا فقيه وجود 
داشته باشد. به عنوان مثالء ولا-يتى كه فقيه در اجراى حدود و قوانين كيفرى اسلام دارد» در اجراى اين حدود بين رسول 
اكرم(ص) و امام و فقيه امتيازى نيست. حاكمء متصدى اجراى قوانين الهى است و بايد حكم خدا را اجرا نمايد» جه رسول 


الله(ص) باشد وجه امام معصوم(ع) با نماينده او با فقيه عصرا» (همان» ص 6 )). 


براى اثبات ولايت مطلقه فقيه و كستره اختيارات اودر حوزه اختيارات ييامبر اكرم(ص) و ائمه معصو مين (ع) دلايل متعددى 


وجود دارد كه به اختصار عبارتند از: 


.١‏ همه دلايل عقلى و نقلى كه ضرورت حكومت و ولايت فقيه را با عنوان فقاهت و عدالت در عصر غيبت اثبات مى كندء دامنه 
و كنار ارك تحكومتث و ولارتة را انابت م كيل 


". رسالتها و مسؤوليت هايى كه از جانب خدا ودين او بر عهده ولى فقيه واجد شرايط حكومت و رهبرى نهاده شده است 
درست همان رسالتها و مسؤوليت هايى است كه ييامبر و امام معصوم(ع) بر عهده داشتند و آن حفظ احكام اسلام از انحرافات» 
تبليغ و اجراى اسلام» اصلاح امور مسلمانان» هدايت و ارشاد آنها و نيز دفاع از مظلومان و مقابله با زوركويان و ستمكران و 
برقرارى عدالت اجتماعى انجام اين رسالتها و مسؤوليت ها همان كونه كه براى معصومين(ع) قدرت و حكومت مطلقه اى را 


ايجاب مى كند. قدرت و حكومت مطلقه اى را براى فقيه متصدى حكومت و 


محدوديت در اختيارات باعث تقويت مصالح جامعه مى كردد. 


*. ولايت فقيه به عنوان نهاد حكومتى كه در شخصيت حقوقى حاكم تبلور مى يابد» مانند همه نهادهاى حكومتى ديكر اعم از 
حكومت هاى لائيك, دمكراتيك و ساير انواع آن كه داراى قدرت مطلقهاى فراتر از تعريف ياد شده هستندء او نيز بايد داراى 
لدوكيو أعسا زاك وطاق ور جا قرت ازدذي عاق انتلاوى باد تارطرزاقن الو اماع ونان كفن و مدق ادك با عد 
اسلامى را حل و فصل كند اين مقدار جاى هيج كونه انكارى نيست. 


ج -اما در مورد ارتباط ولى فقيه با قانون وساير مكانيزمهاى كنترلى و نظارتى براو به طور خلاصه به آكاهى مى رساند: 


-١‏ نظريه ولا-يت فقيه هيج رابطه اى با استبداد و نظام هاى دسبوتيستى (1(0©5001]15111) كه خود را مافوق قانون مى دانند 
ندارد. براى روشن شدن اين مطلب بررسى مقايسه اى ولايت فقيه با ديكر نظام ها از جمله سيستم هاى استبدادى لازم است. 
آنجه به طور فشرده در اين جامى توان كفت اين است كه ولا-يت فقيه به طور بنيانى واز جهات متعددى با نظام هاى 


ديكتاتورى و استبدادى تفاوتدارد؛ از جمله: 


يك- تفاوت در خاستكاه. حكومت هاى ديكتاتورى عموما برخاسته از هواخواهى و خودمدارى (11أمع10اع5) است در 


حالى كه ولايت دينى -كه بخشى از آن ولايت فقيه است - داراى خاستككاه الهى و خدامدارانه (©11606/11]11) مى باشد. 


دو - تفاوت در شرايط. در نظام هاى ديكتاتور مآب شايستكّى ها و معيارهاى لازم براى رهبرى ملحوظ نيست و تنها عامل به 


قدرت رسيدن زوراست. هر كس در مسابقه قدرت از توان نظامى 


رائركن برخؤوذان بوةعملا درت زابه فسكهى كيزدق حاكفيت غنوة :را برد ركران تحسلئ كند در حالى كة اساين درت 
در نظريه ولايت فقيه وجود شايستكى ها ومعيارهايى جون اجتهاد» عدالت» شجاعت. تقواء قدرتء تدبير ومديريت وامثال آن 


مى باشد. 


سه - تفاوت در كنش ها. در نظام هاى ديكتاتورى اصولا هنجارهاى لازم الاتباعى براى رهبران وجود ندارد و آنان بر اساس 
اميال خود هر آنجه را كه بخواهند انجام مى دهند و براى منافع شخصى خود بزركترين ضربه ها را به جامعه وارد مى سازند. در 
حالى كه ولايت فقيه ملزم به رعايت هنجارهاى دينى و عمل بر اساس احكام الهى و رعايت مصالح اجتماعى است و حق اندكك 


تخطى در برابر آنها و مقدم داشتن خود بر ديكرائرا ندارد. 


جهار- تفاوت در كنترل قدرت. در نظام هاى ديكتاتورى اساسا راهى براى كنترل قدرت وجود ندارد ولى در نظام ولايت فقيه 
كنترل هاى ثبوتى و اثباتيوجود دارد. كنترل ثبوتى به اين معناست كه اكر ولى فقيه عملى در جهت خلاف معيارها و هنجارهاى 
كفته شده انجام داد؛ مثلا- كوجكك ترين ظلم و بى عدالتى از او سر زد از نظر دينى از مقام خود عزل مى كردد و حكومتش 
اعتبارى ندارد. اين مقدار كنترل در كامل ترين شيوه هاى دمكراتيكك دنيا نيز موجود نيست. مسؤوليت كتترل از نظر اثباتى 
(شناخت و تحقق خارجى اين مسأله در سطح جامعه و در نظام اسلامى ما) بردوش خب ركان منتخب ملت است؛ يعنى يكى از 
وظايف آنان كنترل رهبرى است و در صورتى كه از او عملى برخلاف معيارها و هنجارهايلازم مشاهده كنند بايد عزل او را 


اعلام نمايند. افزون بر اينها تفاوت هاى ديكرى نيز وجود دارد كه به جهت اختصار از 


ذكر آنها خودداريمى شود. 


؟- اما در مورد اين كه آيا «ولى فقيه فوق قانون است وه ركارى بخواهد انجام مى دهد...) بايد كفت: ولى فقيه نه فوق قانون 
است و نه فوق عدالت و نه فوق انتقاد؛ ليكن در رابطه با هر يكك ازاين امور بايد دركى درست و واقع بينانه داشت. در اين 
رابطه بايد يادآور شويم: ولى فقيه فوق قانون در همه مراتب آن نيستء اساسا فلسفه ولا-يت فقيه آن است كه شخصى قانون 
شناس و متعهد به قوانين و احكام الهى اداره امور را بر عهده كيرد تا رعايت هنجارها و احكام الهى و مصالح اجتماعى تضمين 
شود. ليكن خلط بزركى در اين رابطه يديد آمده و موجب ييدايش دو نظريه در بابولا-يت فقيه كرديده است: نظريه اى او را 
مافوق قانون تصور مى كند واين را لازمه ولايت مطلقه فقيه مى داند. رويكرد ديككر او را مادون قانون مى نككرد و ولايت مطلقه 
را نفى مى كند. به نظر ما ولايت مطلقه فقيه به معناى تفوق ولى فقيه برقانون نيست ليكن كسى كه اندكك آشنايى با احكام و 
قوانين اسلامى داشته باشد مى داند كه قوانين دينى داراى درجات و مراتب متعددى هستند. برخى از آنها قوانين «محكوم) و 
كنترل شونده هستند و برخى قواعد «حاكم» و كنترل كننده ودر برخى از مواقع بين مصالح نهفته در دو حكم الهى تزاحم ايجاد 
مى شود؛ يعنى تأمين هر دو ممكن نيست ولاجرم يكى بايد به نفع ديكرى كنار برود. در جنين مواقعى قوانين حاكم مانند قاعده 
«اهم و مهم) حاكميت مى يابند و به حكم آنها بايد آنجه داراى مصلحت كمتر است فداى حكمى كه مصلحت برتر دارد بشود. 


ولايت 


مطلقه فقيه در واقع بياده كردن قواعد حاكم و ارجح در برابر احكام اوليه مرجوح است؛ زيرا ولى فقيه موظف است جامعه را به 
سمت مصالح آن رهبرى و هدايت نمايد. حال اكر يكى از احكام اوليه دينى با مصلحت برتر جامعه در تضاد و تزاحم افتاد 
ولايت مطلقه اين وظيفه را دارد كه مصلحت حياتى و ملزمه جامعه را بر آن حكم اولى مرجوح مقدم بدارد؛ مثلا اكر در جاييكه 
مسجدى بنا شده است كشيدن خيابان لازم شدء ولى فقيه مى تواند برخلاف حكم اولى - كه حرمت تخريب مسجداست - آن 
را براى مصالح لازم جامعه اسلامى تخريب نمايد. بنابراين اطلاق ولايت فقيه مقيد به مصالح لازم جامعه اسلامى است و بيش از 
آن قدرتى ندارد. اكنون خود قضاوت كنيد كه آيااين به معناى تفوق بر قانون است يا حلقه واسطى بين لايه هاى زيرين و 


زبرين قانون در راستاى اجراى مراتب عاليه و قواعد حاكم و كنترل كننده؟ 
نراق ا كاهى شي كران زميته بن كن 

١1١ كاظم قاضى زاده؛ انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى(ره)» ص‎ -١ 
؟- جوادى آملى» ولايت فقيه‎ 

'- محمد جوادى نوروزى» نظام سياسى اسلام» ص عرف 

- نبى الله ابراهيم زاده آملى» حاكميت دينى» ص ١07”‏ 

ه- ولايت فقيه و جهاد اكبرء امام خمينى 

*- ولايت فقيه از ديدكاه فقها و مراجع» على عطايى 

/'- ولايت فقيه به زبان ساده» شفيعى 

8- حدود ولايت حاكم اسلامى» احمد نراقى 

4- حكومت الهى و ولايت و زعامت» مصطفى آيت اللهى 

-٠‏ ولايت فقيه و حاكميت ملت» طاهرى خرم آبادى 

١‏ ولايت فقيه» شهيد هاشمى نزاد 

-١‏ مجله حوزه شماره 86 - 88 بحثى درباره ولايت فقيه» نجابت 

-١‏ ولايت فقيه يا حكومت اسلامى در عصر غيبت» محمد يزدى 


-١‏ ولايت فقيه» 


آيت الله معرفت 

١78٠١ عباس كعبى» تبيين مفهوم ولايت مطلقه فقيه» انتشارات ظفرء‎ -١ 

-١8‏ امام خمينى و حكومت اسلامى» مجموعه آثار» ج ه» محمد جواد ارسطاء حدود اختيارات ولى فقيهه ص هه 
-١١/‏ محمدمهدى نادرى قمىء نككاهى كذرا به ولايت فقيه انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره) 
- سيد محمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج 7 ص 08 نشر داد كستر» .178٠‏ 

آيا رهبر مجاز است به رييس جمهور منتخب مردم حكم تنفيذ ندهدء يا اين مسأله فقط جنبه تشريفاتى دارد؟ 
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يريس 


باسخ 


تنفيذ حكم رئيس جمهور به وسيله ولى فقيه. از اختيارات او در قانون اساسى است و به هيج وجه جنبه تشريفاتى و صورى 


ندارد؛ يعنى» به لحاظ قانون, تا زمانى كه ولى فقيه حكم او را تنفيذ نكند.» شخص منتخبء رياستى بر قوه مجريه ندارد. 


تعبير «تنفيذ) و نيز آنجه رهبر فقيد انقلاب در تنفيذ رياست جمهورى فرمودند (اين تنفيذ تا زمانى است كه عمل بر طبق موازين 
اسلام باشد)» نشان مى دهد كه امضاى ولى فقيه به نتيجه انتخابات مشروعيت مى بخشد و ثانياً نقش كنترل كننده تا يايان دوران 


رياست جمهورى دارد ودر صورت انحراف رئيس جمهور از اصل تعيين شده. او را فاقد اعتبار و مشروعيت مى كند. 
در مقابل خطاهاى ولى فقيه جه مكانيسمى وجود دارد؟ واز جه راههايى مى توان بر ولايت فقيه نظارت كرد؟ 

يرسش 

در مقابل خطاهاى ولى فقيه جه مكانيسمى وجود دارد؟ واز جه راههايى مى توان بر ولايت فقيه نظارت كرد؟ 


باسخ 


كنترل حكومت بر ولايت فقيه از راه هاى زير امكان يذير است: 


.١‏ انتخاب نمايند كان لايق براى مجلس خب ركان رهبرى كه وظيفه قانونى تعبين رهبر و نظارت بر او را بر عهده دارند. 


؟. انتخاب افراد شايسته براى مجارى قانون كذارى و اجرايى حكومت (مانند انتخاب نمايند كان مجلس شورا ورياست 


جمهورى). 


". نقد و بررسى و انتقادهايى كه از طريق مجارى قانونى در سطح عموم مردم يا خصوص مسؤولان ارائه مى شود (مانند آنجه 
در رسانه ها و وسايل ارتباط جمعىء ديوان عدالت ادارىء دفتر مقام معظم رهبرى و... ارائه و يا از طريق نمايند كان مردم در 
مجلس نظارت مى شود). 


. اعتراضاتى كه يس از به ثمر نرسيدن انتقادها از مجارى اوليه صورت مى كيرد. 


موضوعى كه در سؤال آمده. در فرهنكك دينى ما با عنوان «نصيحت به زمامداران» مطرح شده است و ييشينه طولانى دارد. اين 
ارائه كرديد. امام صادق(ع) فرمود: «ييامبر اكرم(ص) در مسجد خيف إدر منا] براى مردم خطبه خواند و فرمود: سه خصلات 
است كه دل هيج فرد مسلمانى با آن خيانت نكند: خالص كردن عمل براى خداء خيرخواهى (نصيحت) ييشوايان مسلمين و 
همراه بودن با جماعت». حضرت امير(ع) نيز در اين باره مى فرمايذ: «از كفتن حق يا رأى زدن (مشورت) در عغدالت باز 
نايستيد).اصول كافى» ج ١‏ ص © و5806 


امام خمينى(ره) در اين باره فرمود: «شما و ما موظفيم كه در تمام امورى كه مربوط به دستككاه هاى 


اجرايى استء امر به معروف كنيم» صحيفه نور ج 17 ص 555. و «همه مان مسؤوليم» نه مسؤول براى كار خودمان» مسؤول 
كارهاى ديكران هم هستيم «كلكم راع و كلكم مسؤول عن رعيته؛ . همه بايد نسبت به هم رعايت بكنند. مسؤوليت من هم 
كردن شما است. مسؤوليت شما هم كردن من است. بايد نهى از منكر بكنيد» امر به معروف بكنيد» و «اكر يكى تان كارى بكند 
وديكرى ساكت باشد او هم مسؤول است).همان؛ ج ل ص 57 و 20. 


از ديدكاه اسلام نصيحت و انتقاد خيرخواهانه به حاكمان» وظيفه مردم و حق حاكم معرفى شده است. حضرت امير(ع) مى 
فرمايد: «و اما حقى عليكم فالوفاء بالبيعه والنصيحه فى المشهد والمغيب والاجابه حين ادع وكم والطاعه حين امركم) ؛ «اما حق من 
بر شما اين است كه به بيعت وفا كنيد و نهان و آشكارا حق خيرخواهى را ادا نماييد و زمانى كه شما را براى كارى دعوت مى 
كنم اجابت كنيد و زمانى كه امر مى كنمء اطاعت نماييد».نهج البلاغهه خطبه 6". 


.١‏ بايد نخست حق و عدل را شناخت؛ امام على(ع) فرمود: «فلا تكفُوا عن مقاله بحق او مشوره بعدل» ؛ «از كفتن حق يا رأى 


زدن در عدالت باز نايستيد). 


؟. نبايد از اتهام ها و سوء ظن ها ترسيد؛ حضرت امير(ع) در نصيحت عثمان آن قدر كوشيدء با آنكه مى دانست مورد سوء ظن 
قرار مى كيرد. ازاين رو در نامه خود به معاويه مى نويسد: «[اين كفتار من دليل بر آن ]نيست كه از اينكه به عثمان بر -اثر 
بدعت هايى كه ازاو آشكار مى شد عيب جويى مى كردم. اككر ارشاد و راهنمايى من نسبت به او كناه بود؛ جه بسا سرزنش 


شده اى 


كه هيج كناهى ندارد و كسى كه بسيار يند دهد» تهمت و بدكمانى به دست آورد. ليكن من نمى خواهم مككر اصلاح؛ آن سان 
كه توانايى دارم. توفيقى ندارم مكر به كمككث و يارى خدا. به او توكل و اعتماد مى كنم و بازكشت من به سوى او است'» ).همان» 
ثامه /5. 


ا 


باون في 116 بن روداو عتاور كنك ران اوبات خخيرك موده وب اكد كر مكرجا كر م 


لكن ناضنخ عاق ) أغرات 0/7 ا نسل ريام حا ترووة كاوه ارا لرطنفا م ناته ودجراى ا اخير هر اهن امد 


8 اسار اي ارد رو كرا الحا ور واة اا واي ةئر ايعس كوي 


(إن نُ أَرِيدٌ رِيدٌ إلا الْإصلاح ما اسْتَطغتٌ) هود .)١١(‏ آيه 8 «جز اصلاح به اندازه توانايى ام نمى خواهم). 


حضرت على(ع) فرمود: «مناصحكك مشفق عليكك محسن اليكك ناظر فى عواقبك مستدركك فوارطكك»! ؛ «كسى كه تو را نصيحت 


مى كند» دلسوز تو استء به تو خوبى مى كندء به عواقب كار تو مى انديشد و كاستى هايت را جبران مى كند). 
امام رغررالحكمء 4 حل (ره) نيز فرمود: «انتقاد براى ساختن» براى اصلاح امور لازم است) صحيفه نور» ج رده ص 1 


شده است؛ در عين حال از حفظ حرمت رهبرى در جامعه غفلت نككشته است. 


حضرت على(ع) در دستورات خود به مالكك اشتر تر مى فرمايد: «فمن لاتبطره الكرامه فيجترى ء بها عليكك فى خلاف لكك بحفره 
ملاء) ؛ «كسى را بركزين كه مقام و بزركوارى او را سركش نسازد كه جسارتش باعث مخالفت علنى با تو 


در ميان مردم باشد).نهج البلاغه» عهدنامه مالك اشتر. 


اصل كوجكك نكردن ييشوايان عادل و حفظ احترام آنان» از امور مهمى است كه نبايد در نصيحت و انتقاد فراموش شود. امام 
رضاع) درباره علت حرمت فرار از جنكك, امورى از جمله استخفاف ييشوايان عادل را مطرح مى كند: اذا قزان ا وسكت ا 
حرام كرد؛ زيرا در فرار از جنكك سبكك كردن دين» كوجكك كردن ييامبران و امامان عادل و تركك يارى ايشان در برابر دشمنان 


شان است كه باعث جرأت دشمنان بر مسلمين مى شود).وسائل الشيعه» ج .١١‏ ص 88. 


#. انتقاد در فضا و شرايط مناسب؛ جه بسا نصيحتى كه اكر با الفاظ خاصى و در فضاى ناسالمى كفته شود. نه تنها اثر نمى كند؛ 
بلكه آثار معوة«دارف يزشيكن كه بزاع وماق يسان برك اتجويز من كندة | كر ]رادو ظرف الوده ا بورد نسار اذ 
خوردن آن آباامى كند وه سا الوذ كن آنابة ضرر فيمار باشند :و باظرف. آبى زا كةاية تشثة اى.مى "ذهند اكر الودة ياشدة 
فقبوك اؤزا تم افد 

/ا. طى مجارى قانونى؛ در قانون اساسى» اصل ذا درباره ديوان عدالت ادارى ]فده استك* ابه منظور رسيدكى به شكايات» 


تظلمات و اعتراضات مردم نسبت به مأموران يا واحدها يا آيين نامه هاى دولتى و احقاق حقوق آنهاء ديوانى به نام ديوان عدالت 


ادارى زير نظر قوه قضاييه تشكيل مى كردد). دفتر مقام معظم رهبرى نيز يذيراى هركونه شكايت و انتقاد است. 


انتقاد در غير از دستور خداوند امكان يذير است؛ البته احكام ثابت الهى قابل مشورت و تغيير نيست؛ حتى درباره آيه (وَ 


َاوِرْهُمْ فى الْأمْرِ) آل عمران ("» آيه 184. كه در زمان رسول الله نازل شد» همه مفسران كفته اند: مشورت در 


غير احكام ثابت الهى بوده است. يس نحوه اجراى احكام الهى مشورت يذير است؛ اما خود احكام لازم الاجرا است. از همين 


رو نمى توان در مواردى كه به حكم روشن الهى عمل مى شود انتقاد نمود. 
جرا ولايت فقيه فقط در ايران است و جرا بايد ولى فقيه و نمايندكان خبركان رهبرى ايرانى باشند؟ 
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يربيسسن 


جرا ولايت فقيه فقط در ايران است و جرا بايد ولى فقيه و نمايند كان خب ركان رهبرى ايرانى باشند؟ 
باسخ 


اين سؤال در دو بخش. قابل بررسى و يزوهش است: 


يك. ولايت فقيه در ايران 


روشن است كه محدوده سؤال» فقط در دايره كشورهاى اسلامى است؛ زيرا انتظار حكومت مبتنى بر ولايت فقيه در كشورهاى 
غيراسلامى» انتظارى غيرواقع بينانه است. اما درباره كشورهاى اسلامى جند عامل باعث شده است كه اين نظام در آنها تحقق 
نيابيك: 


دارد. 


. مبانى اساسى و بنيادين انديشه سياسى اسلام -كه زيرساخت نظريه ولايت فقيه است تنها در مذهب تشيع جايكاه حقيقى خود 
را يافته و در طول تاريخ از سوى عالمان زرف انديش بسط و توضيح داده شده است؛ در حالى كه علماى اهل سنتء به جاى 


تنقيح دقيق نظريه سياسى اسلامء به تأييد قدرت هاى حاكم يرداخته اند. 


نظرى در جنين زمينه اى» مجال ظهور و شكوفايى عملى داشته باشك. 


احكام وارزش هاى اجتماعى» هر جند در ديكر مذاهب اسلامى نيز موجود است؛ اما اجتهاد زنده و روزآمدء تنها در مذهب 
تشيع وجود دارد. ازاين رو توانايى كشورهاى اسلامى غيرشيعه در تطبيق مسائل حكومتى با اسلام» ضعيف و الككويذيرى آنان از 
كشورهاى غيراسلامى بيشتر است. در واقع صيانت از احكام و ارزش هاى اسلامى در اين كشورهاء غالباً در دايره احكام فردى و 


بخشى از مسائل قضايبى خلاصه شده است. 


دو. ايرانى بودن ولى فقيه و خب ركان رهبرى 


ماله از دو ديد كاه قابل ياسخ اسيت: 
؟-1. از جهت شرعى 


شرط ايرانى بودن از جهت شرعى در مورد ولى فقيه و نمايند كان خبركان رهبرى مطرح نيست زيرا بنا بر مبانى يذيرفته شده نزد 
فقها ولى فقيه از طرف امامان معصوم(ع) براى اداره و رهبرى جامعه اسلامى» در زمان غيبت نصب كرديده و داراى اختيارات 
كسترده اى -همانند اختيارات معصومين(ع) در اين زمينه است و شرعاً مى تواند همه جوامع اسلامى را اداره كند. به عبارت 
ديكر همان كونه كه اقليم جغرافيايى» فتواى مجتهد و مرجع تقليد را شرعاً محدود نمى كند؛ قلمرو ولا-يت فقيه را نيز شرعاً 
محدود نمى سازد. ولايت فقيه نظير جانشين بيغمبر اسلام است كه ذاتاً محدوديتى ندارد؛ مكر اينكه مانع طبيعى يا سياسى در 
بين باشد. در اين صورت هر فقيهى كه داراى شرايط رهبرى و ولا-يت باشدء در منطقه خود كشور را اداره مى كند. اما اكر 
مانعى نباشد, مليت به معناى تعلق به سرزمين خاص ملاكك نيست. 


1-7 از جهت قوانين موضوعه و واقعيات موجود 


از نظر قوانين موضوع (قانون اساسىء قوانين عادى و...)» جنين شرطى (ايرانى بودن) نه براى رهبر ذكر شده است و نه براى 
نمايند كان خب ركان رهبرى؛ زيرا «رهبرى به عنوان شخصيت برجسته دينى و در مقام اجتهاد (و احياناً مرجعيت) در مقابل مقلدان 
خود. نيازمند احراز تابعيت خاصى نيست؛ جون كه احراز اين مقام بر اساس ايمان و اعتقاد خلاصه مى شود و فارغ از حدود و 


خب ركان رهبرى هم كه بر اساس نظريه نصب كارويزه كشف و شناسايى ولى فقيه جامع شرايط را بر عهده دارند» طبيعتاً نيازمند 


تاد بعيت خاصى نيستنك. 


بنابراين نه در قانون اساسى و نه در آيين نامه هاى داخلى مجلس خب ركان رهبرى» جنين شرطى براى آنان لحاظ نكرديده 
است.كفت وكو با حجت الاسلام سيد جواد ورعى (محقق م ركز تحقيقات مجلس خب ر كان رهبرى). اما واقعيات موجود. وجود 


جنين شرطى را خصوصا در مورد رهبرى اولى و اجتناب نايذير مى كند. 


ولى فقيه در مقام رهبرى جمهورى اسلامى ايران» در شرايط و اوضاع و احوالى قرار مى كيرد كه به عنوان ولايت امر منصوب 
خب ركان منتخب مردم ايران اصل ٠١7‏ قانون اساسى. و عالى ترين مقام رسمى كشوراصل 1١"‏ قانون اساسى.. مسؤوليت هاى 
مهمى همجون: تعيين سياست هاى كلى نظام جمهورى اسلامى ايران اصل ٠٠١‏ قانون اساسى.. فرماندهى كل نيروهاى مسلح و 
اعلاءن جنكك و صلح با كشورهاى بيكانه همان.؛ هدايت شوراى امنيت ملى اصل ٠١7‏ و ٠١6‏ قانون اساسى. و نظاير آن را بر 
عهده دارد كه همكّى مرتبط با حاكميت ملى» استقلال و تماميت ارضى كشور و حفظ حقوق و منافع ملت ايران است. مجموعه 
مسؤوليت هاى مذكورهء با داشتن تابعيت اصلى سا زكارى بيشرى دارد.جهت آكاهى بيشتر نكا: حقوق اساسى جمهورى اسلامى 


ايران» ج 3 ص زفرة 


از طرف ديككر در حال حاضر كانون اصلى تشيع «ايران» است و علماى برجسته شيعه -كه داراى همه شرايط باشندعمدتاً در 
ايران هستند؛ بنابراين عمللا ولى فقيه از همين سرزمين برمى خيزد. نمايندكان مجلس خب ركان نيز بايد شناخت كافى و عميق 
نسبت به ولى فقيه داشته باشند تا در مرحله كزينش و نيز اعمال كنترل در دوران تصدى ولايتء ارتباط دائم و بيوسته داشته 
باشند؛ لا-جرم بايد از داخل كشور انتخاب شوناد. بنابراين داخلى بودن مجلس خب ركان» ناشى از وضعيت اجتماعى است؛ نه 


اينكه مستقيماً به دستور شرع باشد. 


ايران هستند و هر يككء نماينده بخشى از ملت و نقطه اى از نقاط اين سرزمين مى باشد و به طور طبيعى ايرانى بودن در آن 


ملحوظ و نهفته است.يبراى آكاهى بيشتر ر.كك: 
.١‏ جوادى آملى» آيت اللّه عبدالله» ولايت فقيه» ص 07 و//ا؟. 


3 فصللنامه حكومت اسلامى» سال اول» شماره اول» مقاله: مصباح يردى» آيت الله محمد تقى» اختيارات ولى فقيه در خارج از 


مرزهاء ص / 
جرا تمام بخش ها و واحدهاى كشور بايد زبر نظر ولى فقيه باشد؟ 
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يريسسن 
جرا تمام بخش ها و واحدهاى كشور بايد زير نظر ولى فقيه باشد؟ 
ياسخ 


اكر منظور از بخش ها و واحدها تا يايين ترين و ريزترين لايه ها است؛ جنين جيزى نه ممكن است و نه مطلوب. اما اكر منظور 
ال افتظاريت عالى ب سنةاقوونو انها عدافك يق نيا امكة ادر كانلا مطللر تو فسرورف امك مط عزف قر همه 
حكومت ها - اعم از اسلامى و غيراسلامى وجود دارد به عبارت ديكر در همه نظام هاى سياسى رئيس حكومت»ء نقش فراقوه 


اى دارد؛ حتى اككر خود رئيس يكى از قوا همجون قوه مجريه باشد. 

براى روشن شدن بحثء بايسته است ابتدا نظريه تفكيك قوا بررسى شود. 
نظريه تفكيكك قوا 

مهم ترين دلايلى كه طرفداران نظريه تفكيكك قوا ارائه داده اند» عبارت است از: 


١.جل‏ وكير از شساد و اسكبداد» متسكيو معتقد يوة: كه يشر در طبيعث و تهاد خود يه سلطه و استيداد كرايش ذارد ‏ اكر قوائ 


سه كانه در اختيار يكك شخص و يا يكك كروه قرار كيرد زمينه براى استبداد و سوء استفاده از قدرت فراهم مى شود. 


؟. تنوع امور حكومتى و ضرورت تخصٌّ ص؛ شئون و وظايفى كه دستكاه حكومت بر عهده مى كيرد؛ از تنوع و يبجيدكى 
برخوردار است و يرداختن به هر يكك مستلزم آكاهى» تجربه و تخصص است. از اين رو حكومت از عهده يكك فرد يا نهاد 
خارج است؛ يعنى» ممكن نيست فرد از جنان وسعت معلومات و تجاربى برخوردار باشد كه بتواند شخصاً همه امور و شئون يكك 


جامعه را تصدى كند. از اين رو تفكيكك قوا امرى ضرورى است تا براساس آن هر بخش.ء زير نظر متخصصان قرار كيرد. 


ارزيابى نظريه تفكيك قوا 


يكم. به نظر مى رسد تنوع مسؤوليت هاء تنها توجيهى بر 


مسأله تفكيكك واستقلال قوااست و هركز به عنوان علت تامه آن مطرح نيست؛ زيرا ملاحظه وظايف قوه مجريه» حاكى از آن 
است كه ذيل آن مسؤوليت هاى مختلفى قرار دارد. كه جندان ارتباطى با يكديكر ندارند» اكر تنوع مسؤوليت» باعث تعدد قوا 
مى كشتء جه بسا لازم بود كه جندين قوه ديككر داشته باشيم كه هر يكك عهده دار مسؤوليتى مستقل باشند. 


دوم. تفكيكك كامل قوا عملا ممكن نيست و به ندرت مى توان حكومتى را يافت كه در آن تفكيكك قواء به طور كامل رعايت 
شده باشد. در حكومت ها لك ا سالارى» است؛ زيرا بودجه و امكانات عمده در اختيار آن قوه است. در نظام هاى 
رياستى -كه قدرت اجرايى به طور كامل در اختيار رئيس جمهور است قوه مجريه در قوه مقننه و قضائيه اعمال نفوذ مى كند. بر 
طبق بعضى از قوانين اساسى كشورهاء برخوردارى رئيس جمهور از حق وتو در قبال مجلسء نشانكر برترى وى در مقابل قوه 
مقننه است. از اين رو «حاكميت» در حقيقتء از آن قوه مجريه است و تفكيكك قواى واقعى در مقام عمل وجود ندارد؛ بلكه 
يكك نوع تداخل كاركردها و اختلاط بين قوا وجود دارد. 


سوم. بر فرض كه تة تفكيكك كامل و مطلق قواء ممشكا نداشته باشد؛ از لحاظ مصلحت انديشى در اداره كشورء» مشك] ب تشتبة 3 
جند كانكى در نظام حكومتى به وجود مى آيد. كُويى سه دولت كه هر كدام عهده دار بخشى از امور هستند و حوزه فعاليت 
آنان با يكديكر ارتباطى ندارد» در كشور حكومت مى كنند. در حالى كه جامعه نيازمند يكك محور وحدت بخش است تا در 


موارد تزاحم و اصطكاك قوا -به جهت جايكاه برترى كه از آن برخوردار است ميان 


آنه داسك :ابحاد كدنة و يكن وحندت جافعه باشند جامفةاى كاه تاسعكاه كامل مسقل بر ان اكيت «اشكه ايده 
جامعه واحدى تلقى نمى شود و خواه ناخواه به يراكندكى و جند كانكى مى كرايد. در راستاى رفع اين بحران» تفكيكك نسبى 


قوا اعمال مى شود و يا رئيس جمهور از حق وتو برخوردار مى كُردد. 


جهارم. هدف از ييشنهاد نظريه تفكيك قواء جل وكيرى از سوء استفاده از قدرت بوده است؛ ولى اين نظريه در رسيدن به اين 
هدف ناتوان است؛ زيرا به موازات تفكيكك قدرتء فساد قدرت نيز تقسيم مى شود. به عبارت ديكر تفكيك قوا عملاً به 
تفكيكك و توزيع فساد انجاميده استء نه نابودى آن. بنابراين جلو كيرى از مفاسد قدرت, بدون تأكيد بر عنصر تقوا و صلاحيت 
هاى اخلاقى همراه با نظارت ها و ضمانت هاى ويزه» ممكن نيست و كامل ترين شيوه آن» منحصراً در نظام دينى مشاهده مى 
شود. هر مدير و كاركزار حكومتى -به تناسب هر رده از مسؤوليت اجتماعى و مقامى كه عهده دار است بايد از تقوا برخوردار 
باشد و بالطبع كسى كه در رأس هرم قدرت قرار مى كيرد» بايد يارساترين آنان و از لحاظ مديريت و آشنايى به قوانين نيز بايد 
سرآمد افراد جامعه باشد. از اين رو در نظام اسلامى -در عين امكان يذيرش تفكيكك نسبى قوا رهبر و حاكم اسلامى بايد افزون 
بر شرايط و صلاحيت علمى و مهارت هاى مديريتى» متقى و عادل نيز باشد تا مردم با اطمينان به عدالت و تقواى بالآى اوء بر 


محور وجودش كردآمده. مسائل جامعه را سامان دهند. 
تفكيك قوا از نظر اسلام 


شكك نيست كه در نظام اسلامى» اصل كار را به كاردان سبردن» مورد احترام و تأكيد است و جون كارها 


و شئون جامعه. متعدد و متنوع است و يرداختن صحيح به هر يكك, مستلزم دارا بودن دانش و كارآيى است؛ تا حدّ مقدور نبايد 


خواهد بود. در عين حال بايد توجه كرد كه: 


يكم. تقواو صلاحيت هاى عقلانى» بينشى و... بخشى از عوامل اخلاقى مهار قدرت در اسلام است. در عصر غيبت كسى در 
رأس هرم قدرت قرار مى كيرد كه شبيه تر به امام معصوم است و علاوه بر برخوردارى از ديككر شرايط لا-زم, از لحاظ تقوا و 
عدالتء عالى ترين مرتبه يس از معصوم را دارا است. جنين شخصيتى -كه به عنوان ولى فقيه شناخته مى شود محور وحدت 
جامعة و حكرية و شمامشككة كمد قواو ناظر بر غملكردهائ كار كراران ابمثك و عات كذارق هاى كلذان ان سوى ابشان 


دوم. انديشمندان سياسى معتقدند: اككر در كشورى بتوان از آفات نقطه ثبات جل وكيرى كرد» جنين جيزى (وجود يكك نفر در 
زأس حكرسة) خووية خوه امرى مطلوب ومنيت اسة بر هميق اسانن در سسيارق از كشورعاى دا حافرون بر قواع سه كانه 


يكك شيوة سلطنت يا وباسة جمهوزى داثمى يا افيزاتورى وجوه داردة انيد الكلستان و زاية: 


سوم. با توجه به وجود شرايط متعدد در ولى فقيه و كنترل هاى درونى (تقواء عدالت و...) و كنترل هاى بيرونى (مانند نظارت 
خير كان ووو رهير) و امكفاده رهر در ادارة امون مافعه ال مشاوواته ممتضهاق: كارشكاسان و تشكاق حافعة و تن وسود 


دستكاه هاى مشورتى و تقسيم وظايف و كارويزه هاى حكومت احتمال بروز هر مشكلى در اين خصوص نادر است. 


جرا مجلس خب ركان» رهبر را براى مدت معلوم انتخاب نمى كنند؟ 


باسخ 


آن زمان كه شرايط لازم را دارا است متصدى اين سمت مى باشد و كسى حق مزاحمت با او را ندارد؛ ولى هركاه يكى از اين 


شرايط را به هر دليلى از دست دادء خود به خود از اين مقام بر كنار شده و خبركان وظيفه كشف وو اعلام آن را دارند. 


به همين دليل اكر جه ولى فقيه (مانند رياست جمهورىء. مجلس خب ركان» مجلس شوراى اسلامى و...) زمان مند و مدت دار 
نيست؛ ليكن مشروط به شرايط و محدود به اوصافى است كه در كذر زمان از كزند حوادث مصون نيست. از اين رو مجلس 
خب ركان موظئف است به طور دقيق درباره شرايط و اوصاف علمى و عملى رهبر مراقبت كند. به همين دليل در اصل ١١١‏ آمده 
است: «هركاه رهبر از انجام وظايف قانونى خود ناتوان شودء يا فاقد يكى از شرايط مذكور در اصول 8 و ٠١9‏ كردد ويا معلوم 


شود از آغاز فاقد بعضى از شرايط بوده استء از مقام خود بر كنار خواهد شك...). 


جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را «ولى امر مسلمين» مى ناميم؟ 


3 


يرسس 
جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را «ولى امر مسلمين» مى ناميم؟ 
ياسخ 


الكوى اوليه اسلام براى حكومت» حكومت واحد جهانى تحت رهبرى امام معصوءعليه السلام» مى باشد. در اين الكو مرزهاى 
جغرافيايى جاى خود را به مرزهاى عقيدتى مى دهد و كشور اسلامى شامل كليه مناطقى خواهد بود كه در آن مسلمانان 
لك كو ون كلقاده 


از سوى ديكر حكومت اسلامى به معناى تدبير امور مسلمين براساس قوانين دينى و رعايت مصالح شهروندان مى باشد و حاكم 
به عنوان مجرى احكام اسلامى كسى است كه شرايطى ويه را داراست و با نبود و يا از بين رفتن آن شرايط صلاحّت حكومت 
از اوقلب هي كرد 


نكاهى كذرا به كذشته و حال مسلمين و مشاهله تاسامانى هاء كروة يندى هاء برادر كشى هاء عقب ماندكى غاى ماذى و 


معنوى به روشنى كوياى اين واقعتّت است كه عاملى اصلى بروز جنين وضعيتى نبود يايكاهى محكم به عنوان محوريّت جامعه 


اسلامى جهت هدايت افراد» رفع اختلافات» جل وكيرى از بروز فتنه ها و خنثى سازى نقشه دشمنان بوده است. از اين رو اسلام 


حكومت ولى عادلى را به عنوان عاملى سعادت بخش و وحدت آفرين تشريع كرده و آن را براى «تمام مسلمين» مى خواهد. 


بنابراين با توه اينكه اسلام حكومت را براى همه مسلمين مى خواهد و ركن اصلى اين حكومت وجود اسلام شناسى عادل و 
زمان شناس جهت اجراى احكام دينى استء و و از طرفى در حال حاضرء مطابق ديدكاه اسلامى» هيج حكومت حمّى به جز 
جمهورى اسلامى ايران در جهان وجود ندارد و تنها حكومت بر حق در مركز خود برخورداراز تأئيد و بيعت اسلام شناسان 


صالح و مردم مى باشد» يس بر همه مسلمانان لازم است بيرامون محور ولايت تجمّع كرده و با 


حمايت از نظام مبتنى بر آن به احياى مجدد ؟؟ اسلامى بر تأمين عزت مسلمين كمك نمايند. همانطورى كه امروز شاهد 


حمايت كروه ها و شخصيّت هاى اسلامى سراسر دنيا از «ولى امر مسلمين» به عنوان رهبرى جهانى مسلمين هستيم(). 
« بخش ياسخ به سؤالات » 

؟) نقل با اختصار از كتاب برسش ها و ياسخ هاء آيت اللّه مصباح يزدى. 

تفاوت حكم و فتوى جيست؟ 


3 


يريسسن 
تفاوت حكم وفتوى جيست؟ 
باسخ 


تفاوت حكم و فتوى در اين است كه فقيه در مقام فتوا حكم كلى را بيان مى كند. ولى «حكم) دستور دادن است و الزام كردن 
است. كار ديكر ولى فقيه حكم دادن است ولى فقيه با صدور حكم. مردم را به كارى وادار مى كند. زمان حيات امام 
راحل«رحمه الله در اوايل جنكك ايشان دستور دادند كه بايد حصر آبادان شكسته شود. اين فتوا نبود بلكه حكم بود و جايز 


5 نيست فقهاى ديكر آن را نقض كنند. 


بنابراين اككر ولى فقيه در امر اجتماعى - بنابر اقتضاى مصالح اسلام و مسلمانان - لازم ديد حكمى كند ديكران به فرض اينكه 
اعلم ازاو باشند حق مخالفت با حكم او را ندارند(). 


« بخش ياسخ به سؤالات » 


*) نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت اللّه مصباح يزدى. 
آيا امام خمينى «رحمه الله» از ولايت مطلقه خودشان در مقام عمل استفاده اى كردند؟ 


يربيسسن 


آيا امام خمينى ١رحمه‏ الله) از ولايت مطلقه خودشان در مقام عمل استفاده اى كردند؟ 


باسخ 


امام در توضيح ولايت مطلقه فقيه مى فرمايد: 


كله امور مربوط به حكومت و سياست كه براى ييامبر و ائمه«عليهم السلام» مقرر شده استء در مورد فقيه عادل نيز مقرّر است 


وعقلاً نمى توان فرقى ميان اين دو قايل شد(©). 


امام راحل«رحمه الله» از اين ولايت مطلقه در جندين موارد استفاده كردند كه عبارت است از منصوب كردن مهندس باز ركان 


به عنوان نخست وزير و رئيس دولت موقت از سوى خودشان. امام در اين مورد فرمودند: 


ايشان را كه من قرار دادم واجب الاتباع استء ملت بايد از او اتناع كند» يكك حكومت عادّى نيستء يكك حكومت شرعى استء 


بايد از او اتباع كنند» مخالفت با اين حكومتء مخالفت با شرع استء قيام بر عليه شرع اس ت(2). 


اين كلام امام«رحمه الله دلا-لت بر ولابت مطلقه ايشان دارد كه اين از جانب معصوم«عليه السلام) در زمان غيبت به فقيه جامع 
الشرايط واكذار شده است. و امام در مقام نصب در تنفيذ رياست جمهورى هاى كشورمان از اين تعبير استفاده مى كردند. يعنى 
رأى ملت را تنفيذ و آنها را به آن مقام نصب مى كردند. و اين همان به كار بستن ولايت مطلقه در امور كشور و مصالح اسلام 
است(26). 


« بخش ياسخ به سؤالات » 

*) شؤون و اختيارات ولى فقيه ترجمه از كتاب بيع» ص 8". 

©) صحيفه نور» ج 8 ص ."١‏ 

9) نقل با اختصار از كتاب برسشس ها و باسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 
اكر فتواى ولى فقيه با فتواى ديكر تعارض داشته باشد جه بايد كرد؟ 

برسش 

اككر فتواى ولى فقيه با فتواى ديكر تعارض داشته باشد جه بايد كرد؟ 


باسخ 


اما در مسائل سياسى و اجتماعى بايد به فقيهى كه به صورت نظام مند توسط خبركان در رأس كشور قرار مى كيرد مراجعه 


كرد. ودراين مورد نظر ولى فقيه مقدّم است. و هميشه در امور اجتماعى نظر او ثابت است و حبّى فقهاى ديكر موظف هستند 


« بخش ياسخ به سؤالات » 
) نقل با اختصار از كتاب برسش ها و ياسخ هاء آيت اللّه مصباح يزدى. 
با توجّه به «ولايت مطلقه فقيه» آيا مى تواند اصول دين و احكام آن را تغيير دهد؟ 


3 


يريسسن 


با توبجه به «ولايت مطلقه فقيه» ايا مى تواند اصول دين و احكام آن را تغيير دهد؟ 


باسخ 


ولايت اعطا شده به فقيه براى حفظ اسلام است. اوّلين وظيفه ولى فقيه ياسدارى از اسلام است. اككر فقيه اصول و احكام دين را 
تغيير دهدء اسلام از بين مى رود. اككر حق داشته باشد اصول را تغبير دهد يا آن را انكار كندء جه جيزى باقى مى ماند تا آن را 


ليكن اكر جايى امر داير بين اهم و مهم شود فقيه مى تواند مهم را فداى اهم كند تا اينكه اهم باقى بماند. مثلا اكر رفتن به حج 


« بخش ياسخ به سؤالات » 


#) نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت اللّه مصباح يزدى. 
منظور از ولايت مطلقه جيست؟ آيا فراتر از قانون است يا در محدوده قانون؟ 


يربيسسن 


منظور از ولايت مطلقه جيست؟ آيا فراتر از قانون است يا در محدوده قانون؟ 


باسخ 


منظور از ولا-يت مطلقه يعنى تمام اختياراتى را كه ولي معصوم داراست ولى فقيه نيز همان اختيارات را دارد مكر اينكه جيزى 
استكناء شده باشد. مثل نجهاد ابعدابى كه يعضنى از فنها قائل عسكيد كه اسطناء شده است. و اين به معتاق تضصرقات شرعى ولى 
فقيه است در تمام آنجه كه جامعه اسلامى به آن نيا زممد است(8) ويودت اين كوت ولايت براق ولى فقيه فراتر از قانون يست 
زيرا در قانون اساسى در اصل يكصد و هفتم آمده است: «هركاه يكى از فقهاى واجد شرايط مذكور در اصل ينجم اين قانون از 
طرف اكثريت قاطع مردم به مرجعت و رهبرى شناخته و يذيرفته شده باشد همانكونه كه در مورد مرجع عالى قدر تقليد و رهبر 
انقلاب آيه الله العظمى امام خمينى درحمه اللهه جنين شده است» اين رهبر ولايث امر و همه مسئوليتهاى ناشى از آن را بر عهده 
دارد). و مسئولتهاى ناشى از ولايت امر از ديد حضرت امام«قدس سره) به نحو كسترده است. با اين وصف ولايت مطلقه به آن 
معنى كه ذكر شد فراتر از قانون نيست بلكه در محدوده قانون مى باشد. 


« بخش ياسخ به سؤالات » 
) نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت اللّه مصباح يزدى. 
آيا اختيارات و وظائف ولى فقيه فقط منحصر به قانون اساسى است يا بيش از آن مى باشد؟ 


3 


يريس 


آيا اختيارات و وظائف ولى فقيه فقط منحصر به قانون اساسى است يا بيش از آن مى باشد؟ 
باسخ 


اغبارانة زبوطافق ولن :فيه در فاتوق اناس نا امل تسعص شد انق ول ااتحه تعمولة سورد تباذ بده اسك قر ايه امل 
آمده است نه اينكه اختيارات او منحصر به موارد مذكور باشد جرا كه در اصل ديكرى از قانون اساسى ولايت مطلقه برا فقيه 


اعلام شده است. 


واين دو اصل نيز با هم تعارضى ندارند. بلكه توضيح دهنده همديكرند؛ يعنى يكك اصل بيان كننده اختيارات و وظائف ولىّ 
فقيه در موارد غالب است. و اصل ديكر(ولايت مطلقه فقيه) بيانكر اختيارات ولى فقيه در مواردى است كه بيش مى آيد و نياز 


حكمى ندارد(١).‏ 
« بخش ياسخ به سؤالات » 


)١‏ نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


با توجّه به ولابت مطلقه فقيه» ديكر جه نيازى به مشاورين و متخصصين براى فقه مى باشد؟ 


با توسجه به ولايت مطلقه فقيه» ديكر جه نيازى به مشاورين و متخصصين براى فقه مى باشد؟ 
باسخ 


ولى فقيه در امور مختلف سياسى و نظامى و فرهنككى و آموزشى مشاورين و متخصصينى داشته باشد تا از نظرات آنها آكاه 


شود. ولى بايد توجّه داشت كه تصميم نهايى با ولى فقيه است. 


خداوند متعال به ييامبر اكرم«صلى الله عليه وآله) دستور مى دهند: «و مشاورهم فى الامر فاز اغرمت فتوكل عل اللّهئ(؟) در كارها 


با مؤمنان مشورت كنء اما هنكامى كه تصميم كرفتى بر خدا توكل كن». 


بر اساس بينش دينى ما حضرات معصوء«عليهم السلام» عالم به علم الهى بودند» ولى مأمور بودند كه با مردم و آكاهان در 
مسائل مشورت كنندء ولى در عين حال در آيه تصريح شده كه عزم و تصميم نهايى» با ييامبر است. وقتى ييامبر مشورت مى 
كرد ولى فقيه به طريق اولى سزاوار به مشورت است جون بهره اى از علم غيب ندارد» ولى تصميم كيرى نهايى با ولى فقيه مى 


باشد و آنجه او تصميم كرفت لزوم اطاعت دارد(). 

« بخش ياسخ به سؤالات ) 

؟) سوره آل عمرانء آيه .١184‏ 

#القن ,ا العقصان اق كنات بسكن هاو ياسخ هك آيث الله مصيات بردمي: 
اكر ولى فقيه دجار بى عدالتى شود تكليف جيست؟ 


اكرول ققهنجارى غدالقى شوه كلف عسة؟ 
باسخ 


جون ولى فقيه با ويذكى عدالت واجتهاد و مدير و مدير بودن از سوى خبركان انتخاب مى شود., اككر در ميانه راه يكى از اين 


سه شرط مفقود شود ويا خدشه بيدا كندء وظيفه خب ركان رهبرى است كه او را عزل كنند و فردى اقوى و بهتر از او را اتتخاب 


حضرت امام < خمينى«رحمه الله) در مصاحبه اى فرمودند: اكر ولى فقيه يكك كلمه دروغ بويد يكك كلمه. يكك قدم برخلاف 
بكذارد. آن ولايت 0 55 


« بخش ياسخ به سؤالات » 


با توجه به اختيارات ولى فقيه» اكر به طور همزمان وى» خب ركان را منحل و مجلس خبركان نيز وى را عزل كند جه بايد كرد؟ 


3 


برسس 
با توه به اختيارات ولى فقيهء اكر به طور همزمان وى خب ركان را منحل و مجلس خب ركان نيز وى را عزل كند جه بايد كرد؟ 
باسخ 


اين اشكال درباره ولى فقيه و مجلس خب ركان وارد نيست. زيرا خب ركان زمانى عزل رهبر و عدم صلاحيّت او را براى رهبرى 
اعلا-م مى كنند كه بيش از آن مطمئن باشند رهبر صلاحيتش را از دست داده است. مثلا اكر خب ركان تشخيص دادند رهبر 
عدالت يا بينش فقهى يا توانايى اداره امور اجتماعى را از دست داده استء عزل او را اعلا-م مى كند. روشن است بيش از 
اطمينان از عدم صلاحيّت وىء بركنار شدن او از ولايت و اعلام عدم صلاحنت از ناحيه خب ركان ييش خواهد آمد. يس اعلام 


غوا وهن ف اموق اسك كد قا برا حي كان مخض ندم ألم ىق سيس اعلام مى كردد. 


بنابراين» اكر همزمان با اعلام عدم صلاحيّت رهبر از سوى خب ركانء رهبر نيز مجلس خب ركان را منحل كندء منحل كردن رهبر 
تأثين تداردة زيرا ف بيش از اعلام خبر كانء رهبرء به دليل از دست دادن شرايط خود به خود معزول شده است. واين مطلب يكى از 


افتخارات نظام حكومت ولايى استء كه عزل و نصب حاكم شرعى از سوى خداست و حا كميّت او بر تقوا استوار است(١).‏ 
« بخثر ياسخ به سؤالات ) 
)١‏ نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


احكام اوّليه و ثانويه و نقش ولايت فقيه را در اجراى آن شرح دهيد. 


احكام اوّليه و ثانويه و نقش ولايت فقيه را در اجراى آن شرح دهيد. 


باسخ 


عناوين ثانويه است؛ مثلا- اين كه وضو واجب استء حكم اوّلى استء ولى اين كه وضوى ضررى يا وضوى حرجى واجب 


نيستء از احكام ثانويه اشيةة: «لا-ضرر» و ١لا‏ حرج» دو قاعده است كه احكام اوّليه زاامقدن فى سازه يك كلا راحب بودن 
وضو مطلق است و هم هنكام حرج و ضرر وهم ديكر هنكامها را شامل است. دليل نفى ضرر و حرج. اين حكم را مقدّد مى 


در ياره اى مواردء احكام ثانويه با ولايت فقيه ارتباط مى يابد؛ مانند آن كاه كه شخصى املاكى دارد وازاين رو» تصوّف در 
ملكش بر هر كسى بدون رضايت او حرام استء ولى ممكن است ولَّى فقيه بر اساس ولايتى كه دارد در صورت اضطرار اجازه 
دهد كه در مال او بدون رضايت تصرّف كنند» يا شخص محتكر را وادارد كه به قيمت عادلانه جنس خويش را در اختيار عموم 
بكذارد. 


« بخش ياسخ به سؤالات » 
آيا بيروى از دستورات ولى فقيه واجب است؟ 


برسس 
باسخ 


ولى فقيه عادل و آكاه به قوانين الهى كه طبق دلائل عقلى و نقلى رهبرى حكومت اسلامى را به عهده مى كيرد و در جايكاهى 


هدايت جامعه به سوى اهداف دينى را به عهده دارد. 


اطاعت از او در حقيقت اطاعت از دستورات الهى است و همجنانكه اطاعت فرمان خداوند لازم است ييروى از ولى فقيه نيز لازم 
خواهد بود. اين سخن را با كفتار امام صادق(ع) در حديث موسوم به مقبوله عمر بن حنظله ادامه مى دهيم. در اين كفتار منصب 


حكومت براى فقيه از سوى امام معصوم(ع) جعل شده و حكم او به منزله حكم خداوند قلمداد شده است. 


امام صادق(ع) در آن حديث مى فرمايد: «من كان منكم ممن قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا وعرف احكامنا فليرضوا 


به حكما فانى قد جعلته عليكم حاكما فاذا حكم بحكمنا فلم يَقَبلَهُ منه فانما استخف بحكم الله و علينا رد و الرَادَ علينا كالراد على 
الله و هو على حد الشركك باللّههه [1) هر كس از شما كه راوى حديث ما باشد و در حلال و حرام ما بنكرد. و صاحب نظر باشد 
و احكام مارا بشناسد او را به عنوان داور و حاكم بيذيريد. همانا من او را حاكم بر شما قرار دادم. يس هر كاه حكمى كرد و 
كسى آنرا نيذيرفت» حكم خدا را سبكك شمرده وما را رد كرده است و آن كس كه ما را رد كند خدا را رد كرده 


ورد كردن خدا در حد شركك به خداى متعال است. 


حضرت امام خمينى؛ نيز بعد از اثبات ولا-يت فقيه با دلائل عقلى و نقلى مى فرمايد: «اكر فرد لا-يقى كه داراى اين خصلت 
(1كاهى به قانون الهى و عدالت) باشد. بياخاست و تشكيل حكومت دادء همان ولايتى را كه حضرت رسول اكرم(ص) در امر 


اداره جامعه داشت دارا مى باشد و بر همه مردم لازم است كه از او اطاعت كنند». [ 27 


در ادامه ياسخ به دلائل ديكرى از منابع اهل سنت در مورد وجوب اطاعت از حاكم عادل و ولى فقيه اشاره مى كنيم: 


و 


فكو راقع دو قبل اغا أظكزوا الله و اطيفيو ا الوشول: زاون الأكر منكم). از اميرمومنان على(ع) نقل مى كند كه آن حضرت 
فرمود: بر ولى امر مسلمين لازم است كه طبق فرموده خداوند متعال عمل كرده و در اجراى دستورات الهى كوتاهى نكند و امر 


انجام داد بر مردم واجب است كه فرمان اقتزانيه كوت عذان شيدة و اناو اطاعت تنانتد 1 


عبدالرحمن بن محمد ثعالبى مالكى در تفسير جواهر الحسان در توضيح معناى اولى الامر مى كويد: 


«به نظر من اولى الامر كه خداوند دستور داده از آنان اطاعت شود همان حاكمان و عالمان هستند كه بر مردم فرمان مى رانند). 


ذا 


طبق اين كفتار اكر عالمى حاكم بر مردم باشد بدون ترديد اطاعت از او واجب خواهد بود. احمد بن حنبل در كتاب مسند خود 


از ييامبر اكرم(ص) نقل مى كند كه: «انّ من طاعتى ان تطيعوا ائمتكم)»؛ [0) اطاعت از رهبر و بيشوايانتان همانند 


اطاعت از من است. جلال الدين سيوطى از مفسران معروف اهل سنت نيز در معناى اولى الامر مى نويسد: اطاعت از اولى الامر 
همان يبروى كردن از بيشوايان و سلاطين است. [18 همين مفسر با نقل حديثى حتى بيروى از بيشوايان ناصالح را لازم شمرده و 
به نقل از ابو هريره مى كويد: بيامبر اكرم(ص) فرمود: بعداز من بر شما حاكمانى رهبرى خواهندكرد. حاكم نيكوكار با نيكى 
خود و حاكم بدكار بازور و ستم بر شما مسلط خواهد شد. فرمان آنان را بشنويد در امورى كه موافق حق است از آنهااطاعت 
كنيد» يشت سرشان نماز بخوانيد اكر نيكى كردند به نفع آنان و شما خواهد بود و اككر بيراهه رفتند به نفع شما و ضرر آنان 


با توجه به نكات مطرح شده در اين ياسخ, اطاعت از ولى فقيه براى تمام آحاد مسلمين» اعم از شيعه و سنى و يبروان تمام 
مذاهب اسلامى لا-زم و واجب است و تخلف از دستورات و فرامين وى در حكم تخلف از دستورات خداوند متعال و ييامبر 
اكرم(ص) مى باشد با اين تفاوت كه از ديد كاه تشيع اولوالامر امامان معصوم(عليهم السلام) هستند و اطاعت آنان لازم و واجب 
است و در زمان غيبت حضرت ولى عصر «عج» ولى فقيه عادل و داراى شرايط رهبرى» جانشين آن حضرت مى باشد و اطاعت 


اما از منظر اهل سنت اولوالامر يبشوايان و سلاطين حاكم بر مسلمانان هستند و ييروى از آنان را لازم مى دانند. 


يس اككر در جامعه اى ولى فقيه عادل و داراى شرايط حاكم باشد طبق هر دو مبنا بايد 


ازاو اطاعت شود زيرا از منظر هر دو كروه جنين فردى مصداق اولوالامر مى باشد. 
[١].اصول‏ كافىء ج .١‏ ص /اء» وسائل» ج 18 ص 48. 

[١].حكومت‏ اسلامى» ص «ه. 

[#|كسير كير رازقية ذيل ادع اندر سوروع تساف 

[؟].تفسير ثعالبى» ج ؟» ص 100. 

[0].مسند احمدء ج 5 ص "07. 

[9].الدر المنثور» ج ؟» ص 178. 
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يريس 


اكر ولى فقيه اشتباه كند جه بايد كرد؟ 
باسخ 


اشتباه يعنى جيزى را به غلط عوض جيزى كرفتن و يا جيزى يا كسى رابه جاى جيزى يا كسى نشاندنء اين تغيبر در مورد 
حاكمان صحيح نمى باشد جون تصميمات آنها با مشورت افراد متخصص صورت مى كيرد؛ ضمن آن كه ولى فقيه خود فردى 


متخصص در مبانى شرع و توانمند در سياست است. 


در تمام نظامهاى سياسى اهرمهايى به طور حقيقى و يا ظاهرى براى جلو كيرى از اشتباه و يا تخطى حاكم كشور بيش بينى شده 
است. براى مثال در قانون اساسى كشور آمريكا بيش بينى شده كه با تشخيص نمايند كان كنكره و تأييد؟7 اعضاى آن هنكام 
تخطى رييس جمهور مى توان از حدود اختيارات او كاست و يا او رااز كار بر كنار نمود و نيز دادكاهى به نام دادكاه قانون 


اساسى براى بررسى انطباق عملكرد ريبس جمهورى با قانون اساسى و قوانين جارى كشور بيش بينى كرديده است. 


در نظام ولايى نيز براى جل وكيرى از هركونه اشتباه ويا تخطى ولى فقيه ضمانتها و اهرمهايى براى مهار قدرت او بيش بينى شده 
است. نخستين اهرم همان شرط نخست تصدى اين مقام است يعنى شرط اخلاق» عدالت و تقوا. هنكامى كه رهبر داراى اين 


خصوصيات باشد اين ويزكيها باعث مى شود كه او از هركونه تخطى از قانون شريعت و يا قانون جارى كشور مصون بماند. 


عدالت و تقوا باعث مى شود كه هيج تصميمى از روى هوا و هوس اتخاذ نشده و هيج عملى جز در راستاى مصالح عمومى 
صورت نكيرد ولى در صورتى كه او تخطى كرده و بر خلاف قوانين مطرح تصميمى بككيرد ويا عملى انجام 


دهد كه مخالف اصول دينىء عقلى و قانونى باشد كه باعث شود شرايط ولايت از او سلب شودء خود بخود معزول مى كردد و 


مشروعيت تصميم كيرى و اطاعت يذيرى رااز دست مى دهد. 


اهرم ديكرى كه به شكل اجرايى بيش بينى شده است و در اصل ١١١‏ قانون اساسى بيان كرديده جنين است: هر كاه رهبر از 
انجام وظايف قانونى خود ناتوان شود يا فاقد يكى از شرايط مذكور در اصل ينجم و يكصد و نهم كردد ويا معلوم شود از آغاز 
فاقد بعضى از شرايط بوده است از مقام خود بركنار خواهد شد. تشخيص اين امر به عهده خب ركان مذكور در اصل يكصد و 


هشتم مى باشد. 


در ماده يكك آيين نامه داخلى مجلس خبر كان مربوط به اصل يكصد و يازده قانون اساسى آمده است. به منظور اجراى اصل 
يكصد و يازده قانون اساسى خب ركان با اكثريت مطلق در مرحله اول و در صورت عدم تحصيل اكثريت مطلق با اكثريت نسبى 
در مرحله دوم از ميان اعضاى خود هيأت تحقيقى مركب از هفت نفر براى مدت دو سال با رأى مخفى انتخاب مى نمايد تا به 
وظايف مذكور در اين قانون عمل نمايد. و در ماده "" همين آيين نامه آمده است كه هيأت موظف است هركونه اطلاع لازم را 
در رابطه با اصل صد و يازده در محدوده قوانين و موازين شرعى كسب كند و نسبت به صحت و سقم كزارشهاى واصله تحقيق 
و بررسى نمايد و در صورتى كه لازم بداند با مقام معظم رهبرى در اين زمينه ملاقات كند - تا توضيحات لازم را بخواهد - 


نتيجه اين تحقيقات به دبيرخانه ارسال مى كردد تا در اختيار كليه 


اعضاى مجلس خب ركان قرار كيرد و هركونه تصميمى در اختيار و صلاحيت نمايند كان مردم خواهد بود. 


سومين راهكارى كه در اين زمينه وجود دارد و در قانون اساسى آمده اصل امر به معروف و نهى از منكر است كه ريشه در 
مبانى اعتقادى و فقهى مسلمانان دارد. بر مبناى اين اصل مردم نسبت به يكديكر ويا نسبت به دولت» كاركزاران و حاكم 
اسلامى مى توانند امر به معروف و نهى از منكر نمايند و اعتماد مردم شرط بقا حكومت است و اطاعت از فرمانهاى ولى فقيه و 


يا هر حاكم ديكّر در صورت مشروعيت و قانونى بودن صحيح است. 


البته يك نكته نبايد فراموش شود كه تشخيص اشتباه و تخطى حاكم بخصوص ولى فقيه امرى تخصصى و بسيار يبجده است و 


به صرف عقل شخصى عموم مردم نمى توان يبجي د كيهاى تصميم كيرى در سطح كلان را دركك و تشخيص داد. 


مشاوره رهبرى با اعضاى مجمع تشخيص مصلحت نظام كه در قانون بيش بينى شده و ارجاع موضوعات از طرف رهبر به آن 
مجمع وسيله ديكرى است براى تصميم كيريهاى منطقى تر و استفاده از عقل جمعى و مشاوره با متخصصان امور مختلف. 


منابع 
١‏ - قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران. 

؟ - حقوق اساسى ايالات متحده امريكا. 

* - فصلنامه حكومت اسلامىء ويه خب ركان» شماره 8. 

ع - لغت نامه. دهخداء ج ث3 ص ل وازه اشتباه. 

آيا مى قوان ولى فقيه را مورد انتقاد قرار داد؟ جه كسانى مى توانند اين كار را انجام دهند و در جه شرايطى؟ 

يرسش 

آيا مى توان ولى فقيه را مورد انتقاد قرار داد؟ جه كسانى مى توانند اين كار را انجام دهند و در جه شرايطى؟ 

باسخ 

كاهى منظور از نقدء انتقاد از حكومت و نظام سياسى است و سياست كلى يكك نظام مورد انتقاد قرار مى كيرد و كاهى اصل 


سياست يكك نظام مورد توافق است ولى نسبت به شيوه اجراى آن و يا مجريان, ابهامهايى در ذهن افراد وجود دارد كه با نقد از 


حكومت و ساير مجريان رفع ابهام مى شود. در نظام اسلامى نيز نقد شيوه ها و مجريان بدون هيج كونه اشكالى وجود دارد و 


باكر راشد. 


بيش بينى شده؛ سازمان بازرسى كل كشورء ديوان عدالت ادارى» كميسيون تحقيق و تفحص مجلس شوراى اسلامى» قوه 
قضاييه و ساير سازمانها و ادارات دولتى و غيره نشان از اهتمام نظام اسلامى به داشتن نظامى قانونمند و ياسخكو دارد واين 


شارع مقدس نيز در قالب امر به معرو و نهى از منكرء حق انتقاد عموم مردم از همه مسؤولان را محقق دانسته و در قانون اساسى 
نيز به آن اشاره كرديده است. اما براى قانونمند كردن نظارت» دستكاههاى نظارتى ويزه اى تشكيل شده و براى هر يكك قوانين 


خاصى تدوين كرديده كه با مطالعه آبين نامه هاى داخلى آنها به جهارجوب كلى هر كدام مى توان بى برد. 


در مورد مقام ولايت نيز 


با توجه به اين كه كزينش رهبر توسط مجلس خب ركان منتخب ملت صورت مى كيرد وظيفه نظارت بر عهده اين مجلس است. 


در اصل ١١١‏ قانون اساسى بيش بينى شده كه هركاه رهبر از انجام وظايف قانونى خود ناتوان شود و يا فاقد يكى از شرايط 
مذكور در اصل يكصد و نهم كردد و يا معلوم شود از آغاز فاقد بعضى از شرايط بوده است از مقام خود بر كنار خواهد شدء 
تشخيص اين امر به عهده خب ركان مذكور در اصل يكصد و هشتم مى باشد. 


در اين راستا مجلس خب ركان دوره نخست اقدام به تشكيل كميسيونى نمود كه وظيفه آن اشراف بر كارهاى رهبرى است و اين 
كميسيون كه با نام يأت تحقيق فعاليت مى كند داراى دو وظيفه است؛ وظيفه نخست آن مشاورت با رهبرى در انجام وظايف 
محوله است و ديكرى نظارت بر عملكرد رهبرى مى باشد و حتى بر عملكرد نهادهايى كه زير نظر رهبرى كار مى كنند به طور 
غير رسمى اشراف دارد واكر در كار آنها مشكلاتى مشاهده نمايد به رهبرى تذكر مى دهد. جلسه هاى اين هيأت مستمر است 
ودر طول سال هر يانزده روز و يا هر ماه تشكيل جلسه مى دهد. )١[‏ 


بنابراين مى توان كفت كه وظيفه نظارت بر عملكرد ولى فقيه و در صورت لزوم انتقاد از آن به عهده مجلس خب ركان است ولى 
عموم مردم مى توانند با انعكاس نظرهاء انتقادها و ييشنهادهاى خود به نمايند كان منتخب خودشان بر عملكرد ولى فقيه نظارت 


لماكل 


يا مى وان ولى فقيه را مورد انتقاد قرار داد؟ جه كسانى مى توانند اين كار را انجام دهند و در جه شرايطى ؟ 


آيا مى توان ولى فقيه را مورد انتقاد قرار داد؟ جه كسانى مى توانند اين كار را انجام دهند و در جه شرايطى ؟ 
باسخ 


ولى فقيه در برابر قانون با ديككران يكسان است 1١1‏ و انتقاد ازاو ممنوع نمى باشدءه البته انتقاد غير از عيب جويى» بهانه كيرى 
اين رو انتقاد از ولى فقيه در صورتى كه به حريم شكنى جايكاه رهبرى نينجامد و سؤ استفاده دشمنان اسلام را فراهم نيآورد» 
ممنوع نيست. زيرا در انديشه دينى ماء تنها يبشوايان معصوم داراى مقام عصمت اند و از خطا و اشتباه مصون مى باشند. صاحب 


جواهر مى نويسد: 
«بررسى حكم حاكم, رد او نيست ؛ بلكه از باب بيان «خطاى حاكم» است ؛ حاكمى كه معصوم نبسبك 171 


ازاين رو انتقاد از ولى فقيه به عنوان نظارت عمومى و امر به معروف و نهى از منكر امرى بايسته است و بهترين شيوه آنء انتقال 


مسايل و انتقادات به مجلس خب ركان رهبرى است تا از طريق اين نهاد قانونى كه امر نظارت بر رهبرى را عهدار است بى كيرى 


شود. [9) 


لا-زم به ذكر است كه انتقاد منصفانه ريشه در دلسوزى و خيرخواهى دارد و به عنوان يكى از حقوق رهبر بر مردم نيز شمرده 
شده است. ييامبر اسلام (ص) مى فرمايد: 


«سه جيز است كه دل هيج مسلمانى به كريز از آن رضايت نمى دهد: اخلاص عمل براى خداء نصيحت و خير خواهى نسبت به 
بشواي ممم ا وسمراق ا ستافة مسلمانان )121 


امير مؤمنان (ع) نيز مى فرمايد : 


«اما حق من بر شما اين است كه: به بيعت وفا كنيد و 


در نهان و آشكارء حق نصيحت و خيرخواهى را ادا كنيد. جون شما را بخوانم اجابت كنيد و زمانى كه فرمان دهم 


بيذيريد. [0] 

[1]“قاتوق اساشىاصل /ا1: رغير د تراير قوانيؤريا شابر اقراف كقوز عساو اسع/ 

[1]. جواهر الكلام» ج ؟. ص /٠١0‏ 

["]. يرسش ها و ياسخ هاء محمد تقى مصباح يزدى» ص ١/ا؛ر.كك:‏ ولايت فقيه» جوادى آملى» ص 917؟/ 
[؟]. بحارالانوار» ج الا ص 117/ 

[0]. نهج البلاغه. خطبه 6"/ 

موضوع:تفاوت ولى فقيه با حاكمان ديكر 

اكر ولى فقيه اشتباه كند جه بايد كرد؟ 


3 


يريس 


اكر ولى فقيه اشتباه كند جه بايد كرد؟ 
باسخ 


مقام رهبرى براى تصدى اين منصبء شرايط و اوصافى را بايد دارا باشد» آنككُونه كه در دو اصل 0 و ٠١4‏ قانون اساسى از آن 


شرايط جنين ياد شده است : 


صلاحيت علمى براى افتأء عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلامء آكاه بودن به زمان» بينش صحيح سياسى و اجتماعى؛ 


تدبير» شجاعتء مديريت و قدرت كافى براى رهبرى/ 


شرايط فوق كه براى تصدى رهبرى لازم استء هماره بايد در رهبر وجود داشته باشد به كونه اى كه آن اوصاف تنها اختصاص 
به زمان حندوث رهبرى ندارد و بايد در حال بقا نيز محفوظ يمانك. و از اين رو مجلس خب ركان همجئان كه در تعيين رهيرة 
يكانه مرجع صلاحيت دار است در بقاى شرايط رهبر منتخب. نيز مسؤوليت دارد. ازاين رو در فرض زوال و از بين رفتن برخى 
از شرايط و اوصافء آن فقيهء رهبر نخواهد بود و خبركان مى تواند عدم صلاحيت او را اعلام دارد. ياسخ اين سؤال را با ياد 


« هركاه رهبر از انجام وظايف قانونى خود ناتوان شود يا فاقد يكى از شرايط مذكور در اصول ينجم و يكصد و نهم كردد يكك 


معلوم شود از آغاز فاقد بعضى از شرايط بوده استء از مقام خود بركنار خواهد شد.» ]١[‏ 
.]١[‏ قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران / 

موضوع:انتقاد از ولآيت فقيه 

آيا ولابت فقيه مطلق است يا محدود؟ جرا ؟ 


. 


يربيسسن 


آيا ولايت فقيه مطلق است يا محدود؟ جرا ؟ 


ياسخ 


در ادبيات سياسى رايج دنياء مطلقه (أ5أ:أنا|86501) را مرادف با نامحدودىء بى قيد و شرطى وديكتاتورى مى دانند. جنين 
حكومت هاى مطلقه اى كه آن را استبدادى نيز مى نامند» بر اساس حاكميت بى جون و جراى فرد يا كروه خاص با ويد كيهاى 
زور» سركوبء. ارعاب» وحشت وعدم بابندى به قانون شكل كرفته كه از هيجكونه محدوديت قانونى برخوردار نمى باشد و 
قدرتى فوق قانون و غير قابل كنترل دارد و در جنين حكومت هايى مردم هيجكونه نقشى از خود نداشته و حاكمان براى حفظ 
قدرت خود. به بدترين جنايات تن مى دهند. در برابر جنين حكومت هايى» حكومت مشر وطه١(101131ل]0ا0115)‏ 
]201111111 ) جاى دارد» رزيم سياسى اى كه دامنه كاربرد قدرت در آن محدود به حدود قانونى است و به عبارتى 


حكومت قانون يا قانون روايى مى باشد / 


با تلقى منصفانه و عارى از ييشداورى؛ روشن مى شود كه روح حاكميت ولايى با معيارهاى حاكميت استبدادى بيكانه و در 


تضاد است؛ امام خمينى در اين باره مى فرمود : 


«حكومت اسلامى؛ حكومت استبدادى نيست كه رييس دولت مستبد و خود رأى باشد. مال و جان مردم را به بازى بكيرد ودر 
آن به دلخواه دخل و تصرف كند. هركس را اراده اش تعلق كرفت بكشد و هركه خواست انعام كند و به هر كه خواست بدهدء 
اموال و املا-كك را به اين و آن بخشدء رسول اكرم(ص) و حضرت اميرالمؤمنين (ع) و ساير خلفا هم جنين اختياراتى 


نداشتند.) ( 121١‏ 
يس مراد از مطلق در «ولايت مطلقه فقيه) جيست ؟ 


«مطلقه» به معناى شمول اين مسوؤليت است كه براى تامين مصالح و تضمين عدالت» همه ابعاد مصالح مردمى را فرا 


مى كيرد. فقيهان ييشن به جاى وازه «مطلقه» از «عامه)» استفاده مى كردند. در مقابل اين شمول و مطلق بودن ولايتء. ولايت هاى 
ديكرى نيز وجود دارد كه جهات خاصى در آنها مورد نظر است ؛ مثل ولايت يدر در امر ازدواج دخترء ولايت وصى يا قيم 
شرعى بر صغار..از اين رو مقصود از اطلاق» كسترش دامنه ولايت فقيه است و دايره مسؤوليت ولى فقيه در تمام احكام انتظامى 
اسلامى و در رابطه با تمامى ابعاد مصالح عمومى مردم را تبيين مى كند» طرفداران اين ديد كاه قلمرو اختيارات ولى فقيه را 
بسان قلمرو حكومت بيامبر و امامان معصوم (ع) كسترده و عام مى دانند بدين دليل كه اجراى حدود الاهى؛ جلوكيرى از تجاوز 
و تعديحفظ اسلام از ركود و يوسيدكى و ممانعت از تغيير دادن آداب و احكام الاهى رااز وظايف فقيهان مى انككارند [؟) امام 


حنيى مى ترمايك” 
«مقتضاى حديث العلمأ ورث الانبيأ - علمأ وارث انبيأ هستند - ؛ اين است كه براى علما وراثت در هر جيزى» هم شأن ييامبران 


باشد و از شؤون انبيأء حكومت و قضاوت است. يس بايد حكومت براى فقها به شكل مطلق جعل و اعتبار كردد.» [ "9 


مطلق بودن ولايت آنست كه فقيه بايد همه احكام اسلام را تبيين كند و به اجراى آن اهتمام ورزد» جون هيج حكمى از احكام 
الاهى قابل تعطيل شدن نيست. [؟1 بسيارى از فقهاى بزركك شيعى معتقدند كه حوزه اختيارات فقيه» نسبى نيستء بلكه عام و 
مطلقه است ؛ محقق ك ركىء [2) صاحب جواهر [18 و در عصر حاضر امام خمينى [17 از مروجان انديشه ولا-يه عامه فقيه 


هستند / 


البته در برابر اين ديد كاه» شمارى از علما ضمن يذيرش اصل ولايت فقيه. دايره اختيارات آن 


را اندك دانسته و آن را عام نمى دانند و آن را در جند حوزه خاص جون امور حسبيه [18 مقيد و محدود نموده اند؛ همان 


اختياراتى كه فقها بيش از انقلاب عهده دار آن بودند / 
اين نكته نيز در خور تذكر است كه : 


ولايت مطلقه فقيه در جهارجوب معيارها و مرزهايى قرار دارد» تا معناى بى قيد و شرط بودن و فارغ از هر حد و ضابطه از آن 


استشمام نشود. حدودى كه براى ولايت مطلقه منظور شده» بدين شرح است : 


اول أفقية با كماع شارف - 5 اشء مطيع قانون الاسهى است و ولا-يت او تا زمانى «مطلقه) است كه مشروط به قوانين 


شريعت باشد. از اين رو مى توان ولايت فقيه را ولايت قانون شمرد. امام خمينى ضمن تاكيد بر عدالت فقيهء مى فرمايد : 


«غير از قانون الاهى كسى حكومت ندارد. براى هيج كس حكومت نيسته نه فقيه و نه غير فقيه» همه تحت قانون عمل مى 
كنند. مجرى قانون هستند» هم فقيه و هم غير فقيه. همه مجرى قانونند.) [19 


؟. حاكم اسلامى بايد بر اساس مصلحت عمومى مردم و بدور از مصالح شخصى و فردى عمل نمايد . [ 11١‏ 


بنا براين» ولا-يت فقيه» ولاءيت شخصى نيست بلكه حاكميت فقه اسلام است و كستره آن نيز بر اساس كستره اجراى اخكام 
اسلامى عام است و در اين راستا اصل 47 قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران معنا و مفهوم مى يابد. و در يرتو آن اككر قواى 
حاكم در بحران هاو شرايط ويزه در بن بست قرار كي رند» حاكم اسلامى به عنوان مبنا و قاعده اين نظام» كره كشا خواهد بود 


تجربه سالهاى يس از انقلاب كواه يرافتخار اين مدعا است / 


لازم 


به ذكر است كه اصل 027 قانون اساسى بر مطلقه بودن ولايت تاكيد مى نمايد : 


«قواى حاكم در جمهورى اسلامى ايران عبارتند از قوه مقننه. قوه محريه و قوه قضاييه كه زير نظر ولايت مطلقه امر و امامت امت 


بر طبق اصول آينده اين قانون اعمال مى كردند.) 

/"7 - 7* ولايت فقيه. امام خمينى» ص‎ .]١[ 

[1]. شؤون و اختيارات ولى فقيهء ص //١ - 7١‏ 

["]. الرسايل» امام خمينى» ج 7 ص /٠١8‏ 

[ع]. ولايت فقيه» جوادى آملى» ص ”827/ 

[0]. رسايل» محقق كركىء ج ١‏ ص /١57‏ 

[8]. جواهر الكلام» محمد حسن نجفى» ج 7١‏ ص /91؟/ 
[/ا]. ولايت فقيه» ص ٠١؟/‏ 


[8]. از ولا-يت و سريرستى امور صغار و محجوران و اموال بدون صاحب و منافع عامه اى كه ولى و سريرست شرعى و قهرى 


براى آن شناخته شده نباشد» به ولايت حسبيه ياد مى شود/ 
[9]. صحيفه نور» ج .٠١‏ ص "/ 

/٠١ و‎ 3١ شؤون و اختيارات ولى فقيهف ص‎ .١[ 
موضوع:ولايت انتخابى يا انتصابى‎ 


آيا تبعيت محض از ولايت فقيه واجب است؟ 


باسخ 


به سريرستى و اداره جامعه صحيح توسط فقيه ولايت فقيه مى كويند/ 


در دوران غيبت كبرىء فرد يا افراد خاصى به نيابت بركزيده نشده اندء بلكه فقها و مجتهدان عادل و متّقى بيان كننده احكام 


دينى اند/ 


يكى از مهم ترين مشكلات و نيازهاى مردم» حكومت دينى استء زيرا بدون حكومت صالح, حقوق افراد ضايع مى كردد 
فساد و تباهى رواج مى يابد» مصالح و منافع مسلمانان به خطر مى افتد و حدود الهى اجرا نخواهد شد/ 


اين امور فلسفه حكومت دينى را شكل مى دهد؛ جنان كه امام على(ع) علت اصرار خود بر تصدى حكومت اسلامى را جنين 


بيان داشته: 


«بروردكاراء تو مى دانى كه آن جه ما انجام داديم» براى رقابت در كسب قدرت و به دست آوردن متاع و يست دنيوى نبوده» 
بلكه خواستيم تا نشانه هاى از دست رفته دين را باز كردانده و اصلاح و امنيت را در شهرها و آبادى ها آشكار سازيم تا بندكان 


مظلوميت امنيت يابند و حدود تعطيل شده تو اقامه و اجرا شود. )١[‏ 
امام خمينى در اين زمينه مى فرمايد: 


احكام الهى, اعم از آن جه مربوط به اموال يا مربوط به حدود تعزيرات» حكومت و ولايتى است كه ضامن سيادت و حكومت 
قانون الهى و متكفل اجراى آن باشدء زيرا اجراى احكام الهى جز به واسطه حكومت ممكن نيست. علاوه بر اين» حفظ نظام و 
امنيت در جامعه اسلامى و ياسدارى از مرزها در برابر هجوم دشمنان عقالا و شرعاً واجب است و اين مهم جز با تشكيل حكومت 
انجام شدنى نيست/ 


بنابراين» تبعيت محض از ولايت فقيه واجب استء زيرا اولا به حكم آيه 


«اطيعو الله و اطيعوا 


الرسول و اولى الامر منكم) [17 


اطاعت از امام زمان واجب است و اين وجوب در عصر غيبت نيز يابرجاست و ولى فقيه نائب آن حضرت است و اطاعت از او 
واجب و مخالفت با حكم او مخالفت با حكم امام زمان است/ 


انا ول فته ميا ند طق بسطلحك رعامعة أنيت / 

سرسيردن به حكم ولى فقيه» سرسيردن به مصلحت جامعه است/ 

#اللاناضل والأية فته قوانية إبنامن ككون ليت ونوظفة ها اطاعك فاون اسيك / 

ممكن است سؤال بيبش آبد كه آيا تبعيت:ازولايت فقيه با آزادى و دم وكراسى سازكار اسث؟ 


آزادى يك اصل مقدسء محترم و عقل يذير است لكن همين آزادى طبق فتواى خود عقل و طبق مقتضاى خود آزادى محدود 


خواهد بودء. 
يعنى هيج ملتى در برابر قانون خود, آزاد نيست» 


بلكه هر ملتى داراى قانون حاكمى است كه يا براساس استبداد شخص معينى تدوين شده يا براساس حكومت مردم بر مردم با 


استفاده از آرأ و انديشه انديشمندان مدون شده يا قانونى است الهى كه فوق اين هاست/ 


آزادى افراد در زير مجموعه قانون محترم استء ولى آزادى در برابر قانون محترم نيستء يعنى مردم آزاد نيستند كه به قانون 
احترام نككذارند/ 


اكر آزادى به اين معنى است كه زير نظر قانون آزاد باشندء البته افراد كاملا آزادند و بيش از هر مكتبى اسلام حامى جنان 


آزادى است/ 


بنده مى بيند و از اين طريق آزادى مى يابد/ 


كمال انسان هم در اين است كه بنده كسى باشد كه او حقيقت انسان و جهان و حقيقت ارتباط متقابل انسان 


و جهان را آفريده است/ 
منظور از جهان» خصوص عالم طبيعت نيست؛ بلكه شامل كذشته و آينده انسان نظير برزخ و قيامت و بهشت و جهنم نيز هست/ 


عهده دار شوند لذا ييروى از دستورات جنين فردى منافات با آزادى ندارد/ 

البته در مسائل حكومتى اكر كسى نظر مخالفى دارد بايستى از ولى فقيه اطاعت نمايد/ 

و در مسائل غير حكومتى اكر كسى خودش صاحب نظر باشد لازم نيست اطاعت نمايد بلكه به نظر خودش عمل نمايد/ 
.]١[‏ نهج البلاغه» خطبه /1١‏ 

.]١[‏ سوره نسأء آيه 9ه/ 


آيا ولى فقيه مى تواند بعضى از احكام را تعطيل كند؟ 


3 


يريس 
يا ولى فقيه مى تواند بعضى از احكام را تعطيل كند؟ 
باسخ 


امام خمينىء به آيت اله خامنه اى (رياست جمهورى وقت) نوشتند: «اكر اختيارات حكومت در جارجوب احكام فرعيه اوليه 
استء بايد غرض حكومت الهيه و ولايت مطلقه مفوضه به نبى اسلام(ص) يكك يديده بى معنا و محتوا باشد. اشاره مى كنم به 
بيامدهاى آن كه هيج كس نمى تواند ملتزم به آنها باشد. مثلا خيابان كشى ها كه مستلزم تصرّف در منزلى است يا حريم آن 
است در جارجوب احكام فرعته نيست. نظام وظيفه و اعزام الزامى به جبهه ها و جل وكيرى از ورود و خروج ارز و جلوكيرى از 
ورود يا خروج هر نوع كالا-و منع احتكار در غير دو - سه مورد و كمركات و ماليات و جل وكيرى از كران فروشى» قيمت 
كذارى و جلوكيرى از يخش موّاد مخدّر و منع اعتياد به هر نحوء غير از مشروبات الكلى» حمل اسلحه به هر نوع كه باشد و 
صدها امثال آن كه از اختيارات دولت است بنا به تفسير شما خارج است و صدها امثال اينها. بايد عرض كنم حكومت كه شعبه 
اى از ولا-يت مطلقه رسول(ص) است يكى از احكام اوليّه اسلام است و مقدم بر تمام احكام فرعيه حتى نماز و روزه و حجّ 
است. حاكم مى تواند مسجد يا منزلى را كه در مسير خيابان است خراب كند و يول منزل را به صاحبش رد كند. حاكم مى 
تواند مساجد را در موقع لزوم تعطيل كند و مسجدى كه ضرار باشد در صورتى كه رفع - بدون تخريب - نشود خراب كند. 


حكومت مى تواند قراردادهاى شرعى را كه خود با مردم بسته است در موقعى كه آن قرارداد مخالف 


مصالح كشور و اسلام باشد يكك جانبه لغو كند؛ و مى تواند هر امرى را جه عبادى و يا غير عبادى كه جريان آن مخالف مصالح 
اسلام استء از آنء مادامى كه جنين استء جل وكيرى كند/ 


كند». [1) 


به اين ترتيب» حكومت اسلامى كه از ديد كاه فقهى امام خمينى» شعبه اى از ولايت مطلقه رسول الله«اص) است در نظام اسلامى 
از اختيارات و اقتدار وسيع برخوردار باشد تا بتواند مرزها را حراستء نظم را برقرار» كشور را آباد و نيازمندى هاى عمومى را 
تامين نمايد/ 


طبيعى است كه حكومت اسلامى اين اختيارات را دارا باشد/ 


درباره تعطيل كردن موقت برخى از فرايض دينىء بايد توجه داشت كه ياره اى از عبادات همجون نماز جماعت» نماز جمعه و 
حجء جنبه اجتماعى - سياسى به خود مى كيرند و جه بسا انجام اين فرايض در برخى از موارد به صلاح جامعه نباشد. مثلا از آن 
جا كه حج از يكك طرفء مستلزم خروج فراوان ارز كشور است واز طرف ديككر مى تواند تحت الشّعاع روابط غير دوستانه 
سياسى دو كشور قرار كيرد دولت مى تواند با در نظر كرفتن مصالح يولى و مالى براساس قوانين و سياست هاى مشخص و با 


عنايت به موازين دييلماتيك. اقدام به تعطيل موقت فريضه حج نمايد/ 


تشخيص آن بر عهده ولى فقيه است 


- از اجراى آن جل و كيرى كند/ 


/ا١ا/ل"‎ - ١ا/١ صحيفه نور» ج ص‎ .]١[ 


فرق ولى فقيه با ولى امر مسلمين جيست؟ 


0-7 


يريسسن 
فرق ولي فقيه با ولى امر مسلمين جيست؟ 
باسخ 


معناى ولايت: وازه به معناى سريرستى و تصدى امر است كه در مورد شئ يا اشيأ يا شخص يا اشخاص تحقق مى يابد و معانى 
ديكرى هم جون دوستى و نصرت هم دارد كه آنها هم بى مناسبت با معناى تصدى نيستند و مفهوم ولايت در رابطه با جامعه 
همان حكومت و زمامدارى است. )١[‏ 


ولايت به فتح «واو» به معناى سريرستى» محبت» دوست داشتنء يارى كردنء استان و قسمتى از كشور كه يكك نفر والى بر آن 
حكومت مى كند است. ولايت به كسر «واو) به معناى فرمانروايى» حكومت كردن, يادشاهىء نزديكى و خويشاوندى است. [؟7) 


منظور از مفهوم ولايت فقيه يا ولىّ امر مسلمين» همان جنبه حكومت دارى و زمامدارى است. 


اهميت ولابت در اسلام: بنابر روايات» يكى از مبانى ينج كانه اسلام» ولايت است. سيار از اين روايات را شيخ حرعاملى در 


وسائل ا لشيعه» جلد اول» باب اول از ابواب مقدمات عبادات» نقل كرده است. بيشتر اين روايات» صحيحه و موثقه اند. 
امام باقر(ع) مى فرمايد: «بنى الاسلام على خمس: الصلا و الزكؤ و الحج و الصوم و الولاى و حريزا. 


زراره عن ابى جعفر(ع) نقل مى كند: قال: يُنى الاسلام على خمس الاشيأ: على الصلا و الزكأ و الحج و الصوم و الولائ. قال 
زراره: فقلته: واىٌّ شى مِنْ ذلكك افغيل #قال الولاق اقضل» لآنها نقناجهق و الول هو الداليل علبوق. 81 


اقسام ولايت: ولايت از يكك منظر به ولايت تكوينى و تشريعى واز يكك منظر به ولايت عام و خاص تقسيم مى شود. 


ولايت تشريعى: ولايتى است كه مربوط به قانون كذارىء اداره جامعه» تربيت و رشدء و به كمال رساندن جامعه است. در 


اين نوع ولايت» تخلف يذيرى امكان دارد. 


ولابت تكوينى: به سريرستى و ولايت الهى نسبت به جهان هستى كه رو به كمال است» كويند. به عبارت ديكر» ولايت تكوينى 


عبارت است از ولايت خداوند در آفرينش. در اين نوع ولايت» تخلف يذيرى امكان ندارد. 


ولايت تشريعى: انسان جزيى از جهان هستى است و جهان با ولايت و تدبير خداوند يابرجاست. انسان بايد از قانون كلى جهان 
تبعيت كند و تنها ولايت خدا را بيذيرد. همه موجودات به طور طبيعى و تكوينى و بدون اختيار مشمول ولايت و تدبير خداوند 
هستند» ولى انسان با آزادى و انتخاب اين سريرستى و ولايت را مى يذيرد. به اين نوع ولايت كه حكومت قانون است ولايت 


ولايت خاص: به ولايتى مى كويند كه نصب خاص دارد؛ مانند ولايت ييامير و ائمه// 


ولايت عام: به ولايتى مى كويند كه نصب خاص ندارده «مانند ولايت فقيه كه در مورد فقيه صفات و شرايطى بيان شده است 


كه هر فردى آن صفات را داشته باشد» ولى فقيه است» اين نصب به طور عام از طرف خدا است. [0] 
ازاين تقسيمات روشن مى شود كه ولايت فقيه» ولايت تشريعى و عام است. 
رأى مردم در مورد ولي فقيه 


نقش رأى مردم در مورد ولي فقيه» نقش بيعت است. اصل مقام ولايت از جانب خداوند به طور عام تشريع شده استء همان 
كونه كه مقام امامت و نبوت براى امام و ييامبر از جانب خداوند تشريع كرديده است؛ البته تشكيل حكومت بدون حمايت و 
يشتيبانى مردم امكان ندارد و تا مردم آمادكى خود را جهت يذيرش اوامر و دستورهاى ولى فقيه اعلان نكنند, او در عدم 


تا هنكامى كه اين حمايت و حضور مردمى وجود نداشت به تشكيل حكومت قيام نكرد و آن كاه كه امت اسلامى آمادكى 
خود را آشكار ساختء فرمود: «لو لا حضور الحاضر و قيام الح بوجود الناصر... لا لقيت حبلها على غاربها»؛ اكر حضور انبوه 
جمعيت حاضر نبود و با وجود ياور و يشتيبان حجت بر من تمام نبود. ريسمان شتر خلالفت را بر كردنش مى افكندم, و 


بيامبر(ص) يس از هجرت به مدينه و يشتيبانى مردم؛ حكومت تشكيل داد. 


روشن شد كه ولايت» مشروط به آراى عمومى نيست و اككر خداوند كسى را ولي قرار داد او ولايت دارد؛ كرجه مردم او را به 


رهبرى نيذيرند. رأى مردم در ثبوت ولايت فقيه نقشى ندارد؛ بلكه در فعليت آن نقش دارد. 

ولىٌ امر از ديد كاه شيعه و سنى 

خداوند فرمود: (يا ايها الذين آمنوا اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و أولى الامر منكم). (9) 

بين شيعه و سنى اختلاف است كه اولوالامر كيست؟ نظريه هاى متعددى در اين جا وجود دارد كه مهم ترين آنها عبارتند از: 


.١‏ بعضى از علماى اهل تسنن معتقدند كه منظور از اولى الا-مر» زمامداران در همه زمان ها و مكان ها هستند و هيج كونه 
استثنايى در اين باره وجود ندارد. نتيجه آن اين است كه مسلمانان موظفتد از هر حكومتى بيروى كتند» حتى از مغول ها. [/1 
اين نظريه با روح تعليمات اسلام سا زكار نيست و به همين دليل علاوه بر دانشمندان شيعه» شمارى از دانشمندان اهل سنت نيز 
آن را نفى كرده اند. [8) 


.4 2 2 
تمام شؤون زند كّى مردم هستند؛ 


اطاعت از آنان مشروط به اين است كه برخلاف احكام و مقررات اسلامى نباشد. [9) 


اين نظريه با اطلاق آيه شريفه سازكار نيست؛ زيرا آيه «اطاعت اولوالامر» را بدون قيد و شرط لازم و واجب شمرده است و لازمه 
اين قول اين است كه مجتهدين و علماء بايد نظارت بر اولى الامر داشته باشند؛ تا حكم اولى الامر مخالف سنت نباشد؛ يعنى 


اطاعت از اولوالامر بدون اجازه مجتهدين جايز نيست. 
*. بعضى از علماى اهل تسنن معتقدند كه منظور از اولوالامر» فقط جهار خليفه يس از ييامبر اسلام(ص) است. [ 11١‏ 
امروز مصداقى براى اولوالامر در ميان مسلمانان وجود ندارد. هيج كونه دليلى براين تخصيص در دست نيست. 1١١11‏ 


6. همه مفسران شيعه اتفاق نظر دارند كه منظور از اولوالامر. امامان معصوم اند. رهبرى مادى و معنوى جامعه اى اسلامى در 
تمام شؤون زندكى از طرف خدا و ييامبر به آنان سيرده شده است. اين قول با اطلاق آيه شريفه سازكار است؛ جون ائمه(عليهم 
السلام) مقام عصمت دارند. بعضى از دانشمندان اهل سنت نيز معتقدند اولوالامر بايد معصوم باشد؛ از جمله مفسر معروف 
فخررازى» در آغاز سخنش در ذيل اين آيه به اين حقيقت اعتراف نموده» مى كويد: كسى كه خدا اطاعت او را به طور قطع و 
بدون جون وجرا لآزم شمرده حتماً بايد معصوم باشد؛ زيرا اكر معصوم نباشد هنكامى كه مرتكب اشتباهى مى شود خداوند 
اطاعت او را لازم شمرده و ييروى از او را در انجام خطا لازم دانسته واين خود يكك تضاد و حكم الهى ايجاد مى كند؛ زيرا از 


و نهى مى شود. ودر منابع اسلامى؛ احاديثى وارد شده كه تف سير «اولوالامر» را به امامان اهل بيت تأييد مى كند, از جمله در 
بحرالمحيط كه موسوم به احقاق الحق است,ء و در ينابيع الموده» كافى و تفسير عياشى نقل شده كه همكى كواهى مى دهند كه 
منظور از اولوالامر» ائمه معصومين و حتى در بعضى از آنها نام همه امامان صريحاً ذكر شده است. [؟7١2)‏ 


نتيجه: از اين بحث روشن شد كه همه مسلمانان بيروى از ولى امر مسلمين همه را قبول دارند؛ البته بعضى از علماى اهل سنت 
اطاعت از حاكم جور را قبول دارند و بقيه علماى اهل سنت اطاعت از خلفا و علما را قبول دارند؛ ولى علماى شيعه اطاعت از 
ائمه معصومين و ولى فقيه را قبول دارند. از نككاه شيعه تفاوتى بين اطاعت ولى فقيه و اطاعت از ولى امر مسلمين وجود ندارد؛ 
جون هر دو يكك منصب دارند. در حال حاضرء مقام معظم رهبرى عهده دار اين مهم هستند. لذا بنابر اعتقاد اهل سنت و شيعيان» 
اطاعت از ايشان واجب است. ولايت فقيه در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» در اصل 4١‏ يا ”0 رأى موافق و و8 رأى 
مخالف و5 رأى ممتنع به تصويب رسيده است. براى حسن ختام» كلام دلنشين معمار انقلاب را مى آوريم كه فرمود: يشتيبان 
ولايت فقيه باشيد تا به مملكت شما آسيبى نرسد. 


[١].ولايت‏ فقيه» سيدحسن طاهرى خرم آبادى/ 
[1].فرهنكك منجد الططلاب/ 

[].مجله حكومت اسلامىء آى الله جوادى آملى/ 
[؟].ولايت فقيه» سيدحسن طاهرى خرم آبادى/ 
[ه].ره توشه راهيان نورء 2137072 الله جوادى آملى/ 
[5].سوره نسأء آيه 9ه/ 

[1].احكام السلطانيه» ص /٠١‏ 

[8].تفسير نمونه» فخررازى» ج 2.٠١‏ ص /١58‏ 
[9].المنارء تفسير كابلى» ج /١‏ 

[١٠].كشاف»‏ ج ١‏ ص 75ه/ 


[١١].نمونه»‏ ج بوذ ص 


اع/ 
[11١].تفسير‏ برهان» ج /١‏ 


آآيا ولى فقيه مى تواند بعضى از احكام را تعطيل كند؟ كدام احكام راء احكام منصوص عليه با مجتهدٌ فيه؟ 
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برسس 
آيا ولى فقيه مى تواند بعضى از احكام را تعطيل كند؟ كدام احكام راء احكام منصوص عليه يا مجتهدٌ فيه؟ 
باسخ 


در نامه مورخ 1728/1/١8‏ امام خمينى؛ خطاب به آيت الله خامنه اى (رياست جمهور وقت) آمده است: «اكر اختيارات حكومت 
در جارجوب احكام فرعيه اوليه استء بايد غرض حكومت الهيه و ولايت مطلقه مفوضه به نبى اسلام(ص) يكك يديده بى معنا و 
محتوا باشد. اشاره مى كنم به بيامدهاى آن كه هيج كس نمى تواند ملتزم به آنها باشد. مثلاً خيابان كشى ها كه مستلزم تصرف 
در منزلى است يا حريم آن است در جارجوب احكام فرعيه نيستء نظام وظيفه و اعزام الزامى به جبهه ها و جل وكيرى از ورود و 
خروج ارز و جلوكيرى از ورود يا خروج هر نوع كالا-و منع احتكار در غير دو سه مورد و كمركات و ماليات و جلوكيرى از 
كران فروشى» قيمت كذارى و جل وكيرى از يخش مواد مخدر و منع اعتياد به هر نحو غير از مشروبات الكلى» حمل اسلحه به هر 
نوع كه باشد و صدها امثال آن كه از اختيارات دولت است بنا به تفسير شما خارج است و صدها امثال اينها. بايد عرض كنم 
حكومت كه شعبه اى از ولايت مطلقه رسول(ص) است يكى از احكام اوليه اسلام است و مقدم بر تمام احكام فرعيه حتى نماز 
وروزه و حج است. حاكم مى تواند مسجد يا منزلى را كه در مسير خيابان است خراب كند و يول منزل را به صاحبش رد كند. 
حاكم مى تواند مساجد را در موقع لزوم تعطيل كند و مسجدى كه ضرار باشد در صورتى كه رفع - بدون تخريب - نشود 


خراب كند. حكومت مى تواند قراردادهاى 


شرعى را كه خود با مردم بسته است در موقعى كه آن قرارداد مخالف مصالح كشور و اسلام باشد يكك جانبه لغو كند و مى 
تواند هر امرى را جه عبادى و يا غير عبادى كه جريان آن مخالف مصالح اسلام استء از آن مادامى كه جنين است جلو كيرى 
كند. حكومت مى تواند از حج كه از فرايض مهم الهى است در موقعى كه مخالف صلاح كشور اسلامى دانست موقتاً 
جل وكيرى كند). )١[‏ 


به اين ترتيب حكومت اسلامى كه از ديد كاه فقهى امام خمينى شعبه اى از ولايت مطلقه رسول الله(ص) است در نظام اسلامى 
ايران به منصب «رهبرى» خلاصه نمى شود. اين حكومت - آن جنان كه اقتضاى زمامدارى است - همانئد ساير حكومت ها بايد 
از اختيارات و اقتدار وسيع برخوردار باشد تا بتواند مرزها را حراستء نظم را برقرار» كشورها آباد و نيازمندى هاى عمومى را 


اما درباره تعطيل كردن موقت برخى از فرايض دينىء بايد توجه داشت كه ياره اى از عبادت همجون نماز جماعت» نماز جمعه 
وحج جنبه اجتماعى و سياسى به خود مى كيرند و جه بسا انجام اين فرايض در برخى از موارد به صلاح جامعه نباشد. مثلاً از 
آن جا كه حج از يكك طرفء مستلزم خروج فراوان ارز از كشور مى باشد واز طرف ديككر مى تواند تحت الشعاع روابط غير 
دوستانه سياسى دو كشور قرار كيرد» دولت بايد بتواند با در نظر كرفتن مصالح يولى و مالى بر اساس قوانين و سياست هاى 


مشخص و با عنايت به موازين دييلماتيك. اقدام به تعطيل موقت فريضه حج نمايد. 


بنابراين» احكامى مورد نظر است كه يُعد 


اجتماعى هم داشته باشند و انجام آن بعد اجتماعى» بر ضرر مصالح مسلمانان باشد كه به تشخيص ولى فقيه تا زمان ضررى 


بودن آن حكم. از اجراى آن جلوكيرى خواهد شد. 


به اين ترتيب در كليه احكام فرعيه جه منصوص عليه باشد و جه مجتهد فيه فقيه جامع شرايط مى تواند مانع از انجام تكاليفى 
شود كه بُعد اجتماعى آن خلاف مصالح اسلام و مسلمانان است. در نامه امام خمينى؛ به بعضى از آن موارد اشاره شده است. 
در حكومت اسلامى, ولى فقيه داراى اختياراتى است كه مقررات و قوانين مصوب آن در همه موارد لازم الاجرا است و اكر با 
انجام عملى فرعى شرعى مغايرت داشتء براى حفظ و تداوم نظم جامعه و ضرورت بقاى حكومتء آن قوانين مصوب انجامشان 
مقدم است و احكام فرعى شرعى تا رفع آن قانون تعطيل بردار هستند/ 


-براى آكاهى بيشتر ر.كك: فقه سياسى» عباسعلى عميدزنجانى» ج ؟» فقه سياسىء (نظام سياسى و رهبرى در اسلام)/ 
[١]|.صحيفه‏ نور» ج ٠‏ صصص ١/ا١ ‏ "لالم 
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يربيسسن 


آيا ولايت فقيه مطلق است يا محدود؟ جرا؟ 


باسخ 


در ادبيات سياسى رايج دنياء مطلقه (]15ألا|8650) را مرادف با نامحدودىء بى قيد و شرطى و ديكتاتورى مى دانند. جنين 
حكومت هاى مطلقه اى كه آن را استبدادى نيز مى نامند» بر اساس حاكميت بى جون و جراى فرد يا كروه خاص با ويد كيهاى 
زور» سركوبء. ارعاب» وحشت وعدم يايبندى به قانون شكل كرفته كه از هيجكونه محدوديت قانونى برخوردار نمى باشد و 
قدرتى فوق قانون و غير قابل كنترل دارد و در جنين حكومت هايى مردم هيجكونه نقشى از خود نداشته و حاكمان براى حفظ 
قدرت خود به بدترين جنايات تن مى دهند. در برابر جنين حكومت هايى» حكومت مشروطه (]1]1712©17 001/6 
01لا 15م)) جاى دارد» رزيم سياسى اى كه دامنه كاربرد قدرت در آن محدود به حدود قانونى است و به عبارتى 


حكومت قانون يا قانون روايى مى باشد/ 


با تلقى منصفانه و عارى از ييشداورى؛ روشن مى شود كه روح حاكميت ولايى با معيارهاى حاكميت استبدادى بيكانه و در 


تضاد است؛ امام خمينى در اين باره مى فرمود: 


«حكومت اسلامى» حكومت استبدادى نيست كه رييس دولت مستبد و خود رأى باشد. مال و جان مردم را به بازى بكيرد ودر 
آن به دلخواه دخل و تصرف كند. هركس را اراده اش تعلق كرفت بكشد و هركه خواست انعام كند و به هر كه خواست بدهدء 


اموال و املاكك را به اين و آن بخشدء رسول اكرم(ص) و حضرت اميرالمؤمنين/ و ساير خلفا هم جنين اختياراتى نداشتند.» [1) 


يس مراد از مطلق در «ولايت مطلقه فقيه) جيست؟ 


«مطلقه» به معناى شمول اين مسوؤليت است كه براى تامين مصالح و تضمين عدالت,ء همه ابعاد مصالح مردمى را فرا مى كيرد. 


فقيهان ييشن به 


جاى واره «مطلقه) از «عامه» استفاده مى كردند. در مقابل اين شمول و مطلق بودن ولايتء. ولايت هاى فكرق وود دارد 
كه جهات خاصى در آنها مورد نظر است؛ مثل ولايت يدر در امر ازدواج دختر» ولايت وصى يا قيم شرعى بر صغار...از اين رو 
مقصود از اطلالق» كسترش دامنه ولاآيت فقيه است و دايره مسؤوليت ولى فقيه در تمام احكام انتظامى اسلامى و در رابطه با 
تمامى ابعاد مصالح عمومى مردم را تبيين مى كند, طرفداران اين ديدكاه قلمرو اختيارات ولى فقيه را بسان قلمرو حكومت 
بيامبر و امامان معصوم: كسترده و عام مى دانند بدين دليل كه اجراى حدود الهى» جل وكيرى از تجاوز و تعديحفظ اسلام از 


ركود و يوسيدكى و ممانعت از تغيير دادن آداب و احكام الهى را از وظايف فقيهان مى انككارند [7) امام خمينى مى فرمايد: 


«مقتضاى حديث العلمأ ورث الانبيأ - علمأ وارث انبيأ هستند - ؛ اين است كه براى علما وراثت در هر جيزى» هم شأن ييامبران 
باشد و از شؤون انبيأء حكومت و قضاوت است,. يس بايد حكومت براى فقها به شكل مطلق جعل و اعتبار كردد.» [ "9 


مطلق بودن ولايت آنست كه فقيه بايد همه احكام اسلام را تبيين كند و به اجراى آن اهتمام ورزد» جون هيج حكمى از احكام 
الهى قابل تعطيل شدن نيست. [؟1 بسيارى از فقهاى بزركك شيعى معتقدند كه حوزه اختيارات فقيه» نسبى نيستء بلكه عام و 
مطلقه است ؛ محقق كركىء [2) صاحب جواهر 19 و در عصر حاضر امام خمينى : [17 از يايه كذاران انديشه ولايت عامه فقيه 


هستند/ 


البته در برابر اين ديد كاه» شمارى از علما ضمن يذيرش اصل ولايت فقيه؛ دايره اختيارات آن را اندكك دانسته و آن را عام 


نمى دانند و آن را در جند حوزه خاص حون امور حسبيه [18 مقيد و محدود نموده اند؛ همان اختياراتى كه فقها بيش از انقلاب 


عهده دار آن بودند / 
اين نكته نيز در خور تذكر است كه : 


ولايت مطلقه فقيه در جهارجوب معيارها و مرزهايى قرار دارد» تا معناى بى قيد و شرط بودن و فارغ از هر حد و ضابطه از آن 


استشمام نشود. حدودى كه براى ولايت مطلقه منظور شده» بدين شرح است : 


.١‏ ولى فقيه با تمام اختيارت كسترده اش» مطيع قانون الهى است و ولا-يت او تا زمانى «مطلقه» است كه مشروط به قوانين 


شريعت باشد. از اين رو مى توان ولايت فقيه را ولايت قانون شمرد. امام خمينى ضمن تاكيد بر عدالت فقيه. مى فرمايد: 


«غير از قانون الهى كسى حكومت ندارد. براى هيج كس حكومت نيستء نه فقيه و نه غير فقيه» همه تحت قانون عمل مى كنند. 
مجرى قانون هستند» هم فقيه و هم غير فقيه» همه مجرى قانونند.) [19 
؟. حاكم اسلامى بايد بر اساس مصلحت عمومى مردم و بدور از مصالح شخصى و فردى عمل نمايد. [ 11١‏ 


بنا براين» ولا-يت فقيه. ولا.بت شخصى نيست بلكه حاكميت فقه اسلام است و كستره آن نيز بر اساس كستره اجراى اخكام 
اسلامى عام است و در اين راستا اصل 47 قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران معنا و مفهوم مى يابد. و در يرتو آن اككر قواى 
حاكم در بحران هاو شرايط ويزه در بن بست قرار كي رند» حاكم اسلامى به عنوان مبنا و قاعده اين نظام» كره كشا خواهد بود 
تجربه سالهاى يس از انقلاب كواه يرافتخار اين مدعا است / 


ولايت تاكيد مى نمايد: 


«قواى حاكم در جمهورى اسلامى ايران عبارتند از قوه مقننه. قوه مجريه و قوه قضاييه كه زير نظر ولايت مطلقه امر و امامت امت 


بر طبق اصول آينده اين قانون اعمال مى كردند.) 
[١].ولايت‏ فقيه. امام خمينى» ص *7- ا/ 

[١].شؤون‏ واختيارات ولى فقيهه ص //٠١ - ١١‏ 
["].الرسائل» امام خمينى» ج ؟» ص /٠١8‏ 

[؟].ولايت فقيه» جوادى آملى» ص ”627/ 

[0].رسايل» محقق كركىء, ج ؟» ص ؟1؟١/‏ 

[9].جواهر الكلام» محمد حسن نجفىء ج ١؟.‏ ص 917"/ 
[/ا].ولايت فقيه» ص /٠٠‏ 


[8].از ولا-يت و سريرستى امور صغار و محجوران و اموال بدون صاحب و منافع عامه اى كه ولى و سريرست شرعى و قهرى 


براى آن شناخته شده نباشد» به ولايت حسبيه ياد مى شود/ 
[9].صحيفه نور» ج ٠١‏ ص "0/ 

[١٠].شؤون‏ واختيارات ولى فقيه ص 3١‏ و /٠١‏ 

موضوع: ولايت انتخابى يا انتصابى 


آيا يبروى كردن از دستورهاى ولى فقيه واجب است ؟ 


باسخ 


زمانى كه رهبر حكم و فرمانى را صادر كرد بيروى از حكم اش بر همككان لازم است و مستند واجب بودن ييروى از فرمان ها و 


احكام ولى فقيه اين روايت است: 


«فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فانما استخف بحكم الله و علينا ردّء و الرادٌ علينا الرادٌ على الله؛ زمانى كه حاكم اسلامى حكمى 
كردء كسى كه آن را نيذيرد حكم خدا را سبكك انكاشته و از ما بازكشته است و كسى كه از ما روى كرداند» به واقع از خداى 


روى كردان شده است») )1١[‏ 


عقل نيز ييروى از ولى فقيه را لازم مى داند» به عنوان مثال آدمى همان كونه كه در وقت بيمارى نياز به درمان دارد و عقل او را 
به سوى طبيب حاذق مى كشاند در مسايل دينى و اجراى احكام اسلامى نيز عقل او را به ييروى از رهبر آكاه رهنمون مى 
شود [؟) 


وجوب اطاعت و ييروى از ولى فقيه يكك امر عقلى است, جون انسان براى فهم احكام موضوعات جديد در هر زمانى و دست 
يابى به ياسخ آن » نيازمند فقيهى آكاه به زمان استء اجراى تمام احكام اسلامى و حفظ جان و مال و نواميس مردم مسلمان و 
تربيت و تعليم آنان و جلوكيرى از هرج و مرج و فساد و اختلال» هر صاحب خردى را به ييروى از يكك اسلام شناس عادلء با 
تدبير و مدير مى كشاند. رهبر محور اقتدار امت اسلامى است و وحدت مردم در سايه همدلى و ييروى عملى از ولى فقيه عادل 


تحقق مى يذيرد. اين مطلب در بين مذاهب اهل سنت نيز يذيرفته شده است. در كتاب هاى كلامى آنان 
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شخص و حتى فقيهى در عين يايبندى به آن حكم حكومتى مى تواند نظر خاص خويش را در ساير مسايل فقهى داشته باشدء 
[] اواكر فقيه است بر اساس نظر فقهى خود و اكر مقلد است بر طبق نظر مرجع تقليد خويش عمل نمايد/ 


[١].المهدى‏ الموعود المنتظر» نجم الدين جعفر العسكرى, ج ١‏ ص /١08‏ 
["].همان. ص 7/8/ 

[*].همانء ص 179؟7/ 

[؟].بحارالانوار. ج ١ه‏ ص 07"/ 

[ذ].الكافى, ج ١‏ (كتاب العقل» ح /)١‏ 

[5].ر.كك: خورشيد مغرب» محمد رضا حكيمى» ص ”/ 

[/].الكافى» ج ع ص 717/ 

[8].بحارالانوار. ج ١ه‏ ص 28؟١/‏ 

[9].همان» ج ١‏ ص /١9‏ 

[ ١٠.خورشيد‏ مغرب» ص ؟"/ 

[١1].همان»‏ صع"/ 

[17].المهدى الموعود المنتظر ج ١‏ ص /١/١‏ 

[١].بحارالانوار»‏ ج ١ه‏ ص /"8١‏ 

[؟١].سوره‏ قصصء آيه ه/ 

[6١].حافظ‏ شيرازى / 

[١].الكافى»‏ ج »١‏ ص 2/0 ؛ التهذيب» شيخ طوسى, ج #, ص 7١18‏ ؛ وسايل الشيعه» ج 18 ص 49. 


["إ.ر.كك: ولايت فقيه. جوادى آملى» ص 0٠١‏ 1/ 


["ا.ءر. كك: احكام سلطانيه» ماوردى/ 

[*].جامعه دينى جامعه مدنى» احمد واعظى. ص 168 ؛ ر.كك: اجوث الاستفتأات» آى الله خامنه اى» سؤال 88/ 
موضوع: ولايت مطلقه 

آيا ولايت فقيه مطلق است يا محدود؟ جرا؟ 
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يربيسسن 


آيا ولايت فقيه مطلق است يا محدود؟ جرا؟ 


ياسخ 


ولا-بت مطلقه آن است كه ولى فقيه اختيارات ييامبر اكرم و امامان را در اداره جامعه داشته باشد جون او در عصر غيبت امام 


عصر و متولى دين است و بايد اسلام را در همه ابعاد و احكام كوناكون اجرايى اش اجرا نمايد .1١[‏ 
تفصيل اختيارات ولايت مطلقه به اين قرار است: 


١‏ -فقيه عادل متولى و مسؤول همه ابعاد دين در عصر غيبت امام معصوم است و مشروعيت نظام اسلامى و اعتبار همه مقررات 


آن به او برمى كردد و با تاييد و تنفيذ او مشروعيت مى يابد. 


" - اجراى همه احكام اجتماعى اسلام كه در نظم جامعه اسلامى دخالت دارند بر عهده فقيه جامع شرايط است كه يا خود او به 


* - در هنكام اجراى دستورهاى خداوندء در مورد تزاحم احكام اسلامى با يكديكرء ولى فقيه براى رعايت مصلحت مردم و 
نظام اسلامى اجراى برخى از احكام دينى را براى اجراى احكام دينى مهم تر موقتاً تعطيل مى كند و اختيار او در اجراى احكام 
و تعطيل موقت اجراى برخى از احكام مطلق است و شامل همه احكام كوناكون اسلام مى باشد جون در تمام موارد تزاحم؛ اهم 
بر مهم مقدم مى باشد و اين تشخيص علمى و تقديم عملى بر عهدهفقيه جامع الشرايط رهبرى است. [ 11 


اختيار مطلق دارد كه به آنجه قانون اسلام و حكم خداوند متعال است عمل كند نه آنجه را كه خود مى خواهد و 


يا منافعه شخصى وى ايجاب مى كند. 


اكر كسى كمان كند كه ولايت مطلقه فقيه به اين معناست كه اسلام به زمامدار جامعه اسلامى اجازه داده كه هر جه مى خواهد 


انجام دهد و به صورت يكك ديكتاتور مذهبى به حقوق مردم تجاوز كند به خطاى بزركّى دجار شده است [17. 


ولاءيت محدود) ولايت محدود عبارت است از ولايت در امورى كه نياز به وجود ولىّ دارد. موارد فراوانى از اين كونه ولايت 
وجود دارد» مانند ولا-يت بر اطفال نابالغ يا افراد ديوانه يس از بلوغ. در صورتى كه ولي خود رااز دست داده باشند؛ ولايت بر 
اموال افراد غايب كه غيبت آنها موجب تلف مال آنها مى شود؛ ولا.يت بر افرادى كه از اداى حقوق ديكران امتناع مى كنند؛ 
ولا-يت بر افراد بيمار و ناتوان كه كسى متولى امر آنها نيست؛ ولايت بر بيهوشء ولايت بر امور ميت بدون ولىئّء ولايت بر همه 
مسلمانان در صورتى كه داراى اموال عمومى باشند مانند اراضى مفتوح العنوه كه متعلق به عموم مسلمانان است و نيز ولايت بر 


موقوف عليهم در اوقاف عام. 


تمام موارد ياد شده را مى توان تحت ملاكك واحدى درآورد و به صورت معيارى براى تعيين مصداق ولايت محدود بيان كرد 


اين كونه امور در سيطره جنين ولايتى است [15. 
ولايت فقيه مطلق است يا محدود؟ 


مشهور بين فقهاى شيعه اين است كه ولايت فقيه» مطلقه است و فقيه جامع شرايط بر همه امور مسلمين» در محدوده شرع تسلط 
دارد (10. 


ادله مطلق بودن ولايت فقيه 
روايات زيادى از معصومان وجود دارد كه مطلق بودن ولايت فقيه را مى توان از آنها فهميد. بنكريد: 


در توقيع شريف حضرت حجت(ع) آمده است: «و اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه 


حديثنا فانهم حجتى عليكم و أنا حجه الله (9) در حوادث و ييشامدها به راويان حديث ما رجوع كنيد زيرا آنان حجت من 


برشمايند و من حجت خدايم. 


حكومت اسلامى نموده اند و منتصب مردم اند در همه امور كشور بايد به راى او عمل شود [7]. بنابراين بر اساس روايت مردم 


بايد در امورشان به ولى فقيه مراجعه نمايند. 


از سوى ديكر منظور از حوادث واقعه؛ تنها مسايل و احكام شرعيه نيست زيرا عمل كردن به احكام اسلام از واضحات ايمان 
است كه در اين مورد بايد به فقيه مراجعه نمود؛ بلكه مقصود از آن بيشامدها و كرفتارى هايى است كه براى مردم و مسلمانان 
روى مى دهدء در جنين مواردى وظيفه آن است كه به فقها مراجعه كنند. 


كلام آن است كه فقها از طرف امام حجت بر مردم هستند و همه امور مسلمين و تمامى كارها و شؤون اجتماعى به آنان واكذار 
شده است و اين همان ولايت مطلقه است [18. 


در روايت ديكرى از امام حسين(ع) نقل شده است كه مى فرمايند: «مجارى الامور بيد العلماء باللّهالأمناء على خلاله واحرامةةة 


[9) زمام امور به دست عالمانى است كه علمشان از سرجشمه وحى كرفته شده باشد كه امينان بر حلال و حرام اند. 


مراد از علما كه علمشان 


از سرجشمه وحى باشد فقها هستند كه در راس آنها ول فقيه است كه تمام امور حكومتى مردم بر عهده اوست .11٠١[‏ 
اين روايت مطلق است و مى كويد در عصر غيبت همه امور مربوط به مسلمين بر عهده ولى فقيه است. 


دليل ديكر بر مطلق بودن ولايت فقيه اين است كه اسلام دين جامع و كاملى است كه در بركيرنده تشكيل حكومت نيز مى باشد 
و جاودانه بودن اين دين» احتياج مداوم آن را به تشكيل حكومت ايجاب مى كند. اسلام قوانينى را وضع كرده است كه حاكم 
اسلام - ولى فقيه - بايد آن قوانين را اجرا نمايد. اين قوانين - از قبيل قوانين مالى اسلام» حفظ وحدتهء تأمين سرفرازى اسلام» 
اعلاى كلمه حق» نفى سبيل كافران» آمادكى نظامى» اعانت مظلوم و رفع ظالم و اجراى كامل امر به معروف و نهى از منكر - از 
اختيارات ولايت مطلقه است و در ذيل ولايت مقيده و محدود - ولايت بر امور حسبيه - نمى كنجد. 


بنابراين ولايت فقيهى كه اين وظايف بر عهده اوست ولايت مطلقه است .1١١[‏ 


در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران قواى سه كانه كشور يعنى قوه مقننه» مجريه» و قضاييه در نهايت به رهبرى نظام منتهى 
مى شوند. ريبس قوه قضاييه از سوى رهبر منصوب مى شودء تنفيذ حكم رياست جمهورى بر عهده رهبر است و نيز فقهاى 


شوراى نكتهبان كه بر مصوبات قوه مقئنه نظارت دارند و مايه رسميت اين قوه اند منصوب رهبراند. 
اين امور از اختيارات ولايت مطلقه است» يس ولايت فقيه از نوع ولايت مطلقه است .1١5[‏ 


و نيز در قانون اساسىء امامتٍ امت و ولايتٍ امر به صورت مطلق و بدون قيد به فقيه واكذار شده است. در اصل ينجم 


قانون اساسى آمده است: «در زمان غيبت ولي عصر در جمهورى اسلامى ايران ولايت امر و امامت امت بر عهده فقيه عادل و با 
تقواء آ كاه به زمان» شجاع؛ مدير و مدبر است كه طبق اصل يكصد و هفتم عهده دار آن مى كردد). [117] 


[0ا. ولاابت فقيه» جوادى آملى» ص اليلرفة مر كر نشر اسراء» جاب اول» 17 
[؟]. همان. 
["ا. رهبرى در اسلام» محمدى رى شهرى» ص "95١‏ قم: دار الحديث» جاب اولء» 727/0 .١‏ 


[؟]. در تفسير ولايت مطلقه فقيه» غلامرضاء مصباحى مقدمء جهار كفتار در مبانى فقهى و كلامى ولايت فقيه» ص 2358 تهران: 


م ركز رسيد كَى به امور مساجدء جاب اولء /ا/ا7١.‏ 

[]. ولايت فقيه» هادوى تهرانى» ص ١٠ل‏ كانون انديشه جوان؛ جاب دوم .١71//‏ 

[*]. وسائل الشيعه» حرعاملى» محمد بن حسنء ج 18 ص 2٠١١‏ تهران» كتابفروشى اسلامى» جاب ششمء /1781. 
[1]. فقه سياسى» عباسعلى عميد زنجانى» ج 27 ص 0755 تهران: انتشارات امي ركبير» جاب سوم, #/ا17. 

[8]. همان» ص مع”. 

[9].فقه سياسى 58” به نقل از تحف العقول ص .١77‏ 

.588 همان» ص‎ .]٠١[ 

."6/ فقه سياسى. عباسعلى عميد زنجانى» ص‎ .]١١[ 

.]1١[‏ ولايت فقيهء جوادى آملى. ص 2/؟. 

[1]. قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» اصل ينجم. 
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يريس 


اكر ولى فقيه اشتباه كند جه بايد كرد؟ 


باسخ 


اشتباه يعنى جيزى را به غلط عوض جيزى كرفتن و يا جيزى يا كسى را بجاى جيزى يا كسى كرفتن» اين در امر عموماً در مورد 
حاكمان صحيح نمى باشد جون تصميمات آنها بيشتر با مشاوره با افراد متخصص صورت مى كيرد در عين حال اينكه ولى فقيه 


خود يكك متخصص در مبانى شرعى و از توانمندان سياسى است. 


در تمام نظامهاى سياسى اهرمهايى بطور حقيقى و يا ظاهرى براى جلوكيرى از اشتباه و يا تخطى حاكم كشور بيش بينى شده 
اسك براق مخال كر قانوة اسابتئ كشون امرزيكنا مسن :نش شيدة كدابا تفحخض لماهد كان ككركتز ااتانيد #اعضاف اذ 
تخطى رئيس جمهور از حدود اختيارات جل وكيرى و احياناً از كار بر كنار خواهد شد و يا دادكاهى به نام داد كاه قانون اساسى 
براى رسيدكى به انطباق فرامين و عملكرد رئيس جمهورى با قانون اساسى و قوانين جارى كشور يبش بينى كرديده است و 


عزل رئيس جمهوريدر رابطه با تقلب در انتخابات رياست جمهورى از نمونه هاى قابل مثال براى آن مى باشد. 


در نظام ولائى نيز براى جلو كيرى از هركونه اشتباه ويا تخطى ولى فقيه ضمانتهايى و اهرمهايى جهت كتترل او بيش بينى شده 
است كه اولين آن اوصاف رهبرى و شرايط رهبر مى باشد شرط اخلاءق و عدالت و تقوا در رهبرى باعث مى شود كه وى از 


هركونه تخطى از قانون شريعت و يا قانون جارى مصوبه كشورى مصون بماند. 


عدالت و تقوا باعث مى شود كه هيج تصميمى از روى هوى و هوس اتخاذ نشده و هيج عملى بجز مصالح عمومى صورت 


نككيرد و در صورتى كه او تخطى كرده 


ولايت ازاو سلب شود خود بخود معزول مى كردد و مشروعيت تصميم كيرى و اطاعت يذيرى رااز دست مى دهد - دوم از 
حيث حقوقى و قانونى است در قانون اساسى طبق اصل ١‏ بيش بينى شده كه هركاه رهبر از انجام وظايف قانونى خود ناتوان 
شود يا فاقد يكى از شرايط مذكور در اصل ينجم و يكصد و نهم كردد ويا معلوم شود از آغاز فاقد بعضى از شرايط بوده است 


از مقام خود بركنار خواهد شد تشخيص اين امر بعهده خب ركان مذكور در اصل يكصد و هشتم مى باشد. 


در ماده يكك آثين نامه داخلى مجلس خبر كان مربوط به اصل يكصد و يازده قانون اساسى آمده استء به منظور اجراى اصل 
يكصد و يازده قانون اساسى خب ركان با اكثريت مطلق در مرحله اول و در صورت عدم تحصيل اكثريت مطلق با اكثريت نسبى 
در مرحله دوم از ميان اعضاى خود هئيت تحقيقى مركب از هفت نفر براى مدت دو سال با رأى مخفى انتخاب مى نمايد تا به 
وظايف مذكور در اين قانون عمل نمايد و در ماده همين آثئين نامه آمده است كه هئيت موظف است هركونه اطلاع لازم را 
در رابطه با اصل صد و يازده در محدوده قوانين و موازين شرعى تحقيق كند و نسبت به صحت و سقم كزارشهاى واصله تحقيق 
و بررسى كند ودر صورتى كه لازم بداند با مقام معظم رهبرى در اين زمينه ملاقات كند (تا توضيحات لازم را بخواهد) نتيجه 


انق فقا نك ابه :دتيرحتانه 


ارسال تا در اختيار كليه اعضاى مجلس خبر كان قرار كيرد و هركونه تصميمى در اختيار و صلاحيت نمايند كان مردم خواهد 
بود. 

سوم كه در قانون اساسى نيز مده و ريشه در مبانى اعتقادى و فقهى مسلمين نيز دارد اصل امر به معروف و نهى از منكر است 
كه مردم نسبت به يكديككر ويا نسبت به دولت و كاركزاران و حاكم اسلامى مى توانند داشته باشند راى و اعتماد مردم شرط 
بقايك حكومت بوده واطاعت از فرامين ولى فقيه ويا هر حاكم ديككر در صورت مشروعيت داشتن آن كه در جهارجوب 
قانون بودن ويا شريعت بودن و عمل كردن است مى باشد. 

البته يكك نكته نبايد فراموش شود كه تشخيص اشتباه و تخطى حاكم بخصوص ولى فقيه امرى تخصص و بسيار ييجده است و 
براى هر مسأله بايد احاطه كامل داشت تا توان دركك حركات و رفتارهاى حاكم اسلامى و ولى فقيه دانسته شود و الاابه صرف 
عقل شخصى عموم مردم نمى توان بيجي د كيهاى تصميم كيرى در سطح كلادن رادرك و تشخيص داد. مشاوره رهبرى با 
اعضاى مجمع تشخيص مصلحت نظام كه در قانون ييش بينى شده و ارجاع موضوعات از طرف رهبر به آن مجمع وسيله ديكرى 
است براى تصميم كيريهاى منطقى تر و استفاده از عقل جمعى و مشاوره با متخصصين امور مختلف. 


١‏ - قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران؟ 

؟ - حقوق اساسى ايالات متحده امريكا؛ 

* - فصلنامه حكومت اسلامىء ويه خب ركان» شماره 48 
* - فرهنكك لغات دهخداء كلمه اشتباه ص 72٠١‏ جلد ؟؛ 


آآيا ولى فقيه مى تواند بعضى از احكام را تعطيل كند؟ كدام احكام راء احكام منصوصٌ عليه يا مجتهدٌ فيه؟ 
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برسي 
آيا ولى فقيه مى تواند بعضى از احكام را تعطيل كند؟ كدام احكام راء احكام منصوصٌ عليه يا مجتهدٌ فيه؟ 
باسخ 


در نامه مورخ 1288/1/١8‏ امام خمينى رحمه االاعظاتنيه اث الاضناشةه اى ا(رياسة دورق وقت) امه اسح زاكر 
اختيارات حكومت در جارجوب احكام فرعيّه اوليه است» بايد غرض حكومت الهيه و ولايت مطلقه مفوّضه به نبى اسلام(ص) 
يكك يديده بى معنا و محتوا باشدء اشاره مى كنم به بيامدهاى آن كه هيج كس نمى تواند ملتزم به آنها باشد. مثلا خيابان كشى 
ها كه مستلزم تصرّف در منزلى است يا حريم آن است در جارجوب احكام فرعيّه نيستء نظام وظيفه و اعزام الزامى به جبهه ها 


و جلوكيرى از ورود و خروج ارز و جلوكيرى از ورود يا خروج هر نوع كالا-و منع احتكار در غير دو سه مورد و كمركات و 


ماليات و جل وكيرى از كران فروشىء قيمت كذارى و جلوكيرى از يخش مواد مخدّر و منع اعتياد به هر نحو غير از مشروبات 
الكلى. حمل اسلحه به هر نوع كه باشد و صدها امثال آن كه از اختيارات دولت است بنا به تفسير شماخارج است و صدها امثال 
اينها. بايد عرض كنم حكومت كه شعبه اى از ولايت مطلقه رسول(ص) است يكى از احكام اوليِه اسلام است و مقدم بر تمام 
احكام فرعيه حتى نماز و روزه و حي است. حاكم مى تواند مسجد يا منزلى را كه در مسير خيابان است خراب كند و يول منزل 
رابه صاحبش رد كند. حاكم مى تواند مساجد را در موقع لزوم تعطيل كند و مسجدى كه ضرار باشد در صورتى كه رفع - 


بدون تخريب - نشود خراب كند. حكومت مى تواند قراردادهاى 


شرعى را كه خود با مردم بسته است در موقعى كه آن قرار داد مخالف مصالح كشور و اسلام باشد يكك جانبه لغو كند و مى 
تواند هر امرى را جه عبادى و يا غير عبادى كه جريان آن مخالف مصالح اسلام استء از آن, مادامى كه جنين است جلو كيرى 
كند. حكومت مى تواند از حج كه از فرايض مهم الهى است در موقعى كه مخالف صلاح كشور اسلامى دانست موقت 
جل وكيرى كند.» )١[‏ 


مادق ترقني سكوك الشللايق كة :از ديد كاء عقي نام يفيض شسحة :اف :زاوالات مطلقة رول اللملزمنن) بست ان نظام امتلامئ 
ايران به منصب «رهبرى» خلاصه نمى شود. اين حكومت - آن جنان كه اقتضاى زمامدارى است - همانئد ساير حكومت ها بايد 
از اختيارات و اقتدار وسيع برخوردار باشد تا بتواند مرزها را حراستء نظم را برقرار» كشورها آباد ونيازمندى ها عمومى را تأمين 
نمايد. طبيعى است كه حكومت اسلامى نيز اين اختيارات را دارد. 


اما درباره تعطيل كردن موقت برخى از فرايض دينىء بايد توجه داشت كه ياره اى از عبادات همجون نماز جماعت,ء نماز جمعه 
وحج جنبه اجتماعى و سياسى به خود مى كيرند و جه بسا انجام اين فرايض در برخى از موارد به صلاح جامعه نباشد. مثلاً از 
آن جا كه حج از يكك طرفء مستلزم خروج فراوان ارز از كشور مى باشد واز طرف ديككر مى تواند تحت الشّعاع روابط غير 
دوستانه سياسى دو كشور قرار كيرد» دولت بايد بتواند با در نظر كرفتن مصالح يولى و مالى بر اساس قوانين و سياست هاى 
مشخص و باعنايت به موازين ديبلماتيكء اقدام به تعطيل موقت فريضه حج نمايد. بنابراين» احكامى مورد نظر است كه بعد 
اجتماعى 


هم داشته باشند وانجام آن بعد اجتماعى بر ضرر مصالح مسلمانان باشد كه به تشخيص ولى فقيه تا زمان ضررى بودن آن حكمء 
از اجراى آن جلوكيرى خواهد شد. به اين ترتيب در كليه احكام فرعيّه جه منصوصٌ عليه باشد و جه مجتهدٌ فيه فقيه جامع 
شرايط مى تواند مانع از انجام تكاليفى شود كه بُعد اجتماعى آن خلاف مصالح اسلام و مسلمانان است. در نامه امام خمينى 
رحمه الله» به بعضى از آن موارد اشاره شده است. در حكومت اسلامىء ولى فقيه داراى اختياراتى است كه مقررات و قوانين 
مصوب آن در همه موارد لازم الاجرا است و اكر با انجام عملى فرعى شرعى مغايرت داشتء براى حفظ و تداوم نظم جامعه و 


ضرورت بقاى حكومتء آن قوانين مصوب انجامشان مقدم است و احكام فرعى شرعى تا رفع آن قانون تعطيل بردار هستند! 
- براى آكاهى بيش ترء ر. ك: عباسعلى عميد زنجانى» فقه سياسى» ج ١‏ (نظام سياسى و رهبرى در اسلام). 


آبا رهبرى و حاكم جامعه اسلامى - مثلاً در ايران ولى محترم فقيه - فراتر از قانون است با نه؟ نظر علماى فريقين در اين باره جيست و 
يا ولايت فقيه فوق قانون است؟ 


آيا رهبرى و حاكم جامعه اسلامى - مثلاً در ايران ولى محترم فقيه - فراتر از قانون است يا نه؟ نظر علماى فريقين در اين باره 


حيست و آيا ولايت فقيه فوق قانون است؟ 
باسخ 


امام خمينى رحمه الله در كناب حكرمت انلام فى فرمايكدة رولايت ققيه اسكمرار ولايث يبامير كرا اسلامى اث ودر 
سخنرانى هايى كه به بحث ولايت فقيه اشاره نموده اند مى فرمايند كه ولايت فقيه جيزى است كه خداى تباركك و تعالى درست 
كرده و همان ولايت رسول الله است. و در تاريخ :/08/1 فرموده اند: «در اسلام؛ قانون حكومت مى كند. بيامبر اكرم هم تابع 
قانون بود» تابع قانون الهى.» يس ولى فقيه از ديدكاه امام رحمه الله فوق قانون شرع نيست واو هم تابع قانون شرع بوده ودر 


از آن جا كه ولايت فقيه ادامه همان ولايت مطلقه ييامبر كرامى استء همان طور كه ييامبر در همه امور نظارت و اعمال قدرت 
مى كرد و حدود و شريعت اسلامى را اجرا مى نمود؛ ولى فقيه هم همان اختيارات را دارد واكر تصميم ولى فقيه با قوانين 
عادى مصوب مجلس شوراى اسلامى و يا آراى ساير فقها يكسان نباشد قطعاً به لحاظ ولايت و حكومت ولايى او» حكم ولى 
مقدم است واين خود يكك قانون است؛ يعنى اختيارات كسترده ولى فقيه از سوى قانون الهى و يا قانون اساسى به او واككذار 
كرديده و همين قانون. اختياراتى فوق اختيارات ساير قواى قانونكذار را به او داده است. لذا قدرت قانونتكذارى او فوق قدرت 


قانونكذارى قوه مقننه مى باشد. همجنين است امور اجرايى و قضايى؛ احاطه ولى فقيه به مصلح” ها و شرايط 


واقتدار علمى او ايجاب مى كند كه از اوامر اومتابعت شود تا حكومت ولا-يى و اطاعت از ولايت فقيه به نحو احسن واكمل 
انجام كيرد. و همان طور كه از امام خمينى رحمه الله نقل كرديد ولى فقيه نيز تابع قانون شريعت بوده واو هم مثل همه 
مسلمانان بايد شريعت را رعايت كند واو نيز ملزم به انجام اعمال خود بر اساس قانون الهى مى باشد. بنابر فقه شيعه اكر ولى 
فقيه خارج از جارجوب شريعت اسلامى رفتار نمايد و محرز شود كه او متعمداً از قانون الهى يا را فراتر كذاشته استء خود به 


خود عزل مى شود هر كسى كه فاقد شرايط باشد ديكر منصب ولايت فقيه را نخواهد داشت. 


البته بديهى است كه شيوه رهبرى و اداره حكومت ها در كشورهاى اسلامى متفاوت است. در كشورهايى كه به شيوه سلطنتى 
ا كاروافى تش وقد قطعا بادشاه “عن كوئة كددهن خواهل عمل فق كد ودر عفن عا كمع شراط 'منحون تقو علذالك يو فتاه 
مورد توجه قرار نمى كيرد. در حالى كه در نظام حاكميت فقيه» حاكميت از آن فقه و فقاهت است و فقيه نظارت) بيشتر بر 
اعمال انطباق آن با شرع دارد و مجلس خب ركان با نظارت بر اعمال و رفتار ولى فقيهء همواره نككهبان و ناظر بر انطباق اعمال ولى 


طبق قوانين الهى خواهد بود. 


نتيجه آن كه. هم اصل ولايت فقيه و هم اختيارات آن در قانون اساسى مطرح شده و به تصويب رسيده است» يس ولايت فقيه 
نهادى است قانونى و هم مشروعيت دارد و هم مقبوليت؛ و بحثهاى نظرى واجتهادى بيرامون اين بحث فقهىء ربطى به قانونى 
بودن اين مسأله ندارد. 


آن بااين ويذكى كه در قانون اساسى آمده استء زير سؤال بردن قانون اساسى است و مخالفت با آن» مصداق روشن قانون 


آيا ولى فقيه نيز مثل بيامبر اكرم يو اثمه اطهار: بر جان و مال و ناموس ما سزاوارتر) است ؟ 
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يرسس 
آيا ولى فقيه نيز مثل ييامبر اكرم #و ائمه اطهار: بر جان و مال و ناموس ما سزاوارتر) است ؟ 
ياسخ 


دربارهء اختيارات ولايت فقيه ديدكاه هاى مختلفى وجود داردْ يكى از اين ديد كاه ها كه حضرت امام خمينى بدان معتقد بود, 
ولاءيت مطلقهء فقيه است م يعنى همان ولايتى كه براى نبى اكرم #و ائمه ءاطهار: برجان و مال و ناموس مردم است , براى ولى 


فقيه هم وجود دارد. 


نوراست :000 


آن جه در قانون اساسى دربارهء اختيارات و شئونات ولى فقيه مده است , برخى از شئونات ولى فقيه است ونه تمام آن . امام 
خمينى معتقد بود بدون ولايت مطلقه , فقيه جامع الشرائط نمى تواند جامعه را در عرصه هاى مادى و معنوى (فرهنكى , سياسى 
و اجتماعى ,و نظامى و...) اداره كند, اما برخى از فقيهان مانند آيه الله خوبى , به ولايت مطلقه فقيه معتقد نيستند و تنها ولايت 


(ياورقى ١.ج 1١‏ ص ١٠١‏ ابه بعد. 


اين كه مى كويند آيا با احكام ثانويه واين كه بعضاً ولى فقيه احكام را در مقطعى از زمان تغيير مى دهد, منافات ندارد؟ 
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برسس 
اين كه مى كويند آيا با احكام ثانويه واين كه بعضاً ول فقيه احكام را در مقطعى از زمان تغيير مى دهد, منافات ندارد؟ 
باسخ 


احكام ثانويه اصطلاحا احكامى است كه در موارد عسر و حرج و ضرر وضع شده است . به عبارتى صحيح تر يا حكم اولى 


است ,ٌ يعنى همان طور كه وظيفهء اولٍ انسان سالم , خواندن نماز در حال ايستاده است , وظيفهء اولى براى انسان بيمار كه نمى 
تواند ايستاده نماز بخواند و معذوراست , نشسته نماز خواندن است . بنابراين تمامى احكام اسلامى تا يوم القيامه تغيير نايبر است 
. حديث مورد نقضى ندارد و با احكام ثانويه تناقضى ندارد, جون احكام ثانويه در مورد تغيير موضوع است . با تغيير موضوع , 
تغيير حكم طبيعى است , مثلاً. كوشت سكك نجس و خوردن آن حرام است . حال اكر موضوع عوض شد, مثلا سكك در نمكك 
زار تبديل به نمكك شد, ديككر نمكك نجس و خوردن آن حرام نيست . همين طور هنككامى كه آب در دسترس است و براى 
انسان ضررى ندارد, بايد وضو كرفت يا غسل كردوولى وقتى موضوع عرض شد ندل آل نحن صدرس بود يا ضبن دافيت: 
حكم نيز عوض مى شودمٌ يعنى وضو يا غسل واجب نيست , بلكه تيمم واجب مى شود. 


فرق احكام حكومتى كه در زمان امام صادر مى شدو با احكام حكومتى كه از سوى رهبر انقلاب صادر مى شود, نظير آنجه در مورد قانون 
مطبوعات رخ داد ست 0 
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يريسسن 


فرق احكام حكومتى كه در زمان امام صادر مى شد, با احكام حكومتى كه از سوى رهبر انقلاب صادر مى شود, نظير آنجه در 


مورد قانون مطبوعات رخ داد جيست ؟ 
باسخ 


يكى از مفاهيم و وازه هايى كه نياز به تعريف و تسبين دارد, وازهء است فقيهان شيعى به دليل اين كه موفق به تشكيل حكومت 
دينى نشده بودند, كم تربه احكام حكومتى يرداخته اند. كرجه برخى فقيهان با عبارت مختلف مانند وازه هاى )١(‏ احكام 
حكومتى را بيان كرده اند. امام خمينى 

(س ) نيز به طور صريح به تعريف احكام حكومتى نيرداخته و امااز مجموعه كلمات او استفاده مى شود احكام حكومتى 
احكامى است كه رهبر جامعه با توجه به رياست و ولا-يتى كه دارد. صادر مى كند و با احكامى كه در مقام بيان اوامر و 


دستورهاى الهى بيان مى شود, متفاوت است .(75) 
يكى از فضلاى حوزه در تعريف حكم حكومتى مى نويسد: 


است كه از سوى ولى فقيه با توجه به مصالح عامهء جامعهء اسلامى صادر مى شود و اين احكام از احكام اوليهء اسلام است . 


صدور احكام حكومتى از اختيارات معصومان و فقيهان است . صدور حكم تحريم تنباكو از سوى مرحوم ميرزامحمد حسن 


شيرازى .و ثيز براساس اختبار آن فقيه شكل كرفت .(©) 


بين صدور احكام حكومتى از سوى امام راحل (ص ) و مقام معظم رهبرى تفاوت نيست , زيرا احكام حكومتى ازشئون و 
اختيارات حاكم اسلامى بوده و مربوط به افراد نيست , بلكه از اختيارات فقاهت و مقام ولايت است . در هرمقطع زمانى كه ولى 


فقيه حكم 


حكومتى ضبان كتنب اوررو:ذيكران وات اسنت اطاعك كته مرحوم علامهء طباطبايى مى نويسد: )6 


يكى از ويزكى هاى اسلام آن است كه به رهبر جامعهء اسلامى اجازه داده است احكام حكومتى مورد نياز جامعه را با توجه به 
مصالح عامه صادر كند, تا جامعهء دينى دجار مشكل نثود. اكر ولى فقيه تشخيص دهد صدور فلان حكم به نفع جامعه است , 


برخى صدور حكم مقام معظم رهبرى دربارهء قانون مطبوعات , دو تفسير وجود دارد. برخى براين باور هستند كه رهبرى , 
حكم حكومتى نبوده , بلكه از احكام ارشادى است كه نمايندكان محترم مجلس را راهنمايى كرده اند كه فعالاقانون مطبوعات 
را مسكوت كذارند ويا قوانينى را تصويب كنند كه همسو با مصالح نظام باشد. 


شمارى ديككر براين عقيده هستند كه حكم مقام رهبرى در خصوص مطبوعات , حكم حكومتى بوده است .رهبرى با اين حكم 
به همكان و به ويه نمايئد كان مجلس دستور دادند قانون مطبوعات را مسكوت كذارند. 


به نظر مى رسد حكم رهبرى دربارهء قانون مطبوعات حكم حكومتى باشد. رهبر به عنوان سياستكذار اصلى نظام تشخيص داده 
اند تصويب قانون مطبوعات با توجه به مشكلات آن , به صلاح نظام الهى نيست . از اين رو حكم حكومتى صادر نموده اند. 


(ياورقى -١‏ ر . ك : مجموعه مقالات كنكرهء نقش زمان و مكان در اجتهاد, ج ١١‏ ص ١67‏ 
(ياورقى 7- همان و ص ١58‏ 

(ياورقى - مجموعه مقالات نقش زمان و مكان در اجتهاد, ج ١١‏ ص ١58‏ 

(ياورقى *- ر . كك : غلام حسين مصاحب , دائرهالمعارف فارسى , ج اص 7908 


(ياورقى 6- مجموعه 


مقالات نقش زمان و مكان در اجتهاد. ج ااص ع١‏ 
از آن جا كه قرآن خدا را "ولى مطلق" معرفى مى كندء آيا اطلاق لفظ "مطلقه" بر "ولايت فقيه" درست است؟ 
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يريس 


از آن جا كه قرآن خدا را "ولى مطلق" معرفى مى كندء آيا اطلاق لفظ "مطلقه" بر "ولايت فقيه" درست است؟ 
باسخ 


اولا-در بعضى آياتء غير از خداء اولياى ديكرى را براى مؤمنان معرفى مى كند: "اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الا-مر 
منكم."(1) و "انما وليكم أللة و رسوله و الذيق شو الذيق بشيكوة الضلره"(9) كد وسول عدالاض )و اولى الله راي عتراة 


ولى معرفى مى نمايد. 


ثانيا: مقصود از "اطلاق" در ولايت مطلقه فقيه شمول و مطلق بودن نسبى است. در مقابل ديكر ولايت هاء كه جهت خاصى در 
آن ها مورد نظر استء فقها وقتى اقسام ولايت ها را نام مى برند» محدوده هر يكك را مشخص مى سازندء مثلا ولايت يدر و 
دختر و امر ازدواج» ولايت وصى يا قيم شرعى بر صغار ولى هنككامى كه ولايت فقيه رامطرح مى كنندء دامنه آن را كسترده تر 
دانسته؛ به كونه اى كه درباره شؤون عامه و مصالح عمومى امتء كه بسيار يردامنه است مى دانند» بدين معنا كه فقيه شايسته. 
در تمامى ابعاد سياستمدارى و در مقام اجراى عملى فقه كه فلسفه حكومت مى ياشدء مسئوليت دارد و در راه تأمين مصالح امت 
ودر تمامى أبعاد آن بايد بكوشد و اين همان ولايت عامه است كه در سخن فقهاى كذشته آمده و مفاد آن با ولايت مطلقه كه 
در كلمات متأخران رايج كشته. يكى است. 


مقصود از اطلاق كسترش دامنه ولا-يت فقيه است» تا آن جا كه شريعت امتداد دارد و مسئوليت اجرايى ولى فقيه در تمامى 
احكام انتظامى اسلام مى باشد و مانند ديكر ولايتها يكك بعدى نخواهد بود. 


اضافه شدن ولايت بر عنوان فقيه - كه يكك وصف استثنايى است» موجب 


تقييد است و وصف فقاهت آن را تقييد مى زندء زيرا ولايت اوء از عنوان فقاهت برخاسته؛ ولايت او در محدوده فقاهت وى 


خواهد بود وو تنها در مواردى است كه فقاهت او راه دهد. 


بعد از روشن شدن اين مطلبء قدرى به معانى ولايتء اعم از تكوينى و تشريعى و مطلقه بيردازيم تا شبهه مورد نظر دقيق تر حل 


سود. 


ولايت تكوينى به معناى تصرف در موجودات و امور تكوينى است. جنين ولايتى از آن خدا است او است كه همه موجودات» 
تحت اراده و قدرتش قرار دارند» اصل بيدايشء تغييرات و بقاى همه موجودات به دست خدا استء از اين روء ولايت تكوينى 
بر همه جيز دارد» خدا مرتبه اى از اين ولا-يت را به برخى از بندكانش اعطا مى كند. معجزات و كرامات انبيا(ع) و اوليا(ع) از 


آثار ولايت تكوينى است. آن جه در ولايت فقيه مطرح استء ولايت تكوينى نيست. 


ولايت تشريعى يعنى تشريع و امر و نهى و فرمان دادن در اخيار كسى باشد. اكر مى كوييم خدا ربوبيت تشريعى دارد» يعنى او 
است كه فرمان مى دهد جه بكنيد» جه نكنيد. 


ييامبر (ص) و امام(ع) حق دارند به اذن الهى به مردم امر و نهى كنندء درباره فقيه نيز همين منوال است. اككر براى فقيه ولايت 
قائل هستمى» مقصود ولايت تشريعى است؛ يعنى مى تواند و شرعاً حق دارد به مردم امر و نهى كندء نه آن ولايت تكوينى كه 
فقط از آن خدا است. در تشع هيج فقيهى يافت نمى شود كه بككُويد: فقه ولايتى ندارد. آن جه تا حدودى مورد اختلاف فقها 


است» درجات اين ولايت است. امام خمينى (ره) معتقلد بود تمام اختياراتى كه ول معصوم(ع) 


دارا است » ولى فقيه همان اختيارات را داردء مكر جيزى استثنا شده باشد (*) همانند جهاد ابتدايى كه مشهور بين فقها است كه 
از اختصاصات ولى معصوم(ع)مى باشد. 

از جنين ولا-يتى در باب اختيارات ولى فقيه به "ولا-يت مطلقه " تعبير مى كنندء معناى مطلقه اين نيست كه فقيه مجاز باشد هر 
كارى خواستء انجام دهد تا موجب شود برخى بككويند: طبق "ولا-يت مطلقه"» فقيه مى تواند توحيد يا يكى از اصول و 
جيز براى دين باقى مى ماند» تا وظيفه حفظ و نكمهبانى آن را داشته باشد؟! 

قيد "مطلقه" در مقابل نظر كسانى است كه معتقدند: فقيه فقط در موارد ضرورى حق تصرف و دخالت دارد. يس اكر براى 


زيباسازى شهرء نياز به تخريب خانه اى باشد» جون جنين جيزى ضرورى نيستء فقيه نمى تواند دستور تخريب آن را صادر 
كندء اين فقها به ولايت مقدِ د معتقدند, بر خلاف معتقدان به ولايت مطلقه فقيه» كه تمامى موارد نياز جامعه اسلامى را - جه 


اضطرارى و جه غير اضطرارى - در قرمرو تصرّفات شرعى فقيه مى دانند. 
لفظ مطلقه در ولايت فقيه منافاتى با ولايت تكوينى خدا ندارد. 
ولايت مطلقه فقيه را مى توان با سه امر ذيل بيان نمود: 


١‏ -فقيه عادل» متولى و مسئول همه ابعاد دين در عصر غيبت امام معصوم(ع) است و شرعيت نظام اسلامى و اعتبار آن به او بر 


مى كردد. 


؟ - اجراى همه احكام اجتماعى اسلام كه در نظم جامعه اسلامى دخالت دارند» بر عهده فقيه جامع الشرايط است كه يا خود 


" - در هنكام اجراى دستورهاى خداء در موارد تزاحم احكام اسلامى با يكديكر» ولى فقه براى رعايت مصلحت مردم و نظام 
اسلامى» اجراى برخى از احكام دينى را براى اجراى احكام دينى مهم ترء موقتا تعطيل مى كند. اختيار او در اجراى احكام و 
تعطيل موقت اجراى برخى از احكام؛ مطلق است و شامل همه احكام كوناكون اسلام مى باشد.(©) 


بى نوشت ها: 

.9 -نساء (©) آيه‎ ١ 

؟ -مائده (0) آيه 00. 

* - امام خمينىء ولايت فقيه "حكومت اسلامى". ص 88 - /1ه. 

#ك ]بيك الله مكحي طادص عد قح ولارك لققض وزقات انوا لخدن بك الل سوانض مل 


وليك فقي ص 768 - 187» با تلخيص؛ آيت الله مصباح يزدىء يرسش ها و ياسخ هاء ولايت فقيه» ج ١‏ و ؟, ص هد - #ع, با 


اكر ولايت مطلقه فقيه مقامى الهى و مافوق بشرى استء» يس جر اختيارات ولى فقيه را در حيطه قانون اساسى» ساخته دست بشر قرار مى 
دهند؟ 
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يريس 


اكر ولايت مطلقه فقيه مقامى الهى و مافوق بشرى است. يس جر اختيارات ولى فقيه را در حيطه قانون اساسى» ساخته دست بشر 


قرار مى دهند؟ 
باسخ 


طرف امام معصوم(ع) به عهده فقيه داراى شرايط» كذاشته شده است. 


وقتى فقيه جامع الشرايط اداره جامعه را به عهده كرفتء بر مردم واجب است از وى بيروى نمايند» همان كونه كه ييروى از امام 


معصوم (ع) در زمان حضور واجب است. 


ذكر و مشخص شله كه فقيه در جه زمينه هايى اختيار دارد. 


قانون اساسى كه طبق اسلام نوشته شده؛ شرايط و اختيارات رهبرى را كه مستنبط از روايات اسلامى استء ذكر نموده است. )١(‏ 


يس در واقع حدود و اختياراتى كه براى ولى فقيه در قانون اساسى ذكر شده» همان است كه در شرع براى ولى فقيه مقرر است. 


در مواقعى كه معضلات جامعه از طرف قوانين عادى و تشكيلات موجود قابل حل نباشدء از طريق رهبرى حل مى شود. جنان 
كه در بند هشت اصل ٠‏ قانون اساسى آمده است. 


.1075- جوادى آملى» ولابت فقيه» ص‎ - ١ 


اولاً بفرمايبد اختيارات والى مسلمانان يا بى مرع دينى كه مى تواند حكم اقتصادث ثانويه صادر كند يا فتواى اعرام را بر اساس قوانين 
اسلام» صادر كنند منافاتى با اختيارات وزارتخانه ها يا مجلس يا دادكاه ها كه مى توانند آن وظايف را انجام دهند ندارد؟ آيا اختيار فتوا 
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يريس 


اولاً بفرماييد اختيارات والى مسلمانان يا يكك مرع دينى كه مى تواند حكم اقتصادث ثانويه صادر كند يا فتواى اعرام را بر اساس 
قوانين اسلام» صادر كتند منافاتى با اختيارات وزارتخانه ها يا مجلس يا دادكاه ها كه مى تواندد آن وظايف را انجام دهند 


ندارد؟ آيا اختيار فتوا در تمام مسايل كه به يكك فقيه داده شده منافاتى با احترام به كارشناسان و مردم ندارد؟ 
باسخ 


در انديشه و تفكر شيعى احكام حكومتى ولى فقيه و فتواى يكك مرجع دينى حجت بوده و با قوانين سياسى و اقتصادى جامعه 
منافات ندارد» زيرا احكام حكومتى ولى فقيه نوعى قانون بوده و بايد رعايت كردد. از سوى ديكر احكام حكومتى فقيه بر اساس 
رعايت مصالح عمومى و با بهره كيرى از كارشناسى و بر اساس رايزنى با مشاوران اقتصادى و سياسى و ... شكل مى كيرد؛ به 
عبارت ديكر: فقيه قبل از آن كه حكم صادر كند نخست با كارشناسان و مشاوران خويش تبادل نظر نموده» سيس حكم صادر 
م كند. 


همين طور مرجع تقليد در مسايل مهم سياسى و اقتصادى, نخست موضوع شناسى نموده آن كاه حكم صادر مى كند. اصولا 
صدور حكم از سوى كارشناسى به نام مجتهد صادر مى كردد كه تعارض ها و تضادها را به حداقل رسانده است. 


در نظام جهورى اسلامى ايران كه بر اساس ولا-يت فقيه اداره مى شود. نهادها و مجلس بر اساس قوانين مصوبه انجام وظيفه 
نموده ودر تمام جزئياتٍ فعاليت هاى آنان فقيه دخالت نمى كندء بلكه همه قواى سه كانه ابزار و بازوان ولىّ فقيه بوده و هر 
كدام مكمل يكديكر است و هر كدام وظايف خود 


را كه در قانون اساسى آمده اند انجام مى دهد. اصولاث احكام حكومتى در موارد خاص صادر شده و با قوانين نهادها تضاد 


ندارة 

در صورت تعارض بين احكام حكومتى وليّ فقيه و نهادهاى ديكر؛ احكام حكومتى مقدّم بوده و رعايت آن واجب است. 
البته همان طور كه اشاره شد احكام حكومتى ولى فقيه كارشناسانه بوده و تمام جوانب صدور حكم مد نظر قرار مى كيرد. 
آيا مى شود بر خلاف تقدير الهى عمل كردء مثلا ابن ملجم 

جرا رهبر معظم انقلاب در مورد بعضى افراد بسيار ضعيف برخورد مى كند؟ 
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برسس 

جرا رهبر معظم انقلاب در مورد بعضى افراد بسيار ضعيف برخورد مى كند؟ 

باسخ 

رهبر معظم انقلا.ب با اطلا-ع و آكاهى كامل به مسائل سياسى داخل و خارج كشور و با آكاهى از سياسيون داخلى بر اساس 
آيا وظايف ولى فقيه در عصر غيبت امام زمان با ظهورش كاسته خواهد شدء با مبسوط اليد مى شوند؟ 


يربيسسن 


آيا وظايف ولى فقيه در عصر غيبت امام زمان با ظهورش كاسته خواهد شدء يا مبسوط اليد مى شوند؟ 
باسخ 


ولايت فقيه يعنى در دوران غيبت امام عصر (عج مسئول و سريرست جامعه اسلامى ولى فقيه است.[١١]‏ اين مسئوليت از طرف 


امامان معصوم 


(ع به عهده يكك مجتهد داراى شرايط رهبرى كذارده شده است قهراً در زمان ظهور امام زمان (ع ولى وسريرست جامعه اسلامى 


آن از بين خواهد رفت و فقها زير نظر آن وجود مباركك انجام وظيفه خواهند نمود. 
١١[‏ ]امام خمينى» ولايت فقيه» ص 00. 
جرا ولايت فقيه بايد مطلقه باشد؟ 
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يريس 


جرا ولايت فقيه بايد مطلقه باشد؟ 


ياسخ 


به نظر مى رسد مفهوم ولايتء فقيه» به خصوص معنى "مطلقه " براى يرسش كننده روشن نيست. 


براى شفاف شدن ياسخ و رسيدن به حقيقت لازم است سئوال كالبد شكافى و تحليل شود و به جند سئوال تبديل كردد. نخست» 
مفهوم ولايت مطلقه فقيه روشن شود. يس از آن به "جرايى" آن يعنى جرا ولايت فقيه بايد مطلقه باشد»ياسخ داده شود» سيس 
به جرايى دومء يعنى جرا ولا-يت فقيه انتتصابى يا نيمه انتخابى است و با رأى مستقيم مردم انتخاب نمى شود و آيا مفهوم ولايت 
مطلقه فقيه ياسخ شفاف اين سئوال مبتنى بر اين است كه مفهوم جند موضوع روشن شده باشد: مفهوم ولايت و فقيه و مطلقه. 
بس از روشن شدن مفهوم مفردات سئوالء به تبين مفهوم تركيبى آن مى يردازيم. ولايت: وازه "و- ل ى" ريشه ولايت به كسر 
وفتح "واو" از ير استعمال ترين واه هاى قرآن كريم است كه به صورت هاى مختلف (اسم و فعل) بيش از 7١‏ بار به كار 


رفته است. 


راغب اصفهانى در مفردات القرآن درخصوص كلمه "ولايت" مى كويد: ولايت به كسر واو به معنى 'نصرت" استء اما به فتح 
واوء به معنى تصدى و صاحب اختيار يكك كار است. كفته شد كه معنى هر دو. يكى است و حقيقت آن تصدى و صاحب 


مفهوم فقيه: براى تبيين مفهوم "فقه و فقيه" ذكر مقدمه اى را لازم مى بينيم» تا كستره آن روشن كردد. علماى اسلامى, تعاليم 


١‏ - معارف و اعتقادات يا جهان بينى و اصول اعتقادى» 
؟ - اخلاقيات فردى و اجتماعى و مسايل تربيتى» 


* - احكام و مسايل 


عملى 


در اين فسهةة) احكام و قوانين و مقررات اسلام در مسايل عبادى» اقتصادى» تجارى» فر هنكّى» سياسى» مقررات مدنى و 
اجتماعى» آداب خاص در زندكى فردى و غيره تحت عنوان واجبات محرّمات» مستحبات مكروهات و مباحات يا احكام تكليفى 
و نيز احكام وضعى بيان مى شود. 

وازه فقه در لغت به معنى فهم عميق است و در قرآن و روايات مكرر به "تفقّه" در دين توصيه شده است. از مجموع آن ها 


عميقاى ازارو كمال نطووك دد كه كندة: نه يبان ذ كر اده نظ فق كس :ات كدناضول اعتقاد ىق 


3 
ىا سم 


اخلاقى و احكام و قوانين و مقررات عملى را به طور عميق و تفصيلى از منابع اسلامى (كه عمدتا قرآن و روايات است) بفهمد و 
استنباط كند. 


فقيه براى فهم دقيق و استنباط عميق مقررات و احكام اسلام از منابع فقه» بايد بر علم زيادى تسلط داشته باشد از جمله: ادبيات 
غربء تفسير قرآن مجيد. منطق» علم حديثء علم رجال و علم اصول فقه ر. كك: شهيد مطهرىء آشنايى با علوم اسلامى - اصول 
فقه - فقهه ص 18. كلمه فقه از قرن دوم در مورد قسم اخير يعنى احكام و مقررات عملى اصطلاح شد. بنابراين: فقيه كسى است 
كه مقررات عملى اسلام را در همه عرصه هاى عبادى, فرهنككّى» سياسى, اجتماعى (مدنى)» اقتصادىء تجارى و به طور دقيق و 


مصاديق و مسايل روز منطبق سازد. 
مفهوم مطلقه 


لغت نامه ها 


براى لفظ مطلق (مذكر) يا مطلقه (مؤنث) معانى بسيارى ذكر كرده اند. لغت نامه دهخدا مى نويسد: مطلق به معنى بى قيد و 
شرطء آزاد و رهاء بدون جون و جراء مقابل مشروط و مشروطه هم جنين به معنى عموم و شمول يا عامى است كه شايع در 


جنس افراد ماهيت خود باشد و همه افراد و حصه و امورى را كه مندرج تحت امر مشتركى هستند شامل مى شود. 
على اكبر دهخداء لغت نامه» ج 1 وازه مطلق. 


از مجموع آن جه در لغت آمده.؛ به دست مى آيد كه مفهوم "مطلقه" در اصطلاح سياسى با مفهومش در اصطلاح فقهى و 


اصولى متفاوت استثت. 
در آيين سياسى» مطلق به معنى حكومت مطلقه است و "ابسولوتيسم " بر حكومتى اطلاق مى شود كه 8650101015117 8] 


داراى قدرت مطلقه و نامحدود باشدء اعم از اين كه حكومت در دست يكك نفر باشد يا جند نفر و به صورت شورايى و حزبى و 


تشكيلاتى. در اين تفكر سياسىء زمامدار بر اموال و حيات همه جيز مردم حاكم است؛ 
حقوق و قدرتش نامحدود است و حتى حقوق طبيعت يا حقوق طبيعى هم آن را محدود نمى سازد. 
بهاءالدين يازاد كاد. مكتب هاى سياسى»؛ ص ” - 5. 


اما مفهوم مطلقه در اصطلاح فقهى با آن جه در لغت يا آيين سياسى مطرح استء متفاوت مى باشد. در مباحث فقهى و اصولى. 
مطلق يا مطلقه در مقابل مقيد و مشروط به معنى "عموم و شمول" است كه مفهومى كاملا تخصصى دارد. به هيج وجه به معنى 
آزاد و رهاء بى قيد و شرط نيست كه يكك فرد يا جند نفر تحت عنوان حزب يا تشكيلاتى» داراى جنان قدرتى باشند كه حتى 


حفوق 


طبيعت يا حقوق طبيعى هم نتواند آن را محدود سازد. 
بنابراين» بايد مفهوم "مطلقه" را كه با "ولايت فقيه" همراه شده. با نككّاه فقهى و معنى ويه و تخصصى آن ملاحظه نمود. 
منظور از ولايت مطلقه فقيه جيست؟ 


منظور اين است: هر كونه ولا-يت و اختياراتى را كه امام معصوم عليه السلام براى اداره جامعه دارا بوده. به ولى فقيه منتقل مى 
شود. به عبارت ديكر: هر فردى كه با مجهد وافر و تلاش يكير خويش توانسته احكام و قوانين اسلامى را به صورت عميق بفهمد 
و آن را بر مصاديق و مسايل روز تطبيق دهد و قدرت استنباط دقيق احكام فردى و اجتماعى و وظايف اولى و ثانوى و حكومتى 
رااز روى منابع فقهى داشته باشدء متصدى مطلق اختياراتى است كه امام معصوم عليه السلام در صحنه سياست و عرصه 


حكومت واداره جامعه داشته است. 
دقت شود: ولايت مطلقه فقيه به معنى برخوردارى فقيه از همه اختيارات و انواع ولايت هاى 


امام معصوم عليه السلام نيستء بلكه متصدى اختيارات و انواع ولا-يت هايى است كه در صحنه سياست و عرصه حكومت و 


اداره جامعه نقش داشته اعبت 


بديهى است كه "ولايت تكوينى" يا ولايتى كه به شخصيت و شرافت ييامبرصلى الله وعليه وآله و امام معصوم عليه السلام باز 


مى كردد» به ولى فقيه منتقل نمى شود. 

امام خمينى (ره) در مورد اين كه حوزه ولايت فقها در كستره اى است كه ييامبر اكرم صلى الله وعليه وآله و ائمه عليهم السلام 
داشتند» مى فرمايد: 

"فقها از طرف امام عليه السلام حجت بر مردم هستند. همه امور و تمام كارهاى مسلمين به آنان واككذار شده است... 


اين توهم كه اختيارات حكومتى رسول اكرم صلى الله وعليه وآله بيشتراز حضرت اميرعليه السلام بود يا اختيارات حكومتى 


حضرت اميرعليه السلام بيش از فقيه ا ست, باطل و غلط است. البته فضايل حضرت رسول اكرم صلى الله وعليه وآله بيش از همه 
عالم است و بعد از ايشان فضايل حضرت امير عليه السلام از همه بيشتر است, لكن زيادى فضايل معنوى, اختيارات حكومتى را 
افزايش نمى دهد. همان اختيارات و ولايتى كه حضرت رسول و ديكر ائمه عليهم السلام در تدارك و بسيج سياه» تعيين ولايت 
واستانداران» كرفتن ماليات و صرف آن در مصالح مسلمانان داشتند» خداوند همان اختيارات را براى حكومت فعلى فقيه قرار 


داده است". 


امام خمينى» ولايت فقيه» ص 6. 


در مورد اين كه حدود ولايت و اختيارات امام معصوم عليه السلام در عرصه حكومت جقدر بوده» ديدكاه هاى متفاوتى هست 


برخى براى امام سه نوع ولايتء و برخى ينج و بعضى ديكر از فقها براى امام معصوم نه نوع ولايت عنوان كرده اند. 
عباسعلى عميد زنجانى» فقه سياسى » انتشارات امي ركبير» ج ل ص 1. 


با توجه به اين كه اين كونه تقسيم ها امرى اعتبارى استء نه واقعى» بايد كفت: "هركسى كه معتقد است همه انواع ولايت نه 
كانه از طرف امام عليه السلام به فقيه منتقل مى شود يس معتقد به ولايت مطلقه فقيه شده استء و هر كسى كه معتقد باشد 


قسمتى از ولايت هاى امام عليه السلام به فقيه منتقل مى شود. يس معتقد به ولايت مقيده فقيه است. 


با توجه به روشن شدن مفهوم "ولايت مطلقه فقيه" و تمايز و تشخص مفهوم مطلقه در اصطلاح فقهى با مفهوم لغوى و سياسى 
آن نتيجه مى كيريم كه حكومت مبتنى بر ولايت فقيه» حكومتى است كه: 


١‏ - با ساير حكومت ها تفاوت ماهوى و شكلى دارد و مانند هيج يكك از حكومت هاى موجود دنيا 


نيست. امام خمينى (ره) مى فرمايد: "حكومت اسلامى هيج يكك از انواع طرز حكومت عا اث سرد سيك مقا اسشداذ تست 


كه رئيس دولت مستبد و خودرأى باشد. مال و جان مردم را به بازى بككيرد و در آن به دلخواه 


دخل و تصرف كند. و هر كس را اراده اش تعلق كرفت» بكشد و هر كس را خواست, انعام كند! هر كه را خواستء تيول بدهد 


هم جنين اختياراتى نداشتند. حكومت اسلامى نه استبدادى استء نه مطلقه» بلكه مشروطه 


است" يكسان نيست. امام خمينى (ره) در تبيين مفهوم مشروطه و جكونكى آن مى فرمايند: "مشروطه از امام خمينى» ولايت 
فقيه. امي ركبير. جاب 21181 ص 7 به نقل از هفته نامه شماء - ينج شنبه» ١8‏ اسفند 078١‏ شماره مسلسل 2105 ص 8. 


اين جهت كه حكومت كنن د كان در اجرا و اداره» مقيد به يكك مجموعه شرط هستند كه در قرآن كريم و سنت رسول اكرم 


اين جهت حكومت اسلامى» حكومت قانون الهى بر مردم است". 
همان. 


؟ - حكومتى است مبتنى بر ايدئولوزى و عقايد اسلامى و تنها در جامعه اى به فعليت مى رسد و قابل اجرا است كه اكثر مردم 


كاه حكومتى را كه مبتنى بر احكام و قوانين اسلامى و ولايت فقيه باشند نمى يذيرند. 


“” - جامعه اى كه 


اكثر آنان به حاكميت قوانين و احكام اسلامى و ولا-يت فقيه رأى داده اند و فقها را بر حسب عقايدشان. نايبان و جانشينان 
امامان مى دانند و در زمان غيبت امام زمان (عج)» حاكميت هر فردى غير از فقها را حاكميت طاغوت مى دانند. همان كونه كه 
امام صادق عليه السلام حاكميت حاكم و سلطان را كه فقيه نباشد» حاكميت طاغوت معرفى كرده است. 


كلينى» اصول كافى» ج ١‏ ص #لل ترجمه سيد جواد مصطفوى. 
نتيجه: يس در ياسخ "جرا ولايت فقيه بايد مطلقه باشد" كفته مى شود: 
اولا؛ مفهوم مطلقه در اصطلاح فقهى با آن جه در لغت و آيين سياسى و افكار عمومى جامعه رايج استء تفاوت اساسى دارد. 


ثانيا جامعه اى كه اكثريتشان مسلمان شيعى مذهب و ييرو امامان معصوم عليهم السلام هستند» طبيعى است كه براى "فقها" 
ولايت مطلقه از طرف امامان معتقد باشند, زيرا بنابر عقيده شيعه مسئوليت مهم تشكيل حكومت و اجراى احكام الهى و تحقق 


اسلام» در زمان غيبت امام عصر (عج) و به نيابت از آن حضرت,. برعهده فقها 


مى باشد جون در رواياتى كه از ييامبرصلى الله وعليه وآله وائمه عليهم السلام به ما رسيده استء از علما و فقها به "حافظان 
دين» امينان و امانت داران ييغمبر» جانشينان رسولء وارثان انبيا و حصون اسلام يعنى حصار محكم و حفاظت كافى» ج ١‏ ص 


49 حديث 6 و ؟» ترجمه حاج سيد جواد مصطفوى كمال الدين» ج "2 ص 5/15. 


كننده آن" تعبير شده اسث. اين تعبيرها بيان كننده وظايف و مسئوليت اين كروه است و نشان مى دهد همه امورى كه به عهده 


ييامبران است»ء در وظيفه فقها قرار مى كيرد» زيرا آنان امانتدار رسولان الهى هستند. از جمله 


امانت هاء 


احكام الهى و جامعه مى باشد كه ييامبران بايد احكام را از خطر تعطيل شدن حفظ كنند و نيابت و جانشينى و امانت دارى در 
احكام بدون ولايت و داشتن اختيارات اجرايى نمى تواند مانع از تعطيلى و فراموشى آن بشود. از ديكر دلايل مكتوبه حضرت 
ولى عصر (عج) به اسحاق بن يعقوب است كه فرمود: "و اما الحوادث الواقعه...؛ در مورد رويدادهاى زمان [ مسايل سياسى و 
اجتماعى» فقهى و فرهنكى و غير آن ] به راويان كمال الدينى» ج ؟. ص 685. 


حجت خدا بر فقها هستم ". 


هستند و من "حجت خدا" بر فقها مى باشم. نه عذر و بهانه هاى نمى دانستم شما نزد خدا يذيرفته است و نه عذر و بهانه هاى 
فقها. 


تحليل روايت: حضرت با همان سياق و بيانى كه فرمود: "فانهم حجتى عليكم " فرمود: "و أنا حجه الله عليهم ". همان كونه كه 
امام زمان (عج) در همه امور اسوه و حجت الهى است و اطاعتش واجب مى باشدء فقيهى كه همه شرايط و صلاحيت هاى فتوا 
دادن و زعامت و رهبرى را دارد و منتخب خب ركان امت به عنوان "ولى امر" مى باشدء نيز واجب الاطاعه در همه امور و لااقل 


در امور حكومتى كه مصداق بارز "حوادث واقعه" مى باشد» 


است. امام خمينى (ره) با تمسكك به اخبار از جمله روايات مقبوله عمر بن حنظله از امام صادق عليه السلام اصول كافى؛ 


١ 9‏ ص #لل ترجمه سيد جواد مصطفوى. 
مطلقه بودن ولايت فقيه را با مفهوم خاص فقهى اش در كتاب ولايت فقيه بيان فرموده است. اين حديث عدم يذديرش 


حكم فقيه عارف به احكام الهى راء موجب استخفاف حكم خدا و نيز نيذيرفتن ائمه عليهم السلام دانسته» سبس فرموده "والراد 
عليناء الرّاد على الله و هو على حدٌّ الشركك بالله؛ آن كه ما را رد كند. خدا را رد كرده واين در مرز شركك به خدا است". 


حكومت و ولايت فقها قبل از تشكيل حكومت,. مطلقه استء اما در صحنه سياست كه آمدند» "مقروطه "مدى شوةة يعت ولأيمت 
فقيه |..ديدكاه اسلامى از جهتى مطلقه استء زيرا همه اختياراتى را كه اماأمعصوم عليه السلام در 


عهد حكومت و فعليت يافتن ولا-يت» برخوردارندء به فقيه منتتقل مى شودء اما از جهتى مطلقه نيستء زيرا فعليت يافتن ولايت 
فقيه در عرصه سياستء مشروط به شروطى است و آن شروط است كه اختيارات ولى فقيه را محدود مى سازد. برخى از آن 


شروط عبارتند از: 

١‏ -قانون الهى 

؟-قانوة اساسى 

#اعدقانون موضوعه و مقررات مدل 
؟ - مصالح جامعه 


ه-اصول مشورت 


هفته نامه شما - ينج شنبه ١18‏ اسفند 011١‏ شماره مسلسل 05؟» ص 6 با تلخيص. 
تفاوت ولايت فقيه با ولايت مطلقه فقيه و در نهايت قفاوت آن با وظايف امامت جيست؟ 
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يريس 
تفاوت ولايت فقيه با ولايت مطلقه فقيه و در نهايت تفاوت آن با وظايف امامت جيست؟ 
ياسخ 


در بحث ولايت فقيه ديد كاه هاى كوناكونى در مورد حدود اختيارات ولى فقيه مطرح مى باشد. برخى ولايت فقيه را در امور 


برخى ديككر ولا-يت را در حد انجام امور مربوط به جامعه و رفع ضرورت هاى آن به عنوان احكام ثانوى كسترش مى دهند. 
كروه ديكر با اعتقاد به ولايت مطلقه فقيه بر اين باورند كه دايره اختيارات فقيه صاحب ولايت» محدود به احكام اولى و ثانوى و 
قوانين مدون نيستء بلكه دايره وسيع ترى را شامل مى شود حتى تا جايى كه اكر مصالح اهم مسلمانان با يكى از احكام شرعى 
كه از نظر اهميت» در رتبه يايين ترى قرار دارد» در تزاحم قرار كيرد ولى فقيه مى تواند براى حفظ مصالح اهم به طور موقت 
حكم شرعى اولى را تعطيل كندء مثلاً اكر مسجدى در مسير قرار كرفت و براى تعريض خيابانهاء نياز به تخريب مسجد باشدء 
كسى كه قائل به ولايت مطلقه فقيه نمى باشدء نمى تواند حكم به تخريب مسجد نمايد؛ مكر اين كه تخريب به حد ضرورت 
شديد برسد و به اصطلاح كارد به استخوان برسد. ولى طبق ولايت مطلقه فقيه» كر مصلحت در تخريب مسجد باشدء فقيه مى 


تواند حكم به تخريب دهدء هر جند به حد ضرورت نرسيده باشد. 


امام خمينى (ره) بعد از ذكر اين مثال مى فرمايد: "اكر بخواهيم در اين كونه امور دايره ولايت فقيه را به احكام ثانوى محصور 


كنيم» هركز نمى توانيم تمدن داشته باشيم و همواره جامعه اسلامى دجار ركود» درماندكى و عقب افتادكى خواهد بود". 


لفظ مطلق و مطلقه در لغت به معناى 


آزادى» رهايى و ارسال است. و موارد استعمال فراوانى دارد» كه بايد با دقت در معناى آن (با توجه به مورد استعمال) راه را بر 
هر كونه سوء فهمى مسدود نمودء به طور مثال به رزيم هاى فاقد قانون اساسى و با حكومت سلطنتى نيز مطلقه كفته مى شود 
ولى در نظام ولايت مطلقه فقيه» ولايت مطلقه» مقيد به مصالح عام مسلمانان و احكام الهى است. جنين نيست كه بدون هر قيد و 


اولاً: فقيه ملتزم است همه احكام اسلام را تبيين نمايد. 


ع١‎ 
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: ملتزم به اجراى احكام الهى باشد. 


ثالثاً: براى تزاحم احكام جاره انديشى نمايد؛ يعنى اككر دو حكم الهى با يكديكر تزاحم داشته باشند» ولى فقيه حكم اهم را اجرا 
مى كند. تفاوت ديكر ولا-يت فقيه با ولايت ييغمبر و امام معصوم (ع) اين است كه بيعت با ييامبر و امام معصوم (ع) هيج كاه 
قابل زوال نيست» زيرا آنان از مقام عصمت در علم وعمل برخوردارند. ولى بيعت با فقيه حاكم اول تا وقتى است كه امام 
معصوم ظهور نكرده باشد؛ ثانياً در عصر غيبت تا زمانى است كه در شرايط رهبرى فقيه خللى يديد نيامده باشد. شرايط فقيه 
جامع الشرائط عبارتند از: 


اجتهاد مطلق» عدالت مطلق» قدرت مديريت. 


است مككر اين كه طبق دليل ثابت شود كه شأن و يا وظيفه اى خاصء» مختص معصوم باشد. 


اين نوشتار با استفاده از كتاب ارزشمند "ؤلارت فقيه» ولايت فقاهت 


وعدالت" تأليف آيت الله جوادى آملى نكارش يافته است. توصيه مى شود اين كتاب را مطالعه كنيد. 


البته از ولايت مطلقه. تقرير و تفسيرهاى ديكرى نيز شده استء مثلا بعضى دايره ولايت را به امور فردى و اجتماعى تعميم داده 
اندء اما بعضى آن را فقط در شئون اجتماعى دانسته اند. 


خواسته و فرد معينى را براى اجراى آن تعيين ننموده است,. مانند امر به معروف و نهى از منكر. قضاوت. افتا و امور مربوط به 


مرعرماى اينام سن ستريرست» 
ايا حاكم اسلامى مى تواند موقتاً مجازات هايى ملايم ترى وضع نمايد؟ 


3 


رسن 
ايا حاكم اسلامى مى تواند موقتاً مجازات هايى ملايم ترى وضع نمايد؟ 
باسخ 


مجازات ها بر دو نوع است: مجازات هايى كه از آن ها تعبير به حدود مى شود و مجازات هايى كه از آن ها تعبير به تعزيرات 


ع شود 


شريعت اسلام براى برخى از جرايم» مجازات هاى معّنى در نظر نككرفته استء اين نوع مجازات ها قابل تغيير و جايكزينى نيست 


واكذار به حاكم اسلامى شده است. مجازات هاى قسم دوم قابل جايكزينى و تخفيف مى باشد و به آن ها تعزيرات مى كويند. 
.١‏ كتاب نقدء ش 08-1١80‏ ص 18# .18١-‏ 


؟. مائده (0) آيه 30 


آيا قبولى اعمال دينى انسان بستكى به اعتقاد به ولابت فقيه دارد؟ 


آيا قبولى اعمال دينى انسان بستكى به اعتقاد به ولايت فقيه دارد؟ 


يباسخ 


در روايات شيعه آمده است كه قبولى اعمال دينى وابسته به اعتقاد به امامت و ولايت اهل بيت و امامان(ع) مى باشدء اما اين كه 
اعتقاد به ولايت فقيه از جمله شروط باشدء دليل خاصى وجود ندارد» مكر آن كه كسى معتقد باشد انكار ولايت فقيهء انكار 
امام معصوم(ع) و يا امامت و يبشوايى امامان معصوم(ع) است. بسيارى از كسانى كه معتقد به ولايت فقيه نيستند» ولايت مطلقه 
فقيه را قبول ندارند و تنها در برخى از شئون و كارها معتقد به ولايت فقها هستند (كه برخى از مراجع و مجتهدان اين عقيده را 
دارند). اينان مخالف با ولايت و امامت امام معصوم نيستند و يا مخالفت با ولايت فقيه راء مخالفت با امام معصوم(ع) و ولايت 


وقتى در نظام جمهورى اسلامى يك وزير مبلغ يك ميليارد و هشتصد ميليون تومان از بيت المال برداشت مى كند و صرف تشريفات مى 
نمايد» وظيفه شرعى و قانونى ولىّ فقيه و مراجع تقليد جيست؟ 
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يريس 


وقتى در نظام جمهورى اسلامى يكك وزير مبلغ يكك ميليارد و هشتصد ميليون تومان از بيت المال برداشت مى كند و صرف 


تشريفات مى نمايد» وظيفه شرعى و قانونى ولىّ فقيه و مراجع تقليد جيست؟ 
باسخ 


شكى نيست كه مسئولان نظام اسلامى بايد در تقوا و زهد و ساده زيستى سرآمد ديكران باشند» همان طور كه اميرالمؤمنين(ع) 
#سكرلان وؤسيث اندر كاراة كر بع عرش هبوازه سارك ف كرد و ريض موارة اقاة را عاط جنات عر لا 
كرد. ايشان به مالكك اشتر فرمود: "تو را به يرهيزكارى و ترس از خدا و اطاعت از دستورهاى خدا سفارش مى كنيم". نيز به او 
امور فى كددة "نفس خود را هنكام شهوات و خواهش ها فرو نشاند وهنككام سركشى ها آن را باز دارد» زيرا نفسء انسان را به 
بلك ومن ذارد مكر "كس را كه خدا رحم فرمايد". جنان كه سفارش مى كند: "با خدا و با خويشان نزديكك خود وهر كسى 
را كه دوستش مى دارى انصاف را رعايت كن. درباره مردم انصاف را از دست مده (نه خود به مردم ستم كن و نه بككذار 
دوستانت به نام تو بر مردم ستم كنند). كسى كه با بندكان خدا ستم كندء خدا با او دشمن است".(1) 


اميرالمؤمنين(ع) از استانداران و فرمانداران خواست: "سر قلمهايتان را نازكك كنيد و سطرها را نزديكك هم بنويسيد واز نوشته 


هاى اضافى خوددارى كنيد و از زياده نوشتن دورى تمابيد: زيرابيثت المال مسلمانان تحمل ضرر رساندن را نداره".() 


بثابراين اسراف در بيت المال مسلمانان كناهى نابخشودنى اسث. مسئولان مملكت اسلامى بايد تنسبت به مخارجى كه هزينه مى 


كنند» بسيار دقيق باشند 


و وظيفه مردم عزير و مراجع عظام اين است كه اككر با جنين مسائلى رو به رو شدند» برخورد كنند و با امر به معروف و نهى از 
منكر و تذكرء جلوى اسراف كارى ها را بككيرند. در عين حال بايد توجه داشته باشيم كه حتى در زمان حكومت اميرمؤمنان (كه 
بهترين نوع حكومت در اسلام و همه ادوار تاريخ بوده است) همه جيز مراعات نمى شد. اكر به حضرت على(ع) خبر مى رسيد 
خلالف ها كه در زمان خلفاى بيشين صورت كرفته بود حضرت هيجكاه موفق به اصلاح تمام آنان نككرديد؛ بنابراين» خلاف 
كارى ها و اسراف هايى كه در حكومت اسلامى واقع مى شود در برخى موارد شايد ولي فقيه و مراجع تقليد از آن ها مطلع 
نكردند» يا برخى موارد شايعه باشدء يا بنابر برخى مصلحت هاى مهم تر شايد براى مدت كوتاهى ناديده كرفته شود. با همه اين 
الخال اعدل الاك نا اسث كندركاة شوو قا هعوور نب السك رو عور اتلجافد قداناك انث لاحدى 5 


داراى قدرت باشند. 

بى نوشت ها: 
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آيا ولى فقيه قدرت سلب اراده از انسان مسلمان يا غير مسلمان را دارد؟ آيا اين امر بدترين نوع ديكتاتورى محسوب نمى شود؟ 


آيا ولى فقيه قدرت سلب اراده از انسان مسلمان يا غير مسلمان را دارد؟ آيا اين امر بدترين نوع ديكتاتورى محسوب نمى شود؟ 


ياسخ 


هيج كس نه تنها حق سلب اراده از انسان را ندارد» بلكه امكان سلب اختيار نير در دست هيج كس نيستء سنت و قانون 
آفرينش الهى در حق انسان ها آن است كه همه افراد آزاد هستند كه كارهاى خود را از روى اختيار انجام دهند. در حكومت 
ولايت فقيه» آن جه حاكم و اصلى است كه بايد باشدء قانون الهى است, ملاكك تصدى حكومت» شخصيت حقيقى رهبر و 
زمامدار نيست,ء بلكه شرايط و ملا-كك هاى خاص در آن مورد نظر است و همه موظف به رعايت دقيق حدود قانون و موازين 


در اسلام» عدالت قانونى عام است كه تمامى افراد را بدون استثنا شامل مى شود. به كفته حضرت اميرالمؤمنين (ع) "العدل 


سائس عام"(1) حقوق مدنى متعلق به تمام شهروندان است و ولئ فقيه و دولت موظف به تامين آن ها هستند. 


هاى مذهبى كه زير يوشش نظام اسلامى قرار مى كيرند» از حقوق قانونى خود برخوردارندء نيز اموال و دارايى و آزادى هاى 
قانونى شان در حمايت قرار دارد. كسى كه حريم آن ها را محترم نشمردء از عدالت ساقط مى شودء به طورى كه نه تنها لياقت و 
شايستكّى ولايت و زمامدارى رااز دست خواهد داد. بلكه شايستكى مناسب يايين تر مثل امامت جماعت و اقامه شهادت در 


داد كاه نيز از او سلب مى شود. 


فعاليت و شركت در تمامى امور اجتماعى» 


فرهنكى و اقتصادى. طبق موازين شرعى و الهىء كاملا آزاد است و براى هيج صنف و دسته خاصى امتياز ويه و خاصى قابل 
يذيرش نيست. تنها ملاكك وامتياز و عدالتء تقوا و حدود الهى در بُعد فردى و اجتماعى خواهد بود جرا كه به كفته قرآن "ان 


اكرمكم عندالله اتقيكم ".(1) كرامى ترين شما نزد خدا با تقواترين شما است. 
آيا ولايت فقيه ديكتاتورى محسوب نمى شود؟ 
بايد ابتدا ويزكى هاى ديكتاتورى را با حكومت ولايى مقايسه كنيم تا تفاوت آن ها آشكار شود, به دو ويزكى اشاره مى كنيم: 


اك اوّل ديكتاتورى نامحدود بودن قدرت استء. ولى در حكومت ولايى قدرت نامحدود وجود ندارد» زيرا حكومت ولايى 
مى كك وشد بستر مناسب براى بروز و شكوفايى استعدادها را فراهم آورد و مردم علاوه بر سعادت دنيوى بتوانند آخرت را طى 
كنند» در واقع حكومت ولا-يت فقيه به اجراى عدالت و قوانين الهى محدود است و در صورت كذشتن ازاين حد» حق هيج 


حكومتى ندارد» يس نامحدود نيسثك. 


آيا در جنين نظام سياسى كه مقصود شما نظم اجتماعى و رفاه مادى نيستء مى توان تصور كرد كه فردى با قدرت نامحدود در 


رأس هرم قدرت وجود داشته باشد؟ 


در نظام ديكتاتورىء قانون اراده ديكتاتور است اما در ولايت فقيه قانون احكام الهى است و وظيفه زمامدار تنها اجراى احكام 


شريعت و رعايت مصالح اسلام و مسلمانان است. و به هيج وجه اجازه تجاوز از اين محدوده را نخواهد داشت. 


ويزكى دوم ديكتاتورى به قدرت رسيدن با توسل به زور استء ولى از نظام ولايى» اعلام يذيرش و وفادارى مردم شرط اعمال 


ولايت استء هر جند معصوم يا فقيه جامع الشرايط ولآايت شرعى داشته باشد» 


ولى تا زمانى كه مردم از آن استقبال نكنند و نيذيرند» نمى تواند عهده دار حاكميت شوده بنابر اين نه ولى فقيه و نه هيج كس 
ديكر نمى تواند اراده انسان ها را از ايشان سلب كندء ولى هر نظام و كشورى قوانين ويزه خود را دارد» كسانى مى توانند از 
مزاياى شهروندى استفاده كنند كه قوانين جارى را رعايت نمايند» واين در هر جامعه اى وجود دارد» كه به معناى ديكتاتورى 


نخواهد بود زيرا در غير اين صورت جامعه به سوى هرج و مرج خواهد رفت. 
بى نوشت ها: 

.©70/ نهج البلاغه» حكمت‎ - ١ 

؟ - حجرات (68). آيه "1. 


منظور از ولايت مطلقه فقيه جيست؟(ب) 
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يريسسن 


منظور از ولايت مطلقه فقيه جيست؟(ب) 


باسخ 


در اين باره انبيا جون ساربانند دليل و راهنماى كاروانئد 
وزايشان سيد ما كشت سالار هم او اوّل هم او آخر در اين كار 


دين از طرف خداوند تنها يكى است و به همين خاطر در آيات قرآنء كلمه دين» هيج كاه به صورت جمع (اديان) به كار نرفته 
است. آنجه موجب تفاوت ييام ييامبران مى شودء يكى سطح معارفى است كه از طرف ييامبران براى انسان ها بيان مى شود و 


ديكرى شريعت و احكامى است كه با توجه به شرايط و نيازهاى متفاوت مردم از طرف خداوند تشريع مى شود. 


بشر در دريافتتعاليم الهى ييامبران همانند دانش آموزى هستند كه از دوره هاى ابتدايى تا سطوح بالاترء تعاليم را از بيامبران فرا 


مى كيرند و با توجه به هر دوره اى از بلوغ فكرى بشر و رشد و نيازهاى آن» سطح معارف نيز متفاوت شده و بالاتر مى رود. 


باتوجه بهاين مسئله. قرآن (كه آخرين كتاب الهى و نهايى ترين تعليماتى است كه از طرف خداوند به وسيله آخرين ييامبر 


براى بشر نازل شده است) در بالاترين سطح از تعاليم و معارف و احكام نسبت به كتاب هاى آسمانى يبشين قرار دارد. 


كاملا طبيعى است كه آخرين كلام الهى بايد نسبت به كتاب هاى يبشين نازل بر ييامبران سابق در رتبه بالاتر قرار داشته باشدء 


هم از نظر سطح معارف و تعليمات و نوع شناختى كه نسبت به خداوند و جهان هستى به بشر ارائه مى دهد و هم از جهت 


احكام و شرايعى كه در آن بيان شده است. از آن جا كه اين كتاب» آخرين كتاب 


الهى است و ديكّر شريعت و آيين و ييامبرى براى بشر فرستاده نخواهد شد همه جيزهايى كه بشر براى سعادت و خوشبختى نياز 
دارد» در آن فراهم شده است. يس نه تنها بر كتاب هاى آسمانى يبش از خود برترى داردء بلكه كامل ترين كتاب آسمانى 


مامران خراهد داشت 


كسى مى تواند كامل ترين ييام و معارف بلند الهى را در خود جاى داده و حمل نمايد و مهبط نزول وحى شود كه درون و قلب 
او يذيراى آن همه معارف الهى باشد. هر جه معارف و ييام كامل تر باشد» شخصيتى كه امانت مى تواند به او داده شود و ابلاغ 


كننده ييام خداوند باشد» از مرتبه بالاترى برخوردار خواهد بود. 


در عين حال كه ييامبر اسلام و قرآن تمام آنجه را خداوند بر ييامبران سابق نازل كرده بودء دارا است. علاوه بر آن» جيزهايى در 


قرآن است كه در شرايع و تعاليم سابق نبوده است. 
نام احمد نام جمله انبيا است جون كه صد آمدء نود هم ييش ما است 
براى تكميل ياسخ, ابعاد مختلف كامل بودن دين اسلام ضميمه شده. آن را نيز مطالعه فرماييد. 


مخالفت با ولى فقيه و انقلاب اسلامى جه حكمى دارد؟ 
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يريسسن 


مخالفت با ولى فقيه و انقلاب اسلامى جه حكمى دارد؟ 


باسخ 
مخالفت با فقيه جامع الشرائط از دو نكرش قابل بحث است. 


١‏ - كَاهى مخالفت با او در نظريات استنباطى و اجتهادى او است. مانند اين كه يكك مجتهد يا يكك صاحب نظر در مسائل علمى 


با مرجع تقليد از نظر علمى ديد كاه متفاوتى دارد. 


اين كونه اختلااف نظرهاء مخالفت هاى علمى و اجتهادى است كه نه تنها اشكال ندارد» بلكه باعث رونق نظرى و علمى مى 
شود. در درس هاى حوزه هاى علميه » شاكردان زبده و با سواد با نظر استاد (كه شايد مرجع تقليد باشد) به بحث و مجادله مى 


نشيد و باسخ مى كيرند. 


١‏ - كاهى مخالفت با فقيه به خاطر عناد و لجاجت و يا از سوى برداشت هاى مغرضانه است. 


در اين صورت اين كونه مخالفت ها نه تنها صحيح نيستء بلكه كناه و حرام است. در روايتى از امام صادق (ع) آمده است: 
"كسانى كه صاحب نظر در مسائل فقهى هستند (فقها) از طرف من بر شما حاكم هستند و شما بايد از آنان اطاعت كنيد» يبس 
هر كاه او براساس حكم ما حكم كرد اكر كسى آن را نيذيرد (مخالفت بكند) حكم خدا را سبكك شمرده و عليه ما اقدام كرده 


واين در حد شرك به خدا است".(1) 


بنايراين مخالفت با فقيه جامع الشرائط (كه از بين فقها انتخاب مى شود و در حقيقت از طرف ائمه (ع) بر اين كار نصب شده 


است) جائز نيست. 


فقيه از طرف امامان معصوم (ع) بر مردم ولايت دارد كه اصطلاحاً به آن ولايت فقيه مى كويند. اطاعت از ولايت فقيه به ولايت 


ائمه 


(ع) باز مى كردد؛ زيرا مشروعيت ولايت فقيه از طرف آنان اعلام شده است. 
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ارزش ولى فقيه به جهت ويزكّى هايى است كه در او وجود دارد نه شخصيت حقيقى ا و. 


با انقلاب اسلامى كه توسط حضرت امام خمينى (ره) و مراجع و علما و به رهبرى آنان به وجود آمده و به تأييد آنان رسيده 
است و در زمان ما نيز مورد تأييد مراجع عظام استء نبايد مخالفت كرد. همه مردم بايد به انقلاب اسلامى كمكك كنند تا 
همجنان بر يايه ارزش هاى اسلامى بماند و ارزش ها را جايكزين مفاسد غرب و شرق نمايند تا زمينه ساز ظهور حضرت ولى 


١‏ - وسائل الشيعهء ج218 ص 9 باب يازده» از ابواب صفات القاضى. 
آيا ولى فقيه قدرت سلب اراده از انسان مسلمان يا غير مسلمان را دارد؟ آيا اين امر بدقرين نوع ديكتاتورى محسوب نمى شود؟ 
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يريس 


آيا ولى فقيه قدرت سلب اراده از انسان مسلمان يا غير مسلمان را دارد؟ آيا اين امر بدترين نوع ديكتاتورى محسوب نمى شود؟ 


باسخ 


هيج كس نه تنها حق سلب اراده از انسان را ندارد» بلكه امكان سلب اختيار نير در دست هيج كس نيستء سنت و قانون 
آفرينش الهى در حق انسان ها آن است كه همه افراد آزاد هستند كه كارهاى خود رااز روى اختيار انجام دهند. در حكومت 
ولايت فقيه» آن جه حاكم و اصلى است كه بايد باشدء قانون الهى است, ملاكك تصدى حكومت» شخصيت حقيقى رهبر و 
زمامدار نيست,ء بلكه شرايط و ملا-كك هاى خاص در آن مورد نظر است و همه موظف به رعايت دقيق حدود قانون و موازين 


در اسلام» عدالت قانونى عام است كه تمامى افراد را بدون استثنا شامل مى شود. به كفته حضرت اميرالمؤمنين (ع) "العدل 


سائس عام"(1) حقوق مدنى متعلق به تمام شهروندان است و ولئ فقيه و دولت موظف به تامين آن ها هستند. 


در جامعه ولايى هيج كس حق تجاوز از قانون و تعدى به حقوق ديكران را ندارد و تمامى شهروندان حتى كافران ذمى و اقلت 
هاى مذهبى كه زير يوشش نظام اسلامى قرار مى كيرند» از حقوق قانونى خود برخوردارندء نيز اموال و دارايى و آزادى هاى 
قانونى شان در حمايت قرار دارد. كسى كه حريم آن ها را محترم نشمردء از عدالت ساقط مى شود.ء به طورى كه نه تنها لياقت و 
شايستكى ولايت و زمامدارى رااز دست خواهد داد. بلكه شايستكى مناسب يايين تر مثل امامت جماعت و اقامه شهادت در 


دادكَاه نيز از او سلب مى شود. 


فعاليت و شركت در تمامى امور اجتماعى» 


فرهنكى و اقتصادى. طبق موازين شرعى و الهىء كاملا آزاد است و براى هيج صنف و دسته خاصى امتياز ويه و خاصى قابل 
يذيرش نيست. تنها ملاكك وامتياز و عدالتء تقوا و حدود الهى در بُعد فردى و اجتماعى خواهد بود جرا كه به كفته قرآن "ان 


اكرمكم عندالله اتقيكم ".(1) كرامى ترين شما نزد خدا با تقواترين شما است. 
آيا ولايت فقيه ديكتاتورى محسوب نمى شود؟ 
بايد ابتدا ويزكى هاى ديكتاتورى را با حكومت ولايى مقايسه كنيم تا تفاوت آن ها آشكار شود, به دو ويزكى اشاره مى كنيم: 


اك اوّل ديكتاتورى نامحدود بودن قدرت استء. ولى در حكومت ولايى قدرت نامحدود وجود ندارد» زيرا حكومت ولايى 
مى كك وشد بستر مناسب براى بروز و شكوفايى استعدادها را فراهم آورد و مردم علاوه بر سعادت دنيوى بتوانند آخرت را طى 
كنند» در واقع حكومت ولا-يت فقيه به اجراى عدالت و قوانين الهى محدود است و در صورت كذشتن ازاين حد» حق هيج 


حكومتى ندارد» يس نامحدود نيسثك. 


آيا در جنين نظام سياسى كه مقصود شما نظم اجتماعى و رفاه مادى نيستء مى توان تصور كرد كه فردى با قدرت نامحدود در 


رأس هرم قدرت وجود داشته باشد؟ 


در نظام ديكتاتورىء قانون اراده ديكتاتور است اما در ولايت فقيه قانون احكام الهى است و وظيفه زمامدار تنها اجراى احكام 


شريعت و رعايت مصالح اسلام و مسلمانان است. و به هيج وجه اجازه تجاوز از اين محدوده را نخواهد داشت. 


ويزكى دوم ديكتاتورى به قدرت رسيدن با توسل به زور استء ولى از نظام ولايى» اعلام يذيرش و وفادارى مردم شرط اعمال 


ولايت استء هر جند معصوم يا فقيه جامع الشرايط ولآايت شرعى داشته باشد» 


ولى تا زمانى كه مردم از آن استقبال نكنند و نيذيرند» نمى تواند عهده دار حاكميت شوده بنابر اين نه ولى فقيه و نه هيج كس 
ديكر نمى تواند اراده انسان ها را از ايشان سلب كندء ولى هر نظام و كشورى قوانين ويزه خود را دارد» كسانى مى توانند از 
مزاياى شهروندى استفاده كنند كه قوانين جارى را رعايت نمايند» واين در هر جامعه اى وجود دارد» كه به معناى ديكتاتورى 


نخواهد بودء زيرا در غير اين صورت جامعه به سوى هرج و مرج خواهد رفت. 
١‏ -نهج البلاغه» حكمت /67. 


#دشورات زوع ارا 


-١‏ منظور از اينكه ولى فقيه مى تواند احكام فرعى اسلام را تغيير دهد يا آنها راتعطيل كند , جيست ؟ 
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برسس 
منظور از اينكه ولى فقيه مى تواند احكام فرعى اسلام را تغيير دهد يا آنها راتعطيل كند , جيست ؟ 
باسخ 


مى دانيم كه از ديد كاه عقيدتى ما قانونكذار , خداى متعال است و در عرض او هيج كس حتق قانونكذارى ندارد , يس جكونه 
مى توان تغيير يا تعطيل احكام فرعى را به دست ولى فقيه توجيه كرد ؟بايد كفت مقصود از تغيير يا تعطيل احكام فرعى به دست 
ولى فقيه اين نيست كه حاكم شرعى در مقابل قانون الهى , قانون جديدى وضع كند يا اينكه قانون ثابتى راناديده بكيرد و آن را 
تعطيل نمايد , بلكه منظور اين است كه ولى فقيه حق دارد باتوجه به اوضاع و احوال اجتماعى و رعايت مصالح اسلام , يكك 
حكم شرعى را جايكزين حكم ديكر كند . شان ولى فقيه در نظام اسلامى توضيح اينكه ولى فقيه كسى است كه اولا فقيه 
كاملى است , يعنى به تمام احكام وارزشهاى دينى آكاهى كامل دارد و به مبانى و معيارهاى شرعى كاملا كاه است . ثانيا 
مصالح جامعه اسلامى را در اوضاع و احوال متغير زمان بخوبى تشخيص مى دهد ومى داند در هر زمان مصلحت اسلام و 
مسلمانان جيست . با توجه به اين امور است كه ولى فقيه براساس آكاهى از مبانى اسلام تشخيص مى دهد شارع مقدس در اين 
اوضاع به اجراى حكم نخست راضى نيست , بلكه حكم ديكرى را مى طلبد و در واقع حكم اهم را برحكم مهم مقدم مى دارد 
. كشف حكم جديد كار ولى فقيه است , نه شخص ديككر . يس او باكنار كذاشتن حكم شرعى 


قبلى و اجراى حكم جديد از دستور شارع تخلف نكرده , بلكه يكك حكم شرعى را به سبب رعايت مصالحى , بر حكم شرعى 
ديكر مقدم داشته است و اين امرى جديد نيست . مواردى وجود دارد كه فقها كفته اند بايد حكمى را بر حكم ديكرمقدم 
داشت . براى نمونه يكى از احكام اسلام حرمت نككاه به بدن زن نامحرم است ولى در صورتى كه مراجعه به يزشكك مرد براى 
زن متعين باشد يزشكك مى تواند موضع درد رامعاينه كند و حتى در صورتى كه معاينه بستككى به تماس دست داشته باشد نيز بى 
اشكال است . در اينجا ميان حرمت نككاه به بدن زن نامحرم و وجوب حفظ جان مسلمان تزاحم است . فقها در جنين شرايطى 
حكم وجوب حفظ جان مسلمان را بر حرمت نككاه به بدن وى مقدم مى دارند . ملاكك تقدم اين است كه فقيه يقين دارد در 
جنين موردى اراده تشريعى خدا به نجات جان مسلمان تعلق كرفته است يعنى در مورد تزاحم بين دو تكليف كه هردو در زمان 
واحدى قابل انجام نيست , فقيه معين مى كند وظيفه , نجات جان مسلمان است نه اجتناب از نككاه حرام . در مساله مورد نظر ما 
نيز وقتى فقيه حاكم , حكمى را كنار مى كذارد و حكم ديكرى را جايكزين آن مى كند , تحليل اين كار اين است كه ولى 
فقيه بر اساس ادله عقلى يانقلى خاصى اراده تشريعى خداى متعال را كشف كرده و مى داند كه اراده تشريعى به جه جيزى تعلق 
اكركتة ارت 


آيا اختيارات و وظائف ولى فقيه منحصر به امورى است كه در قانون اساسى آمده يااينكه موارد مذكور صرفا نمونه هايى از اختيارات 
رهبر است ؟ 


يريس 


آيا اختيارات و وظائف ولى فقيه منحصر به 


امورى است كه در قانون اساسى آمده يااينكه موارد مذكور صرفا نمونه هايى از اختيارات رهبر است ؟ 


باسخ 


فايده قانونكذارى اصولا فايده وضع قانون اين است كه اككر در موردى اختلاف واقع شد , بتوان با استنادبه آن رفع اختلاف كرد 
يعتى قانون ستدق است كديا اناد به آن سحل الخعلاق من شود . براي اساس عر جه دز قانون ذكر شده و يايد الحصاين باشذ 
تا وضع قانون فايده اى داشته باشد . اما بايد توجه داشت كه هميشه در جريان وضع قانون مواردى مورد نظر قرار مى كيرد كه 
غالبا اتفاق مى افتد . و معمولا براى موارد نادرقانونكذارى نمى شود . اختيارات و وظايف ولى فقيه در قانون هم بر همين منوال 
است ,م يعنى در قانون اساسى اصلى تصويب شده كه در آن اختيارات و وظايف ولى فقيه مشخص شده است , ولى در اين اصل 
مواردى ذكر شده كه معمولا مورد احتياج است , نه اينكه اختيارات اومنحصر به موارد مذكور باشد , جرا كه در اصل ديكرى 
از قانون اساسى ولا-يت مطلقه براى ولى فقيه اعلا.م شده است . اين دو اصل با هم تعارضى ندارند بلكه توضيح دهنده 
همديكرند م يعنى يكك اصل بيان كننده اختيارات و وظايف ولى فقيه در موارد غالب است , و اصل ديككر ( ولايت مطلقه فقيه ) 
بيانكر اختيارات ولى فقيه در مواردى است كه بيش مى آيد و نياز است ولى فقيه تصميمى بككيرد كه خارج از اختيارات مذكور 
در اصل اولى است و آن اصل نسبت به اين موارد ساكت است . اكر به عملكرد امام 


راحل قدس سره توجه كنيم , درمى يابيم اختيارات ولى فقيه فراتر از آن جيزى است كه در قانون اساسى آمده است . مفاد 
قانون اساسى - بيش ازبازنكرى - آن بود كه رئيس جمهور توسط مردم تعيين مى شود و رهبر اين انتخاب راتنفيذ مى كند , 
ولى امام قدس سره در مراسم تنفيذ رياست جمهورى اعلام كرد : من شمارا به رياست جمهورى منصوب مى كنم . در قانون 
اساسى سخن از ( نصب ) رئيس جمهورنبود , ولى امام رحمه الله ازاين رو كه اختبار بيشترى براى مقام ولايت فقيه قائل بودند 
و ولى فقيه را داراى ولايت الهى مى دانستند در هنكام تنفيذ روساى محترم جمهور از وازه نصب استفاده مى كردند . به عنوان 
نمونه در تنفيذ حكم رياست جمهورى مرحوم شهيد رجايى جنين آمده است : ( و جون مشروعيت آن بايد با نصب فقيه ولى 
امر باشد اينجانب راى ملت را تنفيذ و ايشان را به سمت رياست جمهورى اسلامى ايران منصوب نمودم و مادام كه ايشان در 
خط اسلام عزيز و يبرو احكام مقدس آن مى باشئد و از قانون اساسى ايران تبعيت و در مصالح كشور و ملت عظيم الشان 
ورحجدوه اخشاراف كافرق حو ين كوضا تعدو ارذراهو الب واقاترة اساسى مقط تصايكد » أنم تصبية و نشل جه قرت عرد 


باقى است . و اككر خداى ناخواسته بر خلاف آن عمل نمايند مشروعيت آن را خواهم كرفت . (1) 
آيا فقيه داراى ولايت مطلقه به اندازه ولايت انبياء و امامان عليهم السلام است ؟ 


3 


يرسسسن 


آيا فقيه داراى ولايبت مطلقه به اندازه ولايت انبياء و امامان عليهم السلام ست © 
ياسخ 


معانى ولايت ( تكوينى , تشريعى , مطلقه )ولايت به ولايت تكوينى و تشريعى تقسيم مى شود . ولايت تكوينى به معناى تصرف 
درموجودات وامور تكوينى است . روشن است جنين ولايتى از آن خداست . اوست كه همه موجودات , تحت اراده و قدرتش 
قرار دارند . اصل بيدايش , تغييرات و بقاى همه موجودات به دست خداست ,از اين رو او ولايت تكوينى بر همه جيز دارد . 
خداى متعال مرتبه اى از اين ولايت را به برخى از بندكانش اعطا مى كند . معجزات و كرامات انبياو اوليا عليهم السلام از آثار 
همين ولايت تكوينى است . آنجه در ولايت فقيه مطرح است , ولايت تكوينى نيست . ولايت تشريعى يعنى اينكه تشريع و امرو 
نهى و فرمان دادن در اختيار كسى باشد . اكر مى كُوييم خدا ربوبيت تشريعى دارد , يعنى اوست كه فرمان مى دهد كه جه 
بكنيد ,جه نكنيد و امثال اينها . يبامبر و امام هم حق دارند به اذن الهى به مردم امر ونهى كنند . درباره فقيه نيز به همين منوال 
است .اكر براى فقيه ولايت قائل هستيم , مقصودمان ولايت تشريعى اوست , يعنى او مى تواند و شرعا حق دارد به مردم امر و 
نهى كند . در طول تاريخ تشيع هيج فقيهى يافت نمى شود كه بككويد فقيه هيج ولايتى ندارد . آنجه تا حدودى مورد اختلاف 


فقهاست , مراتب و درجات اين ولايت است . امام خمينى قدس سره معتقد بودند 


تمام اختياراتى كه ولى معصوم داراست , ولى فقيه نيز همان اختيارات را دارد . مكر اينكه جيزى استثنا شده باشد . امام فرموده 
اند : ( اصل اين است كه فقيه داراى شرايط حاكميت - در عصر غيبت - همان اختيارات وسيع معصوم را داشته باشد , مكر 
آنكه دليل خاصى داشته باشيم كه فلان امر از اختصاصات ولى معصوم است . ) )١1-١(‏ از جمله جهاد ابتدايى كه مشهور بين 
فقها اين است كه از اختصاصات ولى معصوم مى باشد . از جنين ولايتى در باب اختيارات ولى فقيه به ( ولايت مطلقه ) تعبير مى 
كنند . معناى ولا-يت مطلقه اين نيست كه فقيه مجاز است هر كارى خواست , بكند تا موجب شودبرخى - براى خدشه به اين 
نظريه - بككويند : طبق ( ولايت مطلقه ) فقيه مى تواند توحيد يا يكى از اصول و ضروريات دين را انكار يا متوقف نمايد تشريع 
ولاميت فقيه براى حفظ اسلام است . اكر فقيه مجاز به انكار اصول دين باشد , جه جيزى براى دين باقى مى ماند , تا او وظيفه 
حفظ و نككّهبانى آن را داشته باشد ؟ قيد( مطلقه ) در مقابل نظر كسانى است كه معتقدند فقيه فقط در موارد ضرورى حق 
تصرف و دخالت دارد . يس اكر براى زيبا سازى شهر نياز به تخريب خانه اى باشد - جون جنين جيزى ضرورى نيست - فقيه 
نمى تواند دستور تخريب آن را صادر كند . اين فقهابه ولايت مقيد - نه مطلق - معتقدند , بر خلاف معتقدان به ولايت مطلقه 


فقيه , كه تمامى موارد نياز 


جامعه اسلامى را - جه اضطرارى و جه غير اضطرارى - در قلمروتصرفات شرعى فقيه مى دانند . دليلى بر ولايت فقيه جككونه 
حق ولايت و حاكميت در عصر غيبت براى فقيه اثبات مى شود ؟مى دانيم امامان معصوم عليهم السلام - بجز حضرت على عليه 
السلام - حكومت ظاهرى نداشتند , يعنى حاكميت الهى و مشروع آنان تحقق عينى نيافت . از سوى ديكر در زمانهايى كه 
امامان حاكميت ظاهرى نداشتئد و شيعيان در مواردمتعددى نيازمند آن هى شدند كه به كاركزاران حكومتى مراجعه كنند . 
فرض كنيد دونفر مومن بر سر ملكى اختلا.ف داشتند و جاره اى جز مراجعه به قاضى نبود . از ديككر سو مى دانيم در فرهنكك 
شيعى هر حاكمى كه حاكميتش به نحوى به نصب الهى منتهى نشود , حاكم غير شرعى و به اصطلاح طاغوت خواهد بود . در 
زمان حضور امام ,خلفايى كه با كنار زدن امام معصوم , بر اريكه قدرت تكيه زده بودند , ( طاغوت )به شمار مى آمدند . 
مراجعه به حكام طاغوت ممنوع است , جون قرآن تصريح مى كند :[ يريدون ان يتحاكموا الى الطاغوت و قد امروا ان يكفروا به 
م مى خواهند براى داورى نزد طاغوت و حكام باطل بروند ؟ در حالى كه امر شده اند به طاغوت كافرباشند . ] (7-١)يس‏ وظيفه 
مردم مومن در آن وضع جه بود ؟خود معصومين عليهم السلام راهكار مناسبى در اختيار شيعيان كذاشته بودند و آن اينكه در 
مواردى كه محتاج به مراجعه به حاكم هستيد و حاكم رسمى جامعه حاكمى غيرشرعى است , به كسانى مراجعه كنيد كه عارف 
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حلا-ل و حرام باشند . ودر صورت مراجعه به جنين شخصى حق نداريد از حكم و داورى او سريبجى كنيد اين كار رد امام 
معصوم است و رد امام معصوم در حد شرك به خداست . به مقبوله ( عمر بن حنظله )بنكريد كه در آن از امام جعفر صادق 
عليه السلام نقل شده است : ( من كان منكم قدروى حديثنا و نظر فى حلالنا وحرامنا وعرف احكامنا فليرضوا به حكما فانى 
قدجعلته عليكم حاكما فاذا حكم بحكمنا فلم يقبله منه فانما استخف بحكم اللّه وعلينا رد و الراد علينا كالراد على اللّه و هو على 
آن معرفى شده است . با توجه به مطالب فوق مى توان بر ولا-يث فقيه در زمان غيبت جنين استدلال آورد كه :اكر در زمان 
حضور معصوم , در صورت دسترسى نداشتن به معصوم و حاكميت نداشتن اووظيفه مردم مراجعه به فقيهان جامع الشرايط است 
ودر زمانى كه اصلا معصوم حضورندارد به طريق اولى وظيفه مردم مراجعه به فقيهان جامع الشرايط است . با توجه به روايات 
فارجعوا فيها الى رواه حديثنافانهم حجتى عليكم و انا حجه الله عليهم , يعنى در رويدادها و بيشامدها به راويان حديث ما رجوع 


كنيد , زيرا آنان حجت من بر شمايند و من حجت خدا برآنانم . ) 


(١-7)وقتى‏ اثبات كرديم فقيه در عصر غيبت حق حاكميت و ولايت دارد , يعنى اوست كه فرمان مى دهد , امر و نهى مى كند 
و امور جامعه را رتق و فتق مى كند و مردم هم موظفند ازجنين فقيهى تبعيت كنند . همان كونه كه در عصر حضور معصوم , 
اكر كسى از سوى امام عليه السلام بر امرى كمارده مى شد , مردم موظف بودند دستورهاى او را اطاعت كنند . وقتى حضرت 
على عليه السلام مالكك اشتر را به استاندارى مصر مامور كرد , دستورات مالكك واجب الاطاعه بود زيرا مخالفت با مالكك اشتر , 
مخالفت با حضرت على بود . وقتى كسى , ديكرى را نماينده و جانشين خود قرار دهد , برخورد با جانشين , درواقع برخورد با 
خود شخص است . در زمان غيبت كه فقيه از طرف معصوم براى حاكميت بر مردم نصب شده , اطاعت و عدم اطاعت از فقيه به 
معناى يذيرش يا رد خود معصوم عليه السلام است . به طور خلاصه بايد كفت : اولا فقيه داراى ولايت تكوينى نيست , ثانيا : 
ولاءبت مطلقه فقيه , همان اختيارات معصوم است و مستلزم تغيبر دين نيست , ثالثا : اصل ولايت فقيه را هيج فقيه شيعى منكر 
نشده است ,م رابعا : اختلاف فقها در ولايت فقيه , به تفاوت نظر آنان در دامنه اختيارات است , نه اصل ولايت . 


با توجه به اينكه ولايت فقيه و مطلق است , آيا وى مى تواند اصول دين و احكام آن را تغيير دهد ؟ 


با توجه به اينكه ولايت فقيه , مطلق است , آيا وى مى تواند اصول دين و احكام آن را تغيير دهد ؟ 


باسخ 


ولا-يتى كه به فقيه اعطا شده است براى حفظ اسلام است . اولين وظيفه ولى فقيه ياسدارى از اسلام است . اكر فقيه , اصول و 
احكام دين را تغيير دهد , اسلام از بين مى رود . اككر حق داشته باشد اصول را تغيير دهد يا آن را انكار كند , جه جيزى باقى 
مى ماند تا آن را حفظ كند ؟ ليكن اككر جايى امر داير بين اهم و مهم شود , فقيه مى تواند مهم را فداى اهم كندتا اينكه اهم 
باقى بماند . مثلا اكر رفتن به حج موجب ضرر به جامعه اسلامى باشد وضرر آن از ضرر تعطيل حج بيشتر باشد فقيه حق دارد 
براى حفظ جامعه اسلامى وياسدارى از دين , حج را موقتا تعطيل كند و مصلحت مهمترى را براى اسلام فراهم نمايد . تزاحم 
احكام شرعى در كتب فقهى آمده است اكر دو حكم شرعى با يكديكر متزاحم شوند يعنى ,م انجام هريكك مستلزم از دست 
رفتن ديكرى باشد , بايد آن كه اهميت بيشترى دارد , انجام بككيرد . مثلا ( اككر نجات جان غريقى بسته به اين باشد كه انسان از 
ملك شخصى ديكران بدون اجازه عبور كند , دو حكم وجوب نجات غريق و حرمت غصب ملكك ديكران بايكديكر تزاحم 
دارند م دراين صورت اكر بخواهيم واجب را انجام دهيم , مرتكب حرام مى شويم واككر بخواهيم دجار غصب نشويم , انسانى 


جان خود رااز دست مى 


دهد . ازاين رو وظيفه داريم ميان دو حكم مقايسه كنيم و آن را كه اهميت بيشترى دارد وانجام دهيم , و جون حفظ جان غريق 
مهمتر از تصرف غاصبانه در اموال ديكران است ,حرمت غصب ملكك از بين مى رود و نجات غريق ترجيح مى يابد . در امور 
اجتماعى نيز اين كونه است ,م ولى فقيه از آن رو كه به احكام اسلامى آكاهى كامل دارد و مصالح جامعه را بهتر از ديكران مى 
داند , مى تواند اجراى برخى ازاحكام را براى حفظ مصالح مهمتر متوقف كند . در جنين مواردى فقيه حكم اسلامى ديكرى را 
اجرا مى نمايد در اين صورت احكام اسلام عوض نشده است , بلكه حكمى مهمتربر مهم , ييشى كرفته است و اين خود از 
احكام قطعى اسلام است . درباره اصول دين كه اسلام , بر آن بنا شده است , به هيج وجه جايز نيست كه براى حفظ مصلحت 
ديكرى اصول دين تغيير يابد , زيرا در تزاحم ميان اصول دين با امورديكر, اصول دين مقدم است . از اين رو اكر ولى فقيه 
درصدد انكار يا تغيير اصول دين برآيد , مخالفت با اسلام كرده است و اين مخالفت او را از عدالت ساقط مى كرداند و يس از 
آن ولايت از وى سلب مى شود و حكم او ارزش ندارد . اكر كفته شود ولى فقيه داراى ولايت مطلقه است و اوممكن است از 
قدرت مطلقه اش بر اين امر مدد بككيرد ياسخ اين است كه مراد از ولايت مطلقه اين است كه آنجه ييغمبر اكرم و امامان معصوم 


در آن ولايت 


داشته اند - جز درموارد استثنايى - جزء اختيارات ولى فقيه است , انكار يا تغيير اصول دين براى ييامبر اكرم و ائمه اطهار هم 


روا نيست تا جه رسد به ولى فقيه . 


اختياراتى كه در قانون اساسى براى ولى فقيه برشمرده شده و مستلزم تخصصهاى متعدداست , ولى به صورت طبيعى , بودن اين تخصصها 
در يك نفر مشكل است , بس جكونه ولى فقيه بر تمام امور كشور حاكم باشد ؟ 


3 


يريسسن 


اختياراتى كه در قانون اساسى براى ولى فقيه برشمرده شده , مستلزم تخصصهاى متعدداست , ولى به صورت طبيعى , بودن اين 
تخصصها در يكك نفر مشكل است , يس حجككونه ولى فقيه بر تمام امور كشور حاكم باشد ؟ 


باسخ 


اككر در قانون اساسى امور متعددى را به عنوان اختيارات ولى فقيه مطرح كرده اند ,مقصود قانونكذاران اين نبوده است كه ولى 
فقيه در تمامى آن امور تخصص داشته باشدو شخصا نظر بدهد , زيرا ترديدى نيست غير از كسانى كه به علم غيب مرتبطند , 
هيج كس , نمى تواند ادعا كند در همه علوم صاحب نظر است . مشاوره با متخصصان در هر جامعه اى متخصصان متعددى 
هستند كه هر كروه در رشته اى خاص صاحب نظرند . ولى فقيه نيز بايد مشاورانى از متخصصان مختلف داشته باشد تا آنها در 
مسايل متفاوت اظهار نظر كنند و نظر مشورتى خود را به ايشان انتقال دهند در نهايت ولى فقيه باتوجه به مشورتهايى كه انجام 
مى دهد تصميم مى كيرد و سخن نهايى را اعلام مى كند . قرآن مى فرمايد : [ و شاورهم فى الامر فاذا عزمت فتوكل على الله 
)١(‏ در كارها بامومنان مشورت كن اما هنكامى كه تصميم كرفتى ( قاطع باش و ) بر خدا توكل كن . ]اين آيه خطاب به رسول 
اللّه صلى الله عليه و آله و سلم است . بر اساس بينش دينى ما آن حضرت , معصوم وعالم به علم الهى ( لدنى ) بودند و ولى 
مامور بودند , بامردم و آكاهان در مسائل مشورت نمايند . شايد حكمت اين فرمان 


اين بود كه مردم رادر كارها دخالت دهند , تا آنان با دلكرمى و اطمينان بيشترى با آن حضرت همكارى كنند , در عين حال در 
آيه تصريح شده كه عزم و تصميم نهائى , با بيامبر است . وقتى بيامبر - عظيم الشان - بايد مشورت كند , حاكم غير معصوم - 
كه دسترسى به علم غيب ندارد و سزاوارتر به مشورت است , ولى تصميم نهايى با اوست . ممكن است مشاوران رهبر در يكك 
نظام رسمى مثل مجمع تشخيص مصلحت نظام قرار داشته باشند وممكن است مشاوران غير رسمى باشند . در تمام كشورهاى 
دنيا - به رغم وجود اختلاف در نوع حكومت - رهبران و روساى كشورها در زمينه هاى نظامى , فرهنكى , اجتماعى , سياسى و 
٠‏ مشاور يا مشاورانى دارند كه در امور مختلف از نظرات آنها استفاده مى كنند . در اين باره حاكم اسلامى نيز مانند ديكر 
وغيران وخا كان عمل فى كلد 


با توجه به اختيارات ولى فقيه , اكر به طور همزمان وى , خب ركان را منحل و مجلس نيز وى را عزل كند , جه بايد كرد ؟ 


3 


ير سس 
با توجه به اختيارات ولى فقيه , اكر به طور همزمان وى , خب ركان را منحل و مجلس نيز وى را عزل كند , جه بايد كرد ؟ 
ياسخ 


اين سئوال فقط درباره ولى فقيه - با توجه به اختيارات وى - و مجلس خب ركان مطرح نمى شود , بلكه در هر موردى كه دو 
قدرت وجود داشته باشد كه هر يكك بتواند ديكرى را بركنار كند اين سئوال بيش مى آيد . براى مثال در كشورهايى كه رئيس 
جمهور حق منحل كردن مجلس را دارد , اين سئوال مطرح مى شود كه اكر رئيس جمهور مجلس را منحل كند و در همان 
زمان مجلس رئيس جمهور را از قدرت بركنار كند , جاره جيست و تصميم كدام يكك نافذ است ؟اين اشكال درباره ولى فقيه و 
مجلس خب ركان وارد نيست , زيرا خب ركان زمانى عزل رهبر و عدم صلاحيت او را براى رهبرى اعلام مى كنند كه بيش از آن 
مطمثن باشئد رهبرصلاحيتش رااز دسث داده اسث . مثلا اكر خب ركان تشخيص دادند رهبر عدالت يا بينش فقهى و يا توانايى 
اداره امور اجتماعى را از دست داده است , عزل او را اعلا-م مى كنند . روشن است بيش از اطمينان از عدم صلاحيت وى ٠‏ 
بركنار شدن او از ولايت واعلام عدم صلاحيت از ناحيه خبركان بيش نخواهد آمد . يس اعلام عزل رهبرى امرى است كه قبلا 
براى خبركان مشخص شده است و سيس اعلام مى كردد . بنابراين , اككثر همزمان با اعلام عدم صلاحيت رهبر از سوى خبركان 


و رهبر نيز مجلس خب ركان را منحل كند ,و منحل 


كردن رهبر تاثيرى ندارد ‏ زيرا بيش از اعلام خب ركان ورهبر , به دليل از دست دادن شرايط , خود به خود معزول شده است . 
امتياز حكومت دينى اين مطلب يكى از افتخارات نظام حكومت ولايى است , كه عزل و نصب حاكم شرعى از سوى خداست و 
حاكميت او بر تقوا استوار است . بنابراين و با مشكلاتى كه ممكن است دراين زمينه براى حكومتها به وجود آيد , كمتر مواجه 
هستيم , زيرا مشروعيت حكومت اسلامى از سوى خداست و مقبوليت آن از سوى مردم است . ممكن است كسى ادعا كند از 
جهت عملى تفاوتى ميان مشروعيت الهى و مقبوليت مردمى وجود ندارد و ولى بايد دانست اككر مشروعيت حاكم را از سوى 
خدا بدانيم , تا وقتى اين مشروعيت باقى است كه تمامى شرايط در شخص حاكم باقى باشد , و در صورتى كه حاكم , فاقد 
يكى از آن شرايط كردد , شرعا از مقام خود ساقط مى شود , خواه كسى ازفقدان شرايط آكاه بشود يا نشود . در حالى كه اكر 
مردم بفهمند حاكم آنها شرايطحاكميت رااز دست داده است و تصميم بر عزل او بككيرند , اين كار در صورتى انجام مى كيرد 


كه طرفداران حاكم از اكثريت بيفتند و منافع كروهى خود را بر مصالح جامعه مقدم ندارند كه معمولا جنين هم نمى شود . 


اكر ولى فقيه نماينده امام زمان (عج ) در زمين و ولى امر همه مسلمانان جهان است و جرا قانون اساسى به كونه اى تنظيم شده است كه 
ولى فقيه , نمايندكان مجلس خبركان رهبرى و ديكران بايد ايرانى باشند ؟ 


3 


يريسسن 


اككر ولى فقيه نماينده امام زمان (عج ) در زمين و ولى امر همه مسلمانان جهان است , جرا قانون اساسى به كونه اى تنظيم شده 
است كه ولى فقيه , نمايند كان مجلس خب ركان رهبرى و ديكران بايد 


ايرانى باشند ؟ 


باسخ 


ابتدا توضيحى درباره خود سئوال مى دهيم . منظور سثئوال كننده اين است كه آيا ولايت فقيه مقامى است مشابه مقامات دولتى 
كه تمام اختيارات و وظايفشان محدود به همان كشورى است كه در آن حكمرانى مى كنند يا اينكه ولايت فقيه مقام و منصبى 
الهى است ومحدود به مرزهاى جغرافيايى نمى شود ؟ اككر فرض اول مورد قبول است , جرا ولى فقيه را ولى امر همه مسلمانان 
مى دانيد ؟ و اككر فرض دوم را مى يذيريد , جرا قانون اساسى به كونه اى است كه در قوانين مربوط به رهبرى , نمايند كان 
خب ركان و امثال آن , مرز جغرافيائى اهميت دارد و كويا امور مربوط به رهبرى به ايران محدودمى كردد , مثلا در قانون اساسى 
يكل بى الاتاذه ادك رهن كنهورى اشلقت كك قير ايزالى باشدويا برعي ان أعضافص خير كان اذ كتتورهاض فيكر شك لون 
ياسخ , ذكر مقدماتى ضرورى است :دوران امر ميان همه يا هيج ؟ ١‏ - بعضى از مكاتب سياسى يا حقوقى يا اخلاقى و60٠٠‏ 
هستند كه نظرات آنها دايرميان همه يا هيج است ,م بدين معنا كه اكر همه شرايط مورد نظر آنها در موردى جمع شد , نتيجه به 
دست مى آيد , ولى اكر كمتر از همه شرايط فراهم شد , ديكر هيج نتيجه اى به بار نمى نشيند , به عبارت ديكر : با همه شرايط 
حصول نتيجه را شاهديم و با كمتر از همه شرايط هيج نتيجه اى را به دست نمى آوريم . براى روشنتر شدن اين ادعا به مثالى از 
فلسفه اخلاق ( 


كانت ) توجه كنيد : اومعتقد است اككر كسى در كارى هيج انككيزه و نيتى جز اطاعت امر عقّل و وجدان نداشت ,كارش داراى 
ارزش اخلااقى خواهد بود , ولى اككر در كنار انككيزه اطاعت از فرمان عقل , مثلا علاقه به نتيجه كار هم در او وجود داشت , 
ديكر هيج ارزش اخلاقى بر كاراو مترتب نيست . در مكاتب سياسى و يا حقوقى نيز از اين كونه نظرات وجود داردكه امر انسان 
را داير ميان همه يا هيج مى دانند . ولى بايد كفت : اين نظرات غير واقع بينانه است و از آن رو كه اسلام در همه زمينه ها 
احكام و ارزشهايى واقع بينانه مطرح كرده است , نظرات آن داراى مراتب ودرجاتى است . اسلام نمى كويد اكر در مساله اى 
نتيجه ايده آل و صد در صد ميسر نشد وديكر هيج , بلكه مى كويد : درجه يايينتر را انجام دهيد . براى بى بردن به درستى اين 
ادعا مى توان اندكك توجهى به مباحث فقهى كرد , كه درآنها بدلهاى متعدد در يكك امر بيش روى مكلف است . حالتهاى 
متفاوت براى انجام نماز در موقعيتهاى مختلف نمونه اى ازاين مدعا است . حتى در مهمترين مساله دينى يعنى ايمان هم مراتب 
وجود دارد . ايده آل اسلام در مساله رهبرى جامعه؟ - ايده آل اسلام در نظريه امامت و رهبرى جامعه آن است كه جامعه اى 
اسلامى با رهبرمعصوم اداره شود , همان كونه كه در عصر بيامبر اكرم صلى الله عليه و آله و سلم جنين بود . ما معتقديم اين امر 


أذ تجا السو ونان وود صن رف جد نعي :ا للدتنائ ورم لديف 2 تعفن حور انق فتك ولي ون زمان قل عياة 
جنين ايده آلى قابل تحقق نيست , زيرا در زمان غيبت به سر مى بريم و رهبر معصوم غايب است . اككر اسلام مى خواست در 
مساله امامت غير واقع بينانه برخورد كند , بايد در زمان غيبت هيج حكومتى را مشروع نداند , جون در دوران غيبت رهبر 
معصوم در راس حكومت دينى قرار ندارد , ولى اسلام براى اين دوران وضعى نازلتر را يبش بينى كرده است وفقهايى را كه 
داراى شرايط خاصى هستند , حاكم قرار داده است . فقها اتفاق نظر دارند كه حتى در حكومت هاى نامشروع هم فقيه در امور 
حسبيه ولا-يت دارد , يعنى حتى اككر قدرت حاكميت بر مردم را نداشته باشد , باز بايد اين اموررا به عهده كيرد و در آنها 
دخالت كند . در زمان رزيم طاغوت كه از ديدكاه دينى ما حكومتى ظالم , زوركو و غير شرعى بود فقها معتقد بودند در 
مسائلى كه منوط به حكم حاكم شرعى است , بايد مردم به مجتهد جامع شرايط ( حاكم شرع ) مراجعه كنند رمثلا اكر زن و 
مردى در زندكّى دجار اختلاف مى شدند و براى رهايى ازاين وضع به طلاق تن مى دادند , از نظر قانون آن زمان به يكى از 
وقنرعا تمهاف رتعي تطلذق مر اكه دفي ا صب ا امقنا من كدد لوو شد :طلوف رسيي كتير دهي شد ورسالن اذ 
نظرفقه شيعه بايد دو شاهد عادل براى اجراى صيغه طلاق 


حاضر باشند . به همين دليل خانواده هاى متدين , طلاق را نزد امام جماعت يا مجتهد و با حضور دو شاهد عادل جارى مى 
كردند و بعدا براى رسمى كردن آن به دفترخانه رسمى مراجعه مى نمودند . اين نوع دخالت فقيه , تحقق بخش ايده آل اسلام 
نيست , ولى بالاخره بهتر از دخالت نكردن اوست . يس اسلام نمى خواهد مردم ايده آل يا هيج را انتخاب كنند , بلكه درجات 
متوسط را هم بيش روى مسلمانان كذاشته است . ياسخ نهايى مساله بر اساس نظر اسلام , ايده آل اين است كه حكومت جهانى 
واحدى داشته باشيم و مرزهاى جغرافيايى هيج دخالتى نداشته باشند . اما آيا در جهان فعلى كه شرايط تحقق اين ايده آل وجود 
ندارد , به بن بست مى رسيم ؟ قطعا خير . اكنون كه نمى توان تمام جهان رابا حكومت دينى اداره نمود , بايد در همين منطقه 
( ايران ) حكومت دينى را برقرار كنيم . وقتى جنين باشد ديكر يذيرفته نيست قانون اساسى و ساير مقررات به كونه اى باشد كه 
خارج از ايران را نيز در بر بككيرد . ازاين رو اكر بخواهيم در اين وضع , حكومت دينى داشته باشيم , بايد مرزهاى جغرافيايى را 
محترم شمرده , روابط با ساير كشورها را مطابق با عرف بين الملل تنظيم بنماييم يعنى با كشورها مبادله سفير داشته باشيم , 
قراردادهاى بين المللى را محترم بشماريم و ٠٠٠يس‏ نمى توان در جهان كنونى كفت : جون رهبر حكومت ما رهبر هر مسلمانى 
است «بنابراين بايد مسلمانان ديكر كشورهاى اسلامى نيز تحت فرمان 


او باشتد : اين مطلب ور غرف بين المللى يذيرفتة نيست.. اكر قاثون اساسى به كونه ائ است كه حكومت اسلامى ايران , رهبرئ 
واركانهاى آن را محدود به يكك كشور مى كند , به دليلى است كه كفته شد , وكرنه از نظر اسلام مرزهاى جغرافيايى جدا 
كننده كشورها و ملتهانيست , بلكه آنجه مرز واقعى و جدا كننده مردم از همديكر است , عقيده است . 


جرا رهبر جامعه اسلامى درمقابل اينهمه فساد سكوت مى كند وحكم انقلابى دوباره نمى دهد؟ 
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يريس 
جرا رهبر جامعه اسلامى درمقابل اينهمه فساد سكوت مى كند وحكم انقلابى دوباره نمى دهد؟ 
ياسخ 


انا ايخ كه رهيري براعمال ورقتاز كاركتان خش ها ودستكاه عاق مشتلت دولق وجكومتى نظارت دقيق داشعه باشدء ايخ ثه 
امرى ممكن است و نه از وظايف قانونى ايشان مى باشد. به عبارت ديكر اطلاع رهبرى از برخى نواقص ومعايب دربدنه اجرايى 
كشور و اهتمام ايشان براصلاح آنء علت تامه براى برطرف شدن اين كونه مفاسد ادارى نمى باشد بلكه عوامل ديكرى نيز 
دخبل م اشستك كديا فقدان انهاء عنمت مديريق ايده ال تبندروسيدق يه عدت تانر عمده اى لمي توانه داشنهه باشك + ايخ 
عوامل عبارتنداز: -١‏ حاكم شدن ارزش هاى الهى خصوصاً درساير مراتب ورده بندى هاى بدنه اجرايى نظام از مسوولين كرفته 
تارده هاى يابيين(نظارت درونى) -١‏ حل شدن مشكلات اقتصادى و معيشتى كاركنان و... 1- نظارت دقيق و قاطع نسبت به 
عملكردهاى كاركنان وماموران و ... (نظارت بيرونى)وبرخورد با متخلفين *- همكارى مردم با مسوولين وبه وجود مدن يكك 
نوع عزم ملى در مبارزه با مفاسد ادارى از قبيل رشوه خوارىء يارتى بازى و ... با ارشاد وامر به معروف ونهى ازمنكر وبرخورد با 
افراد متخلف ه- وحدت وهمدلى ميان جناحهاى سياسى ومسوولا-ن قواى سه كانه و ساير دستكاههاى دولتى و بسيج كليه 
امكانات براى برخورد با اين كونه مسايل وحل ريشه اى آنان . نكته قابل توجه اين كه درزمان امام خمينى (ره) نيز با توجه به 
فضاى معنوى جامعه ناشى از حضور مردم درانقلاب وبيروزى انقلاب اسلامىء دفاع مقدس و... تخلفات متعددى صورت مى 
كرفت ولى به لحاظ وجود جنك تحميلى 


و توجه تام به آن» در جامعه اين تخلفات خيلى منعكس نمى شدءه به علاوه شرايط محيطى نيز بسيار متفاوت بود؛ زيرا : اولآً» 
هنوز ارزشهاى اسلام هم برمردم وهم بر مسوولين حاكم بود. ثانيأء اثرات بى رويه رشد جمعيت مانند نياز به بازار كار تحصيل» 
مسكنء ازدواج و ... خودش زاتشاك تدا ده يوي #النا+ سارغ از مشكلاف و عوارض ناشى او جتكك ماتنك باوساوى و خودسن 
را بعد از سال هاى جتكك تشان و هزينه هاى بالابى را به خود اختصاض داد. رابعاء درشرايط عادى كه فضاى ناشى از اتقلات 
وجنكك فروكش كرده و مردم به فكر مسايل دنيوى و... افتاده وارزش ها براثر تهاجم فرهنكى و ... تغيير كرده اند وبسيارى | 
زاختلافات سياسى بروز نموده اندو...جامعه را اداره ورهبرى نمودن كارى بس مشكل است كه بحمد ا... با رهبرى قاطع 
ودرايت مقام معظم رهبرى اين امر به بهترين صورت عليرغم تمامى مشكلات درحال اجرا مى باشد. براى 1 كاهى بيشتر ر .كك : 


فرامرز رفيع يور توسعه و تضاد فرامرز رفيع يورء آناتومى جامعه على ذوعلم, انقلاب وارزش ها. 
ب ركرفته از سايت مقام معظم رهبرى دردانشكاه أ©131130.17. /الالاثالانا 

كارويزه هاى حكومت 

مقدار جزيه براى اهل كتاب الآن جقدر است؟ آيا جزبه كرفته مى شود؟ 
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يرسسن 


مقدار جزيه براى اهل كتاب الآن جقدر است؟ آيا جزيه كرفته مى شود؟ 


ياسخ 


وادار به تسليم مى كند. 
قسم دوم كفارى هستند كه تسليم حاكم اسلامى شده اند و حاكم با آنان قرارداد بسته است كه عليه نظام توطئه و جنكك نكنند 


ودر يناه نظام اسلامى زد كن كلك و سالاية مقدار ماليات و جزيه بيردازند. انق كفار را اهل ذمّه مى نامند. 


محقق در شرايع فرموده است: "توخذ مممن يقر على دينه وهم الهيود و النصارى و من له شبهه كتاب و هم المجوس؛ از يهود و 
نصارا و كسانى كه محتمل است اهل كتاب باشند مانند مجوسء. جزيه كرفته مى شود ]١7[."‏ 


صانحب جواهر فرموده: كرقتن جزيه به خاطر ماندن آنان در كشور اسلامى و نجتكيدن با آنان است.[7١]‏ 


قرآن در سوره توبه مى فرمايد: "قاتلوا الذين لا يؤمنون بالله و لا باليوم الاخر...؛[؟١]‏ با كسانى از اهل كتاب كه نه به خدا و نه به 


روز قيامت ايمان دارند و نه آن جه را خدا و رسولش تحريم كرده حرام مى شمرند و نه آيين حق را مى يذيرند» ييكار كنيد تا 


زمانى كه با خضوع و تسليم» جزيه را به دست خود يبردازد ". 


در روايات از طريق اهل سنت و شيعه وارد شده كه بيامبر(ص) به فرماندهان خود سفارش مى كرد كه در جنككك و رويارويى 


با كفار اهل كتاب ابتدا آنان را به اسلام دعوت كنند. اكر قبول نكردند آنان را به يرداخت جزى دعوت كنند. آ كر نبذ يرفتند 
آنوقت نكيل [18] 


جزية راامشخصض مي كند: البتة مقذانو كرفتن يا تكرفتق آن بر.اساس مصلفت مان است: 


صاحب جواهر (ره) فرمود: "ثم إِنَّ ظاهر النصوص و الفتاوى تكرار الجزيه فى كل حول و أنَّ حالها حال الزكاه والخراج الذى 
على الارض؛[18١]‏ جزيه را سالانه تعيين مى كنند و جزيه مانند زكات و مالياتى است كه مسلمانان مى يردازند." 


جرى از ماده "جز" به معتاى مالى است كه أن غير مسلماناتى كه در يتاه حكومت اسلامى قرار مى كيرند كرفته مى شود. اين 


نامكذارى به خاطر آن است كه جزيه را به عنوان "جزا در برابر حفظ مال و جانشان" به حكومت اسلامى مى يردازند.[/١]‏ 


بعضى معتقدند كه ريشه اصلى آن غير عربى است و از "كزيت" كلمه فارسى باستانى كرفته شده» كه به معناى مالياتى است كه 
براق تقونت ازتقل كرفتة مى شود.[18] 

جزيه قبل از اسلام هم بوده است. بعضى معتقدند نخستين كسى كه جزيه كرفت انوشيروان يادشاه ساسانى بود. جزيه در اسلام 
بر مسلمانان واجب نيست زيرا جهاد بر همه واجب است و به هنكام لزوم همككى بايد در ميدان نبرد حاضر شوند اما جون اقليت 


هاى مذهبى از شركت در جهاد معافند» به جاى آن بايد جزيه بيردازند تا از اين طريق در حفظ امنيت كشور 


اسلامى كدق آن زند كن مى كتيل اسهمى ذاشنه راشتك. 


با توجه به اين كه اقليت هاى مذهبى در برابر يرداخت جزيه علاوه بر استفاده از مصونيت و امنيت» هيج كونه تعهدى از نظر 
شركت در ميدان جنكك و امور دفاعى و امتئتى ندارند» روشن مى شود مسئوليت آنان در برابر حكومت اسلامى به مراتب از 
مسلمانان كمتر است؛ يعنى آنان با يرداخت مبلغ ناجيزى در سال از تمام مزاياى حكومت اسلامى استفاده مى كنند» در حالى كه 


رو در روبا حوادث و خطرات قرار ندارند. 


تصريح كرديده است كه مؤظفند امنيت اهل كتاب را تأمين كنند, حتّى اككر دشمنانى از خارج به مقابله و آزار آنان برخيزند 


حكومت از آنان دفاع خواهد كرد مثلا عهدنامه خالد بن وليد جنين است: 


"اين نامه اى است از خالدين وليد به صلوبا (بزركان مسيحيان) و جمعيتش. من با شما ييمان مى بندم بر جزيه و دفاع و در برابر 
آن شما در حمايت ما قرار داريد و تا وقتى كه ما از شما حمايت مى كنيم حق كرفتن جزيه داريم وكرنه حمّى نخواهيم داشت". 
اين عهد نامه در سال ١١‏ هجرى در ماه صفر نوشته شد.[9١]‏ 


در هر صورت جزيه اندازه مشخصى ندارد و ميزان آن بستككى به توانايى جزيه دهندكان دارد ول ياز تواريخ اسلامى به دست 
مى آيد غالباً مبلغ مختصرى در اين زمينه قرار داده مى شد. اين مبلغ كاهى در حدود يكك دينار در سال بيشتر نبود» حتّى كاهى 


در عهد نامه ها 


قيد مى شد كه جزيه دهند كان مؤظفند به مقدار توانايى شان جزيه بيردازند.[١؟]‏ 
]1١[‏ محمد حسن نجفىء جواهر الكلام؛ ج 7١‏ ص 777. 

[1] همان. 

.59 توبه (4) آيه‎ ]١[ 

[18] همانء» ص 759, به نقل از وسائل» باب 18. از ابواب جهاد العدو؛ سنن بيهقى؛ ج 9 ص 185. 
]١5[‏ وسائلء ص 1817. 

[17] مفردات راغب اصفهانىء ماده جزيه. 

[18] تفسير نمونه. جلا ص ". 

[19] تفسير نمونه. ج لا ص 07017 به نقل از تفسير المنار» ج .٠١‏ ص 795. 

."88 همانء» ص‎ ]٠١[ 

با توجه به اين كه در اسلام خمس و زكات هست يس جرا ماليات مى كيرند؟ 
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برسسن 
با توجه به اين كه در اسلام خمس و زكات هست يس جرا ماليات مى كيرند؟ 


باسخ 


ماليات در حقيقت هزينه هاى زندكى است كه به طور غير مستقيم يرداخت مى كردد؛ مثلاً براى ساختن جاده هاءتأمين امنيت» 


بهداشتء آموزش و... از همين جهت جزء مخارج زندكى به حساب مى آيد. ولى خمس به مازاد درآمدزندكى و موارد 
ذيكرئ كة در رساله ها مذكور ات تعلق مى كيرة و ذارائق مضارف مشخصى اسث. كات تيزيه بخشياز مال در ضورت 


رسيدن به حد نصاب تعلق مى كيرد. 


در حقيقت ماليات يرداخت مخارج زندكى خود فرد است؛ ولى خمس و زكات تأمين خلأها و نيازهاى مستمندان ومصارف 


ديكرى است كه -مشخص شذه اسث. [ 


مبانى حكومت دينى 


ولابت فقيه در شيعه جه جايكاهى دارد؟ 


ولايت فقيه در شيعه جه جايكاهى دارد؟ 


باسخ 
جواب اجمالى: 


از ديدكاه شيعه ولايت فقيه در عصر غيبت ادامه ى ولايت امامان معصوم(عليهم السلام) است, همان كونه كه ولايت آنها در 


امتداد ولايت نبى اكرم(صلى الله عليه وآله) قرار دارد. 
جواب تفصيلى: 


مسألهى «ولا-يت فقيه) به عنوان يكك ركن اساسى در حوزهى سياست اسلامى مطرح است. تبيين مفهوم, ادله؛ و دامنه ى اين 
ولايت و نسبت آن با نهادهاى سياسى اجتماعى و مفاهيم اساسى مانند جامعه مدنى» آزادى» امت اسلامى و مرجعيتء در واقع 
تصويرى كلى از «مكتب و نظام سياسى اسلام) عرضه مى كند. 


از ديد كاه شيعه ولايت فقيه در عصر غيبت ادامه ى ولايت امامان معصوم(عليهم السلام) استء همان كونه كه ولايت آنها در 
امتداد ولايت نبى اكرم(صلى الله عليه وآله) قرار دارد و حاصل آنء اعتقاد به اين نكته است كه در رأس جامعه ى اسلامى و در 
مقام مديريت كلان آن بايد يكك اسلام شناس قرار كيرد كه اكر معصوء(عليه السلام) حضور داشت» شخص او و اكر نبود» 
فقيهان اين مسئوليت را بر عهده خواهند داشت. اين ديدكاه از نتايج يذيرش اين نكته است كه وظيفه ى اصلى حكومت از 
ديد كاه اسلام بسط ارزش ها و احكام الهى در جامعه مى باشد و براى تحقّق جنين آرمانى نياز است در بالاترين مصدر تصميم 
كيرى شخصى آكاه به دين قرار كيرد. البته بدون شكك اين شخص بايد از اوضاع خارجى نيز مطلع و توانايى اداره ى جامعه را 


واراعاقة 
ولايت فقيه در شيعه جه جايكاهى دارد؟ 
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ير سس 
ولايت فقيه در شيعه جه جايكاهى دارد؟ 
ياسخ 


جواب اجمالى: 


از ديد كاه شيعه ولايت فقيه در عصر غيبت ادامه ى ولايت امامان معصوم(عليهم السلام) است, همان كونه كه ولايت آنها در 


امتداد ولايت نبى اكرم(صلى الله عليه وآله) قرار دارد. 
جواب تفصيلى: 


مسأله ى «ولا-يت فقيه) به عنوان يكك ركن اساسى در حوزهى سياست اسلامى مطرح است. تبيين مفهوم, ادله؛ و دامنه ى اين 
ولايت و نسبت آن با نهادهاى سياسى اجتماعى و مفاهيم اساسى مانند جامعه مدنى» آزادى» امت اسلامى و مرجعيتء در واقع 
تصويرى كلى از «مكتب و نظام سياسى اسلام) عرضه مى كند. 


از ديد كاه شيعه ولايت فقيه در عصر غيبت ادامه ى ولايت امامان معصوم(عليهم السلام) استء همان كونه كه ولايت آنها در 
امتداد ولايت نبى اكرم(صاى الله عليه وآله) قرار دارد و حاصل آنء اعتقاد به اين نكته است كه در رأس جامعهى اسلامى و در 
مقام مديريت كلان آن بايد يكك اسلام شناس قرار كيرد كه اكر معصوء(عليه السلام) حضور داشت» شخص او و اكر نبود» 
فقيهان اين مسئوليت را بر عهده خواهند داشت. اين ديدكاه از نتايج يذيرش اين نكته است كه وظيفه ى اصلى حكومت از 
ديدكاه اسلام بسط ارزش ها و احكام الهى در جامعه مى باشد و براى تحقّق جنين آرمانى نياز است در بالاترين مصدر تصميم 
كيرى شخصى آكاه به دين قرار كيرد. البته بدون شكك اين شخص بايد از اوضاع خارجى نيز مطلع و توانايى اداره ى جامعه را 


وار شاه 

آبا نوع نظام و رهبر امت با مشورت مردم تعيين ميشود؟ 
آيا نوع نظام و رهبر امّت با مشورت مردم تعبين ميشود؟ 
باسخ 


تعيين نوع نظام و رهبر امت مورد مشورت مردم قرار نميكيرد؛ جون مسألهاى است كه از جانب خدا معين شده است؛ جنانكه 
ساير اصول و احكام اسلام نيز در مشورت كذارده نميشود و آنجه مورد مشورت قرار ميككيرد» موارد اجراى برنامههاى اسلامى و 
رساندن رسالت اسلام و تكاليف كفايى و اتخاذ تصميمات انتظامى و دفاعى و عمرانى و اجتماعى و سياسى و تربيتى و اقتصادى 
و دفاعى و غيره استء اكر جه موازين و معيارهاى كلى آن معلوم استء در جكونكى بياده كردن آن به شور و مشورت نياز 
ميافتد و جنان نيست كه كاركران و حكام و عمّءال نظام امامت با احتمال وجود رأيها و ييشنهادهاى بهتر در بين امّت بتوانند 


خودسرانه و مستبدانه تصميم بكيرند. 


آيا نوع نظام و رهبر امت با مشورت مردم تعيين ميشود؟ 


آيا نوع نظام و رهبر امّت با مشورت مردم تعيين ميشود؟ 
باسخ 


تعيين نوع نظام و رهبر امت مورد مشورت مردم قرار نميكيرد؛ جون مسألهاى است كه از جانب خدا معين شده است؛ جنانكه 
ساير اصول و احكام اسلام نيز در مشورت كذارده نميشود و آنجه مورد مشورت قرار ميككيرد» موارد اجراى برنامههاى اسلامى و 
رساندن رسالت اسلام و تكاليف كفايى و اتخاذ تصميمات انتظامى و دفاعى و عمرانى و اجتماعى و سياسى و تربيتى و اقتصادى 
و دفاعى و غيره استء اكر جه موازين و معيارهاى كلى آن معلوم استء در جكونكى بياده كردن آن به شور و مشورت نياز 
ميافتد و جنان نيست كه كاركران و حكام و عمّءال نظام امامت با احتمال وجود رأيها و ييشنهادهاى بهتر در بين امّت بتوانند 


خودسرانه و مستبدانه تصميم بكيرند. 

نظام امامت جكونه نظامى است؟ سلطنتى؛ اريستوكراسى يا اليكارشى؟ 
برسش 

نظام امامت جككونه نظامى است؟ سلطنتى؛ اريست وكراسى يا اليكارشى؟ 
باسخ 


اين نظام» هيج يكك از اين نظامها نيست و ويزكيهايى كه دارد در هيج يكك از اين نظامها ديده نميشودء اساس اين نظام؛ اين 
واقعيت و حقيقت است كه مالك همه و حاكم و سلطان بر همه و صاحب اختيار واقعى و حقيقى همه در همه جيز خداست» 
حكومت مختص اوست و قانون و شريعت و برنامه دولت و حكومت,ء همه از جانب او بايد تعيين شودء هيج كس بدون اذن او 
حق حكومت ندارد و حتى در منطقه وجود خودش نيز در حدود اذن او اختيار و حق مداخله دارد. اين نظام سلطه يافتن و سلطه 
داشتن و زياده جويى و توسعه طلبى و جاه طلبى و تأمين منافع يكك فرد يا يكك حزب يا يكك ملت و تصرف بازارهاى ديكران 
نيست. فقط فائده و غرض و فلسفهاى كه در اين نظام از حكومت منظور استء اقامه دين» اجراى برنامههاى اسلام و عدالت و 
امر به معروف و نهى از منكر و ترقى و رشد فكرى و تهذيب و تربيت نفوس و تكميل افراد» در معارف و علم و عمل و عمران 
زمين و تأمين رفاه و آسايش تمام بندكان خدا و متحد كردن مردم است و برنامه اين نظام» شرعى و الهى و ماهيّت و حقيقتش با 
آن حكومتها فرق بسيار دارد» حقيقتش خلافت الله و برنامهاش احكام الله است. 

نظام امامت جكونه نظامى است؟ سلطنتى؛ اريستوكراسى يا اليكارشى؟ 

برسش 


باسخ 


اين نظام» هيج يكك از اين نظامها نيست و وي كيهايى كه دارد در هيج يكك از اين نظامها ديده نميشودء اساس اين نظام؛ اين 
واقعيت و حقيقت است كه مالكك همه و حاكم و سلطان بر همه و صاحب اختيار واقعى و حقيقى همه در همه جيز خداست» 
حكومت مختص اوست و قانون و شريعت و برنامه دولت و حكومت,ء همه از جانب او بايد تعيين شودء هيج كس بدون اذن او 
حق حكومت ندارد و حتى در منطقه وجود خودش نيز در حدود اذن او اختيار و حق مداخله دارد. اين نظام سلطه يافتن و سلطه 
داشتن و زياده جويى و توسعه طلبى و جاه طلبى و تأمين منافع يكك فرد يا يكك حزب يا يكك ملت و تصرف بازارهاى ديكران 
نيست. فقط فائده و غرض و فلسفهاى كه در اين نظام از حكومت منظور استء اقامه دين» اجراى برنامههاى اسلام و عدالت و 
امر به معروف و نهى از منكر و ترقى و رشد فكرى و تهذيب و تربيت نفوس و تكميل افراد» در معارف و علم و عمل و عمران 
زمين و تأمين رفاه و آسايش تمام بندكان خدا و متحد كردن مردم است و برنامه اين نظام» شرعى و الهى و ماهيّت و حقيقتش با 
آن حكومتها فرق بسيار دارد» حقيقتش خلافت الله و برنامهاش احكام الله است. 


نظام امامت جكونه نظامى است؟ سلطنتى؛ اريستوكراسى يا اليكارشى؟ 


3 


ير يسن 
ياسخ 


اين نظامء هيج يكك از اين نظامها نيست و ويزكيهايى كه دارد در هيج يكك از اين نظامها ديده نميشودء اساس اين نظام؛ اين 
واقعيت و حقيقت است كه مالكك همه و حاكم و سلطان بر همه و صاحب اختيار واقعى و حقيقى همه در همه جيز خداست» 
حكومت مختص اوست و قانون و شريعت و برنامه دولت و حكومتء همه از جانب او بايد تعيين شودء هيج كس بدون اذن او 
حق حكومت ندارد وحتى در منطقه وجود خودش نيز در حدود اذن او اختيار و حق مداخله دارد. اين نظام سلطه يافتن و سلطه 
داشتن و زياده جويى و توسعه طلبى و جاه طلبى و تأمين منافع يكك فرد يا يكك حزب يا يكك ملت و تصرف بازارهاى ديكران 
نيست. فقط فائده و غرض و فلسفهاى كه در اين نظام از حكومت منظور استء اقامه دين» اجراى برنامههاى اسلام و عدالت و 
امر به معروف و نهى از منكر و ترقى و رشد فكرى و تهذيب و تربيت نفوس و تكميل افراد» در معارف و علم و عمل و عمران 
زمين و تأمين رفاه و آسايش تمام بند كان خدا و متحد كردن مردم است و برنامه اين نظام» شرعى و الهى و ماهيّت و حقيقتش با 
آن حكومتها فرق بسيار دارد» حقيقتش خلافت الله و برنامهاش احكام الله است. 


جامعه جه نيازى به رهبرى و نظام امامت و ولايت دارند؟ 


جامعه جه نيازى به رهبرى و نظام امامت و ولايت دارند؟ 


باسخ 


اصل نياز جامعه به رهبرى و مديريت يكك امر بديهى است؛ جون هيج جامعهاى بدون رهبر و هيج كاروانى بدون كاروان سالار 
وهيج لشكرى بدون فرمانده بقا و دوام نخواهد يافت. نظام همه امور در كرو وجود مديريّت صحيح استء لذا هر جمعيتى؛ 
وقلن يفواععه تشكيل تهون ود كوه ريس و رعرق زا اعفان ميكشدوابن ماله عتاكنرره الفاق سه ملل يرودو 
هستء اكر جه در نوع و شكل آن وفردى يا كروهى بودن آن تفاوتها و نظرات مختلف دارند. اما خصوص نظام امامت و 
ولايت؛ براى آن است كه نظامات ديكر هيج يكك مقاصدى را كه بشر از يكك نظام سالم و عدل انتظار دارد برآورده نميكنند و 
در هيج يكك از آنها اصل حكومت اصاح و افضل و اصل نفى استضعاف و عدم تجاوز به حقوق ديكران مراعات نميشود. 
نظاماتى كه در طرف افراط و تفريط قرار دارند يا فقط جنبه حيوانى بشر را ملاحظه مينمايند و حكومت و سازمانهاى آن مانند 


يكك مؤٌ سسه دامدارى مدرن بر آورنده نيازهاى حيوانى بشر ميباشند. 
جامعه جه نيازى به رهبرى و نظام امامت و ولايت دارند؟ 


جامعه جه نيازى به رهبرى و نظام امامت و ولايت دارند؟ 


باسخ 


اصل نياز جامعه به رهبرى و مديريت يكك امر بديهى است؛ جون هيج جامعهاى بدون رهبر و هيج كاروانى بدون كاروان سالار 
وهيج لشكرى بدون فرمانده بقا و دوام نخواهد يافت. نظام همه امور در كرو وجود مديريّت صحيح استء لذا هر جمعيتى؛ 
وق وحرافيه كل طون مويو عون رفس ورعرق را نات مكدو انور سنأ نه عياخ عورد اتناق كمه مك بردور 
هستء اكر جه در نوع و شكل آن وفردى يا كروهى بودن آن تفاوتها و نظرات مختلف دارند. اما خصوص نظام امامت و 
ولايت؛ براى آن است كه نظامات ديككر هيج يكك مقاصدى را كه بشر از يكك نظام سالم و عدل انتظار دارد برآورده نميكنند و 
در هيج يكك از آنها اصل حكومت اصاح و افضل و اصل نفى استضعاف و عدم تجاوز به حقوق ديكران مراعات نميشود. 
نظاماتى كه در طرف افراط و تفريط قرار دارند يا فقط جنبه حيوانى بشر را ملاحظه مينمايند و حكومت و سازمانهاى آن مانند 


يكك مؤسسه دامدارى مدرن بر آورنده نيازهاى حيوانى بشر ميباشند. 
جامعه جه نيازى به رهبرى و نظام امامت و ولايت دارند؟ 

جامعه جه نيازى به رهبرى و نظام امامت و ولايت دارند؟ 

باسخ 


اصل نياز جامعه به رهبرى و مديريت يكك امر بديهى است؛ جون هيج جامعهاى بدون رهبر و هيج كاروانى بدون كاروان سالار 


وهيج لشكرى بدون فرمانده بقا و دوام نخواهد يافت. نظام همه امور در كرو وجود مديريّت صحيح استء لذا هر جمعيتى؛ 


وق يخواهيين تنكل شوق هريد خنوه ريش عرض را اسفاب يكف وانى مبا لاه غات مز زد اناق عمه مكل بردفز 
هستء اكر جه در نوع و شكل آن وفردى يا كروهى بودن آن تفاوتها و نظرات مختلف دارند. اما خصوص نظام امامت و 
ولايت؛ براى آن است كه نظامات ديكر هيج يكك مقاصدى را كه بشر از يكك نظام سالم و عدل انتظار دارد برآورده نميكنند و 
در هيج يكك از آنها اصل حكومت اصاح و افضل و اصل نفى استضعاف و عدم تجاوز به حقوق ديكران مراعات نميشود. 
نظاماتى كه در طرف افراط و تفريط قرار دارند يا فقط جنبه حيوانى بشر را ملاحظه مينمايند و حكومت و سازمانهاى آن مانند 


يكك مؤٌ سسه دامدارى مدرن بر آورنده نيازهاى حيوانى بشر ميباشند. 
نظام امامت با توحيد خداوند متعال جه رابطهاى دارد؟ 


نظام امامت با توحيد خداوند متعال جه رابطهاى دارد؟ 


باسخ 


نسألة اثامتك از ستائل هيد انيت كد عافوه بر آنكه عرد اقل اسيعة يا ساب غقابة' اسلقى عريظ اسعاو مخصوضا] از اصيل 
توحيد كه مصدر اصول ديكر است مايه واصالت ميكيرد و عقيده توحيد در ابعاد و اقسام متعددى كه دارد خود به خود عقيده 
به نظام الهى امامت را طبق برداشتى كه شيعه از آن دارد فرا ميكيرد و ميزان و معيار در تشخيص هر عقيده اسلامى» اين است كه 
به منبع صاف و زلال عقيده توحيد اتصال داشته باشد. از باب مثال عقيده «نبوّت و وحى» بر اساس همين عقيده به توحيد و علم 
و حكمت وقدرت خداوند متعال استوار است. وضع و تقنين قوانين و تشريع شرايع و احكام و بالاخره تكليف و الزام مردم به 


و تمام اسرار وجود اين انسان, عالم و آكاه اسك 
ولايت جائر يعنى جه؟ ايا بذيرفتن آن جايز است؟ 


3 


يريس 


ولايت جائر يعنى جه؟ ايا يذيرفتن آن جايز است؟ 
باسخ 


«ولا-يت جائرا يعنى قبول يست از ناحيه ظالم. قبول يست از ناحيه ظالم فى حدّ ذاته حرام است ولى فقها كفتهاند همين كه فى 
خنتاذاتة خرام اميت د ومزازمق مسحب كوه و دو مواردئ والجيم توتستهافد كر تكن انا امن بطامخر وف :وافهى !رشك ر كه 
امر به معروف و نهى از منكر در واقع يعنى خدمت متوقف باشد بر قبول يست از ناحيه ظالم» يذيرفتن آن واجب است. منطق هم 
همين را قبول ميكندء زيرا اكر بيذيريد ميتوانيد در جهت هدفتان كار كنيد و خدمت نماييد» نيروى خودتان را تقويت و نيروى 
دشمنتان را تضعيف كنيد. من خيال نميكنم اهل مسلكهاى ديكرء همانها كه مادى و ماترياليست و كمونيست هستند اينكونه 


قبول يست از دشمن و ضد خود را انكار كنند؛ ميكويند: ببذير ولى كار خودت را بكن. 
تفاوت دنيا و آخرت در عدم اجتماعى بودن زندكى اخروىء ناشى از جيست؟ 


3 


يريس 
تفاوت دنيا و آخرت در عدم اجتماعى يوون زتذكى اشرو تاشى :اذ حسيث؟ 
باسخ 


اين تفاوت از اينجا يبدا شده كه آخرت, جهان فعليّت محض است و دنيا جهان حركت؛ يعنى جهان آميختكى استعداد با فعليت. 
فعليتهاى محض از يكديكر تأثير نمى يذيرند و با يكديكر تركيب نمى شوندء ولى فعليتهاى آميخته تآثير يذيرند و قابل تركيب 
شدن هستند. از اينرو در دنيا «جامعهابه وجود مى آيد كه نوعى تركيب و وحدت انسانهاست و در آخرت «جامعه) مفهوم ندارد؛ 
در دنا تأثيرو تئر تدويجى و فعل و اتفعال هست» ولى دز آخرت نستوادو ديا اكر كسى :ا نيك ركاران بنشييد ال مجالست با 


آنان نيكى مى يذيرد و اكر با بدان بنشيند كمراه مى كردد. 


ولى در جهان ديكر اكر انسان تا ابد با نيك وكاران بنشيند درجه اش بالا نمى رود و اككر هم با بدكاران بنشيند تنزل نمى كند؛ 
آنجا مجالست و همنشينى مؤثر نيست و هيج جيز در هيج جيز اثر نمى كذارد. 
ولابت جائر يعنى جه؟ ايا يذيرفتن آن جايزاست؟ 


3 


ير بيسن 


ولايت جائر يعنى جه؟ ايا يذيرفتن آن جايز است؟ 
باسخ 


«ولا-يت جائرا يعنى قبول يست از ناحيه ظالم. قبول يست از ناحيه ظالم فى حدّ ذاته حرام است ولى فقها كفتهاند همين كه فى 
جنك ذالدسدرام فيك دو هوازداق مساك ماقوة وزاةوامواؤدض واتحن, توشنتهاند ا كز ممكق اذ اغرنية مترو ف «واقهى ال شدكر عد 
امر به معروف و نهى از منكر در واقع يعنى خدمت متوقف باشد بر قبول يست از ناحيه ظالم» يذيرفتن آن واجب است. منطق هم 
همين را قبول ميكندء زيرا اكر ببذيريد ميتوانيد در جهت هدفتان كار كنيد و خدمت نماييد» نيروى خودتان را تقويت و نيروى 
دشمنتان را تضعيف كنيد. من خيال نميكنم اهل مسلكهاى ديكر» همانها كه مادى و ماترياليست و كمونيست هستند اينكونه 
قبؤل يست ان دشمق وضد عتوقدرا انكار كنيد؛ ميكوريد: بيذيرولى كارخودت رايكن. 


از ديدكاه اسلام» آيا مى توان با حكومت جور همكارى كرد؟ 


از ديدكاه اسلام» آيا مى توان با حكومت جور همكارى كرد؟ 
ياسخ 


اسلام نظريهاى دارد در باب حكومت و حاكم. در مسئله حكومت از قبل جائر» اين مسئله را در فقه طرح كردهاند كه قبول 
حكومت و قبول يست از طرف جائر حرام است ولى در مواردى جايز مى شود و در مواردى واجب و آنء جايى است كه امر به 
معروف و نهى از منكر و يا نجات عدهاى از مسلمانان متوقف بر آن باشد. يعنى يكك وقت هست كه شخص اكر يستى داشته 
باشد. خدماتش برابر است با زيانهايى كه از آن مى رسد. اينجا مى كويند قبول آن يستء مباح و جايز است. و يكك وقت هست 
كه اشخاص با اشغال اين يست خدمات زيادى انجام ميدهد. [در اين مورد مى كويند قبول اين يست واجب است.] اين يكك امر 
واقعى است و در دنيا هم امر معقولى به شمار مى رود و بسيارى از حزبها و دستجاتى كه با يكك دسته ديكر مخالفند و حكومت 


در دست آن دسته استء مى روند يستهاى آنها را اشغال مى كنند براى اينكه در آن يستها به هدفهاى خود نائل شوند. 
از ديدكاه اسلام» آيا مى قوان با حكومت جور همكارى كرد؟ 

از ديدكاه اسلام» آيا مى توان با حكومت جور همكارى كرد؟ 

باسخ 


اسلام نظريهاى دارد در باب حكومت و حاكم. در مسئله حكومت از قبل جائر» اين مسثله را در فقه طرح كردهاند كه قبول 
حكومت و قبول يست از طرف جائر حرام است ولى در مواردى جايز مى شود و در مواردى واجب و آنء جايى است كه امر به 
معروف و نهى از منكر و يا نجات عدهاى از مسلمانان متوقف بر آن باشد. يعنى يكك وقت هست كه شخص اكر يستى داشته 
باشد» خدماتش برابر است با زيانهايى كه از آن مى رسد. اينجا مى كويند قبول آن يستء مباح و جايز است. و يكك وقت هست 
كه اشخاص با اشغال اين يست خدمات زيادى انجام ميدهد. [در اين مورد مى كويند قبول اين يست واجب است.] اين يكك امر 
واقعى است و در دنيا هم امر معقولى به شمار مى رود و بسيارى از حزبها و دستجاتى كه با يكك دسته ديككر مخالفند و حكومت 


در دست آن دسته استء مى روند يستهاى آنها را اشغال مى كنند براى اينكه در آن يستها به هدفهاى خود نائل شوند. 
ولايت جائر يعنى جه؟ ايا بذيرفتن آن جايز است؟ 


ولايت جائر يعنى جه؟ ايا يذيرفتن آن جايز است؟ 


باسخ 


ولاءيت جائر) يعنى قبول يست از ناحيه ظالم. قبول يست از ناحيه ظالم فى حدّ ذاته حرام است ولى فقها كفتهاند همين كه فى 
حك 3ادزام الدع در موازقى شدي مبشوة و وهو اردق ولعي توقهها ند | كر تسكق ان اق يمسعروق :و فى |( هدك كه 
امر به معروف و نهى از منكر در واقع يعنى خدمت متوقف باشد بر قبول يست از ناحيه ظالم» يذيرفتن آن واجب است. منطق هم 
همين را قبول ميكندء زيرا اكر ببذيريد ميتوانيد در جهت هدفتان كار كنيد و خدمت نماييد» نيروى خودتان را تقويت و نيروى 
دشمنتان را تضعيف كنيد. من خيال نميكنم اهل مسلكهاى ديكرء همانها كه مادى و ماترياليست و كمونيست هستند اينكونه 
قبول عت ال ذكين افيد خرن را اتكار كند) ميكوئلة بيذير ول كار حونت يرا يكن 


ولايت جائر يعنى جد؟ ايا يذيرفتن آن جايز است؟ 


ولايت جائر يعنى جه؟ ايا يذيرفتن آن جايز است؟ 
باسخ 


ولاءيت جائرا يعنى قبول يست از ناحيه ظالم. قبول يست از ناحيه ظالم فى حدٌّ ذاته حرام است ولى فقها كفتهاند همين كه فى 
حدٌ ذاته حرام است در مواردى مستحب ميشود و در مواردى واجب. نوشتهاند اكر تمكن از امر به معروف و نهى از منكر كه 
همين را قبول ميكند. زيرا اكر ببذيريد ميتوانيد در جهت هدفتان كار كنيد و خدمت نماييد» نيروى خودتان را تقويت و نيروى 
دشمنتان را تضعيف كنيد. من خيال نميكنم اهل مسلكهاى ديكر» همانها كه مادى و ماترياليست و كمونيست هستند اينكونه 
فول عبت أو دكمى :افيد خود را اتكار كيد مكرييلة بيذي ولى كار ضودت ربكن 


ولايت جائر يعنى جه؟ ايا بذيرفتن آن جايز است؟ 
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ولايت جائر يعنى جه؟ ايا يذيرفتن آن جايز است؟ 
باسخ 


ولاءيت جائرا يعنى قبول يست از ناحيه ظالم. قبول يست از ناحيه ظالم فى حدّ ذاته حرام است ولى فقها كفتهاند همين كه فى 
عتاذام حرام انث دو سواردق سحصت متفوه ودر موازدى :وانضي» تونشتههاتك اكر مك :اذا النر به شعرووف وى از متك كد 
امر به معروف و نهى از منكر در واقع يعنى خدمت متوقف باشد بر قبول يست از ناحيه ظالم» يذيرفتن آن واجب است. منطق هم 
همين را قبول ميكندء زيرا اكر بيذيريد ميتوانيد در جهت هدفتان كار كنيد و خدمت نماييد» نيروى خودتان را تقويت و نيروى 
دشمنتان را تضعيف كنيد. من خيال نميكنم اهل مسلكهاى ديكر» همانها كه مادى و ماترياليست و كمونيست هستند اينكونه 


قول ميت اق دشم وكيد خود را انكار كهل؛ ميكر هل يد يزولن كار شودت رابكة: 


معناى لغوى و اصطلاحى حسبه جيست؟ 


معناى لغوى و اصطلاحى حسبه جيست؟ 


باسخ 


«حسبه) در لغت اسم مصدر از ماده «احتساب» است و جنانكه ارباب لغت كفته اند به معنى تسليم و صبر در برابر مشكلات برا ى 
منكر بوسيله حكومت اسلامى» تلاش و كوششى است در راه اطاعت خداوند و مبارزه با منككرات» براى جلب رضاى الهىء» آن 


را «حسبه» ناميده انك. 


در كتاب «التحقيق» درباره معنى اصلى ماده «حسب» مى كويد اين وازه در اصل به معنى رسيدكَى كردن و نظر و دقت به قصد 


آزمايش و امتحان مى باشد. 
اين تفسيرء مناسبث زياد با كان ميحسب دارد كه از بخشهاى مختلق جامعه خبر هى كيرة و س ركشى و رسي د كى ميكتده وهر 
حركتى را زير نظر كرفته» در صورت انحرافى بودن تذكر مى دهد واكر مفيد واقع نشد با قدرت با آن مقابله مى كند. 


اداره «(حسبه» در دوران خلفاء يكى از ادارات معروف بود» كه بر كار كسبه و تجار و كشاورزان و توده هاى مردم از نظر 


نمى افتاد او را در همانجا مجازات مى نمودند» يا دستكير كرده تحويل قاضى و زندان مى دادند. 


به عقيده بعضىء ريشه اين مسأله به عصر ييامبر(ص) باز مى كردد كه او خود كار محتسب را انجام مى داد و كاه در غياب 


خويش فردى را براى اين منظور انتخاب ميكرد؛ ولى بايد قبول كرد كه به كار كرفتن اين وازه در آن عصر و زمان و حتى در 


بسيارى از كلمات فقهاى ييشين معمول نبوده و به نظر مى رسد كه اين واه نخست در عصر خلفاى اموى و عباسىء براى اين 
شاخه امر به معروف و نهى از منكر انتخاب شد. 

به هر حال اخبارى كه از عصر ييامبر(ص) به دست ما رسيده» نشان مى دهد كه هر جند كلمه «حسبه) با معنى و مفهوم امروز آن 
در آن عصرء متداول نبوده» وليكن مفهوم واقعى آنء يعنى نظارت بر مسائل اجتماعى از سوى حكومت اسلامى كاملا مراعات 


شده استء كاه ييامبر(ص) اين وظيفه را به بعضى از افراد واككذار مى كرده و كاه شخصاً آن را انجام مى داده است. 


رابطه فقه اسلام با حكومت جكونه است؟ 
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رابطه فقه اسلام با حكومت حِككونه است؟ 
باسخ 


به هم آميخته است؛ زيرا بخش«سياسات» كه ابواب مهمى از فقه را شامل مى شود (مانند جهاد, امر به معروف و نهى از منكرء 
قضا و شهادات» حدود و ديات و قصاص) بخشى است كه از مسائل مربوط به حكومت سخن مى كويد جرا كه جهاد و 
همجنين بعضى از مراحل امر به معروف و نهى از منكر و نيز «قضا و شهادات» و اجراى «حدود و قصاص» جيزى نيست كه 
بدون حكومت قابل بياده شدن باشد. 


مسائل مربوط به «انفال» و «خمس» و «زكات» و«اراضى خراجيه) كه شالوده بيت المال اسلامى را تشكيل مى دهاء نيز به 
روشنى بخشى از حكومت را ترسيم مى كند. 


بنابراين» فقه اسلام» آن جنان با مسائل سياسى و حكومتى آميخته است كه اجراى كامل آنء بدون تشكيل حكومت ممكن 


نسسث. 


اينها همه شواهد روشنى است بر اينكه اسلام از حكومت و سياست جدا نمى باشد و حكومت و سياست به معنى تدبير نظام 
جامعه. جنان در تار و يود تعلميات اسلامى نفوذ كرده كه اككر بخواهيم آن دو رااز هم جدا كنيم» اسلام نامفهوم خواهد بود و 
كسانى كه مى كوشند اين دو رااز هم جدا كنند» در حقيقت مى خواهند «اسلام را از اسلام جدا سازند» و اسلام بدون اسلام 


در عرف مذهب شيعه» قانون كذارى در مجالس شورا به جه معنا است؟ 


در عرف مذهب شيعه قانون كذارى در مجالس شورا به جه معنا است؟ 


باسخ 


«قانونكذارى» در مجالس قانونتكذارى در عرف مذهب ييروان اهل بيت(ع) به معنى وضع احكام جديد در مسائل مورد ابتلا 


نيستء بلكه منظور تطبيق اصول بر فروع و يا تشخيص موضوعات مختلف و به اصطلاح» كارشناسى موضوعى است. 


خلا-صه اينكه مجالس قانونكذارى در مذهب شيعه. به معنى وضع احكام كليِه در برابر احكام اسلامء يا مالا نص فيه نيست» و 
همكى از قبيل تطبيق احكام؛ يا كارشناسى موضوعى است و به همين دليل در كنار آن «شوراى نككهبان) قرار ذاده شده: ثا 
جمعى از فقها بر آن نظارت كنند و مطمئن شوند كه قوانين موضوعه بر خلاف احكام اسلام نيست. 

حتى مجلس «تشخيص مصلحت» كه اخيراً در قانون اساسى بيش بينى شدء نيز به معنى تشخيص موضوع استء نه جعل قانون. 
توضيح اينكه يكى از عناوين ثانويه. عنوان اهم و مهم استء يعنى هركاه دو مسأله شرعى با يكديكر تضاد بيدا كنند, مثلاً كاه 
حفظ اموال مردم و تصرّف نكردن در مال بدون اذن صاحبش با مسأله احتياج مبرم به كشيدن خيابان در شهر و بيابان» در تضاد 
واقع شود از يكك سو حفظ نظم جامعه اسلامى واجب است و آن بدون كشيدن جاده هاى ضرورى غير ممكن استء و از سوى 
ديكر حفظ اموال مردم نيز لازم است. در اين كونه موارد بايد آنجه مهمتر استء مقدم داشته شود و اجازه كشيدن اين كونه 


جاده ها داده شود. البته در اين كونه موارد هر كونه ضرر و زيانى كه به مالكان اراضى مى رسد بايد جبران كردد. 


همجنين در مورد نرخ كذارى اجناس مختلفء. قانون 


اوْلَى اسلام» آزادى نرخ است» اما در مواردى كه اين آزادى سبب سوء استفاده كروهى از سود جويان شود و جامعه در تنكنا 
قرار كيرد و حفظ نظام اقتصادى جامعه متوقف بر نرخ كذارى شود بى شكك مسأله حفظ نظامء مقدم استء در اينجا مى توان 


قانونى براى تعيين نرخ اجناس وضع كرد و دولت اسلامى را موظف به اجراى آن نمود. 


مجلس تشخيص مصلحت در اين موارد آنجه را مهمتر است با مطالعه دقيق بايد انتخاب كند تا حكومت اسلامى به اجرا در 
آورد» درست مثل اينكه حفظ نفس واجب است و خوردن كوشت حرام ممنوع استء ولى در موارد خاصّى كه راه» منحصر به 


استفاده از كوشتهاى حرام است آن را مجاز مى شمريم» جراكه اهميّت حفظ نفس بيشتر از آن است. 


بنابراين مفهوم«مجلس تشخيص مصلحت با اجتهاد و استحسان و مصالح مرسله كه در ميان اهل سنّت معمول است فرق بسيار 
دارد» اينجا تعارض دو حكم مورد توه است و تشخيص مصلحت اهم مى شود و در آنجا براى موضوعى كه به اعتقاد آنها 
حكمى براى آن وضع نشده حكم وضع مى كنند. 


از مجموع آنجه در بالا كفته شد نتيجه مى كيريم كه مجلس قانونكذارى يكى از اركان حكومت اسلامى استء جرا كه در هر 
عات و نح ووحط وق كثر انظ :فنا هاو سطان فاه اف تنا فى شود كسا بد ارون ان دقن يطو بيس توفمولى فالوتكتارف بد 


معنى برنامه ريزى و تطبيق اصول بر فروع و استخراج فروع از قوائين كلى و تشخيص موضوعاك طون دقيق: 
رهبر جهانى بايد داراى جه صفاتى باشد؟ 

برسش 

رهبر جهانى بايد داراى جه صفاتى باشد؟ 

باسخ 

١‏ آكاهى فوق العاده وسيع و بينشى زرف و عميق. 

؟ ديد و نظرى صائبء و دورنكرى بيمانندى به وسعت جهان انسائت. 
"دارا بودن طرحهاى يخته انقلابى در همه زمينهها. 

؟ شهامت و بلندنظرى و همّت فوق العاده. 

ياكى و تقوا و درستكارى به اندازه هدف وسيعش. 

* نكريستن به همه ابعاد زندكى و محصور نشدن در بعد مادّى. 


7روح بزركى كه مافوق دسته بنديهاء وكروههاى متخاصم و تنكك نظريهاى منافع خصوصى و مافوق عادات و رسوم و مكتبها و 


مسلكهاى موجود باشد. 
سرجشمه مخالفت عده اى با طرح حكومت اسلامى جيست؟ 
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سرجشمه مخالفت عده اى با طرح حكومت اسلامى جيست؟ 
باسخ 


كروهى با مسأله طرح حكومت اسلامى به مخالفت بر مى خيزند» سرجشمه اين مخالفت در واقع دو جيز است كه يكى جنبه 


روانى دارد و ديكّرى جنبه روائى. 


اما آنجه جنبه روانى دارد اين است كه آنها خاطره تلخى از حكومتها دارند و بر اين عقيده اند كه د رشرايط كنونى هيج كس 
قادر بر اين نيست كه حكومت الهى را تشكيل دهد و عدل اسلامى را بياده كند» زيرا هميشه فشارهايى از داخل از سوى افراد 
تندرو بر حكومت وارد مى شود كه خواهان شكستن حريم قوانين اسلامى و برهم زدن عدالت اجتماعى و مقدّم داشتن 


شعارهاى خالى از محتوا بر ضوابط شناخته شده كتاب و سنّت است. 


از سوى ديكّر از خارج نيز بر آن فشارهايى وارد مى شود و سياستهاى بسيار مرموزانه اجانب كه توسّرط عوامل «مخفى) و 
«آشكار» آنها اعمال مى كردد, اجازه نمى دهد حكومت اسلامى در مسير خود به حركت در آيد وحتماً در نقطه اى آن رااز 


مسير اصلى به سوى مقاصد خود منحرف مى سازندء به همين دليل حكومت اسلامى واقعى را غير قابل عمل مى دانند. 


آنها داستان مشروطه را كواه اين مدّعا مى شمرند كه علماى دين با قوّت تمام در آن وارد شدند» تا جهره اى از حكومت 
اسلامى (يا جيزى كه شباهت به حكومت اسلامى در ياره اى از جهات داشته باشد) به دنيا نشان دهند» ولى على رغم تمام 
تلاشهاء سرانجام منحرفان داخلى و خارجى دست به دست هم دادند و آن را مبدل به حكومت خودكامه ويرانكر و بيدادكر 


ساختند. 


امنا از نظر رواى..به سراغ رواياتى مى روند كه مى كويد «هر يرجمى قبل 


از قيام مهدى (عج) به عن 9..)0حكومت برايا شود» يرجم ضلالت است»! 


اين روايات در حقيقت جند كروه است. 


نخست در كروهى از آنها مى خوانيم تا وقت» مساعد براى خروج و قيام بر ضدٌ سلاطين جائر و حكومتهاى ظالم نبوده باشدء 
قيام نكنيد» مانند 


١‏ «ابوالمرهف» از «امام باقر) (ع) نقل مى كند كه فرمود مالْمْْرهُ على مَنْ آثازهاء هَلمك الْمحاصديٌ قُلْت جَعِلْتٌ وتداك وَ ما 
لْمَخَاضِي © قال, المشتفجلون...) (وسنائل الشيعة [)1١/8‏ كرد و اك و غبار توه كسس من.شوة. كه آن را براكندة كتد(هر 
كس غبارى بيفشاند بر صورت و دامان خودش مى نشيند) «محاصيرا هلاك مى شوند؛ راوى مى كويد عرض كردم «محاصيرا 
جيست؟ فرمود كسانى هستند كه عجله مى كنند (و قبل از فراهم شدن شرايط قيام بر ضدٌ حكومت جائر» دست به اين كار مى 


زنند).] 

"در حديث ديكرى از امام صادق(ع) از يدران كراميش در وصييت ييامبر(ص) به على(ع) مى خوانيم» فرمود «يا علي إن إزالَه 
الْجبالٍ الرّواسى أَهْوَنٌ مِنْ إزالَه ملك لَمْ تَنقَض أَنرامُة» (وسائل الشيعه 11/78) [اى على ! بركندن كوههاى ثابت و ريشه دار 
آسانتر است از زائل كردن حكومتى كه هنوز ايّامش يايان نيافته و شرايط زوالش فراهم نشده است.] 

“ادر حديثى از «عيسى بن قاسم» آمده است كه امام صادق(ع) مى فرمود ١‏ از خدا بيرهيزيد و به مصالح خويش بينديشيد» جرا 
كه شما از همه سزاوارتر براى اين كار هستيد... سيس افزود 


إن تاك مِنَا آتِ لد دْعُوْكم إلَى الرّضا با فحن نُشْهِدَكم إنا لا تضىء إلَّهُ لا يُطيعنا اليم وَهُوَ وَحِْدَهُ وَكِيِفَ يُطيعٌنا إذا إَْفْعتِ 
الرَاياتٌ وَ الأغلامٌ) (وسائل الشيعه )1١١/8‏ [اككر كسى از ما بيايد و شما را 


دعوت به خشنودى ما كند (الرّضى لال محمد شعار يرجاذبه اى بوده است كه در آن زمان غالب قيام كنندكان به آن استناد 
هنكامى كه يرجمها برافراشته شود(و كروه كثيرى اطراف او را بككيرند) حككونه اطاعت ما خواهد كرد؟!] 


؟ در نهج البلاغه از امير المؤمنان على(ع) مى خوانيم 


مو الآْض وَاضْبروا عَلَى البلاء و لا تُحركوا بأنديكم و سيوفكم فى قوى الِْسَيكمْ و لا تَستَغجُوا بما لم بعل الله لكم. َه منْ 


مات مِنْكم عَلى فِراشه وَ هُوَ عَلى مَعْرِفَهِ حَقَّ رَيّهِ وَ حق رَسُولِهِ وَ أَهْلٍ بَئِتتهِ مات شّهيداًء وَوََعَ أَخرْةُ عَلَى الله وَ استؤجب نُوابَ ما نَوى 
مِنْ صالِح عَمَلِهِء وَ قامَتٍ الييَهُ مَقامَ اضلاته لِسَيفهِ كن ِكل شَبئ مده وَ أجل (نهج البلاغه. خطبه 190) 

[برجاى خود بمانيد (و بدون اجازه قيام نكنيد) در برابر بلاها و مشكلات استقامت ورزيد» شمشيرهايتان را در راه هوى و هوس 
و كلماتى كه (بدون مطالعه) از دهانتان بيرون مى آيدء به كار نككيريدء و درباره آنجه خداوند شتاب در آن را لازم ندانسته 
شتاب نكنيد» زيرا آن كس از شما كه در بستر خويش بميرد» ولى معرفت خدا و ييامبر (ص) و اهلبيتش را به طور شايسته داشته 
باشد شهيد از دنيا رفته است! و اجر و ياداش او بر خداستء و ثواب اعمال نيكى را كه نت انجام آن را داشته است مى برد و 


ثبت او جانشين ضربات شمشير او مى كردد (و بدانيد) هر جيزى وقت معيّنى دارد و سرآمدى مشخص (اكر قبل از آن 


به سراغش برويد ناكام مى شويد.] 


و ضايعات فراوانى خواهيد داد و نتيجه اى نخواهيد كرفت. 


از همه اينها كذشته؛ در رواياتى آمده است كه قبل از قيام مهدى(عج) اقوامى قيام مى كنند و زمينه را براى قيام مهدى(عج) 
آماده مى سازند و از آنها در روايات به نيكى ياد شده استء اكر قيامهاى قبل از حضرت مهدى(عج) باطل و دعوت به طاغوت 
بودء اين روايات مفهوم صحيحى نداشت. در اينجا به يكك روايت قناعت مى كنيم» در حالى كه روايات» بسيار بيش از اين 
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است. 


در حديثى از امام ابوالحسن الاول (امام كاظم عليه السلام) مى خوانيم كه فرمود » «رَجلَ مِنْ آهل فم يَدْعُو النّاسَ إلَى لد 
مَعَه عه قَؤم كرُيرِ الْححديدٍ لا تَِلّهُم الياح العواصِفٌ و لا يمِلَوْنَ مِنَ الوب و لا ينون وَعَلَى الله يكو كلوق و الْعافبة لِلْمتّقِينَ) (سفينه 
البحار) 


[مردى از اهل قم قيام مى كند و مردم را دعوت به حق مى نمايد. جمعيتى كرد او را مى كيرند كه مانند ياره هاى آهن(سخت و 
محكم) هستند» طوفانهاى سخت آنها را تكان نمى دهد واز جنكك خسته نمى شوند واترس به خود راه نمى دهند و بر خدا 


در بعضى از رواياتى كه به اين كونه قيامها اشاره مى كند» تصريح شده كه آنها زمينه ساز قيام حضرت مهدى(ع) هستند و به هر 


حال نشان مى دهد كه قيامهاى مشروعىء قبل 


از قيام مهدى (ع) صورت مى كيرد» قيامهاى خونين براى دعوت به سوى حق توأم با بيروزى. 


از مجموع آنجه كفته شد به خوبى استفاده مى شود كه قبل از قيام مهدى(ع)» قيامهاى ديكرى صورت مى كيرد كه جنبه الهى 
دارد» بعضى به نتيجه مى رسد و بعضى به شكست منتهى مى شود و جنان نيست كه هر يرجمى كه قبل از حضرت مهدى (ع) بر 
افراشته شود يرجم طاغوت باشد» هر جند با اجازه اهل بيت(ع) يا در مسير اهداف آنها قرار كيرد. 


در جهان بينى اسلامى تعيين رئيس نظام اجرائى حكومت بر عهده كيست؟ 
در جهان بينى اسلامى تعيين رئيس نظام اجرائى حكومت بر عهده كيست؟ 
باسخ 


در جهان بينى اسلامى كه حكومت از آن خداء و سرجشمه مشروعيّت آن در جوامع انسانى با استناد به اجازه و تفويض الهى 
جانشينان و نمايند كان آنان؛ يعنى فقهاى بز ركك تعيين كردد. 


به همين دليل مى بينيم ييامبر اكرم(ص) هنكامى كه حكومت اسلامى را در آغاز هجرت به مدينه بنيان نهاد» ودرباقى مانده عمر 
بم كلع غود انرا كس كن ودعي خا قوم دار اكانى امر ا لكر واققبات :و سفور انرا كما عمو نه كرمودو اتعبالا در 


ولى به يقين هنكامى كه كار به دست فقيه جامع الشرايط مى افتد به خصوص در عصر و زمان ما كه لزوم مشاركت مردم در امر 
حكومت از بديهات استء جرا كه بدون مشاركت آنان» ه ركز انكيزه كافى براى همكارى با حكومت وجود نخواهد داشت 


لازم است مسأله شور و مشورت با مردم در متن برنامه كزينش سطوح بالاى نظام اجرائى قرار كيرد. 


اين روش نه جندان ييجيده هم دخالت فقيه جامع الشرايط را در اين كزينش مطابق موازين شرعى تأمين مى كند و هم مشاركت 


مردم را و به اين ترتيب جنبه هاى شرعى و مردمى به طور دقيق رعايت مى شود. 
از ديدكاه اسلام, تعيين رئيس نظام اجرائى حكومت اسلامى جكونه است؟ 
از ديدكاه اسلام» تعيين رئيس نظام اجرائى حكومت اسلامى حككونه است؟ 


باسخ 


آنجه در زندكى بيغمبر اكرم(ص) ديده مى شود اين است كه اين انتخاب از طريق نصب الهى صورت كرفته و كاه از طريق 


شخص ييامبر (ص). 

نصب ييامبر اسلام(ص) براى اين منصب از سوى خداوند روشن است و آياتى مانند آيات زير شاهد بر آن است 
١‏ ١النّبٌ‏ َؤلى بِالْمَؤْمِنِينَ مِنْ أَنْفْسِهِمْ» احزاب/8 

[ييامبر نسبت به مؤمنان از خودشان سزاوارتر است.] 

نيا انها لدي مثر | اطيعوا امو طفن اقول راون الآمر بتكن نساء/04 

[اى كسانى كه ايمان آورده ايد اطاعت كنيد خدا را و اطاعت كنيد ييامير(ض) و اولوالامر را.] 


"دقلا وَ ربك لا يُؤْمَئوَّن حَتّى يُحَكمّ وك فيما سَّجْرَ بَتِنَهُْ ثم لا يَجدُوا فى أانْفْسِهِمْ حرجا مِمَا قَضَيِتَ وَ يُسَلمُوا تَشليماً نساء/8* [به 
يرود كارت سوكند كه آنها ايمان نخواهند آورد مككر اينكه تو را در اختلافات خود به داورى بطلبند و سيس در داورى تو در 
دل خود احساس ناراحتى نكنند و كاملا تسليم باشند.] 

؟ اليَخَدَّر الَذينَ يُخالِفُوْنَ عَنْ آمره أَنْ تُصِببَهع فِثنّه آؤ يْصِبِبَهُمْ عَذاب آليم) نور/89 

[آنها كه فرمان او(بيامبر اسلام) را مخالفت مى كنند بايد بترسند از اينكه فتنه اى دامنشان را بككيرد» يا عذابى دردناكك به آنها 


برسد.] 


ناكفته ييداست كه اطاعت مطلقء آن كونه كه در آيات فوق آمده استء با نصب او براى زمامدارى جامعه اسلامى ملازمت 


دارد. 


منصوب و بركزيده شده اند آيات سوره مائده «يا آيّهَا الرَسُول بَلعْ ما أنِْلَ إلَيِك... .» مائده/21 كه در مورد داستان غدير 


نازل شده و روايات متعدّدى كه از طرق تمام فرق اسلامى در موارد و مواضع مختلفء درباره نصب على(ع) به خلااغت و 
جانشينى آن حضرت نازل شده و نيز رواياتى كه از بيغمبر اكرم(ص) درباره يبشوايان و خلفاى دوازده كانه او و رواياتى كه از 
ائمّه معصومين عليهم السلام (هر امام درباره امام بعد) وارد شده همه كواه اين مدعاست و نيازى به تكرار آنها در اينجا نمى 
اين در مورد بيغمبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) است. و اما در مورد كسانى كه در مراحل بعد قرار كرفته اند» اين نصب و 
انتصاب ممكن است از سوى ولي فقيه و مجتهد جامع الشرايط صورت كيرد» جرا كه مطابق بحث «ولايت فقيه» جانشين امامان 
معصوم عليهم السلام فقهاى صالح و واجد شرايطند» ولى حاكم شرع و فقيه جامع الشرايط موظف است در تمام مسائل اجتماعى 
و سياسى مربوط به ملت اسلام مصلحت آنها را در نظر بكيرد و بدون شكك مصلحت آنها جنين ايجاب مى كند كه مسئولان 
بالاى نظام اجرائى» با مشورت و مشاركت مردم انتخاب شوند تا همكارى صميمانه ترى در ميان آنها باشد و اين نمى شود مكر 
إفكة روغ قر الضهاك" الاب سوق عواه بك ملو و مسنقع با غير مسقي تخالت داقسه باشيتد ب ورود دو عفس وإزهاة ها كه 
فرهنكك عمومى حاكم بر جوامع انسانى» فرهنكك مشاركت عمومى در امر حكومت است. 


سيبس نوبت به تنفيذ حكم او از طرف فقيه جامع الشرايط مى رسدء تا سلسله مراتب به ييامبر(ص) و امام معصوم(ع) و منصوبان 


الهى و در واقع به رضا و اذن يروردكار منتهى شود. 


وبى شكك تنفيذ حاكميّت 


جنين كسى كه يايكّاه مردمى محكمترى دارد و اكثريّت آراء نشان مى دهد كه از حمايت وسيعترى از سوى مردم برخوردار 
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مى دانيم كه تمام بيامبران و امامان تا آخرين حجت خدا(عج ) از سوى خدا بر كزيده شده اند. مسئله اين است كه رهبران ما بعد از ائمه 
جكونه انتخاب شده اند؟ 
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يرينسسن 


مى دانيم كه تمام ييامبران و امامان تا آخرين حجت خدا(عج ) از سوى خدا بر كزيده شده اند. مسئله اين است كه رهبران ما 


بعد از ائمه جكونه انتخاب شده اند؟ 
باسخ 


در اين مقال مختصر نمى شود به تمام ابعاد اين سوال يرداخت , اما آن جه بيانش ضرورى به نظر مى رسداين است كه انسان 
آفريده شد تا به هدايت و تكامل برسد. عقل رسول باطنى و شرع رسول ظاهرى است . عقل با تمام معجزاتى كه دارد, نيازمند 
هدايت شرع و دين است . اسباب هدايت شرع و دين از طرف خدا توسط كتاب و ارسال رسل صورت كرفته است . آخرين 
ييامبر و خاتم انبياء حضرت محمدةاز طرف خدا بركزيده شد كه با رحلت آن حضرت , وحى قطع شد, ولى با ابتكار حضرتش 
, خليفه و جانشينى جون امام على /ابه دستور خداوند در روزغدير تعيين كرديد كه فرمود: .)١(‏ بعد از امير مؤمنان از ذرّيه 
زهرا(س ) اوصيا و ائمهء اطهار در ميان مردم حضور يافته . تا آخرين حجت خدا كه اكنون در يس يردهء غيبت است , زمين از 
حجت و امام معصوم /اخالى نيست . درزمان غيبت صغرى جهار نايب خاص به نام هاى ١‏ عثمان بن سعيد عمرى ١‏ محمدبن 
عثمان بن سعيد " حسين بن روح نوبختى ؟ على بن محمد سمرى . اسباب هدايت را به عهده داشتند و در زمان فعلى نايبان عام 


حضرت كه علماء و مراجع عظام تقليد هستند خط هدايت و رهبرى را در جامعه به عهده كرفته اند. 
جكونه رهبران اسلامى بعد از ائمه اتتخاب شدند؟ 


در بيان معصومان /ابه 


عبارات كوناكونى كه حكايت از خلافت و وراثت عالم از يبامبرءدارد برمى خوريم . 


امام صادق /افرموده : (؟). در روايتى ديككر از امام صادق نقل شده است كه حضرت فرمود: بيامبر/افرمود: فقّها امينان ييامبران 
هستند, تا وقتى كه داخل در دنيا نشوند(”) در توقيع شريف از امام زمان عجل الله نقل شده است : در حوادثى كه بيش مى آيد, 
به راويان جديث ما مراجعه كنيد.ايشان حجت من بر شما هستند و من حجت خدا بر ايشان هستم .(©) ديككر احاديث مربوط به 
باب , جنين تفسير دارد كه علما وارثان و جانشينان ائمه و ييامبران هستند و مردم عادى جون به هدايت و رستكارى نيازمند 
هستند و در فهم دين محتاج راهنمايى مى باشند, براى رسيدن به اين مهم در زمان غيبت به علما مراجعه كرده و ايشان را الككوى 


هدايت خويش مى داننك. 

(ياورقى .١‏ ماديه (0 آيه لاع 

ياورقى ؟. آيه الله جوادى آملى , ولايت فقيه (ولايت فقاهت و عدالت ) ص ١78‏ 
(ياورقى ”. همان و ص ١7/9‏ 

(ياورقى 5. همان و ص ١8١‏ 


تفاوت حكومت اسلامى ابن دوره با حكومت اسلامى زمان معاويه و يزيد جيست ؟ 
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يريس 
٠‏ تفاوت حكومت اسلامى اين دوره با حكومت اسلامى زمان معاويه و يزيد جيست ؟ 
ياسخ 


حكومت اسلامى به معناى واقعى كلمه شايد در هيج زمانى نبوده است , جون بر فرض حاكم اسلامى ييامبر(ص ) يا 
اميرالمؤمنين باشد, اما تمامى كا ركزاران آنان ياكى و تقوا نداشته اند و كاهى افراد بدى از آب درمى آمدند, همان طور كه در 
حكومت اميرالمؤمنين (ع ) نقل شده است . 


اين كه مى كويند حكومت اسلامى است , به اين معنا است كه اصول اسلام و احكام شرعى اسلامى تا آن جا كه مقدوراست , 
جه مقدار دلسوز مردم باشند. هر حكومتى كر جه داراى اساس و شالودهء محكم و خوب باشد, تامجريان ياكك و عادلى كه 


شرط در تحقق حكومت اسلامى اين است كه مجريان آن عادل و خدا ترس باشند. در زمان ما شالودهء حكومت , قانون اساسى 


اشخاصى مانند امام (ره ) و رهبر معظم انقلاب و افرادى ياكك , دلسوز و عالم , فقيه و مدير مدبر و سياستمدارهستند, اما بديهى 


اسبة تااتمامى مولان وى نتولآن اداواتاو كاركنان دولت:و دلسوزو ناك وزيا'ثقوا تباشند كارلك مى ماتد. وهر سقارسشن 


مى كند, اصرار 


مى ورزدهو ولى باز مى بيليم در برخى از جاها رشوه, كم كارى وى انضباطى وبرخوردهاى ناصالح 5 اختلاءس ودزدى و 


اسرافكارى مشاهده مى شود. 


مقايسهء بين حكومت فعلى با حكومت معاويه و يزيد حاكى از عدم اطلاع از شخصيت معاويه و يزيد است . شالوده ء.حكومت 
معاويه و يزيد بر شيطنت , مبارزه با ياكان و كشتن افرادى جون امام حسن (ع ), مالكك اشتره محمد بن ابى بكروعمار ياسر, 
حجر بن عدى , ميثم تمار, امام حسين و ياران او, قتل عام مردم مدينه و حمله به خانهء خدا و كشتن مسلم بن عقيل و هانى بن 
عروه وده ها نفر از خوبان كوفه بنا شده است . وانككهى معاويه و يزيد براى ريشه كن كردن اسلام سعى داشتند, نه براى ترويج 
اسلام . معاويه در جلسه اى كه در تاريخ ثبت شده است كفت : تا نام محمد را محو و دفن نكنم , آرام نمى كيرم ! 


با توجه به معصوم نبودن ولى فقيه جرا به قداست وى معتقديد ؟ 
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ير يسن 
باسخ 


قداست به معناى محبوبيت همراه با احترام شديد است . انسان به علت كمال خاصى كه در شخصيتى سراغ دارد و به او محبت 
ورزيده و به وى احترام خاصى مى كذارد . انسانها همه كمالاءت را بطور يكسان دارا نيستند , از اين رو انسانى كه داراى 
كمالاءت فوق العاده و برترى است از محبوبيت و احترام بيشترى برخوردار است . قداست مانند محبت از يكك مورد شخصى 
محبوب به ديكر امور منتسب به او نيز - به طورطبيعى - منتقل مى شود , به كونه اى كه وقتى شخصى را دوست مى داريم , 
نزديكان ووابستكانش را نيز دوست خواهيم داشت , مثلا وقتى به استاد خود عشق مى ورزيم وفرزندان و حتى وسايل شخصى او 
را نيز دوست مى داريم , به همين دليل است كه مردم ما به خاندان امام قدس سره ,و خانه و حسينيه و حرم ايشان علاقه شديدى 
نشان مى دهندو به آنها عشق مى ورزند . قداست , روح دين روح دين را همين قداست تشكيل مى دهد , به طورى كه تمام 
انحرافى نيز براى بت و خدايان قداست قائلند . روايات ما بر اين مطلب تاكيد دارد كه ( هل الايمان الا الحب ) آيا ايمان جز 


محبت و دوستى امر ديككرى است ؟ )١1-١(‏ از اين رو در اسلام اولين مرتبه قداست براى خداى تباركك 


و تعالى است و در مراتب بعدى هر كس به او نزديكتر و داراى ارتباط بيشتر با اوست . يرورد كارمتعال به دليل هستى مطلق , 
كمال مطلق و ١٠٠زز‏ برترى بى نظيرى برخوردار است وطبيعى است از همه محبوبتر و دوست داشتنى تر باشد , تا اندازه اى كه 
بايد در برابراو به خاك افتاد و يبشانى را بر زمين ساييد . اين سجده به دليل همان قداست است . در مرتبه بعد , ييامبر اكرم 
صلى الله عليه و آله و سلم به دليل بيشترين ارتباط با خداوند , داراى تقدس و احترام بيشترى است , تا آنجا كه خداوند 
وفرشتكانش بر او درود مى فرستند و از مومنان نيز مى خواهند تا درود بفرستند (1-١)و‏ شرع مقدس كذاردن دست بدون وضو 
را بر نام آن حضرت حرام مى داند . اين قداست يس از خداوند , به ييامبر و جانشينان او يعنى امامان معصوم عليهم السلام - كه 
از طرف خدا منصوب شده اند - كسترش مى يابد . بوسيدن ضريح امامان عليهم السلام و زيارت حرم آنها همككى برخاسته از 
همين قداست است . در مراتب بعدى يعنى يس از امامان عليهم السلام اين قداست به همه كسانى كه به كونه اى به آنان 
منتسب اند , مانند سادات و مراجع و علماى دينى سرايت مى كند . با اينكه بوسيدن دست و تواضع بيش از اندازه براى غير خدا 
در اسلام نتكوهش كرديده , ولى مواردى استثناء شده است , از جمله : ( انه من اريد به رسول الله ر (؟) كسى كه به جهت 


انتساب به ييامير دستش 


را داراست . آيا مى شود كسى خدا را دوست بدارد , ولى ييامبرش را دوست ندارد ؟ آيا مى شود كسى ييامبر را دوست بدارد 


ولى به جانشينان او ( امامان ) علاقه نداشته باشد ؟ و آيا مى توان امام معصوم عليه السلام رارا دوست داشت , ولى جانشين او را 
كرامئ داشت ؟ 
آيا كسى غير از خداوند صلاحيت قانون كذارى دارد؟ 
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ير يسن 

آبا كسى غير از غنداوئد صلاحيت قانون كذارئ دارد؟ 

باسخ 

خير» زيرا آنجه در صلاحيت جعل احكام و وضع قوانين و قواعد شرط استء دو جيز است؟ يكى اينكه قانونكذار كسى باشد 
كه عالم به تمام مصالح و مفاسد امور و نواحى جسم و روح وقوا و غرايز و نيازهاى فردى و اجتماعى مردم باشد و از اين كه 
فايده از عمل به آن قوانين ببرد منزّه باشد و متهم به داشتن غرض خاصّى در جعل قوانين نشود و در معرض اين اتهام هم نباشد. 
بديهى استء اين صلاحيت را كسى غير از خداوند متعال دارا نيست كه عالم به تمام مصالح و مفاسد است و اين انسان شناخته 
ودرا الرينهو مايه و ال دروك او وتان ان ١‏ كاه انمغدو الهر كرستقص و كرض اتعرة فى بالداك بو كال بالدات 
است] منرّه و ميرًا است. 

دوم اين كه قانونكذار كسى باشد كه بر همه انسانها بالذّات ولا-يت داشته باشد و اختيارش نسبت به انسان و تعيين برنامه 
امورشء از اختيار خود انسان بيشتر باشد و بلكه اختيار انسان جه تكوينى و جه تشريعىء به تكوين و تشريع او باشد. ير واضح 
است كه جنين كسى نيز غير از خداوند متعال نيست كه مالكك و صاحب و خالق و رازق همه بشر و همه مخلوقات است و همه 
تحت ولا-يت مطلقه او هستند و همه احكام و تكاليف بايد به وحى او و مستند به او باشد و مداخله در اين امورء مداخله در 


شؤون ربوبى واستكبار و استعلا و خلاف توحيد است. 
آيا حاكميت ملى مبناى اسلامى دارد؟ 

برسش 

آيا حاكميت ملى مبناى اسلامى دارد؟ 


باسخ 


اكر مقصود از آن اين باشد كه غير از خدا هيج ملتى به عنوان يكك ملت برتر يا بيشرفتهتر و هيج نظام و ابرقدرتى بر يكك ديكر 


حاكميّت ندارد» بديهى است كه اين يكك اصل اسلامى و انسانى است. 


واكر حاكميّت ملى به اين معنى باشد كه هر ملت و هر جمعتّت حق دارد هر نوع حكومت و نظام وهر نوع قانون را براى خود 
انتخاب نمايد جنانكه هر فردى ميتواند هر عملى را بخواهد نسبت به جان و مال خود و هرجه به او تعلق دارد انجام دهدء اين نيز 
اصالت ندارد و اسلامى نيست و فرد و ملت هيجكدام اين حاكميّت مطلق را ندارند علاوه بر آنكه اين قانون و حاكميت عملى 


نيست؛ زيرا حدود آن مشخص نيست. 


واكر مقصود از حاكمتت ملى اين باشد كه مردم در حدود اختيارات شرعى و قوانين امر به معروف و نهى از منكر و وجوب 
اعانت مظلوم واينكونه برنامهها ميتوانند و حق دارند امور را تحت نظر داشته باشند و تذكر بدهند و بخواهند كه به قوانين عمل 
شود و حق دارند بلكه بر آنها واجب است كه تسليم خود سريهاى زمامداران و متصديان امور نشوند و دستورات خلاف قانون و 
خارج از حدود وظايف آنها را اطاعت ننمايند» اين حاكميّت براى ملت مسلمان و براى هر انسانى در نظام اسلام ثابت است. 


جرا جامعه به رهبر نياز دارد؟ 


جرا جامعه به رهبر نياز دارد؟ 


باسخ 


بديهى است كه بدون مديريّت صالح و قاطع و نظام اداره» رفاه و اميت و مقاصد اساسى دنيا و آخرت انسان حاصل نمى شود. 
بشرء هم طعم تلخ بى نظمى را جشيده است و هم اثر موافق و مساعد نظم و ترتيب را ديده استء لذا مديريتى را كه حافظ نظم و 


مجرى عدالت و نككهبان مصالح و ياسدار حقوق عموم باشد لازم مى داند واز آن استقبال مى نمايد. 


مدينه فاضله وقتى تشكيل مى شود كه افراد جامعه مانند اعضاء و قواى انسان واحد كه تحت اداره و مديريّت عقل قرار دارند و 
وحدتشان با يكك نيروى مركزى كه هر عضو و قوّه اى را به كار مناسب مأمور مى سازد در تحت مديريّت مطمئن و عاقل و 
عادل اداره شود كه جريان امور را بر سير منطقى و متناسب قرار دهد و بين اعضاء همكارى ايجاد كند؛ بدون اينكه خودش را بر 
سائرين تحميل نمايد يا آنها را در مسير غير مناسب و خارج از صلاحيّتشان وارد كند. واضح است هر جه اين نقشه بيشتر عملى 
شود وهر جه مديريّت از 1 كاهى لازم, بيشتر برخوردار باشد اغراض صحيح انسانى بيشتر تأمين مى كردد» و مشابهت نظام 


سياست وو اداره و تشريع به نظام تكوين بيشتر مى شود. 
نظام امامت جه نظامى است؟ 


باسخ 


نظام امامت و رهبرى» شعاع و شعبه عقيده توحيد است و بايد جنانكه عالم تكوين داراى نظام واحد و قوانين واحد استء نظام 
تشريع و قوانين و اداره امور مردم نيز طبق آن واحد باشد و جنانكه در آنجا غير خداى يكانه و اراده و تقدير او مدا خله ندارد» 
در محيط اختيار بشر نيز غير برنامه هاى تشريعى الهى برنامه ديكرى مطرح نشود و احدى خودسرانه و مستبدانه حق مداخله در 


امور مردم و امر و نهى و حكومت بر آنها را نداشته باشد. 


تمام حكومتها و مداخلات و ولايتها و تصرفات جزئى و كلى بشرء بايد به اذن خدا باشد تا همه در مسير و احد به سوى هدف 


واحد به حركت كمالى خود ادامه دهند. 


غير از نظام خداء همه نظامها طاغوتى و غير از نظام امامت همه. شرك و طاغوت برستى و استعباد و بى احترامى به حقوق 
انسان و حكمرانى بشر بر بشر و استعلا و استكبار است. 


اين حكومتء سلطنت و يادشاهى» و سلطه فردى بر فرد يا افراد ديكر و خود كامكى و فرمانروائى نيستء اين حكومتء امامت و 


مقتدا و اسوه بودن و خلافت از جانب خدا و كار براى خدا و براى رضاى او كردن است كه برحسب آياتى مثل: 
إنَى جاعِلك لِلنَاس إماماً؛ بقره/١1‏ 

[من تو را براى مردم امام قرار مى دهم.] 

الاك خلنة فى اْأْضء فاخكم ئْنّ النّاس بِالْحَتقْ) ص /5 

[ما تو را خليفه در زمين قرار داديم» يس ميان مردم به حق حكم كن.] 

و نيز آيه: 

«وَ جَعَلنا مِنْهَمْ أَئِمَهُ يَهُدُونَ بأَمْرن لَمَا صَعَدواا سجده/؟ 


[و از ايشان امامانى قرار داديم كه به امر ما هدايت 


مى كننك...] 


شأن و موضع و مقامى است كه از جانب خدا به بندكان بركزيده اش اعطا شده است و در تمام اعصار ادامه داشته و خواهد 


داشت. 


و به اين ملا-حظه است كه در نظام امامت» وقتى از جانب ولىّ امرء» خواه شخص امام يا كسانى كه از جانب او منصوب و معين 
شده اند ويا يكى از فقهاء كه در عصر غيبت نيابت عامّه دارند» امرى صادر كردد بايد اطاعت شود و مخالفت آن ردٌ حكم در 
حكم خدا و شركك به خدا است. 


نظامى است كه شرط رهبرى آن» عصمت و صلاحيتى است كه هر كسء از جانب خذدا و ييغمبر» به رهبرى آن منصوب شدء 
واتخندا اند طبالاحيت استكن يدون عدر عدوا واوعيين كفت والشخض نينا وشائل دركر قام اعفياة تبوده يلك اكزرا 


خلاف واقع مى شود. 
نظام امامت» جكونه نظامى است؟ 
نظام امامت, حككونه نظامى است؟ 
باسخ 


عنوان يك هدف مقصود نيست و هر كس هم آن را به عنوان يكك هدف بخواهد» شايسته حكومت و هيج منصبى در اين نظام 
نيست بلكه حكومت وسيله اقامه عدلء دفع باطل و ستمء احقاق حقوق, اجراى احكام, ترقى واقعى انسانهاء كمكك به ضعفاء 


تأمين رفاه و امتبت و آزادى همكان است. 
«الْذِينَ إِنْ مَكنَاهُمْ فى الأذكن آفاتوا الخئلظ و 1477ل 6ف أمرذا ِالْمْرُوفٍ باع لْمْكر وَ للَهِ عاقب الْمُور» حج/61 


رهبران اين نظام امامتء افرادى هستند كه خدا مى فرمايد: [اكر آنها را در زمين متمكن و صاحب نيرو كردانيم» نماز را بر يا 


زندكى اصالت مى يابد» معنى بيدا مى كند و براى آن كوششء حركت و كارء با ارزش و عقلانى خواهد شد. 
جرا طرح يك تئورى كامل و فراكير براى بيان انديشه ى اسلامى ضرورت دارد؟ 


جرا طرح يكك تثورى كامل و فراكير براى بيان انديشه ى اسلامى ضرورت دارد؟ 


باسخ 
جواب اجمالى: 


تا كنون فقيهان وعالمان دين در برخورد با كنجينه ى معارف اسلامى كه مملو از عناصر جهان شمول و موقعيتى است» شيوه اى 
جزء كرايانه و خردنكر را دنبال كرده اند. اين رويّه باعث شده است تا مباحث اسلامى فاقد نككرش كلان و نظام مند باشند و 
مند) در اسلام» يكك تئورى براى ارايه نظام هاى اسلامى در زمينه هاى كوناكون مانند اقتصاد» سياست و... مى باشد. 


جواب تفصيلى: 

اسلام به عنوان آخرين دين مُرسّل براى هدايت آدميان تا قيام قيامت آ مده است(١).‏ خاتميت آن اقتضا مى كند كه كامل ترين 
دين مُرسّل باشد و تمامى آنجه را كه بايد از دين نفس الامرى به وحى و نقل بيان كردد. شامل شود(). 

از سوى ديكرءجون اين دين در زمان و مكان خاصى نازل شده و با مخاطبان اوليه ى خاصى مواجه بودهء كاه عناصر دينى در 
آن با توجه به موقعيت ارايه شده است,ء و اين امر به ويزه در سنت معصومان(عليه السلام) و به خصوص در رفتار آنهاء بايد مورد 


توجه قرار كيرد. كنجينه ى معارف اسلامى مملوٌ از عناصر جهان شمول و موقعيتى است كه از زمان بعثت رسول اكرم(صلى الله 
عليه وآله وسلم) تا غيبت كبرى امام زمان (عج) بيان لهس 


تاكنون فقيهان و عالمان دين در برخورد با اين مجموعدى كراتقدر شيوه اى جوء كراياته و خردتكر را دتبال كرده اتد .وهر كاه 


با يرسشى 


مواجه شده اندء با مراجعه به آن كوشيده اند ياسخى در خور بيابند. در اين روش هيج كاه ارتباط عناصر جهان شمول با 
يكديكر و رابطه ى آنها با عناصر موقعيتى ملحوظ نبوده است. هر جه در دين يافت مى شده. به عنوان امرى ثابت و لايتغير تلقى 
مى كشته استء مككر آن كه نشانه اى بر خلاف آن يافت شود و دراين صورت به عنوان حكم متغير محسوب مى شده و هيج 


جستوجويى از حكم., يا احكام ثابتى كه ريشه ى آن را تشكيل مى داده اند» نمى شده است. 


اين رويّه باعث شده است تا مباحث اسلامى فاقد نككرش كلان و نظام مند باشند و اجزاء ساختار انديشه ى اسلامى» بى هيج 
آداب و ترتيبى» بدون تدوين مدوّنء كنار هم قرار كيرند. اين كنار هم آمدن هر جند در نهايت نظمى را يديد آورده» ولى هيج 


كاه ترابط منطقى اجزاء و نحوهى تأثير و تأثّر آنها در يكديكر مورد كاوش و دقت نظر واقع نشده است. 


از سوى ديكرء به نحوه ى بيدايش عناصر موقعيتى در نصوص دينى جندان توججهى نشده وبا تمام آنجه وارد شده. به عنوان 
حكم ثابت و عنصر جهان شمول برخورد شده است. و اككر در موردى آيات و نشانه هاى تاثير موقعيت آشكار و واضح بوده 
استء آن را عنصرى موقعيتى بر شمرده و به سادكى از كنار آن كذشته اند. بى آن كه يرسشى از زمينه و ريشه ى آن مطرح 


همين عوامل سبب شده تا ما در ارايه ى نظام هاى اسلامى در زمينه هاى كوناكون. مانند اقتصاد. سياست,ء و.... ناتوان باشيم و 


نتوانيم تصوير 


روشنى از فلسفه ى سياسى اسلام, فلسفه ى اقتصادى اسلام» ...يا مكتب سياسى اسلام» مكتب اقتصادى اسلام, ...و مباحثى از 


اين دست عرضه كنيم. 


از سوى ديكرء نحوه ى تاثير زمان و مكان در عناصر دينى و جِكُونكّى نقش موقعيت در آنها به وضوح تبيين نشده و ارتباط 
عناصر موقعيتى با عناصر جهان شمول به كونه اى منطقى واضح نشده است. 


«نظريه ى انديشه مدوّن (نظام مند) در اسلام)» يكك تثورى براى ياسخ به جنين يرسش هايى بر اساس مبانى مذكور در بحث هاى 


قل ات 


جرا در دنياء نياز به حكومت معنويت داريم و حكومت مادىء هر جه هم ايده آل باشدء باز غير ايده آل است؟ 
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يريس 
جرا در دنياء نياز به حكومت معنويت داريم و حكومت مادى, هر جه هم ايده آل باشدء باز غير ايده آل است؟ 
باسخ 


زيرا اولآء قوانين مادّى بفرض اين كه مفيد به حال ضعفا و موجب تعميم عدالت باشد هيجكونه ضمانت اجرايى ندارد» زيرا در 
محيطى كه تمام ارزشها طبق مقياسهاى مادّى تعيين ميكردد» موضوع «عدالت» براى زورمندان كه مستلزم كذشت از بسيارى 
منافع و امكانات مادّى استء مفهوم صحيح و عاقلانهاى ندارد؛ لذا در جنين محيطهايى تنها ضعفا دم از عدالت و مساوات ميزنند 
نه اقوياء ولى اكر ياى ارزشهاى معنوى بيش آيد عدالت براى آنها نيز مفهوم بيدا خواهد كرد. زيرا هنكام اجراى عدالت اكر جه 


قسمتى از منافع خود را از دست ميدهندء اما به جاى آن به يكك ارزش معنوى و فضيلت خواهند رسيد. 


نمونه روشن اين مطلب سازمانهاى وسيع بين المللى است كه يس از جنكك دوم جهانى به وجود آمده؛ اين سازمانها كه به 
اصطلاح مهمترين مركز براى تأمين صلح جهانى محسوب ميشود و سياستمداران متفكر جهان در آن شركت دارند تاكنون 
همواره به صورت بازيجهاى براى اعمال نفوذ دولتهاى بزركك و يا به صورت يكك سالن كنفرانس و سخترانى براى دولتهاى 
كوجكك بوده كه فقط ميتوانستهاند قسمتى از حرفهاى خود را در آنجا بزنند. 


ثانيا مطالعات تاريخى و تجربه نشان ميدهد كه حس افزون طلبى انسان هيجكاه از طريق مادّى اشباع نشده است؛ يعنى انسان 


هر كن به عاب ترسنيده كه يكويد هميق مقندار براق فى كناف اندت. كواسكيياق الشساث ازاين نظ تامهدوه اسح و افكانات 


مادّى هر قدر هم زياد باشد محدود است و اين وسائل محدود ياسخ آن خواستههاى 


نامحدود را نميدهد و همين «تضادٌ خواستهها و امكانات» است كه جنكك را به صورت يكى از لوازم هميشكى زندكى مادّى در 


آورده است. 

ولى اكر ياى معنويات و ايمان به خدا و توه به ارزشهاى انسانى و اخلاقى و احساس مسؤولبت در بيشكاه آن مبدأ بزركى كه 
مافوق ماديّات و جهان مادّه است در دلها زنده شود. ميتواند اين غريزه را محدود ساخته ودر مجراى صحيحى به كار اندازد و 
صلح و امتتت را به جاى جنكك بنشاند. 


و به عبارت ديككرء غريزه فزون طلبى را ميتوان از طريق امور معنوى كه هيجكونه محدوديّتى ندارد اشباع كرد و آن تضادّى كه 
عامل اصلى جنكك و ظلم بود از ميان خواهد رفت. 


رابطه فقه اسلام با حكومت جكونه است؟ 
برسش 

رابطه فقه اسلام با حكومت حِككونه است؟ 
باسخ 


به هم آميخته است؛ زيرا بخش«سياسات» كه ابواب مهمى از فقه را شامل مى شود (مانند جهاد, امر به معروف و نهى از منكرء 
قضا و شهادات» حدود و ديات و قصاص) بخشى است كه از مسائل مربوط به حكومت سخن مى كويدء جرا كه جهاد و 
همجنين بعضى از مراحل امر به معروف و نهى از منكرء و نيز «قضا و شهادات» و اجراى «حدود و قصاص» جيزى نيست كه 
بدون حكومت قابل بياده شدن باشد. 


مسائل مربوط به «انفال» و «خمس» و «زكات» و«اراضى خراجيه) كه شالوده بيت المال اسلامى را تشكيل مى دهاء نيز به 


بنابراين» فقه اسلام» آن جنان با مسائل سياسى و حكومتى آميخته است كه اجراى كامل آنء بدون تشكيل حكومت ممكن 


نيست. 


اينها همه شواهد روشنى است بر اينكه اسلام از حكومت و سياست جدا نمى باشد و حكومت و سياست به معنى تدبير نظام 
جامعه؛ جنان در تار و يود تعلميات اسلامى نفوذ كرده كه اككر بخواهيم آن دو رااز هم جدا كنيم» اسلام نامفهوم خواهد بود و 
كسانى كه مى كوشند اين دو رااز هم جدا كنند» در حقيقت مى خواهند «اسلام را از اسلام جدا سازند» و اسلام بدون اسلام 


ديدكاه روايات در مورد ضرورت حكومت جيست؟ 


ديد كاه روايات در مورد ضرورت حكومت جيست؟ 
ياسخ 


مسأله ضرورت حكومت,. در روايات اسلامى بازتاب كسترده اى دارد و در آنها تصريح شده كه مردم بدون حكومت نمى 


در تهج البلالقه در ياسخى كه امير مؤمتان على (ع) به خوارج داه كه مى كنتدد « لاكع إلا لِلّهه [حكومت و حاكميت و 
فاررض جكسوس خرداسة] قوووف كرف شن 11ت )لاط واه صف ب تق 2 1( أن ار افسراط كعد افك سين 
رودا عم إِنّهُ لا حكم إلا ِل و لكنّ هؤلاء قُولوْنَ لا إمرة ا لوه [آرى درست است كه فرمانى جز فرمان مدا نيستء ولى اينها 
مى كويند حكومت و زمامدارى مخصوص خداست]» سيس فرمود ١‏ وا لاد لِنَاسٍ مِنْ آمير بر آؤ فاجر يَْمَلٌ فى إمرَتهِ المَْمنَ» و 
يَْتَمْيعٌ فيا الْكافِن وَ يبع الله فيها الآجَلٌ وَ بْجَمَمُ به القَُ» و بُقائلُ به الْعَدُوٌ وَ كم به الشبلُء وَيُؤْنه4ُ به للضَّعيٍ مِنَ الَو 
حَتَى يَسْتَريحٌ بَرَ وَ يُسْتّراحَ مِنْ فاجرا (نهج البلاغه» خطبه )6٠‏ [مردم به هر حال نيازمند به امير و زمامدارى هستندء خواه نيكوكار 
باشد يا بدكار! تا مؤمنان در سايه حكومتش به كار خويش مشغول باشند و كافران نيز بهره مند شوند و مردم در دوران حكومت 
اوء زتذككى واس داشت باشيده به وسيله اوء'اموال بيت الفال كرد اووق شود و يه كيكة او'با دشمناة مبارؤه كندده جاده ها امخ 


كردد و حق ضعيفان از زورمندان كرفته شود مردم نيكوكار در رفاه باشئد واز دست بدكاران در امان.] 


" در روايات معروفى كه «فضل بن شاذان» از 


امام على بن موسى الرّضا (ع) نقل كرده استء در بيان دلائل تعيين «اولوالا-مر» و حاكميت بر اجتماع» به سه نكته مهم اشاره 
فرموده مى كويند «اكر كسى بككُويد جرا اولوالامر قرار داده شده و مردم مأمور به اطاعت حاكم الهى هستند؟ كفته مى شود به 
دلائل زياد از جمله اينكه هنكامى كه براى مردم حدودى تعيين شود و دستور يابند كه ازآن حدود تجاوز نكنند. جون باعث 
فساد آنها مى شودء اين كار سامان نمى كيرد. مككر بوسيله حاكم امينى در رأس آنها كه آنان را از تعدّى و داخل شدن در امور 
ممنوعه باز دارد» زيرا اكر اين موضع نباشدء كسى لذّات و منافع خود را به خاطر فساد ديكران ترك نمى كند و لذا سريرستى 
براى آنها قرار داده شده كه آنان را منع از فساد كند و حدود و احكام الهى را درميان آنها بر يا دارد. 


ديكر اينكه ما هيج فرقه اى از فرق دنياء و هيج ملتى از ملل را نمى يابيم كه بدون رئيس و سريرستى باقى مانده باشند» همان 


ديكر اينكه اكر مردم بيشوا و سريرستى امين و درستكار نداشته باشند» دين و آيين خدا بر باد مى رود و سنت و احكام الهى 


تغيير مى يابد و بدعت كذاران» جيزهايى از بيش خود بر آن مى افزايند» و مخالفان از آن كم مى كنند و امور را بر مسلمانان 


مشتبه مى سازند.» 


در حديث ديكرى از امام صادق(ع) جنين آمده است الايَثِ تَغْنى أَهْل كل بَلْدِ عَنْ ثَلانَهِ يَفرَحٌ إلَبِهِ فى أثر دُنِْاهُمْ وَ آخرَتِهِمء فَإِنْ 
عُدِمُوا ذلك كانُوا هَمَجا فَقِيهُ عالم وَرعء وَ امير خَتِر مُطاعء و طبيب بصير ثْقَّه (بحارالانوار 8 0/75/) 


[اهل هر شهرى از سه جيز بى نياز نيستند تا در امور دنيا و آخرت به آن يناه برند» اككر اين ها را از دست دهند» سقوط مى كنند» 


فقيه آكاه و با تقوى, و امير خوب مورد اطاعتء و طبيب بينا و معتمد.] 


اين مسأله در روايات اسلامى به اندازه اى اهميت دارد كه حتى حكومت ظالم مقدم بر هرج و مرج و بى حكومتى شمرده شده؛ 
جنانكه از امير مؤمنان على(ع) مى خوانيم «والٍ ظلوم عَسُوم خَثِرِ مِنْ فِثَنَهِ نَدُومٌ) (غررالحكم 1//8) [زمامدار ظالم و ستمكر بهتر 


است از فتنه (و هرج و مرجى) كه بيوسته در جامعه وجود داشته باشد.] 
از نظر قرآن» اهداف تشكيل حكومت اسلامى جيست؟ 

برسش 

از نظر قرآن» اهداف تشكيل حكومت اسلامى جيست؟ 

ياسخ 


كن أنه ١؟‏ سوره حج مى خوانيم «آلْذينَ إن مَكنَّاهُمْ فى الأ-ؤْض أقامُوا | لصّلوة و كو | الرّكاة و أمروًا بالمغزوق و تهو عن المتكر) 
[آنها (ياوران الهى)كسانى هستند كه هر كاه در زمين به آنها قدرت بخشيديم نماز را ببا مى دارند و زكات را ادا مى كنند و امر 


به معروف و نهى از منكر مى نمايند.] 


تعبير به «مَكنَّاهُمْ فى الأدزض» به معنى قدرت بخشيدن به آنها در روى زمين استء ولى اين تعبير در بسيارى از آيات قرآن در 
خصوص قدرت حكومت به كار رفته» جنانكه در سوره يوسف در دو آيه مى خوانيم:وَك ذلك مكنا لِيُوسْفَ فى الألزض' 


نوست الاو دوعووه دوالقرتين امذة ابت انفكا لذ فى الأاضن 3 الاين كل شع شيا كيت151 إحاه اوهرووى زميق 


قدرت و حكومت داديم و اسباب هر جيزى را در اختيارش نهاديم.] 


بنابراين مفهوم آيه جنين مى شود كه ياران خدا هنكامى كه به حكومت رسيدند از يكك سو راه را براى رسيدن به قرب 
بووره كان كه يكئ از مظاغر الشكان آن تماز ات عسوان من سازكك و از شوق ديكر واه راتراى عدالت اناف كه ركه 
وسيله بارز آن اداء زكات است مى كشايند» واز سوى سوم با هركونه مفسده اجتماعى مبارزه كرده؛ عوامل كسترش نيكى ها و 
خوبيها را در جامعه كه يكك وسيله مهم آن امر به معروف و نهى از منكر است فراهم مى سازند. 
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اكر فرض كنيم كه تعبير به «مكنًاا به معنى هر كونه قدرت بخشيدن بوده باشد باز دلالت آيه بر مقصود ما روشن استء زيرا 


حكومت بارزترين نمونه قدرت استء مرحوم علامه 


طباطبايى در ذيل اين آيه مى كويد «منظور از تمكين در ارضء قدرت بخشيدن به آنهاست كه هر جه را از امور مربوط به 
رك كي اراده كنند انجام دهند» بى آنكه كسى مانع آنها كردد. (الميزان 18/88) آيا جنين قدرتى جز از طريق به دست آوردن 


در تفسير قرطبى اين معنى با صراحت بيشترى آمده استء زيرا جمله «الْذينَ إِنْ مَكنَّاهُمْ فى الْأَرْض' را به معنى امرا و صاحبان 


حكومت تفسير كرده است. 


اص وذ امرابه معروق و ته المتكر كدر آيهفوق اندم جتائكه در مراحت فقون نيو مده :اليك دارا مزاحل مختلفن السك 


١‏ در آيه 00 سوره نور» درباره حكومت صالحان جنين آمده است (وَعَدَ الله الْذِينَ آمَنُوا منْكمْ وَحِمِلُوا الصَالِحاتٍ ليَسْتَحْلِفَنَهُمْ فى 
000 7 1 000 3 0 5 100 23 الى ا 0 6 الى ع على مه 0 00 3 0 0 
الاْض كما اش تَخلف الذينّ مِنْ قله وَ ليَمَكْنَ لَهُمْ دينَهُمُْ الى اتضى لَهُمْ وَ ليَبَدَلنْهُمْ مِنْ بَعْدٍ حَوْفِهِمْ امنا يَعْبْدَونَنى لا يُسْركونَ 
بى شيا 


دراين آيه بعد از آنكه خداوند به مؤمنان صالح العمل وعده خلافت و حكومت مى دهدء آن را با جند جمله تعقيب مى كند 
كه در واقع به منزله اهداف اين حكومت استء نخست تمكين و قدرت بخشيدن به دين الهى و حاكميت آن بر يهنه اجتماع و 
ديكر از ميان رفتن نا امنى ها و تبديل آن به امنيت اجتماعى كامل و ديككر عبادت خالى از هركونه شركك. و به اين ترتيب 


اهداف حكومت طبق اين بيان عبارتند از 
؟ استقرار و امنيت كامل در همه جا. 


عبادت خالصانه يرورد كار و برجيده شدن آثار شركك و بت يرستى. 


به اين ترتيب اهداف حكومت الهى را مى توان در امور زير خلاصه كرد 


١‏ تعليم و تربيت و رشد جامعه در جنبه هاى علمى و اخلاقى. 


" ثأمين آزادى هاى الساق و ثفى هر كونه اسارت و استغمان بشرة به وسيله بشر خواة ذز جنيه هائ فكرئ باشد يا سياسى»؛ 
نظامى و اقتصادى. 


" اقامه عدل و تأمين عدالت اجتماعى در تمام سطوح جامعه. 

فراهم ساختن امنيت اجتماعى به عنوان مقدمه اى براى وصول به اهداف ديكر. 

١‏ فراهم كردن مقدمات بندكى خدا و سير الى الله و تكامل انسانى و رسيدن به مقام قرب الهى كه به اصطلاح غَايَهُ الْغاياتِ وَ 
نقهى الغبات ات 

رابطه فقه اسلام با حكومت جكونه است؟ 
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يريس 
رابطه فقه اسلام با حكومت حِككونه است؟ 
باسخ 


به هم آميخته است؛ زيرا بخش«سياسات» كه ابواب مهمى از فقه را شامل مى شود (مانند جهاد, امر به معروف و نهى از منكرء 
قضاو شهادات» حدود و ديات و قصاص) بخشى است كه از مسائل مربوط به حكومت سخن مى كويدء جرا كه جهاد و 
همجنين بعضى از مراحل امر به معروف و نهى از منكرء و نيز «قضا و شهادات» و اجراى «حدود و قصاص» جيزى نيست كه 
بدون حكومت قابل بياده شدن باشد. 


مسائل مربوط به «انفال» و «خمس» و «زكات» و«اراضى خراجيه) كه شالوده بيت المال اسلامى را تشكيل مى دهادء نيز به 
روشنى بخشى از حكومت را ترسيم مى كند. 


بنابراين» فقه اسلام» آن جنان با مسائل سياسى و حكومتى آميخته است كه اجراى كامل آنء بدون تشكيل حكومت ممكن 


سسث. 


اينها همه شواهد روشنى است بر اينكه اسلام از حكومت و سياست جدا نمى باشد و حكومت و سياست به معنى تدبير نظام 


جامعه. جنان در تار و يود تعلميات اسلامى نفوذ كرده كه اككر بخواهيم آن دو رااز هم جدا كنيم» اسلام نامفهوم خواهد بود و 
كسانى كه مى كوشند اين دو رااز هم جدا كنند» در حقيقت مى خواهند «اسلام را از اسلام جدا سازند» و اسلام بدون اسلام 


تناقص آشكارى است. 

جرا اسلام» قانون كذارى را حق انحصارى خدا مى داند؟ 
برسش 

جرا اسلام» قانون كذارى را حق انحصارى خدا مى داند؟ 


ياسخ 


قانون كذارى در اصل از آن خداست و درواقع مسأله تقنين (قانون كذارى) يكى از شئون توحيد افعالى استء همان كونه كه 


خداوند حاكم على الاطلاق بر تمام جهان هستى و جهان انسانيت است حاكم بر نظام تشريع نيز مى باشد. 


اين مسأله علاوه بر اينكه در آيات و روايات اسلامى با صراحت آمده. منطبق بر دليل عقل نيز هستء زيرا قانون كذار واقعى 


١‏ انسان و تمام وي كيهاى او را از نظر جسم و جان بشناسدء به كونه اى كه انسان شناس كامل باشد و از تمام اسرار وجود اوه 
عواطفء اميال» غرايز» شهوات» هوسها و مسائل فطرى او با خبر باشد و نيز از تمام استعدادها و شايستككى هايى كه در فرد و 


٠‏ از تمام آثار اشياى جهان و خواص و ويزكيهاى آنها از نظر هماهنككى با وجود انسان و ناهماهنكى با خبر باشد و دقيقاً مصالح 


ومفاسد تمام اعمال و كارهاى فردى و اجتماعى و بيامدهاى آنها را بداند. 
"از تمام حوادثى كه در آينده دور يا نزديك ممكن است روى دهد و به شكلى در سرنوشت انسان مؤثر است آكاه باشد. 


*قانون كذار واقعى كسى اسث كهاز هر لغزش و كناهز خطاو اشعافى بركنار ياشد و در عين دلسؤوزى و مهريانىئء قوق 


الاراده و با شهامت باشد و از هيج قدرتى در اجتماع نترسد. 


ه هيج كونه منافعى 


در اجتماع بشريت نداشته باشدء مبادا محور افكار او هنكام تنظيم قوانين آكاهانه يا ناآ كاهانه متوجه جهتى كه حافظ منافع 


شخص اوست كردد و مصالح جامعه را فداى منافع خودش كند. 


آيا جنين صفاتى جز در خداوند وجود دارد؟ آيا كسى را يبدا مى كنيد كه بككُويد من انسان را با تمام ويزكيهايش شناخته ام؟ 


معرّفى كرده و حتّى اين عنوان را براى كتابهاى خود انتخاب كرده اند؟ 

آيا كسى بيدا مى شود كه از كذشته و آينده و روابط دقيق آن با زمان حال با خبر باشد؟ 

آيا كسى بيدا مى شود كه اسرار و آثار همه موجودات را بداند و بالاخره از هر كونه لغزش و كناه و خطا در امان باشد؟ 
مسلماً هيج كس جز خدا و فرستاد كان او داراى جنين صفاتى نيستند. 


ازاين اشاره كوتاه به خوبى نتيجه مى كيريم كه قانون كذار واقعى خداست كه انسان را آفريده و از تمام اسرار وجود او با خبر 


است و اسرار همه موجودات را مى داند واز حوادث آينده و كذشته و روابط آنها با حوادث امروز به خوبى آ كاه است. 


هيج كونه خطا و اشتباه در ذات ياك او راه ندارد واز كسى نمى ترسد, كمبودى ندارد كه بخواهد آن را از طريق قوانين 


موضوعه برطرف سازد.ء بلكه در تشريعات خود تنها نفع انسانها را ملحوظ مى دارد. 


افزون بر همه اينهاء سراسر جهان قلمرو حكومت و حاكميت اوست و معنى ندارد در جنين قلمروى كسى جز او امر و نهى كند» 


بلكه يذيرفتن امر و نهى 


ديكران وابه رسميت شتاعدن قانوتى غير قانون او توعئ شرك و كمراهى اسح 
در عرف مذهب شيعه» قانون كذارى در مجالس شورا به جه معنا است؟ 
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يريس 


در عرف مذهب شيعه. قانون كذارى در مجالس شورا به جه معنا است؟ 


باسخ 


«قانونكذارى» در مجالس قانونكذارى در عرف مذهب ييروان اهل بيت(ع) به معنى وضع احكام جديد در مسائل مورد ابتلا 


نيستء بلكه منظور تطبيق اصول بر فروع و يا تشخيص موضوعات مختلف و به اصطلاح» كارشناسى موضوعى است. 


خلا-صه اينكه مجالس قانونكذارى در مذهب شيعه به معنى وضع احكام كلتِه در برابر احكام اسلامء يا مالا نص فيه نيست» و 
همكى از قبيل تطبيق احكام؛ يا كارشناسى موضوعى است و به همين دليل در كنار آن «شوراى نكهبان) قرار داده شدهء ثا 
جمعى از فقها بر آن نظارت كنند و مطمئن شوند كه قوانين موضوعه بر خلاف احكام اسلام نيست. 


حتى مجلس «تشخيص مصلحت» كه اخيراً در قانون اساسى بيبش بينى شدء نيز به معنى تشخيص موضوع است. نه جعل قانون. 


توضيح اينكه يكى از عناوين ثانويه» عنوان اهم و مهم استء يعنى هركاه دو مسأله شرعى با يكديكر تضاد بيدا كنند» مثلا كاه 
حفظ اموال مردم و تصرّف نكردن در مال بدون اذن صاحبش با مسأله احتياج مبرم به كشيدن خيابان در شهر و بيابان» در تضاد 
واقع شود از يكك سو حفظ نظم جامعه اسلامى واجب است و آن بدون كشيدن جاده هاى ضرورى غير ممكن استء و از سوى 
ديكر حفظ اموال مردم نيز لازم است. در اين كونه موارد بايد آنجه مهمتر استء مقدم داشته شود و اجازه كشيدن اين كونه 


جاده ها داده شود. البته در اين كونه موارد هر كونه ضرر و زيانى كه به مالكان اراضى مى رسد بايد جبران كردد. 


همجنين در مورد نرخ كذاري اجناس مختلفء. قانون اوّلى 


اسلام؛ آزادى نرخ استء اما ذر مواردى كه آين آزادى سبب سوء استفاده كروهى از سود جويان شوواق خامعة ون تنكنا قراز 
كيرد و حفظ نظام اقتصادى جامعه متوقف بر نرخ كذارى شودء بى شكك مسأله حفظ نظام؛ مقدم استء در اينجا مى توان قانونى 
براى تعيين نرخ اجناس وضع كرد و دولت اسلامى را موظف به اجراى آن نمود. 

مجلس تشخيص مصلحت در اين موارد آنجه را مهمتر است با مطالعه دقيق بايد انتخاب كند تا حكومت اسلامى به اجرا در 
آورد» درست مثل اينكه حفظ نفس واجب است و خوردن كوشت حرام ممنوع استء ولى در موارد خاصّى كه راه» منحصر به 


استفاده از كوشتهاى حرام است آن را مجاز مى شمريم» جراكه اهميّت حفظ نفس بيشتر از آن است. 


بنابراين مفهوم«مجلس تشخيص مصلحت با اجتهاد و استحسان و مصالح مرسله كه در ميان اهل سنّت معمول است فرق بسيار 
دارد» اينجا تعارض دو حكم مورد توه است و تشخيص مصلحت اهم مى شود و در آنجا براى موضوعى كه به اعتقاد آنها 
حكمى براى آن وضع نشده حكم وضع مى كنند. 


از مجموع آنجه در بالا كفته شد نتيجه مى كيريم كه مجلس قانونكذارى يكى از اركان حكومت اسلامى استء جرا كه در هر 
عات و نح ووحط وق كثر انظ :فنا هاو سطان فاه اف تنا فى شود كسا بد ارون ان دقن يطو بيس توفمولى فالوتكتارف بد 


معنى برنامه ريزى و تطبيق اصول بر فروع و استخراج فروع از قوانين كلى و تشخيص موضوعات به طور دقيق. 
حكومت الهى جه نوع حكومتى ابست؟ 
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برسس 
حكومت الهى جه نوع حكومتى است؟ 
باسخ 


حكومت الهى» حكومتى است كه نه بر محور اراده فرد يا افراد مى جرخد و نه بر محور اراده اكثريت مردمء بلكه بر اساس اراده 
الله است و به يقين» خداوند اراده اى جز تأمين مصالح واقعى بندكانش ندارد» اين نوع حكومت در حكومت انبياء و جانشينان 
راستين آنها و كسانى كه خط انبياء را ادامه مى دهند» ديده مى شود. و در دنيا بسيار كم است. 

فايده اعتقاد به وجود رهبر» هرجند ناشناس باشدء از نظر محاسبات اجتماعى جيست؟ 


يريس 


فايده اعتقاد به وجود رهبرء هرجند ناشناس باشدء از نظر محاسبات اجتماعى جيست؟ 


باسخ 


محاسبات عقلى و تجارب اجتماعى به روشنى ثابت ميكند كه اعتقاد به وجود رهبر زنده؛ اثر عميقى در حفظ نظام و بقاى 


مكتب دارد. خواه اين رهبر در دسترس مردم باشدء و يا به عللى دسترسى به او آسان نباشد. در هر دو حال اعتقاد به وجود رهبر 


حىء براى خود فوايدى دارد. 


اما آن جا كه رهبر در دل جامعه قرار كيرد و بطور مستقيم وظيفه رهبرى را به دوش بكشد» جاى سخن نيست. مهم آن جا است 
كه رهبر به عللى از جامعه كناره كيرى كند. ولى جامعه به حيات او و بازكشت مجدد او اعتقاد داشته باشد. در اين صورت نيزء 


اعتقاد به وجود جنين رهبرء اثر عظيمى دارد كه به آن اشاره مى كنيم: 


در تاريخ ملل زنده جهان كه مبارزات و نهضتهايى داشته اند» براى اين مطلب نمونه هاى فراوانى وجود دارد كه نشان ميدهد تا 
آن رهبر از حيات و زندكى برخوردار بوده استء هر جند از نزديك موفق به رهبرى نمى شده. اما تشكيلات ييروان او باقى و 
يايدار» مى مانده است. اما لحظه اى كه حيات و زندكى او به يايان مى رسيده؛ تفره و دودستكى» تششت قواء يراكندكّى و 


نابسامانى در ميان جمعيت حكمفرما ميكرديده است. 


بهترين كواه براى اين كه وجود رهبرء حافظ و نكاهدارنده مكتب و مايه تشكل بيروان آن استء سركذشت نبرد «احد)» ميباشد. 


در جنكك احد براثر اشتباه و يا از روى غرض ورزىء ندايى در قلب لشكر بلند شد كه: 


«الا قد قتل محمد) [محمد كشته شد]. اين 


نكر ذا كنا زه موق ”قرسا ذ ميدالها نان سق قد كه 1 نان بوكرل عقا لس مهارد وامعدي مها نجه ذا يود قله وقوع ترا مكلا نا 
مركك رهبر قطعى شدء نظام و سازمان آنان جنان كسسته شد كه هر كدام به كوشه اى فرار كرده و دست از نبرد كشيدند» و 


كروهى به فكر افتادند كه به امان خواهى از دشمن بيردازنك. 


ولى وقتى خبر قل ييامبر تكذيب شد و مسلمانان از حيات رهبر خود آكاه كرديدند وعده اى نيز ييامبر را با جشمان خود 
ديدند. لشكر از هم ياشيده. بار ديكر به دلكرمى وجود رهبر از نقاط مختلف كوه احدء از ميان كوهها و زير صخره هاء دور 


بيامبر كرد آمدند و نبرد و دفاع راااز سر كرفتند. 
خداى تعالى» اين حقيقت را در قرآن جنين بيان مى فرمايد: 


«و ما محمد الا رسول قد تلت من قبله الرسل آَفَإن مات او قتل انقلبتم عَلِى أعقابكم و من يُنقلب على عَقِبِيه فلن يضر الله شيئا و 


سيجزى الله الشاكرين)». آل عمران/؟7١‏ 


[محمد ييامبرى بيش نيست كه ييش او نيز يبامبرانى بوده اند. آيا اكر بميرد و يا كشته شود, به دوران جاهليت باز مى كرديد؟ و 


هر كنتئ به:دوران جاهليت باز كزدةدبه خا زبانئ ند .رساند..و هذا سياسكراراق را "باداش مئ دهذ:] 


در ميدانهاى نبرد» تمام كوشش كروهى از سربازان زبده و فداكار» اين است كه يرجم, در برابر حملات دشمن همجنان سريا و 


همجنين وجود 


فرمانده لشكر در مقر فرماندهى» هر جند ظاهراً خاموش و ساكت باشد. خون كرم و ير حرارتى در عروق سربازان به حركت در 
ميآورد» و آنها را به تلاش بيشتر وا ميدارد و با خود مى كويند: فرمانده ما زنده است و يرجممان در حال اهتزاز است. اما هر 
كاه خبر قتل فرمانده در ميان سياه بخش شود, يكك لشكر عظيم با كارايى فوق العاده به يكك باره متلاشى ميكردد» كُويى آب 


سردى بر سر همه ريخته اند. بلكه كُويا روح از تنشان بيرون رفته است. 
جمعيت شيعه؛ طبق عقيده اى كه به وجود امام زنده دارد» هر جند او را در ميان خود نبيند» خود را تنها نمى داند ( دقت كنيد). 


او همواره انتظار بازكشت آن عزيز سفر كرده را - كه قافله هاى دل همراه اوست - مى كشد. انتظار سازنده و اثر بخش اوء هر 


روز نويد ظهور او را مى دهد. 


اثر روانى اين طرز فكر در زنده نككّهداشتن اميد در دلها و وادار ساختن افراد به خودسازى و آمادكى براى آن انقلاب بزركك» 
كاملا” قابل دركك است. 


اما اكر اين رهبر اصلا” وجود خارجى نداشته باشدء و علاقمندان مكتبش در انتظار تولد و يرورش او در آينده باشند» وضع 


هر كاه جمعيتى معتقد شود كه رهبر آنان در قيد حيات و زندكى بوده و ييوسته مترقب فرمان الهى است كه از يس يرده غيب 
بيرون آيدء به طور مسلم نااميد نمى شود؟» وحدت كلمه خود را از دست نمى دهدء در حفظ مكتب خويش مى كوشدء و 


مى يردازد. 


ولى هر كاه به اين جمعيت بكويند: «شما فعلا بى رهبريد» رهبر شما در آينده ديده به جهان خواهد كشودء آن هم معلوم نيست 
كى متولد خواهد شدء نه تنها خود او متولد نككشته بلكه نياكان او نيز هنوز ديده به جهان نكشودند». آيا دراين جمعيت» روح 
انتظار سازنده, و نيرو و ساز و بركك لازم بيدا ميشود؟ آيا با جنين عقيده اى» نظامات مادى و معنوى آنان بكار مى افتد و يا اين 


كه اين كار به قيمت از هم ياشيدكى افراد و محو و نابودى مكتب تمام مى شود؟ 


رهبر يكك جنبش عدالت خواهىء حتى اكر در ميان بيروان خويش نباشد, ميتواند موجب فشردكى و به هم بيوستكى صفوف 
معتقدان به نهضت باشد. مى بينيم كه در نهضت استقلال هتدوستان باوجو أن كه« كالدى 1 از طرق :ذولت استعمازئ :دستكير 
شده و به زندان فرستاده ميشود» نهضت «عدم همكارى با دولت استعمارى» با شدت ادامه داشت. مردم هند با اينكه كاندى» را 
در ميان خود نمى ديدندء ولى دنباله نهضت وى را ادامه دادند» زيرا كه كاندى هنوز زنده بود و قدرت معنوى وى همجنان 


مردم هند را به هم ييوند ميداد. 


در جنك داخلى اسيانياء قبل از جنكك دوم جهانى, تا زمانى كه رهبران جمهورى خواهان در زندان «فرانكوا) بسر ميبردند» نبرد 
در سراسر جبهه هاى جنك ادامه داشت. ولى زمانى كه جند تنى از آنان به جوخه اعدام سيرده شدند» شكست در لشكر 


جمهوى خواهان يديد آمد. 


اين مداركك و شواهد نشان ميدهد كه حتى اكر رهبر جنبش و مقاومتى در ميان مردم نباشد» وجود واقعى او ميتواند 


الهام بخش معنوى و مايه اميد و تحرك و ياد آورى كردد. 
از نظر قرآن بعضى از حجتهاى مخفى و ينهان الهى» كه جامعه را هدايت مى كردند جه كسانى هستند؟ 


53 


يرس 

از نظر قرآن بعضى از حتجتهاى مخفى و ينهان الهى» كه جامعه را هدايت مى كردند جه كسانى هستند؟ 

باسخ 

نظر خوانند كان را به كروهى از اولياى الهى جلب مى كنيم كه آنان غايب و ينهان بودند, و با اين حال جامعه را هدايت مى 
كردند و يا اين كه به صورت استتار و با يوشش خاصى به سازندكى افراد اشتغال داشتند» برخى از افراد اين كروه؛ عبارتند از: 
الف: معلم موسى كه در اخبار به نام خضر معروف شده است. 

ب: ييامبر كرامى اسلام(ص) كه سه سال از طريق سازندكى فردى هدايت ميكرد. 

فايده اعتقاد به وجود رهبر» هرجند ناشناس باشدء از نظر محاسبات اجتماعى جيست؟ 


3 


يرينسسن 


فايده اعتقاد به وجود رهبرء هرجند ناشناس باشدء از نظر محاسبات اجتماعى جيست؟ 


باسخ 


محاسبات عقلى و تجارب اجتماعى به روشنى ثابت ميكند كه اعتقاد به وجود رهبر زنده؛ اثر عميقى در حفظ نظام و بقاى 
مكتب دارد. خواه اين رهبر در دسترس مردم باشدء و يا به عللى دسترسى به او آسان نباشد. در هر دو حال اعتقاد به وجود رهبر 


حىء براى خود فوايدى دارد. 


اما آن جا كه رهبر در دل جامعه قرار كيرد و بطور مستقيم وظيفه رهبرى را به دوش بكشدء» جاى سخن نيست. مهم آن جا است 
كه رهبر به عللى از جامعه كناره كيرى كند. ولى جامعه به حيات اوء و بازكشت مجدد او اعتقاد داشته باشد. در اين صورت نيزء 


اعتقاد به وجود جنين رهبرء اثر عظيمى دارد كه به آن اشاره مى كنيم: 


در تاريخ ملل زنده جهان كه مبارزات و نهضتهايى داشته اند» براى اين مطلب نمونه هاى فراوانى وجود دارد كه نشان ميدهد تا 
آن رهبر از حيات و زندكى برخوردار بوده استء هر جند از نزديك موفق به رهبرى نمى شده. اما تشكيلات ييروان او باقى و 
باكدان فى هاتذه اسع اما لحظه اى كه عضياك و :رش كن ازريه نايان من رسيت تفرقها و دودسعك. نشدت قواء يرا كلد كن 


تاساماتى .ون هيان ميت حكقر ها ميكرد يده اسث: 


بهترين كواه براى اين كه وجود رهبرء حافظ و نكاهدارنده مكتب و مايه تشكل بيروان آن استء سركذشت نبرد «احد)» ميباشد. 


در جنك احد براثر اشتباه و يا از روى غرض ورزىء ندايى در قلب لشكر بلند شد كه: 


(الأقل قكل محمد [محيل كشعه شد ]اين 


نكر ذا كنا زه موق ”قرسا ذ ميدالها نان سق قد كه 1 نان بوكرل عقا لس مهارد وامعدي مها نجه ذا يود قله وقوع ترا مكلا نا 
مركك رهبر قطعى شدء نظام و سازمان آنان جنان كسسته شد كه هر كدام به كوشه اى فرار كرده و دست از نبرد كشيدند» و 


كروهى به فكر افتادند كه به امان خواهى از دشمن بيردازنك. 


ولى وقتى خبر قل ييامبر تكذيب شد و مسلمانان از حيات رهبر خود آكاه كرديدند وعده اى نيز ييامبر را با جشمان خود 
ديدند. لشكر از هم ياشيده. بار ديكر به دلكرمى وجود رهبر از نقاط مختلف كوه احدء از ميان كوهها و زير صخره هاء دور 


بيامبر كرد آمدند و نبرد و دفاع راااز سر كرفتند. 
خداى تعالى» اين حقيقت را در قرآن جنين بيان مى فرمايد: 


«و ما محمد الا رسول قد تلت من قبله الرسل آَفَإن مات او قتل انقلبتم عَلِى أعقابكم و من يُنقلب على عَقِبِيه فلن يضر الله شيئا و 


سيجزى الله الشاكرين)». آل عمران/؟7١‏ 


[محمد ييامبرى بيش نيست كه ييش او نيز يبامبرانى بوده اند. آيا اكر بميرد و يا كشته شود, به دوران جاهليت باز مى كرديد؟ و 


هر كنتئ به:دوران جاهليت باز كزدةدبه خا زبانئ ند .رساند..و هذا سياسكراراق را "باداش مئ دهذ:] 


در ميدانهاى نبرد» تمام كوشش كروهى از سربازان زبده و فداكار» اين است كه يرجم, در برابر حملات دشمن همجنان سريا و 


همجنين وجود 


فرمانده لشكر در مقر فرماندهى» هر جند ظاهراً خاموش و ساكت باشد. خون كرم و ير حرارتى در عروق سربازان به حركت در 
ميآورد» و آنها را به تلاش بيشتر وا ميدارد و با خود مى كويند: فرمانده ما زنده است و يرجممان در حال اهتزاز است. اما هر 
كاه خبر قتل فرمانده در ميان سياه بخش شود, يكك لشكر عظيم با كارايى فوق العاده به يكك باره متلاشى ميكردد» كُويى آب 


سردى بر سر همه ريخته اند. بلكه كُويا روح از تنشان بيرون رفته است. 
جمعيت شيعه؛ طبق عقيده اى كه به وجود امام زنده دارد» هر جند او را در ميان خود نبيند» خود را تنها نمى داند ( دقت كنيد). 


او همواره انتظار بازكشت آن عزيز سفر كرده را - كه قافله هاى دل همراه اوست - مى كشد. انتظار سازنده و اثر بخش اوء هر 


روز نويد ظهور او را مى دهد. 


اثر روانى اين طرز فكر در زنده نككّهداشتن اميد در دلها و وادار ساختن افراد به خودسازى و آمادكى براى آن انقلاب بزركك» 
كاملا” قابل دركك است. 


اما اكر اين رهبر اصلا” وجود خارجى نداشته باشدء و علاقمندان مكتبش در انتظار تولد و يرورش او در آينده باشند» وضع 


هر كاه جمعيتى معتقد شود كه رهبر آنان در قيد حيات و زندكى بوده و ييوسته مترقب فرمان الهى است كه از يس يرده غيب 
بيرون آيدء به طور مسلم نااميد نمى شود؟» وحدت كلمه خود را از دست نمى دهدء در حفظ مكتب خويش مى كوشدء و 


مى يردازد. 


ولى هر كاه به اين جمعيت بكويند: «شما فعلا بى رهبريد» رهبر شما در آينده ديده به جهان خواهد كشودء آن هم معلوم نيست 
كى متولد خواهد شدء نه تنها خود او متولد نككشته بلكه نياكان او نيز هنوز ديده به جهان نكشودند». آيا دراين جمعيت» روح 
انتظار سازنده, و نيرو و ساز و بركك لازم بيدا ميشود؟ آيا با جنين عقيده اى» نظامات مادى و معنوى آنان بكار مى افتد و يا اين 


كه اين كار به قيمت از هم ياشيدكى افراد و محو و نابودى مكتب تمام مى شود؟ 


رهبر يكك جنبش عدالت خواهىء حتى اكر در ميان بيروان خويش نباشد, ميتواند موجب فشردكى و به هم بيوستكى صفوف 
معتقدان به نهضت باشد. مى بينيم كه در نهضت استقلال هتدوستان باوجو أن كه« كالدى 1 از طرق :ذولت استعمازئ :دستكير 
شده و به زندان فرستاده ميشود» نهضت «عدم همكارى با دولت استعمارى» با شدت ادامه داشت. مردم هند با اينكه كاندى» را 
در ميان خود نمى ديدندء ولى دنباله نهضت وى را ادامه دادند» زيرا كه كاندى هنوز زنده بود و قدرت معنوى وى همجنان 


مردم هند را به هم ييوند ميداد. 


در جنك داخلى اسيانياء قبل از جنكك دوم جهانى, تا زمانى كه رهبران جمهورى خواهان در زندان «فرانكوا) بسر ميبردند» نبرد 
در سراسر جبهه هاى جنك ادامه داشت. ولى زمانى كه جند تنى از آنان به جوخه اعدام سيرده شدند» شكست در لشكر 


جمهوى خواهان يديد آمد. 


اين مداركك و شواهد نشان ميدهد كه حتى اكر رهبر جنبش و مقاومتى در ميان مردم نباشد» وجود واقعى او ميتواند 


الهام بخش معنوى و مايه اميد و تحركك و ياد آورى كردد. 


مراد از حكومت ولايى جيست؟ 


3 


إبرسس 
مراد از حكومت ولايبى حجيست؟ 
باسخ 


طبق جهان بينى اسلامى تمام جهان وسراسر هستى ملكك طلّق خمداست وتصرف در آن بدون اذن او روا نيست. انسان بدون 
اجازه خدا حتى حق تصرف در خختويشتن را ندارد, تاجه رسد به صرق در ديكران, باجنين اعتقادى, ثنها كسائى حق حكومت 
دارند كه از سوى خداوند منصوب باشند. اين افراد انبياى الهى وائمه(عليهم السلام) هستند كه مستقيماً با اذن خدا بر مردم 
ولايت دارند ودر زمان غيبت, نائبان امام زمان(ع) با شرايطى خاص وبه طور غير مستقيم از سوى خداوند براى ولايت بركزريده 
ميشوند. مردم وظيفه دارند آنها را بشناسند (كشف كننده) وبراى اجراى اسلام از آنها بيروى كنند, بنابراين, در نظام سياسى 


مستقيم اوست واز آن به حكومت ولايى تعبير ميشود. 


مقصود از ( حكومت دينى) جيست؟ 


3 


إبرسس 
مقصود از ( حكومت دينى) جيست؟ 
باسخ 


حداقل سه معنا ممكن است از( حكومت دينى ) اراده شود, .١‏ حكومتى كه تمام اركان آن بر اساس دين شكل كرفته باشد7؟. 
حكومتى كه در آن احكام دينى رعايت ميشود". حكومت دينداران ومتدينان. طبق معناى اوّلو حكومت دينى حكومتى است 
كه نه تنها همه قوانين ومقررات اجرايى آن بركرفته از احكام دينى است, بلكه مجريان آن نيز مستقيماً ازطرف خدا منصوبند, 
يابه اذن خاص ياعام معصوم منصوب شده اند جنين حكومتى ( حكومت دينى ) ايده آل وكمال مطلوب است. حكومت رسول 
الله (ص) وامام معصوم و نيز حاكميت افرادى مانند مالكك اشتر در زمان حضور معصوم ويا حكومت ولى فقيه جامع شرايط در 
عصر غيبت اين كونه است. اما طيق معناى دوم, دينى بودن حكومت فقط به اين معناست كه قوانين دينى در اين حكومت 
رعايت ميشود. بر اساس معناى سوم اصلا رعايت ياقوانين اسلامى هم لازم نيست بلكه همين كه حكومتى مربوط به جامعه اى 
است كه افراد آن متديّن هستند جون شهروندان متديّن هستند حكومت هم, مسامحتاً دينى بحساب ميآيد. طبق اين معنا همه 
حكومتهايى كه از صدر اسلام تاكنون در مناطق مختلف جهان در جوامع مسلمان تشكيل شده است(حكومت دينى) ناميده 


ميشوند. شكى نيست كه معناى سوم حكومت دينى طبق معيار وموازين عقيدتى ما معناى صحيح وقابل قبول نيست. 


مراد از حكومت ولايى جيست؟ 


3 


إبرسس 
مراد از حكومت ولايى حجيست؟ 
باسخ 


طبق جهان بينى اسلامى تمام جهان وسراسر هستى ملكك طلّق خمداست وتصرف در آن بدون اذن او روا نيست. انسان بدون 
اجازه خدا حتى حق تصرف در ختويشتن را ندارد, تاجه رسد به صرق در ديكران, باجنين اعتقادى, ثنها كسائى حق حكومت 
دارند كه از سوى خداوند منصوب باشند. اين افراد انبياى الهى وائمه(عليهم السلام) هستند كه مستقيماً با اذن خدا بر مردم 
ولايت دارند ودر زمان غيبت, نائبان امام زمان(ع) با شرايطى خاص وبه طور غير مستقيم از سوى خداوند براى ولايت بركزيده 
ميشوند. مردم وظيفه دارند آنها را بشناسند (كشف كننده) وبراى اجراى اسلام از آنها ييروى كتند, بنابراين, در نظام سياسى 


مستقيم اوست واز آن به حكومت ولايى تعبير ميشود. 


اكر همزمان با حكومت حق در ايران يك ياجند حكومت حق ديكر وجود ميداشت ويا آن كه در آينده بوجود بيايد, آنكاه جه طرحى را 
بيشنهاد خواهيد كرد؟ 


كر هوزمان باحكويت عن در ايزاق نكم اميل كردت يفل دركر وتجوة ميداشة. ويا آن كنون اكذه بوضرة ناك انكام جه 


باسخ 


فدراسيون اسلامى شكلى از حكومت است كه با مشاركت كشورهاى داراى حكومت مشروع وبر حقٌّ بصورت اتحاديه بوجود 
ميآ[يد وداراى دولت مركزى قدرتمند ودولت هاى محلى مستقل ميباشد. دولت مركزى عهده دار تصميم كيرى وتدبير امور 
سلنانان ار كتاى قراف ديت و دن عقيان كل بجامعة اسلامى است, وبا تنظيم قوانين عاء, كل اتّحاديه وافاسمت اعدا ف سال 
ومعنوى سوق ميدهد. از سوى ديكر هريكك از كشورهاى عضو اتّحاديه با رعايت مصالح جامعه محلّى خود وبا در نظر كرفتن 
وضعّت زمانى ومكانى آن كشوربه وضع قوانين خاصٌ وتدبير امور مييردازد. ضمن آن كه با رعايت واجراى قوانين عامٌ 
اتحاديه, خود را در بيشبرد جامعه بزركك اسلامى وتأمين اهداف آن يارى ميدهد. به اين ترتيب هم در سطح كسترده يعنى كل 
جامعه واتحاديه اسلامى وهم در سطح هريك از كشوهاى عضو, حاكمت اسلام محقق, واهداف فردى واجتماعى حاصل 


ميكردد. ادامه اين روند(- داشتن حكومت فدرالى)جه بسا به تشكيل حكومت واحد جهانى, براساس الككوى اصلى اسلام منتهى 


شودو وبيش ازييش سعادتمندى را فراهم آورد. 
آيا بيعت با امام مشروعيت دادن به حكومت اوست يا اهداف ديكرى دارد؟ 


آيا بيعت با امام مشروعيت دادن به حكومت اوست يا اهداف ديككرى دارد؟ 
باسخ 


در باره بيعت با ييامبر اسلام(ص) بايد كفت كه به حكم ضرورت اسلام؛ ولايت آن حضرت بر مسلمين از سوى خداوند متعال 
مقرر شده بود و براين اساس بيعت كردن يا نكردن مردم تأثيرى در مشروعيت حكومت آن حضرت نمى تواند داشته باشد. لذا 


بيعت با بيامبر و امامان رمز و راز ديككرى دارد كه بايد به جستجوى آن يرداخت و در اينجا به سه مورد اشاره مى كنيم. 


الف) عضويت رسمى در جامعه اسلامى؛ همان كونه كه امروزه اكر كسى بخواهد تبعه كشورى شود و در زمره مردم آن كشور 
به حساب آيدء بايد از بعضى مسئولان امور آن مملكت درخواست حق تابعيت كند و با موافقت آنان» وى قانوناً در شمار مردم 
آن كقور در ايدةدر آن ووز كان ني اكز كسى مى عوابيث عقاو امت اعلامى كرهدة و مبلفيق او وااو خود يدافلة با 


رسول الله(ص) بيعت مى كرد وازاين راه به حلقه بيروان آن حضرت در مى آمد. 


ب) ييمان وفادارى براى شركت در امرى مهم؛ حضرت رسول(ص) همجون هر فرمانده لشكرى مى بايست ميزان دقيق عده و 
ده خود را بداند تا بتواند بر اساس مقدار نيرويشء برنامه ريزى و تصميم كيرى كند. نشوك صديةه با مسلفيقى كدتراى ستركف 
آمادكى كامل داشتند بيعت مى فرمود و بر يايه تعداد بيعت كنندكان طرح مى ريخت و اتخاذ تصميم مى فرمود, مانند جريان 
بيعت رضوان در صلح حديبيه كه قرآن به آن اشاره مى كند. 


ج) احراز و اثبات مقبوليت؛ بيعت هايى كه ائمه معصومين(ع) با ياره اى از مردم داشتند نيز به قصد مشروع ساختن 
حكومتها يشان نبود» بلكه 


براى فعلت بخشيدن و جامه عمل يوشاندن به حكومتهايشان بود. واضح است براى آن كسى كه بتواند بر جامعه مسلمين 
حكومت كند بايد صاحب دو ويزكى باشد: مشروعيت و مقبوليت. مشروعيت حكومت به حاكم حق حاكميّت مى دهد و 
مقبوليت آن به وى قدرت حاكميت مى بخشد. كسى كه حكومتش مشروع نيست حق ندارد بر مردم فرمان براند» اكر جه مقبول 


آنان باشد؛ و كسى كه حكومتش مقبول نيست قدرت ندارد كه بر آنان حكم براند» هرجند حكومتش شرعاً مجاز باشد. 
يايان 

فعازف قرآن حلد :4 

حقوق و سياست در قرآن 

آيت الله مصباح يزدى 

<//إل00> 

</امتناطا > 

در اسلام و اديان آسمانى كه حق قانونكذارى از آن خداى متعال است جكونه جايى براى قانونكذارى غير باقى مى ماند؟ 
برسش 

در اسلام واديان آسمانى كه حق قانونكذارى از آن خدائ مقعال است حكونه جايى براق قانوتكذارئ غير باقى مى ماتد؟ 
باسخ 

در ياسخ اين شبهه به جند نكته بايد توجه نمود: 

الك ) ماق اختصاعن قالرتكذارى يه خداى مال ازع تبث كه هحه قراتيد وستقيماً وى واسطه: 


به دست خداوند وضع و تعيبن مى شود بلكه ممكن است خداوند به كسانى مانند ييامبر اكرم و ائمه اطهار(ع) اجازه دهد تا ياره 
اى از قانون را وضع كنند و اين با ربوبيت تشريعى الهى هيج منافاتى ندارد- زيرا كسى كه به امر خداى متعال» وضع بعضى از 
قوانين را بر عهده مى كيرد آن جه وضع كند قانون الهى خواهد بود. آن جه ما شديداً نفى و انكار مى كنيم اين است كه 
كسانى بدون اذن خدا قانون بككذارند. جنانكه در تكويتئات نيزء ما هيج كاه تأثيرات علل متوسطه را انكار نمى كنيم. بلكه تأثير 
آنها راابه اذن خدا مى دانيم حتى خلق و احياء هم ممكن است توسط كسانى مانند حضرت عيسى (ع) با اذن خدا صورت 


0 


ب) قوانين حاكم بر جامعه سه دسته اند: 


دسته اول؛ قوانينى كه لا اقل از نظر قانونكذار كلى و ثابت است و دك ركونى آن موجب تغبير نظام خواهد شدء مانند قوانين 


اساسى كشورها. 


دسته دوم؛ قوانينى كه از جنان كلت و ثباتى بهره مند نبوده. اقتضاى دكركونى هم دارد» هر جند به زودى تغيير نمى يذيرد» 


افد فزالين هوت باعاني ا كداز 


دسته سوم؛ قوانينى كه تغيير يذيرى فراوان دارد» مانند بخشنامه ها و آيين نامه هاى اجرايى. اين دسته از مقررات به زودى ممكن 
است دك ركون شود و حتى در يكك زمان در دو وزارتخانه آيين نامه ها يكسان 


نباشد. وضع اين مقررات -در نظامهاى كنونى جهان- از اختيارات قوه مجريه محسوب مى شود نه قوه مقننه؛ هيئت دولت يا 
يكك وزير يا يكك مدير كل ممكن است براى حوزه مسئوليت خود؛ اين مقررات را وضع و ابلاغ كند. در روزكاران كذشته نيز 
اكر جه تفكيكك قوا به شكل رسمى و قانونى وجود نداشته است اما هر مسئولى در قلمرو مسئوليت خود جِكُونكى اجراى قانون 


را خودش تعبين مى كرد. از اين كذشته ارجاع اين مقررات به قوه مقننه» موجب به هم ريختككى و عقب افتادن كارها مى شود. 


سخن در باره دسته اول و دوم است. وقتى مى كُوييم: خداى متعال بايد قوانين را وضع كندء منظور ما در درجه اولء» قوانين كلى 
و ثابت است. شكك نيست كه برخى از امور و شئون انسانى از دوام و جاودانكّى برخوردارند و هيج عاملى حمانند زمان» مكان» 
رنكك يوست و نؤاد- نمى تواند موجب تغيير اين امور و شئون كرددء قوانينى كه براى تأمين مصالح مربوط به اين امور وضع مى 


شود قوانينى هميشكّى و جاودانى خواهد بود و بايد توسط خداى متعال وضع كردد. 


اما بعضى ديكر ازاين شؤون انسانى با تغيير زمان, مكان, نزاد و... متغتير مى كردند, طبعاً مصالح و مفاسد وابسته به آنها نيز 
دستخوش تحوّل وتبدّل مى كردند,لذا قوانينى كه براى تأمين جنين مصالح دكركون شونده اى وضع مى شوند بايد جمود و 
سكون نداشته باشند؛ بسيارى از امور اجتماعى, ممكن است در يكك اوضاع و احوال اجتماعى, موافق مصلحت همكان باشد و 
در اوضاع و احوال ديكر نباشند؛ جنين نيست كه در يكك مقطع زمانى» حكمى براى يكك جامعه مصلحت داشت همان حكم 
براى همه زمانها و همه جامعه ها 


مصلحت داشته باشد. براى تأمين اين مصالح متغير به قانونى نياز است كه بر حسب اوضاع و احوالء دك ركون شود مثا نمى 
توان همه ساكنين كره زمين را حبا همه تفاوتهاى زيادى كه در زبانها و لهجه ها دارند- الزام كرد كه براى خريد و فروش از 
الفاظ و صيغه هاى عربى استفاده كنند» زيرا خريد و فروش از كارهايى است كه بيشتر انسانها در هر روز جندين بار با آن سر و 
كار دارند» حال اكر به كار بردن الفاظ عربى به هنكام خريد و فروشء الزامى باشد موجب عسر و حرج خواهد شدء بر خلاف 


نكاح و زناشويى كه جه بسا در طول عمر يكك شخص بيش از يكك بار روى ندهد. 


در اسلام» اين دسته از قوانين متغير به اذن خداى متعال توسط ييامبر اكرم و جانشينان معصوم او (ع) و در زمان غيبت آنان به 
دست نوّاب آنان وضع مى كردد. به اصطلاح فقهى» در زمان غيبت» وضع اين قوانين متغير به عهده حاكم شرع و ولى فقيه است 


واومى تواند بخشى از اختيارات خود را به نهادى (مانند مجلس شوراى اسلامى) واكذار نمايد. 


آيا بيعت با امام مشروعيت دادن به حكومت اوست يا اهداف ديكرى دارد؟ 


آيا بيعت با امام مشروعيت دادن به حكومت اوست يا اهداف ديككرى دارد؟ 
باسخ 


در باره بيعت با ييامبر اسلام(ص) بايد كفت كه به حكم ضرورت اسلام؛ ولايت آن حضرت بر مسلمين از سوى خداوند متعال 
مقرر شده بود و براين اساس بيعت كردن يا نكردن مردم تأثيرى در مشروعيت حكومت آن حضرت نمى تواند داشته باشد. لذا 


بيعت با بيامبر و امامان رمز و راز ديككرى دارد كه بايد به جستجوى آن يرداخت و در اينجا به سه مورد اشاره مى كنيم. 


الف) عضويت رسمى در جامعه اسلامى؛ همان كونه كه امروزه اكر كسى بخواهد تبعه كشورى شود و در زمره مردم آن كشور 
آن كقوو دري اندودو ان روز كان باكر كنى نت غر اساف حضو الث اسنلكى كرهد وسملفيق اززرا ال كرد يةاشدةا 


رسول الله(ص) بيعت مى كرد وازاين راه به حلقه بيروان آن حضرت در مى آمد. 


ب) ييمان وفادارى براى شركت در امرى مهم؛ حضرت رسول(ص) همجون هر فرمانده لشكرى مى بايست ميزان دقيق عِده و 
عٌده خود را بداند تا بتواند بر اساس مقدار نيرويشء برنامه ريزى و تصميم كيرى كند. بدين جهتء با مسلمينى كه براى جنكك 
آمادكى كامل داشتند بيعت مى فرمود و بر يايه تعداد بيعت كنندكان طرح مى ريخت و اتخاذ تصميم مى فرمود, مانند جريان 
بيعت رضوان در صلح حديبيه كه قرآن به آن اشاره مى كند. 


ج) احراز و اثبات مقبوليت؛ بيعت هايى كه ائمه معصومين(ع) با ياره اى از مردم داشتند نيز به قصد مشروع ساختن 
حكومتهايشان نبود» بلكه 


براى فعلت بخشيدن و جامه عمل يوشاندن به حكومتهايشان بود. واضح است براى آن كسى كه بتواند بر جامعه مسلمين 
حكومت كند بايد صاحب دو ويزكى باشد: مشروعيت و مقبوليت. مشروعيت حكومت به حاكم حق حاكميّت مى دهد و 
مقبوليت آن به وى قدرت حاكميت مى بخشد. كسى كه حكومتش مشروع نيست حق ندارد بر مردم فرمان براند» اكر جه مقبول 


آنان باشد؛ و كسى كه حكومتش مقبول نيست قدرت ندارد كه بر آنان حكم براند» هرجند حكومتش شرعاً مجاز باشد. 
يايان 

عازف اعد ة 

حقوق و سياست در قرآن 

آيت الله مصباح يزدى 
<//إل00> 
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مراد از حكومت ولايى جيست؟ 
يرسش 

مراد از حكومت ولايى جيست؟ 
باسخ 


طبق جهان بينى اسلامى تمام جهان وسراسر هستى ملكك طلّق خحداست وتصرف در آن بدون اذن او روا نيست. انسان بدون 
اجازه خدا حتى حق تصرف در خختويشتن را ندارد, تاجه رسد به تضرف در ديكران, باجنين اعتقادى, ثنها كسائى حق حكومت 
دارند كه از سوى خداوند منصوب باشند. اين افراد انبياى الهى وائمه(عليهم السلام) هستند كه مستقيماً با اذن خدا بر مردم 
ولايت دارند ودر زمان غيبت, نائبان امام زمان(ع) با شرايطى خاص وبه طور غير مستقيم از سوى خداوند براى ولايت بركزيده 
ميشوند. مردم وظيفه دارند آنها را بشناسند (كشف كننده) وبراى اجراى اسلام از آنها بيروى كتند, بنابراين, در نظام سياسى 


مستقيم اوست واز آن به حكومت ولايى تعبير ميشود. 


شرايط حاكم و زمامدار اسلامى را بيان كنيد. 


شرايط حاكم و زمامدار اسلامى را بيان كنيد. 


باسخ 


شرط اول حكمران جامعه اين است كه احاطه علميش به قانون و مبانى و روح آن بيش از ديكران باشد؛ يس در نظام حقوقى و 


شرط دوم حكمران اين است كه بيش از همه؛ مصالح مردم را در موارد خاص و جزيى بشناسد تا بتواند بر طبق قانون آن 
مصالح را تأمين كند. جرا كه صرف دانستن قانون» براى تطبيق آن بر موارد خاص كافى نيستء بلكه تشخيص موضوع حكم و 
مصداق قانون نيز لازم است؛ حاكم بايد از موضوعات هم آكاهى كافى و همه جانبه داشته باشد تا بداند كه در هر زمان و در 
هر اوضاع و احوالى جككونه بايد رفتار كند و قانون را جككّونه اجرا كند تا هدف قانون و نظام حقوقى تأمين كردد. 

شرط سوم اين است كه صلاحيت اخلاقى بيش از ديكران باشد. 

براى آنكه از قانون و قدرت سياسى و اجتماعى سوء استفاده نشود و حاكم حقيقتاً بر اساس قانون و به مقتضاى مصالح مردم 


حكم راند, بايد بيشترين صلاحيت اخلاقى را براى اجراى قانون داشته باشد و- به اصطلاح فقهى ما- اتقى, اورع, و اعدل مردم 


شه 


يس از تحصيل اين سه شرط, شرط ديكرى هم لازم است و آن اين كه شخص حاكم بايد از طرف خداى متعال اجازه و اذن 


حكومت داشته باشد, در غير اين صورت حكومت او قانونى و مشروع نيست. 
جكونه مى قوان راه حق را از باطل تشخيص داد؟ 

برسش 

جكونه مى توان راه حق را از باطل تشخيص داد؟ 

ياسخ 


الف ) مبنا و معيار حق : -١‏ مى دانيم كه خداوند حق است : ( ( ذلكك بان الله هوالحق ) ) » ( حج , آيه 8 ) و( ( ذلكم الله ربكم 
الحق ) ) » ( يونس .» آيه ””7) و(( الحق من ربكك ) ). ( بقره » آيه /1 ) . ؟-ييامبر ( ص ) حى است : ( ( يا ايها الناس قد 
جاكم الرسول بالحق من ربكم ) )» ( نساء آيه 170) . *- كلام نخدا حق است : ( ( نزل الكتاب بالحق ) ) » ( بقره» آيه 178 ) . 
5- امامان نيز حق اند : به اين دليل كه قرآن مى فرمايد : ( ( ما آتاكم الرسول فخذوه ) ) و يبامبر ( ص ) نيز در حديث ثقلين 
فرمود : ( ( انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى اهل بيتى لن تضلوا ان تمسكتم بهما ابدا و انمالن يفتر قاضى يروا على 
الحوض ) ) و نيز فرمود : ( ( ان مثل اهل بيتى كمثل سفينه نوح من ركبها نجى و من تركها غرق ) ) . آن حضرت در جاى 
ديكرمى فرمايد : ( ( على مع الحق والحق مع على اللهم ادرالحق معه حيث دار ) ) » ( سفينه البحار» ج 2١‏ ص 5388 ) . ب ) راه 


هاى شناخت حق : براى تشخيص حتق در هر زمان بايد ببينيم كه آيا اين مطلب 


مطابق رضاى خدا و كلام الهى و سنت ييامبر ( ص ) و كفتار امامان معصوم (ع ) هست يا نه ؟ بعضى موارد حق روشن است و 
با كمترين توجه انسان حق را تشخيص مى دهد.در مواردى كه تشخيص حق براى انسان دشوار است به استناد احاديث »لازم 
است كه به علماى شيعه مراجعه شود .در مراجعه به علما بايد به جند مطلب توجه داشت : -١‏ مراجعه به علما با مراجعه به كتاب 
و سنت متفاوت است . كتاب و عترت دو اصل بنيادين هستند و در مراجعه تلاش مى كنيم كه معنا و مفهوم كلام آنها را دريابيم 
اما علما مجرا و كانال ارتباط مابا كتاب و عترت هستند .شايد تعبير به ( ( روات احاديثنا ) ) و( ( من عرف احكامنا ) ) و.... 
اشاره به همين معنا داشته باشد -1١.‏ علمايى كه به آنان رجوع مى كنيم . بايد در رفتار و عمل و زندكى زاهد و خداترس و 
باتقوا واهل اجتناب از دنيا باشند .به طور خلاصه علما واسطه اى هستند بين ما وامامان معصوم كه به شرط ياكك بودن و منزه 
بودن » ما را به حق مى رسانند.در ارتباط با اين واسطه كفتار و احكام آنان بايد مستند به روايات معصومين (ع ) باشد و رفتار و 
عمل آنان نيز مطابق با موازين شرع و رفتارامامان معصوم باشد .بنابراين نياز به اجتهاد و دقت نظر علما داريم . براى آكاهى 


بيشتر رجوع كنيد به : اصل اجتهاد در اسلام » شهيد مطهرى . در صورت تعارض بين احكام و فتاواى علماى شيعه » 


بايد نظر آن كه فقيه ترء عادل ترءيرهي زكارتر و راستكوتر است را ملاكك قرار داد., 
آيا حكومت دينى امكان يذير است ؟ 


3 


يرينسسن 


آيا حكومت دينى امكان يذير است ؟ 
باسخ 


بنابر فرموده امام راحل كه يكى از بزركترين كارشناسان دينى بودند ( ( حكومت فلسفه عملى تمام فقه است ) ) يس حكومت 
دينى امرى ممكن و عملى است ولى معناى حكومت دينى اين نيست كه در آن حكومت هيج مخالفى وجودنداشته باشد يا همه 
اجارا ديق دار باشل يلكه مزاة ايخ اث كه جارجوت حكومة و آداوه كشوروقوائيق آن فيض باشدةه كه حضرت امير مرقق به 
انجام آن شدند» حتى در زمان حضرت مهدى نيزهمه مردم مسلمان و مومن نمى شوند بلكه آنجه هست اداره جهان بر اساس 


احكام و قوانين دين است. ,م 


مهمترين اهداف تشكيل حكومت اسلامى را بنويسيد؟ 


53 


يريس 
مهمترين اهداف تشكيل حكومت اسلامى را بنويسيد؟ 
ياسخ 


در ابتدا لازم است » فلسفهءاصلى و اهداف تشكيل حكومت اسلامى و نهايت جيزى كه مى توان از حكومت اسلامى انتظار 
داشت » مشخص نمود .بر اين اساس مهم ترين فلسفه و اهداف تشكيل حكومت اسلامى عبارت است از : ١.استقرار‏ توحيد و 
خدايرستى در زمين و رهانيدن مردم از بندكى وفرمانبردارى غير خدا : (( و لقد بعثنا فى كل ام رسولا" ان اعبدو الله و 
اجنبواالطاقوت.... ) ) ء روشق است ححقق اين هداق سيار خطير وررركك + با زمتدسازمان وقدرث سياسى - اجتفافن اسث:. 
؟ رشك وتعالى علس : فرهتكى وتريينى انسان ها ورهاى و ....آنان ال نادائن ونجهل .. (( هو الذى بعث فى الأميين رسولة” 
منهم يتلوا عليهم آياته و يزكيهم و يعلمهم الكتاب و الحكمه وان كانوا من قبل لفى ضلال مبين ) ) » ( جمعه, آيه١؟‏ ) . "* 
.آزادسازى و رهايى توده هاى مردم و انسان هاى مستضعف از جنكال ظالمان و ستمكران و اززنجيرهاى اسارت و بردكى : ( ( 
... و يضيع عنهم امرهم و الاغلال التى كانت عليهم ... ) ) » ( اعراف » آيه 121 ) . 5 .بريايى جامعه نمونه و مدينه فاضلهء آرمانى 
ازراه اقامه>قسط و عدل اسلامى : ( ( لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب و الميزان ليقوم الناس بالقسط ...) ) » ( 


حديد, آيه-8؟) . ه .اجراى كامل قوانين آسمانى اسلام با تمام ابعاد آن 


( اعم از قوانين اقتصادى » حقوقى »اجتماعى » سياسى » نظامى و ...) . يس فلسفه تشكيل حكومت » تامين نيازهاى مادى و 
معنوى و فراهم نمودن زمينه و بستر رشد و تكامل انسان ودر نيتجه سعادت و خوشبختى او در دنيا و آخرت است . حكومت 
اسلامى موظف است » با تمامى امكانات و در حد توان خود زمينه هاى كمال انسان ها را فراهم نموده » زمينه هاى فساد را از 
ميان بردارد .اما آيا اينكه بافراهم بودن تمامى اين زمينه ها و بسترسازيهاء همه >افراد جامعه اصلاحخواهند شدء در جواب مى 
توان به اين آيه اشاره كرد كه : ( ( ان الله لا يغير مابقوم حتى يغيروا ما بانفسهم... ؛ هيج قومى را تغيير نمى دهد؛ مكر آنان حال 
خود را تغيير دهند ) ) » ( رعلء آيه )١‏ بر مبناى اين اصل مهم هركونه تغييرى در سرنوشت انسان ها و اصلاح يا انحطاط 
اجتماعى و فردى يكك جامعه »منوط به خواست و اراده>انسان است . افراد يكك جامعه , زمانى به طور كامل اصلاح مى شوند 
كه بر اساس اراده » كزينش و كنش اختيارى خود بتوانند ازشرايط محيطى - كه به بركت حاكمانى عادل و الهى » قوانين به 
احكام وارزش ها و معارف اسلامى به وجود آمده - استفاده كنند و راه تعالى و تكامل خود را در بيش كيرند .بنابراين وجود 
حاكمانى الهى و ساير شرايط محيطى ( قوانين اسلامى » تامين نيازهاى مادى و رفاه » امنيت و ...) هر جند در روندتكاملى و 


اصلاح جامعه امرى كاملا" ضرورى 


ولا-زم است ؛ اما به هيج وجه كافى نيست ؛ بلكه اراده و كزينش و كنش اختيارى خود افراد يكك جامعه نيز»شرط ديكر اين 
مجموعه است . از اين رو شاهديم كه در طول تاريخ . با اين كه ييشوايان الهى ( مانند بيامبر اكرم ( ص ) و ايمه معصومين (ع ) 
در جامعه بوده اند و تمام شرايط و زمينه هاى رشد و تعالى براى مردم فراهم بوده است ؛ اما جون همه>افراد آن جامعه » به جنان 
درك و شناخت عميق -نرسيده بودند» كه اصلاح كامل و فراكير در جامعه محقق نشد .در ياسخ سوال شما هم كفتنى است كه 
اولا-"؛ اصول وجود حكومت در هر جامعه اى »از ضرورى ترين مسايل است . امام على (ع ) مى فرمايند : ( ( لابد لناس من 
اميربتراد فاجر ) ) و اكرنه جامعه بدون حكومت .ء سر از آثار منفى و هرج و مرج درمى آورد .ثانيا"» بر اساس آيات و روايات و 
ادله عقلى متعدد؛ در زمان غيبت امام معصوم (ع ) » ولى فقيه جامع الشرايط جانشين امام معصوم (ع ) بوده وموظف به تشكيل 
حكومت اسلامى و اجراى قوانين و مقررات اسلامى »يياده نمودن ارزش هاى الهى » تامين نيازهاى مادى و رفاهى و فراهم 
نمودن زمينه هاى رشد و تكامل جامعه است . ثالثا"» همان طور كه ييشوايان معصوم ماء هر كز مدعى اصلاح كامل جامعه 
نبودند؛ هيج يكك از مسوولان جامعه إسلامى ما نيز هركز جنين ادعايى را ندارند و نخواهند داشت . البته آنان موظف اند زمينه 
هاى اصلاح 


جامعه را فراهم آورند؛ اما تا زمانى كه خودافرادجامعه اراده نكنند؛ |'ل)..برنامه عم..©نخواهد شد ., 


ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ 


يرينسن 


ويذكى ...914ل اسلامى حجيست؟ 


باسخ 


همان كونه كه اسلام در ديكر زمينه داراى ويزكيهاى خاص به خود است حكومت اسلامى نيز در مقايسه با نظامهاى سياسى 
ديكر ويزكيهاى خاص به خود دارد. با حاكميت اين نظام» قسط و عدل در جامعه انسانى مستقر مى شود. كرجه وازه عدل وازه 
اى زيبا است كه همه از آن دم مى زنند» ولى روشن است كه در هيج نظامى جز اسلام امكان اينكه به عدالت» به مفهوم واقعى؛ 
عمل شود و قسط در ابعاد وسيع و كسترده ى آن در شؤون زندكى انسان يياده شود ممككن نيستء زيرا عدالت در مرحله نخست 
براض اراي #ازشاق الات اسك كد كابس :از اقايراض كنس حم كيواوقين كمعليةى ع محادوة اسكدوي اقبانيا و 
نيازهاى انسان احاطه كامل دارد» امكان يذير نمى باشد ثانياً احتياج به آكاهى او از قوانينى دارد كه بتواند به طور كامل 


ياسخكوى آن نيازها باشد. كه اين امر نيز براى انسانها با توجه به محدوديت آكاهى آنان به طور كامل ممكن نيست. 
ه١٠‏ 


عااين نظام اسلامى است كه قوانين آن از علم الهى سرجشمه مى كيرد و در نتيجه تنها اسلا مى تواند قوانين عادلانه كه از هر 


مهمترين 'ثمره تشاكميت ابن قرائيخ رسبدة:انسائها ب#سعادت مطلوب :و رستكارى انان در تمام ابعاد الك كن انك 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 

٠١02 

آيا اختلاف بين حق و باطل تا قيامت ادامه دارد؟ 

برسش 

آيا اختلاف بين حقٌّ و باطل تا قيامت ادامه دارد؟ 

باسخ 


كنند بعد از آنى كه يراز ظلم شده بود و جنان ظلم را نابود مى كنند كه زمينه براى رشد ظلم باقى نمى ماند. و جون مبارزه حق 
به(قيامت صغرى) تعبير شده است. منظور تا زمان حكومت حضرت حجه واتا قيامت صغرى بوده باشد جون يس از ظهور 


حضرت و رجعت قيامت كبرى بريا خواهد شد. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ 


3 


يريس 
ويؤْكَى حكومت اسلامى جيست؟ 
ياسخ 


همان كونه كه اسلام در ديكر زمينه داراى ويزكيهاى خاص به خود است حكومت اسلامى نيز در مقايسه با نظامهاى سياسى 
ديكر ويزكيهاى خاص به خود دارد. با حاكميت اين نظام» قسط و عدل در جامعه انسانى مستقر مى شود. كرجه وازه عدل وازه 
اى زيبا است كه همه از آن دم مى زنند» ولى روشن است كه در هيج نظامى جز اسلام امكان اينكه به عدالت» به مفهوم واقعى؛ 
عمل شود و قسط در ابعاد وسيع و كسترده ى آن در شؤون زندكّى انسان يياده شود ممككن نيستء زيرا عدالت در مرحله نخست 
برافاس ارزيابى تيازهاق اششاق اندث كه ا كاه :اذ افواف كس عر غداوعد كد عليقى غرسحدود اسكدوي اساتهناو 
نيازهاى انسان احاطه كامل دارد» امكان يذير نمى باشد ثانياً احتياج به آكاهى او از قوانينى دارد كه بتواند به طور كامل 
ياسخكوى آن نيازها باشد. كه اين امر نيز براى انسانها با توجه به محدوديت آكاهى آنان به طور كامل ممكن نيست. اين نظام 


اسلامى است كه قوانين آن از علم الهى سرجشمه 

٠ع‎ 

مى كيرد و در نتيجه تنها اسلا مى تواند قوانين عادلانه كه از هر جهت جامع و كامل است مطرح و اجرا كند. 
مهمترين ثمره حاكميت اين قوانين رسيدن انسانها به سعادت مطلوب و رستكارى آنان در تمام ابعاد زند كَى اسث. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 

0 


آيا اسلام قادر به حل مشكلات و نابسامانيهاى عصر حاضر هست؟ 


آيا اسلام قادر به حل مشكلات و نابسامانيهاى عصر حاضر هست؟ 
باسخ 


با توجه به اينكه در اسلام» مصالح و مفاسد انسانها در تمام شؤون مختلف زندكى از ديد كاه وحى مورد نظر قرار كرفته است» 
اسلام ياسخككوى تمام نيازهاى زندكى بشر مى باشد. 

بديهى است كه نارسايى قانون و ناتوانى آن از ياسخكويى به مشكلات؛ معلول احاطه نداشتن قانون كذار به تمام نيازها و 
مشكلات حيات بشرى است و از آنجا كه در اسلام قانون كذار خداوند جهان است, كه هيج ذره اى از علم غيرمتناهى او بيرون 
نيست» تمامى شؤون زندكى بشر - اعم از امور اجتماعى و اخلاقى و اقتصادى - را در نظر كرفته و قوانين شايسته اى براى آن 
وضع كرده است. 

بر اين اساسء براى يايان يافتن نابسامانيها و مشكلات كنونى بايد به قوانين و دستورات اسلامى عمل شود. كه همه مشكلاتى كه 
كوه نكن سلهانان ات در الرعميل تكروق اواك الدلادى امت 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 


ع٠‏ 
ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ 
ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ 
باسخ 


همان كونه كه اسلام در ديكر زمينه داراى ويزكيهاى خاص به خود است حكومت اسلامى نيز در مقايسه با نظامهاى سياسى 
ديكر ويزكيهاى خاص به خود دارد. با حاكميت اين نظام؛ قسط و عدل در جامعه انسانى مستقر مى شود. كرجه وازه عدل وازه 
اى زيبا است كه همه از آن دم مى زنند» ولى روشن است كه در هيج نظامى جز اسلام امكان اينكه به عدالت, به مفهوم واقعى؛ 
عمل شود و قسط در ابعاد وسيع و كسترده ى آن در شؤون زندكى انسان يياده شود ممككن نيستء زيرا عدالت در مرحله نخست 
براساس ارجات تيازهناق لدان انحت: كد كاسن :اذ نوات كسن عو رارع كدعليتى عر سهدوه اسث ونه اتناتياو 
نيازهاى انسان احاطه كامل دارد» امكان يذير نمى باشد ثانياً احتياج به آكاهى او از قوانينى دارد كه بتواند به طور كامل 


ياسخكوى آن نيازها باشد. كه اين امر نيز براى انسانها با توجه به محدوديت آكاهى آنان به طور كامل ممكن نيست. اين نظام 


اسلامى است كه قوانين آن از علم الهى سرجشمه مى كيرد و در نتيجه تنها اسلا مى تواند قوانين عادلانه كه از هر جهت جامع و 


مهمترين ثمره حاكميت اين قوانين رسيدن انسانها به سعادت مطلوب و رستككارى آنان در تمام ابعاد زندكى است. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


آيا اسلام قادر به حل مشكلات و نابسامانيهاى عصر حاضر هست؟ 


3 


يرينسن 


آيا اسلام قادر به حل مشكلات و نابسامانيهاى عصر حاضر هست؟ 
باسخ 


با توجه به اينكه در اسلام» مصالح و مفاسد انسانها در تمام شؤون مختلف زندكى از ديد كاه وحى مورد نظر قرار كرفته است» 
اسلام ياسخككوى تمام نيازهاى زندكى بشر مى باشد. 

بديهى است كه نارسايى قانون و ناتوانى آن از ياسخكويى به مشكلاتء معلول احاطه نداشتن قانون كذار به تمام نيازها و 
مشكلات حيات بشرى است و از آنجا كه در اسلام قانون كذار خداوند جهان است, كه هيج ذره اى از علم غيرمتناهى او بيرون 
نيست» تمامى شؤون زندكى بشر - اعم از امور اجتماعى و اخلاقى و اقتصادى - را در نظر كرفته و قوانين شايسته اى براى آن 
وضع كرده است. 

بر اين اساسء براى بايان يافتن نابسامانيها و مشكلات كنونى بايد به قوانين و دستورات اسلامى عمل شود. كه همه مشكلاتى كه 
كريباتكير تسامانان اسكدهر العمل كرون به كستروات ابلامى اسث. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


مقصود از «حكومت دينى» جيست؟ 


حكومت دينى» حكومتى است كه نه تنها همه قوانين و مقررات اجرايى آن بركرفته از احكام دينى است, بلكه مجريان آن نيز 
مستقيماً از طرف خداوند منصوبندء يا به اذن خاص يا عام معصوم منصوب شده اند جنين حكومتى با اين خصوصيات از يشتوانه 


حكم الهى برخوردار است و براساس اراده تشريعى خدا شكل كرفته است. 


يس حكومت رسول الله((صلى الله عليه وآله)) و امام معصوم و نيز حكومت افرادى مانند مالك اشتر در زمان حضور معصوم و 
يا حكومت ولى فقيه جامع الشرايط در عصر غيبت اينككونه است(١).‏ 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


مقصود از حكومت ولايى جيست؟ 
مقصود از حكومت ولايى جيست؟ 
باسخ 


عناوينى مانند حكومت اسلامى و حكومت ولايى. در ميان ما داراى معنايى روشن استء زيرا ما مسلمان هستيم و حكومت رادر 


مرحله نخست از آنِ خدا مى دانيم؛ بايد بررسى كنيم كه خدا جه كسى را بر ما حاكم كرده است. 


بديهئ اث كه خداولد براساس حكستش از انتداق افرنش اسان دوهر زمان شاسكةه تريخ اثسائها وأ بة عنوان ببامبر بر كريدة 
است و برنامه هاى دينى از جمله حكومت را متناسب با نيازهاى بشر به او وحى كرده است و برنامه هاى دينى از جمله حكومت 
را متناسب با نيازهاى بشر به او وحى كرده استث. بيامبران به عنوان رهبران الهى نيز تلاش خود را در اين راه به كار كرفته اندء ثا 
با تعليمات الهى مردم را هدايت كرده؛ آنها را به وظايف فردى و اجتماعى خود در زمينه هاى عبادى, اخلاقى و سياسى آشنا 


كنند نا اينكه مردم با عمل به وظايف خود و قبول بندكى به سعادت و كمال برسندء اين امر جز در جامعه توحيدى ميسر نيست. 


بدون ترديد فلسفه بعثت انبياء خبر يياده كردن اراده تشريعى خداوند - درباره رفتار انسان ها در نظام دينى - نيست. تاريخ 
صدور اسلام و عملكرد بيامبر بز ركوار كواه بر اين مطلب است كه حكومت از آن خداوند است و انتخاب حاكم و ولى مسلمين 


را يذيرا باشند. 


بنابراين در نظام سياسى اسلام حكومت از آن خدا و منصوبين مستقيم و 


از آن به «حكومت ولايى» تعبير مى شود(١).‏ 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ 
ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ 
باسخ 


همان كونه كه اسلام در ديكر زمينه داراى ويزكيهاى خاص به خود است حكومت اسلامى نيز در مقايسه با نظامهاى سياسى 
ديكر ويذ كيهاى خاص به خود دارد. با حاكميت اين نظام» قسط و عدل در جامعه الساتق مستقر فى شوة: كرجه وازّه غدل وادة 
اى زيبا است كه همه از آن دم مى زنند» ولى روشن است كه در هيج نظامى جز اسلام امكان اينكه به عدالت» به مفهوم واقعى؛ 
عمل شود و قسط در ابعاد وسيع و كسترده ى آن در شؤون زندكى انسان يياده شود ممككن نيستء زيرا عدالت در مرحله نخست 
براساسن اززنابى تبازهاق الساتى استث كه اكافى از آن برائ كسى حبز خداوقد كه علمكن غير محيدود اسث و به انساتها و 
نيازهاى انسان احاطه كامل دارد» امكان يذير نمى باشد ثانياً احتياج به آكاهى او از قوانينى دارد كه بتواند به طور كامل 
ياسخكوى آن نيازها باشد. كه اين امر نيز براى انسانها با توجه به محدوديت آكاهى آنان به طور كامل ممكن نيست. ”ا 

اين نظام اسلامى است كه قوانين آن از علم الهى سرجشمه مى كيرد و در نتيجه تنها اسلا مى تواند قوانين عادلا-نه كه از هر 
مهمترين ثمره حاكميت اين قوانين رسيدن انسانها به سعادت مطلوب و رستككارى آنان در تمام ابعاد زندكى است. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

آيا اسلام قادر به حل مشكلات و نابسامانيهاى عصر حاضر هست؟ 


يريس 


آيا اسلام قادر به حل مشكلات و نابسامانيهاى عصر حاضر هست؟ 


باسخ 


با توجه به اينكه در اسلام» مصالح و مفاسد انسانها در تمام شؤون مختلف زندكى از ديد كاه وحى مورد نظر قرار كرفته است» 


اسلام ياسخككوى تمام نيازهاى زندكى بشر مى باشد. 


بديهى است كه نارسايى قانون و ناتوانى آن از ياسخككويى به مشكلاتء معلول احاطه نداشتن قانون كذار به تمام نيازها و 
مشكلات حيات بشرى است و از آنجا كه در اسلام قانون كذار خداوند جهان است, كه هيج ذره اى از علم غيرمتناهى او بيرون 
نيست» تمامى شؤون زندكى بشر - اعم از امور اجتماعى و اخلاقى و اقتصادى - را در نظر كرفته و قوانين شايسته اى براى آن 


وضع كرده است. 


بر اين اساس» براى يايان يافتن نابسامانيها و مشكلات كنونى بايد به قوانين و دستورات اسلامى عمل شود. كه همه مشكلاتى كه 


كريبانكير مسلماتان است در اثر عمل تكردن به دستورات اسلامى اسث. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


شرايط حاكم دينى جيست؟ 


آكاهى داشته باشد و در ميان مسلمانان» فقها بيشترين اطلاع و آكاهى را از قوانين شرعى و دينى دارند. 


دومين شرطمٌ تقوا و صلاحّت اخلاقى است, زيرا اككر حاكم از تقوا برخوردار نباشد. قدر او را تباه مى كند و ممكن است منافع 
شخصى يا كروهى را بر منافع اجتماعى و ملى مقدّم دارد. براى حاكم - در هر نظام - درستكارى ولايت دارى شرط است تا 


شهروندان با اطمينان و اعتماد زمام امور را بدو بسيارند» ولى براى حاكم دينى تقوا و درستكارى در حدّ ضرورى است. 


اداره مى كند. او بايد روابط بين المللى را بداند و دشمنان و دوستان داخلى و خارجى را تشخيص دهد. اينها ؟؟؟ نهايى است 


كه براى هر حاكم لازم است وكرنه او در تدبير جامعه با مشكلات فراوانى روبرو خواهد شد(١).‏ 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 
ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ 


ويؤْكى حكومت اسلامى جيست؟ 
باسخ 


همان كونه كه اسلام در ديكر زمينه داراى ويزكيهاى خاص به خود است حكومت اسلامى نيز در مقايسه با نظامهاى سياسى 
ديكر ويزكيهاى خاص به خود دارد. با حاكميت اين نظام» قسط و عدل در جامعه انسانى مستقر مى شود. كرجه وازه عدل وازه 
اى زيبا است كه همه از آن دم مى زنند» ولى روشن است كه در هيج نظامى جز اسلام امكان اينكه به عدالت» به مفهوم واقعى؛ 
عمل شود و قسط در ابعاد وسيع و كسترده ى آن در شؤون زندكّى انسان يياده شود ممككن نيستء زيرا عدالت در مرحله نخست 
براساس ارزياق تبازهاي الساتقى اسك كه ا كاهى ان آن براق 'كبى جز خداوقه كدعليكن عي تهدوة اسثتويه الانها و 
بازضاع اسان 'الحاطه كامل دازت امكان مذير تم باشد ثانياً احتياج به آكاهى اواز قوانينى دارد كه بتواند به طور كامل 


باسخكوى آن نيازها باشد. كه اين امر نيز براى انسانها با توجه به محدوديت آكاهى آنان به طور كامل ممكن نيست. 


١6ه‎ 


اين نظام اسلامى است كه قوانين آن از علم الهى سرجشمه مى كيرد و در نتيجه تنها اسلا مى تواند قوانين عادلا-نه كه از هر 


مهمترية ثمزة حشاكميت ابن قواتين رسيدة انساتها به سحاذت مطلوب و رسكارى آنان در تمام ابعاد تكن اميك 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 

٠١6ع‎ 

در حكومت اسلامى مصلحت جامعه مقدم است يا شرع ؟ ملاك تشخيص باكيست ؟ يا جه كسانى است ؟ 


ير يسن 


در حكومت اسلامى مصلحت جامعه مقدم است يا شرع ؟ ملاكك تشخيص باكيست ؟ يا جه كسانى است ؟ 


باسخ 


سؤال در شرائطى درست مى نمايد كه دوئيت وانفكاكى ميان مصالح جامعه وقوانين شرع وجود داشته باشد » واما اكر يكى جزء 
ذاتيات ديكرى محسوب شود آنككاه انفكاكى متصور نيست تا تقدم وتاخر در مصلحت مورد بحث باشد . همانطور كه شورى 
خاصيت ذاتى نمك محسوب مى شود وانفكاكى براى ايندو وجود ندارد تا تعارضى تصور شده و يرسيده شود كداميكك بايد 


مقدم كردد ؟ شورى يانمكك ؟ 


حفظ مصالح اسلام واجتماع جزءخواص ذاتى قوانين شرع است وقابل تفكيكك نمى باشند.اكر مراد سؤال كننده محترم از تقدم 


مصالح اجتماع مصالح مادى نسبت به مصالح معنوى باشد ياسخ به بيان استاد ارجمند آيت الله مصباح يزدى اينككونه است (( ... 
بيشوايان اسلام سلام الله عليهم اجمعين فرموده اند : (( اجعل مالكك دون نفسكك واجعل نفسكك دون دينكك )) اككر جانت در 
معرض خطر هست .مالت را فداى جانت كن . اكر خطر داير شد بين مال وجان » مال را فداى جان كن امااكر امر داير شد بين 
جان ودين :زنده ماندن با كفر يا كشته شدن با ايمان »كدام را انتخاب كنيم ؟((اجعل دينكك دون نفسكك))ءجانت راسير دينت 
كن اكرجه كشنه شوى فررنى: كنن:. ((قلّ هل تريضون ينا الا لخذى الحستيين ))كسق كه درازاه :ديش كشتة "شود جه ضروق 
مى كند ؟....در نتيجه از ديد كاه اسلامى مصالح دينى ومعنوى از مصالح مادى مهمتر است .)) (1) 


واصلاً يرواضح است در تعارض ميان زندكى فانى دنيا با آخرت زندكى جاويد هميشكى تقدم دارد .در ياسخ بخش 


دوم سؤال » اينكه ملاك تشخيص اين تقدم با كيستءاكر فرض مبنى بر عدم انفكاءكك مصالح اجتماع وشرع بوده كه سؤال از 
مسائل فردى اكر حفظ دين وجان به صدمات مالى ممكن باشد ملاكك تشخيص خود فرد است ودر مسائل حكومتى ملاكك 


تشخيص متوجه دولتمردان است . 
)١‏ سلسله مباحث اسلام »سياست وحكومت ج” صفحات 7هو١ه‏ 


براى مثال اكر ورود جهانكردان على رغم منافع مادى لطمه به دين وفرهنكك ملت وارد كند از منافع مادى بايد صرفه نظر كرد 


واين امر متوجه متوليان امر است . 


رفاك مركز يه فلفائك لاو رون مى كزان اشاره كرس كه ويرك انانيا اطمة يسذيح وترسكه :ديك اسك كنات برتامه هاي 
كداذر آن اشاعه زالد كن عباشى ونصرف :من ا شودازامورى ات كه متوحة ا متولياة اقر ابت عاسعق درس داقع باشيد .نوا 


منافع مادى كه در اينحالت در تعارض با مصالح دينى مردم بيش مى آيد صرفه نظ ركنند . 
هدف خلقت را غربى ها بهتر فهميده اند آنكه بهتر عمل كند بهتر فهميده جرا مى كويبد ؟ اينكونه نيست ؟ 


3 


ير سس 
هدف خلقت را غربى ها بهتر فهميده اند آنكه بهتر عمل كند بهتر فهميده جرا مى كوييد ؟ اينككونه نيست ؟ 
ياسخ 


به شهادت آيات قرآن كريم » بدترين مردم و زيانكارترين آنها كسانى هستند كه عمرشان در راه حيات دنياى فانى تباه شده و 
به خيال باطل مى يندارند كه نيك و كارى مى كنند . همين دنيا طلبانى كه به آيات خداى خود كافر شده و روز قيامت را انكار 
مى كنند» همه اعمالشان تباه كشته و در قيامت هيج ارزشى نخواهد داشت و اينان جون ييامبران خدا را نيز استهزاء مى كنندو به 


آنان كفر مى ورزند به آتش دوزخ كيفر خواهند يافت . 


زقل عل شك بالاسدزية أغمالة الذيق فل سعيهم فى الحيوه الدنيا و هم يحسبون أنهم يحسنون صنعا. اولئكك الذين كفروا 
أن ومو لات فياه اعمالهم فلا نقيم لهم يوم القيامه وزناً ذلك جزاءهم جهنم بماكفروا و اتخذوا ءايتى و رسلى هزوا) 


ارش ونهائق براغ اعمال انها بست وحدن أيه آرايت من اتخد الدهواه ...نين آمده ابت كذ (آيا تديدي كساتى را كد هوا 
نفس خود را به خدايى كرفته اند » اى ييامبر آيا كمان مى كنى كه اينها مى شنوندء يا تعقل مى كنند اينها مانند جهاريايان بلكه 
از حيوانات هم كمراه ترند.) و جنانجه بر حسب ظاهر رعايت اخلاقيات را هم بكنند بر اساس منافع مادى مى باشد و جهت 


رسيدن به بهره هاى مادى آن است و انسانيت و نيت الهى در بين نيست و در جائيكه 


خب قرص كد انس انس لخلافبات وبر نا كلاشعودمن شرد و سقاعه مراة از غريينا تكد لوقي و سنصث شرق الياناشن 
همانطور كه ملاحظه ميكنيد ييشرفتهاى علمى و صنعتى در اختيار خود كامكان قرار مى كيرد كه نسل بشر را تهديد مى كنند و 
ثمره علم و دانش خود را نه تنها در جهت نجات انسانها به كار نمى برند بلكه به واسطه خود كامكى هاى خود و استفاده از ابزار 
مكرفه خوج عله ها را من فد ات هنر ان دوقم انقو تددر عا بق كوه بالق عاك كين رظني ناكا راك وتعاتمقاة» 
فلسطين و لبنان» حاصل آنكه ملا-كك بهترين عملها عملى است كه نمودار انسانيت و كرامت انسانى و صفات الهى باشد ( ان 


اكرمكم عندالله اتقيكم) 

٠١21 ٠١"”/فهكا١‎ 

" فرقان / 67 

رهبر جامعه اسلامى حق ولايتش را بر جه اساس و مبانى كرفته است؟ 
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برسس 

زهير جامعة اسلامى حتق ولايتشن واب جه اساس وهباتئ كرقته اسث؟ 
باسخ 

در ياسخ به سؤال شما نكاتى را عرض مى كنم. 


١‏ بنابر ديدكاه قرآن كريم "ولا.يت" فقط از آن خداست و البته داراى دومرحله تكوينى و تشريعى است مانند آيه "فالله هو 
الولى "(1) خدا ولى راستين است. يس اصل اول اين است كه هيج انسانى بر انسان بكر ولانيتك قدارد وولكيت فقط ان آن 


خداست. 
سيس اين سريرستى از طرف خداوند به نبى مكرم و خاندان ايشان كسترش يافته است مانند آيات: 


الف: "و ما آتيكم الرسول مخذوه وما نهيكم عنه فأنتهوا"(71)و آنجه فرستاده او به شما داد آن را بككيريد واز آنجه شما را 


ب: "انما وليكم ا... ورسوله و الذين آمنوا الذين يقيمون الصلوه ..."() ولى شما تنها خحدا و ييامبر اوست و كسانى كه ايمان 


آورده اند. همان كسانى كه نماز به يا مى دارند و در حال ركوع زكات مى دهند. 


ج: "اطيعوا... و اطيعوا الرسول و اولى الا-مر منكم"(2) اى كسانيكه ايمان آورده ايد نخدا را اطاعت كنيد و ييامبر و اولياى امر 


خود را نيز اطاعت كنيد. 


اما در حال حاضر امام معصوم. حضرت مهدى عجل ا... تعالى فرجه الشريف در دوران غيبت كبرى هستند. بنابر فرمايش اهل 


بيت عصمت و طهارت در دوران غيبت ايشان» به كسيكه نزديكترين درجه از علم و عمل را نسبت به امام معصوم دارد مراجعه 
مى كنيم و در امور دينى و دنيوى خود ازاو تقليد مى كنيم, تا به وظيفه خود عمل كرده باشيم و او بر ما ولايت تشريعى دارد 


يعنى آنجه 


مطابق با شرع مقدس به ما امرونهى مى كند ما موظف به اطاعتيم. 


البته اين موضوع علاوه بر دلايل نقلى» دلايل عقلى نيز دارد كه در كتب مربوط آن مانند حكومت اسلامى تأليف امام خمينى 
(ره)؛ رهبرى در اسلام تأليف آيت ا... جوادى آملى و كتب فراوان ديكر به صورت كسترده به آن اشاره شده است. 


يس ما معتقديم رهبر» حق ولايت خود را بدليل دارا بودن علم به دين و عمل به آن كه مصداق بارز آن عدالت است,ء در دوران 


غيبت امام زمان (عج) بدست مى آورد. نمونه اى از احاديث در اين مورد بشرح زير است. 


الف. روايت مقبوله عمر بن حنظه كه روايتى مفصّلى از امام صادق عليه السلام است واز جمله در آن مى فرمايد: 'فإنّى قدر 


ب. در توقيع امام زمان عليه السلام است كه: در مورد رويدادهاى يديد آمده. بايد به راويان حديث ما رجوع كنيد آنان حجت 


من بر شما هستند و من حجت خدا بر آنها هستم.(2) 


بس نتيجه كرفتيم كه اصل ولا-يت از آن خداوند است و سيس به امام معصوم عليه السلام نيز كسترش مى يابد و در دوران 


غيبت معصوم عليه السلام نيز با توجه به ارشادات آنان و همجنين دلايل عقلىء از ولى فقيه يبروى مى كنيم. 
منابع و مآ خذ : 

4 سوره شورى آيه‎ -١ 

؟- سوره حشر آيه ٠‏ 

اليو ووسافقة ادقة 

#دسوره تماد اقةة 

ه- وسايل الشيعه» ج218 ص 494١‏ 

#- همان ج 18, ص ٠١١‏ 

وجود حكومت دينى جه لزومى دارد؟ 

وجود حكومت دينى جه لزومى دارد؟ 


باسخ 


لزوم حكومت دينى 


خداوند تبارك و تعالى جهان را بر اساس جود و لطف خويش آفريده است در حالى كه خودش غنى مطلق است او مخلوقات 
متفاوتى را آفريدء موجوداتى كه فقط كمالات اجبارى دارند و بى اختيارند» همجون حيوان و كياه و... و موجوداتى كه علاوه 
بر كمالات اجبارى امكان دستيابى به كمالات اختيارى را هم دارند و انسان اين كونه است اين اختيار و انتخاب در صورتى كه 
درست استفاده شود كمالاتى مى آفريند كه بر هر كمال اجبارى ترجيح دارد. اما اختيار لوازمى دارد؛ از جمله آكاهى صادق و 
معصومانه خداوند حكيم كه اختيار را به انسان داد» لوازم آن را هم عطا كرد و امكان رسيدن او به آكاهى معصومانه را از طريق 
«اوحى و «مجرى و مبلغ وحى كه همان «نبى و امام است فراهم نمود. يس براى اينكه انسان بتواند به ميل خود, به كمالات برسدء 


نياز به هادى معصوم امرى ضرورى است . 


الاطزقى'اخضار دو سويه اس سويت واستوى فل وهر دواسوق أن امكان يدير آنننث والأذ جر من يله نوق منى ان 
توانست امامان معصوم را يكى يس از ديكرى به شهادت برساند واين حاكميت نفس شيطانى بر روح خدايى انسان است و 
سوى ديككر آن اجراى عدالت و كمال است كه هدف مطلق بوده ولى هنوز اجرا نشده و لذا خداوند حكيم آخرين هادى 
معصوم هستى را غائب نمود تا زمانى كه انسان مختارانه هدايت آسمانى را بطلبد آنككاه او را بركرداند تا ظلم وفساد را 


برجيندك. 


انسان به لحاظ عقل و اختيار موجودى خاص است 


و بايد بر اساس تعقّل و تعد (كه همتاى يكديكرند ولى كاه به اشتباه مقابل يكديكر ديده مى شوند) راه سعادت ابدى را كه 
همان بندكَى معبود حقيقى است بركزيند. جنين موجودى براى تربيت الهى خود محتاج به الككُوبى حسنه و كامل است و براى 
ثافي جنيق الكزيى نامتك برثاهة اى :همه تجائية .مق ناشد وجرا كفاير' اسان اتسان شتناسى'قراتى"انسان موجودى ات همه خاننهة 
لذا برنامه اى مى خواهد كه همه جوانب با ابعاد فردى و اجتماعى اقتصادى و فرهنكى عقلانى و عاطفى جسمانى و روحانى و... 
ظاهرى و باطنى او را لحاظ كند و نيز مجرى و مبلغى كه خودش تجسم كمال در اين جوانب باشد. لازم به ذكر است هيج 
مكتب انسانى (بجز اسلام تاكنون نتوانسته است در بركيرنده تمام حقايق جهان و انسان بوده و الككويى مجسم براى انسان كامل 
ارائه دهد» جرا كه مكتب بر اساس انسان شناسى و جهان شناسى شكل مى كيرد و شناخت انسانها در اين دو زمينه محدود به 
فهم فردى آنهاست و فقط شناخت قرآن نسبت به انسان و جهان شناختى كامل و درست است بنابراين مكتب الهى بالاخص 
اسلام تنها مكتبى است كه مى تواند با در نظر كرفتن همه جنبه ها برنامه اى جامع ارائه نمايد. 


از طرفى همانطور كه كفته شد انسان موجودى است مدنى و بسيارى از امورات او وابسته به اجتماع است به عبارت ديكر» فرد 
و اجتماع بسيار بر يكديكر تاثي ركذار بوده و تقريباً غير قابل انفكاك هستند: لذا اسلام برنامه هاى اجتماعى فراوانى دارد تا 
كابر اتحتيا مح" التها كوا سناهاك معة واتجووق ابولنا رن وو لجرا رونلا ميد ساعن معو .يصوي تي كرسف فيك تمل ابانك 
حكومت اسلامى باشد 


تا بتواند برنامه هاى مختلف اسلام همجون عدالت اجتماعى عدالت اقتصادى و تربيت اجتماعى و... را به صحنه آورده و اجرا 
نمايد. جنانكه ييامبر اكرم (4) و حضرت على (/) تشكيل حكومت دادند و اككر ضرورتى نداشت ايشان انجام نمى دادند. امام 
زمان (0) نيز تشكيل حكومت خواهد داد و همه امامان معصوم در صدد اين بودند كه اككر زمينه فراهم شود تشكيل حكومت 
دهند اما مردم همكارى نكردند. حضرت امام حسين (17) براى تشكيل حكومت به درخواست مردم به سمت كوفه رفت ولى در 


بين راه او را به شهادت رساندنك. 


الغه باح دوجا داقة كدر فرسكه قزان و قرت شكرمت اومظن دتابى :و فندزث طلين كاماك بي :اورش ”اسك إما ال ديد كاة 
ديكرء اهميت و ارزش فوق العاده دارد جون ابزارى است براى احقاق حقوق و اجراى عدالت (مراجعه و مطالعه كتاب سيرى در 
نهج البلاغه استاد مطهرى فصل ؟ حكومت و عدالت براى تفصيل بيشتر در اين زمينه بسيار مفيد خواهد بود.) 


بنايراين حكومت براى جامعه انسانى امرى ضرورى است و بهتر است اين حكومت در دست صالحان باشد جون صالحان تربيت 
شدكان دين هستند و به فرموده قرآن جنين خواهد شد: «ان الارض يرثها عبادى الصالحون نهايتاً تمام زمين به دست بندكان 


صالح اداره مى شود. 


حكومت و سياست اكر در راه خدا باشد» امرى جداى از دين نيست به همين دليل همه بيامبران با سلاطين و حاكمان جور مى 
جنكيدند نا خبر حق را به مردم برسانند و دراين راه بسيار مورد ظلم قرار مى كرفتند و همه ائمه نيز به دست حكام جور به 


شهادت رسيدند و اين نشانكر رابطه دين و 


عترت با حكومت و سياست است . باز هم براى آكاهى بيشتر مى توانيد به كتب مربوطه مراجعه فرماييد 


...ايت الله مصباح يزدى 


جنبه هاى كاربردى دين اسلام در زمينه هاى اجتماعى فرهنكى و خانوادكى جكونه است 
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جنبه هاى كاربردى دين اسلام در زمينه هاى اجتماعى فرهنكى و خانوادكى حككونه است 


باسخ 


اسلام در همه زمينه هاى فردى اجتماعى فرهنككى سياسى نظامى و.... داراى دستوراتى كامل و كاربردى است به كونه اى كه 


اجراى درست و غير سليقه اى احكام اسلام جامعه اى مى سازد خدامحورء عدالت خواه و كمال جو كه در آن همه انسانها در 


رسيدة به بالااتريخ كمال وا خواستارنك: تنها ديتى كة از قبل از به وجود مدن يكف انسان ثا يس از مرك او دستور داشته و 


حتى براى لحظه لحظه وقت و عمرش برنامه دارد» آنهم برنامه اى كامل يرمحتوا و دور از لغويات و يوجكرايى هاء اسلام است 
است و اجتماع متشكل از اين انسانهاء جامعه كاملى را مى سازد كه آمال و آرزوى همه انسانهاى عاقل و فهيم مى باشد. يربار 


بودن جنبه هاى كاربردى اسلام در زمينه هاى خانوادكى سياسى اجتماعى و... تا حدى است كه حتى افراد غير مسلمان ولى 


شما مى توانيد جهت تكميل اطلاعات خود ييرامون دين اسلام از كتب مفيدى كه در اين خصوص تأليف شده است بيشتر 
استفاده كنيد. در اين راستاء مطالعه همه كتب شهيد مطهرى علامه محمد تقى جعفرى و بسيارى ديكر از دانشمندان اسلامى را 


توصيه مى كنيم 
وجود حكومت دينى جه لزومى دارد؟ 
يرسش 


وجود حكومت دينى جه لزومى دارد؟ 


باسخ 


لزوم حكومت دينى 


خداوند تبارك و تعالى جهان را بر اساس جود و لطف خويش آفريده است در حالى كه خودش غنى مطلق است او مخلوقات 
متفاوتى را آفريدء موجوداتى كه فقط كمالات اجبارى دارند و بى اختيارند» همجون حيوان و كياه و... و موجوداتى كه علاوه 
بر كمالات اجبارى امكان دستيابى به كمالات اختيارى را هم دارند و انسان اين كونه است اين اختيار و انتخاب در صورتى كه 
درست استفاده شود كمالاتى مى آفريند كه بر هر كمال اجبارى ترجيح دارد. اما اختيار لوازمى دارد؛ از جمله آكاهى صادق و 
معصومانه خداوند حكيم كه اختيار را به انسان داد» لوازم آن را هم عطا كرد و امكان رسيدن او به آكاهى معصومانه را از طريق 
«اوحى و «مجرى و مبلغ وحى كه همان «نبى و امام است فراهم نمود. يس براى اينكه انسان بتواند به ميل خود, به كمالات برسدء 


نياز به هادى معصوم امرى ضرورى است . 


الاطزقى'اخضار دو سويه اس سويت واستوى فل وهر دواسوق أن امكان يدير آنننث والأذ جر من يله نوق منى ان 
توانست امامان معصوم را يكى يس از ديكرى به شهادت برساند واين حاكميت نفس شيطانى بر روح خدايى انسان است و 
سوى ديككر آن اجراى عدالت و كمال است كه هدف مطلق بوده ولى هنوز اجرا نشده و لذا خداوند حكيم آخرين هادى 
معصوم هستى را غائب نمود تا زمانى كه انسان مختارانه هدايت آسمانى را بطلبد آنككاه او را بركرداند تا ظلم وفساد را 


برجيندك. 


انسان به لحاظ عقل و اختيار موجودى خاص است 


و بايد بر اساس تعقّل و تعد (كه همتاى يكديكرند ولى كاه به اشتباه مقابل يكديكر ديده مى شوند) راه سعادت ابدى را كه 
همان بندكَى معبود حقيقى است بركزيند. جنين موجودى براى تربيت الهى خود محتاج به الككُوبى حسنه و كامل است و براى 
ثافي جنيق الكزيى نامتك برثاهة اى :همه تجائية .مق ناشد وجرا كفاير' اسان اتسان شتناسى'قراتى"انسان موجودى ات همه خاننهة 
لذا برنامه اى مى خواهد كه همه جوانب با ابعاد فردى و اجتماعى اقتصادى و فرهنكى عقلانى و عاطفى جسمانى و روحانى و... 
ظاهرى و باطنى او را لحاظ كند و نيز مجرى و مبلغى كه خودش تجسم كمال در اين جوانب باشد. لازم به ذكر است هيج 
مكتب انسانى (بجز اسلام تاكنون نتوانسته است در بركيرنده تمام حقايق جهان و انسان بوده و الككويى مجسم براى انسان كامل 
ارائه دهد» جرا كه مكتب بر اساس انسان شناسى و جهان شناسى شكل مى كيرد و شناخت انسانها در اين دو زمينه محدود به 
فهم فردى آنهاست و فقط شناخت قرآن نسبت به انسان و جهان شناختى كامل و درست است بنابراين مكتب الهى بالاخص 
اسلام تنها مكتبى است كه مى تواند با در نظر كرفتن همه جنبه ها برنامه اى جامع ارائه نمايد. 


از طرفى همانطور كه كفته شد انسان موجودى است مدنى و بسيارى از امورات او وابسته به اجتماع است به عبارت ديكر» فرد 
و اجتماع بسيار بر يكديكر تاثي ركذار بوده و تقريباً غير قابل انفكاك هستند: لذا اسلام برنامه هاى اجتماعى فراوانى دارد تا 
كابر اتحتيا مح" التها كوا سناهاك معة واتجووق ابولنا رن وو لجرا رونلا ميد ساعن معو .يصوي تي كرسف فيك تمل ابانك 
حكومت اسلامى باشد 


تا بتواند برنامه هاى مختلف اسلام همجون عدالت اجتماعى عدالت اقتصادى و تربيت اجتماعى و... را به صحنه آورده و اجرا 
نمايد. جنانكه ييامبر اكرم (4) و حضرت على (/) تشكيل حكومت دادند و اككر ضرورتى نداشت ايشان انجام نمى دادند. امام 
زمان (0) نيز تشكيل حكومت خواهد داد و همه امامان معصوم در صدد اين بودند كه اككر زمينه فراهم شود تشكيل حكومت 
دهند اما مردم همكارى نكردند. حضرت امام حسين (17) براى تشكيل حكومت به درخواست مردم به سمت كوفه رفت ولى در 


بين راه او را به شهادت رساندنك. 


الغه باح دوجا داقة كدر فرسكه قزان و قرت شكرمت اومظن دتابى :و فندزث طلين كاماك بي :اورش ”اسك إما ال ديد كاة 
ديكرء اهميت و ارزش فوق العاده دارد جون ابزارى است براى احقاق حقوق و اجراى عدالت (مراجعه و مطالعه كتاب سيرى در 
نهج البلاغه استاد مطهرى فصل ؟ حكومت و عدالت براى تفصيل بيشتر در اين زمينه بسيار مفيد خواهد بود.) 


بنايراين حكومت براى جامعه انسانى امرى ضرورى است و بهتر است اين حكومت در دست صالحان باشد جون صالحان تربيت 
شدكان دين هستند و به فرموده قرآن جنين خواهد شد: «ان الارض يرثها عبادى الصالحون نهايتاً تمام زمين به دست بندكان 


صالح اداره مى شود. 


حكومت و سياست اكر در راه خدا باشد» امرى جداى از دين نيست به همين دليل همه بيامبران با سلاطين و حاكمان جور مى 
جنكيدند نا خبر حق را به مردم برسانند و دراين راه بسيار مورد ظلم قرار مى كرفتند و همه ائمه نيز به دست حكام جور به 


شهادت رسيدند و اين نشانكر رابطه دين و 


عترت با حكومت و سياست است . باز هم براى آكاهى بيشتر مى توانيد به كتب مربوطه مراجعه فرماييد: نظام سياسى اسلام 


...ايت الله مصباح يزدى 


تزولايت فقيه از نظر قرآن جكونه شكل كرفته است؟ آيا آباتى در ارتباط با اين مصداق وجود دارد؟ آيا تنها با كذاشتن يك نفر حاكم در 
رأس حكومت ميتوان احكام خداوند را اجرا كرد؟ 
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تز ولايت فقيه از نظر قرآن جكونه شكل كرفته است؟ آيا آياتى در ارتباط با اين مصداق وجود دارد؟ آيا تنها با كذاشتن يكك 
نفر حاكم در رأس حكومت ميتوان احكام خداوند را اجرا كرد؟ 


باسخ (قسمت اول) 
مفهوم ولايت: 


ولا-بت به دو نوع "تكوينى" و "تشريعى " تقسيم ميشود: ولا-يت تكوينى به معناى تصرف در موجودات و امور تكوينى است. 
روشن استء جنين ولايتى از آن خداست. همه موجودات» تحت اراده و قدرت او قرار دارند. اصل بيدايش تغييرات و بقاى همه 
موجودات به دست خداست,] از اينرو او ولا-يت تكوينى بر همه جيز دارد. خداى متعال مرتبهاى از اين ولا-يت را به برخى از 
بندكانش عطا ميكند. معجزات و كرامات انبيا: از آثار ولايت تكوينى است. 


ولا-ءيت تشريعى يعنى تشريعء امر» نهى و فرمان دادن در اختيار كسى باشد. اكر ميكوييم: خدا ربوييت تشريعى دارد» بدين 
معناست كه اوست كه فرمان ميدهد كه جه بكنيد» جه نكنيد و... يبامبر وامام هم» حق دارند به اذن الهى به مردم امر و نهى 
كنند. درباره فقيه نيز به همين صورت است. اككر براى فقيه» ولا.يت قائل هستيم. مقصودمان ولا-يت تشريعى اوستء يعنى او 
ميتواند و شرعاً حق دارد به مردم؛ امر و نهى كند و از طريق وضع كردن قوانين و اجراى آن در زندكى مردم و افراد جامعه 


تصرف كند و ديككران» ملزم به تسليم در برابر او و رعايت آن ميباشند. 


امام راحل/ در اينباره ميفرمايند: "تمام اختيارات حكومتى و سياسى كه براى ييامبراكرمو امامان معصوم. بوده. براى فقيه ثابت 


است و تفاوت كذاشتن ميان آنان معقول نيست, جرا كه والى هر شخصى كه باشد 


مجرى احكام شريعت و اقامه كننده حدود الهى و كيرنده ماليات و متصرف در آنها به صلاح مسلمين است."(ولايت فقي 


محمدهادى معرفت» ص 25١‏ مؤسسه التمهيد.) 
نياز جامعه به حكومت: 


هر جامعهاى براى حفظء بقا و يبشرفت خود نياز به حكومتى دارد تا آن را اداره كند و به سر منزل مقصود برساند. براى اثبات 


اين مدعا به جند دليل اشاره ميكنيم: 


.١‏ ضرورت نظم و امنيت داخلى جامعه, ". لزوم تصدى كارهاى بيمتصدى, ". ضرورت تعليم و تربيت/ 6. لزوم دفاع و آمادكى 
در برابر دشمنان/ ه. لزوم ايجاد تعادل بين فعاليتهاى اقتصادى, 8. ضرورت رفع اختلافها و كشمكشهاز ,. لزوم وضع احكام و 


مفررات؛ جرثن. 
ضرورت حكومت در جامعه. از ديد كاه اسلام: 


همانكونه كه جامعه نياز به احكام و مقررات اجتماعى و حقوقى دارد و براين اساسء نيازمند به قانونككذار استء احتياج به 
اجراى احكام و مقررات هم داردمٌ بنابراين» محتاج حاكم استمٌ زيرا لازمه اينكه نظام اجتماع» دجار اختلال نشود و شيرازه امور 
ازهم نككسلد, بايد دستكاهى وجود داشته باشد كه با قدرت و شوكت خود, ضامن اجراى قوانين شود و متخلفان را مجازات 
كند و براى آنكه آدميان به هدف درست زندكى برسندء بايد قوانين» مو به موء به مرحله اجرا درآيد و اين مهم» ممكن نخواهد 
شدء جز با وجود "حكومت", جنانكه حضرت عليميفرمايند: "مردم, بهناجار بايد حاكمى داشته باشندمْ جه درستكار و جه 
نادرست. ''(نهجالبلاغه. كلام ).6٠‏ 


از آنجا كه اسلام؛ دينى است كه كاملترين و مطلوبترين نظام حقوقى را دارد كه تا روز قيامت از ارزش و اعتبار برخوردار است 


ابعاد زندكَى فردى و اجتماعى همه مردمان در همه زمانها و مكانها احكام و مقررات دارد» نميتواند براى حكومت كه ضرورى 
عقل و عقلا است, احكام و مقررات نداشته باشد. 


يس اصل "ضرورت وجود حكومت" از قطعيات است و اكر مطالب مورد اختلاافى هستء در خصوص كيفيت حكومت و 


شرايط زمامدار و وظايف و اختيارات اوست كه به آن خواهيم يرداخت. 


قبل از يرداختن به شرايط حاكم و زمامدار» نكتهاى كه توجه بدان ضرورت دارد؛ اين است كه جوامع الهى به ويزه جامعه 
اسلامى براى امور معنوى اهميت فراوانى قائلند. اسلام همانكونه كه براى فرد» حفظ دين را بر هر كار ديكرى مقدم ميداند و 
براى نككتهدارى دين» بذل مال و جان را توصيه ميكند, براى جامعه نيز حراست و ياسدارى دين را به هر قيمتى كه باشد» واجب 
و بايسته دانسته است, جنانكه در سفارشهاى حضرت عليآ مده است: "هنكامى كه مصيبتى در رسدء اموال خود را سير جانهايتان 
كنيد و زمانى كه مصيبتى شديد (بر شما) فرود آيدء جانهاى خود را سير دينتان كنيد و بدانيد كه از ميان رفته» كسى است كه 
دينش از دست برود و دزد زده و بيجيز كسى است كه دينش را از او ربوده باشند."(اصول كافى» ج ؟”. ص 718 ح 7.) 

هنكامى كه در جامعه دين اصالت داشته باشدء بايد: اولآء همه احكام و مقررات اجتماعى و... به كونهاى وضع شود و تمام 
فعاليتهاى جمعى جنان صورت يذيرد كه نه فقط با اهداف متعالى دين و اخلاق اسلامى مخالفت و منافات نداشته باشد, بلكه با 


آنها موافقت داشته در راه تأمين 


اتاقزار كرف كاناميكن اززوظانيت اساسى "حكومت "2 تعليم و تربيت دينى و الهى جامعه باشد.(حقوق و سياست در قرآن» 


استاد مصباحيزدى» ص ”2187 مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى/.) 

حاكميت فقيه عادل: 

والى جامعه اسلامى بايد فقيه عادل باشد. براى اثبات اين مطلبء دلايلى اقامه شده است كه به برخى از آنها اشاره ميكنيم: 
دلايل عقلى: 


.١‏ خداى متعال براى اداره جامعه؛ احكامى را نازل فرموده كه در بسيارى از موارد» نياز به شخصى دارد كه آنها را تفسير و 


تبيين كندمْ همانطور كه تمام قوانين دنيا جنين است. 


افزون براين» براى تطبيق احكام بر مصاديق و موارد آنها نيز كاه ابهاماتى وجود دارد: يعنى اينكه آيا فلا-ءن حادثه خاصء» 


مصداقى از اين قانون خاص استء يا مصداقى از قانون ديكر؟ 


يس از تفسير قانون و تعيين مصداق آن. نوبت به اجرا ميرسد. هر قانونى نياز به مجرى دارد. براى اداره يكك جامعه (ير اساس 


احكام و قوانين خاص) بايد فرد يا افرادى باشند كه بتوانند اين سه مسؤوليت را بر عهده كيرند. 


روشن است بهترين فرد براى اجراى احكام و قوانين اسلام كسى است كه در هر سه مورد. سرآمد باشدمٌ يعنى بهترين 
قانونشناس» بهترين مفسر و بهترين اجراكننده باشد و هيج انككيزهاى براى تخلف نداشته باشد. در فرهنكك اسلام» جنين 


"١ : :‏ لل 
خصوصيّتى در افراد» عصمت نام دارد. 


به حكم عقلء معصوم براى اجراى قانون بر تمام افراد ديكّر اولويت دارد. اما در زمان غيبت كه عمللا جنين ايدهآلى در بين ما 


نيست و نميتوانيم با او مرتبط باشيم تا از حكومتش بهرهمند كرديم» بدون ترديد» عقل ميكويد: در عصر غيبت كسى 


بايد در رأس هرم قدرت باشد كه از هر جهتء به امام معصوم شبيهتر است,مْ يعنى در دينشناسى» تقوا و صلاحيت براى اجراى 
احكام و قوانين اسلام» بهترين باشد و اين صفات در "ولى فقيه" تجلى ميكند. در امور ديكر نيز روش عموم مردم همين است 
كه ابتدا نزد بهترين متخصص ميروند] ليكن اكر دسترسى به بهترين ممكنء نبود, به كسانى رجوع ميكنند كه در تخصص و 
ويزكيها به فرد ايدهآل نزديكتر باشند. ولايت فقيه معنايى جز رجوع به اسلام شناس عادلى كه از ديكران به امام معصوم نزديكتر 


است ندارد.(ر.كك: حكومت اسلامى و ولايبت فقيه» استاد مصباح يزدى» ص سازمان تبليغات اسلامى.) 


؟. جامعه انسانى نيازمند به قانون و نظم است وكرنه هرج و مرج لازم ميآيد و براى رعايت نظمء محتاج به حاكم و والى است. 
در حكومتهاى رايجء به دليل آنكه حيات انسانى در محدوده زندكى دنيوى مورد لحاظ قرار ميكيرد» قسمت عمده نظم و نظام 
آنها متوجه به اعمال و رفتار مادى مردم بوده» نسبت به عقايد و بلكه اخلاق و اوصاف نفسانى انسانها بياعتنا هستندمٌ از اين رو 
در هيجيكك از نظامهاى كنونى» حاكم, وظيفهاى درباره اخلاق و عقايد مردم نداردمٌ اما بر اساس عقيده اسلامى» حيات انسانى 
محدود به امور دنيوى نيست, بلكه در ارتباط مستقيم با زندكى ابدى است, از اين رو قوانين اسلام» قبل از تدبير امور مادى» 
عهدهدار تهذيب جان» حفاظت ايمان» و هدايت عقول انسانهاست. 


بنايراين» تنها كسى ميتواند مدير و مدبر قوانين آن باشد كه نه تنها امانتدار منابع مالى انان الك دروو نه أ ولق الس به الخلذق 
و عقايد اسلامى 


ويد كيها در "ولى فقيه" جمع است كه هم به عنوان امين» از مرزهاى انديشه امت اسلامى حراست مينمايد و از افزايش يا 
كاستيها در قوانين اسلام بيشكيرى مينمايد.(ولايت فقيهه رهبرى در اسلام, آيهالله جوادى آملى» ص 217١‏ نشر رجأ.) 


؟. اسلام» آيبنى جامع است و براى نيل انسان به سعادت» در همه ابعاد زندكى انسانى» اعم از: سياسىء اجتماعى» اقتصادى و 
عبادى حكم دارد. جامعيت و جاودانكى احكام اسلام» مستلزم "قوه مجريه " و تشكيل حكومت استم جرا كه جعل قانون به 
تنهايى كافى نيست و عمل به قوانينى جون "و السارق و السارقه فاقطعوا أيديهما", احكام مالى» دفاعى» جزايى» قضايى و قوانين 
ديكر سياسى» اجتماعى اسلام» جز در سايه حكومت و نظام اجرايى ممكن نيست. 


به اقتتضاى حكم عقل» مجرى حكومت. بايد شخصى آكاه به قوانين و ملتزم به رعايت كامل وظايف دينى باشد. اكر معصوم در 
ميان مردم باشد» عقل حكم به لياقت او براى اين مقام ميكند, ولى اكنون كه جامعه از فيض معصوم محروم استء افرادى 
عهدهدار اين امر ميشوند كه از جهت علم به قوانين الهى» تقواء عدالت و التزام عملى به آن شبيهترين مردم به معصوم باشند و 


"ولى فقيه" مصداق اين وي كيهاست. 
سيره عقلا: 


اولا: سيره عقلا بره داشتن حكومت است جنانكه دلايلش يبش از اين كذشت, ثانياً: سيره عقلا اين است كه هنكام سيردن كار 


به فردى» امورى را از قبيل عقلء علمء امانت و... مدنظر دارند و مردمان هر منطقه 


و كشورى فردى را كه بيشترين اطلاعات را در اين زمينه دارد» انتخاب ميكنند,ْ جنانكه ماديكراها بنابر اعتقادى كه دارند فرد 


ماهر و عالم در اين زمينه را براى حكمرانى خود انتخاب ميكنند. 


از آنجا كه مسلمانان معتقدند كه اسلام در بردارنده تمام ضروريات زندكى بشر (فردى و اجتماعى) استء علاوه بر عقل و 
قدرتء اعتقاد به اسلام؛ اطلاع از مقررات و احكام اسلامى و... را نيز شرط ميدانند و در صورت امكان. بالطبع جنين فردى را 


دلايل نقلى: 


الف) قرآن: اين كتاب شريف اولا ضرورت وجود حكومت اسلامى و بريا داشتن نظام الهى و جارى ساختن عدالت اجتماعى را 
كوشزد ميكند ودر سطحى وسيعء موضوع حكومت "الله" رادر مقابل حكومتٍ "طاغوت" مطرح ميكند و ميفرمايد: انبيا و 
شرايع آمدهاند تا حكومت طاغوت را درهم شكنند و حكومت "الله" أواعكها مول تماينك: حانكر يت سمكرسية' "الله "يه كا 
"طاقوك "به ]ا انث كه كسائئ كة خلقياك و روحياث الهى :دازقدىو '"لقهاةةاق الأرضن" تاميده عيشرتد حكوة كتند و 
دست طاغوت رااز حاكميت بر مردم كوتاه سازند,مْ جنانكه آيه 78 سوره نحل به خوبى روشن ميسازد كه وظيفه يكايك 
فسسلمانان: وويكزةاى از حكومت طاغوت واروق: اورذن نه حكومت اليى ايك ( "همان مياءد ور ميان هر اميق باميرى زا 
برانكيختيم ]تا مردم را ييام دهد[ كه فقط خدا را يرستش كنيد واز طاغوت دورى كزينيد. "(ر.ك: ولايت فقيهه محمدهادى 


معرفت» ص 2١١9‏ مؤسسه التمهيد.) 
كان قر [ودو آناف كدق شراط زونامدان وتوهيرف اشاره كرك ادك جيل 


.١‏ عادل باشد (هود ,)١١7‏ 7”. عالم 


]فقيه و آكاه به مسائل زمان[ باشد (بقرهء 077 / ". بايد شخصى امين باشد (شعرأء /)١57‏ . توانايى و حسن تدبير داشته باشد 


قري 67 بقيى أو بايدارق و امعقاية واا شه عازه (سحدف 107و 


حاصل كلام آنكه خداوند دستور به تشكيل حكومت اسلامى داده است و براى رهبرى آن» شرايطى را مقرر نموده است و 
كافلتر يخ مضصداق :و كيهان كدندن آيات ذكرشده اث (مسلماة وامؤعة: ابلامشداس و اكاد يه عسائل ؤماث وبى) نشوايان 


معصوم: و در عصر غيبت» نزديكترين افراد به معصومين "فقها '' هستند. 
باسخ(قسمت دوم) 
روايات: 


.١‏ مقبوله عمربن حنظله: از امام صادقنقل شده كه فرمود: "مردم بايد دقت كنند و از بين فقهايى كه احاديث ما را روايت ميكنند 
ودر حلا و حرام؛ به دقت و اجتهاد مينكرند و احكام مارا ميشناسند» فقيهى را انتخاب كنند و او را در ميان خود داور قرار 
دهندمْ جرا كه من او را بر شما حاكم قرار دادم ".(وسايلالشيعه» ج 218 ص 19.) 


جند نككته درباره مقبوله: 


ااز ان حيت به ابن خديت؛ عقبوله ميكويدد كه مورد قول وابذيرشن اصحات (فقها) قراز كرفتة است ز زيرا عمكى دزيات 
"قضا" و باب "افتا" به اين حديث استناد جسته و استدلال كردهاند. 


شامل ميشود و به طور حتم» مسائل سياسى و تدبير امور 


*. در اين مقبوله به طور صريحء دستور داده شده كه جامعه تشيع براى تعيين "مرجع شايسته " در همه امور اجتماعى و سياسى 
در بى كسانى باشند كه جامعيت فتوايى داشته باشند. آنككاه يس از جستجو و يافتن فرد لايق به حكم او تن دهند و تحت فرمان 
او قرار كيرند كه اين همان معناى بيعت و حاكم قرار دادن ولى فقيه ميباشد و عبارت "فانى قد جعلته عليكم حاكما" حكم 
امضايى داردمْ بدين معنا كه جنين فرد لايق و شايسته كه از جانب مردم شناسايى شده و مورد انتخاب قرار كرفته. امضاى شارع 
را نيز در يى دارد و مفاد آن اين است كه جنانجه فقيه به حكم ائمه حكم كرد و يذيرفته نشدء» حكم خدا سبكك شمرده شده و 
در حقيقت» كلام ائمه و دستور خدا رد شده است و جنين فردى در حد شرك به خداست, بنابراين» در اين حديث» منصب 
حكومت براى فقيه» از سوى امام معصوم جعل شده و حكم او حكم امام قلمداد شده است١(ولايت‏ فقيه» آيهالله معرفت» ص 
ع7 جاب ياران.) 


؟. توقيع شريف: حضرت مهديغ در ياسخ به "اسحاق بنيعقوب" ميفرمايند: "در رخدادهايى كه اتفاق ميافتدء به "راويان 


حديث" ما مراجعه كنيد زيرا آنان حجت من بر شمايند و من حجت خدا بر آنان هستم ".(وسايلالشيعه» ج 218 ص ).1٠١١‏ 


دوزانن روانكة مقضوة ان "وا هالعديك " ( ونان سد )ضرفا تاقلا خدية فيكلة : يلكه متصرق كفات ساضة كه سرافل 


حقيقتٍ كفتار يبشوايان معصوم را بازكو كنند. 


مقصود از "حوادث واقعه" رخدادهاست,ْ يعنى مسائل مورد ابتلا كه در طول 


زمان و با تحول احوال و اوضاع يبش ميآيد كه بهدست آوردن احكام مربوطه به هر يكك. صرفاً در تخصص فقهاى عالى رتبه 


خلاصه اينكه در زمان غيبت امام عصر,فقها و عالمان دين كه خود, عامل به دستورات دين باشند» جانشينان ييامبر و امامان 
معصوم: هستند و عهدهدار حفظ اسلام و مرزهاى فكرى آن ميباشند, آنهايند كه بايد حدود خدا را جارى سازند و احكام الهى 
را در جامعه بياده نمايند و مردم بايد به آنها مراجعه كنند واز آنان دستور كيرند و فرمان برندمٌ اطاعت آنان اطاعت از خدا و 


ييامبر و امام و نافرمانى» آنان فرمانبرى از طاغوت است. 


*. حديث امام حسين: امام» خطاب به علماى عصر خويش و در ضمن كلامى طولانى (ضمن اشاره به جايكاه مهم و حساس 
علما در مسائل اجتماعى و سرنوشت اسلام و مسلمانان) ميفرمايند: "مجارى الامور و الاحكام على ايدى العلماء بالله» الامنأ على 
حلاله و حرامه..., جريان كارها و احكام الهى؛ به دست علماى دين است كه امين حلالم و حرام خداوند ميباشند."'(تحف 


العقول» ص /"77.) 


اين حديث »عهدهدار مسؤوليت حكومت و تدبير امور امت و نظام جامعه اسلامى را فقهايى معرفى ميكند كه به شريعت و دين 
خدا متعهدنك. 


حدود ولايت ولىّ فقيه: 


استء. براى فقيه نيز ثابت باشد. ول فقيه از اين نظر هيج حد و حصرى ندارد, مكر آنكه دليلى اقامه شود كه برخى از اختيارات 
امام معصوم به ولتفقيه داده نشده باشدمْ همانكونه كه بر اساس نظر مشهور فقهاى شيعه در مسئله جهاد ابتدايى همينكونه است 
كه اعلا-ن جهاد ابتدايى از اختيارات ويزه شخص معصوم است. اين همان جيزى است كه از آن به ولاميت مطلقه فقيه تعبير 


ميسو د. 


در اين جا عدهاى ناآ كاهانه و شايد آكاهانه در صددند كه از "اطلالق" ولا-يت فقيه سوءاستفاده كنند و آن را به معناى 


ديكتاتورى فقيه و يا سلطنت و استبداد فقهى معنا كنند. 


در ياسخ شبهه بايد به اين نكته مهم توجه كنيم كه كرجه ظاهر اين تعبير» (ولايت مطلقه فقيه) همين معنا را افاده ميكند كه ولى 
فقيه هيج قيد و بند و حدومرزى نداردمٌ اما بايد دقت كنيم كه فقيه به هر كسى اطلاق نميشود. به خصوص به فقيهى كه بخواهد 
بر مردم» ولاءيت و حكومت داشته باشد. اختيارات ولى فقيه در محدوده فقاهت, مطلق است. "وليفقيه " بودن» شرايط علمى و 


عملى فراوان لازم دارد. 
در روايت معروف امام زمانغ ميخوانيم: 
"از ميان فقهاء آنان كه بر نفس خود مسلطند واز دين خود حفاظت و ياسدارى ميكنند و با هواى نفس مخالفت مينمايند و 


مطيع دستورات مولاى خود هستندء اينان شايسته آنند كه توده مردم از آنان تقليد كنند." 


ذو ادج كي قرو ران رديت و زعا فك يزان ناه امنلة كه كر سين 1١‏ دشيو انلز تزاف زاف تحميفيا ادا تفلك 


و مرجعيت خارج است,م جه رسد به مسثله رهبرى و زعامت, بنابراين» 


اين قيودء جلوى ديكتاتورى. استبداد و هوسرانى او را ميكيرد: همانطور كه عصمت امامانء با هوسرانى» استبداد و ديكتاتورى 


ناساز كاز است؛( ريات فكرى و دينى جوانان» محسن غرويان» ص ذرة مؤ سسه يزُوهشى امام خمينى ,.) 
در يايان» به برخى از شبهات در اين زمينه اشاره ميشود: 


اختياراتى كه در قانون اساسى براى ولى فقيه بر شمرده شده.؛ مستلزم تخصصهاى مختلف است و به طور طبيعى» بودن اين 
تخصصها در يكك فرد مشكل است. 


در هر جامعه» متخصصان متعددى هستند كه هر كروه در رشتهاى خاص صاحب نظرندم ولي فقيه نيز بايد مشاورانى از 
متخصصان مختلف داشته باشد: "وشاورهم فى الأمر" (آلعمران» )١84‏ تا آنها در مسائل متفاوت اظهار نظر كنند و نظر مشورتى 
خود را به ايشان انتقال دهندمْ در نهايت» ولي فقيه با توجه به مشورتهايى كه انجام ميدهد» تصميم ميكيرد و سخن نهايى را 
اعلا-م ميكند,ٌْ همانطور كه در تمام كشورهاى دنيا به رغم وجود اختلاف در نوع حكومت رهبران و رؤساى جمهورء مشاورانى 
دارند.(همان» ص 88.) 


آيا ميتوان از ولي فقيه انتقاد كرد؟ 


نظرات ولىّ فقيه نيست, بنابراين احتمال خطا و اشتباه در مورد ولىّ فقيه وجود دارد و ممكن است ديكران به خطاى او بى 
ببرندمٌ لذا ميتوان از ولي فقيه انتقاد كرد و نبايد منافع و مصالح شخصى يا كروهى مانع انجام آن شودمْ اما لازم است شرايط 
حاكم در انتقاد كردن از فرد مسلمان رعايت شود: 


.١‏ ييش از انتقاد بايد اصل موضوعء محرز و عيب و اشكال» 


قطعى باشد, نه آن كه مبتنى بر شايعات و اخبار غير قابل اعتماد و يا بر اساس حدس و كمان سخن بككويد, ؟. به منظور اصلاح 
واسازند كى انتقاد :شوة: تند برائ عيتجوين: .سوا اشخاصن ( 7 اتتقاف اث دلسورع خمرعواهى و متسميتة: باشبد اديه 


سبب برتريطلبى. 


؟.از آنجا كه ولى فقيه» در مقام نيابت معصوم قرار دارد؛ از اين رو از قداست والايى برخوردار است و رعايت كمال احترام و 


ادب براى او ضرورى است و حفظ حرمت و شأن او بر همه لازم است تا باعث سوءاستفاده دشمنان اسلام واقع نشود. 
جرا ولايت فقيه همانند رياست جمهورى دورهاى نباشد تا از مضرّات تمركز قدرت در دست يكك نفر جل و كيرى كنيم؟ 
3 “داشمتدا ساسك نتفقنة كه ١‏ كز در كشووق وان ال افات: نقطه نات خلو كرئ كرده عتيه حرق حوره زه اخوه رهاق 


دارد و يكى از آفات فساد. تغيير مدير و حاكم جامعه است كه ضايعات فراوانى را داردمٌ بر همين اساس»ء در بسيارى از 


كشورهاى دنيا افزون بر قواى سه كانهء يكك شيوه سلطنت مانند انككلستان يا رياست جمهورى يا اميراتورى وجود دارد. 


؟. در واقع» مهمترين فايده دورهاى كردنء جلو كيرى از فسادى است كه با فربه شدن ناموزون قدرت در دست يكك نفر در 
زمان طولانى حاصل ميشود و جنين مشكلى در حكومت ولايت فقيه وجود نداردمْ زيرا يكى از شرايط رهبر» عدالت و تقواست 
و قانون» مجلس خب ركان را موظف كرده است» هم در مقام كشف و تشخيص (آغاز رهبرى) وهم در مقام بقاى رهبرى 


(استمرار رهبرى) ولى فقيه 


اين صفات را داشته باشد. اكر عدالت و تقوا نباشد» هيجكاه شخصى به عنوان ولي فقيه انتخاب نميشودمْ اكر در ابتداى رهبرى» 
رهبر» عادل و متقى بود. ولى در ميانه راه عدالت يا تقواى خود راز دست داد. خود به خود ازاين مقام عزل ميشود و وظيفه 
خبركان است كه عزل او را اعلام كنند. 


قطعاً انتخابات دورهاى در مورد رهبر لازم نيست] جون وظيفه خب ركان» كشف (تشخيص) مصداق رهبر است كه اين فرد رااز 
ميان تمام اسلامشناسان داراى صلاحيت تشخيص دهند, به همين دليل هركاه رهبر» شرايط رهبرى را از دست داد يا فرد ديكرى 
بهتر از ايشان بود لازم است خبركانء ايشان را عزل و فقيه ديكرى را جانشين سازند.(يرسشها و ياسخهاء آيهالله مصباح يزدى» 


ولى فقيه همانند يكى از آحاد جامعه زندكى ميكند و فاقد هر كونه خدم و حشم است. تمام ييامبران الهى براى برقرارى عدل و 
هدايت و راهنمايى مردم و نيز اجرا و بياده كردن احكام خداوند متعال مبعوث شدهاند, و تلاش كردهاند كه كاركزاران خود 
را از ميان انسانهاى وارسته مديرء مدبر و اهل تقوى منصوب كردهاند(براى آكاهى بيشتر ر.كك: تاريخ بيامبران» علامه مجلسى؛ 
ج ١‏ ع انتشارات سرور.) و ولا-يت فقيه نيز استمرار حركت انبيا و ييامبران الهى است و لازمه اين حركت و استمرار همكارى 
بخشهاى مختلف و نهادها و آحاد مردم و ييروى كامل از راهنماييهاى او است و اككر برخى از بخشها و كروهها با او همكارى 


نكرده و توصيههاى او را بر زمين بكذارند» مبارزه با بيعدالتى» رفع فقر و فساد 


نميرسد.(ر.كك: ييام قرآنء ! يتالله مكارم شيرازى و ديكران» ج ٠‏ دارالكتب الاسلاميه.) 


قرآن كريم» يك نظام سالم را با جه نشانههايى به مردم معرفى ميكند؟ 
قرآن كريمء يكك نظام سالم را با جه نشانههايى به مردم معرفى ميكند؟ 
باسخ 

در ياسخ به اين يرسش جند نكته را متذكر ميشويم: 


.١‏ شايان توجه است كه هم جنان كه اصل نظام به انواعى مختلف تقسيم ميشود. نظام سالم هم از جنبههاى مختلف قابل تقسيم 
هر حال آنجه كه در اينجا مطرح ميكنيم به صورت كلى و با رعايت اختصار است. 


؟. شكى نيست در اينكه اككر نظامى هدفى معقول و الهى داشته باشد» كامهايى را براى رسيدن به نظام سالم برداشته است. به 
همين دليل» قرآن كريم اهداف نظام جامعه سالم را جنين بيان ميدارد. براساس منطق قرآنى» بايد در ابعاد سياسى و اجتماعى 
هدف الجراى جدود الهى (تويف 117)و حاكميت قسط و عدل (ثسأء 178) و احساس «ستولبت همكانى در قبال حوادث اتفاقى 
جامعه (توبه» )1١17‏ باشد. جنانكه در ابعاد فرهنكى و علمى» هدف يايبندى به راستى و درستى به جاى تفاخر به آبأ و اموال و 
اولاد الحجرات» )1١‏ و يبشرفت و رشد فتون علمى (اتفال:*2) و اقزايقن اكافى (زمرع9) باشل..و ثيز دن ابعاد اقتضادئء انكيزة 
حذف ربا از نظام اقتصادى (بقره» 71) و اجراى عدالت در توزيع درآمد و ثروت (حشرء 7) و حاكميت اخلاق در رفتارهاى 
اقتصادى حاكم باشد. 


*. واين نيز روشن است كه هر نظامى» متشكل از سه عنصر اساسى به نام حاكمان» قانون و مردم است. از نظر قرآن» اكر 
جنانجه حاكميت روى زمين به فردى متصف به خليفه خدا بودن» صالح 


وعادل و... محول كشت يعنى كسى كه آكاه از قوانين خدا و در ارتباط با او است يا از قوانين خدا در كتاب و عمل و سيره 
نسأء 9ه) 


و نيزاز نظر قرآنء قانون حاكم بر جامعه بايد الهى و ناشى از كتاب خدا و سنت رسولاللهباشد و در غير اين صورت جامعه و 
نظاع أ سنال تنخ و اعد يوق "إن الشكغ ]لآ لله ((انعامة/00) قرسان جز به دست ذا تيسح "و "فانفكم ييتقم برها أَنوَل الله ز(مائدهه 
68) يس ميان آنان بر وفق آنجه خدا نازل كرده» حكم كن." و باز از ديد كاه قرآن كريمء مردم بايستى مؤمنء عبادالله. ناصح و 
خيرخواه باشندمٌ زيرا در صورتى كه مردم يكك جامعهاى داراى اين اوصاف نباشدء نه تنها آن نظام ناسالم خواهد بود بلكه اساساً 
اسلامى هم نخواهد بود واز تكامل و كام برداشتن به سوى خدا باز خواهد ماند. به همين دليل» براساس آيات قرآن, نيكان 
جامعه وظيفه دارند كه در برابر بدان سكوت نكنند و آنها را به معروف امر كنند واز منكر نهى كتند (توبه» )١١7‏ 


حاصل سخن اينكه مطابق آيات قرآن» هركاه در جامعهاى اين سه عنصر محورى طبق مفاهيم قرآنى و اسلامى جامه عمل 
يوشيد» آن نظام سالم و خالى از آفتهاى مادّى خواهد بود و الا ناسالم خواهد بود. 
كتابهاى مورد نياز براى مطالعه اسلام و جكونكى تشكيل حكومت اسلامى از زمان حضرت آدمغ تا كنون را ذكر كنيد؟ 


يريس 


كتابهاى مورد نياز براى مطالعه اسلام 


و جكونكى تشكيل حكومت اسلامى از زمان حضرت آدمغ تا كنون را ذكر كنيد؟ 
باسخ 

براى مطالعه اسلام و شناخت اجمالى آن كتابهاى ذيل توصيه ميشود: 

.١‏ شناخت اسلام» تأليف آيتالله شهيد بهشتى» حجج اسلام باهنر و غفورى 

؟. مقدمهاى بر جهانبينى بعلاوه ساير كتابهاى استاد شهيد مطهرى , 

*. معارف قرآن, تأليف آيتالله مصباح يزدى 

و نيز كتابهاى ساده و اجمالى ديكر نظير: 

؟. آن جه يكك مسلمان بايد بداند» تأليف آيت الله ابراهيم امينى 

د. همه بايد بدانند» تأليف محمد رضا مظفر 

#. اين است آثين ماء تأليف محمد حسين كاشف الغطا 

كتابهائى كه درباره تشكيل حكومت اسلامى توصيه ميشود به شرح ذيل است: 
.١‏ حكومت اسلامى در جشم انذار ماء آيت الله جعفر سبحانى 

؟. حكومت اسلامى» غلام رضا غائى 

*. حكومت اسلامى» ابن خلدون 


ع. بررسى مقايسه نظريه حكومت اسلامى از ديد كاه محقق نائينى» محسن كريمى 


يك حكومت دينى با معنويت جه تفاوقى دارد؟ 
برسش 


يك حكومت دينى با معنويت جه تفاوتى دارد؟ 


باسخ 


يرسشكر محترم جون يرسش مبهم است لطفاً در نامه بعدى آن را واضح تر بيان نماييد تا ياسخ آن را ارسال نماييم 
جرا جامعه نياز به رهبر دارد؟ 
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يريس 


جرا جامعه نياز به رهبر دارد؟ 
باسخ 


وجود رهبر در جامعه يكك امر ضرورى است كه هم قرآن كريم اهميت آن را بيان فرموده است و هم امامان معصوم و هم عقل 


اكر جامعه رهبر نداشته باشد» حكومت ندارد» واكر حكومت نداشته باشد» نظم و امنيت نخواهد بودمٌ هرج و مرج جامعه را فرا 
خواهد كرفت كسى نيست كه مردم را در مقابل دشمنان بسيج كند نا در برابر بيكانكان دفاع كنند فعاليت هاى اقتصادى 
فرهنكى سياسى و... كم رونق مى كرددم قتل وغارت و دركيرى زياد مى شودم تعليم و تربيت از بين ما مى رودم و هزاران 
مشكل ديكر به وجود مى آيد. و خلاصه اين كه در جامعه بهم ريخته كسى نمى تواند در صلح و صفا و امنيت زندكى كند, 


در داستان بنى اسرائيل مى خوانيم هنككامى كه بر اثر هرج و مرج داخلى و نداشتن رهبرى قوى جامعه كرفتار شكست شدء و 
دشمنان بر آنان مسلط شدند. قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: "ألم مثرَ إِلَى الْمَلَا من بَنِى 2 إْرَتّويل -من بَعْدِ مُوسَىءَإِذْ قَالُوأ 
لَِبى لهم مابعث ١لا‏ تلكا انخا قن صَبيل_اللّهِْ (بقره 8)) ايامشاهده كردق عي از بى اشرائيل رابعد ال فوسى كد 
ييامبر خود كفتند: زمامدار (و فرماندهى براى ما انتخاب كن تا (زير فرمان او) در راه خدا بيكار كنيم " 


اين آيه شريفه تصريح دارد كه بدون حكومت و وجود رهبر» رسيدن به آزادى و آرامش اجتماعى ممكن 


امام على مى فرمايد: "مردم به هر حال نيازمند به امير و زمامدارى هستند» خواه نيكوكار باشد يا بدكار! تا مؤمنان در سايه 


حكومتتش به كار خويش مشغول باشندء و كافران نيز بهره مند شوند, و مردم در دوران حكومت اوء زندكى را حتى داشته 
باشندء به وسيله او اموال بيت المال كردآورى شود و به كمكك او با دشمنان مبارزه كنند» جاده ها امن كرددء و حق ضعيفان از 


زورمندان كرفته شود» مردم نيك وكار در رفاه واز دست بدكاران در امان باشند."(بحار الانوار» مجلسى . ج 7 ص 30/8 


در جاى ديكر مى فرمايد: "رهبر ظالم و ستم كر بهتر است از فتنه (هرج و مرج و نبود رهبر) كه بيوسته در جامعه وجود داشته 
باشد. "(غرر الحكم و درر الحكم محمد تهيمى آمدى ج ص انتشارات دفتر تبليغات ) 


آيا خداوند متعال در قرآن كريم درباره حكومت اسلامى جيزى فرموده است 
برسش 
آيا خداوند متعال در قرآن كريم درباره حكومت اسلامى جيزى فرموده است 


ياسخ 


آرى قرآن كريم طرفدار اصلى لزوم حكومت براى جامعه است و در اين راستاء حكومتى را ييشنهاد مى كند كه با نظام 
اجتماعى مورد قبول خودش كه همان نظام توحيدى است موافق باشد و به همين منظور در جندين آيه مى فرمايد: 


"إن_التكم م إلآ لله : (انعام اهم يوسف 80٠‏ و 81) حاكميت و فرمان تنها از آن خداست . 
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نَم يفكي ادل اللّه م وك هم افون مْ (مائده **) و كسانى ا ا ل ا ل لم 
7 و1801 و سور صو الركاي "ومن لم نكم بآ أَنرّل. داللةء لَك هُم الظلِمُون.' ' همجنين در آيه لا؟ همين 
سوره مى فرمايد: "كن لم فكي يا اول - الله «تأزليك قر النوترة". 


و آيات فراوان ديكرى كه درباره مسائل مختلف حكومتى نازل شده است مانند: 


.١‏ قضاوت 'يَّدَاوُدُ إِنا جلك حَلِيفَه فى الا #زض_فاخكم بين النّاسبالْحَق بم (ص 18) اى داود, ما تو را بر روى زمين خليفه 


قرار داديم يس در ميان مردم به حق حكومت و داورى كن . 
". قانونكذارى '"كهف 78 / شورى ٠١‏ /نورء ١ه‏ و..." 


*. شرايطى كه كاركزاران حكومت بايد داشته باشند: "شعرأء 18١‏ / نسأء 0 / كهف 8١‏ /قلم 8و 1١1١‏ /نسأء 130 و..." 


ع. حدود و تعزيرات "مائده *”7 و78 / نورء ” و8 / نحل ٠١28‏ / آل عمران 87/88 و...". 


ه. امر به معروف و نهى از منكر: "آل عمران ٠١8‏ و١١١1‏ و١١‏ 


*١١/توبه‏ الاو 1١١1/حج‏ (8و..." 
آيات ياد شده نظريه استقرار حكومت اسلامى را بر جامعه تأييد مى كند. 
همجنين در قرآن كريم به ويزكى هاى حكومت اسلامى و وظايف مردم و رهبرى و قواى ديكر اشاره شده است 


ال اي "مردمى فكر كردن و براى مردم بودن آن ها" دانسته و 
مى فرمايد: "كنم حير م أمّه أخرجت -للنّاس و بالْمغؤُوف _ و تنهون عن لمكم آل عمران )٠١١١‏ شما بهترين امتى بوديد 
كه به سود انسان ها آفريده شده ايد إجه اين كه امر به معروف و نهى از منكر مى كنيد ". 


؟. با مستضعفان زيستن قرآن كريم به يبامبراكرم خطاب مى فرمايد: 'وَ اصْبِوْ نَفسَكك مع الذين- يَدْعُون رَبَهُم بِالْعَدَوّه _وَ الْعشى - 
يُرِيدُون- وَجهَه *وَ لا تَعْدُ عَتَمَاك عَنْهُم .../ (كهف 18) با كسانى باش كه يرورد كار خود را صبح و عصر مى خوانند و تنها 
رضاى او را مى طلبند و هركز به خاطر زيورهاى دنياء جشمان خود را از آن ها بر مككير واز كسانى كه قلبشان را از ياد خود 


غافل ساختيم اطاعت مكن همان ها كه از هواى نفس ييروى كردند و كارهايشان افراطى است . 


*. رعايت تخصص ها: در مقام تعيين مسئوليت و تقسيم كارهاء هر كارى به فرد لايق همان مقام بايد واكذار شود. قرآن كريم 
ل -100020 "إن الله ء 0 0 كوا الأ يقت ت إِلَى تَأَهْلِها...( (نسأء 8ه) 


خداوند به شما فرمان مى دهد كه امانت ها 


را به صاحبانش بدهيد و هنكامى كه ميان مردم داورى مى كنيد» به عدالت داورى كنيد!" 
و...(ر.كك قرآن و مديريت راستين محمد جواد غليؤادة شن ومشكان) 


بنابراين قرآن كريم اولاً ضرورت وجود حكومت اسلامى و بريا داشتن نظام الهى و جارى ساختن عدالت اجتماعى را كوشزد 
مى كند و در سطحى وسيع موضوع حكومت "الله" را در مقابل حكومت "طاغوت مطرح مى كند و مى فرمايد: انبيا و شرايع 
آمده اند تا حكومت طاغوت را درهم شكنند و حكومت "الله" رااجهان شمول نمايند. جايكزينى حكومت "لله" به جاى 
"طاعؤت به ناث كد كنات كه خلقيات: :و روسات الين دازيد و ""خلشة للش الأرض تامينده عق شوتد: جكرهة كدو 
دست طاغوت رااز حاكميت بر مردم كوتاه سازند, جنان كه آيه 8" سوره نحل به خوبى روشن مى سازد كه وظيفه يكايكك 
مسلمانان روى كردانى از حكومت طاغوت و روى آوردن به حكومت الهى اسث "همانا ما در ميان هر امتى ييامبرى را 
برانكيختيم ]تا مردم را ييام دهد[ كه فقط خدا را يرستش كنيد واز طاغوت دورى كزينيد."(ر.ك ولايت فقيه محمدهادى 


معرفت ص 21١9‏ مؤسسه التمهيد / حقوق و سياست در قرآن آيه الله محمدتقى مصباح يزدى ) 
فاناء قراو كن اناك قوفف متراظ ونانلا وزهيرف اشازه كرذه اشك ا حمل 


.١‏ عادل باشد (هودء /)1١*‏ ؟. عالم و دانا باشد (بقره 717)/ ". بايد شخصى امين باشد (شعرأء 07م . توانايى و حسن تدبير 


اشع انه )يقر يفنو باذارق أو انشفامة وا مش كرد نارة سحاد او 


حاصل كلام آن كه خداوند دستور به تشكيل حكومت اسلامى داده است و براى رهبرى آن شرايطى را 


مقرر نموده است و كامل ترين مصداق ويزكى هايى كه در آيات ذكر شده است (مسلمان و مؤمن اسلام شناس و آكاه به 


مسائل زمان و...) يبشوايان معصوم و در عصر غيبت نزديكترين افراد به معصومين "فقها" هستند. 
امامت يعنى جه و امام خمينى جكونه به امامت ما در آمد؟ 
امامت يعنى جه و امام خمينى حككونه به امامت ما در آمد؟ 


باسخ 


امامت استمرار خط نبوت است خداوند متعال كه نوع بشر را براى ييمودن راه كمال و سعادت آفريده همان كونه كه بايد براى 
ارائه طريق و رسيدن به مطلوب ييامبرانى را كه متكى به نيروى وحى و داراى مقام عصمت هستند مبعوث كند, لازم است براى 
تداوم اين راه بعد از رحلت بيامبران جانشينان معصومى را براى آنان قرار دهد كه جامعه انسانى را در مسأله ارائه طريق و 


.١‏ عقل انسان ها به تنهايى براى تشخيص تمام عوامل و اسباب ييشرفت و كمال كافى نيست 
تااز آن ياسدارى كنند. امام صادق مى فرمايد: "درهيان فا اهل بيت در رسكن اقراة عاد لى سعد كه تحريق غار كنيد كان 
رااز آن |اسلام نفى مى كنند» و دست بدعت كذاران و دين سازان و اهل باطل را كوتاه و تأويل و تفسير نادرست جاهلان را 


كنار مى زنند."(اصول كافى شيخ يعقوب كلينى ج 2١‏ ص 8٠١‏ دارالتعارف للمطبوعات بيروت ) 


*. تشكيل حكومت الهى كه انسان را به اهداف مورد نظر برساند» فقط از طريق ييشوايان معصوم امكان يذير است زيرا حكومت 
هاى انسانى بنا به شهادت تاريخ هميشه در مسير منافع مادى افراد يا كروه هاى خاص سير كرده اند.(ر.كث يبام قرآن آيت الله 


مكارم شيرازى و ديكران ج 4» ص 7”8 و 24 مدرسه اميرالمؤمنين ) 


امام رضالا درباره فلسفه امامت مى فرمايد: "امامت مقام انبيأء وارث اوصيأ و جانشينى خدا و ييامبرة است امام 


ماه درخشان و جراغ ير فروغ و نور تابان هدايت در ظلمت و تاريكى است و رهايى بخش از سقوط و مركك .. امام ابر بارنده و 
بر بركت و باران بى در بى (و حياتبخش و خورشيد درخشان است امام امين خدا در ميان خلق و حجت او بر بندكان و جانشين 
او در سرزمين هاى الهى است و دعوت كننده به سوى او و دفاع كننده از حرمش مى باشد... مايه نظام دين و عزت مسلمين و 
خشم منافقين و هلاكك كافران است .(اصول كافى شيخ كلينى , ج »١‏ ص 1٠١‏ باب نادر جامع فى فضل الامام ) 


اميرالمؤمنين على در يكك جمله كوتاه جايكاه امامت را در جامعه جنين ترسيم كرده "موقعيت (امام عهده دار امور مسلمين 
موقعيت ريسمانى است كه مهره هاى آن يراكنده مى شود و هر كدام به جايى خواهد افتائ» سيس هركز نمى توان آن ها را 
جمع آورى كرد و نظام بخشيد (همجنين اكر امام در ميان مردم نباشد شيرازه جامعه از هم مى ياشد(نهج البلاغه خطبه 58 / 
ر.كك بيام قرآن آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج 4. ص 6" 5١‏ دارالكتب الاسلاميه )). 


. امامان علاوه بر ولاءيت تشريعى (مسأله آموزى و قانون كذارى داراى ولايت تكوينى نيز مى باشند زنده بودن امامان تنها 
براى تعليم مسايل نيست بلكه به امر خدا وجود جهانيان بستككى به وجود آنان داردمْ "اكر در زمين حجت نباشد دراين صورت 
زمين بجا نماند و فرو ريزد"(اصول كافى ج ؟. ص 26 انتشارات اسوه ) "الذى ببقائه بقيت الدنيا و بيمنه رزق الورى و بوجوده 
ثبتت الارض و السماأ... "(مفايتح الجنان دعاى عديله ) 


عون زاف رواو اع نل حورت ناد 


وحضرت عيسى و... داشتند كه مرده را زنده مى كردند و باد و يرندكان در اختيار آنان بود. اين نوع ولايت را هم خداوند: 
البته كلى تر و مطلق تر به ييامبر و امامان داده است كه در امور تككوينيه به اذن خداوند تصرف مى نمايند.(ر.كك ولا-يت از 
ديدكاه قرآن عبدالرسول احقاقى ص »212١‏ نشر: مكتب شيعيان / تفسير نمونه آيه الله مكارم و همكاران ج ده ص ”ذ1ء 
دارا لكتب الاسلاميه ) 


اما امام مت "اماغ :در لفكع.نة-معتائ نشوا و مقتتدا اسة تارراده د كه يمشوا ومقتدا باشد به او اما 

م حمينى أمام در 1 ى بيشوا و بدابواين دن عرب هر بيسوانو ئى باشكابة او امام 
كفته مى شود مانند امام جماعت و امام جمعه امام خمينى نيز» از آن جا كه بيشوا و مقتداى مردم ايران و حتى مسلمانان جهان 
در مبارزه عليه دشمنان بودند به او امام كفته شده است و تفاوت عمده اى ميان بيشوايبى حضرت امام خمينى و امامان معصوم 


وجود دارد. 


١-آيا‏ ولايت فقيه يك مسئله تقليدى است و حكم افرادى كه به آن اعتقادى ندارند جيست 


آيا ولايت فقيه يكك مسئله تقليدى است و حكم افرادى كه به آن اعتقادى ندارند جيست 
باسخ 

در موضوع ولايت فقيه جند رويكرد وجود دارد كه هر يكك ويزكى هاى خود را دارد: 
١.رويكرد‏ فقهى: 


در مباحث فقهى درباره اين كه آيا ولايت براى فقيه ثابت است يا نه و اكر ثابت است محدوده آن جيست بحث مى شود. در 
ابن حيطه موضوع ولايت فقيه يكك موضوع فقهى است كه همانند مسائل فقهى ديكر فرد يا بايد مجتهد باشد و خود ديد كاهى 
را بركزيند ويا مقلد باشد واز نظر كارشناسان در اين موضوع تبعيت كند و به مقضتاى آن عمل كند. بديهى است كه در اين 
حيطه آنجه كه الزام دارد تبعيت عملى است. 


".رويكرد كلامى و عقيدتى: 


موضوع كلامى و بينشى است و طبيعتا فرد بايستى خود به يكك نظر در اين موضوع برسد كه نوعا مشكل است و يا نظر صاحب 


نظران را بيذيرد. البته اين موضوع جنبه تقليدى ندارد بلكه جنبه بينشى دارد. 


*. رويكرد عملى: يعنى كه ولى فقيه داراى حاكميت است و به مقتضاى قانون و به جهت حفظ انتظام جامعه. التزام عملى به 
ولايت فقيه ضرورى است وكرنه در اركان جامعه و اداره آن اختلال به وجود مى آيد و جنين كارى به فتواى هيج يكك از فقها 


جايز نيست. 


وظيفه حكومت دينى هدايت مردم به دين است وبخاطر عدم عصمت ممكن است اشتباه بكنند واين را مردم عوام به حساب دين مى 
كذارند, آيا به ضرر دين فيست ؟ 


وظيفه حكومت دينى هدايت مردم به دين است وبخاطرعدم عصمت ممكن است اشتباه بكنند واين را مردم عوام به حساب دين 


فى كذارقت آباية ضور ديق تست ؟ 

باسخ 

قضاوت هايى كه در حوزه مسائل و مشكلات اجتماعى عليه دين مى شود اقسام و علت هاى مختلفى دارد: 
الف ) برخى ناشى از برداشت نادرست كاركرزاوآن از ديق الست كه كات غالى يدان اشاره داشعيك: 


قرار داده اند ولى نا كاهى نسبت به فلسفه آن موجب قضاوت هاى سوء نسبت به دين خواهد شد. 


نارسايى ها و مشكلاتى كه جنبه طبيعى دارد ولى جامعه در تحليل خود عوامل برون دينى يا خارج ازتوان واقعى كاركزاران را 


لحاظ نمى كند و همواره توقعى معجزه آسا دارد. به نظر مى رسد اين قسم قضاوت هاينادرست بسيار شايع است. 


د) قضاوت هاى نادرستى كه ناشى از تبليغات سوء و هدايت شده در اذهان جاى كرفته و شيوع مى يابد. در برابر اينمشككلات 


بايد ديد راه جاره جيست؟ طبيعى است جند راه را مى توان ارائه كرد: 


-١‏ كنار زدن دين از صحنه سياست و اجتماع براى حفظ قداست آن. جنين راه حلى كه مطلوب نهايى استعماركرانو استثمار 
ييشكان وضاعاة اندديقه سكولاريسس :و لاريكك انديشان اسث له ها بسوه ديق تتواهد برف يلكه علاوهير خاموش سات 
مشعل هاى هدايت اجتماعى دين حتى فروغ فردى آن را نيز كمرنكك خواهد ساخت. جه در نظامسياسى غير الهى به دين بهاى 


بسيار اندكى داده مى شود و در هر 


جا دين با هواها و اميال لجام كسيخته بشرى به ستيزبرخيزد هوس مدارى ميدان فعاليت را از دين مى ستاند و آن رابه كوشه 


هاى خزان آباد مى راند. جنان كه در نظام هايسكولاريستى و لاييك كاملا مشهود است. 


-١‏ روى كرد ديكّر حاكم ساختن دين است بدون آموزش هاى كافى و لازم نسبت به زرفاى عميق و فلسفى احكام آنو بدون 
خى سارغ فليغات سوءبوءدادة توان فكر و قجزيه و تتحيل دقيق تسبتك به مسائل ديتن و بزوة دبتى. تتتجهاين روش تبزهمان 


است كه خود اشاره فرموده ايد. 


"- راه سوم آن است كه حكومت دينى همراه با دقت و زرف كاوى احكام و مسائل آن همراه با رشد دهى وافزونسازى 
آكاهى هاى اجتماعى و... اجراى اين روش نيز به معناى آن نيست كه ديكر هيج كس خرده اى به دين نخواهد كرفت ولى در 
عين حال بهترين راه ممكن و مورد تأييد عقل و دين است. [ل 


وجه تمايز حكومت دينى وحكومت غير دينى مردمى به جز مبارزه با مظاهرفساد در عمل جيست ؟ 


3 


ير سس 
وجه تمايز حكومت دينى وحكومت غير دينى مردمى به جز مبارزه با مظاهرفساد در عمل جيست ؟ 
ياسخ 


شاخصه اصلى حكومت دينى اين است كه: اولا مناسبات انسانى را بر اساس قوانين الهى تنظيم كند. بنابراينمسائلى كه نام برده 
ايد و موضوعات اجتماعى بسيار ديكرى كه در حيطه وظايف هر كوه است لاو كوت قابلبرررسى و احراسة: يكن بر اسان 
قوانين بشرى و ديكرى با اتكا به قوانين الهى. حكومت دينى دومين راه را برمى كزيند و حكومت هاى غير دينى اولى را. ثانيا 
حكومت دينى تمام تلاشش به اصلاح امور دنيوى صرف نيست وبايد بكوشد تمام فعاليت هاى خود را ناظر به آخرت كرداند. 
اين دغدغه علاوه بر آنكه امور فوق را جهت مى دهدوظايف ديكرى به عهده نظام مى كذارد و آن كسترش هر جه بيشتر 
فرهنكك دينى و زمينه سازى و رشد و تعالى معنوى وكمال يابى حقيقى انسان. [ل 

آيا بدون ولى فقيه مى توان حكومت اسلامى تشكيل دارد؟ 

آيا بدون ولى فقيه مى توان حكومت اسلامى تشكيل دارد؟ 


باسخ 


در صورت فقدان فقيه يا فقهاى جامع الشرائط رهبرى» حكومت اسلامى توسط عدول مؤمنين اداره مى شود؛ ولى بابودن فقيه 
جامع الشرائط» از نظر شرعى ولايت با اوست. 


آيا عدم اعتقاد به ولايبت فقيه در مسئله دين اشكال وارد مى كند؟ 


آيا عدم اعتقاد به ولايت فقيه در مسئله دين اشكال وارد مى كند؟ 


باسخ 


مسأله ولايت و اعتقاد به آن» داراى مراتب و انواعى است. اصل مسأله ولايت» به ولايت خدا و رسول وائمه(ع) بازمى كردد و 


روشن است كه هيج مسلمانى نمى تواند بدون يذيرش اين مسأله خود را مسلمان بداند انما وليكم اللّه ورسوله والمؤمنون . 


در مورد ولا-بت فقيه» كرجه اين موضوع داراى جايكاه رفيعى در مجموعه معارف دينى و نظام آن استء ولى عدماعتقاد به آن 


ضررى به مسلمانى كسى نمى زند. كرجه التزام عملى به آن ضرورى است. [ل 
اكر ولايت فقيه دنباله امامت است جرا كروهى در مقابل آن اشكال تراشى مى كنند؟ 


3 


يريسسن 


اككر ولايت فقيه دنباله امامت است جرا كروهى در مقابل آن اشكال تراشى مى كنند؟ 
باسخ 


ييشوايى و رهبرى مورد نظر اسلام همان است كه ريشه در ولا-يت اهل بيت(ع) دارد. يعنى؛ كسى را كه آنان معرفى كنند و 
معيارهاى آن را به دست ما دهند او صلاحيت براى رهبرى دارد. ولى بايد اين نكته را از نظر 

دور نداشت كهاين به معناى انتقادنايذير بودن رهبرى نيست. جرا كه نصيحت به ييشوايان مسلمين از جمله وظايف دينى 
مسلمانان است. جون رهبرى غير از مقام امامت معصوم و ييامبر است. جرا كه آنها به دليل عصمت از خطا عارى هستند ولى غير 
از معصوم جنين نيست. 

البته مجاز بودن نصيحت و انتقاد به معناى هرج و مرج و بى قانونى و يا سوء استفاده ازاين اصل توسط دشمنان نيستء بلكه 
انتقادى سازنده و اصولى و در مجارى معين شده قانون. آنجه كه در هر حال مذموم است شكستن حريم هاست كه ربطى به 


انتقاد سازنده ندارد. 


كسى كه اشتباه مى كند و معصوم نيست جكونه مى تواند ولابت داشته باشد 
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يربيسسن 


كسى كه اشتباه مى كند و معصوم نيست جككونه مى تواند ولايت داشته باشد 


باسخ 


ولايت مراتبى دارد و بسيارى از مراتب آن هيج ارتباطى با عصمت ندارد, مثل ولايت يدر بر فرزند» شوهر بر زنءقيم بر صغير 


و... 
قرآاة معد مراردق نولا يك را كرهئ كتد كد ازوما سشروط بيرك تبرية. عقا حى قرا يذه 
١‏ والمؤمنون والمؤمنات بعضهم اولياء بعض )؛ برخى از مؤمنان, بر ديككرى ولايت دارند(توبه» آيه وء732ع0 


١‏ ان الذين آمنوا وهاجروا وجاهدوا باموالهم و انفسهم فى سبيل الله # والذين آووا و نصروا اولئكك بعضهم اولياء بعض » همانا 
كسانى كه ايمان آورده و هجرت كردند و با مال و جانشان در راه خدا جهاد كردند و كسانى كه آنان را يناه داده و يارى 


يكى از اقسام ولا-يت» زعامت و رهبرى سياسى است. اكنون اين سؤال يديد مى آيد كه آيا اين مرتبه از ولايت عصمت مى 
خواهد؟ 


ياسخ آن است كه وجود عصمت براى رهبر و يبشواى سياسى بسيار خوب و مفيد است و با وجود شخصى معصوم., هيج فرد 
ديكرى حق حكم رانى و ولايت ندارد. ليكن اكر شخص معصوم وجود نداشت و يا در غيبت به سرمى برد» جه بايد كرد؟ آيا 
امت اسلامى بايد بدون رهبر باشد؟ يا بايد به رهبرى طاغوت تن دهد؟ يا بايد بهترين كسى راكه از نظر علم و زهد و تقوا و 


مديريت سياسى كمترين فاصله را با معصوم دارد؛ به رهبرى امت اسلام بركزيند؟ 


در واقع ولايت فقيه به همين معناست كه با وجود معصوم بايد او رهبرى كند و در عصر غيبت به نيابت از امام زمان» ولى فقيه 


رهبرى 


و زمام امور جامعه را به دست كيرد تا امت كرفتار هرج و مرج و آنارشيسم ويا تعبد به حاكميت طاغوت نشود. 
جند كتاب در مورد مسائل سياسى اسلام معرفى كنيد 

برسش 

جند كتاب در مورد مسائل سياسى اسلام معرفى كنيد 

باسخ 

در اين رابطه كتاب هاى فراوانى به نكارش درآمده است از جمله: 
-١‏ فقه سياسى اسلام ابوالفضل شكورى 

؟- نظرات سياسى در نهج البلاغه محمد حسين مشايخ فريدونى 
- فلسفه سياسى اسلام ابوالفضل عزتى 

- سياسيت در اسلام ابوالفضل عزتى 

6- تربيت سياسى در اسلام سيد محمد رادمنش 

#- فقه سياسى» ج ١‏ و " عباسعلى عميد زنجانى 

لا نظام سياسى اسلام ابوالاعلى مودودى 

8- مبانى انديشه سياسى در اسلام عباسعلى عميد زنجانى 

4- سيرى در مبانى انديشه سياسى اسلام اسداللّه بيات 

-٠‏ مبانى مشروعيت نظام سياسى در اسلام محمد رضا مؤيدى 
١‏ حكومت اسلامى فصلنامه مجلس خب ركان 

5- فلسفه سياست آيت الله مصباح يزدى 

-١7‏ رهبرى در اسلام محمدى رى شهرى 


-١5‏ دين و دولت على ربانى كليايكانى 


در ضمن كتاب «به سوى محبوب» مشتمل بر برخى از ارشادات آيت الله بهجت تقديم مى كردد. 
توضيح المسائل ايشان را مى توانيد از كتابفروشى ها خريدارى نماييد. 

اكر ولى فقيه از سوى خدا نصب شده است و بس مجلس خبر كان براى جيست ؟ 

اكر ولى فقيه از سوى خدا نصب شده است , يس مجلس خب ركان براى جيست ؟ 

باسخ 


الف) نصب الهى ولى فقيه نصب عام است؛ يعنى هر فقيهى كه عادل» زمان شناس و داراى توان كافى در مديريتكلان اجتماعى 
باد ا سوى خداوند متصوب اسثه ليكن نقش هجلس خب ركان كشف و تشخيض فردى اسث كه ايتخصوضيات را ذارة. 
همجنين اكر ولى فقيه شرايط لازم رااز دست دادء از ولايت معزول است. يكى از وظايف مجلسخب ركان كنترل رهبرى و بررسى 
اين مسأله است كه آيا رهبر موجود. شرايط لازم را همجنان دارا استء يا اين كه فاقدبرخى از آنها شده است. بنابراين نصب و 


عزل الهى به نحو ثبوتى است ولى نقش مجلس خب ركان اثباتى و كشفياست. 


ب ) مقصود از «ولا-بيت مطلقه فقيه» آن است كه دايره اختيارات ولى فقيه محدود به احكام اولى و ثانوى و قوانينمدون نيست. 
بلكه هر كاه مصالح عاليه و الزامى جامعه اسلامى ايجاب كند كه موقتا برنامه اى بر خلاف آنها انجام شودءولى فقيه مى تواند به 
آن كار اقدام نمايد. به عنوان مثال در فقه اسلامى تخريب مسجد حرام مى باشد. اكنون اكر بهتخريب مسجدى جهت خيابان 
كشى حاجت افتاد» جه بايد كرد؟ يكك روى كرد (نظريه مخالف ولايت مطلقه) آن استكه تا زمانى كه تخريب مسجرد به حد 
ضرورت نرسدء يعنى جنان كارد به استخوان نرسيده كه هيج راه حل ديكرى جزتخريب آن نباشدء نمى توان آن را تخريب 
ثموذ ووئ كرد شركر (دبد كاهو لكيت عنطلقة) آؤاست كه شارع مقدس بهولى امر اجازه داده است كه در صورت مصلحت 


مشكلات عديده اى يديد آيد و مسأله را به حد ضرورت و حكم ثانوى برساند. حضرت امام يس از ذكر مثالفوق مى فرمايند: 
اكر بخواهيم دراين كونه امور دايره ولا-يت را به احكام ثانوى محصور كنيم» ه ركز نمى توانيم تمدنداشته باشيم. و همواره 


جامعه اسلامى كرفتار ركودء درماندكى و عقب افتادكى خواهد بود. 
براق اكاهى قرو كف +« ولارت فقيه آرت الله تراد امل . 

آيا حكومت دينى يعنى حكومت روحانيان ؟ 

آيا حكومت دينى يعنى حكومت روحانيان ؟ 

باسخ 


حكومت دينى نه به معناى حكومت روحانيان در تمام سطوح حكومتى است و نه به معناى حكومتى جدا از حضور عالمان دين 
است . آنجه مسلم است اين كه حكومت دينى هم در قوانين و هنجارها و ارزش ها با ديكر حكومت ها, تفاوت هاى بارزى 
دارد وهم از نظر كاركزاران و مجريان شرايط و ويزكى هاى خاصى را معتبر شمرده است . دو اصل ياد شده لزوماا وجود 
عالمان دينى را در بخشى از اركان نظام مى طلبدمٌْ مثلاا در رائس حكومت دينى بايد شخصى باشد كه افزون بر شرايط عام و 
عقلايى مربوط به زمامدارى (مانند سياستمدارى و هوشمندى , شجاعت و توان مديريت كلان اجتماعى ) بايد شرايط ديكرى 
فالعك عد الك قراو إتكياة زا مدةارا باشيته 

ولابت يعنى جه ؟ اقسام ولايت را نام ببريد. 


يرسس 

ولايت يعنى جه ؟ اقسام ولايت را نام ببريد. 

ياسخ 

أولايت نه معناى زعامت و حاكميث است و در حقوق اسلام انواع آن مطرح است: 
-١‏ ولايت مطلقه الهى بر همه موجودات» 

-١‏ ولايت تكوينى» 

7- ولايت تشريعى» 


ع- ولايت فقيه» 


ه- ولايت عدول مومنين» 

م ولايت مردم عادى» 

/- ولايت بر قضا و اجراى حدود» 
8- ولايت يدر و جد بر فرزندان. 
ويزكى حكومت دينى جيست ؟ 
ويزكى حكومت دينى جيست ؟ 
باسخ 


ويزكى حكومت دينى اين است كه براساس قوانين الهى و وحى عمل مى كند و قوانين و مقررات و اصول حكومتى خود را 


منطبق بر اوامر و نواهى شرعى بى ريزى و اجرا مى نمايد. 
براق كاهو سطس ركد حكومت ديك تأملى در انديشه سياسى اسلام» احمد واعظى» نشر مرصاد.ل 


ما كه ادعاى حكومت علوى مى كنيم جرا سرانى كه روى اين كلمه مانور مى دهند خود اين كونه نيستند و فقط از احساسات مذهبى مردم 
سوء استفاده مى كنند؟ 


ما كه ادعاى حكومت علوى مى كنيم جرا سرانى كه روى اين كلمه مانور مى دهند خود اين كونه نيستند و فقط از احساسات 


مذهبى مردم سوء استفاده مى كنند؟ 
ياسخ 


ادعاى وجود حكومت علوى در جامعه با مطرح كردن «حكومت علوى» به عنوان يكك آرمان و هدف متعالى كه بايد به سمت 
آن حركت كرد تفاوت واضح و روشنى دارد. مصاديق مدعيان حضور حكومت علوى در جامعه كه در متن سؤال فرض شده 
است براى نككارنده اين سطور نامشخص است اما به طور قطع آنجه كه در كفتار و نظرات صاحبان و اصحاب انقلاب و نيز سران 
فعلى نظام» تحت عنوان حكومت علوى و رفتار علوى مطرح مى شود, از قسم دوم (به عنوان هدف و آرمان) است و نه از قسم 
اول و اساساً نه حضرت امام و نه مجموعه سران اصلى نظام هيجكاه ادعاى حضور حكومت صد در صد علوى و اسلامى را در 
جاسعة تواقتته اندو اسابا فشكيل حائعة ذش وشكرفت علوى افر مطلق بو ساتكمان يقن ماف نى نيت كديقرة ان وايكه 


بار و براى هميشه نصب كرد بلكه جون افراد و انسان هاى غير معصومى در ساخت و مهندسى آن مشاركت دارند يكك امر 
ساختمانى نياز به مشاركت مردم و حاكميت به صورت توأمان دارد. اساساً در فرهنكك علوى مردم ناظر سوم نيستند كه منتظر 
اجراى عدالت اجتماعى و احكام دين از طرف حاكمان باشند بلكه مردم بدنه اصلى فرهنكك و حكومت علوى را تشكيل مى 


دهند كه بايد 


بر كاركرد حاكمان نظارت داشته باشند و امر به معروف و نهى از منكر كنند» مردم بايد مواظب عملكرد دولتمردان باشند تا 
ضوابط و قوانين حكومت در جامعه توسط حاكمان درست اجرا شود واكر حاكمان و يا حاكميت ضوابط و شرايط را رعايت 


نكنند قابل نقد و استيضاح و در مرحله آخر محاكمه اند. در هر حال تشكيل جامعه اسلامى بر دو عامل اساسى تكيه دارد: 
١‏ - مطرح كردن آرمان هاو حركت ب..سمت آن 


«بخشى از آرمان ها دست يافتنى است كه بايد به آن ها رسيد و بخشى هم البته دور از دسترس ماست و مراتبى از آن در 
دسترس بشر غيرمعصوم نيست و بايد منتظر بمانيم حضرت حجت (عج) بيايند و حكومت دينى جهانى آخرالزمان» آن بخش را 
تحقق دهد. ما اكر بخواهيم واقع بين باشيم و در عين حالء ارزشى باشيمء بايد اين كونه فكر كنيم كه در دوران غيبت بايد با 
الكوهاى ناقص تر حكومت دينى سر كنيم. واين ناقص بودن البته به معنى كم اهميت بودن آن يا كم بودن اختيارات حكومت 
و وظايف حكومت نيست. بديهى است كه در هر جامعه بى» سطحى از اسلاميت» قابل تصور است و مراد بنده» قرائت هاى 
متضاد و جعلى از حكومت دينى هم نيست كه همه آنها را درست بدانيم. مراد» مراتب مختلفى از اعمال عدالت و شريعت 
اسلامى از حيث صحّحت عمل و حجم عمل است. ما نمى توانيم نظريه «يا همه يا هيج) را 


بيذيريم. يعنى يا حكومت صد در صد اسلامى يا حكومت اصلا غيراسلامى؛ اين ايده غلطى استء نظريه (يا همه يا هيج» نظريه 
مشروع و معقولى نيست. نمى توان كفت كه حكومت, بايد يا حكومت معصوم باشد و يا حكومت طاغوت باشد و هيج يكك از 
قانون هاى اسلام؛ اجرا نشود. وقتى حكومت معصوم نيست» حكومت عادل غير معصوم, بهتر از حكومت طاغوت است و تشكيل 
حكومتء وظيفه است. 


امام هم بر همين اساس قيام كرد. امام نككفتند ما صد در صدٍ احكام اسلام را مى توانيم اجرا كنيم» بلكه كفتند ما اككر به شنصت 
درصد آن مى توانيم عمل كنيمء بايد براى همان شصت درصاء قيام كنيم و آنجه مى توانيم انجام بدهيم. نكوييم «يا هيج يا 
همه) يعنى يا امام زمان (عج) بيايد و يا هيج اقدامى نكنيم. نه ما تا آنجا كه مى توانيم بايد كار خود را بكنيم. در عين حال ادعا 
هم نمى توانيم بكنيم كه الككوى كامل حكومت دينى و جامعه دينى را اعمال كرده ايم جرا كه مراتبى دارد و بايد همواره ارتقاء 


يافت.) (حسن رحيم يور / مجموعه مباحث طرحى براى فردا »)١(‏ على و شهر بى آرمان» سروش» 75١‏ صص 8م - 0م) 


در يايان ذكر اين نكته نيز ضرورى است كه از مفهوم و عنوان «حكومت علوى» مثل هر عنوان و باور مقدس ديكّرى مى توان 
سوء استفاده كرد و منكر وجود جنين امرى در جامعه خودمان هم نيستيم اما بى كمان راه مقابله با آن خودآ كاهى اجتماعى و 
عمل به وظيفه امر به معروف در قبال حاكمان از سوى مردم خصوصاً طبقه كاه و روشن آن توأم با يرداخت هزينه هاى آن 
است والا صرف كلى كويى توأم با ابهام و كنايه مشكلى 


حل نخواهد شد. 

دستاوردهاى بشرىء قوانين علمى و يا اجتماعى جه نقشى در حكومت دينى دارد؟ 
برسش 

دستاوردهاى بشرىء قوانين علمى و يا اجتماعى جه نقشى در حكومت دينى دارد؟ 
باسخ 


دستاوردهاى بشرى حجند كونه است؛ 


يكم. مقبولات و يسند جامعه, فرهنكك, آداب» رسوم و سنت هاى نهادينه شده در طول تاريخ؛ اين كونه امور را در يكك جمع 
بندى مى توان تحت عنوان «عرف» قرارداد. بنايراين آنجه در باب غرف كفته شذء در ابتجا تيز تا حدوة زيادى قابل تطبيق است. 
)00 


دوّم. دستاوردهاى علمى؛ ره آوردهاى علمى نقش هاى مختلفى ايفا مى كنند؛ از جمله: 


موضوعات احكام و قوانين دينى جند كونه است: برخى ساده و روشن و بعضى بيجيده و نيازمند كارشناسى دقيق است. علوم 
بشرى در شناخت موضوعات اين كونه احكام و قوانين» كارا يى بالا-يى دارد. از طرف ديكر «موضوع شناسى) در تشخيص 


مصاديق احكام ثانويه و احكام حكومتى؛ ركن اساسى است و علوم و دانش هاى بشرىء در اين عرصه شديداً مورد نيازند. 
". تبديل موضوع؛ 


علوم بشرى كاه موضوع احكام شرعى را د كركون ساخته وازاين طريق موجب تغيير حكم مى شوناد. مثلا دسترسى بشر به 
دائش انتقال خون» موجب مى شود خون از محدوده نجاساتى كه فاقد منفعت حلال استء خارج شده؛ تحث عنوان موضوعاتى 
قرار كيرد كه داراى منفعت حلال است. با اين تغيير» موضوع جديدى براى مبادلاءت اقتصادى ايجاد و مبادله آن قانونى مى 


سود. 
". موضوع سازى؛ 


رشد دانش بشر همواره موضوعات نوينى رافرا روى فقه اسلامى قرار مى دهدء. مثلا توانايى بشر دربارورى» موضوع جديدى در 


نظام حقوقى خانواده ايجاد و ناجار استنباط و وضع قوانين مربوط به خود را طلب مى كند. 


از روش شناسى؟؛ 


بسيارى از احكام و قوانين اجتماعى دينء به كونه هاى مختلف قابل انجام است. «دانش بشرى» در كشف شيوه هاى برتر و 


هماهنكك با مقتضيات و نيازمندى هاى زمانء فايده 


سيارى دارد. 


طابرايع تقسن حائقن بشرفدرقانون كذازى مغدرلة يكن ان واد فاق ناه فده اسك 


.1١ ر.كك: ياسخ يرسش‎ )١ 


جرا طراحان ايدئولوزى كمونيسم براى اعمال ايده هاى خود وجود خدا را منكر شده اند مكر امكان نداشت كه ضمن اعتقاد به خداوند 
برنامه هاى خود را بياده كنند و اين افراد جه دليلى را براى عدم وجود خدا توجيه مى كردند در ضمن عكس العمل مردم در برابر اين 
كونه فشارهاى ضد 
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يريس 


جرا طراحان ايدئولوزى كمونيسم براى اعمال ايده هاى خود وجود خدا را منكر شده اند مكر امكان نداشت كه ضمن اعتقاد به 
خداوند برنامه هاى خود را يياده كنند و اين افراد جه دليلى را براى عدم وجود خدا توجيه مى كردند در ضمن عكس العمل 


مردم در برابر اين كونه فشارهاى ضد دينى مغاير با فطرت جه بود ؟ 
باسخ 


واقعيت اين است كه در غرب - يس از رنسانس - و در عصر جديد كه به عصر مدرنيته معروف است اتفاق ناميمونى افتاد كه 


از آن به اومانيسم تعبير مى شود و براساس آنء انسان غربى خداوند را فراموش كرد. اين فراموشى دو مرحله داشت: 


.١‏ در ابتدا و در قرون ١7018‏ و18 خداوند در زندكى اجتماعى و سياسى فراموش شد و دين وامر قدسى در محدوده فرديات 


واخلاقيات محصور كرديد. 


". در قرن نوزدهم و بيستم» خداوند در همه جوانب زندكى فراموش شد. اين خدا فراموشىء علت همه بيمارى هاى روحى و 


خداى مسيحيت كه به دليل تثليث و خرافات و خشونت بى حد و حصر كليساء در دنياى غرب فراموش شله بودء توسط ماركس 
انكار شد. آرى ماركس در صدد ساختن جامعه اى بود كه خداوند هيج نقشى در آن نداشت و دين به طور كلى از آن نفى 
شده بود و او جاره اى جز انكار خداوند نداشت واين اتفاق نه تنها براى ماركس. بلكه براى همه انديشمندان غربى افتاد» منتها 


ماركس از صراحت بيان بيشترى برخوردار بود و واقعيتى را انكار كرد كه انكار ناشدنى 


بود. 


اما عكس العمل ابتدايى مردم در برابر اين بى خدايى ينهان و آشكار تسليم و رضا بود اما در دوره معاصر مشخص جهان 
غرب» يس از يكك دوره جهارصد ساله. مجددا روى به خداوند و معنويت و دين مى آورد و يكى از دلايل مقابله و مخالفت و 
تبليغات شديد استكبار جهانى عليه اسلام» نيز همين نكته است كه به ويزه با ييروزى انقلاب اسلامى» دين مجددا احياء شده 
است و مردم به دنبال يناهكاهى هستند كه در آن آرام بككيرند و اسلام نيز همان يناهكاه راستين است. اما استكبار با تبليغات و 
وارونه جلوه دادن حقايق و همجنين اعمال خشونتء. جهره نورانى اسلام را از مردم غرب ينهان مى دارد تا مردم خسته از بى 
خدايى غرب راه رستكارى را نيابند و مستكبران جند صباحى بيشتر به جان و مال آنها حكومت كنند. اما فطرت خداجويى 
مردمان در برابر سيل بنيان كن تبليغات وارونه» آهسته آهسته راه خود را بيدا مى كند نا زمانى كه به اقيانوس بيكران معنويت و 


اسلام متصل شود راه مى ييمايد و اين زمان با ظهور حضرت مهدى (عج) انشاءالله نزديكك است. 


حكومت الهى با جمهورى اسلامى جه فرقى دارد؟آيا اصلا فرقى دارد؟ 
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برسس 
حكومت الهى با جمهورى اسلامى جه فرقى دارد؟آيا اصلا فرقى دارد؟ 
باسخ 


بين حكومت الهى با جمهورى اسلامى هيج كونه تفاوت ماهوى و اساسى وجود ندارد؛ تنها مسأله اى كه وجود دارد اين است 
كه حكومت الهى در صدد بيان ماهيت حكومت است و منظور از آن حكومتى است كه نظام هاى مختلف آن اعم از سياسىء 
حقوقىء اقتصادى و... مطابق و منبعث از منابع و آموزه هاى الهى باشد. اما جمهورى اسلامى بيشتر نظر به «ساختار) حكومت 
الهى دارد كه در شرايط زمانى خاص (كنونى) بهترين و مناسب ترين شكل و قالب براى تحقق آن آموزه هاى الهى و دينى 


است. 


جهت روشن تر شدن اين مسأله ابتدا لازم است نكاتى را در مورد ساختار(مراد از ساختار در اينجا عبارت است از نظام» ترتيب» 
آرايش و مناسبات حاكم بر عناصر مختلف تشكيل دهنده يكك دولت به طورى كه هم توجيه كر اصل ضرورت وجود اجزاى 
كوناكون تشكيل دهنده دولت وهم بيانكر رابطه و مناسبات حاكم بر آنها باشد) و شكل حكومت در اسلام بيان نماييم؛ به 
عبارت ديككر به ياسخ اين يرسش ببردازيم كه آيا در اسلام براى نظام سياسى» ساختار حكومتى خاصى در نظر كرفته شده است 


اانه اباو كى هابى رابراف أابى ساعدان برشهردة است؟ 


در ياسخ به صورت مختصر بايد كفت كه از مجموع آنجه در متون و منابع معتبر دينى در باب دولت و حكومت آمده است» 
جنين برمى آيد كه اسلام بر شكل خاصى از ساختار نظام سياسى با جزئيات مشخص اصرار ندارد» بلكه اسلام فراتر از معرفى 
شكل خاصى از حكومت و متناسب با احكام ثابت و تغيبرنايذير خودء جارجوب كلى 


و كلانى را معرفى كرده كه آن جارجوب در درون خود تغييرات» تطورات و اشكال متعدّد و متنوعى را يذيرا مى شود. اسلام نه 
به طور كلى مردم را به حال خود رها كرده كه هر جه خواستند انجام دهند و نه شكل تنكك و محدودى را براى حكومت معرفى 
مى كند كه فقط در شرايط زمانى و مكانى محدودى قابل اجرا باشد. جارجوب كلانى كه اسلام ارائه مى دهد از دامنه و 
خطوط وسيعى برخوردار است كه همه ى اشكال صحيح و عقلايى حكومت در آن مى كنجد. البته اشكال حكومت نبايد از آن 
جارجوب فراتر بروند» از آن جارجوب كلى و كلانى را كه اسلام براى حكومت معرفى كرده به «حكومت و نظام اسلامى» تعبير 
مى شود. اين جارجوب در زمانى با شكل و ساختار خاصى ظهور مى يابد و در زمان ديكر با شكل و ساختارى ديكر؛ و هيج 
يك از آن دو شكل و ساختار با ماهيت اسلامى بودن حكومت تضاد و منافات ندارد. اين مطلب نتيجه اين مسأله دقيق علمى و 
عقلانى است كه احكام ثابت و تغييرنايذير اسلام كه براى همه ى جوامع تا روز قيامت وضع شده اند از ساختارى كلان و كلى 
برخوردارند ودر مقابل آن هاء احكام جزئى و متغر» متناسب با شرايط خاص زمانى و مكانى وضع مى كردند و از جمله ى 
احكام متغير» احكام حكومتى است كه در هر زمانى توسط ولى فقيه صادر ويا امضاء مى كردد و اطاعت و تبعيت از آن احكام 


با همان قالب و شكلى كه دارند واجب است. علامه ى طباطبايى نيز در رساله ى «ولايت و زعامت در اسلام) جنين نظرى دارند. 


از(:مقدمه اى بر مبانى حقوقى كلامى نظام سياسى در اسلام» احمد ديلمى» نشر معارف» جاب اول 20178١‏ ص 154). 
١‏ ضرورت مشروعيت الهى مجريان. 

؟ ضرورت اسلاميت قوانين. 

* توجه به جايكاه مهم مردم به عنوان مبدأ شكل كيرى و كارآمدى همه ى نهادها. 

خطايذيرى مجريان و ضرورت نظارت بر آن ها. 


خلاصه آن كه اسلام شكل و مدل خاصى براى حكومت ارائه نمى دهد» بلكه اصول و جارجوب هاى كلى خاصى را بيان مى 
كند. حكومت نبايد خارج از اين جارجوب ها باشد. حال با عنايت به شرايط و نيازمندى هاى زمان و مكان هر مدل كه بيشترين 


انطباق را با اين جارجوب ها داشت؛ مورد تأييد اسلام است. 


اكنون نوبت به اين موضوع مى رسد كه جرا حضرت اماء(ره) از بين اشكال و مدل هاى مختلف نظام «جمهورى اسلامى» را 


بركزيدند؟ 
در ياسخ به اين سؤال نكاتى را به صورت مختصر مى توان بيان نمود: 


اولاً اصطلاح «جمهورى» در فلسفه سياسى مفهومى معين, ثابت و غيرقابل تغيير ندارد. كاه اين اصطلاح در مقابل رزيم سلطنتى» 
كاه در برابر ريم ديكتاتورى و خودكامه به كار مى رود. اين اصطلاح طيف وسيعى از حكومت هاى بسيار متفاوت را شامل 
فى افر كات نظام حكومتى در آمريكاء فرانسه و خيلى از كشورها جمهورى است و حتى شوروى سابق كه رزيم سوسياليستى 
داشت» خود را جمهورى مى خواند. بنابر اين جمهورى شكلى از حكومت و نظام سياسى است كه مى تواند محتواهاى 


كوناكون و متفاوتى اعم از توتالير» دموكراتيكك و اسلامى را شامل شود و منحصر در يكك محتوا و نظام سياسى خاص نباشد. 


خد ع افع تنو انمه اسك بلكدعلت 


انتخاب اين عنوان از ميان ساير اشكال بديل از قبيل «جمهورى مسلمانان»» ١جمهورى‏ دم وكراتيكك اسلامى»» «جمهورى اسلامى» 
و... به بيشترين انطباق اين اصطلاح با اصول و جارجوب هاى كلى كه در اسلام براى نظام سياسى معين شده و همجنين توجه به 
شرايط و مقتضيات زمانى» بازمى كردد. زيرا با قيد «اسلاميت» دو ويزكى مهم ساختار نظام سياسى اسلامى يعنى ضرورت 
مشروعيت الهى حاكم و همجنين ضرورت اسلاميت قوانين» رعايت شده است و با قيد «جمهوريت» به مردم به عنوان مهم ترين 
مبدأ شكل كيرى و كارآمدى نهادهاى حكومتى و ضرورت توجه به مقتضيات زمان و شكل كيرى ساختارهاى متناسب از آن 


مانند تفكيكك قوا و... و همجنين به اصل خطايذيرى مجريان و ضرورت نظارت بر آنهاء دقت و توجه تمام شده است. 


حضرت امام(ره) در جواب خبرنكار روزنامه ى كاردين كه از نوع جمهورى اسلامى يرسيده است مى فرمايد: «ما خواهان 


مقتضيات كنونى جامعه ى ما توسط خود مردم تعيين خواهد شد (صحيفه ى نور» ج ”.ص .)18١0‏ 


ودر ياسخ سؤال ديكرى مى فرمايند: «حكومت جمهورى اسلامى مورد نظر ما از رويّه ييامبر اكرم(ص) و امام على(ع) الهام 
خو ا فقه > ركان متك ددا زا عووهى ملت يو بلقو هد شك سكسك نز اانه اادعلت يفن بذكا النحفة فى 


نور» ج ". ص )0 


وجود قواى سه كانه نظم انتخاباتى و... به هيج وجه در منابع و متون اسلامى و سيره ى ييامبر اكرم(ص) 


و معصومين(ع) سابقه ندارد. اما توجه به رأى مردم كه يكى از اصول مهم جمهورى است در متون اسلامى از جايكاه با اهميتى 
برخوردار مى باشد كه در اين خصوص مى توان به آيات و رواياتى كه در مورد شوراء بيعت مردم» مسئوليت مردم» مسئوليت 
عمومى مسلمينء اهتمام به امر مسلمين و... وجود دارد اشاره نمود. مثلاا در مورد شورا دو آيه «و امرهم شورا بينهم» و «وشاورهم 
فى الامر(شورىء آيهى 58-9 و آل عمران. آيهى 129). 


و همجنين سيره ى معصومان(ع) اشاره نمود: «ان رسول الله كان يستشير اصحابه ثم يعزم على ما يردالله؛ رسول خدا(ص) اين 
كونه بودند كه با اصحاب خود مشورت مى كردند» سيس تصميم به انجام آن جه خدا اراده فرموده مى كرفتند»(محاسن برقى» 


ص 201). 


و همجنين در مورد بيعت به بيعت مسلمانان در «غدير خم) و بيعت مسلمانان با امام على(ع) بعد از قتل عثمان اشاره نمود. امام 
على(ع) در نامه اى خطاب به شيعيان مى فرمايند: «و قد كان رسول الله عهد الى عهداً فقال يابن ابى طالب لكك ولاء امّتى فان 
ولوك فى عافيه و اجمعوا عليكك بالرضا فقم بامرهم و ان اختلفوا عليكم فدعهم و ما هم فيه؛ رسول خدا(ص) با من عهد فرمود و 
"كفك كه اى: سجراانى :الي ولا ميك ووس ترسف الك هو نا نوست من كر انان تير اعافيت وييدون ذو كبرق سوور سف تو ذا 
يذيرفتند واين كار را با رضايت انجام دادند و كرد تو آمدند حكومت را برياى دار و اككر در مورد تو اختلاف كردند آنان را 


به حال خود واكذار» (كشف المحجهء ص )18١‏ 


جهت اطلاع بيشتر ر.كك: مبانى حكومت اسلامىء آيت الله جعفر سبحانى» انتشارات توحيد 


نكته ى 


ديكر آن كه بين جمهورى به مفهوم اسلامى با جمهورى به مفهوم غربى تفاوت وجود دارد: جمهورى به مفهوم اسلامى به 
معناى يذيرش همككانى و عمومى است و در لغت به معناى عموم مردم است و تطبيق آن در جمهورى اسلامى تحت ولايت فقيه 
به معناى يذيرفتن عموم مردم, و توجه به جايكاه مردم در كارآمدى نظام مى باشدء نه در مشروعيت ولى فقيه و حاكم اسلامى 
قيد جمهورى در جمهورى اسلامى به معنى آن است كه عموم مردم هم در ايجاد حكومت شركت داشته اند و هم در اداره ى 


جامعه و ادامه ى حكومت از طريق انتخابات مسئولان كشور و شركت در شوراها و همه يرسى ها دخالت دارند. 


مودم است تفاوت دارد. 
جهت مطالعه بيشتر ر.كك: 


١.انديشه‏ هاى فقهى سياسى امام خمينى(ره)» كاظم قاضى زاده» مركز تحقيقات استراتزيكك رياست جمهورى» جاب اول» ص 
//5ل3 ص ١77‏ 


". ياسخ استاد به جوانان يرسشكر استاد محمد تقى مصباح يزدى؛ جاب اولء زمستان 18١‏ ص ١68‏ 
١‏ مردم سالارى در حاكميت اسلامى» سيد عباس نبوىء انتشارات تمدن 

5- توسعه اسلامى» سيد عباس نبوى» جاب اول» 2172/4 ص 7١‏ 

آيا زمان يك تحول عظيم در اسلام نيامده كه به اسلام جان تازه اى ببخشد؟ 

آيا زمان يكك تحول عظيم در اسلام نيامده كه به اسلام جان تازه اى ببخشد؟ 

باسخ 


منظور شما از تحول عظيم نفهميديم. اسلام دينى است كه بر هر كس و جيزى وارد شود. آن را به سوى خداوند متعال متحول و 
منقلب مى كند. «انا الى ربنا منقلبون؛ ما به سوى يرورد كارمان باز مى كرديم» (اعراف» آيه 0). 


يس تحول اساسى را اسلام ايجاد مى كند. اما اكر منظور شما اين است كه اسلام را بايد مصلحانى جون حضرت امام خمينى 
باشد كه روحى تازه در كالبد آن بدمد و آن را زندكى والاترى بخشد تا با حياتى نو در جان بحران زنده امروزى حركت كند 
و جامعه بشرى را به عدالت و معنويت دعوت كند؛ واقعيت اين است كه اسلام عزيز به مصلحانى جون امام خمينى نياز دارد و 
براى رسيدن به اين هدف با استفاده از ميراث كرانبار اسلامى - عقل و نقل (كتاب و سنت) - مى توان اسلام را براساس 


مقتضيات روز معرفى كرد و جون زبان اسلام» زبان فطرت استء همه بشريت نيز آن را در مى يابد. 


اما اكر منظور از تحولى عظيم» همان جيزى است كه در مسيحيت رخ داد و تبديل به دين عصرى شد و مذهب يروتستانيزم 


كاهش يافت؛ بايد كفت: اين تحول نيست»ء بلكه ارتجاع و يس رفت است. 


تطبيق دادن اسلام با عصر مدرنيته كه عصر دورى از خداوند و فراموشى خداوند استء به منزله نابود كردن اسلام است كه با 
روح اسلام اهار كاز است. 


اما يكك تحول عظيم در اسلام و بلكه در بشريت رخ خواهد نمود كه انشاءالله به زودى هم رخ مى دهد و آن ظهور 


جهانء اسلام حاكميت تام مى يابد و بدون ترس از هيج كردن كشى؛ همه احكام نورانى آن در سراسر كيتى اجرا مى شود و به 
اين وسيله عدالت و معنويت در سراسر جهان بسط مى يابد و رفاه ماذى و كسترش علمى وو فثى جهان را قرا جواهد كرفث. 


با توجه به اينكه اسلام يك دين جهان شمول است آيا به اهداف خود رسيده ؟ 
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يربيسسن 


با توجه به اينكه اسلام يكك دين جهان شمول است آيا به اهداف خود رسيده ؟ 


باسخ 
هدف دين اسلام براساس آيه *' سوره مباركه توبه جنين است: 


«هو الذى ارسل رسوله بالهدى و دين الحق ليظهره على الدين كله و لو كره المشركون؛ او كسى است كه رسولش را با هدايت 
و آبين حق فرستاد تا آن را بر همه آيين ها جيره كرداند. هر جند مشركان كراهت داشته باشند» (همجنين نككا: فتح» آيه 18 - 


صف» أيه 4 


اما هنوز به طور كامل به اين هدف نرسيده است و تنها با ظهور حضرت مهدى(عج) به اين هدف مهم مى رسد. ييامبر 
اكرم(ص) در اين باره مى فرمايند: «در جهان جز فرمانروايى اسلام وجود نخواهد داشت و زمين جون لوح سيمين خواهد شدا 
(عصر ظهورء على كورانى» ترجمه عباس جلالى» شركت جاب و نشر بين الملل سازمان تبليغات اسلامى 4" ,)١‏ 


با حاكميت همه جانبه اسلام» عدالت در سراسر جهان بسط مى يابد» معنويت سراسر كيتى را فرا مى كيرد و علم و فن آورى و 
رفاه مادى و اجتماعى در جهان توسعه كامل مى يابد. البته رسيدن به اين هدف براى ما كه در دوران غيبت هستيم» ممكن 
نيست. اما مى توانيم تا حد امكان به حاكميت اسلام و بسط عدالت و معنويت و رفاه مادى و اجتماعى در جامعه خود كمكك 


كنيم. 

از جه نظر زبارت عاشورا سياسى ترين دعاى ما مسلمانان مى باشد. لطفا مختصرى توضيح دهيد. 

از جه نظر زيارت عاشورا سياسى ترين دعاى ما مسلمانان مى باشد. لطفا مختصرى توضيح دهيد. 
باسخ 


اسلامى از نظر اجتماعى و حفظ ايمان فردى وابسته آن شناخته شده است. از اين رو درباره فلسفه لعن در زيارت عاشورا و 


اهميت «حب و بغض» توجه شما را به مطالب زير جلب مى كنيم. 


در مورد لعنء بايد كفت لعن كه به معناى دورى از لطف و رحمت الهى است و آنجه نكوهش شده ناسزا كويى و سب به 
خدايان مشركان است «لا تسبوا الذين يدعون من دون الله فيسبوا الله عدوا بغير علم؛ ... و آنهايى را كه جز خدا مى خوانند دشنام 
مدهيد كه آنان از روى دشمنى [و] به نادانى خدا را دشنام خواهند داد) (انعام» آيه .)٠١4‏ 


اما لعن به معناى طلب دورى از رحمت الهى» نسبت به كافران و ظالمان در قرآن نيز آمده است «ان الله لعن الكافرين و اعد لهم 


سعيرا؟ خداوند كافران را لعن مى كند و عذاب را براى آنان آماده كرده است» (احزاب» ايه ع 


و همجنين كسانى كه ييامبر را آزار داده اند مورد لعن قرار كرفته اند. «ان الذين يؤذون الله و رسوله لعنهم الله فى الدنيا و الاخره؛ 


كسانى كه خداوند و ييامبرش را آزار مى دهند خداوند آنان را در دنيا و آخرت مورد لعن قرار مى دهد) (احزاب» آيه /ان). 


براى معاندان و محاربان با امام حسين(ع) و ظالمين به اسوه ها و الكّوهاى هدايت مردمء ابدى است. زيرا ملاكك لعنء ابدى 


است. آنجه كه موجب لعن و نفرين نسبت به ظالمين به حق محمد و آل محمد(ص) شده استء و ملاكك لعن است» جون باقى 


است لعن هم باقى است. علاوه بر اين» حقيقت و روح دين را همين حب و بغض ها تشكيل مى دهد. 


ضو روصو ايد به كسانى كه بند كان مطيع و عارف دركاه الهى بوده اند و بغض نسبت به كسانى كه دشمن حق و حقيقت 
بوده اند (تولى و تبرى) از نشانه هاى ايمان است. همجنان كه در متون دينى آمده است «هل الدين لاحت وغل الامنات الا 


الحبٌ و البغض؟ آيا دين وايمان جيزى غير از حب وبغض است؟)0» (ميزان الحكمه؛ ج 3 ص عع 


ودر حديث قدسى آمده است: «خداوند به موسى(ع) فرمود: آيا هركز كارى براى من انجام داده اى؟ موسى عرض كرد: برايت 
نماز كزاردم؛ روزه كرفتم» صدقه دادم و تو را ياد كردم؛ خداوند فرمود: نماز برهان و حيجت براى توست و روزه سير تو در 
برابر تش جهنم است و صدقه. سايه ى سرت و ياد من» نورى است براى تو جه كارى براى من كرده اى؟ موسى(ع) عرض 
كرد: مرا به كارى كه براى توست راهنمايى فرما. خداوند فرمود: اى موسى! آيا هركز براى من با كسى دوستى كرده اى و براى 
من با كسى دشمنى كرده اى؟ يسء موسى دانست كه برترين اعمال» حب و دوستى به خاطر خدا و بغض و دشمنى به خاطر 
خداست»» (همان» ص 488). 


در زمينه حب و بغض بخاطر خداء نقل متواتر از شيعه و سنى رسيده است. نبى اكرم مى فرمايد: «حبٌ و بغض به خاطر خداوند» 
واجب است»». (كنزالعمال» ح 18888) بنابراين» 


يكى ديكر از فلسفه هاى زيارت عاشورا را همين تحكيم حبٌ و بغض به خاطر خدا مى توان برشمرد. 


با توجه به آنجه كفته شد لعن بر دشمنان و صلوات بر اولياء موجب حفظ و تقويت روحيه ظلم ستيزى با دشمنان و ييوستكى با 
مؤمنان مى شود. به همين جهت شخصيت وارسته و جامع نكرى مانند امام راحل فرموده اند «آنجه ما داريم از محرم و صفر 


داريم) و«آنجه اسلام رازنده نكّه داشته محرم و صفر بوده است). 


وهم جنين تحليل كران دشمنان به اين نتيجه رسيده اند آنجه موجب حفظ روحيه ظلم ستيزى شيعيان شده. زنده نككهداشتن خط 


سرخ عاشورا است و آنجه به شيعيان اميد مى دهدء ايمان به خطر سبز انتظار است. 


اانا الج سول الشتا با با ووب بع فنتا لمن رادا ريو لجو و تقوو اما دنا و تحيف :ا اوامتا سروك #كتراك دهان 
زمانه را به دنبال داشته باشد و تجديد روحيه ياران باوفاى امام حسين(ع) در ميان مؤمنان امروزه به نمايش در يد و منظور 
شهيد مطهرى رعايت اين نكته است كه از زمان خود غافل نشويم. و شعارهاى ما بر يايه شعور باشد. البته راه هاى ظلم ستيزى 
متعدد است كه خودكفايى و بى نيازى از تكنولوزى دشمن نيز يكى از نمونه هاى آن است.در يايان توجه شما را به سند يارت 
عاشورا جلب مى كنيم. 


در كتاب مصباح شيخ طوسى كه مفاتيح الجنان هم زيارت عاشورا را از آنجا نقل كرده است امام صادق(ع) در فضيلت و ثواب 


زيارت عاشورا مطالبى فرموده اند در ادامه آن امام به راوى كه صفوان است مى فرمايد: اى صفوان من يافتم اين زيارت را 


باااين ضمانت | ثواب ها و فضيلت ها] از يدرم امام باقر(ع) و يدرم ازامام سجاد(ع) تا مى رسد به ييامبر خدا(ص) و ييامبر از 


بر اين اساس برخى مثل مرحوم حاج ميرزا حسين نورى استاد صاحب مفاتيح الجنان را عقيده بر اين بوده است كه اين زيارت از 


ولق تيح اع ملك مشذكل مذ رامين يدا جر كيه انحتمسال قرى هاه اماق 1والين كدهنى :انرما نك يافتو: أل زاون وا بان 


علاسوه براين» زيارت عاشورا با لحن ساير احاديث قدسى كه سخن كفتن خداوند با ييامبرى است تفاوت دارد و شباهت به 


احاديث قدسى ندارد. 
شيخ طوسى(قدس سره) با سه سند اين زيارت شريف را به شرح زير نقل كرده است: 
١‏ محمد فرزند اسماعيل بن بزيع» از صالح فرزند عقبه» وى نيز از يدرش عقبه بن خالد از امام باقر(ع). 


١‏ محمد فرزند خالد طيالسىء از سيف بن عُميره» از صفوان فرزند مهران از امام صادق(ع» از يدرانش از ييامبر و جبرثيل و 


"ا صالح بن عقبه و سيف بن عميره از علقمه فرزند محمد حضرمى از امام باقر(ع)» (مصباح المتهجد و سلاح المتعبد / الالا» 
/000 


كفتنى است: همه ى افراد بيش كفته از مشاهير راويان حديث هستند كه عموما از سوى دانشمندان علم رجال توثيق شده اند 
مكر عقبه بن خالد و علقمه بن محمد كه توثيق خاص ندارند» ولى توثيق عام دارند؛ يعنى افراد بنامى بودند كه روايات امامان را 


نقل مى كردند و اكر نقطه ى ضعفى در آنان بود به يقين در 


جامعه اشتهار بيدا مى كرد و بر سر زبان ها مى افتاد و به يكديكر بازكو مى كردند؛ با اين همه؛ هيج كونه قدحى درباره ى آن 
دو نقل نشده است. ازاين طريق مى توان «توثيق عام) را احراز كرد. (براى توضيح بيشترر.كك: منشور نينوا: مجيد حيدرى فر / 
ص 4 


در يايان ياد سيارى اين نكته ى مهم را براى همكان توصيه مى كنيم: 


براى اطمينان به صدور حديثى از معصومان(ع) بايد به روش بيش كفته عمل كرد البته راه ديككرى وجود دارد و آن اينكه كاه 
از متن حديث و بلنداى مضمون آن مى توان به صدور آن روايت از امام معصوم(ع) مطمئن شد. كه ملاكهاى تشخيص دقيق 


براى آشنايى بيشتر با مباحث رجالى سنك زيارت عاشوراء به دو كتاب ارزشمند «شفقاء الصدور فى شرح زياره العاشور» تأليف 
آيت الله ميرزا ابوالفضل تهرانى«قدس سره» كه از شاكردان ميرزاى شيرازى بود و نيز «اللؤلؤ النضيد فى شرح زياره مولينا ابى 


عبدالله الشهيد» نككارش آيت الله شيخ نصرالله شبسترى مراجعه فرماييد. 


در حكومت دينى» تحقق جامعه دينى مهم است ياحاكميت قوانين دينى: آيا فراهم شدن جامعه دينى فقط از طريق حكومت دينى ممكن 
است ويا راه هاى ديكرى براى تحقق جامعه دينى وجود دارد؟ 


در حكومت دينى» تحقق جامعه دينى مهم است ياحاكميت قوانين دينى؟ آيا فراهم شدن جامعه دينى فقط از طريق حكومت 


دينى ممكن است و يا راه هاى ديكرى براى تحقق جامعه دينى وجود دارد؟ 


باسخ 


جامع ترين تعريفى كه از «جامعه دينى» ارائه شده.؛ اين است كه: جامعه دينى» جامعه اى است «دين باور)» «دين مدار)» «دين 


داور» و «مطلوب دين». ر.كك: ميرمدرس» سيد موسىء جامعه برين» ص 7١9‏ و .٠‏ جنين جامعه الع قاواق وير فى هاى جندى 


است: 
.١‏ دين باورى و اعتقاد به آموزه هاى دينى؛ 
". تنظيم نظام حقوقى خود بر اساس دين (شريعت مدارى)؛ 


*. داراى نظام دينى است و جز حكومت دينى را بر نمى تابد. سرّ آن اين است كه از منظر جامعه شناسى سياسى» هر جامعه اى 
تنها حكومتى را برمى تابد كه با نظام ارزش هاء اهداف و آرمان هايش سازكار باشد. از اين رو جامعه دينى» قطعاً با نظام مبتنى 


بر ارزش هاى سكولار سا ز كارى ندارد (نظام دينى)؛ 


؟. در جامعه دينى» مردم سلوك و رفتار فردى و اجتماعى خود را با دين موزون مى كنند و داورى دين را دراين باره يذيرايند 


(دين داورى)؛ 
4 ونين جامعه ات قطعا مطلوت و مؤرة رضايت ذين اليهست (مطلوت ذيق): 
اكنون روشن مى شود كه بر اساس تعريف و توضيحات ياد شده؛ بين جامعه و نظام دينى» كسست و جدايى وجود ندارد. 


از طرف ديكر حفظ و صيانت و تعالى جامعه دينى و نيز اجراى احكام الهىء از اهداف حكومت دينى است؛ خصوصاً آنكه اين 


دو؛ يعنى» «جامعه دينى)» و «اجراى احكام) از هم تفكيكك يذير نيستند. 


بنابراين» اكر هر يكك از آن دو را هدف حكومت دينى بينككاريم» ديكرى نيز با آن تأمين خواهد شد. در نهايت اجراى احكام 
الهى و حفظ 


جامعه دينى يا دينى بودن جامعه. همه و همه در راستاى هدفى ديكر قرار دارند و آن رشد و تعالى و تكامل انسان و رسيدن او 


به غايات عالى و هدف اساسى خلقت است. 
بنابراين «حكومت»؛ هدف و مطلوب نهايى نيست؛ بلكه از اهداف متوسط و وسيله اى جهت تأمين رفاه؛ امنيت» عدالت» رشد» 


سعادت و هدايت جامعه است. قرآن مجيدء هدايت انسان ها به سوى يروردكار و بندكى را - كه تنها راه تكامل بشر است - 


يكى از برنامه ها و اهداف حكومت صالحان ذكر كرده؛ مى فرمايد: 


(الْذينَ إِنْ مكنّاهم فى الْأَرْض آقامُوا الصّلوة وَ ءاتَوًا الزّكوة وَ أَمَرُوا بالْمَغْرُوفٍ و نوا عَن الْمذْكر وَ لله عاقبَة المُور) حج (07)» آيه 
.١‏ «همان كسانى كه جون در زمين به آنان قدرت دهيم, نماز بريا مى دارند و زكات مى دهند و به كارهاى يسنديده وامى 


دارند و از كارهاى نايسند بازمى دارند» و فرجام همه كارها از آن خدا است)». 


البته ابزار بودن «حكومت»» نبايد به كم اهميت تلقى كردن آن بينجامد؛ بلكه حكومت دينى» ابزارى كليدى وو سيار اساسى 
است كه بدون آنء بسيارى از اهداف دين از بين رفته» يا كم اثر مى شود. از همين رو نصوص دينىء به مسأله «ولايت و امامت 


صالح» اهميت شايانى داده است و در مواردى حفظ نظام دينى را بر ياسدارى از ديكر احكام فرعى مقدم دانسته است. 


امام صادق (ع) مى فرمايد: 0 ...و لم نؤْدِىَ بِشَّى ءٍ مِثْل ما نؤدِىَ بالولايهِ) ؛ بحار الانوار» ج ؟ ص 18. يعنى» در اسلام هيج جيز 


به اندازه ولايت مورد توجه و اهتمام قرار نكرفته است. 
رابطه بين قالب و محتوا در حكومت دينى جكونه است؟ رابطه شكل و محتوا جكونه تنظيم مى شود؟ 
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يرينسن 


رابطه بين قالب و محتوا در حكومت دينى حِككُونه است؟ رابطه شكل 


و محتوا جكونه تنظيم مى شود؟ 
باسخ 


ذر حكويت السللافين برشي ل السو دري ل شار حكر عق ابو باداره سقس فك فقاو وطاق دادو انك د 
حكومت اسلامى» حكومتى ولا-يى است و بايد فرد معصوم و يا نزديكك ترين شخصيت از نظر علم» تقواء كياست و توانايى به 
معصومان (ع)» در رأس آن باشد. در عين حال از نظر متمركز (0011011]13]60) و نامتمركز (10©011]13112©0) بودن 


تابع اوضاع زمان و مكان است. 


«محتوا» در نظام اسلامى نيز بر اساس احكام و تعاليم دين است و در مباحات و يا مسائلى كه فرضاً دين ساكت بوده و حكم 
الزامى خاصى ندارد - كه اصطلاحا از آن به «منطقه الفراغ» تعبير مى شود - حكومت اسلامى» مى تواند قوانينى متناسب با 


اما درباره اينكه رابطه بين قالب و محتواء جكونه تنظيم مى شود؛ مى توان كفت: اين مسأله در بعضى از موارد شناور و تابع 
متحساك زعاؤاو مكان انمة: كلذ در سيو وي ابسالامة كتيوه بار لمان وعترة دارد و براى حفظ محتواى ديني قوانين» شوراى 


نكهبان موظف به بررسى و تأييد مصوبات مجلس است. 


انق ووش مك معدل ذو هياة روك شاى سمكن ذيكر اسث)» كن سكن بوه شيرة بارلماك كاقند واي حاف 1ن از ابتهدا 
متخصصان وفقيهان به قانون كذارى ببردازتدك. در برخى از ديكر موازه تيز جنين است و مى ثوان از هذل غاى كوناكون؛ برائ 


تنظيم رابطه بين قالب و محتوا بهره برد. براى آكاهى بيشتر ر.كث: 
.١‏ شاكرين» حميدرضاء سكولاريسمء كانون انديشه جوان؛ 
8 مصباح يزدى» محمد تقى » نظريه سياسى اسلام» جلسه بيست و هفتم» رهيافتى به ساختار اختصاصى دولت اسلامى؛ 


*. قوامى» سيد صمصام الدين» ساختار حكومت اسلامى (مقاله)» حكومت اسلامى» سال جهارم؛ 


كعارة اول: 

نقش عرفء فرهنكىء آداب و رسوم در قانون كذارى حكومت دينى تا جه اندازه است؟ 

يرسش 

نقش عرفء فرهنككء آداب و رسوم در قانون كذارى حكومت دينى تا جه اندازه است؟ 


باسخ 


آشنايى با نقش «عرف» در فقه و حقوق اسلامى و در قانون كذارى حكومت دينىء نياز به تعريف عرفء آكاهى از اقسام آنء 
معيار و ملاكك اعتبار و حدود و شرايط آن دارد. 


تعريف عرف: 


براى «عرف» معانى و تعاريف مختلفى ارائه شده است. يكى از آنها عبارت است از: «ما تعارفه الناس و ساروا عليه من قولٍ او 
فعل او تركك و يسمى العاده» ؛ ر.كك: منصورىء, خليل رضاء دراسه موضوعيه حول نظريهالعرف و دورها فى عمليهالاستنباط» ص 
.١‏ يعنى» «اعرف» جيزى است كه مردم آن را متعارف نموده و بر اساس آن سير كرده اند؛ جه از سنخ كفتار باشد يا كردار» 
انجام عمل باشد يا تركك آن و آن را «عادت» نيز ناميده اند. 


البته بين عادت و عرفء تفاوت هايى نيز وجود دارد كه در اين مختصر مجال ذكر آن نيست. ر.كك: همان» ص 7ه - 05 نيز: 


محمدى. ابوالحسن. مبانى استنباط حقوق اسلامى يا اصول فقه. ص .12١‏ 

مؤلفه ها و عناصر زير در ييدايش عرف نقش اساسى دارد: 

.١‏ عمل معينى باشد (عمل به معناى اعم كه شامل كفتار و كردار و انجام و تركك است)» 
؟. تكرار عمل» 

*. عموميت» 

؟. ارادى بودنء نه فطرى و غريزى. 

اقسام عرف: 


«عرف» داراى اقسام مختلفى است؛ از جمله: عرف عام و عرف خاصء عرف صحيح و عرف فاسد» عرف ناشى از نياز و عرف 
نامبتنى بر نياز» عرف آمره» عرف لفظى و عرف عملى و ... بررسى تفصيلى هر يكك از اقسام يادشده از كستره اين نوشتار خارج 


وك مان كتاف ماسولة» سيد علئ: كرا مدص بن :عرف 
جايكاه عرف در فقه و حقوق اسلامى 
منابع كشف و استنباط احكام و حقوق دينى در اسلام, به دو دسته كلى تقسيم مى شود: 


.١‏ منابع اوليه: منظور از «منابع اوليه» امورى است كه يا ذاتا از اعتبار و حجيت برخوردار است؛ مانند «عقل» و يا شارع مستقيما 


آنها را حجت قرار داده است؛ از قبيل «كتاب» و «سنت)». 


جمله است: اجماع (اتفاق نظر فقيهان)» شهرت (توافق نسبى)» سيره مسلمينء بناى عقلا (عرف). در مورد وجه حجيت عرف يا 
ملاكك اعتبار آن» همه فقيهان معتقدند: عرف به خودى خود حجت و معتبر نيست؟ بلكه اعتبار آن ناشى از امر ديكرى استء اما 


در اينكه آن افركقىك تجية: دو ديدكاه متفاوت وجود دارد: 


يكك. برخى برآندد كه بازكشت عرف به سنت است و در اين صورت آنجه اصالت دارد» نظر شارع است. بنابراين عرف زمانى 
«(حجت» خواهد بود كه به امضاى شارع برسد؛ ليكن براى «عرف عام كه در ديد كاه و منظر شارع بوده است» سكوت و 
مخالفت نكردن شارع كافى است. بنابراين عرف يا بناى عقلا در صورتى معتبر و قابل استناد است كه مورد مخالفت مستقيم يا 
غير مستقيم شارع» قرار نكرفته باشد. در اين زمينه قيود و شرايطى نيز ذكر شده و در ياره اى از ويزكى ها نيز اختلاف نظرهايى 
است كه بررسى تفصيلى آنها از حوصله اين مختصر خارج است. 


دو. كروهى بازكشت عرف يا سيره و بناى عقلا را به عقل مى دانند؛ به عبارت ديكر انسان 


داراى دو بعل اساسى است: 


1 بغت غواطت» احساساته» كراش هاو ماناكت؟*ابق كشن از وضوه اسان انكر اتدو يه نوئى كش هاى التذاذى» عق 
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؟. بعد ادراكك و تعمّل؛ اين بخش از وجود انسان, تنظيم كننده رفتارهاى تدبيرى است. البته اين دو حوزه. كاملا از هم بيكانه 
نبوده و با يكديكر تعامل دارند. 


در اين نكّاه. عرف از اين رو كه داراى قوه عاقله استء داراى فعاليت هاى عقلانى است و بنا و سيره عقلاء ناشى از ادراكات 
قاعده ملا-زمه بين حكم «عقل و شرع» اين كونه امور نيز از اعتبار و حجيت برخوردار مى شوند. بر اساس اين انككاره حجيت 
سيره عقلاء از باب ملازمه حكم «عقل و شرع» است. بنابراين: 


اولا اكر فعلى برآ مده از بخش عاطفى و احساسى وجود انسان بوده و به تدريج به صورت عرف و عادت درآيد و ناشى از عقل 


نباشد.» داراى اعتبار نيست. 


ثانياً اكر شارع» جيزى از بنائات عقلايى - مانند رباى قرضى و يا معاملاتى - را رد و انكار كندء انكار او كشف از عدم حجيت 
آن به نحو سالبه به انتفاى موضوع مى كند؛ يعنى» ثابت مى كند كه روش و بناى ياد شده. اساساً مبتنى بر خردورزى و 


خردمندى نبوده و فاقد يشتوانه عقلى است. 


اكنون درصدد تطبيق و ارزش داورى درباره دو انككاره ياد شده و تفاوت هايى كه با يكديكر دارند» نيستيم. همجنين نمى توان 


در اين نوشتار مختصر همه شرايط اعتبار عرف را - بر اساس هر يكك از رويكردهاى ياد شده - برشمرد؛ 


ليكن وجه مشتركك دو ديد كاه اين است كه: 


؟. اعتبار عرف و بناى عقلا ذاتى نيست؛ بلكه بازكشت به منابع ديكرى مى كند. از اين رو ضوابط و دايره اهميت و اعتبار آن» 


. هركاه عرفى برخلاف حكم عقل يا شرع شكل بككيرد» به كلى از درجه اعتبار ساقط است و نمى توان به آن استناد كرد. 
بنابراين در قانون كذارى جامعه اسلامى» مى توان به عرف استناد جست؛ ولى استناد به آن داراى ضوابط و حدودى است كه 
در منابع تفصيلى فقهى و حقوقى مورد بحث است. 


ياره اى از مواردى كه مى توان عرف را در آن ملااكك قرارداد» عبارت است از: 


يك. دلالمت الفاظء عبارات و مفاهيم؛ به عبارت ديكر براى كشف معانى مورد نظر شارعء از الفاظ و جملاتى كه در بردارنده 


حكمى فقهى ويا حقوقى استء مرجع نخستين فهم و دركك «عرف» است. 


اين مسأله اصول و قواعدى را در زبان شناسى دينى در بى آورده است كه از آنهاء به اصول و قواعد لفظى تعبير مى شود. اهم 
اين اصول عبارت ايت از: اصاله الظهور» اصاله العموم» اصاله الاطلاق و اصاله الحقيقه. 


دو. در قوانين قضايى و آيين دادرسى نيز عرف به عنوان يكك منبع مورد استناد قرار مى كيرد و افزون بر اصل عدم؛ عرف نيز 
يكى از راه هاى تشخيص منكر از مدعى است. براى آكاهى بيشتر ر.كك: عميد زنجانى» عباسعلى» فقه سياسى اسلام» ج ١‏ ص 


1 ودير: شرح اللمعه الدمشقيه» ج زهة ص ا 


در قراردادها منظور مى شودء به عنوان شرايط مبنى عليه قراردادها معتبر مى دانئد. 


جهار. تشخيص موضوعات عناوين ثانويه (مانند ضرورتء اهم و مهم؛ ضررء حرج و ...) مجال وسيعى را براى نقش عرف در 
قانون كذارى مى كشايد. 


ينج. ياره اى از احكام فقهى» مستند به عرف است. احكام امضايى اسلام - كه بسيارى از مناسبات حقوقىء اجتماعى و اقتصادى 


را شامل مى شود - عرصه وسيعى از يذيرش و تأييد عرف در فقه و قانونكذارى جامعه اسلامى است. به عنوان مثال اعتبار عقود 
معاطاتى» عقد فضولىء استفاده عابر از ميوه هاى فاسدشدنى كه ياى درختان ريخته بدون اذن مالكك و ... . 


شش. عرفء منبع تفسير موضوعات احكام و در مواردى متعلق و عنوان حكم و اجزا و شرايط آن نيز قلمداد شده است. استاد 


عميد زنجانى مى نويسد: 


ابه اين ترتيب عرف با تفسيرى كه از موضوع يا متعلق حكم به دست مى دهد به طور غير مستقيم در خود حكم اثر مى كذارد و 
كاه موجب تغيير حكم نيز مى كردد؛ مانند حكم حرمت تشبّه به كفار كه روزى با يوشيدن نوع خاص البسه غربى ها صدق مى 
كرد؛ ولى از آنجا كه امروز همان البسه از اختصاص غربيان درآ مده و در عرف لباس هاى مشتركك همكانى شده. با يوشيدن 


آن ديكر حكم مزبور صادق نخواهد بود.» 
اين كونه تأثي ركذارى به منزله تغيير حكم نيست؛ بلكه از قبيل تغيير موضوع است كه منبع آن عرف است. 


هفت. در سطح مناسبات و حقوق بين الملل نيز» رسوم و تنظيماتى كه به تدريج در جوامع بشرى شكل كرفته و الزامى بودن 


آنها احساس شود - جنان كه منع ورد شرعى نسبت به آنها وجود نداشته باشد - از اعتبار برخوردار است. 


هشت. در كليه 


مسائل سياسى و حكومتى نيز عرف به عنوان يكك منبع حقوقى داراى اعتبار است. البته همان طور كه كفته شدء اعتبار عرفى 


داراى شرايطى است. اين شرايط به دو دسته تقسيم مى شود: 


الزامى بودن همان ض 77. 


؟. شرط حكمى؛ يعنى» عدم ورود نهى يا مخالفت از سوى شارع. دو شرط ياد شده» مورد وفاق همه فقيهان است. برخى نيز بنا 


بر ديدكاه خاص خود. درباره مبناى حجيت عرفء شرايط ديكرى آورده اند كه بررسى آنهاء از مجال اين نوشتار بيرون است. 


نكته ديكرى كه در اينجا حائز اهميت است,ء دو نوع نككاه متفاوت به عرف است؛ يكى «عرف هماهنكك با شريعت» و ديكرى 
اعرف سكولار يا لاثيكك). 


در نككاه نخست عرف در طول شريعتء مورد توججه قرار مى كيرد و به عنوان يكى از منابع مرتبط با شرعء ملا-حظه مى شود. 
آنجه در مطالب بيشين بيان شدء عمدتاً ناظر به همين نحوه نككرش نسبت به عرف است. 


در نكاه دوم اولا عرف مستقل از شريعت ملاحظه مى شود؛ يعنى» سؤال اصلى اين خواهد بود كه: 
.١‏ آيا عرف در عرض كتاب و سنت مى تواند به عنوان منبع مستقلى براى قانون كذارى به حساب آيد؟ 


رن ]ذ عرف :حبرا وجه عفل أن تنةةانه غبازت درك مراة ومترة اقيق اتيك كدجوّة عقا اسان هاي دازاى 
دركك» هوش و بينش هستندء به عنوان منبع قانون كذارى قلمداد شوند؛ بلكه - جنان كه كذشت - عقلا دو ساحت دارند: يكى 


ساحت عقلى - معرفتى و ديكرى عرصه احساسات و تمايلات. اكنون سؤال اصلى اينجاست كه 


تمايلات و خواسته هاى عرف نيز مى تواند در قانون كذارى دخيل باشد يا نه؟ 


فعا رت دوكر اكر ذو عازه اق از شماك :عر سرنا يه :وليل فيل وضواحضى تفي انارق اشبرى 4 اوادة كرهه اانا من ويه 
آن اعتبار قانونى بخشيد؟ با توجه به دو نكته ياد شده؛ اين سؤال اين كونه جمع مى شود كه آيا تمايلات و يسند مردم» مى تواند 


در عرض كتاب و سنت,ء منبع مستقلى براى قانون كذارى در حكومت دينى باشد؟ 


مكروهات و محرمات. 


الف. واجبات و محرمات» احكام الزامى دين است كه سرييجى از آنهاء كناه و معصيت تلقى مى شود. امي رالمؤمنين(ع) مى 
فرمايد: «لا طاعه لمخلوق فى معصيه الخالق» ؛ نهج البلاغه. حكمت ش 0 . «در جهت نافرمانى خداوند هيج مخلوقى اطاعت 


يذير نيست)؛ جه آن مخلوق فرد حاكم باشدء يا خواست و ميل عمومى. 


بنابراين هيج كس حق ندارد به دلخواه خود, در اين كونه امور تغييرى يديد آورد و خلاف آن را مرتكب شود ويا ارتكاب 
خلاف آن رااز ديكرى بخواهد. ازاين رو صرف يسند و دلخواه عمومى - بدون آنكه عنوان اضطرارى ثانوى يا مصلحت اهم 
اجتماعى آن را ايجاب كند - نمى تواند منشأ قانون كذارى بر خلاف احكام الزامى دين باشد؛ بلكه دخالت عرف در اين مورد. 
مغاير با فلسفه اساسى حكومت دينى و موجب سكولاريزه شدن آن است؛ زيرا حكومت دينى» نظام مبتنى بر احكام الهى است و 
احكام الهى نيز» مبتنى بر مصالح واقعى بشر است؛ نه صرف هوس ها و تمايلات. بنابراين اكر قرار باشد كه دلخواه عمومى» در 


عرض قانون 


خدا باشد و بر آن تقدم يابد» ديكر تفاوت جندانى با نظام هاى لائيكك و غيردينى نخواهد داشت. 


ب. مستحبات» مكروهات و مباحات, دايره احكام غيرالزامى است. در اين عرصه شارعء مؤمنان را مخر ساخته است كه به 
دلخواه خود تصميم كيرند و در ميان كزينه هاى مختلفء راه مطلوب خود را بركزيننئد. 


با اين تفاوت كه در مستحبات انجام و در مكروهات تركك فعل» ترجيح داده شده است؛ ليكن در مباحات» شارع هيج يكك از 
طرفين را ترجيح نداده است. بنابراين ترجيح هر يكك از طرفين؛ كاملاً به خود انسان ها واكذار شده است. در اين عرصه» 
خواست و يسند انسان ها مى تواند منشأ تصميم كيرى در مسائل كلان اجتماعى و منبعى براى قانون كذارى به حساب آيد. 


آيا حكومت دينى» فقط با حاكميت فقيه يا روحانيون ممكن است؟ 
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يرينسن 


آيا حكومت دينى» فقط با حاكميت فقيه يا روحانيون ممكن است؟ 


باسخ 


حكومت دينى در اصل با رهبرى معصومان (ع) انجام مى كيرد كه نقطه آغازين آن «امامت و رهبرى» بيامبر عظيم الشأن اسلام 
معصومان به رهبرى امت اسلامى نصب كرديده است و با وجود شرايط لازمء بر او است كه به نيابت از ائمه اطهار(ع) «زعامت و 


رهبرى» امت را به دست كيرد. 


كاراية در عفر عيث» حكوهت لابق ندون «ولايث فقيهه معنا ندارد سد آن تيزبا كاوبدن وي كى ها احكوسث دي و 
شرايط لازم حاكمان در اسلام» روشن مى شود. به عبارت ديكر همه امور در حكومت دينى, بايد بر اساس احكام و قوانين الهى 
تنظيم شود. بنابراين حضور رهبرى دانا و توانا در تشخيص احكام الهى و قادر به انطباق آن بر نيازمندى هاى زمان و متعهد و 


بان ينك يلا خشهارهائ دنتى» كاملة روش ودين است. از اين رو در روايتى از امير مؤمنان(ع) آمده است: 


«شايسته زمامدارى كسى است كه بر آن تواناتر و نسبت به احكام الهى در آن داناتر باشد) «ان احق الناس بهذاالامر اقويهم عليه 
و اعلمهم بامرالله فيه)» نهج البلاغه» خطبه 177.؛ براى آكاهى بيشتر ر.كك: معرفت» محمدهادىء ولايت فقيهه ص 188. نيز از امام 
حسين(ع) روايت شده است كه: «سر رشته امور بايد به دست عالمانى ربانى باشد كه نسبت به احكام و حلال و حرام خدا 
وفادار و امين مى باشند». «مجارى الامور و الاحكام على ايدى العلماء بالله الامناء على حلال الله و حرامه»» مستدركك الوسائل» ج 


/و.31 


ص ألم زفورة باب 1١١‏ 


جه فرقى بين حكومت دينى و حكومت هاى غير دينى و لايك وجود دارد؟ 
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ير سس 
جه فرقى بين حكومت دينى و حكومت هاى غير دينى و لاثيكك وجود دارد؟ 
ياسخ 


حكومت دينى در ضمن ياره اى شباهت هاء از جند جهت با نظام هاى غيردينى و لائيكك (1310) تفاوت دارد. ياره اى از اين 


تفاوت ها عبارت اسيت از: 


.١‏ تفاوت در اهداف: ريم هاى نامبتنى بر دين - اعم از مردم سالار (0©177001311])؛ فردسالار (/[1410173]1©17) و اليكارشى 
(/011031©10) - به يك معنا دولت هاى حداقلى (111]1111131) هستند. اين معنا از حداقلى بودن غير از اصطلاح رايج در علوم 
سياسى است كه دولت هاى ليبرال دم وكراتيك را حداقلى و نظام هاى سوسياليستى و فاشيستى و ... را حداكثرى مى خوانند. در 
اين اصطلاح همه آن رزيم ها حداقلى شناخته مى شوند؛ زيرا حداقلى بودن در اينجا به معناى توجه انحصارى به دنيا است كه 
ويزكى همه حكومت هاى غيردينى است. به عبارت ديكر» اساسى ترين هدف آنهاء تأمين نيازمندى هاى دنيوى جامعه و 
شهروندان است و هدفى فراتر از آن در نظر ندارد؛ ليكن نظام دينى دو هدف را ييكيرى مى كند. يكى تأمين نيازمندى هاى اين 


37 35 5 35 0 حَ‎ ٠ 
جهانى و ديكر تأمين خير و سعادت اخروى و جاودانى.‎ 


اهداف حكومت دينى: مهم ترين فلسفه و اهداف تشكيل حكومت اسلامى عبارت است از: 


عو ع 


الف. استقرار توحيد و خدايرستى در زمين و رهانيدن مردم از بندكى و فرمانبردارى غير خدا: (وَ لَقَدُ بَعَثْنا فى كل 
اعْبَدُوا الله وَ اجْمَيبُوا الطاغُوتٌ...) نحل ))١19(‏ آيه *".. 


ب. رشد و تعالى علمى» فرهنكى و تربيتى انسان ها و رهايى آنان از نادانى و جهل. (هُوَ الذِى بَعَتّ فى الْأَميِينَ رَسُولا من يَتْلُوا 
عَلَتهِمْ آياته وَ يُركيهغ وَ يُعَلْمَهُمُْ الكتاب وَ الْحِكمّة وَ إِنْ كانُوا مِنْ قَبِلَ لَفِى ضَلالٍ مُبين) جمعه (81)» آيه ؟.. 


.- 


اج ازادسازى و رهايى توده هاى مردم و انسان هاى 


مستضعف از جنكال ظالمان و ستمكران و از زنجيرهاى اسارت و بردكى: (... وَ يَضَعٌْ عَنْهُمْ ِصْرَهُمْ وَ الأغْلالَ الَتّى كانت عَلَهمْ 
...) . اعراف (/0), آيه /181. 


كرات خامعه فيو هاو مدي فاضلة! رمات اناه اقامة قبط أو تعدا النتلاض «(لنة اكعلما وملا عالكات :و ندل معيع الكنات و 


لْمِيزانَ لِيَقَومَ النَاسٌ بِالْقِسْطٍ ...) . حديد (87)» آيه 50. 
ه. اجراى كامل قوانين آسمانى اسلام با تمام ابعاد آن (اعم از قوانين اقتصادى» حقوقى» اجتماعى» سياسىء نظامى و...). 


؟. تفاوت در كارويثه هاى دولت: وظايف و كارويثه هاى (06]10175لاا) نظام هاى غيردينى نيز متناسب با هدف آنها حداقلى 
است؛ يعنى» اساسى ترين وظيفه آنهاء تأمين بهداشتء آموزش و امنيت است. با شكست دولت حداقلى مسأله «دولت رفاه» نيز 
مطرح شد و تأمين رفاه و توسعه (]0©1/©|0117©1]1]) مادى نيز در شمار وظايف دولت شناخته شده است. 


همجنين در رزيم هاى «مساوات طلب» (010311]211311).: مسأله برقرارى عدالت اجتماعى از كارهاى ويزه دولت شناخته مى 
شود. در هر صورت هيج يكك ازاين حكومت هاء تلاش در راستاى ايجاد زمينه رشد و كمال و فضايل عالى انسانى و ايجاد 


بسترى مناسب در جهت تعالى انسان و سعادت جاودان را در دستور كار خود قرار نمى دهد. 


در مقابل «حكومت دينى» وظايف بيشترى بر عهده دارد؛ يعنى» علاوه بر لزوم ارائه خدمات بالاء بايد به برنامه ريزى صحيح و 
تلاش در جهت تربيت دينى و معنوى جامعه؛ رشد و بالندكى فضايل و كمالاءت عالى انسانى و كسترش تقواء همت كمارد. 
جامعه را به سوى تأمين سعادت بايا و فنانايذير رهبرى كند و با عوامل سقوط و نابودى شخصيت حقيقى و «من» عالى آدمى و 
موانع رشد و كمال «انسانيت» 


مبارزه كند. 


قرآن مجيد در ترسيم سلاف مسر كروك و الحان م فرهايدة الذي إن مَكتَاهُمْ فى لض أقامُوا الصَّلاهَ وَ آنَوًا الرّكاة وَ 
أْمَرُوا بالْمَغْرُوفٍ وَ نَهَوْا عن الْمذْكر وَ لِلِهِ عاقِبة الْأمُور) حج (77). آيه .١‏ «كسانى كه جون آنان را در زمين قدرت و توانايى 
دهيم» نماز به يا مى دارند و زكات مى دهند و به كارهاى يسنديده وامى دارند و از كردارهاى نايسند باز مى دارند» و فرجام 


همه كارها از آن خدا است). 


". تفاوت در روش ها: تفاوت در اهداف و كار ويه هاى حكومت دينى و غيردينى در كزينش شيوه ها وارزش ها نيز كار كر 


خواهد افتاد. 


در نظام هاى بى اعتنا به دين» برنامه ريزى ها عمدتا بدون ملاحظه ارزش ها و اصول بايا و بنيادين دينى انجام مى يذيرد. مرجع 
نهايى در جنين نظام هايى خرد ابزارى (835017! |1115]11011111]2) است. بى اعتنايى به ارزش ها موجب مى شود كه 
انكاره «هدف وسيله را توجيه مى كند»» در عمل به صورت اصل حاكم درآيد و آرمان ها واصول اخلاقى را ناديده كيرد؛ مكر 


آنكه فرهنكك حاكم بر جامعه. ارزش هاى خاصى را تحميل كند و سربيجى از آنها را برنتايد. 


البته در ياره اى از نظام هاى ايدئولوزيك (مانند سوسياليسم) بر ارزش هايى جون عدالت و برابرى تأكيد مى شود؛ ليكن اين 


نظام ها نيز اشكالاات عمده اى دارند؛ از جمله: 
الث نود تعريئ ذفيق |3.عذالت وها ديكراررشن هاء 


ب. يكسونكرى, تكك ارزشى بودن وقربانى كردن همه ارزش ها به ياى ارزش واحد؛ جنان كه در سوسياليسم آزادى فردى؛ 


فداى عدالت مى شود و در ليبراليسم تيغ آزادى, عدالت را ذبح مى كند. 


اما در «حكومت دينى)» استفاده از روش هاى مغاير با كرامت الهى انسان و مخالف ارزش هاى والاى اخلاقى و ويرانكر كمال و 


سعادت جاودانى بشر» مجاز نيست. در 


جنين نظامى «عقل ابزارى» به كلى كنار نمى رود؛ بلكه در كادر اصول و ارزش هاى عالى انسانى» مجال فعاليت دارد و از لجام 


؟. تفاوت در مبدأ قانون كذارى: در نظام هاى نامبتنى بر دين» خاستكاه قانون» جيزى جز تمايلات» خواسته هاء منافع دنيوى و 


0 هاى فعلى و زود كذر آدميان نيست. 


در مقابل «حكومت دينى)» مبتنى بر اصل «توحيد) در ربويست استومينا اصلى قانون در اين نكرش» تنها خداوند اسثت؟ خدايى 
كه خالق» مالك و رب انسان است. لذااز منظر فلسفه حقوق دينى تنها خداوند» حق تصميم كيرى در امور انسان را دارد. از 


طرف ديككر او از مصالح و مفاسد بشرء بهتر از هر كسى آكاه است و بهترين راه نيكك بختى و خير برين را به او مى نماياند. 


بنابراين تنها قانونى رسميت دارد كه از سوى خداوند و يا كسانى كه از جانب او مأذونند». جعل شده و با اصول و قواعد مورد 
قبول شارعء كاملا سازكار باشد. لاجرم كاركرد مجارى قانون كذارى در جنين نظامى» عمدتاً كشف و استنباط قوانين الهى و 


تطبيق آن بر نيازمندى هاى زمان است. 


ه. تفاوت در زمامداران و كاركزاران: رهبرى هر جامعه اى» متناسب با ارزش هاو آرمان هاى آن جامعه واهداف اساسى 
حكومت در آنء تعيبن مى شود. در نظام هاى لائيك و سكولار براى رهبرى» شرايط جندانى بيش از توانايى نسبى مديريت 
كلا-ن اجتماعى لازم نيست؛ اما در نظام اسلامى شرايط ديكرى نيز لازم است. اصول شرايط رهبرى در اسلام - اعم از اصول 
الختضاصى و مشر كناد يكز اندايشةتعاى سياسق: - عباوت است اذه 


الف. صلاحيت علمى: اصطلاحاً از آن به «فقاهت» تعبير مى شود و به معناى شناخت دقيق احكام فقهى و حقوقى اسلام» 


در همه ابعاد و مسائل فردى و اجتماعى است؛ زيرا فرض آن است كه آنجه در جامعه اسلامى» ملاكك عمل و قانون قرار مى 
كيرد همان قوانين الهى است. بنابراين وجود رهبرى كه توانا بر استنباط احكام الهى» در مسائل كلان اجتماعى بوده و بتواند در 
مسائل مختلف حكم دينى را كش و به اجرا درآورد» ضرورى مى نمايد. كفايت علمى مورد نظر در اينجا به دو بخش تقسيم 


من شوة 


يكم. آكاهى لازم از اوضاع و احوال و نيازمندى هاى جامعه و راه هاى اداره و هدايت جامعه به سوى تأمين آن نيازمندى هاو 


مشكلات جدى روبه رو مى شود. 


دوّم. آكاهى زرف و كافى از آموزه هاى اسلامى و قدرت فهم و استنباط قوانين الهى و به كاركيرى آنها در مسائل خرد و 
كلان هماهنكك با مقتضيات و شرايط عصر. اين ويزكى از لوازم اختصاصى «حكومت دينى» است؛ زيرا اصل در آن» حاكميت 
ارزش هاء هنجارها و قوانين الهى است و تحقق جنين جيزى» بدون رهبرى اسلام شناسء رف نككر و توانا به استنباط احكام 


الهى» در همه عرصه هاى مورد نياز جامعه ممكن نيست. 


ب. توان مديريت: دانش و آكاهى در مديريت خرد و كلا-ن» شرط لازم است؛ اما كافى نيست. در عرصه مديريت» قدرت 
تصميم كيرى به موقع - به ويزه در شرايط حساس و بحرانى - ابتكار عمل در خروج از بن بست هاء نوآورى و قدرت ايجاد 
رشد و توسعه. از دست ندادن فرصت ها و درعين حال دورى از ث نات زد كى) أمورى تلك كه جيرفا با كه شري دانفن'هااز 


تخصص ها فراهم آمدنى نيست؛ بلكه به 


خصوصيات روانى» هوشمندى. قوه تدبر و ميزان يختكّى در برخورد با دشوارى ها و مشكلات كونا كون و سرعت عمل ذهنى 


اقثيل سداد دارد. 


اين سنخ از صلاحيت» اختصاص به مديريت جامعه اسلامى ندارد؛ بلكه به طور كلى مديريت در هر جامعه و در هر رده 
سازمانى - در مراتب متفاوت - نياز به اين ويزكى دارد. به طورى كه كفته اند: «بخشى از مديريت علم است و بخش ديكر آن 


فن وهنر). 


شجاعتء دورى از خودخواهىء هوايرستى» رياست طلبى و ديكر رذايل اخلاقى» سما ونا كنك شدهاست. اين مسأله از جند 


يكم. از آن رو كه حاكم جامعه اسلامى» بايد به يا دارنده عدالت و مجرى احكام الهى باشد؛ خود بايد با تمام وجود تابع آنها 
بوده و التزام قلبى و عملى كامل نسبت به هنجارهاى دينى داشته باشد. امام حسين(ع) در اين باره مى فرمايد: «مجارى الامور و 
الاحكام على ايدى العلماء بالله الامناء على حلال الله و حرامه» ؛ مستدركك الوسائل» ج ١١‏ ص ١8‏ باب .١١‏ 


«سررشته امور و قوانين بايد به دست عالمانى خداشناس باشد كه نسبت به حلال و حرام خداوند امين و وفادارند). 


دوّم. رهبر جامعه اسلامى علاوه بر اداره اجتماع» رسالت هدايت و تربيت دينى جامعه را نيز بر عهده دارد. از اين رو بايد خود به 
زيور فضايل و اخلااق عالى انسانى» آراسته؛ به ادب اسلامى متأدت نان لعرقن هاه دون باشك ا بتواند در مورد مقتضى » 


ديكران را به راه كمال رهنمون شود و از آفات و آسيب هاى اخلاقى باز 


دارد. اميرالمؤمنين(ع) در اين باره مى فرمايد: «من نصب نفسه للناس اماماً فليبدأ بتعليم نفسه قبل تعليم غيره» . نهج البلاغه» قصار 


الحكم ف 


سوّم. از نظر جامعه شناسى و روان شناسى تربيتى» زمامداران و جهره هاى برجسته و شاخص هر جامعه. خواه ناخواه نقش 
الكويى براى قشر وسيعى از جامعه ييدا كرده» و منش و سيره و رفتارشان تأثيرات جدى در الككويذيرى توده ها و بهنجار و يا 
نابهنجار شدن رفتار آنان دارد. تأثير اين مطلب تا آنجا است كه از ييامبر اكرم(ص) نقل شده انرية: «الناس على دين ملوكهم) ؛ 


بحارالانوار» ج ال اث ص /. آدميان بر دين و مرام زمامداران خويشند). 


در اينجا بايد توجّه داشت كه حد اعلا وايده آل همه اين خصوصياتء مرتبه «(عصمت» است. از همين رو در درجه نخست» 
جامعه اسلامى بايد تحت رهبرى معصوم (ييامبر يا امام) اداره شود و در عصر غيبت» كسى كه از جهات ياد شده نزديكك ترين 
فاصله را با معصوم دارا باشدء به نيابت از او عهده دار رهبرى جامعه خواهد شد. جنين كسى اصطلاحاً «ولى فقيه) ناميده مى 
شود. ازاين رو در اصل ينجم قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران آمده است: «در زمان غيبت حضرت ولى عصر(عجل الله 
تعالى فرجه) در جمهورى اسلامى ايران ولايت امر و امامت امت بر عهده فقيه عادل و با تقواء آكاه به زمان» شجاع» مدير و مدبر 


است)». 
از آنجه كذشتء جند امتياز اساسى براى حكومت دينى (اسلامى) نسبت به نظام هاى لائيكك و غيردينى به دست مى آيد: 


.١‏ حكومت دينى سعادت ابدى انسان را نيز در نظر دارد و از اين رو علاوه بر ايفاى نقش ديكر حكومت ها؛ در جهت ايجاد 


زمينه هاى رشد و تعالى انسان نيز فعال 


؟. حكومت دينى حكومتى قانون كرا و متكى به قوانين معصومانه الهى است. 

*. حكومت دينىء با زمامداران صالح اداره مى شود و لاجرم نسبت به خطر استبداد و فساد قدرت» مصونيت بالايى دارد. 
اسلام و مقتضيات زمان و مكان را تقرير كنيد؟ 

برسش 


اسلام و مقتضيات زمان و مكان را تقرير كنيد؟ 


ياسخ 


احكام از جهات كوناكون به اقسام متعددى تقسيم مى شوند. از جمله حكم تكليفى و وضعىء حكم واقعى و ظاهرى» حكم 
حقيقى (موضوعى) و طريقى» حكم اوليه و ثانوى» حكم ثابت و متغيير و .... 
عدم تفكيك و تشخيص هر يكك و خلط آنها باعث برداشت هاى نادرست از قبيل آنجه كه شما از آن ياد كرده ايد مى شود. 


حكم اولى بر اساس تعريف مشهور فقهاء حكمى است كه در موضوع آن عروض حالتى خاص مانند اكراه» اضطرار» تقيه ضررء 


عسر و حرج و ... اخذ نشده باشد. و حكم ثانوى آن است كه در موضوع آن عروض اين قبيل حالت ها دخيل باشد. 


به عنوان مثال وقتى كفته مى شود «روزه بر هر مكلفى واجب است» وجوب» حكم اولى است كه به طبيعت روزه تعلق كرفته و 
در موضوع تكليف (شخص مكلف) هيج يكك از عناوين كاثوى اعد نشد اسك ولى أكن ووؤه فرعت قدو اده يعتى ختواق 
ضرر بر متعلق حكم شرعى عارض شود حكم اولى وجوب به حكم ثانوى تحريم مبدل مى شود؛ جنان كه حرمت اولى خوردن 
مردار بر شخص مختارء به وجود ثانوى خوردن مردار» بر شخص مضطر تبديل مى شود. (بررسى تطبيقى ماهيت حكم ظاهرى» 
رضا اسلامىء دفتر تبليغات اسلامى» ص 82©) 


از تعريف حكم اولى و ثانوى معلوم مى شود كه تبديل حكم اولى به ثانوى» تنها در مدت زمان» عسرء حرجء ضرر آن هم به 


مقدار ضرورت نه بيشتر است. و يبس 


از برطرف شدن اين عوارض» حكم اولى حاكم خواهد شد. 


يكى از امتيازهاى اسلام و به ويزه مذهب شيعه يويايى اجتهاد» بر اساس زمان و مكان است. احكام اسلام هر جند در ماهيت 
خود ثابت مى باشند و هيج كونه تغييرى در طول زمان بيدا نمى كنند؛ «حرام خداوند هميشه حرام و حلال او نيز براى هميشه 
حلاسل است». منتها احكام داراى موضوعات و ملاك هاى خاصى مى باشند كه تنها به ملاحظه آن ها از طرف شارع مقدس 
تقرير و تشريع شله اند. و تا مادامى كه در بستر زمان تغيير بيرونى ويا درونى براى موضوعات و ملاك ها حاصل نشود احكام 


ثابت و تغييرنايذير مى مانند؛ اما جنانجه موضوع ها تغيير كرد حكم نيز اجرا نخواهد شد. 
انواع تغيير موضوع 


.١‏ درونىء مانند اين كه سكى در نمكك زار نمكك شودء يا اب نجس تبديل به بخار و يا خون بدن انسان جزء بدن يشه شود يا 


شراب سركه كردد كه دراين صورت حكم نيز تغيير مى كند و جاى بحث ندارد. 


". بيرونى» مانند آن جا كه روابط اجتماعى و يا اقتصادى نسبت به موضوعى تغيير كرده باشدء به كونه اى كه روابط اقتصادى و 
اجتماعى يبشين نسبت به موضوع حاكم نباشد. در اين صورت نيز حكم يبشين برداشته شده و حكم جديدى بر آن ها بار مى 
شود. اين حكم تغييرات و اجازه برداشت حكم جديدء مطابق موازين و معيارهايى است كه خود اسلام معين كرده است؛ منتها 


بايد دقت كرد كه تعبين موضوع و ملاكك احكام به ويزه در تغييرات بيرونى بسيار سخت 


است. از اين رو نبايد به صرف تغيير ظاهرى شرايط و روابط اجتماعى حكم به تغيير داد جه بسا كه اين تنها ملاكك حكم نباشد و 


ملاك هاى ديكرى نيز وجود داشته باشد كه ما از آن بى خبريم. 


اقسام جهاركانه ياد شده در يكديكر تداخل دارند, به اين معنا كه كاهى حكم هاى اولى و ثانوى ثابت و تغيير نايذيرند» براى 
مثال وجوب حجاب وجوب نمازء وجوب تيمم موقع عسر و حرج از احكام ثابت و تغبيرنايذيرند و كاهى هر دوء از احكام 


متغيير خواهند بود» اكر موضوع آن ها يا علت آن ها تغبير كند. 


حاصل آن كه . جنانجه مقصود استاد كرامى شما از احكام اوليه بودن حجابء ارث و ديه اين است كه اين احكام تنها در 
هنكام ضرورت» عسر و حرج اكراه و اجبار به طور موقت برداشته مى شوند حرف مناسبى است. اما اين رفع موقت حكم به 
خاطر وجود مانع است نه تغيير حكم به مقتضاى زمان. 


اما اكر مقصود استاد شما از احكام اوليه اين باشد كه احكامى مانند حجاب و ديه؛ احكام ثابت نيستند» اين نظريه درست نيست. 


احكام ياد شده جزء احكام ثابت اسلامند و تغيبر در موضوع يا ملاكك آن هاء بر اساس قوانين اسلام» تا كنون يبدا نشده است. 
از آنجا كه برداشتهاى نو از قرآن و معارف دينى و عرضه آنها بر اساس خواست زمان» 

همان «به روز شدن» تفسير قرآن استء بجاست كه ابتدا معناى تقاضاى زمان و خواست 

روزء روشن شود تا بتوان براى تفسير عصرى و عرضه مفاهيم قرآنى مطابق مقتضيات زمان» 

معيار درستى به دست داد. 


شهيد مطهرى براى تقاضاى زمان. سه تفسير بيان مى كند كه 


در اينجا به جكيده آن اشاره 

ع شود 

١‏ - هرجه در يكك زمان به وجود آمد. همين به وجود آمدنش تقاضاست. و بايد خود را 

با اين تقاضاء يعنى با يديده هايى كه در زمان بيدا شدهء تطبيق داد و آنها را يذيرفت. 

؟ - مقصود از اقتضاى زمان و يا تقاضاى آنء تقاضاى مردم زمان استء يعنى مردم يسند 

و مطابق ذوق و سليقه مردم بودن. بايد ديد كه يسند اكثريت مردم جيست؟ ذوق عمومى 
تعنينة؟ 31 من عسوفئ ينرق كند وتنا مقتفتاق زهان نامك كد : 

“ - تقاضاى زمان به اين معناست كه: احتياجات واقعى در طول زمان تغيير مى كند» 

يعنى احتياج بشر در هر زمان يكك نوع تقاضايى دارد. 

وى سيس با رد تفسير اول و دوّم؛ تفسير سوم را مى يذيرد و به شرح و بسط آن مى يردازد. 
بديهى است در موضوع مورد بحث نيز اكر كفته مى شود: بايد به مقتضاى زمان عمل كرد 
ويا سخن كفت ويا قرآن را تفسير كرد و آن را عصرى كردء تنها معناى سوم مراد است؛ جرا 
كه محور فعاليت بشر احتياج اوست. بدين معنا كه انسان در اين دنيا يكك سلسله احتياجات 
واقعى دارد؛ از قبيل خوراك و يوشاك و مسكن و علم و فكر و عقيده و... كه توأم با آن آفريده 
شده وبناجار به دنبال آن حركت مى كند. در اين ميان يكك سلسله احتياجات نيز ثابت و لا 
يتغيرند؛ مثل ياسخ به نداى فطرت توحيدى و عبوديت و يرستشء تأمين نيازهاى فكرى و 
عقيدتى و ارزشهاى اخلاقى و... مجموعه اى از نيازهاى ديكر نيز وجود دارد كه در حال 


تغيير و تحؤٌلند و در هر دو صورت براى تآمين آن به ابزار و وسائلى نياز است كه ما 


آن را 

نيازهاى ثانوى مى ناميم اين ابزار و وسائل در هر عصرى ممكن است تفاوت كند و با 

ييشرفت و تكامل خودء راه وصول را نزديكتر و ساده تر و كاهى نيز دقيقتر و ييجيده تر كند. در 
هر حال لازم است كه به تقاضاى آن ياسخ مثبت داد. از آنجا كه امروز نيازهاى فكرى بشر 

مقس شده ومطالن بو اسعدلالات كذشةة زاكاق نس داند"وءيا عرض انها زاءبه شكل 

قديمى و كهنه» مطلوب و مؤثر نمى داند» لازم است در نحوه عمل و عرضه افكار و آراء 

تجديد نظر كرده. هرجند در تفسير قرآن باشد. 

شباهت كتاب تشريع با كتاب تكوين 

بى شكك كتاب تشريع شباهتى تمام با كتاب تكوين دارد» جرا كه هردو مجموعه اى از 

آيات الهى و مظهر تجلى اويند و هردو مجمع حقايق و مخزن اسرار خلقتند. يس آنكونه كه 

هر روزه از عجايب آسمان و زمين و ستاركان و كوه و دريا و ديكر آيات كتاب تكوين يرده 
بردارى مى شود و شكفتيهاى آن آشكاتر مى شود كتاب تشريع نيز جنين است و طبعا هرجه 

زمان به بيش مى رود» حقايقش آشكارتر و معارف بلندش روشتتر و تجلى اش بيشتر 

مى شود. ازاين روست كه در روايات نيز تعابيرى جون: بحره» نجومه. عجائبه و غرائبه و... 

درباره قرآن وارد شده است. 

در روايتى از رسول خدا(ص) مى خوانيم كه فرمود: «... له ظهر و بطن» فظاهره» حكمه و 

باطنه علم» ظاهره انيق و باطنه عميق» له نجوم و على نجومه نجوم., لاا تحصى عجائبه و لا تبلى غرائبه» 
فيه مصابيح الهدى و و منازل الحكمه...؛ قرآن ظهر و بطنى دارد» ظاهرش حكمت و باطنش علم است؛ 


ظاهرئ تيكوو تاطلقن عمق اسه درائ قر ان ستاركانى :اميت و ير أن ستار كان ستار كان د نكر 


عجائبيش 

نامحدود» و غرائبش كهنه ناشدنى است؛ در قرآن جراغ هاى هدايت و علائم حكمت است)»ء (بحارالانوار» ج 49 ص 
جاب مؤسسه الوفاء» بيروت). 

اكر قرآن كتابى است كه در طول قرون و اعصار جريان مستمرى دارد» و در هر زمان بسان 

خورشيد و ماه طلوع مجددى دارد» قطعا برداشت ها و استفاده از آن نيز مستمر است و 

بديهى است كه ساتفاده از قرآن نيز در هر زمان به موازات يبشرفت و ترقى علوم متفاوت 

خواهد بود. 

قانون كلى: 

نتيجه اى كه از مجموع اين ادلّه به دست مى آيدء اين است كه زمان و مكان اجمالاً در فهم 

قرآن تأثير دارند و مى توان آن را به عنوان يكك قانون كلى بدين صورت بيان كرد: 

ملاكك كلى در برداشت نواز قرآن كريم در هر زمان و مكان» كشف قرينه اى جديد است كه 

مسير فهم و دريافت معنى را عوض مى كند. اين قرينه كاه به وسيله دانش بشرى كشف 

مى شود وكاه با برخورد و تضارب آراءء كاهى نيز اين قرينه با دقت و تعمق بيشتر در آيه وايا 

روايت مربوطه به آن مكشوف مى كردد» كه خود قرينه اى منفصل است. 

وعمو - العا 

اكر رهبرى سياسى و تشكيل حكومت بخشى از وظايف نبوت است؛ جرا برخى از بيامبران الهى براى حكومت تلاشى نداشته اند؟ 


يربيسسن 


اكر رهبرى سياسى و تشكيل حكومت بخشى از وظايف نبوت است؛ جرا برخى از ييامبران الهى براى حكومت تلاشى نداشته 


اند؟ 


باسخ 


يكم. تشكيل حكومت ممكن است در شرايطى خاصء براى ييامبرى مقدور نباشد؛ مانند رسول اكرم(ص) كه در جند سال اول 
رسالت خود؛ از تشكيل حكومت معذور بود ويا حضرت عيسى(ع) كه تحت فشار شديد دستككاه حاكم قرار داشت. 


دوم.براى آكاهى بيشتر ر.كك: قدردان قراملكى» محمدحسنء سكولاريسم در مسيحيت و اسلام» صص 9" - 57. كاه در عصر 
بيامبرى بزركك -كه مسؤوليت زمامدارى جامعه بر عهده او است برخى ديككر از انبياى الهى» زير مجموعه رسالت او بوده و تنها 
سمت تبليغ احكام دين را داشته اند» نه حق تشكيل حكومت جدا و مستقل را؛ مانند حضرت لوط(ع) كه نبوت او زير مجموعه 
نبوت ابراهيم خليل(ع) بود. قرآن مى فرمايد: (فَآمَنَ لَهُ ُوط...) عنكبوت (74)) آيه 7. «يس لوط به او ايمان آورد...». رسالت 
جنين اشخاصىء شعاعى از نبوت كسترده همان ييامبر بزركك است. قرآن مجيد منصوب بودن حضرت ابراهيم(ع) از سوى خداء 
وا (متامتع دو قرم ايع وار سيان لهاست مان ] لي جا علكه لكام اناما اشر 9 معدو سد اونن دان 


أفرمود: من تورا امام و ييشواى مردم قرار دادم...). 


بنابراين هيج نبوتى بدون حكومت نيست؛ خواه به شكل استقلال باشد و خواه به صورت وابسته؛ زيرا در نمونه ياد شده. حضرت 
لوط(ع) تحت حكومت ابراهيم(ع)» زندكَى سياسى و اجتماعى خود و ديكران را در محيط خويش اداره مى كرد. 


ازاين رو حضور ييامبران در صحنه سياست و اجتماع و زمامدارى آنان» به صورت موجبه جزئيه در قرآن كريم آمده 


است: (وَ كأَيّنْ مِنْ نبي قال مَعَهُ ربُونَ كثيدٌ...) آل عمران (): آيه 158. «جه بسيار بيامبرانى كه مردان الهى فراوانى به همراه 


آنان جنكك كردند...). اين آيه به خوبى نمايانكر اهتمام ييامبران به امور اجتماعى و سياسى دوران خويش است. 


سوم. جنانجه درباره برخى از ييامبران الهى» به صراحت مطلبى در باب حكومت و سياست در قرآن كريم نيامده باشد؛ دليل بر 
نبودن حكومت نيست؛ بلكه از قبيل (...وَ رُسرِلَا لَع تَفُصْصْ هُمْ عَلَوكك) نساء (©)» آيه +19. «...و ييامبرانى [را برانكيخته ايم كه 
[سركذشت |ايشان را بر تو بازكو نكرده ايم) است؛ يعنى» همان كونه كه برخى از ييامبران الهى در تاريخ بشر بوده اند و نامى 
از آنان در قرآن نيامده است؛ تمامى ويذكى ها و رفتارهاى هر يكك از ييامبران نيز در قرآن ذكر نشده است. بنابراين هم تشكيل 
حكومت از سوى ييامبران الهى» امرى ضرورى بوده -جنان كه اهداف رسالت در قرآن بر آن كواهى مى دهد وهم آنان با 


توجه به فراهم بودن شرايطء امكانات و توانايى هاء به آن اقدام كرده اند. 


جهارم. سيره ييامبر اكرم(ص) در تشكيل حكومت نيز كواه خوبى است كه جنين برداشتى از بعضى آيات قرآن» حداقل در 


در هر صورت وجود آيات مختلف ديككر كه براى ييامبر اسلام شئون الهى ديكرى (مانند قضاوت» حكم رانى و...) را ثابت مى 
كند ونيز وجود روايات متواترى از خود ييامبر(ص) و امامان معصوء(ع) در اين خصوص و تأمل در مفاد و آيات مورد استناد 
ناقدان» همككّى دليل بر بطلان استدلال طرفداران نظريه «جدايى دين از سياست» است. 


جكونه ولايت فقيه را در امتداد ولايت اثمه(ع) مى دانيم؛ در حالى كه برخى از علماى بزركى اعتقاد به جنين ولايتى نداشتند؟ 


جكونه ولايت فقيه را در امتداد ولايت 


ائمه(ع) مى دانيم؛ در حالى كه برخى از علماى بزركك اعتقاد به جنين ولايتى نداشتند؟ 
باسخ 


مرحوم نراقى از علماى قرن (017582) مى نويسد: «ولايت فقيه فى الجمله بين شيعيان اجماعى است و هيج يكك از فقها فى الجمله 
در ولايت فقيه اشكال نكرده است».نراقى» احمد, عوائد الايام» ص 18#8. ابن ادريس از فقهاى قرن ششم هجرى مى نويسد: «ائمه 


همه اختيارات خود را به فقهاى شيعه واككذار كرده اند».ابن ادريسء» سرائر» ج ”ا ص 50. 


صاحب جواهر (متوفاى 1178 ه) مى فرمايد: «كسى كه در ولا-يت فقيه وسوسه كند, طعم فقه را نجشيده است و معنا و رمز 


كلمات معصومين(ع) را نفهميده است).جواهر الكلام؛ ج ”7 ص /59. 


امام خمينى(ره) نيز در اين زمينه مى فرمايد: «موضوع ولايت فقيه» جيز تازه اى نيست كه ما آورده باشيم؛ بلكه اين مسأله از اول 
مورد بحث بوده است. حكم ميرزاى شيرازى در حرمت تنباكوء جون حكم حكومتى بود... همه علما تبعيت كردند... مرحوم 
كاشف الغطاء بسيارى از اين مطالب را فرموده اند... مرحوم نراقى همه شئون رسول الله را براى فقها ثابت مى دانند. آقاى نائينى 
نيز مى فرمايند: اين مطلب از مقبوله عمر بن حنظله استفاده مى شود... اين مسأله تازكى ندارد...).امام خمينى(ره)» ولايت فقيه» 
يض اود للق 

بنابراين عمده اختلاف هاء در حدود و ثغور آن و اختيارات ولى فقيه و جكونكى اثبات آن مى باشد. حضرت آيت الله خامنه اى 


در اين زمينه فرموده اسثة: «ولا-يه الفقيه فى قياده المجتمع و اداره المسائل الاجتماعيه ف كل عصر و زمان» من اركان المذهب 


الحق الاثنى عشرى. و لها جذور فى 


اصل الامامه...» ؛ «ولا-يت فقيه و رهبرى جامعه و اداره كردن شئون اجتماعى در هر عصر و زمان از اركان مذهب حقه اثنى 
عشرى است و ريشه در اصل امامت دارد. يس اككر كسى از راه دليل خلاف آن را معتقد شودء معذور است؛ ولى در عين حال 
براى او جايز نيست كه تفرقه و اختلاف ايجاد كند).اجوبه الاستفتائات» الجزء الاول» ص 218 دار الوسيلهء 1812 ه.. 


.جايكاه علومى مثل فيزيك شيمى و...در يك جامعه و حكومت اسلامى جيست ” باتوجه به اينكه هدف اصلى دين اسلام( كه قرب الهى 
وتعبد وبندكى انسان در برابر خدا ميباشد) بايد در ابعاد مختلف جامعه و حكومت تجلى بيدا كند اين جامعه به همجين علومى جه نيازى 


ميتواند داشته باشد 
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يريس 


.جايكاه علومى مثل فيزيكك شيمى و...در يكك جامعه و حكومت اسلامى جيست ” باتوجه به اينكه هدف اصلى دين اسلام( كه 
قرب الهى وتعبد وبندكى انسان در برابر خدا ميباشد) بايد در ابعاد مختلف جامعه و حكومت تجلى بيدا كند اين جامعه به 
همجين علومى جه نيازى ميتواند داشته باشد” به عبارت ديكر ما جه هدفى از مطالعه اين علوم داريم (با توجه به آيات و روايات 
و...) هدف از مطالعه اين علوم جككونه با آن هدف اصلى انسان و جامعه مرتبط خواهد شد؟ 


باسخ 


الف) اهميت و عظمت مقام علم؛ در حدى است كه خداوند در قرآن به ييامبرش دستور مى دهد: «قل هل يستوى الذين يعلمون 


بيامبر اسلام در مقام ارزش كذارى به علم مى فرمايد: طلب العلم فريضه على كل مسلم الا ان الله يحب بغاه العلم؛ دانش 
آموختن برا هر مسلمانى واجب است همانا خداء طلب كنند كان دانش را دوست داردا» (اصول كافى» ج ١‏ كتاب فضل العلم» ح 


."0 ص١‎ 


ب ) از نظر قرآن و روايات» علم وسيله است نه هدف؛ آن هم وسيله اى كه انسان را به كمال مى رساند و دنيا و آخرت او را 
موضوع آن - از ساير علوم اشرف و برتر است؛ ولى اين بدين معنا نيست كه علوم ديكر بى اهميت و بدون ارزش است و علم 


سنيسا. 


در نككّاه كلى قرآنء» هر علمى كه انسان را به 


دنيايرستى سوق دهد و به جنكال ماديات بسبرد و فهم و شعور او را به طرف خواب و عيش و نوش بكشاند هدف نهايى او را 


تنها وصول به ماديات قرار دهد» جيزى جز ضلالت و كمراهى نيست. 


در قرآن كريم آمده است: «ذلكك مبلغهم من العلم ان ربكك هو اعلم بمن ضل عن سبيله؛ اين آخرين حد آكاهى آنها است و 
خداوند به حال آن كه از راه حق كمراه شده آكاه است»» (نجمء آيه "). يس علوم غيردينى نيز مى تواند نقش آفرين بوده و 


ج ) آموختن علم نبايد براى رسيدن به دنيا باشد و كسى كه منظورش از طلب علمء مال دنيا باشد» بهره اش همان است و در 


آخريت بهره اى ندارد)» (همان» ص /اذ و /0). 


اكر كسى از علمى به فن و حرفه اى دست يافت و اين فن وسيله رزق و ارتزاق او شدء اين نه تنها مذموم نيستء بلكه خوب و 
مطلوب است زيرا به وسيله فَنْشُ به جامعه خدمت مى كند و به مردم نفع مى رساند و در كنار آن با تلاش خود روزى مقدرش 


رابه دست مى آورد. 


سخن ديكر ما در اين زمينه اين است كه بالاخره ما در هر لحظه با عمل سر و كارى داريم. عمل نيز بايد به يكك اساس و اصل 
تكيه كند و اكر عملى از يشتوانه ى نظرى و عملى برخوردار نباشد فاقد ارزش است. دستورالعمل 


قرآنى اين است: ولاتّقفْ ما ليسّ لكك به علم از جيزى كه دانش درباره آن ندارى بيروى مكن [1/1( سوره ى اسرىء» آيه ى 
ار" 


بنابر اين قبل از عمل و رفتار» بايد دانش و معرفت لازم را كسب كرد و آن كاه مبادرت به عمل ورزيد. در خصوص تحصيل» 
تدريسء كار و حرفه؛ رفتار فردى و اجتماعى در تمام شئون زندكى در مرحله اول بايد «شناخت» و «معرفت» لازم را كسب كرد 
و الأدارزش عمل نامعلوم است. وقتى عمل بر اساس علم دقيق و معرفت شايسته صورت نكرفت سعادت آدمى به خطر خواهد 


افتاد. 

كسى كه اشتباه مى كند و معصوم نيستء جكونه مى تواند ولايت داشته باشد؟ 

كسى كه اشتباه مى كند و معصوم نيستء حككونه مى تواند ولايت داشته باشد؟ 
باسخ 


ولايت مراتبى دارد و بسيارى از مراتب آن هيج ارتباطى با عصمت ندارد؛ مثل ولايت يدر بر فرزند» شوهر بر زنء قم بر صغير 


و... 


3ن فيك موارذى: 3 و لايك راك من كفن كد ازويا شونا عسيك السظة منلاض ترشاطدة (و القز رق نالعز نات 
بَعْض ُمْ أؤْلياء بتغض) توبه ()» آيه .١‏ ابرخى از مؤمنان بر ديكرى ولا-يت دارند» يا (إِنَّ الَذِينَ آمَنُّوا وَ هاجَرُوا وَ جاكردُوا 
أَموالِهه و أَنْفيَهُم فى سَبيل الله وَ الْذِينَ آوَوَا وَ نَضِرُوا أولئكك بَعْضَهُعْ أُوْلِياءٌ تغض) انفال ()» آيه 17. «همانا كسانى كه ايمان 
آورده و هجرت كردند وبا مال و جانشان در راه خدا جهاد نمودند و كسانى كه آنان را يناه داده و يارى كردند» برخى بر 


بعضى ديكر ولايت دارند). 


از سوى ديكر يكى از اقسام ولايت «زعامت و رهبرى سياسى» است. اكنون اين سؤال يديد مى آيد كه آيا اين مرتبه از ولايت» 
عصمت مى خواهد؟ ياسخ آن است كه وجود عصمت براى رهبر و ييشواى سياسىء بسيار خوب و مفيد است و با وجود شخص 
معصوم, هيج فرد ديكرى, حق حكم رانى و ولايت ندارد. حال اكر شخص معصوم وجود نداشت و يا در غيبت به سر مى برد» 
جه بايد كرد؟ آيا امت اسلامى بايد بدون رهبر باشد؟ يا بايد به رهبرى و ولايت طاغوت تن دهند؟ و يا بايد بهترين كسى كه از 


نظر علم» زهدء تقوا و مديريت سياسىء كمترين فاصله را با معصوم دارد؛ به رهبرى برك زينند؟ 


در واقع با وجود معصوم. بايد خود او رهبرى كند و در عصر غيبت به نيابت از 


امام زمان(عج).» ولى فقيه رهبرى و زمام امور جامعه را به دست كيرد نا امت كرفتار هرج و مرج و آنارشيسم و يا ناجار به 


بيروى از طاغوت نشود. اين مسأله هم از نظر عقلى يذيرفته شده و مورد تأييد است و هم نصوص دينى بر آن صبحه مى كذارد. 
ناكفته نماند خطا دو كونه است: 


كسى كه مرتكب جنين خطاهايى بشودء داراى شايستكى رهبرى نيست و ولايت ندارد. 


دوّم. خطاهاى يجيذه و كارشتاحتى كه در ميان كارشناسان نيز جندان روشن نيست و معمولاً مورد اختلاف آرا و نظرات انست. 
دراين صورت نمى توان با قاطعيت حكم كرد كه نظر كدام يكك صحيح است؛ زيرا هر كس بر اساس مبانى يذيرفته شده خودء 
حكم مى راند. اين كونه موارد در مسائل اجتماعى و سياسى زياد به جشم مى خورد و ولى فقيه هم يكى از آراى متفاوت را بر 
مى كزيند. از طرف ديككّر در جنين مواردىء, جاره اى جز اين نيست كه يكك رأى ملاك عمل قرار كيرد؛ زيرا كنش اجتماعى و 
سياسى نيازمند وحدت رويه است و در غير اين صورت جامعه دجار هرج و مرج مى شود. ضمن آنكه از نظر فكرىء راه تحليل 
و نقد و بررسى سالم براى همككان باز است؛ اما نظم و انضباط اجتماعى مستلزم وحدت رويه و عمل است؛ همجنان كه در تمام 


نظام هاى سياسى اين كونه عمل مى شود و از آن كريزى نيست. 


بنابراين در فرض فقدان معصوم يا غيبت او» هيج راهى براى به صفر رساندن خطا وجود ندارد. از طرفى نمى توان به آنارشيسم 


وهرجو 


مرج تن داد و لاجرم بايد يكك رأى مورد تبعيت قرار كيرد. 


عصمت است؛ در حالى كه مجتهد و ولى فقيه حجت ظاهرى است و لازمه آن عصمت نيستء بلكه عدالت و فقاهت است كه 


نزديكترين مرتبه ممكن به عصمت مى باشد. 

عاأممعم ذتط لندتلامع "طح 'وكعطك" عه "طولزإدجاعلا" عباهط 0غ تترلداء “معل0دع! عأتحة!5آ بزدمج 0اباه»6؟ 
اشاره 

آيا هر حاكم اسلامى مى تواند مدعى ولايت و شفاعت بر مردم تحت حكومت خود شود؟ 


عاممعم كاط 30للاما "طق 'تأعطك" 06 "طتلزقاع/ا" عناقط ما لزأتاكه ؛ع30ع! عام ق|1]5 لام لانامم؟ 
آيا هر حاكم اسلامى مى تواند مدعى ولايت و شفاعت بر مردم تحت حكومت خود شود؟ 
باسخ 


بررسى همه جانبه و نظر نمودن به تمام ابعاد مسأله شفاعت» كه يكى از اصول مسلم در معارف دينى است. ما را به حقايقى 


رهنمون مى كند كه ياسخ سؤال فوق را به خوبى تبيين مى كند. بدين جهت توجه شما را به نكات ذيل جلب مى كنيم: 
-١‏ حقيقت شفاعت: 


يكى از مظاهر رحمت واسعه خداوند, مغفرت و آمرزش است. اين رحمت الهى مانند ساير فيوضات خداوندء بر اساس قانون 
اسباب و مسببات» از طريق اسباب خاص به بندكان مى رسد. همان كونه كه رحمت هدايت از طريق انبيا و وحى و كتب 
آسمانى به مردم مى رسد و اينان واسطه هاى هدايتند؛ مغفرت و آمرزش الهى نيز از طريق اسباب خاصى اعطا مى شود آنكاه 
كه اين فيض الهى به اسباب و واسطه هاى فيض نسبت داده مى شود» نام شفاعت به خود مى كيرد و اسباب و وسائط فيض» 
تمان لامته م رلك 


در نظام اسباب و مسببات» خداوند است كه اسباب را اسباب و واسطه فيض قرار داده» و هر كونه سببئيت و تأثير كذارى اسباب 
نشأت كرفته از اداره و قدرت اوء و وايسته به اوء و يزتوى از فيضن اوسث. به هميق جهت خداوند فحت تأثير شفيعان نيستث يلكه 
ان قافن كه مدق عاق خوا جه واقفاعة كرى انان نجل ختراشت و ازاده وسكي اند انابي» شداوقت بحد كان صالح 
خود را واسطه و سبب در فيض مغفرت خويش قرار داده است و آنان با اذن و خواست او در حق كسانى كه او بيسندد» طلب 


مغفرت 


خواهند كرد و واسطه مغفرت و بخشش الهى خواهند شد. قرآن كريم مى فرمايد: «در آن روز شفاعت كسى سودمند نيست» 
فكراان كيين كاشدائ رحمان به او اجازه داده است)(١)‏ 


و مى فرمايد: «و [شفيعان |شفاعت نمى كنند مكر براى كسى كه خداوند مى يسندد)(7) 


يعنى درست بر خلاف يارتى بازى» كه در آن جريان از شخص مجرم آغاز مى شود؛ او شفيع و واسطه را برمى انككيزد و شفيع 
نيز به واسطه نفوذ و قدرت تأثي ركذارى كه بر حاكم دارد» در او تأثير كذاشته و سبب مى شود كه در نهايت حاكم مجرم را 
ببخشد؛ در شفاعت اخروى جريان به عكس است همه جيز تنها و تنها برخواسته از اراده حكيمانه خداوند است. اوست كه بر 
اساس ليافت و استحقاق برخى مجرمين اراده كرده است تا آنان را مورد عفو و بخشش خود قرار دهد وهم اوست كه در اين 
راستاء اولياى الهى را به عنوان شفيع و واسطه فيض برمى انككيزد تا بر اساس اراده و خواست خداوند در مورد برخى بندكان كه 
استحقاق عفو الهى را دارند» شفاعت كنند. 


شفاعت اولياى الهى در آخرت براى برخى از كنهكاران» بى حساب و كتره نيست. تأمل و درنكك در شرايط شفاعت» آشكار 
مى سازد كه شفاعت تنها شامل حال كسانى مى شود كه در دنيا تمام تلاش و سعى خود را در راه عمل به دستورات و وظايف 


الهى و رسيدن به قرب حق و جلب رضايت او به كار بسته اند ودر اين مسير با اولياى الهى هم عقيده و همراه كشته اند. 


در حقيقت» شفاعت ياداش و جايزه الهى است به كسانى كه در دنيا اهل ايمان 


و عمل صالح بوده اند. 


در آيات و روايات» شرط اساسى شفاعت» تحصيل رضايت خداوند بيان شده است كه جز از طريق اطاعت و بندكّى و عمل به 


دستورات او و بيروى از فرستاد كان و خلفاى او حاصل نمى شود.(*) 


است. استحقاقى كه به واسطه عقيده و عمل خويش در دنيا آن را تحصيل كرده اند. 
نو سيق قانون اسك 


شفاعتء قانونى است كه در مورد برخى از كنهكاران وضع شده است. بر اساس اين قانون» خداوند به انسانها وعده داده است 
كه اكر شرايط مذكور اين قانون راء كه در ايمان و عمل نيكك خلاصه مى شودء در دنيا تحصيل كنندء به ياس اعمال خوب 
شانء خطاهايى را كه ممكن است به حكم انسان بودن كاهى كرفتار آن شوند و موفق به توبه و جبران آن نشوند مورد عفو و 
بخشش قرار خواهد داد. در حقيقت» شفاعت قانونى است حاكم و مقدم بر قانون كيفر و عذاب مجرمين؛ كه بر اساس آنء 
مجرمينى كه به واسطه عمل خود در دنياء قابليت و استحقاق شفاعت را تحصيل كرده اند» مورد عفو و بخشش خداوند قرار 


كرفته و ديككر مشمول قانون عذاب و كيفر الهى نخواهند بود. 


همانند قوانين موجود در كشورهاء كه طبق يكك ماده و بند قانون» كسى كه مرتكب جرم خاصى شود بايد ينج سال زندانى 
بكشد و طبق ماده قانونى ديكر كه حاكم و مقدم بر قانون قبلى است» هر مجرمى كه واجد شرايط عفو باشد, قبل از تحمل دوره 


كامل حبس كه براى او بيبش ببنى شده» مورد عفو قرار كرفته 


وآزاد مى شود. 


عفو جنين مجرمىء نه تبعيض است و نه نقض قانون؛ بلكه بر اساس قانون ديكرى است كه مقدم و حاكم بر قانون اوليه كيفر 


قانون شفاعت و بخشش مجرمين خاصى كه شرايط آن را در دنيا تحصيل كرده اند» نسبت به قانون اوليه كيفر و عذاب مجرمين» 
نيز همين وضعيت را دارد. شفاعت» نقض قانون و تبعيض نيست بلكه قانونى است حكيمانه كه مقدم بر قانون اوليه كيفر مجرمين 
است و خداوند آن را بر اساس استحقاق و قابليت افراد وضع كرده است. بر خلاف يارتى بازى كه نقض و تبعيض و قانون 


- همه انسانها در برابر قانون شفاعتء» يكسانند. 


همان كونه كه بيان شد» شفاعت امرى بى حساب و كتره نيست و خداوند با هيج كس رابطه قوم و خويشى ندارد. بلكه مبتنى بر 
حصول شرايطى است كه براى عموم مردم بيان شده است و هيج تبعيضى بين بند كان در امكان بهره مندى از اين قانون وجود 
ندارد. هر انسانى مختار و قادر است تا با تحصيل آن شرايط» از شفاعت بهره مند شود و خود را در معرض بخشش و عفو 


اخروى قرار دهد. بر خلاف يارتى بازى كه تبعيض محض و غيرمبتنى بر يايه استحقاق افراد است. 
0- نقش اولياى الهى در شفاعت 


واسطه فيض خود قرار داده استء؛ اعطا مى شود. اولياى الهى از سوى خداوند به عنوان اسباب مغفرت و واسطه هاى فيض 


منصوب شده اند. به همين جهت,». جز طبق خواست و اراده 


او» نه سخن مى كويند و نه توان دم زدن و شفاعت كرى دارند. شفاعت آنان تنها براى كسانى است كه شرايط آن را در دنيا 
تحصيل كرده اند و در نتيجه خداوند اراده بخشش آنان را كرده است. قرآن كريم: الايشفعون الا لمن ارتضى؛ شفاعت نمى 
كتلد مكرديزاق كسائئ كه فور رضاية واستد حداوند باشسد(6). 


بنابراين» جنين نيست كه خداوند در روز قيامت ناكهان با وساطت و شفاعت اولياى الهى مواجه شود و تحت تأثير آنان و به 
منظور جلب رضايت آنان و بدون استحقاق مجرمين» آنها را ببخشد. بلكه خداوند بر اساس قانون شفاعت اراده عفو و بخشش 
اين مجرمين را داشته است و بدين جهت شفيعان را به عنوان اسباب و واسطه قرار داده است تا براى اين مجرمين درخواست 
بخشش كنند. واسطه قرار دادن اولياى الهى به عنوان اسباب مغفرت مبتنى بر اراده خداوند بر جريان امور عالم هستى بر اساس 
نظام اسباب و مسببات است و نكته انتخاب اولياى الهى به عنوان اسباب و وسائط فيضء علاوه بر تكريم و بزركداشت آنان و نيز 
جلب توجه مردم و روى آوردن و بهره مند شدن از اين اسوه هاى هدايتء به نوعى تجلى ارتباط معنوى و سنختّت فكرى و 


عملى است كه در دنيا ميان آنان و شفاعت شوند كان وجود داشته است. 


الف) شفاعتء قانونى است كه خداوند بر اساس آن عده خاصى از مجرمين» كه شرايط مذكور در اين قانون را تحصيل كرده 


اند» مورد مغفرت و بخشش خود قرار مى دهد. يعنى اين قانون حاكم و مقدم بر قانون كيفر مجرمين است. 


ب) بر اساس اين قانون» عفو و بخشش مجرمينء بر يايه استحقاق افراد خواهد بود 


وتنها كسانى مورد بخشش و آمرزش قرار مى كيرند كه در دنيا با عمل خود. قابليت اين رحمت را تحصيل كرده اند. 


ج) همه انسانها در برابر اين قانون مساوى اند» و مختار وقادرند تا با تحصيل شرايط آنء در آخرت از آن بهره مند شوند. و هيج 


٠امم‏ َه ٠. ٠. ٠.‏ 
فرق و تبعيض بين بند كان وجود ندارد. 


د) خداوند تحت تأثير شفيعان نى..9بلكه آنان تحت تأثير اراده و خواست او شفاعت مى كنند و شفاعت آنان» تجل..طلاراده 
حكيمانه اوست. 


واين درستء بر خلا-ف يارتى بازى و شفاعت هاى مرسوم دنيوى است كه نقض قانون است و هركز بر يايه استحقاق افراد 
نيست بلكه تبعيض ناحق و نارواست كه كه در آن شخص مجرم, شفيع و واسطه را برمى انكّيزد و شفيع نيز به واسطه نفوذ و 


قدرت تأثير كذارى كه برحاكم دارد» در او تأثير كذاشته و در نهايت حاكم تحت تأثير شفيع» مجرم را مى بخشد. 


ناكفته نماند شفيعان كسانى اند كه به مقام «راضيه مرضيه» نزد خداوند رسيده باشند تا قابليت شفاعت براى ديكران را داشته 


باشند و اين مقام حقيقى است و با ادعا يا شخصيت حقوقى تنها قابل دست يابى نيست. 
بى نوشت ها: 

.1١8 سورة طه (90): آيه‎ )١ 

") سوره انبياء ))5١(‏ آيه 58. 

*') سوره انبياء (51)) آيه 58؛ بحار الانوار» ج 8/ا. ص .77١‏ 

ع) سوره انبياء »)5١(‏ آيه 58. 

لطفا در مورد لزوم رهبرى در حكومت اسلامى توضيح دهيد؟ 

لطفا در مورد لزوم رهبرى در حكومت اسلامى توضيح دهيد؟ 

باسخ 


ياسخ دقيق و جامع به اين يرسش تحقيقى زرف و كسترده مى طلبد و از حوصله يكك نامه و حتى يكك مقاله بيرون استء ليكن 


با ققرد كن:ى اختضان ذكاتئى رايادآور مى شود: الف( ضرورت وجود «ولايت فقيه» در نظام اسلامى بدون تنا عت ماهيت 


حكومت دينى و لوازم و كار ويزه هاى آن امكان يذير نيست. 


ب( حكومت دينى از جند جهت با نظام هاى سكولار .(]013ا580) لائيكك (1310) و بى اعتنا به دين تفاوت دارد ياره اى از اين 


تفاوت ها عبارت است از: -١‏ تفاوت در اهداف: رزيم هاى نامبتنى بر دين» اعم از مردم سالار »(0©11700613116(]) فردسالار 
(/[11013117) و اليكارشى (/[011031©17) به يكك معنا دولت هاى حداقلى (1111111131) هستند. به عبارت ديكر اساسى ترين 
هدف آنها تاميث نيازمندى هاى دنيوى شهروندان مى باشد و هدفى فراتر از آن در نظر ندارد. ليكن نظام دينى در هدف دو 


منظوره (/إ81013) است و علاوه بر نيازمندى هاى اين جهانى» تأمين خير و سعادت اخروى و جاودانى را نيز مد نظر دارد. 


؟- تفاوت در كار ويه هاى دولت: وظايف و كاركردهاى (06]10175لا!) نظام هاى غيردينى نيز متناسب به هدف آنها 
حداقلى مى باشد. يعنى اساسى ترين وظيفه آنها تأمين بهداشت» "موزش. امنيت» رفاه و توسعه (أمعلامماع/اء(]) مادى 
است. در مقابل حكومت دينى وظايف بيشترى برعهده دارد» يعنى علاوه بر لزوم ارايه خدمات بالاء بايد به برنامه ريزى صحيح 
واتلائن دز جيهت ترنيت:ديث و معتوى جامعة» زنسد و بالي د كئ فضايل :و كمالات غاليه انساتى و كسترش تقوى.هنت: كمازة و 


جامعه را به سوى تأمين سعادت بايا و فنانايذير رهبرى كند. 


“- تفاوت در روش ها: روش هاى اجرايى نظام هاى سكولار و دينى در ياره اى 


از موارد تفاوت دارد. تفاوت در اهداف و كار ويزه ها لاجرم در كزينش شيوه ها كاركر خواهد افتاد. به عبارت ديككر در نظام 
هاى بى اعتنا به دين انككاره «همدف وسيله را توجيه مى كند» امرى يذيرفته شده و عقلا-نيت ابزارى (|11111]3لا1115]1 
7 عأآخرين مرجع تصميم كيرى است. اما در حكومت دينى استفاده از روش هاى معارض با كرامت الهى و ارزش هاى 


توحيدى فعاليت دارد. 


ع- تفاوت در خاستكاه قانون: در نظام هاى نامبتنى بر دين خاستكاه قانون جيزى جز تمايلات» خواسته هاء هوس ها و كرايشات 
آدميان نيست. به عبارت ديكر همه نظام هاى سكولار مبتنى بر نوعى انسان مدارى و اومانيسم (01113111511ا1]) مى باشند اعم 
از اومانيسم فرد مدارانه (131015117لا!! |03ال111011/1) كه در نظام هاى دمكراتيكك جارى استء و يا اومانيسم جمع كرايانه 
(1131115117لا1! أ5ألانأ0ع||0) كه در رزيم هاى سوسياليستى و كمونيستى جارى است. اما در حكومت دينى منشأ اصلى 
قانون خداوند است. و تنها قانونى رسميت دارد كه از سوى خداوند جعل شده و يا لااقل با اصول و قواعد كلى مورد قبول شارع 
سازكار باشد. بنابراين كاركرد مجارى قانون كذارى در جنين نظامى كشف و استنباط قوانين الهى و تطبيق آن بر نيازمندى هاى 


ا ا 


ه- تفاوت در زمامداران و كار كزاران: رهبرى هر جامعه اى متناسب با ارزش ها و آرمان هاى جامعه و اهداق اساسى حكومت 
در آن جامعه تعبين مى شود. از اين رو در نظام هاى لائيك و سكولار شرايطى بيش از توانايى مديريت كلان اجتماعى لازم 


از آن به «فقاهت» تعبير مى شود و به معناى شناخت دقيق فقهى و حقوقى اسلام در همه ابعاد و مسائل فردى و اجتماعى است. 
زيرا فرض آن است كه آنجه در جامعه اسلامى ملاءك عمل و قانون قرار مى كيرد همان قوانين الهى است. بنابراين وجود 
رهبرى كه توانا بر استنباط احكام الهى در مسائل كلا-ن اجتماعى بوده و بتواند در مسائل مختلف حكم دينى را كشف و به 


اجراء درآورد ضرورى مى نمايد. 


علل متعددى دارد كه ياره اى از آنها در مطالب بعدى آشكار خواهد شد. 


"( صلاحيت اخلاقى» يعنى تعهد و التزام و ياى بندى عميق به هنجارها و ارزش هاى دينى و اخلاقى» دورى از اوصاف رذيله. 
دورى از هوايرستى و خودخواهى و دنياطلبى» كه اصطلاحاً از آن به عدالت و تقوى تعبير مى كنيم. 
تسرك جائعه البلام تمن غواتد قاقد 8331 ها غالتة الخالاق باهذ زيزاك اولاء :]ساني كدقافة ولخدي حلاف اينيك تمن 


تواند كار كرد مثبت تربيتى و اخلاقى كه از اهداف نظام اسلامى است داشته باشد. 


ثانيء معمولاً انسان ها الكو بذيرى شديدى از اخلاق» سيره و منش زمامداران دارند» جنانكه بيامير اكرم) ص( فرمودند: «الناس 


اسلامى قرار كيرد. 


( كفايت در مديريت كلان اجتماعى» منش صحيح سياسى و اجتماعى» شجاعتء تدبير. مجموع اين شرايط همان جيزى است 
كه اصطلاحاً «ولى فقيه) كفته مى شود. بنابراين اكر قرار باشد ولى فقيه در رأس نظام نباشد يكى از دو 


كار بايدانجام كيرد: ١‏ "- رئيس جمهور داراى همه صلاحيت هاى لازم رهبرى باشد. در اين صورت همان ولى فقيه را رئيس 


قوه مجريه قرار داده ايم و در واقع نقش او را در امور اجرايى يررنكك تر كرده ايم. 


؟ ”- ولى فقيه نقش مشاور براى رئيس قوه مجريه داشته باشد و در مسائل كلا-ن حكومتى نظر او را راهنمايى كند. در اين 


ولايت فقيه استء زيرا او بر رئيس قوه مجريه ولايت دارد. 


؟ ١‏ “- رئيس جمهور موظف به ييروى از منويات او نباشد» در اين صورت رعايت احكام الهى تضمين نشده و ديككر نظام 
اسلامى نخواهد بود. افزون بر آن ولايت فقيه كاركردهاى ديكرى دارد» از جمله: ايجاد تعادل بين قوا كه در نظام هاى مبتنى بر 
تفكيكك قوا (11]613112©0ع0©0()) از مهمترين مشكلات است. ليكن رعايت اختصار ما را از بررسى و تفصيل آن معذور مى 


دارد. 


فرق بين ولاديت با واو مفتوح و ولايت با واو مكسور جيست و آيا يايه ولايت با واو مكسور از ولايت با واو مفتوح است يا موضوع بر عكس 
هست؟ 


فرق بين ولاءيت با واو مفتوح و ولا-يت با واو مكسور جيست و آيا يايه ولا-يت با واو مكسور از ولا-يت با واو مفتوح است يا 


باسخ 


در رابطه با اينكه آيا معناى ولايت به فتح و ولايت به كسر متفاوت است يا خير علماء اهل لغت اختلاف دارند. بعضى از كتاب 
هاى لغت فقط ولايت به كسر نقل كرده اند (كتاب العين» خليل» ص 6588 مقاييس اللغه مى كويد هر دو معنايشان قرب است 


راغب در مفردات القرآن مى كويد به كسر به معناى نصرت است اما به فتح به معناى تصدى و صاحب اختيارى است و كفته 
شده معناى هر دو يكى است و حقيقت آن همان تصدى و صاحب اختيارى است. (نقل از كتاب خلافت و ولايت از ديدكاه 


قرآن وسنتث» نشريه حسينه ارشاد» ص بلعم 


و در فرهنكك نفيسى كويد هر دو به معناى حكومت و قدرت است (على اكبر نفيسى؛ ج هه ص 8817" و فراء در ذيل آيه شريفه 
ما كان من بعضهم كفته كسر دادن بهتر است» جون در اينجا مراد صاحب اختيار بودن است حال آنكه به فتح غالبا به معناى 


با توجه به اين مطالب روشن مى شود كه اكر اين دو را يكك معنا كرفتيم ديكر اين سؤال كه كدام اصل و كدام فرع است معنا 


نخواهد داشت. ولى اكر يكى به معناى تصدى و صاحب اختيارى و حكومت شد 


و يكى به معناى نصرت _كه بين اهل لغت اينكه كدام به معناى اول و كدام به معناى دوم است اختلاف است_در اين صورت 
آنكه به معناى تصدى و صاحب اختيار و حكومت و قدرت است اصل و ديكرى كه به معناى نصرت و يارى است فرع خواهد 


بود جون يككى از شؤون داشتن قدرت و حكومت و اختيار نصرت و يارى كردن است. 


براى تحقيق در اين رابطه مى توانيد به كتاب ولاء ها و ولايت هااز استاد مطهرى و مقاله اى از فتح الله اميدى در كتاب خلافت 


وولايت از نظر قرآن و سنت». ص 58” مراجعه فرمابيد. 


با تشكراز شما مطلبى است كه متاسفانه به آن توجهى نشده و با اين كار از حد وحدود خارج شده اين است كه بعضى افراد به علتهاى 
فراوان مثل احساساتى شدن و در يك شرايط خاص قرار كرفتن باعث كمراهى و بدبينى خيلى از افراد مى شود و آن اين است كه بعضى 
از بسيجيان و جوانان 
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با تث از شما مطلبى است كه متاسفانه به آن توجهى نشده و با اين كار از حد وحدود خارج شده اين است كه بعضى افراد به 
علتهاى فراوان مثل احساساتى شدن و در يكك شرايط خاص قرار كرفتن باعث كمراهى و بدبينى خيلى از افراد مى شود و آن 
اين است كه بعضى از بسيجيان و جوانان وحتى بعضى از مسئولين نام بنيانكذار انقلاب اسلامى و مقام رهبرى را در كنار اسامى 
ائمه معصومين عليهم السلام مى آورند و با كارها وشعارهاى افراطى حضرات معصومين عليهم السلام را با ايشان مقايسه مى 
كنند و اين افراد نميدانند با اين كارشان و از حدخارج شدنشان عده زيادى را كمراه كرده و نسبت به مقام رهبرى و امام خمينى 
بدبين وزده مى كنند و با اين كارشان روى حقيقت يرده انداخته وخود اين كارها كه مرحله اى از كفر است را انجام ميدهند و 
با اين اعمالشان ائمه اطهار عليهم السلام كه جانشينان و 


خليفه هاى الهى هستند و دومى ندارند را بسيار يايين مى آورند وبااين كار در حقيقت خداوند را ناجيز مى شمارند و اين 
بزركان هم نسبت به اين اعمال به شدت ناراحت شده و جملا-تى هم كفتند خود مقام معظم رهبرى روزى در صحبتشان 
فرمودند : وقتى نام اميرالمومنين وولى عصر عليه السلام را در كنار نام من ميبريد بدنم به لرزه در مى يد ماها خاكك ياى 
غلامان آن بزركواران هم نميشويم . و آيت الله بروجردى هم به فردى كه كفته بود كه براى سلامتى آقا امام زمان و آيت الله 
بروجردى صلوات . آيت الله بروجردى به شدت با اين فرد برخوردكرده و ياد آور شده بود نبايد نام مرا در كنار حضرت 
بياوريد و خود امام خمينى هم مثالهاى زيادى ازاين جيزها را داشته اند . و از ايت الله قاضى آن عارف بزركك كه امام خمينى 
درمورد ايشان فرموده بود : قاضى كوهى بود از عظمت و مقام توحيد . آيت الله سيد ميرزا على آقا قاضى كه با اين همه مقاماتى 
كه از ايشان نقل شده در جواب كسى كه به آيت الله قاضى كفته بود شما انسان كامل هستيد * ايشان فرموده بودند : من لنكه 
كفش انسانهاى كامل هم نميشوم و اين سخن نه از روى تعارف و اين جيزها بلكه حقيقت مطلب را كفته بود جون اولياى خدا 
تعارفات و جيزهايى كه به غلط مرسوم هست را ندارند واين شان و عظمت مقام امامت ونورهاى خداوند هست كه دومى 


ندارند . ببخشيد طولانى شد فقط مى خواستم اين اعمال كه شايد غرضى هم 


نداشته باشند اين افراد ولى ندانسته ضربه اى محكم به دين و حدود الهى و مقام وعظمت امام معصوم وجانشينان خدا مى زنند 
كه بزركترين جنايت است و با اين كارها نام بزركانى مانند مقام رهبرى و امام خمينى را در جامعه خراب مى كنند . حتى من 
ميشناسم افرادى را كه با ديدن اين كوه مسائل از مقام معظم و امام خمينى بركشته اند . . لازم است كه با اين افراد به شدت 
برخورد شده يا از طرف مسئولان با اين بدعت به شدت مبارزه كرد كه ضربه هاى مهلكى به دين و نام اين بزركان ( مقام 


رهبرى وولى فقيه ) زده خواهد شد. 


باسخ 


ضمن تشكر از روحيه منطقى شما از آن جهت كه عقلاانيت با احساسات در آن توأمان شده است نكات ذيل خاطر نشان مى 


سود: 


.١‏ ماهم با شما همسخن و همدل هستيم كه هيج كس را نبايد با رسول مكرم اسلام(ص) و اهل بيت عصمت و طهارت (عليهم 
السلام) مقايسه كرد. همان طور كه يادآور شديد رهبران و بزركان دينى ما نه از سوى تعارف بلكه به عنوان يكك واقعيتى كه 
بدان اعتقاد داشتند» هنكام ذكر نام ائمه خصوصا حضرت بقيه اللهداعج) مى فرمودند: «روحى لتراب مقدمه الفدا» يعنى جان ما 


فداى خاكك ياى آن حضرت باد. 


ازاين رو ما هم خودمان باور به اين مسأله داريم وهم در آثار منتشره (كتاب, مجله» يرسش و ياسخ) و يا سخترانى ها و ... و 


هم در موارد مربوط به دانشجويان, به جوانان و مبلغين و ... اين امر را متذكر مى شويم. 


". درعين حال اين بزركان و 


بيامبران بنى اسرائيل هستند حائز مقام و جايككاه والا-ئى هستند. كما اينكه بر اساس ادله عقلى و نيز روايات فراوان آنان 
نمايند كان و جانشينان ائمه بلكه بر اساس توقيع صادره از حضرت ولى عصر(عج) آنها حجت امام عصر(عج) بر ما هستند. از 
اين رو احترام و تجليل به آنها در حقيقت تجليل از خود ائمه است. خود اين بزركان دريائى از وارستكى و معنويت هستند كه 


مبالغه نه شأن اين بز ركان را بالا مى برد و نه بزركان راضى هستندء بلكه همان طورى كه فرموديد باعث بدبينى هايى مى شود. 


معناى حكومت دينى جيست؟ حاكميت متدينان» اجراى احكام دينى يا ب رآمدن همه اركان حكومت از دين؟ 
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معناى حكومت دينى جيست؟ حاكميت متدينان» اجراى احكام دينى يا برآمدن همه اركان حكومت از دين؟ 
باسخ 


حكومت دينى آن است كه هماهنكك باتعاليم دينى و بر اساس دين باشد و دست كم در هيج زمينه اى با آموزه هاى دينى 


.١‏ بى ترديد ديندارى حاكمان و كار كزاران» بدون رعايت احكام و قواعد دينى درتدوين واجراى قوانين» كافى نيست؟ زيرا 
حكومت دينى به معناى نظام «دين مدار» است. بنابراين» نمى تواند احكام و دستورهاى الاهى را زيريا نهد. يس التزام به احكام 
الاهى از ويزكى هاى اساسى وجدايى نايذير حكومت دينى است. قرآن مجيد بى به ركان از اين ويزكى را كافر مى خواند و 
مى فرمايد: «و من لم يحكم بما انزل الله فأولئكك هم الكافرون.» ١‏ 


". آيا افزون بر رعايت احكام الاهى, ساختار و اركان حكومت نيز بايد تماماً بركرفته از دين باشد؟ براى ياسخ به اين يرسش» 
بايد كستره سياسى دين بررسى شود؛ يعنى بايد مشخص كردد در حوزه سياست» دين جه ارمغانى براى بشر آورده است؟ آيا 
تنها به ذكر ياره اى از تعاليم و هنجارهاى مربوط به مناسبات سياسى و اجتماعى» بدون ارائه شكلى ويزه از حكومت, بسنده 
كرده است يا به نوعى خاص از حكومت با ساختارى ويزه و نيز جكونكى شكل كيرى و انتقال قدرت سياسى توجه دارد؟ بنابر 
ديد كاه دوم» فقط به كاركيرى هنجارها و عدم ستيز با آن ها براى دينى خواندن حكومت كافى نيست و حكومت دينى مطلوب» 


آن باشد. 


با مراجعه به نصوص دينى و سيره يبشوايان معصوم در مى يابيم اسلام هر كونه حكومتى را بر نمى تابد. وايسين آيين آسمانى 
حكومتى را تأييد مى كند كه: 


الف) حاكمانش داراى ويزكَى ها و صلاحيت هاى معين و تعريف شده در نصوص دينى باشند. 
ب) از راه هاى معين» يعنى نصب الاهى و مقبوليت مردمى» قدرت رابه دست كيرند. 
ج) در اعمال حكومت شيوه ها و هنجارهاى تبيين شده در منابع دينى را رعايت كنند. 


البته اين بدان معنا نيست كه تمام ساختار و اركان حكومت به نحو ثابت و انعطاف نايذيرى در دين مشخص كرديده است. مراد 
آن است كه اصول و زير ساخت هايى اساسى و مشخص در دين وجود دارد كه حكومت با آن ها ماهيت و جهره اى ويه مى 
يابد و از ديكر نظام هاى سياسى متمايز مى شود؛ براى مثال يكى از شاخصه هاى اصلى حكومت اسلامى ولايت معصوم و نايب 
معصوم بر جامعه از طريق نصب الهى است؛ ولى ياره اى از خصوصيات مربوط به ساختار و اركان حكومت,. متناسب با 
مقتضيات زمان و مكان و كسترده و ييجيده شدن نهادهاى ادارى - اجتماعى و كسترش دايره وظايف و خدمات دولتى انعطاف 


وذ ادع و على ترا وسكرية الاين واا مورت سبزكن ب تابهر كد تشكيل ذاه 


“. حكومت دينى مراتب و درجاتى دارد. مرتبه عالى وايده آل حكومت دينى آن است كه همه امور و اركانش مبتنى بر دين و 
بدل اضطرارى حكومت دينى» حكومتى است كه در آن احكام و قوانين دينى رعايت شود» هر جند كل 


نظام از تعاليم دينى برنيامده و در رأس آن حاكم منصوب از سوى خداوند قرار نداشته باشد. البته جنين حكومتىء تنها در 


صورت عدم امكان لأسن دولت كامل اسلامى» روا اسة” 
.١‏ مائده 86, 


ابراق ا كافى بيش قر ركد نظام سياسى اسلام» محمد جواد نوروزى» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى؛ انديشه 
حوزه؛ سال ينجم» شماره اول و دوم؛ ويه نامه ولايت فقيه. دانشكاه علوم اسلامى رضوى؛ يرسش ها و ياسخ هاء محمد تقى 
مصباح يزدىة ج ١‏ ص شاك ذيرة 


دستاوردهاى بشرى» قوانين علمى و يا اجتماعى جه نقشى در حكومت دينى دارد؟ 
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دستاوردهاى بشرىء قوانين علمى و يا اجتماعى جه نقشى در حكومت دينى دارد؟ 
باسخ 

دستاوردهاى بشرى حجند كونه است؛ 


يكم. مقبولات و يسند جامعه, فرهنكك, آداب» رسوم و سنت هاى نهادينه شده در طول تاريخ؛ اين كونه امور را در يكك جمع 
بندى مى توان تحت عنوان «عرف» قرارداد. بنايراين آنجه در باب عرف كفته شدء در اينجا نيز تا حدود زيادى قابل تطبيق است. 


دوّم. دستاوردهاى علمى؛ ره آوردهاى علمى نقش هاى مختلفى ايفا مى كنند؛ از جمله: 


موضوعات احكام و قوانين دينى جند كونه است: برخى ساده و روشن و بعضى بيجيده و نيازمند كارشناسى دقيق است. علوم 
بشرى در شناخت موضوعات اين كونه احكام و قوانين» كارا يى بالا-يى دارد. از طرف ديكر «موضوع شناسى) در تشخيص 


مصاديق احكام ثانويه و احكام حكومتى؛ ركن اساسى است و علوم و دانش هاى بشرىء در اين عرصه شديداً مورد نيازند. 
". تبديل موضوع 


علوم بشرى كاه موضوع احكام شرعى را د كركون ساخته واز اين طريق موجب تغيير حكم مى شوند؛ مثلا دسترسى بشر به 
انك التقال خوخ » موجهب مى شوو خوة 1[ متحدووه ايساق كداقاقل متقعت خلال البع خا هده فحت عنوان مو ضرعا 
قرار كيرد كه داراى منفعت حلادل است. با اين تغيير» موضوع جديدى براى مبادلاءت اقتصادى ايجاد و مبادله آن قانونى مى 


سود. 


”. موضوع سازى 


رشد دانش بشر همواره موضوعات نوينى رافرا روى فقه اسلامى قرار مى دهد؛ مثلا توانايى بشر دربارورى» موضوع جديدى در 


نظام حقوقى خانواده ايجاد و ناجار استنباط و وضع قوانين مربوط به خود را طلب مى كند. 
ادرو شا 


بسيارى از احكام و قوانين اجتماعى دينء به كونه هاى مختلف قابل انجام است. «دانش بشرى)» در كشف شيوه هاى برتر 


و هماهنكك با مقتضيات و نيازمندى هاى زمان. فايده سيارى دارد. 
بنابراين نقش دانش قرع درقانون كذارض فدرلا يكن ازازاء فاق ناة قله اسك 


نقش مديريت در حاكميت و حكومت دينى تا جه اندازه است؟ مديريت علمى و فقهى در حكومت دينى جه نقشى دارند؟ كدام نقش مهم 
قرى را به عهده دارد؟ 


3 


ير يسن 


نقش مديريت در حاكميت و حكومت دينى تا جه اندازه است؟ مديريت علمى و فقهى در حكومت دينى جه نقشى دارند؟ 
كدام نقش مهم ترى را به عهده دارد؟ 


باسخ 


بديهى است بدون مديريت» هيج نظام و حكومتى ممكن نيست به وجود آيد. در هر حكومتى «مديريت» نقش بسيار اساسى و 
حياتى دارد. 


نكته ديكر آنكه «مديريت فقهى) واه اى مجعول و نوساخته است كه: 
يكم. تعريف دفيقى از آن به دست داده نشده است. 
دوّم. هيج يكك از فقيهان و انديشمندان در حوزه نظام سياسى اسلامء از جيزى به نام «مديريت فقهى» سخن نرانده اند. 


سوّم. در لايه هاى مختلف نظام جمهورى اسلامى نيز مشاهده مى شود كه عموماً مديرانى با تحصيلات دانشكاهى و با استفاده 
از شيوه هاى علمىء در اداره كشور دخالت دارند. آنجه مهم استء اينكه همه مديران و برنامه ريزان در عرصه هاى مختلف - 
درعيق امسظاف ال قري و كاراعددرين شوم هاف فلس خهدارديا نف ارقن عاى فى برا يائن :دارتك ومتجارشاى شريعت را 
همراه با نوآورى هاى علمى به كار بندند. 


در عرصه علم (به معناى ©501©110) مشخص نمى شود؛ بلكه امورى فراعلمى است. از طرف ديكر «علم»؛ مى تواند شيوه ها و 


روش هاى رسيدن به اهداف و آرمان ها را به انسان بياموزد. 


آيا تعالى و تكامل انسان را هدف اساسى قرار دهيم؛ يا لذت و بهره مندى از حيات مادى را؟ آيا در جست و جوى برقرارى 
عدالت در جامعه باشيم؛ يا اصالت را 


به آزادى افراد بدهيم؟ هيج يكك از اين امور» علمى نيست و دانش تجربى» ياسخى براى آن ندارد؛ اما هر كدام كه بركزيده 


شود» دانش بشرى تا حدى مى تواند راه رسيدن به آنها را بياموزد. 


از طرف ديكرء اكر كزيده ما «خير دو جهان» و هدف اساسى ما «تعالى و تكامل انسان» باشد؛ طبيعى است كه براى رسيدن به 
آن به منابع فراعلمى - جون معرفت وحيانى - حاجت بيشترى خواهد بود و ارزش هاى بيشترى, براى تنظيم مناسبات اين جهانى 
وآن جهانى به كار خواهد آمد. در عين حال علم نيز در اين عرصه؛ روش هايى را فراروى انسان مى كذارد؛ ليكن كزينش 


روش هاى ييشنهاد شده از سوى علم» بايد متناسب و همساز با ارزش ها و اصول يذيرفته شده در دين باشد. 


بنابراين هم حكومت دينى وهم حكومت سكولارء آرمان ها وارزش هاى غود را از بيرون علم دريافت مى كنند وهم در 
كزينش شيوه ها و روش هاء مى توانند از علم بشرى استمداد جويند؛ ليكن كزينش هر يكك از روش هاى بديل» به تناسب 


آرمان ها و اهداف و نظام ارزشى» خواهد بود. 
نتيجه آنكه: 


.١‏ علم به تنهايى هيج غايت و هدف مشخصى را در نظام مديريت تعقيب نمى كند؛ و مديريت علمى خالص وجود خارجى 


ندارد. 


". هيج تقابلى بين مديريت علمى و دينى نيست؛ بلكه تقابل بين نظام مديريت دينى و مديريت سكولار است. تفاوت آن دو نيز 


ازاين روست كه مديريت سكولار هيج منبع فرابشرى را برنمى تابد اما مديريت دينى متكى به وحى و هدايت هاى الهى است. 


“. علمى خواندن مديريت سكولار شعارى فريبنده بيش نيست. مديريت دينى و غير دينى هر دو متناسب با نظام ارزشى خود از 


عقل» 


علم و دانش بشرى بهره مى جويند. براى آكاهى بيشتر ر.كك: نكارنده» سكولاريسم» بحث مديريت علمى و مديريت فقهى. 
حكم اسلام درباره مخالفان ولايت فقيه جيست؟ آيا قبول نداشتن ولايت فقيه كناه و كفر است؟ 

يرسش 

حكم اسلام درباره مخالفان ولايت فقيه جيست؟ آيا قبول نداشتن ولايت فقيه كناه و كفر است؟ 

باسخ 

مخالفان ولايت فقيه جند دسته اند: 

.١‏ غير مسلمانان و غيرشيعيانى كه مبناى ولايت فقيه را نمى يذيرند. 

؟. شيعيانى كه ولايت مطلقه فقيه رااز روى اجتهاد يا تقليد نمى يذيرند. 

". كسانى كه با يذيرش اصل ولايت مطلقه فقيهه شخص ولى فقيه را قبول ندارند. 


؟. كسانى كه حتى با اعتقاد به صلاحيت شخص ولى فقيه» ياره اى از احكام حكومتى صادره از وى را نادرست مى انكارند. 


ه. كسانى كه با علم و آكاهى به بودن ولايت فقيه در اسلام و وجود شرايط لازم شرعى در شخص ولى فقيه وعلم و اعتقاد به 


درستى احكام صادره از سوى اوء به مخالفت مى يردازند. 


مخالفت در هر يكك از صورت هاى يادشده؛ دو كونه متصور است: 


ديد كاه اسلام موضوع حرمت نيست واز نظركاه قانونى نيز جرم به شمار نمى آيد؛ مككر در فرض ينجم كه از نظركاه شرعى در 
مرتبه رد بر ائمه اطهار(ع) است؛ زيرا براى كسى كه ولايت فقيه» به وسيله برهان ثابت مى شود و ولى آن را آكاهانه انكار مى 


كند؛ دراين صورت انكارش يازكشت به انكار خدا و رسول(ص) خواهد بود.نكا: جوادى آملىء آيت الله عبدالله. ولايت فقيه» 


ولايت فقاهت و عدالت» ص ."8١‏ 


در مقبوله عمر بن حنظله از امام صادق(ع) آمده است: «من كان منكم قد روى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا و عرف احكامنا 


فليرضوا به حكماً فانى قد جعلته حاكماً عليكم؛ فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فانّما استخف بحكمنا و علينا رد و 


الرادٌ علينا كالراد على الله و هوى على حد الشرك بالله» ؛ «آن كس از شما كه روايتكر احاديث ما و جست و جوكر در حلال و 
حرام ما و كاه به احكام ما است و [مردم به كم بودن او رضايت دهند؛ همانا من او را حاكم بر شما قرار دادم. يس اكر به 
حكم ما حكم كند وازاو يذيرفته نشود» همانا حكم ما ناديده كرفته شده و بر ما رد شده است و هر كس ما را رد كند, مانند 
كسى است كه خدا را رد كند و در مرز شركك به خدا قرار دارد).اصول كافى» ج ١‏ ص /اآ؛ وسائل الشيعه. ج 21 ص /4. 


دو. مخالفت عملى؛ اين كونه مخالفت به طور حتمى حرام و جرم است. البته مخالفت عملى نيز اقسام و مراتبى دارد كه حكم هر 
يك. جداكانه قابل بررسى است. روشن است كه مخالفت عملى» مستلزم هرج و مرج است؛ در حالى كه مسائل اجتماعى و 
حكومتى, نيازمند وحدت رويه است و هيج قانون و نظام سياسى -اعم از اسلام و غير اسلام آشوبء قانون كريزى و دلخواه 


در نظام جمهورى اسلامى ايران» زمينه قانونى و منطقى التزام شخصى افراد به حكم ولى فقيه وجود دارد؛ يعنى» جه اينكه 


شخصى معتقد بر مشروعيت الهى باشد و جه معتقد به مشروعيت مردمى از طريق تفويض امر و يا قرارداد اجتماعى. 


در هر صورت شرايط مقبول و يذيرفته شده براساس هر يكك از مبانى ياد شده. به طور عينى در اين نظام وجود دارد و بر 
يذيرند كان هر يكك از آنهاء به طور منطقى لزوم بيروى از فقيه حاكم را ثابت مى كند. 


اكنون كه هم دستورات الزامى ولى فقيه و هم التزام شخصى افراد» داراى مبانى مشروع و قانونى است؛ مى توان كفت: اطاعت 
از ولى فقيه» واجب و مخالفت عملى با او حرام است. البته مخالفان دسته سوم؛ جنانجه دليل خاصى بر نظر خود دارند» مى 
توانند آن را در اختيار خبركان رهبرى قرار دهند و نيز كروه جهارم - كه حكم ولى فقيه را صحيح نمى دانند بايد ضمن التزام 
عملى» رأى خود را به عنوان مشاوره به ولى فقيه منتقل كنند. 

مطلب فوق شامل فقيهانى كه ادعا مى كردد به ولايت فقيه معتقد نيستند و مقلدان آنان نيز مى شود؛ زيرا فقيهانى كه در ولايت 
فقيه اختلاف نظر دارند» از نظر حسبه مى يذيرند كه اكر مردم يكك كشور حاضر شوند حكومت را بر اساس اسلام اداره كنند؛ 
ادق نكف ام افون ناقتا اسك دور هه كان خسورها بر نقيهان :و لعن كفا ين المت تسنن :ارال عمده كر قل وك 
يك فقيه واجد شرايط رهبرى» تصدى آن را بر عهده كرفت وامت اسلامى نيز او را قبول كردند؛ دراين حال مخالفت و 
تضعيف اوء جايز نيست. بنابراين كسى نمى تواند بككويد جون من ولايت فقيه را قبول ندارم» مى توانم از قانون كشور اسلامى - 
كه مورد قبول من نيست سريبجى كنم و قوانين و مقرارت آن را رعايت نكنم. 

بله. اكر كسى از برخى مسائل و موضوعات و نحوه اجراى امور كشور ناراضى بود حق انتقاد سازنده» نصيحت و تذكر دادن از 
باب «النصيحه لاثمه المسلمين» را دارد.براى كاه شوو كه 


الف. قاضى زادم» كاظمء انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى» ص 17 
2 حكيم» سيد محمد سعيدء منهاج الصالحين؛ ج ١‏ ص .١١‏ 


بٍِ. حائرى» سيد كاظمء اساس الحكومه الاسلاميه» 


صص 18١‏ -180. 
جرا در زمان معصومين(ع) مجلس خبركان وجود نداشت؟ فلسفه وجودى خبركان جيست؟ 
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برسس 

جرا در زمان معصومين(ع) مجلس خب ركان وجود نداشت؟ فلسفه وجودى خبركان جيست؟ 
باسخ 

نصب رهبر و زمامدار جامعه اسلامى» به دو كونه ممكن است: 

يكك. نصب خاص 


آن عبارت است از انتخاب يكك شخص معيّن براى مقام يا سمتى؛ جنان كه ييامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) هر يكك در زمان 
خود از طرف خداوند متعال براى مقام امامت, ولايت و رهبرى جامعه اسلامى» نصب شده اند. برخى از اين بزركواران نيز در 
زمان حكومت خود؛ اشخاص معينى را براى اداره بعضى از شهرها يا ايالت ها منصوب مى كردند؛ مثلاً مالكك اشتر از سوى امام 


على (ع) به فرماندارى مصر نصب شد. 


در جنين بخش هايى» ضرورت وجود تشكيلاتى مانند مجلس خبر كان منتفى است؛ زيرا نصب امام در مورد يكك شخص خاص 


اسث وذيكر تصور ورهيرى :هاو اغمال ولانتث هاف معدد وجوه تدارة. 
دو. نصب عام 


در آن به جاى تعيين فرد» به ذكر اوصاف » شرايط و صلاحيت ها تكيه مى شود (مانند عدالتء فقاهت و...). بر اساس آن هر 
كس كه داراى جنان صلاحيت هايى باشد» منصوب خواهد بود. در نتيجه براى شناسايى فرد صاحب صلاحيت. نياز به 
كارشناسان و خب ركان يديد مى آيد. و جون در زمان غيبت» نصب ولى فقيه به صورت نصب عام استء وجود خبركان براى 
تشخيص او لازم است؛ اما در زمان ظهور و بسط يد معصومين(ع)» فقهاى عادل و سياستمدار (مانند مالكك اشتر و امثال او) به 


نصب خاصى از سوى امام معصوم تأيين مى شدند؛ از همين رو نيازى به وجود خب ركان نبود. 


فلسفه ولايت فقيه جيست؟ 


تبيين اين مسأله به تحليل دو نكته بر مى كردد: 
.١‏ جرا جامعه نيازمند زعامت و ولايت سياسى است؟ 
". جرا در جامعه اسلامى اين زعامت سياسى» براى فقيه جامع شرايط قرار داده شده است؟ 


جامعه انسانى از آن جهت كه مشتمل بر افراد با منافع» علاقه ها و سليقه هاى متعارض و مختلف استء به طور ضرورى نياز به 
حكومت دارد. اجتماع انسانى -هر جند در حدّ بسيار مختصر نظير يكك قبيله يا روستاء نيازمند نظام و رياست است. اصطكاكك 
منافع» جالش ميان افراد و اخلال در نظم و امنيتء مقولاتى است كه وجود نهادى مقتدر و معتبر را جهت رسيدكى به اين امور و 


ريزى» تصميم كيرى, اجرا و امر و نهى استء ناقص خواهد بود و دوام و بقاى خويش رااز دست خواهد داد. 


امام على (ع) در مقابل خوارج -كه شعار «لا حكم الآ لله سر مى دادند و بر نفى وجود حكومت و امارت اصرار ورزيده» مدعى 
حكومت مستقيم خدا بر خويش بودند مى فرمود: «انّه لابد للناس من أمير بر او فاجر يعمل فى إمرته المؤمن» ؛ «به ناجار مردم 
نيازمند وجود حاكم هستند؛ خواه نيكوكار و خواه بدكردار تا در حكومت او مرد با ايمان» كار خويش كند).نهج البلاغه» خطبه 


0 


سرٌ نياز به ولا.يت سياسى در نقص و ضعف فرد انسانى نهفته نيست؛ بلكه در ضعف و نقص مجتمع انسانى است. بنابراين اكر 
جامعه اى از افرادى شايسته و حق شناس نيز فراهم آمده باشدء باز هم نيازمند حكومت و ولايت سياسى است؛ زيرا امورى وجود 


دارد 


كه مربوط به جمع مى شود و نياز به تصميم كيرى كلى و در سطح عمومى دارد وفرد -از آن جهت كه فرد است نمى تواند در 
اين موارد تصميم كيرنده باشد. 


اختللاف نظام هاى سياسى در امورى نظير: شيوه توزيع قدرت» شرايط صاحبان قدرت, حِككُونككى احراز قدرت سياسى» نقش و 
جايكاه مردم در واكذارى قدرت سياسى و... است؛ و كرنه در اصل اينكه جامعه بشرى نيازمند ولايت و زعامت سياسى است» 


اتفاق نظر وجود دارد و تنها مخالف آنء آنارشيست ها هستند كه نه عدد معتنابهى اند و نه دليل موجهى دارند. 


اما اينكه در انديشه سياسى شيعه زعامت سياسى در عصر غيبت به فقيه جامع شرايط واكذار شده» بدان جهت است كه رسالت 
و وظيفه حكومتء تطبيق امور مسلمانان با تعاليم شريعت است. هدف حكومت دينى» تنها برقرارى امنيت و رفاه به هر شكل و 
سامان نيست؛ بلكه بايد امور جامعه و روابط و مناسبات آن با احكام» اصول و ارزش هاى دينى مطابق باشد و اين مهم نيازمند 
آن است كه مدير جامعه اسلامى -در عين برخوردارى از توانايى هاى لازم در عرصه مديريت آشناترين مردم به حكم خداوند 
در اين موارد بوده و از فقاهت لالزم در امور اجتماعى و سياسى برخوردار باشد. امام على(ع) مى فرمايد: «أيها الناس ان احق 
الناس بهذا الامر أقواهم عليه و أعلمهم بأمر الله فيه) ؛ «اى مردم! سزاوارترين مردم به امارت و خلافت كسى است كه بدان تواناتر 
ودر آن به فرمان خدا داناتر باشد»).همان» خطبه .١7/*‏ 


بس جافغه لاس تنا ممه ولانيكدر زعافيت سبابتى انث مدان كه هر جامعه ديكرى براق يرطرت كردن همدق اذ 


امنيت» محتاج آن است. اين زعامت سياسى به فقيه عادل توانا داده شده است؟ زيرا مديريت جامعه اسلامى -افزون بر توانايى 
الشلامي: 


ولابت به جه معنايى است؟ 


ولايت در لغت به معناى قرب ونزديكى است. 

فيومى مى كويد: 'وَلَى مثل فلس به معناى قرب ونزديكى است". 

أياورقى . مصباح المنير» ماده ولى. ياورقى] 

ذرااقرية الموازد امدهانسث: "وَلَى عبارت است از قرار كرفتن فرد يا شئ دوم به دنبال فرد يا شئ اول بدون فاصله ...". 
[ياورقى . اقرب الموارد» ماده ولى. ياورقى) 


راغب اصفهانى مى كويد: "ولاء وتوالى به معناى آن است كه دو جيز ويا بيشتر طورى كنار هم قرار كيرند كه بين آن دوء غير 


از خود آنها جيز ديكرى فاصله نبوده باشد". 
إياورقى . مفردات راغب» ص 277. ياورقى) 


مى برد» مى توان كفت: 


واه " ولا-يت" در آغاز براى قرب ونزديكى خاص در محسوسات "قرب حسى " به كار رفته استء آن كاه براى قرب معنوى 
استعاره آورده شده اسث. بر اين اساس» هر كاه اين وازه در امور معنوى به كار مى رود بر نوعى از نسبت قرابت دلالت مى كند 
ولازّعه آن ابخ اسث كه ولح نسبت به آنيعه بر آن دلالت :دارزه ذاراق حثّى استث كه ديكرى تدارد ومن ثوائد تصدفاقى :را تتمايك 
كه ديكرى جز به اذن او نمى تواند. مثلاً ولي مت مى تواند در اموال او تصرف كند. اين ولايت او ناشى از حق وراثت است. 
كسى كه بر صغير ولايت دارد حق تصرف در امور وى را دارد» وكسى كه ولايت نصرت دارد مى تواند در امور منصور "آن 


كسى كه نضرتش راعهده دار اسث " تصرف كند. خداوند ولى امر بثد كان خويش اسث يعنى امور دنيوئ واخروى آنها را 


تدبير مى كند واو ولي مؤمنان استء يعنى بر آنها ولايت خاص دارد. 

بنابراين» حاصل معناى ولايت در همه موارد استعمال آن» كونه اى از قرابت است كه منشأ تصرف ومالكك بودن تدبير است. 
زياورقى . الميزان» ج #» ص .١١‏ ياورقى] 

به عبارت ديكر: ولايت» نوعى اقتراب ونزديكى به جيزى استء به كونه اى كه موانع وحجاب ها از ميان برداشته مى شود. 
[ياورقى . الميزان» ج هه ص 288". ياورقى] 


حال اكر كسى با رياضت هاى نفسانى وقابلت هايى كه براى خود ايجاد كرده؛ واز طرفى ديكر مورد عنايات والطاف الهى قرار 
كرفته وبه مقام قرب تام الهى نايل شود اين جنين شخصى از جانب خداوند بر مردم ولايت دارد» ولايتى كه لازمه آن اين است 
كه ولن تستكيية افحه ين 1ن دلالة دار ذاراف عقى اسك كمد ركرق كذاره واودض ثوائد سات يتمايك كه ديكرق د يه 


نمه 


اذن او ثتمى تواتد. وهمه ايتها به اذن واراده ومشعت غخداوند اسث. 
جه تفاوقى بين ولى فقيه و اميراقور در زابن يا ملكه در انكلستان وجود دارد؟ 

جه تفاوتى بين ولى فقيه و اميراتور در زاين يا ملكه در انككلستان وجود دارد؟ 

ياسخ 

ماهيث و ساختار حكومت ولأبى مانا حكومت هاى ديكر مخصوصايا مدل حكومت بريتانيا و ذايخ تفاوت دارد/ 


جمهورى اسلامى نظامى است كه در راس آن ولى فقيه جاى دارد و قواى سه كانه تحت نظر او اعمال قدرت مى كنند. اين 
نظام بر اساس اصل " و 8 قانون اساسى بر يايه ايمان به توحيدء نبوتء معاد» عدل الاهىء. امامت مستمرء كرامت و ارزش والاى 
انسان و آزادى توأم با مسؤوليت در برابر خدا استوار است. بديهى است كه رهبرى جنين حكومتى بر عهده يكك مدير عالم, با 
تقوا قرار داده شده است تا كشور را بر اساس دين يذيرفته شده جامعه اداره كند.[١)‏ همجنين ارتباطات حاكم با مردم 
ارتباطات فكرى, عقيدتى» عاطفى» انسانى و محبت آميز است و از دموكراسيهاى رايج دنيا مردمى تراست و حكومت در 


خدمت مردم است / 


اين و انكلستان» همجون بسيارى از نظام هاى ليبرال» جوامعى آزاد و رهايى هستند كه خدا مدارى و فضيلت خواهى مفهومى 
ندارد و انسان مدارى محور تمام فعاليت ها تلقى مى شود. و بر اساس قوانين و مقررات بركرفته از انديشه هاى محض بشرى 
اداره مى شود. اين دو كشور داراى نظام هاى دو يا جند حزبى اند كه مبتنى بر رقابت آزاد مى باشند و به دليل بيشنيه حاكميت 
يادشاه» شكل ضعيف شده حضور او را در جامعه به عنوان سمبل وحدت خفظ كرهده اند و ليكن كليه امور اجرايى و تقنينى و 
قضايى بر عهده تعامل احزاب سامان مى يابد. 


به عنوان مثال: يادشاه (ملكه) انككلستان سمبل وحدت بريتانيا محسوب مى شود واز سه امتياز دانستن» مشاوره و 


هشدار برخوردار استء او رسما در راس دولت قرار دارد اما در عمل اختيارات او محدود بوده؛ مجبور است در تمامى زمينه ها 
از سياست كابينه بيروى كند. [؟1 زيرا ويزكى اصلى نظام سياسى انكلستان» حاكميت بى قيد و شرط يارلمان و تفكيكك ناقص 
قوه مجريه از قوه مقننه است كه در راس مخروط اين نظام سياسىء مقام سلطنت قرار دارد و صرفا به صورت مهر تاييدى است 
براق دستكاه مجريه كه در صورت بروز بحران يا بن بستى كه زابيده قانون اساسى باشد احتمال دارد كه سهمى مؤثر ذر امور 
سياسى ايفا كتد. 191 


بنابراين هم جهت شكلى و ساختارى و هم از جهت نظام فكرى و عقيدتى» ولى فقيه با دو حاكم مورد اشاره در يرسش تفاوت 


دارد/ 

[١].ولايت‏ فقيه» جوادى آملى. ص ”27؟/ 

[١].سياست‏ و حكومت دراروياء احمد نقيب زادهء ص 97 و "9/ 

[؟].تحولات سياسى در بريتانيا» يان دار بى شرء ترجمه دكتر فريدون زندفرد» ص 1/ 
فايده اعتقاد به وجود رهبر» هرجند ناشناس باشدء از نظر محاسبات اجتماعى جيست؟ 


فايده اعتقاد به وجود رهبرء هرجند ناشناس باشدء از نظر محاسبات اجتماعى جيست؟ 


باسخ 


محاسبات عقلى و تجارب اجتماعى به روشنى ثابت ميكند كه اعتقاد به وجود رهبر زنده؛ اثر عميقى در حفظ نظام و بقاى 
مكتب دارد. خواه اين رهبر در دسترس مردم باشدء و يا به عللى دسترسى به او آسان نباشد. در هر دو حال اعتقاد به وجود رهبر 


حىء براى خود فوايدى دارد. 


اما آن جا كه رهبر در دل جامعه قرار كيرد و بطور مستقيم وظيفه رهبرى را به دوش بكشد» جاى سخن نيست. مهم آن جا است 
كه رهبر به عللى از جامعه كناره كيرى كند. ولى جامعه به حيات اوء و بازكشت مجدد او اعتقاد داشته باشد. در اين صورت نيزء 


اعتقاد به وجود جنين رهبرء اثر عظيمى دارد كه به آن اشاره مى كنيم: 


در تاريخ ملل زنده جهان كه مبارزات و نهضتهايى داشته اند» براى اين مطلب نمونه هاى فراوانى وجود دارد كه نشان ميدهد تا 
أن :زهير ازحيات وازقد كى يرخوووان بوده اسة» هر عد ال ترديكه موفق يه رخيرق المى شدهة اما تشكيلات بتروان او يافى و 
باندار فى ماتتده.اسث. اما لحظه اين كه خيات: و زد كى اؤ به يايان هى رسيده» ثفرة و دؤدستكىء تششت قواء براكند كى و 


تاسافاتى دوفيان يفت احكيفرها ميكرديدة اسعث. 


بهترين كواه براى اين كه وجود رهبرء حافظ و نكاهدارنده مكتب و مايه تشكل بيروان آن استء سركذشت نبرد «احد) ميباشد. 


در حنكك الخد بر اثر اشعاة و يا اق روى غرف ورزئ: تذانى دو قلب لشكر بلند:شد كه: 


«الا قد قتل محمد) [محمد كشته شد]. اين 


نكر ذا كنا زه موق ”قرسا ذ ميدالها نان سق قد كه 1 نان بوكرل عقا لس مهارد وامعدي مها نجه ذا يود قله وقوع ترا مكلا نا 
مركك رهبر قطعى شدء نظام و سازمان آنان جنان كسسته شد كه هر كدام به كوشه اى فرار كرده و دست از نبرد كشيدند» و 


كروهى به فكر افتادند كه به امان خواهى از دشمن بيردازنك. 


ولى وقتى خبر قل ييامبر تكذيب شد و مسلمانان از حيات رهبر خود آكاه كرديدند وعده اى نيز ييامبر را با جشمان خود 
ديدند. لشكر از هم ياشيده. بار ديكر به دلكرمى وجود رهبر از نقاط مختلف كوه احدء از ميان كوهها و زير صخره هاء دور 


بيامبر كرد آمدند و نبرد و دفاع راااز سر كرفتند. 
خداى تعالى» اين حقيقت را در قرآن جنين بيان مى فرمايد: 


«و ما محمد الا رسول قد تلت من قبله الرسل آَفَإن مات او قتل انقلبتم عَلِى أعقابكم و من يُنقلب على عَقِبِيه فلن يضر الله شيئا و 


سيجزى الله الشاكرين)». آل عمران/؟7١‏ 


[محمد ييامبرى بيش نيست كه ييش او نيز يبامبرانى بوده اند. آيا اكر بميرد و يا كشته شود, به دوران جاهليت باز مى كرديد؟ و 


هر كنتئ به:دوران جاهليت باز كزدةدبه خا زبانئ ند .رساند..و هذا سياسكراراق را "باداش مئ دهذ:] 


در ميدانهاى نبرد» تمام كوشش كروهى از سربازان زبده و فداكار» اين است كه يرجم, در برابر حملات دشمن همجنان سريا و 


همجنين وجود 


فرمانده لشكر در مقر فرماندهى» هر جند ظاهراً خاموش و ساكت باشد. خون كرم و ير حرارتى در عروق سربازان به حركت در 
ميآورد» و آنها را به تلاش بيشتر وا ميدارد و با خود مى كويند: فرمانده ما زنده است و يرجممان در حال اهتزاز است. اما هر 
كاه خبر قتل فرمانده در ميان سياه بخش شود, يكك لشكر عظيم با كارايى فوق العاده به يكك باره متلاشى ميكردد» كُويى آب 


سردى بر سر همه ريخته اند. بلكه كُويا روح از تنشان بيرون رفته است. 
جمعيت شيعه؛ طبق عقيده اى كه به وجود امام زنده دارد» هر جند او را در ميان خود نبيند» خود را تنها نمى داند ( دقت كنيد). 


او همواره انتظار بازكشت آن عزيز سفر كرده را - كه قافله هاى دل همراه اوست - مى كشد. انتظار سازنده و اثر بخش اوء هر 


روز نويد ظهور او را مى دهد. 


اثر روانى اين طرز فكر در زنده نككّهداشتن اميد در دلها و وادار ساختن افراد به خودسازى و آمادكى براى آن انقلاب بزركك» 
كاملا” قابل دركك است. 


اما اكر اين رهبر اصلا” وجود خارجى نداشته باشدء و علاقمندان مكتبش در انتظار تولد و يرورش او در آينده باشند» وضع 


هر كاه جمعيتى معتقد شود كه رهبر آنان در قيد حيات و زندكى بوده و ييوسته مترقب فرمان الهى است كه از يس يرده غيب 
بيرون آيدء به طور مسلم نااميد نمى شود؟» وحدت كلمه خود را از دست نمى دهدء در حفظ مكتب خويش مى كوشدء و 


مى يردازد. 


ولى هر كاه به اين جمعيت بكويند: «شما فعلا بى رهبريد» رهبر شما در آينده ديده به جهان خواهد كشودء آن هم معلوم نيست 
كى متولد خواهد شدء نه تنها خود او متولد نككشته بلكه نياكان او نيز هنوز ديده به جهان نكشودند». آيا دراين جمعيت» روح 
انتظار سازنده, و نيرو و ساز و بركك لازم بيدا ميشود؟ آيا با جنين عقيده اى» نظامات مادى و معنوى آنان بكار مى افتد و يا اين 


كه اين كار به قيمت از هم ياشيدكى افراد و محو و نابودى مكتب تمام مى شود؟ 


رهبر يكك جنبش عدالت خواهىء حتى اكر در ميان بيروان خويش نباشد, ميتواند موجب فشردكى و به هم بيوستكى صفوف 
معتقدان به نهضت باشد. مى بينيم كه در نهضت استقلال هتدوستان باوجو أن كه« كالدى 1 از طرق :ذولت استعمازئ :دستكير 
شده و به زندان فرستاده ميشود» نهضت «عدم همكارى با دولت استعمارى» با شدت ادامه داشت. مردم هند با اينكه كاندى» را 
در ميان خود نمى ديدندء ولى دنباله نهضت وى را ادامه دادند» زيرا كه كاندى هنوز زنده بود و قدرت معنوى وى همجنان 


مردم هند را به هم ييوند ميداد. 


در جنك داخلى اسيانياء قبل از جنكك دوم جهانى, تا زمانى كه رهبران جمهورى خواهان در زندان «فرانكوا) بسر ميبردند» نبرد 
در سراسر جبهه هاى جنك ادامه داشت. ولى زمانى كه جند تنى از آنان به جوخه اعدام سيرده شدند» شكست در لشكر 


جمهوى خواهان يديد آمد. 


اين مداركك و شواهد نشان ميدهد كه حتى اكر رهبر جنبش و مقاومتى در ميان مردم نباشد» وجود واقعى او ميتواند 


الهام بخش معنوى و مايه اميد و تحركك و ياد آورى كردد. 


سخنان حضرت على( درباره رهبرى و ولايت جامعه اسلامى بايستى بررسى وعمل شونء آيا همين اينك همان كونه است؟ 
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ير يسن 
سخنان حضرت على( درباره رهبرى و ولايت جامعه اسلامى بايستى بررسى وعمل شودء آيا همين اينكك همان كونه است؟ 
ياسخ 


"ولايت دراسلام ناشى از ارزشهاست؛ ارزشهايى كه وجود آنهاء هم آن سمت وهم مردم را مصونيت مى بخشدء مثا عدالت به 
معناى خاص يعنى آن ملكه اى نفسانى از جمله شرايط ولايت است. اكر اين شرط تأمين شدء ولايت يكك جيز آسيب نايذير 
است؛ زيرا به مجرد اين كه كمترين عمل خلافى كه خارج از محدوده و خارج از اوامر و نواهى اسلامى استء از طرف آن ولى 
يا والى تحقق يبدا كرد» شرط عدالت سلب مى شود. كوجكترين ظلم و كوجكترين كج رفتارى كه خلاف شرع باشد» عدالت 
را سلب مى كند. هر تبعيضىء هر عمل خلاف و كناه و تركك وظيفه يى» عدالت را از والى سلب مى كند. وقتى هم كه عدالت 


در كدام سيستم حكومتى دنيا جنين شكلى وجود دارد؟ در كدام طريقش ضمانت و نظارت مردمى» جنين روشى وجود دارد كه 
درآن» خير انسانيت و خير جامعه و مصالح بشرى و ارزشها باشد؟ 


ولايت» آن حكومتى است كه شخص حاكم با آحاد مردم داراى ييوندهاى محبت آميز و عاطفى و فكرى وعقيدتى است. آن 
حكومتى كه زوركى باشد؛ آن حكومتى كه با كودتا همراه باشد؛ آن حكومتى كه حاكم, عقايد مردمش را قبول نداشته باشد 
وافكار و احساسات مردمش را مورد اعتنا قرار ندهد؛ آن حكومتى كه حاكم حتى درعرف خود مردم مثل حكومتهاى امروز دنيا 


از امكانات خاص و از برخورداريهاى ويزه برخوردار باشد وبراى او» منطقه ى ويه يى براى 


تمتعات دنيوى وجود داشته باشدء هيجكدام به معناى ولايت نيست و ولايت» يعنى آن حكومتى كه درآنء ارتباطات حاكم با 
مردم» ارتباطات فكرى و عقيدتى» عاطفىء انسانى و محبت آميز است مردم به او متصل و يبوسته اند؛ به او علاقه مند و او منشاء 


همه ى اين نظام سياسى و وظايف خود رااز خدا مى داند و خود را عبد و بنده ى خدا مى انككارد. 


در ادامه مقام معظم رهبرى مى فرمايند : "اين جا نظام سياسى جورى است كه بر ايمان و عقيده و دين و عواطف استوار است. 
اين رابطه ايى كه امروز بين اين حدمتكزار شما و شما جوانها دراين منطقه و ديكر مناطق كشور وجود دارد اين يكك جيز بديع 


1 اللليا 
سث. 


١ 


در ادامه بايد عرض كنيم درانتخاب رهبر كه يكى از مسايل تخصصى است آن جيزى كه بهترين ها را نشان مى دهدء آزمونهاى 
بررسى تحقيقى و تخصصى است ملا-كك تصدى بعضى افراد دربعضى شغلهاى حساس اين است كه همواره قوى ترين افراد 
درآن رشته و متخصص ترين آنها بايد مسؤوليت را در دست داشته باشند و اقتضاى آن اين است كه همواره از كارا مدترين و 
متخصص ترين افراد درآن استفاده شود. اين ملاكك ثابتى است مجلس خبر كان كه وظيفه تعيين رهبرى را بر عهده دارد در امر 
خطير كشف واجد شرائط دربين فقها از ابزارهاى مختلف كمكك كرفته نظير : 


ا- شا سكن عل متاستب 
؟- عدالت و تقواى مناسب 
*- مشاوره و رايزنيهاى مختلف و متعدد قبل از كرينش 


2 


ه- نظارت عمومى از سوى آحاد مردم و تذكرات و انتقادهاى خيرخواهانه 


برغم وجود اين يارامترها درانتخاب ولى فقيه اشتباه به حداقل مى رسد و در صورت از دست رفتن ويزكيها و شرايط ولى فقيه 


خود خب ركان طبق قانون حق عزل رهبرى را دارند. 


استاد مصباح در اين زمينه مى فرمايند : "در جمهورى اسلامى كه هدف آن اداره جامعه با قوانين اسلامى و اسلاميت نظام» فقط 
با ولى فقيه تضمين مى كردد. راه معقول و قابل اعتماد براى انتخاب بهترين فقيهى كه داراى وير كى هاى رهبرى است,ء انتخاب 
توسط فقيهانى است كه فقها را مى شناسند بنابراين» براى اطمينان بيشتر در صلاحيت رهبرىء انتخاب وى توسط خب ركان» از 
اعتماد بالاترى برخوردار است. افزون بر اينكه فقهاى عضو خبركان كمتر تحت تأثير تبليغات و جوسازى ها واقع مى شوند. ودر 
نتيجه در جو آرام و مطلوبى ولى فقيه را كشف وبه مردم معرفى مى كنند و هركاه و به هر دليلى منطقى خب ركان به اين نتيجه 
رسيدند كه رهبر شرايط رهبرى راز دست داده است و يا كس ديكرى در زمان رهبرى ايشان بيدا شده كه از او اقوى و بهتر 
استء رهبرى خودبه خود از مقام خود عزل شده و لازم است خبركان عزل ايشان را اعلام كنند و فقيه ديكرى را جانشين وى 
سازند. اهميت اين نكته وقتى آشكار مى شود كه فقيهى با كفايت ولايق جون حضرت آيت ا...خامنه اى بر مسند ولايت تكيه 
زند و تدبير امور را به عهده بككيرد و به كونه اى عمل كند كه دوست و دشمن به كفايت و 


لياقتش اعتراف كنند و كاه آشكارا آن را بر زبان آورند. در جنين مواقعى است كه محوريت جنين فقيهى نقطه قوت نظام است» 
بر همككان است قدر آن را بدانند ودر تبعيت از ايشان بكوشند. در ادامه سخنى از امام خمينى "ره" را يايان بخش ياسخ قرار مى 


م 


"اميدواريم كه يككث جلوه ولو بسيار ناقصى از ولايت على( در كشور ما شده باشد. بايد توجه بكنيم» كافى ندانيم اين كه تظاهر 


000 
) يرسش وياسخ از محضر مقام معظم رهبرى»ص "ذو 0٠١‏ 

١‏ امام خمينى و مقام رهبرى را جه كسانى به رهبرى مردم انتخاب كردند؟ 

١‏ امام خمينى و مقام رهبرى را جه كسانى به رهبرى مردم انتخاب كردند؟ 
باسخ 


زائر كرامى جنانجه مستحضريد امام خمينى (قدس سره) را مردم با اكثريت قاطع به رهبرى و مرجعيت شناخته و يذيرفته بودند و 
مقام معظم رهبرى را مجلس خب ركان انتخاب نموده اند اما به نظر مى رسد منظور شما اين است كه جرا امام خمينى(ره) را مردم 
و مقام معظم رهبرى را مجلس خب ركان انتخاب نموده اندكه براى ياسخ به اين سؤال ابتدا لا-زم است مقدماتى ذكر شود و 
جايكاه ولى فقيه در نظام اسلامى ذكر روشن كردد: بر اساس نظام عقيدتى اسلام حاكميت از آن خداست يعنى فقط خداوند 
حق دارد حاكم بر مردم باشد. از طرف ديككر خداوند متعال در اداره امور اجتماعى مردم دخالت مستقيم نمى كند بلكه 
حاكميت را به انبياء و امامان معصوم(ع) واكذار فرموده اند. 


همانطور كه معتقديم حكومت ييامبر(ص) مستقيما از طرف خداوند تعيين شد و بعد از ييامبر(ص) نيز حضرت على (ع) و يازده 
فرزند ايشان از طرف خداوند به جانشينى و حاكميت منصوب شدندء اما اين كه در زمان غيبت كسى از جانب خداوند نصب 
شده يا نه؟! بر اساس روايات رسيده از معصومين(ع) در زمان غيبت فقيهى كه واجد شرايط مذكور در روايات باشد از طرف 
خداوند نصب شده است. 

مثلا در توقيع حضرت صاحب الزمان(عج) آمده انبنيك: 


«اما الحوادث الواقعه فارجعوا فيها الى رواه حديثنا فانهم حجتى عليكم و انا حجه الله عليكم) 


سوى امام بر كار كمارده شود مردم موظف به اطاعت از دستورهاى او هستند در زمان غيبت هم ولى فقيه از طرف معصوم (ع) 


به حاكميت مردم نصب شده است و مردم بايد از دستو او ييروى كنند. 


بايد كفت: مردم با شناسايى ولى فقيه و يذيرفتن حاكميت او باعث به وجود آمدن حكومت اسلامى مى شوند. يس به طور كلى 
بيعت و همراهى مردم نقش اساسى را در بوجود 1مدن حكومت ائمه(ع) و نيز حاكميت ولى فقيه در عصر غيبت دارند. از اين 
رو على (ع) با اين كه از طرف خداوند به امامت و رهبرى جامعه منصوب شده بود ولى 70 سال از دخالت در امور اجتماعى 
خود دارى كرد زيرا مردم با ايشان بيعت نكرده بودند. حال بايد ديد شناسايى ولى فقيه جكونه ممكن است؟ آيا مردم مى توانند 


همانكونه كه رئيس جمهور انتخاب مى كنند رهبر هم انتخاب كنند يا نه؟ 
در ياسخ به اين سؤال بايد كفت: شناسايى ولى فقيه از دو راه ممكن است: 


١‏ راه اول اينكه يكى از فقهاى واجد شرايط(كه شرايط آن در قانون اساسى ذكر شده است) از طرف اكثريت قاطع مردم؛ 
مرجعيت و رهبرى شناخته و يذيرفته شده باشد. همان طور كه در مورد حضرت امام خمينى(ره) جنين شد. اما اين فرض در 
مسائل اجتماعى بسيار كم اتفاق مى افتد. بايد مثلا انقلابى با :“سال تلاش و سابقه و مقدمات صورت بككيرد تا مردم رهبر 


اصلح را انتخاب كنند. اما اين امر هميشه ميسر نيست و طبعاً در اوضاع و شرايط عادى كانديداهايى كه براى رهبرى انتخاب مى 


شوند بيشتر از يكى خواهند بود و در انتخاب يكى از بين جند نفر هميشه احتمال خطا و اشتباه وجود دارد لذا قانون اساسى براى 


كاهش ميزان اين خطا راه دومى نيز قرار داده است. 


؟ اما راه دوم كه قانون اساسى براى ما مشخص نموده است مراجعه به خب ركان استء يعنى فرض اين است كه در هر زمانى فقيه 
اصلح براى اداره جامعه از سوى امام زمان(ع) منصوب شده است ولى مردم او را نمى شناسند. يس براى شناسايى فقيه به ناجار 
بايد از خب ركان بهره جستء زيرا مردم از فقاهت جيزى نمى دانند و شرايط ولى فقيه را نمى توانند احراز كنند بايد به خبره 
رجوع كنند. (همانطور كه به هنكام بيمارى بايد به يزشكك مراجعه كنند و به نظر او اهميت دهند). 


جنانكه براى تشخيص مرجع تقليد به جند عالم رجوع مى كنند يا براى شناسايى يكك يزشكك حاذق از مردم كوجه و بازار سؤال 
نمى كنند بلكه به جند يزشكك متخصص مراجعه مى شود و به ييشنهاد آنها يكك يزشكك را كه اصلح است بر مى كزينيم. 


در مورد ولى فقيه نيز جنين است يعنى مردم كروهى از فقها و خبركان را انتخاب نموده واين افراد خبره و متخصص در فقه 
يكك نفر را از بين خود انتخاب مى كنند و مسلما اين انتخاب براى مردم اطمينان بخش خواهد بود. 


يس رهبر و ولى فقيه با واسطه مجلس خب ركان يا بى واسطه و مستقيما از طرف مردم شناسايى و يذيرفته مى شود. 
مع 

يرسشها و ياسخهاء استاد محمد تقى مصباح يزدى. 

جرابايدحتماً ولايت فقيه برجامعه اسلامى حكومت كند؟ 

برسش 


جوانا نتيا ولايت فقيه برجامعه اسلامى حكومت كند؟ 


باسخ 


اينكه بايد فردى برجامعه حكومت كند ورياست جامعه دردست اوباشد كه امرى است اتفاقى وهمككان برآن اتفاق نظر دارند» 
امااينكه جرا اين فردبايد ولا-يت فقيه باشد جون ممكن است اين سؤال مطرح شود كه مردم مى توانند خود اين رياست رابه 
عهده كيرند اصلا ازطريق انجام حكومتهاى دمكراسى وانتخاب رئيس جمهور . 


اولا : دررأس همه امورخداست واوست كه عالم به تمام احتياجات ماست وخيروصلاح مارااوبهتراز هركسى هم مى داندوهم 
مى تواند عهده دارباشد. لذا برهمين اساس فانونى اكمل واصلح است كه ازآن ناحيه حق آمده باشدوجوايكوى تمامى 


احتياجات بشرى باشدبعلاوه انسانهايى كه مجرى اين قوانين باشند. 


بايد بككويم حكوتهايى مثل ديكتاورى كه اصلأقابل قبول نيست جرا كه انسانى كه خودراباهرلقبى رئيس مردم مى داند وبطور 


رسمى اين سمت رابعهده دارد( مثل رئيس جمهور مادام العمر. شاه و...)وهيج دستكاه اجرايى ديكرى اولويت به 
اونيداوداهر تحظه اؤؤانه ووطه ملكتت نرديكك فى كند حراكه ندابيان قرآن( اذ الاثسات ليظفئ"ان.راه اسنعي)- ار :طعان مين 


وكزراى عكز كته كشورى] 5 ورك ادكه بالادست اوهيج نباشد وكسى به كار اونظارت نكند همين عامل طغيان اوست 


وماتجربه ناموفق استبدادرادرهمه ممالكك ديده ايم. 


اماحكومتهاى دمكراتيكك كه مردم انتخابكران رؤساى خود هستند.اين ايده تاحدودى مطلوب است ولى باز بنظر كارآمد نيست» 
جراكه اولاً غالبا توده مردم عوامند وانتخابشان ازروى دقت وعقل منطقى نيست وعلاوه برآن تبليغات هم غالباً (قيد غالبارااضافه 
ميكنم تاهمه موارد راشامل نشود) ممكن است ناسالم باشدوروش تشخيص صحيحى براى مردم نباشدوعلاوه برآن مدت مثلا 
رياست جمهورى (بطور مثال #سال) اين فرد اككر حاكم برزمام امور شود عنان كسيخته است وديكر كسى قادر 


به اين نيست كه اورااز اين منصب يائين بكشد( مكر بوسيله كودتا - كه خود خلاف قاعده استا)لذا اين هم راه منطقى واساسى 


0. 


اى نيست. 


يس مى توانى راه ديكرى را عرضه كرد وآن اينستكه اوراس حكومت فردى كه واجد شرايط الهى باشد( مثلاً- نيابت اراقام 
م ) ويس از آن مكوهيت به نحو دمكراسى اداره شود كه اين فرد بالالحدست واجدشرايط (ولا-يت فقيه) راهم اركانهايى 
نظارت دائمى داشته باشند كه اككر ارراه اصلى خارج شدسمت اوفسخ شود. 


كه درباب ولايت فقيه حكم جنين است . مجلس خب ركان » شوراى نككهبان ومواردى از اين قبيل بركار رهبر نظارت دارندواوكه 


وارسته ودين مدار است خودرادر جهار جوب شرع وعقل وقانون مى بيند.لذا حكومت وكشور ايمن از ضرروشرر خواهدبود./ر 
با تشكر : دكتر جنابى 
سؤال: 


مكر نه اينكه خداوند هنكام آفرينش هركسى سرنوشت اورا بريبشانى اونوشته است كه درطول زندكى آن شخص مسير زندكى 
اورا معين مى سازد. دراينجا سؤالى كه برائ من بيش آمدة است اين ا ست كه اكر خخداؤند به اين مسئلة واقف است حرا قسمت 
وسرنوشت بعضى از افراد مانند ييامبران واولياى خاص خودقرار مى دهدوسرنوشت بعضى از اشخاص رامانند افراد يست وزبونى 
مانندفرعون و يزيد و... آيا اين موضوع عدل يرورد كار را نعوذو با لله زير سؤال نمى برد .البته بنده صحت صبر و اختيار را كا 
ملا قبول دارم و اينكه انسان خود مختار است مسير زندكى خود را تغيير دهد و مانند اولياى خاص خداوند باشد و يا در مسير 


شخص از ابتدا تا لحظه مر كك را خداوند باريتعالى مى داند جرا از همان ابتدا قسمت او را اينكونه قرار داده تا على الخصوص 
جزء افرادكافر از اين دنيا رخت بر نبندند واز زحمتهاى خداوند در سراى آخرت محروم كردد.مككر خداوند نمى توانست همان 
ابتدا كه فرد كام در راه خلاف مى كذارد سرنو شت مركك را براى شخص رقم بزند تا حد اقل كناه عطيمى مانند كناهان كبيره 
كه فرعون ويا شمر و يزيد انجام داده اند مرتكب نشوند كه تا ابد لعنت خداوند متوجه آنها باشد واز رحمت الهى در آن 


جهان محروم كردنند . در مورد مثالى براى روشن شدن موضوع بيان مى نمايم . 


همانطور كه ما د ر قرآن و روايات خواند ه ايم . خداوند متعال فرعون را ازآاب خروشان دريا و دهان كركك كرسنه در 
كودكى نجات داد و طبق روايات خداوند تا نمى خواست كه اين شخص زندله بماند تا فرعون شود . همجنين است حضرت 
موسى كه در ميان آن همه كرفتارى و مشكلات تا به اين دنيا كذشت تا فرستاده خداوند كردد وباعث سر نككُونى فرعون كردد 
. جرا خداوند با علم به اين كه اين كودكك در آينده فرعون خواهد شد او را در ميان امواج در يا غرق نككرداند تا در آينده اين 
شخص اينككونه مورد خشم خداوند و فرستاده او كردد ويا اصللا جرا خداوند اين كودك را دجار جنين سر نوشت شومى 


كرداند و آيا اين موضوع عدالت را نعوذ بالله زير سؤال نمى رود. 


يكى از مشكلاتى كه بنده به ذهنم خطور مى كند اين است كه شيطان 


نسبت به بعضى مسائل كه جاممه اسلامى نسبت به آن حساسيت دارد » وسوسه ام مى كند كه به نوعى زمينه ساز از بين رفتن 
آرامش روحى من مى شود به عنوان مثال در هنكام نماز هر جقدر سعى در تمركز در نماز دارم شيطان آن قدر مرا وسوسه مى 
كند تا حالت و يا افكار بدى به ذهنم خطور مى كند و يا نسبت به برخى از بزركان دين احساس بدى داشته باشم در حالى كه 
واقعاً به آنها اعتقاد دارم اما كوئى شيطان مهر بر دل دهان من فشار مى آورد تا از اين طريق زمينه سازبطلان نمازم كردد و هر 
جقدر سعى مى كنم نمى توانم اين افكار را از ذهن دور سازم حال آيا واقعاً اين مسائل زمينه ساز بطلان نماز مى شود و شما جه 


راه حلى را توصيه مى كنيد ؟ اككر نسبت به اين افكار بى تفاوت باشم حككونه است. 

جواب: 

اين اصل مسلمى را كه در ابتداى فرمايشاتتان نوشته بوديدقابل قبول واثبات نيست اينكه نوشته بوديد(خداوندهنكام آفرينش 
سرنوشت اورا برييشانى اونوشته است كه درطول زندكى آن شخص مسير زند كى اورا معين مى كند.) 

ببنيد برادرياخواهر كرامى : 


اينكه خداوندبه اشياء وموجودات عالم علم داردقبل ازموجود شدن آنها اين بدان معنا نيست كه خداوند سرنوشت مختوم 
ومشخصى رابراى آنها رقم زده باشد كه تخلف از اين سرنوشت هم غير ممكن باشد.كه اكر اين باشد اين عين ظلم است كه 


خداوند بربند كان روا داشته. 


سرنوشت انسانها بنهو تعليقى وانتسابى درلوح محفوظ خدا (علم خدا) قرار داردكوياراهى است كه به قسمت تقسيم مى 


شودوغدامى ذانك كه اكرافرة تراه سمت حب راير كريتك 


جه خواهدشدواكرراه سمت راست راجه؟ 


وخدامى داند به اواراده واختيار داده اسيت وهزاران هزار علل وعواملى كه اورا به اين راهها بكشاند وازاين راهها باز داردوخدا 
به همه اينها عالم است . 


ولى اين بدان معنا نيست كه خدا براى فرعون تنها يكك سرنوشت وآن هم فرعون شدن رقم زده باشد. من دراصل مبنا باشما 
اختلاف نطر دارم كه يذيرش وقبول جنين خدايى بااين مدركك اصلاً عقلايى نيست. 


خداوند بااين لطفها ورحمات ونعمات به فرعون مدام به اويادآورى ميكرد ولى اوغافلانه وجاهلانه همه جيز رافداى طمع وآز 


خود كردبااراده خود. 


حتى درلحظات يايانى زندكى او هم كه اواستمداداز موسى مى كند براى غرق نشدن خداوند به موسى (ع) وحى مى كند كه 


اكر فرعون درآن لحظات تنها يكك بار ازمن درخواست كمكك مى كرداورا نجات مى دادم ولى اونخواست. 


خواسته وخدا اراده از انسانها نمى كيرد. 

براى بهتر دركك كردن اين مباحث لازم مى دانم كتبى درباب قضاوقدرمطالعه فرماييد. 
اما سؤال بعدى شما كه درباب وسوسه هاوافكار درميان نماز است . 

لأا عرض عم بلي ديد رايت تالقان كنيد 

١‏ -ابتدا نمازرااول وقت بخوانيد(حتمأ) 

؟ - نمازرادرمكان خلوت بدون زيور وآراستكى به جماعت و...بخوانيد. 


” - درحالت نماز شرايط جسمى شمامطلوب باشد(خواب آالوده نباشيد» باشكم كرسنه نمازنخوانيد» باشكم خيلى سير 


نمازنخوانيدو...) 
* -افكار جنسى را قبل ازنماز ازخود دور كنيد.ازقبل ازنماز به مدتى مثلأ ١٠دقيقه‏ قرآن»دعا بخوانيد. 
ه -ه ركاه دربين نماز افكارى شمارااحاطه كرددرهمان حال استعاذه جوييد. 


هرجند بار كه يبش آمد تكرار كنيد. 


دريايان بايد عرض كنم كرجه اين افكار ومثائل مبطل اصل وصورت نمازشمانخواهدبود ولى باعث ترفيع مقام شمابخاطر 


نمازنخواهد شدلذاازخود دور كنيد اين افكار را. 


منظور از كلام حضرت على (ع ) كه مى فرمايند اكر حق خالص بود و باطل خالص بود كسى كمراه نمى شد جيست ؟ 
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برسس 
منظور از كلام حضرت على (ع ) كه مى فرمايند اكر حق خالص بود و باطل خالص بود كسى كمراه نمى شد جيست ؟ 
باسخ 


مقصود از جمله حضرت على(ع) آن است كه تشخيص حق به آسانى صورت نمى كيرد» بلكه همواره در انبوه حق هاو باطل ها 
بايد حق را جستجو كرد؛ يعنى» وضعيت به كونه اى نيست كه شخص به راحتى حق را يافته و به آن يايبند كردد بلكه بر سر راه 
او شبهه ها و وسوسه هاى فراوانى وجود دارد. اما اين مطلب بدين معنا نيست كه همه حقند. بلهءهر كس ممكن است حقى را 


نيز بككُويد ولى جنين برداشتى كه همه در عرض هم و با هم برابرند برداشتى نادرست وبلكه تحريف كلام على(ع) است. 


اكر معناى اين سخن آن باشد كه ذكر شده؛ كسى مى توانست به على(ع) بككويد جرا با معاويه مى جنككد او نيز حقاست؟! ولى 
هيج خردمندى جنين برداشتى از سخن آن حضرت نمى كند. از طرف ديككر يلوراليزم دينى اشكالاتمتعددى دارد كه فقط به سه 


مورد آنها اشاره مى شود: 


الف) نظر شناخت شناسى (ل15]61101001) به نفى و نسبيت حقيقت مى انجامد؛ زيرا حق دانستن همه اديان - باوجود 
عقايد متضاد و ناسا زكار بين بسيارى از آنها - نتيجه اى جز نفى مطلق همه آنها و نسبى دانستن حقيقتندارد. 
ب ) جند كرايى دينى» «خودستيز» (/إ01111301]01© 5©|1) است و به نفى خود كواهى مى دهد؛ زيرا فرض آن استكه 


ج ) از منظر درون دينى نيز» جند كرايى دينى باطل 


است و راه حق غير از يذيرش آيين توحيدى اسلام نمى باشد.قرآن مجيد به صراحت مى فرمايد: و من يبتغ غيرالاسلام دينا فلن 
يقبل منه و هو فى الآدخره من الخاسرين هر كسغير از اسلام؛ دينى اختيار كند» هركز از وى بذيرفته نيست و او در آخرت از 
زيانكاران است [ اه (آل عمران» آيه 880) 


زرا كاه عام كف 
١‏ كتاب نقد. شماره 5» يلوراليزم دينى و تكثركرايى. 
؟ مقاله «تكثر اديان در انديشه شهيد مطهرى, جعفر محقق؛ مجله وارشء شماره ”» فروردين و ارديبهشت /ا7 


جند كرايى دينى (13115117لا|2 5لا1010|ع©1]8) نيز روايت هاى متعددى دارد. تاكنون هشت روايت از آن عرضه شدهاست كه 


هر يكك مبتنى بر بيبش فرض هايى كوناكون است. 

جهت آكاهى بيشتر در اين رابطه و نيز ييرامون برخى از سؤالات فوق ر.كك مقالات مجله «معرفت» شماره(7). 
براى آكاهى بيشتر بيرامون بلوراليزم دينى به منابع زير رجوع كند: 

-١‏ اسلام و تكثركرايى دكتر محمد لككنهاوزن» ترجمه: نرجس جواندل» مؤسسه فرهنكى طه. 
-١‏ كتاب نقد» شماره ؟ (ضميمه) 

ادها معة سنال آبيث الله معرفت» تشر العنييد 

ع- سويه هاى يلوراليسم محمد حسن قدردان قراملكىء كانون انديشه جوان 

ه- تحليل و نقد يلوراليسم دينى على ربانى كَليايكانى» مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصر 
إل 

حكومت ولايى و حكومت استبدادى جه خصوصياتى دارند؟ 

حكومت ولايى و حكومت استبدادى جه خصوصياتى دارند؟ 

باسخ 


نخست ويزكى هاى حكومت استبداى را مطرح كرده؛ آن ها را با ويزكى هاى حكومت ولايى فقيه» كه در قانوناساسى آمده 


است مقايسه مى كنيم: 


حكومت فاق اسشدادئ با همه تنوعى كه ذارئد در ويذ كى هاى زير مشت ركند: 

١‏ شخص يا طبقه اى خاص بدون رضايت مردم بر آنان حكومت مى كند. 

" دامنه قدرتِ حكومت فوق قانون است و هيج قانونى آن را محدود نمى كند. 

“ مكانيزمى براى نظارت بر حكومت,. نه از سوى مردم و نه از سوى دستككاه هاى خاص نظارتى وجود ندارد. 


اين ويزكى هاء حكومت استبدادى را از حكومت غيراستبدادى جدا و ممتاز مى كند در نظام ولا-يى فقيه» طبق قانوناساسى 


جمهورى اسلامى ايران» هيج يكك از اين ويزكى ها وجود ندارد. 


وى اول: اولاء اصل قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» با يذيرش قاطع "درصد مردم به تصويب رسيك. ودر ادامه نيز 


هر كونه تغييرى در قانون اساسى بايد به تصويب مردم برسد. 
ثانيا: طبق قانون اساسىء مردم در تعيين ولى فقيه» از طريق انتخاب نمايند كان مجلس خبر كان دخالت دارند. 


ثالثا: مردم در مجارى قانون كذارى و اجرايى حكومت,ء از طريق انتخابات مجلس شوراى اسلامى و انتخابات رياستجمهورى 
دخالت دارند. 


اين سه نحوه دخالت مردم در حكومت,ء در هيج يكك از حكومت هاى استبدادى وجود ندارد. 


ويزكى دوم: دامنه قدرت ولى فقيه در قانون اساسى به دو شكل به كونه اى محدود است كه به كلى با قدرت درحكومت هاى 


استبدادى متفاوت مى شود. 


اول) در اصل جهارم قانون اساسى ا است: «كليه قوانين ومقررات مدنى» جزايى» مالى» اقتصادى» ادارىءفر هنكّى» نظامى» 
سياسى و غير اينها بايد بر اساس موازين اسلامى باشد) يعنى قوانين اسلام اولين محدود كنندهقدرت ولى فقيه ويا به تعبير دقيق 
تر تعيين كننده اختيارات او 


است. يس جنين نيست كه ولى فقيه فوق هر قانونيباشد. اين نكته در ياسخ سؤال دهم به طور مفصل توضيح داده شده است. 


دوم) تعهدى كه ولى فقيه در برابر قانون اساسى داده است. ولى فقيه علاوه بر تعهد الهى خود به اجراى احكام اسلام تعهدى در 
برابر ملت. به قانون اساسى دارد كه جون اين تعهد, لازم (نه جايز) و بدون حق فسخ استء تعهديمضاعف براى او محسوب مى 


شود و تخلف او از قانون اساسى باعث خروج او از عدالت و در نتيجه سلب او ازولايت مى كردد. 


استبدادى وجود ندارد. 


حوزه اى خاص از مسائل اجتماعى نيست و همه آن هارا درير مى كيرد اما اعمال قدرت در هر حوزه بايد براساس موازين 
اسلامى و قانونى باشد. 


ويزكى سوم: حكومت ولايى فقيه از سه ناحيه نظارت مى شود. سه ناحيه اى كه در نظام هاى استبدادى وجودندارد. 
ناحيه اول: نظارت درونى 
ولى فقيه بايد داراى سه شرط باشد: فقاهت, عدالت و درايت. هر يكك از اين سه شرطء او را از درون نظارتمى كنند. 


فقاهت او رااز تجاوز از قانون الهى باز مى داردء عدالت او رااز اعمال خواسته هاى شخصى و نفسانى باز مى دارد ودرايت» او 
رااز خودرأيى و ترك مشورت با انديشمندان و متخصصان حفظ مى كند. 


اين سه شرط از شرايط ثبوتى ولايت فقيه است يعنى اكر شخصى يكى از اين سه شرط را نداشته باشد واقعا ولايتندارد و مرجع 


تشخيص اين شرايط» 


جه در حدوث ولايت رجه در بقائ آن: مجلس خبر كان اسث. 


مجلس خبر كان» علاوه بر وظيفه انتخاب رهبرى كه داراى شرايط سه كانه مذكور استء وظيفه نظارت بر استمرار اينشرايط را 
نيز دارد. مجلس خب ركان, علاوه بر نظارت بر استمرار شرايط» وظيفه نظارت بر اعمال قدرت و رعايت شرايطاسلامى و قانونى 
در آن را نيز بر عهده دارد. در واقع نظارت بر رعايت شرايط اسلامى و قانونى در اعمال قدرتء براينظارت بر استمرار شرايط سه 


ناحيه سوم: نظارت مردم بر رهبرى در جمهورى اسلامى از دو طريق اعمال مى شود: 


طريق اول) مردم با انتخاب نمايند كان لايق در مجلس خب ركان به صورت غير مستقيم» از طريق مجلس خب ركان بر رهبرنظارت 


دارنك. 


طريق دوم) آزادى بيان» كه در قانون اساسى فضاى سالمى براى مطبوعات فراهم مى كند نظارت افكار عمومى را برحكومت 
تشكيل مى دهد. هر كاه مطبوعاتء به راستى برخاسته از افكار عمومى مردم باشد مى تواند اين وظيفه را جهبه صورت مستقيم 
در توجه دادن ولى فقيه به خواست مردمء و جه به صورت غيرمستقيم در جهت دهى عمومى مردمدر انتخاب نمايند كان مجلس 


خبر كان به خوبى انجام دهد. 

اين سه نوع نظارت در حكومت هاى استبدادى يا اصال وجود ندارد ويا بسيار كم رنكك و غير مؤثر است. 
در اين زمينه مى توانيد به منابع زير رجوع كنيد: 

اولايت فقيه جوادئ آملى مركز ثثر اسراف عر 9ع ابرع 

اصول سياست و حكومتث؛ احمد جهان يزركى: ص 1# 1/7. 

ضرورت وجود ولايت فقيه در نظام اسلامى را جكونه توجيه مى كنيدة 

ضرورت وجود ولايت فقيه در نظام اسلامى را جكونه توجيه مى كنيد؟ 

باسخ 


ياسخ دقيق و جامع به اين يرسش تحقيقى زرف و كسترده مى طلبد و از حوصله يكك نامه و حتى يكك مقاله بيروناست» ليككن با 
فشرد كى و اختصار نكاتى را ياد آور مى شود: 


الف) ضرورت وجود «ولايت فقيه» در نظام اسلامى بدون شتناخت ماهيت حكومت دينى و لوازم و كار ويزه هايان امكان يذير 


نيست. 


ب ) حكومت دينى از جند جهت با نظام هاى سكولار (31الا©56» لائيكك (1310) و بى اعتنا به دين تفاوت دارد؛ياره اى از 


اين تفاوت ها عبارت است از: 
١‏ تفاوت در اهداف: 


رزيم هاى نامبتنى بر دين» اعم از مردم سالار (10©1706013110)» فردسالار (/[110173117) و اليكارشى (/011031©17[9) بهيكك 
معنا دولت هاى حداقلى (1111111131) هستند. به عبارت ديكر اساسى ترين هدف آنها تأمين نيازمندى هاى دنيويشهروندان مى 
باشد و هدفى فراتر از آن در نظر ندارد. ليكن نظام دينى در هدف دو منظوره (/إ81213) است و علاوه برنيازمندى هاى اين 
جهانى» تأمين خير و سعادت اخروى و جاودانى را نيز مد نظر دارد. 

"5 تفاوت در كار ويذه هاى دولت: 

وظايف و كاركردهاى (110]10115لاآ) نظام هاى غيردينى نيز متناسب به هدف آنها حداقلى مى باشد. يعنياساسى ترين وظيفه 
آنها تأمين بهداشتء آموزشء امنيت» رفاه و توسعه (ألاعمامماع/اء0]) مادى است. در مقابلحكومت دينى وظايف بيشترى 
برعهده دارد. يعنى علاوه بر لزوم ارايه خدمات بالاء بايد به برنامه ريزى صحيح وتلاش در جهت تربيت دينى و معنوى جامعه. 
رشد و بالندكى فضايل و كمالات عاليه انسانى و كسترش تقوى همتكمارد و جامعه را به سوى تأمين سعادت بايا و فنانايذير 


رهبرى كند. 
" تفاوت در روش ها: 


روش هاى اجرايى نظام هاى سكولار و دينى در ياره اى از موارد تفاوت دارد. تفاوت در اهداف و كار ويه ها لاجرمدر 


كزينش شيوه ها كاركر خواهد 


افتاد. به عبارت ديكر در نظام هاى بى اعتنا به دين انككاره «هدف وسيله را توجيهمى كند) امرى يذيرفته شده و عقلا-نيت 
ابزارى(835013] |113 17لا نأ105]) آخرين مرجع تصميم كيرى است. اما درحكومت دينى استفاده از روش هاى معارض با 
كرامت الهى و ارزرش هاى والاى اخلاقى و ويرانكر سعادت جاودانييشر مجاز نيست» بنابراين عقل ابزارى در كادر قوانين الهى و 


احكام عقل فراابزارى و توحيدى فعاليت دارد. 
؟ تفاوت در خاستكاه قانون: 


در نظام هاى نامبتنى بر دين خاستككاه قانون جيزى جز تمايلات» خواسته هاء هوس ها و كرايشات آدميان نيست. بهعبارت ديكر 
همه نظام هاى سكولار مبتنى بر نوعى انسان مدارى و اومانيسم (011131115111ا1]) مى باشند؛ اعم از اومانيسمفرد مدارانه 
(0131115117ا1! |111011/10103) كه در نظام هاى دمكراتيك جارى است. و يا اومانيسم جمع كرايانه(]15/اأكع|01) 
7 !!!| )) كه در رزيم هاى سوسياليستى و كمونيستى جارى است. اما در حكومت دينى منشأ اصليقانون خداوند است. و 
تنها قانونى رسميت دارد كه از سوى خداوند جعل شده و يا لااقل با اصول و قواعد كلى موردقبول شارع سازكار باشد. بنابراين 
كا ركرد مجارى قانون كذارى در جنين نظامى كشف و استنباط قوانين الهى و تطبيق آنبر نيازمندى هاى زمان است. 


ه تفاوت در زمامداران و كا ركزاران: 


رهبرى هر جامعه اى متناسب با ارزش ها و آرمان هاى جامعه و اهداق اساسى حكومت در آن جامعه تعيين مى شود. ازاين رو 
در نظام هاى لائيك و سكولار شرايطى بيش از توانايى مديريت كلان اجتماعى لازم نيستء اما در نظام اسلاميشرايط بيشترى 


)١‏ صلاحيت علمىء» كه اصطلاحا از آن به «فقاهت» تعبير مى شود و به معناى شناخت دقيق فقهى و حقوقى اسلام درهمه ابعاد و 


ملاءك عمل و قانون قرارمى كيرد همان قوانين الهى است. بنابراين وجود رهبرى كه توانا بر استنباط احكام الهى در مسائل 
كلان اجتماعى بوده وبتواند در مسائل مختلف حكم دينى را كشف و به اجراء در ورد ضرورى مى نمايد. 


فبكن الست كننه شود مجلس :شوواي الام و شتوزائن تكهيان نراق انق امر كافن اسك كدر تماق كه سين 'نيلنة» التمسأله 
علل متعددى دارد كه ياره اى از آنها در مطالب بعدى آشكار خواهد شد. 


0( صلاحيت اخلاقىء يعنى تعهد و التزام و ياى بندى عميق به هنجارها و ارزش هاى دينى و اخلاقى» دورى ازاوصاف رذيله» 


دورى از هوايرستى و خودخواهى و دنياطلبى» كه اصطلاحا از آن به عدالت و تقوى تعبيرمى كنيم. 
رهبر يكك جامعه اسلامى نمى تواند فاقد ارزش هاى عاليه اخلاقى باشدء زيرا: 


او انسانى كه فاقد صلاحيت اخلاقى است,ء نمى تواند كا ركرد مثبت تربيتى و اخلاقى كه از اهداف نظام اسلامى است داشته 


اك 


000 انسان ها الكوبذيرى شديدى از اخلاق» سيره و منش زمامداران دارند» جنانكه بيامبر اكرم(ص) فرمودند: «الناس 
اسلامى قرار كيرد. 


كه اصطلاحا «ولى فقيه) كفته مى شود. بنابراين اككر قرار باشد ولى فقيه در رأس نظام نباشد يكى از دو كاربايدانجام كيرد: 


١‏ رئيس جمهور داراى همه صلاحيت هاى لازم رهبرى باشد. در اين صورت همان ولى فقيه را رئيس قوه مجريه قرار داده ايم 


و در واقع نقش اورا در امور اجرايى يررنكك تر كرده ايم. 


"7 ولى فقيه نقش مشاور براى رئيس قوه مجريه داشته باشد و 


در مسائل كلان حكومتى نظر او را راهنمايى كند. در اين صورت دو فرض يديدمى آيد: 


*77 يا اينكه رئيس جمهور موظف به اجراى منويات او استء در اين صورت اين همان ولايت فقيه استء زيرا او بر رئيس قوه 


مجريه ولايت دارد. 


”1 رئيس جمهور موظف به ييروى از منويات او نباشد» در اين صورت رعايت احكام الهى تضمين نشده و ديكر نظام 


اسلايى الخزاهتيروة.!! 


افزون بر آن ولايت فقيه كاركردهاى ديككرى دارد» از جمله: ايجاد تعادل بين قوا كه در نظام هاى مبتنى بر تفكيكك 
قوا(13|12©0ع]11ع102©0) از مهمترين مشكلات است. ليكن رعايت اختصار ما رااز بررسى و تفصيل آن معذورمى دارد. 


آيا تشكيل حكومت بر طبق مبانى ولايت فقيه از اعتقادات شيعه است ؟ اين امر در حكومت يادشاهان جكونه جارى بوده است 5 


آيا تشكيل حكومت بر طبق مبانى ولايت فقيه از اعتقادات شيعه است ؟ اين امر در حكومت يادشاهان حِككونه جارى بوده است 


؟ 
باسخ 


در ياسخ به اين سؤال به مواردى جند اشاره مى شود: 


-١‏ حكومت رسول اكرم(ص) با استناد به آيات قرآن كريم و برداشت عمومى همه مسلمانان» حكومتى دينى وبرخاسته از 
شريعت اسلام بود. خداوند متعال فرمود: اطيعوا الله واطيعوا الرسول و اولوالا-مر منكم , (نساءء آيه 4 نيز ماكان لمؤمن و ما 


مؤمنه اذا قضى الله و رسوله امرا ان يكون لهم الخيره من امرهم ‏ (احزاب» آيه 08. 

؟"-ائثمه اطهار(ع) نيز با استناد به قرآن كريم (مائده» ايه 4) و روايات متواتر (مانند حديث غدير) از سوى خداوندبه ولايت و 
حكومث مهتنضوف شده اتد. ايخ مسأله مورة اتفاق شيعه اسث. 

”- در زمان غيبت» فقهاى جامع الشرايط» از سوى امامان معصوم به ولايت و حكومت بر امت اسلامى معينشده اند. اين مسأله نيز 
از اولين كتب فقهى شيعه تاكنون» مورد نص و تأكيد بوده است. در يايان فهرستى از منابع فقهيشيعه كه به اين مسأله به صورت 
واضح و غيرقابل توجيه يرداخته اند اشاره مى شود. 


در طول تاريخ تشيع» هر زمان كه علماى شيعه احساس آمادكى بيشترى براى تحقق آرمان هاى اجتماعى اسلاممى كردندء 


توجه بيشترى به مسأله ولايت فقيه داشتند؛ اما بسيارى از منابعى كه در اين ياسخ معرفى مى شود» درزمان هايى است كه علماى 


شيعه در انزواى سياسى و تحت فشار سلطه هاى غير مشروع بوده اند. 

؟- منابع فقهى انديشه ولايت فقيه از ابتداى غيبت كبرى عبارت است از: 
- شيخ مفيد (*8” - 2617 «المقنعه)» مؤسسه النشر الاسلامى» ص /٠١‏ 
- ابولاصلاح حلبى (م. /56537) «الكافى فى الفقه). ص 77 


- ابن ادريس حلى (م. 2 «السرائر»» 


ص /اثاه 
- محقق حلى (م. 218ه) ر.كث: مسالك الافهام (شرح شهيد ثانى بر كتاب محقق حلى)» ج 2١‏ ص ”0 
- محقق كركى (م. )45٠‏ «رسائل»» رساله صلاه الجمعه. ج ١‏ ص ١5١‏ 

- مقدس اردبيلى (م. )0494٠0‏ «مجمع الفوائد والبرهان»» ج ع ص 7١0‏ 

- حسينى عاملى (م. 017178) «مفتاح الكرامه» (كتاب القضاء)» ج .٠١‏ ص "١‏ 

- ملا احمد نراقى (م. 170 ه) «عوائد الايام»» ص 1817 

- ميرفتاح مراغى (م. 2#؟01) «عناوين). ص 768 

- شيخ محمد حسن نجفى (م. 01788) «جواهر الكلام)» ج 18, ص ١78‏ 

- شيخ مرتضى انصارى (م. )01718١‏ «المكاسب» ص ١185‏ - كتاب «القضاء والشهادات»)» ص 767 

- حاج آقا رضا همدانى (م. 01777) «مصباح الفقيه»» كتاب الخمسء. ص ١2١‏ 

- سيد بحرالعلوم (م. 0178) (بلغه الفقيه»» ج "ا ص 77١‏ 

- آيت الله بروجردى (م. 03287 «البدر الزاهر» (تقريرات درس خارج)ء ص 07 

- شيخ مرتضى حائرى (م. 17817 ش) «صلوه الجمعه). ص ١56‏ 

- امام خمينى (م. 768 . ش) «كتاب البيع»» ج ؟ ص 68/8 


نويسنده» توصيه مى كند حتما به اولين منبع ياد شده؛ يعنى» المقنعه شيخ مفيد رجوع كنيد تا تصريح و تأكيد اولينمنابع فقهى 
شيعه بر ولايت فقيه را بيابيد. برخى از ناآ كاهان يا غرض ورزانء ريشه فقهى اين مسأله ضرورى را ناديدهكرفته» آن را مربوط به 


قرن اخير مى دانند. 

براى مطالعه بيشتر سير تاريخى ولايت فقيه در انديشه شيعه ر.كك: 
-١‏ مهدى هادوىء ولايت و ديانت 

-١‏ آذرى قمىء ولايت فقيه از ديد كاه فقهاى اسلام 


ه- مسأله «ولايت فقيه) به دوران غيبت اختصاص ندارد؛ يعنى» حتى در زمان حضور امامان معصوم(ع) نيز فقهابييبه نيابت خاص 


از سوى امامان (ع). ولايت داشتند. 


مالك اشتر نخعى در زمان امام على(ع)» نواب اربعه در زمان غيبت صغرى و عالمان ديكرى كه 


در طول تاريخحيات امامان معصوء(ع) از سوى آنان به امور مسلمين رسيدكَى مى كردند؛ همككّى مصاديق «ولى فقيه؛ در 


*- درباره «السلطان ظل الله» بايد كفت: 
اولآء اين سخن به سند صحيح از امام معصوم نرسيده است (ر.كك: بحارالانوار» ج ه/ا؛ ص 05). 


ثانيا مضمون حديثى كه دربردارنده اين جمله استء به هيج وجه تأييد يا تقويت سلطان نيستء زيرا يس از آنمى كويد: «هر 
سلطانى كه عادل باشدء ياداش مى برد و هر كه ظلم كند» وزر و وبال آن بر سلطان است)». 


در طول تاريخ؛ سلاطين از اين جمله سوء استفاده كرده؛ آن را تأييد الهى سلطنت خود كرفته اند. جكونه ممكناست دينى كه 
خود برنامه حكومت (ولايت فقيه) دارد و برقرارى قسط را از اهداف خود مى داند» سلطنت هر سلطانيرا تأكيد كند و او را سايه 


خدا بدانك؟! 


تفاوت حكومت ولايت فقيه با ديكر نظام هاى سياسى را بيان كنيد. 
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ير ينس 


تفاوت حكومت ولايت فقيه با ديكر نظام هاى سياسى را بيان كنيد. 
باسخ 


ياسخ دقيق و جامع به اين يرسش تحقيقى زرف و كسترده مى طلبد و از حوصله يكك نامه و حتى يكك مقاله بيروناست» ليككن با 
فشردكى و اختصار نكاتى را يادآور مى شود: 


الف) ضرورت وجود «ولايت فقيه» در نظام اسلامى بدون شناخت ماهيت حكومت دينى و لوازم و كار ويزه هاى آنامكان يذير 


سسث. 


ب) حكومت دينى از جند جهت با نظام هاى سكولار (31الا©56)» لاثئيك (1310) و بى اعتنا به دين تفاوت دارد؛ ياره اى ازاين 


تفاوت ها عبارت است از: 
١‏ تفاوت در اهداف: 

رزيم هاى نامبتنى بر دين» اعم از مردم سالار (10©11706013110)» فردسالار (/[110173117) و اليكارشى (/011031©17[9) بهيكك 
معنا دولت هاى حداقلى (1111111131) هستند. به عبارت ديكر اساسى ترين هدف آنها تأمين نيازمندى هاى دنيويشهروندان مى 


باشد و هدفى فراتر از آن در نظر ندارد. ليكن نظام دينى در هدف دو منظوره (/إ3امأ8) است و علاوه برنيازمندى هاى اين 


جهانىء تامين خير و سعادت اخروى و جاودانى را نيز مد نظر دارد. 


؟ تفاوت در كار ويذه هاى دولت: 


وظايف و كاركردهاى (0110]10115اآ) نظام هاى غيردينى نيز متناسب به هدف آنها حداقلى مى باشد. يعنياساسى ترين وظيفه 
آنها تأمين بهداشتء آموزش. امنيت» رفاه و توسعه (]0©1/6|07177©17]) مادى است. در مقابلحكومت دينى وظايف بيشترى 
برعهده دارد. يعنى علاوه بر لزوم ارايه خدمات بالاء بايد به برنامه ريزى صحيح وتلاش در جهت تربيت دينى و معنوى جامعه. 
رشد و بالندكى فضايل و كمالات عاليه انسانى و كسترش تقوى همتكمارد و جامعه را به سوى تأمين سعادت بايا و فنانايذير 


رهبرى كند. 
" تفاوت در روش ها: 


روش هاى اجرايى نظام هاى سكولار ودينى در ياره اى از موارد تفاوت دارد. تفاوت در اهداق و كار ويذه ها لاجرمدر 


كريتكن 'شيؤهتها كار كر خيو اهل افتاد, 


به عبارت ديكر در نظام هاى بى اعتنا به دين انكاره «هدف وسيله را توجيهمى كند» امرى يذيرفته شده و عقلا-نيت 
ابزارى(835011] [|113 111ل 1أ15) آخرين مرجع تصميم كيرى است. اما درحكومت دينى استفاده از روش هاى معارض با 
كرامت الهى و ارزش هاى والاى اخلاقى و ويرانكر سعادت جاودانيشر مجاز نيست,. بنابراين عقل ابزارى در كادر قوانين الهى و 
احكام عقل فراايزارى و توحيدى فعاليت دارد. 


؟ تفاوت در خاستكاه قانون: 


در نظام هاى نامبتنى بر دين خاستككاه قانون جيزى جز تمايلات» خواسته هاء هوس ها و كرايشات آدميان نيست. بهعبارت ديكر 
همه نظام هاى سكولار مبتنى بر نوعى انسان مدارى و اومانيسم (011131115111ا1]) مى باشند؛ اعم از اومانيسمفرد مدارانه 
(0131115117ا1! |111011/10103) كه در نظام هاى دمكراتيك جارى است. و يا اومانيسم جمع كرايانه(]15/اأكع|01) 
7 !!!| )) كه در رزيم هاى سوسياليستى و كمونيستى جارى است. اما در حكومت دينى منشأ اصليقانون خداوند است. و 
تنها قانونى رسميت دارد كه از سوى خداوند جعل شده و يا لااقل با اصول و قواعد كلى موردقبول شارع سازكار باشد. بنابراين 
كا ركرد مجارى قانون كذارى در جنين نظامى كشف و استنباط قوانين الهى و تطبيق آنبر نيازمندى هاى زمان است. 


ه تفاوت در زمامداران و كا ركزاران: 


در نظام هاى لائيك و سكولار شرايطى بيش از توانايى مديريت كلان اجتماعى لازم نيستء اما در نظام اسلاميشرايط بيشترى 


)١‏ صلاحيت علمىء» كه اصطلاحا از آن به «فقاهت» تعبير مى شود و به معناى شناخت دقيق فقهى و حقوقى اسلام درهمه ابعاد و 


قرارمى كيرد همان قوانين الهى است. بنابراين وجود رهبرى كه توانا بر استنباط احكام الهى در مسائل كلا-ن اجتماعى بوده 


وبتواند در مسائل مختلف حكم دينى را كشف و به اجراء درآورد ضرورى مى نمايد. 


فيكن الست كننه شود مجلس :شوواي الام و شوزائق تكهيان نراق انق امر كاف اسك كدر نماك كه سين 'نيلنة» التمسأله 
علل متعددى دارد كه ياره اى از آنها در مطالب بعدى آشكار خواهد شد. 


0( صلاحيت اخلاقىء يعنى تعهد و التزام و ياى بندى عميق به هنجارها و ارزش هاى دينى و اخلاقى» دورى ازاوصاف رذيله» 


دورى از هوايرستى و خودخواهى و دنياطلبى» كه اصطلاحا از آن به عدالت و تقوى تعبيرمى كنيم. 
رهبر يكك جامعه اسلامى نمى تواند فاقد ارزش هاى عاليه اخلاقى باشدء زيرا: 


او انسانى كه فاقد صلاحيت اخلاقى است,ء نمى تواند كا ركرد مثبت تربيتى و اخلاقى كه از اهداف نظام اسلامى است داشته 


اك 


000 انسان ها الكوبذيرى شديدى از اخلاق» سيره و منش زمامداران دارند» جنانكه بيامبر اكرم(ص) فرمودند: «الناس 
اسلامى قرار كيرد. 


كه اصطلاحا «ولى فقيه) كفته مى شود. بنابراين اككر قرار باشد ولى فقيه در رأس نظام نباشد يكى از دو كاربايدانجام كيرد: 


١7‏ رئيس جمهور داراى همه صلاحيت هاى لازم رهبرى باشد. در اين صورت همان ولى فقيه را رئيس قوه مجريه قرار داده ايم 


و در واقع نقش اورا در امور اجرايى يررنكك تر كرده ايم. 


ولى فقيه نقش مشاور براى رئيس قوه مجريه داشته باشد و در مسائل كلان حكومتى 


نظر او را راهنمايى كند. در اين صورت دو فرض يديدمى آيد: 


77 يا اينكه رئيس جمهور موظف به اجراى منويات او استء در اين صورت اين همان ولايت فقيه استء زيرا او بر رئيس قوه 


مجريه ولايت دارد. 


”1 رئيس جمهور موظف به ييروى از منويات او نباشد» در اين صورت رعايت احكام الهى تضمين نشده و ديكر نظام 


اسلايى الخزاهتيروة.!! 


افزون بر آن ولايت فقيه كاركردهاى ديككرى دارد» از جمله: ايجاد تعادل بين قوا كه در نظام هاى مبتنى بر تفكيكك 


قرا(10©0©11]6]3|12©0) از مهمترين مشكلات است. ليكن رعايت اختصار ما رااز بررسى و تفصيل آن معذورمى دارد. 
براى آكاهى بيشتر ر.ك: فلسفه سياست» مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى. [ل 

آيا حكومت ما به حكومت على (ع ) شبيه است , يا به حكومت عثمان ؟ 

برسش 

آيا حكومت ما به حكومت على (ع ) شبيه است , يا به حكومت عثمان ؟ 

ياسخ 


براى قضاوت در مورد اين كه جمهورى اسلامى ايران آيا به حكومت على (ع ) شباهت دارد يا حكومت عثمان دو معيار را مى 
توان در نظر كرفت : الف ) معيار مشروعيت : بر اساس ادله متعدد عقلى و نقلى (احاديث و روايات ) جمهورى اسلامى ايران از 
آن جا كه زير نظر مستقيم ولى فقيه تام الشرايط منصوب از ناحيه امام معصوم (ع ) اداره مى شود و به يشتوانه عظيم الهى و 
حضور و مشاركت قاطبه افراد مردم متكى ميباشد مانند حكومت على (ع ) حكومتى صددرصد با مشروعيت الهى مى باشد وو از 
اين نظر هيج كونه شباهتى با حكومت نامشروع و غاصب عثمان ندارد. ب ) از نظر حِكُونكَى اداره حكومت هم جمهورى 
اسلامئ ايران عمواره ال بدو تالسيس قلاش ثموده تمامى قواتية .و فقرراتك, اغمال:و رفتارهاى ود راامتطبق بر كتات و .دور 
سيره ائمه معصوم (ع ) قرار داده و اصلا” براى تحقق عدل و مبارزه ب..ظلم و تبعيض بنيان نهاده شده و اين روش الهى را ادامه 
مى دهد و اين كجا و حكومت عثمان كجا كه سراسر ير از تبعيض و ظلم بوده واز آنهمه ظلم و تبعيض حيف و ميل بيت المال 
و بذل و بخششهاى بى حساب به اقوام خود دفاع نموده و آنرا به عنوان يكك سنت براى حاكمان جور بر جاى نهاده كه ما به 


عنوان نمونه به جند مورد اشاره مى نماييم : مسعودى در مروج الذهب مى نويسد: زيدبن ثابت موقعى 


كه از دنيا رفت آنقدر طلا و نقره از وى به جاى مانده بود كه آنها را با تبر شكستند و ميان ورثه او تقسيم كردند و قيمت بقيه 
دارايى و مستغلاتش ٠050٠٠١‏ دينار طلابود. زبير يس ازمركش ٠٠0/8١‏ دينار يول و هزار رائس اسب و هزار بنده و هزار كنيز 
از خود به جاى كذارده بود.عثمان روزى كه كشته شد هد دينار و هزار هزار درهم يول نقد موجود و قيمت املاكك او در 
وادى القرى و جاهاى ديكر ٠050٠٠١‏ دينار مى رسيد ككذشته از اسبان و شتران كه به جاى كذاشته بود. و موارد بسيار زيادى كه 
تاريخ از تبعيضات و ظلمهاى او ثبت شده است (مروج الذهب ج ١‏ ص ”57) حضرت على (ع ) بطور اجمال و فشرده در خطبه 
شقشقيه درباده عثمان فرمود:((... و اشرع معه بنوابيه يخضمون مال الله ... يعنى : و يسران يدرش (يعنى بنى اميه ) به همدستى او 
شتافتند و مال خدا را جنان (با اشتها) مى خورند همجون شترى كه كياه بهارى مى خورد تا اينكه يرخورى اش او را بر زمين 
افكند و كردارش سبب سرعت در قتل او شد...)).اما در مقابل آيا جمهورى اسلامى ايران نيز اينكونه مى باشد اكر اينكونه بود 
كه مى بايست بيشترين سرمايه كذاريهاى خارجى در اين كشور صورت مى كرفت و ديكر اينهمه محاصره اقتصادى سياسى 
تهاجم فرهنكى و توطئه هاى كوناكون براى تغيير حكومت صورت نمى كرفت ما در جمهورى اسلامى ايران به كرات شاهد 


مبارزه حكومت با كا ركزاران متخلفان و غارتكران بيت المال بوده ايم البته هر جند اين اقدامات كافى نبوده و بازرسى و 


كنترلهاى دقيقتر دقت در كزينشها و نياز دارد ولى در هر صورت نشان دهنده عزم جمهورى اسلامى ايران براى مقابله با فساد و 


تخيض كن باشدم 

جرا در زمان معصومين مجلس خب ركان وجود نداشت ؟ فلسفه وجودى مجلس خب ركان جيست ؟ 

جرادز زهان معصوميق مجلس خبي ركان وجوه 'نداشت ؟ فلسفه وجودى مجلس غير كان حيست ؟ 
باسخ 

در ياسخ به اين سؤال جند مطلب قابل بررسى است : 

الف . فلسفه وجودى و مبناى حقيقى كار مجلس خبر كان : 


بنابر روايات و نصوصى متعدد, فقهاى واجد الشرايط - به صورت عام - از طرف امامان معصوم (ع ) منصوب كرديده و همه 
داراى ولا-يت اند. از طرف ديكر تصور وجود رهبرى هاى متعدد در يكك حكومت , غير قابل قبول است , زيرا ولا-يت هاى 


موازى در يكك دولت , موجب هرج و مرج و آنارشى امت و عقل سليم به هيج وجه نمى تواند آن را بيذيرد. 

به عبارت ديكر منطق حاكميت , اقتضاى وحدت و عدم تعدد را دارد هم جنين فرض بر اين است كه هر فقيه واجد شرايط 
بالفعل واجد ولايت و حاكميت است . نفس تعدد ولايت مشكل زا نيست ,م بلكه تداخل در مقام اجرا و اعمال ولايت است كه 
به هرج و مرج مى انجامد. 


به عبارت ديككر در صورت تزاحم يا احتمال تزاحم بين فقيهان واجد شرايط, نمى توان قائل به جواز اعمال ولايت براى همه شد. 
بنايراين فقط يكى از آنان بايد اعمال ولايت كند. 


كفتنى است دليل برقرارى نظم , تنها محدوده اعمال ولايت را شامل مى كردد, نه اصل ثبوت ولايت را. از اين روه يس از به 
قدرت رسيدن يكى از آنان , ساير فقها مى توانند در محدوده اى كه فقيه حاكم اعمال ولايت نكرده - به شرط عدم تزاحم - به 


اعمال ولايت بيردازند. 


نكنه ديكر اين كه بر اساس دلالت مقبوله غهر بق حنظله و براي حل 


تزاحم احتمالى بين فقهاى واجد شرايط, بايد يكى از آنان را كه ثبوتا" داراى ملاكك ترجيح و برترى نسبت به ديككران است , به 
رهبرى بركزينيم , اين مرجحات عبارت است از: اعدل , افقه , اصدق و اورع بودن . البته اين مرجحات , منحصر به اين موارد 
نيست , بلكه مرجحائى ديكرى نيز وجود دارد كه در امر اداره حكومت دخيل است : مانند: مديريت قوى تثرو سياست استوارترو 


آكاهى به مسائل روز و... براى تشخيص فقيه جامع شرايط, جند راه كار منطقى و مورد قبول وجود دارد: 


.١‏ در بعضى از موارد رجحان , برترى و افضليت يكك فقيه نسبت به ساير فقهاى هم عصر خويش , كاملا" واضح و روشن است 
ز به كونه اى كه هيج رقيبى براى او وجود ندارد تا زمينه تحير و ترديد يديد آيد. در جنين مواردى , نياز به اقامه بينه يا كزارش 
كارشناسانه خب ركان نيست و حق حاكميت با اقدام فقيه و يذيرش مستقيم و بى واسطه مردم اعمال مى شود. جنان كه يذيرش 
نظام جمهورى اسلامى , در فروردين 17588, از طريق همه يبرسى و به طور مستقيم صورت كرفت . هم جنين يذديرش رهبرى بى 
رقيب امام خمينى (ره ) از سوى آحاد مردم كه از شروع انقلا.ب , ولا-يت ايشان به نحو تعين بر همككان روشن بود. در جنين 
مواردى بعد از اين كه فقيه واجد شرايط, اقدام به تشكيل حكومت نمود, تمامى افراد جامعه - حتى فقهاى معاصر او - موظف 


به تبعيت از او مى باشند. 


". در مواردى كه تشخيص فقيه افضل و اعلم به رهبرى , از ميان ساير 


فقها يبجيده و دشوار و نيازمند به كار كارشناسى باشد و مردم خود توانايى تشخيص جنين فقيهى را نداشته باشند, به خب ركان 
مراجعه مى كنند و آنان را وكيل خود قرار مى دهند تا ولى فقيه واجد شرايط را شناسايى كنند. البته مراجعه به افراد خيره , 
كارشناسان , يكك قاعده عام و فراكير است و اساس زندكى اجتماعى و عقلايى مردم نيز براين اصل استوار مى باشد. در مورد 
شناسايى رهبر نيز از طرف شارع مقدس , فقيه اصل تعبين شده است , اما از آن رو كه مردم اطلاعات كمترى درباره فقاهت و 
شرايط ولى فقيه دارند, به افراد خبره رجوع مى كنند و خبركان نيز رهبر را كشف و شناسايى مى نمايند. در قانون اساسى 
مصوب 188 هر دو راه كار براى شناسايى و كشف رهبر وجود داشت , ولى از آن جا كه وجود فردى مانند حضرت امام (ره 
). بسيار نادر و در طول تاريخ كم نظير است , در بازنكرى قانون اساسى راه كار دوم (تشخيص و شناساى به وسيله خبركان ) 
رسميت يافت , و كرنه ارجاع به آراى عمومى به طور مستقيم نه امتناع عقلى دارد و نه منع نقلى . بنابراين اككر نمونه نادرى 
همجون امام راحل (رض ) وجود داشته باشد, مردم به طور عادى تكليف خود را مى دانند وعملا" در مرحله تعيين رهبر نيازى 
به خب ركان ندارند. البته در مرحله بقا و نظارت , خبركان لازم است . اما در غير اين صورت , وجود خبركان و وكيلان برجسته 


مردم ضرورى است . 


نكته ديكر اين كه هر جند مجلس خب ركان رهبرى 


وبا وي كى هاى لحاظ شده در قانون اساسى در جهان بى نظير است . اما انتتخاب از طريق مجلس خب ركان - كه انتخابى دو 
درجه اى و غير مستقيم است - در كشورهاى ديككر جهان نيز سابقه دارد, مانند انتتخاب رياست جمهور آمريكا و آلمان , نخست 
وزيز الكلمعان:و هحد كه الحا فو ذرخه إق وبا والسطهاعى اشد :ؤب كقتق "ات طرق فعلى (مجلس خي ركان تكب ١)‏ 
كرجه مطابق بعضى نظريات ولايت فقيه , يكك ضرورت نيست , اما از آنجا كه يكى از شيوه هاى ممكن است كه رسميت بيدا 
كرده است , قانونا" تنها طريق انتخاب رهبرى محسوب مى شود. در عين حال نظر قطعى درباره اين كه آيا خب ركان تنها طريق 


است يا نه و تا حد زيادى به تعيين ماهيت عمل و كا ركرد خب ركان بستكّى دارد. 
ب ) بيشينه روش تعيين ولى فقيه توسط خبركان: 


در زمان حضور معصومين (ع ) يكك تشكيلات رسمى به نام مجلس خب ركان وجود نداشت كفتنى است , كه در آن دوران دو 


كوتة:نضصن وجو داشت : 


) نصب خاص و آن عبارت است از انتخاب يكك شخص معين براى مقام يا سمتى . به عقيده شيعه و سنى , ييامبر اكرم (ص‎ .١ 


از طرف خداوند متعال براى مقام امامت , ولايت و رهبرى جامعه اسلامى , منصوب شده است . 
قرآن مى فرمايد: ((انما وليكم الله و رسوله و الذين آمنوا)), (مائده , آيه 00), 
((النبى اولى بالمؤمنين من انفسهم )) و ((اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم )), (نساء, آيه 29). 


شن تاف فى لانو كد هدشأ و شن حشينة 


ولايت , خداوند است او ييامبر(ص ) و ائمه معصومين را به اين مقام منصوب كرده است . حضرت على (ع ) نيز از سوى ييامبر 
اكرم (ص ) و خداوند متعال ((يا ايها الرسول بلغ ما انزل اليكك من ربكك وان لم تفعل فما بلغت رسالته )), (مائده , آيه /21). 


در روز عيد غدير به مقام امامت و ولا-ءيت جامعه منصوب كرديد. در احاديث زيادى وارد شده است كه ييامبر اكرم (ص ) 
امامان بعد از خود را يكى بعد از ديككرى مشخص نموده و علاوه بر آن هر امامى نيز از امامت امام بعد از خود خبر داده است . 
وهر كدام ازاين بزركواران نيز در زمان حكومت خود, برخى اشخاص معين را براى اداره برخى شهرها يا ايالت ها منصوب 
كردند. جنان كه مالكك اشتر از سوى امام على (ع ) منصوب كرديد و... همه اين موارد از مصاديق نصب خاص است . بنابراين 
در جنين بخش هايى , ضرورت وجود تشكيلاتى مانند مجلس خب ركان منتفى است ,م زيرا نصب امام در مورد يكك شخص 
خاض :فى باشد وديكز تضون رهيرئ :ها واعسال ولانيت فاق متعده وعوه تدازة, ؟. نصب عام إْ از امامان معصوم (ع ) 
دستورهايى رسيده كه مردم بايد در زمان يا مكانى كه دسترسى به معصوم ممكن نيست , به فقيهان داراى شرايط, مراجعه كنند 
تا كارهاى آنان معطل نماند. امام صادق (ع ) مى فرمايد: ((من كان منكم قدروى حديثنا و نظر فى حلالنا و حرامنا و عرف 


احكامنا فليرضوا به حكما...)), (اصول كافى , ج ,١‏ ص 27). مقصود از شخص 


آكاه به حلال و حرام و آشنا به احكام , همان فقيه جامع شرايط است . طبق روايات مشابه , به هنكام دسترسى نداشتن به 
معصوم فقيه حاكم مردم است و اين حاكميت از معصوم به او رسيده است . در ادامه اين روايت آمده است : ((فانى قد جعلته 
عليكم حاكما"ْ من او را حاكم شما قرار دادم )). روشن است كه امام (ع ) شخص معينى را به حاكميت نصب نكرده م بلكه به 
صورت عام منصوب نموده است .در همين روايت آمده است : ((فاذا حكم بحكمنا فلم يقبل منه فانما استخف بحكم الله و علينا 
ردد و الرادد علينا كالراد على الله و هو على حد الشرك بالله , حاكمى كه منصوب عام از طرف معصوم است اطاعتش واجب 
است واككر كسى حكم او را نيذيرد, مانند آن است كه حاكميت معصوم (ع ) را نيذيرفته است )). با توجه به نصب عام فقهاء 
نظريه ((ولا-يت فقيه )), اختصاص به زمان غيبت نداردمٌ بلكه در زمان حضور اكر دسترسى به امام معصوم ممكن نباشد, اين 
نظريه نيز بايد اجرا كرددمٌ زيرا محتواى آن جيزى جز جاره جويى براى مردمى كه دسترسى به امام ندارند, نيست . اما در زمان 
حضور ائمه (ع ) باز تشكيلات رسمى (مانند مجلس خب ركان ) براى نصب عام وجود نداشت ؟ ياسخ اين سؤال نيازمند مراجعه 
به اوضاع و شرايط آن زمان است . مى دانيم زمينه ها و شرايط تشكيل حكومت و اعمال ولايت از طرف معصومين (ع ) - جز 


در دوران كوتاهى از امامت امام على (ع ) و امام حسن (ع 


) فراهم نشد و ساير ائمه (ع ) نه تنها متصدى اداره كشور اسلامى نبودندمٌ بلكه اجازه اظهار نظر در اين مسائل را هم نداشتند و 
غالبا" تحت نظر و در حال تبعيد بودند يا در زندان به سر مى بردند. بدين ترتيب , شيعيان كه از بركات حكومت امامان اهل 
بيت (ع ) محروم بودند و ديككر حكومت هاى موجود را نيز مشروع نمى دانستند - در تنككناى سختى قرار داشتند و در جنين 
شرايطى موظف شدند, مطابق دستورالعمل هاى ائمه (ع ), نيازهاى حكومتى و قضايى خود را با رجوع به فقهاى واجد شرايط, 
برطرف كنند. اما از آن جا كه شرايط محيطى به دليل وجود حاكمان جور, به كونه اى فراهم نبود تا فقها اقدام به اعمال ولايت 
وامور جامعه بكنند و مسأله تداخل ولا-يت ها ييش بيايد, خود به خود بحث تعيين و كشف فقيه واجدالشرايط منتفى بود. 
بنابراين تحت اين شرايط, ديكر نه نيازى به تكشيلاتى از قبيل مجلس خب ركان بود و نه حكومت هاى جور جنين برنامه هايى را 


تحمل مى كردند. 
ج ) اما در مورد اين كه تا جه زمانى رهبر تعيين و شناسايى شده از سوى خبركان , داراى ولايت است: 


بايد كفت كه مطابق اصل ١١١‏ قانون اساسى در صورتى كه خب ركان احراز كنند رهبر از اول فاقد, صلاحيت بوده ويا بعدا" 
بعضى از شرايط رااز دست داده است , از كار بر كنار خواهد شد. كفتنى است كه خب ركان , رهبر را به اين نقش و جايكاه 


نمى كذارند, زيرا رهبر از طرف امامان معصوم (ع ) منصوب كرديده و داراى 


ولا-يت است . كاركرد خب ركان صرفا" كشف است و در زمانى كه كشف كنند كه رهبر, بعضى از اوصاف لازم را ندارد, بر 
صلاحيت و منصوب به رهبرى )) خارج شده - در واقع امر و به لحاظ شرع - فاقد ولايت است , اما در مقام اثبات لأزم است 


يكك مرجع تصميم كيرنده (خب ركان ) اين مطلب را احراز كند و رأى او مورد مناقشه ساير نهادهاى حكومتى نباشد. 


با توجه به اين مطالب روشن مى شود كه در مدت رهبرى ولى فقيه , مسأله زمان و جند سال و جند دوره مطرح نيست ,م بلكه 
آنجه ملاكك و مورد اهميت است , واجديت شرايط و اوصاف رهبرى است . و به جهت همين اوصاف و شرايط و نظارت مستمر 
خب ركان و ساير كنترل هاى درونى (تقواء علم» عدالت) و بيرونى است كه على رغم عدم محدوديت زمانى , هيج كاه ولايت 


فقيه به استبداد و ديكتاتورى كشيده نمى شود. 

براى مطالعه بيشتر ر.كك : 

568 جوادى آملى , وحى و رهبرى , مقاله امامت , و همجنين كتاب ولايت فقيه و ص‎ -١ 
خب ركان رهبرى , نهاد نمايندكى مقام معظم رهبرى در دانشكاها‎ ,١ ؟"- تازه هاى انديشه و ش‎ 
مصباح يزدى , ولايت فقيه (يرسشها و ياسخ ها)‎ -' 

جرا حكومت ما شورابى اداره نمى شود؟ 

جرا حكومت ما شورايى اداره نمى شود؟ 

باسخ 


در ابتدا لازم است تا بين دو نوع استفاده از وازه «شورا» تفكيك قائل شد ؛ زيرا كاهى اين وازه در فرايند تصميم كيرى مورد 
استفاده قرار مى كيرد قرآن كريم مى فرمايد: والذين استجابوا لربهم و اقاموا الصلوه و امرهمشورى بينهم و ممارزقناهم ينفقون و 
الذين اذا اصابهم البغى هم ينتصرون (شورىء آيه ره 


در بعضي موارد نيز در فرايند رهبرى و اداره حكومت مورد استفاده قرار مى كيرد جنانجه مراد از رهبرى شورايى در ادبيات 
كارشناسانه امرى يسنديده؛ معقول ومورد تأييد اسلام و قانون اساسى ايران است اما با دقت در دلايل عقلى و نقلى مسأله شوراء 
قطعى و تصميم كيرى در سطح كلان يسنديده و معقول است ؛ بلكه مراداين است كه كارها به وسيله عقل جمعى مسلمانان و 


تحقيق و مشورت مورد بررسى وارزيابى قرار كيرد و براى تصميم كيرى نهايى به مركز احياى آن ارائه شود ؛ نه اين كه همه 


اعضاى طرف مشورت در اين مرحله نيز نظر دهند اين كار به دلايل زير مردود و ناممكن است: 


اك يوه فزع شوزابن دن آنات وتروابانت عورد تأيه قدا يكرسه ايخ حذاونه رسن او ارق "كه امير :ولاب «مفوروت فا رشن 
كرد؛ مى فرمايد: فاذا عزمت فتوكل على الله (سوره آل عمران؛ آيه )١8‏ اينعبارت به صراحت دلالت مى كند كه تصميم نهايى با 


خود ييامبر است آن 


حضرت بايد حرف آخر را بزند. در روايات نيز شيوه رهبرى شورايى مورد تأييد قرار نكرفته است امام هشتم در ياسخ يرسش 
اين كه جرا امام و رهبرى بايد يكى باشد و نمى تواند متعدد باشد؟ مى فرمايد: (اينامر) دلايلى دارد (از جمله اين كه) يكك امام 
و رهبر تدابير كوناكون ندارد ؛ ولى دو نفر يا بيشتر نمى توانند در همه امور باهم اتفاق نظر داشته باشند و ما هيج دو نفرى را 
نمى شناسيم كه در تدبير و انديشه يكسان باشند حال اككر اطاعت از هر دو نفر لازم باشد و هر دو اختلاف نظر داشتهباشند 
مشاجره و فساد به جامعه راه مى يابد و اكر از يكى تبعيت شود و از ديكرى نشود همه مردم به معصيت ونافرمانى دجار خواهند 
شد ؛ جون فرض اين است كه هر دو رهبر واجب الاطلاعه هستند ديكر اين كه اكر كفته شود فرمان هاى آن كسى مقدم است 
كه در حكم بيشى كرفتهباشد با فرض اين كه هر دو براى رهبرى صلاحيت ذاتى دارند اين ترجيح بدون دليل و ملاكك شرعى 
خواهد بود وااككر در صورت اختلاف نظر بككُوبيم هر دو ساكت باشند وحكم صادر نكنند تا كشمكش ود ركيرى ايجاد نشود 
بايد كفت به ناجار يكى از آنها كه حق مى كويد با سكوتشحكم خدا و حدود الهى را مسكوت و معطل كذاشته است و اين 


؟- در سيره انبياء و اوليا نيز نه تنها شيوه رهبرى شورايى را سراغ نداريم بلكه شاهد وحدت رهبرى هستيم ؛ يعنى با اين كه در 
سيارى از 


دوران شاهد وجود جندين ييامبر در يكك زمان هستيم ولى رهبرى با يكى بوده و بقيه ازاو ييروى مى نمايند در زمان ائمه(ع) نيز 
جنين بوده كهبيوسته امام معصوم واحدى در يكك زمان امامت مى كرد هر جند امام ديكرى با او نبوده است مانند امام حسين(ع) 


در زمان امام حسن (ع). 


-١“‏ روش رهبرى جمعى و شورايى در امور اجرايى در تاريخ كشورها بسيار كم بوده است. در آن موارد اندك همء موقتى بوده 
وبه محض اين كه رهبر مقتدرى سر كار مى آمد كار حكومت و رهبرى به او واكذار مى شد. در قانون اساسى جمهورى 


رهبر جديد يا بهبود رهبر قبلى و به دسث آوردن شرايط بيش بينى شده است. 


؟- عقل و منطق نيز مؤيد رهبرى واحد است نه رهبرى جمعى و شورايى يرا اكر افر تصميم كير نهايى به جمع واكذار شود 
جه بسا اداره امور سياسى نظام مختل و اوضاع نابسامان مى شود در برخى مواقع اكثريت قاطع بر يكك رأى اجتماع نكنند وهر 
كدام رأيى غير از ديكرى داشتهباشند در جنين صورتى ممكن است فاجعه اى انسانى به وجود آمده و اوضاع بى نظم شود (مثل 
اوضاع افغانستان و كامبوج). 


حضرت امام(ره) در اواخر عمر شريف خود به شوراى بازنكّرى قانون اساسى دستور داد طرح شورايى رهبرى نظام را از قانون 
اساسى حذف وبه جاى آن رهبرى فردى را جايكزين كنند بنابراين شورا در نظام اسلامى به عنوان بازوى متفكر مديريت و 


رهبرى عمل مى كند ه ركز نبايد اصل مديريت و رهبرى جامعه به شورا 


واكذار شود. 


حال روشن مى شود كه نه در زمان يبامبر(ص) و نه در زمان امام على(ع) مديريت جامعه هركز شورايى نبوده است البته اصل 
مهم شورا در اسلام به خصوص نظام اسلامى ايران شديدا مورد توجه قرار كرفته است و براين اساس نهادها و مجموعه هايى 
مانند شوراى عالى امنيتملى مجمع تشخيص مصلحت نظام؛ مجلس شوراى اسلامى در قانون در نظر كرفته شده و اجرا مى 
كردد. (ر. كك نبى الله ابراهيم زاده» حاكميت دينى» ص 118) 


جه اصرارى داريد كه وجود دولت در اسلام ضرورى است؟ 
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إبرسس 
جه اصرارى داريد كه وجود دولت در اسلام ضرورى است؟ 
باسخ(قسمت اول) 


مسلما اصل آزادى و آزادكى در اسلام از قداست ويزه اى برخوردار بوده و تا انسان از علقه ها و اسارت هاى نفسانى و غير 
الهى اعم از يول و ماديات» قدرت, جامعه و... رها نباشد نمى تواند راه كمال را طى نمايد و در احاديث بر حفظ آزادكى انسان 
تأكيد شده است «لا تكن عبد غيركء قد جعلكك الله حرا». 


بله انسان از ديد كاه اسلامى بايد از بندهاى اسارت شيطان» نفس.ء و مستبدين و استعمار كران آزاد باشد ودر يكك كلام غير خدا 


يس معيار براى آزادكى فقط خواست و اراده تشريعى و تكوينى خداوند است و بس. ما هم در اين موضوع با شما موافقيمء اما 
بايد توجه داشت كه احكام اجتماعى كه خداوند براى اداره جامعه بشرى نازل فرموده در زمينه هاى سياست,ء اقتصاد» اجتماع 
58 اينها به هيج وجه مغاير با آزادى فرد نيستندء بلكه فرد زمانى آزادى واقعى را دارد كه در اجتماع بوده و ميدان امتحان و 
مبارزه» ياى بندى خود را فقط به خواست خداوند در همه زمينه ها ثابت نمايد. از اين رو مشاهده مى نماييم كه حتى امام 
زمان(عج) نيز به تشكيل حكومت اقدام مى نمايند. 


متأسفانه برخى افكار در جامعه ترويج مى شود كه با وجود دولت و حكومت مخالفند واز آن به نام «آنارشيسم اسلامى» تعبير 
عن شواد. 


سل 


ترويج تعابيرى همجون «آنارشيسم اسلامى» به نام دين» در واقع تحريف تعاليم و آموزه هاى مسلم دين اسلام و به قصد تضعيف 


نظام اسلامى است. ترويج كنند كان جنين افكارى يا واقعاً از اصول و مبانى دين اسلام و سيره ى ييامبر 


اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) بى خبرند و يااين كه تعدا خود را به جهالت و بى خبرى مى زنند. در هر صورت جهت ارائه 
ياسخى مناسبء ابتدا مطالبى را كه درباره آنارشيسم و انتقاداتى را كه از ديد كاه انديشمندان غربى بر آن وارد شده است را بيان 


داشته و در ادامه به بررسى ضرورت حكومت از ديدكاه اسلام و سيره ائمه اطهار(ع) مى يردازيم: 


الف) آنارشسيم و نقد آن: آنارشيسه(8113101115111) به معناى نفى حكومت است و هدف اوليه اش مبارزه با هر كونه 
اقتدا ركرايى و تلاش در جهت دك ركون سازى جامعه و نهادهاى آن و سيس مستقر ساختن جامعه اى است كه بر اساس 
«قرارداد» شكل كرفته و به صورت فدراسيونى بزركك اداره مى شود. اين فدارسيون متشكل از كمون ها و تعاونى هاى كا ركرى 
و كروه هاى كوحكك محلى است كه اعضاى آنها با دراختيار داشتن غير مالكانه ابزار توليد بر اساس قراردادهاى مبادله و اعتبار 
متقابل با يكديكر همكارى مى كنند. اين نظام با توجه به نيازهاى طبيعى و كوناكون انسانى بر اساس همكارى و يارى متقابل 
شكل مى كيرد و از هركونه عوامل فشار واجبار از نوع قانون يا حكومت بى نياز است. زيرا مدعى است كه نظم حاكم بر روابط 
اجتماعى برمبناى توافق و قرارداد ميان افراد و به كمكك مجموعه اى از رسوم و عادات اجتماعى انعطاف يذير به وجود مى آيد. 
اين فدراسيون از افراد خود خواستار حداقل ايثار لازم براى حاكميت يكك سيستم غير بور وكراتيكك و يكك زندكى غير متم ركز 
خواهد بود. سيستمى كه در آن هر كس به اندازه توانايى اش كار كند وبه اندازه نيازش بهره بردارد و روز كار به قناعت 


٠. كك‎ 


بكذراند. اين همان حدى است كه آنارشيست هاازاين دنياى مادى 


خواستارند و هرودون آن را به عنوان «وضعيت مطلوب انسانى» ستايش مى كند. 


آنارشيسم در جهت نيل به جنين جامعه اى از محكوم كردن جامعه موجود آغاز مى كند و براى انهدام آن به تلاش بر مى 
خيزد. نظريه بردازان اين مكتب براى منهدم ساختن جامعه موجود شيوه هاى كوناكونى را مطرح كرده اند. ٠كرويوتكين)‏ شيوه 
خشونت را يذيرفته است در حالى كه «تولستوى» و ييروان او در هيج شرايطى خشونت را نمى يذيرند. «هرودون» استفاده از 
سازمان هاى تعاونى صلح آميز را مطرح مى سازد و «كادوين» شيوه بحث و كفت و كو را بيشنهاد مى كند. 


نقد: كردن آنارشيستى هم از منظر «فلسفه سياسى» به طور عموم وهم در اجشم انداز اسلامى» اشكالات متعددى دارد كه در 


ذيل به برخى از آنها اشاره مى شود: 


اولاء جنان جه مكتبى در بى راهنمايى بشر به جامعه و زندكى صحيح و سعادت بخش باشد ابتدا بايد به اين سؤال اساسى و 
همكانى كه: انسان جكونه موجودى است و سعادت او در جيست؟ ياسخ روشن و واضحى بدهد و سيس بر اساس آن هدفش 
در اين جهان جيست؟ از كجا و براى جه به اين عالم آمده و به كجا مى رود؟ برنامه زندكى و راه بهزيستى و حيات مطلوب را 
به او بنماياند. يكى از ايرادات عمده مكاتب بشرى عموما عدم توجه به اين سؤالات و عدم ارائه ياسخى صحيح و واقع كرايانه 
به آنهاست و علت اساسى ناكامى اين مكاتب نيز همين مى باشد. اين اولين ايراد وارد بر مكتب آنارشيسم نيز مى باشد. زيرا 
نتيجه بى ياسخ نهادن آنها عدم شناخت نسبت به حيات مطلوب و سعادتمندانه براى بشر و ناتوانى از توصيف جامعه مطلوب 


انسانى است. از همين رو بيان اوصاف 


ثانياء آنارشيسم جهت كذر از جامعه موجود به جامعه مطلوب راهى معلوم و طرحى مشخص ارائه نمى كند. اكر جه طريق 
خشونت يا بحث و كفت و كو يا سازمان هاى تعاونى صلح آميز از سوى نظريه يردازان اين مكتب طرح كرديده است. 


اما اين كه خشونت در جه شرايطى بايد اعمال شود؟ نسبت به كدام يكك از بخش هاى جامعه موجود به كار رود؟ تا جه اندازه 
ودر جه شرايطى بايد شدت عمل به خرج داد؟ بنيان كذارى جامعه نوين از جه مرحله اى از اعمال خشونت آن هم در جه 
قسمت يا بخش و يا نهادى از جامعه بايد آغاز شود؟ در نظريه بحث و كفت و كو مخاطب بايد جه كس يا كسانى باشند؟ 
موضوعات ضرورى مباحث كدامند؟ در هر يكك از موضوعات مورد بحث نتيجه مورد قبول آنارشيسم جيست؟ جككونه از راه 
بحث و كفت و كو جامعه موجود منهدم مى كردد يا بايد آن را منهدم كرد؟ آثار و علا-يم انهدام جامعه موجود كدامند؟ 
سازمان هاى تعاونى صلح آميز جكونه شكل مى كيرند؟ عملكرد آنها بايد بر جه اساس و در جه مسيرى باشد؟ سازندكان اين 
سازمان ها جه كسانى بايد باشند؟ عملكرد اين سازمان ها در ارتباط با جامعه موجود حكونه بايد باشد؟ اين سازمان ها نقش 
خود را در انهدام جامعه موجود جككونه بايد ايفا نمايند؟ نقش اين سازمان ها در بى ريزى جامعه نوين جكونه است؟ جامعه 
نوين اساسا جككونه واز جه بخشى از جامعه بنيان كذارى مى شود. اينها و سؤالات متعدد ديكرى كه بيرامون شيوه هاى مطرح 


شده از سوى متفكران اين مكتب براى كذر از جامعه موجود 


به جامعه نوين قابل طرح است هم جنان بدون ياسخ مانده است؛ به طورى كه «وودكاكك» نيز اظهار داشته است كه: «طرح 
هايشان زاف ازمتادض جامعة ميان ماده انكاراته است و قانع كننده هم نيست'). 


سوم آن كه نيازهاى طبيعى انسان ها را به همكارى و يارى متقابل فرا مى خواند. اما اين موضوع فاقد قدرت كنترل لازم جهت 
حفاظت و بازدارى تمامى افراد جامعه از تجاوز به حقوق ديكران است و صرف «تقاضاى حداقل ايثار لازم از افراد براى 
حاكميت يكك سيستم غير بر وكراتيكك ويكك زندكى غير متمركزا بدون يشتوانه و ضمانت اجرايى باقى مى ماند. بدين جهت 
براى كنترل انسان ها و ممانعت آنان از ييروى از اميال خودخواهانه و تجاوز كرانه نسبت به ديكران وجود يكك نيروى قدرتمند 
و كنترل كننده به صورت قانون و حاكم داراى قدرت ضرورى مى كردد. بدين جهت معارضه و مبارزه آنارشيسم با هر كونه 
اقتدار امرى ناشدنى و منافى با مصلحت جامعه است. جه تحقق جامعه اى كه صرفا بر اساس نياز انسان ها به يكديكر و يارى 
متقابل و همكارى آنان نظام يابد امرى خيالى و غير قابل حصول خواهد بود ازاين رو وجود قانون و مجرى قانون و وجود 
داورى براى رفع تخاصمات و شناسايى خاطيان و برخورد با آنان ضرورى مى كردد؛ اما براى آن كه قانون و مجريان آن به 
مراكز قدرت براى ستم به مردم مبدل نككردند بايستى ويكى هاى بازدارنده اى را در مورد آنان به عنوان شرط احراز جنان 
مناصبى مقرر و علاوه بر آن سيستم كنترل كننده اى را منظور داشت. از همين رو اسلام ضمن ضرورى دانستن وجود حكومت 
و حاكم در جامعه تنها منبع مشروع قانون كذارى را خالق جهان 


و انسان مى داند كه با رحمت خود به انسان به نفع انسان قانون وضع كرده است و با علم و حكمت خويش و آكاهى از زواياى 
نامكشوف روان بشرى مجازات متناسب با هر خطايى را معين فرموده است و هم جنين در رهبرى جامعه و داوران مخاصمات دو 
ويزكى مهم «علم) و آكاهى نسبت به قوانين مربوطه و عدالت را شرط قرار داده است تا هر قانون را در مورد خاص خودش به 


اجرا در آورند و با قيد عدالت از ستم و اجحاف به مردم يبراسته باشند. 


جهارم آن كه موكول ساختن نظم اجتماعى به توافق ميان افراد و دخالت دادن رسوم و عادات اجتماعى - كه آنارشيست ها 
احتياطا انعطاف يذير بودن آنها را نيز شرط كرده اند - داراى ضمانت كافى نخواهد بود. زيرا جنان كه ذكر شد آن توافق و آن 
رسوم وعادات هيج كدام قادر به منصرف ساختن انسان ها از ويزكى هاى خودخواهانه اى كه موجب اقدام به تعرض به حقوق 
ديكران مى كردد نمى باشند و تا قدرتى كه قادر به جلوكيرى از انسان هاى متجاوز و زياده طلب باشد در كار نباشد نظمى 
برقرار نخواهد كرديد. بدين جهت وجود نيرويى مقتدر كه كنترل كننده اعمال افراد و بازدارنده آنان از تجاوز و تعدى به 
حقوق ديكران باشد ضرورى مى نمايد. ازاين رو اساسا حركت و جهت كيرى آنارشيسم در مقابله با هركونه اقتدار امرى 
برآمده از احساسات و عواطف ناسنجيده به نظر مى رسد نه حركتى حساب شده و خرديذير. البته اين نكته صحيح است كه 
حكام صاحب اقتدارى كه از قدرت خويش به نفع خود و عليه مردم سود مى جويند شايسته حاكميت نبوده و عزل و بركنار 


ساختن آنان 


از قدرت لازم است. اما اين امر نبايد بدان جا منجر كردد كه به طور كلى و اساسا اقتدار و حاكميت امرى منحوس تلقى كردد و 
در بى نابودى آن برآييم بلكه بايد شرايط لازم براى حاكميت را تبيين نماييم. حاكميتى كه تنها در جهت مصالح و منافع جامعه 
قيام نمايد. جنان كه در قانون اساسى جمهورى اسلامى مشاهده مى شود مكانيسم نيرومندى جهت كتترل ييوسته و دائمى وجود 


دارد. 


ينجم» آن كه اصل «كار به اندازه توانايى و بهره ورى به اندازه نيازا مستلزم جشم يوشى نسبت به تفاوت و استعدادها و بى 
بادائق كذاشين خدمات واجد كفيث يرتر.نسنت نه خدهات اول غناشت ابن ام موحت تصعيق: الكيزة عاق أفراد مستتعد و بن 
بهره ماندن جامعه ازخدمات با كيفيت برتر است. اسلام در اين زمينه اصل «براى هر كسى به اندازه كارش» را مطرح مى سازد و 
از طرف ديككر نيز اصل لزوم برخوردارى همككان از سطح متعادل و متعارف معيشت را كوشزد مى نمايد. از اين رو با توجه به 
آن كه ممكن است بعضى از افراد جامعه در تمام عمر يا بخشى از آن قادر به كار نباشند و يا درآمد حاصل از كارشان نيازهاى 
آنان را مرتفع نسازد ماليات هاى معينى وضع نموده و نيز حاكم و دولت اسلامى را ملزم به تأمين نيازهاى آنان از بيت المال مى 
كند. 


ديكر آن كه ايجاد و برقرارى يكك سيستم خود كنترلى در ميان افراد بسيار مطلوب و يسنديده است و اسلام بر آن تأكيد فراوانى 
دارد. در واقع تقوا جيزى جز حاكميت همين سيستم در زُرفاى وجود آدميان نيست و نككرش اسلامى در اين رابطه از جهات 


متعددى بر 5-5 آنارشيستى امتياز دارد: 


0 


اسلام راه هاى حصول آن و لوازم يافتن جنين ارزشى را در مجموع احكام و تعاليم خود ترسيم و هموار نموده است. 


”) اسلام با واقع بينى نسبت به تمايلاءت و اختيار انسانى هركز جنين نينداشته است كه همه انسان ها جنين مسيرى را خواهند 
ييمود تا بتوان از نهادهاى قانونى بى نياز شد. از همين رو برخى از مستشرقين برآ نند كه اسلام جنان سيستم اخلاقى كاملى دارد 
كه با تخلق بدان هيج نيازى به دستككاه هاى اداره و كنترل كننده نيست ولى درعين حال همين دين در بردارنده كامل ترين نظام 


قضايبى و اجرايبى أسييتة: 


ب ) بررسى ضرورت حكومت از ديدكاه اسلام: ضرورت وجود حكومت در هر جامعه اى» امرى بديهى است و همواه مورد 
تأييد مكاتب و نظام هاى كوناكون بوده است. يزوهش هاى جامعه شناسان» نشان مى دهد كه تشكيل دولت و حكومت,ء هميشه 
ودر همه شرايط يكك ضرورت اجتناب نايذير عقلى و فطرى بوده است و نمى توان از آن بى نياز بود. بشر مدنى بالطبع است و 
تنها در سايه يكك زندكى اجتماعى و تشكيلات منسجم سياسى كه در آن حقوق انسان ها محترم شمرده مى شود مى تواند به 
حيات خود ادامه دهد. در غير اين صورت زندكَى بشرىء شكل انسانى و معقولى نخواهد داشت؛ بلكه هرج و مرج و بى نظمىء 
حفظ و بقاى اجتماع و حقوق افراد را با خطر مواجه خواهد ساخت. 


اسلام» دين فطرت و عقل است و بر اساس خواسته ها و نيازهاى فطرى. معقول و منطقى انسان نازل شده است. در اين دين اين 
ضرورت عقلى و فطرى به خوبى درك شده و وجود حكومت به عنوان يكى از ضرورى ترين نيازهاى انسان و جامعه ى انسانى 


مورد تصديق 


و تأيبد قرار كرفته و براى آن شرايط و وي كى هاى مشخص شده است. 


در جهان اسلام به غير از كروهى از خوارج(خوارج كفتند: مردم حاكم نمى خواهند و خودشان بايد حكم خدا از قرآن را 
بفهمند و شعار «لاحكم إلا لله) سر دادند). 


وابى بكر اصمء از علماى اهل سنتء كه قائل به عدم ضرورت حكومت بودند» تمامى انديشمندان شيعه و اهل سنت قائل به 
ضرورت وجود حكومت مى باشند. جنان كه ابن ابى الحديد يكى از دانشمندان اهل سنت مى كويد: «دانشمندان علم كلام 
امامت و حكومت را لازم مى دانند» تنها يكى از دانشمندان قديمى كلام (أصم) كفته است: در صورتى كه مردم با انصاف بوده 
و به حق يكديكر تجاوز نكنند حكومت لازم نيست. دانشمندان جديد علم كلام مى كويند: به طور طبيعى» دون حكومت» 
نظم» عدالت و انصاف در جامعه يديد نمى آيد. يس أصم نيز قبول دارد كه حكومت لازم است. در هر حال رهبرى از نيازهاى 


مبرم هر جامعه است)(شرح نهج البلاغه» ابن ابى الحديد» ج 3 ص ار 


حضرت آيت الله العظمى بروجردى(ره) نيز در اين باره مى فرمايند: «همه ى مسلمانان - شيعه و سنّى - بر اين باورند كه در 
اداره ى امور خود. به زمامدار نياز دارند. بله حكومتء يكى از ضروريات دين اسلام است. هر جند در مورد شرايط و حِكُونكّى 


تعيين حاكم توسط برورد كار يا مردم اختلاف وجود دارد)(البدر الزاهر» تقريرات درس آيه الله بروجردى» ص .)0١‏ 
باسخ (قسمت دوم) 


نتيجه آن كه در انديشه سياسى اسلام» وجود حكومت امرى ضرورى است. مهم ترين ادله ى ضرورت حكومت در اسلام 


١‏ دليل عقلى: انسان موجودى اجتماعى است و اسلام آيينى است كه به نيازها و خواسته هاى مشروع اجتماع ياسخ كفته. آن ها 


را 


به فراموشى نسيرده است. طبيعى است كه اككر در جامعه حكومت وجود نداشته باشد» جامعه دجار اختلال و هرج و مرج مى 
شود. انسان ها طالب برترى و به خدمت كرفتن ديكران» در راستاى منافع خود, هستند و رها بودن انسان و عدم حاكميت قانون 
بر جامعه موجب اختلا.ف تشتت و هرج و مرج مى شود. زيرا محصول تلاش هاى افراد با يكديكر ارتباط و تلاقى دارد و همه 
خواهان استفاده از آن هستند. منافع مادى موجب تزاحمء اختلاف و فزونى كينه ها مى شود و رفع هرج و مرج ناشى از اين امور 
در كرو قانون است. اما قانون نيز هر قدر كامل و منطبق بر نيازهاى جامعه تنظيم شده باشد كافى نيست. بلكه محتاج مجرى و 
حاكم است. يكى از اهداف اساسى حكومت ايجاد نظم و امنيت در جامعه و جل وكيرى از تنازع و هرج و مرج است و امنيت و 
نظم هدفى است كه هر انسانى به ضرورت آن واقف است. خداوند ييامبران الهى را در جهت اجراى قوانين الهى در جامعه 


ارسال كرده است. برخى از يبامبران» در اعمال حاكميت الهى» توفيق يافتند و برخى ديكر با موانع روبرو شدند و توفيق نيافتند. 


؟ ماهيت قوانين اسلام: نككاهى اجمالى به احكام و قوانين اسلامى حاكى از آن است كه ماهيت اين احكام به كونه اى است كه 
اجرا واعمال آن ها تنها در سايه ى ايجاد حكومت ميس ر خواهد بود. به تعبير حضرت امام(ره) در ميان حدود لاه 08 كتاب 
فقهى» تنها لا 4 تاى آن ها مربوط به مسائل عبادى صرف است و بقيه آن ها در حوزه مسايل سياسىء, اجتماعى» قضائى و... 


است. و همجنين حدود دو هزار آيه قرآن 


كريم ناظر به ابعاد مختلف فردى اجتماعى» مدنى و قضايى انسان است (آيه الله معرفت» مجله دانشكاه انقلاب» شماره 21١١‏ 


تاستات ايد /ب18): 


جهاد در راه خداء دفاع از كيان اسلامى» تأمين امنيت داخلى» قضاوت و داورى جهت حل اختلافات» احقاق حقوق مردم» أمر به 
حكومت است. آيا ممكن است اسلام نسبت به اين موضوعات,ء كه مرتبط با حيات سياسى و اجتماعى جامعه اسلامى هستندء 


قانون داشته باشد. اما راجع به مجرى و حِكُونكَى اجراى آن سخنى نككفته باشد؟! 


بديهى است كه اجراى هر يكك از امور مستلزم ايجاد وزارتخانه و تشكيلات حكومتى است كه افرادى فهيم و كاردان آن را 
فنداريك كندن وى درك امرو ره ف وجامعة اموز سرون متعددى است كه متصدى شخصى ندارد. نظير مديريت هاى 
عمومى تعليم و تربيت» مديريت انفال و جنككل هاء احداث جاده و بيمارستان و... بدون شكك اين امور در تداوم حيات جامعه 


ضرورى اند و تشكيلاتى به نام حكومت لازم است تا تصدّى اين امور را بر عهده كيرد. 


؟' سيره ى عملى ييشوايان اسلام: ييامبر اسلام(ص) به عنوان اسوه و الكو در دوران حيات خودء همزمان با فراهم شدن امكانات 
تشكيل حكومت اقدام به تشكيل آن كرد. يس از رحلت آن حضرت نيز هيج كس در ضرورى بودن حكومت شكك نداشت. 
آن جه كه مورد اختلاف و بحث آنان بود اين مسأله بود كه جه كسى حاكم باشد. امام على(ع) نيز بعد از فراهم شدن شرايط» 
اقدام به تشكيل حكومت نمودند و در مقابل خوارج كه شعار (لا 


حكم الالله ؛ حكومت فقط براى خداست و ديكرى نمى تواند حاكم بر مردم باشد» سر داده و در مقابل حكومت آن حضرت» 
سر به شورش نهادندء فرمودندل: «... لاب للناس من امير بر او فاجر...) مردم جاره اى ندارند» جز آن كه اميرى [و حاكمى [داشته 
باشند. خواه نيك وكار باشد يا بدكارء تا مؤمن در حكومت او به اطاعت خداء و كافر به بهره بردارى هاى مادى مشغول شود و 
خداوند نيز در زمان حكومت او اجل مقدر شدهى هر شخص را برساند. همجنين در زمان حكومت او ماليات جمع شده و با 
دشمن جنكك شود. راه ها ايمن شوندء حق ناتوان از ستمكار كرفته شود و بالاخره نيك وكار در رفاه بوده و از شر بدكار در امان 
باشد...)(نهج البلاغه» خطبه 0). 


قابل تذكر است كه بالاخره خوارج هم ضرورت حكومت را يذيرفتند وبا شخصى به نام «عبدالله بن وهب راسبى» به عنوان 
حاكم بيعت كردند (الكامل فى التاريخ» بن اثير» بيروت» دار صادرء 1788 ه ق, ج “3 ص 0"8. 


ساير امامان معصوم(ع) نيز بر اساس اين اصل مهم و حياتى در نظام اجتماعى و جامعه اسلامى به اقتضاى شرايط زمان خويش» 
اقدامات لازم را براى تشكيل حكومت اسلامىء به انجام رساندند. بيعت امام حسن(ع) با مردم و جنكك با معاويه و همجنين قيام 


امام حسين(ع)هر جند تشكيل حكومت به عنوان تنها هدف از قيام امام حسين(ع) محسوب نمى كردد» ولى مسلما يكى از 


اهداف اصلى آن حضرت بوده است. دلايل اين امر عبارتند از: يكم: صبحت هاى آن حضرت در زمان قيام. مانند «انما خرجت 


4 


2 


لطلب الاصلاح فى امه جدّى.. اسير بسيره جدّى و ابى...» مسلماً اصلاح اساسى جامعه 


اسلامى آن روز - كه ناشى از بدعت هاى حكومت خلفاء ثلاثه» معاويه» يزيد بود - و ترويج سيره ى رسول اكرم(ص) و امام 
على (ع)» جز با تشكيل حكومتء ممكن نبود. دوم آن كه: دعوت مردم كوفه از امام حسين(ع) براى تشكيل حكومت و ارسال 
مسلم از سوى آن حضرت جهت بررسى اوضاع و نامه هاى مردم به امام(ع)» جهت بيعت» كوياى اين واقعيت است. جنان كه 
آن حضرت در نامه ى خويش به مردم كوفه مى نويسد: «... و لعمرى مالامام الا العامل بالكتابء القائم بالقسط» الدائن بدين 
الله)(ر.كك: ارشاد مفيد» ص .)2١16‏ يعنى به جان خودم سوكند كه مقام رهبرى را نسزد. مكر آن كس كه عامل به كتاب خدا و 
قائم به دادكرى و حاكم و عامل به دين خدا باشد. در اين نامه نككرش امام راجع به حاكم و حكومت مشخص مى شود و نشان 
مى دهد عنايت امام را به مسأله رهبرى در درجه ى اولء و اين كه بزركك ترين منكر خود يزيد است و يُستى كه اشغال كرده 


است(ر.كك: حماسه ى حسينى» استاد شهيد مرتضى مطهرىء. انتشارات صدراء ج صص ”ما - الملل . 
تشكيل حكومت جهانى امام زمان(عج), همه حاكى از توجه آن بزركواران به اين مسأله مهم است. 


مسلماً در اين قبيل آيات اصل ضرورت حكومت. امرى بديهى فرض شده كه به بيان خصوصيات حاكم يرداخته است. برخى از 


اين آيات عبارتند از: «قال احبطنى على خزائن الارض انْى حفيظ عليم» يوسف, آيه ى 20). 


اين آيه و ديكر آيات مربوط به ماجراى حضرت يوسف ضرورت حكومت شخص 


مدير و مدبّر و آكاه بر جوامع انسانى را مخصوصا در مواقع بحرانى روشن و آشكار مى كند كه در صورت محروميت از جنين 


حكومتى جه بسا جامعه ضررهاى جبران نايذيرى را متحمل كردد. 


ديا داود انا جعلناكك خليفه فى الارض فاحكم بين الناس بالحق ؛ اى داودء ما تو را خليفه در زمين قرار داديم» يس در ميان مردم 


به حق داورى كن)» (صء آيه ى 08). 


«... ان الله اصطفيه عليكم و زاده بسطه فى العلم و الجسم ؛ (ييامبر بنى اسرائيل به آن ها) كفت: خدا او (طالوت) را بر شما 


ب ركزيده واو را در علم و (قدرت) جسم وسعت بخشيده)(بقره» آيهى اا 


«فهزموهم باذن الله و قتل داود جالوت و آتاه الله الملكك و الحكمه و علمه مما يشاء و لولا دفع الله الناس بعضهم ببعض لفسدت 
الارضء و لكن الله ذو فضل على العالمين» (بقره. آيه ى .)20١‏ 

سيس به فرمان خداء آن ها سياه دشمن را به هزيمت واداشتند و داود جالوت را كشت و خداوند حكومت و دانش را به او 
بخشيد و از آن جه مى خواست به او تعليم داد و اككر خداوند بعضى از مردم را به وسيله ى بعضى ديككر دفع نمى كردء زمين را 


فساد فرا مى كرفت. ولى خداوند نسبت به جهانيان لطف و احسان دارد). 


آيه فوق بيانكر اين است كه اككر حكومت مقتدر و نيرومند نباشد تا جلوى طاغيان و سركشان را بككيرد» زمين يراز فساد مى 


شود و لذا حكومت عادل يكى از عطاياى الهى است كه جلوى مفاسد فرهنكى و اجتماعى را مى كيرد. 


الذين ان مكتاهم فى الارض اقاموا الصلوه و آتوا الزكاه و امروا بالمعروف و نهوا عن المنكر... ؛ همان كسانى كه ه ركاه در 


زمين به آن ها قدرت بخشيديم, نماز را برياى مى دارند و زكات مى دهند و امر به معروف و نهى از منكر مى كنند)(حجء آيه 
ى .)26١‏ 


وانسان هاى الهى هنكامى كه به حكومت دست يابند فرايض را بر يا مى دارند. 


6 روابيات: در مورد ضرورت حكومت. علاوه بر روايتى كه از امام على(ع) در ياسخ به خوارج كذشت,. روايات متعددى ديكر 


وجود دارد كه برخى از آن ها عبارتند از: 


البلاغه» ابن ميثم» ج 3 ص *1), 


دوم: اما على( ) مى فرمايد: «وال ظلوم غشوم خيرٌ من فتنه تدو ؟ زمامدار ظا و استمكر بين أ ال قتنة و هرم و بقرتن اكه 
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بيوسته در جامعه وجود داشته باشد0(بيام قرآنء آيه الله مكارم شيرازى» ج ٠ءاص‏ 09). 


راز اين امر آن است كه اكر دسترسى به حكومت عادل نباشد» حداقل حكومت ظالم براى حفظ و بقاى خود مجبور است امنيت 
ونظم را حفظ كند و كشور را از تجاوز دشمنان محفوظ نككّاه دارد. در صورتى كه اككر اصل حكومت برداشته شود همه جيز 
در هم مى ريزد وافراد مفسد و ظالم اموال مردم را تاراج مى كنند و خون بى كناهان را مى ريزند. امام على(ع) در حديث 
ديكر مى فرمايند: «... والامامه نظاماً للامه “(خداوند) امامت (رهبرى و حكومت) را براى نظام بخشيدن به امت اسلامى واجب 
ساخته است)(نهج البلاغه. حكمت .)218١‏ 


ودر حديث ديكرى مى فرمايد: «جايكاه 


زمامدار در امور جامعه همانند رشته نخى است كه مهره ها را به هم فراهم آورده و به هم بيوست داده است» يس اكر رشته 
بكسلد مهره ها يراكنده شود و ديكر به تمامى كرد هم نيايدانهج البلاغهه خطبه ى 8؟1). 


سوم: امام رضا(ع) در حديثى مى فرمايد: «يكى از ادله ى ضرورت امامت و رهبرى اين است كه جامعه نياز به قانون دارد و 
مردم مكلف اند كه از مرز قانون تجاوز نكنند» جون شكستن اين مرز موجب فساد و تباهى جامعه است. براى نكاهبانى از مرز 
قانون مرزبانى امين لازم است و اكر اين جنين نباشد هيج كس نمى خواهد لذت و منفعت شخصى خود راء هر جند موجب 
فساد جامعه شود از دست بدهد. براين مبنا است كه خداوند زمام امور مردم را به دست فردى مى سبارد تااز فساد مفسدان و 


تبهكاران ييشكيرى كند و مقررات و قوانين را در جامعه به اجرا د رآ ورد. 


دليل ديكر اين كه هيج فرقه و ملتى نمى تواند بدون رئيس و سريرست به حيات خود ادامه دهد و امور دينى و دنيوى خود را 
كه ناكزير از انجام آن است. ناديده انككارد. 


براين اساس حكمتٍ حكيم روا نمى بيند كه خلق را در آن جه براى آنان ضرورى و مايه ى قوام زندكيشان استء رها كندء 
امورى همجون؛ جنكك با دشمنء تقسيم درآمدهاى ملىء بر يا داشتن نمازهاى جمعه و جماعت و جل وكيرى از ستمكر در ظلم 


ستمديده)(. 
نتيجه كيعيون الاخبار الرضاء ج !ء ص ٠٠١‏ علل الشرايع» ص 107 و بحارالانواره ج 217 ص 77و 27. 


رى: بر اساس ادله ى متعدد؛ عقلى» ماهيت قوانين و سيره يبشوايان اسلام؛ آيات و روايات» ضرورت وجود حكومت اسلامى به 
اثبات 


مى رسد. بقاء نظام اجتماعى» حفظ نظم و امنيت» اجراى احكام الهى» بريايى قسط و عدالتء مبارزه با مفاسد و اصلاح جامعه 


و... مبتنى بر وجود حكومت اسلامى است كه آموزه هاى دين مبين اسلام به آن توجه و بر آن تأكيد دارد. 


اصطلاحاتى مانند آنارشيسم اسلامى نه تنها با مبانى و اصول اسلام ناساز كار استء بلكه از ديد كاه ساير مكاتب نيز سخنى بوج 


در انديشه سياسى اسلام» براى اثبات ضرورت تشكيل حكومت اسلامىء به ادله ى متعدّد عقلى» آيات و روايات استناد شده 


است. اككر بخواهيم از منظر روايات اين مسأله را بررسى كنيمء با دو دسته از روايات و احاديث رو به رو مى شويم: 


يكم. رواياتى كه بر ضرورت تشكيل حكومت اسلامى در هر زمانى اعم از زمان حضور معصوم(ع) ويا غيبت تأكيد دارد. براى 
آشنايى مفصل بااين روايات» تصوير صفحاتى از كتاب حكومت اسلامى (عبدالمحمد حسنىء مركز مطالعات و تحقيقات حوزه 
نمايندكى ولى فقيه» جاب اولء تابستان 1718/8) ارسال مى كردد. 


دوم: رواياتى كه به صورت خاصء در مورد شرايط و ويد كَى هاى حاكم اسلامى در زمان غيبت صادر شده است. مجموع اينها 
دلالت بر نصب عام فقيه واجدالشرايط. در زمان غيبت معصوهم(ع).» براى اداره و رهبرى جامعه ى اسلامى از سوى امامان و لزوم 
قيام براى تشكيل حكومت از سوى فقيهان و ضرورت همكارى و اطاعت مردم از ايشان دارد. در اين زمينه» تصوير صفحاتى از 
مأخذ ياد شده ارسال مى كردد. اين روايات معتبر بوده واز كذشته هاى بسيار دور مورد استناد فقهاى زيادى (مانند شيخ مفيد» 


شيخ طوسىء ديلمى» فاضل» شهيدين» محقق نراقى» صاحب جواهر و...) قرار كرفته است. 
جهت اطلاع بيشتر ر.كك: 


.١‏ ولايت فقيه» 


امام خمينى (ره)» مؤسسه تنظيم ونشر آثار امام(ره). 

؟. دين و دولت در انديشه اسلامى» محمد سروش.ء انتشارات دفتر تبليغات اسلامى. 

*. جعفر سبحانى» حكومت اسلامىء انتشارات توحيدء انتشارات ياسر. 

؟. انقللاب جهانى مهدى(ع)) محمدى رى شهرى. .178١‏ 

ضمن تشكر از مكاتبه ى شماء لطفاً در صورت امكان بقيه ى موارد نيز براى اين مركز ارسال كردد. 


اول اينكه از شما عزيزان تقاضا دارم از ولايت برايم بيشتر بكوييد. از نظر فلسفى جيزى ننويسيد جون از آن جيزى نمى فهمم. ولايتى را 
مى خواهم بشناسم كه امامان معصوم در تلاش بودند كه آن را به مردم بشناسانند و اكر مردم اين مفهوم را در آن زمان مى شناختند 
ديكر غيبتى 
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اول اينكه از شما عزيزان تقاضا دارم از ولايت برايم بيشتر بككوييد. از نظر فلسفى جيزى ننويسيد جون از آن جيزى نمى فهمم. 
ولا-يتى را مى خواهم بشناسم كه امامان معصوم در تلاش بودند كه آن را به مردم بشناسانند و اكر مردم اين مفهوم را در آن 
زمان مى شناختند ديكر غيبتى نبود كه ما الان منتظر ظهور آن باشيم. دوشنبه شب هفتم همين شبكه خراسان يكك سخترانى از 
حاج آقا بناهيان بخش كرد كه از ولايت طور ديكرى سخن مى كفت او مى كفت فهميدن ولايت يعنى اينكه اكر كسى در هر 
كجاى دنيا حرف از آزادى» دموكراسىء اقتصاد سالم و ... زد به فكر ظهور امام زمان بيفتيم و براى ظهورش دعا كنيم. او مى 
كفت اين همه بدون ظهور امام زمان خيالى بيش نيستء بدون امام زمان دنيا كركك بازار است. او همجنين مى كفت ولايت ياد 
دادنى نيست ولايت جيزى نيست كه بخواهيم آن را به كسى بقبولا-نيم و دراين مورد روايتى از امام صادق نقل كرد كه ايشان 
در زمان خود افرادى را براى دعوت به ولا-يت به اقصى نقاط جهان مى فرستادند. زمانيكه اين دعوت كنند كان به خراسان 


آمدند مردم سه كروه شدند. عده اى بى جون و جرا قبول كردند, عده اى محطاطانه عمل كردند 


و كفتند بايد تحقيق كنيم وعده اى هم اصلاً نيذيرفتند. حاج آقا يناهيان مى كفت مفهوم ولايت را فقط كروه اول فهميده اند. 
حاج آقا يناهيان مى كفت فهميدن ولا-يت در درون انسان است و از خارج نمى توان آن را به ديكران ياد داد. لاقل من 
اينطورى استنباط كردم. خواهش مى كنم در اين راه كمكم كنيد. 


ياسخ 


ولا-يت (با فتح واو) و ولايت (با كسر واو) از ماده ولى اشتقاق يافته اسدت. معناى اصلى «ولى» قرار كرفتن جيزى در كنار جيز 
ديكر است به نحوى كه فاصله اى در كار نباشد؛ يعنى اككر دو جيز آن جنان با هم متصل باشند كه هيج جيز در ميان آنها نباشد» 


ماده ولى به كار برده مى شود. 
از نظر اسلام دو نوع ولايت وجود دارد: 


-١‏ ولا-يت منفى؛ كه اجتناب از همدلى با كفار و منافقان و طاغوت است (ممتحنه؛ ١‏ -1) به كونه اى كه آنها دوستان مؤمئنان 
نباشند و اختيار مؤمنان به دست آنها نباشد (بقره 101 ؛ نساءء 19١؛‏ انعام» ؟١؛‏ مريمء 0؟؛ آل عمران» 78؛ نساءء 2لا و ١1١9‏ و 


©١؛‏ مائدهء ١‏ و 31؛ اعراف, "؛ /ا1. ٠"؛‏ انفال» “0؛ توبه» 7 و...). در يكك كلام ولايت منفى به نفى ولايت غير خداست. 


توضيح اين كه ولا-يت اصالتا از آن خداست. «الله ولى الذين امنوا» (بقره؛ آيه 1817) و بايد از هر نجه غير خداست, اعم از 
شيطان» طاغوتء كفارء منافقان و خلا-صه دشمنان خدا اجتناب است و تحت ولايت و سريرستى آنها نرود ودوست وويارو 


ياورشان نكرفت. 


؟- ولايت مثبت؛ ولايت مثبت 


ولايتى است كه در راستاى ولايت الهى باشد. رابطه دوستى بين اولياء الهى و مؤمنان. اين ولايت بر دو قسم است: 


الف. ولا-يت اثباتى عام كه در جامعه اسلامى بين مؤمنان برقرار است و ملاكك آن ايمان است (توبه» .)27١‏ از آنجا كه خدا ولى 
راه ندارد. امر به معروف و نهى از منكر يكى از ملا-كك هاى اين نوع ولا-يت است (توبه» آيه لعز منان يكذدابكر زابه وو 


ب . ولا-يت اثباتى خاص كه موضوع يرسش شماست و عبارت از ولايت ييامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) مى باشد (مائده؛ 


را بيذيرد»ء مؤمن واقعى و شيعه حقيقى است: 


-١‏ ولاءيت محبت يا ولايت قرابت. اهل بيت از خاندان ييامبر اكرم(ص) هستند و واجب است كه مردم به آنها محبت بورزند» 
جزء مسلمات بحث نبوت اين نكته است كه بيامبران» هيج كاه از ييروان خود مزد و اجرت نمى خواستند و اجر خود را تنها از 
خداوند متعال خواستار بوده اند «و ما اسئلكم عليه من اجر ان اجرى الاعلى رب العالمين و بر اين رسالت اجرى از شما طلب 
نمى كنم. اجر من جز بر عهده يروردكار جهانيان نيست» (شعراء ٠١9‏ (از زبان نوح)» 171 (از زبان هود)» ١58‏ (از زبان صالح)» 
ع18١‏ (از زبان 


لوط)ء. 18١‏ (از زبان شعيب). 


خلاصه اين زبان حال و قال همه بيامبران است. ييامبر كرامى اسلام(ص) نيز مى فرمايند: «قل لا اسألكم عليه اجرا ان هو الا 
ذكرى للعالمين» (انعام» أيه .)4١‏ 


اما اين مطلب درباره بيامبر اكرم(ص) يكك تبصره خورده است: «قل لا اسألكم عليه اجرا الا الموده فى القربى بكو بر اين رسالت 


اجرى نمى خواهم مكر مودت و دوستى در نزديكان خود) (شورى» 37). 


جرا در مودت و دوستى اهل بيت جنين توصيه شده است؟ اين كار دليل دارد: قل ما اسألكم عليه من اجر الا من شاء ان يتخذ 
الى ربه سبيلا بكنُو براين رسالت اجرى از شما طلب نمى كنم, جز اين كه هر كس بخواهد راهى به سوى يرورد كارش در ييش 
كيرد) (فرقان» /ا2). 


براى ييامبر اكرم(ص) نيست و فايده و نفع آن مخصوص مؤمنان است: «قل ما سألتكم من اجر فهو لكم ان اجرى الا على الله و 
هو على كل شىء شهيد بكو هر مزدى كه از شما خواستم آن از (به نفع) خودتان است. مزد من جز بر خحدا نيست و او بر هر 


جيزى كواه است). 


يس اولين مرتبه ولا-يت ائمه اطهار(ع) ولاست مودت و محبت است كه آن به سود و نفع ماست و مقدمه ساير اقسام ولاست 
يسن اولس مر 2 45 و : :سود والقع ا 
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هاست. 


"- ولايت امامت و يبشوايى و زعامت و مرجعيت دينى مردم كه مردم موظفند در دين و مسائل آن از آنها ييروى كنند و آن را 


الككّوى خود قرار دهند (احزاب» .)2١‏ 


وهمجنين: «قل 


اين مضمون حديث غدير است و روايت معروف «انى تاركك فيكم الثقلين كتاب الله و عترتى اهل بيتى...) اشاره به همين مقام 


دارد. 
#"عولايت زعامت ورهبرى اجتماعى و سياسى (نساءء 24 ؛ مائدى» 20 ؟ احزاب» عع حشر» /ا؛ نساء 20 و...). 


در زمان ييامبر اكرم(ص) حق حكومت مخصوص ايشان است و يس از ايشانء ائمه اطهار(ع) صاحب اين حق هستند و اجراء 
عدالت در همه ابعاد اجتماعى اقتصادى» سياسىء فرهنكى و قضايى تنها در سايه قدرت امام(ع) است و با حكومت امام 
زمان(عج) عدالت همه جانبه برقرار مى شود. معناى دقيق تعافك واحكوريية ةقابو تكذازق براساس قراف و سعة اعراةة 


قضاوت است. 


؟- ولايت تصرف؛ كه ولايت معنوى است و بالاترين و والاترين مراحل ولايت است كه به مقام طهارت ذاتى ائمه برمى كردد. 
امام انسان كاملى است كه واسطه بين حق تعالى و خلق (مخلوقات) مى باشد و به دليل نفوذ غيبى اى كه دارد. نوع تسلط 


تكرش ومعوف برجهان افريض و الشانى داؤه: 


اين ولايت كه به معناى واسطه خدا با بندكان و تدبير امور با اجازه و اذن و اراده الهى است. مخصوص ائمه اطهار(ع) است كه 


از هركونه هواى نفسانى ياكك هستند و به كلى و به صورت جامع بنده خدا باشند. 


منظور نظر آقاى يناهيان همين نوع ولايت است كه ولايت معنوى است و در صورتى انسان بدان مى رسد كه خود نيز ياكك شود 


و بتواند نوعى نزديكى و تقرب با 


امام(ع) داشته باشد. 

صفاى باطن كه بر اثر عبادت و دعا حاصل مى شود. راه رسيدن به اين نوع ولايت است كه انسان خود را واقعا دوست امام ببيند 
وخود را تحت تدبير و مديريت امام حس كند. 

براى مطالعه بيتشر ر.كك: 

-١‏ ولاءها و ولايت هاء شهيد مطهرىء انتشارات صدرا (بيشتر مطالب ياسخ حاضر از اين كتاب استفاده شده) 

؟- امامت و رهبرى» شهيد مطهرىء. انتشارات صدرا 

آيا دستورات حكومتى »شامل احكام و قوانين جزئى مى شود؟ 

آيا دستورات حكومتى .شامل احكام و قوانين جزئى مى شود؟ 

باسخ 


دراين سؤال نوعى ابهام وجود دارد» و بصورت دقيق مشخص ننموده ايد كه منظور شما از قيد «جزئى» در اين جمله «آيا شامل 


احكام و قوانين جزئى...)» جيست؟ 


زيرا اكر منظور از جزئى مورد يا موضوعى خاص استء بايد كفت كه اصلا جايكاه حكم حكومتى جنين مواردى مى باشد؛ و 
مراد از حكم حكومتى, احكامى است كه حاكم اسلامى در موردى خاص يا در موضوعى معيّن بر اساس «مصلحت» جامعه 
صادر مى كند. و بعلاوه اين مصلحت نيز مقطعى و موقت است كه به زمان يا مكانء فرد و يا جامعه ى خاصى اختصاص دارد؛ و 
تشخيص و تحقيق اين كونه مصالح بر عهدهى حاكم اسلامى است. مثلاء احكام حكومتى ييامبر اكرم(ص)» از قبيل: تخريب 
مسجد ضرار» صلح حديبته» ممنوع كردن صيد در منطقه «وج) و تازيانه زدن متخلفين و... يا حكم حكومتى امام على(ع) در 
مورد تعيين زكات براى اسب و...» يا حكم حكومتى ميرزاى شيرازى در مورد تحريم استعمال تنباكو» يا حكم حكومتى حضرت 


امام(ره) در مواردى از قبيل؛ حكم تشكيل شوراى انقلاب» حكم 


تشكيل دولت موقتء حكم لغو حكومت نظامى و... همه ى اين احكام در خصوص مصاديق و مواردى معتين و مشخص و بر 
اساس مصلحتء آنهم به صورت موقت مى باشد. و اكر منظور شما از احكام و قوانين جزئى» از حيث درجه ى اهميت استء باز 
هم بايد كفت كه در احكام حكومتى درجه و ميزان اهميت هيج تفاوتى در حكم حكومتى و لزوم اطاعت و رعايت آن بر 
ديكران حتى مراجع عظام نيز» ندارد. جه از فرمان صدور جنكك و دفاع كرفته كه از اهميت بسيار 


اهميتى برا ساير نقاط ديكر كشور تداشقة باشد. 


نتيجه آنكه. تمامى احكام حكومتى صادره از سوى فقيه جامع الشرايط و حتى ساير قوانين اجتماعى حكومت اسلامى بر فتوا و 


جهت اطلاع قشل نك 

.١1727/8 ولايت فقيه» ولايت» فقاهت و عدالت»ء آيت الله جوادى آملى» نشر اسراء» جاب اول»‎ .١ 

". دين و دولت در انديشه اسلامى» محمد سروشء انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم» جاب اول» .١71/8‏ 
*. نظريه دولت دينى» على اكبر نوايى» نشر معارف» جاب اول» .١170١‏ 


*. حاكميت دينى» نبى الله ابراهيم زاده آملى» اداره ى آموزشهاى عقيدتى سياسى نمايندكى ولى فقيه در سياهء جاب اول؛ 


نفسل 
0 امام خمينى و حكومت اسلامى» احكام حكومتى و مصلحتء. نشر مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام(ره)» جاب اول» 11/8. 


حكومت دينى با دين حكومتى جه فرقى دارد توضيح دهيد. 
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برسس 
حكومت دينى با دين حكومتى جه فرقى دارد توضيح دهيد. 
باسخ 


الف - «حكومت دينى) آن است كه هماهنكك باتعاليم دينى و بر اساس «دين» باشد و دست كم در هيج زمينه اى» با آموزه هاى 
دينى ناسا كار ننمايد. البته در اين بحثء «دين اسلام) محور سخن است؛ نه هر دينى. براى دركك دقيق معناى حكومت دينى» 


يكبي ديندارى حاكمان: بى ترديد دين داري حاكمان و كاركزاران امرى بايسته و لازم استء اما بدون رعايت احكام و قواعد 
دينى درتدوين و اجراى قوانين» كافى نيست؛ زيرا حكومت دينى» به معناى نظام «دين مدار» است. بنابراين نمى تواند احكام و 
دستورهاى الهى رازير يا نهد. يس التزام به احكام الهىء از ويزكى هاى اساسى وجدايى نايذير حكومت دينى است. قرآن 
جيك يشت بازندد كان به ايخ اضل باأكائر تس لعو سن ترمايه 311 له شك يها أل ل وليك هُمْ الكافؤون» (مائده (ه), 
أيه عع) 


دوم. كستره سياسى دين: آيا افزون بر رعايت احكام الهى؛ ساختار و اركان حكومت نيز بايد تماماً بركرفته از دين باشد؟ براى 
ياسخ به اين يرسشء بايد كستره سياسى دين بررسى شود؛ يعنى» بايد مشخص كردد» دين در حوزه «سياست»» جه ارمغانى براى 
بشر آورده است؟ آيا تنها به ذكر ياره اى از تعاليم و هنجارهاى مربوط به مناسبات سياسى و اجتماعى - بدون ارائه شكلى ويزه 
از حكومت - بسنده كرده است؟ يا به نوعى خاص از حكومت با ساختارى ويزه و نيز به جكونكى شكل كيرى و انتقال قدرت 


سياسى توجه دارد؟ 


بنابر ديدكاه دوم» فقط به كار كيرى هنجارها و عدم ستيز با آنهاء براى دينى خواندن حكومت كافى نيست و حكومت دينى 


مطلوب» نظامى است 


كه همه اركان و ابعادشء بر كرفته از دين و ساز كار با آن باشد. 


با مراجعه به نصوص دينى و سيره يبشوايان معصوم(ع) در مى يابيم كه اسلام» هر كونه حكومتى را بر نمى تابد. وايسين آيين 
أشماتي) حكومي را تابيك فى كنك كه 


.١‏ حاكمانشء داراى ويد كَى ها و صلاحيت هاى معيّن و تعريف شده در نصوص دينى باشند. 
؟. آنان از راه هاى معين - نصب الهى و مقبوليت مردمى - قدرت رابه دست كيرند. 
*. در حكومت دارىء شيوه ها و هنجارهاى تبيين شده. در منابع دينى را رعايت كنند. 


اين بدان معنا نيست كه تمام ساختار و اركان حكومته به نحو ثابت و انعطاف نايذيرى» در دين مشخص كرديده است. مراد 
آن است كه اصول و زير ساخت هايى اساسى و مشخص.ء در دين وجود دارد كه حكومت با آنها ماهيت و جهره اى ويه مى 


يابد و از ديكر نظام هاى سياسى متمايز مى شود. 


براى مثال يكى از شاخصه هاى اصلى حكومت اسلامى «ولايت» معصوم و نايب او بر جامعه؛ از طريق نصب الهى است؛ ولى 
بارا اذ.خصوصيات مرنوط بهساعقار وازكان خكؤمة» نايت نا مقتهحيات زهان و مكال و كترده و بيده شدن 
نهادهاى ادارى - اجتماعى و كسترش دايره وظايف و خدمات دولتى» انعطاف بذ اق م > مدل بت ترات حكومت اسلامى 


رابه صورت متمركز يا نامتمركز تشكيل داد. 


سوم. مراتب حكومت دينى: حكومت دينى» مراتب و درجاتى دارد. مرتبه عالى وايده آل آنء اين است كه همه امور و 
اركانشء مبتنى بر دين و هماهنكك با آن باشد؛ ولى وقتى تأسيس دولت تمام عيار دينى» ممكن نيستء بايد مرتبه نازل تر آن را 


اجرا كرد. 


آن احكام و قوانين دينى رعايت شود؛ هر جند كل نظام از تعاليم دينى برنيامده و در رأس آن حاكم منصوب از سوى خداوند 


قرار نكرفته باشد. البته جنين حكومتى» تنها در صورت عدم امكان تأسيس «دولت كامل» اسلامى» روا است. ؟ 
براى آكاهى بيشتر ر.ك: مصباح يزدى» محمدتقى» يرسش ها و ياسخ هاء ج 2١‏ صص 88 - 67. 


ب -(دين حكومتى) تعريف استانداردى ندارد اما آن طور كه از استعمال اين وازه استنباط مى شود منظور از جنين دينى بر 
عكس حكومت دينى است يعنى دين تابع حكومت مى باشد واين حكومت است كه آن را تعريف» وظايف و حوزه فعاليت و 
كاركردهاى آن را تبيين مى نمايد. در جنين دينى به جاى آن كه حكومت در راستاى اهداف دين كام بردارد» دين حالت 
ابزارى بيدا كرده و به عنوان وسيله اى در خدمت مطامع و منافع صاحبان قدرت و توجيه اهداف و اعمال نامشروع آنان در مى 


يد متأسفانه در تاريخ اسلام جنين نمونه هايى بسيار وجود دارد و حكومت امويان و عباسيان سرآمد آنها مى باشند. 


ابن حرف درست است كه اكر مردم نخواهند حكومت اسلامى تشكيل نخواهد يافت اما اكر مردم خواستند و حكومت اسلامى شكل كرفت 
ولى بعدا حكومت اسلامى را مردم نخواستند حكومت در مقابل مردم مى ايستد واز كيان خود دفاع مى كنند. 
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يرسسسن 


اين حرف درست است كه اككر مردم نخواهند حكومت اسلامى تشكيل نخواهد يافت اما اكر مردم خواستند و حكومت اسلامى 


باسخ 


اكر حكومتى» بر اساس معيارها و ضوابط دينى تشكيل شود. مؤمنان از نظر شرعى نمى توانند با آن به مخالفت برخيزند؛ بلكه 


بايد آن را يذيرا بوده و به ياريش بشتابند. ليكن در اينجا دو سؤال وجود دارد: 


يكك - نارضايتى مردم: اكر بيشتر مردم» مخالفت كرده و آن حكومت يا شخص حاكم را نخواهند» آيا جنين حكومتى شرعاً مى 


برخى از انديشمندان و عالمان دينى؛ به صراحت كفته اند: در جنين صورتى تحميل سلطه جايز نيست. آيهالله مصباح يزدى مى 
ويسد:ةاكرنحه «مقبوليت) با «مشروعيت» تلانزهى ندارد؛ اما حاكم دينى حق استفاده از زور براى تحميل حاكميت خويش را 
ندارد») (كتاب نقد» شماره لك ص "ام (مقاله حكومت و مشروعيت).) 


دو - مشروعيت حكومت: آيا رضايت و خواست مردمء يكى از شرطها يا اجزاى لازم؛ در مشروعيت تلقى مى شود يا نه؟ 


از مطلبى كه نقل شد ياسخ اين مسأله تا حدودى روشن مى شود؛ زيرا عدم تلازم بين «مشروعيت» و «مقبوليت مردمى»» به اين 


معنا است كه در اين باره سه فرض قابل تصور است: 


.١‏ حكومتى, هم مشروع باشد و هم مقبول ؛ مانند حكومت ييامبر (ص». امام على (ع)» امام خمينى و مقام معظم رهبرى. 


". حكومتى مشروع نباشد؛ ولى مقبول باشد ؛ مانند برخى از حكومت هاى مردمى غيردينى. 


*. حكومتى مشروع باشدء ولى مقبول نباشد ؛ مانند اينكه امام معصوم (ع) شرعاً ولايت 


داشته باشد. اما جامعه زمينه تولّى و عهده دارى امور را فراهم نكند و يا اطاعت و فرمان بردارى لازم را ننمايد؛ جنان كه مشابه 
اين مسأله براى امام مجتبى(ع) رخ داد. در اين فرض كه مورد سؤال به حساب مى آيد حاكم اكر نتواند به نحو مسالمت آميز از 
حكومت دينى دفاع كند و جامعه نيز همراهى لازم را نكند مجاز به اعمال ديكتاتورى نسبت به عامه مردم نيست و از حكومت 
كناره مى كيرد» جنان كه امام مجتبى(ع) جنين كردند. 

البته جه بسا بتوان مواردى را نيز فرض كرد كه «رضايت و خواست مردم» تا حدى در مشروعيت نيز دخالت داشته باشد و آن در 
جايى است كه دو فقيه عادل و داراى جميع شرايط لازم براى حكومت و رهبرى جامعه؛ به طور مساوى وجود داشته باشند؛ 


ليكن يكى از مقبوليت عمومى بيشترى برخوردار باشد. در اين صورت بعيد نيست كفته شود: اقبال عمومى به يكك نفر» نوعى 


براى أكاهى يشثر و كق: سحسيتى جائرى» سيد كاظم» ولايهالامر» فى عصرالغيبه» صص .571-17١7‏ 
در عين حال بايد توجه داشت كه مقبوليتء به طور كلى شرط جواز اعمال ولايت است؛ نه اصل ولايت. 


نكته ديكر آنكه اككر كسى «ولايت فقيه) را از طريق قدر متيقن - نه نصب شارع - يذيرفته باشد؛ يعنى» معتقد باشد كه تخصص 
در فقه براى رهبرى امتء بر اساس هدف هاى دين» شرطى لازم است وو از اين رو به يقين تنها فقيه باكفايت» شايستكى رهبرى 
نظام اسلامى رادارااست (ر.كك: همان» ص ١١"‏ و١07.)‏ براساس اين انككاره» در صورت تعدد واجدان شرايطء قدر متيقن 


خمان:فنية متحت ادق 


به عبارت ديكر اككر دو فقيه داراى شرايط مساوى 


باشند كه يكى مقبول امت باشد و ديكرى نباشد و شكك كنيم كه شارع به ولايت كدام يكك راضى است؛ نسبت به آن كه 
منتخب مردم استء يقين به رضايت شارع داريم؛ ولى نسبت به ديككرى - با وجود فرد اول - ترديد است و مشكوك مى باشد. 


بنابراين با وجود فرد متيقن» نوبت به فرد مشكوكك نمى رسد. 
در ياسخ به اين سؤال توجه به نكات ذيل حائز اهميت است: 
الف. تعريف مقبوليت و نقش آن در حكومت: 


از طرف آن فرد يا كروه باشند و در نتيجه حكومتى بر اساس خواست واراده مردم تشكيل كردد» كفته مى شود آن حكومت 


داراى مقبوليت است و در غير اين صورت از مقبوليت برخوردار نيست. 

به عبارت ديكرء حاكمان و حكومت ها را مى توان به دو دسته كلى تقسيم كرد: 

.١‏ حكومت هايى كه مردم و افراد يكك جامعه از روى رضا و رغبت تن به حاكميت و اعمال سلطه آنها مى دهند؛ 
؟. حاكمان و حكومت هايى كه مردم و افراد يكك جامعه از روى اجبار و اكراه از آنان اطاعت مى كنند: 


ويزكى مقبوليت اختصاصى به دسته اول دارد. (نككاهى كذرا به ولا-يت فقيه» محمدمهدى نادرى قمىء انتشارات مؤسسه 


آموزشى و يزوهشى امام خمينى(ره)» 11/8 ص "21) و به طور كلى مى توان دو نقش و كاركرد را براى مقبوليت بر شمرد: 
.١‏ مشاركت در ايجاد حكومت دينى و زمينه سازى جهت انتقال قدرت به ولى منصوب از سوى خداوند. 


؟. مشاركت در جهت كارآمد سازى» حفظ و حمايت و يايايى حكومت دينى. 


(حكومت دينى» حميدرضا شاكرين» نشر معارف» 2١١7‏ ص ©6). 
ب. رابطه مقبوليت با تداوم حكومت ها 


همانكونه كه كذشت يكى از كاركردهاى مقبوليت عمومى مردم» تشكيل و تداوم حكومت است, اما هركز نبايد تصور كرد كه 
اين رابطه دو سويه بوده و تشكيل و تداوم هر حكومتى هم به معناى مقبوليت داشتن آن حكومت استء خير» زيرا جه بسا 
حكومت هايى كه عليرغم مقبوليت با استفاده از مكانيزم هايى نظير اعمال قوه قهريه» زور و فشارء ايجاد كرديده و تداوم داشته 
باشند. اما نكته مهم اينجاست كه تداوم جنين حكومت هايى تا جايى است كه آن مكانيزم ها نظير زور و اجبار بتوانند كارايى و 
تأثير خود را داشته باشند» اما زمانى كه فاقد جنين تأثيرى بشوند» آن حكومت به سرعت راه انحطاط و زوال را در ييش كرفته و 
نابود خواهد شد. درست مانند آنجه كه در كشور مجاورمان يعنى عراق ديديم. بنايراين در جنين حكومت هايى اصلا مقبوليت 


وجود ندارد و تداوم آن نيز دليل بر مقبوليت مردمى نيست. 
ج. شاخصه هاى مقبوليت يكك نظام 


مسلما اكر بخواهيم وجود مقبوليت يكك نظام را بررسى نماييم بايد شاخصه هايى نظير ميزان رضايت» خواست و مشاركت 
داوطلبانه مردم را در مراحل شكل كيرىء استقرار نظام و مراحل بعد از آن » در نظر كرفته شود. نككاهى به عرصه هاى مختلف 
نظام جمهورى اسلامى از زمان قبل از انقلاب» بيروزى انقلاب و يس از آنء همه بيانكر حضور كسترده و مشاركت داوطلبانه 
مردم در عرصه هاى مختلف است كه جلوه هايى ياز آن در راهييمايى ها و مناسبت هاى انقلا.بء انتخابات و حمايت هاى 


مردمى از نظام اسلامى در مراحل 


حساس نظير دوران دفاع مقدس و .... نمايان مى باشد. و مردم به طور كسترده اى و به دور از هر كونه اجبار و تحمل در تعيين 
سرنوشت خويشء مشاركت فعال دارند. و اككر بخواهيم به صورت مقايسه اى به بررسى ميزان مقبوليت نظام جمهورى اسلامى با 
ساير كشورهاى مدعى مردم سالارى و دموكراسى بيردازيم» بايد كفت كه نظام اسلامى از مقبوليت بسيار بيشترى برخوردار 
است. جون مشاركت سياسى مردم در جامعه ايران نوعا همراه با عنصر آكَاهى و شناخت است و حال آنكه در حكومت هاى 
غربى؛ هر جند مانند جامعه ماء مسأله اجبار و زور نيست اما عنصر تبليغات و موج سهمكين رسانه هاء قدرت تصميم كيرى 


آزادانه را از آنان كرفته و آنها را در فضايى مجازى و به دور از واقعيات جامعه و حكومت خود و جهان قرار داده است. 


را براى ما بيان نماييد. 


و برآوردن انتظارات و خواسته هاى مردم (اعم از مادى و معنوى) و حل مشكلات آنان» از مراتب متفاوتى از مقبوليت برخوردار 
مى باشند. و به هر ميزان بين عملكردهايشان با اصول و اهدافى كه براى خود ترسيم كرده اند» مطابقت بيشترى ديده شودء از 


مقبوليت بالاترى نيز برخوردار خواهند بود. 


ازاين رو نظام اسلامى ما نيز از اين قاعده مستثنى نبوده دستاوردهاى مثبت و يا برخى نواقص و معضللات 


بر ميزان مقبوليت آن تأثير كذاشته و ازاين رو برخى عملكردها و يا سياست ها در بدنه نظام از مقبوليت مردمى برخوردار نبوده 


و. آخرين نكته اينكه؛ آيه اى كه از قرآن كريم نقل نموديدء ارتباط مستقيمى با مسأله مقبوليت ندارد» هر جند مى توان با 
واسطه تأثير مقبوليت را در تغيبرات اجتماعى جوامع بشرى ببان نمايد با اين توضيح كه مقبوليت باعث مى شود كه مردم در 
حفظء. تداوم و كار مدى نظام مشاركت فعال داشته باشند و نظام سياسى آنان همجنان يويا و يابرجا بماند» اما عدم مقبوليت 
يكك نظام باعث محروم بودن از حمايت هاى مردمى شده و آن نظام را در مقابل تهديدات داخلى و خارجى آسيب يذير مى 


سازد و زمينه هاى تغيير آن را فراهم مى آورد. 


سرعت ياسخ دهى از انتظارات يرسشكران است. خواهشمند است با اولويت بندى و يبرايش سؤالات. ما را يارى كنيد. بديهى 
است با ارتباط مكررء ياسخ كوى ديكر يرسش هاى شما خواهيم بود 


در صورت وقوع تعارض بين انديشه (متون و روايات) دينى با حكومت دينى و حاكمان دينى» كدام يك مقدّم است؟ آيا نيازها و ضرورت 
هااين اجازه را به حاكمان دينى مى دهد كه در عمل به جهت ضرورت» بر خلاف انديشه دينى عمل كنند؟ 


در صورت وقوع تعارض بين انديشه (متون و روايات) دينى با حكومت دينى و حاكمان دينى» كدام يكك مقدّم است؟ آيا نيازها 


وضرورت هااين اجازه را به حاكمان دينى مى دهد كه در عمل به جهت ضرورتء بر خلاف انديشه دينى عمل كنند؟ 
باسخ 
در ياسخ به اين يرسش نخست بايد روشن شود منظور از انديشه دينى جيست؟ در اينجا جند احتمال وجود دارد: 


يكك. مقصود از «انديشه دينى)»» جهان بينى و عقايد دينى باشد. در اين صورت حكومت و حاكمان دينى» هر كز مجاز به مقابله 


و معارضه با انديشه دينى نخواهندبود و هيج جبرىء تقدّم بر انديشه دينى را برنمى تابد. 


دو. منظور از «انديشه دينى)» مجموعه احكام اوليه دين در عرصه سياست و اجتماع باشد. در اين صورت الآر ضرورت با 
مصلحت اجتماعى اهمى يديد آيدء حكومت دينى» مى تواند حكم اولى عملى را موقت تعطيل و حكم حكومتى يا حكم 
اضطرارى ثانوى را اجرا كند. البته بايد توجه داشت اين تعبير درباره «انديشه دينى»» نادرست است و موجب توهم تعارض بين 


جيزى بر دين تلقى شود. 


سه. مقصود از «انديشه دينى)»» احكام اوليه» ثانويه و ولايى باشد. در اين صورت تعارض بين «احكام حكومتى) و «انديشه دينى») 
معنا ندارد؛ مكر آنكه حكومت بدون رعايت اهم و مهم و مصالح و ضرورت هاى اجتماعى» حكمى را برخلاف احكام اوليه 


صادر كند. در اين صورت» عمل خلافى مرتكب شده و در واقع از دينى بودن منحرف كشته است. 


روشن است كه در جنين صورتىء انديشه دينى مقدم است؛ زيرا جنان 


كه در روايت مده استء اطاعت از هيج مخلوقى در جهت نافرمانى خداوند جايز نيست. «لاطاعه لمخلوق فى معصيه الخالق»» 
نهج البلاغه» حكمت 188. يكى از مهم ترين فلسفه هاى ولا-يت فقيه ويا وجود نهادهايى جون شوراى نككهبان و امثال آن در 


جمهورى اسلامى» جل و كيرى از جنين آسيبى است. 


جهار. منظور از انديشه دينى - همان طور كه در متن سؤال آمده - «متون و نصوص دينى» باشد. در اين باره بايد كفت: جنين 
فريقن' اربزاتيقه د بض كاملا تغط :ست يرا اتذبقه قف مركن ا دذلايل عقليع :و نقلي الفك: 


بعضى از دلايل نقلى نيز مشتمل بر احكام حاكمه و كنترل كننده (مانند قاعده لا ضررء لا حرج و اهم و مهم) است و برخى 
مشتمل بر احكام كنترل شونده مى باشد. حكومت دينى» مى تواند در صورت ضرورت و مصلحت اهمء به استناد احكام 
حاكمه. حكمى برخلاف احكام كنترل شونده» صادر كند. بنابراين نمى توان اين موارد را مصداق تعارض بين «حكومت دينى) 


و«انديشه دينى» به حساب اورد. 
واد بارة توه يدنك كه ديك قر شرو رف اك 


تعارض انديشه يا حكومت دينىء با نيازها و مقتضيات واقعى عصرء موضوعاً منتفى است؛ زيرا دين و حكومت دينى» هيج كاه به 


مقابله با نيازها بر نمى خيزد. به عبارت ديكّر در برابر هر نيازى براى دين» دو موضع مى توان فرض كرد: 


.١‏ در برابر آن ساكت باشد و حل آن را به عهده خود مردم كذارد. در اين صورت جامعه؛ مى تواند هر راه حل ممكن را 
شناسايى و انتخاب كند. البته در صورتى كه بعضى از راه حل هاء معارض با هنجارهاى دينى باشد؛ جامعه بايد راهى را 


ففاسابى بو كروتقق كند كدر أن 


تعارض نيست. اكر جنين راهى وجود نداشت» آن راه - كه كمترين معارضه را دارد - يايد ييمود. 
".يا اينكه راه حل و ياسخ ويزه اى در متن دين عرضه شده است؛ در اين صورت نيز دو فرض يديد مى آيد: 


الف. راه حل موجودء متناسب با شرايط و نيازمندى ها است و كاربست آنء. مشكلى يديد نمى آورد. دراين صورت يا 
حكومت دينى آن را مى يذيرد ويا نمى يذيرد. در صورت اولء هيج تعارضى نيست و در صورت دومء تعارض بين حكومت 


ب. راه حل موجود به دلايلى قابل اجرا نيست و موجب تفويت مصالح اهم اجتماعى است. در اين صورت به حكم دين» مصالح 


حكومت دينى به نصب شارع است و يا انتخاب مردم؟ در صورت انتصابى بودن» آيا مى توان كفت مردم در نفى يا اثبات حكومت دينى 
نقشى ندارند؟ 
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حكومت دينى نقشى ندارند؟ 
ياسخ 


در انديشه سياسى شيعه «ولى امر) از سوى شارع منصوب است؛ ليكن اين به معناى نبود نقش براى مردم در نفى يا اثبات 
حكومت نيست؛ زيرا ولى امر در تشكيل حكومت دينى و اعمال ولايت» حق تحميل سلطه خود را ندارد. 


بنايراين حكومت اسلامىء با خواست مردم يديد مى آيد. دليل هاى متعددى بر اين مسأله وجود دارد؛ از جمله اينكه 
امي رالمؤمنين(ع) از ييامبر(ص) نقل مى كنند: «يبامبر(ص) به من فرمود: اى يسر ابوطالب! ولايت امت من برعهده تو است. يس 
كر بواسلايت قدوشةرا به توسيرذتد ودر مووة زمامدذارى تو باختشتودى اتفاق كردفده سريرسكى امورشان را برعهده كي 
ولى اكر ذوهورة توراع دركرق انراز :داشغفد» نان راابه حال ضود ها كوا ساب ابنطالب لكك ولاء امقى قان ولركك فى غافنة 
و اجمعوا عليكك بالرضا فقم بامرهم و الا فدعهم و ما هم فيه)» ابن طاووسء» كشف المحجهء ص ا امام خمينى(ره) در ياسخ 
به دبيرخانه ائمه جمعه درباره كستره و جكونكى «ولايت فقيه) مى نويسد: «باسمه تعالى. ولايت در جميع صور دارد؛ لكن تولى 
امور مسلمين و تشكيل حكومت بستككى دارد به آراى اكثريت مسلمين كه در قانون اساسى هم از آن ياد شده است و در صدر 
اسلام تعبير مى شده است به بيعت با ولى مسلمين». سند شماره 881, مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى؛ به نقل از: كواكبيان» 


مصطفى» مبانى مشروعيت در نظام وللايت فقيه» ص 0 1. 


جايكاه عقل در حكومت دينى تا جه اندازه است؟ 


جايكاه عقل در حكومت دينى تا جه اندازه است؟ 
باسخ 


«عقل» در انديشه اسلامى جايكاه بلند و رفيعى دارد و يكى از منابع بسيار مهم و اساسىء در استنباط احكام و قوانين دينى به 


شمار مى رود. 


به عبارت ديكر» «عقل» در مقابل «شرع» نيست؛ بلكه يكى از اركان و عناصر آن است. طبيعى است حكومت دينى نيزء» همواره 


٠ سد ل . ح‎ ٠ ٠ با‎ ٠ 
بايد از عقل و خرّد در برنامه ريزىء قانون كذارى و مسائل اجرايى بهره جويد.‎ 


بايد توججه داشت عقلى از اركان شريعت به شمار مى آيد كه عقّل قطعى باشد؛ نه عقل ظنى. در شيوه هاى اجرايى و مسائل 
كاربردى نظام» جه بسا از عقل ابزارى (835017]] |1121 11لا 1أ115) و ظنى و تجربى (علوم) نيز استفاده شود؛ ولى كاربرد 
اين كونه رهنمودهاى عقلى» در جايى است كه مغايرتى با تعاليم دينى و ارزش هاى عالى انسانى نداشته باشد. شرح بيشتر اين 


.١‏ شاكرين» حميدرضاء سكولاريسم» (بحث مديريت علمى و فقهى)؛ 


؟. صرامىء سيف الله؛ مقاله «عقل قطعى منبع استنباط قوانين جامعه و حكومت اسلامى)؛ مجله حكومت اسلامى» ش 7١‏ سال 


ششم» شماره دوم» تاستان .,6٠١‏ 


عناصر ثابت و متغيّر در حكومت دينى دام است؟ اوضاع و مقتضيات زمان» كدام بخش از وظايف و يا عملكرد حكومت دينى را متغبّر 
خواهد كرد؟ 


عناصر ثابت و متغئر در حكومت دينى كدام است؟ اوضاع و مقتضيات زمان» كدام بخش از وظايف و يا عملكرد حكومت دينى 


را متغئر خواهد كرد؟ 
باسخ 


بدون شكك نمى توان به طور تفصيلى و جامع, همه عناصر ثابت و متغير در حكومت دينى» در زمان هاى مختلف را يكك جا - 


آن هم دراين مجال محدود - مشخص ساخت؛ ليكن در اين باره مى توان به صورت كلى و اجمالى جند نكته را روشن كرد: 


يكك. بعضى از مسائل در «حكومت دينى)» جنبه بنيادى و اساسى دارد و يشت كردن به آنهاء به منزله نفى حكومت دينى است. 


اين كونه امور ثبات و يايايى خود را همواره حفظ مى كند و كذشت زمان در آنها تغييرى يديد نمى آورد؛ مثل اين اصل كه 


در رأس حكومت دينىء بايد شخصى با ويزكى هاى لازم (همجون علم و عدالت) قرار داشته باشد. همجنين اصل التزام به 
عدالت, حفظ استقلال و نفى سلطه بيكانه. 


دو. در كنار مسائل ياد شده. امورى تحوّل يذيرء هم در ساختار حكومت وهم در شيوه هاء عملكردها و وظايف دولت» وجود 
دارد؛ مثلاً حكومت دينى در جامعه ما به شكل «جمهورى اسلامى)» بنيان كذارى شده است؛ در حالى كه حكومت دينى مى 
تواند به شكل ديكرى نيز تحقق يابد. اما در عصر كنونىء اين مدل در ميان كزينه هاى بديلء به عنوان مطلوب ترين مدل 


ب ركزيده شتْلة' | سب 


همجنين مى توان حكومت اسلامى رابه صورت متمركز (017017]131]60)) و يا نامتمركز (10©©0©11]13112©0]) يديد 


آورد. 
آيت الله مصباح يزدى مى نويسد: 


«مسأله تفكيكك قوا در فقه اسلامى؛ نظير معاملات» تابع زمان و مكان است ... اينكه حكومت شورايى باشد يا رياستى» اتحاد قوا 
اعمال كردد و يا تفكيكك قواء مربوط به مصلحت 


جامعه در هر زمان است». فلسفه سياست» ص .15١‏ 


از طرف ديككر در زمان حاضرء وظايف بسيارى - بيش از كذشته - بر دوش دولت ها نهاده شده است و حكومت دينى از اين 
مسأله. مستثنا نيست. بنابراين مى توان نتيجه كرفت اوضاع زمان و مكان, هم در ساختار حكومت وهم در عملكردها و وظايف» 
مى تواند تغبيراتى ايجاد كند. در عين حال حكومت دينى هر تغيبرى را بر نمى تابد؛ بلكه همواره از بعضى اصول ثابت ييروى 
مى كند و تنها تغييراتى را مى بذيرد كه معارض با قواعد ثابت دينى و قواعد حاكمه و كنترل كننده احكام دينى نباشد. براى 


كاه بشن كد 

التصرفء غيدالله إنشان بفو از ذو هم تع 

". سروش» محمدء دين و دولت در انديشه اسلامى» صص 7١‏ - 880. 

نقش فقيهان در حكومت دينى تا جه اندازه است و در مقام تعارض بين نظر فقها و حاكمان دينى كدام مقدّم است؟ 

يرسش 

نقش فقيهان در حكومت دينى تا جه اندازه است و در مقام تعارض بين نظر فقها و حاكمان دينى كدام مقدّم است؟ 
باسخ 


الف. فقيهان در بخفن هابى از حكومت - كه جايكاه اتطباق رقتار سياسى و اجتماعى دؤلت يا موازين شرعى است - نقشن اول 
راايفا مى كنند. ضمن آنكه رهبرى نظام اسلامى در عصر غيبت»ء به عهده فقيه عادل و جامع شرايط و صاحب منصب افتا و توانا 


در امر مديريت كلان اجتماعى است. 

ب. در تعارض بين نظر فقيهان و حاكمانء بايد جند نكته را در نظر داشت: 
يكك. مقصود از حاكمان كيانند؟ 

دو. موضوع و مورد تعارض كدام است؟ 


اكر مقصود از «حاكمان» همه دست اند ركاران حكومت باشدء در اين صورت نمى توان به طور قاطع و تحت هر شرايطى» نظر 
هر يكك از كاركزاران نظام را بر نظر «فقيه) در اينجا منظور فقيهى است كه جايكاه نظر قانونى و رسمى در حكومت دينى ندارد. 
مقدم داشت؛ به ويزه اكر فقها برخلاف شرع بودن آنء اتفاق نظر داشته باشند. اما اكر جيزى در حوزه اختيارات قانونى شخصى 
بوده و آن مسأله نزد همه فقيهان خلاف شرع تلقى نشود, با مخالفت برخى از آنان, لزوماً رأى فقيه مخالف مقدَّم نيست. 


سه. اكر مقصود از حاكمان؛ «ولى فقيه» است؛ مسلماً حكم او در مسائل حكومتى بر آراى ديكر فقيهان مقدّم است. همه فقها بر 


اين مسأله اتفاق نظر دارند كه مزاحمت با ولى فقيه در حوزه «مسائل حكومتى» جايز نيست. 


البته بايد توجه داشت تقدّم حكم «ولى امر) تنها در احكام حكومتى است؛ ولى در مسائل ديكرء هر فقيهى بر اساس استنباط 


جهار. در 


مواردى نظر فقيهان داراى اعتبار قانونى است؛ مانند مواردى كه شوراى نككهبان بايد مشروع بودن جيزى را تأييد كند. در اين 


؛١‎ 57 معرفت» محمدهادىء جامعه مدنى» ص‎ .١ 

". مهورى» محمد حسين» مرجعيت و رهبرى (مقاله حكومت اسلامى)» سال ينجمء شماره دوم؛ 

*. قاضى زاده» كاظمء انديشه هاى فقهى و سياسى امام خمينى» ص 777 

بر فرض شكل مطلوب حكومت دينى از طريق امامت و يا خلافت, ببعت جه نقشى در حكومت دينى به عهده دارد؟ 

برسش 

بر فرض شكل مطلوب حكومت دينى از طريق امامت و يا خلافت» بيعت جه نقشى در حكومت دينى به عهده دارد؟ 
باسخ 

ابتدا بايد ماهيت «بيعت» را شناخت تا بتوان به نقش آن در حكومت دينى بى برد: 

بيعت از ماده «بيع) به معناى «فروش» كرفته شده است براى آكاهى بيشتر ركك: ابن منظورء لسان العربء ماده «بيع). 


؛ زيرا بيعت كننده در جهت ييمانى كه با بيعت شونده بسته است»ء آنجه را كه در توان دارد» در خدمت او قرار مى دهد. قرآن 
مجيد نيز درباره «بيعت رضوان» مى فرمايد: (فَاسْتَبشِرُوا ببتعِكمٌ الْذِى بابَعْتَمْ) توبه (9)» آيه .11١‏ «بشارت باد شما را بر اين معامله 
اى كه انجام داديد). 


ذوبارة عاغيث يبعت كفعه اتذ: يفك يه متاق تعهسد و ببهان اسيث: بيعت كتشد كان تعهيد عى دهقد ثاتسبت به كنب ى كد يااو 
بعت من كتتله وفاذان باشحتك و ابن سعكى «دارديه آتجه از جاتن بعت شوثده مشهاة مى شور معرفت: محدهادى: ولارت 


كند. براى آكاهى ببشتر ر.كك: همان» صص 87- 471. 
بيعت در اسلام: 
بيعث هايبى كه در صدر اسلام انجام شده.؛ در زمينه هاى مختلفى است؟ از جمله: 


.١‏ بيعت «عقبه اولى» در موسم حج بين ييامبر(ص) و دوازده نفر از انصار به وقوع بيوست.«عبادهبن صامت» بيعت ياد شده را 


٠ ٠ 5 6‏ اي 4 2 .٠م ٠‏ 5 ا * افت | تند 34 
آن بيعت اين بود كه: به خدا شركك نورزيم ؛ دزدى و زنا نكنيم ؛ فرزندان خود را نكشيم ؛ بهتان و افترا نبنديم 


خدا و ييامبر را در امور معروف نافرمانى نكنيم و ...). معالم المدرستين» ج »١‏ ص ١185‏ جاب دوم؛ سيره ابن هشام» ج 7 ص .5٠‏ 


جنان كه ملاحظه مى شود بيعت در اينجا به معناى ايمان به اسلام و اطاعت از احكام اسلامى است. 


؟. بيعت ١عقبه‏ دوم) بين بيامبر(ص) و "ل" مرد و دو زن به وقوع بيوست. در جريان اين بيعت بيامبر(اص) فرمود: «از شما بيعت مى 


ص 060١؛‏ سيره ابن هشام» ج 5 ص /57. در اينجا بيعت» نوعى اخذ تعهّد و ييمان دفاعى است. 


؟. بيعت «شجره رضوان»» سومين بيعت بيامبر است كه در سال هفتم هجرت با جمع كثيرى از مردم در حديبيه (نْه مايلى مكه) 


بسته شد و بيعت بر جهاد و نبرد و نيز تجديد بيعت دوم بود. 


ابن عمر مى كويد: «ما با ييامبر (ص) ببعت بر اطاعت و ييروى كرديم و يبامبر(ص) به دنبال آن فرمود: آن قدر كه توانايى 
داريد). صحيح بخارى» (كتاب الاحكام)» باب البيعه» ج 6 صحيح مسلم» (كتاب الاماره» باب البيعه على السمع و الطاعه فى ما 
استطاع). ص ة سئن نسائى» (كتاب البيعه» باب البيعه فئن ما يستطيع الانسان)؟ به نقل از معالم المدرستين» ج 3 ص 2 . 


از آنجه كذشت روشن مى شود كه بيعت در عصر ييامبر(ص) و امامان(ع)» به معناى انتخاب و توكيل زعامت و رهبرى سياسى 
نيست. آيهالله معرفت در اين باره مى نويسد: «بيعت در دوران حضور (عهد رسالت و حضور امامان معصوم) تنها نقش يكك 
وظيفه و تكليف شرعى» 


در رابطه با فراهم ساختن امكانات لازم براى اولياى امور را ايفا مى كرد. و مقام «ولا-يت و زعامت» سياسى ييامبر و امامان 
معصومء از مقام «نبوت و امامت» آنان نشأت كرفته بود و بر مردم واجب بود تا امكانات لازم را براى آنان فراهم سازند تا آنان 
بتوانند با نيروى مردمى» مسؤوليت اجراى عدالت را به بهترين شكل به انجام رسانند و اكر مردم از اين وظيفه سرباز مى زدند 
هيج كونه كاستى در مقام امامت و زعامت سياسى آنان وارد نمى ساخت و در آن صورتء مردم تمرد كرده و از اطاعت اولى 


الامر خويش تخلف ورزيده بودند.» ولايت فقيه» ص .4١‏ 
؟. بيعت با امي رالمؤمنين(ع) كه انتقال عملى و واككذارى قدرت سياسى به ايشان و اعلام وفادارى و فرمانبرى از آن حضرت بود. 
تفاوت ولايت فقيه با مراجع عظام تقليد را توضيح دهيد؟ 


تفاوت ولايت فقيه با مراجع عظام تقليد را توضيح دهيد؟ 
باسخ 


در مسائل غيرحكومتى جنانجه فتواى ولى فقيه و مرجع تقليد شخص با يكديكّر متفاوت باشند» شخص بايد براساس فتواى مرجع 
تقليد خود عمل كند. اما در مسائل مربوط به حكومت اسلامى اكر ولى فقيه حكم حكومتى صادر كند همان بايد ملاكك عمل 
قرار كيرد. 


به دليل وجود مشكلات و معضلات در سطح جامعه و عدم موفقيت نظام ولايت فقيه در حل كامل آنء آيا بهتر نيست اين نظريه و حكومت 
دينى كنار كذاشته شود؟ 


يرسش 
به دليل وجود مشكلات و معضلات در سطح جامعه و عدم موفقيت نظام ولايت فقيه در حل كامل آنء آيا بهتر نيست اين نظريه 
واحكوهت :ديقي كنار كذاشعه شود؟ 


ياسخ 


به دليل وجود مشكلات و معضلات در سطح جامعه و عدم موفقيت نظام ولايت فقيه در حل كامل آنء آيا بهتر نيست اين نظريه 


وسكوسة ديتى كنار كداشكهغوه؟ متنهاد فوق مق بر اند فرضى اث كد 
.١‏ صرف وجود مشكلات و معضلات در هر جامعه اىء به معناى ناكار مدى نظام سياسى حاكم بر آن است. 


". رفع معضلات و مشكلات در كرو تغيير نظام سياسى است. 


اكر جنين باشدء تمام نظام هاى سياسى ناكار آمدند؛ زيرا هيج جامعه اى را نمى توانيد مثال بزنيد كه داراى ياره اى معضلات و 
مشكلات حل نشده نباشد. نه جوامعى كه معضلات كمترى دارند» هميشه ناشى از برترى نظام سياسى شان مى باشد» و جوامعى 
كه معضلات بيشترى دارند» همواره ناشى از ضعف نظام سياسى آنها نيست. شاهد مطلب آن است كه مى توان نظام هاى 
سياسى مشت ركى يافت كه وضعيت اجتماعى آنهاء متفاوت است. به عنوان مثال امريكاء هندء فرانسه و... از كشورهايى شاخص 
در نظام دموكراسى هستند؛ در حالى كه مشكلات اجتماعى در مثل امريكا و هند» فوق العاده زياد است. 


جالب اين است كه برخى از جامعه شناسان» سياست و حكومت دموكراتيك رااز نظام هاى بسيار كارآمد به حساب مى 
آورند؛ در حالى كه برخى از اين رزيم ها با عدول از اصول بنيادين نظام سياسى خود, به حل مشكلات و معضلات اجتماعى 


ديكتاتورى بين المللى متوسل مى شود و با نظامى كرى براى 


ندارد؛ بلكه آنجه مورد نظر استء اينكه نبايد به مسائل اجتماعى با نككاه تكك عاملى نككريست و همه جيز را يكسونكرانه» تبيين و 


ارزيابى كرد. 


از طرف ديكر در كمانه ذكر شده؛ وجوه مثبت» كاميابى ها و موفقيت ها ناديده كرفته شده و صرفاً بر نقاط منفى -بدون جست 
و جوى علل مختلف مؤثر در آنها الككّشت نهاده شده است. جنين نكاهى فاقد اعتبار علمى است. زمانى ادعاى فوق روا است كه 
با تحليل دقيق منطقى» بتوان روشن نمود كه كدام يكك از مؤلفه هاى نظام سياسي مبتنى بر دين» مانع كارآمدى حكومت است و 
جرايى آن را با دقت علمى بتوان تبيين كرد. در حالى كه جنين جيزى هركز وجود ندارد و مؤلفه هاى نظام سياسى دينى» نه تنها 
هيج كاستى نسبت به ديكر نظام ها ندارد؛ بلكه از جهاتى جندء بر د 55 نظام هاى سياسى برترى دارد. شرح تفصيلى اين 


مسأله» از مقايسه جامع بين سيستم هاى سياسى به دست مى آيد. 


تكنة ديك ابدكه منظون از كاز ادي حكونكى تحقق آن و انعدو اهميت :و ارش كذارى ذريازة أن است مه عنوان مثال آنا 
براى ما كارا مدى در جهات مادىء از جنان اهميتى برخوردار است كه براى رسيدن به آن بتوان اصول و ارزش ها را زير يا نهاد 
وهمجون استعماركران» به استثمار و ستم ملل ديكر يرداخت و بدين وسيله رفاه عمومى يديد آورد يا نه؟ به طور حتم در نكاه 
ارزشى اسلام جنين جيزى روا نيست و يذيرش ياره اى از مشكلات مقبول تر است. بر خلا-ف مبانى ارزشى سودانكارانه در 


يوتيليتاريانيسم غربى. 


در آخر ذكراين 


نكته لا-زم است كه با وجود تمامى مشكلات موجود. نظام ما نسبت به سال هاى قبل از انقلا.ب و ساير كشورهايى كه در 
وفعي مشابين بااكقور مهاعد و دوران كذان و سازتد كى وميك تحيان ‏ معاضره عاى التضادي سياس و نظافى و را 
يشت سر مى كذارند» در وضعيت بسيار مناسب ترى قرار دارد؛ هر جند تا رسيدن به حكومت عدل الهى و تحقّق خواسته هاى 
مشروع مردم؛ راه طولا-نى در بيش داريم. از طرف ديكر به نظر ما يكى از عوامل عمده در وجود ياره اى از مشكلات جامعه 


نظريه جمهورى اسلامى و ولايت فقيه نظريه اى بشرى است يعنى حاصل فهم بشرى است كه در طول زمان برورش يافته؛ زيرا اكر حاصل 
فهم بشرى نبوده و نظريه اى الهى استء بايد كامل و ياسخ كوى همه مسائل باشد و هيج كونه مشكلى در جامعه مشاهده نشود؟! 


نظريه جمهورى اسلامى و ولايت فقيه نظريه اى بشرى است يعنى حاصل فهم بشرى است كه در طول زمان يرورش يافته؛ زيرا 
اكر حاصل فهم بشرى نبوده و نظريه اى الهى استء بايد كامل و ياسخ كوى همه مسائل باشد و هيج كونه مشكلى در جامعه 


مشاهده نشود؟! 
باسخ 
يكم. نظريه الهى به اين معنا نيست كه نيازمند فهم بشرى نيست. 


اكر جيزى ريشه ذر.معارف و آموزه غائ دينى نداشته باشدء هئ توان آن را بشرى ذانست؛ اما اكر ريشه در آموزه هاى ديثى 
داشته باشد و فهم انسان ها نقش استخراج آن از منابع دينى را ايفا كند؛ نمى توان آن را بشرى -به معناى غيرالهى و بى ارتباط 
بادين و خدا انككاشت. مسأله ولا-يت فقيه از كونه دوم؛ يعنى» آموزه اى فرابشرى است. اما به معناى اين نيست كه جمهورى 


اسلامى نيز در تمام ويزكى هايش مستقيماً از نصوص دينى برآمده است. توضيح آنكه: 


در باب حكومت دينى با يكسرى اصولء اهداف و روش هاى مطلق و دائمى برخورد مى كنيم. اين اصول ثابت در مورد نحوه 
حكومت,ء شرايط رهبرىء لزوم حاكميت قانون و حدود الهى» رعايت عدالت و برابرى در جميع تدابير و تصميمات حكومتى؛ 


درجه واعتبار اجتماع در مقابل قانون خداء لزوم مشورت با مردم و... قابل رديابى و تعيين است. 
وجود اين اهدافء اصول» احكام و الزامات ثابت و دائمى» بدان معنا نيست كه اسلام در شكل و قالب خاصى از مناسبات 


سياسى و اجتماعى خلااصه مى شود. حكومت صدر اسلام -به ويزه حكومت ده ساله ييامبر(ص) در مدينه و حكومت امام 
على (ع) الككوى بسيار با 


ارزشى براى نظام و حكومت اسلامىء در همه دوران و قرن ها است. اين الكو بودن به معناى حفظ ساختار حكومتى و سيستم 
ادارى جامعه؛ با همان ساختار نيست. ييامبر اكرم(ص) و امام على(ع) در مواردى خود به قضاوت مى يرداختند و به بسيارى از 
مشكلات جزئى مردم شخصاً رسيدكى و بر عملكرد بازار نظارت مى كردند. اما آيا در شرايط يبجيده اقتصادى و اجتماعى 
امروزء اين امكان وجود دارد كه رهبر جامعه اسلامى -حتى در يكك شهر كوجكك شخصاً به همه اين امور رسيدكى كند؟ 


در طراحى نظام سياسى مبتنى بر آموزه هاى دينى» بايد سعى شود كه در عين حسّاسيت تمام نسبت به حفظ اصول ثابت و 
دائمى اسلام؛ از بهترين و كارآمدترين شيوه ها و روش هاى عقلايى براى دستيابى به اهداف و ارزش هاى مورد نظر» سود برد. 
در سياست حاكم بر جامعه اسلامى» اصول ثابتى وجود دارد؛ نظير اينكه حاكم و رهبر جامعه اسلامى» بايد داراى شرايط خاصى 
باشد كه مهم ترين آنها عدالت و فقاهت است. بدين ترتيب رأس هرم قدرت جامعه اسلامى» نه بر اساس زر و زور و نه بر 
اساس سياست بازى حزبى؛ بلكه بر يايه شايسته سالارى استء اما البته در متون دينى بر كيفيت اين انتخاب اصرار بر شيوه 


خاصى نيست. 


لزوم مشورت امام با امت خويشء از ديكر اصول ثابت نظام سياسى اسلام است. در اين مورد نيز بر سبكك و روش خاصى تكيه 
نشده و موارد متعدد ديكرى نيز از همين قبيل است. سكوت متون دينى از تعيين ساختار و قالب و شيوه خاصى براى انجام دادن 


اين وظايفء براى اين است كه دست عقلاى قوم, در انتخاب شيوه و اسلوب بهتر و متناسب 


با مقتضيات زمان و مكان. باز باشد و آنان بتوانند با انتتخاب و تجربه روش هاى نو و تازه. به كيفيت و بازدهى مطلوب نزديكك 
شوتد: ونداشن تجالسن قانون كذازق تتحفن ةو خير كانه تفكيكك قواو... حمكن ازاز ابتك كاذو جارحكزيو 
قالب هاى خاصىء مى توانند در بهينه سازى اداره جامعه مؤثر باشند. از اين رو جامعه اسلامى همواره محتاج نوسازى و 
كارا مدتر كردن روش ها و شيوه هاى خود است. معناى اين سخنء نه جشم يوشى از محكمات و اصول ثابت دينى يا استحاله 


محتوايى آنها و تسليم مقلدانه در برابر شيوه هاى غربى نيست. 


در مورد «ولايت فقيه) هم وضعيت به همين شكل است. اصل ولايت داشتن «فقيه جامع شرايط» در زمان غيبت معصومين(ع)» 
امرى ثابت واز محكمات نظام سياسى شيعه و مورد اتفاق فقيهان است. اما اينكه جكونه آنان اين وظيفه را در جامعه محقق 
سازندء داراى تطوّرات مختلف و متناسب با مقتضيات زمان و مكان و اجازه شرايط محيط سياسىء اجتماعى و فرهنكى است. 
قطعاً دستاوردهاى بشرى نيز در جكونكى اعمال اين حق و استفاده از مكانيزم هاى خاص هر دوره اى» در رشدء و بالندكى و 


تكامل اين نظريه سهم به سزايى دارد. 


دوّم. بين كامل بودن نظريه اى با نبود هر نوع مشكلى در صحنه عمل و در سطح جامعه بيوستكى قطعى وجود ندارد؛ زيرا جه 
بسا نظريه اى از هر حيث كامل باشدء ولى به دلايل ديككرى -از جمله مساعد نبودن ساختارهاى اجتماعى, فرهنككى و اقتصادى 


حسن مجتبى(ع) معصوم بودند و زرفكاوى عقلى نشان مى دهد كه حكومت معصوم., بهترين حكومت 


است. بنابراين آنان از هر حيث براى اداره و رهبرى جامعه كامل بودند؛ ولى به عات مشكلات ناشى از ساختارهاى اجتماعى» 
فرهنكى و... با مشكلات عديده اى روبرو شدند. بنابراين كامل بودن نظريه و يا نخبكان سياسى حاكم, شرط لازم براى حل 
اساسى و ريشه اى مشكلات و رهنمون ساختن جامعه به تعالى و تكامل در تمام ابعاد وجودى انسان است؛ ولى اين شرط به 


هيج وجه كافى نيست. 

با وجود رئيس جمهور و شوراى نكهبان» ضرورت وجود ولايت فقيه در نظام اسلامى را جكونه توجيه مى كنيد؟ 

با وجود رئيس جمهور و شوراى نككهبان» ضرورت وجود ولايت فقيه در نظام اسلامى را جكونه توجيه مى كنيد؟ 
باسخ 


توجه به ماهيت دينى آنء» شرايط جندى لازم است كه مهم ترين آنها عبارت است از: 
يكك. صلاحيت علمى كه اصطلاحاً از آن به «فقاهت) تعبير مى شود. 


دو. صلاحيت اخلاقى؛ يعنى» تعهد. التزام و ياى بندى عميق به هنجارها و ارزش هاى دينى و اخلاقى» دورى از اوصاف رذيله؛ 


هواير ستى» خودخواهى و دنياطلبى كه از آن به «عدالت» و «تقوا» تعبير مى شود. 
سه. كفايت در مديريت كلان اجتماعى» منش صحيح سياسى و اجتماعى» شجاعت و تدبير. 


مجموع اين شرايط همان جيزى است كه در اصطلاح «ولا-يت فقيه) كفته مى شود. بنابراين كر قرار باشد «ولى فقيه» در رأس 
نظام نباشد» يكى از دو كار بايد انجام كيرد: 


.١‏ رئيس جمهور داراى همه صلاحيت هاى لازم رهبرى باشد. در اين صورت همان ولى فقيه را رئيس قوه مجريه هم قرار داده 


5 ا .2 
ايم و در واقع» نقش او را در امور اجرايى يررنكك تر كرده ايم. 


". فقيه جامع شرايط» نقش مشاور براى رئيس قوه مجريه داشته باشد و در مسائل كلان حكومتى او را راهنمايى كند. در اين 


صورت دو فرض يديد مى آيد: 


؟-1١.‏ رئيس جمهور موظف به اجراى منويات اواست. در اين صورت اين همان ولا-يت فقيه است؟ زيرا او بر رئيس قوه مجريه 


ولايت دارد. 


١-1؟.‏ رئيس جمهور موظف به يبروى از منويات او نباشد. در اين صورت رعايت احكام الهى تضمين نشده و ديكر نظام اسلامى 


افزون بر آن «ولايت فقيه» كار ويه هاى ديكرق :تيز ذازدة"مانتك ايجاد 


تعادل بين قوا. اين مسأله يكى از مشكلات نظام هاى مبتنى بر تفكيكك قوا (10©0611]6]3112©0) است و عملاً به تفوق قوه 
مجريه؛ بر ديككر قوا انجاميده است. وجود شوراى نككهبان نيز به تنهايى براى تضمين اسلاميت نظام كافى نيست؛ مكر آنكه 
اختيارات قانونى آن فراتر از حد موجود باشد و اختيارات رهبرى به آن سيرده شود. در اين صورت به «ولايت فقيهان» شوراى 
نكهبان خواهد انجاميد. اما با وجود ولايت فقيه در نظام حنهووي انجاللاتى بصي سكل بددية لمن | نوبراك كاه ريشت قو 


اين زمينه ر.كك: فلسفه سياست» صص /لاة-م ىق مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينلى. 
تفاوت حكومت ولايت فقيه با ديكر نظام هاى سياسى (سكولار و لاثيكى) را بيان كنيد؟ 
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تفاوت حكومت ولايت فقيه با ديكر نظام هاى سياسى (سكولار و لائيكث) را بيان كنيد؟ 
باسخ 


جواب دقيق و جامع به اين يرسشء يزوهشى زرف و كسترده مى طلبد واز حوصله اين مختصر بيرون است؛ ليكن با فشرد كّى و 
اختصار نكاتى جند ياد آورى مى شود: 


حكومت دينى از جند جهت با نظام هاى سكولار (3الناعع5. لائيك (1310) و بى اعتنا به دين تفاوت دارد. ياره اى از اين 


تفاوت ها عبارت است از: 
يكك. تفاوت در اهداف 
دينى» خير و سعادت اخروى و جاودانى را نيز مد نظر دارد. 


دو. تفاوت در كار ويه هاى دولت 


وظايف و كار ويزه نظام هاى غيردينى» حداكثر تأمين بهداشتء آموزش,ء امنيت» رفاه و توسعه مادى است. در مقابل حكومت 
دينى» وظايف بيشترى بر عهده دارد؛ يعنى» علاوه بر لزوم ارائه خدمات بالاء بايد به برنامه ريزى صحيح و تلاش در جهت تربيت 
دينى و معنوى جامعه. رشد و بالندكى فضايل و كمالاءت عالى انسانى و كسترش تقوا همت كمارد و جامعه را به سوى تأمين 
سعادت بايا و فنانايذير رهبرى كند. به عبارت ديكر حكومت غير دينى» صرفا نقش اداره جامعه را بر عهده دارد؛ ولى حكومت 


دينى و ولايى افزون بر آن» نقش تربيت معنوى و دينى را عهده دار است. 


سه. تفاوت در روش ها 


روش هاى اجرايى نظام هاى سكولار و دينى» در ياره اى از موارد متفاوت است. تفاوت در اهداف و كار ويه هاء فق رين 


شيوه ها مؤثر است؛ به عبارت ديكر در نظام هاى بى اعتنا به دين» انككاره «هدف وسيله را توجيه مى كندا» امرى يذيرفته شده و 


عقلانيت ابزارى(1835011] |1115]1011111]3) آخرين مرجع 


تصميم كيرى است. اما در حكومت دينىء استفاده از روش هاى معارض با كرامت الهى و ارزش هاى والاى اخلاقى و ويرانكر 


سعادت جاودانى بشر مجاز نيست. بنابراين عقل ابزارى در كادر قوانين الهى و احكام عقل فرا ابزارى و توحيدى فعاليت دارد. 
جهار. تفاوت در خاستكاه قانون 


در نظام هاى نامبتنى بر دين» خاستكاه قانون جيزى جز تمايلات» خواسته هاء هوس ها و كرايش هاى آدميان -اعم از خواسته 


هاى فرد» كروه و حزب حاكم ويا خواسته ها و تمايلات عمومى نيست. 


اما در حكومت دينى منشأ اصلى قانون «خداوند» است و تنها قانونى رسميت دارد كه از سوى او جعل شده و يا لااقل با اصول و 
قواعد كلى مورد قبول شارع؛ سازكار باشد. بنابراين كاركرد مجارى قانون كذارى در جنين نظامى» كشف و استنباط قوانين 


الهى و تطبيق آن بر نيازمندى هاى زمان است. 
ينجم. تفاوت در مبانى مشروعيت 


هر يكك از نظام هاى سياسى مبتنى بر يكى از منابع مشروعيت بيش كفته (وراثت» قهر و غلبه» قرارداد اجتماعى و...) است؛ اما 


مبناى مشروعيت ولايت فقيه نصب الهى است. 
ششم. تفاوت در زمامداران و كاركزاران 


در نظام هاى لائيك و سكولار معمولا شرايطى براى رهبرى اجتماعى» تعيين نشده و اكر شرايطى در كار باشد» عمدتاً بيش از 
اخلاقى است. حد اعلاى اين شرايط عصمت و مرتبه نازل تر آن ولايت فقيه است. براى آكاهى بيشتر نمودار زير را ملاحظه 


ا 

تخوه :و اهواط اكات ققامات عالن 
ورم كرانة علطن قم وامرينا 
رديف 

نام كشورها و مقامات اجرايى 

تحكيورض اسلا ايان 


يادشاه 


رئيس جمهور 


رئيس جمهور 


آمريكا 
١شرايط‏ انتخاب شدن 

.١‏ صلاحيت لازم براى افتا در ابواب مختلف فقه 

". عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلام 

؟. بينش صحيح سياسى و اجتماعىء تدبير» شجاعتء مديريت و قدرت كافى براى رهبرى 
١‏ ايرانى الاصل 

؟. تابعيت ايران 

". مدير و مدبر 

اراق مدو ماشهو امامك و موا 

ه. مؤمن و معتقد به مذهب رسمى كشور 

موروثى 

معرفى به شوراى قانون اساسى از طرف حداقل يانصد نفر از شهروندان 

.١‏ تابعيت كشور ايالات متحده آمريكا 

؟. دارا بودن حداقل 6" سيال سن 

*. جهارده سال اقامت متوالى 

"نحوه انتخاب شدن عالى ترين مقام رسمى 

دو مرحله اى توسط خبركان منتخب مردم 

رأى مستقيم مردم 

موروثى 


رأى مستقيم مردم 


دو مرحله اى توسط هيئت انتخاب كنند كان 
“اموقعيت و جايكاه 

عالى ترين مقام رسمى 

بعد از ولى فقيه عالى ترين مقام رسمى 
عالى ترين مقام رسمى 

عالى ترين مقام رسمى 


عالى ترين مقام رسمى 


دارد 

دارد 

ندارد 

اصل بر عدم مسئوليت جز در مورد ارتكاب خيانت سنكين 
دارد 

رئيس جمهور 

فمدت دوره تصدى 
نامحدود ولى قابل عزل 
جهار سال 

مادام العمر 

ينج سال 


جهار سال 


#انتخاب مجدد 

-دو دوره متوالى 

-محدوديتى ندارد 

دو دوره متوالى 

آيا تشكيل حكومت بر اساس تكليف» منافى با تشكيل حكومت بر اساس حقوق مردم نيست؟ 

آيا تشكيل حكومت بر اساس تكليفء منافى با تشكيل حكومت بر اساس حقوق مردم نيست؟ 
باسخ 


جواب اين سؤال بستكّى به اين دارد كه از منظر جه نككرشى و بر اساس كدامين مبانى نظرى و با جه تعريفى» به حقوق بشر نكاه 
شود. بررسى زيرساختى و تفصيلى اين مسأله مجالى فراخ مى طلبد. آنجه به اجمال و مختصر در اينجا مى توان اشاره كرد اين 
است كة: 


يكم. از ديدكاه اومانيسم (011131115111ا1] - انسان مدارى)» انسان محور و معيار اساسى ارزش ها است و تنها سليقه هاء خواسته 


دراين نككرش انسان تنها داراى حق است؛ يعنى» حق دارد در جهت آنجه دوست دارد» تلاش كند واز نتايج آن بهره كيرد. و 
هيج عامل فوق بشرى» صلاحيت دخالت در امور انسان» تعيين تكليف و محدود كردن آزادى او را ندارد. طبيعى است كه در 
اين انكارهء حكومت بر اساس تكليفء منافى با تشكيل حكومت بر اساس حقوق است. بنابراين معارض الككارى تكليف و 


حقوق در اين عرصه. مبتنى بر بيش فرض هاى انسان مدارانه و خداكريزانه است. 
دوٌم. از منظر جهان بينى توحيدىء بين حق و تكليفء به دلايل زير هيج كونه تنافى و تعارضى وجود ندارد: 


.١‏ حق و تكليف در قلمرو روابط اجتماعىء از يكديكر قابل تفكيكك نيست؛ بلكه با هم متلازم است؛ مثلا اكر كسى حق دارد از 
دستاوردهاى تحافعه اسقالاة كتل» مكلين اس كانقولاق قز باجافعه خحدفت كشل. سن با اقات هر حت يراع يكف فرد 


تكليفى هم بر او اثبات مى شود. اين مطلبء مورد قبول انديشمندان فلسفه حقوق است. 


امام على(ع) درباره تلازم حق و تكليف مى فرمايد: ١حق‏ به 


سود كسى جارى نمى شود؛ مكر اينكه عليه او نيز جارى خواهد شد و عليه كسى جارى نمى شود مككر اينكه له (به نفع) او هم 
از باب تفضّل در برابر حق عبادت خود بر بندكان» ياداش مضاعنف اعمال نيكك آنان رابر خود لازم نموده است).نهج البلاغه» 
خطبه .5١18‏ بنابراين حق و تكليف با هم منافات ندارد؛ بلكه هر يكك مستلزم ديكرى است. 


؟. در جهان بينى اسلامى -به رغم تأكيد بر متلازم بودن حق و تكليف بر عنصر مسؤوليت و تكليفء تأكيد خاصى شده و بيش 


از آنكه از حق و طلب افراد از ديكران سخن بكويدء وظيفه و مسؤوليت آنان را در رعايت حقوق ديكران يادآور شده است. 


آنجه در خطاب هاى قرآنى به افراد بشرء بيشتر از هر جيز ديده مى شودء تكليف و مسؤوليت آنان در برابر خداء خود, جامعه و 
جهان است. فلسفه اين تأكيد, آن است كه حس نفع طلبى و خود محورى در انسان -كه به عنوان يكك غريزه نيرومند عمل مى 
كند مانع از وظيفه شناسى و رعايت حقوق ديكران مى شود. در نتيجه هم خود او در اسارت هواى نفس باقى مى ماند وهم 
جامعه انسانى را به تباهى و هلاكت مى كشاند. بر اين اساس شارع مقدسء براى شكوفايى فطرت و حقوق انسانى (از قبيل حق 


تكامل» حق حيات و ساير حقوق وابسته به آن) تكاليفى را براى انسان معين نموده است. 


تأكيد اسلام بر عنصر مسؤوليت و تكليف -در عين متلازم دانستن حق و تكليف از نشانه هاى قوّت و كمال 


نظام حقوقى و اخلااقى اسلام است؛ اما روش غربى با تكيه فراوان بر حقوق -به جاى وظايف يرورنده روح خودخواهى و 
خوديرستى كرديده وهمين معضل يكى از آثار ويرانكر سكولاريسم غربى شده است. 


*. در شريعت اسلامى» حكومت دينى اجراى احكام الهى را بر عهده دارد و اين در واقع» تأمين خير و سعادت همكانى افراد 
جامعه است. امام على(ع) درباره «فلسفه حكومت و وظايف زمامدار اسلامى» مى فرمايد: «يروردكارا! تو مى دانى كه آنجه ما 
انجام داديم» براى به دست آوردن سلطنت و به دست آوردن متاع يست دنيوى نبود؛ بلكه به جهت اين بود كه نشانه هاى از 
دست رفته دين را بازكردانيم و اصلاح و سازندكى را در بلاد تو آشكار سازيمء تا ستمديدكان امنيت يابند و حدود تعطيل 


شده دين» اقامه كردد».همان. 


اكنون با توجه به دلايل ياد شده؛ مشخص مى شود كه هر جند مردم» در تشكيل حكومت صاحب حق اند؛ ولى همين مردم به 
دليل فراهم كردن زمينه هاى دستيابى به حقوق مسلم و واقعى خويش (مانند شكوفايى فطرت تعالى و تكامل» حق حيات و 
سعادت دنيا و آخرت و...) مكلف اند حكومتى را تشكيل دهند كه بتواند جنين حقوقى را تأمين كند. مشخصات و وي كى هاى 


جنين حكومتى. از سوى خداوند معين شده است. در غير اين صورت هم به حقوق خود وهم به حقوق ديككران ظلم كرده اند. 


؟. براساس نكرش توحيدى عالم و آدم» مخلوق حق تعالى و ملكك او است و هركونه تصرفى در طبيعت و سرنوشت خويش» 
تصرف در ملكك الهى است. بنابراين مبدأ اوليه حقوق خداوند است و حقوق انسان در طول حق الهى قرار مى كيرد؛ نه در 


عرض آن. بنابراين هر قاعده اى 


15 ووم خدارتتو سمي كوك لدقنها | دقن بر عام دق انان تيظة للكة إسابيا مواق انما ندر حا رجوتك كيان ها فاق 


تعيين شده الهى قابل كشف و شناسايى و اعتبار است.جهت مطالعه بيشتر ر.كك: 
الف. مصباح يزدى» محمد تقى» نظريه حقوفى اسلام؛ 
ب. ربانى كليايكانى» على» ريشه ها و نشانه هاى سكولاريسم؛ ص .٠١"‏ 


يخا ارده ناو كته اانه تود كه عدهداق غزية ,دو زاكلة با عق و تكلب وجنات شديدا افزاطق را وريه كردة كه وز 


زيانبار و خطر آفرين است: 


.١‏ تكليف مدارى افراطى؛ اين جريان در دوران قرون وسطى بر غرب حاكم بود. در اين عرصه مردم در برابر حكومتء «وظيفه) 


داشتند» نه حق. در اين دوره با تكيه افراطى بر «وظيفه»» حقوق انسان ها فراموش و در عمل به نابودى حقوق آنها منجر مى شد. 


ال عق داز افراطن 4 اين روكره نوية كدوين اذ وتان :ودل ذتززات سلاريدة وكنهايافية ونين تكرقن عر بو ستاسسناتت زد 
سايه افكند و به كونه اى بر «حقوق» انسان تكيه كرد كه بسيارى از «وظايف» او را ناديده انككاشت. اين رويكرد آدمى را 
موجودى خود بنياد و كسسته از خدا نككريست و بر حقوق الهى خط بطلان كشيد! جنين كرايشى اككر جه ظاهر خوش خط و 
خالى داشت؛ اما بحران هاى بزركى -از جمله بحران اخلاق را براى بشريت در بى آورد و روح خودخواهى, منفعت طلبى, كام 
جويى» هوا يرستى» سلطه طلبى و... را تقوبت كرد و روحيه ايثار» از خود كذشتكىء وفادارى» ديكر دوستى و... را به نابودى 
كشاند. به دنبال خود فلسفه و جريانات ضد انسانى جندى -جون نازيسم» فاشيسمء نهيليسم» كاييتاليسم و... را يديد آورد.براى 


الف. تونى» 


ديويس» اومانيسم. 


ب. رجبى» محمود. انسان شناسى» فصل دومء ص 1758. اما اسلام بر هر دو جريان خط بطلان كشيده و هر دو را با يكديكر مى 


كر 


برخى مانند مهندس باز ركان معتقدند: آيه يا حديث مستقيمى در مورد لزوم كشوردارى به وسيله ييامبر(ص) و اثمه(ع) و ولى فقيه 
نداريم! لطفا باسخ دهيد. 


برخى مانند مهندس باز ركان معتقدند: آيه يا حديث مستقيمى در مورد لزوم كشوردارى به وسيله بيامبر(اص) و ائمه(ع) و ولى 


٠ 3 ١ 5 ومو‎ 


ياسخ 
بررسى و تحقيق در اين باره به دو شكل تصوريذير است: 


يكم. به دنبال لفظ و وازه «حكومت» در قرآن كريم باشيم و جست و جو و نتيجه كيرى خود را مبتنى براين وازه -نه معناكنيم. 
مسلماً اين روش - خصوصاً در ارتباط با قرآن نمى تواند كافى و بسنده باشد؛ زيرا بسيارى ازموضوعات مسلم و قطعى در قرآن 
كريم؛ وجود دارد كه با توجه به مفاهيم سياسى قرآنء بايد در آنها كاوش كرد.براى آشنايى با مفاهيم قرآن ر.ك: مبانى انديشه 
سياسى اسلام» صص 15١5١‏ 157. 


دوم. به دنبال آيات متعددى باشيم كه وظايف و حيطه مسؤوليت هاى ييامبر(ص) و جانشيئان آن حضرت را بيان كرده است. با 
تكيه براين آيات؛ مى توان مشخص كرد كه وظايف بيامبر(ص) جه بوده است؟ آيا از سنخ مسائل حكومتى و مربوط به اداره و 
رهبرى سياسى - اجتماعى جامعه نيز بودء يا به ابلاغ احكام و معارف عقيدتى و امور فردى و ارشاد مردم محدود مى شد؟ آيا 
اساسا قرآن ديدكاهى درباره حكومت مطلوب با ويزكى ها و هنجارهاى معينى در مورد شرايط حاكم؛ نحوه كسب قدرت و 
مبناى مشروعيت و... دارد يا خير؟ 

مسلماً يزوهشى داراى ارزش علمى و مفيد است كه مبتنى بر تحقيق همه جانبه از آيات قرآن و موضوعات مختلف آن باشد و از 


منابع و تفاسير معتبر در اين راستا استفاده كند. با جنين رويكردى ياسخ به شبهه ياد شده در مراحل ذيل قابل بررسى است: 
يكك. تعيين كستره حكومتى دين 


بخش بز ركى از معارف و آموزه هاى 


اسلامى» شامل مسائل سياسى -اجتماعى اشنة: از ديد كاه برخى از قرآن يزوهان برجسته -همجون آيه اللّه معرفت حدود دو هزار 
أيه قرآن» ناظر به ابعاد مختلف فردى» اجتماعى» مدنى و قضايى انسان است.مجله دانشكاه انقلاب» شماره 33٠‏ تاستان و يابيز 


الا 


نياز به توضيح نيست كه اجراى احكام و اصول متعدد اقتصادى, اجتماعى» جزايى» قضايى» جهاد. سياست خارجى و... متوقتف 
بر وجود حكومت دينى است. از سوى ديككر خداوند اجراى اين احكام را خواسته است و جون تحقق آنها منوط به تشكيل 
حكومت دينى است؛ بنابراين ايجاد حكومت دينى در جهت خواست الهى است. در غير اين صورتء احكام الهى -كه براى 


عمل فرستاده شده اند تعطيل مى شوند و اين نقض غرض آشكار است. 
دو. منشأ مشروعيت حكومت از ديد كاه قرآن 


بررسى آيات متعدد قرآنء بيانكر اين است كه قرآن كريم وضع قانون و حكم رانى را از اوصاف اختصاصى خداوند متعال مى 


داند: 


.١‏ (إنِ الْحَكمٌ إلا لله يَقْصٌّ الْحَقَّ وَ هُوَ حَيُْ الْفاصِلِينَ) انعام (©)» آيه /1ه. «حكم جز به دست خدا نيست كه حق را بيان مى كند و 


او بهترين داوران است)». 


طُ 


". (لَهُ الْحَمِدٌ فى الْأولى وَ الْآخِرَهِ وَ لَهُ الْحْكمُ) قصص (28)» آيه .١‏ «در اين [سراى ]نخستين و در آخرت» ستايش از آن او 


است و حكم و فرمان او راست و به سوى او باز كردانيده مى شودا. 
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*. (إِنِ الحكم إلا لله أمر 


جز او را نيرستيد. اين است دين درست؛ ولى بيشترين مردم نمى دانند). 


لا تَعْبِدُوا إلا ا لكف لدي لقف )وس 1 آيه .٠‏ «حكم جز براى خدا نيست»ء دستور داده كه 


؟. (ما لَهُمْ مِنْ دُونِهِ مِنْ والٍِ) رعد (37): آيه ١١.١و‏ غير 


ازاو والى و حمايت كرى براى آنان نخواهد بود). 


خداوند دراين آيات» حق حكم رانى را اختصاص به خود داده و آن را از غير خود (مانند قيصرها و طاغوت ها) نفى كرده 
حكم رانى بيكانه با خدا را فاقد مشروعيت مى انككارد. 


آيات تبكر نيز عورد دارد كه علالوه بر الزام به حكمرانى بر اساس دين الهىء از متخلفان با عناوين «كافر»» «ظالم» و «فاسق» 


ياد مى كند؛ مانند 

١‏ (مَنْ لَمْ يكح بما أَنْرّلَ الله فأوليكك هم الْكافِرُونَ) مائده (8)» آيه اذو كباق كا ينون تعد خدا تاوزن كوده فاورف 
نككرده اند» آنان خود كافرانئد). 

'. (مَنْ لَمْ تبخكع بما أَيْرَلَ اللَهُ قأوليتكك هُمُ الظَالِمُونَ) همان» آيه 0؟. «و كسانى كه به آنجه خدا نازل كرده حكم نكنندء آنان 
خود تشتمكرائنذة: 

* (مَنْ لَمْ يكم بما أَنْرّلَ الله َأولئكك هم الْفَاستقونَ) همان, آيه /ا5. «و كسانى كه به آنجه خدا نازل كرده حكم نكنند» خود 


فاسقانئد). 


بنايراد وكوي كن ميواو ا سامتيي حكوية» يون انود رخاف ام تحر رد اسدكه ورا اطي مدر رك وا الود 
خداوند دانسته و به ييامبر((مص) دستور داده است: (فاخكم بَنهُم بما أَثْرلَ اللّه) مائده (ه) أيه 6 «و ميان آنان به موجب آنجه 


خدا نازل كرده» داورى كن و (فَاخكغْ , ين النّاس بالْحَقَ وَ لا تع الْهَوى ص (, آيه 18. «يس ميان مردم به حق داورى كن و 


هركز از هواى نفس ييروى نكن...) 


دو آيه ياد شده به طور صريح با خطاب به بيامبر(اص)» آن حضرت را مسؤول و ناظر مستقيم 


حكومت معرفى مى كند و به دنبال آن مبناى رفتارى و قانونى حكومت را مشخص مى سازد؛ مبنايى كه عبارت از (ما انزل الله) 
است. بنابراين از نظر قرآن شريعت آسمانى بايد محور و ملاك حكم رانى قرار كيرد؛ نه آراى كروهى يا فردى بيككانه با دين. 


همجنين يكى از شئون ييامبر(ص)» مسؤوليت اجراى احكام الهى در جامعه است؛ نه فقط وعظ و ارشاد. 


مقصود از «حكومت دينى» جيست؟ 


حكومت دينى» حكومتى است كه نه تنها همه قوانين و مقررات اجرايى آن بركرفته از احكام دينى است, بلكه مجريان آن نيز 
مستقيماً از طرف خداوند منصوبندء يا به اذن خاص يا عام معصوم منصوب شده اند جنين حكومتى با اين خصوصيتات از يشتوانه 


حكم الهى برخوردار است و براساس اراده تشريعى خدا شكل كرفته است. 


يس حكومت رسول الله«صلى الله عليه وآله» و امام معصوم و نيز حكومت افرادى مانند مالكك اشتر در زمان حضور معصوم و يا 
حكومت ولى فقيه جامع الشرايط در عصر غيبت اينكونه است(0). 


« بخش ياسخ به سؤالات » 

تقل نا اغسار از كابعيرسكن قاو ياب عاايت الله مضباع بردى. 
مقصود از حكومت ولايى جيست؟ 

مقصود از حكومت ولايى جيست؟ 

باسخ 


عناوينى مانند حكومت اسلامى و حكومت ولايى. در ميان ما داراى معنايى روشن استء زيرا ما مسلمان هستيم و حكومت رادر 


مرحله نخست از آنٍ خدا مى دانيم؛ بايد بررسى كنيم كه خدا جه كسى را بر ما حاكم كرده است. 


بدييى است كه شداوتد براساس حكدكن از ابعداى آفريتشن اسان در هر زمان شاسكه ترين انسائها را به غنوان يامبن ب ركزيدة 
است و برنامه هاى دينى از جمله حكومت را متناسب با نيازهاى بشر به او وحى كرده است و برنامه هاى دينى از جمله حكومت 


را متناسب با نيازهاى بشر به او وحى كرده است. ييامبران به عنوان رهبران الهى نيز تلاش خود را در اين راه به كار كرفته اند» تا 


با تعليمات الهى مردم را هدايت كرده؛ آنها را به وظايف فردى و اجتماعى خود در زمينه هاى عبادى» اخلاقى و سياسى آشنا 


بدون ترديد فلسفه بعثت انبياء خبر يياده كردن اراده تشريعى خداوند - درباره رفتار انسان ها در نظام دينى - نيست. تاريخ 
صدور اسلام و عملكرد بيامبر بز ركوار كواه بر اين مطلب است كه حكومت از آن خداوند است و انتخاب حاكم و ولى مسلمين 
از سوى او صورت مى كيرد. خداوند ييامبر» امام و رهبران الهى را نصب مى كند و مردم با تشخيص آنها موظفند رهبرى آنها 


را يذيرا باشند. 


الوا 2 


سؤالات » 
*) نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


شرايط حاكم دينى جيست؟ 


داشته باشد و در ميان مسلمانان» فقها بيشترين اطلاع و آكاهى را از قوانين شرعى و دينى دارند. 


دومين شرط؛ تقوا و صلاحيّت اخلاقى است؛ زيرا اكر حاكم از تقوا برخوردار نباشد. قدر او را تباه مى كند و ممكن است منافع 
شخصى يا كروهى را بر منافع اجتماعى و ملى مقدّم دارد. براى حاكم - در هر نظام - درستكارى ولايت دارى شرط است تا 


شهروندان با اطمينان و اعتماد زمام امور را بدو بسيارند» ولى براى حاكم دينى تقوا و درستكارى در حدّ ضرورى است. 


اداره مى كند. او بايد روابط بين المللى را بداند و دشمنان و دوستان داخلى و خارجى را تشخيص دهد. اينها ؟؟؟ نهايى است 


كه براى هر حاكم لازم است وكرنه او در تدبير جامعه با مشكلات فراوانى روبرو خواهد شد(©). 
« بخش ياسخ به سؤالات » 

*) نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 

ويزكى حكومت اسلامى جيست؟ 


3 


ير ينس 
ويؤْكَى حكومت اسلامى جيست؟ 
ياسخ 


همان كونه كه اسلام در ديكر زمينه داراى ويزكيهاى خاص به خود است حكومت اسلامى نيز در مقايسه با نظامهاى سياسى 
ديكر ويذكيهاى خاص به خود دارد. با حاكميت اين نظام» قسط و عدل در جامعه انسانى مستقر مى شود. كرجه واه عدل وازه 


اى زيبا است كه همه از آن دم مى زنند» ولى روشن است كه در هيج نظامى جز اسلام امكان اينكه به عدالت» به مفهوم واقعى؛ 


عمل شود و قسط در ابعاد وسيع و كسترده ى آن در شؤون زندكّى انسان يياده شود ممككن نيستء زيرا عدالت در مرحله نخست 
براساس ارزياى بازهاق الساتى ات عه ا كاهى او ا يراق 'كدى دز خداولة كه عليكن غي ا سحدوة اسنث ويه السانهنا و 
نيازهاى انسان احاطه كامل دارد» امكان يذير نمى باشد ثانياً احتياج به آكاهى او از قوانينى دارد كه بتواند به طور كامل 
ياسخكوى آن نيازها باشد. كه اين امر نيز براى انسانها با توجه به محدوديت آكاهى آنان به طور كامل ممكن نيست. اين نظام 
اسلامى است كه قوانين آن از علم الهى سرجشمه مى كيرد و در نتيجه تنها اسلا مى تواند قوانين عادلانه كه از هر جهت جامع و 
كامل است مطرح و اجرا كند. 

مهمترين ثمره حاكميت اين قوانين رسيدن انسانها به سعادت مطلوب و رستكارى آنان در تمام ابعاد زندككى است. 


« بخش ياسخ به سؤالات » 


مقصود از حكومت دينى جيست5؟ 


3 


برسس 

مقصود از حكومت دينى جيست؟ 

باسخ 

حداقل ممكن است از «حكومت دينى» سه معنى اراده شود: 

.١‏ حكومت كه تمام اركان آن براساس دين شكل كرفته باشد؛ 
؟. حكومتى كه در آن احكام دينى رعايت شود؛ 

؟. حكومتى دينداران و متدينان. 


اين سه معنى و تفاوت آنها را با يكديكر جنين مى توان توضيح داد: طبق معناى اول» حكومت دينى حكومتى است كه نه تنها 
همه قوانين و مقررات اجرايى آن بركرفته از احكام دينى استء بلكه مجريان آن نيز مستقيماً از طرف خدا منصوبندء يا به اذن 
خاص يا عام معصوم(ع) منصوب شده اند» جنين حكومتى «حكومت دينى» ايده آل و كمال مطلوب استء زيرا حكومتى با اين 
خصوصيات از يشتوانه حكم الهى برخوردار است و بر اساس اراده تشريعى خدا شكل كرفته است. يس حكومت رسول 
للّداص) و امام معصوم و نيز حاكميت مانند مالكك اشتر در زمان حضور معصوم و يا حكومت ولى فقيه جامع شرايط در عصر 


تمان كرلودابست 


اما طبق معناى دوم لازم نيست شخص حاكم.ء منصوب مستقيم يا غيرمستقيم خدا باشد. در اين صورت مجرى اين حكومت 
يشتوانه الهى ندارد و دينى بودن حكومت فقط به اين معناست كه قوانين دينى در اين حكومت رعايت كردد. اين شكل از 


حكومت در مرتبه بعد از حكومت دينى به معناى اول قرار دارد. 


بر اساس معناى سوم اصللا رعايت يا قوانين اسلامى هم لازم نيست بلكه همين كه حكومتى مربوط به جامعه اى است كه افراد 
آن متدين هستند جون شهروندان متدين هستند حكومت همء مسامحتاً دينى بحساب مى آيد. شبيه اين تعبير» تعبير فلسفه 


مقيد به اجراى احكام شرع باشد و طبق اين معنا همه حكومت هايى كه از صدر اسلام تاكنون در مناطق مختلف جهان در 


جوامع مسلمانان تشكيل شده است «حكومتى دينى») ناميده مى شود. 


شكى نيست كه معناى سوم حكومت دينى طبق معيار و موازين عقيدتى ما معناى صحيح و قابل قبول نيستء بلكه در نظام 
عقيدتى اسلامى حكومت دينى حكومتى است كه تمام اركان آن دينى باشد يعنى به معناى اول از معانى حكومت,. دينى باشد. 
اما معناى دوم «حكومت يس در واقع «بدل اضطرارى» حكومت دينى شرل كانه كد ع ا كرات دينى باشد يعنى 


در صورت عدم امكان تحقق حكومت به معناى اول به ناجار حكومت دينى به معناى دوم مى رويم. 


توضيح اينكه وقتى شرائط بككونه اى بود كه حكومت دينى به معناى اول قابل تحقق نبود: از ميان اشكال مختلف حكومت» 
حكومت دينى به معناى دوم اضطراراً يذيرفته مى شود براى تبيين معناى «اضطرار» به اين مثال توجه كنيد: از نظر فقه اسلامى 
خوردن كوشت مرده حرام است. لكن اككر مسلمانى در شرائطى قرار كرفت كه به خاطر كرستكى مشرف به مركك است و 
مقدارى كوشت مرده در اختيار اوست. در اينجا فقها به استناد ادله شرعى فتوا مى دهند كه خوردن كوشت مرده به مقدارى كه 


اه ركك فجات يبدا كلد جارز اسة دن :ابن «ضورت كفبهامئ شود جين شتبخضئ مضطر به خوردن كشت مرده اسبت, 


در بحث هم در شرائطى كه تحقق حكومت دينى واقعى امكان ندارد مسلمانان مضطر هستند كه حكومتى را تشكيل دهند 


كه «دينى) به معناى دوم است. يس در هر شرائطى نمى توان حكومت دينى به معناى دوم را تجويز كرد همان كونه كه خوردن 
كوشت مرده در هر شرائطى تجويز نمى شود. اككر مردم اضطرار داشته باشند در آن هنكام مى توانند به حكومت دينى به معناى 
دوم اكتفا كنند. جرا كه در حكومت دينى به معناى دوم تا حدودى احكام الهى اجرا مى شود و همين اندازه بهتر از حكومتى 
است كه مطلقاً اعتنايى به احكام الهى ندارد. 1١‏ 


[١].يرسش‏ ها و ياسخ هااز استاد مصباح يزدى» ج ١‏ ص مع 
آيا راه حل همه مسايل سياسى در اسلام موجود است يا بايد از علوم و فنون جديد هم كمى كرفت ؟ 


3 


يريس 


آيا راه حل همه مسايل سياسى در اسلام موجود است يا بايد از علوم و فنون جديد هم كمكك كرفت ؟ 
باسخ 


اسلام دين جامعى است و همه مسايل فردى و اجتماعى انسان را در بر مى كيرد» اين كستره وسيع مانعى در مقابل علم و دانش 
بشرى كه از عقل وى سرجشمه مى كيرد و زمينه هاى فراوانى در تعامل و استفاده دين از آموزه هاى بشرى به جشم مى خورد 
ليكن بايد بر محوريت دين تاكيد داشت»ء دينى كه شامل روابط انسان با نخدا و انسان با انسان هاى ديكر استء جون از منظر 
اسلام» خداوند حاكم بر جهان و اسلام است و عرصه سياست,ء اقتصاد» تعليم و تربيت و مديريت و ساير مسايلى كه به زندكى 


انسان ارتباط دارد زير مجموعه احكام و ارزش هاى دينى است. از اين رو مى توان راه حل مسايل سياسى را در اسلام جست/ 
ليكن بايد به اين نكات توجه داشت: 


.١‏ اسلام در عبادات كه عقل متعارف از ادراكك خصوصيات آن عاجز استء هم كليات را فرموده و هم جزييات را ؛ ولى در 
نانيع و اقنصاة ويعاكك امع قلط خطرظ كن وتيا قر موف اسك 


؟. دين اسلام اجتهاد در جزييات مسايل غير عبادى را به تعقل واكذار كرده است ؛ عقلى كه خود يكى از منابع دين است ]1١[‏ و 
در مواردى كه صلاحيت داورى و قضاوت دارد؛ به عنوان يكى از راه هاى استنباط وظايف بشر در طول زندكى است / 


*. دين جنبه ارزشى همه افعال و جوانب زندكى انسان حتى مسايل سياسى را در بر مى كيرد و اظهار نظر در باره كيفيت انجام 


واككذار مى كند تا انسان با قوه تعقل و انديشه در صدد شناخت عالم ويديده هاى موجود در آن بر آيد. شهيد مطهرى معتقد 


أشنت : 


«تعليمات اسلامى هم متوجه روح و معنى و راهى است كه بشر را به آن هدفها و معناى مى رساند. اسلام هدفها و معانى و ارايه 


طريقه رسيدن به آن هدفها و معانى را در قلمرو خود كرفته و بشر را در غير اين امر آزاد كذاشته است.) [7) 


بنابراين كرجه دين تمام شؤون زندكى و رفتارهاى انسان را در برمى كيرد و درباره آنها از زاويه ارزشى حكم صادر مى كند 
اما نافى جايكّاه عقل و علم در شناخت واقعيات و تبيين روابط آنها و لزوم برنامه ريزى بر اساس آن دو نيست و دين بر كسب و 


افزايش دانش و بكار كيرى هر جه بيشتر عقل ياى مى فشارد. [ 17 
[1]. همان : ص عممم 

[1]. مجموعه آثار» ج "؛ ص /١5١‏ 

["]. ياسخ استاد به جوانان يرسشكرء ص 77 و /١9‏ 

موضوع: علل عقب ماندكى مسلمانان 


مقصود از حكومت دينى جيست5؟ 


حداقل ممكن است از «حكومت دينى» سه معنى اراده شود: 

.١‏ حكومت كه تمام اركان آن براساس دين شكل كرفته باشد؛ 
؟. حكومتى كه در آن احكام دينى رعايت شود؛ 

“. حكومتى دينداران و متدينان/ 


اين سه معنى و تفاوت آنها را با يكديكر جنين مى توان توضيح داد: طبق معناى اول» حكومت دينى حكومتى است كه نه تنها 
همه قوانين و مقررات اجرايى آن بركرفته از احكام دينى استء بلكه مجريان آن نيز مستقيماً از طرف خدا منصوبندء يا به اذن 
خاص يا عام معصوم(ع) منصوب شده اند جنين حكومتى «حكومت دينى» ايده آل و كمال مطلوب استء زيرا حكومتى با اين 


خصوصيات از يشتوانه حكم الهى برخوردار است و بر اساس اراده تشريعى خدا شكل كرفته است. يس حكومت رسول 


اللعص) و امام معصوم و نيز حاكميت مانند مالك اشتر در زمان حضور معصوم و يا حكومت ولى فقيه جامع شرايط در عصر 


غيبك اين كونه ست / 


اما طبق معناى دوم لازم نيست شخص حاكم, منصوب مستقيم يا غيرمستقيم خدا باشد. در اين صورت مجرى اين حكومت 
يشتوانه الهى ندارد و دينى بودن حكومت فقط به اين معناست كه قوانين دينى در اين حكومت رعايت كردد. اين شكل از 


حكومت در مرتبه بعد از حكومت دينى به معناى اول قرار دارد/ 


بر اساس معناى سوم اصللا رعايت يا قوانين اسلامى هم لازم نيست بلكه همين كه حكومتى مربوط به جامعه اى است كه افراد 
آن متدين هستند جون شهروندان متدين هستند حكومت همء مسامحتاً دينى بحساب مى آيد. شبيه اين تعبير» تعبير فلسفه 


مقيد به اجراى احكام شرع باشد و طبق اين معنا همه حكومت هايى كه از صدر اسلام تاكنون در مناطق مختلف جهان در 


جوامع مسلمانان تشكيل شده است «حكومتى دينى» ناميده مى شود / 


شكى نيست كه معناى سوم حكومت دينى طبق معيار و موازين عقيدتى ما معناى صحيح و قابل قبول نيستء بلكه در نظام 
عقيدتى اسلامى حكومت دينى حكومتى است كه تمام اركان آن دينى باشد يعنى به معناى اول از معانى حكومت,. دينى باشد. 
اما معناى دوم «حكومت يس در واقع «بدل اضطرارى» حكومت دينى شرل كانه كد ع ا كرات دينى باشد يعنى 


در صورت عدم امكان تحقق حكومت به معناى اول به ناجار حكومت دينى به معناى دوم مى رويم/ 


توضيح اينكه وقتى شرائط بككونه اى بود كه حكومت دينى به معناى اول قابل تحقق نبود: از ميان اشكال مختلف حكومت» 
حكومت دينى به معناى دوم اضطراراً يذيرفته مى شود براى تبيين معناى «اضطرار» به اين مثال توجه كنيد: از نظر فقه اسلامى 
خوردن كوشت مرده حرام است. لكن اككر مسلمانى در شرائطى قرار كرفت كه به خاطر كرستكى مشرف به مركك است و 
مقدارى كوشت مرده در اختيار اوست. در اينجا فقها به استناد ادله شرعى فتوا مى دهند كه خوردن كوشت مرده به مقدارى كه 


از م ركك نجات يبدا كثد جايز اسث دن:ابن:-ضورت كفتهامئ شود جين شحضئ مضطر به خوردن. كوشت/مرده 'ابنك/ 


در بحث هم در شرائطى كه تحقق حكومت دينى واقعى امكان ندارد مسلمانان مضطر هستند كه حكومتى را تشكيل دهند 


كه «دينى) به معناى دوم است. يس در هر شرائطى نمى توان حكومت دينى به معناى دوم را تجويز كرد همان كونه كه خوردن 
كوشت مرده در هر شرائطى تجويز نمى شود. اكر مردم اضطرار داشته باشند در آن هنكام مى توانند به حكومت دينى به معناى 
دوم اكتفا كنند. جرا كه در حكومت دينى به معناى دوم تا حدودى احكام الهى اجرا مى شود و همين اندازه بهتر از حكومتى 
است كه مطلقاً اعتنايى به احكام الهى ندارد. )١[‏ 


/62 ص‎ 2١ يرسش ها و ياسخ ها از استاد مصباح يزدى. ج‎ .]١[ 


اكر در حكومت اسلامى» اصل خداست و حاكم از طرف خدا تعيين مى شود» يس نقش مردم در تشكيل نظام جيست و سخن حضرت 
على(ع) را كه فرمود: «لولا حضور الحاضر و قيام الحج...» جكونه تفسير مى فرماييد؟ 


حضرت على(ع) را كه فرمود: «لولا حضور الحاضر و قيام الحخ...) جككونه تفسير مى فرماييد؟ 


باسخ 
در حقوق اساسىء از دو منشأ براى حكومت نام برده اند: 
.١‏ منشأ الهى؛ 


1 عنشا هرده/ 


منظور از حكومت با منشأ الهى اين است كه حاكم از طرف خدا تعيين شود. اين تعيين يا به صورت خاص استء مثل حكومت 
ييامبرانى همجون حضرت سليمان(ع) و حضرت رسول اكرم(ص) و كسانى كه ييامبر اسلام(ص) به خلافت آنان تصريح كرده 
است؛ ويا به صورت عام است مانند حكومت علماى دين. منظور از حكومت با منشأ مردم آن است كه حق تعيين حاكم و 
حكومت به مردم واكذار كرديد. امروزه در اكثر كشورهاى جهانء اين شكل حكومت برقرار مى باشد» هر جند نحوه اتتخاب 
حاكم و حكومت در كشورهاى مختلفء متفاوت است. يس از غيبت امام زمان(ع) تعيين فردى مشخص از طرف خداوند» 


در حكومت اسلامى كه ولى فقيه حق حاكميت دارد و طبق ادله شرعىء؛ حاكم بايد فقيه و مجتهد جامع الشرايط باشد» هر كسى 
كه شرايط ولا-يت را در زمان غيبت احراز نمود بالقوه در مقام رهبرى امت اسلامى قرار مى كيرد. البته ممكن است علماى 
متعددى در يكك زمان شرايط مذكور را دارا باشند و همككّى از طرف شارع حق اعمال ولايت بيدا كنند, اما از آن جا كه تعدد 


رهبرى باعث بروز اختلال در نظام جامعه مى كردد, مردم از طريق خبركان منتخب خود, شايسته ترين فرد براى 


بنابراين» در زمان غيبت» نقش مردم در حكومت اسلامى» احراز صلاحيت و تعيين فقه واجد شرايط رهبرى است؛ كه اين كار به 
صورت غير مستقيم و از طريق انتخاب خب ركان خود تحقق مى يابد. سخن حضرت على(ع) «لولا حضور الحاضر...) ناظر بر اين 
است كه حضور و بيعت مردم با امام منصوب از طرف خداوند, در واقع» فراهم كننده شرايط مناسب براى حكومت و اعمال 


ولايت امام معصوم(ع) است. و اين به معناى تعيين و انتخاب امام از سوى مردم نيست. ]١[‏ 
[0ا. يرسش و ياسخ هاء محمد تقى مصباح يزدى/ 


جه تفاوقتى بين ولى فقيه و اميراتور در زاين يا ملكه در انكلستان وجود دارد؟ 
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برسس 

جه تفاوتى بين ولى فقيه و اميراتور در راين يا ملكه در انكلستان وجود دارد؟ 

باسخ 

ماهيت و ساختار حكومت ولايى ما با حكومت هاى ديكر مخصوصا با مدل حكومت بريتانيا و راين تفاوت دارد/ 


جمهورى اسلامى نظامى است كه در راس آن ولى فقيه جاى دارد و قواى سه كانه تحت نظر او اعمال قدرت مى كنند. اين 
نظام بر اساس اصل ؟ و 5 قانون اساسى بر يايه ايمان به توحيدء نبوت, معاد. عدل الهى» امامت مستمر» كرامت و ارزش والاى 
انسان و آزادى توأم با مسؤوليت در برابر خدا استوار است». بديهى است كه رهبرى جنين حكومتى بر عهده يكك مدير عالم, با 
تقوا قرار داده شده است تا كشور را بر اساس دين يذيرفته شده جامعه اداره كند.[١)‏ همجنين ارتباطات حاكم با مردم 
ارتباطات فكرى, عقيدتى» عاطفى, انسانى و محبت آميز است و از دموكراسيهاى رايج دنيا مردمى تراست و حكومت در 


خدمت مردم است/ 


اين و انكلستان» همجون بسيارى از نظام هاى ليبرال» جوامعى آزاد و رهايى هستند كه خدا مدارى و فضيلت خواهى مفهومى 
ندارد و انسان مدارى محور تمام فعاليت ها تلقى مى شود. و بر اساس قوانين و مقررات بركرفته از انديشه هاى محض بشرى 
اداره مى شود. اين دو كشور داراى نظام هاى دو يا جند حزبى اند كه مبتنى بر رقابت آزاد مى باشند و به دليل بيشنيه حاكميت 
يادشاه» شكل ضعيف شده حضور او را در جامعه به عنوان سمبل وحدت خفظ كرهده اند و ليكن كليه امور اجرايى و تقنينى و 
قضايى بر عهده تعامل احزاب سامان مى يابد. 


به عنوان مثال: يادشاه (ملكه) انكلستان سمبل وحدت بريتانيا محسوب مى شود و از سه امتياز دانسئن: مشاوره و هشدار 


برخوردار استء او رسما در راس دولت قرار دارد اما در عمل اختيارات او محدود بوده» مجبور است در تمامى زمينه هااز 
سياست كابينه بيروى كند. [13 زيرا ويزكى اصلى نظام سياسى انككلستان» حاكميت بى قيد و شرط يارلمان و تفكيكك ناقص قوه 
مجريه از قوه مقننه است كه در راس مخروط اين نظام سياسىء مقام سلطنت قرار دارد و صرفا به صورت مهر تاييدى است براى 
دستكاه مجريه كه در ضورت برو بحران يا بن بستى كه زابيذه قانون اساسى باشد احتمال ذارد كه سهمى مؤثر ذر امور سياسى 
ايفا كند. [*) 


بنابراين هم جهت شكلى و ساختارى و هم از جهت نظام فكرى و عقيدتى» ولى فقيه با دو حاكم مورد اشاره در يرسش تفاوت 


دارد/ 

[١].ولايت‏ فقيه» جوادى آملى» ص 87؟/ 

[١].سياست‏ و حكومت دراروياء احمد نقيب زادهء ص 97 و "9/ 

[؟].تحولات سياسى در بريتانيا» يان دار بى شرء ترجمه دكتر فريدون زندفرد» ص 31/ 
موضوع: جايكاه زن 

ولايت فقيه و معناى آن و نسبت آن با سكو لاريسم. 


يريس 


ولايت فقيه و معناى آن و نسبت آن با سكولاريسم. 
باسخ 


با توجه به كفته هاى فوق تببين مى شود كه نظريّه سكولاريسم در كشور ما و جهان اسلام بيشتر براى معارضه با اصل ولايت 


فقيه» ساخته و يرداخته شده است. 


زيرا ولا-يت فقيه مدعايش همان بيانات و دستورهاى اسلامى و آموزه هاى و كزاره هاى قرآنى است. يعنى اقامه حدود و 
ردقته ايها ب بعد لك لقاع حرست دض » تعاض اعتو لس أأربماكياس قوس لقنن انبتك كه مه احيال كو يات قوق ل كرد 


آمد. 
سكولاريسم با اين بيان حسابش روشن استء زيرا انسان سكولار: 


١‏ - سكولار هيج نوع حكومت دينى را برنمى تابد جه بدست امام معصوم (ع) بريا شود و يا به دست فقيه جامع الشرايط اقامه 


كردد. 


- سكولاريسم اجازه بروز هيج يكك از شعائر الهى و قرآنى را در عرصه اجتماع و اقتصاد و سياستء تعليم و تربيت» روابط 
تماق دار اماك م الال اعنام دي 3 دس ود كقفو لقاع راتوا واكله قاف لضفه راتس مشاه يوا راد انمي كنا 
حساب سكولارها با ولايت فقيه ياكك است. 


از نظر انسانهاى سكولار مسلكك هر آنجه نام دين» فقهء معارفء ارزشهاء اصول و... دارد» بايد در كوشه مساجدء كورستانها و 
مناسبات فردى خلاصه شود و اسلام از نظر درون و منحصراً در يستوى خانه ها محبوس كردد. 
و حال آنكه حكومت دينى دنبال اسلامى كردن همه مناسبات فردى و اجتماعى از ساز و كارهاى بازار اقتصادى و بانكدارىء تا 


شيوه هاى آموزش و يرورش و تعليم و تربيت» ورزش» خوردن و آشاميدن. روابط درون حكومتى و بيرون كشورى (درون 


مرزى و برون مرزى)» معاشرت مردم؛ دفاع از استقلال و تمامتيت ارضى كشور اسلامى» جنكك و صلح, معاهدات محدود 


و نامحدود. اعزام سفير به خارج» جاب و نشر كتب و نشرياتء هنر و فيلم و تثاتر و ادبيات و... است. 
آيا احكام حكومتى جزو احكام اوليه يا ثانويه مى باشند؟ 
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يريس 


آيا احكام حكومتى جزو احكام اوليه يا ثانويه مى باشند؟ 
باسخ 
از نظر فقه شيعه حكم بر سه قسم است: 


.١‏ حكم ثابت 111 مثل وجوب نماز ظهر و حرمت ضرر زدن به ديكران؛ ". احكامى كه در محاكم قضايى براى رفع دعاوى و 
مشاجرات صادر مى كردد؛ *. احكام حكومتى؛ يعنى احكامى كه حاكم اسلامى از رهككذر شناخت مصلحتها يا مصلحتى كه 
درباره فرد يا جامعه اسلامى در نظر مى كيرد صادر مى كند؛ نظير تحريم كوشت الاغ اهلى از سوى بيامبر(ص) در مقطعى ويزه 
به منظور حفظ نسل آنء ويا اجبار به فروش اجناس احتكار شده. تحريم تنباكوء تحريم كابيتولاسيون و حكم به وجوب قتل 


سلمان رشدى كه از طرف بزركانى همجون ميرزاى شيرازى و امام خمينى(ره) صادر شده است. 


بنابراين احكامى را كه زمامدار مسلمانان (وليٌ فقيه) صادر مى كندء نه جزو احكام اوليه است و نه جزو احكام ثانويه. زيرا 
مجتهدانى كه به بيان احكام به عنوان اولى يا ثانوى آن ها مى يردازند» كارى به تطبيق اين احكام بر مصاديقشان ندارند. مثلا 
هيج كاه شأن يكك فقيه - از آن جهت كه فقيه است و بايد احكام را بازكو كند - اين نيست كه به كسى بككويد: «تودر حال 
اضطرار هستى» بلكه فقيه فقط بيان مى كند كه در حال ناجارى انسان مى تواند به مقدارى كه جانش حفظ شود. از جيزهايى 
مثل كوشت خوك كه به عنوان اولى حرام است, تغذيه كند.اما در احكام حكومتى علاوه بر صدور فتوا و تطبيق حكم بر 
مصداق اجراى حكم هم انجام مى شود. يعنى در حكم حاكم جهار مرحله وجود دارد: .١‏ فتوا؛ ؟. مطابقت فتوا بر مصداق؛ ". 


صدور حكم؛ ؟'. دستور به 


اجراى حكم. 


تفاوت ديكر حكم فقيه حاكم با فتاواى ساير فقها و مجتهدان در اين است كه وقتى غير حاكم حكمى را بيان مى كندء انجام آن 
فقط بر عهده خود و مقلدانش مى باشد» ولى در احكامى كه حكومت اسلامى صادر مى كند» همكان موظف به رعايت و انجام 
آن مى باشند؛ خواه در مسائل شرعى و دينى جزو مقلدان حاكم اسلامى باشند و خواه نباشند. حتى اكر مجتهد هم باشند بر آنان 
لازم است كه از احكام حكومتى بيروى كنند و كرنه باعث اختلال در نظم جامعه و هرج و مرج و تفرقه مى شود كه مورد نهى 


جايكاه مصلحت و مفسده در فقه شيعه و سنى 


شكى نيست احكامى كه خداوند - تباركك و تعالى - در قرآن مجيد و به وسيله ييامبر(اص) و اهل بيت آن حضرت (عليهم 
النيادم) وار كر فرمودوديا لكام كد عقل بداطوز قطمى :د أها عرس بدالى كه مشفيان رر اسع ها ناه مقبيةهاني 
است كه باعث شده ياره اى از اعمال و كارها واجب و ياره اى از آن ها حرام شود. با اين حال» در فقه شيعه.فقيه باعث شده 
باره اى از اعمال و كارها واجب و ياره اى از آن ها حرام شود. با اين حال» در فقه شيعه. فقيه و مجتهد براى فهميدن احكام 
شرعى نمى تواند به از راههاى غيرقابل قبولى مثل قياسء؛ استحسان, سد ذرايع و مصالح مرسله به فكر و ذهنش مى رسدء اعتماد 
كند وازاين راهها حكم به حرمت يا حلدِت بنمايد. اما در فقه اهل سنت براى فهم احكام شرعى استفاده مى كنند. 


البته نبايد كمان كرد كه مجتهد و خصوصاً حاكم اسلامى شيعى» از عنصر مصلحت و مفسده هيج كونه بهره اى نمى برد. 


بلكه جنان كه اشاره شدء, احكام حكومتى كه از طرف حاكم اسلامى صادر مى شود فرمان ها و قوانين و مقرراتى است كه 
رهبرى شيعه در حوزه مسائل شخصى و اجتماعىء با لحاظ مصلحت هاى فردى و غير فردى و مصلحت كل نظام صادر مى كند. 


بثايزاين ميان شيعه و كسانى جون مالكك وبرخى از علماى حتبلى كه از عنصر مصضلحت و مفسله به ظور فرا كير بهره فى كيرتك 
يكك تفاوت اساسى وجود دارد و آن اين است كه شيعه از اين دو عنصر فقط به وسيله حاكم و زمامدار خويشء آن هم در 
حوزه حكومتى نه در حوزه فهم و استنباط قوانين» بهره مى كيرد؛ اما حكومتى بهره مند مى شوند. لذا براى آنان دراين زمينه 


محدوديتى وجود ندارد. 
آقاى آشورى لنككرودى درباره نقاط افترا ميان مصلحت انديشى در نظام جمهورى اسلامى و مصالح مرسله فقه مالكى كويد: 
.١‏ مصالح مرسله نزد فقيهان مالكى در رديف ديكر منابع اجتهاد است؛ [ 27 


.١‏ مصالح مرسله ناظر به ارسال احكام است. ولى ديد كاه فقهاى شيعه قائل به مصلحت مرسله نيست و معتقد است شارع مقدس» 
همه احكام را بيان كرده است...؛ 


*. محدوده فعاليت و ميدان عمل مجمع تشخيص مصلحت نظام فقط احكام حكومتى استء اما بهره بردارى فقيهان مالكى از 
مصالح مرسله؛ فراتر از احكام حكومتى است؛ 


؟. مجمع تشخيص مصلحت نظام... براى تشخيص موضوع است... اما در مصالح مرسله. جعل حكم است نه تشخيص موضوع؛ 
ه. حكم بر اساس مصلحت در فقه شيعه؛ ولايى و غير دائمى است اما حكم بر اساس مصالح مرسله. حكم اولى و دائمى است؛ 


*. حكم بر اساس مصالح مرسله در نزد فقهاى مالكى و حنبلى 71 حق همه فقيهان است, ولى در مصلحت نظام, ويزه 


حاكم اسلامى است. [؟] 


[١].حكم‏ ثابت يا به موضوعى به عنوان اولى تعلق مى كيرد و يا به موضوعى به عنوان ثانوى. مثلا حرمت خوردن كه به كوشت 
خوك تعلق كرفت» حكم ثابت و يايدارى است كه به موضوع يعنى كوشت خوك به اين عنوان كه كوشت خوك استء تعلق 
كرفته است. اما هنكامى كه براى شخص اضطرار بيش آيد و مركك - بر اثر كرستككى - جان او را تهديد كند. حكم حرمت به 
حكم حليت موضوع يعنى كوشت خوك تبديل مى كردد. البته اين جا ديكر مسأله اضطرار مطرح شده و لذا جون عنوان 
ديكرى بر موضوع (يعنى كوشت خوكك) بار شده حكم ديكريبر آن مترتب مى كردد و آن حليت است و تا وقتى شرايط 
اضطراز باقى باشل حليتث غخورةن كوشت خوك باقى اسمت: 


[كاءر. كك: محمدابراهيم جناتى» منابع اجتهاد. ص 3 


["أ.سر اساس حاشيه كتاب محصول (جج ع ص ومع برخى از علماى حنبلى حون «طوفى» به حجيتث مصالح مرسله اذعان دارند 


و عمل كرده اند. 


[؟].ييام حوزه. ش 5 ص /١‏ - ١ل‏ براى اطلاع بيش تر درباره مطالب مطرح شده در اين ياسخنامه كريد نظام ولابت فقيه 
سيد على شفيعىء ولايت فقيه. حسنعلى منتظرى. ج © ؛ ييام حوزه» ش 275 ص ١؟‏ به بعد؛ ولايت فقيه از ديد كاه فقهاى اسلامى» 
احمد آذرى قمى؛ المحصولء ج 5 و حاشئ آن. ص 17/7 - 16/7. 


جرا در حكومت اسلامى زنان نمى توانند هدايت و رهبرى جامعه را به عهده كيرند؟ 
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ير يسن 
جرا در حكومت اسلامى زنان نمى توانند هدايت و رهبرى جامعه را به عهده كيرند؟ 
باسخ 


روايات و احاديث است و برخى ديكر برادله عقلى تاكيد دارد. يكى از اين شرايط مرد بودن است كه در مورد آن ادله مختلفى 
مطرح شده است. سابقه طرح مسأله شرايط حاكم اسلامى به قرن دوم هجرى يعنى سرآغاز تدوين انديشه هاى سياسى اسلام باز 
مى كردد وواز آن زمان تا عصر حاضر - ٠٠١‏ ساله اخير - علماى شيعى و سنى مذهب بر مرد بودن حاكم جامعه اسلامى تأكيد 


داشته اند. 


مرد بودن دانسته و ديدكاه خود را به اين حديث نبوى مستند نموده است كه مى فرمايد: «لا يفلح قوم اسندوا امرهم الى امراه»؛ 


در اين روايت به صراحت حاكميت و حكومت زنان نفى شده است. همجنين ابن خلدون در مقدمه تاريخ ماوردى در احكام 
السلطانيه استدلال نموده است كه جون يكى از وظايف رهبر و حاكم اسلامى حفظ كيان اسلامى و حفظ دين و مردم مسلمان از 
دشمنان داخلى و خارجى است واين امر ممكن نيست مككر با جنكك و توان جنكك آورى يس به ناجار كسى بايد رهبر جامعه 
اسلامى باشد كه بتوائذ.دز صحنة غائ ميختلق: تبرد وازة: شدة و با:دشمتان بستيزد. و زثان ثوان جتكك بااشمثير كه وشيله اضلئ 


اه 
مبارزه در جنكّهاى 


كذشته بوده را نداشته اند و جون زنان نمى توانستند همه وظايف حاكم اسلامى را به نحو احسن انجام دهند لذا امكان رهبرى 


جامعه نيز براى آنها وجود ندارد. 


برخى ديكر از علما نيز مسأله حجاب و يوشش اسلامى را عامل عدم توانايى زنان در حكومت دانسته اند. از سوى ديكر از آنجا 
كه طبيعت زنان داراى لطافتهاى خاصى است و لازمه حكومت مجالست و معاشرت با افراد بسيار و با خصيصه هاى كوناكون 


استث اين امكان وجود دارد كه با حكومت زنان يا خود دجار فتنه شوند و يا سبب فتنه ديكران كردند. 


دليل ديكرى كه بعضى از علما به آن استدلال نموده اند عدم امكان امامت زن در نماز جماعت و جمعه است و بنابراين امامت 


و حكومت كه منصبى مهم تراز امامت جماعت است براى زنان جايز نمى باشد. 


آنجه كفته شد ادله علمايى است كه حكومت رابراى زنان جايز نمى دانستند ولى دك ركونى در نظامهاى حكومتى معاصر 


حكومت و رهبرى زنان را جايز مى دانند. 
در صد ساله اخير بعضى علما با رد اين ادله و طرح مبحث حكومت و رهبرى زنان را جايز مى دانند. 


آنجه كفته شد ادله مربوط به جواز حكومت زنان ويا عدم جواز آن است كه البته بيشتر انديشمندان با استناد به ادله مختلف آن 


نكته ديكرى كه لازم به توضيح است اين است كه عليرغم فضاى باز سياسى در كشورهاى ارويايى و امريكاء 


داراى انكيزه لازم براى تصدى حكومت و رهبرى جوامع خود نيستند ويا توجه كمترى به سياست و سياست داراى 


دارند. بعضى ديكر نيز اعتقاد دارند كه تفاوت جسمى و طبيعى بين زن و مرد وجود غرايز ويزه هر كدام تمايلات خاص را در 
هر يكك به وجود آورده است و جون طبيعت زنان بيشتر عاطفى است و آنان روحى ظريف و لطيف دارند تمايل آنها ببشتر به 
سمت تربيت فرزندان و تدبير منزل است و اين امر باعث مى شود كه حتى در كشورهاى غربى نيز زنان كمتر از مردان به 
سياست و حكومت متمايل شوند. و مى توان كفت كه يكى از دلايل منع حكومت زنان در جامعه اسلامى همانا ويزكيها و 
خصيصه هاى روحى زنان و به طبع آن تمايلات ويزه آنان است. 

منابع 

١-انديشه‏ هاى سياسى اسلام» علامه طباطبائى (ره). 

؟ - حقوق زن در اسلام و اروياء محسن صدر. 


* - مجله بيام زن شمارهاى فروردين» ارديبهشتء تا اسفند ماه سال 0/١‏ (بحثهاى استاد مطهرى ييرامون حكومت زنان). 
5 - انديشه هاى سياسى» د كتر طباطبائى. 

ه - الفصل فى الملل و الاهواء و الملل ابن خرم اندلسى. 

آيا يبعت مثبت حكومت است؟ 


آيا بيعت مثبت حكومت است؟ 


باسخ 


بحث مادر حكومت نيستء بلكه در باب امامت است كه در كتب كلاامى هم آمده است كه امامت عبارت است از رياست 
دينى و دنيوى شخصى از اشخاص نيابه عن رسول الله و حكومت يكى از شعبه و شاخه هاى ولايت عامه اسث كه در قرآن هم 
بحث از آن به ميان آمده است (يا داود انا جعلناكك خليفه فى الارض فاحكم بين الناس) و با فاء تفريع حكومت تفريع بر خلافت 
شده است و به قاضى حاكم هم مى كويند يعنى كسى كه حكمش نافذ است و ثمره بحث در اين جا ظاهر مى شود كه اكر 
ماح اولايك دو زقداة اشن ا ساحن ولايت اسك اكاحه سوط اليد فية حفييت ورشول سدسال كر :شعن بوطالت 
بودندء در حاليكه رسول الله هم بودند محصور بودن و منقطع شدن از جامعه» هيج خدشه اى در ثبوت ولايت و امامت وارد 


نمى آيد. مثل حضرت ولى عصر كه ولايت دارندء اما الان حكومت ندارند. 
يبعت جيست؟ آيا يبعت به معناى امام و خليفه است؟ 


بيعت جيست؟ آيا بيعت به معناى امام و خليفه است؟ 
باسخ 


بيعت عبارت است از قرارداد و تعهد براى وفادارى و عمل به آنجه بين افراد قرار داده مى شود. جنان كه به خريد و فروش «بيع» 
كفته مى شود كه لازمه خريد و فروش نقل و انتقال يول و جنس استء بيعت معامله و قرارداد و اظهار وفادارى بين آحاد جامعه 
با رهبر و امام يا يبامبر(ص) مى باشد كه لازمه آنء اين است كه مقام رهبرى در برابر يبروى و وفادارى مردم به رفع مشكلات و 
ايجاد امنيت و صلح و اجراى احكام اسلام بكوشد. 


علامه طباطبايى مى نويسد: وازه بيعت از بيع به معناى معروف آن «خريد و فروش» كرفته شده جرا كه شيوهمردم براين بوده كه 
براى تماميّت يافتن معامله» فروشنده دست خويش را در دست خريدار مى كذارد و مشخص مى كند كه جيزى مورد معامله قرار 
كرفته است و با دست به هم دادن» همه تصرفات به مشترى منتقل مى كردد. بدين جهت دست دادن براى ارائه مراتب اطاعت از 
فرمانده و مقام رهبرى» بيعت خوانده مى شود و حقيقت اين عمل آن است كه بيعت كننده با در اختيار كذاشتن دست خود را 


دن اهيار رهترعى كذازه تاه كرقه كد غواست يا اقاوقتان تمابله 11 
اين مطلب با بررسى كفتار لغت نيز به دست مى آيد كه ياره اى از آنها اشاره مى كنيم: 


-١‏ راغب اصفهانى مى نويسد: «بايع السلطان...» يعنى در برابر خدماتى كه رهبر انجام مى دهد ييروى و شنوايى از او را داشته 


باشد و به اين عمل بيعت و مبايعه كفته مى شود. [7] 
-١‏ در صحاج آمده است: وازه «بايعته) براى بيع و معامله و براى بيعت به كار برده مى شود. [17 


بر در 


لسان العرب مى نويسد: بيعت عبارت است از دست دادن به يكديكر همراه با ايجاب و قبول و نيز دست به هم دادن براى بيعت 


و اطاعت امده است. إع 
در تبيين مسأله بيعت نكاهى به جَكُونكى بيعت مسلمانان در صدر اسلام با جناب رسول خدا(ص) مى افكنيم. 


-١‏ قرآن كريم درباره «بييعت رضوان» مى فرمايد: لقد رضى الله المؤمنين اذ يعونكك تحت الشجره فعلم ما فى قلوبهم... [10] به 


حفيفية خداوتد از مؤمتائى كه زير ورت باتو يبعت كردتد خوشتود كشت 


1- در جاى ديككر مى فرمايد: انّ الذين يبايعونكك انما يبايعون الله يداللّه فوق ايديهم فمن نكث فانما ينكث عن نفسه فيسؤتيه 
لخر اضظب !2 ا عدف مومقائى كه اك وهاه كرد فوا تعد مف 5 دنه وو عد الاذية مت حاسة يان هر كن 
نقض بيعت كند بر زيان خويش اقدام كرده است و هر كس به عهدى كه با خدا بسته وفادار بماند» خداوند به او ياداش بزركى 


مى دهك. 

“- در آيه ديكر مى فرمايد: يا ايها النبى اذا جاءكك المؤمنات يبايعنكك على أن لايش ركن... [117 

اى بيامبر هنكامى كه زنان مؤمن نزد تو آيند كه با تو بيعت كنند تا شركك به خدا نورزند. 

ذرجارء كوك بنك شانمها نا بنامين اسلا آسق) أن امام ضادق(ع) ووايك تقتلء :اسك اتكاه كه امير تجندا(ض) مكدا رفع 
نمود مردان با وى بيعت كردند» سيس زنان براى بيعت حضور يافتند كه اين آيه نازل شدء أم حكيم كفت... اى ييامبر خدا 


جكونه با تو بيعت كنيم؟ حضرت فرمود: من به زنها دست نمى دهم آنككاه ظرفى از آب فرا خواند دست مبارك خود را در آب 


زذواقرمود: ست خويش را دذزايق آت فرويريك: [14 برخى كفته اند كه بيامبر اكرم(ص) 


با استفاده از يوشش به آنان دست مى داد. [9) 


ازاين روايات به دست مى آيد كه بيعت از نككاه اسلام در اثر اعلان وفادارى و اهميت دادن به تعبّدها از ارزش بسيار بالايى 
برخوردار مى باشد. جنان كه از روايات نيز استفاده مى شود مانند اين روايت كه سلمه بن اكوع در مقام ياسخ به اين يرسش كه 
در روز حديّبيه بر جه جيزى از با بيامبرخدا(ص) بيعت كرديد؟ كفت در راستاى يايدارى تإوًا شهادت. [ 11١‏ 


از جابر نيز روايت كرده كه در روز حديّبيه با ييامبر خدا(ص) بيعت كرديم كه از صحنه جهاد نكريزيم. ]1١[‏ 


مورّخان به بيعت هاى كوناكون مردم با ييامبر(ص) اشاره كرده اند: از جمله ابن هشام مى نويسد: «عقبه) يا بيعت نساء معروف 
است. ( 11١١‏ عباده بن صامت مى كويد: من در عقبه اولى حضور داشتم كه در مجموع دوازده نفر بوديم كه بيعت كرديم. [117 
بنابراين بيعت يكى از راههاى وفادارى و عمل به تعهداتى است كه بين ييامبر(ص) و مسلمانان بسته شده است. جنان كه در بين 
خلفا نيز وجود داشته است. از امام على(ع) روايت شده است كه آن حضرت به علت يذيرش خلافت اشاره مى فرمايد: در نهج 
البلاغه مى فرمايد: شادمانى و سرور مردم از بيعت با من به آنجا رسيد كه كود كان به وجد آمده و افراد يير و مسن براى بيعت 


به راه افتادند. )2١[‏ 


همجنين در نامه به طلحه و زبير مى نويسد: من به دنبال مردم نيامدم تا آنان به سراغ من آمدند و با آنان بيعت نكردم تا آنان با 


من بيعت كردند و شما نيز از آنان مى باشيد. [110 


در نامه ديكر به معاويه كه از احتجاج و جدال أحسن بهره كرفته اند. مى نويسند» همه كسانى كه با ابوبكر. عمر و عثمان 


بيعت كردند براساس آنجه با آنان بيعت كردندء با من نيز بيعت كردند» و هركز كسانى كه در روز بيعت حضور داشتند بلكه 


ونان نمي توا سيعت درتو ونيا ف[ 112 


در نامه هفتم به معاويه مى نويسد كه بيعت يكك بار بيش نيست» تجديد نظر و اختيار فسخ در آن راه ندارد. 117 بنابراين بيعت 
يكك اصلى است كه براى تثبيت حكومت و خلافت و به عبارت ديكر مقبوليت و فعليت آن نقش اساسى دارد. و اين نوع بيعت 
بين ييامبر اكرم(ص) و رؤساى قبايل بلكه ساير مسلمانان بوده است جنان كه در سيره خلفا و رهبران معصوم عليهم السلام عملى 
شده است. و اين مسأله يعنى بيعت بيش از اسلام در ميان قبايل عرب مرسوم و بدان عمل مى كردند و مورد تأييد و امضاى 
اسلام قرار كرفته است. در اينجا مطلبى كه مطرح است اين است كه آيا بيعت به معناى نصب امام و خليفه است. به ديكر سخن 
آيا يس از بيعت مقام امامت و خليفه يديد مى آيد يا بايستى ييش از بيعت فردى كه با او بيعت مى شود از لياقت ها و شايستكى 
ها مقام رهبرى برخوردار باشد تا بعيت با او مشروعيت بيدا نمايد. به طور نمونه ييامبر اسلام(ص) با بيعت مردمء مقام امامت و 
نبوت را به دست نياورد بكله ييش از بيعت داراى آن مقام بود و تنها با بيعت عمل به تعهد و اظهار وفادارى در راستاى اهداف 
و دستورات ايشان حاصل شد وكرنه اكر با حرف بيعت مقام رهبرى يديد آيد اشكالات فراوانى بيدا مى شود از جمله اين كه 


اكرهر كن ازاليافت وشايسك عاى رميز بوحوردار نشت وبين ان 


بيعت آن مقام را به دست نياورده باشدء بايد با بيعت» مقام خلافت را به دست آورد و مشروعيت داشته باشد. در صورتى كه از 


ديد كاه اسلام جنين افرادى كي مقام رهبرى را ندارند. 
در هر صورت در بين مسلمانان ديد كاه هاى متفاوتى ديده مى شود كه در اينجا بدان اشاره مى كنيم. 


-١‏ ديد كاه هاى اهل سئّت به صورت كوناكون بيان شده است ماحدودى در كتاب احكام السلطانيه به بررسى ديد كاههاى اهل 


سنت يرداخته است او مى نويسد: 


امامت به دو كونه منعقد مى كردد: يكى توسط انتخاب اهل حل و عقد و ديكر امام قبلى. و در بين كسانى كه مى كويند امامت 
توسط اهل حل و عقد منعقد مى كردد در تعداد آن اختلاف است؟ كروهى مى كويند امامت منعقد نمى شود جز آن كه تمام 
اهل حل و عقد از شهرهاى كوناكون بر امامت فردى اجتماع نمايند تا رهبرى او فراكير و امت اسلامى به طور دسته جمعى بيرو 
دستورات او باشند. اين نظريه با نحوه بيعت با ابوبكر نقض مى شود. حرا كه افراد حاضر در «سقيفه» منتظر افراد غايب نماندند. 
دسته ديكر مى كويند: كمترين تعدادى كه امامت با رأى و بيعت آنان منعقد مى شود ينج نفر است كه هر بنج نفر در انتخاب 
امام نقش دارندء يا يكى از آنان با رضايت جهار نفر ديكر امامت را به عهده بككيرد. براى اين نظريه به دو مطلب استدلال شده 
است. يكى به بيعت ابوبكر كه با بيعت ينج نفر محقق شد و ديكران از آن ينج نفر متابعت كردند كه عبارت بودند از عمربن 


خطابء ابوعبيده» حراج أسيد بن حضير بشير بن سعد و سالم مولى ابن خذيفه. و دليل ديكر عمل خليفه دوم كه شوراى 


خلافت را بين شش نفر قرار داد تا با رضايت ينج نفر ديكر يكى از آنان به عنوان خليفه مشخص شوند. اين نظريه اكثر فقها و 
متكلمان بصبره است,. اما علماى كوفه مى كويند: امامت با حضور سه نفر از اهل حل و عقد كه يكى از آنها با رضايت دو نفر 
ديكر خلاغفت را به دست كيرد حاصل مى شود. كه دراين صورت يكى از آنان حاكم و دو نفر ديككر شاهدند جنان كه عقد 


نكاح نيز با حضور دو شاهد و ولى صحت بيدا مى كند. 


كروه ديكر مى كويند: امامت با بيعت يكك نفر محقق بيدا مى كند جون عباس به على كفت دستت را بده با تو بيعت كنم تا 
مردم بكُويند عموى رسول خدا با يسر عموى خود بيعت كرده و دراين صورت حتى دو نفر نيز در امامت تو اختالاف نخواهند 


كرد. [218 


قاضى ابويعلى يس از يادآ ورى اين مطالب كه امام از دو راه ب ركزيده شودء از احمد بن حنيل روايت مى كند: امامت و خلافت 
با زور و بيروزى نظامى نيز محقق مى شود و نيازمند ييمان و قرار نيست. در روايت عبدوس بن مالكك عطار آمده است: كسى 
كه بر مردم به وسيله شمشير غلبه كندء به كونه اى كه به عنوان خليفه مسلمانان و اميرمؤمنان ناميده شود, هر كز بر كسى كه 


ايمان به خدا و روز قيامت دارد روا نيست كه شب بخوابد و او را امام خويش نداند. خواه حاكم نيكوكار باشد يا خير... [19] 


ابن قدامه حنبلى مى نويسد: اككر كسى بر امامى خروج كرد و ييروز شد و مردم را با زور شمشير تحت فرمان خود د رآورد و 


مردم به اطاعت و فرمانبردارى او 


كردن نهادند و ازاو يبروى كردند او امام جامعه مى شود و جنكك عليه او حرام استء جرا كه عبدالملكك مروان بر عبد الله بن 
زبير شوريد واو را كشت و بر شهرها تسلط يافت» تا جايى كه مردم خواه ناخواه با او بيعت كردند كه دراين صورت وى امام 


است و شورش عليه وى حرام مى باشد. [ 17١‏ 


بنابراين از نظر اهل سنّت راههاى كوناكون براى تعيين رهبرى اسلام وجود دارد» جنان كه «وهبه زحيلى» نيز به اين مطلب اشاره 


مى كند. ١‏ نص ” بيعت ” ولايبت عهدى ؟-تسلط با قهر و غلبه. اين نويسنده راه اجتماع اهل حل و عقد همراه با رضايت 


عموم مردم را برمى كزيند. 12١[‏ 


از نككاه تشب مسأله امامت را بايد از دو منظر مورد بررسى قرار داد يكى از منظر اينكه جه كسانى امام و خليفه مى باشند» دوم 
مردم به جه كسى اقبال مى كنند. از ديد كاه شيعه امام را خداوند بزركك نصب و معرفى مى نمايد. خداوند بزركك مشخص 
نموده است جرا كه تنها خداوند بزركك مى داند كه خليفه الله وامام مسلمانان بايد داراى جه شرايطى باشد و تنها خداوند مى 
داند كه جه كسانى از اين شرايط برخوردارند» از اين رو در اين مرحله تشيع براين باور است كه امام و خليفه بايد از جانب 
خداوند مشخص شود. جنان كه نسبت به مقام نبت جنين است در سوره بقره مى فرمايد: «لا ينال عهدى الظالمين عهد من)» 


(امامت) به ستمكران نمى رسد. و در جاى ديكر مى فرمايد: «وجعلناهم لمن هلوزن بادرنا لها :ضيو وا 17 


روشن است كه اين مقام با بيعت اهل حل و عقد و يا راههاى ديكر يديد نمى آيد» همان كونه كه در معاملات بايد طرفين ييش 


از معامله داراى 





«مبيع» باشند تا يس از خريد و فروش به نقل و انتقال ملتزم آن باشند. در مقام رهبرى نيز اكر رهبرى كه انتخاب شده از لياقت ها 
و شايستكّى ها برخوردار نباشد و به زور بر مردم مسلط كردد بيعت با او هيجككونه التزامى نمى آورد. بنابراين مقام رهبرى و 
امامت قراردادى بين مردم و رهبرى نيستء مقام رهبرى بايستى از جانب خداوند بزركك به وسيله ييامبر اسلام به مردم معرفى 
شود ويس از آنان با اوصافء جانشينان خويش را معرفى نمايد و اين همان نظريه نص يا نصب است كه به دلايل كوناكون 


عقلى» قرآنى و روايى استدلال شده است. شايسته است علاقمندان به كتابهايمراجعه نمايند. 


اما از منظر ديكر يعنى اقبال و روى آوردن مردم همانطورى كه اشاره شد بيعت مردم با رهبرى از ويزكى هاى خدايى برخوردار 
باشد اين بيعت به معناى تعجَّد و قراردادى است كه بين مردم و رهبرى كه از ييش مشخص شده به اين بيعت الزام آورء اعلان 


وفادارى و عمل به وظايف خود است بدين جهت, بيعت» شورى و اجماع از ديد كاه شيعه از ارزش بالايى برخوردار مى باشد. 
[1]. الميزان» ج18 ص 17. 

[9]. مفردات راغن ضصغه, 

9 امتحاع اللقه جوهرى» عنصن ةاش 
[؟]. لسان العرب جل ص 18. 

[]. فتح» /, 

[غ]. فتح. .٠١‏ 

.][ 

[8]. تفسير نورالثقلين» جه ص07" 

[4]. همان ص .":4١‏ 

.6١ مسند» احمد بن حنبل» ج؟» ص‎ .1٠١[ 
.147 همان ج؟» ص‎ .]1١[ 

[؟1]. سيره ابن هشام م» ج17 ص 8/. 
.]١[‏ همان» ج ؛ ص 8/. 


.]١[‏ نهج البلاغه» خطبه 9؟5. 


[10]. نهج البلاغه» نامه ه. 

.]١5[‏ نهج البلاغه» نامهع. 

[11]. نهج البلاغه. نامه/. 

[4لا. احكام السلطانيه» ص .8-١/‏ 

[14]. احكام السلطانيه» ص 77. 

0” ص‎ .٠١ المغنى» ج‎ .]7١[ 

.]11١[‏ الفقه الاسلامى و ادكتهء ج 6 ص "7/ا. 

11لا 

ببعت جيست؟ و آيا از راه بيعت مقام امامت و خلافت منعقد مى شود؟ 
بيعت جيست؟ و آيا از راه بيعت مقام امامت و خلافت منعقد مى شود؟ 
باسخ 


بيعت عبارت است از قرارداد و تعهدى بين مردم و زمامدار براى وفادارى و عمل كردن به وظايف هر دو طرف؛ جنان كه به 
خريد و فروش «بيع) كفته مى شود كه لا-زمه خريد و فروش نقل و انتقال يول و جنس است. بيعت معامله و قرارداد و اظهار 
وفادارى بين آحاد جامعه با رهبر» و امام و يا ييامبر(ص) مى باشد و لازمه آنء اين است كه مقام رهبرى در برابر ييروى و 
وفادارى مردم» براى رفع مشكلات آنان» ايجاد امنيت و اجراى احكام اسلام بكوشد. 


علامه طباطبايى در خصوص وازه بيعت مى نويسد: «وازه بيعت از لغت بيع به معناى معروف آن يعنى خريد و فروش كرفته شده 
است جرا كه - در كذشته - شيوه مردم براى تماميّت يافتن معامله اين بوده است كه فروشنده دست خويش را در دست خريدار 
مى كذاشت و به اين صورت مشخص مى شد كه جيزى مورد معامله قرار كرفته است و به وسيله دست دادن» همه تصرفات به 
مشترى منتقل مى كرديد. بدين جهت دست دادن براى ابراز مراتب اطاعت از فرمانده و مقام رهبرى» بيعت خوانده مى شود و 
حقيقت اين عمل آن است كه بيعت كننده با دست دادن» خود را در اختيار رهبر مى كذارد تا هركونه كه خواست با او رفتار 
نمايد». )١[‏ 


-١‏ راغب اصفهانى مى نويسك: «بايّع السلطان...» يعلنى در برابر خدماتى كه رهبر انجام مى دهلك» بيعت كننده بايد از او اطاعت و 


بيروى كند و به اين عملء بيعت و مبايعه كفته مى شود. [؟) 


ا در صحاح آمده | «وازه بابعته براى 


بيع و معامله و براى بيعت به كار برده مى شود. [17 


"- لسان العرب مى نويسد: «بيعت عبارت است از دست دادن با يكديكر» همراه با ايجاب و قبولء و نيز به معناى دست به هم 


دادن براى بيعت واطاعت آمده است». (ع) 


توجه به جَكُونكى بيعت مسلمانان صدر اسلام با رسول خدا(ص) مسأله بيعت و مفاهيم آن را تبيين مى كند. در اين خصوص به 


جند آيه ازقرآن كريم اشاره مى شود: 


-١‏ قرآن كريم درباره بيعت رضوان مى فرمايد: (لقد رضى الله عن المؤمنين اذ يبايعوكك تحت الشجره فعلم ما فى قلوبهم...) 
ذاه حقيقت خداونك ار موسانى كهازيدو شك نا نو بعت كردتد خوشنود كشث: 


1- در جاى ديككر مى فرمايد: (انَّ الذين يبايعونكك انما يبايعون الله يدالله فوق ايديهم فمن نكث فانما ينكث على نفسه و من 
اوقنوسها عاهة عليه للهاقنه يه حرا عظله )21 اهارق اماف "كني فو نفك كردن اتن رقن كفن ادبواوتن وسكت ذا 
بالالى دست آنهاست؛ يس هر كس نقض بيعت كند به زيان خويش اقدام كرده و هر كس به عهدى كه با خدا بسته وفادار 


بماند» خداوند به او ياداش بزركى خواهد داد. 


امور ايم كني نوناد ( نا انها الديئ ]ذ :ادك المؤمتات يا تك على أن لأكدر كوب) اف وامي شتكاي كدازنات مؤمق 
نزد تو آيند كه با تو بيعت كنند تا شركك به خدا نورزند. [17 


در روايتى درباره جكونكى بيعت خانمها با ييامبراسلام(ص». امام صادق(ع) مى فرمايد: «آنككاه كه ييامبر خدا(ص) مكه را فتح 
نمود» مردان با وى بيعت كردند» سيس زنان براى بيعت حضور يافتند كه اين آيه نازل شد. ام حكيم ككفت:... اى ييامبر خدا! 


زنها دست نمى دهم آنككاه ظرفى از آب فرا خواند و دست مبارك خود را در آب زد و فرمود: دست خويش را دراين آب فرو 
بريد». [8) برخى كفته اند كه ييامبر اكرم(ص) با استفاده از يوشش با زنان دست مى داد. [9] 


با توجه به مفهوم بيعت و روايت نقل شده در اين خصوص مى توان كفت كه بيعت از نككاه اسلام براى اعلان وفادارى و اهميت 


دادن به تعهّدها از ارزش بسيار بالايى برخوردار است. 


راستاى يايدارى تا شهادت. ]11٠١[‏ از جابر نيز روايت شده كه در روز حديبيه با ييامبر خدا(ص) بيعت كرديم كه از صحنه جهاد 


نكريزيم. [11] 


مورخان موارد متعددى بيعت هاى مردم با ييامبر(ص) را نقل كرده اند از جمله ابن هشام مى نويسد: عقبه به بيعت نساء معروف 
است. 1١7[‏ وعباده بن صامت مى كويد: من در عقبه اولى حضور داشتم و مجموع كسانى كه در آن روز با ييامبر بيعت كردند 


دوازده نفر بودند. الل 


بنابراين بيعت يككى از راههاى نشان دادن وفادارى و عمل به تعهداتى است كه بين ييامبر(ص) و مسلمانان به وجود مى آيد. 


جنان كه در بين خلفا و مردم نيز وجود داشته است. 


از امام على(ع) در نهج البلاغه روايت شده اسن كان حضرت» در اشاره به علت يذيرش خلافت ايشان مى فرمايد: «شادمانى 


و سرور مردم از بيعت با من به آنجا رسيد كه كودكان به وجد آمده و افراد يير و مسن براى بيعت با من به راه افتادند». [؟١1]‏ 


همجنين امام على (ع) در نامه اى به طلحه و زبير مى نويسد: «من به دنبال مردم نيامدم تا آن 


كه آنان به سراغ من آمدند و با آنان بيعت نكردم تا آنان با من بيعت كردند و شما نيز از ايشان بوديد). [118 


ايشان در نامه اى ديكرء به معاويه مى نويسد: «همه كسانى كه با ابوبكرء عمر و عثمان بيعت نمودند براساس آنجه با آنان بيعت 
كردهبوةتك »نا من فوابيعت كردنهرو هر كز كسان كه دو رون رقت حعصور «اقضد يلك غاياة قز فى تواتك معت :زا تيتتيزتك 
ورد نمايند». 1١2[‏ 


آن حضرت در نامه هفتم به معاويه مى نويسد: «بيعت يكك بار بيش نيست و تجديد نظر و اختيار فسخ در آن راه ندارد). [/11] 


ساروا به دكا بلع متف كمراق اليف دك تيو خلقلت ولسغاره وركرمقي ليك نو كارا سدع شكوريك اتلد تقتن 


اسلام نيز در ميان قبايل عرب مرسوم بوده و بدان عمل مى شده است و اسلام نيز آن را مورد تأييد و امضا قرار داده است. 


زيرا طبق آيات شريفه قرآنى يكى از مناصب آن حضرت,ء منصب ولا-يت و حكومت است كه از ناحيه خداوند به او تفويض 
شده است. [118 بنابراين مسئله ولايت ييامبر(ص) انتصابى است و يذيرش يا عدم يذيرش مردمء هيجكونه تأثيرى در مشروعيت 


حكومت آن حضرت ندارد. 


مقام امامت و خلاافت يديد مى آيد يا بايستى ييش از بيعت فردى كه با او بيعت مى شود. او از لياقتها و شايستكيهاى مقام 


رهبرى برخوردار باشد نا بيعت با او 


مشروعيت داشته باشد؟ 


در ياسخ به اين يرسش شايسته است در آغاز به بيعت با يبامبر بيردازيم. هركز كسى نمى تواند ادعا كند كه بيامبر اسلام(ص) 
در بيعت مردم, مقام امامت و نبوت را به دست آورده است بلكه ايشان يبش از بيعت نيز داراى آن مقام بوده اند و تنها با بيعت» 
عمل به تعهد واظهار وفادارى در راستاى اهداف و دستورهاى ايشان حاصل مى شله است. البته اين در حالى است كه 
مأموريت آن حضرت براى هدايت جامعه و مسأله بيعت مردم با ايشان مورد يذيرش و اتفاق تمامى مسلمانان است بنابراين 
صرف بيعت مردم با كسى نمى تواند مقام رهبرى و هدايتكرى جامعه را براى او به اثبات برساند بلكه لازم است تا مقتدايى در 


خور وشايسته وجودداشته باشد تا مردم براى سيردن امور خود و ييروى از او با وى بيعت كنند. 
در هر صورت در مورد مسأله بيعت بين مسلمانان ديد كاههاى متفاوتى ديده مى شود كه به صورت مختصر بيان مى شود. 
-١‏ ديد كاه اهل سنت 


اين ديدكاه به صورتهاى كوناكون بيان شده است. ماوردى در كتاب الاحكام السلطانيه به بررسى دي دكاههاى اهل سنّت 
برداخته و مى نويسد: «امامت به دو كونه منعقد مى كردد» يككى توسط انتخاب اهل حل و عقد و ديكر اتتخاب توسط امام 
بيشين. در بين كسانى كه مى كويند امامث توسط اهل حل و عقد متعقد مى كردد نيز اخنلاف است؟ كروهى از آنان مى 
كويند امامت منعقد نمى شود جز آن كه تمام اهل حل و عقد از شهرهاى كوناكون بر امامت فردى اجتماع نمايند تا رهبرى او 


فراكير و امت اسلامى به طور دسته جمعى يبرو دستورهاى او باشند. اين نظريه با نحوه بيعت با ابوبكر نقض مى شودء جرا 


كه افراد حاضر در سقيفه منتظر افراد غايب نماندند. دسته ديكر مى كويند كمترين تعدادى كه امامت با رأى و بيعت آنان منعقد 
مى شود ينج نفر است كه هر ينج نفر در انتخاب امام نقش داشته باشند ويا يكى از آنان با رضايت جهار نفر ديككر امامت را به 
عهده بككيرد. براى اين نظريه به دو مطلب استدلال شده است. يكى به بيعت ابوبكر كه با بيعت ينج نفر محقق شد و ديكران از 
آن ينج نفر متابعت كردند كه آن ينج نفر عبارت بودند از عمربن خطابء ابوعبيده جرّاح» اسيد بن حضير» بشير بن سعد و سالم 
مولى ابى حذيفه. و دليل ديكر عمل خليفه دوم است كه شوراى خلاغت را بين شش نفر قرار داد تا با رضايت ينج نفر ديكر 
يكى از آنان به عنوان خليفه تعيين كردد. اين نظريه اكثر فقها و متكلمان بصره استء اما علماى كوفه مى كويند امامت با حضور 
سه نفر از اهل حل و عقد كه يكى از آنها با رضايت دو نفر ديكر خلافت را به دست كيرد حاصل مى شود كه دراين صورت 
يكى از آنان حاكم و دو نفر ديككر شاهد برآنند جنان كه عققد نكاح نيز با حضور دو شاهد و ولى صحت بيدا مى كند. 


كروه ديكر مى كويند: امامت با بيعت يكك نفر تحقق بيدا مى كند» جون عباس به على(ع) كفت: دستت را بده با تو بيعت كنم 
تا مردم بكويند عموى رسول خدا با يسر عموى خود بيعت كرده ودراين صورت حتى دو نفر نيز در امامت تو اختلااف 
نخواهند كرد). )١9[‏ 


قاضى ابويعلى يس از يادآ ورى اين مطالب كه امام از دو راه 


بركزيده مى شودء از احمد بن حنيل روايت مى كند كه: «امامت و خلافت با زور و بيروزى نظامى نيز محقق مى شود و نيازمند 
بيمان و قرار نيست. در روايت عبدوس بن مالك عطار آمده است: كسى كه بر مردم به وسيله شمشير غلبه كند» به كونه اى كه 
به عنوان خليفه مسلمانان و اميرمؤمنان ناميده شود, هركز بر كسى كه ايمان به خدا و روز قيامت دارد روا نيست كه شب بخوابد 


واو راامام خويش نداند. خواه آن حاكم نيك وكار باشد يا خير...). 17١‏ 


ابن قدامه حنبلى مى نويسد: «اكر كسى بر امامى خروج كرد و بيروز شد و مردم را با زور شمشير تحت فرمان خود د رآورد و 
مردم به اطاعت و فرمانبردارى او كردن نهادند و از او بيروى كردندء او امام جامعه مى شود و جنكك عليه او حرام استء جرا كه 
عبدالملك مروان بر عبداله بن زبير شوريد و او را كشت و بر شهرها تسلط يافت» تا جايى كه مردم خواه ناخواه با او بيعت 


كردند كه در اين صورت وى امام است و شورش عليه وى حرام مى باشدا. [١؟1‏ 


بنابراين از نظر اهل سنت راههاى كوناكونى براى تعيين رهبرى اسلام وجود دارد» جنان كه وهبه زحيلى نيز به اين مطلب اشاره 


مى كند كه راههاى تعيين امام عبارت است از: 
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؟- بيعت؟؛ 

9- ولايت عهدى؛ 

5- تسلط با قهر و غلبه. 

اين نويسنده راه اجتماع اهل حل و عقد همراه با رضايت عموم مردم وابرفى كريد 1 


از نككاه تشيع» مسأله امامت را بايد از دو منظر مورد بررسى قرار داد؛ نخست اين كه جه كسانى امام و خليفه مى باشند و دوم اين 


از ديدكاه شيعه») 


امام را خداوند بزركك نصب و معرفى مى نمايد تشخيص امام تنها توسط خداوند بزركك ممكن است جرا كه تنها خداوند مى 
داند كه خليفه خدا و امام مسلمانان بايد داراى جه شرايطى باشد و تنها خداوند مى داند كه جه كسانى از اين شرايط 
برخوردارند. ازاين رو در اين مرحله تشيع براين باور است كه امام و خليفه بايد از جانب خداوند مشخص شود؛ جنان كه 
نسبت به مقام نبت نيز جنين است. خداوند متعال در سوره بقره مى فرمايد: (لا ينال عهدى الظالمين)؛ هركز عهد من - امامت - 
به ستمكران نمى رسد. و در جاى ديكر مى فرمايد: (و جعلنا منهم ائمه يهدون بأمرنا لما صبروا)؛ 1771 واز آنان امامان (و 


يبشوايانى) قرار داديم كه به فرمان ما (مردم را) هدايت مى كردند؛ جون شكيبايى نمودند. 


روشن است كه اين مقام با بيعت اهل حل و عقد ويا راههاى ديكر يديد نمى آيد. همان كونه كه در معاملات بايد فروشنده و 
مالك جنس و خريدار مالكك يول باشند تنا يس از خريد و فروش به نقل و انتقال آن ملتزم كردند. در مقام رهبرى نيز اكر 
رهبرى كه انتخاب شده از لياقتها و شايستكيهاى لازم برخوردار نباشد و به زور بر مردم مسلط كردد بيعت با او هيج كونه الزامى 
براى مسلمانان نخواهد آورد. بنابراين مقام رهبرى و امامت,ء قراردادى بين مردم و رهبر نيست. مقام رهبرى بايستى از جانب 
خداوند بزركك تعبين و به وسيله ييامبر اسلام به مردم معرفى شود و بايد ييامبر جانشينان خويش را معرفى نمايد همجنانكه اين 


كار را كرد و فرمود الخلفاء بعدى اثنا عشر؛ يبيشوايان يس از من دوازده نفراند. و اين 


همان نظريه نض نا نضيت است كه يرائ اقات: آن به:دلايل. كوناكون عقلى» قراتنى: وروا 'استتدلال ده اسك :اشارسته است 


علاقمندان به كتابهاى.... مراجعه نمايند. 


اما از منظر ديكر يعنى اقبال و روى آوردى مردم به امام همان طورى كه اشاره شد بيعت مردم با رهبرى هنككامى صحيح است 
كه وى از ويزكيهاى خدايى برخوردار باشد. اين بيعت به معناى تعد و قراردادى است تأكيدى بين مردم و رهبرى كه از بيش 


مشخص شده است و در واقع اين بيعت تنها اعلام وفادارى و عمل به وظايف خود است. 
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جه تفاوتى بين ولى فقيه و امبراطور در زابن يا ملكه در انكلستان وجود دارد؟ 

جه تفاوتى بين ولى فقيه و اميراطور در زاين يا ملكه در انككلستان وجود دارد؟ 

باسخ 


سوال شما را به طور واضح تر و جامع ترى مطرح مى كنيم كه جه تفاوتى بين يكك حكومت اسلامى بر مبناى ولايت فقيه و بين 
يكك نظام فردى به صورت ها و اشكال مختلف آن جه اميراطورى (زاين) يادشاهى مشروطه (انكلستان) يادشاهى مطلقه 


(عربستان سعودى) وجود دارد. 


براى مقايسه رزيمها و نظامهاى سياسى از ككذشته دير باز تا يايان قرن نوزدهم طبقه بندى رزيمهاى سياسى بر يايه طبقه بندى 
يونان باستان تكيه داشته و بزركانى مثل هرودت - ارسطو - منتسكيو و غيره از آن استفاده نموده اند تا انواع رزيمهاى سياسى 
حاكم بر كشورها را توضيح داده و الكوئى خاص را ارائه نمايند. مثلاً ارسطو جدول مشهورى دارد كه هم حكومتها را در آن 
طبقه كرده است» حكومتها به سه دسته تقسيم شده اند يعنى تمام نظامهاى سياسى تا دوران خود را به سه دسته تقسيم كرده 
استء ١‏ - حكومتهاى فردىء در اين نوع حكومت يكك نفره حاكم بوده؛ ؟ - حكومتهاى عده معدود» در اين نوع حكومت طبقه 
خاصى و يا تعدادى مثل روساى قبايل و اشراف حكومت داشته اند و كم و بيش اعمال قدرت مى نموده اند» "ا - حكومت همه 
افرادء ايشان هر سه نوع حكومت را تقسيم به نوع بد و خوب كرده است مثلا براى حكومت فردى نوع خوب حكومت يادشاهى 
را دانسته جون او مصالح عموم را در نظر مى كيرد و نوع بد را نظام فردى خودكامه را كه فقط منافع خود را در نظر دارد لذا 
دانسته مى شود كه تقسيم بندى ارسطو از نظامهاى مختلف سياسى بر يايه اهداف نظامها بوده و 


نه شكل ظاهرى هر كدام و ماهيت و عملكرد هر رزيم را در نظر كرفته است تا تقسيم بندى خود را بطور كاملترى عرضه داشته 
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هر جند كه بنظر مى رسد شما شكل ظاهرى حكومت ولا-يى را با حكومت يادشاهى مقايسه نموده ايد ولى حتى در شكل 
ظاهرى نيز هر دو نظام تفاوتهاى اساسى با يكديكر داشته.ما در اينجا به بعضى از تفاوتهاى شكلى و ماهيتى هر دو نظام اشاره اى 


مختصر داشته و با ذكر منابع جهت مطالعه بيشتر شما مختصر را به يايان مى رسانيم. 


كليه نظامهاى فردى بر يايه وراثت بوده و مردم در تعيين حاكم هيج نقشى نداشته و بصرف اينكه شخصى فرزند يادشاه و 
امبراطور قبلى بوده است حاكم مى شود حتى زن و مرد بودن او نيز تفاوتى نداشته مثلاً در انكلستان ملكه اليزابت را به عنوان 
يادشاه بر كزيده اند جون يدر او فرزند ذكورى بعد از خود نداشته است و هم خون بودن ملاك حاكميت است بخلاف نظام 
ولا-يى كه انتخاب ولى فقيه توسط مردم و خبركان ملت مى باشد و اصلح ترين براى حكومت و توانمندترين و كاراترين فرد 
يكك ملت براى ادار..شكور بركزيده مى شود. 


وازحيث ماهيت و اهداف كه حكومت ولانثى دنباله حكومت حضرت رسول اكرم(ص) دانسته و تفاوت يكك نظام الهى با 
يادشاهى است همان تفاوتهايى كه حكومت حضرت رسول(ص) در مدينه منوره داشته و همان قضاوتى كه حاكميت ساير 
ييامبران با ساير حاكمان دانسته همان تفاوتهاى ماهيتى و ظاهرى حكومت ولائى و يادشاهى دارد. براى مثال هنكامى كه 
خداوند مى خواهد حاكميت و رهبرى معنوى و مادى جامعه براى حضرت ابراهيم را اعلام دارد مى فرمايد «و اذا تبلى ابراهيم 
ربه بكلمات فاتنهن قال 


انى جاعلكك للناس اماما» ]١[‏ يعنى هنكامى كه خداوند حضرت ابراهيم را با حقايقى امتحان كرد و آنها را به اتمام رساند به او 
كفت ترا به يبشوائى بركزيدم لذا همانطور كه بيامبران براى حاكميت داراى شرايطى شده اند ولى فقيه نيز بايد داراى شرايطى 
باشد تا در زمره كانديداهاى ولايت امرى قرار كرفته و اصلح آنها انتخاب شود شرايطى كه در قانون اساسى جمهورى اسلامى 
ايران نيز به آنها اشاره كرديده است كه علم به مبانى شريعت اسلامى - ايمان و اعتقاد قلبى به دين مبين اسلام - اخلاق (عدالت 
و تقوا) - شرايط شخصى مثل مرد بودن - آكَاهى سياسى و توانايى مديريتى داشتن از جمله اوصاف شخصى ولى فقيه مى باشد 
كه هيجكدام از اين اوصاف و شرايط در حاكمانى جون اميراطوران» ملكه ها و يا يادشاهان دوران كنونى و نه قبلى نبوده است. 


وازحيث اهداف يكك نظام ولائى كه متفكرين مختلف براى حاكم اسلامى وظايفى برشمرده اند كه هيج كدام در وظايف 
يادشاهان ديده نمى شود. حفظ دين بر اصول ثابتى كه داشته و دفاع از ضروريات و اجماعيات دينى» همان نقشى كه امام 
خمينى(ره) در دفاع از دين و اصل نبوت به عنوان حاكم اسلامى در رابطه با ارتداد سلمان رشدى ايفاء نمود. اين اصل كاهى 
در مقابل خارجيان مى باشد و كاهى با انجام كارهاى فرهنكّى و دينى در كشور انجام مى كيرد جه در دفاع ودر نشر دين» 
حكم و قضاء قطع مشاجرات و دعواها بر طبق احكام دينى» اقامه حدود اليه» جهاد با معاندان» جمع آورى صدقات و امورات 
الل مطيي د هيم وزطية: او كذاطكه مك افايه كردن فرائمن اللفيو 


شعائر دين از نمازهاى جمعه و بريايى اعياد دينى و احكام حج و امر به معروف و نهى از منكر با تمام كستردكى و يبجيدكى 
خاصشان و مانع شدن از ظلم و ستم برامت و افراد و > ترش عدالت اجتماعى و فردى از اهم وظايف ولى فقيه مى باشد. 
وظايفى كه هيج يادشاهى و حاكمى تاكنون انجام نداده و از وظايف خود نمى داند. 


واما اهداف يكك نظام ولائى به كمال رساندن مردم و كسترش عدل و دادى است كه عموم مردم در سايه آن بتوانند به اطاعت 


خداوند بيردازند اطاعتى كه بندكى بندكان مخلص را در بى داشته و سعادت اخروى را براى آنها فراهم مى نمايد. 
١-احكام‏ السلطانيه ماوردى؟ - احكام السلطانيه فرّاء 


هاى جامعه شناسى سياسى» موريس دوورزه.ء ص 97 به بعد 

- جهارجوبى نظرى براى بررسى سياسيت تطبيقى» كابريل آلموند 
-ولايت فقيه» محمد هادى معرفت 

.17 بقرهء آيه‎ .]١[ 


اكر ولايت مطلقه فقيه مقامى الهى و مافوق بشرى استء» بس جر اختيارات ولى فقيه را در حيطه قانون اساسى» ساخته دست بشر قرار مى 
دهند؟ 


اكر ولايت مطلقه فقيه مقامى الهى و مافوق بشرى است. يس جر اختيارات ولى فقيه را در حيطه قانون اساسى» ساخته دست بشر 


قرار مى دهنك؟ 
باسخ 


طرف امام معصوم(ع) به عهده فقيه داراى شرايط» كذاشته شده است. 


وقتى فقيه جامع الشرايط اداره جامعه را به عهده كرفت بر مردم واجب است از وى بيروى نمايند» همان كونه كه ييروى از امام 


معصوم (ع) در زمان حضور واجب است. 


ذكر و مشخص شله كه فقيه در جه زمينه هايى اختيار دارد. 


قانون اساسى كه طبق اسلام نوشته شده. شرايط و اختيارات رهبرى را كه مستنبط از روايات اسلامى استء ذكر نموده است. )١(‏ 


يس در واقع حدود و اختياراتى كه براى ولى فقيه در قانون اساسى ذكر شده؛ همان است كه در شرع براى ولى فقيه مقرر است. 


در مواقعى كه معضلات جامعه از طرف قوانين عادى و تشكيلات موجود قابل حل نباشدء از طريق رهبرى حل مى شود. جنان 


كه در بند هشت اصل ٠١١‏ قانون اساسى آمده است. 

بى نوشت ها: 

.187 - 50١ جوادى آملىء ولايت فقيهء» ص‎ - ١ 

از آن جا كه قرآن خدا را "ولى مطلق" معرفى مى كندء آيا اطلاق لفظ "مطلقه" بر "ولايت فقيه" درست است؟ 
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ير ينس 


از آن جا كه قرآن خدا را "ولى مطلق" معرفى مى كند, آيا اطلاق لفظ "مطلقه" بر "ولايت فقيه" درست است؟ 
باسخ 


اولا-در بعضى آيات»ء غير از خداء اولياى ديكرى را براى مؤمنان معرفى مى كند: "اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الا-مر 
منكم."(1) و "انما وليكم للعو يمي لفو القين اشر الدية يقيمون الصلوه".(7) كه رسول خدا(ص) و اولى الامر را به عنوان 


ولى معرفى مى نمايد. 


ثانيا: مقصود از "اطلاق" در ولايت مطلقه فقيه شمول و مطلق بودن نسبى است,. در مقابل ديكر ولايت هاء كه جهت خاصى در 
آن ها مورد نظر استء فقها وقتى اقسام ولايت ها را نام مى برند» محدوده هر يكك را مشخص مى سازندء مثلا ولايت يدر و 
دختر و امر ازدواج» ولايت وصى يا قيم شرعى بر صغار ولى هنككامى كه ولايت فقيه رامطرح مى كنندء دامنه آن را كسترده تر 
دانسته. به كونه اى كه درباره شؤون عامه و مصالح عمومى امتء كه بسيار يردامنه است مى دانند» بدين معنا كه فقيه شايسته 
در تمامى ابعاد سياستمدارى و در مقام اجراى عملى فقه كه فلسفه حكومت مى ياشدء مسئوليت دارد و در راه تأمين مصالح امت 
ودر تمامى أبعاد آن بايد بكوشد و اين همان ولايت عامه است كه در سخن فقهاى كذشته آمده و مفاد آن با ولايت مطلقه كه 
در كلمات متأخران رايج كشته. يكى است. 


مقصود از اطلاق كسترش دامنه ولا-يت فقيه است» تا آن جا كه شريعت امتداد دارد و مسئوليت اجرايى ولى فقيه در تمامى 
احكام انتظامى اسلام مى باشد و مانند ديكر ولايتها يكك بعدى نخواهد بود. 


اضافه شدن ولايت بر عنوان فقيه - كه يكك وصف استثنايى است» موجب 


تقييد است و وصف فقاهت آن را تقييد مى زندء زيرا ولايت اوء از عنوان فقاهت برخاسته؛ ولايت او در محدوده فقاهت وى 


خواهد بود وو تنها در مواردى است كه فقاهت او راه دهد. 


بعد از روشن شدن اين مطلبء قدرى به معانى ولايتء اعم از تكوينى و تشريعى و مطلقه بيردازيم تا شبهه مورد نظر دقيق تر حل 


سود. 


ولايت تكوينى به معناى تصرف در موجودات و امور تكوينى است. جنين ولايتى از آن خدا است او است كه همه موجودات» 
تحت اراده و قدرتش قرار دارند» اصل بيدايشء تغييرات و بقاى همه موجودات به دست خدا استء از اين روء ولايت تكوينى 
بر همه جيز دارد» خدا مرتبه اى از اين ولا-يت را به برخى از بندكانش اعطا مى كند. معجزات و كرامات انبيا(ع) و اوليا(ع) از 


آثار ولايت تكوينى است. آن جه در ولايت فقيه مطرح استء ولايت تكوينى نيست. 


ولايت تشريعى يعنى تشريع و امر و نهى و فرمان دادن در اخيار كسى باشد. اكر مى كوييم خدا ربوبيت تشريعى دارد» يعنى او 
است كه فرمان مى دهد جه بكنيد» جه نكنيد. 


ييامبر (ص) و امام(ع) حق دارند به اذن الهى به مردم امر و نهى كنندء درباره فقيه نيز همين منوال است. اككر براى فقيه ولايت 
قائل هستمى» مقصود ولايت تشريعى است؛ يعنى مى تواند و شرعاً حق دارد به مردم امر و نهى كندء نه آن ولايت تكوينى كه 
فقط از آن خدا است. در تشع هيج فقيهى يافت نمى شود كه بككُويد: فقه ولايتى ندارد. آن جه تا حدودى مورد اختلاف فقها 


است» درجات اين ولايت است. امام خمينى (ره) معتقلد بود تمام اختياراتى كه ول معصوم(ع) 


دارا است » ولى فقيه همان اختيارات را داردء مكر جيزى استثنا شده باشد (*) همانند جهاد ابتدايى كه مشهور بين فقها است كه 
از اختصاصات ولى معصوم(ع)مى باشد. 

از جنين ولا-يتى در باب اختيارات ولى فقيه به "ولا-يت مطلقه " تعبير مى كنندء معناى مطلقه اين نيست كه فقيه مجاز باشد هر 
كارى خواستء انجام دهد تا موجب شود برخى بككويند: طبق "ولا-يت مطلقه"» فقيه مى تواند توحيد يا يكى از اصول و 
جيز براى دين باقى مى ماند» تا وظيفه حفظ و نكمهبانى آن را داشته باشد؟! 

قيد "مطلقه" در مقابل نظر كسانى است كه معتقدند: فقيه فقط در موارد ضرورى حق تصرف و دخالت دارد. يس اكر براى 


زيباسازى شهرء نياز به تخريب خانه اى باشد» جون جنين جيزى ضرورى نيستء فقيه نمى تواند دستور تخريب آن را صادر 
كندء اين فقها به ولايت مقدِ د معتقدند, بر خلاف معتقدان به ولايت مطلقه فقيه» كه تمامى موارد نياز جامعه اسلامى را - جه 


اضطرارى و جه غير اضطرارى - در قرمرو تصرّفات شرعى فقيه مى دانند. 
لفظ مطلقه در ولايت فقيه منافاتى با ولايت تكوينى خدا ندارد. 
ولايت مطلقه فقيه را مى توان با سه امر ذيل بيان نمود: 


١‏ -فقيه عادل» متولى و مسئول همه ابعاد دين در عصر غيبت امام معصوم(ع) است و شرعيت نظام اسلامى و اعتبار آن به او بر 


مى كردد. 


؟ - اجراى همه احكام اجتماعى اسلام كه در نظم جامعه اسلامى دخالت دارند» بر عهده فقيه جامع الشرايط است كه يا خود 


* - در هنكام اجراى دستورهاى خداء در موارد تزاحم احكام اسلامى با يكديكر» ولى فقه براى رعايت مصلحت مردم و نظام 
اسلامىء اجراى برخى از احكام دينى را براى اجراى احكام دينى مهم ترء موقتا تعطيل مى كند. اختيار او در اجراى احكام و 
تعطيل موقت اجراى برخى از احكام؛ مطلق است و شامل همه احكام كوناكون اسلام مى باشد.(©) 


بى نوشت ها: 

.9 -نساء (©) آيه‎ ١ 

؟ -مائده (0) آيه 00. 

" - امام خمينى» ولايت فقيه "حكومت اسلامى". ص 38 - /0ه. 

#ك ]بيك الله كيه ادص عد قح ولارك لقة طن وزقات انوا لخدن دك الل سوانض مل 


وليك فقي ص 768 - 187 با تلخيص؛ آيت الله مصباح يزدىء يرسش ها و ياسخ هاء ولايت فقيه» ج ١‏ و ؟, ص هد - #ع, با 


اصل ولايت به ولايت بروردكار بر مى كردد و اكر دقيقا حساب كنيم» منكر ولايت منكر خدا استء جكونه مى توان اين امر را كه ولايت فقيه 
است» براى مردم ثابت كرد؟ از جه منابعى مى توان در اين باره استفاده كنيم؟ 
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ير يسن 


اصل ولايت به ولايت بروردكار بر مى كردد واكر دقيقا حساب كنيم» منكر ولايت منكر خدا است» جككونه مى توان اين امر را 


كه ولايت فقيه استء براى مردم ثابت كرد؟ از جه منابعى مى توان در اين باره استفاده كنيم؟ 
ياسخ 


به زبان خيلى ساده و با توضيح كوتاه مى توان كفت: اين كه تمامى موجودات جهان هستى محتاج ولايت و هدايتند و جز خدا 
جيز ديكرى نمى تواند منشأ آن باشدء عقيده اى همككانى است, نظمى كه بر جهان هستى حاكم است. بهترى نمودار و شاخص 
هدايت و ولايت خدا است. اكر تدبير و مديريت خالق توانا در ميان نبود» تمامى موجودات افسار كسيخته شده در نظام هستى 
دجار هرج و مرج مى شد. 

اما انسان ها كه موجودات ممتاز و با شعور عالم خلقتند» تحت سيطره دو نوع ولايت تكوينى و تشريعى قرار مى كيرند واين دو 


ولاءيت براى بهره بردن و همزيستى تكاملى وضع شده است. انسان موجودى است كه از دو بعد جسم و روح به وجود آمده 


است. جسم تحت حاكميت تكوينى و روح تحت حاكميت تشريع قرار دارد. اما هدايت تكوينى و به تعبير بهتر: ولايت تكوينى 


تمام موجودات قهرى بوده و تابع شرايط واوضاع نيست. موجود به قوت قهريه و غلبه بر عدم به وجود مى آيد و با اجل محدود 
و معيئلي ركد كن فى كنت نه [ملالقق به دست خودش است و نه رفتنش » ولى روح كه اساس حيات آدمى است» محتاج هدايت 


وولايت خاصى مى باشد. 


جنين هدايتى به شكل طولى از خدا آغاز شده و توسط بيامبران و خاتم اسان :وسول فخ اسلام(ص) ادامه يافته واز 


بيامبر(ص) به بعد اين امر مهم را 


امامان معصوم بر عهده كرفتند. اكنون كه در عصر غيبت كبرى بوده و از فيض حضور امام بى بهره هستيم» اسباب هدايت مردم 
در دست علماى دين و فقهاى عظام قرار كرفته است. 


مردم براى آن كه در مسير تشخيص و هدايت دجار كمراهى و ضلالت نشوند» محتاج هدايت و ولايتى مى باشند كه در طول به 


خداى متعال بر مى كردد و مرتبه نزولى آن نزد مردم به نام ولى فقيه ويا ولايت فقيه مشهور است. 


البته بحث علمى در محور ولايت فقيه و طريقه اثبات آن از نظر دينى و عقلى» مستلزم بيان مباحث كسترده و دقيقى است كه در 
ياسخ نمى كنجدء در اين بار كتاب هايى نككارش شده است كه به اثبات مبانى ولايت فقيه و حاكم عادل يرداخت است كه در 


ذيل به نام بعضى از آن ها اشاره مى شود: 

١‏ -ولايت فقيه: نوشته امام خمينى؛ 

؟ -ولايت 0000006 معرفت؟؛ 

” - ولايت فقيه آقاى جوادى آملى؛ 

ع - مجله حكومت اسلامى مربوط به مجلس خب ركان و... 

جرا امام خمينى حكومت اسلامى تشكيل داد» ولى آيت اللّه بروجردى و آيت اللّه خوانسارى و ديكران جنين كارى نكردند؟ 

جرا امام خمينى حكومت اسلامى تشكيل دادء ولى آيت الله بروجردى و آيث الله خواسارى .و ديكران جثين كارى تكردثد؟ 
ياسخ 

تشكيل حكومت و عدم تشكيل آن از سوى مجتهدان مبتنى بر شرايط زمان و مكان و مبانى فقهى و كلامى است. 


اكر فقيهى زمينه را بدون خونريزى و با اميد براى حكومت مى ديدء بى شكك حكومت اسلامى را بريا مى كرد. همين حقيقت 
را حضرت على(ع) فرمود: "اكر حضور مردم و ييمان خدا نبود كه از عالمان كرفته كه در برابر ظالمان و شكم خوران و 
كرستكن مظلومان ساكت تباشيد من وسعان شر خلافت :رايد كردن هن اتداعسيا هرا فى جواهد يروة . 


يكى از عوامل مهم تأثير كذار در مبانى مجتهدان» شرايط زمان و مكان است. جان كه زمان و مكان در سيره و كفتار 


معصو مان(ع) تأثير كذار بوده است. 


امام حسن(ع) با معاويه صلح مى كند و امام حسين(ع) قيام مى كند و امام على(ع) 10 سال سكوت كرده و بعد به تشكيل 
حكومت مى يردازد. طبيعى است اين اختلاف ريشه در شرايط زمان و مكن دارد. 


عدم تشكيل حكومت از سوى آيت الله بروجردى و آيت الله خوانسارى مبتنى بر شرايط زمان و مكان بوده. در زمان اين دو 
شخصيت الهى» شرايط تشكيل حكومت دينى فراهم نبود» ازاين رو حكومت تشكيل ندادند» فراهم نبودن شرايط ممكن است بر 
اثر عدم رشد فرهنككى مردم يا سياست حكومت ها باشد. ولى در زمان امام تا اندازه اى شرايط تشكيل حكومت فراهم شه بود 


زيرا امام به فرهنكك سازى يرداخته ومردم را آمده قيام نمود. 


البته شجاعت و قاطعيت» مديريت» زمان شناسى و خداباورى امام او را از فقيهان ديكر متمايز مى ساخت. 


از سوى ديككر امام راحل از نظريه سازان ولايت فقيه است. اين نكرش موجب شد امام به تشكيل حكومت دينى بيردازد. 


امام راحل عقيده دارد ولا-يت حق فقيهان بوده كه در طول تاريخ از آنان كرفته وغصب شده است. امام باور دارد تشكيل 
حكومت دينى فراهم شود بر فقيهان تشكيل حكومت واجب است. هركاه فقيهى تشكيل حكومت داد, بر فقيهان ديككر واجب 
است از او اطاعت كنند. 


فقيهان شيعى بر ولايت فقيه اتفاق نظر دارند؛ اختلاف آنان در قلمرو ولايت فقيه و وظايف آن ظهور مى كند. از آن جا كه امام 
هم به ولايت مطلقه فقيه عقيده دارد و هم تشكيل حكومت را از وظايف فقيه مى داند» به تشكيل حكومت دينى مى يردازد. 


اصلى ترين و مهم ترين هدف امام خمينى(ره) از انقلاب اسلامى و مبارزه با طاغوت جه بوده و ما جوانان جكونه مى توانيم در تحقق اين 
هدف كام برداريم؟ 


53 


يريس 


اصلى ترين و مهم ترين هدف امام خمينى(ره) از انقلاب اسلامى و مبارزه با طاغوت جه بوده و ما جوانان جككونه مى توانيم در 


باسخ 


امام راحل(ره) اهداق انقلاب اسلامى ايران را با عبارات مختلف بيان نموده است. كاهى از استقلال سياسىء اقتصادى و نظامى 
سخن كفته است و كاهى هم از استقلال اجتماعى و فرهنكى همه اين ها در شكل كيرى انقلاب اسلامى تأثير كذار بوده و 
انقلاب اسلامى را جند بُعدى نموده است. هر كدام از آن ها مى توانند از اهداف انقلاب اسلامى باشند» ولى هدف اصلى امام 
از انقلا.ب» اجراى قوانين اسلامى و حاكميت ارزش ها است از اين رو امام راحل كه انقلاب اسلامى ايران رااز سنخ نهضت 
هاى انبيا دانسته است و بدان اهميت مى داد امام عقيده داشت كه در سايه اين هدف اصلىء اهداف ديكر مانند اهدف استقلال 


سياسىء» اقتصادى و عدالت اجتماعى و قسط نيز تحقق بيدا مى كند. 


امام راحل(ره) باور داشت كه يكى از علل سقوط جامعه ايران» فاصله كيرى از معارف و آموزه هاى دينى استء همجنين فاصله 
كيرى از معارف دين موجب شده است كه رهبران غير صالح بر اين كشور حكومت كنند و بيكانكان براين كشور مسلط 
كرديدةى اشعشلال سباسى» اقضادى ئ الماع ابزاة وا اث مين سرتةء حال أن كه قرا ة تسلط يكاكان واي مسلماناة عار 
نح واندة "و لق نجل اللهالكافزين على النو هي معيلة" 1 


امام راحل از آغاز انقلاب با شعار حاكميت دين همككان را به حمايت از دين فرا خواند و رزيم شاه را ريم ضدّ دين معرفى 


نمود و سياست هاى وى را سياست هاى دين ستيزى و ارزش زدايى دانستء از اين رو عالمان 


دينى و روشنفكران متعهد و مردم را به قيام عليه حكومت شاه فرا خواند. مردم ايران نيز به دليل مسلمان بودن و شناخت حقانيت 


راه و مسير او از امام راحل حمايت نمودند و از حسينيه هاء مساجد و... عليه شاه قيام نمودند. 


شهيد مطهرى مى كويد: "انقلااب اسلامى» يعنى راهى كه هدف آنء اسلام و ارزش هاى اسلامى است وانقلاب اسلامى و 


مبارزه يرقا براى برقرارى ارزشض هاى اسلامى انجام لسرن 


براى حفظ و تحقق هدف اصلى انقلاب و آرمان هاى آن به همكان به ويزه جوانان بايد با معارف اسلامى بيشتر آشنا شده و در 
راه تحقق دين و ارزش هاى آن تلاش نمايند. رمز يبروزى وحفظ انقلاب نيز در بهره كيرى از دستورهاى دين ظهور مى كند. 
ائمه (ع) نيز براى تحقق دين و حاكميت ارزش هاى آن سختى ها را تحمل نموده و به شهادت مى رسيدند. از سوى ديكر بايد 
جوانان ماهيت و انقلاب اسلامى را بهتر بشناسند و بدانند كه انقلاب اسلامى ايران خون بهاى شهيدان بسيارى بوده و ملت ايران 
براى تحقق آن زحمات طاقت فرسايى را متحمل شله اند. همجنين جوانان بايد از سياست هاى خصمانه دشمنان انقلاب واز 
توطئه هاى آن ها آكاهى داشته و رشد سياسى خويش را افزايش دهند تا در دشمن شناسى و تشخيص حق و باطل دجار مشكل 
نشوند و تحت تأثير تهاجم فرهنكى دشمنان به ويزه غرب قرار نككيرند. همجنين جوانان بايد به خودسازى و معنويت كرايى 
يرداخته و توان علمى خويش را در زمينه هاى مختلف افزايش دهند و روحيه شهادت طلبى را تقويت نمايند. زيرا يكى از 
عوامل مهم انقلاب و اهداف آنء حاكميت فرهنكك شهادت در جامعه اسلامى ايران بوده است. 


١‏ - نساء 


(©) آيه .,18١‏ 
0 - ييرامون انقللاب اسلامى» ص 04. 


با توجه به اين كه خداوند در قرآن ولايت را تنها به خود اختصاص داده استء بس ولايت فقيه در جامعه جه حكم و جايكاهى دارد؟ آيا با 
كفته خداوند مغايرت ندارد؟ 
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يرينسن 


با توجه به اين كه خداوند در قرآن ولايت را تنها به خود اختصاص داده است» يس ولايت فقيه در جامعه جه حكم و جايكاهى 


دارد؟ آيا با كفته خداوند مغايرت ندارد؟ 
باسخ 


ولايت رااز يكك نككرش مى توان به دو قسم ذاتى و عَرَضى تقسيم كرد. 


خالق هستى كه مالك حقيقى همه موجودات است,. ولا-يت وحاكميت حقيقى و استقلالى و بالذات همه موجودات را دارد. 
قرآن كريم مالكيّت حقيقى را با "لله مُلكك التد.موات والأرض" وولأيت زايا "فالله هو الول" و حكومت و حاكميّت رابا "إن 
الحك لك لله" در وجوه خداوقك ستحصر كرده اشع أما همان كوقه كه خداوثد تتعاعى از مالكيت راايه صورت اعتبارى و 
قراردادى در اختيار انسان قرار داده و وى مالكك خانه و زمين و مال خويش مى كردد» شعاعى از ولا-يت خويش را به نص 
آياتى جون "النْبى اولى بالمؤمنين من أنفسهم و أموالهم" به نبى مكرّم اسلام(ص) عنايت فرموده, جنان كه به حكم آيه "إِنّما 
وليكم الله و رسوله و الّذين آمنوا الّذين يقيمون الصلوه و يؤتون الرّكوه و هم راكعون". 


مفهوم آيه "إنّما وليكم الله و رسوله...". اين نيست كه انسان ها جند "ولي و سريرست" متفاوت دارند كه خداوند يكى از آن 
خاو و اتيك قنان الشكي ركه مكنا يكن عا قحك دحي "تالله هو الولعم" إن اق فول حقيقى و جالداك خداوفه اسفز 


ولايبت ييامبر(ص) و امامان(ع) و ولايت والدين و غير اين ها (كه در معارف اسلامى مده است) ولايت عَرَضى و تبَعى و مظهر 


ولابت خداوند است. 


ولايت فقيه در امتداد ولايت عرضى و تبعى ائمه معصومين(ع) قرار دارد و يرتوثى از ولايت حق تعالى را به صورت غير مستقيم 


دارد. 


بنابراين بين آياتى كه ولايت را در انحصار خدا قرار مى دهد و آيات و رواياتى كه سخن از ولايت ييامبران و امامان و فقها و 
والدين به عنوان "ولي و سريرست فرزندان" به ميان مى آورندء منافاتى وجود ندارد» جون اين ولايت ها در طول ولايت ذاتى 


خدا قرار دارد» نه در عرض آن. 


نظير اين مطلب درياره موضوعات ديكر مائتل عزت و قوت تبز وجود دارد: يعلى عرّث واقعى براق مدا است و يبامبر عرّتشن را 


از خدا مى كيرد. هم جنين مسئله ولايتء با موضوع خليفه و جانشينى انسان از سوى خداوند به نوعى ارتباط دارد. 
بى نوشت ها: 

.8 احزاب (*”) آيه‎ .١ 

آيا قوانذين تأسيس حكومت اسلامى با قوانين تثبيت حكومت اسلامى فرق دارد؟ 

يرسش 

آيا قوانين تأسيس حكومت اسلامى با قوانين تثبيت حكومت اسلامى فرق دارد؟ 

باسخ 


متغير) است. برخى از قوانين ثابت است و به هيج قيمتى حكومت اسلامى حاضر به وانهادن جنين قوانينى نيست و بايد حتماً به 


اجرا درآيد اما برخى از قوانين به اقتضاى زمان و مكان ممكن است از آن جشم يوشى كرد ويا قانون ديكر جايكرين آن نمود. 
اكر مقصودتان شرايط حاكم و زمانداران اسلامى در زمان تأسيس يا تثبيت باشد» در ياسخ مى كوييم: 


از آيات و روايات و ادله عقلى استفاده مى شود اسلام براى حاكم و زمامدار اسلامى شرايطى را در نظر كرفته است كه حاكم 


اسلامى در مدتى كه زمامدارى را به عهده دارد» بايد داراى اين شرايط باشد. در ذيل به برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 
أ) عقل 


خرمندان به حسب فطرت به كسى كه فاقد عقل استء كارهاى معمولى خود را محوّل نمى كنند» جه رسد به ولايت و حكومت 


كه مسأله سلطه بر جان و آبرو و اموال مردم مطرح است. 


ب02 اسلام و ايمان 


شرط ديككر زمامدار» اسلام و ايمان است. خدا به هيج وجه براى كفار حاكميتى بر مسلمانان قرار نداده است. براى اثبات اين 
شرط علاوه بر آيات(21)» از نظر عقل» هر ملتى بخواهد براساس عقايد خود زندكى كندء حاكم آنان بايد معتقد به عقايد آنان 


باشد. 
اج( عدالت 


افراد ستمكر و بدكار نمى توانند هيج كونه ولايت و حكومتى بر مسلمانان داشته باشند. بر اين معنا كذشته از حكم عقل» آيات 


وروايات زيادى از طريق شيعه و 


سنى دلالت دارد.(؟) 
د علم وفقاهت 


يكى ديكر از شرايط حاكم اسلامى اين است كه براساس اجتهاد اسلام شناس و فقيه در احكام و مقررات الهى باشد. يبس 


رهبرى شخص ناآ كاه به اسلام و مقررات آن ويا آكاه به آن به صورت تقليد صحيح نيست. 
ايا 

ه) قدرت و تدبير 

شرط ديككّر براى والى و حاكم اسلامى» قدرت و تدبير رهبرى است. 

و) آلوده نبودن به خصلت هاى نايسند نظير بخل و طمع و سازش كارى 


اكر حاكم كه بر جان و مال مسلمانان مسلط مى كردد, طبعا از وى انتظار مى رود در قبض و بسطها و كردار و اخلاق» رعايت 


مسؤليت بازمى دارد. 

كار كزاران حكومت اسلامى نيز بايد داراى شرايطى باشد كه در ذيل به برخى از آن اشاره مى كنيم: 
أ) علم و آكاهى در بالاترين سطح 

ب) سعه صدر و كشادكى فكر و آمادكى يذيرش حوادث مختلف 

ج) آكاهى بر مسائل زمان 

د) رعايت عدالت و عدم تبعيض ميان مردم 

ه) توجه به ياداش نيك وكاران و كذشت و اغماض نسبت به كنه كاران كه اميد به بازكشت و توبه آن ها مى رود. 
و) منافع مردم و خويش را يكسان ديدن 

ز) بيوند عاطفى با مردم 

ج) دورى از بخلء نادانى» جفا و ستم 

ط) دورى از سازشكارى و عدم هماهنكى با اهل باطل 


ى) نسبت به مقام و منصب خويش به جشم امانت نككريستن. 


آن جه تا اين جا آورديم هر جند تحت عنوان شرايط حاكم و كاركزاران اسلامى بود» ولى مى توان آن را به عنوان قوانين 


حكومت اسلامى مطرح كرد. به نظر 


ما بين قوانين تأسيس و تثبيت هيج تفاوتى وجود ندارد و در تمامى مراحل ايشان بايد داراى شرايط فوق باشند. درعين حال در 


نامه بعدى منظور از سئوال را واضح بيان كنيد تا بهتر بتوانيم ياسخ دهيم. 

بى نوشت ها: 

.ه١ و آل عمران(”") آيه 18 و مائده(2) آيه‎ ١١ نساء (6) آيه‎ - ١ 

؟ - بقره(؟) آيه ١١‏ و هود(١١)‏ آيه ١١"‏ و شعراء )١28(‏ آيه .10١‏ 

رهبر جامعه اسلامى حتما بايد مجتهد باشد يا فرد ديكرى هم مى تواند باشد؟ 
برسش 

رهبر جامعه اسلامى حتما بايد مجتهد باشد يا فرد ديكرى هم مى تواند باشد؟ 
باسخ 


اسلام؛ دينى جامع است كه در عرصه فردى و اجتماعى داراى احكام و مقررات است. عمل به احكام و قوانين الهى نيازمند 


شناخت صحيح و دقيق آن است. تا زمانى كه اين احكام به درستى شناخته نشود» نمى توان به خوبى به آن ها عمل كرد. 
فناسابى كتتدرو زلد كى و] ساماة دشت 

در واقع ولى فقيه به عنوان حافظ شريعت و مجرى و ناظر بر احكام و قوانين الهى » نيز مقام رسمى براى تعيين مصداق در 
رويارويى با مشكلات به وجود آمده. تصميم كيرنده نهايى در جامعه اسلامى از طرف شارع مقدس معرفى كرديده است. 

اين مقام» شأنى است كه در عصر غيبت براى فقهاى جامع شرايط ائمه معصومين در نظر كرفته شده است. 


هر حند رهبر مى تواند ال واتشمتذان و اتديكمندان ديكر مائيد اقتصاددانان ء روان شناسان » شخصيت هاى فرهتكى و... به عنوان 
مشاور استفاده كند يا برخى از اختيارات خود را به نهادهاى ديكرى نظير قوه قضائيه » مجريه و مقئنه بسيارد» ولى نقش حياتى او 
در جل وكيرى از انحراف هاء حفظ وحدت و اجراى احكام دينى» هم جنين تصميم كيرى در مورد مشكلات كلان و سرنوشت 
ساز»ء امرى غير قابل انكار است. 


به عبارت ديكر: اساس حكومت اسلامى بر اجراى قوانين و احكام الهى 


است. كسى مى تواند در رأس اين حكومت و نظام قرار كيرد كه نسبت به قوانين و احكام الهى » تخصص و آكاهى كافى 
داشته باشند. جنين كسى فقيه به احكام دين و مجتهد است كه ميان فقها و مجتهدان بسيارى (كه در يكك عصر و زمان هستندء با 
توجه به شرايط ديكر مانند آكَاهى به زمان و مسايل جامعه در كشورهاى ديكر و مديريت و عدالت) انتخاب مى شود. 


بنابراين رهبر جامعه اسلامى بايد مجتهد باشدء زيرا تكليف نهايى در جامعه اسلامى بايد توسط مجتهد جامع الشرايط اعلام شود 
ودر جامعه بياده كردد. به همين دليل اظهار نظر در مسائل جامعه اسلامى فقط به مجتهدى سيرده شد كه در رأس جامعه قرار 
دارد و به تمام مصالح و مفاسد جامعه آكاهى بيشترى دارد. در اين زمان با توجه به ييشرفت جامعه و تمدن بشرىء از مشاوران و 
متخصصان در رشته هاى ديكر بهره مى كيرد يا كارهايى را به عهده آنها مى كذارد. 


آيا اسلامى كه در كشور ما با اين همه تبليغات وسيع معرفى مى شودء اسلام ناب محمدى است؟ اكر نيست» موانع آن جيست5؟ 
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ير ينس 


آيا اسلامى كه در كشور ما با اين همه تبليغات وسيع معرفى مى شودء اسلام ناب محمدى است؟ اككر نيستء موانع آن جيست؟ 


باسخ 


واقعيت آن است كه تا رسيدن به برنامه هاى اسلام ناب محمدى فاصله زيادى است كه با تحقق آن و اهداف و برنامه هاى 
اسلامىء ناهنجارى ها و ظلم ها از بين رفته و در سايه آن جامعه آرمانى به وجود مى آيد. ييامبر اسلام(ص) و ائمه(ع) در صدد 
بودند اسلام ناب در جهان حاكم شود؛ ولى عملا آن كونه كه بايدء ائمه نيز موفق نشدند كه اهداف و برنامه هاى اسلام ناب را 
تحقق بخشند, زيرا دشمنان اسلام و دين ستيزان با بهره كيرى از همه اهرم ها مانع تحقق آن شدند. تلاش هاى امامان معصوم(ع) 
نيز در راه تحقق اسلام ناب محمدى(ص) بود. امام على(ع) با تشكيل حكومت بر آن بود كه اسلام ناب را تحقق بخشدء ولى 


موانع و عواملى به وجود آمدند كه حضرت نتوانست همه اهداف و دستورهاى اسلامى را بياده كند» 


از برخى آيات(١)‏ و روايات(7) استفاده مى شود كه امام زمان(ع) موفق خواهد شد كه جامعه آرمانى را به وجود آورد و احكام 
و تعاليم اسلام به بهترين وضعيت ممكن يياده خواهد شد. در حكوت امام زمان(ع)» عدل و داد و امنيت برقرار(؟) شده و جامعه 


مطلوب به وجود مى آيد. تشكيل جنين جامعه اى با بهره كيرى از امكاناتى است كه در اختيار امام زمان(عج) قرار دارد. 


حال اكر جه نمى توانيم به جامعه آرمانى آخر الزمان در زمان ظهور امام عصر(عج) دست يابيم» اما مى توانيم تلاش و كوشش 
نماييم تا به آن نزديكك 


شويمء به همين خاطرء امام راحل(س) بارها مسئولان نظام را به تحقق اسلام ناب محمدى فرا خواند. امروزه نيز يكى از 
شعارهاى جمهورى اسلامى ايران حركت نمودن به سوى بياده شدن برنامه هاى اسلام ناب محمدى است و ايران اسلامى در 


تحقق بعضى از برنامه هاى اسلام موفق بوده است. 


تبليغات سازمان نيافته 


يكى از موانع مهم تحقق اسلام ناب محمدى(ص) عدم تبليغات نظام يافته است. امروزه تبليغات از اسلام به مراتب كمتر از 
تبليغاتى است كه درباره اديان ديكر مانند مسيحيت صورت مى كيرد. مسيحيان با بهره كيرى از مبلغان موزش ديده و برنامه 
هاى نظام مند و ابزارهاى بسيار كسترده و ييشرفته تبليغاتى كه دارند» از مسيحيت تبليغ مى كنند. امروز متأسفانه اسلام را در 
جهان به كونه اى با تبليغات وسيع و كسترده معرفى كرده اند كه لفظ اسلام را با تروريسم در اذهان مردم جهان القا كرده اند» و 
بيشترين جنايات بر ضد مسلمان به همين بهانه ها انجام مى كيرد. بر اين اساس براى تحقق اسلام ناب محمدى بايد برنامه هاى 
تبليغى كسترده صورت كيرد. يكى از علل مهم كسترش اسلام در زمان ييامبر(ص) معرفى اسلام ناب و تبليغات از آن بود. 
كوستاولوبون فرانسوى مى كويد: "قرآن به زور شمشير ييشرفت نكرده. بلكه تنها به وسيله دعوت و تبليغ بود. تبليغ بود كه ملت 
هاى تركك و مغول را يس از ظهور اسلام؛ هنكامى كه بر سر اعراب مسلط شدندء با اين كه اعراب 


مغلوب آن ها بودند» مسلمان كرد".(ع) 


يكى از موانع مهم تحقق اسلام ناب محمدىء اختلاءف مسلمان در تعريف دين و تفسير آنان از برنامه هاى اسلامى است. 
متأسفانه مسلمانان در تفسير برنامه هاى اسلام افراط و تفريط نموده. از اين رو امروزه كروه هاى مختلفى وجود داشته و هر كدام 
از دين تفسير خاص نموده اند. برداشت هاى متفاوت از دين و آموزه هاى آن موجب شده كه برخى در تفسير دين و كرايش به 
آن دجار مشكل كردند. استاد شهيد مطهرى به نقد ديدكاه اخباريون يرداخته» نمونه اى را نقل مى كند كه حاكى از سنّت 
كرابى محض در تفسير دين است: "... معروف است كه بعضى اخبارى ها دستور مى دادند كه به كفن ميت شهادتين بنويسند» 
آن هم به اين صورت بنويسد: اسماعيل يشهد أن لا إله إلا الله يعنى اسماعيل شهادت مى دهد به وحدانيت خداء حالا جرا 
شهادت را به نام اسماعيل بنويسند» زيرا در حديث وارد شده كه حضرت صادق(ع) در كفن فرزند شان اسماعيل به اين عبارت 
نوشته بودند. ديكر فكر نمى كردند كه در كفن اسماعيل اين طور مى نوشتند» جون اسم او اسماعيل بود حالا كه مثللا حسن 
قلى بكك مرده جرا اسم خودش را ننويسم واسم ديكرى را بنويسم؟! اخباريين مى كفتند: اين ديكر اجتهاد و اعمال نظر و اتكا به 
عقل است و ما اهل تعبد و تسليم قال الباقر و قال الصادق مى باشيم. از بيش خود دخالت نمى كنيم ".(0) 


سياست هاى ستمكرانه 


يكى از موانع بسيار مهم تحقق اسلام ناب محمدى(ص) سياست هاى رهبران ظالم است. در طول تاريخ اسلام حاكمان ستمكر 


در صدد تحريف اسلام برآمده و نككذاشتند كه مردم با معارف والاى اسلامى آشنا شوند. آنان مى دانستند كه در آموزه هاى 
اسلامى به ستم ستيزى سفارش شده و رهبرى از آن كسانى است كه لايق و شايسته باشند» از اين رو سعى مى كردند دين رااز 
سياست جدا دانسته و معارف آن را مخدوش نمايند. داده هاى تاريخى نشان از آن دارد كه خلفاى اموى و عباسى با جل وكيرى 
از فضايل اهل بيت(ع) دين را به كونه اى تفسير مى كردند كه با اهداف آنان همخوانى داشته باشد. قبل از ييروزى انقلاب 


اسلامى ايران نيز حكومت هاى ستمكر مانع تحقق اسلام ناب محمدى شده و به تحريف آن مى يرداختند. 
ازاين رو امام راحل(س) اعلام نمود كه اسلام در خطر بوده و ما اسلام امريكايى را نمى خواهيم. 
عملكرد مسلمانان 


عملكرد مسلمانان نيز يكى از موانع مهم تحقق اسلام ناب محمدى(ص) به حساب مى آيد. متأسفانه مسلمانان به كونه اى عمل 
كردند كه نه تنها موجب كرايش مردم به اسلام نشدند» كه اسلام را وارونه جلوه دادند. از اين رو امام على(ع) فرمود: لين 
الاسلام لبس الفرو مقلوباً؛(9) مسلمانان اسلام را مانند يوستين وارونه به تن كردند". برخى از مسلمانان با عملكرد خود نشان 
دادند كه اسلام با تمدن و علم مخالف بوده و مسلمانان را صرفاً به زندكى اخروى و دل خوش بودن به آن فرا مى خوانند و بين 


زندكى دنيا و آخرت تضاد حل نشدنى باقى مى كذارند. 
تهاجم فرهنكّى 


تهاجم فرهنكى دشمنان نيز افزون بر عوامل فوق. عامل ديكرى استء كه در قالب هاى مختلقف ظهور نموده و هدف اصلى آن 


دين 


زدايى و تضعيف باورهاى دينى است. استكبار مى كوشد اعتقادات مردم تضعيف شود و به جاى آن باورهاى مادى كرايى و 
الحادى قرار كيرد. شيوه هاى مبارزه دشمنان عليه اسلام ناب كاهى به عنوان "اباحه كرى" و روزى به عنوان "اومانيسم "و 


روزى ديككر به عنوان "ليبراليسم" و ... ظهور مى نمايد. 


دشمنان نه تنها عليه اسلام مبارزه مى كنند كه حتى شيوه هاى بسيار مناسب را نيز ارائه مى دهند. كارل ماركس مى كفت: "اكر 
در محظ مدعت اللدرك دازى سسعيها بعلتس ساو زه تكقين نلكه واكهتهاقق تله را تس عاد كل ودر ديك تحريك 


دين حركت كنيد تا راه براى محو دين و رواج ماترياليسم هموار شود".(2) 
بى نوشت ها: 

.0 ابراهيم (؟1) آيه‎ .١ 

”. بحارالانوار» ج ١ه‏ ص .2١‏ 

*. بحارالانوار» ج .١‏ ص .8١‏ 

؟. تمدن اسلام و عرب» ص .١158‏ 

ل ميت وبر سال فر و 

8. حسن عاشورى. مقاله تهاجم فرهنككى و راه هاى مقابله با آن» ص 2". 
جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را ( ولى امر مسلمين ) مى ناميم ؟ 
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ير سس 
جرا رهبر جمهورى اسلامى ايران را( ولى امر مسلمين ) مى ناميم ؟ 
باسخ 


الكوى اولى اسلام براى حكومت , حكومت واحد جهانى تحت رهبرى امام معصوم مى باشد . در اين الكو مرزهاى جغرافيايى 
جاى خود را به مرزهاى عقيدتى مى دهد و كشور اسلامى شامل كليه مناطقى خواهد بود كه در آن مسلمان زندكى مى كند . 
نقش ولى فقيه در حكومت اسلامى از سوى ديككر حكومت اسلامى به معناى تدبير امور مسلمين بر اساس قوانين دينى ورعايت 
مصالح شهروندان مى باشد و حاكم بعنوان مجرى احكام اسلامى كسى است كه شرايطى ويزه را دارا است و با نبود يا از بين 
رفتن أن شرايط مبلاحيت حكومت نيز از اوسلب.هى كرد . ابن شرايط كه غبارتتد از : ا كاهى همه جائبه و عميق سيت به 
مقررات اسلامى ,داشتن تقوا به عنوان ضامن اجراى احكام دين و رعايت مصالح مسلمين , و شناخت كافى از مصالح اجتماعى 


وسبانكى ومولقة عات هسشد كديافت عدايت جامعه اسلافى بسر شعادت ماد و شرق عبر اهكنيو . تكافى عر جيل 


كذرا به كذشته و حال مسلمين و مشاهده نابسامانيها , كروه بندى ها وبرادر كشى ها , و عقب ماندكى هاى مادى و معنوى به 
روشنى كوياى اين واقعيت است كه عامل اصلى بروز جنين وضعيتى , نبود يايكاه محكم بعنوان محوريت جامعه اسلامى جهت 
هدايت افراد , رفع اختلافات , جلو كيرى از بروز فتنه ها , و خنثى سازى نقشه دشمنان بوده است . از اين رو اسلام حكومت ولى 


عادل را بعنوان عاملى سعادت بخش و وحدت آفرين تشريع 


كرده , و آن را براى ( تمام مسلمين ) مى خواهد . همجنان كه بر اساس واقعيت هاى موجود , در هيج نقطه اى از دينا , 
حكومتى اسلامى با زير ساختهاى دينى به جشم نمى خورد و تنها , نظام جمهورى اسلامى ايران است كه منطبق با نظريه دينى 
حكومت شكل كرفته است . اين نظام برخوردار از يشتوانه بسيار محكم مردمى و سرمايه عظيم بيعت امت با رهبر مى باشد . 
روش عقلا در تبعيت از يكك حكومت نكته ديكرى كه تذكر آن ضرورى مى نمايد آن است كه : مطابق رويه عقلايى و بينش 
عرفى مردم دنيا و هركاه در يكك كشور حكومتى تشكيل شود و اهل تشخيص و افراد مجتمع دريايتخت , از آن مركز حكومت 
تبعيت كنند , ساير شهرها و مناطق كه كرايش به حفظ آن حكومت دارند به حمايت از آن مى يردازند . بر همين اساس در نامه 
هائى كه بين اميرمومنان و معاويه رد و بدل شده است به سثوالى از جانب معاويه برمى خوريم كه مى يرسد : جرا بايد از شما 
اطاعت كنم درحالى كه با شما بيعت نكردم ؟ حضرت در جواب مى فرمايند : تو خلفاى قبل از من راجانشين رسول الله و و 
اطاعت آنها را بر همه مسلمين واجب مى دانستى در حالى كه فقط اهل مدينه با آنها بيعت كرده بودند ولى اين منشا وجوب 
اطاعت بقيه افراد شده بود وه يس اطاعت از من هم بر تو واجب بوده است . البته اين سخن حضرت به معناى تاييد و مشروعيت 
بخشيدن به حكومت خلفاى سه كانه قبلى 


نيست و تنها بحثى جدلى وبر اساس يذيرفته هاى طرف مقابل مى باشد . بنابراين , با توجه به اينكه اسلام حكومت را براى همه 
مسلمين مى خواهد و ركن اصلى اين حكومت وجود اسلام شناسى عادل و زمان شناس جهت اجراى احكام دينى است , و 
ازطرفى در حال حاضر , مطابق ديدكاه اسلامى , هيج حكومت حقى بجز جمهورى اسلامى ايران در جهان وجود ندارد واز 
سوى سوم تنها حكومت بر حق , در مركز خود برخودار ازتاييد و بيعت اسلام شناسان صالح و مردم مى باشد , يس بر همه 
مسلمانان لا-زم است ييرامون محور ولا-يت فقيه تجمع كرده و با حمايت از نظام مبتنى بر آن به احياى مجدد تمدن اسلامى و 
تامين عزت مسلمين كمكك نمايند . همانطور كه امروزه شاهد اعلا-م حمايت و تبعيت بسيارى از كروه ها و شخصيت هاى 
اسلامى سراسر دنيا از ولى امر ايران بعنوان ولى امر مسلمين جهان مى باشيم و ازاين روست كه ما ولى امر خود را ( ولى امر 
مسلمين ) مى دانيم . ناكفته نماند اين نامكذارى , مبتنى بر نظريه مكتبى ما و منطبق با طرح اصلى حكومت اسلامى است و 
منافاتى با طرح ثانوى حكومت كه مستلزم وجود قانون اساسى درجارجوب يكك كشور مانند ايران و رعايت قوانين بين المللى 


در تنظيم روابط با ساي ركشورها است ندارد , جرا كه اين دو طرح در طول همديكرند نه در عرض هم كه با هم تنافى بيدا كنند 


معناى اينكه اكراه در دين وجود ندارد جيست 5 
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يريسسن 


معناى اينكه اكراه در دين وجود ندارد جيست ؟ 


باسخ 


دين مجموعه اى از معارف علمى كه به هم ييوسته است كه به آن اعتقادات مى كويند م واعتقاد و ايمان از امورى است كه 
مربوط به قلب و باطن انسان است و اجبار و اكراه در آن موثر نيست . آنجه اكراه و اجبار در آن تاثير دارد اعمال ظاهرى و 
حركات بدنى است . يس عبارت [ لا اكراه فى الدين ] اككر اخبار از عالم واقع و تكوين بدهد , نتيجه آن , اين حكم دينى 
خواهد بود كه در دين و اعتقاد اكراه راه ندارد . واكر حكمى انشايى و تشريعى باشد , همانطور كه ادامه آيه [ قد تبين الرشد 
من الغى ] نشان مى دهد , نتيجه آن اين خواهد بود كه از زور واجبار دراعتقاد ودين نهى مى كند . واين آيه يكى از آياتى 


است كه دلالت دارد اسلام براساس شمشير و زور بنا نشده است . 


در قرآن خطاب به خداوند آمده : تو هستى كه به هر كس بخواهى حكومت مى بخشى و ازهر كس بخواهى حكومت را جدا مى سازى و 
هر كس را بخواهى بر تخت عزت مى نشانى وهر كس را اراده كنى بر خاك مذلت قرار مى دهى يعنى هر كس به حكومتى مى رسد و يااز 
حكومت و سقوط مى كند خ 
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يرس 


در قرآن خطاب به خداوند آمده : تو هستى كه به هر كس بخواهى حكومت مى بخشى و ازهر كس بخواهى حكومت را جدا 
مى سازى , هر كس را بخواهى بر تخت عزت مى نشانى وهر كس را اراده كنى بر خاكك مذلت قرار مى دهى يعنى هر كس به 


حكومتى مى رسد وو يااز حكومت , سقوط مى كند خواست خدا بوده و نتيجه اين سخن , امضاى تمام حكومتهاى جباران و 
ستمكران تاريخ از قبيل حكومت جنكيز و هيتلر و ٠٠0‏ به دست خداوندمى باشد ؟ 


ياسخ 


خداوند يكك سلسله عوامل و اسباب براى يبشرفت و ييروزى در اين جهان آفريده است رو استفاده از آثار اين اسباب همان 
مقيت خداست بتابراية خواست خذا يعتى آثارى كه ور آن اسبات وعوامل اقريده شده اسث + حال اكر اقراد ستمكرو 
ناصالحى همجون جنكيز , هيتلر , يزيد و فرعون و مانند اينها از آن وسايل استفاده كردند وملتهايى ضعيف و زبون و ترسو , به 
آن تن دردادند و حكومت ننكين آنها را تحمل كردند , اين نتيجه اعمال خود آنهاست , كه كفته اند : هر ملتى لايق همان 
حكومتى است كه دارد ولى اكر ملتها آكاه بودند و آن عوامل و اسباب رااز دست جباران كرفته وبه دست صالحان دادند و 
حكومتهاى عادلانه اى به وجود آوردند باز نتيجه اعمال آنهاست كه بستككى به طرز استفاده از عوامل و اسباب الهى دارد . در 


حقيقت قرآن به همه افراد و جوامع انسانى هشدار مى دهد كه از وسايل يبروزى بهره كيرند ويبش از آنكه افراد ناصالح بر 


آنها جيره شوند و مقامات حساس اجتماع رااز دست آنها بككيرند آنها كرشي و سدكرها وا اشجال كد 
زمام امر جامعه در اسلام در دست كيست و روش اسلام در حكومت كدام است 5 
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يريس 


زمام امر جامعه در اسلام در دست كيست و روش اسلام در حكومت كدام است ؟ 
ياسخ 


آن حضرت امامان معصوم عهده دار اين وظيفه اند و درزمان غيبت امام , مانند زمان حاضر , مسلمانان خود بايد حاكم را تعيين 
كنند وبى شكك اين تعيين بر اساس سيره ييامبر اكرم (ص ) كه همان روش امامت است نه يادشاهى يا اميراتورى صورت مى 


0 


در قرآن خطاب به خداوند آمده : تو هستى كه به هر كس بخواهى حكومت مى بخشى و ازهر كس بخواهى حكومت را جدا مى سازى و 
هر كس را بخواهى بر تخت عزت مى نشانى وهر كس را اراده كنى بر خاك مذلت قرار مى دهى يعنى هر كس به حكومتى مى رسد و يااز 
حكومت و سقوط مى كند خ 
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يريس 


در قرآن خطاب به خداوند آمده : تو هستى كه به هر كس بخواهى حكومت مى بخشى و ازهر كس بخواهى حكومت را جدا 
مى سازى , هر كس را بخواهى بر تخت عزت مى نشانى وهر كس را اراده كنى بر خاكك مذلت قرار مى دهى يعنى هر كس به 
حكومتى مى رسد و يااز حكومت , سقوط مى كند خواست خدا بوده و نتيجه اين سخن , امضاى تمام حكومتهاى جباران و 
ستمكران تاريخ از قبيل حكومت جنككيز و هيتلر و ٠00‏ به دست خداوندمى باشد ؟ 


باسخ 


خداوند يكك سلسله عوامل و اسباب براى ييشرفت و ييروزى در اين جهان آفريده است وو استفاده از آثار اين اسباب همان 
قبت داشت جار ابن عر امت عحعدا فق اقارض كددهر اف اسبات وغواشهل اتر نوه عد ات حال اكر اقراه ممكرو 
ناصالحى همجون جنكيز , هيتلر ه يزيد و فرعون و مانند اينها از آن وسايل استفاده كردند وملتهايى ضعيف و زبون و ترسو , به 
آن ثن دردادند و حكومت ننكين آنها را تحمل كردند و اين نتيجه اعمال خود آنهاست , كه كفته اند : هر ملتى لايق همان 
حكومتى است كه دارد ولى اكر ملتها آكاه بودند و آن عوامل واسباب رااز دست جباران كرفته وبه دست صالحان دادند و 
حكومتهاى عادلانه اى به وجود آوردند باز نتيجه اعمال آنهاست كه بستككّى به طرز استفاده از عوامل و اسباب الهى دارد . در 


حقيقت قرآن به همه افراد و جوامع انسانى هشدار مى دهد كه از وسايل يبروزى بهره كيرند ويبش از آنكه افراد ناصالح بر 


آنها جيره شوند و مقامات حساس اجتماع رااز دست آنها بككيرند آنها بكوشند و ستككرها را اشغال كنند . 


با آنكه قرآن نداى بيروزى صالحان و يبروان اديان الهى را سر مى دهد )١(‏ جرا اهل باطل بر اهل حق بيروز و غالبا افراد شر بر صالحان 
غلبه بيدا مى كنند ؟ 


3 


يربيسسن 


صالحان غلبه ييدا مى كنند ؟ 


باسخ 


جون اهل حق مقيد به عقل و دين و اصول خاصى هستند , جز از راه شرعى و طريق صحيح به دنبال مقاصد خود نيستند . مثلا 
معاويه بدون درنكك همه خراج و ماليات مصر را به عمرو بن عاص مى دهد تا او رادر كار باطلى كه جنك با اميرالمومنين عليه 
السلام است كمكك و يارى كند , درحاليكه على عليه السلام حاضر نيست تقاضاى برادرش عقيل را مبنى بر كمكك جند درهم 
به او كه عيالاءت ستكينى دارد برآورده كند , و لذا معاويه در ظاهر موفق تراست وبر على عليه السلام غلبه مى كند . جواب 
ديكر را از ياسخ حسين بن روح نائب خاص امام زمان عليه السلام استفاده مى كنيم , او به شخصى كه سوال كرد : اكر حسين 
ولى خدا و شمر دشمن خدا بودند جراخدا دشمنش را بر دوستش مسلط كرد ؟ ياسخ داد كه :اكر انبياء و امامان با معجزات و 
خوارق عاداتى كه خدا در اختيار آنها قرار داده بر مخالفان بيروز مى شدند مردم آنها را به خدائى مى رساندند ولى خدا كاهى 
آنها راغالب و كاهى مغلوب و مقهور مى نمايد تا مردم بدانند كه آنها بشرى مانند خودشان هستند . و اما مراد از مثل ( فان 
حزب الله هم الغالبون ) (1) و ( لن يجعل اللّه للكافرين على المومنين سبيلا) () و مثل الحق 


يعلو و لا يعلى عليه آنككونه كه از بعضى اخبار استفاده مى شود منظور غلبه با حجت و بيان و دليل و برهان است و نه غلبه به 
ملك و سلطنت و شمشير و سلاح . و نيز ممكن است مراد غلبه در آخرت كه دار قرار و منزل ابدى است مى باشد , نه غلبه در 
دنيا كه زود كذر و كوتاه مدت است . و در حقيقت در همين دنيا هم حق بيروز است و حسين با آنكه كشته شد و يزيد درظاهر 
بيروز شد , امام حسين عليه السلام با كشته شدن خود شرف و آبروى يزيد وبنى اميه را بر باد داد و امروز حسين و يارانش تمثال 
شرف و فضيلت و كرامت , ويزيد و ييروانش مجسمه خباثت و رذالت و مورد لعنت مردم هستند . واين خود ييروزى و غلبه امام 


حسين عليه السلام بر يزيد در همين دنيا مى باشد . 


مقصود از حكومت دينى جيست 5 


حداقل سه معنا ممكن است از ( حكومت دينى ) اراده شود م ١‏ . حكومتى كه تمام اركان آن بر اساس دين شكل كرفته باشد . 
؟ . حكومتى كه در آن احكام دينى رعايت مى شود . 7. حكومت دينداران و متدينان . اين سه معنا و تفاوت آنها را با يكديكر 
جنين مى توان توضيح داد : طبق معناى اول , حكومت دينى حكومتى است كه نه تنها همه قوانين و مقررات اجرايى آن بركرفته 
از احكام دينى است , بلكه مجريان آن نيز مستقيما از طرف خدا منصوبند , يا به اذن خاص يا عام معصوم منصوب شده اند 
عب شكريس سكوك دا ملف لدو كمال عطائرية اهن زور كريد با ادن خموصراك از نكر يدك لين 
برخوردار است و براساس اراده تشريعى خدا شكل كرفته است . يس حكومت رسول الله صلى الله عليه و آله و امام معصوم و 
نيز حاكميت افرادى مانند مالكك اشتر در زمان حضور معصوم و ياحكومت ولى فقيه جامع شرايط در عصر غيبت اين كونه است 
. اما طبق معناى دوم لازم نيست شخص حاكم , منصوب مستقيم يا غير مستقيم خدا باشد . در اين صورت مجرى اين حكومت 
يشتوانه الهى ندارد و دينى بودن حكومت فقط به اين معناست كه قوانين دينى در اين حكومت رعايت مى شود . حتى طبق اين 
معنا لازم نيست تمامى قوانين حكومت بركرفته از احكام و قوانين شرع باشد بلكه كافى است كه تاحدودى احكام و ارزشهاى 


ديتى دوابخ سكومة رغايث كرهدد. 


اين شكل از حكومت درمرتبه بعد از حكومت دينى به معناى اول قرار دارد . بر اساس معناى سوم اصلا رعايت يا قوانين اسلامى 
هم لا-زم نيست بلكه همين حكومتى كه مربوط به جامعه اى است كه افراد آن متدين هستند جون شهروندان متدين هستند 
حكومت هم , مسامحتا دينى بحساب مى آيد . مشابه اين تعبير , تعبير فلسفه اسلامى است كه بعضى آن را ( فلسفه مسلمانان ) 
معنا مى كنند يعنى فلسفه اى كه در بين مسلمانان رايج است هر جند منطبق با تفكر اسلامى نباشد از اين رو براى صدق اين 
معناى سوم حكومت دينى , ضرورتى ندارد كه حاكم مقيد به اجراى احكام شرع باشد . و طبق اين معنا همه حكومتهايى كه از 
صدر اسلام تاكنون در مناطق مختلف جهان در جوامع مسلمانان تشكيل شده است ( حكومت دينى ) ناميده مى شوند . شكى 
نيست كه معناى سوم حكومت دينى طبق معيار و موازين عقيدتى ما معناى صحيح وقابل قبول نيست بلكه در نظام عقيدتى 
اسلام حكومت دينى است كه تمام اركان آن دينى باشد يعنى به معناى اول از معانى حكومت دينى , دينى باشد . اما معناى 
دوم ( حكومت دينى ) , در واقع ( بدل اضطرارى ) حكومت دينى مقبول است نه اينكه حقيقتا حكومت دينى باشد يعنى در 
صورت عدم امكان تحقق حكومت به معناى اول به ناجار به سراغ حكومت دينى به معناى دوم مى رويم . توضيح اينكه وقتى 
شرائط بككونه اى بود كه حكومت دينى به معناى اول قابل تحقق نبود : از ميان اشكال مختلف حكومت , ( حكومت 


دينى ) به معناى دوم اضطرارايذيرفته مى شود براى تبيين معناى ( اضطرار ) به اين مثال توجه كنيد . از نظر فقه اسلامى , خوردن 
كوشت مرده حرام است . لكن اككر مسلمانى در شرائطى قرار كرفت كه بخاطر كرسنكى مشرف به مركك است و مقدارى 
كوشت مرده در اختبار اوسث . در ايتجافقها به استناد ادله شرعى فتوا مي دهتد كه خوردن كوشت مرده به مقدذارى كه از مركك 
فجات بدا كنذد جايز است دز ايخ صووت كفتة مى شود جنيخ شخصى مضطر به خوردن كوشت مرده اسث:. دز ببحث كتوثى 
هم در شرائطى كه تحقق حكومت دينى واقعى امكان ندارد مسلمانان مضطرهستند كه حكومتى را تشكيل دهند كه ( دينى ) به 
معناى دوم است . يس در هر شرائطى نمى توان حكومت دينى به معناى دوم را تجويز كرد همانكونه كه خوردن كوشت مرده 
درهر شرائطى تجويز نمى شود . اككر مردم اضطرار داشته باشند در آن هنكام مى توانند به حكومت دينى به معناى دوم اكتفا 
كنند . جرا كه در حكومت دينى به معناى دوم تاحدودى احكام الهى اجرا مى شود و همين اندازه بهتر از حكومتى است كه 
مطلقااعتنايى به احكام الهى ندارد . 
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إبرسس 
مراد از حكومت ولايى جيست ؟ 
باسخ 


عناوينى مانند حكومت اسلامى و حكومت ولايى , در ميان ما داراى معنايى روشن است رزيرا ما مسلمان هستيم و حكومت را 
در مرحله نخست از آن خدا مى دانيم م بايد بررسى كنيم خدا جه كسى را بر ما حاكم كرده است . بديهى است خداوند بر 
اساس حكمتش از ابتداى آفرينش انسان , در هر زمان شايسته ترين انسانها را به عنوان ييامبر بركزيده است و برنامه هاى دينى 
از جمله حكومت را متناسب با نيازهاى بشر به او وحى كرده است . ييامبران به عنوان رهبران الهى نيز تلاش خود را در اين راه 
به كار كرفته اند , تا با تعليمات الهى مردم را هدايت كرده , آنها را به وظايف فردى و اجتماعى خود در زمينه هاى عبادى , 
اخلاقى و سياسى آشنا كنند تا اينكه مردم با عمل به وظايف خود و قبول بندكى , به سعادت و كمال برسند . اين امر جز در 
جامعه توحيدى ميسر نيست . بدون ترديد فلسفه بعثت انبياء جز يياده كردن اراده تشريعى خداوند - درباره رفتارانسانها در نظام 
دينى - نيست . تاريخ صدر اسلام و عملكرد بيامبر بز ركوار كواه براين مطلب است كه حكومت از آن خداوند است و انتخاب 
حاكم و ولى مسلمين از سوى اوصورت مى كيرد . خداوند ييامبر , امام و رهبران الهى را نصب مى كند و مردم باتشخيص آنها 
موظفند رهبرى آنها را يذيرا باشند . حكومت , حق الهى در جنين حكومت ى ولايت و حكومت از آن خداست اعتقاد به جنين 


حكومتى برخاسته ازجهان بينى 


توحيدى است ,م طبق جهان بينى اسلامى تمام جهان و سراسر هستى ملك طلق خداست تصرف در آن بدون اذن او روا نيست . 
انسان يدوق اجازه خدا حتى حق تضرى دوخويشتق وا ندارة , تاجه وسد يه تصرق در ديكران : باجين اغتقادى , ثنها كسانى 
حق حكومت دارند كه از سوى خداوند منصوب باشند . اين افراد انبياى الهى و ائمه عليهم السلام هستند كه مستقيما با اذن خدا 
بر مردم ولا-يت دارند و در زمان غيبت , نائبان امام زمان عليه السلام با شرايطى خاص و به طور غير مستقيم از سوى خداوند 
براى ولا-يت بركزيده مى شوند . مردم وظيفه دارندآنها را بشناسند ( كشف كنند ) و براى اجراى اسلام از آنها بيروى كنند 
وبنابراين , در نظام سياسى اسلام حكومت از آن خدا و منصوبين مستقيم و غير مستقيم اوست واز آن به حكومت ولايى تعبير 


فى شود 


جرا نظريه ولايت فقيه و تنها شكل حكومت دينى تلقى مى شود ؟ 
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يريس 
جرا نظريه ولايت فقيه , تنها شكل حكومت دينى تلقى مى شود ؟ 
ياسخ 


ابتدا ببينيم نظريه ولايت فقيه در بردارنده جه يبامى است . آنجه به طور خلاصه درباره ولايت فقيه مى توان كفت اين است : در 
زمانى كه امام معصوم حاكميت ندارد وفقهايى كه با شرايطى خاص از طرف معصومين عليهم السلام به حاكميت نصب شده اند 
,عهده دار اداره جامعه بر اساس اسلام مى شوند . دو ويزكى حكومت مى دانيم كه هر تشكيلات حكومتى اهدافى از قبيل : 
تامين نيازمنديهاى شهروندان وبرقرارى امنيت داخلى , برقرارى روابط با كشورهاى ديكر كه تضمين كننده منافع ملى است و 
غيرة وا تعقبب من كنك إن نايد شر حكوم دواو كن واداراياشد زر يكى.رزاه وسيدث يه ابن اقداف را بذائك ور اين راسنا 
جامعه را آن جنان اداره كند كه اين اهداف تحقق يابند م ديكر اينكه مورد اعتماد مردم باشد , يعنى شهروندان مطمئن باشند در 
سايه اين حكومت , آبرو , جان و مالشان حفظ مى شود . هر انسانى -با هر عقيده - اين دو ويزكى را شرط لازم حكومت مى 
داند و انتظار دارد سردمداران حكومت به اين دو شرط جامعه عمل بيوشانند . اكر حكومتى دينى باشد , بايد در كنار اهداف 
مذكور, هدق ديكرى را ثيز در تظرداشته باشد و آن آماده كردن زميئه رشد و ترقى معنوى شهروندان اسث.. ايى عدف براق 
حكومت دينى از جنان اهميتى برخوردار است كه اهداف ديككر تحت الشعاع آن قرارمى كيرند , به عبارت ديكر اين هدف 
اولويت اول را در نظام اسلامى 


دارد . حال با توجه به تمايز حكومت دينى از حكومتهاى ديكر, جه كسى بايد رهبرى اين حكومت را كه برآورنده اهداف 
فوق است , بر عهده بككيرد ؟شرايط حاكم دينى از آن رو كه در حكومت دينى , اداره جامعه بر اساس قوانين اسلامى است , آن 
كس كه در راس قدرت قرار دارد , بايد 1 كاهى كافى به قوانين اسلامى داشته باشد , تا درجريان اداره اجتماع از اين قوانين سر 
يبجى نشود . اين آشنايى بايد در حد اجتهادباشد . بنابراين , اولين شرط حاكم دينى , اجتهاد در فقه است . ضرورت اين شرط 
بسيارروشن اسثت م زيرا هركس مجرى قانون شد , بايند كاملا از آن آكاهى داشته باشد, ودر ميان مسلمانان و فقها بيشترين 
اطلا-ع و آكاهى رااز قوانين شرعى و دينى دارند . دومين شرط , تقوا و صلاحيت اخلالقى است ,ْ زيرا اككر حاكم از تقوا 
برخوردار نباشدقدرت , او را تباه مى كند و ممكن است منافع شخصى يا كروهى را بر منافع اجتماعى وملى مقدم دارد . براى 
حاكم - در هر نظام - درستكارى و امانت دارى شرط است , تاشهروندان با اطمينان و اعتماد زمام امور را بدو بسيارند , ولى 
براى حاكم دينى وتقوا و درستكارى در حد اعلا ضرورى است . سومين شرط , آكاهى و اهتمام به مصالح اجتماعى است ,م 
يعنى كسى كه حاكم مردم است , بايد بداند در جه اوضاعى جامعه را اداره مى كند . او بايد روابط بين المللى را بداند و 


دشمنان و دوستان داخلى و خارجى را تشخيص دهد . 


اينها مهارتهايى است كه براى هر حاكم لازم است وكرنه او در تدبير جامعه با مشكلات فراوانى روبرو خواهدشد . ممكن است 
ساير شرايط مذكور در غير فقيه موجود باشد , ولى شرط فقاهت , ما راملزم مى دارد حاكم شرعى , فقيه جامع شرايط باشد . 
بايد كفت شرايط مذكور براى حاكم دينى , مورد تاكيد بيشوايان دينى است . حضرت على عليه السلام مى فرمايد :( ايها الناس 
ان احق الناس بهذا الامر اقواهم عليه و اعلمهم بامر الله فيه ) ((1) اى مردم شايسته ترين مردم براى حكومت كسى است كه از 
ديكران تواناتر وبه دستور خدا درامر حكومت داناتر باشد . )با توجه به شرايط مذكور ما مدعى هستيم حكومت مشروع از 
ديد كاه ما فقط ولايت وحكومت فقيه است . 


آيا انتخابات دو مرحله اى جيزى شبيه ( اهل حل و عقد ) در نظام سياسى اهل سنت اسست ؟ 
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يرسسسن 


ياسخ 


آنجه اهل سنت درباره ( اهل حل و عقد ) مى كويند فقط براى تعيين خليفه است , اماانتخابات غير مستقيم و جند مرحله اى 
مورد نظر ما , نظريه اى عام تر است كه براى هرمنصبى - از رئيس جمهور كرفته تا وزير و قضات و حتى شهردارها و هر كس 
كه بخواهددر منصبى قرار بككيرد - قابل اجراست , يعنى طبق اين روش , متخصصان هر صنف , بايدبه اصلح راى بدهند . 
توضيح آنكه نحوه شناسايى و انتخاب بهترين فرد براى يكك كار مشخص , اين كونه مى تواند باشد كه ابتدا مردم , معتمدان 
محل را انتخاب كنند ,ٌ جون مردم در طول سالهايى كه با آنها زندكى كرده اند , خصوصيات آنها را مى شناسئد . بعدا 
معتمدان ,متخصصان را معرفى كنند , زيرا آنها مورد وثوق مردم هستند و بى دليل سخن نمى كويند . سيبس خود متخصصان , 
افراد را از لحاظ تخصص . مهارت , تعهد و اهميت كار درجه بندى مى كنند و بهترين ها را معرفى مى نمايند . يبس كسانى كه 
امتياز بالاترى دارند , بر كارى سيرده مى شوند كه در درجه اول اهميت است , مثلا در كارهاى عمران و شهرسازى , بايد امتياز 
بالا براى وزير مسكن باشد , بعد مدير كل مسكن دراستان , و همين طور يستهاى يايين تر . 


مسائلى كه مربوط به نظام اجتماعى است بايد دوش به دوش اجتماع رشد كند بنابراين قانون قصاص كه در هزار و جهار صد سال بيش از 
اين بياده مى شد نبايد در اجتماع امروز عملى شود 


مسائلى كه مربوط به نظام اجتماعى است بايد دوش به دوش اجتماع رشد كند بنابراين قانون قصاص كه در هزار و جهار صد 


سال بيش از اين بياده مى شد نبايد در اجتماع امروز عملى شود 
ياسخ 


اين ادعا در برابر توسعه وحشتناكك جنايات در دنياى امروز و آمار كشتارهاى ميدانهاى نبرد و غير آن ادعاى بى ارزشى است و 


به فرض كه جنين دنيايى به وجود آمداسلام هم قانون عفو را در كنار قصاص كذارده و هركز قصاص را راه منحصر معرفى 
نكرده است مسلما در جنان محيطى خود مردم ترجيح مى دهند كه قاتل را عفو كنند اما دردنياى كنونى كه جناياتش تحت 
لفافة هاىئ كوناكون قطعا از كذشعه مشتر و وحشيانة تراسث حذف اين قانون جز ابتكه دامنه جثايات زا كسترش دهد اثرى 


ندارد . 


نياز جامعه به مقرراتى براى يديده هاى نوظهور , جكونه رفع مى شود ؟ 
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ير سس 

نياز جامعه به مقرراتى براى يديده هاى نوظهور , جكونه رفع مى شود ؟ 

باسخ 

براى اينكونه مقررات اصول و قواعدى بيش بينى شده كه مقامات صلاحيتدار ( امام معصوم و ولى فقيه ) مى توانند بر اساس 
آنها مقررات لازم را وضع كنند و به اجرادرآورند . 

آيا نظام اجتماعى اسلام بر اساس راى اكثريت است ؟ 


3 


يريسسن 


آيا نظام اجتماعى اسلام بر اساس راى اكثريت است ؟ 


باسخ 


ملاك اسلام حق و ييروى عملى و نظرى از حق است نه راى اكثريت . از اين رو ميان اهداف نظام اسلامى با اهداف نظام هاى 
به اصطلاح دم وكراتيكك تفاوت فاحش وجود دارد . هدف نظام اسلامى سعادت حقيقى انسان مى باشد كه منطبق بر عقل است 
. به اين معنا كه از انسان مى خواهد اعتدال بيشه كند و به اندازه هر يكك از قواى جسمانى و روحانى به آنها بها دهد . به همين 
دليل بر اساس مراعات عقل ييرو حق , قوانين خود راوضع نموده است . اما هدف اجتماع مدنى روزكار معاصر استفاده هر جه 
بيشتر از لذات مادى است . از اين رو هر جه را ميل و احساسات تجويز كند , كرجه مخالف با عقل باشد , خوب و يسنديده 


5 


است . 


اكر نظام اجتماعى اسلام , نظام بويا و كامل است , جرا امروزه قابل اجرا نيست ؟و در مقابل نظام هاى اجتماعى دموكراتيك , نظامى 
عقب افتاده است كه نه سعادت فردرا تامين مى كند و نه سعادت جمع را ؟ 
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يريس 


اكر نظام اجتماعى اسلام , نظام يويا و كامل است , جرا امروزه قابل اجرا نيست ؟و در مقابل نظام هاى اجتماعى دم وكراتيكك , 


نظامى عقب افتاده است كه نه سعادت فردرا تامين مى كند و نه سعادت جمع را ؟ 
باسخ 


اولا م تاريخ كواه آن است كه بعد از بعثت ييامبر اكرم (ص ) به اين سو روز به روزبر تعداد مسلمانان افزوده شده به كونه اى 
كه بنابر يكك آمار رسمى اسلام اولين دين به لحاظ افراد است و بنابر آمارى ديكر دومين دين بزركك جهان است . بنابراين 
اكراسلام قابل اجرا نبود يا به درد جوامع جديد نمى خورد بايد دست كم جندين قرن يبش ازاين مضمحل شده بود . ثانيا , 
حتى اكر بيذيريم اوضاع و شرايط جوامع كنونى به كونه اى است كه نمى توان اسلام را در آن يياده كرد باز به لحاظ منطقى 
نمى توان نتيجه كرفت كه اسلام باطل ياناقص يا ناتوان است . بلكه عدم قابليت به جوامع برمى كردد نه به اسلام . به بيان ديكر 
اسلام هم مانند ساير نظام هاى دينى و انسانى , نيازمند شرايط مناسب است . درضمن آنكه عدم يايبندى برخى ملل يا افراد 
مسلمان را نمى توان به ياى اسلام كذاشت . 


جرا اعتقاد به ولايت تكوينى براى اولياء خدا منافاتى با توحيد در خالقيت وربوبيت ندارد ؟ 
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برسس 
جرا اعتقاد به ولايت تكوينى براى اولياء خدا منافاتى با توحيد در خالقيت وربوبيت ندارد ؟ 
ياسخ 


زيرا قائل شدن به ولايت تكوينى براى اولياء الهى بمعناى خالقيت و ربوبيت استقلالى براى آنها نمى باشد . لذا منافاتى با توحيد 
ندارد و جنانكه ولايت تشريعى ييامبر(ص ) و ائمه اطهار (ع ) منافاتى با ربوبيت تشريعى الهى ندارد , زيرا از طرف خداى متعال 


وبا اذن الهى است . 

جند درصد قوانين اسلام در حال حاضر اجرا مى شود؟ حكومت ما اسلامى است» جرا قوانين غير اسلامى اجرا مى شود؟ 

يرسش 

جند درصد قوانين اسلام در حال حاضر اجرا مى شود؟ حكومت ما اسلامى استء جرا قوانين غير اسلامى اجرا مى شود؟ 
باسخ 


اسلام شدء مورد قبول واقع مى شود و براى اجرا آماده مى كردد . 


قانون » آن را خوب اجرا نكند كه بايد جل و كيرى كرد. 


اكر قانونى را سراغ داريد كه بر خلاف اسلام استء بنويسيد تا بررسى كردد, ولى در اجراى قوانين ما هم قبول داريم كه برخى 
درست و صحيح اجرا نمى شود. البته مسئولان رده بالالى كشور دغدغه اجراى صحيح احكام اسلامى را دارند» ولى تمامى 
مسكولان 8 وذه ها با ند “همة نانك ابن وغلغه راشع راشدد ذا مرفقت شاريقم: باش :دو تالاضن تمن كزان اقطان واشت 
جامعه آرمانى (كه در آخر الزمان وبه دست حضرت مهدى (عج) وعده داده شده است) بياده شود. در هر حال كاستى و 
كمبود هايى وجود خواهد داشت. مهم آن است تا جايى كه امكان دارد كاستى ها برطرف شده و به سوى اجراى هر جه بهتر 
احكام و قوانين اسلامى در در جامعه كام بردارد. در اين راه هر كسى در حد و اندازه خود وظيفه دارد و نبايد از سعى و تلاش 


5 


دسب 


كفن وا كااقتك ماشك. 


رهبرى و زمامدارى» به جه شرطى ملكوتى است و به جه شرطى ظلمانى؟ 
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ير سس 
رهبرى و زمامدارى, به جه شرطى ملكوتى است و به جه شرطى ظلمانى؟ 
باسخ 


اين امر (رهبرى و زمامدارى) يكك سكه دو جهره است كه هر دو جهره آن در كلمات ائمه طاهرين(ع) و سخنان علماى دين 


تبيين شده است: 


اول: جهره ملكوتى و نورانى كه همان خلاافت و جانشينى خداوند بر روى زمين است: «ألش لطانٍ ظل الله فى الأرض يَأوى إليه 
كل علي (بحار عج/ ا [سلطان سايه خدا در روى زمين است كه يناهكّاه هر مظلومى است.] 


دوم: جهره مُلكى و ظلمانى كه در كلفات امير المؤمنين(ع) از آن به «عفطه عنْزا (نهج البلاغه» خطبه” (شقشقيه)» بنك 52600 


«عراقٍ خنرير فى يد مَجْذْوم) (همان» حكمت172 بند1.) و مانند آن تعبير شده است. 


اكر زمامدار جامعه طغيانكر باشد و بخواهد با دام زعامت به مطامع حيوانى و شهوانى خود برسدء حكومت او نازلتر از آب بينى 
بزويست تراز استخوان خوك در دست بيمار مبتلا به خوره است. اما اكر رهبرى جامعه» يرخاشكر عليه ظلم و طغيان و خاضع 
در بيشكاه حق و برهان باشد و بخواهد مجرى احكام الهى و يياده كننده سنتهاى او و احيا كننده جامعه بشرى و انسانهاى حق 
طلب كردد: (إِلَا أن أقيم حَمَاً أو أدفع باطلا» (نهج البلاغه. خطبه”؛ بند1.): زمامدارى او خلافت خداوند و خود وى خليفه حق 


در يك جامعه اسلامى صلاح مملكت مهم است و ارجعيت دارد يا صلاح و اجراى دستورات اسلامى؟ 
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ير سن 


در يكك جامعه اسلامى صلاح مملكت مهم است و ارجعيت دارد يا صلاح و اجراى دستورات اسلامى؟ 


ياسخ 


دلسوزى» احساس مسؤوليت و تعهد شما نسبت به اسلام واحكام شرع مبين» قابل تحسين و تقدير است. و موجب بركت و افتخار 
نظام و كشورء و يشتوانه محكمى براى استمرار و داوم و بقاء نظام مقدس جمهورى اسلامى ايران» و اجراى احكام حيات بخش 


سؤال شما نشانكر آن است كه جنابعالى نسبت به اجراى قوانين اسلامى بسيار حساس هستيد» و نيز به مصالح كشور و جامعه هم 
علاقه منديد, و كويا براى شما مسأله اى اين جنين كه بين مصلحت اسلام و جامعه تعارض وجود دارد» بوجود آمده است. و 
حال آنكه جنين تعارضى در صورت اجراى احكام اسلام مشاهده نمى شود» جرا كه اسلام در شرايط متفاوت اجتماعى و 


موقعيت هاى كوناكونء احكام متفاوت و دستورات متناسب با همان شرايط را دارد. 


به عنوان مثال شما مى بينيد كه در دوران 17 ساله حضور حضرت محمد( در مكه؛ ايشان به ترويج و تبليغ دين يرداختند» و 
آيات نازل شده قرآن در اين دوره سيزده ساله نيز مربوط به اعتقادات اسلامى» توحيد معاد» قيامت و ... مى باشد. ولى زمانى كه 
حضرت به يثرب(مدينه) مهاجرت فرمود» نسبت به تشكيل حكومت و اجراى احكام و مقررات دين اقدام فرمود. آيات نازل شده 
در مدينه نيز بيشتر به جهاد و جنكك و احكام عملى مربوط است. اميرالمؤمنين( يس از رحلت ييامبر( به مدت ١0‏ سال سكوت 
فرمود و نسبت به احقاق حق خودش اقدام نفرمود. جون طلب حق ايشان موجب مى شد اصل و اساس جامعه اسلامى» ودر 


نهايت دين 


وامام صادق( كرسى تدريس و درس را بر مبارزه اولويت داد؛ و ... 


ملا-حظه مى كنيد كه امامان ما هر كدام در شرايطى متفاوت, متناسب با همان شرايط به وظايف خودشان عمل كرده اند. در 
احكام اسلامى نيز جنين مواردى مشاهده مى شود؛ مثلا نماز خواندن در سفر قصر مى شود. اككر آب براى بدن ضرر داشته باشد 
يا ييدا نشود» بايدتيمم كرفتء و وضو كرفتن در اين شرايط اكر جه حكم الهى استء تعطيل مى شود. روزه كرفتن بر انسان 
مريض و مسافر و... واجب نيست» و اكر مسافر روزه بككيرد» مرتكب حرام شده است. و اككر انسان بدون دليل موجه روزه بخورد 
نيز مرتكب فعل حرام شده است. امام خمينى( مى فرمود : "تا يكك نفر و يكك خانه باقى بماند جنكك را ادامه خواهيم داد." 
ايشان فرمان حضور در جبهه و مقابله با بعثى ها را صادر مى فرمود» ولى در سال /51 با شرايطى كه ييش آمله بود» فرمود : 
"جام زهر را هر جند كه تلخ استء سر مى كشم." 


بنابراين بين مصلحت جامعه اسلامى و اجراى احكام و قوانين شرع مقدس تعارضى وجود ندارد, و بايد در هر شرايطى به همان 
وظيفه اى كه مقرر شده است عمل كرد. وكرنه نه تنها خلاف مصلحت جامعه است بلكه دستور الهى نيز اجرا نشده است. 


اكر مسافرى روزه بخورد» آيا دستور خدا را كه فرموده است : "كتب عليكم الصيام كما كتب على الذين من قبلكم" زير يا 


كذاشنه ابت ؟ غير | كن ؤووه كر 


حكم ديككر خدا را زيريا كذاشته است كه روزه را بر مسافر جايز ندانسته است. 


بنابراين انسان مسلمان و مؤمن. بايد تلاش كند تا در شرايط كوناكون اجتماعى و تاريخىء وظيفه خودش را تشخيص دهد. و به 
آن عمل كند» واز جزم كرايى و مطلق كرايى بى منطق اجتناب ورزد. 
اوصاف جامعه اسلامى و كا ركزاران آن از ديدكاه قرآن جيست 
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يريس 


إلى 


اوصاف جامعه اسلامى و كا ركزاران آن از ديدكاه قرآن جيست 
باسخ 

با مقايسه جامعه اسلامى با جامعه غير اسلامى ويد كَى هاى جامعه اسلامى و كار كزاران آن مشخص مى شود. 
اين ويذكنى .ها عبارتتك از: 


)394 حاكم در جامعه اسلامى بى واسطه يا با واسطه از جانبف خدا منصوب مى شود.(نسأ 20 و‎ .١ 


؟. در جامعه اسلامى قانون الهى كه قرآن و معصومان بيان كرده اند رسميت دارد و اجرا مى شود.(انعام /ثمْ نسأء 20م احزاب 
ونا 


. جامعه اسلامى بر اساس توحيد شكل كرفته است و توحيد به همه معانى و اقسام آن بر جامعه حاكم است (نسأء٠2/‏ نحل 8" 


نور» هه 
. در جامعه اسلامى عدالت اجتماعى حاكم است نه ظلم و تبعيض 


ه. در جامعه اسلامى از عقل و شريعت بيروى مى شود.ء نه از شهوت و خواست اكثريت (جاثيه 18م شورى 18م ص ,١19‏ مائده 
وم 


1 در جامعه اسلامى امنيت در تمام زمينه ها برقرار است (نور» 600) 
/. معيار كزينش كاركزاران در جامعه اسلامى تعهد و تخصص (تقوا و كاردانى است (يوسف 20) 


6. معيار برترى در جامعه اسلامى تقوا و ساير ارزش هاى انسانى است نه زر و زور و تزوير.(حجرات )١1١7‏ 


آن جه بيان شد. بخشى از وي كى هاى جامعه اسلامى و كار كزاران آن است در جامعه ايدآل اسلامى همه اين ويد كى ها تحقق 


مى يابد و آن در زمان ظهور امام زمان غ است كه قرآن كريم وعده تحقق جنين روزى را داده است (نور.00, توبه الام صف 
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جامعه اسلامى جه ويزكيهائى دارد؟ 

جامعه اسلامى جه ويزكيهائى دارد؟ 

باسخ 

أعبارت «جامعه اسلامى)» در دو معنى به كار مى رود: 

الف) جامعه اسلامى در مقام تعريف ويه عباوت ديكر جامعه اسلامى به نحو ما تقدم (01101/1) داراى ويد كى هاى زيراست: 
-١‏ خلوص؛ در اين نككرش جامعه اسلامى خالى از هركونه شائبه غيردينى و غير الهى مورد توجه قرار مى كيرد. 

"- كمال؛ در اين جشم انداز جامعه اسلامى در بالاترين حد كمال و برترين آفاق آرمانى لحاظ مى شود. 


*'- نفى درجات و مراتب؛ خلوص و كمال جامعه دينى در مقام تعريف نافى وجود مراتب و درجات است؛ يعنى ديكر جامعه اى 
اسلامى تر ياكمتر اسلامى نداريم. زيرا در مرحله اول نككاه ما به جامعه اى است كه تمام ابعاد و جوانب اسلام به بهترين شكل و 


در تمام زواياى آن» برجامعه و بر همه آحاد آن حاكميت دارد. 
ع- در جنين جامعه اى هر كز تعارض و تضاد و اصطكاكك وجود ندارد. 
ب ) جامعه اسلامى در مقام تحقيق يا جامعه اسلامى يسينى (051:1101/1 .2): 


در اين نكرش توجه ما معطوف به جامعه ايده آلى كه اسلام با آن همه معارف عظيم و سعادت بخش خود بشريت رابه سوى 
آن مى خواند» نيستء بلكه توجه به جوامعى است كه نام اسلاميت را بر خود نهاده اند؛ در واقع جامعهمسامان در اين استعمال 


تفاوت هاى بسيارى با نككرش نخست وجود دارد؛ از جمله: 

-١‏ عدم خلوص؛ در اين جامعه ناخالصى هاى غيراسلامى نيز وجود دارد» زيرا: 
اوالاشيه فيلكاة نيستند» 

قائناة كيه فسلتانان كاملة هون كرا عن سووو در بائل شتات و العسناع» 


ثالثا؛ همه دين كرايان خالى از هواهاى نفسانى آميخته به كرايش هاى دينى نيستند» 


رابعا؛ افراد خالص نيز همه دين شناسى واحدى ندارند و يا در شناخت مسائل اجتماعى و تطبيق آن بر اسلام يكسان انديش 


: متنك . 


-١‏ عدم كمال؛ در جنين جامعه اى جون به انسان ها و افراد تشكيل دهنده آن توجه مى شود نقص آنها در دو ناحيه موجب 


نقص جامعه دينيمى شود: نقص در معرفت دينى و نقص در ميزان تعهد و التزام به دين. 


اسلامى خواهد بود.هر اندازه ناخالصى هاى رنكارنكك در يكك جامعه كمتر و ميزان دركك و شناخت و تعهد دينى افزون تر 


ع- وجود تعارض و اصطكاك. 


با توجه به نقائص و ناخالصى هاى ياد شده در جامعه اسلامى ممكن است تعارضات و كشمكش هايى رخ دهد.البته اين ديكر 
ربطى به اسلام ندارد و تابع عوامل ديكرى است. به هر حال اين تعارضات عمدتا ناشى از دو جيز است:تفاوت در شناخت و 


معرفت و تفاوت در اهوا و اميال. 


در صورتى كه اختلاف صرفا ناشى از عامل اول باشد و مؤلفه دوم هيج دخالتى در آن نداشته باشد» جنيناختلافاتى سودمند و 
براى رشد و كمال جامعه مؤثر است» هر جند ممكن است آفت هايى نيز در بى داشته باشد ولياكر عنصر دوم در كار باشدء 
بسيار خطرناك و مضر است و بايد به شدت با آن مبارزه كرد و مبارزه با آن نيز بدونخودسازى و ريشه كن كردن هواهاى 
نفسانى و تسليم بى جون و جرا در برابر رضاى حق تعالى و يذيرش هنجارها وجارجوب هاى قوانين الهى ممكن نيست. نتيجه 
آن كه: آنجه شما از آن ياد كرديد, مربوط به جامعه اسلامى به معناياول است و آنجه در جامعه مى نككريد» مربوط به معناى 


دوم است. اكنون تلاش بسيارى براى هر جه نزديكك تر شدنوضعيت جامعه به 


معناى اول لازم است. البته اين كار فوق العاده دشوار» ولى بسيار كرانبها است. 


در وضعيت كنونى بهترين راه براى سالم ماندن از آفات جناح كيرى آن است كه شخص از تعلقات جناحى فاصلهبكيرد و با 
رعايت تقوا و با بررسى و مطالعات دقيق به داورى بيردازد و نسبت به افراد و جناح ها ديد كاهى منطقياتخاذ نمايدء نه آن كه 
صرفا طرفدار يكك طرف بشود و حتى از امور منفى آنان دفاع كند و مخالف جريان ديكرى شود وحتى نقاط مثبت آنان را منفى 
تفسير كند. از طرف ديكر سالم ماندن در كرايش هاى اجتماعى نيازمند يشتوانه اينيرومند از نظر فكرى و حجيت و اعتبار دينى 
است. بنابراين بهترين راه» توجه دقيق به رهنمودهاى ولى فقيه و كامبرداشتن در جهتى است كه از جانب او ترسيم مى شود. بايد 
او را در مسائل مورد اختلاف فصل الخطاب قرار داد. [ 


جامعه بدون امام و با امام جه تفاوتى دارد به عبارتى از ابعاد مختلف (اخلاقى اجتماعى و...)جه آثارى بر حضور امام در جامعه مترتب 


است ؟ 
باسخ 


است: امامت رياستى است عمومى هم در امور دينى هم در امور دنيايى ١‏ از نظر اعتقادى نيز شيعه امامت را لطف خداوند به 
بندكان خود مى داند» ازاين رو خواجه نصير طوسى در بخش كلام كتابش كفته است «الامام لطف»؟ كه معناى اين سخن آن 


است كه امامت نيز نظير نبوت از مسايلى است كه بايد از طريق وحى و تعيين الهى باشد. 


امام صادق(ع) نيز در شرح موقعيت امام عبارات روشنى را بيان داشت وفرمود: امامت ميثاقى است بين خدا و انسان." و آن كه 


بميرد وامام خود را نشناسد همجون كافر مرده است.؟ 
جنين امامى؛ از نظر اعتقادى دو نوع ولابت بر جامعه دارد 


)١‏ ولايت تكوينى كه مضمون روايت «لولا الحجه لساخت الارض اهلها؛ اكر زمين از حجت خدا خالى باشد زمين اهل خودش 


رادر خود فرو مى برد/8., بنابراين ذلك كن موجودات عالم به زنده بودن امام(ع) است. 


آيات ابتدايى سوره مؤمنون در سايه عمل و اطاعت از ولايت تشريعى آنان حاصل مى شود تا انسان وارث بهشت شود «اولئكك 


فضايل اخلاق معرفى شده ائمه اطهار(ع) نيز سعى داشتند فضايل و حسنه نفسانى و روش اكتساب آنها را تعليم دهند جنانكه 
بخش وسيعى از روايات و احاديث باقى مانده از آنان در زمينه مسايل اخلا-قى است و وجود امام (ع) نيز بهترين الكو براى 
جلوكيرى از افراط و تفريط هاى مسايل اخلاقى است. بنابراين تكامل روحى ومعنوى تنها در يرتو وجود امام(ع) انجام مى 
كير 


اما از نظر سياسى و اجتماعى: شهيد مطهرى مى نويسد: مسأله امامت را اكر از وجهه هاى اجتماعى و سياسى يعنى از وجه 
حكومت و رهبرى در نظر بككيريم نظير عدل است يعنى داخل در حوزه امور ايمانى است و اكر از جنبه معنوى بنككريم يعنى از 
آن نظر كه امام به اصطلاح احاديث حجت خدا و خليفه الله است رابطه معنوى ميان هر فرد مسلمان و انسان كامل هر زمان 


وظيفه و شؤون امام (ع) از نظر اجتماعى و سياسى با توجه به كتاب الحجه اصول كافى جنين بيان شده است كه امام(ع) علاوه بر 
دادن مواد تفكرء روش فكر كردن و نجات انسانها از اسارتهاى فكرى؛ عوامل محبطى تعصبء تقليد و هوسهاى نفسانى؛ شأن 
رهبرى جامعه را نيز به عهده دارد به عبارتى هم به لحاظ اينكه فهم او از دين كامل است هم داراى مرجعيت دينى براى هدايت 
معنوى جامعه است و هم داراى رهبرى سياسى براى اداره جامعه؛ كرجه ممكن است در اداره جامعه كسى را از طرف خدا اذن 
دهد يا منصوب كند. 


وجود امام در جامعه شرط اصلاح و رفاه مردم است زيرا آنكه ستمكار را از ستم باز مى دارد 


صادق(ع) فرمود: امام(ع براى مردم شاهد است و باب الله و راه به سوى خدا و مفسر وحى او داراى قدرت معجزه و استدلال 
محكم است و همجون ستا ركان براى ساكنان آسمانها براى حفظ و هدايت مردم اين زمين به امامت بركزيده شده استء آنان 


شبيه كشتى نوح هستندء هركس بدانها دست يابد رستكار مى شود و به ساحل نجات مى رسد./ 


در روايتى ديكر ازامام صادق(ع) نقل شده است كه خداوند هدايت روحانى مردم را به آنان تفويض كرده است مردمى كه 
بابد حميطةه يق رسير و سادق را داقع باشدد سحت اكر وو شروو ووى كره مين ياقى يماندد يك ال اتندو يه خناطر نيان يه 


ارشاد و هدايت امام مى شود.ة 
منابع: 

."8 قواعد المرام» ص 75١؛ تمهيد الاصول 58؟؛ باب حادى عشر ص‎ .١ 
.785 ؟. كشف المراد فى شرح تجريد الاعتقاد» ص‎ 

.اصول كافى» ج ١‏ ص ١8‏ كتاب الحجه. 

؟. همانء ص 627. 

ه. بحار الآنوار» ج١/١١5.‏ 

.١١ مؤمنونء»‎ .# 

/. امامت ورهبرى» ص .17١‏ 

8. كافى ج 7٠١7/١‏ به بعد رساله اعتقادات صدوق. 

3 كافى ج 0١‏ به بعد كتاب الحجه. 


با توجه به اينكه هر حكومت دينى نياز به يى قرائت دارد و قرائت آن همان است كه در عهدنامه مالك اشتر آمده است جرا تدريس ايبن 
عهدنامه در دانشكاههاى كشور ممنوع است. 


يريس 


با توجه به اينكه هر حكومت دينى نياز به يكك قرائت دارد و قرائت آن همان است كه در عهدنامه مالكك اشتر آمده است جرا 


باسخ 


در ياسخ به اين سؤال كفتنى است: 


اول نه تنها هيج منعى براى تدريس عهدنامه مالكك اشتر و ساير منابع و متون معتبر اسلامى در دانشكاه ها و سراسر مراكز 
فرهنكّى و... در ايران وجود ندارد؛ بلكه نظام اسلامى نشر و ترويج معارف و آموزه هاى اصيل اسلامى را يكى از اهداف و 
وظايف اصلى خود مى داند. براى اثبات اين موضوع كافى است به صحبت هاى حضرت امام يا مقام معظم رهبرى مراجعه 
نماييد. به عنوان نمونه ايشان در ديدار رئيس جمهور و هيئت وزيران» فرازهاى متعددى از جملاءت امام على(ع) را درباره 
حَكُونكَى حكومت دارى و وظايف مسؤولين بيان نموده و با اشاره به بخش هايى از نامه حضرت على(ع) به مالكك اشتر و تأكيد 
ايشان بر لزوم آبادانى جامعه و ايجاد رفاه براى مردم و بهره كيرى از توانايى ها و نشاط آنان» خاطرنشان كردند: «حضرت 
على (ع) شرط آبادانى دنيا و جامعه را كنترل و مراقبت مسؤولان و مديران مى داند» زيرا امور كشور و مردم به دست آنان است» 


(روزنامه همشهرى. .)1١/8//87‏ 


در هر صورت اككر موردى سراغ داريد كه جنين موضوعى ممنوع است به صورت مستند با ذكر دانشكاه و بقيه خصوصيات بيان 
نماييد تا بررسى شود. البته منكر اين موضوع نيستيم كه شايد در برخى مناطق كشور به دليل يرهيز از دامن زدن به اختلافات 


مذهبى» مسؤولين دانشكاه جنين تصميم كرفته باشند ولى به هيج وجه كليت ندارد. 


ثاناء 


هر جند به صورت دقيق منظور از «قرائت» در سؤال مشخص نيست كه آيا مراد از آن تعريف حكومت دينى است يا منابع آن 
و... اما بايد به اين نكته توجه داشت كه تعدد قرائت ها در مورد حكومت دينى به هيج وجه صحيح نيست و حكومت دينى با 
معيارهاء ضوابط و ويزكى هاى خاصى امكان يذير بوده و براساس آن تعريف مى شود (حكومت دينى» حميد رضا شاكرين» 


ثالثاء حكومت دينى به دليل كستردكّى اهدافء وظايف و كاركردهاى خويش. در قانونكذارىء اجرا و اداره و رهبرى جامعه. 
از منابع متعددى نظير قرآنء روايات و سيره معصومين(ع) عقل و دستاوردهاى بشرى» براساس ضوابط مشخص و معين بهره مى 
كيرد. از اين رو ضمن ارزشكذارى به جايكاه رفيع عهدنامه مالكك اشتر و نقش مهمى كه در تبيين اصول سياسى اسلام در ابعاد 
مختلف دارد؛ اما بااين همه مبين تمامى ساختارها و جزئيات و كاريزه هاى مورد نياز براى حكومت دينى نيست و اساسا براى 
جنين هدفى وضع نككرديده است و همجنان كه كفته شد در تعريف حكومت دينى و تبيين ويزكى هاء اهداف كارويزه ها و... 


بايد از منابع متعدد و معتبر اسلامى بهره جست. 


اما ما هم با شما موافقيم كه به دليل جايكاه ارزشمند عهدنامه و اثرات مثبتى كه مى تواند در ميان دانشجويان نسبت به حكومت 


052 نكرش ها و عملكردهاى مديران آينده جامعه داشته باشد مسؤولان دست 


اندر كان قر برتامه ريو دروس دانشكاه ها به اين مهم توجه و اقدامات لازم را انجام دهند. 


امام خمينى فرمودند ما اكر بدانيم كه مى توانيم شصت درصد از قوانين اسلامى را رعايت مى كنيم و اجرا مى كنيم براى همان شصت 
درصد بايد قيام كرد آيا به نظر شما در جامعه اكنون ما واقعا به همان شصت در صد عمل مى شود يا حتى كمتر از آن؟ 


3 


يريسسن 


شصت درصد بايد قيام كرد آيا به نظر شما در جامعه اكنون ما واقعا به همان شصت درصد عمل مى شود يا حتى كمتر از آن؟ 


باسخ 

تعيين ميزان اسلاميت جامعه ما و اين كه جند در صد به آن عمل مى شود نيازمند شناخت دقيق جامعه ى اسلامى» ويزكى هاى 
آن و تطبيق آن بر جامعه ى كنونى ماست: 

الف) تعريف جامعه ى اسلامى و وي كى هاى آن: 


جامع ترين تعريفى كه از جامعه ى دينى وجود دارد اين است: جامعه ى دينى» جامعه اى است «دين باورا» «دين مدار)» «دين 


داور» و «مطلوب دين)(جامعه ى برين» سيد موسى مير مدر سى » جاب اول» 2٠‏ صص 8 - 5).. 


جامعه ى دينى جامعه اى است كه شبكه روابط اجتماعى» اقتصادى» سياسى» حقوقى و اخلاقى آن بر اساس دين و آموزه هاى 
آن تنظيم شده باشد. جامعه ى دينى جامعه اى است كه در آن داورى با دين باشد و افراد آهنكك خود را هميشه با دين موزون 
كنند. جامعه ى دينى دغدغه ى دين دارد واين دغدغه و احساس نياز به همسو كردن خود با دين» تنها به امور فردى و عباديات 
واخلاق فردى محدود نمى شود: بلكه نسبت ميان دين و كليه ى امور و روابط اجتماعى بايد سنجيده شود و داورى دين در 
همه خطوط و زواياى تمامى شبكه ى روابط اجتماعى نافذ باشد(جامعه ى دينى» جامعه ى مدنىء, احمد واعظىء يوهشكاه 


فرهنكك وانديشهى اسلامى» جاب اولء /ا/ا3؛ صص 88 - 40). 
براين اساس ويد كى ها جامعه ى ديتى عبارتند از(حكوهت ديئى» حميدرضا شاكرين» انتشارات معارف). : 
ادين باورى و اعتقاد به آموزه هاى دينى. 


؟ تنظيم نظام حقوقى خود 


بر اساس دين (شريعت مدارى). 
٠“‏ داراى نظام دينى است و جز حكومت دينى را برنمى تابد(نظام دينى). 


؟ در جامعهى دينى» مردم سلوك و رفتار فردى و اجتماعى خود را با دين موزون مى كنند و داورى دين را دراين باره 


يذيرايند(دين داورى). 

قح عمامعة إن قطها مطلونت او مدن دي قايف ادير سيت تطروت ع 

جامعه اى كه بر اساس مؤلفه ها و ويزكَى هاى فوق شكل كرفته باشد» جامعه اى دينى است. 

بر اين اساس مى توان دو معيار اصلى براى جامعه ى اسلامى نام برد: 

١‏ افراد جامعه به دين مبين اسلام باور داشته و آن را در رفتار فردى و اجتماعى خود متجلى سازند. 
" كليه نظام هاى حقوقى و ساختارهاى سياسى بر اساس دين مبين اسلام تنظيم شده باشد. 


نكته ى مهمى كه در اين جا قابل ذكر استء توجه به مراتب متعدد جامعهى اسلامى است. يعنى اين كه به هر مقدار اين دو 


معيار فوق در جامعه اى رعايت شود» درصد و ميزان اسلاميّت آن جامعه بالاتر مى رود. 


با نكاهى به واقعيات جامعهى كنونى ايران مشخص مى شود كه بحمدالله جامعه ما از دو معيار اصلى جامعهى اسلامى 
برخوردار است. زيرا اولاً اكثر افراد جامعه به دين مبين اسلام عقيده و باور دارئد. و ثانياً نظام حقوقى و ساختار سياسى جامعه نيز 
بر اساس آموزه هاى دين مبين اسلام شكل كرفته است. بنابر اين در اصل اسلامى بودن جامعه ى ما هيجكونه ترديدى نيست. 
اما اين كه به جه ميزان از اسلاميت برخوردار هستيم نيازمند بررسى عملكرد اركان و عناصر تشكيل دهنده ى جامعه ى اسلامى 


اعم از افراد جامعه» مسؤولين» نهادها و دستكاه هاى دولتى و... و ميزان انطباق آن با آموزه هاى دين مبين اسلام است. در اين 


زمينه به صورت مختصر بايد كفت: نظام جمهورى اسلامى كه بر اساس آموزه هاى دين مبين اسلام تشكيل شدء از ابتدا تاكنون 
تمامى سعى و تلاش خود را در جهت تحقق و اجراى كامل تعاليم و ارزش هاى اسلامى در سطح جامعه به كار بسته است. و در 
اين راه تا آن جا كه امكانات مادى و معنوى اجازه داده از هيج تلاشى دريغ نكرده است. اما بايد به اين نكته نيز توجه داشت 
كه وجود نظام سياسى و حقوقى منطبق با دين در صورتى در اجراى كامل تعاليم و ارزش هاى اسلامى در سطح جامعه موفق 
خواهد بود كه ساير شرايط و زمينه هاى لازم (از قبيل وجود منابع انسانى مورد نياز» كار كزاران و مديرانى صالحء مردم وفادار و 
هميشه در صحنه» كفايت منابع مادى و اقتصادى و..). مهيا بوده و به علاوه موانع و مشكلات (از قبيل تهديدات خارجى و 
تهاجمات نظامى و فرهنكى» محاصره هاى اقتصادى و سياسى و نظامى» بدعت ها و سنت هاى غلطء دنياكرايى تجمل يرستى 
و..). وجود نداشته باشد؛ وكرنه هركز آن حكومت دينى در اصلاح كامل جامعه موفق نخواهد بود. اين موضوع درباره 


حكومت اميرالمؤمنين(ع) نيز مطرح است. 


حضرت على(ع) از سوى خداوند متعال به عنوان ولى جامعه اسلامى وهم تراز ييامبر اكرم(ص) معرفى شده و هيج ترديدى در 
حقانيت و مشروعيت حكومت ايشان وجود ندارد. در قرآن كريم ابلاغ ولايت ايشان به وسيله ييامبر اكرم(ص)» موجب اكمال 
دين و اتمام نعمت و راضى بودن به دين اسلام دانسته شده است. (مائده» آيه *) اما با نكاهى به تاريخ ينج ساله حكومت مولاى 


متقيان و اوضاع اجتماعى حاكم بر آن دوران» روشن مى شود كه موانع زياد 


فراروى آن حضرت بوده است. 


جنكك هاى داخلى صفين؛ جمل و نهروان» تهديدات دشمنان خارجىء كمبود نيروى انسانى توانمند و تربيت يافته» كثرت 
مشكلات» كستردكى بدعت ها و سنت هاى فاسد و آلودكى هاى مزمن اجتماعى» تغيير جارجوب نظام ارزشى و... تنها كوشه 
اى از مشكلات ايجاد شده در حكومت عدل امام على(ع) است. دنياكرايى مردم» خيانت و يا نافرمانى برخى كاركزاران و 
فرماندهان آن حضرت و... از مسائلى بودند كه آن حضرت در تمام دوران حكومت خود با آن روبه رو بودند؛ ولى در همان 
حال آن حضرت شايسته ترين فرد براى حكومت و زمامدارى جامعه اسلامى در اوضاع آن روز بود واين نابسامانى ها هيج كاه 


ترديدى در اصل مشروعيت ولايت آن حضرت ايجاد نمى كند. 


حال آيا مى توان بدليل وجود آن مشكلات؛ حكومت امام على(ع) را نالايق و ناكار مد معرفى كرد و يا اين كه آن جامعه را 
غيراسلامى دانست در هر صورت براى حل اساسى اين شبهه لازم است» فلسفه اصلى و اهداف تشكيل حكومت اسلامى و 
نهايت جيزى كه مى توان از حكومت اسلامى انتظار داشت» مشخص نمود. بر اين اساس مهم ترين فلسفه و اهداف تشكيل 
حكومت اسلامى عبارت است از: 


.١‏ استقرار توحيد و خدايرستى در زمين و رهانيدن مردم از بندكى و فرمانبردارى غير خدا: «و لقد بعثنا فى كل امه رسولا ان 
اعبدوا الله و اجتنبوا الطاغوت...)نحلء آيه ©2*). 


ووشق است تحقق ابن عدت سار عطي وعرر كن تالس سازماة ونوك ساسي الماع "است: 


ارقن تان عي عيوي كار رفني إنسان عابو روعاف ينكان كاذ نوو كيل حو الى حكن لامي بزل 
منهم يتلوا عليهم آياته و يزكيهم و يُعلّمهم الكتاب و الحكمه و ان كانوا 


من قبل لفى ضلالٍ مبين)» (جمعه. آيه .)١‏ 


*. آزادسازى و رهايى توده هاى مردم و انسان هاى مستضعف از جنكال ظالمان و ستمكران و از زنجيرهاى اسارت و برد كى: 


ال يضع عنهم اصرهم والاغلال التى كانت عليهم...)2 (اعراف» ايه /ا١١).‏ 


*. بريايى جامعه نمونه و مدينه فاضله آرمانى از راه اقامه قسط و عدل اسلامى: «لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب و 
الميزان ليقوم الناس بالقسط...»» (حديد» آيه 10). 


ه. اجراى كامل قوانين آسمانى اسلام با تمام ابعاد آن (اعم از قوانين اقتصادى» حقوقى؛ اجتماعى» سياسىء نظامى و..). 


يس فلسفه تشكيل حكومت,. تأمين نيازهاى مادى و معنوى و فراهم نمودن زمينه و بستر رشد و تكامل انسان و در نتيجه سعادت 
و خوشبختى او در دنيا و آخرت است. حكومت اسلامى موظف استهء با تمامى امكانات و در حد توان خود؛ زمينه هاى كمال 
انسان ها را فراهم نموده؛ زمينه هاى فساد را از ميان بردارد. اما آيا اينكه با فراهم بودن تمامى اين زمينه ها و بسترسازى هاء همه 
افراد جامعه اصلاح و جامع كاملا اسلامى خواهد شد در جواب مى توان به اين آيه اشاره كرد كد: «انَّ الله لا يغير ما بقوم حتى 
يغيروا ما بانفسهم...؛ خداوند هيج قومى را تغيير نمى دهد؛ مككر آنان حال خود را تغيير دهند)» (رعد؛ آيه 0١‏ 

بر مبناى اين اصل مهم هر كونه تغييرى در سرنوشت انسان ها و اصلاح يا انحطاط اجتماعى و فردى يكك جامعه. منوط به 


خواست واراده انسان است. افراد يكك جامعه؛ زمانى به طور كامل اصلاح مى شوند كه بر اساس ازاذف: كتهقى و كيس 
اختيارى خود بتوانند از شرايط محيطى كه به بركت حاكمانى عادل و الهىء قوانين به 


احكام و ارزش ها و معارف اسلامى به وجود آمده استفاده كنند و راه تعالى و تكامل خود را در بيش كيرند. بنابراين وجود 
حاكمانى الهى و ساير شرايط محيطى (قوانين اسلامى» تأمين نيازهاى مادى و رفاه. امنيت و..). هر جند در روند تكاملى و 
اصلاح جامعه امرى كاملا ضرورى و لازم است؛ اما به هيج وجه كافى نيست؛ بلكه اراده و كزينش و كنش اختيارى خود افراد 
يكك جامعه نيز» شرط ديكر اين مجموعه است. از اين رو شاهديم كه در طول تاريخ, با اين كه ييشوايان الهى (مانند ييامبر 
اكرم(ص) و ائمه معصومين(ع) در جامعه بوده اند و تمام شرايط و زمينه هاى رشد و تعالى براى مردم فراهم بوده است؛ اما جون 
همه افراد آن جامعه» به جنان درك و شناخت عميق نرسيده بودند» كه اصلاح كامل و فراكير در جامعه محقق نشد. 


به علاوه» همان طور كه يبشوايان معصوم ماء هر كز مدعى اصلاح كامل جامعه نبودند؛ هيج يكك از مسؤولان جامعه اسلامى ما 
نيز هركز جنين ادعايى را ندارند و نخواهند داشت. البته آنان موظف اند زمينه هاى اصلاح جامعه را فراهم آورند؛ اما تا زمانى 
كه خود افراد جامعه اراده نكنند» اين برنامه عملى نخواهد شد. 


در هر صورت مسأله مفاسد اجتماعىء؛ اقتصادىء فرهنككى از قبيل وجود فقر» تبعيض و عدم رعايت عدالت اجتماعى؛ به هيج 
وجه منطبق با تعاليم دينى مقدس اسلام و اصول و ارزش ها و آرمان هاى نظام جمهورى اسلامى نبوده و همواره يكى از دغدغه 


هاى مسؤولين نظام خصوصا مقام معظم رهبرى بوده است. 


معظم له مكررا نارضايتى خود را از اين مسأله ابراز داشته و از متوليان امر خواستار رسيدكى جدى براى حل اين 


معضل شده اند زيرا تداوم نظام و انقلاب اسلامى نيز وابسته به اصلاح ساختارهاى اجتماعى» اقتصادى و فرهنكى جامعه و مبارزه 


با مظاهر فساد و ييوند» همراهى و محبت بين مردم و مسؤولين اداره كننده نظام مى باشد. 


به عنوان نمونه معظم له در ديدار با نمايندكان مجلس هفتمء در تأكيد با مسأله فساد و اهتمام نظام به اين مسأله و راهكارهاى 


انجراى اذاه قزمايك: 


از جمله ى مهمترين كارهاء مبارزه ى با فساد است. مبارزه ى با فساد» يكك جنبه ى اخلاقى محض نيست؛ اداره ى كشور متوقف 
به مبارزهى با فساد است. بنده دو سه سال ييش كه آن نامه را درباره ى مبارزه ى با فساد به مسؤولان كشور نوشتمء به دنبال 
يكك كار طولا-نى و يكك بررسى و مطالعه ى وسيع و همه جانبه بود. از هر طرف مى رويمء مى بينيم اككر با فساد مبارزه نشود 
همه ى كارها لنكك خواهد ماند. اين همه كار خوب دارد در كشور انجام مى كيرد - كارهايى كه انجام كرفته» كم نيست - اما 
وجود فساد. بعضى از آنها را خنثى مى كند. استخرى را در نظر بككيريد كه از جند جاه عميق با لوله هاى جند اينجى مرتب در 
آن آب ريخته مى شود. اما استخر ير نمى شود. وقتى نككاه مى كنيد» مى بينيد بدنه ى استخر تركك خورده واته آن سوراخ است؛ 
فرحة رامن طرق ات في ورويد: آذ ان طرف بيررة فى زود ول قانا لبا "كد شنها فور كرنيدانه امار كد اناد ات 


نمى رسد.فساد در جامعه؛ اين طورى است. فساد مالى» مثل خوره. ايدز 


و سرطان است؛ بايد با آن مبارزه كرد. البته نبايد بزر كنمايى كرد. بعضى ها جنجال و بز ركنمايى مى كنند و طورى حرف مى 
زنند كه كانه اين سرطان همه جا را كرفته؛ نخير» اين طورى نيست. اين همه ما دستهاى ياكيزه. جهره هاى ياكيزه و انسانهاى 
ياكيزه در دستكاه هاى كوناكُون از بالا تا يايين داريم؛ اكثريت هم با اينهاست؛ منتها يكك نقطه ى فساد. همه ى بدن را آلوده 
مى كند. وقتى يكك جاى بدن بيمار مى شود و درد مى كيرد - مثلاً وقتى دندان فاسد مى شود - انسان شب خوابش نمى برد. 
قلب» سالم؛ معده. سالم؛ ريه. سالم؛ جريان خونء سالم؛ اما يكك دندانٍ ناسالم خواب را از انسان مى كيرد. فساد» اين طورى 
است؛ بايد با فساد مبارزه ى جدى كرد. يكك يايه ى مبارزه» شماييد. آن روزى كه بنده مسأله ى مبارزه ى با فساد را كفتم» 
توقعم اين بود كه مجلس شوراى اسلامى سينه سير كند و جلو بيايد و در اين ميدان حركت كند تا ما ديكر احتياج نداشته باشيم 
دنبال كنيم؛ اما متأسفانه اين طور نشد. آنها نكردند» شما بكنيد. البته به قول برادر ظريف و نكته سنج مان, با دستمال كثيف نمى 
شود شيشه را تميز كرد. اكر انسان بخواهد با فساد مبارزه كندء بايد در درجه ى اول مراقب باشد كه فساد دامن خودش را 
نكيرد. داخل خودتان و درون مجلس مراقب باشيد. دست ياكثء دامن ياكك, زبان ياكك و جشم ياكك خواهد توانست در حوزه 


ى اقتدار وسيعى كه شما داريد» همه جيز را ياكك كند. 


به دنبال اين توصيه. اين را هم عرض 


كنم كه از لغزشكاه ها بترسيد. امام سجاد (عليه الصَلاهوالسّلام) در دعاى صحيفه ى سجاديه؛ وقتى براى سربازان اسلام دعا مى 
كنندء از جمله ى جيزهايى كه روى آن تكيه مى كنند» اين است كه خدايا! ياد و محبت و علاقه ى به «المال الفتون» - مال فتنه 
انككيز - را از دل اينها بكير. مال و يول» خيلى خطرناك و فتنه انكيز است و خخيلى ها را مى لغزاند. ما آدمهاى درشتى را در 
تاريخ ديديم كه وقتى يايشان به اين جا رسيد, لغزيد؛ بنابراين خيلى بايد مراقب باشيد. در شرع مقدسء اسم اين مراقبت جيست؟ 
تقول اين كه .ذو فرآن ازاول'تا اخرااين عمد يه تقوا توصية:شنده معتايش همي مزاقيت و مؤاظيت ان وذ اسية: تفش اسان 
زياده خواه است. من وقتى در مطبوعات خواندم كه شماها تصميم كرفته ايد در بعضى از مسائل مجلس و برخى از برخوردارى 
هاى بيخودى تجديدنظر كنيدء حقيقتاً خوشحال شدم و به بانيان اين كار دعا كردم. مثلا فرض بفرماييد آدمى خانه دارد» باز 
خانه مى خواهد؛ امتياز دارد» باز امتياز مى خواهد. واقعاً من تشكر مى كنم ازاين كه شما در اين راه وارد شديد و همت 
كماشتيد. اين راه را ادامه دهيد و بر سر اين كارها ياى بفشريد. هرجه مى توانيد» منطقى و صحيح رفتار كنيد. البته ما توصيه 
نمى كنيم و توقع هم نداريم كه مثلا در مجلسء نمايند كان كشنكى و تشتككى بكشند و زهد به خرج دهند - نه ما اين طوريمء 
نه شما اين كونه ايد - ما مى كوييم زياده روى و اسراف نشود و كارهاى 


بى قاعده و خرجهاى بيخودى انجام نكيرد. ممكن است سرجمع همه ى اين خرجها مبلغ خيلى كلانى هم در مجلس نشود؛ اما 
وقتى شما اين راه را قطع كرديدء دست مردم و دستككاه ها الكو مى دهيد و راه و جهت را مشخص مى كنيد. كار شما خيلى 


ارزشض دارد و سيار خوب است؛ اين را دنبال كنيد. 
(بيانات رهبر معظم انقلاب اسلامى در ديدار نمايند كان مجلس شوراى اسلامى/!؟ / ١‏ / *1787). 


بنابر آن جه كه كذشت مشخص مى شود كه در جامعه ى اسلامى همه افراد جامعه از مردم كرفته تا زمامداران و كاركزاران» 
همه مسؤولند و به نسبت مسؤولت خويش ياسخكو هستند. بنابر اين نمى توان همه ى مشكلات و معضلات جامعه را متوجه فرد 
يا دستكاهى خاص نمود واز آن انتظار حل همه مسائل را داشت. مسلماً زمانى كه همه مردم و مسئولين جامعه به دين باور 
داشته باشند و در راه اجراى آن در تمام عرصه ها تلاش جدّى نمايند» مى توان انتظار زدودن مظاهر غيراسلامى از جامعه را 


5 هم 


كاش 


امام على(ع) مى فرمايد: «فليست تصاح الرعيه الا بصلاح الولاه و لاتصلح الولاه الا باستقامه الرعيه؛ مردمان اصلاح نولك مكن 
زمامداران اصلاح شوند و اينان اصلاح نيابند مككر به درستى مردم(نهج البلاغه» 207). 
در اين فرمايش هم بر نقش مسؤولين و هم بر نقش مردم تأكيد مى شود. 


با اين همه وظايف دانشجويان متعهد و دلسوز براى اصلاح جامعه سنكين تر مى شود و مشكلات و معضلات جامعه نه تنها نبايد 
باعث يأس و نااميدى و ترديد در انجام وظايف فردى و اجتماعى ما شود, بلكه بايد انككيزه و عزم ما را در اصلاح جامعه راسخ 


تر نمايد. اتكاء به خداوند متعال و يارى خواستن از 


او و توسل به ائمه اطهار(ع) بهترين يشتوانه ى هر فرد در جنين شرايطى است. «و من يتوكل على الله فهو حسبه؛ (طلاق» آيه ى 
*). كه هم باعث جلو كيرى از سستى و ضعف ايمان مى شود و هم راه هاى هدايت و خروج از مشكلات را بر روى انسان مى 
كشايد. البته همجنان به دنبال شغل و يا رشته ى تحصيلى مورد علاقه ى خويش باشيد و در انجام وظايف و تكاليف فردى و 
اجتماعى خود از هيج كونه تلاش و مجاهدتى دريغ نورزيد و به اين وعدهى الهى مطمئن باشيد كه والذين جاهدوا فينا 


لنهديئهم سبلنا وان الله لمع المحسنين؛(عنكبوت» آيه ى 28). 
ضرورت حكومت 


دليل ضرورت تشكيل حكومت اسلامى جيست ؟ 
دليل ضرورت تشكيل حكومت اسلامى جيست ؟ 
باسخ 


. امام خمينى ابتدا ضرورت تشكيل حكومت را در قالب سه دليل مطرح مى كند كه عبارتند از: 


, جاودانكى اسلام منظور از جاودانكى اسلام , يايدار ماندن نام دين نيست , بلكه منظور حضور دين در سه سطح انديشه‎ ١ 
بيان و علم است . اين امرنزد تمام مسلمانان يذيرفته شده است و آيات و روايات زيادى بر آن دلاات دارد. امام در اين باره مى‎ 


فرمايد: احكام اسلام محدود به زمان و مكانى نيست وتا ابد باقى و لازم الاجرا است )١(.‏ 


وقتى جاودانكى اسلام را يذيرفتيم واين مقدمه را ضميمه كرديم كه بدون تشكيل حكومت نمى توان به همهء اهداف اسلامى 


نائل شد, به روشنى ضرورت حكومت ثابت مى شود. 


" جامعه بودن شريعت ,م جامع بودن اسلام كه به معناى توجه دين به همه ءزواياى وجودى نيازهاى مادى و معنوى بشر است , 
اقتضا مى كند حكومت براساس اسلام شكل كيرد. هنككامى كه خداوند جريمهء خراش يكك ناخن و تازيانه و نصف آن را 
مشخص كرهده , جككونه مى تواند كفت . در مورد تشكيل حكومت كه اجراى بسيارى از احكام منوط به آن است . طرح و 


برنامه اى ندارد و دراين مورد سكوت اختيار كرده است ؟ 


ماهيت قوانين ,م امام خمينى مى فرمايد: با دقت در ماهيت و كيفيت احكام شرع در مى يابيم كه اجرا و عمل به آن ها مستلزم 
تشكيل حكومت است وبدون تأسيس يكك دستكاه عظيم و كستردهء اجرا و اداره نمى توان به وظيفه ءاجراى احكام الهى عمل 
كرد.(؟) 





(ياورقى ١.امام‏ خمينى , ولايت فقيه , 


انتشارات أزادى وص 2" 
(ياورقى ".همان وص 539 
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برسس 
آيا ضرورت حكومت دينى مورد قبول تمام مسلمانان است؟ نظر اهل سنت و شيعه را بيان داريد. 
باسخ 


اتفاق دارئد كه: 


الف. دين اسلام؛ صرفاً مشتمل بر احكام فردى و عبادى (به معناى اخص) نيست؛ بلكه داراى قوانينى مربوط به همه أبعاد حيات 


فردى و اجتماعى - اعم از سياسىء نظامى» قضايى و اقتصادى - است. 


ب. همككّى اتفاق دارند كه احكام الهى» منحصر به زمان خاصى؛ مانند زمان رسول اللد(ضى) وا خقيور اثية اهل بيت(ع) 
نيست. بر اين مسأله كتاب و سنتء در سطح وسيع دلالت دارد؛ جنان كه در روايت مورد قبول شيعه و سنى آمده است: «حلال 


ج. بر همكان روشن استء اجراى احكام سياسى و اجتماعى دين» جز از راه حكومت دينى مقدور نيست. 


بنابراين در اصل لزوم وجود حكومت دينى وعدم امكان جدايى دين از سياستء ميان غالب فقيهان و عالمان شيعه و سنىء 


اختلافى نيست واكر اختلاقى غست» در جكونكى آن اسث. 
آنجه در ميان اهل تسئن رخ نمود»ء جدايى عملى (نه اعتقادى) دين از سياست بود. اين مسألهى ناشى از دو نكته است: 


يكم. انكار نصب امام از سوى خدا و ييامبر براى دوران يس از رحلت ييامبر اسلام(ص»؛ اين مسأله از مهم ترين موارد اختللاف 
بين مكتب اهل بيت(ع) و انديشه خلافت است. 


دوّم. قرار كرفتن كسانى در مسند حكومت كه فاقد 


شرايط تعيين شده در اسلام براى زمامدارى بودند؛ يعنىء نه آشنايى كافى با معيارها و هنجارهاى اسلامى داشتند و نه التزام و 


ياى بندى و سلوكك دينى. 


«ويليام كوئيس» مى نويسد: «در عمل اغلب قدرت سياسى» غصب مى شد و نوعى جدايى غير رسمى بين قدرت معنوى و قدرت 
مادى برقرار بود و حتى غالباً اين دو با هم دركير بودند. اما از نظر اعتقادى؛ حتى حاكمانى كه قوانين شرع را زير يا مى نهادندء 
عموميت و حاكميت دين فراكير را در همه مسائل قبول داشتند). زبان سياسى اسلام؛ ترجمه غلام رضا بهروزلك . مجله علوم 


سياسى» شس ١؟به‏ نقل از: مصباح يزدى» محمد تقى» فلسفه سياست» ص ٠٠‏ (جاب نشده). 
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برسس 

دلايل موافقان ايجاد حكومت دينى در ميان فقها و عالمان دينى را بيان كنيد؟ 

باسخ(قسمت اول) 

فقيهان شيعه به طور عموم» «حكومت صالح دينى» را امرى لا-زم و ضرورى دانسته اند و در ميان آنان در اين مسأله اختلاف 
جندانى نيست. دلايلى كه آنان در اين باره ذكر كرده اند» متعدد و متنوع است. 


به عبارت ديكر دلايلى كه ضرورت حكومت دينى در عصر ظهور را ثابت مى كندء بر لزوم آن در زمان غيبت معصوم(ع) نيز 
كواهى مى دهد و نيز آنجه در امتيازات حكومت دينى بيان شده؛ بر لزوم يا لااقل ترجيح عقلى آن دلالت مى كند. افزون بر آن 
دليل هاى نقلى بسيارى» لزوم حكومت صالح دينى را ثابت مى كند. اين دلايل جند دسته است: 

دسته نخست. بعضى از آنهاء دلايل نقلى قطعىء مانند آيات قرآن است كه ولايت» قانون كذارى و حكم رانى را از آنِ خدا مى 
داند وهر قانون» حكومت و فرمانروايى را - كه مطابق با قانون الهى و در طول ولايت الهى نباشد - منفى و مردود مى شمارد. 


يكم. آياتى كه حق حكومت,. قانون كذارى» داورى و حكم رانى را منحصر به خدا مى داند؛ از جمله: 


.١‏ (إنِ الْححكمٌ إلا لله يَقَصٌ الْحَنَّ وَ هُوَ حمر الْفاصةبِينَ) انعام (©)» آيه /2. «حكم و داورى سزاوار نيست جز براى خدا؛ او حقيقت 


زانيان مى كند و بهترين فيضل دهتد كان است). 


1 (ألا لَهُ الْحَكمٌ وَ هُوَ أسْرَح الْحاسِبِينَ) همان؛ آيه ”*. «بدانيد كه حكم و داورى» مخصوص او است و او سريع تريق سا بكراق 


است)». 
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*. (إن الْمكم إلا لله أمر ألا تَعبدُوا إلا إِيَاهُ ذيك الدَّينٌ الْمَيْمُ وَ لكنّ أكثَرَ النّاس لا يَعلَمُونَ) يوسف (07)» آيه .*٠‏ «حكم 


سك فكز ]از 3تعداف» دسعر و ذاة كناد اورا تبر يسيك اانه" همان دين استوار استء ولى بيشتر مردم نمى دانند). 


. (إنِ الْحكمٌ إلا لله عَلَيِهِ تَوكلْتٌ وَ عَلَيهِ فلت كل الْمَتَوَكلونَ) همان, آيه /ا2. «حكم و فرمان» تنها از آن خدا است؛ بر او توكل 
كرده ام و همه متوكلان بايد بر او توكل كنند). 


ه. (وَ هُوَ الله لا إل إلا هُوَ لَهُ الْحَمْدٌ فى الأولى وَ الْآخِرَه وَ لَهُ الْحَكمُ وَ إِلَيِه تُوْجَعُونَ) قصص (28). آيه الذاو اذاي الست كه 


بازكردانده مى شويد). 


. (و لا تَدْحٌ مع اللّهِ إلهاً آخَرَ لا إل إلا هُوَ كل شَئ ءِ هالكك إلا وَجْهَهُ لَهُ الْحكمٌ وَ إِلَِهِ تُوْجَعُونَ) همان, آيه 18 «معبود ديكرى را 
باخدا مخوان كه هيج معبودى جز او نيست؛ همه جيز جز ذات إياك او فانى مى شود؛ حاكميت تنها از آن او است و همه به 


سوى او با زكردانده مى شويد). 
دوّم. آياتى كه رهبرى و امامت را ييمانى الهى به حساب مى آورد؛ از جمله: 


(وَ إِذِ ابتّلى إِبْراهِيم رَبّهُ بكلمات فَأَتَمَهُنَّ قال إِنّى جاعلك لِلنّاس إماماً قال وَ مِنْ ذَرَيتَى قالَ لا ينال عَهْدِى الظَالِمِينَ) بقره (7)؛ آيه 


تفده 


«[به خاطر آوريد] هنكامى كه خداوندء ابراهيم را با وسايل كوناكونى آزمود واو به خوبى از عهده اين آزمايش ها برآمد؛ 
خداوند به او فرمود: من تو را امام و يبشواى مردم قرار دادم؛ ابراهيم عرض كرد: از دودمان من إنيز امامانى قرار بده » خداوند 


فرمود: ييمان من» به ستمكاران 


نمى رسد [و تنها آن دسته از فرزندان تو كه ياكك و معصوم باشند» شايسته اين مقام اند ]). 
سوّم. آياتى كه حكم و قانون الهى را برترين مى شمرد؛ از جمله: 

١‏ (وَ مَنْ أَخصَنٌ من اللو محكماً لقم ورد ااماكده زقان آنه 

«و براى مردمى كه يقين دارند» حكم جه كسى از خدا بهتر است؟) 

؟. (أَلَيِسَ الله بأخكم الْحاكمِينَ) تين (40) آيه 8 «آيا خداوند بهترين حكم كنندكان نيست؟!» 


و (وَ إِنْ كان طائفُ مِنْكمْ آمَنُوا بالّذى فيلك بلواطايلة له يؤْمِنُوا فاضْبرُوا حَتّى يبشكم الله يتناو هو > حَثِرُ الحاكمينَ) اعراف 
0 آيه /اى/, 


«واكر كروهى از شما به آنجه من بدان فرستاده شده ام ايمان آورده و كروه ديكر ايمان نياورده اند» صبر كنيد تا خدا ميان ما 


داورى كند [كه او بهترين داوران است». 


*. (و انَبْ ما يُوحى إِلكك وَ اصْيرُ حَتّى يشكع الله وَ هُوَ > يد الها كمدق )نوتس أ ٠‏ آيه 4 ٠6‏ «واز آنجه بر تو وحى مى شود 
ييروى كن و شكيبا باش تا خدا داورى كندء واو بهترين داوران است». 


جهارم. آياتى كه مرجع داورى در اختلافات را خداوند قرار مى دهد؛ از جمله: 


.١‏ (إنَّ رَتَك يَفْضى يَينَهُْ بشكمه وَ هُوَ الْعَِيرُ الْعَِيمٌ) نمل (50), آيه 8/. «در حقيقت» برورد كار تو طبق حكم خود, ميان آنان 
داورى مى كندء واو است شكست نايذير دانا». 


١‏ (وَ ما لفك فيه مِنْ َئ ءِ كَحَكمَهُ إلى الله ذلك الله ره ى عليه تَوكلْتٌ و إِليِهِ أنِيبٌ) شورى (68)» آبه .٠‏ لو درباره هر جيزى 
[كه |اختلاءف بيدا كرديد» داوريش با خدا است. جنين خدايى يرورد كار من است؛ بر او توكل كردم و به سوى او بازمى 


كردم). 


*. (أ فَكَير الل أنتى حكماً وَ هُوَ الّذِى أَئْرَلَ يكم 


عسو 


الكتاب مُفَصَّلا وَ الَّذِينَ آتيناهُمٌ الكتاب يَعْلْمُونَ أنه مزل ِنْ رَبك بِالْحَقَّ قلا تَكونَنَّ مِنَ الْمُمتَرِينَ) انعام (©)» آيه .1١‏ اليس 1 
داورى جز خدا جويم؟ با اينكه او است كه اين كتاب را به تفصيل به سوى شما نازل كرده است. و كسانى كه كتاب [7 اسمانى 
إبديشان داده ايم» مى دانند كه آن از جانب يرورد كارت به حق فرو فرستاده شده اس مين تو ا تركيد كنك كان مباش). 
ينجم. آياتى كه هركونه حكم و داورى نامبتنى بر قوانين ن الهى را كفر و فسق و ظلم معرفى مى كند: 
١‏ (وَ مَنْ لَمْ يك بما أَْرّلَ اللّهُ َأولئكك هُمُ الْكافِرُونَ) مائده (8): آبه #ع اكنناق كدديه عويعت انحه ندا تازل كرد داور 
نككرده اند. آنان خود كافرانئد). 

23خ له يشكع بها أَنرَلَ الله تأوليتك مع الطالتَُونَ) سان به :68 «كسانى كه به موجب آنجه خدا نازل كرده؛ داورى 
نككرده اندء آنان خود تبكر انكاء 

“. (وَ مَنْ لَم يكم بما أَنرَلَ الله َأُولئِك هُمْ الَْادَقُونَ) همان آيه /5: «كسانى كه به آنجه خدا نازل كردهء حكم نكنند» آنان 
خود فاسقانند). 
ششم. آياتى كه تحاكمء بيروى و يذيرش سلطه كروه هاى زير را به دلالت مطابقى يا التزامى نفى مى كند: 
الف. طاغوت: 

م َه مَذَأ 


ا ا 


- 
أ 


مرُوا عكفدوا به) نساء (6), أيه 582 «بر آنند كه داورى نزد طاغوت برند در 


". (اللَه وَلِيُّ الَّذِينَ آمَمّوا يُخْرِجَهُمْ مِنَ الظلمات إِلَى الور وَ الّذِينَ كفَرُوا أَولِياؤْهُمْ الطاغوتٌ بُخْرِجٌ ونَهُمْ مِنَ الور إِلَى الظلماتٍ 
أولئّك أَضْحاتٌ النَار هُمْ فيها خَالِدُونَ) بقره (7)» آيه /ا78. «خداوند» ولي و سريرست كسانى است كه ايمان آورده اند؛ آنها را 
از ظلمت هاء به 


سوى نور بيرون مى برد. [اما] كسانى كه كافر شدندء اولياى آنان طاغوت هستند؛ كه آنها را از نور» به سوى ظلمت ها بيرون مى 


برند؛ آنان اهل آ تش اند و هميشه در آن خواهند ماند). 
ب. كافران: 


.١‏ (يا أَيّهَا الَذِينَ آمَنُوا إِنْ تَطِيعُوا قريقاً مِنَ الَذِينَ أوثُوا الكتات يَرَذُوكم بَعْْدَ إيمانكم كافِرِينَ) آل عمران (): آيه .٠٠١‏ «اى 


كسانى كه ايمان آورده ايد! اكر از كروهى از اهل كتاب اطاعت كنيد شما را يس از ايمان» به كفر بازمى كردانند). 


؟. (وَ لَنْ يَجَلَ الله للكافِرينَ عَلَى الْمَؤْمنِينَ سَبيلاً) نساء (©)» آيه .16١‏ «و خداوند هركز كافران را بر مؤمنان سلطه و جي ركى 


نداده است)». 
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*. (لا يَتٍَ الْمُؤْممُونَ الكافِرِينَ أؤلِياء مِنْ دُونٍِ الْمَؤْمِنِينَ وَ مَنْ يَفُمَلَُ ذإكك قَلَئِسَ مِنّ الله فى فى ءٍ إلا- أنْ تنقَوا مِنْهُمْ ثقاة و 
يحَذَرٌكمٌ الله نَفْسَهُ وَ إلى اللَهِ الْمَصدِيرٌ) آل عمران (#)» آيه 78. «افراد باايمان نبايد به جاى مؤمنان» كافران را دوست و سريرست 
خود انتخاب كنند؛ و هر كس جنين كندء هيج رابطه اى با خدا ندارد [و بيوند او به كلى از خدا كسسته مى شود]؛ مككر اينكه از 
آنان ببرهيزيد [و به جهت هدف هاى مهم ترى تقيه كنيد خداوند شما را از [نافرمانى خود. برحذر مى دارد؛ و بازكشت [شما] 


به سوى خدا است)». 


*. (يا يها الْذِينَ آمنُوا لا تتَحِذُوا الْيهُودَ وَ النّصارى أُؤْلِياء بَْض هُمْ أَولِياء تغض و مَنْ يَتَوَلهُْ نكم فَإنَّهُ منّْهُمْ إِنَّ الله لا يَهْدِى الْقَوْمَ 
الظالِمِينَ) مائده (2))0 ايه ١م‏ و ... . «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! يهود و نصارا راولى [ودوست وتكيه كاه خود |انتخاب 
نكنيد! آنان اولياى يكديكرند؛ و كسانى كه از شما با آنان دوستى كنندء از آنان 


هستند. خداوند» جمعيت ستمكار را هدايت نمى كندا. 

ج. فاسقان: 

فق كاذ نزي وق اق فايدفا لامققور سعد كناد أبنلا ونا كبن كديا ايمان باقننة عمصوة كس ات كد فاسق 
است؟! نه» ه ركز اين دو برابر نيستند). 

د. ظالمان: 

(وَ لا تَوكتُوا إلى لدي طلفر] كفك الاقواها لكد وخ دون الله مق أؤلباء © لاثنض ذوة) همان» آيه وير ظالماة. تكية 


نكنيد» كه موجب مى شود آتش شما را فرا كيرد؛ ودر آن حال هيج ولى و سريرستى جز خدا نخواهيد داشت و يارى نمى 


شويد!» 


ه -و. كتهكاران و تاسياسان: 


ياسخ (قسمت دوم) 
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(فاضبز لخكم رَبك وَ لا تْطِغْ مِنْهُمْ اثماً أؤْ كفوراً) انسان (0/9» آيه ؟7. «در حكم برورد كارت شكيبايى كن و كناهكاران و 


ناسياسان ايشان را ييروى مكن). 
ز. نابخردان: 


- 
0 
إن 


(وَ لا تَؤْنُوا السّقَهاءَ أموالكمٌ الْتَى جَعَلَ اللهُ لَكم قياماً) نساء (6)» آيه ه. «اموال خود راء كه خداوند وسيله قوام زندكى شما قرار 
داده» به دست سفيهان نسياريد). 


ح - ط. اسراف يبشكان و فساد كران: 


(وَ لا تَطِيعُوا أَمْرَ الْمْشِرفِينَ الَذِينَ يُفْسِدُونَ فى الْأَوْض و لا بض لمحونٌَ) شعراء (58): آيه 18١‏ و ؟18. ذو فرمان مسرفان را اطاعت 
نكنيد! همان ها كه در زمين فساد مى كنند و اصلاح نمى كنند). 


ى - كك. غافلان و هوايرستان: 


[5 لاد تطلة مَنْ أَغْفَْئا قَلَْهُ عَنْ ؤكرنا وَ اتبَعَ هَواهُ وَ كانّ أمْرْه رْطاً) كهف (018)., آنه #16 وو اق آن كس كه فلك زااز بادتعوه 


غافل ساخته ايم واز هوس خود ييروى كرده و[اساس ]كارش بر زياده روى استء اطاعت مكن). 


(أَفْمَنْ كان عَلى 5 عَمَله 
فمن ينه مِنْ رَبّهِ كمَنْ زيْنَ أ تبعو 
زَيِنَ لَّهُ سُوءٌ ع 

5 كوه عملة نشوأ غ2 

هْواءَهُم) 


محمد (/ا©) آيه .١‏ 


وما كيق كد تححق :ار ضاضة برورة كاز وين انق يكون كشن اسة كا عدي كرذاركن براق او “كنا تجلرة دادو شندة و 


هوس هاى خود را ييروى كرده اند؟» 


(قَلْ هَل يَشِتوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَ الْذِينَ لا يَعْلْمُونَ إِنّما يَتَذَ كر أولوا الألباب) زمر (09)» آيه 4. «آيا كسانى كه مى دانند با كسانى 
كه نمى دانند» يكسانند؟! تنها خردمندان متذكر مى شوند). 


هفتم. آياتى كه به حكمرانى و داورى بر اساس احكام الهى حكم مى كندء مانند: 


(فاخكن بَيتهُْ بما أَْرّلَ الله ولا 5 تع أَهْواءَهُعْ عَمَا جا كك مِنّ الْحَقٌّ) مائده (5)» ايه 18ل رشان بز اناين نجه عدا نازن 


كردهء حكم بران و در برابر آنجه از حق بر تو نازل كشته. از خواسته هاى آنان يبيروى مكن). 


هشتم. آياتى كه هركونه ولايت يذيرى غير الهى را نفى مى كند: 


1 


(اتبعوا ما لَ إلَيكع كو لاد دوا 1 ذو ا ولا ملبلاعها كذ كدون) اغراف 4070 نظ ان شرع كنه اد طرف 


يزورد كاوتان برشما نازل شده» ييزوق كتيد و از اوليا و ميريرستان بكر جزاوء ييروى نكنيد» اما كمتر متذكر مى شويد!) 


دسته دو. بعضى از دلايل» آياتى است كه نص خاصى در رهبرى امبر (ض) ونا برخي ان ديكر اولياق دين اسع» ال اجمله: 


أ 


تلقل أطنكوا اللة او أطتقوا الواقو لحي ) بون83 :ااه رركو از وا باهر قساف شن 


3 (وَ أَقِيِمُوا الصَّلاءَ وَ آنوا الرّكاة وَ أَطِيعُوا الرَسُولَ لَعَلكمْ تُوْحَمُونَ) همان, آيه 8ه. «و نماز بيا داريد و زكات بيردازيد و از ييامبر 


فرمان بريد تا مورد رحمت قرار كيريد). از اين قبيل است آيات ديكرى جون: محمد, آيه 8 تغاين» آيه 17؛ انفال» آيه 


0 
دسته سه. آياتى كه حق مخالفت با حكم و داورى خدا و ييامبر را سلب مى كند؛ از جمله 


١‏ ا( تنا كان فول المؤيلق إخاذغرا إلى الله و وقوه ليضى هع : أَنْ ير نا و ارفك فق الشعرة امات أنه 
اا سكن مؤمكان كان كفا سوق داق رسولن دعوت شويد :ا :ميان آنان ذاووئ كتد؟:تنها ابن الست كه مى. كويشد: 


«شنيديم و اطاعت كرديم' واينها همان رستكاران واقعى اند). 


ب اي 


اقل أطيكوا الله د أيغوا الول كن ولا فَانّما عَلَيه ما حَملَ وَ عَلَيِكمْ ما لل ) همان به 0# رركن دا را اطاعة كليكة و 


*(و أقيقوا الصلحة و نوا الر كاة وَ أطيعُو كوا الؤشول للك 7خ حَمّونَ) همانء آيه 8ه.«و نماز را بريا داريدء و زكات را بدهيد.ءو 


رسول إخدا إرا اطاعت كنيد تا مشمول رحمت [او إ|شويد). 


؟. (يا أَبّهَا الَّذِينَ آمَنُوا أَطِيعُوا الله وَ أَطِيعُوا الوَسُولَ وَ لا تُطِلُوا أغمالكة) محمد (67)» آيه “". «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! 
اطاعت كنيد خدا را و اطاعت كنيد رسول [خدا] را واعمال خود را باطل نسازيد). 


68 (يا أ يا اند آم ل عا الل ول ولا لّوا عَنْهُ و مَعُو نّ) انفال (2)8 آبه ٠.(اى‏ كسان كه ايمان 1 ده ايد! 
يها الذِينَ آمَنو وَرَسُو تو 0 تثر معو «اى كسانى ور 


7 2 2 
- 2 عه 
وَرَ مرا ان 


وا كنا لحن :لكا ننه إذا مص الله و وقول +١‏ 


كآ ا 
065 
م 
:8 
لخ 
5 


ضَلالاً مُبياً) 


احزاب (77)) آيه 8. «و هيج مرد و زن مؤمنى را نرسد كه جون خدا و فرستاده اش به كارى فرمان دهندء براى آنان در كارشان 
اغشارئ باشد» .وهر كسن كنذا و"فرستاده ان واتافرهاني) كنده فطع داز كمراهى اشكارئ كردئده اسك 


دسته جهار. بعضى از دلايل» آيات و رواياتى است كه اوصاف و شرايط كا ركزاران و وظايف آنان را بيان مى كند. وظايف 
ذكر شده در آنهاء تنها با حكومت دينى و حاكميت سياستمداران دين باور» دين شناس و معتقد به اجراى احكام الهى» سا زكار 


.١‏ قدرت و توانايى 


قرآن مجيد درباره فلسفه اعطاى فرمائروايى به طالوت مى فرمايد: (إِنَّ الله اص طفاءٌ ؛ َلكُمْ و زاكة بَشِطَة فى الِْلْم و اْجشم و الله 
يُؤْتَى مُلْكَهُ مَنْ يَشاء وَ اللّهُ واسِعٌ عَلِيم) بقره (؟)» آيه /ا3. «خدااورا بر شما برترى بخشيده ودر دانش و نيرو فزونى بخشيده 


است. خداوند يادشاهى خود را به هر كه خواهد مى دهدء و خداوند كشاكن كرو ددانا ست 
". امانت دارى و تعهد 


حضرت يوسف نراق شيرق كرا نه ؤاوى رش كه مساشتوالت جدكويس بتكت تعر و ناو يوك ذانا و امون نود معزفي كز “زقال 
اجْعَلْنِى عَلى حَحزائن الْأرْض إِنّى حفِيظ عَلِيمٌ) يوسف (207)» آيه 40. «مرا بر خزانه هاى اين سرزمين بكمار كه من نكاهبان (امين) 
و دانايم). 


"'. علم 


بر اين مسأله آيات ذكر شده بالا دلالت دارند. 
عات ددن 


قرآن مجيد در اين باره به نحو استفهام انكارى مى فرمايد: ( ... هَل يَستَوى هُوَ وَ م اد بالْعَذلِ وَ هُوَ على صراطٍ مُسْتَقِيم) نحل 


(0) آيه عل, 


6 5 


«... آيا آنكه به عدالت فرمان مى دهد و بر صراط مستقيم قرار دارد و او [غيرعادل و هدايت نايافته ]برابرند؟)؛ يعنى» هركز جنين 


نيست و لاجرم ييروى از غيرعادل و كزروان جايز نيست. 

6. بودن در صراط مستقيم 

بر اين مطلب آيه ييشين كواهى مى دهد. 

8. بصيرت و ييروى از وحى 

(قَل هَل يَسْتوِى الأغمى وَ الْبِصِيرْ فلا تَتفَكَرُونَ) انعام (غاء الم دلاد رركن ا ناخا سارو مدا مانا وق لذ اام عر اقيق (اتلريشية | 
/. هدايت يافتكى و هدايت كرى 


أ 
2 


نْ يُوْدى فما لك كيِفٌ تَخكمّونَ) يونس ))0١(‏ آيه ه". «آيا كسى كه 


عتدابة نه سوق على كمة أبزاف تبروئ شاشحية تراست4يا أن كين كاخود هدايت تم قود مكر هذا فين كد ؟ عابرا 


(أفَمَنْ يَوْدِى إِلَى الْحَقَّ أحق أن بتع أمنْ لا يَهسدٌّى إلا 


جه مى شودء جككونه داورى مى كنيد؟!) 
لافاة 


317 كان نؤمنا كم كان قاسكقا لأ تنكو ون ) امتيحدء: ( ا آنيط كراد ويا الكاامان اووده اس ستحون كت اس كه كاسق 
است؟! نه» ه ركز اين دو برابر نيستند). 
اين آيه داراى استفهام انكارى است و با نفى يكسان انككارى, اولويت انسان مؤمن رادر جهات مختلف - از جمله در مسأله 


زمامدارى - تثبيت مى كند. 


دسته ينج. بخش ديكر از دلايل» وجود احكام اجتماعى اسلام اسبث كه اجراق آتهاء يدون تأسيس حكومت ذيلى ممكن نيسك: 
اين بخش از احكام بسيار كسترده و جندين برابر احكام عبادى فردى است. براى آكاهى بيشتر ر. كك: سبحانى» جعفرء معالم 
الحكومه الاسلاميه. 


ج. بخش ديكرى از دلايل سيره عملى معصومان(ع) در تشكيل حكومت دينى در زمان بسط يد است. قدردان قراملكى؛ 


در يايان كفتنى 


است: عالمان دينى براى لزوم و ضرورت حكومت دينىء به ادله اربعه (كتاب» سنتء اجماع و عقل) استناد كرده اند. 
با توجه به آنحجه كذشت» ضرورت وجود حكومت دينى در جامعه اسلامى» مورد اتفاق مسلمانان شيعه و سنى است. 
ضرورت وجود حكومت دينى در عصر غيبت در فلسفه سياسى جيست؟ 


3 


يرسس 
ضرورت وجود حكومت دينى در عصر غيبت در فلسفه سياسى جيست؟ 
ياسخ 


اتفاق دارئد كه: 


الف. دين اسلام؛ صرفاً مشتمل بر احكام فردى و عبادى (به معناى اخص) نيست؛ بلكه داراى قوانينى مربوط به همه أبعاد حيات 


فردى و اجتماعى - اعم از سياسىء نظامى» قضايى و اقتصادى - است. 


ب. همككّى اتفاق دارند كه احكام الهى» منحصر به زمان خاصى؛ مانند زمان رسول اللد(ضى) وا خقيور اثية اهل بيت(ع) 
نيست. بر اين مسأله كتاب و سنتء در سطح وسيع دلالت دارد؛ جنان كه در روايت مورد قبول شيعه و سنى آمده است: «حلال 


ج. بر همكان روشن استء اجراى احكام سياسى و اجتماعى دين» جز از راه حكومت دينى مقدور نيست. 


بنابراين در اصل لزوم وجود حكومت دينى وعدم امكان جدايى دين از سياستء ميان غالب فقيهان و عالمان شيعه و سنىء 


اختلافى نيست واكر اختلاقى هست» در جكونكى آن اسث. 
آنجه در ميان اهل تسئن رخ نمود»ء جدايى عملى (نه اعتقادى) دين از سياست بود. اين مسأله ناشى از دو نكته است: 


يكم. انكار نصب امام از سوى خدا و ييامبر براى دوران يس از رحلت ييامبر اسلام(ص»؛ اين مسأله از مهم ترين موارد اختللاف 
بين مكتب اهل بيت(ع) و انديشه خلافت است. 


دوّم. قرار كرفتن كسانى در مسند حكومت كه فاقد شرايط تعيين شده در اسلام براى 


زمامدارى بودند؛ يعنىء نه آشنايى كافى با معيارها و هنجارهاى اسلامى داشتند و نه التزام و ياى بندى و سلوكك دينى. 


«ويليام كوئيس» مى نويسد: «در عمل اغلب قدرت سياسى» غصب مى شد و نوعى جدايى غير رسمى بين قدرت معنوى و قدرت 
مادى برقرار بود و حتى غالباً اين دو با هم دركير بودند. اما از نظر اعتقادى؛ حتى حاكمانى كه قوانين شرع را زير يا مى نهادندء 
عموميت و حاكميت دين فراكير را در همه مسائل قبول داشتند». زبان سياسى اسلامء ترجمه غلام رضا بهروزلك , مجله علوم 


سياسى» ش ١١؛‏ به نقل از: مصباح يزدى» محمد تقى» فلسفه سياست» ص ٠٠١‏ (جاب نشده). 

جامعه شناسى سياسى ايران 

در صورت امكان و كيفيت شكل كيرى سازمان منافقين وعمل كرد آن را به طور مشروح بنويسيد. 

در صورت امكان , كيفيت شكل كيرى سازمان منافقين وعمل كرد آن رابه طور مشروح بنويسيد. 

باسخ 

برادر عزيز و بزركوار! ازاين كه مجدداً با ما مكاتبه نموده وسؤالاتى را مطرح كرده ايد, ممنون و متشكريم . 


متأسفانه براى ما امكان ندارد بيش تر از توضيحات جزوهء شماره ١7اكه‏ خدمتتان ارسال داشتيم , دربارهء كروهكك منافقين 


توضيح بدهيم , ولى نظر شما رابه منابع زير جلب مى كنيم در صورت تمايل آن ها را مطالعه كنيد. انشاءاللّه مفيد خواهد بود : 
ليله مقالالت رو زنامه ابران أذ فرداد ماد 26 اد يعد 

؟ سلسلهء مقالات روزنامه جمهورى اسلامى تحت عنوان از تيرماه ©/73ابه بعد 

“ كتاب از انتشارات دادسراى انقلاب تهران , 

؟ كتاب جهار سخنرانى مقام معظم رهبرى , 

ه كتاب , 

* اسلام و منافقين , از احمد اردستانى م 

/ ييامبران و منافقين , از سيروس سعيدى , 

8 سيماى منافقين در قرآن و نهج البلاغه , محمد باقر حسينى , 


4 منافقين و وسيلهء وحى واز انجمن دانشجويان دانشكاه آمريكا. 


آن طور كه معلوم است بيش قر نمايندكان مجلس شهشم از جبههء دوم خردادند. با اين وجود آياجهره هاى قوى جناح راست مثل 
هاشمى رفسنجانى مى توانند در عرصدء سياست مؤثر باشند؟ 


آن طور كه معلوم است بيش تر نمايندكان مجلس ششم از جبههء دوم خردادند. با اين وجود آياجهره هاى قوى جناح راست 


باسخ 
نيست . اين كونه افراد از مفاخر كشور و اسلام مى باشند. 


ثانيا: طبق اظهارات جناب آقاى هاشمى , وى مشكلى با جناح جب مخصوصاً رياست جمهورى ندارد ومى توانند با هم كنار 
بيايند. در انتخابات اخير ايشان كفتند: از جمله كسانى كه مرا تشويق كردند در انتخابات مجلس شركت كنم , آقاى خاتمى بود. 


حنان كه جنات آقاتن غخناتنى وربيكن از سكحرراتى :ها كنسد: اكر كار اساسى و ويريتانى جنات آقاى هاشمى نبود, بعد از كاعشن 


قيمت نفت , مملكت با مشكلات و بحران شديد مواجه مى شد. 


الثاً: ايشان با بيش تر مهره هاى بزركك و سرشناس جناح جب دوستى و رفاقت دارد و مهم تراز همه يوست وكوشت شان با 
انقلااب عجين شده است و دلش براى نظام و ايران و ايرانى مى سوزد و به عشق آن ها مى تيدم ازاين رو يقيناً در عرصهء 


نظام برداشته شود. 


رابعاً: اين طور نيست كه نمايندكان وابسته به جناح جب خداى ناكرده منحرف و يا مخالف نظام و رهبرى ومصالح كشور 


باشند, بلكه اكثرشان مؤمن و متديّن و تابع ولايت و در خط امامند, و از اقليت ها كار 


موا برناعسده تمتك 

اميدواريم ايران سربلند و بالنده باشد و اين نعضت مقدس تا انقلاب مهدى /ايايدار بماند. 

رهبر معظم انقلاب و رئيس جمهور در اوائل سال 14امنيت ملى را مطرح كردند. آيا امنيت وجوددارد؟ 
يرسش 

رهبر معظم اتقلاب و رئيس جمهور در اوائل سال 4/امنيت ملى را مطرح كردند. آيا امنيت وجوددارد؟ 


باسخ 


امنيت مفهومى است نسبى و داراى مراتب مختلف , بنابراين در كشور ما نسبت به بعضى كشورهاامنيت بيش ترى وجود دارد و 
جان و مال مردم نسبتاً در امنيت است , البته ممكن است نسبت به سال هاى قبلى امنيت وكم تر شده باشد و اين به جهت تنش 
هايى است كه بعضى از كروه هاى سياسى در كشور ايجاد كرده اند. 

حياظ عضي ال كروواهاف ساس نذن اماه كران اسة ( يع اران اكروى زتدوسيهه واكركر كقور سراة ناشسد. 
درك تام اذ آثان تسك. وانوانن فى كرشقن يا شكروهاى مكلت يشرا وتو كف و رخوزة إبوداد كتعتي كه ببخدد الله يا !كاه 
رهبر معظم انقلاءب و رئيس جمهور, دست اين توطئه كران رو شده و جهرهء منافقانهء آنان بر ملا-شده است . مى توانيم از 
حمايت راديوهاى بيكانه و سياستمداران غربى و امريكايى از آنان , بى به اشتباهشان ببريم و خودرا از آنان جدا كنيم , تا دامن 


آتش فتنهء آنان , ما را نككيرد و انقلاب و كشور رااز شر آنان خلاص نماييم وبا دست خودآب به آسياب دشمن نريزيم . 
البته امنيت ملى تا حدود زيادى به وحدت بروعاى العلا و مياه و يززاررق كشوى حكن دازف 

ماجراى سيدمهدى هاشمى جه بود؟ 

ماجراى سيدمهدى هاشمى جه بود؟ 

باسخ 


تجربكى وشتاب زدكى ... در برداشت هاى اسلامى ركه هايى از التقاط وروشنفكرى اسلامى در او رسوخ كرده بود. بارزترين 


اشتباهات وى در قبل از انقالاب دو جيز بود: 


١‏ نرمش و رابطه باساواكك شاه م ؟ كشتن عده اى از افرادى كه به كمان او و يبروانش مجرم بودند. اماخطاهاى بارز او دربعد از 
انقلاب زيادند,ٌ از جمله : 


الف ) خارج كردن مقادير زيادى اسلحه و مهمات , مواد منفجره , واسناد و...سياه , 


آنان بد بين شوند(١).‏ 


هدف اصلى و واقعى سيدمهدى هاشمى وييروانش اين بود كه عقايد انحرافى وافكار التقاطى خود رادرحوزه علميه قم و حوزه 
هاى علميه ديكر شهرستان ها حاكم و درواقع خط انقلاب را منحرف كنند. براى رسيدن به اين هدف , دست به تبليغات زدند و 
خواستند افكار خود را به طلبه هاى جوان و احساساتى منتقل كنند كه متأسفانه يكك تا حدودى هم موفق شدند. امام خمينى (ره 


) در يكى از صحبت هاى خود اظهاركردند: 


كه آن ها در جند مدرسه نفوذ كرده اند. طبق نوشته آقاى رى شهرى در شهريور 11288دو نفر ازاتباع كره جنوبى ازشخصى به 
نام شنيتا رضايى در كلانترى تهران به عنوان سارق شكايت كردند كلانترى براى انجام تحقيقات نامبرده را دستكير كردند. در 


بازرسى بدنى و منزل ايشان يكك عدد اسلحه كمرى , 


مقادير زيادى شناسنامه جعلى واسناد ومدارك جعلى كشف شده وضبط كرديد. فرد دستكير شده در ياسخ اين سوال كه 
آدرس خانه اى را در خيابان يوسف آباد ارائه داد كه يس از تحقيقات مشخص شد كه اين خانه مربوطبه نهضت هاى آزادى 
بخش است كه زير نظر سيد مهدى هاشمى فعاليت مى كند. در آن خانه #9قلم اجناس غير قانونى ازقبيل اسلحه , مواد منفجره , 
يودر سرطان زا استاد جعلى و... وجوه داشته است كه بعد ال كشف وسيد مهدى دستكير و به اعدام محكوم شد.(1) 


(ياورقى -١‏ برداشت از متن مصاحبه سيدمهدى هاشمى دركتاب خاطرات سياسى , تأليف محمد مهدى رى شهرى , ص امرك 
1/1 


(ياورقى ؟- همان , ض 8-١:‏ 
ماجراى اتير 1151/9از كجا آغاز شده بود؟ 


ماجراى 8 اتير 79/4١از‏ كجا آغاز شده بود؟ 
باسخ 


بعد از تعطيل شدن روز نامه سلام عده اى از دانشجويان به عنوان اعتراض به تعثيلى اين روزنامه در محوطه خواب كاه تجمع 
كردند و عليه مسئولين دستكاه قضايى شعار دادند. كم كم اعتراض شديد شد و ازمحوطه خواب كاه به خيابان هاى اطارف 
"كوه شه سحن لطن صل كتاراة جديا م مسوطلة كران كاد كتقش اناسل لدعو ترؤعاض النظاس عبطت بدوخوات كاد 
دخالت كردند و نتيجه آن شد كه مى دانيد. 

نقش ارتباطات در جامعه جيست ؟ 


يريس 


نقش ارتباطات در جامعه جيست ؟ 


باسخ 


ارتباطات مانند راديو, تلويزيون , تلفن و تلكس , فاكس , ماهواره , روزنامه هاو مجلات , و... يديده ءبسيار مهمى است كه در 
دنياى كنونى بيشترين نقش را در بيشرفت بخش هاى مختلف جامعه عهده دار مى باشد و تاآن جا بيش رفته كه مى تون 
ارتباطات را كليد دهكدهء جهانى فرض كرد. بر اثر ارتباطات مى توان جامعه را به وحدت ومشاركت و يكيار جِكّى و تعالى و 
ترقى رساند و نيز مى توان به خاطر تبليغات سوء از ارتباطات جامعه را به تفرقه ويراكندنى و فحشا و منكر و انحطاط كشاند.(1) 


(ياورقى ١.روزنامه‏ ابرارء مورخه ١6لا‏ ص م 


در مورد بقاى حكومت اسلامى (در نامه قبلى) از شما سوال نمودم كه جواب آن دلسردى در من ايجاد كردء مى خواهم بدانم اكر 
خداى نكرده جنين اتفاقى بيفتد» جه خواهد شد؟ 


در مورد بقاى حكومت اسلامى (در نامه قبلى) از شما سوال نمودم كه جواب آن دلسردى در من ايجاد كرد» مى خواهم بدانم 


اكر خداى نكرده جنين اتفاقى بيفتد» جه خواهد شد؟ 

باسخ 

از آن جا كه شما يرسش هاى متعددى در زمينه و موضوعات مختلف مطرح مى كنيدء دقيقاً معلوم نيست كه مقصود از نامه 
قبلى شما كدام نامه است؟ اكر مقصود نامه ١‏ باشدء. سفارش مى شود كه بار ديكر با دقت اين نامه را خوانده و جواب را 


نيامده» بلكه بر عكس جايكاه مردمى نظام مقدس جمهورى اسلامى و جشم انداز و آينده روشن آن ترسيم شده است. 


ال سوى ذرك تق اق تاديد شما ترضبيه شده امنث كه اق يروز رقي از مشكلات اعماس (اراحق تمانيك كد اد مفتكادة ا 
همت بلند مردم و تصميم كبرق مسئولان نظام رفع خواهند شد. 

نظام نيستء بلكه يكى از راه هاى حفظ هر نظامى» آسيب شناسىء سير آسيب زدايى است بر اين اساس است كه امام 
راحل "قدس سره" و رهبر فرزانه انقلاب اسلامى» حضرت آيت الله خامنه اى به برخى از مشكلات و آسيب هاى نظام اشاره 


نموده و همكاران - به ويزه مسئولان نظام را به آسيب زدايى فراخواندند. 


براى حفظ يكك نظام همان كونه كه شناسايى مؤلفه ها و شاخصه هاى حفظ و بقاى نظام ضرورت دارد» شناخت آفات نيز 


مانند معنويت» يايككاه مردمىء ايثار و... برخوردار است كه اين شاخصه ها در انقلاب هاى ديكر نيستند ويا كم رنكك هستند از 
اين رو از اتصال آن به حكومت جهانى امام زمان "عج " سخن رفته است كه حكايت از دوام آن دارد. به هر حال حفظ يكك 
نظام بستكى به رعايت شرايط و ايجاد برخى از عوامل و آسيب زدايى دارد كه اين شرايط و عوامل را مردم به وجود آورده و 


زمينه عنايت الهى را فراهم مى كند. ' إن الله يا لا يغير ما بقوم حتى يغتيروا ما بأنفسهم" 
(6 . رعد ( )» آيه .١١‏ 


لازم مى دانيم از احساس مسئوليت شما نسبت به آينده نظام مقدس جمهورى اسلامى ايران و روحيه دين دارى و ارزش مدارى 
قدردانى نماييم» اميد است كه شجره طيبه باورهاى دين و ولايت مدارى در نهاد شما هميشه بارور باشد. مطمثن باشيد كه نظام 
مقدس جمهورى اسلامى» خون بهاى شهيدان و ثمره ايثار كرى همه مردم بوده و خون شهيدان و عنايت خداوند, انقلاب را در 
برابر حوادث حفظ خواهد نمود» در هر حال نتيجه و سرانجام اين انقلاب هر جه باشدء مهم آن است كه ما وظيفه خود در اين 
نظام را انجام دهيم. اين كه جه اتفاق خواهد افتاد و نتيجه جه خواهد شدء اكر جه از لحاظ تحليلى مى توان به بعضى از آنها به 
صورت كمان و احتمال دست يافت» مربوط به آينده مى باشد و از دسترس ما خارج است. آنجه مهم است, وظيفه ما در زمان 
حاضر نسبت به انقلاب و خون شهيدان و مجاهدت امام راحل "قدس سره" است كه البته عمل ما در زمان كنونى» در آينده 


نعش 


دارد. 


در قانون اساسى جمهورى اسلامى , مذهب جعفرى را به عنوان مذهب رسمى كشوردانسته ايد و جرا ؟ 


3 


يرسيس 
باسخ 


شكى نيست كه همه مذاهب اسلامى از ديد كاه قانون اساسى جمهورى اسلامى , محترم شمرده شده اند ولى بى ترديد , مذاهب 
فقهى اسلامى , ( مانند مذهب هاى جعفرى , مالكى ,شافعى , حنبلى , حنفى و ٠0٠١0‏ ) در بيان وظايف فردى و اجتماعى مردم , 
يكسان وهماهنكك نيستند و در ميان آنها اختلافات فراوانى به جشم مى خورد . از سوى ديكر , به منظور تدوين قوانين حقوقى و 
تنظيم مقررات يكك جامعه , نيازشديد , به وجود هماهنكى و همسويى مقررات ياد شده , احساس مى شود . بنابراين , تنها يكى 
از مذاهب اسلامى را مى توان منشا تنظيم مقررات اجتماعى درسرزمينى خاص , قرار داد . زيرا در صورت كوناكون بودن 
سرجشمه هاى قانونكذارى ,هركز نمى توان مقرراتى هماهنكك و منسجم تدوين كرد . براين اساس , سزاوار است در ميان 
مذاهب فقهى اسلامى , يكى از آنها با معيارى درست , به عنوان ماخذ قوانين و مقررات اجتماعى , تعيين كردد تا از ه ركونه 
آشفتكى وازهم كسيختكى در قوانين كشور ييشكيرى به عمل آيد و راه تدوين يكك سلسله مقررات به هم بيوسته و هماهنكك 
در زمينه هاى حقوقى و اجتماعى و امثال آنها , هموار كردد . معيار تعيين مذهب جعفرى اينكك يرسشى ديكر مطرح مى شود و 
آن اين كه : در يرتو جه معيار و ملا-كى , از ميان مذاهب فقهى اسلامى , مذهب جعفرى را به عنوان منشا تنظيم قوانين و 


مقرراك 


كشوردانسته ايد ؟ياسخ اين سئوال روشن است ,م زيرا اكثريت قريب به اتفاق مردم ايران , مسلمانانى هستند كه مذهب فقهى 
جعفرى را , آبين خويش و بيانكر وظايف فردى و اجتماعى خود ,قلمداد نموده اند و بدين سان ,و روشن مى كردد كه تعيين 
مذهب جعفرى , به عنوان مذهب رسمى كشور , در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران و امرى طبيعى است كه با همه موازين 
منطقى و حقوقى , سازكار است . احترام و موقعيت ديككر مذاهب اسلامى در قانون اساسى جمهورى اسلامى , در عين حال كه 
مذهب جعفرى به عنوان مذهب رسمى قلمداد كرديده است , ديكر مذاهب اسلامى , اعم از شافعى , حنبلى , حنفى , مالكى 
وزيدى نيز محترم شمرده شده اند , بلكه ييروان اين مذاهب در زمينه هاى ذيل ومى توانند بر مبناى فقه خود رفتار نمايند ١:‏ - 
انجام مراسم مذهبى . ١‏ - تعليم و تربيت دينى . " - انجام كارهاى شخصى . ؟ - مقررات ويزه مذهبى , مانند ازدواج , طلاق , 
ارث , وصيت و ٠٠٠علاوه‏ براين , در منطقه اى كه هر يكك از مذاهب ياد شده , داراى اكثريت باشند ومقررات محلى در حدود 
اختيارات شوراها بر طبق آن مذهب مى باشد , در عين حال كه حقوق ييروان مذاهب ديككر نيز محفوظ است . هم اكنون به 
منظور روشن تر شدن مساله , دوازدهمين اصل از نخستين فصل قانون اساسى جمهورى اسلامى را كه در اين زمينه سخن مى 


اثنى عشرى است و اين اصل , الى الابد وغير قابل تغيير است و مذاهب ديككر اسلامى ,ْ اعم از حنفى , شافعى , مالكى , حنبلى و 
زيدى داراى احترام كامل مى باشند و ييروان اين مذاهب در انجام مراسم مذهبى وطبق فقه خودشان آزادند و در تعليم و تربيت 
دينى و احوال شخصيه ( ازدواج , طلاق وارث و وصيت ) و دعاوى مربوط به آن در دادكاه ها رسميت دارند و در هر منطقه اى 
كه ييروان هر يكك از اين مذاهب , اكثريت داشته باشند و مقررات محلى در حدوداختيارات شوراها , بر طبق آن مذهب خواهد 
بود , با حفظ حقوق بيروان سايرمذاهب . در يرتو اين اصل , احترام و موقعيت همه مذاهب اسلامى از جشم انداز قانون اساسى 


جمهورى اسلامى , روشن مى كردد . 

عوامل زنده ماندن و برقرارى و سرافرازى ملتها در جيست ؟ 
عوامل زنده ماندن و برقرارى و سرافرازى ملتها در جيست ؟ 
باسخ 


از ديد كاه قرآن برقرارى و سربلتئدى ملتها در صووتى است كه تود را به بزوكترين نيروها و قدرتها متكى سازئد و ييداست كه 
جنين مبدئى جز آفريد كار بزركك نمى تواندباشد و از طرف ديككّر براى بقاء و جاويدان ماندن ملتها همبستكّى خاصى ببن 
افرادآنها لازم است , تقويت بنيه مالى هر ملت و از بين بردن فاصله طبقاتى نيز در زنده نككاه داشتن روح آن ملت سهم فراوانى 


دارد . 


در قانون اساسى جمهورى اسلامى , مذهب جعفرى را به عنوان مذهب رسمى كشوردانسته ايد و جرا ؟ 


3 


ير سن 
باسخ 


شكى نيست كه همه مذاهب اسلامى از ديد كاه قانون اساسى جمهورى اسلامى , محترم شمرده شده اند ولى بى ترديد , مذاهب 
فقهى اسلامى , ( مانند مذهب هاى جعفرى , مالكى وشافعى , حنبلى , حنفى و ٠0٠0١0‏ ) در بيان وظايف فردى و اجتماعى مردم , 
يكسان وهماهنكك نيستند و در ميان آنها اختلافات فراوانى به جشم مى خورد . از سوى ديكر , به منظور تدوين قوانين حقوقى و 
تنظيم مقررات يكك جامعه , نيازشديد , به وجود هماهنكى و همسويى مقررات ياد شده , احساس مى شود . بنابراين , تنها يكى 
از مذاهب اسلامى را مى توان منشا تنظيم مقررات اجتماعى درسرزمينى خاص , قرار داد . زيرا در صورت كوناكون بودن 
سرجشمه هاى قانونكذارى ,هركز نمى توان مقرراتى هماهنكك و منسجم تدوين كرد . براين اساس , سزاوار است در ميان 
مذاهب فقهى اسلامى , يكى از آنها با معيارى درست , به عنوان ماخذ قوانين و مقررات اجتماعى , تعيين كردد تا از ه ركونه 
آشفتكى وازهم كسيختكى در قوانين كشور يبشكيرى به عمل آيد و راه تدوين يكك سلسله مقررات به هم بيوسته و هماهنكك 
در زمينه هاى حقوقى و اجتماعى و امثال آنها , هموار كردد . معيار تعيين مذهب جعفرى اينكك يرسشى ديكر مطرح مى شود و 


آن اين كه : در يرتو جه معيار و ملا-كى , از ميان مذاهب فقهى اسلامى , مذهب جعفرى را به عنوان منشا تنظيم قوانين و 


مروانت 


كشوردانسته ايد ؟ياسخ اين سئوال روشن است ,م زيرا اكثريت قريب به اتفاق مردم ايران , مسلمانانى هستند كه مذهب فقهى 
جعفرى را , آبين خويش و بيانكر وظايف فردى و اجتماعى خود ,قلمداد نموده اند و بدين سان ,و روشن مى كردد كه تعيين 
مذهب جعفرى , به عنوان مذهب رسمى كشور , در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران و امرى طبيعى است كه با همه موازين 
منطقى و حقوقى , سازكار است . احترام و موقعيت ديككر مذاهب اسلامى در قانون اساسى جمهورى اسلامى , در عين حال كه 
مذهب جعفرى به عنوان مذهب رسمى قلمداد كرديده است , ديكر مذاهب اسلامى , اعم از شافعى , حنبلى , حنفى , مالكى 
وزيدى نيز محترم شمرده شده اند , بلكه ييروان اين مذاهب در زمينه هاى ذيل ومى توانند بر مبناى فقه خود رفتار نمايند ١:‏ - 
انجام مراسم مذهبى . ١‏ - تعليم و تربيت دينى . " - انجام كارهاى شخصى . ؟ - مقررات ويزه مذهبى , مانند ازدواج , طلاق , 
ارث , وصيت و ٠٠٠علاوه‏ براين , در منطقه اى كه هر يكك از مذاهب ياد شده , داراى اكثريت باشند ومقررات محلى در حدود 
اختيارات شوراها بر طبق آن مذهب مى باشد , در عين حال كه حقوق ييروان مذاهب ديككر نيز محفوظ است . هم اكنون به 
منظور روشن تر شدن مساله , دوازدهمين اصل از نخستين فصل قانون اساسى جمهورى اسلامى را كه در اين زمينه سخن مى 


اثنى عشرى است و اين اصل , الى الابد وغير قابل تغيير است و مذاهب ديككر اسلامى , اعم از حنفى , شافعى , مالكى , حنبلى و 
زيدى داراى احترام كامل مى باشند و ييروان اين مذاهب در انجام مراسم مذهبى وطبق فقه خودشان آزادند و در تعليم و تربيت 
دينى و احوال شخصيه ( ازدواج , طلاق وارث و وصيت ) و دعاوى مربوط به آن در دادكاه ها رسميت دارند و در هر منطقه اى 
كه ييروان هر يكك از اين مذاهب , اكثريت داشته باشند و مقررات محلى در حدوداختيارات شوراها , بر طبق آن مذهب خواهد 
بود , با حفظ حقوق بيروان سايرمذاهب . در يرتو اين اصل , احترام و موقعيت همه مذاهب اسلامى از جشم انداز قانون اساسى 


جمهورى اسلامى , روشن مى كردد . 
شعار ( خامنه اى خمينى ديكر است ولايتش ولايت حيدر است ) جه بيامى دارد؟ 


شعار ( خامئه اى خميتى ديكر اسث ولايئش ولايث حيدر است ) جه ييامى ذارد؟ 
باسخ 


اين شعار حاوى دو ييام و نكته اساسى است كه به توضيح آن مى يردازيم : نكته يكم : مقام معظم رهبرى نه تنها مانند حضرت 
امام ( ره ) داراى شرايط و اوصاف لازم رهبرى اند؛ بلكه بسيارى از ويزكى ها و برجستكى هاى شخصيتى حضرت امام ( ره ) 
رانيز دارا مى باشند .مجموع اين تشابهات را مى توان در دو بخش بيان كرد : الف ) تشابه در صلاحيت هاى لازم براى رهبر : 
١‏ .صلاحيت هاى علمى و آكاهى كامل به علوم و مسايل اسلامى و آشنايى با اصول و مبانى واحكام اسلام در زمينه هاى 
مختلف فرهنكى » سياسى » اجتماعى » نظامى و ....؟ .صلاحيت هاى اخلاقى ؛ از قبيل زهد و يارسايى » ساده زيستى »وارستكى 
» قناعت » عدالت » تقواء ايمان » اخلاص » توكل . صداقت و . ....صلاحيت هاى مديريتى ؛ مقام معظم رهبرى به دليل ويزكى 
هاى شخصيتى وكسب تجارب بسيار با ارزش در اثر سوابق مبارزاتى و مسووليت هاى مختلف » از توانايى و تدبير بسيار بالايى 
در مديريت جامعه و حل مشكلات واداره بحران ها و فراز و نشيب هاى متعددى برخورداراند .و با بينش عميق و صحيح 
سياسى و اجتماعى » دركك واقعيت هاى داخلى و بين المللى و آينده نككرى » مصالح و منافع جامعه اسلامى را به خوبى تشخيص 


مى دهند وسكان هدايت جامعه را در اختيار دارند .ب ) تشابه در اصول رفتار سياسى وخط مشى ها مقام معظم 


رهبرى مانند حضرت امام ( ره ) » در انجام دادن وظايف رهبرى و اجراى احكام و ارزش هاى اسلامى » كاملا" قاطع و در 
مقابل توطيه هاى دشمنان داخلى و استكبار جهانى » مقاوم و يا بر جا بوده است و باحمايت مدبرانه خود از دولت » مانع از اين 
مى شود كه دشمن بين مردم »دولت و مسوولا-ن شكاف ايجاد كند .ايشان بدون هيج عوام فريبى » همككان رابه راه خداء ياد 
خداء تقواى الهى » هوشيارى انقلابى » رعايت احكام اسلامى و مصلحت نظام ولايى فرا مى خوانند .رهبر معظم انقلاب در عين 
داشتن اقتدار اسلامى و سختكيرى نسبت به دشمنان انقلاب اسلامى . با دوستان ودلسوزان نظام » مهربان و رحيم است و تلاش 
مى كند تا انقلاب اسلامى را برمحور و مدارى كه امام خمينى بنيان نهاده » بيش برده و از انحراف از اصول وارزش هاى الهى 
آن جلوكيرى كند .بنابراين رهبرى ايشان » تداوم همان خطامام و ياسدارى از اصول آن است . كفتنى است كه اين مطالب » 
هركز به معناى بيان مراتب و مقامات معنوى » عرفانى و كمالات اين بز ركواران نيست ؛ زيرا مرتبه كمال دانشمندان و عالمان 
الهى - جز بر خخدا ومعصومين (ع ) - بر همكان يوشيده است و هيج كس نمى تواند در اين عرصه اظهار نظر كند .ولى آنجه 
مسلم است » امام راحل ( ره ) » از حيث مقام داراى درجاتى است كه كمتر كسى از فقهاى كذشته مى توانسته به آن حد 


برسد.مقام معظم رهبرى نيز همجون استاد بز ركوارش امام خمينى ( ره ) » بر 


بسيارى از فقهاى كذشته برترى دارد و امروز نيز خورشيد فروزانى است كه جهان ازنورش منور است . امروزه هيج كشورى را 
سراغ نداريم كه حكومت آن» به دست شخصى دانشمند, عادل » خدا ترس » يارسا و مردم دوست باشد .نكته دوم : مقام معظم 
رهبرى نيز مانند حضرت امام » داراى همان ولايت واختيارات حكومتى كسترده اى است كه ييامبر اكرم ( ص ) . حضرت على 
(ع ) وديكر امامان معصوم (ع ) داشته اند .اين مطلب از مبانى عقلى و نقلى مستحكمى برخوردار است , كه به اختصار توضيح 
داده مى شود : بر اساس نظريه ( ( ولا-يت فقيه ) ) » فقيه همه اختيارات حكومتى امام معصوم (ع ) را دارد؛جز آنجه كه به دليل 
خاص از مختصات امام معصوم ( ع ) شمرده شده است إزيرا جنين مواردى در حقيقت مربوط به جنبه ولايت و حاكميت نيست 
؛بلكه به دليل جهات شخصيتى و شرافت مقام امامت و عصمت بيشوايان معصوم (ع ) است . بنابراين ديد كاه » هر كاه فقيه واجد 
شرايط به تشكيل حكومت اسلامى توفيق يابد» همان ولايتى را كه ييامبر و امام معصوم (ع ) دراداره امور جامعه داشتند او نيز 
خواهد داشت و بر همه مردم لا-زم است كه از او اطاعت كنند .خود امام خمينى ( ره ) » در اين باره مى فرمايد : ( ( اين توهم 
كه اختيارات حكومتى رسول اكرم ( ص ) » بيشتر از امام على (ع ) بوده و يااختيارات حكومتى اميرمومنان على (ع ) » بيش از 


قصمه 


است ويا يكك فقيه دراداره حكومت .ء از اختيارات حكومتى بيشترى نسبت به ولى فقيه قبل يا بتعداز خودش برخوردار است » 
باطل و مردود است . البته فضايل ييامبر ( ص ) »بيش از همه انسان ها است و يس از ايشان فضايل امير مومنان از همه بيشتراست 
» ليكن فضايل معنوى بيشترء اختيارات حكومتى را افزايش نمى دهد.خداوند همان اختيارات و ولايتى كه به ييامبر اكرم ( ص ) 
و امامان معصوم (ع ) - در تداركك و بسيج سياه » تعيين واليان و استانداران » كرفتن ماليات » و صرف آن در مصالح مسلمانان 
- داده است » براى حكومت فقيه نيز قرار داده است. نهايت تفاوت اين كه ولا-يت فقيه در رابطه با شخصى معين نبوده و روى 
عنوان عالم عادل ثابت است ) ) » ( امام خمينى ولايت فقيه » ص 88 ) . حضرت امام ( ره ) در توضيح اين نظريه مى افزايد : ( ( 
وقتى مى كوييم ولايتى را كه رسول اكرم ( ص ) وايمه (ع ) داشتند» بعد از غيبت فقيه عادل دارد» براى هيج كس اين توهم 
نبايد بيدا شود كه مقام فقهاء همان مقام ايمه و ييامبر اكرم ( ص ) است ؛ زيرا اينجا صحبت از مقام نيست » بلكه صحبت از 
ولايت ؛ يعنى »حكومت و اداره كشور و اجراى قوانين شرع مقدس - كه يكك وظيفه سنكين ومهم است - مى باشدء نه شان و 


مقام برتر و غيرعادى . ... ولايت فقيه از امورقراردادى و اعتبار عقلايى است و واقعيتى جز جعل قانونى 


ندارد .وقتى كسى به عنوان ولى در موردى نصب مى شود؛ مثلا-" براى حضانت وسريرستى كسى يا حكومت .» ديكر معقول 
نيست در اعمال اين ولايت » فرقى بين رسول اكرم ( ص ) و امام (ع ) يا فقيه وجود داشته باشد .به عنوان مثال .ولايتى كه فقيه 
در اجراى حدود و قوانين كيفرى اسلام دارد؛ در اجراى اين حدود بين رسول اكرم ( ص ) و امام و فقيه امتيازى نيست . حاكم » 
متصدى اجراى قوانين الهى است و بايد حكم خدا را اجرا كند» جه رسول الله ( ص ) باشد و جه امام معصوم (ع ) يا نماينده او 
يا فقيه عصر )  )‏ ( همان . ص 8# ) . اين نظريه با فقهاى بزركى مانند شيخ مفيد. شيخ طوسى , ديلمى » فاضل وشهيدين نسبت 
داده شده است و در ميان فقهاى متاخر. شخصيت هاى برجسته اى جون صاحب جواهرء علامه كاشف الغطاء علامه نراقى » 
ميرزاى بزركك شيرازى » حضرت امام خمينى و ...آن را مورد تاييد قرار داده اند ( فقه سياسى » عميد زنجانى » ج 2.7 ص 787 ) 
. مهمترين دلا-يلى كه براى اثبات كستره ولا-يت و اختيارات حكومتى ولى فقيه در حد ولا-يت معصومين (ع ) وجود دارد» 
عبارت است از : ١‏ .همه دلايل عقلى و نقلى كه ضرورت حكومت و ولا-يت فقيه را با عنوان فقاهت و عدالت در عصر غيبت 
اثبات مى كند, دامنه و كستره اين حكومت و ولايت را نيز اثبات مى كند .7.رسالت ها و مسئوليت هايى كه از جانب خدا و 


دين » بر عهده ولى فقيه واجدشرايط حكومت و رهبرى نهاده شده است ؛ درست همان رسالت ها ومسووليت هايى است كه 
بيامبر و امامان معصوم (ع ) بر عهده داشتند و آن عبارت است از : حفظ احكام اسلام از انحرافات » تبليغ و اجراى اسلام 
»اصلاح امور مسلمانان » هدايت و ارشاد آنان» دفاع از مظلومان » مقابله بازوركويان و ستمكران و برقرارى عدالت اجتماعى » 
انجام دادن اين مسئوليت ها و رسالت هاء همان كونه كه براى معصومين (ع ) قدرت ولايت وحكومت مطلقه اى را ايجاب مى 
كندء ولا-يت و اختيارات كسترده اى را براى فقيه متصدى حكومت و دولت اسلامى نيز ايجاب مى كند .در غير اين صورت 
بسيارى از احكام به اجرا در نخواهد آمد و معطل خواهد ماند, ( امام خمينى » ولايت فقيه » ص 268 ) . ”.ولايت فقيه به عنوان 
نهاد حكومتى كه درشخصيت حقوقى حاكم تبلور مى يابد؛ مانند همه نهادهاى حكومتى ديكر -اعم از حكومت هاى لاييك » 
دمكراتيك » و ساير انواع آن كه داراى قدرت مطلقه هستند - او نيز بايد داراى قدرت و اختيارات مطلقه باشد تا بتواند همه 
امور فردى و اجتماعى شهروندان مسلمان را سامان بخشد و معضلات جامعه اسلامى را حل و فصل كند .بنابراين قوانين جامع و 
كامل اسلام .جهت اجرا شدن و تامين سعادت همه جانبه دنيوى و اخروى انسان هاءتشكيل حكومت اسلامى رايا اختيارات 
كامل و مطلق ايجاب مى كند وولايت فقيه به عنوان نهاد حكومتى و شخصيت حقوقى فقيه » تبلور اين قدرت و ولايت مطلقه 
است كه 


امام على ( ع ) و ساير امامان معصوم (ع ) داراى آن بوده اند .براى مطالعه بيشتر رجوع كنيد به : ١‏ .آيت الله جوادى آملى » 
ولايت فقيه » ص تع مركز نشر اسرا .” .كاظم قاضى زاده » انديشه هاى فقهى -سياسى امام خمينى » ص 2187 مركز تحقيقات 
استراتزيكك رياست جمهورى . ”1.7 يت الله مصباح يزدى » ولايت فقيه » ص 2٠١8‏ موسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى ( ره ) 
. .نبى الله ابراهيم زاده آملى » حاكميت دينى » ص ”2187 يزوهشكده تحقيقات اسلامى سياه . م 


اكر مذهب جعفرى در قانون اساسى به عنوان مذهب رسمى قيد شود يا قيد نشود جه تفاوتى دارد؟ 
اكر مذهب جعفرى در قانون اساسى به عنوان مذهب رسمى قيد شود يا قيد نشود جه تفاوتى دارد؟ 
ياسخ 


اكر مذهب جعفرى در قانون اساسى به عنوان مذهب رسمى قيد نشود در قوانينى كه وضع مى شود تنها معايار فقه شيعه نخواهد 


رسمى خواهد بود و قوانينى كهوضع مى شود براين اساس بايد سنجيده شود. 

البته اين منافات ندارد كه براى اهل سنّت فقه آنان نيز محترم باشد و در محيطى كه آنان زيست مى كنند بتوانند طبق مذهب 
خود عمل كنند. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

لل 

انتخاب آقاى منتظرى را امام صريحا فرمودند كه اشتباه بود آيا ممكن است اين اشتباه در مورد رهبرى مجددا تكرار شده باشد 
انتخاب آقاى منتظرى را امام صريحا فرمودند كه اشتباه بود آيا ممكن است اين اشتباه در مورد رهبرى مجددا تكرار شده باشد 
باسخ 


ذو براه با أنفكاتب ايت الله عفاسة اى» بيش از آن كه مجلس خب ركان تصميم بكيرد» حضرت امام(ره) ديدكاه مساعدو هدايت 
كر خود را اعلام فرموده بودند. از طرف ديكر جكونكّى رهبرى ايشان يس از رحلت حضرت اماء(ره) بهتريندليل بر حسن اين 
اتعتاف هى باشد: از ديكر سو شخض ثالقى كه امال روذ بهتر از ايشان توانايى رهبرى انقلاب رادارد» تاكنون شناخته نشده 
اسك نويه اذأعان و اغتراق يشير محقهد بخ بو يتركاة حوره :و :«اتشكاه ابشان ذو خال ناضمر يريخ قرد برا رهيرض مى باتك 
إل 


وظيفه ما در برابر افرادى كه متدين و مذهبى هستند ولى با نظام ولايت رهبرى و نظام بد هستند جيست 


ير يسن 


وظيفه ما در برابر افرادى كه متدين و مذهبى هستند ولى با نظام ولايت رهبرى و نظام بد هستند جيست 


باسخ 

مخالفان و يا منتقدان نظام , بر جند دسته اند: برخى به خاطر بى دينى با نظام مخالف اند و برخى ديكر نيز با وجود آن كه از 
زمره متدينين هستند, نسبت به نظام ديد كاه خاصى دارند. اين كروه نيز يكسان نيستند م برخى به خاطر ديد كاه هاى خاص خود 
مسائله دار هستند كه در اين موارد بايستى با ريشه يابى , علت را دريافت و با منطق و حسن برخورد, سعى در رفع شبهه از 


اذهان آنان نمود و در برخى از موارد نيز با قبول اشكالات , از كليت نظام و اهداف و خدمات آن دفاع كرد. 


قاسم شعله سعدى در اين نامه خود از آيت الله منتظرى به عنوان فقيه عاليقدر نام بردند كه مدتى است بدون هيج حكم قانونى 
ايشان در منزل خود زندانى مى باشند برخلاف كفته امام كه كفته اند ايشان (آيت الله منتظرى) به نظام و حوزه هاى علميه كرمى 


مى دهند. 
اشاره 
ابتدا مى خواهم 


ايشان در منزل خود زندانى مى باشند برخلا-ف كفته امام كه كفته اند ايشان (آيت الله منتظرى) به نظام و حوزه هاى علميه 


كَرمى مى دهند. 


ابتدا مى خواهم دليل كنار كذاشتن آيه الله منتظرى را بدانم و ثانيا كفته آقاى قاسم شعله سعدى در مورد كفته امام در مورد 
شخص آقاى منتظرى با نامه اى كه من از امام خمينى درباره عزل آقاى منتظرى كه در مورد 5/١/2‏ نوشته شده است در تناقض 
مطمئن كنيد كه آيا جنين نامه اى نوشته امام است يا خير؟ 

باسخ 

در ياسخ اين سؤالء توجه به جند نكته حائز اهميت است: 


يكم. مخالفت جامعه» حوزه هاى علميه و نظام اسلامى با آيت الله منتظرى» به هيج وجه به معناى مخالفت با شخص ايشان و يا 


نظرات و عقايد وى در زمينه هاى مختلف نيست. 


در نظام اسلامى» وجود عقايد و نظرات مختلف و حتى مخالف - كه منجر به رشدء تعالى و بالندكى نظام و جامعه مى شود - 
امرى مثبت ارزيابى شده و از آن استقبال مى كردد. جنان كه در جامعه شاهد فعاليت عده اى هستيم كه با اصل نظام مخالف 


بوده و آزادانه به ارائه نظرات و ديد كاه هاى خود مى يردازند. 


أنتع الله منتظرى از افرادى است كه قبل و بعد از انقلاب اسلامى» خدمات مفيدى ارائه داده است واز ديدكاه هاى ايشان در 


تدوين قانون اساسى 


و ساختار نظام جمهورى اسلامى ايران استفاده شده است. در اين راستا مى توان به كنجاندن اصل مهم ولايت فقيه در قانون 
اساسىء» با حمايت قاطع حضرت امام و جهره هايى مانند آيت الله منتظرى» شهيد بهشتى و... نام برد. مورد مهم ديكر نحوه 
كزسقن ولج ففه وبواه كارهائ ند انرق ناش «(السكان دو ترحله ا فقه لاسرع خير كان )دقن عبان ديد كاه ابن 


كه در كتاب فقهى آيت الله منتظرى درباره ولايت فقيه مده است. 


حضرت امام(ره) در نامه 48/1/88 جنين مى فرمايند كه: «... من صلاح شما و انقلاب را در اين مى بينم كه شما فقيهى باشيد كه 
نظام و مردم از نظارت شما استفاده كنند. از يخش دروغ هاى راديو بيكانه متأثر نباشيد» مردم ما شما را خوب مى شناسند و حيله 
هاى دشمن را هم خوب درك كرده اند كه با نسبت هر جيزى به مقامات ايران كينه خود را به اسلام نشان مى دهند... در اسلام 
مصلحت نظام از مسائلى است كه مقدم بر هر جيز است و همه بايد تابع آن باشيم...). 


دوم: براساس تعاليم و آموزه هاى دين مبين اسلام» حفظ حكومت و نظام اسلامى؛ رعايت مصالح جامعه اسلامىء از اصول 
بسيار مهمى بوده كه حتى بر بسيارى از واجبات مقدم و لالزم الرعايه مى باشد كه اعتبار و ارزش افراد» خصوصا مسؤولين و 
كاركزاران» حمايت و مخالفت جامعه نسبت به آنان» نيز در جارجوب رعايت يا عدم رعايت اين اصول قابل بررسى و تحليل 


است. 


مسلماً آيت الله منتظرى يكى از جهره هاى مطرح سياسى كشور بودند كه به عنوان يكك فقيه انقلابى» ياور و همراه حضرت امام 


دادند مورد حمايت امام و مردم و روحانيون نيز بودند اما به واسطه اقداماتى كه توسط ايشان و يا افراد منتسب به ايشان انجام 
شد كه مصالح نظام اسلامى رابه شدت با خطر مواجه نمود, از قائم مقامى عزل و مورد بى مهرى و مخالفت حضرت امامء 


حوزه هاى علميه و مردم انقلابى قرار كرفت. و در سالهاى اخير نيز به علت تضعيف نمودن نظام اسلامى محدوديتهايى بر عليه 


كوتاه بر مواضع و عملكردهاى ايشان در دو مقطع قبل و بعد از عزل ايشان مى باشد: الف. عملكردها و اقدامات غير صحيح 
ايشان قبل از عزل از قائم مقامى: بعد از انتخاب ايشان به عنوان قائم مقام رهبرى و بر عهده كرفتن مسئوليتهاى مهم با كمال 
تأسف به دليل قرار داشتن افراد ناصالح و قدرت طلبء برخى از عناصر نهضت آزادى, جاما و منافقين و به ويزه باند تروريست 
مهدى هاشمى در اطراف ايشان و رساندن اطلاعات ناصحيح و تحريكك ايشان به موضع كيرى هاى نابجا موجب بدبينى ايشان 
به خدمتكزاران دلسوز نظام زير سؤال بردن دستاوردهاى انقلا.ب و در نتيجه جدا نمودن نامبرده از امام و نظام مى شوند. از 
ديكر سو به تدريج دفتر ايشان به كانونى در جهت فعاليت هاى تخريبى درآمد وايشان نيز تحت تأثير اينكونه عوامل كرفته كه 


آقاى منتظرى به دليل مواضع غير اصولى در موقع جنكك تحميلىء و نيز به علت تخلفات مهمى كه برخى 


از اطرافيان ايشان با سوء استفاده از ايشان انجام مى دادند و در واقع دفتر ايشان را به يكك كانون توطئه تبديل كرده بودند» 
حضرت امام را ناجار به موضع كيرى و تذكر كردند. تذكرات و هشدارهاى حضرت امام(ره) جند سال به طول انجاميد و 
حضرت اما(ره) با واسطه كردن افراد زيادى كوشيدند آقاى منتظرى رااز كرداب بزركى كه توسط نزديكانشان يديد آمده بود 
نجات دهند؛ ولى متأسفانه آن همه تلاش ها هيج ثمرى نبخشيد و حضرت امام(ره) به خاطر وظيفه سنكينى كه نسبت به صيانت 
انقلاب داشتند» ناجار به اقدامات جدى ترى شدند. كه در نتيجه آن آقاى منتظرى با صوابديد حضرت امام و مجلس خبركان 


استعفا دادند. 


يرداختن به افكار و موضع كيرى هاى غير واقع بينانه ايشان در اين دوران» خارج از كنجايش اين نامه استء لذا در اين زمينه 
شما را به مطالعه دو كتاب ذيل ارجاع مى دهيم: 


؟. خاطرات سياسى» محمدى رى شهرى 


ب) عملكردها و مواضع غير اصولى ايشان بعد از عزل: ايشان بعد از عزل طبق سفارش امام در كمال آسايش و آزادى سال هاى 
متمادى به تدريس و برنامه هاى حوزوى خود اشتغال داشت اما متأسفانه به رغم توصيه هاى م كد امام(ره) (در نامه هاى * و / 
فروردين ماه ) مبنى بر عدم دخالت ايشان در سياستء ياكسازى بيت خود از افراد ناصالح. متأثر نشدن از منافقان و 
راديوهاى بيكانه و...؛ ايشان تحت تأثير منافقان» راديوهاى بيكّانه و كزارش هاى جهت دار و غير صحيح اطرافيان خود؛ در 


موارد متعددى به ارائه نظرات غير واقع بينانه - كه منجر به تضعيف نظام اسلامى و سوء استفاده دشمنان شد - يرداخته؛ امنيت و 


منافع 


كشورمان را به مخاطره افكندند به نحوى كه مجلس درس و دفتر ايشان به كانون اغتشاش و توطثه عليه نظام اسلامى تبديل شده 
مؤثر آنان در صحنه» توطئه هاى دشمنان با شكست مواجه شد. مهم ترين نظرات آيت الله منتظرى در محورهاى زير قابل 


يزوهش و طرح ااسدت”* 


.١‏ نقش ولى فقيه در جامعه اسلامى: در موارد مختلفى ايشان درباره مسؤوليت و وظيفه ولى فقيه در جامعه اسلامى سخن كفته و 
مدعى شده است كه: «معناى رهبرى اين است كه نظارت كند كه در كشور كارهاى خلاف شرع انجام نشود و...). متأسفانه اين 
اظهارات هم ناظر به جنبه نظرى و فكرى است و هم متوجه به ابعاد عينى و اجرايى آن, به خصوص عملكرد مقام معظم رهبرى 


در شرايط كنونى. در ياسخ ابتدا بايد معناى «نظارت ولى فقيه) روشن شود. 


آيا ولى فقيه تنها ناظر بر عملكرد دولت» احزاب و نهادها است و هيج دخالتى - حتى در جارجوب قانون - در اداره امور نمى 
كند؟ جنين به نظر مى رسد كه هيج كدام از مدافعان «اصل ولايت فقيه) در اين مورد ترديدى ندارند كه ولى فقيه به اعتبار 
اقتدار شرعى و صلاحيت ها و مسؤوليت هايى كه دارد؛ هم تعيين كننده روند كلى حركت اجتماع و هم مجرى مستقيم بسيارى 
از تصميمات و سياست ها است و علاوه بر كماردن بسيارى از افراد در يست ها و منصب هايى خاصء بر كليت امور و كاركرد 


مسؤولان و مديران نيز نظارت دارد اين سخن بدان معنا نيست كه ولى فقيه در همه مسائل» 


به صورت فردى عمل مى كند واز تشكيل نهادهاى اجتماعى» سياسىء ادارى و حكومتى و سيردن كارها به آنها و جريان دادن 
امور در مجارى منطقى خود سرباز مى زند. بلكه بر عكسء عمده مسائل جامعه به وسيله اركان ها و نهادهايى سامان مى يابد 
كه مطابق قانون در ساختار نظام ييش بينى شده اند. حتى ايشان ييش از اين در كتاب «ولايت فقيه خودا)» (مبانى فقهى حكومت 
اسلامى» ج ١‏ صص 15 و 47)» ولى فقيه را مسؤول واقعى حكومت اسلامى قلمداد كرده؛ و شأن آن را بسيار فراتر از يكك ناظر 
صرف مى داند. اما معلوم نيست كه جرا اكنون (و در حالى كه از منصب رهبرى عزل شده) مسؤوليت ولى فقيه را در حد 
نظارت بر سياست ها مى داند و مى خواهد كه رهبرى در مسائل جامعه دخالت نكند و براى اثبات ادعاى خود به حكومت امام 
على(ع) اشاره مى كند: «ولى فقيه يعنى جه؟ يعنى مجتهد عادل اعلم... اين شخص بيايد سركار. سركار به اين معنا كه نظارت 
داشته باشد بر كار دولت نه اين كه يكك تشكيلات جدايى است. [حضرت |على(ع) با اين كه منطقه حكومتش «ه برابر ايران من 
تنما بوذم توق آنإخانه عن متردو عخاعقر نادو دكا اناق وري وا كه دومرابن ايزان شه وده 'اداوهمق كردا واقعا 
اكر انسان بخواهد مخالفت بكند به جه دلايل و مثال هاى بى ربطى متوسل مى شود؟ آيا امام على(ع) فقط نظارت بر كار دولت 
داشكة انا كوصود نون بيصبارئ الاوز انيما وقاله هن كرد ادن آن زهاة دلبل كفده فؤدن سانل حعكرمن: 


نظام هاى تصميم كيرىء اجرا و قضاوت مستقلى وجود 


نداشت و حاكمان و واليان» خود متكفل همه اين امور بودند بنابراين بر خلاف ادعاى ايشان, امام على(ع) نه تنها ناظر صرف 
نبود؛ بلكه عمده كارها را خود رأساً انجام مى داد. در شرايط كنونى و با ببجيده شدن اجتماعات بشرى و با تخصصى شدن 
امور» آن شيوه حكومتء ناممكن است و به همين دليل» دستكاه تصميم كيرى و مجلسىء مستقل از دولت و دستككاه اجرايى 
است و اين دو نيز از نيروهاى نظامى جدا هستند. بدين ترتيب» بسيارى از امور - كه در كذشته در اختيار امام عادل قرار داشت 


- اينكك در قالب قواى كوناكون» تحت مسؤوليت رهبرى و ولى فقيه انجام مى شود. 


نكته ديكر آن كه ولى فقيه» در جهارجوب قانون اساسى» مسؤوليت هاى متعددى بر دوش دارد كه جنبه اجرايى داشته و دخالت 
مستقيم در اداره امور جامعه به حساب مى آيد. رهبرى مسؤوليت تعيين سياست هاى كلى نظام و نظارت بر اجراى آن را بر 
عهده دارد. هم جنين تعيين فرماندهان نظامى و انتظامى با رهبرى است. با نككاهى به قانون اساسى» روشن مى شود كه رهبرى در 
جامعه اسلامى «مسؤول واقعى حكومت اسلامى» است و اين مسؤوليت هم شامل موارد تصميم كيرى و اجرايى مى شود وهم 
امر مهم نظارت را در بر دارد. يسء اين سخن كزافى است كه رهبرى تنها بايد نظارت كند. علاوه بر اين كه نظارت بدون 


برخوردارى از قدرت براى اصلاح روند امور امرى بى محتواست و در واقع نظارت نيست. 


؟. عملكرد رهبرى و آقاى خاتمى: بخش زيادى از سخنان آقاى منتظرى, درباره مخالفت با دخالت ولى فقيه در امور كشور. 


متوبجّه وضعيت كنونى است. بدين معنا كه وى مدعى است كه 


دولت آقاى خاتمىء به دليل دخالت رهبرىء قادر به تحقق شعارها و وعده هاى انتخاباتى خود نيست. طرح اين كونه تبليغات از 
سوى رسانه هاى خارجى و صهيونيستى» به دور از انتظار نيست؛ جرا كه آنها ركن اصلى انقلاب؛ يعنى» ولايت فقيه را نشان رفته 
اند ودر صدداند آراى بيست ميليونى مردم مؤمن به آقاى خاتمى راء مخالفت با ولايت فقيه معرفى كنند. آنجه جاى تأسف 
است. شنيدن همين كونه اظهارات از زبان كسى است كه در داخل كشورء مدعى فهم مسائل حكومتى و سياسى است و خود را 
در موضوع مرجعيت مردم تصور مى كند. شككفت آور اين كه وى به آقاى خاتمى سفارش مى كند كه از مقام خود استعفا كند. 


آيا اين تحليل و راه حل» دليلى بر ساده لوحى و عدم توان دركك سياسى ايشان نيست و اككر هيج دليلى جز همين اظهارات در 
اختيار نبود» عدم صلاحيت وى براى دخالت در امور سياسى ثابت مى شد. 


*. ولايت فقيه و شرط اعلميت: از جمله مسائل نادرستى كه آقاى منتظرىء در نامه ها و سخنان خود مطرح كرده است» ضرورت 
اعلم بودن (اعلم فقهى) ولى فقيه است. اما اشكال مهم و اساسى كه بر اين نظريه وارد مى شود اين است كه آنجه در اسلام در 
مورد حاكم اسلامى به عنوان يكك شرط علمى مطرح شده استء فقاهت و علم به احكام به اسلام است. بنابراين حاكم اسلامى 
بايد از ميان فقيهان و اسلام شناسان بركزيده شود هم جنين فقيه حاكمء بايد عادل باشد و اين دو ويزكى» حداقل شرايطى است 
كه حاكم اسلامى بايد دارا باشد. در عين حال هركز نمى توان اداره جامعه اسلامى را به كسى سيرد كه فقط از اين 


حداقل شرايط برخوردار باشد. امام خمينى(ره) در اين باره مى فرمايد: «اكر كسى اعلم در علوم معهود حوزه ما باشد؛ ولى 
ببناكة. سان م الجتداعن مها يمه يهان وا تلنانن و جا نه ادافين اداه انط تعد جياض قزاتت أذاوه كته بناجا د ريجاتل 
اجتماعى مجتهد نيست و نمى توان سريرستى و زعامت جامعه را به وى سيرد). بنابراين از نظر امام خمينى(ره) اعلميت فقهى به 
كيني لأنت 'نمن ا ووذ يلك مترظ سوؤر وهر اشاس ران ساو ئونت :دن ايو سم لكك :داز اميق كلالزونا ا اعلينتة 
فقهى حاصل نمى شود. خود آقاى منتظرى نيز ييش از اين نوشته است: «از مهم ترين موارد تزاحم بين شرايط ولى امر واز 
مواردى كه زياد اتفاق مى افتد» تضاد بين شرط فقاهت است و بين شرط تدبير و دركك سياسى. در اين جا شرط دوم يعنى تدبير 
و سياست مهم تر است؛ زيرا نظام و تأمين مصالح و دفع دشمنان و بيكانكان فقط باتوان و تدبير سياست حاصل مى شودا. وى 
در ادامه همين بحث مى افزايد: «اكر همه شرايط در يكك فرد به عنوان رهبر جمع نبودء حكومت تعطيل بردار نيست و بايد 
رعايت الاهم فالا-هم را نمود و عقل و اسلام و قوه تدبير؛ بلكه عدالت از اهم شرايط است.» ظاهراً ايشان به دلايل كه بيشتر 
سياسى به نظر مى رسدء از حرف ها و مواضع فقهى خود عدول نموده و اعلميت به معناى افقه بودن را به عنوان شرط ضرورى 
ولى فقيه ذكر كرده است؛ در حالى كه خود نيز مى داند جه بسيار فقهايى كه اعلم فقهى به حساب مى آيند؛ ولى از اداره يكك 


جمع كو جكه اطرافيان خويش عاجزاند. قطعاً رجوع به اعلم فاقد توان مديريتى - 


آن هم وقتى مجتهدان مدير و مدبر وصالح براى رهبرى موجود است - منجر به سقوط مردم و جامعه خواهد شد. 


؟. مرجعيت مقام معظم رهبرى: از موضوعاتى كه در صحبت هاى آقاى منتظرى مطرح شده. مسأله مرجعيت مقام معظم رهبرى 
اليثم وى :دز قسيس الاستعية عا عورد عيبن كدير ابا كه انشان «رعسد مر سعية نك و تابد فو اتدهد مني كريك؟ 
«من قبل از فوت آقاى اراكى... به وسيله آيت الله مؤمن به ايشان ييام دادم... به مصلحت اسلام و حوزه ها و جناب عالى است 
كه دفتر شما رسماً اعلام كند... (ايشان) از جواب دادن مسائل شرعى معذور است...). در اين جا قصد اثبات مرجعيت آيت الله 
خامنه اى را نداريم؛ جرا كه اين امر از راه هاى مختلف ثابت شده است و كواهى فقيهان و مجتهدان بيشمارى در ايران و ديكر 
كشورها و نظر جامعه مدرسين قم براى اين امر كفايت مى كند. مقام معظم رهبرىء» مجتهد مطلق و فقيهى است كه با نظر 
خب ركان امت متصدّى ولايت و زعامت جامعه شده است؛ يعنى» علاوه بر داشتن وجه اشتراكك با فقهاى ديككرء در اصل فّاهت 
و عدالت»ء داراى ويزكى هايى جون مديريت» تدبير» دركك سياسى» توان مصلحت شناسى و شجاعت تصميم كيرى است. دامنه 
اقتدار ايشان نيز با توجه ديدكاه نظريه يردازان «ولايت مطلقه فقيه»» بسيار كسترده تر و حتى بسيار فراتر از حوره عمل مراجع 
تقليد اسيت كه تنها بد حوؤه فتوا رزاع مقلدان خاض محدوه من شود نا "ايخ عسات آيا عاقلاته اسك كه انان نزاق كسيف عتوان 
مرجعيت تلاش كنند؟ در حالى كه ايشان حتى يس از تأييد جامعه مدرسين, اطلاعيه داده و مردم را به مراجعه بزركوار قم 


ارجاع دادندو مرجعيتث 


داخل كشور را نيذيرفتند؟ البته ايشان به جهت اين كه فقيه و صاحب فتوا هستند» مجازاند كه مرجعيت را به عنوان يكك شأن 


اجتماعى بيذيرند يا نه. البته با مراجعه فراوان مردم به ايشان و طلب فتواء خود به خود ايشان مرجع تقليد مردم شده اند. 


در هر صورت آيت اله منتظرى در بستر فعاليت هايى افتاده است كه طرّاحان اصلى آنء دشمنان اسلام و انقلاب اند و در اين 
اقدامات هدف اصلى «ولايت فقيه» است و اكر دشمن در شكستن اين محور اصلى نظامء توفيق يابد» از بين بردن دستاوردهاى 
انقلاب و مبارزات ملتء آسان خواهد شد. متأسفانه آقاى منتظرى به جهت ساده لوحى سياسىء قرار كرفتن تحت تأثير اطرافيان» 
تعجيل در تصميم كيرى و عدم تمكين به خيرخواهى امام راحل(ره)» عمللا آتش بيار معركه اى شدند كه دشمن ساخته بود 
(ر.كك: منتظرى از اوج تا فرود» ويزه آقاى منتظرى» نشريه جمعيت دفاع از ارزشها). 


نكته آخر اين كه نامه مورخ 58/1/88 حضرت امام به آقاى منتظرى كه شما تصوير آن را ارسال نموديد, كاملا معتبر و غير قابل 
خدشه است و دلايل متعددى براى اثبات آن وجود دارد از جمله شهادت افراد متعدد ياسخ آن نامه كه توسط آقاى منتظرى به 


امام نوشته شده و تأييد مؤسسه نشر اثار امام خمينى. 

وازه روشنفكرى از جه زمانى وارد ايران شد و به جه مفهوم است روشنفكرى دينى يعنى جه. 

برسش 

وازه روشنفكرى از جه زمانى وارد ايران شد و به جه مفهوم است روشنفكرى دينى يعنى جه. 

باسخ 

اين موضوع نيازمند تحقيقى كسترده و دامنه دار است كه مى توانيد جهت اين امر به منابع ذيل مراجعه نماييد: 
.١‏ سير جريان روشنفكرى در ايران»ء محمد رحيم عيوضىء سازمان تبليغات اسلامى» /ا/11١‏ 

ا حلاية ايانث عند بارياناة العشاراك معار تق م١‏ 

“. مجله انديشه حوزه» سال ششمء ش 77 و 75 و 210 ويزه روشنفكرى 

؟. ارتجاع روشنفكرى در ايران» محمد مهدى بابايور كل افشانى» نشر آل صمدء ١7/١‏ 


ه. ضميمه نامه (سخنان مقام معظم رهبرى در دانشكاه تهران؛ ارد يبهشت /7ا7١).‏ 


جرا در كزينش مسئولين دولتى ميان شيعه و سنى تفاوت قائل مى شوند؟ با وجود اينكه ممكن است فرد اهل تسنن داراى شايستكى 
بيشترى باشد. 


جزاون قسن سفولبن دول يان شيعه وستى تفاوت كان سس شوفة؟ انا وجو ابنكه ممكن انمث قرة اهل نيدن دارا 


فاسكى بكري افده 
باسخ 


ارائه ياسخى دقيق و منصفانه؛ نيازمند بررسى و جايككاه حقوقى برادران اهل سنت در نظام اسلامى و قانون اساسى جمهورى 
اسلامى ايران مى باشد: 


الف اشازات: 


براساس اصل دوازدهم قانون اساسى جمهورى اسلامى «دين رسمى ايران اسلام و مذهب جعفرى اثنى عشرى است و اين اصل 
الى الابد غير قابل تغيير است و مذاهب ديككر اسلامى اعم از حنفى» شافعى» مالكىء حنبلى و زيدى داراى احترام كامل مى 
باشند و بيروان اين مذاهب در انجام مراسم مذهبى» طبق فقه خودشان آزادند و در تعليم و تربيت دينى و احوال شخصيه 
(ازدواج؛ طلاق» ارث و وصيت) و دعاوى مربوط به آن دردادكاه ها رسميت دارند و در هر منطقه اى كه ييروان هر يكك از اين 
مذاهب اكثريت داشته باشند» مقررات محلى در حدود اختيارات شوراها بر طبق آن مذهب خواهد بودء با حفظ حقوق ييروان 


ساير مذاهب). 


اصل فوق و عملكرد جمهورى اسلامى ايران در ارتباط با ييروان ساير مذاهب اسلامى به خوبى نشان دهنده اهتمام نظام اسلامى 


.١‏ احترام: يكى از ضروريات روابط مسالمت آميز بين اهالى يكك كشورء احترام متقابل است كه اين مسالمت را تسهيل مى كند. 


اما تجارب تاريخى مذاهب اسلامى نشان دهنده بروز و ظهور برخوردهاى خشونت آميز بين فرق و مذاهب 


اسلامى به دليل تعصبات دينى و مذهبى است كه برادرى اسلامى را مبدل به عداوت و نابرادرى در دوره هاى زيادى نمود. از 
اين رو قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» با عبرت از سوابق تلخ كذشته و براى ايجاد روابط مسالمت آميز و اخوت و 
برادرى بين همه مسلمانان و يرهيز از هركونه تفرقه اى بر رعايت احترام كامل تأكيد مى نمايد بنابراين هر كونه سب و لعن و يا 


؟. آزادى انجام مراسم مذهبى: انجام مراسم مذهبىء علاوه بر جنبه عبادى» حالت سياسى به خود مى كيرد و همواره دو اثر 
درونى و بيرونى به بار مى آورد اثر درونى عبارت از تقويت حس تعاون و برادرى بين ييروان يكك آيين است و اثر بيرونى آن 
تبليغ يا اعلام موجوديت و نمايش قدرتى است كه يكك جماعت مذهبى در مقابل كروه ها و جماعات ديكر از خود نشان مى 
دهد. در جوامعى كه اختلافات فرقه اى و مذهبى وجود داردء انجام اين كونه مراسم طبعا بين كروه هاى متخالف ايجاد رقابت و 
حتى كينه و دشمنى مى كند. ازاين رو بسيارى از حكومت ها در مقابل اين قبيل مراسم محدوديت هايى به وجود آورده و با 
لقاب شرك بر شور دو كللذ انا اناج عمةر دورق ادللامن ازا مسلعانات شا تنلاع الام ا شي اقلت 


نبى اكرم(ص) مى باشندء اما اختلافاتى در اصول اعتقادات و اعمال عبادى و مسائل فقهى آنان وجود دارد كه اين اختلافات به 
طور قطع و يقين در تعليم و تربيت دينى و احوال شخصيه آنان مؤثر است. آزادى مذهبء اقتضا مى كند كه ييروان ديكر 
مذاهب اسلامى از امكانات خاص خود در اين زمينه ها برخوردار باشند از اين رو اصل دوازدهم قانون اساسى فقه اين مذاهب و 
حق تعليم و تربيت دينى آنان را به رسميت شناخته و براى دولت تكليف مى نمايد كه امكانات لازم را در اين خصوص فراهم 
نمايك. 


ع. رسميت منطقه اى: با فرض اين كه در برخى از مناطق كشور بيروان يكى از مذاهب اسلامىء اكثريت ساكنان را تشكيل مى 
دهندء قانون اساسى مقررات محلى را در حدود اختيارات شوراها در جارجوب موازين اسلامى و قوانين كشور به آنان واكذار 


نموده است. 


ه. حقوق سياسى وادارى: علاوه بر حقوق مذ كور بررسى ساير اصول قانون اساسى نشان دهنده امتيازات برجسته اى براى 


الف) آزادى تشكيل احزاب» جمعيت هاء انجمن هاى سياسى و صنفى و انجمن هاى اسلامى» براساس اصل ١8‏ قانون اساسى. 
ب) نمايند كَى مجلس شوراى اسلامى براساس اصل 86 قانون اساسى. 


ج) تساوى با همه ملت ايران» در همه حقوق انسانى» سياسىء اقتصادى. اجتماعى و فرهنكى با رعايت موازين اسلامى» براساس 
اصل نوزدهم و بيستم قانون اساسى (ر.كك: حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» سيد محمد هاشمىء نشر داد كستر» 201/4 ج 
١‏ صص 06-١“‏ 0), 


ب - محدوديت ها: 


جمهورى اسلامى ايران نظامى است كه براساس اعتقاد به اصول دين اسلام و مذهب شيعه بنيانكذارى شده است و 


طبيعى است كه حفظ و تداوم اين نظام يكسرى شرايط و لوازم خاص خويش را اقتضا مى كند كه يكى از آنان اعتقاد 
كار كزاران اصلى و مديران سياسى نظام به مبانى نظام اسلامى است تا بر اين اساس بتوان به تداوم و بقاى نظام اميدوار بود و 
وجود جنين شرطى نه تنها محدوديتى براى ديكر مذاهب اسلامى تلقى نمى شودء بلكه راهكارى عقلانى و منطقى است كه در 
ساير كشورهاى جهان وجود دارد و آنان براى حفظ نظام وايدثئولوزى حاكم بر آن كشور كه با خواست اكثريت مردم آن 
تحقق يافته است» شرايطى مطابق با مبانى نظام و ايدئولوزى آن براى مسؤولين اصلى نظام و مديران سياسى در نظر مى كيرند و 
اكر در اين زمينه بخواهيم حالتى مقايسه اى با ساير كشورهاى اسلامى داشته باشيم بايد كفت كه ايران تنها كشورى است كه با 


سعه صدر و نهايت كرامت و بز ركوارى با ساير مذاهب اسلامى و خصوصا برادران اهل سنت برخورد مى نمايد. 


اما در كشورهاى اسلامى مجاورء مانند عربستان سعودى وضعيت كاملا برعكس است: با اين كه حدود ”3 درصد ساكنين 
كشورهاى اسلامى؛ غلامرضا كلى زواره؛ دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم ٠‏ ء. ص 3١8‏ ). واحتى از بسيارى از حقوق 


اجتماعى عادى نيز محرومند و بسيارى به خاطر فشار شديد دولت عربستان غالبا در حالت تقيه به سر مى برند. 


از سوى ديكر متأسفانه در برخى مناطق سنى نشين كشورمان شاهد برخى حركات و برنامه هاى حساب شده مى باشيم كه 


در صددند روابط مسالمت آميز بين برادران اهل سنت با شيعيان را بر هم زده و وضعيت جمعيتى» اقتصادىء فرهنكى و... را به 
نفع اهل سنت تغيير دهند. هر جند به احتمال زياد جنين توطئه هايى داراى منشأ خارجى بوده؛ و نظام اسلامى هم با كمال 
بردبارى و مدارا با اين قضايا برخورد مى كند ولى حداقل واكنش منطقى اين است كه در مورد سيردن مسؤوليت هاى دولتى و 


نتيجه آن كه نظام اسلامى بيشترين امتيازات را براى ساير مذاهب اسلامى در قانون و عمل قائل است و وجود تفاوت در كزينش 
مسؤولين دولتى ميان تشيع واهل سنت به مسائل مهم و اساسى نظير شيعه بودن مذهب رسمى كشور كه براساس خواست 
اكثريت مردم ايران شكل كرفته است و حفظ و تداوم آن از يكك سو و وجود توطئه هايى است كه نظام اسلامى متأسفانه در 
مناطق سنى نشين مشاهده شده و احتياط بيشترى را از سوى مسؤولين نظام اسلامى طلب مى كند. 

من به آقاى خامنه اى اعتقاد دارم و به كفته هاى ايشان ياببندم ولى از وقتى به دانشكده 7 مده ام در مورد ديكر مسولين و 


صداقت آنها شكاك شده ام. ما كه در جمهورى اسلامى هستيم و هر روز در اخبارمان به تعداد بيكاران و كرسنكان كشورهاى ديكر 
اشاره داريم جرا به وضع ملت خ 


يريس 


من به آقاى خامنه اى اعتقاد دارم و به كفته هاى ايشان يايبندم ولى از وقتى به دانشكده آمده ام در مورد ديكر مسولين و 


صداقت آنها شكاك شده ام. ما كه در جمهورى اسلامى هستيم و هر روز در اخبارمان به تعداد بيكاران و كرسنكان كشورهاى 


ديكر اشاره داريم جرا به وضع ملت خودمان نمى رسيم . 


قطارى كه در نيشابور منفجر 


شد جه جيزى داشت و جرا بعد از سه روز هيج كس از مقامات دولتى براى كمكك به آنجا نرفت جرا با آنكه حادثه بزركى بود 
وما حتى در مشهد لرزش آن را حس كرديم در اخبار خيلى كوتاه و مختصر بيان شد و حتى درباره كمكك به مردم روستاهاى 
نيشابور كارى صورت نككرفت. من هنوز به جمهورى اسلامى وفادارم و آرزو مى كنم ان شاءالله امام زمان هر جه زودتر ظهور 
كند از شما هم خواهش مى كنم مرا راهنمايى كنيد و قانع كنيد تا بتوانم در جامعه از اسلام و اعتقاداتم دفاع كنم. 


باسخ 


در ياسخ به اين سؤال» كفتنى است كه عمدتا مسؤولين عالى رتبه نظام از وجود مشكلات و معضلاتى كه جامعه ما خصوصاً 
لبجل عهواه نا ا سسيقييه كزوالكنة ذكر اقسوده ودر هفل انم قبل اكاك بردفتى فى العفو الضافا كلقن عاق اكاة 


دستاوردهاى سيار مثبتى براى جامعه به دنبال داشته است. 


به عنوان نمونه در زمينه تحصيل و فراهم نمودن امكانات و وسايل ييشرفت علمى جوانان» شاخص تعداد دانشجو نسبت به اول 
انقلاب * برابر آن هم با كيفيت بسيار بالايى در سطح جهانى رسيده است و در بخش مسكن در ه سال اخير بين " تا 0/5 
درصد افزايش سرمايه كذارى مى باشد و در بخش اشتغال هم با اجراى طرح هاى ضربتى كه در سال هاى اخير با تأكيدات 


مقام معظم رهبرى و تلاش هاى دولتء انجام شده. نتايج و جشم انداز خوبى براى جوانان كشورمان در ييش خواهد داشت. 


نكاهى واقع بينانه به سياستهاى كل نظام از ابتداى انقلاب اسلامى تاكنون» جشم انداز ٠١‏ سالهء 


جهت كيرى برنامه هاى دولت و عملكردهاى آن. همه مبين اهتمام شديد نظام اسلامى به امور اساسى جامعه و جوانان مى 
باشد. اما بايد به اين نكته نيز توجه داشت كه جند مسأله مديريت قوى و كارآمد همراه با برنامه هاى صحيح و منطبق با نيازها و 
شرايط عينى جامعه» مى تواند در كاهش مشكلات و تأمين نيازهاى اساسى جامعه نقش مؤثرى داشته باشدء اما در اين فرايند 
متغيرهاى اساسى ديكرى نيز وجود دارد كه به هيج وجه نمى توان از آنان غفلت نموده؛ به عبارت ديكر نظام اسلامى در 
صورتى مى تواند در اجراى كامل تعاليم و ارزشهاى اسلامى در سطوح مختلف جامعه و حل نيازهاى اساسى آن و زدودن 
معضلات, موفق باشد كه ساير شرايط و زمينه هاى لازم از قبيل منابع انسانى مورد نياز» كاركزاران و مديران صالح, مردم وفادار 
و هميشه در صحنه. كفايت منابع مادى و اقتصادى و... مهياد بوده وبه علاوه موانع و مشكلات ناشى از تعهدات خارجى و 
تهاجمات نظامى و فرهنكى» محاصره هاى اقتصادى و سياسى و نظامى» بدعت ها و سنت هاى غلطء دنياكرايى و.. وجود نداشته 
باشد. و حال آن كه انقلاب اسلامى على رغم بسيارى امتيازات و توانايى ها با مشكلات و مانعى روبرو بوده كه كاركردهاى 
نظام را در زمينه تأمين نيازهاى اساسى جامع و حل معضلات آن با كندى مواجه كرده است؛ مسلماً طبيعى است كه جامعه اى 
مانند جامعه ما كه از نظر سوابق تاريخى و مشكلات عظمى كه از نظر ساختار اقتصادى (تكك محصول بودن آن» وضعيت وخيم 
صنعت و كشاورزى...) و ساختار سياسىء فرهنككّى و ادارى از قبل از انقلاابء به ما منتقل شده و جه از نظر مشكلات طبيعى 


مربوط به 


انقلااب و ناشى از جنكك تحميلى و خسارت عظيم آن (بالغ بر ٠٠٠١‏ ميليارد دلار معادل هزينه الاساك: كشور)ى محاضره قاف 
بين المللى (كه تاوان اسلام كرايى و استقلال خواهى ملت ما مى باشد) تورم بين المللى و يايين بودن د رآ مدهاى نفتى و كاهش 
قدرت خريد دلار و مشكلات ناشى از دوران سازندكى و رشد سريع جمعيت و مشكلات ناشى از آن و معضلات ناشى از 
ساختار ناسالم ادارى و رقابت هاى غير قانونمند جناحها (كه هزينه هاى زيادى بر منافع؛ امنيت و كارآيى نظام برجاى مى 


كذارد)» تهاجم فرهنككى و تغيير ارزشها و مشكلات تاشيى :از أن وءءة ذازاق مشكل ناشد: 


در هر صورت ضمن در نظر كرفتن متغيرهاى فوق بايد جايكّاه و نقش هر مسئول را بر اساس ميزان كار مدى آن در حل 
مشكلات مردم» تعهد و تخصص. مبارزه با تبعيض و بى عدالتى» دغدغه خدمت به مردم و داشتن كارنامه درخشان در اين 
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زمينه» دورى از سياست زد كّى و تعصب حزبى و جناح زد كّى سنجيد. 


نكته آخر اين كه موضوعاتى كه نام برديد هر جند مدعى نيستيم كه هيجكونه قصور يا كوتاهى از سوى بخش هاى اجرايى يا 
للفارق: مدر رده اكه انآ ذا لي تمه قن ثوان اظالاتا ناف ممح اعد انا دل ولاك الكو هييف رظنا مله رش متا 
نمونه در حادثه سهمكين و دلخراش بم» يكيرق هاى شخصى مقام معظم رهبرى يا تأكيدات و توصيه هاى زياد ايشان به 
مسؤولين مربوطه؛ بر كسى يوشيده و مخفى نمى باشد. يا تلاش هاى ساير مسؤولين عالى رتبه كشور و سران سه قوه در اين 
رابطه و اقدامات مثبت سيار زيادى كه انجام شد و... اما در كنار 


اين مسائل بايد به واقعياتى نظير حادثه خيز بودن كشور ماء سيلء زلزله و... و حجم عظيم خسارات ناشى از آنها ميزان امكانات 


جهت رفع اين نواقص تلاش مى نمايد. 
وازه آبستراكسيون -شانتاز را شرح دهيد. 
واه ترا كسيوق بهانعالتراشرس كعد 
باسخ 


اكر بخواهيم اين دو اصطلاح را به دو صورت جداكانه مورد بررسى قرار دهيم؛ اصطلاحاتى مرسوم و متعارف در ادبيات 
سياسى كشورها مى باشند. اما به صورت تركيبى كه تشكيل يكك وازه را بدهند متعارف نمى باشد. از اين رو به توضيح هر 


كدام ازاين دو وازه به صورت جداكانه مى جردازيه: 
الف - آبستراكسيون (006511106]101) 


در لغت أعلا 0651 به معناى مسدود كردن» مانع شدن:؛ اشكال تراشى كردنء كار شكنى كردن و... مى باشد ودر اصطلاح 


سياسى» به معناى از اكثريت انداختن مجلس براى جل وكيرى از ادامه طرح يا يبيشرفت مسأله يا موضوعى است. 


توضيح آن كه: يكى از راه هاى اعتراض فراكسيون هاى مجلس (معمولا فراكسيون اقليت)» آبستراكسيون است؛ اين مسأله 
زمانى رخ مى دهد كه اقليت نمايندكان نمى توانسته اند از راه قانونى مسير يكك طرح يا لايحه اى را عوض كنند يا اين كه به 
عنوان اعتراض و نشان دادن مخالفت خويش با طرح موضوعى در مجلس»؛ صحن مجلس را تركك كنندء» تا اعتراض خود را 
اعلام كنند. البته در برخى مواقع نادر نيز اين اقدام از سوى اكثريت نيز صورت مى كيرد (مانند ماجراى اصلاح قانون مطبوعات 
ون تجلس شثم). 


از ديد كاه حقوقى هر جدن عدهااى ابن مسأله وا قانوتى و وسيله آى براق تشان دادن اعتراض اقلبيت هى دانتد ولى هسلما تكراز 


اين قضيه باعث ايجاد بى نظمى و اختلال در سيستم قانونكّذارى كشور مى شود. ازاين رو در حقوق اساسى جمهورى اسلامى 
ايران راهكارهايى براى مقابله با آن در نظر كرفته شده است (حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» سيد محمد هاشمى» نشر 
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جنين مسأله اى در ساير كشورها نيز وجود دارد و اقليتهاى يارلمانى - بيشتر در اروياى غربى - تا قبل از تدوين نظام نامه هاى 
آنتى آبستر وكسيون (ضدآبستروكسيون) براى ممانعت از رأيكيريهاى نهايى يارلمانهايشانء يا از اعتبار و قوت انداختن دستور 
جلساتشان به طرح سؤالاءت كوناكون و سخنرانيهاى طولا-نى مييرداختند كه در واقع مانع تصويب لوايح مورد توجه اكثريتيها 
ميشد. از 1987 به اين طرف با ايجاد مقررات جديد نظام نامه اى» به خصوص يارلمان انكلستان به اين مشكل فائق آمد. ديكر 
كشورها نيزاين روش را از مجلس انككلستان تقليد كرده به تنظيم نظام نامه هاى ضد آبستروكسيون يرداختند بدين ترتيب كه به 
رؤساى مجالس حق داده شد بنا به تشخيص خودشان سؤالات خارج از دستور جلسات را حذف ويا از سخنترانيهاى طولانى 


ب - شانتاز سياسى 011101 |1]0621ا0م 


وازه شانتاز به طور كلى به معناى با تهديد و ارعاب از كسى جيزى كرفتن» يا او را برخلاف ميل و ارادهاش به كارى واداشتن» 
يااز كارى بازداشتن» آمده است. و اما در جهان سياست شانتاز به " شكل شناخته ميشود كه كاهى يكك يا دو و يا زمانى هر سه 
شكل انهو اف نواحة وو سالياي اا ضوهن كد سيول اسان كنا فنددين ده مهرد ابح سه شكل عناركة از رول شكهه 
روحى يعنى كسى رااز لحاظ روانى وروحى تحت فشار قرار دادن و او را بر خلاف رضايتش به كارى واداشتن و يا از كارى 


بازداشتن. دوّم شكنجه فيزيكى يعنى موضوع يا سوزه را (انسان را) از نظر جسمى مورد شكنجه 


قرار دادن. سوّم حالت بخصوصى است كه بدان شانتازٌ از راه كرو كانكيرى كفته ميشود؛ كه كرو كان ميتواند هم كودكك آدمى 
باشد و هم مسافر هواييما و يا امثالهم. در جنين حالتى علاوه بر اينكه كروكانها مستقيماً جه ازلحاظ روحى و جه از لحاظ 
جسمى تحت شكنجه قرار ميكيرندء ملتها يا ناسيونهاى وابسته به آنها نيز خود را سخت اهانت شده ميبابند. جون اؤْلاً قادر به 
دفاع از آزادى اتباع خود نيستند, ثانياً كم و بيش بايد به خواستههاى كر وكانكيرها تسليم شوند. تاريخ روابط سياسى جهان 
|مكتوب يا غير مكتوب[ ير از انواع شانتازهاى سياسى است كه تاكنون از راههاى مختلف در جوامع كوناكون اعمال شده است 
و معمولترينشان توقيف و حبس فرستادكان يا مقيمان اتباع كشورىء در كشور رقيب بوده است كه سرانجام سياستمداران راه 
حلى به صورت صدور اماننامه براى اين مشكل يبدا كردهاند. ولى براى جلو كيرى از كرو كانكيرى به شكل موجود در قرن 
حاضرء بخصوص يس از جنكك جهانى دوّم كه سخت باب شده استء هنوز راهحلى بيدا نكردهاند. 


(به نقل از شبكه خبر دانشجو _[الاا5) 


سرعت ياسخ دهى از انتظارات يرسشكران است. خواهشمند است با اولويت بندى و بيرايش سؤالات. ما را يارى كنيد (در هر 
نامه بيش از ه سؤال مطرح نفرماييد) بديهى است با ارتباط مكررء ياسخ كوى ديكر يرسش هاى شما خواهيم بود 


9 ها جه نوع موسسه هايى مى باشند؟ 


باسخ(قسمت اول) 
الف_معرفى سازمانهاى غير دولتى(01/[0): 


امروزه سازمانهاى غير دولتى با فعاليت غير انتفاعى و داوطلبانه در جهت رفاه و خدمات عمومى به انجام فعاليت مى يردازند. اين 
سازمانها شامل جمعيت هاء كروه ها و نهادهاى انسانى و خود جوش و بر آمده از مردمى هستند كه مهمترين شاخصه خود رادر 


اين سازمانها بنابر تعريف بانكك جهانى در كاهش دردها و افزايش منافع فقرا و حفظ محيط زيست عتامين خدمات اجتماعى و 
توسعه اجتماع ملى فعال هستند.اين سازمانها در تمام عرصه هاى ملى و بين المللى فعاليت مى نمايند دامنه فعاليت اين سازمانها 
ازامور امدادى . رفاهى » مذهبى.... تا دفاع از حقوق بشرء يناهندكى و توسعه علوم و تكنولوزى و امور زنان و جوانان را شامل 


ف رق 


سازمانهاى غير دولتى كانال ارتباطى بين مردم و دولت هستند و نقش موثرى در رشد و بلوغ اجتماعى يارى مى 
نمايند.سازمانهاى غير دولتى به هر كروه غير انتفاعى . داوطلبانه و عضو يذير اطلاق مى شود كه در سطح محلىء منطقه اى » 


ملى و بين المللى تشكيل شده است.وظايف و اهداف اين سازمانها توسط افراد داراى علايق مشتركك تعيين و رهبرى مى شود و 


باطيفى از خدمات تخصصى و حمايتى وظايف انسانى را براى رفع آلا-م بشرى در مناطق مختلف جهان به عرصه عمل مى 
كذارند تا بدينوسيله بين شهروندان و دولت ارتباط انسانى »مستمر و يكانه اى را بر قرار نمايد. 


سازمانهاى غير دولتى شفاف ترين نهادهاى جامعه مدنى مى باشند. سازمانهاى غير دولتى با دسترسى وسيع به آحاد مردم و 
حلب اععياة آنه 


در جهت معضلات و كاستى هاى جامعه در كنار دولت و بعنوان مكمل طرحهاى توسعه آنان فعاليت مى نمايند.اين سازمانها بر 
اساس مليت عفرهنكك .باورها و شرايط اقليمى و جغرافيايى و تاريخ جوامع شكل كرفته و در هر جامعه اى شكل خاص خود را 


دارد. 


هر شخصى به دور از تعصبات نزادى» فر هنك » جنسم ويا اعتقادات مذهبى فقط با يذيرفتن آرمانهاى خاص تشكا مى تواند 
عضو سازمانهاى غير دولتى كردد. 


ب _ويكى سازمانهاى غير دولتى: 

. خود جوش هستند‎ - ١ 

؟ - داراى اساسنامه » اهداف » تشكيلات و ساختارى مشخص مى باشند . 

* - غيرانتفاعى بوده و به داوطلبين و اعضاى آن سود يا د رآمدى تعلق نمى كيرد . 

ع - حزب يا تشكل سياسى نبوده و به هيج يكك از احزاب و يا تشكل هاى سياسى وابستكى ندارند . 
ه - اعضاى آن افراد داوطلب مى باشئد . 


- عضويذيرند و براى عضويت شرايط خاصى جز يذيرش مفاد اساسنامه و علاقه مندى به كار داوطلبانه در آن سازمان وجود 


ندارد. 
* - كليه اقدامات و فعاليت هاى آنها بصورت علنى و آشكار مى باشد و عملكرد شفافى دارند . 


8 - وضعيت مالى اين سازمانها كه شامل د رآمدها و هزينه ها است » روشن » مشخص و قابل دسترس براى اعضا و سايرين مى 


ناك 

4 - هدف اين سازمانها كمكك به بهبود وضع جامعه » حفظ منافع ملى و مصالح عمومى كشور مى باشد . 
٠‏ - به هيج سازمان و يا نهاد دولتى وابسته نمى باشند . 

ج _تاريخجه سازمان هاى غير دولتى: 


دهه كذشته تنزل جشمكيرى را در نقش مستقيم دولت در اجراى روند توسعه 


شاهد بوده است. 


جهانء باور نوينى را نسبت به نيروهاى بازار و بخشهاى خصوصى تجربه مى كند. اين انتقال» همراه با روند جهانى شدنء» 


فرصتهاى مطلوبترى را براى شركتهاى جند مليتى ايجاد كرده تا بازار جهانى را تكان داده و تجارت آزاد را ارتقا بخشد. 


اين انتقال از طريق برنامه هايى براى تنظيم و اصلاح اقتصادى كه توسط مؤسسه مالى بين المللى ( 1111 ) و بانكك جهانى 


حمايت مى شوندء در تمام زمينه ها در كشورهاى در حال توسعه تقويت مى كردد. 


ازاين اصلاحات انتظار مى رود كه اجراى طرحهاى اقتصادى را بهبود بخشد و در نهايت استانداردهاى زندكى را ارتقا دهد. با 
وجود اين» اين برنامه هاى تنظيم اقتصادى, بار سنكينى را بر كروههاى فقير و بدون امتياز جامعه تحميل نموده و آسيب يذيرى» 


حاشيه نشينى و محروميت را در بسيارى ا زكشورها تشديد كرده است. 


خوشبختانه» در طى همان دوره نيز دنيا شاهد رويكردى به سوى افزايش دموكراسى در جهان سوم بوده است. اين دموكراسى 
هاى بى تجربه زمينه مساعدى را براى بحث و كفتكو فراهم كرده و با انديشه سنتى مبتنى بر اعتماد بيش از حد به مكانيسم هاى 


قيمت كذارى و نيروهاى بازار به مقابله برخاسته اند. 


باظهور حركتهاى جامعه مدنى هم در جنوب و هم در شمالء بر نظر خواهى از مردم از جمله فقرا كه تحت تأثير اين تحولات 
قرار مى كيرند» تأكيد مى شود. ييام جدى نوينى كه آنها با خود به ارمغان مى آورند بازكرداندن مردم به جايكاههاى به 


همكرايى اين رويكردهاى كوناكون, به ايجاد يكك خط مشى ١‏ توسعه جهانى جديد)» كمكك نموده كه اهميت شيوه متعادل ترى 


راباز مى شناسد كه دولت,ء بازارهاى آزاد و 


جامعه مدنى را در برمى كيرد. 


در بسيارى از كشورهاى جنوب» دولت عقب نشينى مى كند» بخش خصوصى به حد كافى كسترش نيافته و بنياد نهادن يكك 


جامعه مدنى مسؤول ». دم وكراتيكك و ياسخكو تازه شروع شده است. 


در بافت جديد توسعه جامعه مدنى در كنترل افراط كاريهاى دولت و بخش خصوصى و در ارتقاء مشاركت شهروندان نقش 
اصلى را ايفا مى كند. يُعد انسانى الكوى جديد توسعه در بيانيه سران اجتماعى جهانى كه در ١940‏ در كينها كك بركزار شد» به 


خوبى درج شده است. اين بيانيه جنين مى كويد: 


بهبود و ارتقاى كيفيت زندكى همه مردم هدف نهايى توسعه اجتماعى است. اين هدف به نهادهاى دموكراتيكء احترام به 
تمامى حقوق بشر و آزاديهاى اساسىء فرصتهاى اقتصادى فراوان و برابر حاكميتٍ قانونء افزايش توجه به تنوع فرهنكّى و 
احترام به حقوق افرادى كه به اقليتها تعلق دارند و به مشاركت فعال جامعه مدنىء نياز دارد. 


جامعه مدنى مؤسسه هاى داوطلبانه كه شهروندانى را در امور مدنى خارج از نكاه مستقيم دولت به كار مى كمارد به طور 
بالقوه» نيروى خلاقى است كه مسؤوليت دولت را افزايش مى دهدء بى عدالتى هاى اجتماعى و اقتصادى فاحش را زير نظر مى 
كيرد» حقوق بشر از جمله مسائل مربوط به جنس و امور فرهنككى را مورد حمايت قرار مى دهد و شهروندى را كه مستلزم 
حمايت دموكراتيك مى باشد» يرورش مى دهد. جامعه مدنى» بخش داوطلبانه و بخش سوم عباراتى كه مى توانئد به جاى هم 
مورد استفاده قرار كيرند به تنوع و تعدد مؤسسه هاى شهروندان اشاره دارد كه از دولت مستقل بوده و با مقاصد اجتماعى؛ 


اقتصادى يا فرهنكى با نوعى زندكى درونى مسؤولانه و دموكراتيكك اداره مى شوند. 


سازمانهاى اجتماعى مدنى» مؤسسه هاى حرفه اىء اتحاديه هاى تجارى» كروههاى اجتماعى و رشته وسيعى از فعالان غيردولتى 


همجنين سازمانهاى جامعه مدنى» سازمانهاى غيردولتى را در برمى كيرند كه در حيطه بسيار متننوعى از فعاليتهاى بشردوستانه و 


توسعه كرا مشابه نمايند كيهاى مساعدت در امور توسعه مشغول مى باشند. 


سازمان ملل و مؤسسه هاى بين المللى از عبارت سازمان غيردولتى استفاده مى كنند تا نهادهايى را معرفى نمايند كه به فعاليتهاى 
حمايتى غيرانتفاعى» توسعه كرا و رفاهى اشتغال دارند.به طور عمده مستقل از دولتها عمل مى كنند» كروههاى فقير و آسيب 
يذير اجتماعى را مورد توجه قرار مى دهند و منابع داوطلبانه را براى يشتيبانى از كارشان جلب مى كنند.سال 198٠‏ ميلادى را 
بايد آغاز يبدايش سازمانهاى غيردولتى دانست؛ هنكامى كه دو مسأله فعاليتها و حركتهاى اجتماعى و سياسى در جوامع داخلى 
سراسر جهان و تداركك و يشتيبانى نيروها توسط سازمان ملل متحد از طريق حمايت مالى و فنى» زمينه اى مساعد براى طرح اين 


كونه مسائل به وجود آورد. 


اما تاريخ شروع فعاليتهاى تشكلهاى غيردولتى در كشورهاى مختلف عملا به سال باز مى كردد كه سازمان ملل متحد و 
ادارات وابسته به آنء علاوه بر ارائه حمايتهاى همه جانبه از فعاليتهاء طرحها و برنامه هاى اين تشكلهاء آنها را در راستاى وصول 


به اهداف خود به كار كرفتند. 


مطابق تحقيق بانكك جهانى (مشاركت بانكك جهانى با سازمانهاى غيردولتى» مه )١191428‏ تا 219497 يشتيبانى از برنامه هاى سازمان 
غيردولتى تا ١‏ درصد تمامى كمكك توسعه يا سالانه 8/8 ميليارد دلار افزايش يافت. اين امر افزايش خدمات مساعدت خارجى 
توسعه ( 0104 ) به سازمانهاى غيردولتى را 


طى دو دهه كذشته نشان مى دهد.در سال 1958: ١ه‏ حكومت مستقل وجود داشتند كه منشور سازمان ملل متحد را امضاء 
كردند.نيم قرن بعد» تعداد آنها به 1 وسيل كد يكف ركد مكسونن “10 دوضدى را نفان فى دهده انا شكفت الكزترين رشد 


سازمان هاى غيردولتى بين المللى و محلى در طول همان دوره است ( ما درصد). 


از آغاز قرن بيستم تعداد سازمانهاى غيردولتى ملى و بين المللى به ميزان بسيار قابل توجهى رشد كرده است. طبق كزارش 
كميسيون حكومت جهانى(1١)»‏ تعداد سازمانهاى غيردولتى بين المللى در سال ١1٠١‏ كمتر از ٠٠١‏ سازمان بود. تعداد آنها در 
٠‏ به ١/2‏ و تا سال 7٠٠١‏ به ١‏ سازمان به طور بيوسته رشد كرد. از آن هنككام, هر دهه سازمان هاى غيردولتى بين المللى 


دو برابر شده اند» به صورتى كه در تعداد آنها به 80٠٠١‏ در ا به ١٠٠/ودر‏ به 1680٠٠١‏ رسيده اسثت. 


در نيمه دهه ١940‏ تخمين زده مى شود تعداد آنها به 7٠٠٠١‏ سازمان برسد. در مورد سازمانهاى غيردولتى كه فقط در سطوح 
محلى و ملى فعاليت مى كنندء برآوردها حدود ٠00/000”‏ سازمان را نشان مى دهد.واقعيت آن است كه تشكلهاى غيردولتى 
به عنوان راهكارى نو براى مشاركت بخشى مردم در تعيين سرنوشت خود از آن جهت در دنياى امروز اهميت يافته اند كه مى 
توانند به عنوان حلقه واسط بين حكومتها و مردم» عهده دار انتقال خواسته هاى ملت به نظام حكومتى كردند. 


سازمانهاى غير دولتى ساليان دراز در امور بين المللى فعّرال بوده اند و سابقه فعاليت بعضى از آنها بالغ بر يكك قرن مى باشدء 
هواو ا ساز يان عد دولتى در جهان تشكيل شده است و صدذها سازمان غير دولتى با كسب مقام مشاور 


در سازمان ملل متحد يذيرفته شده و با شوراى اقتصادى و اجتماعى سازمان ملل قراردادهايى نيز بسته اند.نكاهى كذرا به مقطع 
زمانى دهه هاى اخير نشان مى دهد كه نقش سازمان هاى غير دولتى در روند تصميم كيرى ها و تعاملات بين المللى رشد 
فزاينده اى داشته است. اين روند در طى دهه نود و همزمان با آغاز كنفرانس هاى بين المللى از شتاب بيشترى بر خوردار شده 
است. در اين ارتباط شايد بتوان كنفرانس محيط زيست سال 1947 در ريو را نقطه عطفى در ميزان مشاركت كمى وكيفى 
سازمان هاى غير ذولتى تاميد.در اين انجلاس براق تكستين با جامعة بين العللى شاعد حضور بيش از +:18 سازمان غير دولتى 
بود كه به موازات اجلاس سران و در جهار جوب قانونى خود مى توانستند عرض اندام كرده و به مشورت دهىء تدوين توصيه 
و تأثير كذارى در مذاكرات رسمى دولتى در حيطه هاى مختلف بيردازند. 


باسخ (قسمت دوم) 

كنفرانس هاى بين المللى كه در سال هاى بعد در وين» يكنءو استانبول و نيويوركك (دوم خرداد 48 ) بترتيب در حيطه 
موضوعات حقوق بشرء توسعه اجتماعى» زنان و اسكان و زنان بركزار شدء هر كدام فرصتى را فراهم كرد تا سازمان هاى غير 
دولتى بتوانند به عنوان نمايند كان ملتهاى خود. دوشادوش نمايند كان دولتهاى خويشء بصورت يكك شريك عملىء در روند 


مباحثات» تصميم كيرى ها و نتايج نهايى كنفرانسهاى مذكور مشاركت و تأثير كذارى داشته باشند. 


ع ٠.‏ اه اهو 5 5 7-7 58 ٠.‏ 
ب ركزارى جهارمين اجلاس جهانى زنان تحت عنوان توسعه. برابرى و صلح در يكن و اجلاس بعدى آن كه در نيمه دوم خرداد 


ماه ١149/8‏ در تيويور كك بر كزار شك قرضى يران مشاركة سازما نهاى غير دولتى زنان 


جهان بويزه سازمانهاى غير دولتى زنان كشورمان بود كه البته در اجلاس اخير در نيويورك محدوديتهايى از سوى دولت 
آمريكا هنكام ورودآنها به آمريكا اعمال شد كه موجب انصراف برخى از زنان ايرانى شر كت كننده در اجلاس مذكور و 
بازكشت به كشور كرديد. 


دو لت جمهورى اسلامى ايران از ابتداى ييروزى انقلاب اسلامى مشوق تشكيل سازمانهاى غير دولتى در راستاى سياستهاى 
جمهورى اسلامى ايران بوده است» حال آنكه قبل از انقلاب» سازمانهاى غير دولتى نوعاء ظا هرى خيريه داشتند و معمولا افراد 


خاندان يهلوى در رأس اين سازمانها قرار كرفته و اهداف ريم شاهنشاهى را در سطح مجامع بين المللى دنبال مى كردند. 
د_آينده سازمانهاى غير دولتى و نقش فزاينده آنها : 


به نظر مى رسد روند تاريخى رشدء نقش و نفود سازمانهاى غير دولتى در آيئدله نيزادامه داشته باشد» بويه آنكه اولويتهاى 
سازمان ملل براى قرن آتى شامل : حفظ صلح. امنيت بين المللى» محيط زيستء كمكهاى انساندوستانه» توسعه و حقوق بشر 


ونقش سازمانهاى غير دولتى در آنها مى باشد. 


طبق ادبيات جديد سازمان ملل متحد هر كشور بايد سه ركن داشته باشد : دولت» بخش خصوصى و جامعه مدنى. در حقيقت 
تظوير 1 ثاسث كتقش دذولت ذو كقورها كتاهقن اند ون اين بازيكراة يخ الملكن تقنى تمر :ذاده شوده كه مكار كك 
مردمى از طريق تشكلها و سازمانها ى غير دولتى بهترين تجلى جامعه مدنى ارزيابى شده است.مبحث كفتكوى تمدن ها نيز كه 
با بيشنهاد جمهورى اسلامى ايران به تصويب سازمان ملل متحد رسيده است بيشتر مى تواند توسط سازمانهاى غير دولتى 


سازماندهى شده و به ييش برود. 


ه_سازمان هاى غير دولتى مرتبط 


با سازمان ملل متحد : 


حضور و مشاركت سازمانهاى غير دولتى در اجلاسهاى كميسيونهاى تابعه شوراى اقتصادى و اجتماعى سازمان ملل متحد ( 
اكوسوكك) , مستلزم دارا بودن مقام مشورتى و يا احراز ثبت نام دره ليست ويزه ») مى باشد.سازمانهاى غير دولتى كه با شوراى 
اقتتصادى و اجتماعى سازمان ملل متحد ارتباط دارند به دو كروه اصلى و يكك كروه فرعى تقسيم مى شوند. تفاوت عمده دو 
كروه اصلى يا كروه فرعى در برخوردارى ازه مقام مشورتى » آنها استء در حالى كه تفاوت دو كروه اصلى با يكديكر در 
دامنه فعاليتشان مى باشد. 


« كروه اول » در بر كيرنده سازمانهايى است كه با احراز مقام مشورتى نزد شوراى اقتصادى و اجتماعى » در زمينه هاى متعدد و 


مختلفى فعاليت دارند و دامنه اهداف و فعاليتهاى آنان با اكثر زمينه هاى فعاليت شوراى مزبور تلاقى دارد. 


٠‏ كروه دوم » سازمانهايى هستند كه واجد «مقام مشورتى » هستند لاكن صرفاً در جند زمينه معدود از زمينه هاى فعاليت شورا 
توان فعاليت دارند. دسته سوم سازمانهايى هستند كه فاقد مقام مشورتى مى باشندء اما اسامى آنها دره ليست ويزه؛ شوراى 
لعفي عن جود لامها دق «تدث دادم ليش الوق سا ربكا نيعا ميس :عد كدان كه رظو وو اوتوفت الذي قاو ومع خا من فعا لدت رق 


و_جكونكى ارتباط سازمانهاى بين المللى غير دولتى با سازمان ملل : 


مبانى حِكُونَكَّى ارتباط سازمانهاى بين المللى غير دولتى با سازمان ملل و ترتيبات ناظر بر احراز مقام مشورتى آنها نزد اكوسوكك 
در قطعنامه شماره ١798‏ شوراى اقتصادى و اجتماعى سازمان ملل متحد مصوب 7١‏ فوريه 198/8 تبيين كرديده است.اين 


قطعنامه در سال 14197 بنا به تصميم شوراى مزبور توسط يكك كروه كارى ويزه مورد بازبينى كلى قرار كرفت ويس از سه سال 
تلاش مسكمر در تاريخ 56 زوئيه 8 با اجماع به تصويب رسيد .قطعنامه شماره 65" مورخ 178 زوثيه 6 بر در نظر كرفتن 
تنوع كامل سازمانهاى غير دولتى در سطوح بين المللى» منظقه اى و ملى تأكيد دارد. قطعنامه شماره ١/1998‏ موضوع روابط 


مشاوره اى ميان سازمان ملل وسازمانهاى غير دولتى را تصويب نموده است. 
دراين قطعنامه موارد زير به تصويب رسيده است : 

- اصول كاربردى در برقرارى روابط مشاوره اى در ١‏ بند. 

-اضول خاكم بر اسان تؤافقات مقاوره :الى .ون" ند 

- جكونكى بر قرارى روابط مشاوره اى در # بند. 


اصول كاربردى در برقرارى روابط مشاوره اى قطعنامه 5/8 روابط ميان سازمان ملل و سازمانهاى غير دولتى» اصولى راكه 
بايد جهت برقرارى روابط مشاوره اى با سازمانهاى غير دولتى بكار رود در ١7‏ بند مشخص كرده است. برخى از اين اصول به 


دسا مان انه ا عوطير قاش دكا دروو هنا سرك ورا اماس تن التعناة ين وامنا رما نهاف قرسي ادق مراقط باقت 
- اهداف و مقاصد سازمان بايد تابع روح» مقاصد و اصول منشور سازمان ملل باشد . 


- سازمان بايد تعهد نمايد كه از فعاليت سازمان ملل يشتيبانى كند و بنا به اهداف و مقاصد خود و طبيعت و حيطه صلاحيت و 


فعاليتهاى آنء و دانش اصول و فعاليت خود را افزايش دهد. 


- سازمان بايد در زمينه صلاحيت خود از جايكاه شناخته شده يا ويكى نمايندكى برخوردار باشد. جائيكه سازمانهاى زيادى با 


اهداف منافع و ديد كاههاى اساسى در 


زمينه مورد تلن وجوة فارف أن سازامانها تامتظطوؤ مكوارك ما شوراى اعشاعق و«اقتصنادى كلا جيك ادام مشوررت ذن.موره 
كروه؛ يكك كميته مشتركك يا سازمان مجاز ديكر را تشكيل مى دهند. 


با نناة باق كك كد مر كرك باسدون شثة بامسيكول اخراص <واشعه ناش سازكات بابة اراق يكل انون امالس كاماة ددر كه 
شده باشد كه نسخه اى از آن به دبي ركل سازمان ملل واكذار كردد و اينكه بايد با ب ركزارى كنفرانس» كنكره يا سازمان نماينده 


ديكر تعيين سياست را بعهده كيرد و اداره اركان اجرائى مسئول سازمان سياست كذار را بعهده دارد. 


- سازمان بايد قادر باشد كه بواسطه نمايند كان مجاز خود براى اعضاء سخنرانى كند. در صورت نياز» شواهد ناشى از اين 
توانائى و اقتدار بايد مطرح كردد. - سازمان بايد نمايندكى داشته باشد و داراى راهكارهاى مناسب جهت جوابكويى به اعضائى 
باشد كه بواسطه اعمال حق رأى و ساير روندهاى تصميم كيرى صريح و دموكراتيك, كنترل مؤثرى بر سياست هاو 


عملكردهاى آن داشته باشد ... 


- منابع اساسى سازمان در بخش اصلى بايد از كمكك هاى وابسته هاى ملى يا ساير اجزاء با تكك تكك اعضاء تأ مين شود. هر كاه 
كمكك هاى داوطلبانه دريافت شود»ءمقدار كمكك و تعداد اهداء كنند كان بايد صادقانه د رخصوص سازمان هاى غير دولتى براى 
كميته شوراى اجتماعى و اقتصادى مشخص شود. 

بهر حال هركاه معيار بالا-رعايت نكردد و بودجه يكك سازمان از ساير منابع تأمين كردد؛ اين سازمان دلايل خود را جهت 


برآورده نكردن نيازهاى مطرح شده در اين ياراكراف براى رضايت كميته توضيح دهد. 


هر كونه كمكك مالى يا كمكك ديكر» مستقيم يا غير مستقيم» 


ازيكك دولت تا سازمان بايد از طريق دبيركل آشكارا به كميته اعلام كردد و كاملا در سوابق مالى و ساير سوابق سازمان ثبت 


كردد و بايد بنا به اهداف سازمان ملل به مقاصد مورد نظر اختصاص داده شود. 
ز_امكانات سازمان ملل متحد براى سازمانهاى غير دولتى : 


در قعطنامه 7١/١998‏ حِكُونكّى دسترسى سازمانهاى غير دولتى به امكانات سازمان ملل متحد در موارد ذيل به تصويب رسيده 


.. 


أشنت: 


- جِكُونكّى استفاده از مكانهاى سازمان ملل متحد. 


ىع . 2 


- جكونكّى استفاده ار كتابخانه هاى سازمان ملل متحد. 

د جكونكى #صترسى به خدمات مسعيد مطبوعات: 

- جكونكى استفاده ار امكانات سازمان ملل براى ترتيب دهى مباحثات غير رسمى. 
- جكونكى ارتباط با ادارات و مقامات دبيرخانه سازمان ملل متحد. 


- در اين قطنامه امكاناتى كه سازمانهاى غير دولتى در ارتباط با جَكُونكّى حضور در جلسات مختلف سازمان ملل متحد» صدور 
بيانيه هاى كت بيانات شفاهى در جلسات بر خوردارند ذ كر شده است كه نشاندهنده امكانات كسترده اى است كه سازمانهاى 


غير دولتى تحت شرايط خاص از آن بر خوردار مى باشند. 


بر خوردارى از مقام مشورتى نزد سازمانهاى بين المللى مزاياى زيادى دارد. از جمله اين مزايا داشتن مجوز جهت حضور و 
مشاركت در كليه نشست ها و اجلاس هاى سالانه و كنفرانس هاى بين المللى از سوى سازمان ملل در زمينه هاى مربوط مى 
باشد و همزمان بر خوردارى ازاين مقام» فرصتهاى ارزشمند ديكرى از جمله احتمال عقد قراردادهاى تحقيقاتى بين نهادهاى 


همجنين بسيارى از كمكهاى بين المللى از طريق سازمانهاى غير دولتى هزينه مى شود. نقش فزاينده سازمانهاى غير دولتى در 


سازمانهاى بين 


المللى با توجه به فضاهايى كه در سازمانهائ بين المللى بويؤه سازمان ملل محد ايجاد شده اسثه سازماتهاىئ غير دولتى امكان 
يافته اند تا دوشادوش نمايند كان دولتهاى خويشء بصورت يكك شريكك عملىء در روند مباحثات» تصميم كيرى ها و نتايج 
هاي كتثر اساي هذ كوو مشاركةيو عار كذارى :واشمه بافكك. 


شايان ذكر است كه به موازات اين تحولات در عرصه بين المللى» همزمانء سازمانهاى غير دولتى با بهره كيرى از اهرم هايى كه 
در اختيار داشتند» موفق به فتح خاكريزهاى جديدى در عرصه قوانين ناظر بر فعاليت آنان در سازمان ملل نيز شدند كه از جمله 
مى توان به ترغيب كشورها به تجديد نظر و روز آمد نمودن قطعنامه مربوط به قوانين ناظر بر ترتيبات مشورتى سازمانهاى غير 
دولتى با سازمان ملل نام برد. 


محدود كننده؛ ظرفيتهاء امكانات و حيطه هاى كسترده ترى را فرا روى سازمانهاى غير دولتى قرار داده و سبب كشت تا جو 
مثبت يديد آمدهء بر مجموعه دستكاه هاى سازمان ملل و نحوه رفتار اركان هاى آن با سازمانهاى غير دولتى تأثير تعيين كنئده 


اى داشته باشد. 


به موازات اين تحولا-ت و به رغم برخى ملاحظات و تحفظات اصولى كشورهاى غير متعهد ( در حال توسعه ) كمتر قطعنامه و 
سندى بود كه بر ضرورت تسهيل بيش از بيش نقش» حضور و مشاركت سازمان هاى غير دولتى در كرد هم آيى هاى بين 
المللى ١‏ كيد تشدة باشك. 


ياسخ (قسمت سوم) 


نقش سازمانهاى غير دولتى در شكل دهى افكارعمومى بخش قابل توجهى از 


فضاى رسانه هاى كروهى را اعلام مواضع سازمانهاى غير دولتى در امور مختلف تشكيل مى دهد. 


جون اين سازمانها غير دولتى بوده وايا ظاهرى غير دولتى دارند و با توجه به اينكه اهداف خود را اهداف انسان دوستانه اعلام 
مى دارند و از نام هاى زيبا و مردم يسندى استفاده مى كنند» مواضع اين سازمانها مورد توجه افكار عمومى قرار مى كيرد. اين 
موقعيّتء امكان تأثير در افكار عمومى له يا عليه كشورها و سازمان ها را به سازمان هاى غير دولتى مى دهد. 


حتى المقدور مطابق با شرايط مورد قبول سازمان ملل متحد باشد تا راه براى حضور فعالتر در سازمان ملل متحد و ديكر 
سازمانهاى بين المللى هموار باشد 


هيات وزيران در جلسه مورخ 531 بنا به ييشنهاد شماره ل ا مورخ ٠‏ وزارت كشور و به استناد اصل يكصد 
000 تحنو فاون اساسى و ماده (187١)قانون‏ برنامه سوم تو سعه اقتصادىءاجتماعى و فرهنكى جمهورى اسلامى ايران - 


مصوب 4- آئين ثامه اجرائى ماده ياد شده رابه شرح زير تصويب نمود: 
فصل اولك كلنات 
ماده -١‏ دراين آئين نامه وازه ها و عبارات زير به جاى مفاهيم مشروح مربوط به كار مى رود: 


الف-سازمان غيردولتى كه در اين آثين نامه «سازمان» ناميده مى شود. به تشكلهايى اطلاق مى شود كه توسط كروهى از 
التكافن حش )ا مرق ركوس د نوارك ار ط لانسرا وقادك مقر ترات مز يوط #امتيتى اله نذا راق اعد القت انماع و 


عرسات هئ باشيد: 


تبصره ١-عناوين‏ «جمعيت»» «انجمن)»» «كانون)» «م ركزا» «كروه)» «١مجمعا»‏ «شبكه)» «خانه)» «موسسه) و نظائر آن مى تواند به جاى 
وازه «سازمان» در نامكذارى به كار كرفته 


سود. 
تبصره -1١‏ غير دولتى: به اين معناست كه اجزاى حكومتى در تاسيس و اداره «سازمان» دخالت نداشته باشند. 
تبصره"1- اهداف غيرسياسى: منظور از آن» عدم فعاليت سياسى تحت عنوان شخصيت حقوقى «سازمان» است. 


000 


تبصره6- اهداف غيرانتفاعى:عبارتست از عدم فعاليتهاى تجارى و صنفى انتفاعى به منظور تقسيم منافع آن بين اعضاء موسسان» 
مديران و كار كنان سازمان. 


ب- هيئت موسس: به مجموعه اشخاص كفته مى شود كه «سازمان» را تاسيس مى نمايند. 


صادر مى شود. 


شهرستانء استان و كشور مبادرت مى ورزند. 


ماده ؟- «سازمان» يس از اخذ يروانه فعاليت و ثبت براير ضوابط اين آئين نامه و ساير مقررات جارى داراى شخصيت حقوقى 


5د 
ماده *'-موضوع فعاليت «سازمان مشتمل بر يكك يا جند از موارد زتو هق ناشد 


على :ورسكى؛ انماع وروشى ب هترق لكو كاوق و امووتحيريه كود وبتعانهء امو نات امت ويد كان ابشيام ماين 


بهداشت و درمان توانبخشى» محيط زيست عمران و آبادانى و نظائر آن. 
فصل دوم- حقوق و تكاليف 


ماده "-«سازمان» مجاز است در محدوده ذيل متناسب با موضوع فعاليت خود. در حجارجوب اين آئين نامه وساير قوانين و 


مقررات مربوط اقدام نمايد: 

الف ارائه خدمات امدادى مورد نياز دستكاههاى دولتى وعمومى غيردولتى. 

ب- اظهار نظر مشورتى و ييشنهاد راهكارهاى مناسب: 

١‏ - در فرايند برنامه ريزى مراجع دولتى و عمومى غيردولتى در سطوح شهرستانء استان يا ملى برحسب مورد. 


؟- در مورد آثار 


و نتايج فعاليتهاى دستكاههاى دولتى و عمومى غيردولتى» نقائص و مشكلات موجود از جمله به مراجع و دستكاههاى قانونى 


ذى ربط. 

ب- كمكك به اجراى برنامه ها و يروزه هاى دستكاههاى دولتى وعمومى غيردولتى از طريق توافق و تفاهم با آنها. 
ت- ب ركزارى اجتماعات و راهبيمائى ها در جهت تحقق اهداف سازمان. 

ث- انتشار نشريه. 

ج- انجام هر كونه عمليات ديككر براى تامين اهداف مقرر در اساسنامه «سازمان). 


ماده ه- «سازمان» مكلف است كزارش عملكرد اجرايى ومالى سالالنه خود را حداكثر تا دو ماه يس از يايان هر سال مالى به 
مرجع نظارتى مربوط و نيز در طى سالء ساير كزارشهاى عملكرد اجرايى و مالى را بنا به درخواست مرجع يادشده» حسب 


مورد.» ارائه نمايد. 


ممحية لبت ثه التشاز خلاضه اى از كرارسشن سالانه مذكور براى اطلاع عموم» درمحدوده جغرافيايى فعاليت خود اقدام كند. 


ماده #-نحوه تامين منابع مالى«سازمان» در جارجوب قوانين و مقررات به شرح زير مى باشد: 

الف- هدايا اعانه و هبه اشخاص حقيقى و حقوقى اعم از داخلى و خارجى و دولتى و غيردولتى. 

تحموازة ونفي بخاص صفق ويحتوقي 

ب- وجوه حاصل از فعاليتهاى انجام شده در جارجوب موضوع فعاليت» اهداق و اساسنامه «سازمان» و اين آثين نامه. 


تبصره-«سازمان» موظف است ييش از دريافت كمكك از منابع خارجىء ميزان و جكونكى آن را به صورت مشروح بر حسب 
مورد به مراجع نظارتى مربوط اعلام نمايد. مراجع مذكور در اين كونه موارد موظفند ظرف حداكثر يانزده روز از تاريخ وصول 
اعلام يادشده.» نسبت به نظرخواهى از وزارتخانه هاى اطلاعات و امور خارجه و بانكك م ركزى اقدام نمايند. 


موافقت دستكاههاى اخيرالذكر ضرورى است و اين دستكاهها موظف به اظهار نظر در ظرف حداكثر مدت سه ماه از 


تاريخ وصول استعلام مى باشند. عدم ارائه ياسخ ظرف مدت يادشده به عنوان نظر موافق تلقى مى كردد. 
تبصره١-‏ هزينه و درآمد هر «سازمان» بايد در دفاتر قانونى ثبت كردد. 


ماده /لا١-‏ تقسيم دارايى» سود و با درا مد«سازمان» در ميان موسسان» اعضا و مديران وكاركنان آن قبل ويس از انحلال» ممنوع 


است. 

ماده8- اساسنامه و فعاليتهاى «سازمان» نبايد مغاير با اصول قانون اساسى باشد. 

ماده9- «سازمان» موظئ است امكان دسترسى بازرسان مراجع نظارتى مربوط را به اطلاعات و اسناد خود فراهم كند. 
ماده -٠١‏ فعاليت «سازمان» در هر يكك از كشورهاى ديكر بايد با كسب مجوز كلى از مرجع نظارتى فرااستانى و ملى باشد. 


تبصره -١‏ مرجع ياد شده. قبل از اعلام نتيجه به «سازمان) متقاضىء مى بايد از دستكاههاى دولتى ذيربط از جمله وزارت امور 


خارجه نظرخواهى نمايد. 
دستككاههاى مذكور ظرف حداكثر يكك ماه بايد ياسخ لازم را ارائه دهند» در غير اينصورتء نظر آنها موافق تلقى مى شود. 
تبصره١-‏ مرجع مذكور بايد حداكثر ظرف 0" روزاز تاريخ تقاضاء ياسخ لازم را به متقاضى ارائه دهد. 


تبصره *- ارائه تقاضاى «سازمان» با محدوده فعاليت شهرستان ويا استان» حسب مورد در ابتدا از طريق مرجع نظارتى شهرستان يا 


ماده١١-‏ «سازمان» مى بايد در فعاليتهاى خود. قوانين و مقررات و الككوهاى رفتارى نهادهاى مدنى را رعايت نموده واز ارتكاب 


اعمال مجرمانه خوددارى نمايد. 
فصل سوم-صدور يروانه فعاليت 


ماده -١7‏ متقاضيان تاسيس «سازمان» مكلفئد درخواست تاسيس «سازمان» و اخذ يروانه فعاليت را به مراجع صدور يروانه به 


شرح ذيل ارائه نمايند. 
الف- جنانجه محدوده جغرافياى فعاليت «سازمان» مورد نظر آنان شهرستان باشدء به فرماندارى محل؛ 


ب- در صورتى كه سطح محدوده جغرافيايى يادشده استان باشد به استاندارى مربوط؛ 


اكر محدوده جغرافيايى مورد نظر فرااستانى و كشورى استء به معاونت ذى ربط در وزارت كشور. 
ماده -١7‏ هيثئت موسسه بايد داراى شرائط زير باشند: 

الف- داشتن حداقل هيجده سال تمام؛ 

ب- تابعيت ايرانى؛ 

ب- ابراز التزام به قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران؛ 

ت- نداشتن محكوميت موثر كيفرى به نحوى كه موجب محروميت از حقوق اجتماعى بشود؛ 

ث- عدم عضويت در كروههاى محارب و معاند؛ 

تبصره- هيئت موسس بايد داراى حداقل ينج عضو باشد. 


ماده -١‏ هيئثت موسس» براى دريافت يروانه فعاليت» مى بايد مداركك زير را حسب مورد به مراجع مذكور در ماده(؟١)‏ اين 


آئين نامه ارائه نمايد: 

الف- فرم تقاضا نامه تكميل شده؛ 

ب- تصوير مدا ركك هويتى هيئت موسس؛ 

ب - كواهى عدم سوء ييشينه كيفرى هيئت موسس؛ 
ت- اساسنامه «سازمان»؛؟ 

ث- اولين صور تجلسه هيئت موسس. 

ماده 6١-اساسنامه‏ «سازمان» بايد حاوى موارد زير باشد: 
الى - اهداف «سازمان» 

ب- خط مشى و سياستهاى كلى؛ 

ب- موضوع فعاليت؛ 

ت- مدت فعاليت؛ 


ث- مك اصلى فعاليت؟؛ 


اخ نحوه ايجاد شعب؛ 

جه اركان وتشكيلات «سازمان)»» نحوه انتخاب» شرح وظائف و اختيارات و مسئوليتهاى آنها؛ 
ح- صاحبان امضاهاى مجاز؛ 

خ- شرائط يذديرش عضوء؛ 

د- سرمايه و دارايى اوليه؛ 

ذ- منابع تامين د رآمد و دارايى؛ 

ر- نحوه تغيير و تجديد نظر در اساسنامه؛ 

ز- نحوه انحلال؛ 

زُ- مشخص ساختن وضعيت دارائيها يس از انحلال؛ 
س- محدوده جغرافيايى فعاليت سازمان؛ 
باسخ(قسمت جهارم) 


تبصره -١‏ اساسنامه «سازمان» بايد بر راى كيرى آزاد از تمام اعضا براى انتخاب مديران و همجنين نحوه تغيير مديران و دوره 


تصدى آنها و نيز تصميمات اساسى در ايجاد هر كونه تغيير و تاثي ركذارى» تصريح كند. 


تبصره -١‏ در اساسنامه «سازمان» مى بايد به صراحتء نحوه اراثه كزارشهاى عملكرد اجرايى و مالى «سازمان» به اعضاى خود و 


نيز بازرسى و حسابرسى «سازمان» مشخص شود. 


تبصره '- محدوده جغرافيايى فعاليت «سازمان» با ييشنهاد هيئت 


موسس و تاييد مرجع صدور يروانه بر اساس شاخصهاى تقسيمات كشورى تعيين مى شود. 


ماده -١8‏ مراجع صدور يروانه فعاليت - موضوع ماده )١١(‏ اين آثين نامه - يس از دريافت تقاضانامه «سازمان»» بايد ظرف 
حداكثر يكك ماه نظريه خود را نسبت به تاييد يا رد تقاضا اعلام نمايند. 


تبصره -١‏ مراجع مذكور موظفند جهت احراز شرائط مندرج در ماده (11) » از دستكاههاى دولتى ذيربط استعلام كنند. 


تبصره7- جنانجه موضوع فعاليت «سازمان» امور تخصصى باشد, وجود نظر موافق دستكاههاى دولتى ذيربط حسب مورده براى 
صدور يروانه ضرورى است و اكر موضوع فعاليت «سازمان» در جند زمينه تخصصى باشدء اخذ نظر موافق كليه دستكاههاى 


دولتى مربوط لازم مى باشد. 


06 تكاههاى دولتى ذيربط تخصصى- بجز مورد مذكور در تبصره (6) اين ماده - توسط سازمان مديريت و برنامه 


ريزى در كشور مشخص و به وزارت كشور اعلام مى كردد. 


تبصره *- جنانجه موضوع فعاليت «سازمان»» امور يولى مالىء اعتبارى و يا قرض الحسنه باشدء دستكاه دولتى ذيربط تخصصى» 
بانكك مركزى جمهورى اسلامى ايران مى باشد. نظر موافق بانكك مذكور از جمله در خصوص صلاحيت تخصصى هيئت 


موسس ضرورى است. 


تبصره 0- در صورت تاييد درخواست و صدور يروانه» متقاضى (هيئثت موسس) براى ثبت بر طبق مقررات جارى كشور اقدام 
مى نمايد. جنانجه مداركك لازم مقرر در آثئين نامه ثبت تشكيلات و موسسات غير تجارى- مصوب /1 با اصلاحات بعدى- به 
همراه يروانه فعاليت» توسط متقاضى يادشده به مرجع صللا حندازتبتى اراثه كرديد. مرجع مذكور موظف به ثبت «سازمان» مى 


تبصره 8- هيثت موسس مى تواند: 


الف- در صورت رد تقاضا در فرماندارى» درخواست تجديد 


نظر را به استاندارى مربوط تقديم و جنانجه تقاضا مجددا" در استاندارى رد شود, به معاونت ذيربط وزارت كشور طرح 


ب - جنانجه تقاضا ابتداثا" در استاندارى رد كردد درخواست تجديد نظر را به معاون ذيربط وزارت كشور ارائه نمايد. 


تبصره لا- هيئت موسس جهار ماه يس از صدور بروانه فعاليت » اسامى اعضا (حداقل "٠‏ نفر) واهيثت رئيسه را به اطلا-ع مرجع 
صدور يروانه مربوط مى رساند. 


در صورتى كه «سازمان» داراى هيئت امناء باشد» هيئت موسس موظف است قبل از صدور بروانه» اعضاء هيئت امناء (حداقل 4 


نفر) را معرفى وهيئت رئيسه را انتخاب و صورتجاسه انتخابات انجام شده را به بيوست اسناد ارائه نمايد. 


ماده /ا١-‏ هيئت رئيسه و هيئت امناء (حسب مورد) بالاترين ركن سازمان است و مى بايد داراى شرائط مقرر در ماده )١7(‏ اين 


آئين نامه باشد. 


ماده 1- اعضاى اصلى «سازمان» مكلف است هر كونه تغييرات در مفاد اساسنامه» هيثت رئيسه؛ هيثت امناء» و نشانى را به مرجع 
صدور يروانه مربوط اطلا-ع دهد. در صورت اعلاام عدم مغايرت تغييرات با مقررات اين آثين نامه از سوى مراجع يادشده. 
«سازمان» مكلف است وفق آئين نامه ثبت تشكيلات و موسسات غير تجارتى - مصوب ففرا با اصلااحات بعدى - اقدام لازم را 


به عمل آورد. 
فصل جهارم - نظارت 


ماده ٠‏ وظائف مراجع نظارتى استان و شهرستان» بتر نيب در رابطه با سازمانهاى غيردولتى با محدوده فعاليت در سطح استان و 
شهرستان به شرح زير مى باشد: 
الف- دريافت و بررسى اساسنامه متقاضيان تاسيس «سازمان» و اقدام به صدور يروانه فعاليت آنها يس از احراز شرائط و ضوابط 


- 


مقرر در اين ائين ثامه» 


بٍ-دريافت كزارشهاى عملكرد اجرايى و مالى سالانه ودر 


صورت لزوم موارد مقطعى؛ 

ب- رسيدكّى موردى به عملكرد اجرايى و مالى «سازمان» در صورت ضرورت؛ 

ت- نظارت بر اجراى مقررات اين آئين نامه؛ 

ث- رسيدكى به عملكرد «سازمان)» در مورد عدم رعايت مقررات اين آئين نامه. 

ماده -7١‏ وظائف مرجع نظارتى فرااستانى و ملى در مورد سازمانهاى غيردولتى عبارت است از: 


الف- نظارت و بررسى مشكلات سازمانهاى مذكور و راههاى توانمندسازى آنان و نيز جكونكى بهره مندى اين سازمانهاى از 


اعتبارات بين المللى در جارجوب قوانين و مقررات؛ 


خارجى از طريق وزارت امور خارجه؛ 


ب- رسيدكى و اعلام نظر و اخذ تصميم نسبت به شكايات واصله از متقاضيان درخصوص تاخير يا رد صدور يروانه فعاليت و 
ساير شكايات و اختلافات ميان سازمانهاى غيردولتى با استانداريها و فرمانداريها؛ 


ت- بررسى تقاضا و صدور مجوز براى سازمانهاى غيردولتى با محدوده جغرافيايى فعاليت فرااستانى و ملى و دريافت كزارشهاى 
عملكرد اجرايى و مالى سالانه ودر صورت لزوم موارد مقطعى آنها؛ 


ث- نظارت بر حسن اجراى مقررات اين آثين نامه؛ 
اج - رسيد كّى به عملكرد «سازمان» در خصوص عدم رعايت مقررات اين آثين نامه. 


ماده 5- مراجع نظارتى موظفند در حدود فعاليت خود در صورت وصول كزارش و يا اطلاع از نقض آزاديهاى قانونى ديكران 
وياايرادت نهمت,. افتراء و شايعه يراكنى و يا عدم رعايت مقررات اين آثين نامه از سوى «سازمان» از جمله دريافت غيرمجاز هر 


با حضور مشورتى نماينده سازمان غيردولتى مربوط و نماينده دستكاه دولتى تخصصى ذى ربط اقدام نمايند و در صورت احراز» 


حسب موردء مراحل زير را به اجرا ككذارند: 

الف- تذكر شفاهى با مهلت يكك ماهه براى اصلاح وضعيت؛ 

ب- تذكر كتبى با درج در يرونده با مهلت يكك ماهه براى اصلاح وضعيت؛ 

ب- اخطار كتبى با مهلت دو هفته اى براى اصلاح وضعيت؛ 

ت- تقاضاى تعليق و يا لغو يروانه فعاليت از دادكاه در صورت عدم اصلاح وضعيت. 
تبصره- مرجع نظارتى» تنها براى يكك مرتبه جهت ارائه تقاضاى تعليق مجاز مى باشد. 


ماده 57 جنانجه موضوع فعاليت «سازمان» » امور يولى» مالىء اعتبارى و يا قرض الحسنه باشد. مرجع نظارتى در مورد آنها 


بانكك مركزى جمهورى اسلامى ايران خواهد بود. 
فصل ينجم- ساير مقررات 


ماده 7- سازمانهاى غيردولتى كه از مصاديق اين آثين نامه قرار مى كيرند و در اجراى مقررات جارى تاكنون ايجاد شده اند 


موظفند ظرف مدت يكك سال از تاريخ لازم الاجرا شدن اين آثين نامه» وضعيت خود را با مقررات اين آثين نامه تطبيق دهند. 


اين آثين نامه توسط وزير كشور ابلاغ خواهد شد. 


ماده 0؟- انحلال «سازمان» اعم از اختيارى و قهرى. بر اساس مفاد ذيربط آثين نامه ثبت تشكيلات و موسسات غير تجارتى- 


مصوب /ا1 با اصلاحات بعدى- صورت مى كيرد. 


تبصره- جنانجه مدت فعاليت«سازمان» در اساسنامه به صورت محدود قيد شده باشد. يس از انقضاى آن و عدم تمديد بر اساس 


مقررات اين آئين نامه «سازمان» خودبخود منحل مى كردد. 


ماده 78- انجمنهاى صنفى مشمول ماده (11) قانون كار اعم از كار كرى و كارفرمايى» واحدهاى آموزش 


عالى ويا موسسات يزوهشى موضوع بند (ل) ماده )١(‏ قانون اصلاح قانون تاسيس وزارت علوم و آموزش عالى- مصوب 
-١١8#‏ امورشكاعهاق غلمى آزاد و ثيز مدارمن غيزانتفاعى موضوع قانون تاسيس مدارس غيرانتفاعى و نيز ساير تشكلهاى 
غيردولتى كه در نص قوانين جارى صراحتا" اجازه تاسيس و انحلال آنها به عهده دستكاههاى دولتى كذارده شده استء از 


شمول سازمانهاى غيردولتى موضوع اين آثين نامه خارج مى باشند. 

ماده /11- كليه مقررات مغاير با اين آثين نامه» از تاريخ تصويب ملغى الاثر مى باشد. 

(به نقل از سايت هموطن سلام) 

سرعت ياسخ دهى از انتظارات يرسشكران است. خواهشمند است با اولويت بندى و بيرايش سؤالات. ما را يارى كنيد (در هر 
نامه بيش از ه سؤال مطرح نفرماييد) بديهى است با ارتباط مكررء ياسخ كوى ديكر يرسش هاى شما خواهيم بود 

تعريف دقيق غرب بدون مرزهاى جغرافيايى با مفهوم فوق جيست. 
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بون 
تعريف دقيق غرب بدون مرزهاى جغرافيايى با مفهوم فوق جيست. 
باسخ (قسمت اول) 


شايد ارائه تعريفى دقيق و جامع از غرب با توجه به ديدكاه هاى متفاوتى كه در اين باره وجود دارد ممكن نباشد و از سوى 
ديكر مفهوم غرب از منظرهاى متفاوتى نظير ديدكاه تاريخى» ديدكاه اسلام» ديد كاه تمدن» ديد كاه فر هك و ذيد كاه سنت و..: 
قابل بررسى است با اين همه به صورت مختصر بايد كفت كه مفهوم غرب در مقاله فوق به مراتب وسيع تراز غرب جغرافيايى 


است بلكه بيشتر تأكيد بر ابعاد فرهنكى و تمدنى است كه در حوزه جغرافيايى غرب به خصوص بعد از رنسانس به وجود آمد. 


جهت آشنابى بيشتر مطالبى از كتاب (غرب در جغرافياى انديشه: دكتر مجيد كاشانى: مؤسسه فرهتنكى دانش و انديشه معاصرء 


به نقل از سايت كانون» آورده مى شود. 

غرب درجغرافياى انديشه 

مقدمه 

اصولاً در هر تعريف معرف هايى براى حمل موضوع به كار كرفته مى شوند كه يايه اصلى و ستون اساسى آن تعريف محسوب 
مى شوند. بررسى تعاريف در باب هر مفهومى و از جمله مفهوم غرب محقق را در شناخت دقيق تر و بهتر آن مفهوم مدد مى 


رساند و كستره معنايى آن را يس از تعبين مرافقت و مفارقت معرف ها مشخص مى كند و مآلا مؤلف را به تعريف جامع 


در اين اثر ماء به منظور دستيابى به كستره معنايى و تعريف جامعى ازمفهوم غرب به تعاريف مختلف رجوع مى كنيم و تلاش بر 
آن است تا بلكه ابعاد مختلف اين مفهوم شناخته شود. با اين تذكر كه تعريف «غرب » در ميان نظريه يردازان و انديشمندان 


ايرانى همواره با نوعى تمايل تغافل يا كج فهمى نسبت به يديده غرب همراه بوده غير از 


سال هاى اخير و در اثر تلاش عده اى از صاحب نظران بى كرايش به غرب دريافت اين مفهوم بادشوارى هاى عديده اى مواجه 
بوده است ضمن آن كه بايد اذعان نمود» اين تعريف نيز مانند همه تعاريف ومطالعات علوم انسانى و اجتماعى جداى از دستكاه 
مفهومى و ديد كاه هاى معرفينش نمى تواند مورد تجزيه و تحليل قرار كيرد. به بيان ديكر هر تعريفى ازمفهوم غرب متضمن 
نوعى بينش و نكرش نسبت به جامعه غرب و غربيان است و اين بينش و نككرش به جامعه غرب نيز در كرو ميزان شناخت و 
ذ ركد سؤابق تاويح نبو تمودطاق عق ذعتى موجوة دز زنند كن عر من باشند» زفي د كى اوشاع با سات تناع اسان كان 
غرب نه تنها در محدوده ذهنى فكرى وارزشى اش براى ما ناشناخته باقى مانده و محل اختلاف است بلكه در تمامى نمودهاى 
عينى و حتى مرزهاى جغرافيايى اش نيزء همجنان در هاله اى از ابهام ببجيده شده است آندره كمبل در اين خصوص جنين مى 
نويسد؛«حتى آشكارترين مسأله يعنى مرزهاى جغرافيايى غرب نامشخص است آيا اين اروياست كه به اين امر تمايل دارد؟ آيا 
بايد روسيه و لهستان را نيزجزو ارويا بدانيم يا تنها (غرب شامل اروياى غربى است آيا اروياى غربى شامل آلمان اسيانيا و يونان 
مى شود؟ آيا سرزمين هاى خارج از اروياكه در آن اروياييان سكنه غالب اند (خصوصاً إمريكا) نسبت به ارويا بيكانه محسوب 
نمى شوند؟ به نظر مى رسد محدود كردن وازه غرب به اروياء امرى سليقه اى است زيرا امروزه شاهديم كه غرب يكسرى 
اتحادهاى نظامى وسياسى را كه از طريق ارويا به إمريكاى جنوبى و از طريق خاورميانه تا زاين و استراليا كسترش مى يابند» 


ايجاد نموده است . 


مع هذا فتوحات جغرافيايى يا استعمار كهن و بسط شبكه ارتباطات ومديريت خبرى در عصر كنونى يا استعمار 


نوين به خصوص در كشورهاى آسيايى و آفريقايى از قرون هفدهم به بعد و همجنين به كار كيرى شيوه هاى ييجيده و مختلف 
در بهره كشى از اين مناطق نه تنها موجب تغبير و دك ركونى زندكّى سنّتى و تمدن كهن در شرق شده اندء بلكه در مبانى 
ارزشى وآرمان هاى دينى و فرهنكى اين كونه جوامع نيز» تأثير بسزايى داشته است دامنه تأثيرات غرب بر جوامع شرقى واز 
جمله كشور ماء تا اندازه اى شناخت غرب را با مشكل مواجه مى كند و بدين لحاظ شناخت شقوق و مواضع اصولى آن در برابر 


غرب يكى از اركان اصلى غرب شناسى محسوب مى شود. 


على هذا در اين جا شناخت _غرب جز از طريق بررسى تعاريف خد مختلف ازاين مفهوم و 3 تحصيا مؤلفه هاى آن محقق نمى شود و 
لذا ضرورى است به تعاريف مختلف از زبان نظريه يردازان غربى و شرقى با هر كونه نكرش به مفهوم غرب مراجعه كنيم تا 


للختي رب سار ربعن 


از آن جا كه همه يديده هاى اجتماعى زمانمند هستند» بلاشكك غرب نيز درظرف زمانى خاص مى بايست شكل كرفته و قوام 
يافته باشد. در همين ابتداى بحث شايد اين انتقاد وارد باشد كه غرب به عنوان يكك كل و مجموعه به هم ييوسته با ماهيتى 
روشن در كنه معنى خود» متناقض است بدون اين كه دراين جا وارد اين مسأله شويم ما مسامحتاً مى يذيريم كه غرب يكك 
ملح العام مادق واغرتادق اندلق كوكدا وال شيو لفن اذه لد كي الصفاصى ىو سردا حامق اتكه ونعتيكا لعا 1 ١‏ قجد شر ونا 
زندكى شرقى مى ناميم سوا است يس ازبُعد تاريخى قابل بررسى و شناخت مى باشد» ضمن آن كه همه اين مقولات قابل 


تجزيه و تحليل جداكانه و مستقل خواهند بود كه در جاى خود. 


از آن هانيز سخن به ميان خواهد آمد. 


دراين بخش سؤال اصلى اين است كه غرب از جه زمانى غرب شد؟ از اين سؤال جند منظور داريم يكى اين كه غرب متكى به 
تمدن فرهنكك و شيوه زندكى اجتماعى و منقسم به قوميت هاى مختلف در ظرف تاريخ جككونه جاى كرفته است در واقع سوابق 
تاريخى آن كدام است ديكر اين كه غرب از جه زمانى به عنوان يكك تفكر و محصول فرهنكى ويزه قوام يافت منظور ديكرى 
كه از اين سؤال مد نظر مى باشدء اين است كه غرب از جه زمانى مسأله يامسأله ساز شد؟ و روياروى_ديكر تمدن ها از جمله 
تمدن شرقى قرار كرفت در واقع جه حوادث و علل تاريخى را مى توان براى شكل كيرى غرب برشمرد؟ و كدام ويزكى هاى 
فرهنكّى اجتماعى اقتصادى و ... از جند كشورءيديده غرب را به وجود آورد؟ مبانى و بنيانكذار يايه هاى تمدن غربى با كدام 
نكرش قابل شناخت است و اين مبدأء يا مبادى اوليه غرب به كدام علل يامجموعه علل و حوادث تاريخى باز مى كردد؟ تمدن 


غربى داراى جه دوران هاى تاريخى بوده و در هر دوران جه ويذكى هاى فرهنكى براين تمدن سيطره داشته است 


رادر قسمت هاى بعدى مورد مطالعه قرارمى دهيم 


كمبل معتقد است مورخان ارويايى تلاش كرده اند تا تمدن سه هزارساله غربى را با ريشه دوكانه اش در تمدن هاى يونان و 
روم باستان از يكسو ومذاهب يهوديت و مسيحيت رااز سوى ديكر نمايان كرده به كونه اى افراطى نشان دهند كه اين فرايند 


تاريخ است كه 


بخش عظيمى از ميراث سنّت تفكراجتماعى و سياسى غرب را به ديكر نقاط منتقل كرده است به زعم وى «يكى از وي كى هاى 
مشترك اين كونه تفاسير» تفسير تاريخى غرب به سه بخش باستان ميانه و جديد است تاريخ باستان مبداء كلاسيكك تاريخ ارويا 
تاسقوط اميراطورى روم غربى در قرن ينجم ميلادى است تاريخ ميانى عصرى است كه اعصار تاريكك يس از سقوط روم زمانى 
كه بربرها هجوم آورده و ساكن مستعمرات ييشين روم شدند را در برمى كيرد به اين ترتيب تاريخ دوره ميانى شامل تاريخ 
دولت هاى فتودالى ارويا تا يايان قرن ١8‏ و 8١ميلادى‏ مى شود. سيس با انقلاب علمى قرن هفدهم و روشنكرى قرن هجدهم 
ادامه مى يابد» تا اين كه بالادخره با انقلاب كبير فرانسه در سال 1784 و انقلاب صنعتى (كه در دهه 10/80 شروع شد) به اوج 
خود مى رسد. اين حوادث زمينه را براى آنجه قرن ارويايى (1915818184) و قرن آزادى و ييشرفت مى نامندء مهيا كرده كه طى 


أن تفكزات فنون وتحكومك هاق سباسى عر دوسراشر حهان كسركن بافتتدة: 


از ديد كمبل تاريخ نويسان ارويايى كمكك زيادى به اين انديشه كرده اند كه راه بى همتاى توسعه تنها در جهان غرب رخ داده 
و برترى تكنولوزيكى ومادى دولت هاى غربى در عصر حاضرهء نشانكر يكك نوع «برترى فرهنكّى واخلاقى تمدن غربى نسبت به 


شايز مدن هاس 


نايذير است و آنجه در غرب روى داده است امكان تكرارش در ساير كشورها صفر بوده و نتيجه اين حوادث نيز نه تنها برترى 
در علوم و فنون بلكه در همه زمينه هاى ارزشى واخلاقى است يس غرب آن هويتى است كه مستقل شكل كرفته و قوام يافته 


وهمه راه هاى مناسب 


تجربى را بيشه كرده و سرانجام هويتى برتر از ديكرتمدن ها يافته است 


جنين ديد كاهى را كه معمولا نظريه بردازان غربى به استناد سلسله اى ازوقايع و حوادث منحصر به فرد در سرزمين ارويا مطرح 
مى كنندء با نكرشى يكك بُعدى همه يبشرفت هاى مادى تكنولوزيكى و علمى موجود در غرب رامحصول تمدن هاى باستانى 
خود, قلمداد كرده همه وقايع تاريخى متأثر ازتمدن ساير ملل و اقوام غير غربى و از جمله شرق را در تكوين تمدن غربى ناديده 


فق كير تلاو بر اق ناوؤزتك كه تمدن ها باستاق :دن ان سرزمين 'ههراة باقين منيدويق وود جتن تمدلي بر مشر كردةاسثت 


عده اى از صاحب نظران غرب را از زمانى به عنوان يكك تمدن ويه مى شناسند كه تحولات اساسى در نحوه تفكر و شيوه 
زندكى ارويايبان رخ داده است و آن نيز مرهون تحولاءت عصر رنسانس مى باشد. در واقع غرب آن نحوه نككاهى به هستى و 
عالم و آدم و مناسبات آن ها با هم است كه ازرنسانس به بعد در آن ظرف جغرافيايى تكوين يافته و باليده و نوعى شيوه 
زندكى را به بار آورده است كه به زور سيطره تكنولوزيكى كه از آن زمان به بعد در غرب جغرافيايى فراهم آمده است در 
حال جهانى شدن است و همه جهان را يكك شكل مى كند). از اين منظر نوعى از تفكر و ديد كاه نسبت به امورفلسفى دينى و 
اجتماعى از دوره رنسانس به بعد با يبشرفت هاى تكنولوزيكى يايه و اساس مفهوم غرب را تشكيل مى دهد. اما در اين جا اين 
سؤال اساسى مطرح مى شود كه منظور از عصر رنسانس جيست و جه علل و عواملى درتغييرات ايدئولوزيكى و فرهنكى غربيان 
مؤثر بوده اند؟ اككر نام اين حركت راخود باختكى غربى در برابر ديككر فرهنكك ها وو از 


جمله فرهنكك شرقى نام نهيم ماهيت غرب غير از آن جيزى مى شود كه در حال حاضر و بيش ترصاحب نظران در دوران هاى 
اوليه رشد غرب بيان مى كردند. به بيان ديكر ازبئعد تاريخى تمدن غربى نمى تواند از تمدن شرقى يا هر تمدن غيرغربى 


ديكزعدا ذر نظن كرقت-شوة: 


مارتين برنال دراين باره جنين مى نويسد؛؟«تفاوت شرق و غرب بر بنياد ديد كاهى نئ وكلاسيكك و نؤاديرستانه استواراست كه در 
قرن هجدهم نضج كرفت زيرا ارويايى هاى قرن هجدهم نمى توانستند اعتراف كنند كه فرهنكك بيشرفته ارويا در اصل ريشه اى 


بى علاقكّى به اتصال همه جانبه فرهنكّى با ملل شرقى و از جمله تمدن اسلامى يا آسيايى حاصل همان خودبز ركك بينى و 
برترى فرهككّى و اخلاقى است كه فرد غربى در برابر غيرغربيان داشته و عامل اصلى آن را مى بايست درجدايى از تمدن 
مسيحى و دين باورى آنان دانست نه بر عكس به بيان ديكرءتمدن غربى بر يايه دين مسيحيت قوام نيافته بلكه بر خلاصى و 
جدايى از اين دين بنيان نهاده شده است دورى از امور معنوى و ورود ارزش هاى مادى درفرهنكك اروياييان نتيجه اش اغراق در 
خودباورى و حقير شمردن ديكرتمدن ها بوده است اعتراف به وجود تمدنى بزركك يعنى تمدن شرقى در برابرغرب را نظريه 
بردازان و تاريخ نككاران غربى بيان كرده اند و حتى تكوين تمدن غربى را مرهون تمدن وفرهنكك شرق دانسته اندء اين ديدكاه 
را به وضوح افرادى نظير يوهان كوتفريد هردر فردريكك نيجه هككل و ديكران مطرح كرده اند. با وجود آن كه اين صاحب 
اران قر كك قاونكى كرك غاارا اشر قهرت وامضنتكها اميا نه اراي ذا نه فاه كوا سرك ماقيو ال 


بيجيده تمدن شرقى را تحقير مى كنند و معتقدند كه نقش فرهنكك آسيا و تمدن شرق در تاريخ يايان يذيرفته است 


به نظر هردر هر فرهنكّى نقشى در تاريخ بازى مى كند و تاريخ در جهت خاصى حركت مى كندء از شرق به غرب زيرا به نظر 
او معتقدات و فرهنكك ها زمينه اى براى يكديكر مى باشندء به نظرهكل مهد تمدن آسيا بود. هكل در كتاب خودء تحت عنوان 
سخنرانى هايى درمورد فلسفه تاريخ كه در سال 1877 انتشار يافت مى نويسد؛«خط كه يكى از مهم ترين اجزاى يكك فرهنكك 
است ابتدا در آسيا ابداع كرديد).يا اين كه مى نويسد؛«اكر جه زمين حالت كروى داردءامًا حركت تاريخ دايره وار نيست شرق 


در غرب به يايان مى رسد). 


اين نوع نككرش به تاريخ تمدن هاى شرق و غرب نوعى ديككر از تحريف تاريخ و يوششى بر همه دغدغه هاى روشنفكرانه و 
رهايى از بى هويتى غربى است جرا كه حركت بدون سكون و كذار از مقاطع مختلف بى معنا مى باشد ولذا بعيد نيست كه 
«آسيا را دوران جوانى ارويا» مى خوانندء از اين منظر آسيا به مثابه انسانى بير و فرتوت است كه هيج رمقى برايش باقى نمانده 
هيج شادابى خاصى ندارد و در عرصه حيات از تكايو افتاده و آنجه برايش باقى است دوران يرخاطره جوانى يا به زعم صاحب 
نظران ارويايى بهتر اين است كه كفته شود جوانى ير از نشاط و انرى ارويايى و غربى است جندان كه همه اقوام به زعم هردر 
روز در آسياامق زيسعد مالا اقوام ارويايى امروزى نيز دركذشته هاى دور در آسيا بوده اند و هيج مباهاتى ازاين جهت 
براى هيج كشورى باقى نمى ماند؛ شايد بتوان كفت هردر نيز مانند هككل امّا به كونه اى ديككر به اين كلام ياى بند است كه 


انسان در شرق متولد شده امنا در غرب. به خودا كاهى رسيده است 


ازاين هت انسآان غرى اتسان ديكرى اث كه غالى و فرهتكش بريابه فرهتكة ب تسيدن يوثاتى بنا شد اسث أل ديد كاة اين 
نظريه يردازان تاريخ نككار غربى در جايى كه تمدن هاى كهنسال شرقى نظير مصرء ايران هند و جين به بن بست مى رسند» 
تاريخ غرب متولد مى شود و حتى ورود تمدن اسلامى در جركه تمدن هاى كهنسال فوق الذكر. هيج تغييرى در اين وضعيت به 
وجود نمى آورّد. در واقع هنكامى كه شرق از حركت مى ايستدء «ازاين جا بود كه صحنه تاريخ به غرب منتقل شد. در اروياء 
عقل بشرى و آزادى رهبرى فرهنكك ها را به دست كرفت و بااصلاحات مذهبى و روى كار آمدن يروتستان هاء ييشرفت هاى 
علمى و عصرمنورالفكرى تاريخ به يايان خود رسيد. با انقلاب فرانسه عقل بشرى و آزادى به ييروزى مى رسيدند و از آنجا بود 
كه بشر سرنوشت خود را به دست كرفت وقوانينى را كه خود مى خواست وضع نمود. از ديدكاه هكل تاريخ داراى يكك هدف 
اسكبو اث :اروياسة اله ايق ازويا ذاراق قوق بشن عقل كرابن وازادى هاف دين وسادى اسح . 

ياسخ(قسمت دوم) 

برخلا-ف آنجه صاحب نظران غربى مطرح مى كنندء به لحاظ تاريخى تكوين تمدن غربى مرهون انفكاك فرهنكى يا شيوه 
زند كىئ نوين است كه مداق اذ فرهكة ستق قيتى شكل كرقنه است دلابلى كتدشكل نراف :وشرض ترفتكه عاو هلاقتدى 
تاريخ به نفع تمدن غربى مطرح مى كند, از كفايت لازم بوخوردار نيست جا كه اولآه تفوة يا تسلط تسد ازويايى يرديكر 
كشورها ازبُعد فرهنكى نيست و ثانياًء فرهنكك ارويايى هركز به آن انسجام ارزشى ياكمال فرهنكى يا عجالتاً برترى از تمدن 
شرقى دست نيافته است نا بتواند منشأجنين اثرى كردد؛ بلكه واقعيت آن است كه روكردانى از فرهنكك سنّتى عاريه اى و در 


واقع نوعى سنت شكنى يا شيوه امحاى 


فرهنكك هاى سنّتى به اضافه مازاد د رآ مدهاى اقتصادى حاصل از كشف و سلطه بر ديكر كشورهاءدر درجه نخست ييشرفت هاى 
تكنولوزيكى را براى اين سرزمين به ارمغان آورده و در مراتب بعدى صدور اين صنايع و تكنولوزى يا اصطلاحاً مدرنيزه كردن 
ديكر كشورهاء كونه اى از مناسبات اقتصادى اجتماعى را به وجودآورد كه كاه از آن به عنوان «غربكرايى يا «غربى كردن 
جامعه ياد مى شود.جنين يديده اى كه ريشه هاى تاريخى آن به وقايع و حوادث قرون هجدهم به بعد مى رسدء هيج داعيه اى 
درباره كمال و تعالى انسان و فرهنكك غربى نمى تواند داشته باشد و به هيج وجه نمايانكر قدرت و بيشرفتكى فرهنكك وتمدن 


ارويايى و امريكايى نسبت به ساير تمدن ها نمى تواند باشد. 


از نظر تاريخى ييشرفت هاى صنعتى و تكنولوزيكى در غرب به دست مى آيد. اعتراف شرق به اين واقعيت دو جنبه خاص در 
نكرش به ماهيت غرب فراهم آورده است اولل علم و هنر و.حتى عملكردهاى فى در شرق ناديذه كرفته مى شود و ثانياء 
فرايندهاى تاريخ را در جهان صاحب نظران غربى وبه خصوص اسلامى مكتب تكامل در قالب اعصارى نظير دوران هاى مبتنى 
برييشرفت هاى تكنولوزيكى و صنعتى دوره جمع آورى و شكار حيوانات دوره كشاورزى و دوره صنعتى معرفى مى كنند كه 
هر دوره از دوره قبلى بيشرفته تر و انسانى تر است و مآلا هر قوم و ملتى كه به عصرى جلوتر تعلق دارد؛ ناخودآ كاه بيشرفته تاو 
برتر خوانده مى شود. نككرش تاريخى به جهان هستى از اين منظرء نتيجه اش بن بست شرق است جرا كه خورشيد از شرق طلوع 
مى كند و از اين سرزمين عبور كرده به غرب مى رسد تا تمدن غربى شكل كرفته و تمدن در جهان در عالى ترين تعالى اش در 


وام دار تمدن شرقى است زيرا شكل كيرى تمدن غربى را بايد در برخوردهاى اروياييان با ديكر سرزمين ها مورد مطالعه ومداقه 
قرار داد تا دوره هاى مختلف آن بازشناخته شود. به زعم وى در اولين دوره اروياييان با فرهنكك سرزمين هاى اسلامى و مناطق 
شرقى آشنا شدند وبرخوردهاى اوليه براى فهم اقتباس و نسخه بردارى و اصولا شناخت اين حوزه تمدنى انجام يذيرفت 
برخوردهاى اوليه كاملا مثبت بود؛ يعنى اروياييان شروع كردند به ترجمه و يادكيرى و بهره كيرى از فرهنكك شرق امّااندكى 
يس از اين دوره با يديده اى روبه رو مى شويم كه يكك خط فاصل و مرزدر تاريخ اقتصاد و نيز فرهنكك جهانى ايجاد مى كند و 
آن رااز قرن يانزده به بعد مى توان نشان داد. بيدايش كلنياليسم سيس يبدايش سرمايه دارى واميرياليسم سرمايه دارى در واقع 
ازاين دوره به بعد است كه ديكّر فرهنكك هااز جمله تمدن و فرهنكك شرق در مقابل فرهنكك غرب مورد اهانت و تحقيرقرار مى 
كيرد و يكك تحريف تاريخى در همه ابعاد زندكَى اجتماعى انسان درجهان رخ مى دهد. ريشه اين نوع نككرش را بايد در عصر 
وتنتاتس :قو حاضل شركشيئ انسان حر دن وراب ملك ها و اغتقادات قن دحل ا«ومناتيل تعر ل اساسى دن رقد كن مغزن 
زمينيان يديد آورد. اين تحولاءت انكار اصول معنوى و دينى را به همراه داشت در اين مقام بشر خود را يكك موجود طغيان 
كننده در برابر خداوند و عالّم معنى تلقى كرد. نهضتى كه در دوره رنسانس نهضت اومانيسم يا انسان مدارى تعبير شده همان 
جيزى بود كه در صورت آداب دانى تروت قعل كاه دوك اعد رو كناد انه تعدا ذا توما ن غري از تسن هاف برقو دكن 
همين نهضت بود. اين تصوّر اخير غربيان از انسان يايه تضاد اساسى و ريشه دار بين تمدن غرب و تمدن هاى ديكر جهان به 


ويزه تمدن 


اك 


مع الوصف آنجه به وضوح از مطالعه تاريخ غربى به دست مى آيدء اين است كه بزركك ترين اسطوره هاى فرهنكّى و دينى 
غرف ملك ذاه ان الي درفن احسفث عق فيو دو مسحية رامين تان حداف لانن اللي دو شوق داس ونان 
اتصال معارف الهى و دينى حتى در دوره سلطه كليسابر جوامع غربى از طريق همين دين بين اديان الهى شرقى و غربى 
برقراراست هر جند هر دين شرقى در برابر مسيحيت اعلان برترى نمايد يا برعكس مديريت كليسا و ميسيونرهاى مسيحى به 
دنبال فتح سرزمين هاى شرقى و سلطه كليسا باشند. بنابراين دين ارزش معنوى و يايه روابط اجتماعى در جامعه است هر جند 
بيروان واقعى اش كم و نوع بينش دينى آن ها ناقص باشدء امّرارويكردانى از دين و معارف الهى يايه و اساس اعتقاد ديكرى 
است اعتقادى كه جداً موجبات اختلاف و برخوردهاى ايدئولوزيكى را بين دو سرزمين فراهم مى آورّد. اين همان امرى است 
كه زمينه لازم را براى به وجود آمدن سازمان اجتماعى جديد و كنترل همه ابعاد زندكى اجتماعى مهيا مى كند. يس غرب را 
در اين جا مى توان تا اندازه اى تافته جدا بافته اى انكاشت كه مجموعه اى از شرايط ذهنى و عينى يس از قرن هفدهم آن را 
يديد آورد. «اين مجموع شرايط هم در بركيرنده به اصطلاح عناصر زيربنايى بود و هم عناصر روبنايى در سطح زيربنا تغييرات 


زير به وقوع بيوست 
أ. مركزيت يافتن شهر يا بازار غير مشخصى همراه با أشكال ارتباط وهمبستكى ويزه حيات شهرى 


ب . به وجود آمدن سازمان اجتماعى جديد براى كنترل و بسيج نيروهاى انسانى و مادى براى عمل در يكك جامعه اى كه بخش 
ها و نهادها در آن تفكيكك شده ولى به هم مرتبط اند. 


ج . تقويت و تحكيم سيستم اقتصادى 


سياسى و حقوقى جديد مبتنى برنظم قانون مدار منطقى (موازى آنجه علم جديد ترسيم كرده با فاصله كرفتن از نظم شخصى و 


خان خانى فئودالى 


در سطح روبناى فكرى و فرهنكى الككوهايى نظير عقل كرايى تجربه كرايى عقيده به قانون اصالت عمل كوشش و ديانت راين 
جهانى شكك كرايى و اقتدار و سدّت فردكرايى و عام كرايى (جامعه كرايى مسلط شدندء. بنابراين غرب از بُعد تاريخى واز 
ديد كاه صاحب نظران غربى و شرقى با هر كونه تمايل و نككرش نسبت به جامعه غرب به مجموعه اى از كشورهاى ارويايى به 
خصوص اروياى غربى اطلاق مى شود كه داراى مؤلفه هاى مشخصى مى باشد (بدون تأييد يا تكذيب . اين مؤلفه ها كه ما را 


در تعريف بهتر مفهوم غرب يارى مى رساند» عبارت اند از: 

١‏ .غرب داراى تمدن سه هزار ساله است 

؟ . تمدن غرب ريشه در تمدن هاى يونان و روم دارد. 

*. تمدن غرب ريشه در مذاهب مسيحيت و يهوديت دارد. 

اريم دارا دوو مقي نارون بابقاة ما ند بد ندا إشرع 

متقرنهة زاف جروا كدنات وأبنه تاروقق اسه 

*. تجربيات و حوادث ناب تاريخى راه بى همتاى توسعه را براى غرب به ارمغان آورده است 
'“”. انقلابات صنعتى و اجتماعى غرب را از نظر مادى و معنوى خودساخته كرده است 
8. خودسازندكى و دستاوردهاى تكنولوزيكى ذاتى زندكى غربى است 

4. به بركت انقلابات آزادى و يبشرفت براى جامعه غربى فراهم شده است 

.٠‏ قوام هويت غربى بر يايه آزادى انسان از همه تعلقات مادى وغيرمادى 

.١١‏ برترى ارزشى و اخلاقى تمدن غربى نسبت به ساير تمدن ها. 

.١١‏ تمدن غرب ريشه در عصر رنسانس دارد. 

.١‏ تمدن غرب تا قبل از رنسانس وام دار تمدن شرق است 


؟١.‏ غرب نه تنها در مذهب بلكه در همه نمودهاى عينى و ذات فرهنكى اش 


منبعث از شرق است 

0. استيلاى ديد كاه نزاديرستانه بر تفكر اروياييان از قرن هجدهم به بعديايه تمدن غربى است 

©. خودبزركك بينى و خودباورى تمدن غرب در برخورد با ملل شرق ازقرن هجدهم به بعد به وجود آمد. 
١1‏ جدائ از'ديق نه اتضال مادئ كرى و دتبازرسى وجه غالب تمدن غرى اسث 

. آسيا و شرق مهد تمدن غربى است 

4. تمدن از شرق طلوع و در غرب غروب مى كند. 

٠٠‏ انسان در شرق متولد و در غرب به خودا كاهى مى رسد. 

.١‏ عناصرى نظير؛ عقل بشرى و آزادى موجبات رهبرى فرهنككى غربى را فراهم آورده است 

7؟. عدم انسجام و تعالى فرهنككى در تمدن غربى از اعصار كذشته قابل ملاحظه است 

7؟. غرب به استناد دوره سنّت شكنى استعمار ديكر ملل و مازاداقتصادى ماهيتى مستقل دارد. 


5". غرب آن هويتى نيست كه به استناد دوره هاى تاريخى ميانه و جديديا يبشرفت هاى تكنولوزيكى معرفى مى شود., بلكه اين 
تقسيم بندى تحريف تاريخى در تمدن غربى است 

0. وجه افتراق دو تمدن غربى و شرقى اومانيسم يا انسان مدارى غربى است 

©. هويت غربى از نظر جامعه شناختى مبتنى بر مركزيت يافتن شهر وارتباطات شهرى به وجود 5 مدن سازمان اجتماعى نوين 
تقويت وتحكيم نظام اقتصادى سياسى و حقوقى و صورت خاصى ازويؤكى هاى فرهنككى و اعتقادات غير دينى است كه از قرن 
هفدهم به بعد شكل مى كيرد. 

ب - تعريف غرب از منظر اسلام 


بخش عمده اى از ديد كاه ها مفهوم و ماهيت غرب را تفكرى منفكك از دين دانسته اند. در اين ديد كاه ها انديشه دينى در غرب 
كاه بر محور تناقضات درونى مسيحيت از قرن يانزدهم ميلا-دى به بعد و كاه به عنوان مقابله تفكرى دنياكرا و تجربى نكر با 


انديشه دينى شرق ترسيم مى شود. افكار دينى شرق هريكك به سهم خود؛ نقشى خاص 


در مقابله با تفكر دينى غربى داشته اند. به عنوان نمونه به نظر فردريكك نيجه ديدكاه هاى بودائيسم بهتر از ديدكاه هاى مسيحيت 
ارويا بود. نيجه ارويا را سرزمين غروب تمدن توصيف مى نمود و به نظر وى مسيحيت و بودائيسم داراى افكار نهيليستى مى 


باشند. با اين تفاوت كه نهيليسم بودايى آزادتر و برخوردار از فرهنككى والاتر بود. 


دين اسلام از جمله اديانى است كه وضع ويه اى در تمدن و تفكر غربى داشته است اولك به واسطه موقعيت جغرافيايى و 
نزديكى با غرب تا آن جا كه در بخشى از اراضى جهان اسلام نظير حوزه هاى درياى مديترانه و درياى سياه در نواحى لبنان 
سوريه و قسطنطنيه و به طو ركلى نواحى تحت سيطره دولت عثمانى مرزهاى جغرافيايى هيج دلالتى بر مرزبندى انديشه هاى 
غربى و شرقى نداشته و وجود اقليت هاى مسيحى در كنار مسلمانان وضعيتى ويزه در رويارويى غرب و شرق يديد آورده است 
ثانياً» استحكام مواضع فكرى انديشه كشور كُشايى و تجهيز به معارف مادى و علوم طبيعى موقعيت ممتازى را براى جهان اسلام 
از قرن هفتم ميلادى به بعد نسبت به ساير اديان شرقى فراهم آورده بود. در واقع يكى از دشمنان اصلى استعمار و فزون طلبى 
هاى غرب در عهد باستان و يس از ظهور اسلام مسلمانان بودند. 


از منظر اسلام غرب عبارت است از تفكرى دنياكراء تجربى نكر و غيردينى كه هممّتش مصروف نفوذ انديشه «اصلاح طلبى در 
دين مسيحيت در ابتداو ساير اديان در مراحل بعدى مى شود و اهداف اصلاح دينى در شرق نه تنهامحو مبارزه با عقايد و اصول 


ازطريق زور و مبارزه مسلحانه و در كام بعدى از طريق باورهاى روشنفكران مذهبى كليد حل مشكلات جامعه غرب 


در برابر تمدن شرق و به خصوص اسلامى است بنابراين از اين زاويه غرب آن تفكرى است كه نه از سوى شرق بلكه ازدرون 
شرق مايه مى كيرد و سرجشمه آن در ظاهر نه به غرب بلكه به همه تمايلات درونى و نفسانيات و خودخواهى هاى انسانى ختم 
مى شود. كلاف سرد ركمى است كه از د ركيرى تضاد و مبارزه با فكر نو شده در دنياى مسيحيت و غرب آغاز مى شود و با 
غروب تمدن (به زعم آنان در غرب خاتمه مى يابد. اساس يبشروى نه بر كشو ركشايى بلكه بر آزادى (همه جي ز كشايى و 
اعتقاد كشايى (سنّت شكنى دينى قرار مى كيرد. با جرأت مى توان كفت قبل از هر انديشه و تفكر دينى اين اسلام است كه رو 
در روى ويروس بيمارى سرطان غرب واقع مى شود ويس از كشمكشى نه جندان غيرمنتظره ناكهان مبتلا به اين بيمارى يعنى 
غرن كراى بدمعتى دور از همه انديشة هاء اززكن ها و مقدمات ديق فى شود. دزايق معنا غرب آن تفكرئ ستزه حوست 
كه با انديشه هاى اسلامى به مقابله برمى خيزد, اما مقابله اى دقيق عقلانى و حساب شده كه كاه در موقعيت هاى استراتزيكك 
(ظاهرا هراد وباور:ذزدهاء عضائن وشكلات ردك لجساعي سلياتان مى قوة)ء كد سا سانسن اتعتان دشوار تاشدق 
كاه بى صورت و بى سيرت ينهانى عميق ودرقالب هاى فكرى با كمكك مسلمانان وابسته و غربى شده صورت و سيرت مى 


آفريند واز زبان روشنفكران روى مى تابد كه شناختش به آسانى ميسرنيست 
ياسخ(قسمت سوم) 


هشام بشير شرابى در كتاب روشنفكران عرب و غرب تلاش وافرى براى نماياندن روشنفكران عرب بنيان هاى اصلاح طلبى 
اسلامى ظهور دنياكرايى اسلامى و روشنفكران مسيحى در جهان عرب معمول داشته است وى درابتدا به زمينه هاى فرهنكّى و 
سياسى و خاستكاه روشنفكران عرب از سال هاى يايانى قرون وسطى » اشاره مى كند و با ارائه 


يكك تقسيم بندى كلى ازروشنفكران روشنفكران مسيحى و روشنفكران مسلمان كه خود به محافظه كاران » «اصلاح طلبان و 
«دنياكرايان در دارالاسلام تقسيم مى شوندءنشان مى دهد كه جكونه روشنفكران مسيحى در جهان اسلام احساس بيكانكى از 
جامعه اسلامى را با جانبدارى شديد از فرهنكك وارزش هاى ارويايى همراه كرده كوشيدند نا خود را بر حسب ارزش ها وآرمان 
اب افراذ زاادرمقابل خبط اجماعى كه اهارا كانه من خوائت قزارمئ ذاد.و طبيعتا اين افرادابا نو كرا اضنافحات و يريد 
از جامعه اسلامى بيش از هر قشر ديكرموافقت داشتند.وى معتقد است كه روشنفكران مسلمان كه خود. به سه دسته فوق 
الذكرتقسيم مى شدند» صرف نظر از موافقت يا عدم موافقتشان با نظم موجود درمصر و اميراتورى عثمانى با تأسى به عثمانيسم 


به زعم شرابى واكنش روشنفكران اسلامى به غرب در دو دسته كلى نوكرايى و سنّت كرايى و كروهى ميانه كه در اصل سنت 
كرا بود و در عمل نوكراء شكل مى كرفت اين سه كروه به عنوان اصلاح طلبانى نام برده شده اند كه هدف اصلى شان در 
«حفظ اسلام و ساختارهاى نهادى تقويت كننده آن بود.وى در سراسر كتاب تلاش كرده نشان دهد كه جككونه اين نو كنند كان 
اسلام سنّتى كه معتقد بودند» اسلام بايد بر ضعف خود. غلبه كرده زندكى جديدى را بر يايه اصول اعتقادى اسلام و نه تفكر و 
تمدن غربى بنيان كند» در عمل شكست خوردند. علت اين امر به شيوه كار اصلاح طلبان باز مى كردد»«نخستين كام اصلاح 
طلبى كذر از تبعيت كوركورانه از تفسير سنّتى به رهيافتى نو و آزاد بود. حاصل فرجامين اين كذار برقرارى تحليل عقلى 


(تمحيص به مثابه 


شرط اوليه تفسير بود. اين كار نه تنها راه را براى برقرارى دوباره اصل داورى مستقل (اجتهاد) باز كرد» بلكه اقتدار سلسله سران 
سنتى ريشه دار را نيزمورد ترديد قرار داد. اين ككذار از يكسو به جنبش اصلاح طلبى نيروى تحرّكك زياد مى بخشيد واز سوى 
ديكر» يكانكى بينش سنّتى را از درون نابود كرد»جمال الدين افغانى و محمد عبده يرنفوذترين جهره هاى جنبش اصلاح طلبى 
اسلامى بودند. محمد رشيدرضاء از راه مجله ماهانه خودء به نام المنار كه احتمالاً طى بيش از سى وينج سال مهم ترين نشريه 
اصلاح طلبانه جهان اسلام بود» در يخش انديشه هاى آنان نقش قاطعى ايفا كردا. وى همجنين به جهره هاى ديكرى در كروه 
اصلاح طلبان اسلامى نظير؛عبد الله النديم مصرى عبدالقادر المغربى لبنانى شيخ طاهر الجزايرى سورى و رفيع الطهطاوى مصرى 
نيز اشاره مى كند و به استناد كفته هاى آنان نشان مى دهد كه مبارزه در برابر غرب و با اتكاى به اسلام جككونه در عمل 
محاصره شده و با تشتت فكرى و اختلاف نظرهاى كوجكك و بزركك در بين مسلمانان سيطره غرب بر جهان اسلام حتمى و 
مسلم شد. از نظر طهطاوى اسلام آن قدرغنى بود كه با كرفتن جند عنصر ييشرفت علمى و صنعتى متزلزل نشده و از اين لحاظ 
نيز به تمدن ارويايى برسدء در واقع «فكر فساد درونى كه قلب ساختاراجتماعى را فرسايش مى دهد به نظر طهطاوى غريب مى 
آمدء. زيرا او براين اعتقاد بود كه ب...اخذ عناصر درست از ارويا معضالات اسلام حل خواهند شد). برخلاف نظر طهطاوى افغانى 
و عبده جهان اسلام را در كير مبارزه اى جدّى با غرب مى ديدند و خودشان را «عامل يايان فقدان وحدت سياسى ازراه بازسازى 
دينى كه منبعث از «قانونكذار اوّل حضرت بيامبرة بود.مى ينداشتند. «با اين حال تفكر اصلاح طلبى به رغم كرايش به عمل 


ذرسيت كرض الماع 


سياسى اساساً ضدانقلابى بود. تثورى اصلاح طلبى جداً معتقد بود كه با رضايت و يشتيبانى نظم موجود, انجام اصلاحات به 
طورمؤثر امكان يذير است .به زعم شرابى آنجه در كيفيت ارتباط با غرب از نظر افغانى و عبده براى جهان اسلام قابل طرح بود 
دورى از مقابله و د ركيرى جدّى با ارويا بود و درعوض بايستى براى نجات اسلام و مسلمين در برابر غرب به سنّت هاى اسلامى 
به جاى مانده از صدر اسلام (يا همان عصر طلايى تكيه كرد. از نظرعبده اصل اخذ تمدن از غرب مورد تأييد بود و محمد رشيد 
رضاءاصلاحات واقعى را در كرو اصلاحات دينى و اجتماعى مى دانست كه سرانجام اصلاح طلبى اسلامى دو مفهوم «نوكرايى 
دكئ :و وسار دنا درا كاملا مخرا اكد كردن قز كرفشده هر مد مسى امدق تع اجو ورشكرشان مشاهده هذه 
جرا كه «عقل به معنى «عقل علمى و مترادف با علم شمرده شد. علم نيز اساسى به طور كلى مادّى داشت و ارتباط كم با 


5 


«حقيقت 4لذا «عقل از «حقيقت دور شدء حقيقتى كه از «وحى سرجشمه مى كرفت ونشان دهنده صواب از خطا بود. 


ازاين جا تضادها و ترديدهاى بى دربى كه در ذات علم وجود داشت وارد تفكر اسلامى كشت و با وجود همه ابتكارات عبده 
نظير «فهم صحيح ازدين عقيده دينى بر يايه «قرآن و سنت » «عقلا-نيت دينى و ... سرانجام اصلاح طلبان دينى به دامن 
«ايدئولوزى افتادند وازاين جهت موضع ضعيف آنان در برابر غرب كاملاً نمايان شد. از نظر شرابى آنان به عنوان 
«شورشكرامبارزه با غرب را آغاز كردند و در كشاكش اصلاحات به صورت محافظه كار تن به سازش دادند. از سوى ديكر 


درباره دنيا كرايى اسلامى مى نويسد؛ 


«شوق بزركك دنيا كرايان مسلمان در رابطه شان با اروياء نه فكرء 


بلكه عمل بود؛ آنان بيش از هر جيز به ايجاد دك ركونى در شرايط موجود ضعف وعقب ماندكى توجه داشتند. از نظر آن هاء 
دكركونى امرى مبرم بود... ازغرب جه مى توان كرفت ياسخى كه دنياكرايان دادند. ياسخى تحليلى نبود, بلكه يكك شعار بود: 
بكيريد آنجه را كه مفيد است جشم بيوشيد از آنجه مفيدنيست غرب به صورت انبارهاى جيزهاى خوب و بد ديده مى شدء بايد 
دست دراز كرد و با احتياط همه آن جيزهايى را كه لازم هستند» برجيد...ملاحظات دينى بسيار شككفت آور و به نظر نوعى 
آمدند و ميان عرصه هاى دنيايى و دينى نه بر حسب احكام بلكه بر حسب منافع عملى فرق كذاشته شد. قاعده اخذ جيزهاى 


مفيد و ردٌ جيزهاى زيانبخش تدبيرى عملى بود كه هدف آن بيش تر سازش با نوآورى بود تا حفظ سنّت . 


ازاين ديدكاه غرب هويتى مرموز و ييجيده دارد كه از طريق هدايت فكرى روشنفكران موفق به نفوذ در انديشه و آداب و 
مناسكك اسلامى شده وبا سست شدن بايه هاى اعتقادى مسلمانان راه سلطه غرب باز مى شود. هر جند تجزيه و تحليل شرابى 
آشكارا انتقاداتى را در برابر «اجتهاد» و احكام دينى وبه طور كلى شيوه زندكى اسلامى شيعى قرار مى دهدء با وجود اين حيله 
هاى استعمار غرب و اشاعه افكار غير دينى در جامعه اسلامى از طريق مباحث وى شناخته مى شود و با بررسى ابعاد مختلف 
غرب با جهان اسلام تا اندازه زيادى تعريف ماهيت غرب به دست مى آيد. تعيين مؤلفه هاى غرب با تمسك به مفاهيمى نظير 
استعمار غرب و ضديت غرب در برابر اسلام امروز به تنهايى ياسخكوى غرب شناسى و تعيين تعريف مشخصى از غرب نيست 
به بيان ديكر. جبهه كيرى جهان اسلام و غرب دربرابر يكديكر كه تا اندازه اى از افكار شرابى به دست مى آمدء در 


اين مرحله راهكشا نمى باشد و شناخت تفاوت هاى غرب و شرق يا اسلام باغرب قدرى ييجيده تر از دوران اوّل يعنى هجوم 
غرب به جهان اسلام شده است يويايى تمدن هاء تجديد حيات جند باره تمدن اسلامى و حتى د كركونى اوضاع اقتصادى و 
سياسى در جهان غرب ما را به تفاسيرى دو سويه در عصر حاضررهنمون مى سازد, اينكك براى شروع شناخت غرب يكبار ديكر 
بايد سازمان اجتماعى جامعه و همه نمودهاى عينى و ذهنى تمدن اسلامى را مورد مداقه قرار داد تا بتوان غرب را توصيف و 


تعريف نمود. 


به جرأت مى توان كفت دوره جديدى در ارتباط دو تمدن اسلام وغرب آغاز شده كه رويكردى دوجانبه را قوت مى بخشد. 
رابين رايت شروع دوره جديد رااز ييروزى اسلام در سرزمين يران ذكر مى كند و مى نويسد؛ "سيزده سال يس از آن كه اولين 
حكومت مذهبى مدرن جهان با انقلاب ايران يايه كذارى شدء اسلام بار ديكر به عنوان يكك اسلوب سياسى قدرتمند مطرح شده 
است اكنون نه تنها در خاورميانه بلكه از شمال وغرب آفريقا كرفته تاجمهورى هاى آسياى مركزى و از هند تا غرب جين 
اسلام به نحو فزاينده در برنامه هاى سياسى نقشى تعيين كننده يافته است اين موج جديد» تجديدحيات اسلام جنان فراكير است 
كه با مركك كمونيسم اسلام به غلط يكى ازرقيبان ايدئولوزيك آينده غرب تلقى مى شود. مرحله جديد تجديد حيات اسلام در 
اواخر دهه ١9/٠١‏ شروع شد. اين مرحله به شكل بارزى از تجربه مرحله اوّل آن در سال 1914 در ايران يس از آن ١987‏ در لبنان 
و ازاواخر دهه "١‏ تا اوايل دهه 8١‏ در بين برخى كروه هاى كوجكك در مصريءعربستان سعودى كويت سوريه و... ممتاز بود. دو 
اختلاف برجسته اين مرحله عبارت است از قانونكرايى و تاكتيك هاى اسلام كرايان 


جديك). 


اين نويسنده سيس اشاره مى كند كه تصور غربيان از نهضت هاى اسلامى صحيح نيست و مفهوم بنياد كرايى اسلامى بازكشت 
بازسازى نظم اجتماعى موجود در كشورهاى اسلامى مى داند و معتقد است ازاين جهت هيج تهديد جدّى غرب را خطاب 


قرارنمى دهد. 


وى مرحله اول تجديد حيات اسلام را مرهون مذهب شيعه دانسته و مرحله دوم آن را حاصل تجربيات كل جهان اسلام در مورد 
غرب ذكر مى كند. وى معتقد است امروزه دوره «افراط كرايى كه مشخصه مرحله اوّل تجديد حيات اسلام بود» تمام شلاة الس 
ومسلمانان در كوره حوادث برخورد و مقابله باتفكر غربى دريافته اند كه اقداماتى نظير بمب كذارى كر و كانكيرى 
هوابيماربايى و اعمالى از اين كونه راهكشا نيست و لذا تنها علا-ج كار به رسميت شناختن نظم موجود و عمل كردن در 


محدوده مرزهاى جغرافيايى خودى است زيرا مسلمانان يرشور دهه بهاى كزافى را براى اين تجربه يرداخت كرده اند. 


البته غرب با همه اختلاءف نظر درونى اش در رويارويى و مقابله با جهان اسلام به صورتى يكيارجه و متفق القول عمل كرده 
است ازاين جهت همواره نشان داده اشَبت در برابر قدرت طلبى هاى مسلمانان ايستادكَى كرده بالقوه و بالفعل قادر به حفظ 
جايكاه و موقعيت برترش مى باشد. از ديدكاه غربيان مسلمانان و اسلام كرايان بايد جهان وطنانى منضبط و فهميده باشندء 


درغي ابن ضورك: با "برخوود قهر اهز ناظئان جهانة (تعود غرماة مواجه كده و مملما داسو آثان تخواهد جود 


به زعم رايت امروزه اسلام كرايان به خوبى دو شعار دهه يعنى كثرت كرايى سياسى و «وابستكى متقابل را خوب دركك 


كرده اند و رأى رابر كلوله ترجيح مى دهند؛ يعنى اين كه از طريق شركت در انتخابات و روكردن به حقوق دموكراسى و 


ساير ارزش هاى جامعه غربى راحت تر مى توانندزندكى كنند. آن ها از «تجربه هاى ناموفق رويارويى با ايدئولوزى غربى به 
طو ركلى درس عبرت كرفته اند. اسلام كرايان در اين دوره سعى به تلفيق اصول اخلاقى و مذهبى با زندكى مدرن رقابت هاى 
انتخاباتى و سياسى بازارهاى اقتصادى آزاد و ... دارند واز آنجا كه يس از برجيده شدن كمونيسم در جهان فرصتى مناسب 
براى اسلام كرايان فراهم شده است آنان تلاش مى كنند تا درنظم نوين جهانى جايكاهى براى اسلام بيابند.لذا اسلام خواهان به 
تعاريف جديدى از رابطه انسان با خدا و ساير انسان هامى يردازندء اما بدون حق تجربه و اصلاحات جديدء جرا كه جهان امروز 
كه زير سلطه ارزش هاى غربى و دموكراسى است اجازه آزمايش كردن برخى ازراه ها را به جهان اسلام نمى دهد. در قرن 
حاضر وظيفه غرب آسان تر و سازمان يافته تر نسبت به كذشته است كويى زبانى مشتركك غرب و جهان اسلام را به هم ييوند 
مى دهد. رايت در اين مورد معتقد است در دنياى امروز «اسلام و غرب در روابط خود, به يكك نقطه عطف رسيده اند) و بهترين 
شرايط براى همكارى نزديكك بين اين دو تمدن فراهم شده لذا آشكارا مى توان دريافت كه اعمال فشارهاى نظامى براى غلبه بر 
اسلام موردنياز نمى باشد» جرا كه همان كثرت كرايى سياسى ويذيرش نتايج انتخابات آزاد توسط مسلمانان غرب را در موضع 
يرقدرتى قرارمى دهد. به اين معنى كه غرب با بازخواست دول و حكومت هاى اسلامى از طريق حقوق بشر و حقوق 


دم وكراسى ملت هاء بدون آن كه به دشمنى بااسلام متهم شود. مى تواند به رفع تنش هاى بين شرق اسلامى و غرب ببردازد. 


تااين قسمت از بحث آنجه درباره ارتباط اسلام و غرب مطرح شدء دريى اين انككيزه بود كه مؤلفه هاى هويت غربى و اسلامى 


به خصوص در عصر كنونى روشن 


و مشخص كردند. بسيارى از مفاهيم غربى در زندكى اجتماعى اقتصادى و سياسى جهان اسلام به واسطه عدم ضديّت با اصول 
اعتقادى وسنّت هاى دينى يذيرفته شده و عدم وجود تفسير تمدن غرب به صورت ناب تعبين معرف ها شكل ديكرى يافته است 
به بيان صريح تر از تضادهاى تاريخى و اصيل بين دو نككرش نسبت به جهان كم تر نام و نشانى باقى مانده است يكى از 
انديشمندان مسلمان معتقد است «يس از يورش استعمار و ارويا به سرزمين هاى اسلامى مسلمانان براى آزادى از سلطه غرب و 
نوسازى ابعاد زندكى خويش تلاش هاى زيادى رابه كار بستند» اين تلاش ها هنككامى شكل كرفت كه مسلمانان احساس 


كردندخطر جديدى تمدن آن ها را تهديد مى كند). 


در واقع مى توان جنين برداشت كرد كه در دوران اوليه هجوم استعمارغرب به تمدن اسلامى آنقدر اين دؤ تمدن از يكدركن 
متمايز بودند كه تهديدعليه يكديكر را به خوبى درك نمايند. حاكمان جوامع اسلامى و تشكيلات حكومتى در جهان اسلام نه 
به شيوه غربى (انتخابات بلكه به صورت خليفه اى ولا-يى و ملهم از وحى بر اريكه قدرت تكيه زده بودند واين حكومت ها 
كاملاً متفاوت از يكديكر شمرده مى شدء هر جند انتساب به وحى طبعاً غير از واقعيت حكومت ها بود و فرمانروايى در بين 
مسلمانان به استثناى جند دوره كوتاه به صورت استبدادى بود با اين همه شكل و شيوه حكومت هاى اسلامى هيجكونه سنخيتى 
باحكومت هاى غربى نداشت فرانسيس رابينسون دراين باره مى نويسد؛بارزترين شكل تضاد بين اسلام و غربى ها در ميان 
حكومت ها جلوه مى نمود. از آغاز قرن نوزدهم مشكل اساسى مسلمانان دست يافتن به قدرتى جهت تعيين سرنوشت خود بود. 
ابزار نخستين قدرت جديد ارويايى هاءتشكيلات نوين حكومتى بود... رشد قدرت حكومتى به مفهوم توسعه صنايع و اقتصاد 


جهت نظارت بر انديشه ها و انككاره هاى مسلمانان و جهت دادن توانايى هاى مردم 


در خدمت به حكومت بود. اين جنين تشكيلات نوين حكومتى در شكل يافتن سيستم جديد آموزشى جهت دكركونى در علوم 
اصيل مسلمانان و تبديل آن به علوم جديدء به كونه اى كه حكومت نيازداشت تا اندازه زيادى مى توانست مؤثر باشدا. 


ياسخ(قسمت جهارم) 

آنجه مى توان از عقايد رابينسون برداشت كردهء اين است كه 

.١‏ حكومت و شكل آن از تضادهاى بين اسلام و غرب بود. 

؟. يكى از ابزارهاى قدرت غرب حكومت در جامعه اسلامى است 

*. توسعه صنايع و رفع نيازهاى اقتصادى عامل تهييج حكومت هاى اسلامى بوده است 

؟. توسعه اقتصادى تغيير نظام آموزشى را ايجاب مى كند. 

ه. تغيير در عناوين موضوعات و شيوه هاى آموزشى مسلمانان را از نظام سنْتى اسلامى جدا كرده است 


مردمى 
“. الحاق و اتصال يا بيروى از تمدن غربى اجتناب نايذير مى كردد. 


آنجه دراين جا قابل استنتاج و تحصيل است حكومت هاى اسلامى به عنوان ابزارهاى ورود مظاهر زندكى غربى در جامعه 
اسلامى مى باشند.بديهى است حكومت هاق مسلمائان (دول اسلامى »: با واستكى خود:واستكى جامعه را به ارمغان مى 
آورند» ولى نكته ديكرى از نظر دور مى ماندو آن اين است كه با وجود حقيقت اين امر (وابستكى حكومت ها)» مسلمانان رااز 
ساير مؤلفه ها و شيوه هاى استعمارى غرب با اين نوع تفسير مى توان دو ركرد. همه كناه غرب كرايى و غرب زدكى را به كردن 
حكومت ها انداختن خود. نوعى تحريف واقعيت است جرا كه ساير مجارى استعمار غير ازحكومت ها با اين نوع تفسير استتار 
مى شود.مع هذا مفهوم و ماهيت غرب در برخورد با دين مبين اسلام از جنبه هاى مختلفى قابل بررسى مى باشدء با وجود اين 


ويزكّى هايى كه در اين برخورد مارا به تعريف 


و جارجوب معنايى مفهوم غرب مى رساند» عبارت اند از: 

.١‏ غرب در اساس خود متكى به تناقضات دينى مسيحيت بوده است 

". نسبت به ساير اديان شرقى و غير غربى اسلام شرايط ويزه اى در رابطه باغرب داشته است 

. مرزهاى جغرافيايى مشترك و عوامل درونى اسلام از جمله اين ويكى هامى باشند. 

؟. غرب داراى هويتى استعماركر و ستيزه جو در برابر اسلام بوده است 

ه. سكولاريسم و دنياكرايى از جمله افكار غالب در جامعه غربى بوده است 

3 تجدايك تقار و سلت شك اديت ار ويه كن عاق غرات اسك 

/. غرب در وهله اوّل براى تحريف و تسلط بر اسلام از قواى نظامى خودءبهره جسته است 

8. غرب در وهله دوم از طريق روشنفكران مسلمان و مسيحى در سرزمين هاى تحت تسلط اسلام وارد شده است 


4. روشنفكران در جامعه اسلامى به دو دسته سنّت كرا و نوكرا تقسيم مى شوندكه هر يكك به نوعى در مقابله باغرب شكست 


خورده اند. 
٠‏ ماهيت وهؤيث غربى 3ر:نزد سدّت. كرايان و نو كرايان مسلمان يكسان نبودة است 


.١‏ سنت كرايان اساساً هويت غربى و شيوه هاى استعمار را به عنوان مسأله نمى ديده اند و اسلام را در برابر غرب بسيار قوى 


7. نوكرايان و اصلاح طلبان يا موافق كامل مظاهر تمدن غربى بوده اند ياكرفتن برخى از عناصر تجدد و تمدن غربى را بى 


.٠‏ اصلاح طلبان با تأسى به تجديد نظر در سنّت هاى دينى همان راهى كه مورد تأييد غرب بود يا يكى از ويزكى هاى تمدن 


غربى بودء اقدام به مدرنيته كردن اسلام نمودند. 
.١5‏ صنعت و تكنولوزى غرب از سوى مسلمانان بى ضرر تشخيص داده مى شد. 
0. نوسازى اجتماعى و اقتصادى و اصول حقوق سياسى غرب مورد توجه حكومت و روشنفكران قرار كرفت 


8. علم اسلامى به علم غربى تغيير ماهيت داد. 


عقل بر يايه علم ارزيابى مى شد و مبناى علم غربى نيز تجربى بود بدين سان رابطه علوم تعقلى اسلامى با وحى بريده شد و يكى 


از مهم ترين اركان و ويكى هاى تمدن غربى در اسلام نفوذ يافت 


.١‏ تشكيكك و ترديد كه حاصل يذيرفتن علم غربى بود در تفاسير و اصول اعتقاد اسلامى نيز راه يافت و «اجتهاد) بيش از يبش 
جايكاه و رونق كرفت 


. ارتباط غرب با اسلام داراى دو دوره اوليه و ثانويه است كه در دوره اوليه هيج يكك از مؤلفه هاى تمدن غربى در بين 
مسلماثان يذيرفته تشده است ودر دوزه ثانويه بر عكس همه اصول تمدن غربى در تمدن اسلامى جاى كرفته و يذيرفته شده 


اسست 

4. در حال حاضر غرب با استفاده از سازمان هاى بين المللى بدون اتهام به اسلام زدايى با اسلام مبارزه مى كند. 
."٠‏ در دوره ثانويه هويت غربى به دنبال نفوذ» اعمال قدرت و غلبه برهمه شؤون مسلمانان است 

.١‏ غرب از حكومت ها به عنوان ابزار اصلى به كار كيرى نفوذ. قدرت واستعمار خود, استفاده مى كند. 

؟". در عصر حاضر شناخت غرب در بين تمدن اسلامى كارى بيجيده و مبهم است 

ج -تعريف غرب از منظر فرهنكك 


در تعريف غرب از منظر تمدن اشاره شد كه كاه تمدن را مترادف بافرهنكك و كاهى نيز آن را جداى از مفهوم تمدن در نظر 
مى كيرند. سيس جنين مطرح شد كه در عصر حاضر تمدن را وسيع تر و يبجيده تر از فرهنكك در نظركرفته آن را درب ركيرنده 
جندين فرهنكك نزديكك به يكديكر مى دانند» ضمن آن كه از قرن هجدهم به بعد. غرب متمايل به استفاده از مفهوم تمدن در 


موردساير ملل غير غربى بود و هم اكنون با وجود بدبينى هاى مختلف به مفهوم تمدن از وازه فرهنكك بيش تر كرايش دارد واز 


آن بهره بردارى مى كنندء امَابهِ كار كيرى وازه تمدن براى غرب به مراتب سهل تر از فرهنكك است جرا كه اين مفهوم سريوشى 


بر همه بى هويتى هاى غرب به خصوص در شاخه فرعى تمدن إمريكايى مى باشد. 
يس سؤال اصلى اين است كه آيا در جهان_غرب يكك فرهنكك واحدبه عنوان فرهنكك غربى مى توان يافت 


اككر غرب داراى يكك فرهنكك واحد است اين فرهنكك داراى جه ويزكى هايى است و مهم ترين مؤلفه هايى كه ما را به ماهيت 
فرهنككى غرب مى رساند كدام اند؟ ياسخ به اين سؤالات بعداً مى تواند ما را در مباحث مربوط به مفهوم تهاجم فرهنككى يارى 
رساند جرا كه عده اى از صاحب نظران هر جند با اصل تهاجم فرهنكى موافقت دارندء اما تهاجم فرهنكى غرب را به معنى 
تهاجم به فرهنكك از سوى غرب معنى مى كنند كه از نظر تفسير موقعيت غرب بسيارحائز اهميت است به بيان ساده تر در مفهوم 
اول فرض بر آن است كه غرب داراى ماهيتى فرهنكى يا فرهنكك به صورت منسجم و كلى مى باشدء درحالى كه در مفهوم دوم 
اين فرض بر موقعيت فرهنكى غرب رد مى شود, امّاماهيت تهاجمى غرب به فرهنكك خودى را يذيرا مى باشند» در معنى اوّل 
تعريف از فرهنكك مى تواند به استناد تعاريف نظريه يردازان غرب از فرهنكك باشد: مثلاً تايلور فرهنكك را جنين تعريف مى كند؛ 
«كليت بيجيده اى كه دانش هنر امور اخلا.قى قوانين آداب و رسوم و هرقابليت وعادت ديكرى را كه انسان به عنوان عضو 
جامعه كسب مى كندء شامل مى شودا). 


و در معنى دوم فرهنكك با نوعى از فرهيختكّى و فرزانكى و رشد اخلاقى انسان ارتباط بيدا مى كندء لذا مى توان آن را جنين 
تعريف كردء «فرهنكك به معناى اعم بينش و منش هويت دهنده انسان در حوزه زندكى اجتماعى است .. كليت هم تافته و به هم 


بيوسته اى از باورهاء فضائل وارزش هاء 


آرمان هاء دانش هاء هنرهاء فنون آداب و رسوم و عادات جامعه راشامل شده مشخص كننده ساخت و تحوّل كيفى زند كَى هر 
ملت است . به نظر مى رسدء در حال حاضره بيش تر غربى ها و به تبع آن هانظريه بردازان غير غربى مايل اند اين جارجوب كه 
«هر انسانى داراى فرهنكك است يا وجه مميزه انسان و حيوان را كه فرهنكك مى باشدء بيذيرند و سخنى ازفرهيختكى و فرزانكى 
انسان در ميان نيست از اين منظر لازم است در درجه نخست غرب را فرهنككى بدانيم جون عوامل اقتصادى سياسى و حتى 
جغرافيايى متأثر از واقعيت تحوّل در ارويا و فرهنكك آن است هم در دوره قديم وهم جديد؛ يعنى آن عقلانيت خاص غربى 
است كه اجازه دارد» ازدرون آن وضعيت اقتصادى سياسى و حتى جغرافيايى به اين صورت شكل كيرد و بسط بيدا كند؛ يعنى 
آنجه كه شرق جغرافيايى را از غرب متمايزمى كندء در واقع بسط آن عنصر فرهنكى و تعقل خاص فرهنككى است اين نوع 
تعريف از غرب يكك محور اصلى و كلى را مبناى وحدت معنايى غرب قرار مى دهد و سيس همه خرده فرهنكك هاى زير 
مجموعه اين نوع تفكر رابه عنوان يكك فرهنكك كلى در نظر مى كيرد. محور اصلى در تعريف فوق ازغرب عقلا-نيت به معنى 
غربى آن و وجه مميزه انسانى بودن و رفاه انسانى واصالت دنيوى آن فرهنكك از ساير فرهنكك ها مى باشد.كاهى در نزد صاحب 
نظران دو فرهنكك بزركك يا مجموعه فرهنككّى درجهان از يكديكر تميبز داده مى شودء اين دو مجموعه فرهنكى درب ركيرنده 
فرهنكك هاى غربى در مقابل فرهنكك هاى شرقى است «نهايتاء از به هم بيوستن اشتراكات انواع فرهنكك ها دو نوع بسيار كلى 


ازفرهنكك را در تاريخ بشر استنباط نموده اند كه تحت عنوان عمومى فرهنكك هاى شرقى و غربى مرسوم شده است فرهنكك 


شرقى فراكيرنده فرهنكك هاى آسيايى آفريقايى ارويايى قرون وسطى و سرخيوستى است وفرهنكك غربى شامل يونان و روم 
باستان وفزمتكه رساضين ودوران جد يدغرى امت , 


سبس ويؤكى ها و وجوه غالب فرهنككى براى هر دو مجموعه فرهنكى به شرح ذيل در نظر كرفته شده است 
أ. وجوه غالب در فرهنكك شرقى 

اعتقاد به غيب (/[]أ|أطأوأل/ا10) 

اصالت دادن به شهود قلبى ١101]ألا11)‏ 

اصالت دادن به آخرت 197 الاألا5) 

التزام عملى به دين 

ب . وجوه غالب در فرهنكك غربى 

- اصالت دادن به دنيا (1/1311711701) و دنياكرايى (/013113ا5©60) 
استدلال عقلى (/[(]]|/13]1013) 

ثروت اندوزى قدرت طلبى 

- بشرمدارى (17317[15117لا!!) 

خودمحورى (11511ع]/ع2006) 

لذت جويى و حس كرايى (/5103|[]9اع5) 

عدم التزام عملى به دين 


بنابر آنجه بيان شدء فرهنكك غرب محصولى از روم باستان و عهد رنسانس است كه انسان تفسير تازه اى از روابط انسان با 
طبيعت و خداوند ارائه مى كند وهمه امور زندكى اجتماعى بر يايه روش هاى تجربى و آنجه در علوم طبيعى به كار كرفته مى 
شود قرار مى كيرد و بقاى انسان و دستيابى به كامروايى دنيايى هدف عاليه جامعه مى شود و بيش از بيش به التذاذ دنيوى و 
رفاه مادى انسان توجه مى شود. سنّت كرايى و آداب دينى مذمت مى شود و در عرصه سياسى مفاهيمى جون حقوق بشر» 
آزادى و حقوق شهروندى در برابرى و تساوى ديده مى شود و رشد اقتصادى جامعه (در كرو رقابت و بازار آزاد) مهم ترين 
هدف در برنامه ريزى اجتماعى مى كردد و دراين شرايط رهايى از قيودات دينى نه تنها امرى نايسند نيست بلكه لازمه ييشرفت 


و تكامل جامعه محسوب مى شود و در طى جند دوره همه اين ويذكّى ها در فرهنكك ارويايى و غربى حفظ مى شود.ء تا آن جا 


كه در اين زمينه از هيج ظلم و ستمى به 


جامعه خود وساير جوامع در قالب استعمار و استثمار جشم يوشى نمى شود. 


با وجود آن كه غرب با اين وجوه غالب فرهنكّى قابل بررسى و شناخت مى باشدء عده اى از صاحب نظران از اين كه غرب را 
يك فرهنكك بزركك يامجموعه فرهنككى تلقى كنند» مخالفت مى نمايند و معتقدند» غرب داراى يكيارجكى و انسجام كافى در 
بُعد فرهنكى نمى باشدء بلكه در اين فرهنكك ما باانواع تفاوت ها و تضادها روبه رو هستيم «وقتى شما از غرب به مثابه مجموعه 
اى فرهنكّى سخن مى كوييد» اين مجموعه فرهنككّى از نظر اجتماعى وسياسى جنان تضادهايى را در درون خود دارد كه به هيج 
وجه نمى توان آن تضادها را با يكك عنوان تبيين كرد» در غرب جنبش ماركسيستى داريم جنبش هاى مذهبى و حتى ضد 
مذهبى داريم و به طور عمده فرهنكك سرمايه دارى البته به زعم اين ديدكاه در شرق نيز نمى توان فرهنكك يكيارجه اى را 


تشخيص داد. جرا كه تضادهاى طبقاتى انواع تفكرات اجتماعى و فرهنكى قابل مشاهده مى باشد. 


اما برخلاف نظريه فوق داورى معتقد است كه انكار ماهيت غرب موجب مى شود كه بنياد باطن جيزها را نبينيم و نزاع هاى 
عارضى درون غرب مثل نزاع ما ركسيسم و ليبراليسم را جِدّى بككيريم و دركنار يكى از آن دو بايستيم و ندانيم كه مبدأ و مآل 
اين هر دو يكى است .مع هذا فرهنكك غربى خواه ناخواه به عنوان يكك واقعيت تاريخى واجتماعى قابل ملاحظه در عصر كنونى 
مى باشد. فرهنكى كه نه براى آزادى انسان و آنجه به صورت شعارى در بطن اين فرهنكك كنجانيده شده بلكه انسان را سحر و 
عناوو كزةة اق اززكن هناى' ان عن.ساغتة كه تبح اقل صر يفت اسان تزاف فرسكه وررره فى اسان ها دوكذروة اين 


فرهنكك نمى باشدء, جرا كه فرهنكك در تمدن غربى به موضوعاتى عينى اختصاص يافته واز حقايق الهى و آفرينندكى حقيقى 


خود جدا كشته است 

فرق وازه هاى زير در محيط دانشكاهى يا سياست در جيست؟ 
اشاره 

كانون __نهاد _ انجمن _ تشكل _ شورا _ در دانشكاه 

طشن شك _ حزت_اطلات_ كروه نميه الا ساسة 
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يريس 

فرق وازه هاى زير در محيط دانشكاهى يا سياست در جيست؟ 

كانون _ نهاد _ انجمن _ تشكل _ شورا _ در دانشكاه 

طيف _ تشكل _ حزب _ائتلاف _ كروه _ جبهه _ در سياست 

باسخ 

در ياسخ به اين سؤال به صورت مختصر به برخى موارد اشاره مى شود: 

.١‏ حزب (/2319) : در لغت به معناى فشردن و سخت شدنء كروهء دسته و طايفه آمده است. 


در سياست كروه يا دسته يا فرقهاى را كويند كه در امور اجتماعى نظرهاى مخصوص يكك جمعيت يا يكك طبقه را تعقيب نمايد. 
طبيعتاً جمعيتى با مشخصات فوق از حالت بيهويتى خارج شده به مرحله داشتن هويت و شخصيت حقوقى ياى مى نهد. زيرا در 
حزب اعضاء يا اجزاء تبديل به كلى مى شوند با اهدافى واحد و شكل كرفته از تشكلشان. 


ديات ذيكر حورت ار كات ابت احعناف + سياسى نا مردقي كه دارعالياته يراق ديقابي نه داف برخاسهه اذ اعدفر لوق 


مشتركشان كرد هم آمده باشند. بنابراين جنين جمعيتى به مقتضاى طبيعت سياسى هر كونه تشكلى الزاماً بايد داراى سه ركن 
اساسى مرامنامه» اساسنامه و نظامنامه باشند. 


مرامنامه از دو بخش تشكيل ميشود: 


نخستين خاستكاه ايدئولوزيكى جمعيت را بيان ميكند؛ و بخش دوم مرامنامه» كه ميتواند ضمنى هم باشد» روشنكر و توضيح 


دهنده اهداف حزب خواهد بود. 


رض سو 
نظامنا 

سث كهاد* 

0 

كن هم به 


مانند ركن اول به دو بخشء نظامنامه داخلى يا درون كروهى و نظامنامه خارجى يا برون كروهى تقسيم ميشود. قسمت اول ناظر 
بر اجراى مقررات و قواعد و اصولى است كه بايد از طرف اعضاء رعايت كردد. بخش دوم مربوط به قواعد و مقررات در 
تعيدا حو سانلاف شري ما امن اع اليك كويد الخد روصو نو ماف انتخا واد كدق بسار ايدو" الشتوالة عاد 
رابطه با احزاب بيككانه در راستاى نظرات سياسى و ايدئولوزيكى جمعيتى كه شكل كرفته است. مانند احزاب كمونيست اروياء و 
يا همجنين ارتباط جمعيت آنارشيستهاى قرن نوزدهم و اوايل قرن بيستم كه از كشورهاى مختلف بدليل ارتباط تنكاتنكى كه به 
لحاظ ارتباطات اجتماعى با يكديكر داشتند در سطح ارويا و آمريكا اعمال نظرهاى اجتماعى - سياسى مى كردند. 


”. نهاد» بنياد (1]10]1017أ1175 ): در اصطلاح سياسى به معانى متعددى به كار رفته است نظير: 


الف - قانون» رسم» عرفء رويه» سازمان يا هر عنصر ديكر در زندكى سياسى يا اجتماعى مردم؛ يكك اصل نظام بخش يا بيمان 
در خدمت نيازهاى يكك اجتماع سازمان يافته يا هدف هاى كل تمدن. 


ايران» إنففدة ص /16). 


. كانون (35500613]1011): كروهى كه آكاهانه و براى مقصودى مشخص و تخصصى تشكيل شده باشد و همجنين به معناى 
(0لا©) نيز مى باشد كه مجمعى است كه در آن ييروان اوضاع عمومى يا موارد و مسائل خاصى مذاكره و فعاليت مى شود و 


داراى انواع كوناكون (مثل آموزشى, اقتصادى» ورزشىء اجتماعى» سياسى و دينى) است و 


اعضاى آن معمولا به محيط اجتماعى يكسانى تعلق دارند (همان» ص ”2 و 77). 
؟. انجمن نيز در اصطلاح سياسى همان معناى ((35500613]101) را دارد (همان» ص ؟5). 


ه. جبهه (10111-]) سازمانى است كه نمايند كان سياسى طبقات و اقشار مردمى براى نيل به يكك هدف مشترك در آن متحد مى 
شوند و به خاطر منافع مشتركى كه در برنامه جبهه منعكس مى شود. مبارزه مى كنند. جبهه با حزب فرق دارد زيرا حزب از 
سازمان يكك طبقه يا يكك كروه اجتماعى تشكيل مى شود و هدف آن مبارزه در راه تحقق آن اهداف و نيل به آن منافع است و 


جبهه از حزب عام تر است و دايره شمول آن فراكيرتر است. 


ء. شورا( [|أ©(الام2] أ©501/1) از ريشه «شور» به معناى استخراج» اعانه و كمكك كرفته شده و شورا و مشورت و تشاور به 


معناى استخراج نظريه به واسطه رجوع بعضى به بعضى ديكر تعريف شده است (اصطلاحات سياسىء عبدالرحمن مياح. 


آيا مى شود رهبر انقلاب را نيز توصيه و يا نصيحت كرد؟ (مشروط بر اين كه متهم و يا تهديد نشويم). اكر نمى شود كه هيج» ولى 
اكر مى شود از جه راهها و ابزارهايى اين كار ممكن است؟ ضمنا اينجانب مسلمان شيعه مقلد آقاى خامنه اى» عضو فعال فعلى 
بسيج» رزمنده سابق وازاز 


آيا مى شود رهبر انقلاب را نيز توصيه ويا نصيحت كرد؟ (مشروط براين كه متهم ويا تهديد نشويم). اكر نمى شود كه هيج» 
ولى اكر مى شود از جه راهها و ابزارهايى اين كار ممكن است؟ ضمنا اينجانب مسلمان شيعه مقلد آقاى خامنه اى» عضو فعال 


فعلى بسيج» رزمنده سابق و از از اعضاى درجه يكك خانواده شهدا نيز هستم. 
باسخ 


در مورد اين سوال جند نكته قابل توجه مى باشد: اولا", براساس اعتقادات دينى ما فقط ييامبران , حضرت زهرا و ائمه اطهار(ع 
) معصوم اند. از اين رو هيج كس ادعا نمى كند كه احتمال اشتباهى در رفتار و نظرات ولى فقيه نيست . احتمال خطا و اشتباه در 
مورد ولى فقيه وجود دارد و ممكن است ديكران به خطاى او يى ببرند. از اين رو مى توان از ولى فقيه انتقاد كرد. ما نه تنها 
انتقاد از ولى فقيه را جايز مى شماريم , بلكه براساس تعاليم دينى معتقديم يكى از حقوق رهبر بر مردم لزوم دلسوزى و 
خيرخواهى براى اوست . اين حق تحت عنوان ((النصيحه لاثمه المسلمين )) و امر به معروف و نهى از منكر تبيين شده است . 
نصيحت در اين عبارت به معناى يند و اندرز نيست بلكه دلسوزى و خيرخواهى براى رهبران اسلامى است , بنابراين نه تنها 
انتقاد از ولى فقيه جايز است , بلكه واجب شرعى مسلمانان است و منافع و مصالح شخصى يا كروهى نبايد مانع انجام آن شود. 


ثانيا ', در انتقاد از ولى فقيه رعايت نكات ذيل لازم است : 


-١‏ اخلاق اسلامى در هنكام اتتقاد رعايت شوة. در اين مسائله 


رهبر با ديكر مومنان مشتركك است . شرايط انتقاد شامل موارد ذيل است : 


يا براساس حدس و كمان و بدون تحقيق , مطلب ناحق به كسى نسبت داده شود و موجب اعتراض و انتقاد قرار كيرد. 
ج ) انتقاد براثر دلسوزى , خيرخواهى و صميميت باشد نه به سبب برترى طلبى . 


د ) بدون هيج توهين و جسارت , موديانه و با رعايت شوئون وى بيان شود و در حقيقت انتقاد بايد بسان هديه اى تقديم شود. 


1- افزون بر موارد فوق براى شخصيت محترم و قداست خاص رهبرى در نظام اسلامى مسائل ديكرى نيز بايد در نظر كرفته 
شودو به يقين ميان انتقاد كردن فرد از دوست ود يا زن از شوهر و يا فرزند از يدر يا شاكرد از استاد, تفاوتى روشن وجود 
دارد. فرزند و شاكرد براى يدر و استاد خود احترام خاصى قائلند. اما فوق آنها قداستى است كه براى امام و جانشين او وجود 
دارد. قداست , محبتى همراه با احترام و تواضع است و جون ولى فقيه در مقام نيابت معصوم قرار دارد از اين رو از قداست 


والايى برخوردار است و رعايت كمال احترام وادب براى او ضرورى است و حفظ حرمت و شان او بر همه لازم است , 


لذا انتقاد بايد به كونه اى بيان شود كه هيج كونه تاثير سويى بر قداست و جلالت جايكاه ولى فقيه نداشته باشد. 


"'- انتقاد از رهبر بايد هوشمندانه طراحى شود تا موجب سوء استفاده دشمنان نشود, از آن رو كه رعايت اين موارد در انتقاد از 
ولى فقيه لازم است مجلس خب ركان كميسيونى براى نظارت بر فعاليت هاى رهبرى دارد كه عملكرد ايشان را مورد بررسى قرار 
مى دهد ودر موارد لازم نتيجه آن را به اطلا-ع ايشان مى رساند. ثالثا", به نظر مى رسد براى رعايت همه اصول مزبور بهترين 
شيوه انتقاد, نوشتن نامه به دبيرخانه مجلس خب ركان و بيان موارد لازم باشد. انتقاد از ديكر مسوئولان نظام (مجلس , قوه مجريه 
و قويه قضائيه ) در اصل 9١‏ قانون اساسى مطرح شده است ((يعنى هر كسى شكايتى از طرز كار مجلس يا قوه مجريه و يا قوه 
قضايبه داشته باشد مى تواند شكايت خود را كتبا" به مجلس شوراى اسلامى عرضه كند. مجلس موظف است به اين شكايات 
رسيدكى كند و ياسخ دهد...)) عمل به اين قانون موجب حفظ حرمت نهادهاى مذكور خواهد بود. طبق اصل يكصد و سيزدهم 
قانون اساسى , رهبر. عالى ترين مقام رسمى كشور محسوب مى شوه, از اين رو رعايت اين نكات درباره او اولويت دارد. 
شايان ذكر است كه نبايد انتظار داشته باشيد به همه مباحث و انتقاداتى كه مطرح مى كنيد ياسخ مختصر يا تفصيلى داده شود 
زيرا به دليل بيجيدكى مسائل سياسى و تصميم كيرى هاى كلان اجتماعى و نيز امكان سوء استفاده دشمن از آنجه افشا خواهد 
شد, هميشه بيان انككيزه هاى مختلف عملكردها و 


تدابير سياسى براى عوم ميسر نيست ولى قطعا" به نظرات , انتقادات و ييشنهادهاى مفيد توجه خواهد شد و موارد لازم به اطلاع 
ولى فقيه خواهد رسيد. رابعا", هم جنان كه از مطالب فوق مشخص كرديد تنها ميزان براى انتقاد از ولى فقيه , رعايت مصلحت 
جامعه اسلامى و جلوكيرى از تضعيف جايكاه ولى فقيه مى باشد كه براى حفظ آن , رعايت شيوه ها و نحوه انتقاد از ولى فقيه 


الزامى مى باشد كه در مباحث فوق بيان كرديد. 


در يايان ذكر اين نكته لازم مى باشد كه انتقاد كننده نبايد انتظار داشته باشد كه مسئولين به هر انتقادى جامع عمل بيوشند. جه 
بسا مسئولين دلايل محكمى براى افعال خود يا درباره موضوعى دارند كه انتقاد كننده از آنها بى خبر باشد و حتى كاهى ممكن 
است نظرات و انتقادات كوناكون و متناقضى ارائه شود كه امكان عمل به همه آنها براى مسئولين ممكن نمى باشد. بله جيزى 
كه وظيفه حكومت اسلامى است و از مسئولين انتظار مى رود كوش دادن به انتقادات و فراهم آوردن جوى كه مردم بتوانند 
انتقادات و نظرات خود را از عملكرد مسئولين و... از طريق مجارى و مكانيزم هاى مخصوص بدون هيج نكرانى و ترس به سمع 
و نظر مسئولين برسانند. نه اين كه به محض انتقاد فكر كنيم بلافاصله بايد يذيرفته شود و تغيير و تحولى در كاركرد نظام يديد 


آيد واكر جنين نشد بكُوييم يس كوش شنوايى وجود ندارد. 
براى آكاهى بيشتر رك : محمد تقى مصباح يزدى , يرسش ها و ياسخ ها (ولايت فقيه , خبركان ), ج ١و‏ ص 88 


احمد واعظى 


و جامعه دينى , جامعه مدنى و ص ١١8‏ 


در هر صورت دفتر آيت الله خامنه اى در تهران - خيابان ياستور - دفتر مقام معظم رهبرى (ص.ب )121/151١86‏ يذيراى 
نظرات» انتقادات و نصايح افراد و آحاد مختلف جامعه مى باشد و حتما به آنها رسيدكى واز نظرات و ديدكاه هاى مفيد 
استفاده مى نمايد. 

جرا ما نمونه اى از اسلام عملى در جامعه نداريم؟ 


باسخ 

نخست بايد دانست اسلاميت افراد و نظام ازيكك جنبه «حداقلى» تا ابعاد مختلف «حداكثرى» قابل صدق است. اثبات اين 
موضوع نيازمند شناخت جامعه اسلامى» تعريفء ويزكى ها و معيارهاى آن از يكك سو و توجه به مراتب بودن جامعه اسلامى 
اكد ني ايه ارق :زه ككيا را بابر اجات عون حاتم قربي ككوةو ينوه حجان إسلااة عظى زا در ولحاي و تردق 


الف) تعريف جامعه ى اسلامى و وي كى هاى آن: 


جامع ترين تعريفى كه از جامعه ى دينى وجود دارد اين است: جامعه ى دينى» جامعه اى است «دين باوراء «دين مداراء «دين 


داور» و «مطلوب دين)(جامعه ى برين» سيد موسى مير مدرسى» جاب اول» ٠‏ صص ,.)5٠1١-‏ 


جامعهى دينى جامعه اى است كه شبكه روابط اجتماعى» اقتصادى» سياسى» حقوقى و اخلاقى آن بر اساس دين و آموزه هاى 
آن تنظيم شده باشد. جامعه ى دينى جامعه اى است كه در آن داورى با دين باشد و افراد آهنكك خود را هميشه با دين موزون 
كنند. جامعه ى دينى دغدغه ى دين دارد واين دغدغه و احساس نياز به همسو كردن خود با دين» تنها به امور فردى و عباديات 
واخلاق فردى محدود نمى شود: بلكه نسبت ميان دين و كليه ى امور و روابط اجتماعى بايد سنجيده شود و داورى دين در 
همه خطوط و زواياى تمامى شبكه ى روابط اجتماعى نافذ باشد(جامعه ى دينى» جامعه ى مدنىء, احمد واعظىء يزوهشكاه 


فرهنكك وانديشه ى اسلامى» جاب اولء /الا١؛‏ صص 88 - .)4١0‏ 
بزاين اساس ويذ كى هائ جافعه ى درق عبا تند از (حكوفت ذينى تسيدرضا شاكرين» انتشارات فعارق). : 
١ادين‏ باورى و اعتقاد به آموزه هاى دينى. 


؟ تنظيم نظام حقوقى خود بر اساس دين 


٠“‏ داراى نظام دينى است و جز حكومت دينى را برنمى تابد(نظام دينى). 


؟ در جامعهى دينى» مردم سلوك و رفتار فردى و اجتماعى خود را با دين موزون مى كنند و داورى دين را دراين باره 


يذيرايند(دين داورى). 

قح عمامعة إن قطها مطلونت او مدن دي قايف ادير سيت تطروت ع 

جامعه اى كه بر اساس مؤلفه ها و ويزكَى هاى فوق شكل كرفته باشد» جامعه اى دينى است. 

بر اين اساس مى توان دو معيار اصلى براى جامعه ى اسلامى نام برد: 

١‏ افراد جامعه به دين مبين اسلام باور داشته و آن را در رفتار فردى و اجتماعى خود متجلى سازند. 
" كليه نظام هاى حقوقى و ساختارهاى سياسى بر اساس دين مبين اسلام تنظيم شده باشد. 


نكته ى مهمى كه در اين جا قابل ذكر استء توجه به مراتب متعدد جامعهى اسلامى است. يعنى اين كه به هر مقدار اين دو 


معيار فوق در جامعه اى رعايت شود» درصد و ميزان اسلاميّت آن جامعه بالاتر مى رود. 


با نكاهى به واقعيات جامعهى كنونى ايران مشخص مى شود كه بحمدالله جامعه ما از دو معيار اصلى جامعهى اسلامى 
برخوردار است. زيرا اولاً اكثر افراد جامعه به دين مبين اسلام عقيده و باور دارئد. و ثانياً نظام حقوقى و ساختار سياسى جامعه نيز 
بر اساس آموزه هاى دين مبين اسلام شكل كرفته است. بنابر اين در اصل اسلامى بودن جامعه ى ما هيجكونه ترديدى نيست. 
اما اين كه به جه ميزان از اسلاميت برخوردار هستيم نيازمند بررسى عملكرد اركان و عناصر تشكيل دهنده ى جامعه ى اسلامى 
اعم از افراد جامعه. مسؤولين» نهادها و دستكاه هاى دولتى و... وميزان انطباق آن با آموزه هاى دين مبين اسلام است. در اين 


زمينه به صورت 


مختصر بايد كفت: نظام جمهورى اسلامى كه بر اساس آموزه هاى دين مبين اسلام تشكيل شدء از ابتدا تاكنون تمامى سعى و 
تلاش خود را در جهت تحقق و اجراى كامل تعاليم و ارزش هاى اسلامى در سطح جامعه به كار بسته است. و در اين راه تا آن 
جا كه امكانات مادى و معنوى اجازه داده از هيج تلاشى دريغ نكرده است. اما بايد به اين نكته نيز توجه داشت كه وجود نظام 
سياسى و حقوقى منطبق با دين در صورتى در اجراى كامل تعاليم و ارزش هاى اسلامى در سطح جامعه موفق خواهد بود كه 
ساير شرايط و زمينه هاى لازم (از قبيل وجود منابع انسانى مورد نياز» كاركزاران و مديرانى صالح. مردم وفادار و هميشه در 
صحنه. كفايت منابع مادى و اقتصادى و..). مهيا بوده و به علاوه موانع و مشكلات (از قبيل تهديدات خارجى و تهاجمات نظامى 
و فرهنكّى» محاصره هاى اقتصادى و سياسى و نظامى» بدعت ها و سنت هاى غلطء دنياكرايى تجمل يرستى و..). وجود نداشته 
باشد؛ وكرنه هركز آن حكومت دينى در اصلاح كامل جامعه موفق نخواهد بود. اين موضوع درباره حكومت اميرالمؤمنين(ع) 


نيز مطرح است. 


حضرت على (ع) از سوى خداوند متعال به عنوان ولى جامعه اسلامى وهم تراز ييامبر اكرم(ص) معرفى شده و هيج ترديدى در 
حقانيت و مشروعيت حكومت ايشان وجود ندارد. در قرآن كريم ابلاغ ولايت ايشان به وسيله ييامبر اكرم(ص)» موجب اكمال 
دين و اتمام نعمت و راضى بودن به دين اسلام دانسته شده است. (مائده» آيه *) اما با نكاهى به تاريخ ينج ساله حكومت مولاى 


متقيان و اوضاع اجتماعى حاكم بر آن دوران» روشن مى شود كه موانع زياد فراروى آن حضرت 


بوده اس 


جنكك هاى داخلى صفين؛ جمل و نهروان» تهديدات دشمنان خارجىء كمبود نيروى انسانى توانمند و تربيت يافته» كثرت 
مشكلات» كستردكى بدعت ها و سنت هاى فاسد و آلودكى هاى مزمن اجتماعى» تغيير جارجوب نظام ارزشى و... تنها كوشه 
اى از مشكلات موجود در برابر حكومت عدل امام على(ع) است. دنياكرايى مردم» خيانت و يا نافرمانى برخى كاركزاران و 
فرماندهان آن حضرت و... از مسائلى بودند كه آن حضرت در تمام دوران حكومت خود با آن روبه رو بودند؛ ولى در همان 
حال آن حضرت شايسته ترين فرد براى حكومت و زمامدارى جامعه اسلامى در اوضاع آن روز بود واين نابسامانى ها هيج كاه 
ترديدى در اصل مشروعيت ولايت آن حضرت ايجاد نمى كند. 

حال آيا مى توان بدليل وجود آن مشكلات؛ حكومت امام على(ع) را نالايق و ناكار مد معرفى كرد و يا اين كه آن جامعه را 
غيراسلامى دانست در هر صورت براى حل اساسى اين شبهه لازم است» فلسفه اصلى و اهداف تشكيل حكومت اسلامى و 


نهايت جيزى كه مى توان از حكومت اسلامى انتظار داشت» مشخص نمود. بر اين اساس مهم ترين فلسفه و اهداف تشكيل 
حكومت اسلامى عبارت است از: 


.١‏ استقرار توحيد و خدايرستى در زمين و رهانيدن مردم از بندكى و فرمانبردارى غير خدا: «و لقد بعثنا فى كل امه رسولا ان 


اعبدوا الله و اجتنبوا الطاغوت...)نحلء آيه 2"). 
ووشق است تحقق ابن عدت سار عطي وعرر كك اوم سازماة و قناوك ساسي الماع "است: 


. رشد و تعالى علمى» فرهنكى و تربيتى انسان ها و رهايى و.... آنان از نادانى و جهل. «هو الذى بعث فى الاميين رسولاً منهم 
يتلوا عليهم آياته و يزكيهم و يُعلّمهم الكتاب و الحكمه و ان كانوا من قبل 


لفى ضلالٍ مبين)» (جمعه. آيه .)١‏ 


*. آزادسازى و رهايى توده هاى مردم و انسان هاى مستضعف از جنكال ظالمان و ستمكران و از زنجيرهاى اسارت و برد كى: 


ال يضع عنهم اصرهم والاغلال التى كانت عليهم...)2 (اعراف» ايه /ا١١).‏ 


*. بريايى جامعه نمونه و مدينه فاضله آرمانى از راه اقامه قسط و عدل اسلامى: «لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب و 
الميزان ليقوم الناس بالقسط...»» (حديد» آيه 10). 


ه. اجراى كامل قوانين آسمانى اسلام با تمام ابعاد آن (اعم از قوانين اقتصادى» حقوقى؛ اجتماعى» سياسىء نظامى و..). 


يس فلسفه تشكيل حكومت,. تأمين نيازهاى مادى و معنوى و فراهم نمودن زمينه و بستر رشد و تكامل انسان و در نتيجه سعادت 
و خوشبختى او در دنيا و آخرت است. حكومت اسلامى موظف استهء با تمامى امكانات و در حد توان خود؛ زمينه هاى كمال 
انسان ها را فراهم نموده؛ زمينه هاى فساد را از ميان بردارد. اما آيا اينكه با فراهم بودن تمامى اين زمينه ها و بسترسازى هاء همه 
افراد جامعه اصلاح و جامع كاملا اسلامى خواهد شد در جواب مى توان به اين آيه اشاره كرد كد: «انَّ الله لا يغير ما بقوم حتى 
يغيروا ما بانفسهم...؛ خداوند هيج قومى را تغيير نمى دهد؛ مككر آنان حال خود را تغيير دهند)» (رعد؛ آيه 0١‏ 

بر مبناى اين اصل مهم هر كونه تغييرى در سرنوشت انسان ها و اصلاح يا انحطاط اجتماعى و فردى يكك جامعه. منوط به 


خواست واراده انسان است. افراد يكك جامعه؛ زمانى به طور كامل اصلاح مى شوند كه بر اساس ازاذف: كتهقى و كيس 
اختيارى خود بتوانند از شرايط محيطى كه به بركت حاكمانى عادل و الهىء قوانين به احكام و 


ارزش ها و معارف اسلامى به وجود آمده استفاده كنند و راه تعالى و تكامل خود را در بيش كيرند. بنابراين وجود حاكمانى 
الهى و ساير شرايط محيطى (قوانين اسلامىء تأمين نيازهاى مادى و رفاهء امنيت و..). هر جند در روند تكاملى و اصلاح جامعه 
امرى كاملل ضرورى و لازم است؛ اما به هيج وجه كافى نيست؛ بلكه اراده و كزينش و كنش اختيارى خود افراد يكك جامعه نيز 
شرط ديكر اين مجموعه است. از اين رو شاهديم كه در طول تاريخ؛ با اين كه بيشوايان الهى (مانند ييامبر اكرم(ص) و ائمه 
معصومين(ع) در جامعه بوده اند و تمام شرايط و زمينه هاى رشد و تعالى براى مردم فراهم بوده است؛ اما جون همه افراد آن 


جامعه. به جنان درك و شناخت عميق نرسيده بودند» كه اصلاح كامل و فراكير در جامعه محقق نشد. 


به علاوه» همان طور كه يبشوايان معصوم ماء هر كز مدعى اصلاح كامل جامعه نبودند؛ هيج يكك از مسؤولان جامعه اسلامى ما 
نيز هركز جنين ادعايى را ندارند و نخواهند داشت. البته آنان موظف اند زمينه هاى اصلاح جامعه را فراهم آورند؛ اما تا زمانى 


كه خودٍ افراد جامعه اراده نكنند» اين برنامه عملى نخواهد شد. و جامعه اسلامى تمام عيار نيز محقق نخواهد شد. 


نتيجه آنكه بر اساس تعريف و ويكى هايى كه از جامعه اسلامى ارائه شده. جامعه ما معيارهاى اساسى جامعه اسلامى را دارد و 
براين اساس نمونه هاى اسلام عملى هم از حيث اجتماعى و ساختارهاى خرد و كلان سياسى (مانند حكومت اسلامى و نظام 


ولايت فقيه)» روابط اجتماعى» اقتصادى (مانند زكات, خمسء انفاق و ...)» فرهنكى (مانند حجاب» حج و...م 


و ... وجود دارد. وهم ازحيث فردى اكثريت افراد جامعه ما به اسلام معتقد و به آموزه ها و تعاليم آن عمل مى نمايند. 


جهت,. فقط در زمان امام زمان(عج) كه تمامى شرايط و زمينه ها مهيا مى باشد. تحقق خواهد يافت. 


عبدالله نورى مى كويد: نامه تاريخ 6/١‏ امام درباره اقاى منتظرى كه دليل اصلى ترد ايشان است معتبر نيست به اين دليل كه اولا 
اين نامه در صحيفه نيامده و ثانيا اكر اين نامه معتبر است حكونه امام در نامه 6/١‏ كه در صحيفه نور نيز امده مفادى متناقض با 
نامه قبلى منتسب 


يرسسسن 


عبدالله نورى مى كويد: نامه تاريخ ١‏ امام درباره اقاى منتظرى كه دليل اصلى ترد ايشان است معتبر نيست به اين دليل كه اولا 
اين نامه در صحيفه نيامده و ثانيا اكر اين نامه معتبر است حِككُونه امام در نامه ١‏ كه در صحيفه نور نيز امده مفادى متناقض با 
نامه قبلى منتسب به او دقيقا " روز بعد از نامه قبلى بيان مى دارد؟ 


باسخ 


جنين مطلبى از قول حجت الاسلام عبد الله نورى جاى ترديد و تأمل است لذا اكر شما آدرس اين مطلب را داريد براى ما بيان 


داريدك. 


نامه مورخ حضرت امام(ره)» به آقاى منتظرى. كاناك معتير وغيرقابل خدشه است. و دلايل متعددى براى اثبات آن 


وجود دارد. از جمله: 
.١‏ شهادت افراد متعدد كه در جريان آن نامه بوده و در بيت حضرت امام(ره) و آقاى رعاشمل 


. ياسخ آن نامه كه توسط آقاى منتظرى در مورخ ,/١/8/‏ به حضرت امام نوشته شده و خطاب به حضرت امام(ره) «يس از 


سلام و تحيت مرقومه شريفه مورخ 82/1/88 واصل شد.) 
تا بنك نامه 8/1/8 توسط مؤسسه نشر و آثار حضرت امام خمينى(ره) 
اما علت اينكه اين نامه در صحيفه نيامده است و يا اينكه لحن امام در نامه عوض شله به اين خاطر است كه: 


يس از نامه هاى شديد اللحن آقاى منتظرى به امام(ره) و دفاع غير قانونى از افراد و عناصر منافق و ضد انقلاب نظير سيد مهدى 
هاشمى و كروهكك هاى معاند نظام و تضعيف انقلاب اسلامى و دستاوردهاى آن و زير سؤال بردن جنكك تحميلى و حضرت 


امام(ره) اقدام به نككارش نامه 5/١/5/‏ كه بسيار تند و صريح بوده نموده 


ودراين نامه تصريح كردند كه ديكر قائم مقامى آقاى منتظرى را قبول ندارد و وى را ساده لوح مى داند و اكر انقلاب به 
دست وى سيرده شودء از دامن ليبرالها و منافقين سر در مى آورد. در اين نامه بسيار تندء امام تأكيد كرده بودند كه اقدامات 
آقاى منتظرى؛ خيانت به اسلام تلقى مى شود و نظام اسلامى را تضعيف مى كند و با توجه به اطرافيان و كسانى كه به آقاى 
منتظرى منسوبند» هيج اميدى به اصلاح رفتار وى وجود ندارد و بنابراين بهتر است در كام اول به اصلاح دفتر و بيت خود دست 
بزند ودر امور حوزه ها و نيز مسائل سياسىء» دخالت نكند. حضرت امام(ره) بعد از اتخاذ اين تصميمء در نظر داشتند كه اين 
نامه تند و شديد اللحن از رسانه هاء يخش شود. اما جند عامل باعث شد كه از يكك سو اين نامه مسكوت كذاشته شده واز 


رسانه ها بخش نشود واز سوى ديكر موضعكيرى حضرت امام(ره نسبت به آقاى منتظرى لحن و نككرشى ملايم تر اتخاذ شود: 


عامل اول اينكه: تصميم امام(ره) آنجنان دور از تصور بود كه يكباره؛ همه را غافلكير كرد, زيرا مردم از ميزان عشق و علاقه 
امام(ره) به آقاى منتظرى مطلع بودند و مى دانستند كه ايشان تنها درباره شهيد مطهرى و آقاى منتظرى تعبير «حاصل عمر من» را 
به كار برده بودند و اينكك شاهد بودند كه امام(ره) حاصل عمر خويش و «اميد امت امام» رابا دستخود از منصب قائم مقامى 
رهبرى عزل كرده اند. از سوى ديكر مشخص بود كه حضرت امام(ره) در اين كونه تصميمات با سنجيدكَى كامل عمل مى 
كنند و ابر خلاف آقاى 


منتظرى» تعجيل در تصميم كيرى را آفت رهبرى مى داند و اين» واقعيتى بود كه در جندين حادثه مهم انقلاب» ظهور و بروز 
كرده بود. 


مسئولان درجه اول كشور نيز موافق با شدت عمل و برخورد تند امام(ره) به ايشان نبودند از اينرو مسئولان درجه اول كشور واز 
جمله رئيس جمهورى» رياست مجلسء هيئت رئيسه مجلس خب ركان و بسيارى از افراد بيت و دختر امام(ره) با يخش اين نامه 


از سوى ديكر آقاى منتظرى يس از دريافت نامه 8/١/8/‏ حضرت امام(ره) توسط «حجت الأسلام عبدالله نورى» و اطلاع از 
تصميم حضرت امام(ره) نامه اى خطاب به حضرت امام(ره) نوشتند كه در آن جنين آمده است: «مطمئن باشيد همان طور كه از 
آغاز مبارزه تاكنون در همه مراحل همجون سربازى فداكار و از خود كذشته و مطيع در كنار حضرتعالى در مسير اسلام و 
انقلاب بوده ام اينكك نيز خود را ملزم به اطاعت و اجراى دستورات حضرتعالى مى دانم... به من اجازه فرماييد همجون كذشته 
يكك طلبه كوجكك و حقير در حوزه علميه به تدريس و فعاليتهاى علمى و خدمت به اسلام و انقلاب زير سايه رهبرى حكيمانه 


حضرتعالى اشتغال داشته باشم...) (محمدى رى شهرى خاطرات سياست مؤسسه مطالعات و يزوهشهاى سياست» ص .)188-5١817/‏ 


با ارسال اين نامه از سوى آقاى منتظرى و وساطت جمعى از مسئولان و شخصيتهاى موجه نظام؛ نزد حضرت امام(ره) نامه 
مسكوت كذاشته شد و قرار شد كه از انتشار اين نامه جل وكيرى شود و از اين رو كمتر كسى از اين نامه مطلع و حتى در 


صحيفه نور هم اورده نشد. 


متعاقب جريانات فوق در مورخ 4/1/28 حضرت امام(ره) نامه ديكرى به آقاى منتظرى مى نويسند كه لحن 


و نككرشى متفاوت با نامه 8/1/8 دارد و علت اين تفاوت از نظر سخن و محتوا با توجه به فاصله كم زمانى» حكايت از آن دارد 
كه نظرات امام(ره) در شرايط نكارشى نامه دوم عمدتاً تأمين شده بود و برخورد تند امام(ره) در نامه اول» عمدتاً به اين دليل 
بود كه ايشان مى خواستند تأمين مصلحت نظام اسلامى و انقلاب را با جنان شكلى عملى كنند كه در آينده هم نه آقاى منتظرى 
ونه ديكر نيروهاى درون نظام ه ركز جرئت نكنند كه بازكشت وى به جايكاه رهبرى را مطرح سازند. در واقع» قصد امام(ره) 
اين بود كه به عنوان بانى نظام و رهبر انقلاب و با شناختى كه از ميزان توان مديريتى و شخصيت آقاى منتظرى داشتند» بازكشت 
وى به جايكاه رهبرى را محال و ناممكن سازند و مانع از حضور او در مسائل سياسى شوند و با توجه به سوابق و جايكاه فقهى؛ 
درس و بحث حوزوى و فقهى را اصلى ترين وظيفه ايشان قرار دهند» در عمل جون آقاى منتظرى با توجه به نامه اول امام(ره) 
راضى به تصميم رهبر انقلاب شده بودء امام(ره) نيز لحن نامه دوم را نرمتر و صميمانه تر كرد و بدين شكلء عزل آقاى منتظرى 
از قائم مقامى رهبرى عملى شد. 


بعد از رحلت حضرت اماء(ره) آقاى منتظرى طبق سفارش امام در حوزه به بحث و تدريس و.. اشتغال داشتند» تا اينكه متأسفانه 
اطرافيان ايشان دست به شيطنت زده و با استفاده از ساده لوحى نامبرده» ايشان رابه دخالت در مسائل سياسى و تضعيف نظام 


اسلامى واداشتند. 


متعاقب اين موضوع با توجه به عدم ياى بندى آقاى منتظرى به شرايط و سفارشى 


حضرت امام(ره) دلسوزان انقلاب و برخى از افرادى كه در نامه 2/١/8/‏ بودند ديكر جايى براى سكوت نديده وو جهت تنوير 
افكار جامعه» نامه مذكور را منتشر نمودند كه مورد تأيبد مؤسسه نشر آثار حضرت امام(ره) نيز قرار كرفت. (جهت آشنايى ر. 
كك: ويزه نامه منتظرى از اوج تا فرود» ويزه نامه جهت دفاع از ارزشهاءبهمن 078. 


جرا كلمه حقه رااز قانون اساسسى جمهورى اسلامى ايران يس از انقلاب حذف كردند و آيا الان در قانون اساسى اين كلمه آمده 


است يا نه؟ 
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يريس 


جرا كلمه حقه را از قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران يس از انقلاب حذف كردند و آيا الان در قانون اساسى اين كلمه 


]مده است با نه؟ 
ياسخ 


هر جند سؤال به نوعى دجار ابهام بوده و به روشنى منظور اصلى يرسشكر را بيان نمى نمايد اما به طور كلى مى توان جنين 


كفت: دو اصل ازاصول قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» مبين دين و مذهب رسمى كشور مى باشند: 


.١‏ بر اساس اصل اول قانون اساسى: «حكومت ايران جمهورى اسلامى است كه ملت ايران» براساس اعتقاد ديرينه اش به 


حكومت حق وعدل قرآن» دريى انقلاب اسلامى... به آن رأى مثبت دادا). 


". طبق اصل دوازدهم قانون اساسى: «دين رسمى ايران» اسلام و مذهب جعفرى اثنى عشرى است و اين اصل الى الابد غير قابل 


تغيير اسث...). 


اين دو اصل از ابتداى تصويب قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران تاكنون همجنان يابرجا بوده و دجار تجديد نظر و... نشده و 


نخواهد شد و همجنان كه مشاهده مى نماييد هم بيانكر حق بودن حكومت شيعى هم ثبات غير قابل تغيير بودن آن مى باشد. 


سوال من در مورد برخى برونده هاى مبهم است. مثل برونده نوارسازان يا يبرونده شهرام جزايرى . در مورد يرونده نوارسازان 
متن يا فيلم ساختكى قوسط خانم عبادى و آقاى رهامى كه با بازى امير فرشاد ابراهيمى را جكونه مى توانم تهيه كنم آيا مى توانيد 
متن آنرا برايم بفرستيد. 


3 


ير يسن 


سوال من در مورد برخى يرونده هاى مبهم است. مثل يرونده نوارسازان يا يرونده شهرام جزايرى . در مورد يرونده نوارسازان 
متن يا فيلم ساختكى توسط خانم عبادى و آقاى رهامى كه با بازى اميرفرشاد ابراهيمى را جككونه مى توانم تهيه كنم آيا مى 


توانيد متن آنرا برايم بفرستيد. 


باسخ 


وجود ابهام در برخى يرونده هاى مهم و مطرح در جامعه؛ ناشى از عوامل مختلفى است؛ جه بسا در برخى موارد اصل ابهام 
وجود ندارد بلكه در مورد آن يرونده تحقيقات لا-زم توسط محاكم قضايى انجام شده و مستندات و ادله متقن و شفاف هم 
وجود دارد اما به دلايلى نظير عدم اطلاع رسانى شفاف و به موقع از سوى دستكاه هاى قضايى و يا شيطنت ها و جو سازى هاى 
برخى جريان هاى سياسى مخالف نظام, نوعى ابهام كاذب در جامعه به وجود مى آيد كه با كمى تحقيق و بررسى از بين مى 
رود. البته مواردى نيز وجود دارد كه به دليل معد كي هاى خاص يكك يرونده و فقدان اطلاعات» مداركك و مستندات لازم 


واقعا يرونده اى دجار برخى نكات مبهم باشد. 


اكنون با توجه به مطالب فوق درباره دو موضوعى كه در سؤال مطرح نموديد بايد كفت: هر جند نوعى ابهام در سطوحى از 
جامعة تسب به اين دو يرؤنده:باقى استث اما حنين ابهامى واقغى نيست أزيرا دستكاه قضايئ براساس ادله مثقن و ساير 'مستندات 
قانونى كه دراين دو مورد وجود دارد به اين يرونده ها رسيدكى و متخلفان معرفى و اقدام به صدور حكم نموده است و به 
علاوه هركز نيز نبايد جنين انتظارى داشت كه تمامى اطلاعات يكك يرونده 


قضابى به صورت كامل يخش شود زيرا لا اطلاعات طبقه بندى شده وجود دارد كه از نظر قانوني. بايد مراعات شود. 
فى به صىي لحن سود رار محمق 00 06 يه اياوه و 


الا نوق ذبكر نايد بابخ واقفيث ثبخ موجه ؤاشتث كه بروندة ترارسنازان» توطت اق دقق و عسات شده يراق لكدواز تحوردة 
وجهه مسؤولين نظام و ايراد ساير اتهامات و ايجاد بدبينى و بى اعتمادى بين مردم و مسؤولين بود كه بحمدالله كشف و خنثى 
كرديد و همجنين يرونده جزايرى كه احتمالا به دنبال جنين موضوعى بود. از اين رو طبيعى است توطئه كران همجنان در صدد 
مبهم نكّه داشتن اين موضوعات [كه در واقع ساخته و يرداخته خودشان است] بوده و با كمال يررويى به دنبال بهره بردارى از 


آن باشند. 
در يايان جهت اطلاع بيشتر در مورد يرونده نوارسازان و ساير موضوعات مرتبط مى توانيد به منابع ذيل مراجعه نماييد: 
- براندازى در سكوتء مرتضى قمرى وفاء انتشارات كيهان ١/١‏ 


- بازى ترور» سيد عبدالمجيد اشكورىء حميد رسايىء انتشارات كيهان. ١7/١‏ 


قضيه فرزندان آقايان رفسجانى , واعظ طبسى , محسن رضايى و ... جيست ؟ آيا قوه قضائيه كه مسئول مبارزه با فساد و تبعيض 
مى باشد از برخورد با آقازاده ها قرس دارد ؟" 


قضيه فرزندان آقايان رفسجانى , واعظ طبسى , محسن رضايى و ... جيست ؟ آيا قوه قضائيه كه مسئول مبارزه با فساد و تبعيض 


مى باشد از برخورد با آقازاده ها ترس دارد ؟" 
باسخ 


قبل از يرداختن به اصل سؤال؛ يكى از اساسى ترين معيارها جهت بررسى صحت و درستى ارزيابى و قضاوت هاى افراد ييرامون 
عملكرد شخص.ء نهاد, سازمان و... ميزان اطلاع آنان از حقايق و مستند بودن ادعاهاى آنان اسة و دوعيو ارد مورت عر كونة 
ادعايى فاقد ارزش است. خصوصا ادعاهايى كه آلوده به اغراض و انكيزه هاى سياسى نيز باشد واقعيت اين است كه طرح جنين 
ادعاهايى آن هم توسط مخالفان نظامء اقدامى مغرضانه جهت تخريب وجهه شخصيت هاى مهم و مؤثر در ييروزى انقلاب 
اسلامى و بعد از آن بوده وبه جند دليل فاقد ارزش است زيرا: از ابتداى انقلاب تاكنون براساس اصول قانون اساسى كه قوه 
قضائيه و دستكاه هاى نظارتى را موظف به نظارت و كنترل دقيق بر اموال مسؤولان عالى رتبه حكومتى مى نمايد همواره تحت 


نظارت و كنترل دقيق قرار داشته تا به صورت غيرقانونى افزايش نيايد. 


اما در مورد سؤال و فرزندان آقاى رفسنجانى» واعظ طبسى و... كفتنى است كه قضاوت دقيق در مورد اين افراد متفرع بر 
نظر قرار داد. هر جند احتمال سوء استفاده و انحراف مرتبطين با مسؤولين عالى رتبه نظام هيج زمانى منتفى نيست» خصوصا با 


توجه به اين كه بالاخره موقعيت هايى براى آنان وجود دارد كه مى توانند 


از آنها بهره بردارى نموده و جه بسا اين موقعيت ها براى ساير افراد جامعه فراهم نباشد و حتى در بسيارى موارد تخلف قانونى 
هم روى نمى دهد و فقط استفاده از موقعيت هاى قانونى است. در هر صورت اول كه از يكك طرف به دليل اصالت و نظارت 
خانوادكى احتمال تخلف كاهش مى يابد و از طرف ديككر ارتكاب جرمى توسط اين دو نفر توسط محاكم قضايى ثابت نشده 


اسيت: 


و بالاخره اين كه قوه قضائيه در تمامى مواردى كه اتهامى بر عليه مسؤولين و يا فرزندان آنان وجود دارد رسيدكى كرده و مى 
كند و البته نبايد انتظار داشت به مجرد هر اتهامى با فرد متهم برخورد شود زيرا همانكونه كه در قضيه رسيدكى قوه قضائيه به 
برونده فرزند آقاى طبسى مشخص شدء هيجكونه تخلفى از سوى نامبرده انجام نشده بود تا مستحق مجازات باشد و يسر آقاى 


محسن رضايى نيز تا زمانى كه در ايران بود تخلف اقتصادى يا امنيتى از او سر نزده بود تا نياز به رسيدكى باشد. 
ما بايد اول مسلمان باشيم بعد ايرانى يا برعكس؟ 

ما بايد اوّل مسلمان باشيم بعد ايرانى يا برعكس؟ 

باسخ 


اوّل مسلمان هستيم و بعد ايرانى. 


جه اينكه ما در شيوه هاى مربوط به زندكى و شكل دادن آنها بايد از اسلام الهام بككيريم نه از ملت. فى المثل در نام كذارى 


بايد به نام هايى كه نوعى ارتباط با مذهب دارد بيشتر توججه شود نه به نام هايى كه مربوط به شخسيت هاى ملّى است. 
« بخش ياسخ به سؤالات » 

آيا مطبوعات مى توانند در جهت اصول طلبى و بيشبرد اصلاحات در جامعه موثر باشند؟ 

برسش 

آيا مطبوعات مى توانئد در جهت اصول طلبى و بيشبرد اصلاحات در جامعه موثر باشند؟ 


باسخ 


مطبوعات و وازه هاى هم خانواده با آن را جنين تعريف مى كند «مطبوعات» جمع مطبوع. نوشته هاى جابىء روزنامه هاء 


مجلات مطبوعاتى... طبع شده...) .11١(‏ 


قانون مطبوعات ذيل ماده يكم به تعريف اصطلاحى مطبوعات يرداخته است: «مطبوعات در اين قانون عبارت اند از نشرياتى كه 
به طور منظم با نام و تاريخ و شماره رديف در زمينه هاى كوناكون حمرئء انتقادى» اجتماعى» سياسى» اقتضادىء كشاورزى» 


فر هنكّى» دينى» علمى» فنى» نظامى» هنرى» ورزشىء و نظاير اينها منتشر مى شود) [9؟). 


با تعيين محدوده اصطلاحى و لغوى مطبوعات بايد اصلاح طلبى و اصلاحات و محدوده آن را مشخص نمود تا بتوان ميزان تأثير 


كذارى مطبوعات در امر توسعه و اصلاح طلبى را مورد بررسى قرار داد. 


اصلاح طلبى يعنى سامان بخشيدن و اصلاح نقطه مقابل افساد است كه به مبناى ايجاد» سامانى است. اين دو وازه - اصلاح و 
فساد - از زوجهاى متضاد قرآنى است كه به طور مكرر در قرآن مطرح شده است. شهيد مطهرى در خصوص اصلاح طلبى و 
ارتباط آن با اسلام مى كويد: «اصلاح طلبى يكك روحيه اسلامى است. هر مسلمانى به حكم اين كه مسلمان استء خواه ناخواه 
مصداق امر به معروف و نهى از منكر است كه از اركان تعلميات اجتماعى اسلام است» [17. 


بنابراين اصلاح طلبى: مبناى سامان بخشى و برقرار نظم و بهينه 


سازى امكانات موجود آمالى انسانى - اسلامى است كه مورد توجه شارع مقدس است. 


مطبوعات در مقام رسانه هاى نوشتارىء ارزان ترين و فراكيرترين وسايل نقل و انتقال اطلاعات مى باشند و با توجه به توانايى 
كسترده در ايجاد يوشش فراكير جزو تأثير كذارترين ابزار جوامع يبشرفته به شمار مى آيند و به عبارتى مطبوعات را ركن 
جهارم توسعه مى دانند و توانايى آنها در ايجاد تغيبرات در جامعه - جه تغييرات مثبت و جه تغييرات منفى - تا به آن حد است 
كه مى توان كفت سلامت هر جامعه بستككّى به سلامت مطبوعات آن جامعه دارد. 


بنابراين توانايى مطبوعات براى تأثير كذارى در جامعه از ديده هيج صاحب نظرى يوشيده نيست و به همان اندازه كه مى توان 
كفت مطبوعات مى توانند در اصلاح جامعه بكوشند مى توانند در افساد آن نيز كوشا باشند. با اين وصف بايد به تعريف 


درست و منطقى اصلاحات و دامنه آن يرداخت و رسالت مطبوعات را در اين راستا بيان كرد. 
كا ركردهاى مثبت مطبوعاتى در راستاى اصلاح طلبى» 
١‏ -ابجاد روحه : از نة : اك 3 

25 رة جد بزهير اوالفع ترسين وبع سحصىئى: 


مطبوعات با ارايه الكُوهاى درست و صحيح و نقد عملكرد ناصواب نفع يرستان مى توانند نقش بسزايى در ايجاد روحيه يرهيز از 


نفع يرستى ايفا كتند. 
؟ - حفظ آازادى وا ستقلال كشور؛ 


* - ايجاد فضاى انتقاد سالم در جامعه ونقد عملكرد همه مسؤولان» نهادها و سازمانها و قرار دادن اين عملكردها در معرض ديد 
و قضاوت مردم تا جايى كه مسؤولان خود را با مردم مواجه ببينند و خود را ملزم به ياسخكّويى و توضيح عملكردهاى نادرست 


خود بدانند (ع1. 


خمينى(ره) دراين زمينه مى فرمايد: «در هر صورت تمام رسانه ها مربى يكك كشور هستند. بايد تربيت كنند كشورها راء افراد 
ركه وبابد عويت كنمو وه للك رؤز ناهد ان ملك امسو رامو ملت اسك 9 


0 - ترويج حقايق اسلام؛ 


* -ايجاد زمينه رشد فكرى و سياسى جوانان؛ حضرت امام خمينى(ره) مى فرمايد: «مجله - مطبوعات - بايد در خدمت كشور 
باشد... جوان تربيت كندء انسان تربيت كند. انسان تفكر درست كند تا براى مملكت مفيد باشد) [19. 


/ - ايجاد اميد و روحيه در مردم؛ 
8 - تقويت نيروهاى مسلح؛ 
و بسيارى ديكر از زمنيه هاى ايجاد سازندكى و يا ساماندهى. 


از آنجه كفته شد مى توان نتيجه كرفت» مطبوعات به عنوان رسانه هاى نوشتارى فراكيرترين وسايل انتقال اطلاعات بوده و ركن 
جهارم توسعه را تشكيل مى دهند و با توجه به توانايى ايجاد يرسشهاى كسترده براى مخاطبان و تأثير كذارى مى تواند نقش 
بسزاى در اصلاح و ياافساد جامعه ايفا كند بنابراين بايد كوشش شود تا مطبوعات در اختيار صالحان و ناصحان جامعه قرار 
كيرد و از انتشار مطبوعات توسط افراد فاسد و داراى افكار انحرافى كه زمينه افساد را در جامعه ايجاد مى كنند يرهيز شود و در 
نهايت با تعريف درست زمينه هاى اصلاح محدوده عملكرد مطبوعات را در مسوله اصلاح طلبى مشخص نمود كه به برخى از 


اين زمينه ها اشاره شد. 


["]. بررسى اجمالى نهضتهاى اسلامى در حد مساله اخير» مرتضى مطهرى. ص #) انتشارات صدراء جاب جهاردهم., تهران 
نر 


[؟ا. كتاب ششمين جشنواره مطبوعات؛ اداره 


كل تبليغات وازت فرهنكك وارشاد اسلامى» ص 27. 

[0]. صحيفه نورء ج 8 ص 19. 

[2]. همان» ج ل ص 8؟. 

احزاب و كروهها 

رابطهء بنى صدر با منافقين از جه زمانى و جكونه آغاز شد وسرانجامش جه شد؟ 


3 


ير سس 
رابطهء بنى صدر با منافقين از جه زمانى و جككونه آغاز شد وسرانجامش جه شد؟ 
باسخ 


جهرهء بنى صدر براى عموم مردم ايران تا قبل از بيروزى انقلاب اسلامى ناشناخته بود. روز دوازدهم بهمن 7ه روز ورود امام به 
ايران و وى همراه امام (ره ) وارد ايران شد و به مجرّد ورود, به فعاليت فرهنككى و سياسى و... يرداخت . به عنوان مثال : سه روز 
بعد از ورود: در داتشكاه صعى شريق واققى .سختراتى هايش را آغان كرد كه يه هدت :ده روز طول كشيد! اوليق سعتى كه 
وى درايران به دست آورد, عضويت در شوراى انقلاب بود و بعد وزارت امور خارجه و سيس به وزارت امور اقتصادى و 


با شخصى به نام از رهبران كروه مائوئيستى , موسوم به كاركران انقلابى كه از آمريكا به ايران باز كشته بود, مناظرهء تلويزيونى 
كزةوير أوجيره شنار بق مادق كتا ب ها معد ترقت شخصوصا كتانب كد توسمد هده اف زاجلب كردة ون دز آن كتاتب: 
خود را به عنوان يكك مسلمان مؤمن و متعهد به اسلام و ييرو خط امام معرفى كرده است , اكر جه درمجلس خب ركان در مورد 
ولايت فقيه سخنانى ايراد كرد كه نشان مى داد زياد هم به اسلام ياى بند نيست . 


او بر حسب ظاهر به عللى با منافقين رابطه نداشث ,و از جمله اغلب بثيادهاى فلسقى آن را قبول نداشت و ديكر اين كه ثرمنافقان 


در برخورد با امام مورد تاييد وى نبود. 


سمت ها وايراد سخنرانى و نوشتن كتاب هاى متعدد وموضع كيرى هاى خود و... در ميان مردم محبوبيت نسبى بيدا كرد تا 
جايى كه ازميان نامزدهاى رياست جمهورى , آقايان : دكتر حسن آيت , دكتر ابوالحسن بنى صدر, دكتر حسن حبيبى و صادق 
قطب زاده , صادق طباطبايى , داريوش فروهردكتر كاظم سامى و دكتر احمد مدنى , با بيش از يازده ميليون رأى به رياست 
جمهورى ايران انتخاب شد. اولين جراغ سبزى كه به طور علنى آقاى بنى صدربه منافقين داد, وقتى بود كه آقاى مسعود رجوى 
سركردهء منافقين را به دليل رأى ندادن به قانون اساسى از نامزدى رياست جمهورى حذف كرده بودند. دراين موقع آقاى بنى 
صدر در يكى از سخنرانى هاى انتخاباتى خود كفت : به استثناى آقاى رجوى كانديداهاى ديكر كوجكك ترين يايكاهى در بين 
ملت ندارد.جاى خوشوقتى است كه طرفداران رجوى ايجاد تشنج نكردند و عاقلانه رفتاركردند و من از طرفداران ايشان تشكر 


5-0 


بنى صدر بعد از يبروزى در انتخابات , دفترى به نام تشكيل داد. در اين دفتر ضد انقلابها و مخالفان جمهورى اسلامى , از جمله 
كروه هايى مانند ييكار و فدايى و رنجبران و منافقان رخنه كرده بودند و با حمايت هاى خود رئيس جمهورى را كمكك مى 


كردند. 


اوج رابطهء بنى صدر با منافقان , بعد از غائلهء جهارده اسفند 1784 دردانشكاه تهران بود. در اين روز به دستور وى , عناصر شد 
انقلاب و ضدروحانيت و مخالفان نظام , حزب الله را آماج حملات شديد خود قرار داد وضرب و شتم زيادى وارد آوردند. بعد 


از اين غائله , امام ايشان 


رااز فرماندهى كل قوا عزل كرد و مردم در تظاهرات خود خواستار بركنارى بنى صدر شدند. 


جند روز قبل از عزل , ايشان با حفاظت شديد منافقان در مخفيكاه به سرمى برد و اكثر كارهايش توسط اين كروهكك انجام مى 
كرقت وكا بالادخره يمك ازاتفجان داقر عون جنهورغ الاتى و شياكث سبدالنيداع اتقللات الاش ايت اللد بيشي بو مقناد 
و دو تن ازيارانش و در تاريخ ششم مرداد سال 8" به اتفاق مسعود رجوى و با همكارى عده اى از منافقان , در لباس 
ياسداران و يابنابر قولى , در لباس زنانه , با هواييماى بوئينكك 07/ابا هدايت سرهنكك خلبان معزَّى به فرانسه فرار كرد.(١)‏ 


(ياورقى ١.غائله‏ جهاردهم اسفند 1185 ناشر داد كسترئ جمهورى اسلامى ايران : 
آيا نهضت آزادى يك حزب قانونى است ؟ 

برسش 

آيا نهضت آزادى يكك حزب قانونى است ؟ 

باسخ 


سران نهضت آزادى , ياران راستين مصدق بودند كه بلافاصله بعد از كودتاى 78مرداد ”77 نهضت مقاومك على ارا تميس 
كردند و در سال 760٠١يس‏ از آن كه مذاكرتشان با جبهه ملى دوم براى اسلامى كردن و يااستقلال بيش تردادن به جناح 


مذهبى جبهه به نتيجه نرسيد, به عنوان نهضت آزادى اعلان موجوديت كردند. 


يس از واقعهء 6١خرداد‏ سال الاو قيام ملت به رهبرى امام ره ده نفر ازسران نهضت آزادى و عدهء بيش ترى از كادرهاى مبارز 


آن سكير تاب 


يس از اين بعضى از اعضاى نهضت آزادى , مثل دكتر ابراهيم يزدى و قطب زاده به خارج از كشور مى رفتند و از آن به بعد 
فعاليت جشم كيرى نداشتند تاسال 1788در قالب جمعيت دفاع از حقوق بشر, جمعيت دفاع از زندانيان سياسى و بعد به نام 
نهضت آزادى شروع به فعاليت كردند. بعد از بيروزى انقلااب جناب آقاى بازركان به حسب اقتضاى اوضاع از طرف امام , 
مأمور شكيل قابلة شل 


ولت اتداقى دود تاماه و بيترين فرصت غاى ممكن زاتلق كرد تا سن ا زاشفال لان ستاسوسى انريكا توسط واتشحويان 


بيرو خط امام (ره ) آقاى بازركان استعفا كرد كه استعفايش از طرف امام ره يذيرفته شد. 


از آن به بعد نهضت آزادى , مخالفت خود را با نظام جمهورى اسلامى اعلا-ن كرد و هميشه جوب لاى جرخ انقلااب مى 


كذاشت , تا سرانجام به دستور امام (ره ) به عنوان يكك حزب غير قانونى اعلان شد. 


نقش احزاب در سياست كذاريهاى كلان كشور را بفرماييد. 


باسخ 


با توجه به طرح كفتمان هاى جديد من جمله جامعه مدنى و ارائه تعريفى از جامعه مدنى كه در آن احزاب و كروه ها نقش 
طبقه واسط بين دولت و مردم را دارند» بسيارى از جريانات سياسى دريكك دهه كذشته تلاش كرده اند در سياست كذاريهاى 
كلان به عنوان همان طبقه واسط نقش ايفا كنند» كه در اين راستا مى توان به حزب كار كزاران در دوره رياست جمهورى آقاى 


هاشمى و مشاركت در دوره رياست جمهورى آقاى خاتمى اشاره كرد. 
وحتى توانسته اند در به جالش كشاندن انقلاب اسلامى در بدست آوردن آرمانهاى اوليه انقلاب نقش داشته باشند. 
درباره سايت بازتاب مربوط به محسن رضائى و واقعيت بودن اخبارش توضيح دهيد ؟ 


3 


يرس 
درباره سايت بازتاب مربوط به محسن رضائى و واقعيت بودن اخبارش توضيح دهيد ؟ 
باسخ 


آنجه در بين جامعه شايع است انتساب سايت خبرى بازتاب به طرفداران فكرى آقاى محسن رضايى است و بطور رسمى جنين 
خبرى اعلام نشده كه مسئوليت سايت با شخص ابشان باشد. و درمورد واقعى بودن اخبار آن بايد كفت كه اصولاً در تعريف 
خبر اين نكته وجود دارد كه ''يحتمل الصدق و الكذب '"يعنى هر خبرى قابل بررسى است و همانطور كه احتمال مطابقت با 
واقع ( صدق ) را دارد احتمال خلاف واقع بودنش ( كذب ) هم وجود داردو به خبرى تا وقتى بررسى نشده و مورد ارزيابى 
واقع نكرديده به همين مقدار مى توان اعتماد كرد كه نه آنرا رد كنيم نه قبول» بلكه صرفاً درحدٌ كسب اطلاءع اوليه استفاده 
نموده و براى بررسى و ارزيابى آن اقدام كنيم. 


آيا اين جناح ها و دسته بندى هاى سياسى در شاءن جمهورى اسلامى هست ؟ 


3 


برسس 
آيا اين جناح ها و دسته بندى هاى سياسى در شاءن جمهورى اسلامى هست ؟ 
باسخ 


وجود كروه ها و جريانات مختلف سياسى تا زمانى كه ازاصول و مبانى اسلامى و ارزش هاى يذيرفته شده در نظامجمهورى 


اسلامى خارج نشوند نه تنها مضر نيست بلكه مايه رشد نيز مى باشد. البته كيفيت برخورد كروه هاى موجودد ركشور ما جندان 
مطلوب نيست وبايد كوشيد در برخوردها عقده ها را از عقيده ها و انكيزه ها را از انكيخته ها جداساخت ثا ميدان براى تضارب 


ورشد آرا كشوده شود. إل 


فعاليت احزاب سياسى تا جه حدى است و منافع و مضار آن جيست ؟ آيا به وجود آمدن احزاب مختلف موجب تفرقه و جناح بندى نخواهد 


شد؟ 


3 


يريسسن 


بندى نخواهد شد؟ 
باسخ 


اصل اينكه فعاليت احزاب به دسته و جناح بندى هاى كوناكون منجر خواهد شد تاحدودى طبيعى است ودر همهجاى جهان 
جنين جيزى وجود دارد. ليكن تاحدى كه اين مسأله روند طبيعى خود را طى كند جندان خسارتى در برنخواهد داشت. بكله 
ازطرف ديكر موجب نوعى شور و نشاط و تحركك ورشد سياسى نيز خواهد بود. اما از طرف ديك رخطرى كه بايد متوجه آن بود 
اختلافات افراطى و ساختككى است. به ويزه در جامعه ما كه دشمنان از هر سوى برايشكست انقلاب و نظام مى كوشند. يكى از 
عوامل تخريبى آنان ايجاد انشعابات متعدد حزبى با افكار و القائات كوناكونو تبليغات كمراه كننده و كيج كننده است. ل 


اطلاعاتى درمورد سازمان مجاهدين انقلاب اسلامى ومسؤولين وخط مشى آن توضيح داده و جند نفر از اعضاى عالى رتبه آن را نام 
ببريد؟ 
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يريس 


اطلاعاتى درمورد سازمان مجاهدين انقالاب اسلامى ومسؤولين وخط مشى آن توضيح داده , جند نفر از اعضاى عالى رتبه آن 


را نام ببريد؟ 
باسخ 


سازمان مجاهدين انقلاب اسلامى تركيبى از كروه هاى متعدد مسلمانى هستند كه در زمان طاغوت با رزيمستمشاهى به مبارزه 
مى يرداختند. اتحاد كروه هاى مزبور يس از بيروزى انقلاب صورت كرفت ليكن از آن رو كه تفاوتهاى سيارى در ديد كاه 
هاى دينى و اجتماعى و سياسى كروه ها و شخصيت هاى مزبور وجود داشت اختلافات وانشعاباتى در سازمان رخ داد و برخى 
از آن الشعاباث تيز محل كرديد. سازماق فعلى تشكيلاي انث كه دو سال © #اتوسط آفاى محمنة سلافتى نديد امد واؤ 


عناصر برجسته آن علاوه بر ناميرده آقاى محسن آرمين و بهزاد نبويمى باشند. [ل 


در مورد هيات مؤتلفه و خط مشى آن و مسؤولين آن توضيح دهيد؟ 
در مورد هيات مؤتلفه و خط مشى آن و مسؤولين آن توضيح دهيد؟ 
باسخ 


هيات هاى موءتلفه اسلامى نيز جمعى از مبارزين تشكل يافته بر اساس انديشه اسلامى هستند. از عناصر اوليهدخيل در بيدايش 
اين تشكل مى توان شهيد نواب صفوى و آيت الله كاشانى را نام برد. برخى از عناصر فعلى آنعبارتند از آقايان عسكر اولادى 


در مورك تكنوكرات هاو راست سنتى و جب و ديكر كروه هاى موجود در كشور توضيح دهيد و خط مشى و تقنى جند از اعضاى آنها را نام 
ببريد؟ 


در مورد تكنوكرات هاو راست سنتى و جب و ديكّر كروه هاى موجود در كشور توضيح دهيد ووخط مشى و تنى جند از 
اعضاى آنها را نام ببريد؟ 


باسخ 


در رابطه با كروه هاى موجود در كشور و سمت كيرى هاى سياسى اجتماعى اقتصادى فرهنكى و ايدثولوزيكك آنانتقسيم بندى 
هاى مختلفى صورت كرفته و غالب اين تقسيم بندى ها از جهاتى با واقعيات منطبق نيست. زيرا اساس اينتقسيم بندى ها بر اساس 
مفاهيم غربى است و هر يكك از اين واره ها داراى بار معنايى خاصى در خاستكاه خودمى باشند كه با ماهيت موجود كروه هاى 
داخل در كشور از جهاتى افتراق دارد. در عين حال تقسيم بندى هاى موجود باصرفنظر از ميزان و جكونكى انطباق عبارتند از: 
)1١(‏ كروهاى راست كرا و آنان نيز به دو كروه سنتى و مدرن تقسيم مى شوند. 


(©) كروهاى جب كراى جديد كه آنان نيز به جب سازمان يافته (اركانيزه) و ناسازماندار تقسيم مى شوند. 


(0) تكن وكراسى كه اخيرا به صورت جريان ثالثى (فراكسيون سوم) مطرح مى شود. 


هنجارها و ارزش هاى دينى و انقلا-بى اهتمام ويزه اى قائل است و توسعه اقتصادى و ... را در رتبه متأخر ازآنها مى نشاند. به 
عبارت ديكر در صورت تضاد و اصطلكاك اين دو با يكديكر تقدم واصالت را به آنها مى دهد. 


(؟) راست مدرن عكس جريان اول است. يعنى ضمن حمايت از دولت بويثه در سياست هاى اقتصادى آن توسعهاقتصادى را 
مقدم بر حفظ ارزش ها مى داند ودر جايكاه برترى مى نشاند. البته اين نسبتى است كه ديكران به اين جريانمى دهند و كاه 


كد رو دوك ا 1 اماد 


من نمازت العة ريغن از اتتشاض يا كروم عاق مشوت بهاء حرياة تششارهابقاة معن سك يلكة فيا شعان شارة و« 


و توسعه و عدالت اجتماعى از آنان شنيدهمى شود. 


() جريان جب جديد سازماندار به مجاهدين انقلاب اسلامى و برخى از ديكر كروه هاى نسبتا هم فكر با آن سازماناطلاق مى 
شود. اين كروه ها ضمن اعتقاد به اسلام بعضا در مسائل اقتصادى كرايش به شيوه هاى سوسياليستى (اقتصاددولتى) دارند. در 
برابر جناح راست كه كرايش به اقتصاد بازار دارد و از نظر سياسى نيز معتقد به جامعه باز و آزادياحزاب و ... مى باشند تقريبا 


(؟) جريان جب ناسازماندار به جناح هاى معترض به سياست هاى دولت اطلاق مى شود كه هنوز سازمان و خطمشى و مواضع 


روشن وتثبيت شده اى تدارئد مانند دارند كان برخى از حجرايد: 


(0) جريان تكن وكراسى (صنعت سالارى) روند جديدى است كه اصالت را به تكنيكك صنعت رشد و توسعهاقتصادى مى دهد و 
معتقد است فرهتكك و ارزش هائ دينئ اخلاقى همه و همه بايد تحت تأثير تحولات اقتصاديشكل كيرتد. اين دي دكاه غربى 


ترين شيوه تفكر مطرح شده در كشور ماست و از ديدكاه هاى امثال استوارت ميل اسينسرو ... متاثر مى باشد. [ل 
كروه هاى ليبراليستى موجود در كشور را نام ببريد؟ 

برسش 

كروه هاى ليبراليستى موجود در كشور را نام ببريد؟ 

باسخ 


در كشور ما جريانات و تشكيلات متعددى وجود دارد از جمله مى توان جريان ليبراليستى را نام برد كه كروه هايمتعددى با اين 
خط مشى در كشور وجود داشته و دارد از جمله نهضت آزادى. اين جريان به يكك معنا (يعنى كه درتقسيم بندى هاى جب و 
واسة دو غرب :وجوه ذارد) رايت كراشت ويه عاق ذيكري فناكد حي انوة اله حي وله راتت علت انق كونه انيابات 
همان عدم تطابق كامل اين وازه ها با اصول و شيوه هاى تفكر و عمل اينكروه هاست. [ل 

خط مشى حزب الله كدام است ؟ آيا جب كرايان هستند يا راستكرايان ؟ 


يريس 


خط مشى حزب الله كدام است ؟ آيا جب كرايان هستند يا راستكرايان ؟ 


باسخ 


حزب اللهى بودن ربطى به كرايشات خاص كروهى ندارد. اولين شرط حزب اللهى بودن آن است كه موضع كيرى ها 


وكرايشات سياسى و اجتماعى انسان صبغه و رنكك الهى داشته باشد و جز براى رضاى خدا از كسى يا جريانى به دفاعبرنخيزد يا 
با آن ستيز ننمايد. با اين معيار كسى واقعا حزب اللهى است كه اكر در كروه راستى ها بود ولى طرف مقابل رادر موردى بر حق 
ديد از موضع او دفاع نمايد واكر در كروه خود خلا.فى ديد جشم بر آن فرونبندد همجنان كه حضرتامام ره تمام نيروهاى 
مسلمان مبارز و علاقه مند به انقلاب را حمايت مى كردند ولى به سمت هيج يكك كرايش ويزه اينشان نمى دادند. [ل 


آيا نهضت آزادى اجازه فعاليت دارد يا خير و سران اين حزب جه كسانى هستند؟ 


3 


يرسيس 


آيا نهضت آزادى اجازه فعاليت دارد يا خير و سران اين حزب جه كسانى هستند؟ 
باسخ 


طى نامه اى كه از بنيانكذار كبير جمهورى اسلامى ايران «امام خمينى (ره)) در ياسخ به يرسش آقاى محتشمى (وزي ركشور 
وقت) در مورد صدور يا عدم صدور مجوز فعاليت نهضت آزادى صادر شد بر عدم اعطاى حق رسميت به اينكروه تأكيد شده 
اشة: قفنت اذ أن تاه عنيخ اشخ اا اله بابند سالك كفت آن انيث كه بروتدهابى نهفتث و هستطور عسلكرة اندز 
دولت موقت اول انقلاب شهادت مى دهد كه نهضت به اصطلاح آزادى طرفدار جدى وابستكيكشور ايران به آمريكاست و در 
اين باره از هيج كوششى فروكذار نكرده است ... و به حسب امور بسيار ديكر نهضت بهاصطلاح آزادى صلاحيت براى هيج 
امرى از امور دولتى يا قانون كذارى يا قضايى را ندارند و ضرر آنها به اعتبار اين كهمتظاهر به اسلام هستند و با اين حربه جوان 
هاى عزيز ما را منحرف خواهند كرد و نيزبا دخالت بى مورد در تفسير قرآنكريم و احاديث شريفه و تاويل هاى جاهلانه موجب 
فساد عظيم ممكن است شوند كه از ضرر كروهكك هاى ديككر حتيمنافقين اين فرزندان عزيز مهندس بازركان بيشتر و بالاتر 
است. نهضت آزادى و افراد آن از اسلام اطلاعى ندارند و بافقه اسلامى آشنا نيستند. ازاين جهت كفتارها و نوشتارهايى كه 
آنها منتشر كرده اند مستلزم آن است كه نصب ولاءت واجراى تحذيرات حكومتى - كه كاهى برخلاف احكام اوليه و ثانويه 
است - برخلاف اسلام دانسته و آن بزركوار را «نعوذ بالله ؛ تخطئه بلكه مرتد بدانند ويا اين كه همه اين امور را از وحى الهى 


بدانئد 


كه آن هم برخلاف ضرورى اسلاماست. نتيجه آن كه نهضت به اصطلاح آزادى و افراد آن جون موجب كمراهى بسيارى از 
كسانى كه بى اطلاع از مقاصدشوم آنها هستند مى كردند بايد با آنها برخورد قاطعانه شود و نبايد رسميت داشته باشند.» بهمن 


ماه 188 روح الله الموسوى الخمينى از سران اين حزب در حال حاضر مى توان از عبدالعلى باز ركان ابراهيم يزدى نام برد [ل 
انصار حزب الله زير نظر جه كسى قرار دارند و بودجه اين كروه از كجاا تاءمين مى شود؟ 


3 


ير سس 
انصار حزب الله زير نظر جه كسى قرار دارند و بودجه اين كروه از كجا ا تاءمين مى شود؟ 
باسخ 


ابن سيعيت توسط جمعى ال ارزهشد كان :و سحياة كيزان ا سذايت كسا مائد: آقايان حي الله كر وده لمكتاسيس كه 
اسكابى حسفيت ذا ايد ويششياتق هواداران وه از نظن هالى تأمين عى كر وثنة و واشككى خاضى ذرانى معيفية مقافدة 
لكردينه اسك ل 


دلايل عمده زياد شدن جناح بندى در كشور بخصوص بعد از آقاى خاتمى جيست ؟ 
برسش 
دلايل عمده زياد شدن جناح بندى در كشور بيخصوص بعد از آقاى خاتمى جيست ؟ 


باسخ 


اصولاً در نظام هايى كه متكى به آرا و نظرات مردم استء بايد جناح هاى مختلف فكرى و سياسى وجود داشته باشدتا مراقب 
يكديكر باشند و با نقد كارهاى طرف مقابل» فضاى فكرى لازم را براى رشد و توسعه كشور فراهم آورند. البتهقبل از رياست 
جمهورى آقاى خاتمى نيز اين جناح ها وجود داشتند» ولى به دلايل حساسيت و رقابت انتخاباتى ايندوره» بروز و ظهور بيشترى 
بيدا كردند. [ل 


جناح بنديهاى سياسى موجود در كشور بر جه اساسى شكل كرفته است؟ 
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إبرسس 
جداج بنديهاى سياسى موجود در كشور بر جه اساسى شكل كرفته است؟ 


باسخ 


در رابطه با كروه هاى موجود در كشور و سمت كيرى هاى سياسى» اجتماعى» اقتصادى» فرهنككى و ايدئولوزيك آنانتقسيم 
بندى هاى مختلفى صورت كرفته و غالب اين تقسيم بندى ها از جهاتى با واقعيات منطبق نيست. زيرا اينتقسيم بندى ها بر اساس 
مفاهيم غربى استء و هر يكك از اين وازه ها داراى بار معنايى خاصى در خاستكاه خودمى باشند» كه با ماهيت موجود كروه 
هاى داخل كشور از جهاتى افتراق دارد. در عين حال تقسيم بندى هاى موجود باصرفنظر از ميزان و جكونكى انطباق عبارتند از: 
(١؟)‏ كروهاى راست كرا و آنان نيز به دو كروه سنتى و مدرن تقسيممى شوند. (67) كروهاى جب كراى جديد كه آنان نيز به 
حب سازمان يافته (اركانيزه) و ناسازماندار تقسيم مى شوند.(0) تكن وكراسى كه اخيرا به صورت جريان ثالثى (فراكسيون سوم) 


مطرح مى شود. 


هنجارها و ارزش هاى دينى و انقلابى اهتمام ويزه اى قائل استء و توسعه اقتصادى و ... را در رتبه متأخر ازآنها مى نشاند. به 
عبارت ديكر در صورت تضاد و اصطلكاك اين دو با يكديكر تقدم واصالت را به آنها مى دهد. 


؟"راست مدرن عكس جريان اول است. يعنى ضمن حمايت از دولت بويثه در سياست هاى اقتصادى آن» توسعهاقتصادى را 
مقدم بر حفظ ارزش ها مى داند ودر جايكاه برترى مى نشاند. البته اين نسبتى است كه ديكران به اين جريانمى دهند و كاه 
كفمعة فى .شود كله رابطة جا امريكا را بز مجاز ىن تصتارد: العه برهي ا اشخاصض يا كزؤة فائ وت تهناية خرنان 


شعارهايشان جنين نيست. بلكه بعضا شعار تقارن و 


بوضتكىئ توسعه و عدالت اجتماعى از آنان شنيدهمى شود. 


#جريان حب جديد سازماتدار به مجاهدين انقلاب اسلامى و برخى از ديكر كروه هاى نسبتا هم فكر با آن سازماناطلاق مى 
كوا اين كروه ها ضمن اعتقاد به اسلام» بعضا در مسائل اقتضاذق كرايشن نداشيوة هاى سوسيالس (اقتضاد دولى) دارثك؛ در 
برابر جناح راست كه كرايش به اقتصاد بازار دارد و از نظر سياسى نيز معتقد به جامعه باز وآزادى احزاب و ... مى باشند تقريبا 


؟ جريان جب ناسازماندار به جناح هاى معترض به سياست هاى دولت اطلاق مى شود كه هنوز سازمان و خطمشى و مواضع 


روشة تن نت شده اق تدارثد ماك داركد كان يرك ا شرا بك. 


ه جريان تكن وكراسى (صنعت سالالرى) روند جديدى است كه اصالت را به تكنيكك» صنعت» رشد و توسعهاقتصادى 
مى ...و معتقد است فرهنكك و ارزش هاى دينىء اخلاقى همه و همه بايد تحت تأثير تحولاءت اقتصاديشكل كيرند. اين 


ديد كاه غربى ترين شيوه تفكر مطرح شده در كشور ماست و از ديد كاه هاى امثال استوارت ميل»اسينسر و ... متاثر مى باشد. 


تعاريف فوق مربوط به سنوات كذشته است و مواضع اخير جريان هاى فوقء با آنجه در تعريف آن ها آمدهءتفاوت هايى بيدا 


كرده اسبت. 


فعاليت در احزاب سياسى با وجود نظريه هاى مختلف جكونه است؟ 
برسش 


فعاليت در احزاب سياسى با وجود نظريه هاى مختلف جككونه است؟ 


باسخ 


فعاليت هاى سياسى و فرهنكى خارج از جهار جوب جناج ها نيز ممكن است. البته در قالب تشكل بهتر مى توان كاركرد» ليكن 
فرد نبايد در جناح استحاله شود. بنابر اين با حفظ معيارهاى اساسى. مانند ياى بندى واقعى به عقايد وارزش هاى مقدس دينىءا 
تعهد در برابر انقلاب و نظام اسلامىء و تبعيت از ولايت فقيه. مى توان با تشكلاتى كه عملا بهاين امور ياى بند هستند همكارى 


كر 


در يايان حديثى از حضرت امام موسى كاظم(ع) تقديم مى كردد. در اين حديث مهمترين خطوط كلى انسان درمواجهه با دنيا 


و آخرت رادر دو جمله بيان فرموده اند. اميد است خداوند همه ما را در عمل به آن موفق و مؤيد كرداند. 


عد فقن ال كثار قرع .هى ك فسنم با اشاره عه 1ن قرموذتدة أن شغا هذ اغره لتعقيق ان رهد فى الم ان شنا هذااوله لحقرق 
ان يخاف آخره ؛ همانا جيزى كه آخرش اين است (يعنى دنياى به اين عظمت كه در نهايت به كودال تنكك و تاريكك كورختم 


از حفرهوحشتزاى كور شروع مى شود)» هر آينه شايسته است كه آدمى از آخر آن بترسد [1"1. 
عدايا! يدها يارساى و غخورق: اذ اخركه توفيق اطاعت و يند كو و ترك معصيت عنايت ثرماء 
تشكيل احزاب جكونه است و جه شرائطى دارد؟ 

تشكيل احزاب جككونه است و جه شرائطى دارد؟ 

باسخ 


تشكيل احزاب از نظر قانون اساسى در جمهورى اسلامى ايران بلامانع است. البته بنا به شرايط ويزه كشور درسال هاى جنكك 


تحميلى و نيز مخاطرات ديككر تاكنون زمينه مناسبى براى فعاليت سالم احزاب فراهم نشدهاست. 


مسلما فعاليت احزاب و كروه ها در هر كشورى بايد در محدوده قوانين آن كشور و تابعى از كل نظام باشد كه اينشرايط بايد در 


قانون تشكيل احزاب مورد نظر قرار كيرد تا حزب و كروه وسيله اى در دست دشمنان قرار نكيرد. 
منشاء, مرام و خاستكاه تشكل هاى سياسى در ايران جيست ؟ 

منشاء, مرام و خاستكاه تشكل هاى سياسى در ايران جيست ؟ 

باسخ 


تاريخ تشكيل احزاب سياسى در ايران به زمان نهضت مشروطه باز مى كردد. از آن زمان احزاب مختلفى با مرام هاى كوناكون 


در ايران يديد آمدندء كه سخن درباره هر يكك بسيار است. براى مطالعه در اين زمينه به منابع زير مراجعه فرماييد. 
١‏ نهضت روحانيون ايران» ج ؟ على دوانى 

" تاريخ انقلاب مشروطيت ايران» ج © ملكك زاده 

“ مجله سروش شماره هاى 21, ١8‏ و0١‏ 

؟ تاريخ مختصر احزاب سياسى ملكك الشعراى بهار 


© مجله ياسدار اسلام شماره هاى 5ع ة6ءلااوما 


منظور از جناح در عرف سياسى جيست و آيا يك جناح به تنهايى مى تواند اهداف خود را عملى سازد 
منظور از جناح در عرف سياسى جيست و آيا يكك جناح به تنهايى مى تواند اهداف خود را عملى سازد 
ياسخ 


كلمه «جناح) (361010! , 1170//ا) در لغت به معناى «بال» است ودر فرهنكك سياسى به معناى «دسته)» و«دسته بندى» به كار 
مى رود. جرج واشنكتن اين كلمه را به معناى «حزب» (/[]231) به كار برده است. اما اين كه آيا يكك جناح مى تواند به تنهايى 
تقذ ناض سروه اياده كديا لابو الى ايت كه او عطق مدييت قانا روي البكة | وكستصوة ل ماين كان ضمالى اسك يا 


مشروعيت و جواز؟ 


الك) اكز هراة امزال قبست اول باشدة اب ساله سنكي به ميزان اقتدار و سلطه يككث جناح مفروض در درون يكك جامعه 
دارد. بنابراين جه بسا در برخى از جوامع جناح واحدى قادر به بياده كردن برنامه هاى خود باشد و جه بسانتواند اين كار را 
نكندك. 


ب )اكر مقصود مشروعيت اين عمل است؟ اين نيز بستككى به ماهيت نظام سياسى حاكم و ميزان انطباق يذيرى برنامه هاى يكك 
جناح مفروض با اصول يذيرفته آن نظام و نيز جايكاه ديكر جناح ها و خط مشى آنها در همان نظام دارد.بنابراين اين مسأله هم 


تابع يكك سرى متغيرها است و به طور قاطع و كامل نمى توان كفت كه آيا جنين جيزى مجاز ومشروع است يا نه. 
جه تفاوتهايى بين جناح هابى از قبيل كا ركزاران روحانيت مبارز و نهضت آزادى وجود دارد؟ 

برسش 

جه تفاوتهايى بين جناح هايى از قبيل كاركزاران روحانيت مبارز و نهضت آزادى وجود دارد؟ 

باسخ 

الف) جناح كا ركزاران كرايش بيشترى به سوى تكن وكراسى دارد. 


ج ) نهضت آزادى كرايش ليبراليستى دارد و نقش دين در حيات اجتماعى و سياسى را كم رنكك و بلكه براساس نككاشته هاى 


عورد ويك الاسران آنه كابلة ص دن داق يراق كاه قفر دو افق يله ركد 


١‏ خط سازش مجتب سلطانى 


؟ نهضث آزادى جات ماهنامه 
نهضت أزادى جاب صبح 


كار (]011561]7/3]15)) - كه طرفدار سرمايه دارى و فئوداليزم بووائد - نيدت رابيت فى تسعد و تنابتد كان اتقلى 
وطرفداران كاركران و سوسياليست ها سمت جب مى نشستند. بنابراين جناح راست بيانكر موضع محافظه كارانه و جنبه معناى 


نكرش سوسياليستى و انقلابى بود. سبس اين واره تعميم يافت تا آن كه جهان را به دو قطب و نككرش جب وراست تقسيم كرد. 
باتوجه به اين ييشينه به خوبى روشن مى شود كه كاريرد اين وازه ها نسبت به نيروهاى داخلى انقلاب اسلامى» بسيار غلط و 


نادرست الست 
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ير سس 
جرا روحانيت در برابر كروه هاى فشار موضعكيرى نمى كند# 
باسخ 


اول بايد يرسيد منظور از كروه فشار كيست و جه كارهايى انجام داده اند؟ در ثانى در حوزه هم مانند ديكر بدنه جامعه 


رويكردهاى متفاوتى در اين زمينه ها وجود دارد و حمايتهاى حوزويان و رهبر معظم انقلاب از رئيس جمهورمحترم؛ همواره در 
زمينه هاى مختلف ابراز شدة:است.: 


كتابى معرفى كنيد كه خيانت هاى ليبرالهايى مثل بنى صدر را نوشته باشد 
برسش 

كتابى معرفى كنيد كه خيانت هاى ليبرالهايى مثل بنى صدر را نوشته باشد 
باسخ 

براى آكاهى در اين زمينه به منابع زير مراجعه نماييد: 

١‏ مكاتبات , رجايى و بنى صدر 

؟ غائله جهاردهم اسفند , 

* نهضت آزادى , ويه نامه صبح 


؟ خط سازش , مجتبى سلطانى 


0 اسناد لانه جاسوسى آمريكا 

© مصدق السلطنه , شهيد د كتر سيد حسن آيت 
كروه انصار حزب الله جه كسانى هستند 

كروه انصار حزب الله جه كسانى هستند 

باسخ 


هيئت ها در شرق تهران بود. برخى از اعضاى اصلى اين مجمع عبارت بودند از: حاج بخشى (يدر سه شهيد)» ده نمكى و الله 


كرم. 

حاج بخشى از آنان جدا كرديد و يس از وى نيز آقاى ده نمكى از الله كرم جدا شده و نشريه شلمجه را به جاب رساند. 
اين نشريه نيز توقيف كرديده و هم اكنون روزنامه «جبهه» توسط آقايان ده نمكى و كاظم زاده انتشار مى يابد. 

كمونيست ها و توده اى هاى ايران از جه زمانى فعاليتشان را شروع كردند؟ 

برسش 

كمونيست ها و توده اى هاى ايران از جه زمانى فعاليتشان را شروع كردند؟ 


باسخ 


كمونيست هااز اوايل حكومت رضا شاه در كشور فعاليت داشتند. البته بيش از حكومت يهلوى نيز جريانات جب در كشور 


حضور داشتند» ولى نماد بارز آن در عصر يهلوى بود. 
براى آكاهى بيشتر ر.كك: نهضت امام خمينى» ج ١‏ 27 سيد حميد روحانى. 
در مقابل جناح هاى سياسى كشور جه موضعى بايد اتخاذ كرد؟ 


در مقابل جناح هاى سياسى كشور جه موضعى بايد اتخاذ كرد؟ 


باسخ 

أترين راه تلاش و حركت در مسير اصلى انقلاب» يعنى خط واقعى امام و همراهى و همكامى با ولايت مطلقه فقيهاست. نسبت 
به جناح هاى مختلف بايد ديد منطقى داشت واز كرايش شديد ويا مخالفتهاى افراطى و نسنجيدهيرهيخت. بنابراين تا آن جا 
كه يكك تشكل در مسير صحيح اهداف انقلاب و امام و رهبرى حركت مى كندء بايد با آنهمكارى كرد ولى در عين حال نبايد 
آن را مطلق يذيرفت. وهر اندازه تشكلى از اين مسير فاصله بككيرد» بايد از آنفاصله كرفت. ( 
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إبرسس 
جرا نهضت آزادى غيرقانونى است ؟ 
باسخ 


أبراى آشنايى با وضعيت نهضت آزادى مرورى بر جِكُونكى ييدايش» اهدافء عملكرد و مواضع آن در برابر انقلابو اصول و 
آرمان هاى اسلامى و انقلابى لازم است. جنين تحقيقى طبيعتا در اين مختصر نمى كنجد, ليكن به اختصار وفشرده» نكاتى را به 


-١‏ اين تشكيلات اساسا بر يايه انديشه هاى دكتر مصدق و با كسب نظر از وى ريخته شده است. مهندس باز ركان دراين باره 
مى كويد: «تشكيلات و يايه هاى اصلى نهضت را با كسب نظر از آقاى دكتر مصدق ريخته اند...»» (مجله روشنفكر.70 خرداد 
سال .)6١‏ 


در مرامنامه نهضت آمده است: «ما مسلمانء ايرانى» تابع قانون اساسى [زمان شاه] و مصدقى هستيما» (خط سازش ؟07١/1١)‏ 


بازركان. 


؟- كرايش دينى و اسلامى در نهضت نقش درجه دوم و ابزارى دارند و مليت كرايى بر آن تقدم و يبشى دارد.بازر كان يكى از 
خدمت به دين بودند ولى نهضت آزادى ايران كرا بود. كروه اول از امكانات و ابزارهاى موجود درايران جهت اعتلاى دين 


استفاده مى كردند و كروه دوم دين را وسيله خدمت به ايران و اهداف اساسى خود قرارمى دادند. 
براى آكاهى بيشتر ر.كك: اطلاعيه نهضت آزادى 71 خرداد 178٠‏ و نيز: خط سازشء ج .١‏ ص 188. 


*- نهضت آزادى داراى شيوه اى سازشكارانه بوده و هركز موافق با مبارزه انقلابى و سرنكونى رزيم طاغوت نبوده.بلكه معتقد 
بود شاه بايد سلطنت كند نه حكومت و هم اكنون هم بزركترين منادى سازش با آمريكا مى باشد. 


؟- نهضت آزادى به تدريج در طول حيات خود از روحانيت فاصله كرفت و نه تنها در مسايل سياسى و اجتماعىءبلكه 


اساسا در دين شناسى و تفسير قرآن و فهم دين روى كردى كسسته از عالمان و دين شناسان بركزيده و به جايمطالعه در دين از 
طريق متدلوزى خاص خود به تأويل و تفسير قرآن از طريق تأويل و متدلوزى علوم تجربى و تفسير بهرأى يرداخت و بدينوسيله 
نوعى انديشه التقاطى در دين را رواج داد كه اولين ثمره آن بيدايش سازمان مجاهدين خلقو كرايش آنان به سوى انديشه هاى 
ما ركسيستى است. البته در عين حال اين نهضت با روحانيونى مانند مرحومشريعتمدارى رابطه خود را مستحكم ساخته و او را به 


عنوان مرجع معرفى مى كردند» ولى هركز حضرت امام را بهعنوان مرجع دينى معرفى نكردند. 


ه- در جريان اشغال لانه جاسوسى آمريكا كه در واكنش به توطئه هاى آمريكا در براندازى نظام صورت كرفت ويس از افشاى 
اسناد ارتباط برخى از رهبران نهض نهصت آزادى با آمريكاء مانئك باز ركان» يزدى» ميناجى» امير انتظام»سنجابى» نزيه» مقدم مراغه اى 


وقطب زاده؛ نهضت آزادى دانشجويان بيرو خط امام را بيرو خط شيطان خواند» (اسنادنهضت آزادى» ج ١ل‏ ا ص .)0١7‏ 


+- در جريان جنكك تحميلى بر عليه انقلاب» نهضت آزادى به جاى بيوستن به صفوف جنك و مبارزه ويا تشويقمجاهدان جان 


بر كفء برعكس با دشمنان همسويى نموده و حضرت امام را جنكك طلب معرفى مى كردند. 


كنشته از اختلااف هاى فكرى. عقيدتى و نحوه برداشت از اسلام بين رهبران نهضت آزادى با امام (ره) و نيروهايانقلااب؛ 
اختلاف هاى سياسى در نحوه اداره حكومت,ء قضاياى انقلاب و حوادث سياسى يس از انقلاب سبب كرديدكه هر روز جدايى 


و اختلاف بين امام(ره) و نيروهاى انقلاب با نهضت آزادى و رهبران آن در قالب دولت موقت بيشتر شود. 


اشاره مى نماييم: 


١‏ عدم توجه بازركان به فرمان نخست وزيرى حضرت امام(ره) مبنى بر استفاده از تمام نيروها و يرهيز از انتخاب اعضاى كابينه 
از يكك كرايشسياسى و كروهى خاص؛ اين اقدام سبب كرديد كه نيروهاى حزب الله به مخالفت با بازركان برخاسته و عمل او 


را غير قابل تحمل قلمدادنمايند. 


؟ امام (ره) نوع حكومت را جمهورى اسلامى مطرح نمودند؛ اما بازركان و نهضتى ها بر حكومت جمهورى دموكراتيكك تاكيد 
داشتند. يس ازتصويب جمهورى اسلامى.در ١7‏ فروردين 188 توسط مردم و بعدها تصريح قانون اساسى, بر كلمه جمهورى 
اسلامى و تاييد مردم؛نهضتى ها حتى تا زمان حال نيز» در فراق حكومت دم وكراتيكك (جمهورى دم وكراتيكك) سو كوار هستند و 
اين اختلا-فٍ برداشت بازركان ونهضتى ها در مقابل امام (ره) و انقلابيون درباره جمهورى اسلامى» شكافى عميق براى آغاز 


اختللاف ها محسوب مى شد. 


* مخالفت بازركان و نهضتى ها با مجلس خب ركان و تأكيد و ارائه طرح تشكيل مجلس مؤسسان به جاى آن؛ اين طرح با 
مخالفت صريح امام» بهشكست انجاميد. 


هاى جزاييبين المللى! 

مخالفت با شعار صدور انقلاب. 

/ مخالفت با حمايت از نهضت هاى آزادى بخش. 

/ مخالفت با جكونكى برخورد با ضد انقلاب و نيز مخالفت با اعدام سران رزيم كذشته. 


4 مخالفت بر سر حِكُونكٌى ارتباط و برخورد با آمريكا و نيز مخالفت با اشغال لا-نه جاسوسى آمريكا كه در نهايت» سبب 


استعفاى باز ركان واتحلال دولت موقت كرديد. 


٠‏ اختلاف بر 


سر تفسير سياست نه شرقى و نه غربى امام(ره)؛ ( بازركان از اين سياست امامء برداشت موازنه منفى دكتر مصدق را داشت). 
١‏ مخالفت رهبران نهضت آزادى و دولت موقت با سياه ياسداران» كميته ها و نهادهاى انقلابى. 


١‏ ملاقات وزير امور خارجه دولت موقت دكتر ابراهيم يزدى با برزيسنكىء مشاور امنيت ملى كارتر» رئيس جمهور وقت 
آمريكاء سبب كرديدكه نيروهاى انقلابى به مخالفت صريح با اين جريان برخيزند؛ جرا كه اين ملاقات ها سبب خرد شدن جهره 


ضد استكبارى جمهورى اسلاميمى كرديد. 
٠١‏ شركت برخى از نهضتى هاء مانند قطب زاده. امير انتظام و ديكران در كودتاى طبس و نوره. 


با توجه به وجود جنين اختللاف هايى بين امام» نيروهاى انقلابى و حزب الله با رهبران نهضت آزادى» دولت موقتء ملى كرايان 
و ليبرال ها؛موفقيت و ييروزى با امام(ره) و نيروهاى انقلابى بود» و يس از طى يكك بحران» نهضت آزادىء بازركان و ياران و 


هواداران او به صورترسمى از صحنه حكومت عقدرت و سياست بركنار شدند. 


اما اين يايان كار نهضت آزادى نبود؛ زيرا يس از قضاياى دولت موقت و بركنارى جناح ميانه روى ليبرال از صحنهسياسى 
كشور و حاكميت رسمى حزب الله بر كشور از سال 2172٠‏ نهضت آزادى رفته رفته از انقلاب» امام و نيروهايانقلاب دور كشته 
و تبديل به يكك نيروى ايوزيسيون شد و به نوعى در وحدت تاكتيكى و عملى به نيروهاى ضد انقلابو منافقين نزديكك شد و اين 
نزديكى تا آن جاادامه يافت كه اعلا-ميه ها و سخنرانى هاى رهبران نهضت در روزنامه هاءمجلات و راديو و تلويزيون ضد 


انقلاب عراق و آمريكا يخش مى كرديد. كرجه نهضت آزادى با ديكر نيروهاى ضدانقلاب» اعم از جب و راست» 


داراى اختلاف فكرى و بينشى بود اما داشتن هدف مشتركء يعنى مقابله و مخالفت باانقلااب و رهبران آن و به خصوص 
روحانيت» همه نيروهاى ايوزيسيون را در عملء به مواضع واحد و مشتركك رسانيد.بنابر اين» در اين مواضع مشتركك» نهضت 
آزادى» در كنار منافقين» ملى كرايان» سلطنت طلب هاء توده اى ها و ديكرجبى ها قرار كرفت. البته بايد انصاف داد كه اكر 
نهضت آزادى در مقابله با رزيم كذشته به مبارزه مسلحانه اعتقادينداشت, در مقابله با جمهورى اسلامى نيز بر عقيده خود ثابت 


قدم مانده و به روش مبارزه مسلحانه مجهز نشد و تنهابه مبارزه سياسى بر ضد جمهورى اسلامى يرداخت. 
برخى از ويزكى هاى فكرى نهضت آزادى عبارت است از: 

١‏ شيفته و مجذوب فرهنكك و تمدن مغرب زمين. 

١‏ كرايش و تمايل به ارتباط با آمريكا و غرب. 

“ اعتقاد به اصالت فرد و آزادى هاى فردى. 

؟ علم كرايى و تأكيد بر علوم تجربى و حسى و بى اعتنايى به علوم عقلى و فلسفى. 

0 تفسير علمى» تجربى و حسى از قرآنء روايات و متون دينى و تأكيد بر روش تجربى در فهم متون دينى. 
اعتقاد به دين و مذهبء به عنوان امرى فردى» جزيى و تجربى. 

/ اعتقاد به جدايى دين از سياست ( به خصوص بيس از حوادث سال هاى بعد از انقالاب) 

١‏ نفى حكومت دينى و نظام ولايت فقيه. 

4 ييروى از انديشه هاى د كتر مصدق در عرصه سياست و حكومت. 

٠‏ بيروى از انديشه تسامح و تساهل در تمام ابعاد و اعتقاد به مدارا و مديريت علمى در مقابل مديريت فقهى. 


١‏ ملى كرايى و ناسيوناليسم افراطى و اعتقاد به مليت و ايران» در مقابل اسلام 


و به عبارت ديككر تقدم ايران بر اسلام. 

اعتقاد به دم و كراسى و آزادى به شيوه غربى. 

در يايان لازم به ذكر است كه حضرت امام(ره) طى نامه اى به وزير كشور وقت (آقاى محتشمى) نوشتند: 
بسم الله الرحمن الرحيم 

جناب حجت الاسلام آقاى محتشمىء وزير محترم كشورء ايده الله تعالى 


آن است كه يرونده اين نهضت و همين طور عملكرد آن در دولت موقت اول انقلاب» شهادت مى دهد كه نهضت بهاصطلاح 
آزادى» طرفدار جدى وابستككى كشور ايران به آمريكا است و دراين باره از هيج كوششى فروكذار نكرده است وحمل به 
صحت اكر داشته باشد آن است كه شايد آمريكاى جهان خوار 


فرق احزاب كشورهاى غربى با كشورهاى اسلامى در جيست ؟ 
فرق احزاب كشورهاى غربى با كشورهاى اسلامى در جيست ؟ 
باسخ 


حزب در جوامع غربى اساسا براى اهداف سياسى و در راستاى منافع كروهى تشكيل مى شود. در جوامع اسلامياحزاب دو كونه 


اند: 

-١‏ احزابى كه در هدف و عمل ماننداحزاب غربى مى باشند» 

؟- احزابى كه در جست و جوى اهداف الهى و خدمات دينى و سياسى در راستاى مصالح اجتماعى تشكيلمى شوند. [ 
آيا وجود كروه هاى سياسى از نظر اسلام درست است ؟ 

آيا وجود كروه هاى سياسى از نظر اسلام درست است ؟ 


باسخ 


أصرف وجود احزاب و كروه ها را نمى توان مخالفت با اسلام و نظام قلمداد كرد؛ بلكه آنجه معيار سنجش و داوريقرار مى 
كيرد اصول» اهداف و عملكرد آنها است. بنابراين ممكن است حزب يا كروهى با توجه به مسائل فوق» ناصالحتشخيص داده 
شود؛ هم جنان كه يس از بررسى و مطالعه تاريخجه يبدايشء عملكرد و اهداف نهضت آزادى» حضرتامام(ره) آن را ناصالح و 


فاقد وجاهت قانونى تشخيص دادند. [ 
كروهك فرقان , جه كروهى بودند؟ 
كروهكك فرقان , جه كروهى بودند؟ 
باسخ 


أ كروهكك فرقان كروهى بودند كه بيش از انقلاب با افكار انحرافى و برداشت هاى نادرست از اسلام و قرآن حركتخاصى را 
آغاز كرده بودند. شهيد مطهرى از اولين كسانى بود كه انحرافات فكرى اين كروه را ييش از انقلاب بيان كردندو اين كروه 
منحرف به دليل انحرافات خود؛ يس از انقلاب به انتقام كيرى مسلحانه يرداخته و دست به ترور زدند ازجمله شهيد مطهرى به 


دست همين خوارج منحرف به شهادت رسيد. [ 
منظور از كروه هاى محافظه كارو تندروو ميانه رو و ... جيست 5 
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ير ينس 


منظور از كروه هاى محافظه كار, تندرو, ميانه رو و ... جيست ؟ 


ياسخ 


در رابطه با كروه هاى موجود در كشور و سمت كيرى هاى سياسىء اجتماعى» اقتصادى» فرهنككى و ايدئولوزيك آنانتقسيم 
بندى هاى مختلفى صورت كرفته و غالب اين تقسيم بندى ها از جهاتى با واقعيات منطبق نيست. زيرا اينتقسيم بندى ها بر اساس 
مفاهيم غربى استء و هر يكك از اين وازه ها داراى بار معنايى خاصى در خاستكاه خودمى باشندء, كه با ماهيت موجود كروه 
هاى داخل كشور از جهاتى افتراق دارد. در عين حال تقسيم بندى هاى موجود باصرفنظر از ميزان و جكونكى انطباق عبارتند از: 
كروه هاى راست كرا و آنان نيز به دو كروه سنتى و مدرن تقسيممى شوند. كروه هاى جب كراى جديد كه آنان نيز به جب 


سازمان يافته و ناسازماندار تقسيم مى شوند. تكن وكراسى؛ كهاخيرا به صورت جريان ثالثى (فراكسيون سوم) مطرح مى شود. 


هنجارها و ارزش هاى دينى و انقلا-بى اهتمام ويزه اى قائل استء و توسعه اقتصادى و... را در رتبه متأخر ازآنها مى نشاند. به 
عبارت ديكر در صورت تضاد و اصطلكاك اين دو با يكديكر تقدم واصالت را به آنها مى دهد. 


؟ راست مدرن عكس جريان اول است. يعنى ضمن حمايت از دولت به ويه در سياست هاى اقتصادى آن»توسعه اقتصادى را 
مقدم بر حفظ ارزش ها مى داند و در جايككاه برترى مى نشاند. البته اين نسبتى است كه ديكران به اينجريان مى دهند و كاه 
كفته مى شود كه رابطه با آمريكا را نيز مجاز مى شمارند. البته برخى از اشخاص يا كروه هايمنسوب به اين جريان شعارهايشان 


جنيق لشت .يلكه نغضا شعار تقارن و بيوشتكى توسعة و طذالت الماع 


از آنانشنيده مى شود. 


#جريان جب جديد سازماتدار به مجاهدين انقلاب اسلامى و برخى از ديكر كروه هاى نسبتا هم فكر با آن سازماناطلاق مى 
كوا اين كروه ها ضمن اعتقاد به اسلام» بعضا در مسائل اقتضاذق كرايشن نداشيوة هاى سوسيالس (اقتضاد دولى) دارثك؛ در 
برابر جناح راست كه كرايش به اقتصاد بازار دارد و از نظر سياسى نيز معتقد به جامعه باز وآزادى احزاب و ... مى باشند تقريبا 


؟ جريان جب ناسازماندار به جناح هاى معترض به سياست هاى دولت اطلاق مى شود كه هنوز سازمان و خطمشى و مواضع 


روشن تن فشنت شده اى تداوثد ماقت داركد كان رركن ا شرا بك 


ه جريان تكن وكراسى (صنعت سالارى) روند جديدى است كه اصالت را به تكنيكك» صنعت» رشد و توسعهاقتصادى مى دهد و 
معتقد است فرهنكك و ارزش هاى دينى» اخلاقى همه و همه بايد تحت تأثير تحولات اقتصاديشكل كيرند. اين ديد كاه غربى 


ترين شيوه تفكر مطرح شده در كشور ماست واز ديد كاه هاى امثال استوارت ميل»اسينسر و ... متاثر مى باشد. 


تعاريف فوق مربوط به سنوات كذشته است و مواضع اخير جريان هاى فوقء با آنجه در تعريف آن ها آمدهءتفاوت هايى بيدا 


كرده استء كه بايد به آن توجه داشت. 
رابطه آقاى طالقانى با ملى مذهبيون جه بوده است ؟ 


رابطه آقاى طالقانى با ملى مذهبيون جه بوده است ؟ 


باسخ 


ارتباط ايشان با نهضت آزادى و نيروهاى ملى و مذهبى به هيج وجه به معناى تأييد مواضعء انديشه ها و عملكردها وانحرافات 
نيروهاى ملى مذهبيخصوصا در سال هاى بعد از تشكيل نمى باشد. براى هر جه روشن تر شدن جرايى و همكارى و ارتباط 


ايشان با نهضت ملى و مذهبى و ميزان و حدود آنء توجه به مطالب ذيل مهم مى باشد: 
الف) نككاهى به بيشينه اهداق و عملكردهاى مختلف مرحوم طالقانى: 


فعاليت هاى علمى؛ فرهنكّى و سياسى آيت الله طالقانى مبتنى براين بيش فرض بود كه اكر روحانيان و مجتهدان مصلح به 
فعاليت به سمت امثال ماركسءلنين و استالين جذب خواهند شد و از آنان ياسخ سؤال خود را خواهند خواست. 


آيت الله طالقانى از شهريور ٠١‏ به بعدء فعاليت خويش را بيشتر در جبهه فرهنككى جهت ارايه انديشه و معارف ناب اسلامى قرار 


داد و تلاش كسترده اى به عمل آورد كه ديوار سياه رضاخانى ميان حوزه و دانشككاه را از ميان بردارد و نسل جوان روحانى و 
دانشكاهى را بهيكديكر نزديكك و همراه سازد. ازاين رو وظيفه خود مى ديد كه با دانشكاهيان بيشتر نزديكك و همنشين باشد 
ودر يديد آوردن جو تفاهم و صفا ميان حوزه و دانشكاه بكوشد و دراين راستا تشكيل انجمن هاى اسلامى يزشكانء معلمان و 


دانشجويان دانشكاه ها را در دهه ٠١‏ با اهداف ذيلتبيين و تحليل مى كند: 


-١‏ وظيفه كلى و 


بحث آزاد دريافت. 


-١‏ وظيفه خاص ديكرى كه بيش آمده بود مبارزه منطقى با اصول ماترياليسم بود كه اذهان جوانان و تحصيلكرده هاى ما را 


ف يوقت فوا كلدك 


بك الاطالقاق "مسالا تحضية مل تق اسك موتوك قن كان ذه ان تيفيك قز رد اسستتسو وان ونا كدو كروه مليرة و 
مذهبيون فعاليت داشتند كه در نهايت اين دو كروه به وادى اختلاف كشانده شدند, لذا آن مرحوم سعى در متحد كردن آنها 
داشت و همواره در تلاشبود كه جو تفرقه نيروهاى مبارز عليه رزيم را بككيرد. بنابراين بعداز كودتاى 78 مرداد ١*7‏ روش 
جديد در مبارزه بر ضد رزيم در يبش كرفت و به كار جمع آورى نيروهاى قديمى اعم از ملى و اسلامى و تشكيل هسته هاى 
جديد مبارزات اسلامى يرداخت و موفق به تشكيل نهضتمقاومت ملى كرديد كه تا سال 1774 فعال بود كه منجر به زندانى 


شدن ايشان به مدت يكك سال شد. 


آيت الله طالقانى در اين دوره علاوه بر فعاليت هاى سياسى و مذهبى در مسير يزوهش هاى سياسى اش كتاب «تنبيه الامه و تنزيه 
المألّه» آيت الله نايبنى را با مقدمه و ياورقى و توضيحات خود به جاب مى رساند و سيس دست به تأليف كتاب «اسلام 
وحاكميت» مى زند و همجنيندر جهت بيدارى و وحدت جهان اسلامى در سال ١788‏ قمرى به نمايندكى از آيت الله بروجردى 
در كنككره اسلامى دارالتقريب مصرء شركت مى نمايد و فعاليت هاى بسيار متعدد ديكر از قبيل سخنرانى و ارشاد جوانان در 


ب ) جكونكى شكل كيرى نهضت آزادى و 


نحوه ارتباط مرحوم طالقانى با آن: 


همجنان كه كفته شد مرحوم طالقانى با جبهه ملى همكارى داشت ولى از آنجا كه آن مرحوم وعده اى ديككر از اعضاى آن 
جبهه بيشتر به نيروهاى مذهبى تكيه مى كردند و اعتقادشان اين بودكه جبهه ملى بايد كرايش بيشترى به مذهب نشان بدهد. 
ولى به علت خوددارى جبههملى» تصميم كرفتند نهضت آزادى با همكارى آقايان بازو كان و سحا دومنال مان 


مرحوم طالقانى درباره انكيزه ها و اهداف ييوستن خود به اين نهضت جنين مى كويد: «ايمان و خلوص نيت و استقلال فكرى و 
اصالت خانواد كى كه مؤسسين آن داشتند» اخضّى از علما و روحانيون كه در اين مورد صاحب نظرند و تشخيص تكليف دينى 
واستعانت و استخاره ازقرآن كريم عضويت آن را در هيأت مؤسس اوليه يذيرفتم» با توجه به كرفتارى هاى ديككر و انجام 
وظايف روحانيت قبول اين مسؤوليت برايم دشوار بود... تنها مسؤوليتى كه دراين جمعيت به عهده كرفتم» همان راهنمايى به 
اصول و احكام عاليه اسلام است كه جزء مرام نامه باشد و ياسخبه يرسش ها و روشن كردن افراد و جوانان و جوابكويى مسائل 
مطروحه در اين حدود). (يدر طالقانى در زندان» ص 1١‏ و يادنامه ابوذر زمان» شركت سهامى انتشار» تهران 178٠‏ ص .)١15‏ 


بنابراينمهمترين علل همكارى آن مرحوم با نيروهاى ملى مذهبى عبارت بودند از : 


-١‏ به بيش بردن اهداف اجتماعى» سياسى و فرهنكى آن مرحوم در جهت كسترش ارزش ها و تعاليم اسلامى براى اصلاح 
جامعه و مبارزه با نظام فاسد و استبداد حاكم با استفاده از سازمانى تشكل يافته از عناصر معتقد به اصول و تعاليم عاليه اسلام 


(همجنان كه مهندس باز ركاندر سخنرانى افتتاحيه اشاره مى كند 


كه اصل مسلمان بودن در نهضت آزادى به معناى عدم جدايى دين از سياست است) براى حضور فعال و مؤثر در صحنه هاى 


سياسىء اجتماعى آن روز جامعه. 

-١‏ راهنمايى ترويج و تبليغ احكام و اصول اسلامى. خصوصا براى اعضا و جوانان مرتبط. 

٠‏ وجود ايشان در ميان سران نهضت آزادى نقش بازدارنده اى در ييشبرد هوس ها و خواسته هاى سياسى آنان داشت. 
ج ) انحراف نيروهاى ملى و مذهبى: 


متأسفانه عليرغم حضور تعدادى از روحانيون برجسته در ميان آن تشكل و تأكيد آنان بر عدم جدايى دين از سياست» در عمل 
نهضت ازادى تا به امروز مانند ساير ملى كراها از تز جدايى دين از سياست طرفدارى كرده كه اين نشان دهنده استفاده ابزارى 
اين نيروها از دين وعلماء براى فريب توده ها و ييشبرد نقشه ها واهداف سياسى خودء مى باشد. انحراف نهضت آزادى از اسلام 
ناب محمدى(ص) و برداشت هاى التقاطى آنان از منابع مكتبى» علاوه بر آن كه همواره موجب ناساز كارى آنان با روحانيت 
متعهد. قبل و يس از يبروزى انقلاب اسلامى بودء مايهانحراف و كزروى هاى هواداران جوان آنها تا مرز رسيدن به ما ركسيسم 


و ضديت با اسلام نيز به شمار مى رفت. 


با توجه به مطالب فوق مشخص مى شود كه رابطه مرحوم طالقانى با نيروهاى ملى مذهبى با توجه به در نظر كرفتن مؤلفه هايى 
از قبيل شرايط خاص سياسى آن روزء انكّيزه ها و جارجوب هاى خاص آن مرحوم براى همكارى با اين تشكلء ايفاى نقش 
هدايت و جل وكيرى ازانحراف و... قابل بررسى و تبيين مى باشد و هيج كونه ارتباطى با انحرافات اين نيروها و عملكردهاى 


ننكين و خائنانه اين نيروها كه بعدا و خصوصا بعد از ييروزى انقلاب آشكار شد ندارد. 


اما در مورد اين مطلب كه مرحوم 


نافرجام ايشان را تأييد نمى نمايد. مرحوم طالقانى سرانجام بعد از ينجاه سال تلاش مداوم براى احياى اسلام و به صحنهآ وردن 
قرآن وعمل به سنت رسول الله و يس از عمرى مبارزه با استعمار استبداد و به جان خريدن انواع شكنجه هاء تلخى ها و 
محروميت ها با ايمان راسخ به خدا و هدف هاى اسلامى در ساعت ١‏ دقيقه بامداد روز ١9‏ شهريور ١7١09‏ دار فانى را بدرود 


كفت و به سوى معبود خويششتافت. 

براى اككافى يشتير كد: 

717/5 - ٠١8 صص‎ ١ خرداد به روايت اسناد» ج‎ ١6 جواد منصورىء تاريخ قيام‎ -١ 

” سيد حميد روحانى (زيارتى)» بررسى و تحليل نهضت امام خمينى» ج‎ -١ 

- جان فوران» مقاومت شكننده. ترجمه احمد تدين 

1- حميك يارسانيا حديث بيمانه 

ه- فصلنامه علوم سياسى» ش 21 زندكى و انديشه سياسى آيت الله طالقانى» ص 2208. [ل 

آيه الله معرفت در مقاله خودشان در دومين بيامد منفى تحزب كرابى مى فرمايند تحزب كرابى آزادى انتخابات را از مردم مى كيرد جرا 


كه يىك سرى اهداف ديكته شده را مقابل طرفداران خود قرار مى دهند سؤالى كه هست ان است كه كدام آزادى در انتخاب از مردم 
كرفته مى شود ؟مردم كه 
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يرسسسن 


آيه الله معرفت در مقاله خودشان در دومين ييامد منفى تحزب كرايى مى فرمايند تحزب كرايى آزادى انتخابات را از مردم مى 
كيرد جرا كه يكك سرى اهداف ديكته شده را مقابل طرفداران خود قرار مى دهند سؤالى كه هست ان است كه كدام آزادى در 
انتخاب از مردم كرفته مى شود؟مردم كه بدون ملاكك و اصول انتخاب نمى كنند اصلا جرا كفته مى شود كه آزادى در انتخاب 


در تحزب كرايى كرفته مى شود. 
باسخ 


هر جند در سؤال مشخص ننموديد كه منظور از فصلنامه ى شمارهى ١‏ كدام فصلنامه است تا بتوانيم با مطالعه ى آن منظور 
نويسنده را به صورت دقيق تر تبيين نماييم» اما اصل مطلبى را كه از ايشان نقل نموديد» موضوعى كاملا صحيح و واقعى اى 


متفكران و انديشمندان علوم سياسى» ضمن بيان منافع و كاركردهاى احزاب سياسى از زيان ها و معايب آن ها نيز غفلت نكرده 


اند وهر كدام معايبى را بر شمرده اند كه يكى از آن ها مسأله ى ميزان آزادى واقعى فرد در حزب است. از ديد كاه اين 


متفكران» حزب مزاحم آزادى فردى است و با تشكيلات سنكين و مجهّر فرد را در خود حل كرده و آزادى عمل و اراده رااز 
وى مى كيرد و فرد ناجار است از تصميم هايى كه رهبران به نام حزب مى كيرند» فرمان برده و از آنان بيروى كنند, در حالى 


كه اكر عضو حزب نبود» آزادى عمل بيش ترى داشت. 


روسو نظرش اين بود كه اراده ى عمومى و ياافكار عمومى واقعى و آزاده نمى تواند در كشورى كه احزاب يا فرقه هايى 
فعاليت دارند» خود را نمايان كند(بنيادهاى علوم سياسيت» عبدالر حمن عالم» نشر نى» جاب ششم» 49 ص 


حزب با تبليغات» برنامه ها و فشارهاى آشكارء ينهان و كُونا كون و نيز آموزش مرام و مسلكك و جهان نككّرى ويزه ى خودء يهنه 


ى ديد كاه فرد را تنكك مى كند و وى را نسبت به واقعيت هاى زندكى بيرون از حزب بيككانه مى سازد. 


برخى نقادان مى كويند به رغم ادعاى نظام هاى دموكراتيك. ما در تصميم هاى سياسى همواره با اراده ى اصيل عمومى روبرو 
نيستيم» بلكه جه بسا با «اراده ى مصنوعى» مردم مواجهيم. به نظر هربرت ماركوزه رسانه ها و تبليغات» نوعى شعور كاذب را در 
مردم يديد مى آورند(فرهنكك وازه هاء عبدالرسول بيات و جمعى از نويسند كان نشر مؤسسه انديشه و فرهنكك دينى. جاب اول» 
الالال ص 787. 


هدايت نامرئى و سازمان دهى شده بنكاه هاى مهيب اقتصادىء آزادى هاى مدنى و خواست اكثريت را به جيزى صورى و بى 
شاة ديلب كقن واننانا كساتق .نه رأين هرم قدرت نزديكك مى شوند كه ازجانب قدرت هاى اقتصادى حمايت شوند. 
برخى اين ساختار را «دم وكراسى صورى» و «دموكراسى هدايت شده» و فريبى مى دانند كه سلطه و حكومت طبقاتى را مى 
يوشاند. ماركس دم وكراسى ليبرال را «ديكتاتورى بورزوايى» مى خواند(همان» ص .58١‏ 


ادكو ين اولخ باوراست كه «در كشورهاى غربى هم اصل اساسى دم وكراسى؛ يعنى آزادى افراد در انتخابات نماينده خود» 
فقط جنبه تصورى و نظرى به خود كرفته» زيرا در عمل هر يك از احزاب با تشكيلات جامعى كه دارد براى خود طرفدارانى 
استخدام مى كند و به جاى اين كه مردم نمايندكانى انتخاب كنند» تشكيلات حزبى» انتخاب كنند كانى شكار مى كنند.... در 


نمى كرد - مشاهده مى شود ولى در حقيقت در عصر كنونى هم ملت 


در دست نفوس مقتدرء آلتى بيش نيست)فلسفه سياستء ترجمه هدايت الله فروهر» جاب اول» سازمان حاب و انتشارات وزارت 
فرهنكك و ارشاد اسلامى» نشر نظرء تهران» .,١789‏ ص .87-/١‏ به عقيده ى رابرت ميشلز عمل و سازمان احزاب از «قانون آهنين 
اوليكارش؟ بروئ مى كند وهمةى كزدهمايئ سازماتن نافتة خواه دولت» اعيزات سياسئ .+ بة:طور اذاتى غيز دمو كراتيكك 
هستند. زيرا سازمان مستلزم بوروكراسى است و بوروكراسى هم قدرت را در دست جند نفر در رأس سلسله مراتب متمركز مى 
كند. به عقيده او «دم وكراسى بدون سازمان قابل تصور نيست» و بنابر اين» كرايش هاى خواهان اوليكارش در دم وكراسى وجود 


دارد. ر.كك: روبرت ميخلز» جامعه شناسى احزاب» ترجمه احمد نقيب زاده» تهران» نشر قومى» ل ص إرفة 


وى با اشاره به نقش مخرب مطبوعات مى افزايد: «ما امروز در زير شليكك اين تويخانه عقلانى [مطبوعات] با جنان هول و هراس 
زندكانى مى كنيم كه هيج كس نمى تواند آن را فراغت باطنى لازم را به دست آوردء كه بتواند غرض اصلى اين درام 
(داستان) يرهياهو را دركك كند. حس قدرت طلبى كه در زير لفافه ى دم وكراسى به فعاليت مشغول است, شاهكار خود را به 
جنان خوبى انجام داده كه حتى وقتى مردم را به شديدترين وضعى به قيد رقيت و برد كى مى كشدء اينان به قدرى اغفال شده 
اند كه تصور مى كنندء معناى آزادى همين است و هر جه طوق اسارت تنكك تر مى شود به نظر مردم جنين جلوه مى كند كه 
دايره ى آزادى وسيع تر شده است. همه با رضا و رغبت» بلكه با ذوق و شوق و جوش و خروش به ساز و عدّه ى معدودى 


آزادى خواهان طبقه متوسطء از اين مغرور و خشنودند كه مطبوعات 


آزاد شده و سانسور از ميان رفته استء غافل از اين كه ديكتاتور مطبوعات يا آن جند نفرى كه تمام روزنامه ها و مجلات را به 
ضرب يول در اختيار خود درآورده اندء اسيران خود؛ يعنى خوانند كان را در زير تازيانه هاى سرمقاله ها و تلكراف ها و عكس 
هاو تصويرها به هر طرف كه بخواهند سوق مى دهندافلسفه سياستء» همان» ص 88 - 84. 


هر اندازه سازمان و تشكيلات حزب مجهّز و مرام و مسلكش سازمان يافته تر باشد» به همان نسبت إبا تلقين اصول و معيارهاى 
مورد نظر خود به مردم] شخصيت و آزادى فردى از ميان مى رود و به جاى آن شور و هيجان هاى كروهى جايكزين مى 
شود( جامعه مدنى و حاكميت دينئى» عبدالحسين خسرويناه» نشر وثوق» جاب اول» 1 ص 17 


). در جنين فضايى هر جند افراد تصوّر مى كنند كه آزادانه و بر اساس معيارهاى مورد نظر خود دست به انتخاب مى زنئد» ولى 
بديهى است كه اين معيارها و ملاكك ها هركز از آنِ مردم نيستء بلكه برعكس مطابق و خواست عده ى انككشت شمارى از 
صاحبان قدرت و ثروت است. بنابر اين بايد به آزادى انتخاب در نظام هاى حزبى و دموكراتيكك با الكوهاى غربىء كاملا با 


ديده ى ترديد و تأميل نكريست. 

جهت آشنايى بيشتر با معايب و آفت هاى احزاب ر.كك: مبانى سياستء عبدالحميد ابوالمحمدء انتشارات توسء #ل/ا7اء ص 58٠‏ 
- لالع 

در مورد نهضت آزادى و ابراهيم يزدى (ييوكرافى و فعاليت سياسى) توضيح دهيد. 
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برسس 
در مورد نهضت آزادى و ابراهيم يزدى (بي وكرافى و فعاليت سياسى) توضيح دهيد. 
باسخ 


براى آشنايى با وضعيت نهضت آزادى مرورى بر جكونكى يبدايش» اهداف» عملكرد و مواضع آن در برابر انقلاب و اصول و 
آرمان هاى اسلامى و انقلابى لازم است. جنين تحقيقى طبيعتا در اين مختصر نمى كنجد؛ ليكن به اختصار و فشرده» نكاتى را به 


احارد تشكيلات اساسا بر نيه اتند شه عاق ذكتر مضق وا "كعبت نر الوق بهاوحوة ايده اشت ميددس باز ركان دز اين 
باره مى كويد: «تشكيلات و يايه هاى اصلى نهضت را با كسب نظر از آقاى دكتر مصدق ريخته اند...»» (مجله روشنفكر, 7١0‏ 
خرداد سال .)9١‏ 


در مرامنامه نهضت آمده است: «ما مسلمان. ايرانى» تابع قانون اساسى [زمان شاه] و مصدقى هستيم)» (خط سازش )1/١6١‏ 


بازركان. 


؟- كرايش دينى و اسلامى در نهضت نقش درجه دوم و ابزارى دارند و مليت كرايى بر آن تقدم و ييشى دارد. بازركان يكى 
خدمت به دين بودند؛ ولى نهضت آزادى ايران كرا بود. كروه اول از امكانات و ابزارهاى موجود در ايران جهت اعتلاى دين 


استفاده مى كردند و كروه دوم دين را وسيله خدمت به ايران و اهداف اساسى خود قرار مى دادند. 
براى آكاهى بيشتر ر.ك: اطلاعيه نهضت آزادى 77 خرداد 178٠‏ و نيز: خط سازشء ج .١‏ ص 188. 


"- نهضت آزادى داراى شيوه اى سازشكارانه بوده و هركز موافق با مبارزه انقلابى و سرنكونى رزيم طاغوت نبوده است؛ بلكه 
معتقد بود شاه بايد سلطنت كند نه حكومت وهم اكنون هم بزركك ترين منادى سازش با آمريكا مى باشد. 
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عرز 5 


آزادى به تدريج در طول حيات خود از روحانيت فاصله كرفت و نه تنها در مسائل سياسى و اجتماعى؛ بلكه اساسا در دين 
شناسى و تفسير قرآن و فهم دين» رويكردى كسسته از عالمان و دين شناسان بركزيده و به جاى مطالعه در دين از طريق 
متدلوزى خاص خود به تأويل و تفسير قرآن از طريق تأويل و متدلوزى علوم تجربى و تفسير به رأى يرداخت و بدين وسيله 
نوعى انديشه التقاطى در دين را رواج داد كه اولين ثمره آن بيدايش سازمان مجاهدين خلق و كرايش آنان به سوى انديشه 
هاى ما ركسيستى بود. البته در عين حال اين نهضت با روحانيونى مانند مرحوم شريعتمدارى رابطه خود را مستحكم ساخته واو 


را به عنوان مرجع معرفى مى كردند؛ ولى هركز حضرت امام را به عنوان مرجع دينى معرفى نكردند. 


ه- در جريان اشغال لاسنه جاسوسى آمريكا كه در واكنش به توطئه هاى آمريكا در براندازى نظام صورت كرفت ويس از 
افشاى اسناد ارتباط برخى از رهبران نهضت آزادى با آمريكا (مانند بازركان» يزدى» ميناجىء امير انتظام» سنجابى» نزيه» مقدم 
مراغه اى و قطب زاده) نهضت آزادى دانشجويان ييرو خط امام را بيرو خط شيطان خواند» (اسناد نهضت آزادى» ج 35 ص 
/ا). 


- در جريان جنكك تحميلى عليه انقلاب» نهضت آزادى به جاى ييوستن به صفوف جنك و مبارزه و يا تشويق مجاهدان جان 


بر كفء برعكس با دشمنان همسويى نموده و حضرت امام را جنكك طلب معرفى مى كردند. 


كذشته از اختلا.ف هاى فكرى. عقيدتى و نحوه برداشت از اسلام» بين رهبران نهضت آزادى با امام (ره) و نيروهاى انقالاب» 


اختلاف هاى سياسى در نحوه اداره حكومتء قضاياى انقلاب و حوادث سياسى يس از انقلاب سبب 


كرديد كه هر روز جدايى و اختلاف بين امام(ره) و نيروهاى انقلاب با نهضت آزادى و رهبران آن در قالب دولت موقت بيشتر 


سود. 
در اين جا به برخى از اين اختلاف ها اشاره مى نماييم: 


١‏ عدم توجه بازركان به فرمان نخست وزيرى حضرت امام(ره) مبنى بر استفاده از تمام نيروها و يرهيز از انتخاب اعضاى كابينه 
از يكك كرايش سياسى و كروهى خاص؛ اين اقدام سبب كرديد كه نيروهاى حزب الله به مخالفت با بازركان برخاسته و عمل 


او را غير قابل تحمل قلمداد نمايند. 


" امام (ره) نوع حكومت را جمهورى اسلامى مطرح نمودند؛ اما بازركان و نهضتى ها بر حكومت جمهورى دموكراتيكك تاكيد 
داشتند. يس از تصويب جمهورى اسلامىءدر ١١‏ فروردين 1١08‏ به وسيله مردم و بعدها تصريح قانون اساسىء بر كلمه 
جمهورى اسلامى و تأييد مردم؛ نهضتى ها حتى تا زمان حال نيز» در فراق حكومت دم وكراتيك (جمهورى دم وكراتيكك) 
سوكوار هستند واين اختلافٍ برداشت بازركان و نهضتى ها در مقابل امام (ره) و انقلابيون درباره جمهورى اسلامى» شكافى 


” مخالفت بازركان و نهضتى ها با مجلس خب ركان و تأكيد وارائه طرح تشكيل مجلس مؤسسان به جاى آن؛ اين طرح با 
مخالفت صريح امام به شكست انجاميد. 


/ مخالفت با حمايت از نهضت هاى آزادى بخش. 


8 مخالفت با جكُونكى برخورد با ضد انقلاب 


و نيز مخالفت با اعدام زنرال هاى خونريز و سران فاسد رزيم كذشته. 


4 مخالفت بر سر حِكُونكٌى ارتباط و برخورد با آمريكا و نيز مخالفت با اشغال لا-نه جاسوسى آمريكا كه در نهايت» سبب 


استعفاى باز ركان و انحلال دولت موقت كرديد. 


٠‏ اختلاف بر سر تفسير سياست نه شرقى و نه غربى امام(ره)؛ ( بازركان از اين سياست امام» برداشت موازنه منفى دكتر مصدق 


را قاشة 4 
١‏ مخالفت رهبران نهضت آزادى و دولت موقت با سياه ياسداران» كميته ها و نهادهاى انقلابى. 


١١‏ ملاقات وزير امور خارجه دولت موقت (ابراهيم يزدى) با برزيسنكىء مشاور امنيت ملى كارتر» رئيس جمهور وقت آمريكاء 
سبب كرديد كه نيروهاى انقلابى به مخالفت صريح با اين جريان برخيزند؛ جرا كه اين ملاقات ها سبب خرد شدن جهره ضد 


استكبارى جمهورى اسلامى مى كرديد. 
شركت برخى از نهضتى ها (مانند قطب زاده. امير انتظام و ديكران) در كودتاى طبس و نوره. 


باتوجه به وجود جنين اختلاف هايى بين امام نيروهاى انقلابى و حزب الله با رهبران نهضت آزادىء دولت موقتء ملى كرايان 
وليبرال ها؛ موفقيت و بيروزى با امام(ره) و نيروهاى انقلابى بود» و يس از طى يكك بحران» نهضت آزادىء بازركان و ياران و 


هواداران او به صورت رسمى از صحنه حكومت »قدرت و سياست بركنار شدنك. 


اما اين يايان كار نهضت آزادى نبود؛ زيرا يس از قضاياى دولت موقت و بركنارى جناح ميانه روى ليبرال از صحنه سياسى 
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كشته و تبديل به يكك نيروى ايوزيسيون شد و به نوعى در وحدت تاكتيكى و 


عملى به نيروهاى ضد انقلاب و منافقين نزديكك شد واين نزديكى تا آن جا ادامه يافت كه اعلاميه ها و سخنرانى هاى رهبران 
نهضت در روزنامه هاء مجلات و راديو و تلويزيون ضد انقلاب عراق و آمريكا يخش مى كرديد. كرجه نهضت آزادى با ديكر 
نيروهاى ضد انقلابء اعم از جب و راست, داراى اختلا-ف فكرى و بينشى بود اما داشتن هدف مشتركك؛؛ يعنى» مقابله و 
مخالفت با انقلااب و رهبران آن و به خصوص روحانيتء همه نيروهاى ايوزيسيون را در عملء به مواضع واحد و مشتركك 
رسانيد. بنابر اين» در اين مواضع مشترككء نهضت آزادىء در كنار منافقين» ملى كرايان» سلطنت طلب هاء توده اى ها و ديكر 
جبى ها قرار كرفت. البته بايد انصاف داد كه اكر نهضت آزادى در مقابله با ريم كذشته به مبارزه مسلحانه اعتقادى نداشت» 
در مقابله با جمهورى اسلامى نيز بر عقيده خود ثابت قدم مانده و به روش مبارزه مسلحانه مجهز نشد و تنها به مبارزه سياسى بر 


ضد جمهورى اسلامى يرداخت. 

برخى از ويثكى هاى فكرى نهضت آزادى عبارت است از: 

١‏ شيفته و مجذوب فرهنكك و تمدن مغرب زمين. 

؟ كرايش و تمايل به ارتباط با آمريكا و غرب. 

“ اعتقاد به اصالت فرد و آزادى هاى فردى. 

؟ علم كرايى و تأكيد بر علوم تجربى و حسى و بى اعتنايى به علوم عقلى و فلسفى. 

0 تفسير علمى» تجربى و حسى از قرآنء روايات و متون دينى و تأكيد بر روش تجربى در فهم متون دينى. 
8 اعتقاد به دين و مذهبء به عنوان امرى فردى» جزيى و تجربى. 


/ اعتقاد به جدايى دين از سياست ( به خصوص يس از حوادث سال هاى بعد از انقالاب) 


/ نفى حكومت دينى و نظام ولايت فقيه. 

4 ييروى از انديشه هاى د كتر مصدق در عرصه سياست و حكومت. 

٠‏ بيروى از انديشه تسامح و تساهل در تمام ابعاد. 

١‏ ملى كرايى و ناسيوناليسم افراطى و اعتقاد به مليت و ايران» در مقابل اسلام و به عبارت ديكر تقدم ايران بر اسلام. 
١‏ اعتقاد به دم وكراسى و آزادى به شيوه غربى. 

در يايان لازم به ذكر است كه حضرت امام(ره) طى نامه اى به وزير كشور وقت (؟قاى محتشمى) نوشتند: 

بسم الله الرحمن الرحيم 

جناب حجت الاسلام آقاى محتشمىء وزير محترم كشورء ايده الله تعالى 


در موضوع تهت به اضصطلاح زادئ» مسائل:فراواتق است كه يروس أن ماج بوقث زياد اسع نجه بابد امال كفت» 
آن است كه يرونده اين نهضت و همين طور عملكرد آن در دولت موقت اول انقلاب» شهادت مى دهد كه نهضت به اصطلاح 
آزادى» طرفدار جدى وابستكّى كشور ايران به آمريكا است و دراين باره از هيج كوششى فروكذار نكرده است و حمل به 
صحت اكر داشته باشد آن است كه شايد آمريكاى جهان خوار را كه هر جه بدبختى ملت مظلوم ايران و ساير ملت هاى تحت 
سلطه او دارند از ستم كارى او است بهتر از شوروى ملحد مى دانند و اين از اشتباهات آنها است. در هر صورت به حسب اين 
يرونده هاى قطور و نيز ملاقات هاى مكرر اعضاى نهضتء جه در منازل خودشان و جه در سفارت آمريكا وبه حسب آن جه 
من مشاهده كردم از انحرافات آنها كه اكثر خداى متعالى عنايت نفرموده بود و مدتى در حكومت موقت باقى مانده بودند» ملت 


هاى مظلوم, 


به ويزه ملت عزيز ماء اكنون در زير جنكّال آمريكا و مستشاران او دست ويا مى زدند واسلام عزيز جنان سيلى از اين 
ستمكاران مى خورد كه قرن ها سر بلند نمى كرد و به حسب امور بسيار ديكر. نهضت به اصطلاح آزادى» صلاحيت براى هيج 
امرى از امور دولتى يا قانون كذارى يا قضايى را ندارند و ضرر آنها به اعتبار آن كه متظاهر به اسلام هستند و با اين حربه 
جوانان عزيز ما را منحرف خواهند كرد و نيز با دخالت بى مورد در تفسير قرآن كريم واحاديث شريفه و تأويل هاى جاهلانه. 
موجب فساد عظيم ممكن است شوندء از ضرر كروهك هاى ديكر حتى منافقين اين فرزندان عزيز مهندس بازركان بيشتر و 


بالاتر است. 


نهضت آزادى و افراد آنء از اسلام اطلاعى ندارند و با فقه اسلامى آشنا نيستند» از اين جهتء كفتارها و نوشتارهاى آنها كه 
منتشر كرده اند» مستلزم آن است كه دستورات حضرت مولى الموالىء اميرالمؤمنين» را در نصب ولاءت و اجراى تعزيرات 
حكومتى كه كاهى بر خلاف احكام اوليه و ثانويه اسلام است» برخلاف اسلام دانسته و آن بزركوار را نعوذ بالله تخطئه. بلكه 
مرتد بدانند و ايا آن كه همه اين امور را از وحى الهى بدانند كه آن هم بر خلاف ضرورت اسلام است. نتيجه آن كه نهضت به 
اصطلاح آزادى وافراد آن جون موجب كمراهى بسيارى از كسانى كه بى اطلاع از مقاصد شوم آنان هستند مى كردند» بايد با 


آن ها برخورد قاطعانه شود و نبايد رسميت داشته باشند. 
والسلام على من اتبع الهدى 
تزفق عابت لون درل مان وان 


روح الله الموسوى الخمينى 


آقاى ابراهيم يزدى دبير كل كروهكك غيرقانونى نهضت آزادى مى باشند و در دوران دولت موقت نيز وزير امور خارجه بودند. 
براق آكاهى بيشتر ركق: 

-١‏ لطف الله ميثمى» از نهضت آزادى تا مجاهدين 

-١‏ مجتبى سلطانى» خط سازشء نشر سازمان تبليغات اسلامى 

“- شهيد سيد عبدالحسين دستغيب» كروهكك هاء نشر كانون تربيت شيراز 

ع- دفتر تبليغات اسلامى» نهضت آزادى در انديشه و عمل 


كدام يك از نهضت هايى كه قبل و بعد از بيروزى انقلاب اسلامى به وجود آمده اند» مورد قبول و كدام يك از نظر نظام اسلامى مردود 
هستند؟ 
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ير بيسن 


كدام يكك از نهضت هايى كه قبل و بعد از يبروزى انقلاب اسلامى به وجود آمده اند» مورد قبول و كدام يكك از نظر نظام 


اسلامى مردود هستند؟ 


ياسخ 


ياسخ دقيق به اين سوال نيازمند بررسى موردى هر كدام از اين نهضتها با توجه به خاستكاه , مبانى فكرى و انديشه اى نه ماهيت 


ملاكهايى را براى تشخيص اسلامى بودن هر كدام نام برد و براين اساس در هر مورد قضاوت نمود: 


اولا: نهضتى مورد قبول اسلام است كه در بعد مبانى فكرى و انديشه اى اساس و شالوده آن » از منابع اصيل اسلامىء به وسيله و 
يا تحت نظر اسلام شتاسان وعالمان متعهندء شكل كرقته و ياية كذارق شده باشد. «ان الذين عندالله الاسلام » «و من يبتغ 


غي رالاسلام دينا فلم يقبل منه) (آل عمران » آيه 80). 


ثانياً: در صدد اصلاح واقعى ساختار فكرىء اجتماعى يا سياسى جامعه با استفاده از آموزه هاى اصيل اسلامى باشد. «ان اريد الا 
الاصلاح ما استطعت) (هود آيه 88). و فرمايش امام حسين (ع) «انما خرجت لطلب الاصلاح فى امه جدى » اريد أن آمر 
بالمعروفى أنيى عن المتكزو أسير سيرة تمدق ف أن 

الثاً: در عمل نيز ياى بندى خود را به آموزه ها و ارزشهاى اسلامى به اثبات رسانده باشد. جنان كه امام على(ع) مى فرمايد: 


«لنرد المعالم من دينكك » و نظهر الاصلاح فى بلا-دكء فيأمن المظلومون من عبادكء و تقام المعطله من حدودك...) (نهج 
البلاغه » خطبه .)١1١١‏ يعنى 


همسانى برقرار سازد» و ساخت جامعه را از نظر نظامات و مقررات حاكم طبق الكوى خدائى اسلامى قرار دهد.» نهضت هاى 


اسلامى» مرتضى مطهرى» انتشارات صدراء جاب 194 ص 8ذظ 


خضوضيات ياشئد (مانند: نهضتهائ ملى كرا يا التقاطى يا واسعه به مكاتب الحاذئ غريى و شرقى : و ... ) غير اسلامى شهردهة 


ع خونك 
در مورك نهضب آزادى قوضيح دهيد 
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ير سس 
در مورد نهضب آزادى توضيح دهيد 
باسخ 


در ارزيابى »تجزيه و تحليل رخدادها و حوادث روزمره كشور .هر جند داشتن اطلاعات و مواد خام آن هم مستند و دقيق امرى 
لازم اما به هيج وجه كافى نيست. بلكه علاوه براين بايد فرد از قوه تحليل »ذهنى منظم و منطقى كه بتواند ارتباط بين حوادث را 
به خوبى شناسايى كند. و بينش سياسى بالا برخوردار باشد علاوه بر اين داشتن آكاهى هاى تخصصى و تسلط به مبانى حقوقى» 


فقهى» سياسى و... به تناسب هر جامعه اى و بالاخره تجربه سياسى در ارزيابى و ارائه تحليل دقيق امرى بسيار لازم است. 
به عنوان نمونه فقط به جند مورد از نامه ارسالى شما بسنده مى نماييم. 


.١‏ مسلما در ارزيابى و قضاوت بيرامون نهضت آزادى فقط نمى توان به ذكر عنوان مسلمان بودن اكتفا كرد. يلكه بررسى 
عملكردهاو كراشالة ساس الستماعى و فردى اتاو ندر كذطعه وال ااعداك اشكارو ينياق كه مشي هن تافل كه بادك 
همراه با اطلاعات كافى و دقيق باشد. از يكسو و شناختن احكام فقهى بيرامون اعمال و رفتار و ديد كاههاى آنان از طرف ديكر 
امرى بسيار ضرورى است. به عبارت ديكر بايد بين مسلمان بودن و اسلام كرا بودن در عمل و عقيده تفاوت قائل شد و كرنه 
بدون اين دو عامل اساسى هر فردى در يكك جمع بندى ابتدايى به اين نتيجه مى رسد. اينها كه در مرامنامه خويش كفته اند 
مسلمانيم ديكر جرا حضرت امام با آنان از در سازكارى و تسليم وارد نمى شود؟ و متعاقب اين سؤال نتيجه مى كيريد امام كه 


معصوم نبودند و...؟ 


متاسفانه آنجه كه 


در طول تاريخ اسلام و اين سرزمين دردآور بوده »عدم توانايى درك و تحليل درست از حوادث است اكر امامان(ع) ما 
مظلومانه در ميان مردم خويش تنها مى ماندند و اكر وقايع سرنوشت سازى نظير انقلاب مشروطه منحرف مى شود همه ناشى از 


همين عامل يعنى فقدان بينش سياسى صحيح است. آنجا كه با خوش باورى دشمن را دوست مى كيرند. 


در هر صورت در قضيه نهضت آزادى نيز متاسفانه براى برخى جنين شده است بررسى عملكرد اين كروه به خوبى حكايت از 
اين دارد كه آنان نه تنها با انقلاب اسلامى» اصول و ارزشهاى آن و منافع ملى كشورمان دشمنى دارند . بلكه حتى اصول و 
احكام اسلامى را نيز بر نمى تابند. به عنوان نمونه موضع كيرى هتاكانه آنان در مورد احكام قصاصء حدود و... تنها نمونه 
كوجكى از اين موارد است. و حتما خود مى دانيد در احكام اسلامى انكار احكام ضرورى اسلام جه حكمى دارد. جنانجه 
حضرت امام در اين زمينه مى فرمايد: قضيه قصاص در جاهايى از قرآن تصريح شده است و لايحه قصاص همان مسائل قرآن 
است در اين راهييمايى كه مسلمانان را به اصطلاح خودشان دعوت كرده اند كه مردم قيام كنند در مقابل قرآن مردم قيام كنند. 
در مقابل احكام ضروريه اسلام» آنهايى كه از بعضى جبهه ها هستند» تكليفشان معلوم است آنها از همان اول هم از آن وقتى 
كه تأسيس شد مسئله اسلام نزدشان مطرح نبوده است آنجه مطرح بوده اكر راست بكويند همان ملى كرايى بوده است و من در 


اين هم شكك دارم . براى اينكه افرادى كه سر دسته اينها بودند و 


مسلمين است. جبهه ملى از امروز محكوم به ارتداد است. 0/8/١ 2٠(‏ ؟) 


عملكرد دولت موقت به خوبى نمايانكر اين بود كه انككار آنها بيشتر نماينده آمريكا و حافظ منافع اويند تا منافع مردم ايران. 
اسناد به دست آمده از لانه جاسوسى آمريكا در ايران »به خوبى نمايانكر ماهيت اصلى اين كروه و تعداد زيادى از كا ركزاران 


دولت موقت بود. (ر كك اسناد لانه جاسوسى »دانشجويان مسلمان بيرو خط امام) 


در هر صورت آنجه كه در مورد نهضت آزادى اتفاق افتاد ديدكاه شخصى يكك نفر مانند امام (ره) نبود بلكه آنان با توهين به 
احكام اسلامى مخالفت اسلام و تمامى مسلمانان را بر عليه خود همراه نمود و نظر حضرت امام و ساير فقها و مراجع عظام به 
عنوان متخصص در احكام اسلامى »تنها اعلام نظر اسلام در اين زمينه بود نه نظر شخصى واز سوى ديككر با خيانت به ميهن 
اسلامى و مردم غيورمان از جشم مردم افتادند و ديكر هيج جايكاهى در ميان مردم فهيم و انقلابى كشورمان نداشته و نخواهند 


هم 


٠. داشت‎ 


". در قضيه صدور انقلاب .اكر نكاهى به ديدكاه حضرت امام در اوائل انقلاب بياندازيم مشخص مى شود كه به هيج وجه 
حضرت امام با كسى كه صدور انقلاب را به معناى مداخله در امور داخلى ساير كشورها و يا مسائل نظامى ... مى دانستند به 
شدت مخالف بودند همجنانكه با ديدكاه افراد انقلابى نما كه توصيه مى كردند ايران اسلامى نسبت به سرنوشت ساير مسلمانان 


و 5 مستضعفان بى تفاوت 


باشد و در مقابل جنايات استكبار جهانى سكوت اختيار كند باز هم مخالفت مى كردند. حضرت امام در صدور انقلاب به نفى 
جنكك و نفى كشور كشايى و توسعه طلبى و لشكر كشى تاكيد داشته و صدور با سرنيزه و زور را صدور نمى دانستند. 


حضرت امام در سخنان خويش .مراد از صدور انقلاب را توجه دادن مردم به معنويات »معرفى جهره اسلام اصيل به مردم دنيا 
»بيدارى ملتها و تلاش آنان در جهت كسب استقلال و رهايى از سلطه مستكبران» ترويج آداب اخلاق و رفتار اسلامى و بالاخره 
آشنا كردن مردم با اسلام عزيز و حكومت عدل اسلامى مى دانستند. (ر كك :انديشه هاى فقهى -سياسى امام خمينى (ره) كاظم 


قاضى زاده »مركز تحقيقات استراتزيكك رياست جمهورى ١//‏ ءص )08١‏ 


ودر تبيين آن مى فرمودند: «ما كه مى كُوييم مى خواهيم انقلابمان را صادر كنيم مى خواهيم همين معنويتى كه در ايران بيدا 
شده را صادر كنيم اين انقلاب فرهنككى مان را انقلاب اسلامى مان را به همه ممالكك اسلامى صادر كنيم» (صحيفه نور»ج 6 
ص 8 


بنابراين حضرت امام ضمن تاكيد بر توسعه داخلى و توجه به منافع مادى بر انجام وظايف و رسالتهاى انقلاب اسلامى آن هم در 
جارجوب موازين و مقررات بين المللى تأكيد داشتند و تاكنون نيز نظام اسلامى از اين خط مشى به هيج وجه عدول نكرده است 
واكر آن زمان برخى به اصطلاح افراد ملى مسلكك دم از مسالمت و دست برداشتن از صدور انقلاب مى زدند نه به خاطر دفاع 


از ميهن و كشور - زيرا امتحانشان را به كرات يس داده اند وو 


خيانتشان به اثبات رسيده بود. بلكه در راستاى منافع استكبار جهانى در جلو كيرى از امواج بيدارى بخش انقلاب اسلامى به 


خارج بود. 


*. در مورد آيت الله شاهرودى و مساله تابعيت ايشان بايد كفت به دليل اهميت و جايكاه مهم و حساس قوه قضاييه رئيس اين 
قوه بايد علاوه بر شرايط مذكور در قانون »تابعيت اصلى ايران را داشته باشد و داشتن تابعيت غير ايرانى و يا تابعيت اكتسابى 
»علاوه بر مخالفت با قانون »مخالف مصالح ملى نيز به نظر مى رسد. (حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» سيد محمد 


هاشمى» نشر داد كستر 1780 ج 7١‏ ص )78٠0‏ 


باشد (همان عص اع 


آيت الله شاهرودى هر جند در نجف اشرف متولد شده اند ولى يدر و خانواده ايشان تابعيت ايران داشته و آيت الله شاهرودى از 
سفارت ايران در عراق شناستامه ايراتى كرفته اند. و نظير اين مسثله براى بسيارى از ايرانيان مقيم خارج كه برائى تحصيل و يا ... 
رفته و فرزندانشان در آنجا متولد مى شوند و وجود دارد و به علاوه اين مسئله در مجلس مطرح و به آن ياسخ داده شده و هيج 
كونه شكك و ابهامى در اين زمينه وجود ندارد در هر صورت توصيه ما به شما دانشجوى كرامى اين است كه در ارزيابى و 


تحليل مسائل به مواردى كه در ابتداى نامه بيان شد التفات و توجه ويزه داشته باشيد. 


فينا شمارمى تواتيد سوالاك خوة زا دن ورت عها نشد دن بر كه معمول وسيل :دن 


داخل يكى از سؤال بركك ها قرار دهيد و ارسال نماييد. 


كروه افراطى انصار حزب الله منتصب به جه اركانى است. و از طريق جه سازمانى يشتيبانى مى شود.و آيا به دختر رهبرى هم ارتباطى 
ذارذ. 
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يربيسسن 


كروه افراطى انصار حزب الله منتصب به جه اركانى است. و از طريق جه سازمانى يشتيبانى مى شود.و آيا به دختر رهبرى هم 
ارتباطى دارد. 


ياسخ 


بررسى تاريخ حوادث اسلام تاكنون و همجنين انقلاب اسلامى به خوبى بيانكر اين واقعيت است كه بيشترين خطر و آفت براى 
نهضتهاى الهى و مردمى همين افراط و تفريط ها بوده است. بر اين اساس نظام اسلامى نيز هميشه با حر كتهاى خودسرانه و غير 
قانونى مخالف بوده و مى باشد؛ رهبر معظم انقلاءب به كرات به خطر اين قبيل افراطيون هشدار داده است و از آنها منع نموده 
است به عنوان تفوكه يسن از تجرياق 6اثير كوى داتشكاء كد هده اق يراق تكريب جهرة ثيرو غائى اضول كرا و نا استفقادة او 
شعارهاى متدينين به خوابكاه دانشجويان حمله كردند, فرمودند: «بارها كفته ام » باز هم تكرار مى كنم من معتقدم كه جوان 
مملكت بايستى در همه ميدان ها حضور و آمادكى داشته باشدء منتها با انضباطء اين كونه ح ركاتى كه ملاحظه شد, كسانى به 
دانشكاه حمله كنند» ناشى از بى انضباطى است با هر نامى انجام بككيرد» غلط و محكوم است. اكر با نام دفاع از دين هم انجام 
بكيرد» غلط است اكر با نام دفاع از ولا-يت هم انجام بككيرد» غلط است. مكر من بارها نككفته ام كه در اجتماعات كسانى كه 
مخالفند هيج كس نبايد رفتار خشونت آميز داشته باشد. جون اين كار دشمن را خوشحال مى كند...)(روزنامه جمهورى 
اسلامى» 7 "تير 8لا ص ؟) 


بنابراين نظام اسلامى جنين جرائمى را نه تنها حمايت نمى كند بلكه با متخلفين قاطعانه برخورد مى نمايد. 


در هر صورت در اينكه برخى 


رفتارهاى افراطى از سوى بعضى افراد جامعه كه نام مقدس انصار حزب الله را برخود كذاشته اند» سر مى زند شكى نيست. اما 
هركز نبايد ينداشت كه اين افراد از منتسبين به نظام مى باشند زيرا جنين افرادى يا افراد خودسر بوده و يا با تحريكك و توطئه 
نيروهاى معاند نظام تحريكك شده اند.(ر. كك: اطلاعيه دادكاه انقّللاب اسلامى » روزنامه رسالت» ١‏ ص )١7”‏ 


از سوى ديكر اكر افراط و ناديده كرفتن قانون و ضوابط خوب نيستء كه قطعا اين جنين است » يس همه جناحهاى سياسى بايد 
از جنين يديده زشتى دورى نمايند» ولى متأسفانه مشاهده مى شود افرادى كه خود را قانون مدار دانسته و دم از اصلاحات مى 
زنندء افراط كرايى را به جايى رسانيده اند كه حتى اصول و جارجوب هاى قانون اساسى و مواضع رياست جمهورى را ناديده 
كرفته و به راحتىء امنيت » استقلال و منافع ملى را دو دستى تقديم بيكانكان و دشمنان اين مرز و بوم مى نمايند. بنابراين خطر 
اين كروه را كه حداقل كمتر از كروه اول نيست. هركز نبايد كوجكك شمرد واز آن غافل بود. 


راستاى رعايت امنيت» استقلال » منافع و مصالح كشور و احترام به حقوق ديكران » نهادينه شود و جامعه اسلامى ما ديكر به 


هيج وجه شاهد اين قبيل افراط و تفريط ها نباشد. 
هدف ايجاد كروه فشار جيست5 


هدف ايجاد كروه فشار جيست؟ 


باسخ 


در اصطلاح سياسىء» كروه فشار در مورد كروه ها و سازمان هايى به كار مى رود كه براى حفظ منافع خود يا تأمين مقاصد 
خاصىء بدون توجه به اصول و راهكارهاى قانونى كشور بكوشند تصميمات خود رااز هر راهى به دست بياورند (فرهنكك علوم 
سياسى» مركز اطللاعات و مداركك علمى ايران» رةه ص ا 


بدطور مثال كروه فشار يا الأنى؛ يهوديان آمريكا يكى از مهمترين و فيرومتداترين كروه هائ فشان امريكاست كديا نفوذ در 
سازمان هاى دولتى و اقتصادى و وسائل ارتباط جمعى در آمريكا در تصميمات دولت و كتككره درباره مسائل خاورميانه مستقيما 
اثر ميككذارد و از اتخاذ تصميماتى كه مغاير منافع اسرائيل باشد جل و كيرى مى كند (فرهنكك جامع سياسىء محمود طلوعى» نشر 


علمى» 1١‏ ص وز" 


بنابراين هدف ايجاد كروه فشار توسط جناح ها و يا احزاب و... حفظ و يا تأمين منافع و اهداف آنان با استفاده از راهكارهاى 
غير قانونى (عموما) و فشار بر مراجع و مسؤولين تصميم كيرنده در امور كشور و تحميل خواسته هاى غير مشروع خود بر جامعه 


مى باشد. 


اما در مورد وجود اين اصطلاح در كشور ما بايد كفت كه علاوه بر ابهاماتى كه در تعريف اين اصطلاح و تطبيق آن بر شرايط 


جامعه و نظام اسلامى وجود دارد» ولى متأسفانه على رغم تأكيد نظام اسلامى بر ياى بندى تمامى جناح ها و احزاب به قانون و 
راهكارهاى قانونى» برخى عملكردهاى احزاب» حكايت از وجود جنين يديده اى دارد كه متأسفانه مانعى عمده در راه تحقق 


كامل مردم سالارى دينى و نهادينه شدن رقابت هاى سياسى سالم و اسلامى 


بوده ودر موارد زيادى هزينه هاى زيادى را به نظام» منافع و مصالح و امنيت كشورمان تحميل نموده است. 
تاريخجه و فعاليت هاى انجمن حجتيه در قبل و بعد از انقلاب را توضيح دهيد. 

يرسش 

#اريفي و قدالاك بقاى اتح سيط ذر اقل وريطد ]3 التاق را شيط وننين: 

ياسخ 


در صورت امكان مشخصات جند خبرنامه مهم تشكلها و احزاب سياسسى كشورمان اعم از جب و راست به همراه نشانى آنها برايم ارسال 
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يريس 


در صورت امكان مشخصات جند خبرنامه مهم تشكلها و احزاب سياسى كشورمان اعم از جب و راست به همراه نشانى آنها 


باسخ 


.١‏ دانشكاه در آيينه مطبوعات (نشانى: تهران» خ ولى عصر(عج) .ء انتهاى خ زرتشت غربى» ش 45 نهاد تمابتك كى مقام معظم 
رهبرى در دانشكاه ها - معاونت سياسى (اداره اخبار و اطلاع رسانى)) 


؟. سايت تحليل خبرى بازتاب 032]31.6011. الالاثالالا 

*. سايت خبرى بى عنوان (يايككاه خبرى تحليلى دفتر مطالعات سياسى دانشكاه صنعتى شريف) 10111/311.60111أ0. لالالالالالا 
ع. سايت شبكه ]أ كاتاك. الالاثالانا 

ه. خب ركزارى مهر 2.6011 الا( لاعلا الالالالانا 


در يايان ذكر اين نكته لازم است كه معرفى منابع فوق به معناى تأييد كامل مطالب آنها نمى باشدء بلكه بايد با مراجعه به منابع 


متعدد و قابل اعتماد به يكك تحليل و ارزيابى دقيق ييرامون اخبار دست يافت. 


نامه بيش از ه سؤال مطرح نفرماييد) بديهى است با ارتباط مكررء ياسخ كوى ديكر يرسش هاى شما خواهيم بود 


جكونكى شكل كيرى حزب جمهورى و وضعيت كنونى اين حزب برايم بنويسيد. 


جكونكى شكل كيرى حزب جمهورى و وضعيت كنونى اين حزب برايم بنويسيد. 
ياسخ 
حزب جمهورى اسلامى : 


اين حزب در 1728٠‏ ه .ش . با اجازه امام (ره ) تاءسيس شد. اعضاى هياءت مؤ سس آن » شهيد بهشتى » شهيد باهنر» مقام معظم 
رهبرى » هاشمى رفسنجانى و موسوى اردبيلى بودند. هدف از تاءسيس حزب » ياسدارى از دستاوردهاى انقلاب اسلامى » 
مبارزه با ضد انقلاب » كسترش آكاهى هاى انقلابى » تربيت كادرهاى فعال براى اداره كشور و... اعلام كرديد. حزب از همان 
سال تاءسيس » در سازمان دهى و آموزش ؛ دجار ضعف » واز اختلاءف اعضا درباره مسائلى جون انطباق يا عدم انطباق 
اصلاحات ارضى و قانون كار با اسلام » و نيز دامنه اختيارات ولى فقيه در رنج بود. اوج اين اختلاف در زمينه امور اقتصادى 
بروز كرد كه بر اساس آن » برخى به اقتصاد بسته و دولتى و برخى به اقتصاد بازار آزاد اعتقاد داشتند. به هر روى » اين اختللاف 
نظرها از يكك سو زمينه هاى انحلال حزب در 1788 ه .ش . واز سوى ديكرء بسترهاى آغاز شكل كيرى جناح جب و راست را 


فراهم آورد (به نقل از: جريان شناسى و غرب شناسى,ومركز تحقيقات سياه ). 


از اين رو در سال 188 آيات عظام آقايان خامنه اى و هاشمى رفسنجانى به رهبر كبير انقلاب امام خمينى ((ره )) بيشنهاد مى 
كنند كه فعاليتهاى حزب جمهورى اسلامى را در صورت موافقت معظم له تعطيل نمايند. امام ((ره )) نيز در ييامى به شرح زير 


به اين يبيشنهاد ياسخ مشت دادند: 


جنابان حجج اسلام آقاى خامنه اى 


شيك 


5000 تذكر مى دهم كه اهانت به هر ه لمانى جه عضو حزب باشد يا نه » بر خلا اسلام و تفرقه اندازى در اين موقع از 


بزركترين كناهان است . 

والسلام عليكم و رحمه الله - روح الله الموسوى الخمينى 
(به نقل از سايت قادر: 1.010 011306. الالاثالالا ) 
جهت مطالعه بيشتر ر.كك: 


- تشكل فراكيرء مرورى بر يكك دهه فعاليت حزب جمهورى اسلامىء عبدالله جاسبىء تهران» دانشكاه آزاد اسلامى» مركز 
انتشارات علدىء وب 


- جريانات سياسى و مواضع ماء داريوش جهان بين» نشر سياست» ١17٠١‏ 

- تاريخ انقلاب به روايت هاشمى» كفت و كوى روزنامه كيهان با هاشمى رفسنجانى» بهمن و اسفند ١787‏ 
در مورد كوموله ها توضيح دهيد. 

در مورد كوموله ها توضيح دهيد. 

باسخ 


حزب كومله كردستان در سال 17807 اعلا-م موجوديت كرد و به دنبال آن دريى كسب وجهه و مانورهاى مردم يسندانه با 
شعارهاى دفاع از دهقانان در مقابل فئودال هاى منطقه كرمنو از توابع سقز برآمد. با توجه به سوابق و روحيه و فرهنكك حاكم بر 
منطقه» شعارهاى عوام فريبانه آنان تا حد زيادى موثر واقع شد و جو ضد دولتى در منطقه به وجود آورد و به موازات آن با 
سلا-ح هايى كه از يادكان ها غارت كرده و نيز كمكك هايى كه از سوى رزيم بعث عراق به آنها مى شد وارد جنكك مسلحانه 


از نظر ايدثولوزى اين حزب از نقطه نظرات مائو الهام كرفته است. به دنبال كسترش تحرك نظامى جمهورى اسلامى در غرب 


كشورء تشكيلات كروهكك مزبور از هم ياشيده و بقاياى آنها به شهر بوكان يناه بردند. 


حزب كومله با توجه به وابستكى اش به استكبار جهانى و كمكك هاى رزيم بعث عراق» همصدا با بوق هاى تبليغاتى جهان بر 


انقلاب نظير احزاب كمونيستى, منافقين و... به عنوان ستون ينجم دشمن عمل كرده و براى دولت عراق مزدورى مى كردند. 


در زمينه اخلاقىء اين حزبء با طرح نظريه هايى جون «عشق آزاد) و...» در صدد موجه جلوه دادن مفاسد اخلاقى درون حزب 


امك 


به هر تقدير تحولاءت جارى در منطقه كردستان و تحكيم قدرت جمهورى اسلامى در منطقه و بالاآخره ييروزى در جنكك 
تحميلى و شكست عراق در دستيابى به اهداف خويش 


موجب كرديد كه حزب كومله در انزوا و اضمحلال كامل قرار كيرد. مردم ايران اين حزب را در كنار منافقين به عنوان يكى از 
منفورترين احزاب خائن به ملت و انقلاب اسلامى قرار دهد (ر.ك: نككرش موضوعى بر وصيت نامه سياسى الهى امام خمينى» 


57 تنظ 5 آثار امامء #خردرة ياورقى» ص ع/). 
حزب جه خصوصياتى دارد و با جمعيت ,تشكل و ... جه فرقى دارد. 
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برسس 

حزب جه خصوصياتى دارد وبا جمعيت »تشكل و ... جه فرقى دارد. 
باسخ 

ياسخ اين سؤال را به اختصار در مطالب ذيل بى مى كيريم: 

الف - حزب 31م 

در لغت به معناى فشردن و سخت شدنء كروه؛ دسته و طايفه آمده است. 


در سياست كروه يا دسته يا فرقهاى را كويند كه در امور اجتماعى نظرهاى مخصوص يكك جمعيت يا يكك طبقه را تعقيب نمايد. 
طبيعتاً جمعيتى با مشخصات فوق از حالت بيهويتى خارج شده به مرحله داشتن هويت و شخصيت حقوقى ياى مينهد. زيرا در 
حزب اعضاء يا اجزاء تبديل به كلى مى شوند با اهدافى واحد و شكل كرفته از تشكلشان. 


مشتركشان كرد هم آمده باشند. بنابراين جنين جمعيتى به مقتضاى طبيعت سياسى هر كونه تشكلى الزاماً بايد داراى سه ركن 
اناس مر اكامة» انان و قفا تقافة ياشقد. 


مرامنامه از دو بخش تشكيل ميشود: 


نخستين خاستكاه ايدئولوزيكى جمعيت را بيان ميكند؛ و بخش دوم مرامنامه» كه ميتواند ضمنى هم باشد» روشنكر و توضيح 


دهنده اهداف حزب خواهد بود. 


ركن دوم هر حزبى اساسنامه است كه در واقع ميتوان بدان شبه قانون اساسى حزبى نيز كفت. اساسنامه شامل نكات اساسى 


مورد قبول حزب در رابطه با اجتماعى كه در آن شكل كرفته و براى رسيدن به اهداف حزب مراعات ميككردد» بود. 


ركن سوم نظامنامه حزبى است كه اين ركن هم به مانند ركن اول به دو بخشء نظامنامه داخلى يا درون كروهى و نظامنامه 


خارجى يا برون كروهى تقسيم ميشود. قسمت اول ناظر بر اجراى مقررات 


و قواعد و اصولى است كه بايد از طرف اعضاء رعايت كردد. بخش دوم مربوط به قواعد و مقررات در جهارجوب ارتباطات 
حوب انها معواع اتيك عقر 7ه سودنة تماق رمات باكر اكد وان اصوات) و ديالا معام بد اعد مزه كا شود 


واستاى نظرات سياسى :وايدتولوز يكن تسيعيضن كداشكل كزشهاسة.. ائفد الدرات كمويشة'ازوياء ونا همحين ازتناط 
جمعيت آنارشيستهاى قرن نوزدهم و اوايل قرن بيستم كه از كشورهاى مختلف بدليل ارتباط تنكاتنكى كه به لحاظ ارتباطات 
اجتماعى با يكديكر داشتند در سطح ارويا و آمريكا اعمال نظرهاى اجتماعى - سياسى مى كردند. (به نقل از سايت شبكه خبر 
دانشجوٌ [االاا5) 


ب - تفاوت حزب با جناح جمعيت» تشكل: 


جناح (301101! مجموع كروه يا كروه هايى كه با اهداف و ديدكاه هاى مشترك در كوتاه مدت ويا بلند مدت به منظور 
رقابت و كسب قدرت سياسىء در داخل يكك حكومت يا حزب كرد هم مى آيند» بدون اين كه داراى ماهيت رسمى و 
شخصيت حقوقى باشند. جناح را بخشى از يكك واحد يا جريان سياسى دانسته اند» لذا براى نمونه به جناح حكومت» جناح 


حزبء جناح راست و جب تعبير مى شود. 


جناح تشكلى است كه لزوما مداومت ندارد و بنا بر ضرورت و به مناسبت هايى (انتخابات مجلس يا رياست جمهورى و....) 


تشكيل مى شود. براين اساس جناح برخلاف حزب: 

.١‏ داراى شعب مختلف در سراسر كشور نيست. 

”. داراى شخصيت حقوقى نيستند. 

. از نظر قانونى در جايى ثبت نشده اند و عموما نمى خواهند رسميت حقوقى و قانونى بيدا كنند. 


؟. به سرعت يا به تدريج مى توانند به مرور 


زمان» مواضع خود را تغيير دهند و شناسايى خود را دجار مشكل كنند (اصطلاحات سياسى » ناصر جمال زادمه» انتشارات 


يارسايان» 3787ء ص 8. 
0. عدم نهاد ينكى. 
اما وازه هايى مانند جمعيت و تشكل و... نيز داراى ويزكى هايى نظير جناح بوده و براين اساس با حزب متفاوت مى باشند. 


تاريخ و جكونكى به وجود آمدن احزاب در ايران و جهان جكونه است؟ 
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يريس 
تاريخ و جكونكى به وجود آمدن احزاب در ايران و جهان حِككونه است؟ 
باسخ(قسمت اول) 


بررسى تاريخ و روند شكل كيرى احزاب در جهان وايران به دليل كستردكى بسيار زياد اين احزاب از نظر تنوع در اصول. 
اهداف. خط و مشى ها و عملكردها و... به هيج وجه در يكك نامه و امثال آن امكان يذير نمى باشد از اين رو به اختصار به 


بررسى دو جريان عمده در جهان و ايران مى يردازيم: 


اصطلاح «جب و راست» (110178 300 ]7ع 1) از مفاهيم مبهم, لغزنده و يرفراز و نشيب در تاريخ وادبيات سياسى است. 
خاستكاه اين دو اصطلاح (و همجنين اصطلاح هاى هم رديف آن مانند جب روى و راست روىء جناح جب و جناح راست و يا 
دست راستى و دست جبى و ميانه) انقلااب فرانسه است كه در مجلس ملى فرانسه نمايند كان محافظه كار طرفدار يادشاهى در 
سدع واشك ريسن فى اقيقد و تاوعد كان سيور خوادو التاتى ور سبك ني و تناتد كان ميانه رودر:وسظ كدشوه 
بازتابى از محافظه كرايى (00115©17/3]15111» ليبراليسم و راديكاليسم (نظريه هاى تندرو) موجود بود. در آن روزكار اين دو 
اصطلاح معناى روشن و جدا از هم داشت» يعنى جب به معناى انقلا-بى بودن و هواداران از دك ركونى و دكركونى بيشتر بود 
وراست به معناى مخالفت با هركونه دكركونى يا حدودى از بازكشت به ككذشته يا بازكشت كلى بود و راست براى كسانى به 


كار مى رفت كه در برابر تاخت و تاز انقلاب فرانسه به نهادهاى يادشاهى از آن نهادها دفاع مى كردند. 


اين اصطلاح به تدريج از بعد از انقلا.ب فرانسه در ادبيات سياسى غرب رايج شدء به نحوى كه به مرور يكى از محورهاى 


افراده جناح هاى سياسى و رريم ها به شمار رفته است. در رهككذر بيش از دو قرن كاربرد» هر يكك از اين دو اصطلاح معانى 
متفاوتى به خود كرفتند و جنان فراز و نشيبى از نظر معنايى» يا به ياى بيدايش كرايش هاى تازه و كوناكون سياسى و درهم 
آميختكى كرايش ها از دو سو يافته است كه تعيين مرز روشن ميان آن دو ناممكن است زيرا هر يكك از اين دو اصطلاح؛ در 
معناى وسيع خود جنان كرايش ها و كروه هاى مختلف و ناهمسازى را در برمى كيرند كه جز معنايى بسيار كلى و مبهم از آنها 


زلف ايك ونكاز موازدق 'تلمسحتيمى تواق :از شاو دققى عاو زات سحن كيت 


جهت وعديده اى جزء راستى هاى افراطى محسوب مى شوند. 


نمونه كروه هاى جب نيز سوسياليست ها و راديكاليست ها هستند. كمونيست ها و آنارشيست ها نيز كه بر برابرى مطلق تأكيد 


1 :اصول كلى جب و راست:] [ على رغم اختلافها و دكركونى هاى معنايى در اين دو وازه» به طور كلى عقايد اكثر كروه 


هاى جب را ظاهرا مى توان اين كونه برشمرد: 


-١‏ ميل به تغيير شتابان در وضع وجود از لحاظ سياسىء اقتصادى و اجتماعى در جهت ايجاد برابرى و از ميان برداشتن فاصله 
هاى طبقاتى با دخالت هر جه بيشتر دولت در امور اقتصادى و اجتماعى. 


1- كرايش به ايمان كيتيانه (دنيوى) - ايمان به يبشرفت كمابيش بيكران تاريخ و علم و بشريت - در برابر ايمان دينى و آن 


جهانى به روى آوردن به عقل و استدلال و داشتن باورهاى فلسفى غيردينى يا ضد دينى. 


5 كرايش 2 انترناسيوناليسم 


در برابر ميهن يرستى و ناسيوناليسم. 

*- تساوى حقوق زن و مردء اعتقاد به حقوق اقليت هاى نزادى و زبانى» طرفدارى از توده هاى محروم و كاركران. 

ه- ردٌ احترام به سنت (11301]1011) و نفى حجيت سنت و دين در برابر عقل و اعتقاد به عقل و عقل كرايى (راسيوناليسم). 
در مقابل «اكثر تفكرات موسوم به راست؛ 


-١‏ مخالف تغييرند و معتقدند كه وضع موجود را تا حد ممكن بايد حفظ كرد و تغييرات انقلابى را بر هم زننده بنياد جامعه مى 


انتك: 


الاين مقنوت مر كيلا .مهب ها اغل ته هوادان دتتك :ونه وما شق خاص نا آن'دارند و .نفك ها زا به عتوان ميرات عقل 


جمعى جامعه محترم مى شمارند؛ و با حفظ نهادهاى سنتى جون خانواده و كليسا مخالفتى ندارند. 
"- نابرابرى اجتماعى را امرى طبيعى و لازمه رشد اجتماعى و حذف آن را ناممكن مى دانند. 


؟- عقايد ملى كرايانه و ميهن يرستى در ميان كرايش هاى راست شيوع بيشترى دارد. البته نكته قابل توجه اين كه بنا به زمان ها 
و مكان هاى مختلف ميزان انتساب هر يكك از اصول و انديشه هاى ياد شده به جب و راست تفاوت مى كند. براى مثال در 


براى آكاهى ببشتر ر.ك: جامعه شناسى سياسى» حسين بشيريه» نشر نى. 


نظر مى رسد. اما با اين وجود و با مسامحه در كاريرد آنء» از زمان مشروطه 


مى توان رد ياى ايدئولوزيها و جناح هاى جب و راست را جستجو كرد. 


بعد از عزل بنى صدر نيروهاى انقلاب دجار اختلافات داخلى شدند. اين اختلاف به طور مشخص در سازمان مجاهدين انقالاب 
اسلامى و حزب جمهورى اسلامى تجلى كرد و نهايتا به انحلالل هر دو تشكل انجاميد. از آن زمان كرايش ها و جناحهاى 


مخالف با يكديكر به جب و راست تقسيم شدند» واين اصطلاح به تدريج محور تقسيم بندى هاى سياسى قرار كرفت. 


در دوره نخست وزيرى مهندس موسوى نيروهاى موسوم به جب اكثريّت يافتند. اين كروه كه بعدا به جب سنّتى موسوم شدند» 
انقلا-بى» تندرو و راديكالء ضدٌ آمريكا واسرائيل» اصول كراء طرفدار ولايت مطلقه ى فقيه» و خواهان اقتصاد بسته و دولتى 
بودند. در مجلس سوم اكثريّت با اين جناح بود. عمده ترين كروههاى طرفدار اين جناح را مجمع روحانيون مبارزء اعضاى 
سازمان مجاهدين انقلاب اسلامى» و دفتر تحيكم وحدت تشكيل مى دادند. 


در مقابل اين جناح» طيفى از نيروهاى سياسىء به راست موسوم شدند. اين كروه ابتدا در حوزه ى اقتصاد و سيبس در ساير حوزه 
هابا جناح جب اختلاءف بيدا كردند. طيف راست مخالف دخالت كسترده ى دولت در اقتصاد بود؛ ودر همين زمينه ها با 
دولت مهندس موسوى اختلاف داشت. اين كروه در مجلس جهارم و ينجم اكثريّت را به دست كرفتند. عمده ترين كروههايى 
كه آنها را به نحوى جزو يا جانبدار راست به حساب مى آورند عبارتند از: جامعه روحائتت مبارزء جامعه ى مدرّسين حوزه ى 
عله ىق تشكلهاق ادلاقق سمس اسن مجموعه اى از كروههاى راستء كه مهمترين آنها را جمعيت مؤتلفه و جامعه ى 
اسلامى مهندسان تشكيل مى دهد). 


لاطو كلى ليق كووهتير ولارك: لقاع اققه جحفها ورشتكه بك يوام قلق د قري اقتقيات !زناف وكا زان تأكيف. ذارفك: 


در دورهى رياست جمهورى آقاى هاشمى رفسنجانى دو اصطلاح «جب مدرن» و «راست مدرن» مطرح شد. جب مدرن جريانى 
است كه به هر دليلء به بازنكرى در انديشه ها و نظرات خود يرداختند. محصول اين تأمّريل» جرخش در بعضى از مواضع 
راديكال» و اصلاح و تعديل بخشى از شعارها و آرمانهاى اين جناح بود. فضاى باز سياسى و فرهنكى. توسعه ى اقتصادى. تنش 
زدايى در سياست خارجىء تسامح و تساهل در عرصه ى فرهنكك و سياست جزو شعارهاى جب مدرن است. اين كروه طرفدار 


آزادى بيان و كسترش 
آزادى هاى سياسى محسوب مى شوندك. 


در مقابل» در جناح راست نيز تغييراتى يديد آمد؛ و يكى از نتايج آن منشعب شدن جريانى بود كه كاه با عنوان راست مدرن و 
كاه با نام تكنوكرات ها (فن سالاران) ويا مصلحت كرايان مطرح مى شوند. اين ونان سشكل ان افراد ميانه رو جناحهاى جب 
و راست بود؛ كه ديد كاه هاى مشتركى با جب مدرن داشتند؛ و در مجموع معتقد به اصلاحات سياسى» و بخصوص اصلاحات 
اقتضادى توسعه ى فرسكى: خصوضىئ سازئ :و ديزتت:»علمع ]و كارشتاين سالارق اند: تعيير تكنوكرات تيرن.همين متاسيث 
است كه اين كروه؛ مانند تكنوكرات ها در كشورهاى غربى بر افتادن امور به دست فن شناسان و كسترش علم و يزوهش تأكيد 
وار شد عم قري تتتكل ادن كزومة كار كزاراة تارق كن انك كاعر سد رفم نقد عميدو اي ارقا كزه رن كينا 
كروههاى جب مدرن در انتخابات رياست جمهورى سال 8/ همكرا شدند. اين ائتلااف كه از عمده ترين شعارهاى آنها 


٠ 1‏ على 8 . 5 حَ 5 557 4 7 5 
أورد. امروزه در جب مدرن نيز بروز و تمايز كُرايشهاى تندرو و ميانه رو كاملا مشهود است. 


به طور كلى جناح بنديهاى سياسى در ايران مرزهاى مشخصى ندارد. كروههاى موسوم به جب و راست هيج كدام راهبردها و 
ديدكاه هاى خود را از ييش و به طور شفاف و تفصيلى در حوزه هاى سياسىء اقتصادى و فرهنكى ارائه نكرده اند. همجنين 
ضعف نهادهاى مدنى و احزاب سياسى در هر دو جناح به دليل فقدان سابقه ى تشكلهاى سياسى رسمى و سازمان يافته در ايران 
مشهود اقم مشكر ها عالنا "ترجه بد ركان خام ايجاد مى كردند؛ و مواضع نيز بر حسب موقعتّت و بسته به فضا و شرايط 


1 ثْ تغيير 


مل كدر لذأ علي هى قو اوهره ند تركددو ربياف كرو سهاو افراد اتات زاتبية نعلي وررافيقا كامدة نشاهده كزد زان جا كه 
بسيارى از انديشه ها و مواضع كروهها به طور موقّت و انفعالى طرح ريزى مى شوند نمى توان به تداوم مواضع سياسى اطمينان 
وكوي هاور كي كته راح كن دي قري وعد افيطلات اخي در رانك يناف كزنه كد احاره كردن براك باز 
تفاوتها و سلايق سياسى در ايران مبهم و نارساست»ء و در صورت كاربرد بايد به تفاوت عميق انديشه ها و جناح بنديهاى سياسى 
ميان ايران و غرب توجه داشت. ابهام و نارسايى اين دو اصطلاح تا حدّى است كه افراطى ترين كروه جب رو در ايران را به 
لحاظ بعضى از اصول فكرى مى توان حتّى مشابه با محاظفه كاران و راست كراهاى غربى دانست. همجنين است در مورد 
راست كرايان. لذا در كاربرد اين اصطلاحات بايد به شرايط سياسى و اجتماعى ايران توجه داشت (ر.كك: فرهنكك وازه هاء 


اما برخى 


جناح ها وجود دارند كه جناح ميانه معروفند؛ عليرغم ابهامى كه در اين قسمت وجود دارد به صورت مختصر مى توان كفت كه 
در حدود سال ١127”‏ به علت اختلا-ف نظرهايى كه بين نيروهاى انقلا-بى در قبال مسائل اقتصادى و بين المللى به وجود آمد. 
جناحى به نام جناح مصلحت انديشء يا ملى كرا «يراكماتيست» يا ميانه معروف شد. اين جناح در آن دوره با برخى سياست 
هاى راديكال در سطح بين الملل مخالفت مى كرد و آن را مغاير مصلحت استراتزى جنكك عليه عراق مى دانست در اواسط دهه 
هفتاد جمعيت «كاركزاران سازند كَى) مشخص ترين كروه انجام يافته جناح ميانه شناخته مى شوند. نشريات همشهرى و ايران 


نكته ديكر اين كه هر جند به برخى از عملكردهاى ليبرالها در مسائل كوناكون اطلاق ميانه روى مى شود ولى از نظر لغوى 
جنين معنايى را براى ليبراليسم نيافتيم و اككر منظور شما از اين سؤال بررسى نسبت ميان جناح ليبرال و جناح ميانه در ايران است» 
با توضيحى كه در مورد جناح ميانه داديم و توضيحاتى كه درباره جناح ليبرال در ايران در بى مى آيد به انفكاكك و جدايى اين 


دويى مى بريم. 


بيدايش» اهدافء عملكرد و مواضع آن در برابر انقلا.ب و اصول و آرمان هاى اسلامى و انقلابى لازم است. جنين تحقيقى 
طبيعتا در اين مختصر نمى كنجد. ليكن به اختصار و فشرده؛ نكاتى را به آكاهى مى رساند. 


ياسخ (قسمت دوم) 


اذاين شكيلات آساسا بريايه اند شه عاى دكتر مدق ويا كسب نظر اذ و ريخعه شد اسث, ميتنس باز ركان در ايخ بازه 
مى كويد: «تشكيلات و يايه هاى اصلى نهضت 


رابا كسب نظر از آقاى دكتر مصدق ريخته اند...»» (مجله روشنفكرء 70 خرداد سال .)6٠‏ 


در مرامنامه نهضت آمده است: «ما مسلمانء ايرانى» تابع قانون اساسى [زمان شاه] و مصدقى هستيم)» (خط سازش ؟07١/1١)‏ 


بازركان. 


-١‏ كرايش دينى و اسلامى در نهضت نقش درجه دوم وابزارى دارند و مليت كرايى بر آن تقدم و ييشى دارد. بازركان يكى 
خدمت به دين بودند ولى نهضت آزادى ايران كرا بود. كروه اول از امكانات و ابزارهاى موجود در ايران جهت اعتلاى دين 


استفاده مى كردند و كروه دوم دين را وسيله خدمت به ايران و اهداف اساسى خود قرار مى دادند. 

براى آكاهى بيشتر ر.ك: اطلاعيه نهضت آزادى 77 خرداد 178٠‏ و نيز: خط سازشء ج .١‏ ص 188. 

"- نهضت آزادى داراى شيوه اى سازشكارانه بوده و هركز موافق با مبارزه انقلابى و سرنكونى رزيم طاغوت نبوده» بلكه معتقد 
بود شاه بايد سلطنت كند نه حكومت و هم اكنون هم بزركترين منادى سازش با آمريكا مى باشد. 


؟- نهضت آزادى به تدريج در طول حيات خود از روحانيت فاصله كرفت و نه تنها در مسايل سياسى و اجتماعى, بلكه اساسا 
در دين شناسى و تفسير قرآن و فهم دين روى كردى كسسته از عالمان و دين شناسان بركزيده و به جاى مطالعه در دين از 
طريق متدلوزى خاص خود به تأويل و تفسير قرآن از طريق تأويل و متدلوزى علوم تجربى و تفسير به رأى يرداخت و بدينوسيله 


نوعى انديشه التقاطى در دين را رواج داد كه اولين ثمره آن ييدايش سازمان مجاهدين خلق و كرايش 


آنان به سوى نديشه هاى ماركسيستى است. البته در عين حال اين نهضت با روحانيونى مانند مرحوم شريعتمدارى رابطه خود را 


مستحكم ساخته و او را به عنوان مرجع معرفى مى كردند؛ ولى هركز حضرت امام را به عنوان مرجع دينى معرفى نكردند. 


ه- در جريان اشغال لا-نه جاسوسى آمريكا كه در واكنش به توطئه هاى آمريكا در براندازى نظام صورت كرفت ويس از 
افشاى اسناد ارتباط برخى از رهبران نهضت آزادى با آمريكاء مانند بازركان» يزدى» ميناجى. امير انتظام» سنجابى» نزيه» مقدم 
مراغه اى و قطب زاده» نهضت آزادى دانشجويان ييرو خط امام راييرو خط شيطان خواند, (اسناد نهضت آزادى» ج ١‏ ص 
/0. 


6- در جريان جنكك تحميلى بر عليه انقلااب» نهضت آزادى به جاى ييوستن به صفوف جنكك و مبارزه و يا تشويق مجاهدان 


جان بر كفء برعكس با دشمنان همسويى نموده و حضرت امام را جنكك طلب معرفى مى كردند. 


كذشته از اختلافهاى فكرىء عقيدتى و نحوه برداشت از اسلام بين رهبران نهضت آزادى با امام (ره) و نيروهاى انقلااب؛ 
اختلافهاى سياسى در نحوه اداره حكومتء قضاياى انقلاب و حوادث سياسى يس از انقلاب سبب كرديد كه هر روز جدايى و 


اختلاف بين امام(ره) و نيروهاى انقلاب با نهضت آزادى و رهبران آن در قالب دولت موقت بيشتر شود. 
در اين جا به برخى از اين اختلافها اشاره مى نماييم: 


١‏ عدم توجه بازركان به فرمان نخست وزيرى حضرت امام(ره) مبنى بر استفاده از تمام نيروها و يرهيز از انتخاب اعضاى كابينه 
از يكك كرايش سياسى و كروهى خاص؛ اين اقدام سبب كرديد كه نيروهاى حزب الله به مخالفت با بازركان برخاسته و عمل 
او را غير قابل تحمل قلمداد 


نما كل 


؟ امام (ره) نوع حكومت را جمهورى اسلامى مطرح نمودند؛ اما بازركان و نهضتى ها بر حكومت جمهورى دموكراتيكك تاكيد 
داشتند. يس از تصويب جمهورى اسلامىءدر ١١‏ فروردين 17808 توسط مردم و بعدها تصريح قانون اساسى, بر كلمه جمهورى 
اسلامى و تاييد مردم؛ نهضتى ها حتى تا زمان حال نيز» در فراق حكومت دموكراتيك (جمهورى دم وكراتيك) سوكوار هستند 
واين اختلافٍ برداشت بازركان و نهضتى ها در مقابل امام (ره) و انقلابيون درباره جمهورى اسلامى» شكافى عميق براى آغاز 


” مخالفت بازركان و نهضتى ها با مجلس خب ركان و تأكيد و ارائه طرح تشكيل مجلس مؤسسان به جاى آن؛ اين طرح با 
مخالفت صريح امام به شكست انجاميد. 


ه مخالفت با برخى از اصول حقوقى و جزايى اسلام؛ مانند اصل قصاص و يا حدود و... به دليل مغايرت با حقوق بشر و سازمان 


هاى جزايى بين المللى! 

* مخالفت با شعار صدور انقلاب. 

/ا مخالفت با حمايت ا...نهضت هاى آزادى بخش. 

/ مخالفت با جكونكى برخورد با ضد انقلاب و نيز مخالفت با اعدام سران رزيم كذشته. 


4 مخالفت بر سر جِكُونكى ارتباط و برخورد با آمريكا ونيز مخالفت با اشغال لا-نه جاسوسى آمريكا كه در نهايت» سبب 


استعفاى باز ركان و انحلال دولت موقت كرديد. 


٠‏ اختلاف بر سر تفسير سياست نه شرقى و نه غربى امام(ره)؛ ( بازركان از اين سياست امام برداشت موازنه منفى دكتر مصدق 


را قاشةثة 1 
١‏ مخالفت رهبران نهضت آزادى و دولت موقت با سياه ياسداران» كميته ها و نهادهاى انقلابى. 


١‏ ملاقات وزير امور خارجه دولت موقت 


دكتر ابراهيم يزدى با برزيسنكىء مشاور امنيت ملى كارتر» رئيس جمهور وقت آمريكاء سبب كرديد كه نيروهاى انقلابى به 
مخالفت صريح با اين جريان برخيزند؛ جرا كه اين ملاقات ها سبب خرد شدن جهره ضد استكبارى جمهورى اسلامى مى 


كردنك. 
٠١‏ شركت برخى از نهضتى هاء مانند قطب زاده؛ امير انتظام و ديكران در كودتاى طبس و نوره. 


باتوجه به وجود جنين اختلافهايى بين امام» نيروهاى انقلابى و حزب الله با رهبران نهضت آزادى» دولت موقت, ملى كرايان و 
ليبرال ها؛ موفقيت و ييروزى با امام(ره) و نيروهاى انقلا-بى بود» و يس از طى يكك بحران» نهضت آزادىء بازركان و ياران و 


هواداران او به صورت رسمى از صحنه حكومت »قدرت و سياست بركنار شدنك. 


اما اين يايان كار نهضت آزادى نبود؛ زيرا يس از قضاياى دولت موقت و بركنارى جناح ميانه روى ليبرال از صحنه سياسى 
كشور و حاكميت رسمى حزب الله بر كشور از سال 120 نهضت آزادى رفته رفته از انقلابء امام و نيروهاى انقلااب دور 
كشته و تبديل به يكك نيروى ايوزيسيون شد و به نوعى در وحدت تاكتيكى و عملى به نيروهاى ضد انقلاب و منافقين نزديكك 
شد واين نزديكى تا آن جا ادامه يافت كه اعلاميه ها و سخنرانى هاى رهبران نهضت در روزنامه هاء مجلات و راديو و تلويزيون 
ضد انقلاب عراق و آمريكا يخش مى كرديد. كرجه نهضت آزادى با ديكر نيروهاى ضد انقلاب» اعم از جب و راستء داراى 
اختلاف فكرى و بينشى بودء اما داشتن هدف مشترككء يعنى مقابله و مخالفت با انقلاب و رهبران آن و به خصوص روحانيت» 


همه نيروهاى ابوزيسيون را در عملء به مواضع واحد و مشتركك 


رسانيد. بنابر اين» در اين مواضع مشتركك» نهضت آزادىء در كنار منافقين» ملى كرايان» سلطنت طلب هاء توده اى ها و ديكر 


جبى ها قرار كرفت. البته بايد انصاف داد كه اككر نهضت آزادى در مقابله با رزيم كذشته به مبارزه مسلحانه اعتقادى نداشت» 
در مقابله باجمهورى اسلامى نيز بر عقيده خود ثابت قدم مانده و به روش مبارزه مسلحانه مجهز نشد و تنها به مبارزه سياسى بر 


ضد جمهورى اسلامى يرداخت. 

و او كن اماع فكرى 'تهفبث ازادئ هارت است أذ 

١‏ شيفته و مجذوب فرهنكك و تمدن مغرب زمين. 

١‏ كرايش و تمايل به ارتباط با آمريكا و غرب. 

“ اعتقاد به اصالت فرد و آزادى هاى فردى. 

؟ علم كرايى و تأكيد بر علوم تجربى و حسى و بى اعتنايى به علوم عقلى و فلسفى. 

0 تفسير علمى» تجربى و حسى از قرآنء روايات و متون دينى و تأكيد بر روش تجربى در فهم متون دينى. 

8 اعتقاد به دين و مذهبء به عنوان امرى فردى» جزيى و تجربى. 

/ اعتقاد به جدايى دين از سياست (به خصوص يس از حوادث سال هاى بعد از انقالاب) 

١‏ نفى حكومت دينى و نظام ولايت فقيه. 

4 ييروى از انديشه هاى د كتر مصدق در عرصه سياست و حكومت. 

٠‏ بيروى از انديشه تسامح و تساهل در تمام ابعاد و اعتقاد به مدارا و مديريت علمى در مقابل مديريت فقهى. 
١‏ ملى كرايى و ناسيوناليسم افراطى و اعتقاد به مليت و ايران» در مقابل اسلام و به عبارت ديكر تقدم ايران بر اسلام. 
١‏ اعتقاد به دم وكراسى و آزادى به شيوه غربى. 


در يايان لازم به ذكر است كه حضرت امام(ره) طى نامه اى به وزير كشور وقت (قاى 


محتشمى ) نوشتنك: 
جناب حجت الاسلام آقاى محتشمىء وزير محترم كشورء ايده اللّه تعالى 


ذو موضوع تيشسكايه ا استطاد 1 انان "سما بل”فراؤات ابلك كه رووسين تفاخ يروفك ركاد اسيك آن نهنا بابك التجمالة كفت 
آن است كه يرونده اين نهضت و همين طور عملكرد آن در دولت موقت اول انقلاب» شهادت مى دهد كه نهضت به اصطلاح 
آزادى» طرفدار جدى وابستكّى كشور ايران به آمريكا است و دراين باره از هيج كوششى فروكذار نكرده است و حمل به 
صحت اكر داشته باشد آن است كه شايد آمريكاى جهان خوار را كه هر جه بدبختى ملت مظلوم ايران و ساير ملت هاى تحت 


سلطه او دارند از ستم كارى اوست بهتر از شوروى ملحد مى دانند و اين از اشتباهات آن ها است. 


در هر صورت به حسب اين يرونده هاى قطور و نيز ملاقات هاى مكرر اعضاى نهضتء جه در منازل خودشان و جه در سفارت 
آمريكا و به حسب آن جه من مشاهده كردم از انحرافات آن ها كه اكر خداى متعالى عنايت نفرموده بود و مدتى در حكومت 
موقت باقى مانده بودند» ملت هاى مظلوم, به ويزه ملت عزيز ماء اكنون در زير جنكال امريكا و مستشاران او دست و يا مى زدند 
واسلام عزيز جنان سيلى ازاين ستمكاران مى خورد كه قرن ها سر بلند نمى كرد و به حسب امور بسيار ديكر نهضت به 
اصطلاح آزادى» صلاحيت براى هيج امرى از امور دولتى يا قانون كذارى يا قضايى را ندارند و ضرر آن ها به اعتبار آن كه 


نيز با دخالت بى مورد در تفسير قرآن كريم و احاديث شريفه و تأويل هاى جاهلانه» موجب فساد عظيم ممكن است شوندء از 


ضرو كرومكك هائ ذركر سح نافقين ابق فرزتدان عزيز مهندس باز ركان بيشتر و بالاثر اسبع: 


نهضت آزادى و افراد آنء از اسلام اطلاعى ندارند و با فقه اسلامى آشنا نيستند» از اين جهتء كفتارها و نوشتارهاى آن ها كه 
منتشر كرده اند مستلزم آن است كه دستورات حضرت مولى الموالىء اميرالمؤمنين» را در نصب ولاءت و اجراى تعزيرات 
حكومتى كه كاهى بر خلاف احكام اوليه و ثانويه اسلام است» برخلاف اسلام دانسته و آن بز ركوار را نعوذ بالله تخطئه؛ بلكه 
مرتد بدانند و يا آن كه همه اين امور را از وحى الهى بدانند كه آن هم بر خلاف ضرورت اسلام است. نتيجه آن كه نهضت به 
اصطلاح آزادى وافراد آن جون موجب كمراهى بسيارى از كسانى كه بى اطلاع از مقاصد شوم آنان هستند مى كردند» بايد با 


آن ها برخورد قاطعانه شود و نبايد رسميت داشته باشند. 

والسلام على من اتبع الهدى. 

توفيق جناب عالى را از خداوند تعالى خواستارم 

روح الله الموسوى الخمينى 

هت اكاهى يشتر ركه: 

١71/8 اشاراتى درباره ليبراليسم در ايران» شهريار زرشناسء انتشارات كيهان» جاب اول‎ -١ 


ا جريان عاو جنش عاى مذهبى سياسى ابران: شال هاى +187 ب لأ ها رسول جعفريان» تشر يؤوهشكاه فرهنكى و انديشه 
اسلامى» جاب دوم ١/١‏ 


در مورد اين كروهها و اهداف هر كدام و تفاوتشان با يكديكر توضيح دهيد: كروه فرقان, كروه مجاهدين خلق (منافقين), جريكى هاى 
فدايى خلق. 
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يرينسن 


در مورد اين كروهها و اهداف هر كدام و تفاوتشان با يكديكر توضيح دهيد: كروه فرقان, كروه مجاهدين خلق (منافقين), 


جريكك هاى فدايى خلق. 
باسخ 
الف - كروهكك فرقان 


كروهكك فرقان كروهى بودند كه بيش از انقلاب با افكار انحرافى و برداشت هاى نادرست از اسلام و قرآن حركت خاصى را 
آغاز كرده بودند. شهيد مطهرى از اولين كسانى بود كه انحرافات فكرى اين كروه را بيش از انقلاب بيان كردندو اين كروه 


منحرف به دليل انحرافات خود؛ يس از انقلاب به انتقام كيرى مسلحانه يرداخته و دست به ترور زدند ازجمله شهيد مطهرى به 


دست همين خوارج منحرف به شهادت رسيد. 
ب - سازمان مجاهدين خلق ايران 


بتازناة تدان كلف انر انادر شير وود خالا توسبط سد ال «الشعريات واشتكا يران كه ول ون يفيف ازادى عضوت 
داشتند و داراى كرايش مذهبى بودند شكل كرفت. محمد حنيف نزاد و سعيد محسن و حسن نيكك بين معروف به عبدى هسته 
ى اوليه سازمان مجاهدين را بنياد كذاشتند. اندكى بعد بديع زادكان» باكرى» على مشكين نام» ناصر صادقء على ميهندوست» 


حسين روحانى و شمارى ديكر به آنان بيوستند. 


در سال 58 مركزيت سازمان عبارت بود از: حنيف نزاده سعيد محسنء بديع زادكانء على باكرى, بهمن باز ركانى» محمود 
عسكرى زاده» ناصر صادق» نصرالله اسماعيل زاده» حسين روحانى و على ميهندوست( جريان ها و جنبش هاى مذهبى - سياسى 


ايران» رسول جعفريان» نشر يزوهشكاه فرهنكك و انديشه معاصر جاب دوم 2174١‏ ص 75). 


در ابتدا انديشه هاى مذهبى رهبران نهضت آزادىء به ويزه آيت الله طالقانى و مهندس بازركان. افق هاى تازه اى در نكرش 
المي انان يديك الوركيةا كد فلس بودن آموزه هاى دينى از سوى بازركان آنها را قانع كرده بود كه در اسلام تضادى بين 


باورهاى دينى و 


قوانين علمى وجود ندارد. 


نككرش جديدى كه در انديشه مجاهدين يديد آمده بود به تدريج از افكار و جهان بينى معلمان اوليه آنان فراتر رفت. مجاهدين 
با الهام و تأثير يذيرفتن از انديشه هاى ما ركسيستىء به تدريج در جهت تلفيق برخى از آراى ماركسيسم با باورهاى اسلامى كام 
برداشتند. براى مثال نظريه «ارزش اضافى» ماركس را مبناى «اقتصاد اسلامى) خود قرار دادند و با تفسير خود از قرآن و روايات 


با كسترش روزافزون فرهنكك ما ركسيستى در ميان مخالفان شاه آن بخش از تعاليم و باورهاى اسلامى كه با انديشه هاى 
ما ركسيسم هم جهت به نظر مى رسيدء» از سوى مجاهدين ببشتر مورد تأكيد و آموزش قرار كرفت و بخش ديكر - كه از جنين 
همخوانى برخوردار نبود - به حال خود رها شد و در ايدئولوزى آنان نكنجيد. در واقع اصول ما ركسيسم به عنوان علم مبارزه يا 
«علم تكامل اجتماع» به رسميت شناخته شد و مرز ميان اين جهان بينى ماركسيستى و اسلام محو كرديد. 

جهت آكاهى بيشتر در مورد منابع مطالعاتى سازمانء آثار و آراء آن» ر.كث: جريان ها و جنبش هاى مذهبى - سياسى ايران» 
شين شيضن واد ع3 

بااز هميان رفتن رهبران و كادر اوليه سازمان در سال 0 كرايش به ما ركسيسم كسترده تر شد و دوكانكى فكرى سابق بين 
اسلام و ما ركسيسم سرانجام» با رانده شدن اسلام از سازمان. به نقطه يايانى خود رسيد» در تير ماه يال عل سران 00 شده 
سازمان در مصاحبه ى تلويزيونى به طور رسمى و صريح اعلام كردن هم خود ماركسيست بوده اند و هم سازمان راعملا به 


ايدئثولوزى و عقايد مار كسيستى مسلح كرده اند( تاريخ ايران» ابراهيم افراسيابى» تهران» انتشارات علم» شارددة ص /). 


اعتراف 


به ماركسيست شدن سازمان. علاوه بر اين كه تقدس مجاهدين را شكست,ء اسباب جدايى عناصر مذهبى تر سازمان را فراهم 
ساخت. برخى از افراد مستقل مجاهدين از آن جدا شدند و كروهى ديكر انشعاب كردهء بيرامون لطف الله ميثمى ويا تحت 
عناوينى جون صلواتيون و اعتراضيون كرد آمدند( ر.ك: درا مدى بر مبانى فكرى انقلاب اسلامى.ء صص 777 - 7١8‏ ؛ صادق 
زيباكلام» مقدمه اى بر انقلاب اسلامى» صص ”507 - .)15١‏ 


با يبروزى انقلاب اسلامى» سازمان مجاهدين هم كه با ايدئولوزى التقاطى و با تاكتيكك و روحيه اى منافقانه از مدت ها قبل از 
انقلاب براى در دست كرفتن قدرتء برنامه ريزى كرده بود با استفاده از موقعيتى كه بعد از انقلاب در اثر كرفتارى و مشغله ى 
نيروهاى انقلا-بى به امور روزمره كشور به دست آمده بود به كار عض و كيرى» سازماندهى و جمع آورى اسلحه يرداخت و با 
تكيه بر عوامل احساسىء روى نسل جوان در مدارسى فعاليت و عده نسبتا قابل توجهى را در سازمان مخفى سياسى - نظامى 
خود جمع و سازماندهى كرده بود. از طرفى اين سازمان با استفاده از موقعيت متشتت بعد از انقلاب توانست عوامل خود را در 


حساس ترين اركان هاى كشور نفوذ دهد. 


زمانى كه سازمان با عزل بنى صدر احساس كرد كه ديكر امكان يبشروى و كسب قدرت از طرق سياسى مقدور نيستء به بهانه 
اى واهى اعلا-ن جنك مسلحانه داده» فعاليت هاى تروريستى خود را آغاز كرد و اولين ضربه هولناك را با انفجار دفتر مركزى 
حزب جمهورى اسلامى و به شهادت رساندن "اتن از مسؤولا-ن طراز اول مملكت؛ء از جمله د كتر بهشتى رئيس ديوانعالى 


كشورء وارد اورد. 


دو ماه بعد نيز با انفجار ساختمان نخست وزيرى موجبات شهادت رجايى 


رئيس جمهور و باهنر نخست وزير را فراهم كرد و بسيارى ديكّر از مسؤولين و نيروهاى انقلا.ب آماج اهداف تروريستى آنان 


بعد از فرار بنى صدر و مسعود رجوى (سركرهه منافقين) به فرانسه» عناصر منافقين به دليل عدم موفقيت در اهداف شوم خود 
مبنى بر ساقط نمودن نظام اسلامى و به دليل نداشتن جايكاه مردمى» به كمكك عراق در جنكك تحميلى آن كشور عليه ايران 


بعد از يذيرش قطعنامه 848 از سوى ايران» نيروهاى منافقين كه دجار اين توهم شده بودند كه جمهورى اسلامى ايران از لحاظ 
سياسى» نظامى و اقتصادى به بن بست كامل رسيده است و زمينه هاى سقوط آن حتمى و قدرت به سازمان منتقل خواهد شدء با 
حمايت و يشتيبانى تسليحاتى عراقء نيروهاى خود را از طريق سريل ذهاب به قصد تسخير جند شهر و رسيدن به تهران و به 
دست كرفتن قدرت شروع كردند و موفق به تصرف جند شهر مرزى شدند اما در ادامه يبشروى خود در دام نيروهاى اسلام 
كرفتار آمده و تشكيلات و بنيه نظامى آنان با شكست فاحشى مواجه شد. از آن به بعد منافقين به دليل عدم جايكاه داخلى در 
بين مردم ايران و استحكام نظام اسلامى و تمام شدن جنكك كه حيثيت و هستى منافقين در عراق به آن بستككى داشت, دجار 
نوعى بى هويتى» سرخوردكى و وازدكى شدند و هراز كاهى به اميدهاى واهى اقداماتى را جهت ابراز وجود خود و برهم زدن 
نظم و امنيت جامعه اسلامى به نمايش كذاشتند كه يكى از فجيع ترين آنها انفجار بمب در حرم امام رضا(ع) بود كه لكه ى 
ننكى بر 


يرونده سياه آنان افزود. 
سازمان جريكك هاى فدايى خلق: 


عباؤزالك مسلخانه اق اواسط دوعه 1١+»‏ ]غاز شدائ أو جا كهاشكست مازؤات ساس نالياف اع 106و يه شيوة 
هاى مسالمت آميز مبارزه نسبت داده شدء ادامه مبارزه در قالب روش هاى ديكر به ويثه نظريه هاى «جنكك هاى يارتيزانى مطرح 
شد.اين شيوه مبارزه از اواخر اين دهه در ويتنام» جين» كوبا و فلسطين رواج يافته و با موفقيت هايى نيز همراه بود.از اين رو آثار 
مائوتسه تنكك» هوشى مينه رزى دبره و جه كوارا مورد استفاده ايدثولوزيكك بيدا كرد.از اواخر دهه 17٠‏ تعداد اين كروه ها به 


ده كروه مى رسيد كه از ميان آنها دو كروه توان مبارزه مسلحانه عليه رزيم را داشتند: 


شاومنا ف عكر كينا دافن لون زمدع ساقناف هه نالعاب ع اذ هنو الاا اقا و عقوف عدرب شرف تن سال ا بن 
ايدئولوزى ما ركسيستى به وجود آمد.حمله به ياسكاه سياهكل مهم ترين عمليات آن بوحاية كروة يغذااة غمليات» شناسا ىو 


اعضايش به وسيله مردم و زاندارمرى دستكير شدند. 


جرا جلوى فعاليت كروه حجتيه كرفته نمى شود؟ 
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يريس 
جرا جلوى فعاليت كروه حجتيه كرفته نمى شود؟ 
ياسخ 


انجمن حجتيه از اوايل انقلاب (سال 27) تا كنون هيج كونه فعاليت رسمى با مجوز قانونى ندارد و در موارد زيادى با فعاليت 
هاى غيرقانونى اين انجمن و عناصر فعال آن برخورد قاطع شده است؛ اما اينكه جرا اينكونه برخوردها انعكاس كمى در جامعه 
دارد به ماهيت و نحوه عملكرد اين انجمن باز مى كردد زيرا عمده ترين محور فعاليت هاى آن در قالب كارهاى فرهنكى آنهم 
به صورت بسيار محتاطانه؛ دقيق و نامرئى است و طبيعى است كه اين نوع فعاليت ها اولا خيلى مشهود نيستء دوم آنكه نوع 
مقابله با اين فعاليتها هم بايد عموما فرهنكى باشد. و ثالثا: اصلا وقوع انقلاب اسلامى و تداوم و ييشرفت هاى اساسى آن در 
زمينه هاى مختلف اقتصادىء علمى» سياسى و ... » بيشترين ضربه و مهمترين نوع مقابله با تفكرات اين انجمن كه در صدد القاء 


جدايى دين از سياست و ناكار مدى حكومت اسلامى هستند مى باشد. 


توسط مراكز اطلاعاتى و امنيتى با آنان صورت مى كيرد. 
براين اساس جهت آشنايى كامل با نوع اين برخوردها توصيه مى شود با وزارت اطلاعات مكاتبه نماييد. 


با سلام ميخواستم نظر شمارا راجع به افرادى كه به كروه فشار معروف هستند بدانم. 


با سلام ميخواستم نظر شمارا راجع به افرادى كه به كروه فشار معروف هستند بدانم. 
ياسخ 


در اصطلاح سياسىء كروه فشار يا كروههاى ذى نفوذ «31010]05) ]111]61©5) در مورد كروه ها و سازمان هايى به كار مى 
رود كه براى حفظ منافع خود يا تأمين مقاصد خاصىء بدون توجه به اصول و راهكارهاى قانونى كشور بكوشند تصميمات خود 
رااز هر راهى به دست بياورند (فرهنكك علوم سياسىء مركز اطلاعات و مداركك علمى ايران» 7/6( ص 787). 


به طور مثال كروه فشار يا «لا-بى» يهوديان آمريكا يكى از مهمترين و نيرومندترين كروه هاى فشار آمريكاست كه با نفوذ در 
سازمان هاى دولتى و اقتصادى و وسائل ارتباط جمعى در آمريكا در تصميمات دولت و كتككره درباره مسائل خاورميانه مستقيما 
اثر ميككذارد و از اتخاذ تصميماتى كه مغاير منافع اسرائيل باشد جلو كيرى مى كند (فرهنكك جامع سياسىء محمود طلوعى» نشر 


علمى» /ا 1١‏ »ص وز" 


بنابراين هدف ايجاد كروه فشار توسط جناح ها و يا احزاب و... حفظ و يا تأمين منافع و اهداف آنان با استفاده از راهكارهاى 


غير قانونى (عموما) و فشار بر مراجع و مسؤولين تصميم كيرنده در امور كشور و تحميل خواسته هاى غير مشروع خود بر جامعه 
مى باشد. 


اما در مورد وجود اين اصطلاح در كشور ما بايد كفت كه اولا ابهامات زيادى در تعريف اين اصطلاح و تطبيق آن بر شرايط 
جامعه و نظام اسلامى وجود دارد» زيرا از يكك سو فرهنكك و ارزش هاى اسلامى و به تبع آن نظام سياسى ما اصولا نمى تواند 


جايكاهى براى اين قبيل كروهها و عملكردهاى غيرقانونى آنان قائل شود. زيرا بر اساس اصول اسلامى 


و قانون اساسى جمهورى اسلامى «وسيله» و «روش» و نوع عملكردها هم بايد كاملا قانونى و مشروع باشد؛ در غير اين صورت 
علاوه بر اينكه مشروعيت نظام اسلامى زير سؤال مى رود» در طولانى مدت هم نتايج و آثار بسيار منفى و مخربى را براى نظام و 
جامعه اسلامى به دنبال خواهد داشت. 


واز سوى ديكرء اصطلاح كروه فشار و ذى نفوذ در ادبيات سياسى _ كه به عنوان تشكيلاتى سازمان يافته و تعريف شده اى؛ 
كار ويه هايى خاص را انجام مى دهندء (ر.كك: بنيادهاى علم سياست»ء عبدالرحمن عالم» نشر نى» 011/8 1781) _ نمى تواند با 
افراد يا كروههاى خودسرى كه در برخى مواقع دست به اعمال خشونت آميز مى زنند» و در جامعه مطبوعاتى ما به كروه فشار 
معروف شله اندء انطباق داشته باشدء از اينرو است كه برخىء از جنين جرياناتى به «لمينيسم» ياد مى كنند. كه آنهم جاى بحث 
و تأمل دارد. بلكه در كشور ما هم برخى تشكيلات سياسى به نام حزب يا جناح و ... وجود دارندكه عليرغم اينكه كمتر به كروه 
فشار مشهورندء ولى واقعا كارويه هاى فشار را داشته و حتى بر خط و مشى هاى دولت و سياست كذارى ها اعمال نفوذ مى 
كنند و با شعارهايى نظير «خروج از حاكميت» و ... » مى خواهند اهداف و منافع غيرقانونى خود را بر نظام تحميل نمايند. كه اين 
يديده متأسفانه على رغم تأكيد نظام اسلامى بر ياى بندى تمامى جناح ها و احزاب به قانون و راهكارهاى قانونى» مانعى عمده 


در راه تحقق كامل مردم سالارى دينى و نهادينه شدن رقابت هاى سياسى سالم و 


اسلامى بوده و در موارد زيادى هزينه هاى زيادى را به نظام» منافع و مصالح و امنيت كشورمان تحميل نموده است. 
تاريخجه و روند كار محافظه كاران مذهبى جيست؟ 


يرينسسن 


تاريخجه و روند كار محافظه كاران مذهبى جيست؟ 


باسخ 


محافظه كرايى در ادبيات سياسىء به معانى مختلف و مبهم به كار رفته استء بر اساس يكك تعريف مى توان كفت: «محافظه 
كرايى مجموعه اى از افكار و نكرشهاى سياسى است كه حفظ و نككهدارى از نظم و سنت ها و قانونها و نهادهاى ريشه دار و 


قدمت دار را بر امور نو كه هنوز به محكك تجربه نيامده استء ترجيح مى دهد) (فرهنكك وازه هاء عبدالرسول بيات) 


در اصطلاحات مربوط به جناح هاى سياسى داخل ايران از برخى جناحها به عنوان محافظه كار نام برده مى شود كه به شدت 
دجار ابهام مفهومى بوده و قابل انطباق با اصول و كار كردهاى جناحهاى مذكر نمى باشد. در حوزه دينى هم شايد بتوان اين 
جنين ككفت؛ محافظه كارى مذهبى را مى توان در مقابل تفكر رايج در حوزه هاى علميه كشور _كه طرفدار اجتهاد و نوانديشى 
در جارجوب منابع دينى» و بر اساس اصول و موازين خاص و طبق مقتضيات زمان و مكان مى باشد_ قرار داد. 

تاريخجه و روند كار اصلاح طلبان مذهبى جيست؟ 


إبرسس 

تاريخجه و روند كار اصلاح طلبان مذهبى جيست؟ 

باسخ 

اصلاح طلبى مذهبى در سه بخش عملده قابل بررسى است: 
الف. اصلاح طلبى مذهبى در مسيحيت «58/0113]1017]) 


جنبش مذهبى در اروياى غربى قرن شانزدهم ميلادى» كه به عنوان نهضت اصلاح مذهب كاتوليك شروع شد وبه نهضت 
يروتستان انجاميد. اين نهضت به وسيله يكك كشيش آلمانى به نام «مارتين لوتر» آغاز شد. او عليه ياب و كليسا به يا خواست. 


اصل بنيادى مذهب يروتستان اين عقيده بود كه اعتقادات انسان موجب بخشود كى او مى شود نه اعمالش. 


يروتستانهاء فرد كرايى و آزادى فردى و تساهل مذهبى را محترم مى دانستند و اعتقاد داشتند كه فرد مسيحى در مقابل خدا 


مراسم مذهبى بود. آيين يروتستان در اروياى شمالى و آمريكا رواج يافت. مذهب يروتستان» كار را عبادت مى خواند» رابطه 
انسان و خدا را بدون واسطه كليسا و روحانيت و آداب دينى مى شناخت» ثروت را موهبت خدا مى داند و خلاقيت را تشويق 
مى كند. فرقه لوترىء فرقه 1 تكيكن. فرقه كالوينيست. فرقه كنك ركاسيونيستء فرقه متوديست. فرقه مراو از مهمترين فرقه هاى 


مسلما بررسى تاريخجه و روند كار اصلاح طلبى مذهبىء آراء وافكار آنان در اين مختصر نمى كنجد. از اينرو منابع ذيل جهت 


مطالعه معرفى مى شود: 
.١‏ تاريخ تمدنء ويل دورانت» اصلاح دينى» شركت انتشارات علمى و فرهنكىء ج *. 
3 تاريخ فلسفه سياسى غرب. عبدالرحمن عالم» دفتر مطالعات سياسى و بين المللى» ج 3 


#افرسك و مسحت دز غرية محيدارضا كاشفى) مؤوسسه 


فرهنكى دانش و انديشه معاصر. 

ع. سكولاريسم در مسيحيت و اسلام» محمد حسن قدردان قراملكىء انتشارات دفتر تبليغات. 
ه. غرب شناسى» سيداحمد رهنمايى انتشارات مؤسسه آموزش و يزوهشى امام خمينى(ره). 
ب. اصلاح طلبى مذهبى در اسلام 


اصلاح طلبى مذهبى در اسلام» جزء لاينفكك آموزه هاى دينى وارزش هاى آن مى باشدء از اين رو از نظر تاريخى قدمتى به 
درازاى تاريخ اسلام دارد. جنانكه شهيد مطهرى مى نويسد: 


«اصلاح طلبى يكك روحيه اسلامى است. هر مسلمانى به حكم اينكه مسلمان است خواه نا خواه اصلاح طلب و لااقل طرفدار 
از منكر است كه از اركان تعليمات اجتماعى اسلام است». (ر.كث: نهضت هاى اسلامى» مرتضى مطهرىء انتشارات صدراء ص 
ع0 


ازاين رو علاوه بر سيره و روش ائمه معصومين(ع) كه سراسرء تعليم و ارشاد و جنبش هاى اصلاحى استء در تاريخ اسلام 


در دوره اموى و عباسى» سربداران» سيد جمال» اقبالك حضرت امام (ره) و .... 


به طور كلى اصلاح طلبى مذهبى» عبارت است از بازييرايى و واخوانى كزاره ها و آموزه هاى دينى» در جهت مهجوريت زدايى 
از آن و رفع اجمال و اهمال از آن» و تصحيح سيردين دارى و مسير دين داران» بر اساس انككيزه و رهيافت و روشى معين. (دين 
يزوهى معاصرء على اكبر رشاد» يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» 11787 ص )17١‏ 


رهيافت ها و روش هاى اصلاح طلبان 


“3 اتستيافي »سياس 

؟. معنوى» عرفانى 

©. يديدار شناختى و كا ركردى. 

توضيح و بررسى تاريخجه؛ روشء اهداف و ...؛ اصلاح طلبان مذهبى مسلمان را مى توانيد در منابع ذيل مطالعه نمابيد: 
1 بررسى 'اجمالى 'تهقت هاى اتلامىء اسعاد:مرتضى'مطهرئ: انتشارزات صيدرًا. 

؟. دين يزوهى معاصرء على اكبر رشاد» يوهشكاه فرهنكك و انديشه معاصر 

*. يبشكامان مسلمان تجددكرا در عصر جديد, احمد امين» ترجمه حسن يوسفى اشكورىء انتشارات علمى و فرهنكى 
؟. مبانى نهضت احياى فكر دينى» محمد جواد صاحبىء بوستان كتاب قم. 

د. اصلاحات و فروياشى» حسن واعظىء انتشارات سروش 

*. عصر امام خمينى(ره)» ميراحمدرضا حاجتى» بوستان كتاب قم 

/. تأملات سياسى در تاريخ تفكر اسلامى» موسى نجفىء يزوهشكاه علوم انسانى و مطالعات فرهنكى 

. نهضت روحانيون ايران» على دوانى» انتشارات مركز اسناد انقلاب اسلامى 

ج. جريان انحراف از اصلاحات اصيل اسلامى: 


اين جريان كه توسط روشنفكران و تحصيل كرد كان تحت تأثير فرهنكك غربى تعقيب مى شودء معتقد به ضرورت مدرنيزاسيون 
در ايران يا ساير كشورهاى اسلامى مى باشد. و از سوى ديكر به تعارض بافت مذهبى _ سنتى جامعه ايران و ديكر جوامع 
اسلامى با مقتضيات مدرنيته آكاهند. اين كروه به جاى توليد علم بومى با استفاده از تجربه هاى خوب و بد جهان غرب 
خواستار اصلاح يا رفورميسم مذهبى و به عبارت ديكر ارائه قرائنى از دين كه سازكار با مبانى مدرنيته باشد به عنوان بيش بنياد 


تجدد در ايران مى باشندك. 


نكته مهم قابل توجه اين جاست كه تجدد دينى و رفورميسم مذهبى كه توسط اين طبقه ترويج مى كرددء بر خلاف رفورميسم 


اروياء هركز خواسته بومى يا مطالبه خود جوش مردم نبود. مردم ارويا در نهضت رفورميسم ابتداء 


در يبى حذف سلطه استبدادى كليسا آمرزش نامه فروشى و عقل نايذيرى برخى آموزه هاى كليسا بودند ليكن اين سير به حذدف 


دين از صحنه اجتماع و سكولاريزاسيون جامعه انجاميد. 


ولى مسلمانان ايران» برخلاف مسيحيان ارويايى به متوليان دين خود. خصوصا به خاطر ويزكى هاى علمى و شخصيتى مربوط به 
دنيا كريزشان و تفاوت هاى اساسى بين نهاد روحانيت و ديكر نهادهاى دينى اسلام با كليسا و همجنين ويزكى هاى آيينى 
مربوط به عقل يذيرى آموزه هاى اسلامىء و انعطاف يذيرى آنها در يروسه اجتهاد _كه موجب انطباق احكام دينى در برابر 
مقتضيات زمان و مكان مى شود_ اعتماد كامل دارند. همجنين كتاب آسمانى بيراسته از تحريف و شواهد تاريخى اين خوش 
ين و اعتماة را تقييث مين ماك ازواين رو تيفيت هاف تازبدق و :اضيا مسلمانان يران هر كر نه عتضرى ال عناظى و اذاعيه ها 


روشنفكران تجدد كراء آميخته نشده است. 

عمده ترين ويزكى هاى رفورميسم غربكرايانه را در امور زير مى توان يافت: 
الصو ا ل 

". كرايش به يلوراليسم دينى و نفى برترى اسلام بر ديكر اديان 

*. سكولاريزاسيون و جداسازى دين از جامعه و سياست 

؟. تثبيت قرائت يذيرى دين 

0. نفى مرجعيت دينى عالمان و متخصصان دين شناس 

#«شتاورسازئ مغارق ديت وسبى انكارئ أ نون 


روشنفكران تجددكرا بر اصلاح دين به معناى «عصرى شدن معرفت دينى) و يا«التقاط تجدد با اسلام» به عنوان ضرورت 
وارداتى و بيش قراول مدرنيته بر آن ياى مى فشردند. ليكن آنان از يكك سو ناكزير از يذيرش جايكاه تعيين كننده و نقش مؤثر 


دين در جهت يابى سلوكك اجتماعى جامعه دين مدار و دين باور ايران هستند و 


از سوى ديكر فرايندهاى اصلاحى آنان به دليل تعارض ماهوى مبانى دينى با مبانى مدرنيته آنان را كرفتار يارادوكسى حل 


نشدنى كرده است. 


اين تعارض دو جانبه سبب مى شود كه اين افراد براى نيل به تجدد و به منظور بهره كيرى از زبان دين و نقش مؤثر آن در 
سلوك مردم خواستار تغيير و رفورم دين در جهت هماهنكى با مقتضيات مدرنيته شوند. جهت آكاهى بيشتر نكا: فرهنكك وازه 


هاء عبدالرسول بيات» قم» نشر مؤسسه انديشه و فرهنكك دينى» 1781. 
آخرين وضعيت بهاييان ساكن در ابران»وضعيت شغلى»تحصيلى»فعاليت هاى سياسى و...؟ 


3 


برسس 
آخرين وضعيت بهابييان ساكن در ايران»وضعيت شغلى» تحصيلىءفعاليت هاى سياسى و...؟ 
باسخ (قسمت اول) 


نخست بايد دانست طبق قانون اساسى ايران فرقه , ئيت جزء مذاهب رسمى ايران نيست؛ بلكه به عنوان فرقه كمراه و وابسته به 
ييكانكان شناخته شده اند. لذا به طور رسمى اجازه هيجكونه فعاليت ندارند. اما به طور ينهانى جه بسا از امكانات آموزشى 


كشور استفاده كنند و به كارهاى مختلف اشتغال داشته باشند. 

براى آكاهى بيشتر درباره عقايد و يبشينه شكل كيرى آنها توجه شما را به مطالب زير جلب مى كنيم: 
يت و مذهب استعمار ساخته براى مقابله با اسلام )١(‏ 

نوشته شده در دوشنبه» /ا١‏ فروردين» 17١77‏ توسط مدير سايت 

حربه مذهب سازى استعمار خارجى و ضرورت بينش آفرينى براى نسل امروز 


«اسلام » دين رهايى بخش , حافظ جايكاه رفيع انسان در كستره آفرينش , تامين كننده آزادى , استقلال , امنيت , عزت و 
وحدت , نافى ظلم , تعدى , سيطره جويى و مطامع نامشروع و ضدانسانى قدرتهاى ظلم كستر و جياولكّر جهانى در همه اعصار 
مى باشد. 


تعاليم و قوانين جامع و زندكى ساز اسلام هركز همزيستى و تعامل با كفر و شركك و نفاق در جلوه ها و جهره هاى مختلف و در 
عصرها و نسل هاى كوناكون را برنمى تابد و در برابر فساد و تباهى و جنايت و ستمى كه قدرتهاى استعمارى در حق بشريت 
روا مى دارند و لحظات زندكى و حيات را بر آنان تيره و ناكوار مى سازند , مى ايستد و با صلابت و استوارى تمام از هويت 


الهى انسان ها و حق طبيعى آنان براى حيات سالم و ياكك و بالنده و 


سرشار از مواهب و نعمتهاى خداوند در تمام شئون زندكى عزتمند « مادى )» و١‏ معنوى » دفاع مى كند و براى سعادت و 


رستكارى آدميان در دنيا و آخرت ١‏ راه» مى نمايد و حركت و تلاش و اميد و نشاط و رشد و يويايى به وجود مى آورد. 


براى جبهه متحدالحاد و ستم و سلطه جهانى وجود اسلام غيرقابل تحمل است , كه اين دين حياتبخش و جامع , همواره اتحاد و 
وحدت و اقتدار مى آفريند و در شريان هاى حيات جوامع خون غيرت و شرف وعزت تزريق مى كند و به آزادى و استقلال فرا 


قدرتهاى استعمارى جهان كه همواره اسلام را همجون خار در جشم خود , و وحدت و اتحاد مسلمانان را همانند استخوان در 
كلو تحمل كرده اند و در آزار و رنج بوده اند , براى رهايى از جامعيت و حقيقت تعاليم و قوانين اسلام و آموزه هاى اجتماعى 
و سياسى آن كه عامل اصلى ايجاد يكبارحِكّى و اتحاد و همدلى در ميان مسلمانان مى باشد و آنان را در برابر هركونه تهاجم و 
تعدى و سيطره جويى در ابعاد فرهنكى و سياسى و اقتصادى و نظامى به « مقاومت » و دفع ظلم و تجاوز فرا مى خواند , به جاره 
جويى هاى شيطانى و حقيقت ستيز روى آوردند و در اوج خباثت و كفر و شرك و نفاق درونى , مقابله با« وحى الهى » و١‏ 
وال 


نبوى » و وازكونه سازى احكام و قوانين و تعاليم آسمانى ١‏ قرآن » را در دستور كار خود قرار دادند و تمام عوامل و وابستكان 
خويش رادر كشورهاى اسلامى به خدمت كرفتند تا در برابر دين ياكك اسلام و اتحاد و وحدت مسلمانان « بيراهه » هاى 
كمراهى آفرين و هلاكت بارى را قرار دهند كه در نهايت از تاثي ركذارى تعاليم و دستورالعمل هاى آسمانى قرآن جل و كيرى 
كنند و در صفوف متحد مسلمانان تفرقه و تشتت ايجاد نمايند و آنان را به صورت قطعات يراكنده و لقمه هاى آماده براى بلع , 


در مسير تهاجم و قتل و غارت و استيلاى همه جانبه خود قرار دهند. 


اين حركت شيطانى و بيراهه آفرينى هاى حقيقت ستيز , به صورت « مذهب سازى » به ظهور رسيد واديان و مذاهب ساختكى 
توسط قطب هاى استعماركر ياى در عرصه وجود نهادند و به فضاسازى ها و تبليغات كسترده يرداختند و با نفوذ تعاليم ساخته و 
يرداخته كشورهاى ماجراجو و غارتكّر خارجى در ميان لايه هاى مختلف جوامع اسلامى , دروغ و نيرنكك و تحريف و بدعت ها 


و آموزه هاى تهى از حقيقت و واقعيت را به نام ٠١‏ دين جديد» 5 ترق دادقل! 


« بهائيت » يكى از اين مذاهب ساخته و يرداخته دست استعمار مى باشد كه به طور كامل در سيطره قدرتهاى استكبارى جهان و 
به صورت يكك ابزار و اهرم نيرومند در برابر اسلام و جوامع اسلامى قرار دارد و در عرصه ها و صحنه هاى فرهنكّى و سياسى به 


سرسيردكّى و خدمتكزارى براى كشورهاى بيكانه اهتمام مى ورزد. 


ثيت همجنان 


كه در سالهاى دور , و نيز در دوران بيش از انقلااب در معارضه با اسلام و وحدت مسلمانان قرار داشت , يس از ييروزى 
انقلاب اسلامى در ايران نيز تاكنون در تقابل با اسلام قرار دارد و با توجه به تغيبر و تحولى كه نهضت اسلامى در ايران و منطقه 
به وجود آورد و همه معادلاءت جهانى را به هم ريخت و قدرتهاى استعمارى را در موضع ضعف قرار داد و به برجيده شدن 
يايكاههاى نظامى و جاسوسى و منافع نامشروع اقتصادى آنان در ايران انجاميد , شيوه هاى بهره بردارى از اين مذهب استعمار 


ساخته نير تغيير يافت 


بهائيان در تمام تار و يود رزيم يهلوى نفوذ كرده بودند و مناصب حساس و كليدى را تصاحب نموده و با حمايت هاى بى دريغ 
ها و دستكاه قضايى و شريان هاى اقتصادى كشور تسلط يافته و ايران را در مسير تحقق اهداف و منافع قدرتهاى سلطه جوى 


جهانى به حركت درآورده بودنك. 


يس از بيروزى انقلاب اسلامى و سقوط رزيم وابسته يهلوى , راههاى سيطره بهائيت بر تشكيلات دولتى مسدود كرديد واز 
فعاليت اين جريان منحط جلو كيرى به عمل آمد. 


يس از بيروزى انقلاب بهائيان فعالبت هاى خود را مخفى تر و مرموزانه تر تداوم بخشيدند و با توجه به وابستكّى و سرسيرد كَى 
آنان به دشمنان خونخوار و كينه توز اسلام همجون آمريكا و انككليس و اسرائيل , مورد حمايت هاى كسترده سياسى و تبليغاتى 


و اقتصادى قرار كرفتند و 


به كمراه سازى و انحطاط آفرينى يرداختند واز طرف ديكر نقش ستون ينجم و جاسوسان مبرز و مورد اعتماد را براى 
كشورهاى استعمارى غرب به ويزه آمريكا ايفا نمودند. اين فعاليت ها همجنان استمرار يافته است و هم اينكك اين جمعيت بيكانه 
يرست در عرصه هاى فكرى و سياسى جه به صورت تلاشهاى تبليغى و فرهنكّى و جه به شكل تفرقه افكنى و جاسوسى براى 


دشمنان به تلاش هاى مرموز و ويرانكر خود ادامه مى دهد. 


تداوم فعاليت هاى كفرآميز يبروان بهائيت در ايران , ريشه يابى و بررسى ماهيت و عملكرد اين جمعيت ملحد را ضرورى مى 
سازد. علاوه براين ضرورت اجتناب نايذير , ضرورتهاى ديكّرى نيزاين بررسى را حياتى و لازم معرفى مى كند كه در ذيل به 


آن اشاره مى كنيم : 


١‏ يكى از مشكلات امروز جامعه ما مطرح شدن يكك تفكر غربى و مخالف با حقيقت اسلام و وحى و قرآن به نام « يلوراليزم 
دينى » است . يلوراليزم و تكثركرايى دينى به تعدد اديان و مذاهب و ضرورت تبليغ و ترويج نامحدود و آماده كردن شرايط 


مساوى براى ييروان و تبليغ كران آنهابراى نشر عقايد و افكار و احكام و قوانين اين مذاهب فرمان مى دهد. 


يلوراليزم دينى از مرز و حدود اديان آسمانى عبور مى كند و علاوه براين كه معتقد است مسيحيت و يهوديت تحريف شده و 
آميخته به خرافات و آلت دست نظام هاى سياسى و حكومتى غرب بايد در كنار« اسلام » در ايران و ساير جوامع و كشورهاى 


اسلامى آزادانه تبليغ و ترويج شوند , 


اديان و مذاهب ساخته دست بشر كه آلوده به شركك و خرافه مى باشند همجون بودائيسم و هندوئيسم و نيز اديان و مذاهب 
كفرآميز و ساخته دست استعمار مانند « وهابيت ) و ١‏ , يت » , بايد آزادنه ترويج و كسترش يابند و به نشر عقايد ساختكى كه 
به نفى نبوت و معاد و مهدويت وادعاى مهدويت و نبوت جديد! مى انجامد و بافته هاى جنون آميز را 7 تحت عنوان كتاب 


مقدس و نازل شده عرضه مى دارد و اهتمام شود!! 


معتقدان به يلوراليزم و تكثركرايى دينى كه در سطح مطبوعات غرب كرا و متمايل با همزيستى و تعامل با آمريكا به فعاليت 
مشغول مى باشند و در بازار نشر كتاب نيز آزادانه به ترديدافكنى و كمراه سازى اشتغال دارند , با تاثيريذيرى هاى مكرر از آثار 
فكرى و فلسفى مكتب هاى غربى و روشنفكران دنياى غرب كه در خدمت نظام سياسى و حكومتى آمريكا مى باشند و براى 
بسط قدرت و سيطره نظامى و سياسى و اقتصادى حاكمان كاخ سفيد « تئورى يردازى » و١‏ نظريه سازى » مى كنند , بسترساز 


الع رشد هذاكب ساحيك و بروارةة ديت الشهمار ممعون ا رياقيةة انمه باشند: 


در نمونه هاى ذيل كه در مطبوعات مزبور انعكاس يافته تعمق ورزيد و بدين ترتيب از لابلاى عبارات و مفاهيم مطرح شده , 
بسترسازى هاى متعدد را براى احيا و ترويج اديان آسمانى تحريف شده و خرافه كرا و آلت دست سران حكومتها غربى و نيز 
مهياكردن زمينه هاى تبليغ و رشد مذاهب استعمار ساخته همجون بهائيت را به نظاره بنشينيد : 


ثابت نداريم و حتى در دست انبيا و معصومين )١(!‏ 

ارزش مطلق نداريم , زيرا ارزشها زائيده يويايى جوامع بشرى بوده اند!(؟) 

تمام مذاهب بر حق هستند , و تمام مذاهب هم دجار نقص و كمبود هستند!(؟) 

حق , مطلق نيست و متكثر است !(8) 

ارزش هاى دينى دائما در حال تغييرند!(0 ) 

هر كس بايد به دين خود باشد و حتى كافران و مش ركان را نبايد نفى و طرد نمود!(2) 


اين عبارات و تعابير به وضوح ١‏ يلوراليزم دينى » را مطرح مى نمايند و همه مذاهب تحريف شده و خرافى , ساخته و يرداخته 


دست بشر , و نيز مذاهب استعمار ساخته را« حق » مى دانند و خواهان تبليغ و ترويج آنها مى باشند!! 


؟ امروز جوانان مااز دو زاويه در معرض خطر و آسيب قرار دارند و اين خطرات و آسيب ها آنان را از احراز هويت دينى و 
الاق اسيل و كسم يشر كام هاى سياسى باز مى دارند. زوايه اول تبليغات و فضاسازى هاى مسموم جريان هاى 
روشنفكرى غرب كرا و احزاب و جمعيت هاى سياسى وابسته به قطب هاى استعمارى مى باشد كه با شدت و كستردكى تمام به 
فرهنكك سازى هاى باطل و آماده كردن زمينه هاى مناسب براى يذيرش القائات اعتقادى و فكرى مبهم و ساختكى كه با هدف 
ايجاد بسترهاى مناسب فرهنكى به منظور بسط سلطه سياسى و اقتصادى قدرت هاى سيطره جوى جهانى ترويج مى كردد , مى 


باشند. اين تحركات كمراهى آفرين به طور مداوم وقفه نايذير تداوم دارد و همجون حلقه هاى نامرئى 


, ذهن و فكر و جان و روح جوانان را به محاصره د رآورده است و از آزاد انديشى , تحقيق , بيدارى , خودآ كاهى و كسب 
بينش هاى بنيادين اعتقادى و سياسى باز مى دارد و در برزخ ترديد و ابهام رها مى سازد تا در مرحله بعد به آرامى و حتى با 
اشتياق و شيدايى به « سراب غرب زدكى » رهنمون شود و در دامهاى مهلكك مذهب هاى ساختكى و مكتب هاى فكرى و 
نظامهاى حكومتى غرب كرفتار و اسير سازد. 


زاويه دوم , كسست و فاصله بين نسل امروز و وقايع و رويدادهاى ييش از انقلاب و مراحل شكل كيرى مبارزات مردم مسلمان 
ايران عليه ٠‏ استعمار خارجى » و ١‏ استبداد داخلى » است . اين كسست و فاصله موجب كرديده است كه آنان از عمق فجايع و 
جنايات و توطئه هاى شوم قدرتهاى استعمارى همجون انكليس و آمريكا عليه اسلام و سرزمين ايران ناآ كاه باقى بمانند واز 
علل و انككيزه هاى اصلى انقلا.ب و حركت يرشور اسلامى و مراحل سخت و رنجزايى كه يشت سركذاشت تا سرانجام به 
بيروزى رسيد , بى اطلاع باشند. اين بى اطلاعى از تاريخ معاصر ايران و حِكُونكّى نفوذ و بسط سيطره قطب هاى استعمارى در 
اين سرزمين و دست هاى يشت يرده اى كه از يكك سو براى مقابله با صفوف متحد مسلمانان و ايجاد تفرقه و تشتت در ميان 
مردم به ٠‏ مذهب سازى » يرداختند واز سوى ديكر مهره هاى دست آموز و مطيع و سرسيرده اى جون رضاخان و يسرش 
محمدرضا يهلوى را به حكومت رساندند و از آنها 


به صورت زاندارم منطقه و حافظ منافع انكليس و آمريكا بهره هاى فراوان بردند و هر حركت رهايى بخش اسلامى توسط توده 
هاى مردم مسلمان را به خااك و خون كشيدند , موجب كرديده است كه نسل جوان امروز از ذخيره هاى لازم سياسى براى 
جريان شناسى و وقوف و آكاهى نسبت به اهداف و عملكردهاى قدرتهاى سلطه جو و شعارهاى به ظاهر زيبايى همجون دفاع از 
حقوق بشر واعطاى دم وكراسى و مبارزه با تروريسم كه به منظور آماده كردن زمينه هاى تهاجم نظامى به سرزمين هاى اسلامى 
مطرح مى كنند و در واقع ابزار توجيه جنايات و كشتارها و غارتهاى ثروت نفت كشورهاى مسلمان مى باشد بى بهره باشند. 


دو عامل و ضرورت مزبور , در كنار ضرورت اوليه اى كه در ابتدا مطرح نموديم , به صورت ضرورتهاى حياتى سه كانه , 
بررسى ماهيت و عملكردهاى فرقه استعمار ساخته « بهائيت » را لازم و حائز اهميت مى سازد و نسل امروز ما را به تدقيق و تفكر 


وا مى دارد و به كسب بينش و آكاهى هاى لازم اعتقادى و فرهنكى و سياسى ملزم مى نمايد. 
ياورقى : 

١‏ ماهنامه توانا و شماره /؟ 

" روزنامه خرداد و ١”روللا‏ 

“" هفته نامه بان و شماره ١١0‏ 

؟ روزنامه فتح , 3717 ١٠او//ا‏ 

ه ماهنامه زنان و شماره 09 

* روزنامه خرداد و 519/,ل/, 


بلوراليزم دينى از حدومرز اديان تحريف شده و خرافه كرا همجون يهوديت و مسيحيت عبور مى كند و معتقد است مذاهب 


شركك آميز ساخته دست بشر همجون ١‏ بودائيسم ) و١‏ هندوئيسم 


» و نيز مذاهب ساخته دست استعمار مانند « وهابيت » و ١‏ بهائيت » بايد آزادانه ترويج و كسترش يابند و به نشر عقايد ساختكى 
كه به نفى نبوت و معاد و مهدويت وادعاى مهدويت و نبوت جديد! مى انجامد و بافته هاى جنون آميز را تحت عنوان كتاب 


مقدس و نازل شده عرضه مى دارد , يرداخته شود! 
باسخ (قسمت دوم) 


معتقدان به يلوراليزم و تكثركرايى دينى كه در سطح مطبوعات غرب كرا و متمايل با همزيستى و تعامل با آمريكا به فعاليت 
مشغول مى باشند و در بازار نشر كتاب نيز آزادانه به ترديدافكنى و كمراه سازى اشتغال دارند , با تاثيريذيرى هاى مكرر از آثار 
فكرى وافاسقى فكت هاى غرين :و بروششكران ذتبائ غرف شترساز اصلى وشو عذهي ساختكى و زإرووةه دمت ابتعنار ين 


ككل 


فضاسازى هاى مسموم جريان هاى فكرى و جمعيت هاى سياسى وابسته به قطب هاى استعمارى , و نيز كسست و فاصله نسل 
امروز از وقايع و رويدادهاى بيش از انقلا.ب و مراحل شكل كيرى مبارزات مردم مسلمان ايران عليه ٠‏ استعمار خارجى » و ١‏ 
استبداد داخلى » موجب كرديده است كه جوانان امروز از عمق فجايع و جنايات و توطئه هاى شوم قدرتهاى استعمارى همجون 
انكليس و آمريكا عليه اسلام و سرزمين ايران ناآ كاه باقى بمانند. 


به نقل از روزنامه جمهورى اسلامى 

ثيت , مذهب استعمار ساخته براى مقابله با اسلام(بهائيت ,و مذهب استعمار ساخته براى مقابله با اسلام(؟) 
نوشته شده در دوشنبه» ١١/‏ فروردين» ١77‏ توسط مدير سايت 
نقش قدرتهاى استعمارى در شكل كيرى و كسترش بهائيت 


از آن زمان كه سرزمين ايران در معرض 


يورش و تاخت و تاز نيروهاى اشغالكر روس و انكليس درآمد واين دو كشور استعمارى به منابع سرشار ثروت ايران جشم 
دوختند و با انعقاد قراردادهاى مختلف به كسب امتيازهاى موردنظر از شاهان و عناصر مفلوكك و متزلزل دربار اهتمام ورزيدند , 
قدرت اسلام و نفوذ مراجع و علماى دين در توده هاى مسلمان و وحدت و اتحاد دينى بين شيعيان را تنها نيروى بازدارنده در 
برابر خويش مشاهده نمودند. اين قدرت و نيروى مقاوم و استوار كه مانع بسط سيطره سياسى و نظامى و جباول ثروت و اخذ 
امتيازات اقتصادى و حتى ضميمه كردن مناطقى از سرزمين ايران به تصرفات و مستعمرات كشورهاى سيطره جو محسوب مى 
شد , آنان رادر ايجاد رخنه و شكاف در اين صف يولادين و متفرق و يراكنده كردن اين جمعيت همدل و متحد , مصمم 


ساخت . 


ازديدكاه اين دو قدرت , اسلام و عقايد و تعاليم دينى عامل اوليه براى ظهور وحدت واتحاد مسلمانان در سايه رهبرى 
روحانيت به شمار مى رفت و از همين رو , به وجود آوردن فرقه ها و مذاهب ساختككى در برابر اسلام و زمينه سازى براى رشد 
و ترويج آنها وجانبدارى و حمايت هاى بى دريغ از مبانى و اصول و فروع دروغين و ساخته و يرداخته اذهان بيمار و دلهاى 
خبيث و حقيقت ستيزشان , مستحكم ترين كام براى به آشوب كشيدن ايران و تحقق سياست شيطانى « تفرقه بينداز و حكومت 


كن ). محسوب مى شد. 


اللو عر كت. قطان نوبط روسية نيان هاده هداز ينين ان آن الكلكن به نيدان اعد و اذ 


آبهاى كل آلود ماهى هاى مراد را صيد نمود. 


بابيكرى و بهائى كرى كه هر دو داراى يكك آبشخور و اصول و تفكر مى باشند و اولى به رهبرى سيدعلى محمدباب و دومى به 
جانشينى و رهبرى ميرزا حسينعلى نورى يا بهاالله ياى در عرصه وجود نهادند از نتايج شوم عملكرد قدرت استعمارى روسيه 


ثيت با اصول و عقايد كفرآميز و با منسوخ اعلا-م كردن اسلام و نبوت ييامبر اكرم (ص ) و امامت بيشوايان معصوم (ع ) , 


همان حركت مخرب و فتنه بزركى بود كه آرزوى ديرينه استعمار براى تقابل با تعاليم مقدس قرآن محسوب مى شد. 


اسناد موجود تاريخى و عملكردهاى مخرب و روابط و ارتباط هاى آشكار و صريح رهبران و عناصر اصلى بابيت و بهائيت با 
دشمنان اسلام , بر جاسوس بودن آنان و نقش كشورهاى بيككانه در بيدايش اين مذهب استعمارى , مهر تاييد مى زنند. 

« كينياز دالكوركى » از مامورهاى اطلاعاتى و يكى از اعضاى مهم و كليدى سفارتخانه روسيه در ايران كه بعدا وزير مختار 
روسيه در ايران شد , درباره نقش روسيه در بنيان نهادن اين فرقه مذهبى در ايران ,و يادداشت هايى دارد كه به بخشى از آنها 


اكوا كمه 


١‏ يس از آن كه ١‏ على محمد باب » با ادعاهاى استعمار ساخته خود عليه اسلام مى شورد و خود را مهدى موعود و سيس ييامبر 


معرفى مى كند و در نهايت نيز ادعاى الوهيت مى نمايد , دستككير و در شيراز محاكمه و زندانى مى شود. حاكم اصفهان به نام ١‏ 


منوجهر خان كرجى معتمدالدوله » در اثر كرايشات استعمارى , عوامل خود در شيراز را به آزاد كردن باب از زندان و فرستادن 
او به اصفهان فرمان مى دهد. ١‏ دالكو ركى » مامور و وزير مختار روسيه درايران در يادداشت هاى خود درباره حمايت و 


.. همين كه به من اطلاع رسيد , وارد اصفهان شده , يكك نامه دوستانه به معتمدالدوله حكمران اصفهان نوشتم و سفارش سيد 
را نمودم كه از دوستان من و داراى كرامت است , از او نككهدارى كنيد! الحق معتمدالدوله جندى از او خوب نككاهدارى كرد , 
ولى از بدبختى سيد , معتمدالدوله )١(‏ مرحوم شد. سيد بيجاره را كرفتند و به تهران روانه نمودند. من هم توسط ميرزا حسينعلى 
و ميرزا يحيى و جند نفر ديككر در تهران هو و جنجال به راه انداختم كه صاحب الامر را كرفته اند و لذا به دستور دولت , او رااز 
« كناره كرد » روانه رباط كريم واز آنجا به طرف قزوين و يكسر به تبريز واز آنجا به « ماكو » بردند , ولى دوستان من تلاش 
كردند و جنجال به راه انداختند ... ») (17) 


بوافياش سنك مزنون .دغل محل بان غك كما بكب ونه قراو داشت نو دالكور كىن :وين مكنا رايد كشو اسعمارى ين 
از دستكيرى او به جنجال آفرينى براى آزاد ساختن عامل و سرسيرده روسيه مى يردازد و به برخى از القائات خودشان به او 


تحت اين عناوين 


كه سيدعلى محمدباب « صاحب الالمر » ! مى باشد و داراى « كرامت » ! و لذا بايد او را از زندان رها نمود و زمينه هاى 


فعاليتهاى تبليغى استعمار ساخته اش را فراهم آورد , اشاره مى نمايد. 


7 «الكوركى ).دن قفسمق ديك از يادداشت فاى خود نه و مررا حميعلى تورئ » معروف بها بهاالله » كه بعدا جانشين 
سيدعلى محمد باب مى شود و رهبرى بهائيت را به عهده مى كيرد , مى يردازد واز تلاش خويش در راه آزادسازى او سخن به 


ميان مى آورزد:: 


«.. ميرزا حسينعلى و بعضى ديكر از محارم مرا هم كرفتند. من از آنها حمايت كردم با هزاران زحمت . همه كاركنان سفارت 
حتى خود من شهادت داديم كه اينها بابى نيستند , لذا آنها را از مركك نجات داده به بغداد روانشان كرديم . من به ميرزا 
حسينعلى كفتم كه تو ميرزا يحيى را در يس يرده بككذار و او را ١‏ من يظهره الله » بخوان و نككذار با كسى طرف مكالمه شود , و 
مبلغ زيادى يول به آنها دادم كه شايد بتوانم كارى صورت بدهم ... جه بايد كرد كارى را كه با آن همه زحمت به جريان 


انداخته بودم نمى توانستم دسثت بردارم . وانككهى مبلغ زيادى از براى اين كار خرج كرده نودم 57 ) "2 


دراين بخش از يادداشت وزير مختار روسيه , به وضوح به تلاش اين مامور استعمار در آزادسازى بهاالله ازمر كك ؤزوانه كردن 


او و ساير عناصر طرفدار على محمدباب به بغداد سخن به 


ميان آمده است . موضوع ديكر اين است كه ١‏ دالو ركى » ميرزا حسينعلى را مامور مى كند كه مقدمات ظهور يكك امام زمان 
استعمار ساخته ديكر را فراهم آورد تا يس از مركك سيدعلى محمدباب , ياى در ميدان نهد و ماموريت استعمارى او را ادامه 
دهد. عنوان « من يظهره الله » كه وزير مختار روسيه براى ميرزا يحيى انتخاب مى نمايد , همان عنوانى است كه قبلا براى 
سيدعلى محمد باب انتخاب كردند و بالاخره يس از تمهيدات لازم « من يظهره الله ؛ روسى ! يعنى كسى كه به ادعاى ساخته و 
يرداخته آنان خداوند او را ظاهر مى سازد , به موقع ! و براساس دستور استعمار ظهور! نمود و ماموريت خويش را به نحو احسن 
انجام داد! البته بعدا بين ميرزا حسينعلى و ميرزا يحيى اختلاف و تضاد شديدى به وجود مى آيد و سرانجام ميرزا حسنيعلى ١‏ من 


يظهره الله ؛ مى شود! 


واقعيت هاى تلخ و در عين حال عبرت آموز براى امروز و فرداى ماست . ابتدا اين بخش از يادداشت هاى ١‏ دالكوركى » رااز 


نظر مى ككذرانيم و سبس در واقعيت هاى آزاردهنده در متن آن تامل مى نمائيم : 


«.. يكك قسمت كار سفارتخانه و منحصر به تهيه الواح و انتظام كار بابى ها بود. هر كسى را كه متوارى بود و روى رفتن به وطن 


نداشت با مبلغى جزئى به عنوان زيارت كربلا بيش ميرزا 


حسينعلى مى فرستاديم تا جمعيت زيادى دور او جمع شد. همه ماهه براى او و مردمش دو سه هزار تومان يول مى فرستادم . در 
اين بين ه دولت عثمانى آنها را به استانبول و از آنجا به « ادرنه » فرستاد. دولت روسيه هم به تقويت آنها يرداخت , خانه و مكان 


براى آنها ساخت . قسمت عمده لوايح آنها به وسيله وزارت خانه ما براى آنها تهيه مى شد... 


در اين بين , ميرزا حسينعلى با برادر خود , سر رياست به هم زدند و ميرزا يحيى زير بار برادر خود نرفت , معلوم شد كه 
تحرريككة :رقي نا (اتكلستان )“نبي اختلاق انها شذة «ميرزا يتعى به طرف جزيرة قبوّمن "رفت بوبه متحضن آانكه رين عيرزا 
حسينعلى و ميرزا يحيى به هم خورد , ميرزا حسينعلى ١‏ من يظهره الله »؛ شد , ولى از بى سوادى ١‏ من يظهره الله ؛ جه بكّويم ! 


الواحى كه ما تهيه مى كرديم نمى توانست بخواندك... 


هر كس در تهران بهائى مى شد , با او همراهى و مساعدت مى كرديم ... تا اينجا كار من به خاتمه رسيد و اختلاف دين جديد 


را در دين اسلام درست نمودم , تا خود آنها با دين جديد جه كنند » (5) 
در واقعيت هاى تلخ نهفته در اين يادداشت تعمق مى ورزيم : 


ميرزا حسينعلى نورى يا ١‏ بهالله ؛ كه جانشين سيدعلى محمد باب مى شود و رهبرى بهائيت را به عهده مى كيرد , توسط روسيه 
وبا ماموريت هاى خاص و ويزه « دالكوركى » در كربلا نكمّهدارى 


مى شود و با صرف بودجه مالى و جمع آورى نيروى انسانى براى او توسط سفارتخانه روسيه در ايران , تقويت مى كردد تادر 


« دالكوركى » در اين بخش از يادداشت , جند بار به اين واقعيت تلخ اشاره مى كند كه قسمت عمده كار سفارتخانه روسيه , 


تهيه « الواح » و فرستادن آنها براى رهبران بهائيت بود! 


١‏ الواح » كه در نزد بابيان و بهائيان بسيار « مقدس » و حكم وحى » را دارد , همان مجموعه ١‏ اصول » و١‏ احكام » جمع آمده در 
دو كتاب مقدس بهائيان است . كتاب اول ١‏ بيان » نام دارد كه توسط سيدعلى محمدباب تنظيم شده است , و كتاب دوم را ١‏ 


كتاب اقدس » مى كويند كه به وسيله ميرزا حسينعلى (بهالله ) رهبر بهائيت تنظيم و آماده شده است . 


مى بينيم كه جسان سهل و آسان توسط استعماركران « دين سازى » مى شود و طرحها و برنامه هاى شيطانى و اسلام ستيزشان 
راتحت عنوان « الواح مباركه » جانشين « وحى الهى » مى كنند و دو مامور سرسيرده خود يعنى على محمدباب و بهالله را در 


كسوت دو ١‏ ييامير » براى القائات شيطانى در جامعه و ايجاد فتنه و آشوب و تفرقه در ميان مسلمانان مجهز مى سازند! 


در فرصت و شرايط مناسب ,و سفارتخانه روسيه « من يظهره الله » يعنى كسى كه خداوند به ظهورش براى دين جديد 


اراده نموده است را بر مسند قدرت مى نشاند و ميرزا حسينعلى نورى يا بهالله رهبر و ييشواى بهائيت مى شود تا نقشه هاى 


روسيه در ايران را مو به مو به مرحله عمل د رآ ورد و زمينه ساز سلطه جهنمى قدرتهاى اسلام ستيز در اين سرزمين شود. 


عبارت ١‏ از بى سوادى من يظهره الله » جه بككويم كه ارواح ساخته و ارسال شده ما را نمى توانست بخواند » , نشان دهنده نقطه 
اوج تسلط و سيطره استعمار روسيه بر ييشوايان بهائيت , و نيز نافهمى و تسليم و سرسبردكى و اطاعت محض اين رهبران مذهبى 
ساتتكى :دوراب استعمار كران جنا يتكان:مى. ياشد! 


« دالكوركى » اين مامور كهنه كار استعمار و در نهايت به نقطه يايانى ماموريت خود اشاره مى كند و بشارت مى دهد كه من ١‏ 
دين جديد » را بر اساس دستورات و نقشه هاى زمامداران روسيه تزارى درست كردم و بذر اختلاف و تفرقه و فتنه را ياشيدم و 
اسلام را تضعيف و در تشتت افكندم , و ازاين يس بايد اين رهبران يرورش يافته ما , دين جديد ساخته شده و اعلام كرديده را 


به بهره بردارى هاى مكرر و هميشكى برسانند. 


يس از سقوط و اضمحلال روسيه تزارى و روى كارا مدن رزيم ما ركسيستى , بهائيت به انكليس بيشتر متمايل مى شود و اكر 
جه بيش از اين نيز ماموران استعماركر بيرانكليس در رشد وتقويت عناصر بابى و بهائى نقش غيرمستقيم داشتند و خود را آماده 
مى كردند كه در شرايط مناسب كوى سبقت را از روسيه بربايند , لكن با سقوط روسيه تزارى بهائيت به طور 


كامل در قبضه قدرت و بهره بردارى انكليس درآمد. 


انكليس به بهائيت « مركزيت » بخشيد و در شهر «عكا » واقع در فلسطين اشغالى به رشد و كسترش آنها و ايجاد ارتباط بين اين 
مركز با ساير مناطق اسلامى براى فتنه انككّيزى و بسط قدرت و سيطره خود اهتمام ورزيد واز وجود اين عناصر خائن و جاسوس 


ودر كشور عثمانى به نفع خود استفاده هاى فراوان برد. 


خيانت ورزيدند و بر حلقه هاى محاصره و ستم و تعدى و غارت ثروتهاى اين ملت مظلوم توسط قدرتهاى استعماركر جهان 


افزودند. 


وقتى دولت بزركك عثمانى كه مجموعه سرزمين هاى اسلامى آن روزكار را تشكيل مى داد و به همين دليل مورد طمع استعمار 
انكليس بود و در معرض فتنه ها و حيله كرى ها و توطئه هاى فراوان قرار داشت نا تجزيه شود , در اثر سياست هاى شيطانى 
روباه يبر استعمار فرو ياشيد و قطعه قطعه كرديد و سرزمين اسلامى فلسطين به اشغال انكليس درآمد , عباس افندى يا عبدالبها 
يكى از رهبران بهائيت كه از شادى در يوست خود نمى كنجيد , در نامه اى خطاب به يكى از بهائيان ايران , در باره اين فتح 


مسرت بخش ! جنين مى نويسد : 


« در اين ايام , الحمدلله , به فضل الهى , ابرهاى تيره متلاشى و نور راحت و آسايش ١,‏ اين اقليم را روشن نمود وسلطه جابر 


(دولت عثمانى ) زائل و حكومت عادله (انكلستان ) حاصل 


و جميع خلق از محنت كبرى و مشقت عظمى نجات يافتند .» (0) 


أذوارة براوة:8 اتكليسى از جملة كساتى است كه از طرف انكلستان مامور به زمينه سازى براق رشد.و كسترش فرقه هافق 
استعمارى بابيكرى و بهائى كرى در ايران بوده است . او كتابى به نام ٠‏ يكك سال در ميان فارس ها ) به رشته تحرير درآورده 
است كه در بخش هايى از آن شرح مى دهد كه مدت هاى طولالنى در شهرهاى ايران با« عبا»!و١«ردا»!و«سجاده»!‏ 
مسافرت مى كرده و بيشتر با مردم ١‏ عوام » معاشرت داشته ومحور بحث او ١‏ بابيكرى » بوده واز اين راه اين ٠‏ مذهب» !را 
ترويج مى كرده است . (8) 

بدين ترتيب ابرهاى تيره و ظلمانى در فضاى ياكك و روشن سرزمين ايران نمايان و كسترده شدند و به دست استعمار كران روسيه 
و انكليس نطفه اوليه ٠‏ بهائيت » با عقايد و احكام و تعاليم كف رآميز و استعمار ساخته و القا شده توسط دشمنان قرآن و اسلام و 
تشيع به منظور از هم كسيختن زنجيرهاى مستحكم اتحاد و وحدت شيعيان و از بين بردن محوريت مرجعيت شيعه در بسيج 


نيروهاى مسلمان براى دفع سلطه استعمار خارجى و جلو كيرى از تعدى و جنايت و غارتكرى , نضج كرفت . 


ياسخ (قسمت سوم) 


در مبحث بعدى , به بررسى اسنادى مى يردازيم كه تعامل و حمايت هاى متقابل بهائيان و دولت هاى استعمارى روسيه , 


انكليس., اسرائيل و آمريكا را تمايان مئ سازد و رشد و 


كسترش همه جانبه اين بيوند و ارتباط را يس از شكل كيرى نطفه هاى اوليه اين مذهب و حزب استعمار ساخته , به نمايش مى 
كذارد. 


ياورقى : 


١‏ حمايت منوجهر خان كرجى معروف به معتمدالدوله از سيدعلى محمد باب تصادفى نبود. منوجهرخان كرجى از اسرايى به 
شمار مى رفت كه توسط آغامحمدخان قاجار از تفليس به ايران آورده شد. او ابتدا ارمنى بود و سيس مسلمان شد , لكن اسلام 
آوردنش ظاهرى بود ودر باطن به دين مسيحيت باقى ماند و عليه اسلام به فعاليت يرداخت . اين عنصر يس از حضور در 
تشكيلات دولت قاجار نقش غلادم و ييشخدمت مخصوص را ايفا مى نمود , ولى به مرور و دراثر حمايت ها و دخالت هاى 
دولت روسيه , از نزديكان و مقربان دولتمردان قاجار محسوب شد و لقب ١‏ معتمدالدوله » ! دريافت نمود. اين عنصر خطرناكك 
در اثر جلب نظر قاجار سرانجام به استاندارى اصفهان منصوب كرديد و اكرجه علماى اسلام عليه اين انتصاب اعتراض كردند , 
لكن نتيجه اى بدست نياوردند و ديديم كه ارتباط او با دولت روسيه و خيانتش عليه ايران با آزاد كردن رهبر بابيكرى از شيراز 
و آوردن آن به اصفهان و كمك و مساعدت هاى بى دريغ او در نشر عقايد و افكار كفرآميز اين عامل دست نشانده استعمار , 


به اثبات رسيد! 

71/ امي ركبير , قهرمان مبارزه با استعمار , ص‎ ١١5 برنس دالكتُوركى , ص‎ ١ 
١١5 “ا همان منبع و ص‎ 

همان منبع , 119 ١١8‏ 


ه خاطرات صبحى و ص 7 


افير كنبو قهو مان فتاوه نا مها واو 1 
عاق كوه فهرسان جاوو ”عاذ ل ا 


سفارتخانه روسيه تزارى توسط مامور كهنه كار خود ١‏ دالككوركى » طرحها و برنامه هاى اسلام ستيزشان را تحت عنوان ١‏ الواح 
مباركه ») جانشين « وحى الهى » مى كردند و دو جاسوس سرسيرده خود يعنى « على محمد باب و بهالله » را در كسوت دو ١‏ 


ييامبر » براى القائات شيطانى در جامعه و ايجاد فتنه و شوب و تفرقه در ميان مسلمانان مجهز مى ساختند! 


« ادوارد براون » انكليسى در آثار مكتوب خود شرح مى دهد كه مدت هاى طولانى در شهرهاى ايران با «عبا»! و١‏ ردا»!و١‏ 
سجاده » ! مسافرت مى كرده و بيشتر با مردم ١‏ عوام » معاشرت داشته و محور بحث او ١‏ بابيكرى » بوده و از اين راه اين ١‏ مذهب 


»ارا ترويج مى كرده است . 


تلاش براى از هم كسيختن زنجيرهاى مستحكم اتحاد و وحدت مسلمانان واز بين بردن محوريت مرجعيت شيعه در بسيج 
نيروهاى مسلمان براى دفع سلطه استعمار خارجى , مهم ترين انككيزه استعمار كران روسى و انككليسى براى بنيان نهادن بابيت و 


بهائيت در سرزمين ايران بود. 

بهائيت , مذهب استعمار ساخته براى مقابله با اسلام (*) 

نوشته شده در دوشنبه» ١١/‏ فروردين» ١77‏ توسط مدير سايت 

ارتباط و تعامل متقابل سران بهائيت با كشورهاى سلطه جو و استعما ر كر 


يت از ابتداى شكل كيرى آلت دست قدرتهاى استعمارى بوده و به صورت يكك اهرم و ابزار مطمئن به بهره 


بردارى هاى مختلف رسيده است . اين بهره بردارى هاى ابزارى از فرقه هاى مختلف و انشعاب ها و تغيير و تحول هاى متناسب 
با اهداف و برنامه هاى منطبق با شرايط و مقتضياتى كه استعماركران را بهتر و بيشتر در تقابل با اسلام و ايجاد تفرقه و تشتت در 
صفوف متحد شيعيان و ارتباط نزديكك و مستحكم شيعيان با مراجع بزركك تقليد و مراكز علم و فقاهت موفق مى سازد , همواره 


در بستر زمان و در قطعات مختلف تاريخى تداوم داشته است . 


حركت نمايد و كوجكك ترين سريبجى و تخلفى را بر خويش روا دارد. 


ثيت از ابتداى شكل كيرى آلت دست قدرتهاى استعمارى بوده و به صورت يكك اهرم و ابزار مطمئن به بهره بردارى هاى 
مله 


با تعمق در اوراق تاريخ و رخدادهاى سياسى ديروز و امروز, به خوبى روشن مى شود كه اين مذهب استعمار ساخته در جلوه 
هاو نمودهاى بابيكرى ازليه و بهائى كرى , اولا همواره مطبيع محض و تسليم مطلق قدرتهاى خارجى بوده اند. ثانيا اين 
سرسيردكى و اطاعت و طفيلى كرى در شرايط مختلف و بنا به مصالح ايجاد شده سياسى كه رويدادها و آمد و شد و جابجائى 
قدرتهاى سلطه جوى جهانى موجب بيدايش آن بوده اند , نسبت به ه ركدام از كشورهاى بيكانه و استعماركر به ظهور و عينيت 


رسيده است . 


نسل امروز ما به دليل فاصله داشتن از رويدادهاى دوران بيش از انقلاب و ضرورت افزايش 


بينش هاى سياسى نسبت به نقش كشورهاى بيكانه در « مذهب سازى » براى مقابله با يايكاه قدرتمند تشيع در ايران و وحدت 
صلابت خيز روحانيت با مردم , لا-زم است در آنجه به عنوان سندهاى روشن و انكارنايذير از ييوند و ارتباط بهائيت با 


١ايس‏ از مركك رهبر بهائيت « ميرزا حسينعلى نورى » معروف به ١‏ بهاالله » , فرزندش ١‏ عباس افندى » معروف به ١‏ عبدالبها » به 


جانشينى و رهبرى رسيد و به مرور القابى جون ١‏ آقا )» و « سر كار آقا » ١,‏ ابن الله » و« ابن البها » را به خود اختصاص داد. 


عاتن اققتق قر ام ياست تو كرى و مترسيرد كى راجة تس كمال رشافد زنكو واسسكن :و ساسوسى وعد سكرزارئنه 
كشورها و دولت هاى بيككّانه براساس تغيير اوضاع و شرايط عمل مى نمود و هركز خيانتكارى هاى خود را به دولت و كشور 


خاصى محدود نمى نمود. 


عباس افنتدى ادا با توحة به قدت روسنية تزارئ:و'نقشئ كه آن دولت:ذر شكل كيرق ورشين و تقويت“” بهائيت داشتو به 
ارتباط نزديكك و خدمتكزارى خالصانه به اين كشور اهتمام مى ورزيد. مريدان و ييروان بهائيت در عشق آباد روسيه از جايكاه و 
احترام ويزه اى برخوردار بودند و آزادانه فعاليت مى كردند واين حمايت و منزلت تا آنجا اوج كرفت كه به تشويق ! و يشتيبانى 
| و كمكك !دولت روسيه, 


معبدى براى بهائيان در آنجا ساخته شد! 


عباس افندى توسط يكى از بيروان و عناصر سطح بالاى بهائيت , اين بيام و فرمان را كه متن آن ضرورت حمايت از دولت 


روسيه تزارى و دعاكويى به جان امبراطور مى باشد , به بهائيان اعلام و ابلاغ مى نمايد : 


٠‏ جمع دوستان به دعاى دوام عمر و دولت وازدياد حشمت و شوكت اعليحضرت اميراطور اعظم الكساندر سوم و اولياى دولت 
كه ترجمه و خلاصه آن اين است : بايد اين طايفه مظلومه ابدا اين حمايت و عدالت دولت بهئيه روسيه رااز نظر محو ننمايد و 


بيوسته تاييد و تسديد حضرت اميراطور اعظم و جنرال اكرم رااز خداوند جل جلاله مسئلت نمايند .» )١(‏ 


١‏ با وقوع انقلااب در روسيه , دولت تزارى سقوط نمود وعباس افندى بيشتر به دامان انكليس درغلتيد و به سرسيرد كى و 


عباس افندق :و «ارؤدستة ائن كه دن قلمرو دولك عثماتى أنة مير فى تردنك و نه تاسوسى ب يزاى انكليس:اشتفال داشتتد , ان ظرك» 
جمال ياشا » فرمانده كل قواى عثمانى به دليل افشا شدن جاسوسى اش به نفع دولت انكليس به اعدام محكوم مى شود. دولت 
انكليس با كسب خبر از اين واقعه به جانبدارى از عباس افندى برمى خيزد و بنا به نقل خود بهائيان از اجراى اين حكم 


جل وكيرى به عمل مى آورد : 


١‏ جون اين كزارش 


يعنى حكم اعدام سركار آقا (عباس افندى ) به « لرد بالفور» وزير امور خارجه وقت رسيد , در همان يوم وصول , دستور 
تلكرافى به جنرال النبى سالار سياه انككليز در فلسطين صادر و تاكيد اكيد نمود كه به جميع قوا در حفظ و صيانت حضرت 
عبدالبها , وعائله و دوستان آن حضرت بكوشد » (؟) 


باوروه قواى اتكليس به خاكك عكمائى و عباتن افنتدى جات مى بابد وبة ذليلن جاسوسى اها و خدمات بز ركى كة يرا دولك 


استعمارى انككليس انجام داده بود نشان عالى « يهلوانى » و لقب « سر ) دريافت مى دارد! 


عباس افندى نيز با دريافت اين نشانه و لقب ١‏ لياقت » ! براى « خيانت » ! و١‏ جاسوسى » ! عليه اسلام و امت مسلمان و دست بر 


دعا برمى دارد و اين كونه براى يادشاه انككليس تقاضاى توفيقات رحمانيه ! مى كند : 


« بارالها و سرايرده عدالت در اين سرزمين بريا شده است و من تو را شكر و سياس مى كويم ... يرورد كارا , امبراطور بزركك 
زرز ينجم يادشاه انكلستان را به توفيقات رحمانيت مويد بدار و سايه بلند يايه او را بر اين اقليم جليل (فلسطين ) يايدار ساز» (" 
( 


دولتوردان الكلينن وس هر كاعياش افندق تومن تواتك الحنابات خوه زااتشت يتحنمات وماموريت تهائ اشتعماري ابن 
مهره مطيع و خاضع و كوش به فرمان ينهان دارند و به همين دليل براى تسلى خاطر بازماند كان و تشويق و ترغيب آنان به تداوم 
راه او و نمايند كان اين دولت از جمله 


: هربرت ساموثل » حضور يافتند و مركك او را به اين طريق تسليت كفتند‎ ٠ 


الاوز فسععهرات سكوفة اعلسقترة ياأدشاه اتكلسعان سخ و سيور ة تدرعن اب 'قاعنا تقو مراتت همدودي و تسليت 
حكومت اعليحضرت يادشاه انككلستان را به جامعه بهائى ابلاغ نمايد... و ايكونت النبى نيز... اعلام نمود به بازماند كان فقيد سر 
عبدالبها عباس افندى و جامعه بهائى تسليت صميمانه مرالله ابلاغ نماييد... فرمانده كل قواى اعزامى مصر جنرال كنكرويو نيز 
تلكراف ذيل را مخابره نمود : متمنى است احساسات عميقه مرا به خاندان فقيد سرعباس بهائى ابلاغ نماييد .» () 


بهائيت علاوه بر روسيه و انككليس , در دامان « اسرائيل » نيز رشد و نمو يافت و بدين ترتيب حلقه هاى اتصال به دولت هاى 
بيكّانه و اسلام ستيز را تكميل نمود. يس از تشكيل دولت غاصب اسرائيل ه جهارمين رهبر بهائيت يعنى « شوقى افندى » از به 
وجود آمدن اين دولت غاصب توسط انكليس استقبال نمود و طى تلكرافى در 9 زانويه 770(198١‏ ه ش ) مى نويسد : 


«... تحقيق به سنواتى كه درباره تاسيس حكومت اسرائيل از فم مطهر شارع امرالهى و مركز ميثاق صادر و حاكى از ييدايش 


شوقى افندى يس از استقبال از تاسيس دولت اسرائيل , جند وظيفه مهم براى شوراى بين المللى بهائيان كه خود بنيانكذار آن 


«... اول آن كه با اوليا حكومت اسرائيل , 


ايجاد روابط نمايد .» (2) او در ابلاغ دومين وظيفه , رابطه و مذاكره با دولت غاصب اسرائيل را از عوامل مهم در ايجاد و 


تزئن تشكيلات: نهائيت معرفئ:مى كند: 


« ثالثا بااولياى كشورى (اسرائيل ) در باب مسائل مربوطه به احوال شخصيه داخل مذاكره شود و جون اين شورا كه نخستين 
موسسه بين المللى و اكنون در حال جنين است توسعه يابد , عهده دار وظايف ديكرى خواهد شد و به مرور ايام به عنوان 


محكمه رسمى بهائى شناخته شده سس به هيئق مندل مى كرذد كه اعضايقل از طريق انتحاب معين مى شوند. ) (/) 


مى نمايد و ايجاد رابطه نيكو و قوى با اين دولت را توصيه مى كند! او طى نقش ده ساله اش و به عنوان بيست و جهارمين 
هدف مهم , حمايت از اسرائيل را بر همه دولت هاى جهان ترجيح مى دهد و به بهائيان فرمان مى دهد كه به تشكيل محافل 


« در ارض اقدس , بر حسب قوانين و مقررات حكومت جديدالتاسيس ... اين كونه محافل را به وجود آوريد .» (8) و حال آن 
كه در تشكيل همين محافل در كشورهاى ايران , عراق , انكلستان و آلمان , رعايت قوانين و مقررات اين دولت ها را مطرح 
نمى كند! 


اين حمايت هاى آشكار و قوى از دولت اسرائيل , باعث مى 


شود كه يكى از عناصر مهم سياسى و حقوقى دولت اسرائيل به نام « نرمان نيويج » بهائيت كه يكك مسلك و مذهب ساختكى و 
فاقد حقيقت وحى و بعثت الهى و ارسال ييامبر و كتاب آسمانى است را در رديف اسلام و مسيحيت و يهوديت قرار دهد و آن 
را يكك «١‏ دين جهانى و بين المللى » ! بنامد : 


«اكنون فلسطين را نبايد فى الحقيقه منحصرا سرزمين سه ديانت محسوب داشت , بلكه بايد آن را مركز و مقر جهار ديانت به 
شمار آورد , زيرا امربهائى كه مركز آن حيفا و عكاست و اين دو مدينته زيارتكاه ييروان آن اسث , به درجه اى از ييشرفت و 
تقدم نائل كشته كه مقام ديانت جهانى و بين المللى را احراز نموده است , و همان طور كه نفوذ اين آثين درسرزمين مذكور 
روز به روز رو به توسعه و انتشار است , در ايجاد حسن تفاهم و اتحاد بين المللى اديان مختلفه عالم نيز عامل بسيار موثرى به 


شمار مى آيد.)(9) 


اين بيوند و رابطه تنكاتنكك باعث كرديد كه اسرائيل در كشورهاى اسلامى از وجود بهائيان حداكثر بهره بردارى را عليه اسلام 
و وضعيت ممالكك و سرزمين هاى اسلامى و مسلمانان به عمل آورد , به كونه اى كه در اين كشورها , بهائيان در تشكيلات ١‏ 


موساد » راه يافتند و به صورت عوامل شيفته حاكميت اسرائيل و مخالف و دشمن اسلام و اتحاد مسلمانان به جاسوسى يرداختند! 
باسخ (قسمت جهارم) 


ع با توجه به نقش تعيين كننده آمريكاى جهانخوار در بهره بردارى هاى كوناكون از 


تمام اهرمها و عوامل براى مقابله با رشد روزافزون ١‏ اسلام كرايى » در جهان و محوريت ١‏ انقلاب اسلامى » و١‏ نظام جمهورى 
اسلامى ايران » در كسترش معنويت زلا-ل اسلام و قوانين و تعاليم و ارزشها و هنجارى هاى اسلامى در جهاركوشه جهان , 
طبيعى و قابل انتظار بود كه آمريكا از بهائيت به عنوان يكك حربه و اهرم براى عناد و دشمنى با انقلاب و نظام اسلامى بهره 
بردارى كند و با روشهاى كوناكون ييوند خود با اين مذهب استعمار ساخته را استحكام بخشد و به حمايت همه جانبه از بهائيان 


اهتمام ورزد. 


ارتباط بهائيت با آمريكا به كذشته هاى دور برمى كردد و همين يبشينيه و سابقه , تداوم آن يس از ييروزى انقلاب اسلامى را 


به همراه داشت . 


عباس افندى رهبر بهائيت در سالهاى قبل از ٠٠٠١‏ هجرى شمسى يعنى در اواخر عمر خود سفرهايى به ارويا و آمريكا مى كند و 
نحت د ثير افكار جديدى كه در اين كشورها عليه دين به وجود آمله بود , عناوين و تعاليم تازه اى به نام تعاليم دوازده كانه 
بهائيت به وجود مى آورد. اودر ديدار با جمعى از سوداكران آمريكايى ابتدا اعلام مى كند كه ١:‏ نور انسانيت را در نهايت 


جلوه و ظهور در جهره آنان مشاهده مى نمايد. » , و سيس خطاب به آنان مى كويد : 


« از براى تجارت و منفعت ملت آمريكا , مملكتى بهتر از ايران نه , جه كه مملكت ايران مواد ثروتش همه در زير خااكك ينهان 


است . اميدوارم كه ملت آمريكا سبب شوند كه آن ثروت 


ظاهر كردد .2 )١١(‏ 


اين فرقه ضاله استمرار يافت . 


بسن ان ابترووف القاكت اسلانى ازران دز :قاض له مالي 11ج ذا 1 بع دو طول دواوده يبال نما يشد كان اهربك دن 


قطعنامه به تصويب رساندند كه در آنها به جانبدارى و حمايت از بهائيت يرداختند. 


صدور اين قطعنامه ها عليه جمهورى اسلامى ايران و به حمايت دلسوزانه ! و بشردوستانه ! از فرقه استعمارى بهائيت و دين و 
مذهب ناميدن آن و خواستار آزادى فعاليت هاى كمراه كننده و انحراف آفرين بهائيان ايران شدن , يس از سال ”/171 نيز تداوم 


يافت . 


رسانه فاق كروهى امريكا تيز نه حنمايث فائ كستزده تتلبغق برائ بهائيت:هى بردازقد تا دن كنار اقدامات:دولت: و مجلس 


نمايند كان آمريكا , زمينه ها و بسترهاى لازم را براى تحقق اهداف سلطه جويانه خود توسط بهائيان فراهم آورند. 


آنجه از نظر ككذشت به صراحت و روشنى بيوند و ارتباط متقابل و تنككاتنكك بهائيت با كشورهاى استعمارى روسيه , انككلستان , 
اسرائيل و آمريكا را به اثبات مى رساند و از عمق فجايعى كه به دست اين قدرتهاى ضد بشر به نام حمايت از حقوق بشر به 
وجود آمده است خبر مى دهد و خباثت هاى درونى و ماهيت هاى شيطانى اين قدرتهاى ستمكر و فساد كستر را نا آنجا آشكار 


و عريان مى سازد كه انسان هاى آزادانديش و صاحبان عقل و خردهاى سالم نيز در مى يابند كه « دين سازى » و١‏ 


يامب رآفرينى » و جعل آموزه ها و تعاليم و احكام تحت عنوان ١‏ وحى » و ارائه آنها به جوامع انسانى , يكك خيانت و فاجعه 


دردناكك و تلخ و آزاردهنده براى بشريت مى باشد. 
اوزفي: 


١‏ مصابيح هدايت , عزيزالله سليمانى , ج ؟ و ص 78١‏ بهائيت در ايران , دكتر زاهد زاهدانى , مركز اسناد انقلاب اسلامى , ص 
بحص 
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778 بهائيت در ايران , دكتر زاهد زاهدانى , مركز اسناد انقلاب اسلامى و ص‎ ٠ 


عباس افندى يكى از رهبران بهائيت به دليل جاسوسى و خيانت هاى بزركى كه براى دولت استعمارى انككليس انجام داده بود , 
نشان عالى « يهلوانى » و لقب « سير » دريافت نمود و يس از دريافت اين نشان و لقب ١‏ لياقت » ! براى « خيانت » ! و« جاسوسى 


» ! عليه اسلام و امت مسلمان , دست بر دعا برداشت و براى يادشاه انكليس تقاضاى توفيقات رحمانيه ! نمود 


بيوند و رابطه تنككاتنكك ١‏ اسرائيل » با « , ثيت ) باعث شد كه 


صهيونيست ها در كشورهاى اسلامى از وجود بهائيان حداكثر بهره بردارى را عليه اسلام و مسلمانان به عمل آورند , به كونه 
اى كه بهائيان با راه يافتن به تشكيلات ١‏ موساد » به صورت عوامل شيفته حاكميت اسرائيل و دشمن اسلام و اتحاد مسلمانان , به 


بهائيت علاون بر روسيه و انككليس و اسرائيل و تحت حمايت هاى آشكار «١‏ آمريكا » نيز قرار كرفت و به صورت يكك ابزار و 
اهرم كارآمد در دست سازمان جاسوسى آمريكا , در خدمت و سرسيردكى به اين كشور استعمارى از هيج خيانت و جنايتى 


دريغ نورزيد 

به نقل از روزنامه جمهورى اسلامى ١8/١١/١185‏ 

بهائيت , مذهب استعمار ساخته براى مقابله با اسلام (©) 
نوشته شده در دوشنبه» ١١/‏ فروردين» ١77‏ توسط مدير سايت 


بابيكرى و بهائى كرى , مبانى اعتقادى و فروع عملى 


« مذهب سازى » كه يكى از حربه هاى بزركك قدرت هاى استعمارى براى مقابله با« اسلام » و ايجاد شكاف و جدايى در 
صفوف ١‏ مسلمانان » و قطع بيوندهاى مستحكم بين توده هاى مردم با مرزبانان توحيد يعنى مراجع , فقها , انديشمندان و عالمان 
اسلامى در اعصار و دوره هاى مختلف تاريخ محسوب مى شود , با اصول و فروع جنون آميز همراه مى باشد! ١‏ بابييكرى » يكى 
از مذاهب ساخته و يرداخته دست استعمار است و « بهائى كرى » كه در تداوم آن و به منظور ايجاد انتظام در بابيكرى به وجود 


آمد , و نيز ساير فرقه هاى انشعاب يافته از آن , همه از يكك آبشخور سيراب مى شوند واز 


يكك استراتؤى واحد و با تاكتيكك هاى مختلف و مناسب با نحوه تعامل قدرتهاى استعمارى با كشورهاى اسلامى و اهداف و 


برنامه هاى خاص آن در مهار اسلام و مقابله با خيزش هاى اسلامى , برخوردار مى باشند. 


« بهائيت » عنوانى است كه درب ركيرنده همه اين فرقه ها و انشعاب ها مى باشد و اصول و مبانى و فروع و شيوه هاى كمراه سازى 


از :مدهي استعماوق و فونوقى كيرة. 


« بيان» كتاب مورد احترام همه ييروان بابيت و بهائيت است كه در آن الواح و آثار و اصول تعاليم « على محمد باب » بنيان 


كدان نامكرق كن أن كرد امدهاستت! 


آشنايى اجمالى با اصول و فروع تعاليم على محمد باب بسيار ضرورى و لازم است و از همين جاست كه روشن مى شود هدف 
اصلى و ريشه اى بنيان كذارى و رشد و كسترش و تقويت همه جانبه بهائيت توسط قدرت هاى استعمارى جيست و آنها جكونه 
با تحريف كرى , دروغ بافى , به هم آوردن بافته ها و اوهام و تعاليم ساختكى به نام ٠‏ مذهب جديد » , به جنكك و مقابله صريح 
با مبانى اوليه دين مبين اسلام مى يردازند و اصل ١‏ وحى » و تعاليم و قوانين و ارزشهاى نهفته در قرآن كريم را در معرض 


تهاجم قرار مى دهند. 


مردم مى دانست , به مرور زمان ويس از آن كه كروهى از ييروانش با جسارت 


به اسلام , آواى شوم ساقط شدن احكام الهى را از كلو برمى آورند , على محمد باب يا را فراتر مى نهد و ادعاى مهدويت مى 
كند , در مرحله بعد و در تكميل حركت شومى كه براى مقابله با اسلام آغاز شده بود , ادعاى مهدويت به ادعاى شارعيت تغيير 
شكل مى دهد و على محمد باب به دين سازى جديد مى يردازد كه به طور طبيعى با نفى و انكار اصل اسلام و نبوت حضرت 


نبى اكرم (ص ) تحقق مى يابد. 
در بررسى لوايح و آثار على محمد باب كه در كتاب ١‏ بيان » جمع آمده است به اصول ذيل به عنوان تعاليم او واقف مى شويم : 


١‏ على محمد باب با مطرح كردن تعابير و عناوينى جون ١‏ خداوند از ادراكك بشر بيرون است و هيجكس را به سبحات جلال و 
سرادق عرفان او راهى نبوده و نيست و مراد از معرفت الله معرفت مظهر اوست )١( ١‏ , هر كونه رابطه مستقيم با حضرت 
برورد كار را كه در فرهنكك و تفكر اسلامى به صورت راز و نياز و يرستش و نيايش و به شكل نماز و اذكار و ادعيه عينيت مى 
يابد , نفى مى كند. و نيز ١‏ لقا الله » را كه حقيقتى مسلم در قرآن كريم و متون روايى و آموزه هاى عرفان اسلامى است منكر 
مى شود و اعلام مى كند : ١‏ آنجه در كتاب آسمانى ذكر لقا او شده , ذكر لقا ظاهر به ظهور اوست » (73) كه اين تعبير غلط و 
باطل , شان مظهر 


را تا الهيت ارتقا مى دهد كه ديدكاهى منسوخ و برخلاف تعاليم اسلام و سيره و روش و عمل بيامبر اكرم (ص ) و ائمه اطهار(ع 


؟" سيد على محمد باب در كتاب بيان با عبارات جند يهلو و مبهم و به هم بافته تحت اين عناوين كه «١‏ قيامت عبارت است از 
وقت ظهور شجره حقيقت در هر زمان و به هر اسم » (") و ١‏ يوم قيامت يومى است مثل كل ايام شمس طالع مى كردد و غارب 
» (5) و١‏ جنت عبارت است از اثبات يعنى تصديق و ايمان به نقطه ظهور » (0 ) و ١‏ نار عبارت است از نفى يعنى عدم ايمان به 
نقطه ظهور و انكار او » (2) , به نفى قيامت و بهشت و جهنم مى يردازد و در ادامه اين عقايد باطل و استعمار ساخته , به كونه 
اى خاص تعبيرهاى خودبافته درباره مركك و قبر و سئوال ملائكك و ميزان و صراط و حساب و ياداش و جزا ارائه مى دهد ودر 


نهايت به نفى آنها اقدام مى نمايد. 


“سيد على محمد باب به همين روش و با به كا ركيرى عبارتهاى خود ساخته و نامتكى به اصول و مبانى سرجشمه يافته از وحى 
الهى كه بر يبامبر اكرم (ص ) نازل كرديد و در قرآن كريم براى هدايت بشريت در همه عصرها و نسل ها به وديعه ككذاشته 


شده است و به نفى نبوت يرداخت و خود ادعاى نبوت نمود واز اين نيز ييش تر تاخت و ادعاى ربوبيت و الوهيت 


كرد ودين جديدى را تاسيس نمود! 


بابيان و بهائيان را اعتقاد بر اين است كه او شش مرتبه ادعاى خويش را تغيير داد. در مرتبه اول به سيد ذكر مشهور مى شود و 
ادعاى ذكريت مى كند. در مرتبه دوم ادعاى بابيت مى نمايد و خود را باب و نايب خاص امام زمان (ع ) و واسطه خير و فيض 
بين او و مردم معرفى مى كند . در مرتبه سوم دعوى مهدويت مى نمايد و خود را مهدى موعود مى داند. در مرتبه جهارم ادعاى 


نبوت مى كند و خويشتن را ييامبر معرفى مى نمايد. در مرتبه ينجم ادعاى ربوبيت ودر مرحله و مرتبه ششم دعوى الوهيت مى 
كند! 


بدين ترتيب او با اين ادعاهاى خويش اوج جهل و حمق و جنون و به تعبيرى ديكر شدت دست نشاندكى و سرسيردكى اش را 
در برابر قدرت هاى استعمارى به نمايش مى كذارد و نقشه ها و طرحهاى يشت يرده دشمنان اسلام را براى تقابل با تعاليم و 
قوانين وحدت بخش و استعمار ستيز قرآن و ايجاد تفرقه و تشتت در صفوف مسلمانان به ويه شيعيان ظاهر مى سازد و به همين 


دليل است كه توده هاى مردم مسلمان بر او مى شورند كه در نهايت به دستكيرى و اعدام او مى انجامد. 


؟ تعاليم سيد على محمد باب علاوه بر اصول و مبانى كه به اشاره از نظر ككذشت ,از فروع نيز تشكيل يافته است . بعضى از 
فروع تعاليم باب را معرفى مى كنيم : 


تمام كتب دينى و اخلاقى و ادبى و علمى بايد محو و نابود شوند! تنها 


كتاب ١‏ بيان » معتبر مى باشد و با وجود آن , نبايد به كتب و آيات و تفاسير و دليل و برهان هاى ديككر رجوع نمود و به آنها 


ايمان آورد! 


واجب است انهدام و نابودى تمام ابنيه و بقاع روى زمين از كعبه و قبور انبيا و ائمه و تمام مساجد و كنيسه ها و كليساها و بتخانه 


ها وهر بنايى كه به نام ديانت ساخته مى شود. 


واجت اسث بر سلاطيتى كه به دين بات روى فى أووتد . خانة على محمد بات در.شيران را كه در آن تولد يافتة و زند كى 
كرده , به كونه اى خاص بنا كنند كه از بيرون نود و ينج درب داشته باشد واز ميان نود درب , و آنقدر وسعت داشته باشد كه 
تمام شيراز را درب كيرد و زمانى كه اهل دنيا به حج بابيكرى مى روند كنجايش آن را داشته باشد. و علاوه بر خانه شيراز كه ١‏ 


كعبه ) مى شود , هيجده بقعه رفيع ديكر بر قبر هيجده حروف حى كه مومنين او هستند بنا نمايند. 
بايد ذكر بيت الحرام باب و ترتيب حج و زيارت آن براساس آنجه در كتاب بيان آمده انجام كردد. 
حج كعبه شيراز بر تمام مردان ييرو باب واجب است , و نيز بر همه مردان و زنان شيراز. 

سال 19 ماه , ماه ١9‏ روز , روزه ١19‏ روز , و روز عيد فطر اول نوروز است !(17) 


اصول تعاليم ١‏ ازليه » كه از فرقه هاى ديكر بيرو على محمد باب مى باشند , همجون اصول تعاليم باب و 


بر مبناى كتاب ١‏ بيان » تنظيم شده است و ميرزا يحيى نورى كه يكى از جانشينان باب و رهبر فرقه ازليه مى باشد , راه و روش 


باب و تعاليم ١‏ بيان » را تداوم بخشيد. 


اصول و ايدئولوزى ١‏ بهائيه » كه فرقه ديكر بيرو على محمد باب مى باشد نيز براساس تفكر و اعتقادات و تعاليم باب تنظيم يافت 
و رهبر اين فرقه يعنى ١‏ حسينعلى نورى » معروف به ١‏ بها الله ؛ همجون باب دين اسلام را منسوخ اعلاءم كرد ودين ومذهب 
جديدى همانند آنجه على محمد باب ترويج نمود , بنيان نهاد و همجون او ادعاهاى كفرآميز نمود. او زمانى اعلام كرد كه ١‏ 
من هيجم و كم ز هيج هم بسيارى » و زمانى ديككر خويشتن را بر تخت الوهيت نشاند و خداى خدايان و آفريننده يروردكاران 
نام نهاد و در لوح عهدى كه به منزله وصيت نامه از خويش باقى كذاشت , از موضع الهيت يبروانش را به اطاعت و تبعيت از 


جانشينان خود تشويق و ترغيب نمود!(8) 
در فروع تعاليم بهائيه به احكامى برمى خوريم كه بعضى از آنها عبارت است از : 


ازدواج با محارم غير از زن يدر , حلال مى باشد. (يعنى با حكم بر حرمت ازدواج با زن يدر , ازدواج با خواهر و دختر و عمه و 
خاله و ديكران حلال مى كردد!) 


معاملات ربوى آزاد و حلال است . 

حجاب زنان ملغى مى باشد ( و بى حجابى آزاد و حلال ) 
دخالت در سياست ممنوع مى باشد . (9) 

ياسخ (قسمت ينجم) 


براساس يكك برنامه و طرح و نقشه از يبش تعيين و تنظيم شده , به مرور و در مراحل مختلف , عوامل استعماربه منسوخ اعلام 
نمودن دين اسلام و نفى و انكار نبوت , امامت , معاد و تعاليم و قوانين و احكام مقدس و نورانى قرآن مى يردازند و سيس ابتدا 
ادعاى نيابت خاص حضرت حجت (عج ) و سيس ادعاى مهدويت و يس از آن ادعاى نبوت و مرحله آخر ادعاى الوهيت و 
خدايى مى نمايند! آنككّاه به هدم و نابودى آثار اسلام يعنى كعبه و قبور انبيا و امامان و مساجد فرمان مى دهند و سيس به 
ساختن كعبه جديد! در شيراز اهتمام مى ورزند و با آداب و ادعيه و ذكر و زيارتنامه هاى استعمار ساخته به طواف به كرد آن 
مى يردازند! و نيز به صدور احكام جديد دين تازه ساخته شده مى يردازند و مطابق با خواست و اهداف استعمار , به رفع 
حجاب و يوشش زنان فرمان مى دهند و دخالت در سياست را كه آرزوى ديرينه قدرتهاى سلطه جوى جهانى در مناطق اسلامى 
مى باشد و همواره از تعاليم و آموزه هاى سياسى اسلام و تشيع رنج برده اند و از اصل ورود و دخالت در سياست به عنوان يكك 
تكليف و وظيفه اسلامى ضربه خورده اند و ممنوع اعلام مى نمايند! 


بدين ترتيب همه زمينه ها آماده و مهيا مى شود تا مبانى و اركان اعتقادى و ارزشهاى اخلاقى و يايبندى هاى معنوى متزلزل 


شوند و وحدت و يكبارجكى مسلمانان در ايران به تفرقه و تشتت تبديل كردد و از قدرت بى نظير مذهب تشيع و 


مراكز علم و فقاهت و مراجع و فقها و علماى بيدار و آكاه كه مدافعان راستين اسلام و سنكرهاى مستحكم دفاع از هويت دينى 
واستقلال و شرف واعتلا و اقتدار مسلمانان مى باشند و كاسته شود و راههاى تاخت و تاز و سلطه استعمار خارجى صاف و 


همواره كردد. 

ياورقى : 

١‏ بيان , الواح و آثار سيد على محمد باب , واحد دوم و سوم , باب هفتم 
؟ بيان و واحد دوم و سوم , باب هفتم 

* بيان , واحد دوم , باب هفتم . 

؟ بيان و واحد هشتم و باب نهم 

بيان , واحد دوم , باب اول 


# بيان وه واحد دوم , باب شانزدهم , به نقل از بهائيت در ايران , دكتر زاهد زاهدانى , از انتشارات مركز اسناد انقلاب اسلامى , 


٠٠١ ٠١" ص‎ 
٠١8 ٠١8 , /ا همان منبع‎ 

8 مجموعه الواح , ميرزا حسينعلى نورى (بها الله ) و ص ”50 , به نقل از بهائيت در ايران و ص ٠١١‏ 
4 همان منبع و ص 7١١و ١١7‏ 


« على محمدباب » در اولين مرحله ماموريت استعمارى خويش براى « مذهب سازى » ادعاى «١‏ بابيت » مى كند و خود را باب و 
نايب خاص امام زمان و واسطه خير و فيض او و مردم معرفى مى كند. در مرتبه بعد ادعاى ١‏ مهدويت » مى نمايد و خود را 


فهادق موغوة فق امد و وسواحلة ديكر أمعاف ة نوت ومن كلد وسو يشتن "را ناس درفن نت تمايد. 


ودر مرحله آخر ودر تكميل عقايد و افكار استعمار ساخته و جنون آميز خود ادعاى « ربوبيت و الوهيت » مى كند! 


على محمد باب » براساس فروع تعاليم استعمار ساخته « بابيكرى » اعلام مى كند كه تمام كتب دينى و اخلاقى و ادبى و علمى 
بايد محو و نابود شوند و تنها كتاب ١‏ بيان » كه اصول و مبانى مذهب جديد ساخته و يرداخته دست اربابان خارجى اوست معتبر 


صورت ععبه جديد! وسعت يابد تا حج بابيكرى ! در آن بركزار شود. 


رهبر بابيكرى در كتاب ١‏ بيان » كه شامل الواح و اصول و مبانى القا شده توسط قدرتهاى استعمارى است , ارتباط و يرستش و 
مناجات و راز و نياز با خداوند متعال را نفى مى كند و به انكار معاد و قيامت و بهشت و دوزخ و حسابرسى اعمال و ياداش و 


جزا مى يردازد و حقيقت وحى الهى و تعاليم قرآن و نبوت و امامت را انكار مى نمايد! 
به نقل از روزنامه جمهورى اسلامى 

بهائيت و مذهب استعمار ساخته براى مقابله با اسلام (0) 

هه لوه ها دهمي فالاترووطايي توضا ا لووط مل نادت 

خود كامكّى و نقصان معرفت دينى , دامهاى استعمار براى مذهب سازى 


قدرتهاى استعمارى براى تحقق سياست شيطانى « مذهب سازى » به منظور تقابل و تعارض با ١‏ اسلام » , به كزينش عناصرى مى 


يرداختند كه در اوج نفسانيت و بيمارى هاى اخلاقى و 


روانى , آماده يذيرش همه كونه ماموريت براى تامين شهوات و تمايلات خودخواهانه بودند و سوار بر مركب نفس و تاخت و 
تازدر ميادين غرور و قدرت طلبى و رياست يرستى و علو و برترى جويى را بر هر خواسته و تمايل ديكّر ترجيح مى دادند و 


براى دست يابى به آنها تا نفى نبوت و معاد و ادعاى نبوت جديد! بيش مى تاختند. 


قدرتهاى استعمارى وقتى عناصر مورد نظر را مى يافتند , توجهى به جهل و كم دانى هاى آنان نمى كردند و توانايى علمى و 
مراتب بالاى مطالعه و بينش و دانش را ملا-ءك و معيار قرار نمى دادند , زيرا اولا رشد علمى و معرفتى و كسب شناخت هاى 
لازم نسبت به فرهنكك و انديشه اسلامى عامل نيرومندى در نفى القائات استعمارى محسوب مى شد و به همين دليل بود كه 
عالمان انديشمند و زرف نكر يس از آن كه در معرض يذيرش دعوت هاى سيد على محمدباب قرار كرفتند و بسيار سريع و 
صريح به ماهيت استعمارى اين تفكرات و عقايد واقف كشتند و به شدت به نفى و طرد دعوت كنند كان كه فرستادكان و تبليغ 
كران باب بودند , اهتمام ورزيدند و به مقابله با اين مذهب استعمار ساخته يرداختند. ثانيا بينش و معرفت هاى زرف و عميق 
علمى كه خود عاملى است براى خشوع در برابر حقيقت اسلام , با تمايلات و خواهشهاى سركش درونى و نفسانى كه صاحبان 
خود را آنجنان كور و نابينا مى ساخت كه تا ادعاى مهدويت و نبوت بيش مى تاختند , در تضاد و تنافى قرار داشت و قدرتهاى 
سلطه كر 


جهانى هركز با وجود عناصر بصير و فكور به جامه عمل يوشاندن سياست هاى شوم خود توفيق حاصل نمى نمودند. 


و خود كامكّى و احساس علو و برترى و از دانش و بينش اندكى برخوردار باشند تا سهلتر و سريعتر بتوانند القائات اعتقادى و 
فكرى منحط خود را در وجود بيمار آنان بارور سازند و با تحريف حقايق اسلامى , زمينه ساز تدريجى خروج عليه اسلام و 


اعلام دين جديد را فراهم بياورند. 


استعمار انكليس با تلاش هاى مستمر جاسوس كهنه كار خود در كشورهاى اسلامى , سرانجام فرد مورد نظر را با دو ويزكى ١‏ 
خود كامكى » و« ضعف دانش دينى » شناسايى مى كند تا بدين وسيله مذهب استعمارى ١‏ وهابيت » را براى معارضه با اسلام 


اصيل و ناب به وجود آورد. 


١‏ همفر » جاسوس انككليس اعلام مى كند : ١‏ يس از مدتى آشنايى و مراوده با محمدبن عبدالوهاب , به اين نتيجه رسيدم كه فرد 
شايسته براى اجراى مقاصد بريتانيا در منطقه و شخص او تواند بود. روح بلند يروازى , غرور , جاه طلبى و دشمنى با علما و 
مراجع اسلام , خودكامكى و.... برداشت او از قرآن و حديث كه تفاوت آشكار با واقعيت داشت , بزركترين نقطه ضعف او بود 
كه مى توانست مورد استفاده قرار كيرد! » )١(‏ 


اين خودخواهى ها و جاه طلبى ها در كنار ضعف هاى ايدئولوزيكك (7) باعث شد كه ١‏ همفر ) به مرور ودر 


جلساتى متوالى محمدبن عبدالوهاب را به تحريف آيات قرآن و انكار ضرورت ١‏ جهاد » و١‏ امر به معروف و نهى ازمنكر) و 
نفى ١‏ نبوت » و آلودكى به « شراب » و١‏ فساد » وادار سازد و او را به اعلام ١‏ دين جديد » ! ترغيب نمايد تا سرانجام با انعقاد 


قراردادهاى لازم با وزارت مستعمرات انككليس , عليه اسلام و قرآن بياخيزد! 


همين سياست و روش , ابتدا توسط استعمار روسيه و سيس با تداوم آن توسط استعمار انكليس درباره « سيد على محمدباب » به 


ظهور و عينيت رسيد. 


سيد على محمدباب ,و هم از لحاظ غرور و خود كامكّى و نفسانيت , وهم از جنبه ضعف هاى اعتقادى و معرفتى و بينش و 
دانش ناجيز و اندكك , عنصر بسيار مناسبى بود تا ١‏ بابيت » را بنيان نهد تا اين اساس و بنيان شيطانى و ساخته و يرداخته استعمار , 


تحت عنوان ١‏ بهائيت » و با رهبرى ساير عناصر وابسته به انكليس و اسرائيل و آمريكا تا امروز تداوم يابد. 


جنان كه بيشتر اشاره كرديم ١,‏ دالكوركى » جاسوس و وزير مختار روسيه در ايران ماموريت داشت تا نطفه هاى اوليه باييكرى 
وبهائى كرى را در ايران بارور سازد. او در يادداشت هاى خود از الواحى ياد مى كند كه به زبان عربى براى سران بابيت و 


هم بافته هاى سفارتخانه روسيه , به تبليغ و ترويج دين جديد! 


دالكُوركى به صراحت مى نويسد : 


يكك قسمت از كار سفارتخانه , منحصر به تهيه الواح و انتظام كار بابى ها بود.... به محض آن كه بين ميرزا حسينعلى و ميرزا 
يحيى به هم خورد , ميرزا حسينعلى ١‏ من يظهره الله ؛ شد , ولى از بى سوادى ١‏ من يظهره الله » جه بككويم ! الواحى كه ما تهيه مى 


كرديم نمى توانست بخواند! » (17) 


واقعيت هاى انكارنايذير تاريخى , صحت سخنان دالكوركى رابه اثبات مى رساند و مشخص مى كند كه « سيد على محمدباب 
» و مسلكك ١‏ بابيكرى » همجون ١‏ محمدبن عبدالوهاب » و مسلكك ١‏ وهابيت » , محصول استعمار و از نتايج خود كامكى و ضعف 
معرفت دينى اين دو عنصر آماده براى يذيرش القائات فكرى و سيس ماموريت هاى محوله از جانب قدرتهاى استعمارى مى 


باشند. در اين واقعيت هاى تاريخى تامل مى كنيم 


. سيد على محمدباب كروهى از يبروان خود را در كسوت دعوت كننده و تبليغ كر عقايد و افكار خود به شيراز كسيل داشت‎ ١ 
اين افراد بدون تزلزل و در اوج تعصب و جانبدارى به تبليغ افكار باب يرداختند و در مجلسى كه از علماى شيراز و حاكم آن‎ 
حسين خان نظام الدوله تبريزى » براى بررسى احوال آنان تشكيل شده بود , نوشته ها و كتاب هايى از باب را ارائه‎ ٠ شهر به نام‎ 
دادند و آنها را«وحى آسمانى ) ناميدنك!‎ 


حاكم شيراز يس از مجازات آنان , با روش خاصى براى اتمام حجت نسبت به عقايد كف رآميز بابيت , ابتدا دستور 


سرسخت و ترويج كنندكان بابيكرى معرفى نمود و اعلام كرد كه حاضر است با اشتياق تمام اموال و امكاناتش را در مسير نشر 
عقايد و افكار او ايثار كند. 


والى شيراز با اين جاره انديشى , غرفه هاى وسيعى را با تمام وسايل و ابزار در دارالعماره اش به باب و ييروانش اختصاص داد و 
به مرور تا آن جا خود را مريد و عاشق و دلباخته دين جديد او اعلام كرد كه رضايتش را براى حضور در مجمع فقها و علماى 
اسلام به منظور هدايت آنان با تبليغ اصول و مبانى مذهب جديد! جلب نمود. 


سيدعلى محمدباب با اين ترفند حاكم , مجذوب و فريفته شد و با غرور و خودكامكى در مجمعى كه به درخواست والى شيراز 
از فقها و علما و كروهى از افراد سرشناس شيراز تشكيل شده بود , حاضر شد. او به منظور تبليغ دين جديد! اين كونه به هدايت 
وارشاد علما و فضلاى حاضر در مجلس يرداخت : 


١‏ اى علما , آيا هنكام آن فرا نرسيده است كه هوا و هوس را يشت سر اندازيد و هدايت را ييروى كنيد و ضلالت را ترك نمائيد 
و سخنان مرا كوش دهيد و اوامر مرا اطاعت كنيد بيغمبر شما بعد از خود جز قرآنى به جاى نككذاشته و اين نيز كتاب من ١‏ بيان » 
است . بيائيد آن را تلاوت و قرائت كنيد تا به شما معلوم كردد كه عبارات آن از قرآن 


فصيح تر و احكامش ناسخ احكام قرآن است . يس سخنان مرا كوش كنيد و نصيحت مرا بيذيريد و بيش از آن كه شمشير در 
ميان شما كشيده شود , كردن هايتان زده و خونتان ريخته شود , جان و اطفال و اموالتان را محفوظ بداريد. سخنان مرا كوش و 


علماى حاضر در مجلس بنابه درخواست حاكم و توافق قبلى و سكوت اختيار كردند و در برابر اظهارات كفرآميز سيدعلى 


محمدباب هيج واكنشى از خود نشان ندادند. 


حاكم شيراز از جاى برخاست واز باب تقاضا نمود كه دعاوى خويش را بر كاغدذ بنككارد تا به اين وسيله برهان و حجت مكتوب 
از خود برجاى نهد. باب بنا به تفقاضاى حاكم عباراتى بر كاغذ نككاشت . وقتى علماى مجلس بر دعاوى و نوشته هاى او نظر 
كستردند هم از لحاظ ساختار كلمات , هم از جنبه جمله بندى و تركيب , هم از جهت مفهوم , نارسايى و اغلاءط و مطالب 


نامربوط در آن مشاهده كردند كه اين ها بر ضعف علم و نقصان معرفت و بينش او دلالت داشت . 


مدرسه اى تعلم نكرده , و در مكتبى درس نخوانده و آنجه را كه مى نويسد از عالم غيب به او الهام مى شود و يا وحى آسمانى 


مى باشد كه بر او نازل مى كردد و مردم نبايد به الفاظ و عبارات توجه داشته باشند 


بلكه بايد معانى را مورد توجه قرار داده و مغز را بككيرند و يوست را به كنار اندازند . » (0) 


بيندازد! لكن علماى اسلام به صراحت و روشنى , او را در كفر انديشى و اعتقادات ضدالهى معترف و مجرم يافتند. 


در اين هنكام , حاكم شيراز كه تا اين لحظه خود را مريد سينه جاك بابيكرى معرفى مى كرد , زبان كشود و خطاب به سيدعلى 


محمد بان حعترق ' كفت 


«اى جا هل مغرور , اين جه بدعت شومى است كه در اسلام احداث كرده اى جككونه ادعاى نبوت و رسالت يا مهدويت مى 
كنى و حال آن كه نمى توانى مكنون ضمير خود را به عربى صحيح اظهار كنى و با اين حال ادعا دارى كه سخنان تو از قرآن 


سيدعلى محمدباب بعد از اين اظهارات و اعترافات كف رآميز ناشى از « جهل » و ١‏ خود كامكى » تعزير مى شود و سيس در زندان 


شزال 0 اشاوك درمى ابد ثاناز كسسركن أفكار مسمومف جلو فرق شوة. 


رهبرى كروههاى تبليغى را ايفا مى نمودند در كام نخست سعى مى كردند به نزد علماى اسلام بروند و آنان 


ملاحسين بشرويه اى كه از عناصر فعال و تلاشكر بابيت محسوب مى شد به همراه يكى ديككر از عناصر يركار به نام حاجى ميرزا 
جانى به منظور جذب ١‏ حاج ملامحمد مجتهد » كه فرزند ملااحمدنراقى و از مايه هاى علمى و معرفتى بالايى برخوردار بود , به 
كاشان شتافتند. 


باسخ (قسمت ششم) 


ايق دوقن من ال حقد فلاقات و يحث و كفتكر» عضب اذ آثاز مكتوىى تلسيرق سيدعلى محندياب واابة ما جيل محتهيد 
نشان دادند. ملامحمد مجتهد با مشاهده اين آثار به بى مايكى و هجو آن واقف كرديد و خطاب به آن دوتن جنين اظهار داشت 


كه ادعاهايش با كلام نادرست ادا مى شود ! 

ملاحسين بشرويه اى ياسخ داد : 

صرف و نحو دونفر از بند كان خدا بودند! 

ملامحمد مجتهد با شنيدن اين سخن شككفت زده شد و با تعجب ابرو درهم كشيد. 
ملاحسين به سخنان خود ادامه داد : 


اين بندكان خدا مانند همه بند كان دست به كناه زدند و معصيت كردند , از اين رو خداوند آنان را مجازات كرد , يعنى 


درحقيقت صرف و نحو را به زنجير اعراب كشيد وغل و بند قواعد صرف و نحو را بر آن زد. 
ملا محمد مجتهد يرسيد : منظور ! 
ملاحسين ياسخ داد : 


صرف و نحو در غل و زنجير قواعد جاى كرفتند و مجازات شدند. باب هم كه جنين 


ديد به شفاعت و رحمت و اين بندكان را آزاد كرد و غل و زنجير قواعد و اعراب را از ياى آنان برداشت و اكنون باكى بر 


كسى نيست كه مرفوع را منصوب , و منصوب را مجرور بخواند . (1) 


ملا محمد مجتهد كه عالم ورزيده و فرزانه اى بود با شنيدن اين ياوه ها و به هم بافته هايى كه براى توجيه جهل و بى سوادى و 
ضعف دانش سركرهه بابيت ارائه مى شد , برآ شفت و دستور داد به سرعت اين دو عنصر خائن و تباهكار رااز كاشان اخراج 


غرور و خود كامكى و ضعف بينش و معرفت دينى رهبر بابيكرى و يبروانش , دامهاى بزركّى بودند كه استعمار خارجى براى ١‏ 
مذهب سازى » از آنها بهره هاى فراوان برد و اصولا استعمار كران از ابتدا براى يافتن عناصرى با اين دو خصوصيت به كاوش و 
جستجو يرداختند و يس از شناسايى هاى لازم , فعاليت هاى مخرب خود را به منظور ١‏ مهره سازى » براى ١‏ كادر رهبرى ) دين و 
مذهب جديد آغاز كردند و اصول و فروع ساخته و يرداخته شده آن را با نوشتن الواح مقدسه ! به سران بابيكرى و بهائى كرى 


الها نمودند. 


استعمار در كار خويش توفيق حاصل نمود , زيرا جهل و ضعف هاى معرفتى و نقصان دانش و بينش دينى در كنار غرور و 
غود كامكن و يدان :داز سابلاتنفساتى .و دامهانئ يؤدنة كه امثال ديد غلئى محمد بات ,ميرزؤ| عسستعلى تورك (بها الله ): 


ميرزا يحيى نورى (صبح ازل ) و رهبران بعدى بهائيت همجون عباس 


افندى (عبدالبها) و شوقى افندى ربانى را به راحتى شكار مى كردند و به سرسيردكى و جاسوسى براى قدرتهاى استعمارى 
روسيه , انككليس , اسرائيل و آمريكا مشتاق و راغب مى نمودند. اين دامها , هم اينكك و در عصر حاضر , در جلوه و نمودها و 
قالب هاو روشهاى ديكر بر سر راه كسانى است كه اولا از دانش دين و تخصص در شاخه هاى مختلف فرهنكك و معارف و 
علوم حوزوى همجون كلام , فلسفه , عرفان , تفسير ه حديث , اخلاق , تربيت , و ابعاد كوناكون ١‏ فقه » در حكومت , سياست 
٠‏ قضا و اقتصاد بى بهره اند و در عين حال ادعاى علم ودانش مى كنند و براساس اصل ١‏ قرائت هاى مختلف از دين ١‏ به شيوه 
دين مدارى و آموزه هاى مكتب هاى فلسفى و فكرى غرب , به ١‏ نظريه يردازى » ! درباره اسلام اشتغال دارند! ثانيا بر مركب 
غرور علمى و خود كامكى و نفسانيت فردى و كروهى و سياسى سوار شده اند و براى تحقق مطامع و اهداف غير الهى خود 
تعامل و اتحاد با قدرتهاى استعمارى غرب همجون آمريكاى جنايتكار را به عنوان يكك ١‏ تاكتيكك » و به صورت وسيله و ابزارى 


كاملا توجيه شده ! براى رسيدن به « هدف » , لازم و ضرورى مى دانند! 
ياورقى : 
تخاطراك: (عمقن » تعاسوس اتكليش دن ممالكة اسلامن .: ترحمة ذ كتر .مسن مويدى وا التشازات اميزكين رضن :+ 


؟" جاسوس انكليس در كنار ضعف هاى ايدئولوزيكك و نقصان معرفت دينى محمد بن عبدالوهاب 


به عنوان يكى از طلاب علوم دينى , به استحكام و قدرت و توانايى علمى يكى از روحانيون به نام « شيخ جواد قمى » اشاره مى 
كند واز غلبه و سيطره علمى او در مناظره با محمد بن عبدالوهاب سخن به ميان مى آورد و جنين مى نويسد : ١‏ ... من از اين 
كفتكوها بسيار لذت مى بردم , و در شككفت بودم . مى ديدم كه محمد عبدالوهاب در برابر شيخ جواد قمى كه فردى سالخورده 


بود , مانند كنجشكى در ينجه صياد دست و يا مى زد و ياراى يرواز نداشت .» (خاطرات ١‏ همفر» و ص 6" 


٠‏ همفر » علاوه بر اشاره به ضعف هاى ايدئولوزيك محمد بن عبدالوهاب به عنوان زمينه مساعد براى كزينش او , دريادداشت 
هايش به غير از آنجه درباره غرور و خود كامكى اش اشارت رفت , جند نوبت ديكر به اين ضعف نفسانى به عنوان زمينه 
مساعد براى انتخاب او به منظور ماموريت « مذهب سازى )») اشاره مى كند. از جمله مى نويسد : « اوجوانى جاه طلب , بلند يرواز 
وو بى نهايت عصبى مزاج بود. » (خاطرات « همفر ) و ص 78) همجنين در جاى ديكر مى نويسد : « تدريجا توانستم محمد را 
كه ذاتا بلند يرواز و خوديرست بود , زير تاثير سخنان خود قرار دهم , تا آنجا كه او به يندار خود , براى جلب اعتماد بيشتر من , 


خود رااز آنجه واقعا بود و بى بند و بارتر معرفى مى كرد! » (خاطرات « همفر) و ص 


)ع١‎ 
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بهائيت , مذهب استعمار ساخته براى مقابله بااسلام )22 

نوشته شده در دوشنبه» 7 فروردين» ١77‏ توسط مدير سايت 

حجاب زدايى و ترويج آزادى جنسى تفكر القايى استعمار براى كسترش بهائيت در ايران 


« حجاب » كه به صورت وجوب و ضرورت ١‏ يوشش » براى زنان به منظور صيانت از حريم شخصيت معنوى آنان و جل وكيرى 
ازفساد و بى بند و بارى و استحكام بخشيدن به اركان خانواده و سالم سازى روابط و فعاليت هاى اجتماعى در تعاليم اسلام 
مورد توجه خاص واقع شده است ,از ديرباز به عنوان يكى از موانع براى تحقق حيله ها و توطئه هاى قدرتهاى استعارى جهره 
مى نموده و آنان را در تسريع و شتاب بخشى به بسط سيطره فرهنككى و سياسى و اقتصادى بر سرزمين هاى اسلامى با مشكل 
مواجه مى ساخته است . از همين رو در بستر تاريخ طولا-نى نقش آفرينى هاى شيطانى و مخرب آنان براى مقابله بااسلام و 
وحدت و اتحاد جوامع و كشورهاى اسلامى , مبارزه با قانون اسلامى حجاب يكى از اهداف و برنامه هاى بنيادين و محورى 


آنها براى آماده كردن زمينه هاى نفوذ و تعدى و سيطره بر جهان اسلام محسوب شده است . 


استعمار كران به وضوح دريافتند كه حجاب و ياكى و عفاف زنان كه يكى از جلوه هاى مهم يايبندى به اسلام 


واز آثار سازنده تبعيت از احكام و قوانين اين آثين الهى به شمار مى رود , با سلطه همه جانبه آنان بر جوامع اسلامى سازكارى 
ندارد و سلامت روابط اجتماعى دختران و يسران و زنان و مردان به طور طبيعى نافى هركونه فساد و فحشا و آزادى هاى مخرب 
جنسى مى باشد و به همين دليل تصميم كرفتند با روشهاى كوناكون به مبارزه با حجاب و عفاف زنان بيردازند و از اين طريق 
جوامع اسلامى را به فساد و انحطاط بيفكنند تا در هنككامه هايى كه دختران و يسران كه نيروهاى بالنده و ير انرزى و آماده 
مقاومت در برابر استعمار خارجى محسوب ميشوند به هرزكى و بى بندوبارى و بى تفاوتى در برابر دنياى « سياست » و آمد و 
شد و عملكردهاى سيطره جويانه قدرتهاى استعمارى سركرم و مشغول مى باشند , اهداف فرهنكى و سياسى و اقتصادى خود را 


يكى يس از ديكرى به مرحله عمل در آورند! 


استعمار انكليس در استفاده از اين حربه شيطانى براى نفوذ در كشورهاى اسلامى داراى ييشينه اى سياه مى باشد و يكى از 
برنامه هاى مهم جاسوسان انكليسى در مقاطع مختلف تاريخى , مبارزه ينهان و مرموز با حجاب و يوشش زنان به منظور 


كستردن دامهاى فساد و فحشا در ميان جوانان مسلمان بوده است . 
وزارت مستعمرات انكليس به يكى از جاسوسان متبحر خود , اين سياست شوم را اينكونه ابلاغ مى نمايد : 


« در مساله بى حجابى زنان , بايد كوشش فوق العاده به عمل آوريم تا زنان مسلمان به بى حجابى و رها كردن جادر , مشتاق 


شونك: 


يس از آن كه حجاب زن با تبليغات وسيعى از ميان رفت , وظيفه ماموران ماست كه جوانان را به عشق بازى و روابط جنسى 


نامشروع با زنان تشويق كنند و به اين وسيله فساد را در جوامع اسلامى كسترش دهند .2 )١(‏ 


استعمار فرانسه از همين شيوه براى سيطره بر مسلمانان الجزاير استفاده مى كند و با مبارزه با حجاب زنان مسلمان اين كشور ,و 
زمينه هاى لا-زم را براى خارج شدن آنان از يوشش اسلامى و آلودكى به فساد جنسى و در نهايت بالا بردن توان نيروهاى 


اشغالكّر براى يبشروى در تار و يود جامعه الجزاير فراهم مى آورد. 


« فرانتس فانون » در شرح وقايع سرزمين الجزاير يس از اشغال فرانسويان , ابتدا به اين ضرب المثل قديمى اشاره مى كند كه ١‏ 
زنها را دردست بككيريم , همه جيز به دنبال آن خواهد آمد. » و سيس به اين واقعيت مى يردازد كه : ٠‏ كشفيات جديد جامعه 
شتاسسان فقظ كار كه كرده ابى اسيك كفية ابن فرمول قديمئ روش خناطن غلمئ يخشيدة است ) ]رق أن كاه براسامن اين 
مقدمه , نظريه سياسى اشغالكران فرانسوى را اين كونه مطرح مى نمايد : ٠اكر‏ بخواهيم به تار و يود بافته جامعه الجزايرى هجوم 


بريم و استعداد مقاومت او را مغلوب سازيم , بايد ابتدا زنها را تحت تسلط قرار دهيم .2 (؟1) 
« فرانتس فانون اسيس به نقش نمونه هاى رفع حجاب شده زنان الجزايرى اشاره مى نمايد : 


«از آن يس اين زنان « نمونه اى و آزمايشى » با جهره 


مكشوف و بدن آزاد مانند سكه رايج در محيط ارويايى الجزاير سير مى كنند. در اطراف اين زن حلقه اى از تعليمات نوين به 
وجود مى آيد و ارويايى ها كه ازاين يبروزى به هيجان آمده اند از نككرانى اين كه به وضع اوليه برنكردد , اين زن را مانند 
كسى كه به مذهب جديدى كرويده باشد احاطه مى كنند » (7) و در نهايت , نتيجه اين تلاش مخرب اين كونه ظاهر مى شود : 
٠هر‏ بار كه يكك زن الجزايرى حجاب را رها سازد , بااين عمل خويش در واقع وجود جامعه الجزايرى را با سيستم دفاعى 
سست بنياد و باز و متلاشى , به اشغالكران اعلام مى دارد! .» () 


كن ان افلاافات اشيعار كزاو يس كيان هاون سذهك:اامكرفئ )ا وبةاقدرت ريدانةة سي على عه امن عتوال رهيرو 
بيشواى اين دين ساختكى , آماده كردن تدريجى يكك زن ١‏ نمونه اى » رفع حجاب شده و متمايل به فساد و هر زكى بود كه به 
عنوان يكى از عناصر سطح بالاى بابيكرى به منظور ترويج كسترش فرهنكك بى حجابى و آزادى جنسى در ايران , نقش آفرينى 
مى كرد و نه تنها الكوى همه زنان تابع اين مذهب استعمارى محسوب ميشد , كه با تبليغات و سخنرانى ها و القائات عقايد و 
افكار استعمار ساخته اش , دختران و زنان مسلمان محجوبه را به رها ساختن يوشش و كرايش به آزادى جنسى به سبكك و شيوه 


دنياى غرب ترغيب مى نمود. 


اين زن نمونه اى و الكويى ١,‏ قره العين 


( نام ذاشييتة: 


قره العين توسط واسطه هايى كه با على محمد باب مرتبط بودند , با عقايد و افكار او آشنا كرديد و سخت به بابيكرى شيفته و 
دلبسته شد. او با زمينه و بيش ذهن هاى قبلى و اعتقادات منحرف و آلوده اى كه داشت و همين ها باعث شده بود كه شوهر و 
سه فرزندش را رها كند و با منحرفين فكرى و مرتبطين با على محمد باب رابطه برقرار سازد در سفرى كه به كربلا داشت به 
تبليغ بابيكرى يرداخت و جسارت به اسلام را به اوج رساند. 


براساس خرافه ها و به هم بافته هاى بابيكرى , رسم با بيان جنين بود كه كسان خود را ١‏ آل الله » ! و از« عترت ييامبر اسلام » ! 
مى خواندند و به همين دليل قره العين نيز براى خود عنوانى جعل و بافته بود و اعلام مى كرد كه من « مظهر حضرت فاطمه » ! 
عقايد كفرآميز و فعاليت هاى مخرب او در تبليغ بابيكّرى موجب خشم مردم كربلا شد و بر محل سكونتش شوريدند. حاكم 
عراق با بلوايى كه اين زن به وجود آورد به ناجار به دستكيرى و تبعيد او به بغداد اقدام نمود و جون در آنجا نيز به فعاليت هاى 


تبليغى به نفع على محمد باب يرداخت , حاكم بغداد او را به اقامت در خانه اى تحت كنترل و محدود , مجبور ساخت . 


اولين اقدامات قره العين براى رها ساختن حجاب , از حضور بدون يوشش و آزادانه در جمع مريدان رهبر بابيكرى آغاز كرديد. 


كروهى از ييروان 


سيد على محمدباب به اين وضعيت اعتراض كردند و نامه اى به باب نوشته و درباره عمل قره العين يرسش نمودند. وقتى على 
محمد باب در ياسخ به نامه اين افراد , مخالفين قره العين را « متزلزل » نام نهاد و در مكتوب خويش اين زن را ١‏ طاهره » لقب 
داد , عده زيادى از معترضين از عقايد ساختكى و دست هاى يشت يرده اى كه عليه اسلام در حال مذهب سازى و ترويج افكار 


كفر آميز بود مطلع شدند و خود را ازاين دام يزركك نجات دادند. 


بحث و تبليغ قره العين در بغداد ديكّر بار آغاز شد و او عقايد و افكار مسموم خود را كه با يشتوانه هاى مطالعاتى اش در متون 
اسلامى به هم مى آميخت و شبهه و ترديد مى آفريد , در بين مردم ترويج نمود. او از جاذبه هاى لازم در نطق و سخنورى 
برخوردار بود واز طبع شعر نيز بهره داشت و در شورآفرينى و تحريكك احساسات توانا بود. از طرفى ديككر , زيبا روى بود واين 
غامل نيز او را دز برالكيختن ١‏ فساد ) به غتوان زمينة مساعدى كه اهداق شومش :را جامه عمل مى يوشائد وتاري مى ثموة وذو 


رشذاو كستركن مدهب اسهار ساححه يايكرق سيار هوترهى افتاد: 
باسخ (قسمت هفتم) 
تداوم فعاليت مخرب قره العين در بغداد موجب دستكيرى و تبعيد او به « ايران» كرديد. 


قره العين با جمعى از شاكردان و مريدانش به كرمانشاه وارد شدند و در آن منطقه ترويج بابيت را وجه همت خود قرار دادند و 
اميك لقاع عا نطق و 


به موقع عالمان دين مواجه كرديدند , تا آنجا كه عالم بزركوار ١‏ آقا عبدالله مجتهد » ييكى را مخفيانه به نزد خويشان قره العين 
فرستاد تا براى فرو خواباندن شوب و بلوا در كرمانشاه , او را به نزد خويش فرا خواندند. نزديكان قره العين او را شبانه از 
كرمانشاه بيرون بردند و به همدان انتقال دادند. او در همدان نيز آشوب و بلوا راه انداخت و همين امر موجب شد تا توسط 


نزديكانش به قزوين انتقال داده شود. 


از آنجا كه قره العين آرام و قرار نمى يافت و نشر عقايد سيد على محمد باب را بر خود لازم و واجب مى دانست , قزوين را نيز 


عالم روشن ضمير « ملامحمد تقى فقيه » براى صيانت و ياسدارى از حريم مقدس اسلام و جل وكيرى از نشر عقايد باييكرى در 
قزوين , به مقابله با او يرداخت . اين عالم تقوا بيشه و دلسوخته كه عموى قره العين محسوب مى شد و يسر خويش را به ازدواج 
او در آورده بود , باقره العين از در محاجه درا مد و سعى كرد او را به وسيله تعاليم اسلام از بيراهه اى كه ياى در آن نهاده بود 
خارج كند و به راه روشن دين باز كرداند , ولى به اين كار موفق نشد. ملا محمد تقى فقيه روشنكرى براى مردم و شكار 
ساختن اهداف و برنامه هاى اسلام ستيزانه بابيت را بر سر منابر لازم مى دانست و تلاش مستعمر او در مبارزه با اين فرقه كمراه 
باعث شد كه قره العين توسط عوامل خود نقشه قتل اين عالم بزركوار را 


به مرحله عمل درآورد. 


در سبيده دمى كه ملا محمد تقى در مسجد به عبادت اشتغال داشت , ينج نفر از عوامل قره العين بر او حمله ور شدند و با نيزه و 


خنجر بر سر و روى و اشكم و يهلويش ضربه وارد كردند. 


ملا محمد تقى يس از سه روز دار فانى را وداع كفت و در نزد علما و مردم « شهيد ثالث » لقب كرفت . او قبل از شهادت , 
براى اين كه آشوب و فتنه به يا نشود وصيت كرد كه كسى به قاتلانش تعرض نكند. در عين حال حكومت وقت براى ملاحظه 
افكار عمومى قاتلين او را دستكير كرد و به تهران كسيل داشت و قره العين را در قزوين تحت نظر قرار داد . (0) 


قره العين مخفيانه نامه اى به تهران براى « ميرزا حسينعلى نورى » و١‏ ميرزا يحيى صبح ازل » كه از اولين كروند كان به « سيد 


على محمد باب » و ترويج كنند كان عقايد و افكار او بودند ارسال داشت واز آنها براى رهايى و نجات خويش استمداد نمود. 


وجود قره العين براى تشكيل ١‏ انجمن بدشت » به منظور اعلام عقايد ضد اسلام بسيار ضرورى بود , به ويزه آن كه اين طرح و 
اساس توسط قره العين بيشنهاد و بنيان كذاشته شده بود. سران بابيت توسط عوامل نفوذى خود توانستند قره العين را از خانه 
حاكم قزوين بربايند و به تهران بياورند. سيس قره العين همراه با سران بابيه به طرف خراسان روانه مى شوند و در ناحيه « بدشت 


286 ) كردهم مى آيند . 


دو اردو دراين ناحيه زده شد. يكك اردو تحت رياست ملا محمد على بارفروش ملقب به « قدوس » , و يكك اردو به رياست قره 


العين و ميرزا حسينعلى نورى . 


يكى از اهداف و برنامه هاى انجمن بدشت اين بود كه بعضى از دعاوى بابيه مطرح شود و قره العين با نقشه خاصى كه قبلا آن 
راطرح و برنامه ريزى كرده بود , در ميان كسانى كه در اردوكاه به عنوان ييروان مذهب باب جمع آمده اند « بى حجاب » 
ظاهر شود و ازاين طريق زمينه هاى لازم را براى از بين بردن ياكى وعفاف و يايبندى به حجاب كه حكم قطعى و ضرورى 
قرآن مى باشد مهيا سازد و ابتدا زنان بابيه و سيس به مرور زنان مسلمان شهرهاى ايران را به برداشتن يوشش اسلامى و كرايش 
به بى حجابى و فساد و فحشا ترغيب نمايد. 


قره العين براى اعلام بعضى از عقايد بابيه كه با انكار حكم حجاب اسلامى مرتبط بود در ميان سران اين مذهب استعمارى يعنى 
حسينعلى نورى و ملامحمد على قدوس به اين افكار كفر آميز اصرار ورزيد : ١‏ آنجه اسلام آورده در هنكام ظهور باب ملغى و 
منسوخ است , و جون باب قائم ! است و قائم حق دارد در مذهب تصرف نمايد! و يس شريعت اسلام با ظهور قائم ديكر منسوخ 
است و جون قائم (يعنى على محمد باب !) هنوز احكام و تكاليف جديد رامدون و تكميل نكرده است , زمان , زمان فترت 
ميباشد و كليه تكاليف از كردن مردمان ساقط است !!) 


افكار قره العين به 


تاييد ميرزا حسينعلى نورى و محمد على قدوس مى رسد و سيس قره العين براى منسوخ اعلام كردن اين تكاليف و از جمله 
مهمترين آنها يعنى ٠‏ حجاب » كه براى تحقق اهداف و برنامه هاى او از اهميت خاصى برخوردار بود و بايد زودتر منسوخ و 


خود در اردوكاه و آماده اجرا نمود. 


روز معين فرا مى رسد. ابتدا قره العين از يشت يرده با نفوذ كلامى كه داشت اين دستورات و فرامين را به عنوان اصول و فروعى 


از« دين جديد » ! اعلام نمود : 


«...اى اصحاب , اين روزكار از ايام فترت شمرده مى شود. امروز تكاليف شرعيه يكباره ساقط است , واين صوم (روزه ) و 
صلوه (نماز) كارى بيهوده است ! آنككاه كه ميرزا على محمد باب اقاليم سبعه را فرو كيرد و اين اديان مختلف را يكى كند , 
شريعتى تازه خواهد آورد و قرآن خويش ! را در ميان امت وديعتى خواهد نهاد. هر تكليف كه از نو بياورد بر خلق روى زمين 
واجب ! خواهد كشت . يس , زحمت بيهوده برخويش روا نداريد و زنان خود را در مضاجعت (هم خوابكى وهم بسترى ) , 
طريق مشاركت ! بسياريد! » (/1) 


مى بينيم كه قره العين اولا- تكاليف شرعيه را ساقط اعلام مى نمايد. ثانيا نماز و روزه را كارى بيهوده معرفى مى كند. ثالثا به 


صدور احكام جديد توسط امام زمان 


ساخته و يرداخته استعمار يعنى على محمدباب بشارت مى دهد! رابعا در همخوابكى و مجامعت , فرمان به « اشتراكيت » ! صادر 


مى نمايد و به آزادى مطلق جنسى در ميان زنان شوهر دار و مردان همسردار تشويق و ترغيب مى كند! 


يس از اين سخنان , بنا به نقشه از قبل آماده شله , به اشاره قره العين يرده به كنار مى رود واو بدون حجاب و در حالى كه 


خود را آرايش كرده است يكباره به ميان مردان حاضر در مجلس ظاهر مى شود! 


بيروان بابيه يس از مشاهده اين صحنه , تكان مى خورند. كروهى كه آثارى از ايمان و ياكى در دل داشتند و از بينش و 
هوشيارى بهره مى بردند , به سرعت دريافتند كه آن سخنان و اين هرزكى و لاقيدى براى جيست و جه فتنه هايى عليه اسلام در 
حال شكل كيرى است . به همين دليل از آن مجلس خارج شدند ودين به دنياى سر سيرد كان استعمار نفروختند. اما كروهى 
ديكر كه تمايل و اشتياق به فساد و هرزكى و بى بند و بارى جنسى آرام و قرار شان را ربوده بود , دراين دام بزركك كرفتار 
آمدند و بر ياوه ها و عقايد و افكار كفرآميز و به هم بافته اين زن هرزه و فاسد تن در دادند , زيرا اين عقايد و باورها , ميدان را 


براى شهوت كرايى ها و فساد كسترى هاى آنان باز و آماده مى كرد! 


يس از اين زمينه سازى ها , ارود كاه بدشت به مركز روابط نامشروع و زنا و فحشا و خوشكذرانى تبديل مى شود 


و بابيان باهم مى آميزند و به حركات زشت و خلاف عقل و شرع مبادرت مى ورزند. 


ساكنان « بدشت » يس از اطلا-ع از فساد كارى ييروان بابيه , بر آنان مى شورند و قره العين و طرفدارانش را يس از "١‏ روز 


سكونت در آن منطقه مجبور به خروج مى نمايد. 


فساد و بى بند و بارى و زيريا كذاشتن احكام اسلام در اردوكاه بدشت آنجنان آشكار و غير قابل انكار است كه حتى در آثار 
خود بابيان نيز به آن اشاره شده است , همجنين بسيارى از ييروان بابيه در شهرهاى ايران از جمله مراغه , يس از اطلاع از اين 
وقايع , ازاين دين ساختككى خارج شدند و به دامان اسلام بازكشت نمودند. ولى ١‏ قره العين » براى طرفداران آزادى هاى 
جنسى لجام كسيخته غربى وهر انسان متمايل به فسق و فجور و معصيت و كناه , يكك ١‏ الكو » باقى ماند و همجنان كه آغاز 


كننده فساد و هرزكى بود , تداوم دهنده اين راه با ايجاد روابط نامشروع جنسى با مردان مختلف نيز محسوب ميشود. 


در مبحث بعدى تحت عنوان ١‏ يرده هايى از يكك خيمه شب بازى فرهنكى » درباره يكسان بودن « اسلام شناسى انكليسى » با ١‏ 
اسلام شناسى بابيكرى » براى توليد توجيهات مشتر 3 به منظور ايجاد يشتوانه هاى اعتقادى ساختكى و استعمارى براى 


ممنوعيت حجاب و اشاعه ابتذال سخن خواهيم كفت . 
ب ركرفته از روزنامه جمهورى اسلامى 
ياورقى : 


تخاظرات عمفر ,حاسوس الكلسن دو منالكك اسلافى ‏ ترتعمه :ذ كت محسن مودق :و التشارات امير كين و عن 


/ 

"* بررسى جامعه شناسى يكك انقلاب يا سال ينجم انقلاب الجزاير , فرانتس فانون , انتشارات دفتر نشر فرهنكك اسلامى , ص‎ ١ 
©" همان منبع و ص‎ 

؟ همان منبع و ص 6 

ه بهائيت در ايران ,و دكتر زاهد زاهدانى , مركز اسناد انقلاب اسلامى و ص 1١87”‏ 

8 بدشت » در تقسيمات كشورى امروز از دهستان « زيراسناق » كه از توابع « شاهرود » مى باشد , به شمار مى رود. 

/ تاريخ جامع بهائيت ١‏ بهرام افراسيابى , انتشارات سخن , ص ١١6‏ 


قره العين خطاب به بيروان بابييكرى جنين مى كويد : اى اصحاب اين روزكار از ايام فترت شمرده مى شود. امروز تكاليف 
شرعيه يكباره ساقط است و اين صوم (روزه ) و صلوه (نماز) كارى بيهوده است ... يس و زحمت بيهوده بر خويش روا نداريد و 


زنان خود را در مضاجعت (همخوابكى وهم بسترى ) , طريق مشاركت ! بسياريد! 


فوق العاده به عمل آوريم تا زنان مسلمان به بى حجابى و رها كردن جادر , مشتاق شوند... يس از آن كه حجاب زن با تبليغات 
وسيعى از ميان رفت , وظيفه ماموران ماست كه جوانان را به عشق بازى و روابط جنسى نامشروع با زنان تشويق كنند و به اين 


وسيله فساد را در جوامع اسلامى كسترش دهند. 


قدرتهاى استعمارى براى مبارزه با حجاب و ترويج فساد و آزادى جنسى در جوامع اسلامى , 


زنان منع حجاب شده و فاسد ١‏ نمونه اى » و١‏ الككُويى » به وجود مى آوردند و توسط آنان به فرهنكك سازى هاى باطل براى 
ترغيت زنآن مسلمان يه وها كردن يوشسن اسشلافى ف كرايقن به فساد مى يرد اعهد. لقره العين »يكن از مصاديق عنتى زنان 


نمونه اى و الككويى استعمار براى نفى حجاب و ترويج فساد به شمار مى رود. 
ئيت و مذهب استعمار ساخته براى مقابله با اسلام(/0) 

نوشته شده در جهارشئبه. 79 فروردين» 1787 توسط مدير سايت 

يرده هايى از يكك ١‏ خيمه شب بازى فرهنكى ) 


يكى از برنامه هاى مهم و بنيادين استعمار خارجى كه توسط جاسوسان و ماموران زيردست خود وبا همكارى و تلاش هاى 
همه جانبه ايادى و عوامل مرموز و دست برورده و دلباخته شان در سرزمين هاى اسلامى , به مرور زمان و با دقت و هوشيارى 
در مراحل مختلف به نتيجه و ثمر رسانده اند , آماده كردن زمينه ها و شرايط مناسب براى رشد و كسترش ابتذال و بى حجابى و 


فساد در جوامع اسلامى است . 


ترديدى نيست كه اين برنامه محورى و حائز اهميت , در درجه اول و قبل از همه جيز « سياسى » است و سيطره كامل بر ممالكك 
اسلامى به طور« آشكار » يا« ينهان » و به روش ١‏ استعمار كهن » يا « استعمار نو » , اصل نخستين و هدف غائى محسوب مى 
شود. اين هدف با فروياشى شيرازه وحدت و اتحاد مسلمين و ايجاد شكاف هاى عميق تفرقه و تشتت و كينه و ستيز ميان آنان 


رخ مى نمود. 


براى تحقق اين هدف غائى و نهايى بود كه به ٠‏ همفر » جاسوس وزارت مستعمرات بريتانيا , اين كونه توصيه مى شود : 
« موضوع مهم براى تو در ماموريت آينده , دو نكته است : 


١‏ يافتن نقاط ضعف مسلمانان كه ما را براى نفوذ در آنها و ايجاد تفرقه و اختلاف بين كروهها موفق كند , زيرا عامل ييروزى ما 


بر دشمن و شناخت اين مسائل است . 


؟ يس از شناخت نقاط ضعف , اقدام به ايجاد تفرقه و اختلاف ضرورى است . هركاه در اين كار مهم توانائى لازم از خود نشان 


دهى: و نانك ملسن ياشى: كدر شمار يتربن:خاسوشان اتكليسن وبق شايشفه نشان افتخارعو اهن بود (1) 


براى تحقق اين هدف ١‏ سياسى » به عنوان يكك ١‏ استراتزى » , تمام « تاكتيكك » ها به خدمت كرفته شد كه يكى از مهم ترين 
آنها در مجموعه برنامه ها و روش هاى ١‏ فرهنكى » براى نيل به هدف سياسى , مبارزه با« حجاب اسلامى » و كسترش 


روزافزون ١‏ فساد و بى بندوبارى » در ميان توده هاى مردم به ويزه ١‏ جوانان ) بود. 


به ٠‏ همفر » جاسوس انككليس در ممالك اسلامى مجموعه برنامه هاى فرهنككى تفهيم و القا مى شود و از آن ميان , درباره مهم 


ترين و محورى ترين آنها يعنى حجاب ستيزى براى كُستردن دامهاى فساد و تباهى , به او اين كونه دستور مى دهند : 


١‏ بايد به استناد شواهد و دلايل تاريخى ! ثابت كنيم كه يوشيدكى زن از دوران 


بنى عباس متداول شده ! و مطلقا سنت اسلام نيست ! مردم , همسران ييامبر را بدون حجاب ! مى ديده اند و و زنان صدر اسلام 


در تمام شئون زندكى , دوش به دوش مردان فعاليت داشته اند . (؟1) 


يكى از نكات قابل توجه در اين القائات استعمارى , توجيه و تفسيرهايى است كه ماموران استعمار در كسوت اسلام شناس ! و 
مفسر دين ! به جوامع اسلامى و توده هاى مسلمان انتقال مى دهند و از آنجا كه اين توجيهات , موافق طبع و مذاق مسلمانان 
ضعيف الايمان و افراد متمايل به فساد و بى بندوبارى هاى جنسى است , سريع اثر مى بخشد و به مصداق اصل ١‏ الانسان حريص 
على مامنع » (انسان نسبت به آنجه او را به حق و درست منع مى نمايند حريص مى باشد) , در قلب آدمهاى ١‏ دم غنيمتى ) و 
كريزان از« حق » و١‏ تكليف الهى » نفوذ مى نمايد , و به همين دليل است كه رهبران سازمان هاى مخوف ١‏ فراماسونرى » كه 
در جنبره استعماركران انكليسى و آمريكايى و صهيونيسم قرار دارند , اعلا-م مى نمايند : « طبيعت انسان , ميل زيادى به 
محرمات و شهوترانى دارد. اين وظيفه ماست كه درجه حرارت شهوت را بالا ببريم تا يك مرتبه آتش كرفته و به تمام مقدسات 


خود كافر كردد .) (7) 
باسخ (قسمت هشتم) 


توجيه و تفسيرهاى ماموران استعمار درباره مسائل اسلامى ازجمله « حجاب )» كه نمونه اى از آن را در برنامه جاسوس كهنه كار 


وزارك مسعمرات الكليس يافتيم , اولا ١‏ 


مقدمه » و١‏ زمينه » براى رفع حجاب از زنان بوده است . ثانيا يكك « خيمه شب بازى فرهنككى » و در خدمت ١‏ بازى هاى سياسى 
٠‏ عوامل استعمار براى فروياشى اتحاد و وحدت ممالك اسلامى و ايجاد شكاف بين ١‏ روحانيت » و١‏ مردم ) كه يايكاه مستحكم 


مقاومت در برابر استعمار خارجى بوده و مى باشند محسوب مى شود. 


توجيه و تفسيرهاى استعمارى وزارت مستعمرات انكليس را با توجيه و تفسيرهاى سران بابيكرى انطباق مى دهيم تا مشخص 
شود عوامل استعمار جكونه از آموزه ها و القائات اربابان خود در خارج از كشور بهره بردارى هاى به موقع مى كرده اند واز 
اين راه آنان را در نيل به « اسلام زدايى » و ١‏ حجاب ستيزى » يارى مى رسانده اند و خود به عنوان جاسوسان و مهره هاى دست 


آموز و رام و مطيع , به تحقق اهداف و خواسته هاى استعمار كران اهتمام مى ورزيده اند. 


عناصر اصلى با بيت در اردو كاه « بدشت » به همراه جمعى از ييروان باب كردآمدند تا از آنجا با تشكيل يكك « خيمه شب بازى 
فرهنكّى » , همه زمينه ها را براى ٠‏ كشف حجاب ) و ”6 ترش « آزادى جنسى » در ايران به عنوان بيش درآمد تحقق « بازى 


سياسى ) توسط سفارتخانه هائ استعما ر كران خارجى براى سيطره بر سرزمين ايران مهيا كنند. 


اين خيمه شب بازى داراى حند «١‏ يرده ») بود. 


, ) يرده اول عبارت بود از تجمع و مشورت سه عنصر اصلى بابيت يعنى ميرزا حسينعلى نورى (بهالله‎ ١ 


مالامحمد على بارفروش (قدوس ) و« قره العين » . 


ذواانة :سه و تقدن اول باعيده تزة العيق اسع اوتنا ان كسيد على كد ءات شان كدان :و رهيز هبكري وا هر كر تين 
بيند و شيفته عقايد و افكار استعمار ساخته او مى باشد و با مكاتباتى كه با على محمد باب دارد به طور كامل در استخدام برنامه 


هاى كف رآميز و اسلام ستيز اوست . در همين مكاتبات است كه رهبر بابيكرى خطاب به قره العين مى نويسد : 


«اى قره العين , به زنان اجازه داده شد كه مانند حوران بهشتى , لباس هاى حرير بيوشند , و خود را بيارايند. وبه صورت 


حوران بهشت از خانه هايشان بيرون آيند و ميان مردان وارد شوند , و بدون حجاب بر صندلى ها بنشينند . (5 ) 


قره العين با تمايلات شديد و لجام كسيخته جنسى و اشتياق فراوان به هرزه كردى و هم آغوشى با مردان , عنصر مورد علاقه 


او مامور به كشف حجاب و كسترش فساد است و در اولين يرده نمايش استعمار , هم اوست كه مقدمات اين كار را فراهم مى 
آورد واعلام مى كند كه آنجه اسلام آورده است با ظهور سيدعلى محمدباب لغو كرديده و منسوخ است ! و از آنجا كه باب 


تكاليف دينى جديد! را اعلام نكرده است هم اينكك در زمان فترت و بى تكليفى به سر مى بريم 


ودراين شرايط همه تكاليف دينى از همه زنان و مردان ساقط مى باشد! 
؟ يرده دوم , آماده كردن شيوه هاى ١‏ عملى » و١‏ اجرايى » براى كشف حجاب در ميان ييروان بابيت در اردوكاه بود. 


لعي قو جا ارا قارح تيلا وروا فى ب ون خط ا بزادى فى و كر على موز سسا الروك اويالف رز 


محمدعلى بارفروش (قدوس ) جنين مى كويد : 


« من روزى در هنكام موعظه روزانه , بى حجاب خود را به مردم مى نمايانم . امر از دو حال خارج نيست . يا خواهند يذيرفت 
كه فهوالمطلوب , يا جمعى كه در حال تزلزل مى باشند اعتراض خواهند نمود و براى شكايت نزد قدوس كه در آن روز نبايد 
در مجلس حاضر باشد خواهند رفت . قدوس آنان را به سخنان كرم و نرم ولى دو يهلو و موجب شكك , جند روز نكنّه خواهد 
داشت و جون به موجب مذهب اسلام زنان مرتده (برخلاف مردان كه مستحق اعدامند) بايد با نصيحت و دلالت و موعظه به راه 
راست هدايت شوند , قدوس مرا مرتده اعلام خواهد كرد و روزى با من مباحثه خواهد نمود و من در اين مباحثه وى را مجاب 
خواهم كرد تا مردم قانع شوند , به خصوص كه تا آن وقت , شور و حرارت اوليه از بين رفته و جشم و كوش آنان يرشده است 
!)(ه) 


يرده سوم آماده كردن مجلس مردان به منظور اجراى طرح كشف حجاب توسط قره العين مى باشد. 


در ارد و كاه بدشت معمول بود كه 


هر روز يكى از سران وعناصر اصلى بابيه براى ييروان باب سخترانى مى كرد و زبان به موعظه ! وارشاد! مى كشود. هر بار كه 
قره العين بر كرسى خطابه و موعظه قرار مى كرفت , از يشت يرده با حرارت و نشاط خاص و كلمات و تعابير فصيح زيان به 


سخن بازمى نمود و مردان بابيه سرايا كوش مى شدند. 

اين بار بر شدت حرارت و حالاءت خاص سخخنورى افزود واز يشت يرده اعلا-م نمود كه با دين جديد على محمد باب , 
تكاليف دين اسلام ساقط كرديده و نماز و روزه لغو مى شود وزنان را در همبسترى با مردان , محدوديتى نيست ! 

يس از اين سخنان , يكباره يرده به كنار مى رود و قره العين حجاب از سرافكنده و آرايش كرده در ميان مردان حاضر مى شود. 


يرده جهارم كه از مهمترين يرده هاست به توجيه و تفسيرهاى قدوس درباره حجاب اسلامى و ايجاد شكك و شبهه نسبت به آن 
در دل اعتراض كنند كان اختصاص دارد. 


باتوجه به اين كه ييروان باب در مراحل اوليه كرايش به عقايد او به سر مى بردند و سران با بيت نيز تاكنون آشكارا به بيان 
عقايد كفرآميز خود نيرداخته بودند , اعتقاد به حجاب و يوشش زنان و يايبندى به احكامى جون نماز و روزه در ميان آنان 
متداول بود و به همين دليل با مشاهده صحنه كشف حجاب توسط قره العين تكان مى خورند و به حالت اعتراض به نزد 


ملامحمدعلى بارفروش معروف به « قدوس ») مى رونك. 


قدوس در خيمه كاه ديكرى خود را 


آماده كرده بود كه طبق طرح و نقشه از بيش تعيين شده اولا با توجيه و تفسيرهاى استعمار ساخته منزلت و ضرورت حجاب 
اسلامى را با زيركى و شيطنت به زيرسئوال ببرد. ثانيا قره العين را مرتده اعلام نمايد. ثالثا در ياسخ به افرادى كه قره العين به نزد 
او كسيل مى دارد , براى مناظره با اين زن نزد او برود. رابعا در نهايت در برابر استدلال قره العين تسليم شود و نظر و حكم او را 
صحيح و عين صواب و صلاح اعلام نمايد! 

درحالى كه بعضى از طرفداران بابيه با مشاهده صحنه كشف حجاب قره العين , از نقشه هاى خائنانه عليه اسلام اطلاع حاصل 
نود كيو اذ ان ساسع أاسنهما رتاعيه ديك كان تددن دشان ياك اسلام يناه آوردند , كروه ديككرى از افراد به حالت 


اعتراض نزد قدوس شتافتند و مشاهدات خود را براى او شرح دادند. 

قدوس , مرحله به مرحله , طرح و برنامه از قبل ييش بينى شده را به اجرا د رآ ورد. 

او خطاب به معترضين كفت : 

«اكر جنين است كه شما مى كوئيد , قره العين مرتد شده است , اما شايد هم مقصد بز ركترى داشته باشد! ) 


يس از اين عبارات كه هم مطابق خواست اعتراض كنندكان بود , وهم با به ميان آوردن اين جمله كه « شايد مقصد بزر كترى 
داشته باشد » , آنان را به شكك و شبهه در اعتراض خود عليه قره العين ترغيب مى نمود , قسمت مهم سخنان دويهلوى خود را 


براى د شكةة حرمت حجاب و يوشش زنان , اختصاص داد و خطاب به معترضين 


« هرجند كه جنبه عرفى حجاب بيشتر از جنبه شرعى آن است , ولى بالاخره لازم مى باشد. اما شما بايد بدانيد كه در صدر 
اسلام هم زنان , بى حجاب ! بودند , تا وقتى كه يكى از اعراب بى ادب نسبت به عايشه زوجه ييغمبر اسائه ادب كرد , از همان 
لحظه آيه حجاب نازل شد. با اين همه , به اين كيفيت امروز حجاب معمول نبوده ! و در قرآن هم فقط راجع به زنان بيغمبر 
است ! با اين همه وجود جادر لازم است . زيرا ككذشته از آن كه سنتى شده است , حافظ عفت و ناموس زنان ما مى باشد , كو 


اين كه محققا اكر رسم بر غير از اين جارى شده بود , مردان با آن خومى كرفتند و جنين سخت كيرى نمى كردند! » (8) 


اين سخنان به هم بافته و خلاف واقع و معلول ذهن و فكر بيمار و آلوده قدوس را كه براساس نقشه قبلى تنظيم شده بود در كنار 
آتنة:ؤزازت نستعمرات اتكليين به خاسوسن زرردسيت حخوة « :عمف ر + انتقفال فى ذهد و از اومن عتواهد به هميق شتيؤة براق 
مسلمانان ناآ كاه درباره حجاب و يوشش اسلامى استدلال كن تا زنان را بفريبى و به بى حجابى و فساد ترغيب نمايى , قرار 


دهيد تا مشخص شود كه عبارات و هدفى كه دنبال مى كنند ,و هر دو واحد و هماهنكك است ! 


قدوس با اين سخنان و ضمن همراهى با اعتراض كنند كان , به شبهه افكنى درباره حجاب زنان مى يردازد و آنان را 


آماده براى بهره بردارى هاى بعدى يعنى تسليم در برابر افكار قره العين مى نمايد. 
0 برده ينجم خيمه شب بازى فرهنكى دست نشاند كان استعمار به اجرا درمى آيد. 
قدوس درحالى كه در مجلس درس خود نشسته بود , دو نفر جوان از طرفداران قره العين وارد مى شوند و مى كويند : 


« قره العين مى كويد : شما بى آن كه جسارت بحث و مكالمه داشته باشيد از ما بدكويى كرده ايد. اين رسم نيست , با ما 


مباحثه كنيد. در اين صورت هر كه مغلوب شد از غالب اطاعت كرده از كفتار خود باز خواهد كشت » . 
قدوس طبق قرارهاى قبلى ياسخ داد : 

«اين زن از دين خارج شده و من مايل نيستم او را ملاقات كنم يا با وى مباحثه نمايم ١‏ 

آن دو جوان كفتند : 


اين كه شما ما را بكشيد. از اين سه صورت كار بيرون نيست . » 
قدوس به اصحاب خود رومى نمايد و جنين مى كويد : 
١‏ راى و راى شماست , هرجه بكوئيد مطيعم » . (1) 


اصحاب يس از مشورت , مباحثه قدوس با قره العين را بهتر و اثربخش تر تششخيص مى دهند. قدوس براساس نقشه هاى قبلى به 


صحنه سازى هاى بعدى وارد مى شود و به نزد قره العين مى رود و به مباحثه با هم مى يردازند. 


قدوس در مناظره با قره العين 


تسليم افكار و عقايد او مى شود و اعلام مى نمايد كه كفتار او و عملكردش در صحنه كشف حجاب عين صواب بوده است . او 
از قره العين عذرخواهى مى كند و اصحاب و بيروانش بدون آن كه بدانند اين 5مدوشدها و مباحثات همه صحنه سازى بوده 
است , تسليم نظر جديد قدوس مى شوند و در نهايت دين جديد! يعنى ساقط شدن همه تكاليف اسلام و اعلام كفر و بى دينى 
و لاقيدى و بى حجابى و آزادى جنسى و اختلاءط و همبسترى در ميان زنان و مردان به طور نامحدود و رها از هر قيد و منع 


شرعى و عقلى يذيرفته مى شود! 


عرصه ها و صحنه هاى اجتماعى در شهرهاى مختلف ايران و به محل حضور و فعاليت هاى تبليغى قره العين و بيروانش براى 


ترويج مكرر نتايج به دست آمده از اين خيمه شب بازى استعمارى تبديل مى شود. 


١‏ على محمد باب » رهبر بابيكرى در نامه اى خطاب به ١‏ قره العين » جنين حكم مى دهد : اى قره العين , به زنان اجازه داده شد 
كه مانند حوران بهشتى لباس هاى حرير بيوشند و خود را بيارايند , و به صورت حوران بهشت از خانه هايشان بيرون آيند و 


ميان مردان وارد شوند و بدون حجاب بر صندلى ها بنشينئد! 


« قره العين » با تمايلات شديد و لجام كسيخته جنسى و اشتياق فراوان به هرزه كردى و هم آغوشى با مردان , عنصر مورد علاقه 


استعمار كران خارجى كه در سفارتخانه هاى خود در ايران به ارائه خطوط فكرى و مبانى اعتقادى خود ساخته به على 


محمد باب اشتغال داشتند و محسوب مى شد. 


كروهى ان قردان طرقدان نابيكري وف اظينارات قره العق زا فتى بر اشتراكيت بشتى وفنمسدرى آزاة زثاة وعردان ا 
يكديكر استماع نمودند واو را حجاب از سرافكنده و آرايش كرده در جمع مردان مشاهده كردند و از نقشه هاى خائنانه عليه 


اسلام اطلاع حاصل نمودند واز اين مذهب استعمار ساخته دست كشيدند و به دامان ياكك اسلام يناه آوردند. 
روزنامه جمهورى اسلامى ١194/11/١787‏ صفحه عقيدتى 

ياورقى : 

77 همفر ) جاسوس انككليسى در ممالكك اسلامى , ترجمه دكتر محسن مويدى , انتشارات امي ركبير و ص‎ ١ خاطرات‎ ١ 
75 ؟ همان منبع و ص‎ 

” دنيا و يهود و ص ١70‏ 

تاريخ جامع بهائيت , بهرام افراسيابى , انتشارات سخن , ص 525 

ه همان منبع و ص ١١‏ 

* همان منبع و ص ١١05‏ 

/ا همان منبع و ص ١١8‏ 

يت و مذهب استعمار ساخته براى مقابله با اسلام (0) 

نوشته شده در يكشنبه» 7٠١‏ فروردين» 177 توسط مدير سايت 

كروههاى انشعابى بهائيت و اصول مشتركك براى معارضه با اسلام و خدمت به بيكانكان 


يس از مركك ١‏ عباس افندى » (عبدالبها) , « شوقى افندى ربانى » راه باطل و كمراهى آفرين او را تداوم بخشيد و در تقويت و 


كس ش مذهب استعمار ساخته « بهائيت » از هيج تلاش و فعاليتى دريغ نورزيد. 
ياسخ (قسمت نهم) 


عباس افندى به هنكام مرك فرزند يسر نداشت تا او را به يبشوايى و رهبرى بعد از خود بكّمارد و به همين دليل براى رهبرى 
بهائيت جاره اى ديكر انديشيد كه 


عبارت بود از بنيان نهادن سلسله « ولايت امرالله » ! 


بر اساس آنجه عباس افندى تحت عنوان ١‏ الواح وصايا » از خود بافى كتذاشكةو زوك امرنانها يانه ذرعن ويكئ بس اذ 
ديكرى زمام رهبرى و رياست بهائيت را به عهده بككيرند و هر كدام از آنها جانشين يس از خود را تعيين نمايد. اين ١‏ ولى امر ) 
ها بايد هر كدام حافظ اصول و مبانى و فروع بهائيت باشند و از طرف همه بهائيان جهان به طور كامل تبعيت و اطاعت شوند. 


شوقى افندى ربانى , نوه دخترى عباس افندى , اولين ولى امرالله بود كه بر اساس الواح وصايا , رهبرى بهائيت را به عهده كرفت 


تا يس از او سلسله اوليا امر در نسل و فرزندان او تداوم يابك. 
يس از به قدرت رسيدن شوقى افندى عده اى به مخالفت يرداختند و از همين جا اختلافات در بهائيت به وجود آمد. 


كروهى از مخالفان , الواح وصايا را معتبر ندانستند و از همين رو به رهبرى و اطاعت شوقى افندى در نيامدند و١‏ ميرزا احمد 
سهراب » را كه از نزديكان و خويشاوندان شوقى افندى بود به رهبرى بركزيدند و خود را« سهرابى » ناميدند و با تشكيل ١‏ 


كاروان خاور و باختر » به فعاليت هاى باطل بهائى كرى يرداختند. 


كروهى ديككر از مخالفان , خود را از مهلكه كفر و الحاد بهائيت نجات دادند و به دامان ير مهر اسلام التجا جستند و از كذشته 
هاى سياه و عقايد و افكار باطلشان توبه نمودند. در ميان اين افراد , 


عبدالحسين آيتى (آوار) , ميرزاحسين نيكو , و فضل الله صبحى (كاتب وحى بهائيت ) از ديكران سرشناس تر بودند. اينان كه 
يس از بازكشت به اسلام مورد ناسزاكويى شوقى افندى واقع شدند , با نوشتن كتاب هايى جون كشف الحيل , فلسفه نيكو . و 


خاطرات صبحى به افشاى سوابق زشت و باطل شوقى افندى اقدام نمودند. 


شوقى افندى بهائيت رابه صورت يكك تشكيلات حزبى , محافل منتخب محلى و ملى , شركتهاى تجارتى قوام بخشيد و در 
5 ترش آن به شدت كوشيد. براساس نظام كنترل اجتماعى تثبيت شده در اين تشكيلات , هر كس كه بر خلاف نظر و تمايل 
شوقى افندى عمل مى كرد ابتدا از تشكيلات تحت عنوان ١‏ طرد ادارى » اخراج مى شد و سيس از جامعه تحت عنوان ١‏ طرد 


روحانى » رانده و منفور مى كرديد و بدينوسيله مجازات مى شد. 


در دوران حيات شوقى افندى و يس از تشكيل حكومت اسرائيل توسط انكليس , فرقه بهائيت به دليل سرسختى و عداوت عليه 
اسلام و قرآن مورد توجه و نظر خاص اسرائيل قرار كرفت و اموال آنان تحت حمايت درآمد واز ماليات معاف كرديد. شوقى 
افندى هم به سرسيردكى و خدمات خالصانه براى اسرائيل همت كماشت و هم او بود كه براى اولين بار نام ٠‏ ارض اقدس » و ١‏ 
مشرق الاذ كان »را نزاق يزو كداشت اسزائيل استفاده تمود واي كشو غاطب زاامركر اصدلى نهاثيت قران داد ونا يهوديان و 


صهيونيست ها در اوج احترام و بزركداشت مواجهه نمود واين در حالى بود كه بر اساس تعاليم ساخته دست استعمار 


و بهائيان مال و جان و ناموس مسلمانان را مباح اعلام مى نمودند و به شكنجه و سيس شهادت آنان مى يرداختند! )١(‏ 
سرانجام ١‏ شوقى افندى ١‏ در سال 1778 هجرى شمسى در لندن در كذشت و همانجا مدفون كرديد. 


برخلاتق يكن سنى.و مشكويى «اعنباش'افندئ ٠‏ كه قار .بود.رهيرى بهائيت تحت عنوان ولأديت اقرالله دن ملسله نسل شوقى 


افندى تداوم يابد , او عقيم بود و فرزندى از خود باق تكذاشت . 


شوقى افندى با توجه به وجود اين مشكل , قبل از مركك خود براى تداوم بهائيت به تشكيل « بيت العدل اعظم الهى » ! فرمان 
داد. بر اساس الواح وصاياى عباس افندى بايد يس از آن كه شوقى افندى ربانى به عنوان اولين ١‏ ولى امر الله » , قبل از مركك 
خود ١‏ ولى امرالله ثانى » را تعيين نمود , از ميان رجال بهائى هشت نفر انتخاب شوند و به رياست ولى امرالله ثانى و با تشكيل 
بيت العدل اعظم به اداره و رشد و كسترش بهائيت بيردازند. 


با وجود اين بيش بينى ها و تعيين وظايف , يس از مركك شوقى افندى ربانى جند دستكّى و تشتت و نزاع در ميان عناصر اصلى 
بهائيت شدت كرفت و بر سر جانشينى و رهبرى اين مذهب و حزب استعمارى به اختلاف و كشمكش روى آورد كه دراثر آن 


و سه كروه انشعابى در بهائيت به وجود آمد : 
١‏ كروهى از بهائيان , زن آمريكايى شوق افندى ربانى را به نام ٠‏ روحيه ماكسول » به رهبرى خود انتخاب كردند. 


روحيه ماكسول 


بااين كه به خوبى مى دانست همسرش شوقى افندى در سال ١7١8‏ هجرى شمسى ١‏ ايادى امرالله » را تعيين نموده و در سال 
هجرى شمسى دستور بنيان نهادن « بيت العدل اعظم » را صادر كرده و جانشينى به نام « ميسن ريمى » براى خود انتخاب 


نموده است , يس از مركك شوهرش همه انتصابات و انتخابات را ملغى اعلام كرد و خود به تصاحب قدرت يرداخت . (17) 


روحيه ماكسول و طرفدارانش در لندن كنفرانسى از عناصر اصلى بهائى تشكيل دادند و نه نفر از اعضاى مجلس بيت العدل را 
انتخاب كردند و يس از آن به بريايى اين مجلس در «١‏ حيفا » (فلسطين اشغالى ) اقدام كردند. اين بيت العدل هم اينكك نيز داير 
است وهر جند سال يكك بار انتخابات مجدد بركزار مى كردد و از اين طريق بر ييروان اين شاخه از بهائيت در جهان رهبرى و 


بيروان روحيه ماكسول درباره او اين جنين اعلام نظر مى كنند : 
«او ينجمين ييشواى بهائيت و اداره كننده فرقه بهائى در جهان است .) (17) 


؟ كروه ديككرى از بهائيان , به مخالفت با رهبرى روحيه ماكسول يرداخته و بيت العدل حيفا را ساختكى و فاقد اعتبار اعلام 
كردند. به اعتقاد آنان جانشين و رهبر اصلى بهائيت « جارلز ميسن ريمى » مى باشد و هم او ١‏ ولى امرالله ثانى » است كه توسط 


شوقق افتدى ربائى تعيين شده است , حتاتكه شوقئ افندى بيقن از مر كك غلاوة بر انتكاب:او هو ايادى امرالله را نيز تغيين تمودة 


و دستور تشكيل بيت العدل اعظم را نيز صادر كرده است . 


« جارلز ميسن ريمى » فرزند يكى از روحانيون كليساى اسقفى مى باشد كه در سال 1787 ه . ش در يكى از شهرهاى كنار 
رودخانه « مى سى سى بى » ياى به عرصه وجود مى نهد و با تعليمات كليساى اسقفى يرورش مى يابد. او با شوقى افندى ربانى 
سابقه طولانى داشته است و از جانب او به حيفا برده مى شود و به عنوان نماينده وى در جلساتى كه خود حضور نداشته است ,و 


بيروان جارلز ميسن ريمى او را جانشين شوقى افندى و ينجمين ييشواى بهائيت مى دانند. و او را ١‏ ولى امرالله ثانى » ! و ١‏ عزيزالله 
) ! مى نامند. 


مخالفان ميسن ريمى مى كويند او آمريكايى است و فارسى وعربى نمى داند و نمى تواند به تفسير و تبيين الواح عربى و 
فارسى بيردازد! حملات ميسن ريمى عليه ايادى امرالله كه بر خلاف تصميماتش عمل نموده و به رهبرى اش خرده مى كيرند , 


موجب طرد او از جانب ايادى امرالله شده است . (8) 


" كروه ديكرى نيز از بهائيت انشعاب اختيار كردند كه به « سمائى » معروف مى باشند و به همراه كروه دوم معروف به ١‏ ريمى 


» ها كه به آن اشارت رفت در كشورهاى هند , ياكستان , اندونزى , ايران و آمريكا ييروان و طرفدارانى را كرد آورده اند. 


شيوه شكل كيرى ١‏ سمائى ها » به اين صورث بود كه جوانى از خراسان در كشور اندونزى بياخاست و 


اعلام نمود كه « موعود كتاب اقدس بهائيت » و صاحب ١‏ دين و آيين جديد » مى باشد! نام اين شخص ١‏ جمشيد معانى » ملقب 
به « سماالله » است كه همجون ساير بهائيان كه « كتاب بيان » سيدعلى محمد باب و ١‏ كتاب اقدس )» ميرزا حسينعلى نورى (بهاالله 
) را مستند ادعاهاى خود مى دانند و بر اصول و مبانى و فروع و تعاليم استعمار ساخته آن استناد مى جويند , خود را موعود 


الواح و تعاليم كتاب اقدس بهائيت يعنى ١‏ من يظهره الله جديد » ! ناميد. 


هم اكنون اين سه كروه و شعبه ياد شده از بهائيت , در حال فعاليتهاى مخرب استعمارى عليه اسلام مى باشند و با شبكه هاى 
وسيعى كه زير نظر ١‏ ايادى امرالله » قرار دارند , كار تبليغ و ترويج آموزه هاى كفرآميز و استعمار ساخته بهائيت را در سراسر 
جهان سامان دهى مى كنند. 


امروز , « بيت العدل » مركزيت اين فرقه را به عهده دارد , و ١‏ ايادى امرالله » نقش حفاظت و تبليغ و ساير وظايف مربوط به رشد 


و كترسن ابن مدهت استعبنان يانه :ذا ارقا م تهنايتك: 


نراق كيل لايك العذل ابةاعدوان 7« مرك يق امياقك تاشوقن افتدى حلي سال ريشن ازمر كفن اهذانيه تاسيين بك فعم 


الف با اولياى حكومت اسرائيل رابطه برقرار نمايد! 
ب او را در ايفاى وظايف مربوط به ساختمان فوقانى مقام اعلى كمكك كند. 


ج با اولياى كشورى در باب 


مسائل مربوط به احوال شخصى وارد مذاكره شود. 
اين هيئت يس از تغيير و تحولاتى مى بايد به شكل بيت عدل عمومى در آمده اعضاى آن از طريق انتخابات معين شوند . (0) 


اعضاى انتخاب شده هيئت بين المللى بهائى كه به نام « بيت العدل اعظم الهى » ! و در نقش ١‏ مركزيت سياسى بهائيت » فعاليت 


آغاز كرد , نه نفر بودند. 


براى بنيان نهادن « ايادى امرالله » نيز شوقى افندى ربانى قبل از مركش اقدام نمود و با كزينش او , بيست و هفت نفر براى انجام 


مسئوليت حفاظت و ترويج بهائيت انتخاب شدند. تعداد 9نفرازاين افراد « ايرانى » و بقيه « خارجى » مى باشند! 


كروههاى سه كانه ياد شده بهائيت , با وجود اختلافات فرقه اى با يكديكر , در اصول و مبانى و تعاليم بهائيت و اهداف و 
ماموريت هاى سياسى و استعمارى و سرسيردكّى براى كشورهاى غربى همجون انككليس و آمريكا ١,‏ مشتركك) و١‏ متحد) 
عمل مى نمايند! و از همين جا به وضوح مشخص مى شود كه اين انشعاب ها و تعدد فرقه هاى بهائيت , به دست استعمار 
صورت مى كيرد و به نفع آنان تمام مى شود. اين انشعاب ها به عنوان ضرورتهايى جون ايجاد ١‏ تنوع » و١‏ نوكرايى » براى 
صيانت بهتر از اصول و مبانى دين ساخته شده دست قدرتهاى سيطره جو و نيز تداوم حفاظت از منافع غرب و آمريكا و اسرائيل 


و لازم وحياتى هن كردا 


شوقى افندى قبل از مركك خويش براى رفع مشكلات بهائيت , 


سلسله ١‏ ايادى امرالله » را بنيان نهاد و با كزينش او "73 نفر براى انجام مسئوليت حفاظت و ترويج بهائيت انتخاب شدند كه 4 نفر 
ازاين افراد « ايرانى » و بقيه « خارجى » مى باشند. « ايادى امرالله » تحت نظر « بيت العدل » كه مركزيت بهائيت محسوب مى 


شود ودر ١‏ اسرائيل » قرار دارد , فعاليت مى نمايد! 


كروههاى انشعابى بهائيت با وجود اختلافات فرقه اى با يكديكر , در اصول و مبانى و تعاليم بهائيت و اهداف و ماموريت هاى 


سياسى و استعمارى و سرسيرد كَى براى كشورهاى غربى همجون انكليس و آمريكا و « مشتركك )» و ١‏ متحد ) عمل مى نمايند! 


جمعى از عناصر اصلى و سرشناس بهائيت همجون عبدالحسين آيتى و ميرزا حسين نيكو و فضل الله صبحى , خود را از مهلكه 
فرقه ضاله بهائيت نجات دادند و به دامان يرمهر اسلام بازكشتند و با انتشار كتاب هاى ارزشمندى جون « كشف الحيل » و ١‏ 


فلسفه نيكو » و« خاطرات صبحى » به افشاى تعاليم باطل و سوابق زشت رهبران بهائيت اقدام نمودند. 
به نقل از جمهورى اسلامى 

ياورقى : 

7017 بهائيت در ايران , دكتر زاهد زاهدانى ,و مركز اسناد انقلاب اسلامى و ص‎ ١ 

؟ انشعاب در بهائيت , اسماعيل راثين , موسسه تحقيقى راثين , ص ٠١7‏ 

"' همان منبع و ص 717 

بهائيت در ايران و ص 78٠ 72١‏ 

ه همان منبع و ص 78١‏ 


در مورد "وحدت و تمايز بين خودى و غير خودى" جه كتابهاى در دسترس اينترنتى موجود مى باشد2727 ضمنا اى كاش شما هم كتابخانه 
الكترونى داشتين!! 


إن 8 50 7 5 0 إن : 5 55 
در مورد وحدت و تمايز بين خودى و غير خودى جه كتابهاى در دسترس اينترنتى 


موجود مى باشد797 ضمنا اى كاش شما هم كتابخانه الكترونى داشتين!! 
باسخ 


- مسئله ى خودى و غير خودى , همواره در طول تاريخ انسان مطرح بوده است و تا زمانى كه حيات او بر زمين ادامه يابد و 
جريان هاى اعتقادى و سياسى متضاد وجود داشته باشد, تقسيم انسان ها به خودى و غير خودى از مسائل مهم حيات اعتقادى , 
اجتماعى و سياسى آن ها خواهد بود. براين اساس ,و ارائه ى تعريف دقيق از خودى و غير خودى , ضرورى مى باشد. در اين 
باره تعاريف مختلفى ارائه شده است : 


اشكالاق كاين دو تعريط:دارقد ابن اميت كدايراتى بياث #ريقى على كراباته اث كه جو ملنة وععيار د يكرق :را فوررة 
توجه قرار تداده است .بر ايخ اساس ..ذايره ى خودئ نان كسترده مى شود كه هرايراتى - كر جه يسيار يليد باشدو مائثك 
منافقين - خودى محسوب مى كردد و غير هر ايرانى - كر جه از بهترين انسان ها باشد - غير خودى شمرده مى شود. و يذيرفتن 
قانون اساسى هم نمى تواند مبناى تعريفى جامع و مانع براى خودى و غير خودى باشدمٌ زيرا قبول قانون اساسى براى خودى 
بودن , كافى نيست . البته اككر كسى تمام مواد قانون اساسى را بيذيرد و به آن التزام عمل داشته باشد, يكى از ويزكى هاى 


خودى را داراست , اما حقيقت خودى بودن در اين ويذ كى خلاصه نمى شود زيرا ولايت و 


فقاهت و احكام اسلامى كه در قانون اساسى آمده است , جه جايكاهى براى يكك بهايى يا مسلمان بى قيد و وابسته به قدرت 


هاى بيكانه مى تواند داشته باشد و جه اندازه يذيرش آن ها مى تواند حقيقت داشته باشد. 


مناسبت ترين تعريف اين است كه خودى كسى است كه به اسلام اصيل , ولايت فقيه , انديشه هاى امام خمينى(ره ). رهبرى 
نظام و تبرى و مبارزه با دشمنان اسلام و انقلاب, التزام قلبى و عملى داشته باشد. بنابراين تعريف, كسى كه هر يكك از شرايط 


ذكر شده را نداشته باشد, غير خودى است. 


ازاين روه كسى كه مسلمان نباشد, يا اسلام او اسلام امريكايى باشد, يا به ولايت فقيه اعتقاد نداشته باشد, يا با انديشه هاى امام 
خمينى (ره ) هم سو نباشد, يا از رهبرى نظام و ولى فقيه اطاعت نكند و يا سر ستيز و مبارزه با دشمنان اسلام و انقلاب نداشته 
باشد, غير خودى است . خلاصه نبايد دايره ى خودى را آن قدر فراخ بكيريم كه دشمنان در دايره ى خودى ها قرار كير ند و 
نبايد دايره ى آن را آن قدر تنكك كنيم كه خودهاى ضعيف را از آن خارج نماييم . بحث خودى و غير خودى , ريشه در عقل 
و شرع دارد و برقرآن , روايات , عقل , سيره ى عقلا و فطرت متكى است : 


.١‏ در قرآن كريم , آيات فراوانى وارد شده كه انبيا و طرفداران آن ها را از مخالفان جدا كرده و مرز مشخص ميان آن ها قرار 


داده است . قرآن كريم در سورهى آل عمران ٠‏ 


آيه ى 118 مى فرمايد: «يا ايها الذين امنوا لا تتخذوا بطانه من دونكم لا يائلونكم خبالا» م «اى كسانى كه ايمان آورده ايد! از 
غيكتوةر كسى راه دوسي كريد كه أن :هذا اده كوته شر وافينادى ور بازوق شها كراهن نمي كتتل معدن فو سورةدق 
فتح , آيه ى 14 مى فرمايد: «محمد رسول الله و الذين معه اشدائ على الكفار رحمائ بينهم» م «محمد(ص ) فرستاده ى خداست 
و كسانى كه با او مى باشند, بر كافران سخت دل و با يكك ديكر مهربانند.» آن جه از آيات قرآن استفاده مى شود, اين است كه 


اعتقاد به خودى و غير خودى از ضروريات مسلم همه ى اديان - از جمله اسلام - است. 


". در سنت رسول خدا(ص) وائمه ى معصومين (ع) نيز اين تقسيم بندى وجود دارد. ييامبر(ص ) و يارانش خودى و سران 
مشركين و دوستان و يبروان آن ها غير خودى بودند. در دوره ى ائمه ى اطهار(ع ) نيز مرز بين خودى و غير خودى به جدى 
ترين شكل وجود داشت. زندان هاو تبعيدها, آواركّى هاو اسارت ها و شهادت ها كوياى مرز خودى و غير خودى بود. كربلا 
مظهر تمام عيار مرز خودى و غير خودى شيعيان با مسلمانان ديكر بود. در زمان ائمه (ع), شيعيان از خودى و غير خودى با كلمه 
ى «نحن» و «هؤلا-ء» نام مى بردند. در زيارت جامعه ى كبيره نيز مضامين فراوانى از قبيل «فمعكم معكم لا مع غيركم) م يس با 


شماو با شما باشم نه با غير شما؟؟ وجود دارد كه تقسيم خودى و غير 


خودى از آن ها استفاده مى شود. امام سجاد(ع) فرمود: «من رغب عناليس منا و من لم يكن معنا فليس من الاسلام فى شى كئ" ,م 
«كسى كه از ما روى كردان باشد, از ما نيست و كسى كه با ما نباشد, بهره اى از اسلام ندارد.», (بحارالانواره ج الاو ص 0317. 


يكى از وظايف الهى براى هر مسلمان , تولى و تبرى مى باشد كه از فروع دهككانه ى دين اسلام مى باشد اين اصل خود كوياى 


اهميت تفكيكك و مرزبندى خودى از غير خودى است. 


*. عقل : عقل همواره به جدايى سره از ناسره , دوست از دشمن , حق از باطل و صالح از ناصالح , حكم مى كند. از ديد كاه 
عقل , دفع ضرر محتمل واجب است و مخلوط شدن دوست و دشمن , مى تواند خطرناكك باشد و موجوديت دوستان را به 
شدت تهديد كندمْ ازاين روه عقل حكم مى كند كه دوستان خود را از دشمنان و وابستكان آن ها جدا كنيم تا بتوانيم منافع و 


مصالح خود را حفظ كرده , خويشتن رااز ضربه هاى دشمن در امان داريم . 


؟. سيره ى عقلا: از اول عالم تا حال , سيره ى عملى عقلاى عالم , مرزبندى بين خودى و دشمنان و وابستكان آن ها بوده است 
, به طورى كه بخش عظيمى از تاريخ كذشتكان , انعكاس همين مرزبندى هاست . براى شناخت دقيق خودى از غير خودى 
لازم است كه مردم را به ينج دسته تقسيم كنيم : .١‏ خودى , ”. طرفداران خودى , ”. غير خودى هاى فعال و ؟. غير خودى هاى 


غيرفعال 


, . افراد بى تفاوت . خودى ها به اسلام , انقلاب و نظام اسلامى , انديشه هاى امام (ره ), ولايت فقيه و ولى امر مسلمين و حب 
و بغض الهى با دوستان و دشمنان , اعتقاد و التزام عملى دارند. بخش قابل توجهى از كشور ما را اين كروه تشكيل مى دهند كه 
در صورت لزوم مى توانند اوضاع نامطلوب را عوض كنند. طرفداران خودى ها كسانى مى باشند كه به نمودار ياد شده , اعتقاد 
3اركل اناد كله ى عمل وار كت اشودد ودع غاءوا قوست دازد واكاقيد فى كندد غير خووق عا به اصول شكن كاتف 


خودئ معتقد نيستند و اكر فعاليتى بر عليه خودى ها ذاشته باشند, غير ختودى فعالئد. 


كان كد تخالت اصضول ششكاتة فى خودئ :ها سهد اما ديت بخودئ ها وشكسةاى يروزئ"' أن ها اسان نذا رتكن بن 
تقاو تددر عمقل سوتلهاناق ك5 يلاه" شاو بين بجا كفت نادو :دمو كر اسن غرى نناحها كمية :وان فق قائل تسد عوامل 


يايدارى خودى ها را مى توان در امور ذيل , خلاصه نمود: 


.8 مهربانى با يكك ديككر ؟. وحدت ". شناخت دوست و دشمن 8. ارتباط و مذاكره با يكك ديكر 0.ترويج فرهنكك خودى‎ .١ 
./8 تطهير و اصلاح مجموعه ى خودى از افراد ناسالم . حضور در صحنه ها و تصاحب مراكز قدرت در برابر غير خودى ها‎ 
0 حذف غير خودى ها از مجموعه ى نظام 4. استقامت براى حفظ اسلام و مصالح مسلمين در برابر سختى ها و مشكلات‎ 


تعاون و همكارى و هميارى سازنده بين نيروهاى خودى «تعاونوا على البر و 


التقوى» .١١‏ مبارزه با دشمنان «جاهد الكفار و المنافقين» امام خمينى (ره ) مى فرمايد: «هميشه با بصيرت و با جشمانى باز به 
دشمنان خيره شويد و آنان را آرام نكذاريد كه اكر آرام كذاريد لحظه اى آرامتان نمى كذارند», (صحيفه ى نوره ج ١و‏ ص 
.,1١ 4‏ اطاعت از ولى امر مسلمين بر اساس آيه ى مباركه ى «يا ايها الذين امنوا اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الامر منكم) 
(نساء / 09) 


اصول و اهداف غير خودى ها را مى توان در موارد ذيل خلاصه نمود: 


.١‏ بى اعتنايى به اسلام .١‏ ضديت با انديشه هاى امام خمينى (ره ) *. ولايت كريزى *. مخالفت با انقلاب و نظام اصيل اسلامى 


0. بيروى از فرهنكك غرب 6. حب و بغض غير الهى . 


حضرت آيه الله خامنه اى درباره ى شناخت خودى از غير خودى مى فرمايند: «خودى آن است كه دلش براى اسلام مى تيد. 
دلش براى انقلااب مى تيد. به امام ارادت دارد. براى مردم به صورت حقيقى - نه ادعايى - احترام قائل است . غير خودى 
تيد. غير خودى آن كسى است كه از اوايل انقلاب , در فكر ايجاد رابطه ى دوستانه با آمريكا بود. به امام اهانت مى كرد, اما 
اكر كسى به دشمنان بيرون از مرز يا هم دستان آن ها اهانت مى كرد, ناراحت مى شد...», (سخنان مقام معظم رهبرى بعد از 
حادثه ى كوى دانشكاه) 


براى اطلاع بيشتر ر.كك : محمدرضا 


اكبرى , خودى و غير خودى , انتشارات ييام عزرت 

اما در مورد منابع اينترنتى نيز مى توانيد به سايت هاى ذيل مراجعه نمابيد: 

.١‏ سايت كانون انديشه جوان: ([631700171.0160. الا لالالالا 

". سايت باشككاه انديشه: :1 .0351193 لالالالالانا 

". سايت بازتاب: 532]35.601717ا. |الالانالالا 

و علاوه بر مقالات موجود در اين سايت ها به ساير سايت هاى مرتبط راه يابيد. 
كروهاى محافظه كار و اصلاح طلب را برايم توضيح دهيد؟ 

برسش 

كروهاى محافظه كار و اصلاح طلب را برايم توضيح دهيد؟ 


باسخ 


اصلاح طلبى مذهبى در سه بخش عمده قابل بررسى است: 


الف. اصلاح طلبى مذهبى در مسيحيت 30 مم عل 


جنبش مذهبى در اروياى غربى قرن شانزدهم ميلادى» كه به عنوان نهضت اصلاح مذهب كاتوليك شروع شد وبه نهضت 
بروتستان انجاميد. اين نهضت به وسيله يكك كشيش آلمانى به نام «مارتين لوتر» آغاز شد. او عليه ياب و كليسا به يا خواست. 


اصل بنيادى مذهب يروتستان اين عقيده بود كه اعتقادات انسان موجب نحشود كن او مى شود نه اعمالش. 


يروتستانهاء فردكرايى و آزادى فردى و تساهل مذهبى را محترم مى دانستند و اعتقاد داشتند كه فرد مسيحى در مقابل خدا 
مسؤول است و نه كليسا. تعاليم كليساى كاتوليك؛ رستككارى را در اعمال انسان مى دانست كه اغلب به معناى شركت در 


مراسم مذهبى بود. آيين يروتستان در اروياى شمالى و آمريكا رواج يافت. مذهب يروتستانء كار را عبادت مى خواند» رابطه 


انسان و خدا را بدون واسطه كليسا و روحانيت و آداب دينى مى شناخت» ثروت را موهبت خدا مى داند و خلاقيت را تشويق 


مى كند. فرقه لوترىء فرقه 1 تكيكن, فرقه كالوينيست. فرقه كنك ركاسيونيستء فرقه متوديست. فرقه مراو از مهمترين فرقه هاى 


مطالعه معرفى مى شود: 


.* تاريخ تمدنء ويل دورانت» اصلاح دينى» شركت انتشارات علمى و فرهنكىء ج‎ .١ 
3 تاريخ فلسفه سياسى غرب. عبدالرحمن عالم» دفتر مطالعات سياسى و بين المللى» ج‎ 8 


*. فرهنكك و مسيحيت در غرب» محمدرضا 


كاشفى» مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصر. 

ع. سكولاريسم در مسيحيت و اسلام» محمد حسن قدردان قراملكىء انتشارات دفتر تبليغات. 
ه. غرب شناسى» سيداحمد رهنمايى انتشارات مؤسسه آموزش و يزوهشى امام خمينى(ره). 
ب. اصلاح طلبى مذهبى در اسلام 


اصلاح طلبى مذهبى در اسلام» جزء لاينفكك آموزه هاى دينى وارزش هاى آن مى باشدء از اين رو از نظر تاريخى قدمتى به 
درازاى تاريخ اسلام دارد. جنانكه شهيد مطهرى مى نويسد: 


«اصلاح طلبى يكك روحيه اسلامى است. هر مسلمانى به حكم اينكه مسلمان است خواه نا خواه اصلاح طلب و لااقل طرفدار 
از منكر است كه از اركان تعليمات اجتماعى اسلام است». (ر.كث: نهضت هاى اسلامى» مرتضى مطهرىء انتشارات صدراء ص 
ع0 


ازاين رو علاوه بر سيره و روش ائمه معصومين(ع) كه سراسرء تعليم و ارشاد و جنبش هاى اصلاحى استء در تاريخ اسلام 


در دوره اموى و عباسى» سربداران» سيد جمال» اقبالك حضرت امام (ره) و .... 


به طور كلى اصلاح طلبى مذهبى» عبارت است از بازييرايى و واخوانى كزاره ها و آموزه هاى دينى» در جهت مهجوريت زدايى 
از آن و رفع اجمال و اهمال از آن» و تصحيح سيردين دارى و مسير دين داران» بر اساس انككيزه و رهيافت و روشى معين. (دين 
يزوهى معاصرء على اكبر رشاد» يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» 11787 ص )17١‏ 


رهيافت ها و روش هاى 


“3 اتستمافي »سياس 

؟. معنوى» عرفانى 

©. يديدار شناختى و كا ركردى. 

توضيح و بررسى تاريخجه؛ روشء اهداف و ...؛ اصلاح طلبان مذهبى مسلمان را مى توانيد در منابع ذيل مطالعه نمابيد: 
1 بررسى 'اجمالى 'تهقت هاى اتلامىء اسعاد:مرتضى'مطهرئ: انتشارزات صيدرًا. 

؟. دين يزوهى معاصرء على اكبر رشاد» يوهشكاه فرهنكك و انديشه معاصر 

*. يبشكامان مسلمان تجددكرا در عصر جديد, احمد امين» ترجمه حسن يوسفى اشكورىء انتشارات علمى و فرهنكى 
؟. مبانى نهضت احياى فكر دينى» محمد جواد صاحبىء بوستان كتاب قم. 

د. اصلاحات و فروياشى» حسن واعظىء انتشارات سروش 

*. عصر امام خمينى(ره)» ميراحمدرضا حاجتى» بوستان كتاب قم 

/. تأملات سياسى در تاريخ تفكر اسلامى» موسى نجفىء يزوهشكاه علوم انسانى و مطالعات فرهنكى 

. نهضت روحانيون ايران» على دوانى» انتشارات مركز اسناد انقلاب اسلامى 

ج. جريان انحراف از اصلاحات اصيل اسلامى: 


اين جريان كه توسط روشنفكران و تحصيل كرد كان تحت تأثير فرهنكك غربى تعقيب مى شودء معتقد به ضرورت مدرنيزاسيون 
در ايران يا ساير كشورهاى اسلامى مى باشد. و از سوى ديكر به تعارض بافت مذهبى _ سنتى جامعه ايران و ديكر جوامع 
اسلامى با مقتضيات مدرنيته آكاهند. اين كروه به جاى توليد علم بومى با استفاده از تجربه هاى خوب و بد جهان غرب 
خواستار اصلاح يا رفورميسم مذهبى و به عبارت ديكر ارائه قرائنى از دين كه سازكار با مبانى مدرنيته باشد به عنوان بيش بنياد 


تجدد در ايران مى باشندك. 


نكته مهم قابل توجه اين جاست كه تجدد دينى و رفورميسم مذهبى كه توسط اين طبقه ترويج مى كرددء بر خلاف رفورميسم 


اروياء هركز خواسته بومى يا مطالبه خود جوش مردم نبود. مردم ارويا در نهضت 


رفورميسم ابتداء در يى حذف سلطه استبدادى كليسا آمرزش نامه فروشى و عقل نايذيرى برخى آموزه هاى كليسا بودند ليكن 


اين سير به حذف دين از صحنه اجتماع و سكولاريزاسيون جامعه انجاميد. 


ولى مسلمانان ايران» برخلاف مسيحيان ارويايى به متوليان دين خود. خصوصا به خاطر ويزكى هاى علمى و شخصيتى مربوط به 
دنيا كريزشان و تفاوت هاى اساسى بين نهاد روحانيت و ديكر نهادهاى دينى اسلام با كليسا و همجنين ويزكى هاى آيينى 
مربوط به عقل يذيرى آموزه هاى اسلامىء و انعطاف يذيرى آنها در يروسه اجتهاد _كه موجب انطباق احكام دينى در برابر 
مقتضيات زمان و مكان مى شود_ اعتماد كامل دارند. همجنين كتاب آسمانى بيراسته از تحريف و شواهد تاريخى اين خوش 
ين و اعتماة را تقييث مين ماك ازواين رو تيفيت هاف تازبدق و :اضيا مسلمانان يران هر كر نه عتضرى ال عناظى و اذاعيه ها 


روشنفكران تجدد كراء آميخته نشده است. 

عمده ترين ويزكى هاى رفورميسم غربكرايانه را در امور زير مى توان يافت: 
الصو ا ل 

". كرايش به يلوراليسم دينى و نفى برترى اسلام بر ديكر اديان 

*. سكولاريزاسيون و جداسازى دين از جامعه و سياست 

؟. تثبيت قرائت يذيرى دين 

0. نفى مرجعيت دينى عالمان و متخصصان دين شناس 

#«شتاورسازئ مغارق ديت وسبى انكارئ أ نون 


روشنفكران تجددكرا بر اصلاح دين به معناى «عصرى شدن معرفت دينى) و يا«التقاط تجدد با اسلام» به عنوان ضرورت 
وارداتى و بيش قراول مدرنيته بر آن ياى مى فشردند. ليكن آنان از يكك سو ناكزير از يذيرش جايكاه تعيين كننده و نقش مؤثر 


دين در جهت يابى سلوكك اجتماعى جامعه دين مدار و دين باور ايران 


هستند واز سوى ديككر فرايندهاى اصلاحى آنان به دليل تعارض ماهوى مبانى دينى با مبانى مدرنيته آنان را كرفتار يارادوكسى 


حل نشدنى كرده است. 


اين تعارض دو جانبه سبب مى شود كه اين افراد براى نيل به تجدد و به منظور بهره كيرى از زبان دين و نقش مؤثر آن در 
سلوكك مردمء خواستار تغيير و رفورم دين در جهت هماهنكى با مقتضيات مدرنيته شوند. جهت آكاهى بيشتر نكا: فرهنكك وازه 


هاء عبدالرسول بيات» قم» نشر مؤسسه انديشه و فرهنكك دينى» .178١‏ 


كرايى مجموعه اى از افكار و نككرشهاى سياسى است كه حفظ و نككهدارى از نظم و سنت ها و قانونها و نهادهاى ريشه دار و 


قدمت دار را بر امور نو كه هنوز به محكك تجربه نيامده استء ترجيح مى دهد) (فرهنكك وازه هاء عبدالرسول بيات) 


در اصطلاحات مربوط به جناح هاى سياسى داخل ايران از برخى جناحها به عنوان محافظه كار نام برده مى شود كه به شدت 
دجار ابهام مفهومى بوده و قابل انطباق با اصول و كاركردهاى جناحهاى مذكر نمى باشد. در حوزه دينى هم شايد بتوان اين 
جنين ككفت؛ محافظه كارى مذهبى را مى توان در مقابل تفكر رايج در حوزه هاى علميه كشور _كه طرفدار اجتهاد و نوانديشى 


در جارجوب منابع دينى» و بر اساس اصول و موازين خاص و طبق مقتضيات زمان و مكان مى باشد_قرار داد. 


آيا حزب كمونيسم جايى درايران دارد اكر ندارد يس جرا دولت با ايجاد تبعيض وتضاد طبقاتى درميان مردم» ملت را به سوى دوكانكى 
سوق مى دهدء يعنى قشر ثروتمند» ثروتمندتر وقشر فقير» فقيرتر مى شود؟آيا اهداف حزب كمونيسم رساندن صداى كار كر به جامعه نمى 
باشد؟ آيا كمونيسم 


يريس 


يا حزب كمونيسم جايى درايران دارد اكر ندارد يس جرا دولت با ايجاد تبعيض وتضاد طبقاتى درميان مردم» ملت 


رابه سوى دوكانكّى سوق مى دهدء يعنى قشر ثروتمند» ثروتمندتر وقشر فقير» فقيرتر مى شود؟آيا اهداف حزب كمونيسم 
رساندن صداى كاركر به جامعه نمى باشد؟ آيا كمونيسم مردم فقير را زيريوشش خود قرار نمى دهد؟ آيا در كمونيسم تضاد 


وتبعيض درعموم مردم وجود دارد؟ 
باسخ 
اين سؤال درواقع دوسؤال است كه به ترتيب زير جواب داده مى شود : 


-١‏ بيدا شدن تبعيض وفاصله طبقاتى درجامعه ازنظر اقتصادى به دليل اختللاف سطح درآمدها واختلاف ارزش خدمات كه افراد 
جامعه ارائه مى دهند وبه دليل اختلاف سطح علمى ومهارتهاى فنى افراد با يكديكر و...يكك امر طبيعى است . ودرهمه جوامع 
بشرى بدون استثناء وجود داشته ودارد. اما آنجه مهم است وجود برنامه ريزى صحيح براى كم كردن اين فاصله هاست تا اين 
فاصله طبقاتى به حد متعادل ومنطقى وعادلانه خود برسد وتبعيضات ناروا برطرف كردد. كه دراين زمينه عليرغم وجود برنامه 
هاى مفيد ومؤثر در مكتب اقتصادى اسلام واجرا شدن بخشهايى از آن درجامعه؛ به دليل عملى نشدن بسيارى از اين برنامه ها 
وكاهى دامن زدن به اين تبعيضات ناروا توسط بخش خصوصى ودستكاههاى حكومتى, شاهد نارسائى هاى موجود هستيم. البته 
منشأبرخى عملكردهاى اشتباه متأثر بودن برخى افراد وصاحب نظران ازمكاتب غير اسلامى است كه خوشبختانه ازجايكاه قوى 


وبالايى برخوردار نيستند. 


شعارهم درحكومتهاى كمونيستى مانند شوروى سابق وساي ركشورهاى كمونيستى توخالى ازآب درامد. وبه دليل ناكار مدى 
مكتب اقتصادى كمونيسم وايجاد ديكتاتورى وخفقان بيش از حد دراتحاد جماهيرسوسياليستى شوروى نهايتاً اين ابرقدرت دوم 


دنيا ازهم ياشيد ودرزمان حاضرء اين ظرز تفكر طرفدار 


جندانى ندارد. بخضورفيا كه يايه هاى اعتقادى آن براساس ماترياليسم ((صالت ماده) واتكار خداوبى دينى 
استواراست.درصورت تمايل براى اطلاع بيشتر مى توانيد به كتاب "درباره ما ركسيسم " وكتاب علل كرايش به ماديكرق ازاستاد 


شهيد مرتضى مطهرى مراجعه فرمائيد. 


-١‏ آيا انصار حزب ا...برحق است يا خير؟ اكر برحق نيست جرا دولت ازاقدامات اين كروه جلو كيرى ذمى كند ؟جرا دولت مثل انصارحزب 
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ير ينيسن 


-١‏ آيا انصار حزب ا...نرحق استث يا خير؟ اكر برحق نيست جرا دولت ازاقدامات اين كروه جل وكيرى نمى كند ؟جرا دولت مثل 


انصار حزب ا...جلوى فساد را نمى كيرد؟ 
باسخ 


حقيقت مطلب اينست كه واكنش هاى مردم ومسؤلين دربرابر فساد اخلاقى وبى بندوبارى ها وبرخى ناهنجاريها وحوادث ديكر 
متفاوت است,ء بعضى دراين قضيه زياده روى كرده وعليرغم اينكه مقام معظم رهبرى بارها فرموده اند درشرايط فعلى از مراحل 
امر به معروف ونهى ازمنكر مرحله زبانى كافى است ونياز به اقدام عملى ندارد وبا زدوخورد وبرهم زدن مجالس وتعرض به 
ديكران مخالفت نموده اند بازهم افرادى با عنوان انصارحزب ا...وغيرآن» دست به جنين اقداماتى مى زنند كه البته كاردرستى 
نيست. واما ازطرف ديكر عده اى هم دراين قضايا بى تفاوت بوده از امر به معروف زبانى هم دريغ مى كنند ويا خداى نكرده با 


افراد متخلف همخوانى دارند كه اين هم موجب تقويت فساد است. 


به هرحال بهترين روش اينست كه ضمن امر به معروف ونهى ازمنكر زبانى» كاربرخورد عملى را به نهادهاى انتظامى وقضائى 
واكذار كرد. وه ركاه نيازبه حضور مردم درصحنه باشد رهبر معظم اعلا-م خواهند نمود. ودرمواقعى كه ازسوى دولتمردان 
ومسؤلين كوتاهى درانجام وظيفه مشاهده شودبايد مردم ازآنها بخواهند ومطالبه نمايند ومراتب را به مسؤلين بالاتر آن منتقل 


آنجه در مورد انصار حزب ا...مى دانيد توضيح دهيد؟ 
يرسش 
آنجه در مورد انصار حزبف اهن دانيد توضيح دهيد؟ 


باسخ 


حقيقت مطلب اينست كه واكنش هاى مردم ومسؤلين دربرابر فساد اخلاقى وبى بندوبارى ها وبرخى ناهنجاريها وحوادث ديكر 


متفاوت استء بعضى دراين قضيه زياده روى كرده وعليرغم اينكه مقام معظم رهبرى بارها فرموده اند درشرايط فعلى از مراحل 


امر به معروف ونهى ازمنكر مرحله زبانى كافى است ونياز به اقدام عملى ندارد وبا زدوخورد وبرهم زدن مجالس وتعرض به 
ديكران مخالفت نموده اند بازهم افرادى با عنوان انصارحزب ا...وغيران» دست به حنين اقداماتى مى زنند كه البته كاردرستى 
نيست. واما ازطرف ديكر عده اى هم دراين قضايا بى تفاوت بوده از امر به معروف زبانى هم دريغ مى كنند ويا خداى نكرده با 


افراد متخلف همخوانى دارند كه اين هم موجب تقويت فساد است. 


به هرحال بهترين روش اينست كه ضمن امر به معروف ونهى ازمنكر زبانى» كاربرخورد عملى را به نهادهاى انتظامى وقضائى 
واكذار كرد. وه ركاه نيازبه حضور مردم درصحنه باشد رهبر معظم اعلا-م خواهند نمود» ودرمواقعى كه ازسوى دولتمردان 
ومسؤلين كوتاهى درانجام وظيفه مشاهده شودبايد مردم ازآنها بخواهند ومطالبه نمايند ومراتب را به مسؤلين بالاتر آن منتقل 


سعيد عسكر و بهزاد نبوى و محسن سازكارا جه كسانى هستند؟لطفاً در هر مورد كاملاً توضيح دهيد؟ 
سغيك عسكر ويهداد نبوى و محسن سازكارا جه كسانى هستند؟لطفاً در هر مورد كاملا توضيح دهيد؟ 
باسخ 


سعيد عسكر: جوانى است كه فعاليت ها او در سالهائ اخير قدرى مشكوك اسث» سردوسمة تعدادى حواق خودسراست كه 
عامل ترور سعيد حجاريان مشاور رئيس جمهور و عضو شوراى سابق شهر تهران بوده و در انتخابات رياست جمهورى عضو 
ستاد آقاى خاتمى بوده است. البته با وجود اينكه دست به ترور سعيد حجاريان زد سعيد حجاريان از او شكايتى نكرد! مدتى در 
وكداة رةه عد ازادى دوا بعال فاع خردسر اله يرشك ونور حرينان اكوبياض غرداد ماد در فهران شرا كاه 
دانشجويان دانشكاه علامه حمله كردند و تعدادى از دانشجويان را مجروح نمودند كه مجدداً دستكير و به زندان افتاد. نكته قابل 


تأمل اين كه سعيد حجاريان و محمدرضا خاتمى ذيير كل حب مشاركت از وستكيرئ سعيد عسكر تاراضى يوه الك: 


بهزاد نبوى : نامبرده در دولت شهيد رجائى وزير مشاور درامور اجرائى بود و در جريان شهادت شهيد رجائى و شهيد باهنئر بعلت 
نقش مشكوك او يرونده اى در داد كسترى تشكيل شد كه هنوز وضعيتش روشن نيست. مدتى وزير صنايع سنككين بود و جند 
وقتى هم ممنوع الخروج كرديد. از مسئولين اصلى و طراح برنامه هاى سازمان نيمه مخفى مجاهدين انقلاب اسلامى است» در 
سالهاى اخير نايب رئيس مجلس شوراى اسلامى بوده و كرايش زيادى به آمريكا دارد و نقش مهمى در ايجاد بحران و هدايت 
كروههاى افراطى در كشور داشته و دارد. مدتى هم بدليل تخلفات شركت نفتى يترويارس يرونده اش در قوه قضائيه تحت 
رسيدكى بود كه با حمايت دولتء رسيدكى به اين برونده 


بجايى نرسيد. 


محسن سازكارا : از اعضاء فعال نهضت آزادى بوده در دوره اول انقلاب بعد از بركنارى مهندس باز ركان در سمت هاى 
حكومتى باقى مانده از جمله معاون وزير صنايع وقت (بهزاد نبوى)» در دوره توسعه اقتصادى آقاى هاشمى به فعاليت هاى 
اقتصادى يرداخته تا در دوره اول آقاى خاتمى در توسعه فرهنكّى به فعاليت هاى فرهنكى يرداخته. شركت جامعه متعلق به ايشان 


است و تمام 
روزنامه ها و نشريات تعطيل شده دراين شركت جاب مى شود. 


اخيراً كه قصد خروج از كشور و ايجاد يكك شبكه ماهواره اى ضد انقلا.ب را داشتند همراه با يبسرش بازداشت شده ودر 
بازداشت اعلام اعتصاب غذا(روزه سياسى) نمودند. آخرين خبرها حاكى از اين است كه ايشان با قيد وثيقه از بازداشت آزاد 


شده و در مصاحبه هاى خود اعلام كرده كه در مدت بازداشت هيج كونه شكنجه اى نشده است. 
آبا اشخاص اول دولت يا مملكت با وجود احزاب در جامعه و كلا با آنان موافق هستند يا نه؟ 
اشاره 


با توجه به اختلافات و تعارضات ميان حزبهاى مختلف جامعه آيا مى توان حزبى درجامعه به رسميت شناخت وبا آن همكارى 


كرد؟ (نظر رهبر) 
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يريسسن 


آيا اشخاص اول دولت يا مملكت با وجود احزاب در جامعه و كلا با آنان موافق هستند يا نه؟ 


كرد؟ (نظر رهبر) 
باسخ 
ازنظر رهبر معظم انقلاب وديدكاه ايشان نسبت به احزاب» خود ايشان مى فرمايند : 


تقسيم بندى جناحها به جب و راست و مدرن وسنتى وغيره» حرف است؛ اينها حقايق نيست. حقيقت عبارت است ازآن تكليف 


ومسئوليتى كه شما داريد آن مهم است. 


من خطوط سياسى را از يكك منظر نككاه مى كنم. براى من اسمها اهميت ندارند» براى من مغزها و دلها وعملها اهميت دارند. 


هر خطى باشد؛ متعلق به هر جماعتى باشد؛ متعلق به هر جريان سياسى باشد. سعى كنيد خود را با اين معيارها تطبيق بدهيد. 


من به شما عرض كنم؛ عزيزان من! اين اختلافات سياسى و جناحى كه كاهى خيلى بزركك نشان داده مى شود به اين بزركى 
نيست؛ به اين اهميت نيست. مردم راه خودشان را مى روند. راه مردم؛ راه اسلامء راه انقلا.ب و....راه خدا وراه امام دل كواق 


است. مردم با اين خط كشى هاى تصنعى ومصنوعى كارى ندارند» دشمن دوست مى دارد جناحها را بيشتر به جان خود بيندازد. 


من به يكك جريان سياسى خاص اشاره نمى كنم؛ خطاب من به همه است. براى من آن خط وآن خط و هر خط سياسى وسليقه 


ى سياسى ديكرء تفاوت نمى كند. براى من» مناط وملاكك. راه خدا 


وراه امام وراه اسلام و حفظ كشور ورعايت مصالح مردم وحفظ آينده ى كشور مطرح است. براى من فرق نمى كند كه فلان 
كس متعلق به خط الف استء فلان كس متعلق به خط ب است" 


همانطور كه از بيانات رهبرى استنباط مى شود حزب يا كروه خاصى موردنظر شان نيست. بلكه آنجه مورد نظرشان مى باشد راه 
امام و انقلااب مى باشد ضمن اينكه بايد به اين نكته اشاره كرد كه حركت در اين راه منوط به اين نيست كه حتماً در يكى 
ازاحزاب ويا جناحها عضو باشيم بلكه با حركت در اصولى كه امام راحل تبيين كرده اند و روشنكريهايى كه مقام معظم رهبرى 
درمقاطع مختلف دارند مى تواند دراين راه سير نمودو درسالى كه از طرف مقام معظم رهبرى بنام سال خدمتكزارى ناميده شده 


در جهت خدمت به مردم تلاش نمود با توجه به آنجه كذشت ياسخ سؤال سوم شما نيز تا حدودى بيان شد. 


يرسش و ياسخ از محضر مقام معظم رهبرى ص عالق وال وال 6/” 
آيا وجود كروه هاى مختلف در جامعه ضرورى مى باشد وعدم وجود آنان آيا مشكلاتى براى ملت ودولت بوجود خواهد آورد؟ 
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يرييسن 


آيا وجود كروه هاى مختلف در جامعه ضرورى مى باشد وعدم وجود آنان آيا مشكلاتى براى ملت ودولت بوجود خواهد 


آورد؟ 


باسخ 


قبل از اينكه ياسخ سؤال شماداده شود به عنوان مقدمه عرض مى كنيم كه فرهنكك اسلام مملو از عناصر مساعدبراى توسعه است 
وبديهى است كه اككر وضع مسلمانان از لحاظ ذهنى عينى» روان شناسى واجتماعى مناسب وهماهتكك با اين فرهنكك (فرهنكك 
توسعه) باشد به خوبى مى توان ازآن بهره كرفت ودرجهت توسعه مطلوب ومورد نظر اسلام حركت نمود ودرارتباط با اهتمام 


اسلام به هر دو جنبه فردى واجتماعى زندكى انسان و حركت در مسير توسعه يى مطلوب نكاتى را بطور مختصر بيان مى كنيم. 


-١‏ بخش وسيعى از مباحث و ابواب فقه مربوط به مسائل روزمره زندكى وتدبير امور دنيوى است مثل تجارت» جهاد, امانت» 
رهن» قرض وغيره.... 


7- انسان به عنوان خليفه وجانشين خدا برروى زمين موظف به آباد نمودن زمين است "هوأنشاكم من الارض واستعم ركم فيها" 


١ 


توسعه سياسى يعنى فراهم كردن زمينه مناسب براى طرح آزادى انديشه ها به منظور تعيين قابليت ها واصالت ها. از آنجا كه 
اسلام دين الهى است و قابليت و حقانيت خود را ازآن خدا مى داند بنابراين با آغوش باز و بارفتارى منطقىء انديشه هارا به 
رقابت فرا مى خواند وحتى انديشه هاى مخالف را براى تثبيت نظام كارآمد ومؤثر مى داند. مقام معظم رهبرى "مدظله العالى" 
در خصوص توسعه سياسى و فضاى آزاد كشور فرموده اند : "مطبوعات» حتى راديو و تلويزيون» همواره نظرات كوناكون را 


درمسايل كشور منعكس كرده ومردم را درمعرض افكار وسليقه هاى كوناكون قرار داده اند واين موضوعى روشن ومشهود 


سيت حتى ورد شكستكان 


سياسى ودسته جاتى كه در امتحانات متعددى از آغاز انقلاب مردود ودر نزد مردم سرافكنده وبه وسيله آنان مطرود شده اند نيز 
هنكامى كه به تحريكك اجانب مقالات زه رآ كين وكينه توزانه عليه نظام اسلامى و مسؤولان كشور مى نويسند انواع اتهام را به 
آنان مى زنند اين نوشته را بدون هيج مانع ورادعى به جاب رسانده تا هر كجا كه خواننده يى بيابند منتشر مى كنند و على رغم 
عل شوو عيذ وحود] الا ا اقانه ب كنيد "17193 |السددميوا بها دوعو سه سائص تاوق وتجما وامةا واوا ترعي ال عبن 


يكديكر به ويه رعايت مصالح نظام است وآن به عنوان حد توسعه بايد رعايت شود. مقام معظم رهبرى فرموده اند : "تفكرات 
١!‏ 'آيب!1 


ومعارف سياسى در جامعه بايد معارف واضح ودور ازنفاق ودو كونه كويى ود وكونه انديشى باشد. ‏ " 


يس از اين مقدمات نتيجه مى كيريم كه وجود كروههاى مختلف درجامعه كه حول محور ارزش هاى اسلامى حركت كنند 
امرى ضرورى است كه موجب ييشبرد اهداف نظام مى شود ودر توسعه وشناساندن اسلام نقش بسزايى دارند وعدم وجود آنان 
در يكك جامعه اسلامى كه كامل ترين دين و كامل ترين قوانين را دارد نقيصه اى بزركك محسوب مى كردد.كه روند بيشرفت 
نظام وتوسعه دين را باجالشى روبرو مى كند وممكن است باعث بروز مشكلات كردد. 


59-8. "١ كتاب اسلام وتوسعه‎ 1/1١/ سوره قصص‎ )١( 

(؟) حديث ولايت»جعاءص 780 كارا مدى سياست دفاعى ازديدكاه مقام معظم رهبرى. ص ٠١0-٠١8‏ 
يرسش وياسخ از محضر مقام معظم رهبرى»ص 7/5 

أ. انجمن حجتيه جه نوع تشكيلاتى است؟ حزب استء كروه است؟ و قاريخجه اى از اين انجمن مرحمت فرماييد. 
اشاره 

؟. روشهاى تبليغاتى اين انجمن در قبل و هم اكنون 

*. جلسات دينى كه شركت مى نماييم جكونه متوجه شويم از طرف اين انجمن است يا خير؟ 


؟.اين انجمن تحت جه 


يوشش هايى 

.١‏ انجمن حتجتيه جه نوع تشكيلاتى است؟ حزب استء كروه است؟ و تاريخجه اى از اين انجمن مرحمت فرماييد. 
؟. روشهاى تبليغاتى اين انجمن در قبل و هم اكنون 

*. جلسات دينى كه شركت مى نماييم جكونه متوجه شويم از طرف اين انجمن است يا خير؟ 

؟. اين انجمن تحت جه يوش ..هايى فعاليت دارند؟ آيا مكان مشخص و بخصوصى هم دارند؟ 

ه. مسؤوليت اداره واين انجمن را جه كسانى به عهده دارند؟ 

.در صورت امكان, جلساتى كه منصوب به اين انجمن مى باشد معرفى فرماييد. 

". يا نشرياتى از طرف انجمن منتشر مى شود؟ 

باسخ 


در مورد "انجمن حيجتيه مهدويه" به اطلاع مى رساند كه اين مجموعه سالها قبل از بيروزى انقلاب اسلامىء با اهداف و برنامه 
هاى خيرخواهانه» و كمكهاى مالى به مستمندان» با إشرافيت يكك شخصيت روحانى به نام "شيخ محمود تولَايى "2 معروف به 
"حلبى"» تشكيل شد. و رفته رفته يس از ككذشت جند سالء با همان نام "انجمن خيريه حجتيه"» فعاليتهاى فرهنكى خود را نيز 
آغاز كرد. عمده اين فعاليتها بر محور مبارزه با فرقه ضاله و ساختكى بهائيت, و معرفى و تبليغ در موضوع خاص شخصيت امام 


روش كارى اين انجمن در قبل از انقلاب» يرهيز از مبارزه با رزيم يهلوى» و دخالت نكردن در سياست بود. و بخاطر نداشتن شمٌ 
سياسىء در برخى مواقع» رزيم كذشته مى توانست از آنها بهره بردارى سياسى غير مستقيم» در جهت مخالفت با برنامه هاى 
مبارزاتى امام خمينى( و ساير مبارزين» نيز داشته باشد. مثلاً در سالى كه امام خمينى( اعلام نمودند كه ما در اين سال بخاطر 


جانيات رزيم» نيمه شعبان را جشن نخواهيم كرفتء توانستند با استفاده از 


احساسات و كرايشات اين انجمن» در كوشه و كنار مراسم جشن نيمهشعبان را بركزار نمايند. 

بعد از بيروزى انقلاب» افراد اين انجمن بر سه دسته كلى تقسيم شدند : 

١.افرادى‏ كه به انقلاب و نهضت امام خمينى( ييوستند, و با نظام همكارى دارند. مثل آقاى دكتر على اكبر يرورش» وزير اسبق 
آموزش و يرورش. 

؟.افرادى كه نه با انقلاب اسلامى و نظام جمهورى اسلامى ميانه خوبى دارند» و نه با آن دشمنى و مخالفت مى نمايند. 


". افرادى كه در مقابل نظام جمهورى اسلامى و انقلاب اسلامى موضعكيرى كرده. با آن مخالفت و كارشكنى نموده؛ اين 


حكومت را نامشروع مى دانند. 


سياست وارد شدند. و جلسات دينى و فعاليتهاى ديكّر اين انجمنء تا قبل از موضعكّيريهاى صريح امام خمينى( عليه آنهاء بطور 
آشكار و منسجم ادامه داشت. ولى بعد از آنء با اعلام تعطيلى تمام فعاليتهاء به نوعى مخفى كارى و فعاليت سيار محدود رو 


آوردند. 


در حال حاضرء مكان مشخص و جلسه مذهبى با نام و نشانى از آنها در دست نيست. اككر جه تحت عنوان دعاى ندبه» و بدون 


نام انجمن؛ اعضاى آنها كه شناخته شده هستند» هر هفته دور هم جمع شده؛ ضمن خواندن دعاء به تبادل نظر مى يردازند. 
عمده محورهاى تبليغى اين انجمن در حال حاضرء موضوعاتى مانند امام زمان( » و مسائل اختلافى شيعه و سنّى است. 


برخى از محافل مذهبىء "بدون داشتن وابستكى به آنها", از نظر طرز تفكر و روش فعاليتهاء مشابهت زيادى با انجمن حبجتيه 


دارند. مانند محافل مذهبيى كه تحت عنوان دهه محستئه. 


در مشهد مقدس راه افتاده است. 


بو يككراة براق مكاعد شط فكرى لمات جهن كد يروو وبااضوة ناك الحيه سكس ونه ترح وروقت ور طالب 
خط مشى آن جلسه است. با مشخخصه هاى تبليغ فراوان بيرامون شخصيت و كرامات امام زمان( » طرح مسائل شيعه و ستّى» و 


مانند آن» همراه با بى توججهى كامل به مسائل سياسى و اجتماعى و انقلاب اسلامى و نظام جمهورى اسلامى. 
نظر شما در مورد انتخابات مجلس هفتم؛ جيست؟ و بيروزى جناح راست را تا جه حد مى داذيد؟ 

نظر شما در مورد انتخابات مجلس هفتم» جيست؟ و بيروزى جناح راست را تا جه حد مى دانيد؟ 

باسخ 


ار جه اين سؤال بعد از ب ركزارى: و روشن شدن نسبى نتيجه انتخابات به دست اينجانب رسيد(87/؟7١/6)‏ ؛ اما به هر حال در 


خصوص اين سؤال» توجه به جند نكته مفيد مى نمايد 


١.با‏ توجه به منفعل شدن كروههاى سياسى به اصطلاح جب در شرايط فعلى (به خاطر عملكردهاى غلطى كه داشتند» از جمله 
فراموش كردن مشكلات مردم, و وظيفه مهم خدمتكزاى به ملت» و به دنبال منافع شخصى و كروهى بودنشان» واز طرف ديكر 
رد شدن صلاحيت تعداد قابل توجهى از رؤساى اين طرز تفكرء توسط هيأت نظارت بر انتخابات شوراى نكهبان)» بطور كلى 
زمينه هاى مناسبء براى انتخاب شدن و روى كار آمدن افراد مستقلء و منتسب به جناح مقابل» فراهم كرديد. و همانطور كه از 
نتيجه انتخابات تا اين مرحله ييداستء نيروهاى اصولكرا و ارزشىء و طرفدار امام و رهبرى» توانستند اكثريّت مجلس اينده را به 


دسث كرت 


". نتيجه انتخابات به نفع هر كروه و جناح سياسى كه باشدء, آنجه مهم است بيدا كردن راه حلهاى اساسى و مناسبء براى 
مشكلات معيشتى» فرهنكى, اقتصادىء اجتماعى و سياسى كشورء و عمل كردن به آنهاست» تا در نهايت مردم از مسؤولين و 
نمايتد كان مجلس» و برثامه ريزان مملكت» راضى باشتد. 


با توجه به برخى غفلتهاى كذشته نمايندكان و مسؤولين كشورى از مشكلات مردم بحمدا... بطور واضح مشهود است كه نوعى 


هوشيارى بيدا شده.ء تا بطور جِدّى به دنبال خدمت به جامعه. و مخصوصاً قشر محروم و مستضعف جامعه باشند. اشام ا 
اهداف جناح هاى سياسى در ايران جيست ؟ 


باسخ 


در حال حاضر جناح بندى هاى موجود در جامعه؛ دجار آشفتكى و عدم تعين بسيارى است؛ به طورى كه به دقت نمى توان 
وضعيت جناح هاء ديدكاه هاء خواسته ها و تمايلاتشان را مورد بررسى قرار داد. ولى آنجه در ذيل مى آيد نة 4 بندى متناسب 


با شرايط جند سال بيش است. 


در رابطه با كروه هاى موجود در كشور و سمت كيرى هاى سياسى» اجتماعى» اقتصادى» فرهنكى و ايدئولوزيكك آنان تقسيم 
بندى هاى مختلفى صورت كرفته و غالب اين تقسيم بندى ها از جهاتى با واقعيات منطبق نيست. زيرا اين تقسيم بندى ها بر 
اساس مفاهيم غربى استء و هر يكك از اين وازه ها داراى بار معنايى خاصى در خاستكاه خود مى باشند, كه با ماهيت موجود 
كروه هاى داخل كشور از جهاتى افتراق دارد. در عين حال تقسيم بندى هاى موجود باصرفنظر از ميزان و جكونكى انطباق 
عبارتند از: كروهاى راست كرا و آنان نيز به دو كروه سنتى و مدرن تقسيم مى شوند. كروهاى جب كراى جديد كه آنان نيز به 
جب سازمان يافته (اركانيزه) و ناسازماندار تقسيم مى شوند. تكن وكراسى كه اخيرا به صورت جريان ثالثى (فراكسيون سوم) 


مطرح مى شود. 


١‏ مقصود از راست سنتى جريانى است كه ضمن حمايت از دولت براى حفظ ارزش هاى اصيل انقلاب» عدالت اجتماعى» 
هنجارها و ارزش هاى دينى و انقلابى اهتمام ويزه اى قائل استء و توسعه اقتصادى و ... را در رتبه متأخر از آنها مى نشاند. به 
عبارت ديكر در صورت تضاد و اصطلكاك اين دو با يكديكر تقدم واصالت را به آنها مى دهد. 


راست مدرن عكس جريان اول است. يعنى ضمن حمايت ازدولت بويه در سياست هاى اقتصادى آن. توسعه اقتصادى را 


مقدم بر حفظ ارزش ها 


مى داند و در جايككاه برترى مى نشاند. البته اين نسبتى است كه ديكران به اين جريان مى دهند و كاه كفته مى شود كه رابطه با 
آمريكا را نيز مجاز مى شمارند. البته برخى از اشخاص يا كروه هاى منسوب به اين جريان شعارهايشان جنين نيست. بلكه بعضا 


شعار 'تثارن و.يرسكى «وسعهو عدالت الماع أذ تاقد وعى شود 


“" جريان جب جديد سازماندار به مجاهدين انقلاب اسلامى و برخى از ديكر كروه هاى نسبتا هم فكر با آن سازمان اطلاق مى 
شود اين كروه ها ضمن اعتقاد به اسلام» بعضا در مسائل اقتصادى كرايش به شيوه هاى سوسياليستى (اقتصاد دولتى) دارند. در 
برابر جناح راست كه كرايش به اقتصاد بازار دارد و از نظر سياسى نيز معتقد به جامعه باز و آزادى احزاب و ... مى باشند تقريبا 


؟ جريان جب ناسازماندار به جناح هاى معترض به سياست هاى دولت اطلاق مى شود كه هنوز سازمان و خط مشى و مواضع 


روشن و تثبيث شده اى تدارئده عائقد داوئد كان برعي از حرايد. 


ه جريان تكن وكراسى (صنعت سالارى) روند جديدى است كه اصالت را به تكنيكك» صنعت» رشد و توسعه اقتصادى مى دهد و 
معتقد است فرهنكك و ارزش هاى دينىء اخلاقى همه و همه بايد تحت تأثير تحولات اقتصادى شكل كيرند. اين ديد كاه غربى 


ترين شيوه تفكر مطرح شده در كشور ماست و از ديد كاه هاى امثال استوارت ميل اسينسر و ... متاثر مى باشد. 


موضع مقام معظم رهبرى در مقابل جناح راست و جب جيست ؟ 
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برسس 
باسخ 


براى ارائه ياسخى مناسبء ابتدا به نقش و مسؤوليت رهبرى در نظام اسلامى مى يردازيم و سبس منشأ اختلاف ديدكاه هاى دو 
جناح مذكور را در مورد مسائل مختلف بيان مى داريم و در نهايت موضع مقام معظم رهبرى در مقابل دو جناح را به صورت 


خلاصه توضيح مى دهيم: 


الف) نقش و مسؤوليت رهبرى در نظام اسلامى: براساس ادله متعدد نقلى و عقلى ولى فقيه جامع الشرايط از طرف خحداوند 
متعال براى اداره و رهبرى جامعه اسلامى منصوب مى باشد و مشروعيت او نيز به همين دليل است ومسؤوليت هدايت و رهبرى 
جامعه اسلامى و اجراى احكام الهى را بر عهده دارد؛ بنابراين ولى فقيه نماينده هيج جناح و كروه خاصى نيست بلكه نسبت به 
تمامى افراد و آحاد جامعه مسؤوليت حفظ نظم و امنيت و تأمين مصالح جامعه مسلمين» ايجاد وحدت و يكبارجكى و جلو كيرى 
از تفرقه وايجاد اختالاف در ميان صفوف مسلمين را دارد. 


ب ) منشأ اختلاف ديدكاه هاى جناح جب و راست: اختلاف ديد كاه هايى كه بين اين دو جناح وجود دارد ناشى از اختلاف 
نظرها و سليقه ها و برداشت ها در زمينه هاى مختلف نظامىء فرهنكى و سياسى و اقتصادى مى باشد كه هرجناح بر راه كارها و 
شيوه هايى براى رسيدن به اهداف متعالى اسلام و انقلاب تأكيد دارد و معتقد است كه راه خودش باعث رسيدن به هدف است 
والا-هر دو جناح وابسته به انقلاب مى باشد نسبت به اسلام و قرآن وفا دارند و دلشان براى كشور و مردم مى سوزدء هر دو 
طرفدار استقلال كشورشان هستند. هر دو مى خواهند اسلام قدرت بزركك جهان كردد. ولى هر كدام براى رشد 


اسلام و خدمت به مسلمين طرح و نظرى دارند كه به عقيده خود موجب رستكارى استء (ر.كك: صحيفه نور» ج “١‏ ص 68). 


بنايراين اختلاف نظر و سليقه در مسائل اجرايى و نحوه رسيدن به اهداف امرى طبيعى و مثبت مى باشد مشروط به اين كه دو 


جناح در صدد حذف يكديكر برنيايند كه دراين صورت موجب ايجاد تفرقه و تضعيف نظام اسلامى مى شود. 


ج ) موضع مقام معظم رهبرى در مقابل دو جناح: هم جنان كه ذكر شد از آن جا كه نقش رهبر ايجاد وحدت در بينكروه هاى 
مختلف جامعه اسلامى مى باشد در درجه اول وظيفه دارد كه خودرا فراتر از جناح ها نككه دارد و اصولاً ازهيج جناحى طرفدارى 
مطلق نكند بلكه مانند يدرى مهربان و دلسوز در موقع نياز به هر كدام ازدو جناح تذكرات لالزمرا داده و از ايجاد تفرقه 


جل وكيرى نمايد. مقام معظم رهبرى براى فعاليت هاى جناحى حدودى رامشخص نموهده اند: 
-١‏ طرفداران هر كدام از جناح ها نبايد سليقه هاى جناحى خود را در عزل و نصب ها در كزينش ها و... دخالت دهند. 


-١‏ حفظ وحدت,ء تماميت ارضىء حفظ امنيت و منافع ملى بايد در فعاليت هاى جناحى در اولويت باشد تا دشمنان نتوانند از 
طريق تفرقه اندازى مصالح مسلمين را در خطر اندازند. 
- احترام متقابل به يكديكر و دخالت ندادن حبٌ نفس و هواهاى نفسانى در اتخاذ مواضع و فعاليت هاء /ا(ر.ك: مجموعه 


رهنمودهاى مقام معظم رهبرى» ج اس ٠ح .)١ 7210019١‏ 


ديد كاه ايشان به يكى از دو جناح نزديكك باشد ولى اين به هيج وجه بيان كننده جناحى عمل 


كردن ايشان نمى باشدء زيرا علاوه بر مسؤوليت خطير ايشان در حفظ وحدت و... كه كذشتء ايشان در موارد بسيارى به هر 
دوجناح تذكرات لازم را در رعايت حدود و مرزهاى فعاليت جناحى داده اند و در موقعيت هاى متعدد از هر دو جناح حمايت 


هاى لازم را به عمل آورده اند. 


به جه دلايلى در كشور ما جناح هاى سياسى كوناكون وجود دارد: مكر نبايد همه از رهبر اطاعت كنند؟ 
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برسس 

به جه دلايلى در كشور ما جناح هاى سياسى كوناكون وجود دارد* مككر نبايد همه از رهبر اطاعت كنند؟ 
باسخ 

ياسخ اين سؤال را در نكات ذيل مورد بررسى قرار مى دهيم: 


اولاً: بيدايش جناح ها و كروه هاى رقيب و مخالفء امرى طبيعى و به كونه اى اجتناب نايذير در روند توسعه سياسيو اقتصادى 
جوامع به وجود مى آيد وازآن كريزى نيست ودر واقع اين امر نمايانكر وجود سلايق و ديدكاه هاى مختلفمى باشد كه به 
صورت شكلى خاص از سازماندهى نيروهاى اجتماعى درآمده ودر بى كسب و حفظ قدرت و يانقش آفرينى در تصميم كيرى 
جا ساس ا اميد 


ثانيا: وجود كروه هاى سياسى و احزاب در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران به رسميت شناخته شده است.اصل 72 قانون 
اساسى جنين بيان مى دارد: «احزاب و جمعيت هاء انجمن هاى سياسى و صنفى و انجمن هاى اسلامييا اقليت هاى دينى شناخته 
شده آزادند» مشروط به اين كه اصول استقلال» آزادى» وحدت ملىء موازين اسلامى واساسى جمهورى اسلامى را نقض نكنند. 
هيج كس را نمى توان از شركت در آنها منع كرد يا به شركت در يكى از آنهامجبور ساخت». به علاسوه مسؤولين نظام 
جمهورى اسلامى تنها با اين يديده مخالفت نكرده اند؛ بلكه آن را به رسميتشناخته اند. حضرت امام در اين مورد مى فرمايد: 
سياسىء اقتصادى و عبادى و... واين مسأله روشن است كه بينافراد و جناح هاى موجود وابسته به انقلاب اككر اختلاف نظر هم 
باشد» صرفا سياسى است ولو اين كه شكل عقيدتى بهآن داده شود. جرا كه همه در اصول مشت ركند و به همين خاطر است كه 


من آنان را تأييد مى نمايم. آنها نسبت 


به اسلام وقرآن وفادارند و دلشان براى كشور و مردم مى سوزد وهر كدام براى رشد اسلام و خدمت به مسلمين طرح و 


نظريدارند كه به عقيده خود فوت رستكازي:اسث. نه (متحنه نور» ج ١ل‏ ص 268). 


مقام معظم رهبرى در اين زمينه مى فرمايند: «جمعى از برادران از يكك جناح و جمعى از جناح ديكّر» در مجلس يادر بيرون از 
مجلس با هم اختلاف نظر واختلاف سليقه و بكو مكو دارند» يكك مقدار از اين اختلاف نظرها طبيعى استبه خصوص در يكك 
جامعه اسلامى و آزاد مثل جامعه ماء اجتناب نايذير بلكه لازم است ولى اككر از حدود خود خارجشود به نفع دشمن است. در 


اين مخالفت هاى جناحى و كروهى با يكديكرء بايد حدود نكّه داريد». (مجموعه حديثولايت؛ ج 8 ص 26). 


ثالثا: در صورتى كه جناح هاى مختلف در جارجوب ضوابط» قوانين و مقررات و در راستاى حفظ وحدت و امنيتو منافعم ملى 
فعاليت نمايند اثرات بسيار مثبت و سازنده اى به دنبال دارد كه برخى از آنها عبارتند از: 


-١‏ سازمان دهى و انسجام نيروهاى يراكنده و شكل دهى به افكار عمومى ناهماهنكك. 
-١‏ تربيت و رشد نيروهاى كارآ مد براى توسعه نظام سياسى. 


7- انعككاس خواسته هاى مردم به دستكاه حاكم و سلب استعداد و فساد سياسىء اقتصادى و ادارى از قواى حاكم و كاركزاران 


6- توسعه سياسى و رشد اجتماعى در اثر رقابت در مشاركت سياسى. 
ه- شفاف شدن ديدكاه ها و مدون شدن برنامه ها در جريان رقابت هاى سياسى. 
ع- جلو كيرى از انحراف ها و كرايش نيروهاى يرجنب و جوش جوان و تكك روى هاى آنها. 


'- حفظ و ثبات نظام در صورتى كه در اصل نظامء اعتقاد مشتركك داشته باشند و تفاوت آنها تنها در سليقه ها و برنامه هاى 


سياسى 


ناشك. 
8- كزينش و معرفى نامزدهاى انتخاباتى براى كسب قدرت. 
4- آكاهى مردم در جريانات سياسى و اجتماعى و مشاركت هر جه نشتن آنها و..: 


رابعا: در صورتى وجود جناح ها براى امنيت و وفاق و منافع ملى خطرآفرين و موجب نككرانى مى شود كه احزاب به جاى رقابت 
سالم و سازنده و همكارى براى ييشبرد و توسعه كشورء دست به اقداماتى براى حذف رقيب زده ويا را ازمحدوده قوانين و 
مقررات فراتر كذاشته و فقط به دنبال منافع جزيى خود باشند و طرفداران حزب نيز شديدا متعصب و ملتزم به منافعم جزيى باشند 
زيرا نه تنها با ارزش هاى اخلاقى و اسلامى تعارض دارند بلكه انسان را از تعقل وآزادانديشى باز مى دارد و در اثر افراط در 


تعظيم و تقديس حزبء ماهيت انسانى خود رااز دست مى دهد. 

خامسا: اين مطلب صحيح است كه همه مردم و مسؤولين بايد از فرامين مقام معظم رهبرى اطاعت نموده ولى اينمسأله باعث 
ناديده كرفتن و جلو كيرى از بروز سلايق و اختلاف ديدكاه ها در حيطه جارجوب هاى كلى و قوانين شرع ونظام نمى شود. 
بزائ آكاهى ببشتر ر.كف: 

-١‏ جامعه مدنى و حاكميت دينى» ص 1487 عبدالحسين خسرويئاه 

؟- جناح هاى سياسى در ايران امروز حجت مرتجى 


آيا وجود احزاب و جناح هاى سياسى و براى كشور ما مفيد است ؟ 
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يريس 
آيا وجود احزاب و جناح هاى سياسى , براى كشور ما مفيد است ؟ 


ياسخ 


مسأله تحزب و تشكل و فعاليت هاى سياسى و اجتماعى در قالب حزب جناح و مسئله جديدى نيست كه نتوان سابقه و نمويه 
هايى در تاريخ اسلام براى آن يافت بلكه از جهات مختلف مى تواند در دستيابى به توسعه سياسى , اجتماعى , بسط و كسترش 
عدالت اجتماعى , نظارت بر عملكرد مسؤولين و احياى فريضه امر به معروف و نهى از منكر, تربيت كادر رهبران نظام سازمان 
دهى و انسجام نيروهاى يراكنده و شكل دهى به افكار عمومى ناهماهنكك انعكاس خواسته هاى مردم به دستكاه حاكم و سلب 
استبداد وفساد سياسى , اقتصادى و ادارى از قواى حاكم و كاركزاران نظام شفاف شدن ديدكاه ها و مدون شدن برنامه ها در 
جريان رقابت هاى سياسى آكاهى بخشيدن به مردم در جريانات سياسى و اجتماعى و مشاركت هر جه بيش تر آنها و... 
كا ركردها و آثار مفيد مثبتى داشته باشد. ازاين رو به نظر مى رسد در اصل جنين فعاليتى ترديد وجود ندارد هر جند اين مسأله 


از لحاظ ذهنيت تاريخى و عملكردهاى آن خصوصا" در دو مقطع سرنوشت ساز يعنى بعد از مشروطه و بعد از انقلاب اسلامى 


ابهامات و بدبينى هايى را در ارائه كا ركردهاى مطلوب و سازنده ايجاد نموده است در هر صورت آن جه اهميت دارد اهداف 
انكيزه ها نوع فعاليت هاى يكك تشكل است ازاين رو حضرت امام (ره ) مى فرمودند: ((اين طور نيست كه حزب بد باشد يا هر 


جوت واه اقب راق اناد حون اليك 


يا در جاى ديكر مى فرمودند آزادى احزاب 


آرى توطثه نه بنابراين هركز نمى توان يديده تكثركرايى سياسى را بصورت مطلق يذيرفت يا رد كرد. در اينجا لازم است به 
اختصار ويزكى ها و قواعد تكث ركرايى سياسى را در اسلام و جوامع دموكراتيكك مورد بررسى قرار داده و بين آندو تفكيكك 
قائل بشويم مهمترين عنصر و فلسفه وجودى كه در تكك كرايى سياسى در جوامع دم وكراتيكك وجود دارد فعاليت سياسى براى 
كسب قدرت مى باشد و احيانا" براى رسيدن به قدرت ارتكاب هر عملى تجويز مى كردد براى تشكل سالم در نظام اسلامى 
براى رضاى خدا فعاليت مى كند براى اعتلاى كلمه اسلام و عزت مسلمانان تلاش مى كند به ارزش ها و موازين اخلاقى ياى 
بند است هر جند به ضرر تشكيلات باشد براى تأمين منافع حزبى , اصول ومبانى اعتقادى , ارزشى و ملى را زيرياى نمى نهند, 
براى جلب آراى عمومى به عوام فريبى متوسل نمى شود, مسؤوليت ها را بر معيار لياقت و شايستكّى استوار مى سازد نه عضو 
حزب بودن و بطور كلى از ديدكاه اسلام براى اين كه تحزب و تكك كرايى سياسى بتواند كاركردهاى مثبت داشته باشد 
يكسرى قواعد و شرايط لازم است كه رعايت كردد كه عبارتند از: 


-١‏ احزاب سياسى به اصول و عقايد اسلامى و احكام و ارزش هاى شريعت ايمان داشته باشند و بر اساس آيه ((ان الدين عندالله 
الاسلام ») ((و من يبتغ غيرالاسلام دينا" فلن يقبل منه )) (آل عمران 88) نبايد از آموزه هاى اسلام عدول نمايند. 


-١‏ همكارى و مودت احزاب و كروههاى سياسى در جامعه اسلامى بايد بر اساس حب و بغض الهى و ضوابط باشد نه روابط 


((يا ايهاالذين آمنوا لاتتخذوا آبائكم و اخوانكم اولياء ان استحبوا الكفر على الايمان ...)) (توبه 37) . 
"- مبارزه با انديشه ها و كروهايى كه در صدد ترويج احكام و قوانين در جامعه دينى هستند. 


ع- رعايت موازين فقهى , شرعى و اخلاقى در هنكامى كه با احزاب رقيب اختلاف نظر بيدا كنند بدين معنا كه به كار كيرى 
ابزارهاى مشروع در تبليغات حزبى و نيز تحمل و عدم انكار و تكفير احزاب اسلامى ديكر و به كار نككرفتن شيوه هاى غير 
اخلاقى وظالمانه همجون بهتان به همديكر. 


ه- اهتمام به وحدت امت اسلامى و وحدت ملى و برهيز از اختلا-ف و تفرقه ((واعتصموا بحبل الله جميعا" و لا تفرقوا») (آل 


#- اعتقاد به حاكميت خداوند واطاعت ازحاكم اسلامى و ولا-يت فقيه ((اطيعوا الله و اطيعوا الرسول و اولى الاسمر منكم )), 


دز اضل:8؟ قانون اساشى جمهورع اسلافى ايران تيز آمدة اسك ((اخراب وجمغيتها, الجمتهائ سباسى و ضتفى و اتجمق هاىق 
اسلامى با اقليت هاى شناخته شده آزادند, مشروط به اين كه اصول استقلال و آزادى و وحدت ملى موازين اسلامى و اساسى 
جمهورى اسلامى را نقض نكنند)). بنابراين اككر احزاب و جناح هاى سياسى بتوانند فعاليت ها و اهداف خود را با قواعد واصول 
وارزشهاى اسلامى و قانون اساسى تطبيق داده و از فرهنكك حاكم بر احزاب سياسى غرب كناره كيرند انشاءالله ما شاهد 
كاركردهاى مثبت احزاب و جناح هاى سياسى در جامعه و تبديل بدبينى ها و دغدغه ها به خوش بينى و اميد درميان مردم 


نسبت به آنها مى باشيم . 


-١‏ ر.كك امام خمينى و حكومت 


اسلامى ((نهادهاى سياسى و اصول مدنى )) سيد جواد ورعى , ((تأملى در كسترش احزاب سياسى )) ص 798 

ادي ناسين عسرو يناد وعنامعة عدا ومع كفي ا تن 01 

- سيد صادق حقيقت در آمدى بر انديشه سياسى اسلام (مجموعه مقالات », داوود مبانى فقهى مشاركت سياسى ص 720 
دليل منحل شدن حزب ملت ايران جه بود؟ روءساى اين حزب جه كسانى بودند؟ 

دليل منحل شدن حزب ملت ايران جه بود؟ روءساى اين حزب جه كسانى بودند؟ 

باسخ 


حزب ملت ايران انشعابى از حزب يان ايرانيسم محسن يزشكيور بود و رهبرى آن را داريوش فروهر به عهده داشت . حزب ملت 
ايران در تير ماه 177 همراه با احزاب ايران , جمعيت آزادى مردم ايران و نيروى سوم , جبهه موتلفه احزاب ملى را در دفاع از 
نضهت ملى و حكومت مصدق به وجود آورد ويس از 18 مرداد نيز همين جهار حزب , احزاب وابسته به نهضت مقاومت ملى 
را تشكيل دادند. حزب ملت ايران و عبارت ((ياينده ايران )) را به عنوان شعار رسمى خود در اعلاميه ها و بيانيه هاى حزبى به 
كان فى بره امير سليماة خظما -ضاحي امقاز و مدير مسئول ووؤثامة اركاتى حويه- از ذيكر رهيران حرب ملت ابراث بودديا 
آغاز انقلاب فروهر به همكارى مهندس بازركان دست يازيد و به همين دليل به ياريس رفت و همراه با ديكر همراهان امام به 
تهران آمد و در كابينه باز ركان به سمت وزير كار منصوب شد. در اين سالها فروهر ديككر سخن از ((يان ايرانيسم )) به ميان 
نياورذ: (تفكيكك انساتها بر اساس تاد وغون و افراط در ملى كرايى ) فروهر بس از آنكه سمت وزارت كار را ازّدست ذاد 
مدتى به عنوان وزير مشاور در دولت باقى ماند و با سقوط كابينه بازركان از صحنه حذف شد. بطور كلى اين حزب هر جند 


هنوز بصورت غير رسمى بقايا و طرفداران معدودى دارد. ولى بر اساس ماده لاقانون احزاب ,و به احزابى مجوز و يروانه فعاليت 


داده مى شود كه در جارجوب قانون اساسى و با اهدافى كه در قالب حفظ حاكميت و استقلال كشور و عمل در جارجوب 
قانونى اساسى , حفظ منافع ملى و به دور از وابستكى به بيكانكان باشد به فعاليت ببردازند. ولى از آنجا كه اين حزب رسما" 
بذيرش قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران و شرايط فعاليت احزاب را قبول نكرده و مراعات نمى نمايد همجنان به صورت 
غير قاتوقى من باشبد بابرا ١‏ كاسن بشت وقد محية مدير شائه ح و احواني املس اران وحن الامحيود ارقن ستجابن + 


احزاب سياسى ايران و ص 73٠١‏ يروانه آبراهاميان و ايران بيش دو انقلاب و ص /١-8م‏ 


در مورد سازمان منافقين و مجاهدين خلقء»اعضاى قبلى و فعلى آنها توضيح دهيد؟ 
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ير سس 
در مورد سازمان منافقين و مجاهدين خلقء»اعضاى قبلى و فعلى آنها توضيح دهيد؟ 
باسخ 


سازمان مجاهدين خلق ايران در شهريور ١١5‏ توبسط سه قن او «العتكر يان وا لشكاء قيراة كد قلذد و نيضض ازادق عضويت 
داشتند و داراى كرايش مذهبى بودند شكل كرفت. محمد حنيف نزاد و سعيد محسن و حسن نيكك بين معروف به عبدى هسته 
عن أولية سازمان مجاهديق رابقاد كذاشسد: اندكى بعد بديع زاد كان باكرى» على مشكين نام؛ ناصر صادقء على ميهندوست» 


حسين روحانى و شمارى ديكر به آنان ييوستند. 


در سال 58 مركزيت سازمان عبارت بود از: حنيف نزاده سعيد محسنء بديع زادكانء على باكرىء بهمن باز ركانى» محمود 
عسكرى زاده» ناصر صادق» نصرالله اسماعيل زاده»؛ حسين روحانى و على ميهندوست( جريان ها و جنبش هاى مذهبى - سياسى 


ايران» رسول جعفريان» نشر يزوهشكاه فرهنكك و انديشه معاصرء جاب دوم 2174١‏ ص 075). 


در ابتدا انديشه هاى مذهبى رهبران نهضت آزادىء به ويه آيت الله طالقانى و مهندس باز ركان, افق هاى تازه اى در كردن 
اسلامي انان يديك آووف تأكيد بر علد بودن آموزه هاى دينى از سوى بازركان آنها را قانع كرده بود كه در اسلام تضادى بين 


باورهاى دينى و قوانين علمى وجود ندارد. 


نككرش جديدى كه در انديشه مجاهدين يديد آمده بود به تدريج از افكار و جهان بينى معلمان اوليه آنان فراتر رفت. مجاهدين 
با الهام و تأثير يذيرفتن از انديشه هاى ما ركسيستىء به تدريج در جهت تلفيق برخى از آراى ماركسيسم با باورهاى اسلامى كام 
برداشتند. براى مثال نظريه «ارزش اضافى» ما ركس را مبناى «اقتصاد اسلامى» خود قرار دادند و با تفسير خود از قرآن و روايات 
الات همراة سافيل: 


با كسترش روزافزون فرهنكك ما ركسيستى در ميان مخالفان شاه آن بخش از تعاليم و باورهاى اسلامى كه با انديشه هاى 


ما ركسيسم 


هم جهت به نظر مى رسيدء از سوى مجاهدين بيشتر مورد تأكيد و آموزش قرار كرفت و بخش ديكر - كه از جنين همخوانى 
برخوردار نبود - به حال خود رها شد و در ايدئولوزى آنان نكنجيد. در واقع اصول ماركسيسم به عنوان علم مبارزه يا «علم 


تكامل اجتماع» به رسميت شناخته شد و مرز ميان اين جهان بينى ماركسيستى و اسلام محو كرديد. 


جهت آكاهى بيشتر در مورد منابع مطالعاتى سازمانء آثار و آراء آن» ر.ككث: جريان ها و جنبش هاى مذهبى - سياسى ايران» 


نشي قيس اع 


تا از مان رفن رهيزان.و كام :اولةسازمان در سال 0» كرايش به ما ركسيسم كسترده تر شد و دوكانكّى فكرى سابق بين 
اسلام و مار كسيسم سرانجامء با رانده شدن اسلام از سازمان. به نقطه يايانى خود رسيد» در تير ماه سال الدخرداة سران ذستكينز شده 
سازمان در مصاحبه ى تلويزيونى به طور رسمى و صريح اعلام كردن هم خود ماركسيست بوده اند و هم سازمان را عملا به 


ايدئولوزى و عقايد ما ركسيستى مسلح كرده اند( تاريخ ايران» ابراهيم افراسيابى» تهرانء انتشارات علم» ااال ص .)١107/‏ 


اعتراف به ما ركسيست شدن سازمانء علاوه براين كه تقدس مجاهدين را شكستء اسباب جدايى عناصر مذهبى تر سازمان را 
فراهم ساخت. برخى از افراد مستقل مجاهدين از آن جدا شدند و كروهى ديكر انشعاب كرده؛ بيرامون لطف الله ميثمى و يا 
تحت عناوينى جون صلواتيون و اعتراضيون كرد آمدند( ر.ك: درآمدى بر مبانى فكرى انقلاب اسلامى» صص 777 - 7١8‏ ؛ 
صادق زيباكلام» مقدمه اى بر انقلاب اسلامى» صص ”707 - 180). 


با ييروزى انقلاب اسلامى» سازمان مجاهدين هم كه با ايدئولوزى التقاطى و با تاكتيكك و روحيه اى منافقانه از مدت ها قبل از 


انقلاب براى در دست كرفتن قدرت. برنامه ريزى كرده بود با استفاده از موقعيتى كه بعد از انقلاب در اثر كرفتارى و مشغله ى 
نيروهاى انقلا-بى به امور روزمره كشور به دست آمده بود به كار عضوكيرى» سازماندهى و جمع آورى اسلحه يرداخت و با 
تكيه بر عوامل احساسى» روى نسل جوان در مدارسى فعاليت و عده نسبتا قابل توجهى را در سازمان مخفى سياسى - نظامى 
خود جمع و سازماندهى كرده بود. از طرفى اين سازمان با استفاده از موقعيت متشتت بعد از انقلاب توانست عوامل خود را در 


حساص ترين ار كان هاى كقوز نفوذ ذهد: 


زمانى كه سازمان با عزل بنى صدر احساس كرد كه ديكر امكان ييشروى و كسب قدرت از طرق سياسى مقدور نيستء به بهانه 
اى واهى اعلا-ن جنك مسلحانه داده» فعاليت هاى تروريستى خود را آغاز كرد و اولين ضربه هولناك را با انفجار دفتر م ركزى 
حزب جمهورى اسلامى و به شهادت رساندن "لا تن از مسؤولا-ن طراز اول مملكت؛ء از جمله د كتر بهشتى رئيس ديوانعالى 


كشورء وارد اورد. 


دو ماه بعد نيز با انفجار ساختمان نخست وزيرى موجبات شهادت رجايى رئيس جمهور و باهنر نخست وزير را فراهم كرد و 


بسيارى ديكر از مسؤولين و نيروهاى انقلاب آماج اهداف تروريستى آنان واقع شدند. 


بعد از فرار بنى صدر و مسعود رجوى (سركرهه منافقين) به فرانسه» عناصر منافقين به دليل عدم موفقيت در اهداف شوم خود 
مبنى بر ساقط نمودن نظام اسلامى و به دليل نداشتن جايكاه مردمى» به كمكك عراق در جنكك تحميلى آن كشور عليه ايران 


بعد از يذيرش قطعنامه ازاز سوى ايران» نيروهاى منافقين كه دجار اين توهم شده بودنيد 


كه جمهورى اسلامى ايران از لحاظ سياسىء نظامى و اقتصادى به بن بست كامل رسيده است و زمينه هاى سقوط آن حتمى و 
قدرت به سازمان منتقل خواهد شدء با حمايت و يشتيبانى تسليحاتى عراق» نيروهاى خود راز طريق سريل ذهاب به قصد تسخير 
جند شهر و رسيدن به تهران و به دست كرفتن قدرت شروع كردند و موفق به تصرف جند شهر مرزى شدند اما در ادامه 
بيشروى خود در دام نيروهاى اسلام كرفتار مده و تشكيلات و بنيه نظامى آنان با شكست فاحشى مواجه شد. از آن به بعد 
منافقين به دليل عدم جايكاه داخلى در بين مردم ايران و استحكام نظام اسلامى و تمام شدن جنكك كه حيثيت و هستى منافقين 
فر غراق به أن سك واشك »حجان توص ى هواض: سرغوره كن ووازد كن شدتد و هراز كاهى يه افيدعاق :واه اقذامات 
را جهت ابراز وجود خود و برهم زدن نظم وامنيت جامعه اسلامى به نمايش كذاشتند كه يكى از فجيع ترين آنها انفجار بمب 
در حرم امام رضا(ع) بود كه لكه ى ننكى بر يرونده سياه آنان افزود. 


كانون نويسندكان ايران در جه مقطعى و توسط جه كسانى با جه اهدافى تاسيس شده است آيا اين كانون در مبارزات سياسى بر عليه 


كانون نويسند كان ايران در جه مقطعى و توسط جه كسانى با جه اهدافى تاسيس شده است آيا اين كانون در مبارزات سياسى 


بر عليه رزيم شاه نقش داشتند؟علت برخورد و انحلال آنها جيست. 
باسخ 


كانون نويسندكان ايران اواسط دهه ى جهل يس از بحث و جدلهاى فراوان در ميان بخشى از روشنفكران اهل قلم» سرانجام با 
همكارى كروهها و جمع هاى ادبى متعدد (كروه تالار قندريز» كروه ادبى طرفه» جمع ادبى كافه فيروز ... ) شكل كرفت. اين 
مجموعه عليرغم كرايش هاى هنرى» فكرى و سياسى متفاوت بر بنيان خواست هاى حرفه اى مشترك و اهداف مشخصء 


همجون مبارزه با سانسور و اتكا به اصول عام و مشخص آزادى و دمكراسى كردهم آمدند. 


اواغر شال 162 هميخ هده آل شاعرات» توس د كان و معرحمعان با اتشار ببائيةةالى شركت ون "كركره جهاتى شعراةء سند كان و 
مترجمان ايرانى و خارجى ' را كه دربار و مشاوران فرهنككّى و هنرى فرح يهلوى تداركك ديده بودند» تحريم كردند. اين حركت 
كه اعتراض به نبود آزادى انديشه و بيان در جامعه؛ و دخالت ادارات و عناصر سركوب و سانسور ريم در كار انتشار و طبع و 
مانع تراشى هاى ريز و درشت در برابر فعاليتها و خلاقيتهاى فرهنكّى و فكرى بودء نقطه ى آغاز فعاليت جمعى و علنى اين 
مجموعه شد. جندماه بعد اين مجموعه با نام كانون نويسند كان ايران و با انتشار بيانيه ى اول كانون اعلام موجوديت كردند 


(ارديبهشت ماه لاع 
خواستهاى كانونيان در اين دوره در دو سند نع كن شد: 
بيانيه درباره كنكره نويسندكان (و اعلام تحريم آن) اول اسفندماه ١١#‏ 


باذ نامه ل 


درباره يكك ضرورت " ارديبهشت ماه سال /اع١‏ 
دز هعاق كيين جلنات كانون وزعتال /6 17 اساستامه كاتون لود كان براق تيز تدوية و معش كك ونه كرا رامد 


وبدين ترتيب كانون نويسند كان ايران به عنوان يكك نهاد صنفى هنرى (فرهنكى))» آزاديخواه و شكل كرقته از بخشى از 
روشنفكران اهل قلم فعاليت خود را آغاز كرد. 


فعاليتهاى بيرونى كانون نويسند كان ايران همجون فعاليتهاى هنرى (ادبى) و فرهنكى, تلاش براى دستيابى به حقوق صنفى و 
دمكراتيكك اهل قلم؛ مبارزه با سانسورء كوشش در راه تحقق آزادى انديشه و بيان و .. . ادامه يافت. كانون نويسندكان ايران 
براى دستيابى به خواست هايشء. و نيز كسب اجازه از دولت و رسميت يافتن فعاليت علنى اش با مسئولين مملكتى و ادارات 
دولتى در تماس بود (كارى كه بيش ترء به هنكام روند شكل كيرى كانون نيز انجام شده بود كه براى نمونه ميتوان به تقاضاى 


ديدار با اميرعباس هويدا و نشست با او در سال ١758‏ اشاره داشت). 


از سوى ديككر كانون براى بقاء كسترش دمكراتيسم سازمانى و زندكى دمكراتيك درونى اش نيز فعاليتهاى جشمكيرى داشت. 
بركزارى مجمع عمومىء انتخاب هيات دبيران» برقرارى جلسات متعدد بحث و تبادل نظر يبرامون مقوله هاى كليدى برنامه اى و 
سازمانى درباره كانون و .. . نمونه هايى از اين دست فعاليتها بودند. با اين همه اما كانون نويسند كان ايران در سال ١١94‏ به 
تعطيلى كشانده شد و از فعاليت بازماند. 


در اين دوره دولت نه فقط از دادن مجوز به كانون سرباز زدء كه به دستكيرى و به زندان انداختن برخى از اعضاء فعال كانون» 


تهديد و ارعاب 


و ممنوع القلم كردن تعدادى ديكر از اعضاى كانون نيز رو آورد. وهردم امكانات فعاليت كانونيان را محدودتر ميكرد. در واقع 
جون كذشته ساختار سياسى حاكم و نهاد يادشاهى ضربه اى ديكر بر جنبش روشنفكرى ايران وارد كردند. اما اين همه ماجرا 
نبود. مسايل و مشكلات درونى كانون نيز در بروز واقعه ى تعطيلى كانون نقش داشت. باندبازى و دسته بندى هاى ايدئولوزيكك 
و سياسى در درون كانون و داشتن دركك حزبى (و ايدئولوزيكك) از فعاليت صنفى» خودمحورى و خودخواهى» كمبود عضو 
مستقل و مسئوليت يذير. حضور فرصت طلبى و كمبود شجاعت ضرور از ديكر عوامل توقف فعاليت كانون نويسند كان ايران 


بود. 


محمدعلى سيانلو در "خاطراتى از فصل اول كانون نويسند كان ايران ١79‏ عع١"‏ كه در مجله كلكك شماره 5 تيرماه ١89‏ 


جاب شدء مينويسد: 


اا 


آخرين جلسه بزركك كانون» در يكك روز جمعه در "مدرسه به آفرين" واقع در تهران يارس تشكيل شد (سال 229 ). هيئت 
دبيران كه ديكر هيج امكانى جز اعلاميه دادن نداشتء به اعضا بيشنهاد كرد كه يكك بار ديكر اعلاميه اى نوشته شود و سانسور 
غيرقانونى و سياست فرهنكّى روز محكوم كردد. 


در ميانه بحثها كه با بى ميلى و هراس عده اى از حاضران يخ ميكرد و ناقص ميماندء ناكهان آقاى سايه (هوشتكك ابتهاج) 
درآمد كفت كه اككر بخواهيد اين حرفها را بزنيد من ديككر در كانون عضو نيستم. وبه آذين (در آن دوران كه هنوز ظاهرا 


رهبرى جديد حزب به او دستور نميداد) ياسخ داد "ما براى مبارزه با سانسور كانون تشكيل داده ايم» اككر مخالفيد برويد!" 


و سايه در جا استعفاى خود را نوشت و خوش 


و خرم محل را تركك كرد. او رو راست جا زد اما خيلى ها در محل حاضر به همكارى نبودند. همانها كه با رودربايستى امضاء 
1 


كرده بودند و در مواقع خطير غيب شان ميزد و... 


دوره دوم فعاليت كانون نويسند كان ايران از اواخر سال ١١80‏ آغاز شد. كانونيان در فاصله سالهاى 179 تا اواخر سال ١١88‏ به 
طور يراكنده به فعاليتهاى فرهنكّى و هنرى (ادبى) و سياسى خود ادامه داده بودند. وضعيت سياسى جامعه ى ما و جهان؛ اوضاع 
اقتتصادى, اجتماعى و فرهنكّى همراه با رخدادهايى درون حكومت يادشاهى» شرايطى را براى طرح فعاليت مجدد كانون و اقدام 
در اين راستا مهيا ساخت. 


خواستهاى كانونيان دراين دوره خواستهاى انعكاس بافته در دو سند ييشين بود. (بانيه دربازه كتكره نويسند كان شان 13 و 
بيان نامه "درباره يكك ضرورت" سال 177) و اساسنامه دوره اول نيز به مرحله اجرا كذاشته شد. اين خواست در دو نامه نيز 


بازتاب داشت: 
نامه سر كشاده به نخست وزير وقت آقاى امير عباس هويدا كه با امضاء 5٠‏ تن از اعضا منتشر شد (7 خخرداد ماه سال 1"88) 
ثامه سي ركشاده:ية نكست وويروقت آفائ جمشيد آمو ز كان كه نا امضاء و تناز اعضاق مسكر شد (تيوناه .سال 01782 


كانون نويسند كان بعد از ييروزى انقلاب اسلامى: متأسفانه تفكرات كانونيان به دليل نشأت كرفتن از مبانى غير دينى غرب و يا 
انديشه هاى ايران قبل از اسلام به هيج وجه حكومت دينى و تفكر دينى را بر نمى تابيد» ازاين رو بعد از ييروزى انقلااب 


همواره در جهت تغيير فضاى مذهبى جامعه حركت مى كردند. برخى 


ازَايخ اقذامنات عردب اذ 


موضع كانون نويسند كان ايران و اساسنامه كانون نويسندكان ايران (مصوب مجمع ملى "١‏ فروردين ماه 188) بود. اين بيان 
نامه و اصول مندرج در اساسنامه كانون در واقع بيانكر ماهيت» حركتهاى اجتماعى و درونىء و تبلور خرد جمعى اكثريت اعضاء 


كانون نويستد كان ايران بود. 


فعاليتهاى اين دوره كانون نيز در عرصه هاى مختلف ادامه يافت. فعاليتهاى بيرونى (اجتماعى) فرهنككّى و هنرى نظير ب ركزارى 
(ده شيا شغر و متك ذو انيت كوكة تهران سال 198لاو حلينات مشابه 'دريفن أز“اتقلانت بيهن و نراقعالعهاف مسثمر 
ورعدكق وحدرق (ادنى )4 اقشنان شتوياكةو يدوب تامكانةه سين :دوسازه فى مومه ع #لاميوان اشازه كرف دوابق 
دوره نيز كانون نويسند كان ايران براى تامين خواست هايش.ء و نيز كسب مجوز از دولت و رسميت يافتن فعاليت علنى اش با 
حكزتكران: متوليق مملكت والذازات :ذولتئ تناس كرفت (علاوة بو افا رثامهحمر كثاده خطائع نه 'آفاى امبر عبان هو كد و 
آقاف عبفيد امور كارو تهاين بامقامات دوكر وين | واقلايجه ويدار يا ايك اللعييتى (شال 38 ماين وا ازشال ثامه 


به برخى از وزارء و مقامات مسئول مملكتى ميتوان اشاره كرد.) 


كانون نويسند كان ايران براى كامين و كسكرسن حيات درونى و به ظاهر دمكراتيكك اش نيز تلاشهاى زيادى داشت. ب ركزارى 
مجامع عمومىء انتخاب هيات دبيران» برقرارى جلسه هاى كفت و شنود و تبادل نظر در رابطه با زندكى درونى كانون و مباحث 
صنفى يا سياسى كانون موردنظر هستند. زندكى كانون دراين دوره نيز ييرايه هاى عدم تحملء دسته بندى و باندبازيهاى 
ايدثولوزيكك و سياسى 


و محفلى» سياست زدكى و داشتن دركك حزبى و سازمانى (ايدئولوزيك) از فعاليت صنفى» خودمحورى و خودخواهىء كمبود 


عضو مستقل و مسئوليت يذير» حضور فرصت طلبى و كمبود شجاعت ضرور را همراه داشت. 


جدايى اعضاء و هواداران حزب توده ايران) و ... بازتاب مسايل طرح شده در زندكى درونى كانون نويسندكان ايران بودند. 
محمد مختارى كه خود از ييشنهاددهند كان اخراج توده ايها بود» حدود ده سال بعد در "دراهد" كنات "انسان در شعر معاصر" 


در رابطه با رويداد ذكر شله مينويسد: 


"بيداست كه در آن زمان همه ما زبان به دمكراسى كشوده بوديم» واين خود يكك كام مثبت و شايسته و يكك درخواست حق و 
ارزشمند بود. اما دمكراتيسم يكك امر تجربى و يكك دستاورد جمعى استء و نه يكك مساله صرفا آموزشى يا اخلاقى كه بشود 
آن را به افراد توصيه كرد اما در موقعيت جمعى آن رااز ياد برد. و نميتوان به صرف خواندن اصول و اسلوب آن در كتابها 
دمكرات شد. يذيرش حضور و حق و راى ديكرى بايد از راه تجربه مستمر اجتماعى, مادى و معنوى براى نهادهاى جامعه و 
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يس از بسته شدن دفتر كانون نويسندكان ايران در تيرماه سال 12٠‏ عده اى از اعضاى فعال كانون راهى خارج شدندء و آنان 
كه ماندند به طور يراكنده و در كروهها و محافل مختلف به فعاليتهاى ضد فرهتككّى و هنرى (ادبى) خود ادامه دادند. سال ١21/‏ 
ا 


تغيير شرايط سياسى» اجتماعىء فرهنكّى و هنرىء اين كروه تح ركاتى داشتند. طرح مسايل مربوط به "كاغذ"» ب ركزارى سالكرد 
نيما و... كردهمايى هاء متن نويسى هاء اعتراض به سانسور و سرانجام بحث و فعال كردن كانون نويسند كان را به همراه 
داشتند ٠‏ اعلا.م همدردى و يارى رساندن جمعى از روشنفكران اهل قلمء زلزله زدكان كشور (سال 1788) بحث فعال كردن 
كانون نويسند كان ايران را مطرح تر كرد تا آن حد كه اين مسئله به عرصه مطبوعات كشور كشانده شد. 


در تداوم همين اقدامات اواخر سال 15988 دن كردهمابى غيررسمى تغدادى ان تويسند كان شعرا و .مترجمين د كرانديش طرحى 
با عنوان "بيش نويس منشور كانون نويسندكان ايران" تدوين كردند. در اين ييش نويس به وجود سانسور و هركونه مميزى 
اعتراض شده بودء و اهل قلم امضاء كننده اش خود را مكلف به دفاع از آزادى بى حد و حصر انديشه و بيان كرده بودند» و 
صراحتا نيز تجديد فعاليت كانون نويسند كان ايران در آن طرح شده بود . اين بيش نويس اما به خاطر ياره اى اختلاف نظرهاء 
مسكوت مانك. بناااية حال أما يحت مرامون تحديك فعاليت كانون توستد كان ايران دز.مظبوغات ادامة نافة: اعتراض نه 
دستكيرى سعيدى سيرجانى (1 اسفند ماه 171/7) و سيس انتشار متن "ما نويسنده ايم" كه به امضاء ١76‏ شاعر» نويسنده» و 


مترجم رسيده بود (7 مهرماه */39)) از ديككر اقدامات. 


متن "ما نويسنده ايم " به عنوان يايه فعاليت كانونيان در اين دوره قرار كرفت. روشنفكران اهل قلم همراه با ارائه تعريف دقيق از 
خود. خواست هايشان را طلب كردند, و اعلام كردند: 


"... هدف اصلى مااز 


ميان برداشتن موانع راه آزادى انديشه و ببان و نشر است و هركونه تعبير ديكرى از اين هدفء نادرست استء و مسئول آن 


شاحع هناة فيد ات ” 


بديهى است منظور اين بيانيه از آزادى بيان و انديشه و... در واقع سوء استفاده از آزادى در راه تضعيف مبانى اخلاقى و دينى 
جامعه و ترويج فرهنك منحط غرب و ارزش هاى آن در جامعه بود. ازاين رو برخى از فعالا-ن كانون نظير عباس معروفى 


كن تلك 


كانونيان همجنان با ب كزارى جلسات متعدد و مشورتى سرانجام بيش نويس جديد منشور كانون نويسند كان ايران را "با توجه 
به روح عمومى بيانيه ى اول كانون (ارديبهشت 17187) و "موضع كانون نويسندكان ايران" (مصوب فروردين 1188) و با استناد 
يه "مق 1 تووستده" (مهرناء *177) مصوين :و ملتشر ساخستن" (18 تشهريوز ماه 11/8 ). 


در اصل نخست متن بيش نويس منشور كانون نويسندكان ايران اعلام ميكنند: 
"آزادى انديشه و بيان و نشر در همه ى عرصه هاى حيات فردى و اجتماعى بى هيج حصر و استثناء حق همكان است 0 


خواستار آن ميشوند. 


يس از فراخواندن كميته بركزارى مجمع كانون نويسند كان ايران 7٠١(‏ مرداد 7/ا7١)‏ قتل هاى زنجيره اى به دست تعدادى از 


عناصر خودسر و نفوذى در وزارت اطلاعات به راه افتاد و تلاش شد تا جهره اين نهاد انقلابى تخريب شود. 


سيزدهم اسفئد ماه سال ١9/7‏ نخستين نشست عمومى كانون نويسند كان با حضور /١‏ تن از اعضاء كانون نويسند كان ب ركزار 
قن غات وان موقت ير كزننده :انف اتتفييت كلاسن كوقا كا با اتكاءية فتن يكن توس كانوة لوسك كان أنوان (مضؤية ١‏ 


شهريور ماه )١171/0‏ برنامه هاى ضد فرهتكى خود را 


بيش ببرد. 


ينجشنبه ؟ آذر ماه سال 1178 كانون نويسندكان ايران نخستين مجمع عمومى اش راء با حضور ٠‏ نويسنده و با ييام احمد 
شاملو و سيمين دانشور آغاز كرد. يس از انتخاب هيات دبيران منشور و اساسنامه كانون به تصويب مجمع عمومى رسيدء و بدين 


ترتيب كانون نويسند كان ايران دوره سوم فعاليت علنى خود را با استناد به دو متن ادامه داد. 


متن بيش نويس كانون نويسند كان ايران (مصوبه شهريور ماه ١778‏ جمع مشورتى) 


اساسنامه كانون نويسند كان ايران (مصوبه نوزدهم مرداد ماه 171/8) 


فعاليتهاى مختلف اين دوره كانون نيز جون دو دوره قبل ادامه داشته و دارد. فعاليتهاى بيرونى فرهنككى و هنرى (ادبى) به دليل 
بى محتوا بودن و ضعف افكار و عقايد آنان در مقابل فرهنكك غنى اسلامى و همجنين كنترل ها و نظارت هاى دستكككّاه هاى 
دولتى محدود و با عدم موفقيت انجام شده است. انتشار اطلاعيه ها و بيانيه هاى مختلف» مجالس يادبوده انتشار كتاب (صداى 
آواز) اناي زساتهق نبا اقفن داشس اساسى در التشار ظريات فشك و السسماعى .د كر اللاسقى و كو فشن ووور اهسك افد 
به خواسته هاى نامشروع دكرانديشان نمونه هايى از فعاليتهاى بيرونى كانون در اين دوره بوده استء فعاليتهايى كه همجنان 


ادامه دارد. 


كانون نويسند كان ايران در اين دوره نيز وقيحانه براى دستيابى به خواستهايش و همجنين دريافت اجازه رسمى از دولت با 
مسئولين مملكتى وادارات دولتى در تماس بوده است (ارسال نامه و تماس با مسئولين قوه قضائيه و وزارت كشورء نامه 


س ركشاده خطاب به مردم و خاتمى رئيس جمهورىء ارسال نامه و تماس با عطاءالله مهاجرانى وزير فرهنكك و ارشاد 


فرق دو حزب روحانيت و روحانيون در جيست؟ جرا دو حزب روحانيون و روحانيت به صورت جداكانه تشكيل شد؟ 
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فرق دو حزب روحانيت و روحانيون در جيست؟ جرا دو حزب روحانيون و روحانيت به صورت جداكانه تشكيل شد؟ 
باسخ 


در سال هاى اول انقلاب و حتى قبل از آن بسيارى از اعضاى كنونى اين دو جناح به صورت مشتركك و در درون يكك جناح به 
نام «روحانيت مبارز» به انجام وظايف و كار ويزه هاى خود مشغول بودند اما بتعدها مجمع روحانيون مبارز در اوايل سال ٠781/‏ 
در آستانه انتخابات دوره سوم مجلس شوراى اسلامى از انشعاب جامعه روحانيت مبارز تهران شكل كرفت . و علت آن وجود 
اختلا.ف ديدكاه ها بر سر كنترل دولت بر توزيع و اقتصاد, تعبير و تفسير اصل 56 قانون اساسى , شرعى يا غير شرعى بودن 
تعاونى ها, حدود فعاليت بخش خصوصى , دولتى كردن تجارت خارجى , شرعى يا غير شرعى بودن قانون ملى كردن صنايع 
و... باعث شد كه به تدريج به اختلاف نظرى كه در جامعه وجود داشت , شفافيت بيشترى ببخشد و نهايتا" اعضاى فعلى شوراى 
مركزى مجمع روحانيون مبارز اين موضع را با امام (ره ) در ميان كذاشته ايشان ابتدا موافقت شفاهى فرمودند و سيس به 
صورت مكتوب موافقت خود را با تشكيل مجمع روحانيون مبارز اعلام مى دارند. (صحيفه امام , ج ,١‏ ص 78, همان و ص 
كه 


حضرت امام (ره ) هر جند موافقت خود را با ايجاد تشكل هاى سياسى مختلف اعلام مى دارند ولى دو شرط اساسى و مهم را 


مورد اهتمام قرار مى دهند: 


شرط اول ه كدديكف شرط ماغوى اشت « الغلا نظرعا ازامقوله ره خط مقي عا قرائر تروتد. (اختلاق اكر زير يشا و 


اصولى شد, موجب سستى نظام مى شود واين مسائله روشن است كه بين افراد و جناح هاى موجود وابسته به انقلا.ب اكر 
(همان و ص 178) 


شرط دوم - كه يكك شرط شكلى است . تبلور بيرونى اختلاف نظرها, فقط بايد به شكل رد انتقادات سازنده باشد و نه تخريبى 
0027 


حضرت امام در اين زمينه مى فرمايند ((انتقاد غير از برخورد خطى و جريانى است اكر در اين نظام كسى يا كروهى خداى 
ناكرده بى جهت در فكر حذف يا تخريب ديكران بر آيد و مصلحت جناح و خط خود را بر مصلحت انقلاب مقدم بدارد, 
حتما" بيش از آنكه به رقيب يا رقباى خود ضرب بزند به اسلام و انقلااب لطمه وارد كرده است )) (روحانيت و حوزه هاى 


علميه از ديد كاه امام خمينى (ره ): ص 68) 


و نكته آخراين كه بايد به اين موضوع هم توجه داشت كه اصولا دو تشكل سياسى فوق حزب نبوده؛ معيارها و كاركردهاى 


احزاب را ندارند بلكه در قالب دو جناح سياسى تعريف مى شوند. 
براى آكَاهى سشثر إن كق: 

.١‏ جناح هاى سياسى در ايران امروز» حجت مرتجى 

؟. فرهتك وازه هاء غبدالرسول بيات 

؟. تشكل ها و احزاب سياسى جمهورى اسلامى ايران» انتشارات كميل 
در مورد مجمع نمايندكان ادوار مجلس توضيح دهيد. 
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در مورد مجمع نمايندكان ادوار مجلس توضيح دهيد. 
باسخ 


مجمع نمايند كان ادوار مجلس» تشكلى است براى كردآورىء ارتباط نمايند كان تمامى دوره هاى مجلس شوراى اسلامى جهت 
تصميم كيرى و تأثي ركذارى بر حوادث و جريان هاى سياسى كشوره نظير انتخابات رياست جمهورىء مجلس و... مى باشد. 
شرط عضويت در اين جمع تنها اختصاص به افرادى دارد كه حداقل يكك دوره نمايندكّى مجلس شوراى اسلامى را داشته 
باشند. اعضاى شوراى مركزى هيأت رئيسه و شوراى بازرسى و نظارت اين مجمع با رأى مكتوب اعضاء به مدت دو سال 
انتخاب مى شوند در حال حاضر آقاى يدالله اسلامى دبير كل اين مجمع مى باشد. و بالاخره اين كه مجمع مذكور از تشكل 


هاى دوم خرداد است و در ابعاد مختلف تفكر اين جبهه را تعقيب مى نمايد. 


در مورد جبهه دوم خرداد و كروههاى آن توضيحات كاملى ارائه دهيد. و در مورد تقسيم بندى هابى كه در اين زمينه مى شود توضيح 
بفرماييد. مانند كروههاى غير ايدئولوزى - كروههاى ارزشى ؟ خرداد- كروههاى افراطى دوم خرداد و ... در هر مورد يك مثال از 
شخصيت هايشان هم بياورى 
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يريس 


در مورد جبهه دوم خرداد و كروههاى آن توضيحات كاملى ارائه دهيد. و در مورد تقسيم بندى هايى كه در اين زمينه مى شود 
توضيح بفرماييد. مانند كروههاى غير ايدئولوزى - كروههاى ارزشى ١‏ خرداد- كروههاى افراطى دوم خرداد و ... در هر مورد 
كر مال رايتي ع تمايطا رهم اوري 


باسخ 


يس از انتخابات دوم خرداد 2177/8 بعضى از كروه ها و جريان هاى سياسى » متحول شدند. كروه ها و جريان هاى سياسى 
جديدى نيز تشكيل شدندء و البته » همه اين كروه ها و جريان هاء نقش مؤ ثر و تعبين كننده اى در انتخابات داشتند. همجنين » 
در اين انتخابات » شكل مبارزه انتخاباتى » حزبى و ائتلافى بود» و درجه و ميزان ائتلاءف در اين دوره بيشتر از دوره هاى قبل 
ارزيابى شده است . اما اين سخن به اين معنا نيست كه همه كروه هايى كه ذيل جتر جناح برنده انتخابات جمع شدند» هيج 
كونه اختلا-فى با هم نداشتند. ائتلاءف اين كروه ها در آن زمان بيشتر سياسى بود؛ از اين روء به تدريج فروريختن اين ائتنلاف 
آغاز شده و هم اينكك روند يرشتاب ترى كرفته است . در اينجا به بررسى اجمالى احزاب و كروه هايى مى يردازيم كه از سال 


١8/8‏ به بعد در صحته سياس كشور شكل كرفته اثد. 


زمينه هاى اوليه شكل كيرى اين حزب . به قبل از ب ركزارى هفتمين دوره انتخابات رياست جمهورى برمى كردد. به اين معنا كه 
؛ همفكران خاتمى در ستادهاى انتخاباتى وى كرد آمدند نا به بيروزى وى در انتخابات كمكك تمايند. يس از انتخاب اوء 
يكصد 


وده نفر از اعضاي فعّال ستادهاى انتخاباتى » براى يشتيبانى و بيشبرد شعارها و ايده هاى خاتمى » جبهه مشاركت را رسما در 
أذ را تاءسيس كرهتند: اعضائ الى اب عون #اغلث .دز دستكاء حاق الجراق مشفول كار بودتدة از ايخ روه م وان 
جبهه را يكك حزب دولتى به شمار آورد. البته جبهه يكك حزب منسجم نيست .ء زيرا همان طور كه از نام جبهه برمى آيدء يكك 
تشكل سياسى با سليقه هاى مختلف است . بنابراين » جاى تعجب نيست كه از هجده كروه فعّال دوم خرداد جهارده كروه در 
جبهه عضويت دارند در اساسنامه حزب جبهه مشاركت ايران اسلامى » ايجاد زمينه مناسب براى مشاركت ملت ايران در فعاليت 
هاى سياسى و اجتماعى » حفظ دستاوردهاى انقلاب عظيم اسلامى و تداوم بخشيدن به آرمان هاى حضرت امام خمينى (ره ) از 
عدف عاق ححبهه به شما ر آمله اند. كتكره شؤزاى م ركري: ديير كلا هياءت داؤرى: دفر سياشى .از اركان و كتكرهاو 
شوراى مركزى » عالى ترين ركن جبهه اند» ولى تنها. شوراى مركزى مسؤ وليت هدايت و ييشبرد هدف هاى جبهه را بر عهده 
دارد. دبير كل بالا-ترين مقام اجرايى جبهه رئيس شوراى مركزى است كه به مدت دو سال انتخاب مى شود. التزام به قانون 
اساسى » تابعيت ايران » اعتقاد به اسلام و داشتن حداقل يانزده سال تمام » از شرايط عضويت در جبهه است . عضويت در ساير 
احزاب و تشكل هاى سياسى » مانع عضويت در حزب جبهه مشاركت ايران اسلامى نيست مهم ترين شعار حزب جبهه مشاركت 


اراك 


اسلامى . توسعه سياسى و نهادينه كردن مشاركت مردم در اداره كشور است . البته برخى از اعضاى حزب » نظر معتدل ترى در 
اين باره مطرح مى كنند, به عقيده آن هاء توسعه سياسى و توسعه اقتصادى و به بيان ديكرء توسعه متوازن , بايد هم زمان مورد 
توجه قرار كيرد» ولى در كوتاه مدت يرداختن به توسعه سياسى لازم است و اين توسعهء راه را براى توسعه در ابعاد ديكر مى 
كشاندم ايخ رت ورتين برنامه هاى اقتصادى خود را به اين شرح اعلا-م كرده است : (اقتصاد بيمار ايران نياز به درمان دارد. 
ريشه هاى بيمارى اقتصاد ايران فراوانند: عدم ثبات سياسى » فقدان امنيت اقتصادى و قضايى » اقتصاد نفتى » اقتصاد زيرزمينى » 
فرار سرمايه ها و مغزهاء تعدد مراكز تصميم كيرى و...) از نمايان ترين آن اند). كام هاى اوليه در درمان بيمارى بايد به اصلاح 
ريشه ها معطوف شود اصلاحات اقتصادى نيازمند اصلاحات حقوقى و سياسى است وكرنه تزريق منابع مالى و انتخاب سياست 
هاو راهبردهاى مختلف اقتصادى تنها مى تواند به تداوم بيمارى اقتصادى يارى رساند.) اما حزب جبهه مشاركت اسلامى و 
اعضاى آن كه برخى از آن ها يست هاى مهم كشور را در اختيار دارند» در راستاى سياست هاى اقتصادى ييشنهاد مجمع 
تشخيص مصلحت نظام كه از سوى مقام معظم رهبرى تصويب و به دولت ابلاغ شد حركت نكرده است . و در نتيجه » دولت 


آقاى خاتمى را با مشكل ناتوانى اقتصادى مواجه نموده است . 


دفتر تحكيم وحدت 


سابقه انجم. هاى اسلامى دانشف- به دهه سست سد. در دهه اختناق 
بعه ايجمن هاى مين داس و يو “ 2 ر سىن 


موجودء از فعاليت سياسى » مذهبى و علمى اين انجمن ها كاست . در دهه جهل . شكل كيرى نهضت امام خمينى (ره ) بر 
تشديد و تعميق فعاليت هاى اسلامى دانشكاهى افزود و در اين دهه و دهه ينجاه دانشجويان مسلمان » نقش مهم در ايجاد و 
سرانجام بيروزى انقلاب اسلامى ايفا كردندء اما تاء كيد امام (ره ) بر ضرورت وحدت انجمن هاى اسلامى دانشجويى » منجر به 


ايجاد اتحاديه انجمن هاى اسلامى دانشجويان دانشكاه هاى سراسر كشور يا دفتر تحكيم وحدت در ١8/8‏ كرديد 


اساسنامه دفتر تحكيم وحدت هشت فصل دارد كه در آن نشست هاء كميسيون هاء واحدهاء شوراى مركزى مهم ترين اركان 
اتحاديه شمرده شده اند. شوراى مركزى داراى هفت عضو است كه از سوى واحد نشست ها به مدت يكك سال انتخاب مى 
شوند. تعهد به ولا-يت فقيه » داشتن سابقه سالم » عدم عضويت در احزاب از شرايط عضويت در شوراى مركزى است . و نيز 
اعتقاد به اسلام » اصول دين » اسلام فقاهتى » ولا-يت فقيه » حقانيت انقلا.ب ». قانون اساسى و انقلااب فرهنككى از اصول و 
كسترئن اتقلاته 'تقويت نظام » دانشكاه اسلامى . تحقق وحدت حوزه و دانشككاه و برآوردن نيازهاى علمى نظام از اهداف دفتر 
تحكيم وحدت به شمار مى رود. دفتر تحكيم وحدت جند دوره فتّاليت را يشت سر كذاشته است . دوره اوّل 08 تا 28: در اين 


دوره بيشتر اقدامات و مواضع دفتر در جهت ره امام (ره ) بود. و در اين راستاء به عنوان تنها تشكل دانشجويى » در تسخير لانه 
جاسوسى آمريكاء انقلاب فرهنكّى » شركت 


در فعاليت هاى انتخاباتى و تقويت نهادهاى انقلابى نقش مهمى داشت . 


دوره دوم 28 تا الا: واكنش نسبت به تشكل هاى موازى » مخالفت با دولت و دفاع از منتظرى از اهم فعاليت هاى دفتر تحكيم 


بود. 


دوره سوم ١ل‏ نا 8/: در اين مقطع زمانى دفتر در انزواى سياسى قرار كرفت . و نيز تغيير شعار عدالت به آزادى از سوى تحكيم 


وحدت مشاهده شد. همجنين » كم رنكك شدن حمايت از ولايت فقيه و انتقاد عريان نسبت به هاشمى رفسنجانى . 


دوره جهارم (78 تا :)4١‏ در دوره جديدء همانند جناح موسوم به جب » بر قانون كرايى » تعميق كفت وكوء نقد منصفانه » 
نرمش در برابر آمريكا و... تاءكيد مى ورزد دفتر تحكيم وحدت در منشور انتخابات مجلس شثم ديد كاه هاى خود را مطرح 
كرده است كه حذف جارجوب هاى تنكك نظرانه در روابط اجتماعى جوانان » اصلاح قوانين محدودكننده فعّراليت هاى 
اجتماعى » سياسى و فرهنكى زنان » تغيير قانون نظارت در عرصه هاى فرهنكى » لغو كزينش هاى سياسى » نفى اقتصاد رانتى » 
روشق كارشستاسانة تتش زذاين: جا 1 مريكاء برقرارئ :افنت سزفايده كذارى خارعى :ا ضاد يازلفان «الشحويى ٠»‏ كهرش جريان 
آزاد اطلاعات » حذف انحصار در صدا و سيماء به رسميت شناختن قرائثت هاى مختلف از دين » تعريف جرم سياسى و... از آن 
ْمَل انك. 


شازمان تحاهدين آثقلات انبلامى ايران 


بر اساس مرامنامه سازمان » سازمان مجاهدين انقلااب اسلامى يكك تشكل عقيدتى و سياسى است . و با اعتقاد به اسلام و 


ضرورت اجتهاد زنده و زمان شناس فعاليت مى كند. فعاليت سازمان كه به صورت علنى صورت مى 


كيرد در جارجوب قانون اساسى ايران و با يذيرش اصل ولايت فقيه انجام مى يذيرد. اين سازمان براى تحقق اهداف زير تلاش 


١‏ ياسدارى از انقلاب اسلامى » نظام جمهورى اسلامى و قانون اساسى 
١‏ تداوم » كسترش و تعميق انقلاب اسلامى در ايران و جهان 

رشد و ارتقاى سطح آكاهى عقيدتى و سياسى 

ع ايجاد جامعه اى اباد و آزاد و مستقل 


البته اين شعارها در عمل به طور كامل تحقق نيافته اند» بلكه كاه عكس آن نيز اتفاق افتاده است ! به عنوان مثال » اين سازمان 
اقدام مؤ ثرى براى شفاف سازى يروزه يترويارس كه يكى از اعضاى اصلى سازمان در آن دست دارد؛ انجام نداده است ؛ و اين 
عمل با شعار لزوم ارتقاى سطح آكاهى سياسى مردم مخالفت آشكار دارد با استناد به اساسنامه » مهم ترين اركان سازمان 
عبارو شد "از ككرهء شوراى مر كزق و.هياءت اخراين ٠‏ اساستامه سازماق فى افزاندة ابى ساخكار ير مبنائ ارش هاف اشكلامئ 
همجون شورى . امر به معروف » نهى از منكرء تواصى به حق و صبرء تعاون بر خير و تقوى و ولايت مؤ منانه نسبت به يكديكر 
در روابط متقابل اعضا و حاكميت اخلاق اسلامى و احكام شرعى شكل كرفته است و در جهت تحقق اين ارزش ها كام برمى 
دارد سازمان در بعد سياسى مدعى نهادينه شدن رقابت كروه هاء توسعه مشاركت سياسى مردم » اعتلاى فرهنكك سياسى » 
شفاف سازى مواضع جناح هاء حاكميت قانون و رشد عقلانيت » تقدم توسعه سياسى بر توسعه فرهنكى و اقتصادى , لزوم تحقق 


اصللاحات و... است .در بعل 


اقتصادى » به ايجاد و حفظ استقلال اقتصادى . خود اتكايى » رفاه اجتماعى » جل و كيرى از شكاف طبقاتى » سمت كيرى به 
سوى عدالت اجتماعى مى انديشد. در عرصه فرهنكك عقيده دارد» با ايجاد فضا براى كفتكوى انتقادى » آزادى بيان و... بهتر مى 
توان از ارزش هاى ملى » دينى و انقلا-بى ياسدارى كرد ولى آيا با تمامى اين ادعاها توانسته است ارزش هاى ملى» دينى و 
انقلابى را در بعد داخلى وخارجى ياسدارى نمايد يا اين كه متأسفانه برخى از افراد آن عملكردهاى متفاوتى داشته اند؟ 


مجمع نيروهاى خط امام (ره ) 


ويك حادق عافن إلى 4 رحصيدكة "لله سبروف وا احبين اشكنمي وق ان قات الخد وزوانه]د كمسبيوة هاده رارك قفون 
موجوديت كروه جديد (مجمع نيروهاى خط امام (ره ) را اعلا-م كردند. اين مجمع به همراه دفتر تحكيم وحدت ,» سازمان 
مجاهدين انقلاب اسلامى ايران » حزب اسلامى كار. حزب جبهه مشاركت اسلامى » خانه كا ركرء» حزب همبستكى و... ائتلاف 
بزركى را به نام ائتلاف جبهه دوم خرداد را تشكيل مى دهند. البته اين ائتلاف جنبه رسمى ندارد» يعنى حاصل مذاكره و برنامه 
ريزى رهبران اين كروه ها نيست » بلكه به طور خودجوش به وجود آمده است بر اساس مرامنامه » مجمع نيروهاى خط امام (ره 
)» تشكيلاتى است اسلامى » سياسى كه بر يايه اعتقادات » اهداف و خط مشى هاى زير تشكيل شده است : 


الف مبانى اعتقادى : اعتقاد و التزام به اسلام ناب محمدى (ص ). مبانى تفكرات امام (ره ) قانون اساسى و ولايت فقيه ب 


اهداف : تحقق حاكميت اسلام 


آكاهى » كسترش آزادى » مبارزه با آمريكاء ايجاد فضاى سالم سياسى . مجمع مدعى است كه قصد دارد با هدايت و سازمان 
دهى به نيروهاى معتقد به اسلام ناب محمدى (ص ) و تفكر حضرت امام (ره ) به تحقق آرمان هاى انقلاب اسلامى كمك 
نمايد 


شرايط عضويت در اين مجمع » تابعيت جمهورى اسلامى ء اعتقاد و التزام عملى به اسلام و مبانى تفكرات حضرت امام (ره )؛ 
قانون اساسى » اصل ولايت فقيه وعدم عضويت در ساير كروه هاى سياسى است . كنكره » عالى ترين مرجع مجمع است » و 
قرار است جنان جه حداقل هزار نفر به عضويت مجمع درآيند» نخستين كنكره آن بركزار شود. شوراى مركزى » مسؤ وليت 
رهبرى و برنامه ريزى مجمع را بر عهده دارد» و دبير كل و هياءت اجرايى را انتخاب مى كند و به تصويب خطمشى هاو 
سياست ها مى يردازد. يكى از ويزكى هاى مجمع » تاءسيس شوراى ايدئولوزى است كه حداقل سه تن انديشمندٍ صاحب نظر 
در علوم اسلامى كه از صلاحيت اخلاقى و علمى و ديد وسيع اجتماعى و سياسى برخوردارند» تشكيل مى شود. ادعا مى شود 
مجمع يكك تشكل سياسى غير انتفاعى است . از اين روء به هيج كونه عمليات بانكى و تجارى اشتغال ندارد. 


(به نقل از جريان شناسىء» مركز تحقيقات سياه » سايت طوبى) 


در مورد اين كروهها توضيح دهيد. ملى مذهبى ها- (آيا در هر طيف و جبهه اى ملى و مذهبى وجود دارد مبانى فكرى آنها جيست) 
افراطيون - طيف مصلحت انديش - انقلابيون - كروههاى اقتدار كرا - محافظه كاران. 


يرسسسن 


در مورد اين كروهها توضيح دهيد. ملى مذهبى ها- (آيا در هر طيف و جبهه اى ملى 


ومذهبى وجود دارد مبانى فكرى آنها جيست) افراطيون- طيف مصلحت انديش- انقلابيون- كروههاى اقتدار كرا- محافظه 
كاران. 


باسخ(قسمت اول) 


بررسى موضوعاتى را كه نام برديد از ظرفيت يكك نامه خارج بوده و خود كار يزوهش كسترده اى مى طلبد و بايد به اين نكته 
مهم نيز توجه داشت كه تعابير و اصطلاحاتى همانند كروه هاى افراطى» يا طيف مصلحت انديشء انقلا-بيون و كروه هاى 
اقتدار كراء شديدا دجار ابهام مفهومى بوده و در اوضاع و شرايط سياسى جامعه ما و تشكل هاى سياسى آن نمى توان مصداق 
مشخصى براى آن نام برد. بهترين دليل براى اثبات اين موضوع توجه به عملكردها و شعارهاى برخى جناح ها و تشكل هاى 
مطرح شده در سال هاى اخير است كه جنانكه شاهد بوديم به صورت حيرت آورى بين شعارها و عملكردهاى آنها تناقض 
اساسى وجود داشتء دم از اصلاحات. منافع ملى» استقلال و ييشرفت كشور مى زنند اما در عين حال همين كه منافع شخصى يا 
جناحى آنان اقتضا نمايد» به شدت افراطىء اقتداركرا و خشونت طلب شده ويا آنجا كه بايد سفت و محكم در مقابل دشمنان 
منافع ملى و استقلال كشور بايستند» مصلحت انديشى و محافظه كارى را بيشه خود كرده و دم از عقب نشينى از يبشرفت ها و 


دستاوردهاى عظيم وافتخار آميز انقلاب و نظام اسلامى مى زدند. 


البته از آنجا كه در سؤال از طيف و جبهه ملى مذهبى ها نام برديد و اين جريان از قبل از انقلاب تاكنون به عنوان يكك تشكل 
سياسى مشخص حضور داشته و دارد مطالبى را درباره تاريخجه؛ تفكرات و انديشه هاء عملكردهاى اين جريان تحت عنوان 


جبهه 


ملى و نهضت آزادى آورده مى شودء ييشايبش از طولانى بودن مطالب يا تكرارى بودن برخى موارد عذرخواهى مى نماييم: 
الف _جبهه ملى 


يس از كودتاى 58 مرداد و بازكشت شاه به سلطنت» كرجه همه مخالفين» قلع و قمع شدند, ولى جامعه به سادكى تسليم 
بيامدهاى كودتا نشد و تحركات و فعاليتها كم و بيش ادامه يافت. از جمله جريانهاى مخالف رريم؛ جبهه ملى بود كه اعضاى 
آن بعضاً محكوم به اعدام و زندان شدند و جبهه نيز كم كم متلاشى شد. با وجود اين» جبهه ملى همانند حزب توده؛ قلع و قمع 
نشد ودر سالهاى يس از كودتاء «نهضت مقاومت ملى» در عالم ظاهر» مركز ثقل مقاومت عليه رزيم بود. ولى در عالم واقع, به 
تعبيرى نه نهضتى بود و نه مقاومتى توانست از خود نشان بدهدْ(ر.كك به: زيبا كلام» بييشين» صص 777 ١‏ ) به كونه اى كه 
از نيمه دوم سال ”177 نا آخردهه 1770 اهم فعاليتهاى نهضت مقاومت ملى» محدود به صدور جند اعلاميه و انتشارناموفق 


روزنامه «راه مصدق» بود و اعضاى فعال و اصلى نهضت مقاومت ملى به 9٠‏ نفر هم نمى رسيك. 


با تغيير اوضاع سياسى جامعه در سال 13779. بازماند كان جبهه ملى دوره مصدقء جبهه ملى دوم را تشكيل دادند كه مهدى 
بازركان. يدالله سحابى و آيت الله طالقانى در شوراى عالى آن حضور داشتند.( تقوى؛ ييشين» ص .53١١‏ ) اما تشكيلات جديد» 
به دليل فقدان استراتزى منسجم و نيز اختلافهاى داخلى از جمله برخورد ملايم با دولت نتوانست در تجديد حيات سياسى جبهه 
ملى كام مؤثرى بردارد. در نتيجه» مهندس بازركان با همكارى آيت الله طالقانى» تشكيلات 


جديدى را تحت عنوان «نهضت آزادى ايران» تأسيس كرد كه در مورخه 71/7/178٠‏ رسماً افتتاح شد. با اينكه اعضاى نهضت 
آزادى را جناح مذهبى و راديكال تر جبهه ملى تشكيل مى دادند و رهبرش نيز مذهبى بود. محدود به اقشار تحصيل كرده و 
دانشكاهى بود و نتوانست در ميان توده هاى مذهبى طرفدار ييدا كند و سرانجام نيز يس از موضع كيرى در مقابل رفراندوم 
بهمن ماه ١1١‏ (انقلاب سفيد) سران آن زندانى شدند» و يرونده نهضت آزادى هم بسته شد.(زيبا كلام» يبشين» ص 177) يس 
از سركوبى قيام ١0‏ خرداد 57 و احياى مجدد ديكتاتورى با اقتدار و استحكام بيشتر» فشار بر مخالفين بيشتر شد و همه مليون» جه 
مذهبى و جه غير مذهبى به كوشه انزوا يناه برده» مجبور به سكوت شدند. برخى در خارج اقامت كزيدند» برخى به سياست صبر 
و انتظار متوسل شدند و برخى نيز به تدريس و امور آموزشى يرداختند. بااينكه در سال 21165 جبهه ملى سوم هم تشكيل شدء 
باز هم به دليل عدم انسجام فكرى و بى برنامكى و فقدان رهبرى, عمللا راه به جايى نبرد و شاه نيز با يشت سر كذاشتن بحران 
سالهاى 57 1779 و قلع و قمع مخالفين» قدرتمندتر از كذشته به صحنه بازكشت. بازركان كه در سال ١78‏ محكوم به زندان 
قله يوةه در سال2 ١١5‏ راد قبل وازيد كن من سن و"صيداين وآ غاق كرد( تقو مشيف ضن 016 ) اكه يفت أزادى در 
آستانه انقلاب اسلامى» فعاليت خود را از سر كرفت. 


تا اوايل سال 1781, اثرى از فعاليتهاى سياسى نهضت آزادى و بازركان نبود و از اواخر بهار همان 


سال بود كه كم كم صداهاى مخالف از ليبرالها و بقاياى جبهه ملى مصدق به كوش رسيد. آنها كه عمدتاً در سنين بالاى عمر 
بودند» يس از خروج از انزواء ابتدا شروع به دادن اعلاميه يا فرستادن نامه هاى بدون امضاء به مقامات داخلى يا سفارتخانه ها و 
خب ركزاريهاى خارجى كردند و سبس اعلاميه هاى امضا شده به شاه و ساير مقامات ارسال كردند و بعضى از آنها هم با معرفى 
سفير امريكا در تهران» اظهار تمايل كردند كه با سفارت امريكا در تماس باشند( ويليام سوليوان» مأموريت در ايران» ترجمه 


محمود مشرقى» صص ٠٠١ ٠١١‏ ) واين رويه را تا ١‏ آبان 1*8 ادامه دادند 
الف. اصول تفكر و انديشه ها 


دهه ,”٠‏ دوره تزلزل و بى ثباتى فكرى جريان ملى است و يبدايش جبهه ملى دوم» نهضت آزادى و جبهه ملى سوم در عرض 
اين وجودء نهضت آزادى در ابتداى تأسيس خودشء حدّاقلى از اصول را ارائه داد كه با بسط آنها مى توان به اصول تفكر و 


انديشه هاى آن بى برد. 


در مراسم افتتاحيه نهضت آزادى در سال ,1”8٠‏ 5 اعلام شد كه: (ما مسلمانيم وايرانى و مصدقى».( نهضت آزادى ايران» 
صفحاتى از تاريخ معاصر ايران: اسناد نهضت آزادى ايران» ص "١‏ به نقل از: تقوى. ييشين» ص 1" بدين ترتيب» سه اصل 


اسلام» ايران و مصدقء مبين مرام و شيوه نهضت آزادى است و نهضت آزادىء اسلام را به عنوان يكك مكتب مبارز و يبشرو و 


مترقى كه جوابكوى احتياجات مادى و معنوى است (نظام اجتماعى)» به رسميت شناخت و از تز و راه مصدق دفاع كرد. 


الكوى نهضت آزادى در اين زمينه به طور اساسىء تأليفات مؤسسين آن. مانند بازركان و طالقانى در باب مباحث دينى است, 
مهندس باز ركان با استفاده از علم جديد وارد مى شد و با طالقانى» تفاوت داشت. با وجود اين» نهضت آزادى را بايد با افكار و 


انديشه هاى باز ركان شناخت, زيرا محصولٍ انديشه ها و عملكرد باز ركان است.(ر.كك به: تقوى» ييشين» صص 7٠١7‏ و8١1)‏ 


بازركان كه از دهه 17١‏ با همكارى در «كانون اسلام) وانجمنهاى اسلامى دانشكاه وارد فعاليتهاى اجتماعى شده بودء تا قبل 
از كودتاى 18 مرداد از ورود به عرصه سياست ابا داشتء اما يس از كودتا وارد صحنه سياست شد و يس از محكوم شدن به 
زندان در سال 2٠3"‏ به اين نتيجه رسيد كه بايد به تربيت دمكراسى يرداخت و براى فعاليت اجتماعى آماده شد.( 3170/ا3اع 
2.12 ,2703101 3أم 3ط عط :10 قادا 301621 ,301313171310) باز ركان كه از ييروان و طرفداران تز و راه 
مصدق و جبهه ملى بود و تجربه تلخ شكست نهضت ملى مذهبى را داشت» مكتب فكرى جديدى را در قالب نهضت آزادى 
بنيان نهاد كه نمود عينى تلفيق مذهب و ناسيوناليسم بود واين تلفيق» در مرام نهضت آزادى با عنوان «مسلمانء ايرانى و 


مصدقى) نهفته بود. 
.١‏ تلفيق علم و دين, 


اسلام براى بازركان به مفهومى كه خودش از راه علم تجربى استنباط 


و استنتاج كرده بود. مطرح بود. وى تحت تأثير ليبراليسم غربى و انديشه هاى مدرنيسم و با توسل به علم تجربى» سعى داشت 
بين نهادها و مفاهيم جديد غربىء با تشيع سازكارى و تلفيق ايجاد كند. بر همين اساس» وى را مهمترين جهره يارادايم اصلاح 
كرى و احياى فكر دينى در نيم قرن اخير ايران دانسته اند.(رزاقى سياهرودىء يبشين» صص * 48) براى مطالعه مفصل راجع به 
نمودهاى اصلاح طلبى در انديشه بازركان ر.ك به: تقوى» بيشين» صص 71١8 78١‏ )عمده تلاش وى صرف اين شد كه بين 
مذهب و مقتضيات و الزامات زمانى» سا زكارى ايجاد كند.در اين راستا تلاش وى به طور مشخص.ء معطوف به آشتى دادن بين 
دين و علم., و دين وناسيوناليسم بود و اغلب كتابهايش نيز در همين راستا نوشته شده است. علم و ناسيوناليسم دو جلوه از 
حقيقت عقل در عصر جديد بودند كه بازركان سعى در آشتى آنها با اسلام داشت. به لحاظ تعداد زياد كتابها و مقاله هاى 
بازركان در اين زمينه» برخى وى را يربارترين و مؤثرترين نويسنده ادبيات تجدّدطلبى دينى در ايران ناميده اند.(تقوى» بيشين» 
ص 8١7)بر‏ اين اساسء اسلام به عنوان يكك مكتب مترقى» مبارز و يبشروء مدّ نظر باز ركان بود.مهمترين جنبه اصلاح طلبى 
انديشه هاى بازركان كه در بحث ما كاربرد دارد» نككرش به دين در يرتو علم تجربى(ر.ك به: همان» صص 75# 7378) و آشتى 
بين دين و ناسيوناليسم است. تحليل علمى و عصرى دينء بدين منظور انجام مى شود كه ثابت كند على رغم فهم علماى سنتى» 
دين اسلام يكث دين عصرى و منطبق با مقتضيات زمان بوده» مطابق هر 


شرايطىء قابل تطبيق و تحليل است. در همين راستاء وى تلاءش زياد مى كند كه صحت و درستى احكام اسلامى را بر مبناى 
علمى نشان بدهد. وى با توجه به تجربه تحصيل در غرب و آشنايى با اسلام» در صدد برمى آيد تا تعارضى را كه ذهن وى را 
مشغول كرده بود (تعارض علم و دين)» حل كند. با اين هدف و مقصود است كه كتاب راه طى شده را مى نويسد و سعى دارد 
نشان دهد كه راهى را كه بشر با ياى عقل خود مى رود همان راهى است كه انبيا نشان داده اند(مهدى باز ركانء راه طى شده» 
ص 176)و در واقع» در تداوم همان راه است و اين هماهنكى و همسويى به نظر وى» ناشى از هدف واحد آن دوم يعنى حقيقت 
جويى است.اين كتاب كه در واقع مهمترين كتاب بازركان و مبين اصول فكرى اوستء حاكى از آن است كه بشر به بسيارى از 
جيزهايى كه انبيا از راه وحى آورده اند» از طريق تجربى و عقلى رسيده است. به عبارت ديكر» با بيشرفت علم و تكامل بشرء 
انسان كار ويزه انبيا را هم انجام خواهد داد و بى نياز از وحى خواهد شد ودر واقع؛ علم جاى وحى را خواهد كرفت.(تقوى» 
بيشين» ص )10١‏ در كتاب مطهرات در اسلاء(بازركان» مطهرات در اسلام) نيز مى كوشد از طريق علم بيوشيمى و با كمكك 


قوانين فيزيكك و شيمى و فرمولهاى رياضىء» احكام طهارت آب كر را ثابت كند. 


عتين اطو و دز كناب خلق :و ورسعتن ا ترعو ةيتاميكك اسان (بازز كان خشى و رتس نا ترهؤدينا كك اناق ) كلا من كلد كه 


عشق و يرستش را 


ماشين حرارتى مح رك انسان به سوى خدا قلمداد كند. در كتاب دوجلدى سير تحول قرآن(بازركان» سير تحول قرآنء ” جلد 
به اهتمام محمدمهدى جعفرى) هم با كمكك رياضيات اثبات مى كند كه طول هر آيه قرآن بر حسب موضوع و زمان نزول آن 
منفاوت استث و يلين ترتبي با محاسيات رياضى (ته اخبارى) مئ توان زمان نزول آياث را فهسيد بدين ترتيب» نازر كان به 
شدت تحت تأثير علم كرايى است و مى خواهد هر حقيقتى را جامه علمى بيوشاند و با كمكك فرمول و ترسيم منحنى» مقصود 
خود را بيان كند.( تقوى بيشين» ص 1917)بهره كيرى از علوم تجربى و دقيقه» مهمترين و برجسته ترين ويزكى بازركان است و 
او تنها متفكر ايرانى است كه به طور وسيع از علوم دقيقه» بخصوص ترموديناميك. براى تفهيم و تفهم دين بهره مى جويد و اين 
شيوه در آثار اوليه وى به شدت مشاهده مى شود. وى علوم را هم در تأييد دين و هم در فهم و استنباط دين به كار مى كيرد و 
معتقد است همان كونه كه در زندكى روزمره و عملى از دستاوردهاى علمى استفاده مى كنيم»در قلمرو دين هم بايد آن را مدّ 
نظر قرار(باز ركان كمراهان: حديثى مفصل از قرون وسطاى مسيحيت در ارتباط با سوره حمد. ص 154» به نقل از تقوى» 
بيشين» ص 7188) دهيم. كمترين فايده اين كار آن است كه علمء اشتباهها و خرافه هاى دين را ياكك مى كند(بازركان» راه طى 


شده.ء ص )0(١0١‏ ومسلمانان را از انحطاط و قهقرا رهايى مى بخشد. 


ياسخ (قسمت دوم) 


بدين لحاظ» نوعى ادعاى رنسانس اسلامى يا دين بيرايى در وى مشاهده مى شود كه در 


جهت احياى انديشه ها و مفاهيم اسلامى است. ييوند دين و دنياء نقد سنت و روحانيت و بازنكرى در مفاهيم دينى در همين 
راستاست. براى بازركان, هر مسأله اى كه در ارتباط با مصالح دين و دنياى مردم باشدء مسأله اى شرعى است و اسلام نمى 
تواند نسبت به آن بى نظر باشد. به نظر وى» تفكيكك دين و دنيا وعدم توجه به عمل اجتماعى» موجب زايل شدن دنيا شده و 
دين رابه بيراهه برده است. بر اين اساسء» تفكيكك مذكور را نمى يذيرد» ولى تداخل دين را در سياستء به طور مطلق نمى داند 
وآن را فقط در حد نظارت عاليه و مشخص كردن اصول و اهداف كلى مى داند كه جزئيات را دربر نمى كيرد.(باز ركان» مرز 


بين دين و سياست» ص 27) 


". بازكشت به قرآنم 


در كنار استفاده فراوان از علوم تجربى و دقيقه» بازركان از آيات قرآن نيز بهره جويى بسيار مى كند و در واقع» روش او 
بازكشت به قرآن است و بعيد نيست كه شيوه تجربى وى نيز ناشى از دعوت مكرر قرآن به سير در آفاق و انفس و طبيعت باشد. 
وى براى اكثر نكات ذكر شده در آثارشء به قرآن استناد مى جويد و متقابلاً توجه بسيار اندكى به احاديث و روايات دارد. 
بازركان معتقد است كه قرآن بدون ابهام و به منظور تفكر و تعقل مردم نازل شده و مردم جون صاحب عقل هستندء قادر به 
فهم و درك آن هستند و بدين لحاظ يذيرفته نيست كه قرآن را نامفهوم و خارج از دسترس فهم وانديشه مردم بدانيم. 
(بازركان» حكومت واحد جهانى» ص ١6)بر‏ همين 


اساس» وى كتاب بازكشت به قرآن را مى نويسد و مفروض وى در روش بازكشت به قرآن» كامل بودن قرآن و اسلام است و 
در كتاب باد و باران در قرآن با تطبيق تعبيرهاى قرآن در مورد باد و باران» و اكتشافات هواشناسى و نظريات علمى» حقانيت 
قرآن را مسلم مى كيرد و نازل كننده قرآن را همان فرستنده باران مى داند.(بازركانء باد و باران در قرآن» صص 21818 به نقل 
از: تقوى» ييشين» صص ١0١‏ 69 به نظر وىء قرآن مرجع ماست و جون از منشأ ازلى و ابدى نازل شده. احتياج به تكميل و 
تغيير ندارد و اين ما هستيم كه بايد بر اساس حوادث و مسايل از آن استنباط كنيم.(بازركان, بازكشت به قرآن» ج 2١‏ مقدمه. 
صص ١١‏ ؟1) بازكشت به قرآن» هم بدين معنى است كه جواب مسايل و ايدئولوزيها ودستورها ورويه ها را سعى كنيم از 
خود قرآن در بياوريم.(بازركانء بازيابى ارزشهاء ج١2‏ ص 080)تلا-ش بازركان در علمى نشان دادن احكام اسلامى» براى اثبات 
حقانيت دين و در واقع» عصيانى عليه قالبهاى سنتى فهم دين بود(رزاقى سياهرودى؛ ييشين» ص 44) و بر همين اساسء افكار 
وانديشه هايشء على رغم تازكى براى مسلمانهاء مقبوليت توده اى نيافت و فقط در ميان تحصيل كردكان دانشكاهى محصور 
ماند. وى با اثبات علمى بودن احكام اسلامى مى خواست نشان دهد كه برخلا-ف فهم علماى سنتى» دين اسلام يكك دين 
عصرى و منطبق بر مقتضيات همه زمانهاست. اما نتيجه ديكرى كه بر سا زكارى دين و علم مترتب مى شودء اثبات دمكراسى 


انجام مى كيرد به كونه اى كه يكك مسلمان هم مى تواند با حفظ مسلمانى خودء دمكراسى مشروطه و يارلمانى را بيذيرد. 
". تلفيق ناسيوناليسم و دين/ 


اكر سا زكارى علم و دين در حوزه انديشه و تفكر ظاهر مى شدء اثبات سازكارى دين و ناسيوناليسم اثر مستقيم سياسى 
اجتماعى دارد و در حوزه عمل ظاهر مى شود. كرجه آشتى نايذيرى بين اسلام و ناسيوناليسم» ناشى از خصيصه ذاتى اسلام بود 
و نهضت آزادى هم بر آن واقف بود ولى تجربه عملى ائتلا.ف مليون مذهبيون و همكارى عملى علما با نيروهاى ملى» نهضت 
آزادى و برخى از متفكرين ملى را به اين تلاش واداشته بود كه سعى كنندء براى جنين اتحاد و ائتلافى» مبانى نظرى و فكرى هم 
درست كنند.البته نهضت آزادى و بخصوص مهندس بازركان در اين جارجوبء فقط به نهضت ملى مصدق نظر مى كرد و فقط 
جنبه هاى آزادى طلب و دمكراتيك ناسيوناليسم را مدنظر داشت و جنبه هاى قدرت طلبى و قومى آنء» جندان مورد توجه نبود 
و همين تفاوت باعث مى شد كه على رغم آشتى نايذيرى اسلام وناسيوناليسم» مهندس باز ركان بخواهد بين اسلام و آموزه 
هاى دمكراتيكك آشتى ايجاد كندمْ بخصوص كه شباهتهاى نظرى ظاهرى بين اسلام و دمكراسى وجود داشت و مجوز اين 
هماهنكّى, برخى وازه ها و مفاهيم اسلامى بود كه با مفاهيم دمكراتيكك شباهت معنايى داشت.از جمله مفاهيمى كه در اين 
زمينه قابل اشاره استء مفاهيم برابرى» آزادى و دمكراسى در نظام اسلام است كه مورد تأكيد نهضت آزادى و بازركان قرار 


مى كيرد. در اين ميان» آزادى مهمترين مقوله اى است كه باز ركان آن را مقتضاى 


اطاعت از خدا و عبوديت وى مى داند و معتقد است كه كرجه عين كلمه آزادى و حريت در قرآن و منابع اسلامى نيامده است» 
ولى در فرمايشات ييامبر(صلى الله عليه وآله) و ائمه(عليهم السلام) و نيز در آيات قرآن» مفاهيم و نتايج آن آمده ا 


بازركان» بازيابى ارزشهاء ج". ص 2285 به نظر 


وى»اكر اين آزادى رادر روابط بين دولت و مردم در نظر بككيريم» همان دمكراسى و حكومت مردم بر مردم است, زيرا در 
روابط بين دولت و مردم هم نظارت بر دولت وجود دارد» هم ليبراليسم خدمتكذارانه دولت نسبت به مردم در حقوق و 
آزاديهاى افراد و هم رعايت صادقانه شرايط متقابل و قراردادهاى اجتماعى» اطاعت از مقررات مصوّب و تمكين به ضوابط و 
حدود و كيفرهاى دولت.(همان» ص )6١١‏ اين در واقع» برداشتى است كه بازركان از اسلام كرده و آن را واجد دمكراسى 
دانسته است. با توجه به اين برداشت» وى دوره ييامبر» خلفاى راشدين و على(عليه السلام) را عالى ترين و كامل ترين» نمونه 
دمكراسى و آزادى مى داند.(باز ركان» جهار مقاله» ص )١178‏ كرجه اين مطلب در سالهاى يس از ييروزى انقلاب اسلامى نوشته 
شده» ولى موضع اساسى و ثابت نهضت آزادىء تأكيد بر مفهوم آزادى است و اين امر حتى در عنوان رسمى تشكيلات آن نيز 
وارد شده است. ظلم و استبداد طولانى مدت يادشاهان در ايران» همواره زمينه ضداستبدادى را در ايران روشن نكّه داشته است 
و نهضت آزادى نيز» همان كونه كه كفتيم» محصول فضاى خفقان آلود و ديكتاتورى مطلقه سالهاى يس از كودتاى 78 مرداد 


شكل كرفته و يرورش يافته است .مهمترين مسأله تاريخ معاصر ايران از نظر نهضت آزادى» سيطره استبداد بوده كه بيش از هر 


عامل ديكرى بر وضعيت جامعه اثر كذاشته و حتى مهم تر و مقدم تراز استعمار و استيلاى خارجى بوده است! 
ب. شيوه سياسى مبارزه 


هميق اساش «نهضيت آزاى "در سارزه خود باشاه ركة شيوة سياسئ ومسالمت آميز :دن قالت قانوة اساسئ ذر كن مئ- كيزة 
و وجهه ضداميرياليستى و ضداستعمارى ندارد. هدف اصلى نهضت آزادى. مبارزه با امريكا نبود و مى خواست در جارجوب 
حفظ حاكميت و سلطه امريكا در ايران و در جارجوب رزيم سلطنتى شاه از يكك سوء و مبارزه به شيوه دمكراسى غربى و به 
اصطلاح مبارزه يارلمانى و اتخاذ شيوه هاى مسالمت آميز از سوى ديكر 


فعاليت كند.به عبارت ديكرء هدف اساسى نهضت آزادىء مبارزه در جهت محو استبداد و اجراى قانون اساسى مشروطه بود. بر 
همين اساس هيج كاه نظام سلطنتى موجود را نفى نكرد و حتى در آخرين ماههاى حكومت شاه در حالى كه شعله هاى انقلاب 
همه جا رافرا كرفته بودء نهضت آزادى براين موضع اساسى استوار بود و بازركان, كميته ايرانى «آزادى و حقوق بشر) را 
تشكيل مى داد.جالب است كه برخى از تحليل كران انقلاب اسلامى كه عمدتاً در خارج از كشور هستند و نيز حاميان غربى 
رزيم شاه براين ديدكاه نهضت آزادى صححه كذاشته اند و بر اساس آن به تحليل مسايل انقلاب اسلامى يرداخته و به لحاظ 


همين تحليل غلط به خطا رفته اند. فريده فرهى كه از ايرانيان مقيم امريكاست به نظر باز ركان اشاره مى كند 


كه جنبش اعتراضى مردم ايران عليه ظلم و ستم» استبداد شاه و روابطش با امريكا بود نه در جهت برقرارى نظام جمهورى 
اسلامى.مضحك تر اينكه. وى براى تأييد ديدكاه باز ركان» به حزب جمهورى اسلامى اشاره مى كند كه قبل از انقلاب حتى 
وجود نداشتء ولى حالا قدرت رابه دست داره. با اينكه مقاله فرهى در سال ١988‏ نوشته شده. وى هنوز خبر ندارد كه حزب 


جمهورى اسلامى وجود ندارد» علاوه براين حزب جمهورى اسلامى را با نظام جمهورى اسلامى» يكسان مى كيرد. 
.١‏ بحران آزادى و دمكراسى, 


امريكا به عنوان حامى اصلى ريم شاه كول جنين تحليلها و نظرياتى را خورد و تا مدتها يس از ييروزى انقلاب اسلامى» عمق 
ماجرا را دركك نمى كرد. در اواسط آذر ماه 1781 كه شيرازه رزيم از هم مى ياشيد و امريكا در تداركك آلترناتيو بود» جيمز بيل 
از تحليل كران و محققان سياست خارجى امريكا طى مقاله اى» عنصر اساسى در انقلاب اسلامى را «طبقه متوسط حرفه اى) مى 
داند كه ياى بند ارزشهاى غربى است و «ستون فقرات» نظام سياسى يس از انقلاب را تشكيل خواهد دادم بر همين اساس معتقد 
بود كه امريكا نبايد نككران باشد.سفارت امريكا در تهران نيز» به تماسها و روابط فعال با نهضت آزادى و بازركان دل خوش 
كرده و باز ركان را ترغيب كرده بود كه با قره باغى رئيس ستاد ارتش وارد مذاكره و به هدف سياسى (فرار شاه) اكتفا كند رزيرا 
تصور آنها هم اين بود كه مردم براى كسب آزادى سياسى و دمكراسى انقلاب كرده اند واين برداشت را عمدتاً از تحليلهاى 


نهضت آزادى داشتند وحتى انتخاب 


مهندس بازركان به نخستوزيرىء ابتدا آنها را به درستى تحليل مزبور اميدوار كرد. 


يس از سرنكونى رزيم شاه نيز» ناظران غربى اميدوار بودند كه ليبرالهاى متمايل به غرب» نظام جديد را شكل دهند, زيرا تصور 
مى كردند كه انقلاب اسلامى در اصل مبارزه اى براى دمكراسى ليبرال بوده است.در اين مورد مى توان به مايكل فيشر اشاره 
كرد كه در مقاله اى نوشت:اميد است كه رهبرى آيت الله خمينى به ايجاد يكك انقلاب بوزؤداذى كقالة ذويان اغا له بود 
كمكك كند و در بلندمدت» شيوه دمكراتيكك و ليبرالى روشنفكران به توفيق دست يابد. 


انتصاب مهندس باز ركان به نخستوزيرىء ابتدا ناظران غربى را به درستى تحليل مزبور اميدوار ساختء اما يبس از سقوط دولت 
بازركان نيز نااميد نشدند و به روشنفكران موجود در حزب جمهورى اسلامى جشم دوختند و تصور مى كردند كه روحانيون» 
قرون وسطايى بوده؛ داراى توان و كارايى لازم براى اداره نظام سياسى مدرن نيستند.و بر همين اساس. به طور طبيعى نوبت به 
روشنفكران ليبرال مى رسدء همان كونه كه رسيد و بنى صدر ظهور كرد. 


يكى از دلايل ناكامى امريكا را در مقابل انقلاب اسلامى» مى توان برداشت خطا از مسايل ايران دانست كه تصور مى كردند 
مردم براى كسب آزادى و دمكراسى قيام كرده اند. بر همين اساس بود كه برخى از جناحهاى تصميم كيرى امريكا سعى مى 
كردند با توسل به ليبرالها و دمكراتهاى ايران و بخصوص نهضت آزادى و نيز فشار به شاه براى امتيازدادن و اعطاى آزاديهاى 
سياسىء موج انقلا.ب را خنثى كنند. برزينسكى در خاطرات خود, به برخى از جناحهاى وزارت خارجه و نيز سوليوان» سفير 
امريكا كه تصور 


مى كردند كاهش اقتدار شاه و حركت به سوى يكك حكومت متكى بر قانون اساسى و دمكراسى يكك راه حل مقابله با انقلاب 
استء. حمله مى كند و با تعجب مى نويسد:من هركز نفهميدم كه تبديل شاه به يكك يادشاه متكى به قانون اساسى از نوع 
سوئيس و انككلستان جككونه مى تواند توده هاى بباخاسته را آرامكند».با اينكه برينسكى اعتراف مى كند كه مردم با امتيازهاى 
سياسى مانند ايجاد حكومت آشتى ملى» از صحنه خارج نمى شدند و در يكك كشمكش اراده وقدرت» مصعم بودند كه يكك 
انقلاب كامل و تمام عيار را تحقق بخشندء ولى علت انقلاب را عدم وجود مشاركت سياسى و مدرنيزاسيون سريع مى داند و 
معتقد است شاه قدم در ايجاد جامعه اى كذاشته بود كه نيروهاى اجتماعى جديد مى طلبيد و اين كار» بدون وجود جارجوبهاى 


دمكراتيكك سياسى» ممكن نبود. 


اباك كوم لمساظاة فانلشا ساس الجاع شاع و ارافى للفو زوه بن غرافال بزراتاني قوق فك راقن تر كا عرد 
دقر الل اقلابةدافة رركن راع قات ابن تلن شاعنا ىا ورقن كمزور كم قاف +ع و مام ارماتياى تشامى نافيك 
آزادى» دمكراسى و عدالت مشغوليت ذهنى عمده هيج يكك از طبقات اجتماعى ايران نبودمٌ زيرا همه مملكت در اين دو دهه 
غرق در تحولات اقتصادى و بيشرفت مادى بود و مردم به دليل فساد سياسىء به سياست نزديكك نمى شدند و بيشتر متوجه منافع 
اقتصادى خود بودند.بر اين اساسء نه تنها عدالت و آزادى» مشغوليت ذهنى مردم نبود» بلكه حتى طرفداران آزادى و عدالت» 


هماند نهضت آزادئ و باز ركان نيز :سازمان سياسى تيرومتدى نداشعتك 


واز مردم جدا بودنك. 


مفهوم ديكرى كه مورد نظر بازركان استء برابرى و عدالت است, وى معتقد بود كه تمامى تلاشهاى سياسى اجتماعى بشر در 
طول تاريخ, به منظور دستيابى به جامعه اى عادلا-نه بوده و تجربه انواع و اشكال حكومتهاى فتودالى» سلطنتى» ناسيوناليسى» 
دمكراتيك و سوسياليستى و حتى بريايى نظامهاى يارلمانتاريستى در همين راستا بوده استء اما هيج يكك از اينها نتوانسته اندء 
قسط و عدل را براى بشر به ارمغان آورندو بشر هنوز در تلاش مستمر است تا اينكه در حكومت حضرت مهدى (عج) به جنين 
آرمانى برسد. براين اساسء نبايد تعجب كرد كه بازركان از حريت» شوراء بيعت و عدالتء آزادى و برابرى را برداشت مى 
كند و سعى دارد كه ازدرون اسلام؛ دمكراسى استنتاج كند.وى تحت تأثير افكار ليبراليستى اروياء اصول سه كانه آزادى؛ 
برابرى و دمكراسى را ارج مى نهد و آنها را جزو وجوه مشترك اسلام و ليبراليسم مى داند و سعى دارد با جمع بين اسلام و 
دمكراسىء اثبات كند كه حكومت اسلامى تفاوتى با دمكراسى ندارد.با اينكه در اسلام» حاكميت» الهى است و حاكم طبق 
اصول مذهبى بايد عمل كند و حق وضع قانون را ندارد» نهضت آزادى و بازركان با يذيرش مبانى غرب, حاكميت الهى را به 
طور نظرى نفى كردند و به يكك نوع دمكراسى غربى كه حاكميت غربى كه حاكميت مردم بر مردم بود متوسل شدند. 


ياسخ (قسمت سوم) 


نهاده و براى وى حق قانونكذارى و اجرا 


قايل است. باز ركان با تأويل و تفسير كلام قرآن در تأكيد بر كرامت و شرافت انسانى» اسلام را هم مكتب اومانيستى مى 
داند.كه به اصالت بشر نظر دارد. بر همين اساس» برخى معتقدند جستجوى لفظ دمكراسيدر اسلام» يا ناشى از التقاط است ويا 


بانيان آن»دمكراسى را به معناى آزادى استعمال كرده اند. 


كار باز ركان در اين زمينه اساساً معادل سازى وازه هاى دمكراتيكك غربى با مفاهيم اسلام است و يافتن اصول و معادلهاى 
دمكراسى دن متون اسلامى مانثد قرآن و الحادتث :در هميق زاستا بان توععنه شو جمبد :عابت ابن سل تكرئ و اهدو 
اقتباس بى يايه را مورد توجه قرار داده و اشاره كرده كه به دليل شباهتهاى ظاهرى بين اسلام و دمكراسىء برخى از محققان 
كوشيده اند كه طرحى از نظريه دمكراسى اسلامى به دست دهند و سرشت دمكراتيكك اسلام را ثابت كنند. به نظر وى» برخى با 
اتخاذ موضع فلسفىء به مسايلى مانند جهانواحد و وحدانى» كليت قوانين و حرمت فرد مى يردازند و خود را دركير مسايل 
سياسى اجتماعئ نمى كنتدء ولئ برخختى ديكر به مسايل ملموس تر مانند غوامل بازدارنده استبداد توجه كردهء به كند وكاو در 
متون و منابع دينى مى يرداختند تا مجوزهاى حقوقى نظارت فرد را بر قدرت دولت بيدا كنند.بازركان و نهضت آزادى در 


جارجوب اين دسته اخير مى كنجند كه به استخراج اصول و معادلهاى دمكراسى در متون اسلامى مى يرداختند. 


مرحوم عنايت در همين رابطه؛ به يكك خلا اساسى در آثار مسلمانان معاصر راجع به دمكراسى اش ...ط1..مى كند و آن اخذ 


..انطباق موازين اخلاقى و حقوقى قانونى اسلام و يا مواضع و مؤسسات 


جامعه سنتى با دمكراسى است.به نظر وى» جنين كارى بسيار مهم تر و دشوارتر از بازكوئى صرف اصول دمكراسى با اصلاحات 
اسلامى بود و متفكران مسلمان به جاى اينكه اسلام را اصل قرار دهند و موازين اخلاقى حقوقى و قانونى را از آن استخراج 
كنند و بر مبناى آن حكومتى ارائه دهند» دمكراسى را مبنا قرار دادند و آن را بر اسلام تطبيق كردند و بدين لحاظء اميد به ارائه 
نظريه اى منسجم از دمكراسى كه با متن و مقتضاى اسلامى مناسب باشدء برآورده نشد. توجيه مرحوم عنايت آن است كه اين 
غفلت» احتمالاً عمدى يا اجتناب نايذير بوده استم زيرا تلاش براى جمع بين اسلام و دمكراسى بايد بر شالوده مجموعه هايى از 
عقايد ابدى و لا-يتغير نهاده شود و بر اين اساسء متفكرانى كه بدون مجامله با مسأله برخورد مى كردندء به اين نتيجه مى 
رسيدند كه اسلام و دمكراسى به طور صريح ناسازكارند.به عبارت ديكر» تعارض اسلام با اصول موضوعه دمكراسى, به لحاظ 
خصلت دين است وهر دينى هم به علت آنكه مبتنى بر حداقلى از اصول لا-يتغير و بى جون و جرا استء ناكزير با دمكراسى 
برخورد خواهد كردرزيرا يكى از لوازم ذاتى دمكراسى» جون و جراى مداوم در اصول است. بر همين اساس» دمكراسى بر 
اصولى مبتنى است كه در تمام زواياى زندكى جامعه دمكراتيك؛ نمود مى يابد. مهمترين اين اصول عبارتند از: به رسميت 


دمر عويسع 


تصميمات دولت بر مبناى رضايت عموم و نيز تساهل در افكار و عقايد نامعهود 


و مخالف.قبل از انقلاب اسلامى؛ بازركان صرفاً به بازكويى و معادل يابى برخى اصول دمكراسى با مفاهيم اسلامى يرداخته و 
نهضت آزادى او هيج طرحى از حكومت براى جامعه بعد از انقلاب ارائه ندادئْجون در مبارزه سياسى خود. قصد تغيير سلطنت 
و جايكزينى آن با نظام ديكر را نداشت. اما يس از يبروزى انقلاب اسلامى» بازركان نظر خود را راجع به حكومت از ديدكاه 
اسلام بيان كرده استمْ به اعتقاد وى» در هيج جاى قرآن و سنتء نوع و خصوصيات حكومت اسلام مشخص نشده و دستورى 
در اين مورد نيامده است كه البته اين به معناى عدم توجه نيستء بلكه ناشى از حكمت است و مى خواهد بككويد مسلمانان در 


هر دوره بر حسب شرايط و زمان و مكان» خود عهده دار حكومت شوند. 


بر همين اساس به نوعى حكومت شورايى ملى معتقد است كه در واقع حاصل سازش بين دين و ناسيوناليسم است. منظور از 


حكومت شورايى ملى» نظامى است كه قوانين اساسى» اهداف و اصول آن مأخوذ از مشيت و احكام الهى استء ولى مقررات 


اجرايى و مباشرت و مديريت امور مردم با مشورت مردم و حاكميت ملى انجام مى شود.(١)در‏ جاى ديكر به طور صريح اظهار 
عقيده مى كند كه قرآن» حكومت و خلافت را از آن مردم مى داند و مردم بايد عامل و انتخاب كننده و اداره كننده آن باشند. 
حكومت موردنظر بازركان» همان است كه در اوان ييروزى انقلاب اسلامى» تحت عنوان «جمهورى دمكراتيكك اسلامى» مطرح 


“. تحليل مشكل جامعه , 


مجنلما كوو كد راون كان اديت كد موفط ماكر كن رياقت وى ماب و مشكاقت جاه 


است, زيرا آن را به عنوان راه حلى براى دردهاى جامعه ارائه مى دهد و هر كس متناسب با تشخيص مشكل به دنبال علاج آن 
مى رود. روشنفكران ملى كراى دهه .١1770‏ مشكل ايران را عقب ماندكى و دورماندن از قافله بيشرفتهاى اقتصادى دنيا مى 
ديدندء امنا بازركان ريشه مشكل جامعه را به فساد اقتصادى و اجتماعى ارجاع مى دهد و معتقد است كه وجود تبعيضهاء يارتى 
بازيهاء دلاليها و فساد اجتماعى» شرايط نابهنجار اجتماعى را بهوجود آورده و موجب سياسى شدن جوانها شده است. وى درد و 
مشكل ايران را نه اقتصادىء بلكه اجتماعى و ناشى از عدم وجود عدالتء آزادى و فقدان حكومت ملى و قانونى مى داند و بر 
همين اساس است كه حكومت مورد نظر خود را (شوراى ملى) ييشنهاد مى كند. اين موضوع كه مشكل جامعه؛ اقتصادى تلقى 
نمى شودء در اين دوره عموميت دارد و همه جريانهاى فكرى ايران جنين برداشتى دارند و اين امر يككى از وجوه امتيار دوره/اه 


7*7 از دوره ماقبل آن است. در اين دوره مشكل جامعه در 


جارجوب مقولاءت فرهنكى و اجتماعى طرح مى شود وعلت آن نيز» نافرمانى از اصول و احكام اسلامى و عدم ييروى از 
نظرى از مشكا جامعه در اين دوره» تقليد و اقتباس از غرب نيز كمتر از دوره قبل است و برخلاف روشنفكران تحصيل كرده 


قبل از ١177‏ كه به نفى فرهنكك خودى و تقليد از غرب مى انديشيدند, باز ركان با اينكه غرب را به 


طور مطلق نفى نمى كند» تقليد صرف و سطحى از ارويا را بى ثمر مى داند و معتقد است كه هر جامعه اى براى اداره خود بايد 
بر اساس مقتضيات و احتياجات خاص خود. راه كارهايى مناسب بيدا كند. البته همان كونه كه كفتيم» اين به منزله نفى كامل 
غرب نيستء بلكه وى صرفاً اقتباس و تقليد از ظواهر غرب را رد مى كند و در اخذ مبانى و ريشه هاء اشكال نمى بيند. بر همين 
اساس است كه به طور افراط آميزى از علوم و فنون جديد و نكرشها و مكتبهاى غربى در فهم دين استفاده مى كند و تقليد را 
در اصول و علوم مجاز مى داند»ولى در امور مربوط به انسان و اجتماع نفى مى كند و در زمينه هاى اجتماعى و اقتصادى معتقد 
به ابتكار است. 


ج. تطبيق و ارزيابى, 

در يكك جمع بندى و ارزيابى مختصر از اين جريان فكرى مى توان نقاط ضعف و قوت آن را دريافت و مشخص كرد كه افكار 
وانديشه هاى آن تا جه حد بر مدل انديشه انقلاب اسلامى تطبيق مى كند. بدين منظور شاخصهاى هشتكانه مذكور را در 
.١‏ در نحوه ورود به مسأله كه در اينجا مشكل جامعه و انقلاب اسلامى استء نهضت آزادى هيج كاه يكك ديد كاه فلسفى و 


ياكلامى ارائه ادكو ورودى كام حاف تامف به مفكا : 'واقتف ور سشكل خا رادر اسعدا د مقدان ١‏ راد مق بدينا بحسن 


در ديدكاه بازركان و نهضت آزادىء ساختار سياسى اجتماعى ايران نقطه عزيمت تحليل بود و آنها تصور مى كردند 


كه با اصلاح ساختار» مشكل حل مى شود. بنابراين» امتياز اين شاخصء براى جريان فكرى مذكورء منفى خواهد بود. 


؟. ايدثولوزى جريان فكرى التقاطى اصلاح طلبء همان كونه كه كفتيم, التقاطى بود و آنها براى توانمند كردن اسلام در مقابله 
با مسايل مستحدثه و جديدء قايل به تلفيق و تركيب اسلام با آموزه ها و ايدئولوزيهاى جديد بودند كه به طور عمده مى توان از 
تلفيق دين و علم و دين و ناسيوناليسم نام برد. اين امر حاكى از آن است كه نهضت آزادى و بازركانء اسلام را به تنهايى قادر 
به ياسخكويى به مسايل جديد نمى ديدند و نمى توانستند از دستاوردهاى عصر جديد جشم يوشى كنند. بدين لحاظ امتياز اين 


".در مورد شاخص نفى وضع موجود كه يكى از اركان اساسى همه انديشه هاى انقلاب استء جريان التقاطى اصلاح طلبء به 
شدت محافظه كار و اصلاح طلب بود و هيج كاه نظام سلطنتى را نفى نكرد و همجنان بر آن ياى بند ماند و معتقد بود كه مى 
توان يكك نظام مشروطه سلطنتى و در عين حال اسلامى داشت كه شاه در آن سلطنت (نه حكومت) كند و حدود آزاديها نيز 
محفوظ باشد. بنابراين» امتياز اين شاخص منفى است و جريان مذكورء يكى از اركان انديشه انقلاب اسلامى را فاقد است و 


افكار آن نمى تواند مبناى فكرى انقلاب اسلامى باشد. 


؟. در مقابل نفى نظام موجود. ارائهنظام جايكزين هم, ركن ديكر انديشه انقلاب است و هر انقلابى بايد نظام جايكزين آينده را 
ترسيم و اجرا كندء اما جريان فكرى مذكور جون نظام موجود را نفى نكرده بود ييشنهاد و ارائه نظام 


جايكزين نيز خود به خود منتفى بودمٌ منتهى آنها براى اصلاح وضع موجودء ييشنهاداتى در اجراى قانون اساسى مشروطه داشتند 
كه اين حاكى از ياى بندى آنها به سلطنت مشروطه بود و مخالفت آنها حاكى از انحراف نظام از مسير اصلى بود. 


آنها خواستار بازكشت به اصل بودند» نهضت آزادى و بازركان به طور مشخص در سالهاى قبل از انقلاب هيج طرحى براى 
نظام بعد از انقلاب ترسيم نكرده بودندو تنها در نوشته هاى بعد از انقلاب اسلامى باز ركان, اشاراتى به حكومت از ديدكاه 
اسلام و نيز حكومت شوراى ملى وجود دارد. بدين لحاظهء امتياز اين شاخص هم منفى است و نهضت آزادى را سازنده انديشه 
انقلاب اسلامى نمى نماياند. 


© . بيشتر خاستكاه انديشه جريان التقاطى اصلاح طلبء داخلى بود و با اينكه بازركان تحت تأثير غرب و افكار غربى بود» يكك 
جريان تقريباً مستقل داخلى را ايجاد كرد كه به مراتب موفق تر از ملى كرايان قبل از كودتا بود و به لحاظ نظرى كام بسيار 
بز ركى به جلو بود» كرجه تجلى عمل سياسى اجتماعى آن بسيار كم بود. با كمى اغماض و تسامح. امتياز اين شاخص را مى 


*. در مورد ارتباط انديشه ها و افكار جريان مذكور با عصر جديدء بايد كفت مهمترين و قوى ترين شاخص اين جريان است و 
آنها به قدرى نو و جديد فكر مى كردند كه در صدد تحول دين به يكك دين عصرى و علمى بودند و اساس كارشان مدرنيسم 


05س 


/. يايكاه اجتماعى و مقبوليت مردمى اين جريان» بسيار ضعيف بود و هيج 


كاه در دل توده مردم راه نيافت و ايده آلها و آرمانهاى آن» بسى با اصول و معيارهاى مورد نظر مردم فاصله داشت. بر همين 
اساسء اين جريان هيج كاه قادر نبود و قادر نشد كه يكك حركت مردمى را در مخالفت با شاه سازماندهى كند. جامعه ايران» به 
طور سنتى و طبيعى» فقط با انكّيزشها و معيارهاى مذهبى تحريكك مى شوند و در همه جريانهاى اجتماعى دوره معاصر ايران» 


مردم به تبعيت از علما (نه روشنفكران) به صحنه آمده اند. بنابراين» امتياز شاخص مذ كور نيز منفى است. 


8. در مورد رهبرى و شبكه ارتباطى نيز بايد كفت» جريان مذكور از اين نظر بسيار ضعيف بود و فردى مثل مهندس بازركان» 
عمدتاً به لحاظ كتابها و نظراتش» شاخص شده بود وكرنه در حد يكك رهبر به مفهومى كه بتواند فرمانده يكك عمليات انقلابى 
باشدء نبود و اصلاً به تيب و طرز فكر وى نمى خورد كه رهبرى انقلا.ب را بتواند به دست كيرد. نهضت آزادى هم, علانوه بر 
اينكه خودش تشكيلات جندان منسجمى نداشتء هيج شبكه و شعبه اى نيز در شهرهاى ديككر ايران نداشت كه در موقع لزوم 


در مجموع, جريان فكرى التقاطى اصلاح طلبء نه مبادى فكرى و نظرى لازم براى انديشه انقلاب اسلامى را داشت و نه يايكاه 
توده اى و نه حتى يكك رهبرى مقبول. كرجه برخى معتقدند اصلاح طلبى دينى اين جريان نقش مهِمّى در ايجاد انقلاب اسلامى 
داشته است.(١)‏ اما همان كونه كه ملاحظه شدء اصول تفكرات اين جريان فكرى با طرح نظرى 


ما از انديشه انقلاب اسلامى» تناسبى ندارد واز مجموع شاخصهاء ينج نقطه ضعف و امتياز منفى و دو نقطه قوت و امتياز مشت و 
يكك امتياز خنثى را به خود اختصاص مى دهد و نمى تواند در بناى بنيادهاى فكرى انقلاب اسلامى سهم موثرى كسب كند. به 
عبارت ديكر» سهم اين جريان فكرى در تدوين مبانى فكرى انقلاب اسلامى» بسيار اندكك بوده است. 

(بركرفته از:د رآ مدى بر مبانى فكرى انقلاب اسلامى' محمد شفيعى فر'ناشر: نهاد نمايندكى مقام معظم رهبرى در دانشكاهها 
معاونت امور اساتيد و دروس معارف اسلامى'جاب اولء زمستان )١8/8‏ 


بان نهضت آزادى 


براى آشنايى با وضعيت نهضت آزادى مرورى بر جكونكى يبدايش» اهدافء. عملكرد و مواضع آن در برابر انقلاب و اصول و 
آرمان هاى اسلامى و انقلابى لازم است. جنين تحقيقى طبيعتا در اين مختصر نمى كنجد؛ ليكن به اختصار و فشرده؛ نكاتى را به 


باسخ(قسمت جهارم) 


ا اين تشكيلات اساسا بر يايه انديشه هاى دكتر مصدق وبا كسب نظر از وى به وجود آمده است. مهندس بازركان در اين 
باره مى كويد: «تشكيلات و يايه هاى اصلى نهضت را با كسب نظر از آقاى دكتر مصدق ريخته اند...»» (مجله روشنفكر, 70 
خرداد سال .)6٠‏ 


در مرامنامه نهضت آمده است: «ما مسلمانء ايرانى» تابع قانون اساسى [زمان شاه] و مصدقى هستيم)» (خط سازش ؟07١/1١)‏ 


بازركان. 


-١‏ كرايش دينى و اسلامى در نهضت نقش درجه دوم و ابزارى دارند و مليت كرايى بر آن تقدم و بيشى دارد. بازركان يكى 


خدمت به دين بودند؛ ولى نهضت آزادى ايران كرا بود. كروه اول از امكانات 


وابزارهاى موجود درايران جهت اعتلاى دين استفاده مى كردند و كروه دوم دين را وسيله خدمت به ايران و اهداف اساسى 


خود قرار مى دادنك. 
براى آكاهى بيشتر ر.ك: اطلاعيه نهضت آزادى 7 خرداد 178٠‏ و نيز: خط سازشء ج .١‏ ص 188. 


"- نهضت آزادى داراى شيوه اى سازشكارانه بوده و هركز موافق با مبارزه انقلابى و سرنكونى رزيم طاغوت نبوده است؛ بلكه 
معتقد بود شاه بايد سلطنت كند نه حكومت وهم اكنون هم بزركك ترين منادى سازش با آمريكا مى باشد. 


- نهضت آزادى به تدريج در طول حيات خود از روحانيت فاصله كرفت و نه تنها در مسائل سياسى و اجتماعى؛ بلكه اساسا 
در دين شناسى و تفسير قرآن و فهم دين» رويكردى كسسته از عالمان و دين شناسان بركزيده و به جاى مطالعه در دين از طريق 
متدلوزى خاص خود به تأويل و تفسير قرآن از طريق تأويل و متدلوزى علوم تجربى و تفسير به رأى يرداخت و بدين وسيله 
نوعى انديشه التقاطى در دين را رواج داد كه اولين ثمره آن بيدايش سازمان مجاهدين خلق و كرايش آنان به سوى انديشه 
را به عنوان مرجع معرفى مى كردند؛ ولى هركز حضرت امام را به عنوان مرجع دينى معرفى نكردند. 

ه- در جريان اشغال لانه جاسوسى آمريكا كه در واكنش به توطئه هاى آمريكا در براندازى نظام صورت كرفت ويس از 
افشاى اسناد ارتباط برخى از رهبران نهضت آزادى با آمريكا (مانند بازركان» يزدى» ميناجىء امير انتظام» سنجابى» نزيه» مقدم 


مراغه اى و قطب زاده) نهضت آزادى دانشجويان ييرو خط امام را ييرو خط 


شيطان خواند» (اسناد نهضت آزادى» ج 3 ص ا 


*- در جريان جنكك تحميلى عليه انقلاب» نهضت آزادى به جاى ييوستن به صفوف جنك و مبارزه و يا تشويق مجاهدان جان 


بر كف برعكس با دشمنان همسويى نموده و حضرت امام را جنكك طلب معرفى مى كردند. 


كذشته از اختلا.ف هاى فكرى. عقيدتى و نحوه برداشت از اسلام» بين رهبران نهضت آزادى با امام (ره) و نيروهاى انقالاب» 
اختلاف هاى سياسى در نحوه اداره حكومت,ء قضاياى انقلاب و حوادث سياسى يس از انقلاب سبب كرديد كه هر روز جدايى 


و اختلاف بين امام(ره) و نيروهاى انقلاب با نهضت آزادى و رهبران آن در قالب دولت موقت بيشتر شود. 
در اين جا به برخى از اين اختلاف ها اشاره مى نماييم: 


١‏ عدم توجه بازركان به فرمان نخست وزيرى حضرت امام(ره) مبنى بر استفاده از تمام نيروها و يرهيز از انتخاب اعضاى كابينه 
از يكك كرايش سياسى و كروهى خاص؛ اين اقدام سبب كرديد كه نيروهاى حزب الله به مخالفت با بازركان برخاسته و عمل 


؟ امام (ره) نوع حكومت را جمهورى اسلامى مطرح نمودند؛ اما بازركان و نهضتى ها بر حكومت جمهورى دموكراتيكك تاكيد 
داشتند. يس از تصويب جمهورى اسلامىءدر ١7‏ فروردين 17588 به وسيله مردم و بعدها تصريح قانون اساسىء بر كلمه 
جمهورى اسلامى و تأييد مردم؛ نهضتى ها حتى تا زمان حال نيز» در فراق حكومت دم وكراتيكك (جمهورى دم وكراتيكك) 
سوكوار هستند واين اختلافٍ برداشت بازركان و نهضتى ها در مقابل امام (ره) و انقلابيون درباره جمهورى اسلامى» شكافى 


* مخالفت بازركان و نهضتى ها با مجلس خب ركان و تأكيد و ارائه طرح 


تشكيل مجلس مؤسسان به جاى آن؛ اين طرح با مخالفت صريح امام به شكست انجاميد. 
؟ مخالفت با اصل ولايت و حاكميت فقيه و فقه در جمهورى اسلامى ايران. 


هاى جزايى بين المللى! 

ع خافتنا شكار صدوز العللات. 

/ا مخالفت با حمايت از نهضت هاى آزادى بخش. 

/ مخالفت با جكونكى برخورد با ضد انقلاب و نيز مخالفت با اعدام رنرال هاى خونريز و سران فاسد رزيم كذشته. 


4 مخالفت بر سر حِكُونكى ارتباط و برخورد با آمريكا ونيز مخالفت با اشغال لا-نه جاسوسى آمريكا كه در نهايت» سبب 


استعفاى باز ركان و انحلال دولت موقت كرديد. 


٠‏ اختلاف بر سر تفسير سياست نه شرقى و نه غربى امام(ره)؛ ( بازركان از اين سياست امام» برداشت موازنه منفى دكتر مصدق 


را ات 
١‏ مخالفت رهبران نهضت آزادى و دولت موقت با سياه ياسداران» كميته ها و نهادهاى انقلابى. 


١١‏ ملاقات وزير امور خارجه دولت موقت (ابراهيم يزدى) با برزيسنكىء مشاور امنيت ملى كارتر» رئيس جمهور وقت آمريكاء 
سبب كرديد كه نيروهاى انقلابى به مخالفت صريح با اين جريان برخيزند؛ جرا كه اين ملاقات ها سبب خرد شدن جهره ضد 


استكبارى جمهورى اسلامى مى كرديد. 
7 شركت برخى از نهضتى ها (مانند قطب زاده. امير انتظام و ديكران) در كودتاى طبس و نوره. 


با توجه به وجود جنين اختلاف هايى بين امام» نيروهاى انقلابى و حزب الله با رهبران نهضت آزادىء دولت موقت,ء ملى كرايان 


وليبرال ها؛ موفقيت و يبروزى با امام(ره) و نيروهاى انقلابى بود. و يس از 


طى يكك بحران» نهضت آزادى. باز ركان و ياران و هواداران او به صورت رسمى از صحنه حكومت عقدرت و سياست بركنار 


شدنك. 


اما اين يايان كار نهضت آزادى نبود؛ زيرا يس از قضاياى دولت موقت و بركنارى جناح ميانه روى ليبرال از صحنه سياسى 
كشور و حاكميت رسمى حزب الله بر كشور از سال 78٠‏ نهضت آزادى رفته رفته از انقلا.بء امام و نيروهاى انقلااب دور 
كشته و تبديل به يكك نيروى ايوزيسيون شد و به نوعى در وحدت تاكتيكى و عملى به نيروهاى ضد انقلاب و منافقين نزديكك 
شد واين نزديكى تا آن جا ادامه يافت كه اعلاميه ها و سخنرانى هاى رهبران نهضت در روزنامه هاء مجلات و راديو و تلويزيون 
ضد انقلاب عراق و آمريكا يخش مى كرديد. كرجه نهضت آزادى با ديكر نيروهاى ضد انقلاب» اعم از جب و راست, داراى 
اختلاف فكرى و بينشى بود؛ اما داشتن هدف مشتركك؛» يعنى» مقابله و مخالفت با انقلاب و رهبران آن و به خصوص روحانيت» 
همه نيروهاى ايوزيسيون را در عملء به مواضع واحد و مشتركك رسانيد. بنابر اين» در اين مواضع مشتركك» نهضت آزادى.؛ در 
كنار منافقين» ملى كرايان» سلطنت طلب هاء توده اى ها و ديكر جبى ها قرار كرفت. البته بايد انصاف داد كه اكر نهضت آزادى 
در مقابله با رزيم كذشته به مبارزه مسلحانه اعتقادى نداشت, در مقابله با جمهورى اسلامى نيز بر عقيده خود ثابت قدم مانده و 


به روش مبارزه مسلحانه مجهز نشد و تنها به مبارزه سياسى بر ضد جمهورى اسلامى يرداخت. 
برخى از ويد كَى هاى فكرى نهضت آزادى عبارت است از: 


؟ كرايش و تمايل به ارتباط با آمريكا 


و غرب. 

“ اعتقاد به اصالت فرد و آزادى هاى فردى. 

؟ علم كرايى و تأكيد بر علوم تجربى و حسى و بى اعتنايى به علوم عقلى و فلسفى. 

ه تفسير علمى» تجربى و حسى از قرآنء روايات و متون دينى و تأكيد بر روش تجربى در فهم متون دينى. 
8 اعتقاد به دين و مذهبء به عنوان امرى فردى» جزيى و تجربى. 

/ اعتقاد به جدايى دين از سياست ( به خصوص بيس از حوادث سال هاى بعد از انقالاب) 

١‏ نفى حكومت دينى و نظام ولايت فقيه. 

4 ييروى از انديشه هاى د كتر مصدق در عرصه سياست و حكومت. 

٠‏ بيروى از انديشه تسامح و تساهل در تمام ابعاد. 

١‏ ملى كرايى و ناسيوناليسم افراطى و اعتقاد به مليت و ايران» در مقابل اسلام و به عبارت ديكر تقدم ايران بر اسلام. 
١‏ اعتقاد به دم وكراسى و آزادى به شيوه غربى. 

در يايان لازم به ذكر است كه حضرت امام(ره) طى نامه اى به وزير كشور وقت (آقاى محتشمى) نوشتند: 
نتم الله الرتجمن الرتحيم 

جناب حجت الاسلام آقاى محتشمىء وزير محترم كشورء ايده الله تعالى 


د ضوع تهظنت به أاصطلاح ازاد»«مسائل:فراواتى لست كه برؤستى آن امعتاج به'وقت زياد آست. آن عه بابك 'الجمالة كفت 
آن است كه يرونده اين نهضت و همين طور عملكرد آن در دولت موقت اول انقلاب» شهادت مى دهد كه نهضت به اصطلاح 
آزادى» طرفدار جدى وابستكّى كشور ايران به آمريكا است و دراين باره از هيج كوششى فروكذار نكرده است و حمل به 
صحت اكر داشته باشد آن است كه شايد آمريكاى جهان خوار را كه هر جه 


بدبختى ملت مظلوم ايران و ساير ملت هاى تحت سلطه او دارند از ستم كارى او است بهتر از شوروى ملحد مى دانند و اين از 
اشتباهات آنها است. در هر صورت به حسب اين يرونده هاى قطور و نيز ملاقات هاى مكرر اعضاى نهضتء جه در منازل 
خودشان و جه در سفارت آمريكا و به حسب آن جه من مشاهده كردم از انحرافات آنها كه اكر خداى متعالى عنايت نفرموده 
بود و مدتى در حكومت موقت باقى مانده بودند» ملت هاى مظلوم؛ به ويه ملت عزيز ماء اكنون در زير جنككال آمريكا و 
مستشاران او دست و يا مى زدند و اسلام عزيز جنان سيلى از اين ستمكاران مى خورد كه قرن ها سر بلند نمى كرد و به حسب 
امور بسيار ديكرء نهضت به اصطلاح آزادى». صلاحيت براى هيج امرى از امور دولتى يا قانون كذارى يا قضايى را ندارند و 
ضرر آنها به اعتبار آن كه متظاهر به اسلام هستند و با اين حربه جوانان عزيز ما را منحرف خواهند كرد و نيز با دخالت بى مورد 
در تفسير قرآن كريم و احاديث شريفه و تأويل هاى جاهلانه» موجب فساد عظيم ممكن است شوندء از ضرر كروهكك هاى 


ديكر حتى منافقين اين فرزندان عزيز مهندس باز ركان بيشتر و بالاتر است. 


نهضت آزادى و افراد آنء از اسلام اطلاعى ندارند و با فقه اسلامى آشنا نيستند» از اين جهت. كفتارها و نوشتارهاى آنها كه 
منتشر كرده اند» مستلزم آن است كه دستورات حضرت مولى الموالىء اميرالمؤمنين» را در نصب ولالت و اجراى تعزيرات 


بالله تخطئه. بلكه مرتد بدانند و يا آن كه همه اين امور را از وحى الهى بدانند كه آن هم بر خلاف ضرورت اسلام است. نتيجه 
آن كه نهضت به اصطلاح آزادى وافراد آن جون موجب كمراهى بسيارى از كسانى كه بى اطلاع از مقاصد شوم آنان هستند 


مى كردندء بايد با آن ها برخورد قاطعانه شود و نبايد رسميت داشته باشند. 

والسلام على من اتبع الهدى 

توفيق جناب عالى را از خداوند تعالى خواستارم 

روح الله الموسوى الخمينى 

آقاى ابراهيم يزدى دبير كل كروهكك غيرقانونى نهضت آزادى مى باشند و در دوران دولت موقت نيز وزير امور خارجه بودند. 
نراق ١‏ كاه سن رج كن 

عجضي بات ماك مر 51 مقر مناوها ف لفاك الات 

- شهيد سيد عبدالحسين دستغيب» كروهكك هاء نشر كانون تربيت شيراز 

- دفتر تبليغات اسلامى» نهضت آزادى در انديشه و عمل 

ياسخ 

به نظر ما منحصر كردن روزنامه هاى داخلى به روزنامه هاى وابسته به جناح جب و راست صحيح نيست . علاوه بر روزنامه هاى 
جناخن ., جنك اشتهء دركر از نشريات وجود دازه: 

١‏ بى دردها و بى اعتناها: روزنامه هايى كه كارى به سمائل سياسى و حكومتى ندارند و تنها هدفشان جمع مال و آسايش 
ريك كئ أسيت ا 

؟ يايكاه هاى دشمن و استعمار: روزنامه هايى كه ميل ندارند ملت ايران بالندكى داشته باشد و در مجامع علمى و صنعتى و 
شايت محرو فاق :اذ كان بمعة اد تشررات: كارهاة انجاة اعلاف و تق وكااشن وندو فيك امات اهبسنو وليه 


براى مردم است , 


* فرا جناح ها: روزنامه هايى كه تقريباً طرفدار واقعيات و حقايق هستند و كار و فعاليت و كفته ها ونوشته 


هاى آن ها بر اساس اين ديد كاه است و از اعمال و رفتار و كفتار و نوشته هاى ناروا از هر كسى انجام بكيرد,نكوهش مى كنند. 
براى جاره انديشى و اصلاح روزنامه هاى وابسته و جناحى , بهترين , بلكه تنها راه همان است كه مقام معظم رهبرى در ابتداى 


سال وو رياست محترم جمهورى در سخنرانى هاى خود ييشنهاد دادند وآن عبارت بود از . 


اكر همهء جناح ها ضمن حفظ سلايق شخصى و خط و مشى هاى كروهى , در اصول مشترك وحدت نظرداشته و به جاى مج 
كيرى هاى بى جا و خسته كننده , به فكر مردم باشند و راه حل هايى براى درمان درد مردم وحل مشكلات و ايجاد اشتغال براى 
جوانان و ديكر ناهنجارى ها ييشنهاد بدهند, بسيارى از اختلاف نظرها ازبين خواهد رفت و اضطراب و نككرانى مردم برطرف 


خواهد شد. 


جب وراست بيعنى جه ؟ 
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يريس 


باسخ 


دو اصطلاح جب و راست اعتبارى است . مخالفان و موافقان سياست هاى جارى در هرمملكت , به اين دو عنوان خوانده مى 
شوند. البته ممكن است افرادى كه متهم به جبى يا راستى هستند, آن راقبول نداشته باشند, اما ديكران آنان را به راستى يا جبى 
نام كذارى مى كنند, مثلاً.در حال حاضر در كشور ماو به كسانى كفته مى شود كه موافق با نظام حاكم و سنّتى و همراه با 
محافظه كارى اند و اصطلاح به كسانى كفته مى شود كه مخالف با آن هايا مخالف با بعضى از عقايد آن ها هستند. 


اما به نظر ما همان طور كه مقام معظم رهبرى فرمودند اين اصطلاحات در كشور ما درست نيست و نمى توان براى آن حدّ و 


مرز مشخصى قائل شد. 


مثلا جبى ها خود را اصلاح طلب مى دانند و راستى ها هم مى كويند ما اصلاح طلب هستيم و موافق با افسادنيستيم و اصلاح 


اصطلاح جب و راست , بعد از انقلا-ب فرانسه رواج يافت , كه در مجمع ملى آن نمايندكان انقلا-بى تندرو درطرف جب و 
محافظه كارها در طرف راست مى نشستند جب به معناى انقلابى بودن و هوادارى از د كركونى بودو راست به معناى مخالفت با 
هر كوئه « كر كوتى اسث امنا ان نايسن كان فراز و نشي از نظر معنا بدا كرد كه تغييق 'هرز روشق هيان آن دو نا ممكن 
است . به طور كلى , جريان جب شامل همهء كروه هاى بهبود خواه وانقلاب خواه جديد است كه هوادارى از دكركونى هاو از 


ميان 


برداشتن فاصله هاى طبقاتى , كرايش به عقل واستدلال و داشتن باورهاى فلسفى غير دينى يا ضد دينى , كرايش به سنّت شكنى 
و داشتن روحيه يا روش انقلابى , از خصوصيات آنان است و اما جريان راست به كروهى كفته مى شود كه در برابر جب باشد 
وخصوصيات آن ها دفاع و يشتيبانى از نهادهاى سنّتى , دفاع از آزادى هاى سياسى و اقتصادى فردى , دفاع از نظام يارلمانى مى 
باشد. در سال هاى اخير اصطلاح راست و جب براى دسته بندى هاى داخلى حزب ها نيز به كارمى رود, جنان كه در حزب 
محافظه كار انكلستان مراد از جناح جب , محافظه كارانى هستند كه برخى از مفاهيم جب , مانند برنامه ريزى اقتصادى , 
كسترش خدمات اجتماعى و آزادى مستعمره ها را مى يذيرند. در حزب كاركر آن كشور, مراد از جناح جب كروهى است كه 
هوادار سوسياليسم يا هر جه زودتر رسيدن به سوسياليسم است و جناح راست عنوان غير سوسياليسم يا ليبرال ها در آن حزب 
است . در حزب كمونيست جين جناح هوادار مائو و انقلااب فرهنكى , جناح جب و جناح هوادار ليوشائوجى جناح راست به 


لسارو رونك 2 


(ياورقى ١.داريوس‏ آشورى , دانشنامهء سياسى و ص ١7‏ 


نظر شما دربارهء طرفداران جناح جب و راست جيست ؟ 


نظر شما دربارهء طرفداران جناح جب و راست جيست ؟ 


باسخ 


تا وقتى جناح ها و كروه ها با سلايق و ديدكاه ها و خط مشى هاى كوناكون در كشور وجود دارند وخواستار حاكميت الله و 
خدمت به خلق و رشد و تعالى كشور در زمينه هاى فرهنككى و اقتصادى و سياسى ونظامى و... باشند, وجودشان بسيار مفيد و 
يرثمر خواهد بود, جون دراثر تبادل نظر و تضارب آرا بهترين نتايج حاصل مى شود كه براى ترقى مملكت مفيد خواهد بود, 
اما وجود كروه هايى كه به جاى رسيدكى به مشكلات مردم و رفع نابسامانى هاى كشور و ايجاد وحدت , به طرح مسائل 


جناحى بيردازند و در كشور اختلاف و ناامنى ايجاد بكنند, مضر خواهد بود. 


البته در بين جناح هاى كشور عناصر تندرو و معتدلى وجود دارد, جنان كه در ميان هواداران آنان افرادى اين اين جنين وجود 
دارد. آنان اكر از كروه هاى خوب و متعهد و مؤمن و دلسوز به حال مردم و ملت و طرفدار نظام مقدس جمهورى اسلامى و 
قوانين اسلامى (ازهر جناحى كه باشند) طرفدارى كنند, خوب است و مورد تأييدخواهد بودمْ در غير اين صورت از هر جناحى 
كه باشتك موود ايند ها تناكل ( بتابرامة . وسدر و بنالاق مصد دور كهور امرى اكابه تابذير ات لد يراى روحانيت ١‏ كادي 
جناح جب و راست فرقى نداردمْ هر كدام براى كشورونظام و اسلام خدمت كنند, ما براى آن ها دعا مى كنيم واكر كسى 
بخواهد خيانت كند, از ديد ما مطرود است . 


علت اين كه بيش تر جوان ها طرفدار جناح جب هستند جيست 5 


باسخ 


جناح جب و در رأس آن جناب رياست محترم جمهورى , در موقع انتخابات رياست جمهورى وهنكان ارائهء برنامه هاى آيندهء 
دولت خود, در سخنرانى ها و روزنامه ها و مصاحبه ها مطالب و شعارهايى را مطرح كردند كه براى عده اى مخصوصاً نسل 
ران جذات و داريا بود كل اسشلال , ادق هن يات توشعار و اها امه مداق ودرك ععوانان وشل متفل ومشكل 
آنان و...مْ اين شعارها براى همه جذاب است , مخصوصأًنسل جوان م به همين علّت از جناح جب حمايت كردند. به علانوه 
مدّت زيادى جناح راست حاكم و همهء كارهادر اختيار آن ها بود و طبيعت انسان دين است كه هميشه دنبال كروه نو و جديد 
باشيد. عنس غراق ها عدف كروهراش تا كنوق سرالسكة انيت مشكلذت واعغل "كلد بداقول اسعاد طهر ره اليا :الت 
جيزى است كه ندارد و رو كردان از جيزى است كه دارد. و ورد زبان جوان ها اين است كه كار كسانى كه قدرت را در دست 


داشتند ديديم , يكك مدت هم قدرت رابه كسانى واككذار كنيم كه از صحنه خارج بوده اند. 
البته غلل و عوامل ديكرى تيز دخالت دارف كه جا بياش ليست . 


اميدواريم حمايت هاى جوانان هم جنان از رياست محترم جمهورى ادامه داشته باشد, اما يقيناً اين حمايت ها تا وقتى است كه 


قلعا فك او سيا درت خود 


خواهند كشيد. 


حزب جمهورى اسلامى در جه سالى تأسيس شد و در حال حاضر جه كسانى در آن عضويت دارند؟ جه كسانى رياست آن را به عهده 
دارند و فعاليت ابن حزب در جه مواردى است ؟ 


3 


يريسسن 


به عهده دارند و فعاليت اين حزب در جه مواردى است ؟ 
باسخ 


حزبى به نام حزب جمهورى اسلامى وجود و فعاليت ندارد. 
جناح جب و راست جيست ؟ 


3 


يربيسسن 


جناح جب و راست 1-6 جيست ؟ 


باسخ 


اولين بار از مجلس ملى فرانسه , بعد از انقلاب كبير سر در آورد. 


دراين مجلس افرادى كه داراى نظريات راديكالى و انقلا-بى و تند بودند, در سمت حب مجلس مى نشستند وآن هايى كه 
يخالي وم ل محافظه كاران و ليبرال هار در طرف راست قرار داشتند. 


هاى بنيادى و تند و توسل به خشونت و قوهء قهريه بودند, و راستى به آن هايى كفته مى شد كه مخالف تغيبيرسريع و بنيادى در 
نظام بودند و توسل به زور و خشونت را قبول نداشتند و معتقد بودند تنها اصلاحات ظاهرى درنظام سياسى كشور صورت 


بكيرد.(1) 


جناح جب امروز در ايران به كسانى اطلاق مى كردد كه مخالف خشونت و توسل به قوهء قهريه هستند و نظام دينى و ولايى را 
قبول ندارند يا ولايت مطلقه را نمى يذيرند ويا مشروعيت نظام ولايى را انتصابى و متعين از طرف شارع مقدس (خدا و ييامبر و 


مقدس است ,| اما مقبوليت نظام و حكومت از سوى مردم است . 
البته تفاوت هاى ديكرى نيز وجود دارد. 


(ياورقى ١.دفتر‏ تحقيقات و برنامه ريزى درسى , آشنايى با مكاتب و اصطلاحات عقيدتى و سياسى 


و سال دوم , مراكز تربيت معلّم , شماره كد١١/‏ ص 1171١8‏ 


به نظر بنده روزنامهء فراجناحى وجود ندارد و تا رسيدن به مرحلهء انتشار آن روزنامه هار جامعدء ايران بايد مراحل و مسيرهاى بربيج و 
خمى را طى كند. اينطور نيست ؟ 


3 


يرسسسن 


به نظر بنده روزنامهء فراجناحى وجود ندارد و تا رسيدن به مرحلهء انتشار آن روزنامه هاو جامعهء ايران بايد مراحل و مسيرهاى 


باسخ 


نظر جنابعالى صحيح است . روشن است هر كروهى بر طبق عقيده اى كه دارند, روزنامهء خود را شكل مى دهند و حاضر 
نيستند نظريات كروه ديكر را تحمل كنند. البته جامعهء ايران كه مسلمان و با فرهنكك هستند, به اختلافات جناحى توجهى 
ندارند. غالب اين كروه ها كه هر كدام يكك يا جند روزنامه جاب و منتشر مى كنند, شايداعضاى صد نفرى باشند, اما از 
امكانات وسيع عمومى استفاده كرده و با جار و جنجال و غوغا سالارى , جامعه رادجار التهاب و تنش مى كنند, ولى عقلا به 


مهم است و شايد در واقع مطلب ارزشمندى يا خبر مهمى نباشد, درشت مى كنند, مثلا فلان شخص دركجا سخنرانى كرده و 
جه كفته است . 


زوزكانة» ديكرجوات آن رافى توسد يا شخص ديكرى دن جاق ديكر سشرائى ويا او مخالنت من كتند. ابن شيوة ان نظر 
مردم يشيزى نمى ارزد. نبايد خود را دربست در اختيار اين و آن قرار بدهيم . ما مسلمانيم و ملاك ها وارزش هاى اسلامى را 
كه امام راحل و رهبر معظم انقلاب ترسيم مى كنند, بايد مدّ نظر داشته باشيم و همواره حافظ ونككهبان ارزش هاى اسلامى و 
اجتماعى باشيم . با مفاسد اجتماعى مبارزه كنيم 


روحانيت و روحانيون , دو حزب جداكانه اند؟ لطفاً شرح دهيد؟ آيا در قم هم اين دو كروه وجوددارند؟ 


53 


ير يسن 
روحانيت و روحانيون , دو حزب جداكانه اند؟ لطفاً شرح دهيد؟ آيا در قم هم اين دو كروه وجوددارند؟ 
باسخ 


جامعهء روحانيت مبارز, عده اى از علماى شهر تهران هستند كه به اين نام تجمع و تشكل دارند كه قبل از انقلااب براى 


هماهنكّى بيش تر بين نيروهاى انقلابى توسط شهيد بهشتى و عده اى از علماى تهران به وجود آمد. 


هم جنين مجمع روحانيون مبارز تهران , عده اى ديككر از اين عالمان و روحانيان بودند كه بر اثر بعضى ازاختلافات در اواخر 
عمر حضرت امام (ره ) از جامعهء روحانيت مبارز منشعب ششدمٌ زيرا مانند بقيهء احزاب نيستند, بلكه بيش تر جنبهء مذهبى و 
ارشادى دارند و كارهاى سياسى نيز انجام مى دهند و موضع كبرق سياسى دارند. در قم , جامعه عروحانيت مبارز و مجمع 
روحانيون مبارز, دفترى ندارند, اما جون اين دو كروه , دو تشكل مهم سياسى و مذهبى مى باشند و به عنوان كروه هاى مادر 
عمل مى كنند, ديكر تشكل هار كروه هاو احزاب و جمعيت ها از لحاظ خط فكرى و سياسى با يكى از آن ها ييوند خورده اند. 
به اين جهت مى توان ككفت جنين ديد كاهى (جامعهء روحانيت و مجمع روحانيون مبارز) بر كل تشكيلات سياسى كشور حاكم 


4. 


جناح راست وجب يعنى جه ؟ توضيح دهيد حكونه اين اتفاق افتاده است 5 


5 


3 


يريس 
جناح راست و جب يعنى جه ؟ توضيح دهيد حِككونه اين اتفاق افتاده است ؟ 
باسخ 


راست و جب در اصطلاح سياسى معناى خاص خود را دارد و علت اين كه عده اى را موسوم به راست و عده اى را موسوم به 


جب مى كنند, از آن جا ناشى مى شود, ولى جناح راست و جب در ايران و در نظام سياسى كشور ما ويزكى مخصوص به خود 


را دارد. 


جناح راست فعللاً بيش تر از نيروهاى مذهبى و طرفدار اجراى احكام دينى بر اساس مبانى اسلامى و طرفدارى ازولايت فقيه به 
عنوان يكك اصل اساسى ه دينى و الهى قلمداد مى شوند, ولى جناح جب بيشتر از نيروهاى سياسى وروشنفكر و مخالف سنت 


كَرَاض تشكيل شده اندو كرجه در بين آنان افرادى اسلامى وجود دارند. 


ذق ابران'ذق كرؤه مالف باايكدركر حال محالقت: أن ها يشر غلك اقد) رار كرد يعاق أشان مششكل 'رنتخالفت اقراد 
بايكديكر است و نه مخالفت در تثورى و ديدكاه . از هر شخصى كه در كروه جب يا راست قرار كرفته وطرفدار اين يا آن 
كروه است , سؤال شود شما بر جه اساسى از اين جناح طرفدارى مى كنى , نمى داند! آيا اختلاف درمبانى اقتصاد است يا در 


شئاسة حاوس اعد يكن عمد مق كويتد دو سات ارس ير اسناشن اعيل له«شترقيع تدا غويى نايك هما ود 


در اقتصاد هر دو جناح مى كويند: نه سرمايهى دارى غربى و نه سوسياليستى شرقى , بلكه سرمايه دارى محدود وكنترل شده . 


البته كروه ها و حزب ها براى خود ديد كاه و نظر 


خاصى دارند كه در سياست خارجى يا اقتصادى و ياسياست داخلى , آن را مى كويند. 


3 


يريس 


حزب لاثيكك جيست ؟ آيا آنان خدا را قبول دارند؟ 
باسخ 


لائيكك وازهء انكليسى است , به معناى وابسته به شخص دنيوى بودن , و لائيسم يعنى غير روحانى بودن 000 


در اصطلاح به كسانى كفته مى شود كه معتقدند دين از سياست جدا است . ممكن است آن ها خود را مسلمان بدانند, ولى به 
لوازم مسلمانى ملتزم نباشند. بعد از روى كار آمدن مصطفى كمال ياشا (آتاتوركك ) در تركيه , دومين مجلس كبير ملَى كه 
اكثريت اعضايش از حزب خلق بود و مصطفى كمال آن را تأسيس كرده بود در آن كشورجمهورى اعلا.م كرد و وى را به 
رياست جمهور انتخاب نموده و به نخست وزيرى منصوب شد وآنكارا يايخت تركيه كرديد و بساط خلافت عثمانى برجيده شد 
(سال 1976. مصطفى كمال قانون اساسى تركيه راكه تمام اختيارات را در دست رئيس جمهور متم ركز مى كرد, تحميل نمود. 
حكومت او ديكتاتورى تكك حزبى بود.وى از ابتدار كار براى ارويايى سازى تركيه اقدام كرد و مذهب رااز سياست تفكيكك 
نمود و شعار جدايى دين ازسياست را سر داد و به مردم مسلمان تركيه القا كرد كه هر كس بخواهد, مى تواند ديندار و 
خدايرست باشد, اهل نماز وعبادت باشد, ولى ديندارى يكك خصيصهء فردى و درونى است و نبايد هيج كونه ظهور و بروزى 
در جامعه داشته باشدو آثار ديندارى نبايد آشكار باشد. او با حجاب مبارزه كرد و با تشكيل حزبهاى دينى و كروه هاى مذهبى 


مبارزه نمودو دين رااز صحنهء سياسى تركيه خارج كرد و در يستوى خانه ها محبوس نمود. 


هم اكنون شمار مسلمان ها در تركيه بسيار است , ولى متأسفانه لاييك ها حكومت را در دست دارند و ارتش راناظر بر حسن 


(ياورقى ١.عباس‏ آريانيور كاشانى , فرهنكك فشردهء انكليسى به فارسى و ص 20١‏ 
(ياورقى ".غلامحسين مصاحب , دائره المعارف فارسى : ج ١‏ ص "5 با تلخيص . 


جناح راست وجب يعنى جه ؟ توضيح دهيد حكونه اين اتفاق افتاده است ؟ 


2 


3 


يرس 
جناح راست و جب يعنى جه ؟ توضيح دهيد جككونه اين اتفاق افتاده است ؟ 
باسخ 


راست و جب در اصطلاح سياسى معناى خاص خود را دارد و علت اين كه عده اى را موسوم به راست و عده اى را موسوم به 


را دارد. 


جناح راست فعا بيش تر از نيروهاى مذهبى و طرفدار اجراى احكام دينى بر اساس مبانى اسلامى و طرفدارى ازولايت فقيه به 
عنوان يكك اصل اساسى , دينى و الهى قلمداد مى شوند, ولى جناح جب بيشتر از نيروهاى سياسى وروشنفكر و مخالف سنّت 


كرا تشكيل شده اندو كرجه در بين آنان افرادى اسلامى وجود دارند. 


ذو ازراة ذو كزوه مكالق ا ركد ركر لأحال مخالفتة انها وس عله باشد) قران سس كيرتك: يع الاين #قكا القت افراد 
بايكديكر است و نه مخالفت در تثورى و ديدكاه . از هر شخصى كه در كروه جب يا راست قرار كرفته وطرفدار اين يا آن 
كروه است , سؤال شود شما بر جه اساسى از اين جناح طرفدارى مى كنى , نمى داند! آيا اختلاف درمبانى اقتصاد است يا در 


ساني كاري اشير سركز هشه عى كرتن فو عيباني شارك برا امئان اقل شرق وتدغزي اردقم نشوده 


در اقتصاد هر دو جناح مى كويند: نه سرمايهى دارى غربى و نه سوسياليستى شرقى , بلكه سرمايه دارى محدود وكنترل شده . 


البته كروه ها و حزب ها براى خود ديدكاه و نظر 


خاصى دارند كه در سياست خارجى يا اقتصادى و ياسياست داخلى , آن رامى كويئد. 


جرا در جامعهدء ما جناح كرايى زياد شده است و جناح ها همديكر را مى كوبند, در حالى كه به فكراقتصاد كشور نيستند؟ 


3 


ير يسن 
جرا در جامعهء ما جناح كرايى زياد شده است و جناح ها همديكر را مى كوبند, در حالى كه به فكراقتصاد كشور نيستند؟ 
باسخ 


مرحوم دكتر شريعتى يكى از كسترش دهند كان انديشه و فكر در حوزهء انديشهء اسلامى و جامعه ءدانشكاهى به حساب مى 
آيند. ايشان زحمات فراوانى را تحمل كرده و سخنرانى هاى متعدد و نوشته هاى فراوانى دارند كه بعضى از آن ها قابل استفاده 
است و اما در بحث اسلام شناسى , مانند هر رشتهء ديكر علوم و مطالبى لازم است كه تا انسان آن ها را نككذارند و مرحله به 


مرحله طى نكند, نمى تواند انديشهء عميق اسلامى برسد و آن را نشر دهد ياسخنرانى كند و يا در كتابى جاب كند. 


عده اى معتقدند ايشان جون در رشتهء جامعه شناسى , كارشناس و درس خوانده بود نظريات ايشان در آن رشته قابل قبول 
است . اما دربارهء مطالب اسلامى جون از آكاهى لازم بهره مند نبودند, در نوشته ها و كفته هايشان مطالب اشتباهى به جشم 
مى خورد كه تمام خوبى هاى ايشان را تحت الشعاع قرار مى دهد. مى كويند بعضى از نظريات ايشان در بحث اسلام شناسى و 
مطالب دينى , استاندارد و قابل اعتماد و از اعتبار لا-زم برخوردار نيست . ازاين جهت علمايى از حوزه در رد نظريات ايشان 
مطالبى نوشتند. 


جرا در جامعهء ما جناح كرابى زباد شده است و جناح ها همديكر را مى كوبند, در حالى كه به فكراقتصاد كشور نيستند؟ 


3 


ير يسن 
جرا در جامعهء ما جناح كرايى زياد شده است و جناح ها همديكر را مى كوبند, در حالى كه به فكراقتصاد كشور نيستند؟ 
باسخ 


البته نمى توان كفت مسئولان به فكر اقتصاد كشور نيستند. بحمدالله بعد از جنكك , مسئولان كشور,بسيارى از خرابى ها را 
ساخته و شهرها را آباد كرده اند و كارخانه هاى بسيارى افتتاح شده است . برق در سراس ركشور حتى در روستاها وجود دارد و 
حتى به خارج صادر مى كنند. مخابرات در سطح عالى كسترش بيدا كرده وشبكه هاى مختلف راديويى و تلويزيونى فعالانه كار 
مى كنند و در بخش صنعت ييشرفت هاى فراوانى داشته اند.خلاصه خدماتى كه مسئولان كشور از ابتداى انقلاب به اين كشور 
يهناور, با آن همه دشمنى ها و سختى ها كه بر سرراه بوده , انجام داده اند, قابل تقدير و شك كزارى به دركاه خدا است . البته 
اخيراً جناح كرايى و حزب بازى فراوان شده است كه يكى از آفت هاى خطرناك محسوب مى شوه, زيرا در اثر ااختلافات 


كشور رابه سوى ركود سوق مى دهد و خطر بزركى است . اصل حزب و تشكل هاى قوى و متعوّود خوب اسث , اما حزب 


بازى و جناح بازى ازبزر كك ترين مفاسد هر كشور مى تواند باشد. 
تخرب و جناح كرايى فكر مسئولان را به خود جلب مى كند و خود را اسير خودكرايى و حزب بازى مى كنند. 


در نتيجه از فعاليت هاى اقتصادى باز مى مانند و بالاخره بعضى از كارخانه ها تعطيل مى شود و اجناس افزايش قيمت بيدا مى 


كنند و تمام فشار آن بر مردم مستضعف و طبقهء محروم وارد مى شود. 


توفيق دلسوزى به حال مردم را عنايت فرمايد تا خود را وقف خدمت به مردم بنمايند و مشكلات آنان را حل كنند, نه اين كه 


مردم را وقف خود بكنند! 


منظور از اصطلاح خط سوم جيست؟ 


3 


يرسسسن 


باسخ 


امروزه دو خطء يا دو جناح» در كشور ما جريان دارد؛ جناح راست و جناح جب. به جامعه روحانيت مبارز و ييروانش» جناح 


راست و به مجمع روحانيون» جناح جب اطلاق مى شود. خط سوم, به خطبى مى كويند كه نه به طور كلى خط و مشى جناح 
راست را قبول دارد و نه جناح جب راء بلكه تلفيقى است از خط راست و جب. 


به تعبير ديكر نيمى از خط و مشى جناح راست را قبول دارد و نيمى از خط و مشى جناح جب را. 


در حال حاضر جند حزب و جناح در ايران فعاليت مى كنند؟ اكر مى شود نام آن ها و عقايدشان رابنويسيد. جرا اين همه حزب و كروه به 
وجود آمده است ؟ جناج راست و جناج جب يعنى جه ؟ مكر ما فقط يك رهبرنداريم ؟ 


ان 


3 


يريس 


و كروه به وجود آمده است ؟ جناج راست و جناج جب يعنى جه ؟ مكر ما فقط يكك رهبرنداريم ؟ 


باسخ 


از تعداد احزاب و كروه هاى ايرانى دقيقاً اطلاع نداريم , ولى مى توانيد عقايد واهداف برخى از آن ها رادر كتاب نوشتهء 


آقاى حسين متقى بيابيد. 


دليل اين كه اين همه حزب و كروه به وجود آمده اند نيز كاملا معلوم است : انسان ها داراى تفاوت هاى دورن فردى بسيارى 
متهن ان شاوتك عايض هاف تاوق را دن اسان اماد هى كتد و يقن هاف كلش يتنا بذ اقكاة روشق ها مكلف 
دن تدك هئ اتحافد» مه بيع #ركبي عق اعد افك متقيز كف كدامسكن ابتك كاملا مادى بامعتزى باقك سيت 37 مدت افقراة 
خاصى به دور هم مى شود و كم كم تشكل هاى متفاوت با اهداف متفاوث يديدمى آيند. با اين بيان , معلوم مى شود كه شكل 
كبرق اتحراف مكئلط: و امزى كانلا طايى اسع كد عتصوسياة ذا اسان نال عى كردد 


اما در مورد جناح راست و جب بايد بككُوييم كه ودو اصطلاح سياسى هستند كه به زمينه اى تاريخى باز مى كردد. قصه از اين 
قرار است كه يس از انقلاب معروف فرانسه , در يارلمان دو كروه وجود داشتندْكروهى كه در سمت راست سالن يارلمان مى 
نشستند, داراى افكارى محافظه كارانه بودند و كروهى كه در سمت جب يارلمان مى نشستند, داراى افكار اصلاح طلبانه بودند. 


بدين 


ترتيب , از آن روب به عد در تاريخ اصطلاحات سياسى به هر حزب محافظه كارى يا و به هر كروه اصلاح طلبى , يا اطلاق 


كرديد. نوعاً احزاب جب و راست در سه مسئلهء عمده با هم در اختلاف هستند: 
الف ) سياست 
ب ) اقتصاد 
اج ) فرهنكك 


در ايران هم اين دو حزب با اختلافات كوجك و بزركك فعاليت مى كنند. با اين حال , همككى در جارجوب قانون اساسى و 
سياست كلى نظام كه از سوى رهبرى اتخاذ مى كردد, تلاش مى كنند. 
حزب دموكرات جيست؟ 
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برسس 

حزب دموكرات جيست؟ 

باسخ 

ومو راون لدع يع ظر فنا سمو #راس ا 


دموكراسى يعنى حكومت مردم بر مردم. به عبارت ديكر: نوعى از حكومت كه در آن حاكميت عاليه در دست مردم است كه 
ممكن است مستقيماً يا به واسطه نمايندكى كه انتخاب مى كنند» اعمال شود. اصطلاح دم وكراسى در يونان قديم ييدايش يافت 
وبه حكومت اطلادق مى شد كه مردم در اداره آن سهيم و از مزايايش برخوردار باشند.(1) افرادى كه طرفدار دموكراسى 
هستند» دست به تشكيل احزاب مربوط به خود زدند. اكنون ممكن است در بعضى از كشورها حزب دموكرات وجود داشته 
باشد» مثل حزب دموكرات در آمريكا كه در مقابل جمهورى خواهان قرارداد و يا حزب دموكرات كردستان عراق يا تركيه. 
جنين احزابى ممكن است در داخل آيبن نامه اى مخصوص به خود داشته باشند كه وضع مشاهبهى با ديكر احزاب با اين نام و 
نشان نداشته باشدء اما در يكك اصل كه طرفدارى از حكومت مردم بر مردم باشد شريكند» هر جند در نحوه اجراى آن دجار 


اختللاف شونك. 
١-ر.كك:‏ دائره المعارف مصاحب» ج ١‏ ص ع6 
00-6 


نظر شما در مورد جناح جب و راست و جند حزبى شدن مملكت جيست؟ 


باسخ 


ملت شريف ايران همه مسلمان و متديّن و قريب به اتفاق شيعه و بيرو مولاى متقيان اميرالمؤمنين و ائمه اطهار(ع) هستند. اكر 
افرادى كه شيطنت مى كنند دست از هوا يرستى بردارند و به فكر حل مشكلات مردم باشند هيج مشكلى سر راه رشد و يبشرفت 


كشور نخواهد بود. 


دولتمردان آمريكا براى جلوكيرى از ييشرفت ايران اسلامى يس از بيروزى انقلا.ب به انواع توطئه ها متوسل شدند تا بتوانند 
كشور را دجار بحران كنند و نظام را ساقط نمايند. يكى از توطئه هاى دشمن ايجاد تفرقه و تشدّت بين مردم و مسئولان است تا 
بتوانند از راه تفرقه انداختن نظام كشور را سرنككون كنند و بر كشور دوباره مسلط شوند. ملت شريف ايران بايد متوجه باشند 
اختلافات به عنوان جب و راست به نفع كشور و مردم نيست. ما در اسلام جب و راست نداريم واين تعبير را شياطين الا مى 
كنندو بر سر زبان ها مى اندازند. بايد از كفتن لفظ راست و جب برهيز كنيم و متّحد باشيم و كشور و انقلاب اسلامى را به 
كمال و بيشرفت برسانيم. البته تشكيل احزاب و كروه ها اككر در جارجوب مقررات باشد و اهدافى مغاير با نظام اسلامى نداشته 


باشل ماتعى تازه منتها بابد تونحه داشت كه احزاب ا كنون در ابران موفق تبودة ائله 
در مورد فعاليت هاى ضد انقلاب و تشكيلات آن ها توضيح دهيد. فعلاً سازمان مجاهدين خلق جه مى كند؟ 


3 


ير يسن 


در مورد فعاليت هاى ضد انقلاب و تشكيلات آن ها توضيح دهيد. فعلاً سازمان مجاهدين خلق جه مى كند؟ 


ياسخ 


كروه هاى ضد انقلاب» كروه هايى هستند كه به مقابله و ضديت با نظام جمهورى اسلامى ايران يرداخته اند و معروف به كروه 
هاى برانداز نيز هستند. اين ها با تلاش و خيالات واهى به فكر تغيبر نظام اسلامى با كمكك ايادى داخلى و خارجى مى باشند. 
دشمنان داخلى و خارجى در اين ١0‏ سال انقلاب از تمام توان خود استفاده نموده و از هيج تلاشى فروكزار نكرده واز هر طريق 
ممكن وارد مبارزه شده اند تا به اهداف خود برسند؛ از جبهه فرهنكى كرفته تا راه انداختن جنك هاى داخلى و خارجى. مانند 
غائله كردستان و جنكك ايران و عراق و ترور شخصيت ها و مسئولان نظام» ترور شهيد مطهرى و مفتح و بهشتى و77 تن از 
يارانشء نيز باهنر و رجايى و شهداى محراب (شهيد مدنى و اشرفى اصفهانى و دستغيب و صدوقى) و ترور ناموفق مقام معظم 


رهبرى و هاشمى رفسنجانى و .... 


اين ها از جمله فعاليت هاى دشمنان نظام بوده است و هنوز اين فعاليت ها ادامه دارد. مخصوصاً در جبهه فرهنكى و دينى كه 


رهبر انقلااب آن را به شبيخون فرهنكى تعبير نمودند. آمريكا براى اين شبيخون فرهنكى اعلا-م مى دارد كه بيست ميليون دلار 


هزينه كرده است. 

فعاليت هاى كروه هاى ضد انقلاب: 

-١‏ ترور شخصيت ها و مسئولان از لحاظ فرهنككى و اجتماعى (بدبين كردن مردم نسبت به مسئولان؛ 
؟- ناكار امد جلوه دادن نظام جمهورى اسلامى؛ 


''- تبليغات عليه دين و اشاعه و بى دينى و فساد 


وقطه 

عد كبفرش اعنما و عؤانات؟ 

ه- تبليغات عليه رهبرى (كه محور وحدت ملكك و يكانكّى نظام جمهورى اسلامى است)؛ 
*- نفوذ در دستكاه هاى دولتى و حكومتى وايجاد اخلال در امور كشور؛ 

/ا- جاسوسى و دادن اطلاعات به دشمنان؛ 

8- ايجاد نا اميدى در مردم نسبت به آينده كشور؛ 

9- بزركك جلوه دادن دشمنان و مرعوب كردن مسئولات و مردم؛ 

-٠‏ تبليغات عليه شهادت طلبى و جهاد و مبارزه و خشونت كرا جلوه دادن اين امور؛ 

-١١‏ تبليغات و تخريب روحانيت. 


ودر آخر كرفتن دين وايمان واراده مردم» و تضعيف نظام جمهورى اسلامى ايران و عمده كروهكك ها را مى توان به سه دسته 
تقسيم نمود: 

-١‏ كروهكك هاى سلطنت طلب و ملى كرا؛ 

-١‏ كروهكك هاى جب كرا و ماركسيست شامل كروه هايى مثل حزب توده و فداثيان خلق؛ 

“- كروهكك منافقين (سازمان مجاهدين خلق). 

اين كروهكك ها را ملت شريف ايران شناخته است و آن ها رااز صحنه اجتماع و حيات سياسى كشور طرد نموده و اين افراد به 
كشورهاى خارجى كريخته اند. 

كروهكك منافقين كه از سى ام خرداد :32 نا كنون اغمال تروورستئ زبادئ زا مركن شده اند بعد أن اغان بجدكة تحميلى يه 


دامان رزيم جنايتكار صدام يناه برد. 


برخى از نيروهاى اين كروهكك در كشورهاى ارويايى به فعاليت ضد انقلابى مشغول شدند. اين كروهكك با توجه به جنايات 
فجيعى كه عليه ملت شريف ايران و مسئولان نظام مرتكب شده بعد از جنكك ايران و عراق» آلت دست صدام شدند و عليه 
معان عر ان :ديت بوجت دقو كمدان زدندو ركن ال ستوون كرونيها توذسدق اران تعسوت من فود ابد كرو كدرو 


ا 


نيروهاى غربى (آمريكا و انككليس) در عراق مى باشند كه با آن ها همكارى مى كنند. مهم ترين دليل انحراف اين كروه 
اراده و با توجه به منويات مقام معظم رهبرى هميشه هشيار و بيدار بوده و با مدد الهى راه خود را ادامه بدهد تا يرجم اين نهضت 


اعضاى دولت موقت جمهورى اسلامى ايران» نيز عملكرد جند ماهه آن دولت را براى ما بنويسيد. نيز بيان كنيد كه جرا در كابينه هاى 


كابينه هاى بعدى حضور نداشتند؟ 
باسخ 

برخى اعضاى دولت موقت عبارت بودند از: 
-١‏ مهندس مهدى بازركان 

؟- داريوش فروهر 

'- حسن نزيه 

ع بداللّه سحابى 

[هك ابراهيم يزدى 

8- كريم سنجابى 

/ا- ايزدى 

/- هاشم صباغيان 

4- على اكبر معين فر 

-٠١‏ صدر حاج سيد جوادى 


-١١‏ سيهبد قرنى 


-١١‏ دكتر مدنى 
-١7‏ عباس امير انتظام. 


در خصوص عام استفاده از همه اعضاى كابينه دولت آقاى بازركان در كابينه هاى بعد نياز به آن هست كه عملكرد آن ها 


- جح ٠.‏ 5 .2 
مورد بررسى قرار كيرد. در خصوص عملكرد دولت موقت سه رويكرد وجود دارد: 


أ) ديد كاه موافق 


برخى عقيده دارند كه دولت موقت هم در كزينش اعضاى كابينه موفق بوده است وهم در عملكرد؛ زيرا در هر انقلابى بعد از 
بيروزى» نياز به انسان هايى است كه معتدل و ميانه رو بوده و در تصميم كيرى ها و إعمال سياست تند رو نباشند؛ بر اين اساس 


بايد در كابينه از افراد با تجربه و متخصّص بهره كرفته شود. 


افرادق كد ريدولت موقت كزشتن بده كاعد اراق امنود كن هايو نوبط قدازات ان رويك رف دمن لا لوكي رامو 
ليبرال ها بوده و هستند. عقيده دارند كه اككر به دولت موقت فرصت داده مى شد برنامه هاى خويش را اعمال كند. امروزه ايران 
در ابعاد كسترده يبشرفت نموده و برخى از مشكلات مانند جنكك و انزوايى ايران در صحنه هاى بين المللى» به وجود نمى آمد» 
مضافاً بر اين كه در روابط بين الملل مى توانست از سياست هاى تنش زدايى بهره كرفته و با امريكا و ارويا روابط منطقى برقرار 


تماتك؟ فسحتيق دولك :مفوقة:دز ححته هائ داخلى مى توانسة نين همه كروههائ سياسى همكرابئ 


به وجود آوردء همان كونه كه در اوّل انقلاب همكرايى و ائتلاف همه جانبه شكل كرفت.(1١)‏ 


افرادى كه اين نككرش را مطرح كرده اند باور دارند كه دولت موقت در عملكرد خود موفق بوده وبايد در كابينه هاى بعدى از 


آن ها استفاده مى شد. 
ب2 ديد كاه معكا لوك: 


طرفداران اين نككرش باور دارند كه دولت موقت هم در كزينش اعضاى خود موفق نبود وهم در عملكرد و انجام مأموريت و 
وظايفء زيرا به عقيده آنان تمام اعضاى كابينه دولت موقت را افرادى از نهضت آزادى و جبهه ملى تشكيل داده و افراد انقلابى 
و ديكر كروه ها واحزاب در آن حضور نداشتند» مضافاً بر اين كه در كابينه دولت موقت جوانان نيز نبودند امام طى حكمى به 
مهندس باز ركان(؟) وى را مأموريت داد در انتصاب مسئولان دولتى روابط حزبى و بستكى به كروه خاص در نظر كرفته نشود 
و زمينه رفراندوم و تشكيل مجلس را فراهم كند.(”) حال آن كه همه اعضاى كابينه از ميان ليبرال ها و ملى كرايان طرفداران 


مصدق بودند و حتى يكك نفر از غير جبهه ملى و نهضت ملى كزينش نشده بود.(6) 


در مورد انجام رفراندوم جمهورى اسلامى هم بر خلاءف نظر رهبر انقلااب و مردم مى خواستند عمل كنند. رهبر و مردم 
جمهورى اسلامى را مى خواستند» ولى دولت موقت جمهورى دموكراتيكك اسلامى را مطرح نمود؛ از اين رو امام با قاطعيت 
اعلام كرد: "من به جمهورى اسلامى رأى مى دهم. نه يككث كلمه زياد ونه يك كلمه كم ".(0) 


عملكرد دولت موقت در قبال غائله كردستان» برخورد با افراد ساواكى و دست نشاند كان رزيم سابق بسيار ضعيف بود؛ زيرا 


مردم انتظار داشتند در برابر جنايتكارانٍ رزيم سابق قاطعانه برخورد شود 


و غائله كردستان حل كردد. ضعف دولت موقّت در برابر جريان كردستان به كونه اى بود كه امام را وادار به دخالت نمود و به 


ارتش دستور داد كه غائله كردستان را بخواباند. 


از سوى ديكر دولت موقت با هر كونه قطع رابطه با امريكا مخالف بود و باور داشت كه نبايد با اميرياليسم امريكا مخالفت كنيم. 
اين در حالى بود كه امام» مردم و جهره هاى انقلابى» امريكا را شريكك جرم شاه ايران دانسته و خواستار قطع روابط با آن بوده و 
باور داشتند كه بايد مستشاران امريكايى از ايران خارج شوند. 


كاف ايد دوالك مزق نا سور تفلي نه لك بود جنان كه ابراهيم يزدى كفت: ما قصد صادر كردن انقلاب را 
نداريم".(2) حال آن كه امام فرمود: "انقلابمان را به تمام دنيا صادر مى كنيم ".(/0 


استعفا دهد. 


ج) ديد كاه معتدل 


طرفداران اين نككرش باور دارند كه دولت موقت در برخى از سياست ها و عملكرد خويش موفق و در برخى از آن ها ضعيف 
بوده است. كزينش افراد با تجربه و ميانه رو در مقطع حساس بعد از انقلاب يكك ضرورت بودء زيرا بعد از انقلاب جامعه نياز به 
تثبيت حكومت و سياست تنش زدايى داشت كه اين دو شاخصه با بهره كيرى از همان نيروهايى امكان يذير بود كه در دولت 
موقت وجود داشتند. شايد بر همين اساس بود كه امام مهندس بازركان را به عنوان نخست وزير موقت تعيين كرد و وى را 


مأمور تشكيل دولت موقت نمود. از سوى درك ذولت موقة نا فرصت محدودى كه 


داشت نمى توانست همه مشكلات را حل كند و سياست هايى را اتخاذ كند كه همه اهداف انقلاب تحقق بيدا كند؛ ولى در 
عين حال دولت موقت هم در تشكيل دولت موقت ضعف داشت وهم در عملكرد؛ زيرا همان كونه كه در يكك كابينه به افراد 
ميانه رو و با تجربه نياز هست, به افراد انقلا-بى و جهادكر و جوان نيز نياز هست. دولت موقت مى توانست در كنار نيروهاى 


باتجربه و ميانه رو از نيروهاى انقلابى و مذهبى نيز بهره كرفته و در كابينه تعادل ايجاد كند. 


عدم حضور نيروهاى انقلابى در كابينه موجب شد كه دولت موقت در برابر ضد انقلاب» امريكاء ساواكك و سران رزيم سابق» 
سياست هاى مورد قبول امام و مردم اتخاذ نكند, مضافاً بر اين كه دولت موقت بر خلاف دستور امام تمام اعضاى كابينه راااز 
نهضت آزادى و جبهه ملى انتخاب كرده بود. از سوى ديككر دولت موقت با فرصت نه ماه خود مى توانست بهتر عمل كند و 
رضايت مردم و امام را جلب كند كه متأسفانه اين كونه عمل نكرد. 


به نظر مى رسد رويكرد سوم واقع بينانه تر باشد و بر اساس همين رويكرد است كه در برخى از كابينه ها و مسئوليت هااز 
بعضى اعضاى كابينه دولت موقت استفاده شد. برخى از آن ها در كابينه شهيد رجايى نيز حضور داشتند» ولى عملكرد ضعيف و 


سياست آنان نسبت به انقلاب و نظام اسلامى موجب شد كه در مراحل بعد از آن ها بهره كيرى نشود. 


در خصوص اين كه جه تعداد از اعضاى دولت موقت زنده هستند و يا از دنيا رفته اند بايد كفت: برخى از آن ها مانند مهندس 


باز ركان؛ دكتر سحابى و داريوش 


فروهرء از دنيا رفته اند و برخى از آن ها مانند ابراهيم يزدى» صباغيان و امير انتظام زنده هستند. 
بى نوشت ها: 

.١‏ دكتر غلام على صفاريان و ديكران» سقوط دولت بازركان» از ص 7١١‏ به بعد. 

؟. صحيفه نور ج 0 ص 57؟. 

*. منوجهر محمدىء تحليلى بيرامون انقلاب اسلامى» ص 187. 

©. شوراى اتقالاب ودولت موقت؛ ص 8 

ه. صحيفه نور ج هء ص .18١‏ 

2 مواضع نهضت آزادى در برابر انقلاب اسلامى» ص 37. 

/. صحيفه نور» ج 5ل“ ص 186 - 1815. 


معيار شناخت منافقين در جامعه جيست ؟ 


نشانه هاى مختلفى دارد از جمله : ١‏ - هياهوى بسيار و ادعاهاى بزركك , و به عبارت ديكر كفتار زياد و عمل كم و ناهماهنكك 
كردن , وتشكيل انجمنهاى سرى با نقشه هاى حساب شده 5 - خدعه و نيرنكك و فريب و دروغ و تملق و جايلوسى , ييمان 


كور در برارفى بوغرم و ناآ كاه , سفيه وابله قلمداد كردن . 
نسبت ولايت فقيه با احزاب جيست؟ 
نسبت ولايت فقيه با احزاب جيست؟ 


باسخ 


جواب اجمالى: 


احزاب سياسىء به معناى دسته بندى هاى مختلف با ديدكاه هاى متفاوت» در همه ى جوامع از زمان باستان تا روز كار ما وجود 
داشته است. امروز وجود احزاب نمادى از مشاركت مردمى و آزادى سياسى محسوب مى شود. بر اين اساسء بايد به اين مفهوم 
دزساعتاز حكومت اسلامئ بهاعتوان يكه عتنضر نتغير كيه شرابيط اجتماعى» سباق و'فرهنكئ ارتباط دازف تكريست. 


اكر قانون» وجود احزاب را بيذيرد احزابء مانند هر امر قانونى ديكرىء مادامى كه مصالح اقتضا كنندهى آنها به قوّت خود 


باقى است و تغييرى در قانون بر اساس مصالح جديد رخ نداده استء به حيات خود ادامه مى دهند. 


احزاب نمونه اى از تجلى اراده مردم هستند, كه اين اراده ضامن شكل كيرى و تداوم حكومت اسلامى است. بنايراين» نسبت 


احزاب با ولايت همان نسبت مردم با رهبرى است. 


يكى از مهم ترين آفات تحرّب اين است كه مصالح كلى نظام يا منافع ملى فداى منافع و مصالح حزبى كردد» جنين امرى بدون 


جواب تفصيلى: 
احزاب سياسىء به معناى دسته بندى هاى مختلف با ديدكاه هاى متفاوت» در همه ى جوامع از زمان باستان تا رو زكار ما وجود 
داشته است. اما احزاب سياسى به معناى جديد» بى شكك» محصول الزامات آثين هاى انتخاباتى و يارلمانى بوده اند.(١)‏ با اين 


وصفء اين مفهوم نيز محصول تمدّن نوينى است كه از دوران نوزايى در ارويا شكل كرفت و سيس سيطره ى معيارها و مبانى 


خود رأ به سر ناسو دهان كسشردن داد. امروز وجود احزاب 


نمادى از مشاركت مردمى و آزادى سياسى محسوب مى شود. 


براين اساسء بايد به اين مفهوم در ساختار حكومت اسلامى به عنوان يكك عنصر متغير كه به شرايط اجتماعى» سياسى و 
فرهنكى ارتباط دارد» نكريست. اكر وجود جنين يديده اى در كسترش حضور مردم در صحنه ى سياسى و تحكيم نظام اسلامى 
مؤثر باشدء اين امر» ضرورت وجود آن را اقتضا مى كند. در همين راستاء اككر قانون» وجود احزاب را بيذيرد احزابء مانند هر 
امر قانونى ديكرىء مادامى كه مصالح اقتضا كننده ى آنها به قوّت خود باقى است و تغبيرى در قانون بر اساس مصالح جديد رخ 
نداده استء به حيات خود ادامه مى دهند. ضوابط شكل كيرى و محدودهى عمل آنها بر اساس قانون تعيين مى شود و در 
همان جارجوب معنا يبدا مى كند. 


آنجه بايد مورد مداقّه قرار كيرد نسبت بين احزاب با ولايت فقيه است. در واقع احزاب نمونه اى از تجلى اراده مردم هستند» كه 


اين اراده ضامن شكل كيرى و تداوم حكومت اسلامى است. بنايراين» نسبت احزاب با ولايت همان نسبت مردم با رهبرى است. 


البته شواهد تاريخى در كشورهاى مختلف اسلامىء از جمله ايران» همواره نشان كاذه اسيك ك راز مدي ملي دو لساري ار 
مواردء با بروز از سوى ديكرء آنجه تا حال در داخل كشور شكل كرفته» كمتر مصداق حزبء به معناى واقعى كلمه بوده است. 
تشكل هاى داخلى تنها بيان كر نوعى سليقه» بدون وجود تعريف و مبنايى روشن در مورد محورهاى اصلى مسايل سياسى» 


است. ازاين روء نه تحزّب مورد استقبال مردم ما قرار كرفته و نه آنجه ظهور كردهء حزب بوده 


يكى از مهم ترين آفات تحزّب اين است كه مصالح كلى نظام يا منافع ملى فداى منافع و مصالح حزبى كردد» جنين امرى بدون 


شكك در نظام اسلامى و هيج نظام معقول سياسى ديكرى بذيرفته نمى شود. 


جرا يكصد و جهل حزب كروه و قشكل سياسى فعال در كشور بجاى اينكه با ارائه خدمات به مردم براى خود طرفدارانى كرد آورى نمايند 
دائم به فكر خراب كردن يكديكر هستند ؟ آيا مفهوم حزب اين است و فعاليت حزب بايد همين باشد ؟ 


جرا يكصد و جهل حزب كروه و تشكل سياسى فعال در كشور بجاى اينكه با ارائه خدمات به مردم براى خود طرفدارانى كرد 
آورى نمايند دائم به فكر خراب كردن يكديكر هستند ؟ آيا مفهوم حزب اين است و فعاليت حزب بايد همين باشد ؟ 


ياسخ 


اكر جه براى وجود احزاب و تشكل هاى سياسى » اجتماعى فوائد و آثار مطلوبى شمرده مى شود از جمله اينكه نشانه آزادى 
انديشه و تفكر آزاد يكك جامعه است و ييامدهاى خوبى را نيز در يى دارد نظير ارتقاء سطح بينش سياسى و نهادينه كردن 
ارزشهاى آن و وجود احزاب و كروههاى سياسى مى تواند رشد سياسى و انكيزه هاى حضور در صحنه هاى اجتماعى را بالا 
ببرد اكر جه بيشكيرى از استبداد و استكبار را بتوانيم يكى ديكر از بيامدهاى ارزشى اين يديده اجتماعى بشماريم و نيز توجه به 
كاستيها » وقت در عملكرد » جديت در تدبير» ثمره ديككر تحزيب و رقابت سالم كروههاى مختلف قلمداد شود و همه اينها در 
محيطى آرام » سالم و همراه جامع انديشى تحقق يابد. ليكن بنظرمى رسد كه اين ثمرات متوقف به تشكيل حزبهاى مختلف » با 
عناوين مختلف نبوده و نيست و در مكتب اسلام مسلمانان همه در تحت لواى توحيد با ايجاد شوراها و بستر سازى مناسب براى 
دريافت مشاوره ها و آراء صاحبان انديشه مى تواند تمام فوايد ى را كه براى احزاب شمرده شده تحصيل نمود . لازم به ياد 


آورى است طبق اصل 8 قانون اساسى وجود احزاب و تشكلها در نظام اسلامى جايز شمرده شده است . 


"احزاب . جمعيت هاء انجمن هاى 


سياسى و صنفى و انجمنهاى اسلامى با اقليتهاى دينى شناخته شده آزادند» مشروط به اينكه اصول استقلال » آزادى» وحدت 
ملى؛ موازين و اساس جمهورى اسلامى را نقض نكنند. هيجكس را نمى توان از شركت در آنها منع كرد يا به شركت در يكى 
از آنها مجبور ساخت." بركرفته از : ١‏ معاد» استاد مطهرى (ره) 


با اين همه خوبست بجاى توجيه در تشكيل حزب و كروه و روند روز افزون آن به كشف راههاى جديد مشاركت مردمى اقدام 
شود بنابراين در جمهورى اسلامى ايران همجنانكه اديان مختلف و فرقه هاى مختلف مسلمانان در كنار يكديكر زندكّى مى 
كنند واز حقوق قانونى برخوردارند اكر كسانى بخواهند با حفظ اصول ارزشى انقلاب به تشكيل حزب و كروه اقدام نمايند و 
از آزادى هاى سياسى نيز برخوردار باشند ممنوعيتى برايشان وجود ندارد و ليكن اين به معناى توصيه و تشويق در ايجاد حزب و 
كروه نيست و البته اين مقدار هم منشأ اختلافات و تخريب و شكستن اقتدار و بروز مفاسد نخواهد شد و مناسب است نظارت 
قانونى و دقيق بر كاركرد احزاب وجود داشته باشد تا همانكونه كه اظهار نككرانى فرموديد احزاب به يايكاه ايجاد اختلاف و 


دشمنى ميان مردم منجر نشود. 
درباره ملى مذهبيون توضيح دهيد ؟ 
درباره ملى مذهبيون توضيح دهيد ؟ 
باسخ 


اصطلاح ١‏ ملى مذهبى > كر جه جندين سال است در عرف سياسى جامعه ما متداول است و به افراد متفاوتى اطلاق شده است 
ولى عمذده كساتى كه با ايخ عنوان تتاخعه من شود عتاصر واسته به نهضت آزادى :ويا حداقل اقراقع داراق جتان كرايشى 
هستند مى باشند » كه ييدايش آنها از بعد كودتاا ى ١/‏ مرداد "1 بود كه يس از آزادى رهبران جبهه ملى از زتدان » اواخر 
سال ١#‏ نهضت مقاومت ملى تاسيس شد كه برخى جهره هاى برجسته آن سنجابى » فروهر » مهدى بازركان و بختيار بودند 
كه يس از جهار سال به خاطر عواملى از هم ياشيد و يس از آن نهضت آزادى در ابتداى سال 5٠‏ يديد آمد كه ايدئولوزى آن » 
فقط اصالت نهضت ملى و ادغام وحدت آن با جنبش نوين اسلامى بود و بازركان در مراسم تاسيس نهضت تاكيد كرد . 
نهضت يكك عنصر تكميلى جبهه ملى است و جبهه را رهبر نيروهاى مخالف شاه شناخت و عمله اشغال اين نهضت در زمان 
طاغوت به رزيم يهلوى بر محور عدم عمل آن رزيم بر قانون اساسى دور مى زند .بازركان در مقام ايدئولوكك نهضت آزادى و 
همفكران سازمانيش » ريشه مشكلات اجتماعى ايران را در اين مى ديدند كه حكومت قانون اساسى را مراعات نمى كند و يس 
ازانقلاب اسلامى شوراى انقلاب در ملاقات بازركان و يزدى با امام خمينى (ره) يايه ريزى شد و بازركان به ييشنهاد برخى از 
اعضاى شوراى انقلاب به تخت وزيرى رسيد » نهضت آزادى ظاهرا هيجكاه آمريكارا يكك جنايتكار بين المللى و دست 


اند ركار توطئه در ايران و جهان ندانسته است و بر همين اساس باز ركان در ملاقات با برزينسكى اظهار داشت : 


« طرز كار ماء درس خواندن » مبارزه ما انقلاب ماء ضديت با استكبار و استثمار » تمام ارمغان غرب است » غرب باورى و 
مرغوبيت در برابر غرب در افكار اين كروه موج مى زند » و در رابطه با ولى فقيه ابراهيم يزدى در جلسه اى مى كويد < در اين 
رابطه به كتاب تاريخ احزاب سياسى در ايران و نفوذ و استحاله از معاونت سياسى نمايندكى ولى فقيه در قراركاه ثارا... مراجعه 
تمابيك . 


لطفا در مورد كروههاى ملى مذهبى شناسايى و مقابله با آنها كمى توضيح دهيد » با توجه به سخنان امام خمينى (ره) در اين زمينه ؟ 


3 


يرينسسن 


لطفا در مورد كروههاى ملى مذهبى شناسايى و مقابله با آنها كمى توضيح دهيد , با توجه به سخنان امام خمينى (ره) در اين 


زمينه ؟ 


باسخ 


اصطلاح ١‏ ملى مذهبى > كر جه جندين سال است در عرف سياسى جامعه ما متداول است و به افراد متفاوتى اطلاق شده است 
وى عمده كشا كايا ايع اعنوان شتاغنه عن شوو مكاضر واسعةابه نهضت آزادى و يا حذاقل اراد دازاى جتان كرايشيى 
هستند مى باشند » كه ييدايش آنها از بعد كودتا ى ١/‏ مرداد "1 بود كه يس از آزادى رهبران جبهه ملى از زتدان » اواخر 
سال ١7#‏ نهضت مقاومت ملى تاسيس شد كه برخى جهره هاى برجسته آن سنجابى » فروهر » مهدى بازركان و بختيار بودند 
كه يس از جهار سال به خاطر عواملى از هم ياشيد و يس از آن نهضت آزادى در ابتداى سال 5٠‏ يديد آمد كه ايدئولوزى آن » 
فقط اصالت نهضت ملى و ادغام وحدت آن با جنبش نوين اسلامى بود و بازركان در مراسم تاسيس نهضت تاكيد كرد . 
نهضت يكك عنصر تكميلى جبهه ملى است و جبهه را رهبر نيروهاى مخالف شاه شناخت و عمله اشغال اين نهضت در زمان 
طاغوت به رزيم يهلوى بر محور عدم عمل آن رزيم بر قانون اساسى دور مى زند .بازركان در مقام ايدئولوكك نهضت آزادى و 
همفكران سازمانيش » ريشه مشكلات اجتماعى ايران را در اين مى ديدند كه حكومت قانون اساسى را مراعات نمى كند و يس 


از انقلاب اسلامى شوراى انقلاب در ملاقات بازركان و يزدى با امام خمينى (ره) يايه ريزى شد و بازركان به ييشنهاد برخى 


از اعضاى شوراى انقلااب به تخت وزيرى رسيد » نهضت آزادى ظاهرا هيجكاه آمريكارا يكك جنايتكار بين المللى و دست 


«طرز كار ماء درس خواندن » مبارزه ما »انقلاب ما » ضديت با استكبار و استثمار » تمام ارمغان غرب است » غرب باورى و 
مرغوبيت در برابر غرب در افكار اين كروه موج مى زند ء و در رابطه با ولى فقيه ابراهيم يزدى در جلسه اى مى كويد < در اين 
رابطه به كتاب تاريخ احزاب سياسى در ايران و نفوذ و استحاله از معاونت سياسى نمايندكى ولى فقيه در قراركاه ثارا... مراجعه 
تانكم 


حضرت امام خمينى (ره در رابطه با كروه نهضت آزادى - با توجه به دي دكاههاى آن نهضت كه مبتنى بر التقاط اسلام با 
ليبراليسم مى باشد و بر همين اساس معتقد به تجددكرايى دينى يا رمز ميم مذهبى » اثبات دين از راه علوم تجربى - تسامح و 
تساهل و مداراى ليبراليستى - جدايى دين از سياست و - مى باشند - مى فرمايند : « نهضت به اصطلاح آزادى و افراد آن جون 
موجب كمراهى كسانى كه بى اطلاءع از مقاصد شوم آنان هستند مى كردند ء با آنها برخورد قاطعانه بشود و نبايد رسميت 
داشته باشند » ( صحيفه نور ج ١١7‏ ص 185) و در همين جمله اشاره به اين شده است كه متاسفانه بسيارى از مردم اهداف اين 


نهضت و اشكالات فكرى و عملى آنها را نمى شناسند » لذا با آكاهى دادن مردم 


دراين جهت مى توان با آنها مقابله نمود . 
جرا در ايران دو جناح وجود دارد و اين دو با يكديكر مخالفت دارند و كداميك از ابن دو جناح بهتر است؟ 


يرينسن 


جرا در ايران دو جناح وجود دارد واين دو با يكديكر مخالفت دارند و كداميكك از اين دو جناح بهتر است؟ 
باسخ 


در كشور عزيزمان ايران فقط دو جناح يا حزب وجود ندارد بلكه بعد از ييروزى انقلاب تشكل هاء كروهها و احزاب مختلفى به 
وجود آمدندء برخى منحل شدند و برخى هنوز به فعاليت خود ادامه مى دهند. اين احزاب و كروهها را به سه دوره ذيل مى 


توان تقسيم كرد ١‏ 

دوره اول : كروههاى سياسى فعال يس از ييروزى انقلاب اسلامى تا انحلال حزب جمهورى اسلامى (/01" اتاعع1) 
.١‏ حزب جمهورى اسلامى 

؟. جامعه روحانيت مبارز تهران 

*. سازمان مجاهدين انقلاب اسلامى 

دوره دوم : كروههاى سياسى فعال از انحلال حزب جمهورى اسلامى تا دوم خرداد ١1/2‏ 

)١‏ جامعه روحانيت مبارز و تشكل هاى همسو با آن. 


تشكل هاى همسو : .١‏ جمعيت مؤتلفه اسلامى» ؟.جامعه اسلامى مهندسين» ”.جامعه زينب(, #.جامعه اسلامى يزشكان ايران» 
ه.جامعه اسلامى كاركران» #.جامعه انجمن هاى اسلامى بازار و اصناف» .جامعه اسلامى دانشكاهيان ايران» 8.جامعه اسلامى 


فرهنكيان» 4.كانون اسلامى فارغ التحصيلان شبه قاره هند ١٠.جامعه‏ اسلامى كارمندان 
") مجمع روحانيون مبارز تهران 

)اسدب كار كرزاران ساريد فى ايرات 

ع جمعيت دفاع ازارزش هاى انقلاب اسلامى 

دوره سوم : كروههاى سياسى فعال بعد از دوم خرداد2/ا١‏ 


.١‏ شكل كيرى جبهه دوم خرداد : -١‏ حزب مشاركت ايران اسلامى» ١"-حزب‏ يدك انان اسلامى» '-مجمع نيروهاى خط 


مجمع اسلامى بانوان» - انجمن اسلامى جامعه يزشكى ايران.(1) 
- سؤال نموده ايد جرا اين دو جناح با يكديكر مخالفند؟ 


اختمالاً منظور شما از 


دو جناح؛ جناح جب و راست است كه در عرف مردم و محافل سياسى به اين نام متداول شده. مهمترين عامل در ايجاد جنين 
فضاى التقاط و به وجود آمدن دركيريهاى سياسى و جناحى بين احزاب(؟)ناشى از انديشه هاى نايخته سياسى است كه نهايتاً 
منجر به تحزب كرايى» و تشتت وتفرقه و تضارب آراء كشته ودر صفوف مسلمين» رخنه و شكاف ايجاد مى كند و حال آن كه 
اسلام» سعى بر آن دارد كه رشد سياسىء در آحاد مردم ريشه دار و بنيادين كردد و ملت مسلمان همواره به مسائل سياسى علاقه 
نشان داده» در تمامى صحنه هاى سياسى حضور فعال داشته باشند. بر اين اساس هيج كس و هيج برنامه اى نمى تواند اين علاقه 


تحقق اين معنا در صورتى است كه كروهها و انديشمندان خالصانه بكوشند و همكى در بى مصالح امت باشند و نه به دنبال به 
دست آوردن يست و مقام يا شهرت و نام. اكر رهنمود است صميمانه باشدء و اككر انتقاد استء مخلصانه باشد و همواره رضاى 
خدا و مصالح مردم مدّ نظر باشد. متأسفانه اين بينش و كرايش در جامعه هاى عقب افتاده يا در حال رشد» كمتر حاكم است» و 
هر كونه تشكلات حزبى» در نهايت به كروه كرايى و ستيز مى انجامد. از اين رو مرحوم سيد جمال الدين اسدآبادى در كفته 


مشهور خود يادآور شده است : "الحزبيه فى الغرب دواء وفى الشرق داء" (تشكلات حزبى در جامعه هاى غربى» راه درمان 


دردهاست و در جامعه هاى شرقى, منشأ دردها. "() 
- سؤال نموده ايد كداميك از اين دو جناح بهتر است؟ 


رهبر معظم انقلاب در اين باره مى فرمايند : "تقسيم بندى جناحها به جب و راست و مدرن و سنتى و غيره» حرف است؛ اينها 
حقايق نيست. حقيقت عبارت است از آن تكليف و مسؤوليتى كه شما داريد» آن مهم است. من خطوط سياسى را از يكك منظر 
نككاه مى كنم براى من اسمها اهميت ندارد» براى من مغزها و دلها و عملها اهميت دارند. هر كس به اسلام و ارزشهاء به امام به 
مصالح ملى و به سرنوشت اين كشور علاقه نشان بدهد او براى من عزيزتر است؛ متعلق به هر خطى باشد؛ متعلق به هر جماعتى 
باشد؛ متعلق به هر جريان سياسى باشد؛ سعى كنيد خود را با اين معيارها تطبيق بدهيد. من به شما عرض مى كنم عزيزان من اين 
اختلافات سياسى و جناحى كه كاهى خيلى بزركك نشان داده مى شود به اين بزركى نيست؛ به اين اهميت نيست.مردم راه 
خودشان را مى روند. راه مردم» راه اسلام» راه انقلاب و ... راه خدا و راه امام بزركوار است. مردم با اين خط كشى ها تصنعى و 


مصنوعى كارى ندارند» دشمن دوست مى دارد جناحها را بيشتر به جان خود بيندازد..."(ع) 


همان طور كه از بيانات مقام معظم رهبرى استنباط مى شود حزب يا كروه خاصى مورد نظرشان نيست. بلكه آنجه مورد نظرشان 
مى باشد راه امام و انقلاب مى باشدء ضمن اينكه بايد به اين نكته اشاره كرد كه ييمودن اين راه منوط به اين نيست كه حتماً در 
يكى از احزاب و يا جناحها 


عضو باشيم بلكه با حركت اصولى كه امام راحل تبيين كرده اند و روشنكريهايى كه مقام معظم رهبرى در مقاطع مختلف دارند 


مى توان در اين رأه سير نمود. 


در يايان اين نكته را نيز يادآور مى شويم كه تكك حزبى به استبداد و تحميل منتهى مى شود و تعدد احزاب براى يبشبرد رشد 


ساي فيرووق اسك هماتكويه كه براق يكرقت و وعد علس » قدو عاك كحقيق قوووف ابت 
منابع و مآ خد : 

.١‏ شناسنامه احزاب سياسى ايران» محمد رضا ناظرى؛ ص /او/ 

". نفوذ و استحاله» معاونت سياسى نمايندكى ولى فقيه در قراركاه ثارا... تهران» ص ١١0‏ 


بر كتاب نقدء فصلنامه انتقادى» فلسفى» فر هنكّى» شماره /ا» فقه دولت» مقاله ولاست فقيه از آيت | متحوتك هادى معرفت» 
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يرينسسن 


منظور از جناح جب و راست در جامعه ما جيست؟ 
باسخ 


در رابطه با كروه هاى موجود در كشور و سمت كيرى هاى سياسى اجتماعى اقتصادى فرهنككى و ايدئولوزيكك آنان تقسيم 
بندى هاى مختلفى صورت كرفته و غالب اين تقسيم بندى ها از جهاتى با واقعيات منطبق نيست زيرااساس اين تقسيم بندى ها بر 
اساس مفاهيم غربى است وهر يكك از اين وازه هاداراى بار معنايى خاصى در خاستكاه خود مى باشند كه با ماهيت 
موجودكروه هاى داخل در كشور از جهاتى افتراق دارد. در عين حال تقسيم بندى هاى موجود با صرفنظر از ميزان و جكونكى 
انطباق عبارتند از :كروهاى راست كرا وآنان نيز به دو كروه سنتى و مدرن تقسيم مى شوند. كروهاى جب كراى جديدكه آنان 
نيز به جب سازمان يافته (اركانيزه و ناسازماندار تقسيم مى شوند.تكنوكراسى كه اخيرا به صورت جريان ثالثى (فراكسيون سوم 


مطرح مى شود. 


سنتى و انقلابى اهتمام ويزه اى قائل است 


؟) راست مدرن عكس جريان اول است يعنى توسعه اقتصادى را مقدم برحفظ ارزش ها مى داند و در جايكاه برترى مى نشاند. 


البته اين نسبتى است كه ديكران به اين جريان مى دهند. البته برخى از اشخاص يا كروه هاى منسوب به اين جريان شعارهايشان 
جمة ست تلكة بعفيا شغان تفارة وموستكن ' توسعةه وهدالت اجتماعى, ان انان شنيده سن شود 


*) جريان جب جديد سازماندار به مجاهدين انقلاب اسلامى و برخى ازديكر كروه هاى نسبتا هم فكر با آن سازمان اطلاق مى 
شود. اين كروه ها ضمن اعتقاد به اسلام بعضا در مسائل اقتصادى كرايش به شيوه هاى سوسباليستى اقتصاد دولتى دارند. در 


برابر جناح راست كه كرايش به اقتصاد بازار دارد و ازنظر سياسى نيز معتقد به 


جامعه باز وآزادى احزاب و...مى باشند 


؟) جريان جب ناسازماندار به جناح هاى معترض به سياست هاى دولت اطلاق مى شود كه هنوز سازمان و خط مشى و مواضع 


روشن و تثبيت شده اى ندارند مانئد دارتد كان برغى از جرايلك. 


0) جريان تكن وكراسى (صنعت سالارى روند جديدى است كه اصالت را به تكنيكك صنعت رشد و توسعه اقتصادى مى دهد و 
معتقد است فرهنكك وارزش هاى دينى اخلاقى همه و همه بايد تحت تأثير تحولات اقتصادى شكل كيرند. اين ديد كاه غربى 


ترين شيوه تفكر مطرح شده در كشور ماست و ازديدكاه هاى امثال استوارت ميل اسينسر و ... متاثر مى باشد. 


در حال حاضر جريان جب خود را بيشتر طرفدار دولت نشان مى دهد و ضمن انتقاد از برخى عملكردهاى كذشته با شعار توسعه 
سياسى فعاليت خود راادامه مى دهد؛ ولى جريان راست توسعه سياسى را به شكل فوق نمى يذيرد وطرفدار وضعيت متعادل ترى 


در اين زمينه است و بر حفظ ارزش هاى دينى وسنتى نيز بسيار تككيه دارد. 

از ديدكاه قرآن» مؤمن تعريف شده استء ولى آيا حزباللهى نيز تعريفى دارد؟ وجه اشتراك و افتراق آنها در جيست؟ 

از ديد كاه قرآن» مؤمن تعريف شده استء ولى آيا حزباللهى نيز تعريفى دارد؟ وجه اشتراكك و افتراق آنها در جيست؟ 
باسخ 


الوون الله" عبدلماناة راشي را كرهكه دز عقابل "حورب شيطان "1 آنا كه ان اغواغاي شيطان يروي حيكندد. "ألا إن وت 


الله هم الْمَفْحُونَمْ بدانيد كه حزب خدا رستكار و بيروزند" 


"ألا إنَّ حِرْب الشَّفِطن هُمْ الْحسِرُون ْ(مجادله»19) بدانيد كه كروه وابسته به شيطان زيانكارانند"(ر.ك: معارف و معاريف» سيد 


مصطفى حسينى دشتى» ج و3 ص زهقة انتشارات صدر قم.) 


روانم "لحري الله" دودو ساق قر ان امد ابة :ا سروه مالفنه أنه عله "وق عتول الله تق لهو والنادة #امتوا فإن رتك الله 
هُمُ الغَلِبُونَ ,و كسانى كه ولايت خدا و بيامبر او و افراد با ايمان را ببذيرند آبيروزند» زيرا[ حزب و جمعيت خدا بيروز ميباشد." 
؟. سوره مجادله آيه 77: "لآ تَجَدُ قَوْما يؤْمِنُونَ ياللهِ وَ الْيَوْم الأ خر يُوَآدُونَ مَنْ حآدٌ الله وَ رَسُوله...أؤْلّغك حِرْبُ الله ألا إنَّ 
حِرْبِ الله هُمْ الْمُفْلْحُونَ ] هيج قومى را كه ايمان به خدا و روز قيامت دارد نمييابى» كه با دشمنان خدا و رسولشء دوستى كننده 
هر جند يدران يا فرزندان يا برادران يا خويشان آنها باشند» آنها كسانى هستندء كه خدا ايمان راء بر صفحه قلبشان نوشته؛ و با 
روحى از ناحيه خودشء آنها را تقويت فرموده...» خدا از آنها خشنود. و آنها نيز از خدا خشنودند,ْ آنها حزب اللهاند بدانيد 
خوت الله بيروز است. '' از مجموع دو آيه جنين استفاده ميشود. آن جا كه قرآن از حزب خداء سخن به ميان آورده» روى مسثئله 


"لمن فى اللددو يعفن فى :الله" ف 


ولا-يت اولياى حق تكيه كرده است. قرآن كريم در آيه 08 سوره مائده؛ بعد از بيان مسئله "ولايت"» و حكم به وجوب اطاعت 
ندا و اعت سول و31 كين كناذو ختال لماركر كارك بود اكه بولا أمر الم بدك علنزماينة ‏ نمق بترل الله وبرسوله زا 
الذية امنوافاك سرت اللّه هم الغالبون,/ و كسانى كه ولايت خدا و ييامبر او و افراد...". در معناى "حزب"”» يكك نوع تشكلء هم 
بستككى و اجتماع براى تأمين اهداف مشتركء نهفته است. در آيه دوم نيز» بر روى مسئله قطع رابطه دوستى از دشمنان خداء 
لكان انا مماضطل '"حري إئله" وان عخط ولأية و ويدة اذ عر عد لو بامن :و اوعكياق او اس (ر كن ةفجر مولت 


آيت الله مكارم شيرازى» ج ع. ص 5م همان ج 7؟, ص 7/©, نشر دارالكتب الاسلاميه.) 


مسئله ولا.يت به معناى خاصء و حب فى الله و بغض فى اللّه به معناى عام؛ از مسائلى است كه در روايات اسلامى» روى آن 
تأكيد فراوان شده استء تا آن جا كه سلمان فارسىء به اميرمؤمنان عليعرض ميكند: "هر زمان خدمت ييامبر* رسيدم» دست بر 
شانه من زدء و اشاره به تو كرده فرمود: "اى سلمان! اين مرد و حزبش بيروزند. "(ر.ك: تفسير برهان» ج 5 ص 7*17) 

ازامام صادقنيز روايت شده كه فرمود: "نحن شيعتنا حزب الله و حزب الله هم الغالبون/ حزب الله ما و شيعيانمان هستيم و 
حزب الله ييروز است. "(ميزان الحكمه محمدى رى شهرى» ج إوة ص 48 نشر مكتب اعلام اسلامى.) مولى عليدر نامه 2 


نهج البلاغه» وي كيها و خصوصيات "حزب الله" را جنين بيان ميدارد: "خوشا به حال 


آن كسء كه مسئوليتهاى واجب. را در بيشككاه خدا به انجام رسانده؛ و در راه خداء هركونه سختى و تلخى را به جان خريده؛ و 
به شب زندهدارى يرداخته است. و اككر خواب بر او جيره شدهء بر روى زمين خوابيده و كف دست را بالين خود قرار داده؛ و در 
كروهى است كه ترس از معاد» خواب را از جشمانشان ربوده» و يهلو از بسترها كرفته و لبهايشان به ياد يرورد كار در حركت و 


با استغفار طولانى» كناهان را زدودهاند "آنان حزب خداوندند و همانا حزب خدا رستككار است." 


از جمله ويزكيهاى بارز "حزب الله"» كه در آيات و روايات» به آن تصريح شده. يكى مسثله غلبه حزب الله و ديكرى مسثله 


فلاح و رستكارى استء كه در حزب خدا مطرح ميباشد. 


خصوصيت ذيكرق كة از آيه 5 سوره مجادله» به دست ميا يد» اين است كه: حزب اللهيها كسانى هستند كه به خداوند و روز 
فبافت انان داكن بع :ايناث از هذ كهاق حوب الله ميوت فقوه هن" لذ كوه كني ننه مو بج كنا عاستله فنا حادب الليين 
نباشد» يا حزب اللهى باشدء اما به خداوند و روز قيامتء» ايمان نداشته باشدم يس هر مؤمنى حزب اللهى استء. و هر حزب اللهى 


نيز مؤمن است.(ر.كك: تفسير نمونه» آيت الله مكارم شيرازى و ديكران» ذيل آيات مورد بحث.) 
نهادهاو مسئولان سياسى 


رهبر شوراى نكهبان را جه كسى انتخاب مى كند و شوراى نكهبان بر مجلس خب ركان نظارت دارد و اين مجلس است كه زير نظر منتخبان 
رهبر» رهبر را انتخاب مى كند! اين دور و تسلسل را جكونه مى قوان توجيه كرد؟ 
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يرينسسن 


رهبر شوراى نكّهبان را جه كسى انتخاب مى كند و شوراى نكهبان بر مجلس خب ركان نظارت دارد و اين مجلس است كه زير 
نظر متنتخبان وهبرء رهبر را انتخاب عى كند! اين دوز و تسلسل را جكونه مى توان توجية كرد؟ 


باسخ 


اين اشكال در واقع بر قانون اساسى است و مشتمل بر جند مقدمه است و جون بعضى از مقدمات قابل نقد است و به اصطلاح 


درست نيست و از اين رو نتيجه اشتباه است . 


توضيح : جمله اول صحيح است (رهبر اعضاى شوراى نككهبان را انتخاب مى كند) اما جمله دوم غلط است (شوراى نككهبان بر 
مجلس خب ركان نظارت دارد) آنجه در اصل 34قانون اساسى آمده اين است كه "شوراى نككهبان نظارت بر انتخابات مجلس 
خب ركان رهبرى , رياست جمهورى و مجلس شوارى اسلامى ... را بر عهده دارد." بنابر اين شوراى نكهبان نظارت بر مجلس 
خب ركان ندارد و فقط موقع اتفخابات اعضاق خب ركان ,بايد شورائ تكيبان نظارت داشعه باشد. اما سن از اتفعاب مجلس 
خب ركان توسط مردم , ديكر شوراى نكهبان هيج نظارتى بر مصوبات مجلس خبركان ندارد. بنابر اين اعضاى مجلس خب ركان 
فى اوانقك به رمال استكية كرو عمل كد 


جمله سوم هم نادرست است : " اين مجلس كه زير نظر منتخبان رهبراست , رهبر را انتخاب مى كند" با توضيح بالا معلوم شد 


كه مجلس خب ركان زيرنظر شوارى نككهبان نيست , بلكه فقطونظارت بر انتخابات آن را عهده دار است ,ينابر اين توضيح , 
مغالطه روشن مى شود و اشكال دور و تسلسل بيش نمى آيد. جون تعيين رهبرى متوقف بر مجلس خب ركان اسث و مجلس 


خب ركان رامردم 


انتخاب مى كنند. يس مصوبات مجلس خب ركان ربطى به شوراى نككهبان ندارد و فقط وقت انتخابات خب ركان , شوراى نككهبان 


در خبرها مده بود كه مجلس خبر كان آيت ا... هاشمى شاهرودى را به عنوان رهبر آيندهء ايران انتخاب كرده اند. آيا انتخاب فوق 
براساس نظر دو جناح بوده است ؟ 
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يريسسن 


در خبرها آمده بود كه مجلس خب ركان آيت ا... هاشمى شاهرودى را به عنوان رهبر آيندهء ايران انتخاب كرده اند. آيا انتتخاب 


فوق براساس نظر دو جناح بوده است ؟ 
باسخ 


در خصوص خبر كزينش آيت ا... محمود شاهرودى به عنوان رهبر آيندهء جمهورى اسلامى ايران بايد كفت : اين خبر توسط 
هيج نهاد و مركز خبرى مورد اعتماد, تأييد نشده و حتى مجلس خب ركان آن را تكذيب كرده است ,از اين رو نمى توان اطلاع 
رسانى دقيق را ارائه داد, ولى دربارهء وظايف مجلس خب ركان بايد كفت : يكى ازوظايف خب ركان , نظارت بر عملكرد رهبرى 
وغزل وانصب آن است ‏ مجلس خب ركان بة:دليل اين كه وسالت ستكين تعيين هبرق را بر غهده ذارة ؤ وغيبر متعلق به همهء 
مردم و كروه ها است بايد فرا جناحى عمل كند و در انجام رسالت خود نياز به تأمين نظر همهء كروه ها ندارد. البته ممكن است 
برخى از افراد مجلس خب ركان به جناح جب ياراست كرايش داشته باشند, ولى بايد در تعبين رهبرى مصالح نظام را در نظر 
كيرند, كه فراتر از مصالح جناح ها و كروه هاى است ٠از‏ اين رو مجلس خبركان بايد فراجناحى عمل كند. البته كر مصالح 
نظام با توجه به نظر جناح تأمين شود,بايد نظر آنان را لحاظ كند. 


با جه استدلال و روايتى مى توان ثابت كرد كه مقام معظم رهبرى (حفظه الله تعالى مورد تأبيد امام زمان (عجل الله تعالى فرجه الشريف 
) يا منتخب ايشان هستند؟ 


الفريظ )نا حفن يعات سسد؟ 
باسخ 


دوست عزلا.امام حسن عسكرى (27) به نقل از امام صادق (7)» در روايت بسيار معروفى مى فرمايند: ١‏ فَأمّا مَن كان- من -الفقهأ 
صائناً إنفسه حافظاً إتدينه مخالفاً لهواه مطيعاً لامر مولاه فَللعَوام ان يُقَإتَدوه ...» )1١0(‏ طبق اين حديث شريف عوام مردم يعنى 
افرادى كه مجتهد نيستند» بايد از فقهأ صالح تقليد كنند, از فقهايى كه اهل دنيا نباشند و در اطاعت از خداى تبارك و تعالى 


كوتاهى نكنند. بنابراين فقيهى كه داراى جنين خصوصياتى باشدء بى شكك مورد تأييد و توجه خاص امام زمان (عجل الله تعالى 


فرجه الشريف خواهد بود. 


بهترين دليل بر عنايت ويزه حضرت حجت (7) نسبت به مقام معظم رهبرى و اينكه ايشان داراى خصوصيات مطرح شده در 
روايت فوق هستندء تأييد ايشان توسط بيش از هشتاد نفر از مجتهدين و فقهاى عادل و جامع الشرايط براى سِممّت رهبرى مسلمين 


ابي 

ياورقى: 

- وسايل الشيعه ج /الاء ص 1١‏ و بحارالانوان ج ؟. ص /8. 

آيا حركت نظام جمهورى اسلامى به سوى نظام سرمايه دارى با فداكردن ارزشها نيست ؟ 
برسش 

آيا حركت نظام جمهورى اسلامى به سوى نظام سرمايه دارى با فداكردن ارزشها نيست ؟ 


باسخ 


سرمايه كذارى داخلى وخارجى يا دولتى و بخش خصوصى لزوما به معناى حركت به سمت سرمايه دارى نيست .زيرا سرمايه 
دارى ( كاييتاليسم ) يكك نظام اقتصادى ويزه با اصول و مبانى خاصى است كه نظام جمهورى اسلامى هيجيكك از آنها را بر نمى 


تابد. اين اصول عبار تند از: 

)١(‏ عدم محدوديت در قلمرو مالكيت خصوصى به طورى كه حتى شامل منابع و صنايع مادر نيز مى شود. 

(؟) عدم محدوديت در كيفيت توليد ثروت به كونه اى كه اكتساب از طريق ربا مشروبات و... را شامل مى شود. 
(*) عدم محدوديت در كيفيت انباشت و تكاثر. 

(؟) عدم محدوديت در حِكُونكَى و قلمرو مصرف. 


آنجه باعث مى شود روى كرد اقتصادى دولت حركت به سمت سرمايه دارى تلقى شود وجود برخى از تشابهاتروبنايى و 
ظاهرى است. درحالى كه كاه دو نظام اقتصادى كه داراى زيرساخت ها و مبانى متفاوتى هستند در برخى ازروبناهاى حقوقى و 
شيوه هاى عملى داراى تشابهاتى نيز مى باشند. تحليل درست مسائل زمانى ميسر است كه دقيقازيرساخت ها و روساخت هاى 


هر ذو مكدب اقتضادى به دقت بروسى كردتد آن كاه اكر واكرايى از يكى به سمتديكرى مشاهده شد قابل التقاد است: ل 


آبابه دلابل زيرشوراى رهبرى بهترازفردنيست ؟ ١-احتمال‏ بيروى هواى نفس به علت عدم عصمت درحالى كه باشوراى رهبرى 
تقريبامنتفى است ؟-احتمال اشتباه درفرد. 


آيابه دلايل زيرشوراى رهبرى بهترازفردنيست ؟ ١-احتمال‏ ييروى هواى نفس به علت عدم عصمت درحالى كه باشوراى رهبرى 


تقرمامتفى اسبث »-احتمال اشتباه درفرة. 
باسخ 


آنجه در مورد رهبرى هر جامعه اى تقديم درجه اول را داراست مسأله معيارها ويكى ها و خصوصيات رهبر است وسيس 
جكونكى كنترل و نظارت بر عملكرد او. در قانون اساسى كشور ما علاوه براينكه برجسته ترين معيارها در نظ ركرفته شده 
مكانيسم هاى خاصى نيز در جهت تضمين سلامت عملكرد رهبرى تنظيم شده است. مسأله شورايى بودترهيزي يكن أو دين 
بيشنهادى است كه در اين زمينه مطرح كرديد. در اين مختصر ما به بررسى امتيازاتى كه جنابعالى براى رهبرى شورايى مطرح 


فرموده ايد يرداخته سيس به تحليل آن و مقايسه با مكانيسم موجود در قانون اساسيمى يردازيم: 


الف) احتمال يبروى هواى نفس به جهت عدم عصمت در فرد هست ولى در جمع نه. زيرا جرأت ابراز آن نمى رود.اين بيان 
نشان مى دهد كه در واقع نياز به ابزارى براى كنترل ولى فقيه و رهبر جامعه وجود دارد ووابزار ييشنهادى در ايننكرش جمعى و 
شورايى بودن رهبرى است؛ زيرا در اين صورت هر يكك از اعضا كنترل كننده ديككرى است واز همين روهيج يكك از آنان 


جرأت تخلف: يبدا تشواهد كرد. كاوش دقيق اين تكرش بسامدهاى رااثئشان مى ذهد كه در ذيلمى آيد: 


-١‏ اين ديد كاهى اصلاحى است ولى از طريق ديكرى در قانون اساسى كنترل رفتارى ولى فقيه و كيفيت رهبرى اودر نظر كرفته 


شده است وآنها عبارتند از: 


-اكر ولى فقيه مرتكب تخلف و جرمى بشود قوه قضائيه مستقل است و با آنكه ولى فقيه رئيس آن را نصب مى كند ولياو بايد 
مجهتد عاذل باشد وبا استقلال كامل 


امي رالمومنين(ع) منصوب بود در اختلاف آن حضرت با فرد يهودى برسر زره عليه آن حضرت حكم راند و آن حضرت ييروى 


قوه قضائيه استقلال دارد. اين شيوه يكى از بهترينعوامل بازدارى سران نظام از ديكتاتورى و خودكامكى است. 


- اعضاى مجلس خب ركان كه مجتهدين عادل و ب ركزيده ملتند برعملكرد رهبرى نظارت دارند و درصورتى كه مشاهدهكنند او 
مجلس خب ركان در جهت اثباتى است ولى از جهت ثبوتى در ديد كاه اسلام همين كه ولى فقيه بر خلاف عدالتو شرايط تقوا 


رفتار نمايد خود به خود از ولايت معزول است. 


؟- روشى كه حضرت عالى ارائه فرموده ايد در صورت فقدان مكانيسم هاى فوق تا حدودى كاركشاست ولى بازمسائل 


ديكرى در بر دارد ازجمله: 


الف) فرض تعدد رهبر در تعداد معدود نمى تواند مانع جدى در برابر تخلفات باشد. زيرا جه بسا با يكديكر وفاقكنند يا يكى از 
آنها به نحوى سر بقيه كلاه بككذارد و حقايق را وارونه جلوه دهد و باز بالاخره به كنترل بيرونى نياز است وبازكشت به مكانيسم 


احتمال وفاق بر تخلف يا تحريف حقايق از ديكران برود و با جنين طرحى اصلا رهبرينمى توان كرد. زيرا در 


اين صورت رهبرى به يكك مجلس بسيار بزركك تراز مجالس قانون كذارى تبديل خواهد شد وكرفتار تشتت شديد آرا و انظار 
وفاقد كارايى جدى و تصميمات قاطع بويزه در شرايط حساس و اضطرارى مى شود. ازاين رو در هيج جاى جهان جنين روشى 
را يياده نمى كنند. 


ب) «احتمال اشتباه عقل جمعى كمتر از عقل فردى است). مسأله فوق سخن درستى است. ليكن در اين جا جندنكته حائز اهميت 


اميت 


- هم جنان كه خود تفطن نموده ايد اين صرفا يكك احتمال است نه امرى قطعى آنسان كه برخى ينداشته اند. زيرا همجنان كه 
امثال زاشل .ديويد هلن شومعر ويك امس و ذركز فلسوفان شنياشت نيز مذ كر ذاذه اند جتان :ست كه متطفاافروئ كمى ازا 
مستلزم صحت و برترى كيفى باشد. از همين رو كاربرد آن در حد موجبه جزئيه است نه كلى و دايمى.بنابراين خلاف آن نيز 
محتمل است. از اين رو در مواردى عقل جمعى به صواب نزديكك تر است و مواردى نيز وجوددارد كه ديد كاه يكك نفر در برابر 


مخالفان سيار اقرب به حقيقت است. 


- درصد احتمال فوق و ميزان برترى آن دقيقا جقدر است؟ اين مسأله اى است كه هم جنان از نظر منطقى بدون جوابمانده است 
و دقيقا نمى توان حدود آن را معين كرد. البته در مواردى كه جمع تركيبات مختلف است آثار مثبت آن زياداست. ولى تركيب 
هر جه مشابه تر شود اين شيوه جندان كارآيى ندارد. از همين رو قانون اساسى در مواردى كه فرديواجد تمام شرايط لازم 


رهبرى نباشد شيوه شورايى را بركزيده ولى در صورت وجود فرد جامع الشرايط وجود فردواحد را كافى دانسته است. 


- آيا براى برقرارى مشورت و كاستن اشتباهات احتمالى تنها راه شورايى بودن رهبرى 


است يا شيوه هاى ديكرى نيزوجود دارد؟ به نظر مى رسد براى اين كار راه هاى متعددى وجود دارد. بررسى همه راه هاى 


براى آكاهى ببشتر ر . كك : كتاب هاى مربوط به حقوق اساسى. 
ليكن در اين جا تذكر جند نكته ضرورى است: 


-١‏ مسأله فقدان قاطعيت در يبشوايى شورايى واقعى تراز حدى است كه تصور جناب عالى نشان مى دهد. اينكهمى فرماييد: 
كار رهبرى جنبه اجرايى ندارد و تعيين سياست ها يا عزل و نصب ها است بحث بر سر اين است كه بالاخرهدر همين ها نيز 
ممكن است اختلاف شود و كار به جايى نرسد در نتيجه يا بايد يكك نفر رئيس شورا باشد. يس باز بههمان عمل فردى مى رسيم 
يا رأى اكثريت حاكم شود و هيج دليل منطقى بر مزيت رأى نصف بعلاوه يكنيست. 


؟- اين كه در شورا سليقه نقش ندارد و هر جه هست دليل و برهان است نيز مشكلى را حل نمى كند. زيرا معمولا درموارد 
اختلاف ممكن است هر يكك مبانى و دلايلى را قبول داشته باشند كه از نظر ديكرى فاقد اعتبار است. [ ل 


آيا مقام معظم رهبرى به همه آنجه كه اسلام فرموده عمل مى كند 
آيا مقام معظم رهبرى به همه آنجه كه اسلام فرموده عمل مى كند 
باسخ 


اكر كسى فرض كند كه اقراد جه مسؤول باشتد.و يا غير مسؤول 'ضاداق تستكدد: هر كر ثمى توان به او ثابنت كرد كهفردئ صادق 
است؛ زيرا عينكك بدبينى بر جشم خود زده وصادق ترين رفتارها را نيز به رنكك ديكر مى بيند. راه منطقيآن است كه كار هر 
كس در برخوردهاى نخستين بايد حمل بر صحت كردد» آن كاه اككر دليلى بر خلاف آن بيدا شندء ازنظريه خود باز كردد. اكّر 
بنا باشد مسؤولين نظام كه نوعاً سال ها براى انقلاب و تحول كشور از نظام يوسيده سلطنت واستبداد به نظام اسلامى» رنج برده و 
شكنجه ها ديده اند» صادق نباشند» يس جه كسى صادق است؟ تا آن جا كه ما خبرداريم و ديده و شنيده ايم» نوع مسؤولين رده 
بالاى كشور متعهّدء دلسوزء انقلابى و رنج كشيده هستند و داراى زند كيساده و بى آلايش و در حد مردم عادى مى باشند. البته 
ندركى ذراين زميثه قابسل اراثه نيست» ولى اكر كسى خواهائتحقيق اسث هى ثوائد با مراجعه به افراد ]كاهو همجنين بيث 


رهبرى تحقيق نمايد. 


در مورد سخنى كه در مورد خرمشهر از مقام معظم رهبرى نقل كرده ايد ما اطلاعى از صحت و سقم آن نداريم. وليبر فرض 
توجيهى نداشت؛ جرا كه از نقاط ديكر مردم براى دفاع به خرمشهر مى آمدند» ولى برخى از كسانى كهقدرت دفاع داشتند شهر 


را خالى مى كردند. آيا اين افراد قابل سرزنش نبودند؟! قضاوت با شما! 


وضعيت مالى آقاى 


عاشي تهات نز ياقل ال اتقلات: تاوق كردهن ابشان همان مقدارئ كه قال كر اطرافرفستحان ملكت مورواقى :داللفه اذك 


وضعيت يسته نيز ربطى به آقاى هاشمى ندارد و موضوع يسته نيز از نظر صادرات با فرش به طور كلى متفاوتاست. در اين زمينه 


اكر با اهل فن مشورت كنيد» تفاوت اين دو موضوع را براى شما بازكو خواهند نمود. 


قو هؤوة اجرف سكتروف اولك سرع عد سر كن شر اظل كارك وى تستارى امد رقف بواطشن قن الم كفا عفان كرت كه 
خوداتوشه ابد الخراق محلو بابد در زمه متاسى ضوزوت بكبرف دو وفعيت فعلى وما ترجه يه عدما ناد كن اذهان براق 
يذيرش حكم الهى» اجراى برخى از حدود نه تنها فايده اى در بر ندارد؛ بلكه از نظر تبليغاتيمشكلات عديده اى را براى كشور 
ايجاد خواهد كرد. إل 


بعضى وقت ها بنظر مى رسد رهبر انقلاب تخلفاتى از نظر قانونى و عقلى انجام مى دهند آيا همه اينها را مى شود يك مصلحت تلقى كرد؟ 


3 


يرينسسن 


بعضى وقت ها بنظر مى رسد رهبر انقلاب تخلفاتى از نظر قانونى و عقلى انجام مى دهند آيا همه اينها را مى شود يك مصلحت 


تلقى كرد؟ 
باسخ 


تخلفاتى كه مى فرماييد به نظر بسيار عجيب مى رسد وتاكنون با بررسى هاى زيادى كه شده است حتى يكك مورد هممشاهده 


نشده است و اين از افتخارات ما شيعه است كه جنين رهبران ياكك؛ عادل؛ خردمند و قانون مندار داريم. 


بيشتر مراجع و اساتيد بزركوار حوزه؛ همواره بر صداقت» شجاعتء كم نظير بودن» خردمندى» يافشارى برارزش هاء زهد و ساده 
زيستى» علم و انديشه بالاء جايكاه مردمى و... ايشان تأكيد ورزيده و بر آن شهادت داده اند به نظرمى رسد اين مسأله نوعى 


تحليل نادرست باشد. 


در رابطه با انتقاد آنجه مهم است اين است كه واقعا بر اساس بينش و نظارت صحيح و با شيوه اى حكيمانه ومصلحانه انجام 
يذيرد وكرنه با اصل انتقاد مخالفتى نيست. توجه به اين نكته نيز ضرورى است كه امروزه دشمنانداخلى و خارجىء همواره در 
صدد شكستن اقتدار رهيرى و يايين آوردن جايكاه رهبر هستندء فلذا با درست كردنشايعه و هزاران تحليل و توجيه؛ در صدد 
اثبات كفته هاى خود مى باشند كه قطعا در مقابله با اين توطئه هاء همواره بايدهوشيارى خود را حفظ كنيم. 


البته اكر در ذهن شماء اشكال يا شبهه اى وجود دارد مى توانيد آن را با ما در ميان بككذاريد تا جواب و يا توضيحيبيرامون آنء 
براى شما ارسال كردد. إل 


آيا مقام معظم رهبرى در مقابل مسئوليت خود حقوق دريافت مى كنند 


آيا مقام معظم رهبرى در مقابل مسئوليت خود حقوق دريافت مى كنند 
باسخ 


بنا به كفته مسؤول دفتر ايشان» معظم له هيج كونه حقوقى دريافت نمى كنند و زندكى شخصى ايشان از طريق هداياى مردمى و 
نذوراتى كه مردم براى شخص ايشان مى فرستند و با كمال زهد و سادكى اداره مى شود. براى آكاهى بيشتر فت وكبى مصاحبه 
حجه الاسلام محمدى كليايكانى كه در روزنامه اطللاعات ٠١/77‏ به جاب رسيده تقديم مى كردد. 


علت عزل آيت الله منتظرى از منصب ولابت فقيه جيست؟ 
علت عزل آيت الله منتظرى از منصب ولايت فقيه جيست؟ 
ياسخ 


آقاى منتظرى به دليل مواضع غير اصولى در موقع جنكك تحميلىء و نيز به علت تخلفات مهمى كه برخى ازاطرافيان ايشان با سوء 
استفاده از ايشان انجام مى دادند و در واقع دفتر ايشان را به يكك كانون توطئه تبديل كرده بودند.حضرت امام را ناجار به موضع 
كيرى و تذكر كردند. تذكرات و هشدارهاى حضرت امام(ره) جند سال به طول انجاميدو حضرت امام(ره) با واسطه كردن افراد 
زيادى كوشيدند آقاى منتظرى را از كرداب بز ركى كه توسط نزديكانشان يديد مده بود نجات دهند؛ ولى متأسفانه آن همه 
تلاش ها هيج ثمرى نبخشيد و حضرت امام(ره) به خاطر وظيفه سنكينيكه نسبت به صيانت انقلاب داشتند» ناجار به اقدامات 
جدى ترى شدند. دراين جا لازم است يادآور شويم كه حركتحضرت امام(ره) شرعاً يكك تكليف بوده است. از طرف ديكر 
آقاى منتظرى با صوابديد حضرت امام و مجلس خب ركاناستعفا داد و كلمه عزل در مورد ايشان مسامحى است. افزون بر آن وى 
در آن زمان ولايت نداشت تا عزل ايشان ولايتبر ولايت تفسير شودء زيرا ولايت در مقام عمل هميشه براى يكك نفر ثابت استء 


هر جند فقهاى متعددى باشند.جنانكه با وجود جند معصوم در يكك زمان همواره يكى از آنان امام بوده است. 


از سوى ديكر تشبيه هر كارى به شاه نوعى شانتاز است وكرنه هر حاكمى عزل و نصب هايى دارد؛ ولى مهم آن استكه بر اساس 


يس از حضرت امام(ره) نيز حركاتى از سوى ايشان و برخى از اطرافيانشان صورت كرفت كه هر بار باعكس العمل هايى از 


سوى مردم و نظام رو به رو شدء تا اين 


هيج وجه به صلاح مملكت و امنيت كشور نبود؛از جمله درباره رهبرى و برخى از موضوعات ديككر سخنانى واهى و بى اساس 
كفتند كه حتى توسط بسيارى ازدوستانشان مورد اعتراض واقع شدند. از همين رو اين سخنرانى با عكس العمل شديد مردم رو 


به رو شد و طيتظاهراتى مردم هود شمند و انقلابى» نقطه نظرهاى خويش را ن نسبت به اين سخنان ابراز داشتند. 
جهت اطلاع بيشتر به كتاب خاطرات سياسى» (محمدى رى شهرى) و رنجنامه» (سيد احمد خمينى) مراجعه نماييد. 
آيا رهبر انقلاب با انحمن حجتيه «مكارى داشته است ؟ 


يرينسسن 


آيا رهبر انقلاب با انجمن حجتيه همكارى داشته است ؟ 


باسخ 


ايشان در هيج زمانى در انجمن حجتيه عضويت نداشته اند بلكه اساسا به خاطر مبارزات شديدى كه ايشان درزمان طاغوت بر 
عليه رزيم شاه داشتند» امكان نداشت انجمن حجتيه ايشان را به عضويت بيذيرد. زيرا انجمن حجتيهبه هيج وجه مبارزان را نمى 
يذيرفت نظرش اين بود كه وجود جنين كسانى در انجمن موجب حساسيت رزيم و تعطيلكردن انجمن مى شود. 

يسيج و سياه در لغت به جه معنا آمده است 5 


يريس 

بسيج و سياه در لغت به جه معنا آمده است ؟ 

باسخ 

اابسيج) در لغت به معناى: ١‏ سامان. جهاز» اسباب» وسايل؛ 
١‏ سلاح» ساز جنكك؛ 

0 

6 ساختكىء آماد كّىء» آماده سفر شدن؛ 

0 قصد. اراده» عزم» عزيمت؛ 


* آماده ساختن نيروى نظامى و تمامى ساز و بركك سفر و جنكك؛ 


)١ج تجهيزات. (فرهنكك معين»‎ ١ 
واحدى از لشكريان» لشكر» قشون» جيش؛‎ ١ «سياه) يعنى:‎ 


در حال حاضر «بسيج)» سازمان رزمى متشكل از مردم و «سباه» به يكى از اركان هاى نظامى كه يس از انقلاب تأسيس كرديده 


بداند و در حد امكان در آن به تلاش و فعاليت متناسب با نيازهاى جامعه بيردازد. [ل 
دلايل قدرت كرفتن مجمع تشخيص مصلحت نظام بعد از فوت حضرت امام (ره ) جيست ؟ 

دلايل قدرت كرفتن مجمع تشخيص مصلحت نظام بعد از فوت حضرت امام (ره ) جيست ؟ 
باسخ 


اين مجمع در زمان حضرت امام و به دستور ايشان يديد آمدء ليكن تا قبل از بازنكرى قانون اساسى هنوز جايكاهدقيق آن 
مشخص و استوار نككشته بود؛ ازاين رو به فرمان حضرت امام» شوراى بازنكرى قانون اساسى موظف شدتعيين جايكاه آن را در 


آيا آيت الله خامنه اى و شرط اجتهاد را براى رهبرى داشتند؟ 

يرسش 

آيا آيت الله خامنه اى , شرط اجتهاد را براى رهبرى داشتند؟ 

باسخ 

1الف) اجتهاد آيت الله خامنه اى توسط بسيارى از مراجع و بزركان از جمله حضرت امام از قبل تصديق شده بودهاست. 


ب ) واكر بنا برادعاى نويسنده بسيارى از اعضاى خب ركان در اجتهاد ايشان ترديد داشته اند يس جرا ايشان را به رهبرى 


ب ركزيدند؟ 


ج ) همه رساله هاى عمليه نوشته اند كه اككر دو نفر عادل خبره به اجتهاد كسى شهادت دهندء اجتهاد او قابل قبولاست واين در 
حالى است كه جامعه مدرسين حوزه علميه قم كه مركب از ده ها مجتهد مطلق و جندين مرجع تقليد مى باشد ايشان را به 


مرجعيت يذيرفتند. هم جنين در اساسنامه جامعه مدرسين آمده است كه جيزى به عنوان نظر نجامعه معتبر است كه حداقل 
شانزده نفر از اعضا آن را امضا كرده باشند. بنايراد ين اعلاميه جامعه مدرسين به اين معناست كه حداقل شانزده نفر از مجتهدان و 


خب ركان ايشان را مرجع مى دانند. 


داإنيه فرظ ركس ديت به اععياة ديع رغ الله عفاحة اف ترحيه «اشه اشدك ابد فرعي ]عبار كندارف زور اسان 
مداركك و اعلاميه ها و بيانيه هاى منتشر شده از سوى ده ها نفر از علماى طراز اول» مخالفت عده اى معدود وناجيز آن رااز 
اعتبار ساقط نمى كند. 


ه) درس خارج مقام معظم رهبرى كه در آن بسيارى از فضلا شركت مى كردند و همككى به وزانت علمى آن شهادتمى دهند 
دليل بر بنيه علمى نيرومند و ملكه اجتهاد ايشان است و اين توان علمى مسلما زمينه سابق بر رهبرى دارد» نهاين كه ايشان يس از 


رهبرى درس خوانده و به اين رتبه از دانش رسيده باشند. [ 

جرا از نظر شوراى نكهبان صلاحيت مساوى با نداشتن سابقه جرم نيست ؟ 

جرا از نظر شوراى نكّهبان صلاحيت مساوى با نداشتن سابقه جرم نيست ؟ 
باسخ 


00 مساوى با مجرم ا 
صلاحيت داراى معناى ا ترى بوده و بار مثبت داشته باشد؛ مم 0 1 امتيازات» 


ويزكى هاء توانش ها و... در آن دخيل باشدء در اين صورت مساوى با مجرم نبودن نيستو اصل برائت از جرم وجود صلاحيت 


به نظر مى رسد درباره صلاحيت جند نكته را بايد در نظر داشت 
-١‏ اين كه صلاحيت داراى مفهومى ايجابى و اثباتى است و صرفا به معناى «مجرم نبودن» نيست 


؟"- صلاحيت امرى نسبى است؛ يعنى» صلاحيت در هر كارى متناسب با همان كار بايد ملاحظه شود. ازاين رو هر اندازه كار و 


نسؤولت از كسترد كن اعسيثا:و يجيد كن بيشترى برخوردار باشد» صلاحيت هاى بيشترى نيز مى طلبد. 


جكونه مى توان از نظارت استصوابى شوراى نكهبان دفاع كرد؟ 


جكونه مى توان از نظارت استصوابى شوراى نككهبان دفاع كرد؟ 

باسخ 

نظارت استصوابى نظارت همراه با حق دخالت مى باشد و مقابل آن نظارت استطلاعى است كه ناظر تنها كسباطلاع مى كند و 
حق هيج كونه دخالتى ندارد. 


نككهبان در رابطه با انتخابات طبق آن عمل مى كند. يعنى اكر درموردى از نظر صورى يا محتواييبرخلاف قانون و شرايط مندرج 
در آن عمل شود جلوى آن رامئ كيرة و ابطال من تمايد. 


براى آكاهى بيشتر به جزوه (نظارت استصوابى) مراجعه نماييد. [ 


آيا صحيح است كه امام با رياست جمهورى آيت الله خامنه اى مخالف بودند و نمى خواستند روحانيون يست هاى سياسى مملكت را در 


دست بكيرند؟ 


3 


يربيسسن 


آيا صحيح است كه امام با رياست جمهورى آيت الله خامنه اى مخالف بودند و نمى خواستند روحانيون يست هاى سياسى 
مملكت را در دسث بكيرئد؟ 


باسخ 


بناى حضرت امام و حتى ياران روحانى ايشان از آغاز اين بود كه در حد امكان روحانيت به فعاليت هاى فرهنكيادامه دهد و 
كمتر به امون اراس مقتقول شودة كن رخدادهاى سن از مروزع القلهي يه كرثه اى برو كه عاك اجراماية التديقه امكاة 
بذير نشدء تا آن جا كه وقتى حضرت آيت الله خامنه اى خواستند براى دور دوم از رياست جمهوريفاصله كرفته و به فعاليت 
هاى فرهنكى در دانشكاه ها مبادرت ورزندء حضرت اماء(ره) به ايشان فرمودند كه نامزديرياست جمهورى بر شما متعين 


(واجب تعيينى) است. [ 


آيا مجمع تشخيص مصلحت نظام , بعضى از احكام دينى را تغيير نمى دهد؟ 


باسخ 


أغرض از تشكيل مجمع تشخيص مصلحت نظام, تغيير احكام الهى نبوده و نيست. مجمع تشخيص مصلحت همانند دادكاهى 
است كه به هنكام تعارض در بين مجلس و شوراى نككهبان» به حكميت مى يردازد و به اختلاف نظرها فيصله مى دهد. 


در ديكر كشورها نوعا اين اختيارات به عالى ترين مقام كشور داده مى شود؛ ولى در نظام اسلامى ايران اين اختيار به مجمعى از 
كارشناسان و خب ركان امور كشور واكذار شده است. 


علاوه براين» مجمع به عنوان بازوى مشورتى مقام معظم رهبرى عمل كرده و در مسائل كلى كشورء مشورت هاى لازم را به 
ايشان ارائه مى دهد. [ 


جرا رئيس جمهور در مجلس خبركان حضور ندارد؟ 
جرا رئيس جمهور در مجلس خب ركان حضور ندارد؟ 
باسخ 


اين كه بعضى ها مى كويند: جرا رئيس جمهور در خب ركان حضور ندارد واقعا بحث معقولى نيست» كجاى قانون اساسى 
نوشته شده كه بايد رئيس جمهورى در خب ركان باشد؟ اصللا شرايط رئيس جمهور با شرايط خب ركان مختلف استء يكك شخص 
غير مجتهد و غيرروحانى هم مى تواند رئيس جمهور شود؛ در حالى كه ممكن است شرايط نامزدهاى خبركان را نداشته باشد يا 
فاك يكف ركس مور محكوان عدا حدس نان سهد > غير كان لداعو سنوي 1 راااضيا خلوق قافن اسه كر 
مسأله اى براى رهبر بيش آمد هر كروه و اركانى وظيفه خود را انجام مى دهد: خب ركان رهبر تعيين مى كنند» رئيس جمهور 
دولت را اداره مى كند, رئيس قوه قضاييه تشكيلات قضايى را و.. وكرنه بايد كفت ارتش و سياه هم مسؤول امنيت كشور 
عسعتد؛ سن هرا وؤساى آثها وز خب ركان يسشد 4و ابن كهدوو كذشهه اتفاقا رئيس جمهور در خب ركان بودة دليل تفى شود 


كه هميشه جنين ناش[ 

حقوق مقام معظم رهبرى و رئيس جمهورى از كجا تاءمين مى شود؟ 
يرسش 

حقوق مقام معظم رهبرى و رئيس جمهورى از كجا تاءمين مى شود؟ 


باسخ 


أحقوق رئيس جمهور و وزرا (مانند بقيه كارمندان دولت) از بيت المال تأمين مى كردد و مقدار آن را ما نمى دانيم (در 


جلسات يرسش و ياسخ مى شود از خود ايشان يرسيد). 
اما روعي تقوقق اق .ذولت تدى كيرتك وا هذاباع موارة ذيكرى كه عريوطط بدايقان اث اسقادة ع كنند, 


اما راجع به امام راحل ما اطلاع دقيقى نداريم؛ ايشان قبل از انقلاب املاكى داشتند كه از مرحوم يدرشان به ارث رسيده بود (كه 
بعد از انقلاب همه را بخشيدند). ضمنا وجوه مختلفى از طريق دوستان ايشان در سراسر دنيا (مخصوصا ايران) به نجف ارسال 
مى شد تا حدى كه ايشان به همه طلبه هاى نجف شهريه مى دادند. كتاب هاى ايشان نيز داراى حق التأليف است و حق التأليف 
جاب هاى مجدد آنها هم اكنون به خانواده و ورثه ايشان مى رسد. ضمنا زندكيايشان در نجف بنا بر كفته آكاهان» بسيار ساده 


بوده است. [ 

جرا رهبرى با منع تفحص مجلس از نهاد رهبرى از ابتدا مخالفت نكردند؟ 

جرا رهبرى با منع تفحص مجلس از نهاد رهبرى از ابتدا مخالفت نكردند؟ 
يباسخ 


يكم: طرح اين مسأله در مجلس شوراى اسلامى و تلف كردن ساعت هاى متمادى از وقت نمايندكان كه مى بايست صرف 
رسيدكى به مسائل و مشكلات مهم جامعه - اعم از اقتصادىء سياسى» فرهنكى و... - شود رنكك و بوى سياسى مى داد. 
خصوصا وقتى سابقه نظارت مستمرو دقيق بر نهادهاى زيرنظر مقام معظم رهبرى را بررسى نماييم اين مطلب قوت زيادى مى 
كيرد. جنان كه رياست محترم مجلس شوراى اسلامى در نامه خود به مقام معظم رهبرى» جنين بيان مى دارد: «... از ابتداى 
انقلاب تاكنون نهادها و دستككاه هاى مختلف مورد تحقيق و تفحص مجلس قرار كرفته كه به عنوان نمونه مى توان به تحقيق و 
تفحص از صدا و سيماى جمهورى اسلامى ايران و بنياد مستضعفان در دوره جهارم مجلس شوراى اسلامى اشاره نمود [كه 
منجر به تعويض برخى از مديران شد ]...». 

دكثر برممدى (يكى ال تماد كان مجلس شورائ اسالامى) با اشازه بدانظارت قوع معاونت حسابرسى دفتر مقام معظم رهبرى 
بر سازمان ها و نهادهاى تحت نظارت رهبرى» مى كويد: «بودجه تمام نهادها دقيقا نظارت و حساب رسى مى شود. هم حساب 
رسى مالى يس مى دهندو هم حساب رسى عملياتى و مديريتى؛ ضمن آن كه سازمان بازرسى كل كشور و ديوان محاسبات» 


هم بر بودجه آنها نظارت دارند. 


وى مى افزايد: دستككاه هاى فرهنككى حتى بيشتر از سازمان هاى دولتى» نظارت و كنترل مى شوند و من ادعا مى كنم نظارت 


دستكاه هاى تحت حاكميت مقام معظم رهبرىء به مراتب بيشتر از دستككاه هاى دولتى است و حاضر هستم آن را ثابت كنم...). 


دوم: تنها مشكل در اين ميان سوء تفاهم و ابهامى بود كه در مصوبه مجمع تشخيص مصلحت نظام 


و ماده 198 آين نامه داخلى مجلس شوراى اسلامى وجود داشت كه با تدبير مقام معظم رهبرى و ارجاع آن به ١‏ تق 


سوم: تجديد نظر در مصوبه ياقانونء به اين معنا نيست كه قبلا اين قانون به نفع كروهى بوده و يا از آن سوء استفاده مى شده 
تشخض داده شده بود كهبه مصلحت مردم و نظام استء لذا آن را وضع كرده اند؛ اما با كذشت زمان ديكر آن مصلحت 


مشاهده نمى شود. لذا در آن قانون يا مصوبه تجديدنظر نموده اند. [ل 

استناد قانونى خب ركان و امام (ره ) در تعيين و عزل آقاى منتظرى از سمت قائم مقامى رهبرى و جه بود؟ 
استناد قانونى خب ركان و امام (ره ) در تعيين و عزل آقاى منتظرى از سمت قائم مقامى رهبرى , جه بود؟ 
باسخ 


در ياسخ قسمت اول اين سؤال بايد كفت كه براى قضاوت درباره عملكرد شخص يا كروهىء بايد شرايط و فضاى آن زمان و 


ساير مؤلفه هايى كه منجر به تصميم يا اقدامى خاص شده استء در نظر كرفت و بعد به ارزيابى و تحليل آن وقايع يرداخت. 


مجلس خب ركان در سال "8 رسما آغاز به كار كرد. كهولت سن امام(ره)»؛ ترورهاى مسؤولين عالى رتبه نظام توسط منافقين 
و...» خود به خود بحث آيندهرهبرى نظام اسلامى را ييش كشيد و بسيارى از دلسوزان انقلا.ب را به تكايو انداخت» تا براى 
دوران يس از امام جاره انديشى كند. در آن شرايط كه ديكر افرادى مانند شهيد بهشتى و مطهرى در قيد حيات نبودند؛ تنها 
كسى كه با توجه به مراتب علمى» سياسىء سوابق مبارزه با شاه وهمراهى با امام مى توانست در آن شرايط به عنوان جانشين امام 
كذاشته شد كه اين خبر به صورت علنى بيان نشود. با اصرار علاقه مندان آيت الله منتظرى وزمينه سازى برخى مطبوعات» زمزمه 
هايى از سوى اعضاى مجلس خب ركان, مبنى بر قائم مقامى آيت الله منتظرى به كوش رسيد و سرانجام امام جمعه قزوين در يكى 
از خطبه هاى نماز جمعه. رسما اعلام كرد كه خبركان, آيت الله منتظرى را به عنوان قائم مقام رهبرى تعيين كرده اند. بااعلام 


اين خبر» موجى از 


ايك ع سر و فاطو ران انام و درو كرفت روزن كذسشكه اق ركه مره كسردة سباي اومان 
از سوى علاقه مندان ايشان» به تدريج زمينه يذيرش قائم مقامى وى فراهم شد و از آن يس در جمهورى اسلامى ايران» نهادى 
تحتعنوان قائم مقام رهبرى تأسيس شد كه بسيارى از آن تصميمات از آن طريق اخذ مى شدند. مسؤولان» علاوه بر نظرات 
حضرت امام(ره)» خود را موظف به رعايت آرا و ديدكاه هاى قائم مقام رهبرى نيز مى دانستند و كزارش فعاليت هاى خود را 
براى آقاى منتظرى هم مى فرستادند. البتهوى نيز از آن يس به صورت فعَّالانه در بسيارى از مسائل دخالت مى نمود و به صورت 


علنى يا خصوصىء. خواسته هاى خود را به مسؤولان و مديران ابلاغ مى كرد. 


بااين كه معرفى قائم مقام رهبرى در قانون اساسى مشخص نشله بودء خب ركان تحت تأثير شرايط موجود, با خيرخواهى و 
دلسوزى بزركانء كارى فراتر از قانون اساسى و حوزه وظايف خود انجام دادند و آيت الله منتظرى را به عنوان قائم مقام رهبرى 
تعيين كردند. ككذشت زمانو مشكلات متعددى كه از اين اقدام ناشى شدء همكان را به اين نتيجه رساند كه در اركان حكومتى 
نظام جمهورى اسلامىء نيازى به اين جايكاه نمى باشد. 

درباره قسمت دوم سؤالء مى توان كفت كه بر اساس ادله ولايت فقيه. ولي فقيه موظف به رعايت احكام اسلام و مصالح جامعه 


اسلامى مى باشد. مواردى كه در قانون اساسى به عنوان وظايف و اختيارات ولى فقيه نام برده شده» در شرايط معمولى و عادى 


است؛ اما اكر شرايطبحرانى و اضطرارى در جامعه بيش بيايد» ولي فقيه با استفاده از ولايت خود بر اساس مصالح نظام 


اسلامى, مى تواند تصميم هايى بككيرد كه در قانون اساسى صراحتا به آن اشاره نشده باشد. البته در قانون اساسى به اين اصل 
كلىء به اقتضاى قيد مطلقه بودن ولايت فقيه» تصريح شده است.در عملكرد حضرت امام(ره) نيز شواهدى بر اين مطلب وجود 
دارد؛ از قبيل» تشكيل مجمع تشخيص مصلحت نظامء» تشكل شوراى عالى انقلاب فرهنكى» تشكيل دادكاه ويزه روحانيت و... 
حضرت امام(ره) بنابر مصالح جامعه اسلامى دستور تشكيل آن ها را صادركردند. 


از آن جا كه منافقين و دشمنان نظام از ساده لوحى آيت الله منتظرى سوء استفاده هاى زيادى مى كردند و با استفاده از بيت 
ايشان و مسؤوليت هاى متعددى كه بر عهده ايشان بود موجوديّت نظام اسلامى را تهديد مى كردند» حضرت امام(ره) براى 
حفظ مصالح نظام اسلامىء بااستفاده از اختيارات خود كه در بازنكرى قانون اساسى به «مطلقه) تعبير شده است ايشان را براى 
قائم مقامى خود مناسب تشخيص ندادند و حتى براى رعايت قانون» تشكيل فورى جلسه خب ركان رهبرى و رسميّت بخشيدن به 
عزل آقاى منتظرى را درخواست نمودند كه اين امر بنابه دلايلى صورت نيذيرفت و آقاى منتظرى در تاريخ //١/28‏ با نككارش 
نامه اى خطاب به امام راحل(ره) رسما استعفاى خود را اعلام كرد. 


براى آكَاهى سشتو او كن 

سيد احمد خمينى» رنجنامه. 

محمدى رى شهرىء» خاطرات سياسى. 

نشريه ارزشها ويزه آقاى منتظرىء منتظرى از اوج تا فرود. [ل 

جرا حضرت آيت الله خامنه اى هنكام رسيدن به مقام ولايت , لقب آيت الله العظمى را كرفتند؟ 

جرا حضرت آيت الله خامنه اى هنكام رسيدن به مقام ولايت , لقب آيت الله العظمى را كرفتند؟ 
باسخ 

در ياسخ اين سؤال بايد كفت: 


اولك آنجه در اطلاق لفظ «آيت الله) بر شخص معيار و ملا-كك مى باشدء داشتن ملكه ى «اجتهاد) است كه به معناى توانايى 
استنباط احكام الهى از منابع معتبر دينى مى باشد. اين مهم بس از كذراندن سال ها درس خارجء همراه با تحقيقات و كاوش 
هاى زرف فقهى» اصولى» رجاليو... امكان يذير مى شود. توان استنباط معمولا-از طريق اساتيد درس خارج. قابل بررسى و 
كشفئ اسث. 


ولى اين كه از جه زمانى بعد از دست يابى به اجتهاد بر آن شخص آيت الله اطلاق مى شود.ء بايد كفت كه اين يكك امر عرفى 


است و ضابطه ى خاص به غير از داشتن اجتهاد مسلّم ندارد. جه بسا بسيارى از شخصيت هاى مبرز علمى هم اكنون وجود دارند 


كه مجتهد مسلّم مى باشند؛ولى حجت الاسلام خوانده مى شوند. با اينكه اطلاق آيت الله بر آنان كاملا صحيح است ولى در 
عرف رايج حوزه. معمولاً فرد بعد از دست يابى به اجتهاد و كذشت جند سالى در كار تدريس خارجء تحقيق و... بر او آيت الله 


لاا ور :اشبناون د لسك عقن دو لفل 11 كا كوك وو تاكاه كك تاشر بهد و لين قباستي املكه و اقتن ريت الكنها د اسك دو افا لق 
اساسى جمهورى اسلامى ايران هم در اصول ينجم و يكصد و نهم يكى از شرايط رهبرى را صلاحيت علمى لازم براى افتا در 
ابواب مختلق فققهدانسته اند. 


ثالثاء اجتهاد آيت الله خامنه اى» ربطى به زمان انتخاب ايشان به رهبرى ندارد؛ بلكه بنابر دلايل زيرء ايشان از سال هاى قبل» اين 


ملكه و توانايى را داشته اند: 


.١‏ همه ى رساله هاى عمليه؛ نوشته اند كه اككر دو نفر 


عادل به اجتهاد كسى شهادت دهندء اجتهاد او قابل قبول است. مجلس خب ركان؛ كه مركب از ده ها مجتهد مسلم و جندين 
مرجع تقليد مى باشدء ايشان را به عنوان مجتهد و رهبر انتخاب كردند. 


". ايشان بيش از انقلاب به درجه ى اجتهاد رسيده و اجتهاد ايشان توسط بسيارى از مراجع و بزركانء از جمله حضرت امام» از 
قبل تصديق شده بود. حضرت آيت الله فاضل لنكرانى در جلسه ى جامعه ى مدرسين اعلام كردند كه من از بيست سال ييش» 


ايشان را مجتهدى تمام عيار يافته ام. 


*. درس خارج مقام معظم رهبرى كه در آن بسيارى از فضلا شركت مى كردند و همككى به وزانت علمى آن شهادت مى 
دهند» دليلى بر بنيه ى علمى نيرومند و ملكه ى اجتهاد ايشان است و اين توان علمى» مسلما زمينه اى بيش از رهبرى ايشان دارد. 


بنابر مطالب فوق» روشن مى شود كه ايشان در زمان رهبرى» صد در صد داراى اجتهاد مسلّم كه شرط لازم براى اطلاق لفظ 
آيت الله است بوده اند و همان طور كه در عرف بر كسى كه سال ها داراى اجتهاد باشد» كم كم بر او آيت الله اطلاق مى شودء 
بر معظم له نيز بعد از اينحادثه آيت الله اطلاق شده است. 


اما در مورد آقاى هاشمى رفسنجانى بايد كفت كه ايشان قطعا داراى اجتهاد مى باشند و اطلاق لفظ آيت الله به ايشان ربطى به 
رياست جمهورى ندارد. جه در زمان رياست جمهورى و جه بعد از آن هر دو تعبير (يت الله و حجت الاسلام) در مورد ايشان 
استفاده شده و مى شود. 

جرا رهبرى بس از امام بر آيت الله منتظرى واكذار نشد كه به كفته خودش از آورندكان ولايت فقيه بوده است ؟ 


يريس 


جرا رهبرى يس از امام بر آيت الله منتظرى واككذار نشد كه به كفته خودش از آورندكان ولايت فقيه بوده است ؟ 
باسخ 


متأسفانه آيت الله منتظرى در دورانى كه مسؤوليت قائم مقامى رهبرى را بر عهده داشتند» مجموعه اقدامات و عملكردهايى را 
انجام دادند كه حاكى از اين واقعيت مهم بود كه ايشان به هيج وجه صلاحيت لازم را براى تصدى مسؤوليت خطير رهبرى را 


ندارند كه برخى از مهمترينا نان عبارتند از: 

لما قوق شديد از شايعات و اخبار دروغ راديوهاى بيككانه و اطرافيان خود. 

-١‏ حمايت از منافقين» باند مهدى هاشمى و ليبرال ها و افشاى اسرار نظام. 

'- تضعيف نهادهاى انقلابى (از قبيل وزارت اطلاعات» سياه و...) و دستاوردهاى انقلاب و دفاع مقدس. 


لذا آيت الله منتظرى در زمان حيات حضرت امام با صوابديد ايشان و مجلس خب ركان رهبرى» استعفا دادند. بعد از رحلت 


حضرت امام نيز از آنجا كه واجد شرايط و صلاحيت هاى لازم را براى رهبرى شناخته نشد از سوى خبركان رهبرى انتخاب 


نككرديد. اما ايشان از آورندكانولايت فقيه مى باشند و... بايد كفت كه اين مطلب به هيج وجه صحت ندارد زيرا: 


اولك ولايت فقيه به دوران امامان معصوم(ع) برمى كردد و نظريه يردازى درباره اين موضوع نيز بيشينه تاريخى داشته و فقهاى 
ك0 ماننئدك: شيخ مفيد» شيخ طوسى» ديلمى» فاضل» شهيدين» صاحب جواهر» علامه كاشئ الغطاء» علامه نراقى» ميراز يزر كك 


ثانياء هر جند آيت الله منتظرى نيز از جمله فقهايى است كه كام هاى مثبت و ارزنده اى را در تبيين و تشريح زواياى مختلف اين 


و اساسى اين است كه به هيج وجه توانايى هاى علمى و تثوريكى در مسأله ولايت فقيه» شرط كافى برايتصدى عملى مسؤوليت 
مهم و خطير رهبرى نظام اسلامى نمى باشد, زيرا همان كونه كه در متون اسلامى و اصل ٠١4‏ قانون اساسى» تصريح شده است» 
صلا-حيت علمى يكى از شرايط لازم بوده و شرايط مهم ديكرى از جمله بينش صحيح سياسىء تدبير» شجاعت» مديريت و 
قدرت كافيبراى رهبرى نيز براى رهبر جامعه اسلامى وجود دارد كه آيت الله منتظرى طى سال هاى طولانى بعد از انقلاب نشان 
دادند كه حايز اين شرايط نبوده. در متن استعفانامه خود خطاب به حضرت امام در مورخه 7/١/28‏ اذعان مى نمايد كه انتخاب 
ايتجانن به مصلحت تبوذه اسث. 1ل 


جرا امام خمينى لقب ابوذر زمان را به آيت الله طالقانى دادند؟ 
برسش 


ياسخ 


براى دستيابى به ياسخ مناسب. لازم است مرورى كوتاه بر ييام حضرت امام خمينى - كه به مناسبت رحلت آيت الله طالقانى 


انتشار يافت - داشته باشيم. مسلما دقت در محتواى اين بيام» ياسخ كوى سؤال شما خواهد بود. 


امام خمينى در اين بيام جنين مى فرمايند: «... آقاى طالقانى يكك عمر در جهاد و روشنكرى و ارشاد كذراند. او يكك شخصيتى 
بود كه از حبسى به حبس واز رنجى به رنج ديكر» در رفت و آمد بود وهيج كاه در جهاد بزركك خود» سستى و سردى 
نداشت. من انتظار نداشتم كهبمانم و دوستان عزيز و يرارج خودم را يكى يس از ديكرى از دست بدهم. او براى اسلام به منزله 
حضرت ابوذر بود. زبان كوياى او» جون شمشير مالكك اشتر بود؛ برنده بود و كوبنده. مركك او زودرس بود وعمر او با بركت. 
رحمت خداوند بر يدر بزركوار او كه ووس يرهي زكاران بود وبر روان خودش كه بازوى تواناى اسلام...»» (صحيفه نور ج 4 
ص 8م6). 


همان كونه كه از اين بيام برمى آيدء علت انتخاب اين لقب براى آيت الله طالقانى» همانندى و مشابهت زندكى سرتاسر مبارزه 
آن مرحوم با ابوذر» در جهت بيدارى و هدايت و ارشاد جامعه و ايستادكى در مقابل انحرافات و ستمكرى هاى حكام جور؛ مى 
باشد. البته روشن است كهبه رغم جنين شباهت و هماندى در اصولء جه بسا در مواقع خاص و به علت مقتضيات و شرايط 
زمانى» نياز به اتخاذ بعضى از شيوه و روش ها براى رسيدن به اهداف و اصول است كه مسلما به منزله انحراف از اصول كلى 


سنيسا. 


در 


مورد زندكّى مرحوم طالقانى و همكارى ايشان با نيروهاى ملى - مذهبى نيز وضع جنين بود؛ زيرا همكارى آيت الله طالقانى با 
اين كروه هاء به عنوان يكك تاكتيكك در راستاى اصول مبارزاتى ايشان با ريم حاكم بود. مهم ترين اهداف ايشان از اتخاذ جنين 


جامعه و مبارزه با نظام فاسد و استبداد حاكم با استفاده از سازمانى تشكل يافته از عناصر معتقد به اصول و تعاليم عاليه اسلام 
(همجنان كه مهندس باز كاندر سخنرانى افتتاحيه اشاره مى كند كه اصل مسلمان بودن در نهضت آزادى به معناى عدم جدايى 


"- راهنمايى ترويج و تبليغ احكام و اصول اسلامى. خصوصا براى اعضا و جوانان مرتبط. 
*- وجود ايشان در ميان سران نهضت آزادى نقش بازدارنده اى در بيشبرد هوس ها و خواسته هاى سياسى آنان داشت. 


جنان كه آن مرحوم درباره انككيزه ها و اهداف بيوستن خود به اين نهضت جنين مى كويد: «ايمان و خلوص نيت و استقلال 
فكرى و اصالت خانوادكى كه مؤسسين آن داشتند. اخضّمى از علما و روحانيون كه در اين مورد صاحب نظرند و تشخيص 
تكليف دينى واستعانت و استخارهاز قرآن كريم عضويت آن را در هيأت مؤسس اوليه يذيرفتم» با توجه به كرفتارى هاى ديكر 
وانجام وظايف روحانيت قبول اين مسؤوليت برايم دشوار بود... تنها مسؤوليتى كه دراين جمعيت به عهده كرفتم» همان 


و جوابكويى مسائل مطروحه در اين حدود). (يدر طالقانى در زندان» ص 18 و يادنامه ابوذر زمان» شركت سهامى انتشار» تهران 
اث ص85١).‏ 


آقاى محمد جواد حجتى مى كويد: شب عيد فطر كه با آقاى طالقانى درباره اين كروه ها صحبت مى كردم, به من كفت: «شما 
خيال مى كنيد كه من طرفدار اين كروه ها هستم! من مطمئنم اكر اين كروه ها بفهمند» من حرفى برخلافشان زده ام يا بزنم» از 
من مى برند. من غرضم از مدارابا اينهاء اين است كه آنان به اسلام جلب شوند»» (يادنامه ابوذر زمان» ص 288). 


بى ترديد حضور مرحوم طالقانى در جمع نهضت آزادىء باعث مذهبى ماندن بيشتر اين مجموعه و بيوند آنان با روحانيت بود؛ 


دخيل بوده است. به هميندليل بود كه روحانيت» توانست در ميان بخشى از ملى - مذهبى ها نفوذ كند. 


متأسفانه عليرغم حضور تعدادى از روحانيون برجسته در ميان آن تشكل و تأكيد آنان بر عدم جدايى دين از سياست و كوشش 
هاى آيت الله طالقانى در جل وكيرى از انحراف اين كروه در عمل نهضت آزادى تا به امروز مانند ساير ملى كراها از تز جدايى 
دين از سياست طرفداريكرده كه اين نشان دهنده استفاده ابزارى اين نيروها از دين و علماء براى فريب توده ها و ييشبرد نقشه ها 
واهداف سياسى خود» مى باشد. انحراف نهضت آزادى از اسلام ناب محمدى(ص) و برداشت هاى التقاطى آنان از منابع 
مكتبى» علاوه بر آن كه همواره موجب ناسا زكارى آنان باروحانيت متعهدء قبل و يس از ييروزى انقلاب اسلامى بود, مايه 


انحراف و كزروى هاى هواداران جوان آنها تا مرز رسيدن به ما ركسيسم و 


ضديت با اسلام نيز به شمار مى رفت. 


با توجه به مطالب فوق مشخص مى شود كه رابطه مرحوم طالقانى با نيروهاى ملى مذهبى با توجه به در نظر كرفتن مؤلفه هايى 
از قبيل شرايط خاص سياسى آن روزء انككيزه ها و جارجوب هاى خاص آن مرحوم براى همكارى با اين تشكلء ايفاى نقش 
هدايت و جل وكيرى ازانحراف و... قابل بررسى و تبيين مى باشد و هيج كونه ارتباطى با انحرافات اين نيروها و عملكردهاى 


ننكين و خائنانه اين نيروها كه بعدا و خصوصا بعد از ييروزى انقلاب آشكار شد ندارد. 


همجنين خللى در وجهه و سابقه مبارزاتى مرحوم طالقانى و نيز انتتخاب لقب «ابوذر) براى ايشان از سوى حضرت امام خمينى 


وجود ندارد. ل 


شبهه اى در مورد ولايت فقيهى آيت الله خامنه اى داشتم كه رهبرى ايشان و سلب رهبرى از آيت الله منتظرى بسيار شبيه مسائل رهبرى 
يس از بيامبر (ص)مى باشد اين مساله جكونه توجيه يذير است؟ 


شبهه اى در مورد ولايت فقيهى آيت الله خامنه اى داشتم كه رهبرى ايشان و سلب رهبرى از آيت الله منتظرى بسيار شبيه مسائل 


رهبرى يس از بيامبر (ص)مى باشد اين مساله جككونه توجيه يذير است؟ 
باسخ 
- اين شبهه كاملا بى اساس است و بين اين دو حادثه هيج كونه شباهت و نقطه اشتراكى وجود ندارد. به دليل آن كه 


اولا: انتخاب آيت الله خامنه اى به رهبرى نظام الا +عيك كاملة شرفي (مطابق با شرايطى كه در شرع مقدس اسلام براى 
ولى فقيه معن كرديده)» قانونى (بر اساس رأى و نظر خب ركان رهبرى منتخب مردم) و مطابق با نظر حضرت امام(ره) بود 


(مستندات اين موضوع در ادامه ى ياسخ مى آيد). 


ثانياً: عزل و استعفاى آيت الله منتظرى نيز كاملل قانونى و مشروع بود؛ به دليل فقدان شرايط رهبرى از سوى ايشان» و همجنين بر 
اساس نظر امام راحل و خب ركان رهبرى بود(ر.كث: تصوير صفحانى از ويه نامه ى «منتظرى از اوج تا فرودا» نشريه ى جمعيت 
دفاع از ارزش ها به ضميمه ارسال مى كردد). همان طور كه خود ايشان نيز در موارد متعددى به عدم صلاحيتش براى رهبرى 


ثالثاً: از در.ك: تصوير صفحانى از ويزه نامه ى «منتظرى از اوج تا فرود»» نشريه ى جمعيت دفاع از ارزش ها به ضميمه ارسال 


فى كرك 


يدكاه منطقى و علمى(تجربى) صرف وقوع حادثه اى در زمانى خاصء دليل بر تكرار آن حادثه در ساير زمان ها نيستء بلكه 


تكرار و وقوع دوباره ى آن حادثه در صورتى است كه تمامى شرايط وقوعى آن به عينه وجود داشته باشد. مثلا اكر متغير 8 


همزمان با وقوع حادثه 8 در زمانى به وجود آمده باشدء وقوع دوباره ى آن (4) در زمان وقوع حادثه ) در صورتى است 


كين هناد تلاق قاو نجنا نقد © ار تعمه تقار شياعت ب و هما نشد #كامل "نقيت :وا الأاعيرط تفن اشنافت عاابين حاف ان 


حادثه ى .)» به هيج وجه دلالت بر وجود متغير / در زمان حادثه 0 نخواهد داشت. 


نولوق اناي اواك عطق و: قانل : كويدة أسيت كدو امه از ماله كاملا توعه تمده لدي ا مومسيكاتق كنا رادو وطلية 
قبل كذشت,ء كاملا مشخص مى شود كه بين دو حادثه ى جانشينى بيامبر(ص) و حضرت امام(ره) (به عنوان حادثه 8 و ©) و 
شرايط وقوعى هر كدام؛ شباهت و همانندى نيستء تا لزوماً مسأله ى غصب خلافت (به عنوان متغير 48) در حادثه ى جانشينى 
حضرت امام(ره) (به عنوان حادثه ن)) تكرار شود. 

در ادامه به صورت مختصر مستنداتى را جهت اثبات شرعى و قانونى بودن انتخاب آيه الله خامنه اى براى رهبرى نظام اسلامى» 
بيان مى داريم: براى اين منظور لا-زم است تا ابتدا شرايط و ويزكى هاى لازم براى رهبرى در نظام اسلامى به طور دقيق مورد 


تأكيد قرار كرفته اند عبار تند از: 


-١‏ صلاحيت علمى لازم براى افتاء در ابواب مختلف فقه (اجتهاد مطلق). 
؟- عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلامى. 
'- بينش صحيح سياسى و اجتماعىء» تدبير» شجاعت و مديريت و قدرت كافى براى رهبرى. 


مرحله بعد شما بايد بررسى نماييد كه نسبت به تطبيق كدام يكك از اين شرايط بر رهبر معظم انقلاب» اطلاعات كافى نداريد يا 


دجار شبهه و ترديد مى باشيد كه مانع از حصول يقين در اين موضوع مى شود. 


در مرحله بعد نوبت به اقدام 


عملى و تحقيق و مطالعه براى زدودن ابهامات و دستاورى اطلاعات كافى از منابع معتبر فرا مى رسد. در اينجا ما به صورت 


خلاصه به ياره اى از ويزكى ها و صلاحيت هاى مقام معظم رهبرى براى احراز منصب رهبرى نظام, اشاره مى نماييم. 
الف) صلاحيت علمى: اجتهاد در ابواب مختلف فقه كه اين ويزكى براساس دلايل ذيل براى مقام معظم رهبرى ثابت مى باشد: 
اول اجتهاد آيت الله خامنه اى توسط بسيارى از مراجع و بزركان از جمله حضرت امام از قبل تصديق شده بوده است. 


ثانياء همه رساله هاى عمليه نوشته اند كه اكر دو نفر عادل خبره به اجتهاد كسى شهادت دهند, اجتهاد او قابل قبول است و اين 
در حالى است كه جامعه مدرسين حوزه علميه قم كه مركب از ده ها مجتهد مطلق و جندين مرجع تقليد مى باشد ايشان را به 
مرجعيت يذيرفتند. هم جنين در اساسنامه جامعه مدرسين آمده است كه جيزى به عنوان نظر آن جامعه معتبر است كه حداقل 
شانزده نفر از اعضا آن را امضا كرده باشند. بنابراين اعلاميه جامعه مدرسين به اين معناست كه حداقل شانزده نفر از مجتهدان و 
خب ركان ايشان را مرجع مى دانند. 

الثاء درس خارج مقام معظم رهبرى كه در آن بسيارى از فضلا شركت مى كردند و همككى به وزانت علمى آن شهادت مى 


دهند دليل بر بنيه علمى نيرومند و ملكه اجتهاد ايشان است و اين توان علمى مسلما زمينه سابق بر رهبرى و حتى سابق بر رياست 


جمهورى ايشان داردء نه اين كه ايشان يس از رهبرى درس خوانده و به اين رتبه از دانش رسيده باشند. 


عملكردهاى فردى 


واجتماعى ايشان از زمان كودكىء جوانى و مبارزات سياسى و همجنين مسؤوليت هاى متعددى كه در بعد از انقلاب در شرايط 
حساس داشته اند به روشنى قابل اثبات بوده و تمام اشخاصى كه از نزديكك با معظم له در ارتباط مى باشند. كواه بر اين مدعا 


هستند. 


ج ) توانايى هاى شخصى: بند سوم اصل يكصد و نهم «بينش صحيح سياسى و اجتماعى» تدبير» شجاعتء مديريت و قدرت 
كافى براى رهبرى» را از جمله شرايط و صفات رهبر مقرر داشته است: 


-١‏ مقصود از «بينش صحيح سياسى و اجتماعى» آن است كه رهبر آن جنان به مسايل و موضوعات و قضاياى سياسى عالم و 
واقف باشد كه بر آن اساسء هم قادر به اداره امور جامعه باشد و هم اين كه در جهت كيرى هاى ظريف بين المللى تصميمات 
بجا سبيت وامقيد تحال جامع اتنكاة تمايد: 


؟- «مديريت و تدبير» عبارت از مجموعه استعدادهايى است كه عند الامتحان» در رهبرى بارز و ظاهر مى شود و او را در اجراى 


خاص قرار كيرد. 


رقدوت واشحجاعة) نبز :ان جمله شرايظق اسك كه يا ان.رسسيتكى حاى علت و لخلاقن ناش من شوة انا أن كه دو زمره 
استعدادهاى درونى رهبر به شمار مى رود كه به هر حال مقام شامخ رهبرى اين جنين مراتبى را مى طلبدء, به هنكام تعيين و 


انتخاب رهبرى بايد به اين موضوع توجه جدى مبذول داشت. 


مقام معظم رهبرى علاوه بر واجديت صلاحيت هاى علمى و صلاحيت اخلاقى داراى توانايى هاى شخصى بسيار فوق العاده اى 


در راستاى رهبرى و مديريت جامعه خصوصا در مواقع بحرانى 


و سرنوشت ساز بوده واز بينش صحيح سياسى و اجتماعى و قدرت و شجاعت بسيار بالايى برخوردار مى باشند» كه اين مهم با 
مرورى بر كذشته مديريتى ايشان» جه در شوراى انقلاب وو جه در دوران رياست جمهورى در سخت ترين شرايط ناشى از 
جنكك و محاصره هاى بين المللى» بيش از يكك دهه رهبرى نظام و با موفقيت بيرون آمدن از فراز و نشيب ها و مشكلات متعدد 
داخلى و بين المللى به خوبى قابل اثبات مى باشد كه يكى از بهترين نمونه هاى آن به رهبرى مدبرانه نظام در جريان جنكك 


خليج فارس مى باشد. 


آخرين مرحله اى كه شايسته است مورد توجه قرار كيرد انتخاب قانونى ايشان از سوى خب ركان رهبرى مى باشد كه خود متأثر 
از دو عامل است كه اين عامل هر كدام به تنهايى مهمترين دليل بر شايستكى معظم له برلى رهبرى نظام اسلامى مى باشند: 


-١‏ واجديت شرايط لازم براى رهبرى در معظم له و احراز اين شرايط از سوى خبركان به عنوان بهترين و شايسته ترين فردى كه 
قدرت و توانايى رهبرى نظام را دارد كه اين مهم از سوى اكثريت قاطع اعضاء مجلس خب ركان تأييد شد. 

-١‏ تأكيد حضرت امام بر شايستكى آيت الله خامنه اى براى رهبرى نظام. 

حضرت امام در موارد متعددى به شايستكى معظم له تصريح كرده اند از جمله اين كه حجت الاسلام هاشمى رفسنجانى نقل 
مى كند كه در مورد قضاياى مهدى هاشمى همراه با آقايان: خامنه اى» موسوى اردبيلى» ميرحسين موسوى خدمت امام راحل 


رسيديم و سيداحمد خمينى نيز حضور داشت و در آنجا به امام كفتيم كه شما با احترامات خود ما را درباره رهبرى آينده در بن 
بست قرار مى دهيد. امام با اشاره به آقاى خامنه اى فرمودند كه در ميان شما كسى است كه شايسته 


رهبرى است و شما در بن بست قرار نخواهيد كرفت. و هيجككاه ازطرف هيج يكك از مخالفان شخص آقاى خامنه اى و يا غير 
آنان اين ادعا و ببان آقاى هاشمى رفستجانى انكار نشده اسث. بلكه در مجلس خب ركان كه در سال 288 برائ انتخاب رهبر 
جمهورى اسلامى يس از امام راحل تشكيل شد علاوه براين اظهارات (كه در حضور شاهدان قضيه انجام كرفت) از آقاى 


سيداحمد خمينى نيز نقل شد كه ايشان از امام راحل نقل نمودند كه امام فرمودند آقاى خامنه اى شايسته رهبرى است. 
لطفاً علت بركنارى يت الله منتظرى از قائم مقام رهبرى بطور مفصل توضيح دهيد؟ 
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برسس 
لطفأ علت بركنارى آيت الله منتظرى از قائم مقام رهبرى بطور مفصل توضيح دهيد؟ 
باسخ 


ظاهرا منظور شما درخواست كناره كيرى ايشان از سوى حضرت امام و در نهايت استعفاى نامبرده از قائم مقامى رهبرى است. 
در اين رابطه بايد كفت كه اين مسأله دلايل بسيارى متعددى دارد كه نيازمند مطالعه و آشنايى با عملكرد و اقدامات ايشان در 


دوران قائم مقامى است.به صورت مختصر مى توان به دلايل زير اشاره كرد: 

.١‏ ساده لوحى شديد و تحت تأثير احساسات قرار كرفتن و تأثيريذيرى از شايعات و اطرافيان خود؛ 

". فقدان شرط مدير و مدبر بود كه يكى از اصلى ترين شرايط رهبر است در ايشان؛ 

". حمايت از منافقين» باند مهدى هاشمى و ليبرال ها و افشاى اسرار نظام؛ 

*. تضعيف نهادهاى انقلابى بايد (از قبيل وزارت اطلاعات» سباه و...) و دستاوردهاى انقلاب از قبيل دفاع مقدس و...) 


در هر صورت براى اطلاع بيشتر شماء جند نامه از حضرت امام(ره) و آقاى منتظرى ضميمه مى كردد ان شاء الله كه مفيد واقع 


سود. 


شبهه دور در انتخاب مقام رهبرى از طريق مجلس خب ركان رهبرى با توجه به نظارت استصوابى شوراى نكهبان» جكونه قابل حل است؟ آيا 
در كشورهاى ديكر نيز جنين شبهه اى در انتخاب عالى ترين مقام حكومتى وجود دارد يا از اختصاصات جمهورى اسلامى است؟ 
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يريس 


شبهه دور در انتخاب مقام رهبرى از طريق مجلس خب ركان رهبرى با توجه به نظارت استصوابى شوراى نككهبان» جكونه قابل 


حل است؟ آيادر كشورهاى ديكر نيز جنين شبهه اى در اتتخاب عالى ثرين مقام حكومتى وجود دارد يا از اختصاصات 


جمهورى اسلامى است؟ 
باسخ 


به طور كلى نظارت بر جكونكى و حسن اجراى ف رآ يندهاى قانونى - سياسىء در هر كشور به دو كونه قابل تصور اسث: يكى به 


صورت استطلاعى و ديكرى به صورت استصوابى. 


يكك. نظارت استطلاعىء به نظارتى كفته مى شود كه ناظر موظف است تنها از وضعيتى كه مجريان انجام مى دهند اطلاع يابد. 
سيس بدون آنكه خود اقدام عملى كند و نحوه اجرا را تأييد يا رد كند» آنجه را مشاهده كرده به مقام ديكرى كزارش كند, اين 
كونه نظارت كه صرفا جنبه 1 كاهييابى دارد» به واقع حق همه شهروندان جامعه نيز هست؛ و كرنه از اين حيث ناظران نمى توانند 
هيج كونه تصميم كيرى در مورد تخلفات احتمالى داشته باشندء تفاوتى با نظارت ساير شهروندان ندارد. اين كونه نظارت را 
نظارت غيرفعال يا «©/835511) نيز مى كويند. 


دو. نظارت استصوابى؛ استصواب كه وازه عربى است با واه صواب هم ماده است. صواب به معناى درست در مقابل خطاو 


استصواب به معناى صائب دانستن و درست شمردن است؛ مثل اين كه كفته شود اين كار صحيح و بى اشكال است. 


در اصطلاح «نظارت استصوابى» به نظارتى كفته مى شود كه در آن ناظر در موارد تصميم كيرى حضور دارد و بايد اقدامات 
انجام شده را تصويب كند تا جلوى هر كونه اشتباه و يا سوء استفاده از جانب مجريان كرفته شود. بنابراين نظارت استصوابى» 


نظارت همراه با حق دخالت 


و تصميم كيرى مى باشد. اين كونه نظارت را نظارت فعال يا 01116١‏ نيز مى كويند. 
نظارت استصوابى به جند صورت تصور مى شود: 


.١‏ نظارت استصوابى تطبيقى: در اين فرض ناظر موظف است اقدامات و اعمال عامل را با ضوابط و مقررات تعيين شده تطبيق 


داده و در صورت عدم انطباق» عمل عامل اعتبار نخواهد داشت و عمل او منوط به تأييد ناظر مى باشد. 


". نظارت عدم مغاير و تعارض است كه در اين كونه نظارت» ناظر موظفن است از خروج و انحراف عامل از محدوده مقرر شده 
جلوكيرى و منع كند. اين كونه نظارت نسبت به مورد بالا دايره محدودترى دارد و از آن به نظارت استصوابى حداقلى ياد مى 


سود. 


*. نظارت مطلق ناميده مى شود كه در اين شيوه از نظارت هر عملى كه عامل انجام دهد, منوط به تأييد ناظر است و در صورت 


سكوت يا عدم اظهار نظر و يا عدم حضور ناظرء كليه اقدامات عامل غير قانونى و بى اعتبار مى باشد. 


حال اين سؤال مطرح مى شود كه: آيا شوراى نككّهبان حق نظارت استصوابى دارد يا نه؟ در صورت مثبت بودن جه نوع نظارت 
استصوابى و با جه مكانيسمى از سوى شوراى نككهبان اعمال مى شود؟ در ياسخ اين سؤال بايد كفت: نظارت استصوابى به 
وسيله شوراى نككهبان» داراى يشتوانه هاى عقلايى و قانونى بسيار محكمى است. در تمام كشورهاى جهان و نزد تمامى عقلاى 
عالم براى تصدى مسؤوليت هاى مهم يكك سرى شرايط ويزه در نظر كرفته مى شود تا هم وظايف محوله به فرد مورد نظرء به 


درستى انجام يذيرد و هم حقوق و مصالح شهروندان در اثر بى كفايتى و نالايق بودن مسؤول بركزيده شده؛ يايمال نكردد. 


ازاين رو امروزه در دموكراتيكك ترين نظام هاى دنيا نيز شرايط ويزه اى براى انتخاب كنند كان و انتخاب شوند كان (در 
فرايندهاى انتخاباتى) در نظر كرفته مى شود و قانون مرجعى رسمى را براى اعمال نظارت و احراز شرايط داوطلبان انتخابات 
تعيين مى كند. اين مرجع رسمى به بررسى وضعيت و روند انجام انتخابات و وجود يا عدم وجود شرايط لازم در داوطلبان مى 


يردازد كه در نتيجه به تأييد يا رد صلاحيت داوطلبان مى انجامد. 


بنابراين نظارت استصوابى امرى شايع؛ عقلايى و قانونى در تمامى كشورها و نظام هاى موجود دنيا است؛ مثلا يكى از شرايط 
معتبر در كليه نظام هاى حقوقى جهان. اين است كه نامزد مورد نظرء سابقه كيفرى نداشته باشد و افراد داراى سوء سابقه 
كيفرىء از ياره اى از حقوق اجتماعى _از جمله انتخاب شدن براى مجالس تصميم كيرى» هيأت هاى منصفه. شوراها و ..._ 


محروم انك. 


در كشور مانيز همانند ساير كشورهاى جهان. قانون مرجعى را معرفى كرده است كه براى انتخابات و صلاحيت نامزدهاى 
انتخاباتى نظارت كند كه مطابق اصل نوزدهم قانون اساسىء اين وظيفه بر عهده شوراى نككّهبان قرار داده شده است: «شوراى 
نكهبان نظارت بر انتخابات مجلس خب ركان رهبرى» رياست جمهورى؛ مجلس شوراى اسلامى و مراجعه به آراى عمومى و همه 


يرسى را بر عهده دارد). 


نكته قابل توجه اين كه در قانون اساسىء به نوع نظارت تصريح نشده است؛ ولى قانون اساسى در اصل نود و هشتم خود» تفسير 
آن را به عهده شوراى نكنّهبان نهاده است. بنابراين از نظر حقوق و اعتبار قانونى» تفسير شوراى نكّهبان مبنى بر حق نظارت 
استصوابى بلا اشكال بوده و عدم تصريح به آن در قانون اساسىء اشكالى ايجاد نمى كند. 


به علاوه مطابق همان اصل عقلايى كه 


احراز صحت انتخابات و تأييد و يا رد صلاحيت نامزدهاى انتخاباتى را بر عهده مرجعى رسمى و قانونى مى داند و نيز ضرورت 
وجود مرجع قانونى كنترل اعمال مجريان (وزارت كشور) براى برطرف كردن اشتباهات يا سوء استفاده هاى احتمالى نهاد 
اجرايى و همجنين ياسخ كويى به شكايات و اعتراضات داوطلبان از مجريان انتخاباتى» قانون اساسى نهاد ناظرى _به عنوان 
مرجع رسمى ناظر بر انتخابات و تشخيص صلاحيت نامزدها و عملكرد مجريان انتخاباتى_ تعيين كرده است. اين نهادٍ ناظر 
«شوراى نككهبان» است و در قانون نهاد يا شخص ديكرى به عنوان ناظر يا نهادى كه شوراى نككهبان به آن كزارش دهدء معرفى 
نشده است. يس تنها ناظر رسمى و قانونى همين شوراى نككهبان است و جون نظارت عقلا-يى بر رأى كيرى و تشخيص 
صلا-حيت داوطلبان اقتضاى تأييد يا رد و ابطلال عمل و مؤثر را دارد و اين ويزكى تنها در قالب نظارت استصوابى قابل تحقق 


است. 


تعارض) مى باشد كه محدودترين صورت از شكل نظارت استصوابى بوده و شوراى نككهبان در رابطه با انتخابات طبق آن عمل 


مى كندء يعنى» اكر در موردى از نظر صورى يا محتوايى بر خلاف قانون عمل شودء جلوى آن را مى كيرد و ابطال مى نمايد. 


نكته ديكرى كه بايد افزود اين است كه اساسا فلسفه نظارت» اصلاح امور و جلو كيرى از مفاسد و انحرافات است و اين تنها با 
نظارت فعال و استصوابى امكان يذير است و صرفا استطلاع كافى تنسبية: بنابراين به اصطلاح فقهى تناسب حكم و موضوع نشان 


يرسشهاو ياسخهاء ج 7 ص لغ 


اما در مورد انكيزه مخالفان نظارت استصوابى شوراى نككهبان» مى توان به دو طيف از مخالفان اشاره نمود: 


يك. مخالفت هاى جناحى: واقعيت آن است كه هيج جناح و كروه سياسى د ركشور نيست كه قائل به نظارت نباشد. سابقه 
عملكرد برخى مخالفان امروزين نظارت استصوابى» نشان مى دهد كه خود به هنكام تصدى امورء جنين نظارتى را اعمال و 
شديدا از آن دفاع مى كردند. اما هم اكنون به انككيزه سياسى _و نه به جهت انككيزه دينى و ملى_ از در مخالفت بانظارت 
استصوابى در مى آيند تا بتوانند افرادى را كه واجد صلاحيت نيستند» وارد مراكز تصميم كيرى و حساس نظام كرده و از اين 


طريق اهداف حزبى و اغراض سياسى خود را برآورده سازند. 


كشور سر ستيز دارند و در يى آنند كه تحت لواى حمايت از جمهوريت نظام به سست كردن و منزوى ساختن رد صلاحيت آن 
بردازتك و باحدف شرايطيكه وو اثراداشدن ويد كن اسلامى نظام براى داوطلبان انتخاباتى در نظر كرفته شده استء انكيزه هاى 
فد ديق و عند مردمى يود رااعملئ كرداتتك: 

با توجه به بعضى حركت هاى خودسرانه در بعضى از ادارات دولتى جايكاه مقام معظم رهبرى در كجاست و جرا رسي دكى ذمى كنند؟ 


يرييسن 


با توجه به بعضى حركت هاى خودسرانه در بعضى از ادارات دولتى جايكاه مقام معظم رهبرى در كجاست و جرا رسي دكى نمى 
كنند؟ 


ياسخ 

در مورد حدود اختيارات رهبرى نسبت به كل نظامء قانون اساسى جهار وظيفه مهم را بر عهده رهبر كذاشته است كه عبارتند از: 
-١‏ تعيين سياست هاى كلى نظام جمهورى اسلامى ايران يس از مشورت با مجمع تشخيص مصلحت نظام. 

"- نظارت بر حسن اجراى سياست هاى كلى نظام. 

- حل اختلاف و تنظيم روابط قواى سه كانه. 


#- حل معضلات نظام كه از طريق عادى قابل حل نيست از طريق مجمع تشخيص مصلحت نظام (قانون اساسى جمهورى 
اسلامى ايران» اصل 001١‏ 


براين اساس وظايف وا ختيارات مقام معظم رهبرى در ارتباط با مسائل كلى كشور و سياست كذارى هاى كلان آن بوده 


دستورالعمل ها و رهنمودهاى لازم را ارائه و بر حسن اجراى سياست هاى كلى نظارت دقيق و مستمر دارند و در مقابل 
مشكلات و نارسايى هاى موجود در جامعه به مسؤولان مربوطه تذكرات و هشدارهاى لازم را مى دهند واز طريق آنان مسائل 


را ييكيرى مى نمايند. 


البته نبايد انتظار داشت با صرف مديريت قوى و نظارت دقيق ايشان» آشفتكى ها و نابسامانى هاى جامعه - كه ناشى از عوامل 
مختلفى است - سازماندهى و حل شود. به عنوان نمونه» مقام معظم رهبرى در ياسخ سؤالى در مورد جرايى عدم تحقق «عدالت 
اجتماعى» در جامعه و بررسى دارايى هاى دولتمردان» عليرغم تأكبلاضدو يكزي ما ابشانه مدن فى فرما يتك انه رةه 


اين كه به سمت بعضى از مسؤولان دست دراز بشود طبعا اول كله و شكوه و فرياد آنهاست؛ يكك وقت مى 


بينيد كه در اصل كار هم مانع تراشى مى شود و انجام نمى كيرد! من يكك عقيده ى جدى دارم كه بحث «عدالت اجتماعى» بايد 
تعقيب شود - شكى در اين نيست و بارها هم اين را كفته ام - منتها آن كسى كه بايد تعقيب بكند, بنده نيستم؛ دستكاه هاى 
قضايى و دستكاه هاى دولتى هستند كه بايستى دنبال بكنند. يكك مقدار از اين قضيه بايد به بركت قوانين خوب حل بشود؛ يكك 
مقدار بايد به بركت اجرا حل بشود يكك مقدار هم بايد به بركت بازرسى دستككاه هاى برتر و بالاتر حل بشود يعنى دستكاه هاى 


دولتى نسبت به بخش هاى زير مجموعه خودشان. (ديدار از دانشكاه صنعتى شريف»ء 2١‏ آذر 1717/8) 


بر اين اساس برخورد مستقيم با مسائل جزئى نظير آنجه كه بيان نموديد؛ از حيطه وظايف قانونى مقام رهبرى خارج است و بايد 
از طريق مراجع ذى صلاح نظير ديوان عدالت ادارى» دستكاه هاى قضايى و دولتى و... موارد بررسى و ييككيرى شود. البته مقام 
معظم رهبرى در مواردى كه نياز باشد تذكرات و هشدارهاى لازم را به دستكاه هاى مربوطه مى دهند و آنان رسيدكى و 
مكرف ون كك 

نكته مهمى كه در سؤال مجهول مانده و مى توانست در ارائه ياسخى دقيق به ما كمكك كندء. بيان «بعضى حركت هاى 
خودسرانه در بعضى از ادارات دولتى» است. جه خوب بود منظور خود را به صورت كامل بيان مى نموديد تا ما نيز به بررسى 
دقيق تر آن مى يرداختيم. 


موضوع مهمى كه در يايان مناسب است بدان اشاره شود توجه به اين مطلب است كه مشكلات و نابسامانى هاى موجود در 


كشور علل, 


خواستكاهها و ريشه هاى مختلف و متفاوتى دارد و حل كردن و رويارويى با اين مشكلات نيز به عوامل متنوعى بستككى دارد و 
علت و معلول را بايد در تناسب با هم در مقياس يكديكر به صورت موردى سنجيد و حكم داد, انتظار حل تمامى معضلات 
جامعه از سوى يكك فرد با هر جامعيت و مسؤوليتى نه امرى ممكن و نه عقلا-يى است حتى از امام معصوم نيز نمى توان جنين 
انتظارى داشت جنان كه سيره اهل بيت(ع) نيز مؤيد به همين مطلب است. اساساً حل مشكلات موجود جامعه در هر حوزه اى 
اعم از فرهنكى» اقتصادىء اجتماعىء ادارى و حتى سياسى نياز به دركك مشتركك مردم و مسؤولين ذيربط از نابسامانى هاى 
جامعه از يكك سو و وفاق و اراده جمعى براى حل آنها از سوى ديكر است. اككر مصداقى بيان كنيم, انذار و تذكر به مسؤولين و 
ارشاد آنها از سوى مردم و ياسخككويى مسؤولين در برابر ايشان و ييكيرى مطالبات مردم شايد بهترين راهكار براى عينيت 
بخشيدن به اراده جمعى براى حل مشكلات جامعه باشد. تذكر اين نكته ضرورى است كه حل ياره اى از نابسامانى هاى موجود 
در جوامع مختلف كه ريشه فرهنككى و تاريخى دارد در دراز مدت و با عزم و هت بلند قابل حل شدن است و با برخورد حذفى 
نمى توان آنها را حل كرد. رهبرى نظام نيز به عنوان نماد و سمبل اتصال عقايد و عواطف مردم با حاكميت وظايف سنكين و 
خطيرى را در اين راستا عهده دار بوده و نقش اساسى خود را همواره ايفا نموده است. حفظ موجوديت نظام در برابر انواع 
تهديدهاى داخلى و خارجى, حفظ وحدت بين قواى مختلف 


كشورى و لشكرى و هدايت و ارشاد ايشان در خدمت رسانى و حل مشكلات مردم, جلو كيرى از انحراف انقلاب از آرمان ها 
واهداف اصلى خود جزء مهم ترين وظايف رهبرى است كه رهبرى نظام همواره در مقاطع مختلف نقش اساسى خود را به اقرار 
همكان ايفا نموده است و آخر سخن اينكه بايد با دركك درست واقعيت ها و امكانات موجود كشور در كنار فهم واقع بينانه از 
مشكلات موجود در جامعه و نيز سنجش همه جانبه عملكرد مسؤولين مختلف نظام متناسب با ميزان مسؤوليت هاى قانونى ايشان 
نسبت به عملكرد آنها قضاوت نمود. مطمئناً در اين صورت ارزيابى بهترى نسبت به مشكلات جامعه و عملكرد مسؤولين 


خواهيم داشت. 
مشكلى دارم ز دانشمند مجلس بازيرس ---- توبه فرمايان جرا خود توبه كمتر مى كنند 
اشاره 


لطفا سئوالات مرا از تاثير جو كرفتكى و كفتمان عمومى منتقد نظام نينداريد »بنده خود فكر كرده و با تحليل وضعيت سياسى و 


اجتماعى كشور و با توجه به سخن امير مومنان كه مى فرمايد مردم اص 
مشكلى دارم ز دانشمند مجلس بازيرس --- توبه فرمايان جرا خود توبه كمتر مى كنند 


لطفا سئوالات مرا از تاثير جو كرفتكى و كفتمان عمومى منتقد نظام نينداريد »بنده خود فكر كرده و با تحليل وضعيت سياسى و 


رسيده ام و شما را منبع خوبى براى ياسخ كويى به آنها مى دانم . 


آيا نظرات و مواضع رهبرى از سوى كروهى از حاكمان به اثبات مشخص مى كردد و توسط ايشان بيان مى كردد؟اكر نه جرا 
در هيج شرايطى در حمايت از رفتارهاى صحيح جناح منتقد هيج سخن دلكرم كننده بر زبان نمى رانند.(مبادا وزنه جناح منتقد 


سنكين تر شود )معيار حق است يا اشخاص و كروهها؟ 
باسخ 
در ياسخ به اين سؤال» نكاتى را بيان مى نماييم: 


الف) كارشناسان و دوستان شما در اين مركز به هيج وجه انتقادات متنوعى كه توسط دانشجويان كرامى ارسال مى كردد - و به 
صورت كاملا شفاف به بيان نظرات و ديدكاه هاى خويش يبرامون حكومت و جامعه مطلوب اسلامى و تطبيق آن با جامعه ما 
مى يردازند و... - بر مسائلى نظير جو كرفتككى و يا متأثر شدن از كفتمان عمومى منتقد نظام و امثال آن حمل نمى كنند بلكه 


اين موضوع را نقطه بسيار مثبتى مى دانند كه حاوى دو ييام اساسى است: 


اولاء اين كه بحمدالله يكى از مهمترين اهداف نظام اسلامى در جهت بسط و تعميق معارف و آموزه هاى اصيل اسلامى و الكو 


قرار دادن مكتب اسلام و اهل بيت(ع) در بين مردم خصوصا نسل دوم 


و سوم انقلاب در حال شكل كيرى است به نحوى كه جوانان عزيز ما عليرغم مكاتب و نظام هاى سياسى فريبنده غرب و شرق» 
فقط منش و سيره ائمه اطهار(ع) را الككُويى اصيل و حقيقى در جهت اصلاح جامعه و تكامل واقعى در جنبه هاى مختلف مادى و 
معنوى خويش ينداشته و آن را بهترين ملا-كك براى بررسى ميزان صحت و سلامت عملكرد و كاركردهاى نظام مى دانند و 
هر كونه انحرافى راز آن معيارهاى اصيل به هيج وجه تحمل نمى كنند. 


ثانياء اين كه دورنماى خوبى از جامعه را ترسيم مى كند. مسلما ريشه بسيارى از مشكلات و معضلات كنونى جامعه ما خصوصا 
در بدنه مديريتى نظام؛ عدم ياى بندى كامل به ارزش ها و آموزه هاى الهى است و اين موضوع وقتى تشديد مى شود كه 
متأسفانه عليرغم وقوع انقلاءب اسلامى و حاكم بودن نظام اسلامى هنوز جامعه ما - به دلايل متعددى كه فعلا خارج از بحث 
است - آنككونه كه زيبنده جامعه اسلامى بيرو مكتب اهل بيت(ع) است در مقابل انحرافات و تخلفات حساسيت و قاطعيت لازم 
را ندارد» از اين رو برخى افراد بى تفاوت از كنار تخلفاتى كه به وسيله برخى مديران وكاركزاران نظام اسلامى در بدنه نظام 
انجام مى شود» بدون هيج كونه واكنشى و يا تذكرى مى كذرند و بديهى است در آموزه هاى اسلامى جنين موضوعى به هيج 


وجه يسنديده نبوده و بى تفاوتى مردم به سرنوشت خويش را در صورتى كه كسترش يابد» موجب انحطاط آن جامعه مى داند. 


مسلما در جنين فضايى اين كه دانشجويان كرامى به عنوان نسل جوان كنونى و مسؤولين و مديران آينده 


نظام اسلامى» تمام سعى و توان خويش را بر انجام دقيق آموزه هاى اسلامى كذاشته و آن را معيار و الكو قرار دهند» بسيار مايه 


خشنودى واميد به ينده درخشان جامعه و نظام اسلامى است. 


ب) سخنى را كه از امام على(ع) در مورد اصلاح مردم و حاكمان برشمرديد كاملا سخن صحيحى است و ما نيز بدان معتقديم 
اما بايد توجه داشت كه هر جند در اصلاح جامعه؛ اصلاح حاكمان امرى بسيار لازم و حتمى است اما به هيج وجه كافى نمى 
باشد و علاوه بر حاكم, امام و بيشوايى صالح, عوامل ديكرى نيز لازم است و الا به تنهايى بيشوا و رهبر صالح نمى تواند جامعه 
مطلوب را به وجود بياورد. به عنوان نمونه در ساختن يكك باغ ير از كل عوامل متعددى نياز است از قبيل» زمين مرغوب و 
مناسبء آبء هوا و نور كافىء باغبانى كار آزموده و با تجربه و... حال آيا با صرف وجود باغبانى هر جند با تجربه مى توان 


توقع باغى زيبا و يراز كل در شوره زارى داشت؟ و يا... 


آيا مى توان در مصلح بودن يكصد و بيست و جهار هزار ييغمبر صلوات الله عليهم و جهارده امام معصوم(ع) شكك كرد؟ مسلما 
ياسخ منفى است اما جرا با اين همه هيج كدام از اين مصلحان واقعى نتوانستند آنجنان كه مى خواستند جامعه اى صالح به 
وجود آورند؟ مككر نه اين است كه يكى از فلسفه هاى اصلى غيبت امام زمان(عج) فقدان شرايط و زمينه هاى لازم براى ظهور 


آن حضرت و اصلاح جامعه است.... 


اين اساس است كه مشاهده مى نماييم امام على(ع) در ذيل 


وادامه همان سخن مى فرمايند «فليست تصلح الرعيه الا بصلاح الولاه ولا تصلح الولاه الا باستقامه الرعيه؛ مردمان اصلاح نشوند 
مكر زمامداران اصلاح كردند واينان صلاح نيابند مكر به درستى مردم) (نهج البلاغه» 67). 


ويااين كه امام على (ع) علاوه بر تأكيد بر اصلاحات سياسى به اصالاحات اقتصادى فرهنكى و... نيز اهتمام زيادى دارند (ر.كك: 


فصلنامه كتاب نقد ياييز هل شمراه 09 ويزه اصلاحات). 


خلاصه آن كه در اصلاح جامعه علاوه بر اصلاح حاكمانء عوامل» زمينه ها و شرايط ديكرى نيز لازم است و فقط نمى توان به 


دليل وجود برخى مشكلات و مفاسد در بخش هايى از نظام و يا جامعه؛ امام و يبشواى آن جامعه را متهم به ناصالح بودن نمود. 
ج) اما در مورد فرايند تصميم كيرى نظرات و ديد كاه هاى مقام معظم رهبرى بايد كفت: 


اولاك اكر منظور شما از اين جمله كه «آيا نظرات و مواضع رهبرى از سوى كروهى از حاكمان به اثبات مشخص مى كردد و 
توسط ايشان ببان مى كردد؟» اين است كه ايشان در بيان نظرات و ديدكاه هاى خويش تابع افراد يا كروهى ذى نفوذ است كه 
بر ايشان اعمال نفوذ مى نمايند» در ياسخ بايد كفت كه هم به دليل شرايط و صلاحيت هايى كه در آموزه هاى اسلامى و اصول 
قانون اساسى براى ولى فقيه در نظر كرفته شده است و هم به دليل عملكرد ايشان» جنين موضوعى به هيج وجه نمى تواند 


صحت داشته باشد. 


مسأله و موضوعى در شرايط خاص و 


همجنين صلاحيت هاى اخلااقى نظير «تقوا و عدالت» و صلاحيت هاو توانايى هاى شخصى نظير «بينش صحيح سياسى و 
اجتماعى» تدبير» شجاعت» مديريت و قدرت كافى براى رهبرى كه هم در آيات و روايات متعدد و هم در اصل يكصد و نهم 
قانون اساسى بر آنها تأكيد شده استء همه ولى فقيه جامع الشرايط و رهبر جامعه اسلامى را - كه براساس اين صلاحيت ها 
مشروعيت يافته است - قادر مى سازد كه بتواند خود شخصا توانايى تصميم كيرى و اداره صحيح و مدبرانه جامعه اسلامى را 
براساس موازين و احكام اسلامى و تأمين مصالح و منافع جامعه اسلامى را داشته باشد و البته به توصيه آموزه هاى اسلامى و 
اصول قانون اساسى جهت اجراى هر جه بهتر مسؤوليت هاى خويش از نظرات كارشناسان و مشاوران متعهد و متخصص استفاده 
نمايد و آنجا كه نظرى را مطابق مصالح جامعه تشخيص داد بيذيرد و عدالت و تقوا و خصوصياتى نظير قدرت و شجاعت او را 
از هركونه كوتاهى و يا يذيرش اعمال فشارى مصون و محفوظ مى دارد و علاوه بر اين مكانيزم هاى درونى» نظارت خبركان 
رهبرى بر مواضع و عملكردهاى رهبرى كه به صورت مستمر و دقيق توسط كميسيونى ويزه اعمال مى شود تضمين كننده 


وحدة :و ولكنة حفن ميال اف اسيك 
اما اكر منظور شما استفاده مقام معظم رهبرى در فرايند تصميم كيرى از متخصصانء كارشناسان وافراد باتجربه» دلسوز و 


هماهنكك با اهداف و اصول كلان نظام اسلامى است بايد كفت همجنان كه كذشت نه تنها اين مسأله هيج منافاتى با آموزه 


هاى اسلامى» اصول قانون اساسى و مصالح و منافع جامعه نداشته 


بلكه در راستاى تأمين آنها مى باشد. البته واضح است كه در فرايند مشورت باز نيز تصميم نهايى بر عهده شخص رهبرى است. 
جنان كه قرآن كريم به ييامبر اكرم(ص) مى فرمايد: «وشاورهم فى الامر فاذا عزمت فتوكل على الله؛ يعنى بعد از مشورت تصميم 
و عزم نهايى با ييامبر اكرم(ص) است و مقام معظم رهبرى نيز ضمن مشورت با كارشناسان و مجامع مشورتى» تصميم نهايى را 
خودشان اتخاذ مى نمايند. 


د) در مورد قسمت آخر سؤال بايد كفت كه: مقام معظم رهبرى موضعى يدرانه براى تمامى جناح ها دارند و مادامى كه جناح 
ها مطابق معيارهاى اسلامى و اصول قانون اساسى عمل نمايند بدون هيج تبعيضى با آنها رفتار مى نمايند و اصولا مواضع رهبرى 
- براساس وظايفى كه دارند - دائرمدار مصالح نظام اسلامى و منافع جامعه است نه كروه ها و جناح ها و اشخاص و اين جناح 


ها و افراد جامعه هستند كه بايد در راستاى اين مواضع و سياست هاى كلان عمل نمايند و خود رابا آنها مطابقت دهند. 


در هر صورت جناح هاى منتقد دو حالت دارند يا اين كه اصل نظام و آرمان هاى آن را كاملا يذيرفته اما به برخى عملكردهاى 
مسؤولين يا تصميمات و غيره اشكالات و انتقاداتى دارند و به صورت منطقى مطرح مى نمايند» بدون شكك رهبر معظم انقلاب 
اتفاقا خيلى از جنين افراد و جناح هايى استقبال و در مواقع نياز از مواضع آنها حمايت مى كند. اما هركز نبايد توقع داشت 


تشكل هايى كه به هيج وجه اصل نظام و اهداف مقدس انقلاب را قبول نداشته و علنا دم از مخالفت و نابودى 


آن را مى زنندء؛ جنين افرادى مورد حمايت مقام معظم رهبرى كه وظيفه قانونى هدايت و ييش بردن نظام اسلامى را بر عهده 
دارد» داشته باشند. 
اما اين سخن به معناى ناديده كرفتن حقوق و آزادى هاى قانونى مخالف نيست,ء مخالفان نظام اسلامى تا زمانى كه برخلاف 


برخوردارند. 


جرا رهبر انقلاب كه وجودشان در عصر ما يكى از بزر كترين نعمتهاست هميشه با خود جفيه دارند؟ 
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برسس 
جرا رهبر انقلاب كه وجودشان در عصر ما يكى از بزركترين نعمتهاست هميشه با خود جفيه دارند؟ 
باسخ 


جفيه نماد و سمبل ارزشهاى بسيج (نظير» شهادت طلبى , ايثار و تلاش براى تعالى دين و جامعه » ساده زيستى و ...) و اعلام 
آمادكى براى مبارزه و جانفشانى در راه حراست از اصول و دستاوردهاى انقلاب اسلامى و كوشش در جهت رشد و تعالى 


مادى و معنوى جامعه و بيدارى در مقابل توطئه هاى استكبار جهانى و ايادى داخلى آنان است. 


و جفيه داشتن مقام معظم رهبرى به عنوان رهبر و ولى فقيه جهان اسلام» سمبل عزم نظام اسلامى براى بيشبرد اهداف والآاى 
انقلااب اسلامى و آمادكى و صلابت در دفاع ازاصول و ارزشهاى آن و برخورد قاطع با دشمنان اسلام در سطلح داخلى و 
خارجى است. و باعث تقويت روحيه مجاهدين و نيروهاى انقلاب» در داخل و خارج » در مقابل مشكلات و كارشكنى هاى 


دشمنان مى شود. 


با توجه به مساله انتخابات و تهديد افراد رد صلاحيت شده از سوى هياتهاى نظارت شوراى نكهبان مبنى بر اينكه اكر صلاحيت آنها تاييد 
نشود از رهبرى مى خواهند وارد ميدان شود و بعد شاهد هستيم صلاحيت آنها تايبد مى شود. 


با توجه به مساله انتخابات و تهديد افراد رد صلاحيت شده از سوى هياتهاى نظارت شوراى نككهبان مبنى بر اينكه اككر صلاحيت 


آنها تاييد نشود از رهبرى مى خواهند وارد ميدان شود و بعد شاهد هستيم صلاحيت آنها تاييد مى شود. 
باسخ 


همانكونه كه مى دانيم» اعلام نظر در مورد صلاحيت كانديداهاى نمايندكى مجلس شوراى اسلامى از سوى هيأت هاى نظارت 
شوراى نككهبان» تنها يكك مرحله از فرآيند تأييد صلاحيت هاى نمايند كان مى باشد كه مرحله اساسى و نهايى آن» بررسى 


صلاحيت ها توسط خود شوراى نككهبان است و طبيعى اسث در اين مرحله به خاطر جايكاه حساس آن شوراو دقت عمل 


بيشترى كه به عمل مى آيدء بسيارى از افراد كه صلاحيت آنان توسط هيأت هاى نظارت احراز نشده و يا رد كرديد» در بررسى 
مجدد و دقيق تر شوراى نككّهبان در مورد ادله و مستندات هيأت هاى نظارت و يا با كمكك اطلاعات تكميلى كه ملحق مى شود. 


تأبيد صلاحيت نشوند. 


براين اساس اكر شوراى نككهبان» تصميمى مغاير با هيأت هاى نظارت» ييرامون صلاحيت هاى افراد كرفت» به هيج وجه نبايد 
موجب اين توهم شود كه جنين اقدامى ناشى از تهديد افراد و جناح هاى سياسى مى باشد بلكه فرآيندى قانونى است كه حتى 
اكر فشارها وجنجال هاى سياسى و تبليغاتى هم نبود باز به همين صورت اجرا مى شد و افرادى كه واقعا داراى صلاحيت 


نمايندكى بوده و هيجكونه منع قانونى نداشتند» تأييد صلاحيت مى شدند. 


آيا ديكر لزومى بواى بررسى صلاحيت افراد از سوى شوراى نكهبان مى ماند؟ با توجه به اينكه وظيفه شوراى نكهبان تشخيص مصلحت 
نيست يس جرا بعد از اين تهديدها تغيبر موضع مى دهد مكر نظر رهبرى در صورت وارد شدن به ميدان مغاير نظر اين شورا است؟ 


آيا ديكر لزومى براى بررسى صلاحيت افراد از سوى شوراى نككّهبان مى ماند؟ با توجه به اينكه وظيفه شوراى نكتهبان تشخيص 
مصلحت نيست يس جرا بعد از اين تهديدها تغبير موضع مى دهد مككر نظر رهبرى در صورت وارد شدن به ميدان مغاير نظر اين 


باسخ 
در ياسخ به اين سؤال كفتنى است: 


اولا همانكونه كه در ياسخ قبل كذشت. تأييد نهايى صلاحيت كانديداهاى مجلس شوراى اسلامى قانونا با شوراى نككهبان 
است و تأسيس هيأت هاى نظارت از سوى آن شوراء اقدامى قانونى و منطقى در جهت تسهيل امر و ايجاد مكانيزمى جهت 
كسب اطلاعات مورد نياز ييرامون كانديداها و بررسى دقيق تر صلاحيت آنان مى باشد. نه اين كه نظر هيأت هاى نظارت 
مستقل و فى نفسه داراى وجاهت قانونى باشد. بر اين اساس لازم است تا جهت تكميل اين فرايند و اتخاذ تصميم نهايى يبرامون 


صلاحيت كانديداهاء اين موضوع توسط آن شورا مورد بررسى و دقت عمل بيشتر قرار كيرد. 


ثانياء هيج كس ادعا ننموده كه وظيفه شوراى نككهبان تشخيص مصلحت است و قرار هم نيست كه نمايند كان براساس مصلحت» 
تأببد فلاحت شوتده بلكه نظر شوراق تكهبان ذرعاره صاحديثة فاع كاند يداهاء ضرفا و قنهنا براسنامن مسعيدات قانوتى و 
اطلاعاتى است كه از راه هاى معتبر و موثق ييرامون كانديداها وجود دارد. براين اساس مقوله هايى مانند مصلحت,ء تهديد و... 


جايكاهى ندارند. 


الثاء مقام معظم رهبرى براساس وظايف و جايكاهى كه در كل نظام بيرامون هدايت» كنترل و نظارت بر صحت و سلامت 
كار كردهاى بخش هاى مختلف نظام دارند و جهت اطمينان بخشيدن به مردم و خنثى نمودن جنجال هاى تبليغاتى مخالفين و 


اسلامى»؛ دستورالعمل هايى را به صورت شفاف و كاربردىء در زمينه بررسى صلاحيت هاء به شوراى نككهبان ارائه نمودند كه 


شوراى نكتهبان هم صرفا براساس آن معيارها عمل مى نمايد. 


اما اين كه نظر مقام معظم رهبرى مغاير نظر شوراى نككّهبان باشدء به هيج وجه جنين نيستء زيرا نه تنها رهبرىء بلكه ساير 
مسؤولين عالى رتبه نظام و شوراى نككهبان براين مسأله اتفاق نظر دارند كه افرادى كه براساس ادله متقن و مستندات قانونى به 
هيج وجه صلاحيت نمايند كى مجلس را ندارند» نبايد تأييد صلاحيت شوند. 


آي نظارت شوراى نكهبان در طول دوره نمايند كى استمرار دارد 8 خير؟ واكر نماينده اى صلاحيت ادامه وكالت الل از دست بدهد در 
قانون جه تدابيرى وجود دارد مانند رييس جمهور و هيات وزيران كه توسط نمايندكان مورد نظارت »استيضاح و... قرار مى كيرند آيا 
براى نمايندكان مج 


آيا نظارت شوراى نككهبان در طول دوره نمايندكى استمرار دارد يا خير؟ واكر نماينده اى صلاحيت ادامه وكالت رااز دست 
بدهد در قانون جه تدابيرى وجود دارد مانند رييس جمهور و هيات وزيران كه توسط نمايند كان مورد نظارت »استيضاح و... 


قرار مى كيرند آيا براى نمايندكان مجلس نيز جنين اركان يا نهادى وجود دارد يا نه؟ جرا؟ 
باسخ 


متأسفانه على رغم تأكيداتى كه قانون بر احراز صلاحيت نمايند كان مجلس شوراى اسلامى در ابتداى ورود به مجلس وجود 
دارد» بر عملكرد نماينده در دوران نمايندكى و يس از اتمام آن» جنين اهميتى ديده نمى شود. خصوصا با در نظر كرفتن مسأله 
مصونيت نمايندكى كه عليرغم ضرورت وجود آن براى ايفاى كارويزه هاى نمايندكى از سوى نمايندكان» مستمسكى براى 


برخى در جهت فرار از تعقيب و ياسخكّويى در عرصه هاى مصونيت نايذيرى شده است. 


ازاين رو خيلى از آكاهان و دلسوزان براين باورند كه شوراى نككّهبان با نظارت قانون خود در مراحل مختلف نمايند كى 
مجلس بايد از اين حق و وظيفه برخوردار باشد كه در صورت واضح شدن فقدان شرايط در نماينده اى در دوران نمايندكى » 


زيرا مسلما منظور و هدف اصلى قانونكذار از در نظر كرفتن شرايط خاص براى نماينده واز سوى ديكر در نظر كرفتن نظارت 
شوراى نككهبان نمى تواند صرفا براى آغاز نمايندكى باشدء بلكه نماينده اكر بخواهد كارويزه هاى نمايندكى خود را به صورت 
صحيح در راستاى اهداف و اصول نظام اسلامى انجام دهد قطعا بايد در تمام دوران نمايندكَى همجنان آن شرايط را حفظ 


نموده و از آن عدول ننمايد. (آنت الله استادى» 


روزنامه رسالت» 21200 ص 0( 


اما با اين همه به نظر مى رسد كه هر جند در برخى تخلفات نمايندكان كه خارج از محدوده وظايف نمايندكى آنان » صورت 
مى يذيرد» قانون مكانيزم هايى را براى بررسى توسط دستكاه قضايى در نظر كرفته است و در عمل نيز با برخى متخلفين 
برخوردهايى شده است. اما با اين همه نقاط مبهمى نيز وجود دارد كه قانون از بيان آنها ساكت است و يا اينكه در فضاى ناسالم 
سياسى ناشى از برخوردهاى جناحى و سياسى جلوه دادن بسيارى از اقدامات قانونى» توان و عزم لازم براى يبى كيرى اين قبيل 


مسائل توسط مراجع قانونى تضعيف شدهده و يا وجود ندارد. 
در يايان نكات زير شايان توجه است: 


.١‏ براساس قانون اساسى موجود. جه قبل از بازنكرى و جه بعد از آنء اين كه آيا شوراى نككّهبان مى تواند در طول دوره 
نمايندكى نيز اقدام به رد صلاحيت نمايند كان مختلف كند يا نه ساكت است از اين رو به استناد قانون اساسى موجود نمى توان 
اقدام به اين كار نمود ولى جنانجه با مصوبه مجلس شوراى اسلامى به شكل قانون عادى اين حق به شوراى نككهبان اعطا شود 


".از جهت شرعى اين حق مسلم و قطعى است جنان كه مقام معظم رهبرى در ديدار با استانداران سراسر كشور (حدود دو ماه 


عدالت استوار است و جنان كه كسى در هر زمانى اين شرط را از دست بدهدء ماندن او در آن يست و مقام مشروعيتى 


ندارد. 


*. جنانجه نماينده اى مرتكب جرايمى شود كه دستككاه قضايى يس از محاكمه رأى صادر كند كه مفاد آن محروميت يا انفصال 
از خدمات اجتماعى و سياسى باشدء به استناد اين حكم آن نماينده از كار بركنار مى شود و اين مسأله هيج كونه منافاتى با 


قانون اساسى يا عادى ندارد. 


تخلفات اقتصادى ذماين دكان مجلس توسط جه اركان يا نهاد و... قابل بيكيرى است و جرا با نمايندكان متخلف به ويزه نمايندكان مجلس 


بوث 


ششم كارى صورت نكرفت؟ 
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يرييس 


تخلفات اقتصادى نمايند كان مجلس توسط جه اركان يا نهاد و... قابل بيكيرى است و جرا با نمايند كان متخلف به ويزه 
نمايند كان مجلس ششم كارى صورت نككرفت؟ 


ياسخ 


براساس اصل هشتاد و ششم قانون اساسى «نمايند كان مجلس در ايفاى وظايف نمايندكى در اظهار نظر و رأى خود كاملا 
آزادند و نمى توان آنها را به سبب نظراتى كه در مجلس اظهار كرده اند يا آرايى كه در مقام ايفاى وظايف نمايندكى خود 


داده اند تعقيب يا توقيف كردا. 


بديهى است اصل عدم مسؤوليت» فقط عمل يارلمانى همراه با هدف يارلمانى را شامل مى شود فلذا به محض آن كه كفتار و 
كزدار مايكده به خضوصى و غير بارلساق يبذا كر حق اكر دن مكحن مجلس باشد؛ اضل هذ كون جارق تمن كرذه و 
نماينده همانند ساير مردم مشمول قوانين و مقررات عمومى كشور خواهد بود (حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» دكتر سيد 


محمد هاشمىء نشر دادكستر» 178١‏ ج ا ص .)1١58‏ 


از سوى ديكر ايفاى وظيفه نمايندكى در اظهار نظر و رأى نبايد بهانه اى براى تضييع حقوق مردم و وارد كردن لطمه به حيثيت 
و شؤون مادى و معنوى اشخاص و يا ترغيب عمومى به بى نظمى و آشوب ويا سوء استفاده شخصى و يا كروهى از موقعيت و 
جايكاه نمايند كى بشود. 


بديهى است اكر جنين حالاتى از سوى نماينده ييش آيد حاكميت قوانين عمومى كشور براى نمايند كان مورد نظر همانند ساير 
شهروندان به قوت خود باقى است و افرادمذ كور را مى توان مورد تعقيب قرار داد (همان). 
براين اساس از نظر قانونى تخلفات اقتصادى نمايند كان بايد توسط مراكز مربوطه نظير قوه قضائيه» ديوان محاسبات» سازمان 


بازرسى 


كل كشور و... صورت يذيرد ودر عمل نيز اقداماتى در اين زمينه در حال بيككيرى و انجام است و تخلفات برخى نمايند كان 
بررسى شده ويا در دست بررسى مى باشد اما متأسفانه موانعى در اين زمينه وجود دارد كه باعث ايجاد اخلال و يا ركود در اين 


مسأله مى شودهء نظير: 

.١‏ سياسى جلوه دادن تمامى موضوعات حتى برخورد قانونى با متخلفين. 

1 سوع استفافه از عتصو نيت تمايكك كى : 

'. برخوردهاى جناحى وعدم همكارى تمامى بخش ها با يكديكر در رسيدكَى و برخورد قاطع با متخلفين. 


و البته بايد به اين نكته هم توجه داشت كه اجراى دقيق عدالت نيازمند بررسى هاى دقيق و اثبات وقوع تخلف و جرم و مجازات 
ناش ا أذ سوحن 5112 لحا 5 اوقق طارلاق شمراءنا كرف هاف ينهو زاف طليك و ا شوق فرك رز فر هوارة انات 
جرم و تخلف نيز به دليل حفظ حرمت و آبروى خانواده هاى اشخاص در جامعه و آثار سوء اجتماعى كه بر ساير افراد منسوب 
به فرد متخلف دارد اعلان و اطلاع رسانى عمومى را با مشكل مواجه مى سازد. 


وظايف اصلى نمايند كان مجلس جيست؟ 

وظايف اصلى نمايندكان مجلس جيست؟ 

ياسخ 

نمايند كان مجلس و به طور كلى مجلس شوراى اسلامى دو وظيفه اصلى دارند: 
الف - قانونكذارى: 


براساس اصل هفتاد و يكم قانون اساسى مجلس شوراى اسلامى صلاحيت عام قانونكذارى را دارا مى باشد: «مجلس شوراى 


اسلامى در عموم مسايل در حدود مقرر در قانون اساسى مى تواند قانون وضع كند). براين اساس: 


يكم: ييشنهاد و ييش نويس قوانين تحت دو عنوان لا-يحه و يا طرح به مجلس وارد مى شود: «لا-يحه) مصوبه اى است كه از 
طرف دولت يس از ككذراندن مراحل قانونى براى تصويب به صورت قانون به مجلس ارائه مى شود كه ممكن است جند منشأ 


ذاشعه باشد: ١‏ دولت: ؟. ركس قوه قضابه * شوراق عالى استان غا. 


«طرح» ييشنهادى است كه توسط حداقل يانزده نفر از نمايند كان مجلس يا شوراى عالى استان ها به مجلس ارائه مى كردد. 


لوايح و طرح ها براساس درجه اهميت شان به عادى» يكك فوريتى» دو فوريتى وسه فوريتى» تقسيم مى شوند. 


دوم: قوانينى كه جنبه تصويبى دارند نظير: 

.١‏ قانون بودجه (اصل 27 قانون اساسى) 

". عهدنامه ها و قراردادهاى بين المللى (اصل 77 قانون اساسى) 

". تغيير ‏ خطوط مرزى (طبق اصل 8/, قانون اساسى) 

. محدوديت فاق ضرورف كقوز دن .شرايط افطرارئ نظير حك وب (اصل 4/قانون اساسى) 
ه. اخذ وام و كمكك مالى (اصل ٠١‏ قانون اساسى). 

#. استخدام كارشناسان خارجى (اصل 8١‏ قانون اساسى) 

/. انتقال بناها و اموال دولتى (اصل 87 قانون اساسى). 


سوم: تفسير قانون عادى: براساس اصل "7 قانون اساسى: «شرح و تفسير قوانين عادى در صلاحيت مجلس شوراى اسلامى 


اسيت:): 


جهارم: دامنه اختيارات مجلس در امر قانونكذارى به ضرورت تطبيق مصوبات 


مجلس شوراى اسلامى با احكام شرع و قانون اشاسئ تأ كيك شده است (اصل جهارم و هفتاد و دوم قانون اساسى). 
ب - نظارت مجلس: 

مجلس شوراى اسلامى علاوه بر وظيفه قانون كذارى» مسؤوليت هاى نظارتى نيز بر عهده دارد: 

.١‏ نظارت (دخالت) مجلس در تشكيل دولت: 


وزواافناانتكاب ترسط رقن جدهبوز يران كركن رائ اعسناد سحلي معرق من شابة (اعيناء ١#‏ قانون اساسص )و 
مجلس بايد نظر خود را مبنى بر اعتماد يا عدم اعتماد به فرد فرد آنها اعلام كند (اصل 47 قانون اساسى). 


". نظارت عام نمايندكان: 


يكم - تذكر: تذكر شفاهى: هر يكك از نمايند كان مى تواند در نطق بيش از دستور خود هركونه كوتاهى مجريان در اجراى 


تذكر كني دن صووت نتف قانوة با عون يان امووكدن ستتكاء ماق اخرا» عافد 16خ مجلس مي توانتةة ان طريق رسن 


مجلس به وزير مسؤول يا رئيس جمهور به طور كتبى تذكر دهند. 


رئيس جمهور و يا هر يكك از نمايندكان از وزير مسؤول درباره يكى از وظايف آنان سؤال كنند» رئيس جمهور يا وزير موظشف 


اشنت در مجلس حاضر شده و به سؤال جواب دهد). 


طبق اصول ١77/‏ و ١77‏ قانون اساسى وزراء و رئيس جمهور در مقايل مجلس مسؤول هستند از اين رو نمايند كان مجلس مى 


توانند آنان را مورد سؤال قرار دهند. 
سوم - استيضاح رئيس جمهورء وزراء و هيثت وزيران: (براساس اصل 9 قانون اساسى) 
*. نظارت بر امور مختلف كشور: 


يكم - تحقيق و تفحص: طبق اصل 28/ قانون اساسى 


«مجلس شوراى اسلامى حق تحقيق و تفحص در تمام امور كشور را داردا. 
بر اين اساس موضوع تحقيق و تفحص عام است و شامل كليه بخش هاى كشور علاوه بر وزارتخانه ها و دولت مى كردد. 


دوم - اصل نود قانون اساسى: براساس اين اصل «هر كسى شكايتى از طرز كار مجلس يا قوه مجريه يا قوه قضائيه داشته باشد 
مى تواند شكايت خود را كتبا به مجلس شوراى اسلامى عرضه كند. مجلس موظف است به اين شكايت رسيدكى كند و ياسخ 
كافى بدهد و در مواردى كه شكايت به قوه مجريه و يا قوه قضائيه مربوط است رسيدكى و ياسخ كافى رااز آنها بخواهد ودر 


يكم - صلح دعاوى: طبق اصل 14 قانون اساسى: «صلاح دعاوى راجع به اموال عمومى ودولتى يا ارجاع آن به داورى در هر 


دوم - اطلاع از رسيدكى به اتهام برخى از مجريان: براساس اصل ١5١٠‏ قانون اساسى: «رسيد كى به اتهام وكسى جمهون و معاونان 


او و وزيران در مورد جرايم عادى با اطلاع مجلس شوراى اسلامى و در دادكاه هاى عمومى داد كسترى انجام مى شودا. 


اسلامى مى رسد تا در صورتى كه 


آنها را برخلاف قوانين بايد با ذكر دليل براى تجديد نظر به هيأت وزيران بفرستد. 

5. نظارت مالى: 

يكم - تصويب بودجه سالانه (اصل 7ه قانون اساسى) 

دوم - ديوان محاسبات كشور مستقيما زير نظر مجلس شوراى اسلامى مى باشد و.. (اصل 26 و 0ه قانون اساسى). 

جهت اطلاع بيشتر ر.كك: 

١7/87 جايكاه مجلس شوراى اسلامى در ساختار قدرت سياسى جمهورى اسلامى ايران» محمد رضا موثق» بوستان كتاب قم‎ .١ 
” ج‎ 2378٠١ حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» سيد محمد هاشمى» نشر داد كستر‎ .١ 


آآيا در جايى از قانون بيش بينى شده است كه اكر مجلس از اكثريت قانونى بيافتد و يا صلاحيت ادامه كار خود را از دست بدهد جه فرد يا 
افرادى مى توانند مجلس را منحل نمايند يا مشكل را حل نمايند. 
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آياورحاي ازافاتون ميش يي شده ات كد اكز سجلين آل اكثريت قانوق ياقمد :و يا عنلاحيت:ادامه كان عوه وا از دست 


بدهد جه فرد يا افرادى مى توانند مجلس را منحل نمايند يا مشكل را حل نمايند. 
باسخ 


قسمت اول اين سؤال صور مختلفى دارد: زيرا افتادن مجلس از اكثريت كاهى مواقع موقت و براى يكك يا جند جلسه است كه 
مى توان تا جلسات بعدى صبر كرد. اما كاهى مواقع به دلايلى نظير استعفاى دسته جمعى نمايند كان است كه جنين موردى را 
قالون سكن ينى كردهو از اكتريت افكادن مجلس علو كبرق تموده است: زه ركاه تقاضائ اسعفائ تخدادئ از تمايكد كان به 
نحوى باشد كه مانع از تشكيل جلسه رسمى كردد قابل طرح در مجلس نيست» (ماده 48 آيين نامه داخلى مجلس). 


اما برخى امور كه موجب از اكثريت افتادن مجلس مى شود نظير غيبت طولا-نى مدت نمايند كان كه خود به خود مستعفى 


شناخته مى شوند و يا ... در قانون براى آن بيش بينى صريحى نشده است. 


هر جند مسائلى نظير ب ركزارى انتخابات ميان دوره اى يا انتخابات مجدد ويا تمسكك به اصول و قوانين عامى نظير اعمال ولايت 


مطلقه فقيه در جنين مواردى كه معضل اساسى براى كشور بوده و مصالح اهم جامعه اسلامى اعمال جنين ولايتى را اقتضا مى 


تمايك فى 'ترالك راعكقا باد 


و قسمت دوم سؤال كه مجلس صلاحيت ادامه كار خود رااز دست دهد هم همين طور استء يعنى در قانون بيش بينى صريحى 


براى جنين مواردى - كه فرض وقوع آن بسيار نادر است - نشده است هر جند قوانين عام نظير ولايت مطلقه فقيه (اصول 


/ا) ٠‏ و...) مى تواند اعمال كردد و ولى فقيه جنين مجلسى را منحل و يا فرمان همه يرسى در مورد آن را به اجرا بككذارد 
(مصطفى ناصحىء ولايت فقيه و تفكيكك قواء انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم؛ 211/8 ص .)١191١‏ 


در مورد شوراى انقلاب فرهنكى »جايكاه آن در قانون و نقش آن و اعضاى آن و ييشينه تشكيل آن و اينكه آيا در قانون اساسى بيش بينى 
شده توضيح ذهيد. 
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در مورد شوراى اثقلالب فرهكى عجايكاه آن در قانون و نقش آن و اعضاى آن و يبشينه تشكيل آن واينكه آيا در قانون 


اساسى بيش بينى شده توضيح دهيك. 
باسخ 


شوراى عالى انقلاب فرهنككى , شوراى مباركى است كه توسط حضرت امام خمينى تأسيس شد و دنباله ستاد كوجكترى بود كه 
ستاد انقلاب فرهنككى نام داشت و وظيفه اين شورا تمشيت بخشيدن به امور فرهنككى كشور است . علت تأسيس اين شورا, خلاء 
فرهنكّى موجود بين فرهنكك طاغوتى و فرهنكك اسلامى بود و بروز اين خلاء بيشتر در مراكز آموزشى و به ويزه دانشكاه ها بود, 
لذا انقلااب فرهنكى از دانشكاه ها آغاز شد. براى تداوم انقلااب فرهنكى كه انقلا.ب ما در اصل انقلاب فرهنكى بود جنين 
شورايى لازم بود وهست . اين شورا مستقيما" زير نظر رهبرى و با حضور رؤساى سه قوه و تعدادى از وزراء و كاركزاران امور 
فرهنككى و آموزشى كشور و تعدادى از فرهيختكان و اساتيد حوزه و دانشكاه به اتتخاب رهبرى معظم انقلاب و با حكم معظم له 
تشكيل من شود.:مضوبنات آن عسدتا "در زفيئه هسابل كلى و كلاق فرسكى و اموزشى است.:فضوباك آن ماتشد مضوياتك 
هيئت دولت است , كه در صورت نياز به تبديل آن مصوبات به قانون شدن , بايد به صورت لايحه از طريق اركان ذيربط به 
هيأت دولت واز آنجا به مجلس مى رود. مصوبات اين شورا هيج كاه در مقابل و به موازات مصوبات دولت با مجلس نيست , 


هر آنجه كه زير اختيارات دولت و مجلس است را تصويب و به اجرا مى رساند و طرح هاى 


كلان نوعا" به دولت و مجلس احاله مى شود. 


اما درباره جايكاه قانونى اين شورا بايد كفت: اصول متعدد قانون اساسى با ييروى از انديشه سياسى اسلام وظايف و اختيارات 
كسترده اى بر عهده رهبر انقلااب و ولى فقيه ككذاشته است كه اين مهم ايجاب نموده كه دستكاه هاء سازمان ها و مراكز 
متعددى تحت نظر مقام معظم رهبرى در زمينه هاى مختلف فرهنكى» آموزشىء تحقيقاتى» تبليغاتى و... ايجاد و به فعاليت 
بيردازند؛ يكى از اين مراكز شوراى عالى انقلااب فرهنكى است. از اين رو هر جند در قانون اساسى اصلى خاص درباره اين 


شورا وجود ندارد اما با توجه به وظايف و اختيارات قانونى رهبرى شكل كرفته و به انجام وظايف محوله مشغول است. 


اما اعضاى فعلى اين شورا عبارتند از: دكتر حسن حبيبى» دكتر احمد احمدى» د كتر على شريعتمدارى» د كتر رضا داورى» د كتر 
على اكبر ولا-يتى» دكتر ايرج فاضلء احمد جنتى» دكتر عارفء مير حسين موسوىء دكتر حداد عادل» دكتر كلشنى» صدر 
حسينى» دكتر كى نزاد» حسن رحيم يورء دكتر مخبر» دكتر صادق واعظ زاده» صادقى رشاد. كه طى حكمى در تاريخ 
0١‏ براى مدت ”سال از طرف مقام معظم رهبرى منصوب كرديده اند. 


در مورد شوراى نكهبان و اعضاى آن و كاربرد اين شورا برايم بنويسيد. 
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٠. 2. 5‏ 5 21 5 
در مورد شوراى نكّهبان و اعضاى آن و كاربرد اين شورا برايم بنويسيد. 
باسخ(قسمت اول) 


مطالبى ببرامون فلسفه شوراى نكهبان: ضرورت وجود آن وشيوه هاى متداول در قوانين ساير ملل جهان. وظايف و اختيارات 
آن و ساختار اين شوراء شرايط اعضاء و جكونكى انتخاب آن و بالاخره اسامى فقها و حقوقدانان شوراى نككهبان از ابتدا تاكنون 


آورده مى شود. 
ماعل سامت قوراف كيان 
يكم-فلسفه شوراى نكّهبان 


شورايى كه به منظور نككهبانى از قانون اساسى و احكام اسلام به وجود آمده است . به موجب اصل نود و يكم قانون اساسى به 
منظور ياسدارى از احكام اسلام و قانون اساسى از نظر عدم مغايرت مصوبات مجلس شوراى اسلامى با آنها » شورايى به نام 
شوراى نكتّهبان با تركيب زير تشكيل مى شود : ١(‏ شش نفر از فقهاى عادل و آكاه به مقتضيات زمان و مسائل روز . انتخاب اين 
عده با مقام رهبرى است )١‏ شش نفر حقوقدان در رشته هاى مختلف حقوقى » از ميان حقوقدانان مسلمانى كه به وسيله قوه 


قضائيه به مجلس شوراى اسلامى معرفى مى شوند » و با رأى مجلس انتخاب مى كردئد . 


مجلس :شورائ ادلامىمحلود كشته أسنث : 


جون قانون 


اساسى » حقوق ملت و آزادى هاى مربوط و شكل و نحوه حكومت و قواى سه كانه و نحوه اعمال قوا و خلاصه استخوان بندى 
و سياست كلى نظام هر كشور را مشخص مى كند . هميشه دستخوش آفات و اختلالات است . نككرانى هاى عمده اى كه تدوين 
كنندكان قانون اساسى را - به خصوص آن دسته از قانون اساسى كه يس از انقلاب هاى عمومى و قيام هاى مردمى و تغيير 
كلى نظام حكومتى تدوين مى شود - همواره به خود مشغول داشته . وضع قوانين عادى مغاير با اصول قانون اساسى توسط 
مجالس قانون كذارى و اجراى آنهاست . 


همين امر موجب شده كه معمولا در قوانين اساسى كشورها تمهيداتى براى از وضع قوانين عادى مغاير با قانون اساسى يا ملغى 


الاثر كر دن قوانين مغاير اتخاذ شود . اهم آن تمهيدات روش هايى است كه ذيلاً اشاره مى شود : 


-١‏ تشكيل داد كاه خاصى بدين منظور به نام دادكاه قانون اساسى كه ماهيت قضائى دارد و به صورت دادكاه اختصاصى عمل 
مى كند مانند لمان فدرال ؛ 


-١‏ تأسيس يكك هيأت يا نهاد خاص مركب از افراد مقامات مشخص بدين منظور مانند شوراى قانون اساسى فرانسه كه مركب از 


نه نفر » سه نفر به انتخاب رئيس جمهور » سه نفر به انتخاب رئيس مجلس ملى و سه نفر به انتخاب رئيس مجلس سناست ؛ 


- واكذارى صلاحيت و اختيار رسيدكى و تشخيص عدم انطباق قانون عادى با قانون اساسى به دادكاه هاى داد كسترى مانند 


ايالات متحده آمريكا. 


روش قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران كه شبيه روش دوم است . نهادى را به 


نام شوراى نككهبان مركب از دوازده نفر ييش بينى كرده است 
دوم-ضرورت وجود نهاد شواى نكنهبان و شيوه هاى متداول در قوانين ساير ملل جهان 


از آنجا كه قالب كشور ها در خصوص مسأله تطبيق قوانين عادى با قوانين اساسى خود دجار مشكل بوده اند » لذا براى كنترل و 
انطباق قوانين عادى و مصوبات مجالس مقننه با اصول قانون اساسى و معيارهاى ارزشى حاكم بر جوامع خود تعيين مرجع يا 
مراجعى ذيصلاح را كه ضمنا داراى جايكاه ارزشى مهم ترى باشد ضرورى دانسته و اغلب وجود جنين نهاد و مراجعى را در 
قوانين اساسى خود تصريح كرده اند . 

به عنوان مثال تشخيص مطابقت و عدم مطابقت مصوبات كنكره آمريكا به موجب قانون اساسى اين كشور به عهده قوه قضائيه 


مى باشد . 
ويادر قانون اساسى انكّليس اين امرء به عهده ديوان عالى كه شعبه اى از هيأت قانون كذارى است قرار داده شده است . 


همجنين به موجب قانون اساسى آلمان فدرال » در صورت ادعاى مباينت قوانين عادى با قانون اساسى كه از طرف يكك سوم 
اعضاى مجلس فدرال ابراز شده باشد » اتخاذ تصميم در باره جنين ادعايى و نهايتآ صدور رأى نهايى«با داد كاه قانون اساسى » 


مى باشد . 
ساير كشور ها نيز هر يكك به نوبه خود به نحوى مرجع خاصى را براى اين امر بيش بينى نموده اند . 


قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران كه نيز ملهم از احكام و دستورات دين مقدس اسلام مى باشد . على القاعده مى بايست 


براى دستورات شرع مقدس و اجراى احكام آيين مقدس اسلام مرجعى را بيش بينى 


مى كرد كه بتواند در كليه مقاطع و در جميع امورى كه قوه مقننه قانون وضع مى كند باتوجه به مقررات و احكام شرع . كنترل 


لازم رانموده واز تصويب و اجراى كليه قوانين مغاير با شرع و شريعت اسلام جل وكيرى به عمل آورد . 


كما اينكه يس از تصريح به اسلامى بودن حكومت در اصل اول دراصل جهارم نيز مؤكدا آورده است : كليه قوانين و مقررات 
مدنى » جزائى » مالى » اقتصادى .ادارى » فرهنكّى » نظامى » سياسى و غير اينها بايد بر اساس موازين اسلامى باشد .... تشخيص 
اين امر بر عهده فقهاى شوراى نكّهبان است . 


قصرض] ابكه د امد دوازدهم آمده است ١‏ دين رسمى ايران » اسلامى و مذهب جعفرى اثنى عشرى است.و اين اصل الى 


الابد غير قابل تغيير است و .....) 


بنابر اين از اصول فوق الذكر و ساير اصول قانون اساسى جنين بر مى آيد كه حاكميت احكام و فرامين و دستورات شريعت 
مقدس اسلام بر جميع مقررات و قوانين كشور از مهم ترين و خدشه نايذير ترين اصول نظام جمهورى اسلامى ايران مى باشد. 
بعلاوه قانون اساسى كه به عنوان ميثاق جامعه اسلامى ايران و محور اتحاد و يكيارجكى و اساس تشكيلات و حكومت محسوب 
مى شود و اكثريت قاطع ملت ايران آن را يذيرفته اند نيز بايد به عنوان شاخص اصلى قوانين و ميزان و محكك سنجش قوانين و 


مصوبات مجلس مقننه باشد و هيجكس و هيج مقامى حق تخطى و انحراف از اصول آن را نداشته باشد . 


بر همين اساس براى جلو كيرى از هر كونه انحراف و تخلف از احكام 


ترسك انان و اصول فانوة انناف نجه حدم ماحسيف :داو كام موطف و معتولامى فاق 


براى تأمين اين مهم » قانون اشاسئ دن ال 4١‏ مى كويد ٠‏ به منظور ياسدارى از «احكام اسلامى» و«قانون اساسى » از نظر عدم 


سود ع 


در اينجا تذكر يكك نكته لازم است و آن اينكه در نظام جمهورى اسلامى ايران كه به صورت تكك مجلسى يايه كذارى شده 
است » تنها مرجع صالح و عام براى وضع قانون » مجلس شوراى اسلامى مى باشد كه به موجب اصل الاقانون اساسى مى تواند 
در عموم مسائل قانون وضع كند » بنابر اين نه شوراى نككهبان ونه هيج مرجع ديكرى اختيار وضع قانون را نخواهد داشت . و لذا 
نبايد اين كونه توهم حاصل شود كه شوراى نككهبان خود مرجع مستقلى براى قانونكذارى در كنار مجلس مطرح است. 


در اصل 45 قانون اساسى مى خوانيم كه «١‏ كليه مصوبات مجلس شوراى اسلامى بايد به شوراى نككهبان فرستاده شود و شوراى 
نكهبان موظف است آن را حداكثر ظرف ده روز از تاريخ وصول از نظر انطباق بر موازين اسلامى و قانون اساسى مورد بررسى 


قرار دهد و جنانجه آن را مغاير ببيند براى تجديد نظر به مجلس باز كرداندو ... و در غير اين صورت مصوبه قابل اجراست .» 


فلذا همان طورى كه كفته شد شوراى نككهبان نقش حفاظت و ياسدارى از احكام اسلامى و قانون اساسى را به عهده داشته واز 


طرفى هم تنها 


فاقد اعتبار و قابليت اجراء مى باشد . 


البته به موجب اصل ”94 قانون اساسى عموم كلا-م فوق در دو مورد تخصيص زده شده كه به نظر مى رسد كريزى هم از آن 
نبوده است.. مورد اول ايتكه تصويب اعتبارنامه هاى نمايند كان مجلس شوراى اسلامى در بدو ورود.هر دوره نيازمند تأييد 


شوراى نككهبان نيست . 

مورد دوم اينكه انتخاب شش نفر از اعضاى حقوقدان شوراى نككهبان هم نياز به تأييد شوراى نككهبان نبوده و الا غير منطقى و نا 
معقولى مى بود . 

سوم- وظايف و اختيارات شوراى نكّهبان 


وظيفه اصلى شوراى نككهبان ياسدارى از احكام اسلام و قانون اساسى از طريق نظارت بر قوانين و مقرّرات مى باشد. قانون 


اساسى دامنه ضرورت تطبيق قوانين و مقرّرات كشور با شرع و قانون اساسى را به ترتيب ذيل مشخص نموده است: 


-١‏ اصل جهارم قانون اساسى مقرّر مى دارد: :كله قوانين و مقرّرات مدنى» جزائى» مالى؛ اقتصادىء ادارى» فرهنكى» نظامى» 
سياسى و غير اينها بايد بر اساس موازين اسلامى باشد. اين اصل بر اطلاق يا عموم همه اصول قانون اساسى و قوانين و مقرّرات 
ديكر حاكم اث وتشخيض ابن امبر عهده فقهاى شورائ: تكهبان است): 


اصل مذكور قاعده آمره اى است كه اجراى آن مى تواند كامى اساسى در تحمّق و فعلت حاكمتت اسلام از طريق حكومت 
جمهورى اسلامى به شمار آيد. تأكيد قانون اساسى بر اساس قرار دادن موازين اسلامى دن ورف كائة قوانيق :و :مقوزانت عاق 


حاكم بودن آنهبر اطلاق يا عموم همه 


نككهبان را مرجع تميز و تشخيص مطابقت قوانين و مقرّرات با موازين اسلامى دانسته استء بدون آنكه تشخيص و نحوه به اجرا 


درآوردن حكم آن را مشخص كرده باشد. 


"- به موجب اصل هفتاد و يكم: مجلس شوراى اسلامى در عموم مسائل در حدود مقرّر در قانون اساسى مى تواند قانون وضع 
كند). 


به ترتيبى كه ملا-حظه مى شودء بر عكس حاكميّت موازين اسلام بر اطلاق و عموم قوانين» حاكميّت قانون اساسى فقط ناظر بر 
باشند(ولو آنكه مخالف قانون اساسى به نظر برسند) معتبر خواهند بود. 


با توه به ضرورت هاى فوقء موارد و مراتب و حِكُونكّى نظارت شوراى نكّهبان بر قوانين و مقرّرات از نظر شرع و قانون 


اوّل- نظارت شرعى بر اصول قانون اساسى 


اصول قانون اساسى توسّط«قوٌه مؤسّ.س قانونكذار» (مجلس بررسى نهايى قانون اساسى و آراء عمومى) به تصويب رسيده است» 
در اين خصوصء هيجيكك از اصول بر ديكرى مزيّت و رجحان ندارد» منطق قانونكذارى اقتضا نمى كند كه در يكك قانون 
واحد(با اصول همسطح و همزمان) اصلى را فداى اصلى ديكرى بنماييم. با وجود اين» برخى از علماء حقوقء علاوه بر طبقه 
بندى ستنّى قواعد حقوقى(قانون اساسىء قوانين عادى, مقرّرات دولتى و ...) كاهى اوقات نسبت به قواعد حقوقى واحد قائل به 


دسته بندى و قبول سلسله مراتب هستند. مثلا در قانون اساسى ياره اى از اصول 


فرادستورى[ ]١‏ را مى يذيرند كه احكام آن بر ساير اصول قانون اساسى برترى دارد. اعلاميه هاى حقوقى و حقوق فطرى از آن 
جمله اند. [؟] قانونكذار اساسى ما نيزء با مبنا قراردادن حاكميّت اسلام» جنين طيقه بندى را در اصل جهارم قانون اساسى تأ 
سيس نموده و ضمن اعلا-م ضرورت انطباق كليه قوانين و مقررّات با موازين اسلام, مقرّرمى دارد:«اين اصل بر اطلاق يا عموم 
همه اصول قانون اساسى... حاكم است و تشخيص اين امير عهده فقهاق شوراف نكيباق:اسث): 


ياسخ (قسمت دوم) 


البّهه طبقه بندى مذكورء به معنى بطلان اصول متعارض به نظرنمى رسد؛ بلكه همه اصول يا بر جا مى ماند؛ اما به هنكام تطبيق 
مصوّبات مجلس با موازين اسلام و قانون اساسىء اكر مصوّبه مورد نظرء يس از تشخيص اكثرّيت اعضاى شوراى نككهبان» در 
اجراى قانون اساسى و با قانون اساسى منطبق بود ولى با تشخيص اك؛ريت فقهاى اين شوراء خلاف موازين شرعى به نظر رسيد» 
اين مصوّبه قابل اجراء نمى باشد و براى تجديد نظر به مجلس بركردانيده مى شود. نمونه بارز آن» موضوع«دولتى كردن 
باز ركانى خارجى» مصوّب 71/7/188١‏ مجلس شوراى اسلامى مى باشد كه در اجراى اصل جهل و جهارم قانون اساسى(كه 
بازركانى خارجى را جزء بخش دولتى مقرّر داشته است)به تصويب رسيد. شوراى نككهبان» يس از بررسىء اين لايحه رااز لحاظ 
قانون اساسى مورد تأ يبد قرار داد؛ اما از لحاظ موازين شرعى انحصار دولتى نسبت به صادرات و واردات مورد تأييد اين شورا 
قرار نككرفت ["] . 


دوم- نظارت شرعى و قانونى بر مصوّبات مجلس 


باشد. تشخيص اين امر... بر عهده شوراى نككهبان 


است»)(اصل دوم هفتادودوم) 
در اجراى اين منظور» اصل نودوجهارم مقرّر مى دارد: 


كلع و رانف شكراغ اتتاذس كاذ مدشواوا عن لكي كزجع اد اتوك شوراى كينا 8 موحلت انيت اتاسنا كر عرف رمدت ده 
روز از تاريخ وصول از نظر انطباق بر موازين اسلام و قانون اساسى بررسى دهد و جنانجه آن را مغاير ببيند براى تجديد نظر به 


مجلس بازمى كرداند. در غير اين صورت مصوّبه قابل اجرا است). 
علاوه برآن» به موجب اصل هشتاد و ينجم: 


«در موارد ضرورى(مجلس)مى تواند اختيار تصويب برخى از قوانين را با رعايت اصل هفتادودوم به كميسيون هاى داخلى خود 
تفويقن كد سنح مطل ان الى كواتن الصو يدانو "أبن ناته مناؤ ما تهاء شر مها موسدات :دول يا وانسة د ولف دزا 
با رعايت اصل هفتادو دوم به كميسيونهاى ذيربط واكذار كند...). 


به بررسى موضوع مى يردازيم: 
الف- ضرورت ارسال كليه مصوّبات به شوراى نككهبان 


مجلس شوراى اسلامى در مقام قانونكذارى و نظارتء و در موارد كوناكون, اصا لتاً ويا از طريق كميسيونهاى داخلى خود 
اقدام به تصويب مى نمايد. اين مصوّبات» يس از طىّ مراحل قانونى» لازم الاجرا مى كرددو در مجموعه قوانين قرار مى كيرد. 
بدين خاطرء از لحاظ انطباق با شرع و قانون اساسىء ارسال تمامى مصوّبات اعم از قوانين(عام» خاص» تقويضىء تفسيرى و 
بودجه) ويا مصوّبات ناشى از نظارت استصوابى مجلس بر قوّه مجريه(نظير عهدنامه ها و موافقت نامه هاى بين المللى) به شوراى 
نكهبان الزامى است. البنّهِ بايد توبجه داشت كه مجلسء در ايفاى همه وظايف خود(قانونكذارى و نظارت) در انخَاذْ تصميم از 
طريق اكثريت اقدام به«تصويب» مى نمايد. اكر آنكونه كه قانون اساسى مقرّر مى دارد:«مجلس شوراى اسلامى بدون وجود 


شوراى نكهبان اعتبار قانونى ندارد)[؟] به قضبه توجه كنيم» ظاهراً همه 


مصوّبات مجلس بايد براى بررسى به شوراى نكمهبان فرستاده شود. در اين مورد دو نظر متفاوت به ذهن خطور مى كند: 


-١‏ باتوج به ظاهر برخى اصول ]١[‏ به ويزه اصل جهارم» كه اشاره صريح به اصطلاح «قوانين و مقررّات» و لزوم تطبيق آن با 


موازين اسلامى دارد. اين ضرورت فقط شامل مصوّبات مربوط به قوانين مى شود و ربطى به ساير موارد ندارد. 


-١‏ به تصريح اصل نودو يكمء منظوراصلى قانونكذار اساسى از تشكيل شوراى نككهبان«ياسدارى از احكام اسلام و قانون اساسى 
از نظر عدم مغايرت مصوّبات مجلس شوراى اسلامى با آنها؛ است. از اين عبارت جز تصريح به مطلق«مصوّبات» قرينه ديكرى 
مشاهده نمى شود. فرض ضرورت تطبيق مصوّباتى كه يس از طىّ مراحلء به صورت قانون در مى آيند» ضرورت تطبيق 
سايراعمال مجلس را با قانون اساسى و شرع نفى نمى كند. زيراء اكر بنا بر ملاكك قرار دادن قانون اساسى و موازين شرعى در 
كله انور افدونى كزان تعلق :ار انارو تافووة “رقع لذ ا و سارك مسرووك سداس كن 


با ملاحظه مذاكرات خب ركان قانون اساسى كه بارها اصلاح«تقنين» را به كار برده اند [9] و همجنين اصل 167 بيش نويس قانون 
افاسئ) كه تصرنينا اشاره به«قوانين عادى)نموده است ['] نظر دوم(حق نظارت شورا بر عموم مصوّبات) قابل دفاع به نظر نمى 


رسد. 
ب- تكليف شوراى نككهبان 


ضرورت تطبيق مصوّبات مجلس با شرع وقانون اساسىء شوراى نكتهبان را موظف به بررسى و اظهار نظر در ظرف ده روز مى 
نمايد. اين تكليف قانون براى آن است كه شوراء در اجراى وظايف مقرّرء اولاء كار تطبيق را در كوتاه ترين مدّت انجام دهد و 
ثانا در اداى تكليف خود مسامحه ننمايد؛ زيرا مجلس.ء به 


عنوان كانون مصالح انديشان جامعه و نمايندكان اراده مردم» اجراى امورى را براى كشور ضرورى مى داند واز طريق مصوّبات 
خود اجراى آن را خواستار مى شود. بنابراين» براى آنكه مسامحه و معطلى بيش نيايد» شوراى مذكور بايد«الزام و اجبار عملى') 
[8] براى ياسخ و اظهار نظر ظرف مدّت مهلت مقرّر داشته باشد. ضمانت اجراى اين الزام آن است كه در صورت عدم اظهار 
نظرظرف مدّت مقرّرهمصوّبه قابل اجرا است»). در اينجاء سكوت و عدم اظهار نظر» تلقى به عدم مغايرت آن مصوّبه با موازين 
شرع و قانون اساسى خواهد شد. [9] حاصل ضمانت اجراى مذكورء از يكث طرفء جلوكيرى از تعطيلى امور مردم مى باشد و 


از طرف ديككر. مسؤولت اخلاقى آن متوجه شوراى نككهبان به عنوان«ياسدار شرع و قانون اساسى» خواهد شد. 
ج- مهلت اظهار نظر شورا 


در اصل نودو جهارم مقرّر شده استء شوراى نكهبان موظف است مصوّبات مجلس را حدّاكثر ظرف مدّت ده روز از تاريخ 
وصول مورد بررسى قرار دهد و در صورت مغايرت» آن را به مجلس باز كرداند. مهلت مقرّر مذكورء از آن جهت كه شوراى 
نككهبان را مقيد به ياسخ مى نمايد؛ منطقى به نظر مى رسد. امّاء تراكم كار در ايفاى وظايف محوّله و بررسى مصوّبات١‏ به ويزه 
مصوّبات مفصّل» ممكن است شورا را به نحوى در مضيقه قرار دهد كه على رغم تمايل به سرعت در مهلت ياد شده. قادر به 


ارسال ياسخ نباشد. در اين خصوصء اصل نودو ينجم تمديد مهلتى را بدين ترتيب مقرّر داشته است: 


«در مواردى كه شوراى نكتهبان مدّت ده روز را براى رسيدكى و اظهار نظر نهايى كافى نداند» مى تواند از مجلس شوراى 
اسلامى 


حدّاكثر براى ده روز ديكر با ذكر دليل خواستار تمديد وقت شود). 


در اين اصل تشخيص ضرورت تمديد وقت به عهده شورا محوّل شده است. در نتيجه» به محض اعلام آنء تمديد 5-7 اعلام 
مى شود و نيازى به موافقت مجلس نمى باشد. البتّهه شوراى نككهبان بايد» قبل از انقضاى مدّت ده روزء به تمديد وقت را عنوان 


كند. در غير اينصورت» موضوع مشمول اصل نودو جهارم محسوب مى شود و١‏ مصوّبه قابل اجرا است). 
د- نظارت بر مصوّبات كميسيون هاى داخلى مجلس 


بيش از اين» موضوع قانونكذارى تفويضى در مورد قوانين آزمايشى و تصويب دائمى اساسنامه ها توسّط كميسيون هاى داخلى 
مورد بررسى قرار كرفت. اين مصوّبات نيز» نمى تواند با اصول و احكام مذهب رسمى كشور مغايرت داشته باشد و تشخيص آن 
نيز بر عهده شوراى نككهبان است.[ ]٠١‏ بنابراين» يس از تفويض اختيار وضع بعضى از قوانين آزمايشى و يا تصويب اساسنامه ها 
از مجلس به كميسيون هاى داخلى1[١١41‏ مصوّبات اين كميسيون ها ء همانند مصوّبات مجلسء بايد به شوراى نككهبان فرستاده 


آزكاشئ قالون تومت كسيعيون الطان شي زاف ككهننا نا كافون شده ادكو جع ائفد هميق قائوة من 1( القضاق عدت هنا نه توت 
نهايى مجلس برسدء آيا ضرورتى بر نظارت مجدد شوراى نكمّهبان خواهد بود؟ به نظر مى رسد كه جون اعتبار قانون آزمايشى 


محدود به مدّت مقرّر استء يس از انقضاى مدّت. اعتبار آن تمام شده تلقَى مى شود. براى تصويب نهايى اين 


قانون تمام مراحل قانونى خود را طى مى كند وعلى الا-صول براى تأييد به شوراى نككهبان فرستاده مى شود. در اين مرحله 
هرجند كه شوراى نكنّهبان در تفسير موضوع با توه به درك موقعتٍت زمان اظهار نظر مى نمايد» ممكن استء در اظهار نظر 
جديدء از نظر سابق خود عدول نمايد. در اين صورتء مصوّبه اخير بايد با نظر جديد تطبيق داده شود. امّاء به هرحالء براى آنكه 


اظهار نظرهاى دوكانه بيش نيايد. شوراى نكمّهبان در بررسى قوانين آزمايشى بايد منتهاى دقت را در اين خصوص بنمايد. 
سوم- نظارت شرعى بر قوانين و مقررّات كذشته 


اصل جهارم قانون اساسى صريحاً اعلام مى دارد:«كليه قوانين و مقررات... بايستى بر اساس موازين اسلامى باشد... و تشخيص 
اين امر بر عهده فقهاى شوراى نككّهبان است». از اصطلاح«كليه قوانين و مقرّرات» ظاهراً جنين به نظر مى رسد كه: اولك با 
تصريح به اينكه«اين اصل بر اطلاق يا عموم همه اصول قانون اساسى و قوانين و مقرّرات ديككر حاكم است» هيج حدّى از نظر 


سلسله مراتب قوانين(اساسى» عادى و مقرّرات) در ضرورت مطابقت مذكو ر وجود ندارد. 
ثانا دراين اصل» هيجكونه قلمرو زمانى ( كذشته. حال و آينده) نيز مشخص تشنك 6 سن 


هم 


اماه برداشت هاى متفاوتى نسبت به حدود و وسعت اختيارات فقهاى شوراى نكمهبان وجود دارد كه به اختتصار مورد بررسى قرار 


6 
الب ريات قوفن 


-١‏ بنا بر نظر اوّلء اصل جارم از عموميّت لازم برخوردار است و شامل تمام قوانين و مقرّرات كشور در حال و كذشته مى شود. 


لون در كشور ايران نظام اسلامى از طريق آراء عمومى مردم يذيرفته شده است.هيجكونه قوانين خلالاف شرع نبايد اجرا 
شود. اين حكم در صدر اصل جهارم به 


وضوح مشاهده مى شود و به تبع آن شوراى نككهبان حقّ نظارت دارد. 


انياً» وقتى اين اصل بر اطلاءق و عموم همه قوانين حتّى قانون اساسى حاكم است به طريق اولى بر قوانين كذشته نيز حاكميّت 
دارد.|[ ]١١‏ 


1- نظر دومء مبتنى بر عدم شمول اصل جهارم بر قوانين و مقرّرات كذشته است. زيرا: 


اصول و فصول ديككر آمده و دامنه آن مشخص شده است. كيفيّت اجراى اين اصل نيز در فصل قوّه مقنه(اصول .4١‏ الا 4 تا 


عذابيان شذة ادن آانن :اضؤال نظاوت ير قوانيك. كذنه نيش نين الشله است: 


انياًء از مذاكرات مجلس خب ركان نيز جنين بر مى آيد كه در زمان تصويب اصل مذكورء هدف بيان طرح و تصويب اصول 
كلى بوده و بيان وظايف و اختيارات به وقت ديكرى موكول شده است. فلذاء در بيان اصول موضوع محدود به مصوّبات مجلس 


شده و اصل جهارم نيز از آن حد فراتر نمى رود. ]١7[‏ 
ب- نظر شوراى نكهبان 


شوراى نككهبان در اقدامات خود اصل جهارم را مستقل از اصول مربوط به قوّه مقننّه(اصول ١‏ نا 49 دانسته و در اجراى آن» 
برخى از قوانين و مقرّرات يبشين راء حسب ارجاع و يا رأسأء خلاف شرع تشخيص داده است. علاوه بر آن» در ياسخ به شوراى 


شرح اعلام نموده انننت* 


«مستفاد از اصل جهارم قانون اساسى اين است كه به طور اطلاق كليِه قوانين و مقرّرات در تمام زمينه ها بايد مطابق 


موازين اسلام باشد و تشخيص اين امر به عهده فقهاى شوراى نكّهبان است. بنابر اين» قوانين و مقرّراتى كه در مراجع قضايى 
اجرا مى كردد و شوراى عالى قضايى آنها را مخالف موازين اسلامى مى داند جهت بررسى و تشخيص مطابقت يا مخالفت با 


موازين اسلامى براى فقهاى شوراى نككهبان ارسال دارند. [18] 
ياسخ (قسمت سوم) 

ج- تحليل قضيه 

يكك- تحليل حقوقى 


در صورت وجود ابهام در اصل قانون مى توان از طريق مراجعه به سوابق امر قصد و غرض قانونكذار را كشف و مبهمات قانون 


مى رسد. در ضمن مذاكرات جلسه سيزدهم آمده است: 


«اينجا اصول كلى مطرح است ... وقتى مى رسيم به حقوق و حدود حقوق و وظايف قوه مقئنه مى كوييم طبق اصل جهارم قوّه 
مقنّنه حدود اختياراتش تا آن اندازه است كه با موازين اسلامى اصطكاكك نداشته باشد). ]١8[‏ 


تابه قبع ولقسظة فى شود كد اقنل عل كور هما تكد سات اضوله ينه ذكر كيت اف اككذا كرذه اسع و لكر انم مانت بابك 
در فصل ششم فوّه مقئّنه(اصول ١‏ تا 9) مشاهدة تمود. در اين خضصوصء اضولى حئد» قلمرو نظارت شوراى نكهبان بر مقرات 


وافشخصى تمده اميت: 


-١‏ تشخيص عدم مغايرت قوانين مصوّب مجلس شوراى اسلامى با اصول واحكام مذهب رسمى كشور با شوراى نككّهبان است( 
اصل هفتاد و دوم). 


شوراى نكهبان تشكيل مى شود(اصل نود و يكم). 


م كان يضويات مجلس شوراق اسلافن به 


شوراى نككّهبان فرستاده مى شود(اصل نود و جهارم). 


؟- تشخيص عدم مغايرت مصوّبات مجلس شوراى اسلامى با احكام اسلام با اكثريّت فقهاى شوراى نككهبان و تشخيص عدم 
تعارض آنها با قانون اساسى به عهده اكثريّت همه اعضاى شوراى نكهبان است(اصل نود و ششم). 


١‏ اين تر تيب» نظارت شوراى نكهبان محدود به«مصوّبات مجلس» مى شوة. 


تصويب قوانين در هر زمان به عنوان يكك ضرورت اجتماعى تلقَّى مى شود. نظام قانونى كشور مبتنى بر قوانين عديده و 
برششارض ادك كه كردت اليا ميقل )ران (اأسحسن نظام جمهورى اسلامى و مجلس شوراى اسلامى است. اكثر اين قوانين 
هنوز لازم الاجراء و معتبر است. تعطيل و توقف اينككونه قوانين نوعاً موجب اختلال و بى نظمى در جامعه خواهد بود. تغيير نظام 
سياسى كشورء اككر ناشى از انقلاب و همراه با تغبير مفاهيم و ارزشها باشد امرى نيست كه بتوان ييام ها و خواسته هاى آن را در 
كوتاه مدّت و به سرعت به مرحله اجرا درآورد. در مورد قوانين كذشته نيز بايد دانست كه اين قوانين طيّ تجربه طولا-نى و 
تحؤّلا-ت جامعه. به تدريج و حسب نياز تدوين و تصويب شده است. وانككهىء بسيارى از اين قوانين جنبه سياسى و عقيدتى 
ندارد و در هر زمان بدون هيج رادع و مانعى قابلِت اجراء خواهد داشت امّاء همه آنها ضرورتاً بايستى مورد بررسى و مداقه 
قرار كيرد تا در اين بين» موارد مخالف شرع حذف واصلاحيه هاى جديدى بر اساس مذهب رسمى كشور توقعّات نظام 
جتهورى اسلانى جايكرين. آن كرددب ابنكوية جا يكزيق ها بابد با طمائينه و همراه با دقفت و تعفق و .به تركيبى صوزت: كيرد كه 


هيجكّونه خلا 


و بى نظمى ايجاد نكردد و براى مردم مشقّت و براى زمامداران مرارت به بار نياورد. 


براى تغيير قوانين و مقرّرات بايد ابتدا موارد مخالف شرع شناسايى كردد و سيس همه اقدامات لازمء براى تدوين قوانين جديد و 
جايكزين» صورت كيرد. قانون اساسى در مورد شناسايى موارد مغاير با شرع در ذيل اصل جهارم مقرّر مى دارد كه«تشخيص امر 
برعهده فقهاى شوراى نككهبان است». حال اككر بر فرض فقهاى مذكورء به عنوان كارشناس موارد خلاف را يافتند كه اين كار 
در جاى خودء با توه به حجم قوانين» سالها به طول مى انجامد, ادامه كار در ابطال قوانين خلا-فء تهبّه طرح ها و لوايح و 
تصويب و طىّ همه مراحل قانونى» ديكر برعهده آنها نخواهد بود. بلكه اين امر با تلا.ش و تكايو واشتراكك مساعى قواى 


زمامدارى( قواى سه كانه) به ترتيبى كه قانون اساسى مقرّر مى دارد بايد صورت كيرد. 


اكر در مراحل ياد شده؛ ابطال قوانين و مقرّرات مخالف را حقٌّ فقهاى شوراى نككهبان بدانيم(كه قانون اساسى فقط تشخيص امر 
را برعهده اين فقها قرار داده است) اين اقدام» جامعه و حكومت را مواجه با خلأ قانونى مى نمايد. در اين صورت»ء فساد ناشى از 


خلا به مراتب بالا-تر از حالتى است كه در آن قوانين اسلامى حاكم نباشد. بنابر اين» بهترين راه براى اين تغبير و براى تحقق 


آرمانهاى انقلاب و نظام اسلامى» يافتن راه جاره اى است كه بهترين نتيجه و كمترين صدمه را در يى داشته است. 


دراين خصوص. ماده "؟ آبين نامه داخلى مجلس در بند 75 خود»« كميسيون ويزه براى بررسى قوانين شوراى انقلاب و قبل از 


انقلاب») را بيش بينى كرده امت علاوه 


بر آن» به موجب ماده ١‏ آبين نامه مذ كور: 


«از اوّلِين دوره مجلس شوراى اسلامى كمسيسون ويزه اى به منظور رسيدكى به قوانين كذشته اعم از قوانين شوراى انقلاب و 


نمايد كه به صورت طرح يا لايحه مطابق آيين نامه مطرح مى شود.) 


راه حل قانونى مذكور بجا و منطقى به نظر مى رسد. زيراء ضمن آنكه مراجع زمامدارى به طور عادى نسبت به ايجاد» تدوين و 
تصويب قوانين مورد نياز اقدام مى نمايد» كميسيون ويزه ياد شده مى تواند زمينه تغيبرات مورد نظر را همراه با هماهنكى هاى 
لازم فراهم نمايند. اما ظاهراً از طرف كميسيون مذكور هيج اقدامى صورت نكرفته است. در بين علماى حقوق اساسىء اين نظر 
رايج است كه اككر حقوق را راهنماى زندكى اشخاص بدانيم ]١77[‏ در عين حال بين قواعد حقوق و واقعّتهاى سياسى و 
اجتماعى بايد تجانس و نزديكى وجود داشته باشد [18]. در غير اينصورت نيل به آرمانها بسيار مشكل و بعضاً ناممكن خواهد 


بود. 


عدم تلاش«كميسيون ويره براى بررسى قوانين شوراى انقلاب و قبل از انقلاب» در تغيير قوانين متناسب با تحؤلات انقلابى» بى 
ارتباط با واقعتتهاى موجود در جامعه نيست. انقلاب اسلامى و تأسيس نظام جمهورى اسلامى تغبيرات شكرفى راء از نظر سياسى 
وااجتماع ءادر جامعه ينا ايحاة تنوده انك ابن تغبزاتىرا من ثوان الله فاش :انا امستعناة تقر وو اميه د ينات ورد اماه 
واقعتّت اين است كه. تافراهم شدن زمينه تغيير جنين استعدادى در تمام موارد و مراتب به طور كامل نمى تواند وجود داشته 
باشد» همجنانكه بسيارى از توقعّات بر 


حقٌ و مورد انتظارء به خاطر فراهم نبودن زمينه» تاكنون نتوانسته است به اجرا درآيد و براى نيل به آنها زمان زيادى لازم مى 
باشد. لهذاء در خصوص قوانين ييشينء به نظر مى رسد كه غير فتحال بودن كميسيون ياد شده را بايد ناشى از فراهم نبودن زمينه 


تغيير بدانيم. 


غلكره داقن مد كون قراية كذاكه كه سهان متسر ربدت يظاهرا دن ارات كان التكال نان نين اوه هون آن كلد 
نظام جديد جمهورى اسلامى لطمه فاحشى وارد نمايد. بدون شككء اكر خطرى از ناحيه قوانين مذكور متوجّه نظام مى شد و 


مصلحت جامعه تغيير را ايجاب مى نمود» كميسيون مذكور در آيين نامه داخلى» در ايفاى وظايف خاصٌ خويشء فعال مى شد. 


على اىّ حال صرفنظر از اينكه؛ با توججه به تحليل فوق» صلاحّت فقهاى شوراى نك نكهبان در امر بررسى و اعلام ابطال قوانين 
كذشته مورد ترديد است. مصلحت جامعه اقتضاء مى كند كه؛ تغيير و اصلاح قوانين بر اساس ضوابط مقرّر در قانون اساسى و 


طىّ مراحل قانونى صورت كيرد. 
جهارم- نظارت شرعى و قانونى بر مقرّرات و مصوّبات قوّه مجريه 


هيأت وزيران» رأساهيا از طريق كميسيون هاى خاصٌ خود. و همجنين وزيران در اجراى قوانين و يا مستقلا؛ حقّ وضع آيين نامه 
آيين نامه هاى دولت و مصوّبات كميسيونها براى نظارت(بررسى و اظهار نظر) به اطلا-ع رئيس مجلس شوراى اسلامى مى 
رسد[9١]‏ علاوه بر آن» مجلس مى تواند اجازه تصويب دائمى اساسنامه ها را به دولت بدهد. اين مصوّبات نيز نبايد با قوانين و 


مقرّرات عمومى كشور و اصول و احكام مذهب رسمى 


شرع به شوراى نكهبان فرستاده مى شود. ]7١[‏ 


به ترتيبى كه ملا-حظه مى شوده نظارت بر مقرّرات مصوّب قَوّه مجريه كلا بر عهده رئيس مجلس شوراى اسلامى است و تنها 
اساسنامه سازمانها كه مصوّب دولت است علاوه بر رئيس مجلس به شوراى نككهبان نيز فرستاده مى شود. بنابر اين» نظارت شورا 
در مجموع, محدود به نظر مى رسد. امّاء با توه به ضرورت مطابقت مقرّرات با موازين اسلامى[١1]‏ و تكليف قضات در عدم 
اجراى تصويب نامه ها و آيين نامه هاى دولتى مخالف قوانين و مقرّرات اسلامى [72] موضوع تشخيص شوراى نككهبان را مطرح 


مى سازد كه مورد بررسى قرار مى دهيم: 
الف- نظارت شرعى و قانونى بر اساسنامه سازمانهاى دولتى 


مجلس شوراى اسلامى مى تواند اجازه تصويب دائمى اساسنامه هاء شر كتها و مؤسسات دولتى يا وابسته به دولت رابه دولت 


تشخيص اين امر به ترتيب مذكور در اصل نود و هشتم با شوراى نككّهبان است» (قسمت دوم اصل هشتاد و ينجم). 


اساسنامه هاى مصوّب مذكورء همانند قوانين آزمايشى و مصوّبات مجلس است و طبعاً بايد به شوراى نككهبان فرستاده شود و 
شورا«موظف است آن را حدّاكثر ظرف ده روز از تاريخ وصول از نظر انطباق بر موازين اسلام و قانون اساسى مورد بررسى قرار 
ون [ 8 وا كدارض #معوانب:داكنئ الباشقانه هذ كلد هد دو لتكوتر رد ظاه إن طون طفق -صمورة نع كرفعه سو بدن ا 


آن؛ مجلس نقشى در اين 


حضوقن تذاوف لاه مصلايه مل كوو ابن مسطيما الاطرقك فؤلك نوز اف لكيباة معاد شود و كووا آن راتأية كد ؤدر 


صورت مغايرت با شرع و قانون اساسى آن را براى تجديد نظر به دولت بازكرداند. 


به موجب اصل يكصدو هفتادم قانون اساسى:«قضات ذاه كاهها مكلفتد او اجراى تصويب نامه ها و آيين نامه هاى دولتى كه 
مخالف با قوانين و مقرّرات اسلامى يا خارج از حدود اختيارات قوّه مجريه است خوددارى كنند و هر كس مى تواند ابطال اين 
كونه مقرّرات را از ديوان عدالت ادارى تقاضاكند). 


بر اساس اصل مذكور قضات دادكاههاء به هنكام رسيدكى به يرونده ها و صدور حكم, ابتدا موارد خلاف قانون و شرع رادر 
مقام تميز حقٌّ» كشف مى نمايند و سيس مكلف به عدم اجراء(و عدم استناد) به آن در رسيدكى و صدور حكم مورد نظر 
خواهندبود. اقدام قضات در اين مورد صرفاً محدود به يرونده تحت رسيدكى بوده و بر سرنوشت مقرّرات خلاف تأثيرى 
نخواهد داشت. بلكه» در صورت استنباط خلاءف شرع و قانون بودن آن» هركس حقٌ تقاضاى ابطال آن را از ديوان عدالت 
ادارى خواهد داشت. اصل يكصد و هفتاد و سوم نيز ديوان عدالت ادارى را مرجع رسيدكى به شكايات و تظلمات مردم نسبت 


به آيين نامه هاى دولتى مقرّر داشته است. 


است. اماء فقسمنت اول ماده 68” قانون ديوان عدالت ادارى مصوّؤب ع/ اام دس”ا١‏ مقرّر مى دارد: 
باسخ(قسمت جهارم) 


«در اجراى اصل ١17١‏ قانون اساسى ديوان عدالت ادارى 


كرديد شكايت را به شوراى نكنّهبان ارجاع نمايد. جنانجه شوراى نككهبان طبق اصل ؟ خلاف شرع بودن را تشخيص داد ديوان 
حكم ابطال آن را صادر نمايد.») 


عهده دار مى كردد. با اين تشخيص قطعى و تعيين كننده است كه ديوان عدالت ادارى قادر به صدور حكم تأييد يا ابطال 


قد وات خبو انهل يؤة: 

بند دوم- تفسير قانون اساسى 
اوّل- كلتات تفسير 

الف- مفهوم تفسير 


قواعد حقوقى از آن جهت كه حق تكليف را مشخص مى كنندء بايد آنجنان صريح و روشن باشند كه مجريان قادر به اجراى 
آن قواعد باشند و تابعان آن قواعد در اداى تكاليف ويا برخوردارى از حقوق يا سركردانى و ابهام روبرو نكردند. صراحت و 
روشنى قواعد كمال مطلوب است. اما مسائل جامعه آنقدر وسيع و ير زاويه است كه قانونكذار» على رغم بكار كيرى تمام 
مراتب دقت و احتياط» قادر نخواهد بود آنجه را كه لازم است بيش بينى نمايد. همجنين» با وجود انتظارى كه از قانونكذار در 
بيان قوانين مى رود» كاهى اوقات, زبان قانون اساسى نمى تواند قادر به بيان تمام مطالب باشد. از طرف ديكر» مسائل و 
مستحدثات و تغيير احوال جامعه به كونه اى است كه نمى توان تمام جزئيئات را بيش بينى نمود. لذاء قانونككذار اكتفاء به ذكر 


كلتات و اصول مطالب مى نمايد و تطبيق جزئنات امر را به مجريان» و توضيح مبهمات را به آيندكان مى سيارد. 


با توجه به اين مراتب است كه 


»در علم حقوق باب تفسير هميشه مفتوح مى ماند با به كمكك آن بتوان به راحتى به حل و فصل امور يرداخت . تدوين قانون از 
فكر و انديشه قانونكذار ناشى مى شود و توسط مجريان به مرحله عمل در مى آيد . بنابراين » مى توان كفت : تفسير . علمى 
است كه بين مفهوم ذهنى و مفهوم مادى رابطه منطقى برقرار مى نمايد . به عبارت ساده و كوتاه : تفسير عبارت از مطابقت دادن 
قانون با عمل واجرا مى باشد . بدين ترتيب است كه مفسر از طرق ادبى » منطقى » تاريخى و نظاير آن به هدف و منظور 


قانونكذار دست مى يابد و با اعلام نظر تفسيرى مواد قانون را روشن و براى اعمال و اجرا آماده مى سازد . 
ب - انواع تفسير 


-١‏ تفسير شخصى و يا علمى وقتى است كه علما و نويسندكان حقو ق با بررسى و تجزيه و تحليل قواعد حقوقى نظرات و 
بواشحياق ونوا سيعدلا تسيت نه فوا توق انراز مى "ذا زنن: ايدكوته نامور مشكوته اععبار قانونين ورسشنن» تداز انا 
كان دعل سلمرووير إعتمال: ققينا ف جو قاب كد راض اسعولة تاقراطة قرا وان ا ديجا ويم كارك 


» تفسير قضايى وقتى است كه قاضى ويس از رسيدكى به موضوع و دلايل يرونده براى تميز حق وتطبيق موضوع با حكم‎ -١ 


ناكزير از بررسى و تجزيه و تحليل مواد قانون مى باشد و هيج اثرى نسبت به موارد مشابه ندارد . البته » تفسيرهاى قضايى 


مكرر نسبت به موضوعات مشابه توسط دادكاهها ممكن است مراجع عالى قضايى ( نظير ديوان عالى كشور ) را براى جلو كيرى 


از بروز تشتت و اختلاف » به وحدت رويه قضايى رهنمون سازد . 


'- تفسير قانونى توسط قانونكذار نسبت به قوانين مبهم و نارسا صورت مى كيرد . در حين اجراى قانون , جنانجه ييشنهادى 
براى رفع ابهام از طرف مراجع رسمى ارسال شود و يا آنكه قانونكذار» موادى را مبهم ببيند حسب ييشنهاد ويا رأساً » نسبت به 
بررسى و اعلام نظر قطعى براى اجراى صحيح قانون اقدام مى نمايد . قانون اساسى » مجلس شوراى اسلامى را مسؤول ١‏ تفسير 


قؤانية غادئ؟ ز شوواق لكيتان زا مسوولاتفسسن قانون اسان "مقر ى واشعد اسه 
دوم - صلاحيت شوراى نككّهبان در تفسير قانون اساسى 


مناسب ترين مفسر در امر تفسير قانونى » مجلس قانونكذار مى باشد » زيراء قوانين موضوعه به هر ترتيب متأثر از تراوشات 
فكرى و تصرفات كوناكون نمايندكان از ابتداى طرح تا يايان تصويب مى باشند . بنابراين با آشنايى نسبت به ظاهر و باطن 
قانون» صالح به تفسير و اعلام نظر براى تابعان و مجريان خواهد وبرد . در صورت تغيير دوره مجلس و تغيير نمايندكان نيز 
مجلس نسبت به سايرين صالحتر به نظر مى رسد . زيرا» بر فرض انحراف و تجاوز از حدود قانون , به هنكام تفسير مى توان به 


عنوان قانون جديد آن را قبول نمود . اين مراد در مورد قوانين عادى حاصل است و همجنان كه اشاره كرديم : 


« شرح و تفسيرقوانين 


عادى در صلاحيت مجلس شوراى اسلامى است » 


وائرية لفكي تان حاتي انك وطق رمشو انار قروا ساس ابي د وي لقو الوا وض قادون امس ا 
١‏ موقتى و كوتاه مدت است و صرقاً براى تدوين ويا اصلاح و تغيير قانون اساسى تشكيل مى شود» » و نمى توان جنين مجلسى 
را به طور دائم يابرجا داشت . فلذاء امر تفسير توسط مجلس قانونكذار اساسى عمللا غير ممكن خواهد بود . درا ين صورت » 
مسؤوليت تفسير بر عهده مرجع ديكرى » كه بدين منظور تعيين مى شود » محول مى كردد . اصل نود و هشتم قانون اساسى در 


اين خصوص مقرر مى دارد : 

« تفسير قانون اساسى به عهده شوراى نككهبان است كه با تصويب سه جهارم آنان انجام مى شود » . 

بدين ترتيب » شوراى نككهبان » به عنوان « قوه مؤسس ناظر ٠0»‏ قائم مقام قوه مؤسس قانونكذار » مى باشد . اين شورا در قبال 
قانون اساسى مسؤوليت مضاعفى را داراست . زيرا »علاوه بر آن كه در مقام «ياسدارى از احكام اسلام و قانون اساسى» از 
انحراف قانونكذارى بايد جلو كيرى نمايد » خود به هنكام تفسير » ملتزم به برهيز از انحراف خواهد بود . 

ملاحظه مى كنيم كه » عالى ترين سند سياسى و حقوقى كشور در اختيار تعداد معدودى از اعضاء مى باشد و شوراى نككهبان را 


؛ خصوصاً از نظر اخلاقى در موقعيت حساس و خطيرى قرار مى دهد كه با اقدام خود , به راحتى قادر به تغيير سرنوشت فردى و 


باشد . فلذا در تعيين و انتخاب اعضاء » نه تنها شرايط ظاهرى و رسمى مقرر در اصل نود و يكم قانون اساسى بايد رعايت شود ء 
بلكه مقام رهبرى و نمايند كان مجلس شوراى اسلامى بايد منتهاى دقت و مراقبت لازم را به هنكام انتخاب اعضاء شورا به عمل 


آورند و زمينه حسن ظن و اطمينان خاطر جامعه را نسبت به آنان فراهم نمايند . 
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ات يدن للمسي 


-١‏ قانون اساسى نصاب لازم براى تفسير سه جهارم اعضاء » مقرر داشته است . از طرف ديككجر . به موجب ماده ٠١‏ آيين نامه 


داخلى شوراى نككّهبان مصوب 1/8/1827 . 
٠‏ جلسات شوراى نككهبان با حضور سه جهارم اعضارسميت مى يابد و اخذ رأى نيز با حضور همين تعداد ممكن است .) 


امر تفسير نا ممككن خواهد بود لهذا به نظر مى رسد كه جلسات خاص تفسير نصاب بالاترى را اقتضا كند . 


-١‏ شوراى نكّهبان مرجع تفسير است و مقامات و سازمانهاى مجرى قانون اساسى » براى تفسير » ناكزير از مراجعه به اين شورا 
مى باشند . قانون اساسى شيوه خاصى را براى مراجعه مقرر نداشته است . ماده 1 آيين نامه داخلى شورا براى ايجاد نظم در امر 


تفسير اعلام مى دارد : 


« شورا در برابر سؤالاتى كه در مورد تفسير اصلى از اصول قانون اساسى ... مى شود در صورتى ملزم به جواب است كه سؤال 
كننده هيأت رئيسه مجلس شوراى اسلامى يا شوراى عالى قضايى يا 


هيأت دولت و يا رئيس جمهور باشدا . 


* - در مورد موافقت يا مخالفت برخى از قوانين مملكتى با شرع تبصره ماده ١‏ آيين نامه داخلى شورا با بيان نوعى حق تفسير 


براى شورا اعلام مى دارد : 


١‏ به موجب اصل جهارم قانون اساسى فقهاى شورى مى توانند رأساً نيز اقدام به اعلام نظر درباره مخالفت هر يكك از مقررات 
مملكتى با شرع بنمايند لكن جنانجه احتمال بروز مفاسدى در اظهار نظر باشد بايد تحرى[75] كامل صورت كيردا 


؟- تفسير قانون اساسى در حكم قانون اساسى استء همانكونه كه تفسير قانون عادى در حكم قانون عادى مى باشد . بنابراين 


مفاد آن بايد به اطلاع عموم برسد . در اين خصوص ماده ١5‏ آ بين نامه داخلى شورا اعلام مى دارد : 


در مورد تفسير قانون اساسى و يا اعلام نظر شرعى بايد نسخه اى به اداره روزنامه رسمى جمهورى اسلامى ايران و نسخه اى به 


رياست جمهورى ارسال شود تا از طريق رسمى و قانونى در مجموعه قوانين طبع و به تمام واحدها ابلاغ كردد )» 


ه- صرف تقاضاى تفسير از طرف مقامات و يا سازمانها به معناى ابهام يا اجمال قانون اساسى نيست. بنابراين » شوراى نككهبان , 
فباتكوثه كمدق سين دازد صق لشخص كمزؤرت تفسير را نل دازادك #مقئزات اق ثامه داخلى تقورا ديق تركس بان 


شده است 


)١‏ در مورد شبهات مصداقيه تفسير تشخيص اينكه مورد سؤال از مصاديق تفسير است با اكثريت اعضا شورى است 


ودر صورتى كه اكثريت شورى مورد را مبهم و محتاج تفسير نداند اقدام به تفسير نخواهد شد ولى اظهار نظر مشورتى بلامانع 


است» 


”) در مورد التزام به ياسخ سؤالاءت مشورتى » جنانجه سؤالات مشورتى به صورت كتبى و از ناحيه هيأت رئيسه مجلس » رئيس 


جمهور باشد اقدام به جواب خواهد شد و در ساير موارد اقدام به ياسخ بسته به تصميم شورا خواهد بود . 


با توجه به اين مراتب ملاحظه مى شود كه آيين نامه بين «نظر مشورتى» و تفسير قائل به تفكيكك شده است . جون قانون اساسى 
ب جد تقسين اهو كرض اينات سيو واد البداك عدية تعلو مت سنن قب لظ موق كوف حقنة (وشادى د اعدو اعبار يوا رادار 


1 ٠. 


بند سوم - نظارت بر داوطلبى انتخابيات و همه يرسى 


مردم به صحنه سياسى دعوت مى شوند و مدعيان زمامدارى از بين آنان داوطلب و انتخاب مى كردند » تا اريكه قدرت را به 


َه 2-6 
قصد خدمت به مردم در دست خود كيرند . 


برآيند آزادى » مردم و رقابت هاى سياسى داوطلبان يديده اى ا ست كه آن را اداره كشور به اتكاى آراء عمومى مى شناسند . 
اين آزادى و رقابت فى نفسه سالم و مطلوب است . اما ميل به قدرت عاملى است كه اكثراً رقابت ناسالم و مكارانه را به همراه 


خود آورده ودر آراء مردم اختلال و فساد ايجاد مى نمايد . بدين خاطر است كه براى 


احتراز از مفاسد احتمالى » امر نظارت بر آراء عمومى در تمام كشورهايى كه حكومتهاى مردمسالار دارند مورد قبول قرار كرفته 


است .. اين نظارت بايد به دست كسانى باشد كه علاقه و منفعت خاصى نسبت به نتيجه انتخابات نداشته باشند » تا بتوانند 
درستى و امانت لازم را در كار نظارت بى طرفانه بكار كيرند . درا ين خصوص .ء اصل نود و نهم قانون اساسى مقرر مى دارد : 


«شوراى نكهبان نظارت بر انتخابات مجلس خب ركان رهبرى + رياست جمهورى » مجلس شوراى اسلامى و مراجعه به آراء 


عمومى و همه يرسى را بر عهده دارد ») 

به بررسى موارد نظارت مذكور مى يردازيم : 
باسخ (قسمت ينجم) 

اول : نظارت بر انتخابات مجلس خبر كان 


« خب ركان منتخب مردم » دست اندر كار انتخاب رهبر مى باشند و كيفيت انتخاب آنها بر اساس قانون و آيين نامه مجلس 
خب ركان رهبرى است . قانون انتخابات و آيين نامه داخلى ٠١/1/1١89‏ مجلس خب ركان و اصلاحيه هاى بعدى آن و همجنين 
آيين نامه اجرايى مصوب 18/7//١88١‏ شوراى نككتهبان و اصلاحيه هاى بعدى آن در مورد نظارت بر انتخابات خب ركان رهبرى 


مقرراتى را بيان داشته است كه موارد مهم آن را مورد توجه قرار مى دهيم 
الف - در تعيين عوامل اجرائى و نظارت بر انتخابات 


١-١‏ يبش از شروع انتخابات از سوى شوراى نككهبان 0 نفر از افراد مسلمان » مطلع و مورد اعتماد و داراى حسن سابقه به اكثرى 
مطلق آراء اعضاى شوراى نككّهبان به عنوان هيأت مركزى نظارت بر انتخابات خب ركان انتخاب و به وزارت كشور معرفى مى 


شوند ...از ينج نفر 


عضو هيأت مركزى حداقل بايد يكك نفر از فقهاى شوراى نككهبان باشند . ) 


*) « هيأت مركزى نظارت شوراى نككّهبان بر انتخابات خب ركان مى تواند بر اى هر استان اعم از مركز استان » مركز شهرستان و 
بخشهاى تابعه و شعب ثبت نام و اخذ رأى به هر طريقى كه مصلحت بداند ناظر يا ناظرينى را ... جهت نظارت بر انتخابات 
تعيين نمايد» اين هيات در صورت مشاهده تخلف يا قصور هر يكك از ناظرين مى تواند آنها را عزل و افراد ديكرى را به جاى 
آنها تعيين كند . به هر حال » يس از انتخاب ناظرين » هيأت مذكور يكك نسخه از صورت جلسه انتخاب و احكام صادره را به 


ستااد انتخابات وزارت كشور ارسال دارد 1 


؟) هر جند كه تعيين ناظران بر عهده هيأت مركزى نظارت قرار كرفته | ست اما «شوراى نككهبان در هر مورد كه صلاح بداند » 
مى تواند رأساً تمام يا برخى از ناظرين را انتخاب نمايد علاوه بر آن در صورت تعلل » مسامحه يا قصور د ر انجام وظيفه از 


طريق هر يكك از اعضاى هيأت مركزى نظارت بر انتخابات » آنها را بركنار و جانشين آنها را تعيين نمايد . 
ب ) نظارت بر صلاحيت داوطلبان و ثبت نام آنها 


ماد 630 نرق نيك نات اذى اهارو كن "شير كان شرارط شتاو يه قرافت اجتها .دز تعض ا رافسائل مقي 6 مقف سناسيل 
اجتماعى و آشنايى با مسائل روز ءاعتقاد به نظام جمهورى اسلامى و عدم سوء ييشينه سياسى و اجتماعى را براى خبر كان مقرر 


داشته است . به موجب تبصره 


: اين ماده‎ ١ 
» مرجع تشخيص دارا بودن شرايط فوق تنها فقهاى شوراى نككهبان قانون اساسى مى باشند‎ « 


*- يس از وصول دستور مقام رهبرى مبنى بر انتخابات خب ركان و ثبت نام داوطلبان فرماندارى مركز استان موظف است 
بلافاصله بعد از يايان مهلت ثبت نام سوابق و مدارك داوطلبان را دراختيار هيأت اجرايى مركز حوزه انتخابيه قرار دهد . اين 
هيأت مكلف است با حضور ناظران شوراى نككهبان حداكثر ظرف سه روز با بررسى سوابق و مدارك داوطلبان نظريه صريح و 
مستدل خود را نسبت به هر يكك از داوطلبان اعلام دارد و فرماندارى به محض دريافت نظريه هيأت » مدارك داوطلبان را به 
ستاد انتخابات وزارت كشور ارسال دارد . اين ستاد يس از دريافت مداركك » دو نسخه آن را به هيأت نظارت شوراى نككهبان 
تسليم مى دارد و هيأت نيز آنها را همراه با اظهار نظر در اختيار شوراى نككُهبان قرار مى دهد . شوراى نككهبان ظرف ده روز از 
تاريخ وصول مدارك داوطلبان هر استان رسيدكى لازم را معمول و نظر خود را به وسيله هيأت نظارت مركزى به وزارت كشور 


ارسال مى دارد تا ااين داوطلبى از رسانه هاى كرو هى به اطلاع عموم برسد . 


ج - نظارت بر جريان انتخاب 


جريان انتخابات از ابتداى ثبت نام تا انتهاى اعلام نتيجه را شامل مى شود . در اين مورد ٠:‏ هيأت نظارت مركزى شوراى نككهبان 
بر كليه مراحل و جريان هاى انتخاباتى و اقدامات وزارت كشور كه در امر انتخابات مقرر است و هيأتهاى اجرايى و آنجه مربوط 


به صحت انتخابات مى شود نظارت خواهد كرد . 


همجنين ١‏ ناظر يا ناظرين شوراى نككهبان در كليه سطوح انتخابات و ( شعبه ثبت نام و اخذ رأى بخش » شهرستان و استان ) 
وظيفه مراقبت بر اجراى دقيق موازين قانونى را بر عهده دارند و جنانجه مواردى از تخلف و تعلل را مشاهده نمايند» موظفند 


نسبت به كزارش آن با رعايت سلصله مراتب اقدام نمايند».١مقررات‏ نظارت بر جريان انتخابات بدين ترتيب مى باشد : 


-١‏ در مرحله تبليغات. به منظور تضمين برخوردارى نامزدهاى خبركان از امكانات مساوى انتخابات و كنترل نحوه تبليغات در 


هر استان كميسيونى به نام كميسيون بازرسى تبليغات انتخابات خب ركان در محل استاندارى تشكيل مى شود. 


قوابق كميسيوة استاتدازء وادستان #مديرضداوسماى محلو .رقس تاظران شوراق نكهياة دز'استان ا تنا هده مسحت شورا 


عضويت دارند. ” 


-١‏ در مرحله اخذ رأى » هيأت اجرائى و مسئولين وزارت كشور در حوزه انتخابيه مكلفند مداركك مورد تقاضاى ناظرين منتخب 
شوراى نككهبان را جهت تنظيم كزارش نظارت دراختيار آنها قرار دهند. آنان درتمام مراحل ثبت نام و اخذ رأى و قرائت آراء 
[10]» بر تمام جزئيات امور نظارت مى نمايند. اين ناظران حق مداخله يا اعمال نظر در انتخابات را ندارند و مكلفند به محض 
مشاهده هر كونه تخلف از مقررات مراتب را به مسئولان اجرايى تذكر دهند و عنداللزوم آن را به اطلاع هيأت نظارت محلى و 
يا مركزى برسانند. * كزارشهاى هيأت ناظران كه به هيأت مركزى نظارت شوراى نككهبان واصل مى شود » در جلسه آن مورد 


يروس اقراواهئ كبرد 8 
د- شكايات و رسيدكى به آنها 


-١‏ شكاياتى كه در جريان بركزارى انتخابات از 


هيأت هاى اجرائى و ناظرين شوراى نككهبان و مباشرين وزارت كشور به هيأت مركزى نظارت شورا بر انتخابات خب ركان واصل 
مى شودء در جلسه هيأت مطرح و سيس از طريق اعزام بازرس به محل و يا ارسال يرونده به ناظرين استان موضوع مورد 
زَسَيدَ كى قرا نمئ كبرد ١‏ 


١ -“‏ كسانى كه از نحوه بركزارى انتخابات شكايت داشته باشند» مى توانند ظرف يكك هفته از تاريخ اخذ رأى شكايت خود را 
به دبيرخانه شوراى نككهبان تسليم دارند». ابه ترتيبى كه خواهيم ديد نظر قطعى نسبت به نتيجه انتخابات با شوراى نككهبان است. 
به نظر مى رسد كه شورا در اين هنكام شكايات رسيده را مورد توجه قرار خواهد داد كه در اين صورت, جنانجه شكايت وارد 


باشد در اعلام نتيجه مؤثر خواهد بود. 
ه- ابطال انتخابات 


١‏ قوراف لكية فى واد بويت لزاورك سيول افا نانع و ادو هر يكل تسو اهل ذو كل ويا عقي الاق عصور انا يدبا 


ذكر دليل باطل اعلام كند). " 


« ابطال كل انتخابات يكك حوزه انتخابيه يا توقف انتخابات و همجنين ابطال انتخابات شعب كه در سرنوشت انتخابات حوزه 


انتخابيه تأثير تعيين كننده دارندء از اخختيارات خاص شوراى نككهبان است)».* 
و- اعلام نتيجه و صدور اعتبارنامه 


قز بعاد قكابيت عقون الذناغيله نين از دوواك جماقجة سورت تجلسة تيا تحاناتت بحن التعان :دو سح لاع مدل 
مذكور را به هيأت نظارت مركزى شوراى نكتهبان تسليم مى كند و هبأت يس از بررسى و اظهارنظر يكك نسخه آن را در اختيار 


شوراى نكمهبان قرار مى دهد. » ه 


؟- ١‏ شوراى نكمّهبان حداكثر ظرف يكك هفته يس از 


دريافت صورتجاسه نهايى نتيجه انتخابات خب ركان هر استان از هيأت م ركزى نظارت بر انتخابات » نظر قطعى خود را نسبت به 


انتخابات انجام شده آن استان به وسيله هيأت نظارت مركزى به ستاد انتخابات كشور اعلام خواهد داشت.» ١‏ 


0 ستاد انتخابات كشور يس از دريافت نظريه شوراى نككهبان» مراتب را به فرماندارى مركز حوزه انتخابيه جهت ابلاغ به هيأت 


اجرايى انتخابات به منظور صدور اعتبارنامه منتخب يا متخبين خب ركان استان اعلام مى دارد. "١‏ 
١-‏ صدور اعتبار نامه منتخبين منوط به اعلام نظر شوراى نككهبان است. )2 " 

دوم - نظارت بر داوطلبى و انتخابات رياست جمهورى 

الف- نظارت بر صلاحيت داوطلبان 

« رئيس جمهور بايد از ميان رجال مذهبى و سياسى كه واجد شرايط زير باشند انتخاب كردد: 


مذهب رسمى كشور) ( اصل يكصد و يانزدهم قانون اساسى). 


وظيفه خطير رياست جمهورى اقتضا مى كند كه رئيس جمهور از شرايط ويه و بر جسته اى برخوردار باشد تا بتواند به طور 
شايسته به ايفاى وظيفه خطير خود بيردازد. هر جند كه رئيس جمهور با رأى مستقيم مردم انتخاب مى شود؟ اماء تشخيص شرايط 
ويزه مورد نظر براى مردم شايد مشكل و در برخى اوقات غير ممكن باشد. بدين خاطرء قبل از انتخابات صلاحيت داوطلبان بايد 
توسط مرجع صالح بى نظر و متخصص مورد بررسى قرار كيرد و آنككّاه آنان كه فى الوقع داراى جميع آن شرايط باشندء 
صلاحيتشان براى انتخابات مورد تأييد قرار كيرد. در اين خصوص .ء قسمتى از بند 4 


اصل يكصدو دهم مقرر مى دارد: 


« صلاحيت داوطلبان رياست جمهورى از جهت دارا بودن شرايطى كه در اين قانون مى آيدء بايد قبل از انتخابات به تأييد 


ترتيب بيش بينى شده است: 
1-١‏ داوطلبان رياست جمهورى يا نمايندكان تام الاختيار آنها كه رسماً معرفى شده باشند بايد ظرف ينج روز از تاريخ انتشار 
دستور شروع انتخابات به وزارت كشور مراجعه نموده و يرسشنامه ثبت نام را يس از دريافت و تكميل همراه با (مدارك هويت) 


به وزارت كشور تسليم ورسيد دريافت دارند. ») 


) وزارت كشور يس از يايان مهلت قبول داوطلبى بلافاصله مداركك دوطلبان را به دبير خانه شوراى نككهبان تسليم مى دارد.‎ ١-1 
ع- « وزارت كشور مؤظئف است يس از وصول نظريه شوراى نكّهبان اسامى نامزدهاى رياست جمهورى را با استفاه از وسايل‎ 


ارتباط جمعى ظرف مدت دو روز به اطلاع مردم سراسر كشور برساند.» 
ب- نظارت بر انتخابات رياست جمهورى 
١‏ مسئوليت نظارت بر انتخابات رياست جمهورى طبق اصل نود ونهم بر عهده شوراى نككهبان است 000 


داشته است: 


١-١‏ شوراى نككهبان قبل از شروع انتخابات دو نفر از اعضاى خود و ينج نفر از افراد مسلمان و مطلع و مورد اعتماد داراى حسن 
سابقه را با اكثريت مطلق آراء اعضاى شوراى نككهبان به عنوان هيأت مركزى نظارت بر انتخابات رياست جمهورى و سه نفر به 


عنوان عضو على البدل 


انتخاب و به وزارت كشور معرفى مى نمايد). 


١-١‏ هيأت مركزى نظارت,. بر كليه مراحل انتخابات و جريانهاى انتخاباتى و اقدامات وزارت كشور و هيأتهيا اجرايى كه در 


انتخابات مؤثر است و آنجه مربوط به صحت انتخابات مى شود نظارت خواهد كرد. ) 


“- هيأت مذكور بايد براى هر شهرستان ناظر يا ناظرين واجد شرايط قانونى را انتخاب كند. در اين خصوص ١‏ شوراى نككهبان 


؟- هيأت مركزى نظارت يا ناظرين كه در سراسر كشور بر كيفيت انتخابات نظارت كامل دارند» در هر مورد كه سوء جريان يا 
تخلفى مشاهده كنند كتباً تذكر خواهند داد. فرمانداران و بخشداران موظفند بلافاصله بر اساس قوانين مربوط نسبت به رفع 
اشكالات مطروحه اقدام نمايند و جنانجه مسئولين وزارت كشور نظرات آنان را ملحوظ ندارند ناظرين مراتب را به هيأت 
م ركزى نظارت شووائ نكهبان كزارش خواهلك كرد ( 


باسخ (قسمت ششم) 


ه- شوراى نككهبان در كليه مراحل در صورت اثبات تخلف با ذكر دليل نسبت به ابطال يا توقف انتخابات سراسر كشور و يا 
بعضى از مناطق اتخاذ تصميم نموده و نظر خود را از طريق رسانه هاى همكانى اعلام مى نمايد و نظر شوراى نككبهان در اين 


مورد قطعى و لازم الاجرا است وهيج مرجع ديكرى حق ابطال يا متوقف كردن انتخابات را ندارد) 
ع- شوراى ز نككّهبان در صورت بروز 7< تخلف در مقدمات انتخابات كه مؤثر باشد مى تواند آن را متوقف نمايد. 


با توجه به اينكه صحت انتخابات به طور كامل العيار مورد 


خواهد ات ماده " اصالاحى مصوب 137/6 قانون انتخابات مجلس شوراى اسلامى كه مؤيد مفهوم مذكور استء مقرر 


مى دارد: 


«نظارت بر انتخابات مجلس بر عهده شورائ تكهبان مى باشد. اين نظارت استصوابى, عام و درتمام مراحل و در كليه امور 


علاسوه بر نظارت بالاصاله شوراى نككّهبان بر انتخابات مجلس شوراى اسلامى (اصل نود و نهم قانون اساسى) بر اساس قانون 
استان » حوزه هاى انتخابيه و حوزه هاى فرعى در آستانه هر دوره انتخاباتى » تشكيل مى كردد. تا بر اساس ضوابط تعيين شده 


شوراى مذكور را يارى نمايند . 

الف- كليات نظارت 

كيفيت نظارت بر انتخابات بدين شرح انجام مى شود: 
١-از‏ طريق كرارش وزارت كشور و بازرسيهاى آن؛ 


؟- از طريق اعزام بازرسان مستقل در صورت لزوم براى رسيدكى به شكايات مربوط به هيأتهاى اجرايى و مباشرين وزارت 


كشور؛ 
“- از طريق رسيدكى نهايى به شكايات و يرونده ها و مداركك انتخابات؛ 
؟- از طريق تعبين ناظر در تمام هيأتهاى مربوط به انتخابات . 


هيأتهاى مركزى نظارت به عنوان ستاد هماهنكك كننده و مشتركك بر كليه مراحل و جريانهاى انتخاباتى و اقدامات وزارت كشور 


در امر انتخابات و هيأتهاى اجرايى و تشخيص صلاحيت نامزدهاى نمايندكى و حسن جريان انتخابات نظارت مى كند. 


در تمام مدتى كه انتخابات بركران فى :شوق هيات م ركزى نظارت در تمام كشور 


و هيأتهاى نظارت ينج نفره استانها و هيأتهاى سه نفره حوزه هاى انتخابيه »بر كيفيت انتخابات نظارت كامل دارند و در هر مورد 
كه سوء جريان و يا تخلفى را مشاهده كنند به فرمانداران و بخشداران اعلا-م مى نمايند و آنانن موظفند بنا به نظر هيأتهاى 
مذكور طبق قانون انتخابات در رفع نواقص اقدام كنند. هيأتهاى نظارت » در صورتى كه مقامات وزارت كشور نظرات آنان را 


ملحوظ ندارند» مراتب را به شوراى نكهبان كزارش خواهند كرد. 


ب- در هيأت اجرايى 
-١‏ هيأت اجرايى در حضور هيأت نظارت تشكيل مى كردد. 


-١‏ معتمدين محلى با تأبيد هيأت نظارت شوراى نككهبان دعوت مى شوند وافراد مذكورء معتمدين عضو هيأت اجرايى را 


*- در صورت بروز هر نوع اختلا.ف در هيأت اجرايى كه منجر به توقف انتخابات شود» هيأت نظارت مراتب را فوراً به هيأت 
نظارت مافوق كزارش مى نمايد. 
ج- در داوطلبى و ثبت نام 


-١‏ فرمانداران و بخشداران حوزه هاى انتخابيه مكلفند فهرست اسامى نامزهاى تأييد شده راظرف يكك روز آكهى نموده و با 


سريعترين وسيله به اطلاع هيأت هاى نظارت استان برسانند. 


-١‏ كسانى كه صلاحيت آنان مورد تأييد قرار نككرفته » حق دارند ظرف جهار روز از تاريخ انتشار آكَهى شكايت خود را 
مستدلا به هيات نظارت استان اعلام دارند. كزارشها و شكايات واصله در جلسه هيأت نظارت استان» يس از يايان يافتن مهلت 
دريافت شكايت ظرف ينج روز رسيدكى و نتيجه » طى صورت جلسه اى به فرماندار يا بخشدار حوزه انتخابيه جهت آكُهى 


نهايى اعلام م شود. 


*- در صورتى كه هيأت اجرابى 


در بررسى صلاحيت داوطلبان مقررات قانونى را رعايت ننمايد» فرماندار يا بخشدار مؤظف استء با اطلاع و تأييد هيأت نظارت 


شوراى نككهبان و با اطلاع وزارت كشورء نسبته به تعويض هر يكك از معتمدين هيأت اجرايى اقدام نمايد. 


؟- هيأت نظارت شوراى نككهبان حوزه انتخابيه» در جلسه مشترك با هيأت اجرايى » نسبت به شكايت واصله دراعلام نهايى 


ه- رد صلاحيت داوطلبان نمايندكى بايد به تأييد هيأت نظارت مركزى برسد. 
د- در جريان انتخابات 


-١‏ قبل از شروع رأى كيرى» در حضور نمايند كان هيأت نظارت بر حوزه انتخابيه مربوط» صندوقهاى خالى بسته و به مهر آن 


هيات و به مهر فرماندارى و بخشدارى ممهور مى كُردد. 


؟- هيأتهاى نظارت بر حوزه هاى انتخابيه» در صورت وجود آراء مخدوش و يا غير قانونى» ابطال آنها را مورد تأييد قرار مى 


دهنك. 
ه- در اعلام نتيجه و صدور اعتبار نامه 


-١‏ يس از يايان انتخابات» صور تجلسه نتيجه انتخابات با امضاى هيأت اجرايى حوزه انتخابيه و هيأت نظارت بر انتخابات آن 
حوزه در ينج نسخه تهيه و به مراجع ناظر ذى صلاحيت ارسال مى شود. 

لصوو اععار ناه امتشكية مو قرول نه تأنية سفت التغاباة اذ :طروت شوزاق ا نكهيان فى باشيذ. قوراف نككهبان در اسرع وقت 
نظر خود را درباره انتخابات اعلام مى نمايد. وزارت كشور موظف استء يس از تأييد صحت انتخابات به وسيله شوراى مذكور 


» بللافاصله دستور صدور اعتبارنامه را بدهد. اعتبار نامه منتخبين به دستور وزارت كشور و بامهر و امضاى هيأت اجرايى و ناظرين 
شوراى نكّهبان در جهار نسخه تنظيم و صادر مى كُردد. 


و- در رسيدكّى به 


شكايات انتخاباتى 


-١‏ هيأتهاى اجرايى موظفند از تاريخ اعلام نهايى صلاحيت داوطلبان تا دو روز يس از اعلام نتيجه اخذ رأى انتخابات شكايات 
واصله را بيذيرند واز تاريخ دريافت شكايات تا هفت روز يس از يايان اخذ رأى در جلسه مشترك هيات اجرايى و ناظرين 


شوراى نككهبان در حوزه انتخابيه به آنها رسيدكى نمايند. 

-1١‏ كسانى كه نسبت به نحوه بركزارى انتخابات شكايت داشته باشند مى توانند ظرف هفت روز از تاريخ اخذ رأى شكايت 
مستند خود را به شوراى نككهبان ارسال نمايند . 

- هيات اجرايى يس از بررسى شكايات و كزارشهاء جنانجه تشخيص دهد كه امور انتخابات در يكك يا جند شعبه از جريان 
عادى خارج شده و صحيح انجام نككرفته استء با تأييد ناظرين شوراى نككهبان انتخابات يكك يا جند شعبه مزبور را در صورتى 
؟- هيات مركزى نظارت حق ابطال انتخابات يا متوقف ساختن آن را ندارد و فقط بايد مداركك حاكى از عدم صحت يا لزوم 
متوقف ساختن آن را براى اتخاذ تصميم به شورا بفرستد. 


ه- نظر شوراى نككهبان د رمورد ابطال يا توقف انتخابات قطعى و لازم الجرا است . هيج مقام يا مرجع ديكرى حق ابطال يا 


متوقف كردن انتخابات را ندارد . 


#- در صورتيكه رسيدكى به شكايت هر يكك از حوزه هاى انتخابيه منجر به ابطال انتخابات كردد, اعلا-م آن از رسانه هاى 


كروس او اتضيارات شوراى كيان أست 


- يس از صدور اعتبارنامه ها شوراى نككهبان و هياتهاى نظارت موظفند كليه شكايات مربوط به انتخابات را به مجلس ارسال 


دارند. 


جهارم - نظارت 


.- 


بر اراء عمومى 


همه يرسى يكى از شيوه هاى حاكميت ملى و حق مردم در تعيين سرنوشت خويش مى باشد. قانون اساسى در بيان اصول كلى 
اداره امور كشور به اتكاء آراء عمومى از راه همه يرسى را اساس كار قرار داده و سيس دو مورد از انواع همه يرسىء در 


خصوص اعمال قوه مقننه در مسايل بسيار مهم و در بازنكرى قانون اساسى را مقرر داشته است. 


نظارت بر آن را بر عهده شوراى نككبهان محول نموده است. موضوع اين نظارت در قانون همه يرسى درجمهورى اسلامى ايران 
مصوب 5/6/1188 مقرر كريده است. 


به موجب ماده /1" اين قانون : 


بر اساس قانون نظارت مذكور كه در صفحات بيش مورد توجه قرار كرفت شوراى نكّهبان در موضوع مورد نظر از طريق تعيين 
هيأت مركزى نظارت و ساير نظار منتخب بر جريان همه يرسى نظارت نموده و«... ظرف يكك هفته ودر صورت ضرورت 
حداكثر ظرف ده روز يس از دريافت نتيجه همه يرسى نظر قطعى خود را جهت امضاء به رئيس جمهور ارسال مى دارد) تا يمس 


از اعلام به وزارت كشور از طريق رسانه هاى كروهى نتيجه نهايى به اطلاع عموم برسد . 
ياورقى : 

0 5أع101ألا1أ015) .013لاد دعمأعمأءاط. 

.٠١١ دكتر ابوالفضل قاضى: حقوق اساسى و نهادهاى سياسى» ص‎ ]١[ 





؟] 


اصل نود و سوم قانون اساسى. 
[ه] اصول» ع الى لور /04 قانون اساسى. 


[2] صورت مشروح مذاكرات(ياد شده) ج ”3 ص /. 





[/ا] اصل ١١7‏ ييش نويس قانون اساسى:«به منظور ياسدارى از قانون اساسى از نظر انطباق قوانين عادى با آن» شوراى نكهبان 


قانون اساسى 3 تشكيا مى شودا. 
[4 صورت مشروح مذاكرات(ياد شده) ج 7 ص /ا ؟. 
[4] همان مأخذ. ص *2ه4. 


]٠١[‏ مستفاد از اصول هشتاد و ينجمء هفتاد و دوم و نود و ششم قانون اساسى. 





]١١[‏ مواد 0ه تا 04 آيين نامه داخلى مجلس. 





]1١[‏ دكتر حسين مهريرور: مقاله اصل جهارم قانون اساسى و قلمرو شمول آن مجله كانون وكلاء. شماره /ا5١-158.‏ بهار و 


ثاستان ١28‏ صفحات 197 تا 1 


[1] سييد محمد خامنه اى: مقاله اصل جهارم قانون اساسىء همان مأخذ, شماره 181-187 ياييز و زمستان 184 صفحات ١١‏ تا 


١؟.‏ 
[1] ناماشيارة 17820/17817118 شوراى عالى قضاتن. 
]١[‏ نظر 8-1987/ 1720/7 شوراى نكهبان. 

[؟1] صورت مشروح مذاكرات ... (ياد شده) جلد ١‏ صفحه 18 


(10) 031102آ نمق م امعداع .طن 32م ع1306210 1١30000‏ ]0201 نال عانام علزمعط 1 :معواع»ا ومقلا 
5ع عم طط وعور وأزجم. 


(1) 10 ]1 .00 ذ'لاولانا لامعا :مار احا |5063 [أت/ا 13 نال 10100/أل قا :لماعلا اناما الداع 
]١19[‏ اصل يكصد و هشتم قانون اساسى. 


]٠١[‏ قسمت دوم اصل هشتاد و ينجم قانون اساسى. 





]11١[‏ اصل جهارم قانون اساسى. 


[11] اصل يكصدو هفتادم قانون اساسى. 
[؟] اصطلاح تحرى به معناى «صواب جستن» و «به جويى» است ( فرهنكك معين ج١‏ ص )1٠١"8‏ 


١‏ ماده 9 همان آيين 


نامه . 

؟ مواد ١9‏ و ٠١‏ همان آيين نامه . 
[10] ماده 48 همان آيين نامه. 

ع ماده 97 همان آيين نامه . 

0 ماده 8/ا همان آيين نامه . 

١‏ ماده 4لا همان آيين نامه. 

؟ ماده ٠١7‏ همان آيين نامه. 

“ ماده لا همان آ بين نامه. 

؟ ماده ه/ا همان آيين نامه. 

ه ماده ٠١١‏ همان آيين نامه. 

١‏ ماده ٠١"‏ همان آيين نامه. 

؟ ماده ٠١7‏ همان آيين نامه. 

" ماده ٠١8‏ همان آيين نامه. 

؟ اصل ١١7‏ قانون اساسى 
جهارم-ساختار نهاد شوراى نككّهبان 
اصل نودو يكم تركيب ذوكانه اى وا براض شوو قائل شه اسث: 
باسخ (قسمت هفتم) 

اوّل- فقهاء و شرايط آنها 


«جمهورى اسلامى ايران نظامى است بر يايه ايمان به ... وحى الهى و نقش بنيادى آن در بيان قوانين ...كه از راه ... اجتهاد 
مستمر فقهاى جامع الشرايط بر اساس كتاب و سنّت معصومين سلام ا... عليهم اجمعين ... قسط و عدل و استقلال ...و 


همبستكى ملى را تأمين مى كند» ]١[‏ و «دين رسمى ايران» اسلام و مذهب جعفرى اثنى عشرى است» . [1] 


قيكة' زه اوج ا كوعت :و اعبتال فئة تتم ين كانه امون بوتا سات عدا مد فى نيادها وواعهال رامذارى اسكة 
بويزه آنكه: 
كلع فرافر . وامفوو انع كوا كن 11 سامح مو ادن الاق باقن وب | 


اين رسميّت و حاكميّت فقه شيعه, علما و فقهاى شيعه را به نظارت مى طلبد تا احكام و موازين اسلامى به نحو شايسته در تمامى 
جامعه اعمال شود. از آنجا كه مهمترين وظيفه شوراى نكهبان«ياسدارى از احكام اسلام) مى باشدء نيمى از اعضاى آن 


عبارتندازاشش نفر از 


فقهاى عادل و آكاه به مقتضيّات زمان و مسائل روز انتخاب اين عدّه با مقام رهبرى است». [ع] 
الف - فقاهت 


فقهء علم به احكام اسلام بر اساس منابع اسلامى(قرآن و سنّت) به صورت تفصيلى بوده و فقيه كسى است كه به اين علم مسلط 
و محيط باشد. او كارشناس ورزيده اى است كه با دركك مفاهيم احكام اسلام به نحو مبسوط» يس از بررسى و تجزيه و تحليل 
موضوعات مبتلا به جامعه» حكم متناسب با هر موضوع را كشف واعلام مى دارد. فقهاى شوراى نككّهبان» در مقام قانونى خود 
و با اظهارنظر رسمىء احكام اسلام را از قوّه به فعل در مى آورند و نظر آنان قطعى و لازم الاجراء است. 


با- عدالت 


عدالت عبارت از نيروى باطنى است كه شخص را بر انجام اعمال واجب واداشته و از انجام اعمال حرام به طو ركلى برحذر مى 
دارد. لا-زمه نصب فقها در بيان احكام دين عدالت است. در تفسير آيه 4لا سوره بقره» در مورد سرزنش آنانكه مطالبى را با 
دست خود مى نويسند و آن را به خود نسبت مى دهند [8] به نقل از امام حسن عسكرى(ع) و منسوب به امام صادق(ع) آمده 
است كه: در بين فقهايى كه از كناه احترازء دينشان را حفظء با هواى نفس خويش مخالفت و .دستورات خخدا را اجرا مى كنئد» 
مردم بايد از ايشان يبيروى نمايند» [2] فقهاى شوراى نككهبان» با تؤجه به وظايفى كه دارند در مقام قضاوت سياسى [/] سرنوشت 
قوانين» انتخابات و اعمال سياسى را رقم مى زنند. به عبارت بهتر» آزاديهاى كوناكون مردم و تار و يود جريانات سياسى تحت 
الشّعاع نظرات لازم الاتناع فقهاى مذكور است. به همين دليل 


مراتب عدالت و تقواى آنان بايد بسيار قوى و متناسب با اين منصب مهم و سرنوشت ساز اجتماعى باشد. خصوصاً آنكه. اين 
فقهاة ايك از غلقه عاو كرايقئ ها ساسى :و كروهقى» تحفا وجذ] هيدا باشِئد: #ااملة6با وجوه اعشادشان بتحكويت نحن و 


عدل [8]» نسبت به صحت عمل آنان كوجكترين ترديدى به خود راه ندهند. 
ج- آكاهى به مقتضيّات زمان 


ون كوش ماق قح لامكو افوا نأمط لانن كى امتواع علي فنك فر قف التوفة بو الكو انعد وو طبارلاه ها كوا كورنء كين 
يس از ديكرى به ظهور مى رسد و مسائل جديد اجتماعىء اقتصادىء سياسىء فرهنكّى و حقوقى همواره در حال حدوث و 
ظهور است. منابع اصلى(قرآن و سنّت) هميشكىء ثابت و لايتغئرند.[4] اماه مستحدثات زمان با مسائل و موضوعات زمان كذشته 
نوعاً متفاوت است. هنر اصلى فقهاء در باب هميشه مفتوح اجتهاد» آنست كه موضوعات و مستحدثات زمان خود را به خوبى 
تشخيص دهند و آنككاه ارتباط منطقى بين احكام لايتغئر و موضوعات دائم التغيير ايجاد نمايند. با اين توصيفء جه بسا نظرات 
فتهاق. كزانقد رز ستلق كهدبه مقتضاى زهان مود بيار اررنده وامعتن وده اسةه در ومان حاقدر قابل اتتعفاده تباشتلء بتايزايف» 
وظيفه فقهاى شوراى نككهبان آن است كه با درك مراتب تغيير و آكاهى به مقتضيّات روزء خود را براى ايفاى وظايف خطير 


نظارت دره«ياسدارى از احكام اسلام» بر اساس شرايط خاصٌ زمانء آماده سازند. 
دوم- حقوقدانان 


اساسى حاوى قواعد عديده حقوقى است و در آن آرمانهاء علايق و حقوق و آزاديهاى مردم نهفته است. 


نظر به اينكه يكى از وظايف مهم شوراى نككهبان ياسدارى از قانون اساسى استء نيم ديكر اعضاء آن عبار تند از: «شش نفر 
حقوقدان؛ در رشته هاى مختلف حقوقىء از ميان حقوقدانان مسلمانى كه بوسيله رئيس قوٌّه قضائبه به مجلس شوراى اسلامى 


معرّفى مى شوند و با رأى مجلس انتخاب مى كردند)». 
الف- شرايط حقوقدانان 


-١‏ قانون اساسى تكيه و تأكيد به مسلمان بودن حقوقدانان نموده است. علت آنرا مى توان مربوط به اصل حاكميت اسلام در 
اعمال زمامدارى دانست و عمل شوراى نككهبان از جمله اعمال حاكميّت و زمامدارى به شمار مى رود. از طرف ديككر. شوراى 
نكهبان» در مقام نظارت» ناكزير از تفسير و بهره جويى از نظريّات علمى» فقهى و حقوقى است. به هنكام تفسير» ممكن است 
حقوقدان غيرمسلمان دست به تفسيرى بزنند كه هماهنكك با موازين اسلام نباشد. يدين خاطر به نظر مى رسد كه قانون اساسى» 


در جهت هماهنكى مزبورء براى حقوقدانان شرط مسلمان بودن را قائل شده باشد. 


-١‏ اككر اصطلاح«حقوقدان» را عنوان فارع التحصيلان دوره كارشناسى رشته حقوق بدانيم» او كسى است كه اطلاعات عمومى و 
كلن :اذ مذلوشات حترفى "راكنا كرقه واقاذريه در كو باسشكون سساتل ساده او قبن ساحيده دو دي مريوطه م باشتدد ااه 
براى تطبيق اعمال سياسى و مصوّبات قانونى با اصول قانون اساسى علم و اطلاعات و تجربيات» عملى بيشترى لازم است. به 


همين منظورء قانون اساسى«رشته هاى مختلف حقوق» 


رااضافه نموده است. تخضٍّ ص در رشته هاى مختلف حقوقىء از نظر علمى كارشناسى ارشد و دكترىء» واز نظر عملى داشتن 
سوابق ممتد و مفيد در مشاغل قضايى» حقوقى و وكالت داد كسترى مى باشد. بدين ترتيب» به نظر مى رسد كه مراتب علمى بالا 
و تجريدّات عملى مفيد شرط لازم براى تخضٌّ ص در هر يكك ازارشته هاى مختلف حقوقى» باشد تا حقوقدانان عضو قادر به 
تفسير و اظهار نظر مقبول و عالمانه باشند. در اين صورتء در تركيب كلى شوراى نككهبان بين حقوقدانان متخصّ ص و فقهاى 
آكاه به زمان» هماهنكى لازم و شايسته در استنباط و اظهار نظر ايجاد خواهد شد. 


ندا اكات ختوقدانان 


زد افيا قو به التسساكل عاط وق راقن وشعويه بورع لان تهوه وم حتف ونان در تسو اهن وار تقب كانه حاط الكاو كنا 
در حال تحقيق رسي د كى و صدور حكم و تفسير و تطبيق قوانين هستند نوعا افرادى ورزيده» كارآمد و متخصّص در زمينه هاى 
ميحلت عقوف من بالتتدنه به ميق قاطن الست كةةقنائؤق اناسئ يتياه و معفى انان وايزاق الاب باركس قوه :قضناقه 


سيرده است. البتّه اين امر مانع از آن نيست كه وى از بين علما و استادان رشته حقوق افرادى را شناسايى و معرّفى نمايد. 


حقوقدانان مورد نظر به وسيله مجلس انتخاب مى شوند. براى آنكه مجلس قادر به انتخاب باشد» رئيس قوّه قضائيّه على الاصول 
بايد تعداد بيشترى را معرّفى نمايد. قانون اساسى در اين خصوص صراحت دارد كه«شش نفر حقوقدان ... از ميان حقوقدانان 
... انتخاب مى كردند» بدون آنكه حدّاقل و حدّاكثر آن را تعيين كرده باشد. در مورد معرّفى شد كان روال معقول دو برابر به 


باز» يس از مطالعه و شناسائى معرّفى شدكان. قادر به انتخاب اصلح باشد. اين موضوع ظاهراً در انتخاب حقوقدانان اوَلِين دوره 
مجلس شوراى اسلامى مدّنظر قرار كرفته و براى انتخاب شش نفر دو برابر معرّفى شده است.[ ]٠١‏ انتخاب حقوقدانان در مجلس 


به طريق اخذ رأى مخفى با ورقه[١١]‏ و با رأى اكثرئت مطلق حاضرين صاحب رأى ]١7١[‏ خواهد بود. 
سوم- شرايط مترتب بر موقعيّت اعضاء شورا 


اعضاى شوراى نككهبان در جايكاه حقوقى و سياسى برجسته اى قرار كرفته اند و نقش بسيار اصلى و تعيين كننده اى بر مقدّرات 
تتبن لفون ارقو يط ورد عدوي قرن 18 تقكر قانوة اناس 11 ] انا رمك ررد لسقا د إن نمه وسح كذ | ورا 
نككهبان رادر مرجعيّت تامء نهائى و غير قابل اعتراضى قرار داده است. با اين ترتيب» اعضاى مذ كور(فقها و حقوقدانان)» در مقام 
ايفاى وظايف مهم خود, بايد از آنجنان قدرت معنوىء اعتقاد و بيطرفى برخوردار باشند كه نسبت به مجموعه فعل و انفعاللات 
سياسى زير نظر خود» جز طىّ طريق عدالت عمل نكنند. 


سهم عمده اى از اوصاف شايسته اين مقام شامخ را در شخصيّت فردى هر يكك از اعضاء مى توان يافت كه مقام رهبرى» به 
هنكام انتصاب فقهاء و نمايندكانء به هنكام انتخاب حقوقدانان» بايد دقت و هوشيارى لازم و كافى را در شناسايى و تعيين افراد 
شايسته به خرج دهند. امّاء ياره اى از شرايط همجون بيطرفىء به موقعئّت» مشرب و منصب سياسى و با وضعيّت شغلى افراد مورد 


نظر بستككى دارد. بدين جهتء شرايط ذيل براى احراز عضويّت شوراى نككهبان ضرورى و منطقى به نظر مى رسد: 
الف- منع جمع عضويّت شورا با ساير مشاغل حكومتى و دولتى 


داشتن ه ركونه شغل 


5 حَ 5 اي 5 5 ٠.‏ 5 
و تصميم كيرى شوراء در حد انحراف از بيطرفى» مؤثر خواهد بود. 


در يكك بررسى تطبيقى مشاهده مى شود كه قانون اساسى 1988 فرانسه به اين امر مهم كاملا توججه نموده و در ماده /اة خود 
تصدّى مقام وزارت و عضويّت يارلمان را براى اعضاى شوراى قانون اساسى ممنوع اعلا-م داشته و اعلا-م ساير ممنوعيّتها را 


برعهده قانون خاص محوّل نموده است .]١15[‏ 


در مقام تفسير» اعضاى مذكور را از شمول آن خارج سازد» همانطور كه در عمل يز» يايبئندى بدان وجود ندارد. [ىاا. 
ب- منع وايستكّى مؤثر اعضاء شورا به احزاب و كروههاى سياسى. 


در كشورهاى آزاد جهان, احزاب و كروههاى سياسى براى دستيابى به مشاغل سياسى همواره در رقابت با يكديكرند و براى 


تصاحب قدرت»ء در تضعيف رقباى خود به شيوه هاى تبليغاتى و مجادلات سياسى كوناكون متوسّل مى شوند. 
باسخ (قسمت هشتم) 


شوراى نككهبان» در مقام نظارت بر انتخابات و همه يرسىء نقش تعيين كننده اى در تأييد يا رد صلاحيت داوطلبان و امر 
اتتخابات دارد. اقتضاى اين جنين نظارتى بيطرفى كامل مقام ناظر مى باشد. وابستكى اعضاى شوراى نككهيان به احزاب و 
كروههايى 


كه در صحنه رقابتهاى انتخاباتى به مبارزه مشغولند» مى تواند اعضاى مذكور راء در مقام نظارت» تحت تأثير اين وابستكى قرار 


دهد و محيطى مساعد براى همرزمان و نامساعد براى رقيبان فراهم آورد. 


در نظام جمهورى اسلامى ايران كه آزادى احزاب و كروههاى سياسى شناخته شده است[19١1‏ با توجه به اينكه نظارت تام و 
استصوابى شوراى نككهبان بر داوطلبى رياست جمهورى [0١17؛‏ داوطلبى خب ركان رهبرى 17١[‏ انتخابات رياست جمهورى [757] 
انتخابات خب ركان رهبرى و مجلس شوراى اسلامى [2171 و حتّى بر داوطلبى نمايندكان مجلس [175. در رد يا قبول صلاحيت 
داوطلبان و تأبيد با ابطال انتتخابات قطعى و نهائى استء ذهن خواص و حنّى عوام راء در خصوص احتمال خدشه بر بيطرفى 


شوراء به خود مشغول ساخته است. 


هر جند كه شرايط داوطلبان رياست جمهورى [18. خب ركان رهبرى و نمايندكان مجلس [118. را قانون تعيين مى كند شوراى 
نككهبان» در مقام نظارت» ناكزير از بررسى صلاحيتها در جارجوب قانون مى باشدء اما ياره اى از شرايط جندان دقيق نيست و 
مى توان آنها را مورد تفسير موسّع قرار داد. تشخيص شرط مديريّت و تدبير» امانت و تقوا و اعتقاد به نظام جمهورى اسلامى 
براى رئيس جمهور. شرط صلاحيت علمى خب ركان رهبرى و شرط اعتقاد و التزام عملى نمايند كان به اسلام و جمهورى 
اسلامىء از جمله موارد قابل تفسيرى است كه دست اعضاى شوراى نككهبان را در ردٌ صلاحيّت مخالفان و رقباى سياسى باز مى 


كذارد و جمهورى بودن نظام را متزلزل مى سازد. 


با توججه به اشكالات وارده مذكور است كه براى تأمين بيطرفى» عدم وابستككى اعضاى شوراى نككهبان مورد انتظار به نظر مى 


سك 
بند دوم- مسائل مشترككث 
اول- دوره مأموريّت در شورا 


«اعضاى 


شوراق نكهيان براق تت كن سال اتحاب مى شوند ولى يدن تعن :دوره سن از كذفت شال يهن "ان اعضاق عر كروه 


به قيد قرعه تغيبر مى يابند و اعضاى تازه به جاى آنها انتخاب مى شوند)(اصل نود و دوم). 
الف- مدّت مأموريّت اعضاء 


شوراى نكهبان مقئد به دوره مخصوصى نيست و به محض تشكيل على الدّوام به كار خود ادامه مى دهد[1؟] لكن قانون اساسى 
براى همكّى اعضا(فقها و حقوقدانان) مدّت شش سال را تعيين نموده است: 


جديد كه ناشى از تحؤّلاات رمان و مستحدثات باشدء استفاده نمايد. در غير اينصورتء هيج منعى براى تجديد انتخابات اعضاى 
سابق وجود نخواهد داشت. بديهى استء. در يايان دوره مأمورتت اعضاء تشريفات قانونى همانند انتخاب اؤَّلئْه اعضا براى تجديد 


انتتخاب آنان لازم خواهد بود. 


؟- قانون اساسى دست به ابتكارى زده است كه در نتيجه آن.» دوره مأموريت اعضا يكجا يايان نمى يذيرد. بدين معنى كه«در 
نخستين دوره يس از كذشت سه سالء نيمى از اعضاء هر كروه به قيد قرعه تغيير مى يابند و اعضاى تازه اى به جاى آنها انتخاب 
مى شوند). بدين ترتيبء از آغاز نيمه دوم دوره مذكورء اعضاى جديد براى مدّت شش سال انتخاب مى شوند. اين كونه 
انتخابات غير هم زمان(با فاصله سه سال) باعث آن مى شود كه صاحبنظران جديدء يس از انتخاب با اعضاى قديم(كه حدّاقل 
سه سال سابقه عضويّت دارند) برخورد فكرى داشته باشند و بدين وسيله مهارت آنان به اعضاى جديد منتقل شود[18] و شورا 


همواره افراد مجرّبى را در جمع اعضاى خود داشته 


اق 


*- آيين نامه داخلى شوراى نككهبان مصوّب 17/8/١187‏ براى تأمين نظر قانونكذار اساسى در خصوص دوره مأموريّت اعضا در 
ماده ؟ خود اعلام مى دارد: ١‏ به منظور عدم بروز فترت در كار شوراى نككهبان جهل روز قبل از يايان دوره عضويّت اعضايى كه 
عضويتشان در شرف انقضاء است دبير شورى ضمن نانه اى مراتب را در مورد فقها به مقام رهبرى و در مورد حقوقدانان 
بهد(رئيس قوّه قضائيه) اعلام مى نمايد). 


ب- يايان يافتن بيش از موعد عضوت اعضاء 
قانون اساسى در اين مورد صراحتى ندارد. اما آيين نامه داخلى شوراى نكهبان در اين خصوص مقرّراتى را بيان مى دارد: 


-١‏ «هر كاه در اثناى دوره اى عضوى فوت نمايد يا استعفا دهد يا مستعفى كردد»ء عضويّت كسى كه به جاى او انتخاب مى شود 
براى بقيّه مدّت خواهد بود).[19] نكته جالب توججهى كه در اينجا وجود دارد» اين است كه ابتدا و انتهاى دوره مقرّر قانونى 


براى هميشه حفظ خواهد شد و فواصل دوره اى بر مبناى انتخاب و آغاز كار اولي اعضاى شوراى نككهبان [0] خواهد بود. 


جنانجه از فقهاى شورا باشد استعفانامه او به مقام رهبرى و جنانجه حقوقدان باشد استعفانامه او به(رئيس قوّه قضائنه) و مجلس 


شوراى اسلامى تسليم مى شود). ]"١[‏ 
دوم- اداره شوراى نكهبان 


به موجب ماده واحده تأسيس دبيرخانه شوراى نككهبان مصوّب 5/١١/١2١0‏ «شوراى نككهبان به تناسب وظائفى كه در قانون 


اساسى نة غهده آن كذاشته شدة داراى تشكيلات ادارى مخصوص به خود خواهد بود...). آيين نامه داخلى شوراى نكهبان 


مصوّوؤب ضر مقرّرات خاضصى را براى اداره شورا بيان نموده است كه به ذكر آن مى يردازيم: 
الف- جلسات شورا 


شورا داراى دو نوع جلسات عادى و فوق العاده مى باشد.[ "| جلسات عادى هفته اى سه روز و جلسات فوق العاده بير حسب 
ضرورت بنا به تشخيص و تصميم دبير شورا ويا تقاضاى سه نفر از اعضا و يا در موارد لوايح و طرح هاى فورى» مجلس شوراى 
است. لكن ادامه مذاكرات با حضور اكثريّت اعضاء بلامانع است و جلسات فقهاء با حضور اكثريّت آنان رسميّت دارد... در 


موارد ضرورت به تشخيص دبير شورا جلسات با اكثريّت مطلق اعضا(/ نفر) رسمت دارد.[ ؟"] 
ب-اداره جلسات شورا 


١-«شورا‏ براى اداره جلسات داراى يكك دبير و يكك قائم مقام دبير و نيز يكك سختككُو خواهد بود كه از ميان اعضاء براى مدّت 
يكك سال انتخاب مى كردند)». [8"*] 


«انتتخاب دبير و قائم مقام و سخنكو با اكثريّت مطلق و رأى مخفى است. هركاه هيج يكك از دبير شورا و قائم مقام او از فقها 
انتخاب نشوند براى اداره جلسه خاصٌ فقهاء يكى از آنان براى يكك سال انتخاب مى شوند). [78] 


دبيرخانه بايستى بلافاصله از طرف مدير دفتر به اطلاع دبير شورا برسد و مشاراليه در اوّلين فرصت دستور 


تكثير آن را داده يكك نسخه در اختيار هر يكك از اعضاء قرار مى دهد و بايد حدّاقل ١‏ ساعت فاصله ميان وصول نسخ به اعضا 


فقها از نظر مغايرت با شرع نيز مورد بررسى قرار دهند تا هنكام تشكيل جلسه رسمى براى اظهار نظر آماده باشند». [/1"] 


“1 «اعلام شروع و ختم جلسات و حفظ نظم در مذاكرات و اجراى آثين نامه به عهده دبير شورا و در غيبت او با قائم مقام است 
وك ركد ار افد راقن تعلط 1و اتدراى نيم #السدر مدر يان مسلا را اوطرق ددر ند كر مهد هر كام بن هين دان 


مى تواند با حضور خود نيز اداره جلسه را به عهده قائم مقام كذارد).[78] 
؟- مراقبت در رعايت نوبت مذاكرات[ 9"] اعلام دستور جلسات[0*] و اخذ رأى[١؟]‏ برعهده دبير شورا خواهد بود. 
ج- امور ادارى شورا 


-١‏ «مسؤلت مكاتبات و امور ادارى و امضاء نامه ها با دبير و در غيبت او با قائم مقام است. مصوّبات شورا بايد كتباً اعلام شود 


واين اعلام يس از رأى كيرى و درج آن در صورت جلسه و امضاى اعضاء شورا صورت خواهد كرفت». [؟ع] 


"- «دبيرخانه شورا تحت نظر دبير و در غياب او قائم مقام وظايف ادارى را عهده دار است و به تناسب كار شورا كارمندان مورد 


لزوم از افراد ميذكق ومتفهك:و مسلط يه اقور اذارئ |سهات هى«تنايد: مسؤولّت دبيرخانه به عهده دبير مى باشد). [ 57] 
سوم- حضور اعضاى شوراى نكهبان در مجلس 


قانون اساسى براى شوراى نكهبان برخى 


از موارد حضور اختيارى» ضرورى و تشريفاتى را مقرّر داشته است: 
الف- حضور اختيارى 


«اعضاى شوراى نككّهبان به منظور تسريع در كار مى توانند هنكام مذاكره درباره لايحه يا طرح قانونى در مجلس حاضر شوند و 
مذاكرات را استماع كنند.» (اصل نود و هشتم). 


نظارت شوراى نككهبان بر مصوّبات مجلس بيشترين ارتباط را بين اين دو نهاد برقرار مى كند. هر جند كه شورا يس از وصول 
مصوّبات به بررسى و اعلا-م نظر رسمى مى بردازد؛ اماه اطلاع و آكاهى بيشتر از بحث ها و مذاكرات زمينه را براى اظهار نظر 
دقيق فراهم مى نمايد. هم جنين» برخى از مصوّبات مفصّرلى و طولا-نى استء به ترتيبى كه ممكن است شورا در فرصت مقرّر 
قانونى با ضيق وقت روبرو شود. حضور اعضا در مجلس باعث مى شود كه شورا در جريان تصويب تدريجى مواد قرار كيرد و 
در نتيجه» به هنكام بررسى مصوّبات تسريع در كار امكان يذير باشد. اصل مذكور اين اختيار را براى تسريع در امور تأمين مى 
نمايد. در اين خصوصء قسمت اوّل ماده 8 آيين نامه داخلى مجلس اعلادم مى دارد: «اعضاى شوراى نكّهبان طبق اصل نود و 
هفتم قانون اساسى مى توانند در كيه جلسات مجلس شركت كنند...). 


ب- حضور ضرورى 


«وقتى كه طرح يا لايحه فورى در دستور كار مجلس قرار كيرد اعضاى شوراى نككهبان بايد در مجلس حاضر شوند و نظر خود 


را اظهار نمايند) (فنينفيت دوم اصل نود و هشتم). 


موضوع رسيدكى و تصويب لوايح و طرح هاى فورىء يبش از اين» مورد بررسى قرار كرفت. تصويب سريع طرح ها و لوايح 
فورى به لحاظ امكان وقوع خسارت و يا اضطرار صورت مى كيرد [5] بنابر اين» طىّ ساير مراحل قانونى(من جمله 


تأنت شوراق تكييان )3 با تله بدرهة باشد. در اين خصوصء قسمت دوم ماده 88 آيين نامه داخلى مجلس اعلاام مى 
دارد::... هنكامى كه طرح يا لايحه اى با قيد فوريّت در دستور كار مجلس قرار مى كيرد قبلا از طرف رئيس مجلس مراتب به 
اطلاع شورا ... خواهد رسيد. شوراى نكنهبان بايد در اين جلسات حضور داشته و نظر خود را حتّى المقدور يس از رأى مجلس 


ودر غير اينصورت حذاكثر تا 7 ساعت اظهار نمايد). 
ياسخ(قسمت نهم) 


به موجب ماده ؟١‏ آيين نامه داخلى شوراى نككهبان مصوّب 17/8/1727: «در مورد طرح ها و لوايح فورى اعضاى شورا يس از 
فورى جلسه شورا تا رسيدن به نظريّه قابل اعلام» ادامه مى يابد و اعضاء مى توانند جلسه را تركك كنند). 


اصل نود و هفتم قانون اساسى به صرف اينكه طرح يا لا-يحه فورى در مجلس مطرح باشد شورا را موظف به حضور دانسته 
است. آيين نامه داخلى مجلس در بيان اصطلاح فورىء آن را به يكك فوريتى» دو فوريتى و سه فوريتى تقسيم نموده است[8؟] 
در اين بين دو فورى بودن لوايح و طرح ها براى جل وكيرى از امكان خسارت و سه فورى بودن آنها به دليل اضطرار مى 
باشد[2؟] در حالى كه در لوايح و طرح هاى يكك فوريتى دليل حادّى مشاهده نمى شود. حالء با توه به توجيه قانونى فوريّت» 
اين سؤال مطرح است كه آيا در مورد اخير نيز شورا مكلف به حضور در مجلس هست يا خير؟ در اين مورد» شوراى نكلهبان در 
نظر تفسيرى 1/8/188 خود اعلام داشته است كه: 


«مقصود از طرح يا لايحه فورى مذكور در اصل نود و هفتم قانون اساسى» طرح يا لايحه اى كه تأخير در رسيدكى به آن مستلزم 


شود). 


با وجود اين تفسيرء به نظر مى رسد كه به هنكام رسيدكى به لوايح و طرح هاى يكك فوريّتى شوراى نككهبان الزام به حضور در 
مجلس را نداشته باشد. 


؟- طبق اصل شصت و نهم: «... در شرايط اضطرارى» در صورتى كه رعايت امتتئت كشور ايجاب كندء به تقاضاى رئيس 
جسهون يبا يكى :أل وززاء سا ده تفن از تسايكد كان حلسة عرز على تشكيل :م ىاشوة. مضوؤبات طلسه غير على .دن :صورقى معثير 


به ترتيبى كه ملا-حظه مى شوده به صرف تقاضاء جلسه غيرعلنى تشكيل مى شود. در اين مرحله؛ ظاهراً نيازى به حضور شوراى 
نكهبان نيست؛ زيراء ممكن است تصميمى اتّخاذ نشود و تقاضاكنند كان قصد ارائه يكك كزارش سرّى را به مجلس داشته باشند. 
اناه اكر مصوّبه اى در كار باشدء حكم كلى قانون اساسى اين است كه «كليه مصوّبات مجلس بايد به شوراى نكهبان فرستاده 
شود). [/؟] حال كه مصوّبه سرّى استء اين سرّى بودن اقتضا مى كند كه به جاى ارسال مصوّبه به شوراء اين شورا در مجلس 
حضور يابد و نظر شرعى و قانونى خود را اعلام دارد و در صورتيكه نياز به اصلاح و تغيبر باشد» فى المجلس اقدام شود و بدين 


ترتيب» به سرّى بودن جلسه و مصوّبه خللى وارد نككٌردد. 
ج- حضور تشريفاتى 


«رئيس 


جمهور در مجلس شوراى اسلامى در جلسه اى كه با حضور رئيس قوّه قضائئه و اعضاى شوراى نككهبان تشكيل مى شود . 
سوكند ياد مى كند و سوكند نامه را امضاء مى نمايد) (اصل يكصد و بيست و يكم). 


سوكند رئيس جمهور در مقابل نمايندكان ملت و اركان عالى حكومتى به دلايل كوناكونى ممكن است قابل توجه باشد. وى 
به عنوان رئيس قوّه مجريه. در مقابل قواى مقئّنه و قضائيه اداى سوكند مى نمايد كه وظايف سنكين رياست را به نحو احسن 
انجام دهد. شوراى نككّهبان» هم به عنوان يكى از اركان قوّه مقئّنهه هم از آن جهت كه نيمى از اعضاى آن نماينده مقام رهبرى 
هستند» وهم به دليل مسؤولت در رديف مقامات عالى و شامخ زمامدارى قرار دارد. به همين جهت؛ حضور آن در اين جلسه 


رسمى و تشريفاتىء كه از اهمَيّت دينى» سياسى و اجتماعى برخوردار استء. همانند ساير حضار ضرورى و قابل توجيه مى باشد. 


درق 

]١[‏ اصل دوم قانون اساسى 

]"١[‏ اصل دوازدهم قانون اساسى 
["'] اصل جهارم قانون اساسى 
[؟] اصل نودويكم قانون اساسى 


و 0 “سر 


أك] سؤره بقره آيه4الخوئل للْذيق مكدو الكتات باتندبهة ُ يَقوْلوْن حذاءخ عنداللة ليذترو| .به تنا ليلا مويل هع وبا كيك 
يديهم وَ وَيْل لَهُمْ مما يَكسِبوُنَ. 


[*] قَأمّا مَنْ كان مِنَ الْفُمَاءِ صائئاً لنَفْسِه حافظاً إتدينه» مُخالفاً على هواه مُطيعاً لمر مَؤلاه فَللَعوام أَنْ يَُلَدوهُ وَ ذالك لا يكونٌ إلا 
بَْض الفُقّهاء الشّيعه لا كلهم ... (طبرسى: كتاب الاحتجاج. جاب نجف. صفحات 786 و 200). 


(/») عناوأامط موناء 101 ]لال 
[8] اصل اول قانون اساسى. 


[9] خلال مُحَمَدٍ خلال إلى يَوْم الْقِيامَهِ وَ حرامّةٌ خرامٌ إلى يَوْم الْقِيامَه. 





[15] سوروظ مدا كزاع سحلي شوراق انلام كشال قدا لات ونال 


]١١[‏ ماده ١78‏ آ بين نامه داخلى مجلس. 
1 يبن 


]١١1[‏ ماده /ا١‏ همان آيين نامه. 
[1] اصل هفتادو دوم و ساير اصول مربوط قانون اساسى. 


[١]اصل‏ نود و هشتم قانون اساسى. 





[6١]اصل‏ نود ونهم قانون اساسى. 


١٠(‏ ) اأعكضاه بال كعاطلاعم 5ع0 لملعمهم؟ دعا" :نعذاأقع130] حددد مانا ألأدمم) ا ع0 غنم 
5©ألاة دعا .أمعممع!3م بال ع "اعم ع0 دعااعه ععل/اق دعاط 31م تامعما غأده5 اعصصده أب تاكمم»6 
]01031110 أ0 انا 31م 5عع<11 50111 10011123]10(|1©5] اصل يكصد و جهل و يكم قانون اساسى 


[14] رك: همين كتاب» ش 2737 ياورقى ”. 

]١4[‏ اصل بيست و ششم قانون اساسى. 

[١٠]اصل‏ يكصدو دهم(4) قانون اساسى. 

]11١[‏ اصل يكصد و هشتم قانون اساسى و قوانين ناشى از آن. 
]7١[‏ اصل يكصد و هيجدهم قانون اساسى. 

[1] اصل نود و نهم قانون اساسى. 

[؟] ماده اصلاحى مصوّب 5/8/1776 قانون انتخابات مجلس شوراى اسلامى. 
[10] اصل يكصد و يانزدهم قانون اساسى. 

[*1] اصل شصت و دوم قانون اساسى. 

[] صورت مشروح مذاكرات مجلس بررسى نهائى(ياد شده) ج ١‏ ص .9/١‏ 


[18] همان مأخذ و همان صفحه. 





4] ماده ” آيين نامه داخلى شوراى نككهبان. 


]"٠[‏ دوره اوّلين اعضاى شوراى نكتهبان يس از صدور احكام فقهاء مورخ 1/1١/1784‏ و انتخاب حقوقدانان 79/6/1789 آغاز 


كرديده اسية 

[1*] ماده 6 آيين نامه داخلى شوراى نكمهبان. 
[؟”] ماده 8 آيين نامه فوق. 
[””] ماده 4 همان آيين نامه. 
["] ماده ٠١‏ همان آبين نامه. 
[0"] ماده /ا١‏ همان آيين نامه. 
[ع"] ماده 18 همان آيين نامه. 
[لا"] ماده 77 همان آيين نامه. 
[8؟] ماده 77 همان آيين نامه. 
[9"] ماده ”7 همان آيين نامه. 
]©٠[‏ ماده ١0‏ همان آيين نامه. 


[1؟] 


ماده 752 همان آيين نامه. 

[؟؟] ماده ٠١‏ همان آيين نامه. 

["اع] ماده 7١‏ همان آيين نامه. 

[ع*] ماده ١١177‏ آيين نامه داخلى مجلس. 

[هع] ماده ١١0‏ آيين نامه داخلى مجلس: «لوايح و طرحها جهار قسم است عادىء يكك فوريتيؤ دو فوريتى و سه فوريتى). 
[62] ماده ١١17‏ آيين نامه داخلى مجلس. 

[/2؟] اصل نود و جهارم قانون اساسى. 

ينجم: اعضاى شوراى نككهبان از ابتدا تاكنون: 

الف - فقها 


آيت الله صافى - آيت الله امامى كاشانى - آيت الله هاشمى شاهرودى - حجت الاسلام اردشير لاريجانى - آيت الله يزدى - 
أت الله جنتى - ايت الله استادى مقدم - آيت الله مؤمن - آيت الله صانعى - آيت الله طاهرى خرم آبادى - آآيت الله قديرى - 
آيت الله محمدى كيلانى - آيت الله مهدوى كنى - آيت الله خزعلى - آيت الله ربانى املشى - آيث الله رضوانى - آيت الله 


ربانى شيرازى 
تحعتر ةق انان 


حجت الاسلام عباسى فردى - آقاى زواره اى - دكتر اسماعيلى - آقاى ابراهيم عزيزى - آقاى محمد رضا عليزاده - د كتر 
كدخدايى - دكتر مدنى كرمانى - دكتر بيزنى - دكتر آراد - دكتر افتخار جهرمى - دكتر مهريور محمد آبادى - دكتر ابراهيم 
حبيبى - د كتر مهدى هادوى - دكتر صالحى - دكتر محسن هادوى - دكتر فاخرى - آقاى احمد عليزاده 


نظارت استصوابى يعنى جه؟ جرا شوراى نكهبان اعمال نظارت استصوابى مى كند؟ 
يرسش 


باسخ 


نظارت بر جِكونكى و حسن اجراى فرآيندهاى قانونى - سياسى» در هر كشور به دو كونه قابل تصور است: 


اقدام عملى كند و نحوه اجرا را تأييد يا رد كندء آنجه را مشاهده كرده به مقام ديكرى كزارش دهد. اين كونه نظارت -كه 
صرفاً جنبه آكاهى يابى دارد به واقع حق همه شهروندان جامعه است و تفاوتى با نظارت ساير شهروندان كاه مك سيت 
امكان دسترسى به اطلاعات طبقه بندى شده. اين كونه نظارت را نظارت غيرفعال يا «©/835511) نيز مى كويند. 


«استصواب» كه وازه عربى است با واه «صواب» هم ماده است. «صواب» به معناى درست در مقابل خطا و «استصواب» به معناى 


صائب دانستن و درست شمردن است؛ مثل اينكه كفته شود: اين كار صحيح و بى اشكال است. 


در اصطلاح «نظارت استصوابى» به نظارتى كفته مى شود كه در آن ناظر» در موارد تصميم كيرى حضور دارد و بايد اقدامات 
انجام شده را تصويب كند تا جلوى هر كونه اشتباه و يا سوء استفاده از جانب مجريان كرفته شود. بنابراين نظارت استصوابى 
نظارت همراه با حق دخالت و تصميم كيرى است. اين كونه نظارت را نظارت فعال يا «©/4011) نيز مى كويند. 


نظارت استصوابى به جند صورت تصور مى شود: 


در اين فرض ناظر موظف استء اقدامات و اعمال كاركزار را با ضوابط و مقررات تعيين شده.؛ تطبيق دهد و در صورت عدم 
انطباق» عمل و اعتبار ندارد و منوط 


1-7 نظارت عدم مغايرت و تعارض 


در اين كونه نظارت ناظر موظف است از خروج و انحراف كاركزار از محدوده مقرر شده؛ جلوكيرى و منع كند. اين كونه 


نظارت نسبت به مورد بالاء دايره محدودترى دارد واز آن به نظارت استصوابى حداقلى ياد مى شود. 
إكارة نظارت مطلق 


دراين شيوه از نظارت هر عملى كه كاركزار انجام مى دهدء منوط به تأييد ناظر است و در صورت سكوت يا عدم اظهار نظر و 


يا عدم حضور اوء كليه اقدامات كاركزار غير قانونى و بى اعتبار است. 


نوع نظارت استصوابى و با جه ساز و كارىء به وسيله شوراى نككهبان اعمال مى شود؟ 


در ياسخ كفتنى است نظارت استصوابى به وسيله شوراى نككهبان» داراى يشتوانه هاى عقلايى و قانونى است؛ زيرا در بسيارى از 
كشورهاى جهان و نزد تمامى عقلاى عالم؛ براى تصدى مسؤوليت هاى مهم شرايط ويزه اى در نظر كرفته مى شود تا هم 
وظايف محوله به شخص مورد نظرء به درستى انجام يذيرد و هم حقوق و مصالح شهروندان در اثر بى كفايتى و نالايق بودن 
مسؤول بركزيده شده. يايمال نككردد. 

ازاين رو امروزه در دموكراتيكك ترين نظام هاى دنياء شرايط ويزه اى براى انتخاب كنند كان و انتخاب شوند كان (در فرايندهاى 
انتخاباتى) در نظر كرفته مى شود و قانون» مرجعى رسمى را براى اعمال نظارت و احراز شرايط داوطلبان انتخابات تعيين مى 


كنك امن نهاد.» عهده دار بررسى وضعيت و روند انجام انتخابات و وجود يا عدم وجود شرايط لازم در داوطلبان است كه در 


نتيجه به تأييد يا رد صلاحيت داوطلبان مى انجامد. 


بنابراين نظارت 


استصوابى» امرى شايع عقلا-يى و قانونى در بسيارى از كشورها و نظام هاى موجود دنيا است؛ مثلاً يكى از شرايط معتبر در 
تعداد زيادى از نظام هاى سياسى جهان. اين است كه نامزد مورد نظر» سابقه كيفرى نداشته باشد و افراد داراى سوء سابقه 
كيفرىء از ياره اى از حقوق اجتماعى از جمله انتخاب شدن براى مجالس تصميم كيرى» هيأت هاى منصفه؛ شوراها و... محروم 
اند و نيز شرايطى نظير التزام عملى و يذيرش قانون اساسىء سلامت روان و عقلى و....ر. كك: مرندى» مرتضىء حقوق اساسى 


در كشور مانيز -مانند ساير كشورهاى جهان قانون مرجعى را معرفى كرده است كه براى انتخابات و صلاحيت نامزدهاى 
انتخاباتى نظارت كند. مطابق اصل نوزدهم قانون اساسىء اين وظيفه بر عهده شوراى نككهبان قرار دارد: «شوراى نككهبان نظارت 
عهده دارد). 


نظارت در قانون اساسى 


نكته قابل توجه اينكه در قانون اساسى به نوع نظارت تصريح نشده؛ ولى بر اساس ادله حقوقى اين وظيفه بر عهده شوراى 
نكهنان اسف: 


.١‏ مطابق قانون اساسى «تفسير قانون اساسى به عهده شوراى نكهبان است» يعنى در مباحث و مواردى از قانون اساسى كه ابهام و 
ايهامى وجود داشته باشد مرجع تفسيرء شوراى نككهبان است و اين شورا هم مطابق اصل 48 قانون اساسىء اصل 44 را تفسير 


كرده واين طور بيان مى دارد كه اين نظارت «استصوابى)» است: 


«نظارت مذكور در اصل 44 قانون اساسى استصوابى است و شامل تمام مراحل اجرايى انتخابات از جمله تأييد و رد صلاحيت 


كانديدها مى شودا. 


؟. حقوقدانان مى كويند: هر كاه در يكك عبارت 


حقوقى لفظ عامى بدون قيد و شرط آوده شودء قيد و شرط نداشتن آن لفظء مطلق و عام بودن آن را مى رساند. لذا از نجايى 
كه در اين اصل» نظارت به صورت عام بيان شده و قيد استطلاعى و يا استصوابى بودن آن ذكر نككرديده؛ نشانكر مطلق و عام 


وذ در اصل 4 قانون اساسى به كلمه «بر عهده دارد» بر مى خوريم كه بيان كننده حق مسؤوليت است؛ يعنى» قانون اساسى وقتى 
فى كوبا تقوواى: لكيان نظاورت :زا ترضيةه ذاودنه ارق مقا السك كومس ولك انم طاركه كاتادن غهدة تؤواف كيناق أشنت 


و مسؤوليت در جايى است كه ضمانت اجرا نيز در كار باشد. 

؟. در قانون اساس تنها مرجعى كه براى نظارت بر انتخابات شناخته شده. شوراى نككهبان است و اين دليل عام و در همه ابعاد 
د. دليل ديككر وحدت سياق است. بدين صورت كه ما در همه جاى قانون اساسىء هنكامى كه بحث از ب ركزارى انتخابات از 
سوى وزارت كشور را مى بينيم» به نظارت شوراى نكّهبان نيز برمى خوريم. در هيج جاى قانون اساسى نيست كه از اجراى 


انتخابات به وسيله وزارت كشور صحبت شده باشد و در كنار آن مطلبى از نظارت شوراى نككهبان نباشد. خود اين امرء دليل بر 


نظارت مطلق و عام؛ يعنى» «نظارت استصوابى» شوارى نككهبان است كه همه مراحل و مقاطع انتخابات را در بر مى كيرد. 


.در صورتى كه نظارت موضوع اصل 9 قانون اساسىء از نوع 


«استطلاعى» بودن بيشتر قابل اشكال؛ تشكيكك و ايراد مى بود؛ زيرا در آن موقع. حقوقدانان مى توانستند اشكال كنند كه اكر 


اين نظارت هيج ضمانت اجرايى ندارد» يس فايده آوردن آن در قانون اساسى جه بوده است؟! 


آيا اكر نظارت موضوع اصل 44 قانون اساسىء استطلاعى مى بود ديكر آيا آن قدر تأثي ركذار در امر انتخابات و با اهميت بود 
كه قانون كذارء آن را در قالب يكى از اصول قانون اساسى قرار دهد؟! آيا كافى نبود كه تكليف آن را به قوانين عادى واكذار 
كند؟! 


/. در قانون اساسى و قوانين ديكر»ء هيج مرجع ديكرى به جز شوراى نكمّهبان براى نظارت بر انتخابات مشخص نشده استء لذا از 
آنجايى كه اجراى انتخابات بدون نظارت مؤثر -كه حق ابطال و تنفيذ را نيز در بركيرد امكان يذير نيست؛ بنابراين» مرجع اين 
نظارتء بايد شوراى نككهبان باشد. از طرفى اكر نظارت شوراى نككهبان استطلاعى بود بايد در قانون اساسى و قوانين ديكر 


مرجع اطلاع مشخص مى كرديد. همان» ص 58. 


تعبجه آنكه از نظر حقوقى ف اعبار قانونئ: تفسير شوراق تكهبسان ميق براق نظارت اشتصواتي؛ يدون اشكال بوده وعدم 
تصريح به آن در قانون اساسى اشكالى ايجاد نمى كند. به علاوه مطابق همان اصل عقلايى -كه احراز درستى انتخابات و تأييد 
يارد صلاحيت نامزدهاى انتخاباتى را بر عهده مرجعى رسمى و قانونى مى داند ونيز ضرورت وجود نهاد قانونى كنترل اعمال 
مجريان (وزارت كشور)» براى برطرف كردن اشتباهات يا سوء استفاده هاى احتمالى نهاد اجرايى و ياسخ كويى به شكايات و 
اعتراضات داوطلبان از مجريان انتخاباتى قانون اساسى نهاد؛ به عنوان مرجع رسمى ناظر بر انتخابات و تشخيص صلاحيت نامزدها 


و عملكرد مجريان انتخاباتى 


تعيين كرده است. اين نهادٍ ناظرء «شوراى نككهبان» است و در قانون نهاد يا شخص ديكرى به عنوان ناظر يا نهادى كه شوراى 
تكيبانيه أن كرارق دهده مغرف تكله اميت يسن انها ناز وسهين و اقاقاتى ففية شورائ لكيبات انيت ازطرف ذيكر تظاويت 
عقلا-يى بر رأى كيرى و تشخيص صلاحيت داوطلبانء اقتضاى تأيبد يا رد و ابطال عملى و مؤثر را دارد واين ويزكى تنها در 


است كه محدودترين صورت از شكل نظارت استصوابى بوده و شوراى نككّهبان در رابطه با انتخابات طبق آن عمل مى كند. اكّر 


در موردى از نظر صورى يا محتوايى بر خلاف قانون عمل شود. جلوى آن را مى كيرد و ابطال مى كند. 


نكته ديكر آنكه اساساً فلسفه نظارت» اصلاح امور و جل و كيرى از مفاسد و انحرافات است و اين تنها با نظارت فعال و استصوابى 
امكان يذير است و صرف استطلاع كافى نيست. بنابراين به اصطلاح فقهى» تناسب حكم و موضوع نشان مى دهد كه نظارت 


مصوبء همان نظارت استصوابى است. براى مطالعه بيشتر ر.كك: 

الف. شعبانى» قاسم» حقوق اساسى و ساختار حكومت جمهورى اسلامى ايران» ص //١؛‏ 

ب. مصباح يزدىء آيت الله محمدتقى» يرسش ها و ياسخ هاء ج "7 ص /. 

نمايندكان مجلس جه ويزكى هايى را بايد دارا باشند و شرايط يك نماينده مطلوب از نظر اسلام جيست؟ 


نمايند كان مجلس جه وي كى هايى را بايد دارا باشند و شرايط يكك نماينده مطلوب از نظر اسلام جيست؟ 
باسخ 


فالتقه وعدي معلين قوراف انلام تق حبق 'آيه (و أغناقة شورق بوطقع اشورى 800 به يقد عه كوه تنه فبلون اده 
ملت است و در نظام جمهورى اسلامى عامل مهم رشدء استقلال و آزادى امت اسلامى و داراى اختياراتى وسيع و كسترده است 
جهت 1 كاهى ببشتر ر.كك: آشنايى با مجلس شوراى اسلامىء روابط عمومى مجلس شوراى اسلامى.. از اين رو توجه به شرايط 
نمايندكانى كه زيبنده عينيت بخشيدن به ييام الهى و شايسته ملتى سرفراز و متناسب با جايكاه يادشده باشند» از اهميت فراوانى 
برخوردار است. در اين زمينه به ياره اى از روايات كران سنكك درباره صلاحيت هاى لازم و سيس به سخنانى از حضرت امام 


خمينى(ره) در اين باب اشاره خواهيم كرد: 


يكك. روايات: 


١.ايمان:‏ در تفسير فرات كوفى آمده است: از ييامبر(ص) سؤال شد:«اى رسول خدا! اكر حادثه اى براى ما رخ نمود كه درباره 


آن آيه اى ازقرآن يا سنتى از شما وجود نداشته باشد» جه كنيم؟ حضرتش فرمود: آن را در ميان مؤمنان به مشورت 


"كذاو حا مسف لعن الف هن ): ما ليوك اللذ ارأيت اذا نزل بنا امر ليس فيه كتاب و سنه منكك ما نعمل؟ فقّال(ص): اجعلوه 
شورى بين المؤمنين....)؛ (تفسير فرات بن ابراهيم كوفى. ص .)6١6‏ 


؟. خردمندى: از ييامبر اكرم(ص) نقل شده است: «با انسان خردمند رايزنى كنيد و از رأى او سرمبيجيد كه يشيمان خواهيد شدا 
«استرشدوا العاقل و لاتعصوه فتندموا)؛ (بحارالانوار» ج ىل ص .)23١5‏ و «آن كه با خردمندان به شور بيردازد. به راه رشدو 


موفقيت راهنمايى خواهد شد).«من شاور ذوى الالباب دل على الرشاد) 


همان. 


3 تخصص و دانايى: «از ييامبر اكرم(ص) يرسيده شدكد: دورانديشى جيست؟ فرمود: رايزنى با صاحبنظران وييروى از آنان). «قيل 
أرشول اللداض): ماالحزم؟ قال(ص)؛ مشاوره ذوى الرأى و اتباعهم)؛ همان. 


؟. خير خواهى ييامبر(ص) مى فرمايد: «رايزنى با خردمند خيرخواه رشد و ميمنت و توفيقى از سوى خدا است...)«مشاوره العاقل 


الناصح وكاو سو رومن اللفيم؟ همان ج الا؛ ص .)03١8‏ 


6 خوف الهى امي رالمؤمنين(ع) فرمود: «در آنجه برايت رخ مى نمايدء با كسانى مشورت كن كه از خدا خوف دارند).«شاور فى 
الذين يخافون الله همان. امام صادق(ع) هم مى فرمايد: «در امورت با كسى رايزنى كن كه خدا ترس باشد).«شاور فى امركك 
الذين يخافون اللّه)؛ (همان» ص 48). 


#. تقواو يارسايى: در روايت است: «مرد خردمند يارسا را به رايزنى طلب كه جز به نيكى سفارش نكند و مبادا با غيراو 
مشورت كنى؛ جرا كه نايارساى بى خرد» [باعث فساد دين و دنيا است». «استشر العاقل من الرجال الورع فانه لايأمر الا بخير و 
اياكك و الخلااف فان خلااف الورع العاقل مفسده فى الدين و الدنيا)». (همان» ص 600 


/. آزادكَى ودين دارى 
. دلسوزى. صميميت و برادرى 
8 رازدارى 


در رابطه با موارد ياد شده. امام صادق(ع) مى فرمايد: «مشورت ثمربخش بست عير أنكه از كان حجهاز كانه آن تحفق بد برذ" 3 
طرف مشورت خردمنئد باشد؛ ؟. آزاد مرد ديندار باشد؛ 7. صميمى و برادرسان بوده باشد؛ ع. او راز راز خود در مسأله مورد 
رايزنى جنان آككاه سازى كه خود آكاه هستى و او اين راز را مخفى دارد و كتمان نمايد».«ان المشوره لاتكون الا بحدودها 
الأريكة دفاو لهداث كون التق تشاووه عاقلة و القانيه ان يكرن جيرا معلا ينا 


و الثالثه ان يكون صديق و اخيا و الرابعه ان تطلعه على سركك فيكون علمه به كعلمكك ثم يسدر ذلكك و يكتمه)؛ مكارم الاخلاق» 


6 3 ص 00 
ثاشا يستكى بها 


در نصوص دينى افزون بر شرايط و شايستككّى هاى رايزنىء به ابعاد منفى و جهات سلبى آن نيز اشاره شده است؛ ياره اى از 


آنجه در روايات آمدم عبارت ات از: 
.١‏ ترس و بزدلى ؟. بخل ". حرص 


در سفارشات بيامبر اكرم(ص) به اميرالمؤمنين(ع) آمده است: «اى على! با انسان ترسو مشورت مكنء زيرا راه هاى كشايش را 
بر تو تنكك مى كندء با بخيل به رايزنى ميرداز كه تو را از هدف باز مى دارد و انسان حريص را مشاور خود مكن كه كام جويى 
را نزد تو بيارايد».«يا على لاتشاور جباناً فانه يضيق عليك المخرج و لاتشاور البخيل فانه يقصر بكك عن غايتكك و لاتشاور حريصاً 
فانه يزين لكك شرهاء؛ (علل الشرايع» 209). 


*. دروغ؛ حضرت على (ع) مى فرمايد: «از دروغكو رأى مجو كه جون سراب است. امور دسترس نايذير را نزديكك مى نماياند و 
امور دسترس نايذير را نايافتنى مى نماياند).«لا ‏ تستشر الكذاب فانه كالسراب يقرب عليكك البعيد و يبءٌّد عليكك القريب)؛ 


(غررالحكم. ش .)0٠١78١‏ 
دو. امام خمينى(ره) 


امام خمينى(ره) همواره بر حضور يرشور مردم در انتخابات نمايند كان شايسته تأكيد فراوان داشت: «نمايند كانى متعهد, متفكر و 
دلسوز به ملت و خصوص طبقه مستضعف و خدمتكزار به اسلام و مسلمين در مجلس شوراى اسلامى بفرستيد»آشنايى با مجلس 
شوراى اسلامى (بيام بهمن س 02208 ص .١17‏ و فرمود: «اميد است ملت مبارز متعهد با مطالعه دقيق در سوابق اشخاص و 


كروه هاء آراى خود را به اشخاصى دهند كه به اسلام عزيز و قانون اساسى وفادار باشند و از تمايلات جب و راست» 


برى باشند و به حسن سابقه و تعهد به قوانين اسلام و خيرخواهى امت معروف و موصوف باشند). 


ايشان همجنين مى فرمايد: «بايد به اشخاصى كه احتمال انحراف در آنان مى رود رأى ندهند؛ جه احتمال انحراف عقيدتى و يا 
اخلاقى» همان, 7١(‏ اسفند )١1"84‏ ص ١7415‏ ارديبهشت 85". و «كسانى را انتخاب كنند كه صددرصد مسلمان و معتقد به 


احكام اسلام و متعهد به اجراى احكام اسلام و مخالف با مكتب هاى انحرافى و معتقد به جمهورى اسلامى باشند»).همان. 

از جند سخن يبشين به دست مى آيد: 

.١‏ بررسى سوابق و ويزكى هاى كانديداهاى مجلس لازم و بايسته است و نبايد ناآ كاهانه و بدون بررسى كافى كسى را ب ركزيد. 
؟. با احتمال انحراف عقيدتى و اخلاقى» نمى توان به كسى رأى داد. به عبارت ديكر بايد صلاحيت افراد را احراز كرد. 

". شرايط و صلاحيت هاى لازم براى نمايندكى از ديد كاه امام خمينى(ره) عبارت است از: صددرصد مسلمان بودن, نداشتن 


انحراف اعتقادى و مخالفت با مكاتب انحرافى» عدم انحراف اخلاقى» متفكر بودن» خيرخواهىء تعهد. دلسوزى ودر خدمت 


جزو وظايف مقام معظم رهبرى تصميم كيرى هاى كلان و جلو كيرى از انحراف نظام بيان شده است آيا مسائلى جون »افزايش اعتياد به 
مواد مخدرءافزايش بى حجابى»فساد جنسىءفرار مغزهاءبه هم ريخته بودن سيستم آموزش و يرورش و....جزء مسائل عمده تاثير كذار 
عمده نيستند؟ا كر هستند اى 


3 


يريسسن 


جزو وظايف مقام معظم رهبرى تصميم كيرى هاى كلان و جلوكيرى از انحراف نظام بيان شده است آيا مسائلى جون ءافزايش 
اعتياد به مواد مخدرءافزايش بى حجابى»فساد جنسىءفرار مغزهاءبه هم ريخته بودن سيستم "موزش و يرورش و....جزء مسائل 


عمده تاثير كذار عمده نيستند؟اكرهستند ايشان جه اقداماتى براى رفع آن انجام داده اند؟ 


باسخ 
ابن مسألة ان زواباي مختلق“تيازمتد بررسى مى باشد: 


همانكونه كه مى دانيم, شيوه حكومت دارى در زمانهاى كذشته نظير حكومت امام على(ع), به دلايلى نظير تعداد كم جمعيت 
مجتمع هاى انسانى (شهرها, روستاها و ...) و ساده بودن (در مقابل بيجيدكّى) روابط اجتماعى, سياسى و اقتصادى جامعه و به 
تبع متنوع نبودن وظايف حكومت هاو متمركز بوده است؛ ييامبر اكرم(ص) و امام على(ع), متناسب با عصر و زمان خود, رياست 
وامسثوليت تمامئ امور اجرابى, تقنى. قضايى و .زو رابر عهده داشتدد و شخصا رسي د كى يه اقور جامعة رسيدكى مى تمودتدك: 
و نصب وعزل استانداران, قضات و كاركزاران, مستقيما با نظر و حكم آن بزركواران انجام مى يذيرفت. 


اما در زمان كنونى شرايط و مقتضيات زمان و عوامل فوق به شدت دجار تغيير كرديده و وظايف حكومتها در ارتباط با اداره 
جامعه, متنوع و يبجيده شده است, اداره هر جه كارآمدتر و دقيق تر جامعه, و تقسيم تخصصى امور آن, تفكيكك قوا را مى 
طلبد. نظام اسلامى ما نيز از اين قاعده مستثنى نمى باشد؛ از اين رو در اصول متعدد قانون اساسى جمهورى اسلامى تفكيكك قوا 


و تفويض وظايف و اختيارات حكومتى به بخشهاى سه كانه حكومت, سيرده است. 


هر جند موضوع فوق در درجه اول به عنوان 


يكك ضرورت زمانى و كاملا منطقى و خردمندانه است, اما يكى از عوارض آن, عدم دخالت و اعمال نظر مستقيم ولى فقيه بر 
عزل و نصب هاى كاركزاران و مأموران حكومتى در بخشهاى مختلف از سوى ولى فقيه و حاكم اسلامى مى باشد. 


مقام معظم رهبرى در تبيين محدوده وظايف و اختيارات ولى فقيه نسبت به ساير قوا مى فرمايد: 


«هر كسى به هر اندازه اى كه حوزه اختياراتش هست , همان اندازه بايد ياسخكو باشد. البته مسئوليت انقلاب با مديريت اجرايى 
كشور فرق دارد: اين را توجه داشته باشيد, رهبرى طبق قانون اساسى - درست هم همين است - مسئوليت اجرايى ندارد؛ جز در 
زمينه نيروهاى مسلح. البته مديريت انقلااب - كه همان رهبرى است - مسئوليت حفظ جهتكيرى انقلاب و نظام را دارد؛ بايد 
مواظب باشد كه انقلااب و نظام از آرمانها منحرف و منصرف نشود؛ فريب دشمن را نخورد, راه عوضى نروه, اينها مسئوليت 
هاى رهبرى است...) (مقام معظم رهبرى, ديدار با دانشكاهيان دانشكاه شهيد بهشتى, )17/7/1١747‏ 


براين اساس با توجه به تقسيم كار و مشخص شدن حوزه مسئوليتها در بسيارى مسائل نظير همين عزل و نصب هاو در شرايط 
كنونى ولى فقيه نمى تواند دقيقا آن كونه كه امام على(ع», در اداره حكومت خود بوده و رفتار مى نمودند, رفتار نمايد و جنين 
انتظارى هم از او وجود ندارد. بلكه همانكونه كه كذشت وظيفه نظام اسلامى و ولى فقيه تعبين الككوهها و معيارهاى اساسى در 
جهات مختلف و اهتمام به اجراى آنها از سوى مسئولين اجرايى است,و نه دخالت مستقيم در امور مربوط به قواى سه كانه. و به 
علاوه در زمان كنونى 


بسيارى از مسئولين اجرايى, تقنينى, شرايط و ... با اتتخاب مستقيم مردم به قدرت مى رسند. و ولى فقيه هيج كونه نقشى ندارد. 
ب) از نظر عملكرد 


بررسى واقعيات و حوادث دوران انقلااب اسلامى و يس از آن به خوبى بيانكر اين حقيقت است كه نظام جمهورى اسلامى 
ايران همانكونه كه در اصول و مبانى اعتقادى و ارزشى خويش آموزه هاى دين مبين اسلام را محور قرار داده است در مقام 


عمل نيز به سيره بزركان اسلام اقتدا نموده و مى نمايد, برخى از مهمترين نمونه عبارتند از: 


١‏ همانكونه كه امام على(ع) در بدو حكومت به شدت با كاركزاران مفسد عثمان برخورد نمودند, يكى از اقدامات اوليه 
انقلاب اسلامى بركنارى, تعقيب, محاكمه و مجازات مسئولين و كاركزاران فاسد رزيم يهلوى بود؛ فشار بر رزيمهاى آمريكا و 
مصر بر بازكرداندن محمدرضا شاه به ايران جهت محاكمه, محاكمه و اعدام هويدا - يكى از نخست وزيران دوران يهلوى - 
محاكمه و اعدام نصيرى رئيس ساواك, و ... نمونه هايى از اين موضوع مى باشند. نظام انقلابى ايران با شدت هر جه تمام تر 
ضمن اصلاح ساختارهاى اجرايى و مديريتى كشور در بشخهاى مختلف, به بازيس كيرى اموال عمومى از سران رزيم كذشته, 
اهتمام ويه اى مبذول داشت. تشكيل داد كاههاى انقلاب, كميته هاى انقلاب اسلامى و ... در اين راستا قابل تحليل و ارزيابى 
مى باشد. 


؟- بعد از كذار از دوران انقلاب نيز اصلاح ساختارهاى مختلف و مقابله جدى با فساد خصوصا در مسئولين و كاركزاران به 
شدت تعقيب شله و مى شود: مقابله با سياستهاى غير اسلامى دولت موقت, عزل و ب ركنارى بنى صدر از رياست جمهورى. 
محاكمه و 


برخورد جدى با مديران ارشد نظام قطب زاده - دريادار مدنى و ... مقابله با برخى وزيران كه در صدد ترويج فرهنكك 
غيراسلامى بودند و مجبور نمودن آنان, استعفا و.... تأكيدات و بى كيريهاى جدى مقام معظم رهبرى در برخورد با فساد به 
عنوان يكى از آفات اصلى كه نظام اسلامى را تهديد مى نمايد, همكى كواهى بر اين مدعى است, مقام معظم رهبرى در فرمان 
مبارزه با فساد كه به قواى سه كانه داشتند, تأكيد مى نمايند كه هيج فرد يا نهادى نمى تواند به واسطه انتساب به ايشان, از 
شمول اين قانون مستثنى باشد. و در جاى ديكر مى فرمايند: «اكر من كسى را منصوب كرده باشم و بعد در او عيبى از قبيل 


همين مفاسد اقتصادى ببينم, بدون ترديد با او مماشات نمى كنم و او را كنار مى كذارم.» (همان) 


به مسؤولين مربوطه تذكر داده و نتايج اقدامات را جويا مى شوند. 


“- همانكونه كه امام على(ع) على رغم تلاش بسيار زياد در اصلاح ساختار سياسى, ادارى و نظامى خويش, به دليل وجود 
موانع متعدد, به صورت كامل در اين زمينه موفق نبودند و حتى در ميان كاركزاران ايشان افراد ناباب و منافق يافت مى شدند, 
متأسفانه در نظام اسلامى به دليل وجود موانع بيشمارى, على رغم تمامى تلاشها و اقدامات ارزنده, باز هم افراد و مديرانى در 


بدنه نظام وجود دارند كه قدرت و مسئوليت را امانت ندانسته و آن را به عنوان وسيله اى براى ارضاى اميال نفسانى, 


منافع و طمع ورزيهاى خود و جناح وابسته به خود به حساب مى آورند. 


وجود بقايايى از نظام ادارى قبل از انقلااب و رسوبات فكرى و فرهنكى آن, نهادينه نشدن فرهنكك و ارزشهاى اسلامى به 
صورت كامل در تمامى بخشهاى اجرايى كشور, و متأسفانه اختلافات سياسى و جناحى, بخشى از عوامل اين موضوع بوده كه 
اميد مى رود با كار فرهنكى مستمر و نهادينه شدن ارزشهاى اسلامى, كاركرد دقيق و مطلوب دستكاههاى كزينشى و نظارتى 
كشور, و وحدت و همدلى همه مسئولين و جناحهاى سياسى, اصلاح كامل ساختارهاى مختلف كشور نايل آمد. 


©- و نكته آخر را از بان مقام معظم رهبرى در اين زمينه بشنويم: 


«اين كه بككُوييد با كسانى كه دجار فساد شده اند برخورد قاطع نمى شود, اين را قبول ندارم, نه برخورد مى شود اين كه بككُوييد 
با كسانى كه قاطع برخورد نمى كنند, جرا برخورد نميشود, جواب اين است كه با آن كسانى كه قاطع برخورد نمى كنند, 
جككونه برخورد كنيم؛ برخورد همين است كه تذكر و هشدار بدهيم وو به آنها بككُوييم, برخورد لازم در آن جا اين است؛ اما 
شفافيت لازم در اين مورد براى مردم صورت نمى كيرد. يكك وقت انتظار هست كه مرتب اعلالميه داده شود و بككويند فلا-ن 
كسى را كرفتيم, يدر فلا-ن كسى را در آورديم, فلان كسى اين فساد را كرده, اين درست نيست, ... يكك نفر جرمى مى كند 
آدم خيلى بدى هم هست بايست مجازات بشود, اما اككر اسم او را اعلام كرديد, اين يسر يا دخترش در دانشككاه, خانه, محله, 


مى دانيد با اين اعلان جند نفر مجازات مى شوند؟ جه لزومى دارد؟...» 


در 


هر صورت مقام معظم رهبرى بيشترين اهتمام را به وجود مسائلى كه نام برديد داشته و دارند و در رهنمودها و برنامه ريزى هاى 
كوتاه مدت و كلا-ن خويش. توجه جدى به اين قبيل امور دارندء اما اين كه مشاهده مى نماييم در عمل على رغم تمامى 
دستاوردهاى مفيد باز هم كاستى هايى وجود دارد به امورى از قبيل» ساختارهاى اجتماعى» اقتصادى» سياسى و مديريتى و 
فرهنكى جامعه و موانع بين المللى باز مى كردد كه تا زمانى كه تمام اين ساختارها از همه نظر اصلاح نشده و در تعامل كامل با 
يكديكر قرار نككيرند» كماكان شاهد وجود ياره اى از مشكلات در جامعه خواهيم بود كه بحمدالله به بركت انقلاب اسلامى و 
سياست هاى مثبتى كه در حل اساسى آن اتخاذ كرديده و با همت و همدلى مردم و مسؤولين كام هاى اساسى در اين زمينه ها 
تحقق يافته است و مى رود تا در آينده اى نه جندان دور با جشم انداز بيست ساله به طور كامل شاهد جامعه اى سربلند» 


ييشرفته و عارى از معضلات و مشكلات باشيمء انشاءالله. 


بالاخره نفهميدم تأسيس سياه كار كى بوده است. توى انتخابات حتى نهضت آزادى هم مدعى تآسيس آن شده است. اكر مى شود علت اين 
كثرت نفرها را بفرماييد و مسأله را روشن كنيد كه كى تأسيس كرده است؟ 


بالاخره نفهميدم تأسيس سياه كار كى بوده است. توى انتخابات حتى نهضت آزادى هم مدعى تآسيس آن شده است. اككر مى 
شود غلث اين كثرت نفرها را بقرمابيد و مسأله را روشن كنيد كه كى تأسيس كردة است؟ 


باسخ 
الف - جكونكى تأسيس سياه : 


انقلاب اسلامى از مشاركت و مبارزه ايثا ركرانه و همه جانبه مردم شكل كرفتء حركت كرد و به بيروزى رسيد. يكى از زمينه 
هاى مشاركت مردم همكارى و هميارى كروه ها واقشار مستعد و مؤمن به انقلاب بود كه با توانايى ها و امكانات جريكىء قبل 
از ييروزى انقلااسب خود را براى جهادى كه احتمالا فرمانش از سوى امام خمينى صادر مى شدء آماده ساختند. بسيارى از آنها 
در مبارزات مسلحانه جريان انقلاءب به شهادت رسيدند و بسيارى ديكر در ييروزى انقلاب و استقرار نظام اسلامى بيشترين 
مساعدت ها را نمودند. اين نيروى قابل توجه كه نام «سياه ياسداران انقلاب اسلامى» بر آن نهاده شد فى الواقع جوشيده از متن 
انقلاب بود كه يس از بيروزى انقلاب» آشكارا شكل و هيأت مشخص به خود كرفت و در ادامه استقرار نظام در بريايى نظم و 
دفع اشرار و ضد انقلاءب» تحت فرمان مركزيت انقلاءب» مأموريت هاى متعدد و كوناكونى را عهده دار شد (ر.كك: حقوق 


اساسى جمهورى اسلامى ايران» دكتر سيد محمد هاشمىء انتشارات دادكستر» ج 5 ص 0817. 


براين اساس شكل كيرى اوليه سياه ياسداران نه توسط شخص يا جريانى خاص بلكه مانند ساير نهادهاى انقلابى به صورت 


كاملا مردمى و خود جوش بود كه تدريجا و با توجه به شرايط و نياز جامعه از ميان نيروهاى انقلابى به صورت داوطلبانه و 


براساس 


احساس تكليف شرعى و انقلابى» شكل كرفته و موجوديت يافت. اما تأسيس قانونى و رسميت بخشيدن به اين جريان 
خودجوشى و انقلابى توسط بنيانكذار كبير انقلااب اسلامى حضرت امام خمينى بود كه در دوم ارديبهشت سال 188 طى 
فرمانى» تأسيس اين نهاد مقدس را اعلا-م و شوراى انقلااب با تشكيل شوراى فرماندهى سياه؛ كام اساسى را در جهت 
سازماندهى اين نهاد برداشت (ر.كك: روزها و رويدادهاء م ركز فرهنكّى تربيتى نور ولايت. انتشارات ييام مهدى(عج). 2177/94 


ص #/0. 
واصل يكصد و ينجاهم قانون اساسى جايكاه قانونى آن را مشخص كرد. 


امام خمينى درباره اين نهاد انقلابى فرمودند: «جه قدر من ازاين صورت هاى نورانى» ايمانى» اسلامى خوشم مى آيد. جقدر 
خدمت به ديانت اسلام مى كنيد ودر راه خدا قيام كرده ايدء ياسداران قرآن كريم هستيد» ياسداران اسلامى مقدس هستيد) 


(صحيفه نور» ج ع ص 688#). 
ب - رابطه نهضت آزادى با سياه : 


نهضت آزادىء نيروهاى ليبرال و دولت موقتء از ابتداى تشكيل سياه ياسداران و ساير نهادهاى انقلابى» مخالفت جدى نشان 
داده و براى انحلال و تضعيف سياه و اين نهادها از هيجكونه توطئه و سنكك اندازى و كارشكنىء دريغ نورزيدند (انقلااب 


اسلامى» زمينه ها و ييامدهاء منوجهر محمدىء نشر معارف» 2.17٠١‏ ص 1858#). 


در اين زمينه مهندس بازركان در يكك يبيام تلويزيونى در تاريخ 4/17/27 يعنى تقريبا ”ماه قبل از تأسيس رسمى سياه عنوان كرد 
كه «كميته هاى امام و كروه هاى افراطى» خطر بزركى در برابر دولت و انقلاب هستند) و 


انقلاب اسلامى» ص ع*'و0). 


توطئه ها و كارشكنى هاى بنى صدر عليه سياه در تمام مدت رياست جمهورى اش بر كسى يوشيده نيست (بازخوانى يرونده 


يكك رئيس جمهورء قاسم روان بخشء نشر هماى غدير» 1717). 


فلسفه وجودى نيروى مسلحى مثل سياه در كنار نيروبى مثل ارقش در شرايط كنونى جيست؟ 
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فلسفه وجودى نيروى مسلحى مثل سياه در كنار نيرويى مثل ارتش در شرايط كنونى جيست؟ 
يباسخ 


دفاع از كيان انقلاب اسلامى و حفاظت داخلى شهرها از تهديدات دشمنان از وظايف اصلى سياه است اما حفاظت از مرزها از 


وكلايكاضلى ارقن اسة. 


علاسوه بر اينكه براى بالا بردن ضريب امنيتى كشور به طور معمول كشورها در صورت توانايى از جندين سازمان در عرض هم 
ديكر استفاده مى كنند تا احتمال تبانى و خيانت به حداقل برسد ازاين رو سياه ياسداران جزء نيروهاى مصرح در قانون مى 


شد 


بر اساس اصل يكصد و ينجاهم قانون اساسى «سياه ياسداران انقلاءب اسلامى كه در نخستين روزهاى ييروزى اين انقلاب 
تشكيل شده براى ادامه نقش خود در نككهبانى از انقلاب و دستاوردهاى آن يا برجا مى ماند. حدود وظايف و قلمرو مسئوليت 
اين سياه در رابطه با وظايف و قلمرو مسئوليت نيروهاى مسلح ديكر با تاكيد بر همكارى و هماهنكى برادرانه ميان آنها بوسيله 
قانون تعيين مى شود). 

و به موجب ماده اول اساستامه سياه ياسداران (مصوب ١282؟18/2/1):‏ «سياه ياسداران انقلاس اسلامى نهادى است تحت 
فرماندهى عالى مقام رهبرى كه هدف آن نككهبانى از انقلاب اسلامى ايران و دستاوردهاى آن و كوشش مستمر در راه تحقق 
آرمانهاى الهى و كسترش حاكميت قانون خدا طبق قوانين جمهورى اسلامى ايران و تقويت كامل بنيه دفاعى جمهورى اسلامى 
از طريق همكارى با ساير نيروهاى مسلح و آموزش و سازماندهى نيروهاى مردمى مى باشد). 


در قانون اساسسى آمده است كه اصل بر براقت است و همه مورد اعتمادند مكر عكس آن ثابت شود . ولى مقام معظم رهبرى در قزوين 
فرمودند كه شرايط نامزدى مجلس بايد "احراز " شود آيا اين دو با هم در تناقض نذيستند 
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در قانون اساسى آمده است كه اصل بر برائت است و همه مورد اعتمادند مكر عكس آن ثابت شود . ولى مقام معظم رهبرى در 


قزوين فرمودند كه شرايط نامزدى مجلس بايد "احراز " شود آيا اين دو با هم در تناقض نيستند 
باسخ 


اصل بر برائت اولا به معناى مورد اعتماد بودن همككان نيست ثانيا محدوده اجرايى آنء در محاكم و هنكام اتهام است بدين 
معنى كه اصل بر برائت و عدم ارتكاب جرم است مككر آن كه جرم اتهامى نسبت به متهم اثبات شود. يس صرف اين كه يكك 
نفر متهم به قتل يا فلان جرم يا تخلف باشد نمى شود او را محكوم و مجازات كرد كرجه با وجود قرائن و امارات اتهامى» براى 
اثبات ارتكاب يا عدم ارتكاب جرم مى توان او را محاكمه (نه محكوم) كرد. 


بنابراين مفاد اصل برائت» نسبت ندادن جرم يا تخلف به افراد است مادامى كه جرم يا تخلف آنها اثبات نشود و اين معناى اصل 
سى و هفتم قانون اساسى است كه مى كويد: «اصل برائت است و هيج كس از نظر قانون مجرم شناخته نمى شود مكر اينكه 


جرم اودر دادكاه ثابت كرددا). 


اما مسأله اى كه مقام معظم رهبرى فرمودند نسبت به متهمين نيست بلكه موضوع تصدى مناصب و مقامات اجرايى و كليدى 
است كه در همه كشورها و همه اقشار و اصنافء وقتى يست يا منصبى را به كسى واكذار مى كنندء قبل از آن» صلاحيت و 
شاستكى فاى وى وا براق احراز آن سمت بروسى فى كنتد اكر او وا واجد شرايظ تشخيص دادند» صلاحيت او را براق احراق 
آن مقام تأييد 


مى كنند. آيا شما براى انتخاب همكار يا يزشكك يا استاد يا مكانيكك خوب براى اتومبيلتان اصل را بر اين مى كذاريد كه همه 
متخصص هستند. در نامزدى نماين د كى مجلس شوراى اسلامى كه يكك كارهاى مهم به عهده آنان واكذار مى شود آيا 
تخصص و تعهد لازم است يا نه؟ اكثر تخصص نداشته باشند در قانونكذارى به جاى اصلاح» فساد و نابسامانى را به ارمغان مى 
آورند اكر تعهد نداشته باشند نه در قانونكذارى و نه در نظرات» درست عمل نمى كنئد بنابراين كشور رو به ييشرفت و سامان 
اقتضنادئ »سباسى فرهكى 48 تحواهد رسيد. تغهد و:تخضصص يكف شايستكى ذركرئ'اسث كه مدعئ أن يايدةاثنات كتد 
مانند كسى كه خواهان مجوز يزشكى است بايد اثبات كند كه تحصيلات يزشكى و مهارت لازم را دارد و هركز بنابر اصل 


شايد كفته شود خود مردم مى توانند صلاحيت را تشخيص دهند و بر فرض اشتباه دفعه بعد انتخاب نمى كنند؛ در اين باره بايد 
كفتء آنجه وظيفه دولت و شوراى نككهبان است؛ احراز حداقل صلاحيت هاست. و اما در ميان نامزدهاى صلاحيت دار مردم 
بهترين را به نظر خود انتخاب مى كنند. و اين وظيفه دولت و دستكاه هاى مطلع و ذيربط است كه افرادى را در معرض انتخاب 
مردم قرار بدهند كه حداقل صلاحيت ها را داشته باشند. جنان كه نظام يزشكى به كسانى اجازه مى دهد كه در جامعه مطب 


بزنند كه حداقل مدرك و سواد لازم را داشته باشند و مردم از ميان معرفى شده هاء بهترين را انتخاب مى كنند. با 


اين نكاه احراز صزلاضت توسط دولت و شؤوات نككهبان «حق مردم» است. و براى كم شدن درصد اشتباه واز دست دادن زمان 


وامكانات مى باشد. 
آيا بهتر نبود كه از ابتدا وظايف شوراى نكهبان مشخص شودتااين اشكالات مطرح نشود زيرا دست شوراى نكهبان بسيار باز است واين سبب 
خرده كيرى افراد سود جو وبى اطلاع مى شود ؟ 
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آيا بهتر نبود كه از ابتدا وظايف شوراى نككهبان مشخص شودتااين اشكالات مطرح نشود زيرا دست شوراى نككهبان بسيار باز 


است واين سبب خرده كيرى افراد سود جو وبى اطلاع مى شود ؟ 

باسخ 

در ياسخ به اين سؤال كفتنى است: 

اول وظايف و اختيارات شوراى نككهبان در قانون اساسى مشخص مى باشد كه عبار تند از: 


.١‏ نظارت بر قوانين و مقررات» به منظور ياسدارى از احكام اسلامى و قانون اساسى به موجب اصولء ؟ و اوو”9 و98وثم9وو 
في اوتقاتوة ساس 


لا كفسير قاثوان ابتاسى بز اسان اضلء زة قانون اساسى. 


اصول شوراى نكّهبان به انجام وظايف و اختيارات قانونى خود يرداخته و هيج كونه عملكرد و اختيار فراقانونى ندارد 


ثانياً: آنجه موجب شده است عده اى از افراد جامعه درباره عملكرد شوراى نكهبان دجار ابهام شوند» جوسازيهاى برخى 
كروههاى سياسى ييرامون نظارت استصوابى شوراى نككهبان در تأييد صلاحيت كانديدها است كه اين موضوع با بررسى فلسفه 
وجودى نظارت بر داوطلبان كه اصل 44 قانون اساسى آرا را به شوراى نككّهبان سيرده است و - هر كونه برداشتى غير از نظارت 
ابعصواد وباعك لكر ون مضا رودن عدن نظازين سوق قالوتكذان ذو امل مذكوويس كوه دقان حل اشع خصوضا با 
توجه به اينكه طبق اصل 98 قانون اساسى تفسير اصول قانون اساسى بر عهده شوراى نككّهبان بوده و بعلاسوه ادله منطقى و 


مستندات قانونى متعدد جنين نظارتى را از وظايف مهم شوراى نككهبان به حساب مى آورد. كه از 


جمله اين دلايل صيانت از آراء مردم و جلوكيرى از ورود افراد ناشايستء و مخالف نظام اسلامى به درون بدنى» نظام و دستكاه 


فالقاء ون عنهت تين ابن قيدل اشكالاث و ابهافاة» ياسحياى عطق و سيخد زيادى بةصورت كتانة فقاله و. عرض ة وذز 
دسترسى همكان مى باشد. و بعلاوه ذا و سيما با بركزارق نكست هايى كه با حضور انديشمتدان حقوقداثان و اعضاى شوراى 
نككهبان داشته» به زدودن اين ابهامات كمكك كرده است. 


برخى از اين منابع عبارتند از: 
.١‏ بررسى فقهى - حقوق شوراى نككّهبان» به فرج الله هدايت نياء مركز نشر يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» .17٠١‏ 

ال حقوق اسابيى عمهوزى الاق براق مرفي هركدئ: نشر معازاف: اا 

*. نظارت و نهادهاى نظارتى» محسن ملكك افضلى اردكانى» نشر سازمان انتشارات يوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» 1787. 
؟. نظارت استصوابى» عباس نيكزاد. نشر دفتر انقلاب و بازرسى انتخابات استان قم .178٠١‏ 


رابعاً: متأسفانه افراد سودجود, به هيج معيار و قانونى ياى بند نيستند و براى دستيابى به اهداف نامشروع خود از شبهه آفرينى و 


ايجاد ابهام حتى در مورد واضح ترين اصول قانون اساسى هيج كونى ابايى ندارند. 
ازاين رو نمى توان وجود ابهامات را دليل بر مشخص نبودن موضوعى در قانون وامثال آن دانست و نكته آخر اينكه در 


با وجود شوراى نكهبان كه اسلامى بودن مصوبات را تضمين ميكند جرا تعيين صلاحيت ذمايندكان قبل از انتخابات لازم است؟ 
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با وجود شوراى نككهبان كه اسلامى بودن مصوبات را تضمين ميكند جرا تعيين صلاحيت نمايند كان قبل از انتخابات لازم است؟ 


ياسخ 


اولك وظايفء و اختيارات و كار ويزه هاى نمايند كان مجلس فقط در حوزه قانونكذارى محدود نمى شود تا بتوان از مجراى 
شوراى نككهبان اسلاميت و مطابق قانون اساسى بودن آنها را تضمين كرد؛ بلكه مجلس شوراى اسلامى داراى وظايف و 
اختيارات بسيار زيادى است كه به صورت مستيم و غير مستقيم بر منافع» مصالح, امنيت و استقلال كشور ارتباط مستقيمى داشته 
و مى تواند بر بسيارى از بخشهاى نظام سياسى و خط و مشى هاى آن مؤثر باشد, به عنوان نمونه علاوه بر قانونكذارى يكى از 
انواع نظارت كه از كار ويزه هاى مجلس استء نظارت تأسيسى است كه يكك بخش از آن رأى اعتماد به هيأت وزيران و 


كأتنا: در صورتى كه شوراى نكهبان در تأيد صلاحيتهاى نمايند كان نظارت نداشته باشد به علت ورود افراد مخالف اسلام و 
نظام اسلامى» روند قانونكذارى در كشور دجار اختلال و وقفه خواهد شد ويا زمان طولانى طى خواهد كرد زيرا طبيعى است 
كه جنين افرادى قوانينى وضع مى كنند كه مطابق با اميال و منافع خود و بر ضد اصول و مبانى نظام و قانون اساسى باشد. نتيجه 
جنين مجلسى اين است كه يس از تصويب و قانون» بايد منتظر رد آن از سوى شوراى نككهبان بود و دوباره بازكشت به مجلس 


0 


ثاكاً:غلاوة بن ناكار فدئ ووقفة در 


سازندء و اين امرى كاملا غير عقلانى است كه هيج يكك از نظام هاى سياسى جهان بدان تن نمى دهند؛ زيرا معقول نيست كه 
مجلس به عنوان بخش مهمى از يكك نظام كه بايد كاملا هماهنكك و در راستاى تأمين اهداف آن سيستم سياسى حركت كندء 
به دست مخالفين آن نظام افتاده و كاركردهايى صددرصد مخالف با اهداف وبرنامه هاى نظام سياسى موجود داشته باشد و 


بيشرفت و كارآمدى نظام را در عرصه هاى مختلف و از آن جل وكيرى نمايد. 


شورائ نكهبان در مرحله ديكرى نيز نظارت ارد و آن قانوتئ بودن روش ورود به مجلس و عام تقلب در انتخابات است. 


بنايراين سلامت دستكاه قانونكذارى و قوانين منصوب در كروه سه مرحله نظارت است: 
)١(‏ تأبيد صلاحيت داوطلبان 

(0) نظارت و تأبيد صحت و سلامت انتخابات 

(©) ارزيابى مطابقت مصوبات مجلس با قانون اساسى و قوانين شرع. 


جرارا رهبر جامعه در منزلى درسطح بايين قرين قشر جامعه زندكى نمى كنند؟ در حالى بيامبر بدون صريحا به اين مسئله تاكيد فرموده 
اند. اكر نياز محل اجتماعى براى جلسات سخنرانى وجود دارد مى توان كفت كه در زمان بيامبر نيز اين نياز بوده است و ييامبر اين نياز را 
از طر 
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فرموده اند. اكر نياز محل اجتماعى براى جلسات سخنرانى وجود دارد مى توان كفت كه در زمان ييامبر نيز اين نياز بوده است و 
ييامبر اين نياز را از طريق مساجد بر طرف كرده اند. شايد اكر اين روش در جامعه ما نيز بياده مى شد اولا مساجد متاسفانه اين 


قدر كم استفاده نبودند وهم ... 
باسخ 
در ياسخ به اين سؤال بايد كفت: 


اولأء اكر منظور شماء زندكى شخصى مقام معظم رهبرى استء كسانى كه از نزديكك با زندكى معظم له ارتباط و رفت و آمد 
دارند ساده زيستى ايشان را حتى در سطح يايين ترين اقشار جامعه تأييد مى نمايند به كونه اى كه حتى در ميان مخالفين منصف 
نظام هم هيج كونه ابهام و شايعه خلافى در اين زمينه وجود ندارد. مقام معظم رهبرى هم شديداً خود به مسأله ساده زيستى ياى 


بندند و هم ساير مسئولين را به رعايت اين امر مهم توجيه نموده ومى فرمايند: 


«مسئول در جمهورى اسلامى» يكك معدود وظايفى را بايد رعايت كند» زندكى» نوع غذا و مصرف او و اعضاى خانواده اش 
بايد شبيه ضعفاى مردم باشد و دراين صورت است كه مردم او را از خود و خود راهم راه او مى دانند» (روزنامه ايران» 
2/10 ودر جاى ديكر در ديدار مسئولان وكاركزاران نظام مى فرمايند: «برادران نمى شود ما در زندكى مادى مثل 
حيوان بجريم و بغلتيم و بخواهيم مردم به ما به شكل يكك اسوه نككاه كنند: مردمى كه خيليشان از اوليات زندكى محرومند... من 


و 


شماء همان طلبه يا معلم بيش از انقلا-بيم» اما حالا مثل عروسى اشراف عروسى بكيريم؟ مثل خانه اشراف درست كنيم؛ مثل 
حركت اشراف در خيابان ها حركت كنيم؟ اشراف مكر جه كونه بودند؟ جون آنها فقط ريششان تراشيده بود» ولى ما ريشمان 
را كذاشته ايم» همين كافى است؟ نه. ما هم مترفين مى شويم. واله در جامعه اسلامى هم ممكن است مترف به وجود بيايد. از 
آيه شريفه «و اذا اردنا نهلكك قريهً امر نام مترفيها ففسقوا فيها) (سوره اسراء آيه ))١8‏ بترسيم. (حديث ولايت» ج لاه ص 27). 


در هر صورت جهت آشنايى با جلوه هايى از ساده زيستى مقام معظم رهبرى مى توانيد به منابع ذيل مراجعه نمايد: 
.١‏ يرتوى از خورشيدء على شيرازى» بوستان كتاب قم» ١‏ 

؟. حكايت نامه سلاله زهرا(س)» حسن صدرى مازندرانى» انتشارات مشهورء .١17/8١‏ 

*. زند كينامه مقام معظم رهبرى» مؤسسه فرهنكى قدر ولايت» . 

؟. در سايه خورشيد. هادى قطبى» مؤسسه فرهنككى خادم الرضا(ع). ١١‏ 

در صورت تمايل با ارسال نشانى يستى خودء مى توانيم يكك نسخه از اين منابع را براى شما بفرستيم. 


ثانياً: اكر منظور شما ايدست كه ولى فقيه» براى سخنرانى و ديدارهاى خويش هر روز در مسجدى به انجام اين امر بيردازد؛ جنين 
موضوعى هر جند از جهاتى مطلوب است و دستاوردهاى بسيار مثبتى در زمينه تحكيم معنويات و ارزشهاى اسلامى در ميان 
كار كزاران نظام و ولى واقعيات و شرايط اجتماعى كنونى آن را غير ممكن مى سازد؛ توضيح آنكه. بيجيد كى و كسترش جامعه 
وروابط اجتماعى در عرصه هاى مختلفقء مسأله رهبرى و حكومت را با دقت ها خلافت ها الزامات خاصى همراه نبوده كه 


نمونه آن را در دوران كذشته از جمله صدر اسلام نمى توان يافت؛ موضوعاتى نظير 


ساختار نظام عاق رن ارتباطات و اطلاعات» امنيت» اقتصاد و... به كلى ماهيتى متفاوت بيدا كرده اسيك 345 بكر تمن 
توان از مراكز ساده (در مقابل يبجيده) و ابتدايى نظير دارالاماره با مسجد ...2 به اداره جامعه يرداخت. ازاين روف مقتضيات و 
شرايط زمان و مكان شيوه ها و روشهايى مناسب با نيازهاى اين عصر را اقتضا مى كندء و وجود مركز و جايكاهى ثابت كه دائماً 


رهبر يا رئيس اجرايى كشور در آنجا مستقر بوده وو با نظارت و اشراف كامل جوانب مختلف را كنترل نمايد. اهميت مى يابد. 


البته آنجه كه در آموزه هاى اسلرامى ويزه بزركان اسلام مورد تأكيد و اهميت بوده و مقام معظم رعبرق نبو شد يدا ية عات 
آن اهتمام دارند» وجود ارتباط بين حاكم و مردم و اقشار مستضعف جامعه و اطلاع دقيق از وضيعت زندكى آنان مى باشد كه 
مقام معظم رهبرى هم در سفرهاى رسمى و بازديدهاى خود از مناطق مختلف كشور وهم در سفرها و بازديدهاى غير رسمى و 
غير مترقبانه خود (كه به ندرت به اطلاع افكار عمومى مى رسد) به آن عمل نموده و به ساير مسئولين نيز توجه مى نمايند. نمونه 
اخير آن در حادثه زلزله بم كه در مدت بسيار كم دوبار به صورت رسمى و غير رسمى از آن منطقه و اهالى آن بازديد و 
وضعيت زند كى آنان .را برزسى نمودند. و همجنين اقشار مختلق جامغه در .مناسبث هاى با ايشان ديذار داشته و يا مى توائئد 
نظرات و ديد كاههاى خود را با ايشان مكاتبه نمايند. 


و آخرين نكته اينكه مكانى كه هم اكنون به عنوان جايكاه ثابت ديدارهاى مقام معظم رهبرى انتخاب شده؛ حسينيه ومكانى 


علاوه بر دارا بودن تأثيرات مذهبى مسجدء متناسب با مقتضيات زمانى و مسائل امنيتى بوده و بعلاوه بسيارى از مخدورات مسجد 


مانند مشكلاتى كه خانم ها دارند را ندارد. 


درخواست مى كنم ياسخ دهيد درمورد سياستهاى حاكم در جامعه كه دولتمردان دارند اين بينش درجامعه وجود دارد كه دولتمردان 
راستكرا سياستى همجون انكلستان را در يبش كرفته وسياستمردان وقت دولت آقاى خاتمى سياستهاى آنها رنك و بوى آمريكا را دارد 
خواهشمند است توضيح دهيد. 


درخواست مى كنم ياسخ دهيد درمورد سياستهاى حاكم در جامعه كه دولتمردان دارند اين بينش درجامعه وجود دارد كه 
كولسردان واسعكرا سباق هسحون الكلسعان واذر يش كرفته وسباستمردان وقث :ولت آقاى خاصى سساسديائ آنها ريك و 


بوى آمريكا را دارد خواهشمند است توضيح دهيد. 
ياسخ 


)١‏ قبل از ييروزى انقلا.ب اسلامى (درزمان حكومت يهلوى) آنجه شايع وبلكه واقعيت داشت اين بود كه رضاشاه يهلوى سر 
سلسله اين خاندان با يشتيبانى وبرنامه ريزى انككليس و برخى كشورهاى ديكر قدرت را بدست كرفت. خط دهى ها وتأمين منافع 
انكليس همجنان ادامه داشت تا اينكه بعد از كودتاى 58 مرداد 07 كه توسط عوامل آمريكا درايران انجام كرفت مجدداً محمد 
رضا يهلوى يس از نوعى فرار وكناره كيرى به حكومت بازكشت. لذا ازآن زمان به بعد آنجه مد نظر شاه و حكومت يهلوى بود 
تأمين خواسته ها ومنافع آمريكا وغرب درايران مى باشد. وبه همين خاطر باتوجه به دو قطبى بودن قدرت درجهان دراين دوران» 
كشورما با روسيه روابط جندان كرم وموفقى نداشته است. يس از ييروزى انقلاب اسلامى» بخاطر موضعكيرى هاى قلدرما بانه 
وزوركويانه آمريكا از جمله بلوكه كردن دارائى هاى ايران دربانكهاى آمريكاء حمله نظامى به ايران درجريان صحراى طبس» 
كودتاى نافرجام يايكاه نوزه. حمله موشكى به هواييماى مسافربرى ايران وحمايت همه جانبه از تهاجم نظامى عراق به ايران 
ودههاتوطئه ديكر حكومت آمريكاء روابط سياسى ايران وآمريكا قطع كرديد. وآنجه درسياست خارجى جمهورى اسلامى 
مطرح استء برقرارى روابط عادلانه» تأمين منافع ايران وعدم برخوردهاى زو ركويانه توسط ديكر كشورهاست. كه هر كشورى 


بتواند بهتر اين اصول را رعايت كند وزمينه هاى مختلف همكارى سياسىء اقتصادىء, نظامى وغيره 


امقر ذاشعه بالك تميورى اسلامى ايزات با او وابطه ودر حبر اعودالقف. والنطور بت #داميت تافر ستاتسياف كك كقور 
بخصوصى قرار بككيرد . به همين دليل درطول تاريخ انقلااب اسلامى حتى درمورد يكك كشور مانند انكليس يا آلمان ويا غير 
ينها شاهد فراز ونشيب وشدت وضعف درروابط باآنها هستيم و اين دقيقاً بخاطر نحوه موضعكيرى آنها درقبال مسائل مختلف 
مورد علاقه ومهم براى جمهورى اسلامى است و ربطى به رئيس جمهور زمان ندارد . 


جرامقام معظم رهبرى با توجه به عدم برخورد مناسب برخى مسئولين با مفاسد اقتصادى به شكل قاطع ومستقيم وعلنى مفسدين را به 
مردم معرفى ذمى كنند 5 


اشاره 
لطفاً راهنماييهاى لازم راجهت برطرف شدن شبهه فوق عنايت فرماييد . 
برسش 


لطفا راهنماييهاى لازم راجهت برطرف شدن شبهه فوق عنايت فرماييد . 

باسخ 

عزيز كرامى : 

اول تاآنجايى كه اين حقير مى داند » حضرت آيت الله خامنه الى علاوه براصرار مؤكد بر بيكيرى مفاسد اقتصادى شخصاً هم 
دستوراتى درموارد خاص مى فرمايند . اما ثانيا بايد به اين نكته واقف بشويم كه وقتى دريكك جامعه دينى اصولى وقوانينى براى 
ييكيرى امور جامعه برمبناى دينى وضع مى شود اقدام كردن درخارج ازآن جارجوب به نوعى بى مصرف كردن آن اصول 
وقوانين است . لذا ولى امر مسلمين اهتمام خود را درجهت هدايت مسئولان امر بكارمى بندد وبرآنها فرض است كه به وظايف 
قانونى خود عمل كنند . جنانجه قرار باشد رهبر مدعى وقاضى وضابط ومجرى حكم هم باشد يس قوه عريض وطويلى همجون 


قوه قضائيه جه جايكاهى دارد ويا مثلاً اكر درمواردى كه احتياج به وضع قانون استء رهبر قانونى رامشخص كند نمايندكان 


مجلس وقوه مقننه بلا استفاده مى ماند وهمينطور است اموراتى كه مربوط به قوه اجرائيه ودولت است . 
اما هر انسان منصفى اذعان دارد كه سخنان وبعضاً فريادهاى مقام معظم رهبرى درموضوع مفاسد اقتصادى خالصانه وبدوراز 
مطامع 7 شخصي وتبليغي اسية : 


احكام اسلام وفرامين رهبرى را داريم 


بايد وظيفه شناسى مسئولين را با مطالبات مردمى ( آنجنان كه مقام معظم رهبرى خود فرمودند ) بيشتر كنيم . ايشان بارها تأكيد 
فرمودند ) بيشتر كنيم . ايشان بارها تأكيد فرموده اند كه اساسى ترين خواسته اقشار ملت بايد « عدالت خواهى » وكوتاه كردندد 
آيا رهبر بايد در مقابل اشتباهات كسانى كه مستقيما توسط ايشان منصوب شده اند جوابكو باشد؟ 


يرسسن 


آيا رهير بايد دن مقابل اكعافات كساتى كه سقينا توسط 'ابشان نتصوت قده اند جوابكو باشد؟ 


ياسخ 


اكآر خطاى كاركزار به كونه اى باشد كه انتخاب او را براى آن منصب انتخابى خطا مى نماياند» رهبر نيز بايد ياسخكوياين 
انتخاب خطا باشدء اما اكر او فرد لايقى است و در يكك يا جند مورد خطا كرده است به كونه اى كه به لياقت كلى اولطمه نمى 
زند دراين صورت هركاه رهبر در نظارت بر كار اين كا ركزار سستى كند و جبران نكردن خطا به دليل سستيرهبر در نظارت 


به طور كلى هركاه خطا به رهبر منسوب شود جه به صورت مستقيم (صورت اول) و جه به صورت غيرمستقيم(صورت دوم) او 
نيز مسؤول خطا خواهد بود ودر هر حالت مسؤوليت مردم در انتقاد سالم و نهى از منكر به قوت خودباقى است. [ل 


تاريخجه شوراى عالى انقلاب فرهنكى» اهداف و وظايف» مؤسسات وابسته» شوراهاى اقمارى و اعضاى آن را بيان نماييد؟ 

برسش 

تاريخجه شوراى عالى انقلاب فرهنكىء, اهداف و وظايئء مؤسسات وابسته» شوراهاى اقمارى و اعضاى آن را بيان نماييد؟ 
باسخ(قسمت اول) 

الف نكمكاهى به تاريخجه شوراى عالى انقلاب فرهنكى: 


تغيير و تحول بنيادين در عرصه هاى كوناكون اجتماعى را ايجاب مى كرد جراكه تحول در نظام از طريق تحول در بنيادها و 
ساختارها تحقق مى يابد . در اين راستا مقوله «فرهنكك» از جايكاه ويزه و يايكاه ممتازى برخوردار است و تصور تغيير در نظام 


بدون تغيير در فرهنكك حاكم بر آن » تصورى ناموججه است. 


صدور بيام نوروزى امام خمينى ١‏ ره » در اول فروردين 04 را بايد نقطه عطفى در تاريخ انقلاب فرهنككى دانست ايشان در بند 


يازده اين ييام بر ضرورت ايجاد «انقلاب اساسى در دانشكاه هاى سراسر كشور)» «تصفيه اساتيد مرتبط با شرق و غرب» و «تبديل 


دانشكاه به محيطى سالم براى تدوين علوم عالى اسلامى» تأكيد كردند.شوراى انقلاب به دنبال ملاقات با امام ١‏ ره » در بيانيه 
04 خود مقرر كرد كه دانشكاه بايد از حالت ستاد عملياتى كروه هاى كوناكون خارج شود. در اين بيانيه» سه روز مهلات 
براى برجيده شدن دفاتر و تشكيلات كروه ها در دانشكاه ها تعيين و افزوده شده بود كه امتحانات دانشكاهى بايد تا ١‏ خرداد 
به يايان برسد و از ١0‏ خرداد دانشكاه ها تعطيل و هركونه اقدام استخدامى و مانند آن در دانشكاه متوقف كشته و نظام آموزشى 


كشور براساس موازين انقلابى و اسلامى طرح ريزى شود. يس از تعطيل رسمى دانشكاه ها امام خمينى 


وره» در 04/8/18 فرمانى را مبنى بر تشكيل ستاد انقلاب فرهنكى صادر نمودند . در قسمتى از فرمان ايشان آمده است : 


«مدتى است ضرورت انقلاب فرهنككى كه امرى اسلامى است و خواست ملت مسلمان مى باشد اعلام شده است و تاكنون اقدام 
مؤثرى انجام نشده است و ملت اسلامى و خصوصاً دانشجويان با ايمان متعهد نكران آن هستند و نيز نكران اخلال توطئه كران 
كه هم اكنون كاه كاه آثارش نمايان مى شود و ملت مسلمان و يايبند به اسلام خوف آن دارند كه خداى نخواسته فرصت از 
دست برود و كار مثبتى انجام نككيرد و فرهنكك همان باشد كه در طول مدت سلطه رزيم فاسد كارفرمايان بى فرهنكك, اين مركز 
مهم اساسى را در خدمت استعمار كران قرار داده بودند. ادامه اين فاجعه كه مع الاسف خواست بعضى كروه هاى وابسته به 
اجانب استء ضربه اى مهلك به انقلاب اسلامى و جمهورى اسلامى وارد خواهد كرد و تسامح در اين امر حياتى» خيانتى عظيم 
بر اسلام و كشور اسلامى است. براين اساس به حضرات آقايان محترم محم دجواد باهنر. مهدى ربانى املشى» حسن حبيبى؛ 
عبدالكريم سروش» شمس آل احمدء جلال الدين فارسى و على شريعتمدارى مسؤوليت داده مى شود تا ستادى تشكيل دهند و 
از افراد صاحب نظر متعهدء از بين اساتيد مسلمان و كاركنان متعهد با ايمان و ديكر قشرهاى تحصيل كرده. متعهد و مؤمن به 
جمهوزع استلات :دعوت تمايتك تااشورا تشكيل :دعنك و براق برثافة ريزى :رشيقة هائ مكلف :و خط مشئى فرهتكى آينندة 
دانشكاه هاء براساس فرهنككك اسلامى و انتخاب و آماده سازى اساتيد شايسته. متعهد و آ كاه و ديكر 


ستاد انقلاب فرهنكّى طبق فرمان امام (ره) ملزم بود كه در برخورد با مسايل دانشكاهى فعاليت هاى غود را بر جند محور 


اترنيت استاد و كريش افزاة شاسبعة براق تدرسن :در ةانشكاه نا 
؟ كزينش دانشجو 


اسلامى كردن جو دانشكاه ها و تغيير برنامه هاى آموزشى دانشكاه هاء به صورتى كه محصول كار آنها در خدمت مردم قرار 


0 


براين اساسء» ستاد از صاحبنظران مختلف دعوت به همكارى نمود و در اولين كام كروه هاى برنامه ريزى در رشته هاى 
يزشكىء فنى و مهندسىء علوم يايه كشاورزىء علوم انسانى و هنر تشكيل شد. از آنجايى كه مديريت دانشكاه ها در كذشته 
هماهنكك با فرهنكك اسلامى جامعه نبود» بايد تغييراتى در مديريت دانشكاه ها به عمل مى آمدء سازمان دانشكاه ها بايد 
د كركوان م شك و مهومن ازهمة محيط داتشكاء هنا اسلا :مي دو براق ابن منظووء كنعة اى :دو ستاد باعنوان '" كمتة 
اسلامى كردن دانشكاه ها "وشكيل شن 

با توجه به ناهماهنكى ضوابط و مقررات حاكم بر دانشكاه ها با شرايط انقلابى جامعه» قسمت اعظم فعاليت هاى ستاد بر اسلامى 
كردن دانشكاه ها و تعيين ضوابط و مقرراتى منطبق با موازين اسلامى متمركز شد. 

در شهريور ماه سال 27 با توجه به نظر امام (ره) مبنى بر لزوم ترميم و تقويت ستاد و مخصوصا حضور مسئولين اجرايى در آن» 


به دنبال نامه رئيس جمهور وقت (حضرت آيت الله خامنه اى)» امام امت در تاريخ 6/8 طى نامه اى به ييشنهاد رئيس جمهور 
مبنى بر ترميم و تكميل ستاد انقلاب فرهنكّى ياسخ دادند و ازاين تاريخ 


ستاد با تركيب ذيل به فعاليت خود ادامه داد: نخست وزير» وزراى فرهنكك و آموزش عالى و فرهتككك و ارشاد اسلامى» دو نفر 


دانشجو به انتخاب جهاد دانشكاهى و آقايان على شريعتمدارى» احمد احمدىء عبدالكريم سروش و مصطفى معين. 


با بازكشايى دانشكاه ها و توسعه مراكز آموزشى و كستردكى فعاليت ستاد انقلاب فرهنككى ضرورت تقويت اين نهاد بيش از 
بيبش احساس شد بطوريكه در ١9‏ آذر 127 دومين ترميم عمده ستاد انقلاب فرهنككى توسط حضرت امام خمينى (ره) انجام 


كرفت و به اين ترتيب شوراى عالى انقلاب فرهنكى با تركيبى جديد تشكيل شد. در بخشى از اين فرمان آمده است: 


«خروج از فرهنكك بدآ موز غربى و نفوذ و جايكرين شدن فرهنكك آموزنده اسلامى» ملى و انقلاب فرهنككى در تمام زمينه ها در 
سطح كشور آن جنان محتاج تلاش و كوشش است كه براى تحقق آن ساليان دراز بايد زحمت كشيد و با نفوذ عميق ريشه دار 
غرب مبارزه كرد. اينكك با تشكر از زحمات ستاد انقلاب فرهنكى براى هر جه بارورتر شدن انقلاب در سطح كشورء تقويت اين 
نهاد را لازم ديدم بدين جهت علاوه بر كليه افراد ستاد انقلاب فرهنكّى و رؤساى محترم سه قوه» حجج اسلام آقاى خامنه اى؛ 
آقاى اردبيلى و آقاى رفسنجانى و همجنين جناب حجه الاسلام آقاى مهدوى كنى و آقايان سي دكاظم اكرمى وزير آموزش و 


يرورش و رضا داورى و نصرالله يورجوادى و محمدرضا هاشمى را به آنان اضافه نمودم). 


به دنبال استفسار مورخ 74/1١/27‏ رئيس جمهور وقت درباره اعتبار مصوبات شوراى عالى انقلاب فرهنكى. حضرت امام در 


تاريخ 2/1١/87‏ ياسخ فرمودند: 


«ضوابط و قواعدى را كه شوراى متحدرام عالى انقلاب فرهنكى وضع 


مى نمايند بايد ترتيب آثار داده شود). 


سومين ترميم عمده شوراى عالى انقلاب فرهنكّى به سال 1710 برمى كردد. حضرت آيت الله خامنه اى رهبر معظم انقلااب 
اسلامى در تاريخى با صدور ييامى ضمن تعيين تركيب جديد اعضاى شوراى عالى بر اهميت جايكاه و وظايف خطير 


آن نيز تأكيد نمودند» در اين بيام آمده است: 


«شوراى عالى انقلاب فرهنككى كه با تدبير حكيمانه امام راحل عظيم الشان به جاى ستاد انقلاب فرهنكى يديد آمد» نقش فعال و 
مؤثرى را در عرصه هاى امور فرهنكّى كشور به خصوص دانشكاه ها ايفا كرد و بركات زيادى از خود به جاى كذارد. اكنون با 
بيشرفت كثور در كار سازند كى و كسترش دامنه نياز به دانش و تخصص و لزوم فراكيرى علوم و فنون و يرورش محققان و 
نوآوران و استادان و متخصصان كار آمدء. اهميت اين بخش از مسايل فرهنكى تأكيد مضاعف يافته است. توسعه دانشكاه ها و 
يزوهشكاه ها و ديكر مراكز آموزش و آموزش عالى كه ياسخ طبيعى به آن نياز است و افزايش جشمكير كميت دانشجويىء به 
نوبه خود تكاليف تازه يى را بر عهده مسؤولان امور فرهنكى كشور مى كذارد كه برتر ازضمةه] نهاناولة كنت يعدن وهاي 


هاى علم و تحقيق در اين مراكز و ثانياً يرداختن به تربيت معنوى دانشجويان و هدايت فكر و عمل آنان است». 


در بخشى ديكر از اين ييام» با اشاره به هجوم فرهنكّى همه جانبه دشمنان به ارزش هاى اسلامى» فرهنكك اصيل ملى و باورهاى 


مردم آمده اسََت:* 


«همه اين حقايق مهم و هشدار دهنده مسؤولان فرهنكّى كشور را به تدبيرى برتر و اهتمامى بيشتر و تلاشى كُسترده ترافرا مى 


خواند و 


به ويزه شوراى عالى انقلاب فرهنككّى را كه در جهاد ملى با بى سوادى و عقب ماندكى علمى و تبعيت فرهنكى, در حكم ستاد 


م ركزى و اصلى استء به تحركك و نوآورى وهمت كمارى برمى انكّيزدا. 


بدين ترتيب شوراى عالى انقلااب فرهنككّى وارد مرحله جديد از حيات تشكيلاتى شد. در اين مرحله شوراى عالى انقلااب 
فر هنكّى موظف كرديد در رأس فعاليتهاى خود به «مديريت فرهنكى) جامعه در عرصه هاى مختلف بيردازد و با سياستكذارى 


هاى اصولى خود زمينه را براى ييدايش جامعه اى بهره مند از حيات طيبه الهى فراهم سازد. 

ب _«اهداف شوراى عالى انقلاب فرهنكى): 

_.١‏ كسترش و نفوذ فرهنكك اسلامى در شئون جامعه و تقويت انقلاب فرهنكى و اعتلاى فرهنكك عمومى 
"١‏ تزكيه محيطهاى علمى و فرهنككى از افكار مادى و نفى مظاهر و آثار غربزد كى از فضاى فرهنكّى جامعه 


'_ تحول دانشكاه هاء مدارس و مراكز فرهنكى و هنرى براساس فرهنكك صحيح اسلامى » كسترش و تقويت هر جه بيشتر آنها 
براى تربيت متخصصان متعهد » اسلام شناسان متخصصء مغزهاى متفكر و وطن خواه » نيروهاى فعال و ماهر » استادان » مربيان و 
معلمان معتقد به اسلام و استقلال كشور 


؟_ تعميم سواد » تقويت و بسط روح تفكر و علم آموزى و تحقيق و استفاده از دستاوردها و تجارب مفيد دانش بشرى براى نيل 


به استقلال علمى و فرهنكّى 

د عحفظ و احاء و شعرقن آثان و ناثراتدلكاقي ملي 

5 نشر افكار و آثار فرهنكى انقلاب اسلامى , ايجاد و تحكيم روابط فرهنكى با كشورهاى ديكر به ويزه با ملل اسلامى 
ج_«وظايف شوراى عالى انقلاب فرهنكىا: 


توي اصولساست رهد نظام جمهورى اسلامى ايران و تعيين اهداف 


و خط مشى هاى آموزشىء يزوهشىء فرهنككّى و اجتماعى كشور 


" بررسى و تحليل شرايط و جريانات فرهنكّىء ارزشى و اجتماعى جامعه به منظور تعيين نقاط قوت و ضعف وارائه راه حل 


؟_ بررسى الككوهاى توسعه و تحليل آثار و ييامدهاى فرهنكى سياست ها و برنامه هاى توسعه سياسىء اقتصادى و اجتماعى 


كشور واراثه ييشنهادهاى اصلاحى به مراجع ذى ربط 

0 تبيين و تعيين شاخص هاى كمّى و كيفى براى ارزيابى وضع فرهنككى كشور 

#_ بررسى و ارزيابى وضع فرهنكك, آموزش و تحقيقات كشور 

_ تدوين و تصويب سياست هاى اساسى تبليغات كشور 

8 تهيه و تدوين مبانى و شاخص هاى دانشكاه متناسب با نظام اسلامى و طراحى راه كارهاى تحقق آن 
4_ تعيين سياست هاى نظام آموزشى و يرورشى و آموزش عالى كشور 


٠‏ تهيه و تصويب طرح هاى مناسب در جهت تقويت و ارتقاء تبليغات دينى و حمايت از فعاليت هاى مردمى به ويزه احيا و 


) ناهنجارى ها‎ ١ تهيه و تصويب طرح هاى راهبردى و كاربردى براى ايجاد مناسبات سالم و سازنده اجتماعى و اصلاح‎ ١ 


"١١‏ تهيه و تصويب سياست ها و طرح هاى لازم براى رشد و تقويت باورها و كرايش هاى دينى» معنوى و فرهنكى در جامعه و 
كسترش فرهنكك عفاف 


مردم به مشاركت در صحنه هاى مختلف فرهنكى» سياسى و انقلابى 


١‏ شناخت نيازهاى فكرى و معرفتى ضرورى و تهيه طرح 


هاى لازم براى فعاليت انديشمندان و ب كاركيرى امكانات يزوهشى حوزه و دانشكاه براى ياسخ كويى به آن نيازها 


تهيه و تصويب طرح هاى مناسب براى شناسايى و معرفى مظاهر؛ مجارى و شيوه هاى هجوم فرهنكى دشمنان به مبانى 


انديشه» فرهنكك و ارزش هاى اسلامى و انقلابى و طراحى راهبردها و تدابير لازم براى دفع آن 


_١8‏ برنامه ريزى و تهيه طرح هاى خاص براى شناسايى» جذب و تعالى فكرى نخبكّان و تربيت و يرورش علمى و معنوى 


استعدادهاى درخشان و بهره كيرى از توانايى ها و ابتكارات و خلاقيت هاى آنان 
١7‏ تهيه و تصويب برنامه ها و طرح هاى همكارى حوزه و دانشكاه در زمينه هاى علمى» آموزشى و يزوهشى 


طراحى سياست هاى مناسب براى اصلاح نككرش جامعه نسبت به شأن و منزلت زن (براساس تعاليم عاليه اسلام) و تدوين 


برنامه هاى كارآمد به منظور تحكيم بنيان خانواده و ارائه الكوى زن مسلمان 

4 سياستكذارى تدوين كتب درسى و تعيين ضوابط نشر كتاب و توليدات هنرى و فرهنكى 

٠١‏ سياستكذارى و ساماندهى نظام اطلاع رسانى كشور و نحوه نظارت برآن 

تهيه و تصويب اصول فرهنكى سياست هاى سياحتى و زيارتى 

"١‏ تصويب اصول كلى و سياست هاى توسعه روابط علمى» يزوهشى و فرهنكّى با كشورهاى ديكر 
7" موضع كيرى در سطح بين المللى نسبت به تحريفات فرهنكى عليه اسلام و جمهورى اسلامى ايران 


19 اتضواك خوابط تأسيمن م نات وامزاكر علفق رسكن قناقن فزهتكستانهاء «الشكاد ها وهر ١‏ مورئن عالق 


تصويب اساسنامه هر يكك و تجديد نظر در اساسنامه هاى مؤسسات مشابه عنداللزوم 


؟؟"_ تصويب ضوابط كلى كزينش مديرانء استادان» معلمان و دانشجويان دانشكاه ها و مراكز تحقيقاتى و فرهنكى 


و مدارس كشور و تعيين مرجع براى كزينش آنان 


تبصره: نامزد رياست دانشكاه ها را وزراى فرهنكك و آموزش عالى و بهداشتء درمان و آموزش يزشكى براى تأييد به شورا 


معرفى مى كنند. 
10" سياستكذارى به منظور ريشه كن كردن بيسوادى 
8" تعيين مرجع براى طرحء تدوين و تصويب برنامه هاى فرهنكّىء يزوهشى 1 موزشىء علمى و تحقيقاتى 


3" نظارت و بى كيرى مستمر بر اجراى مصوبات شوراى عالى انقلاب فرهنكى و ارزيابى نتايج و حمايت از اجراى آنها و نيز 
نظارت بر عدم مغايرت طرح ها و برنامه هاى آموزشىء يزوهشى و فرهنككى - به اجرا در آمده توسط وزارتخانه ها مؤسسات و 


شازمان عاديا اصول مياسيث غاوغط مقن ماى مصوب فرهكى كقوز 
د_«مؤسسات وابسته): 

ياسخ (قسمت دوم) 

مؤسساتئ كه توسط شورائ عالى اتقلاب فرهنكى تأسيسس شده اندعبارتند از: 
_١‏ سازمان تهيه و تدوين كتب علوم اسلامى و انسانى دانشكاه ها (سمت) 


سازمان "سيت" بامصوية سزدهمية جلسه شوراى عالى الثالات فرشكى :دو افده مادسال 1788# تأسيس كرديك, عدف 31 
تشكيل سازمان سمت رفع نياز آموزش عالى كشور به بررسى و تحقيق جهت تدوين و ترجمه كتب و ماخذ درسى در رشته 


؟_ ساؤمان مذاوسن غيرانتفاعى و مشاركت هائ مردهى 


بنا به ييشنهاد وزير محترم آموزش و يرورش مبنى بر اينكه به منظور ايجاد تسهيلاتى مناسب و كارآمد براى اجراى قانون تأسيس 
مدارس غيرانتفاعى و جذب مشاركت مردم در امر آموزش و يرورش سازمانى وابسته به وزارت آموزش و يرورش تشكيل شود 


كه رئيس آن در حد معاون وزير 5موزش و يرورش باشد ... 


"'_جهاد دانشكاهى 


با فرمان امام خمينى - قدس سره - مبنى 


بر تشكيل ستاد انقلاءب فرهنككّى » ستاد مزبور در مردادماه سال ١1789‏ به منظور تحقق بخشيدن به اهداف انقلاب فرهنكى » 
جهاددانشكاهى را تأسيس كرد . يس از تبديل ستاد به شوراى عالى انقلا.ب فرهنككى » اساسنامه جهاد در آذرماه سال ١28‏ 


ع ع كاقشن داشكاهين 


مركز نشر دانشكاهى طبق مصوبه 8007/7 ستاد انقلاب فرهنكى در اسفند ماه سال ١1789‏ تأسيس كرديد. اهداف تشكيل مركز 
نشر دانشكاهى موارد زير مى باشد : الف)تهيه و نشر كتاب هاى درسى و كمكك درسى و مراجع دانشكاهى به منظور تسهيل امر 


آموزش براى استادان و دانشجويان دانشكاهها و ... 
0 فرهنكستان زبان وادب فارسى جمهورى اسلامى ايران 


فرهنكستان زبان وادب فارسى با مصوبه جلسات 7٠١8‏ و9١٠7‏ شوراى عالى انقلاب فرهنكى در بهمن ماه سال ١788‏ تأسيس 
كرديد. فرهنككستان زبان و ادب فارسى كه عالى ترين مرجع سياستكذارى و رسيدكى به مسائل زبان وادب فارسى است ء 


داراى شخصيت حقوقى مستقل و از لحاظ ادارى و استخدامى ... 

ع_فرهنكستان علوم جمهورى اسلامى ايران 

فرهنكستان علوم با مصوبه جلسه ٠١8‏ شوراى عالى انقلاب فرهنكّى در دى ماه سال ١17288‏ تأسيس كرديد. 
'_فرهنكستان علوم يزشكى جمهورى اسلامى ايران 


فرهنكستان علوم يزشكى با مصوبه جلسه 177 شوراى عالى انقلاب فرهنككّى در مرداد ماه سال 188 تاسيس كرديد. هدف از 
ايجاد فرهنكستان علوم يزشكى نيل به استقلال علمى و فرهنكّى و توسعه علوم و فنون يزشكى و تقويت روح يزوهش وارتقاى 
سطح علوم يزشكى كشور و دستيابى به آخرين يافته ها و ... 


6_فرهنكستان هنر جمهورى اسلامى ايران 


فرهنكستان هنر با مصوبه جلسه 58 شوراى عالى انقلاب فرهنكى در اسفند ماه سال /ا/ا١‏ 


تشكيل كرديد. هدف فرهنكستان هنر ياسدارى از ميراث و هنر اسلامى و ملى و ييشنهاد سياست هاء راهبردها و دستيابى به 


آخرين يافته ها و نوآورى ها و نيز ارتقاء فرهنكك اسلامى براى مقابله با تهديدات تهاجم فرهنكى مى باشد. 
ة:_اتجمن آثاز و مفاخر فرهت. 


انجمن آثار و مفاخر فرهنكّى با مصوبه جلسات ١75‏ و178١‏ شوراى عالى انقلاب فرهنككّى در مهر ماه سال ١1728‏ تاسيس كرديد. 
هدف از تأسيس انجمن معرفى و بز ركداشت عالمان و متفكران عرصه فرهنكك و تمدن اسلام وايران و احياء و انتشار آثار 


ارزنده آنان و همجنين معرفى آثار فرهنكك و تمدن اسلام وايران و نقش و سهم ايرانيان در اعتلاء و ارتقاى آن مى باشد. 
٠_دفتر‏ جذب نخبكان 


دفتر جذب نخبكان با مصوبه جلسات ١77‏ و178١‏ شوراى عالى انقلاب فرهنككّى در مهر ماه سال ١68‏ تشكيل كرديد. هدف از 
راه اندازى دفتر ايجاد هماهنكى در حفظ دانشمندان و استادان مبرز مراكز آموزشى و يزوهشى داخل و جذب دانشمندان و 


نخبكان علمى خارج از كشور كه تمايل خدمت به جمهورى اسلامى را دارند تعيين كرديد ... 
_1١‏ شوراى جذب خب ركان بدون مدرك دانشكاهى 


آيين نامه ارزشيابى صلاحيت علمى خبركان بدون مدرك دانشكاهى ( اهل تشيع و اهل تسئن) با مصوبه جلسات 1١4١ 114 ١82‏ 


0١‏ 111-1948 و مصوبه تكميلى جلسه 127 مورّخ 18/4/7١‏ شوراى عالى انقلاب فرهنكى به تصويب رسيد. 
هضتة فر كرف كرش استاد 


صلاحيتهاى عمومى استادان و داوطلبان عضويت در هيأت علمى دانشكاههاى دولتى را برعهده داشت. 


_١*‏ هيثت م ركزى 


كزينش دانشجو 


"كونةن سردو اأغان مال 1912 يااعتواك "دفتر تحقيق و بررسى”" در تشكيلات وزارت علوم قرار داشت و با تأسيس 
اداره كل كزينش دانشجوء بمرور دفتر مذكور به "دبيرخانه كزينش دانشجو”" تغبير نام داد و انجام امور اجرايى مربوط به 


صلاحيتهاى عمومى داوطلبان در بدو ورود به دانشكاه را بر عهده داشت. 


كميته م ركزى انضباطى دانشجويان با مصوبه جلسه ع8" شوراى عالى انقلاب فرهنكّى در تير ماه سال ١9/8‏ تأسيس كرديد. 
دانشجو باشد هدف اصلى تشكيل كميته هاى انضباطى است. 


_١‏ كميته مطالعه و برنامه ريزى آزمون ورودى دانشكاه 


بنا به ييشنهاد وزير محترم فرهنكك و آموزش عالى و به منظور بررسى وارزيابى مستمر علمى كيفيت كزينش دانشجو كميته اى 
بنام "كميته مطالعه و برنامه ريزى آزمون ورودى دانشككاه" زير نظر وزير فرهنكك و آموزش عالى با تركيب ذيل تشكيل كرديد 


2١"_كميته‏ بررسى و ارزيابى دائمى وضع ١موزش‏ در كشور 


شوراى عالى انقلاءب فرهتككّى در جلسه 1/6 مورخ 11/1١/74‏ به ييشنهاد رييس فرهنكستان علوم درخصوص تأسيس مركزى 
براى ارزيابى و آينده نككرى علوم» فناورى و توسعه كشور تصويب كرد: به فرهنككستان هاى جهاركانه علوم» علوم يزشكى, هنر 
زبان وادب فارسى اجازه داده مى شود با همكارى سازمان مديريت و برنامه ريزى كشورء تشكيلات و اعتبارات لازم ... 


١١‏ سازمان دانش آموزى جمهورى اسلامى ايران 


به منظور اعتلادى شخصيت دينى» اخلاقى» عقلانى» عاطفى» علمى و اجتماعى دانش آموزان و ايجاد زمينه مشاركت همه جانبه 


آنها در زمينه هاى اعتقادى» فر هنكّى» اجتماعى» سياسى» 


ورزشى و هنرىء» سازمانى عمومى و غير دولتى با عنوان سازمان دانش آموزى جمهورى اسلامى ايران و با مقررات خاص تحت 


نظارت وزارت آموزش و يرورش تشكيل كرديك: 

1_مركز تأليف و ترجمه و نشر آثار هنرى 

ه_نهادهايى كه زير نظر دبيرخانه شوراى عالى انقلاب فرهنكى فعاليت مى كنند 
١‏ كمسيون مشورتى شوراى غالئ انقلات:فرهتكى 


دوو شورق باسفووة رديه 42 شوراق مان انقاقي ترسك وو الذواد فال 0م دكن كردم مدت انايحا 
كميسيون انجام امور مشورتى به شوراى عالى انقلاب فرهنكى مى باشد. اين كمسيون وابسته به دبيرخانه شوراى عالى انقلاب 


فوهك اسك 
"_ هيأت نظارت و ارزيابى فرهنكّى و علمى شوراى عالى انقلاب فرهنكى 


براساس بند 8 وظايف شوراى عالى انقلاب فرهنكى و به منظور ارزيابى و ارائه تصويرى روشن از روند تحولاءت فرهنكى» 
علمى؟ امورشي و نوعني كفورو حيتت نظارتة واززيانى فزشك و علس شوراق عالن انقلات ترسك :دن ديوضانه شوراق 
غالن تشكيل كرديك 


*"_ هيأت نظارت و بازرسى شوراى عالى انقلاب فرهنكى 


مى آيد هيأتى به نام هيأت نظارت و بازرسى تشكيل مى شود. 
؟_ مركز دريافت كزارش عملكرد دستكاه هاى مشمول اصل 2١‏ اصول سياست فرهنكى كشور 


شوراى عالى انقلااب فرهنكّى در جلسه 57/0 مورخ 78/1١/7/4‏ براى اجراى اصول سياست فرهنكى كشو..تصويب كرد: براى 
درق )ب كزارش عملكرد دستكافهاق تشمول اغبل “8 اصول سياس فرهشكى كثور تشكيلات مسجم 'زبر نظر دييرتعانه 


قورائى غالى انقلات فرهكئ تأسيسن شود 
و_«شوراهاى اقمارى»كه توسط شوراى عالى انلاب فرهنكى تأسينن شده اند: 


شوراهاى اقمارى 


واسته: 

١‏ شوراى فرهنكك عمومى 

1 شؤرزاى فرعكى و اعماعئ زنان 

*"_ شوراى اسلامى شدن مراكز ١موزشى‏ 

؟_ شوراى معين شوراى عالى انقلاب فرهنكّى 

5_ شوراى هنر 

شوراهاى اقمارى مرتبط: 

١‏ شوراى كسترش زبان و ادبيات فارسى 

؟"_ شوراى عالى برنامه ريزى وزارت بهداشت,ء درمان و آموزش يزشكى 
"_ شوراى عالى جوانان 

؟_ شوراى عالى اطلاع رسانى 

0 _ شوراى عالى آموزشهاى علمى - كاربردى 

م شوراى يزوهشهاى علمى كشور 

شوراى عالى برنامه ريزى وزارت علوم» تحقيقات و فناورى 
شوراى هدايت استعدادهاى درخشان 

4 شوراى تدوين كتابهاى تعليمات ديلى مدارس 

٠‏ شوراى تغيير بنيادى نظام آموزش و يرورش 

١١‏ شوراى نظارت بر ساخت؛ طراحى» واردات و توزيع اسباب بازى كودكان 
"١١‏ شوراى هماهنكى تشكل هاى دانش آموزى 


_٠١‏ شوراى نظارت بر انتتخاب» ساخت و نصب مجسمه و يادمان در ميدان ها و اماكن عمومى 


ز_«اعضاى شوراى عالى انقلاب فرهنكى): 

1: سيك تمل كاتطئ 7 نيد #تجموه هاشيى شاهرود 
'. غلامعلى حداد عادل ؟. محمد على كى نزاد 

ه. احمد مسجد جامعى 6. جعفر توفيقى داريان 

. مسعود يزشكيان 8. مرتضى حاجى 

4. حميد رضا برادران شركا .٠١‏ سيد عزت الله ضرغامى 
1ناسيك مهدئ خخاموشى" ١‏ مضي قم 

.١‏ على منتطرى مقدم ؟1١.‏ منيره نوبخت 

0. عبدالله جعفر على جاسبى 18. عماد افروغ 

لا؟. على عباس يون تهزانئ 18 امبدوار ضاي مير قائد 
4. احمد جنتى .٠١‏ على لاريجانى 

الاأهلى اكير رتاد ؟؟ الجيين احمدى 

. عليرضا صدر حسينى 76. حسن ابراهيم حبيبى 

ذ. على اكبر ولايتى 8؟. ايرج فاضل 

". على شريعتمدارى 188. رضا داورى اردكانى 

9. حسن رحيم تون تخد نك ميادى كاسني 

الاداش سدق مويو تححافتة الى 8 ميخملاوضا عار 


3"7. محمدرضا مخبر دزفولى 


بزذرة صادق واعظ زاده 
( ماخذ: سايت شوراى عالى انقلاب فرهنكى) 


كفته مى شود در مبارزه با مفاسدى جون بدحجابى سياه در حلقه سوم است و نيروى انتظامى كار را به دست كرفته است و در حقيقت سياه 
آنجنان دخالتى ندارد مى خواستم بدانم اين يعنى جد؟ و جكونه و جرا اين كار را از دست بجه هاى سياه در آوردند ما بايد يى جيز را 
در نظر بكيرى 
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يربيسسن 


كفته مى شود در مبارزه با مفاسدى جون بدحجابى سياه در حلقه سوم است و نيروى انتظامى كار را به دست كرفته است و در 
حقيقت سياه آنجنان دخالتى ندارد مى خواستم بدانم اين يعنى جه؟ و حككونه وجرا اين كار را از دست بجه هاى سباه در 
آوردند ما بايد يكك جيز را در نظر بككيريم اككر قرار باشد كسى درد دين داشته باشد و براى اين انقلاب و براى ارزشها دل 


بسوزاند همين بسيجى ها هستند مسأله مبارزه با بى حجابى هم نيروهاى مبارزه اى مى خواهد كه درد دين داشته باشند. 
باسخ 


راه حل اساسى آن با حاملادن و دستككاه هاى فرهنكى كشور مى باشد. اما با اين همه برخوردهاى فيزيكى قانونى مراكز ذى 


صلاح نيز مى تواند نقش مكمل را ايفا نمايد. 


همانكونه كه در سؤال مطرح نموديد در زمينه برخوردهاى قانونى در مسائلى نظير بدحجابى و... عموما نيروى انتظامى عهده دار 
اين مسؤوليت است و اين به دليل تقسيم وظايفى است كه ميان نيروهاى نظامى و انتظامى كشور وجود دارد؛ كه براساس آن 
قانون استقرار نظم و امنيت و حاكميت قانون در جامعه و جل و كيرى از تخلفات قانونى را بر عهده نيروى انتظامى كذاشته است. 
از سوى ديكر انجام وظايفى كه بر طبق قانون به عنوان ضابط قوه قضائيه مشخص كرديده بر عهده نيروى انتظامى مى باشد و 
وظيفه اصلى سياه نيز حفاظت از نظام و انقلاب اسلامى و مبارزه قانون با عوامل و جريان هايى كه در صدد خرابكارى» براندازى 


اما بااين همه نيروهاى نظامى و انتظامى در انجام وظايف خود با يكديكر تعامل داشته و در موارد حساس و مهم با يكديكر 
همكارى مى نمايند. در اين راستاست كه تشكيلات كسترده ناصحين امر به معروف و نهى از منكر و ستادهاى امر به معروف و 
نهى از منكر زير نظر مستقيم سياه و با مشاركت وسيع نيروهاى بسيجى شكل كرفته و به انجام وظايف خود مشغولند. منتهى اكر 
مشاهده مى شود و متأسفانه برخى مفاسد و معضلات در جامعه وجود دارد بخش عمده آن به فرهنكّى بودن اين قضيه و 
كوتاهى و يا كم كارى مسؤولين و دستكاه هاى فرهنكى باز مى كردد. 


در جواب نامه قبلى در مورد عمليات اجرايى كه در حيطه وظايف مركز اجرايى امر به معروف و نهى از منكر قرار دذارك صحبتى به ميان 
نيامده است در حالى كه در سؤال آخر اين موضوع نيز برسيده شده بود. 
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در جواب نامه قبلى در مورد عمليات اجرايى كه در حيطه وظايف مركز اجرايى امر به معروف و نهى از منكر قرار دارد صحبتى 


به ميان نيامده است در حالى كه در سؤال آخر اين موضوع نيز يرسيده شده بود. 
باسخ 


قانونى نيز وجود دارد كه مسؤولين در صدد برطرف كردن آن هستند) ابتدا تصوير صفحاتى از جزوه آموزشى ضابطين قضايى» 
تحت عنوان «آشنايى با قانون حمايت قضايى از بسيج) به بيوست ارسال مى كردد و سيس جديدترين خبر ييرامون برنامه قوه 


قضائيه درباره مسأله فوق و موضوعات مشابه آن آورده مى شود. 
به نقل از سايت بازتاب» 17/8/87: 


مدي ركل امور اجتماعى و فرهنكى قوه قضاييه كفت: فلسفه تشكيل ستاد حفاظت اجتماعىء تامين و تضمين حقوق و آزادى هاى 


شهروندان و جل وكيرى از تعرض هاى نابجا به زنان» دختران» يسران و جواثان است. 


سيداحسان قاضى زاده درباره هدف تشكيل اين ستاد كه اخيرا طى بخشنامه اى از سوى رييس قوه قضاييه به رؤساى كل 
دادكسترى هاى سراسر كشور نيز ابلاغ شده استء به ايسنا كفت: در جامعه ما بخش اندكى از جرايم از سوى ضابطان قضايى 
كشف مى شود و در واقع قسمت عمده اى از جرايم» آسيب هاى اجتماعى و سوءرفتارهاى اجتماعى كه نتيجه آن منتج به وقوع 


جرم مى شودء بدون كشف باقى مى ماند. 


مدي ركل امور اجتماعى و فرهنكى قوه قضايبه در ياسخ به اينكه آيا «تشكيل اين ستاد منجر به افزايش حدود اختيارات ضابطان 


قضايى نخواهد شد؟)»» كفت: ملاكك برخورد با جرايم» قانون است نه تشخيص ضابط؛ بر همين اساس هر فعل يا 


تشخيص خود عمل كند. 


قاضى زاده با بيان اينكه برخورد خودسرانه ضابطان قضايى آموزش نديده» به بى نظمى در اجتماع منجر مى شود. اظهار داشت: 
عنداف ابن تكخشامه اباد معندوديت اجتماعئ ونا كسترش حيطه احتبارات مايظان نبسةه» يلكة قوه قضابيه نا ابن مامه 


درصدد تشكيل يكى از بزركترين مجموعه هاى مردمى است تا در كشف جرايم به قوه قضاييه و خصوصا دادسرا كمكك شود. 


مدي ركل امور اجتماعى و فرهنككّى قوه قضاييه با بيان اينكه جامعه ما از نظر امنيتى و سلامت اجتماعى دجار بحران است» كفت: 
وقتى نمى توانيم سلامت اجتماعى و امنيت عمومى يايدار را به صورت كامل در جامعه حاكم كنيم بايد از كانال ديكرى اين 
سلامت و امنيت را ايجاد كنيم» كه تشكيل ستادهاى حفاظت اجتماعى و كنترل اجتماعى نيز در اين راستا است. 


از قاضى زاده درباره احتمال اقدامات موازى اين ستاد با ستاد امر به معروف نهى از منكر سؤال شد.وى ياسخ داد: ستادهاى 


برخوردار نيستند» براى رفع اين مشكلات قوه قضاييه با جاره انديشى در اين باره» اين تشكيلات را بوجود آورده است. 


وى با بيان اينكه مديريت» هدايت و كنترل ستاد حفاظت اجتماعى بر عهده قوه قضاييه است,ء اظهار داشت: بسيارى از جوانان 
متدين و انقلابى بنا به احساس وظيفه شرعى شان امر به معروف و نهى از منكر مى كنند كه قوه قضابيه درصدد است با تشكيل 


اين ستاد ضمن آموزش به اين افراد» اين 


اششخاض رايت كشر لبو سبدانت خرة فر اروف خادر امن راتعا ا تقعاليك حاى غرقائت نلو كرف نوه تاكماضى ليت ها 
فحث كنترل قانون و دستكاه قضايى صورت كيرد. 


مدي ركل امور اجتماعى و فرهنكى قوه قضاييه با تاكيد بر اينكه قوه قضاييه درصدد است تا از هر اقدام خودسرانه اى جلو كيرى 
كندء به اصل ١09‏ قانون اساسى و وظايف اين قوه براى ييشككيرى از وقوع جرم اشاره كرد و اظهار داشت: اين قوه براى اينكه 
بتواند از هر اقدام خودسرانه؛ غيرقانونى و خلاف قانون جل وكيرى كندء. اقدام به ساماندهى علاقمندانى كه داراى شرايط لازم 


هستند» مى كند. 


وى تاكيد كرد: افراد فعال در اين ستاد. ضابط قوه قضاييه محسوب نمى شوندء اما تحت يوشش قانونى و قضايىء به عنوان 


نيروهاى مردمى تحت حمايت دادسراها هستند. 


وى ركن قضايى ستاد حفاظت اجتماعى را دادسراها و دادستان و ركن اجرايى اين ستاد را معاونت اجرايى قوه قضاييه عنوان 


كر 


قاضى زاده در ياسخ به اين سؤال مبنى بر اينكه آيا قوه قضاييه با تشكيل اين ستاد درصدد ايجاد سازمانى جديد و جذب و 
استخدام افراد جديدى است» كفت: دستكاه قضايى با تشكيل اين ستاد درصدد جذب و استخدام افراد رسمى نيست» مجموعه 


ستاد حفاظت اجتماعى يكك مجموعه غيرانتفاعى است و شبيه ترين نهاد به شوراهاى حل اختلاف است. 


جناحى بودن رهبر يا كرايش جناح ها به رهبرى دو مقوله اى است كه امروزه در جامعه به طور شايع رواج دارد. عده اى رهبر فعلى 
انقلاب را از جناحى كه اغلب از سران و افراد جناح راست حمايت مى كندء مى دانند. عده اى دبكر معتقدند كه اين كروه ها و جناح هاى 
داخلى هستند كه 
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جناحى بودن رهبر يا كرايش جناح ها به رهبرى دو مقوله اى است كه امروزه در جامعه به طور شايع رواج دارد. عده اى رهبر 
فعلى انقلااب را از جناحى كه اغلب از سران و افراد جناح راست حمايت مى كندء مى دانند. عده اى ديكر معتقدند كه اين 


كروه ها و جناح هاى داخلى هستند كه خود را به رهبر نزديكك تر مى سازند. 


نظر شما در اين مورد جيست؟ 
باسخ 


امامت و رهبرى از مسائل مهم سياسى اسلام استء كه هنوز براى ما مسلمانان اين مسثئله قرآنى والهى و سياسى واضح نشده و به 
قول معروف جا نيافتاده است. در صدر اسلام همين طور بود. مردم مسلمان بعد از رسول خدا(ص) مى ينداشتند كه رياست و 
رهبرى (امامت) مانند رياست هاى دنيوى كه شاهان و خان ها دارند مى باشد. لذا هر كس كه غالب مى شد و مى توانست بر 
كرده مردم سوار شودء او را حاكم و امام مى دانستند. مردم شأن امامت و شرايط آن رااز ديدكاه اسلامى نمى دانستند. لذا 
معاويه را به عنوان حاكم قبول مى كردند, ولى على(ع) يا امام حسن(ع) را كه داراى شرايط امامت بودند نمى يذيرفتند» يا يزيد 


ولى عصر(عج). عدالت و تقوا و عالم بودن در فقه اسلامى اسن 


اكريؤركان و ذانشمتدان كسى زا كه ذاراى ابن شرايظ بوده به امامت التعحاب كردئد» باستى أن او تبعيت كند و كرنه امامت او 
صورى و ظاهرى خواهد بود. اين حقيقتى است كه اميرالمؤمنين(ع) در زمان امامت خود با آن روبرو بود. مى آمدند به امام(ع) 
دستور مى دادند اين كار را بكن و اين كار را نكن» واكر اين كار را نكنى» تو را مى كشيم و... بالاخره فرياد امام على(ع) بلند 
شد كه "لا رأى لمن لايطاع؛(1) از شخصى كه اطاعت نمى كنيد رأى و نظر 


او ديكر فايده اى ندارد" يا مى فرمود: "در حكومت ها هميشه مردم از حاكم مى ترسند» ولى كار ما بر عكس است. من بايد از 


اين ها حقايقى است كه بيانكر آن است كه مسلمانان مسئله امامت و رهبرى اسلامى را با مقام هايى همجون رياست جمهوري 
مداق اع كنا ىا تفظن #قعرو نا ل تسن" كما رعنجيا لأافل كل ان ذاه وان كدق اومن رمات "اطبعو لدو 
اطيعوالرسول و اولى الا-مر منكم؛ اطاعت از اولى الا-مر (امام) واجب است» همان طورى كه اطاعت از خخحدا و رسول واجب 
است". البته همان طورى كه كفته شد اولى الامر در اسلام امامان معصوم(ع) مى باشند و فقيه نائب امام معصوم؛ يعنى عالمان 


دينى كه داراى شرايطى از قبيل تقوا و عدالت و علم و دانش دينى باشند. 


خوف اين است كه زمان فعلى ما اين جنين باشد. عده اى بدون هيج وجه معقولى» در صدد مخالفت بر آمده اند و خودشان را 
برتر مى دانند و اككر از آنان يرسش شود علّت مخالفت شما جه وجه عقلى و شرعى دارد» نمى توانند جواب صحيح عاقلانه اى 
بدهند. فقط كارشان مخالفت كردن است و براى بهتر شدن اوضاع نه طرحى دارند ونه شخصيتى بهتر را در نظر دارند. در 
كشورى كه هر كس هر جه دلش مى خواهد مى كويدء باز مى كويند آزادى نيست و اككر در اجراى سياست ها سخت كيرى و 
شدت عمل به خرج داده شود» مى كُويند خشونت است. هر دم از قانون كرايى حرف مى زنند وقتى كه به قانون عمل مى شودء 
اكر به نفع خودشان نباشد» اظهار تأسف مى كنند. 


50 «ا. ا. ح ٠. ٠ 5 ٠. ٠.‏ 51 «. ا ا. ح 
أزادى و قانون كرايى و مردم و... را براى خود مى خواهندء نه خود را براى ازادى و قانون كرايى و براى مردم. 


اينان زمان اختناق و ديكتاتورى شاه و شاهان را نديده و يا فراموش كرده اند. در آن زمان يكك يليش درجه دار بر مردم 
حكومت مى كرد واكر احساس مى كردند شخصى اتقلالبى و دين دار استء قبل از اين كه از او كارى ضورت بكيرة» او را 
تحت نظر داشتند. از در و ديوار مملكت فساد و بى حجابى و بى بندوبارى و شراب خواركى ظاهر بود. از دين و مظاهر دينى 


خبرى نبود. اككر عدوان داتشجوئى مى ختواست دن «داتشكاة تماز بكوائد» شجالت من كشيد. 


قابراوة عودالش ب امافكوقاتوة اناس ابحات ني كفن كدارسن عاض تاكنت حزن وس اكلا فعضي روحانية يارو 
از يايه كذاران حزب جمهورى بوده اندء از اين رو عده اى كمان مى كنند كه ايشان جناحى عمل مى كند» در صورتى كه رهبر 
به كروه و جناحى بستككى ندارد و از طريق خب ركان مردم انتخاب مى شود و ديكر اين كه يكى از كروه ها سعى دارد رهبر را به 


خودشان نسبت دهندء غافل از اين كه رهبر متعلق به همه ملت مى باشدء نه كروهى خاص. 
بى نوشت ها: 

.51 نهج البلاغه خطبه‎ .١ 

؟. همان» خطبه /31. 

كلمه مصلحت به جه معنا و مفهوم است و آيا دين اسلام مصلحت را با ارزش مى داند؟ 

اشاره 

فلسفه تأسيس مجمع تشخيص مصلحت نظام در جمهورى اسلامى ايران جيست؟ 

كلمه مصلحت به جه معنا و مفهوم است و آيا دين اسلام مصلحت را با ارزش مى داند؟ 
فلسفه تأسيس مجمع تشخيص مصلحت نظام در جمهورى اسلامى ايران جيست؟ 

باسخ 

مصلحت به معناى آن جه كه به صلاح و سود شخص يا كروهى باشد» خير انديشى» خيرخواهى و كار نيكك به كار مى رود.(1) 


اما اين كه مصلحت در اسلام ارزش دارد» يا نه» ياسخ مثبت است. در اسلام مصلحت ارزشمند استء بلكه تمامى احكامى 
اسلامى بر يايه مصالح و مفاسد است. امام هشتم (ع) فرمود: "هر آن جه خداوند حلال كرده. به جهت صلاح و مورد نياز بشر 


است و هر جه را كه حرام كرده استء به جهت وجود فساد در آن مى باشد". 


بنابراين صلاح؛ رستككارى و مصلحت با دين اسلام آميخته استء ليكن بايد دقت كرد كه نوعى حركت هاى مصلحت انديشانه 
وجود دارد كه اسلام آن را نمى يذيرد و آن موردى است كه انسان از حريم قانون به جهت سود شخصى خويش تجاوز مى 
كند (سود جمعى را فداى سود شخصى مى كند). اين كونه مصلحت انديشى ارزشى ندارد و اسلام مسلمانان را از آن نهى 
كرده استء مثلا اكثر كسى به جاى اين كه برود در جبهه و كنار سربازان اسلام با دشمن متجاوز بجنككد» در بى عافيت طلبى و 


مصلحت انديشى باشد و از اين وظيفه مهم شانه خالى كند, اين نوع مصلحت انديشى در اسلام ممنوع و ضد ارزش است. 


اما فلسفه مجمع تشخيص مصلحت نظام: در جمهورى اسلامى مصوبات مجلس شورا بايد به تصويب شوراى نككهبان برسد. حال 


اكر بين اين دو اختلاف شود. مجمع تشخيص مرجع رسيدكَى و حل 


اما نقش دولت و مجلس: دولت موظف است قوانين و مصوبه هاى مجلس را اجرا كند و مجلس وظيفه دارد و جهار جوب 


خاصى قانون وضع كند. 
١‏ - فرهنكك معين» وازه مصلحت. 


6 > اضل 1١‏ قانون اساسى: 


جه ضرورتى دارد اعضاى خب ركان فقيه باشند ؟ 
برسش 


جه ضرورتى دارد اعضاى خب ركان فقيه باشند ؟ 
باسخ 


از آن رو كه نظام ما , جمهورى اسلامى است و بر اساس ارزشهاى اسلامى آن رايذيرفته ايم , كرجه شكل حكومت جمهورى 
است , اما محتواى آن بايد اسلامى باشد وبراى رسيدن به اين هدف در راس اين نظام بايد كسى باشد كه بيش از ديكران به 
مبانى اسلام و نحوه اجراى آن آشنا باشد , و اين همان مساله ولايت فقيه است كه ضامن اسلامى بودن نظام است . بهترين راه 
شناسائى متخصص حال با توجه به اينكه كار اصلى مجلس خب ركان تشخيص فرد مناسب براى تصدى مقام ولايت است , به نظر 
مى وسك غاقلالته ترين و منصفاله ترين :واه ابن است كه اعضاى خم ركان كسائى باشتد كه غود دن فقاهت دستى دارئد رز مثلة 
اككر از من و شما ببرسند بهترين قاضى ايران كيست , قطعا براى دريافت بهترين ياسخ بايد سراغ قضات برويم , يعنى جواب اين 
سئوال از عهده هر كسى برنمى آيد , فقط كسانى مى توانند بهترين قاضى رامعرفى كنند كه خود تبحرى در اين موضوع داشته 
باشندن . عنفيق اكر عدا ما يكويشك اسيتريق اسداف كاتشكاه در فلاة رشع كشك بابد جرات زا ل اسعادان:«اتشكاه كرفت . 
كسانى توان تشخيص اصلح ( شايسته ترين ) براى تصدى مقام ولايت فقيه رادارند كه خود بهره اى از شرايط آن مقام و منصب 
داشته باشند و از آن ويزكيها - هرجند در مرتبه يايين تر - بهره مند باشند . از آن رو كه مهمترين ويزكى ولى فقيه فقاهت است 


- زيرا آنجه در قانون آمده ولايت 


( فقيه ) است - بنابراين و اعضاى خب ركان بايد فقهائى باشند كه صلاحيت اين كار رادارند . اككر منصفانه قضاوت كنيم مى 
فهميم اين بهترين و معقولترين راه براى تشخيص ولى فقيه است . نمونه روشنى از كار درست خبركان كه بركرفته از آشنايى 
بافقاهت و شناخت فرد مناسب براى رهبرى است , تعبين مقام معظم رهبرى يس از رحلت حضرت امام بود ماكر عموم مردم 
مى خواستند در آن اوضاع شخصى مناسب براى رهبرى راشناسائى كنند , نمى توانستند , اما خب ركان در طى جند ساعت به 
نتيجه قطعى رسيدند . افزون بر آن كه , اعضاى خبركان داراى مقام فقاهتند , داراى مرتبه عالى تقوى نيز هستند و با شناخت 


قبلى از افراد تصميم مى كير ند ,ْ از اين رو احتمال اينكه تحت تاثير تبليغات و جوسازى ها قرار بككيرند , بسيار ناجيز است . 
جايكاه مجلس خبر كان جيست و وظايف آن كدام است ؟ 


جايكاه مجلس خب ركان جيست و وظايف آن كدام است ؟ 
ياسخ 


يس از يذيرش اصل ( ولايت فقيه ) بايد جكونكى تعيين رهبر و ولى فقيه را مشخص كرد . در اينجا وجود خب ركان رهبر شناس 
تحت عنوان مجلس خب ركان ضرورت بيدامى كند . روشن است كه در نظام حكومتى اسلام , مقام رهبرى از اهميت ويزه اى 
برخوردار است ,«بككونه اى كه اكر ولى فقيه در راس حكومت اسلامى حضور نداشته باشد , صبغه اسلامى بودن حكومت از بين 
مى رود . يس خبركان كه با تصميم خود و تعيبن رهبر مانع از خلاءرهبرى مى كردند جايكاه والايى بيدا مى كنند . توجه به 
اوضاع و احوال كشور اسلامى بعد از رحلت حضرت امام قدس سره و تعبين رهبرى حضرت آيه الله خامنه اى در كمتر از بيست 
و جهار ساعت كواه صادقى بر اهميت وجايكاه خاص مجلس خب ركان در نظام اسلامى است . وظايف مجلس خب ركان وظيفه 
اصلى خب ركان , تعيين رهبر يا عزل وى است . يعنى اكر رهبرى به دليل كهولت سن يا حوادث ديكر , نتواند وظايف خود را 
بخوبى انجام دهد , يا به فراموشى مبتلاشود , يا اينكه صلاحيت اخلاقى خود رااز دست بدهد , در اين صورت خبركان بايد 
اورا عزل كنند . البته اكر رهبر عدالت و تقوا يا ساير شرايط خود رااز دست بدهد ,خود به خود عزل مى شود , اما تشخيص اين 
مورد و اعلام آن به وسيله خبركان است كه مقام رسمى مى باشد . ديكر وظيفه خب ركان , نظارت بر كارهاى رهبر است تا كار 
به عزل وى كشيده 


نشود . مجلس خبر كان با تعيين ( هيات تحقيق ) كار كنترل و نظارت را انجام مى دهد . حتى كاه ممكن است جريانى , تدريجا 
واقع شود , ازاين رو , مى توان از نقطه اى شروع كرد كه احتمال وقوع خطا در آن هست ,ٌ و مى توان راه خطا را بست . هيات 
تحقيق براساس قاعده ( هر جه بعد از وقوع رفعش واجب است , قبل از وقوع , دفعش واجب است )از بروز اختلال در فعاليت 
هاى رهبرى جل وكيرى مى كند . وظيفه ديكر مجلس خب ركان آن است كه با تشكيل كميسيونى به مطالعه دقيق و جدى افرادى 
كه مى توانند ولايت مسلمين را بعهده بككيرند مى يردازد تا هميشه افرادى راكه شرائط تصدى ولايت را دارند شناسايى شده 
باشند و در صورتى كه رهبر از دنيا رفت و يا بخاطر فقدان شرائط از مقام خود بركنار شد , سريعا از بين آن افراد شناسايى شده 


, اصلح را براى رهبرى معرفى كنند . 
از ديدكاه قرآن مسئولان اجرائى بايد داراى جه صفاتى باشند؟ 


3 


ير ينس 


از ديد كاه قرآن مسئولان اجرائى بايد داراى جه صفاتى باشند؟ 
باسخ 


در سه آيه از قرآن مجيد به طور صريح و در جندين آيه ديكر به طور اشاره؛ به صفات و ويزكى هاى كاركزاران لايق حكومت 


يرداخته شلة اسة: 


نخست در قصّه طالوت و بنى اسرائيل مى خوانيم «هنكامى كه بنى اسرائيل بر انتخاب طالوت از سوى ييامبرشان (اشموئيل) براى 
سريرستى حكومت خرده كرفتند و او را به خاطر نداشتن مال و ثروت (و عدم انتساب به فاميل هاى معروف بنى اسرائيل) شايسته 
اينكار ندانستند» ييامبرشان به آنها كفت او داراى دو ويزكى است فزونى علم و توانايى و قدرت جسم و به خاطر اين دو (علم و 


قدرت) خداوند او را ب ركزيده است» (بقره/7) 
به اين ترتيب دو شرط عمده رئيس حكومت اسلامى و درمرحله بعد همه كاركزاران را علم و قدرت مى شمرد. 


در داستان يوسف(ع) نيز به دو شرط درباره مديران و كاركزاران رده بالاى حكومت مائئد حافظان بيت المال (وزير دارايى) 
اشاره مى كند «قالَ إجعلنى عَلَى حََائْن الْأَرْض إِنّى حفيظ عَلِيم؛ يوسف/08 (يوسف) كفت [مرا سريرست خزائن سرزمين (مصر) 


قرار ده كه حافظ و آكاهم (هم در حفظ آن به خوبى مى كوشم وهم بر مصرف آن با دقّت نظارت مى كنم.] 


دن موود كاركتان لأيق دو داسعاة مرسى و شعيت قز از زبان.دتكران شعين اشازه به دو:شرط شده اسث (اقالك اخداهما يا ات 
سْتَاجرَُ إنَّ حَثِرَ مَنْ إسْتَاجَوْتٌ الْقَوىٌ الآمينَ؛ قصص ١8/‏ [يكى از آن دو كفت اى يدر (خطاب به شعيب است) او را استخدام كن 


(الثاوة بداموسى ارت كلدو 1ق زماناحواة تترومتلاق بود) يرا بمترين كس .ذا 


كه مى توانى استخدام كنى آن كسى است كه «قوى» و«امين» باشد.] 


به اين ترتيب علم و آكَاهى و خردمندى و قوّت و قدرت وامانت و درستكارى را در تمام سطوح از رئيس حكومت كرفته تا 


وزراء و حتى كارمندان جزء با تفاوت مراتب شرط مى كند. 
در آيات ديكر قرآن نيز اشاراتى به اين مطلب ديده مى شود و شرايطى براى كاركزاران حكومت ذكر شده؛ از جمله 
١‏ يزفيز از مسكارئ :با اسرافكاران :وو له تطيقوا قل التشرفيق الشغزاة/81 [فرمان مسرفان را اطاعت نكنيد. | 


' يرهيز از همكارى با سفيهان و بى خردان (وَلا تَؤْنُوا السّقَهاءَ آموالكمٌ التى جَعَلَ الله لَكم قياماً» نساء/8 [اموال خود را كه خداوند 
وسيله قوام زندكى شما قرار داده به دست سفيهان نسيريد.] 

" برهيز از به همكارى طلبيدن كمراهانهوَ ما كنْتٌ مُتْحَلّ الْمَضَلَئْنَ عض دأ كهف/81 [من هركز كمراهان را دستيار خود قرار 
نمى دهم.] 

يرهيز از دروغكويان «وَلا قّطع الْمُكذْبِينَ) قلم// 

© يرهيز از عيبجويان و سخن جينان و مانعان از خير و متجاوزان و افراد كنهكار و كينه توز شكمباره و خشن و بدنام «و لا تَطِعْ 
كل عَلَّافٍ مَهيْن هَمَاز مَشَاءٍ بتميم مناعَ للْحَر مُعْتَدِ آثيم عُثلَ بَعْدَ ذلك رَنيم.) قلم/١٠تا"١‏ 


* يرهيز از ييروى هواى نفس «وَ لا تتَبِعُوا الهَوى أنْ تغدلوًا» نساء/0؟1 [از هوى و هوس ييروى نكنيد مبادا از حق منحرف شويد.] 


/ و بالاخره لزوم همكارى با مؤمنان وعدم استفاده ازغير مسلمين در يستهاى كليدى كه سبب تسلط آنها بر مسلمانان كردد 
«وَلنْ بعل الله للكافرينّ عَلَى الْمَؤّْمنِينَ سَبيلاً» نساء/١؟1‏ [خداوند هركز كافران را بر مؤمئان سلطه اى نداده است.] اينها شرايطى 


است 


كه رعايت آنها در كا ركزاران حكومت اسلامى ضرورى است. 
جايكاه مجلس خب ركان جيست ووظايف آن كدام است؟ 


3 


يريس 


جايكاه مجلس خب ركان حيست ووظايف آن كدام است؟ 
ياسخ 


وظيفه اصلى خب ركان, تعيين رهبر يا عزل وى است. يعنى اكر رهبرى به دليل كهولت سن يا حوادث ديكر, نتواند وظايف خود 
را بخوبى انجام دهد, يا به فراموشى مبتلا شود, يا اينكه صلاحيت اخلاقى خود رااز دست بدهد, دراين صورت خبركان بايد 
اونراعرل كسد العذاكر وهر عداالض وتقرا نا سائر شر ارط ضوف را از يت دهت وه بل لوصول شود اانا ممفيصن ابن 
مورد واعلا-م آن به وسيله خبركان است كه مقام رسمى ميباشد. ديكر وظيفه خبركان, نظارت بر كارهاى رهبر است تا كار به 
عزل وى كشيده نشود. مجلس خب ركان با تعيين(هيات تحقيق) كاركنترل ونظارت را انجام ميدهد. حتى كاه ممكن است 
جريانى, تدريجاً واقع شود, ازاين روه ميتوان از نقطه اى شروع كرد كه احتمال وقوع خطا در آن هست؛ و ميتوان راه خطا را 
بست. بنا براين هيات تحقيق بر اساس قاعده(هر بعد از وقوع رفعش واجب است, قبل از وقوع, دفعش واجب است) از بروز 
اختلال در فعاليتهاى رهبرى جل وكيرى ميكند. وظيفه ديكر مجلس خبركان آن است كه با تشكيل كميسيونى به مطالعه دقيق 
وجدّى افرادى كه مى توانند ولابت مسلمين را بعهده بكيرند مى يردازد ثا هميشه افرادى را كه شرائط تصدى ولايت را دارند 
شناسايى شده باشند و در صورتى كه رهبر از دنيا رفت ويا به خاطر فقدان شرائط از مقام خود بر كنار شد, سريعاً از بين آن افراد 


شناسايى شده, اصلح را براى رهبرى معرفى كنند. 
نظارت استصوابى جيست؟ وجايكاه عقلايى وقانونى آن كدام است؟ 


3 


ير يسن 


نظارت استصوابى جيست؟ وجايكاه عقلايى وقانونى آن كدام است؟ 
باسخ 


نظارت به دو كونه انجام مييذيرد: يكى به صورت استطلاعى وديكرى به صورت استصوابى. نظارت استطلاعى: به نظارتى كفته 
ميشود كه ناظر موظف است تنها از وضعتتى كه مجريان انجام ميدهند اطلاع يابد, سيس بدون آن كه خود اقدام عملى كند 
ونحوه اجراء را تأييد يا رد كند, آنجه را مشاهده كرده به مقام ديكرى كزارش كند. نظارت استصوابى: به نظارتى كفته ميشود 
كه در آن ناظر در تمام موارد تصميم كيرى حضور دارد وبايد اقدامات انجام شده را تصويب كند تا جلوى هركونه اشتباه ويا 
سوء استفاده اى از جانب مجريان كرفته شود. نظارت استصوابى امرى شايع, عقلا-يى وقانونى در تمامى كشورها ونظامهاى 
موسو ديا ناهد لكا ركنى ا شرايظ مسر ور كله اياف توق كيان ابن ست كلا كاد داف صرره فظر سنارقة #شرين 


نداشته باشد وافراد داراى سوء سابقه كيفرى از ياره اى از حقوق اجتماعى, از جمله انتخاب شدن براى مجالس تصميم كيرى, 
هيأت هاى منصفه, شوراها وغيره محروم اند. در كشور ما نيز به مانند ساير كشورهاى جهان, قانون مرجعى را معرّفى كرده است 
كه بر امر انتخابات وصلاحيت نامزدهاى انتخاباتى نظارت كند, كه مطابق اصل نود ونهم قانون اساسى اين وظيفه بر عهده 


شووائ تكهباق قران داده شذة استء 

بر اساس بينش اسلامى مجلس شوراى اسلامى جه جايكاهى دارد و بايد داراى جه ويزكى اى باشد؟ 

بر اساس بينش اسلامى مجلس شوراى اسلامى جه جايكاهى دارد و بايد داراى جه وي كى اى باشد؟ 
باسخ 


بر اساس بينش اسلامى؛ همه كسانى كه در يكك جامعه اسلامى با وضع و تصويب قوانين سر و كار دارند» در حكم مشاوران 
رهبر خواهند بود. جون يكك جامعه مسائل و مشكلات فراوان و كوناكون دارد كه براى حل آنها تخصص در رشته هاى فراوان 
علمى همجون اقتصاد» كشاورزى» صنعت, تجارت,ء تعليم و تربيت» امور نظامى و يزشكى و دهها رشته ديكر ضرورى است. واز 
سوى ديكرء رهبر جامعه كه به هر حال انسانى عادى و متعارف استء نمى تواند داراى اين همه آكاهيهاى علمى باشد. يس 
جاره اى جز اين نيست كه رهبر جامعه از كسانى ديكر به عنوان مشاوران خود كمكك بككيرد. از اينجا معلوم مى شود كه اعضاى 
((مجلس شوراى اسلامى)) بايد متخصصان رشته هاى مختلف علمى باشند؛ يكك مجلس شوراى اسلامى بايد از جندين مجلس 
شوراى تخصصى كوجكتر تشكيل شود كه در هر يكك از اين مجالس كوجكتر كروهى از برجسته ترين متخصصان و 
كارشناسان يكك رشته علمى» همكارى و تشريكك مساعى كنند و در هر مورد بهترين راه حل را به رهبر ييشنهاد كنند. طرح 


بيشنهادى مزبور اكر به تصويب و امضاى رهبر جامعه برسد جنبه قانونى خواهد يافت در غير اين صورت اعتبار قانونى ندارد. 
نظارت استصوابى جيست؟ وجابكاه عقلابى وقانونى آن كدام است؟ 


3 


يرينسن 


نظارت استصوابى جيست؟ وجايكاه عقلايى وقانونى آن كدام است؟ 
باسخ 


نظارت به دو كونه انجام مييذيرد: يكى به صورت استطلاعى وديكرى به صورت استصوابى. نظارت استطلاعى: به نظارتى كفته 
ونحوه اجراء را تأييد يا رد كند, آنجه را مشاهده كرده به مقام ديكرى كزارش كند. نظارت استصوابى: به نظارتى كفته ميشود 
كه در آن ناظر در تمام موارد تصميم كيرى حضور دارد وبايد اقدامات انجام شده را تصويب كند تا جلوى هركونه اشتباه ويا 


سوء استفاده اى از جانب مجريان كرفته شود. نظارت استصوابى امرى شايع, عقلا-يى وقانونى در تمامى كشورها ونظامهاى 


موحرة دتنا ساقت كاك يكن ال شراظ مسر دهن كله تظامياف حتتر قن حعهان ابن اث كه كان د نداى سوره تظر سارقه كبرق 
نداشته باشد وافراد داراى سوء سابقه كيفرى از ياره اى از حقوق اجتماعى, از جمله انتخاب شدن براى مجالس تصميم كيرى, 
هيأت هاى منصفه, شوراها وغيره محروم اند. در كشور ما نيز به مانند ساير كشورهاى جهان, قانون مرجعى را معرّفى كرده است 
كه بر امر انتخابات وصلاحيت نامزدهاى انتخاباتى نظارت كند, كه مطابق اصل نود ونهم قانون اساسى اين وظيفه بر عهده 


شوراق نكهبان قرار ذاذه شدة امست: 


آيا آيت الله خامنه اى نايب بر حق امام زمان ( عج ) هستند و آيا رهبرى ايشان هم بر حق است ؟ و نظر امام(ره) نسبت به ايشان جه 
بود؟ 


3 


ير يسن 


آيا آيت الله خامنه اى نايب بر حق امام زمان ( عج ) هستند و آيا رهبرى ايشان هم بر حق است ؟ و نظر امام(ره) نسبت به ايشان 


جه بود؟ 


باسخ 


سوال شما جند جنبه دارد : اول : آيا شخص رهبر نايب بر حق ولى عصر ( عج ) هستند يا نه ؟ ياسخ اين است كه به استناد 
روايات وارده » مجتهدين عادل نواب عام امام زمان مى باشند . دوم : آيا شخص رهبرء رهبر بر حق مى باشد يا نه ؟ ازا نجايى 
كه انتخاب ايشان بر اساس قانون اساسى جمهورى اسلامى واز طرف مجلس خب ركان رهبرى انجام كرفته است رهبر به حق نظام 
جمهورى اسلامى مى باشند . سوم : نظر امام راحل درباره آقاى خامنه اى جه بوده است ؟ ياسخ اين است كه آقاى هاشمى 
رفسنجانى جند بار ( از جمله در سال 88 يس از رحلت امام و نيز سال 18) درخطبه هاى نماز جمعه بطور علنى اظهار داشتند 
كه در قضاياى مهدى هاشمى همراه با آقايان : خامنه اى » موسوى اردبيلى » ميرحسين موسوى خدمت امام راحل رسيديم و 
سيداحمد خمينى نيز حضورداشت و در آنجا به امام كفتيم كه شما با احترامات خود ما را درباره رهبرى آينده در بن بست قرار 
مى دهيد .امام با اشاره به آقاى خامنه اى فرمودند كه در ميان شما كسى است كه شايسته رهبرى است و شمادر بن بست قرار 
نخواهيد كرفت . و هيجكاه از طرف هيج يكك ازمخالفان شخص آقاى خامنه اى و يا غير آنان اين ادعا و بيان آقاى هاشمى 
رفسنجانى انكار 


نشده است . بلكه در مجلس خب ركان كه درسال 88 براى انتخاب رهبر جمهورى اسلامى يس از امام راحل تشكيل شد علاوه بر 
اين اظهارات ( كه در حضور شاهدان قضيه انجام كرفت ) از آقاى سيداحمد خمينى نيز نقل شد كه ايشان از امام راحل نقل 
نمودند كه امام فرمودند آقاى خامنه اى شايسته رهبرى است. بنابراين مى توان نتيجه كرفت كه امام راحل به آقاى خامنه اى به 


عنوان رهبر يس از خود نظر داشته است » اما اين به معناى نصب ايشان دروصيت نامه نيست. ,م 


جون اعضاى شوراى نكهبان از طرف رهبر انتخاب مى شوند و آنها صلاحيّت كانديداهاى خب ركان رهبرى را تأييد مى كنند» بنابراين يقين 
رهبر از سوى وى - با واسطه - مستلزم يك نوع دور نمى باشد؟ 


جون اعضاى شوراى نككّهبان از طرف رهبر انتخاب مى شوند و آنها صلاحت كانديداهاى خب ركان رهبرى را تأييد مى كنند» 


بنابراين يقين رهبر از سوى وى - با واسطه - مستلزم يكك نوع دور نمى باشد؟ 
باسخ 


شكل دور به كونه اى در تمام نظام هاى دنيا وارد است. حتّى در نظام هاى دموكراسى كه تحقق نظام بايد براساس رفراندم و 
رأى كيرى انجام شود و خود رأى كيرى مستلزم وجود نظامى است معتبر» يس اين شكل دور را فيلسوفان سياست در نظامهاى 


دمكراتيك هم مطرح كرهده اند. 


ولى بايد توه داشت كه اين شكل دور در نظام ولايت فقيه به وجود نمى آيد توضيح اينكه,ٌ امام راحل((رحمه الله)) به سبب 
حق شرعىء دولت موقت را منصوب كردندء تا انتخابات مردم را انجام دهد. در نظام سياسى اسلام؛ حجتت كلام رهبر به رأى 
مردم نيست و اعتبار و مشروعتت نظام از آراء مردم و ناشى از رأى خبركان نيست. زيرا خب ركان مقام ولايت را به رهبر اعطاء 
في كتنده وظقه خض كان فقا خض سداق رهرى الوى :أسبث كه امه كرابط ناوا يان كزده اللخير كاق موطف هشه 
كسى را كه امام معصوء((عليه السلام)) براى رهبرى و ولايت شايسته مى داند به مردم معرّفى كنند مانند تشخيص مرجع فقهى 
ويا تشخيص اعلميّت. زيرا اعلميّت واقعئّتى است كه حجيت آن از سوى خداوند است و شهود فقط آن را تشخيص مى دهند و 
معرّفى مى كنند. با اين بيان بعد از نصب و تعيين رهبرى كه حجيّت او از جانب خداوند معين شده است نهادها و ساير ؟؟؟ با 
حكم رهبرى حجيّت بيدا مى كنند(1). 


(بخش ياسخ به 


سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


جه ضرورتى دارد اعضاى خب ركان فقيه باشند؟ 


جه ضرورتى دارد اعضاى خب ركان فقيه باشند؟ 
باسخ 


مبانى اسلام و نحوه اجراى آن آشنا باشد. و اين همان مسأله ولايت فقيه است كه ضامن اسلامى بودن نظام است. 


حال با توجه به اينكه كار اصلى مجلس خب ركان تشخيص فرد مناسب براى تصدّى مقام ولايت استهء به نظر مى رسد عاقلانه 
ترين و منصفانه ترين راه اين است كه اعضاى خب ركان كسانى باشند كه خود در فقاهت دستى دارند. و توان تشخيص اصلح و 


شايسته ترين را براى تصِدّى مقام ولايت فقيه را دارند. 
بنابراين اعضاى خبر كان بايد فقهايى باشند كه صلاحيّت اين كار را دارند(١).‏ 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


١‏ - نقل با اختصار از كتاب يرسش ها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى. 


اكر مذهب جعفرى در قانون اساسى به عنوان مذهب رسمى قيد شود يا قيد نشود جه تفاوتى دارد؟ 
برسش 


اكر مذهب جعفرى در قانون اساسى به عنوان مذهب رسمى قيد شود يا قيد نشود جه تفاوتى دارد؟ 


باسخ 


اكر مذهب جعفرى در قانون اساسى به عنوان مذهب رسمى قيد نشود در قوانينى كه وضع مى شود تنها معيار فقه شيعه نخواهد 
بود واين يكى از آثار مهم و قابل توججه است ولى اكر دين رسمى كشور اسلام و مذهب جعفرى باشد تنها فقه شيعه در كشور 


رسمى خواهد بود و قوانينى كه وضع مى شود براين اساس بايد سنجيده شود. 


البته اين منافات ندارد كه براى اهل سنت فقه آنان نيز محترم باشد و در محيطى كه آنان زيست مى كنند بتوانند طبق مذهب 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


نوع حكومت در ايران جمهورى اسلامى است اما عنصرى به نام ولايت مطلقه فقيه در اين جمهورى وجود دارد كه در رأس هرم قدرت آن 
نيز هست آيا اين نوع حكومت مشابه حكومت سلطنتى مشروطه نيست كه در آن شاه طبق قوانين مصوب حكومت مى كند و آيا اصولا اين 
نامكذارى براى حكومت اى 


3 


يريسسن 


نوع حكومت در ايران جمهورى اسلامى است اما عنصرى به نام ولا-يت مطلقه فقيه در اين جمهورى وجود دارد كه در رأس 
هرم قدرت آن نيز هست آيا اين نوع حكومت مشابه حكومت سلطنتى مشروطه نيست كه در آن شاه طبق قوانين مصوب 
حكومت مى كند و آيا اصولا اين نامكذارى براى حكومت ايران صحيح است؟ با اين فرض جككونه مى توان ياسخ كفت كه 


باسخ 


فهم معناى اين دو كلمه (جمهورى »اسلامى) تا حدّى روشن كننده مطلب است . شروع ياسخ با معناى صحيح اين دو كلمه 
است . در فرمايشات شهيد مطهرى( آمده است كه جمهوريت و اسلاميت رابطه قالب و محتوا را دارند . جمهوريت قالب نظام را 


مشخص مى كند اما محتوا اسلام است . 


آيت الله مصباح يزدى در اين زمينه مى فرمايند :"در سال اول انقلاب سال 88 بنا بود رفراندوم شودو كروه هانق را مشعياة 
كردند كه مردم طبق آنها راى بدهند اين كزينه ها عبارت بودند از جمهورى »جمهورى دم وكراتيكك. جمهورى دم وكراتيكك 
اسلامى و جمهورى اسلامى . ولى امام فرمود :"جمهورى اسلامى نه يكك كلمه كم نه يكك كلمه زياد» 94 درصد مردم اين 
مملكت هم به جمهورى اسلامى رأى دادند يعنى قيد اسلامى آن را نمى شود حذف كرد. مرحوم استاد مطهرى رضوان الله 
قالن عله تعيرى كاوه كدندو ايخ زفينه براق ها رامكشاضت : انان فى فرمردتد عميوريت مان قالب حكويك اسقدو 
اسلاميت بيان محتواى حكومت استء محتوى حكومت اجراى دستورات اسلام است اما با جه ابزارى و با جه شكل و فرمى 


است 


؟شكل آن جمهوريت در مقابل سلطنت است . رزيم ما سلطنتى نخواهد بود بلكه شكل آن جمهورى است اما محتوايش اسلامى 
است . جيزى قبل از اسلام و فوق اسلام نداريم » اصالت با مفاهيم و احكام و ارزشهاى اسلامى است." لذا نتيجه مى كيريم 
آنجه در رأس حكومت قرار مى كيرد فرد نيست بلكه قانون الهى است و كسى حتى شخص ولى فقيه مجاز به كريز از اين قانون 
الهى نيست . تفاوت اساسى در حكومت اسلامى با ساير حكومتها به خصوص حكومت سلطنتى - كه در آن اراده فرد حاكم بر 
اراده مردم است - اينست كه تنها اراده الهى حاكم است و تنها افرادى كه حاكم الهى را با توجه به تخصص و توانمنديشان بهتر 
از ديكران مى توانند تشخيص دهند يعنى فقها آنهم با ويزكى عدالت - يعنى توانمنديهاى بالفعل در اجراى قوانين الهى در 
زندكى خودشان و جلوكيرى از هواهاى نفسانى - صلاحيت احراز مسؤوليت ولا-يت فقيه را دارند» كه اين مطابق مضمون 
روايت امام زمان (عج) است ««<و اما من كان من الفقهاء صائنا لنفسه حافظاً لدينه. مخالفاً على هواه مطيعاً لأمر مولاه فللعوام ان 
يقلدوه ». 


شهيد مطهرى مى فرمايند: "ولايك فقيدية ابرق معت بعتت كدافقي ه كود دق وأ دولك قرازكرة. وعدل سك ونين كن تقس 
فقيه در يكك كشور اسلامى يعنى كشورى كه در آن مردم, اسلام را به عنوان يكك ايدئولوزى يذيرفته و به آن ملتزم و متعهد 
هستند» نقش يكك ايدئولوكك است. نه نقش يكك حاكم. وظيفه ايدئولوكك اين است كه بر اجراى صحيح و درست ايدئولوزى 


نظارت داشته باشد» او صلاحيت 


مجرى قانون و كسى را كه مى خواهد رئيس دولت بشود و كارها را در كادر ايدئولوزى اسلام بانجام برساند» مورد نظارت و 
بررسى قرار مى دهد . تصور مردم آن روز دوره مشروطيت - و نيز مردم ما از ولا-يت فقيه اين نبود و نيست كه فقها حكومت 
كنند واداره مملكت را بدست كيرند بلكه در طول قرون و اعصارء تصور مردم از ولا-يت فقيه اين بوده كه از آنجا كه جامعه 
يكك جامعه اسلامى است و مردم وابسته به مكتب اسلام اند» صلاحيت هر حاكمىء از اين نظر كه قابليت اجراى قوانين ملى 
اسلامى را دارد يا نه بايد مورد تصويب و تاييد فقيه قرار كيرد . لهذا امام در فرمان خود به نخست وزير دولت موقت مى نويسد 
: بموجب حق شرعى (ولايت فقيه ) وبه موجب رأى اعتمادى كه از طرف اكثريت قاطع ملت به من ابراز شده من رئيس دولت 
را تعيين مى كنم . ولا-يت فقيه» يكك ولا-يت ايدئولوزيكى است و اساساً فقيه را خود مردم اتتخاب مى كنند و اين امر عين 
دموكراسى است اككر انتخاب فقيه انتصابى بود و هر فقيهىء فقيه بعد از خود را تعيين مى كرد جا داشت كه بكو ييم اين امر 
خلاف دموكراسى است . اما مرجع را به عنوان كسى كه در اين مكتب صاحب نظر است خود مردم انتخاب مى كنند . 


او مقام صلاحيتدارى است كه مى تواند قابليت اشخاص را از جهت انجام وظايف اسلامى 


تشخيص دهد در حقيقت حق شرعى و ولايت شرعى يعنى مهر ايدثولوزى مردم و حق عرفى همان حق حاكميت ملى مردم است 
ل كه لها بايد قرد موود تأينك وعيز وا اتسخاف كنيد "(00) 


يس معلوم مى شود كه اراده شخصى كاملا از بين رفته و كسى كه ملكه عدالت را بيش از ديكران دارد و تشخيص او قوى تر 
است صلاحيت دارد . اما اينكه جه كسى قدرت اين تشخيص را دارد بر عهده مردم است كه مشخص كنند جه كسى اين 
توانندى را دارد و اين معناى جمهوريت نظام است كه متحقق است بر خلااف مفهومى كه از دموكراسى - به معناى 
قانونكذارى مردم و جعل قوانين حكومتى به وسيله مردم و منتخبين آنها - در كشورهاى دموكراسى غير دينى است . در 
جمهورى اسلامى اين مردم نيستند كه قانون مى سازند و از ييش خود بايدها و نبايدها را در تكامل و سعادت انسان معيين مى 
كنند بلكه قانون الهى تعيين كننده آن است . 


آيت الله جوادى آملى به نقل از حضرت امام ( مى كويند:"سيدنا الاستاد امام خمينى - دام ظلّه - در جلد دوم از كتاب بيع 
ضمن بحث از مسئله ولا-يت فقيه مى فرمايند:آنجه كه در اسلام حكومت مى كند فقاهت و عدالت است و به تعبير ديكر در 
اسلام» قانون الهى است كه حاكم و ولَى بر مردم است نه شخص خاصء زيرا كه ولى يكك تافته جدا بافته از مردم نيست بلكه او 
نيز همانند يكى از آحاد مردم موظف به رعايت احكام و قوانين الهى است . يس هر كزفقيه نيست كه حاكم بر مردم است تا آن 
كه آن 


اصل اولى. به حكومت فقيه مخض ص يا مقيد كردد بلكه فقاهت و عدالت است كه بر مردم حكومت مى كند و لذا ولايت فقيه 
بعد از آن كه اثبات شودء تخصصاً از آن اصل عام خارج استء و بازكشت اين خروج تخصّصى نيز به همان آيه شريفه سوره 
مباركه آل عمران است كه فرمود: قل يا اهل الكتاب تعالوا الى كلمه سواء بيننا و بينكم انا نعبد الَا الله و لا نشركك به شيئا و لا 


بتكل يحضنا بغضا ارناناً. من دون الله نيعتي "زنع 


شهيد مرتضى آوينى نيزمطلبى رااز حضرت امام اينككونه نقل مى كند:" در كتاب ولايت فقيه نيز حضرت امام خمينى بعد از 
بيان ضرورت تشكيل حكومت اسلامى آنككاه كه به تبيين وجوه تمايز اين نظام از ديكر حكومت ها مى يردازند با صراحت بر 
همين امر تاكيد مى ورزند : حكومت اسلامى هيجيكك از انواع طرز حكومتهاى موجود نيست ... حكومت اسلامى نه استبداى 
است و نه مطلقه. بلكه مشروطه است . البته نه مشروطه به معنى متعارف فعلى آن كه تصويب قوانين تابع آراء اشخاص و اكثريت 
باشد. مشروطه از اين جهت كه حكومت كنندكان در اجرا و اداره مقيد به يك مجموعه شرط هستند كه در قرآن كريم و سنت 
رسول اكرم ( معين كشته است . مجموعه شرط همان احكام و قوانين اسلام است كه بايد رعايت و اجرا شود . از اين جهت 
حكومت اسلامى حكومت قانون الهى بر مردم است. 


فرق اساسى حكومت اسلامى با حكومت هاى مشروطه سلطنتى و جمهورى در همين است . در اين كه نمايند كان مردم يا شاه 


در اينكونه رزيمها به قانونكذارى مى يردازند در 


صورتى كه قدرت مقننه و اختيار تشريع در اسلام به خداوند متعال اختصاص يافته است . شارع مقدس اسلام يككانه قدرت مقئنه 


است . هيجيكك حق قانونكذارى ندارد و هيج قانونى جز حكم شارع را نمى توان بمورد اجرا ككذاشت." (©6) 
-١‏ سلسله مباحث اسلام سياست و حكومتء]آيت الله مصباح يزدى » ج؟ ص 805 

"- ييرامون انقلاب اسلامى شهيد مطهرى ص 5/257 

*- ولايت فقيه 7 ءآيت الله جوادى آملى ص ١١‏ 

آغازى بر يكك يايان» سيد مرتضى آوينى» ص 76 


قانون اساسسى ميثاق ملى ماست هنكام بازنكرى در قانون اساسى اصولى تغيير كرد كه به نظر مى رسد دستهايى آنرا از مسير انقلاب 
منحرف كرد با مقايسه دو قانون اساسى اين تغيبرات آشكار مى شود ؟ ( مثلا شوراى قضايى تبديل به رئيس قوه قضائيه شدكه زير نظر 
مستقيم مقام رهبرى 
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يريس 


قانون اساسى ميثاق ملى ماست هنكام بازنكّرى در قانون اساسى اصولى تغيير كرد كه به نظر مى رسد دستهايى آنرا از مسير 
القلقت محرت كردا مقاريبة دوقانون أسانن اذخ تقبرالث اشكار ع شرى ١‏ نل شوراى قات قلات اا ركشن لوه ققباتة 


شدكه زير نظر مستقيم مقام رهبرى است » در حاليكه وقتى شورايى بود فقط وفقط رهبرى تعيين كننده نبود ) 
ياسخ 


در سئوالى كه مطرح فرموديد در واقع اين فكر ارائه شده كه كار شورايى مناسب تر از كارى است كه يكك فرد به تنهايى دارد . 
وديكر اينكه فرموديد : " به نظر مى رسد كه دستهايى آن را از مسير انقلاب منحرف كرهه . ' ابتدا بايد مقايسه اى بين قوانين 
قبل از بازنكرى با مواردى كه بعد از تجديد نظر به عنوان قانون مطرح شده است . صورت كيرد . شوراى عالى قضايى قبل از 
تجديد نظر متشكل از نظر 0 نفر بوده است . رئيس ديوان عالى كشور ء دادستان كل كشور و" قاضى مجتهد عادل كه به 


انتخاب قضات كشور تعبين مى شدند و اصل انتخاب شورايى براى همين " نفر بوده است . 
متن اصل ١188‏ قبل از تجديد نظر : 


"شوراى عالى قضايى از ه عضو تشكيل مئ شو : ١‏ رئيس ديوان عالى كشور . ؟--.دادستان كل كشور ,#اسه ثفر قاضى 
مجتهد به انتخاب قضات كثشور . اعضاى اين شورا براى مدت ينج سال طبق قانون انتخاب مى شوند وانتخاب مجددشان بلامانع 
است . شرايط اتتخاب شوئده وانتخات كننده را قانون معين مى كتد . " بعد از بازتكرئ تنها 


تفاوتى كه در اين اركان به وجود آمد اين بود كه يكى از ينج نفر به عنوان رئيس انتخاب شد واين انتخاب رئيس » شورايى 


اصل /ا6 ١‏ : 


' به منظور انجام مسئوليتهاى قوه قضائيه در كليه امور قضائى » ادارى واجرايى مقام رهبرى يكك نفر مجتهد عادل وآكاه به امور 
قضايى ومدير ومدبر را براى مدت ينج سال به عنوان رئيس قوه قضائيه تعيين مى نمايد كه عاليترين مقام قوه قضائيه است . " هم 
اكنون در كشور اركانهايى از قبيل شوراى ملى » مجلس شوراى اسلامى وشوراى نككهبان وجود دارد كه همه اين ارككانها 
سستولكى دوازأس مؤدةدارنتك.. ابا اكاب رتس حاشورات بودن ابن ازكانهحامتافتات:ذازد © حال كه برائ قوة ايق 
اركانهامسئولى دررأس خوددارند.آيا اتتخاب رئيس باشورايى بودن اين ار كانها منافات دارد حال كه براى قوه قضائيه رئيس 
انتخاب مى شود هيج تفاوتى با قبل نكرده است . اكنون نيز طبق روال قانونى كذشتهء " قاضى مجتهد عادل به انتخاب قضات 
كشور منصوب مى شوند ودر شوراى عالى شركت مى كنند وقوانين » اصول وبندها به وسيله آنها به تصويب مى رسد واين 
منافات ندارد با اينكه اين مجموعه رئيس هم داشته باشد . قبلا رئيس ديوان عالى كشور يكى از 0 نفر بود اكنون عنوانش به 
عنوان رئيس قوه قضائيه تغيير نام بيدا كرده است كه عاليترين مقام قوه قضائيه است . مطلب دوم اينكه وقتى جايكاه قانونى اين 
اركان به وسيله خود مجلس شوراى اسلامى معين شده وتجديد نظر در قوانين مربوط به آن توسّط مجلس صورت يذيرفته در 


اين صورت اين تعبير 


كه " دستهايى آن رااز مسير انقلاب منحرف كرده . " بايد صادق بر همه قوانينى باشد كه مجلس تصويب مى كند واين تعبير 
در آن صورت صحيح است كه روند قانونى تغيير بيدا كرده واز روال طبيعى خود خارج شده باشد اما انتخاب رئيس قوه قضائيه 


از موارد قانونى است كه در اصل ١7١7‏ تعيين شده است . 
" دولت محترم جمهورى اسلامى : تاريخ : ؟/ 8/ /8 


شنا ع١‏ 


دين وسيلة :متخ 'تجديك نظر شلده قاثون اساسى 'جمهورئ اسلامى ايران كه به وسيله شوراق: بازنكرئ قانون اساسى تصويت كشته 
وطبق اعلا-م شوراى محترم نكهبان درهمه يرسى مورخ © / 168/0 به قبول و تأييد ملت عزيز ايران نائل كرديده است » بر 
اصل يكصد وبيست وسوم قانون اساسى ابلاغ مى كردد . سيد على خامنه اى " (1) 


نتيجتاً تجد يد نظر در اين اصل مستند به قانون است . قسمت ديكر اين سئوال اين است كه وقتى رئيس قوه قضائيه بوسيله مقام 
رهبرى معين مى شود در حقيقت اين قوه تحت اشراف ونظر يكك نفر در مى آيد وحال آنكه قبل از اين ديكران هم مى توانند 
روى آن نظر داشته باشند . خوب حقيقت اين است كه آغاز تصويب قواى سه كانه » اين سه قوه زير نظر رهبرى بوده و تفاوتى 
كه الان صورت يذيرفته تغيبرى درآن ايجاد نكرده است و اين اشراف آن طور كه در قانون هم آمده به قوت خود باقى است 
اكر قبلا بخشى زير نظر رهبرى نبوده وبعد اضافه شده هم اكنون در بخشهاى ديكر ممكن است اين صادق باشد .يعنى نظارت 


رهبرى 


از بيرخى بخشها برداشته شده باشد . همين تغييرات نيز به وسيله مصوّبات مجلس شوراى اسلامى است . يعنى اختيارات رهبرى 
جا ركاه قالوى كارف وسيدات انف اععاراه نه مقوى مكلت شوراف أشالاى انث وميفلة اف سه كل رعيرى »تتكس] اعمال نظر 
كند . ممكن است اين مسئله يعنى اختيارات رهبرى به مذاق كسانى خوش نيايد وجون نسبت به خود رهبرى ديد مثبتى ندارند 
وبا دادن اختيارات به رهبرى مخالف هستند . البته اين مسئله امر ديكرى است و برحسب سليقه وكرايشات افراد اصل قضيه 


قانونى بودن تغيبرى نمى كند . 
)١‏ قانون اساسى جمهورى اسلامى » انتشارات لاهيجى » ص ١7‏ 


بعضاً شنيده مى شود كه شوراى نكهبان سليقه اى عمل مى كند حال اكر فرض كنيم كه درصدى به صورت سليقه اى عمل كرده جرا اين 
سليقه تابعى از سليقه مردم نباشد به اين صورت كه اعضاى شوراى نكهبان (فقهاى آن) مانند مجلس خب ركان با رأى مستقيم مردم انتخاب 
نمى شوند؟ 


3 


يرسسسن 


بعضاً شنيده مى شود كه شوراى نككهبان سليقه اى عمل مى كند حال اكر فرض كنيم كه درصدى به صورت سليقه اى عمل 
كردة جر اين منليقه #ابعى أو سيق امروم باشدا با ابن صورت 4 اعضاف كوراي تكهبان (تقهاق )مانن مجلس خب ركان يا 


باسخ 


آيت الله مصباح مى فرمايند: (( در كشور ما نيز مانند ساير كشورهاى جهانء قانون مرجعى را معرفى كرده است كه بر امر 
انتخابات و صلاحيت نامزدهاى انتخاباتى نظارت كند كه مطابق اصل 44 قانون اساسى اين وظيفه بر عهده شوراى نككهبان قرار 
داده شده است. نخست وزارت كشور به عنوان مجرى انتخابات صلاحيت نامزدها را احراز مى كند سيس به موجب قانون» 
شوراى نككّهبان نظارت مى كند كه آيا تأييد يا رد صلاحيت داوطلبان به حق بوده است يا خير. اين نظارت كه به موجب اصل 
4 قانون اساسى بر عهده شوراى نككهبان است ( مطلق ) وشامل نظارت بر رأى كيرى و روند انتخابات و نيز صلاحيت كانديدا 


تأبيد و يا رد صلاحيت نامزدهاى انتخاباتى را بر عهده مرجعى رسمى و قانونى مى داند و نيز ضرورت وجود مرجع قانونى كنترل 
لقان يت نا زو ريك نور را زرا روت كران لاد كما سيوم فاده هاي الخقها الى لانسرا ى و بويع بكري يه 


شكايات و اعتراضات داوطلبان از مجريان انتخاباتى» قانون اساسى نهاد ناظرى بعنوان مرجع رسمى ناظر 


بر انتخابات و تشخيص صلاحيت نامزدها و عملكرد مجريان انتخاباتى تعبين كرده است اين نهاد ناظر» شوراى نككهبان است و در 
قانون نهاد يا شخص ديكرى به عنوان ناظر يا نهادى كه شوراى نككهبان به آن كزارش دهد معرفى نشده است. يس تنها ناظر 
رسمى و قانونى همين شوراى نككهبان است و جون نظارت عقلايى بر رأى كيرى و تشخيص صلاحيت داوطلبان اقتضاى تأييد يا 
رد و ابطال عملى و موثر را دارد و اين ويكى تنها در قالب نظارت استصوابى قابل تحقق است. بنابراين نظارت شوراى نككهبان 


از سوى ديككّر قانون اساسى در اصل 48 خود حق تفسير قانون اساسى را به شوراى نككهبان داده است و اين شورا به دفعات 
از سوى ديككّر قانون اساسى در اصل 48 خود حق تفسير قانون اساسى را به شوراى نككهبان داده است و اين شورا به دفعات 


)2 نظارت)) موجود در اصل 4 قانون اساسى رابه (( نظارت استصوابى)) تفسير كرده استء البته اين نظارت در جارجوب 
قانون و بر مبناى شرايطى است كه قانون براى نامزدها و يا نحوه اجراى انتخابات تعيين كرده است در واقع شوراى نككهبان عهده 
دار بررسى وجود شرايط مندرج در قانون در داوطلبان و در عملكرد مجريان انتخاباتى مى باشد. البته طبق وظيفه اككر وجود اين 


شرايط را محرز نبيند صلاحيت داوطلبان وو يا صحت انتخابات را تأييد نخواهد كرد.))١‏ 
اينجا دو بحث است بحث اول كزارشى از عملكرد, كه تا به حال سليقه اى عمل شده است يا نه؟ 


اين مطلبى است كه براى خود سؤال كننده هم محرز نيست لذا اين بحث را كنار 


آن رااثبات نمى كند بلكه بايد شاهد و دليلى براين مدعا وجود داشته باشد تا بر آن تككيه كرد در غير اين صورت به طور كلى 


لامحاله در هر نظامى بخش هاى متعدد فراوانى بيدا مى شود كه اصللا قابليت اين را ندارد كه با رأى مردم انتخاب شود. 


تشخيص اوء انتخاب مستقيم بهتر است» اين كمان درست نيست زيرا دست كم در مورد انتخاب رهبر _ كه مردم غير مستقيم به 
او رأى مى دهند _انتخاب غير مستقيم بيشتر قابل اطمينان است زيرا مردم» توسط كروهى از فقها (خبركان) كه از فقاهت بهره 


دارند و آنها افراد شايسته را مى شناسند» رهبر را انتخاب مى كنند. اين انتخاب» دقيق تر و مطمئن تر از انتخاب مستقيم است))7 


در اداره كشور در موضوعات مختلف آيا مى شود همه جيز را براساس انتخاب مردم قرار بدهيم يا نه ... لامحاله يكك امورى 


جدا مى شود. حال آن امورى كه جدا مى شوند جه ملاكى در آنها 


وجود دارد كه رأى مردم در آنها ملاك قرار نككرفته است؟ 


عموماً به اين نتيجه مى رسيم كه در جاهايى كه لازمه يكك امورىء اظهار نظرهاى كارشناسانه بوده و رشته تخصصى لازم داشته 
آنجا به آراى عمومى مردم اتكا نمى شود جون رأى عمومى مردم نمى تواند» صالح را از غير صالح جدا بكند يس رأى مردم 
تعيين كننده فرد صالح نيست و اصلا استفاده از آراى عمومى مردم در جايى است كه ويزكى تخصص و كارشناسى دركار 
داكن ودلا وهات علي :5 تشكا نياو كبمسوة كات كدو سحلن نوراق متلق نشكا بس شر تددو همه اينها بد شرق 
در تعيين سرنوشت اين ملت دخالت دارند آيا درهمه اين موارد بايد از آراى مردم استفاده كنيم يا اينكه براى ه ركدام؛ راهى و 
راهنوردى در خود آن راه وجود دارد كه بايد از اهلش استفاده كنيم. مثلا-در مجلس بحث بر سر انطباق قوانين مصوبه 
مجلسشورا با اسلام است كه مى خواهند ببينند از افرادى كه خودشان را كانديدا مى كنند كدام يكك در اين امر متبحرترند كه 
اين يكك موضوع كارشناسى است. 

لذا مردم نمى توانند تعبين كنند كه كداميكك صلاحيت اين امر را دارند و بايد هيأتى از متخصصان باشد تا بهترين ها را با 


ضوابطى انتخاب و مشخص كنند. 


در همه امور زندكى مى بينيم كه غالب مسائل ما باراى مردم درست نمى شود مثلاً استادى كه تدريس مى كند براى تشخيص 
صلاحيت دانشجويان رأى كيرى نمى كند بلكه امتحان به عمل مى آورد زيرا بحث رأى دراينجا موضوعيت ندارد و موارد زياد 


ديكرى هم وجود دارد كه رأى كيرى موضوعيت ندارد 


وقتى بررسى مى شود مى بينيم دليل عمده عدم رأى كيرىء در اين موارد اين است كه اين امور از موارد كارشناسى و تخصصى 
است كه در اين كونه موارد رأى نمى تواند صالح را از غير صالح جدا كند . 


مثال ديكر اينكه درمورد شوراى يزشكى كه كروهى از اطبا آن را تشكيل مى دهند و بر كار اشراف دارند هيجكاه اين شورا با 
رأى مردم انتخاب نمى شوند بلكه به وسيله يكك هيأت خبره كه اهل اين كار باشند و با رأى آنها اعضاى اين شورا انتخاب 


مى شوند. 


آيت الله مصباح مى فرمايند: (( مردم حتى در زندكى روزمره خود وقتى مى خواهند براى امر مهمى تصميم بككيرند و انتخابى را 
انجام دهندء براى اطمينان بيشتر در صلاحيت شخص انتخاب شده كسانى را واسطه انتخاب خود قرار مى دهند و يا با آنان 


مشورت مى كنند به ويزه هنكامى كه بخواهند بهترين متخصص را انتخاب كنند.))" 


دسته است مانند انتخاب اعضاى مجلس شوراى اسلامى است كه نياز به رأى مردم دارد جون مردم در اين مورد كسى را وكيل 
تخصصى هستند لذا اكرهمه بخواهند در اين دو علم وارد شوند بايد بهترين ها انتخاب شوند و نياز به رأى مردم نيست بلكه 


هيأتى كه در اين امر تخصص دارند بهترين ها را انتخاب مى كنند. 


با اينكه اعضاى مجلس شورا از طريق رأى مردم 


انتتخاب مى شوند با اين حال در مجلس موضوعاتى مطرح مى شود كه بسيارى از آنها جنبه فنى بيدا مى كند و بايد در آن 
افرادى باشند تا به صورت كارشناسى نظر بدهند به همين خاطر در مجلس كميسيون هايى تشكيل مى شود كه در آن كميسيون 
هادر مورد اين موضوعات تحقيق مى شود و كار كارشناسى مناسبى انجام مى شودء اعضاى هر كميسيون جنبه هاى مختلف 
قضيه را مى سنجند و بعد مطلب را در حد ذهن نماينده هاى مجلس يخته مى كنند و در نهايت اطلاعات لازم را در اختيار آنها 
قرار مى دهند. 

نتيجه و ياسخ اين است كه امرى كه كارشناسى باشد مانند مسأله انطباق قوانين مجلس شورا با قوانين اسلام يا عدم انطباق آنء 
نياز به متخصصين مربوط به اين رشته دارد و لذا با رأى مردم افراد با صلاحيت و متخصص انتخاب نمى شوند و از اين نظر است 
كه در شوراى نككهبان از فقها ابتدا امتحان به عمل مى آيد و درموضوعات مختلف تبحر آنها سنجيده مى شود و اكر در امتحان 
قبول شوند و تبحر آنها محرز شد عضو شوراى نككهبان مى شوند به هر حال به وسيله يكك سرى آزمايشات ملاك توانمندى 


هاى آنها احراز مى شود و نياز به رأى مردم نيست. 


"8 يرسشها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى» صفحه الاو 8و‎ -١ 

-١‏ يرسشها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى» صفحه 8م 

يرسشها و ياسخ هاء آيت الله مصباح يزدى» صفحه 82 

نوع حكومت در ايران جمهورى اسلامى است اما عنصرى به نام ولايت فقيه در اين جمهورى وجود دارد كه در راس هرم قدرت آن نيز 


هست ايا اين حكومت مشابه حكومت حكومت سلطنتى مشروطه نيست كه در آن شاه طبق قوانين مصوب حكومت مى كند و آيا اصولا اين 
نامكذارى براى حكومت ايران ص 
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يرسسسن 


نوع حكومت در ايران جمهورى اسلامى است اما عنصرى به نام ولا-يت فقيه در اين جمهورى وجود دارد كه در راس هرم 
قدرت آن نيز هست ايا اين حكومت مشابه حكومت حكومت سلطنتى مشروطه نيست كه در آن شاه طبق 


قوانين مصوب حكومت مى كند و آيا اصولا-اين نامكذارى براى حكومت ايران صحيح است ؟ با اين فرض جككونه مى توان 


ياسخ 


فهم معناى اين دو كلمه ( جمهورى » اسلامى تا حدى روشن كننده مطلب است شروع ياسخ با معناى صحيح اين دو كلمه است 
و در فرمايشات شهيد مطهرى آمده است كه جمهوريت و اسلاميت رابطه قالب و محتوا دارند . جمهوريت قالب نظام را 
مشخص مى كند اما محتوا اسلام است ايت الله مصباح يزدى در اين زمينه مى فرمايند در ساب اول انقلا.ب سال 88 بنا بود 
رفراندوم بشود و كزينه عايى را بيشنهاد كردند كه مردم طبق آنها راى بدهند اين كزينه ها عبارت بودند از جمهورى » 
جمهورى دم وكراتيك , جمهورى اسلامى . ولى امام فرمود جمهورى اسلامى نه يكك كلمه كم نه يكك كلمه زياد 9 درصد 


مرحوم استاد مطهرى رضوان اللع تعالى عليه تعبيرى دارد كه در اين زمينه براى ما 


زاعكشامت». ايفان م كرمووتد #الجشهورية يان قال حكويت اهسكو اسلافيت يان "محتواق حكوعت الث مختورئ حكريت 
اجراى دستورات اسلام است اما با جه ابزارى و با جه شكيل و فرمى است ؟ شكل آن جمهوريت در مقابل سلطنت است . رزيم 


ما سلطنتى نخواهد بود بلكه شكل آن جمهورى است اما محتوايش اسلامى است . 
بركرفته از : ١‏ معاد. استاد مطهرى (ره) 


جيزى قبل از اسلام و فوق اسلام نداريم » اصالت 


با مفاهيم و احكا م و ارزشهاى اسلامى است . 


لذا نتيجه مى كيريم آنجه در رأس حكومت قرار مى كيرد فرد نيست بلكه قانون الهى است و كسى حتى شخص ولى فقيه مجاز 
به كريز از اين قائون الهى نيست . تفاوث اساسى ذر حكومت اسلامى بار ساير حكومتها به خصوص حكومت سلطنتى كه در 
آن اراده فرد حاكم بر اراده مردم است اينست كه تنها اراده الهى حاكم است و تنها اراده الهى حاكم است و تنها افرادى كه 
حكم الهى را با توجه به تخصص و توانمنديشان بتر از ديكران مى توانند تشخيص دهند يعنى فقها آنهم با ويزكى عدالت يعنى 
توانمنديهاى بالفعل در اجراى قوانين الهى در زندكى خودشان و جلو كيرى از هواهاى نفسانى صلاحيت اهراز مسئوليت ولايت 
فقيه را دارند كه اين مطابق مضمون روايت امام زمان (عج) است " و اما من كان من الفقهاء حافظا لدينه لهوى مطيعا لامر مولى 


فللعو ان يقلدو " 


شهيد مطهرى مى فرمايند ولايت فقيه به اين معنى نيست مه فقيه » خود در رأس دولت قرار بككيرد و عملا حكومت كند . نقش 
فقيه در يكك كشور اسلامى » يعنى كشورى كه در آن » مردم » اسلام را به عنوان يكك ايدئولوزى يذيرفته و به آن ملترم و متعهد 
هستند » نقش يكك ايدئولوكك است » نه نقش يكك حاكم . وظيفه ايدئولوكك اينست كه بر اجراى درست و صحيح ايدئولوزى 
نظارت داشته باشد » او صلاحيت مجرى يقانون و كسى را كه مى خواهد رئيس دولت بشود و كارها را در كادر ايدئولوزى 


اسلام بانجام برساند مورد 


نظارت و بررسى قرار مى دهد . تصور مردم آنروز دوره مشروطيت و نيز مردم ما از ولا-يت فقيه اين نبود و نيست » كه فقها 
حكومت كنند واداره مملكت را بدست كير ند » بلكه در طول قرون و اعصار»ء تصور مردم از ولايت فقيه اين بوده كه از آنجا 
كه جامعه » يكك جامعه اسلامى است و مردم وابسته به مكتب اسلامند صلاحيت هر حاكمى ء از اين نظر كه قابليت اجراى 
قوانين ملى اسلامى را دارد يا نه ؟ بايد مورد تصويب و تأييد قرار كيرد . لهذا امام در فرمان خود به نخست وزير دولت موقت 
مى نويسد : بموجب حق شرعى (ولا-يت فقيه) و به موجب رأى اعتمادى كه از طرف اكثريت قاطع ملت به من ابراز شده» من 
رئيس دولت ار تعبين مى كنم » ولا-يت فقيه يكك ولايت ايدئولوزى است و اساسا فقيه را خود مردم انتخاب مى كنند واين امر 
عين دم وكراسى است . اككر انتخاب فقيه انتخابى بود و هر فقييهى » فقيه بعد از خود را تعيين مى كرد . جا داشت كه بككُوييم اين 
امرء خلاف دم وكراسى است . اما مرجع را به عنوان كسى كه در اين مكتب صاحب نظر است خود مردم انتخاب مى كنند . حق 
شرعى امام » از وابستكى قاطع مردم به اسلام به عنوان يكك مكتب و يكك ايدئولوزى ناشى مى شود . و مردم تأييد مى كنند كه 
او مقام 


دليل سكوت رهبرى در برابر بعضى انحرافات كه براى همه مشخص شده جيست ؟ جرا عده اى هنوز با تمام ولخرجيها در يستشان باقى 
مى مانند 5 


دليل سكوت رهبرى در برابر بعضى انحرافات كه براى همه مشخص شده جيست ؟ جرا عده اى هنوز با تمام ولخرجيها در 


يستشان باقى مى مانند ؟ 
باسخ 
الف : اكر ثابت شد كه مقام معظم رهبرى فى الواقع در مقابل انحرفات سكوت نموده اند » آنككاه بايد علت آنرا جويا شويم . 


مااصولا معتقديم كه رهبرى در مقابل انحرافات در همه زمينه ها موضع واضح ومشخصى دارند. در همه مواردى كه انحراف 
محسوب مى شده اعم از سياسى » اخلااقى » اقتصادى»اجتماعى به صورت جدى اعلام خطر كرده اند . ما مى توانيم با ارائه 
فهرستى از موضوعات وصحبتهاى رهبرى بر روى انديشه سكوت رهبرى خط بطلان بكشيم . 


ب : در ياسخ به اين سؤال بايد شبهه اى كه در مورد جايككاه رهبرى ووظايف ايشان است رفع شود .وظيفه رهبرى برحسب 
حدود اختيارات اين جايكاه در قانون اساسىء هماهنكى قواى سه كانه است وانجام كارهاى اجرايى توسط ايشان وجهه قانونى 


ندارد. 


به عنوان مثال : جايكاه نماينده مجلس در نقش يارلمانى اش تلاش در جهت تصويب قوانين لازم براى اداره كشور است و ما 
نمى توانيم از او انتظار كار اجرايى داشته باشيم . اكر رهبرى در مسئوليت اجرايى كشور تصور شوند ( نه در جايكاه رهبرى ) با 
قدرت وتوانى كه در تقوى وجديت وبيكيرى در مسائل در ايشان سراغ داريم ازاقداماتى كه لازمه جنين مسئوليتى است كوتاهى 
نخواهد كرد .اما وقتى رهبر در جايكاه رهبرى قرار مى كيرند بايد هماهنكك كننده قوا وتذكر دهنده انحرافات باشد . جون 
جايكّاه رهبرى جايكّاه اجرايى نيست وطبعاً اين انحرافات بايد | زكانال قوه مجريه حل شود . رهبر در يبيج وخمهاى مفاسد 


اقتصادى . ادارى » قضائى و... مسئولين را فراخوانده ضمن تذكر به آنها خواستار يبكيرى 


جدى آنها مى شود . 


نكته ديكراينكه قدرت رهبرى به قدر معرفت وجديت وتوان اجرايى مسئولين به ظهور مى رسد واو بايد قدرت عمل خويش را 
كا معرقت وحتديت وتوران اجزائى مكولية هماسكك تماند ؤيرا او مر جافعة امت وبايك نا جائعه قهراة وهمافك باشدء 
جنانكه حتى در مورد مولا-على ( مى بينيم » رهبرى آن حضرت در حد كارايى كاركزارانش ظهور مى كند كه البته جديت 


كاركزاران در امور در مرتبه اى نازلتراز خود مولا است . 


عمد كار كزاراة حون مالك اشر سد كداكر يووتك كاش هنا بروزتى كرد:ورابتجاقى توان كاروان سالارى رامتال 
زدكه بايدهمراه كاروان از راهها برود وكاروانيان را هدايت كند .او نمى تواند جدا از كاروان با كذشتن از راههاى صعب 
العبور به سرعت به مقصد برسد . رئيس كاروان با صبر وتحمل از راههاى هموار كاروانيان را به مقتضاى توانشان به مقصد مى 


زنساتك: 


از نظر آسيب شناسى اككر نظامى قائم به فرد باشد » در صورت نبودن او آسيب هاى جدى به نظام وارد مى آيد كه جبران نايذير 
است ويايه هاى اصلى آنرا فرو مى ريزد . از اينرو در تعاليم امام خمينى ( نيز اهتمام جدى درقائم به فرد نبودن نظام كاملا 


مشهود است وآن تاكبد بر قانون وقرار كرقتن همه حيز در جايكاه قانونى خخود اسث.. 


آيا مى توان كفت مجلس خب ركان براى تعيين شخصى به نام ولى فقيه كه بر امور مسلمين تسلط دارد داراى خطا و اشتباه نيست؟ اين خطا 
راجه كسى بايد جبران كند؟ 


آيا مى توان كفت مجلس خب ركان براى تعيين شخصى به نام ولى فقيه كه بر امور مسلمين تسلط دارد داراى خطا و اشتباه 
نيست؟ اين خطا را جه كسى بايد جبران كند؟ 


باسخ 


از سؤال حضرتعالى جنين بر مى آيد كه به نظرتان مى رسد. ممكن است در موضوع مورد سؤال به نحوى عمل شود كه امكان 
اشتباه هم وجود نداشته باشد وليكن جنين نيست.خطا و اشتباه دامنكير نوع بشر بوده و هست و اجتناب نايذير مى باشد و از دير 
هنكام بشر راههايى را براى كم كردن ضريب خطا و اشتباه ييموده و تئوريهائى را ارائه نموده است و خبركان نيز همجون ديكر 
اقشار ملت از قانون فوق استثنا نمى باشند و براى به حداقل رسيدن ضريب خطا و اشتباه در امر خطير كشف واجد شرائط ولايت 


در بين فقها از ابزار هاى مختلف كمكك كرفته اند» نظير: 


.١‏ شايستكى علمى مناسب 


". مشاوره و رايزنيهاى مختلف و متعدد قبل از كزينش 


برغم وجود اين يارامترهاى بازدارنده از خطا و اشتباه كرجه اشتباه را به حداقل مى رساند ولى آنان مصون از اشتباه و خطا نبوده 
ودر صورت وقوع اشتباه» خود خب ركان طبق قانون حق عزل رهبرى را نيز خواهند داشت ودر صورتيكه به هيج يكك از طرق 
ذكر شده انسان متوجه اشتباه خود نككردد قابل مؤاخذه نبوده و ايرادى بر او نيست و همجنين از نظر عقلاى عالم قابل سرزنش 


فون واه 


وجود و شكل كيرى مجمع تشخيص مصلحت نظام كه بخاطر توقف اطلاحات (دوم خرداد12) بود جكونه است كه مجلس ابن مجمع را به 
رسميت مى شناسد؟ 
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يريسسن 


وجود و شكل كيرى مجمع تشخيص مصلحت نظام كه بخاطر توقف اطلاحات (دوم خرداد72) بود جكونه است كه مجلس اين 


باسخ 


علمى و قانونى مجلس شوراى اسلامى و شوراى نككهبان تشكيل شد و در اصل يكصدودوازدهم قانون اساسى آمده است: 


موازين شرع و يا قانون اساسى بداند و مجلس با در نظر كرفتن مصلحت نظام نظر شوراى نككهبان را تأمين نكند و مشاوره اى در 


امورى كه رهبرى به آنان ارجاع مى دهد و ساير وظايفى كه در اين قانون ذكر شده است به دستور رهبرى تشكيل مى شود. 


اعضاء ثابت و متغير اين مجمع را مقام رهبرى تعيين مى نمايد مقررات مربوطه به مجمع توسط خود اعضاء تهيه و تصويب و به 
تأييد مقام رهبرى خواهد رسيد. 


بنابراين مجمع تشخيص مصلحت نظام ده سال قبل از دوم خرداد 8/ا تشكيل شده و از نهادهاى قانونى جمهورى اسلامى مى 


باشد و مجلس محترم شوراى اسلامى نيز همه نهادهاى قانونى را به رسميت مى شناسد. 
براى اطلاع بيشتر به كتاب صحيفه امام ج ٠١‏ ص 68" مراجعه فرمائيد. 


در رابطه با حادثه قتلهاى زنجيره اى و اينكه به بجه هاى اطلاعات نفوذ يافتند و برخى از آنان در اين حوادث دست داشتند» اين صحيح 


در رابطه با حادثه قتلهاى زنجيره اى و اينكه به بجه هاى اطلاعات نفوذ يافتند و برخى از آنان در اين حوادث دست داشتندء اين 


باسخ 


اكر به مقطع تاريخى جريانات قتلهاى زنجيره اى بركرديم» مى بينيم يكسال بعد از فوت سعيد امامى آقاى مروى معاون قوه 
قضائيه در تلويزيون ظاهر شدند و عنوان كردند مسير بازجويى قتلهاى زنجيره اى به انحراف مى رفت واين انحراف كشف شد 


و جل وكيرى شد. 


فرداى آن روز در خبرهاى روزنامه ها اعلام كرديد زن سعيد امامى و جند نفر از بازداشتيها آزاد شدند و بازجويان يرونده 
بازداشت وافراد ديكرى در خصوص قتلها بازداشت كرديدند. اين سير يرونده وجود عناصر نفوذى در جريان را تقويت مى 
كند. براى اطلا-ع بيشتر مى توان به سخترانى آقاى حسينيان رئيس سازمان اسناد انقلاب اسلامى ايران در همدان و تهران در 
جمع اعضاى مؤتلفه اسلامى مراجعه كرد. 


شوراى نكهبان قانون اساسى به نظر حضرتعالى از جه اهميت و ويزكى برخوردار است؟ دلايل لزوم ابن نهاد را روشن بيان بفرماييد. 
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ير يسن 


شوراى نككّهبان قانون اساسى به نظر حضرتعالى از جه اهميت و ويزكى برخوردار است؟ دلايل لزوم اين نهاد را روشن بيان 
بفرمابيد. 


باسخ 


جمهورى اسلامى ايران آمده استء و در آراء عمومى نيز مورد تأييد قرار كرفته. در اين مجال قسمتهايى از اصل ١‏ تا 4 قانون 


شورايى به نام شوراى نككهبان با تركيب زير تشكيل مى شود. 
١.شش‏ نفر از فقهاى عادل و آكاه به 22 يات زمان در مسايل روزهء انتخاب اين عده با مقام رهبرى است. 


؟.شش نفر حقوقدان» در رشته هاى مختلف حقوقىء از ميان حقوقدانان مسلمانى كه بوسيله رييس قوه قضاييه به مجلس شوراى 


اسلامى معرفى مى شوند و با رأى مجلس انتخاب مى كردند. 


اصل ”47 مجلس شوراى اسلامى بدون وجود شوراى نككهبان اعتبار قانونى نداردء مكر در تصويب اعتبار نامه نمايند كان و 


انتخاب شش نفر حقوقدان اعضاى شوراى نكهبان. 


اقل 2ه كايةامسوبات علد فترززاف انلام بابد بدشوراى كيان فزسعاته كراهاشورائن كيان موظق :اسك واوا جد كر 
ظرف ده روز از تاريخ وصول از نظر انطباق بر موازين اسلام و قانون اساسى مورد بررسى قرار دهد و جنانجه آن را مغاير ببيند 


براى تجديد نظر بازكرداند» در غير اينصورت مصوّبه قابل اجراست. 


اصل 98 تفسير قانون اساسى به عهده شوراى نككّهبان است كه با تصويب سه 


جهارم آنان انجام مى شود. 


اصل 44 شوراى نككهبان نظارت بر انتخابات مجلس خب ركان رهبرى» رياست جمهورىء مجلس شوراى اسلامى و مراجعه به 


آراء عمومى و همه يرسى را بر عهده دارد. 


همانطور كه ملا-حظه كرديم» دليل لزوم اين نهاد ياسدارى از رأى مردم در انتخابات و اصل تعبين حاكميت از سوى مردم و 
جلوكيرى از تصويب قانونى مغاير با اسلام و قانون اساسى است. ما مسلمانيم و بايد بر اساس قانون اسلام عمل كنيمء و با توجه 
به يبشرفت جوامع و لزوم تصويب قوانين جديد و تغيير قوانين قديم» كسانى كه مجتهد و عالم به شرايط زمان و مكان هستندء بر 
اين مهم نظارت مى كنند. اين مسأله اى است كه در دوره مشروطه؛ شهيد آيت ا...فضل ا...نورى مجتهد اول يايتخت بر آن 
تأكيد نمود و درخواست كرد آنجه در مجلس تصويت مى شود مورد تأييد مجتهدان قرار بكيرد تا با اسلام مغاير نباشد اما او را 


به شهادت رساندندء و بعد از يبروزى انقلاب اسلامى در قانون اساسى كنجانده شده است. 


لوايح دو قلو را تعريف كرده و ذكر كنيد كه جه منفعت و ضررى براى نظام و انقلاب اسلامى دارند ؟ 


3 


إبرسس 
لوايح دو قلو را تعريف كرده و ذكر كنيد كه جه منفعت و ضررى براى نظام و انقلاب اسلامى دارند ؟ 
باسخ 


لا-يحه اول با هدف افزايش اختيارات رئيس جمهور و در قالب اجراى وظيفه رياست جمهور مبنى بر نظارت بر اجراى قانون 


اساسى در كشور بود. 


بعضى از مواد اين لا-يحه بيانكر اين بود كه رئيس جمهور براى اعمال نظارت خود بر اجراى قانون اساسى در كشور هيئتهايى 
تعيين نمايد و ابزار كار را در اختيار داشته باشد كه تا اين مقدار مورد توافق همه صاحب نظران سياسى و قانونكذار و شوراى 
نككهبان و ساير قواى كشور بود. اما بعضى از مواد لايحه افزايش اختيارات رئيس جمهورى دخالت واشرافيت بر محاكم قضايى و 
رأى دادكاهها و مانند آن بود كه در واقع نوعى اعمال نفوذ براى رياست جمهورى در قوه قضائيه و رأى دادكاهها را بوجود مى 


آورف لذااهوره عخالقت شوراق تكيباق قران كرفت و ردشدم 


لايحه دوم لايحه اصلاح قانون انتخابات مجلس شوراى اسلامى كه با هدف آسان شدن شرايط داوطلبان نماين د كى مطرح شد. 
متأسفانه در اين لابحه طريقه تعيين صلاحيت داوطلبان بر خلاف آنجه در قانون اساسى موجود است كه بعهده شوراى نكهبان 
مى باشد بر عهده اعضاى شوراى شهر و شخصيتهاى مورد نظر در شهرستان كذاشته مى شود و شرايطى مانند التزام عملى به 
جمهورى اسلامى و ولا-يت فقيه را به نوعياز ميان برمى داشت و بااين شرايط جديد بسيارى از افراد كه هيج اعتقاد و التزام 


عملى به نظام ندارند نيز بتوانند كرسى نمايندكى مجلس را اشغال كنند. لذا اين لايحه نيز بخاطر مخالفت با قانون اساسى و شرع 


مقدس اسلام مردود شناخته شد. 


اكر بخواهيم با توجه به موقعيت زمانى و شرايط سياسى خاص كشور كه اين دو لايحه در آن شرايط مطرح شد يكك جمع بندى 
كوتاه ارائه دهيم بايد كفت كسانى كه به دنبال تصويب اين دو لايحه بودند و براى به تصويب رساندن آن از هر كونه تهديد و 
فشار روائى و سياسى نيز استفاده كردند هدف اصلى شان اين بود كه از طريق نفوذ رئيس جمهور بر رأى داد كاهها ء رأه بر 
خورد قضايى با مجرمين سياسى و اقتصادى كه به نوعى خود را منتسب به جناح سياسى رياست جمهورى مى نمايند» مسدود 


نموده و با امنيت كامل به هر توطئه اى كه خواستند دست بزنند. 


واز سوى ديكر با توجه به جرائم و اعمال خلاف قانون اساسى و مخالف با رهنمودها و سياست هاى اصولى ولايت فقيه كه از 


ناحيه بسيارى از اين افراد در داخل و خارج مجلس ششم اتفاق افتاده بود راه ورود مجدد آنها به مجلس باز شود. 
علت نفوذ نيروهاى بيكانه و ضد انقلاب در بدنه هاى بسيج و سياه و نهادهاى انقلابى و يست هاى دولتى جيست؟ 
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يرييسن 


علت نفوذ نيروهاى بيكانه و ضد انقلاب در بدنه هاى بسيج و سياه و نهادهاى انقلابى و يست هاى دولتى جيست؟ 
باسخ 


از جمله روشهاى دشمن براى ضربه زدن به نظام جمهورى اسلامى ايران» نفوذ دادن افراد ضد انقلاب به بدنه نظام مى باشد. به 
منظور جلو كيرى از نفوذ اين افراد به بدنه نظام» تدابيرى انديشيده شده است. بطورى كه در كزينش و انتصاب در دستكاههاى 


حكومتى» ضوابط و مقرّراتى وجود دارد» كه مى تواند از نفوذ افراد وابسته و ضد انقلاب جل وكيرى كند. 


با همه اين قوانين وتدابيرى كه جهت جلوكيرى از نفوذ افراد ضد انقلاب به بدنه نظام وجود دارد» باز هم ممكن است كسانى 
باشند كه از اين فيلترها بككذرند. در اينجا بحمدا... وزارت اطلاعات» وسربازان كمنام و مخلص امام زمان( هستندء و آنها را 
شناسايى خواهند كرد. و در صورت اطلاع, لازم است به مراتب ذيربط كزارش داد. 

البته بايد توجه داشت كه عدّه اى هم مى خواهند كه مردم را نسبت به مسؤولين نظام» بسيج, سياه؛ و ارتش بدبين كنند. و اين 


نزو بكى ديكر أو اتتدذهاق شه اليك كدبا ند ميت يه آن هوشبار يوه حمدابية فرمردة رهير عزرزمان ون عال شافير 


مسؤولين اصلى نظام اعم از سران سه قوّهء و مسؤولين رده بالآى نظامء انسانهاى مؤمن و خوبى هستند. 


در جايى ديكر رهبر معظم انقلااب مى فرمايند : "وجود نيروهايى كه بتوانند براى اين ملت و اين كشوره و براى هرفعاليت 


سازثده :و حياق :هن انق ملكت اميت برسوهد ياورئده براي هر مل مثل آب وهو ضترورى اسك عده اى ع خر امك ينها را 


انكار كنل نيروهاى نظامى و انتظامى» 


و بسيج عمومى مردم ماء مؤمن و با اخلاصندء و به عنوان يشتوانه اى كه هيج خدشه اى در آن راه ندارد» محسوب مى شوند. 
نيروهاى نظامى با اخلاص ما در سياه و ارتشء الحمدا... كم نيستند. اينها سازمانهايى مبتنى بر ايمانند. در اين بحثى نيست." )1١(‏ 


به رغم مشكلات و كمبودها در جامعه براى قشر كم در آمد با جه حد مى توان از عملكرد سران مملكت دفاع كرد؟ 
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ير يسن 
به رغم مشكلات و كمبودها در جامعه براى قشر كم درآمد با جه حد مى توان از عملكرد سران مملكت دفاع كرد؟ 
باسخ 


در اين زمينه بايد يارامترهاى مختلفى نظير وظايف و اختيارات هر كدام از مسؤولين» ميزان امكانات» ميزان مشكلات. موانع و 
محدوديت هاء شرايط و بالاخره دستاوردهاء عملكردها و موفقيت ها ويا كاستى ها را در نظر كرفته و با توجه به اين مؤلفه هاء 


نظام را نداريم» بلكه مسلما على رغم تمامى مسائلء برخى انتقادات و ايرادات وارد است. اما نكته مهم آن كه بايد با ديدى 


واقعى» منصفانه و با لحاظ تمامى مؤلفه هاى ياد شده؛ به بررسى اين موضوع يرداخت. بر اين اساس در اينجا مطالبى را بيان مى 


نماييم. 

قانون اساسى جهار وظيفه مهم را بر عهده رهبر كذاشته است كه عبارتند از: 

-١‏ تعيين سياست هاى كلى نظام جمهورى اسلامى ايران يس از مشورت با مجمع تشخيص مصلحت نظام. 
-١‏ نظارت بر حسن اجراى سياست هاى كلى نظام. 

- حل اختلاف و تنظيم روابط قواى سه كانه. 


#- حل معضلات نظام كه از طريق عادى قابل حل نيست از طريق مجمع تشخيص مصلحت نظام (قانون اساسى جمهورى 
اسلامى ايران» اصل )٠١١‏ 


براين اساس وظايف وا ختيارات مقام معظم رهبرى در ارتباط با مسائل كلى كشور و سياست كذارى هاى كلان آن بوده 
دستورالعمل ها و رهنمودهاى لازم را ارائه و بر حسن اجراى سياست هاى كلى نظارت دقيق و مستمر دارند ودر مقابل 


مشكلات و نارسايى هاى موجود در جامعه به مسؤولان 


مربوطه تذكرات و هشدارهاى لازم را مى دهند و از طريق آنان مسائل را بيكيرى مى نمايند. 


البته نبايد انتظار داشت با صرف مديريت قوى و نظارت دقيق ايشان» آشفتكى ها و نابسامانى هاى جامعه - كه ناشى از عوامل 
مختلفى است - سازماندهى و حل شود. به عنوان نمونه» مقام معظم رهبرى در ياسخ سؤالى در مورد جرايى عدم تحقق «عدالت 
اجتماعى» در جامعه و بررسى دارايى هاى دولتمردان» عليرغم تأكيدات و بيكيرى هاى ايشان» جنين مى فرمايند: «... به مجرد 
اين كه به سمت بعضى از مسؤولان دست دراز بشود طبعا اول كله و شكوه و فرياد آنهاست؛ يكك وقت مى بينيد كه در اصل 
كار هم مانع تراشى مى شود و انجام نمى كيرد! من يكك عقيده ى جدى دارم كه بحث «عدالت اجتماعى» بايد تعقيب شود - 
شكى دراين نيست و بارها هم اين را كفته ام - منتها آن كسى كه بايد تعقيب بكند, بنده نيستم؛ دستكاه هاى قضايى و دستكاه 
هاى دولتى هستند كه بايستى دنبال بكنند. يكك مقدار از اين قضيه بايد به بركت قوانين خوب حل بشود؛ يكك مقدار بايد به 
بركت اجرا حل بشود يكك مقدار هم بايد به بركت بازرسى دستككاه هاى برتر و بالاتر حل بشود يعنى دستكاه هاى دولتى نسبت 


به د 0 هاى زير مجموعه خودشان. (ديدار از دانشكاه صلدعتى شريف» ,2 آذر للفردة 


نكته مهم ديكر آن كه در ريشه يابى مشكلات جامعه مى توان از رهيافت هاى متعددى استفاده نمود. از قبييل رهيافت تكك 
عاملى كه ريشه همه مشكلات را ناشى از يكك عامل مثلا اقتصاد يا مديريت كشور مى داند و 


يا رهيافت جند عامل كه به صورت واقع بينانه و با ارائه آمار» شواهد و شاخص هاى مورد نياز و به دور از هياهوهاى سياسى و... 


به بررسى ميزان دخالت و تأثير عوامل مختلف در ايجاد يكك يديده يرداخته و نقش هر كدام را مشخص مى نمايد. 


به نظر مى رسد از ميان اين دو رهيافت» رهيافت تكك عاملى» خصوصا درباره جامعه كنونى ما نه روش علمى و نه منطبق با 
واقعيات است لذا بايد سراغ رهيافت دوم رفت و در بررسى علمى و محققانه اين موضوع. زمينه ها و شرايط و ابعاد مختلف آنء 


موانع تاريخىء داخلىء بين المللى» امكانات و توانايى ها و... را به صورت واقع بينانه بررسى و ارزيابى نماييم. 


مسلما طبيعى است جامعه اى مانند جامعه ما كه از نظر سوابق تاريخى و مشكلات عظيمى كه از نظر ساختار اقتصادى [تكك 
محصولى بودن آن وضعيت وخيم صنعت» كشاورزى و...] و ساختار سياسى» فرهنككى و ادارى از قبل از انقلاب به ما منتقل شده 
و جه از نظر مشكلات طبيعى مربوط به انقلااب و ناشى از جنكك و خسارات عظيم آن [بالغ بر ٠٠٠١‏ ميليارد دلار» معادل هزينه 
٠اسال‏ كشور] و محاصره هاى بين المللى» تورم بين المللى و مشكلات ناشى از دوران سازندكى و رشد سريع جهت مشكلات 


ناشى از آن و... 


معضلات ناشى از ساختار ناسالم ادارى» تهاجم فرهنكى و تغيير ارزشها و رواج فرهنكك مصرف كرايى» تجمل يرستى و... ماهيتا 
داراى مشكل باشد. البته هر جند مسأله مديريت قوى و كارآمد و عارى از سوء استفاده و فساد در بخشهاى مختلف آن مى 


توانلقن كاعتع متكاذت: و اموه ابا رسي 


هاى اساسى جامعه نقش مؤثرى داشته باشدء ولى با توجه به دخالت متغيرهاى ديكر به هيج وجه نبايد انتظار معجزه داشته باشيم» 


بنابراين مشكل اساسى مديريت رهبرى و يا استفاده نكردن از اختياراتشان نيست بلكه فراتر از آن است. 


مشكلات و نابسامانى هاى موجود در كشور علل, خواستكاهها و ريشه هاى مختلف و متفاوتى دارد و حل كردن و رويارويى با 
اين مشكلات نيز به يارامترهاى متنوعى بستكّى دارد و علت و معلول را بايد در تناسب باهم در مقياس يكديكر به صورت 
موردى سنجيد و حكم داد, انتظار حل تمامى معضلات جامعه از سوى يكك فرد با هر جامعيت و مسؤوليتى نه امرى ممكن و نه 
عقلايى است حتى از امام معصوم نيز نمى توان جنين انتظارى داشت جنان كه سيره اهل بيت(ع) نيز مؤيد به همين مطلب است. 
اساساً حل مشكلات موجود جامعه در هر حوزه اى اعم از فرهنكّى و اقتصادى و اجتماعى و حتى سياسى نياز به دركك مشتركك 
مردم و مسؤولين ذيربط از نابسامانى هاى جامعه از يكك سو و وفاق واراده جمعى براى حل آنها از سوى ديكر است. اكر 
مصداقى بيان كنيم, انذار و تذكر به مسؤولين و ارشاد آنها از سوى مردم و ياسخككويى مسؤولين در برابر ايشان و ييكيرى 
مطالبات مردم شايد بهترين راهكار براى عينيت بخشيدن به اراده جمعى براى حل مشكلات جامعه باشد. تذكر اين نكته 
ضرورى است كه حل ياره اى از نابسامانى هاى موجود در جوامع مختلف كه ريشه فرهنكتى و تاريخى دارد» در دراز مدت و با 
عزم و هممت بلند قابل حل شدن است و رهبرى نظام نيز به عنوان نماد و سمبل اتصال عقايد و 


عواطف مردم با حاكميت وظايف ستكين و خطيرى را در اين راستا عهده دار بوده و نقش اساسى خود را همواره ايفا نموده 
است. حفظ موجوديت نظام در برابر انواع تهديدهاى داخلى و خارجى, حفظ وحدت بين قواى مختلف كشورى و لشكرى و 
هدايت و ارشاد ايشان در خدمت رسانى و حل مشكلات مردم, جلو كيرى از انحراف انقلاب از آرمان ها و اهداف اصلى خود 
جزء مهم ترين وظايف رهبرى است كه رهبرى نظام همواره در مقاطع مختلف نقش اساسى خود را به اقرار همكان ايفا نموده 
است و آخر سخن اينكه بايد با دركك درست واقعيت ها و امكانات موجود كشور در كنار فهم واقع بينانه از مشكلات موجود 
در جامعه و نيز سنجش همه جانبه عملكرد مسؤولين مختلف نظام متناسب با ميزان مسؤوليت هاى قانونى ايشان نسبت به عملكرد 
آنها قضاوت نمود. مطمئناً در اين صورت ارزيابى بهترى نسبت به مشكلات جامعه و عملكرد مسؤولين خواهيم داشت. البته در 


كنار اين مسايل هر كز نبايد دستاوردهاى عظيم و نظام اسلامى و مجموعه مديريتى آن را ناديده كرفت. 


در جامعه اسلامى بيان واقعيت ها و ابراز مشكلات در جارجوب مصلحت انديشى هاست.و همجنين برخورد با مجرمان با سابقه درخشان كه 
در نهايت آخرت به خيرى را شاهد نبوده اند و با شيوه برخورد امام على مقايسه كنيد. 


درخشان كه در نهايت آخرت به خيرى را شاهد نبوده اند و با شيوه برخورد امام على مقايسه كنيد. 


يباسخ 
ضمن تشكر فراوان از دغدغه شما نسبت به مشكلات و جالش هاى نظام اسلامى؛ صادقانه نكات ذيل را خاطر نشان مى سازيم: 


.١‏ خيلى از نابسامانى ها به نام مصلحت سنجى و مصلحت انديشى است در حالى كه نه معناى مصلحت آن است كه بسيارى از 
اين مدعيان مصلحت انديش طرح مى كنند و نه مصداقا آنها درست تشخيص مى دهند بلكه با كمال صداقت و جرأت مى توان 
كفت برخى از اين مصلحت هاء خود. خلااف مصلحت بلكه عين مفسده است. در حكومت علوى با توجه به عصمت امام 


على(ع) و روحيات و شايستكى هاى بى نظير آن امام همام» جنين مصلحت انديشى نبوده است. 


؟. مصلحت هم در بى ريزى احكام و دستورات شرعى وهم در اداره حكومت نقش غير قابل انكارى دارد» جه اين كه خداى 
حكيم؛ تمام احكام را بر مبناى مصالح و مفاسد مبتنى مى كند و اداره حكومت نيز بايد در جهت صلاح و سداد انسان ها و 
آحاد جامعه باشد. آنجه كه محل نقد و اشكال جدى است مبناى مصلحت و مفسده و راه هاى تشخيص آن است. آيا قطع 


دست دزد مصلحت دارد با نه؟ 


منع از اختلاط بين زن و مرد به مصلحت جامعه است يا نه؟ اككر با جهان بينى توحيدى و دينى به اين مسايل نكا كنيم مصلحت 


و مفسده در حوزه ارزش ها تعريف مى شود 


و برنامه هاى مبتنى براين مصلحت و مفسده. انسان را به مقام شامخ خلافت الهى رهنمون مى كردد اما مصلحت و مفسده 
سكولاريستى و مبتنى بر ديد كاه اومانيستى غربء انسان را به حيوان مسخ مى كند و بين مصلحت با ارضاء غرايز د وكانكى قائل 
نيست (ر.كك: مقاله فمينيزم عليه زنان» سيد ابراهيم حسينى» در كتاب نقد شماره 21١7‏ ذيل بحث ليبراليسم) 


مصلحت انديشى در اداره حكومت نيز يكك امر حقى است جه اين كه يك حكم عقلى و شرعى است كه بايد مصلحت جامعه و 
منافع عمومى و ملى را بر منافع فردى و منطقى اشخاص و كروه ها ترجيح داد. ليكن بايد دانست كه: 
اولاء مصلحت در اينجا به معناى نفى عدالت نيست بلكه عدالت همجنان يكك اصل حاكم در اداره جامعه و سياست كذارى 


هاى داخلى و خارجى مطرح است. جايكاه مصلحت اين است كه در يكايكك مقررات و نحوه اجراى آنء با محاسبه منافع و 
مصالح و مفاسد و زيان هاء آنجه كه به خير و صلاح مملكت است منظور شود. 


ممنوعيث اسث تااز آلودكى ها مصون بمانند وليكن اكر اضطرارئ در كار باشد كه جان اودر خخطر اسث اينجا مصلحت 
بزركك ترو مهم تررحكم اولى را موقتا رفع مى كند. 


اصل مهم و اولى اين است كه ستمكر و ظالم را كيفر دهند اما 


اكر جايى به هر دليل جامعه شناختى يا روان شناختى يا سياسىء كيفر يكك ستمككر اصل نظام را با خطر مواجه سازد به ناجار و 
موقت از آن صرف نظر مى كنيم جون اكر نظام با همين نقص بماند بهتر است كه اصل آن از بين برود زيرا در آن صورت نه 
دزااين عوروو تندر سواره ذيكره هن توان خواسهار اجراى عدالت:« احثاق حق شد. سن خودايخ 'فضلحت انداشى يكف 
واقعيت است. جنان كه امام على(ع) در برخورد با معاويه به دليل عدم رشد مردم زمان خود به ناجار تن به حكميت داد و يا 
همان طور كه حضرت امير(ع) به خاطر باقى ماندن اصل اسلام» بيست و ينج سال با ناديده كرفتن وقايع سكوت كرد و آن هم 
به خاطر مصلحت اسلام بود. 


فعلا مشكل اصلى در كشور ما نيز خلط اين مرز است. برخى افراد منافع و مصالح شخصى خود را مصالح نظام مى يندارند. در 
است. اما به خاطر اهداق و اغراض شخصى نبايد واقعيت را قربانى مصلحت نمود. 
رعايت مصلحت ها (اكر درست سنجيده شود) يكى از واقعيات مهم اجتماعى در اداره حكومت است و از جهت شرعى نيز 


مورد تأينك اهس 


در حكومت دينى مسولان و كسانى كه در رأس حكومتنه بايد از نظر زندكى در سطح مردم معمولى و شايد محروم ترين آنها زندكى 
كنند در حالى كه در كشور ما مسولان حقوقهاى كزافى مى كيرند واز زندكى بسيار مرفهى برخوردارند جرا خودمان به آنجه مى كوييم 
عمل نمى كنيم. 
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يربيسسن 


در حكومت دينى مسولان و كسانى كه در رأس حكومتند بايد از نظر زندكى در سطح مردم معمولى و شايد محروم 


ترين آنها زندكى كنند در حالى كه در كشور ما مسولان حقوقهائ كزافى مى كيرند و از زند كى بسيار مرقفهى برخخوردارئد جرا 
خودمان به آنجه مى كوييم عمل نمى كنيم. 


باسخ 


در ياسخ اين سؤال بايد كفت ما نيز با شما در اصل اين موضوع كه برخى مسؤولين از امكانات دولتى و بيت المال سوء استفاده 
معتقدند را قبول نداشته و با آن مخالفيم. 


اعمال آنان توسط مراكز مختلفء از اين اتهام مبرا مى باشند. اكر واقعا مدركك و دليل مستندى در جهت اثبات ادعاى خود 


داريد بيان نماييد. 


بله» به دلايلى كه در بى مى آيدء متأسفانه در برخى از لايه هاى نظام؛ شاهد برخى سوء استفاده ها از بيت المال آن هم توسط 
ناكار مد جلوه دادن نظام اسلامى و از بين بردن اعتماد مردم به مسؤولين سعى در كسترش و تعميم اين موارد منفى به ساير 
مجموعه نظام و دستاوردهاى مثبت آن دارند. بنابراين بايد با واقع بينى به بررسى موضوع يرداخت و از بزركك نمايى مشكلات 


فسالة اشرافى كرض : تافيدة كرقن بيت الغال اسراف وتجمل كرا ةبارق اذى ورشوه قوارض يكن ا لمشكلات كقفويو 
مانع تحقق عدالت اجتماعى بوده و همواره يكى از دغدغه هاى مسؤولين نظام خصوصا مقام معظم رهبرى مى باشد. معظم له 


مكررا 


نارضايتى خود را از اين مسأله ابراز داشته و از موليان امر خواستار رسيدكى جدى براى حل اين معضل شده اند زيرا تداوم نظام 
وانقلااب اسلامى نيز وابسته به بيوند» همراهى و اعتماد مردم به مسؤولين اداره كننده نظام مى باشد ازاين رو رابطه اخلاق با 


عردم 


رابطه مخصوصى استء مردم را در همه كارها و صاحب ايشان به كاركزاران نظام اسلامى مى فرمايند: «شما جككونه مى خواهيد 
محبت و اطمينان مردم را جلب كنيد؟ مردم بايد به من و شما اعتماد داشته باشند اكر ما دنبال مسائل خودمان رفتيم در خرج 
كردن بيت المال هيج حدى براى خودمان قائل نشديم مككر حدى كه دردسر قضايى درست بكند و هرجه توانستيم خرج كرديم 
مكر اعتماد مردم باقى مى ماند؟؟. اما در علت يابى اين يديده شوم و ارايه ياسخى مناسب و منطقى و واقع بينانه لازم است. از 


-١‏ ادامه و بقاى فرهنكك فاسد و منحوس ساله يادشاهى در ايران از قبيل رشوه خوارى» يارتى» روابط را مقدم بر ضوابط 


دانستن» استبداد رأى جاه يرستى و سلطه يذيرى و... . 


-١‏ عدم تثبيت ارزش هاى اسلامى و قانون كرايى و يايبندى به ضوابط در حدى كه مسؤول يا مدير اداره خودش را خدمتكزار 
بداند نه سوار بر مردم و... كه اين خود ناشى از عوامل مختلفى از قبيل: فقدان برنامه اى جامع و همه جانبه براى تربيت» آموزش 
و توجيه آنان» كم كارى يا بعضا عملكردهاى غلط نهادهاى فرهنككى كشورء سردر كمى مسؤولان امور فرهنكى و عدم ارائه 
برنامه منسجم فرهنككّى» فقدان اجماع نظر دولتمردان در كيفيت برخورد 


أن مما اناو دبي اشن 


"- عدم تصفيه كامل افراد در سطوح يايين بعد از وقوع انقلاب از يكك سو و رعايت ننمودن مسائل اصيل اسلامى از قبيل: لياقت 
و شايستكى. تعهد و تقواء تجربه و مهارت و تخصص و... در كزينشها جنانجه حضرت على (ع) در عهد نامه خود به مالكك اشتر 
مى فرمايد: «ثم انظر فى امور عمالك فاستعملهم اختيارا و لاتولهم محاباه و اثره فانهما جماع من شعب الجور و الخيانه و توح 
منهم اهل التجربه و الحياء من اهل البيوتات الصالحه والقدم فى الاسلام المتقدمه...؛ در امور و كارهاى كارمندان و كاركزاران 
خود دقت كن و يس از اينكه آنها را امتحان نمودى به كار بككمار و در تعيين آنان جنين كن: قبل از اين كه آنها را به كارى 
بكمارى آنانئرا مورد آزمايش و امتحان قرار بده به خاطر تمايل خاص به شخصى كسى را به كارى منصوب مكن خود سرانه و 
بدون مشورت ويا استبداد رأى آنها را به كار مكمار زيرا اينكونه انتتخاب و منصوب نمودن يعنى از روى تمايل شخصى و 
بدون مشورت و آزمايش خود ستمككرى و ظلم و خيانت است و براى انتخاب كارمندان و كاركزاران دولت اينككونه افراد را 


انتخاب نما افرادى كه اهل تجربه هستند و در 


كشاكش كارها ساخته و يرداخته شده اند اهل شرم و حياء و عفت هستند از خاندانهاى ياكك دامن و صالح باشند سابقه و حسن 
سابقه آنها در اسلام بيش از ديكران باشد...»» (نهج البلاغه» نامه 27) و از طرف ديككر ضعف در بازرسى نظارت» حراست و 


مراقبت دولتى» حضرت آيت الله خامنه اى مى فرمايند: «بايد در كزينش كارمندان دولت دقت 


لازم صورت كيرد و به دنبال كزينش خوبان نظارت بر كار آنان نيز ضرورت است جون مقام و قدرت غالبا اخلاق و رفتار 
مسؤولا-ن را تغيير مى دهد بنابراين اكر بعد از كزينش حتى افراد يارسا و كاردان از بالا بر عمل كرد آنان نظارت دقيق نشود 
ممكن است به تدريج تغيير رويه داده و به سبب سستى در انجام وظيفه» موجب بى اعتمادى ملت نسبت به دستكاه حكومت 
اسلامى شوند. لذا نظام انقلابى در جكونكى انجام امور توسط كاركزاران و مسؤولان بايد نظارت مستمر به كار آنان داشته 


باشد.» (فجر انقلاب در بهار قرآن ص ”١٠٠و‏ ص .07١8‏ 


؟- تهاجم فرهنكّى و تغيير ارزشها يس از دوران دفاع مقدس مانند با ارزش شدن يول شهرت»؛ مدرك كرايى» رفاه طلبى» و 


تجمل يرستى و.... 


ه- اجرا نشدن امر به معروف ونهى از منكر يا نظارت ملى و همككانى كه در روايات متعدد ضامن حفظ و سلامت 


جامعه و اجزاء ادارى و... مى باشد حضرت على(ع) در بستر شهادت به فرزندان خويش امام حسن و امام حسين(ع) جنين 
سفارش مى نمايند «امر به معروف و نهى از منكر را تركك نكنيد كه دراين صورت اشرار شما بر شما حاكم مى شوند سيس 
شما براى دفع آنها دعا كنيد اما دعاى شما اجابت نمى شود)» (نهج البلاغه» نامه /ا5) و در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران 
نيز اين فريضه الهى در اصل هشتم در سه قسم مردم نسبت به يكديكر دولت نسبت به مردم ومردم نسبت به دولت در نظر كرفته 
شده هر جند متأسفانه راهكارها عملى شده اين فريضه مهم و اساسى در جامعه تبيين و اجرا نشده است. 


؟- ضعت د ستككاه هاى نظارتى و 


قوه قضاييه در برخورد قاطع با متخلفين. 


/ا- يس از دوران دفاع مقدس و آغاز دوران بازضازئ كشو مدلى براق توتعه اقناضاذى و الجشماعى وودريشن: كرقتشد كه ابرق 
مدل موجب بروز تضادهاى ارزشى و فاصله كرفتن جامعه از شاخص هاى مطلوب كرديد. به كونه اى كه توسعه نتايج عكس 


خود را ظاهر ساخت و فاصله ها را تشديد نمود و باعث تغيير ارزش ها و با ارزش شدن يول و ثروت در نزد افراد جامعه كرديد. 


با توجه به عوامل فوق و عوامل ديكرى از اين قبيل مى توان به اين نتيجه رسيد كه: تحت شرايط كنونى ايران» وقتى كه يول و 
ثروت با ارزش شود واز طرف ديككر ارزش هاى اسلامى» ايمان و تقوا و سيستم كنترل درونى (مذهب) آنها و سيستم كنترل 
بيرونى (نظارت دستكككاه هاى مربوطه. امر به معروف و نهى از منكر) ضعيف باشدء آنها براى ارضاء اميال نفسانى خود به راه 
هاى نامشروع از قبيل رشوه خوارىء يارتى بازى» اشرافى كرى و ريخت و ياش بيت المال روى مى آورند. علت مفاسد ادارى 
فقط به خاطر عدم نظارت مسؤولين حكومتى و فقدان برخورد قاطع آنان نمى باشدء بلكه مسأله بسيار ريشه اى تر و حل كامل 
آن نيز راه كارهاى مناسب و بسيار دقيق» آن هم در طولانى مدت مى طلبدء اما بايد با متخلفين برخورد بشود واين كار هم به 
كدّات توسط داد كاه ها با متخلفين شده و مى شود ولى در هر صورت بايد به ريشه هاى آن يرداخت و اميد مى رود ان شاءالله با 
انجام اصلاحات اقتصادىء اجتماعىء ادارى و... به هيج وجه شاهد اين كونه ناهنجارى ها و تخلفات در جامعه اسلامى نباشيم. 


و نكته آخر را از زبان مقام معظم رهبرى در اين زمينه بشنويم: «اين كه بكنُوييد با 


كسانى كه دجار فساد شده اند برخورد قاطع نمى شود, اين را قبول ندارم, نه برخورد مى شود اين كه بككُوييد با كسانى كه قاطع 
برخورد نمى كنند, جرا برخورد نميشود, جواب اين است كه با آن كسانى كه قاطع برخورد نمى كنند, جككونه برخورد كنيم؛ 
برخورد همين است كه تذكر و هشدار بدهيم و به آنها بكُوييم, برخورد لازم در آن جا اين است؛ اما شفافيت لازم در اين مورد 
براى مردم صورت نمى كيرد. يكك وقت انتظار هست كه مرتب اعلالميه داده شود و بككويند فلان كسى را كرفتيم, يدر فلان 
كسى را در آورديم, فلا-ن كسى اين فساد را كرده, اين درست نيست, ... يكك نفر جرمى مى كند آدم خيلى بدى هم هست 
بايست مجازات بشود, اما اكر اسم او را اعلام كرديد, اين يسر يا دخترش در دانشكاه, خانه, محله, مى دانيد با اين اعلان جند 


نفر مجازات مى شوند؟ جه لزومى دارد؟...») 


نظام اسلامى و خصوصاً مقام معظم رهبرى در برخورد با مفاسد. هيج كونه تبعيض و دوكانكى را تحمل نكرده و نخواهد كرد. 
ودر صورت اثبات جرم در مورد هر شخص و يا هر مسئولى با هر موقعيتى» با قاطعيت برخورد مى شود. جنانكه ايشان در ياسخ 
سؤالى در اين زمينه مى فرمايد: «نسبت به مسئولان اغماض نمى شود اما بايد جرم و ميزان آن را به طور دقيق شناخت ضمن 
آنكه اكر يقين كنيم فسادى در مسئولى وجود دارد و مسائل مطرح شده شايعه نيست قطعاً برخورد مى كنيم.)» (ديدار با 


دانشجويان دانشكاه شهيد بهشتى» روزنامه كيهان» 077/7/87): 
ارتباط مردم و مسئولين 


زندكى يبامبر(ص) در سطح بايين ترين افراد جامعه بود» اما بسيارى از بزركان كشور در سطح بسيار بالا و مرفه زندكى مى كنندء آيا 
واقعا آن ها مى توانند وضعيت انسان هاى سطح يايين جامعه را بفهمند و مشكلات آنان را درك كنند؟ 


صم 
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زندكى يبامبر(اص) در سطح يايين ترين افراد جامعه بود» 


يايين جامعه را بفهمند و مشكلات آنان را دركك كنند؟ 


باسخ 


حقيقت آن است كه نبايد همه رهبران حكومت اسلامى را زير سؤال برده و آنان را متهم به ثروت اندوزى و دنيا كرايى نمود. 


رهبران حكومت اسلامى را مى توان به سه كروه تقسيم نمود: 


)١‏ عده اى از رهبران جامعه اسلامى» زهد و ساده زيستى را رعايت كرده و مانند توده مردم زندكى مى كنند. نمونه بارز آن 
امام راحل(س) است كه يكى از زاهدترين انسان ها بود. امروزه جهانيان وى را به عنوان رهبر موفق قبول داشته و ساده زيستى 
وى جهانيان را شككفت زده نموده است. امام نه تنها ساده زيست مى نمود كه همه رهبران و مسئولان حكومت را به ساده زيستى 


فرا مى خواند. 


در حوزه هاى علميه نيز مراجع و رهبران دينى» ساده زيستى را رعايت نموده و ساده زندكى نمودن آن ها مى تواند الككوى 


؟) برخى از رهبران هستند كه مانند كروه اوّل نيستند» ولى زندكى آنان به كونه اى است كه در شأن يكك رهبر جامعه اسلامى 
است و افكار عمومى نيز آنان را متهم به دنيا كرايى نمى كند؛ يعنى زندكى آنان قابل قبول بوده و تا اندازه اى درد و مشكلات 
مردم را دركك مى كنند. آنان كسانى هستند كه در مسير زندكى خود درد ورنج فقررا جشيده ويا در جامعه با فقيران و 


كروه به رغم آن كه امكانات در اختيار دارند» به كونه اى زندكى مى كنند كه بين آن ها و مردم فاصله جندانى نباشد. 


*) كروهى از رهبران جامعه همان كونه كه اشاره كرده ايد كسانى هستند كه ساده زيستى را رعايت نكرده و جكونكى زند كى 
آنان با شاخصه هاى جامعه دينى همسويى ندارد. اينان كسانى هستند كه بايد در رفتار خود تجديد نظر كنند. يكى از آسيب 


هاى جدى نظام جمهورى اسلامى ايران» عدم رعايت ساده زيستى مى باشد كه بارها حضرت امام(ره) به آنها هشدار داده است. 


اينان بايد بيشتر از همه سفارش امام على(ع) را مورد توجه قرار دهند» آن جا كه رهبران جامعه را به زهد فرا مى خواند و يكى 
ازعلل آن را همدردى با فقيران مى داند. امام على(ع) يكى از علل زهد كرايى خود را همدردى با فقرا خوانده و فرمود: 
"جكونه ممكن است هواى نفس بر من غلبه كند و مرا به سوى بهترين خوراك ها بكشاند» در صورتى كه شايد در حجاز يا 
'"يمامه" افرادى يافت شوند كه اميد يكك قرص نان را هم ندارند و دير زمانى است كه شكمشان سير نشده است؟! آيا سزاوار 
است شب را صبح كنم؛ در صورتى كه در اطرافم شكم هاى كرسنه و جككرهاى سوزان قرار دارد؟!".(؟) 


يكى از علت هاى اساسى كه حضرت امير(ع) اين شيوه را در زندكى خود بر كزيده» قرار كرفتن در رأس حكومت و رهبرى 
جامعه اسلامى است. وظيفه رهبران و مسئولان جامعه اسلامى از اين جهت بيشتر است. يككى از علت هاى آن آشنا شدن بهتر با 
دردها و مشكلات انسان هاو 


جكوتكن زتدكن أن ها است ذا زمائق كه انسان بامشكلات و سكي ها زتد كك تكدده تى توائد مشكاللاكا و سني هافق 
ديكران و توده مردم را دركك نمايد. حضرت على(ع) صراحتاً آن را در نامه خود به عثمان بن حنيف و خطبه ها و نامه هاى 


ديكر بيان داشته» در كلمات و سخنان امام(ره) و حضرت آيت الله خامنه اى نيز به آن اشاره شده است. 
بى نوشت ها: 

.5١1/ نهج البلاغه» خطبه‎ .١ 

؟. سيرى در نهج البلاغه؛ ص 71717 578. 
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مولفه هاى اعتماد متقابل ميان مردم و حكومت جيست ؟ 


باسخ 


از آن جا كه جامعه دينى را حضور مردم نككاه مى دارد و از طرفى رهبرى است كه جامعه دينى را به راه صلاح و هدف غايى 
خودهدايت مى كند. رهبرى و مردم لازم و ملزوم يكديكرند و تنها اعتمادمتقابل ميان مردم و رهبرى كه در راس حكومت قرار 
دارد مى تواندقوام بخش حفظ و سلامت و حركت و يويايى جامعه دينى باشد .ازديد كاه اسلام اكر حقوقى را كه مردم و حاكم 
[ به عنوان نماينده اصلى و اصيل حكومت ] نسبت به يكديككر دارند» رعايت نمايند» موجب اعتماد خواهد شد .توصيه مى كنيم 
در فرازهاى ذيل كه از سخنان كران بهاى اميرالمومنين (ع ) است » دقت فرموده و جواب خود را ازكلام امير كلام بككيريد : ( ( 
يس خداى سبحان برخى از حق هاى خود رابراى بعضى مردمان واجب داشت و آن حق ها را برابر هم نهاد وواجب شدن حقى 
را مقابل كزاردن حقى كذاشت و حقى بر كسى واجب نبود مكر حقى كه برابر آن اسث كزارده شود و بز ركترين حق هاكه 
خدايش واجب كرده است » حق والى بر رعيت است و حق رعيت بر والى » كه خداى سبحان آن را واجب نمود وحق هر يكك 
زاسهيدةه كرق واكذار فرموكو آثاوا محب برقرارى موق آنان كردوارمعنتدض ذو اشان» مسن حال رك تكن تكردة 
جز آنككاه كه واليان نيكورفتار باشند و واليان نيكورفتار نككردند» جز آنككاه كه رعيت درستكار باشند .يس جون رعيت حق والى 


را بكذارد ووالى حق 


رعيت را به جاى آردء حق ميان آنان بزركمقدار شود و راه هاى دين يديدار و نشانه هاى عدالت برجا و سنت جنان كه بايد 
اجرا .يس كارزمانه آراسته كردد و طمع در يايدارى دولت ييوسته و جشم آزدشمنان بسته واكر رعيت بر والى جيره شود و يا 
والى بر رعيت ستم كند اختلاف كلمه يديدار كردد و نشانه هاى جور آشكار و تبهكارى در دين بسيار راه كشاده سنت را رها 
كنند و كار از روى هواكنند واحكام فروكذار شود و بيمارى جان ها بسيار و بيمى نكنند كه حقى بزركك فرونهاده شود و يا 
باطلى ستركك انجام داده آنككاه نيكان خوارشوند و بدكاران بزركم دار و تاوان فراوان بركردن بندكان از يرورد كاريس بر 
شماست يكديكر را دراين باره اندرز دادن و حق همكارى رانيكوكزاردن ) ) » ( نهج البلاغه » ترجمه دكتر شهيدى » خطبه 
02 ص لع؟- وع؟).زر 
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بسن 
وظيفه مردم در قبال حكومت جيست ؟ 
باسخ 


وظيفه مردم در قبال حكومت .ء به دو شكل قابل تبيين است : -١‏ آنجه مربوط به شكل كيرى و حمايت از حكومت است ؛ مانند 
: الف ) وجوب تشكيل حكومت اسلامى بر مردم وفقها ( مانند آنجه قبل از يبروزى انقلاب برمردم وفقها واجب بود ) . ب) 
همكارى و هميارى در تداوم و اقتدارحكومت اسلامى ( مانند شركت در انتخابات » اجابت فراخوانى هاى عمومى و ...) » ج ) 
اطاعت از قوانين الزامى . -١‏ آنجه مربوط به كنترل و نظارت بر حكومت است ؛ مانند : الف ) انتخاب نمايند كان لايق براى 
مجلس خب ركان رهبرى ( كه وظيفه قانونى تعيين رهبر و نظارت بر او رابر عهده دارند ) » ب ) انتخاب افراد شايسته براى مجارى 
قانون كذارى و اجراى حكومت ( مانند انتخاب نمايند كان مجلس شورا و رياست جمهورى ) » ج ) نقد و بررسى و انتقادهايى 
كه از مجارى قانونى درسطح عموم مردم يا خصوص مسوولان ارايه مى شود ( مانند آنجه دررسانه ها و وسايل ارتباط جمعى و 
يا در ديوان عدالت ادارى و يا دفترمقام معظم رهبرى ارايه مى شود و يا از طريق نمايند كان مردم درمجلس نظارت مى شود ) . 
د ) اعتراضاتى كه يس از به ثمر نرسيدن انتقادها از مجارى اوليه صورت مى كيرد كه مى توان اين دو ناحيه را درسخن حضرت 
امير (ع ) يافت كه فرمود : ( ( و اما حقى عليكم فالوفابالبيعه والنصيح فى المشهد والمغيب والاجاب حين ادعوكم والطاعحين 


امركم ؛ اما 


حق من بر شما اين است كه به بيعت وفا كنيد و نهان وآشكارا حق خيرخواهى را ادا نماييد و زمانى كه شما را براى كارى 
دعوت مى كنم اجابت كنيد و زمانى كه امر مى كنم اطاعت كنيد ) ) » ( نهج البلاغه » خطبه ؟) . موضوعى كه در سوال آمده 
» در فرهنكك دينى ما با عنوان نصيحت به زمامداران مطرح شده است و سابقه طولانى دارد .اين تعبير از زمان بيامبر اكرم ( ص ) 
در حجالوداع مرسوم شد و يس از آن نيزاز سوى آن حضرت وايمه اطهار ( ع ) با همين عنوان ارايه شده است . كلينى ( ره ) 
دن كناف (:( التضدة ]د أصول كاش قفن ار ترؤاناك مسريوطة براقي عدوا ناهتما سن الس لص بالتسيياو ب المتافية 
واللزوم لجماعتهم ) ) جمع كرده است » ( اصول كافى » ج ١‏ ص 50 ) . محدث كاشانى در ابواب ( ( وجوب الحجه و معرفته 
) ) كتاب وافى ( الوافى » ج 7 »ص 4 ) و علامه مجلسى در كتاب الامامه از ( ( بحارالانوار ) ) » ( ج 71 باب 7) نيز همين اسم 
را براى آن انتخاب كرده اند .امام صادق (ع ) فرمود : ( ( ييامبر اكرم ( ص ) در مسجد خيف [ درمنا ] براى مردم خطبه خواند 
و فرمود : سه خصلت است كه دل هيج فرد مسلمانى با آن خيانت نكند : خالص كردن عمل براى خداءخيرخواهى ( نصيحت ) 
بيشوايان مسلمين 


و همراه بودن با جماعت ) ). حضرت امير (ع ) نيز در اين باره مى فرمايد : ( ( از كفتن حق يا راى زدن ( مشورت ) در عدالت 
باز نايستيد ) ) » ( اصول كافى » ج ١‏ ص *50 و50 ) . امام خمينى در اين باره فرمود : ( ( شما و ما موظفيم كه در تمام امورى 
كه مربوط به دستككاه هاى اجرايى است امر به معروف كنيم ) ) » ( صحيفه نور. ج 21 ص 758 ) . و( ( همه مان مسووليم » نه 
مسوول براى كار خودمان » مسوول كارهاى ديكران هم هستيم : ( ( كلكم راع وكلكم مسوول عن رعيته ) ) . همه بايد نسبت به 
هم رعايت بكنند.مسووليت من هم كردن شما است . مسووليت شما هم كردن من است .ء بايد نهى از منكر بكنيد امر به معروف 
بكنيد ) ) و((اكريكى تان كارى بكند و ديكرى ساكت باشد او هم مسوول است ))»( همان» ج اص 57 و80).از 
ديدكاه اسلام نصيحت و انتقاد خيرخواهانه به حاكمان » وظيفه مردم و حق حاكم معرفى شده است . حضرت امير (ع ) مى 
فرمايد : ( ( و اما حقى عليكم فالوفا بالبيعه والنصيح فى المشهد والمغيب والاجاب حين ادعوكم والطاع حين امركم ؛ اما حق من 


بر شما اين است كه به بيعت وفا كنيد و نهان و آشكارا حق خيرخواهى را ادا نماييد و زمانى كه شما را براى كارى دعوت مى 


0 


اجابت كنيد و زمانى كه امر مى كنم اطاعت كنيد ) ) » ( نهج البلاغه » خطبه *3) . اين تعبير كه ( ( نصيحت حق مردم است ) ) 
فقط مى رساند كه مردم بر اساس حقى كه دارند» مى توانند نصيحت و انتقاد كنند يا نكنند ولى تعبير اول ( نصيحت حق حاكم 
بر مردم است ) آن را لازم و واجب مى كند .جككونه نصيحت كنيم ؟ -١‏ بايد نخست حق و عدل راشناخت . امام على (ع ) 
فرمود : ( ( فلا تكفوا عن مقال بحق او مشوره بعدل ؟ از كفتن ( ( ححق ) ) يا( ( راى زدن در عدالت ) ) باز نايستيد ) ) . -1١‏ تبايد 
ازاتهام ها و سو ظن ها ترسيد .حضرت امير در نصيحت كردن به عثمان آن قدر كوشيد با آن كه مى دانست مورد سو ظن قرار 
كيرد كه لابدقصدى از اين نصيحت ها دارد .از اين رو در نامه خود به معاويه در اين باره مى نويسد : ( ([ اين كفتار من دليل 
بر آن ] نيست كه عذر خواسته باشم ازاين كه به عثمان » بر اثر بدعت هايى كه از او آشكار مى شد.عيب جويى مى نمودم . 
اككر ارشاد و راهنمايى من نسبت به او كناه بودءيس بسا سرزنش شده اى كه هيج كناهى ندارد و كاه باشد كه كسى كه بسيار 
يند دهدء تهمت و بدكمانى به دست آورد؛ نمى خواهم مكراصلاح آنجه توانايى دارم . توفيقى ندارم مكر به كمكك و يارى 


خداء به او توكل 


واعتماد مى كنم و بازكشت من به سوى او است ) )» ( نهج البلاغه » نامه 78 ) . *- بايد در نصيحت كردن امين بود و حقايق 
را كفت . خداوند مى فرمايد : ( ( ابلغكم رسالات ربى و انا لكم ناصحامين ؛ ييام هاى يروردكارم را به شما مى رسانم و براى 
شما خيرخواهى امينم ) ) » ( اعراف » آيه 88 ) . 6- بايد در نصيحت و انتقاد كردن نيت راياكك كرد و قصد اصلاح داشت 7 
نصيحت موثر افتد .-خداوند از قول شعيب مى كويد : ( ( ان اريد الا الاصلاح ما استطعت ؛ جز اصلاح به اندازه توانايى ام نمى 
خواهم ) )( هود, آيه 44) . حضرت على (ع ) فرمود : ( ( مناصحكك مشفق عليكك محسن اليكك ناظر فى عواقبكك مستدركك 
فوارطكك ؛ كسى كه تو را نصيحت مى كند» دلسوز توست » به تو خوبى مى كندء به عواقب كار تو مى انديشد و كاستى هايت 
را جبران مى كند ) ) » ( غررالحكم » 879 ) . امام راحل نيز فرمود : ( ( انتقاد براى ساختن » براى اصلاح امور لازم است ) ) » ( 
صحيفه نور» ج 2015 ص 7*8 ) . ه- بايد حفظ حرمت حاكم اسلامى بشود .در اسلام با اين كه حق نصيحت ء انتقاد» تحقيق و 
بررسى مردم نسبت به زمامدار يذيرفته شده است ؛ در عين حال از حفظ حرمت رهبرى در جامعه غفلت نككشته است . حضرت 


على (ع ) در دستورات خود 


به مالكك اشترمى فرمايد : ( ( فمن لا-تبطره الكرام فيجترى بها عليكك فى خلاءف لكك بحفر ملا كسى را بركزين كه مقام و 
بزركوارى او را سركش نسازد كه جسارتش باعث مخالفت علنى با تو در ميان مردم باشد ) ) » ( نهج البلاغه » عهد مالكك اشتر 
). اصل كوجكك نكردن ييشوايان عادل وحفظ احترام آنان از امور مهمى است كه نبايد در نصيحت و انتقادفراموش شود .امام 
رضا (ع ) درباره علت حرمت فرار از جنكك . امورى از جمله استخفاف ييشوايان عادل را مطرح مى كند : ( ( خدا فرار ازجنكك 
را حرام كرد؛ زيرا در فرار از جنكك سبكك كردن دين » كوجكك كردن ييامبران و امامان عادل و تركك يارى ايشان در برابر 
دشمنانشان است كه باعث جرات دشمنان بر مسلمين مى شود ) ) » ( وسايل الشيعه »عج .1١‏ ص 8# ) . #- الفاظ .ظرف و فضاى 
مناسبى براى انتقاد ونصيحت بجويد؛ جه بسا نصيحتى كه اككر با الفاظ و در فضاى ناسالمى كفته شود نه تنها اثر نمى كندء بلكه 
الأرسى دار ماه وكين رز فوكطر كيم كع عونا شبار ليق بتع دس ناما ابم شري اذو طرت الودواى 
مى ريزد .مسلماً بييمار از خوردن جنين دارويى ابا مى كند و جه بسا آلودكى آن به ضرر بيمار باشد و يا ظرف آبى را كه به 
تشنه اى مى دهند اكر آلوده باشد مقبول او نمى افتد ./ا-مجارى قانونى را طى كردن . در قانون اساسى » اصل ١7"‏ درباره 


ديوان عدالت ادارى آمده است 


: (( به منظور رسيدكى به شكايات »تظلمات و اعتراضات مردم نسبت به ماموران يا واحدها ياآيين نامه هاى دولتى و احقاق 
حقوق آنهاء ديوانى به نام ديوان عدالت ادارى زير نظر قوه قضابيه تشكيل مى كردد ) ) . دفتر مقام معظم رهبرى نيز يذيراى 
ه ركونه شكايت و انتقاد مى باشد انتقاد در غير ازدستور خداوند امكان يذير است و احكام ثابت الهى قابل مشورت وتغيير 
نيست . حتى در زمان رسول الله نيز كه آيه ( ( و شاورهم فى الامر ) ) » ( آل عمران » آيه 48 ) نازل شدء همه مفسران كفته اند 
مشورت در غيراحكام ثابت الهى بوده است . براى آككاهى بيشتر ر.كك : -١‏ الميزان » ج ع» ص ٠/اعلامه‏ طباطبايى -١‏ تفسير 
روحالمعانى » ج 0؟. ص 7*الوسى 7- احكام القرآن » ج ؟, ص ١#جصاص‏ البته نحوه اجراى احكام الهى مشورت يذير است ؛ 
اما خود احكام لازم الاجرا مى باشد.درباره ولى فقيه نيز كه آيا درباره سخنان او مى توان انتقاد يا نتصيحت كرد كفتنى است 
كه : كفتار ولى فقيه به سه بخش تقسيم مى شود : ١-فتواء‏ 7- توصيه ها و بيانات ارشادى , *- احكام حكومتى كه يامستقيماً 
خود صادر مى كند و يااز مجارى قانونى ( مانند مجلس شوراى اسلامى صادر مى شود ) . بخش اول ؛ براى مقلدان اولازم 
الاجرا است و انتقاد در آن به معناى مناظره علمى فقهى است كه هم جايز است و هم مطلوب . ولى نيازمند قدرت اجتهاد است 


. بخش دوم ؛ الزامى افزون بر آنجه قبل از 


آن توصيه ها داشته نمى آورد و جنبه آكاهى بخشى و روشنكرى و هدايت به واقع دارد و انتقاد و بحث وتحقيق درباره آن جايز 
اسة :حون اكز تظرى :تخالق با رهعيرى وادث #اطاعت :ار .رهنزص تاحاى كدان قانوني فغاليت كين الزاي سق ذوزاين 
موارد او مى تواند» بلكه بنا به اهميت موضوع بايد آراى خود را به رهبر برساند و وظيفه مشاوره را در اين جا انجام دهد؛ ولى 
آراى خود را در سطح جامعه نبايد به كونه اى تبليغ كند كه باعث بى حرمتى » كوجكى و تضعيف رهبر و حكومت اسلامى 
شود كه دراين صورت عمل حرامى انجام داده است . بخش سوم ؛ اطاعت ازدستورات و احكام ولايى يا قوانين مدون جمهورى 
اسلامى - كه به يكك اعتبار احكام ولى فقيه اند - براى همككان حتى غير مقلدان او لازم و واجب است و تخلف از آن به هيج 
وجه جايز نمى باشد ( حتى اكأرشخصى آن قانون را خلاف مصلحت بداند ) ؛ زيرا روشن است كه اكردر هر قانون و كشورى » 
لزوم رعايت قوانين به صلاحديد افراد واكذارشود. آن كشور با هرج و مرج مواجه شده و قوانين آن ضمانت اجرايى نخواهد 
داشت . بنابراين دينى كه حكومت ولى فقيه را مشروعمى داند, مخالفت عملى افراد تحت ولا يت را نبايد و نخواهد 
مشروعدانست . البته در اين موارد نيز تحقيق و بحث علمى درباره احكام صادره جايز و بلكه بنا به اهميت موضوع بهتر يا لازم 


الدرق اده نطق رو ملك طلس :ضرفا م قو تناه فقوان عور ورا تن كرييك ااام 


ارايه شود .در نهايت مرجع تصميم كيرى خود شخص ولى فقيه يا مجارى قانونى منصوب از قبل او است . مخالفت علمى 
بامبانى آن احكام و قوانين در سطح جامعه و افكار عمومى اكر باعث تضعيف حكومت يا تضعيف ضمانت اجرايى قانون نباشدء 
جايز وروا است . در يايان منابع زير براى مطالعه ييشنهاد مى شود : -١‏ اصول كافى » ج ١‏ ص 5037 75- امر به معروف و نهى از 
منكرمحسن قرايتى "- ميزان الحكمه . ماده نصحمحمدى رى شهرى 6- نهج البلاغه .عه دنامه مالكك اشتر ه- نصيحت ايمه 
مسلمين » فصلنامه حكومت اسلامى » شماره ١‏ ( ضميمه ) محمد سروش , 


قرآن كريم» مشروعترين انتظار مردم از دولت را جه ميداند؟ 


ياسخ 


يك امشرؤعارين اتظارات عردم ازذولت» تيع التربدر تعاس زيعيها و ابعاد در سطوح كلى و جزئى جامعه است[ "إِنَّ 
لله مركم أن مُوَدُوأ الأ كمَئّتِ إِلَىّ أَميهَا وَإِذّا حكفتُم بَيِنَ النّاس أن تَشكمُوأ بالْعدل. .. ,(نسأ088) خداوند به شما فرمان ميدهد كه 
الأحها يا يحاض سه( وركاتي كدان نرم ذاررى كيه ويه عذالك داورق كنيد "[ "ون كدت فاشك يق 
بِالْقِسْطٍ إِنَّ الله بْحبٌ الْمَفْيدَطِينَ ,(مائده»”7؟) واكر ميان آنها داورى كنى» با عدالت داورى كن» كه خدا عادلان را دوست 
دارد." اين موضوع آن قدر مهم است كه خداوند متعال» يكى از اهداف ارسال ييامبران را عدالت ميشمار لقنا م ينا 
انيت 3 نلا تفع الكقّت وَالميؤاة ليقوم الا ..:(حديد» )سا رسولاق خخود وا با دلايل روشن فر ساد يه »و با آنها كتاب 
(آسمانى) و ميزان (شناسايى حق از باطل و قوانين عادلانه) نازل كرديم تا مردم قيام به عدالت كنند..." 


يكى از موضوعاتى كه همواره مردم را رنج داده» و ميدهد, بى عدالتيهايى است كه برخى دولتمردان و كاركزاران و مسئولان 
رده بالا يا يايين دولتى دارند. مردم؛ اككر عدالت واقعى را در عمل از مسئولان ببينند هر كونه مشكلى را در جامعه حاضرند 
تحمل كنندء اما بى عدالتىء يارتيبازى» رشوه و... برايشان غير قابل تحمل استء لذا بهترين انتظار مردم از دولت مردان همين 
مهم (عدالت در تمامى سطوح و ابعاد) است. امام عليبه هنكام مأموريت دادن مالكك اشتر براى فرماندارى مصرء به او ميفرمايد: 
"ضعفاأ (مردم) را در اجراى عدالت مايوس نكن, جون خداوند از اعمال كوجكك و بزركك 


شما نسبت به كد كانكن مييرسد. "(المعجم المفهرس لالفاظ نهجالبلاغه» كاظم محمدىء. محمد دشتى» ص /ل مؤسسه النشر 
الاسلامى / ر.كك: تفسير نمونه. آيت الله مكارم شيرازى و ديكران» ج ره ص ردنك كر دارالكتب الاسلاميه.) 


بهترين راه شناسايى خدمت كذاران نظام از ديدكاه قرآن جيست 
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يرسسن 


إلى 


بهترين راه شناسايى خدمت كذاران نظام از ديد 


هقر ن جيست 
باسخ 


اصول حاكم بر كاركزاران و زمامداران حكومت اسلامى از نظر قرآن كريم جنين است 


23 
َه 


"الذين- إن مَكنّهُم ٠فى‏ الا #ض_أْقَامُوا الصّلَوّه- وَ ءَانَوَا كوه وَ أُمَرُوا بِالْمَغرُوف و نَهَوْا عَن_الْمُنكر وَ لله عَقِبَه ءالا مور ْ(حج 
١‏ آنان كه اككر در زمين به آنان قدرت و و تمكن بدهيم نماز به ياى مى دارند و زكات مى دهند و كارهاى خوب امر واز 


كارهاى زشت مردم را باز مى دارند و سرانجام همه كارها با خداوند است . 


همجنين از نظر قرآن كريم و روايات امامان معصوم » برخى وظايف مقامات اجرايى و كاركزاران حكومت نسبت به مردم و 


.١‏ سعه صدر و كشادكى فكر و آمادكى يذيرش حوادث مختلف اميرمؤمنان على در اين باره مى فرمايد: "آله الرّياسه سعه 


الصضَدرمْ ابزار رياست و مديريت سعه صدر و كشادكى روح و فكر و تحمل فراوان است .(نهج البلاغه كلمات قصار 178.) 


؟. رعايت عدالت و عدم تبعيض در ميان مردم قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: "وَإِذَا حكمْتّم بين النّاس أن تَخكمُّوا بِالْعدل 


7 
2 


..(نسأ088) و هنكامى كه ميان مردم واووع عي كفده ازبروى عندالك تاورع عن"( '"بذاؤة الاعملكم عيفد فى اله دوق 
فاخكم بَئْن- الناس بالق اى داوود, ما تو را خليفه بر روى زمين قرار داديم يس در ميان مردم به حق حكومت و داورى كن . 


در حديثى در اين باره مى خوانيم امام اميرالمؤمنين به عمر بن خطاب فرمود: "سه جيز است اككر آن را به خوبى حفظ و عمل 
كتى تو رااز امور ديكربى نياز مى كند واكر آن ها را تركك 


نمايى جيزى غير از آن تو را سود نمى دهد. عمر عرض كرد: آن ها جيست اى ابوالحسن ! فرمود: اجراى حدود الهى نسبت به 
افراد دور و نزديكك و حكم بر طبق كتاب خدا در خشنودى وغضب و تقسيم با عدالت در ميان سياه و سفيد. عمر عرض كرد: 
به راستى مختصر كفتى و حق مطلب را ادا كردى "(بحار الانوار» علامه مجلسى . ج 2/7 ص 64*, حديث 27 داراحيأ لتراث 


عدي 
". توجه به ياداش نيك وكاران و كذشت و اغماض نسبت به كنهكارانى كه به بازكشت و توبه آن ها اميد است 


امام صادق در اين باره مى فرمايد: "سه كار است كه بر حاكم اسلامى لا-زم است در مورد عوام و خواص انجام دهد: 
"نيك وكاران را ياداش نيكك دهد تا براى انجام دادن نيكى ها تشويق شوند و كنهكاران را يرده يوشى كند تا از كناه خود توبه 


كنند و از كمراهى خويش بازكردند و همه را زير جتر احسان و انصاف جمع كند ".(همان ج ه/ ص 777.) 


؟. منافع مردم و خويش را يكسان ديدن از جمله دستورهايى كه اميرالمؤمنين على به محمد بن ابى بكر هنكامى كه او را به 
زمامدارى مصر بركزيد جنين بود: "براى عموم مردم جيزى را دوست بدار كه براى خود و خانواده خود دوست مى دارى و 
براى آن ها جيزى را ناخوش دار كه براى خود و خانواده خودناخوش دارى جرا كه اين كار منطق تو را قوى تر مى كند و مردم 
رابه صلاح و اصلاح نزديكك تر مى سازد".(همان ج "لا ص 77.) 


0. ييوند عاطفى با مردم طبق آن جه از روايات استفاده مى شود بين مسئول اجرايى و مردم 


بايد رابطه عاطفى نيرومند آن كونه كه ميان يدر و فرزند است بر قرار باشد. 


دوست مى داريد و ناخوش داريد براى او آن جه را براى خود ناخوش مى داريد".(وسائل الشيعه شيخ حر عاملى ج »١4‏ ص 
"لاا ح 3 دارالتعاردف للمطبوعات ) 


*. دورى از بخل نادانى و ستم /7. دورى از سازش كارى و هماهنكى با اهل باطل 8. به مقام و منصب خويش به جشم امانت 


2 


4. برهيز از تجمل كرايى و ساده زيستى .٠١‏ تلاش در جهت تعليم و تربيت مردم .١١‏ يرهيز از به همكارى طلبيدن كمراهان و 
مَا كنت م مُتَخْدٌ الْمُضلين -عَضْدًا:(كهف )١‏ من هركز كمراهان را دستيار خود قرار نمى دهم . 


أ 


1. يرهيز از همكارى با سفيهان و بى خردان "ولا تُؤْنُوا السّفَهَآءَ أمْوَ كم الْتى جَعَل - الله لكم مقِيَمَاْ(نسأ.0) اموال خود را كه 


خداوند وسيله توام زندكى شما قرار داده به دست سفيهان نسيريد". 


#اوره انسيوق واف نشد "فاك سكين اوري أن تل اولواز ل س8 السواى موس روف لس ناذا عقي نرت 


شويد". ؤيرهيز از همكارى با اسراف كاران (شعراء١8١)‏ فرمان مسرفان را اطاعت نكنيد". 


وظيفه امت نسبت به حكومت در نظام اسلامى آن است كه به آن كمكك نموده ودر تأييد و تقويت آن كوشش نمايند 
اميرالمؤمنين على فرمود: "بر امام واجب است طبق قوانين الهى حكم كندء او مانند يكك امين امانت دار قدرت عمومى مى باشد 
آن كاه كه امام به اين وظيفه عمل كرد بر مردم واجب 


است به سخن او كوش كنند و ازاو اطاعت نمايند و جون فرمان بدهدء اجابت نمايند".(كتاب الاموال حافظ ابى عبيد بن سلام 


ر.كك ييام قرآن آيه الله مكارم شيرازى و ديككران ج .٠١‏ ص 2179178 دارالكتب الاسلاميه ) 


آيا در قرآن درباره حاكمى كه از امكانات بيت المال بهره مى برد با اين كه مردم جامعه در سختى و فشارند» مطلبى آمده است همجنين 
لطفاً بفرماييد: نظر حضرت على در اين باره جيست 
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يريسسن 


آيا در قرآن درباره حاكمى كه از امكانات بيت المال بهره مى برد با اين كه مردم جامعه در سختى و فشارند» مطلبى آمده است 


مساك لطنا بترنايين: نظن محص رت طلن وز اق باه تحسة 
ياسخ 


يكى از ويزكى هاى حاكم و كاركزار حكومت اسلامى آن است كه در همه جا مراعات حال افراد جامعه را بكند. محله اى را 
كه مى نشيند؛ لباسى را كه مى يوشدء غذايى را كه مى خورد وحتى كنار سفره اى كه دعوت مى شود همه وهمه از روى 


حساب باشد خود را از توده مردم برتر ندانسته و از آنان خود را جدا نكند و به حيف و ميل بيت المال نيردازد. 


خداوند در اين باره به ييامبر اكرم كه مسئوليت خطير رهبرى امت به ويزه قشر ناتوان امت را بر عهده دارد مى فرمايد: " واصبر 
تفسك مع - الّذين -,دعون - رَبّهُم بِالعَدوٌَ ه والعشىيُريدون وَجههِ دولا تَعدٌ يناك عَنْهُم تُريدٌ زيئّه- الححيوّه_الدّنيا ولا تُطِع مَن 
عْمّلنا قَلَهِ متَن ذكرنا واتّبع - هوغ ه*وكان آمرُهفْرَطاز (كهف 18) ]أى محمد[ هميشه خويش را با كمال شكيبايى به محبت آنان 
كه صبح و شام خدا را مى خوانند و رضاى او را مى طلبند وادار كن و يكك لحظه از آن فقيران جشم ميوش كه به زينت هاى 
دنيا مايل شوى و هركز از آنان كه ما دل هاى آنان را از ياد خود غافل كرده ايم و تابع هواى نفس خود شدند و به تبه كارى 
برداخحتد» بيروى مكن " دراين آيه اشاره شده است كه حاكم اسلامى حتى يكك لحظه نبايد خود را از قشر ناتوان جدا سازد و 


به قشر مستكبر نزديكك شود يا به تفريحات دنيوى بيردازد. 


غات 


على با بيروى از اين حكم قرآنى ضمن آن كه خود هميشه با محرومان بودند به فرماندارانش نيز» اين نكته را كوشزد مى كنند. 
مثلا هنكامى كه مطلع مى شوند يكى از فرماندارانش به نام عثمان بن حنيف انصارى كنار سفره هاى رنكارنكك دعوت مى شود 
كه نيازمندان از آن محرومند با نهايت ناراحتى به وى جنين مى نويسد: "اى يسر حنيف به من خبر رسيده كه يكى از جوانان 
بصره تو را به سفره عروسى خوانده است و تو شتابان به سوى آن طعام رفته اى و خورش هاى رنكارنكك كوارا و كاسه هاى 
بزركك غذا برايت آورده مى شده كمان نداشتم تو به مهمانى كروهى بروى كه محرومان و نيازمندان را برانند و توانكرانشان را 
بخوانتد " 
متيس فى اقدا شك "اكر بخواهم خورشتم رااز عسل مصفى و نانم را از مغز كندم و لباسم را از ابريشم قرار دهم مى توانم ولى 
جه دور است كه هوا و هوس بر من غالب آيد ومرا به بركزيدن طعام هاى كذايى وا دارد و حال آن كه شايد در حجاز و يا 
يمامه كسى باشد كه آرزوى قرص نانى را داشته باشد» ولى برايش فراهم نشود واصلاً سير شدن را ياد نياورد.'( نهج البلاغه 
خطبه #8 ركه قر انو غديريت راسيه محين جراد عليوادة ضن '/1؟ 1 التشارات وستكان ) 


يا استقبال مردم از منافات كشور با حكم 1" نهج البلاغه كه ابن كار مذمت شده منافات ندارد؟ 
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يريسسن 


آيا استقبال مردم از منافات كشور با حكم 37 نهج البلاغه كه اين كار مذمت شده منافات ندارد؟ 
باسخ 


درباره مسافرت مقام هاى كشورى به نقاط مختلف و استقبال هايى كه ازآنان صورت مى كيرد ديدكاه هاى مختلفى وجود 
دارد. از يكك نظر اين مراسم خود نوعى تبليغات و موجب استحكام مسائل سياسى كشور و ييوندهاى اجتماعى است و حتى در 


برخى موارد تعظيم شعائر محسوب مى كردد. 


البته اكر اين كونه مراسم به بهره بردارى هاى فردى و يا جناحى منجر كردد»مسلماً به ضرر كشور خواهد بود. هم جنين اكر به 


تحقير مردم و با برداشت هاى سوء ديكر منجر كردد كار خدا يسندانه اى نيست 


لازم به ذكر است كه هركونه استقبالى از نظر اسلام و سيره بيشوايان دين مذموم نيست آنجه كه در مورد دهقانان شهر انبار و 
دويدن آنها مقابل حضرت على ع صورت كرفت نيازمند قدرى تأمل است جرا كه آنان با ياى برهنه وبه شكلى ذليلانه در مقابل 
حضرت مى دويدند و كارهايى را كه در برابرحكمرانان قبلى انجام مى دادند» در برابر على ع تكرار مى كردند؛ ولى ييامبراكرم 
ص به هنكام ورود به مدينه و استقبال مردم مدينه از آن حضرت اين كار را مذمت نكردند؛ جرا كه استقبال مردم از آن 
خضرت از سرغادت آتان دربراير شاعان و حكمراتان سرجامه نكرفته يود؛ يلكه از ميحبت و شوق آنان ازوروه رسول خبدااضص 


وزيارت آن حضرت خبر مى دهد. بنابر اين بايد ماهيت هر واقعه و حادثه را بررسى نمود و سيس درباره آن اظهار نظر كرد. و 


به صرف تشابه دو واقعه و حادثه حكم يكى را بر ديكرى نبايد قياس نمود. 


البته اكر روزى استقبالى از جنبه هاى ارزشى خالى باشد و صرفا به مراسمى بى روح و بى هدف تبديل كردد, ما 


جرا مسئولين امروز ساده زيستى را كنار كذاشته اند و روزبه روز بسمت تجمل كرايى بيش مى روند و ارزشها و اهداف انقلاب را ناديده 
مى كيرند؟ 
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جرا مستولين امرول ساده زييتى را كنار كذاشته اندو ووؤبه روز سمت تجمل كرايى بيش فين ووئد و ارزشها و اهداق اتقلات 


را ناديده مى كيرند؟ 
باسخ 


در رابطه با اين مساله بايد كفت مساله تجمل كرايى يكى از آفات وخطرات بزركك است كه در صورت كسترش انقلاباسلامى 
را مورد تهديد قرار مى دهد البته در ميان مسوولين برخى دامن بدان نيالوده اند اميد است كسانى كه كرفتار آنشده اند با توصيه 
هاى مقام معظم رهبرى از آن فاصله بكي رند [ 


اين يولهايى كه در جشن عاطفه ها و موارد ديكر رهبر انقلاب و رؤساى ديكر هديه مى كنند از كجا تأمين مى شود. 
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يرسيس 

اين يولهايى كه در جشن عاطفه ها و موارد ديكّر رهبر انقلاب و رؤساى ديكر هديه مى كنند از كجا تأمين مى شود. 
باسخ 

اعتبارات دفتر مقام معظم رهبرى از طرق ذيل تأمين مى شود: 

.١‏ بودجه هاى دولتى كه توسط برنامه و بودجه وبا تصويب مجلس تبيين مى شود. 

*. هدايا و نذورات مردمى كه براى شخص معظم له ارسال مى نمايند. 

*. امور حسبيه و مواردى كه در فقِه اسلامى به حاكم اسلامى اختصاص داده شده است. 


در هر كشورىء مسؤولا-ن داراى عرصه اختيارات مشخصى هستند محدوهه اين اختيارات نيز در قانون مشخص شده است. به 


عنوان مثال در كشور آمريكاء رئيس جمهور قدرت انتصاب افراد دلخواه خود نا 7٠٠١‏ (سه هزار) شغل را دارد. همجنين بسيارى 


من جمله اين موارد در كشور ما عرصه اختياراتى است كه براى برخى مسؤولين مشخص شده است به عنوام مثال بودجه هايى 
است كه صرف امور خيرى همجون جشن عاطفه مى كردد. حتى در زندكى حضرت امير(ع) نيز شاهديم ايشان به برخى از 


حكام خود اجازه تصرف در سهمى از اموال را به نفع عموم داده بودند. 


# يكى از دلايلى كه رهبرى در محكوميت عمليات نظامى در عراق مطرح كردم مساله افكار عمومى بود. آيا خود ابشان به اين مساله در 
داخل كشور اهميت مى دهند مثلا" ببينند كه منفورترين نهادها از ديد مردم كدامند(مثل قوه قضاييه يا شوراى نكهبان) و اين نهادها زير 
نظر جه كسى 
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يريسسن 


* يكى از دلا-يلى كه رهبرى در محكوميت عمليات نظامى در عراق مطرح كردم مساله افكار عمومى بود. آيا خود ايشان به اين 
مساله در داخل كشور اهميت مى دهند مثلا-" ببيندد كه منفورترين نهادها ازديد مردم كدامند(مثل قوه قضاييه يا شوراى 
نككهبان) و اين نهادها زير نظر جه كسى اداره مى شوند يا فقط افكار عمومى بعضى مواقع اهميت دارد اونم موقعى كه به نفع 
عر دشان اش 


باسخ 


توجه به افكار عمومى هميشه مد نظر ايشان بوده و هست و بهترين دليل آن وجود "7 انتخايات در طول ١١‏ سال عمر انققلاب 


اما اينكه كسى كمان خود را افكار عمومى بداند جاى سوال است آيا حضور ميليونى مردم در انتخابات و راهييمايهاى سراسرى 
مكل راعييماي ؟ 7 بهمن ببان كنشدة افكار عمومى نبسة ولى تير جنك روزتامة كه ارتباط أنها يا يكاكان بر كسى يوشيدهة 


نيست افكار عمومى است سعى كنيد باديدى فرا جناحى و افقى باز فكر كنيد و به انديشيد 


آبا اطلاق عناوين و القابى جون: «مقام عظماى ولايت» يا «ولى امر مسلمين جهان» به حضرت آيت الله خامنه اى» از نظر معظم له» 
بلامانجع است؟ آيا استفاده از جنين القاب و الفاظى» متضمن توهين به ساخت امام زمان (عج) نيست؟ 
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يرييسسن 


آيا اطلاءق عناوين و القابى جون: «مقام عظماى ولايت» يا «ولى امر مسلمين جهان» به حضرت آيت الله خامنه اى» از نظر معظم 


لهء بلامانع است؟ آيا استفاده از جنين القاب و الفاظى متضمن توهين به ساخت امام زمان (عج) نيست؟ 


باسخ 


در نظام سياسى اسلام و رابطه متقابل ميان مردم و رهبر اينجنين نيست كه كاربرد مطلق عناوين و القاب نهى شده باشد بلكه با 
دو نوع القاب و عناوين روبرو مى باشيم؛ نوع اول عناوين و القايى هستند كه مورد تأييد و مأخوذ از آموزه هاى دينى است و در 
سيره بزركان دين نيز متداول بوده و نوع دومء عناوينى است كه به خاطر تأثيرات و ييامدهاى منفى آن بر فرد و اجتماع» به شدت 


از كاربرد آن نهى شده است. 


الفاظى از قبيل «عظمى» كه مترادف با لفظ «معظم). باشند نيز براى مراجع تقليد در آيت العظمى استعمال مى شود و هيج صبغه 
مدح ناشايست ندارد؛ بلكه نوعى توقير و احترام معنوى است كه در سنت اسلامى ذاواق مؤودةا كدهن باشك: در روايتى از امام 
على(ع) آمده است: من وقرٌ عالما فقد و قرّالأَه ؛ كسى كه عالمى را احترام كند, خخدا را احترام كرده است [ 1/1 (غرر 
الحكم»ء ص هرة توقير العلماء. حديث ) و همجنين عنوان «ولى امر مسلمين جهان» مكنافا ير ليده كذشت» داراى يشتوانه 


دينى و بركرفته از احاديث ائمه معصومين(ع) و امام زمان(عج) است. توضيح آنكه ولايت بر 


معتقديم اين قدرت قانونى به ييامبر اكرم(ص) و امامان 


معصوم(ع) يكى بعد از ديكرف داده شده است. در زمان غيبت بر اساس ادله عقلى متعددو روايات زيادى كه از امامان 
معصوم(ع) وارد شده فقيه جامع الشرايط عهده دار منصب ولايت و رهبرى جامعه اسلامى مى باشد و از طرف امام زمان(عج) به 
صورت عام منصوب مى باشند. بنابراين نصب ولى امر مسلمين جهان» يكى از القاب واقعى براى مجتهد جامع الشرايطى است 
كه درزمان غيبت امام معصوم(ع) براى رهبرى و اداره امور سياسىء اقتصادى, اجتماعى و... جامعه. از سوى امامان معصوم(ع) 
منصور كرديده است و بر اين مطلب دلايل عقلى و نقلى متعددى دلالت دارد. مانند: توقيع شريف امام زمان(عج) كه مى 
فرمايند: و اما الحوادث الواقعه فارجعوا الى رواه احاديثنا فانهم حجتى عليكم و انا حجه الله عليهم و ادله بسيار متعدد ديكّر. يس 
جنين نيست كه لقب ولا-يت و جانشينى از امامان معصوم(ع) راخود ولى فقيه براى خود بركزيده باشد. بلكه از طرف امامان 


معصوم داراى جنين مسؤوليتى مى باشد. 


براق ا كاهج مص ركقة ايت الله جوادى آملىء ولا-يت فقيه ص .ع و5/8 - فصلنامه حكومت اسلامىء, سال اول» شماره 


اول»آيت الله مصباح يزدىء اختيارات ولى فقيه در خارج از مرزهاء ص .١‏ 


در بايان جرا رهبرى در اكثر برسشها در جمع دانشجويان به ارائه جوابهاى مبهم كلى و به قولى سياسى مى بردازند؟ 


3 


إبرسس 
در يايان جرا رهبرى در اكثر يرسشها در جمع دانشجويان به ارائه جوابهاى مبهم كلى و به قولى سياسى مى يردازند؟ 
باسخ 


اكر مرورى بر جلسات يرسش و ياسخى كه با حضور مقام معظم رهبرى بركزار كرديده نماييد و همه مطالب آن را به صورت 
دقيق مطالعه نماييد» قطعا تصديق مى فرماييد كه قضيه كاملا برعكس است؛ يعنى اكثر ياسخ ها با رعايت تناسب موضوع, كاملا 
موارد وجود دارد كه ياسخ ها كلى است و يا به طور كامل همه جوانب يرسش را در بر نمى كيرد واين موضوعى است كه نه 


الف) ماهيت مختلف سؤالات: مسلما سؤالاتى كه از حضور مقام معظم رهبرى مى شود در يكك مقوله نمى كنجد بلكه: 
.١‏ برخى در حوزه وظايف و اختيارات ايشانند كه اينها هم دو دسته اند: 


- به دليل مرتبط بودن با سياست هاى كلى نظام وجهت كيرى هاى آن و همجنين مانع نبودن هيج كونه ملا-حظه امنيتى و 


سياسى و... مى توان آنها را بيان نمود كه على القاعده مقام معظم رهبرى نظرات خويش را بيان مى نمايند. 


- به دليل ملاحظات امنيتى و سياسى و... نمى توان اطلاعات كامل ييرامون آن ارائه داد. در جنين مواردى - كه البته زياد نيبست 


رعايت اسرارء حفاظت اطلاعات و مسايل امنيتى و موضوعات مرتبط با مصالح جامعه اسلامى از سوى همه افراد جامعه خصوصا 


رهبر و مسؤولين آن تأكيد زياد دارد. 


؟. برخى موضوعات اصلا در حوزه اختيارات و وظايف رهبرى نيستند: هر جند مقام معظم رهبرى سياست كذارى و تعيين خط 
و مشى هاى كلان نظام و همجنين هدايت و نظارت بر كل سيستم را بر عهده دارند» اما مسلم است كه در غير اين موارد بايد 
توضيحات كامل و ريز در ارتباط با عملكرد هر كدام از بخش هاى نظام و يا مسائلى كه بايد از مجارى خاص قانونى خويش 
طى شود رااز همان بخش مطالبه نمود به عنوان نمونه در سؤالى كه از مقام معظم رهبرى درباره لوايح دوكانه دولت شد و نظر 
صريح ايشان را مطالبه مى كردء ايشان در ياسخ جنين مى فرمايد: «درباره محتواى اين لوايح» بنده قطعا اظهار نظر نمى كنم. اين 
كه ايشان فرمودند نظر صريحتان را بكُوييد, بنده نظر غير صريحم را هم نمى كويم؛ اين كارى است كه يكك روند قانونى دارد. 
مجلس در اين جا شأنى دارد و دولت و شوراى نكتهبان هم شأنى دارند؛ راه قانونى هم وجود دارد كه بايد طى شود...) (دانشكاه 


شهيد بهشتى» 17/1/87). 


طبيعى است در جنين مواردى كه با بخش هاى نظام و وظايف آنها در ارتباط است و قانونا بايد از طريق مكانيزم خاص خود 


طى شود هر كونه اظهار نظرى از سوى رهبرى مى تواند اين روند را دجار 


اختلال نمايد. 


ب) مسائلى مانند كستردكى و كثرت سؤالاءت و رعايت وقت: اين موضوع بيشترين دليل براى اين است كه جرا رهبرى به 
سؤالاءت ياسخ تفصيلى و با رعايت همه جوانب نمى دهند. توضيح آن كه همانكونه كه مطلع ايد كثرت سؤالات كه كاهى 
مواقع حتى جندين موضوع در قالب يكك سؤال طرح كرديده و همجنين اهميت دادن مقام معظم رهبرى به ياسخككويى به تمامى 
سؤالاءت از يكك سو و رعايت وقت - عليرغم اين كه حتى جندين ساعت طول مى كشد - همككى سبب مى شود تا نتوان به 


صورت كامل همه ابعاد سؤال را ياسخ داد. 


اختيارات رهبرى باز مى كردد به ياسخ بيردازند. 


مثلا بعضى سؤالات كه به عملكرد قوه قضائيه يا دولت انتقاد مى شود اكر مقام معظم رهبرى بخواهد اين مسأله را به طور دقيق» 
علمى و مستند همراه با ارائه آمار و اطلاعات كافى ارائه دهد و عملكردهاى مثبت و منفى زير مجموعه هاى هر كدام از قوا را 
بررسى و ... را شمرده و تحليل و ارزيابى كندء اين ديكر جلسه يرسش و ياسخ نمى شود بلكه يكك كار كارشناختى دقيق است. 
ازاين رو در آن وقت كم با كثرت و تنوع سؤالاءت؛ جاره اى جز ارائه يكك روش شناسى منطقى و واقع بينانه در مورد قضاوت 


در جنين مواردى وجود ندارد. 


در هر صورت مقام معظم رهبرى با ملاحظه اين قبيل مسائل كه همه در جاى خود منطقى و مطلوب اند سعى مى نمايند 


ترسيمى صحيح از خطوط كلى و جهت كيرى هاى كلان نظام و ديد كاه خويش را درباره موضوعات مطرح شده در جلسات 


يرسش و ياسخ بيان نمايند. 


با سلام جرا مسئولين جمهورى اسلامى به شايعاتى كه در جامعه وجود دارد باسخ نميدهند تا ديكر تكرار نكنند ... يا خود را برىء كنند ؟؟ 
بايد اين كار را بكنند ... حالا يا از طريق نمايندكان خويش جه مسستقيم .... مثال آن رد كردن برداخت قسمتى از هزينه ماشين به بيت 
رهبرى 
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يريس 


با سلام جرا مسئولين جمهورى اسلامى به شايعاتى كه در جامعه وجود دارد ياسخ نميدهند تا ديكر تكرار نكنند ... يا خود را 


برىء كنند ؟؟ بايد اين كار را بكنند ... حالا يا از طريق نمايند كان خويش جه مستقيم .... مثال آن رد كردن يرداخت قسمتى از 


كجى كند ... آن كشور را محكوم ميكند .. اككر جندين بار هم تكرار كنه ... مثل قضيه بمب اتمى كه ما را متهم ميكنند و ما هم 
رد ميكنيم .... اين بهتر از يبخش شدن بيخود شايعاتى كه اكثر آنها باطل است ... يس جرا شايعات را رد نميكنند با اينحال؟ 


باسخ 


براى ياسخ متن تكذيبيه دفتر مقام معظم رهبرى از روزنامه خراسان 7 ايرسال مى كردد. 

دفتر مقام معظم رهبرى با تكذيب شايعه اختصاص درصدى از قيمت تعيين شده خودروها به اين دفتر» با توصيه به مسئولان براى 
اطلاع رسانى صحيح و شفاف به مردم در رابطه با ساز و كار قيمت كذاريهاء تاكيد كرد: وزارت اطلاعات و دستكاههاى ذيربط 
نسبت به شناسائى عناصرى كه جنين شايعاتى را با اغراض كوناكون ساخته و منتشر مى كنند اقدام و طبق ضوابط قانونى با آنان 


به دنبال انتشار شايعه كذب اختصاص درصدى از قيمت تعيين شده براى خودروها به دفتر مقام معظم رهبرى» بدين وسيله به 


ايجاد تشويش و بد كمانى و اختلاف بين مردم و مسئولان نظام توسط دشمنان ساخته مى شود و متأسفانه بعضى از رسانه هاى 
خبرى نيز به آن دامن مى زنند. لذا صريحا اعلا-م مى شود اين شايعه دروغ محض بوده و تا كنون هيج وجهى از هيج يكك از 
كالا- هاى توليدى و وارداتى توسط اين دفتر كرفته نشده است و مقام معظم رهبرى همواره بر شفافيت قيمت كذارى اطلاع 
رسانى صحيح به مردم تاكيد داشته و دارند. لذا ضمن توصيه به مسئولان براى اطلاع رسانى صحيح و شفاف به مردم در رابطه با 
ساز و كار قيمت كذارى ها از وزارت اطلاعات و دستككاههاى ذيربط مؤكدا خواسته شده است نسبت به شناسائى عناصرى كه 
جنين شايعاتى را با اغراض كوناكون ساخته و منتشر مى كنند اقدام و طبق ضوابط قانونى با آنها برخورد نمايند. اطمينان داريم 


مردم عزيز ايران با هوشيارى خود جنكك روانى دشمنان را خنثى و با فتنه انكيزى آنان مقابله خواهند نمود. 
دفتر مقام معظم رهبرى نسة نارفا 
البته درباره ريشه هاى شايعه يراكنى و جكونكى برخورد با آن توجه شما را به مطالب زير جلب مى كنيم: 


شايعه و شايعه يراكنى ناشى از عوامل متعددى است كه عمده آنها به وجود نوعى بيمارى اجتماعى و كمبود اخلاقى» سياسى و 
مذهبى افراد باز مى كردد. و ياره اى ناشى از تاكتيكك هاى تبليغاتى دشمنان نظام» ورشكستكان سياسى و ... در جهت تخريب 


وجهه نظام» مسؤولين آن و نتيجتا بهره بردارى سياسى مى باشد. 


راهكارهاى مقابله با شايعات خصوصا در بعد سياسىء بايد با توجه به عوامل و زمينه هاى به وجود آورنده آن سازماندهى شود؛ 


كه مهمترين 


آنها عبارتند از: 


.١‏ اطلا-ع رسانى دقيق» شفاف و به موقع ييرامون مسائل» موضوعات اساسى و جالش انككيزى كه ممكن است دشمن يا افراد 


ناسالم و مغرضء با استفاده از آن به تخريب وجهه نظام اسلامى بيردازند. 


". برخورد فيزيكى با مراكز شبهه يراكنى. 
اكنون با توجه به مطالب فوق درباره وجود شايعات در جامعه ما كفتنى است: 


اولا< جامعه ما مانند ساير جوامع بشرىء دستخوش اين بيمارى اجتماعى بوده و متأسفانه افرادى كه داراى كمبودهاى اخلاقى 
سياسى و مذهبى مى باشند و اقدام به شايعه سازى مى نمايند در جامعه ما وجود دارند» از سوى ديكر ويزكى خاص نظام 
اسلامى ايران كه ايدئولوزى مسلط و حاكم بر جهان (ليبرال_دموكراسى) را به جالش جدى كشانيده. دشمنان زيادى را براى 
نظام ما به وجود آورده است و طبيعى است يكى از ابزارهاى مفيد و مؤثر در جهت ايجاد جنكك روانى و تبليغاتى عليه نظام 


اسلامى» دست زدن به شايعه سازى و شايعه يراكنى است. 


ثانيا: نظام اسلامى ما هم در مقابله با اين يديده» اقدامات مؤثر _هر جند ناكافى_ انجام داده و مى دهد؛ على رغم برخى كاستى 
هاء به سوى اطلاع رسانى دقيق و شفاف بيرامون موضوعات اساسى و مهم در حال حركت مى باشد. اما بايد به اين واقعيت نيز 
توجه داشت كه متأسفانه خصوصيت شايعه آنست كه خيلى راحتء سريع انتشار مى يابد» اما مقابله با آن بسيار مشكل مى باشد 


خصوصا امكان ندارد در مورد هر شايعه اى كه در جامعه وجود 


دارد بتوان تكذيبيه و... صادر نمود. شايعات داراى انواع زيادى بوده و از درجه اهميت متفاوتى برخوردارند. و تنها مى توان به 
بخشى از آنان كه از اهميت و كستردكى بيشترى برخوردارند رسيدكى و ابهام زدايى نمود. از اين رو علاوه بر اطلاع رسانى 
دقيق» شفاف و به موقع. بالا بردن سطح قدرت تحليل و بينش افراد جامعه در زمينه هاى كوناكون, از اهميت به سزايى 
برخوردار است و به حمد لله در اين بخش نيز به نظر مى رسد جامعه در مقايسه با بسيارى از جوامع به اصطلاح بيشرفته كنونى 
از وضعيت بسيار خوبى برخوردار باشد به كونه اى كه عموم افراد جامعه ما توانايى هضم و تحليل اخبار صحيح از ناصحيح را تا 


حدود زيادى دارند و به راحتى تحت تأثير شايعات و جوسازيها قرار نمى كيرند. 


و بالاخره نظام اسلامى در مقابل مراكز شايعه يراكن اعم از نشريات» مطبوعات» رسانه ها و سايت هاى شبهه افكن اقدامات 


مناسبى _هر جند ناكافى_ جه از نظر برخورد قضايى و مجازات اسلامى و جه از نظر فيلتر كذارى و ... داشته و دارد. 


نتيجه آنكه» هر جند رد شايعات اقدامى مناسب به نظر مى رسد ولى در كنار آن بايد مسائلى نظير كسترد كىء تنوع شايعات و 


اقتصادى و ... » مردم به عنوان مهمترين عامل توجه داشت. 
جهت مطالعه بيشتر ر.كك: 
.١‏ شيوه هاى درمانى مفاسد اجتماعى» على اكبر بابازاده» انتشارات دائش و ادب» .1741١‏ 


جنك روانى» صلاح نصر» ترجمه محمود حقيقت كاشانى» انتشارات سروش» ١3‏ . 


وظايف مردم در برابر حكومت دينى و وظايف متقابل حكومت دينى در برابر مردم كدام است؟ 
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إبرسس 
وظايف مردم در برابر حكومت دينى و وظايف متقابل حكومت دينى در برابر مردم كدام است؟ 
باسخ 


به طور كلى اولين و اساسى ترين وظيفه دولت مردان» آن است كه به تعهّدات خود در برابر ملت» وفادار بوده واز هيج تلاش و 
كو ششي در > جهت خدمت به جامعه - در حوزه وظايف و اختيارات قانونى خود - فر وكذار : نكنلك. , بعضيٍ از وظايفى كه در اين 


زمينه» مى توان براى حكمرانان و كاركزاران حكومت دينى برشمردء امور زير است: 

.١‏ تلاش جهت استقلال و عزت جامعه و نفى سلطه بيكانكان در همه عرصه ها؛ 

؟". زمينه سازى جهت رشد و ارتقاى علمىء دينى و فرهنككى و اخلاقى جامعه؛ 

". ايجاد امنيت داخلى و خارجى و حاكميت عدالت؛ 

ع. كسترش رفاه و آبادانى و تلاش براى تأمين نيازهاى مادى جامعه؛ 

ه. خضوع در برابر مردم و زمينه سازى جهت امكان مشاركت هرجه بيشتر و بهتر عمومى. 
از مهم ترين وظايف مردم در برابر دولت مردان مى توان به امور زير اشاره كرد: 


.١‏ حمايت جدى و قاطع از نظام و كاركزاران آنء براى ايفاى وظايف قانونى خويش؛ به ويزه در عرصه هاى بحرانى و 


يرمخاطره؛ 

". ارائه ييشنهاد و راهنمايى هاى اصلاحى و خيرخواهانه» همراه با مطالعات و بررسى دقيق و متناسب با مقتضيات زمان. 
توصيه هاى مهم حضرت على (ع) در عهدنامه مالك اشتر براى حاكمان اسلامى جيست؟ 

برسش 


توصيه هاى مهم حضرت على(ع) در عهدنامه مالكك اشتر براى حاكمان اسلامى جيست؟ 


باسخ 


سخنان حضرت على(ع) در عهدنامه مالك اشتر را نمى توان به طور خلا-صه بيان كرد؛ جرا كه هر كلمه اى از اين عهدنامه. 
كنجينه اى از علم و معرفت را به روى مخاطبان و مخصوصاً كسانى كه مسؤوليتى بر عهده كرفته اند» مى كشايد. ازاين روى 


سخنان حضرت را در سه بخش تنظيم و بيان مى نماييم: 
بخش اول: توصيه هاى اخلاقى خطاب به مالكك اشتر و ديكّر زمامداران اسلامى 


.١‏ توصيه به تقواى الهى و تقديم اطاعت خداوند بر همه جيز و ييروى از فرايض و سنت هايى كه خداوند به آن امر فرموده 
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است؟ 


شمارد؛ 


*. برخوردار ساختن مردم از عفو و اغماض در مواردى كه امكان دارد؛ زيرا كه مردم در معرض خطا و اشتباه قرار مى كي رند و 
حاكم بايد عفو و كذشت داشته باشد؛ 


*. حاكم اسلامى بايد از درون مردم, كينه و عقده را باز كند و نسبت به مردم حسن ظن داشته باشد؛ جرا كه حسن ظن به مردم 


مشقت طولانى را برطرف مى سازد؛ 


. زمامدار اسلامى نبايد عيب جو باشد؛ بلكه بايد افراد عيب جو را نيز از خود دور كند. حضرت مى فرمايد: «دورترين و 


مبغوض ترين رعيت در نزد حاكم, بايد عيب جوترين آنها از مردم باشد؛ زيرا كه اكر مردم عيوبى دارند» حاكم بايد عيوب آنها 


را بيوشاند)؛ 


#. زمامدار نبايد سخن جين را تصديق كند؛ هر جند كه خود را در مقام خيرخواهى جلوه دهد. در اين دنيا انسان نماهايى هستند 
كه به علل مختلف از 


امتيازاتى كه خدا بر ب بعضيٍ از انسان ها به بركت كوشش و تلاششان عنايت فرموده است. ناراحتند و از اين رو تلاش مى كنند تا 


آنها را به زمين بزنند. زمامدار بايستى از اين كونه افراد دورى كند؛ 


/. زمامدار اسلامى در عمل به عهدى كه خدا از او كرفته استء موفق نمى شودء مككر با يارى خواستن از خدا و آماده كردن 


نفس براى احترام به حق؛ 
8. زمامدار هركز نبايد از عفوى كه نسبت به كسى روا داشته استء يشيمان» و از كيفرى كه به كسى داده استء شادمان كردد؛ 


اخلاصء واجبات و ديككر تكاليف الهى را بدون كمترين نقص انجام دهد؛ 


.٠‏ زمامدار نسبت به وعده هايى كه مى دهدء بايستى وفادار باشد و تخلف نكند. 
بخش دوم: توصيه هاى اجتماعى حضرت به حاكمان اسلامى 
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مقصود از رضايت مردم آن رضايتى است كه از تأمين حق حيات» حق كرامت و حق آزادى معقول آنان به طور كامل ناشى 


كردد؛ 


". مقدم ترين مردم در نزد حاكم اسلامى بايد كسى باشد كه حق را حتى در تلخ ترين حالات آنء كوياتر از ديكران كوشزد 
كند؛ 


لور ويه ارا باسك تكست نه 


كناهان و امور زشت يشت يرده كه براى وى آشكار نشده است» بى توجهى نشان دهد؟ 


هر روز را در همان روز انجام دهد؛ جرا كه براى هر روز موقعيتى است؛ 


ه. زمامدار نبايد خود را از مردم دور نكّه دارد؛ جرا كه نهان بودن زمامدار از مردم جامعه موجب نوعى دورى و كم اطلاعى از 


امور است؟ 


#. زمامدار اسلامى» موظف است از مقدم داشتن و ترجيح خويشاوندان و وابستكان خود بر ديكر مردم جامعه جداً خوددارى 
نمايد؛ 


. زمامدار اسلامى نبايد براى احسانى كه به مردم جامعه مى كند منت بككذارد و كارى را كه به سود جامعه كرده است منظور 
نمايد؛ جرا كه منت احسان را باطل مى كند. احسان زمامدار به مردم جامعه» وظيفه و تكليف الهى استء يس نبايد بر آن منت 
كذارد. 


بخش سوم: توصيه هاى سياسى حضرت على (ع) به حاكمان اسلامى 


.١‏ زمامدار اسلامى از مشورت با افراد بخيل و ترسو و طمعكار بايستى جدا خوددارى كند؛ جرا كه بخل و ترس و حرص از 


سؤظن به خدا سرجشمه مى كيرد؛ 


.١‏ هركز نبايد انسان هاى نيك وكار و بدكار در نزد زمامدار يكسان باشند؛ زيرا كه اين عمل موجب مى شود نيكوكار در كار 


نيكك خود بى رغبتء و بدكار در كار بد خود تشويق شود؛ 


جامعه اسلامى نيز به آنها عمل مى كنند» بشكند. همجنين زمامدار» ه ركز نبايد سنتى را كه سنت هاى خوب مردم را 


از بين مى برد» مقرر سازد؛ 


ع. از جمله وظايفى دايمى زمامدار اسلامى نظارت كامل بر عملكرد اركان هاى مختلف و كاركزاران است؛ مانند نظارت بر 


عملكرد قوه قضابيه و قوه مجريه كه شامل همه قواى اجرايى» نظامى و انتظامى كشور است؛ 


بايد هر كونه اتهام به ظلم را كه از طرف مردم به او داده مى شود؛ برطرف سازد. اكر مردم جامعه درباره زمامدار كمان ظلم و 
تعدى نمودند» عذر خود را درباره موضوع يا رفتارى كه موجب بدكمانى مردم شده استء آشكار كند و كمان هاى ناشايسته 


مردم را از خود منتفى كند؛ 


:زناه ةن نابل كز :امون كنتايؤده نا سنت عمل تمابيد؟ حضرتمققزماند:«از شعايرد كن دو امون يتن از آن كه موقعش 


رسيده باشدء بيرهيز! و از سستى و كاهلى در انجام امرى كه موقعش رسيده است, دورى كن!!)؛ 


/. زمامدار نبايد موقعى كه ابهام و تاريكى در امرى وجود داشته باشدء به جاى كشف حقيقت و يذيرش آن.ء به لجاجت 
بيردازد؛ جرا كه يديده لجاجت بدون هيج كونه ترديدى از عوارض بيمارى مهلكك خودخواهى است. از اين روى زمامدار بايد 


از لجاجت در يذيرش حقايق دورى جويد وهر زمانى كه حقيقت آشكار شد در يذيرش و اقدام مطابق آن» سستى نكند؛ 


6. زمامدار نبايد در امورى كه مردم همه در آن مساوى اند. خود راس شيكرات مقدم بدارد. حضرت مى فرمايكد: «اى مالكك! 


كمان مبر كه براى تو در نزد خخداوند امتيازى اسث كه با آن مى توانى خود رادر حق حياث» حق كرامت» 


حق آزادى و ديككر حقوقء برتر از ديكران تلقى كنى و حقوق مردم را در امور معاش و حيثيت و شرف انسانى يايمال كنى؛ 


بلكه امتياز تو در نزد خداوند ناشى از وظايفى است كه بايد براى مردم انجام دهى)؛ 


4. زمامدار هركز نبايد در امورى كه مسؤوليتش بر عهده اوست و جشمان مردم آنها را مى بيند» خود را به غفلت و نفهمى بزند؛ 
شخصيت هر شخصء در كرو انجام وظيفه اى است كه بر عهده كرفته است. از اين روى زمامدار و هر مقام مسؤول ديكر نبايد 
بانفهمى و غفلت نمايى از وظايف خود طفره رود؛ جرا كه طفره رفتن از وظايف علاوه بر اين كه شديدترين اهانت و تحقير 
تسبلة مداشخصيت خو بشن :و زير باكذاشدى كرات آن اسشه دراك :ذيكراك تيز قابل تأويل و تفسير البسع؛ 

اين بود خلا-صه توصيه هاى مهم حضرت على(ع) به مالك اشتر كه در سه بخش اخلاقى» اجتماعى و سياسى تقسيم بندى و 


ارايه شد. 2١1‏ 
[١].جهت‏ آكاهى يش ثر وبكك: نهج البلاغه» ترجمه محمد دشتىء نامه 87 (مؤسسه فرهنكى تحقيقات امير المؤمنين)/ 
جرا اكثر مسئولان سياسى و حتى رهبر از جواب دادن و صحبت كردن عمومى با مردم طفره مى روند؟ 
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يرسس 
جرا اكثر مسئثولان سياسى و حتى رهبر از جواب دادن و صحبت كردن عمومى با مردم طفره مى روند؟ 
باسخ 


به تحقيق مى توان كفت : جمهورى اسلامى تنها كشورى است كه در آن رابطه حسنه و دوستانه بين مسئولين حكومتى و مردم 
برقرار است. سفرهاى عمومى مقام معظم رهبرى به مناطق مختلف كشور و حضور در بين مردم» شنيدن حرفهاى آنهاء رسيدكى 
به مشكلات ايشان و بررسى خواسته هاى طبقات مختلف از كانالهاى مختلف جزء كارهاى اصلى رهبرى و مسئولين است. 
علاوه براين روزانه هزاران نامه به ايشان ارسال مى شود كه همه آنها مورد توجه قرار مى كيرد. ملاقاتهاى عمومى رهبرى و 
مسئولان حكومتى در مناسبت ها و اعياد» در همين راستا است. البته نمى شود انتظار داشت با اين همه مشغله و كرفتاريهاى 
كارى مسئولانء ايشان خواسته باشند با تكك تكك مردم جداكانه كفتكو داشته باشند. آنجه در شخصيت رهبرى و مسئولين نظام 


مشهود است در هيج كشورى حتى كشورهايى كه مدعى دم وكراسى و مردم كرايى هستند به جشم نمى خورد. 
روحانيون و مسئولين كشور براى مردم جه مى كنند؟ اكر وجدانا كار مى كنند جرا اوضاع جنين است؟ 
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يريس 


روحانيون و مسئولين كشور براى مردم جه مى كنند؟ اككر وجدانا كار مى كنند جرا اوضاع جنين است؟ 


باسخ 


با تشكر از شما دوست عزيز كه بدون تكلف سؤال خود را با ما مطرح نموديد. در ياسخ به سؤال شما عرض مى شود با وجودى 
كه خدمتكزاران لا-يق از قشر تحصيلكرده هاى دانشكاه ها و حوزه هاى علميه جه در اصل بيروزى انقلاب و جه درحفظ آن 
نقش بسيار عظيمى داشته اند و رهبر كبير انقلا.ب امام خمينى "ره" حماسه بزركك روحانيون را قابل تقدير مى دانند و مى 
فرمايند : "خدا را سياس مى كذارم كه از ديوارهاى فيضيه كرفته تا سلولهاى مخوف و انفرادى ريم شاه و از كوجه و خيابان تا 
مسجد و محراب امامت جمعه و جماعات و از دفاتر كار و محل خدمت تا خطوط مقدم جبهه و ميادين مين» خون ياكك شهداى 
حوزه و روحانيت افق فقاهت راكلكون كرده است و در يايان افتخار آميز جنكك تحميلى نيز رقم شهدا وجانبازان و مفقودين 
حوزه ها نسبت به قشرهاى ديككر زيادتر است.'" با اين حال اكر خواسته باشيم بصورت كلى به بررسى مسأله بيردازيم بايد 
بككوئيم كه بزركترين مسائلى كه جامعه اسلامى را به سوى انحطاط و سراشيبى سوق مى دهد همان مسائلى است كه جامعه 
اسلامى كه بيامبر معصوم بنيانكذار آن بود درزمان حضرت على و امام حسن( واز همه شديدتر در زمان امام حسين( با آن 
مواجه بود طورى كه يس از ككذشت 80 سال از حكومت اسلامى امام حسين( كه عزيزترين عزيزان بيامبر است به دست امت 


همين بيامبر بدون هيج كونه جرم و تخلفى به شهادت مى رسد. 


ييامبر اكرم( در حديثى نككرانى خود را در ارتباط با انحراف آينده جامعه اسلامى اين كونه بيان مى دارند : "نككرانى من براى 
امتم از جانب مؤمنين و مشركين نيست اما مؤمن را خدا به موجب ايمانش باز مى دارد ومشركك بواسطه شركك ظاهرش نابود مى 
شود" "ولكنى اخاف عليكم كل منافق الحنان عالم اللسان" "١"‏ اما نككرانى من از جانب منافقين است كه زبانى دانا و متظاهر 
دارند اما در دل به اسلام ايمانى نياورده اند. و در جايى ديكر» مى فرمايند : من از فقر و نداشتن ثروت بر امتم نككران نيستم 


"ولكن اخاف عليهم فى التدبير" اما نككرانى من از فقر معنوى و فقر انديشه مردم است. دراين 


رابطه مقام معظم رهبرى در مباحث مربوط به عاشورا تحت عنوان عبرتهاى عاشورا به تشريح اين مسأله مى يردازند و مى 
فرمايند : "...و اما ماجراهاى بعد از رحلت ييامبرجه شدكه در اين ينجاه سال جامعه اسلامى از آن حالت به اين حالت بركشت؟ 


«التدوا كه امي 


كذاشته بود بنايى نبود كه به همين زودى خراب شود...ولى اين وضع باقى نمى ماند. هر جه بكذرد جامعه اسلامى به تدريج به 
طرف ضعف و تهى شدن بيش مى رود. 

نكته اى در مورد همه هست ... وقتى كه انسان به يروردكار عالم عرض مى كند "اهدنا الصراط | لمستقيم '" بعد صراط مستقيم 
را معنا مى كند "'صراط الذين انعمت عليهم..." و كسانيكه نعمت داده شده اند دو كونه اند : يكك عده كسانى كه وقتى نعمت 


الهى را دريافت كردند نمى كذارند خداى متعال به آنها غضب كند و نمى كذارند كمراه بشوند...يكك دسته هم كسانى 


هستند كه خدا به آنها نعمت داد اما نعمت خدا را تبديل كردند و خراب نمودند لذا مورد غضب قرار كرفتند يا دنبال آنها راه 


افتادند لذا كمراه شدند... خواص و عوام هر كدام وضعى بيدا كردند حالا خواصى كه كمراه شدند شايد مغضوب عليهم باشند 


در اينجا به عنوان مثال يكك نمونه از وضعيف خواص ويكك نمونه از وضعيت عوام كه باعث تبديل نعمت الهى شدندرا ذكر مى 


"يكك نمونه از خواص جناب ابوموسى اشعرى حاكم بصره بود ابوموسى يكى از اصحاب ييامبر و يكى از خواص و بزركان 
است.مردم مى خواستند به جهاد بروند ...خيلى از مردم اسب نداشتند...براى اينكه يياده ها هم بروند مطالبى درباره فضيلت جهاد 
بياده كفت ... اينقدر دهان و نفسش در اين سخن كرم بود كه يكك عله به اسبهايشان حمله كردندء وآنها را راندند "فحملوا 
الى فرسهم" و كفتند شما ما را از ثواب زياد محروم مى كنيد ...عده اى هم بودند كه اهل تأمل بيشترى بودند كفتند صبر مى 
كنيم ببينيم حاكمى كه اين طور درباره جهاد بياده حرف زد خودش جككونه بيرون مى آيد. وقتى كه ابوموسى از قصرش خارج 
شد "اخرج ثقله على اربعين بغلاً-" اشياى قيمتى كه با خود داشت سوار بر جهل استر با خودش خارج كرد و به طرف ميدان 
جهاد رفت. آنروز بانكك نبود و حكومتها اعتبارى نداشت يكك وقت ديدند كه در وسط ميدان جنكك از خليفه خبر رسيد كه شما 
از حكومت بصره عزل شده ايد...اينهايى كه بياده شده بودند زمام اسب را كرفتند و كفتند مارا هم سوار زياديها بكن؛ 
همانطورى كه به ما 


كفتى يياده راه بيفتيد خودت هم قدرى بياده شو و يياده راه برو"فضرب القوم بسوطه" تا زبانه اش را كشيد و به سرو صورت 
اينها زد و متفرق شدند ...اين مربوط به خواص است آن وقت عوام هم كه دنباله رو خواصند وقتى خواص به سمتى رفتند عامه 
مردم هم دنبال آنها حركت مى كنند ... وقتى ديدندكارها برخلاف آنجه زبانها مى كويد جريان دارد...آنها هم آنطرف حركت 


حالايك ماجرا هم از عامه ى مردم : حاكم بصره به خليفه در مدينه نامه نوشت كه مالياتى كه از شهرهاى مفتوح مى كيريم بين 
خودمان تقسيم مى كنيم اما در بصره كم است مردم زياد شده اند اجازه دهيد كه دو شهر اضافه كنيم. مردم كوفه كه شنيدند 
حاكم بصره براى مردم خودش خراج دو شهر را از خليفه كرفته است اينها هم سراغ حاكمشان آمدند» حاكمشان عماربن ياسر 
مرد ارزشىء آنكه مثل كوه ايستاده بود. بيش عمار ياسر آمدند و كفتند تو هم براى ما اين را بخواه و دو شهر هم تو براى ما 
بكير» عما ركفت : من اين كار را نمى كنم بنا كردند به عمار حمله كردن و 


نكري كرد نامة توشتندك بالاخره خليفه او را عزل كرد. شبيه اين براى ابوذر و ديكران اتفاق افتاد...وقتى كه رعايت اين 


عزيزان من انسان اين تحولاءت اجتماعى رادير مى فهمد بايد مراقب بود تقوى يعنى اين... كر مراقب نباشيد آن وقت جامعه 
همين طور به تدريج از ارزشها تهيدست مى شود و به نقطه اى مى رسد كه فقط يكك يوسته ظاهرى 


باقى مى ماند. ناكهان يكك امتحان بزركك بيش مى آيد آن وقت اين جامعه در اين امتحان مردود مى شود. 
امام خمينى عزيز افتخارش اين بود كه يكك امت بتواند عامل به سخن آن ييامبر باشد. 
شخصيت انسانهاى غير ييامبر( وغير معصوم مكر با آن شخصيت عظيم قابل مقايسه است؟! 


او آن جامعه را به وجود آورد و آن سرانجام دنبالش آمد آيا هر جامعه اسلامى همين عاقبت را دارد؟ اكر عبرت بكير ند نه اكر 


عرت تكروتك مله عيرتياض غاقورا اشعاسة: 


در يايان توصيه مى نماييم بين روحانيت متعهد و بين روحانى نماهاى دنيايرست فرقى بكّذاريد و آنجه روحانيت و مسئولين 
انجام مى دهند در ترازوى اسلام و انقلاب بر محور ولايت فقيه بسنجيد. هر آنجه مخالف اسلام و انقلاب و ولايت فقيه باشد 


مردود است اكر جه عملكرد يكك روحانى با سابقه باشد يا يكك مسئول رده بالا. 


منبع : 


خاطرات و حكايتها از زبان رهبر انقلاب» ج ١ءعبرتهاى‏ عاشوراءخلاصه 88 تا ٠١8‏ 
مولفه هاى اعتماد متقابل ميان مردم و حكومت جيست ؟ 
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يريس 


مولفه هاى اعتماد متقابل ميان مردم و حكومت جيست ؟ 
باسخ 


از آن جا كه جامعه دينى را حضور مردم نككاه مى دارد واز طرفى رهبرى است كه جامعه دينى را به راه صلاح و هدفغايى خود 
هدايت مى كند» رهبرى و مردم لازم و ملزوم يكديكرند و تنها اعتماد متقابل ميان مردم و رهبرى كه در رأسحكومت قرار دارد 
مى تواند قوام بخش حفظ و سلامت و حركت و يويايى جامعه دينى باشد. از ديد كاه اسلام اكرحقوقى را كه مردم و حاكم |به 
عرق لازا صنق ,و امس مدكوميت [لفريقد وه ركد كز مارنانن زعايت تناد مرجي ضهان قر] طك اله برا تالس فى بس 
يرسش نخست شما در سؤال دوم (ب) توصيه مى كنيم در فرازهاى ذيل كهاز سخنان كران بهاى اميرالمؤمنين(ع) است» دقت 


فرموده و جواب خود رااز كلام امير كلام بككيريد: 


حقى را مقابلكزاردن حقى كذاشت و حقى بر كسى واجب نبوّد مكر حقى كه برابر آن است كزارده شود و بز ركترين حق ها 


كه خدايش واجب كرده است» حقوالى بر رعيت است و حق رعيت بر والى» كه خداى سبحان آن را واجب نمود و حق هر يكك 


رابه عهده ديكرى واكذار فرمود و آن را موجببرقرارى ييوند آنان كرد و ارجمندى دين ايشان. 


يدن جنال رغيت نكو تنكرذة جز انكاءه كة والينان تكورفتان ياشف ووالان كو زفتاق تكردتد اجر آنكاه كهارفيك ووسكار 


باشند. يس جونرعيت حق والى را بككذارد و والى حق رعيت را به جاى آردء حق ميان آنان بزركمقدار شود و راه هاى دين 


يس كار زمانه آراسته كردن و طمع در يايدارى دولت ييوسته وجشم آز دشمنان بسته و اكر رعيت بر والى جيره شود و يا والى 
بررعية سسكيد اخدلاق كلمه بدودار كردد ور تفاته فاى خون اشكارى بيكارق در دين سيار يراه كشاده سنك رازها كود 
و كار از روى هواكنند و احكامفر وكذار شود و بيمارى جان ها بسيار و بيمى نكنند كه حقى بزركك فرونهاده شود و يا باطلى 
ستركك انجام داده آنكّاه نيكان خوار شوند و بدكارانبزركمقدار و تاوانٍ فراوان بركردن بندكان از يرورد كار يس بر شماست 
يكديكر را در اين باره اندرز دادن و حق همكارى را نيكوكزاردن)ء(نهج البلاغه» ترجمه دكتر شهيدى, خطبه .7١‏ ص 758 - 
9”). 


بررسى اعتماد متقابل در يكصد ساله اخير در ايران خارج از حوصله اين مكاتبه محدود است. در اين باب بهكتاب هاى تاريخ 


معاصر رجوع فرماييد. [ل 
وظيفه مردم نسبت به ظلم و ستم زمامداران حكومت اسلامى جيست ؟ 
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برسس 
وظيفه مردم نسبت به ظلم و ستم زمامداران حكومت اسلامى جيست ؟ 
باسخ 


وظيفه مردم در قبال حكومت. به دو شكل قابل تبيين است: 

-١‏ آنجه مربوط به شكل كيرى و حمايت از حكومت است؛ مانئد: 

الف) وجوب تشكيل حكومت اسلامى بر مردم وو فقها (مانند آنجه قبل از ييروزى انقلاب بر مردم وفقها واجب بود)» 

ب ) همكارى و هميارى در تداوم و اقتدار حكومت اسلامى (مانند شركت در انتخابات» اجابت فراخوانى هاى عمومى و...)» 
ج ) اطاعت از قوانين الزامى. 

-١‏ آنجه مربوط به كنترل و نظارت بر حكومت است؛ مانند: 

الف) انتخاب نمايند كان لايق براى مجلس خب ركان رهبرى (كه وظيفه قانونى تعيين رهبر و نظارت بر او را بر عهده دارند)» 


ت ) انقشات اقراة شاسعة براق ميخارئى قاتون كذارى و اجراق حكومت (مانتد اتيشاب تماد كان مجلس شوراء رياست 


جمهورى)» 


ج ) نقد و بررسى و انتقادهايى كه از مجارى قانونى در سطح عموم مردم يا خصوص مسؤولان ارائه مى شود (مانند آنجه در 
رسانه ها و وسايل ارتباطجمعى و يا در ديوان عدالت ادارى و يا دفتر مقام معظم رهبرى ارائه مى شود و يا از طريق نمايند كان 
مردم در مجلس نظارت مى شود). 


د ) اعتراضاتى كه يس از به ثمر نرسيدن انتقادها از مجارى اوليه صورت مى كيرد كه مى توان اين دو ناحيه را در سخن 
حضرت امير(ع) يافت كهفرمود: «و اما حقى عليكم فالوفاء بالبيعه والنصيحه فى المشهد والمغيب والاجابه حين ادعو كم والطاعه 
حين امركم؛ اما حق من بر شما اين استكه به بيعت وفا كنيد و نهان و آشكارا حق خيرخواهى را ادا نماييد و زمانى كه شما را 
براى كارى دعوت مى كنم اجابت كنيد و زمانى كه امرمى كنم اطاعت كنيد). (نهج البلاغه» خطبه 


ع0 


موضوعى كه در سؤال آمده. در فرهنكك دينى ما با عنوان نصيحت به زمامداران مطرح شده است و سابقه طولانيدارد. اين تعبير 
از زمان ييامبر اكرم(ص) در حجه الوداع مرسوم شد و يس از آن نيز از سوى آن حضرت وائمه اطهار(ع) باهمين عنوان ارائه 
شده است. كلينى(ره) در كتاب «الحجه» از اصول كافى» بخشى از روايات مربوطه را در عنوان «بابما امر النبى(ص) بالنصيحه 
لائمه المسلمين واللزوم لجماعتهم) جمع كرده است,. (اصول كافى» ج ١‏ ص 6075). 


محدث كاشانى در ابواب «(وجوب الحجه و معرفته») كتاب وافى (الوافى» ج ١‏ »ص 69) و علاا-مه مجلسى در كتابالامامه از 


«بحار الانوار)» (ج /ا3 باب و نيز همين اسم را براى آن انتخاب كرده اند. 


امام صادق(ع) فرمود: «ييامبر اكرم(ص) در مسجد خيف إدر منا] براى مردم خطبه خواند و فرمود: سه خصلتاست كه دل هيج 
فرد مسلمانى با آن خيانت نكند: خالص كردن عمل براى خداء خيرخواهى (نصيحت) ييشوايانمسلمين و همراه بودن با جماعت). 
حضرت امير(ع) نيز در اين باره مى فرمايد: «از كفتن حق يا رأى زدن (مشورت) درعدالت باز نايستيد»» (اصول كافى» ج 2١‏ ص 
لادع واع0ع). 


امام خمينى در اين باره فرمود: «شما و ما موظفيم كه در تمام امورى كه مربوط به دستكاه هاى اجرايى است امر بهمعروف 
كنيم)» (صحيفه نور ج 1 ص 758). و «همه مان مسؤوليم» نه مسؤول براى كار خودمان» مسؤول كارهايديكران هم هستيم: 
«كلكم راع و كلكم مسؤول عن رعيته). همه بايد نسبت به هم رعايت بكنند. مسؤوليت من همكردن شما است. مسؤوليت شما 
هم كردن من استء بايد نهى از منكر بكنيد امر به معروف بكنيد» و «اكر يكى تان كاريبكند و ديكرى ساكت باشد 


او هم مسؤول است»)» (همان» ج 01 ص لاع و .)6٠‏ 


از ديدكاه اسلام نصيحت و انتقاد خيرخواهانه به حاكمان» وظيفه مردم و حق حاكم معرفى شده است. حضرتامير(ع) مى فرمايد: 
كنيد و زمانى كه امر مى كنم اطاعت كنيد [1أء (نهج البلاغه» خطبه ). 


اين تعبير كه «نصيحت حق مردم است» فقط مى رساند كه مردم بر اساس حقى كه دارند» مى توانند نصيحت و انتقادكنند يا 


-١‏ بايد نخست حق وعدل را شناخت. امام على (ع) فرمود: فلا تكفّوا عن مقاله بحق او مشوره بعدل ؛ از كفتن«حق» يا «رأى 


زدن در عدالت)» باز نايستيد [ ال|. 


"- نبايد از اتهام ها و سوء ظن ها ترسيد. حضرت امير در نصيحت كردن به عثمان آن قدر كوشيد با آن كه مى دانستمورد سوء 
ظن قرار كيرد كه لابد قصدى ازاين نصيحت ها دارد. ازاين رو در نامه خود به معاويه در اين باره مى نويسد:«[اين كفتار من 
دليل بر آن] نيست كه عذر خواسته باشم از اين كه به عثمانء بر اثر بدعت هايى كه از او آشكار مى شد.عيب جويى مى نمودم. 
اككر ارشاد و راهنمايى من نسبت به او كناه بود» يس بسا سرزنش شده اى كه هيج كناهى ندارد وكاه باشد كه كسى كه بسيار 


يند دهد» تهمت و بد كمانى به دست آورد؛ نمى خواهم مكر اصلاح 


آنجه توانايى دارم.توفيقى ندارم مكر به كمكك و يارى خداء به او توكل و اعتماد مى كنم و بازكشت من به سوى او است)» 
(نهج البلاغه؛ نامه28). 


- بايد در نصيحت كردن امين بود و حقايق را كفت. خداوند مى فرمايد: ابلغكم رسالات ربى و انا لكم ناصحامين ييام هاى 


يرورد كارم را به شما مى رسانم و براى شما خيرخواهى امينم [1/ء (اعراف» آيه 68). 


ان اريد الا الاصلاح ما استطعت جز اصلاح به اندازه توانايى ام نمى خواهم [1للء (هود. آيه868). 


حضرت على(ع) فرمود: مناصحكك مشفق عليكك محسن اليكك ناظر فى عواقبكك مستدرك فوارطكك ؛ كسى كه تو رانصيحت 
مى كندء دلسوز توستء به تو خوبى مى كندء به عواقب كار تو مى انديشد و كاستى هايت را جبران مى كند [ 1/1 (غررالحكم» 
6/4 ). 


امام راحل نيز فرمود: «انتقاد براى ساختن» براى اصلاح امور لازم است)» (صحيفه نور» ج رده ص 1 


يذيرفته شده است؛ در عين حال از حفظ حرمت رهبرى در جامعه غفلت نككشته است. حضرت على(ع) دردستورات خود به 
مالك اشتر مى فرمايد: فمن لا-تبطره الكرامه فيجترى ء بها عليكك فى خلااف لكك بحفره ملادء ؛ كسيرا بركزين كه مقام و 
بز ركوارى او را سركش نسازد كه جسارتش باعث مخالفت علنى با تو در ميان مردم باشد 1111 (نهج البلاغه. عهد مالكاشتر). 


اصل كوجكك نكردن يبشوايان عادل و حفظ احترام آنان از امور مهمى است كه نبايد در نصيحت و انتقاد فراموششود. امام 


رضا(ع) درباره علت حرمت فرار از جنكك, امورى از جمله 


استخفاف ييشوايان عادل را مطرح مى كند: «خدافرار از جنكك را حرام كرد؛ زيرا در فرار از جنكك سبكك كردن دين» كوجكك 
كردن ييامبران و امامان عادل و ترككث ياريايشان در برابر دشمنانشان است كه باعث جرأت دشمنان بر مسلمين مى شود). (وسائل 
الشيعه» ج ١١‏ ص 68). 


+- الفاظ. ظرف و فضاى مناسبى براى انتقاد و نصيحت بجويد؛ جه بسا نصيحتى كه اكر با الفاظ و در فضاى ناسالميكفته شود نه 
ها اثر نين ككنه رلك كار سوه ارد هل وسكي راقو سر ركدريك كد براق ذرماة تداز شوس وا تحرو كد مااي 
شربت رادر ظرف آلودذه اى مى ريزد. مسلما بيمار از خوردن جنين دارويى ابا مى كند و جه بسا الود كيآن به ضرر بيمار باشد و 


ياظرف آبى را كه به تشنه اى مى دهند اكر آلوده باشد مقبول او نمى افتد. 


/ا- مجارى قانونى را طى كردن. در قانون اساسىء اصل ١1/7”‏ درباره ديوان عدالت ادارى آمده است: (به منظوررسيد كى به 
شكايات» تظلمات و اعتراضات مردم نسبت به مأموران يا واحدها يا آيبن نامه هاى دولتى و احقاق حقوقآنهاء ديوانى به نام 


ديوان عدالت ادارى زير نظر قوه قضاييه تشكيل مى كرددا. دفتر مقام معظم رهبرى نيز يذيرايهر كونه شكايت و انتقاد مى باشد. 


8- انتقاد در غير از دستور خداوند امكان يذير است و احكام ثابت الهى قابل ملع كو و اسه تع كن امول المي 


كه آيه و شاورهم فى الامرء (آل عمرانء آيه 1849) نازل شدء همه مفسران كفته اند مشورت در غيراحكام ثابت الهى بوده است. 
براقي كاه مش ك1 

-١‏ الميزان» ج ؟؛ ص 7١‏ علامه طباطبايى 

1- تفسير روح المعانى» ج 70 ص ”5 آلوسى 

*- احكام القرآن» ج 7 ص ١؟‏ جصاص 


البته نحوه اجراى احكام 


الهى مشورت يذير است؛ اما خود احكام لازم الاجرا مى باشد. درباره ولى فقيه نيز كه آيادرباره سخنان او مى توان انتقاد با 


تنصيخت كرده كفتنى اسث كه: كفتار ولى فقيه بها سه بحة تقسيم مى شود: 
-١‏ فتواء 


؟عنرسية هاو ينات ارشادف: 
'- احكام حكومتى كه يا مستقيما خود صادر مى كند و يا از مجارى قانونى (مانند مجلس شوراى اسلامى صادر مى شود). 


بخش اول؛ براى مقلدان او لازم الاجرا است و انت 


جرا رهبرى جلو مفاسد ادارى را نمى كيرد؟ 


. 


إبرسس 
خرا رعرى جلو مقاسك ادارى را ثمى كيره؟ 
باسخ 


مسائله فساد ادارى و برخوردهاى غيراسلامى با ارباب رجوع در ادارات و يارتى بازى و رشوه خوارى يكى از مشكلات كشور و 
مانع تحقق عدالت اجتماعى بوده و همواره يكى از دغدغه هاى مسوئولين نظام خصوصا" مقام معظم رهبرى مى باشد. معظم له 
مكررا" نارضايتى خود را ازاين مسائله ابراز داشته و از موليان امر خواستار رسيدكى جدى براى حل اين معضل شده اند زيرا 
تداوم نظام و انقلاب اسلامى نيز وابسته به ييوند, همراهى و محبت بين مردم و مسوئولين اداره كننده نظام مى باشد ازاين رو مى 
فرمايند: ((در نظام اسلامى , رابطه اخلاق با مردم , رابطه مخصوصى است , مردم را در همه كارها و صاحب امر دانستن يكك 
مراجع را مزاحم ندانستن حقيقتا" مردم ولى نعمت ما و كاركزاران اين نظام هستند)) (آيت الله خامنه اى , حديث ولايت ج 8 
ص 28). در جاى ديكرى ايشان به كاركزاران نظام اسلامى مى فرمايند: ((شما جككونه مى خواهيد محبت و اطمينان مردم را 
جلب كنيد؟ مردم بايد به من و شما اعتماد داشته باشند اكر ما دنبال مسائل خودمان رفتيم در خرج كردن بيت المال هيج حدى 
براى خودمان قائل نشديم مكر حدى كه دردسر قضايى درست بكند و هرجه توانستيم خرج كرديم مكر اعتماد مردم باقى مى 
ماند؟)). اما در مورد جرايى وجود اين يديده شوم و ارايه ياسخى مناسب و منطقى و واقع بينانه لازم است . از منظر جامعه 


شناختى بايد اين مسائله را مورد بررسى و تحليل قرار داد. مهمترين دلايل وجود اين موضوع عبارتند از: ١-ادامه‏ 


و بقاى فرهنكك فاسد و منحوس ساله يادشاهى در ايران از قبيل رشوه خوارى , يارتى , روابط را مقدم بر ضوابط دانستن , 
استبداد ...جاه برستى و سلطه فيطل الأو... . ؟١-‏ عدم تثبيت ارزش هاى اسلامى و قانون كرايى و يايبندى به ضوابط در 
حدى كه مسوئول يا مدير اداره خودش را خدمتكزار بداند نه سوار بر مردم و... كه اين خود ناشى از عوامل مختلفى از قبيل : 
فقدان برنامه اى جامع و همه جانبه براى تربيت , آموزش و توجيه آنان , كم كارى يا بعضا" عملكردهاى غلط نهادهاى فرهنكّى 
كشور, سردر كمى مسوئولان امور فرهنككى و عدم ارائه برنامه منسجم فرهنكى , فقدان اجماع نظر دولتمردان در كيفيت برخورد 
با اين مسائله و... مى باشد. - عدم تصفيه كامل افراد در سطوح يايد 
اصيل اسلامى از قبيل : لياقت و شايستكى , تعهد و تقوا, تجربه و مهارت و تخصص و... در كزينشها جنانجه حضرت على (ع ) 
در عهد نامه خود به مالكك اشتر مى فرمايد: ((ثم انظر فى امور عمالك فاستعملهم اختيارا" و لاتولهم محاباه و اثره فانهما جماع 
من شعب الجور و الخيانه و توخ منهم اهل التجربه و الحيائ من اهل البيوتات الصالحه والقدم فى الاسلام المتقدمه ...] در امور و 
كارهاى كارمندان و كاركزاران خود دقت كن و يس از اينكه آنها را امتحان نمودى به كار بككمار و در تعيين آنان جنين كن : 


قبل از اين كه آنها را به كارى بككمارى آنائرا مورد آزمايش و امتحان قرار بده به خاطر تمايل 


ن بعد از وقوع انقلاب از يكك سو و رعايت ننمودن مسائل 


خاص به شخصى كسى را به كارى منصوب مككن خود سرانه و بدون مشورت ويا استبداد رائى آنها را به كار مككمار زيرا 
اينككونه اتتخاب و منصوب نمودن يعنى از روى تمايل شخصى و بدون مشورت و آزمايش خود ستمكرى و ظلم و خيانت است 
و براى انتتخاب كارمندان و كاركزاران دولت اينككونه افراد را اتتخاب نما افرادى كه اهل تجربه هستند و در كشاكش كارها 
ساخته و يرداخته شده اند اهل شرم و حيائ و عفت هستند از خاندانهاى ياكك دامن و صالح باشند سابقه و حسن سابقه آنها در 
اسلام بيش از ديكران باشد...)), (نهج البلاغه , نامه 07) و از طرف ديكر ضعف در بازرسى نظارت , حراست و مراقبت دولتى , 
حضرت آيت الله خامنه اى مى فرمايند: ((بايد در كزينش كارمندان دولت دقت لازم صورت كيرد و به دنبال كزينش خوبان 
نظارت بر كار آنان نيز ضرورت است جون مقام و قدرت غالبا" اخلاق و رفتار مسوئولان را تغيير مى دهد بنابراين اكر بعد از 
كزينش حتى افراد يارسا و كاردان از بالا بر عمل كرد آنان نظارت دقيق نشود ممكن است به تدريج تغيير رويه داده و به سبب 
سستى در انجام وظيفه , موجب بى اعتمادى ملت نسبت به دستكاه حكومت اسلامى شوند. لذا نظام انقلابى در جكونكى انجام 
امور توسط كاركزاران و مسوئولا-ن بايد نظارت مستمر به كار آنان داشته باشد.)) (فجر انقلاب در بهار قرآن ص ١٠و‏ ص 
6- تهاجم فرهنكى و تغيير ارزشها يس از دوران دفاع مقدس مانند با ارزش شدن يول شهرت , مدركك كرايى , رفاه 


طلبى و و تجمل 


يرستى و... . 4- اجرا نشدن امر به معروف ونهى از منكر يا نظارت ملى و همككانى كه در روايات متعدد ضامن حفظ و سلامت 
جامعه و اجزائ ادارى و... مى باشد حضرت على (ع ) در بستر شهادت به فرزندان خويش امام حسن و امام حسين (ع ) جنين 
سفارش مى نمايند ((امر به معروف و نهى از منكر را تركك نكنيد كه دراين صورت اشرار شما بر شما حاكم مى شوند سيس 
شما براى دفع آنها دعا كنيد اما دعاى شما اجابت نمى شود)», (نهج البلاغه , نامه /517) و در قانون اساسى جمهورى اسلامى 
ايران نيز اين فريضه الهى در اصل هشتم در سه قسم مردم نسبت به يكديككر دولت نسبت به مردم ومردم نسبت به دولت در نظر 
كرفته شده هر جند متائسفانه راهكارها عملى شده اين فريضه مهم و اساسى در جامعه تبيين و اجرا نشده است . 8- وجود 
مشكلات و نارسايى هاى اقتصادى , ناكافى بودن درآ مدها, وجود تورم و خلا-صه عدم تائمين نيازهاى معيشتى و رفاهى 
كارمندان . /ا- يس از دوران دفاع مقدس و آغاز دوران بازسازى كشور, مدلى براى توسعه اقتصادى و اجتماعى در بيش كرفته 
شد كه اين مدل موجب بروز تضادهاى ارزشى و فاصله كرفتن جامعه از شاخص هاى مطلوب كرديد. به كونه اى كه توسعه 
نتايج عكس خود را ظاهر ساخت و فاصله ها را تشديد نمود و باعث تغيير ارزش ها و با ارزش شدن يول و ثروت در نزد افراد 


جامعه كرديد. با توجه به عوامل فوق و عوامل ديكرى از اين قبيل مى توان به اين نتيجه رسيد 


كه : تحت شرايط كنونى ايران ه وقتى كه يول و ثروت با ارزش شود واز يكك طرف در انسان ها نياز به انواع كالا به وجود آيد 
وهم زمان در مدشان كاهش يابد و در نتيجه انسان ها نياز شديد به يول داشته باشند و از طرف ديككر امكانات برايشان فراهم 
نباشد و همه راه هاى مشروع بسته باشد و سيسم كنترل درونى (مذهب ) آنها و سيستم كنترل بيرونى (نظارت دستكاه هاى 
مربوطه , امر به معروف و نهى از منكر) ضعيف باشد, آنها براى ارضائ نيازهايشان به راه هاى نامشروع از قبيل رشوه خوارى , 
يارتى بازى و... روى مى آورند, بنابراين هم جنان كه ملاحظه مى نماييد اين جنين نيست كه علت مفاسد ادارى فقط به خاطر 
عدم نظارت مسوئولين حكومتى و فقدان برخورد قاطع آنان باشد, بلكه مسائله بسيار ريشه اى تر و حل كامل آن نيز راه كارهاى 
مناسب و بسيار دقيق , آن هم در طولانى مدت مى طلبد, اما ما با شما موافقيم كه بايد با متخلفين برخورد بشود واين كار هم به 
كرات توسط داد كاه ها با متخلفين شده و مى شود ولى در هر صورت بايد به ريشه هاى آن يرداخت و اميد مى رود ان شاثالله با 
انجام اصلاحات اقتصادى , اجتماعى , ادارى و... به هيج وجه شاهد اين كونه ناهنجارى ها و تخلفات در جامعه اسلامى نباشيم . 
نكته مهم قابل توجه اين كه در اين كونه قضاوت ها بايد جايكاه و مسوئوليت رهبرى و انتظاراتى را كه از ايشان مى توان داشت 


در نظر كرفت . قانون اساسى رهبر 


رادر رائس هرم قدرت حاكميت قرار داده است . اعمال قوه مقننه , قوه مجريه و قوه قضاييه را تحت نظر رهبرى كذاشته و 
تعيين سياست هاى كلى نظام و نظارت بر حسن اجراى سياست هاى كلى نظام از وظايف رهبرى شمرده شده است ,و (اصل 
يكصد و دهم قانون اساسى ). اما اين كه رهبرى بر اعمال و رفتار كاركنان بخش ها و دستكاه هاى مختلف دولتى و حكومتى 
نظارت دقيق داشته باشد, اين نه امرى ممكن است و نه از وظايف قانونى ايشان مى باشد. به عبارت ديكر اطلاع رهبرى از برخى 
نواقص و معايب در بدنه اجرايى كشور و اهتمام ايشان بر اصلاح آن , علت تامه براى برطرف شدن اين كونه مفاسد ادارى نمى 
باشد بلكه عوامل ديكرى نيز دخيل مى باشند كه با فقدان آنها, عنصر مديريتى ايده آل نيز در رسيدن به هدف تائثير عمده اى 
نمى تواند داشته باشد. اين عوامل عبارتند از: -١‏ حاكم شدن ارزش هاى الهى خصوصا" در ساير مراتب و رده بندى هاى بدنه 
اجرايى نظام از مسوئولين كرفته تا رده هاى يايين (نظارت درونى ). ؟- حل شدن مشكلات اقتصادى و معيشتى كاركنان و... 9- 
نظارت دقيق و قاطع نسبت به عملكردهاى كاركنان و مائموران و... (نظارت بيرونى ) و برخورد با متخلفين . 8- همكارى مردم 
با مسوئولين و به وجود مدن يكك نوع عزم ملى در مبارزه با مفاسد ادارى از قبيل رشوه خوارى , يارتى بازى و... با ارشاد و امر 


به معروف و نهى از منكر و برخورد با افراد متخلف . 0- وحدت و همدلى ميان جناح 


هاى سياسى و مسوئولان قواى سه كانه و ساير دستكاه هاى دولتى و بسيج كليه امكانات براى برخورد با اين كونه مسائل و حل 
ريشه اى آنان . براى آكاهى بيشتر ر.كك : فرامرز رفيع يوره توسعه و تضاد فرامرز رفيع يور, آناتومى جامعه على وعلم , انقلاب 
وارزش ها ودر آخر ذكر اين نكته لازم است كه با وجود تمامى اين مشكلات نظام ادارى ما نسبت به سال هاى قبل از انقلاب 
وعناير كشررهاى كناد وضفت مشابيي ما كقروما وده ودوواة كدان وعنائئه كك براقت سريى كذاولدءدر وضعيت 
بسيار مناسب ترى قرار دارد هر جند تا رسيدن به حكومت عدل الهى و تحقق خواسته هاى مشروع مردم عزيزمان راه طولانى در 


بيش داريم . 
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يربيسسن 


معناى ذوب در ولايت شده جيست ؟ و مفهوم آن جيست ؟ 
باسخ 


اسلامى و ركن اساسى آن يعنى ولايت فقيه به كار كرفته مى شود. اصولا از ديد كاه اسلامى» ذوب در شخص - هر كسى كه 
باشد - معنا ندارد. بلكه انسان اكر بخواهد تمام هستى خود را وقف كرده و اطاعت محض نمايد فقط بايد در برابر اسلام و 
اهداف والاى آن - كه به وسيله خداوند متعال معين شده اند - باشد و هركز نبايد در شخص ذوب شد بلكه اككر احترام و 


قداستى براى اشخاص قائل مى شود تنها بايد به دليل صبغه الهى و اسلامى بودن آنها باشد و بس. 


مقام معظم رهبرى در تبيين اين موضوع مى فرمايد: «ذوب در رهبرى ذوب در شخص است؛ اين اصلا معنا ندارد. رهبرى مكر 
كيست؟ رهبرى هم بايد ذوب در اسلام باشد تا احترام داشته باشد. احترام رهبرى در سايه همين است كه او ذوب در اسلام و 
ذوب در همين هدف ها بشود؛ يايش را يكك قدم كج بككذارد ساقط مى شود. هيج كس در شخص و در جهت ذوب نمى شود 
در آن هدف ها بايد ذوب شد؛ در واقع در ملت بايد ذوب شد؛ در اهداف والاى اسلامى - كه خداى متعال براى ما معين كرده 
- بايد ذوب شد؛ در استقلال» عدالت اجتماعى و كم كردن فاصله ها بين طبقات جامعه...» (بيانات رهبر معظم انقلاب اسلامى 


دو يداز شاييد كان سلس شورائ الافى #بارر 1/1 


البته كاهى مواقع شرايط اقتضا مى نمايد 


كه در شخص و فرد شايسته و تام الشرايطى ذوب شد و آن جايى است كه آن شخص محور و اساس تشخيص حق از باطل 
باشد. مانند زمان حضرت امام و حوادث مربوط به بيروزى انقلاب و اوائل آن جنان كه شهيد بزركوار آيت الله صدر مى فرمود: 
در امام خمينى ذوب شويد همان كونه كه او رد اسلام ذوب كرديده است. در هر صورت در شرايط كنونى معناى ذوب در 
اسلام همان است كه از مقام معظم رهبرى بيان كرديد. 


توصيه هاى عمده حضرت على (ع) در عهدنامه مالك اشتر براى حاكمان اسلامى جيست؟ 


3 


يريسسن 


توصيه هاى عمده حضرت على (ع) در عهدنامه مالكك اشتر براى حاكمان اسلامى جيست؟ 
باسخ 


قبل از بيان جواب» خدمت سؤال كننده كرامى بايد عرض كنيم كه سخنان حضرت على (ع) در عهدنامه مالكك اشتر را نمى توان 
به طور خلا-صه بيان كرد؛ جرا كه هر كلمه اى از اين عهدنامه؛ كنجينه اى از علم و معرفت را به روى مخاطبان و مخصوصاً 


كسانى كه مسؤوليتى بر عهده كرفته اند» مى كشايد. ازاين روى سخنان حضرت را در سه بخش تنظيم و بيان مى نماييم: 
بخش اول: توصيه هاى اخلاقى خطاب به مالكك اشتر و ديكر زمامداران اسلامى 


.١‏ توصيه به تقواى الهى و تقديم اطاعت خداوند بر همه جيز و ييروى از فرايض و سنت هايى كه خداوند به آن امر فرموده 


است. 


.١‏ زمامدار اسلامى بايد نسبت به مردم رحمتء محبت و لطف بورزد و مثل درندكان خونخوار نباشد كه خوردن مردم را 


غنيمت شمارد/ 


*. برخوردار ساختن مردم از عفو و اغماض در مواردى كه امكان دارد؛ زيرا كه مردم در معرض خطا و اشتباه قرار مى كي رند و 
حاكم بايد عفو و كذشت داشته باشد/ 


*. حاكم اسلامى بايد از درون مردم, كينه و عقّده را باز كند و نسبت به مردم حسن ظن داشته باشد؛ جرا كه حسن ظن به مردم 


مبغوض ترين رعيت در نزد حاكم؛ عيب جوترين آنها از مردم باشد؛ زيرا كه مردم عيوبى دارند و حاكم بايد عيوب آنها را 
مانا 


مدار نبايد تصديق كند؛ هر جند كه مقام خير خواهى جلوه دهد, در اين 
١‏ مل»؟ : 3 درادر 7 1 هى - 
خن جين رات ب 3 
8. زمامدار جد 
اك عاك بيصن عو رو 


دنيا انسان نماهايى هستند كه به عللى مختلف از امتيازاتى كه خدا بر بعضى از انسان ها به بركت كوشش و تلاششان عنايت 


فرموده استء ناراحتند؛ به اين جهت تلاش مى كنند تا آنها را به زمين بزنند؛ لذا زمامدار بايد از اين كونه افراد بر حذر باشد. 


. زمامدار اسلامى در عمل به عهدى كه خدا ازاو كرفته استء موفق نمى شودء مككر با يارى خواستن از خدا و آماده كردن 


نفس براى احترام به حق/ 
8. زمامدار هركز نبايد از عفوى كه نسبت به كسى روا داشته استء يشيمان» و از كيفرى كه به كسى داده استء شادمان كردد. 


اخلاصء واجبات و ديككر تكاليف الهى را بدون كمترين نقصى انجام دهد. 


.٠‏ زمامدار نسبت به وعده هايى كه مى دهدء بايستى وفادار باشد و تخلف نكند. 
بخش دوم: توصيه هاى اجتماعى حضرت به حاكمان اسلامى 


.١‏ محبوب ترين امور در نزد حاكم اسلامى بايد رساترين آنها در حق و فراكيرترين آنها در عدل و جامع ترين آنها براى 


رضايت مردم جامعه باشد. حضرت در اين دستور و قانون اصلى» سه حقيقت ير اهميت را بيان مى فرمايد: 
الف) اظهار حق و اجراى آن؛ 

ب) اظهار عدالت و اجراى آن؛ 

ج) در نظر كرفتن رضايت مردم در اجراى امور اجتماعى/ 


بنابراين مقصود از رضاى مردم آن رضايتى است كه از تأمين حق حيات» حق كرامت و حق آزادى معقول آنان به طور كامل» 


ذر اخرين حند ممكن: اشى هئ كردد, 


در تلخ ترين حالات آنء كوياتر از ديكران كوشزد كند/ 
“. زمامدار بايستى تسبت به كناهان و امور زشت يشت يرذه كه براى وى آشكار نشده است بى توجهى نشان دهد. 


هر روز را در همان روز انجام دهد؛ زيرا كه براى هر روز موقعيتى است. 


ه. زمامدار نبايد خود را از مردم دور نكنّه دارد؛ جرا كه اختفاى زمامدار از مردم جامعه موجب نوعى دورى و كم اطلاعى از 


امور است/ 


*. زمامدار اسلامى» موظف است از مقدم داشتن و ترجيح خويشاوندان و وابستكان خود بر ديكر مردم جامعه جداً خوددارى 
تقايك/ 


. زمامدار اسلامى نبايد براى احسانى كه به مردم جامعه مى كند منت بككذارد و كارى را كه به سود جامعه كرده است منظور 
نمايد؛ جرا كه منت احسان را باطل مى كند و احسان زمامدار درباره مردم جامعه تا آن جا كه ممكن است جنبه وظيفه اى دارد 
و شبيه تكليف الهى است و در حقيقت او از راه احسان به مردم» تكليف الهى خود را انجام داده است و اكر هم تكليف نباشدء 


نبايد منت كذارد. 
بخش سوم: توصيه هاى سياسى حضرت على (ع) به حاكمان اسلامى 


.١‏ زمامدار اسلامى در مشورت با افراد بخيل و ترسو و طمعكار جدا خوددارى مى كند؛ زيرا كه بخل و ترس و حرص غرايزى 
است كه جامع همه آنها سؤظن به خداست/ 


'. هركز نبايد انسان هاى نيك وكار و بدكار در نزد زمامدار يكسان باشند؛ زيرا كه اين عمل موجب مى شود نيك وكار در كار 


نيكك خود بى رغبت»ء و بد كار در كار بد 


خود تشويق شود/ 


جامعه اسلامى نيز به آنها عمل مى نمايند» بشكند. همجنين زمامدار» هركز نبايد سنتى را كه سنت هاى خوب مردم را از بين مى 


برد مقرر سازد. 


ع. از جمله وظايفى كه زمامدار اسلامى بايد به طور هميشه به عهده كيرد رسيدكّى كامل درباره وظايئفء كارهاو صفات 
كاركزاران است؛ مانند تحقيق در امور قوه قضاييه» و قوه مجريه كه شامل همه قواى انتظامى» اجرايى و دفاع در مقابل دشمنئان 
مى باشد. 


ه. زمامدار موظف است استيضاح از خود را قانون تلقى كند و به ياسخ دادن و قبول خطا حاضر شود. زمامدار اسلامى بايد هر 
كونه اتهام به ظلم را كه از طرف مردم به او داده مى شود برطرف سازد. اكر مردم جامعه درباره زمامدار كمان ظلم و تعدى 
نمودند» عذر خود را در رابطه با موضوع يا رفتارى كه موجب بد كمانى مردم شده استء آشكار كند و كمان هاى ناشايسته 


+ زهاهدان تابد ذز اموره شتابزةه ناسست عمل تمايد؟ خضرت مين فرمايدة «ال شتابره كى در امون بيشى :اذ آن كه موقعتن 


رسيده باشدء بيرهيز! و از سستى و كاهلى در انجام امرى كه موقعش رسيده است. دورى كن١»/‏ 


/. زمامدار نبايد موقعى كه ابهام و تاريكى در امرى وجود داشته باشدء به جاى كشف حقيقت و يذيرش آن.ء به لجاجت 
بيردازد؛ زيرا كه يديده لجاجت بدون هيج كونه ترديدى از عوارض بيمارى مهلكك خودخواهى است كه غالب اوقات آدم 


لجوج با عناوين مختلف آن را براى خود تجويز و ضرورى تلقى مى نمايد. از اين روى 


زمامدار بايد از لجاجت در يذيرش حقايق دورى جويد وهر زمانى كه حقيقت آشكار شد در يذيرش و اقدام مطابق آن» سستى 


8. زمامدار نبايد در امورى كه مردم همه در آن مساوى اندء خود را بر ديكران مقدم بدارد. حضرت مى فرمايد: اى مالكك! 
كماق هبر كه براق ثو در ئزد خداوند اقبازئ است كديه وسيله أن هى توان غنود وادوسق حيات: حق كرامت: سدق آؤادى و 
ديكر حقوقء برتراز ديكران تلقى كنى و حقوق مردم را در امور معاش و حيثيت و شرف انسانى يايمال كنى؛ بلكه امتياز تو در 


نزد خداوند ناشى از وظايفى است كه بايد براى مردم انجام دهى! 


4. زمامدار هركز نبايد در امورى كه مسؤوليتش به عهده اوست و جشمان مردم آنها را مى بيند» خود را به غفلت و نفهمى بزند. 
وقتى كه مى كوييم فلان كار وظيفه آن شخص است در حقيقت معنايش اين است كه شخصيت آن شخص در كرو انجام آن 


ازاين روى زمامدار وهر مقام مسؤول ديكر نبايد با زدن خود به غفلت و نفهمى از وظايف خود طفره رود؛ جرا كه طفره رفتن 
ال وظايف علأووير اب كه شديدترين اهالت و تحقير نسبت به شحعبيت خنويش وؤيز باكذاشي كرايت آن اسةديراق 


ابن بود خلاصه و عمده توصيه هاى حضرت على(ع)به مالكك اشتر در سه بخش اخلاقى» اجتماعى و سياسى تقسيم بندى و ارايه 
شد. ١!‏ 


[١].جهت‏ آكاهى بيشتر به كتاب شريف نهج البلاغه» ترجمه محمد دشتىء نامه ”هه ص 886-091 مؤسسه فرهكى تحقيقات 


امي رالمؤمنين مراجعه فرماييد/ 
توصيه هاى مهم حضرت على (ع) در عهدنامه مالك اشتر براى حاكمان اسلامى جيست؟ 
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يريس 


توصيه هاى مهم حضرت على(ع) در 


عهدنامه مالك اشتر براى حاكمان اسلامى جيست؟ 
باسخ 


سخنان حضرت على(ع) در عهدنامه مالك اشتر را نمى توان به طور خلااصه بيان كرد؛ جرا كه هر كلمه اى از اين عهدنامه. 
كنجينه اى از علم و معرفت را به روى مخاطبان و مخصوصا كسانى كه مسؤوليتى بر عهده كرفته اند» مى كشايد. ازاين روى 


بخش اول: توصيه هاى اخلاقى خطاب به مالكك اشتر و ديكّر زمامداران اسلامى 


.١‏ توصيه به تقواى الهى و تقديم اطاعت خداوند بر همه جيز و ييروى از فرايض و سنت هايى كه خداوند به آن امر فرموده 


است؟ 


؟. زمامدار اسلامى بايد نسبت به مردم محبت و لطف بورزد و مثل درندكان خونخوار نباشد كه خوردن اموال مردم را غنيمت 
شمارد؛ 


*. برخوردار ساختن مردم از عفو و اغماض در مواردى كه امكان دارد؛ زيرا كه مردم در معرض خطا و اشتباه قرار مى كي رند و 
حاكم بايد عفو و كذشت داشته باشد؛ 


*. حاكم اسلامى بايد از درون مردم, كينه و عقده را باز كند و نسبت به مردم حسن ظن داشته باشد؛ جرا كه حسن ظن به مردم 


مشقت طولانى را برطرف مى سازد؛ 


مبغوض ترين رعيت در نزد حاكم, بايد عيب جوترين آنها از مردم باشد؛ زيرا كه اكر مردم عيوبى دارند» حاكم بايد عيوب آنها 


را بيوشاند)؛ 


*. زمامدار نبايد سخن جين را تصديق كند؛ هر جند كه خود را در مقام خيرخواهى جلوه دهد. در اين دنيا انسان نماهايى هستند 
كه به علل مختلف از امتيازاتى كه خدا 


تو عقي او اضان هاه كركف كر كوب لكان عنايت وردة» اكه ناز عق وا ذدامو وف فالات مين كبتك افيا رااه رمن 


بزنند. زمامدار بايستى از اين كونه افراد دورى كند؛ 


/. زمامدار اسلامى در عمل به عهدى كه خدا ازاو كرفته استء موفق نمى شودء مككر با يارى خواستن از خدا و آماده كردن 


نفس براى احترام به حق؛ 
8. زمامدار هركز نبايد از عفوى كه نسبت به كسى روا داشته استء يشيمان» و از كيفرى كه به كسى داده استء شادمان كردد؛ 


اخلاصء واجبات و ديككر تكاليف الهى را بدون كمترين نقص انجام دهد؛ 
.٠‏ زمامدار نسبت به وعده هايى كه مى دهدء بايستى وفادار باشد و تخلف نكند. 
بخش دوم: توصيه هاى اجتماعى حضرت به حاكمان اسلامى 
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مقصود از رضايت مردم آن رضايتى است كه از تأمين حق حيات» حق كرامت و حق آزادى معقول آنان به طور كامل ناشى 


كردد؛ 


". مقدم ترين مردم در نزد حاكم اسلامى بايد كسى باشد كه حق را حتى در تلخ ترين حالات آنء كوياتر از ديكران كوشزد 
كند؛ 


رمامدار باستئ نسيت يه كتاهان و 


امور زشت يشت يرده كه براى وى آشكار نشده استء بى توجهى نشان دهد؛ 


هر روز را در همان روز انجام دهد؛ جرا كه براى هر روز موقعيتى است؛ 


ه. زمامدار نبايد خود را از مردم دور نكّه دارد؛ جرا كه نهان بودن زمامدار از مردم جامعه موجب نوعى دورى و كم اطلاعى از 


امور است؟ 


#. زمامدار اسلامى» موظف است از مقدم داشتن و ترجيح خويشاوندان و وابستكان خود بر ديكر مردم جامعه جداً خوددارى 
نمايد؛ 


. زمامدار اسلامى نبايد براى احسانى كه به مردم جامعه مى كند منت بككذارد و كارى را كه به سود جامعه كرده است منظور 
نمايد؛ جرا كه منت احسان را باطل مى كند. احسان زمامدار به مردم جامعه» وظيفه و تكليف الهى استء يس نبايد بر آن منت 
كذارد. 


بخش سوم: توصيه هاى سياسى حضرت على (ع) به حاكمان اسلامى 


.١‏ زمامدار اسلامى از مشورت با افراد بخيل و ترسو و طمعكار بايستى جدا خوددارى كند؛ جرا كه بخل و ترس و حرص از 


سؤظن به خدا سرجشمه مى كيرد؛ 


.١‏ هركز نبايد انسان هاى نيك وكار و بدكار در نزد زمامدار يكسان باشند؛ زيرا كه اين عمل موجب مى شود نيكوكار در كار 


نيكك خود بى رغبتء و بدكار در كار بد خود تشويق شود؛ 


جامعه اسلامى نيز به آنها عمل مى كنند» بشكند. همجنين زمامدار» هر كز نبايد سنتى را كه سنت هاى خوب مردم رااز 


بين مى بردء مقرر سازد؛ 


ع. از جمله وظايفى دايمى زمامدار اسلامى نظارت كامل بر عملكرد اركان هاى مختلف و كاركزاران است؛ مانند نظارت بر 


عملكرد قوه قضابيه و قوه مجريه كه شامل همه قواى اجرايى» نظامى و انتظامى كشور است؛ 


بايد هر كونه اتهام به ظلم را كه از طرف مردم به او داده مى شود؛ برطرف سازد. اكر مردم جامعه درباره زمامدار كمان ظلم و 
تعدى نمودند» عذر خود را درباره موضوع يا رفتارى كه موجب بدكمانى مردم شده استء آشكار كند و كمان هاى ناشايسته 


مردم را از خود منتفى كند؛ 


:زناه ةن نابل كز :امون كنتايؤده نا سنت عمل تمابيد؟ حضرتمققزماند:«از شعايرد كن دو امون يتن از آن كه موقعش 


رسيده باشدء بيرهيز! و از سستى و كاهلى در انجام امرى كه موقعش رسيده است, دورى كن!!)؛ 


/. زمامدار نبايد موقعى كه ابهام و تاريكى در امرى وجود داشته باشدء به جاى كشف حقيقت و يذيرش آن.ء به لجاجت 
بيردازد؛ جرا كه يديده لجاجت بدون هيج كونه ترديدى از عوارض بيمارى مهلكك خودخواهى است. از اين روى زمامدار بايد 


از لجاجت در يذيرش حقايق دورى جويد وهر زمانى كه حقيقت آشكار شد در يذيرش و اقدام مطابق آن» سستى نكند؛ 


6. زمامدار نبايد در امورى كه مردم همه در آن مساوى اند. خود راس شيكرات مقدم بدارد. حضرت مى فرمايكد: «اى مالكك! 


كمان مبر كه براى تو در نزد خداوند امتيازى است كه با آن مى توانى خود را در حق حيات» حق كرامت. حق 


آزادى و ديكر حقوقء برتراز ديككران تلقى كنى و حقوق مردم را در امور معاش و حيثيت و شرف انسانى يايمال كنى؛ بلكه 


امتياز تو در نزد خداوند ناشى از وظايفى است كه بايد براى مردم انجام دهى)؛ 


4. زمامدار هركز نبايد در امورى كه مسؤوليتش بر عهده اوست و جشمان مردم آنها را مى بيند» خود را به غفلت و نفهمى بزند؛ 
شخصيت هر شخص.ء در كرو انجام وظيفه اى است كه بر عهده كرفته است. از اين روى زمامدار و هر مقام مسؤول ديكر نبايد 
بانفهمى و غفلت نمايى از وظايف خود طفره رود؛ جرا كه طفره رفتن از وظايف علاوه بر اين كه شديدترين اهانت و تحقير 


تسبلة مداشخصيت خو بشن :و زير باكذاشدى كرات آن اسشه دراك :ذيكراك تيز قابل تأويل و تفسير البسع؛ 


اين بود خلا-صه توصيه هاى مهم حضرت على(ع) به مالك اشتر كه در سه بخش اخلاقى» اجتماعى و سياسى تقسيم بندى و 


ارايه شد. 2١1‏ 
[١].جهت‏ آكاهى بيش تر ر.كك: نهج البلاغه» ترجه محمد دشني ثافة “قد (مؤاسية فرسكن تحتيقات اهيرالمومتية)/ 
توصيه هاى مهم حضرت على (ع) در عهدنامه مالك اشتر براى حاكمان اسلامى جيست؟ 
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برسس 
توصيه هاى مهم حضرت على(ع) در عهدنامه مالك اشتر براى حاكمان اسلامى جيست؟ 
باسخ 


سخنان حضرت على(ع) در عهدنامه مالك اشتر را نمى توان به طور خلاصه بيان كرد؛ جرا كه هر كلمه اى از اين عهدنامه. 
كنجينه اى از علم و معرفت را به روى مخاطبان و مخصوصاً كسانى كه مسؤوليتى بر عهده كرفته اند مى كشايد. ازاين روى 
سخنان حضرت را در سه بخش تنظيم و بيان مى نماييم: 

بخش اول: 

توصيه هاى اخلاقى خطاب به مالكك اشتر و ديكر زمامداران اسلامى 


.١‏ توصيه به تقواى الهى و تقديم اطاعت خداوند بر همه جيز و ييروى از فرايض و سنت هايى كه خداوند به آن امر فرموده 


است؟ 


؟. زمامدار اسلامى بايد نسبت به مردم محبت و لطف بورزد و مثل درندكان خونخوار نباشد كه خوردن اموال مردم را غنيمت 
شمارد؛ 


*. برخوردار ساختن مردم از عفو و اغماض در مواردى كه امكان دارد؛ زيرا كه مردم در معرض خطا و اشتباه قرار مى كيرند و 
حاكم بايد عفو و كذشت داشته باشد؛ 


*. حاكم اسلامى بايد از درون مردم, كينه و عقّده را باز كند و نسبت به مردم حسن ظن داشته باشد؛ جرا كه حسن ظن به مردم 


مشقت طولانى را برطرف مى سازد؛ 


. زمامدار اسلامى نبايد عيب جو باشد؛ بلكه بايد افراد عيب جو را نيز از خود دور كند. حضرت مى فرمايد: «دورترين و 


مبغوض ترين رعيت در نزد حاكم, بايد عيب جوترين آنها از مردم باشد؛ زيرا كه اكر مردم عيوبى دارند» حاكم بايد عيوب آنها 


را بيوشاند)؛ 


#. زمامدار نبايد سخن جين را تصديق كند؛ هر جند كه خود را در مقام خيرخواهى جلوه دهد. در اين دنيا انسان نماهايى هستند 
كه به علل مختلف از امتيازاتى كه خدا 


تو عقي او اضان هاه كركف كر كوب لكان عنايت وردة» اكه ناز عق وا ذدامو وف فالات مين كبتك افيا رااه رمن 


بزنند. زمامدار بايستى از اين كونه افراد دورى كند؛ 


/. زمامدار اسلامى در عمل به عهدى كه خدا ازاو كرفته استء موفق نمى شودء مككر با يارى خواستن از خدا و آماده كردن 


نفس براى احترام به حق؛ 
8. زمامدار هركز نبايد از عفوى كه نسبت به كسى روا داشته استء يشيمان» و از كيفرى كه به كسى داده استء شادمان كردد؛ 


اخلاصء واجبات و ديككر تكاليف الهى را بدون كمترين نقص انجام دهد؛ 

.٠‏ زمامدار نسبت به وعده هايى كه مى دهدء بايستى وفادار باشد و تخلف نكند. 
بخش دوم: 

توصيه هاى اجتماعى حضرت به حاكمان اسلامى 


.١‏ محبوب ترين امور در نزد حاكم اسلامى بايد رساترين آنها در حق و فراكيرى آنها در عدل و جامع ترين آنها براى رضايت 


مقصود از رضايت مردم آن رضايتى است كه از تأمين حق حيات» حق كرامت و حق آزادى معقول آنان به طور كامل ناشى 


كردد؛ 


". مقدم ترين مردم در نزد حاكم اسلامى بايد كسى باشد كه حق را حتى در تلخ ترين حالات آنء كوياتر از ديكران كوشزد 
كند؛ 


مامه اوبابيق سنتده كتاهان زا اموى شك قث 


يرده كه براى وى آشكار نشده استء بى توجهى نشان دهد؛ 


هر روز را در همان روز انجام دهد؛ جرا كه براى هر روز موقعيتى است؛ 


ه. زمامدار نبايد خود را از مردم دور نكّه دارد؛ جرا كه نهان بودن زمامدار از مردم جامعه موجب نوعى دورى و كم اطلاعى از 


امور است؟ 


#. زمامدار اسلامى» موظف است از مقدم داشتن و ترجيح خويشاوندان و وابستكان خود بر ديكر مردم جامعه جداً خوددارى 
نمايد؛ 


. زمامدار اسلامى نبايد براى احسانى كه به مردم جامعه مى كند منت بككذارد و كارى را كه به سود جامعه كرده است منظور 
نمايد؛ جرا كه منت احسان را باطل مى كند. احسان زمامدار به مردم جامعه» وظيفه و تكليف الهى استء يس نبايد بر آن منت 
كذارد. 


بخش سوم: 
توصيه هاى سياسى حضرت على (ع) به حاكمان اسلامى 


.١‏ زمامدار اسلامى از مشورت با افراد بخيل و ترسو و طمعكار بايستى جدا خوددارى كند؛ جرا كه بخل و ترس و حرص از 
سؤظن به خدا سرجشمه مى كيرد؛ ؟. هركز نبايد انسان هاى نيك وكار و بدكار در نزد زمامدار يكسان باشند؛ زيرا كه اين عمل 


موجب مى شود نيكوكار در كار نيكك خود بى رغبتء و بدكار در كار بد خود تشويق شود؛ 


جامعه اسلامى نيز به آنها عمل مى كنند» بشكند. همجنين زمامدار» هركز نبايد سنتى را كه سنت هاى خوب مردم را از بين مى 


برد مقرر سازد؛ 


وظايفى دايمى زمامدار اسلامى نظارت كامل بر عملكرد اركان هاى مختلف و كار كزاران است؛ مانئد نظارت بر عملكرد قوه 


قضاييه و قوه مجريه كه شامل همه قواى اجرايى» نظامى و انتظامى كشور است؛ 


بايد هر كونه اتهام به ظلم را كه از طرف مردم به او داده مى شود؛ برطرف سازد. اككر مردم جامعه درباره زمامدار كمان ظلم و 
تعدى نمودند» عذر خود را درباره موضوع يا رفتارى كه موجب بدكمانى مردم شده استء آشكار كند و كمان هاى ناشايسته 


مردم را از خود منتفى كند؛ 


زمامدار بايد در امون :شتابزةه يا سست عمل تمايد؛ خضرت مى فرهايدك: «ان شتابزه كى دن امون بيقن از آن. كه موقعشن 


رسيده باشدء بيرهيز! و از سستى و كاهلى در انجام امرى كه موقعش رسيده است, دورى كن!!؛ 


/. زمامدار نبايد موقعى كه ابهام و تاريكى در امرى وجود داشته باشدء به جاى كشف حقيقت و يذيرش آن.ء به لجاجت 
بيردازد؛ جرا كه يديده لجاجت بدون هيج كونه ترديدى از عوارض بيمارى مهلكك خود خواهى است. از اين روى زمامدار بايد 


از لجاجت در يذيرش حقايق دورى جويد وهر زمانى كه حقيقت آشكار شد در يذيرش و اقدام مطابق آن» سستى نكند؛ 


6. زمامدار نبايد در امورى كه مردم همه در آن مساوى اند.» خود وان ف يكران مقدم بدارد. حضرت مى فرمايد: «اى مالكك! 
كمان مبر كه براى تو در نزد خداوند امتيازى است كه با آن مى توانى خود را در حق حيات» حق كرامت» حق آزادى و ديكر 


حقوقء برتر از ديكران 


تلقى كنى و حقوق مردم را در امور معاش و حيثيت و شرف انسانى يايمال كنى؛ بلكه امتياز تو در نزد خداوند ناشى از وظايفى 


است كه بايد براى مردم انجام دهى)؛ 


4. زمامدار هركز نبايد در امورى كه مسؤوليتش بر عهده اوست و جشمان مردم آنها را مى بيند» خود را به غفلت و نفهمى بزند؛ 
شخصيت هر شخص.ء در كرو انجام وظيفه اى است كه بر عهده كرفته است. از اين روى زمامدار و هر مقام مسؤول ديكر نبايد 
بانفهمى و غفلت نمايى از وظايف خود طفره رود؛ جرا كه طفره رفتن از وظايف علاوه بر اين كه شديدترين اهانت و تحقير 


تسبلة مداشخصيت خو بشن :و زير باكذاشدى كرات آن اسشه دراك :ذيكراك تيز قابل تأويل و تفسير البسع؛ 


اين بود خلا-صه توصيه هاى مهم حضرت على(ع) به مالك اشتر كه در سه بخش اخلاقى» اجتماعى و سياسى تقسيم بندى و 


ارايه شد. 2١1‏ 
[١].-جهت‏ آكاهى بيش تر ر.كك: نهج البلاغه» ترجه محمد وشت ثافه “قد (مؤسسة فرسيكى تحتيقات اعيرالم متي )/ 
توصيه هاى عمده حضرت على (ع) در عهدنامه مالك اشتر براى حاكمان اسلامى را يبان كنيد / 
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يربيسسن 


توصيه هاى عمده حضرت على (ع) در عهدنامه مالكك اشتر براى حاكمان اسلامى را بيان كنيد/ 
باسخ 


قبل از بيان جواب خدمت سؤال كننده كرامى بايد عرض كنيم كه سخنان حضرت على در عهدنامه مالكك اشتر را نميشود بطور 
خلا-صه بيان كرد زيرا كه دراين عهد نامه حضرت بياناتى دارند كه هر كلمه اى از آن كنجينه اى از علم و معرفت براى 
خر اقدمنى متخصوها براق كسمي كد مسكولق رانشوهر ؤفيده اق ته شينزه كرقهه اقح لذ ماسكان ععقير تك :را ب مه نخدي 


تنظيم كرده و بيان مى كنيم. 


١‏ - توصيه به تقوى الهى و تقديم اطاعت خداوند بر همه جيز و يبروى از فرائض و سنتهاى كه خداوند به آن امر فرموده است. 


١‏ - حضرت مى فرمايد زمامدار اسلامى بايد نسبت به مردم رحمت و محبت و لطف بورزد و مثل درندكان خونخوار نباشد كه 


خوردن مردم را غنيمت شمارد. 


* - برخورد ساختن مردم از عفو و اغماض در مواردى كه امكان دارد زيرا كه مردم در معرض خطا و اشتباه قرار مى كيرند و 
حاكم بايد عفو و كذشت داشته باشد. 


* - حاكم اسلامى بايد از درون مردم كينه و عققده را باز كند و نسبت به مردم حسن ظن داشته باشد. زيرا كه حسن ظن به مردم 
ه - زمامدار اسلامى علاوه بر اينكه خود عيب جو نباشد بايد افراد عيب جو رااز خود دور كند. حضرت مى فرمايد: دورترين و 


مبغوض ترين رعيت در نزد حاكم عيب جوترين آنها از مردم باشد 


© - زمامدار نبايد سخن جين را تصديق كند هر جند كه در مقام خيرخواهى جلو دهد؛ در اين دنيا انسان نماهاى هستند كه با 
عللى مختلف از امتيازاتى كه خدا بر بعضى از انسانها به بركت كوشش و تلاششان عنايت فرموده ناراحتند به اين جهت تلاش 


مى كنند تا آنها را به زمين بزنند. لذا زمامدار بايد از اين كونه افراد بر حذر باشد/ 


/- زمامدار اسلامى در عمل به عهدى كه خدا از او كرفته موفق نميشود مككر با اهتمام و يارى خواستن از خدا و آماده كردن 


نفس براى احترام بحق. 
8 - زمامدار هركز از عفوى كه نسبت به كسى روا داشته يشيمان و از كيفرى كه به كسى داده است شادمان كردد/ 


4 - زمامدار بايد تعدادى از بهترين اوقات شبانه روزى خود را براى ارتباط با خدا اختصاص دهد. و براى رسيدن به مقام والآأى 
اخلاص اقامه واجبات و ديكر تكاليف الهى را بدون كمترين نقصى انجام دهد/ 


٠‏ - زمامدار نسبت به وعده هاى كه مى دهد وفادار باشد و تخلف نكند/ 
١‏ - زمامدار بايد باد بينى و تندى هيبت و هجوم دست و لبه بردن زبان خود را مهار كند. واز قتل عمد يرهيز كند/ 
اما توصيه هاى اجتماعى حضرت به حا كمان اسلامى 


١‏ - حضرت مى فرمايد: محبوبترين امور در نزد حاكم اسلامى بايد رساترين آنها در حق و فراكيرترين آنها در عدل و جامعترين 


حق واجراى آن» به 


حيات و حق كرامت و حق آزادى معقول آنان بطور كامل در آخرين حد ممكن ناشى مى كردد/ 


١‏ - مقدمترين مردم در نزد حاكم اسلامى بايد كسى باشد كه حق را حتى در تلخ ترين حالات آنء كوياتر از ديكران كوشزد 
كند/ 


“هر جه كه براى زمامدار از كناهان و امور زشت كه يشت يرده است و براى زمامدار [شكار نشده خود را نسبت به آن بى 


توجه نشان دهد/ 


هر روز را در همان روز انجام دهد زيرا كه براى هر روز موقعيتى است/ 


- زمامدار نبايد خود راز مردم دور نككهدارد زيرا كه اختفاى زمامدار از مردم جامعه موجب نوعى تنككدمى واكم اطلاعى از 


امور اسث7 


© - زمامدار اسلامى موظئف است از مقدم داشتن و ترجيح خويشاوندان و وابستكان خود بر ديكر مردم ام عدا ودار 
ا 


- زمامدار اسلامى نبايد براى احسانى كه به مردم جامعه مى كند منت بككذارد و كارى را كه به سود جامعه كرده است منظور 
نمايد. زيرا كه منت احسان را باطل مى كند و احسان زمامدار درباره مردم جامعه تا آنجا كه ممكن است جنبه وظيفه اى دارد و 
شبيه تكليف الهى است و در حقيقت او بوسيله احسان به مردم تكليف الهى خود را انجام داده است و اكر هم تكليف نباشد 


نبايد منت كذارد/ 
اما توصيه هاى سياسى حضرت على (ع)به حاكمان اسلامى 


-١ 


زمامدار اسلامى در مشورت با افراد بخيل و ترسو و طمعكار جدا خوددارى مى كندء زيرا كه بخل و ترس و حرص غرائزيست 


١‏ - هركز نبايد انسانهاى نيك وكار و بدكار در نزد زمامدار يكسان باشند زيرا كه اين عمل موجب مى شود كه مردم نيكوكار در 


كار نيكك خود تحقير و بدكار در كار بد خود تشويق ميشود/ 


* - هيج زمامدار اسلامى نبايد سنت هاى را بشكند كه صاحبنظران با صلاحيت جامعه اسلامى به آنها عمل نموده اند و آن 


سنتها موجب هماهنكّى معقول مردم جامعه بوده است. و هركز سنتى را كه سنت هاى خوب مردم را از بين مى برد مقرر سازد/ 


ع - وظايفى كه زمامدار اسلامى بايد بطور هميشه به عهده كيرد از جمله رسيدكّى كامل درباره وظايف و كارها و صفات 
كار كزاران است. مانند تحقيق در جريان قوه قضائيه. مجلس شوراى اسلامى و قوه مجريه كه شامل همه قواى انتظامات و 


اجراثيات و دفاع در مقابل دشمئان مى باشد/ 


هر كونه اتهام به ظلم و اغراض را كه از طرف مردم به او داده ميشود بر طرف سازد؛ اكر مردم جامعه درباره زمامدار كمان ظلم 
و تعدى نمودند عذر خود رااز موضع يا رفتارى كه موجب بد كمانى مردم شده آشكار كند و كمانهاى نا شايسته مردم رااز 


خود منتفي كند/ 


ع - زمامدار نبايد در امور» بيش از رسيدن موقعش شتابزده باشد يكى از وظايف بسيار مهم زمامدار حفظ قناعت و آرامش در 


اقدام به امور زمامدارى است و حضرت مى فرمايد به برهيز از شتابزدكى در امور بيش از از آنكه موقعش رسيده باشد و در 


/ - زمامدار نبايد موقعى كه ابهام و تاريكى در امرى وجود داشته باشد بجاى كشف حقيقت و يذيرش آن به لجاجت بيردازد 
زيرا كه يديده لجاجت بدون هيج كونه ترديدى از عوارض بيمارى مهلكك خودخواهى است كه غالب اوقات آدم لجوج با 
عناوين مختلف آن را براى خود تجويز و ضرورى تلقى مى نمايد. لذا زمامدار بايد از لجاجت در كارها و حقائق دورى جويد. 


وهر زمانى كه حقيقت آشكار شد در يذيرش و اقدام مطابق آن سستى نكند/ 


8 - زمامدار نبايد در امورى كه مردم همه آن مساويند خود را بر ديكران مقدم بدارد. حضرت مى فرمايد: اى مالك كمان مبر 
كه براى تو در نزد خداوند امتيازى است كه بوسيله آن مى توان خود را در حق حيات و حق كرات» حق آزادى و غيره فوق 
ديكران تلقى كنى و حقوق مردم را در امور به معاش و حيثئيت و شرف انسانى يايمال كنى بلكه امتياز تو در نزد خداوند ناشى 


- زمامدار هركز نبايد در امورى كه مسئوليتش به عهده او است و جشمان مردم آنها را مى بيند خود را به غفلت و نفهمى 


آن كار بعنوان وظيفه است و لازمه اين كلام حضرت 


است كه توجه شديد و جدى تلقى كردن خود شخصيت است؛ و سستى و غفلت به وظيفه مساوى بحث تلقى كردن شخصيت 
است. لذا زمامدار و هر مقام مسؤل ديكر نبايد با زدن خود به غفلت و نفهمى از خوذ طفره رود. زيرا كه طفره رفتن علاوه بر 
اينكه شديدترين احانت و تحقير به شخصيت خويش و زير يا كذاشتن كرات آن است و براى ديكران نيز قابل هضم و تأويل و 


م9 1 5 5-5 / 


لذااين بود خلا-صه و عمده توصيه هاى حضرت على (ع) به مالكك اشتر كه در سه بخش اخلاقى» اجتماعى و سياسى تقسيم 


ميشود / 


با وجود فقر و بى عدالتى در جامعه» جرا مسئولين هيج اقدامى انجام نمى دهند؟ 
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برسس 
با وجود فقر و بى عدالتى در جامعه. جرا مسئولين هيج اقدامى انجام نمى دهند؟ 
باسخ 


وازه فقر در فرهنكك اقتصادى اين كونه آمده است: فقر داراى دو مفهوم مطلق و نسبى است. مفهوم مطلق فقرء ميئين سطوح 
حداقل درآمدى براى ادام زيست است واز عواملى هم جون برآورد حداقل مواد غذايى براى ادامه حيات و راه هاى ارزان 


در مفهوم نسبىء فقر با مقايس” وضعيت كروه هاى مشابه سنجيده مى شود. لدو اكت هر كان دواانون تعمد شن 1 


حداقل معيشت او باشدء, ليكن در مقايسه با ديككر افراد جامعه در ياي ترين سطح قرار داشته باشد فقير محسوب مى شود. 


آشكار است كه همزمان با ثروتمند تر شدن كل جامعه» سطح درآمدى كه معرّف فقر باشد نيز بالاتر خواهد رفت.(1١)‏ 


در كشور ما هر دو نوع فقر وجود دارد كه زيبنده نظام مجمهورى اسلامى نيست. اكر جه فقر مطلق بسيار اندكك است همين امرء 


الكيزه ولسوؤان نظام رابراى زدودن فقر در جامعه بيشتر مى سازد. 


البته وجود فقر در كشور تا حدودى ناشى از ساختار اقتصادى كشورء وابستككى اقتصاد به صادرات نفت» جمعيت زياد» عدم 
رشد صنايع مادرء وابستكى در بسيارى از مواد صنعتى به خارج كشورء مشكلات ناشى از جنكك تحميلى» محاصره اقتصادى - 
سياسى و ... است. اما شايد بتوان مهم ترين عامل آن را "عدم اجرا كامل عدالت اجتماعى " در كشور دانست؛ جنان كه مقام 
معظم رهبرى فرمودند:" در وضعيت كنونى؛ ثروت در كشور مى جوشد و كسانى هستند كه مى توانند ثروت هاى زيادى به 


دست آورند. عدالت اجتماعى بدين معنا است كه فاصله زرف ميان طبقات و برخوردارهاى نا به حقٌّ و محروميّت ها 


از ميان برود و مستضعفان و يابرهنكان كه همواره» مطمئن ترين و وفادارترين مدافعان انقلابند» احساس و مشاهده كنند كه به 


سمت رفع محروميّت حركتى جدّى و صادقانه انجام ميكيرد".(1) 


خوشبختانه شاهديم كه مقام معظم رهبرى درديدار با مسئولان نظام و در رهنمودهاى خود - به ويه در ييام نوروزى - مهم 


ترين مسئله را وضع معيشتى مردم مى دانند. 


ما نيز جون شما اعتقاد داريم كه براى تعديل ثروت ها و كمكك به خانواده هاى مستضعف و آسيب يذير بايد فكرى جدّى و 
مجان دوه واننا متها مسظن اقلا ماوكا ا دوع موحد عزاو ناذا وترف: لذق تدرو ا لبيك كد امييهلة لفاك در فقن وكاب ايد قناز 
اهميت دارد كه از ييامبر(ص) نقل شده است: ... اكر نان نبود و شكم ها كرسنه بود» از نماز و روزه و انجام ساير فرايض و 
واجبات خبرى به جا نبود.(7) در حديثى ديككر كه شيعه و اهل سنت از ييامبراكرم(ص) نقل كرده اند آمده است: بار خداياء به 


تواز كفر و فقر يناهم مى برم! مردى يرسيد: آيا كفر با فقر همدوش و همراه است؟ حضرت فرمود: آرى!(؟) 


ان قينا كه اقفر مال كأقر ويااع :ذو تاساسى :و شواوى :و ذلك :اتنا دازده كرد اسان فق اسود او كف ل تكنق نكا كافر اميم 


شود. ازاين رو كفته شده است كه فقر ديوار به ديوار كفر است. 


در يايان متذكر مى شويم كه صحيح نيست بككُوييم مسئولان نظام به فكر اين مسثئله نيستند يا هيج اقدامى انجام نداده اند. مطمئنا 
حكم كلى صادر كردن در اين جا خلاف واقع و حقيقت است. 


يس از ييروزى نظامء بحمدالله كارهاى عمرانى و خدماتى و تلاش هايى براى از بين 


بردن زمينه هاى فقر فرهنكى و اقتصادى صورت كرفته است و امروز نيز طرح هاى بسيارى در حال اجرا است. اما ما نيز جون 


شما معتقديم كارهاى صورت كرفته كافى نيست و بايد تلاش بيشترى در اين راه صورت كيرد. 
اميد آن داريم كه مسئولان نظام در جنكك فقر زدايى موفق و يبروز كردند. 

بى نوشت: 

.274 دكتر سياوش مريدى - عليرضا نوروزىء فرهنكك اقتصادء ص‎ - ١ 

١-آيه‏ الله خامنه اى» حديث ولايت» ج .١‏ ص 187. 

" - شيح حر عاملى»؛ وسائل الشيعه» ج 1١7‏ ص .١/‏ 

ع - محمدى رى شهرى» ميزان الحكمه. ج لاء ص 598, جاب مكتب الاعلام الاسلامى. 

شما مى توانيد سئوالات خود را مستقيماً به نشانى قم؛ صندوق يستى 1917 دفتر تبليغات اسلامى ارسال نموده وجواب را سريع تر 


فويافث تماريك. 


آبا وجود اينكه داريم :" جراغى كه درخانه لازم است به مسجد حرام است " يس جرا درحالى كه افراد نيازمند زيادى دركشورمان وجود 
دارند باوجود معضل ببكارى » بالارفتن سن ازدواج ويا اصلا ازدواج نكردن جوانان كه دليلش غالبا بى كارى واوضاع نامناسب اقتصادى 
است 3 ٠.٠.١‏ سيل 


برسش 

با وجود اينكه داريم :' جراغى كه درخانه لا-زم است به مسجد حرام است " يس جرا درحالى كه افراد نيازمند زيادى 
د ركشورمان وجود دارند باوجود معضل بيكارى » بالا-رفتن سن ازدواج ويا اصلا ازدواج نكردن جوانان كه دليلش غالبا بى 
كارى واوضاع نامناسب اقتصادى است و .. . سيل زده هاى شمال با آن همه آه وناله » افرادبيكانه را وارد كشور مى كنيم 


درحالى كه باوارد نشدن ياخروج سريع آنها ازلحاظ شرعى نيز مشكلى بيش نمى آيد ؟ 

باسخ 

است آنهم به اين نحو كه يكطرف اسلام ومؤمنين بخدا وطرف ديكر آنها معاند باشند » لذا خانه دردستورات دينى مجموعه 
جوامع مسلمان ومؤمن بخدا هستند واكر جنين نباشد جنين مثلى اصلا يايه واساس دينى ندارد . 


ثانيا مابراساس حديث " ان الناس من عهد آدم الى يومنا هذا مثل اسنان المشط لافضل للعربى على العجمى ولا للاحمرعلى 


الاسود الا بالتقوى " ١‏ ( همانا مردم از عهد آدم تا امروز مثل دندانه هاى شانه اند » برترى نيست براى عرب نسبت به عجم و 
براى سرخ نسبت به سياه جز به تقوى ) موظف به مساوات مالى نسبت به هم هستيم مخصوصا باتوجه به حديث " هركس نداى 
ياللمسلمين فردى رابشنود واورا يارى ندهد مسلمان نيست " بايد به يارى ديكران ازابعاد مختلف سياسى واقتصادى و... بشتابيم » 
ودراين زمينه حضرت امام خمينى (ره) مى فرمايند " دراقصى نقاط دنيا اكر يكك كسى بهمان بكويد كه ياللمسلمين ما موظفيم 
كه 


بدرد آنها برسيم » هرقدرى مى توانيم » ما نمى كوييم كه ما مى توانيم همه جا جه كنيم » ما آن قدرى كه مى توانيم دفاع ازحق 
مسلمين مى كنيم » مسلمين معنايش نيست ايرانى » مسلمين » كسيكه يكك مسلمى فرياد زد كه بداد مابرسيد ونرود سراغش » 


فكر اونباشد » اين مسلم نيست ءاين انحراف است » .. ." ” 
)١‏ اختصاصى شيخ مفيد / 777 
؟) جهان اسلام ازديدكاه امام ص ١817‏ 


التبه عقل وشرع هركز نفى نمى كند كه بايد براساس اهم ومهم درموارد تزاحم نياز ييش رفت كه اككر دونفر ويادوملت نياز 
داشتند براساس ملاكهاى خاص »ء اهم ومهم نمود و به صراحت مى توان اعلام نمود دراكثر موارد ى كه جمهورى اسلامى به 
ديكر مردم مسلمان يارى رسانده باتوجه به همين ملاكها بوده است . 


ا هنوز در فرهنك ما مردم به ذ ترسند كه با مأمور دولت برخورد داشته باشند حتى اكر حق با آنان باشد؟ 
جرا هنوز در قر مردم به توعى مى ثر مور دولت برخور حتى اكر 


إبرسس 
جرا هنوز در فرهنكك ما مردم به نوعى مى ترسند كه با مأمور دولت برخورد داشته باشند حتى اكر حق با آنان باشد؟ 
باسخ 


كر جه از شرايط حكومت دينى طبق فرمايش رسول كرامى اسلام؛ اين است كه حق ضعيف بدون لكنت زبان از صاحبان 
قدرت كرفته شود, اما در همان جامعه دينى كه رسول اكرم اداره مى كردند جنين وضعيتى بود و رسول اكرم نيز نككرانى خود را 
از آن اعلام كردند. 


اما آنجه در جامعه ما وجود دارد به دلايلى جند باز مى كردد. 

.١‏ سابقه ذهنى تاريخى كذشته و برخورد بين مأموران دولتى و مردم. 

؟. بخشى به ضعف نفس خود مردم برامى كردد. 

*. بخشى به ضعف نفس مأموران دولتى و ير كردن اين خلاء با قدرت طلبى. 


جرا بعضى مشتاق رابطه با آمريكا هستند؟ 


ياسخ 


اشتياق براى برقرارى رابطه با آمريكا ناشى از توهمات زير است: 


.١‏ آمريكا بسيار قدرتمند و داراى توان فوق العاده تأثي ركذارى فرض مى كردد در اين صورت (بنابر اصل يا را به اندازه كليم 
دراز نمائيم يا بنا بر اصل معادله قدرت) بايستى آمريكا نتنها دركير نشد بلكه بايد كنار آمد يعنى اكر با آمريكا طرف حساب 


شويم استخوانهايمان را خرد مى كند (ترس منشأ اين كرايشا ؟؟؟ ) 


. رابطه با آمريكا مفيد تشخيص داده مى شود با اين استدلال كه هر كشورى با آمريكا رابطه داشته باشد ييشرفت مى كند زير 


آمريكا حرف اول را در سياست»ء تكنولوزى و ... مى زند. 


با توجه به اينكه مبارزه با اعتياد مواد مخدر براى دولت از خوردن يك ليوان آب هم ساده تر است جرا دولت مردان ما اقدامى براى اين 
آقش خانمان سوز نمى كنند و فقط توجه به در آمد دولت و جريمه قاجاقجيان دارد؟ 


3 


يربيسسن 


با توجه به اينكه مبارزه با اعتياد مواد مخدر براى دولت از خوردن يكك ليوان آب هم ساده تراست جرا دولت مردان ما اقدامى 


براى اين آتش خانمان سوز نمى كنند و فقط توجه به درآ مد دولت و جريمه قاجاقجيان دارد؟ 


ياسخ 


ازاين كه مى بينيم مردانى همانند تو در برابر غول اعتياد كه جامعه ما را همانند خوره تباه و نابود مى سازد و احساس مسؤوليت 
مى كنند خداى را شاكر و سياسكذاريم. آرزو مى كنيم اين احساس مسؤوليت ها كسترش عمومى بيدا كند و جون سيلى 
سهمكين اين يديده شوم را بكلى نيست و نابود سازد. 


براذر غزيزء اكر جه دولت .از توان و قدرتى فوق العاذه برخوردار است و قدرت اورا ثمى توان كوجكك و تاجيز شمرد ولى بايد 
بدانيم مقابله با يديده هاى اجتماعى همانند اعتياد تنها با زور و قدرت از بين نمى رود» بلكه مقابله با هر مسأله اى راه و روش 


بمب و موشكك داد. نابودى اين ماده افيونى كه جان انسانها را تهديد مى كند با بمب و موشكك و ... ممكن نيست. 


اعتياد يكك معضل و مشكل اجتماعى است و رفع اين مشكل نيز با راهكارهاى اجتماعى ميسر است از جمله كارهايى كه براى 
مقابله با اين مسأله بايد صورت بككيرد اين است كه با فعاليتهاى فرهنكى و تبليغى قبح و زشتى مصرف مواد مخدر به صورت 


يكك فرهنكك درآيد. بايد كارى كرد كه تمايل و كرايش به سوى مواد افيونى يكك ضد ارزش و 


سياستمردان» روشنفكران» روزنامه نككاران» رسانه هاى جمعىء تشكل هاء احزاب وسازمانهاء مراكز آموزشى و ... همه و همه 


بايد دست به دست هم بدهيم و اين مسأله را به عنوان مسأله اى بسيار زشت و كريه جلوه دهيم. 


مسأله ديكرى كه باعث ترويج اين بلاى خانمان سوز مى كردد مسأله فقر ونادارى و سودآورى تجارت اين ماده افيونى است. 
همجوازى نا كشور افغانستان كه ريش از ذلا درضد مواة مخدر مصرفى:دنيا وا توليد:مئ كند .نيز يكن ديكرازامشكلاتى است 


كه كشور عزيز ما ايران را در معرض مصرف و فروش مواد افيونى قرار داده است. 


نكنة د دكرق كه ذ ركسترش اعتياد نقش دارد تصور آرام بخشى مواد مخدر است. لذا وقتى مشكلات و كرفتاريهاى اجتماعى؛ 
زندكى » روانى و روحى افزايش مى يابد مبتلايان به دنبال مواد و داروهاى آرامبخشى مى كردند و توهم و تبليغ آرام بخشى 
اين مواد افراد مشكل دار را به سوى مصرف آن مى كشاند. موارد فوق و بسيارى مسايل ديكر موجب مى كردد روزبروز 
مصرف مواد مخدر در كشورمان افزايش بيدا كند. مقابله با اين بلاى دهشتناكك عزم و اراده ملى و جمعى مى طلبد و از عهده 
يكك كروه و دولت و نيروى انتظامى ساخته نيست. مشاهده مى كنيد مسايل ناامنى و حضور اشرار نسبت به كذشته د ركشور 


بسيار كمتر شده است ولى آيا مصرف مواد مخدر هم كاهش يافته است. اين مسأله نيازمند تحقيق و جستجو است. 


بنابراين اككر جه دولت و نظام از توانايى 


از جمله مواد مخدر قابل حل نيست و نخواهد بود. محواين يديده زشت و كريه با عزم ملى و همكانى امكان يذير است. يس 


بيش بسوى اين عزم و به اميد روزى عارى از مواد افيونى در جامعه خوب و اسلامى مان. انشاءا... 
منابع و ماخذ: 

1/99 توضيح المسائل مراجع؛ ج ١ءص 988؛ مسأله‎ .١ 

همان» ص "97 مسأله ١7١‏ 

آيا كارهايى را كه مردم در استقبال از مقام معظم رهبرى و ساير مسئولين انجام مى دهند درست است ؟ 
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يوسن 
باسخ 


بلى در نهج البلاغه و كتاب هاى روايى ديكر (بحار ج 7 ص 917") مده است: وقتى اميرالمومنين(ع) وارد شهر انبارشدند 
روساى آن شهر بياده و به سرعت در مقابل آن حضرت مى دويدند. وقتى حضرت از سبب كار آنان سوال كرد كفتند: رسم ما 
با حاكمان خود اين جنين است. حضرت به شدت آنان را از اين كار نهى فرمودند. اككر در زمان ما نيز اينجنين كارى رخ بدهد 
نسلما با ابن تهى سا ز كار يسثة؟ يعتى اتينه كه هوحن غرور سردهداران شود و آثان را مغرورسازةو .د ولى ابن تكله را نيز 
نمى توان از نظر دور داشت كه در زمان حاضر مراسم استقبال به يكك مساله سياسياجتماعى و تبليغى تبديل شده است. حضرت 
على (ع) هم از استقبال نهى نكردند؛ بلكه از دويدن مقابل حضرت وآنجه كه با ياد شاهان مى كردند نهى فرمودند. بنابراين 


حرف استقبال كارى شايسته است البته برخى كارهايى كه دانستهيا نادانسته برخى انجام مى دهند شايسته نيست. [ل 
قا كى بايد مسئولين شعار بدهند و دلسردى مردم را شديد كنند؟ تا كى بايد شعارداد؟ 
برسش 


تا كى بايد مسئولين شعار بدهند و دلسردى مردم را شديد كنند؟ تا كى بايد شعارداد؟ 


باسخ 


با يوزش از تأخير درارسال ياسخ شما دوست عزيز» آنجه شما فرموديد تعبير اين روايت امام صادق"ع " است كه فرمودند : 
"كونوا دعاه الناس بغير السنتكم..." وحقيقت در جامعه امروز نيز جنين است كه بايد عمل كرد وبه شعار اكتفا ننمود» در ياسخ 
به سؤال شما بايد كفت : اسلام دينى همه جانبه است . وبه همه ابعاد سياسى, اجتماعى, فرهنكى, اقتصادى و... افراد وجامعه 
توجه دارد واز يكك جانبه كرايى بشدت احتراز دارد ولى درجامعه كاهى ممكن است بنا به دلايلى يكى از ابعاد موردتوجه ويزه 
قرار كيرد وابعاد ديكر فراموش يا مورد بى توجهى قرار كيرد.درشرايط كنونى نيز كم وبيش شاهداين افراط وتفريط ها از جانب 
طبقات مختلف هستيم ولى قدرمسلم آن است كه يس از انقلا.ب اسلامى همه مسولين نظام بيشترين سعى وتلاش وهم وغم 
خويش را صرف فعاليتهاى اقتصادى نموده اند تا توانسته اند اقتصاد بيما ركشورى را كه انقلاب كرده اداره كنند . هشت سال 
جنكك تحميلى را كه سرمايه هاى عظيم وكلان كشور را مى بلعيد به خوبى اداره كنند, بازسازى را على رغم هزينه هاى سنكين 
وكمر شكن آن بدون كمكك خارجى با آبرومندى به سامان برسانند وعلاوه بر آن درجهت توسعه فعاليتهاى زيربنايى مثل برق 


بودن صادرات ايران واتكاى شديد به فروش نفت, يرداخت 


يارانه. عدم توليد محصولاءت كشاورزى درحد نيازونبودتكنولوزى وفن آورى صنعتى درابعاد مختلف و ... است .بيشتر اين 
عوامل , ريشه درقبل ازانقلاب دارد,. اين كه يكك كشورى امروزه از توسعه اقتصادى وصنعتى محروم باشد, بايد اسباب آن را 


درجند دهه كذشته جست وجوكرد . 


علاوه بر مشكلات متعددى كه برشمرده شد وريشه آن دررزيم كذشته است مشكلات متعدد جديدى نيز براى دولت هاى بعد 


از 


انقلاب ييش آمده است كه وقوع جنكك تحميلى وتحريم اقتصادى كه هنوز نيزادامه دارد واز ورود تكنولوزى ودستيابى به 
دانش فنى جلو كيرى مى كنند ونيز بازسازى خرابيهاى ناشى از جنكك سيل, زلزله و ... از آن جمله است . 


مضاف بر آن فقرفرهنكّى,تهاجم فرهنكّى وتهديدهاى دشمنان براى ترويج اشرافى كرى, وتجمل كرايى وزندكى مصرفى نيز 


برخوردارنكردد نه تنها به توسعه كمكك نمى كند بلكه از موانع توسعه بشمار مى رود. 


مضاف براينها نظام جمهورى اسلامى ومسولان رده هاى مختلف نيز دجار كاستى ها وتقصيرهاى فراوانى بوده اند وغالباً بجاى 
آنكه به ريشه يابى علل وعوامل مشكلات بيردازند وزمينه هاى كرايش هاى غير معقول ومصرف كرارا شناسايى ودرمان كنند 
ترجيح دادند با انتساب مشكلات جامعه به دشمنان خارجى خودشان را بى كناه وبرى از خطا جلوه دهند . اين ديد كاه درتاريخ 
معاصر ايران هميشه به كشور لطمه زده است . ومسولا-ن كمتر زمينه هاى نفوذ دشمن را بررسى كرده اند وحال آنكه دشمن 
بدون وجود زمينه مساعد ومناسب قادر به نفوذ وتغيير ارزشهاى يكك جامعه نخواهد بود. نكته آخر ويايانى اين كه باو رشما 


مبنى 


بر توام بودن شعار(علم) وعمل بايد به يكك فرهنكك عمومى تبديل كردد وتكك تكك اعضاى جامعه از انسانهاى عملكراى متعهد 
ومخلص استقبال نمايند وافراد حراف فاقدعمل را طرد نمايند . اكر كارو تلاش, قداست و ارزش والاى خود را در جامعه بيابد 


بسيارى از مشكلات موجود مرتفع خواهد شد. 


آقاى دكتر مير باقرى رئيس سازمان ملى جوانان دريكك مصاحبه مطبوعاتى اعلام كرده است 58 درصد جوانان كشور آرزوى 
خدمت به مردم را دارند و9؟ درصد آرزوى يول دارشدن و درصد آرزوى مشهور شدن را دارند )١(‏ بايد تلاش كرد نزديكك 
به ٠٠١‏ درصد جوانان آرزو داشته باشند به مردم خدمت كنند وشهرت وثروت براى آنان اصل واساس نباشد بلكه درمرتبه دوم 
قرا ركيرد . دراين صورت درآينده نزديكك نسلى از مسولان خدوم وخدمتكزار برمصادر امور تكيه خواهند زد وبا همت وتلاش 
وصف نايذيرى مشكلات را يكى يس از ديكرئى حل خواهتد كرد. 


ايران از نظر جمعيت جوان دومين كشور دنيا يس از اردن اس ت(5) وسرمايه جوانى, سرمايه اى بسيارغنى وارزشمنداست 
وه ركشورى كه بتواند ازاين سرمايه عظيم برخوردار كردد مدارج عاليه تعالى وتكامل را سيرى خواهد كرد. جوان با تدبير و 
شوودوتفاط واي مي تواند سار اذ كرم هاف فكقلت راسي( اتعضاض :فتك ب اقتضادئ وده زاناذ كنل رشنا وزاهضال يتما 
بايد تلاش و كوشش كنيد تا اين نسل كه درآينده بسيارنزديكى سكاندار اداره كشور خواهد شد از قابليتهاى مختلف فنى علمى 
برخوردار كردند دراين صورت بستر توسعه همه جانبه با كمكك اين سرمايه كرانقدر كه در توسعه مهم ترين واساسى ترين 


سرمايه هستند , فراهم خواهد شد. 


)١(‏ جهت اطلاع بيشتر ر.كك : روزنامه كيهان»دوشنبه ارد سهشت ؟177, صفحه 


اول وجهارده 
همان مرجع 


با توجه به اينكه كشورما نيز ذخاير نفتى وكاز ومعادن مختلف خدادادى دارد واين معادن متعلق به ساكنين همان كشوراست كه به طرق 
مختلف در اختيار مردم قرار ميكيرد ويكى از اين راهها ايجاد شسغل وحقوق دادن به آنهاست باتوجه به وضعيت كشور كه خيلى از جوانان 
شغل ندارند و ش 
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يريسسن 


با توجه به اينكه كشورما نيز ذخاير نفتى وكاز ومعادن مختلف خدادادى دارد واين معادن متعلق به ساكنين همان كشوراست كه 
به طرق مختلف در اختيار مردم قرار ميكيرد ويكى از اين راهها ايجاد شغل وحقوق دادن به آنهاست باتوجه به وضعيت كشور 
كه خيلى از جوانان شغل ندارند و شاغل نمى شوند آيا دولت بايد ماهيانه مبلغى را به اين افراد كه آنها هم از اين درا مد ها 


بغرن اق مير انك رولك يا خير :| كر تدهد كرض دربت انية؟ 
باسخ 


دراينكه ذخاير ومنابع عمومى كشور به همه مردم تعلق مى كيرد هيج جاى بحثى وجود ندارد وهمه اينرا قبول دارند. اما درنحوه 
وعجر د ارس آل[ #شماليا هم اق للأردر] سن اسستفلانك 1105 رمك على قو رع ظرر ف غير ونه انوا كه از عقن عموس ندا للق انق 


وضرفا بزونه وركار مس كن اها 


از طرفى هم مشكل بيكارى وكمبود شغل مخصوصاً براى نسل جوان يكى از معضلات فعلى ودغدغه هاى مهم رهبر معظم 
انقلاب اسلامى است كه بارها نسبت به آن به مسئولين كشور رهنمود داده وبطور جدى جمعى را مأمور ييكيرى براى حل اين 
مشكل نموده اند كه در رأس آنها رياست محترم جمهورى وبرخى از وزرا قرار دارند .يكى از راههاى بهره بردارى صحيح از 
ثروت ملى برداغغت يارانة است كه دراختيار بيخش هاق مختلف دولتى قرار ميكيرة وهمه افراد از آن بهره مند مى شوند. از 
راههاى ديكر بهره بردارى استخدام كا ركنان مورد نياز خود از بين جوانان همين كشور است. ويكك راه ديكر هم يرداخت وام 
خوداشتغال به كسانى كه زمينه استخدام آنها دراذارات دولتى وجودندارد ياخودشان به كار دولتى تمايل ندارند. واخيراً اين كار 


هم عملى ميشود. البته هنوز براى رفع مشكل بيكارى به برنامه ريزى وكار عملى بسيار زيادى نياز هست كه اميدواريم با سعى 
وتلاش مسؤلين محترم اين مشكل مهم نسل جوان ما برطرف كردد. انشاءا... 


درصورت تمايل مى توانيد جهت اطلااع بيشتر به كزارش شوراى عالى اشتغال به رهبر معظم انقلااب ورهنمودهاى ايشان 


درمورخه 1/1 منتشر شده درجرايد رسمى كشور درمورخه ١0‏ مراجعه فرمائيد. 
جكونه مى توان فهميد كسانى كه در حكومت اين كشور يست و مقامى دارند و ادعاى راستى و درستى مى كنند» واقعا راست مى كويند؟ 
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يريسسن 


حكرنه هن توان قيميد كناق كد دز شكوفت اين كشور ممت وعقاض دارقدى ادهائ راق بو درم من كته واقها زاسيت 


مى كويند؟ 
باسخ 


براى تشخيص راستى و درستى ادعاى مسؤولين» در خدمتكذارى و انجام وظايفى كه بر عهده دارند» راههاى متعددى وجود 


دارد. از جمله به موارد زير مى توان اشاره كرد : 


.١‏ قضاوت عمومى مردم,ء كه با مشاهده و احساس مستقيم و روزانه» فعالتتهاء و نتيجه عملكرد مسؤولين» مى توانند صداقت و يا 


.١‏ تحقيق و تفتحصهايى كه مجلس شوراى اسلامى از نهادها و سازمانهاى مختلفء براى ارزيابى عملكرد آنها انجام مى دهد, و 


". سازمان بازرسى كل كشور 


به هر جال ملاكك. و معيار اساسى» اعمال اقراة اسثه نه شعارها. 


ضمن تشكر از شما دوست كرامى كه صميمانه و بدون هيج كونه تعارف و ملاحظه اى نظرات» ديد كاه ها و انتقادات خود 
يبرامون اوضاع سياسى و اجتماعى جامعه و عملكرد نظام و مسؤولين دولتى را به رشته تحرير درآورده و براى ما ارسال نموديد. 
ذو ثافة شما كة-دن فاضلة زماق نسيان كمى تكاشعه شنده بوة واذر مجموعة حاوئ مظالت مشت ر كن بود ية دست ما رسيد: 
همانكونه كه بيان داشتيد متأسفانه مشكلات عديده اى در كشور ما وجود دارد و بيشتر از همه باراين مشكلات بر دوش اقشار 
مستضعف جامعه است كه به شدت از عدم اجراى كامل و دقيق عدالت اجتماعى و وجود معضلاتى نظير اشتغال مسكن, تورم 
و... رنج مى برد واين در حالى است كه كشور ما از نظر منابع طبيعى خدادادى و نيروى انسانى كشورى غنى است و امكان 
بسط و تحقق عدالت اجتماعى. رفاه و تأمين نيازها و حقوق مسلم مردم براى تمامى افراد جامعه وجود دارد واز سوى ديكر 
مسؤولينى داريم كه در صدد تحقق عدالت اجتماعى» حل مشكلات مردم و توسعه همه جانبه كشور مى كوشند و دغدغه و 
هدفى جز داشتن ايرانى سربلند» اسلامى» با تحقق كامل عدالت اجتماعى و رفع مشكلات و معضلات مردم ندارند. بنابراين بايد 
ديد كه مشكل از كجاست؟ از مسؤولين است؟ از مردم است؟ يا از دشمن و...؟ و آنجه كه دراين فرايند اهميت دارد داشتن 


ديدى منطقى» واقع بينانه و منصفانه ابت 
قبل از اين كه وارد بحث شويم لازم است نكاتى را به عنوان مقدمه بيان نماييم: 


الف - آن كونه كه از محتواى اين دو 


نامه و برخى نامه هاى قبلى شما به دست مى آيد» شما با مشكل اشتغال مواجه هستيد - كه البته اين حق قانونى و مسلم شما و 
ساير جوانان جامعه ماست - و متأسفانه هنوز نتيجه اى از تلاش هاى خويش نكرفته ايد. همانكونه كه در ياسخ نامه هاى قبل 
كفته شدء اين مركز هيج كونه مسؤوليت و يا اختيار اجرايى نداشته و با ساير مراكز و اداره جات دولتى ارتباط رسمى ندارد. 
تنها كمكى كه از دست ما بر مى آيد همفكرى با دانشجويان عزيز كشورمان و تلاش براى حل شبهات و مشكلات فكرى آنان 
مى باشد. بنابراين واقعا ازاين كه نمى توانيم كمكك مؤثرى در حل مشكل اشتغال شما انجام دهيم» عذرخواهى نموده و با 
توصيه به يس كيرى خواسته هاى برحقتان و اجتناب و يرهيز از يأس و نااميدىء برايتان آرزوى موفقيت كرده و يبشنهاد مى 
تناسب هم نداشته و يا از حقوق و مزاياى جندانى نيز برخوردار نباشد استفاده نموده و به هيج وجه اجازه ندهيد كه روحيه يأس» 


نااميدى و بيكارى كه خود تبعات و آثار بسيار مخربى به دنبال دارد بر شما غلبه نمايد. 


ب - يكى از مهمترين لوازم و يبش فرض هاى يكك ياسخ علمى دقيق و قانع كننده» وجود يرش و سؤالى شفاف و دقيق و علمى 


است و تا زمانى كه يكك سؤال با روش علمى و با متغيرهاى مشخص و رابطه اى شفاف ميان اين متغيرها طراحى نشود 


نمى توان توقع جندانى از ياسخككو و مشاور داشت. 


دوست كرامى اين دو نامه شما از يكك سو نشانكر ذهن فعال و روحيه حق جو و عدالت خواه شماست؛ اما بز ركترين مشكلى كه 
دارد» به هم ريختكى. آشفتكى و طرح مطالب و موضوعات بسيار مختلفى است كه بررسى هر كدام و اثبات صحت يا عدم 
صحت آن به تنهايى نيازمند يكك يروزه تحقيقاتى است. ازاين رو جه خوب بود يكك موضوع را به صورت دقيق مطرح مى 


ج - و بالاخره قبل ازاين كه وارد برخى موضوعات شويم اين نكته را براى شما متذكر مى شويم كه ما به هيج وجه در صدد 
توجيه يا دفاع نابجا از مشكلات و معضلات جامعه و يا عملكردهاى مسؤولين نيستيم» بلكه همانكونه كه شما براى اصل انقلاب» 
نظام اسلامى» آرمان ها و خط امام خون شهدا و... دل مى سوزانيد. ما هم اينكونه مى انديشيم و عمل مى كنيم و تنها هدفمان 
ازاراثه مطالبى كه مى نككاريم» ياداورى برخى حقايق و واقعيات و توصيه به داشتن متد و روشى علمى و دقيق ييرامون 


موضوعات است. از اين رو در رابطه با مهمترين محورهاى دو نامه شما مطالبى را بيان مى نماييم: 
يكم - جايكاه رهبرى در ارتباط با مشكلات و معضلات جامعه: 


دانيد. قضاوت بيرامون اين موضوع نيازمند مباحث كسترده اى است كه به اختصار نكاتى را مطرح مى كنيم: 


.١‏ در قانون اساسى وظايف و اختيارات رهبر و قواى سه كانه مشخص شده وهر كدام به تناسب وظايف و اختياراتى كه دارند 
بايد مسؤول و ياسخكو باشند؛ براساس قانون اساسى و اصول اسلامىء مقام معظم رهبرى وظيفه هدايت و مسؤوليت حفظ جهت 
كيرى انقلاب و نظام اسلامى را داشته» سياست هاى كلى نظام را معين و بر اجراى آنان نظارت مى كند. مقام رهبرى هيج كونه 


مسؤوليت اجرايى در كشور ندارد (جز در زمينه نيروهاى مسلح). 


بر اين اساس وظيفه مهم رهبرى حفظ جهت كيرى انقلاب و نظام اسلامى كه بايد مواظب باشد كه انقلاب و نظام اسلامى از 


آرمان ها منحرف و منصرف نشود؛ فريب دشمن را نخورد؛ راه را عوضى نرود: اينها مسؤوليت هاى رهبرى است. 


اككر بخواهيم به صورت منصفانه در اين زمينه ها به قضاوت ييرامون عملكرد رهبرى ببردازيم؛ بايد كفت هم در جهت كيرى 
هاى كلا-ن سياست داخلى و هم در سياست خارجىء نظام اسلامى و انقلاب همجنان بر محور اصول و ارزش هاى اوليه آن 
حركت مى كند و على رغم بسيارى مشكلات و موانع هيج كونه عدولى در اين زمينه مشاهده نمى شود. به عنوان نمونه يكى از 
اصول و ارزش هاى اسلامى نظام و انقلاب ما همان «اسلاميت» آن است كه هم در سياست كذارى هاى كلان وهم در سياست 
كذارى هاى خرد؛ اهتمام ويزه اى بر رعايت آن است و سعى شده آموزه ها و ارزش هاى اسلامى در بخش هاى مختلف جامعه 


و نظام و كاركردهاى آنء» 


اعمال و اجرا شود. مثلا- در بعد فرهنكّى واقعا مجموعه كلان نظام سعى داشته و دارد كه جامعه و خصوصا جوانان با فرهنكك 
اصيل اسلامى آشنا و مأنوس كند و يادر بعد اقتصادى و اجتماعى تأكيد بر تحقق عدالت اجتماعى و رسيدكى به اقشار محروم 
همواره يكى از محورهاى اساسى سياست كذارى هاى كلان نظام بوده و مى باشدء و اتفاقا كام هاى اساسى نيز در اين زمينه ها 
برداشته شده است و همين بس كه تأكيدات مكرر مقام معظم رهبرى مبنى بر رسيدكى به وضعيت اقشار محروم و آسيب يذير 
جامعه و تلاش براى حل مشكلات اساسى جوانان از قبيل اشتغال» مسكن و... و نام كذارى سال ها به نام نهضت خدمات رسانى 
به مردم» ياسخكويى و... همككى حاكى از جهت كيرى هاى اساسى ايشان بر محور ارزش ها و اصول اساسى انقلاب اسلامى 


است. 


؟. هر جند در حل مشكلات و معضلات يكك جامعه مديريت توانا يكى از محورهاى اساسى محسوب مى كردد اما به هيج وجه 
در دستيابى به اهداف و تحقق كامل آنان كفايت نمى كند, بلكه مديرى موفق است كه علانوه بر تجارب و توانايى هاى 
شخصى.ء ساير امكانات شرايط محيطى و نيروهاى انسانى لازم را در اختيار داشته و موانع جدى و اساسى بر سر راهش وجود 
نداشته باشد. جهت ملموس تر شدن موضوع و دستيابى سريع به نتيجه به دوران حكومت دارى امام على(ع) باز مى كرديم؛ 
مسلما در اين كه امام على(ع) از هر جهت انسانى كامل و داراى توانايى مديريتى فوق العاده اى بودند شكى نيست - و الا به 


هيج وجه به عنوان امام و جانشين 


بيامبر اكرم(ص) براى رهبرى حكومت اسلامى از سوى خداوند بركزيده نمى شدند - اما مشاهده مى شود كه جامعه و 
حكومت امام على(ع) داراى مشكلات بيشمارى بود از يكك سو در سيستم سياسى آن حضرت و كاركزارانش افراد بسيار 
زيادى يافت مى شوند كه به مفاسد اقتصادى و... آلوده مى شوند ويا اين كه تحت تأثير زرق و برق حكومت معاويه به آن 
حضرت خيانت مى كردند ويا در عرصه اجتماعى و اقتصادى على رغم اين كه امام على(ع) تلاش هاى بسيار زيادى در جهت 
بسط و تحقق عدالت اجتماعى انجام دادند اما موارد زيادى يافت مى شد كه برخى از مردم حتى به نان شبشان محتاج بودند و 


حال آيا مى شود به دليل اين مشكلات به نحوه مديريت امام على(ع) اشكال كرفت؟!!! يا اين كه برعكس در تحليل اين قبيل 


موضوعات سراغ بررسى شرايط و امكانات محيطى و نيروى انسانى لازم و... مى رويد؟ 


بنابراين به دليل وجود ياره اى مشكلات و نابسامانى هاء آن هم در نظامى كه دستاوردهاى بسيار مثبت و درخشانى داشته و 
توانسته است انقلاب و نظام راااز بحران هاى بسيار حساس به سلامتى عبور دهد و در دنياى يرتلاطم و ناامن كنونى» جزيره اى 
امن و با ثبات بيافريند» به هيج وجه نمى توان تمام مشكلات را بر كردن مديريت كلان آن نظام انداخت. بلكه بايد ريشه 
مشكلات را در جاى ديكر جستجو كرد. 


". موارد متعددى از قبيل كنسرسيوم هاى نفتىء انرزى هسته اى و... كه در نامه آمده بود. موضوعاتى است كه واقعا جنبه 


كارشناسى و تخصصى داشته و به هيج 


وجه نمى توان با استناد به مطالب رسانه هاى خارجى و حتى روزنامه هاى داخلى و مباحث زورناليستى كه مطرح مى كنند - و 
متأسفانه به علت رقابت هاى ناسالم سياسى براى از ميدان بدر راندن رقيب دست به بزركك نمايى مشكلات و زير سؤال بردن 
دستاوردها مى كنند - استناد نمود اما يكك واقعيت در كل اين يروره ها و قراردادها وجود دارد و آن اينكه تمامى اين قراردادها 
تحت نظر نمايند كان مستقيم و غيرمستقيم مردم از مجلس شوراى اسلامى تا رياست جمهورى و هيأت دولت انجام شده و مى 
شود و اتفاقا همين قراردادهاى به اصطلاح ننكك آورى كه از آنها نام مى بريد در زمان مجلس ششم و با فشار و تحميل برخى 
كروه ها و افرادى كه متأسفانه با سوء استفاده از حماسه عظيم دوم خرداد به وجود آمده و به موج سوارى يرداختند, منعقد 
كرديد وجالب اين كه همين آقايى كه در موارد متعددى از نامه به صحبت هايش اشاره و استناد نموديد از حاميان و همفكران 


6 


دوست كرامى اكر بخواهيم قضاوتى منطقى و منصفانه ييرامون دستاوردهاى انقلاب اسلامى وعملكرد نظام اسلامى داشته باشيم 


كه در اين زمينه مورد استفاده قرار مى كيرند عبارتند از: 

.١‏ مقايسه نتايج و آثار با اهداف انقلاب اسلامى. 

؟. مقايسه نتايج و آثار با امكانات دولت و كشور. 

؟. سنجش نتايج و آثار انقلاب اسلامى با اهداف و امكانات به طور همزمان. 


؟. مقايسه وضع موجود نظام جمهورى اسلامى با كشورهاى 


ه. مقايسه وضع موجود نظام جمهورى اسلامى با كشورهاى همطراز. 
8. مقايسه وضع موجود نظام جمهورى اسلامى با قبل از انقالاب. 


. مقايسه وضع موجود نظام جمهورى اسلامى با سناريوى فرضى كه اكر تاكنون نظام شاهنشاهى دوام مى داشت در جه 


وضعيتى بود يم... 


البته بديهى است در دست داشتن آمارهاى دقيق و منطبق با واقعيات و تبيين شاخص ها در تحقيق علمى بيرامون جنين موضوعى 
از اهميت بالا-يى برخوردار است. در هر صورت اككر به عنوان يكك دانشجو و يكك نفر تحصيل كرده بخواهيم موضوعى را به 
صورت منطقى و منصفانه ثابت كنيم بايد ضمن يرهيز از مطالب زورناليستى» متدولوزى علمى را در بيش بكيريم والابا صرف 
وجود برخى مشكلات و معضلات - كه خود مسؤولين نظام و خصوصا مقام معظم رهبرى بدان معترف بوده و تمامى سعى و 
تلاش خود و مجموعه مديريتى كشور را براى حل اساسى آن به كار كرفته اند - و جشم فرو بستن از دستاوردهاى كلان و 
درخشان نظام در زمينه هاى مختلف علمىء اقتصادى. سياسىء فرهنكى» اجتماعى و... به هيج وجه نمى توان ناكار مدى نظام و 
يا مديريت كلان آن را ثابت كرد. 


شوم 


در مطالب خود به كرات به اصول متعددى از قانون اساسى اشاره و ادعا نموديد كه تحقق نيافته و بدان عمل نمى شود. در اين 


زمينه نكاتى قابل توجه است: 


١.اين‏ كه اصول قانون اساسى بايد به عنوان محور اصلى تمامى سياستكذارى ها و برنامه هاى دولت و عملكردهاى آن باشد» 
شكى نيست اما اكأر در مواردى مشاهده مى شود اين اصول به صورت كامل تحقق نيافته» ضمن توجه به امكانات دولت و 
فعاليت هاى انجام 


شده و مشكلات و موانع موجود بايد ديد نقص و مشكل از كجاست؟ رهبرى نظام كه سياست هاى كلان نظام را در جارجوب 
قانون اساسى تهيه و ابلاغ مى كنند جرا در مرحله اجرا برخى از مديران و مسؤولين به آن عمل نمى كنند؟ آيا غير ازاين است 
كه تمامى مديران اجرايى كشور بى واسطه و يا با واسطه منتخب خود مردمند؟ آيا وقت آن نرسيده كه همه افراد جامعه در 
انتخاب خويش دقت بيشترى نموده و افراد دلسوز و كاردان و كارا مد را با آراء خود به عرصه هاى مديريت اجرايى يا قانون 
كذارى داخل نمايند. 


". اصولى كه نام برديد اين جنين نيست كه اصلا به آنها عمل نشده باشدء بلكه برعكس همواره از ابتداى انقلاب تاكنون محور 
اساسى سياست كذارى هاى نظام وعملكردهاى آن بوده و مى باشد و انصافا تا حدود بسيار زيادى به اين اصول عمل شده 
است. به عنوان نمونه اصل سوم قانون اساسى كه نام برديد؛ آيا مى توان اقدامات بسيار متعددى كه در زمينه بالا بردن سطح 
معنويت و فضايل اخلاقى در ميان مردم جامعه ما صورت يذيرفته و دستاوردهاى بسيار زيادى نيز داشته انكار نمود يا آموزش و 
يرورش رايكان يا بالا بردن سطح آكاهى هاى عمومىء يا تأمين آزادى هاى سياسى و اجتماعى؛ يا كسب استقلال سياسى به 
طور كامل و يا اقتصادىء, علمى و... در بسيارى از زمينه ها ويا حمايت از ساير ملت هاى مظلوم, و يا تلاش براى بسط عدالت 


اجتماعى و رسيدكى به فقرا و مستضعفين و... را ناديده كرفت؟!! 


راستى آيا مى توان اقدامات نظام اسلادئ دوا واستات. كيمرةن داشت 


راه و ارتباطات» آموزش و يرورشء برق و آب سالم و... را به دورترين نقاط و روستاهاى كشور را بر جيزى غير از بسط عدالت 


اجتماعى حمل نمود و هزاران اقدام مثبت و ارزنده ديكر را. 


وآياهمين قدر براى اثبات وجود آزادى سياسى كافى نيست كه علاوه بر مشاركت هاى سياسى آزادانه مردم تمامى افراد 
جامعه از نماينده تا يكك دانشجو هر جه كه بخواهد به نظام و رهبرى و... مى كويد و نسبت مى دهد وحتى آدرس هم مى 


فرستد و نه تنها برخورد نمى شود بلكه از نظراتش استقبال مى شود. 
جهارم: 


برادر عزيز و كرامى» همانكونه كه مى دانيم اطلاعات نقش مهمى در ارزيابى و قضاوت ما از محيط خود. نظام سياسى و يا هر 
موضوع ديككرى دارد؛ از اين رو بايد دقت نماييم كه اطلاعات خود را از جه منبعى به دست مى آوريم و آيا اصلا معيارى براى 
صحت و سقم اطلاعات در نظر كرفته ايم؟ آيا مى شود به هر منبعى اطمينان كرد؟ به عنوان نمونه يكى از موارد محسوس در 
نامه شما نككرانى بيرامون از دست رفتن استقلال كشور و يا سلطه بيكانكان بر بخش هايى از آن بود. اين روحيه و نككرش شما 
خيلى يسنديده و بجاست اما با اين همه آيا مى توان در قضاوت يبرامون عملكرد نظام و مسؤولين عالى رتبه آنء از اطلاعاتى كه 
از كانال بيكانكان و يا افرادى كه به طور مستند رابطه و وابستكى آنان به بيكانكان ثابت شده و بيكائكان به طور علنى از آنها 


حمايت مى كنندء استفاده و آنها را مبناى تحليل و ارزيابى خود قرار داد؟!! 


بنجم: 


و بالاخره 


اين كه شما به هر فردى از افراد جامعه مراجعه كنيد بالاخره يكك نوع انتقادى از عملكرد مسؤولين يا اداره جات دولتى و... دارد 
وياحتى در مواردى حقش ضايع شده ويا نسبت به او تبعيض و بى عدالتى انجام شده. حال آيا انصاف مى دهيد كه جنين 
افرادى كل نظام» دستاوردها و عملكردهاى مثبت آن را زير سؤال ببرند و بككويند حالا كه به من ظلم شده. يس بايد يا روى 


همه جيز بكذارم و قيد همه جيز را بزنم؟ 


خير» اكر ما مسلمان هستيم و بيرو بزركان اسلام و سيره امام على(ع) بوده و براى خط امام و خون شهدا دل مى سوزانيم و 
نكران آينده انقلابيم» قطعا بايد كمى سنجيده تر عمل كرد واز هر كونه افراط و تفريطى بيردازيم. اكر معتقديم كه اصل نظام 
مطابق با معيارهاى اسلامى به وجود آمده؛ اما در عملكردها مشكل دارد؛ اينجا وظيفه ما سنككين تر مى شود و بايد با تمام سختى 
هاو كارشكنى هايى - كه متأسفانه از طرف برخى كه به هيج وجه اسلام و نظام اسلامى را بر نمى تابند و در جهت دلسرد 
نمودن مردم انجام مى شود - همانند امام على(ع) از اساس اسلاميت نظام دفاع كرده و در صدد اصلاح نقاط ضعف و 
ناكار مدى هاى آن باشيم و حداقل در موارد حساس مى تواند تأثي ركذار باشد مانند انتخابات رياست جمهورى. مجلس» 
شوراها و... هم خود فرد لا-يق و كار مدى را انتخاب نموده وهم در ديكران جنين فكرى را تقويت نماييم واز سوى ديككراز 
كنار تخلفات و كوتاهى هاى مسؤولين با بى تفاوتى نككذشته و 


براساس وظيفه امر به معروف و نهى از منكر - كه مهمترين مصداق آن در برابر مسؤولين است - تذكرات و انتقادات سازنده 
بدهيم و البته همواره از خداوند بخواهيم كه ما را به حق و حقيقت رهنمون نموده ودر صراط مستقيم ثابت قدم بدارد و مطمئن 
باشيم به اين فرموده الهى؛ «والذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا و ان الله لمع المحسنين» (عنكبوتء آيه 69 


نهادهاى اجتماعى 
ابعاد عبادى - سياسى نماز جمعه را بيان كنيد؟ 


ابعاد عبادى - سياسى نماز جمعه را بيان كنيد؟ 


باسخ 

مركز تحقيقات اسلامى. 

ما فوس ند كك سمي على سقفي 

٠‏ - سخنان جهارده معصوم (ع) ييرامون نماز عباس عزيزى اركى. 


در شأن نزول سوره كوثر مى خوانيم: اعاص بن وائل١‏ كه از سران مشركان بودء ييغمبر اكرم(ص) را به هنكام خارج شدن از 
مسجد الحرام ملاقات كرد و مدتى با حضرت كفت و كو نمود» كروهى از سران قريش در مسجد نشسته بودند واين منظره را 


از دور مشاهده كردندء هنككامى كه ؛عاص بى وائل١‏ وارد مسجد شد به او كفتند: با كه صحبت مى كردى؟ كفت: با اين مرد 


ابتر. 


يعنى بلاعقب مى ناميد. و لذا قريش اين نام را بعد از فوت يسر ييغمبر براى حضرت بركزيده بود. سوره كوثر نازل شد و ييامبر 


اكرم را به نعمت هاى بسيار و كوثر بشارت داد و دشمنانٍ او را ابتر خواند. 
ابعاد عبادى - سياسى نماز جمعه را بيان كنيد؟ 

يرسش 

ابعاد عبادى - سياسى نماز جمعه را بيان كنيد؟ 


باسخ 


نماز جمعه قبل از هر جيز يكك عبادت بزركك دسته جمعى است و اثر عمومى عبادات» كه عبارت از تلطيف روح و جان و 


شستن دل از آلودكى هاى كناه و زدودن زنكار معصيت از قلب باشدء را در بر ذارد. از نظر سياسى و اجتماعى نيز يكك كنكره 
عظيم هفتكى است كه بعد از حج. بز ركك ترين كنكره اسلامى شمرده مى شود. ازاين روء در روايتى از ييامبر اكرم(ص) نقل 
شده كه نماز جمعه. حج كسانى است كه قادر به شركت در مراسم حج نيستند به ويزه اين كه يكى از برنامه هاى خطيب در 
خطبه نماز جمعه؛ ذكر مسائل مهم سياسى و اجتماعى و اقتصادى است و مى تواند از منشأ بركات بسيارى باشد كه برخى از آنها 


عبار تند از: 

١‏ -آكَاهى بخشيدن به مردم در زمينه معارف اسلامى و رويدادهاى مهم اجتماعى و سياسى. 
؟ - ايجاد همبستكى و انسجام هر جه بيشتر در ميان صفوف مسلمانان. 

“"' - تجديد روح دينى و نشاط معنوى براى مردم. 

ع - جلب همكارى براى مشكلات عمومى و... 


آيا نقش روحانيون فقط توصيه به شعارهاى ضد استعمارى است ؟ 


يا تقكن روعحاتيون فقط توصيه به شعارهاى كيك استعمارى استث ؟ 


ياسخ 


روحانيت رسالت بسيار بزركى در برابر اسلام و جامعه اسلامى دارد كه منحصر در شعارهاى ضد استعمارى نيست.برخى از آن 


-١‏ شناختن و شناساندن ابعاد مختلف دين و فرهنكك دينى. 


- آ كاه سازى توده ها نسبت به آفات خطرات و آسيب هاى مختلف نفسانى شيطانى و خطرات دشمنان داخلى وخارجى و راه 
مققابله با آأتها: 


5- تقويت معنويت 
معدو ...لل 


جرا جناب آقاى خانمى جزو ائمه جمعه كشور ما نيستند. ائمه جمعه جه ويزكى هابى بايد داشته باشند؟ 


جرا جناب آقاى خاتمى جزو ائمه جمعه كشور ما نيستند. ائمه جمعه جه ويزكى هايى بايد داشته باشند؟ 
باسخ 


مسلما تصدى هر مسؤوليتى نيازمند دارا بودن ويذ كى ها و شرايط خاصى استه اما نبايد تصور كرد كه هر كسى كه مسؤوليتى 
بر عهده ندارد حتما فاقد آن شرايط و ويزكى هاى مورد نياز براى تصدى آن مسؤوليت است زيرا برخى مواقع براى يكك يست 
و مقام يكك نفر كافى است مانند رياست جمهورىء رياست مجلسء رياست قوه قضائيه و... و كاهى مواقع نيز افراد مورد نياز 
براى تصدى آن مقام وجود دارد و ديكر نيازى به سيردن مسؤوليت به شخص جديدى نيست. مثلا- امامت جمعه نيازمند 
واجديت شرايط و صلاحيت هاى علمىء اخلااقى» بينش سياسى و... و نهايتا منصوب بودن از طرف حاكم اسلامى است و 
افرادى از سوى مقام معظم رهبرى براى اين امر بركزيده شده اند حال اكر شخصى نظير آقاى خاتمى اين مسؤوليت را نداشت 
حتما دليل بر نداشتن وي كى ها و صلاحيت هايى كه ساير ائمه جمعه دارند نيستء بلكه شايد ايشان به دلايل متعددى از جمله 


مشغله هاى زياد رياست جمهورى و... از يكك سو و نبودن نياز به تصدى فرد جديد و... يذيراى اين مسؤوليت نشده اند. 
براى جلوكيرى از اسراف و تبذير در نهادها جه كسى مسئول است ؟ 
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يربيسسن 
براى جلو كيرى از اسراف و تبذير در نهادها جه كسى مسئول است ؟ 
باسخ 


همه نهادها مسؤولند وهر يكك در حيطه كارى خود. بايد به دقت مراقبت كنند و در سطح كلان و كسترده. هم دولت» هم 
مجلس و هم دستكاه قضايى مسؤوليت دارند. [ل 
ما و مردم ما در اكثر تظاهرات شعار مرك بر آمريكا مرك بر اسرائيل و ... سر مى دهيم در حالى كه به نظر من زمانى مى توانيم بر 


ديكران مرى دهيم كه بدانيم خودمان و كشورمان به قوانين اسلام عمل مى كنند حال آنكه در كشور ما فقط اسلام ظاهرى وجود دارد 
يس جرا؟ 
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ير سس 


توانيم بر ديكران مركك دهيم كه بدانيم خودمان و كشورمان به قوانين اسلام عمل مى كنند حال آنكه در كشور ما فقط اسلام 


ظاهرى وجود دارد يس جرا؟ 


باسخ 


در ياسخ به اين سؤال نكاتى را به ترتيب اولويت بيان مى نماييم: 


يكم - ياسخكويى و مشاوره دقيق نيازمند طرح سؤال به صورت كاملا شفاف و علمى از سوى يرسشككر استء از اين رو بايد در 
سؤال از تعابير» اصطلاحات و متغيرهايى استفاده كرد كه از هركونه ابهام و كلى كُويى و... خالى باشدء به عنوان نمونه جه 
خوب بود در سؤال منظور دقيق خودتان رااز اسلام ظاهرى و شاخص هاى آن بيان مى نموديد و توضيح مى داديد كه آيا 


دوم - همانكونه كه مى دانيم اسلامى بودن يكك جامعه و افراد آن داراى مراتبى است و به هر نسبت يكك جامعه و افرادش در 
جهت تحقق احكام, آموزه ها و ارزش هاى اسلامى تلاش نموده و به اين آموزه ها در ابعاد فردى و اجتماعى عمل نمايندء, به 
همان ميزان از مراتب اسلاميت و اسلامى بودن بهره مند مى باشند. از آنجا كه در ياسخ سؤال ” به تفصيل به بررسى اسلاميت 
جامعه ايران براساس معيارها و ويزكى هايى كه يكك جامعه اسلامى بايد داشته باشدء يرداختيم» از تكرار مجدد اين موضوع 


صرف 


نظر مى نماييم» اما بايد اين واقعيت را يذيرفت كه جامعه ما به بركت انقلاب اسلامى تا حدود زيادى ويزكى هاى اساسى يكك 
جامعه اسلامى را دارد و نظام اسلام ايران نيز براساس شرايط و معيارهاى دينى شكل كرفته و عمل به آموزه هاى دينى را 
مهمترين وظيفه خود دانسته و دراين راستا هم عمل مى كند؛ اما اين كه بخش هايى از جامعه يا نظام ازاين هدف و وظيفه 
سربيجى مى كنندء دليل نمى شود كه بكُوييم نظام يا جامعه ما اسلام ظاهرى دارد و از سوى ديكر به اين بهانه كه جامعه يا نظام 
اسلامى باى بند نيست؛ دروغ وغيبت مى كويد در انجام واجبات و ترك محرمات الهى كوتاهى مى كندء حال اكر روزى 
متجاوزى به ناموس» حيثيت و اموال او قصد دست اندازى داشت آيا مى شود جنين استدلال كنيم كه جون تو صد در صد 


مسلمان نيستى يس لازم نيست در مقابل اين متجاوز بايستى و دفاع قانونى و شرعى از خود داشته باشى ؟!!! 


سوم: تأمين منافع» مصالح و استقلال يكك كشور در كرو برنامه ريزى صحيح و اهتمام به دو بعد سياست كذارى داخلى و 


خارجى است و كوتاهى يا غفلت در هر يكك از اين دو بعدء عواقب غير قابل جبرانى را براى هر كشور يا جامعه اى به 


دنبال خواهد داشت. 


اكر با نكاهى واقع بينانه به ترسيم جايكاه كشور و نظام اسلامى خود در جهان كنونى بيردازيم و نحوه تعامل و نوع روابط ساير 
قدرت هاى بزركك به خصوص آمريكا را در مقابله با جمهورى اسلامى ايران را مورد مداقه قرار دهيم به خوبى مشخص مى 
شود كه تحقق و تأمين منافع» مصالح و استقلال كشورمان خصوصا در شرايط كنونى كه آمريكا و ساير قدرت هاى جهانى 
جهت كيرى خصمانه بر عليه نظام اسلامى ما در بيش كرفته اند اهميت دادن به تهديدات خارجى با بالا بردن سطح بينش و 
آكاهى هاى سياسى اقشار مختلف جامعه بيرامون اهداف و توطئه هاى شوم استكبار جهانى - به عنوان كانون نهضت حيات 
بخش اسلامى و ام القراى جهان اسلام - و بالادخره در صحنه نككاه داشتن مردم است. وقتى دشمن كاملا اطراف ما را احاطه 
كرده وهر روز به هر بهانه اى جنكك و دندان نشان مى دهد و قصد تهديد وارعاب مردم و مسؤولين نظام و وادار نمودن به 
عقب نشينى در قبال خواسته هاى نامشروع خويش را دارد» تنها راه منطقى حضور همه جانبه مردم در صحنه ها و دفاع از عزت 
و كيان اسلام و مسلمين و عمل به آيات متعدد الهى ييرامون مقاومت در مقابل كفار و دشمنان و جلوكيرى از تسلط آنان بر 
جان و مال و ناموس مسلمانان مى باشد. آنككونه كه خداوند متعال مى فرمايد: «ولن يجعل الله للكافرين على المؤمنين سبيلا» 
(نساءء آيه 181). 


مسلما در جنين شرايطى يرداختن به اين موضوع كه جون در برخى زمينه ها به اسلام عمل نكرديم يس در مقابل 


دشمن كوتاه بياييم از هيج كونه يشتوانه منطقى و شرعى برخوردار نيست. 


بله ما هم با شما موافقيم كه بايد علانوه بر آمادكى در مقابل دشمنان به ساير عملكردهاى فردى و اجتماعى و تلاش براى 
اسلامى كردن تمامى ابعاد جامعه» و زدودن معضلات. ناهنجارى هاء مشكلات و مفاسدى كه در بخش هايى از جامعه و نظام 
وجود داردء اهتمام داشت و واقعيت هم همين است كه نظام اسلامى علاوه بر ايستادكى در مقابل استكبار» به ييشرفت جامعه در 
عرصه هاى مختلف سياسىء اقتصادى» اجتماعى» علمى و تكنولوزيكى و... اهميت بسيار زيادى قائل بوده و تمام توان خود را - 
على رغم مشكلات و موانع بيشمار داخلى و خارجى - در اين راه مبذول داشته و دستاوردهاى بيشمارى نيز داشته است؛ هر جند 
تا رسيدن به نقطه مطلوب راه هاى طولا-نى مانده است. جنانكه مقام معظم رهبرى بارها اعلام كرده اند كه بيشترين مبارزه با 
آمريكاء تلاش براى ييشرفت جامعه و حل مشكلات آن و بالاخره اثبات كارا مدى نظام مقدس جمهورى اسلامى در مقابل 


جهانيان است. 
اقشار و طبقات اجتماعى 


افكار و عقايد اكبر كنجى جيست؟ منظور از اصلاحات فرهنكى كه ايشان مى كويد جيست؟ 
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يريس 
افكار و عقايد اكبر كنجى جيست؟ منظور از اصلاحات فرهنكى كه ايشان مى كويد جيست؟ 
باسخ 


برادر عزيز و كرامى! در مورد اكبر كنجى و خصوصيات او فعلاً قضاوت نمى كنيم. ايشان نوشته هايى دارد كه بايد دقيقاً 
خوانده شود تا بشود به قضاوت نشست. ما تنها به طور كلى به بحث اصلاحات مى يردازيم: از مدت ها قبل مسايل فراوانى به 
عنوان مرز انديشه دينى مطرح كرديده است و احزاب و سازمان هاى سياسى كوناكونى يديد آمدند. صف بندى و جناح بندى 
هاى مخالف و موافق شكك لكرفته و سازماندهى شدند. كرايش ها و واكنش هاى متفاوتى يديد آمد و هر كسى براساس ذوق و 
سليقه و حب و بغض و كرايش هاى دينى و فكرى و وابستكتى هاى سياسى و حزبىء به راهى و جناحى و حزب و سازمانى و 
مكتب و آيينى روى آورد و جناح خود را مترقى و جناح هاى ديكر را عقب مانده ينداشت و سازمان و كروه خود راايده آل و 
واقع كرا و افكاركروه هاى ديككر را تختلى دانست. تفكرات خود را سالم و جهانى و ارزشمند و نظريات ديكر متفكران را 
تحكوم كردة كه عامل وايش قرقة عاو مسلكة: ها وسازماة :هالو احزانياى كزايغن حلى كرتاكون سباشى شد اليدريقيه 
اصلى اين تهاجم هاء سياسى استء نه جنبه خيرخواهانه» زيرا بيشتر اين وقايع در طول تاريخ بعد از انقلاب ها و تحركك هاى 
مذهبى رخ داده است. سياستمداران روشنفكر براى مقابله با خيزش ها و انقلاب ها از راه فرهنكك و تهاجم فرهنكّى وارد مى 
شوند. آنان روحيه خودباختكى و رنكك كرفتن از فرهنكك غرب و وارد شدن در لاابالى كرى و ولنككارى و مبارزه با ارزش هاى 


اسلامى را رواج دادند. يكك روز كفتند: دوران 


دين سيرى شده ! بار ديكر كفتند: بدون غرب و تمدن جديدء ترقى و تكامل علمى فرهنكى» ممكن نيست. كفتند: نمى شود به 


مقروات مذهيى كداز قرون كدذشعه يهنا وسيده شت بال بثك شد 


استعمار كران ابتدا تعدادى از روشنفكران را به كار كرفته و به اين حركت, به طور حساب شده دامن زدند و طرح هاى 


استعمارى زيادى را به كار كرفتند» از جمله: سياست ايجاد جنكك بين علم و دين» شعار ناكار ا مدى دين» سياست براندازى دين. 
بسيارى از اين ها نماز مى خوانند» ليكن دين را بايد به متخصصان ارجاع دهند. 


در هر صورت براى ارزيابى عقايد و انديشه ها بايد به كتاب ها مراجعه كرد به ويزه كه بيش تر نوشته ها جنبه سياسى دارد. نه 


دينى لذا قضاوت نهايى مشكل است. 


از بين اين هاء سياست علم زدكى و اصالت را به علم دادن و زير سؤال بردن دين» تا حدودى موفق بوده است. بعضى از 
رشنفكران مذهبى كه نخواسته اند مذهب را به طور كلى رها كنند» سعى كردند مذهب را با علم تطبيق بدهند و به اصطلاح 
دين را علمى كنند. در نتيجه تعبيراتى از قبيل "اسلام نوين "2 "اسلام علمى "© "ماترياليسم اسلامى'» "اومانيسم اسلامى" را سر 
زبان ها آوردند. از طرفى با تعبيرهاى اسلام ملاهاء اسلام روحانيت» اسلام حوزه ها و اسلام بازار» به صورت 1 كاهانه سياست 
دين زدايى را تحقق بخشيدند, تا مانع اصلى را از سر راه غارت كرى استعمار كران بردارند. كروهى ديدند براندازى دينء كار 
ساده اى نيست و تصميم كرفتند كه دين را اصلاح و به اصطلاح بازسازى نمايند. كفتند: براى بازسازى دين» بايد روحنيت و 
حوزه هاى علميه را به انزوا بكشانيم و به فقه شيعه و فقها بتازيم و فلسفه اسلامى 


رادر مقابل تفكرات و مكاتب غربى و انواع "ايسم ها" قرار دهيم. يكك روشنفكر معاصر كفت: نككران نباشيد. بحث و جدل 
نكنيد» جون شريعت» معرفت بشرى و عصرى و نسبى است. اين عصر كه بككذرد خود به خود فكر جديد و شريعت جديد يديد 
مى آيد. در هر عصرى باورى هاى دين عوض مى شود و تغيير مى كند. وى مى نويسد: "آدمى كه فهمش از همه جيز در 
سيلان و جريان استء فهم دينى خود را نيز نو خواهد كرد و با ساير فهم ها ييوند و تناسب خواهد بخشيد".(1) آنان بدين وسيله 
تثورى قرائت هاى مختلف از دين را مطرح كردند كه بر سر آن جنجال ها به راه افتاد. اين ها همه براى مبارزه با اسلام ناب 
محمدى است كه امام خمينى(ره) به عنوان يك عنصر لازم و مفيد براى قرن جاهليت مدرن به ارمغان آورده و براى شكست 
انقلااب اسلامى است كه براساس ايمان به خدا و وحى و غيب و اعتقادات صحيح ايمانى مردم مسلمان ايران به وجود امد و 
تأثير به سزايى در انقلاب ها و خيزش هاى اسلامى و حتى غير اسلام در كشورهاى ديكر شدء ولى مردم مسلمان ايران مخصوصاً 
جوانان بايد با بيدارى و آكاهى كامل از جريان هاى انحرافى كه استكبار براى از بين بردن انقلاب اسلامى خواب ديده است» 


در مقابل انواع توطئه ها بايستند و نككذارند كه دين و استقلال كشورشان بر باد رود.(؟) 

بى نوشت ها: 

.47- 47 سروشء قبض و بسط شريعت» ص‎ - ١ 

؟ - محمد دشتى» مذهب روشنفكرىء با تلخيص و اضافات. 

جواب آنانكه مى كويند روحانيون جرا كار نمى كنند» مكر على (ع) كار ذنمى كرد» جيست؟ 

جواب آنانكه مى كويند روحانيون جرا كار نمى كنند مككر على(ع) كار نمى كرد. جيست؟ 
باسخ 


اولأء علم ائمه و از جمله آنها على (ع) علم لَذَّنى بود ونياز به زحمت كشيدن وتحصيل كردن نداشتند وثانيا بزركترين ظلم تاريخ 
در حق على(ع) اين بود كه بيل به دست على دادند تا در نخلستانها كار كند. مكر على (ع) براى كشاورزى آمده بودء آن على 
كه فرمود از من بيرسيد قبل از اينكه از ميان شمار بروم» كه به طرّق آسمان آشناترم تا طرق زمين» آيا اين على بايد به 
كشاورزى مشغول شود آيا او كه عالم به حوادث كذشته و آينده بود» بايد بيل بزند» او جراغ جامعه بود و بايد در رأس 
حكومت كار مى كرد. نه ميان آب و كلء ثالثاء مكر تعليم و تعلم يرورش يكك جامعه كار نيستء مكر كار فقط بيل به دست 
كرفتن استء رابعا جرا اين اشكال به تحصيلكرده هاى امروزى نميشود كدام محصلى تا قبل از فارغ التحصيل شدن اكر بخواهد 
به مقامات عالى و به ييشرفتهاى علمى رسدء كار مى كندء او كه مى خواهد به درجات عالى رسد فقط فكرش در درسش است 
نه كار. 


آيااين جمله درست است كه ما ابرانيان فرهنكمان با ابدئولزى اسلام مخلوط شده است اكر اشتباه است لطفاً بيان كنيد؟ 


آيا اين جمله درست است كه ما ايرانيان فرهنكمان با ايدئولزى اسلام مخلوط شده است اكر اشتباه است لطفاً بيان كنيد؟ 


باسخ 
ابتدا جند مطلب را ببينيد و بعد قضاوت نماييد: 


الف: ائمه و ايرانيان در اجدادشان نسل مشتركك دارندء ايرانيان از حضرت اسحاق وو ائمه از نسل حضرت اسماعيل اندو هر دو 
فرزند حضرت ابراهيم اند. و لذا رسول اكرم مى فرمايد: "فارس عصبتنا اهل البيت" ودر جاى ديكر مى فرمايند: "اهل فارس هم 
ولد اسحاق و امياناً در ماجرامائى امام على (ع)" )١(‏ اعتراف مى كردند و در مقابل اعتراض عربها به ايرانيان مى فرمودند. من 
فضلى در شما نمى بينم كه برتر از قوم بنى اسحاق باشيد (بحار الانوار» ج ١‏ ص/1717) و همين عبارت هم از زبان رسول اكرم 


جارى شده است. 


ب: در حدود هفت آيه در مورد ايرانيان نازل شده كه از آنها استفاده مى كردد. ايرانيان در دفاع از وطن و ديانت خود استوارند 


نايذيرند و بهترين اسلام جو و تسليم محض ائمه اند. ايمان آنان عاريه اى نيست و ... 


ج: آيا مى دانيد جرا ديكر اقوام از زمان حضرت آدم تازمان ييامبر كرفكاز غعذات شدند ولى ايرانبان مجوس آن زمان دز 


ماندند. در حالى كه قسمتى از سرزمين خراسان آن زمان در معرض نفرين حضرت ابراهيم (ع) بود؟ 


جواب حضرت حق به حضرت ابراهيم (ع) جواب سؤال ماست. لاتفعل انى جعلت خزائن علمى فيهم و اسكنت الرحمه فى 
قلوبهم (ميزان الحكمه. ج/ ص 067١‏ 


آنجه ايرانيان رااز 


عذاب نجات داد هنر علم و تخصص بود و رسول اكرم تنها به مسلمان تعبير به علم الاول و الآخر مى كند و ... وجند مطلب 
ديكر» كه مستناد اين مطالبء اين است كه ايرانى از همان اول مدافع ولايت بوده و نيازى به حمله خليفه به ايران نبوده و فقط 
دولت وقت مجوسى بوده است. و اككر قرار باشد اسلام ناب محمدى مصداقى داشته باشد در ايرانيان خواهد بود. يس اكر 


مخلوطى در فرهنكك ايرانيان است ديكر فرهنكك ماست و اسلام عجين شده در ركك و ريشه ايرانيان دارند. 
منظور از سياسى بودن دانشجو جه مى باشد؟ 

منظور از سياسى بودن دانشجو جه مى باشد؟ 

باسخ 


سياسى بودن؛ يعنى حساسيت در برابر مسائل سياست داخلى و بين المللى بدين معنا كه انديشه يكك فرد متعهد تنها نبايد در 
محور مسائل فردى متم ركز باشد. بلكه بايد با اصول و مبانى يذيرفته شده به تحليل حوادث و رويدادهاى جهانى و داخلى 
بيردازد ودراين مورد تكليف و جهت خود را روشن سازد. بنابراين طرح كردن مسائل سياسى داخليو خارجى و تحقيق و بحث 


تشكل هاى دانشجويى با هم در تضادند و هر كدام نفع خود را در نظر دارند, ما در كدام يك از اينها شركت كنيم ؟ 
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برسس 
تشكل هاى دانشجويى با هم در تضادند و هر كدام نفع خود را در نظر دارند, ما در كدام يكك از اينها شركت كنيم ؟ 
باسخ 


أفعاليت در تشكل ها نبايد به كونه اى باشد كه ضرر جدى به درس و تحصيل وارد شود. بنابراين در اين مورد بايد حداعتدال 


رارعايت كرد. 


اما نحوه همكارى با تشكل ها كفتنى است كه تشكلى كه بتوان از همه جهات از آن راضى بود وجود ندارد؛ جونممكن است 
هر يكك نقايصى از نظر آرمان ها و يا از نظر عملكردها داشته باشند. بنابراين بايستى با همين ديد كاه با آنانبرخورد كرد. به نظر 
مى رسد اكر بتوانيد با نهاد نمايندكى و يا كانون هاى قرآن و تشكل هايى كه از برخى جناح بندى ها بهدور باشند همكارى 


كنيد بهتر باشد. [ 
جرا مسوولان نظام توجهى به جوانان ندارند؟ 


باسخ 


أمشكلات جوانان يكى از دغدغه هاى بزركك مسؤولان مى باشد. در عين حال لازم است جديت و تلاش بيشترى دراين زمينه 


جنبش دانشجويى در قبل و بعد از انقلاب جه فعاليتهايى داشته است 5 
جنبش دانشجويى در قبل و بعد از انقلاب جه فعاليتهايى داشته است ؟ 
باسخ 


أبررسى جامع و تطبيقى در اين باره» عزمى دراز آهنكك و نكارش جندين جلد كتاب را مى طلبد. آنجه به طور فشرده وكلى 


فى ثواو هن ابه رعينه كدت و صتة اف اشة: 


الف) جنبش هاى دانشجويى يبش از انقلاب از نظر تعداد و تنوع بسيار محدود بود؛ يعنى» هم تشكل هاى كمتريوجود داشت 
وهم اين كه هر تشكلى از تعداد افراد محدودى تشكيل مى شد؛ ولى يس از انقلاب اين مسأله رشد كميو تنوع بسيارى يافته 


انيت 


ب ) برخى از تشكل ها در زمان طاغوت صراحتا ضد دينى بودند؛ ولى يس از انقلاب به تدريج اين كونه تشكل ها ازميان 
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ج ) قبل و بعد از انقلاب در ميان تشكل هاى مذهبى همء جريانات التقاطى وجود داشته و دارد و هم جرياناتخالص مذهبى و 
التقاط كريز. 


د ) فعاليت هاى تشكل هاى دانشجويى يس از انقلاب كسترش بسيارى داشته اسث. يكى از نمونه هاى اين كونهفعاليت ها 
ريات «الشجرئى انث كهوشعت و كيرش انبايش از انقلاب قابل قباس بسث:1 

با وجود جناح هاى مختلف , دانشجويان بايد جه راهى را در بيش كيرند؟ 

برسش 


با وجود جناح هاى مختلف , دانشجويان بايد جه راهى را در بيش كيرند؟ 


باسخ 


عمل هر كدام را زير نظر كرفت و بر حسب مورد به تأييد ويا رد آن يرداخت و هركز كروه و جناح را جانشينتفكر و نقد 
تشاخية رز 


علت بدبين شدن مردم به نظام و مسؤولين جيست ؟ 
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يرينسن 


ياسخ 


در رابطه با بدبينى به دين و مسئولين نظام بايد كفت هر جند اين موضوع به هيج وجه عموميت و كليت نداشته و نه همه مردم از 
نظام اسلامى و مسئولين زده شده اند و نه اين بدبينى نسبت به كل نظام و همه مسؤولان آن وجود دارد واين واقعيت را مردم 
آكاه و انقلابى ما به كرات در راهييمايى هار انتخابات و حضور كسترده در مواقع نياز, به اثبات رسانيده اند, اما متأسفانه به علت 
ياره اى از مشكلات و معضلات و مفاسد ادارى و... كه در بدنه اجرايى نظام وجود دارد شاهد وجود نوعى بدبينى و نارضايتى 
از برخى رفتارها و عملكردهاى مسؤولان خصوصا" در رده هاى يايين اجرايى از سوى مردم عزيزمان مى باشيم . در ريشه يابى 


علل و عوامل ايجاد اين موضوع مى توان آن رادر دو بخش مورد بررسى قرار داد. 


الف ) بدبينى و نارضايتى از برخى مسؤولان غيرروحانى : كه مطالب ارائه شده در ياسخ سؤال اول تا حد زيادى كُوياى علل و 


ب ) بدبينى و نارضايتى از برخى مسؤولان روحانى : كه دراين قسمت مى توان به جند مطلب اشاره كرد: 


.١‏ عملكرد و رفتار تعداد محدودى از افراد روحانى كه در دستكاه ها و نهادهاى دولتى و حكومتى اشتغال دارند موجب بيدا 
شدن تعارض و شكاف بين كفتار و عمل از ديد كاه توده ى مردم كشته و اين امر موجبات بدبينى به تمامى روحانيت را فراهم 


آورده و باعث شد كه بسيارى از خدمات افراد صادق و دلسوز 


با تقوا نيز تحت الشعاع قرار كرفته و مورد غفلت واقع شود. 


؟. برخى افراط و تفريط, رفتارها و برخوردهاى ناصحيح در بيان احكام شرع و... موجبات بدبينى عده اى از افراد را فراهم 


آورده است . 


*. اختلافات جناحى و سليقه اى در مسائل اقتصادى , سياسى , اجتماعى و... باعث افت جايكاه و منزلت روحانيت در ديدكاه 


مردم شده است . 


؟.از ديكر علل آن , حل نشدن برخى از مشكلات و معضلات , عدم اجراى ارزش هاى اسلامى در جامعه به صورت كامل 
(مانند عدالت اجتماعى , مبارزه با مظاهر فساد و...) و تحليل نادرست مردم (يعنى مشكلات را همواره از جشم روحانيت ديدن ) 


است . 


ف تغيير ارزشهائ جافعه يكى ديكر از عوامل بروزانق مشكل 'است . كفتى اشت يسن ازيايان حكه:و آغاز دوران بازسازئ 
ارزش هاى مادى , تجمل يرستى , مدركك كرايى و... شد. نتيجه ى طبيعى آن تغيير ديد كاه جامعه نسبت به روحانيان كه مدافع 


اللو عاص املامين لدعا شد 


*. تهاجم شديد و كسترده ى فرهنككّى غرب عليه ارزشهاى اسلامى با استفاده از تمامى امكانات نرم افزارى و سخت افزارى ١‏ 
تكنولوزى هاى يبشرفته و عناصر وابسته داخلى و مطبوعات وابسته و... براى ضربه زدن به مهمترين ركن انقلاب اسلامى يعنى 


ولايت فقيه و حوزه هاى علميه و روحانيت با ناكار مد خواندن مديريت فقهى و فراهم آوردن موجبات بدبينى مردم نسبت به 


اين كروه . 


. به فرموده ى امام على (ع ) (من 


. انتظارات غير واقعى و بيش از حد از روحانيت داشتن جه در حل مشكلات در زمينه هاى كوناكون , وجه در شيوه هاى 
سلوكك فردى و اجتماعى. 


4. تعميم نادرست اشكالات مشاهده شده از ياره اى عناصر به مجموعه و تمامى روحانيت جنانجه اكر شخصى از يكك فردث 


روحانى خطايى ببيند فرياد مى زند كه كل روحانيت منحرف كشته است . 


مجموعه عوامل فوق و عواملى از اين قبيل موجبات بدبينى برخى از افراد جامعه را كه داراى قوه تحليل و شناخت كامل نبوده و 
يااين كه از بسيارى از مشكلات مانند تبعيض , فساد, معضلات اجتماعى , بيكارى به ستوه آمده بودند راو فراهم آورد. 


اما در مورد راهكارهاى حل اين معضل , هم مى توان آنها را به دو بخش تقسيم نمود: 


الف . راهكارهايى كه خود سازمان روحانيت بايد انجام دهد از قبيل , دقت در كزينش ها خصوصا" افراد روحانى كه در 
دستكاههاى دولتى و نهادهاى حكومتى مشغول به كار هستند يا مى شوند و نظارت دقيق بر اعمال آنان و برخورد با افراد خاطى 


ب . اقداماتى كه در جامعه بايد انجام بكيرد مانند بالا بردن درك و شناخت مردم و شناساندن علل و عوامل مشكلات اقتصادى 
واجتماعى , توطئه هاى دشمنان در تضعيف روحانيت و... از طريق ارائه برنامه هاى فرهنككّى دقيق و كارشناسانه به وسيله 


مطبوعات و رسانه هاى ملى و... و يادآورى و تبيين دستاوردهاى با ارزش و مفيدى كه در كشور ما به 


بركت رهبرى روحانيت حاصل شده در مقايسه با ساير كشورهاى همسايه و زمان قبل از انقلاب . 
براق اكاهى يشتر نز كد : 

.١‏ على ذو علم , انقلاب و ارزشها 

؟. امام خمينى و حكومت اسلامى , ج 8, روحانيت , اجتهاد و دولت 

". فرامرز رفيع يور توسعه و تضاد 


اينكه بعضى از ائمه جمعه و جماعت و امثالهم از اتومبيلهايى كه عرف جامعه آنها را مخصوص طبقه ثروتمند به حساب مى آورند براى 
تردد استفاده مى كنندء از نظر شما جكونه است؟ (البته بهانه اين كروه اين است كه امام حسين(ع)» اسبى عالى داشته اند.) 
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ير يسن 


اينكه بعضى از ائمه جمعه و جماعت و امثالهم از اتومبيلهايى كه عرف جامعه آنها را مخصوص طبقه ثروتمند به حساب مى 
آورند براى تردد استفاده مى كنندء از نظر شما حككونه است؟ (البته بهانه اين كروه اين است كه امام حسين(ع)» اسبى عالى 


داشته اند.) 


باسخ 


به حمد الله اكثر امامان جمعه و جماعت انسان هائى وارسته اند و در طول سال هاى كذشته امتحانات خود را يس داده اند واز 
اين رو در جاى جاى كشور عزيزمان ايران مايه خير وبركت شده اند و اكر در بعضى از موارد امام جمعه يا جماعتى شأن و 
منزلت طلبكّى را فراموش كند واز زىٌ طلبكّى خارج شود بايد محترمانه و دلسوزانه به او تذكر داد و برايش نامه فرستاد و اكر 
توجيه كرد سيره معصومان و صالحان بعدى را به رخش كشيد تا شايد اصلاح شود كه صلاح و فلاح جامعه در كرو صالح 
بودن عالمان دين است,. و هم اكنون بياناتى از امام خمينى (ره) را محضر شما تقديم مى كنم تا با دستانى يرتر با روحانيونى كه 
از زهد و يارسائى فاصله مى كيرند به تبادل نظر بيردازيد و جه بسا خفته اى با جنين تذكرى جنان بيدار شود كه هركز به خواب 


غفلت مبتلا نشود» و در نهايت به بخش دوم يرسش مى يردازم (كه اسب عالى امام حسين (ع) را بهانه قرار مى دهند.) 
بيانات امام خمينى (ره): 


-١‏ من متواضعانه و به عنوان يكك يدر يبر از همه فرزندان و عزيزان روحانى خود مى خواهم كه در زمانى كه خداوند بر علما و 


روخافوة معت تياده اكير ادارة كشور بور كك 


و تبليغ رسالت انبياء را به آنان محول فرموده است از زىٌ روحانى خود خارج نشوند واز كرايش به تجملات و زرق و برق دنيا 
كه دون شأن روحانيت و اعتبار نظام جمهورى اسلامى ايران است» يرهيز كنند و بر حذر باشند كه هيج آفت و خطرى براى 
روحانيت و براى دنيا و آخرت آنان بالاتراز توجه به رفاه و حركت در مسير دنيا نيست كه به حمد الله روحانيت متعهد اسلام 


امتحان خود را داده است.)(ييام براثت به زائرين بيت الله الحرام» 88 صحيفه نور» ج 0١‏ ص )17١١‏ 


"- «من اكثر موفقيت هاى روحانيت و نفوذ آنان را در جوامع اسلامى در ارزش عملى و زهد آنان مى دانم و امروز هم اين 
ارزش نه تنها نبايد به فراموشى سيرده شود كه بايد بيشتر از كذشته به آن يرداخت. هيج جيزى به زشتى دنيا كرائى روحانيت 
نيست و هيج وسيله اى هم نمى تواند بدتر از دنيا كرائى» روحانيت را آلوده كند...»(ييام امام به مناسبت سالككرد كشتار خونين 
در مك 5/1 صحيفه نور» ج 07١‏ ص 1188) 


برند و از اول هم همينطور بوده. اكر جنانجه ما از زى متعارف روحانيت خارج بشويم و خداى نخواسته توجه به ماديات بكنيم» 
در صورتى كه خودمان را با اسم روحانى معرفى مى كنيم اين منتهى ممكن است بشود به اينكه روحانيت شكست 


بخورد.)(بيانات امام خمينلى (ره») در ديدار با رئيس و نمايند كان مجلس خب ركان» ع رع صحيفه نور» ج 194 ص ١/8/8‏ و 0)/053 


*- «يكى از امور مهم 


هم همين است كه روحانيون بايد ساده زندكى كنند. آن جيزى كه روحانيت را بيش برده تا حالاء و حفظ كرده استء اين 
است كه ساده زندكى كردند. آنهائى كه منشأ آثار بزركى بودند - در زندكى - ساده زندكى كردند. اينهائى كه در بين مردم 
موجه بودند كه حرف آنها را مى شنيدند؛ اينها ساده زندكى مى كردند... هر جه برويد سراغ اينكه يكك قدم برداريد براى اينكه 
خانه تان بهتر باشدء از معنويتتان به همين مقدارء از ارزشتان به همين مقدار كاسته مى شود. ارز ش انسان به خانه نيستء به 
اتومبيل نيست. اككر ارزش انسان به اينها بودء انبياء بايد همين كار را بكنند. انبياء سيره شان را ديديد جه جور بوده. ارزش انسان 
به اين نيست كه انسان يكك هياهو داشته باشدء يكك اتومبيل كذا داشته باشد» يكك رفت و آمد زياد داشته باشد... فكر كنيد 
ارزش انسان را به دست بياوريد» ارزش روحانيت را از دست ندهيد.)(بيانات امام در جمع روحانيون و طلاب حوزه علميه قم و 


تهران و ... 2٠١8/92/8‏ صحيفه نور» ج 48 ص /ا6١‏ و168١)‏ 


ه- «آنهائى هم كه مى خواهند خودشان را حفظ كنندء بايد بدانند كه كاهى با يكك اتومبيل بيكان بهتر مى توانند محفوظ باشند 
تا وسيله ديكر. وائمه جعمه و جماعاتى كه اكر عادى بيرون بيايند ممكن است از بين بروندء بايد به آن مقدارى حفظ كنند كه 
زناف كباشتل. بور كئ شما آفابان يد دنا بست ور كن مانا الخرة اث ونه ابن كناييقن ععذا ابرومعك باشي و ارخ وك 


مسأله مهمى است كه دخالت در حفظ جمهورى اسلامى دارد 


و ما بايد خيلى مواظب باشيم» و اهل علم و دولت و دست اند ركاران بيشتر بايد مواظب باشند...)(بيانات امام در دبدار با رئيس 
كناك كان علس غير كات '180//5» صحيفه نور» ج219 ص 188 و 189) 


اما اين كه مى كويند امام حسين (عليه السلام) اسبى عالى داشته استء بايد در جواب كفت كه نبايد شرايط و موقعيت هاى 
زمانى و مكانى را ناديده كرفت و بايد يرسيد آيا امام حسين (عليه السلام) اسب عالى را براى جهاد و عاشورا مى خواست يا 
براى رفاه و ...؟ از طرفى آيا وظيفه ما با وظايف و مسئوليت هائى كه بر دوش امام بود يكى است؟! و بر فرض مقايسه كردنء 
امام را با جه شخصى از نظام جمهورى اسلامى مى توان مقايسه كرد؟ نهايت جيزى كه مى توان كفت اين است كه جون رهبر 
معظم انقلاب در عصر غيبت زمام امور جامعه را در دست دارند و تا ظهور حضرت حجت (عج) به سامان دادن جامعه اسلامى 
مى يردازند و اداره امور جامعه اسلامى بدون استفاده از امكانات آن جنانى ممكن نيست بايد داراى فلان ماشين يا ... باشد نه 
هر امام جماعت و طلبه اى» به خصوص كه هم اكنون حركات روحانيت در زير ذره بين قرار دارد. كفتنى است با اندك تأملى 
روشن مى شود كه سيره و روش معصومان خلاف كفتار فوق را ثابت مى كند به عنوان نمونه سيره و روش اميرالمؤمنين (عليه 
السلام) اين است كه در زندكى روزمره خود و خانواده اش را در رديف يائين ترين طبقات مردم قرار مى داد. ابن شهر آشوب 


روايت كرده كه: مردى از قبيله خثعم» حسن 


و حسين (عليهما السلام) را ديد كه نان و سبزى و سركه مى خورند» عرض كرد: آيا از همه خوردنيها كه در كستره زمين است 
معروف. ص .)١187‏ 


علت استفاده از روحانيون و علماى دينى در امور سياسى كشورمان جيست؟ 
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يرسس 

علت استفاده از روحانيون و علماى دينى در امور سياسى كشورمان جيست؟ 

باسخ 

به كا ركيرى و اشتغال علماء و روحانيون در امور سياسى در دو سطح كلان و خرد قابل بررسى است: 


الف) مديريت كلان نظام اسلامى و رهبرى انقلاب توسط روحانيت و علماى دينى: در اين بخش اين موضوع بررسى مى شود 


نيازمند توجه به مطالب ذيل است: 


شناخت جايكاه و نقش روحانيت در انقلااب اسلامى و مقايسه آن با ساير اقشار مختلف اجتماعى» همجون روشنفكران» 
كاركران و... ؛ اين موضوع از راه هاى متعددى قابل تبيين و بررسى استء يكى از اينها به توانايى ها و شايستكّى هاى روحانيت 
باز مى كردد به عبارت روشن تر ياسخ به جرايى رهبرى انقلاب اسلامى توسط روحانيت» در قبل و بعد از بيروزى آنء در اين 


-١‏ مكتبى بودن انقلاب اسلامى: 


اهدافش همه اسلامى استء به وسيله جه كسانى و جه كروهى مى تواند رهبرى شود و بايد رهبرى شود؟ 


استاد شهيد علامه مطهرىء در ياسخ به اين سؤال جنين مى فرمايند: «بديهى است به وسيله افرادى كه علاوه بر شرايط عمومى 
رهبرىء واقعا اسلام شناسى باشئد و با اهداف و فلسفه 


اخلاقى و اجتماعى و سياسى و معنوى اسلام كاملا آشنا باشند؛ به جهان بينى اسلام - يعنى بينش و نوع ديد اسلام درباره هستى 
و خلقت و مبدأ و خالق هستى و جهت و ضرورت هستى و ديد و بينش اسلام درباره انسان و جامعه انسانى - كاملا آ كاه باشند؛ 
ايدئولوزى اسلام را - يعنى طرح اسلام را درباره اين كه انسان حككونه بايد باشد و حككونه بايد زيست نمايد و جكونه بايد خود 
و جامعه خود را بسازد و حِككونه به حركت خود ادامه دهد و با جه جيزها بايد نبرد كند و بستيزد و خلاصه جه راهى را انتخاب 
كند و جكونه برود و جككونه بسازد و جككونه زيست نمايد و... دركك نمايد. 


دين اسك أفرادى مي توانند هده دار جين رقزى سفوتك كد رمع فرسكه انكلاي ررورقى انه باشدواو باكر ان و سحو 


(استاد مطهرى و روشنفكران» انتشارات صدراء جاب ششم /الالا(ء ص 85 - 87). 


و در جاى ديكر در تبيين اين مسأله مى فرمايند: «ما فعلا نهضتى داريم موجود. هر نهضت اجتماعى بايد يشتوانه اى از نهضت 
فكرى و فرهنكّى داشته باشد وكرنه در دام جريان هايى قرار مى كيرد كه از سرمايه اى فرهنكى برخوردارند و جذب آنها مى 
شود و تغيير مسير مى دهدء جنان كه ديديم كروهى كه از سرمايه فرهنكى اسلامى بى بهره بودند» جككونه مككس وار در تار 
عنكبوت ديكران كرفتار آمدند (مقصود سازمان مجاهدين خلق است كه يا ادذعاى 


روشنفكرى از اسلام به ما ركسيسم» تغيير ايدئولوزى داد). 


واز طرف ديككر هر نهضت فرهنكى اسلامى كه بخواهد يشتوانه نهضت اجتماعى ما واقع شود بايد از متن فرهنكك كهن ما نشأت 
يابد و تغذيه كردد نه از فرهنكك هاى ديكر. اين كه ما از فرهنكك هاى ديكر مثلا فرهنكك ماركسيستى يا اكزيستانسياليستى و 
امثال اينهاء قسمتهايى التقاط كنيم و روكشى از اسلام بر روى آنها بكشيم براى اين كه نهضت ما را در مسير اسلامى هدايت 
كندء كافى نيست. ما بايد فلسفه اخلاق؛ فلسفه تاريخ؛ فلسفه سياسىء فلسفه اقتصادى, فلسفه دين» فلسفه الهى خود اسلام را كه 


از متن تعليمات اسلام الهام بككيرد» تدوين كنيم و در اختيار افراد خودمان قرار دهيم» (استاد مطهرى و روشنفكران). 


و«... در ياسخ به اين روشنفكران محترم بايد عرض كنيم اولا اسلام در ذات خود يكك «حقيقت» است نه يكك «مصلحت»» يكك 
«هدف» است نه يكك «وسيله» و تنها افرادى مى توانند از اين منبع انرزى اجتماعى بهره كيرى نمايند كه به اسلام به جشم 
«حقيقت) و «هدف) بنكرند نه به جشم «مصلحت) و «وسيله) اسلام يكك ابزار نيست كه در مقتضيات قرن ١8‏ مورد استفاده قرار 
كيرد و در مقتضيات قرن بيستم به تاريخ سيرده شود اسلام صراط مستقيم انسانيت است. انسان متمدن به همان اندازه به آن 


نيازمند است كه انسان نيمه وحشى و به انسان ييشرفته همان اندازه نجات و سعادت مى بخشد كه به اسنان ابتدايى. 


آن كه به اسلام به جشم يكك وسيله و يكك مصلحت و بالادخره به جشم يكك امر موقت مى نككرد كه در شرايط جهانى و 


آن به جشم حقيقت و هدف مى نككرند نه به جشم مصلحت و وسيله. آن را مطلق مى بينند نه نسبى. 
ثانيا اكر اسلام به عنوان يكك وسيله و ابزار» كارآمد باشد, قطعا اسلام راستين و اسلام واقعى است نه هر جه به نام اسلام قالب 
زده شود. حككونه است كه بهره كيرى از هر ابزار و وسيله اى» تخصص مى خواهد و بهره كيرى از اين وسيله تخصص نمى 


خواهد؟! خيال كرده ايد هر مدعى روشنفكرى كه جند صباح با فلان يروفسور صبحانه صرف كرده است قادر خواهد بود اسلام 
راستين را از اسلام دروغين بازشناسد و به سود جامعه از آن استفاده نمايد!له (همان» صص هه - 98). 


بنايراين علت انحصار نقش رهبرى و هدايت انقلاب در روحانيت به ماهيت انقلاب و اسلامى بودن آن باز مى كردد. 
1- تأكيد به اجتهاد و عقل كرايى و توجه به مقتضيات زمان و مكان: 


تأكيد بر اجتهاد و عقل كرايى توسط روحانيتء ايدئولوزى اسلامى انقلاب را متناسب با مقتضيات زمان و مكان بيبش مى برد و 
از آن جا كه هر نظام ايدئولوزيكك بايد در حد كافى انعطاف داشته باشد تا براى بقاى خود بر تهديدات جيره شود اين مكتب 


ظرفيت لازم را براى ارائه بهترين كاركردها در همه شرايط بيش آمده داراست. 


مرحوم د كد شريعتى در اين زمينه جنين مى كويد: «اجتهاد كه برجسته ترين شاخص روح علمى و بينش اعتقادى اسلام است» 
نه تنها موجب مى شد كه انديشه اسلامى در 


قالب هاى ثابت زمان متحجر نشود و فهم مذهبى و قوانين و احكام دينى به صورت سنت هاى راكد و تعبدهاى موروثى و 
اعمال تكرارى و بحث بى روح در نيايد» در مسير تغبير شرايط اقتصادى و اجتماعى و مركك و زاد نيازهاء مقتضيات زندكى از 
حركت باز نايستد و با زمان و زمينه جديد بيكانه نككردد و همواره در حركت و كمال باشد و در طى تاريخ» توسعه و تكامل و 


قاف در بالا 


اجتهاد به معناى كوشش آزاد و مستقل علمى است در راه شناخت متكامل و مترقى اسلام در همه ابعادش و تلقى مجدد آن در 
تكن عالق ييكن رنويده زهان امن مجتهدان آكاهش و فهم معانى متعدد, متشابه و.... و بالاخره استخراج و استنباط مداوم 
حقايق نوين بر حسب تكامل انديشه و علوم بشرى و احكام و موازين حقوقى جديد بر حسب تغيير نيازها و تحول نهادها و 
بناهاى اصلى و فرعى نظام هاى اجتماعى و حركت تاريخ و تكامل قطعى بشريتء بنابراين اجتهاد عامل بزركك حركت و حيات 
و نوسازى هميشكى فرهنكك و روح و نظام علمى وحقوق اسلام در طى ادوار متغير و متحول زمان است» (اجتهاد و نظريه 


انقلاب دائمى» على شريعتىء قم» نشر نظير» جاب اول . ص 15 و 4). 


در هر صورت ايدئولوزى شيعه به عنوان يكك نظام عقيدتى» جنان كه ادوارد شيلز در مورد مفهوم و كاركرد ايدئولوزى بيان مى 
كند با توجه به ويذكى هاى متعددىء روحانيت انقلابى را ير قدرت و صلاحيت دار رهبرى انقلاب كرده است برخى از اين 


وي كى ها عبارتند از: 


صراحت تركيب مفاهيم؛ يكيار جكى درونى مفاهيم اساسى با 


يكديكر و با اصولى كه از آنها استنتاج مى شود؛ درجه استوارى دكترين ها؛ دامنه اجماع نظر مورد خواست بيروان؛ كستره اى 
كه انتظار مى رود رفتارهاء كوياى اعتقادات باشند؛ درجه حساسيت در برابر عقايد بيكانكان» عمق دلبستكى احساس بيروان» 
قدرت همراهى با يك جنبش اجتماعى يا سازمان مشا ركتى؛ همجنين طرح حكومت جهانى حضرت مهدى(عج) نيز آنان را تا 
بايان تاريخ سرزنده و فعال نكّه مى داشت (شاهرخ اخوىء ايدئولوزى و انقلاب ايران» كتاب انقلاب ايران» ايدئولوزى و نماد 


يردازى» كرد آورنده: بارى روزنء ترجمه سياوش مديرىء تهرانء مركز بازشناسى اسلام و ايران» 8/ا1(ء ص 18). 


بنابراين روحانيت با تأكيد بر عنصر اجتهاد و عقل و با همراه داشتن وير كَى هاى فوقء به عنوان تنها نيرويى هستند كه مى توانند 
اولا ماهيت اصلى انقلاب و اسلامى بودن آن را حفظ كنند. 


ثانيا با ارائه مديريتى صحيح به روز و كارا مد, جامعه را در جهت توسعه و دستيابى به كمال مادى و معنوى به ييش مى برند. 


الثاء به علت اصالت مبانى فكرى و عدم وابستككّى به افكار و انديشه هاى وابسته و الحادى و همجنين به دليل داشتن يشتوانه و 
جايكاه مستحكم مردمى» تضمين كننده اصلى» سلامت نهضتء استقلال» امنيت» وحدت و منافع ملى مى باشند و اين در حالى 
است كه مثلا ‏ طبقه روشنفكرى دقيقا به خاطر فقدان اين ويزكى هاء عملكردهاى نامطلوبى را در قبال جامعه و حركت هاى 
اصيل مردمى انجام داده است» شكست جنبش مشروطه. ديكتاتورى رضا خانى» امضاى قراردادهاى ننكين استعمارى و... از 


واقعيات مسلم تاريخى است. از اين رو به هيج وجه توانايى و شايستكى عهده دار شدن رهبرى جامعه اسلامى را 


نداشته و نخواهند داشت. 

براى آكَاهى بيشتر ر.كك: 

١741 ارتجاع روشنفكرى در ايران» محمد مهدى بابابو ركل افشانى» انتشارات آل صمدء‎ -١ 
1١١1/7 حديث بيمانه» يزوهشى در انقلاب اسلامى» حميد يارسانياء» نشر معارف»‎ -١ 

“- در خدمت و خميانت روشنفكران» جلال آل احمد 


- ماجراى غم انكّيز روشن فكرى در ايران» سيد يحيى يثربى» نشر مؤسسه فرهنكّى دانش و انديشه معاصر 


ب) اما درباره مديريت خخرد نظام و ساير قوا ويا وزارت خانه ها بايد كفت كه: در اين قبيل امور غير از مواردى كه از شرايط 
اشتغال و تصدى آن شرعا و قانونا «مجتهد بودن» است نظير رياست قوه قضائيه. فقهاى شوراى نككهبان» وزير اطلاعات» قضات 
و...» هيج منعى براى تصدى افراد غير مجتهد و روحانى وجود ندارد. جنانكه اكثريت نمايندكان مجلسء وزراء و مسؤولين 
مراكز دولتى و... غير روحانى هستند و اين جيزى كه از اول تاكنون نيز نظام اسلامى بر آن تأكيد داشته و دارد و آن سيردن امور 


به افراد متخصص در هر زمينه اى است. 


اين مى كند كه افراذ مجتهد باشند.و در سيار از مشاغل و مسؤوليت هاى ديكر حتين الزامى وجود تدارد. 


اين روزها در سطح دانشكاهها حرف از جنبش دانشجويى است كه به نظر مى رسد واقعا براى اصلاح اين جامعه نياز به يى جنبش و 
حركت است مى خواستم بدانم ابن جنبش تا جه حد بايد جلو برود آيا براستى براى اصلاح جامعه نبايد حركت كرد آيا نبايد بنا به نيازهاى 
جامعه و جوانان ى 
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يريس 


يا نبايد بنا به نيازهاى جامعه و جوانان كه اكثريت جامعه را تشكيل مى دهند تغييراتى 


ذرجامعة ايجاد كرد آيا ابن تغييرات نياز به سياستى جديد تنذارد كه اعمال شود جرا كه اكر همين سياست موجود كافى بود 


ذيكر كقوو ابق قدر لحان فشكل لمى شد: 
باسخ 


در اين كه جامعه ما مانند همه جوامع بشرى نيازمند اصلاح واقعى خويش و زدودن آفات و موانع يبيشرفت و كارا مدى استء» 
شكى نيستء جنان كه مقام معظم رهبرى در اهميت و ضرورت اين موضوع «اصلاحات را يكك حقيقت ضرورى و لازم و جزء 
ذات هويت انقلابى و دينى نظام ما» دانستند كه «اككر اصلاح به صورت نو به نو انجام نككيرد نظام فاسد خواهد شد وو به بيراهه 
خواهد رفت. وقتى اصلاحات نشودء برخى از نتايجى كه ما امروز با آنها دست بككريبانيم بيش مى آيدء توزيع ثروت ناعادلانه 
مى شود نوكيسه كان بى رحم بر كوشه و كنار نظام اقتصادى جامعه مسلط مى شوندء فقر كسترش بيدا مى كندء زندكى 
سخت مى شود. از منابع كشور به درستى استفاده نمى شودء مغزها فرار مى كنند و ازمغزهايى كه مى ماند حداكثر استفاده نمى 
شود. وقتى كه اصلاحات باشدء اين آفت ها و اين آسيب ها و ده ها مورد از اين قبيل بيش نمى آيد» (ديدار با كاركزاران نظام» 
ذلار/ع/؟١).‏ 


واز منظر دينى نيز جامعه اى كه به دنبال اصلاح نباشد به فساد و تباهى كرفتار مى كردد. از اين رو نظام اسلامى به خوبى به 


عنوان رهبر و سكان دار انقلاب اسلامى سه جنبش را جهت تحقق اصلاحات 


واقعى و نهادينه شده در كشور نام مى برند كه عبارتند از: 
.١‏ جنبش عدالت خواهى. 

". جنبش نرم افزارى توليد علم. 

؟. نهضت خدمت رسانى به مردم. 


مسلما حركت هماهنكك و برنامه ريزى شده تمامى اركان و بخش هاى نظام در جارجوب اين سه جنبش و استراتزى كلان» مى 
تواند كامى اساسى و مهم در جهت تحقق اصلاحات واقعى در جامعه اسلامى بوده ودر كوتاه مدت آثار و بركات ارزشمندى 
رادر قالب تجديد حيات معنوى و مادى به جامعه عرضه كند. و در راستاى ميثاق ملى و نيازهاى عمومى - خصوصا نيازهاى 
قشر عظيم جوانان از قبيل» مسكنء اشتغال» ازدواج و... كه شديدا رهبر معظم انقلاب بر حل اساسى آنان تأكيد دارند - نظام را 
كار آمدتر و در نتيجه مقبول تر خواهد كرد واز سوى ديكر زمينه هاى تجديد حيات و بالندكى تمدن اسلامى را مهيا مى سازد. 


بنابراين همانكونه كه مشاهده مى نماييد نظام اسلامى سياست هاى كلان و جهت كيرى هاى اساسى خود و جامعه را براساس 
بيشرفت اساسى و زيربنايى جامعه در همه سطوح و عرصه هاى مختلفء. تنظيم نموده و به هيج وجه به سياست هاى موجود قانع 


تحن انين 


اما نكته ديكر» نقشى است كه جنبش دانشجويى مى تواند در اين زمينه ايفا نمايد» جنبش دانشجويى همانكونه كه در مقاطع 
مختلف انقلاب اسلامى نشان داده است داراى توانايى و يتانسيل عظيمى است كه در صورت هدايت و جهت كيرى صحيح مى 
تواند دستاوردهاى شكفتى را در زمينه هاى مختلف به دنبال داشته باشد. مقابله با استبداد يهلوى و مواجهه با استكبار جهانى و 


حضور يرشكوه و افتخارآميز در صحنه هاى دفاع مقدس 


و... نمونه هايى ازاين يتانسيل عظيم دانشجويان است كه در زمان حاضر نيز مى توانند با حضور فعال و مؤثر در تحقق جنبش 
عدالت خواهى و جنبش نرم افزارى توليد علم افتخاراتى مجدد براى جنبش دانشجويى كسب نمايند و البته دانشجويان عزيز بايد 
همواره از آفاتى كه اين جنبش را تهديد مى كند نظير دور شدن از آرمان هاى انقلاب و تكيه ناخودآ كاه بر تأمين منافع احزاب 


و كروه ها به جاى كشف حقايق و كوتاهى در كسب علم و تخصص هاى مورد نياز جامعه به شدت يرهيز نمايند. 


من به عنوان دانشجوى سال سوم اين سؤال برايم مطرح است كه جرا دانشجو آن طور كه بايد باشد و ديد خوبى نسبت به رهبر »بسيج و 
بسيجى و آخوند ندارد با اين كه در يك كشور اسلامى زندكى مى كنيم. 


من به عنوان دانشجوى سال سوم اين سؤال برايم مطرح است كه جرا دانشجو آن طور كه بايد باشد و ديد خوبى نسبت به رهبر 
»بسيج و بسيجى و آخوند ندارد با اين كه در يكك كشور اسلامى زندكى مى كنيم. 


ياسخ 


در كليت و تعميم جنين موضوعى جاى تأمل بوده و با واقعيات جامعه دانشكاهى ماء همخوانى ندارد؛ زيرا اكثريت دانشجويان 
آكاه و فهميم ماء واقعا به مسؤولا-ن و نيروهاى مخلص و دلسوز انقلاب به ويزه مقام معظم رهبرى و حوزه هاى علميه كرفته تا 
نيروهاى بسيج و نهادهاى انقلابى اعتماد داشته و از ميان نيروهاى سياسى و اجتماعى موجود بيشترين اطمينان را به آنان دارند و 
ابن واقعبى است كدمى قوان اتسيارى وفتارها و كتتارهاى «اتشجويان مشاهده تمود به عنواق نموته ابراز احساسات 
دانشجويان و استقبال هاى عظيمى كه در دانشكاه ها از حضور مقام معظم رهبرى مى شود و همجنين جلسات صميمانه يرسش و 
ياسخ دانشجويان با ايشان كه حاكى از وجود نوعى علقه و رابطه مستحكم بين دانشجويان با مقام رهبرى است و همجنين 
مراجعات كسترده دانشجويان به روحانيون دانشكاه ها و در ميان كذاشتن خصوصى ترين مسائل خود با آنان» حاكى از 
كرايشات و اطمينان و اعتقاد درونى آنان به سلامت و وثاقت افراد و نهادهاى مذكور مى باشد. البته اين واقعيات به هيج وجه به 
معناى عدم انتقاد و يا برخى كرايش هاى منفى در ميان دانشجويان نسبت به عملكردها و يا كفتارهاى اين عناصر نمى باشدء 


اولا؛ يكى از مهمترين خصوصيات و ويزكّى هاى دانشجويان» آرمانخواهى» عدالت خواهى و تغيير وضع موجود مى باشد اين 


7 


شده تا هميشه دانشجويان ديدى نقادانه و با حساسيت زياد به مسائل و موضوعات كشور و جامعه نككّريسته و ضمن مقايسه 
وضعيت موجود با آرمان ها واهداف والاى انقلاب اسلامى» عملكردهاى بانيان انقلاب و عناصر واسته به آن راباديدى 


نقادانه مورد نقد و بررسى قرار دهد. 
ثانيا؛ بايد جند موضوع مهم را در نظر كرفت: 


.١‏ عملكرد و رفتار تعداد محدودى از افراد روحانى و غير روحانى كه در دستكاه ها و نهادهاى دولتى و حكومتى اشتغال دارند 
موجب بيدا شدن تعارض و شكاف بين كفتار و عمل از ديدكاه توده مردم كشته و اين امر موجبات بدبينى به تمامى روحانيت 
و نهادهاى انقلابى را فراهم آورده است . مردم انتظار دارند كه نه تنها در رده هاى سطح اول مسؤولان نظام , بلكه در ساير رده 
ها نيز شاهد صداقت , درست كارى , امانت دارى , كرايش به خدمت به مردم , بى توجهى به تجملات و زخارف دنيا و... 
باشندمْ ولى رفتار عده انككشت شمارى از آنان موجب بد كمانى و بدبينى اقشارى از مردم نسبت به روحانيت و نهادهاى انقلابى 


شنكة أشنت . 


؟. برخى افراط و تفريط, رفتارها و برخوردهاى ناصحيح در بيان احكام شرع و... موجبات بدبينى عده اى از افراد را فراهم 


آورده است . 


*. اختلافات جناحى و سليقه اى در مسائل اقتصادى , سياسى , اجتماعى و... باعث افت جايككاه و منزلت روحانيت و نهادهاى 


انقلابى در ديد كاه مردم شده است . 


؟. از ديكر علل آن , حل نشدن برخى از مشكلات و معضلات , عدم اجراى ارزش هاى اسلامى در جامعه به صورت كامل 
(مانند عدالت اجتماعى 


و مبارزه با مظاهر فساد و...) و تحليل نادرست مردم (يعنى مشكلات را همواره از جشم روحانيت ديدن ) است . 


د. تغيير ارزشهاى جامعه يكى ديكر از عوامل روز اين مشكل است . كفتنى است يس از يايان جنكك و آغاز دوران بازسازى 
كشورو تدان براق توشعه اقتصادئ: و" اجتماعى دواتبمن كرفعه شد كه موحي يرول تقادهاؤ تغير ازشتهائ جامعه يسو 


ارزش هاى مادى , تجمل يرستى , مدركك كُرايى و... شد. 


نتيجه طبيعى آن تغيير ديد كاه جامعه نسبت به روحانيان كه مدافع ارزش هاى اسلامى اند - شد. 


*. تهاجم شديد و كسترده فرهنكى غرب عليه ارزشهاى اسلامى با استفاده از تمامى امكانات نرم افزارى و سخت افزارى , 
تكنولوزى هاى يبشرفته , عناصر وابسته داخلى و مطبوعات وابسته و... براى ضربه زدن به مهمترين ركن انقلاب اسلامى يعنى 


ولايت فقيه و حوزه هاى علميه و روحانيت با ناكار مد خواندن مديريت فقهى و فراهم آوردن موجبات بدبينى مردم نسبت به 


اين كروه ها. 
. به فرموده امام على (ع ) (من ملكك استائثر) قدرت در دست هر كسى باشد مردم به طور طبيعى از آنها فاصله مى كيرند. 


8. انتظارات غير واقعى و بيش از حد از روحانيت و نهادهاى انقلابى داشتن جه در حل مشكلات در زمينه هاى كوناكون , و 


جه در شيوه هاى سلوكك فردى و اجتماعى . 


4. تعميم نادرست اشكالات مشاهده شده از ياره اى عناصر به مجموعه و تمامى روحانيت جنانجه اكر شخصى از يكك 


فردروحانى خطايى ببيند فرياد مى زند كه كل روحانيت منحرف كشته است . 


مجموعه عوامل فوق و عواملى از اين قبيل موجبات بدبينى برخى 


از افراد جامعه را كه داراى قوه تحليل و شناخت كامل نبوده و يا اين كه از بسيارى از مشكلات مانند تبعيض , فساد, معضلات 
اجتماعى , بيكارى به ستوه آمده بودند راو فراهم آورد. اما در مورد راهكارهاى حل اين معضل , هم مى توان آنها را به دو 


بخش ثم تقسيم نمود: 

الف . راهكارهايى كه خود سازمان روحانيت و نهادهاى انقلابى بايد انجام دهد از قبيل و دقت در كزينش ها خصوصا" افراد 
روحاتى كه در وستكاهياق دولتى و نهادهائ حكومقى مفشغول به كار هستند يا مى شوند و نظارت دقبق بر اعمال آثان و 
ب . اقداماتى كه در جامعه بايد انجام بككيرد مانند بالا بردن درك و شناخت مردم و شناساندن علل و عوامل مشكلات اقتصادى 
واجتماعى , توطثئه هاى دشمنان در تضعيف روحانيت و... از طريق ارائه برنامه هاى فرهنكى دقيق و كارشناسانه به وسيله 
مطبوعات و رسانه هاى ملى و... و ياداورى و تبيين دستاوردهاى با ارزش و مفيدى كه در كشور ما به بركت رهبرى روحانيت 
حاصل شده در مقايسه با ساير كشورهاى همسايه و زمان قبل از انقلاب . 

براق كاه شد رك 

.١‏ على ذو علم , انقلاب و ارزشها 

؟. امام خمينى و حكومت اسلامى , ج 8, روحانيت , اجتهاد و دولت 

". فرامرز رفيع يوره توسعه و تضاد 


اهع0 (ألذة ع132:28! 01 11011311111130 ع]132:2! عامتضق<ء 06؟) "طدلزدجاعلا" كهط أجطخ «علدع! ج د5ع00 رهما 
50617 ع1 ها متطوقع20ع! 01 5م01 عط درأ قاع21 انلا نضرداكآ1 دأ عنالاع3 بإاأجباوع عنج مناننا معحرمنا كاين 
01 /[1111111136 01 513065 مداع 101 00 150 باط "طدلزجاعلا" عدا مرععع! لإعط وج 50 
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ع23236 01 30لامقطه1ا عغهق 13 عام ولاه 06)) "ذولزوجاع/ا" كقط أوطغ ع30ع١‏ ج د5ع00 نثزهلا 
مأطداع30ع! 01 5م601 عط مضعم طأألنا مطذاكآ ما ع/اناع3 لإااجبامع ع3 عطانقا معمامنكا مانلا اجعل (أام 
لإع 35 50 /إأعأ500 عا ما 


ما م13 م0مم3 غ20 ذا أقطا لإع03اتاما 01 5م5630 نعادء غ00 00 وؤا3 أرط "طدلزواع/ا" عمط معمءا 
157 رهبرى كه ولا-يت دارد» در جامعه با زنانى كه در اسلام يابياى مردان در كاركردهاى رهبرى فعاليت دارند جكونه 
برخورد مى كند تا آنان هم ولايت را حفظ كنند وهم از آن كونه ارتباط و آميختككى كه از نظر اسلام مناسب نيست جلو كيرى 
به عمل آيد (جمع بين مشاركت در سطوح عالى رهبرى زنان و هنجارهاى ارتباط زن و مرد) 


ياسخ 


اسلام زن را مانند مرد برخوردار از روح كامل انسانى و اراده و اختيار دانسته و او را در مسير تكامل كه هدف خلقت است مى 
بيند لذاهر دورادريكك صف قرار داده و با خطابهاى «يا ايها الناس» و «يا ايها الذين آمنوا» مخاطب ساخته برنامه هاى تربيتى» 
اخلا-قى و علمى را براى آنها لا-زم كرده است. و با آياتى مثل «من عمل صالحا من ذكر أو انثى و هو مؤمن فاولئكك يدخلون 
الجنه»» (سوره غافر» آيه )6٠‏ وعده برخوردار شدن از سعادت كامل را به هر دو جنس داده و با آياتى مانند: «من عمل صالحا 
من ذكر او انثى و هو مؤمن فلنحيينه حيوه طيبه و لنجزينهم اجرهم باحسن ما كانوا يعملون»» (سوره نحل» آيه 97) مى كويد: هر 
كدام از زن و مرد مى توانند به دنبال انجام برنامه هاى اسلام و وظايف الهى به تكامل معنوى و مادى برسند و به حياتى طيب و 


ياكيزه كه سراسر سعادت نور است كام نهنك. 


براى آكاهى بيشتر و بهتر مطالعه كتاب ارزشمند «نظام حقوق زن در اسلام) اثر استاد شهيد مطهرى, به خصوص بخش هاى 


ينجم؛ ششم و هفتم 


را توصيه مى كنيم. 


امامت: امامت دو كونه است». يكى امامت ظاهرىء» سياسى» اجتماعى و ديكرى امامت باطنى و معنوى. «واسبغ عليكم نعمه ظاهره 
و باطنه؛ و نعمت هاى ظاهر و باطن خود را بر شما تمام كردا روايت وارده از موسى بن جعفر(ع) در تفسير آيه شريفه» كه نعمت 
ظاهره را به امام ظاهر و نعمت باطنه را به امام باطن تفسير نموده است. ر.كث: الميزان» علامه طباطبايى» ج ص )2 


آنجه در تاريخ ديده مى شود اين است كه «زن» امام ظاهرى و سياسى و اجتماعى نبوده است. اما آيا زنان به خاطر «زن بودن)» 
نمى توانند امام ظاهر و سياسى باشند؟ يا اين كه در شرايط سياسى و اجتماعى كذشته اين امر يذيرش اجتماعى نداشته است؟ به 
جد مى توان احتمال داد كه امامت ظاهرى و سياسى مناسب حيات روحى و معنوى بانوان نباشد. و اما امامت باطنى و معنوى كه 
به معناى دستكيرى و هدايت حقيقى از باطن و مقام ولايت است. مطمئنا بانوان بزركوارى داراى اين مقام بوده اند مانند: فاطمه 


زهرا(س) كه داراى مقام ولايت حقيقى و معنوى است. 
اما در رابطه با قضاوت زن قبل از ياسخ به اين سؤال مقدمه كوتاهى لازم است. 


هر جند كرايشات افراطى به تساوى حقوقى زن و مرد از يكك سوء ظلم تاريخى وارد بر زنان از سوى ديكرء ممكن است سخن 
كفتن از تفاوت هاى زن و مرد را با مشكل و قضاوت بيشينى منفى روبرو سازد. اما حقيقت آن است كه واقعيات عينى تابع 


احساسات و قضاوت انسان قرار ندارند و تفاوت زن و مرد هم از نظر جسمى و بدنى وهم از نظر روحى و عاطفى آن 


قدر روشن است كه انكار آن همجون انكار بديهيات است. البته واضح است كه سوء استفاده مردان از اين تفاوت طبيعى و ذاتى 
هركز نمى تواند دليلى بر نفى و انكار اين تفاوت ها باشدء بلكه برعكس فقط شناخت اين تفاوت است كه مى توان به تنظيم 
روابط حقوقى عادلا-نه متناسب با اين واقعيات براى زن و مرد اقدام نمود. تفاوت زن و مرد - جه به صورت درست وجه به 
صورت نادرست -از ديرباز مورد توجه دانشمندان و فلاسفه اى همجون افلاطون و ارسطو بوده است و امروز نيز به كونه اى 
ديكر مورد توجه دانشمندان علوم فيزيولوزى, روان شناسى و جامعه شناسى قرار دارد. از ديد كاه اسلام اين تفاوت به هيج وجه 
به اين كه مرد يا زن جنس برتر است و ديكرى جنس يايين تر و يست تر و ناقص تر مربوط نيست. قانون خلقت اين تفاوت ها را 


براى اين به وجود آورده است كه ييوند خانوادكى زن و مرد را محكم تر كند و شالوده وحدت آنها را بهتر بريزد. 


بنابراين حضور زن در عرصه هاى مختلف اجتماعى به خصوص جهت تولى امور زنان جامعه و حل مشكلات و رفع نيازهاى 
آنها نه تنها شايسته بلكه كاهى بايسته است. جنان كه حضرت فاطمه وحضرت زينب(س) دوشادوش مقام ولايت عصر خود 
حضور داشتند. تنها بايد از نقض حريم ها و آميختكى غيرضرورى در روابط زن و مرد دورى كرد. 

بسمه تعالى از سال 1١1/8‏ به بعد شاهد جريانهايى تحت عنوان اصلاحات و آزادى در كشور بوده ايم .اما متاسفانه رعايت شعاير دينى در 


جامعه و دانشكاهها نسبتا كم شده است . مخصوصا لباس و يوشش خواهران و برادران دانشجو مناسب يك جامعه اسلامى نيست. در 
بخشهاى ديكر نيز تفاوت 
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سمه تعالى از سال كارن به بعل شاهد جريانهايى تحت عنوان اصلاحات و آزادى در كشور بوده ايم .اما متاسقفانه رعايت شعاير 


دينى در جامعه و دانشكاهها نسبتآ كم شده است . مخصوصدآ لباس و يوشش خواهران و برادران دانشجو مناسب يكك جامعه 


اسلامى نيست. در بخشهاى ديكر نيز تفاوتهاى كلى نسبت به كذشته ملاحظه مى شود ( مخصوصآ در كار وزارت ارشاد) . حال 
خاتمى در جامعه رواج بيدا كرد لازم بود كه ايجاد شود؟ يعنى ايا بنا به مقتضيات زمان و براى حفظ اصل اسلام . فقيه در راس 
حكومت فعلآ_ صلاح ديده اند كه روى بعضى مسايل يافشارى نشود؟ و يا وضع موجود به دليل ديكرى مثلآ تهاجم فرهنكّى 
غرب ايجاد شده است؟ با تشكر 


باسخ 


حكومت دينى بر خلاف ساير نظامهاى سياسى موجود -كه بينش و روش مادى و ماكياوليستى مبتنى اند- به هيج وجه در صدد 
بهره بردارى ابزارى از دين جهت دستيابى به اهداف خود نمى باشدء بلكه بر عكس تنها هدف آن بياده نمودن آموزه هاو 
ارزش هاى دينى در سطوح و ابعاد مختلف جامعه بشرى مى باشد كه در اين صورت تكامل مادى و معنوى بشرى و سعادت دنيا 


وآخرت أن تأمين خواغد شد 


اصولا نظامهاى سكولار با عقيده به واقع كرايى سياسى حاضرند تمامى ارزشهاى اخلاقى» دينى و ... را به خاطر دست يابى به 
منافع خود كنار بككذارند. اما اين رويكرد در نظام اسلامى مورد يذيرش نيست. زيرا نظام اسلامى و تفكر دينى» به هيج وجه 
واقعيات انسان و جهان را در ماديات محدود و منحصر نمى بيند بلكه با بينش دقيق و كلانء به انسان و واقعيات جهان هستى 


نككريسته و واقعيات» مصالح و اهدافى فراتر از ماديات براى بشر ترسيم مى نمايد» 


ازاين رو عدول از ارزش ها و موازين اسلامى كه با واقعيات حقيقى جهان و انسان مرتبط است نمى تواند در فرايند و عملكرد 


اكنون با توجه به مقدمه فوق درباره وضعيت مذكور در سؤال كفتنى است: 


اولا: در شكل كيرى و تداوم اين وضعيت عوامل مختلفى مؤثر بودند؛ نظير » تهاجم فرهنكّى غرب» برخى جريانات فكرى و 
سياسى داخلىء نهادينه نشدن فرهنكك و ارزشهاى اسلامى در سطوح مختلف جامعه و ... 


بر اين اساس نمى توان اين وضعيت را تنها به يكك عامل نسبت داد. هر جند نيز نمى توان نقش آن را انكار نمود. به عنوان نمونه 
فرهنكّى با برنامه هاى دشمنان به عنوان عامل بسيار مؤثر و شتاب زا بود كه متأسفانه توانست خساراتى عظيم به فرهنكك جامعه 


دينى ما وارد نمايد. 


ثانيا: نظام اسلامى ما به هيج وجه در مقابل اين شبيخون فرهنكى و جريانات داخلى كوتاه نيامد» و هيج كونه مدارا و مماشاتى با 
آن نكرد. كافى است شما به هشدارهاى مكرر و متعدد مقام معظم رهبرى» حوزه هاى علميه» مراجع تقليد و ... به مسؤولين 
فرهنكى وقتء نككاهى بيندازيد. (ر.ك: آزادى يا توطئه» جمعى از فضلاء و روحانيون حوزه علميه قم؛ انتشارات اسلامى و 
تحصن جرا و جكونه» حميد رسايىء انتشارات اسلامى) و به دنبال اين هشدارهاء تذكرات » تحصن ها و راهييمايى هاى كسترده 
مردمى بود كه وزير وقت فرهنكك و ارشادء مجبور به استعفا شد. و قوه قضائيه نيز برخوردهاى مؤثرى با مراكز و مطبوعات 


وابسته 


به بيكانكّان به عمل آورد. هر جند كه علالوه براين تكيه بر راهكارهاى فرهنكّى و فكرى در برخورد با اين جريانء نيز حائز 


اهميت است كه به شدت از سوى انديشمندان و دلسوزان نظام تعقيب مى شود. 


الثا: هر جند مقتضيات زمان در اجتهاد و نوآورى دينى بيرامون مسائل و موضوعات و تشخيص مصالح و احكام حكومتى تأثير 
دارد» ولى هيج كدام از اينها باعث ناديده كرف اوؤشهاى اسلا ثمى شود زيرا قو غير اين ضووت فلسقفه تشكن حكرية 
دينى زير سؤال مى رود. بله در برخى مواقع به خاطر دست يابى به مصالح مهمتر نظير حفظ اساس نظام اسلاميبه صورت موقت» 
در برخى احكام آنهم در جارجوب شرايط و موازين خاصء ولى فقيه مى تواند اعمال نظر نمايد. (ر.كك: تشخيص مصلحت 
نظام» محمد جواد ارسطاء كانون انديشه جوان) 


اما همجنان كه كذشت اين موردء از آن موارد نبوده زيرا نظام اسلامى به شدت در مقابل اين جريان منحط ايستادكى و مقابله 


نمود. و راهكار مقابله با آن نيز بيشتر بايد فرهنككى آنهم توسط متوليان و دستكاه هاى مربوطه باشد. 


جه نوع وحدتى مطلوب است؟ وحدت شيعه و سنى؟ يا وحدت خودى و غير خودى؟ مخالف ولايت فقيه و موافق ولايت فقيه براى تمدن 
سازى اسلامى....منظور مقام معظم رهبرى از عنوان كردن خطر تفرقه جيست؟ 


جه نوع وحدتى مطلوب است؟ وحدت شيعه و سنى؟ يا وحدت خودى و غير خودى؟ مخالف ولايت فقيه و موافق ولايت فقيه 
براى تمدن سازى اسلامى....منظور مقام معظم رهبرى از عنوان كردن خطر تفرقه جيست؟ 
باسخ 


به طور كلى مى توان نظريات مختلف بيرامون وحدت را به سه كونه: ايدئولوزيكك. استراتزيكك و تاكتيكى تقسيم كرد. (ر.كث: 
انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى(ره)» كاظم قاضى زاده» مركز تحقيقات استراتزيكك رياست جمهورى» يفسضدحة ص 
5©). از سوى ديككر سطوح ايجاد وحدت مى تواند متفاوت باشد. داخل (بين تشكل هاى سياسىء اجتماعى » فرهنكى و يا بين 
مذاهب و...) ويا بين المللى (بين دولتها » يا ملتها و ...) ازاين رو جهت تبيين مفهوم وحدت مورد نظر از ديدكاه نظام اسلامى 


ايران توضيحاتى را بيان مى نماييم: 
.١‏ وحدت ايدئثولوزيكك: 


كمونيسم» فاشيسم) داراى جنين عقيده اى در مورد وحدت هستند. به اين معنا كه افرادى كه جنين نظامى به معناى دعوت به 


يذيرش مرام و آيين مشخص است و تمام فعاليت ها و فعل و انفعالات اجتماعى و فردى بايد تابع اراده مطلق حكومت باشد. 


؟. وحدت استراتزيكك 


يايه اين وحدت بر وحدت عقيده و ايدثولوزى نيستء بلكه بيشتر از وحدت عقيده. به وحدت عملكرد و روش نظر دارد؛ 


كرجه با عقايد در فروع نه اصول_ در سير به سوى اهداف دراز مدت 


است. در اين نوع وحدت.ء مرام نقش اساسى نداردء اما نقش درجه دوم براى مرام و مكتب ممتنع نيست. 
". وحدت تاكتيكى 


اين نوع وحدت تنها به عنوان يكك تاكتيك و راه حل موقت و كوتاه مدت مورد توجه قرار مى كيرد. در عرصه مبارزه كسانى 
كه داراى دشمن مشتركك اند» مادامى كه آن دشمن مشتركك نابود نشده است با وحدت و هماهنكى بر ضد آن تلاش مى كنند» 
اما به محض نابودى آن مشترك جه بساء كروه هاى متحد ديروز كروههاى متخاصم امروز شوند و در برابر يكديكر دست به 


سلاح ببرند. 


وحدت تاكتيكى» وحدتى كوتاه مدت و در شرايط خاص و اصولا با هر نوع تفكر و عقيده اى سازكار استء و جيزى جز 


وحدت عملى در شرايط خاص را نمى يذيرد. 
اكنون بايد ديد كه وحدت مورد نظر رهبران نظام كدام يك از اقسام فوق مى باشد: 


از سويى نظام اسلامى ما يكك نظام مكتبى و مبتنى بر اصول و مبانى دين مقدس اسلامء احكام و ارزش هاى آن مى باشد؛ اما 
نكته مهم و قابل توجه اين است كه نظام اسلامى ما بر خلاف نظام هايى نظير كمونيسم» به هيج وجه درصدد تحميل عقيده و 
مبانى مكتبى خود به افراد جامعه براى دستيابى به وحدت نيستء زيرا اصولا نمى توان عقايد مختلف را با اجبار و بخشنامه به 
مسير واحد كشاند, به فرموده قرآن كريم «لا اكراه فى الدين» (سوره بقره آيه )١82‏ علامه طباطبايى در تفسير اين آيه شريفه مى 
فرمايد: 


«در اين كلام نفى دين اجبارى وجود دارد» جرا ه دين كه سلسه اى از معارف علمى است و به دنبال آن نيز اعمالى وجود 


داردء در مجموع اعتقادات استء كه اعتقاد و ايمان از امور قلبيه است و اجبار و اكراه در امور قلبيه راهى ندارد, اكراه تنها در 


اعمال ظاهرى و افعال و حركات بدنى و مادى اثر مى كند». (الميزان فى تفسير القرآنء ج ١‏ ص #ع_اع") 


مهمترين كاركرد و وظيفه نظام اسلامى فراهم آوردن زمينه ها و محيط و شرايط مناسب و مساعد براى رشد و شكوفايى عقول و 


خرد:انسان ها ويل يرش تحقايق دين همراه با اتات آزاد.و العثار'افراد جامعه:مى باشل. 


حتى نظام اسلامى بر خلا-ف نظام هاى كمونيستى» فاشيستى و ... كه براى ايجاد وحدت.ء مرام تكك حزبى را در جامعه خود 
اعمال مى كنند» به هيج وجه در صدد تحميل يكك نظر يا عقيده سياسى نبوده؛ از يان رو تكثر سياسى و تشكيل جناح هاء احزاب 
و تشكل هاى سياسى مختلف را در جارجوب اصول و موازين قانون اساسى و مبانى دين يذيرفته و اعمال مى نمايد. به عنوان 
نمونه حضرت امام(ره) به قبول اختلافات در نظريات و عقايد سياسى و فروعات ايدئولوزى اعتقاد داشتند و در كلامى مى 


فرمايند: 


«كتب فقهاى بزركك اسلام ير است از اختلاف نظرها و سليقه ها و برداشت ها در زمينه هاى مختلف نظامى» فرهنكى» سياسى» 


اقتصادى. عبادى و ...) (صحينه نور» ج ١‏ ص 8# و/7ا8) 


تاكتيكى هم همينكونه» زيرا وحدت مطلوب نظام اسلامى نه تنها وحدت موقت,ء بلكه وحدتى عميق و طولانى مدت است كه با 
ايجاد انسجام» وفاق و همدلى لازمء زمينه هاى ييشرفت همه جانبه 


در ابعاد مختلف و در رويارويى بامشكلات و موانع را بوجود آورد. مهمتراز آن اينكه ايجاد وحدت فى نفسه يكك ارزش 
اسلامى و يكى از وظايف مهم مسلمانان است: «واعتصموا بحبل الله جميعا ولاتفرقرا» (سوره آل عمرانء ايه )٠١‏ همكّى به 
ريسمان الهى جنكك زنيد و متفرق نشويد. 


آن نوع وحدت مطلوب از ديدكاه نظام اسلامى «وحدت استراتزيك» مى باشد (نه وحدت ايدئولوزيك و تاكتيكى). به عنوان 
نمونه حضرت امام(ره) در وحدت با اهل سنت جيزى جز وحدت «روش» و «عمل» و اتحاد بلند مدت و با تكيه بر عقايد 
«مشتركك» ... ونه همه عقايد راء مد نظر نداشتند. در ييامى كه از حضرت امام(ره) به عنوان «رهنمودهايى در تحكيم برادرى) 
نام كرفت» آمده است: «مهم شناخت درست حكومت و جامعه استء كه بر اساس آن نظام اسلامى تواند به نفع مسلمانان برنامه 


ريزى كند كه وحدت «رويه» و «عمل» ضرورى است). (صحيفه نورء ج 219 ص )٠١5‏ 


البته وحدت مطلوب تنها آن نيست كه در عمل وحدت روش باشد و مخالفت هاى عملى در جامعه محقق نشودء بلكه در عقيده 
نيز به نحوى اشتراك و هماهنكى لازم استء به عنوان مثال اكر دو كروه سياسى در جامعه اسلامى وجود داشته باشند كه يكى 
اصولا عَقَيدة ديل تداشعة و ملحد. باشدو كروه ذيكر مسليان و موحد وععدات اهداق مبارزائى و وعدت عملق انها تيد 
واقعى نمى كند و اصولا بين اين دو وحدت واقعى معنا ندارد و اككر وحدتى هم باشدء غالبا تاكتيكى است و تحقق وحدت 


استراتزيك دور از واقعيت است. حضرت اماء(ره) به همين دليل هر كز به كسانى كه عقيده ضد 


دينى داشتند و رسما «كمونيست» بودند دست برادرى نمى دادند و آنان را همراهان مبارزاتى خود قلمداد نمى كردند. (انديشه 


هاى فقهى سياسى امام خمينى (ره)» همان» ص ده 


جند ماه قبل از ييروزى انقلاب اسلامى از ايشان سؤال مى شود كه آيا شما علاقه اى يا اهميتى به همكارى با عناصر ما ركسيستى 


جواب: هدفهاى ما با هدفهاى آنها مختلف استء ما متكى بر اسلام هستيم و بر توحيد و آنها مخالف با هر دو آن هستند, احكام 
ما احكام اسلام است و آنها اسلام را نمى يذيرند و لذا مابا آنها نه تنها علاقه مند نيستيم كه همكارى كنيم» كه همكارى 
نداريم و نخواهيم داشت...) (صحيفه نور» ج ع ص 0037 

به عبارت ديكر؛ لازمه وحدت و همبستكّى اجتماعى و سياسىء حداقل اتحاد در «عقيده توحيدى» و اهداف «اسلامى» است. به 
فرموده قرآن كريم: 

«قل يا اهل الكتاب تعالوا الى كلمه سواء بيننا و بينكم الا نعبد الا الله و لا نشركك به شيئا ولا يتخذ بعضنا بعضا اربا من دون الله 


فان تولوا فقالوا اشهدوا بأنا مسلمون» (سوره آل عمران. ايه ع8) 
آنه ريق قوق وسار إن عات قران» هيكى 'تكنا ناذفددة 1ن اسك كدمرق اتنحاة تويحيد) استدوار اوم رو مقر كان و 
كافران و منافقينى كه بر محور غير توحيد حركت مى كنند» در وحدت دينى يذيرفته نخواهند شد. 


اكنون با توجه به مطالب فوق به عنوان نتيجه در خصوص سؤال بايد كفت: كه وحدت جه در سطح داخلى و بين تشكلهاى 


سياسى و يا دو قشر حوزه و دانشكاه و ...؛ وجه در سطح بين المللى و ميان دولت 


هاو ملت هاى مسلمان تنها در جارجوب «عقيده توحيدى» و«اهداف اسلامى» _كه البته اين دو ركن حتما بايد در عملكردها و 
روش ها محوريت داشته باشد_امكان يذير خواهد بود. و تمدن سازى اسلامى هم بر يايه همين نوع وحدت تشكيل و تداوم 


خواهد يافتء و الا به انحراف. ناكار مدى و انحطاط خواهد انجاميد. 


بنابراين وحدت خودى و غيرخودى و سازش و اتحاد با دشمنان و مخالفين داخلى و خارجى ولى فقيه و نظام اسلامى در هر 
سطحى كه باشند» معنا نداشته و امكان يذير نيست. 


با سلام و عرض خسته نباشيد اينجانب دانشجو دوره كار شناسى مى باشم لطفا آرمان كرايى دانشجويى را تعريف كرده و مصاديق آن را 
ذكر فرماييد. آيا قانون كرايى نيز جزو آرمان دانشجويى است. حد يقف آرمان كرايى در مقام عمل كجاست72 آيا اكر جنبش دانشجويى 
به اين نتيجه برسد كه 


باسلام وعرض خسته نباشيد اينجانب دانشجو دوره كارشناسى مى باشم لطفا آرمان كرايى دانشجويى را تعريف كرده و 
مصاديق آن را ذكر فرماييد. آيا قانون كرايى نيز جزو آرمان دانشجويى است. حد يقف آرمان كرايى در مقام عمل كجاست7 
آيا اكر جنبش دانشجويى به اين نتيجه برسد كه از ديوار سفارت انكليس بالا برود مى تواند انجام دهد. در تسخير لانه جاسوسى 
عملى خلا-ف قانون صورت كرفت اما مورد تاييد امام(ره) قرار كرفت . معمولا ‏ مسائلى بيش مى آيد كه لازم است جنبش 
دانشجويى يبش از موضع كيرى رهبرى اقدام عملى انجام دهد و طبيعتا كاها بر خلاف قانون .آيا قانون كرايى با آرمان كرايى 
در تضاد نيست. ما كروهى هستيم كه در تفكر اين هستيم كه سفارت انكليس نبايد باشد. به كوتاهى دولت در عدم برخورد 
اقتدار كرايانه در مسائل مختلف داخلى و خارجى انتقاد داريم و ممكن است بر عليه دولت هم اقدام كنيم. با دليل تاريخى شهيد 


علم اهدى كه بر خلاف دستور بنى صدر به بيش روى يرداخت و مورد تاييد مقم 


ولايت قرار كرفت. آيا كار شهيد علم الهدى اشتباه بود؟ 

باسخ 

در ياسخ به اين سؤال توجه به نكات ذيل حائز اهميت مى باشد: 

.١‏ آرمان كرايى يكى از ويزكى هاى اساسى جنبش دانشجويى است و منظور از آن تلاش و اهتمام دانشجو براى دستيابى و 


تحقق غايات و اهدافى است كه در عرصه هاى مختلف سياسى» فرهنكّى» اقتصادىء. اجتماعى و ... براى جامعه و نظام سياسى 
خود مطلوب ولازم مى داندك. 
مفاهيمى همانند تحقق نظام و جامعه اى با معيارهاى اسلامىء برابرى» آزادى» استقلال» عدالت خواهى» تكريم انسانيت» قانون 


.- 


كرايى» مبارزة با استبداد و استكبان و ...+ از آرمان هاق جنيش دانشجوي به شمار مئى روتك. 
بردارد. البته اين به معناى عدم توجه به واقعيت ها نيستء بلكه منظور «آرمان كرايى واقع بينانه» است. يعنى در عين حفظ آرمان 
هاو تلاش براى تحقق آنهاء به واقعيت هاى موجود و تلاش براى عملياتى كردن آن توجه شود. 


جنانكه مقام معظم رهبرى مى فرمايد: «دنبال آرمان هاى حقيقى در قالب و لباس عمل آن بككرديدء نه بايد دنبال ايده آل هايى 
بود كه عمل و اجرايى نيستند» نه بايد به كم قانع شد و از آن آرمان ها دور ماند) (ديدار با نمايند كان ااا 


تحقق آرمان ها نيازمند مرحله بندى و استراتؤى يردازى است و بايد توانايى ها و ظرفيت هاء مد نظر قرار كيرند واز عنصر 


عقلانيت نيز استفاده كامل بشود. بر اين اساس آرمان كرايى واقع بينانه ضمن اينكه با واقع كرايى كه به معناى 


تسليم شدن در برابر واقعيت هاست تفاوت اساسى دارد. (محمدرضا دهشيرى» امت سازى در يروزه انقلاب» ماهنامه زمانه. 
شماره »١١/‏ بهمن 57" )١‏ اما خود نيز به يكسرى حدود از جمله لحاظ واقعيت هاءتوانايى ها و ظرفيت هاء عقلانيت و ... ياى بند 


است. 


جنبش دانشجويى سعى مى نمايد ضمن اهتمام شديد به آرمان هاى والاى انقلاب اسلامى» واقعيات موجود و مصالح نظام 


اسلامى را به دشت نصب العين خود قرار داده و ضمن احترام به قانون» از هر كونه افراط و تفريطى خوددارى مى كند. 


*. تسخير سفارت آمريكا (لانه جاسوسى) توسط دانشجويان ييرو خط امام(ره) در اوايل ييروزى انقلاب اسلامى» در شرايطى 
كاملا متفاوت با زمان فعلى بود» زيرا در آن زمان شرايط اقنلاجى بر كشور حاكم بود كه اين از ديد كاه بين المللى و افكار 
عمومى جهان تا حدودى قابل يذيرش است و اصولا در آن شرايط در برخى اقدامات بايد از شيوه هاى اقنلابى استفاده مى شد 
اما در زمان فعلى با توجه به استحكام و نهادينه كى نظام اسلامى» در موارد لزوم مى توان از شيوه هاى قانونى براى حفظ 
استقلال» منافع و آرمان هاى انقلاب اسلامى؛ استفاده نمود واز تحميل هزينه هاى غيرلازم و سوء استفاده دشمنان جلو كيرى 


نمود. 
مقام معظم رهبرى به كرات نسبت به هر كونه خودسرانه و خارج از جارجوب قوانين و مقررات هشدار داده اند و مى فرمايند: 


«بعضى ها كفته اند كه ما اقدام مى كنيم» مجازات مى كنيم؛ ابدا در نظام اسلامىء اين كار به مسؤولان مربوط است ... اكر 
كسى احساساتى هم دارد؛ آن احساسات بيش خداى متعال قطعا اجر خواهد داشت؛ اما كر عه 


اقدامى بر خلاف موازين باشد _از آحاد مردم_ يقيقنا بيش خدا هم اجرى ندارد. من حالا كه نهى كردم, غير از حرمت قانون» 
حرمت شرعى هم بيدا كرد. مراقب باشيد ... كسى حق ندارد كه يكك وقت كار نسنجيده اى انجام بدهد). (روزنامه جمهورى 


اسلامى» ٠‏ مهر //ل ص ارد 


ودر جاى ديكر توصيه مى كنند: «... نيرويتان را براى آن روزى كه كشور به آن نيازمند استء براى آن روزى كه نيروى جوان 
و مؤمن وحزب اللهى بايد در مقابله با دشمن بايستد. حفظ كنيد (همان» 5١‏ تيرء 8/. ص ”") 

؟. مسلما در برخى عرصه ها دست ملت ها بازتر از دولت ها بوده واز محدوديت هاى كمترى برخوردارند. و به علاوه جنبش 
دانشجويى ضمن احترام به قوانين و مقررات با حضور يرشور و كسترده خويش مى تواند در جهت دهى ها و تصميم كيرى هاى 
داخلى و خارجى مسؤولين و دستكاه هاى دولتى بسيار موثر باشد. تشكيل و بريايى راهييمايى هاى كسترده و قانونى» انتشار 
ديد كاه ها و تبيين اهداف شوم آمريكا و انكليس در منطقه و در قبال جهان اسلام» نصب اعلاميه هاى شديد اللحن در مقابله با 


استكبار جهانى در برد دانشكاه ها و رسانه ها و ... برخى از راهكارهاى مطلوب در اين زمينه است. 


فويايان كنس است امرؤزة اقدامات ملبعاتى افكار عسو :زا مق دخو علب كنك واهن كشورهاى ديكر كةاتبروهافق 
دشمن حضور فيزيكى ذارتد اقدامات قلانى ستكى دربرابر تجهيزات نظامى دشمتان همراة يا خضور مردمى» كاريرد ينشترق 


دارد. 

جرا روز ١8‏ شانزده آذر روز دانشجو ناميده شده ؟ 
جرا روز ١18‏ شانزده آذر روز دانشجو ناميده شده ؟ 
باسخ 


روز ١18‏ آذر به مناسبت شهادت سه دانشجوى دانشكده فنى دانشكاه تهران به دست مزدوران رزيم شاه» روز دانشجو ناميده شده 


اسث. اين داتشجويان به همراه جمعى از داتشجويان ديكر داتشكاه تهران» در اعتراض به ورود (تيكسون) (معاون رئيس جمهور 
آمريكا) دست به تظاهرات زده بودند كه به وسيله مأموران شاه در صحن دانشككاه به شهادت رسيدند. اسامى آنها شهيد قندجى» 


بزركك نيا و شريعت رضوى مى باشد. 
طلبه و دانشجو در جه سطحى با هم مى توانند قرار بكيرند و در بيشبرد عدلمى كشور نقش ايفا كنند؟ 


3 


يريس 


طلبه و دانشجو در جه سطحى با هم مى توانند قرار بككيرند و در بيشبرد علمى كشور نقش ايفا كنند؟ 


در زمينه حِكُونكّى ارتباط بين اين دو قشر بسيار مهم و مؤثر در ابعاد مختلف كشور و ايجاد وحدت بين حوزه ودانشكاه طرح ها 
و نظريات مختلفى ارائه شده است ولى همه آنها در اين نكته هم عقيده اند كه هر كونه بيشرفتودستيابى به توسعه همه جانبه 
مستلزم ارتباط بين اين دو قشر و استفاده از نظرات و ديد كاه هاى آنان مى باشد. 


اما در مورد جكونكى و نحوه ارتباط بين طلبه و دانشجو و دستيابى به وحدتء اجراى اقدامات ذيل لازممى نمايد: 


١‏ - بررسى دو سيستم: تحقيق و يزوهش در نظام آموزشى و اجرايى حوزه و دانشكاه. كام اوليه و ابتدايى آرمانوحدت است. 
بايد در ابتدا سيستم هر دو نهاد, به درستى تحليل و تنقيح شودء اجزاء ماهيت هر يكك» مشخص وعوارضى نايايدار و قابل 


تفكيككء تبيين كردد تا سيس با در نظر كرفتن اين مواردء به ارائه راه حل هاى مناسبيرداخت. 


؟- تبادل معلومات: علوم حوزهاى و دانش هاى دانشكاهىء, با مطالب و اصطلاحاتى آميخته است كه حتى دربخش هاى 
مشتركك و يا مشابه براى دانش يزوهان رشته ديكر ١كاهى‏ از آن مفاهيم به دشوارى ميسر است. ازاين روارتباط مداوم فرهنكى» 


بين اين دو محفل علمى» ضرورى است و ثقل اين حركت راء دانشجويان و طلاب بر عهدهدارند. 


*- انتقال شيوه ها: حوزه و دانشكاه از شيوه هاى اختصاصى استفاده مى كنند كه براى نهاد ديكرء قابل استفاده استو يا مى توان 
با تغييرات مختصرى از آن بهره بردارى كرد. انتقال هشيارانه و آكاهانه اين شيوه هاء كام مؤثرى در راه تكاملعلمى است. اكر 
رابطه فرهنكى دو نهاد. در سطح انتقال معلومات بسنده شود 


هيج كاه استغناء فكرى در اين دو محفليديد نمى آيد. ضرورى ترين و اساسى ترين راهء انتقال و مبادله شيوه ها و متدهاى علمى 


نت (در بخش هاى مختلفتحصيل » تدريس» تحقيق و...). 


- براى استفاده موثر ازاين دو قشر در جهت ييشبرد علمى كشور و دست يابى به توسعه برقرارى ارتباط سياسيبين اين دو قشر 
لا-زم مى باشد. مشاركت سياسى دو نهاد را بايستى جدى كرفت. بايد به حضور فعالانه دانشكاهيان» بهويزه دانشجويان» در 
مسائل حساس كشور جون انتخابات و... بها داد واز آنان در طرح و اجراى مسائل سياسى كمككرفت و در شيوه سياست 
خارجى و برنامه ريزى داخلى و... ازاين نيروهاى مستعد يارى جست. ازاين رو يايه ارتباطسياسى فعال بين حوزه و دانشكاه 
مشاركت مساوى هر دو نهاد است. 


ه- يكى ديكر از اقدامات لازم براى دستيابى به اهداف مورد نظر و استفاده مؤثر از نقطه نظرات علمى اين دو قشرءايجاد ستادى 
متشكل از برجستكان دو نهاد ياد شده براى برنامه ريزى آموزشى آن دو مى باشند تا آن زمان كه سيستمآ موزشى و فرهنكى 
جامعه, از سوى دو نهاد برنامه ريز انجام مى يابد» ناهمكونى دو نهاد» طبيعى مى نمايدء نهاد شورايعالى انقلاب فرهنكى»؛ در 
مسائل حوزه» نقش و يا توان تصميم را ندارد. كويا فرهنكك جامعه. از طريق سيستم آموزشيجديد منتقل مى شود و حوزه در آن 
كم نقش و يا بى نقش استء بنابراين بايستى ستادى قوى و با قدرت اجرايى(متشكل از طراحان دو نهاد حوزه و دانشكاه) 
تشكيل يابد و برنامه ريزى آموزشى دو نهاد را روشن و مشخص كند. درصورت عمل شدن اين طرح هر دو نهادء از توانايى 
هاى بالفعل و بالقوه نهاد ديكر به راحتى مى تواند استفاده كند و درتكميل نهاد خويش يارى بجويد. 


براى آكاهى 


بيشثر ن. كق: 

ايده اندر زوه كتوا وه بارا و 

ااكاؤسالت عفوزة و والشكافة فين 19 سه عياش الح 

#- دانشكاه اسلامى و رسالت دانشجوى مسلمان بيانات مقام معظم رهبرى 

يك دانشجو جكونه بايد با مسايل سياسى برخورد نمايد؟ 

يكك دانشجو جككونه بايد با مسايل سياسى برخورد نمايد؟ 

ياسخ 

داشتن بينش سياسى براى يكك دانشجو ضرورى است و جهت آشنايى با سياست شايسته است. اصول جندى رارعايت فرماييد: 


الف) خودتان شخصا اهل مطالعه باشيد و روزنامه ها و مجلات را ورق بزنيد ودر حد اعتدال از ديد كاه ها و تحليل ها كاهى 
بيدا كنيد. در اين راستا به يكك طرف غلتيدن و تنها به افكار يكك جناح كرايش يافتن كافى نيست. در مطالعه لازماست ديد كاه 
هاى مختلف را مورد بررسى و دقت قرار دهيد. جون در روند سياسى به طور مطلق ديدكاه هاى جناحخاصى را تأييد و هر نوع 


ديد كاه ديكرى را رد كردن دور از انصاف است و در نهايت باعث خامى و نايختكى انسانخواهد شد. 
ب ) دراين عرصه با تحليل كران لايق و بى طرف به شور و كفت وكو بيردازيد كه در نكرش شما مؤثر خواهدبود. 


ج ) از جذب عنايت خدا غفلت نكنيد و بيوسته در كزينش و انتخاب از ساحت قدسش استمداد نماييد اهدناالصراط المستقيم). 
واين درس را امام سجاد(ع) نيز مى آموزد كه: «وفقنى اذا اشتكلت علي الامور لاهداها ؛ خداوندا هر كاهامور زندكى بر من 


بيجيده و در هم كردد مرا به آشنايى درست ترين آنها توفيق عنايت فرما [1/أ» (صحيفه سجاديه؛ دعاى بيستمء بند 7١‏ ص 118). 
براق اأكاهى شر ركد 

اسان روك تح ميات انندا لله باكاتعياة 

-١‏ سياست سنجى روش هاى كمى سيد على اصغر كاظمى 

- مجله بيام انقلاب؛ شماره 28 - 07 (سياه ياسداران) 


- مجله اعتصام» شماره 7 - 7٠١‏ كروهى از نويسند كان 


-١‏ روش تحليل در علوم اجتماعى ريمون كيدىء ترجمه: عبدالحسين نيك كهر 

إل 

به نظر شما آيا ممكن است امروزه نيز در جامعه اسلامى ما عده اى همانند خوارج دوران على (ع) وجود داشته باشند ؟ 

به نظر شما آيا ممكن است امروزه نيز در جامعه اسلامى ما عده اى همانند خوارج دوران على (ع) وجود داشته باشند ؟ 
باسخ 


كلمه " خوارج " جنانجه مستحضريد يعنى تمرد وعصيان وشورش كردن و خلاصه يعنى شورشيان » آنها به عنوان يكك مذهب 
شايد ديكر وجود خارجى نداشته باشند البته كويا در يمن هنوز انسانهايى هستند كه تابع فكر و مذهب خوارج باشند ولى روح 
خارجيكرى در ييكر بسيارى ممكن است باشد ء انديشه آنها كه مبتنى بر جمود فكرى وانفكاكك تعقل از تدين و اكتفا نمودن به 
ظواهر شروع و در مقابل امامت جامعه ايستادن در طول تاريخ اسلام به صور مختلف در داخل جامعه اسلامى رخنه كرده است و 
آنجه خوارج به دنبال آن بودند يعنى فريب مردم با شعارهاى زيبا وحقى كه از آن اراده باطل و نادرست نموده بودند ممكن 
است در هر زمان و مكان اتفاق بيفتد وزمان ما مستثنى نيست و بصيرت وبينش عميق در دين ومبانى آن است كه مارا از خطر 
آن حفظ مى كند . 


شخصيتهاى سياسى اجتماعى 
علت ابن كه در اوايل انقلاب» برخى در مدرسه فيضيه را به روى دكتر بهشتى (ره) بستند» جه بود؟ 
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علت اين كه در اوايل انقلاب» برخى در مدرسه فيضيه را به روى د كتر بهشتى (ره) بستند» جه بود؟ 
باسخ 
در اوائل انقلاب افراط و تفريط هايى در بعضى از بخش ها و صحنه ها ظهور و بروز كردء كه از دور نمى توانيم صحت يا سقم 


آنها را تصديق كنيم. برفرض صحت,. علت يابى آن براى ما مشكل است. يكك عده از عناصر جاهل و تندء عامل اجراى 


تفكرات بعضى از قشريون جامعه بودند؛ كه امام راحل نيز دلش از آنها خون بود. آنها جلو بهشتى را مى كرفتند. 


اوّلين نماز جمعه در ايران در جه تاريخى انجام شد؟ 


اؤلين نماز جمعه در ايران در جه تاريخى انجام شد؟ 


باسخ 


اولي نمازر جمعه در سال لاخكرداا به امامت نت الله طالقانى((رحمه الله )) ووبه امر حضرت امام((رحمه الله )) در دانشكاه تهران 


اقامه شد. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


آيا آقاى خاتمى از وجود خائن در كابينه ى خود اطلاعى ندارد؟ جرا بعضى وزرا كه در برابر رهبر عزيزمان قد علم مى كنند برخورد 
نمى كند؟ جرا آقاى خاتمى در كفتار خود صادق و ثابت نيست 5 
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آيا آقاى خاتمى از وجود خائن در كابينه ى خود اطلاعى ندارد؟ جرا بعضى وزرا كه در برابر رهبر عزيزمان قد علم مى كنند 


برخورد نمى كند؟ جرا آقاى خاتمى در كفتار خود صادق و ثابت نيست ؟ 
باسخ 


در ياسخ به اين سؤال كفتنى است: 


اولاء اصل وجود جنين موضوعى و وجود فرد يا افراد خائن در كابينه دولت» محل بحث بوده و اثبات آن نيازمند دليل مى باشد. 


ثاثا تشكفسن حتين موضوضاتق بر عهدة دستكاه هاي اظلاعاتى واطيق كشور افك قطن باشيد خندائ تا كرده كر سيت 


شايعاتى صحت مى داشت. نظام اسلامى و رياست محترم جمهورء لحظه اى كوتاهى و مماشات نمى كردند. 


الثاء بحمدالله مجموعه كلان هيئت دولت - على رغم برخى نواقص و نارسائى ها - در مجموع در راستاى اهداف نظام مقدس 
اسلامى و رهنمودات مقام معظم رهبرى كام بر مى دارد و كارنامه مثبتى دارد. با اين همه هركز نبايد تصور كرد كه نظام 
اسلايم در مقابل تخلفات مسؤولين در هر مرتبه اى كوتاهى مى كندء بلكه با دقتء رفتار و عملكردهاى مسؤولين را زير نظر 
داشته و ضمن قدردانى از تلاش هاى مسؤولين متعهد. با قاطعيت در مقابل كوتاهى ها برخورد مى نمايند. البته نكته اى كه در 


اينجا بايد در نظر داشت» توجه به نوع برخورد و قاطعيت است و هركز نبايد تصور كرد كه قاطعيت تنها در برخورد 


شديد وعزل مسؤول خلا-صه مى شودء بلكه انواع ديككرى از برخورد است كه مقدم وهو كاراين نيه مراتب بيشترى نيز دارد 
نظير تذكر دادن» سؤال و توضيح خواستنء راهنمايى و ارشاد و... و البته اككر زمانى نياز به عزل و بركنارى برسد, از طريق 
مكانيزم هاى قانونى نظير مجلس شوراى اسلامى و سؤال يا استيضاح نمايندكانء انجام مى شود همانكونه كه تاكنون در موارد 
متعددى صورت يذيرفته است و البته شخص رياست محترم جمهور نيز نسبت به هيئت دولت و وزرا مسؤوليت داشته واز 


اختيارات زيادى در جلو كيرى از تخلفات و كوتاهى هاى آنان برخوردارند. 


رابعاء جناب آقاى خاتمى» رياست محترم جمهور از شخصيت هاى انقلابى و متعهد مى باشند و شايسته نيست در مورد ايشان 
اينكونه قضاوت شود. بحمدالله ايشان همانند ساير مسؤولين دلسوز نظام» صادقانه در راه تعالى و يبشرفت كشور عزيزمان و دست 
يابى به اهداف والاى انقلاب اسلامى كام بر مى دارند. البته ممكن است برخى افراد از شعارهاى ايشان - به دليل عدم شفافيت 
لازم - سوء استفاده كرده و اهداف خود را تعقيب نمايند, اما همانكونه كه ايشان تاكنون نشان داده اند در راستاى اهداف كلان 
نظام اسلامى و منويات مقام معظم رهبرى كام بر مى دارند و بالاخره بايد به وجود مشكلات ساختارى و موانع و محدوديت 
هاى داخلى و خارجى نيز در تحليل جرايى عدم موفقيت كامل ايشان و ساير مسؤولين در عمل نمودن تمامى شعارها و برنامه ها 


توجه داشت و از سوى ذيكر دستاوردهاى مثبت» يبشرفت هاو ثواثايى هارا نيز در نظر كرفت. 
آيا رهبران مذهبى ما يس از امامان معصوم ( ييام اصلى اسلام را درك نموده اند؟ 
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آيا رهبران مذهبى ما يس از امامان معصوم 


( ييام اصلى اسلام را دركك نموده اند؟ 
باسخ 


رهبران مذهبى و علماء و دانشمندان ما هر كدام به مقدار علم و عمل خود. مرتبط با منابع اسلامى هستند و به ميزان تالاش علمى 
خود كه مقرون به خودسازى و سيروسلوك و دورى از هوى و هوس بوده از دين و منابع آن بهره جسته اند. شما عالمى جون 
حضرت امام خمينى ( را در نظر بككيريد؛ اكر در افكار و روش زندكى او تأمل كنيد خخدا و اسلام را در او مى بينيد» استاد 
جوادى آملى در بيانى مى فرمايند: عالم سه وظيفه دارد: يكك وظيفه شخصى و دو وظيفه اجتماعى» وظيفه شخصى او اين است 
كه به علم خودش عمل كند و دو وظيفه اجتماعى او يكى به مربوط به عصر او است و ديكرى مربوط به نسل آينده؛ آنجه 
مربوط به عصر او است نشر علم است و آنجه مربوط به نسل آينده استء يرورش شاكردان كامل و تدوين كتب عميق علمى 
استء حال علماى بسيارى را مى توان ديد كه در زندكى شخصى خويش به علم خود عمل نمودند وعلم خود را نشر داده و 
نسلهاى بعدى را هم با شاكردان خود سيراب نمودندء اينها همه ستا ركان آسمان علم هستند ولى آفتاب آن» حضرت امام 
خمينى ( است كه همه اين كمالات را فراهم نمود و براى نشر دين تا يايان عمر ايستاد. بنابراين در ياسخ به سؤال شما مى توان 
كفت: علماى بسيارى را مى توان نام برد كه با توجه به تلاش علمى و كامهاى بلندى كه در مخالفت با هوى و هوس برداشته 


اند از دين و ييام اصلى آن بهره برده اند جون ييام اصلى اسلام در 


قرآن كريم و روايات موجود در نزد آنها بوده استء و موفقيت علماء شيعه در در اين جهت امرى يوشيده و مخفى نيست. 


نظر به اينكه حيات برخى از بزركان مذهبى ( همجون علامه طباطبائى » علامه تهرانى » سيد هاشم حداد و ... ) مقارن با رهبريت و انقلاب 


نظر به اينكه حيات برخى از بزركان مذهبى ( همجون علامه طباطبائى » علامه تهرانى » سيد هاشم حداد و ... ) مقارن با رهبريت 
وانقلاب اسلامى به زمامت حضرت آيت الله خمينى (ره) بوده است. خواهشمند است بطور مستند از آثار و رفتار سه نمونه افراد 
فوق در ارتباط با انقلاب سالمى و رهبريت آن ( خصوصاً به عنوان نائب اسلام ) بنويسيد شايد بتوان خواستن اين مصادق ها را 
در جواب اينكه حكونه است وجود افرادى بسيار وارسته و داراى روحيه الهى ( به اعتراف بسيارى از عالمان ) كه در مواجه با 
انقلااب و خصوصاً انقلااب اسلامى امام و حتى نقش اجتماعى » روشن و برجسته نيست ( لا-اقل براى اينجانب ) خصوصاً به 
عنوان مصاديق با توجه به تاثيرات سه نمونه فوق در تربيت شاكردان الهى مفصلا توضيح دهيد يا مرجع كامل دهيد ء مثلاً رابطه 
مختصر استاد مطهرى با سيد حداد ( در كتاب روح مجرد ) آمده است » ولى نقش اجتماعى سيد حداد براى اينجانب تا كنون 


روشن نيست ؟ ( با توجه به حكومت بعث و ظلم و ستم آن رزيم به روحانيون آن زمان). 
باسخ 


درمورد اينكه برخى از شخصيتهاى برجسته علمى و عرفانى در ياره اى از صحنه هاى اجتماعى و سياسى نقش ممتاز و وسيعى را 


بر عهده ندارند به نكات زير توجه فرمائيد : 


5_١‏ كستردكى فوق العاده علوم از يكك طرف و عميق شدن اين شخصيتهاى عظيم در رشته هاى تخصصى خود. فرصت و امكان 
وارد شدن آنها در مباحث و موضوعات ديككر را سلب مى نمايد. بطور مثال نوشتن يكك 


دوره كامل تفسير قرآن با آنهمه محتوا و عظمت علمى كه مورد استفاده دانشمندان اسلامى و همه علاقمندان به معارف قرآانى 
شهيد مطهرى ها مستلزم كار تخصصى در يكك رشته و مصرف نكردن وقت بطور متفرقه و يراكنده است. 


"١‏ آنجه مهم است تائيد اصل نظام و رهبرى امام خمينى (ره) و مجموعه نهضت و انقلاب اسلامى است كه مورد توجه اين 
عزيزان بوده است. و هيجكاه از يكك مفسّدر بزركك قرآن كريم و يكك حكيم و فيلسوف الهى و يكك عارف بالله نبايد توقع داشت 
كه در سطح يكك شخصيت سياسى فعّال و يا فارغ التحصيل در رشته علوم سياسى وارد قضايا شده » و در مورد هر حادثه اى كه 
اتفاق مى افتد تحليل سياسى وموضعكيرى داشته باشد بلكه همان تأييدات كلى كه از رهبرى نظام جمهورى اسلامى داشته اند 
بهترين افتخار و يشتوانه معنوى است. ( همانطور كه از يكك شخصيت سياسى نمى توان توقع داشت كه در ساير علوم و فنون 
بطور كسترده وارد شود) لا-زم به ذكر است كه نويد ييروزى انقلااب اسلامى و رهبرى امام خمينى ( ره )و توصيه به حمايت 


ازايشان ازبيش بينى ها و مطالب مهم شخصيتهاى عرفانى زمان ما بوده است. 


"_ حفظ اين شخصيتهاى ممتاز علمى و اخلاقى و عرفانى به عنوان يشتوانه هاى انقلاب اسلامى و نظام رهبرى بر همه ما لآزم 


است. و بهيج وجه نبايد آنها را از نظر سياسى زير سؤال برد و به اين وسيله شخصيت و خدمات 


وازه مقدس امام در ميان بيامبران در قرآن تنها بر حضرت ابراهيم غ اطلاق شده است و هم جنين دوازده امام شيعيان امام اند: يس جرا 
در جسامعه ماء به امام خمينى و مقام معظم رهبرى امام كفته مى شود (حتى اكر به معناى بيشوا باشد).» در صورتى كه اين دو عزيز» 
محصوم 
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يريس 


وازه مقدس امام در ميان ييامبران در قرآن تنها بر حضرت ابراهيم غ اطلاق شده است و هم جنين دوازده امام شيعيان امام اندم 
يس جرا در جامعه ماء به امام خمينى و مقام معظم رهبرى امام كفته مى شود (حتى اكر به معناى ييشوا باشد)» در صورتى كه 
اين دو عزيزء معصوم نبوده و اين قضيه بين اهل تسن نقطه ضعفى براى شيعيان قلمداد مى شودم لطفاً با استناد به آيات قرآن اين 
مطلب را توضيح دهيد؟ 


باسخ 
در فرهنكك قرآن بر خلاف آن جه شما كفته ايد "امام بر افراد زيادى اطلاق شده و به حضرت ابراهيم غ اختصاص ندارد» از 


و 
2 مرّآاه 


الف 'فَمَتِلوًا أغ مَّه- الكفر 


- 


أ 
2 
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إِ أَئْمَن ‏ لَهُم (توبه »)١7‏ با ييشوايات ]امامان كفرء ييكار كنيد جرا كه آن ها بيمانى ندارند." 


قرآن مجيد در اين آيه به سران كفر نيزء لقب امام داده است 


- 
2 
3 


الرت. ا ا ا 9 ل 
ب وَالذِين - يقولون- رَتَنَا هَب ١لا‏ من ١٠زوَرجدا‏ وَدَرَيْد 


يروردكارا! از همسران و فرزندان مان مايه روشنى جشم ما قرار ده و ما را براى يرهي زكاران "امام ]بيشوا[ قرار ده 0 


جَ "وَ جَعَلنَهُم ٠أغ‏ مّه أ يَهُدُون - بِأمْرنًا ,(انبيأء *) ]اسحاق و يعقوب و...[ آنان را يبشوايانى قرار داديم "قرآن در اين آيه به انبيايى 
از جمله حضرت اسحاق و يعقوب لقب امام داده است بر اين اساس روشن است كه لفظ امام از ديد قرآن به امام نور و معصوم 
اختصاص ندارد و بر سران كفرء نيز اطلالق مى شود و همه مااز خداى متعال مى خواهيم كه ما را هم امام متّقين قرار دهدمٌ 
بنابراين جه اشكالى دارد به رهبر نظام دينى كه 


جامعه را به معنويّت رهبرى مى كندء امام كفته شود» ضمن آن كه هم در جامعه دينى هم مرسوم بوده كه به رهبر مذهبى امام 
اطلاق كنند و رهبر يكك جامعه لازم نيست حتماً معصوم باشد تا بتوان به آن امام كفت اين منطق و ديدكاه قرآن است و عمل 
شيعيان هيج تهافتى با قرآن مجيد ندارد و آنان كه خرده مى كيرند» بايد دليلى بر اختصاص لفظ امام به معصوم بياورند. ضمن 
آن كه اهل سنت نيز اين كلمه را بر افرادى جون امام غزالى و امام بخارى و... اطلاق نموده و جنين شبهه اى به وجود نيامده 
است (ر.كك تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج *» ص ١‏ 41 دارالكتب الاسلاميه ) 


آيا امام درباره مصدق فرموده است كه او مسلمان نبود؟ 


آيا امام درباره مصدق فرموده است كه او مسلمان نبود؟ 


باسخ 


متن سخن امام(ره) (در صحيفه نورء ج »١8‏ ص ©19) اين است كه عينا ارسال مى كردد: 


«... يكك كروهى كه از اولش باطل بودند من از آن ريشه هايش مى دانم يكك كروهى كه با اسلام و روحانيت اسلام سرسخت 
مخالف بودند. ازاولش هم مخالف بودندء اولش هم وقتى كه مرحوم آيت الله كاشانى ديد كه اينها خلاف دارند مى كنند و 
عضت كرف انها كارض كردق كد ركف سك راترديكك مجلس عيكه يه آذ ودلة أسمكن :را آيت الله كذاتسبودتد. اخ دو 
زمان آن بود كه اينها فخر مى كنند به وجود اوء او هم مسلم نبودمن در آن روز در منزل يكى از علماى تهران بودم كه اين خبر 
را شنيدم كه يكك سكّى را عينكك زدند و به اسم آيت الله توى خيابان ها مى كردانند»من به آن آقا عرض كردم كه اين ديكر 
مخالفت با شخص نيستء اين سيلى خواهد خورد و طولى نكشيد كه سيلى را خورد واكر مانده بود سيلى رابر اسلام مى زد. 
اينها تفاله هاى آن جمعيت هستند كه حالا قصاص راء حكم ضرورى اسلام را غيرانسانى مى خوانند). 


جرا تفكرات دكتر شريعتى و دكتر سروش دو بين جوانان و دانشجويان كسترش بيدا كرده است 
برسش 
جرا تفكرات دكتر شريعق :و دكر سروش درييخن عوانان و دالشجويان كسترش بيدا كرةة ات 


باسخ 


در آغاز بايد اين موضوع را بررسى كرد كه ميزان اين كسترش تا جه اندازه است و آيا كسانى كه مدعى طرفدارى ازاين افكار 


هستند» واقعا صاحب فكراند و يا در اين قالب» اغراض ديكرى دارند؟ 


نظرات دكتر سروش و مرحوم شريعتى» يكسره باطل نيست؛ اما برخى از آراى آنان از نظر فلسفى و يا تاريخى مخدوش است. 


در مجموعه آثار اين دو نويسنده) نكات مثبت نيز زياد است. 


به نظر مى رسد در حال حاضرء آنجه كه عده اى را تحت عنوان طرفدارى از اين نظريات مجتمع ساخته استء بيشتر جنبه 


سياسى دارد و تا جنبه عقيدتى و فكرى. 


شهيد بهشتى)» مشغول بودن هم زمان آنان در جبهه هاى مختلف» مشكلات كشور و بالاخره فشار تبليغات جهانى عليه انقلاب 


اسلامى» زمينه را براى يذيرش افكار منتقدان مناسب نمود. از اين رو است كه شما جنين تمايلى راشاهد هستيد. 


اين درست است كه انديشه هاى سياسى در تمام اعصار با ما همراه خواهد بود ولى ابنكه نسلى مثل ما ديكر نمى تواند از امام تقليد كند 
آبا به معنى كمرنك شدن ارزش هاى فكرى امام نيست اكر بحث زمانى مطرح باشد خيلى ها كه مرجعشان امام بود هنوز از او تقليد مى 
كنند و زمان ١‏ 
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يريسسن 


اين درست است كه انديشه هاى سياسى در تمام اعصار با ما همراه خواهد بود ولى اينكه نسلى مثل ما ديككر نمى تواند از امام 
تقليد كند آيا به معنى كمرنكك شدن ارزش هاى فكرى امام نيست اكر بحث زمانى مطرح باشد خيلى ها كه مرجعشان امام بود 


هنوز از او تقليد مى كنند و زمان اشخاص در جامعه نيز متفاوت ب نيشت 
ياسخ 


على رغم ابهاماتى كه در سؤال وجود دارد و به طور دقيق مبين منظور اصلى يرسشكر نيستء مطالب ذيل قابل توجه است: 


ارزش هاى فكرى حضرت امام منحصر به تقليد از ايشان در احكام و مسائل عبادى نيست تا عدم تقليد از ايشان به معناى كم 
رنكك شدن ارزش هاى فكرى آن امام تلقى شود. بلكه برعكس حضرت امام به دنبال احياى مجدد دين مبين اسلام و ارزش 
هاى آن در زندكى فردى و اجتماعى اشخاص در تمامى عرصه هاى جامعه بودند و تا زمانى كه افراد جامعه در اين مسير 
حركت كنند ارزش هاى حضرت امام نيز زنده و يويا خواهد بود. براين اساس ارزش هاى حضرت امام طيف وسيعى از مسائل 
و موضوعات از رهبرى جامعه اسلامى تا زندكى فردى اشخاص را در بر مى كيرد. هنكامى كه ساختار سياسى جامعه براساس 
محوريت ولايت فقيه و اطاعت ازاو شكل كرفته باشد و يا اين كه دولت در راستاى خدمت به محرومين و تأمين سعادت دنيوى 
و اخروى مردم كام بردارد ارزش هاى حضرت امام ادامه دارد و هنككامى كه افراد جامعه به دستورات الهى و واجبات دينى و 


احكام شرعى عمل مى كنند در واقع ارزش هاى حضرت امام استمرار 


دارد. 


اصل مسأله تقليد نيز از آنجا كه يكى از شرايط صحت عبادات استء مسأله اى مهم و مورد تأكيد حضرت امام بود. اما به دليل 
اين كه يكى از شرايط اين مسأله زنده بودن مرجع تقليد» در تقليد ابتدايى استء جوانان عزيزى كه بعد از رحلت حضرت امام 
بد.سن تكليف.وسيده اند نمى ثوائنة دو اين كونه مسائل از ايشان تقليد كنند و اين مسأله كاملا دو زاستاى ارزش هائ حضرت 


جريان ترور رهبر معظم انقلاب حضرت آيت الله خامنه اى كه در اوايل انقلاب رخ داد و منجر به قطع دست مبارى آن حضرت شد را بطور 
كامل برايم روشن بفرمايبد كه جكونه اتفاق افتاد؟ 
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يريسسن 


حضرت شد را بطور كامل برايم روشن بفرماييد كه جككونه اتفاق افتاد؟ 
باسخ 


بعد از تشكيل حكومت جمهورى اسلامى در ايران» توطئه هاى استكبار جهانى عليه نظام نوياى اسلامى فزونى كرفت. 
سردمداران استكبار كه منافع خويش را از دست رفته مى ديدند با تجهيز و تقويت كروهكك ها و جريانات ضد انقلاب» در 
صدد نابودى نظام مقدس اسلامى برآمدند. در همين راستا جريانات ضد انقلابى كه تا جندى قبل با حيله و تزوير و ادعاهاى 
خلقى بودن وحمايت هاى كاذب سعى داشتند خود را انقلابى معرفى كنند, نقاب از جهره خويش برداشتند وهر كدام به 
شكلى در صدد براندازى حكومت اسلامى برآمدند. اين كروهك ها كه در جريان ييروزى انقلاب از موقعيت سوء استفاده 
كرده و به جمع آورى وغارت سلاح و مهمات يرداخته بودند» با سلب آسايش و امنيت از مردم شروع به بمب كذارى در 
كوشه و كنار كشور و كشتن مردم عادى و ترور روحانيون مبارز و انقلابى نمودند وبا به شهادت رسانيدن شخصيت هاى 
برجسته اى جون استاد مطهرى, دكتر بهشتى» دكتر مفتح» آيت الله قاضى طباطبايى» آيت الله مدنى و آيت الله دستغيب و... در 
صدد ب رآمدند كه انقلاب اسلامى را به شكست بكشانند. 


يكى از اين كروهكك هاء كروهكك ضاله فرقان بود كه با ترور شخصيت هاى اسلامى» سعى داشت به اهداف يليد و شوم خود 


دست يابك. 


مقام معظم رهبرى كه در آن وقت نماينده امام در شوراى عالى دفاع و امام جمعه تهران 


بودند با روشنككرى هاى خويش مردم را نسبت به ماهيت يليد اين كروهكك ها آشنا و نظرات آنها را در سخترانى هاى خود 


مطرح مى ساختند. همين امر موجب كرديد كه كروهكك فرقان ترور معظم له را هدف خود قرار دهد. 


روز ششم تير ١١7٠‏ معظم له در مسجد ابوذر تهران در جمع خيل مشتاقان حضور يافته تا به شبهات و يرسش هاى خد مختلف مردم 
قرار كرفتند. 


دقايقى بعد جوانى حدودا ١0‏ ساله از ميان جمعيت كذشت و خود را به تريبون رساند و ضبط صوتى را كه در دست داشت 


قرار كرفت و به شدت مجروح كرديد و با از دست دادن تعادل خود به روى زمين افتاد. 


ضبط صوت فلزى به شكك مستطيل و وسط آن مواد منفجره تعبيه شده بود و روى قسمتى از آن كه در محل انفجار افتاده بود 
عبارت «هديه كروه فرقان) به جشم مى خورد (حكايت نامه سلاله زهراء حسن صدرى مازندرانى» انتشارات مشهورء جاب اول 
ال 17 


يس از انفجارء مردم مقام معظم رهبرى را به بيمارستان بهارلو منتقل و يس از يانسمان هاى اوليه» با هلى كويتر به بيمارستان 
قلب منتقل نمودند. يكك تيم يزشكى مجرب به سريرستى دكتر منافى وزير بهدارى وقت تشكيل شد و بلافاصله ايشان مورد عمل 


جراحى قرار كرفتند و56 روز تحت درمان بودند. در 


سكن تقناهة)» خركاز از ايقثان يريد كه احساتن كاعالن سيت يه ا سوء قففد وحطزئن كمحان هنما را تهدنه كرد 
جيست؟ معظم له در ياسخ, اين نجواى عاشقانه را با روحى فارغ از جهان مادى كه ترجمان ياكك يكك فرزند به يدر و شاكرد به 


استاد و مريد خالص به مريدش بود فرمود: «سر خم مى سلامت» شكند اككر سبويى) 
اين تكك مصرع از غزل فصيح الزمان واعظ متخلص به رضوانى مى باشد كه بيت كامل آن اين جنين است: 
بشكست اككر دل منء به فداى جشم مستت سر خم مى سلامت» شكند اكر سبويى 


كته حالنه تو تحه ان اسيك كه ذو انفيهار فقط حافتفة :نمكت ذه و حو ذ تمي :نه ظر ( شا دن -منفية اتشتدة قف أنه 
جالب توجه اين راتعجار جإسسيى ‏ تفب و حود بمب د ر معجر تع مهدج بود فى ابن 
از الطاف و تفضلات الهى بود كه اين كنجينه كرانمايه وعزيز براى رهبرى امت اسلام بعد از امام خمينى حفظ شود تا سكان 


فرهنكى تربيتى نور ولايت» قم نشر بيام مهدى (عج). جاب جهارم 549 صص 1873 - .)18٠١‏ 


حضرت امام در ييامى به معظم له. در مورد سوء قصد نافرجام به ايشان جنين مى فرمايند: «جناب حجت الاسلام آقاى حاج سيد 
على خامنه اى (دامت افاضاته)... اكنون دشمنان انقلاب با سوء قصد به شما كه از سلاله رسول اكرم(ص) و خاندان حسين بن 
على(ع) هستيد و جرمى جز خدمت به اسلام و كشور اسلامى نداريد و سربازى فداكار در جبهه جنكك و معلمى آموزنده در 


محراب و خطيبى توانا در جمعه و جماعات و راهنمايى دلسوز 


در صحنه انقلاب مى باشيد؛ ميزان تفكر سياسى خود و طرفدارى از خلق و مخالفت با ستمكران را به ثبت رساندند. اينان با سوء 
قصد به شماء عواطف ميليون ها انسان متعهد را در سراسر كشور بلكه جهان جريحه دار نمودند... من به شما خامنه اى عزيز 
تبريكك مى كويم كه در جبهه هاى نبرد با لباس سربازى و در يشت جبهه با لباس روحانى به اين ملت مظلوم خدمت نموده واز 
خداوند تعالى سلامت شما را براى ادامه خدمت به اسلام و مسلمين خواستارم» (صحيفه نورء ج ١0‏ ص 06١‏ 


نقش آيت الله كاشانى در كودتاى 7 مرداد 7" جه بود و مقصر اصلى جه كسى را مى توان قلمداد كرد؟ 


3 


يرسس 
نقش آيت الله كاشانى در كودتاى 78 مرداد 7“اجه بود و مقصر اصلى جه كسى را مى توان قلمداد كرد؟ 
باسخ 


در مورد نقش آيت الله كاشانى در كودتاى 78 مرداد 1777 ه.ش برخى جنين القاء مى كنند كه «نقش دقيق ايشان در اين وقايع 
معلوم نيست و او هم مثل توده اى ها و جبهه ملى (به دستور رهبر جبهه ملى) خود را كنار كشيد) (مقاومت شكننده؛ تاريخ 
تحولات اجتماعى ايران» جان فوران» ترجمه احمد تدين» مؤسسه خدمات فرهنكّى رساء جاب دوم 17/8 ص 667). 


و يامغرضانه در جهت تخريب وجهه روحانيت و بدون در نظر كرفتن واقعيت ها جنين شايعه مى يراكنند «اما جنين به نظر مى 
رسد كه او (كاشانى) هم جماعتى را به حمايت از شاه بسيج كرده و يولى از طريق واسطه هايى كه نمى شناخته و نمى دانسته 
عوامل سيا هستند دريافت كرده باشد» (همان). 


اما بررسى مدارك و مستندات تاريخى به خوبى خلاف كفته هاى فوق را اثبات مى نمايد. آيت الله كاشانى عليرغم تمامى بى 
مهرى ها و اذيت هايى كه از طرف د كتر مصدق و طرفداران او ديده بود - واو را مجبور به خانه نشينى كرده بودند - قبل از 
وقوع كودتاء در نامه اى خطر وقوع كودتا راابه دكتر مصدق كوشزد نموده و به او ييشنهاد همكارى و اتحاد در جل وكيرى از 
توطئه هاى دشمنان را مى دهد, متن نامه به شرح ذيل است: 


«حضرت نخست وزير جناب آقاى دكتر مصدق (دام اقباله) عرض مى شود اكر جه امكاناتى براى عرايضم نمانده» ولى صلاح 
دين و ملت براى اين خادم اسلام بالاتر از 


احساسات شخصى است و على رغم غرض ورزى ها و بوق و كرناى تبليغات شماء خودتان بهتر از هر كس مى دانيد كه هم و 
غم من در نككّهدارى دولت جنابعالى است كه خودتان به بقاى آن مايل نيستيد» از تجربيات روى كار آمدن قوام و لجبازى هاى 
اخير» بر من مسلم است كه مى خواهيد مانند سى ام تير كذايى يكك بار ديكر ملت را تنها كذاشته و قهرمانانه برويد. حرف 
اينجانب را در خصوص اصرارم در عدم اجراى رفراندم نشنيديد و مرا لكه حيض كرديد. خانه ام را ستككباران و ياران و 
فرزندانم را زندانى فرموديد و مجلس را كه ترس داشتيد شما را ببرد» بستيد و حالا نه مجلس و نه تكيه كاهى براى ملت 
كذاشته ايد. زاهدى را كه من با زحمت در مجلس تحت نظر و قابل كنترل نكّه داشته بودم بالطايف الحيل خارج كرديد و حالا 
همان طور كه واضح بود در صدد به اصطلاح كودتا است. اكر نقشه شما نيست كه مانند سى ام تير عقب نشينى كنيد و به ظاهر 
قهرمان زمان بمانيد و اكر حدس و نظر من صحيح نيست كه همان طور كه در آخرين ملاقاتم در «دزاشيب» به شما كفتم و به 
«هندرسون» هم كوشزد كردم كه آمريكا ما را در كرفتن نفت از انككليس ها كمكك كرد و حالا به صورت ملى و دنيايسندى مى 
خواهد به دست جنابعالى اين ثروت ما را به جنكك آورد واكر واقعا با دييلماسى نمى خواهيد كنار برويد اين نامه من سندى 


خصوصى تان نسبت به خودم, از وقوع حتمى يكك كودتا آكاه كردم كه فردا جاى هيج كونه عذر موجهى نباشدء اككر به راستى 


در اين فكر اشتباه مى كنمء با اظهار تمايل شما سيد مصطفى و ناصر خان قشقايى را براى مذاكره خدمت مى فرستم. 
خدا به همه رحم بفرمايد» ايام به كام باد. سيد ابوالقاسم كاشانى). 


ياسخى را كه دكتر مصدق در جواب نامه مرقوم داشت اين بود: 71 مرداد مرقومه حضرت آقا به وسيله آقاى حسن آقاى 
سالمى زيارت شد. اين جانب مستظهر به يشتيبانى ملت ايران هستم. والسلام» (روحانيت و اسرار فاش نشده از نهضت ملى شدن 
صنعت نفت» كروهى از هواداران نهضت اسلامى ايران و اروياء دارالفكر قم» ص 188 - براى توضيح بيشتر ر.ككث: مجله تاريخ و 
فرهنكك معاصر, ش * و 07). 


اين نامه به خوبى نشان مى دهد كه آيت الله كاشانى با كودتاجيان و سرلشكر زاهدى» حامى و سرسيرده دربار يهلوى به شدت 


مخالف بوده و از اين رو با ارسال نامه به مصدق و ييشنهاد مذاكره و همكارى در صدد خنثى سازى نقشه كودتا بوده است. 


اما در مورد مقصر اصلى بايد ككفت كه در كودتاى 78 مرداد "7 علل و عوامل متعددى دخيل بودند كه هر جند نقش برخى 
بر رنكك ترولى نمى توان يكى را به عنوان مقصر اصلى معرفى كرد؛ كودتاى 18 مرداد علا-وه بر عوامل خارجى (آمريكا و 
انكليس) و عوامل داخلى (دربار» نظاميان» اراذل و اوباش و...) معلول يكسرى زمينه ها و شرايطى است كه رهبران نهضت ملى 


شدن صنعت نفت در به وجود آمدن آنها نقش داشتند. در واقع اين نهضت به نوعى 


تكرار تجربه مشروطه بود. در هر دو ائتلاف كروه هاى مختلف به خصوص روحانيان و روشنفكران به ييروزى انجاميد و با بروز 
اختلا-ف و تفرقه» زمينه شكست آنها فراهم شد و در هر دو مورد مداخله خارجى به عنوان مكمل به شكست كمكك كرد. 
ائتلاءف ملى كرايان با آيت الله كاشانى كه مهمترين حامى دولت ملى محسوب مى شد بعد از ”٠‏ تير 1771 ه.ش و در اوج 
بيروزى نهضت از هم كسست. مصدق با از دست دادن حمايت نيروهاى مذهبى» حاميان اصلى خود را از دست داد و در مقابل 
سيل دشمنان بى دفاع ماند. يافشارى مصدق در كسب اختيارات ويزه» آزادى حزب توده و به كاركيرى سياست مداران به نام از 
دلايل اصلى جدايى نيروهاى مذهبى از مصدق به شمار مى ايند. در تنككنا قرار كرفتن مردم به دليل بحران اقتصادى و ضربه 
اقتصادى شوروى ها به نهضت از طريق بلوكه كردن طلاهاى ايران در اتحاد جماهير شوروى نيز از دلايل شكست نهضت ملى 
ذكر شده است (انقلاب اسلامى؛ جرايى و جكونكى رخداد آن. جمعى از نويسندكان» نشر معارف». جاب جهاردهم 21780 
ص ع2). 


حقيقت اين است كه اكر دكتر مصدق در اثر تلقينات بدخواهان و يا غرب زدكانى كه از ديرباز روحانيت را در بيش جشم وى 
مزاحم و ارتجاعى ترسيم كرده بودند» يينشهاد همكارى آيت الله كاشانى را در روز 71 مرداد با نوشتن آن ياسخ يكك سطرى و 
نيشدار رد نكرده بود» تنها بخش يكك ييام مشتركك حتى در صبح روز كودتا كافى بود كه آن نقشه شوم را براى هميشه در نطفه 
خفه كند (سياست»ء ديانت و آيت الله كاشانى» 


غضنفر ركن آبادىء تهران» مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصرء ١/94‏ ص 20). 


اما متأسفانه وى حتى به درخواست دوستانش كه اصرار داشتند راديوء خبر كودتا را به مردم اعلام كند و از مردم استمداد بطلبدء 
توجهى نكرد و با اين كار مخالفت كرد و حتى به ارتش فرمان داد تا خيابان ها را از همه تظاهر كنند كان ياكك سازند (ايران بين 


دو انقلاب؛ يراوند آبراهاميان» نشر نى» جاب دومء ص 0765. 

حتى يس از شروع كودتا نيز سعى در مبارزه با كودتاجيان نكرد. 

براى آكاهى فشكن و ككف 

رفتارشناسى آمريكا در قبال نهضت ملى» محمد حسين جمشيدى» 

حديث بيمانه» حميد يارسانياء 

نهضيت ووحائيون ايراة: على دوا 

مصدق با اين قبيل اقدامات» وضعيت مطلوب را براى كودتاجيان فراهم ساخت. 


سرعت ياسخ دهى از انتظارات يرسشكران است. خواهشمند است با اولويت بندى و ييرايش سؤالات. ما را يارى كنيد. بديهى 


است با ارتباط مكررء ياسخ كوى ديكر يرسش هاى شما خواهيم بود 


در مورد عزل آيت الله منتظرى و نامه اى كه امام به ايشان نوشتند كه در آن نامه ايشان را يك فرد ساده لوح خطاب كردند براى من 
جند سئوال به جا كذاشت. اول اينكه آيا اينكه مى كويند امام آن نامه را در اثر تاثير اطرافيان نوشته اند و اطرافيان امام اطلاعت 


نادرستى بها 
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يريس 


در مورد عزل آيت الله منتظرى و نامه اى كه امام به ايشان نوشتند كه در آن نامه ايشان را يكك فرد ساده لوح خطاب كردند 
براى من جند سئوال به جا ككذاشت. اول اينكه آيا اينكه مى كويند امام آن نامه را در اثر تاثير اطرافيان نوشته اند و اطرافيان امام 


اطلاعت نادرستى به امام دادئد صحت دارد. 


باسخ 


همانكونه كه حضرت امام (ره) به كرات در زمان حيات يربركت خويش تصريح داشته اند تمامى نامه ها و اعلاميه هاى ايشان 
توسط شخص ايشان و بر اساس نظرات و ديد كاههاى ايشان نكاشته شده است .. جنانكه ايشان در وصيت ثافه سياسى الهى 


«اشخاصى درحال حيات من ادعا نموده اند كه اعلاميه هاى اينجانب را مى نوشته اندء اين مطلب را شديدا تكذيب مى كنم. 


تاكنون هيج اعلاميه اى را غير شخص خودم كسى تهيه نكرده است'» 


نامدء 2.١.8‏ حضرت امام به آيت الله منتظرى از نظر سندى و صمت انتصاب آن به حضرت امام هيجكونه خدشه اى در آن 
وارد نيست و اين موضوع علاوه بر تأييد مؤسسه تنظيم و نشر آثار حضرت امام (ره) و افراد مورد اطمينان زيادى كه در ارتباط 
بودند مورد تأيي د شخص آيت الله منتظرى نيز مى باشد آنجا كه در نامه 88.1.7 در ياسخ به نامه حضرت امام (ره) مى 


نويسد: ايس از سلام و تحيت مرقومه شريفه مورخه 5 واصل شك...») 


اما در مورد احتمال تأثير اطرافيان حضرت امام در اين نامه بايد كفت كه علاوه بر استقلال شخصيت فكرى و روحى حضرت 


امام و... همين بس كه اطرافيان حضرت امام (ره) مانند مرحوم 


حاج سيد احمد آقا آقايان هاشمى رفسنجانى » اردبيلى» آيت الله خامنه اى و ... بعد از اطلاع از مفاد نامه تمامى سعى و تلاش 
خويش را براى جلوكيرى از انتشار آن نامه كه حضرت امام (ره) تأكيد داشتند همان روز در اخبار سراسرى از طريق صدا و 


بنابراين جنين ادعاهايى نمى تواند صحت داشته باشد. علاوه بر اين موضع كيرى حضرت امام (ره) قبل و بعد از اين نامه در قبال 
نامبرده » به خوبى دلالت بر عزم راسخ حضرت امام (ره) براى حفظ سلامت دستكاه رهبرى انقلاب اسلامى » آنككونه كه در نامه 


5 ببيان شده دارد. 


جرا مقام معظم رهبرى به خارج از كشور و كشورهاى ديكر مخصوصا مسلمان (بالاترين مقام كشور هستند) مسافرت نمى كنند حتى به سفر 
حج. 


حتى به سفر حج. 
باسخ 


به نظر مى رسد جند عامل در اين موضوع مؤثر باشد: 


اول اين كه در ساغكار حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» بس ان مقام رهبرى رئيس جمهور عالى ثرين مقام رسمى كشور 
و مسؤول قوه مجريه مى باشد كه مسؤوليت اجرايى كليه امور كشور در ابعاد مختلف داخلى و بين المللى را بر عهده داشته ودر 
زمينه بين المللى نيز تنظيم روابط دييلماسى و مراودات سياسى - اقتصادى و... با ساير دول توسط ايشان انجام مى شود. از اين 
رو مسافرت ها و بازديدهاى خارجى كه طبق عرف بين الملل توسط سران كشورها انجام مى شود توسط ايشان صورت مى 


بذيرد و ديكّر نيازى به مسافرت مقام معظم رهبرى نيست. 


دوم؛ اصولا در عرف دييلماسى كشورها مسافرت هاى خارجى سران يكك كشور مبتنى بر دعوت رسمى كشور ميزبان از سران 
يكك كشور آن هم از ناحيه مسؤول يا مقامى مساوى و هم شأن اوست. 


سوم: در مورد حج هم كفتنى است كه حج فريضه اى عبادى و سياسى است و از نظر عبادى مقام معظم رهبرى هم قبلا مشرف 
شده اند و هم ساير مشاغل عديده اى كه دارند جنين فرصتى را در اختيار ايشان قرار نمى دهد و از نظر سياسى زمانى مسافرت 
ايشان مهم و تأثي ركذار است كه مقامات و دولت عربستان اجازه تأثي ركذارى سياسى سفر ايشان را بر مسلمانان و جهان اسلام 


بدهند كه مسلما جنين اجازه اى را نخواهند داد. 


در مورك وضعيت اقتصادى جناب آقاى هاشمى رفسنجانى حرفهاى زيادى مى شنوم از طرفى شنيده ام كه كسى به ثروت زياد نمى رسد 
مكر آنكه حق مظلومى كرفته شده باشد (لااقل در جامعه اى كه بعيد است كسى بدون تضيع حق ديكران سرمايه دار شود)به اين ترتيب 
ايشان از تقوى كافى براى س 
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يربيسسن 


در مورد وضعيت اقتصادى جناب آقاى هاشمى رفسنجانى حرفهاى زيادى مى شنوم از طرفى شنيده ام كه كسى به ثروت زياد 
نمى رسد مكر آنكه حق مظلومى كرفته شده باشد (لااقل در جامعه 


اى كه بعيد است كسى بدون تضيع حق ديكران سرمايه دار شود)به اين ترتيب ايشان از تقوى كافى براى سمت رياست مجمع 
تشخيص مصلحت نظام ويا امامت جمعه برخوردار نيستند و مسئوليت عزل ايشان به مقام معظم رهبرى بر مى كرددءاولا آيا 


حرفها و استنباط هاى من درست بوده ثانيا در صورت درست بودن دلايل مقام معظم رهبرى براى اين كار خود جيست؟ 
باسخ 


يكى از اساسى ترين معيارها جهت بررسى صحت و درستى ارزيابى و قضاوت هاى افراد ييرامون عملكرد شخص. نهاد. سازمان 
و... ميزان اطلا-ع آنان از حقايق و مستند بودن ادعاهاى آنان است و در غير اين صورت هركونه ادعايى فاقد ارزش است. 
خصوصا ادعاهايى كه آلوده به اغراض و انككيزه هاى سياسى نيز باشد واقعيت اين است كه طرح جنين ادعاهايى آن هم توسط 
مخالفان نظام» اقدامى مغرضانه جهت تخريب يكى از شخصيت هاى مهم و مؤثر در ييروزى انقلاب اسلامى و بعد از آن بوده و 
به جند دليل فاقد ارزش است زيرا: اولا اين جنين نيست كه آقاى هاشمى رفسنجانى قبل از انقلاب فاقد اموال شخصى بوده ودر 
دوران انقلاب به آن دسترسى بيدا كرده باشد. بلكه ايشان از قبل از انقلاب از تمكن مالى خوبى و حتى بهترى نسبت به زمان 


كنونى برخوردار بوده اند. 


لاف عازه برعقواض ابقاق و اسميك :داذ قوق دعابت فق بت المال» اق العداض انقللان #ا كتوق براساس: اصول قائوة اناس 
كه قوه قضائيه و دستككاه هاى نظارتى را موظف به نظارت و كنترل دقيق بر اموال مسؤولان عالى رتبه حكومتى مى نمايد همواره 


تحت نظارت و كنترل دقيق قرار داشته تا 


به صورت غيرقانونى افزايش نيابد و حتى ايشان از دستكاه هاى مربوطه خواسته اند تا جهت رفع شايعات ليست اموال ايشان را 


بطر اياج 


ثالثاء آنجه كه واقعيت دارد و از صدا و سيما نيز يخش شد ايشان از زندكى در حد معمول برخوردارند نه زندكى تجملاتى و 


اشرافى و اما آنجه مربوط به دفتر كار ايشان است كه از قبلء از اموال دولتى بوده است. 


رابعاء مقام معظم رهبرى در ياسخ به سؤالى در مورد زندكى برخى مسؤولين و... مى فرمايند: البته زندكى ساده خيلى خوب 
استء ما هم خلاف او را در افراد نمى بينيم» اما بنده اصرار ندارم كه به آن كسانى كه با ما كار مى كنند - به قول شما منصوبان 
- بككويم بايد حتما در وضع زاهدانه اى زند كى كنيدء نه زندكى معمولى. بله» اككر تشريفاتى زندكى كنند به آنها تذكر مى 
دهيم. بين زاهدانه و تشريفاتى زندكى كردن فاصله است و يكك حد وسطى وجود دارد: زندكى معمولى داشته باشند كه 
تشريفاتى و اشرافى هم نباشد» زاهدانه آن طورى هم نباشد. اكر كسى اين طور زندكى كند. نه ما ايرادى به او نخواهيم كرفت» 
اصرار هم نمى كنيم كه حتما جون منصوب ما هستند» بايد زندكى زاهدانه داشته باشيد. البته اكر كسى اطلاع دارد كه منصوبان 
همكار بنده زندكى اشرافى دارند» بد نيست به ما هم خبر بدهند كه ما هم مطلع شويم و اككر اقدامى لازم بود بكنيم (ديدار با 
دانشكاهيان دانشكاه شهيد بهشتى» 77/1/87). 


و نكته آخراين كه از ديدكاه اسلام كسب ثروت و داشتن تمكين مالى در صورتى كه راه هاى قانونى و مشروع باشد و بتواند 


در كنار آن به بخش هايى از طبقات ضعيف جامعه كمكك كند نه تنها منعى ندارد بلكه يكك ارزش مثبت تلقى مى شود»ء جنان 


كه نمونه هاى بيشمارى از بزركان اسلام اينكونه بودند. 


در مورد برداخت سهم از فروش ايران خودرو به دفتر رهبرى و همجنين در مورد محل خرج سفرهاى رهبرى و هداياى ايشان و در مورد 
كرايه كمك به لبنان و ساده زيستى رهبرى توضيح دهيد؟ 
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يريسسن 


در مورد يرداخت سهم از فروش ايران خودرو به دفتر رهبرى و همجنين در مورد محل خرج سفرهاى رهبرى و هداياى ايشان و 


در مورد كرايه كمكك به لبنان و ساده زيستى رهبرى توضيح دهيد؟ 


باسخ(قسمت اول) 


در ياسخ به مطالب ارسالى شماء توجه به نكات ذيل حائز اهميت مى باشد: 


يكم: يكى از شيوه هاى مهم و حساس قدرتهاى استكبارى (و بصورت كلى مخالفين) در مواجه با نهضت هاى آزادى بخش و 
انقلابى» استفاده از فنون ييجيده تبليغاتى و جنكك روانى در جهت تضعيف بايككاه مردمى اين نهضت ها و انقلاب ها و ايجاد جو 
بدبينى و بى اعتمادى و بالاخره تخريب وجهه رهبران آنان استء در اين راستا شايعه يكى از كم هزينه ترين و در عين حال 


مؤثرترين اين ابزارها است كه از كارا يى بسيار بالا برخوردار مى باشد. 


نظام اسلامى ايران به دليل ماهيت ايدوئولوزيكى و اسلامى بودن خود از ابتداى تشكيل تاكنون» همواره مورد تهاجمات مختلف 
سياسىء نظامى» اقتصادى» فرهنكى و تبليغاتى دشمنان داخلى و خارجى خود بوده است» دشمنان نظام اسلامى علاوه بر ايجاد 
فشارها و محدوديت هاى مختلفء تلاش نموده اند يايكاه مردمى نظام اسلامى به عنوان مهمترين يشتوانه انقلاب اسلامى را 
تضعيف و ييوند مردم با مسؤولين انقلاب اسلامى را تضعيف و ييوند مردم با مسؤولين انقلاب را با ايجاد جوى مملو از شبهه. 
شكك و ترديدء بدبينى و بى اعتمادىء از ميان ببرند.نمونه هايى را كه در نامه بيان نموديد تنها بخش كوجكى از حجم عظيم 


تهاجم تبليغاتى است كه در اين جارجوب قابل بررسى و تحليل مى باشد. لذا قبل از هر موضوع بايد به اين نكته مهم توجه 


5 امم 


دوم: از آنجا كه شايعه بر دليل برهان و استدلال منطقى و مستحكمى استوار نيست» هيج كونه اعتبار و ارزش علمى نداشته و 
نمى تواند براى اثبات واقعيات يكك جامعه يا يكك نظام و قضاوت يبرامون عملكردهاى اشخاص و ... » بر آن تكيه نمود. البته از 
آنجا كه شايعه يكى از ابزارهاى اصلى جنكك روانى بوده كه مى تواند اثرات تخريبى بيشمار و مختلفى براى يكك نظام و جامعه 
در بى داشته باشدء ازاين رو جهت مصون ماندن از اين آسيب هاء بايد از ابزارها و شيوه هايى اطلاع رسانى به موقع و شفاف 


خصوصا در موارد حساس و مهم بهره جست و با زدودن ابهامات از اين اثرات تخريبى در امان بود. 
كه اين خود وظيفه مسؤولين و دستكاههاى اطلاع رسانى را بيشتر مى كنند. 
سوم: در مورد ايران خودرو و مطلبى كه استناد داده شده به دلايل متعدد نمى تواند صحت داشته باشد: 


.١‏ اصل اين ادعاها به هيج وجه مستند نيست و دليل معتبرى اعم از مسؤولين ايران خودروء نمايند كان مجلسء اعضاى هئيت 


دولت و ... » نه تنها جنين ادعايى را تأييد نمى كند بلكه دلايل متعددى بر نقض آن وجود دارد. 


". تعابيرى نظير «مى كويند» (بدون ذكر دقيق كوينده) «نهادهاى خاص» و «نمايند كان مجلس» بدون ذكر مشخصات آنان و 


تاريخ دقيق آنء عباراتى كلى و مبهم است كه اثبات كننده هيج موضوع مشخصى نيست. 


*. اين كه مقام معظم رهبرى در مسافرت هاى خود به شهرهاى مختلف كشور و مناطق محروم., اعتباراتى را به طرح هاى 


عمرانى ونيازهاى اساسى آن مناطق اختصاص مى دهنك.» به هيج وجه دليل بر استفاده ايشان 


از منابع نامشخص همانند ايران خودرو و ... نيست. بلكه همجنان كه در ادامه مى آيد ولى فقيه بر اساس اصول اسلامى و حقوق 


اساسى منابع مشخصى براى اعتبارات مورد نياز نهاد رهبرى است. 


؟. همان كونه كه مى دانيم در تبيين قضاياى سياسى و تحليل واقعيات يكك كشورء يكى از منابع مهم» موضع كيرى هاى صريح 


و شفاف مسؤولان عالى رتبه آن است كه هم در بعد داخلى و هم بعد بين المللى از جايكاه ويزه اى برخوردار مى باشد. 


ودر قضيه ايران خودرو : دفتر مقام معظم رهبرى با تكذيب شايعه اختصاص درصدى از قيمت تعبين شده خودروها به اين دفتر» 
با توصيه به مسئولان براى اطلاع رسانى صحيح و شفاف به مردم در رابطه با ساز و كار قيمت كذارى هاء تأكيد كرد: وزارت 
اظلاقات و #ستكاة عاى ديريط نيت :به شتاسائن عتاصترق كه عنين اكابعاق بزا نا اغرافن كونا كول ساعموو متف من كندد 


اقدام و طبق ضوابط قانونى با آنان برخورد نمايند. متن اطلاعيه دفتر مقام معظم رهبرى به اين شرح است: 


به دنبال انتشار شايعه كذب اختصاص درصدى از قيمت تعيين شده براى خودروها به دفتر مقام معظم رهبرى» بدين وسيله به 
اطلاع مردم شريف ايران مى رساند اين قبيل شايعات و دروغ يراكنى ها با هدف ايجاد تشويش و بدكمانى و اختلاف بين مردم 
و مسئولان نظام توسط دشمنان ساخته مى شود و متأسفانه بعضى از رسانه هاى خبرى نيز به آن دامن مى زنند. لذا صريحا اعلام 


مى شود اين شايعه دروغ محض بوده و تا كنون هيج وجهى از هيج يكك از كالا هاى توليدى 


و وارداتى توسط اين دفتر كرفته نشده است و مقام معظم رهبرى همواره بر شفافيت قيمت كذارى اطلاع رسانى صحيح به مردم 
تأكيد داشته و دارند. لذا ضمن توصيه به مسئولان براى اطلاع رسانى صحيح و شفاف به مردم در رابطه با ساز و كار قيمت 
كذارى ها از وزارت اطلاعات و دستكاههاى ذيربط مؤكدا خواسته شده است نسبت به شناسائى عناصرى كه جنين شايعاتى را 
با اغراض كوناكون ساخته و منتشر مى كنند اقدام و طبق ضوابط قانونى با آنها برخورد نمايند. اطمينان داريم مردم عزيز ايران با 
هوشيارى خود جنكك روانى دشمنان را خنثى و با فتنه انككيزى آنان مقابله خواهند نمود. (دفتر مقام معظم رهبرى 11/5/1787 به 
نقل از روزنامه خراسانء 87/ع/58) 


و به علاوه وزير صنايع و وزير اطلاعات جنين خبرى را شايعه و بى اساس مى دانند.كه اين خود بهترين و معتبرترين دليل بر عدم 


صحت و واهى بودن جنين موضوعى است. 


ه.ضمن قبول برخى انتقادات بر سياست هاى اجرايى از جمله ماليات هاى سنكين بر بخش هاى توليدى و نيز عدم نظارت جدى 
و علمى بر كاركران دولتى كه باعث ريخت و ياشهاى زياد و اسراف هاى نادرست و تحميل هزينه هاى كزاف آنان بر مردم مى 
شود ويا حقوق بسيار كلان برخى مديران عالى رتبه در اين كارخانجات با فاصله بسيار فاحش حقوقى با كارمندان و كاركران 
اين واحدها كه زمينه ساخت و يرداخت جنين شايعاتى را فراهم مى كند؛به اين مطلب نيز اذعان داريم كه بايد از صنايع داخلى 
حمايت كرد و كرنه در دراز مدت مملكتى وابسته داريم كه هم بايد محتاج ديكران باشيم و هم بايد 


كرانتر از وضعيت فعلى خريدارى كنيم جون مملكت وابسته تابع شرايط است نه تأثير كذار بر شرايط و نقش تعيين كننده ندارد. 


به تنهايى در كاهش قيمتها كفايت نمى كند.بلكه بايد مجموعه اى از شرايط و امكانات فراهم باشدء به عنوان نمونه در قضيه 
ارزانى خودروهاى خارجى نسبت به خودروهاى داخلى_ على رغم اينكه قيمت نيروى كار در كشورما نسبت به آن كشورها 


يايين تر است_ جند عامل وجود دارد: 
١‏ قدرت تكنولوزى بسيار بالايى كه كشورهاى بيشرفته دارند» هزينه هاى توليد را يايين مى اورد. 


".*. كشورهاى ييشرفته به دليل تسلط و نفوذ كه در جهان دارند و بعضا با سياستهاى استكبارى» مواد معدنى و منابع اوليه توليد 
را با قيمت بسيار ارزان از كشورهاى جهان سوم دريافت مى كنند ولى فراورده ها را با قيمت خودشان و بسيار بالا نسبت به 
قيمت يرداختى براى مواد اوليه» به خود كشورهاى جهان سوم مى فروشند كه جون وضعيت اقتصادى كشورهاى جهان سوم 


.عامل ديكرى كه هم در بحث قيمت كذارى وهم در بحث كيفيت محصولاءت نقش دارد نوع اقتصاد آنان يعنى تأكيد و 
تكيه عمده بر بخش خصوصى است: و بخش خصوصى با منطق سود آورى و با مديريت و نظارت جدى كه به عمل مى اورد؛ با 


كم ترين هزينه بيشترين و بهترين توليد سود آور را توليد مى كندء اما در كشورهاى جهان سوم از جمله 


كشور ما به دلايل مختلف اقتصاد و از جمله بخش صنعتى آن» عمدتا دولتى است (در كشور ايران 8١‏ درصد اقتصاد دولتى 
است) و دولت نيز به دلايل متعدد به هيج وجه نمى تواند مديريتى علمىء كارامد و شايسته ايفا نموده و محصولاتى با كيفيت» و 
با هزينه كم و در عين حال از نظر اقتصادى سودآور براى مصارف داخلى كشور خود و صادرات به ساير كشورهاء عرضه و 
توليد نمايد. ازاين روست كه مشاهده مى نماييم محصولات كارخانجات دولتى عمدتا با قيمتهاى بسيار بالا و معمولا با كيفيتى 


يايين ( حداقل نسبت به استانداردهاى جهانى) سرازير بازارهاى داخلى مى شود. 


/.وضعيت اقتصادى كشور ما (از جمله بخش تكنولوزى و صنعت) وضعيتى بيمار كونه است و ريشه در زير ساختارهاى 
نامناسب و نامساعد خود از جمله دولتى بودن اقتصاد كشور دارد.متاسفانه على رغم اينكه در قانون اساسى راهكارهاى بسيار 
منطقى و صحيحى براى تحقق اقتصادى شكوفا و كارامد در نظر كرفته شده استء اما موانع و مشكلاتى نظير جنكك تحميلى و 
محاصره هاى بين المللى» مشكلات ناشى از دوران سازندكى و همجنين دركيرى ها و رقابت هاى ناسالم سياسى جناحها و 
بالاخره برخى ضعفها و كاستيهاى مديريتى» همه باعث شده اقتصاد كشور ما همجنان مهمترين علت بيمارى و ناكارامدى خود 
يعنى دولتى بودن بخش هاى عظيمى از خود راء حفظ كند و هنوز كماكان على رغم بسيارى دستاوردهاى كلان در برخى زمينه 
ها از جمله بخش خودرو باعث توزيع درامدها و عدالت اجتماعى؛ دجار مشكل باشيم. كه اميد مى رود با عزم و همدلى تمامى 
بخش هاى نظام و با تكيه بر رهنمودهاى مكرر مقام 


معظم رهبرى و برنامه جهارم توسعه؛ شاهد اقتصادى يويا و ييشرفته در داخل كشور اسلاميمان باشيم. 


جهارم: در حكومت اسلامى جه در زمان ييامبر اكرم(ص) و يا امام على(ع) و جه نظام ولايت فقيه در عصر غيبت» رهبر و حاكم 
اسلامى» وظايف و مسؤوليتهاى بسيار مهمى بر عهده دارد و طبيعى است براى انجام صحيح اين وظايف و مسؤوليتهاء بايد از 
يكسرى اختيارات از جمله اختيارات مالى برخوردار باشدكه در قرآن و روايات اسلامى به آنان تصريح شده است. بخش مهمى 
ازاين اختيارات مالى از طريق انفال حاصل مى شود به طور كلىء بودجه نهاد رهبرى از طريق اعتبارات دولتى» دستككاه هاى 
تحت يوشش دفتر مقام معظم رهبرى كه فعاليت هاى اقتصادى دارند ( نظير: بنياد مستضفان. جانبازان» بنياد يانزده خرداد و ...)» 
وجوهات شرعى نظير خمسء و بالاخره نذورات و هدايايى كه از سوى مشتاقان و ارادتمندان به معظم له اهدا مى شود و ...» 


تامين مى كردد. 
اما مخارج و مصارف اين اعتبارات نيز بر اساس مبانى و اصول اسلامى و قانون اساسى است كه وظايف و مسؤوليت هاى رهبرى 


مصارف و هزينه هاى شخصى: 


مقام معظم رهبرى على رغم اينكه از نظر شرعى و قانونى» حق استفاده از برخى منابع همانند خمسء نذورات شخصى و هداياى 
كه مردم براى ايشان مى فرستند را دارند» و از اين حق نيز برخوردارند كه حداقل زندكى معمولى در سطح اقشار متوسط جامعه 


داشته باشند,. اما به دليل كمالاات شخصى و معنوى كه دارند و براى احساس 


همدردى با يايبن ترين اقشار جامعه؛ به حداقل امكانات در حد ضروريات زندكى اكتفا نموده و به كل منافع و مصالح شخصى 


خود و خانواده شان را فداى انقلاب» مردم و نظام اسلامى نموده انك. 


كسانى كه از نزديكك با زندكى مقام معظم رهبرى ارتباط داشته و در جريان امورات شخصى ايشان مى باشند» به سرآمد بودن 
ساده زيستى ايشان در زمان كنونى آن هم در حد يايين ترين طبقات جامعه اذعان دارند. جهت آشنايى شما با كوشه هايى از 
اين موضوع توصيه مى شود دو كتاب «در سايه خورشيد؛ هادى قطبىء انتشارات معبود» )١178١‏ را مطالعه فرماييد. (و در صورت 


نياز مى توانيد با ذكر آدرس يستى خود در مكاتبه بعدى از ارسال اين دو كتاب توسط مركز مشاوره بهره مند شويد.) 


اما در مورد حقوق ايشان بايد كفت: بنا به كفته مسؤول دفتر ايشان» معظم له هيج كونه حقوقى دريافت نمى كنند و زندكى 
شخصى ايشان از طريق هداياى مردمى و نذوراتى كه مردم براى شخص ايشان مى فرستند و با كمال زهد و سادكى اداره مى 
شود. براى آكاهى بيشتر نيز مى توانيد به مصاحبه حجه الاسلام محمدى كليايكانى كه در روزنامه اطلاعات /ا/7/ 9/٠١‏ به جاب 
رسيده مراجعه نماييد. و جهت اطلاعات بيشتر در مورد ابعاد مختلف زندكى مقام معظم رهبرى متن كامل مصاحبه روزنامه 
كيهان با يكى از محافظان نزديكك ايشان مورخ 4/171/87 در ذيل مى آيد. 


اين شر ح بى نهايت حرفى است از هزاران 


درآمد: در غروب آفتاب جماران به مطلع الفجر صبح صادق ايمان آورديم» جامه خوف از تن به در كرديم» حبل المتين ولايت 


را باز يافتيم و عروه الوثقاى وحدت را باز ديديم. 


اينكك سال هاست كه با او عقد عشق بسته ايم» در مكتبش درس وفا كرفته ايم و از راست قامتى اش در محراب آيين يايمردى و 
استقامت آموخته ايم. ما شاهدان نستوهى اش در روزكار رنج و ستوهيم» روايتكران غربت وى درايام زخم و ابتلائيم» از 
ديد كان ير مهرش قصه دردهايى را مى خوانيم كه به جاه كفتن آنها را از نياى مظلوم خويش دارد. ما در تندباد شقاوت ساليان 
اخير دل و روح خويش را در مسير ولاى او يير ساخته ايم... امروز ميليون ها جان عزت طلب و عدالت جو ميهمان سايه سار سرو 
هدايت مردى است كه نفسش نسيم رويش باغ اميد استء ردايش دست نوازش دل هاء نككاهش قوت قلوب و دستانش ياره 
هاى نور. «خامنه اى» خطابه بليغ باران» رعد فريادهاى ستمكوب و برق بارقه هاى ظهور در روزكار ماست. ذكر و خاطره او 
سرود شوريده كان ببدار دلى است كه در يرتو اشارت او سر بر ستيغ كرامت و آزادكى برافراشته اند. سسس روايتى كه در يى 
مى آيد از زبان ملا-زمى صديق است كه از آغازين ساليان جوانى در تمامى عرصه ها از جبهه هاى نبرد و محراب جمعه و 
يكشنبه خونين مسجد ابوذر كرفته تا دوران مسئوليت هاى دشوار رياست جمهورى و زعامت امت همكام وهم نفس مولاى 
خويكن بوذة:و ا سيره وامتعق أو ناكفته هايئ قراوان دن شينه ذازد. او كرجه امزوو عمزاه مقتدايكن تبسك وندو كوشه اى أديكز 


از ميهن اسلامى كمر به تحقق و اعتلاى منويات او بسته استء اما همجنان دل در كرو ايام خوشى دارد كه با 


دوست سيرى ساخته است. محسن جواديان در بعد از ظهر يكى از روزهاى كرم تير ماه امسال به كيهان آمد تا تنها به بازكوئى 
خاطرات مربوط به واقعه 8 تير ٠‏ بيردازد اما سخن به درازا كشيد و بسيارى از ابعاد و جوانب سلووكك فردى و اجتماعى آقا را 
شامل شد. بخش نخست اين كفت و شنود را در سالروز سوء قصد به مقام معظم رهبرى تقديمتان نموديم كه فراوان مورد اقبال 
واقع شد و اينكك وايسين قسمت آن را مى خوانيد. هم جواديان و هم ما بر اين باوريم كه آنجه در اين مجال اندكك آمده تنها 
نمى ازيم است اين شرح بى نهايت كز زلف يار كفتند حرفى است از هزاران كاندر عبارت آمد از اين يس در تلاشيم كه 
هراز كاه جلوه هايى كويا از سيره و منش مقام معظم رهبرى را از زبان همكامان و ملازمان معظم له به شما اهداء نمائيم. اميد 
آنكه مقبول افتد. 


ياسخ (قسمت دوم) 


كروه كفت و كو س شما به لحاظ مصاحبت طولادنى با مقام معظم رهبرى در ادوار مختلف ١‏ سال اخير» قطعاً كفتنى هاى 
زيادى از سيره فردى و اجتماعى ايشان داريد. در اين كفت وشنود ما تمايل داريم تا بيشتر درباره جنبه هايى از منش ايشان» 
بشنويم كه مورد بحث و نياز جامعه امروز است و از همين روى تصور مى كنيم كه سخن از دقت ها و حساسيت هاى اقتصادى 
آقا نقطه شروع خوبى است. از زهدورزى ايشان در زندكى خصوصى براى ما بككوئيد؟ - بايد عرض كنم كه حرف زدن از 


و كهناق آقاحميظه براق مق مشكل بوذم هرا كه .اين تكرائى :زا والشيعة 


ام كه به دليل عدم حضور ذهن كامل و طبعاً بيان ناقص مسائلء نتوانم حق مطلب را آنككونه كه بايد ادا كنم اما در ياسخ به شما 
بااستمداداز حضرت حق به برخى از خاطراتم اشاره خواهم كرد. يس از يبروزى انقلااب و در سال 48 آقا به لحاظ 
مستوليتهايى كه در تهران داشتند از جمله عضويت در شوراى انقلاب» از مشهد به تهران نقل مكان كردند و در خانه ساده اى 
واقع در خيابان ايران كوجه اشراقى ساكن شدند. اين خانه برخى از ملزومات ابتدائى يكك منزل متعارف را نداشت, مثل حمام. 
به همين خاطر ايشان ناكزير بودند تا از حمام عمومى محل استفاده كنند. كاهى اوقات هم كه ما و محافظين در اتاق مخصوص 
مان خواب بوديم ايشان تنها به حمام مى رفتند و برمى كشتند و اساساً تقيدى به اينكه محافظ همراهشان باشد نداشتند. اين 
حالت در اوج ترورها در سال *٠‏ و تا انتخاب ايشان به رياست جمهورى هم ادامه داشت. از آن مقطع به بعد بود كه به لحاظ 
تأكيد قاطع امام به حفاظت و ملزومات آن يكك تقيد نسبى يبدا كردند. در استفاده از امكانات منزل و ارزاق هم تا همين امروز 
تفاوتى ميان ايشان و عموم مردم على الخصوص اقشار كم بضاعت جامعه وجود ندارد. از مقطعى كه طرح بسيج اقتصادى عملى 
شد تا الان كوين هاى ايشان دست يسرعمويشان است كه در تهران خواروبارفروشى دارد و هر وقت كه كوينى اعلام مى شود. 
او سهميه ايشان را مى آورد. غذاى منزل ايشان هم بسيار ساده است. به ياد دارم كاهى اوقات در سالهاى 4-2٠‏ به دليل 


جلساتى كه داشتند از جمله جلسه شوراى عالى دفاع؛ اغلب نيمه شبها با ايشان به خانه برمى كشتيم. آن موقع غذاى محافظين با 
خانواده آقا بود. آنها هم كه تصور مى كردند به علت كذشتن ياسى از شب و شركت در جلسات حتماً همان جا شام خورده 
كردند و مى آوردند در جمع محافظين و به اتفاق صرف مى كرديم... س از حساسيت ايشان بر عدم استفاده شخصى از بيت 
المال جه كفتنى هايى داريد؟ -من خاطرم هست كه از همان سالهاى اول يس از ييروزى انقلاب» ايشان حتى مقيد بودند كه 
هزينه بنزين ماشين را خودشان بيردازند و لذا ما از سياه كم يول مى كرفتيم. ايشان ماهانه از من ميزان مخارج ماشين از جمله 
يول بنزين و ساير مخارج را مى يرسيدند و مى يرداختند. اين مربوط به زمانى است كه هنوز حفاظت از شخصيتها قانونمند نشده 
بود. در آن سالها كه آقازاده هاى ايشان در سنين نوجوانى و كودكى بودند كاهى اوقات با ما غذا يا جاى مى خوردندء ايشان 
همواره مقيد بودند يول غذا و حتى قند و جايى آنها را به ما بدهند. يكك بار از آقا مصطفى- فرزند بزركك ايشان- شنيدم كه مى 
كفت: آقا هميشه به ما تذكر مى دهند كه هزينه منزل من از هزينه حفاظت جداست و شما بايد حساب كوجكترين استفاده اى 


كه از امكانات محافظين مى كنيد را داشته باشيد تا من تسويه كنم! س ايشان در تربيت فرزندان از 


جه شيوه هايى استفاده كردند تا در آينده از تقواى اخلاقى و مالى لازم برخوردار باشند؟ - ايشان هميشه در درجه اول تأكيد بر 
درس خواندن آقازاده هايشان داشته اند و همواره هم خودشان بر روند تحصيلشان نظارت جدى داشتند. شما كدامين رئيس 
جمهور را سراغ داريد كه عليرغم مسئوليت سنكينى كه برعهده دارد هر شب سرموعد مقرر به وضعيت درسى فرزندانش 
رسيد كى كندء به آنها قرآن و تفسير آن را آموزش دهدء هر روز صبح هنكام نماز آنها را بيدار و آماده كند و بر تمامى رفتارها 
و خلقيات آنها نظارت كند؟ در تمامى ادوارى كه بنده خدمت آقا بوده ام ايشان همواره ١‏ ساعت به اذان صبح بيدار است و به 
تهجدش مى يردازد» هنكام اذان صبح هميشه مى آمدند و با ملاطفت فرزندان خود را براى نماز بيدار مى كردند. اين دقت 
الشاف يس تويت :فر زهان موحي تند كه اتعياها ادرو ر قاس افازاده فايفات تتونةاى نان اخلاق او دلامت تفن اشن و ميسكه 
از بدخواهان نتوانند نقطه ضعفى در زندكى و رفتارشان بيدا كنند. علاوه بر اين بناى آقا بر اين بوده و هست كه فرزندانشان به 
هيج وجه يستى را نيذيرند. علاوه بر اين ايشان هميشه توجه دارند كه هيجيكك از منسوبين از بابت ارتباطى كه با ايشان دارند» 
برخوردارى خاصى بيدا نكنند. وقتى دخترشان در آستانه ازدواج بود با داماد شرط كردند تا زمانى كه من مسئوليت دارم و 
رهبرم شما به هيج وجه نبايد وارد كارهاى اقتصادى يا مشاغل دولتى شويد, به همان كارى كه تا به حال مشغول بوده ايدء ادامه 


ضئ 'متسوسية باشو ءاستفاده كنند كان از نام ايشان كه آلوده به مفاسد اقتصادى شده بودند» خاطراتى داريد؟ -در دوره اول 
رياست جمهورى ايشان خبرى به من رسيد مبنى بر اينكه يكى از صاحبان صنايع فرش در مشهد از نام آقا در راستاى منافع 
خودش سوءاستفاده مى كند. البته يكى از فاميل هاى آقا هم در آن شركت كار مى كرد اما در مديريت شركت نقشى نداشت. 
من سريع خبر را به ايشان دادم. آقا بلافاصله به من فرمودند كه خودت سريعاً مى روى در اين مورد تحقيق مى كنى و نتيجه را 
براى من مى آورى- بناى ايشان در اينككونه موارد اين است كه به اخبار اوليه تكيه نمى كنند و دستور تحقيق جدى و دقيق مى 
دهند- به هر حال ما رفتيم و يس از تحقيقات متوجه شديم كه خبر درست است و آن فرد مثلاً به اين دليل كه قبل از انقلاب با 
آقا در يكك محله بوده؛ دارد از آن استفاده تبليغى و به تبع آن مالى مى كند. وقتى من كزارش را به آقا دادم ايشان بلافاصله به 
وزير صنايع دستور دادند تا آن فرد را عزل كند جون ظاهراً شركتى كه زيرنظر آن فرد بود. زيرمجموعه وزارت صنايع به شمار 
مى رفت. اين نكته را هم بككويم كه ايشان به شدت مراقب محافظين خود هستند و به سلامت اخلاقى و مالى آنها اهميت زيادى 
مى دهند. يادم هست در همان سال 6 به مسئولين مربوطه تذكر دادند كه حقوق محافظين بايد در حدى باشد كه مجبور نشوند 


شغل دوم داشته باشند» اين درست نيست كسى كه راننده يا محافظ رئيس 


جمهور كشور است و طبعاً از بسيارى از مسائل سرى كشور مطلع است بعدازظهرها أكون باشدمؤوة مشافر كفي كتنه الننه ابن 
سخن به اين معنا نبود كه آقا به محافظين اجازه كار اقتصادى بدهند. ايشان جورى ما را تربيت كرده بود كه در مأموريت هاى 
كارى به شهرها حتى جرأت خريدن كادو و سوغات نداشتيم. خود من در يكى دو مورد درباره برخى مسائل اقتصادى كه از 
ديد كاه بسيارى ممكن است اهميت جندانى هم نداشته باشد, به ايشان حساب سفت و سختى يس داده ام. س از برخوردهاى 
ايشان با مفاسد اقتصادى فرزندان برخى مسئولين جه كفتنى هايى داريد؟ - موردى را كه الآن عرض مى كنم مربوط است به 
سال 76 در آن سال يكك روز يكى دو تا از بجه هاى وزارت اطلاعات كزارشى را به دفتر آوردند و كفتند: فلانى اين كزارش 
مجوناته اننا ند تسريه نه فشك قا رمات :كين متاق اك نقد ووكات ون فود فلا دين افحض ادق وز وقد اذل "اقفو مسد لق 
بود. در آنجا ذكر شله بود كه اينها به شكل بى ضابطه و بدون محدوديتى وارد كارهاى اقتصادى شده اندء مسافرتهايى به 
خارج دارند و در اين مسافرتها مراقب خودشان نيستند» حركتها و نشست و برخاستهاى نادرستى دارند و... به هر حال ما كزارش 
را خدمت آقاداديم و جندى بعد آقا دستور دادند كه افراد ذكر شده در كزارش را زيرنظر بككيريدء البته به ككونه اى كه 
هيجكس حتى ديكر رده هاى وزارت و هيج فردى از مجموعه هايى كه اين افراد در رأس آن هستندء مطلع نشود. يس از مدتى 


نتيجه اين مراقبت ها ثابت 


كرد كه كزارشات اوليه صحيح بوده كه آقا بلافاصله دستور برخورد دادند و 7 نفر از اين افراد را از مسئوليت خود خلع واز 
ادامه كار اقتصادى منع كردند. البته يدر يكى از اين افراد هم وقتى از اين مسئله مطلع شد با فرزندش برخورد شديدى كرد. اين 
مطلب را هم ناكفته نكذارم كه همه مسئولينى كه فرزندانشان وارد اين كارها شده اند خودشان از اين مسثئله رضايت ندارند» 
منتها مشكل اينجاست كه فرزندان برخى از اينها به لحاظ حجم و كستره فعاليتهاى اقتصادى كه دارند به قدرى بزركك مى شوند 
كه حتى يدرشان هم توانائى برخورد با آنها را ندارد. س از ديدكاه آقا نقش برخى مسئولين در سوق يافتن فرزندانشان به ورطه 
فساد اقتصادى جقدر است؟ - البته من در اين زمينه جيزى از ايشان نشنيده ام؛ اما تحليل خودم با توجه به دقت و كنترلى كه آقا 
بر فرزندانشان داشته و دارند اين است كه ايشان معتقدند نظارت و مراقبت نسبت به رفتار و كار كرد فرزندان نقش زيادى در 
سالم ماندن آنها دارد. به هر حال اككر مسئولينى كه امروز فرزندانشان دجار اين مسائل هستند» دقت و كنترل آقا را بر 
فرزندانشان داشتند؛ آنها به هيج روى سر از اينجا درنمى آوردند. س كرجه در اين مورد سؤالات ديكرى نيز وجود دارد اما به 
لحاظ جامعيتى كه كفت وكوى ما بايد داشته باشد از وادى حساسيت هاى اقتصادى به عرصه حساسيت هاى فرهنكى آقا كه 
اهميتش از ديد كاه ايشان كمتر از قبلى نيست»ء وارد مى شويم. در اين مورد جه كفتنى هاى قابل ذكرى داريد؟ - البته مقوله 
فرهنكك در تمام 


ابعاد آن هميشه مورد توجه بسيار جدى آقا بوده است و حساسيت فوق العاده هم در مورد فرآورده هاى فرهنككى در حوزه هاى 
مختلف على الخصوص صدا و سيما دارند. بد نيست در اين مورد خاطره اى عرض كنم. مى دانيد كه بعدازظهر جمعه ها راديو 
از قديم الايام قصه يخش مى كند. آقا هم با توجه به علاقه اى كه به رمان و داستان دارند عمدتاً اين داستانها را كوش مى 
كنند. در سال 8١‏ يكك بعدازظهر جمعه اى بود كه ديدم آقايس از كوش دادن به اين داستان با عصبانيت در اتاق قدم مى 
زنند- آن زمان مسئوليت راديو با همين آقاى ابطحى بود كه الآن معاون يارلمانى رئيس جمهور است- به هرحال مرا صدا زدند 
و كفتند: همين الآن تلفنى آقاى ابطحى را يبدا كن. من هم سريع تلفن او را كرفتم و به آقا كفتم با فلان خط صحبت كنيد. آقا 
كوشى را برداشتند و با قاطعيت خاصى كفتند: آقاى ابطحىء من الآن داستانى را از راديو شنيدم كه نه محتوا داشت و نه درس» 
شمااوخ ذاسكان :وا كوش»مق كسد وقردا'مى ايك متمق هر كونه براش آل آن"داشعدة هن كوييد]ا و كوشئ :زا كداشسد: 
اتفاقاً فرداى آن روز كه شنبه هم بود خودم در محل ملاقات بودم. آقا به شدت به ابطحى اعتراض كرد كه جرا وقت مردم و 
هزينه بالاى راديو را صرف يخش اين داستانهاى بى معنى مى كنيد؟ داستان بايد يكك بيام اخلاقى يا اجتماعى داشته باشد شما 


خودت به عنوان رئيس راديو از اين داستانى كه يخش كرديد جى فهميديد؟... و 


همين اعتراض موجب شد كه داستانهاى آن برنامه به لحاظ محتوائى مقدارى با كيفيت تر شود. س در شرايط كنونى ياره اى از 
محصولات صدا و سيما اعم از موسيقى ها يا طنزها موجب نككرانى و آزردكى خاطر متدينين جامعه شده است. از برخورد آقا با 
اين خبط ها جه خاطراتى داريد؟ - من بارها ديده ام كه وقتى تلويزيون يا راديو موسيقى تند و شبهه ناكى بخش مى كندء آقا 
بلافاصله مى كويند خاموش كنيد. ما هم كه يس از مدتى ديكر دستمان آمده بود كه آقا در مقابل اين سنخ موسيقى ها 
حساسيت نشان مى دهندء ديكر قبل از تذكر ايشان در ماشين يا هر جاى ديكّر وقتى راديو جنين موسيقى هايى را يخش مى كرد 
خاموش مى كرديم. از ديد كاه ايشان اين كه صدا و سيما يسوند اسلامى دارد دليل بر حليت تمامى آنجه كه بخش مى كندء 
نيست. البته ايشان معتقدند كه در اينكونه موارد همه افراد بايد حساسيت نشان دهند. من يادم هست يكك بار كه آيت الله خزعلى 
از موسيقى هاى صدا و سيما به ايشان شكايت كرد فرمودند: من به سهم خودم تذكر مى دهمء اما شما خودتان هم بايد تذكر 
بدهيد» امربه معروف و نهى از منكر بر همه واجب است. س رابطه آقا با مردم در حوزه هاى مختلف مى تواند مورد بررسى قرار 
كيرد كه يكى از بارزترين آنها جِكونككى برخورد با انتقاداتى است كه در حضور ايشان نسبت به مسائل مختلف صورت مى 


يذيرد. - سؤال خوبى است. برخورد آقا بستكى به نوع انتقاد دارد. در مواردى كه انتقاد دلسوزانه و به نيت اصلاح 


امور انجام مى كيرد ايشان شنونده سيار صبورى هستند. بارها شده كه در ديدارهاى منظمى كه با خانواده هاى شهدا دارند» 
يدران و مادران شهدا از روى حس مسئوليت و با صداقت انتقاداتى را از وضعيت موجود مطرح مى كنند كه مورد استقبال آقا 
هم قرار مى كيرد. اما كاهى هم برخى منتقدين هدفشان اصلاح نيست و با طرح مسثئله اى مى خواهند روحيه حاضران در يكك 
جلسه را تضعيف كنند. آقا در اين موارد اجازه جوسازى به كوينده نمى دهند و به شكل منطقى در همان جمع ياسخ مى دهند. 
البته من در مواردى هم ديده ام كه ايشان به خاطر سخنان برخى انقلابيون قديمى كه از كذشته انقلابى خودشان فاصله كرفته 
اند و تحت يوشش انتقاد» تخريب و عقده كشائى مى كنندء از اعماق وجود متأثر مى شوند. به يادم هست ايشان در سفرى كه 
سال 76 به قم داشتند- همان سفرى كه در آن استان بودن قم اعلام شد- روز دوم براى جلسه اى با اعضاى جامعه مدرسين رفته 
بودند. من در محل اصلى استقرار نشسته بودم كه خبر دادند آقا دارد برمى كردد. وقتى ايشان تشريف آوردند ديدم بسيار جهره 
كرفته اى دارند» معلوم بود از جيزى ناراحت هستند. از بجه هايى كه همراه ايشان بودند يرسيدم جه شده؟ كفتند: در جلسه 
مدرسين آقاى آذرى قمى با انتقادات تند و بى معنا خيلى آقا را اذيت كردء ايشان هم احترام او را نه داشتند و ابداً به تندى او 


ياسخ ندادند» درواقع تحمل كردند. س كاهى اوقات مشاهده شده كه در ميان سخنرانى آقاء فردى بلند مى شود و داد و 


بيداد مى كند وازاين طريق مى خواهد سخن خود را با ايشان در ميان بككذارد در زمان حضرت امام هم در حسينيه جماران 
اين مسئله جندبار اتفاق افتاد. واكنش آقا دربرابر اين سنخ رفتارها جكونه است؟ -من بارها به اين يديده اى كه شما به آن اشاره 
كرديد برخورده ام. اغلب كسانى كه وسط سخنرانى ها بلند مى شوند و حرفى مى زنند» عمدتاً مشكل شخصى و اقتصادى دارند 
ودرصد كمى از آنها انتقاد سياسى مى كنند. در اكثر اين موارد من شاهد بوده ام كه آقا به بنده يا ساير دوستانى كه درآن 
محوطه بوده اند دستور داده اند تا آن فرد را بعد از سخنرانى با ملاطفت به محوطه يشت جايكاه بياورند تا مشكل خود را بيان 


كند و دراكثر موارد هم دستور رسيدكّى مى دهند. 
باسخ (قسمت سوم) 


يك مورد جالب از همين سنخ قضايا براى شما نقل كنم. سال © كه آقا به مازندران سفر كردند در ساختمان استاندارى سارى 
مستقر بودند. يكك روز نزديكك غروب كه اتفاقاً براى بازديدى بيرون رفته بودند ازدم درب به من اطلاع دادند كه خانمى آمده 
ومى خواهد آقارا ببيند. من رفتم دم درب كفتم خانم امرى داريد؟ كفت: من مى خواهم خود آقا را ببينم و مشكلاتم را با 
ايشان درميان بكذارم. كفتم: شما هر مشكلى داريد بفرمائيد من منتقل مى كنمء حتى كفتم اكر مى خواهيد هريكك از مسئولين 
مربوطه را مى آورم تا مشكلتان رابا آنها درميان بككذاريد. اين خانم به هيج وجه زيربار نرفت و كفت من حتماً بايد خود آقا را 


دادند كه آقا دارند به محل برمى كردند. لحظه اى كه اتوموبيل آقا وارد استاندارى شد من به ناكاه ديدم كه اين خانم از ميله 
نزديكك به امترى استاندارى بالا آمد و خودش را داخل محوطه آنجا انداخت. من يكك لحظه ترسيدم و رفتم جلوى اين خانم را 
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رفتند داخل و ماهم به ايشان دسترسى نداريم. بازهم قبول نكرد و كفت: بايد خود آقا را ببينم. من آمدم داخل و به آقاى 
محمدى كليايكانى و آقاى رفيق دوست كفتم: اين بنده خدا واقعاً مشكل دارد همين الآن بيائيد و به مشكل او رسيدكى كنيد. 
آقايان هم آمدند و يس از كفت و كو و دادن تضمين تاحدى مشكل ايشان را حل كردند. معلوم شد همسر يكك جانباز و 
صاحب ١‏ فرزند دختر است كه از برخى بى توجهى ها كلايه دارد و در مجموع زندكى يررنجى را مى كذراند. براى من جالب 
بود كه اين خانم يس از حل مشكلش هم حاضر به رفتن نبود و مى كفت: من بايد آقا را زيارت كنم. عليرغم اين همه 
مشكلات هنوز در تلاش بود كه رهبر خودش را ببيند و به ايشان اظهار علااقه كند. به هرحال ما هرقسمى را كه بلد بوديم 
خورديم كه اككر شما فردا صبح بيائى حتماً با آقا ديدار مى كنى. ايشان بالاخره قبول كرد و رفت. فردا صبح با فرزندانش آمد ما 
آنها را برديم خدمت آقا و جريان شب قبل را هم نقل كرديم. 


آقا باجديت خاصى دستور رسيدكى دادند و فرمودند نتيجه رسيدكى را هم به من كزارش بدهيد. ايشان تا مدتها از محافظين و 
اعضاى دفتر يبكير حل مشكلات اين خانم بودند. س ايشان به اعضاى دفتر و على الخصوص محافظين جه توصيه هايى درباره 
نحوه برخورد با مردم دارند؟ - دراين مورد كفتنى هاى زيادى وجود دارد. ايشان اكر مطلع شوند كه يكى ا زمحافظين البته 
خارج از ضوابط و ملزومات كار حفاظتء برخورد نادرستى با مردم يا مراجعين داشته بلافاصله دستور اخراج او را مى دهند و تا 
به حال جندبار اين مسثله اتفاق افتاده. حتى در مواردى كه محافظين به لحاظ ضوابط حفاظتى در جاى خود مجبور مى شوند تا 
با فردى برخورد كنند تأكيد دارند تا حتماً از فردى كه مخاطب برخورد بوده حلاليت طلبيده شود. به ياد دارم كه در دوره اول 
رياست جمهورى ما در يكى از انتخابات همراه با آقا به ميدان جمهورى رفتيم تا در يكى از مساجد رأى دهيم. حوزه رأى 
كيرى هم خيلى شلوغ بود. ظاهراً در بازكشت يكى از حضار مكرراً سعى مى كند كه به آقا نزديكك شود. يكى از دوستان 
محافظ او را بازرسى بدنى مى كند و مى بيند كه اشياء سختى را زيرلباس به بدن خود بسته؛ از همين رو به آن فرد تذكر مى 
دهد كه جلو نيا. آن بنده خدا توجهى نمى كند و بازجلو مى آيد. آن دوست ما مجبور مى شود تا ضربه نه جندان محكمى به 


آن فرد بزند. بعدها معلوم شد كه آن فرد معلول بوده و آن اشياء هم كه به بدنش بسته بود جنبه 


طبى داشته. آقا به لحاظ شلوغى اطرافشان اين صحنه را نديده بودند اما بلافاصله مردم و اطرافيان جريان را به ايشان رساندند. 
دربا ز كشت بلافاصله آن دوست ما را خواستند و جريان را جويا شدند. وقتى متوجه شدند كه اين فرد ناكزير از آن كار بوده با 
اين وجود تكليف كردند كه حتماً بايد بروى آن فرد را يبدا كنى و از او حلا-ليت بطلبى. يكك مورد جالب هم براى خود من 
اتفاق افتاد. ما به لحاظ مسئوليتى كه در حفاظت آقا داشتيم عمدتاً برخى فيلم هاى سينمايى كه مربوط به ترور رؤساى جمهور 
دنيا بود را مى ديديم. يكى از جالب ترين اينها فيلمى بود به نام «اختفا». در اين فيلم تروريست تحت يوشش خبرنكار حلقه هاى 
حفاظتى را رد مى كند و وقتى به رئيس جمهور مى رسد ازميان جمعيت مى كويد: آقاى رئيس جمهورء من مى خواهم با شما 
دست بدهم! تا اين فرد دست رئيس جمهور را مى كيرد به آن دستبند مى زند. وقتى محافظين مى آيند آن فرد را نشانه بكيرند 
ناكهان ملاحظه مى كنند كه او مقدار زيادى مواد منفجره به خودش بسته و نمى توان به سوى او شليكك كرد و به همين ترتيب 
رئيس جمهور را در مقابل جشم حضار و مراقبين مى دزدد و كسى هم كارى نمى تواند بكند... ما داستان اين فيلم توى ذهنمان 
بود تا اينكه يكك روز درايام رياست جمهورى با آقا رفتيم براى افتتاح كاز خانكيران در سرخس. وقتى سخترانى آقا در سالن 


اين مركز تمام شد و ما آمديم سوار ماشين بشويم يكك نفر از جمعيتى كه ما را 


احاطه كرده بود داد زد كه آقا من مى خواهم دست شما را ببوسم. آقا به طرف اين بنده خدا بركشت و دستش را به طرف 
ايشان بردء من به ناكاه صحنه اين فيلم برايم تداعى شد و ناخودآ كاه و بى اختيار رفتم و زدم زير كتف آن فرد واو هم زمين 
خورد. آقا يكك دفعه درآن جمع عصبانى شد و با تشر به من كفت: محسنء جه كار مى كنى؟ من يكك دفعه به خودم آمدم و 
رفتم آن بنده خدا را آوردم واوهم دست آقا را بوسيد. ما هم ازاو عذرخواهى كرديم و رفت. در بازكشت به تهران ما 
هرلحظه منتظر بوديم كه آقا مارا به خاطر رفتارمان مورد توبيخ قرار دهد. وقتى به تهران رسيديم آقا مرا خواست و از علت آن 
رفتار من سؤال كرد. من عرض كردم كه من جنين فيلمى ديده ام و آن فيلم را هم دادم خدمت ايشان كه ببينند. ايشان وقتى فيلم 
را ديدند ديكر جيزى به ما نككفتند. س از جلوه هاى جذاب ارتباط رهبرى با جامعه؛ ارتباط ايشان با ايثا كران و خانواده هاى 
شهدا ست. اكرجه تمامى مردم از سركشى هاى بى خبر آقا به خانواده هاى شهدا خاطرات زيبايى دارند اما شنيدن كفتنى هاى 
شما دراين ارتباط جذابيتى ديكر دارد. - بازديدهاى سرزده آقا از خانواده شهداء آنككونه كه من از ايشان شنيده ام» با جند 
هدف انجام مى شود. قبل از هرجيز به خاطر قدرشناسى از صبر و تحمل اين عزيزان و بعد براى اطلاع از مشكلات احتمالى آنها 


اين نوع ديدارها زياد در خدمت ايشان بوده ام و از آنها خاطرات جالبى دارم كه به جند مورد آن اشاره خواهم كرد. يكك بار ما 
در خدمت ايشان به خانه شهيدى رفتيم كه با يدرش به جبهه رفته بود ودر آغوش او به شهادت رسيده بود. اين يدر متكفل 
اداره نوه هايش بود و در شرايط بسيار فقيرانه اى زندكى مى كرد. خانه اى كه ما در آن به ديدن اينها رفتيم حالت زيرزمين 
مانند داشت و در شرف خراب شدن بود. آقا معمولاً وقتى مى بينند كه اين خانواده ها مشكلى دارند بعد از انجام ديدار به 
نهادهاى مربوطه دستور مى دهند كه به مشكلات آنها رسيدكى كنند, اما با مشاهده وضعيت اينها به اين نتيجه رسيدند كه همان 
فى المجلس بايد به آنها كمكك شود. لذا هر قدر يول توى جيب قبايشان بود درآوردند و به بجه ها هم كفتند هرجه يول همراه 
داريد بدهيد و آن رادر همان مجلس به آن يدر شهيد دادند. جالب اينجاست كه وقتى از آن يدر شهيد سؤال شد كه آيا 
مشكلى داريد؟ با مناعت طبع و بز كوارى كفت: نه مشكلى ندارم كه واقعاً اين جلوه اى از صبر و ايثار خانواده هاى شهيد 
است. مورد ديككر مربوط به ديدار آقا با خخانواده شهداى افراسيابى است كه معروف هم هستند و منزلشان در انتهاى خيابان 
بيروزى است. مى دانيد كه ما از قبل به خانوداه هاى شهدا اطلاع نمى دهيم كه آقا به منزلشان تشريف مى برندء بلكه عمدتاً 


د 


كفته مى شود قرار است از سياه يا بنياد شهيد يا صداوسيما به مترلشان بروند. 


در آن مورد من در جارجوب درب منزل اين شهيدان بزركوار ايستاده بودم كه آقا رسيدند. من به يدر شهيد اطلاع دادم كه 
آقايان دارند مى آيند. ايشان وقتى آمد دم درب و يكك دفعه آقا را ديد» ياهايش سست شد و به يكباره من ديدم دارد مى افتده 
من يكك لحظه ترسيدم كه بر سر اين بنده خدا بلائى بيايد. جند لحظه طول كشيد كه ايشان از حالت بهت درآمد و جلو رفت و 
با آقا مصافحه كرد و رفتيم داخل. آقا زمان زيادى هم براى تفقد از اين خانواده صرف كردندء از خاطرات شهدايشان سؤال 
كردند» وصيتنامه شهدا را ديدند و نسبت به مادر شهيد ابراز محبت كردند. مورد جالبى همين الان به خاطرم آمد. لابد مى دانيد 
كه آقا وقتى براى ديدار با خانواده شهيدى به يكك كوجه يا خيابان مى روند مقيدند كه به تمام خانواده هاى شهيدى كه در آن 
كوجه يا خيابان ساكن هستند سربزنند. اين كار هم بسيار آرام و بى سروصدا انجام مى شود و عمدتاً اهل محل فرداى آن روز 
از اين مسئله مطلع مى شوند. يكك روز كه ما براى ديدار از خانواده ؟ شهيد به يكك كوجه از محلات مركز شهر رفته بوديم وقتى 
ديدارها تمام شدء ناكهان خبر رسيد كه در انتهاى آن كوجه خانواده يكك شهيد مسيحى هم زندكى مى كنند. فرصتى هم براى 
دادن اطلاع قبلى نبود و آقا هم مصر بودند كه حتماً از آن خانواده هم ديدن كنند. به هرحال بدون هركونه اطلاع قبلى به اتفاق 


آقا رفتيم و زنك خانه آنها را زديم. واقعا من نمى توانم توصيف 


كنم كه اعضاى آن خانواده از ديدار آقا جقدر بهت زده شدند! جالب اينجاست كه محبتى كه ايشان به اين خانواده كرد از 
تفقدى كه نسبت به خانواده شهداى مسلمان مى كنند بيشتر بود. س جند شب قبل هنككامى كه فيلم بازديد سرزده رهبرى از 
زلزله زدكان بمء با لباس مبدل يخش شد مردم ما جلوه كويا و زيبائى از حساسيت آقا نسبت به مشكلات خود را ديدند. ايشان 
براى اطلا-ع از مشكلات روزمره مردم تا جه حد از شيوه حضور ناشناس در ميان مردم استفاده مى كنند؟ - اين برنامه سابقه 
زيادى دارد منتهى ممكن است مردم به تازكى در جريان بازديدا ز شهر بم متوجه آن شده باشند. آقا وقتى از خانه خيابان ايران 
بلند شدند خانه را به شكل موقت به يكى از دوستان واككذار كردندء اما يكى از اتاقها كه كتابخانه ايشان بود را براى خودشان 
نكّه داشتند. در دوران رياست جمهورى كاهى اوقات اظهار تمايل مى كردند كه به كتابخانه خانه قبلى خودشان بروند. در 
اينكونه موارد لباس عوض مى كردند و ماهم به اتفاق ايشان در يكك تاكسى مى نشستيم و مسير رياست جمهورى تا خيابان 
ايران را طى مى كرديم. كاهى هم فرصتى بيش مى آمد تا در شهر تردد كنيم. ايشان با علاقه خاصى از اين فرصت براى آشنائى 
هرجه بيشتر با وضعيت عمومى جامعه استفاده مى كردند. س آيا كسى هم ايشان را مى شناخت؟ - بله. درمواردى اتفاق افتاد و 
د در زمانهايى كه يشت جراغ قرمز مى مانديم» جون ايشان تأكيد داشتند كه بايد مقررات راهنمايى و رانندكى را رعايت 
كنيد. جالب اينجاست 


كه در اينككونه فرصتها افسران و مأموران سر جهارراهها ما را نمى شناختند اما برخى افراد عابر يا موتورسوارهايى كه يشت جراغ 
قزهر ها ولام ديلاتن بااذقتك ويرك خاصى با ترام كسا سدس :لطن اسيه اق ان توصيه عاغ :الاق انقان نه متشافطي» حه 
كاريرد عمومى دارد را براى ما نقل كنيد؟ - البته به موارد زيادى مى شود اشاره كرد اما يكك مورد برجسته آن توصيه اكيد آقا 
نه اطراقتاق و كاذ مسترلر يراق ومطيد كن انه اموى انه وكاترادة عودفان اسث: نارود افا حرف "نظاو اشكيد كد كر بن 
درستى مورد توجه قرار مى كرفت شاهد برخى مشكلات اخلاقى و تربيتى فرزندان بعضى از مسئولين نبوديم. طبعاً عدم حضور 
يدر در خانواده در سير تربيت فرزندان و اداره امور خانه نقصان ايجاد مى كند وو اين مسئله در دراز مدت به يكك معضل تبديل 
فى الود يكن أل كسطوارات افاي قزماتذاهان سناء ابن يوك كدبابكدن تمك عدافل ؟رؤة يا تعاتواده عا يشان عذا سورد حيط 
هايشان را هم فقط به خانواده و فرزندانشان اختصاص دهند. يس از اين تأكيدات ايشان بود كه در سياه برنامه هايى با ههدف 
زمينه سازى براى انجام اين رهنمود آقا صورت يذيرفت. س ككويا ايشان در كنار مسئوليتها و برنامه هاى فشرده خود اهتمام 
زيادى به خواندن خطبه عقد زوجهاى جوان دارند و البته با شرايط و توصيه هائى كه ذكر آن در اينجا مى تواند مفيد و آموزنده 


باشد. - البته در جند ساله اخير به لحاظ تراكم شديد كار و وضعيت جسمانى ايشان اين برنامه قدرى محدود 


شده اما در دوران رياست جمهورى كاهى ٠١‏ الى 18برنامه خواندن خطبه عقد براى زوجهاى جوان داشتند. همانطور كه مى 
دانيد بناى ايشان هم تنها خواندن خطبه عقد زوجهايى است كه مهريه آنها از *١سكه‏ طلا يا معادل يولى آنء بيشتر نباشد. 
كاهى اوقات كه افرادى با مهريه اى بيش از اين ميزان براى خواندن خطبه عقد خدمت ايشان مى آيند به آنها فرصت مى دهند 
كه دراين مورد فكر كنند» مى فرمايند: تا من مشغول خواندن عقد ديكران هستم اكر توانستيد برسر رساندن مهريه به *١سكه‏ به 
توافق برسيد كه خطبه را مى خوانم درغير اينصورت برويد تا كس ديكرى برايتان خطبه بخواند, كه عمدتاً هم قانع مى شوند. 
ايشان معمولاك بس از عفد نصايحى هم كه دريردازنده لوازم.و بايسته عاى يكف زندكى سالم و شيرين أسث» دارند كه تأثير 
شكرفى براين زوجها مى كذارد. يكك بار يادم هست كه نصيحت آقا به قدرى روى يكى از عروس خانم ها تأثير داشت كه 
ايشان كفت: من همين الا-ن مى خواهم مهريه ام را ببخشم! كه البته موجب خنده حضار شد. س جند سؤال هم در باب 
ويزكيهاى شخصى آقا داريم كه آنها را حسن ختام اين كفت و شنود قرار مى دهيم. تعلق ايشان به ساحت شعر و ادبيات مورد 
تأييد و تأكيد همه شعرا و اهل ادب حتى شعراى مخالف انقلاب و نظام بوده و هست. شما جه خاطراتى از محافل شعرى ايشان 
داريد؟ - البته در اين زمينه اهل فن بايد صحبت كنند من تنها مى توانم به عنوان يكك فرد غير متخصص. برخى مشاهداتم را در 


اين مورد نقل كنم. 


تا آنجا كه من مى دانم ايشان از سنين نوجوانى عضو انجمن ادبى مشهد بوده اند. بسيارى از شعراى معروف مانند شهريار و 
اخوان ثالث با ايشان سابقه طولانى داشتند و در دوران رياست جمهورى به ديدار ايشان مى آمدند. ايشان به همه سبكك هاى 
شعر فارسى كاملا مسلطند و هنوز شعرهاى شاخص و برجسته ايشان منتشر نشده. ايشان در شعر عربى هم تبحر دارند» خاطرم 
هست يكك روز شاعرى عرب نزد ايشان آمد و شعرش را خواند. آقا جند ايراد ادبى بسيار دقيق از شعر او كرفتند. اين فرد با 
تعجب كفت: من اين شعرها را تا به حال نزد شعراى شاخص عرب زبان خوانده ام اما هيجكدام نتوانسته اند متوجه اين ايرادات 
شوند!. همين جريان هم يكك بار درمورد آقاى سبزوارى اتفاق افتاد. ايشان يكك روز شعرى را براى آقا داشت كه ظاهراً وجود 
كلمه «اى» در يكى از ابيات آنء خللى ايجاد كرده نوه وفنا ابن هنسككلة واتدذكر داؤتك, آقاى سووارق كنث#خيلئ از شعرا 
تاكنون اين شعر را ديده اند اما هيجكدام تاكنون اين ايراد را نكرفته اند. ما كاهى اوقات در جلسات كارىء بازديدها و سفرهاء 
بارها مشاهده كرده ايم كه ايشان به محض مشاهده يكك اتفاق يا يك يديده زيبا و دليذير بلافاصله شعر زيبائى مى كفتند كه 
اينها هم اينكك موجود است. در يكى از سفرها وقتى ظهر براى استراحت به اقامتكاهمان آمديمء آقاى محمدى كليايكانى يكى 
از اشعارش را براى ايشان خواند و آقا بلافاصله در قالب شعر جواب شعر ايشان را دادند. البته ناكفته نككذارم كه خود آقاى 


محمدى هم با كمكك و نظارت 


متذكر مى شدند. س در افواه و محافل شايع است كه ايشان در حوزه موسيقى هم تبحر و اطلاعات زيادى دارند. - البته ايشان 
در علم صداشناسى كه مفهوم عام و كسترده اى دارد تبحر فوق العاده اى دارند» علم شناخت تركيب صداها و توليد صداهاى 


مختلف كه اعم از موسيقى متداول است. 
باسخ(قسمت جهارم) 


من يادم هست در يكى از مراسم يكك كروه موسيقى از ايل قشقائى آمدند و قطعه اى موسيقى اصيل و غمناكك اجرا كردند» بعد 
ازاين اجرا آقا نقاط ضعف اجرا را به رهبر كروه تذكر دادند كه بسيار موجب تعجب او شده بودء او كفت: اطلاعات شما 
درمورد علم صداشناسى و ضوابط آن درحد يكك استاد بزركك موسيقى است. ظاهراً تعليم علم شناخت صدا و تركيبات آن» 
سالها قبل در حوزه ها متداول بوده و ايشان هم از همان مقطع در اين مورد مطالعاتى داشته اند. البته در اين باب شايعاتى هم در 
جامعه رايج شدهء اما واقعيت مسئله همين است كه بنده عرض كردم. س تفريحات ايشان معمولاً جيست؟ - آبا خنده [سؤالهاى 
سخت مى كنيد. شاخص ترين تفريح ايشان همان كوه يبمائى است. البته ايشان بعد از رهبرى بيشتر به كوه آن هم به نقاط 
عمومى آن مى روند كه همين كار هم صرف نظر از جنبه ورزشى آن وسيله اى براى ارتباط بى واسطه و نزديكك با اقشار 
مختلف مردم است. همه اقشار و اصناف جامعه هم از ديدن ايشان در ميان كوه بيمايان 


ابراز خوشحالى مى كنند» حتى افرادى كه به لحاظ ظواهرشان احتمال اين مسئله در مورد آنها نمى رود. در ميان ورزشها ايشان 
ازقديم الايام به ورزش باستانى علاقمند بوده اند و در سالهاى جوانى در محافل باستانى كارها هم شركت مى كرده اند. در 
اوقات فراغت هم با ما تاكنون زياد واليبال بازى كرده اند. به شنا هم علاقمندند على الخصوص بعد از ترورء دكترها براى التيام 
مشكل دستشانء شنا را زياد توصيه مى كردند. البته ما در محوطه رياست جمهورى دوجرخه سوارى ايشان را هم زياد ديده ايم. 
س با تشكر از شما كه فرصتى را به اين كفت وكو اختصاص داديد. - خواهش مى كنمء فقط لازم مى دانم عرض كنم آنجه را 
كه من در اين فرصت كفتم جيزى بود كه درحد بضاعت اندكم توانسته ام آن را دريابم. طبيعتاً اطلاعات من كامل و جامع 
نيست و براى بررسى سيره فردى و اجتماعى آقا بايد با تمام دوستانى كه در ادوار مختلف با ايشان ارتباط داشته اند كفت وكو 
شود. متأسفانه يكى از جنبه هاى مظلوميت ايشان همين است كه در اين زمينه كار اندكى صورت كرفته است. اميدوارم حداقل 
شما كيهانى ها اين كار را انجام دهيد. ان شاءالله. 


؟. مصارف و هزينه هاى عمومى: 


مربوط به نهاد رهبرى است كه بايد تنها در راستاى تأمين مصالح و منافع جامعه و نظام اسلامى و با تشخيص دقيق موارد نياز و 


متعهد شتاساىمى شود هزينه كردة, 


البته بديهى است مصالح و منافع جامعه و نظام اسلامى ابعاد كوناكونى از موضوعات اقتصادى و اجتماعى» فرهنكىء امنيتى و ... 
رادر بر مى كيرد. كه بايد در هر زمينه با تناسب امكانات» نيازهاى اساسى و اولويت ها را به صورت دقيق شناسايى و بر اساس 
آن اقدام نمود. به عنوان نمونه در بسيارى از مناطق محروم كشورمان على رغم ككذشت بيش از دو دهه از بيروزى انقلااب 
اسلامى و خدمات بسيار زيادى كه انجام شده. هنوز در مسائل اقتصادى يا اجتماعى و فرهنكّى» مشكلات عديده اى براى مردم 
آن مناطق وجود دارد كه از طريق بودجه هاى مرسوم دولتى» اميدى به ييشرفت و حل اساسى اين مشكلات وجود ندارد» از اين 
رو مقام معظم رهبرى در مسافرت هايى كه به اين مناطق دارند و از نزديكك در جريان مشكلات و نيازهاى اساسى مردم قرار مى 
كيرند با توجه به جايكاه و اختياراتى كه دارند» مى توانند با اختصاص بخشى از اعتبارات مالى خويش به اين موضوعات و 
نظارت هاى دقيق و اهتمام ويزه اى كه به اين طرح ها مبذول داشته و آنها را بى كيرى مى نمايند» كام هاى اساسى در حل اين 
مشكلات بردارند. 


ندارد» اما بر عكسء جنين موضوعى نه تنها صحت نداشته و ندارد» بلكه همواره نظارت هاى مضاعف بر اين مجموعه وجود 


داشته و شديدا توسط مراكز و عوامل متعددى مورد نظارت و بررسىء تحقيق و تفحص قرار مى كيرد زيرا 


بر اساسمبانى اسلامى فرقى ميان حاكم اسلامى و مردم وجود ندارد» از اين رو اصل يكصد و هفتم قانون اساسى تأكيد مى نمايد 
است. به طور كلى انواع نظارت هايى كه بر مجموعه دستككاه رهبرى در كشور ما اعمال مى شود به دو بخش تقسيم مى شود: 


.١1-١‏ نظارت مجلس خب ركان: 


بر اساس اصل يكصد و يازدهم قانون اساسى» مجلس خب ركان بر مقام رهبرى و كليه عملكردهاى ايشان نظارت تام داشته» كليه 
اقدامات ايشان را بى كيرى و در موارد نياز» توضيح خواسته ويا تذكرات لازم را مى دهند و در صورتى كه رهبر از انجام 


وظايف خود ناتوان شودء بر كنار مى شود. 


از سوى ديكر به موجب ماده ١‏ مصوبه مجلس خب ركان راجع به اجراى اصل فوق «هيأت تحقيق» موظف است با هماهنكى با 
مقام معظم رهبرىء به تشكيلات ادارى آن توجه داشته و به آن مقام در جلوكيرى از دخالت عناصر نامطلوب در تشكيلات 


مذكور مساعدت نمايد). 
.5-١‏ نظارت مراجع عظام تقليد و نهادهاى مذهبى: 


هر جند به صورت رسمى جنين نظارتى در منابع قانونى وجود ندارد» اما در عمل مراجع عظام تقليد و نهادهاى مذهبى» يكى از 
عوامل مهم نظارت بر رهبرى و ساير اقدامات ايشان» محسوب مى كردند كه در موارد لازم به دليل اهميتى كه جايكاه نهاد 
رهبرى در نظام اسلامى و جامعه اسلامى داشته» تذكرات و ييشنهادهاى لازم را بيان مى نمايند. 


."-١‏ معاونت نظارت و حسابرسى دفتر مقام معظم رهبرى 


نظارت و نهادهاى نظارتى» محسن ملكك افضل اردكانىء انتشارات يزوهشككاه فرهنكك و انديشه اسلامى» 187 ص 177) 
0-١‏ نظارت درونى رهبر بر خود و دستكاه ها و عملكردهاى خود: 


علاسوه بر دو نوع نظارت هاى بيرونى» نظارت درونى رهبرى بر خود, از جمله كارا مدترين و موفق ترين نوع نظارت محسوب 
مى كردد كه ناشى از شرايطى است كه اسلام و به تبع آن قانون اساسى بر اى رهبر و حاكم جامعه اسلامى كذاشته است و آن 
شرايطى نظير «عدالت و تقواى لازم براى رهبرى امت اسلامى» و ساير شرايط ديكر مربوط به «بينش سياسى» و يا <توانايى 
مديريت» و ... (اصل يكصد و نهم قانون اساسى) است كه مجموعه اينها باعث مى شود از يكك سو رهبر نفس خويش و كليه 
اعمال و اقدامات خود را تنها در جارجوب خواست خداوند و مصالح جامعه اسلامى در آورده واز انحراف و خطا و اشتباه 
مصون باشد واز سوى ديككر با توجه به ويزكى هايى نظير بينش سياسى و توانايى مديريت» كليه وظايف و مسؤوليت هاى 
رهبرى خصوصا مجموعه ها و نهادهاى تحت نظارت خود را به نحوى كارآ مد و با حداقل خطاها و اشتباهات ممكن و تنها بر 
اساس مصالح و منافع ملى آنهم با مشورت كارشناسان و متخصصان. اداره نمايد. 


". نظارت هاى رسمى و عمومى در كشور: 


علاسوه بر نظارت هاى خاص فوقء. ساير دستكاه هاى رسمى نظارتى كشور نظير مجلسء سازمان بازرسى كل كشور و .... بر 
كله وشسدكان عاق تمت رو سق وشيرئ نظا ريه واشيعة و سنا يقد كان معلين دق تعنيق :واتنحفن :ان كليه ادن مجموعة ها رادار 


مى باشند و بر اساس اصل 


يكصد و جهل و دوم قانون اساسى: «درايى رهبر» همسر و فرزندان وى قبل و بعد از خدمت» توسط قوه قضائيه رسيدكى مى 
شود». و بالاخره نظارت همكانى مردم نيز از طريق دفتر ارتباطات و روابط عمومى دفتر مقام معظم رهبرى _كه آمادكى يذديرش 
كزارش ها و اطلاعات مردمى را از كليه امور مملكت به طور عام و دستككاه ها و زير مجموعه هاى دفتر رهبرى به طور خاص 


دارد_ و يا مكاتبه با مجلس خب ركان» اعمال مى كردد. 


در هر صورت مجموعه نظارت هاى فوق خصوصا تأكيد مقام معظم رهبرى بر حفظ سلامت دستككاه هاى ادارى كشور خصوصا 
دستكاه هاى تحت نظرشان و اهتمام ويه اى كه بر رعايت دقيق بيت المال و جل وكيرى از حيف و ميل آن توسط مسؤولين 
دارند و همجنين تأكيد بر استفاده از كارشناسان» مشاوران و متخصصان متعهد. همكى سبب شده تا از يكك سو دستكاه هاى 
مربوط به رهبرى از سالم ترين دستكاه هاى كشور بوده واز سوى ديككر ضمن بالا رفتن كارآمدى و ميزان بهره دهى اين 
مجموعه منافع و مصالح و امنيت ملى به طور جشم كيرى تأمين شود. 


ششم. بيشترين نوع كمكك و حمايت ما از نهضت هاى آزادى بخش و مبارزان اسلامى نظير حزب الله لبنان و انتفاضه فلسطين» 
كمكك فرهنكى و سياسى است. البته در مواردى اككر از يكك سو اين نهضت ها و ساير مسلمانان مظلوم دجار كمكك هاى حياتى 
نظير غذا و دارو و ... بشوند واز سوى ديكر امكانات اجازه دهده بنابر وظايف دينى و انسانى كه بر عهده داريم كمكك هاى 


مالى نيز مى شود. 


ارسالى تأكيد بر حزب الله لبنان و فلسطين و حمايت ايران از آنان بود به اختصار مطالبى بيان مى نماييم: 


كذشتة ازئو ضعيحاتق كدان صتييعه كتمارة ؟ مى ايد: بايد به اين موضوع توجه داشته باشيم علاوه بر اينكه دفاع از مسلمانان 
جهان از وظايف دينى و قانونى ماست و در قانون اساسى بر ان تصريح شده استء دفاع از مسلمانان در واقع دفاع از خودمان 
است زيرا در حقيقت فلسطينيان و يا حزب الله لبنان در خط مقدم تهاجم نظامى اسراييل به سرزمنيهاى اسلامى مى باشند و اكر 
انتفاضه فلسطين يا حزب الله لبنان نبود» هم اكنون ما مى بايست (حداقل) در مرزهاى خود با اسراييل مبارزه مى كرديم؛ اى 
كاش جنين افراد شبهه افكنى كمى ديد منطقى داشته و با اين موضوعات مهم و حساس اينقدر سطحى برخورد نمى كردندء ايا 
خصوصا ايران اسلامى و انقلاب است سكوت كرد؟!!! ايا ما مى توانستيم در اول جنكك كه دشمن به خوزستان حمله كرده بود 
در شهرهاى خود بنشينيم و بككوييم به شهر ما كه حمله نشده؟!! كافى است نككاهى كوتاه به وضعيت روابط تنكاتنكك امريكا با 


اسراييل و حمايت هاى كلان نظامى» اقتصادى» سياسى و ... كه از اين رزيم غاصبء على رغم مشكلات اقتصادىء» اجتماعى و 


... خود در داخل مى كند بنماييم» كه جكونه براى يبشبرد اهداف استراتزيكك خود مى كند و... 


ايا اين افراد به اصطلاح روشنفكرنما و دايه دلسوز تراز مادر» كمى از دشمنانمان درس 


نمى كيرند و براى مردم ما حق دفاع از خود و آينده نككرى در مقابل توطئه هاى شوم دشمنان را قائل نيستند واقعا اكر اين افراد 
درد مردم را دارند جرا به خيانت ها و جياول هاى بيت المال كه توسط برخى از همين روشنفكران بى دين در اداره جات دولتى 
كنند؟!! 


هفتم: بسيارى از مطالب مطروحه در اين كزارش كذب محض استه تاكنون به هيج فرد يا كروه يا جمعيتى براى شركت در 
مراسم سالكرد امام (ره)» يولى يرداخت نشده استء بلكه اين مردم عاشق به امام(ره) و آرمانهاى ايشان هستند كه تمامى سختى 
هاى مسافرت از اقصى نقاط كشور را با جان و دل خريدارى نموده و حتى هزينه هاى اين مسافرت را مى يردازد.طبيعى است 
افرادى كه از كردونه اينهمه ايثار و كذشتء عشق و فداكارى خارج اند همه جيز را با ديدى مادى و منفعت طلبانه نكريسته و 


جنين قضاوتهاى سطحى بنمايد» 


هشتم: هيج كاه مسؤولين عالى رتبه نظام و مقام معظم رهبرى خود و سياستهاى خويش را در اداره كشور مصون از خطا و انتقاد 
ندانسته و نمى دانند» ازاين رو همواره سعى در استفاده از نظرات كارشناسان داشته واز استفاده سازنده استقبال مى نمايد» اما 
نسبت خيانت به مردم و توهين به اين بزركواران خصوصا مقام معظم رهبرى نه تنها به هيج وجه صحيح و يسنديده نمى باشدء 
بلكه ابراز علاقه هاى مخلصانه مردم و حمايت هاى كسترده مردم از ايشان به خوبى حاكى از صداقت 


و خلوص ايشان در خدمتكذارى به مردم و كار مدى مديريت ايشان در عرصه سياست داخلى و خارجى كشور است. كافى 
است براى اثبات اين مدعى حداقل به حضور حماسى مردم در راهبيمايى روز قدس و حمايت از مردم فلسطين و نماز عيد فطر 
در آبانماه امسال (178) مراجعه نماييم» بحمدلله مردمى بسيار فهيم و آكاه داريم كه به خوبى سره رااز نا سره تشخيص مى 


دهك. 
باسخ(قسمت ينجم) 


وجود ياره اى از مشكلات و معضلات اقتصادىء اجتماعى؛ فرهنككى و... در سطح كشور امرى واقعى و غيرقابل انكار است كه 


براى برون رفت از اين وضعيت و دست يابى به وضعيت مطلوب تر تلاش هاى مضاعفى لازم است. 


در كنار واقعيت فوق بايد واقعيتى ديكر را نيز در نظر كرفت و آن توجه به ساير مسؤوليت هاى دولت و نظام اسلامى استء به 
عبارت ديكر حيطه و كستره ى وظايف و مسؤوليت هاى دولت ها فقط در درون مرزهاى آن كشور محدود نمى شودء بلكه 
دولت ها جهت دستيابى به اهداف خود در سطح داخلى و بين المللى» از قبيل: تأمين امنيت و منافع ملى و تحقق آرمان هاى 
ايدئولوزيكك مثلاً يكى از اهداف سياست خارجى ايالات متحده آمريكاء بسط و كسترش ايدئولوزى ليبرالك سرمايه دارى به 
عنوان تنها مدل نظام سياسى» در سطح جهان مى باشد » ناجارند تا محدوده ى عملكرد و اقدامات خود را به بيرون از مرزهاى 


ببق المللى كسترش ذاده ودز عرضهى معادلات و رقابت هاى :بين الملل شركت فعال داشعه باشيد: 


امروزه به دليل كسترش ارتباطات و تكنولوزىء جهانى شدن اقتصاد و.. كه مرزهاى ملى كشورها را درنورديده است ديكر نمى 
توان حيطه عملكرد و وظايف دولت ها را در محدوده ى مرزهاى آن كشورء تعريف نمودء بلكه برعكس دولتى از توانايى بيشتر 


در سامان 


دادن به مسائل داخلى و تأمين امنيت و رفاه در سطح جامعه و تعقيب آرمان هاى ايدئولوزيكك خود. بهره مندتر است كه به 
صورت فعال در مناسبات معادلات و رقابت هاى بين المللى حضور داشته و در جارجوب اصول سياست خارجى خويش» نقش 
مؤثرى را در تأثي ر كذارى بر تحولاءت منطقه اى و بين المللى ييرامون» به خود اختصاص داده و از موقعيت ها و فرصت هاى بين 


الملل به بهترين نحو جهت ييشبرد اهداف سياست خارجى خود استفاده نمايد. 
عوافل متعددى :رشكل كيرف شاشت عخاوحض كقورها موثر مى اشن كه مهفعر ين انها عارتيد اذ: 


-١‏ ارزش ها و اعتقادات» -1١‏ زمينه هاى تاريخى و فرهنكىء *- ساختار نظام بين المللء - مشكلات و نيازهاى داخلى. (جهت 


دولت ها جهت تحقق اهداف سياست خارجى خود. از ابزارها و تكنيكك هاى كوناكونى بهره مى كير ند؛ ابزارهايى نظير 
دييلماسى» حريه هاى اقتصادى. نظامى و فرهنكى. استفاده صحيح و به موقع از اين تكنيكك ها در ميزان موفقيت واحدهاى 


سياسى بسيار مؤثر است. (همان» ص 7١8‏ ) 


برخوردارتر است كه از توانايى بيشترى در كاربرد تمامى اين ابزارها برخوردار بوده و در موقع نياز جهت دسترسى به اهداف 
وه از آثثان بهرة بكيرد. بهعتوان نمونه امروزء با استفاده از ابزار اقتصادى نظير اعطاى وام مشاركت در سرمايه كذارى يا 
بازسازى كشور مى توان زمينه هاى مناسبى را جهت تأثي ركذارى در تحولات داخلى آن كشورء فراهم نمودن بازار كار و عرضه 


ى كالاهاى توليدى در خارج و...» به وجود آورده ودر نتيجه بخشى از اهداف كوتاه مدت,. ميان مدثت 


و بلندمدت سياسى خارجى خويش را تحقق بخشيد. 


براساس مطالب فوق درخصوص نحوه عملكرد جمهورى اسلامى در قبال حزب الله لبنان و انتفاضه فلسطين بايد كفت كه: 
اصول و اهداف سياست خارجى كشور ما نيز مانند ساير كشورها براساس عوامل متعددى؛ از قبيل: ارزش ها و اعتقادات» تأمين 


امنيت منافع ملى و نيازهاى داخلى و... شكل كرفته است. 


مضافا اين كه نظام جمهورى اسلامى ايران به دليل اصول و مبانى مكتبى خويشء اهميت ويزه اى براى دفاع از ساير مسلمانان و 


نظام جمهورى اسلامى ايران در دستيابى به اهداف خود در سطح بين الملل براساس توانايى و امكانات خويش و اجازه شرايط 
بين الملل از تمامى ابزارهاى سياست خارجى نظير دييلماسىء تكنيكك هاى اقتصادى و فرهنككّى و... در جارجوب اصول مكتبى 
و مقررات بين المللى استفاده مى نمايد. بر اين اساس لبنان و فلسطين نيز از كشورهايى هستند كه از جهات مختلف موضوع 


سياست خارجى ما قرار كرفته اند: اين جهات عبارتند از: 


-١‏ بخشى از اين كمكك ها (مانند مواد غذايى» دارو» يوشاكك و..). در شرايط فعلى» حياتى بوده واز مسؤوليت هاى فراملى 


دولت اسلامى محسوب مى شود. 


1- با توجه به نيازهاى ضرورى و حياتى مردم فلسطين و امكانات نسبتا خوب كشورمان» كمكك هايى محدود بوده و تأثير منفى 


در 


روند آبادانى و حل مشكلات اقتصادى و معيشتى ما بر جاى نمى كذارد. به علاوه نتايج مثبتى را در كوتاه مدت و طولانى 


مدت» در سطح منطقه اى و بين الملل» براى كشورمان به ارمغان مى آورد. 


*- فشارها و مشكلات جامعه هراندازه زياد باشد دربرابر وضعيت بيش آمده براى برادران و خواهران آواره فلسطينى و... اصلا 


قابل قياس 


- مسلمين امت واحده و داراى سرنوشت مكدر كل سيهك الحجمار كراق همواره دريى جداسازى وتفرقه ميان ملت هاى 


خود برداريم درواقع به ياره سازى امت واحد اسلامى كه هدف دشمنان است كمكك كرده ايم. 


است. 


*- امروزه درتمام جهان سرمايه هايى براى كمكك به جوامع محروم اختصاص داده مى شود و دراين حركت انسان دوستانه 
مسلمانان و جمهورى اسلامى بايد جلودار باشند. 


- انجام حمايت هاى اقتصادى» سياسى و تبليغاتى در حد وسع و توان از ملت هاى مسلمان ديكر خصوصا فلسطينء نه تنها با 
منافع ملى ما تعارض ندارد بلكه در راستاى تأمين منافع ملى ايران به حساب مى آيد؛ زيرا: 

اولاء منافع ملى يكك كشور فقط در مرزهاى جغرافيايى آن محدود نمى شود. لذا دولت ها به ميزان هزينه هايى كه در كشورهاى 
ديكر مبذول مى دارندء از توان و قدرت تصميم كيرى و تأثي ركذارى بيشترى نيز در آينده آن كشور و معادلا.ت منطقه اى 


برخوردار مى باشند. جنانكه به اعتراف كارشناسان نظامى اسرائيل» حزب الله لبنان يكى از مهمترين خطراتى است كه در 


صورت حمله نظامى آمريكا يا اسرائيل به ايران» كشورشان را تهديد كرده و مى تواند آسيب هاى اساسى به اسرائيل وارد نمايد. 


ثانياء حفظ موجوديتء استقلال و تماميت ارضى و امنيت ملى كشور كه از عناصر كليدى و حياتى تشكيل دهنده منافع ملى مى 


باشد» نيازمند صرف جنين هزينه ها و كمكك به ملت هايى كه در خط اول مبارزه با دشمنان ما قرار دارند مى باشد. 


آينده نككرى و تأمين منافع بلندمدت خود بهترين 


دليل بر انجام جنين اقداماتى مى باشدء زيرا آرمان ها و اهداف توسعه طلبانه رزيم صهيونيستى هركز به فلسطين محدود نبوده 


بلكه آرزوى سيطره بر جهان اسلام و خصوصا ام القراى آن يعنى جمهورى اسلامى ايران را در سر مى يروراند. 
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4- اين اعانات يكك يارجِكّى ما را بهتر حفظ مى كند و قدرت جمعى ما را بر دشمنان افزون مى سازد و براى مصونيت خود ما 


از خطرات دشمن مفيداست. 


4- ارسال اين قبيل كمكك ها مختص ايران نيست بلكه كشورهاى بزركك جهان مانند آمريكاء عليرغم وجود بسيارى مشكلات 
داخلى» باز هم در جهت اهداف و منافع نامشروع خود كمكك هاى بسيار زيادى را به اسرائيل كه واقعا هيج بهره اى براى ملت 
آمريكا ندارد ارسال مى نمايند» حال آيا رواست كه كشورهاى اسلامى از انجام كمترين وظايف دينى و انسانى خود در قبال 
مشكلات مردم فلسطين و ساير جهان اسلام دريغ ورزند؟ 


اما از طرف ديكر با توجه به واقعياتى از قبيل وجود مرزبندى هاى بين الملل» حفظ و تقويت نظام جمهورى اسلامى ايرانء ارائه 
الكو تموتسين اشامن اضؤل ؤازوقن عاى اسلا و ترحهديه تتازهائ :داسك :تيد سات اعمدت من ناشل: عمال ١‏ كن مان بين 


نيازهاى داخل و خارج» تزاحم به وجود آمدء رعايت اصول زير» ضرورى مى نمايد: 


الف) بر اساس آيات و روايات متعدد. جمهورى اسلامى ايران به عنوان يكك نظام اسلامى» داراى يكك سرى مسؤوليت هايى 


رامل اميت وه امنا راطما نا امي ا مسؤوليت ها در مورد تزاحم بين نيازهاى داخلى و خارجىء حتما بايد مراعات شود. 


مقلة اكر در كشورهاق ذركرة سسلمانائ نيازمند به ضرورى ترين نيازهاى حياتى (از قبيل غذاء دارو» يوشاكك و..). باشند؛ بدون 


شكك نمى توان نيازمندى هاى غيرحياتى و كم اهميت تر داخلى را اولويت داد؛ جون مسأله 


ذكن كن و سف عجان #سعلمانات فو ميان اف 


حاكم اسلامى با كمكك كرفتن از متخصصان و كارشناسان رشته هاى مختلف و با دركك شرايط و مقتضيات زمانى و مكانى؛ 
بايد مشخص كند كه اولويت با رفع نيازهاى داخلى است يا نيازهاى خارجى دولت اسلامى. در هر حالت» بايد قدر متيقن 


مسؤوليت هاى 


برون مرزى و كمكهاى حياتى را سر لوحه سياست خارجى خود قرار دهد. در غير آن موارد» جه بسا در مواردى» بر اساس 
نظرات كارشناسى و تخصصى ثايبت شود كك...وظيفه اى برون مرزى بر نيازهاى داخل اولويت دارد (مانند حمايت ايران از حزب 
الله لبنان در مقابل رزيم غاصب اسرائيل) و در مواردى نيز ممكن است مسائل داخلى اولويت دارد مانند تقدم دفاع از مرزهاى 


كشور در برابر 
حمله عراق آن هم در زمانى كه برخى در انديشه آزادسازى ارتفاعات جولان از اشغال اسرائيل بودند. 


مسلما اكر مردم ما با واقعيات و الزامات جهانى» روش هاى ييشبرد اهداف سياست خارجى و تأمين امنيت و منافع ملى و... 
آشنايى كامل داشته باشند و در جريان امور قرار بكي رند» مثبت بودن اعطاء جنين كمكك ها و سرمايه كذارى ها را تصديق مى 
نما نيك 


نظام جمهورى اسلامى ايران از همان ابتداء بيشترين سعى و توان خود را در جهت محروميت زدايى و مبارزه با فقر و مظاهر آن 
داشته و سياست هاى متعددى را به منظور تأمين اجتماعى» حقوق كار و اشتغال» به كار انداختن انفال و ثروت هاى عمومى» 
توزيع عادلا-نه منابع طبيعى كشورء استرداد ثروت هاى نامشروع و... دنبال كرده و نتايج درخشانى كرفته است. اما به دلا-يل 


متعددى 


از قبيل وضعيت نابسامان ساختار اقتصادى كشورء وابستكى به نفت» رشد سريع جمعيت» وقوع جنكك تحميلى؛ محاصره هاى 
اقتصادىء كم توجهى ها به اجراى كامل عدالت اجتماعى» عدم نظارت دقيق بر مصرف بودجه ها و هزينه هاى عمومى و 
سياست زدكى و كرايشات جناحى هنوز ما در برخى موارد شاهد وجود مشكلات و معضلات اجتماعى و اقتصادى هستيم. در 
هر صورت وجود اين قبيل مشكلات و معضلات. نمى تواند توجيه كننده كناره كيرى و بى توجهى ايران» از وضعيت نابسامان 
ساير مسلمان و اهداف سياست خارجى خود باشد. بلكه همراه با انجام وظيفه برون مرزى خود بايد به حل مشكلات درون نيز 


ياورقى: 


* )توضيح آن كه: براساس اصول و آموزه هاى دينى» جامعه اسلامى ييكره واحدى است؛ جنان كه قرآن مى فرمايد: «ان هذه 
امتكم امه واحدهٌ وانا ربكم فاعبدون» (سوره مؤمنونء آيه 27) بر اساس اين آيه» همبستكى عميقى بين همه مسلمانان دنيا صرف 
نظر از ه ركونه مرزبندى و جغرافيايى به جهت وحدت كلمه و اعتقاد به تعاليم الهى» وجود دارد» هم دردى, هم دلى وهم 
نوايى» يكى از خصايص بارز و برجسته امت اسلامى است كه دل هاى آنان را به يكديكر نزديكك مى كند. بيامبر كرامى اسلام 
در بيان اين واقعيت مى فرمايند: «حكايت مؤمنان در دوستى و مهربانى جون اعضاى يكك بيكر است؛ وقتى يكى از آنها رنجور 


مى شودء ديكران به مراقبت و حمايت از او همداستان مى شوند» (نهج الفصاحه. ش 3717). 


ان عميشتكى عمنق اسكلافن + تناون الام راائيوية هفراة 3ارد؛ ندنة معنا كه مشلحانان در كليه امنوو و كنؤون مقت كه 
اجتماعى» اقتصادى و سياسى خود. موظئ به هميارى يكديكرند؛ «و تعاونوا على البر و التقوى و لاتعاونوا على الاثم و العدوان» 


(سوره مائده» آبه 0( 


بر اين 


اساس» همكان مسؤول همديكراند. ييامبر كرامى اسلام» در حديث نبوى مشهور مى فرمايد: «من سمع رجلا ينادى يا للمسلمين 
فلم يجبه فليس بمسلم» ؛ «هر كس ندايى را بشنود كه مسلمانان را به كمكك مى طلبد و ياسخ مساعد نككويد» مسلمان نيست». هم 
حي در سدية وركرى م ترناكده 1 اي و لناتوف امور القبنالفيع الس السام كن كبن حر برخولة إن ور ارو 


لذا در اصول متعدد قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران (اصول 0# 01١‏ 187 و 0015 دولت به نمايند كى از همه مردم» موظف 
به ايفاى «تعهد برادرانه نسبت به همه مسلمانان» است. به همين جهت «موظف است سياست كلى خود را بر يايه ائتلاف و اعتماد 
ملل اسلامىء قرار دهد) و در اعمال سياست خارجىء به «دفاع از همه مسلمانان» بيردازد. بنايراين هم بر اساس آموزه هاى دين 
اسلام وهم بر اساس اصول متعدد قانون اساسىء دولت موظف است. حمايت هاى لازم را از ساير مسلمانان جهان به عمل 


آورد. 

براعن كاه يشمن ركت: 

5817 سيدصادق حقيقتء. مسؤوليت هاى فراملى در سياست خارجى دولت اسلامى» ص‎ ١ 
سيد محمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج اول»ء ص لكان‎ "١ 

”- بين ايزدى» درا مدى بر سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران 


اعتبارات مقام معظم رهبرى از كجا تامين مى شود؟ 
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رسن 

اعتبارات مقام معظم رهبرى از كجا تامين مى شود؟ 

ياسخ 

القه اكر متظوو اعقارات ذققر تياد رهيرى اسث ابق اعتباراتك اق:طرق ذيل لأمين عى شود 
.١‏ بودجه هاى دولتى كه توسط برنامه و بودجه وو با تصويب مجلس تبيين مى شود. 

؟. وجوهات شرعى نظير خمس 


؟. امور حسبيه و مواردى كه در فقه اسلامى به حاكم اسلامى اختصاص داده شده است. 


ب. اكر منظور اعتبارات شخصى معظم له استء در اين زمينه بايد ككفت كه » ايشان على رغم اينكه از نظر قانونى و شرعى مجاز 
به استفاده از حقوق دولتى» وجوهات شرعيه و ... مى باشند, اما با اين همه جهت اداره زندكى شخصى خويش فقط به هدايا و 


جرا امام فرمودند:((مصدق مسلم نيست))؟ 
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برسسن 
باسخ 


تحليل و تبيين اين جمله حضرت امام(ره) درباره مصدق نيازمند ارايه مطالب دقيقى 


است كه در ذيل به ان اشاره مى شود: 


الف. بررسى اين موضوع از ديد كاه فقهى و شرعى: 


از ديدكاه فقهى» حكم به سلب اسلام از يكك نفر و اثبات ارتداد» نيازمند اين است كه آن شخص موجبات ارتداد را مرتكب 
شود. نظير» انكار اسلام و خروج از آن يا انكار ضروريات دين و ... (امام خمينى(ره)» تحريرالوسيله» ج 3 ص ٠١8‏ و عيسى 
ولائى» ارتداد در اسلام» نشر نى»؛ ص وء“ى37ع0 


به عنوان نمونه صدور حكم ارتداد از سوى حضرت امام(ره) به عنوان يكك فقيه جامع الشرايط درباره سلمان رشدى به دليل 
انكار اسلام و رسالت بيامبر اكرم(ص) و توهين به مقدسات دين مبين اسلام بود و همجنين صدور حكم ارتداد از سوى امام(ره) 
در مورد جبهه ملى به دليل مخالفت صريح با «قصاص» به عنوان يكى از احكام قطعى اسلام بود. 


انا جر | دكت مطدق معيول عن سكس كدرل 


اكر بخواهيم از ديدكاه فقهى به اين مسأله بنكريم» دليل قطعى بر ارتكاب موجبات و علل ارتداد از سوى مصدق وجود ندارد» 
بلكه ظاهر امر و بررسى زندكى شخصى دكتر مصدق بيانكر ياى بندى ايشان به برخى احكام اسلامى نظير خمس و زكات است 
وحتى در دادكاه صريحا اقرار مى كند «من مسلمانم...) هر جند در برخى جوانب نيز از سوى ايشان ياى بندى به احكام شرعى 
وجود نداشته استء نظير بوسيدن دست ثريا كه از نظر شرعى بوسيدن زن اجنبيه حرام مى باشد و همجنين حمايت ضمنى كه در 
برخى از نطق هايش از مسائلى نظير كشف حجاب داشت و 


مرتكب شونده آن مستحق كيفر و عقوبت الهى استء اما تا زمانى كه به انكار دين و ضروريات اسلام و يا توهين به ييامبر 
اكرم(ص) و ...» برنكردد» نمى توان حكم به سلب اسلام از كسى نمود. 


جهت تكميل اين بحثء لازم استء ديد كاه حضرت امام(ص) را در خصوص اين قضيه جويا شويم: 


آقاى جلال الدين فارسى مى كويد: «در آن نشستى كه با حضرت امام(ره) داشتيم» بعد از اتمام جلسه آقاى د كتر شريعتمدارى 
اجازه خواست اين موضوع را مطرح كند؛ و كفت؛ حضرت عالى درباره آقاى مصدق فرموده ايد: «او مسلم نبود» حالا اين براى 
ما سؤال است كه اككر مسلم نبود جرا بزركانى مثل آيت الله كاشانى و طالقانى ايشان را تأييد كرده اند بعد اضافه كردند؛ اكر 
كسى حتى نماز هم نخواند ولى منكر وجوب نماز نباشدء اين باز هم مسلمان است. صحبت آقاى شريعتمدارى به اينجا كه 


رسيد» حضرت امام ((ص) فرمودنك: «انشاء الله مسلم بوده سيت 


اينجا من وارد صحبت شدم و ماجرايى را خدمت ايشان عرض كردم و كفتم: ... شهادت مى دهم آقاى مصدق و همسرشء .. 
مبلغى را بابت وجوهاتش به اين مدرسه كمكك كرهده اند ...» حضرت عالى مى دانيد خيلى افراد هستند كه اهل نماز و روزه اند 
ولى خمس و زكات نمى دهند كسى كه خمس مالش را مى دهد اينقدر معلوم است كه منكر نماز نيستء حتما نمى توانيم 
بكوييم اين كار را براى نظام كرده اند» جون اين دفترجه را در اختيار كسى 


نمى كذارند. صحبت كه اينجا كه رسيد» باز حضرت امام فرمودند: «انشاء الله مسلم بوده است». بعد من مطلب ديكرى كفتم كه 
حالا يادم نيست» حضرت امام(ره) براى بار سوم فرمودند: «انشاء الله مسلم بوده است). يعنى سه بارايشان اين مطلب را 
فرمودند...») (ر.ككث: روزنامه كيهان» كفت و كو با جلال الدين فارسى» دوشنبه "١‏ مردادء 173/9) 


نتيجه آنكه بررسى اعمال و رفتار دكتر مصدق و مطلبى كه آقاى جلال الدين فارسى در كفت و كو با امام (ره) نقل كردندء به 


كونه اى است كه نمى توان اين موضوع را از زاويه فقهى اثبات نمود و حكم به كفر او داد. 


ب. بررسى مسأله از ديد كاه سياسى و اجتماعى حضرت امام(ره) از نظر آموزه هاى اسلامى دين و سياست»ء ييوندى عميق و 
ناكسستنى دارند. اسلام به هيج وجه در حوزه فردى خلاصه نشده؛ بلكه جنبه هاى مختلف فردى و اجتماعى مسلمانان و جامعه 
اسلامى را شامل مى شود. از اين رو ساختار سياسى در جامعه اسلامى بايد واجد شرايط خاصى بوده ودر راستاى تحقق آموزه 


هاى دينى و اصلاح جامعه در جهت تأمين سعادت و تكامل مادى و معنوى افراد آن كام بردارد. 


اما خط و مشى دكتر مصدقء به عنوان يكى از تأثي ركذاران در عرصه سياسى و اجتماعى ايران در يكى از مهمترين مقاطع 
تاريخى كشور اسلامى ما كه مى توانست با استفاده از شرايط زمانى و حمايت هاى كسترده نيروهاى مذهبى» حوزه هاى علميه 
و مردمء نهضت دينى و مردمى را به يبروزى كامل رسانده و زمينه هاى تشكيل حكومت اسلامى را فرااهم آوردء در آن شرايط 


سرنوشت ساز به كونه اى ديكر 


و حتى مغاير با اهداف و آرمانهاى اسلامى بود. جهت توضيح بيشتر اين موضوع نمونه هايى را بيان مى نماييم: 


.١‏ دكتر مصدق در ٠١‏ جمادى الاول ١١70‏ ذو سك :8 اسالكن يه عضووت افر التاسواتر قي (جامعه آدميت) درآمد وسوكند نامه 
آن را امضاء نمود. (امير كاظمى» مصدق و فراماسونرىء» سايت باشككاه انديشه) فراماسونرى يكى از محافل اسرارآميز استعمارى 


است كه با جلب نخبكان و دولتمردان كشورهاى مختلف در راستاى اهداف غرب و صههيونيسم قدم بر مى دارد. 


مصدق در جواب استدلال مى كرد كه ساليانه مبلغ قابل توجهى از طريق ماليات بر مشروبات الكلى عايد خزانه خالى دولت مى 
شود. (روزنامه كيهان. 1/94 "1١/0/١7‏ 


بديهى است جنين خط مشى و تفكرى به هيج وجه نمى تواند مورد قبول اسلام باشد؛ اككر دولت مصدق مكتبى و اسلامى بود 
نبايد كم يول و بيكارى مردم را بهانه آزادى مسكرات قرار دهد. از سوى ديكر حركت مكتبى هركز اجازه نمى دهد تا كارخانه 


هاى شراب سازى و شراب فروشى در كشور اسلامى داير شود. 


*. مصدق يس از رسيدن به قدرت به دليل فاصله كرفتن از اجراى سياست هاى دينى و استفاده از رجال فاسد سياسى كذشته در 
اداره امور» فضاى تبليغاتى شديدى را در نشريه هاى آن روز كه بيشتر آن ها در دست روشنفكران بودء عليه مقدسات مذهبى به 
وجود آورد. تا جايى كه در زمان او به يكك سكك در نزديكك مجلس عينكك زدند واسمش را آيت الله كذاشتند. 


؟. مصدق به دليل ديد كاه غيرمذهبى 


هاى غيردينى همراه بود از اين رو با نيروهاى مذهبى برخورد نا مناسب كرد و نسبت به حذف آنان از صحنه هاى سياسى تلاش 


1 


(نظير فدائيان اسلام؛ آيت الله كاشانى و ... كه نقش بسيار مهمى حتى در نخست وزير شدن مصدق و ملى شدن صنعت نفت 
داشتند). نواب صفوى مدت ٠١‏ ماه از 71 ماه دوران مصدق را زندان بود و آيت الله كاشانى منزوى و خانه نشين شد. 

0. مفضصدق جة.در دوران تمايندكى وجه در دوران نخست وريرى و سن از آن همواره مراتب ارادت و سرسيرد كى جووازا 
نسبت به شاه و خاندان سلطنت ابراز مى داشت و حتى در داد كاه نظامى كه در سال 173:5 و17١1‏ تشكيل شد تلاش زيادى 
نمود تا موافقت خود را با شاه اثبات كرده و خود را از اتهام ضديت با سلطنت تبرئه كند. (على رضوى نياء نهضت آزادى» 


هفده نشر كتاب صبح» ص ها 


نتيجه آنكه بررسى عملكردها و اقدامات دولت مصدق به خوبى بيانكر اين حقيقت است كه مصدق از نظر خط مشى سياسى و 
اجتماعى مغاير آموزه ها و احكام اسلامى كه اكثرا در حوزه حكومت و روابط اجتماعى مى باشند عمل مى نمود. به كونه اى 


كه يكك مسلمان معتقد و ياى بند به همه عرصه هاى اسلام به هيج وجه جنين عمل نمى نمايد. 
ج. بررسى شرايط و مقطع تاريخى كه حضرت امام(ره) اين جمله را بيان نمود: 


اصولا يكى از راههاى دقيق تحليل و فهم يكك متن يا 


يكك سخن. توجه به شرايط محيطى و فضايى است كه كوينده آن سخن در آن فضا و شرايطء آن متن يا سخن را انشاء نموده 
است. از اين رو فهم دقيق جمله حضرت امام(ره) نيازمند توجه به شرايط تاريخى خاص آن مقطع زمانى مى باشد؛ از اين رو به 


هر جند جبهه ملى به دليل وابستكى و سرسيردكى در مقابل دربار و آمريكا از يكك سو و همجنين عدم اعتقاد به ابعاد اجتماعى 
دين مبين اسلام و خيانت نسبت به نيروهاى مذهبى» باعث شكست نهضت عظيم مردمى در دهه 3 شدء اما اين جريان 
مرموزء على رغم عدم همراهى و همكارى با نيروهاى انقلا-بى» و حتى تلاش براى انحراف انقلااب اسلامى در سال 88 با 


كرده و برخى از مهمترين يست هاى حساس كشور را به دست آورد. 


در زمان رياست جمهورى بنى صدرء مطبوعات به تبليغ و ترويج از مصدق يرداختند و در رثاى او اشعارى سرودند و مقالاتى 
نوشتند. بنى صدر در محافل و مجالس مختلف همواره از مصدق سخن مى كفت ودر بسيارى از سخنانش اين نكته را رسما 
اظهار مى كرد كه من مصدقى هستم! و با شعار «درود بر بنى صدرء سلام بر مصدق» از وى استقبال مى شد. (قاسم روان بخش » 


بازخوانى يرونده يكك رئيس جمهورء نشر هماى غدير» 1787 ص 187) 


وى به كونه اى تعريض آميز از مصدق تعريف و تمجيد مى كرد كه رهبرى الهى و مردمى حضرت اماء(ره) و ولايت فقيه 


ودر نهايت حركت اسلامى و ايجاد حاكميت اسلامى را زير سؤال برده و آن را غيرمردمى معرفى كند: 


«مصدق خود را مجرى اراده مردم مى دانست و با آن نوع رهبرى كه خود را قيم مردم بداند و هر كارى كه خواست بكند و 
مردم امكان نداشته باشند كه هيج اظهار نظرى در هيج زمينه اى بكنند. مخالف بود). (روزنامه انقلاب اسلامى؛ ١18‏ اسفند 


خلاصه اين كه بنى صدر فضايى را به وجود آورده بود كه مى رفت مصدق را ييشوا و الكوى نسل آن روز جامعه معرفى كند» 


ييشوايى كه «ايرانيت» براى او يكك اصل بود» نه اسلام و دين. 


ازاين رو به شدت خطر تحريف انقلا.ب عظيم اسلامى و تكرار حوادث سال "” مى رفت. لذا رهبرى هوشيار انقلاب اسلامى 


مى بايست قاطعانه در مقابل اين انحراف ايستاده و ماهيت اين جريان خطرناكك را افشاء نمايد. 


هنكامى كه ابوالحسن بنى صدرء نخستين رئيس جمهور يس از انقلااب» در خردادماه به فرمان حضرت اماء(ره) از 
فرماندهى كل قوا عزل شد و طرح بررسى عدم كفايت او در مجلس طرح كرديد و به نوعىء ائتلاف منافقين و ماركسيست ها و 
ملى كرايان» روشن و آشكار شد جبهه ملى طى اعلاميه اى از مردم خواست تا به اين عنوان كه «انقلاب بزركك ملت را از كليه 
هدف هاى بنيادى خود منحرف كرده اند!» با ادعاى حمايت از دم وكراسى و فضاى باز سياسى و آزادى همه كروههاى مخالف» 
دست به يكك راهييمايى كسترده بزنند و مخالفت خويش را با سياست هاى نظام اسلامى اعلام دارند. 


از سوى 


ديكر» جبهه ملى اندكى بيش از صدور اين اطلاعيه؛ بيانه ديكرى نيز صادر كرده بود كه در آن «لايحه ييشنهادى قصاص» كه 
قرار بود در مجلس تصويب شود غير انسانى دانسته شده و محكوم شده بود. حضرت امام(ره) راهييمايى جبهه ملى را مقابله با 
نص قرآن كريم و احكام ضرورى اسلام خوانده و هشدار دادند كه اين حركت در جهت مخالفت با موجوديت اسلام و انقلاب 


مى باشد و اعلام اكردنك كه «جبهه ملى از امروز محكوم به ارتداد است)». (روزنامه كيهان» اه 


و براى جلوكيرى از انحراف جنبش عظيم مذهبى مردم و الكو نشدن مصدق _كه با حاكميت اسلامى مخالف بود_ براى 
حركت مردمى و نسل جوان آنروز كشورء ماهيت غير دينى مصدق را در نهضت ملى شدن نفت _به عنوان علت اصلى 


شكست آن نهخ نهضت_ براى همكان معرفى نموده و فرمودند: 


«... يكك كروهى كه از اولش باطل بودند من از آن ريشه هايش مى دانم يكك كروهى كه با اسلام و روحانيت اسلام سرسخت 
مخالف بودند. ازاولش هم مخالف بودندء اولش هم وقتى كه مرحوم آيت الله كاشانى ديد كه اينها خلاف دارند مى كنند و 
مكرك كرد انها كارق كردقد كه ركف سبك زا الزد ركف مجلين عنكة بذ 1ن كفك اسمشن :زا آرت الله كذاشعه ورؤبلة ابره قز 
زمان آن بود كه اينها فخر مى كنند به وجود اوء او هم مسلم نبودمن در آن روز در منزل يكى از علماى تهران بودم كه اين خبر 
را شنيدم كه يكك سكنى را عينكك زدند و به اسم آيت الله توى خيابان ها مى كردانند»من به آن آقا عرض كردم كه اين ديكر 
مخالفت با شخص نيستء اين سيلى خواهد خورد و طولى نكشيد كه 


سيلى را خورد واكر مانده بود سيلى رابر اسلام مى زد. اينها تفاله هاى آن جمعيت هستند كه حالا قصاص راء حكم ضرورى 


آرى مصدق به هيج وجه به اسلام جامع نكر و حاكميت اسلامى معتقد نبود و نه تنها يبرو خط امامت نبود _آن كونه كه بنى 
صدر ادعا مى كرد_ بلكه حركتش كاملا بر خلاف آن و اسلام اصيل و واقعى بود. حقيقت مصدق و جبهه ملى در عبارت ذيل 


دخوى بيداس»: 


«آنها از همان اولء از آن وقتى كه تأسيس شدء مسأله اسلام بيش شان مطرح نبوده است. آن جه مطرح بوده اكر راست بككوينده 
همان ملى كرايى بوده است و من در اين هم شكك دارم, براى اين كه افرادى كه در سر دسته اينها بودند و به ملى كرايى 


معروف بودند» ما ديديم كه بر ضد ملت قيام كردند). (حضرت امام(ره)» صحيفه نور» ج 6 ص ٠و‏ أفة 


يبكى از ايراداتى كه مردم عادى به آقا مى كيرند ابن است كه مى كويند ايشان آقاى رفيق دوست را كه داراى اختلاس جند ميلياردى 


هستند مورد عفو قرار دادند » آيا صحت دارد؟ 


يكى از ايراداتى كه مردم عادى به آقا مى كيرند اين است كه مى كويند ايشان آقاى رفيق دوست را كه داراى اختلاس جند 


ميلياردى هستند مورد عفو قرار دادند » آيا صحت دارد؟ 


باسخ 
در ياسخ به اين سؤال توجه به نكات زير حائز اهميت است: 


يكم. هرجند اختلاس از نظر فقهى و حقوقى جرم محسوب كرديده و نسبت به مرتكب آن مجازات هاى شديدى در نظر كرفته 
شده است. اما لزوما به معناى برداشتن از بيت المال نيست بلكه هر كونه استفاده غير قانونى ولو اينكه در واقع مالى هم از بيت 


المال برداشت نشود نيز شامل مى شود. 


دوم در جريان اختلاس آقاى مرتضى رفيق دوست (برادر محسن رفيق دوست) سوء استفاده اى كه از بيت المال انجام شده بود 
جابجايى حساب هاى بانكى بود نه برداشت از بيت المال از اين رو ايشان به خاطر اين سوء استفاده غير قانونى به حبس ابد 


سوم. از زمان صدور حكم تا كنون ايشان در زندان به سر مى برند و محكوميت خود را مى كذرانند و لذا هر كونه حرفى در 
مورد عفو ايشان شايعه بوده و اعتبار ندارد. لازم به يادآورى است كه اين مسأله مربوط به آقاى مرتضى رفيق دوست است و 


نبايد با محسن رفيق دوست كه هيجكونه اتهامى نداشته است خلط شود. 


در هر صورت جهت اطلاع بيشتر مى توانيد با دفتر مقام معظم رهبرى در تهران به آدرس ص ب 121-١7188‏ مكاتبه نماييد. 


من در مورد دكتر شريعتى تحقيق مى كنم. مى دانم كه استاد مطهرى معتقد بودند كه ايشان دجار اشتباهاتى شده اند. لطفا در مورد آن 
اشتباهات مرا راهنمايى كرده و براى مطالعه بيشتر منابعى را معرفى ذماييد 
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يربيسن 


من در مورد دكتر شريعتى تحقيق مى كنم. مى دانم كه استاد مطهرى معتقد بودند كه ايشان دجار اشتباهاتى شده اند. لطفا در 


مورد آن اشتباهات مرا راهنمايى كرده و براى مطالعه بيشتر منابعى را معرفى نماييد 
باسخ 


مرحوم دكتر على شريعتى از روشنفكران دينى دهه ينجاه و از يبشقروالان روشنفكران مسلمان در جامعه ما مى باشد كه در 
مقطع زمانى خاصى تاثير بسيارى در جوانان مسلمان ايران كذارد و در همان زمان و زمانهاى بعدى مورد انتقادها و يذيرشهاى 
متناقضى قرار كرفت. كروهى او را قديسى شمردند كه سخنانش بدون جون وجرا بايد يذيرفته شود و كروهى او را فردى 
منحرف از دين شناختند كه مى بايست با تمام امكانات با او مبارزه كرد و هر دو كروه نيز به اشتباه رفتند. دكتر شريعتى جامعه 


و سخنورى كم نظير بود. عشق و علاقه او به اسلام و مكتب تشيع و امام على عليه السلام در كنار شور و شوقى كه در سر داشت 
و وضع آن زمان ايران را نمى يسنديدء به همراه زبان دليذير و حماسى و موج آفرينشء او را به انقلابى مسلمان و از راهيان 
احياء و بازكشت به اسلام مبدل كرده بود. شايد بتوان محورى ترين و اصلى ترين نظريه وى را شعار «بازكشت به اسلام و 


بازكشت به خويشتن» معرفى كرد. راهى كه سالها بيش از آن توسط علامه اقبال لاهورى ييموده شده بود. 


يكى از امتيازات مهم او اين است كه برخلاف ديككر روشنفكران كه مى كوشند دين رااز صحنه جامعه بيرون رانده و ميدان را 
براى سكولاريزم خالى كنند ودين را به رابطه فردى بين بنده و خدا تقليل دهند» 


شريعتى ذين را:درمتن جامعه مى خنواست واز دين در حاشيه ووبى مسؤوليت سخت كريزان و متنفر بود. جهرة اى كه أو از 


اما نياز است نظرات دكتر شريعتى همانند هر متفكر ديكرى به عيار نقد زده شود و آنككاه نظريات سره از ناسره جدا شود و 
جنانجه شايسته جايكاه متفكران است با نظرات و افكار او برخود شود. اكر حجاب معاصريت و نظرات افراطى و تفريطى اجازه 
نمى داد كه دكتر شريعتى آنجنانجه شايسته استء شناخته شود. امروزه كه نزديكك به سه دهه از د ركذشت او مى كذرد, زمينه 
مهيا شده است. ما در اين مختصر فقط به نكته اصلى تفكرات او اشاره مى كنيم و اميدواريم كه در آينده نزديكك تمام تفكرات 
وى در تحليلى منطقى نقد و بررسى شود. 


دكتر شريعتى جامعه شناس بود و در اين رشته صاحب نظر. در عين حال از فلسفه اكزيستانس نحله سارترى تاثير يذيرفته بود. او 
باديد جامعه شناسانه به تحليل اسلام و وضع فعلى آن و هويت ايرانى و جالشهاى بيش روى او نظر مى كرد و در اين زمينه 
ديد كاههاى خود را بيان مى كرد كه در اين ميان نظرات بديع و تازه اى نيز ارائه مى داد. جنانجه عرض شد اصلى ترين نظريه 
وى «شعار بازكشت به اسلام و بازكشت به خويش» بود. از دهه جهل با تاثير عميقى كه نهضت امام خمينى در جامعه ايران برجا 
نهاده بود» به تدريج روشنفكرى دينى در محيط دانشكاههاى ما شكل مى كرفت. از طرفى طرح جدى مساله غرب زدكى 
توسط مرحوم جلال آل احمدء توجه نسل فرهيخته مسلمان را به مساله 


اصلى جامعه ايرانى معطوف كرد. دكتر شريعتى اوج اين جريان محسوب مى شد. او مشكل اساسى جامعه ايرانى را دورى از 
اسلام اصيل و فرو غلطيدن در غرب زدكى به همراه استعمار و استبداد و استحمار مى ديدء در اين 


راه از فرانتس فانون مبارز و انقلابى افريقايى و صاحب كتاب دوزخيان روى زمين بسيار تاثير يذيرفت و راه جاره را "بازكشت 
به خويش " كه همان "بازكشت به اسلام" استء مى ديد. دكتر شريعتى در كنار اين مساله با اشاره به تاريخ صدر اسلام و تلقى 
خاص جامعه شناختى خود؛ ديد نويى از اسلام ارائه داد» تلقى اى كه با دريافت سنتى دين تفاوت داشت و موجب در كيريها و 
اختلاف نظرهاى بسيارى هم در جامعه ما شد. او معتقد بود كه اسلام در حال ككذر از سنت به ايدئولوزى است وو اين مهمترين 


تحول آن روز در درون اسلام است.(مجموعه آثار ج:71 ص: ا" 


جالش اساسى انديشه دكتر شريعتى در همين نكته نهفته است. او با ديد جامعه شناسانه به اسلام نظر كرد و به اين ديدكاه 
اشكالاتى وارد است. 


اولا اين ديدكاه شديدا يكطرفه است و نمى تواند تمام ابعاد اسلام را نشان دهد. جنانجه نكاه تنها كلامى يا فقهى به اسلام 
باعث مى شود كه بخشى از اسلام كنار زده شود, نككاه جامعه شناسانه به تنهايى هم دجار همين اشكال است. د كتر شريعتى نه 
تنها وضع موجود جامعه اسلامى يا حتى تاريخ اسلام را با اين ديدكاه مى ديدء بلكه اعتقادات و مبانى معرفتى اسلام را نيز به 
اين معيار مى سنجيد و بدين ترتيب باعث مى شد كه اسلام آنجنانجه شايسته و بايسته استء معرفى نشود. كذشته از آن او در 


معارف اسلامى 


صاحب نظر 


نداشت. 


ثانيا: اشكال مهمتر اينكه ديد كاه جامعه شناسانه دي دكاهى توصيفى است. يعنى نككاهى از بيرون به دين دارد. از شاخه هاى 
جامعه شناسى» جامعه شناسى دين و اديان است كه از بيرون حوزه دين به توصيف اديان موجود مى يردازد» بدون اينكه 
درصدد تحليل يا ارزشكذارى باشد. جامعه شناس در بهترين حالت» همانند كزارشكر امينى است كه آنجه را مى بيند بدون 
دخل و تصرف و بادقت توصيف مى كند و كارى به ارزشككذارى و صدق و كذب ديده هاى خود ندارد. جامعه شناسى ه ركز 


در صدد داورى وقضاوت 


در حق و باطل بودن اديان مختلف نيستء زيرا او تمام فرهنكها و تمدنها واديان را به يكك جِشم مى بيند. بلكه او تمام آنها را به 
عنوان دستاوردهاى بشرى محترم مى شمارد. به عبارت ديكر جامعه شناسى نسبت به دينى در مقايسه دين ديكر يا تمدنى نسبت 
به تمدن ديكر يا فرهنككى نسبت به فرهنكك ديكر تعهدى ندارد. اما دكتر شريعتى كاملا نسبت به فرهنكك و تمدن و دين اسلام و 
مذهب تشيع متعهد بود» او توصيفكر صرف قضايا نبود» بلكه در بسيارى از موارد به تحليل مى نشست و نظريه و رهنمود ارائه 
مى داد. دكتر شريعتى درد دين داشت و تمام تلاش او حل ياردوكس هاى جامعه مسلمانان در روزكار تسلط تكنيكك و مدرنيته 
بود. همان دردى كه ييش از اوء اقبال لاهورى داشت. اكرجه نفس اين درد محترم استء اما با ذات علم جامعه شناسى ساز كار 
نيست. و اين تناقضى در افكار وى ايجاد مى كرد كه تاكنون هم حل نشده است. 


ثالثا: مهمترين اشكال د كتر شريعتى كه موجب 


عكس العمل برخى از علماء اسلام هم شدء اينكه جامعه شناسى رايج علمى كاملا غربى است كه در قرن هجدهم توسط 
اوكوست كنت يايه كلذارى شد. اين علم در جهارجوب بنيانهاى معرفت حسى سازمان يافته است و نكاهش متوجه زمين و 


اين علم محدوديت عقل بشرى را در بند محسوسات و يديدارها يذيرفته و سعى دارد از راه تجربه به 


توصيف جهان بيرامونى بيردازد» جنانكه فيزيكدان با ماده رفتار مى كندء او نيز با جامعه و تمدن و دين رفتار مى كند. و طبيعى 
است كه اين طرز تلقى به هيج وجه مورد تاييد اسلام نيست. با اين تحليل و توصيف از اسلام فقط ظاهرى مى ماند و راه به 
حقيقت آن ناممكن مى شود. خلاصه كلام نظر به دين از نظركاه جامعه شناسى كه مرحوم دكتر شريعتى بر آن تاكيد داشت 
نكناه به آن از منظر تنكك حسى و نظركاهى كاملا غربى است و اسلام با اين نكاه از حقيقت متعالى خود تهى مى شود. شايد 
همين نكته است كه دكتر شريعتى واداشت كه وصيت كند كه كتابهاى او توسط استاد محمد رضا حكيمى بازنكرى و اصطلاح 


سود. 

و بالاخره جهت آكاهى بيشتر با مرحوم شريعتى و رابطه آن با استاد مطهرى ر.كث: 

4178٠ جريان ها و جنبش هاى مذهبى _ سياسى ايران» رسول جعفريان» يدوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى»‎ .١ 

. حماسه حسينى» شهيد مطهرى» ج "0 ص ١0‏ "! 

؟. سمينار بررسى و تبيين آراء انديشمندان معاصر» شهيد مطهرىء د كتر شريعتى» مركز نشر دانشكاه صنعتى امير كبير. 


نظر شما درباره دكتر على شريعتى جيست؟آيا ايشان خدماتى به اسلام كرده اند يا نه؟ جرا نسل جوان ابن قدر به ايشان كرايش دارد؟ 


دكتر على شريعتى جيست؟آيا ايشان خدماتى به اسلام كرده اند يا نه؟ جرا نسل جوان اين قدر به ايشان كرايش دارد؟ 
باسخ 


''شحينيد بهشتى "ره" دكتر شريعتى را ييوند دهنده ميان نسل جوان وروحانيت متعهد در يكك راستاى انقلابى و جذب ايشان 
الالال 11 


بسوى اسلام معرفى مى نمايد ١‏ 


استاد مطهرى نيز مى فرمايند : "نسبت هايى از قبييل سنى كرى و وهابى كرى به اوبى اساس است واو در هيجيكك از مسائل 


اصولى اسلام از توحيد كرفته تا نبوت ومعاد وعدل وامامتء كرايش غير اسلامى نداشته است. "7" 
از ديكر جنبه هاى مثبت نقش دكتر درمبارزات عليه ريم طاغوتى شاه قلم شيواى او د رآ ثارى جون "'فاطمه فاطمه است وآرى 


اينجنين بود اى برادر" و...است كه عارى از اشكالاتى است كه به ذيكر كتابهاى او وارذ شلةاسية: 


اما دربحث انتقاد از ايشان به فرموده استاد شهيد مطهرى "ازآنجا كه دكتر شريعتى مطالعات كافى و وافى در زمينه معارف 
انالامى تاهيه ذا آتجا كه كاهى ازمسلبات قر آن وسنت وققه اسلا ومعارة بن شير فى ناته وا شوق ديك فحت تأر 
فرهنكك غرب بوده استء در مسائل اسلامى حتى در مسائل اصولى دجار اشتباهات فراوان كرديده كه به استناد آيه شريفه "ان 
الذين يكتمون ما انزلنا من البينات والهدى من بعد مابيناه للناس فى الكتاب اولئكك يلعنهم الله ويلعنهم اللا-عنون""سوره 


بقره»/09١"‏ سكوت دربرابر اين اشتباهات» ناروا ونوعى كتمان حقيقت است ""م 


وهمجنين به نظر شهيد بهشتى "ره" دكتر شريعتى در بعضى از برداشتهايش ازآيات قرآن وروايات شيوه اى را دنبال مى كند كه 
آآى 1١١‏ 


آن را شيوه اصحاب رأى مى كويند."؟ 


حضرت امام"ره" نيز در اين خصوص بياناتى بدين شرح مى فرمايند كه : "آن كروه روشنفكر ودانشكاهى و 


محصلين جديد ايدهم الله آنها كه خدمتكزارند براى اسلام» خداوند تأييدشان كند, من ازآنها كلايه دارم. براى اينكه مى بينم 
درنوشته هايشان» بعضى نوشته هايشان اينها راجع به فقها راجع به فقهء راجع به علماى اسلام» راجع به فقه اسلام» اينهايكك 


قدرى زياده روى كردند» يكك قدرى حرفهايى زدند كه مناسب نبوده است بزنند اينها غرضى ندارند. من مى دانم كه غالبا 


اينكك با توجه به نظرات صاحبنظران وبا الهام از فرمايشات كهر بار حضرت امام خمينى "ره ' نتيجه مى كيريم كه موضعكيرى 
صحيح وسالم درمورد شخصيت شهيد دكتر ث شريعتى اين است كه براساس بسيارى از جنبه هاى مثبت وى او را شخصيتى مورد 
تأييد وقابل احترام بدانيم واما در تصحيح اشتباهات او نيز اهتمام داشته باشيم تا بتوانيم مانع سوء استفاده مغرضان از اين 


اشتباهات در جهت تضعيف اسلام وروحانيت كرديم 


جنانكه به فرموده استاد شهيد مطهرى "ره" "خود او دراواخر عمر در اثر تذكرات متوالى افراد بى غرض و بالا رفتن سطح 
مطالعاتش متوجه اشتباهات خود شد وبه يكى از نزديكان خود وكالت تام براى اصلاح آنهاداد" "ع" 


واما درمورد بخش سوم سؤالتان كه جرا نسل جوان اين قدر به ايشان كرايش دارند بايدعرض كنيم كه حق هم همين است 
ازآنجايى كه نامبرده كلامى شيوا وشخصيتى جوان يسند داشت وآموزه هاى دينى را درقالب ياسخ هاى جوان يسند ارائه مى 
كردء از معدود شخصيتهايى بود كه بيشترين ارتباط رابا نسل جوان داشت 
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دربساره آيت 56 كاشانى 3 مصدق جه مى دانيد؟من از يكى از كتابهابى كه از مركز قرييت معلم كرفتم درباره آيت ا...كاشانى نكات 
مشكوكى ديدم نظر شما جيست؟ 


3 


يريسسن 


درباره آيت ا... كاشانى و مصدق جه مى دانيد؟من از يكى از كتابهايى كه از مركز تربيت معلم كرفتم درباره آيت ا... كاشانى 


كدوك أ وها كا بها 
باسخ 


متأسفانه نكته مورد نظر شما كه مشكوك بوده است درسؤال مطرح نشده تا ياسخ لازم داده شود اما لازم است توجه داشته 
باشيد در صحنه سياسى كشور و درحوادث روزمره سياسى كه خود حضور داريم بعضاً درمورد يكك حادثه آنقدر تحليها و 
اخبار متناقض ارائه مى شود كه واقعيت حادثه از لابه لاى آن اخبار و تحليلها قابل تشخيص نيست ولازم است با دقت كافى و 
مراجعه به كارشناسان خبره و مورد اطمينان ابعاد حادثه را روشن كرد حال با توجه به كذشت ٠ه‏ سال از حوادث نهضت ملى 
شدن صنعت نفت كه وقايع مربوط به آيت |... كاشانى و مصدق اتفاق افتاده و كتابها و تحليهاى مختلف ازآن دوران» صرف 
خواندن يك مطلب دريكك كتاب نمى تواند حقيقت را براى ما روشن سازد لذا لازم است جنانجه در اين مورد شبهه اى براى 
شما ايجاد شده است يا اصل شبهه را براى كرفتن ياسخ مطرح فرماييد ويا اينكه جنانجه حوصله كار تحقيقى را داريد در اين 
زمينه تحقيقات خود رابراى يافتن ياسخ درست كسترش دهيد. 

مى كويند درزمان رهبريت آيت ا...بروجردى فردى در يك جلسه به محض ورود ايشان كفت براى سلامتى نائب امام زمان ونائب برحقش 
صلوات» آقاى بروجردى ايشان را ازمجلس بيرون كردند ولى الان براى مقام معظم رهبرى اينكونه مى كويند جرا ايشان جلوى اين كار 


رانمى كيرند؟ 


3 


يريسسن 


مى كويند درزمان رهبريت آيت ا...بروجردى فردى در يكك جلسه به محض ورود ايشان كفت براى سلامتى نائب امام زمان 


ونائب برحقش صلواتء آقاى بروجردى ايشان را ازمجلس بيرون كردند ولى الان براى مقام معظم رهبرى اينكونه مى كويند 


جرا"ايشان جلو ابن كار را ذمئ كبرئك؟ 
باسخ 


قابل تأمل وتفكر است : 


سيكو أت آتهه شمااز فحردى برهورةه إيكاق با اق فر اسشفاط كرذه اند ذقنا منطن'ير اسشاط 87 تحت تباش زيرا 
شرايط زمانى ومكانى ونحوه ابراز و تلقى وطرزبرداشت بسيار حائز اهميت است. ممكن است هدف وانككيزه فرد مذكور قرار 
دادن نام امام عصر(عج) دربرابر نام حضرت آيت ....بروجردى بوده است.دراين صورت استحقاق اخراج از مجلس را داشته 
است ولى اكر كسى فقط به قصد اظهار ارادت بدون اينكه قصد داشته باشد مقام ومرتبه امام را بايكك عالم ومجتهد والامقام 


همطراز نمايد دراين صورت برخورد نوع ديكرى خواهد بود. 


آيا آنجه شما ذكر كرده ايد دردوره مرجعيت عامه ايشان اتفاق افتاده است يا درعصرى كه مراجع قبل از ايشان نيز درقيد حيات 
بوده اند وايشان تمايلى به مطرح شدن خود نداشته است. اصلى كه درطول تاريخ مرجعيت شيعه سارى و جارى بوده است اين 
بود كه تمام مراجع تا زمانى كه مراجع طبقه قبلى در قيد حيات بوده اند از مطرح شدن خودشان اجتناب ورزيده اند وساير علماء 
نيز به اين اصل وفادار بوده اند . درعصر حاضر نيز شاهد بوديم از معرفى مراجع فعلى درزمان حيات امام خمينى(ره) حضرت 


آيث أء. كليابكانى »خضرت ايت 


ا... اراكى و ... خوددارى شدء هر جند آنان درهمان زمان هم مجتهد بودند. معرفى مراجع كنونى دقيقا يس از رحلت آيت 
...اراكى آخرين مرجع طبقه قبلى اتفاق افتاد. بعيد نيست برخورد آيت ا... بروجردى نيز درجنين شرايطى بوده باشد. . مراجع 
وعالمان مهذب و وارسته غالباً از تعريف وتمجيدهاى خواص ممانعت مى ورزند زيرا در جامعه تملق وجايلوسى تلقى مى كردد 
وكاهى ممكن است جنين باشد يعنى فرد مذكور بخواهد براى خودش در نزدآن عالم و مرجع وجهه اى كسب كند ويا افراد 
ينامع ابن تعريق واتمتحيدها راجا لوسى و تملق كزيئ تلقئ كف .لذامى كوند دز شأن«ضاحان داتشن وانديشه تبيدت به 


صورت شعارى به تعريف وتمجيد از عالم والاتر بيردازند . 


*. دركك شرايط در برخورد با اين كونه مسايل حايز اهميت است. به عنوان مثال مردم مدينه وقتى به استقبال حضرت رسول 
(ص) آمدند آن حضرت اين عمل آنان را تقبيح نكرد ولى وقتى دهقانان ايرانى شهر انبار از حضرت اميرالمؤمنين (ع) استقبال 
كردند مورد نكوهش قراركرفتند. اين برخوردهاى دوكانه دو منشاء متفاوت دارد . مردم مدينه كه به استقبال حضرت 
رسول(ص) آمده بودند از سر عشق وارادت ومحبت آمدند ولى مردم ايران برحسب عادت خود همانكونه كه ازشاهان استقبال 
مى كردئد» ازحضرت على (ع) نيز استقبال كردند وحضرت با آنان مخالفت فرمود زيرا اول شاه ثبود ثانياً نوع استقبال آنان كه 


دويدن با ياى برهنه بود ازديدكاه شرع مقدس مذموم ونايسند مى باشد. 


ه. بيان آن فرد تنها اظهار ارادت به يكك مرجع عاليمقام شيعه بوده استء ولى اظهار ارادت امروز مردم كه بصورت كسترده با 
الفاظى جون" صل على محمد 


نايب مهدى آمدء, صل على محمد بوى خمينى آمد..." اظهار ارادت به حاكميت دين و رهبرى اسلام واستقرار نظام مقدس 
جمهورى اسلامى است . اين ابراز ارادت جنبه سياسى, اجتماعى دارد وبه استحكام يايه هاى نظام دين كمكك مى كند ونشانكر 


حمايت و يشتيبانى مردم از حكومت دين و اجراى احكام متعالى اسلامى است. 


مشابه آنجه شما كفته ايد (نايب امام عصر به ساير مراجع كذشته وحال نيز كفته شده ومخالفتى از سوى آنان نشده است وكسى 
هم نككفته است جرا آنان مخالفت نكرده اند» مى توانيد مراجعه كنيد وروى جلد رساله هاى عمليه مراجع كذشته را مشاهده 


كنيد تا به اين حقيقت واقف كرديد. 
جكونه امام خمينى ( با آن كه سن زيادى داشتند اسلام ما را نجات دادند؟ 
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جكونه امام خمينى( با آن كه سن زيادى داشتند اسلام ما را نجات دادند؟ 
باسخ 


مسأله سن و عمر افراد» در رهبرى مردم خيلى نقش تعيين كننده اى ندارد. آنجه مهم است صلاحيتها و ويزكيهاى شخصى و 
فكرى اوستء كه مى تواند از دو جهت نقش مهمّى در موفقيت يكك ييشوا و رهبر ايفا كند : 


جهت اول» قدرت و توان علمى و فكرى رهبر استء كه مورد قبول مردم باشد. واو را در حد يكك يبشواى فكرى» مذهبى و 


سياسى» در نهضت خود يذيرفته باشند. و به افكار و برنامه هاى او ايمان داشته؛ به آنها جامه عمل بيوشانند. 


جهت دومء خصلت ها و ويزكيهاى شخصى استء كه به مردم عشق بورزدء از تمام توان و امكانات و هستى خود براى خدمت 
به مردم استفاده كند» با شجاعت كامل حركت را به بيش ببرد» واز تهديدها و مشكلات نترسد. خودش قوى باشدء و به مردم 


روحيه بدهد. تا در نهايت با دستيابى به ييروزى» نتيجه و حاصل فداكاريهاى خود و مردم را ببيند. 
و همه اين ويزكيهاء در حضرت امام (» به نحو كامل وجود داشت. 


بخاطر اينكه همه هستى امام در اسلام خواهىء سربلندى اسلام» خدمت به مردم و اطاعت خدا خلاصه مى شدء و مردم هم به 
دنبال جنين رهبر الهى قيام كردند, و آنها هم هدف مقدّس اجراى دستورات قرآن و اسلام را دنبال مى كردند» خداوند هم با 
امدادهاى غيبى و ظاهرى خود. اين امام و ملت و نهضت را يارى فرمود. و در نهايت به ييروزى رسانيد. و با ييروزى اين 


نهضت. اسلام نيز در دنيا مطرح شدء و قدرتى دوباره 


يس بطور خلا.صه. سن زياد مانع حركت و رهبرى نيستء بلكه آنجه مهم است توان فكرى و علمىء و ويكيهاى شخص بارز 


ايشان بود كه با همّت مردم و يارى خدا توانستند به اسلام حياتى دوباره بدهند. 


آيا مرجع شدن امام سياسى بود تا ايشان در زمان حكومت سابق به زندان نروند؟ 
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برسس 
آيا مرجع شدن امام سياسى بود تا ايشان در زمان حكومت سابق به زندان نروند؟ 
ياسخ 


در قضيه مرجعيت حضرت امام(ره) آن كونه كه شما جريان را تعريف كرديد» سؤالات متعددى مطرح مى شود از قبيل مدركك 
و مستند اين ادعا بايد بطور دقيق ذكر شودء واينكه آيا منظور كوينده اينست كه مرجعيت حضرت امام صرفا يكك مسأله سياسى 
بوده وايشان اصللا حائزشرايط مرجعيت نبوده اند؟ يا اينكه ايشان به عنوان يكك مرجع مسلم در حوزه ها مطرح بوده اند و از اين 
عنوان مسلم علماء به عنوان وسيله اى براى كاهش فشارها واذيت هاى رريم نسبت به ايشان استفاده كرده اند؟ و بنابراين 
فقي اقيداة فقبنيه عه رويطل عند السبداروة ا حاديا وب سيت ان كدر وان نا اقنامه ايك كلاورالة ارا مايه راح فد 
حوزه عظيم شيعه در قم و نجف مطرح نمود؟ آيا حضرت امام با اينكه مرجعيت ايشان قبل از آغاز فعاليتهاى سياسى شان مسلّم 
بود توانست از زندانى شدن ايشان در خرداد 57 و تبعيد ايشان و... جل وكيرى نمايد؟ وسؤالات متعددى از اين قبيل كه مطرح 
كتدده كيه تابد باسككر باشة وك دوعر ورت متابراق روشو شدة اين شساله به صوورت مير حكردك. مرسحفهة 
اناء أيه) زا بروسى عى سايم اصولا مرعييث دازاق سارها و شرابط علس وعمك متعذة و مشكق من اند كيولا 
تعدادانكشت شمارى از ميان مجتهدين هر عصر به اين درجه نائل آمده و در ميان اين مراجع هم كاهى فقط يكك نفر به عنوان 


مرجع كل و رياست عامه شيعيان جهان نائل مى شود. 


شرايط و معيارهاى مرجعيت عبارتند از: فقاهت. عدالت» تقوىء, اعلميت و اورعيتء مدير و مدبر» شجاع. بصير 


به اوضاع زمان و مكان و... كثرت تأليفات» مديريت حوزه؛ سياست اداره امور مسلمين و... نكته قابل ملاحظه اين كه مسأله 
مرجعيت امرى نيست كه يكك شبه و يا بايكك نامه بتوان آن را به وجود آوردء بلكه علاوه بر واجديت شرايط علمى و عملى آن 
واشتهار در ميان بزركان و مجتهد حوزه؛ امرى است تدريجى كه يس از سالهاى طولانى مجاهدت علمى و عملى بوجود مى 
ايد دن سال: +©© سكن زنائى كه يبك الله بروجردى مرجع كل تشيع ازدنيا مى رود» مسأله آينده مرجعيت مطرح مى شود 
رزيم يهلوى دو استراتزى دارد: ١‏ در آغاز قصد داشت يايكاه مرجعيت را از قم به نجف اشرف منتقل كند و بدين وسيله مراجع 
و روحانيت تضعيف شله تا مانع برنامه هاى او نباشند. ” تجزيه شدن مرجعيت در صورتى كه مرجعيت بهعراق منتقل نكردد. 
حداقل نككذارد اين مقام در يكك نفر جمع شود و تمام سعى خود را براى جل وكيرى از مطرح شدن مرجعيت امام(ره) انجام داد و 
ضمن معرفى تعدادى از مراجع با انتشار و ترويج رساله هاى عمليه امام و... شديدا برخورد مى كرد. در حالى كه امام جهره اى 
كاملاً بر جستهو شناخته شده در ميان علماى حوزه بود و تمامى شرايط مرجعيت را از سالها قبل از فوت مرحوم بروجردى نيز 
داشتند تحرير فتاواى امام بر تمام ابواب كتاب عروه الوثقى ينج سال قبل از رحلت آيت الله بروجردى يايان يافته بود و در همين 
سالها نيز حاشيه وى بر كتاب وسيله النجاهسيد ابوالحسن اصفهانى به عنوان رساله عمليه نككارش يافته بود. البته امام با كمال زهد 


و تواضع داعيه اى براى مرجعيت نداشت و حاضر نبود حواشى اش بر 


وسيله النجات در قالب يكك رساله مستقل منتشر كردد و به عنوان مرجع اشتهار يابد. لذا هم جنان كه مشاهده مى نمائيد 
مرجعيتامام(ره) سالها قبل از سال 57 كه مسأله زندانى شدن ايشان مطرح شود مسأله اى قطعى و مسلّم بوده» و ربط دادن 
مرجعيت ايشان به مسائل سياسى مانند زندان رفتن و... كذب محض و بدون هيج مدركك و دليلى مى باشد. بلى آنجه از نظر 
تاريخى رخ داد شهادت اجماعى علماء بهمرجعيت ايشان در برابر توطئه رزيم شاه بر قتل ايشان بود. زيرا از نظر قانون اساسى 
كشتن مرجع تقليد مجاز نبود و رزيم شاه ناجار بود براى كشتن امام دست به انكار مرجعيت ايشان بزند» از اين رو علما نيز بايد 
با يكك حركت جمعى و متحد نسبت به اعلام مرجعيت ايشان اقدام جديو شكننده مى كردند. ليكن اين به معناى آن نيست كه 


امام مرجع نبود. و تنها به اين خاطر مرجع تقليد معرفى شده است. 

براق | كاهى شير كده 

عبدالوهاب فراتى» تارخى شفاهى انقلاب اسلامى از مرجعيت امام خمينى تا تبعيد. 
سيد حمد روحانى» بررسى و تحليل از نهضت امام خمينى(ره)؛ ج ١‏ ص ا 


محمد واعظ زاده خراسانى» امام خمينى و انقلاب اسلامى» ص 1770ل 


در مورد صحبت هاى مقام معظم رهبرى در مورد مسائل سياسى »ايشان در جند ماه اخير در مورد بعضى مسائل مانند دموكراسى »ولايت 
فقيه» و ... كه در جند سال اخير بسيار روى آن بحث شده است اظهار نظر كردند و به بعضى شبهه ها ياسخ دادند مثلا ذر مورك بروسه 
ذوب در ولايت كه س 
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يريسسن 


در مورد صحبت هاى مقام معظم رهبرى در مورد مسائل سياسى ءايشان در جند ماه اخير در مورد بعضى مسائل مانند 
دم وكراسى ءولايت فقيه » و ... كه در جند سال اخير بسيار روى آن بحث شده است اظهار نظر كردند و به بعضى شبهه ها ياسخ 
دادند مثلا در مورد يروسه ذوب در ولايت كه سال ها تز افراد خاص شده بود كفتند:ذوب در اسلام شويد ذوب در ملت شويد 


.جرا اين حرفها 


را در طى سالهاى 78 تا اكنون نككفته بودند كه بهانه خيلى از ياوه كويان افراطى در هر ؟ جناح نشود و حالا كه تقريبا آب هااز 


آسياب افتاده است در اين مورد اظهار نظر كرده انك. 
ياسخ 


يكى از وظايف و مسؤوليت هاى اساسى رهبرى در نظام اسلامى» هدايت كلان نظام و جامعه در جنبه هاى مختلف فرهنكى» 
سياسىء اجتماعىء اقتصادى و... براساس تعاليم و معارف اسلامى است. از سوى ديككر انجام اين مسؤوليت با موضوع مهم 


رعايت تناسب هدايت ها با شرايط و نيازهاى جامعه در ارتباط مستقيم مى باشد. 


بدعبارت كيكر عبن فوضوعى از دند كاد رهيرئ زهاتق است كد شراط محطى التقناق آن راداشته باشد و فضاى فكرى 


البته اين مسأله در ابعاد مختلف دين اسلام از نزول قرآن و سيره تبليغى و حكومتى ييامبر اكرم(ص) و ائمه معصومين(ع) جريان 


داكهه اسك :و نين د ند كاه هاى اسلامى در مقاطع زمانى مختلف و با تناسب نيازهاى جامعه صورت مى يذيرفته است. 


براين اساس مقام معظم رهبرى نيز با رعايت تناسب شرايط و نيازهاى فكرى جامعه از ابتداى عهده دار شدن مسؤوليت رهبرى» 
همواره به تبيين ديدكاه هاى اسلامى درباره موضوعات مختلف مى يرداخته اند. مثلا در زمينه ولايت فقيه يا دموكراسى اين 
حنيق ليست كد ثنها ذر جنك هاه :يا حتد سال اير ابشاث به تنبين ديد كاه اسلامئ ذريارة ابن موضوعات يرذاخفه باشتد بلكه دو 
مقاطع كذشته نيز به تناسب نظرات خود را يبرامون اصل ولايت فقيه و دامنه اختيارات آن و دموكراسىء جامعه مدنى و مردم 


سالارى دينى به كرات بيان داشته اند و اخيرا هم كه 


مسأله ذوب در ولا-يت را تبيين نمودند به دليل طرح اين موضوع توسط برخى فعالان سياسى و احتمال سوء استفاده از آن مى 


رفت كه ايشان با تبيين اين موضوع جلوى آن را كرفتند. 


از سوى ديكر مقام معظم رهبرى همواره با افراط كرى وخودسرى نيروها و فعالا-ن سياسى از هر جناحى به شدت مقابله و 
همواره تذكرات لازم را داده اند. به عنوان نمونه در جريان راه اندازى تجمعات غيرقانونى و اهانت به مقدسات و شخصيت هاى 
نظام توسط برخى از طرفداران كروه هاى سياسىء ايشان در ديدار با بسيجيان اعلام نمودند: «اكر يكك جيزى كه خون شما را به 
جوش مى آورد مثلا فرض كنيد اهانت به رهبرى كردند باز هم بايد صبر و سكوت كنيد. نيرويتان را براى آن روزى كه كشور 
به آن نيازمند است براى آن روزى كه نيروى جوان و مؤمن و حزب اللهى بايد در مقابله با دشمن بايستدء حفظ كنيد) (روزنامه 


جمهورى اسلامى» "١‏ تير /لا» ص 0( 


ويااين كه در جريان شيوع تساهل و تسامح در برخى از مسؤولا-ن و كوتاهى در مقابل اهانت به مقدسات و ارزش هاى 
اسلامىء انككيزه برخورد شخص با اهانت كنندكان در برخى از نيروهاى انقلاب تقويت شد. رهبر معظم انقلاب در مقابل جنين 
تفكرى كه مورد سوء استفاده دشمنان مى شدء اعلام نمودند: بعضى ها كفته اند كه ما اقدام مى كنيم» مجازات مى كنيم, ابدا 


بر اين اساس اكر سوء استفاده هايى بوده و يا قانون شكنى هايى بوده به دليل فقدان ارشادات 


و تذكرات رهبرى نيست - زيرا همانكونه كه كذشت ايشان درباره هر موضوعى كه نياز فكرى جامعه بود» سريعا تذكرات و 
راهنمايى هاى لازم را بيان نموده اند بلكه بايد علت را در جاى ديكر جستجو كرد. 


در خصوص آقايان آغاجرى »كر باسجى » و شهرام جزايرى نحوه عملكرد و علت دستكيرى و نتيجه دادكاه آنها سرانجام جه شده است. 
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يربيسسن 


در خصوص آقايان آغاجرى .كرباسجى . و شهرام جزايرى نحوه عملكرد و علت دستكيرى و نتيجه دادكاه آنها سرانجام جه 


شده است. 
ياسخ 


در مورد يرونده هاى مذكورء اطلاعات لازم از طريق مطبوعات و رسانه هاى ملى به اطلاع مردم رسيده و اصولا جنين موضوعى 
خارج از حيطه وظايف و مسؤوليت هاى مركز مشاوره مى باشد. ازاين رو جهت كسب اطلاعات در اين زمينه ها مى توانيد به 


مطبوعات و يا روابط عمومى قوه قضائيه مراجعه نماييد. اما به صورت مختصر مى توان جنين كفت: 


.١‏ آقاى آغاجرى به دنبال استهزاء و توهين به مقدسات اسلامى ومذهبى در سخنرانى كه در همدان داشتند و متعاقب آن جريحه 
دار شدن عواطف و احساسات مردم متدين همدان و ساير شهرها و علماى حوزه هاى علميه و شكايت از نامبرده» مورد 
رسيدكى و بيككرد قانونى قرار كرفتند و به دليل اهميت وحساسيت اين يرونده على رغم تخفيف ها و تجديد نظرهايى كه درباره 


حكم بدوى دادكاه همدان - حكم اعدام - هنوز حكم قطعى آن اعلام نشده است. 


؟. آقاى كرباسجى نيز به دليل اثبات برخى سوء استفاده هاى كلان مالى در حوزه مسؤولت و اختيارات ايشان محكوم و بعد از 


وكسيد دشيول علو وعيرق قرار كرقمك 


*. آقاى شهرام جزايرى نيز به دليل ارتكاب مفاسد اقتصادى و سوء استفاده هاى كلان از امكانات دولتى محكوم و يس از باز 


يس كرفتن تمامى اموال نامشروع از ايشان هم اكنون درحال كذراندن محكوميت خويش مى باشند. 


جرا كاهى برخى از موضع كيرى هاى مقام معظم رهبرى (روحى فداه) با رفتار مقتدايمان امير المومنين مغايرت دارد ؟ (مثلا مساله 
توليت آستان قد س,مشكلات دولت آقاى رفسنجانى و آقاى خاتمى و... البته مى دانيم كه معظم له به مسئولين امر در موارد مختلف تذكر 
داده اند ولى تذكر 


جرا كاهى برخى از موضع كيرى هاى مقام معظم رهبرى (روحى فداه) با رفتار مقتدايمان اميرالمومنين مغايرت دارد ؟ (مثلا 
مساله توليت آستان قد س,مشكلات دولت آقاى رفسنجانى و آقاى 


خاتمى و... البته مى دانيم كه معظم له به مسئولين امر در موارد مختلف تذكر داده اند ولى تذكر فايده ندارد و ...) 
باسخ 


در ياسخ به اين سؤال توجه به نكات ذيل حائز اهميت است: 


يكم 


قبل از اين كه بخواهيم در مورد رفتار و شيوه برخوردهاى مقام معظم رهبرى به قضاوت بنشينيم ابتدا لازم است به اين موضوع 
توجه كنيم كه ما جه تصور و دركى از شيوه حكومتى امام على(ع) داريم؛ آيا امام على(ع) در حكومت دارى خود تنها از شيوه 
عزل و بركنارى در مقابل اشتباهات و يا كاستى هاى كاركزاران خويش استفاده مى كردند و براى مسائلى نظير توانايى هاى 
افرادء مصالح جامعه اسلامى و...» اهميتى قائل نبودند يا اين كه برعكس از جندين روش مختلف استفاده نموده و در مورد افراد 
مختلفء شرايط زمانى و مكانى متعدد» شيوه هاى رفتارى مختلف داشتند؟ 


نكاهى دقيق به واقعيات تاريخى دوران حكومت دارى آن حضرت,. با برداشت اول مغاير بوده و برداشت دوم را تأييد مى نمايد. 


براى اثبات موضوع به ذكر جند نمونه مى يردازيم: 


-١‏ ابوموسى اشعرى: ابوموسى مدت زيادى از طرف عثمان» استاندار دو شهر بصره و كوفه بود. علاوه بر اين ابوموسى جزء 
منافقينى بود كه بعد از بازكشت يبامبر(ص) از غزوه تبوكك مى خواستند آن حضرت را ترور نمايند. از ييامبر اكرم(ص) حديثى 


نيز در مذمت وى وارد شده است (شيخ صدوق» كتاب الخصال» ص هلاة). 


بعد از اين كه امام على(ع) حكومت جامعه اسلامى را عهده دار شدندء با اين كه مشخص بود كه ابوموسى فردى نيست تا با 
اهداف و برنامه هاى حكومتى امام على(ع) هماهنكك بوده و مورد 


اعتماد آن حضرت باشدء باز هم امام على(ع) طبق درخواست بعضى از دوستان نزديكشء ابوموسى را ابقا كردند. جنان كه امام 
على (ع) مى فرمايد: «والله ما كان عندى مؤتمنا ولا ناصحا و...؛ قسم به خدا او در نزد من» مورد اطمينان ودلسوز نبود و كسانى 
كه قبل از من بودند» بر دوستى او مسلط شده بودند و او را ولايت و حكومت بر مردم دادند و من تصميم داشتم او را عزل كنمء 
شتر از من خواست او را ابقاء كنم و با كراهت او را ابقاء نمودم كه بعدا بركنارش نمايم) (شيخ مفيد امالى» ص 298). 


حضرت على (ع) براى اين كه به خواست اشتر توجه كرده باشدء براى مدتى او را ابقاء كرد؛ در عين حالى كه مى دانست او به 


؟- قرارداد حكميت: در ماجراى حكميت با اين كه امام على(ع) به ضعف دينى ابوموسى و ساده لوحى او مطمئن بود باز هم 


جهت رعايت مصالح جامعه اسلامى او را به نمايندكى از طرف خود بركزيد. 


“- اشعث بن قيس: اشعث مردى رياست طلبء مقام يرست و منافق بود. او از طرف عثمان والى آذربايجان بود ودراين مدت 
اموال نامشروع زيادى را به دست آورده بود امام على(ع) از او خواست كه اين اموال را به بيت المال تحويل دهد واو امتناع 
نمود» از اين رو امام على(ع) او را از كاركزارى آذربايجان به حلوان (سريل ذهاب) و اطراف آن فرستاد و بعدا از او خواست 


كه به كوفه بيايد و حضرت نسبت به اموالى كه از حلوان و آذربايجان آورده بود» سؤال كرده 


و درباره آن تحقيق و بازجويى نمود, لذا اشعث ناراحت شده با معاويه مكاتبه مى كرد. عليرغم نفاق و خيانت هاى اشعث باز 


هم او آزادانه به فعاليت مى يرداخت و يكى از افراد تأثيركذار در حوادث دوران امام على(ع) بود. 


در هر صورت نمونه هاى متعددى از اين قبيل و مهمتر از آن سكوت و كناره كيرى ١8‏ ساله امام على(ع) به خوبى كوياى اين 
واقعيت است كه امام على(ع) در كنار قاطعيتى كه در مبارزه با مفاسد و اصلاح نظام ادارى و سياسى خود داشتند به عواملى 


نظير مصالح جامعه اسلامى» شرايط زمانى و مكانى و توانايى افراد و ... نيز اهميت قائل بودند. 


براى آكاهى بيشتر ر.كث: ذاكرى؛ على اكبر. سيماى كار كزاران على بن ابى طالب(ع») دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم» 
37 . 
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اكر بخواهيم مقايسه اى بين عملكرد نظام اسلامى ايران با حكومت امام على(ع) در زمينه مقابله با كا ركزاران خاطى و مفاسد 
ادارى و بالاخره رابطه رهبرى با مشكلات جامعه داشته باشيم بايد كفت : 


الف) اننظ ساختاز سياسي: همانكونه كه مى دانيم, شيوه حكومت دارى در زمانهاى كذشته نظير حكومت امام على(ع), به 
دلايلى نظير تعداد كم جمعيت مجتمعهاى انسانى (شهرها, روستاها و ...) و ساده بودن (در مقابل بيجيدكى) روابط اجتماعى, 
سياسى و اقتصادى جامعه و به تبع متنوع نبودن وظايف حكومت هاو متمركز بوده است؛ ييامبر اكرم(ص) و امام على(ع), 
متناسب با عصر و زمان خود, رياست و مسئوليت تمامى امور اجرايى, تقنينى, قضايى و ..., را بر عهده داشتند و شخصا به امور 
جامعه رسيدكى مى نمودند. و نصب و عزل استانداران, قضات و كا ركزاران, مستقيما با نظر 


و حكم آن بزركواران انجام مى يذيرفت. 


اما در زمان كنونى شرايط و مقتضيات زمان و عوامل فوق به شدت دجار تغيير كرديده و وظايف حكومتها در ارتباط با اداره 
جامعه, متنوع و يبجيده شده است, اداره هر جه كارآمدتر و دقيق تر جامعه, و تقسيم تخصصى امور آن, تفكيكك قوا را مى 
طلبد. نظام اسلامى ما نيز از اين قاعده مستثنى نمى باشد؛ از اين رو در اصول متعدد قانون اساسى جمهورى اسلامى تفكيكك قوا 


و تفويض وظايف و اختيارات حكومتى به بخشهاى سه كانه حكومت, سيرده است. 


هر جند موضوع فوق در درجه اول به عنوان يكك ضرورت زمانى و كاملا منطقى و خردمندانه است, اما يكى از عوارض آن, 
عدم دخالت و اعمال نظر مستقيم ولى فقيه بر عزل و نصب هاى كاركزاران و مأموران حكومتى در بخشهاى مختلف از سوى 


ولى فقيه و حاكم اسلامى مى باشد. 
مقام معظم رهبرى در تبيين محدوده وظايف و اختيارات ولى فقيه نسبت به ساير قوا مى فرمايد: 


هن كسى نه "هر اتذازهاى كه جو زه :اتباراكقن هست و همان انذارة بايد باسحكو باشد. البتهمسدؤليت القلات با مد يريت اخرابن 
كشور فرق دارد: اين را توجه داشته باشيد, رهبرى طبق قانون اساسى - درست هم همين است - مسئوليت اجرايى ندارد؛ جز در 
زمينه نيروهاى مسلح. البته مديريت انقلاب - كه همان رهبرى است - مسئوليت حفظ جهت كيرى انقلاب و نظام را دارد؛ بايد 
مواظب باشد كه انقلااب و نظام از آرمانها منحرف و منصرف نشود؛ فريب دشمن را نخورد, راه عوضى نروه, اينها مسئوليت 
هاى رهبرى است...) (مقام معظم رهبرى, ديدار با دانشكاهيان دانشكاه شهيد بهشتى, )17/7/1١747‏ 


اين اساس با توجه به تقسيم كار و مشخص شدن حوزه مسئوليتها در بسيارى مسائل نظير همين عزل و نصب هاو در شرايط 
كنونى ولى فقيه نمى تواند دقيقا آن كونه كه امام على(ع», در اداره حكومت خود بوده و رفتار مى نمودند, رفتار نمايد و جنين 
انتظارى هم از او وجود ندارد. بلكه همانكونه كه كذشت وظيفه نظام اسلامى و ولى فقيه تعيين الككوهها و معيارهاى اساسى در 
جهات مختلف و اهتمام به اجراى آنها از سوى مسئولين اجرايى است, نه دخالت مستقيم در امور مربوط به قواى سه كانه. و به 
علاوه در زمان كنونى بسيارى از مسئولين اجرايى, تقنينى, شرايط و ... با انتتخاب مستقيم مردم به قدرت مى رسند. و ولى فقيه 


هيج كونه نقشى ندارد. 


ب) از نظر عملكرد: بررسى واقعيات و حوادث دوران انقلااب اسلامى و يس از آن به خوبى بيانكر اين حقيقت است كه نظام 
جمهورى اسلامى ايران همانكونه كه در اصول و مبانى اعتقادى و ارزشى خويش آموزه هاى دين مبين اسلام را محور قرار داده 


است در مقام عمل نيز به سيره بزركان اسلام اقتدا نموده و مى نمايد, برخى از مهمترين نمونه عبارتند از: 


_١‏ همانكونه كه امام على(ع) در بدو حكومت به شدت با كاركزاران مفسد عثمان برخورد نمودند, يكى از اقدامات اوليه 
انقلاب اسلامى بركنارى, تعقيب, محاكمه و مجازات مسئولين و كاركزاران فاسد رزيم يهلوى بود؛ فشار بر رزيمهاى آمريكا و 
مصر بر بازكرداندن محمدرضا شاه به ايران جهت محاكمه, محاكمه و اعدام هويدا - يكى از نخست وزيران دوران يهلوى - 


محاكمه و اعدام نصيرى رئيس ساواك, و ... نمونه هايى از اين 


مختلف, به بازيس كيرى اموال عمومى از سران رزيم كذشته, اهتمام ويه اى مبذول داشت. تشكيل دادكاههاى انقلاب, كميته 


؟- بعد از ككذار از دوران انقلاب نيز اصلاح ساختارهاى مختلف و مقابله جدى با فساد خصوصا در مسئولين و كاركزاران به 
شدت تعقيب شده و مى شود: مقابله با سياستهاى غير اسلامى دولت موقت, عزل و بركنارى بنى صدر از رياست جمهورى. 
محاكمه و برخورد جدى با مديران ارشد نظام قطب زاده - دريادار مدنى و ... مقابله با برخى وزيران كه در صدد ترويج 
فرهنكك غيراسلامى بودند و مجبور نمودن آنان به استعفا و ..., تأكيدات و بى كيريهاى جدى مقام معظم رهبرى در برخورد با 
فساد به عنوان يكى از آفات اصلى كه نظام اسلامى را تهديد مى نمايد, همكى كواهى بر اين مدعى است, مقام معظم رهبرى 
در فرمان مبارزه با فساد كه به قواى سه كانه داشتند, تأكيد مى نمايند كه هيج فرد يا نهادى نمى تواند به واسطه انتساب به 
ايشان, از شمول اين قانون مستثنى باشد. و در جاى ديكر مى فرمايند: «اكثر من كسى را منصوب كرده باشم و بعد در او عيبى از 
قبيل همين مفاسد اقتصادى ببينم, بدون ترديد با او مماشات نمى كنم و او را كنار مى كذارم.» (همان) 


"- همانكُونه كه امام على(ع) على رغم تلاش بسيار زياد در اصلاح ساختار سياسى, ادارى و نظامى خويش, به دليل وجود 


موانع متعدد, به صورت كامل در اين زمينه موفق نبودند و حتى در ميان كاركزاران ايشان افراد ناباب و منافق يافت مى شدند, 
متأسفانه در نظام اسلامى به دليل وجود موانع بيشمارى, على رغم تمامى تلاشها و اقدامات ارزنده, باز هم افراد و مديرانى در 


طمع ورزيهاى خود و جناح وابسته به خود به حساب مى آورند. 


وجود بقايايى از نظام ادارى قبل از انقلااب و رسوبات فكرى و فرهنكى آن, نهادينه نشدن فرهنكك و ارزشهاى اسلامى به 
صورت كامل در تمامى بخشهاى اجرايى كشور, و متأسفانه اختلافات سياسى و جناحى, بخشى از عوامل اين موضوع بوده كه 
اميد مى رود با كار فرهنككى مستمر و نهادينه شدن ارزشهاى اسلامى, كاركرد دقيق و مطلوب دستكاههاى كزينشى و نظارتى 
كشور, و وحدت و همدلى همه مسئولين و جناحهاى سياسى, اصلاح كامل ساختارهاى مختلف كشور نايل آمد. 


؟- و نكته آخر را از زبان مقام معظم رهبرى در اين زمينه بشنويم: «اين كه بككوبيد با كسانى كه دجار فساد شده اند برخورد 
قاطع نمى شود, اين را قبول ندارم, نه برخورد مى شود اين كه بكوييد با كسانى كه قاطع برخورد نمى كنند, جرا برخورد 
نميشود, جواب اين است كه با آن كسانى كه قاطع برخورد نمى كنند, جككونه برخورد كنيم؛ برخورد همين است كه تذكر و 
هشدار بدهيم و به آنها بككوييم, برخورد لازم در آن جا اين است؛ اما شفافيت لازم در اين مورد براى مردم صورت نمى كيرد. 
يكك وقت انتظار هست 


كه مرتب اعلاميه داده شود و بككويند فلان كسى را كرفتيم. يدر فلان كس را در آورديم, فلان كسى اين فساد را كرده, اين 
درست نيست, ... يكك نفر جرمى مى كند آدم خيلى بدى هم هست بايست مجازات بشود, اما اكر اسم او را اعلام كرديد, اين 
سرايا دخترشس دز داتشكام, خائه, محله, مى دائيد با ابن اعلآن جتند ثقر ميجازات مى شوند؟ جه لروى ذارد؟...) 


سوم 


مطالب فوق همه در جهات اثبات اين موضوع بود كه نظام اسلامى ما نيز» اصول و اهداف حكومتى امام على(ع) را تعقيب 
نموده و در اجراى تحقق كامل آن مى كوشد اما به هيج وجه نبايد تصور كرد كه مسؤولين عالى رتبه نظام اسلامى مانند 
مواردى كه نام برديد» خداى ناخواسته در صدد خيانت و يا آلوده به مفاسد و... باشند. بلكه شخصا انسان هايى متعهد به نظام 
اسلامى و مردم مى باشند. هر جند ممكن است در مجموعه هاى زيردستشان افراد ضعيف الايمان وجود داشته كه با 
عملكردهاى نامطلوب خود باعث ناكار مدى آن مجموعه و ايجاد مشكلات براى جامعه شده باشند كه البته لازم است اين قبيل 


مسؤولين محترم نسبت به اين موضوع اهتمام ويزه اى داشته و در اصلاح قسمت هاى مربوطه بكوشند. 
توسعه 

جكونه مى قوان توسعه سياسى را بدن اثر كذارى منفى روى امنيت مللى اجرا كرد؟ 

جكوته من ثوان توسعه سباسق :زا بدن اثر كذارى منفى .روى اتيت على اجرا كرد؟ 


باسخ 


مراد متولّيان امور و طرفداران توسعه سياسىء از اين وازه شركت و دخالت دادن مردم در كل امور مملكتى است. اككر مراد 


همين معنا باشد. امتئّت ملى خود به خود حل خواهد شد. 
براى اين كه در صورت مشاركتء مردم در صحنه خواهند بود و در نتيجه كسى نمى تواند اخلال در امتيت كند. 


البته مقام حرف غير از مقام عمل مى باشد لذا براى عملى كردن آن بايد تمام جوانب مسثله را در نظر كرفته و حساب شده كام 
منظور از تقوسعه در زمينهء سياست جيست ؟ 


يرييسن 


منظور از توسعه در زمينهء سياست حيست ؟ 


باسخ 


مقصود اين است كه در جامعه همه مردم و تمام كروه ها و نيروهاى اجتماعى و احزاب سياسى وتشكل هاى متنوع بتواند حرف 
هاو نقطه نظرهاى خود را در مورد مسائل سياسى , اجتماعى و فرهنكّى با كمال آزادى در جهار جوب قانون بيان كنند, و 


و نيز براى تمام افراد ملت ميدان مشاركت در درون نهادهاى سياسى موجود در جامعه باز و بلامانع باشد تا هركس در هر زمينه 
إباقت داقع واد لباقت؟تو ساسككى عريكن رااه ممه ظهور برساتك هسه ابح متدار كك عا وقعاليت ها نايد طيق قانون 


مدون باشد و همهء اختلافات بيش آمده بين كروه ها هم بايد بر حسب قانون حل و فصل كردد.(1) 
(ياورقى ١.حسين‏ بشيريه و جامعهء مدنى و ص ١‏ ” 


به نظر مى آيد سطح توسعه فرهنكى , اقتصادى در دولت خاتمى رو به افول است جرا آقاى خامنه اى اقدامى در اين باره نمى نمايند؟ 
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يريس 


به نظر مى آيد سطح توسعه فرهنكّى , اقتصادى در دولت خاتمى رو به افول است جرا آقاى خامنه اى اقدامى در اين باره نمى 


ناكد 


باسخ 


مطلبى كه فرموديد شايد از نظر فرهنكى و اخلا.قى درست باشد همان طور كه به طور مشهود مى باشد ولى در زمينه هاى 
اقتصادى هم جنين است يا نه همه اينها احتياج به يكك آمار دقيق دارد كه در آن صورت است كه انسان به باور و يقين مى رسد 
و در غير آن صورت قضاوتقطعى ممكن نيست و مقام معظم رهبرى بارها و بارها جهت همين مطالب اقدام به تذكرات عمومىء 
خصوصى و حتى فرستادن هيئت بازرسى نموده اند و راه هاى ممكن كه بحرآن سازى نشود را عمل كرده اند و هميشه نبايد 
فكر كرد كه آخرين تير را در مرحله اول استفاده كرد. [ل 


حكومت ما از كردونه تكنولوزى و رفاه اجتماعى بسيار عقب است جرا مسئولين امر به اين امر معترف نبوده و يا هيج اقدام انقلابى صورت 
نمى كيرد؟ 


يريسسن 


حكومت مااز كردونه تكنولوزى و رفاه اجتماعى بسيار عقب است جرا مسئولين امر به اين امر معترف نبوده ويا هيج اقدام 


انقلابى صورت نمى كيرد؟ 


باسخ 


همه مسؤولا-ن نظام اسلامى معترف به نقاط ضعف بوده و هستند. بهترين دليل آن اين است كه همواره ضمن اذعان به وجود 
مشكلاتء تأكيد بر اصلاحات مداوم مبارزه با مفاسد اجتماعى» سياسىء اقتصادى و... رشد و بالندكى در ابعاد كوناكون جامعه 
(حتى جنبه هاى تئوريكنظام و...)داشته اند و از يزوهش و تحقيق و نقدهاى عالمانه مؤسسات يزوهشى و محمّقان حمايت كرده. 
آنان را مورد تشويق قرار داده اند. نكته ديكر آن كه همجنان كه مقام معظم رهبرى نيز اعلام نمودندء انقلاب يديده اى مقطعى 
و زود كذر نيست؛ بلكه امرى تدريجى است. حال با توجهبه اين اصل مهم. ما نيز با شما هم عقيده هستيم كه بايد روحيه انقلابى 
در جامعه باشد و از هر كونه اهمال و كوتاهى و سستى در مقابل مشكلات و معضلات برهيز كرده؛ اما از اين نكته مهم نيز نبايد 
غافل شد كه هر كونه حركت انقلابى» مى بايست سنجيده؛ كارشناسى شده و بر اساسرعايت قوانين خاص خود باشد» وكرنه در 
صورت رعايت نكردن اين مؤلفه ها انجام دادن هر كونه حركت انقلابى نسنجيده؛» باعث به وجود آمدن اخلال و ناهماهنكى در 
كل سيستم و در نتيجه ناكار مدى آن مى شود. درست شبيه همان اتفاقى كه در زمان كور باجف در اتحاد جماهيرشوروى روى 
داد و منجر به فروياشى شوروى كرديد. بنابراين اكر در ظاهر مشاهده مى شود كه حركت خيلى سريع نيستء به دليل رعايت 


اين اصول است نه كوتاهى در اجراى آنها. [ ل 


با توجه به شرايط نابسامان جامعه ما و با توجه به اينكه مسئولين اكثراً به فكر مردم نيستند و دركير مسائل سياسى و جناحى و يا ثروت 
اندوزى و مسائل شخصى هستند و اينكه مدعيان اصلاحات هم نا صادق از آب در آمدند» حال جكونه مى توان به اصلاح و آينده جامعه 


اميدوار بود؟ 


3 


يربيسسن 


با توجه به شرايط نابسامان جامعه ما و با توجه به اينكه مسئولين اكثراً به فكر مردم نيستند و دركير مسائل سياسى و جناحى و يا 


ثروت اندوزى و مسائل شخصى هستند و اينكه مدعيان اصلاحات 


هم نا صادق از آب در آمدند» حال جككونه مى توان به اصلاح و آينده جامعه اميدوار بود؟ 


باسخ 
در ياسخ اين سؤال توجه به نكات ذيل حائز اهميت است: 


.١‏ «شرايط نابسامان جامعه)» معلول موانع و متغيرهايى از قبيل: وضعيت ساختارهاى اقتصادى» فرهنكّى» اجتماعى» ادارى و... از 
يكك سو و جنكك تحميلى» رشد سريع جمعيت» وضعيت نابسامان اقتصاد جهانى» برخى عملكردهاى ضعيف يا اشتباه و... از 
سوى ديكر مى باشد البته بهبود نسبى وضعيت اقشار مختلف جامعه. يبشرفتهاى عظيم در ابعاد مختلف نيروى انسانى» صنعت» 


ارتباطات و زيرساخت هاى اقتصادى. نظامى و... نبايد ناديده كرفته شود. 
؟. مدعيان اصلاحات طيف وسيعى از افكار و اشخاص كوناكون را شامل ميشود. 


كونه ادعايى» اصلاح ساختارى جامعه و رفع مشكلات و معضلات آن را تعقيب كرده و آن را مرحله اى لازم از مراحل 


بنابراين از ابتدا بايد منظور خود رااز مدعيان اصلاحات مشخص نماييد و بعد خود منصفانه به قضاوت بنشينيد كه كدام طيف از 
آنان ناصادق و... است. به علاوه جريان اصيل انقلاب تا جه ميزان به اين طيف ناصادق متكى است. 


*. براساس اصول قرآنى» آينده جوامع انسانى و سرنوشت آنان در دست خودشان است؛ «ان الله لايغير ما بقوم حتى يغيروا ما 


بانفسهم؛ خداوند سرنوشت هيج قوم 


و ملتى را تغيير نمى دهد مكر آن كه آنان آنجه رادر خودشان است تغيير دهند) (رعدء آيه .)١١‏ 


در اين آيه مباركه «ما بقوم» روبنا و «ما بانفسهم)» زيربنا است. بنابراين هر كونه تغيير و تحولى در جوامع بشرى و سرنوشت آنان 


بعتت به خودشان دارد. 


مسلما مردم ما با بالا بردن آكاهى ها و شعور و بينش سياسى خويش و دقت در انتخابات و بركزيدن كاركزاران صالح, متعهد و 


كاردان» مى توانند آينده اى اميدوار براى جامعه خويش رقم بزننك. 


از سوى ديكر اصلاح كامل جامعه ما در كرو استمرار انقلاب اسلامى و انقلاب نيز خود يديده اى اجتماعى است و به مثابه 
موجودى زنده در درياى حوادث به حيات خويش ادامه مى دهد و جه بسا با موانع و آفاتى روبرو شود, شناخت آفات و 
دشمنان انقلاب عامل مهم در تحقق يافتن آرمانهاى انقلاب , حفظ دستاوردها, تنظيم سياستهاى كل نظام , حل مشكلات و 
حفظ مشروعيت حكومت محسوب شدله و آينده هر انقلابى را رقم مى زند. استاد مطهرى (ره ) يس از ييروزى انقلاب فرمود: 
((امروز نيز ما درست در وضعى قرار داريم نظير اوضاع ايام آخر عمر ييامبر(ص )... اكنون باد از خود ترس داشته باشيد. از 
منحرف شدن نهضت و انقلا.ب است كه بايد ترس داشته باشيد. اككر با واقع بينى و دقت كامل با مسايل فعلى انقلاب مواجه 
نشويم , ودر آن تعصبات و خودخواهى ها را دخالت دهيم و شكست انقلابمان بر اساس قاعده ((واخشون )) و بر اساس قاعده 


(ان الله لا يغير)) حتمى الوقوع خواهد بود. درست به همانكونه كه نهضت صدر اسلام نيز بر 


همين اساس با شكست روبرو شد.)). مقام معظم رهبرى نيز در ارتباط با ضرورت و اهميت آسيب شناسى انقلاب مى فرمايند: 
((ميكرب رجعت يا ارتجاع , دشمن بزركك هر انقلاب است كه به درون جوامع انقلابى نفوذ كرده و در آن رشد مى يابد, نفوذ 
فساد و ايجاد ترديد در اذهان جوانان نسبت به آرمانها, دنياطلبى , اشتغال به زينت هاى دنيوى و زندكى راحت در جامعه و بروز 
علائم زندكى تجملاتى در ميان عناصر انقلابى , نشانه هايى از تأثير ميكرب ارتجاع و عقب كرد است . يرداختن به مال و مال 
اندوزى دجار شدن به فسادهاى اخلااقى - مالى و فساد ادارى , دركير شدن در اختلافات داخلى كه خود يكك فساد بسيار 
خطرناك است , و نيز جاه طلبى هاى غلط و نامشروع , كاخ آرمانى انقلاب اسلامى وهر حقيقت ديككرى را ويران مى كند.)), 
(كيهان , )137/٠١/19/“‏ امام راحل در وصيت نامه سياسى - الهى خود رمز تداوم انقلاب را جنين معرفى مى كنند: ((بى ترديد 
رمز بقاى انقلاب اسلامى همان رمز ييروزى است و رمز يبروزى را ملت مى داند و نسلهاى آينده در تاريخ خواهند خواند كه 
دو ركن اصلى آن انككيزه الهى و مقصد عالى حكومت اسلامى و اجتماع ملت در سراسر كشور با وحدت كلمه براى همان 
انكيزه و مقصد مى باشد.)) امام على (ع ) مهمترين موانع انقلااب و اسباب شكست نهضت هارا كينه توزى , تفرقه , يشت 
كردن به يكديكر و تركك يارى معرفى مى نمايند: ((ما نظروا الهى ما صاروا اليه فى آخر امورهم حين وقعت الفرقه و تشتت 
الالفه )) 


براين اساس آينده ايران اسلامى بستككى به اين دارد كه آيا نظام اسلامى با همكارى مردم مى تواند آسيب هاى متعددى كه 
اين انقلاب نويا را تهديد مى كند يشت سركذاشته و با موفقيت از آنها بيرون آيند يا نه : اين آسيبها را مى توان در جند دسته 


خلاصه نمود: 
الف - آسيبهاى فرهنكى - اجتماعى 


عبارتند از: -١‏ نفوذ انديشه هاى بيكانه . -١‏ تغيير جهت دادن انديشه ها از اهداف و نيات خدايى به اهداف و نيات غير خخدايى . 
- تجدد كرايى افراطى يا التقاط و زهد كرايى منفى . *- جدا كردن دين از علم و سياست و تفرقه بين حوزه و دانشكاه . ه- 
بور وكراسى مفرط و فساد ادارى و اجتماعى . 8- دنياطلبى و اشتغال به زينتهاى دنيوى . لا- اشائه فحشا و مراكز فساد و تأثير 


يذيرى از جنك روانى و تبليغاتى دشمن . 8- تغيير ارزشهاى انقلاب . 
ب - آسيب هاى سياسى 


عبارتند از: -١‏ ناتمام كذاشتن تحقق آرمانهاى نهضت از قبيل , آرمانهاى جهانى انقلاب اسلامى , مبارزه با ظلم و اقامه قسط و 


؟- رخنه فرصت طلبان : 


استاد مطهرى در اين باره مى فرمايند: ((... هر جه از دشواريها كاسته مى شود و موعد جيدن ثمر نزديكتر مى كردد, فرص ” 
طلبان محكمتر و يرشورتر ياى علم نهضت سينه مى زنند, نا آنجا كه تدريجا" انقلابيون مؤمن و فداكاران اوليه را از ميدان به در 
مى كنند...)), (مرتضى مطهرى , بررسى اجمالى 


نهضتهاى اسلامى در صد ساله اخيره ص 47). 

*- تفرقه و دركير شدن در كرداب اختلافات داخلى و استفاده نكردن از نيروهاى بالقوه مردمى . 
؟- بى تفاوتى مردم نسبت به سرنوشت اجتماعى خويش و غير سياسى شدن دانشكاهها. 

ه- ايجاد ترديد نسبت به آرمانهاى انقلاب . 

#- جاه طلبى هاى غلط و نامشروع . 

- تحت الشعاع قرار كرفتن استقلال و آزادى . 

8- بازكشت استعمار به طريق آشكار و نهان و وابستكى نظامى و سياسى به ابر قدرتها و... 

ج - آسيب هاى اقتصادى انقلاب اسلامى : 


امام على (ع ) علل سقوط اقتصادى - سياسى حكومتها را جنين بيان مى كند: «يستدل الادبار باربع : سوء التدبير, و قبح التبذير و 
قله الاعتبار و كثره الاعتذارمٌ مى توان جهار علت براى زوال دول برشمرد: سوء تدبير و ضعف مديريت ؛ تبذير ناروا و هزينه هاى 


زيانبار اقتصادى؛ عبرت نكرفتن از تجارب سودمند؛ عذرخواهى مكرر به جاى جبران خطاهاى كذشته» (غرر ودرر, ص 88). 
مهمترين آسيبهاى اقتصادى انقلاب اسلامى را مى توان در موارد ذيل برشمرد: 

-١‏ وابستكى اقتصادى به ابرقدرتها, بالاخص آمريكا 

-١‏ تحت الشعاع قرار كرفتن توسعه اقتصادى يا عدم توجه به بحرانهاى ناشى از توسعه اقتصادى 

*- وابستكى به نفت به عنوان مهمترين اقلام صادرات و منبع ارزى كشور. 

- عدم وجود فرهنكك كار و انضباط اجتماعى 

ه- جدا شدن مردم از برنامه هاى دولت در طرح هاى سازندكى 

*- مال اندوزى و تكاثر ثروت اندوزان 

/- تحت الشعاع قرار كرفتن عدالت اجتماعى و زياد شدن فاصله فقير و غنى . 

/- بى توجهى به مستضعفين و ولى نعمتان انقلاب و عنايت على حله به اغنياء , 


ااتى 


توجهى به خواسته هاى مشروع نسل جوان (از قبيل اشتغال - مسك: و ازدواج و...) كه آينده سازان انقلاب وايران اسلامى بوده 
ووعدم شكل كيرى روند كامل و صحيح جامعه يذيرى در انتقال ارزش هاى انقلاب و اسلام به نسل جوان در جهت تقويت 
هويت اسلامى و ملى آنان و جلوكيرى از آفات مخرب تهاجم فرهنكى و... 


اما عليرغم آسيبهاى فوق كه انقلاب اسلامى را تهديد مى نمايد و آينده اى تاريكك و مبهم را براى ما ترسيم مى نمايد نكاهى به 
موفقيتها و دستاوردهاى مثبت وارزنده انقلاب اسلامى در حل مشكلات و بحرانهاى متعدد, وجود مردمى با ايمان و يايبند به 
ارزشهاى اسلامى , خط امام و رهبرى , وجود مسئولان آكاه , دلسوز, و متعهد و عزم جدى آنها براى حل مشكلات و تلاش در 
جهت بيشرفت مادى و معنوى جامعه و ارتقاء سطح علمى , فرهنكى , صنعتى , تكنولوزيكى و... مى توان به آينده اى كاملا" 


وظيفه آحاد دلسوزان آن است كه در هر موقعيتى كه هستند فرهنكك «اصلاح خود) و «خدمت به ديككران» را دغدغه ذهنى و 
خساسيتة اتجاد كتتد خا با دل كرفى واميدوارق تقش تاريكى ختوة ابه عو ايفا كندد. 


جهت آكاهى بيتشر ر.كك: 

١7/١ اصلاحات آمريكايى» محمد باقر ذوالقدر, قم» نشر وثوق» جاب دوم‎ -١ 

؟- اصلاحات و فروياشى» حسن واعظىء تهران» نشر سروش» ١71/8‏ 

*- مرتضى مطهرى , ييرامون انقلاب اسلامى , صص ١7‏ -/7 

اين اشكالات و نابسامانى هاى كشور تقصير كيست ؟ اكر بخواهيم مسئولين طراز اول مملكت را تبرئه كنيم اولا : جكونه مى تون كفت كه 


مسئولين رده بابين اكثراً بد عمل مى كنند ولى مسئولين بالاتر خوبند ؟ ثانياً : اكر مسئولين طراز اول نمى دانند كه اين مشكلات وجود 
دارد 


اشكالات و نابسامانى هاى كشور تقصير كيست ؟ اككر بخواهيم مسئولين طراز اول مملكت را تبرئه كنيم اولا : جككونه مى تون 
كفك كه سيكوليق رذهيابيع اكثرا يعمل فى كلق ولى سشوليى بالأائر شتويدق #كانيا + اكر منكولين طراق اول قم دانية كله يق 
فشكلاك وحنوكاذارد يش شاسعه معد واكر ع دائند وياانة وضغيتة موافق تسعد حرا ميشرلية رده ياييخ راعزل ويه جا 


آنها افراد شايسته ترى منصوب نمى كنند؟ و اكر با اين وضعيت و اعمال موافق باشند كه خودشان هم شريكك جرمند. 


ياسخ 


در ريشه يابى مشكلات جامعه مى توان از رهيافت هاى متعددى استفاده نمود. از قبييل رهيافت تكك عاملى كه ريشه همه 
مشكلات را ناشى از يكك عامل مثلا اقتصاد يا مديريت كشور مى داند و يا رهيافت جند عامل كه به صورت واقع بينانه و با ارائه 
آمار» شواهد و شاخص هاى مورد نياز و به دور از هياهوهاى سياسى و... به بيررسى ميزان دخالت و تأثير عوامل مختلف در 


ايجاد يكك يديده يرداخته و نقش هر كدام را مشخص مى نمايد. 


به نظر مى رسد از ميان اين دو رهيافت» رهيافت تكك عاملى» خصوصا درباره جامعه كنونى ما نه روش علمى و نه منطبق با 
واقعيات است لذا بايد سراغ رهيافت دوم رفت و در بررسى علمى و محققانه اين موضوع. زمينه ها و شرايط و ابعاد مختلف آنء 


موانع تاريخى؛ داخلى» بين المللى» امكانات و توانايى ها و... را به صورت واقع بينانه بررسى وارزيابى نماييم. 


مسلما طبيعى است جامعه اى مانند جامعه ما كه از نظر سوابق تاريخى و مشكلات 


عظيمى كه از نظر ساختار اقتصادى [تكك محصولى بودن آن وضعيت وخيم صنعتء كشاورزى و...] و ساختار سياسى» فرهنكّى 
و ادارى از قبل از انقلاب به ما منتقل شده و جه از نظر مشكلات طبيعى مربوط به انقلاب و ناشى از جنكك و خسارات عظيم آن 
[بالغ بر ٠‏ ميليارد دلارء معادل هزينه ٠‏ سال كشور] و محاصره هاى بين المللى» تورم بين المللى و مشكلات ناشى از دوران 


سازند كَى و رشد سريع جهت مشكلات ناشى از آن و... 


معضلات ناشى از ساختار ناسالم ادارى» تهاجم فرهنكى و تغيير ارزشها و رواج فرهنكك مصرف كرايى» تجمل يرستى و... ماهيتا 
داراى مشكل باشد. البته هر جند مسأله مديريت قوى و كارآمد و عارى از سوء استفاده و فساد در بخشهاى مختلف آن مى 
تواند در كاهش مشكلات و تأمين نيازمندى هاى اساسى جامعه نقش مؤثرى داشته باشدء ولى با توجه به دخالت متغيرهاى 
ديكر به هيج وجه نبايد انتظار معجزه داشته باشيمء بنابراين مشكل اساسى مسؤولين طراز اول و طراز دوم نيست بلكه فراتر از آآن 


ثانيا: جه كسى كفته است كه مسؤولين اعم از طراز اول يا ساير رده ها (سواى از ابهام مفهومى كه اين تقسيم بندى دارد) از 
هركونه نقد و انتقادى در اين زمينه مبرا و به هيج وجه عملكردهاى آنها قابل انتقاد نيست. خير ممكن است برخى از مشكلات 
ناشى از ياره اى سوء مديريت هاى آنان باشد كه البته بايد به صورت دقيق و موردى بررسى و اثبات شود و صرفا به برخى كلى 
كُويى ها بسنده نككردد و بايد توجه داشت كه احتمال خطا و اشتباه در تصميم 


كيرى» برنامه ريزى و... حتى براى متخصص ترين افراد در هر زمينه اى وجود دارد. آنجه كه در مديريت كشور مهم است تعهد 
به دستاوردهاى عظيم انقلا.ب در مقايسه با قبل از انقلاب و ساير كشورهاى منطقه و جهان و آن هم دراين مدت كم با وجود 


اين همه مشكلات و موانع» بنككريم» كاردانى و لياقت آنها براى اداره جامعه مشخص مى شود. 


(معاونت سياسى » اين قسمفت براى دانشجو ارسال تله استك) 
جواب دوم اينكه : 


به صرف وجود اشكالات و نابسامانى در جامعه بايد دنبال مقصرى خاص كشت, محل اشكال است. اساساً جوامع مختلف با 
نايسامانى هائى مواجهند كه با ايده الهاو هنجارها و آرمان هاى مفروض آن جامعه همخوانى ندارد و به تناسب توانمندى ها و 
امكانات موجود در جامعه به دنبال رفع آنها هستند. حال ممكن است در حل اين مشكلات توفيق كامل و يا نسبى حاصل كنند 
وويااينكه موفق به حل آن نشوند. نابسامانى هاى موجود دركشور ما نيز علل و خاستكاههاى متفاوتى دارد كه بايد با نكاه 
موردى به مشكلات موجود نسبت به علل وقوع آنها قضاوت نمود. برخى از نابسامانى هاو ريشه هاى فرهنكى و اجتماعى دارند, 
برخى مشكلات ريشه هاى علمى و عدم توسعه نيروى انسانى دارند و برخى نيز به ضعف امكانات و توانمندى هاى موجود 
جامعه باز مى كردد كه اككر بخواهيم در هر كدام از اين موارد و موارد مشابه, دنبال مقصّدر بكرديم بايد كل جامعه, تاريخ و 


بيشينيان خود را مقصر قلمداد كنيم كه جنين امرى نه عقلانى و نه 


منصفانه است. حضور بخشى از نابسامانى هاى موجود در جامعه هم جه در ايجاد و جه در عدم حل آنها مديريتى است و به 
عدم اعمال مديريت قوى و صحيح در لايه هاى مختلف مديريتى حاكميت بر مى كردد كه منكر اين قضيه نيستيم, اما اينكه 
بتوان مشكلات مديريتى را با عزل و نصب مديران در سطوح مختلف حل و فصل كرد, به عنوان جزئى از راهكارهاى كلى مى 
توان قبول كرد اما اينكه صرف عزل و نصب, ضعف مديريت در كشور اصلاح خواهد شدء امر قابل قبولى نيست و اصولاً عزل 


ونصب مديران كشور به يارامترها و عوامل متعددى بستكتى دارد كه در اين مختصر, مجال 


ذكر آن نيست. ولى به عنوان يكك مقوله مى توان كفت بايد دستاوردى كه از اين نوع اقدامات به دست مى آيد نسبت به هزينه 
هاى آن صرف داشته باشند و در غير اين صورت خود اين مسأله, اضافه شدن مشكلى است به ساير مشكلات. اما در اصل اينكه 
بايد افراد شايسته و امانت دار عهده دار مسئوليت هاى مديريتى در كشور باشند, با شما هم عقيده ايم يقيناً و به طور عقلائى, 
نظام و مسؤولين طراز اول آن هم به دنبال بهره كيرى از توان مديريتى افراد شايسته در درون حاكميت در جهت حل مشكلات 
و بالا بردن ضريب اعتماد مردم به نظام هستند با توجه به اينكه خود ايشان نيز در منظر قضاوت و رأى نهايى مردم اند و اساساً 
مقبوليت اعمال نظر خويش را به طور مستقيم و غيرمستقيم از مردم دارند و در برابر ايشان ياسخكو هستند. البته ممكن است در 


مجموعه مديريتى كشور در عزل و نصب افراد ياره اى مالاحظات سياسى و جناحى و 


رابطه بين توسعه و عدالت اجتماعى جيست يعنى در اولويت هاى يك جامعه كدام يك از اين موارد باعث رسيدن به اهداف ديكرى مى 
كردد.آيا بايد از توسعه به عدالت اجتماعى رسيد يا از عدالت اجتماعى به توسعه دست يافت 5 
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رابطه بين توسعه و عدالت اجتماعى جيست يعنى در اولويت هاى يكك جامعه كدام يكك از اين موارد باعث رسيدن به اهداف 


ذيكرى فى كروة. أيانبايد اذ توسعة يه عدالت العتماعن رسية يا ا دالت الماع يه توسعة ديت يافت؟ 
باسخ 


به طور مطلق نمى توان از تقدم يكى بر ديكرى سخن كفت , بلكه هر يكك به نوبه ئ خود ضرورى است و بدون رشد متوازن و 
هماهنكك آنها نمى توان كارى از ييش برد. بلكه اين دو رابطه دور تصاعدى با يكديكر دارند. يعنى در يرتو عدالت اجتماعى 


امكان توسعه يايدار بيشتر فراهم مى شود و به دنبال توسعه امكان برقرارى عدالت اجتماعى بيشتر فراهم مى شود. 


اما بايد دانست آن جه مهم است دستيابى به توسعه يايدار است كه از مهمترين مؤلفه هاى آن سلامت فرهنكى جامعه و نيروى 
انسانى مى باشد و عدالت اجتماعى مى تواند در حفظ تعادل روانى نيروى انسانى و توزيع امكانات براى رشد استعدادها كمكك 
شايانى كند. 


با سلام من دانشجوى رشته كشاورزى كرايش زراعت و اصلاح نباتات هستم سئوالهاى زيادى درباره وضع حال و آينده كشورم در ذهن 
دارم. و جون كوش شنوايى ديدم جرات كردم كه آنها را مطرح كنم مى خواهم بدانم كه جه بر سرمان آمده كه در كشورى كه شعارش 
استقلال و آزادى است حتى يو 
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با سلام من دانشجوى رشته كشاورزى كرايش زراعت و اصلاح نباتات هستم ستوالهاى زيادى درباره وضع حال و آينده 
كشورم در ذهن دارم. و جون كوش شنوايى ديدم جرات كردم كه آنها را مطرح كنم مى خواهم بدانم كه جه بر سرمان آمده 
كه در كشورى كه شعارش استقلال و آزادى است حتى يونجه را هم وارد مى كنيم. جه شده كه با وجود اين همه نخبه و فارغ 
التحصيل و كارشناس هنوز در هيج زمينه اى به استقلال كامل نرسيده ايم. وقتى كندم و برنج خود را وارد مى كنيم جككونه مى 
توانيم ادعاى استقلال كنيم جرا اقتصاد ما فقط بر يايه نفت است كه اككر روزى اين يشتوانه رااز دست دهيم سرنوشتمان جون 
سرنوشت مش حسن در فيلم كاو مى شود.جرا جلوى واردات اعم از خودرو و مايحتاج اوليه كرفته نمى شود تا توليد كننده 


داخلى تشويق شود و 


فرصت شغلى به وجود آيد. 


وجرا افرادى مثل من كه به فكر ا ستقلال و آينده اين كشور هستند نبايد يشتوانه و حامى داشته باشند و اينكه اكر قرار باشد بعد 
از فارغ التحصيل شدن بيكار باشم.جرا از اول به من كفته نشد كه راه ديككرى را انتخاب كنم. 


در نهايت اينكه ما يعنى اكثر دانشجويان به فكر حفظ دستاوردهاى اين انقلاب هستيم لطفا به مسئولان اجرايى كوشزد كنيد كه 
اكر آنها هم همين هدف را دنبال ميكنند يس بجنبند كه فردا دير است. 


باسخ 


كاف ابشكة بائد جه كرو ا 


در رابطه با جواب اين سؤال بسيارى از مردم عامه تنها وظيفه را متوجه مسؤولين اجرايى و حكومتى دانسته» هيج مسؤوليتى را 


متوجه خويش نمى دانند. ولى براى ارائه راهكار بهتر بايد جوابى داد كه هم تكرارى نباشد و هم عادلانه و منصفانه. 


مسلماء حكام در يكك كشورء بالخصوص در حكومت اسلامى داراى وظايف ستكينى هستند كه از حقوق مردم بر كردن 
آنهاست تا به آن وظايف عمل كرده نياز مردم را برآورده سازند. اما از سوى ديكر حكومت اسلامى نيز حقى بر كردن تمامى 
مردم دارد كه آنها نيز بايد آن را برآورده كنند. از جمله آن حقوق كه بر كردن ما قشر دانشجو استء تعالى فرهنكّى و توليد 
فكر در كشور است. اكر جه نقص ها و 


كمبودهايى در اين زمينه هم وجود دارد ولى باز با تمام توان بايد ادامه داد. يس حتى با توجه به برخى اهمال ها كه از جانب 
بعضى مسؤولين صورت مى كيرد؛ به عدم توليد فكرى توسط قشر فرهنكى كشور نيز اشكال وارد خواهد بود. در واقع اكر ما بر 
كردن انقلاب حق داريم انقلاب نيز به كردن ما حق دارد. 


نتيجه: اكر جه مى شد جواب سؤال را با لطايف الحيل ديكر نيز ياسخ كفت و به نحوى مشكلات را توجيه كرد اما مسأله اساسى 
بر سر دو سويه ديدن مشكل است كه اككر جه برخى مسؤولين در انجام وظايف خود كوتاهى مى كنند, دليل بر عدم انجام 
وظيفه از سوى ما نيست. اين هم كه خيال كنيم ما تمام و كمال وظايف خود را نسبت به انقلاب برآورده ايم خيال باطلى است. 
جه بسيار شهدايى كه جان خويش را در اين راه نثار كردند و باز خود را در انجام وظيفه قاصر مى دانستند. يس اكر مسؤولين 
حكومتى به وظايف خود عمل كردند كه كردند ولى اككر خداى ناكرده عمل نكردند مسلما مورد عقاب الهى قرار خواهند 
كرفت اما اين باعث برداشتن وظيفه از دوش ما به عنوان قشر فرهنكى جامعه نمى شود. يس بايد با تمامى قوا و با تحمل تمامى 
مشكلات براى اعتلاى كلمه اسلام به ييش برد تا حداقل ما به عنوان قشر فرهنكّى وظيفه خود را انجام داده دجار غضب خداوند 


نشويم. البته تا جايى كه بتوان بايد نسبت به امر به معروف و نهى از منكر مسؤولين نيز كوتاهى نكرد. 


خلاصه بايد با ديدى منصفانه و واقع بينانه در كنار مشكللات 


و نواقصء به تلاش ها و دستاوردهاى مسؤولين مخلص نيز توجه نمود. دستاوردهاى مهم انقلاب» ميراث كذشته شرايط جهانى 
موانع و متغيرهاى جديدء نظير رشد سريع جمعيت محدوديت هاى بين المللى و ... را مد نظر كرفت و با دلسوزى به دنبال 


برطرف نمودن مشكلات و نقشى كه هر دانشجو مى تواند در اين يروسه ايفا نمايد انديشيد. 


جامعه اسلامى جرا اين قدر شكننده است كه با بك زلزله شهرى به وسعت بم به خاى بنشيند. اين همه انسان بى كناه را به كام مرى 
بكشاند. آيا شما مسئول نبوديد كه منازل را مستحكم كنيد. اين مايه شرم ما مسلمانان است كه بيمارستانهاى و مراكز دولتى ما هم خراب 


شود و بدتر 
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جامعه اسلامى جرا اين قدر شكننده است كه با يكك زلزله شهرى به وسعت بم به خاكك بنشيند. و اين همه انسان بى كناه را به 
كام مركك بكشاند. آيا شما مسئول نبوديد كه منازل را مستحكم كنيد. اين مايه شرم ما مسلمانان است كه بيمارستانهاى و مراكز 
دولتى ما هم خراب شود و بدتر از آن اينكه شما توانايى كنترل آنجا را نداشتيد و كسانى كه براى كمكك آمدند با دزديده شدن 


نكف هايكان شيماة شدثل: 

باسخ 

تحليل صحيح و واقعبينانه حادثه بم كوياى جند موضوع مهم است: 
الف: ضعفها و كاستى ها: 


.١‏ متأسفانه بخشهايى از مراكز اجرايى و قانونكذارى » على رغم تأكيدات مكرر و جدى مقام معظم رهبرى و ساير دلسوزين 
اشتغال» دجار غفلت و صرف نمودن امكانات جامعه در مسائل غيرضرور و كم اهميت بوده اند. 


؟. سازمانهاى نظارتى كشور در بخشهاى مختلف از جمله بخش مسكن وظايف و كار ويزه هاى خود را به خوبى انجام نمى 


دهند. كه لازم اسية در اين زمنيه نج 206 نظر هاى اساسى به وج-.19يد. 


*. مشاهده برخى ناهنجاريها و مسائلى از قبيل تعرض به اموال زلزله زدكان وء هجوم از بخش هاى مجاور به شهرستان بم و ... 


ب: على رغم مسائل فوق و كاستى ها و ضعف هايى كه در مسأله امداد رسانى بود, اين حادثه بيانكر نقاط قوت و يتانسيل هاى 


عظيم كشور اسالامى .ما 


بود كه عبارتند : 


.١‏ جامعه ما على رغم هجوم فرهنكك تجمل كرايى» فرد كرايى و منفعت طلبى , از ظرفيت ها و بنيانهاى فرهنكى اسلامى و ملى 
بسيار نيرومندى برخوردار است كه حاضر است در شرايط ضرورىء كه بخشهاى از ميهن اسلاميمان دجار مشكل شده. با بسيج 
تمامى امكانات خود به مقابله با مشكلات يرداخته و در اين راه مردم از نثار جان و مال و خون خود دريغ هم نمى ورزند. و 
إينها همه بيانكر توان اقتدار ملى و اسلامى كشورمان است كه هم براى مسؤولين بايد قابل توجه باشد و به هيج وجه از اين 
سرمايه عظيم غفلت نورزند وهم اينكه براى بيكانكان و دشمنان ما محكك خوبى بود تا انسجام و وحدت ملى ما را آزموده واز 


فكر توطته در مقابله اين ملت بيرون آيند. 


؟. از سوى ديككر اين حادثه مى تواند تذكر و تنبيهى الهى براى همه (مردم و مسئولين) باشد » تا راه دنيازدكى و غفلت از 


خداوند متعال را ييش نككيرند. بلكه در همه احوال خود فقط رضا و خخواست او را سرلوحه اعمال خخود قرار دهند. 


. همجنانكه عملكرد مقام معظم رهبرى در اين حادثه » با دو مرتبه سفر ايشان به بم و تأكيد هاى قبلى ايشان نشان داد» مسئولين 
به هيج وجه نبايد به كزارشها و اطلاعات و آمار و ... بسنده نمايند» بلكه بايد از نزديكك و به صورت معمولى با واقعيتهاى جامعه 
و مشكلات مردم در بخشهاى مختلف در تماس بوده و تصميم كيرى ها و سياستكذارى هاى خويش را براين واقعيتها مبتنى 


سازنك: 


و آخرين نكته در مورد سوالى كه لازم است به 


آن توجه كافى شود كه بسيارى از مشكلات و نارسايى هاى جامعه. ما ارتباط مستقيمى با نحوه عملكرد كا ركزاران و 
اينرو لازم است كه ما در امر مهم انتخابات با دركك و بينش بسيار بالا-يى وارد شده و سعى نمايد با يرهيز از احساسات و 


هيجانات : تمايند كاق و مسكولية متعهد دلسوز و.متخصض و كارآمد راي ر كزيذه وسرئوشت جامعه زا به وست آنان سيارد: 


فرسوده بودن بناهاى آنان» محدود بودن امكانات لشي كسرره كى نيازهاى مختلف جامعه, عدم امكان ييش بينى دقيق زلزله 
شه 
در طول ١0‏ سال كذشته از انقلاب اسلامى ايران سؤالى كه مطرح مى شود اين است كه جرا در طول 8" سال كه زير لواى حكومت 


اسلامى هستيم جرا بيشرفت نداشتيم از نظر كشورهاى ديكر و مقايسه با كشورهاى ديكر ماذند مالزى و اندونزى و ... و ما كه ادعاى 
حكومت اسلامى را مى كنيم ج 
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يريس 


حكومت اسلامى هستيم جرا يبشرفت نداشتيم از نظر كشورهاى ديكر و مقايسه با كشورهاى ديككر مانند مالزى و اندونزى و ... و 
ما كه ادعاى حكومت اسلامى را مى كنيم جرا يبشرفت علمى و صنعتى و فكرى و اقتصادى خواسته مردم وجود ندارد. 


ياسخ 


نكاهى واقع بينانه و منصفانه به واقعيات كنونى جامعه ما و مقايسه آن با وضعيت قبل از انقلاب و ساير كشورهاى مشابه؛ بيانكر 
اين حقيقت است كه نظام اسلامى على رغم وجود موانع و محدوديت هاى تاريخى و ساختارى داخل و بين المللى و مشكلات 
ناشى از وقوع انقلاب اسلامى» جنكك تحميلى و خسارات ناشى از آن (حدود ٠٠٠١‏ ميليارد دلار براى بودجه هفتاد سال كشور) 
و مبارزه با استكبار جهانى و رشد سريع جمعيت و... دستاوردها و نتايج بسيار مثبت و جشمكيرى در عرصه هاى مختلف؛ 
سياسىء فرهنكّىء اجتماعىء اقتصادى» علمى و تكنولوزيكىء نظامى و... داشته است ولى متأسفانه جند عامل باعث شده كه به 


اين دستاوردها كمتر توجه شود از جمله: 
.١‏ كم توجهى بخش هاى دولت به عدالت اجتماعى و توزيعى. 
؟. وجود مشكلات و معضلات در بخش هايى از جامعه. 


. هجوم كسترده مخالفين داخلى و خارجى نظام در جهت ناموفق جلوه دادن انقلاب اسلامى ايران و در نتيجه دلسرد و مأيوس 
نمودن مردم از يشتيبانى وحمايت انقلااب اسلامى در داخل و الكو قرار نككرفتن انقلاب اسلامى براى ساير كشورها و نهضت 


؟. مشكلات و رقابت هاى 


ناسالم جناحى كه متأسفانه براى تخريب جناح حاكم در بخش هاى مختلف, دست به بزركك نمايى مشكلات وعدم توجه به 


دستاوردها و موفقيت ها مى زنند. 
ه. عدم اطلاع رسانى شفاف واقع بينانه و منصفانه توسط مطبوعات و رسانه ها. 


و نكته ديكر اين كه در مقايسه دستاوردها و بيشرفت ها بين جند كشور بايد عوامل مهمى نظير زمينه ها و بسترهاى تاريخى» 
شرايط و امكانات محيطىء موانع و محدوديت هاء دامنه كستر و نوع اهدافى كه نظام سياسى در ابعاد داخلى و بين المللى براى 


خود ترسيم نموده است و بالاخره مدت زمان اجراى برنامه ها و... را در نظر كرفت. 


به عنوان نمونه در اين كه مالزى در دوران طولانى مدت نخست وزيرى ماهاتيرمحمد » يبشرفت هاى خوبى داشته و توانسته با 
تكيه بر عنصر جذب سرمايه كذارى هاى خارجى» وضعيت نسبتا مطلوبى را براى كشور خود به ارمغان بياورد» شكى نيست اما 
آيا هدف از وقوع انقلاب اسلامى فقط توسعه اقتصادى آن هم متكى بر سرمايه هاى خارجى از هر راهى و در هر شرايطى بود 
يا اين كه انقلاب اسلامى داراى اهدافى بسيار والاتر و كسترده تر اين قبيل مسائل مى باشد درست است بهبود شرايط اقتصادى 
و نيازهاى اساسى جامعه همء از اهداف و وظايف نظام اسلامى است اما به هيج وجه نظام اسلامى ما نمى تواند به هر قيمتى - 
ولو با نديده كرفتن معيارهاى ارزشى خود - توسعه را به دست آورد؛ زيرا نظام سياسى ما اسلامى است به خلاف كشورهاى 
مسلمان كه نظام سياسى آنان سكولار است و از هر وسيله اى براى دست يابى به اهداف خود استفاده 


مى كنند و قدرت هاى بزركك نيز به خاطر سكولار بودنشان محدوديت عمده اى براى يبشرفت آنان قرار نمى دهند. 


باشنيدء مشاهدة مى تعازيد كه همه آتها اميد و تكاعشان به انقلان اسلامى ايران و.يشرفت هاى آن مى باشده جون آثان خوه 
دريافته اند كه شكوفايى مجدد تمدن اصيل اسلامى تنها مبتنى بر فرهنكك اصيل اسلامى است كه جمهورى اسلامى ايران واجد 


آن مى باشد. 


كردد. 


بارشد جمعيت جهان صنعت ييشرفت كرده كشاورزى مكانيزه شدتا بتواند تغذيه موج عظيم جمعيت جهان را تامين كند. با افزايش تجارت 
براى جلوكيرى از فساد محصولات غذايى به آنها مواد نكه دارنده اضافه شد. براى حمل و نقل آسان و سريع اتومبيل و هواييما ساخته شد 
و نير وكاههاى 
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يريسسن 


با رشد جمعيت جهان صنعت يبشرفت كرده كشاورزى مكانيزه شدتا بتواند تغذيه موج عظيم جمعيت جهان را تامين كند. با 
افزايش تجارت براى جلوكيرى از فساد محصولات غذايى به آنها مواد نكّه دارنده اضافه شد. براى حمل و نقل آسان و سريع 
اتومبيل و هواييما ساخته شد و نير وكاههاى برق »كامبيوتر و ماشين . جرا در نهايت اين مسير به جاى آنكه به رفاه و سعادت و 
صلح بيانجامد مشكلات جديدى را در زندكى بشرى موجب شد. از جنكك هاى خانمان سوز كه بككذريم مشكلات زيست 
محيطى بيمارى هاى عجيب و لاعلا-ج» از بين رفتن زمين هاى كشاورزى بر اثر برداشت زياد محصول و ... حاصل صنعت و 


تكنولوزى بوده است . جهان رو به نقطه اى مى رود كه اكر تغييرى در مسيرش ايجاد نشود به زودى نابود خواهد 


شد نمى خواهم دستاوردهاى مثبت تكنولوزى را ناديده بكيرم ولى مطمئنا مى شد بدون عوارض منفى هم به اين دستاوردها و 


حتى بهتر از ان دست يافت. سوال من اين است كجاى راه را اشتباه آمده ايم. 

باسخ 

باسخ اين سؤال را در دو بخش بيات مى نماييم: 

الف - علت شناسى مشكلات كنونى جهان: 

موج جديد صنعتى شدن و يبشرفت هاى تكنولوزيكى در ابعاد مختلف زندكى بشرىء از دستاوردهاى مدرنيته و مبانى فكرى 


آن مى باشد, مبانى نظير اومانيسم وا نسان محورىء سود انككارى و اصالت منفعت» ليبراليسم؛ عقلا-نيت ابزارى» فرد كرايى و 


براساس اصول و مبانى فوقء تنها محور جهان هستى و وسيله شناخت آن انسان و عقل ابزارى او و تلاش براى ارضاى اميال و 
خواسته هاى او مى باشد» السان ميحضول مدارثيته بااتكاه ماد به حفهان هس تكريسته و اسان را موجودى زميق و مادئ من 


داند كه هبيج حقيقتى ماوراء ماده ندارد. 


و بى معنا انككاشته شده و كمان رفته است كه عقل ابزارى براساس قوانين و قواعدى كه خود وضع كرده و به آن عمل مى كند 


قادر خواهد بود به حقيقت دست يابد و سعادت و رفاه انسان را تأمين نمايد. 


انسان جزئى منفرد و كسسته از جهان و حاكم بر آن است كه تمامى هستى بايد تابع اميال و خواسته هاى او باشد (ليبراليسم 


غرب»ء ظهور و سقوطهء آنتونى آربلاستر» ترجمه عباس مخبر» نشر مركزء /ا/171). 


جنين نككرشى نه تنها خداوندء عالم ماوراء جهان هستى و ساير موجودات آن به فراموشى سيرده مى شود بلكه از مهمترين بعد 
وجودى انسان يعنى روح؛ غفلت مى شود و نتيجه آن اسارت انسان و عدم نيل به رفاه و سعادت واقعى او و تخريب جهان هستى 


است. 


به قول هايدكر: عقلانيت فنى و علمى دوران مدرنيته» جامعه اى يكه تاز ايجاد كرد و انسانيت را به اسارت د رآورد. زيرا انسان 


تهران» جاب اول 1717/8). از طرف ديككر صنعت نه در خدمت انسان كه حاكم بر انسان شد. 
براق أ كاهئ مشترر كد 
- تكنويولوىء نيل د يستمن» ترجمه دكتر صادق طباطبايى» انتشارات اطلاعات 


- بحران تكنويولى» مصاحبه دكتر سيد صادق طباطبايى» يرسمان» ييش شماره نهم» ارديبهشت ارا (به بيبوستث ارسال مى 


كردد) 


باسيظره فناؤرق و ملعت را اسان ادمئ اعهعان رحد كى ى حمر كم حو يفن را" ازتدسشت:دادة اشك دو اميت تتضى وهال 
اش به تصميم هيأت حاكم بستكى دارد؛ به كفته هربرت ماركوزه: «بردكان تمدن صنعت ظاهرا انسان هايى والامقام اند ولى 
همجنان به برد كى تن درداده اندء مى توان برد كان (صتعتى) را بدين كونه تعريف كرد: نه اطاعث كو ركورانه نه كار توان 
فرساء تنها تنزل مقام بشرى و ابزار و وسيله شدن انسان. امروزه آدمىء همانند وسايل و جيزها از هستى بهره مند است و اساسا 
اين در زندكى مشكل اصلى بردكى است. اين «جيز) به ظاهر انسان» روح دارد» غذا مى خورد, مى انديشد. ولى شيئيت خود را 


حس نمى كند) (انسان تكك ساحتى» هربرت 


ما ركوز» ترجمه محسن مؤيدى» ص 27). 


انسان مدرن كنونى اككر جه در برخى زمينه هاى مادى ييشرفت هاى جشم كيرى داشته است ولى به دليل مبانى معرفتى ناقص و 
اشتباه مدرنيسم و انقطاع از وحى و آموزه هاى الهى از شناخت واقعى خويش و جهان هستى و جايكمّاه خود در اين جهان و 
بالاخره تأمين سعادت واقعى خويشء عاجز و ناتوان مانده است و هر لحظه به سوى انحطاط فردى و فروياشى اجتماعى خود و 


دسته اى از صاحب نظران واقع بين غربى با به تصوير كشيدن فاجعه اى كه دنيا را با خطر و اضمحلال تدريجى مواجه نموده 
است» شيوه اى را كه غرب به عنوان بهترين راه توسعه مادى به جهانيان معرفى نموده را به عنوان مركك انسانيت معرفى مى 
نمايند و معتقدند: «طرز تفكر انقلا-بى جديد درباره طبيعت على رغم بسيارى ييشرفت ها به انقراض انواع جانداران» تخريب 
خاك. مسموم شدن آب و هواء ايجاد حفره در لايه اوزن» باران هاى اسيدىء انهدام جنكل هاء قحطى هاى كسترده؛ و در حال 
حاضر به بحران انرى و يديده كرم خانه اى وابسته به آن انجاميده است. مسلما تباهى كه مدرنيته يديد آورده است از انجه 
بدان اشاره شد بسيار بيشتر و شديدتر بوده است و اساسا به نحوى نافى ماهيت فطرى متعالى و آزادى و آزادكى انسان كرديده 
است. يس تاريخ مدرن را به طور طبيعى مى توان تاريخ مركك انسانيت ناميد. به قول «يارل داتى بوركك» انسان نوين يعنى انسان 


يس از رنسان براى دفن شدن آماده است» (جهان در سراشيبى سقوط» جرمى ريفكن. ترجمه محمود بهزاد ص 
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انسان مدرن با كنار كذاشتن خداوند از زندكى فردى و اجتماعى خويش در واقع خود را به فراموشى سيرده است و به فرموده 
قرآن «و من اعرض عن ذكرى فان له معيشه ضنكا؛ هر كس از ياد من روى بركرداند» در حقيقت زندكى تنكك و سختى خواهد 
داشت» (طهء آيه .)١15‏ 


ب ) راه حل و حِكُونككّى برون رفت از مشكلات: 


واقعيات كنونى جوامع مدرن و سكولار» رويكرد جديد به تعاليم دينى و بيوند دوباره با ايمان مذهبى و اعتقاد واقعى به خداوند 
به عنوان يككّانه راه نجات جهان از مخاطرات فراوان تمدن مادى را مورد توجه جدى انديشمندان و متفكرين جهان قرار داده 
است؛ جنان كه سازمان ملل متحد با اعلام نتايج تحقيقات سه ساله اى كه توسط هزار نفر از دانشمندان هاروارد انجام يذيرفته 


د اعلام داشت: ارزش هاى دينى نقش حساسى در مشكلات زاست دارنك. 
بو 8 كن لحن انين لتساسئى 3 


به كفته مشاور ارشد دبير كل سازمان ملل: «تمدن غرب تا ياين قرن 7١‏ باقى نخواهد ماند مكر آن كه زندكى اقتصادى و امنيتى 
و سياسى مابا قداست وانكيزه دهىء متعالى ترين ارزش هاى اخلاقى و معنوى صورت بكيرد ودر خدمت آن باشد» (واحد 


مر كزى خبر #الا/6/ 070 


مايكل دنيس برداين» استاد تاريخ دانشكاه اريز وناى آمريكا - كه در سال 1447 به اسلام كرويد - نيز مى كويد: «به عقيده من 
مدنيت و تمدن غرب به زودى به بن بست خواهد رسيد و به جايش مدنيت و تمدن اسلامى خواهد نشست... آمريكا و همه دنيا 


امروز به جنان بحرانى دجار شده اند كه مانند آن در تاريخ سابقه نداشته است. اككر بتوان دروه اى را 


بادوره جاهليت بيش از ظهور ييامبر(ص) مقايسه كرد همين دوره عصر ماست... با اين حال جهان و به خصوص آمريكا مى 
توانند با يذيرش اسلام در خود انقلاب درونى ايجاد كندء تنها اين دين است كه مى تواند كشورى و جهان را از قيد ها برهاند و 
از نادرستى ها آزاد كند» (روزنامه كيهان» .)75/0//8٠١‏ 


و فرادنسيس فوكوياما نظريه يرداز مشهور آمريكا على رغم تمامى ادعاهاى خوش بينانه خويش در كتاب «يايان تاريخ) و بيش 
بينى تسلط كامل ايدثولوزى ليبرال - دم وكراسى بر كل جهان. به اين واقعيت معترف است كه: «انديشمندان از يكك طرف با 
ناديده كرفتن فطرت و طبيعت بشرى و به ويزه دين و از طرف ديكر تكيه افراطى بر عقل و علم» موجب فروياشى بزركك در 
جامعه شده اند» از اين رو ايشان راه حل مشكلات كنونى جامعه آمريكا و جهان را «رويكرد مجدد به دين و اخلاق» مى داند 


(ثنيآن تعائ مترلرل» فرانسيس فو كوياماء تمه محمد راطيا ظفرى» سان ناشكاء النايشة 7/9/7 


نتيجه آن كه علت تمامى درد و رنجها و بدبختى هاى بشر كنونى محور قرار دادن خود و استغناى از خداوند و تعاليم انبياى 
الهى بود و تنها راه حل آن نيز بازكشت واقعى به خداوند و تعاليم الهى است: به فرموده قرآن كريم: «ولو ان اهل القرى امنوا 
واتقوا لفتحنا عليهم بركات من السماء والارض ولكن كذبوا فأخذنهم بما كانوا يكسبون؛ اككر مردم شهرها ايمان آورده و به تقوا 
كراييده بودند» قطعا بركاتى از آسمان و زمين برايشان مى كشوديمء ولى تكذيب كردند» يس به كيفر اعمالشان آنان را دجار 


نموديم) (اعراف» آيه 42 


خوشبختانه بعد از ييروزى انقلاب شكوهمند 


اسلامى ايران» موج عظيم بيدارى و اسلام كرايى در بسيارى از نقاط جهان و حتى كشورهاى بيشرفته شكل كرفته و اميد مى 
رود با بسط و كسترش كامل ايدئولوزى اسلامى» بشر و جهان هستى بعد از قرنها درد و رنج ناشى از عوارض مدرنيته» روى 


منشأ مشكلات فرهنكى و اقتصادى در جامعه جيست؟ 
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يرينسن 


منشأ مشكلات فرهنككى و اقتصادى در جامعه جيست؟ 
باسخ (قسمت اول) 


مشكلات فرهنككّى و اقتصادى در كشور ناشى از عوامل متعددى است و در مورد اين كه كدام يكك از اين عوامل به عنوان منشأ 
اصلى همه مشكلات معرفى شود ديد كاه هاى متفاوتى وجود داردء برخى آن را با عوامل مديريتى كشور مرتبط مى دانند وعده 
اى براساس مبانى فكرى و نظرى خويش عامل اقتصاد را اصل مى دانند و برخى تأثي ركذارى بيكانكان را و...» مسلما در اين كه 
همه عوامل به نوعى در ايجاد مشكلات و معضلات جامعه دخيل و تأثي ر كذار هستند» شكى نيست اما اكر نكاهى به آموزه هاى 
اسلامى داشته باشيم عامل انسانى و وجود انسان هايى يرورش يافته» كاردان» معتقد و متعهد به اصلاح و بيشرفت جامعه از 
اهميت ويزه اى برخوردار است و به هر ميزان جامعه اى از جنين افرادى برخوردار باشد به همان اندازه بر مشكلات فائق آمده و 
كام در مسير تكامل مادى و معنوى خويش مى نهد. اهتمام ويه انبياء و امامان(ع) به اين موضوع به عنوان اولين اقدام در جهت 


در ادامه مطالبى را در خصوص ريشه يابى معضلات و مشكلات اقتصادى و اقدامات نظام اسلامى درباره آن بيان مى نماييم: 
ريشه يابى مشكلات جامعه و اقدامات نظام اسلامى در مقابل آن: 


يكم. البته اصل وجود برخى مفاسد و معضلات نظير تبعيض»ء بى عدالتى» مفاسد ادارى» رانت خوارى و ...» در كوشه هايى از 


اولا: عليرغم وجود برخى مفاسد.» 


اكثريت جامعه اسلامى و نظام دينى ما از الودكى به اين معضلات و مفاسد برى مى باشد. 


انياً: نظام اسلامى بيشترين سعى خود را در اصلاح معضلات و مشكلات جامعه و برخورد با مفاسد كذاشته است. و اقدامات 
اساسى نظير حل مشكل اشتغال مولد» مسكن و ...»؛ جهت بسط عدالت اجتماعى و زدودن فقرو مفاسد اجتماعى از يكسو و 


برخورد با افراد سودجو و رانت خوارء در هر يست و موقعيت به عمل آورده ويا در دست اجرا دارد. 


دوم. اينكه بكوييم عملكرد قوى يا ضعيف جامعه و يا وجود برخى ضعفها در سيستم ادارى كشور به مدير ارشد برمى كردد, 
استنتاج كلى و قاعده قابل اثباتى نيست هرجند در حيطه عملكردها و وظايف و با در نظر كرفتن امكانات و اختيارات آن مدير 
ارشد جنين امرى مصداق مى تواند داشته باشد ولى به عنوان يكك قاعده كلى نمى توان آن را اثبات كرد. جه اينكه هدايت 
نشدن قوم نوح را نمى توان به عملكرد حضرت نوح(ع) نسبت داد و يا عدالت كريزى و انحطاط فكرى مسلمين صدر اسلام در 
زمان حضرت على(ع) ويا وجود برخى كاركزاران فاسد در دستككاه ادارى ايشان را نمى توان به آن حضرت تسرى داده و 
مسؤوليت آن را بر دوش ايشان كذاشتء اساساً خداوند رهبران الهى و دينى را موظف به تذكر و انذار به جوامع و اجراى 
احكام الهى مى نمايد و آنان نيز به تناسب توانمندى و وسع خويش نسبت به اجراى فرامين خداوند مستولند, حال اينكه جه 
مقدار در تحقق عينى جامعه دينى و هدايت مردم توفيق حاصل كنند. بستككى زيادى به خواست عمومى و درك افراد و نخبكان 


فوق و تمكين در برابر آن دارد. 


درباره وجود فساد هم در سيستم ادارى ما نيز جنين است؛ آنجه كه از مديران الهى شايسته و سزاوار استء سعى و اهتمام به 
انتخاب مديران و كاركزاران صالح و در نظر كرفتن ساز و كارهاى نظارتى براى جلوكيرى از خطاهاى آنان است؛ حال اكر 
مديرى صالح با اعمال اين قبيل مسائل اهتمام به ايجاد تشكيلاتى سالم داشت و تمام سعى و تلاش خود را براى مقابله با آفت ها 
و مفاسد كرد ديكر با وجود نمونه هايى از فساد نمى شود آن رهبر يا مدير ارشد را به كوتاهى و قصور متهم نمود. ويا ادعا 
كرد كه فساد از او نشات مى كيرد!!! 


اكنون با توجه به اين موضوع درباره وجود برخى مفاسد در دستكاه هاى ادارى كشور بهتر است به دو مقوله اساسى با عنايت به 
فك كا بالل كلق ال توس 2ك و لأقا نوق امامت الفشرار قن نب خضي وا به اده شرف عراف ركى ا وسدي رن كدعو 
اختيار عزل و نصب افراد و شخصيت هاى خاص را به رهبرى داده كه ايشان نيز با در نظر كرفتن توانمند ى ها و امكانات در 
كنار نيازها و اولويت هاى كشور نسبت به انتصاب و يا عزل افراد در سمت هاى مديريتى كشور اقدام مى نمايد و به طور اصولى 
ايشان در عزل و نصب ساير مديريت هاى كشور در بدنه قواى سه كانه دخالتى نمى كند مككر اينكه حضور فرد يا افرادى را بر 
خلاف مصالح اسلام و انقلاب و كليت نظام احساس كند كه مقوله فوق امرى مستثنى است. 


: در مورد حدود اختيارات رهبرى نسبت به كل نظام, قانون اساسى جهار وظيفه مهم را 


بر عهده رهبر كذاشته است كه عبارتند از: 

-١‏ تعيين سياست هاى كلى نظام جمهورى اسلامى ايران يس از مشورت با مجمع تشخيص مصلحت نظام. 
"- نظارت بر حسن اجراى سياست هاى كلى نظام. 

”- حل اختلاف و تنظيم روابط قواى سه كانه. 


#- حل معضلات نظام كه از طريق عادى قابل حل نيست از طريق مجمع تشخيص مصلحت نظام (قانون اساسى جمهورى 
اسلامى ايران» اصل 001 


براين اساس وظايف وا ختيارات مقام معظم رهبرى در ارتباط با مسائل كلى كشور و سياست كذارى هاى كلان آن بوده 
دستورالعمل ها و رهنمودهاى لازم را ارائه و بر حسن اجراى سياست هاى كلى نظارت دقيق و مستمر دارند و در مقابل 
مشكلات و نارسايى هاى موجود در جامعه به مسؤولان مربوطه تذكرات و هشدارهاى لازم را مى دهند واز طريق آنان مسائل 


را ييكيرق مى نمايند. 


البته نبايد انتظار داشت با صرف مديريت قوى و نظارت دقيق ايشان» آشفتكى ها و نابسامانى هاى جامعه - كه ناشى از عوامل 
مختلفى است - سازماندهى و حل شود. به عنوان نمونه» مقام معظم رهبرى در ياسخ سؤالى در مورد جرايى عدم تحقق «عدالت 
اجتماعى» در جامعه و بررسى دارايى هاى دولتمردان» عليرغم تأكندات ويكرق هاى ابشات خين فى افزما سد و به مجرد 
اين كه به سمت بعضى از مسؤولان دست دراز بشود طبعا اول كله و شكوه و فرياد آنهاست؛ يكك وقت مى بينيد كه در اصل 
كار هم مانع تراشى مى شود و انجام نمى كيرد! من يكك عقيده ى جدى دارم كه بحث «عدالت اجتماعى» بايد تعقيب شود - 


شكى در اين نيست و بارها هم اين را كفته 


ام - منتها آن كسى كه بايد تعقيب بكندء بنده نيستم؛ دستكاه هاى قضايى و دستكاه هاى دولتى هستند كه بايستى دنبال بكنند. 
يكك مقدار ازاين قضيه بايد به بركت قوانين خوب حل بشود؛ يكك مقدار بايد به بركت اجرا حل بشود يكك مقدار هم بايد به 
بركت بازرسى دستكاه هاى برتر و بالاتر حل بشود يعنى دستككاه هاى دولتى نسبت به بخش هاى زير مجموعه خودشان. (ديدار 


از دانشكاه صنعتى شريف»ء 2١‏ آذر 171/8) 


نكته مهم ديكر آن كه در ريشه يابى مشكلات جامعه مى توان از رهيافت هاى متعددى استفاده نمود. از قبييل رهيافت تكك 
عاملى كه ريشه همه مشكلات را ناشى از يكك عامل مثلا اقتصاد يا مديريت كشور مى داند و يا رهيافت جند عامل كه به 
صورت واقع بينانه و با ارائه آمار» شواهد و شاخص هاى مورد نياز و به دور از هياهوهاى سياسى و... به بررسى ميزان دخالت و 
تأثير عوامل مختلف در ايجاد يكك يديده يرداخته و نقش هر كدام را مشخص مى نمايد. 


به نظر مى رسد از ميان اين دو رهيافت» رهيافت تكك عاملى» خصوصا درباره جامعه كنونى ما نه روش علمى و نه منطيق با 
واقعيات است لذا بايد سراغ رهيافت دوم رفت و در بررسى علمى و محققانه اين موضوع. زمينه ها و شرايط و ابعاد مختلف آنء 


موانع تاريخىء داخلىء بين المللى» امكانات و توانايى ها و... را به صورت واقع بينانه بررسى و ارزيابى نماييم. 


عسلها طيعى انك جتامعه اى «مالتد مسا معة من كذ ال نظ سؤاق ناريح و مشكلات عظمى كداز تفال تا ان اقتصادف | كك 


محصولى بودن آن وضعيت وخيم صنعت» 


كشاورزى و...] و ساختار سياسىء فرهنككى و ادارى از قبل از انقلاب به ما منتقل شده و جه از نظر مشكلات طبيعى مربوط به 
انقلااب و ناشى از جنكك و خسارات عظيم آن إ|بالغ بر ٠٠٠١‏ ميليارد دلار. معادل هزينه “الأساك كقون] او متحاضعره هاف يق 
المللى» تورم بين المللى و مشكلات ناشى از دوران سازندكى و رشد سريع جهت مشكلات ناشى از آن و...معضلات ناشى از 
ساختار ناسالم ادارى» تهاجم فرهنكى و تغيير ارزشها و رواج فرهنكك مصرف كرايى» تجمل يرستى و... ماهيتا داراى مشكل 
باشد. البته هر جند مسأله مديريت قوى و كارآمد و عارى از سوء استفاده و فساد در بخشهاى مختلف آن مى تواند در كاهش 
مشكلات و تأمين نيازمندى هاى اساسى جامعه نقش مؤثرى داشته باشدء ولى با توجه به دخالت متغيرهاى ديكر به هيج وجه 
نبايد انتظار معجزه داشته باشيم, بنابراين مشكل اساسى مديريت رهبرى و يا استفاده نكردن از اختياراتشان نيست بلكه فراتر از 


آن است. و نتيجه آنكه : 


مشكلات و نابسامانى هاى موجود در كشور علل, خواستككاهها و ريشه هاى مختلف و متفاوتى دارد و حل كردن و رويارويى با 
اين مشكلات نيز به عوامل متنوعى بستكّى دارد وعلت و معلول را بايد در تناسب با هم در مقياس يكديكر به صورت موردى 
سنجيد و حكم داد, انتظار حل تمامى معضلات جامعه از سوى يكك فرد با هر جامعيت و مسؤوليتى نه امرى ممكن و نه عقلايى 
است حتى از امام معصوم نيز نمى توان جنين انتظارى داشت جنان كه سيره اهل بيت(ع) نيز مؤيد به همين مطلب است. اساسا 


حل مشكلات موجود جامعه در هر حوزه اى اعم 


از فرهنكّى و اقتصادى و اجتماعى و حتى سياسى نياز به دركك مشتركك مردم و مسؤولين ذيربط از نابسامانى هاى جامعه از يكك 
سو و وفاق و اراده جمعى براى حل آنها از سوى ديككر است. اككر مصداقى بيان كنيم, انذار و تذكر به مسؤولين و ارشاد آنها از 
سوى مردم و ياسخككويى مسؤولين در برابر ايشان و بيكيرى مطالبات مردم شايد بهترين راهكار براى عينيت بخشيدن به اراده 
جمعى براى حل مشكلات جامعه باشد. تذكر اين نكته ضرورى است كه حل ياره اى از نابسامانى هاى موجود در جوامع 
مختلف كه ريشه فرهنككى و تاريخى دارد در دراز مدت و با عزم و همّت بلند قابل حل شدن است وبا برخورد حذفى نمى توان 
آنها را حل كرد. رهبرى نظام نيز به عنوان نماد و سمبل اتصال عقايد و عواطف مردم با حاكميت وظايف سنكين و خطيرى را 
در اين راستا عهده دار بوده و نقش اساسى خود را همواره ايفا نموده است. حفظ موجوديت نظام در برابر انواع تهديدهاى 
داخلى و خارجى, حفظ وحدت بين قواى مختلف كشورى و لشكرى و هدايت وارشاد ايشان در خدمت رسانى و حل 
مشكلات مردم, جلو كيرى از انحراف انقلاب از آرمان ها و اهداف اصلى خود جزء مهم ترين وظايف رهبرى است كه رهبرى 
نظام همواره در مقاطع مختلف نقش اساسى خود را به اقرار همكان ايفا نموده است و آخر سخن اينكه بايد با دركك درست 
واقعيت ها و امكانات موجود كشور در كنار فهم واقع بينانه از مشكلات موجود در جامعه و نيز سنجش همه جانبه عملكرد 
مسؤولين مختلف نظام متناسب با ميزان مسؤوليت هاى قانونى ايشان نسبت به عملكرد آنها قضاوت نمود. مطمثناً 


5 اين صورت ادناى بهترى نسبت به مشكلات جامعه و عملكر 33 مسؤولين خواهيم داشت. 
ياسخ(قسمت دوم) 


انياً تعبير رهبرى از مديريت مفسد ويا بى اعتنا به حقوق مردم مطمئناً بر يكك سرى جارجوب ها و اصول عقلائى و قابل اثبات 
استوار است كه در صورت اثبات فاسد بودن بخشهايى از مديريت كشور در برابر آن موضعكيرى خواهند كرد كه جنين امرى 
مسبوق به سابقه هم است و مسلماً ايشان نمى تواند بر اساس يافته هاى مطبوعاتى و حدس و كمان و داده هاى غير قابل اثبات 
در رابطه با عملكرد مديريت هاى زير نظرشان قضاوت كنند. جنانكه ايشان در ياسخ به سؤال در اين زمينه مى فرمايد: انسبت به 
مسؤولا-ن اغماض نمى شود اما بايد جرم و ميزان آن را به طور دقيق شناخت ضمن آنكه اكر يقين كنيم فسادى در مسؤولين 
وجود دارد و مسائل مطرح شده شايعه نيست» قطعا برخورد مى كنيم». (ديدار با دانشجويان دانشكاه شهيد بهشتى» روزنامه 
كيهان 717/7//7) 


متأسفانه به رغم تأكيدات و اهتمام زياد مقام رهبرى براى مقابله با مفاسد اقتصادىء و نيز برخى اقدامات عملى قواى سه كانه و 
ساير نهادها و دستكاههاى حكومتى, براى مقابله با اين يديده؛ هنوز دستاوردهاى مثبت آن» آشكار نشده و كما كان اقشار 
محروم و مستضعف جامع از اثرات زيان بار مفاسد اقتصادى رنج مى برند. مقام معظم رهبرى به سؤالى در مورد اقدامات قواى 
سه كانه در اين خصوصء مى فرمايند: «من خصوص به شما عرض مى كنم: نه! واقعاً من از آنجه كه اتفاق افتاده راضى باشم؟ 
فده يفك ككر 3 اند انييف كد مده واسسيره و براضى كيد اها اتضاناً قلا كردتدم در همي خلمة ين 


كه اخيراً با مسئولان قواى سه كانه داشتيم» به آنها كفتم دو سال كذشت. قوهى قضائيه و مجريه كزارش فعاليتهايى را كه كرده 
اندء آوردند كه حكم فعاليتها خوب است؛ در اين ترديدى نمى شود داشت. ستادى هم تشكيل داده اند كه نسبتاً فعال است» و 
ليكن نه آن مقدارى كه بنده را راضى كندء نيست.)» (ديدار يارء بيانات مقام معظم رهبرى در ياسخ به يرسشهاى دانشجويى 
دانشكاه شهيد بهشتى» جاب اولء بهار 21785 ص 30) 


بنابراين اقدامات مناسبى _ عليرغم عدم كفايت آن __انجام و در حال بى كيرى است . اما در مورد ناكافى بودن مشهود نبودن 
اين اقدامات و يا طولانى شدن رسيدكى به يرونده هاى متهمين و ... بايد ككفت كه اين موضوع به مسائلى از قبيل سياست دولت 
در اجراى كامل عدالت و حقوق متهمين و حفظ آبروى و حيثيت آنان و ... باز مى كردد؛ مقام معظم رهبرى در اين زمينه جنين 
بيان مى دارند: «با آن كسانى كه قاطع برخورد نمى كنند جكونه برخورد كنيم؛ برخورد همين است كه تذكر و هشدار بدهيم و 
به آنها بككوييم؛ برخورد لازم در اين جا اين است؛ اما شفافيت لازم در اين مورد براى مردم صورت نمى كيرد. يكك وقت انتظار 
هست كه مرتب اعلاميه داده شود و بكويند فلان كس را كرفتيم» يدر فلان كس را درآورديمء فلان كس اين فساد را كرده 
اين درست نيست و برخلاف سياست اعلام شدهى ماست؛ ما كفتيم اصلا نكوييد. در آن مواردى هم كه اعلام و جنجال شد 


بنده با آن وضعيت موافق نبودم. اين تصميم كيرى است كه بر اساس 


يكك محاسبه يى كرديم و اين محاسبه هم محاسبه بى حكيمانه است و بر اين اساس نيست كه جيزى لا يوشى و ينهان نككه داشته 
شود؛ ابداً بنده نمى خواهم ملا-حظه ى كسى را بكنمء منتها فكر نمى كنم كه تا جيزى قطعى و اثبات نشده. بزركك بودن و 
اهميتش ثابت نشده.؛ محاكمه نشده و رويش قضاوتى نيستء بايد سرزبانها بيفتد و مطرح شود. هر كس اين كار را بكند» بنده 
موافق نيستيم؛ جه مطبوعاتيهاء جه راديو تلويزيون و جه ديكران؛ اما آمار كارشان را بيان كنند؛ آن هم در صورتى كه اسم افراد 
آورده نشود. اين را من به شما عرض بكنم؛ يك نفر جرمى مى كند. آدم خيلى بدى هم هستء بايست هم مجازات بشود؛ اما 
اكثر اسم او را ما اعلام كرديم؛ اين يسر يا دخترش در دانشكاه. خانه. محله؛ مى دانيد با اين اعلان جند نفر مجازات مى شوند؟ 
جه لزومى دارد؟ بككذاريد او زندان برود وفى الجمله هم كفته شود كه اين كار انجام كرفته» ديكر جه لزومى دارد كه ما بجه 
هاى دبستانى» دبيرستانى و دانشكاهى اش را هم _ كه هيج كناهى ندارد _ مجازات كنيم؟ مككر وقتى كه اجبار باشد: يعنى 
زمانى كه وضعيت به كونه ايى است كه غير از اين امكان ندارد» آن جاء جاره يى نيست؛ اما تا مادامى كه مى شود. خيلى با اين 


طور كارها موافق نيستم.)» (همان» صصص وه ات 


مفاسد و تخلفات اقتصادى:محضؤل ساغتار سعيوب اقتضادئ : فرهتكىء اجتماعى سياس » حقوقى و زوند شكل كيرئ تدريجى 


آن است. از بين بردن آن نيز جز با تغيبر و اصلاح اين ساختارها 


آن هم با اقداماتى اساسى و در دراز مدت ممكن نيست. 
سوم. مفاسد و تخلفات اقتصادى» رانت خوارىء فعاليت هاى اقتصادى ينهان و معلول زمينه ها و شرايط متعددى است؛ از جمله: 


.١‏ ساختار اقتصادى: اتكا به نفت» به عنوان اصلى ترين منبع د رآ مدهاى دولت و تأمين هزينه هاى جارى آن از طريق فروش منابع 
طبيعى» زمينه هاى كسترش فعاليت هاى اقتصادى غيرقانونى و زيرزمينى را تسهيل مى كند. در نتيجه حاكمان رااز مشاركت 
شهروندانء در تأمين هزينه هاى جارى بى نياز مى سازد؛ نظام مالياتى را تضعيف مى كند؛ رانت هاى كسترده اى فراهم مى 
آورد؛ زمينه هاى رانت خوارى را ترويج مى كند؛ عدم ياسخ كُويى را موجب مى شود؛ نابرابرى هاى عظيم در توزيح ثروت را 


يديد مى آورد و وابستكّى را تعميق مى بخشد. 


". وجود بعضى از ضعفها و سوء مديريت هادر ساختار سياسى و حقوقى (از قبيل دولتى بودن امور جامعه». فقدان سياست 
دليل فقدان نهادهاى ناظر مردمىء ياسخككو نبودن صاحب منصبان در استفاده از قدرت وجود بعضى نارسايى ها در دستككاه هاى 
قضايى و نظارتى» رواج و غلبه روابط بر ضوابط» فقدان قوانين دقيق و تعريف شده و... از عوامل مهم در شكل كيرى اين يديده 


ى مخرب اقتصادى مى باشند. 


*. تغيير جو ارزشى جامعه به سوى يول و ثروت و مصرفكرايى؛ بى اعتقادى و ضعف مبانى دينى و مذهبى افراد» بى اعتنايى 


برخى از مسؤولان وافراد نسبت به ارزش ها و آرمان هاى انقلاب اسلامى, از ديكر عوامل اين مكنا له أشيك: 


علاوه بر مسائل ياد شده. عواملى از قبيل حمايت هاى جناحى و عدم برخورد با هم طيفهاء اعمال نفوذ براى ممانعت از نظارت يا 


كيفر دهى» سوء مديريت هاو... 


بر عمق و بيجيدكى موضوع افزوده است. بنابراين تا زمانى كه بسترهاى فراوان و مستعدى در جامعه ى ما وجود دارد» نمى توان 


انتظار سريع و قاطع رفع اين مشكل را داشت و بيامد اين بسترها را از ميان برداشت. 


رشد نظام ارزشى مردم؛ اطلاع رسانى دقيق درباره ى ييامدهاى وجود اين يديده ى مخربء و آكاه كردن مردم از حقوقشان. با 
3 ترش دستككاه هاى نظارتى و قضايى و بازكذاشتن دست اين نهادها در برخورد عادلانه و بى طرفانه» رفع بعضى از دخالت 
هاى بى جاى دولت در امر اقتصادىء ممنوعيت قانونى تجارت براى سياست مداران و حتى اطرافيان نزديكك آنان» دخالت جدى 
تر نهادهاى آموزشىء تربيتى و رسانه اى در امر جامعه يذيرى و تشريح ابعاد كوناكون اين مسأله براى مردم» رفع بسيارى 
ممنوعيت هاى بى دليل باز ركانى خارجى و... در كوتاه مدت در كاهش اين مفسده مؤثر خواهد بود؛ ليكن تا عبور قطعى از 
ذَؤوان كذاوى وكينن بحعرفة اتماص مياسن نطلوت زافق :ا اررق عاض القالات:إناذدى »اجا قات السادئ:و انوت 
شغلى كه به ما امكان كنار نهادن راهبرد توسعه ى درون كرا و كوجكك كردن محدوده ى دخالت هاى اقتصادى دولت را مى 


دهد و تعيين تكليف وضع الككُوهاى ما در بلند مدت» حل قطعى مسأله و رساندن آن به اندازه هاى مقبول ميسّر نخواهد شد. 


نهاد نمايندكى مقام معظم رهبرى در دانشكاه ها است كه در صددند در حوزه سؤالات سياسى با توجه به اصول و مبناى نظام 


اسلامى و جهت كيرى هاى مقام معظم رهبرىء با دانشجو همفكرى نموده و شبهات و مشكلات آنان 


را ياسخ كويند. اما اكر نظر شخص مقام معظم رهبرى را مى خواهيد لازم است با دفتر ايشان به نشانى تهران» خ ياستورء دفتر 
مقام معظم رهبرى» ص ب 1800/17188 مكاتبه نماييد. 


برائئ كاه بيشت زكك: 
.١‏ آسيب شناسى فساد مالى در ايران» سارا فقيرى» كاه حوزهء خرداد 17١‏ ش 7ه ص ؟. 


؟. ريشه و سرآغاز مفاسد اقتصادى در يكك جامعه ى اسلامى؛ كفتكو با صاحب نظران و اساتيد دانشكاه» يكّاه حوزه؛ ارديبهشت 


نكا شمازة ؟ لض ؟؟ 


جرااين كشور اسلامى كه ادعاى احقاق حقوق ضعفا را دارد و انقلاب اساسش اين بود كه ضعفا جايكاه حقبقى خويش را يبدا كنند باز هم 
ضعيف و ضعيف تر شدند. جرا اين قدر به مردم ظلم مى شود اين جه ظلم شيرينى از رزيم كذشته بود كه مردم ما آن را بر ظلمى كه از 
بعضى اركانهاى 
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يريس 


جرا اين كشور اسلامى كه ادعاى احقاق حقوق ضعفا را دارد و انقلاب اساسش اين بود كه ضعفا جايكاه حقيقى خويش را يبدا 
آن را بر ظلمى كه از بعضى اركانهاى جمهورى اسلامى مى نمايد ترجيح ميدهند امروزه ثروتمند »ثروتمندتر مى شود و ضعيف 
هم ضعيف تر و قانون هم الحمد الله طرفدار ثروتمند . آنجه را كه تحت عنوان نظارت دولت در شركت هاى خصوصى مى 


نويسد جنبه عملى ندارد نككُوييد اين طور نيست جون من در متن جامعه هستم و به نداى مظلومان كوش مى دهم. 
باسخ 


در اين كه در كشور اسلامى ما ضعفا به جايكاه واقعى و شايسته خود نرسيده اند و حقوق مسلم آنها ادا نشده و فاصله طبقاتى 
بين ثروتمند و فقير وجود دارد جاى شكك و ترديدى نيست وما هم با شما در اين مسأله موافقيم و اصولا جيزى كه واضح و 
روشن و در معرض ديد و تماشا است قابل انكار نمى باشد و برنامه و هدف ما توجيه كارهاى غلط و روش هاى نادرست و 
مسامحه ها و سستى ها و كاستى ها نمى باشدء جون اين كار با تربيت عالى اسلامى و انسانى در تضاد كامل است. شايد هيج 
يك از مسؤولان كشور هم مدعى نبود ظلم و تبعيض و نقصان در اين كشور نباشند و سران كشور خود بارها ازاين مشكلات و 
نابسامانى ها ناليده اندو شكايت كرده اند. هيج كس مدعى نيست جامعه كنونى ما 


همان مدينه فاضله مورد نظر اسلام استء بلكه همه مى كويند سعى ما در كم كردن فاصله با آن جامعه ايده آل است. البته جون 
كشور و انقلاب ما اسلامى استء ظلمى كوجكك و تبعيضى اندكك نيز بزركك و غير قابل جشم يوشى است جرا كه با داشتن دين 
مترقى و سعادت بخش و تعاليم نورانى و ييشوايانى به اين عظمت و كمال و فرهنككى بس غنى و سرشارء هر نقص كوجكىء 
بزركك و نايسند است ولى انصاف و وجدان حكم مى كند در كنار اين معايب كه عوامل متعدد و فراوانى دارد» جنبه هاى مثبت 
مانند استقلال و عزت و اقتدار و خودباورى و سرافرازى در برابر بِيكَانكان و باز يافتن هويت و شخصيت و استكبار ستيزى و 
ظهور خلاقيت ها و امور فراوان و اميدوار كننده ديككر را نيز در نظر داشت تا در مقام قضاوت دجار افراط و تفريط نكرديم واز 
جاده انصاف قدم بيرون ننهيم. علاوه بر برخى خيانت ها و سستى ها و بى مسؤوليتى ها و ناآ كاهى ها و غفلت ها و تندروى ها و 
كندروى ها كه در ايجاد اين وضعيت نامطلوب دخالت دارند» ميراث شومى كه از كذشته به ما رسيده و وضعيت يبجيده دنياى 
امروز و فناورى و رشد سرسام آور و انفجار اطلاعات و فشارها و دخالت عوامل خارجى نيز در ايجاد اين وضع دخالت دارند. 
البته خيانت به بيت المال و اموال دولتى و كلاه بردارى ها و ترويج فرهنكك مصرفى از طريق رسانه ها به ويه صدا و سيما و 


اسراف و ريخت و ياش هاى فراوان كه در نهايت به دوش 


فقرا و قشر آسيب يذير بار مى شود و ضعف مديريت كاركزاران اقتصادى و نداشتن برنامه اى مدون و هماهنكك با فرهنكك 
اسلامى ايرانى ما و وادادكى در مقابل بيكانكان و تكيه بيش از حد بر كشور غربى و اطمينان غير معقول به آنها و كوتاه آمدن 
از اصول و ارزش ها و بازى هاى سياسى و باند بازى ها و افراط هاى سياسى هر كدام در به وجود آمدن اين وضعيت نابهنجار 


نقش مؤثرى دارند. 


اما آنجه مهم است دغدغه جوانى همجون شما و آينده سازان است كك در ميان مسؤولين و كاركزاران نيز كم نيستند و فرياد 
مقام معظم رهبرى نيز در هر فرصتى كوياى توجه به آسيب اجتماعى است. لذا تنفر و انزجار مسؤولين تأثي ركذار و جوانان 
دلسوز بالاخره بر عناصر سست و راحت طلب غلبه خواهد كرد. جنان كه طليعه اميد با كنار رفتن برخى حباب ها از روى آب 


در 5 ها زنده شده أشي 


و نكته آخراين كه واقعااكر شما با ديدكاه آمارىء مقايسه اى واقع بينانه به بررسى وضعيت مردم و موضوع ميزان عدالت 
اجتماعى در دو زمان قبل و بعد از آن بيردازيد به يقين ثابت مى شود كه وضعيت در زمان كنونى به مراتب بهتر است و اصولا 
توسعه عدالت اجتماعى از مهمترين اهداف نظام اسلامى است كه از اول تاكنون تعقيب مى كرده و دستاوردهاى بسيار زيادى 
در تحقق آن داشته است. اما متأسفانه ياره اى از مشكلات و تبعيض ها مانع از تحقق كامل اين اهداف شده كه اميد مى رود با 


برنامه ريزى هاى اساسى كه نظام اسلامى در دست دارد؛ به كلى 


اين موانع برطرف شود. انشاء الله 


به نظر شما جشم انداز 18 سال آينده با توجه به 18 سال اول جه منظره اى است؟ آيا تدبيرى براى اينكه ما كمتر قربانى و هزينه دهيم 
وجود دارد. 
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يربيسسن 


به نظر شما جشم انداز 18 سال آينده با توجه به 18 سال اول جه منظره اى است؟ آيا تدبيرى براى اينكه ما كمتر قربانى و هزينه 


دهيم وجود دارد. 
باسخ 


سياستكذارى هاى نظام در سال هاى آينده مى باشد تا بر اين اساس ضمن استفاده از تجارب كذشته و يرهيز از نقاط ضعف و 
نارسائى ها و تكيه بر توانايى ها و امكانات مادى و معنوىء آينده اى سرشار از موفقيت و ييشرفت در تمامى زمينه ها براى ميهن 


رهبر معظم انقلاب اسلامى در ديدار جوانان و دانشجويان دانشككاههاى استان همدان به جوانان 


مى فرمايند: «شما جوانهاى عزيز اين سند جشم انداز را مطالعه كنيد. اككر كسى دقت نكند» ممكن است خيال كند افرادى نشسته 
اند و انشاء نوشته اند؛ ولى نه بدانيد انشاء نيست. كلمه كلمه اين جشم انداز - با تأكيد مى كويم - محاسبه شده است. اينكه ما 
كفتيم در بيست سال آينده مى خواهيم كشور اول منطقه در اين خصوصيات باشيم و اين شاخصها را داشته باشيم - كه در سند 
دو صفحه يى جِشْم انداز ذكر شده - كلمه كلمه اينها بررسى و محاسبه و كارشناسى شده است. ما مى توانيم؛ منتها اين توانستن 


شروطى دارد. 


ببينيد عزيزان من! همه شما مثل فرزندان من هستيد. من يكك يكك شما جوانهاى عزيز را از ته دل دوست مى دارم و معتقدم هر 
كارى در اين مملكت بايد بشود و بتوان كردء بايد به دست شماها انجام شود. البته هر كارى ساز و كار دارد. مايلم صادقانه 


مطلب براى شما روشن شود. ما معتقديم اين جشم انداز» تحقق يافتنى است؛ اما بايد برنامه ريزى و راه حركت را بيدا كرد. 


ودر ديدار استانداران سراسر كشور جنين بيان مى نمايند: «در موقع تنظيم جشم انداز بيست ساله. بر اساس محاسبه؛ اين طور 
فهميده شد كه اين جشم انداز قابل تحقق است؛ مشروط بر اين كه ما حركت و تلاش كنيم و مجموعه راه بيفتد. ... آنجه مهم 
استء اين است كه حركت ما نهادينه شود؛ و كسى كه بايد اثر كار خودش را تا آخر باقى بككذارد» من و شماييم كه الان 
هستيم. ... اين طور نباشد كه ده سالٍ ديكر من نباشم» شما هم نباشيد» بعد كسانى بيايند و بككويند اينها ابتدا بايد اين كارها را 
مى كردند و نكردند و ما الان نمى توانيم اين وظيفه را انجام دهيم. ... بايد به دقت برنامه را مورد توجه قرار دهيد و آن را دنبال 


كنيد). 


رهبر انقلاب در سخنرانى خود براى جوانان در همدان تاكيد كردند كه حدما جشم انداز "١‏ ساله را بخوانيد آنرا از كجا مى توان تهيه كرد 
و در صورت امكان برايمان ارسال كنيد. 


يريس 


رهبر انقلاب در سخنرانى خود براى جوانان در همدان تاكيد كردند كه حتما جشم انداز ٠١‏ ساله را بخوانيد آنرا از كجا مى 


توان تهيه كرد و در صورت امكان برايمان ارسال كنيد. 

باسخ 

بسم الله الرحمن الرحيم 

جشم انداز جمهورى اسلامى ايران در افق ١05‏ هجرى شمسى : 


با اتكال به قدرت لايزال الهى و در يرتو ايمان و عزم ملى و كوشش برنامه ريزى شده و مدبرانه جمعى و در مسير تحقق آرمانها 


واصول قانون اساسى» در جشم انداز بيست ساله: 


ايران كشورى است توسعه يافته با جايككاه اول اقتصادى, علمى و فناورى در سطح منطقه با هويت اسلامى و انقلابى» الهام 


بخش در جهان اسلام و با تعامل سازنده و مؤثر در روابط بين الملل. 
جامعه ى ايرانى در افق اين جشم انداز جنين وي كيهايى خواهد داشت: 


انقلابى» با تأكيد بر: مردم سالاحرى دينى» عدالت اجتماعىء آزاديهاى مشروع؛ حفظ كرامت و حقوق انسانهاء و بهره مند از 


امنيت اجتماعى و فضايى. 


برخوردار از دانش بيشرفته» توانا در توليد علم و فناورى؛ متكى بر سهم برتر منابع انسانى و سرمايه اجتماعى در توليد ملى. 


امن» مستقل و مقتدر با سامان دفاعى مبتنى بر بازدارند كى همه جانبه و ييوستكى مردم و حكومت. 


برخوردار از سلامتء رفاه» امنيت قضايىء تأمين اجتماعى» فرصتهاى برابر» توزيع مناسب در امد نهاد مستحكم خانواده» به دور 
از فقر» فساد» تبعيض و بهره مند از محيط زيست مطلوب. 
فعال» مسؤوليت فير الثار كر امو مور ايت مندء برخوردار از وجدان كارىء انضباط. روحيه ى تعاون و سا زكارى اجتماعى» 


متعهد به انقلاب و نظام اسلامى و شكوفايى ايران و مفتخر 


به ايرانى بودن. 


دست يافته به جايكاه اول اقتصادىء علمى و فناورى در سطح منطقه ى آسياى جنوب غربى (شامل آسياى ميانه؛ قفقازء 
خاورميانه و كشورهاى همسايه) با تأكيد بر جنبش نرم افزارى توليد علم» رشد يرشتاب و مستمر اقتصادىء ارتقاء نسبى سطح 


يويايى فكرى و اجتماعىء تأثي ركذار بر همكرايى اسلامى و منطقه اى بر اساس تعاليم اسلامى و انديشه هاى امام خمينى (ره). 
داراى تعامل سازنده و مؤثر با جهان بر اساس اصول عزت» حكمت و مصلحت. 


ملا-حظه: در تهيه» تدوين و تصويب برنامه هاى توسعه و بودجه هاى ساليانه اين نكته مورد توجه قرار كيرد كه: شاخصهاى 
كمى كلان آنها از قبيل نرخ سرمايه كذارىء درآمد سرانه» توليد ناخالص ملى» نرخ اشتغال و تورم» كاهش فاصله ى درآمد 
مان فعكت هافك نالا ادن ععاتعة: ورسكة و امووقو رونو الاشواف ذفاعن يو انس انه ساني ببالسيات شعو اهداق 


والزامات جشم انداز تنظيم و تعبين كردد و اين سياستها و هدفها به صورت كامل مراعات شود. 
سيدعلى خامنه اى 

/ة/م 

(به نقل از خب ركزارى دانشجويان ايران.1510//8) 

رهبر معظم انقلاب اسلامى در ديدار جوانان و دانشجويان دانشكاههاى استان همدان به جوانان تاكيد 
مى نمايندكه: 


«شما جوانهاى عزيز اين سند جشم انداز را مطالعه كنيد. اككر كسى دقت نكند» ممكن است خيال كند افرادى نشسته اند و انشاء 
نوشته اند؛ ولى نه» بدانيد انشاء نيست. كلمه كلمه اين جشم انداز - با تأكيد مى كويم - محاسبه شده است. اينكه ما كفتيم در 


بيست سال آينده مى خواهيم كشور اول منطقه در اين خصوصيات باشيم 


واين شاخصها را داشته باشيم - كه در سند دو صفحه يى جشم انداز ذكر شده - كلمه كلمه اينها بررسى و محاسبه و 
كارشناسى شده است. ما مى توانيم؛ منتها اين توانستن شروطى دارد. 

ببينيد عزيزان من! همه شما مثل فرزندان من هستيد. من يكك يكك شما جوانهاى عزيز را از ته دل دوست مى دارم و معتقدم هر 
كارى در اين مملكت بايد بشود و بتوان كردء بايد به دست شماها انجام شود. البته هر كارى ساز و كار دارد. مايلم صادقانه 
مطلب براى شما روشن شود. ما معتقديم اين جشم اندازء تحقق يافتنى است؛ اما بايد برنامه ريزى و راه حركت را بيدا كرد. 
كسى هم كه عامل و مباشر اين كار است, نسل جوان است.» 


جرا اين ماركسيستها و جب كراها كه هيج نمى فهمند از نظر ماديات و صنعت بيشرفته اند ولى ما خدابرستان دانا و فهميده به هيج نرسيده 
9 
ايم 


3 


يرييسن 


جرا اين ما ركسيستها و جب كراها كه هيج نمى فهمند از نظر ماديات و صنعت بيشرفته اند ولى ما خدايرستان دانا و فهميده به 


هيج نر سيده ايم؟ 
باسخ 


نخست بايد ترقى صنعتى شرق يا غرب و عقب افتادكى ما را در صنعت تحليل كرد به اندكى تفكر در اين زمينه روشن مى شود 
كه نه آنها به خاطر افكار و مسائل ماوراء طبيعت ترقى كردند نه عقب افتادكَى ما معلول اين اعتقادات است آنان در اثر تلاش و 
كار و به دست كرفتن قدرت بيش رفتند و ما دراثر تكيه كردن به آنان و يذيرفتن ذلت و زبونى و برخى عوامل ديكر جنين 
شده ايم و اكر ما جنانكه بايد و شايد به دستورات اسلام عمل كرده بوديم نه تنها در بعد معنوى و روحى كه يبشرفت و تكامل 
آن مهم تراست از ديككران بيشقدم بوديم بلكه در جنبه هاى صنعتى هم نيازى به آنان نداشتيم آنجه مهم است اين است كه در 
ما ركسيسم تنها به بعد مادى انسان توجه شده و تكامل روحى معنوى بطور كلى ناديده كرفته شده است در حالى كه جنبه ى 
معنويت و تكامل معنوى انسان به مراتب مهم تر است و ناديده كرفتن آن باعث مى شود كه انسان در رديف حيوانات به حساب 


آنل 

« بخش ياسخ به سؤالات » 

جكونه است كه غرب در كنار يبشرفت صنعتى در قوانين بهداشتى و آداب مباشرت نيز بيشرفته تر است؟ 

جكونه است كه غرب در كنار ييشرفت صنعتى در قوانين بهداشتى و آداب مباشرت نيز ييشرفته تر است؟ 


باسخ 


اينكه در كشورهاى خارجىء به طور عام, قوانين بهداشتى و آداب معاشرت و دوستى بيشتر از كشورهاى اسلامى مراعات مى 
شود صحيح نيست. برعكسء در كشورهاى غربى عواطف انسانى ضعيف است و معاشرتها و دوستيها در حد مطلوب نيست و 
شايد بتوان كفت كه مسلمانان در اين زمينه جلوتر هستند. بله كشورهاى غربى از نظر تكنيك و صنعت ييشرفته ترند» ليكن اين 
را نمى توان دليل برترى آنان به طور مطلق دانستء جون در مقابل» اخلاق و معنويت تا حد زيادى در ميان آنان سقوط كرده 


4. 


است. 


« بخش ياسخ به سؤالات » 


قوقيف روزنامه ها و دستكيرى برخى افراد با توجه به توسعهء قضايى , نشانهء جيست ؟ آيا امكان داردمشكلات سياسى و اجتماعى ايجاد 
كند؟ 


3 


يرس 

توقيق روزنامه ها و دستكيرى برخى افراد با توجه به توسعهء قضايى , نشانهء جيست ؟ آيا امكان داردمشكلات سياسى و 
اجتماعى ايجاد كند؟ 

باسخ 


توقيف روزنامه ها با توسعه نمى سازد و ممكن است در آتى مشكلاتث سياسى و اجتماعى ابيجاد كند.بايد ديك آيا دستكاه 
قضايى طبق قانون جنين كارى كرده است . 

به هر روى دستكيرى هاى نسنجيده به سود مملكت نيست . اكر ييشكيرى جرم در قانون باشد اين مسئله به قانون و نوع برداشتى 
كه انجام مى كيرد, بستككى دارد. بهتر است مجلس , قوانين را شفاف نمايد. مشكل مطبوعات در كشوروبه سبب بدبينى هاى 
از مخاصم برداريم . اول بايد فهميد كه همككى خودى هستند و به قانون اساسى ياى بند مى باشند. از نظر قانون , آزادى انتقاد و 
تضارب افكار امرى است ضرورى . در اين صورت ديكر به يكديكر حمله نخواهند كرد. به اميد روزى كه وحدت همه جا را 
فرا بككيرد. 

منظور از قوسعه در زمينهء سياست جيست ؟ 


3 


ير يسن 
منظور از توسعه در زمينهء سياست حيست ؟ 
ياسخ 


مقصود اين است كه در جامعه همه مردم و تمام كروه ها و نيروهاى اجتماعى و احزاب سياسى وتشكل هاى متنوع بتواند حرف 


ها و نقطه نظرهاى خود را در مورد مسائل سياسى , اجتماعى و فرهنكى با كمال آزادى در جهار جوب قانون بيان كنند, و 


و نيز براى تمام افراد ملت ميدان مشاركت در درون نهادهاى سياسى موجود در جامعه باز و بلامانع باشد تا هركس در هر زمينه 
لناقت داشت بتوانة لباقت و شاسك عوريسن رابه مضه ظهون بوساتد. عمدة ابن مشاركت:ها وقعاليت غابايد طق قائوة 


مدون باشد و همهء اختلافات بيش آمده بين كروه ها هم بايد بر حسب قانون حل و فصل كردد.(1) 
(ياورقى ١.حسين‏ بشيريه , جامعهء مدنى و ص ١‏ ” 


اينجانب دانش آموز سال سوم دييرستان هستم. سؤالى در مورد نظام جمهورى اسلامى ايران دارم. تمام كشورهاى جهان داراى محاسن 
خاصى هستند. ضعف هابى نيز ديده مى شود. ضعف بزرك كشور كه ما را جزء كشورهاى جهان سوم قرار داده است جه بود و راه درمان 


ضعف جيست؟ 


53 


يرسسسن 


محاسن خاصى هستند. ضعف هايى نيز ديده مى شود. ضعف بزركك كشور كه ما را جزء كشورهاى جهان سوم قرار داده است 


جه بود وراه درمان ضعف جيست؟ 
ياسخ 


آنجه غالباً در بحث هاى سياسى و اجتماعى به عنوان جهان سوم طرح مى شودء مربوط به عقب ماندكى در صنعت و تكنولوزى 
مى باشدء اكر جه جهان غرب» جون خود وا ذاراى فرهنكك يرتر فى داندء كشورهاى ديكر را ذارائ فرهتكك يست ثر دانسته 
است. اصطلاح جهان سوم را در بُعد فرهنككى نيز به كار مى برند» در حالى كه كشورهاى جهان سوم جه بسا از جهات فرهنكى 


برتر از جهان يبشرفته غرب هستند. 
جهان سوّمى بودن ايران را تنها از بُعد صنعت بررسى مى كنيم و در ابعاد ديكر معتقد به جهان سومى بودن ايران نيستيم. 


مهم ترين عامل عقب ماندكى كشور ما در زمينه ييشرفت هاى علمى و صنعتىء مربوط به كذشته تاريخ كشور ما مى باشدء 
يعنى عقب ماندكّى» ريشه در زمان شاهان و سلاطين كذشته همانند هخامنشى ها و مغول ها و قاجار و يهلوى و جلوتر از آن ها 


دارد. 


وقتى دقيق و منصفانه؛ به تاريخ كشور خود نكناه مى كنيم؛ جز عتاشى و خوشكذرانى شاهان» بذل و بخشش بى حساب به 
كشورهاى استعمارى و بيككّانه براى ماندن بر اريكه قدرت و حكومت, جنكك ها و نزاع هاى بيهوده و محل تاخت و تاز قرار 
كرفتن كشور توسط نيروهاى بيكانه و... جيز ديكرى را مشاهده نمى كنيم. 


اكر هم قدمى براى توسعه و بيشرفت برداشته شدء بسيار ضعيف و غير اساسى بود. اين مسائل باعث شد فرهنكك و تمدّن و 


يبشرفتء از كشور 


ما رخت بربندد. 


نتايج شوم و عقب ماندكى را امروز مشاهده مى نماييم. در اين ميان تلاش كشورهاى استعماركر مانند انككلستان و امريكا را 


جهت عقب ماندكى كشورها و ديكر كشورها نبايد از نظر دور داشت. 


بنابراين جزء جهان سوم قرار كرفتن كشور ما مربوط به زمان حال نمى باشدء كه بخواهيم عدم ييشرفت را متوجه جمهورى 
اسلامى ايران بكنيم» بلكه ريشه در كذشته دارد. 


اكر بخوانيم عملكرد و ييشرفت كشور را بعد از انقلاب با نظام ستم شاهى مقايسه كنيم» مى توانيد به آمار و ارقام مستند مراجعه 
كنيد تا متوججه دلسوزى مسئولان نظام جمهورى اسلامى و همت و تلاش مردم و بيشرفت هاى قابل توجه و جشمكير كشور 


شويد. 


اين كه مى بينيم» كشورهاى غربى به ويزه آمريكاء از جهت صنعت و تكنولوزىء يبشرفت و توسعه داشته اند» محصول جند دهه 
اخير نمى باشدء بلكه محصول تلاش و يشتكار ساليان بسيار دراز مى باشد. آن ها از جند قرن بيش آغاز نموده و به فكر علم و 


صنعت و يبشرفت كشورشان بوده و اكنون به ييشرفت رسيده اند. 
در هر حال به صورت كلى به برخى از عوامل عقب ماندكى كشور اشاره مى كنيم: 


-١‏ عدم كفايت و بى لياقتى سردمداران و يادشاهان كذشته. كه در طول زمان هاى مختلف بر كشور ما حكمرانى نموده و بيش 


از آن كه به فكر يبشرفت كشور و سربلندى مردم باشند» به فكر حكومت و خوش كذرانى و رفاه خويش بوده اند. 


1- عدم اعتماد به نفس حكام و سلاطين كذشته. نيز بعضى از مسئولان جمهورى اسلامى و انديشمندان و صاحب نظران كشور 


اما با اتكا بر نيروهاى ارزشى و فكرى موجود در داخل كشور و استفاده از تجارب ديكران مى توانيم روى ياى خود بايستيم و 


براى توسعه و بيشرفت جهت آبادانى و سرفرازى كشورمان كام برداريم. جنين استعدادهايى در كشور ما زيادند و يا در خارج 
از كشور مشغول خدمت هستند. اكنون نيز شاهد ييشرفت و رشد در بعضى از امور همانند ساخت بعضى از وسايل ماشينى و 


'- سستى و تنبلى و مصرف زدكى و عدم استفاده مناسب و بهينه از وقت و زمان. متأسفانه بيشتر اوقات طلايى و ارزشمند در 
كشور ما به بطالت كذرانيده مى شود و خيلى از ما از كذشته تا كنون» يكك مصرف كننده محض شده ايم» و كمتر به فكر 
اختراع ويا توليد فكر بوده ايم. بيشتر به فكر به دست آوردن سرمايه و يول كلان در مدّت زمان كوتاه» بدون كمترين زحمت 
هستيم. اين مسئله تبديل به معضل بزركى براى كشور ما و ييشرفت آن شده استء كه اتفاقاً در روايات مذمّت شده است. امام 
صادق(ع) فرمود: "از تنبلى و سستى ببرهيزيدء كه اين دوء كليد هر شرّى مى باشند". نيز: "تنبلى به دين و دنياى آدمى زيان مى 


زند".(1) 


+- عدم وجدان كارى؛ متأسفانه اين مسثئله نيز در كشور ما رعايت نشده ويا بسيار كم رنكك بوده است؛ به اين معنا كه يا از زير 
كار با كيفتت و با دقتء فرار مى كنيم و يا آن را ناقص انجام مى دهيم. نمونه هاى زيادى ازاين مسثئله رادر صنايع 
خودروسازى و صنايع داخلى ديككرء نيز در انبوه سازى مسكن و غيره شاهد هستيم. اكر اين مسئله» در زندكى اجتماعى و كارى 


وادارى وزندكى شخصى رعايت كردد» مى تواند راه درمان مؤثرى براى ييشرفت كشور باشد. 


در بيانات نوروزى سال هاى قبل مقام معظم 


رهبرى بدان اشاره شد. 


ه- عامل ديكر را مى توان فرار انديشمندان و مغزها از كشور مطرح كرد كه مى تواند به خاطر كم توجهى و يا بى توججهى 


اكر ايخ سثله. در كشورهان جذّى ييكيرى كردذة» متجر به شعله ور شدن رشد و شكوفايى همه جائبه توسعه مى. كرذة: 
2- عامل ديكر را مى توان سلطه استكبار و استعمار در طول قرون كذشته دانست كه با به كا ركيرى نيروهاى خارجى و آوردن 
تكنيسين ها و مستشاران و تضعيف كردن نيروهاى داخل» كشور را از توسعه باز داشتند. 


أشن مشكلء بعد از انقلاب و با حاكميت ولايت فقيه و استفاده از نيروهاى داعفل» خا اتلاازهنان حل ؤرما كرديدة است. 


/- عامل ديككر را مى توان محاصره سياسى و اقتصادى و تحريم انقلاب و نظام مقدّس جمهورى اسلامىء نيز به وجود آوردن 


جالش هاى زيادى همانئد جنكك هشت ساله تحميلى و ويرانى و تخريب هاى زياد» هم جنين ترور شخصيت ها و مغزهاى متفكر 


4. 


3السة. 


حتى در مجامع و سازمان هاى بين المللى به فكر تضعيف و منزوى كردن كشور اسلامى مان افتادند» جرا كه قبل از انقلاب از 
منابع و ذخاير عظيمى همجون نفت بهره مى بردند كه بعد از انقلاب» دست آن ها از اين منافع» قطع شده و با يارى خداوند و با 
شناخت مشكلات و درمان آن ها اين معضل ها بر طرف كشته و كشورمان از آبادانى بهره مند خواهد شد. 


. ١/0 علامه مجلسى» بحارالأنواره ج ا ص‎ .١ 


راز بيش وفت زاين جيست؟ جرا آنان بيش رفتند» ولى ما ايرانيان عقب مانده ايم؟ آيا استعداد و تعداد سلول هاى مغزى آنان بيش قر 
است يا از نظر فرهنك و ايدئولوزى بر ما بوترى دارند؟ 
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يريس 


راز يبش رفت زاين جيست؟ جرا آنان بيبش رفتندء ولى ما ايرانيان عقب مانده ايم؟ آيا استعداد و تعداد سلول هاى مغزى آنان 


بيش تر است يا از نظر فرهنكك و ايدئولوزى بر ما برترى دارئد؟ 
باسخ 


ايرانى ها از نظر استعداد و تعداد سلول هاى مغزى از زاينى ها كم تر نيستند» بلكه از اين كه ما ايرانيان ادعاى مسلمانى داريم و 
دين اسلام؛ دين ترقى و علم و يبشرفت و توسعه است و همكّان را به يبشرفت فرا مى خواندء از نظر ايدئولوزى بر آنان برترى 


داريم. مسلمانان همان كونه كه د ركذشته نشان دادند» مى توانند يرجم دار علم و تمدن و توسعه باشند؛ اما جه شد كه امروزه 


ايرانيان نسبت به مردم زاين عقب افتاده اند؟ آن يبيشرفت و اين عقب ماندكى از ريشه ها و عوامل مختلف بهره مند است كه به 


برخى از آن ها اشاره مى كنيم: 


دان ذو جد قرن كد شخيواحيت موقفتك خاصض عترافبا بح زو سوق الحشى دن ركند صكنة كقترانن سافن كيرف د 
دريانوردى كام برداشت و همانند برخى از كشورهاى ارويايى در بى كشوركشايى برآمد. درجنكك جهانى اول و دوم فعالانه 
شركت داشت و سرانجام در سال 1958 م درجنكك جهانى دوم آمريكا با بمب اتم آن را شكست داد و كشور را اشغال نمود اما 


بعد از يكك دهه توقفء به سوى توسعه كام برداشت. 

در اين توسعه زمينه ها و عوامل بيرونى و درونى بسيارى نقش داشتند» از جمله: 

١‏ - برنامه ريزى درست و دقيق و منطبق با واقعيت ها و توانمندى كشورهء بدين شرح: 
١-١‏ -اصلاحات وسيع با اولويت در تخصيص منابع به نظام هاى آموزشى و تربيتى ؛ 


وفناورى (تكنولوزى)؛ 


-١- *‏ بومى كردن تكنولوزى ؛ انتقال آن بدون نيروى انسانى كارآ مد به آفت مهارت زدايى از جمعيت بومى مى انجامد. 
زاينى ها براى رهايى از اين آفت در يى ساز كارى انتقال تكنولوزى با توسعه درون زا برآ مدند و به جاى تقليدء تكنولوزى را 


بومى كردند و به نوآورى در صنعت نايل شدند. 

-١- *‏ حركت در جهارجوب برنامه اى منظم براى سازمان دهى زيرساخت هاى قتصادى؛ 
١ - ©‏ - بازسازى بخش خصوصى توسط دولت در جهارجوب مصالح ملى؛ 

-١- ©‏ توجه به ارزش هاى ملى و هويت فرهنكى درانتخاب الكوى توسعه؛ 

١ - /‏ - شناخت دقيق واقعيات جامعه و دركك امكانات و محدوديت هاى كشور. 

؟ - مديريت كارآمد؛ 

*' - مردم سخت كوش؛ 


ذا ها بجنت ا حكةموؤزانهتيشن: ازتجهارده منافضةة كارمين كردكة ها كقون خودقات وا آباذا كتدلاو توسهه ييهلك توس 
ساعات كار راينى ها در سال 1487 از تمامى كشورها بيش تر كزارش شده است؛ يعنى 07 ساعت كه نسبت به كشور بعدى؛ 


يعنى آمريكا 78 ساعت بيش تر است.(١)‏ 


يكك زاينى به نام ما سوشيتا كتابى نوشته به نام "نه براى لقمه اى نان" او در اين كتاب مى كوشد فرهنكك زاينى را بيان كند كه 


ع - فرهنكك استقلال طلبى (به ويزه استقلال اقتصادى)؛ 


جالب است بدانيد دو ملت زاين و كره جنوبى نسبت به بهره كيرى از كالاهاى توليدى كشور خودشان خيلى يافشارى مى كنند 


جند سال كذشته سازمان تجارت جهانى به حكومت هاى راينى و كره جنوبى 


فشار آوردند تا اجازه دهند برنج از خارج وارد كنند. اما مردم اين دو كشور حاضر نشدند برنج هاى وارداتى را به مصرف 


وجا 


بعد از جنكك جهانى دومء كاخ اميراتور را به همان شكل قبلى ساختند كه تنها شيشه كم داشتند. از حكومت خواستند اجازه 
دهك شنيظه وازد كتنكة حازم ذاده نقد و كنهه ثيل | كن شيكه زارد قوق علكين براى راه اندازى كارخانجات شيشه سازى كاسته 


فى شؤد! اين فرهلكة مابة وشد و شرفت است: 
- رعايت نظم و قانون و احترام به حقوق ديكران؛ 


© - وجود برخى از حوادث تلخ و ناكوار طبيعى مانند زلزله و غير طبيعى مانند خسارات جنكك به ويزه جنايات آمريكا در 
بمباران اتمى ناكازاكى و هيروشيماء موجب بيدارى و كوشش جهت مقابله با آن ها مى شود. جون در كشور راين بسيار زلزله 


بسيار در برخى از علوم مرتبط مانند مهندسى مى شود. 
/ - بهره مندى از باران و روخانه هاى فراوانى؛ 


خودكفايى در امور كشاورزى اولين قدم در امر توسعه است. ميزان بارند كى در زاين بيش از ساير كشورها است. دراين كشور 
به طور متوسط سالانه 17٠١‏ تا 18٠١‏ ميلى متر باران مى بارد كه حدود ده برابر بارندكى در كشور ما است. ير بارانى زمينه 
مساعدى است كه در امور كشاورزى و دامدارى و تأمين غذا خود كفا شوندء نيز به جهت رودخانه هاى فراوان وير شيب بودن 


زاينى ها به تناسب موقعيت ها و امكانات تلاش كردند و براى توسعه مملكت كوشيدند و ييروز شدند. 


ما هم اكر بكوشيمء بيروز خواهيم شد. 


امام على(ع) به مسلمانان كوشزد نمود: "مباذا تنبلى كنيد و ديكران به دستورهاى قرآن عمل كنند و ييرؤز شوئدء(؟) اما شما در 


خا ينيك 0 


امروزه اككر برخى از خصلت هاى ما ايرانيان و زاينى ها را ملاحظه نماييم» اين حقيقت را به روشنى مى بينيم و قرآن به ما مى 
كويد: تنبلى نكنيد و نظم را رعايت كنيد و... اين ها را زاينى ها بيش از ما عمل مى كنند. 


اما عقب ماندكّى ما ايرانيان» از زمينه ها و عوامل بسيارى برخوردار استء كه بر دو كونه اند: 
١‏ - زمينه ها و عوامل بيرونى: 
-١- ١‏ تاخت و تازهاى بِيكانكان همانند مغول (تهاجم نظامى) 


انكليسى هاء روس هاء آلمان ها و امريكاييان هر يكك به كونه اى در ايران نقش تخريبى بازى نمودند. متجاوزان با انواع 


تهاجمات خود از جمله تهاجم فرهنككى در عقب نككاه داشتن ايران نقش ايفا نمودند. 
؟ - عوامل و زمينه هاى درونى: اين بر دو قسمت استء انسانى و غير انسانى (يا اقليمى) 
3-1١‏ - زمينه ها و عوامل اقليمى؛ از جمله: 


وجود ذخاير عظيم نفت و كاز درايران و منطقه: وجود نفت اكر جه نعمت بزركى استء ليكن با وجود حاكمان و مديران بى 
كفانتوافاسيد» باعث عقي مائد كن كشتوو شبده اكد نه كففه:جللال آل احمد» غرزت زد كن بال نفت اغان شد. .يول نفتة 


فرهنكك مصرف كرايى (مصرف كالاهاى غربى و دريافت مواد آماده) يديد آمد كه مايه بدبختى ما ايرانيان شد. 


كمى باران: سرزمين ايران در زمره كشورهاى خشكك و كم 


باران قرار دارد. كمى باران در كنار يول نفت و در كنار استعمار و تهاجم فرهنكى بيكانكان و سوء مديريت و حاكمان نالايق و 
فاسد مايه بدبختى كرديد. 


منطقه سوق الجيشى: ايران در منطقه اى قرار كرفته است كه همه جشم طمع به آن دوخته اند. همان كونه كه در دو عنوان 
"كمى باران" و "وجود ذخاير عظيم نفت و كاز" بيان داشتء اين امتياز در كنار حكومت هاى نالايق و سوء مديريت و استعمار 
و تهاجم بيكانكّان مايه بدبختى مى كرددء زيرا اكر ما به ديكران كارى نداشته باشيمء ديكران به جهت نفت و موقعيت ممتاز 
ايران به ما كار دارند. اكر مبتلا به سوء مديريت و حاكمان نالا-يق و بى كفايت بشويم» همين موقعيت ممتاز موجب وسوسه 


ديكران مى شود. 
خمين امن سن شد كدرازها ووسيه توار د اتكليين عزاايراق تاتف بتار كقد و ماري از ناطق انراق وا اشثال تمايتد: 


"بتر كبير" در بى اين بود كه به آب هاى كرم جنوب برسد. بدين جهت در جند قرن ككذشته مدام قدرت هاى روسيه. انكليس» 


آلمانء» فرانسه و آمريكا در مورد ايران رقابت داشتند. 
؟ -5 - عوامل و زمينه هاى انسانى» از جمله: 


أ) عامل سياسى» حكومت هاى استبدادى ما حاكمان نالايق و بى كفايت و سوء مديريت. از يانصد سال ييش كه عصر رنسانس 
آغاز شد و ارويائيان در بى توسعه قدم برداشتند» متأسفانه كشور ايران به جهت وجود حكومت هاى استبدادى ومديران نالايق 


نتوانست در جهت توسعه قدم بردارد. 


در دوره حكومت صفويه آن كاه كه يرتغالى ها با ناوكان دريايى شان با بيش از ده هزار كيلومتر دريانوردى آفريقا را دور مى 
زنند و به جنوب ايران لشك ركشى مى كنند» در همين هنكام حاكمان 


نالايق و بى كفايت صفوى نمى دانستند كه يرتغال در كجا قرار دارد. 


آنان كه بر كشور يهناور ايران (كه بيش از ده برابر كشور يرتغال بود) فرمانروايى داشتند» نتوانستند خطر تهاجم بيكانكان را دفع 
نمايند. به جهت بى كفايتى حكومت ها منطقه سوق الجيشى جنوب ايران تا قبل از انقلاب اسلامى ايران به صورت مستقيم و 


غير مستقيم در اغاز ييكانكان قرا رداشث: 


در سال 61 م هيأتى رسمى از ايران عازم هلند شدند تا درخصوص متاشياك نازر كانييدو 5 بلمانين شيان 13 شوو اي 


شودء هيج يكك از اعضاى اين هيئت نه به زبان هلندى آشنايى داشتند و نه به هيج زبان ديكر ارويايى! (9) 


دست كم در زمينه هاى اقتصادى و تا حدودى اجتماعى» حاكمان صفوى موفق بودند و به ييشرفت هايى ابر كيضف انا در 
دوره بعد از صفويه همين دستاوردها به سرعت رو به زوال كذاشت. هجوم قبايل افغان» ظهور نادرشاه به همراه سال ها جنكك و 
كشو ركشايى» كشمكش هاى بايان نايذير ميان جانشينان نادر و مدعيان تاج و تخت بعد از او» رمق جندانى براى ايران بعد از 


صفوى بر جاى نككذاشته بود. بدبختى و عقب ماندكى ايرانيان در عصر حاكمان نالايق تر قاجار بيش تر شد. 
به عنوان نمونه: 


فتحعلى شاه قاجر از س ركنسول بريتانيا مى يرسد: جند متر زمين را بايد كند تا به ينكّه دنيا (آمريكا) رسيد؟ سركنسول كه ازاين 
سخن بسى متحير شده بود در ياسخ كفت: ينككه دنيا از طريق كندن زمين نيست. شاه كفت: نماينده انكليس اطلاعى ندارد. اين 


عفان فشكنا سيو كنت كديا كقدة سروس راواه حكدونا رسي 


ب) عامل فرهنككّى و خصلت هاى ايرانيان (معايب اخلاقى): با كمال تأسف ميان ما ايرانيان تنبلى ها و راحت به دست آورده» 


افراط و تفريطهاء دروغ و بى نظمى هاء بى سوادى, كبر و غرور وجود دارد. 


انزاتنان از سابقه تعدتى رز ركه تهرة مده عسسيدء كداين بشينه و ستارق مابه قروو مى شوة و تداجاى أبن كةا نا 'فلاشن مواد 
افتكار كس تمايدة؛ از ابروع تاكاتشان استفادة فى كتتدو وه يه تنبل رو فى اورتدو كان نمى كتشد: ‏ كويتو "دييلنات 
مشهور فرانسوى در كتاب "سه سال در ايران" درباره خلقيات ايرانيان مى نويسد: "فكر و ذهن هر ايرانى فقط متوجه اين است 
كه كارى را كه وظيفه او است انجام ندهد".(0) 


حالت تنبلى» از زير كار در رفتن» بى نظمىء به مقرارت و قوانين مدنى بها ندادن» دروغ كفتن» مصرف كرايى و استقبال از 
كالاهاى خارجى دغلبازى (كه برخى از آن به زرنكى ياد مى كنند) و مانند اين ها يكى از علل عمده عقب افتادكى ما ايرانيان 


است. 

براى اطلاع بيش تر مراجعه كنيد به: 

١‏ - جامعه شناسى نخبه كشى» على رضا قلى؛ 

؟ - نجات» على محمد ايزدى؛ 

" - جرا عقب مانده ايم على محمد ايزدى؛ 

* - ما جكونه ما شديم؛ صادق زيبا كلام؛ 

-ارزش ها و توسعه. محمد تقى نظر يور؛ 

* - توسعه و تضادء فرامرز رفيع يور؛ 

١‏ - مدلى برآسيب شناسى انقلاب اسلامى» حسن بنيانيان؛ 

4 - نه براى لقمه اى نان» ماسوشيتاء ترجمه محمد على طوسى. 
بى نوشت ها: 

.١18 هاشم رجب زاده. تاريخ زاين از آغاز تا معاصرء ص‎ - ١ 


؟ - نهج البلاغه. نامه /ا8. 


“" - حائرى» نخستين رويارويى» ص 8617١؛‏ صادق زيبا 


كلام ما جكونه ما شديم؛ ص 7156. 

؟ - ما جكونه ما شديم؛ ص 57/8. 

- على محمد ايزدى» نجات» قسمت دوم ص .٠١‏ 

مقصود از توسعه سياسى جيست؟ وديدكاه اسلام در اين رابطه كدام است؟ 


مقصود از توسعه سياسى جيست؟ وديدكاه اسلام در اين رابطه كدام است؟ 


باسخ 

توسعه 

( أمعمامماع/اء0]) 

عبارت است ازنا رفتارى كه يكك فرد يا يكك اركان ويا كل جامعه با استفاده از بهترين ابزارها ووسايل وتوأم با برنامه اى 


كامل, انجام مى دهد تا هر جه زودتر وبهتر به هدف سيستم نايل آيد.) 


سياست 


( 15 ]أامم) 


نيز عبارت است از( رهبرى صلح آميز يا غير صلح آميز روابط ميان افراد, كروهها واحزاب, ( نيروهاى اجتماعى) وكارهاى 
حكومتى در داخل يكك كشور, وروابط ميان يكك دولت با دولت هاى ديككّر در عرصه جهانى كه به منظور نيل به اهداف 
ومصالح يكك جامعه وافراد آن صورت مى كيرد). آن دسته از معيارها و آثار توسعه كه مستلزم كنار كذاردن منشأ الهى ومتعالى 
مشروعيّت و روى آورى به ملاكهاى ديكر است, در تعارض با اسلام ونظام اسلامى است و هركز مورد قبول نخواهد بود. اما 
در بعد كار آمدى توسعه سياسى تفكر دينى اقتضا مى كند كه در جارجوب قوانين الهى مشى كنيم. به عبارت ديكر, آنجا كه 
مجموعه شاخصه اى, يا بخشى ومعنايى از يكك شاخصه مستلزم ناديده كرفتن احكام ثابت و قطعى اسلام است حكم الهى و 
قانون خدا مقدّم است, و آن مورد معارض ومنافى با دين كنار كذارده مى شود . به عنوان نمونه يكى از ييش فرضها وشاخصه 
هاى توسعه, سكو لاريزه كردن( - دنيايى كردن وغير دينى كردن) فرهنكك معرفى شده است. به روشنى ييداست كه جنين 


مولفه اى هركزمورد قبول اسلام ونظام دينى نخواهد بود. يا امورى جون آزادى 


مطبوعات تا آنجايى مورد قبول است كه موجب اخلال به مبانى دينى, ارزش هاو عفّت ومصالح عمومى وامتتيت ملَى 


نكردد. همان كونه كه افزايش فعاليت هاى سياسى هر كز مجوّزى براى به مخاطره انداختن وحدت ملَى وكوشش براى براندازى 
نظام اسلامى نخواهد بود. همجنين استقلال نهادها به معناى عدم دخالت دين وايدئولوزى در ساختار, عملكرد واهداف نهادها 
در جامعه دينى نيست, جه آن كه تفكيكك حوزه دين از حوزه سايرنهادها به كونه اى كه درنهادهاى ديك ركاملا بريده ازدين 
عمل كنيم, ودين صرفاً به عنوان يكك نهاد د ركنارسايرنهادها تلقَى شود, امرى است كه هركزبا اسلام كه درهمه شوون زندكى 
بشر داراى حكم وقانون متناسب با هدف خلقت است سازكارى ندارد. ناكفته نككذاريم كه بيش فرض توسعه ياسى(نسبئيت 


كرايى) درمعرفت است, به اين معنا كه هيج كس وهيج تفكرى حقٌّ مطلق نيست, بنابراين با انديشه هاى كوناكون مدارا 


وتساهل بايد داشت؛ جرا كه ه ركرايشى حظى ازحق را داراست وفهم ازدين ومتون دينى نيزازاين قاعده مستثنى نيست, وبه 
اصطلاح(قرائت هاى مختلف) ازآن وجود دارد. يس اصرار برامورى به عنوان مبانى وارزشهاى غيرقابل تغيبر دينى, نوعى 
تعضّب وغيرواقع بينى است. در ردٌ سخن فوق بايد كفت: اصول اسلام وهمين طور احكام وقوانين قطعى وضرورى آن امورى 
ثايث ونطلق اتدودليل قطئى نودق االلاوال ب اتوناسات بزاع يرواشت هافق كوناكرة وجرد تندارة واساضا اكرايق بحن 


اإصائل انتلاتى وا هم ثانت ومظلق قرع تكنو تزع تيينناتل كيد عفان تلام أزآآن ياد كتني. 
جرا تنها غرب در صنعت و تكنولوزى ترقى كرده است؟ آيا مسلمانان نمى توانستند در اين زمينه بيشرفتى داشته باشند؟ 


3 


يريسسسن 

جرا تنها غرب در صنعت و تكنولوزى ترقى كرده است؟ آيا مسلمانان نمى توانستند در اين زمينه يبشرفتى داشته باشند؟ 

باسخ 

بايكك بررسى و مطالعه اجمالى درباره قوانين اسلام به خوبى روشن مى شود كه اسلام در تمامى شؤون يكك ملت زنده و 
در عصرى كه قرآن و قوانين اسلام قانون منحصر به فرد كشورهاى اسلامى بود و مسلمانان با يكديكر اتحاد داشتند و با استعمار 
و عوامل آن مقابله عملى مى كردند و اجازه نمى دادند بيكانكان در عقايد و در حكومت آنها نفوذى داشته باشند» مسلمانان از 
نظر علمى يبشرفت جشمكيرى كرده بودندم به كونه اى كه جنبش هاى فكرى و علمى مغرب زمين» تا حدود زيادى مرهون 
بيشرفت علمى آنان بود. براى اينكه در مقابل بيشرفتهاى اخير صنعتى مغرب زمين دجار خود باختكى نشويم و مفاخر علمى 


مسلمانان را فراموش نكنيم و بدانيم كه تحقيقات علمى مسلمانان تاجه اندازه در جنبش علمى اخير ارويا و غرب موثر بوده 


اميه كوقتة اق ال شر فدياق علس و فتن فسلهانان اشاره فى شرف 


طب و بهداشت: اسلام توجه خاصى به بهداشت و سلامتى انسان دارد. اين توجه خاص اسلام به حفظ سلامتى و بهداشت 


موجب شد كه دانشمندان اسلامى در ييشرفت علم يزشكى قدمهاى موثرى برداشته آثار كرانبهايى از خود به يادكار بككذارند. 


معروف ترين يزشكك مسلمان محمد بن زكرياى رازى است. او متجاوز از ١٠٠7جلد‏ كتاب و رساله تاليف كرده كه اغلب آنها در 


زمينه علم يزشكى است. مهم ترين آنها كتاب «آبله و سرخكك» است كه از سال 698تا 888 1ميلاادى جهل مرتبه به زبانهاى 
كوناكون جاب شده 


است كتاب مهم ديكر او «الحاوى الكبيرا است كه به كفته ويل دورانت در 


تأسال 71,/4١ميلا-دى‏ به لا-تين ترجمه شد و تنها در سال 057 ١ميلادى‏ ينج بار به جاب رسيد. اين كتاب مهم ترين مرجع علم 
يزشكى در جهان محسوب مى شد. بنابر كفته كوستاولوبون فرانسوىء رازى روشهاى تازه اىء از قبيل استعمال آب سرد در تب 
دايم» استعمال باد كش در سكته» مرهم جيوه و استفاده از روده حيوان در بخيه زدن زخم كشف كرد. 


بعد از رازى يكى از جهره هاى علمى درخشان اسلام به نام بوعلى سينا طلوع كرد. كوستالوبون مى نويسد:« كتابهاى بوعلى سينا 
به تمام زبانهاى دنيا ترجمه شده است اين كتابها تا مدت شش قرنء اصل و مبناى علم يزشكى شناخته مى شد و بخصوص در 
دانشكاههاى فرانسه و ايتاليا فقط كتابهاى بوعلى سينا جزء كتابهاى درسى يزشكى بودا. 


ويل دورانت در كتاب خود مى نويسد:« در دانشكده يزشكى دانشكاه ياريس دو تصوير زنككى از دو طبيب مسلمان آويخته اند 


اكتشافات خيلى جديد شمرده مى شود. بر جراحان اسلامى يوشيده نبود. آنان با بذرالئج مريض را بيهوش مى كردند). 


شيمى و داروسازى: به موازات ييشرفتهاى وسيعى كه در زمينه يزشكى و ساير علوم نصيب مسلمين كرديد علم شيمى و 
داروسازى و كياه شناسى» كه مقدمه علم يزشكى به شمار مى روندء نيز ترقى شايانى كرد. جرجى زيدان در كتاب «تاريخ تمدن 
اسلام) مى نويسد).شكي نيست كه مسلمانان» با تجربيات خويش علم جديد شيمى را يايه كذارى كردندء آنان بودند كه 


سيارى از 


تركيبات شيمى را كشف كردند و بر اساس آن» 


حأاكتشافات شيمى جديد استوار كرديد. دانشمندان علم شيمى اقرار دارند كه مسلمانان اسيد نيتريككء اسيد سولفريكك, اسيد 
نيترو هيدرو كلوريكك يتاس» جوهر نشادر» نمكك نشادرء نيترات دارزان» كلوريد سولفوريكك. نيترات يتاسء الكلء قلياء زرنيخ» 
بوريكك وغيره را كشف كردند.) 


ويل دورانت در كتاب «تاريخ تمدن» مى كويد.«شيمىء به عنوان يكك علم, تقريباً از ابتكارات مسلمانان است».كوستاولوبون 
فرانسوى اعتراف مى كند كه آنجه كه در كتابهاى شيمى مى نويسند كه لاوازيه به وجود آورنده اين علم است درست نيست. 
او مى نويسد: اكر لابراتورهاى هزار سال بيش مسلمانان اكتشافهاى مهم آنها در اين علم نمى بود هيج وقت لانوازيه نمى 
تواست إدوايم علم[ قدمى به جلو بككذاردا. 


مسيوسديوء مورخ مشهور فرانسوى» مى نويسد:« ييشرفت كنونى ارويا مرهون علمى است كه اسلام در سراسر شرق و غرب 
منتشر ساخت و به راستى بايد اعتراف كرد كه مسلمانان استادان اوليه ى ملتهاى ارويايى بوده اند). 


بنابراين» اين كونه نيست كه خداوند عالم اكتشافات را در اختيار متفكران مغرب زمين قرار داده: بلكه مسلمانان هم تا زمانى كه 
از دستورات متعالى اسلام ييروى 
مى كردند يبشرو قافله تمدن و به كفته ى علماى مغرب زمين استادان اوليه ى تمدن ارويا و غرب بودند). ليكن. بايد به اين 


حقيقت تلخ اعتراف كرد كه قرنهاست قوانين متعالى اسلام» عملا از زندكى ملتهاى مسلمان فاصله كرفته و در جوامع مسلمان 
كوحكك ترين نشانه اى از آنها نيست. 


قرنهاست كه استعمار ننكين» عملا اسلام را از مسلمانان جدا و منابع مادى و معنوى آنان را دست خوش تاراج قرار داده و آنها 


رابا 


2 1 و حَ 
امورى مانند بى عفتىء» نفاق و... در كير 


اميد است كه اكنون با بيروزى انقلاب بزركك اسلامى و با يياده شدن نظام اسلام» به طور كامل» شكوه و عظمت اسلامى به 
ملت ايران باز كردد و ديكر ملتهاى مسلمان نيز با الهام كرفتن از آنان دستخوش تحول قرار كيرند و زمينه براى حكومت عدل 
جهانى اسلام به دست امام زمان» عجل الله تعال فرجه؛ فراهم كردد. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


آيا مى توان با كنار نكذاشتن ارزشهاى اسلامى و انسانى در علم و صنعت بيشرفت كرد؟ 


يا مى توان با كنار نككذاشتن ارزشهاى اسلامى و انسانى در علم و صنعت بيشرفت كرد؟ 
باسخ 


جنانكه ارزشهاى انسانى و اسلامى تضادى با صنعت و تكنيكك داشتند ممكن بود سؤال شود كه جككونه با وجود اين ارزشها مى 
توان به صنعت دست يافتء ولى اعتقاد به ارزشهاى اسلامى و انسانى مستلزم اين است كه انسان خويشتن را به فضايل و 
كمالاءت انسانى آراسته كرد» خويشتن رااز اخلاق زشت تزكيه نمايد. انسان براى يرستش خداوند در اين جهان آمده. تااز 
رهكذر انجام وظايف عبوديت به كمال مطلوب» كه قرب به خدا است. نايل كردد. بديهى است كه لازمه اين امر اين نيست كه 


انسان از علم و صنعت بهره نبردمٌ بلكه علم و تكنيكك, خود مى تواند وسيله اى براى نيل به اين هدف باشد. 


آرى كسانى كه از اسلام اين برداشت را دارند كه بايد از زندكى مادى فاصله كرفت و به هيج يكك از نعمتهاى دنيوى توجه 
نكرد و همواره مشغول به عبادت بود و به طور كلى زهد در دنيا رااين كونه تفسير مى كنندء زمينه اى براى آن شبهه وجود 
خواهد داشت, اما براساس برداشت صحيح از اسلام و تعاليم حيات بخش آن كه اسلام دينى جامه و كامل است» دستورات آن 
تمام ابعاد زندكى را شامل مى شود و همان كونه كه براى زندكى آن جهان تكاليف و وظايفى قرار داده» براى اين جهان نيز 
احكام و دستورات حيات بخشى مقرر فرموده استء استفاده از علم و صنعتء نه تنها ممنوع و مذموم نيست بلكه مورد تاكيد نيز 
هستمْ جرا كه اساساً اسلام» دين علم و دانش است و 


اينكه مسلمانها از كاروان تمدن و صنعت عقب مانده اندء نه به خاطر اعتقاد دينى آنان» بلكه به دليل عمل نكردن به تعاليم 


اسلام است. همجنانكه يبشرفت علمى و صنعتى غرب به اين دليل نبوده است 


تأكه از اسلام فاصله كرفتند و به مسيحيت كرايش يبدا كردند. جرا كه كليساى مسيحيت در طول جند قر ن]قرون وسطى [با علم 
و ييشرفتهاى علمى مخالفت مى كرد. 
اميد است كه انقلاب اسلامى ايران بتواند حقيقت اسلام راء آن جنانكه هسته به دنيا معرفى كند و با يبشرفت كسترده علم و 


تكنيكك در ايران اسلامى كشور مابه عنوان الكويى از يكك كشور اسلامى معرفى شود و از اين رهكذر مسلمانان و همه ملل 


جهان ره متوجه اسلام سازد. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


آيا مى تقوان كفت غرب در يبشرفت خود در بسيارى از موارد از حقايق قرآن استفاده كرده است؟ 


آباهى توان كنت غرت در شرفت غود در يسيارق ازموارد ازحقايق قرآن استفاده كرده است؟ 


باسخ 


نخست بايد ديد قرآن مجيد براى جه هدفى نازل شده است. هدف از نزول قرآن عبارت از هدايت مردم به سوى خدا و معنويت 
استء بنابراين هر كه در اين مسير بيشتر يبشرفته باشد به قرآن بيشتر عمل كرده و از اين كتاب انسان ساز بيشتر استفاده نموده 
است. غرب در لجن زار ماديت و فساد دست و يا مى زند واز معنويت و كمال انسانى كاملا بى بهره است,ٌ با اين وصف 
جكونه مى توان كفت كه آنان از قرآن استفاده كرده اند. آرى اين صحيح است كه بسيارى از حقايق علمى از آيات قرآن 
استفاده مى شود و غرب در علوم طبيعى يبشرفته تراز ما هستندممٌ ولى اين يبشرفت آنان سودى برايشان نداردمٌ جرا كه آنان از 
هدف عالى قرآن دور افتاده اند. اميد است مسلمانان» كه بيشتر از معنويت قرآن استفاده كردندء با قطع سلطه ابرقدرتها و رسيدن 
به خودكفايى بتوانند از تمام ابعاد قرآن مجيد استفاده كرده؛ به موازات بيشرفتهاى معنوى و اخلاقى بتوانند در علوم و صنايع هم 


بوغرت قفون يدا كفل 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


٠١ 


جرا ملل غربى بيشرفته تراز ملل مسلمان هستند؟ 
برسش 

جرا ملل غربى ييشرفته تراز ملل مسلمان هستند؟ 
باسخ 


اولا بايد توجه داشت كه يبشرفت در غربء تنها ييشرفت صنعتى است و ييشرفت در صنعت را نمى توان به معناى تمام» ترقى و 
ييشرفت دانست, زيرا ترقى يكك جامعه ى انسانى را بايد در همه ى ابعاد و در سطح همه ى نيازهاى آن جستجو كرد. يكى از 
مهم ترين بعدهاى انسانء بعد معنوى و روحى و اخلاقى انسان استء كه متأسفانه در غرب فراموش شده است. ما مى بينيم نه 
تنها اخلاق و معنويت و ارزشهاى والاى انسانى به موازات تكنولوزى و صنعت در غرب استء بلكه دجار انحطاط و سقوط نيز 


شكة: اسعت: 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 
1١١‏ 
جرا فساد اخلاقى در جوامع غربى موجب ضعف و انحطاط تمدن آنان نشده است؟ 


53 


ير يسن 


جرا فساد اخلاقى در جوامع غربى موجب ضعف و انحطاط تمدن آنان نشده است؟ 
ياسخ 


اكر براساس بينش مادى به جوامع غربى و تمدنهاى آنان نكاه كنيم» در قضاوت مادى كرايانه تمدنهاى آنان را ييشرفته و خالى 
ازنقاط ضعف خواهيم ديدم ولى دراينكه آيا تمدن داراى نقاط ضعف هست يا نه و اينكه جه تمدنى به انحطاط و سقوط 
نزديكك واجه تمدنى راه ترقى و بيشرفت را طى كرده استء تنها نبايد از ديدكاه مادى بدان نككريستء بلكه بايد ارزشهاى 
اخلاقى و معنوى هم به عنوان معيار در نظر باشد . بايد توجه داشت كه انسانيت انسان به كمالات روحى و معنوى او است و اكر 


انسان منهاى ارزشهاى اخلاقى و معنوى مطالعه شود. ملاكى براى تقدم و برترى وجود نخواهد داشت. 


بااين وصفء روشن مى شود كه در تمدنهايى كه ارزشهاى اخلاقى در سطحى نازل وجود دارد و فساد اخلاق در آنها شايع 
مى باشد ضعف و انحطاط وجود دارد و ييشرفت در صنعت و تكنيكك دليلى براين نيست كه تمدن آنها به طور مطلق ييشرفته 


اسبت:. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


1 


جرا اين ماركسيستها و جب كراها كه هيج نمى فهمند از نظر ماديات و صنعت بيشرفته اند ولى ما خدابرستان دانا و فهميده به هيج نرسيده 
9 
ايم؟ 


3 


يريس 


ااين ما تها و جب كراها كه نمى فهمند از نظر ماديات و صنعت ييشرفته اند ما خداير ستان دانا وذ ه به 
جرا اين مار دسي وجب هيج نمى فهمند از يات و بيشر و ير و فهميله ب 


هيج نرسيده ايم؟ 
باسخ 


نخست بايد ترقى صنعتى شرق يا غرب و عقب افتادكى ما را در صنعت تحليل كرد به اندكى تفكر در اين زمينه روشن مى شود 
كه آآنها بد خاطر افكار وعسائل هاوراء طنيعك ترق كردن نه عقب اناد كن ما معلؤل ابن اعتقاذات'است تادر اثر فلا و 
كار و به دست كرفتن قدرت يبش رفتند و ما در اثر تكيه كردن به آنان و يذيرفتن ذلت و زبونى و برخى عوامل ديكر جنين 
شده ايم و اكر ما جنانكه بايد و شايد به دستورات اسلام عمل كرده بوديم نه تنها در بعد معنوى و روحى كه يبشرفت و تكامل 
آن مهم تراست از ديكران ييشقدم بوديم بلكه در جنبه هاى صنعتى هم نيازى به آنان نداشتيم آنجه مهم است اين است كه در 
ما ركسيسم تنها به بعد مادى انسان توجه شده و تكامل روحى معنوى بطور كلى ناديده كرفته شده است در حالى كه جنبه ى 
معنويت و تكامل معنوى انسان به مراتب مهم تر است و ناديده كرفتن آن باعث مى شود كه انسان در رديف حيوانات به حساب 


آيد. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 
19 


كفته مى شود در برخى از آيات قرآن به سفر انسان به ماه و ديكر كرات اشاره شده است. در اين صورت جرا ما مسلمانان در اين امر 
بيشقدم نبوده ايم؟ 


53 


ير سن 


كننههى شود :ذوبرغنئ از آيات قران بدسقر اسان يهاهو ذيكر كرات اشاره كنده است.كرايق صورت حرا ها مسلماتاة دز 


ان امر بيشقدم نبوده ايم؟ 
باسخ 


اولا مسلمانان بايد در قرآن و تعاليم متعالى آن تدبر نموده» زندكى خويش را با آن تطبيق دهند. عدم ييشرفت مسلمانان در 


زمينه هاى علمى معلول كتاب آسمانى آنان نبوده است,ْ بلكه معلول ضعف و سستى خود آنان بوده است همجنانكه قرآن مجيد 


به صراحت مى فرمايد:٠‏ ولاتهنوا و لاتحزنوا و انتم الاعلون ان كنتم مومنين ((1) شست و اتدوهكين تاشيل.شمادر صورتئ كه 


ايمان داشته باشيد برترين ملت مى باشيد). 
قرآن مجيد در آيات بسيارى به تدبّر و تفكر و انديشيدن در آفرينش آسمانها و زمين و ويد كيهاى آنها امر كرده است. 


ثانياً مسلمانان در صنايع و اكتشافات علمى نسبت به ديكران بيشقدم بوده اند. بايد در تاريخ بيشرفت علوم و صنايع مطالعه كرد 
تا معلوم كردد كه مسلمانان در اين زمينه ييشقدم بوده اند. 


در عصرى كه قرآن و قوانين اسلامى تنها قانون كشورهاى اسلامى بود» مسلمانان از نظر علمى تا آنجا ييشرفته بودند كه جنبيش 
هاى فكرى و علمى مغرب زمين تا حدود زيادى مرهون خدمات علمى آنان بوده استء جارلز كديز» رئيس هيئت مديره موسسه 
آمريكايى مطالعات اسلام شناسى» ضمن سخنانى كه درباره اسلام دارد مى كويد:« در ظهور و ييشرفت هر جنبه از فرهنكك و 
زندكى اقتصادى غربء يعنى: هنر» معمارى» غذاء يوشاكك» طبء دريانوردى» رياضيات و هيئت مردم ارويا و آمريكا مديون 


قنرق ااام 

١‏ - سوره آل عمران» آيه اخرلة 
36> 

هستنك). 


مسيوسديوء مورخ مشهور فرانسوى» مى نويسد:٠‏ ترقى تمدن امروز 


ارويا مرهون علومى است كه اسلام در سراسر شرق وغرب منتشر ساخت. حقيقتاً بايد اعتراف كرد كه مسلمانان استادان اوليه 


اروياييان بوده اند. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


2 


با اينكه يبامبر اسلام((صلى الله عليه وآله)) مردم را به تحصيل و دانش دعوت كرده است جرا امروز بسيارى از مسلمانان بيسواد و تحصيل 
نكرده هستند؟ 


3 


يريسسن 


با اينكه ييامبر اسلام((صلى الله عليه وآله)) مردم رابه تحصيل و دانش دعوت كرده است جرا امروز بسيارى از مسلمانان بيسواد 


و تحصيل نكرده هستند؟ 
باسخ 


تا زمانى كه مسلمانان از تعاليم متعال اسلام انحراف بيدا نكرده بودند» علم و دانش» برق آسا در ميان آنان در حال يبشرفت 
بود. كواه اين امر كتابخانه ها و دانشكاههاى عظيم اسلامى است كه در تاريخ ثبت شده است. زمانى كه وسايل جاب اختراع 
نشده بودء تنها كتابخانه مراغه جهارصد هزار جلد كتاب داشت و كتابخانه بيت الحكمه در بغداد جهار ميليون جلد كتاب» 


داشت . كتابخانه هاى ساير كشورهاى اسلامى نيز از كتابهاى علمى بود. 


حتى نا قرون اخير و بيبش از كسترش استعمار يابدء افراد باسواد در ميان مسلمانان زياد بود, به عنوان نمونه اكثريت قريب به 
يكاتكان حريان يرعكس شل 


در قرون اخير كه بعضى از سران كشورهاى اسلامى به جان يكديكر افتادند و بيكانكان نيز به آتش نفاق و اختلاف دامن زدند» 
دوران ركود و جمود مسلمانان آغاز كرديد. مسلمانان از توسعه و رشد باز مانده» اكثريت آنان به بيسوادى كرائيدند» به طورى 
كه بيشتر آنها از ابتدايى ترين سطح دانش]خواندن و نوشتن[ محروم كرديدند. اميدواريم بار ديككر مسلمانان با الهام كرفتن از 


دستورهاى اسلام نهضت علمى خود را تعقيب كنند كه هم اكنون نشانه هاى اين بيدارى نيز در آنها ديده مى شود.(1١)‏ 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


7/ 


آيا جوامع اسلامى امروز از فظر ساير ملل جهان؛ متمدن ترين جوامع بشرى هستند.؟ 
يرسش 


باسخ 


آنجه مسلم است اين است كه جوامع اسلامى در عصر حاضر نمى توانند نماينده مناسبى براى اسلام باشند. جنانجه كسى 


بخواهد اسلام را از دريجه اى عملكرد مسلمانان ببيند» موفق به دين جهره واقعى اسلام نخواهد شد. 


يكى از انديشمندان اسلامى كه از اعمال ناصحيح و خلاف كارى هاى مسلمانان به ستوه آمده با سوز و كداز مى كويد:٠‏ جهره 


بنابراين» اكر با ديد واقع بينانه اى به خود اسلام بنكريم» خواهيم ديد كه قوانين اسلام از بهترين قوانين بشرىء در هر زمان» 


است. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

1 

جرا دانشمندان مسلمان در زمينه صنعت اختراعى نكرده اند» در صورقى كه غربى ها در صنعت و اختراعات صنعتى بسيار يبشرفته اند؟ 
جرا دانشمندان مسلمان در زمينه صنعت اختراعى نكرده اند» در صورتى كه غربى ها در صنعت و اختراعات صنعتى بسيار 
ييشرفته اند؟ 

باسخ 


اولا بايد توجه داشت كه اسلام و اديان آسمانى براى بهزيستى مادى انسانها نيامده اندء بلكه هدف اديان» تكامل انسان در همه 
ى ابعاد زندكىء به ويزه جنبه هاى معنوى است. بر اين اساس آنجه از نظر اديان» مهم و قابل توجه است كرايش انسانها به خدا 
و عمل صالح و در يكك كلمه عبوديت او است. 


بنابراين» رسالت اديان اين نيست كه انسان در صنعت و تكنولوزى ييشرفت, كندء بلكه رسالت اديان اين است كه بشراز 


معنويت و فضايل اخلاقى برخوردار باشد و برخوردارى از رفاه مادى تنها وسيله اى براى نيل به اين هدف اساسى و بزركك 


بنابراين» اككر جامعه اى از نظر اخلاقى و معنوى دجار انحطاط شدء كرجه در صنعت و تكنولوزى يبشرفت كرده باشدء از نظر 


دين نمى توان آن را ييشرفته دانست. 


ثانياً اينكه بيشرفت علم و صنعت تنها به غربى ها نسبت داده شود و براى دانشمندان مسلمان در اين زمينه سهمى در نظر كرفته 
نشود از نظر تاريخى قضاوتى ناصحيح و دور از انصاف است. زيرا براساس حقايق تاريخى مسلمانان سهم بزركى در يبشرفت 
تمدن مغرب زميق «القعه اند ز يلكه هئ توآن كنت مسلنانان سدان او يكرفت علس رابنيان تهادتد. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 

1 

جكونه است كه غرب در كنار ببشرفت صنعتى در قوافين بهداشتى و آداب مباشرت فيز بيشرفته قر است؟ 

برسش 

جكونه است كه غرب در كنار بيشرفت صنعتى در قوانين بهداشتى و آداب مباشرت نيز ييشرفته تر است؟ 
باسخ 


اينكه در كشورهاى خارجىء به طور عام, قوانين بهداشتى و آداب معاشرت و دوستى بيشتر از كشورهاى اسلامى مراعات مى 
شود صحيح نيست. برعكسء در كشورهاى غربى عواطف انسانى ضعيف است و معاشرتها و دوستيها در حد مطلوب نيست و 
شايد بتوان كفت كه مسلمانان در اين زمينه جلوتر هستتد. بله كشورهاى غربى از نظر تكنيكك و صنعث يبشرفته ترندء ليكن اين 
را نمى توان دليل برترى آنان به طور مطلق دانست» جون در مقابل» اخلاق و معنويت تا حد زيادى در ميان آنان سقوط كرده 
است. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

06 


آيا مسلمانان در زمينه هاى مختلف اختراعاتى داشته اند؟ 


3 


يريس 


آيا مسلمانان در زهينه هاى مختلف اختراعاتى داشقه اند؟ 


باسخ 


با مطالعه تاريخ به خوبى مى توان دريافت كه مسلمانان در زمينه علم و صنعت بيشرفتهاى قابل ملاحظه اى داشته اند. 


در صنعت كشتى سازى و كشتيرانى» ساختن قطب نماء ساعت سازى » تونل زدن و حفر جاه عميقء اختراع هواييما و... 


موفقيتهاى قابل ملاحظه اى داشته اند كه براى نمونه به داستان اختراع هواييما اشاره مى شود. 


نخستين شكافنده آسمان و اولين انسانى كه با وسيله يرواز به هوا برخاست مردى مسلمان از اهالى اندلس بنام عباس بن فرناس 
بود. او نخستين كسى بود كه شيشه راااز جنس شفاف اختراع كرد. عباس بن فرناس اغلب در حال تفكر بسر مى برد ودر 
ييرامون خلقت و آثار عظمت حق تعالى تفكر مى كرة. با حود مى كفت كدااين ستا ركان زيبا و خيال يرؤرء اين كوههائ 


يابرجا و استوار واين يرند كان كوناكون, هريكك. هزاران هزار رمز نهفته دارند كه انسان قادر است به اندكى از آن دست يابد. 


او در عين زهد و تقوى از صنعتكران اسلامى نيز به شمار مى رفت روزى در حال قرائت قرآن در سوره ملكك خواند كه :« اولم 
يرو الى الطير فوقهم صافات و يقبضن من يمسكهن الا الرحمن انه بكل شىء بصير(1) آيا آنان درباره يرنده» كه در بالاى 
سرايشان» است تفكر و تدبّر نمى كنند كه كاهى با بالهاى باز و كاهى با بالهاى جمع شده در آسمان سير مى كنند؟ جه نيرويى 


جز نيروى قهار خدا مى تواند او را در جوٌ نككّاه دارد و او به هر جيز بيناست). 


او روزهاى زيادى درباره اين ايه حِكُونكّى هوا 


وساحهمان بدن يرد كان الت يال 
١‏ - سوره ملكك, آيه 18 
لذ 


زدن آنها و طرز فرود آمدن آنها مى انديشيد. تا اينكه در اولين مرحلهء بدن خود رابا بالهاى ير از ير يوشانيد و با تسمه هاى 
متعدد بست و به هوا يرواز كرد. ولى بيش از جند متر قدرت صعود در خود نديد و بلافاصله به زمين خورد. قسمتى از يشت او 


مجروح كشت و ناجار كرديد مدتى استراحت كند. 


وى دوباره به مطالعه يرداخت و در سال ١7‏ كميلادىء برابر با قرن سوم هجرىء اولين هواييماى خود را از فلزى كم وزن ساخته؛ 
براى آن دو اسكلت فلزى شبيه به دو بال تعبيه كرد. و اطراف اسكلت را با يوششى محكم بستء تا داخل آن ير از هوا باشد و 


مترى در هوا ككردش كرد و سيس بر روى زمين نشست وى يس از آن به تكميل آن يرداخت. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


ازذرا 


آبا ييشرفت صنعتى اروبا دليل ترقى فضايل اخلاقى آنهاست؟ 


3 


ير يسن 
آيا ييشرفت صنعتى ارويا دليل ترقى فضايل اخلاقى آنهاست؟ 
باسخ 


به اعراف خود دانشمندان و بزركان ارويا يبشرفت آنها در صنعت»ء دليل ترقى و ارتقاء جامعه آنها نيستء زيرا تكنيكك و صنعت 
همدوش با يبشرفتهاى خيره كننده صنعتى و مادى» صفات برجسته انسانى» ايمان و فضايل اخلاقى را كسترش دهد تا بتواند 


توانايى هاى عظيم مادى را در مسير سعات و نيكبختى خود بكار اندازد. 


به كفته يكى از دانشمندان بزرككء بشر امروز به كودكى مى ماند كه نيمى از بدن او به سرعت رشد و نمو كرده. اما نيم ديكر 
او همجنان باقى مانده استء زندكّى براى جنين كودكى جقدر مشكل و طاقت فرسا خواهد بود و قيافه ى او جه اندازه زننده 
است! جانسون» رئيس جمهور اسبق آمريكاء در نطق آغاز رياست جمهورى خود به صراحت اعتراف نمود: «با اينكه سفينه هاى 
فضايى ما با دقت عجيب و خيره كننده اى به ماه نزديكك مى شوندء ما در زمين خودمان كرفتار تشتتى خرد كننده هستيم... ما دم 
از صلح و اتحاد مى زنيم» ولى كرفتار جنكك و اختلافيم. ما ناجاريم ارزشهاى انسانى را زنده كنيم). 


به اين ترتيبء نه تنها فلاسفه و دانشمندان اجتماعى و رهبران اخلاقى به اين حقيقت رسيده اند كه وضع فعلى دنياء به خصوص 
غربء قابل انفجار است, بلكه غولهاى سياسى جهانى نيز به اين حقيقت واقف شده اند كه ادامه اين وضع» جهان انسانيت را به 


يرتكاه خواهد كشيد. به نظر همه دانشمندان آنجه مى تواند بشريت را 


معتدل كند و جهان را به صورت مدينه فاضله در آوردء همانا دين و ايمان به مبانى آسمانى است. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 

[عاق 

جرا از منابع اسلامى در جهت بهبود و كيفيت اقتصاد كشور كارى نمى شود؟ 

جرا از منابع اسلامى در جهت بهبود و كيفيت اقتصاد كشور كارى نمى شود؟ 

باسخ 

ظاغراً منظور سؤال كندده از منابع اسلام؛ منابع اقتصادى كشور مى باشد. 


اكز عتظوو ابن بانشذه قضاواك دواين ناره را بايد به انارها مراجيه كرد عامل قل إز انقالات جه درستدفى الروسعامائ :ها 
برق» آب لوله كشىء تلفن» جاده و ... داشت و امروز جه درصدى؟ قبل از انقلااب جه درصدى با سواد بودند؟ امروز جه 


درصدى؟ 

ميزان حضور زنان در دانشكاه ها در كذشته و امروز جه نسبتى دارند 
ميزان رفاه اجتماعى» در حمل و نقلء .. 

ميزان بهداشت و درمان و ... 


بعضاً فساد مديريتى نيز نمى يوشانيم و ازاين جهت عملكرد بعضى از مديران در دستكاه نظم دينى بايد به صورت جدى نقد 


شود تا جلو فساد كرفته شود. 


به عنوان مثال مى تواند ازدياد جمعيت در دهه اول انقلاب» سياست هاى حمايتى دولت از مهاجرت به شهر ها و بالتبع يزركك 


شدن مراكز استانها و داشتن هزينه سيان سكي برا قولت از اشكالات عمده دهه اول شمرده شود. 
دلايل عقب ماندكى ايران جيست؟ 


دلابل عقت مائد كن ايراك حيشة؟ 


باسخ 

جرا كشور هرجه بيشرفت مى كند همراه آن فساد و بى بندو بارى نيز بالا ميرود؟ راه مقابله با آن جيست ؟ 
يرسش 

جرا كشور هرجه بيشرفت مى كند همراه آن فساد و بى بندو بارى نيز بالا ميرود؟ راه مقابله با آن جيست ؟ 


باسخ 


رشد فساد و بى بند و بارى در جامعه ما بيش از هر جيز معلول حركت كسترده و توطئه وسيع استكبار جهانى درجهت نابودى 
اسلام و انقلاب است و مقابله با آن حركت سازمان يافته و برنامه ريزى شده كسترده اى با مشاركت دولتو مردم مى طلبد. [ل 


جرا در دوران جنك تحميلى مشكلات اقتصادى مردم كمتر از امروز بود؟ 
جرا در دوران جنكك تحميلى مشكلات اقتصادى مردم كمتر از امروز بود؟ 
باسخ 


دو نكته را با يكك سؤال مطرح فرموده ايد و هر يكك عوامل ويه خود را دارد» اما اين كه جرا تورم و كرانى كنونى درجنكك 


نبود: 

الف) در درجه اول سياست در آن دوران اقتضا نمى كرد كه مردم هم كرفتار جنكك تحميلى باشند و هم كرفتار كرانى و تورم» 
ب ) در آن زمان انبارهاى تسليحاتى مصرف مى شد و در صدد بازسازى و جبران نبوديم» 

ج ) ارزانى نفت و بسيارى از توطئه هاى خارجى در كار نبود. 

د ) تورم جهانى از زمان جنكك تاكنون رشد و افزايش داشته است» 

ه) بسيارى از طرح هاى عمرانى و... در زمان جنكك يا راكد بوده ويا بسيار كند بيش مى رفت. 

وامااين كه جرا بعد از جنكك شاهد اين تورم و كرانى هستيم: 

الف) اصولاً بازتاب شوم جنكك كاهى از خود جنكك دردناك تر استء 


نه )بازسازى وعفران خسازت هاى جك 


ج ) فعال نمودن زرّادخانه ها و مجددا ير نمودن انبارهاى تسليحاتى با ابتكار جديد» 

د ) رشد تورم جهانى» 

ه) بى ريزى و فعال نمودن طرح هاى توليدى و عمرانى به طور وسيع و كسترده. 

و)فشار و توطئه قدرت هاى خارجى» 

ز ) ضعف مديريت و نبود رشد كافى در آينده نكرى» 

ح ) هزينه سنككينى كه يس از جنكك براى تأمين خانواده هاى شاهد و جانبازان و آزادكان بر دوش دولت قرار كرفته است» 
ط ) از اسراف هايى كه توسط بعضى از سردمداران مى شود نيز كلايه مند هستيم و.... 


همجنان كه ملاحظه مى فرماييد عوامل كوناكونى در تورم و كرانى بعد از جنكك نقش داشته و اميدواريم با تدبيرخردمندانه 


مديران مسؤول و افزايش توليد و درآمد به تدريج مشكل تورم و 


كرانى برطرف كردد. [ 

منظور از توسعه سياسى جيست ؟ 
برسش 

منظور از توسعه سياسى جيست ؟ 


ياسخ 


1توسعه سياسى در فرهنكك هاى سياسى تعريف دقيق و مورد وفاقى ندارد» ليكن معناى ارتكازى آن تقريبا فراهمكردن زمينه 
بيشتر براى حضور مردم در عرصه هاى مختلف امور جامعه است؛ مانند توسعه شوراهاء فعال كردناحزاب و جمعيت هاى سياسى» 


در فرهنكك علوم سياسى» در تعريف توسعه سياسى آمده است: «افزايش ظرفيت و كارآيى يكك نظام سياسى در حلو فصل 
تضادهاى منافع فردى و جمعىء تركيب مردمى بودن» آزادكى و تغييرات اساسى در يكك جامعه...)» (فرهنكعلوم سياسىء على 


آقابخش). ( 

مفهوم توسعه سياسى انتزاعى است كه بر حسب شاخصه هاى خود قابل تعريف هستند. 
شاخصه هاى عمذه توسعه سياسى عبارت است از: 
١-افزايش‏ حق رأى و انتخاب آزاد. 

"-مشاركت بيش تر مردم در روندهاى سياسى. 
*'-مشاركت مردم در هيأت ها و مراكز تصميم كيرى. 
؟-تراكم منافع فزاينده توسّط احزاب سياسى. 
ه-آزادى مطبوعات و رشد رسانه هاى جمعى. 
ؤ-كسترش امكانات [موزشى. 

/ا-استقلال قوه قضابيه و حاكميت قانون. 

-دنيايى كردن فرهنكك(سكولار). 


يكك سرى ويذكَى هاى مخل در روند توسعه سياسى وجود دارد كه برخى عبارتند از: 

الى)فساد سياسى به جهت منافع سياسى. 

ب)بت شدنءيا بت قرار دادن فرمان روايان. 

ج)تعظيم و تكريم ايدئولوزى رسمى و حاكم. 

اميد كا كدان خط سر 1ك 

ه)مداخله خارجى در امور داخلى كشور. 

و)تظاهرات اعتراض آميز با استفاده از خشونت. 

ز)سركوبى ناراضيان. 

ح)سياسى شدن نيروهاى مسلح. 

ل اسوء قصذهائ سيان [808]: 

در يكك نككاه به شاخصه ها توسعه سياسى را مى توان به دو بخش "مشروعيّت و كار آمدى '"'تقسيم نمود. 
مشروعيت يعنى جرا و به جه دليل كسى يا كسانى حق امر و نهى بر ديكران را بايد داشته باشند؟ 


هر جه ياسخ به اين يرسش ها دقيق تر و عقلانى تر باشد حكومت از 


بُعد مشروعيت بيش رفته تر و توسعه يافته تر است. 
از ديدكاه اسلام برترين ملاكك مشروعيت "حق الهى در امر و نهى و حكومت بر بندكان "است. 
نظامى كه مبتنى بر جنين ديد كاهى مشروعيت خود را بنا مى نهد.توسعه يافته ترين نظام سياسى خواهد بود. 


بنابراين آن دسته از معيارها و آثار توسعه كه مستلزم كنار كذاردن منشأ الهى از حكومت و روى آورى به ملاك هاى ديكر 


در بُعد كار آمدى كه به نوبه خود شامل شاخصه هايى جند از توسعه سياسى مى شود تفكر دينى اقتضا مى كند كه در 
جارجوب قوانين الهى مشى كنيم. 

به عبارت ديكر:آن جا كه شاخصه اىءيا بخشى از يكك شاخصه و حتى معناى شاخصه اى.مستلزم ناديده كرفتن احكام ثابت و 
به عنوان نمونه:يكى از شاخصه هاى توسعه سياسى»سكولاريزه كرد ن(غير دينى)معرّفى شده است. 


بقيناً جنين مؤلفه اى هركز مورد تأييد اسلام نخواهد بود و اسلام با جنين توسعه اى مخالف است.يا مثلًا اسلام با افزايش فعاليت 
هاى سياسى تا جايى موافقت دارد كه به وحدت ملى ضربه نرساند و كوششى براى بر اندازى حكومت نباشد؛يعنى با فعاليت 


بنابراين اسلام دينى است كه نه تنها با بيش رفت و توسعه در عرصه هاى كوناكون مخالف نيستءبلكه هر روز انسان را بهتر از 
روز قبل مى خواهد.منتها يبيش رفت را در جارجوب احكام و ارزش هاى دينى مى خواه دجون معتقد است سعادت دنيوى و 


اخروى از همين راه حاصل مى شود. 


نمونه 


عينى مُدّعاى ماء كشور اسيانيا (اندلس)در عصر حاكميت اسلام بر آن سرزمين است كه به اعتراف غربى ها اكر ميراثى كه 


استءبه كونه اى كه نظام جمهورى اسلامى را يكى از مردمى ترين و سياسى ترين نظام هاى جهان معرفى كرده است. 


از دست آوردهاى انقلاب اسلامى مى باشد[/!؟]. 


توسعه سياسئ تناجايى كه متجر به كنار كذاشعخ منشأ الهى حكومت وروى آوردن بة علاكك هاى ذيكر نشود عميطين اكر 
مستلزم ناديده كرفتن احكام ثابت و قطعى قانون الهى نباشد.مورد قبول و تأييد اسلام مى باشد و كرنه مورد يذيرش اسلام 


سسث. 


[؟؟] آيت الله مصباح يزدىءيرسش ها و ياسخ هاءج ١ص‏ ١7-١1ءبا‏ تلخيص. 

[10] آيت الله مصباح يزدى؛يرسش ها و ياسخ هاءج “.ص #هياورقى. 

[15] آيت الله مصباح يزدىءبرسش ها و ياسخ هاءج ”)ص 88. 

[77] آيت الله مصباحىءيرسش ها و ياسخ هاءج ")ص 88. 

جرا در كشور اسلامى ما به وضعيت افراد فقير در روستاهاى دور افتاده توجهى ذمى شود؟ 
اه كور اماق يان درت الراه قلي دو ووس عام عون كاده ريني الم را 
باسخ 


اكر بخواهيم جانب انصاف را رعايت نماييم و واقعيات جامعه را در نظر بكيرم» بايد بكوييم كه انقلاب اسلامى ايران با هدف 
اجراى احكام و ارزش هاى الهىء دفاع از حقوق مظلومان؛ رعايت عدالت اجتماعى» نفى تبعيض و... شكل كرفت و به بيروزى 
ا ل ل ل 
برنامه هاى دولت و جه در عمل هميشه برا بخ اضول ١‏ كد و يافشارى داشته و براى بهبود سطح معيشتىء رفاه و... اين اقشار 
غناك بجدج تاونق بجا زين با اتنا ور اج كار مشر لذو هارن سان ارق ا موود لراك ا ا 
بسيارى از مردم حتى در دورافتاده ترين روستاهاى كشور كه قبل از انقلاب از وضعيت مناسب اقتصادى برخوردار نبودندء به 


بركت انقلاب اسلامى و برنامه هاى حمايتى دولت از اقشار مستضعفئفء وضعيت به مراتب مناسب ترى ييدا كرده اند. و اين با 


حمّى يايمال مى شودء ما هم در اين مقدار با شما موافقيم و مسؤولين عالى رتبه نظام نيز ضمن اذعان به آن هميشه دغدغه 


ونككرانى خود را ازاين وضع اعلام داشته و به مسئولين مربوطه تذكرات و توصيه هاى لازم را ارائه نموده اند. 


در اينجا ابتدا به بررسى ريشه اى و يرداختن به علل و عوامل اين قبيل مشكلات و نارسايى ها كه حتى مقدار كم آن نيز زيبنده 


كنيم و سيس به ارائهراه كارهاى حل اين مشكلات مى يردازيم: 


-١‏ وجود فقر در كشور تا حدودى ناشى از ساختار اقتصادى كشورء وابستكى به صادرات نفت» جمعيت زياد» عدم رشد صنايع 
مادرء وابستكى در بسيارى از مواد صنعتى به خارج از كشور. مشكلات ناشى از جنكك تحميلى» محاصره اقتصادى و سياسى و... 
است. شايد بتوان مهم ترين عامل آن را عدم اجراى كامل عدالت اجتماعى در كشور دانست؛ جنان كه مقام معظم رهبرى مى 
فرمايند: «... در وضعيت كنونى» ثروت در كشور مى جوشد و كسانى هستند كه مى توانند ثروت هاى زيادى رابه دست 
آورند.... عدالت اجتماعى بدين معنى است كه فاصله زرفميان طبقات و برخوردارهاى نا به حق و محروميت ها از ميان برود و 
مستضعفان و يابرهنكان كه همواره مطمئن ترين و وفادارترين مدافعان انقلابند» احساس و مشاهده كنند كه به سمت رفع 


محروميت حكني جدى و صادقانه انجام مى كيرد...)» (آيت الله خامنه اى:حديث ولايت» ج ١‏ ص 317). 


7- ادامه و بقاى فرهنكك فاسد و منحوس ساله يادشاهى در ايران از قبيل رشوه خوارى. يارتى» روابط را مقدم بر ضوابط 
دانستن» استبداد رأى جاه يرستى و سلطه يذيرى و تقدم منافع شخصى بر منافع اجتماعى و قانون» بى اعتنايى به حقوق محرومان 


و2 


'1- عدم تثبيت ارزش هاى اسلامى و قانون كرايى و يايبندى به ضوابط در حدى كه مسؤول يا مدير اداره خودش را خدمتكزار 
و توجيه آنان» كم كارى 


يا بعضا عملكردهاى غلط نهادهاى فرهنكى كشورء سردر كمى مسؤولان امور فرهنككى و عدم ارائه برنامه منسجم فرهنكى» 
فقدان اجماع نظر دولتمردان در كيفيت برخورد با اين مسأله و... مى باشد. 


- عدم تصفيه كامل افراد در سطوح يايين بعد از وقوع انقلاب از يكك سو و رعايت ننمودن مسائل اصيل اسلامى از قبيل: لياقت 
و شايستكى, تعهد و تقواء تجربه و مهارت و تخصص و... در كزينشها جنانجه حضرت على (ع) در عهد نامه خود به مالكك اشتر 
مى فرمايد: «ثم انظر فى امور عمالك فاستعملهم اختبارا و لاتولهم محاباه و اثره فانهما جماع من شعب الجور و الخيانه و توح 
منهم اهلالتجربه و الحياء من اهل البيوتات الصالحه والقدم فى الاسلام المتقدمه...؛ در امور و كارهاى كارمندان و كاركزاران 
خود دقت كنو يس از اينكه آنها را امتحان نمودى به كار بككمار و در تعيين آنان جنين كن: قبل از اين كه آنها را به كارى 
بكمارى آنان را مورد آزمايش و امتحان قرار بده به خاطر تمايل خاص به شخصى كسى را به كارى منصوب مكن خود سرانه و 
بدون مشورت ويا استبداد رأى آنها را به كار مككمار زيرا اينكونه اتتخاب و منصوب نمودن يعنى از روى تمايل شخصى و 
بدون مشورت و آزمايش خود ستمكرى و ظلم و خيانت است و براى انتخابكارمندان و كاركزاران دولت اينككونه افراد را 
انتخاب نما افرادى كه اهل تجربه هستند و در كشاكش كارها ساخته و يرداخته شده اند اهل شرم و حياءو عفت هستند از 


خاندان هاى ياك دامن و صالح باشند سابقه و حسن سابقه آنها در اسلام بيش از ديكران باشد...» (نهج البلاغه. نامه *8) 


از طرف ديكر ضعف در بازرسى نظارت»؛ حراست و مراقبت دولتى» حضرت آيت الله خامنه اى مى فرمايند: «بايد در كزينش 
كارمندان دولت دقت لازم صورت كيرد و به دنبال كزينش خوبان نظارت بر كار آنان نيز ضرورت است جون مقام و قدرت 
غالبا اخلالق و رفتار مسؤولان راتغيير مى دهد بنابراين اكر بعد از كزينش حتى افراد يارسا و كاردان از بالا بر عمل كرد آنان 
نظارت دقيق نشود ممكن است به تدريج تغيير رويه داده و به سبب سستى در انجام وظيفه» موجب بى اعتمادى ملت نسبت به 
دستكاه حكومت اسلامى شوند. لذا نظام انقلابى در جكونكى انجامامور توسط كاركزاران و مسؤولان بايد نظارت مستمر به 


كار آنان داشته باشد.» (فجر انقلاب در بهار قرآن ص "١٠و‏ ص .)0١08‏ 


ه- تهاجم فرهنككّى و تغيير ارزشها يس از دوران دفاع مقدس مانند با ارزش شدن يول شهرت» مدركك كرايى» رفاه طلبى» و 


تجمل يرستى و منفعت طلبى و بى توجهى به ارزش هاى اسلامى. 


*- اجرا نشدن امر به معروف ونهى از منكر يا نظارت ملى و همكانى كه در روايات متعدد ضامن حفظ و سلامت جامعه و اجزاء 
«امر به معروف و نهياز منكر را تركك نكنيد كه دراين صورت اشرار شما بر شما حاكم مى شوند سيبس شما براى رفع آنها دعا 


كنيد اما دعاى شما اجابت نمى شود)» (نهج البلاغه» نامه /ا8) 


و در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز اين فريضه الهى در اصل هشتم در سه قسم مردم نسبت به يكديكر دولت نسبت به 


مردم ومردم نسبت به دولت در نظر كرفته 


شده هر جند متأسفانه راهكارها عملى شده اين فريضه مهم و اساسى در جامعه تبيين و اجرا نشده است. بنابراين» تا حسّاسيت 
يغيروا ما بانفسهم؛ خداوند سرنوشت هيج قومى را تغيير نمى دهد مككر آن كه آنان آن جه را در خودشان است تغيير دهندا 


(سوره رعدء آيه .)0١‏ 


در انديشه سياسى اسلام, انسان قادر به تغيير سرنوشت خويش و سمت دهى آن در جهت خواست خود و نيز اصلاح ساختار 


اجتماعى اقتصادى» سياسى و فرهنكى خود مى باشد. 


/ا- وجود مشكلات و نارسايى هاى اقتصادىء ناكافى بودن د رآ مدهاء وجود تورم و خلاصه عدم تأمين نيازهاى معيشتى و رفاهى 


كارمندان. 


مدل موجب بروز تضادهاى ارزشى و فاصله كرفتن جامعه از شاخص هاى مطلوب كرديد. به كونه اى كه توسعه نتايج عكس 
خود را ظاهر ساخت وفاصله ها را تشديد نمود و باعث تغيير ارزش ها و با ارزش شدن يول و ثروت در نزد افراد جامعه كرديد 


ودر نتيجه موجب بى توجهى از سوى برخى مسؤولان رده يايين به حقوق اقشار مستضعف كرديده است. 


در هر صورت,. عليرغم اهتمام فراوان دين مقدس اسلام و بزركان الهى بر رعايت عدالت اجتماعى در تمامى عرصه هاى جامعه. 


و تأكيدات فراوان امام راحل(ره) و مقام معظم رهبرى در اين خصوص و وجود قوانين بسيار در 


حمايت از اقشار مستضعفء هنوز در جامعه اسلاميما شاهد وجود برخى از بى عدالتى ها و مشكلات مى باشيم كه هم نظام 
اسلامى موظف به مبارزه و محو تمامى اشكال بى عدالتى در جامعه بوده و هم از جنين توانى برخوردار مى باشد. بر اين اساس 


راهكارهاى اقدامات مبارزه اصولى با بى عدالتى هاى موجود در جامعه را مى توان درموارد ذيل بصورت مختص بيان نمود: 


الف - توجه جدى به رعايت عدالت اجتماعى در برنامه ريزيهاى توسعه و سازندكى كشور: يس از دوران دفاع مقدس و آغاز 
دوران بازسازى كشور مدل براى توسعه ى اقتصادى و اجتماعى در بيش كرفته شد كه اين مدل موجب بروز تضادهاى ارزشى 
و فاصله كرفتن جامعه از شاخصهاى مطلوب كرديد. به كونه اى كه توسعه نتايج عكس خود را ظاهر ساخت و فاصله ها را 
تشديد نمود. اين عامل در برخى از تحليلها و تحقيقات به عمل آمده , عامل اصلى افول ارزشها و ايجاد نابرابرى در جامعه 


دالسته شدة: است: 
حضرت آيت الله خامنه اى ضمن انتقاد از اين روند, مى فرمايند: ((در اين مرحله از انقلا.ب , هدف عمده عبارت است از 
ساختن كشور نمونه كه در آن , رفاه مادى هم راه با عدالت اجتماعى و توأم با روحيه و آرمان انقلابى , با برخوردارى از ارزش 


هاى اخلاقى اسلام , تأمين شود. هر يكك از اين جهار ركن اصلى ضعيف يا مورد غفلت باشد, بقاى انقلاب و عبور از مراحل 


كوناكون آن ممكن نخواهد شد)), (حديث ولايت وج ١و‏ ص 1782و 087. 


قسط و عدل از همه آرمان ها و اهداف نظام اسلامى والاتر و بارزتر است و براين اساس رونق و شكوفايى اقتصادى هنكامى 
خوب وارزشمند است كه جهت آن مبتنى براقامه ى قسط و عدل در جامعه باشد. رشد اقتصادى در جامعه ى ما هدف اصلى 
هم نيست , بلكه رشد اقتصادى جزئى از هدف ماست و جزئ ديكر عبارت از عدالت است ... هر برنامه ى اقتصادى آن وقتى 
معتبر است كه يا خودش به تنهايى , يا در مجموع برنامه ها ما را به هدف ث عدالت نزديكك كند, و الا اكر ما رااز عدالت 


ب - برخورد فيزيكى , مصادره و بازيس كيرى اموال غاصبان و صاحبان ثروتهاى نامشروع و بادآورده و قاطعيت در مبارزه با 
مفاسد اقتصادى و يرهيز از سياسى و جناحى شدن اين مسأله مهم . امام على (ع ) دو اقدام مهم و انقلابى را سرلوحهى اقدامات 


حكومت عدل ث خويش قرار دادند: 
-١‏ مصادره و باز يس كيرى اموال غاصبان. 
؟- احياى سنت برابرى و مساوات در بهره مندى از بيت المال. 


حضرت آيت الله خامنه اى در اين زمينه مى فرمايند: ((... با قوانين لازم و تأمين امنيت قضائى در كشور بساط تجاوز و تعدى به 


حقوق مظلومان و دست اندازى به حيطه ى مشروع ث زندكّى مردم , جمع شود...)), (حديث ولايت . ج ار ص 1817). 


و در فرمان مبارزه با فساد كه در يازدهم ارديبهشت ماه ٠‏ خطاب به سران سه قوه صادر فرمودند 


براين امر مهم تأكيد نمودند كه خود بيانكر, عزم , همدلى و همكارى قواى سه كانه با برنامه ريزى هاى دقيق و حساب شده 


براى ريشه كن كردن فساد و تحقق عدالت اجتماعى مى باشد. 


ج - يبشكيرى از ييدايش ثروتها و ثروتمندان نامشروع جديد: يكى ديكر از راههاى مبارزه با وجود بى عدالتى در جامعه , 
جل وكيرى از روى آوردن و دلباختكى واليان و كاريردازان حكومتى به اندوختن ثروت و افزودن بر حجم دارايى خويش استت 
در اين راستا اهم اقدامات ييشكيرانه عبارتند از: 


-١‏ اسوه و نمونه بودن مسؤولا-ن حكومت براى ديككر كاركزاران : امام على (ع ) مى فرمايند: ((ان الله تعالى فرض على ائمه 
العدل ان يقدروا انفسهم بضعفه الناس , كيلا يتبيذغ ب بالفقير فقره , خداوند بر امامان عدل فرض و واجب فرموده , خود را با 
اقشار ناتوان و محروم جامعه اندازه كيرى كنند و زندكى خود را با آنان برابر نهند. تا تنككدستى فقير, او را به هيجان نياورد و 
موجب هلاكت و نابودى او نككردد)», (نهج البلاغه , خطبه ,7١9‏ ص 910) 


1- زير نظر ككرفتن رفتار اقتصادى نزديكان : حضرت على (ع ) در فرازى از عه دنامه ى مالكك اشتر, در اين زمينه مى فرمايند 
((والئ زا تزديكان:ق خويشاوندانى است كه وى برقرق طلى و كردق قزاقى «دارتكودوداه واسعد, كثتر حاضدر نه رعارت 


انصافند, وظيفه ى تو, آن است كه ريشه ى ستم جنين افرادى را قطع نمايى )), (نهج البلاغه , نامه ى "اه ص .)2١‏ 


- بازرسى , نظارت , حراست و مراقبت دولتى و نظارت بر دارايى كار كزاران : 


حضرت آيت الله خخامنه اى در اين زمينه مى فرمايند: ((بايد در كزينش كارمندان دولت دقت لازم صورت كيرد و به دنبال 
كزينش ث خوبان , نظارت بر كار آنان نيز ضرورى است , جون مقام و قدرت , غالبا" اخلاق و رفتار مسؤولان را تغيير مى 
دهد, بنابراين اكر بعد از كزينش حتى افراد يارسا و كاردان و از بالا بر عمل كرد آنان نظارت دقيقى نشود, ممكن است به 
تدريج تغيير رويه داده و به سبب سستى در انجام وظيفه موجب بى اعتمادى ملت نسبت به دستكاه حكومت اسلامى شوند...)), 


(فجر انقلاب در بهار قرآن , ص 7١"‏ و00١3‏ ). 


د - بالا بردن ميزان آكاهى مردم : با بال رفتن ميزان آكاهى مردم , دركك آنها از حقوقشان افزايش مى يابد و بى عدالتى را 


نمى يذيرند و به انحاى مختلف براى دستيابى به حقوقشان مى كوشند از اين طريق قشر متوسط كسترش و نقش آنها در تصميم 


كيرى هاى سياسى افزايش مى يابد. 


ه - توجه جدى به كسترش و تثبيت ارزشهاى اسلامى در جامعه : زيرا وجود ارزشهاى اسلامى مانند ايمان , تقوا, تعهد و... 


موجب ايجاد و اجراى عدالت در سطح جامعه مى شود قرآن كريم مى فرمايد ((اعدلوا هو اقرب للتقوى )), (مائده / 8) 


داد آراسته شود مى بايست هوا و هوسهاى كوناكون راز خود دور كند)», (نهج البلاغه , خطبه /810). 


لذا براى مبارزه با بى عدالتى در جامعه , 


تحقق باورى عميق , درونى ريشه دارد, عقلا-يى و مبتنى بر نظام ارزشى اسلام در مديران جامعه - به معنى كسانى كه در 
دستكاههاى رسمى تقنينى , اجرايى , قضايى , نظامى , و انتظامى , 1موزشى , فرهتككّى و تبليغى و نيز دستكّاهها و نهادهاى غير 


رسمى ولى مؤثر جامعه نقش تعيين كننده , ايفا مى كنند, لازم و ضرورى مى باشد و بايد اين نظام ارزشى در 
-١‏ رفتار حقيقى و حقوقى مديران 

-١‏ ساختار كلان كشور 

'- برنامه هاى اجرايى ١‏ تبلور و تجلى يابد. 


و - فراهم نمودن امكانات و شرايط و فرصتهاى مساوى براى همه افراد جامعه از لحاظ تحصيلات , اشتغال و مسكن م رفاه و... 


كه در اصول متعددى از قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران متبلور مى باشد. 
براي كاه بيشفر و كن : 

- فصلنامه ى حكومت اسلامى و شماره ى /17١ر‏ ص 50 

- فصلنامه ى حكومت اسلامى ,و شماره ى ,١8‏ ص 78 وراص 028 

- محمدنقى نظريور, ارزشها و توسعه , ص ١98‏ وو 

- على ذو علم , انقلاب و ارزشها, ص 708 وص 788 

- دكتر فرامرز رفيع يور آناتومى جامعه و ص 5/٠١‏ 

جرا فساد اخلاقى در جوامع غربى موجب ضعف و انحطاط تمدن آنان نشده است؟ 


ير ينيسن 


جرا فساد اخلاقى در جوامع غربى موجب ضعف و انحطاط تمدن آنان نشده است؟ 
ياسخ 


اكر براساس بينش مادى به جوامع غربى و تمدنهاى آنان نكاه كنيم» در قضاوت مادى كرايانه تمدنهاى آنان را ييشرفته و خالى 
ازنقاط ضعف خواهيم ديدم ولى دراينكه آيا تمدن داراى نقاط ضعف هست يا نه و اينكه جه تمدنى به انحطاط و سقوط 
نزديكك واجه تمدنى راه ترقى و ييشرفت را طى كرده استء تنها نبايد از ديدكاه مادى بدان نككريستء بلكه بايد ارزشهاى 


انسان منهاى ارزشهاى اخلاقى و معنوى مطالعه شود ملاكى براى تقدم و برترى وجود نخواهد داشت. 


بااين وصفء روشن مى شود كه در تمدنهايى كه ارزشهاى اخلاقى در سطحى نازل وجود دارد و فساد اخلاق در آنها شايع 
مى باشد ضعف و انحطاط وجود دارد و ييشرفت در صنعت و تكنيكك دليلى براين نيست كه تمدن آنها به طور مطلق يبشرفته 
اسثت. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

١ع‎ 

جرا ما مسلمان ها در صنعت نظامى و ماشينى عقب افتاده هستيم؟ 


جرا ما مسلمان ها در صنعت نظامى و ماشينى عقب افتاده هستيم؟ 

باسخ 

غواهل ستعددى در عقب مائد كى سلماثان تأثير كذار سد دنابق جايه برخي از آن ها اشاره عى شود؛ 
١‏ -انحراف از دين و عقب ماندكى از دانش و فن 


يكى از علل مهم عقب ماندكى مسلمانان در زمينه هاى مختلف به ويزه علم نظامى و ظلمت, برداشت هاى انحرافى از آموزه 
هاى دينى استء برخى تصور كرده اند كه دين با علم و تكنولوزى نيقالت موده واصولا دين مردم را به آخرت كرايى 
فراخوانده است بر اين اساس مسلمانان به جاى يرداختن به علم و نوآورى هاى تكنولوزى. به مسايل فردى يرداختند. اين نككرش 
و رويكرد موجب شد كه مسلمانان از قافله علم و تمدن و عقب بمانند» حال آن كه اسلام نه تنها با علم و تكنولوزى و فنون 
نظامى مخالف نيستء بلكه همكان را به يادكيرى علم فرا خوانده و براى يادكيرى علوم؛ مرز جغرافيايى نشناخته )١(‏ و از علم 
وحكمت به عنوان "كمشده مؤمنان" ياد كرده است.(؟) از سوى ديكر ياد كيرى برخى از علوم را واجب شمرده است.(”) بهره 


كيرى از علوم بود كه مسلمانان در صدر اسلام» به بيشرفت هاى مهم علمى و تمدن دست يافتند. 


قرآن با نكاهى جامع مسلمانان را فرا خواند كه از قوّت و قدرت نظامى برخوردار باشيد و سلاح هاى همسو با شرايط زمان را 
داشته باشيد: "اعدّوا لهم ما استطعتم من قوه... ترهبون به عدوٌ الله و عدوّكم()؛ در برابر آن ها (دشمنان) آنجه توانايى داريد از 


برو امافه سازيك تا اوسيل 1ن ذشمه غد! ودشي غود را كرسانيد . 


يكى از 


عوامل مهم عقب ماندكَى مسلمانان ترك جهاد و كوشش است. 


اسلام مسلمانان را به فعاليت و جهاد در زمينه هاى مختلف فرا خواند.(©) ولى مسلمانان دستورها و آموزه هاى دينى را فراموش 
كرده؛ به تن يرورى يرداختند يكى از نويسند كان مى نويسد:... آرى جهاد در صحنه هاى علمى و فرهنكى و سياسى و اقتصادى 
و نظامى به دست فراموشى سيرده شده و حَبٌ نفس و عشق به دنيا و راحت طلبى و كوته نكرى و اغراض شخصى بر آن ها 
جيزه شذه كا جا كه كشكاتشان :يه وسث عودشان بيقن از كشكاتى اسّت كه دشمن :ان آننها قربانى :مى كيز "(8) 


“ - دشمئان 


يكى از عوامل مهم عقب ماندكى مسلمانان» دشمنان اسلام و مسلمانان مى باشند» قدرت هاى بزركك كه تمدن و ييشرفت هاى 
مسلمانان را بر نمى تابيدند»ء سعى كردند كه با بهره كيرى از ابزار مختلف» عقب ماندكى را به مسلمانان ديكته كنند. متأسفانه 
سياست هاى استكبار با عدم خود باورى مسلمانان همسو شده و زمينه عقب ماند كَى مسلمانان را افزايش داد. امروزه نيز استكبار 
جهانى ييشرفت هاى ايران اسلامى را بر نمى تابدء از اين رو سعى مى كنند با بهره كيرى از اهرم هاى مختلف نككذارد كه ايران 
قله هاى رفيع علم و تكنولوزى را فتح كند. 


براى بيشرفت جهان اسلام و دست يابى به تمدن بزركك اسلامى لازم است كه مسلمانان به هويت اسلامى خويش بركشته و 
دستورها و آموزه هاى دينى را در خصوص علوم نظامىء اقتصادى و... رعايت كنند. از سوى ديكر شجره طيبه خود باورى را 
تقويت نمايند و بدانند كه اسلام با علم و صنعت مخالف نيست و در اسلام هم سعادت دنيا و هم سعادت آخرت مسلمانان 
لحاظ شده است. 


ع - حكومت هاى وابسته 


يكى 


از عوامل مهم عقب ماندكى مسلمانان حكومت ها هستند كه تحت تأثير دشمنان خارجى قرار كرفته موجب شدند كه مسلمانان 
از ييشرفت هاى علمى و صنعتى محروم شوندء زيرا برخى از حكومت هاى جهان اسلام بقا و دوام خويش را در عقب ماندكى 
فرهنكى و اتضعيق استعداد و قابليت هائى مسلمانان جستجو مى كردثد. 


ه - اختلافات و جند دستككّى ها 


از سوى ديككر جنكك هاى داخلى جهان اسلام و جنكك هاى كروهى و فرقه اى در كشورهاى اسلامى نيز موجب شد كه 


مسلمانان از ييشرفت هاى علمى و صنعتى بى بهره شوند. 

بى نوشت ها: 

.١77/ ص‎ ١ بحار الانوار» ج‎ .4١ ص‎ ١ محجه البيضاءء ج‎ - ١ 

- بحار الانوار» ج ١‏ ص 128. 

“ - بحار الانوار» ج »١‏ ص /177» مستدركك الوسايل» ج "ا ص .١75‏ 

؟ -انفال (2)8 آيه 2٠‏ تفسير نمونه» ج لاص .77١‏ 

ه - تفسير نمونه» ج 218 ص 1700 - 01". 

انقلاب و جنبشهاى اجتماعى 

جوانان ما به نظام و انقلاب علاقه مندند» ولى مشكلات را در كشور زياد مى بينند. آيا اين مسائل قابل حل است؟ 


باسخ 


علاقه جوانان به اصل نظام و انقلاب بر كسى يوشيده نيستء ولى جنان كه مرقوم داشته ايد» مشكلاتى همجون بيكارى؛ مسكن؛ 
ازدواج و غيره نسل جوان را رنج مى دهد و جه بسا آن ها را نسبت به آينده بدبين سازد. اما با وجود همه اين مسائل» با توجه به 
شايستكى جوانان و تكيه كاه بزركك ملت ايران كه اسلام است و با خودباورى و تلاش بيش تر و بازكشت جوانان به خويشتن و 
اعتماد به نفس و عمل كردن به اسلام و دلسوزى مسئولان اميدواريم هر جه زودتر مشكلات برطرف كرددء جوانان بايد از 
نيروى جوانى خود استفاده كنند و مهارت هاى لازم را بياموزند وبا تخصص و كار آموزى وارد عرصه زند كى شوند تا جذب 


بازار كار كردند و به اين نكته واقف شوند كسى از خارج از ايران نمى آيد كشور را بسازد بلكه همه بايد دست به دست هم 


خدا وعزمى راسخ جهت تحقق اهداف نظام اسلامى كام برداريم. 
جرا مى كويند انقلاب ما انفجار نور بود؟ 
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يريس 


جرا مى كويند انقلاب ما انفجار نور بود؟ 
باسخ 


اين سخن از كلمات كهربار امام خمينى قدّس سرّه مى باشد. اككر كسى جريان بيروزى انقلاب رابررسى كند و آن روزهاى 
نورانى را به ياد داشته باشد, مى تواند دركك كند انقلاب ما انفجار نور بودمٌ نورى كه يس از انفجار, همهء سياهى ها و ظلمت 
هاو كدورت ها را كنار زد و فضاى ايران را آكنده از روشنى ساخت . دسته دسته ظالمان و ستم يبشكان فرار را بر قرار ترجيح 
مى دادند و به بيرون از كشور ويا به مخفى كاه ها مى كريختند.كسانى كه ساليان دراز به شكنجه جوانان برومند اين مرز و بوم 
يرداخته بودند, كسانى كه جوانان را به منجلااب فساد دعوت مى كردند و زنان مسلمان را به بى حجابى و بى عفتى مى 
خواندند, كسانى كه سعى داشتند دين را ازصحنهء زندكى ايرانيان متديّن براندازند, خوار و منكوب شدند و نور اسلام بيش تر 


در دل ها و زندكى مردم تابيدن كرفتن و غريو همه جا را ير كرد و فرشتهء آزادى به يرواز درآمد. 


وقتى صداى راديو ايران به كوش انسان رسيد كه , برق خوش حالى در جشمان مردم يرتو افشانى كرد واين جا بود كه مى 


شود با جشم دل ديد انقلاب ما انفجار نور بود >. 


جه كروه هايى در اول انقلاب در كشور وجود داشت؟ با توجه به اين كه اول انقلاب كروه هابى در كشور وجود داشتء آن كروه ها جه 
شدند؟ 


جه كروه هايى در اوّل انقلااب در كشور وجود داشت؟ با توجه به اين كه اول انقلاب كروه هايى در كشور وجود داشتء» آن 


كروه ها جه شدند؟ 


ياسخ 


ابتداى انقلاب كروه هايى بودند كه در زمان انقلاب به وجود آمدند. از مهم ترين آن ها سازمان مجاهدين خلق بود كه داراى 
تشكيلاتى قوى تراز ديكر كروه ها بود واين به خاطر آن بود كه در ابتداى بيروزى انقلابء ياد كان ها و كلانترى ها كه به 
دست مردم مى افتاد» اين ها اسلحه هاى فراوانى را ربودند تادر وقت مناسب از آن ها استفاده نمايند. اين كروه بعداً ضربه هاى 


شديك به اتقلاب اسلامى زداو افراد و شخصيت هاى قراواتئى به ذست آثان ترون شدلد ويه شهاوت رسيدلد. ابن كروه به كشور 


عراق فرار كردند و در آن جا فعاليت هايى عليه انقلاب اسلامى دارنك. كروه ديكرى كه در بدو انقلاب ظهور و بروز كرد كروه 
فرقان بود: ابن كروه نيز كارش راباترور شخصيت هاي جنون شهيد مطهرئ: و شهيد قرتى و شهيد مفه ع شروع كرد. 
خوشيحتانه رهبز ايخ كروة وشكير شد و حون كروة كوحكى نود شتلاشى شك. 


سازمان فدائثيان خلق ايران نيز از ديكر كروه ها بود» كه كمونيست بودند و بعداً به دو كروه اكثريت و اقلت تقسيم شدند. اين 


ها نيز فرارى شدند يا معدوم» و حركت هاى ايذايى توسط اينان در شمال كشور و جنكل هاى شمال صورت كرفت. 


هدف اصلى از انقلاب جيست ؟ 


اغدائ الثلاب بامشهرا فى تراناحية قيريك رذ 

* رها ساختن كشور از تسلط و نفوذ بيكانكان به ويه آمريكاء 

* يياده كردن احكام نورانى اسلام و ترويج فرهنكك خودىء 

* نفى نفوذ فرهنكك بيكانه 

* خود كفايى در زمينه هاى مختلف» 

* مقابله با سياست هاى استكبار جهانى در سطح منطقه (مسأله فلسطين و رزيم اشغال كر قدس)» 
* رفع فقر و محروميت از طبقات محروم جامعه (به ويزه روستاها و مناطق دوردست)» 

* بسط عدالت اجتماعى. 


آبا اشغال لانه جاسوسى آمريكا قوسط دانشجويان خط امام , كار صحيح بوده است و آيا اشغال كنسولكرى ايران در افغانستان با اشغال 
سفارت آمريكا در ايران قابل قياس نيست؟ 


آيا اشغال لانه جاسوسى آمريكا توسط دانشجويان خط امام , كار صحيح بوده است و آيا اشغال كنسولكرى ايران در افغانستان 


با اشغال سفارت آمريكا در ايران قابل قياس نيست؟ 


باسخ 


الف) آمريكا كشورى بود كه سالها در ايران به غارتكرى و مداخله يرداخته و در طى جند دهه رزيم سفاك شاه را برمردم ايران 
تحميل كرده و از هيج حمايتى نسبت به وى دريغ نمى كرد. يس از انقلاب اسلامى نيز آمريكا دست از توطئهو خيانت بر ضد 
ملت مسلمان ايران برنداشته و در بى براندازى نظام مقدس جمهورى اسلامى كه ثمره مجاهدت ملتو خون ده ها هزار شهيد بود 
برآمد. از طرف ديكر با راه دادن شاه به آمريكا دهن كجى بزركى به ملت ايران نمود.ازاين رو اشغال جاسوسخانه آمريكا كه 
كانون توطئه بر ضد ملت بود تنها عكس العمل ممكن در داخل ايران بود؛ درحالى كه هيج يك از ويزكى هاى ياد شده 
درباره رابطه ايران با افغانستان صادق نيست. 


ب ) عمل دانشجويان مسلمان ايران همراه با عطوفت اسلامى و بدون اندكك جنايت و خونريزى انجام شده و دراولين اقدام زنان 
و سياهيوستان به نشانه احترام جمهورى اسلامى ايران به زنان و همدردى با سياهان ستمديده آزادشدند. ديكر كروكان ها نيز 
بيش از آن كه همه شرايط و حقوق ملت ايران تحقق يذيرد» آزاد شدند؛ در حالى كه عملطالبانى ها اقدامى تروريستى و جنايت 
محض بود. به عبارت ديكر: مسأله اشغال كنسولكرى نبود. بلكه كشتار وخونريزى عناصرى بى كناه و داراى مصونيت 
ديبلماتيك بود. 


به نظر شما جهت حفظ دستاوردهاى انقلاب در شرايط كنونى جه بايد كرد؟ 
به نظر شما جهت حفظ دستاوردهاى انقلاب در شرايط كنونى جه بايد كرد؟ 
ياسخ 


كرجه دشمن هم اكنون تلاش وسيع و كسترده اى براى مقابله با نظام اسلامى ما دارد و به شكردهاى مختلفى دستمى يازد از 


الف) كبترقن اعفاد 

ب ) توليد و توزيع فيلم هاى مبتذل و ويرانكر 

ج ) كسترش ماهواره و انعكاس فيلم هاى سكسى و جنايى» 

د ) القاآت تبليغاتى براى دلسرد ساختن امت از انقلاب و مسؤولين نظام 


ه ) فشار اقتصادى از قبيل ارزانى نفت و تحريم كالاهاى ايران و جل وكيرى از بيمان هاى اقتصادى. 


ولى با شكر و سياس الهى مايه هاى اميد فراوانى نيز براى حفظ دستاوردهاى انقلاب وجود دارد كه به ما آرامشخاطر نسبى مى 
بخشد. ناكفته نماند كه به ضعف هاى فراوانى اعتراف داريم ولى توجه داشته باشيد كه براى قضاوتبايد بئا را بر انصاف كذاشت 


تا بتوانيم به حقيقت نزديكك تر شويم. حال با اين نككرش به نقطه هاى اميد بيند يشيم: 

الف) انصافا مسؤولين نظام در صدد دلسوزى و حفظ كيان انقلاب هستند» 

ب ) تا شعاع وسيعىء مردم در انتقاد سازنده آزاد هستند» 

ج ) تشكل و وحدت مردم به طور نسبى شايسته تحسين استء 

د ) تا آن جا كه ما اطلاع داريم از اسراف و حيف و ميل ها به ميزان وسيعى جل وكيرى مى شودء 


و ) در بعد عمران» خدمات ارزنده و شايانى تاكنون شده و يا در شرف انجام است از قبيل: سدهاء يالايشكاه ها و يتروشيمى هاء 
راه آهنء اتوبان هاءفرود كاه هاء فروشكاه هاء مناطق ويه و آزاد اقتصادىء برق و آب رسانى و عمران روستاها به ويه از طريق 


جهاد سازندكىء ايجاد شهرك هايصنعتى در كنار شرهاء سرمايه كذارى بر توليد كشاورزى و...» 


ه ) در بعد فرهنكك و تعليم و تربيت جامعه نيز قدم هاى شايسته اى تاكنون برداشته شده و تداوم 


دارد (از قبيل: تبليغات شايسته به طور دايم و درفصول مختلفء بركزارى نماز جمعه هاى باشكوه» كسترش و تقويت دانشكاه ها 
و حوزه هاى علميه در قم و شهرستان ها و به ويزه يرورش افرادمتخصص در بعد تبليغ و خطابه و نويسندكى» تقويت برنامه هاى 
صدا و سيماء ب ركزارى سمينارها و محافل علمى؛ فرهنكى و مذهبىء مسابقاتعلمى» نمازهاى جماعت و سخنرانى در دواير دولتى 
و اركان هاء سوق مردم به ويه جوان ها به سوى آشنايى و انس با قرآن و تفسير و حفظ آنءانقلاب فرهنككى واصلاح و تكامل 
كتب درسى از ابتدايى تا آموزش عالى و دانشكاه هاء هم جنين سفره بسيارى از مفاسد جمع شده يا لااقل بهطور علنى و آشكارا 


در خاتمه اين قسمت يادآور مى شويم كه در ارزيابى از دو امر نبايد غفلت كرد: 
-١‏ از كدام فضا كذشته و هم اكنون در جه موقعيتى قرار داريم» 


1- تا منزلكه مقصود جقدر مانده و با جه فضايى روبرو هستيم و اكر ندانيم ومعترف نباشيم كه تاكنون جه كرده ايم نمى توانيم 
بفهميم كه از اين به بعد جه بايد كرد؟ازاين رو ما مدّعى نيستيم كه آنجه تاكنون انجام كرفته كافى است ولى از نقش مفيد و 
سازنده همين اقدامات نبايد جشم يوشى كرد و بااين وصف اميد فراوانى بهتداوم و حفظ دستاوردهاى انقلاب براى ما وجود 
خواهد داشت. به هر حال همان كونه كه اشاره فرموده ايد دشمن با همه وجودش در تلاش و ستكك اندازى اسثء. ما نيزبا همه 
وجودمان بايد سير بركيريم و مراقب باشيم و اين را بدانيد كه بيش از بيش مستعد هستيم ولى مهم آن است كه از استعداد 
كنونى حداكثر بهره ورى را داشتهباشيم. 
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جرا حضرت امام قائل بودند كه اصلاحات ارضى شاه موجب نابودى اقتصاد كشور شد؟ 


ير سس 


جرا حضرت امام قائل بودند كه اصلاحات ارضى شاه موجب نابودى اقتصاد كشور شد؟ 
باسخ 


اكر ارزانى معلول يارانه و فروش منابع طبيعى باشدء از نظر اقتصادى هيج ارزشى ندارد؛ بلكه نشان دهنده ويرانى اقتصادى است 
واككر زمانى آن منابع يايان يابد كشور با نابودى اقتصادى مواجه خواهد شد. اما اين كه كفته مى شود اصلاحات ارضى 


كشاورزى ما را نابود كرد» به جند جهت است: 
-١‏ زمين هاى كشاورزى قطعه قطعه شد و از نظر فنى زمينى كه يكيارجه نباشد سود دهى لازم را نخواهد داشت. 


؟- در اثر تصاحب زمين بين برخى زمين دارها اختلافات بزركى ايجاد شد و علاوه بر ضررهاى جانىء د ركيرى هاى فيزيكى و 
مشكلات اخلاقى و شرعى و اجتماعئء موجب تركك كشت در بسيارئ از ابن زمين ها كشت واز اين جتهت كشاورزئ آسيب 


داك. 


"اك زميق دارهاق يور كقدى فؤوال د كه عمدثا بابد متسمول ايخ قاتوق م شدتد :يه علك واسعه بودن آنها بداتحوئ از انها با 


حكومت از اين قانون فرار نمودند و معمولا زمين هاى كوجكك خرد شد. 


ضمنا شما نبايد فقط يكك روستا را حساب كنيد؛ بلكه در مفيد بودن يا مفيد نبودن يكك قانون» محاسبات كلى ترى بايد صورت 
كيرد. [ل 

جه علل و عواملى باعث تغيير و عدم تثبيت ارزش هاى معنوى در ايران بعد از انقلاب اسلامى شده است ؟ 

برسش 

جه علل و عواملى باعث تغيير و عدم تثبيت ارزش هاى معنوى در ايران بعد از انقلاب اسلامى شده است ؟ 


باسخ 


متأسفانه عليرغم وجود ارزش هاى والاى انسانى و غناى مسائل فرهنكّى و معنوى مكتب اسلام و تجلى و تحقق اين ارزش ها 


١روند‏ تغيير ارزشها از سال 188 به بعد: يس از دوران دفاع مقدس و آغاز دوران باز سازى كشورء مدلى براى توسعه 
اقتصادى و اجتماعى در بيش كرفته شد كه اين مدل موجب بروز تضادهاى ارزشى و فاصله كرفتن جامعه از شاخص هاى 
مطلوب كرديد بككونه اى كه توسعهنتايجى از قبيل تغيير ارزشها را در يبى داشت به اين بيان كه: 


اقدامات اقتصادى نظير تغيير نرخ ارز و تورم موجب كاهش درآمد واقعى و قدرت خريد مردم كرديد. همجنين با ابزار مختلف 
(واردات» تبليغات» مراكز تجارى...) يكك فرايند قوى توليد نياز در مردم در بيش كرفته ل 


در نتيجه اين دو امرء سطح نيازهاى غالب مردم بالا-تر از سطح درآمدشان قرار كرفت و مردم در ارضاى نيازهايشان با موانع 
اساسى روبرو شدند. در نتيجه ارضاى نيازهاى توليد شده واز آن مهمتر و سيله ارضاى آن نيازهاء يعنى در آمد و يول برايشان با 
ارزش شد. واز آنجا كهدرا مد واقعى نيز كاهش يافت» دستيابى به درا مد بيشتر و يول» بيش از حد معمول با ارزش شد. از 
طرف ديكر عوامل مانند: نمايش ثروت قشر بالا و تسهيلاتى كه براى قشر بالا فراهم آمد» كرايش بارز 


مديران دولتى به تجملات و ظواهرء و تغيير آتمسفر كل جامعه موجب شد كه مردمارزش هاى جديد را تأييد شده (- هنجار) و 
جستجوى يول براى ارضاى نيازهاى جديد را درست و مشروع ببينند. بنابراين يول جزئى به يكك ارزش غالب تبديل شد و 
حداقل در مورد بيشتر كسانى كه يول و درآمدشان كم بود» و كفاف ارضاى نيازهايشان را نمى داد ارزشهاى ديكّر راتحت 
الشعاع قرار داد. در نتيجه اين فرايندها ارزشهاى اجتماعى از سنتى به سوى مدرنء از ساده زيستى به تجملء از كمكك و هميارى 
وايثار و كذشت براى جامعه به سودجوثى فردى و از ارزش قناعت به ارزش ثروت واز انسجام وفره كرايي وال اررض :دين و 


خدا به ارزش يول ودنياء حركت كرده اند» (ر.كك: فرامرز رفيع يورء توسعه و تضاد؛ فصل 581 يا: آناتومى جامعه. ص 07 ). 


" تهاجم فرهنكّى توسط دشمنان نظام اسلامى و با استفاده از عناصر داخلى وابسته از طريق برخى مطبوعات و روزنامه در جهت 
نهادهاى انقلابى؛ سياه بسيج و تضعيف ارزشهاى اسلامى مانند روحيه شهادت طلبىء جانبازى و ايثا ركرى و... براى مساعد 
نمودن زمينه هاى لازمدر جهت استحاله ارزش هاى اسلامى و جايكزين نمودن ارزش ها و الكوهاى غربى از طريق القاى 
هات 


در كنار عوامل فوقء نبود يكك برنامه منسجم فرهنكى» عملكردهاى غلط نهادهاى فرهنكى كشورء سر در كمى مسؤولان امور 
فرهنكّى» فقدان اجماع نظر دولتمردان در كيفيت برخورد با مسائل فرهنككى, كم كارى رسانه هايى مانند صدا و سيما و 


مطبوعات در دفاع از ارزشهاياسلامى و انقلابى» همككى در به وجود آمدن اين موضوع مؤثر مى باشند. 


اما در مورد انتقال اين ارزش ها بايد كفت كه نسل اوّل انقلاب» دستكاه هاى فرهنكى 


هايى داشته اند كه موجب فاصله كرفتن تدريجى برخى از افراد جامعه.» خصوصا جوانان از ارزش هاى اسلامى شده اسيك 


عفق أزايى عوامل عاوت اسكاان: 


.١‏ مشكلات يس از انقلااب (مانند جنكك و توجّه به مسائل امنيتى و دفاعى و...) كه نتيجه طبيعى آن فقدان برنامه ريزى هاى 


دقيق و كارشناسى شده براى نهادينه سازى و تثبيت ارزش ها و معارف اسلامى است. 


". تغيير هنجارهاى اجتماعى از ارزش هاى دينى و معنوى به ارزش هاى مادى و سودانكارى» در اثر بعضى از اقدامات اقتصادى 


ودر بيش كرفتن مدل توسعه؛ باعث بروز تضادهاى ارزشى و فاصله كرفتن جامعه از ارزش هاى اسلامى كرديده است. 


“. عملكرد منفى و نامطلوب بعضى از دستككاه هاى فرهنكّى از جمله وزارت ارشاد و مطبوعات وابسته در سال هاى اخير و ميدان 


دادن به افراد و عناصرى كه غير معتقد به نظام اسلامى و ترويج فرهنكك غربى از سوى آنان. 


در اين رابطه مقام معظم رهبرى هشدارهاى شديد به مسؤولان فرهنكّى دادند و نارضايتى خود را از عملكرد وزارت ارشاد اعلام 


؟. كم كارى نيروها و دستكاه هاى انقلابى» در توليد برنامه هاى سالم» جذّاب و مفيدى كه بتواند اوقات فراغت جوانان را ير 


كند و آنان را از توه به برنامه هاى ضد اخلاقى و فاسد فرهنكك بيككانه باز دارد. 


با استفاده از بيشرفته ترين وسايل تكنولوزى و... 


اعتنايى» به ارزش هاى معنوى و... است. اين مشكل ناشى از اراده و اختيار خود انسان است. خداوند مى فرمايد: انا هديناه 
السبيل اما شاكرا و اماكفوراء (انسان, آيه "). متأسفانه بسيارى از افراد تحت تأثير هواى نفس و ييروى از اميال و خواهش هاى 
نفسانى» راه ضلالت و كمراهى را بر مى كزينند. قرآن در اين زمينه فرموده است: لقد خلقنا الانسان فياحسن تقويم * ثم رددناه 
اسفل سافلين » (تين» آيه و 2). متأسفانه اين عوامل» باعث فاصله كرفتن برخى افراد از ارزش ها و مسائل معنوى و دورى آنان 
از روحانيان و مساجد شده است. هر جند مردمو جوانان تيز بين و آكاه ما همواره كمال ارادت را به شخصيتهاى روحانى مانند 
حضرت امام و مقام معظم رهبرى و بسيارى از شخصيت هاى ديكر كه هيج كونه حقوقى از دولت دريافت نكرده و زندكى 
كاملل ساده و در سطح خيلى يايينى داشته و همواره در خدمت انقلاب بوده اند دارند.جدايى عده اى از جوانان از روحانيون 
ممكن است دلايل ديكرى هم داشته باشد, از جمله: .١‏ عملكرد و رفتار ناشايست كروهى از شاغلان در دستكاه ها و نهادهاى 
دولتى و حكومتى باعث بيدا شدن تعارض و شكاف بين كفتار و عمل آنان شده و موجب بدبينى به تمامى روحانيت 


؟. برخى از رفتارها و برخوردها ناصحيح و مخالف شرع در بيان احكام شرعى» موجبات بدبينى عده اى از افراد خصوصا جوانان 
رافراهم آورده است» حضرت امام(ره) و رهبر معظم انقلا.ب بارها خطر اين كونه افراد را متذكر شده و در اين خصوص مى 
فرمايند: «معنايتحجر آن است كه كسى كه مى خواهد از مبانى اسلام و فقه اسلام» براى 


بناى جامعه استفاده كندء به ظواهر احكام اكتفا كند و نتواند كشش طبيعى احكام و معارف اسلامى را در آن جايى كه قابل 
كشش است دركك كند و براى نياز يكك ملت و يكك نظام و يكك كشور كه نياز لحظه به لحظهاست, نتواند علاج و دستور روز 


". اختلافات جناحى و سليقه اى در مسائل اقتصادى» سيانتى و اعتماع صا يكاة و متزلية روحانيت را يابيين آورده است. 


؟. حل نشدن سيارى از مشكلات و معضللات اجتماعى» فرهنككّى و اقتصادى (مانئد اشتغال» مسكن و رفاه)» و عدم اجراى ارزش 
هاى اسلامى در جامعه به صورت كامل (مانند عدالت اجتماعىء مبارزه با مظاهر فساد و...)» باعث شده كه مردم اين مشكلات 
را همواره از جشمروحانيت ببينند و انتظارات غير واقعى و بيش از حد از آنان داشته باشند. 

مجموعه اين عوامل باعث شده تا دشمنان اسلام و انقلاب اسلامى با تهاجم فرهنكىء و درشت نمايى مشكلات, به القاى انديشه 


اقدامات بسيار مؤثرى درمقابل اين روند انجام شده كه آنها را مى توان در دو بُعدء مورد بررسى قرار داد. 
الف) اقدامات نظرى و انديشه اى: 


١‏ - تفويت و تثبيت ارزشهاى اسلامى و ايمان مذهبى از طريق ب ركزارى جلسات يرسش و ياسخ و مشاوره بصورت شفاهى و 
دومزيسات و ادارافر كرارق و كسترشن برنامه روح بخش اعتكاف در سطح شهرها خصوصا دانشكاهها بطوريكه هر سال 


با استقبال بيشترى روبرو بوده است. 


درخشان اسلامى و ملى خود و دستاوردهايى كه در دوران انقلاب و بعد از آن داشته اند و 1 كاهى دادن نسبت به عقايد شوم 
دشمنان و خطرات ناشى ازانحرافات اخلاقى و اعتياد و بالا بردن دركك و شناخت و قدرت تحليل جوانان و شناساندن عوامل 
مشكلات اقتصادى و معضلات اجتماعى و جدا نمودن برخى افراد روحانى نما و متحجر از ساير روحانيون وارسته» دلسوز و 


متعهد. 


*- از آن جا كه تهاجم فرهنككى بيشتر فكر و فرهنكك و انديشه افراد يكك جامعه را مورد هجوم خود قرار مى دهد در اين راستا 
مؤسيسات و وستكاهياق فرهكى اقداماث سيار شاسةة اى زادر حيت مصويت يكشيدن وزدؤون تار عكرت فكرى و 
فرهنكى تهاجم فرهنككى بااستفاده از محققين و مت 


با توجه به اين كه قرآن از سب مشركان نهى كرده است , شعارهاى انقلابى را جكونه توجيه مى كنيد؟ 


با توجه به اين كه قرآن از سب مشركان نهى كرده است , شعارهاى انقلابى را جكونه توجيه مى كنيد؟ 


باسخ 


آيه شريفه» به يكى از ادب هاى دينى اشاره مى كند كه با رعايت آنء احترام مقدّسات جامعه دينى محفوظ مانده» دستخوش 
اهانت» ناسزا و يا سخرّيه نمى شود. اين مسأله بديهى است كه هر فرد از مقدّسات مذهبى خود دفاع كند؛ بنابراين اكر مسلمين 
به منظور دفاع از يروردكارءبت هاى مشركان را هدف دشنام خود قرار دهندء در نتيجه عصبيت جاهلىء آنان را نيز وادار مى 
سازد كه حريم مقدس خداى متعال را مورد هتكك قرار دهند. از اين رو دستور مى دهد كه به خدايان مشركان ناسزا نكوينده 
(الميزان» ج / ص ”407 ترجمهالميزان» ج لا ص ”577). بنابراين مشخص مى شود كه مورد آيه مقدّسات مذهبى كافران و 
مش ركان است و هيج ارتباطى با اعلام برائت از كافران» منافقان و قدرت هاى زوركو و سلطه طلب ندارد كه در آيات متعددى 
مورد لعن و نفرين خداوند متعال قرار كرفته اند و دستور صريح به اعلام برائت و انزجار وتبرّى از اعمال زشت آنان» داده شده 


است» 


كفتنى است كه شعار مركك بر آمريكا و آتش زدن يرجم اين كشور و امثال آنء به هيج وجه توهين به مقدّسات مذهبى مردم 
آمريكا (از قبيل عقايد و آموزه هاى مسيحيت. انجيل» كليساهاى كاتوليككء يروتستان» ارتد وكسى» كشيشان و...)نمى باشند؛ 
بلكه انزجار و نفرت ازسياست هاى ظالمانه و سلطه طلبانه دولتمردان آمريكا اسية: مردم ايران» انزجار خود را در قالب شعار 


«مركك بر آمريكا» و تش زدن يرجم اين كشور نمايان مى سازند.ل 


آيا ايده هاى اصلاح طلبان متناسب با اسلام است و عملكرد جوانان در مقابل تحولات اخير بايد جكونه باشد؟ 


آيا ايده هاى اصلاح طلبان متناسب با اسلام است و عملكرد جوانان در مقابل تحولات اخير بايد جكونه باشد؟ 


باسخ 


سيبس زمينه ها و اهداف مطرح شدن اين اصطلاح را در جامعه مورد بررسى قرار مى دهيم و در نهايت برخى از دستاوردهاى 


روند اصلاحات را بيانمى داريم: 


الف تعريف اصلاحات در ادبيات اسلامى: اصلاح در فرهنكك اسلامى به معناى از ميان برداشتن تباهى و نادرستى در محيط 
اجتساعى مى باشد و دارائ مؤلفة اساسى است: اول تلاش يى كير براى دركاسلام با اتكاء به منابع اوليه (كتاب» سنت). دوم 
تلاش براى تطبيق بين ارزش هاى دينى و شرايط زندكى در هر عصر و زمانه بنابراين بزركترين مصلحان جهان ييامبران هستند 
كه طريقه سير زندكى دنيا و آخرت را به انسان مى آموزند, لذا ازديدكاه اسلام و قرآن اصلاح طلب بايد درخط انبيا و با 
تمسكك به تعاليم آنان و كتاب الهى به اصلاح جامعه ببردازد. قرآن كريم آيه 4١٠‏ / هود مى فرمايد: «ما اجر اصلاح طلبانى را كه 
با تمسكك به كتاب خدا و به ياداشتن نماز در جامعه به اصلاح طلبى مى يردازند را ضايع نمى كنيم» اكر اصلاح طلبى در مسير 
ديكرى واقع شود ازديد كاه قرآنء افساد استء زيرا هر تحولى را نمى توان در جهت صلاح جامعه به حساب آورد برخى تغيير و 
تحولات ظاهرا خدماتى را براى اجتماع به ارمغان مى آورد اما در واقع ريشه اجتماع را مى خشكاند. اكر اصلاح طلبى از مسير 
الهى خارج شد تنها عنوان اصلاح را با خود يد كمى كشد و در واقع موجبات فساد و 


تباهى جامعه را فراهم مى آورد. مهمترين اهدافى كه از سوى مصلحان مسلمان دنبال مى شوند عبارت اند: 


١‏ اصلاح امور دنيوى: مصلحان با تأكيد بر يرهيز از شرارت هاى اجتماعى و مفاسد» ضرورت تعليم و تربيت صحيح افراد» تحقق 
نظم اجتماعى» سخت كوشى و وجدان اجتماعى؛ اصلاح فرهنكى و بالاخره سامان بخشى به امور سياسىء اجتماعى و اقتصادى, 


سعى دارند تا جامعهرا از عقب ماندكى رهايى بخشيده و وضعيت معيشت و زندكى اجتماعى را بهبود بخشند. 
١‏ اصلاح تفكر و انديشه و توجه به مبانى نظرى اصلاح. 


* اصلاح روشى: تأكيد بر جايكاه قرآن» سنّتء اجماع و عقل در مقام» استخراج احكام شرعى و ضرورت يايبندى به اين منابع از 
جمله اهداف ارزنده جنبش اصلاح طلبى است كه روش (متدولوزى) شناخت اسلامى را از ورود بدعت ها حفظ نموده است. 


ب تعريف اصلاحات در ادبيات سياسى: (58101111]): اصلاحات به معناى دك ركونى در جهت تأمين برابرى اجتماعى» 
اقتصادى و سياسى و كسترش دامنه اشتراكك سياسىء در جامعه است.اصلاح طلبى» هوادارى از سياست تغيير زندكى اجتماعى؛ 
اقتصادى يا سياسى با روش هاى ملا-يم و بدون شتاب مى باشد. بر اين اساس واه اصلاحات در مقابل وازه 
انقلاب(1011ألا|1/0ا©15)مى باشد كه اين دو يديده از نظر شتابء دامنه و جهت دك ركونى در نظام هاى سياسيو اجتماعى 
تفكيكك يذيرند. انقلاب به يكك دك ركونى سريعء كامل و كاه خشونت آميز در ارزش هاء ساختار اجتماعى» نهادهاى سياسى» 
سياست هاى حكومتى و رهبرى سياسى اجتماعى اطلاق مى شود. اصلاح طلبى از نظر كلى در برابر ارتجاع و محافظ كارى از 


با در نظر كرفتن اين دو تعريف اين نكته مشخص مى شود كه. اصلاح به مفهوم 


ج: بررسى زمينه ها و اهداف مطرح شدن اصلاحات در جامعه: همجنانكه كذشت اصل موضوع اصلاح و اصلاح طلبى از 
آموزه هاى دينى واسلامى محسوب مى شود و از ديد كاه منابعاسلامى در ذات دين قرار دارد و از اركان هويت دينى است. 
انقلاب اسلامى ايران هم كه الهام كرفته از آموزه هاى دينى مى باشد در ذات و جوهر خويش به اصلاح امر مى كند. و اين امر 
بوسعة توسط برعي إن لسووليق نظام از جمله متأسفانه رهبرى مورد تأكيد و توجه بوده است. درواقع اين يكك امر طبيعى است 
كه هر سيستمى براى حفظ بقاى خود و ادامه كاركردها و رسيدن به اهداف موردنظرء نياز به نوعى باز توليد در عناصر معيوب و 
كاركردهاى ناقص خود دارد. در غير اين صورت عناصر و كار كردهاى معيوب به تمام سيستم سرايت كرده و كل نظام را 
مختلمى نمايد. انقلا.ب اسلامى ايران كه به عنوان اصلاح كسترده و فراكير در كاركردها و در ساختار سياسى نظام قبل به 
رهبرى حضرت امام(ره) روى داد يكك يديده دفعى نيستء بلكه يكك امر تدريجى مى باشدء يكك مرحله انقلاب كه تغيبر نظام و 


ساختار سياسى ريم قبل بود» دفعى بود وتمام شد اما تغيير و اصلاح در كاركردها 


بيان» قانون كرايى و حقوق شهروندى را مطرح كردند واين در حالى بود كه مفهوم اصلاحات در ادبيات سياسى كشور جندان 


تداول نداشت. 


از همان روز اول» مطبوعات خارج از كشور (غربى و شرقى) اصطلاح رفورميسم را به اين حركت مى دادند و آقاى خاتمى را 
به عنوان يكك رفورميست مورد خطاب قرار مى دادند دو سال طول مى كشيد كه اصطلاح رفورم وارد ادبيات روزنامه اى كشور 


شد و قرائت هاى مختلفياز آن صورت كرفت كه دو يايكاه را مى توان تعريف كرد: 


بلك اال قط ذو امتكرلاو كز زاشسكرتك اشغ ابن اآزائك كاجهلق يق كه اللي اجام و تحني أ روس شكران قور 4 
در رقابت هاى سياسى ميدان دار مفهوم دادن به اين كلمه ها شوند. اصلاحات براى اينان يروسه اى است كه بايد از حكومت 
اسلام زدايى كرد و براياصلاحات مفاهيم جديدى مانند كثرت كرايى در قرائت هاى دينى را مطرح مى كنند. يايكاه دوّم؛ مبتنى 
بر كار مدتر كردن حكومت مى باشد كه ريشه اش استقبال كسترده مردم از آقاى خاتمى بود كه مردم دو نكته مهم را در 
انتخابات بيان كردند يكى تولاى مردم به نظام بود كه در انتخاباتاركان آن شركت كردند و دوم تقاضاى مقدارى تحوّل بود 
مى خواستند نظامشان كارآمدتر شود مقام معظم رهبرى اهداف اصلى اصلاحات را متوجه رفع سه معضل بزركك فقرء فساد و 
تبعيض و بى عدالتى مى دانند و با ذكرعينى مجموعه اى كسترده از نابسامانى هاى اجتماعى» اقتصادى واصلاحات را ناظر بر 


حل اين 


معضلات به شمار مى آورند. (ر.كك: به «يرجمداران اصلاحات» كيهان ش ١2884‏ ص ©) از نظر رياست محترم جمهورى» 
اصلاح كرى بايد بر يايه هاى ديندارى» معنويت و تقويت نظارت مردم استوار بوده و اصلاح واقعى بايد در مبنا و جارجوب 
يز ركتريندستاورد انقلاب يعنى قانون اساسى باشد (ر. كث: اطلاعات» 2/1/1114 شماره 11891) مقام معظم رهبرى بر تفكيكك 
ميان دو الككوى متفاوت از اصلاح طلبى تأكيد دارند «اصلاحات يا اصلاحات انقلابى و اسلامى و ايمانى است كه همه مسؤولان 
كشورء مردم مؤمن و صاحب نظران بااين اصلاحات موافقند و يا اصلاحات آمريكايى است كه همه مسؤولان كشورء مردم 


مؤمن و همه آحاد هوشيار مث با آن مخالفند». (رهنمودهاى مقام معظم رهبرى در جمع كار كزاران نظام 11/5/1/9). 


دشمنان انقلاب اسلامى به خصوص آمريكا با تجربه مثبتى كه از انجام اصلاحات آمريكائى توسط كورباجف در شوروى سابق 
كه منجر به فروياشى آن شدء داشتند تلاش نمودند تا با تمسكك به تبليغات كسترده و استفاده از عناصر داخل خود و مطبوعات 
وابسته جنين القاء كنندكه اين نظام احتياج به اصلاحات دارد و با سوء استفاده ازاين شعار تمامى اركان نظام ج. ا.ا. از قانون 
اساسى كرفته تا ساير نهادهاى انقلابى را مورد هجوم خود قرار داده و انجام اصلاحات در ايران را به معناى تكيه بر جمهوريت 
نظام و كنار كذاشتن اسلاميت نظام ترويج نمودند و بااستفاده از فضاى باز بوجود آمده ازدوم خرداد. استراتؤى استحاله 
تدريجى نظام را از طريق انجام مكانيزم اصلاحات و در نتيجه تغيير در ساختار نظام را دنبال كردند ولى اين نقشه شوم با تيزيينى 


دقيق مقام معظم رهبرى افشا شد. 


ايشان در سخنانى كه در ١9‏ تير 


ماه 11/9 در جمع كاركزاران نظام ايراد نمودند بر اين نكته تأكيد فرمودند كه «ما مخالف اصلاحات نيستيم بلكه اصلاحات 
لازم و مطابق نياز كشور و منطبق بر روح انقلااب واسلام مى باشد... ار اصلاح به صورت نو به نو انجام نككيرد نظام 
فاسدخواهد شد و به بيراهه خواهد رفت اصل اصلاحات يكك كار لازم است وبايد انجام بككيرد وقتى اصلاحات انجام نشود 
برخى از نتايجى كه ما امروز با آنها دست بككريبانيم ييش مى آيدء توزيع ثروت ناعادلانه مى شودء نوكيسه كان بى رحم بر نظام 
اقتصادى جامعه مسلط مى شوند فق كسترش بيدا مى كند زندكى سخت مى شود و مغزها فرار مى كنند...». هدف اصلى مقام 
معظم رهبرى افشاى دست هاى ينهان و آشكارى بود كه در مرحله مشابه سازى اوضاع ايران با شوروى سابق براساس طرح 


آمريكا و دقيقا با انكيزه فروياشى نظام جمهورى اسلامى وارد عمل شده اند. 


د :اما درباره عملكرد جوانان در مقابل تحولاءت اخير جامعه: بايد كفت كه مهمترين وظيفه جوانان در اين مقطع حساس 


شناسايى و تدث تشخيص اصل 
هر انقلابى در كذر زمان دستخوش تغيير و تحول است اما جرا در انقلاب اسلامى ايران از اين تحولات ممانعت بعمل مى آيد. 
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ير يسن 
هر انقلابى در كذر زمان دستخوش تغيير و تحول است اما جرا در انقلاب اسلامى ايران از اين تحولات ممانعت بعمل مى آيد. 
باسخ 


در ابتدا لا-زم است, فلسفه اصلى و اهداف تشكيل حكومت اسلامى و نهايت جيزى كه مى توان از حكومت اسلامى انتظار 


داشت» مشخص نمود. بر اين اساس مهم ترين فلسفه و اهداف تشكيل حكومت اسلامى عبارت است از: 


.١‏ استقرار توحيد و خدايرستى در زمين و رهانيدن مردم از بندكى و فرمانبردارى غير خدا: و لقد بعثنا فى كل امه رسولا ان 
اغبدو اللو الجتنبوا الطاغوت..:. . روشن اسث تحقق اين عدفسيار خطير و بزركك: نيازؤمفد سازمان و قدرت :سياسى اجتماغى 


است. 


.١‏ رشد و تعالى علمى» فرهنكى و تربيتى انسان ها و رهايى و.... آنان از نادانى و جهل. هو الذى بعث فى الاميين رسولا منهم 
يتلوا عليهم آياته و يزكيهم و يُعلّمهم الكتابو الحكمه و ان كانوا من قبل لفى ضلالٍ مبين » (جمعه آيه "). 


*. آزادسازى و رهايى توده هاى مردم و انسان هاى مستضعف از جنكال ظالمان و ستمكران و از زنجيرهاى اسارت و برد كى: 


000 يضيع عنهم امرهم والاغلال التى كانت عليهم... »(اعراف» آبه /ا١).‏ 


*. بريايى جامعه نمونه و مدينه فاضله آرمانى از راه اقامه قسط و عدل اسلامى: لقد ارسلنا رسلنا بالبينات و انزلنا معهم الكتاب و 
الميزان ليقوم الناس بالقسط... .(حديد» آيه 18). 


ه. اجراى كامل قوانين آسمانى اسلام با تمام ابعاد آن (اعم از قوانين اقتصادى, حقوقىء اجتماعى» سياسىء نظامى و...). 


يس فلسفه تشكيل حكومت,. تأمين نيازهاى مادى و معنوى و فراهم نمودن زمينه و بستر رشد و تكامل انسان و در نيتجه سعادت 


و خوشبختى او در دنيا 


و آخرت است. حكومت اسلامى موظئ استهء با تمامى امكانات و در حد توان خودء زمينه هاى كمال انسان ها را فراهمنموده. 
زمينه هاى فساد را از ميان بردارد. اما آيا اينكه با فراهم بودن تمامى اين زمينه ها و بسترسازيهاء همه افراد جامعه اصلاح خواهند 
شدء در جواب مى توان به اين آيه اشاره كرد كه: انّ الله لا يغير ما بقوم حتى يغيروا مابانفسهم... هيج قومى را تغيير نمى دهد؛ 
مككر آنان حال خود را تغيير دهند [1/ال (رعده آيه .)١١‏ 


بر مبناى اين اصل مهم هر كونه تغييرى در سرنوشت انسان ها و اصلاح يا انحطاط اجتماعى و فردى يكك جامعه. منوط به 
خواست واراده انسان است. افراد يكك جامعه؛ زمانى به طور كامل اصلاح مى شوند كه بر اساس اراده» كزينش و كنش 
اختيارى خود بتوانند از شرايطمحيطى كه به بركت حاكمانى عادل و الهىء قوانين به احكام و ارزش ها و معارف اسلامى به 
وجود آمده استفاده كنند و راه تعالى و تكامل خود را در بيش كيرند. بنابراين وجود حاكمانى الهى و ساير شرايط محيطى 
(قوانين اسلامىء تأمين نيازهاى مادى و رفاه» امنيت و...) هر جند درروند تكاملى و اصلاح جامعه امرى كاملل ضرورى و لازم 
است؛ اما به هيج وجه كافى نيست؛ بلكه اراده و كزينش و كنش اختيارى خود افراد يكك جامعه نيز» شرط ديكر اين مجموعه 
است. از اين رو شاهديم كه در طول تاريخ, با اين كه يبشوايان الهى (مانند ييامبر اكرم(ص) و ائمهمعصومين (ع) در جامعه بوده 
اند و تمام شرايط و زمينه هاى رشد و تعالى براى مردم فراهم بوده است؛ اما جون همه افراد آن جامعه» به جنان دركك و شناخحت 


عميق نرسيده 


بودند» كه اصلاح كامل و فراكير در جامعه محقق نشد. 
در ياسخ سؤال شما هم كفتنى است كه: 


يكم» وجود حكومت در هر جامعه اى» از ضرورى ترين مسائل است. امام على(ع) مى فرمايند: لابد لناس من امير بتراد فاجر و 


اكرنه جامعه بدون حكومتء سر از آثار منفى و هرج و مرج در مى آورد. 


دوم» بر اساس آيات و روايات و ادله عقلى متعدد؛ در زمان غيبت امام معصوء(ع)» ولى فقيه جامع الشرايط جانشين امام 
معصوم(ع) بوده و موظف به تشكيل حكومت اسلامى و اجراى قوانين و مقررات اسلامىء بياده نمودن ارزش هاى الهى» تأمين 
نيازهاى مادى و رفاهى و فراهمنمودن زمينه هاى رشد و تكامل جامعه است و صرف احتمال اين كه در آينده شايد انقلاب 
منحرف شود و... به هيج وجه موجب سقوط تكليف نمى شود. خصوصا با توجه به اقدامات ييامبران و امامان معصوم(ع) مانند 
بيامبر اكرم(ص) و امام على(ع) در جهت تشكيل دولت اسلامى بااين كه خود اين بزركواران بارها خبر از انحراف مردم و... را 
مى دادند ولى از آنجا كه مأمور به تشكيل حكومت بودند واز سوى ديككر وجود حكومت و نظام اسلامى هر جند در كوتاه 
مدت بركات و اثرات بسيار زياد و مفيدى براى حال و آينده جامعه دارد. با تمام توان اقدام به اين امرمهم نمودند و جنانجه ما 
شاهديم» هر جند حكومت بيامبر(ص) امام على(ع) جند سال بيشتر دوام نياورد ولى بيشترين دستاوردهاى مثبت را براى جوامع 
بشرى و مسلمانان در بر داشت و انقلاب اسلامى نيز آثار و بركات مادى و معنوى بسيار زيادى را داشته و خواهد داشت 
نبايد ازآنها غافل شد. 


براى آشنايى بيشتر به دستاوردهاى انقلاب اسلامى مراجعه نمابيد. 


سوّم. كج روى 


وفساد جامعه و انقلابيان» ممكن است» ولى ضرورى و جبرى نيست. اكر فساد آنان حتمى نباشد كه نيست افول انقلاب ها جه 


علتى مى تواند داشت؟ 


خيزش و جنبش قبلى مردم كه به روى كار آمدنٍ نظام انقلا-بى منتهى شد بدين سبب بود كه آنان احساس فقر يا ظلم, يا از 
دست دادن شأن و حيثيت بين المللى و جانى و محروميت از رسيدن به كمالات معنوى و اخلاقى كردند. حال اكر نظام انقلابى» 
در جهت تحصيل و تأميناين نيازهاى مادى و معنوىء مرتبا در حال اصلاح و يالايش درونى ساختار خود و مبارزه با آفتها و 
آسيب هاى فرهنكى» اجتماعى» اقتصادى و سياسى و... باشد و به خواسته هاى منطقى و برحق مردم (عدالت» برابرى» آزادى 
و...) بها دهدء آيا مى توان تصور كرد كه باز هم به سرنوشتبعضى از انقلااب هايى كه از اهداف خود منحرف شدند دجار 


بشود؟! 


يس هيج قانون طبيعى و جبرى» وجود ندارد كه به مقتضاى آن هيج انقلابى قابليت بقا و دوام نداشته باشد انقلاب هاى عديده؛ 
يكى يس از ديكرى و بى دريى يديد آيد. ولى از سوى ديكر بايد دانست كه هيج قانون طبيعى و جبرى اى هم وجود ندارد 
كه بتواند ضامن بقا و دوامانقلاب تلقى شود؛ و اساسا در قلمرو علوم انسانى و اجتماعى» نمى توان و نبايد از قوانين جبرى جه 
در طرف اثبات يكك امر و جه در طرفٍ نفى آن دم زد زيرا امور و شؤون انسانى هميشه در كرو شناختٍ خواست و كزينش 


انسان است. (استاد محمد تقيمصباح يزدى» جامعه و تاريخ از ديد كاه قرآن» ص 25 


جهارم. در هر جامعه اى» مردم واقعا خواهان عدالت بوده و 


هيج جامعه اى نيست كه اكثريت آن با اجراى عدالت مخالف باشند. بعضى از انقلاب ها مشاهده مى شود كه - به رغم شعار 
عدالتخواهى آنان مردم از آنها كناره كرفته اندء اين به علت فقدان و يا عدم اجراى عدالت بهصورت كامل استء نه به جهت 
اجراى عدالت» زيرا يكى از مهم ترين آثار تحقق عدالت اجتماعىء بقَا و ادامه قدرت سياسى است. امام على(ع) مى فرمايد: ١‏ 
اعدل تدوم لكك القدر ؛ با عدالت رفتار كن تاقدرت براى تو باقى بماند [1/! و اعدل تحكم ؛ به عدالت رفتار كن تا حكومت 
كت [ 1لا (الحياه» ج 8 صص 779 و919) 


ينجم. با نكّاهى دقيق به ويزكى هاى انقلاب اسلامى» به دست مى آيد كه انقلاب اسلامى ايران» با اكثريت انقلاب ها خصوصا 
انقلاب هاى مشهور دنيا مانند انقلاب انكلستانء فرانسه» روسيه و امريكا بسيار متفاوت است. انقلاب اسلامى» بيش از هر جيز 
يكك انقلا.ب فرهنكياست؛ نه يكك انقلااب سياسىء حقوقى و اقتصادى صرف. ويزكى برجسته اين انقلاب» عامل فرهنكى و 
معنويت كرايى و تأكيد عمده مردم بر دستيابى و احياى ارزش هاى الهى است كه مردم با كمال آكاهى و بينش و درك بالاء 
آن را انتخاب نموده و براى احياى آن عزيزترين فرزندان خودرا نيز تقديم كرده اند. آنان مشقات زيادى را متحمل شده اند و 
اكنون نيز از آن حمايت مى كنند. 


ششم. به رغم ويزكى ها و امتيازات انقلا.ب و مردم ما نسبت به جوامع انقلا-بى ديكرء باز هم آيات قرآن كريم ما را به درس 
كرفتن از س ركذشت بيشينيان ترغيب مى كند. (حشرء آيه 7؛ آل عمران؛ آيه *١؛‏ يوسفء آيه ١١١).اميرالمؤمنين‏ على(ع) مكررا 


ما را به سرنوشت ملت هاى بيش و مطالعه تاريخ و عبرت كرفتن از آن دعوت فرموده 


است: (نهج البلاغه» خطبه 197). آن حضرت مهم ترين موانع انقلاب و اسباب شكست نهضت ها راء كينه توزىء تفرقه و يشت 
كردن بهيكديكر معرفى مى كند. امام خمينى(ره) در وصيت نامه سياسى الهى خود, با هشدار به اين كه انقلاب نبايد به دست 
بيروزى را ملت مى داند» و نسل هاى آينده درتاريخ خواهند خواند كه دو ركن آن انككيزه الهى و مقصد عالى حكومت اسلامى 


واجتماع در سراسر كشور با وحدت كلمه براى همان انككيزه و مقصد مى باشدا. 


شهيد مطهرىء» سه ركن اصلى بقا و تداوم انقلاب اسلامى ايران راء عدالت اجتماعى» استقلال و آزادى و معنويت اسلامى مى 
داند. (يبرامون انقلاب اسلامى» ص )١١18‏ به نظر ايشان اكر با واقع بينى و دقت كاملء با مسائل انقلاب روبه رونشويم و در آن 
تعصبات و خودخواهى را دخالت دهيم» شكست انقلاب» همانند نهضت صدر اسلام» حتمى خواهد بود. (همان» صص 1877) 
حضرت آيت الله خامنه اى نيز در اين زمينه مى فرمايد: «ميكروب رجعت يا ارتجاع, دشمن بزركك هر انقلاباست كه به درون 


جوامع 


اصول يك انقلاب با جه خطراتى مواجه است (منظور انقلاب اجتماعى)؟ 
برسش 


اصول يكك انقلاب با جه خطراتى مواجه است (منظور انقلاب اجتماعى)؟ 
باسخ 


كه اقلوب اتسياف :امول" باكارانة و سي قاف دوي اندوع افر دك و داص مات و التصادض زور وسش قن 
اينجا جهت عينى تر وكاربردى تر شدن موضوعء آسيب هاى انقلاب اسلامى ايران را - كه به عقيده بسيارى از متخصصين ( 
ر.كك: حميد عنايت» انقلاب در ايران سال 2117/4 مذهب به عنوان ايدئولوزى سياسى ؛ اسكاجيل» حكومت تحصيلدار و اسلام 
شيعى در انقلاب ايران.) در شمار انقلاب هاى اجتماعى بزركك جهان قرار دارد - بيان مى نماييم. 

جهت آشنايى با اين آسيب ها مراجعه نماييد به ضميمه نامه (تصوير صفحاتى از كتاب انقلاب اسلامى و جرايى و جَكونكى 
رخداد آنء دكتر مصطفى ملكوتيان» دكتر سيد صادق حقيقت و عبدالوهاب فراتى» نشر معارف ويراست سوم, 217١‏ صص 


.18٠١ تا‎ 12 


فكر مى كنم كه شرايط زمان كنونى ما خيلى شبيه زمان امام على (ع)و امام حسين است .روندى حسن (ع)بدهد و آمريكا به مثابه 
معاويه بر كشور ما مسلط شود .نظر شما در اين زمينه جيسست ؟ 


: 


يربيسسن 


فكر مى كنم كه شرايط زمان كنونى ما خيلى شبيه زمان امام على (ع)و امام حسين است .روندى حسن (ع)بدهد و آمريكا به 


ياسخ 


هر جند حوادث تاريخى امكان تكرار براى جوامع ديككر و نسل هاى بعد را نيز داشته و قرآن كريم ما را به عبرت كرفتن از 
سرنوشت يبشينيان فرا مى خواند, اما بايد توجه داشت كه اين مهم در صورتى است كه عوامل و يارامترهاى به وجود آورنده آن 
حادثه تماما در موقعيت خاص ديكرى حضور به هم برسانند ممكن است و با صرف وجود برخى از آن عواملء آن حادثه تكرار 


نخواهد شد. 


به نظر مى رسد در مقايسه وضعيت زمان ما با زمان امام على(ع) و امام حسين(ع)» هر جند در وجود عامل دشمن فريبكار و 
قدرتمند» مشابهت دارند ولى همجنان كه مى دانيم حتى در زمان آن امامان بزركوارء هركز اين عامل به تنهايى نتوانست باعث 
صلح و يا ... بشود, بلكه زمانى كه در كنار اين عامل » عامل مهم ديكر؛ يعنى در صحنه نبودن مردم و فقدان ياران با وفاء شكل 
مى كرفت» آن حوادث ناكوار به وجود مى آمد به نظر مى رسد تفاوت اصل جامعه ما با جامعه آن زمان» در همين عامل است 
وآن حضور فعال مردم انقلا-بى ما در عرصه هاى مختلف و حمايت همه جانبه از نظام اسلامى خويش كه مسلما خود مانعى 


مهم بر سر راه تكرار حوادثى آن جنان است. 


در ضمن بايد به اين نكته مهم نيز توجه داشت كه بر اساس اصول قرآنى؛ آينده جوامع انسانى 


تخير الى دعلسكر أن كه انان اكه زاهن عووشان اك غير دعنك (رهده يه 11 


در اين آيه مباركه «ما بقوم» روبنا و «ما بانفسهم)» زيربنا است. بنابراين هر كونه تغيير و تحولى در جوامع بشرى و سرنوشت آنان 


0-07 به خودشان دارد. 


مسلما مردم ما با بالا بردن آكاهى ها و شعور و بينش سياسى خويش و دقت در انتخابات و بركزيدن كاركزاران صالح, متعهد و 


كاردان» مى توانند آينده اى اميدوار براى جامعه خويش رقم بزننك. 


از سوى ديكر جلوكيرى از تكرار حوادث تلخ تاريخى در كرو استمرار انقلااب اسلامى است. انقلااب نيز خود يديده اى 
اجتماعى است و به مثابه موجودى زنده در درياى حوادث به حيات خويش ادامه مى دهاء البته جه بسا با موانع و آفاتى روبرو 
شود شناخت آفات و دشمنان انقلاب عامل مهم در تحقق يافتن آرمانهاى انقلاب , حفظ دستاوردها, تنظيم سياستهاى كل نظام 
و حل مشكلات و حفظ مشروعيت حكومت محسوب شله و آينده هر انقلا-بى را رقم مى زند. استاد مطهرى (ره ) يس از 
يبروزى انقلا.ب فرمود: ((امروز نيز ما درست در وضعى قرار داريم نظير اوضاع ايام آخر عمر ييامبر(ص )... اكنون بايد از خود 
ترس داشته باشيد. از منحرف شدن نهضت و انقلاب است كه بايد ترس داشته باشيد. اكر با واقع بينى و دقت كامل با مسايل 


فعلى انقلاب مواجه نشويم , و در آن تعصبات و خودخواهى ها را دخالت دهيم , شكست انقلابمان بر اساس قاعده ((واخشون 


)) و بر اساس قاعده (ان الله لا يغير)) حتمى الوقوع خواهد بود. درست به همانككونه كه نهضت صدر اسلام نيز بر همين اساس با 
شكست روبرو شد.). مقام معظم رهبرى نيز در ارتباط با ضرورت واهميت آسيب شناسى انقلاءب مى فرمايند: ((ميكرب 
رجعت يا ارتجاع و دشمن بزركك هر انقلاب است كه به درون جوامع انقلابى نفوذ كرده ودر آن رشد مى يابد, نفوذ فساد و 
ايجاد ترديد در اذهان جوانان نسبت به آرمانها, دنياطلبى , اشتغال به زينت هاى دنيوى و زندكى راحت در جامعه و بروز علائم 
زندكى تجملاتى در ميان عناصر انقلابى , نشانه هايى از تأثير ميكرب ارتجاع و عقب كرد است . يرداختن به مال و مال اندوزى 
دجار شدن به فسادهاى اخلاقى - مالى و فساد ادارى , در كير شدن در اختلافات داخلى كه خود يكك فساد بسيار خطرناكك 
است , و نيز جاه طلبى هاى غلط و نامشروع , كاخ آرمانى انقلاب اسلامى وهر حقيقت ديككرى را ويران مى كند.)», (كيهان , 
3٠130‏ امام راحل در وصيت نامه سياسى - الهى خود رمز تداوم انقلاب را جنين معرفى مى كنند: ((بى ترديد رمز بقاى 
انقلاب اسلامى همان رمز ييروزى است و رمز ييروزى را ملت مى داند و نسلهاى آينده در تاريخ خواهند خواند كه دو ركن 
اصلى آن انكتيزه الهى و مقصد عالى حكومت اسلامى و اجتماع ملت در سراسر كشور با وحدت كلمه براى همان انكيزه و 
مقصد مى باشد.)) امام على (ع ) مهمترين موانع انقلااب و اسباب شكست نهضت ها را كينه توزى , تفرقه , يشت كردن به 
يكديكر 


و تركك يارى معرفى مى نمايند: «فانظروا الى ما صاروا اليه فى آخر امورهم حين وقعت الفرقه و تشتت الا-لفه) , (شرح نهج 
البلاغه , ابن ابى الحديد, ج ١٠‏ ص 088). 


براين اساس آينده ايران اسلامى بستككى به اين دارد كه آيا نظام اسلامى با همكارى مردم مى تواند آسيب هاى متعددى كه 


خلاصه نمود: 
ريه نوف حكن <ابطبافق 


عبارتند از: -١‏ نفوذ انديشه هاى بيكانه . -١‏ تغيير جهت دادن انديشه ها از اهداف و نيات خدايى به اهداف و نيات غير خدايى . 
- تجدد كرايى افراطى يا التقاط و زهد كرايى منفى . *- جدا كردن دين از علم و سياست و تفرقه بين حوزه و دانشكاه . ه- 
بور وكراسى مفرط و فساد ادارى و اجتماعى . #- دنياطلبى و اشتغال به زينتهاى دنيوى . لا- اشاعه فحشا و مراكز فساد و تأثير 


يذيرى از جنكك روانى و تبليغاتى دشمن . 8- تغيير ارزشهاى انقلاب . 
ب - آسيب هاى سياسى 


عبارتند از: -١‏ ناتمام كذاشتن تحقق آرمانهاى نهضت از قبيل , آرمانهاى جهانى انقلاب اسلامى , مبارزه با ظلم و اقامه قسط و 


؟- رخنه فرصت طلبان : 


استاد مطهرى در اين باره مى فرمايئل: ((... هر جه از دشواريها كاسته مى شود و موعد جيدن ثمر نزديكتر مى كردد, فرصت 


طلبان محكمتر و يرشورتر ياى علم نهضت سينه مى زنند, تا 


آنجا كه تدريجا" انقلابيون مؤمن و فداكاران اوليه رااز ميدان به در مى كنند...)), (مرتضى مطهرى , بررسى اجمالى نهضتهاى 


اسلامى ذو ضنه اله اخير دق 7): 

*- تفرقه و دركير شدن در كرداب اختلافات داخلى و استفاده نكردن از نيروهاى بالقوه مردمى . 
؟- بى تفاوتى مردم نسبت به سرنوشت اجتماعى خويش و غير سياسى شدن دانشكاهها. 

ه- ايجاد ترديد نسبت به آرمانهاى انقلاب . 

#- جاه طلبى هاى غلط و نامشروع . 

/- تحت الشعاع قرار كرفتن استقلال و آزادى . 

8- بازكشت استعمار به طريق آشكار و نهان و وابستكى نظامى و سياسى به ابر قدرتها و... 

ج - آسيب هاى اقتصادى انقلاب اسلامى : 


امام على (ع ) علل سقوط اقتصادى - سياسى حكومتها را جنين بيان مى كند: ((يستدل الادبار باربع : سوء التدبير, و قبح التبذير 
و قله الاعتبار و كثره الاعتذار م مى توان جهار علت براى زوال دول برشمرد: سوء تدبير و ضعف مديريت ؛ تبذير ناروا و هزينه 
هاى زيانبار اقتصادى؛ عبرت نككرفتن از تجارب سودمند؛ عذرخواهى مكرر به جاى جبران خطاهاى كذشته» (غرر و درره ص 
عهم. 


مهمترين آسيبهاى اقتصادى انقلاب اسلامى را مى توان در موارد ذيل برشمرد: 

-١‏ وابستككّى اقتصادى به ابرقدرتها, بالاخص آمريكا 

-١‏ تحت الشعاع قرار كرفتن توسعه اقتصادى يا عدم توجه به بحرانهاى ناشى از توسعه اقتصادى 
*'- وابستككى به نفت به عنوان مهمترين اقلام صادرات و منبع ارزى كشور. 

- عدم وجود فرهنكك كار و انضباط اجتماعى 

ه- جدا شدن مردم از برنامه هاى دولت در طرح هاى سازندكى 

#- مال اندوزى و تكاثر ثروت اندوزان 


1- تحت الشعاع قرار كرفتن عدالت اجتماعى و زياد 


شدن فاصله فقير وغتى . 
8- بى توجهى به مستضعفين و ولى نعمتان انقلاب و عنايت عليحده به اغنيا, 


4- بى توجهى به خواسته هاى مشروع نسل جوان (از قبيل اشتغال - مسكن , ازدواج و...) كه آينده سازان انقللاب وايران 
اسلامى بوده , وعدم شكل كيرى روند كامل و صحيح جامعه يذيرى در انتقال ارزش هاى انقلاب و اسلام به نسل جوان در 
جهت تقويت هويت اسلامى و ملى آنان و جلوكيرى از آفات مخرب تهاجم فرهنكى و... 


اما عليرغم آسيبهاى فوق كه انقلاب اسلامى را تهديد مى نمايد و آينده اى تاريكك و مبهم را براى ما ترسيم مى نمايد نكاهى به 
موفقيتها و دستاوردهاى مثبت وارزنده انقلاب اسلامى در حل مشكلات و بحرانهاى متعدد, وجود مردمى با ايمان و يايبند به 
ارزشهاى اسلامى , خط امام و رهبرى , وجود مسئولان آكاه و دلسوز, و متعهد و عزم جدى آنها براى حل مشكلات و تلاش در 
جهت بييشرفت مادى و معنوى جامعه و ارتقا سطح علمى , فرهنكى , صنعتى , تكنولوزيكى و... مى توان به آينده اى كاملا" 


وظيفه آحاد دلسوزان آن است كه در هر موقعيتى كه هستند فرهنكك «اصلاح خود) و «خدمت به ديكران» را دغدغه ذهنى و 
حساسيت ايجاد كنند. تا با دل كرمى و اميدوارى نقش تاريخى خود را به خوبى ايفا كنند. 


١7/١ اصلاحات آمريكايى» محمد باقر ذوالقدر قم» نشر وثوق» جاب دومء‎ -١ 


؟- مرتضى 


مطهرى , بيرامون انقلاب اسلامى و صص 77 -/7 
“- انقلاب اسلامى و جرايى و جِكونكى رخداد آن» نشر معارف» ١7/8٠‏ 


در سوالى كه از علا-مه مطهرى شده در كتاب ببرامون انقلاب اسلامى با اين عنوان: « به نظر شما اكر روزى رهبرى نظام به دست 
روشنفكران بيفتد آيا اين انقلاب مى تواند به حيات خود ادامه دهد؟ يعنى در حالت كلى آيا ضرورتى دارد كه رهبرى انقلاب» همواره در 
اختيار روحانيون ب 


. 


يرسسسن 


در سوالى كه از علا-مه مطهرى شده در كتاب بيرامون انقلا.ب اسلامى با اين عنوان: ١‏ به نظر شما اكر روزى رهبرى نظام به 
دست روشنفكران بيفتد آيا اين انقلاب مى تواند به حيات خود ادامه دهد؟ يعنى در حالت كلى آيا ضرورتى دارد كه رهبرى 


انقلاب» همواره در اختيار روحانيون باشد؟ 


ايشان با توضيحاتى مى فرمايند: ... اصلى ترين وظيفه رهبر دينى» نشان دادن صراط مستقيم و مبارزه با انحرافات و 
تحريفهاست... انقلا.ب ايران اكر در آينده بخواهد به نتيجه برسد و همجنان بيروز مندانه به بيش رودء مى بايد باز هم روى 
دوش روحانيون و روحانيت قرار داشته باشد. اكر اين يرجمدارى از دست روحانيت كرفته شود وبه دست به اصطلاح 
روشنفكران بيفتد» يكك قرن كه هيجء يكك نسل كه بككذرد, اسلام به كلى مسخ مى شود. (منبع سؤال: صد و ده سؤال از استاد 


مطهرى كرد آورى مجيد باقرى» ص 7٠١١‏ جاب سوم) 


آيا اين جواب استاد با عقل و منطق سازكار است اصلا جه لزومى دارد كه رهبرى يكك انقلابى به دست روحانيون يا روحانيت 


باشد يعنى هيج قشر ديكرى نمى تواند رهبرى يكك نظام (اسلامى) را به دست كيرد و آن را خوشبخت و سعادتمند كند؟ 


مكر دهها انقلاب و نظام نبوده اند كه به درجه سعادت رسيده و ييروز شده اند در حالى كه رهبران آن نظام روحانيون نبوده 


اند.خواهشمندم در مكاتبه شانزدهم (18) جواب قانع كننده اى از شما بككيرم يا اكر آن سخن احتياج به نقد و بررسى 


دارد نقد و بررسى شود. 


باسخ 


الف- شناخت جايككاه و نقش روحانيت در انقلاب اسلامى و مقايسه آن با ساير اقشار مختلف اجتماعى» همجون روشنفكران» 
كار كران و... از راه هاى متعددى قابل تبيين و بررسى استء يكى از اينها به توانايى ها و شايستككّى هاى روحانيت باز مى كردد 
به عبارت روشن تر ياسخ به جرايى رهبرى انقلا.اب اسلامى توسط روحانيت» در قبل و بعد از ييروزى آنء در اين نكته نهفته 
است كه «روحانيت شيعه در ايران» صاحب توانايى ها و ويكى هاى متعددى در ارتباط با انقلاب اسلامى است كه ساير طبقات 


فاقد آن هستند» در ادامه به توضيح مهمترين اين ويزكى ها مى يردازيم: 
-١‏ مكتبى بودن انقلاب اسلامى: 


اهدافش همه اسلامى استء به وسيله جه كسانى و جه كروهى مى تواند رهبرى شود و بايد رهبرى شود؟ 


استاد شهيد علامه مطهرىء در ياسخ به اين سؤال جنين مى فرمايند: «بديهى است به وسيله افرادى كه علاوه بر شرايط عمومى 
رهبرىء واقعا اسلام شناسى باشند و با اهداف و فلسفه اخلاقى و اجتماعى و سياسى و معنوى اسلام كاملا آشنا باشند؛ به جهان 
بينى اسلام - يعنى بينش و نوع ديد اسلام درباره هستى و خلقت و مبدأ و خالق هستى و جهت و ضرورت هستى و ديد و بينش 
اسلام درباره انسان و جامعه انسانى - كاملا آكاه باشند؛ ايدئولوزى اسلام را - يعنى طرح اسلام را درباره اين كه انسان جكونه 


بايد باشد و جككونه بايد زيست نمايد و جككونه بايد خود و جامعه خود را بسازد و جككونه به حركت خود ادامه دهد و با جه 
جيرها بابد تبزة كند و كوه :و خلاضيه جه راهن ,زا انقكات كند و حكوله يرودو حجكونه جاؤد و تجكوته ويينك:تما بدو 


دركك نمايد. 


بدنهئ است افرادى مى توالتك عهده داز جنين رهبرى بشواتد كه دو.معن فرهك : استلامى يرووش يافته باشند و يا قرآن وسنت و 


(استاد مطهرى و روشنفكران» انتشارات صدراء جاب ششم /الا1(ء ص 85 - 87). 


و در جاى ديكر در تبيين اين مسأله مى فرمايند: «ما فعلا نهضتى داريم موجود. هر نهضت اجتماعى بايد يشتوانه اى از نهضت 
فكرى و فرهنكّى داشته باشد وكرنه در دام جريان هايى قرار مى كيرد كه از سرمايه اى فرهنكى برخوردارند و جذب آنها مى 
شود و تغيير مسير مى دهدء جنان كه ديديم كروهى كه از سرمايه فرهنكى اسلامى بى بهره بودند» جككونه مككس وار در تار 
عنكبوت ديكران كرفتار آمدند (مقصود سازمان مجاهدين خلق است كه با ادعاى روشنفكرى از اسلام به ما ركسيسم, تغيير 


ايدئولوزى داد). 


واز طرف ديكر هر نهضت فرهنكى اسلامى كه بخواهد يشتوانه نهضت اجتماعى ما واقع شود بايد از متن فرهنكك كهن ما نشأت 
يابد و تغذيه كردد نه از فرهنكك هاى ديكر. اين كه ما از فرهنكك هاى ديكر مثلا فرهنكك ماركسيستى يا اكزيستانسياليستى و 


سياسى, فلسفه اقتصادى, فلسفه دين» فلسفه الهى خود اسلام را كه از متن تعليمات اسلام الهام بككيرد» تدوين كنيم و در اختيار 
افراد خودمان قرار دهيم) (استاد مطهرى و روشنفكران). 


و«... در ياسخ به اين روشنفكران محترم بايد عرض كنيم اولا اسلام در ذات خود يكك «حقيقت» است نه يكك «مصلحت)»» يكك 
«هدف» است نه يكك «وسيله» و تنها افرادى مى توانند از اين منبع انرى اجتماعى بهره كيرى نمايند كه به اسلام به جشم 
«حقيقت) و «هدف) بنكرند نه به جشم «مصلحت» و «وسيله) اسلام يكك ابزار نيست كه در مقتضيات قرن ١8‏ مورد استفاده قرار 
كيرد و در مقتضيات قرن بيستم به تاريخ سيرده شود اسلام صراط مستقيم انسانيت است. انسان متمدن به همان اندازه به آن 


نيازمند است كه انسان نيمه وحشى و به انسان ييشرفته همان اندازه نجات و سعادت مى بخشد كه به اسنان ابتدايى. 


آن كه به اسلام به جشم يكك وسيله و يكك مصلحت و بالا-خره به جشم يكك امر موقت مى نككرد كه در شرايط جهانى و 
همان كسانى وابككذاريم كه به آن به جشم حقيقت و هدف مى نككرند نه به جشم مصلحت و وسيله. آن را مطلق مى بينند نه 


ثانيا اكر اسلام به عنوان يكك وسيله و ابزار» كارآمد باشدء قطعا اسلام راستين و اسلام واقعى 


است نه هر جه به نام اسلام قالب زده شود. جككونه است كه بهره كيرى از هر ابزار و وسيله اى» تخصص مى خواهد و بهره 
كيرى از اين وسيله تخصص نمى خواهد؟! خيال كرده ايد هر مدعى روشنفكرى كه جند صباح با فلان يروفسور صبحانه صرف 
كرده است قادر خواهد بود اسلام راستين را از اسلام دروغين بازشناسد و به سود جامعه از آن استفاده نمايد!!) (همان» صص 
هه -ع). 


بنابراين علت انحصار نقش رهبرى و هدايت انقلاب در روحانيت به ماهيت انقلاب و اسلامى بودن آن باز مى كردد. 

1- تأكيد به اجتهاد و عقل كرايى و توجه به مقتضيات زمان و مكان: 

تأكيد بر اجتهاد و عقل كرايى توسط روحانيتء ايدئولوزى اسلامى انقلاب را متناسب با مقتضيات زمان و مكان بيبش مى برد و 
از آن جا كه هر نظام ايدئولوزيكك بايد در حد كافى انعطاف داشته باشد تا براى بقاى خود بر تهديدات جيره شودء اين مكتب 
ظرفيت لازم را براى ارائه بهترين كاركردها در همه شرايط بيش آمده داراست. 

مرحوم د كد شريعتى در اين زمينه جنين مى كويد: «اجتهاد كه برجسته ترين شاخص روح علمى و بينش اعتقادى اسلام است» 
نه تنها موجب مى شد كه انديشه اسلامى در قالب هاى ثابت زمان متحجر نشود و فهم مذهبى و قوانين و احكام دينى به صورت 


سنت هاى راكد و تعبدهاى موروثى و اعمال تكرارى و بحث بى روح در نيايد» در مسير تغيير شرايط اقتصادى و اجتماعى و 
مركك و زاد نيازهاء مقتضيات زندكى از حركت باز نايستد و با زمان و زمينه جديد بيكانه نكردد و همواره در حركت و كمال 


باشد و در طى تاريخ» توسعه و تكامل و غناى بيشتر يابد... 


اجتهاد به معناى كوشش آزاد و مستقل علمى است در راه شناخت متكامل و مترقى اسلام در همه ابعادش و تلقى مجدد آن در 
مقن متماليع و لش وده زهان اين مجتهدان 1 كاهش و فهم معانى متعدد, متشابه و.... و بالاخره استخراج و استنباط مداوم 
حقايق نوين بر حسب تكامل انديشه و علوم بشرى و احكام و موازين حقوقى جديد بر حسب تغيير نيازها و تحول نهادها و 
بناهاى اصلى و فرعى نظام هاى اجتماعى و حركت تاريخ و تكامل قطعى بشريتء بنابراين اجتهاد عامل بزركك حركت و حيات 
و نوسازى هميشكى فرهنكك و روح و نظام علمى و حقوق اسلام در طى ادوار متغير و متحول زمان است» (اجتهاد و نظريه 


انقلاب دائمى» على شريعتىء قم» نشر نظير» جاب اول . ص 15 و 4). 


در هر صورت ايدئولوزى شيعه به عنوان يكك نظام عقيدتى» جنان كه ادوارد شيلز در مورد مفهوم و كاركرد ايدئولوزى بيان مى 
كند با توجه به وي كى هاى متعددىء روحانيت انقلابى را ير قدرت و صلاحيت دار رهبرى انقلاب كرده است برخى از اين 


وي كن هاعار داه 


صراحت تركيب مفاهيم؛ يكبارحِكّى درونى مفاهيم اساسى با يكديكر و با اصولى كه از آنها استنتاج مى شود؛ درجه استوارى 
دكترين ها؛ دامنه اجماع نظر مورد خواست بيروان؛ كستره اى كه انتظار مى رود رفتارهاء كوياى اعتقادات باشند؛ درجه 
تخناسيت دن برائر عقا بد بيكاتكان» عمق 'دلسشكئ احساس بيروانه قلاوت همراهى با يكف حكن انماع يا منازمان مار كتن ؟ 


همجنين طرح حكومت جهانى حضرت مهدى(عج) نيز آنان را تا يايان تاريخ سرزنده و 


فعال نكّه مى داشت (شاهرخ اخوى, ايدئولوزى و انقلاب ايران» كتاب انقلاب ايران» ايدئولوزى و نماد يردازى» كرد آورنله: 


بارى روزن» ترجمه سياوش مديرىء تهران» مر ك3 بازشناسى اسلام وايران. 717/9 ص /07). 


بنابراين روحانيت با تأكيد بر عنصر اجتهاد و عقل با همراه داشتن ويد كى هاى فوقء به عنوان تنها نيرويى هستند كه مى توانند 
اولا ماهيت اصلى انقلاب و اسلامى بودن آن را حفظ كنند. 


ثانيا با ارائه مديريتى صحيح به روز و كارا مد, جامعه را در جهت توسعه و دستيابى به كمال مادى و معنوى به بيش مى برند. 


الثاء به علت اصالت مبانى فكرى و عدم وابستكّى به افكار و انديشه هاى وابسته و الحادى و همجنين به دليل داشتن يشتوانه و 
جايكاه مستحكم مردمى» تضمين كننده اصلى» سلامت نهضتء استقلال» امنيت» وحدت و منافع ملى مى باشند و اين در حالى 
است كه طبقه روشنفكرى دقيقا به خاطر فقدان اين ويزكى هاء عملكردهاى نامطلوبى را در قبال جامعه و حركت هاى اصيل 
مردمى انجام داده است» شكست جنبش مشروطه.؛ ديكتاتورى رضا خانى» امضاى قراردادهاى ننكين استعمارى و... از واقعيات 


مسلم تاريخى است. از اين رو به هيج وجه توانايى و شايستكّى عهده دار شدن رهبرى جامعه اسلامى را نداشته و نخواهند 


م هم 


داشية: 

براى آكَاهى شك و كق: 

١78١ ارتجاع روشنفكرى در ايران» محمد مهدى بابايو ر كل افشانى» انتشارات آل صمدء‎ -١ 

1١١1/7 حديث بيمانه» يزوهشى در انقلاب اسلامى» حميد يارسانياء» نشر معارف»‎ -١ 

*- در خدمت و خميانت روشنفكران» جلال آل احمد 

*- ماجراى غم انككيز روشن فكرى در ايران» سيد يحيى يثربى» نشر مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصر 


ب - اما در مورد اين كه «مككر ده ها انقلاب و 


نظام نبوده انك...): 


اولات همجتنان كه از مباحت كذشته روشن شذه بايد به ماهيت بكك نهضت و سيردق رهبرى آث به افراد كازدان و يائ بنذ به 
واتفاقا نقطه افول و شكست نهضت ها هم در جايى بوده كه افراد غير متعهد و غير متخصص و بيككانه با ايدئولوزى و آرمان 


هاق نهضت: رهبرئى و هدايت آن تهضت ها رابه دست كرفته اند. 


ثانا سعادت و بيروزع افرى شبى است: بايد كافلترين درحه سعاذت راذر نظر كرفت و آن ور صورى اسث كه با شتات 
كامل و واقعى از تمامى ابعاد وجودى انسان و در جهت ياسخكويى به نيازهاى مادى و معنوى و بالاخره؛ تأمين سعادت دنيوى و 
اخروى تمامى آحاد جامعه باشد. با بررسى نهضت ها و نظام هاى به ظاهر موفق مشخص مى شود كه اين نهضت ها به دليل 
فقدان اين مسأله مهم نهايتا دجار موفقيت در برخى زمينه ها و عموما براى قشر و كروه خاصى از مردم بوده اند؛ ما ركسيسم و 
ليبراليسم با تكيه بر جنبه مادى انسانء در اين زمينه موفقيت هايى داشته اند اما به دليل شناخت ناقص از بشر و توجه نكردن به 
بعد معنوى و الهى آن جامعه خويش را دجار بحران هاى عظيم روحى و اخلاقى نموده كه حتى سعادت دنيوى آنان را نيز با 


مخاطره و تهديد مواجه كرده اند. 


امروزه صهيونيست جهانى با اهداف شوم و برنامه هاى كاملا سنجيده در صدد صدمه زدن به اين نظام است و البته از جهاتى هم موفق 
بوده اند.مثلا نوشابه هاى كوكاكولايى كه در ايران فراوانند روى بطرى و درب آنها كامه كوكاكولا طورى نوشته شده كه اكر آن را در 
آيبنه بخوانيد خ 


يريس 


امروزه صهيونيست جهانى با اهداف شوم و برنامه هاى كاملا سنجيده در صدد صدمه زدن به اين نظام است و 


البته از جهاتى هم موفق بوده اند.مثلا نوشابه هاى كو كاكولايى كه در ايران فراوانند روى بطرى و درب آنها كلمه كوكاكولا 
طورى نوشته شده كه اكر آن را در آبينه بخوانيد خوانده مى شود(لامحمد لا مكه)من خودم كنجكاوم بدانم آيا نظام ما با جنين 


مسائل ريزى مبارزه كرده يا خير؟ 
باسخ 
در ياسخ به اين سؤال لازم است به جند نكته مهم توجه شود: 


سياستكذارى هاى خرد و كلا-ن خويش را در مقابله با آن ترسيم نموده است. جنان كه مقام معظم رهبرى مى فرمايد: «واقعى 
بودن تهاجم فرهنككى دشمنء ايجاب مى كند كه در داخل كشور مجموعه اى از نيروهاى صاحب فكر و انديشه» خود را مسؤول 


دفاع و مقابله هوشمندانه با آن بداند» (روزنامه ايران /ا/11/١٠18/1١).‏ 
و دراين راستا اقدامات بسيار مهم و ارزنده اى توسط بخش هاى مختلف نظام انجام شده و يا در حال انجام است. 


ثانياء تهاجم فرهنكى غرب ابعاد كسترده بسيار زياد و متنوعى دارد كه به هيج وجه در يكك يا جند موضوع خلاصه نمى شود؛ از 
تضعيف مبانى فكرى و ارزشى مردم و تغيير حكومت اسلامى كرفته تا تلاش براى تغيير جزئى ترين امور در زندكى شخصى 
افراد همه از موارد تهاجم فرهنككى استء آن هم در عصر ارتباطات بسيار ييشرفته و جهانى شدن فرهنكك و اقتصاد و... كه همه 
اعمال حاكميت» كنترل و نظارت دولت هارا با مشكلات بسيار جدى مواجه ساخته است. بنابراين طبيعى است كه در جنين 


شرايطى» على رغم اقدامات انجام 


شده و راهكارهاى در نظر كرفته شده. به تنهايى نتواند ياسخككويى براى مهار و مقابله همه جانبه با ابعاد وسيع تهاجم فرهنكّى 
باشد مضافاء اين كه متأسفانه مشاهده مى شود كه بخش هايى از جامعه و نظام هنوز اين مسأله را جدى نككرفته و اهميت جندانى 
به آن نمى دهند. جنان كه مقام معظم رهبرى مى فرمايد: «اما متأسفانه احساس مى كنم كه برخى از مسؤولين ودست 


اند ركاران امور فرهنكى كشور با جنين توجه و اهميتى به اين مسأله نكاه نمى كنند)» (روزنامه جمهورى اسلامى .)15/7/١9/7/‏ 


ثالثاء بايد توجه داشت كه ياسدارى از فرهنكك و مقابله با تهاجم فرهنكى اولا مخصوص قشر خاصى نيستء ثانيا تنها جنبه 
فيزيكى و برخورد قهرى و بستن مرزها و... به تنهايى كافى نيست؛ بلكه ياسدارى و مقابله متوجه آحاد مردم جامعه نيز علاوه بر 


مسؤولين و متوليان فرهنكّى نيز هست. 


مسلما مردم مى توانند نقش بسيار مهمى در مقابله با تهاجم فرهنكى ايفا نمايند؛ به عنوان نمونه مشاهده مى كنيم كه بسيارى از 
مردم كشورهاى ديكر جلوتر از دولتهايشان اقدام به تحريم كالاهاى آمريكايى و... كه سبب اهانت به مقدسات و ارزشهاى آنان 
شده است مى نمايند. در هر صورت در يكك نككاه كلان, برنامه ريزى براى مقابله با تهاجم فرهنككى بايد در سطح ملىء منطقه 


اى و محلى و نيز در سطح فردى صورت يذٍيرد. 


استحاله انقلاب اسلامى و فرهنك اسلامى يك كشور به جه معناست؟ 


استحاله انقلاب اسلامى و فرهنكك اسلامى يكك كشور به جه معناست؟ 
باسخ 


بيروزى انقلاب اسلامى ايران و تداوم و ييشرفت هاى عظيم آن در جبهه هاى مختلف,. بزركترين ضربه براى ايدئولوزى هاى 
مادق كرا و شكولا رغرب بود و آتها رابا جالش هعاق سيان عمندة اق دن ابعاد متعدة فرشكن: سياس » امتيتى :و رويرق 
ساختء تا جايى كه بقاء نظام الهى ايران را به هيج وجه با منافم خويش سازكار نديده و براى از بين بردن اين تهديد عمده. 
دست به انواع راهكارها اعم از نظامى؛ اقتصادى, سياسى و... زدندء اما ناكامى آنان در استفاده از اين ابزارهاء آنها را به اين 
واقعيت رهنمون ساخت كه انقلااب اسلامىء انقلابى» نظامىء يا اقتصادى و امثال آن نيستء بلكه انقلابى فرهنكى است كه 
راهكار عمده مقابله با آن بايد فرهنكى باشدء از اين رو ضمن تداوم به كا ركيرى ساير راهكارهاء هدف و تمركز اساسى خود را 
بر محور فرهنكك و ابعاد مختلف آن قرار داده» استحاله انقلااب اسلامى رااز طريق استحاله فرهنكى آن تعقيب نمودند. 
اميرياليسم جهانى, با توجه به سوابق استعمارى خويش به اين نتيجه رسيده اند كه بهترين راه نفوذ در ساير كشورهاء نفوذ در 
قرهتكك آثان و اسشعاله دووتى آن است. اتان س غواهجهارؤكن ها شووة سكة خدوة را اروس عاص مغرقي لوه داذمز 
جايكزين معيارهاى بومى و فطرى ملت ها سازند واز اين طريق» بدون هيج دغدغه اى به آينده منافع خود در اين كشورهاء 


مطمئن باشند. اين جمع بندىء به ويزه در ده هاى اخير» مبناى فعاليت هاى سازمان يافته كسترده اى قرار كرفته كه غرب آن را 


ترويج معيارهاى تمدن» رشد و توسعه معرفى مى كند؛ اما در واقع جيزى جز تهاجم فرهنكّى و استحاله فرهنكك ها و هويت ساير 
ملت ها نيست (درآمدى بر شناخت ابعاد تهاجم فرهنكى و نحوه مقابله با آن» حميد جاودانى شاهدينء فصلنامه حوزه و 


دانشككاه. تابستان 21785 ش 8"). 


مقام معظم رهبرى در اين زمينه مى فرمايند: «دأب سياست هاى مسلط عالم اين بوده و هست كه جنبش هاى عدالتخواهانه مردم 
نقاط مختلف دنيا را در هاضمه سياسى و فرهنكى خود بريزند ودر واقع هويت آن جنبش ها و حركت هاى مردمى و 
عدالتخواهانه را از بين ببرند اين كار در ايران هم اتفاق افتاده بود» نهضت عدالتخواهى كه صد سال بيش در مشروطه ايران 
بيش آمد به يكك حركت مردمى و دينى بود آن روز جريان سياسى مسلط عالم - يعنى انكليسى ها - اين حركت 
يك حركت مشروطه از نوع انكليسى آن تبديل كردند» (بيانات مقام معظم رهبرى در اجتماع زائران مرقد امام خمينى؛ 
ااا ). 


واكنون در زمان حاضر و در رابطه با نظام مقدس جمهورى اسلامى نيز» نظام سلطه همين خط و مشى را در بيش كرفته است و 
سعى دارد اصول و ارزش هاى انقلاب اسلامى نظير آزادى خواهى» عدالت طلبى» مردم سالارى دينى» استقلال و... را دجار 
استحاله و تغيير ماهيت نموده واز مفهوم و اهداف واقعى آنان منحرف و مفهوم و اهداف مورد نظر خويش را به ذهن و فكر 
جامعه اسلامى ايران العا نمايد. 


به عنوان 


نمونه يكى از اهداف والاى انقلاب اسلامى «آزادى)» است. 


منظور از آن؛ آزادى واقعى انسان از هركونه قيد و بندى (اعم از اسارت هواى نفس و يا بندكى قدرت هاى شيطانى) كه مانع 
سعادت دنيوى و اخروى و تكامل انسان شود مى باشد. اما مى بينيم كه دشمنان در صدد انحراف اين روحيه و خواست مردم 
ايران و جهت دهى آن به آزادى ماديكرايانه ليبرالى هستند و يا مردم سالاسرى دينى مردم ايران را مى خواهند به دموكراسى 
غرب كه در آن تعاليم و آموزه هاى دينى هيج جايكاهى ندارد» بكشانند و هكذا روحيه عدالت طلبى و ظلم ستيزى و... 


دشمنان براى استحاله انقلاب اسلامى دو شيوه را مورد توجه خود قرار داده اند: 
الف- در بعد خارجى: 


نظام سلطه جهانى با امكانات و موقعيت هاى مختلفى كه در مجامع بين المللى در دست دارد از طريق شبكه هاى كسترده بنكاه 
هاى تبليغاتى و سخن يراكنى خود مى كوشد با عناوينى جون نقض حقوق بشرء حمايت از تروريسم» وجود خفقان و سانسورء 
بتوةة آزادى بزائ زناق.ؤ مظوعات و تؤيستيد كان مستكن ظلىماعراحواى و... ضورق تعريق شيدواق باتوشايية اذ 
عملكردهاء اهداف و دستاوردهاى نظام اسلامى» در اذهان مردم دنيا ترسيم نمايند و طبيعى است كه در اين راه زشت ترين و 


شيطانى ترين حربه ها را بر مى كزينند. 
ب - در بعد داخلى: 


.١‏ با ترويج افكار و انديشه هاى غير اسلامى و حتى ضد اسلامىء تبليغ افكار التقاطى» تقدس زدايى و توهين به مقدسات» سست 
نمودن يايه هاى اعتقادى جوانان نسبت به برخى اصول و آرمان ها و كم رنكك نمودن دستاوردهاى عظيم انقلاب اسلامى و 


ايجاد بى 


اعتمادى به مسؤولين دلسوز و خدمتكار نظام. 


؟. تجدد كرايى» علم زدكى وعقل كرايى ابزارى و تلاءش در راه تطهير غرب و غرب كرايى» بى اعتبار نشان دادن علوم و 
مسائل ضد اخلاقى و... (فصلنامه حوزه و دانشكامء همانء» ص 917). 


اما وظيفه ما در مقابل هجوم بيكانكان براى استحاله ارزش ها و اصول انقلاب اسلامى و جامعه ايرانى جيست؟ 


مقام معظم رهبرى در اين زمينه مى فرمايند: «در جنين شرايطى وظيفه ما اين است كه براى مقابله با آن استحاله معنوى آماده 
باشيم و نككذاريم استحاله انجام بكيرد؛ نكذاريم انقلاب را از درون» يوك و يوسيده و ميان تهى كنند؛ يعنى از لحاظ بنيه معنوى 
انسان ها را سالم وقوى و خوب نككهداريم» همجنين خودمان را براى مقابله با تدبير دوم آماده كنيم يعنى از لحاظ نظامى» 
نيروهاى نظاميان را كارآمد و فعال نككهداريم...) (ديدار با فرماندهان سيامء .)7/9/١7/٠‏ 


به طور كلى اهم راهكارهاى مقابله با استحاله انقلاب اسلامى عبارتند از: 
.١‏ شناخت دقيق و همه جانبه تهاجم فرهنكى. 

؟. شناخت دقيق و كامل فرهنكك اسلامى و ملى. 

*. اصلاحات علمى و اقتصادى. 

؟. تدوين سياست فرهنكى و تربيتى جامع از طريق: 

- تقويت كمى و كيفى توليدات فرهنكى توسط رسانه هاى جمعى داخلى. 
- استحكام مبانى تعليم و تربيت اسلامى نوجوانان و جوانان. 


- تقويت ايمان از طريق بالا بردن سطح رشد علمى و فكرى مردم نسبت به مسائل اعتقادىء تبليغ و نشر باورها و ارزش هاى 
007 


- ايجاد هماهنكى بين دستككاه هاى اجرايى فرهنكى و... (فصلنامه حوزه و 


دانشكاف همان). 


سرعت ياسخ دهى از انتظارات برسشكران است. خواهشمند است با اولويت بندى و بيرايش سؤالات. ما را يارى كنيد. بديهى 


است با ارتباط مكررء ياسخ كوى ديكر يرسش هاى شما خواهيم بود 


انقلاب اسلامى 


١‏ آيا در قرآن به صراحت بيان شده كه بايد قيام و نهضت و انقلاب صورت يذيرد. اكر بيان شده حكم آن جه مى باشد و در 


جه سوره هائى ذكر شده است و آيا نام قيام يا انقلابى برده شده است؟ 

١219/1-1١١ 86/9 مبانى نظرى قيام و نهضت انقلاب اسلامى از ديد كاه قرآن را بنويسيد.‎ -١ 

1- معيار و اهداف قيام و انقلاب در قرآن را بنويسيد.١/24١٠1١-28/5١١١‏ 

ع- از نظر قرآن در جه مواقعى قيام الزامى و واجب است؟017/18٠٠0‏ 

ه-آيا دو-سه آيه ابتدائى سورهم ى فجر كه در مراسم سالكرد ييروزى انقلاب هميشه روى زبانهاست بر انقلاب تطابق دارد؟ 
*- اولين قيامى كه از ابتداى جهان(حضرت آدم) صورت كرفته را جه كسى صورت داده است؟ 


/ا- شايد اين سؤال خيلى مبهم و مشكل باشد ولى در ذهن من است و آن اينكه آيا در قرآن آيه اى است كه اشاره مستقيم به 


قيام دوران انقلاب و ييروزى آن داشته باشد؟ 

8- براى قيام در آموزه هاى دينى استدلال بياوريد. 

9- نمونه هايى از انقلاب ها و قيام هاى بيامبران را ذكر كنيد 8/5/1-91/11/ 

-٠‏ مبانى نظرى و بيانات ديكر كتابهاى دينى غير از قرآن(انجيلءتورات و...) در زميئه انقلاب جيست؟ 
-١‏ آيا اين انقلاب اسلامى كه به دست آمد به دست مردم صورت كرفت يا مشيت الهى بود؟ 


-١١‏ جرا شيوه هاى قيام و برقرارى ارتباط با مردم و نوع هدايت از سوى انبياء با هم فرق داشت؟ 


-١‏ با توجه به آيات و روايات انقلاب اسلامى ما تا جه حد به جامعه ييامبر نزديكك است؟ 
1١‏ آيا در سيره ييامبر((ص) مطالبى راجع به نهضت آمده اسثت؟ 


اقدام نمى نمودند؟ 

82- ييامبر(ص) براى بوجودآوردن يكك انقلاب درونى و بيرونى جه كار انجام داد؟ 

-١‏ آيا قيام هايى وجود دارد كه در زمان هاى اخير در رابطه با سيره عملى بيامبر و ائمه اطهار صورت كرفته باشد؟ 
حدر باره جكونكى و علل قيام هاى ائمه اطهار توضيح مختصرى بدهيد. 


9 سيره و راه و روش مولا على(ع) در زمينه ى فراهم كردن زمينه براى تحول و انقلاب در جامعه ى عصر خود جِكُونه بوده 


افنت؟ 
٠-اهداف‏ ييامير و ائمه از قيام بر ضد ظلم جه بوده است؟ 


١‏ آيا همه ائمه در زمان ولايت تلاش هايى براى قيام علنى نه صرف تعليمات و آكاهى هايى كه به ديكران دادند بلكه مثل 


قيام ابا عبد الله داشته اند و يا نه اكر نه جرا؟ 


-1١‏ ما مى دانيم سيره ى ييامبران و امامان قيام عليه ظلم بوده است اما در تاريخ رهبرانى مانند هيتلر و جنكيز هم نام رهبر و 
بيشوا بر خود كذاشته اند و انسانهاى بسيار زيادتر از ما را هم به دنبال خود كشانده اند از كجا بدانيم كه خداى نكرده ما از آن 


مردم نباشيم؟ 

جه تفاوتى بين سيره ى ييامبر با اثمه اطهار در باره ى قيام ها وجود دارد؟ 

16- رواياتى كه از ائمه در مورد قيام نقل شده كدامند به جند نمونه اشاره كنيد. ٠١١91/١‏ 

-١0‏ آيا در روايات به بوجود آمدن انقلاب اسلامى ايران اشاره شده است؟ 

18- در مورد قيام حضرت مهدى(ع) با توجه به آيات قرآن بر عليه جه افرادى مبارزه مى شود؟ 
- جرا بسيارى از نهضت هايى كه در زمان ائمه اطهار صورت كرفته جندان موفقيت آميز نبودند؟ 


- نهضت هايى كه در 


زمان ائمه از حضرت امام سجاد تا امام يازدهم شكل كرفته و نتيجه دار بوده را توضيح دهيد. 
4 انواع قيامها را در زمان ائمه نام برده و توضيح دهيد. 

آيا قيام ها در زمان حضور ائمه با خواست آنها صورت مى كرفت؟ 

-"١‏ آيا در زمان غيبت خود امام قيامى را سفارش فرمودند و يا يارى كردند؟ 

5" در مورد قيام مختار كه كفته مى شود با ويرانى و كشتار زياد همراه بود توضيح دهيد. 


ا" آيا ائمه بعد از امام حسين(غ) قيام هاى مسلحانه انجام دادند و يا فقط قيام هاى فكرى براى زمينه سازى انقلاب مسلحانه 


ضورت مى كرفت؟ 
76- جرا قيام امام حسن يا ساير ائمه مانند امام حسين بر سر زبانها نيست؟09/77٠٠٠0‏ 


0"- جرا امام حسين قيام كرد در صورتى كه امام محمد باقر و امام صادق كه در زمان انحطاط و ضعف بنى اميه بودند قيام 


نكردند و اجازه دادند كه دولت مستبد عباسى بوجود آيد؟ 

#"- جرا قيام هاى زمان ائمه با اينكه مى توانست به رهبرى ائمه بهتر صورت كيرد بصورت جدى صورت نمى كرفت؟ 
/ا"- قيام امام حسين جه تأثيدى بر انقلاب اسلامى ايران ككذاشت؟0017/19٠٠0‏ 

8- قيام توابين به جه منظور صورت كرفت؟ 

9 قيام ميرزا كوجكك خان جنككلى در زمان غيبت جرا به ييروزى نهايى نيانجاميد؟ 

-*٠‏ دلايل روى كار آمدن رضا خان؛ و جككونه وى انقلاب و جنبش هاى مردمى را خنثى مى نمود؟ 

١؟-‏ علت اعدام شيخ فضل ا... نورى به طور كامل شرح داده شود. 

؟8- جرا آيه ا... كاشانى با توجه به حمايتى كه از طرف مردم مى شد نتوانست انقلابى بوجود آورد؟ 

8# فرق اساسى بين انقلاب مشروطه و انقلاب اسلامى در جيست؟/:؟7 


6 جرا 


حضرت آيه ا... بروجردى قيام نكرد در صورتيكه موقعيت ايشان براى قيام بهتر از امام بود. 
60- اهداف مشروطه خواهان جه بود و رهبران اصلى و محورى مردم كدام شخصيت ها بودند؟ 


2؟- جرا در زمان كشف حجاب وهزار كار خبيثانه توسط رضاخان قيامى همه كير در ايران صورت نكرفت با اينكه مرجعى 


بزركك مانند آيه |... بروجردى وجود داشت؟ 
/ا- علت كودتاى مرداد را توضيح دهيد. 
حجر آيت ا... بروجردى با آن مرجعيت عامش در صدد مخالفت با شاه نبود؟9١/١1/81/ا‏ 


9ع آيا غير از انقلااب امام خمينى(ره) در سالهاى قبل از ا /رفرنا انقلابى ديكر در ايران رح داد؟ نام ببريدو توضيحات لازم را 


ارائه بفرمائيد. 
١ه-‏ مهمترين تغيير و تحولات سال 78 تا “5 را شرح دهيد. 


-١‏ مصدق وافكار وىء آيا او خوب است ياخير؟ علت طرفدارى عده اى و مخالفت عده كرو رمات حاضر واين كه حق با 
كدام كروه است؟27/6١/‏ 


85- در باره دوران نخست وزيرى عباس هويدا توضيح دهيد. 


ه- آيا اكر شاه از كار خود يشيمان مى شد و به كفته امام عمل مى كرد امام راضى به ماندن او در حكومت مى شدند؟ 
1100/1 


*ه- آيا انقلاب اسلامى فقط به خاطر خلا دينى جامعه ايران روى داد يا مسائل ديكرى به غير از دين مطرح بود؟١/178:0١‏ 
هه- دلايل اختلاف آيت ا... كاشانى و مصدق و سوء استفاده شاه از اين موقعيت جه بود؟ 

2- علما و روحانيون جه نقشى در ييروزى انقلاب داشتند؟١//1/91١١‏ 

/اه- جرا در سالهاى اوليه حكومت محمد رضا شاه حركت و قيام انقلابى صورت نككرفت؟ 

8- آيا اكر شاه اصلاحاتى انجام مى داد باز انقلاب رخ مى داد؟281/17١١‏ 


9- امام خمينى را بيشبر به 


ما شتاسانيك: 
- علت انتخاب باز ركان به عنوان نخست وزيرى را توضيح دهيد.881/10١١517/6/1-1١‏ 
-١‏ آيا انقلاب به اهداف و آرمانهاى خود رسيده است؟7280/1-111/941/75١1-#/مع؟١‏ 
-#١‏ فساد قبل از انقلاب بيشتر بوده يا حالا؟ توضيح دهيد. ٠١95/8/١‏ 

”8- آيا كشورهاى خارجى در بيروزى انقلاب تأثير داشتند؟ 


م جه آسيبهايى انقلاب را تهديد مى كرده و مى كند؟؟41/47/7--/ا/88 20-281783781١١‏ آيا قيامهايى مثل انقلاب 


كبير فرانسه يا انقلاب هيجى در راين بر كرفته از افكار دينى آنها بوده يا خير؟ 
#2 راغياي جار كر الدراق اقلا از اززقها واعتات اص آن ةارما 


هم از نظر فرهنكّى و هم از نظر اقتصادى يس جرا فساد هنوز هست وحتى بيشتر شده و وضعيت اقتصادى و معيشتى يائين آمده 
است جرا مردم از نظر سياسى أزادى ندارند؟ ١017/١‏ ١-ع/مع/ام#_عرووء؟‏ 


8- جناح جب و راست از جه زمانى شروع شد و حككونه؟ ٠١127/77‏ 


68- جرا رهبران امروزى ما مانند ييامبران و ائمه هم رديف با فقيران جامعه زندكى نمى كنند و به تجملات تكيه مى كنند؟ 


كلم 


- مكر آقاى شريعتى و مطهرى با هم در يكك خط مبارزه نمى كردند جرا آقاى مطهرى را تأييد صددرصد كرهده اند و كفته 
اند كتابهايش را مطالعه كنيد(مطالعه داشتم كتابها عالى بودند) و جرا دكتر شريعتى كه به نظر من شيعه واقعى على(ع) است 


كتابهايش تا جند وقت ييش به جاب نمى رسيده و كسى توصيه نمى كند انديشه د كتر شهيد ترويج بيدا كند؟9178/17١٠‏ 
منابع كتاب انقلاب اسلامى 
منابع كتاب انقلاب اسلامى 


باسخ(قسمت اول) 


منابع مورد استفاده: 


١_(انقلالب‏ اسلامى و انقلابهاى جهان :مهدى نظريور 3 قفدرت الله بهرامى .هيه كننتنه 0 تحقيقات اسلامى 
سياه. تابستان )١727/8‏ 


"_(ركك :درآمدى بر كارنامه فرهنككّى انقلاب اسلامى,دكتر على عسكرى, مؤسسه فرهنكّى دانش و انديشه معاصر) 


'-(ر.كك : ريشه هاى اقتصادى سياسى انقلاب اسلامى ايران دكتر عب دالرحيم كواهى ناشر: مؤسسه فرهنككى دانش و انديشه 
معاصر.) 


؟_(رءكك :آثار و نتايج انقلاب اسلامى ايران دكتر محمد باقر حشمت زاده به سفارش كانون انديشه جوان 
ناش موسمه فرمتكى "دائقل كز اتددرشه"معاضنق ) 

ه_(ر.ءك:انقلاب اسلامى و اصالت؛ رابرت دى. لى. ترجمه: مهرداد وحدتى دانشمند ) 

#_(ر.ك:مسلم مديا - جاب لندن به نقل از سايت [١1أ610110!‏ 1103111) 


“/ا_(ر.ءك :انقلائب اسلامى و اصالت؟ رابرت دى. لى. ترجمه: مهرداد وحدتى دانشمند؛به نقل از سايت موأومعم 
ماغط. عاق ) 


فصل اول: 
تعريف ونظريه هاى انقالاب 
سس ١_مفهوم‏ انقلاب را در اسلام وغرب توضيح دهيد؟ 


انقلااب در لغت به معنى ب ركشتكى » تغيير و تبديل و تحول و تغيير ماهيّت مى باشد اما در معنى اصطلاحى » داراى كاربرد 
فراوان و تعابير و تعريفهاى مختلفى است . تقريبا بيشتر علوم , از آن استفاده كرده و هر كدام , تعبير و تعريف خاصى از آن ارائه 
داده اند؛ مثا كاهى در علوم سياسى » به تحولاتى مانند كودتاء رفرم و شورش »ء انقلاب كفته اند. 


لغت انقلاب معادل كلمه «(101ألا|1/01ا©5!) است. هر جند اين كلمه ابتدا از اصطلاحات اختر شناسى بوده» ولى بعدها به صورت 


الف_انقالاب در انديشه سياسى غرب: 


ساموثئل هنتينكون در تعريف انقلاب مى كويد: 





(انقلاب يك حركت مردمى در جهت تغيير سريع و بنيانى در ارزشها و باورهاى مسلط (نهادهاى سياسى » 


ساختارهاى اجتماعى » رهبرى » روشها و فعاليتهاى حكومتى يكك جامعه) همراه با خشونت داخلى مى باشد 

ازاين تعريف استفاده مى شود كه يكك انقلاب سياسى داراى وي كيهاى ذيل مى باشد: مردمى است » همراه با خشونت است » 
ارزشهاى مسلط در جامعه را تغيير مى دهد» سريع و ناكهانى مى باشد و بالاخره سيستم سياسى حاكم را دك ركون مى كند . 
ب-انقلاب در انديشه سياسى اسلام: 

شهيد مطهرى انقلاب را اين كونه تعريف مى كند: 

انقلاب عبارت است از طغيان و عصيان يكك ناحيه و يا يكك سرزمين عليه نظم حاكم موجود براى ايجاد نظمى مطلوب . 

اقسام انقلاب 


ازيكك ديدكاه انقلابها به دو دسته اجتماعى و فردى تقسيم مى شوناد. انقلابات اجتماعى باعث تغيير و تحول در سطح كل 
جامعه مى شود و ممكن است انواع كوناكونى داشته باشد: مثلاً در زمينه صنعت » انقلاب صنعتى انكلستان ؛ در زمينه علم و 
فرهنكك » رنسانس و اصلاح مذهبى ؛ انقلاب كا ركرى و دهقانى مثل آنجه در روسيه و جين به وقوع ييوست ؛ انقلاب سياسى و 
آزاديخواهى مثل آنجه در سال 1789. م در فرانسه اتفاق افتاد و بالاخره انقلاب اسلامى ايران كه از جهات كونا كون موجب 
دك ركونى جامعه شد وو از طرف اكثريت مردم ايران عليه اقليت حاكم صورت كرفت . دوّم انقلااب فردى كه تغيير و تحوّل 
مربوط به خود فرد است نه جامعه ؛ به ديكر تعبير» انقلااب در روح و جانٍ فرد صورت مى كيرد و خود به دو نوع انسانى و 


حيوانى تقسيم مى شود. در انقلاب انسانى توجه فرد به كمال و مبداء الهى است . انسانى كه در 


ورطه تباهى و فساد بوده با توبه دجار تحول مى كردد. اما در انقلاب حيوانى توجه فرد رسيدن به كمال نيست بلكه تمام همش 
صرف رسيدن به خواسته هاى دنيوى مى شود مثل رسيدن به مقام . ( ر.كك :انقلاب اسلامى و انقلابهاى جهان,. مهدى نظريور , 
كدوك الله انهوات كر كر متسقيفااك املاس سياد انيتا 3/1 


س ”_تفاوت انقلاب با ساير مفاهيم مشابه أن جيست؟ 


كودتا: در كودتا اقليتى مسلح و مجهز با يشتيبانى نيروى نظامى در مقابل كروه ديكرى كه حاكم بر جامعه هستند قيام كرده 
وضع موجود را به نفع خود تغيير مى دهند و خود به جاى كروه قبل قدرت را به دست مى كيرند. در اغلب كودتاها به نوعى 
دست قدرتهاى خارجى مشاهده مى شود. كودتاكران هدفى جز رسيدن به قدرت و خدمت به اربابان ندارند و هيج توجهى نيز 


به مشروع بودن يا نبودن » صالح بودن يا نبودن و... كودتاكران نمى شود. 


كودتاء در (سقوط حكومت) و تغيير بعضى قوانين با انقلااب مشتركك است ولى در موارد زيادى نيز با انقلااب فرق دارد. به 


تعدادى از آنها اشاره مى شود. 


١‏ انقلاب يكك حركت مردمى است و از متن جامعه برخاسته » ولى كودتا به دست افرادى معدود و بيشتر نظامى » رخ مى دهدء 


ريشه مردمى نداشته واغلب حمايت خار جى را به دنبال دارد. 


انقلاب تغيبرات اساسى و بنيادى در جامعه ايجاد مى كند در حالى كه تغيبرات ناشى از كودتا به تغييراتى در سطح رهبران يا 


بعضى قوانين » محدود مى شود. 


رهبرى در انقلاب با توجه به وي كيهاى معّنى تعيين مى شود و در نوع 


اسلامى آن رهبر بايد داراى يكك سرى خصوصيات فوق العاده از قبيل 1 كاهى » مديريت » عدالت » شجاعت » بينش سياسى و... 


نيز باشد در حالى كه انتخاب رهبرى در كودتا بر زور يا سلسله مراتب نظامى استوار است و مردم در تعيين او نقشى ندارند. 


* در انقلاب » رهبران به دنبال اهدافى مقدس مثل كسب استقلال » آزادى » عدالت اجتماعى و... هستند در حالى كه رهبران 


كودتا همواره داراى اين اهداف نيستند. 


ه طولا-نى بودن روند منازعه سياسى در انقلااب و نبودن يكك قدرت متمركز براى در دست كرفتن قدرت از ديكر تفاوتهاى 
انقلا.ب با كودتا مى باشد در حالى كه منازعه كوتاه مدت و به دست كرفتن سريع و به زور قدرت از خصوصيات كودتا مى 


باشد 


شورش : بروز نارضايتى در ميان قشر يا اقشارى از جامعه عليه نظام حاكم است كه ممكن است موجب تغييراتى در سياستها و 


نهادهاى سياسى شود. 
رفرم : تلاش براى تغيير تدريجى در ساخت سياسى جامعه و در عين حال به دور از خشونت را رفرم مى كو يند. 


نهضتهاى استقلال طلبانه : نهضتهاى استقلال طلبانه نيز تلاش مردم جامعه اى عليه حاكميت بيكانه است كه خود از بز ركترين و 


اساسى ترين انقلابها محسوب مى شود. 


نهضتهاى جدايى خواهانه : اين نوع از نهضتها نيز به قيام و شورش بخشى از مردم جامعه عليه حكومت م ركزى كفته مى شود و 


تفاوت اصلاحات و تحولات اجتماعى با انقلاب نيز در اهداف » ارزشهاء جايكاه تاريخى و... است . 


انقلاب تغييرات عمده و ناكهانى در ساختار اجتماعى قدرت سياسى ايجاد 


مى كند كه موجب دك ركونى اساسى در روند حكومت » مبانى رسمى حاكميت » مشروعيت و نظم اجتماعى مى شود در حالى 
نوعى اعتراض خشونت آميز عليه وضع موجود است . اصلاح طلبان » مسؤ ول بدبختى جامعه را نه نهادهاى حاكم بلكه افراد مى 
دانند بنابراين در بى تغيير بافت اجتماعى نيز نيستند به همين جهت در صورت بيروزى دجار سرد ركمى مى شوند در هر حال 


تحولات اجتماعى هر قدر هم داراى نتايج انقلابى باشند انقالاب نيستند . 
( ر.كك :انقلاب اسلامى و انقلابهاى جهان,. مهدى نظريور , قدرت الله بهرامى :مركز تحقيقات اسلامى سياه :تابستان ١1/8‏ ) 


س”_ أيا انقل.ب امرى دفعى 


است يا به صورت تدريجى شكل مى كيرد؟ 


از ديدكاه جامعهشناسان, انقلاب به تغييرات سريع و كوناكون اجتماعى كه با خشونت و سرعتى غيرقابل كنترل رخ ميدهندء 
اطلا-ق ميشود. بنابراين» تعريفى كه از انقلا.ب ارائه مى شود بيشتر ناظر بر تغييرات سياسى در قلمرو سرزمين يكك كشور است 
برخى از جامعه شناسان اعتقاد دارند انقللاب زمانى به وقوع مى بيوندد كه سلسلهاى از اصلاحات يا رفرمهاى بدون نتيجه» در 
داخل يكك نظام ادامه مييابد تا اينكه برآيند اين اصلاحات نهايتاً منجر به انقلاب ميشودء انقلابى كه هميشه با يكك شورش عظيم 


اجتماعى همراه است 


جامعه شناسان بر اين باورند كه انقلااب يا به صورت خود به خود به وقوع مى بيوندد. يا با برنامهاى دقيق و منسجم به ييش 


ميرود. انقلاب همواره با اعتراض همراه است؛ اعتراض به وضعيت اجتماعى موجود كه با ييشبرد اصلاحات نيز 


به جايى نخواهد رسيد. 


بر اساس تعريفى كه جامعه شناسان ارائه ميكنند, انقلااب بيشتر ناظر به اصلاحات سياسى و اقتصادى است كه زير ساختهاى 
اجتماعيشان در روندى نسبتا" طولانى شكل ميكيرند؛ لكن مرحله نهايى انقلاب كه به تغيير حكومت يا حاكميت ميانجامد با 
سرعتى مهار نشدنى به وقوع ميبيوندد. در واقع» انقلاب يكك تحول عميق اجتماعى است كه به لحاظ اهميت و ضرورت مطالعه 
دقيق آنء بايد از زواياى كوناكونى زمينهها و جريانهاى تأثي ركذار بر آن را بررسى كرد. 

تاكنون در خصوص روند شكلكيرى و فرآيند به وقوع ييوستن انقلاب» نظرات كوناكونى ارائه شده است كه از جمله ميتوان به 
نظريه ماركس » جيمز ديويس » جالمرزجانسون و هانتينكتون اشاره كرد. هر كدام از اين نظرات قابل نقد و ارزيابياند. نظراتى 
كه تاكنون در خصوص انقلاب ارائه شده است نيز مانند فرهنككء ريشه عميقى در مبانى مكتبى نظريهيردازان دارد. جنانكه 
نظريه ماركس ريشه در اعماق ديالكتيك هكلء ماديكرايى اقتصادى و نظريه مبارزه طبقاتى دارد. 


(ركك :درآمدى بر كارنامه فرهنكّى انقلاب اسلامى,د كتر على عسكرى, مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصر) 


به طور كلى مى توان جكونكى شكل كيرى انقلااب تا دستيابى به موفقيت ان را در سه مرحله متمايز مورد بررسى و تجزيه و 
تحليل قرار دهيم : مرحله اول » شرايط اوضاع و احوال جامعه اى كه به صورت بالقوه براى شكل كيرى انقلاب مساعد است . 
مرحله دوم » مرحله تخريب و ويرانى ابزارهاى قدرت و ارزشهاى مسلط بر رزيم حاكم و مرحله سوم كه مرحله سازندكى 
انقلاب نام دارد شامل عواملى است كه تداوم يا شكست انقلاب را به دنبال دارد. 


١‏ مرحله تكوين 


زمينه تولد 


انقلابهاء شرايط غير قابل تحمل زندكى يا كار است . هيج انقلابى بطور ناكهانى يديد نمى آيد بلكه زمينه هاى آن بتدريج 
شكل مى كيرند و در مسير طولا-نى خود به مرحله انفجار مى رسند: ابتدا نارضايتى از وضع موجود در زمينه هاى سياسى » 
اقتصادى . مذهبى و... به وجود مى آيد. سيس يكك آرمان جديد و يكك روحيه انقلابى بركشت نايذير شكل مى كيرد. هر جند 
اين شرايط براى به وجود آمدن يكك انقلاب كافى است ولى عوامل غير محسوسى نيز مانند نوع رهبرى » نوع ايدئولوزى انقلابى 


و شدت و ضعف نارضايتى از وضع موجود نيز در به وجود آمدن انقلابها مؤ ثر هستند . 


انقلااب در زمان و مكانى شكل مى كيرد كه شرايط دو قطبى بر جامعه حكمفرما باشدء يعنى كروههاى اجتماعى از سيستم 
سياسى حاكم بر جامعه جدا شده و در مقابل آن بايستد. اين دو كَانكّى قدرت در جامعه باعث مى شود كه با زير سؤ ال رفتن » 
مشروعيت قدرت سياسى » نهادهاى سياسى ضعيف شده نتوانند خواسته هاى جامعه را برآورده كنند بروز شكاف بين اين دوء 
باعث مى شود كه ادامه جنين وضعى در كشور ميسر نباشد. در اين كونه موارد اعتبار و مقبوليت سيستم سياسى بشدت كاهش 
بيدا مى كند تا جايى كه رزيم حاكم براى بقاى خود به زور متوسل مى كردد. در جنين شرايطى ايجاد تغيير و تحول اجتناب 


عوامل زيادى شرايط لازم براى ايجاد» شكل كيرى و وقوع انقلاب را آماده مى كنند كه از جمله آنها مى توان عوامل زير را نام 
برد: عوامل سياسى » اقتصادى اجتماعى » 


فرهنكى , فقر طبقات عظيم اجتماعى » فساد در طبقه هياءت حاكمه » برقرارى خفقان و سلب آزاديهاى فردى و اجتماعى » بى 
اعتنايى به ارزشهاى مسلط جامعه » كرانى » سلطه و نفوذ مستقيم يا غير مستقيم بِيكَانكَان . البته مهمترين عامل ايجاد انقلاب » 
تشديد تضاد ميان ارزشهاى مسلط بر سيستم سياسى و ارزشهاى حاكم بر كروههاى اجتماعى است » يعنى واقعيات موجود در 
جامعه با ايده آلهاى جامعه فرق مى كند 


ياسخ (قسمت دوم) 


يكك دسته بندى كلى از رزيم هايى كه در آنها انقلاب صورت يذيرفته مشخص مى كند كه اين نوع رزيم ها داراى ويزكيهاى 
زير هستند. كليه اختيارات را در حكومت ., اقائتى محدود يا تنها يكك نفر در دست دارد؛ فساد بر روابط جارى در كشور حاكم 
است ». قدرت سياسى بيشتر بر طبقه سرمايه دار و مرفه تكيه مى كند براى تداوم حكومت به نظاميان متوسل هستند و به خاطر 
عدم حمايت مردمى به قدرتهاى خارجى متكى بوده » رسانه هاى كروهى در خدمت و اختيار مطلق آنها بوده اندء به رفاه و 
آسايش و بهبود عمومى وضع جامعه بى تفاوت يا كم توجه بوده اند و بالاخره به ارزشهاى حاكم بر جامعه از جمله عقايد و 


آداب و رسوم مردم توجهى نداشته اند . 


؟ مرحله تخريب 


دو قطبى شدن جامعه » نارضايتى مردم از وضع موجود و... به تنهايى منجر به انقلاب نمى كردد بلكه در جنين حالتى ممكن 
است نوعى ديكر از تغيير و تحول از قبيل كودتاء رفرم » شورش صورت يذيرد. بيشرفت يا عدم ييشرفت حالت انقلابى در جنين 
زمانى به سه ركن اصلى انقالاب 


يعنى مردم » رهبرى و مكتب بستكى دارد؛ به عبارت ديكر. شرط لازم براى انقلاب نارضايتى وسيع و عميق مردم و شرطهاى 


كافى براى آن » رهبرى » سازماندهى مردم و ايدئولوزى است . 


تخريب يايه هاى نظام و حكومت در ابعاد مختلف سياسى », اقتصادى , فرهنككى و... همراه با خشونت و آماده كردن انسانها براى 
كرفتن مسؤ وليت و ايجاد زمينه لا-زم در ابعاد مختلف براى يذيرش و مقبوليت عامه و... از طريق مشاركت عموم مردم امكان 


يذير است . 


در مرحله يبروزى انقلا.ب » نقش رهبرى فوق العاده مهم است . زيرا رهبرى يكى از اركان مهم انقلاءب بوده و به همين جهت 
بايد در جامعه شناخته شده و داراى مقبوليت باشد ا بتواند حركت مردمى را به نحو مطلوبى هدايت كند. رهبرى انقلاب بايد 
فردى جامع الاطراف و جامع الشرايط باشد تا در هر زمانى و تحت هر شرايطى بتواند مناسبترين تصميم را بكيرد. همجنين بايد 
از دانش كافى » عقل و تدبير و بينش عميق اجتماعى برخوردار بوده » مديريت لازم را براى به حركت در وردن مردم و استفاده 
به موقع از فرصتها و قاطعيت كافى براى تصميم كيريها داشته باشد. 


يكى ديكر از وي كيهاى هر انقلابى در دوران ييروزى » مشخص شدن ايدثولوزى انقلااب است . بدون وجود يكك مكتب 
مشترك » كروههاى يراكنده اجتماعى قادر به اتحاد با يكديكر نبوده در نتيجه تلاشهاى آنها بى ثمر خواهد ماند. يكك 
ايدثولوزى انقلابى بايد هدف انقلاب . وسايل و شيوه ها و تاكتيكهاى رسيدن به هدف و ارزشهاى مطلوب جامعه را مشخص 


نموده و جوابكو باشد. 


تنها در زمانى يك انقلاب به ييروزى مى 


رسد كه اين سه ركن اصلى » بطور هماهنكك به طرف اهداف مشخص بيش روند. در غير اين صورت », جامعه در مرحله دو 


١‏ مرحله سازندكَى 


با ييروزى يكك انقلاب » مرحله سوم آن كه بسيار حساستر و مشكلتر از مرحله قبل از ييروزى است آغاز مى شود. در اين مرحله 
كه دوران سازندكى است انقلا-بيون با مسائل و مشكلات فراوانى مواجه مى كردند. از جمله مهمترين اين مشكلات قبول و 
بذيرش مسؤ وليتهاى اجرايى نظام جديد سياسى است . زيرا بيشتر نيروهاى انقلابى كه قدرت را به دست كرفته اند فاقد تجربه 
اجرايى مى باشند. همجنين سقوط يكك حكومت به منزله از بين رفتن كامل ماشين دولتى نيست و نيروهاى انقلا-بى با يكك 
بوروكراسى به جا مانده از ريم قبلى مواجه هستند و علاوه بر اينها به محض سقوط رزيم سياسى قبلى » دركيريهاى داخلى از 
يكسو بين نيروهاى باقيمانده ضد انقلااب و طرفدار رزيم سابق با نيروهاى انقلابى واز سوى ديككر بين خود نيروهاى انقلابى 
آغاز مى شود جرا كه كليه كروههايى كه در سقوط رزيم قبلى شركت داشته اند» مى خواهند وضعيت موجود را به دلخواه خود 


تغيير دهك. 


مشكلات دوران مبارزه » اثرات تخريبها بر اقتصاد كشورء توقعات فوق العاده مردم » ركود اقتصادى » عقده هاى روحى و روانى 
اجتماعى قبلى مردم و مخالفتهاى داخلى و خارجى و... دوران يس از ييروزى فقط با حفظ وحدت و يكبارجكى در سه ركن 
اغلن اشلذي قابل حل انيت 


. هر اندازه اقشار مردم منسجم تر و رهبرى قاطع تر و ايدئولوزى انقلاب ابعاد وسيعترى از زندكى اجتماعى جامعه را ياسخكو 


(ركك ::انقلات اسلامئ و انقلابهاى جهان,. مهدى نظريور : قدرت الله نهرامى ':مركز تحقيقات اسلامى شيا :تابسثان //1) 


س؟_در مورد شكل كيرى يكك انقلاب جه نظرياتى وجود دارد؟ 


درباره ييدايش انقلاس » نظريه هاى متعدد و كاه متضادى بيان شده است ؛ عده اى معتقدند انقلاب زمانى رخ مى دهد كه 
شرايط سياسى » اقتصادى » اجتماعى و... در كشور تغيير كرده » رو به نابسامانى رود. عده اى ديكر بهبود اوليه شرايط اقتصادى 
و اجتماعى را دليل انقلاب دانسته اند. بعضى نيز كفته اند كه انقلاب ممكن است در هر دو حالت رخ دهد. 


از ديدكاه ديكر. علت اصلى هر انقلااب وجود دو طبقه مرفه و محروم در جامعه است كه طبقه محروم با افزايش فشارهاى 
اقتصادى و محروميتهاى اجتماعى » عليه طبقه مرفه دست به انقلاب مى زند. دليل كوناكونى و اختلافٍ اين نظريات آن است 
يديده انقلاب با نظريه يرداز ديكر متفاوت است . در مجموع » دو ديدكاه مهم در مورد انقلاب وجود دارد؛ يكى ديد كاه غرب 


و ديكرى ديدكاه شرق كه دراين درس با اين دو ديدكاه آشنا خواهيم شد. 
ديد كاه غرب 


از نظر غالب دانشمندان غربى » سياست منحصر به امر حكومت است و در نتيجه بخش عمده اى از بحث هاى آنها درباره علل 
انقللاب 


همان علل تغيير حكومتهاست و از آنجا كه تغييرات اجتماعى را در تغييرات حكومتى مى دانند تغيير دو كروه يا دو حاكم را نيز 
انقلاب مى دانند. در بحث مربوط به انقلااب از ديدكاه غرب به تعدادى از نظريه يردازيهاى اوليه از جمله ديدكاه افلاطون , 
ارسطو و ماكياوّلى و ديدكاههاى جديد از جمله نظريه كاركردكرا ساختارى » نظريه عامه مردم » تثورى افزايش انتظارات و 


تثورى سركوب غرايز اشاره مى كنيم : 
الف ديدكاه افلاطون 


افلاطون در كتاب (جمهوريت) » نظريه خاص خود را در مورد تغيير و تبديل حكومتها بيان كرده و معتقد است بزركترين بليِه و 
ايجاد كننده جنكك . حس طمع و تجمل يرستى افراد و جامعه است كه در نهايت باعث حمله به خاك همسايكان شده و آنها 
نيز مجبور به مقابله به مثل خواهند شد و در نتيجه حكومت دجار تغيير و تحوّل خواهد كرديد. به همين جهت .ء او نوع خاصى از 
تعليم و تربيت روحى و جسمى را براى فرمانروايان و مجريان فرمان در مدينه فاضله بيان مى دارد و معتقد است علت اصلى بروز 
نافرمانى » شورش و انقلااب در حكومتٍ كمال مطلوب او عدم تعليم و تربيت روحى صحيح است كه باعث مى كردد نسل 
جديد از فرهنكك بى بهره شده و كسانى از همين افراد كه به حكومت مى رسند از انجام وظيفه ناتوان بمانند و براى جبران 
ضعف خود رفته رفته به ثروت روى آورند تا جايى كه رسيدن به يستهاى حكومتى مبتنى بر داشتن ميزانى از ثروت شود. در اثر 


هميق ثروت اندوؤق هردان شريقك دجاو تتكديس كرذلك» ففرا ريز فشان 


قرض ستكين با دلى ير كينه به اميد انقلاب زندكى كنند و خلاصه اينكه شهر بيمار مانند بدن بيمار به اندكك حادثه اى دجار 
بحران و كشمكش داخلى خواهد شد.(17) 


در نظرات افلا-طون » اين نكته قابل تاءمل است كه او اعتقاد دارد كه تعليم و تربيت در ثبات سياسى حكومتها نقش عمده اى 
دارد واكر قوانين و آداب و رسوم و عقايد حكومتى از دوران كودكى به افراد آموخته شود تاءثيرى عميق در شكل كيرى » 
نوع و ثبات يا تزلزل سياسى حكومتها خواهد داشت . همجنين افلاطون تعليم و تربيت را تنها براى فرمانروايان و نظاميان تجويز 


مى كند و نقش عامه مردم را در تغييرات حكومتى » شورش ها و انقلابات كم اهميّت مى داند. 
ب ديد كاه ارسطو 


به نظر ارسطوء كه او را بنيانكذار حقيقى مطالعه انقلابها مى دانند» علت اصلى انقلاب » آرزوى برابرى و رفع نابرابرى است . 
مراد از نابرابرى آن است كه افرادٍ نابرابر» به يكك جشم نككريسته شوند يا ميان افرادٍ برابر» تبعيض قائل شوند. او عوامل كوناكون 
ديكرى را نيز به عنوان علل فرعى انقلاءب در نظر مى كيرد كه عمده ترين آنها عبارتند از كستاخى » ترس » تحقير» سهل 
انكارى » نفع طلبى » وسعت بيش از اندازه بخشى از سازمان حكومت » غفلت از جزئيات و ناسازكارى در ميان اعضاى 
حكومت و... . البته هر يكك از عوامل فوق به عنوان نوعى از نابرابرى به شمار مى آيند. اين نابرابرى در نوع حكومتها فرق مى 
كند. براى مثال » در يكك نظام دم وكراسى كسانى انقلاب خواهند كرد كه خود را از كسانى كه 


از نظر ارسطوء. هدف انقلاب ممكن است تغيير سازمان و شكل حكومت . تغيير رهبران حكومت . تغيير بخشى از سازمان 
حكومت يا... باشد. او همجنين براى جلو كيرى از تباهى حكومتها راههايى بيشنهاد مى كند كه مهمترين آنها عبارتند از: 


جل وكيرى از قانون شكنى » مصونيت مردم محروم از آزار ايجاد خطر مصنوعى براى يككانه كردن مردم » ييشكيرى از اختلاس 


و أقوال عمومئ وساز كان كردن تزييك اقواد با سرشت قانون:اساسى كقور و.... 


ج ديد كاه ماكياوّلى 


ماكياوّلى را به دليل اعتقاد به نظرات سياسى خاص در غرب . يدر نظرات سياسى جديد خوانده اند. او در اثر معروف خود 
(شهريار) درباره جكونكى ثبات سياسى و جلو كيرى از سقوط رزيمها مطالبى بيان داشته است . ماكياوّلى سياست حيله و تزوير 
و رواداشتن هركونه شيوه اى حتى منافى اخلاق » شَّرّف و عدالت را براى نيل به هدف سياسى لازم مى شمرد. نظر او اين بود 
كه مرد سياسى و سياستمدار براى جل وكيرى از سقوط حكومت بايد قوى » واقع بين و جدّى باشد و براى نيل به مقصود. همه 
جيز اعم از مال » جان . بزركك و كوجكك را به مصرف قواى نظامى برساند و تمام قواى نظامى و نيروى مادى و معنوى مردم را 
براى جهانكيرى به كار برد. به اعتقاد وى اكر شهريار مايل به ادامه سلطنت است بايد با فضيلت نباشد والا دجار دردسر خواهد 


ذه لذا بابد شحاعة را اشير و ليله كرى :را اق 


روباه بياموزد تا بتواند خطرات را از خود دور سازد.در زمان كنونى هر جند برخى دولتها توانستند با نظريات ماكياولى » اراده 
خود را بر مردم و همسايكانشان تحميل كنند ولى نتوانستند در مدتى دراز به عواقب اخلاقى سياست خود بى اعتنا باشند» براى 


مثال استالين و هيتلر اين شيوه را بيش كشيدند و به بن بست رسيدند. 
د نظريه كا ركرد كرا ساختارى 


ديد كاه برعكس ماركس كه مى كفت : (تضاد يكك حالت بالفعل در جامعه است) » مى كويد كه كشمكش در جامعه حالتى 
بالقوه است كه ممكن است به صورت بالفعل ظاهر شود يا نشود. 


در اين ديدكاه انقلاب در ارتباط با نظام اجتماعى خاصى كه آن را احاطه كرده بررسى مى شود و حتى بررسى كاركرد جامعه 


حجكونه اين ثبات بايد تداوم يابد و سيس به اين سؤ ال ياسخ داده شود كه جرا جوامع با ثبات بناكاه دجار اغتشاش مى شوند. 


اختلال مى شود به همان صورت . جامعه اى هم كه در حال انقلاب است كار كردش دجار اختلال شده است . 


اجتماعى نامتعادل » انعطاف نايذيرى نخبكان 


كه ياسخكوى فشارهاى رو به تزايد در يكك جامعه نيستند و به قوه قهريه متوسل مى شوند و سرانجام عوامل شتابزا كه باعث 


تسريع در روند انقلاب مى شوند 


طرف ديكر هر عدم تعادلى از علل لا-زم يكك انقلا.ب نيست و اين سخن جانسون كه تشخيص به موقع عدم تعادل و انجام 
اصلاحات فورى مى تواند از بروز انقلاب جلوكيرى كند, اصلى ثابت نبوده و خيلى از مواقع نتيجه عكس مى دهد. 


ه نظريه عامه مردم يا جامعه توده وار 


تثورى (جامعه توده وار) كه از جمله تثوريهاى مهمّ انقلاب است مربوط به خانم (هانا آرنت) و (ويليام كورن هارز) مى باشد. 
اين دو نظريه يرداز معتقدند عواملى كه ثبات اجتماعى را در يكك جامعه كسترش مى دهند مى توانند در جوامع ديكر نيز مؤ ثر 
باشند و غيبت آن عوامل منجر به بى ثباتى مى كردد. به همين جهت وقتى افراد يكك جامعه بيوستكى هاى كروهى و اجتماعى 
خود رااز دست مى دهند به دليل بى تفاوتى نمى توانند در كروههاى سنتى و احزاب سياسى متشكل شوند و با سقوط كروه 
بنديهاى اجتماعى و طبقاتى » به نظام موجود بى علاقه مى شوند و سيس به هر جا كه در آن موقعيتى براى ابراز مخالفت باشد 
مى روند واسه جنبش نازيسم » فاشيزم و استالينيزم نتيجه عوامل فوق بوده است . از اين ديد كاه » از دست رفتن يذيرش سيستم 
در اثر فساد هياءت حاكمه و وجود عده اى 


كافى و آماده براى به دست كرفتن قدرت منجر به انقلاب مى شود. 
و نظريه افزايش انتظارات 


يكى ديكر از تتوريهاى غربى دو مورد اثقلاب : #كورى (افزايش الننظارات) است كه (دوتوكويل) + (برينتوة) و (ديويس) آن را 
مطرح كرده اند براساس نظر اين كروه » احتمال بروز انقلاءب زمانى بيشتر است كه يس از دوره اى طولانى از رشد اقتصادى 
اجتماعى » دوره اى كوتاه از ركود اقتصادى اجتماعى و بركشت شديد اوضاع بروز كند. به عبارت ديككر وقتى امور از بد به 
سوى بدتر مى رود انقلااب رخ نمى دهد بلكه برعكس زمانى كه رو به بهتر شدن است احتمال انقلاب بيشتر است . همجنين 
اكر به مردمى كه يكك دوره طولا-نى از ظلم و خفقان را تحمل كرده اند كمى آزادى داده شودء عليه دولت به يا خاسته زمينه 


هاى ايجاد انقلاب را فراهم مى آورند. 
ياسخ (قسمت سوم) 


انتقاد وارد بر اين نظريه اين است كه از يكك سو داشتن توقعات زياد در همه جوامع منجر به انقلاب نمى كردد واز سوى ديكر 


كاهش فشار رزيم س ركوبكر نيز وقتى مؤ ثر است كه توان شورشيان بالا باشد. 
ز تثورى سركوب غرايز 


بارهاى ديكر از نظريه بردازان غربى سركوب كردن غرايز را از علل انقلااب مى دانند. از ديد كاه اين نظريه يردازان كه 
(سوروكين) رهبر آنهاست وقتى ارزشهاى مورد قبول جامعه وحدت و يكيارجِكّى خود رااز دست بدهند انقلاب به وجود مى 
آيد. به نظر او در طول انقلا.ب در زندكى فردى و اجتماعى تغييراتى وسيع ايجاد مى شود. براى مثال فرد انقلا-بى كلمات و 


عبارات جديد به كار مى برد 


نسبت به دارايى جامعه حساسيت نشان مى دهدء نسبت به كار كردن و تهيه نيازهاى جامعه تمايل نشان نمى دهد. سنت هاء 


ياد كارهاى تاريخى » عقايد و... فراموش مى شود و... . 


علل فورى و لازمه انقلاب از ديدكاه (سوروكين) » سركوبى غرايز عمده اكثريت جامعه و عدم امكان تاءمين حداقل نياز براى 
ارضاى غرايز است . اين نوع س ركوبى هاى عمومى عبارتند از سركوب غريزه غذايى » دارايى » صيانت نفس » آزادى و غريزه 
اظهار وجود. او معتقد بود انقلا.ب در ياسخ به سركوب يكك يا جند تا ازاين غرايز صورت مى كيرد. ولى در عمل در بى 
سركوب يكك غريزه همه غرايز به دنبال آن مى آيند. (سوروكين) اعتقاد داشت هر جند ممكن است رزيم ها بد باشند ولى 


انقلابات بدترند زيرا بهاى يرداخت انقلاب از هر جهت زياد و هنكفت است . 
ديد كاه شرق : 


تحليل انقلاب از ديد كاه شرق بيشتر يكك تحليل اقتصادى است به اين معنا كه دانشمندان شرقى معتقدند ريشه همه انقلابهاى 
جهان در دو قطبى شدن جامعه » آن هم از نظر معيشتى است كه در نهايت محرومان عليه برخوردارها به عصيان كشانده مى 


شوند وانقلاب به ييروزى مى انجامد. در بحث علل انقلااب از ديدكاه شرق به تعدادى از تثوريهاى انقلااب از جمله 
ديد كاههاى (ماركس) » (انكلس) ء (لنين) و (مائو) اشاره مى كنيم . 


الق (ماركين) و'(انكلدن) 


تاريخ از نظر (ماركس) و (انككلس) سراسر مبارزه است آن هم نه بين نزادهاء بلكه بين طبقات جامعه . تغبير يكك سيستم توليد به 


سيستمى ديكر سبب بروز محدوديت هاى سياسى مى شود كه به نوبه خود به 


القالاامق اتحامة: اانظر آنه تقلت :دز تتم لاكاو متترسياف حسام امرض متروورى رقاب الات ات عفد 
آنان دراين باره آن است كه مراحل يبشرفت تاريخى باعث ظهور طبقه جديدى به نام برولتاريا طبقه كار كر مى كردد. وظيفه 
نهايى اين طبقه » منهدم ساختن طبقات سياسى بورزوازى از طريق انهدام سرمايه دارى و برقرارى شكل جديدى از حكومت 
متشكل از كار كران مى باشد و اين حكومت جديد است كه يايدار مى ماند و بدين ترتيب انقلاب سوسياليستى آخرين نوع 
انقلااب به شمار مى رود.از نظر ماركس .ء واقعيتهاى مادى تاريخ را يديد مى آورندء جامعه داراى زيربنا و روبناست » قواى 
قتصادى زيربنا هستند و افكار» آداب و رسوم » نهادهاى سياسى » مذهبى » حقوقى و... روبنايند. اكر روبنا با زيربنا سازكار 
واكد تا نع دهاد به ان اتكدواى يد ابقلة رت "العامة هار كن داكن تود كه باضه الصا بتراضة ةعارز ل ساعن 
مى شود و در نتيجه اين روابط اجتماعى دو طبقه استثماركر و استثمار شده به وجود مى آيند كه استثمار شده ها سرانجام دست 
به انقلااب زده » طبقه حاكم را سرنكون مى سازند. بنابراين انقلااب از نظر ماركس عبارت است از: حركت يا انتقال از يكك 
مرحله ويزه به مرحله اى ديكر كه از تغيير در شيوه توليد ناشى مى شود ودر نهايت به انقلاب طبقه يرولتاريا عليه نظام سرمايه 
دارى مى انجامد. البته انقلااب در همين جا هم يايان نمى كيرد بلكه ديكتاتورى يرولتاريا كه يكك مرحله انتقالى است به وجود 


مى آيد تا راههاى رسيدن جامعه به مرحله كمونيستى را هموار 


كند. در جامعه كمونيستى ديككر دولت و طبقات وجود ندارد» تقسيم كار از بين مى رود و... و در اينجا انقلاب يايان مى يابد. 


بى يايه بودن تحليل هاى ماركس درباره علل و عوامل انقلاب از همان ابتدا مشخص شدء؛ جرا كه در اولين انقلاب كمونيستى 
يعنى انقلاب ١798‏ ه ش 19177 م در شوروى سابق » هيج يكك از اصول و علل نامبرده دخالت نداشتند و آن جامعه هيج يكك 
از آن مراحل را يشت سر نككذاشته بود و يبش ببنيهاى ماركس مبنى بر ظهور انقلاب در جوامع صنعتى مثل انككليس و امريكا و 
فرانسه بوقوع نييوست و يا (محو دولت) به دليل حمايتش از مالكيت يكك نظريه خيالى و مبتنى بر شناخت ناقص از علل وجود 
دولت بيش نبود. همجنين در مرحله كمونيزم كه انقلااب در آن يايان مى يذيرد. نيز اين سؤ ال مطرح است كه جه دليلى وجود 
داوق" كذ مس ال نوق الاك جد دا ادن مرهله كوتس :1 بالكية وا وركة دايع هون كنك 


ب لنين 


نظرات لنين درباره انقلاب با نظرات ماركس شباهت بسيار دارد. او فقط با افزودن جند قضيه به تثورى ماركس و اجتناب 
حساب شده از جند قضيه ديكرء تثورى خود را سامان بخشيد. حرف اصلى او اين بود كه در جامعه اى كه سرمايه دارى در آن 
توسعه كامل نيافته ولى طبقه كاركر رو به رشدى دارد» در صورت آماده بودن شرايط ديكر, وقوع انقلااب تحت رهبرى 
برولتاريا امكان يذير است . البته طبقه يرولتاريا بايد متحدينى داشته باشد كه طبقه دهقانان مناسب جنين اتحادى است . با توجه 
به اينكه كار كران خود به 


خود آكاهى انقلابى ندارند بايد حزب بيشتازى باشد تا آكاهى را به آنها آموزش دهند و يس از سقوط رزيم نيز انقلاب را 
رهبرى نمايد. (لنين سازماندهى انقلااب و هدايت آنها به سوى بيروزى را فقط با كمكك يكك حزب بيشرو امكان يذير مى 
دانست) . افراد حزب مورد اشاره لنين سازمانى كوجكك و شامل افرادى انقلابى بودند كه حرفه آنها فعاليت انقلابى بود و به نظر 
او مردم انقلابى مى توانند از همه طبقات ديكر جامعه باشند به شرطى كه انقلابيون فقط به ييروزى سوسياليسم بيند يشند. بنابراين 
او حزب را شامل افراد همه طبقات مى دانست و اين با نظر ماركس مخالف بود. مطلب ديكر اينكه لنين برعكس ماركس كه 
مى كفت انقلااب كمونيستى در كشورهاى صنعتى رخ مى دهدء, معتقد بود كه راه رسيدن به ارويا از كشورهاى جهان سوم 


است و به اين ترتيب لنين جغرافياى انقلاب را به كشورهاى عقب مانده منتقل كرد. 


ع 


ج مائو 


نظرات مائو درباره انقلاب نيز همانند نظرات ماركس و لنين است . مائو هم ديكتاتورى يرولتاريا را يذيرفته بود با اين تفاوت كه 
براى او يرولتاريا عبارت بود از كاركران كشاورز نه كاركران شهرى . نظرات وى راجع به تداوم انقلاب نيز تاحدودى با نظرات 
لنين فرق مى كرد. او معتقد بود كه شوروى (سابق) در زمان خروشجف و دوره همزيستى مسالمت آميز اوء از دايره يكك جامعه 
انقلابى خارج شده است . به همين جهت جنبش جوانان را تاءسيس و كارد سرخ را به كارخانه ها و روستاها روانه كرد تا با 
افكار قديمى مردم مبارزه كرده , افكار نو را جايكزين آن كند كه در 


نهايت مجبور شد كه با دخالت ارتش آنها را كنترل نمايد . 


عدم تحقق شعارها و مراحل بيش بينى شده در زمينه انقلاب سوسياليستى » تضعيف دولت » سياستهاى توسعه طلبانه » معضالات 
سياسى اقتصادى و دهها علل ديكر باعث فروياشى شوروى سابق و كشورهاى بلوك شرق كرديد. از آنجا كه اكثر ديد كاههاى 
شرق درباره انقلاب به نوعى به اين كشور (شوروى سابق) وابسته بود با فروياشى آن از اهميت اين ديد كاهها بشدت كاسته شده 
است .-( ر.كك :انقلاب اسلامى و انقلابهاى جهان,.. مهدى نظريور , قدرت الله بهرامى :مركز تحقيقات اسلامى سياه :تاستان 


) 


س ث_انقلاب اسلامى با كدام يكك از تئوريهاى مربوط به انقلاب سازكار است؟ 


از ديدكاه انديشمندان ونظريه بردازان.؛ انقلاب اسلامى ماهيت خاصى دارد و در قالب متدلوزى متداول در غرب به آسانى قابل 
تحليل نيست...انقلاب اسلامى يبجيده و اسرارآميز مى نمايدمْ مساوات طلب است اما در عين حال سوسياليست يا دمكراتيكك 
نيست. راديكال استء اما سنتى نيز به نظر مى رسد. بيكانه كريز است اما به ندرت انزوا كراست. و نمايانكر انقلابهاى فرانسه» 
روسيه ويا تجربه آمريكانيست ... نظريه هاى علوم اجتماعى راجع به نوسازى؛ خواه ماركسيست,ء خواه ملهم از سرمايه دارى 
ليبرال نتوانستند وقوع آن را بيش بينى كنند و هنوز توضيح قانع كننده اى براى آن ارائه نكرده اندء تنها در دل تاريخ اسلام كه 
با قيامهاى زاهدانه در هر عصرى مشحون استء مى توان معنايى براى اين جنبش عظيم كه جهان اسلام را در نور ديد» بيدا كرد. 


؟ 


(ر.كك :انقلاب اسلامى و اصالت؛ رابرت دى. لى. ترجمه: مهرداد وحدتى دانشمند؛به نقل از سايت 11101.17 30أوزعم 
( 


تاكنون براى تحليل انقلاب اسلامى ايران جهار تثورى عمده ارائه 


كه سيت 


تثورى توطئه قدرتهاى خارجى. مانند آمريكا و انكليس كه انقلاب اسلامى را نتيجه سياستهاى طراحى شده آمريكا و انكليس 


ا 
تثورى مدرنيزاسيون و ييدايش بحران هويت كه وقوع انقلاب اسلامى را با روند بركشت نايذير مدرنيزاسيون توجيه ميكند. 
تثورى معضلات و ناهنجاريهاى اقتصادى كه ريشه اصلى وقوع انقلاب را نابسامانيهاى اقتصادى دوران يهلوى ميداند. 


تثوريهاى اجتماعى سياسى فرهنككّى (با در نظر كرفتن نقش ويذه مكتب) كه ريشههاى اصلى انقلاب را در تحولات اجتماعى و 
نارضايتيهاى مذهبى و فرهنكى ميداند. 


در تحليل اين يديده منحصر به فرد بايد ميزان سا زكارى هر يكك از تثوريهاى موجود را با ماهيت انقلاب اسلامى بررسى كرد. 


هر جند متفكرانى جون استاد مطهرى, ظهور اسلام و تلاشهاى بيامب ركرامى اسلام! را به عنوان اوّلين انقلاب اسلامى معرفى 
ميكنند» لكن به لحاظ وي كيهاى جامعهشناختى دوران حاضرء انقلاب اسلامى ايران نمونهاى بيبديل و منحصر به فرد است. 


در مطالعات جامعه شناسى نيز» وازه انقلااب اسلامى, منحصراً به انقلاب تودهاى مردم مسلمان ايران كه با تكيه بر اعتقادات 


مذهبى آنان شكل كرفت و در سال 1817 به رهبرى امام خمينى (قدسسره) به بيروزى رسيدء اطلاق ميشود. 


به اعتقاد بسيارى از صاحبنظران» هيج يكك از نظريههاى مطرح شده در مورد ماهيت اين انقلابء به تنهايى قابليت ارائه تفسير 


ورستى از آن زا ندازتد. غلت تخليل ادرست و بعضنا " يك سونكز يرخى انديشمتدان زااميتوان .در غلل زير جستجو كرد: 
.١‏ عدم توجه به تمام زمينههاى شكلكيرى انقلاب اسلامى و تحليل آن بر اساس الككُوهاى تكك عاملى 


توجه تحليلكران به ايدئولوزى اسلام به عنوان مكتب مبارزه 

. عدم توجه به يايكاه مردمى و كارآمدى نهاد مرجعيت واصل تقليد خردمندانه در تفكر شيعى 
ع. عدم توجه به ضعف مدلهاى موجود در تحليل ساختارى اين انقلاب 

د. عدم توجه به نقش ويزه عوامل فرهنكى در يبدايش انقلاب اسلامى 


(ركك :د رآمدى بر كارنامه فرهنكّى انقلاب اسلامى,د كتر على عسكرى, مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصر) 


س 8 سابقه مهمترين انقلابهاى جهان ومقايسه أن با انقلاب اسلامى ؟ 
انقلاب كبير فرانسه و انقلاب اكتبر روسيه 


انقلاءاب كبير فرانسه در قرن نوزدهم ميلا-دى در ادامه مبارزات آزاديخواهانه مردم از زمان رنسانس به وقوع ييوست. در واقع 
بيشزمينه هاى اين انقلاس در قرن يانزده ميلالدى وبا شروع رنسانس آغاز شد. در جريان اين انقلابء با يايان يافتن دوره 
فئوداليته و ورود به دوره مدرن, مردم كليسا را اززتذكى الجتماعى عو حنذك كردنده يز اسامن نظر عتدهائ'از اتديشمتدان: 
انقلاب كبير فرانسه انقلابى سكولاريستى بود. صد و بيست سال يس از انقلاب فرانسه يعنى در اوايل قرن بيستم ميلادىء انقلاب 
روسيه به وقوع ييوست. انقلاب روسيه ذاتاً انقلابى ما ركسيستى بود. در انقلاب روسيه بحث جدايى دولت از دين مطرح بود. 
كرجه بيبش زمينه هاى اجتماعى متفاوت و مهمى در انقلاب روسيه نقش داشت,. اما به هرحال هدف آن بود كه دين از حوزه 
زنك كئ:اجتماعى حنذ| شود و تفكر جد يك ما ركسيستى جايكزين آن كردد. 'اتقللآات فراتسة با تفكز لييزال دمكراتى كه ؤذاشت» 
الهام بخش تعدادى ازجنبش هاى جهان شد. انقلاب روسيه نيز الككويى كمونيستى سوسياليستى ارائه داد كه تأثيرات آن بر جهان 


حتى بسيار زرف تراز انقلاب فرانسه بود. 


در سال ١191/4‏ ميلادى انقلاب اسلامى در ايران به وقوع 


بيوست. انقلاب ايران يديده جديدى بود كه با هيج كدام از اين الكو ها قابل تفسير نبود. جرا كه نه انقلابى سكولاريستى بود و 
نه انقلابى سوسياليستى. ييام انقلاب اسلامى ييوند دين و دولت بود. تثورى اصلى اين انقلاب آن بود كه اسلام ميتواند به عنوان 
حكومتى نجاتبخشءكارآ مدى خود رادر عرصههاى كوناكون به اثبات برساند. بنابراين با مقايسهاى ساده ميتوان دريافت كه 
اين مدلهاء علاوه بر تفاوت در زمينههاى شكلكيرى. از لحاظ ماهيت فكرى نيز با انقلاب اسلامى تفاوتهاى اساسى داشتند. نكته 
ديكرى كه در بررسى شرايط ايجاد انقلا.ب فرانسه روسيه و ايران قابل توجه است عدم تشابه موقعيت دولت هاى مذكور با 
شرايط و توانايى هاى قدرت سياسىء اقتصادى و اجتماعى در ايران و اوضاع و احوال سياسى قبل از انقلاب است. دولتهاى 
روسيه و فرانسه قبل از انقلاابء از نظر اقتصادى در مرحله ورشكستكّى كامل قرارداشتند» درحالى كه ايران قبل از انقلاب از 
لحاظ اقتصادى در جايكاه نسبتا" خوبى قرار داشت. 


باسخ(قسمت جهارم) 


يكى ديكّر از زمينههاى بروز انقلابهاى فرانسه و روسيه ضعف حكومت و ارتش در اثر جنكك هاى نظامى متعدد بود, اما در 
ايران بيش از انقلاب» ارتش يرقدرت شاهنشاهى آماده بود تا نسبت به هر نا آرامياى واكنش نشان دهد. علاوه بر اين روسيه و 
فرانسه ييش از انقلاسب ازنظر حمايت بين المللى شرايط مناسبى نداشتندء اما رزيم شاه تا آخرين روزهاى حياتش در ايران»از 
افمال ووم العالى وى تاشفروضيا 1ل مانتب امن كا بوكورق ان برقاو بناانيي خنويم فلي ورد كدو بالا باقع لحم وق كاد 


7 سال در ايران حكومت كرده. به خوبى اقتدارش را براى همكان به نمايش كذارده بود. عدم تشابه موقعيتهاء شرايط و 


عوافل 5 كلك 520 ناكار مدى الكوهاى موجود در تحليل انقلااب اسلامى شده است._(ركك :درآمدى بر كارنامه 
قرهتكى القلاب الام ,د كتز على عسكرى, مؤمسة فرستكى ذانقق و انديشة معاضر) 


فصل دوم: 
بيدايش وبيروزى انقلاب اسلامى 
س ١٠_زمينههاى‏ شكلكيرى انقلاب اسلامى جه بوده و جه عواملى بر روند آن تأثي ركذار بوده اند؟ 


در بررسى روند شكلكيرى يكك انقلااب» نظريات متفاوتى مانند نظريه ماركس نظريه بنتوم و نظريه جيمز ديويس به عنوان 
مدلهاى ساختارى در نظر كرفته ميشوند. هر يكك از اين نظريهها با توجه به نككاه خاص نظريهيرداز» به بخشى از زمينهها و علل 
توجه دارند. انقلاب اسلامى ايران» انقلابى جند عاملى و جند سويه است كه برخى عوامل يبدايش آن تا بيش از اين در هيج 
انقلابى مؤثر نبودهاند. 

جشمانداز نظريه جامعه شناسان كلاسيكك و مفاهيمى كه ارائه مى دهند نيز زمينه اى است كه از آن مى توان به نوعى و تنها 
بخشى از انقلاب اسلامى را تحليل كرد. در مطالعه انقلاب ايران به رغم آنكه نظريه ها بهطور مشخصى مورد استفاده يا آزمون 


تجربى با اين انقلاب قرار نككرفته اند» اما از مفاهيم نظريه نويسندكان مذكور در توضيح اين انقلاب استفاده شده است. 


اغلب تحليل كران غربى با ديد كاههايى يكك سونكر, تحليلهاى متفاوتى از انقلاب اسلامى ارائه كردهاند. رابرت لونى در كتاب 
ريشه هاى اقتصادى انقلا-ب ايران توضيح مى دهد كه اصلاحات اقتصادى در ايران موفقيت آميز نبود و حكومت نتوانست 
نارضايتى مردم را كه ناشى از بى عدالتى و جابه جايى اجتماعى كوتاه مدت با برنامه هاى اقتصادى مبتنى بر استراتزى توسعه 


بود تشخيص دهد. 
مسلما" تحليلى صرقاً اقتصادى از يديده انقلاب اسلامى نمى تواند تبيينكننده واقعيت آن باشد. 


بسيارى از دولت ها درشرايط مشابه اقتصادى به علت ويزكى هاى ساختارى در نظام سياسى و اجتماعى مى توانند 





با تكيه بر سركوب ويا ائتلاف كروههاى خاص در جامعه و تكيه بر ايدئولوزى مشروعيت بخشء مانع از تبديل نا آرامى ها به 


انقلاب شوند. 
اما حكومت يهلوى كه خود با بحران مشروعيت روبهرو بود» در برابر بيعدالتيها و ضعفهاى اقتصادى به شدت شكننده شده بود. 


تدا اسكاج يول نظريه يرداز معروف انقلا-ب نيز در جستجوى عوامل اقتصادى ميكوشد تا علل وقوع انقلاب اسلامى رادر 
جارجوب آسيب يذيرى دولت شاه بهدليل عدم ارتباط با صاحبان ثروت هاى اجتماعى يا بازار جستوجو كند. او جنين مينويسد: 


كسست دولت از بازار كه به يكك ابدئولوؤى مبارزه با نمادها و اسطوره هايى جون شهادت طلبى و ايثار اعتقاد دارد»ء از عوامل 
تمدوساة القلاب اقلا :اسه 


بركى دبك ر از تكليلكران برتخليل هائ رؤان شناخى شخصديت: شاه و ويد كئ هاى شخضيى وى :در رفتار كرا مستقل ءابه 
خصوص در دهه هاى ١198٠‏ تا 192٠‏ تأكيد كردهاند. در اين كونه تحليلها با توجه به شخصى بودن حكومت و تأثير تعيينكننده 
تضميمات فردى شاه؛ روانشناسى شخصيت او براى ريشه يابى. انقلادب ايران مورد توجه قرار كرفته اسث. ماروين زونيس دز 
كتاب شكست شاهانه به اين موارد اشاره كرده است. 


آبراهاميان در مورد علل سياسى وقوع انقلاب» ميكويد : 


انقلاب به اين علت رخ داد كه شاه در سطح اقتصادى اجتماعى دست به نوسازى زد و به اين ترتيب طبقه متوسط جديد و طبقه 


صنعتى را تشكيل داد اما نتوانست در سطح سياسى دست به توسعه بزند واين امر موجب ناهماهنكى در ساختارهاى اجتماعى 


شدك. 


هرجند شاه موفق شد در زمينه اقتصادى و صنعتى و اجتماعى توسعه قابل ملاحظه اى در ايران يديد آورد, اما از جهات سياسى 


نتوانست توسعه قابل ملاحظهاى به وجود آورد. اين عدم 


بازار و قطب روحانيت يكك شكاف فاحش ايجاد شود از همين جا زمينه هاى انقلاب آغاز شد. 


باوجود تحليل هاى علمياى كه از جامعه زمان طاغوت در ايران و حكومت يهلوى ارائه ميشدء اغلب جامعه شناسان اعتقاد 
داشتند كه حكومت شاه در دوران ثبات به سر مى برد. يس از وقوع انقلاب همه نظريهيردازان غربى متوجه تحليل هاى نادرست 
وغيرقابل قبول خود از حكومت محمدرضا شاه شدند و به اتفاق يذيرفتند كه در تحليل بيثباتى حكومت شاه. بيدقتى روا 
داشتهاند. 


به هر حالء تحليلكران غربى علاوه بر غفلتى كه در بررسى همه عوامل مؤثر در شكلكيرى» شتاب دهى و بيروزى انقلااب 
داشتهاند» از سه عامل اساسى زمينهساز انقلاب نيز غفلت كردهاند: 


خاصى نبود. هر جند نميتوان نقش روحانيت و روشنفكران مذهبى را در روند شكلكيرى انقلااب ناديده كرفتء لكن بايد 


يذيرفت كه در ييروزى انقلاب» عامه مردم از هر طبقه و صنفى شركت داشتند. 


". نكته ديككر عدم توجه به جامعه شناسى سياسى مردم ايران و روحيه ظلم ستيزى آنها به خصوص در قرن اخير بوده است. 
حركتهاى متعدد آزادى خواهانه كه در سده اخير به وقوع ييوستء نشانه رشد اين روحيه بود. مبارزه با نظام سلطنتى و تلاش در 
جهت دستيابى به حكومتى صالح و مردمى در طول اين دوره همواره از آرزوهاى مردم بوده است. عدم توجه به ييشينه مبارزات 


ضدحكومتى مردم ايران در دوران قاجار و ييش از آن و 


سعى درتحليل انقلاب در يكك بازه زمانى كوتاه» موجب يديد آمدن اشتباهات آشكار و متعددى شده است. 


*. توجه جامعه شناختى به بافت مذهبى كشورى مانند ايران نيز ميتواند در ارائه تحليلهاى واقعبينانه انقلاب كمككننده باشد. 
براساس اعتقادات مذهبى مردم» مشروعيت حكومت بركرفته از اسلام است. در طول تاريخ ايران نيز سلاطين همواره در بى 
كسب مشروعيت دينى از رهبران مذهبى بوده اند كه ميتوان نمونههاى فراوانى از آن را در تاريخ حكومت صفويه و قاجاريه 


مشاهده نمود» اما حكومت يهلوى ضمن غفلت از اين عامل بز رككء اساسا" معتقد به مشروعيت بخشى دين نبود. 


به هر روى با وجود جند عاملى بودن انقلا.ب اسلامىء از ميان عوامل متعدد شكلكيرى انقلاب» ميتوان برخى عوامل را علل 
اصلىء برخى را علل مكمل و برخى ديككر را عوامل شتابدهنده دانست. بسيارى از انديشمندان اعتقاد دارند علت اصلى وقوع 
انقلاب» عوامل فرهنككّى بودهاند و بههمينجهت به آن لقب انقلاب فرهتككّى دادهاند .(رك :د رآ مدى بر كارنامه فرهنككّى انلاب 
اسلامى,دكتر على عسكرى, مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصر) 


7 ١_نقطه‏ شروع انقلاب اسلامى به جه زمانى باز مى كردد؟ 


درباره زمينه هاى بيدايش انقلاب اسلامى دو ديدكاه دور و نزديكك وجود دارد:صاحبان ديد كاه اوّل معتقدند كه بايد زمينه 
هاى بيدايش انقلاب را در طول تاريخ شيعه جستجو كرد, اما دارند كان ديدكاه دوم زمينه هاى ييدايش انقلاب اسلامى را 
حوادث بعد از سالهاى 170 ه. ش مى دانند. بر طبق نظريه نخست » مكتب انسان ساز اسلام » با نهضت » حركت و انقلاب 
بيوندى ناككسستنى دارد جرا كه اسلام دين جهانى و هميشكّى بوده و با قوانين و احكام و دستورات انقلابى كه دارد 


ازابتدا با طاغوتيان و زورمداران مبارزه كرده است . اين راه و روش در زندكّى سياسى و مبارزاتى امامان بز ركوار شيعه هم 
تداوم ييدا كرده است و با آغاز غيبت كبرى » اين رسالت تاريخى بر عهده جانشينان امامان كذاشته شده است . از اين رو مى 
توان كفت كه انقلاب اسلامى ايران ادامه مبارزات ييامبران و امامان معصوم : عليه طاغوتيان مى باشد. براساس اين ديدكاه براى 
بيدايش انقلاب اسلامى بايد به بررسى زمينه هاى نهضتهاى اسلامى در طول تاريخ شيعه يرداخت . ديد كاه دوم هر جند علل 
دور را ناديده نمى كيرد ولى زمينه هاى بيدايش انقلاب اسلامى را مرهون يكك سرى علل نزديكك كه بيشتر در اواخر دهه ١٠‏ 
ه.ش واوايل دهه ١٠‏ (ش) اتّفاق افتاد مى داند. اين حوادث شامل د ركذشت حضرت آيت ا١...‏ بروجردى » تصويب لايحه 
انجمنهاى ايالتى و ولايتى » انقلاب سفيد, كابيتولاسيون و... است . لازم به ذكر است كه اين ديد كاه مورد تاءييد امام راحل نيز 
هست جرا كه ايشان نيز شروع انقلاب اسلامى را سال 1١‏ ه . ش مى دانستند._(انقلاب اسلامى و انقلابهاى جهان :مهدى 
نظريور , قدرت الله بهرامى .تهيه كننده :مركز تحقيقات اسلامى سياه.تابستان171/8) 


س ١١_نقش‏ عوامل فرهنكى در بيدايش انقلاب اسلامى را توضيح دهيد؟ 


برخى از تحليلكران در جمع بندى علل وعوامل ييروزى انقلاب اسلامى عقيده دارند عوامل فرهنكّى» مهمترين عامل شكلكيرى 
انقلاب اسلامى بوده است. بايد به اين نكته توجه نمود كه علل فرهنككى تنها دلايل وقوع اين انقلااب نبودهاندء بلكه جزء 
مهمترين دلايل بودهاند. مايكل فيشر در كتاب ايران از اختلاف مذهبى تا انقلاب به اين نكته اشاره مى كند 


كه هر جند علل انقلاب» اقتصادى و سياسى بود لكن در مقابل» شكل انقلاب و محل وقوع آن تا حد زيادى نتيجه سنت مذهبى 


اعتراض بود. نيكى.آر.كدى در كتاب ريشه هاى انقلاب به اين موضوع اشاره مى كند.وى مى كويد: 


انجام اصلاحات سياسى و اقتصادى و در عين حال تأثير منفى آن بر كروههاى مختلف اجتماعى از يكسو و سركوب كروههاى 
سياسى و فقدان آزادى از سوى ديكر زمينه ساز انقلاب بودندء اما درعين حال تحول در انديشه انقلابى و راديكال كه تشيع آن 


رابه صورت ايدئولوزى مطرح كرده است از علل اصلى شكلكيرى انقلاب است. 


خانم حميرا مشيرزاده در تبيين علل فرهنككى انقلااب معتقد است كه در بررسى جند علتى انقلااب» نقش عوامل فرهنكّى و 
مذهبى ويزه و قابل تأمل است. وى ميكويد: 


همانطور كه ديديم انقلاب اسلامى ايران به درجات مختلفء همه نظريات موجود در مورد انقلااب در علوم اجتماعى را به 
جالش كشيده است. بررسى آثار مختلف و همانطور توانايى هاى طبيعى مكتب شيعه نمونه هاى عالى تبيينى در نظريه هاى 
انقلاب را با ترديد جدى مواجه مى كند و ثابت ميكند كه اكثر تعميم هاى مستحكم در ساختارهاى نظرى نتوانستند بسترى كه 
انقلااب اسلامى در آن رخ داده است را دريابند. مى توان كفت كه هيجيك از تبيين هاى سياسى اقتصادى اجتماعى و يا 
روانشناختى نمى توانند به تنهايى كنش انقلاب توده اى را در آن تبيين كنندء اما در عين حال بهنظر مى رسد كه رهيافت جند 
علتى به شرط آنكه علل و عوامل مختلف در آن جارجوب نظرى دقيق قرار بككيرند» بيشتر ميتواند به فهم و تبيين اين رويداد مهم 
تاريخى كمكك كند. 


تأملى در مطالبات مردم در جريان مبارزات مردمى از خرداد ١١7‏ 


تا بهمن 181 نيز نشان ميدهد كه در مجموع, عوامل فرهنكى بيشترين مطالبات مبارزين و مردم را در بر ميكرفته است. 


به اعتقاد د كتر منوجهر محمدى جهت اصلى انقلاب احياى فرهنكك ايرانى اسلامى بود و سر ييروزى انقلاب نيز در توجه به اين 
نكته است. وى اظهار ميدارد: 


بر كسى يوشيده نيست كه انقلا.ب اسلامى قبل از آن كه يكك انقلاب سياسى يا اقتصادى باشدء يكك انقلاب فرهنكّى و براى 
احياى ارزشهاى دينى خود بوده است رزيم شاه با تكيه بر دو عنصر غربزدكى و در خدمت كرفتن برخى از عناصر فرهنكّى 
ايران قبل از اسلام تلاش زيادى در از بين بردن ارزشهاى سنتى دينى عقيدتى و فكرى از جامعه عميقاً مذهبى ايران نمود. اين 
حركت در زمان يهلوى اوَّل آغاز و تا يبش از ظهور انقلاب اسلامى ادامه داشت اكر جه رزيم در عمل موفق به قطع ريشه هاى 
عميق فرهنككى مردم مسلمان ايران نشد لكن تاحدود زيادى مظاهر فرهنكك غربى خصوصاً قسمت مبتذل آن را به عنوان ارزش 
مسلط درنظام سياسى اجتماعى كشور حاكم ساخت انقلاب اسلامى با بازكشت به ارزشهاى مورد قبول جامعه برخلاف 
تصورات بسيارى از انديشمندان غربى در خصوص سيرى شدن دوره دين دارى و دين مدارى موجب شكفتى همكان كرديد... 
. به اين ترتيب مى توان ملاحظه كرد كه رمز بيروزى انقلاب اسلامى را بر رزيم شاه تنها مى توان در عظمت و مديريت و ميزان 
اعمال سه ركن انقلاب يعنى مردم رهبرى و مكتب جستجو كردكه توانست برخلاف بيش بينى ها و محاسبات تحليل كران ودر 


مقابل حيرت جهانيان نظام قدرتمند و كهن شاهنشاهى را به زانو د رآورده و آن را سرنككون سازد. 


هر جند در مورد انقلاب اسلامى تئورى هاى متفاوتى ارائه شده است و بسيارى از انديشمندان سعى كردهاند در جارجوب ها و 
قالب هاى علمىء تثورى انقلااب اسلامى را بررسى كنندء اما در واقع به لحاظ اختلاف ديد كاهى كه بين اين انديشمندان و 
ديد كاههاى مكتب متعالى اسلام و امامخمينى(قدسسره) كه يايه كذار اصلى انقلاب بودء وجود دارد هيج كدام از اين افراد قادر 
به دركك ماهيت و واقعيت انقلاب اسلامى نشدهاند. ميشل فوكوء يكى از نظريهيردازان اصلى مكتب يست مدرنء در كتاب 


رهبر اسطورهاى قيام ايران انقلاب اسلامى را نخستين انقلاب فرامدرن عصرحاضر و اوّلِين شورش بزركك عليه نظامهاى زمينى و 
مدرن ترين شكل قيام ميداند. 
از منظر فوكو انقلاب سال متضمن امتناع كل يكك فرهنكك و كل يكك ملت از رفتن زير بار كونهاى نوسازى است كه در 


نفس خود كهنهكرايى محسوب ميشود. به اعتقاد وى جنين انقلابى به مثابه انقلاب بدون تشكيلات غيرحزبى و در نوع خود بى 


لكل ادك 
ياسخ (قسمت ينجم) 


ملت ايران و به ويه روشنفكران. فرهيختكانء اهل ادب و فرهنكك؛ مصلحين جامعه و دلسوختكان فرهنكى از اينكه مى ديدند 
جامعه و مردم ايران به شدت سنن و ارزشهاى اجتماعى قومىء فرهنكّى و مذهبى خويش رااز دست دادهاند و با شتاب درجهت 
وطن از خود يكانكى ذرسكن ويه تعر آل ايده غريزه كن يكن فى ووقله شلك لكراة وهات بووتت اسعحاله ترسك 


رزيم شاهء موجب نكّرانى بسيارى از 


دينداران و مذهبيون نيز شده بود 


همانكونه كه اشاره شد بيشكك ايدئولوزى اسلامى و در ديدى وسيعتر وي كيهاى جهانبينى اسلامى» علت اصلى شكلكيرى تفكر 
مبارزه بود ودر جريان وقوع انقلااب اسلامى» تثورى جهاد در برابر طاغوت» شكلى عملى به خود كرفت. جنانجه انقلااب 
اسلامى را بر اساس علت غايى وقوع آن تفسير كنيم؛ در مى يابيم كه اصولكرايى اسلامى» علت العلل وقوع آن است؛ در حالى 
كه بسيارى از تحليلكران انقلا.ب از نقش ويزه آن غفلت ورزيدهاند. در مقابلء تحليلكرانى كه به خوبى با مبانى جهانبينى 
اسلامى آشنا بودهاند» قيام بر اساس مبانى مكتب را اصليترين علت وقوع انقلاب ميدانند. 


وقوع انقلا.ب در ايران از علل و عوامل و ريشه هاى اقتصادى صنعتى فرهنكى» سياسى و مذهبى متعددى برخوردار بود كه 
محدود كردن جريان عظيم انقلا.ب به هريك از آنان خلاف عقل و منطق و جريان طبيعى انقلاب آن كونه كه همكان شاهد 
بودند» مى باشد اما در اين ميان علل و عوامل اجتماعى فرهنكّى سهمى بيش از عوامل صنعتى؛ اقتصادى و علل و عوامل سياسى 
و بالاخص مذهبى نيز سهمى به مراتب فراتر از آن عوامل قبلى برعهده داشته اند» جنان كه اكر كسى مانند استاد مطهرى ادعا 
كند كه عامل اصلى و يا علت العلل وقوع انقلاب اسلامى عامل مذهب و رهبرى دينى نهضت بوده است و جنانكه روحانيت 
شيعه و در رأس آن حضرت آيت الله خمينى نبودند» شايد هيجيك از عوامل ديكر به تنهايى يا در مشاركت با عوامل ديكر قادر 
به ايجاد انقلابى جنين عظيم مردمى و فراكير نبودند» سخنى به كزاف نككفته است (رك :د رآ مدى بر كارنامه فرهنككى انقلاب 
اسلامى,د كتر على عسكرى, مؤْ سسه فرهنكّى 


دانش واأالنديشه معاصر ( 


س ١١_نقش‏ مرجعيت وروحانيت شيعه رادر بيروزى انقلاب اسلامى بررسى نمابيد؟ 


نهاد مرجعيت بنيادى استوار است كه از قرنها ييش در بى ياسخ به نيازهاى معنوى و ارائه مدلى توانمند براى زندكى مادى 
انسان» برآمده است. اعتقاد به مرجعيت و نقش ارزشمند مراجع در تفكر شيعى و خدمات ارزنده آنان به ايران» مانند آنجه در 
حكم تحريم تنباكو رخ داد» موجب شد تا در جريان انقلاب اسلامى» مشروعيت روحانيت دينى با مقبوليت مردمى درآميزد. 
تثورى انقلاب اسلامى برخاسته از تفكر اسلام شيعى بود و به همين جهت نقش فقيه عادل در جهتدهى حركت انقلاب» مهم و 
تعيينكننده قلمداد ميشد. 


به اعتقاد بسيارى از تحليلكران اكر مرجعيت شيعى» رهبرى نهضت را به عهده نداشت, ممكن بود اين انقلاب به شكلى سكولار 
يا غربزده بروز نمايد. حقيقت اين است كه نقش برجسته روحانيت شيعه نهتنها در جريان انقلاب اسلامى بلكه در جريان انقلاب 
مشروطه و ساير قيامهاى مردمى نيز براى تعيين جهت حركت اصلى انقلاب بسيار مؤثر بوده است. در صورت عدم حضور فكرى 
وختاى مريت شين + 0لالوه سيت وسويئ كة قلات اسل در اولن روزهاى شكلكرى توه طى يكرد به سني 
نامعلوم هدايت شود و با قرار كرفتن ذيل عناوين مختلفى مانند انقلاب دمكراتيك از مسير ايدئولوزى اسلامى خارج كردد. 
نقشى كه نهاد مرجعيت شيعى در طول تاريخ ايران در جهت مبارزه عليه ظلم و فساد بر دوش داشته استء موجب شد تا توده 
مردم آن را به عنوان رهبرى قيام؛ با جان و دل واز سر رغبت بيذيرند. شعار روحانيت شيعه؛ طرح اسلام به عنوان ايدئولوزى 
مبارزه و نمايش اراده اسلام 


در تأسيس حكومتى صالح بود. اين شعار از زمان حكومت صفوى شكل منسجم ترى به خود كرفتء ولى در آن زمان زمينه 
ابراز و ارائه آن وجود نداشت. در واقع» امامخمينى(قدسسره) به عنوان نظريهيرداز انقلاب اسلامى اين مسأله را به كونهاى 
كاربردى و نوين در كتاب ولا-يت فقيه خود مطرح كرد وو به شكلى درخور از آن دفاع نمود. (ركك :درا مدى بر كارنامه 
فرهنكى انقلاب اسلامى,د كتر على عسكرى, مؤسسه فرهنككى دانش و انديشه معاصر) 


وقوع انقلااب اسلامى در ايران از علل و عوامل و ريشه هاى اقتصادى صنعتى اجتماعى فرهنكى سياسى و مذهبى متعددى 
برخوردار بود كه محدود كردن جريان عظيم انقلااب به هريك از آنها خلاف عقل و منطق و جريان طبيعى انقلاب آنكونه كه 
همكان شاهد بودند» مى باشد. اما در اين ميان علل و عوامل اجتماعى فرهنكى سهمى بيش از عوامل صنعتى اقتصادى و علل و 
عوامل سياسى و بالاخص مذهبى نيز سهمى به مراتب فراتر از آن دو دسته قبلى بر عهده داشته اند» جنانجه اكر كسى ماننداستاد 
شهيد مرتضى مطهرى ادعا كند كه عامل اصلى و يا عله العلل وقوع انقلاب اسلامى عامل مذهب و رهبرى دينى (روحانى اين 
نهضت بوده است و جنانجه روحانيت شيعه و در رأس آن حضرت آيت الله خمينى (قدس سره نبودند شايد هيجيكك از عوامل 
ديكر به تنهايى ويا در مشاركت با عوامل ديكر قادر به ايجاد انقلابى جنين عظيم مردمى و فراكير نبودند» سخنى به كزاف 
نكلفته است البته در تاريخ يكك قرن اخير اين مملكت نهضت تنباكوء انقلاب مشروطه نهضت جنكل نهضت ملى شدن نفت و 


غيره را نيز داشته ايم كه ه ركدام فراخور زمان ووسعت دامنه تأثير جايكاه خاص خود را در تاريخ معاصر 


ايران بدست آورده اند و هريكك نيز علل و عوامل و انكّيزه و رهبرى خاص خود راداشته اندء اما انقلاب اسلامى 7١‏ بهمن 
1701 باعنايت به مقاطع تاريخى مهم آن (مانند ١0‏ خرداد» ١7‏ شهريور» تاسوعا و عاشوراى /اه» مراسم جهلم شهداى قم و تبريز 
و...)؛ رهبرى و نقش ويزه امام خمينى (ره و روحانيت در هدايت آن شركت اقشار مختلف مردم درراه بيمائيهاى ميليونى آن و 
طرح شعارها و خواسته هايى مبتنى بر نفى سلطنت موروثى و كسب استقلال و آزادى و ايجاد حكومت دينى جمهورى اسلامى 
و بالادخره مخالفتها و دشمنى هايى كه يس از بيروزى با بعد مذهبى آن بعمل آمده حكايت از بزركترين انقلاب دينى تاريخ 
وجهان معاصر دارد.(ر.كك : ريشه هاى اقتصادى سياسى انقلاب اسلامى ايران دكتر عبدالرحيم كواهى ناشر: مؤسسه فرهنكى 


دائش و انديشه معاصر.) 


س ١١_به‏ صورت مختصر فرايند مطرح شدن حضرت امام (ره)و نقش ايشان در نهضت اسلامى را توضيح دهيد؟ 


تا سال 1987 كه نام آيت الله روح الله < خميني به عنوان يكك مخالف برجسته رزيم شاه بر سر زبانها افتاد جلسات درس ايشان در 
قم» انبوه دانشجويان را كه مجذوب انتقادهايش از رزيم شاه مى شدند» جلب مى كرد. در مارس 1187 (اسفند )١137‏ فيضيه قم 
در سالككرد شهادت (امام) جعفر صادق (ع) » امام ششم مورد حمله نيروهاى ساواك و جتربازان قرار كرفت و عده اى از 
دانشجويان كشته و آيت الله خمينى توقيف شد. وى يس از يكك بازداشت كوتاه آزاد شد وو به انتقاد از كنترل امريكا بر ايران 


ادامه داد. 


امام بار ديكر در سالكرد شهادت امام حسين (ع) بازداشت شد. وقتى اين خبر به مردمى كه در خيابانها براى امام حسين (ع) 


عزادارى مى كردند» رسيد,. تظاهراتى 


براى آزادى وى در تهران» اصفهان. مشهدء شيراز و كاشان ب ركزار شد. 


نيروهاى امنيتى به 6١هزار‏ نفر شليكك كردند. امام خمينى تا ماه اوت زندانى شد. وى يس از آزادى به ييروانش كفت انتخابات 


اكتبر را تحريم كنند و دوباره توقيف شد. 


- 1988: آيت الله خمينى در مه ١988‏ (خرداد”*13١)‏ از زندان آزاد شد. در اكتبر» مجلس با تصويب لايحه اى به مشاوران 
نظامى امريكايى مصونيت دييلماتيك داد و راى به يذيرفتن يكك وام ٠‏ ميليون دلارى امريكا براى خريد تجهيزات نظامى داد. 


عراق رفت. 


طى سيزده سال بعد» شهر مقدس نجف خانه وى بود و در آنجا خود را به عنوان يكك شخصيت مذهبى برجسته تثبيت كرد. 


شك. 


انتقادهاى او از سياستهاى دولت ايران» اساسى بود. اصلاحات ارضى فاجعه از آب در آمدء باغهاى ميوه. مراتع» جراكاهها و 
كشاورزى مكانيزه را از قانون اصلاحات ارضى معاف كرده بودند و به مالكان بزركك فرصت داده شده بود املاكك خود را به 
طور غيرقانونى به اقوام خويش انتقاد دهند يا با تبديل وضعيت آنها را در كروه زمينهاى معاف از تقسيم قرار دهند. فقط 4 


درصد كشاورزان ايران صاحب زمين شدند» و دولت حتى به همين عده هم براى افزايش توليد كمكك نكرد. 


سيل مهاجرت روستاييان بيكار و بى زمين به نسبت 8 درصد در سالء در جستجوى كار به شهرها روان شد. استفاده از 
د رآ مدهاى نفت, ثروتى بى حساب به ثروتمندان داد واين در شرايطى بود كه اكثريت عظيم مردم با فشار روزكار مى 
كذراندند و نارضايتيها افزايش يافت. در اين حال» يس از شكست اعراب در جنكك سال 1987 از اسرائيل و امريكاء آيت الله 


خمينى براى احتمال آغاز تلاش مشتركك عليه اسرائيل با آيت الله باقر صدر به مشورت يرداخت. 


2/2 با افزايش شديد قيمت نفت شاه اعلام كرد كه ايران به زودى يكى از ينج قدرت بزركك جهان خواهد شد! اوو 
واقعيت كمبود مواد غذايى» راه بنديهاى شديد و زيادى جمعيت در تهران را ناديده مى كرفت» جهان غرب دلارهاى نفتى شاه 
رابه اسلحه تبديل مى كرد به طورى كه ايران بيش از انكليسء تانكهاى "جيفتن " انككليسى داشت و امريكا هواييماهاى جنكى 
خود را قبل ازاين كه به خط توليد بيفتد يا كارساز بودن آنها تاييد شود. به شاه مى فروخت. فروشند كان تسليحات امريكا 
داراى موقعيت مهم در اقتصاد ايران بودند» سيمان و مصالح ساختمانى صرف ساختن يايكاههاى نظامى مى شد و براى ساختن 
خانه» مردم با كمبود مصالح روبرو بودند. نفتء بانكدارى و تسليحات ايران به شدت تحت كتنترل امريكا بود» تاجككذارى در 
سال 19171١‏ (1980) و مراسم ير خرج براى خياليردازيهاى شاه در زمينه اثبات اين قضيه كه تاريخ شاهنشاهى ايران به ١8٠0‏ سال 
بيش برمى كردد» شكاف عظيم بين فقير و غنى را در ايران علنى تر كرد. آيت الله خمينى از اين اقدامات به شدت انتقاد مى 


كرد. 


س ركوب ه ركُونه 


آزادى بيان» مطبوعات و حتى مخالفت بالقوه به تمركز مخالفان در خارج از كشور منجر شد. توزيع ييامهاى آيت الله خمينى به 
شكل نوار كاستء اين مخالفان را تشويق مى كرد. امام خمينى از علما در ايران خواست خفقان سياسى و برباد دادن منابع ايران 
را محكوم كنند. شاه وقتى در /11 براى ديدار با كارتر به واشنكتن رفت با تظاهرات خصومت آميز عظيمى مواجه شد. در 
ايران زنان دانشجو مجددا شروع به استفاده از حجاب كردند و يكك مخالفت مذهبى شروع به خودنمايى كرد. در اكتبر 191/7 


(190) ماموران ساواكك (آقا) مصطفى يسر امام خمينى را به شهادت رساندند. 


سال 3:3 در زانويه به تحريكك شام مقاله اى در روزنامه اطالاعات انتشار يافت كه در آن به شدت به آيت الله خمينى حمله 


شده بود. 


روز بعد طلبه ها در قم يكك اعتراض مسالمت آميز ترتيب دادند و اقدام به تحصن كردندء ماموران امنيتى با خشونت واكنش 
نشان دادند و عده اى را شهيد كردند. تظاهرات به سراسر كشور انتشار يافت. آيت الله خمينى از مردم خواست براى سرنكونى 
شاهنشاهى به سود يكك دولت اسلامى مبارزه كنند. 


در هر يكك از مراسم جهلم شهداء عده بيشترى به وسيله ماموران امنيتى شهيد مى شدند. مردم در تظاهرات خود در مقابل 
سربازان مسلح خواستار بازكشت آيت الله خمينى شدند. 


ستتاهر أقاءية اين امك كه يلاشدن يكف يايكاة موجن نابودى قدرت رهبرى امام خمينى خواهد شد از عراق خواست آيت الله 
را اخراج كند. آيت اللهخمينى كفت آماده است به كشورى برود كه تحت نفوذ شاه نباشدء اما هيج دولتى بيشنهاد يذيرفتن و 
تضمين ادامه فعاليت وى را نداد. 


اكتبر: امام 


خمينى وارد "نوفل لوشاتو" در نزديكى ياريس شد. 


سيتامبر: در يايان ماه رمضان يكك تظاهرات اعتراض آميز عظيم منجر به اعلام حكومت نظامى در ايران شد. صبح روز بعد وقتى 
مردم بى خبر از اعلام حكومت نظامى در ميدان زاله اجتماع كردند» نيروهاى امنيتى به روى آنها شليكك كردند و هزاران نفر را 
كشتند. يكك ملت وحشتزده عليه شاه قيام كرد و اعتصابهاء بازارهاء مدارسء دانشكاههاء ادارات» كارخانه ها و حوزه هاى نفت 


رابه تعطيل كشاند و اقوام و دوستان ثروتمند شاهء طى سه ماه با 8/١‏ ميليارد دلار به غرب كريختند. 


٠و١‏ دسامبر (9و١٠‏ محرم) : تقريبا جهار ميليون نفر به خيابانها آمدند و خواستار تشكيل يكك دولت اسلامى تحت رهبرى امام 
خمينى شدند. هزاران نفر از تظاهر كنند كان غير مسلح كشته شدند. بازداشت شد كان شكنجه مى شدندء و مجروحان را در 
تختهاى بيمارستانها قتل عام مى كردند. فشار تحمل نايذير و بى يايان افكار عمومى, امريكا را وادار كرد تا شاه را تشويق به 


انتخاب يكك نخست وزير (شايور بختيار) براى خنثى كردن نفوذ امام خمينى كند. 
2 زانويه 1941/4: شاه از ايران فرار كرد و به مصر رفت و يكك دولت بى قدرت و مردمى بياخاسته را در خيابانها رها كرد. 


صدها نفر از اعضاى نيروى هوايى از امام حمايت كردندء يكك ياد كان نظامى تهران ناكهان مورد هجوم كارد شاهنشاهى قرار 
كرفت. انبوه مردم بى سلاح به تقاضاى كمكك 


نيروى هوايى ياسخ دادند و كارديها را مجبور به بازكشت به سربازخانه هايشان كردند. با يذيرفتن رهبرى امام خمينى از طرف 


بيشتر نيروهاى امنيتى» كليه ياسكاههاى يليسء زندانهاء يايكاههاى ارتش و ادارات دولتى به تصرف انقلابيان در آمد. 
١‏ فوريه: سرانجام رزيم شاه سقوط كرد. 


(ر.كك:مسلم مديا - جاب لندن به نقل از سايت!1»! 11113111 


س 6١_تاثير‏ ونقش جنبش دانشجويى ومرحوم دكتر شريعتى در انقلاب اسلامى بررسى شود؟ 

جنبش دانشجويى ايران را مى توان در دو مقطع زمانى قبل و يس از ييروزى انقلاب اسلامى مورد بررسى قرار داد: 
باسخ(قسمت ششم) 

قبل از بيروزى انقلاب اسلامى: 


الف) در زمان ديكتاتورى رضا شاه : هر جند تاسيس دانشكاه در ايران به دهه هاى ده و بيست باز مى كردد اما با توجه به 
حاكميت استبداد رضا خانى در اين برهه زمانى و عدم امكان بروز و ظهور حركتهاى اجتماعى و نيز عدم امكان دستيابى طبقه 
هاى متوسط و يايين جامعه به تحصيلات عالى و انحصار اين حق به نخبكان و طبقه هاى وابسته به حاكميت عملا در اين دوره 
از تاريخ ايران» ح ركتهاى جدى دانشكاهى و دانشجويى در راستاى فعاليتهاى اجتماعى و سياسى به جشم نمى خورد و 
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حركتهاى محدود صورت كرفته در اين دوره نيز سرانجامى جز سركوب نمى يابد. 


ب) يس از ظهور محمد رضا شاه : شكل كيرى جنبش دانشجويى در اين برهه از تاريخ را بايد با توجه به جند ويزكى مهم اين 


دوره مورد بررسى قرار داد. 


-١‏ راه يابى طبقات متوسط و يايين جامعه به دانشكاه: همانكونه كه اشاره شد انحصار حق تحصيلات عالى به نخبكان و 
وابستكان به حاكميت يكى از مهمترين عوامل ركود 


حركتهاى دانشجويى در دوران حكومت رضا خان بوده است. يس از ظهور محمدرضا يهلوى به ويه در دهه هاى 5٠‏ و 28١‏ با 
توجه به كسترش مراكز آموزش عالى و نيز سرازير شدن ثروت حاصل از افزايش قيمت نفت به جامعه راه براى ورود طبقات 
فرودست جامعه به دانشكاه هموارتر كشت. ورود به دانشكاه براى فرزندان اين قشر عظيم از ملت ايران به مثابه كشايش دريجه 
اى به سوى واقعيتهاى تلخ حاكم بر جامعه ايرانى بود. مشاهده فقر» فساد تبعيض و بى عدالتى» وجود فاصله هاى شكفت انكيز 
طبقاتى در جامعه و استبداد حاكم از سوى رزيم و سركوب هر كونه اعتراض به وضع موجود به ويزه يس از كودتاى 18 مرداد 
همه و همه در كنار خاستكاه اجتماعى اين قشر جوان دانشجو و وابستكّى اكثريت آنان به محرومترين اقشار جامعه و نيز شرايط و 


مقتضيات جوانىء مبارزه با رزيم را به عنوان اساسى ترين اصل در سرلوحه فعاليتهاى جنبش دانشجويى در اين دوره قرار دارد. 


-١‏ حاكميت ايدئولوزى جب به عنوان ايدئولوزى غالب براى مبارزه : همزمانى اين دوره از تاريخ ايران با اوج كرفتن مبارزات 
ضد اميرياليستى در جهان با تكيه بر ايدئولوزى ماركسيستى به ويزه در كشورهاى جهان سوم را مى توان از مهمترين عوامل 
تاثي رككذار در جهت دهى به جنبش دانشجويى دانست. اوج اين مبارزات به منظور رهايى از نظام ظالمانه سرمايه دارى در 
حركت به سوى ايجاد جامعه بى طبقه و نيز استقرار عدالت در جامعه و شباهت آرمانهاى آن با خواسته هاى جنبش دانشجويى 


ايران» ح ركتهاى دانشجويى داخل را به سمت يذيرش ايدئثولوزى ما ركسيستى و جيكرا به عنوان ايدئولوزى 


غالب براى مبارزه سوق داد» به ويزه يس از به ثمر رسيدن بسيارى از اين مبارزات و شباهت ظاهرى بسيارى از آن كشورها با 
وضعيت آن روز ايران» لزوم تكيه بر اين ادبيات و ايدئولوزى (ايدئولوزى ما ركسيستى) را در مسير مبارزه در ميان نخبكان و 
دانشكاهيان تقويت نمود. حاكميت و مقبوليت ادبيات جب به ويزه در دهه هاى ٠”و 8٠‏ و تاثير آن بر مبارزات داخلى به حدى 
بود كه در بسيارى از مواقع جريانهاى راستكرا را نيز براى كسب مقبوليت در ميان اقشار مبارز و به ويه دانشجويان و 
دانشكاهيان» ناجار به استفاده از اين ادبيات در بازيهاى سياسى مى كرد. تاكيد بر مبارزه مسلحانه و نيز طرح رهبرانى جون 
«لنين»)» «جكواراا»» «كاسترو» و ... به عنوان نمادهاى مبارزه از مهمترين ويثكيهاى متاثر ازاين خط فكرى بود. البته غلبه اين 
ايدئولوزى و كفتمان» تنها به نخبكان اجتماعى و جوامع دانشكاهى معطوف بود و ساير اقشار جامعه ايران با توجه به خواستكاه 


دينى خود با آن همراه نككشتند» اين مساله يكى از مهمترين عوامل در عدم توفيق اين جريان فكرى بود. 


'- مطرح شدن ايدئولوزى دينى به عنوان راه كارى براى مبارزه : ١6‏ خرداد سال "5 را مى توان نقطه عطفى در تاريخ مبارزات 
ملت ايران دانست كه بسيارى از معادلات حاكم بر روند جريانهاى فكرى را تحت الشعاع خود قرار داد. قيام ١‏ خرداد به عنوان 
جريانى كاملا برخاسته از تفكر دينى و نيز با غايت و هدفى دينى واز همه مهمتر برخوردارى از رهبرى يكك مرجع دينى 


توانست اكثريت اقشار جامعه ايران آن روز رابا خود همراه سازد. به 


ويزه كه اين حركت نه تنها حركتى عليه عوارض ظاهرى جامعه بود بلكه به عنوان جنبشى بر ضد ريشه اصلى همه معضلات 
يعنى نظام وابسته شاهنشاهى و در يكك كلمه استبداد و استعمار به شمار مى رفت. فراكيرى وسيع قيام ١0‏ خرداد و همراهى ساير 
آحاد مردم با رهبران آن و نيز حوادث يس از آن واز سوى ديككر ناكامى ايدئولوزى جب در به حركت درآوردن ساير اقشار 
جامعه باعث شد كه ايدئولوزى دينى به عنوان راهكار مناسب مبارزه در ميان جوامع جوان و دانشكاهى مطرح و مورد توجه قرار 
كيرد. خصلت انقلابيكرى ايدئولوزى جب در كنار قابليت ايدئولوزى دينى در بسيج توده هاى مردمى باعث شد كه شاخه اى از 
جريان دانشجويى و روشنفكرى آن روز راه سومى را براى مبارزه بر كزينئد ١:‏ اسلام ما ركسيستى) » ناكفته يبدا است كه به 
علت تضاد ريشه اى اين دو مكتب اين ييوند دوامى نمى يافت و التقاط فكرى كمترين ثمره اين ييوند ناميمون بود. س ركوب 
تمامى ح ركتهاى مسلحانه برخاسته از جريان جب توسط رزيم به ويزه در اوايل دهه 0٠١‏ كرايش به سوى تفكر دينى رادر جوامع 
دانشكاهى افزون تر ساخت. ظهور متفكران دينى همجون شهيد مطهرى. شهيد مفتح, مقام معظم رهبرى و ... 175١87١‏ در 
جوامع دانشكاهى و برقرارى يلهاى ارتباط ميان حوزه و دانشكاه درا ين برهه برير بارى اين كرايش افزود. در اين ميان نقش 
كسانى جون مرحوم شريعتى بسيار تامل برانكيز است. تفكرات مرحوم شريعتى را بى شكك مى توان يكى از موثرترين عوامل در 


سوق دادن جوامع دانشكاهى به سوى تفكر دينى دانست. هر جند طرح 


مسايلى جون اسلام ايدئثولوزيك و مطرح ساختن جهره هايى جون على(ع)» حسين(ع) » فاطمه(س»» زينب(س».» ابوذر غفارى و 
... به عنوان مظاهر مبارزه و ... همه و همه حاكى از روح ديندارى آن م رحوم دارد اما برداشتهاى خاص آن مرحوم در اسلام و 
ايدئولوزى اسلامى با توجه به شرايط مبارزه كرايى حاكم بر آن زمان و همجنين عدم آشنايى دقيق وى با متون دينى و خلط 
برخى از آموزه هاى دينى با مبانى مكاتب شرقى و غربى» تفكرات آن مرحوم را تنها براى آن مقطع مبارزه كارا ساخته بود. على 
رغم طرح اسلام ايدئولوزيك از سوى مرحوم شريعتىء فقر آموزه هاى وى براى دوران حاكميت انديشه دينى» شاكردان و 
بييروان او را كه يس از ييروزى انقلاب اسلامى در مسند فعاليتهاى اجتماعى و سياسى قرار كرفته بودند» با جالشى جدى مواجه 
ساختء بطوريكه برخى از آنان رااز همراهى با نظام و حاكميت دينى بازداشت و بستر لازم را براى سوق دادن به دروازه 


انديشه هاى غربى و غير دينى فراهم نمود. 


در يكك جمع بندى كلى جنبش دانشجويى ييش از ييروزى انقلاءب اسلامى جداى از خواستكاههاى فكرى آن حول اصول 
آرمانى مبارزه با استبداد » استعمار و استكبار و تلاش براى برقرارى نظام عدالت اجتماعى در حركت بود. ظهور روزهاى 
درخشانى جون ١8‏ آذر و1 آبان در كارنامه جنبش دانشجويى در اين مقطع تاريخى مديون اين آرمانكرايى نسل جوان 
دانشجو بوده است, هر جند كه عدم بهره كيرى اين قشر از معرفت و بينش دقيق نسبت به فرهنكك خودى آنان را در بسيارى از 


يس از 


١‏ از يبروزى انقلاب اسلامى تا آغاز جنكك تحميلى : بيروزى انقلاب اسلامى روحى جديد در كالبد جريانهاى مخالف با رزيم 
شاهنشاهى دميد و حتى بسيارى از جريانهاى فكرى و سياسى را كه در دهه هاى ٠6و 2١‏ توسط رزيم سركوب شده بودند به 
صحنه منازعات سياسى كشانيد و بديهى بود كه بسيارى از اين جريانها به علت تضاد ريشه اى نظام و حاكميت دينى با مبانى 
فكرى آنها به مخالفت و مواجهه با اين نظام روى آورند. تدوين قانون اساسى برخاسته از متون دينى و كنجاندن اصولى 
همجون ١‏ ولا-يت فقيه » در آن همجون جرقه اى اين مخزن باروت را به آتش كشيد و عرصه منازعات فكرى را به عرصه 
مبارزات سياسى و مسلحانه با نظام اسلامى مبدل نمود. در اين ميان دانشكاه نيز متاثر از فضاى سياسى كشور و نيز با توجه به 
سوابق جريانهاى يرورده در خود از آتش اين خرمن در امان نماند. رويارويى فيزيكىء ايجاد در كيريهاى مسلحانه در دانشكاهها 
و تبديل دانشكاه به تريبون و يايكّاه سياسى احزاب و كروهها حاصل اين تاثير بود. هر جند انقلا.ب فرهنكى و وقوع جنكك 
حملن :داعت ار هنا عاك زاديه تلوير نعطي رصي نا دو تس كان ف بريكنه هاى انة تهرن نانف عو بالاتنعه قرا كرشي ايان 
جندان موفق نبود. يكى از مهمترين حوادث در اين مقطع از تاريخ انقلاب اسلامى و جنبش دانشجويى » تسخير لانه جاسوسى 
آمريكا توسط دانشجويان ييرو خط امام (ره) » به عنوان نقطه عطفى در تاريخ انقلاب بود. 


هر جند كه به اعتراف كاركردانان اين ماجراء اين واقعه تحت تاثير آموزه هاى انقلابى مرحوم شريعتى صورت يذيرفت و نيز 
ردياى دنباله هاى يكك جريان بين المللى خاص كه با رويكرد دموكرات ماب حاكم بر سفارت آمريكا و نوع اثر آن بر روند 
تحولا-ت ايران احساس تضاد منافع مى كرد . در اين حركت به جشم مى خورد. اما در يرتو هدايت و جهت دهى رهبرى وقت 
انقلاب نتيجه آن در تقويت خط كلى انقلا.ب اسلامى» همجون مبارزه با استكبار جهانى و تلاش براى نجات مستضعفين و 
استقرار نظام عدالت اسلامى در جهانء بسيار موثر بود به كونه اى كه امام امت (ره) آن را ١‏ انقلاب دوم » و حتى مهمتراز 


-١‏ مقطع جنكك تحميلى » ركود يا اوج جنبش دانشجويى : آغاز جنكك تحميلى همراه با آموزه هاى دل انككيز ايثان. جهاد و 
شهادت بيش از هر قشر ديكرى نسل جوان دانشجو را به ميدان آورد. هر جند در اين دوران تحت تاثير جنكك و نيز به علت 
ركود متازعات سباستى حر كتهاق داتشجويئ دز عرزضه سباتتى تمود جتداتى تلااشت» امااختضون حوانان ذرميادين جلك نيش 
تعيين كننده اى را ايفا كرد. به بيان ديكر در اين مقطع ببشترين جلوه جنبش دانشجويى در عرصه هاى دفاع از انقلاب اسلامى 


'- يس از جنكك تحميلى تا خرداد #: يس از يايان جنكك تحميلى و به ويزه با آغاز دهه 07٠‏ نظام اسلامى در معرض 


ياسخكويى به مطالبات اجتماعى» فرهنكّى و اقتصادى جامعه قرار كرفت و به تبع آن دانشكاه 


نيز به عنوان يكى از بازوهاى سازندكى از اين مطالبات بى نصيب نماند. عدم همخوانى نظام آموزشى حاكم بر دانشكاهها با 
فرهنكك خودى و به تبع آن عدم آشنايى عميق دانشكاه با روح و تفكر دينى» فقر فكرى دانشكاهيان را در لحاظ نمودن مبانى 
تفكر دينى در عرصه برنامه ريزى اجتماعىء فرهنككى و اقتصادى آشكار نمود واز همه مهمتر بدليل عدم وجود تجربه تشكيل 
حكومت دينى در تاريخ ايران» دانشكاه از ارائه ياسخى متناسب با فرهنكك بومى وايدئولوزى حاكم در نظام دينى» بازماند. 
ظهور تفكرات تكنوكرات در عرصه سازندكَى بيش از هر جيز حاصل اين فقر فكرى بود. در اين ميان كفتمان ليبرال دموكراسى 
غربى كه با روح نظام آموزشى دانشكاههاى ايران سنخيتى بسيار داشتء به عنوان عنصر ياسخكو به نيازهاى جامعه يا به عرصه 
دانشكاه نهاد. در عرصه هاى سياسى و اجتماعى نيز اين مكتب كه با زوال بلوكك شرق در جهان حياتى دو جندان يافته بود با 
ايجاد جريانهايى در سوق دادن مطالبات دانشجويى به سوى خواسته هاى متناسب با روح اين تفكر» يعنى استقرار دمكراسى به 
شيوه غربى» نفى سلطه تفكر دينى و ... بسيار تاثير كذار بود» مضاف بر آن جو حاكم بر دوران سازندكى و عدم توجه كافى به 


مسايل سياسى و فرهنكى نيز بستر مناسبى براى رشد اين جريانها را فراهم نمود. 
(ماخذ:جنبش دانشجوثئى » كذشته » حال و آينده؛ اسماعيل شفيعى سروستانى شبكه خبر دانشجو 17437/ع/1) 
جواب ديكر: 


تاريخ مبارزات دانشجويان از زمان تأسيس اولين دانشكاه يعنى دانشكاه تهران در سال 7797 آغاز شد. به دنبال تأسيس دانشكاه 


به جريان اصلى در روند حركتهاى دانشجويى در دانشكاه به 


دوع بوجود آمد كه عبارتند از: 9 - جريان ماركسيستى 7- جريان ملى - حركت اسلامى. 


جنبش دانشجويى با اين سه جريان» حضور فعال و آكاه خود را در صحنه تحولات سياسى كشور نشان داد. توجه به حركت ها 


و اعتراض هاى دانشجويان از همان آغاز تا ييروزى انقلاب اسلامى از عمق 1 كاهى سياسى آنان حكايت دارد. 


دانشجويان در فاصله سالهاى 7777-99 واكنشهاى مختلفى نسبت به رويدادهاى كشور نشان دادند از جمله: زمانى كه د كتر 
مصدق مجلس جهاردهم را در اعتراض به سهيلى نخست وزير وقت و تدين وزير كشور به جرم دخالت در انتخابات تركك كردء 
«دانشجويان به منزل وى رفته و او را با احترام به مجلس آوردند. اين اقدام از سوى حكومت خوشايند نبود» به همين دليل بر 
زوق دانشهوبان اشن كشوده شد وادزاتن :واقعة رضنا جواجه تورى شهيد شد ادن جرينان على .شدن صنعت نفت: ابران 
دانشجويان به بسيج معلمان دانش آموزان و كاركران يرداختند. بعد از كودتاى 27 مرداد, در 79 آذر سال 797©, دانشجويان 
در اعتراض به سفر نيكسون معاون رئيس جمهور وقت آمريكا دست به تظاهرات زدند ومردم را به مقاومت فراخواندند و در اين 
اثنا يليس در صحن دانشكاه به روى دانشجويان آتش كشود و سه دانشجو به نام هاى شريعت رضوىء مصطفى بزركك نيا و 


احمد قندجى به شهادت رسيدند. اين امر موجب بروز واكنش مردم شد كه اين روز را به نام روز دانشجو نامكذارى كردند. 


با مسلط شدن حكومت نظامى بعد از كودتاى 77 مرداد توسط فرماندارى نظامى تهران دانشجويان دست به مبارزه نيمه مخفى 


ردند. 


دانشجويان مخالفت خود را با سياستهاى تهاجمى آمريكا و دولتهاى حامى اسرائيل در صحنه مسائل سياسى بين المللى با 


اعتصاب و تظاهرات نشان دادند. 
باسخ (قسمت هفتم) 


يا تأسيسن ساواكف دن :روزهاى باباتى نال 7777 كعرل:«داتشهوياتق زيرنظر اين سازهاق باشنت بشترى صورت كرفت ولن ا 
وجود كنترل شديد دستكاه امنيتى» دانشجويان در مسائل مختلف سياسى به صورتهاى كوناكون مخالفت خود را نشان مى 
دادند. ضرورت اصلاح و دكركونى امرى نبود كه با فشار مأموران ساواكك حذف شود, بلكه شكل خود را تغيير داد و تا سال 
59 به سه طريق به شرح زير ظاهر شد: الف - در قالب اعتراضهاى صنفى كه كاه منجر به اعتصاب و تظاهرات مى شد. ب- 
تكايوى متناسب با تحولات سياسى ج- مبارزه مسلحانه. 


الف) اعتراضهاى صنفى: 


اعتراضهاى صنفى دانشجويان كه كاهى نيز به خشونت كشيده مى شدند عبارتند از: اعتراض به تدريس جند نفر از اساتيد» عدم 
ارائه برخى از دروسء كيفيت غذاء جمع آورى بعضى كتابهاء دستكيرى و اخراج بعضى اساتيد و دانشجويان» واكذار نكردن 
خوابكاه در ترم تابستانى و لغو بعضى شهريه ها... كه ضمن اعتصاب با راهييمايى» شكستن شيشه هاء نوشتن شعارهايى بر روى 


ديوار دستشويى» تجمع در محوطه دانشكاه. عدم حضور سر كلاس و خوددارى از امتحان نارضايتى خود را نشان مى دادند. 


با وجود كنترل و خفقان يليس امنيتى در دانشكاههاء نيروهاى فعال دانشجويى در مسائل سياسى جامعه حضور داشتند و به 
متاستهاى مختلق سياسى حضُور فعال غنود زابه نمايش مى كذاشهده بهغنوان تمونه با نخست وزيرى شريق امامى در 


شهريور 7779 دانشجويان دانشكاه تهران» سازمان دانشجويان را تشكيل دادند. اولين 


كنكره انجمنهاى اسلامى در شهريور 7777 با شركت 78 انجمن افتتاح شد و مبارزات داخلى در اثر ارتباط با حلقه مبارزان 
خارج از كشور استوارتر شده و تكيه كاهى مطمئن براى ملت مبارز ايران شد. 


دانشكاه و قيام 29 خرداد 


در وقايع 7 خرداد 7797 يكى از كروههاى فعال و مهم در مبارزه اقدام داتتهويان زوق دتشيو ان "داتشكاه تهران ه:سرعت 
نسبت به دستكير امام خمينى (ره) واكنش نشان دادند. بعضى از دانشجويان با سخنرانى و تشويق ساير دانشجويان اقدام به 
راهبيمايى و تظاهرات در محوطه دانشككاه كردند و ضمن حمل تراكت بزركى كه خبر از دستكيرى آيت الله خمينى مى داد با 
دادن شعارهاى ضد حكومتى در صدد راهبيمايى به طرف بازار تهران و حمايت از بازاريان در مبارزه عليه حكومت شدند. 
بسيارى از دانشجويان در خيابانهاى اطراف دانشكاه اجتماع كردند كه تعداد زيادى از آنها توسط يليس دستكير شدند. در ادامه 
تظاهرات» دانشجويان با قطع سيم هاى تلفن دانشكاه و با سر دادن شعارهايى يلاكاردهايى از يارجه تهيه و بر سر در دانشكاه 
نصب كردند. دانشجويان با تكثير و توزيع نوار سخنرانى روز عاشوراى امام فعاليت خود را در كوى دانشكاه © تكن كاذلل كه 
منجر به دستكيرى و زندانى شدن كروهى از دانشجويان شد و آنان با تجمع خود دانشكده هاى مختلف را به تعطيلى كشاندند 
به طورى كه بليس به سختى توانست تظاهرات را سركوب كند. 


دانشجويان دانشسراى عالى تهران و دانشكاه يلى تكنيكك نيز ضمن تجمع و دادن شعارهايى عليه شاه مردم را به شركت در 


تظاهرات ترغيب كردند. يانزده خرداد موضوعى بود كه دانشجويان در سالهاى بعد به مناسبت بز ركداشت اين 


روز به تظاهرات» تجمعات» اعتصاب و ... اقدام مى كردند. 


آنان در سال 7997 به هنكام مركك مشكوك غلامرضا تختىء در سال 2797) در مخالفت به افزايش قيمت بليت اتوبوس 


حضور خود رادر صحنه به نمايش كذاشتند. 


از اواخر دهه 7222 فعاليت دانشجويان بيشتر سياسى بود و فعاليتهاى صنفى نيز رنكك سياسى به خود كرفت. درخواست هاى 
دانشجويان از امكانات آموزشى و رفاهى به مسائل سياسى تغيير كرد و شعارهاى ساده جاى خود رابه شعارهاى آزادى زندانيان 


سياسىء مركك بر شاهء اتحاد» مبارزه ...» بر روى ديوار دانشكده هاى ادبيات حقوق... داد. 
اج( مبارزه مسلحانه 


ب||رشد كمى و كيفى مبارزات دانشجويى از اواخر دهه جهل و اوايل دهه ينجاه با دو حركت همسو مواجه هستيم: «حركت اول 
جنبش مسلحانه كه از سال 77 علنى شد و در معرض قضاوت افكار قرار كرفت. دانشكاهها محل جذب نيرو براى جنبشهاى 
مسلحانه بودند و يكك تحول بسيار عميق كيفى در حركتهاى دانشجويى بوجود آمد. حركت دوم مربوط به انقلاب فرهنكى بود 
كه بسيارى از انديشمندان اسلامى با تكيه بر امكانات بالقوه دانشجويى راهى نو بيش روى جوانان كشودند. از جمله دكتر 
شريعتى» آيت الله مطهرى, آيت الله طالقانى و ... با تأسيس كانونهاى فكرى مانند حسينيه ارشاد تلاشهاى كسترده اى را جهت 
بى ريزى بيدارى اسلامى آغاز كردند. در مقابل حكومت نيز دست به اقداماتى نظير: ايجاد سر كرمى» تفريح» ترتيب دادن 


كلويهاى رقص و موسيقى و ... زد. 


يكى از وقايع مهمى كه در تاريخ مبارزات دانشجويى تأثير بسزايى كذاشت واقعه 9و 7 اسفند 52 وفاتشكاه تبريز بود كدر 
خواست صنفى دانشجويان با دخالت يليس تبديل 


رياست دانشكده فنى قيد شده است. 


ترش فضاى باز سياسى و ح ركتهاى دانشجويى 


با تغيير سياستهاى محمدرضا شاه بعد از به روى كار آمدن كارتر از حزب دموكرات آمريكاء شدت سانسور كاهش يافت و در 
زندانها به روى هيأتهاى بين المللى كشوده و سركوب محدودتر شد. به دنبال اين تحولات به عمر 79 ساله دولت هويدا خاتمه 
داده و يكك تكنوكرات تحصيلكرده آمريكا (جمشيد آمو زكار) مأمور تشكيل كابينه شد. در جنين فضايى فعاليت دانشجويان نيز 
شكل تازه اى به خود كرفت و دانشجويان در مبارزه با هدف سرنكونى حكومت علانوه بر شعارنويسىء تجمع؛ اعتراض » 
اعتصاب و حمله به مأموران كارد... تظاهرات را به خيابانهاى اطراف دانشككاه كشانده و شكل تازه اى به روند مبارزه دادند. 


سال تحصيلى 70-99 براى دانشجويان با بحث در مورد مركك دكتر شريعتى آغاز شد و به همين دليل دانشكاهها محل 


ب ركزارى حادترين افشاكريها از طريق بريايى نمايشكاههاء سخنرانى هاء كنفرانس ها و آموزشهاى سياسى بود. 


دانشجويان ضمن بركزارى مراسم شعرخوانى» سخترانى توسط كانون نويسند كان ايران همسو با رخدادهاى سياسى روز به 
مبارزه خود ادامه دادند. مانند صدور بيانيه و تحصن به مناسبت سالكرد وقايع مختلف, كسترش مجالس يادبود» ختم براى 
د ركذشت نابهنكام دكتر شريعتى» حاج آقا مصطفى خمينى» عكس العمل به انتشار مقاله توهين آميز نسبت به امام(ره) در 
روزنامه اطلاعات به امضاى رشيدى مطلقء قيام © دى قم و 79 بهمن تبريز. 


در بين دانشكاههاى ايران» دانشكاه تبريز و جنبش دانشجويى آن از اهميت خاصى برخوردار است. نقش دانشكاه 


تبريز جداى از نقش تبريز و آذربايجان در تاريخ معاصر ايران نيست. دانشجويان مذهبى دانشكاه تبريز بيش از ساير دانشكاهها 


موفق شدند هويت اسلامى خود را منسجم كنند و مبارزات سياسى خود رااز دانشجويان جبى جدا كنند. اين دانشجويان در 


سال 7997 و 7997 در دو حركت مهم حضور يافتند: ابتدا در قيام تاريخى 79 بهمن مردم تبريز كه در اعتراض به س ركوب 


خونين مردم قم در 79 دى 7779 صورت كرفت و ديكر واقعه 7 يشت دالشكاه قري كد بة للسناظ اهنت:انواقعة 79 
آذر سال 7979 مهم تر است. يس از اين واقعه دانشكاه تبريز تا ييروزى انقلاب فعاليت آموزشى نداشت. اهميت ديكر جنبش 


دانشجويى تبريز در كادرسازى نيروهايى است كه مديريت مسائل بعد از انقلاب را بر عهده كرفتند بويزه دفاع مقدس. 


(ماخذ:جنبش دانشجويى در انقللاب اسلامى؛ منيزه صدرى؟ باشكاه انديشه انخك ك ةك 


٠‏ فروردين ١١٠‏ (ينج شنبه) 
وفات آيت الله العظمى حاج سيد حسين بروجردى 


آيت الله العظمى حاج سيد حسين بروجردى با سى واسطه نسبت به حضرت امام حسن مجتبى (ع) مى رساندند. در سال ١7017‏ 
ش در بروجرد متولد شده و در سن 168 سالكى براى تكميل تحصيل به اصفهان رفت و يس از ده سال به نجف اشرف عزيمت 
نموده و به درس آيت الله خراسانى وارد كرديد. ايشان يس از مراجعت و اقامت در بروجرد به قم مهاجرت كرده و به عنوان 
مرجع تقليد شيعيان جهان معرفى كرديدند و مدت ١18‏ سال مرجعيت عامه را عهده دار بودند. 


١2‏ مهر ١١٠‏ (يكك شنبه) 
تصويب قانون انجمن هاى ايالتى و ولايتى 


رزيم يهلوى بعد از وفات آيت الله 


بروجردى زمينه را براى ياكك كردن اسلام از متن فعاليت هاى مردم ايران مناسب ديد و به اين دليل قانون انجمن هاى ايالتى و 
ولايتى را به تصويب دولت و مجلس وقت رساند و آن را در مطبوعات اعلام كرد. در اين قانون قسم به قرآن و شرط مسلمان 


بودن براى نمايند كان مجلس حذف شده بود و همين باعث اعتراض علماى اسلام و مردم مسلمان كرديد. 
لغو قانون انجمن هاى ايالتى و ولايتى 


با اعتراض علماى اسلام از جمله آيت الله روح الله خمينى و آيت الله حائرى و ديكر علما و حضور كسترده مردم در يشتيبانى از 
علماى اسلام يس از مكاتبات و تظاهرات و اعتراضات » دولت خائن | سدالله علم قانون فوق را ملغى اعلام كرد. 


9 دى ١1١8١‏ (جهارشنبه) 


رزيم يهلوى و در رأس آن محمدرضا در جهت خواستهاى استعماركرانه امريكا و همجنين تغيير فكر مردم ايران دستورالعمل 
ديكته شده استكبار را كه در كشوهاى ديكر به اجرا درآمده بود به عنوان انقلاب سفيد به مردم ايران عرضه نمود و آن را به 


رفراندم كذاشت. 
؟بهمن 18١‏ سه شئبه) 
تظاهرات مردم در تهران 


خوانسارى و آيت آلله بهبهانى رفتند. 
١‏ فروردين 1857 ( بنج شنبه) 
اعلام عزاى عمومى در عيد نوروز 


امام خمينى برا ى جوابكويى به اقدامات شاه و اطرافيانش عيد نوروز سال ع را عزاى عمومى اعلام كرد مردم مسلمان ايران 
با برافراشتن يارجه سياه به نداى او لبيكك كفتند و روحانيون از خطرات دولت براى اسلام صحبت كردند. 


١١67 فروردين‎ " 


(جمعه) 
تهاجم رزيم يهلوى به مجلس سو كوارى در مدرسه فيضيه 


عصر اين روز مراسم عزادارى در مدرسه فيضيه قم بريا بود كه سربازان مسلح و مأمورين امنيتى محل را محاصره نمودند و سيس 
كروهى از آنها با لباس مبدل به درون مدرسه رفتند و در ميان سخترانى يكى از كويند كان به او حمله كردند. سيس به طلاب 
مدرسه فيضيه حمله نمودند و آنها رااز حجره هايشان به بيرون يرتاب كردند و با به شهادت رساندن كروهى از آنان در 


١‏ خرداد ١١537‏ (دوشنبه) 
كروت حضرت امام خمينى 


بعد از سخنرانى تاريخى امام خمينى در عصر عاشوراى ٠76”‏ ش كه در آن رزيم يهلوى وايادى آن را محكوم نمود نيمه شب 
كاميونهايى از سربازان و مأموران امنيتى خانه ايشان را محاصره كرده و ايشان را بازداشت نموده و به تهران منتقل كردند» 
مأمورين حضرت امام خمينى را يكك روز در باشكاه افسران و بعد در زندان قصر به مدت 4 روز و يس از آن در يادكان 


© خرداد ١7587‏ (جهارشنبه) 
قيام ملت ايران در اعتراض به دستكيرى امام خمينى 


يس از اعلام خبر دستكيرى امام خمينى » مردم مسلمان قم جلوى خانه آيت الله كليايكانى و صحن مطهر حضرت معصومه (س) 
تجمع نموده و يس از صدور بيانيه اى به تظاهرات يرداختند و با شعار يا مركك يا خمينى از حرم بيرون آمدند ولى فاصله اى را 
طى نكرده كه با ركبار مسلسل مواجه شدند و دركيرى بسيار شديدى بين مردم و مأمورين به وجود آمدء مأمورين مردم را 


محاصره كرده و به تيراندازى يرداختند. در اين هنكام حاج 


مصطفى خمينى يسر امام از مردم خواست به خانه هايشان بروند. در شهرهاى ديكّر هم دركيرى بين مردم و مأمورين رزيم 
كارف إفكره سوادت رتور اعقه وات رموه كتكي روي خرن كام ولوك انيت باع تكوده لاي و اباد 


وحشت و كشتار وسيع انقلاب مردم را براى مدتى مهار نمايد. 
١‏ مرداد ١١7‏ (جمعه) 
آزادى از زندان و بازداشت خانكى امام خمينى 


يس از تظاهرات ١6‏ خرداد ريم كه از عواقب بازداشت امام خمينى هراس داشت ايشان رااز زندان ياد كان عشرت اباد به 
منزلى مربوط به ساواكك در داوديه تهران منتقل نمودند و آنجا را تحت نظر كامل قرارداد ولى ساعتى بعد سيل جمعيت به سوى 
داوديه سرازير شد. در اين منزل بود كه روحانيون وقايع ١0‏ خرداد را براى امام تشريح كردند و اطلاع مردم از قيام مردم ايشان 
واانه سحت متقلب نمود نا اا كه فزموة؛ تا قلت غمر.واوة غفمكيق :دو :مصيبت 8 خرذاد أت .... واقعه:8خرداة يقت هاو 


هر مسلم غيرتمندى را مى شكند.) 
1١7/‏ فروردين ع (دوشنبه) 
آزادى امام حميق: ابا زذات اك 


امام خمينى يس از 4 ماه بازداشت خانككى ساواكء آزاد كشته و روز 18 فروردين 17 (سه شنبه) به منزل شخصى خود در قم 


'" مرداد 367 (شنبه) 
تصويب قانون كابيتولاسيون 


طبق اين قانون» مأمورين سياسى و مستشاران خارجى در ايران از تقعيب قانون و جزايى مصون هستند و در صورت ارتكاب جرم 
يا عمل خلاف قانون به كشورشان جهت بررسى يا محاكمه عودت داده خواهند شد. رزيم يهلوى از ترس عكس العمل مردم 


خبر تصويب اين قانون را تا مدتى اعلام نكرد. 


ع آبان “ع1 


(دوشنبه) 
باسخ (قسمت هشتم) 


بعد از انتشار خبر تصويب قانون كاييتولاسيون و يايمال كردن حقوق ملت ايران در برابر يكك عده افراد خارجى» حضرت امام 
خمينى در اين روز طى يكك سخنرانى مشروح اين قانون را براى مردم با عبارت ساده و قابل فهم عرضه مى نمايد و مردم را به 
قيام براى كسب استقلال و حقوق خود فرا مى خوائند. 


3١‏ آبان ١"‏ (جهارشنبه) 
تبعيد حضرت امام خمينى به تر كيه 


يس از سخترانى امام خمينى در رابطه با قانون كاييتولاسيون و هراس حكومت از تكرار حماسه يانزده خرداد رزيم تصميم بر 
تبعيد ايشان مى كيرد و در شب 1 آبان خانه ايشان را با صدها كماندو و جترباز مسلح محاصره نموده و يس از دستكيرى 
ايشان را به تهران منتقل مى نمايد و مستقيما به فرود كاه مهرآ باد مى برند و از آنجا با هوابيما به تركيه منتقل نمودند و ايشان را 
به محلى به نام بورسا تبعيد كردند. رزيم براى جلوكيرى از قيام مردم شهرهاى مهم ايران را به اشغال قواى نظامى د رآورد و به 


هيج كس اجازه خروج از خانه را نمى دهد و بدين شكل رزيم توانست از خروش مردم در امان بماند. 

١‏ بهمن 17 (ينج شنبه) 

اعلام انقلابى حسنعلى منصور 

حسنعلى منصور كه نخست وزير شاه بود توسط برادران بخارايى و مرتضى نيكك نزاد از هيأتهاى مؤتلفه اسلامى اعدام كرديد. 
١‏ فروردين ١١65‏ (شنبه) 

حمله به محمدرضا يهلوى در كاخ مرمر توسط سرباز شهيد رضا شمس آبادى 

©" خرداد عع"1١‏ (جهارشنبه) 

جهارتن از جانبازان هيأتهاى مؤتلفه اسلامى (بخارايى امانى هرندى نيكك نزاد) به دست رزيم يهلوى به شهادت رسيدند. 

1 مهر ع١‏ (سه شنبه) 


امام خمينى به نجف اشرف 


رزيم كه از حركت هاى انتقامى عليه خودش به واسطه تبعيد حضرت امام وحشت داشت تصميم كرفت به حالت تبعيد امام 
خمينى يايان دهد بدون اينكه ايشان را به كشور با زكرداند. به همين دليل با دولت عراق مذاكراتى به عمل آورد و موافقت اين 


دولت را جلب نمود وامام خمينى و فرزندش حاج مصطفى را به عراق و شهر نجف اشرف انتقال داد. 
١‏ دى 1*2 (يكك شنبه) 

جهان يهلوان غلامرضا تختى به دست ساواك رزيم يهلوى به شهادت رسيد. 

٠خرداد ١79‏ (جهارشنبه) 


آيت الله محمدرضا سعيدى در زندان و شكنجه كاههاى رزيم يهلوى به دليل طرفدارى از آيت الله خمينى توسط ساواك به 


شهادت رسيد. 

8 ارد يبهشت 18٠‏ (جهارشتبه) 

كار كران كارخانه جهان جبت كرج كه براى احقاق حق خود قيام كرده بودند توسط ارتش قتل عام شدند. 
/ادى “107 (شتبه) 

آيت الله حسين غفارى در زندان رزيم يهلوى به شهادت رسيدند . 

9 خرداد ١82‏ (يكك شنبه) 

دكتر على شريعتى در خارج از كشور به وسيله ساواكك رزيم يهلوى به شهادت رسيد. 

خرداد 1882 (شنيه) 


اميرعباس هويدا نخست وزير ١١‏ ساله رزيم يهلوى به دليل فساد و عدم كارآيى دولتش استعفا نموة و تحمشيل آمو زكاريه 


١‏ آبان ه١١‏ (يكك شنبه) 


رزيم بعث عراق به شهادت رسيد. 


١١/‏ دى ١1١028‏ (شنبه) 
مقاله روزنامه اطلاعات و توهين به امام خمينى 


به مناسبت سالروز سياه كشف حجاب مقاله اى تحت عنوان «ايران و استعمار سرخ و سياه» به قلم احمد رشيدى مطلق به جاب 


رسيد كه در آن به روحانيت به 


ويزه آيت الله العظمى امام خمينى اهانت شده بود و نويسنده با وقاحت تمام ايشان را كه تمام وجودش در خدمت اسلام و مردم 


بود مستقيما مورد اهانت قرار داده بود. 
دى 1١08‏ (يكك شنبه) 
عكس العمل مردم برابر مقاله اطلاعات 


موجى از خشم و نفرت سرتاسر ايران را فرا كرفت ولى در قم بلافاصله نتايج آن ظاهر كشت مدارس علميه» منابر و نماز 
جماعت تعطيل كرديد. مردم به طرف منزل آيات عظام حركت كردند تا صداى اعتراض خود را وسعت بخشند. تعدادى از 


نسخ روزنامه اطلاعات ياره شد و تظاهرات اوج كرفت كه با حمله يليس به زد و خورد تبديل شد و يس از مدتى يايان كرفت. 
9 دى ١1١078‏ (دوشنبه) 
قيام خونين مردم قم 


ظهر اين برنامه و حضور كسترده مردم ادامه داشت تا اينكه مأمورين جلوى مردم قرار كرفتند و به دستور ساواكك آنها را به 


كلوله بستند و تعداد زيادى از مردم بى كناه را به خاطر حفظ احترام مرجع تقليدشان كه خواسته آنها بود به شهادت رساندند. 
86 بهمن 18802 (شنبه) 
قيام مردم تبريز 


به مناسبت جهلم شهداى قم مردم تبريز به يا خاستند و حركت آغاز شده را تداوم بخشيدند در اين روز در تبريز عزاى عمومى 
اعلام شد و علماى تبريز مجلس ختم بركزار نمودند. يليس اطراف مسجد را محاصره نمود و از ورود جمعيت ممانعت كرد و 
اجتماع مردم متراكم شد و يليس براى ارعاب و متفرق نمودن شروع به تيراندازى هوايى كرد و مردم به مأمورين حمله نمودند و 
با 


شعار ذروة بن خميق وامركك تر شاه راة ماي يرركى وا اغاز كردتد و بلبسن كه قرت مقاومت :راان .دست :داذه بود از .ارش 
كمكك خواست و تظاهرات مردم به خاكك و خون كشيده شد. 


٠‏ فروردين ١781‏ (ينج شنبه) 
قيام مردم يزد 


در روزهاى نهم و دهم فروردين مردم يزد به تبعيت از رهبر انقلاب عيد را تحريم كردند و براى بزركداشت شهداى تبريز» خود 
را مهيا ساختند. در روز جهارشنبه 4 فروردين مردم بعد از مراسم به خيابان ريختند و با شعارهاى درود بر خمينى و مركك بر شاه 
به راه بيمايى يرداختند و روز ينج شنبه ٠١‏ فروردين به دعوت آيت الله صدوقى تعطيل عمومى اعلام كشت و مردم در مساجد 
كرد آمدند و بازكشت امام خمينى و آزادى زندانيان سياسى و نابودى رزيم يهلوى را خواستار شدند و در خاتمه جلسه به 
خيابان آمدند اما با تمركز قواى يليس و ارتش مواجه شدند. تيراندازى آغاز شد و كروهى به شهادت رسيدند وعده زيادى 


مجروح كرد يدند. 


0 ارديبهشت ١7017‏ (دوشنبه) 


در بى اوج كيرى تظاهرات و دركيريهاى مردم با عوامل ريم يهلوى » دولت آموزكار به مأمورين نظامى و انتظامى در برابر 


آشوبها دستور شدت عمل داد. 

6 خرداد /ا80١7١‏ (دوشنبه) 

به مناسبت سالكرد ١8‏ خرداد در تهران و شهرستانها تعطيل و اعتصاب سراسرى اعلام كرد يد. 

”٠‏ تير ١701/‏ (جمعه) 

تولد منجى عالم بشريت حضرت مهدى (عج) 

مردم ايران براى نشان دادن نفرت خويش از رزيم يهلوى مراسم جراغانى و جشن شادى در اين روز خجسته را تحريم كردند. 
”١‏ تير /21 ١7١‏ (شنبه) 

حجت الاسلام شيخ احمد كافى خطيب مشهور در اثر تصادف كشته شد. 

١‏ مرداد /01؟١‏ (شنبه) 


كح م 9٠‏ 59 3 
در كيرى خونين در اصفهان و 


اعلام حكومت نظامى در اين شهر كه توسط فرماندار نظامى شهر به اجرا درآ مد. 
اعلام حكومت نظامى توسط دولت آموزكار 


دولت براى كنترل اوضاع در سطح كشور بخصوص در استانهايى كه افراد خارجى در آن حضور بيشترى دارند در جند شهر 


8 مرداد ١١01/‏ (شنبه) 
فاجعه سينما ركس آبادان 


رزيم يهلوى براى ارعاب و ايجاد وحشت در ميان مردم دستور به آتش كشيدن سينما ركس آبادان را داد در حالى كه مردم بى 
خبر و بى كناه مشغول تماشاى فيلم بودند. اين فاجعه باعث مركك 8٠0‏ الى 8٠‏ انسان بى كناه كرديد. 


ه شهريور ١01‏ (يكك شنبه) 
سقوط دولت جمشيد آموزكار 


در بى رسوايى فاجعه سينما ركس آبادان وعدم توفيق دولت آموزكار در سركوب مردم وايجاد اصلاحات در جهت تحكيم 


رزيم يهلوى آموزكار را از مقام خود استعفا داد. 

تشكيل دولت شريف امامى 

در بى سقوط دولت آموزكار. شريف امامى استاد اعظم لز فراماسونرى در ايران مأمور تشكيل دولت كرديد. 
#اشيروور لامعا ار 

راه بيمايى عيد فطر 


نماز عيد فطر با حضور ميليونها نفر از مردم با ايمان تهران بر كزار شد و بعد از نماز عيد مردم به راه ييمايى يرداختند و خواستار 
لغو حكومت شاهنشاهى شدند. 


ورور ا (جيعه) 
حيعة سا 


يس از راه ييمايى عيد فطر و عدم دخالت قواى انتظامى مردم اميدوار شدند كه قواى انتظامى به راه ييمايى هاى آرام كارى 


هم 


نخواهند داشت. جمعه ١7‏ شهريور مردم صبح زود به حركت در آمدند. در همين هنكام دولت ساعت © صبح در تهران و ؟7١‏ 


زاله (شهدا) بود حركت كردند و در ميدان با سربازان سر تايا مسلح مواجه شدند. آنها مردم را محاصره نمودند و سيبس شليكك 


تهران به شهادت رسيدندك. 
0 شهريور 101 (شنبه) 
زلزله طبس 


زلزله در استان خراسان باعث ويرانى كامل شهر طبس و صدها روستاى اين استان كرديد. در اين فاجعه هزاران نفر در زير آوار 
كشته دشند. 


١‏ مهر ١701/‏ (يكك شنبه) 

منزل امام خمينى در عراق توسط يليس اين كشور محاصره كرديد . 
” مهر ١721/‏ (دوشنبه) 

حزب رستاخيز كه توسط رزيم يهلوى تأسيس شده بود منحل كرديد. 
٠‏ مهر ١781‏ (دوشنبه) 

هجرت امام خمينى از عراق به كويت 


با افزايش فشارها و جلو كيرى دولت عراق از فعاليت هاى سياسى حضرت امام خمينى ايشان تصميم به خروج از اين كشور 
كرفتند. به همين دليل به طرف كويت حركت كردند. امام دولت كويت به ايشان مجوز ورود به كويت را ندادند. 


الجر رك عق 


در بى عدم ورود امام خمينى به كويت و جلوكيرى دولت عراق از بازكشت ايشان به نجف اشرفء امام خمينى تصميم مى 


كير ند براى ادامه مبارزه به فرانسه مهاجرت نمايند. 
١١/‏ مهر ١75017‏ (دوشنبه) 
تغيير مكان امام خمينى از ياريس به دهكده نوفل لوشاتو 


دولت فرانسه از فعاليت هاى سياسى آيت الله خمينى جلوكيرى مى نمايد. 


9 مهر 181 (جهارشنبه) 

اعتصاب كاركنان مطبوعات در سراسر كشور آغاز كرديد. 
؟” مهر ١101/‏ (دوشنبه) 

باسخ (قسمت نهم) 

رزيم يهلوى مسجد جامع كرمان را به آتش كشيد. 

به مناسبت جهلم شهداى ١١‏ شهريور عزاى عمومى اعلام شد. 
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مهر ١7١81/‏ (شنبه) 

اعتصاب كا ركنان صنعت نفت 

با اعتصاب همككانى كا ركنان و كارمندان صنعت نفت بالايشكاههاى سراسر كشور در خطر تعطيل شدن قرار كرفت. 
آبان ١721/‏ (دوشنبه) 

آيت الله طالقانى از بند رزيم يهلوى آزاد شدند. 

٠‏ آبان ١"81/‏ (جهارشنبه) 

ارتشن كدرل تاساة نحن كشووزاردر دست كرقكد 

٠‏ آبان ١١217‏ (شنبه) 

تظاهرات دانش آموزان و دانشجويان در مقابل دانشكاه تهران به خاكك و خون كشيده شد. 
آيت الله مفتح از زندان آزاد كرديد. 

آبان /اه7١‏ (دوشنبه) 

استعفا و سقوط كابينه شريف امامى در بى حوادث خونين "1 آبان اعلام كرديد. 

تشكيل دولت نظامى به نخست وزيرى زنرال ازهارى اعلام اا 

٠‏ آذر /اه"١‏ (جمعه) 

فرياد الله اكبر بر فراز بامهاء سراسر كشور را فرا كرفت. 

١‏ دى /07١؟!١‏ (دوشنبه) 

روزهاى خونين در مشهد مقدس 


با اوج كيرى تظاهرات مردم مشهد سربازان و مأمورين امنيتى در روزهاى 9 » ٠١‏ و ١١‏ دى ماه با حمله به حرم مطهر امام رضا 


(ع) و مردم در خيابانها و بيمارستانها عده زيادى را به شهادت رساندند و كروهى را مجروح نمودند. 


١8‏ دى /07 ١١‏ (شنبه) 


دولت نظامى ازهارى سقوط كرد. 


شاهيور بختيار از اعضاى جبهه ملى ايران مأمور تشكيل كابينه از طرف محمدرضا يهلوى كرديد وبه سمت نخست وزير 


ولصو شد 

*3” دى ١701/‏ (شنبه) 

به دستور امام خمينى شوراى انقلاب تشكيل كرديد. 
8" دى /01؟7١‏ (سه شنبه) 

شاه رفت 


ايران امروز غرق در نور و كل و شيرينى بود و مردم فرار محمدرضا يهلوى را جشن كرفتند. شاه كه براى فرار خود معالجعه 
بيمارى را دست آويز قرار داده بود در حقيقت براى انجام كودتايى ديكر به سبكك 58 مرداد 79 آماده مى شد. 


9دى ١7١017‏ (جمعه) 


اصول جمهورى اسلامى در راه ييمايى 


ميليونى مردم ايران اعلام كرديد. 

بويد إن (سدشنن) 

شوراى سلطنت كه براى حفظ رزيم سلطنتى در ايران تشكيل شده بود منحل كرديد. 
بهمن ١701‏ (جهارشنبه) 

براى جلو كيرى از حضور امام خمينى در بين مردم ايران ارتش فرود كاه مهرآ باد را به اشغال د رآورد. 
© بهمن 11017 (ينج شنبه) 

دولت بختيار " روز فرودكاههاى كشور را بست. 

/ا بهمن ١١01‏ (شنبه) 

تحصن روحانيون مبارز در دانشكاه تهران در اعتراض به بستن فرودكاهها آغاز شد. 
راه ييمايى ميليونى مردم در تهران به مناسبت ١8‏ صفر بركزار كرديد. 

4 بهمن 1701 (دوشتبه) 

فرودكاه براى ورود امام خمينى بازكشايى شد 


در يى اعتصابات و تظاهرات و راه ييمايى مردم كه خواستار بازكشايى فرودكاه مه رآباد بودند. دولت بختيار فرود كاه مهرآ باد را 


١‏ بهمن ١١01‏ (جهار شنبه) 
مأمور ارتش در خيابانهاى تهران 


دولت براى ترساندن مردم و ايجاد حكومت وحشت با انجام رزه نظاميان در تهران و ترويج شايعه كودتا توسط ارتش دست به 


حيله ديكرى براى انحراف مبارزات مردم ايران زد. 
١‏ بهمن 18017 (ينج شنبه) 
ساعت 4 و7 دقيقه و "١‏ ثانيه حضرت امام خمينى يس از يانزده سال تبعيد ياى بر خحاكك ايران كذاشتند. 


فرماندارى نظامى بر اثر فشار مردم راه يبمايى و تظاهرات را براى " روز آزاد اعلام كرد. 


نظاميان مستقر در تلويزيون به طور ناكهانى يخش مراسم استقبال را قطع كردند. 

١١‏ بهمن ١1801‏ (سه شنبه) 

بر اساس ييشنهاد شوراى انقلاب» حضرت امام خمينى دولت موقت را به مردم معرفى نمودند. 
دولت موقت به رياست مهندس مهدى بازركان تشكيل كرديد. 

4 بهمن ١1701‏ (سه شنبه) 

راه بيمايى مردم ايران در حمايت از دولت موقت انجام شد. 


كردند. 

حضرت امام خمينى به زيارت حضرت عبدالعظيم (س) رفتند. 

٠‏ بهمن ١701/‏ (جمعه) 

طرفداران قانون اساسى با تجمع در استاديوم امجديه (شهيد شيرودى دست به تظاهرات زدند. 

ساعت 4 شب سربازان كارد شاه به يادكان نيروى هوايى در شرق تهران (خ دماوند) حمله نمودند. 

مردم برا ى كمكك به سربازان نيروى هوايى مسلح شدند. 

بيه 7ن رشنيه) 

دولت بختيار زمان حكومت نظامى را افزايش داده و حكومت نظامى رااز ساعت 5 بعدازظهر اعلام نمود. 
حضرت امام خمينى دستور شكستن زمان حكومت نظامى و حضور مردم در خيابانها را صادر نمودند. 

در تهران و شهرستانها بين سربازان كارد و مردم مسلح دركيريهاى بسيار شديد رخ داد. 

3١‏ بهمن 1١817‏ (دوشنبه) 

تهران صحنه جنكك خونين مسلحانه بين مردم و سربازان طرفدار رزيم يهلوى كرديده است. 

با تسليم تمامى نيروهاى نظامى و بيروزى مردم مسلمان ايران رزيم ستمشاهى يس از 1ه سال ظلم و ستم متلاشى كرديد. 
(مطالب فوق بركرفته از منابع ذيل است: 

زور شماز انقلات الام أيران 


فرهاد بخشنده و مجيد محسنى » تهران : انتشارات محياء» ٠70/7"‏ به نقل از سايت ا( 


اهداف انقللاب اسلامى 


هر انقلابى داراى هدفهايى است كه همه فعاليتها و فداكاريها به خاطر رسيدن به آنها صورت مى كيرد. ماهيت انقلاب ايران » 
(اسلامى) بود. ازاين رو هدفهاى اين انقلاب نيز به فرموده امام راحل و مقام معظم رهبرى براندازى رزيم شاهنشاهى و 
جايكزينى نظام اسلامى » بياده كردن قوانين اسلام » بريايى عدالت , استقلال و آزادى » نفى سلطه بيكانكان و ايجاد 


جامعه نمونه بر يايه موازين اسلام است . برخى از اين اهداف توضيح داده مى شوند: 
احياى اسلام 
الف زنده كردن اسلام و اجراى قوانين آن در ايران: 


بى ترديد مهمترين هدف رزيم سابق و اربابان آن در اين كشورء اسلام زدايى و جايكزينى فرهنكك باستانى » شاهنشاهى و 
فرهنكك غربى به جاى اسلام بود كه علت آن را بايد ناشى از بى اعتنايى زمامداران نظام شاهنشاهى به اعتقادات مذهبى مردم » 
شيفته شدن آنان به تمدّن غرب و سرسيردكى كامل در مقابل سرانٍ كشورهاى غربى و دستورهاى آنان دانست . تلاش براى غير 
مذهبى كردن كشور از طريق غائله انجمنهاى ايالتى و ولايتى » تجديد حيات كابيتولاسيون » دستكيرى حضرت امام (ره) و تبعيلٍ 
ايشان » بر كزارى جشنهاى مبتذل شاهنشاهى » قتل و كشتار و يايمال كردن حقوق ملت در راستاى محو اسلام از اين كشور بود 
و به همين دليل اولين و مهمترين هدف انقلاب هم احياى مجدد اسلام و اجراى قوانين آن در ايران بود كه مردم در شعارهاى 
انقلا-بى خود آن را طلب مى كردند ودر دوازده فروردين ١1788‏ ه. ش با 7/48 درصد به اجراى آن راءى دادند .امام راحل 


(ره) در مورد اجراى قوانين بر يايه اسلام مى فرمايد: 


ترويج كنيد كه اسلام و احكام اسلام را يياده كنيد. يا اينكه:با قدرت ما بايد به ييش برويم تا اينكه احكام اسلام رادر 
مملكتمان بلكه در منطقه بلكه در دنيا يياده كنيم . 


دين اسلام مهمترين و 


كاملترين دين الهى است كه براى سعادت و خوشبختى بشرء قوانين و مقرراتى در زمينه هاى مختلف فردى و اجتماعى انسان و 
منطبق بر نيازهاى مادى و معنوى او وضع كرده است . انقلااب اسلامى ايران نيز هديه غيبى و تحفه الهى است كه از جانب 
خداوند به اين مردم مظلوم عنايت شده و قادر است سعادت همه مسلمانان و مستضعفان جهان را در دنيا و آخرت تاءمين كند. 
در همين زمينه امام خمينى (ره) در وصيت نامه سياسى الهى خود به طور مكرر حفظ اسلام و يياده كردن احكام آن را سفارش 


آنجه در اين حكومت اسلامى مطرح است اسلام و احكام مترقى آن است . بر ملت عظيم الشان ايران است كه در تحقق 
محتواى آن به جميع ابعاد و حفظ و حراست آن بكوشند كه حفظ اسلام در راءس تمام واجبات است كه انبياى عظام از آدم تا 
خاتم 4 در راه آن كوشش و فداكارى جانفرسا نموده اند... و امروز بر ملت ايران خصوصاً و بر جميع مسلمانان عموماً واجب 
است اين امانت الهى را كه در ايران به طور رسمى اعلام شده و در مدتى كوتاه نتايج عظيمى به بار آورده با تمام توان حفظ 


نموده و در راه ايجاد مقتضيات بقاء آن و رفع موانع و مشكلات آن كوشش نمايند. 


قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز كه خونبهاى شهيدان و ثمره همه فداكاريهاى مردم مسلمان و شجاع ايران به رهبرى 
امام راحل قدس سره شريف است در اصول مختلف بر اسلامى بودن نظام و بياده كردن كليه قوانين براساس موازين اسلامى 
تاء كيد مى كك اصل و 


كرامت و ارزشهاى والاى انسانى شكل كرفته و وظايفى در شانزده بند براى رسيدن به اين اهداف براى دولت در نظر كرفته 


يياده كردن قوانين بر اساس موازين اسلام و تغييرنايذيرى اصول مربوط به اسلامى بودن نظام و... از جمله مواردى است كه در 
قانون اساسى به آن تاء كيد شده است : 


كلبه قوانين و مقررات مدتى » جرابى ؛ مالك + اقتضاذى + اذارى ع فرهتكى »نظافى »سياسى و غير انتها بابد بر اساس هوازين 


اسلامى باشد. اين اصل بر اطلاق يا عموم همه اصول قانون اساسى و قوانين و مقررات ديككر حاكم است . 


محتواى اصول مربوط به اسلامى بودن نظام و ابتناى كليه قوانين و مقررات براساس موازين اسلامى و يايه هاى ايمانى و اهداف 


باسخ (قسمت دهم) 


بنايراين يبياده شدن احكام اسلام در كليه امور و در همه زمانها و مكانها از اهدافى است كه در قانون اساسى جمهورى اسلامى 


اران صرحا نه آن اشازه شدة اسث ؟ هن اسلام قادر است همه تاذهائ ماد توى انسان را م آورده كند. 
برات صر ر بتو م فادر يارزهاق مادى و معتوى راود 
ب تلاش در جهت برقرارى حكومت جهانى اسلام 


اسلام آيين جهانى و تكميل كننده اديان الهى قبل از خود است كه در محدوده زمان » مكان و نزاد خاصى قرار نمى كيرد. 
رسالت ييامبر اسلام (ص) نيز براى بشارت و انذار به تمام انسانها است . خداوند آخرين ييامبر و آخرين و كاملترين دين خويش 


رابه سوى انسانها فرستاد 


تا آن را بر همه دينهاى قبلى » غالب كرداند. 


امام خمينى (ره) به عنوان احياكر اسلام ناب محمّدى در قرن بيستم » در سخترانيها و در ييامهاى خود با صراحت و بطور مكورّر 


ما انقلابمان را به تمام جهان صادر مى كنيم » جرا كه انقلاب ما اسلامى است و تا بانكك لاله الاالله و محمدرسول اللّه بر تمام 
جهان طنين نيفكند مبارزه هست و تا مبارزه در هر كجاى جهان عليه مستكبرين هست ما هستيم . 


امام راحل در جاى ديكرى مى فرمايد: 


يرجمدارى حضرت حجت (رواحنافداه) است ... بايد دولت جمهورى اسلامى تمامى سعى و توان خود را در اداره هر جه بهتر 
مردم بنمايد ولى اين بدان معنا نيست كه آنها را از اهداف عظيم انقلاب كه ايجاد حكومت جهانى اسلام است منصرف كند . 


قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز با استناد به قرآن كريم » دولت را موظف كرده تا سياست كلى خود را در راستاى 


به حكم آيه كريمه (إنَّ ه ذه مد ا ا فاق ذون) همه مسلمائان يك امسو :دولك اجمهوزى اسلامى ايران 


موظف است سياست كلى خود را بريايه ائتتلاف واتحاد ملل اسلامى قرار دهد و كوشش يكير به عمل آورد تا وحدت سياسى » 


اقتتصادى و فرهنككى جهان اسلام را 


تحقق بخشد .دولت جمهورى اسلامى ايران براى تحقق بخشيدن به اصل فوق كه يكى از اهداف انقلاب اسلامى است دست به 
اقدامات ارزشمندى زده است كه از آن جمله مى توان به قانون حمايت از انقلاب اسلامى مردم فلسطين مصوب 19/1/1788 
مجلس شوراى اسلامى » اعلا-م آخرين جمعه ماه رمضان به نام روز قدس » بركزارى هفته وحدت به مناسبت ميلاد مسعود 
حضرت ختمى مرتبت (ص»» تشكيل (مجمع تقريب بين المذاهب اسلامى) » تاءسيس دانشكاه بين المللى امام خمينى ره و .. 
اشاره كرد. در راستاى تحقق اين اهداف بلندء جمهورى اسلامى ايران بايد به عنوان جامعه نمونه معرفى كردد و اصول 
حياتبخش اسلام از طريق برنامه ريزى دقيق به اجرا در آيد تا بدين وسيله اميد به تحقق جامعه متحد و بزركك اسلامى در دلها 
زنده كردد و سيبس سياست عملى اتحاد و ائتلاف در بيش كرفته شود ثا مسلمانان به تشكيل يكك جامعه بز ركك اسلامى اميدوار 


فون 


احياى عدالت اجتماعى 


يكى از هدفهاى بعثت ييامبران (ص) احياى عدالت در ميان مردم و مبارزه با ستمكران و احقاق حق مظلومان بوده است . طبيعى 
است كه انقلاب اسلامى ايران نيز اين هدف مقدس را دنبال كند قرآن كريم مى فرمايد:لَقَدُ أَرْسَلْن | رُسُلّن | بِالْيَيّن اتِ وَأَنْرَأْن | 
مَعَهم الكت اب وَ الى ز انَّ لِيَقُومَ النّ امي بِالْقَسِطٍ )ما رسولان خود را فرستاديم و با آنان كتاب و ميزان را نازل كرديم تا مردم 
به قسط و عدل قيام كنند. 


تمام سختى ها و كرفتاريهاى حضرت على عليه السلام در دوران خلافت ظاهرى ايشان از جمله تحمل سه جنكك بزركك كه در 
نهايت به 


اسلامى براى هميشه بكارد. آن حضرت ». عدالت را يكك تكليف و وظيفه الهى مى دانست و روا نمى داشت كه يكك مسلمان 


آكاه به تعليمات اسلامى تماشاجى صحنه هاى بى عدالتى باشد و در هيج زمان و مكانى عدالت نبايد فداى مصلحت كردد . 


از حياتى ترين اهدافى كه امام خمينى ره مدنظر داشتند ايجاد عدالت اجتماعى و اقتصادى و حمايت از محرومين و مستضعفين 
بود تا آنجا كه يكك موى كوخ نشينان را بر همه كاخ نشينان و عافيت طلبان ترجيح مى دادند. امام امت يبروزى انقلاب اسلامى 
را مديون اين قشر از جامعه مى دانستند و مسؤ ولان و حكومت را موظف مى كردند كه همواره يشتيبان محرومان باشند و مى 


فرمودند: 


خدا نياورد روزى را كه سياست مسؤ ولين كشور يشت كردن به دفاع از محرومين و روآوردن به حمايت از سرمايه داران كردد 


و اغنيا و ثروتمندان از اعتبار بيشترى برخوردار شوند. 
مقام معظم رهبرى نيز عدالت اجتماعى در ايران و جهان را يكى از اهداف و آرزوهاى دينى شمرده و لازمه تحقق بخشيدن اين 
اصل مهم را همراه بودن دين با قدرت مى داند و مى فرمايد: 


... شما خيال مى كنيد عدالت اجتماعى را در جامعه » مى شود با نصيحت » توصيه ء التماس و يا خواهش به وجود آورد؟! 
عدالت اجتماعى » رفع تبعيض و كمكك براى استقرار تساوى در قانون رامكر مى شود بدون قدرت در سطح داخل جامعه به 


يك صورت و 


در سطح جهان به صورت ديككر به وجود آورد؟ 


قانون اساسى جمهورى اسلامى نيز براى تحقق بخشيدن به عدالت اجتماعى » در اصول مختلف دولت را موظف نموده كه همه 
امكانات خود را براى (رفع تبعيضات ناروا وايجاد امكانات عادلانه براى همه افراد در تمام زمينه هاى مادى و معنوى) » (تاء مين 


حقوق همه جانبه افراد از زن و مرد و ايجاد امنيت قضايى عادلانه براى همه و تساوى عموم در برابر قانون) و... به كار بندد. 
استقلال و آزادى 


از جمله هدفهاى اصلى انقلااب اسلامى » رسيدن به (استقلال و آزادى) است . (استقلال) » حالت كشورى را كويند كه 
زمامداران آن به هيج وجه تابع زمامداران ديكر كشورها نباشند و (آزادى) عبارت است از حقى كه به موجب آن افراد بتوانند 
استعدادها و توانايى هاى طبيعى و خدادادى خود را به كار اندازند. و اين دو اصل از ابتداى انقلاب در شعارهاى مردم متجلى 
شد ويس از انقلااب نيز خونهايى به ياى آن دو ريخته شد تا دجار خدشه نشوند.بنيانكذار جمهورى اسلامى ره بدبختى 
مسلمانان را عدم استقلال كشورهايشان و دخالت اجانب در امور آنها مى دانستند و معتقد بودند كه هر كس با اعمال و 
كردارش باعث شود كه اين اصل خدشه دار شود خائن به اسلام و كشور خود است :در همه حال شعار ما قطع ايادى راست و 
جب از كشور است زيرا رشد و استقلال و آزادى با وجود دخالت اجنبى از هر جنس و مسلكك و مكتب در هر امرى از امور 


كشور اعم از سياسى » فرهنكى » اقتصادى و نظامى خواب و خيالى بيش 


نيست وهر كس در هر مقامى و به هر صورتى اجازه دخالت اجانب را در وطن عزيز ما جه به صراحت و جه به وسيله طرحهايى 
كه لازمه اش ادامه تسلط اجنبى يا ايجاد تسلط تازه اى باشد بدهد خائن به اسلام و كشور است . 


قانون اساسى جمهورى اسلامى در اصول متعددى به جايكاه رفيع استقلال و آزادى اشاره دارد. ضمن اينكه در يكك اصل 
جداكانه اين دو موضوع را لازم و ملزوم يكديكر مى داند و اجازه نمى دهد فرد يا كروهى به نام آزادى به استقلال كشور لطمه 
وارد كند يا برعكس هيج مقامى به نام حفظ استقلال » آزاديهاى مشروع را سلب كند. 


درقانون اساسى “فيك اشة 2 


در جمهورى اسلامى ايران » آزادى و استقلال و وحدت و تماميت ارضى كشور از يكديكر تفكيكك نايذير ند و حفظ آنها 
وظيفه دولت و آحاد ملت است . هيج فرد يا كروه يا مقامى حق ندارد به نام استفاده از آزادى » به استقلال سياسى » فرهنكى » 


ارضى كشور آزاديهاى مشروع را هر جند با وضع قوانين و مقررات سلب كند . 
تعليم و تربيت و تزكيه انسانها 


و (تربيت) به معناى آن است كه انسانها از جهت فكرى و اخلاقى يرورش يافته » استعدادهاى آنها شكوفا كردد تا به مقام والاى 


(خليفه خدا در زمين) كه هدف آفريئنش 


انسان است راه يابند .اين دو امر سياسى يعنى تعليم و تزكيه جامعه انسانى از هدفهاى بلند بعة بعثت ييامبر (ص) بوده كه البته نظام 


جمهورى اسلامى نيز اين هدفها را دنبال مى كند قرآن كريم مى فرمايد: 


لفوالذين سافن الاق شرلا مِنْهُمْ يلوا عَلَيهمْ آى انق[ كهغ و لغيه الكت أب والحكمة وإن كك الوه هن قدل الف 
ضَلالٍ مُبى ن)(اوست خدايى كه در ميان مردم امَّى (كه سواد خواندن و نوشتن نداشتند) ييامبرى از خود آنها فرستاد تا آيات 
اك بر آنها تلاوت كرده آنان را (از اخلاق زشت) ياكك سازد و كتاب و حكمت رابه آنان بياموزد هر جند بيش از اين در 


امام خمينى ره تمام كرفتاريهاى كشور را در طول تاريخ ناشى از جهالت مردم مى دانستند و مى فرمودند:تمام كرفتاريهايى كه 
ما در طول اين مدت تاريخ داشتيم بهره بردارى از جهالت مردم بوده جهالت مردم را آلت دست قرار دادند و برخلاف مصالح 
خودشان تجهيز كردند اككر علم داشتند علم جهت دار داشتند ممكن نبود كه منحرفين بتوانند آنها را به يكك جهتى كه برخلاف 


اين مسيرى است كه مسير خود ملت است تجهيز كنند. 


جهل و بى خبرى ياكك كردد تا 1 كاهانه مسؤ وليت خود را دركك كند. از اين رو در قانون اساسى » جنين آمده است : 


دولت جمهورى اسلامى ايران موظف است براى نيل به اهداف مذكور در اصل دوم همه امكانات خود را براى امور 


ذيل به كار برد: 

١‏ ايجاد محيط مساعد براى رشد فضائل اخلاقى بر اساس ايمان و تقوا و مبارزه با كليه مظاهر فساد و تباهى ؛ 

؟ بالا بردن سطح آكاهيهاى عمومى در همه زمينه ها با استفاده صحيح از مطبوعات و رسانه كروهى و وسائل ديكر؛ 
“ آموزش و يرورش و تربيت بدنى رايككان براى همه در تمام سطوح و تسهيل و تعميم آموزش عالى ؛ 


* تقويت روح بررسى و تتبع و ابتكار در تمام زمينه هاى علمى » فنى » فرهنكى و اسلامى از طريق مراكز تحقيق و تشويق 
محمقان . 


(ركك :انقلائب اسلامى وانقلابهاى جهان :مهدى نظريور. قدرت الله بهرامى .تهيه كنلده :مركز تحقيقات اسلامى 
سياه. تابستان1737/8) 


اعضاى شوراى انقلاب كه به دستور امام تشكيل شد جه كسانى بودند و علت انحلال با كناره كيرى اعضاى آن از قدرت جه بود. 


اعضاى شوراى انقلاب كه به دستور امام تشكيل شد جه كسانى بودند وعلت انحلال يا كناره كيرى اعضاى آن از قدرت جه 


بود. 
باسخ 
الف - جكونكى تشكيل شوراى انقلاب: 


با اوج كيرى نهضت اسلامى در سال 187 انديشه طرح «شوراى انقلاب» در ميان روحانيون معتمد امام يديد آمد كه در سفر 


شهيد مطهرى به ياريسء اين طرح با امام در ميان كزارده شد. 


آيت الله هاشمى رفسنجانى در اين باره جنين نوشته است (صورت مذاكرات شوراى انقلاب» مقدمه به قلم اكبر هاشمى 
رفسنجانى» ج ١‏ : «... آقاى مطهرى در مراجعت از سفر ياريس» دستور رهبر عظيم الشأن انقلاب را مبنى بر تشكيل شوراى 
انقلاب آوردند. حضرت امام آقايان شهيد مطهرى» شهيد بهشتى و موسوى اردبيلى و شهيد باهنر و اينجانب هاشمى رفسنجانى 
را به عنوان هسته اول شوراى انقلاب تعيين و اجازه داده بودند كه افراد ديكر با اتفاق نظر اين ينج نفر اضافه شوند و در جلسات 
ابتدايى تصميم بر اين شد كه حتى الامكان تركيب شورا از اعضاى روحانى و غير روحانى به نسبت مساوى و نزديكك به هم 
باشد. ترتيب اشاب اعضناى ديكر و تكميل شوزا تا اتجا كه حافظه يار مى كتد ويا استمداد ال حافظه ديكران جنين بوة: 


بيش از ييروزى انقلاب» آقايان سيد محمود طالقانى» سيد على خامنه اى [مقام معظم رهبرى | [محمد رضا] مهدوى كنى» احمد 


على اصغر مسعودى به اتفاق آرا به عضويت انتخاب شدند. 


يس از ييروزى انقلاب و تشكيل دولت موقت»ء آقايان بازر كان و سحابى و كتيرايى 


و حاج سيد جوادى و قرنى به دولت و ارتش منتقل شدند و به جاى آنها آقايان دكتر حسن حبيبى» مهندس عزت الله سحابى» 
دكتر عباس شيبانى» ابوالحسن بنى صدر و صادق قطب زاده انتخاب كرديدند و در مرحله بعد يس از شهادت استاد مطهرى. 


آقايان مهندس مير حسين موسوىء احمد جلالى و دكتر حبيب الله ييمان انتخاب شدند و آقاى مسعودى به كار اجرايى رفت...). 


ودر رابطه با نقش استاد مطهرى جنين مى نويسد (مجله سروشء. يادنامه شهيد مطهرىء. ارديبهشت 237 («طبعا جون امام 
حرف هارا براى ايشان زده بودند» مرجع براى ما ايشان بودند. بيشتر نص امام را از ايشان بايست مى شنيديم... ايشان بيشتر از ما 
مسائل فكرى برايشان مطرح بود تا عملى و در كذشته هم اين طورى بود. در شوراى انقلاب هم اين طورى بود. خيلى مواظب 
بود كه خطوط انحرافى فكرى كه آن روز در جامعه ما وجود داشت و سر و صدا هم زياد داشت. اينها در شوراى انقلاب راه 
بيدا نكنند). 


در يبيام "١‏ دى 1" امام تشكيل شوراى انقلاب بدين كونه اعلام شد (صحيفه نور» ج ع صص .)17/٠١/11801/- 5١ا1/- 7٠١8‏ 
«... به موجب حق شرعى و براساس رأى اعتماد اكثريت قاطع مردم ايران كه نسبت به اين جانب ابراز شده است در جهت تحقق 
اهداف اسلامى ملتء شورايى به نام شوراى انقلاب اسلامى مركب از افراد با صلاحيت و مسلمان و متعهد و مورد وثوقء موقتا 
تعيين شده و شروع به كار خواهند كرد. اعضاى اين شورا در اولين فرصت مناسب معرفى خواهند شد. اين شورا موظف به انجام 


امور معين و مشخصى 


شده است از آن جمله مأموريت دارد تا شرايط تأسيس دولت انتقالى را مورد بررسى و مطالعه قرار داده و مقدمات اوليه آن را 


فراهم سازد. 


از اولين روز ورود امام بحث هاى مهمى از قبيل تشكيل دولت» تشكيل مجلس.ء ايجاد مجلس مؤسسان [خبركان] در اين شورا 


در اولين كام» شوراء مهندس بازركان را به عنوان نخست وزير دولت موقت ييشنهاد و امام نيز ايشان را منصوب كردند. بعد از 
ييروزى انقلاب در ؟” بهمن 1781 شوراى انقلااب و دولت موقت تحت لواى رهبرى امام و مشروعيت حاصله از حمايت هاى 
مردمى» زمام امور را به دست كرفتند. دومين تصميم مهم شوراى انقلاب» تصويب اساسنامه سياه ياسداران انقلاب اسلامى در 
دوم ارديبهشت 173088. بود. شوراى انقلاب» ملى شدن بانكك هاء سامان بخشيدن به دادكاه هاى انقلابء ب ركزارى همه يرسى در 
رابطه با نظام جمهورى اسلامى» بررسى ييش نويس قانون اساسى و انتشار آن در جرايد» تصويب قانون شوراهاى محلى» 
تصويب ملى شدن صنايع بزركك» تصويب آيبن نامه مجلس خب ركان و ب ركزارى انتخابات رياست جمهورى و انتخابات مجلس 


شوراى اسلامى و ... را انجام داد. 


آنت الله طالقانى: جهره محبوت فردمى و دومكة ريشن نوزائ انقلآس دن 1١9‏ شهزيون همان سال:ذ ر كذشت (اولين رسن 
شوراى انقلاب استاد شهيد مطهرى كه در شب يازدهم ارديبهشت همان سال توسط كروهكك فرقان به شهادت رسيد). 


به دنبال تسخير لانه جاسوسى آمريكا در "1 آبان ١708‏ دولت بازركان فرداى آن روز استعفاى خود را تسليم امام كرد. شوراى 


انقلاب بيانيه مهمى خطاب به ملت صادر كرد و يادآور شد كه مصمم است 


در فرصت محدودىء. بركزارى همه يرسى درباره قانون اساسىء انتخابات مجلس شوراى ملى و رياست جمهورى و... را به 
انجام برساند. متعاقب اين بيانيه اعلام شد كه شورا تركيب تازه اى خواهد داشت و با ادغام دولت در شورا اعضاى جديد شورا 


انتخاب شدند و در اداره مملكت بدين ترتيب تقسيم كار شد. 


«خامنه اى ؛ دفاع و ياسداران - هاشمى رفستجانى؛ وزارت كشور - باهنر؛ آموزش و يرورش - مهدوى كنى؛ كميته و 
داد كسترى - بهشتى؛ جهاد سازند كى - بتى صدر؛ وزارت امور خارجه - معين فر؛ نفت - حبيبى؟ آموزش عالى - عزت الله 
سحابى؛ برنامه و بودجه - ميناجى؛ ارشاد ملى - قدوسى؛ دادكاه انقلاب» 


اين افراد فعاليت هاى خود را آغاز نموده و در مدت كوتاهى نسبتا موفق شدند بر خلاً سياسى موجود فايق آيند. 


اسلامى در خرداد 1788 افتتاح كرديد. 


ج - يايان كار شوراى انقلاب : 


با شروع كار مجلس و شوراى نككهبان و ديكر نهادهاء مسؤوليت و ضرورت وجودى شوراى انقلاب به يايان رسيد. لذا در ؟١‏ تير 
9 آيت الله بهشتى اعلام كرد: «مسؤوليت شوراى انقلاب دو هفته ديكر يايان مى يابد». سيس آخرين جلسه شورا در 718 تير 
بركزار شد. دكتر حسن حبيبى سخنكوى شوراى انقلاب» در آخرين مصاحبه خود كفت: «امروز با رسميت يافتن مجلس 
شوراى اسلامى و كامل شدن اعضاى شوراى نككّهبان قانون اساسىء كار شوراى انقلاب كه تاكنون وظيفه قانونكذارى را بر 


عهده داشت نيز به يايان رسيد). 


آخرين اعضاى شورا عبارت بودند از آيت 


الله بهشتىء آيت الله خامنه اى» آيت الله موسوى اردبيلى» دكتر محمد جواد باهنر» آيت الله هاشمى رفسنجانى» دكتر حسن 
حبيبى» د كتر عباس شيبانى» مهندس مهدى باز ركان» مهندس عزت الله سحابى» صادق قطب زاده» مهندس على اكبر معين فر و 


(مأخذ: كتاب روزها و رويدادهاء مركز فرهنكّى تربيتى نور ولايبت» 49 صصص 0607-2086 


سرعت ياسخ دهى از انتظارات يرسشكران است. خواهشمند است با اولويت بندى و ييرايش سؤالات. ما را يارى كنيد (در هر 
نامه بيش از 0 سؤال مطرح نفرماييد) بديهى است با ارتباط مكررء ياسخ كوى ديكر يرسش هاى شما خواهيم بود 
دوم اينكه اكر احيانا كسى عليه نظام حرفى بزند آيا جنين استدلالى صحيح است كه بكوييم نظام يس از انقلاب همانند كودكى بود كه 


حالا به سن جوانى رسيده و اكر هم اشتباهاتى داشته براى اين كه طفلى بيش نبوده است و تازه يا به سن جوانى كذاشته است و جشم انداز 
بيست ساله ن 
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يرسسن 


بود كه حالا به سن جوانى رسيده و اككر هم اشتباهاتى داشته براى اين كه طفلى بيش نبوده است و تازه يا به سن جوانى كذاشته 


است و جشم انداز بيست ساله نمونه بارز همين است؟ 
باسخ 


مسلما نظام جمهورى اسلامى ايران» نظامى نويا و بدون هيج كونه نمونه مشابه اى در طول تاريخ و جهان معاصر مى باشد _هر 
جند اساسء مبانى و اصول آن از آموزه هاى هميشه جاويد دين مبين اسلام اقتباس شده است__از اين رو طبيعى است كه مانند 
ساير نظامهاى سياسى و ايدئولوزى هاى مهم جهان, روندى تكاملى و تدريجى داشته باشد. و در اين فرايند» هم دستاوردها و 


تجارب بيشمارى داشته و هم اشتباهاتى» و سعى بر اين است كه انشاء الله با تكيه بر اين دستاوردها و تجارب كرانقدر و با يرهيز 


از اشتباهات آينده شكوفاتر و ييشرفته براى جامعه اسلامى خويش ترسيم نمايد. 

البته همانكونه كد مى ذائيده اشتاهات در اين زمينه دو دسته اتد: 

.١‏ يكى اشتباهات مربوط به نويا بودن انقلاب اسلامى و عدم تجربه از كذشته وامثال اين بوده كه طبيعى است و اشكالى بر 
كسى نيسث. 


". اما ديكرى اشتباهات مربوط به عملكرد آكاهانه و ارادى همه بخشهاى جامعه از مردم كفته تا مسؤولين است كه در اين 
قسمت همه بايد با درس كرفتن از كذشته به اصلاح عملكرد هاى خود ببردازند؛ مثلا متأسفانه در بخش هايى مديران و يا 


كا ركزاران عملكردها و رويه هاى اشتباهى در بيش كرفته بودند كه ضمن برخورد 


با آنان» شديدا نيازمند اصلاح مى باشد. و يا برخى مسائل واقعا به انتخاب مردم باز مى كردد مثلا اكر ديدند نماينده اى را در 
مجلس و يا شوراى شهرشان انتخاب كرده اند كه نه تنها كارايى و عملكرد در جايكاه خويش ندارد بلكه باعث اخلال در امور 
جامعه شده و مشكلاتى را براى مردم به وجود آورده است بايد سعى نمايند در انتخابات بعدى كاملا با ديدى باز و با در دست 
داشتن معيارهايى منطقى و صحيح به اين امر بيردازند و سرنوشت خود و جامعه خويش را به افرادى كاملا مورد اطمينان و 
صلاحيت دار بسيارند. 


فرق انقلاب اسلامى با اسلام انقلابى جيست؟فرق اسلام انقلابى با انقلاب اسلامى جيست؟ اين سوالى است كه به ذهن هركس خطور نمى 
كند لذا سوال كننده از دانش وبينش قابل توجهى برخورداراست اميدواريم توضيحاتى كه ارائه مى شود مقدمه اى بشود براى تعمق وتفكر 
عميق جنابعالى ب 
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يريسسن 


خطور نمى كند لذا سوال كننده از دانش وبينش قابل توجهى برخورداراست اميدواريم توضيحاتى كه ارائه مى شود مقدمه اى 


بشود براى تعمق وتفكر عميق جنابعالى براى تبيين آنجه به عنوان سوال مطرح كرده ايد. 


اسلام با انقلاب ييوندى ناكسستنى دارد» بذرانقلاب درتعاليم اسلام نهفته است وجود روح يرخاشكرىء و مبارزه و طرد و نفى 
وضع نامطلوب» جهاد. امر به معروف ونهى ازمنكر از خصوصيات وويذ كيهايى است كه در بيروان اسلام وجود وابد ديشن كر 
وضع حاكم نامطلوب وغيرانسانى بود» مسلمانان نبايد تسليم بشوندء بلكه بايد حداكثر كوشش و تلاش خود رابراى طرد ونفى 


وضع نامطلوب وبرقرارى وضع مطلوب وايده آل بكار برند . 


با فضيلت ترين وبرترين جهادها در اسلام دفاع از عدل وعدالت دربرابر بيشوايان ستمكر است . مكتبى كه عنصر تعرض وتهاجم 


نسبت به ظلم وستم و اختناق درمتن آن وجود داشته باشد مى تواند بذر 


انقلاب را درميان ييروان خود بكارد . اين بذر درمكتب اسلام به اندازه كافى ياشيده شده است ودرعصر حاضر يس از اينكه 


قرنها فراموش شده بود به بار نشست وانقالاب اسلامى جوانه ك1 
يس ازوقوع انقلاب اسلامى يكى از سؤالاتى كه مطرح شد اين بودكه راه آينده انقلاب اسلامى جيست؟ 


انقلاب اسلامى يا اسلام انقلابى؟ 
باسخ 


استاد شهيد مرتضى مطهرى در تفاوت اين دو مى فرمايد :"انقلاب اسلامى يعنى راهى كه هدف آنء اسلام وارزشهاى اسلامى 
استء وانقلاب ومبارزه صرقاً براى برقرارى ارزشهاى اسلامى انجام مى كيرد.به بيان ديككر دراين راه مبارزه» هدف نيستء وسيله 
است. اما عده اى ميان انقلاب اسلامى واسلام انقلابى اشتباه مى كنند يعنى براى آنها انقلاب ومبارزه هدف است. اسلام وسيله 
اى است براى مبارزه؛ اينها مى كويند هر جه ازاسلام كه ما را درمسير مبارزه قرار بدهد آن راقبول مى كنيم» وهر جه از اسلام 
كه ما رااز مسير مبارزه دور كند؛ آنرا طرد مى كنيم طبيعى است كه با اين اختلا.ف برداشت ميان انقلاب اسلامى واسلام 


انقلابى» تفسيرها وتعبيرها از اسلام وانسان و توحيد وتاريخ وجامعه وآيات قرآن. با يكديكر متضاد و متناقض مى شود. 


فرق است ميان كسى كه اسلام را هدف مى داند ومبارزه و جهاد را وسيله اى براى برقرارى ارزشهاى اسلامىء با آنكه مبارزه را 
هدف مى داند وحرفش اين است كه من هميشه بايد درحال مبارزه باشم» اصلا اسلام آمده براى مبارزه » درجواب اين كروه 
بايد كفت برخلا.ف تصور شماء با آنكه دراسلام عنصر مبارزه هستء اما اين بدان معنى نيست كه اسلام براى مبارزه آمده 


وهدفى جز مبارزه نداردء دراسلام دستورات بى شمارى وجود 


دارد كه يكى از آنها مبارزه است . 


اين فكر كه مبارزه اصل استء ناشى از طرز تفكرى است كه ماديون درمورد جامعه وتاريخ دارند به اعتقاد آنان» تاريخ و 


طبيعت جريانى به اصطلاح ديالتيكى طى كرده؛ ازميان اضداد عبور مى كنند . دردنياء هميشه جنكك واضداد برقرار است . ١‏ 


بر اساس همين تفكر است كه عده اى مى كوشند به قول خودشان اسلام را انقلابى كنند نه اينكه انقلاب را اسلامى كنند معيار 


اسلام را درهمه جا مبارزه معرفى مى كنند. 7 
(0) ييرامون انقلاب اسلامى» بدون تاريخ»ءص 706 
همان ص 58 


موضوع برسش: .١‏ آزادى : قساوى حقوق براى همه دستكيرى از مظلومان جامعه» كاهش اختلاف طبقاتى ؟.اقتدار : استقلال» رسيدن به 
قله هاى علم ؟. سعادت : معنويت» رفاه» امنيت 


اشاره 
كداميكك از آرمان هاى فوق را مهمتر مى دانيد؟ 
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يريس 


موضوع يرسش: .١‏ آزادى : تساوى حقوق براى همه دستكيرى از مظلومان جامعه. كاهش اختلاف طبقاتى ؟.اقتدار : استقلال» 


رسيدن به قله هاى علم ". سعادت : معنويت» رفاه» امنيت 
كداميكك از آرمان هاى فوق را مهمتر مى دانيد؟ 
باسخ 


شايد از مباحث و بحثهايى كه در خصوص تقدم و تأخر توسعه سياسىء اقتصادى و فرهنكى در جامعه مطرح شده است» ريشه 
كرفته است. لابد تقابل و تعارض ديد كاههاى كوناكون افراد» كروهها و احزاب را در اين موارد شنيده و خوانده باشيد. 


سالهاست كه مسؤولان و كردانند كان قبل و بعد از انقلاب» از توسعه سخن مى كويند. 


توسعة فرهتكى يكى آذ مقاهيمى اسث كه ازسالهنا قبل در كشورهاى مختلف به كان رقته اسث وير تققن دولتها ور حوزه 
فرهنكك تأكيد شده است. برخى به توسعه سياسى قبل از موارد ديكر تأكيد كرده و برخى بر توسعه اقتصادى قبل از توسعه 


سياسى ياى فشرده اند و برخى توسعه فرهنككى را مطرح كرده اند. 


اما سالهاست كه عده اى معتقدند توسعه بايد همه جانبه باشد. از جمله سند نهايى كه در اولين مي زكردى كه در سال 19817 با 


شراكت كاركناسان ملت وحار كتورة منت بوسكر تشكيل كرديك آهذه اسث: 


توسعه فرهنككى بايد اكنون به ييشرفت تكنولوزيك و علمى برسد و همراه با آن كام بردارد. توسعه فرهنكى بايد به تدريج در 


تمامى سياستهاى توسعه در امتداد سياستهاى مربوط به فعاليّتهاى آموزشى و علمى جاى خود را بيابد.(1) 


در همين مي زكرد اظهار شدكه توسعه اقتصادى و اجتماعى بايد در دست توسعه فرهنكى به بيش برود. جريان بيشرفت اقتصادى 


شطور كلى روزا خوزه فوشك فشكي فى كردق و شالية 


فرهنكى انككيزاننده زند كى اقتصادى است. (؟) 


در دولت جديد ايران نيز در سالهاى اخير اين مباحث بصورت روشتتر و جدّى تر مطرح شد و برخى بر تقدم توسعه سياسى 
تأكيد ورزيدند» در حالى كه برخى بر تقدم توسعه اقتصادى تكيه مى كردند. موضع رسمى دولت توسعه همه جانبه بود واين 
موف مط و خرويق انك كدبا جاده كبلط اند مقينتة اذى كر ذا ابن "شد سف هات كد توس الفا 3 
عدالت اجتماعى و ... تكيه بشود» ولى ساختار سياسى متناسب با آن ايجاد نشود, قطعاً توسعه اقتصادى و تعميم عدالت اجتماعى 
و رفع ظلم و تبعيض و فقر و نادارى و كاهش تضاد و شكاف طبقاتى محقق نخواهد شد. متفكران» انديشمندان و نويسند كان 
غربى» يكى از دلايل سقوط 


000 


واكّر توسعه سياسى صورت كيرد و ساختارهاى دم وكراتيك در جامعه ايجاد شود, و آزاديهاى فردى و كروهى رواج و رونق 
بيدا كند» ولى از توسعه اقتصادى و رفع فقر و محروميّت خبرى نباشد» توسعه سياسى و آزاديها نيز مفيد نخواهد بود. كسى كه 


د كنال ناش حكو نه مى تواتك وسرتوشة ساسن وها كبيت وب بانديشك و 


واكر توسعه سياسى يا اقتصادى مدّنظر قرار كيرد ولى از توسعه فرهنكّى و افزايش 1 كاهى و دانش و سواد و ... خبرى نباشد» 
از آزاديها سوءاستفاده خواهد شد و افراد فاقد فرهنكك از آزادى به طريق نامطلوب بهره خواهند برد و جه بسا وجود آزادى براى 


جامعه مضر باشد و افراد با سوءاستفاده از آزاديهاى فردى و اجتماعى خسارات 


ولطمه هاى جبران نايذيرى به جامعه وارد كنند. وقتى عقب مان دكى و فقر فرهنكى وجود داشته باشدء از تواناييهاى اقتصادى 
نيز در جهت مطلوب بهره بردارى نخواهد شد و به جاى رفع ظلم و تبعيض و فقرء به احتكار و كنز ثروت و سرمايه روى خواهند 


آورد. 


برادر بسيار عزيز و مهربان بنابراين در ميان آرمانهاى فوق» آزادىء استقلال و معنويّت (فرهنكك).» بصورت توأمان با هم خوب 
است. اكر فقر در ميان باشدء ايمان از ميان مى رود و كفته اند "لامعاش لمن لا معادله " (كسى كه معيشت وى تأمين نشود 
ايمان خود رااز دست خواهد داد.) كسى كه احساس آزادكى و آزادى نداشته و ذليل و خوار بشودء احساس هوت و 
شخصيّت نخواهد كرد و براى ديككّران (مظلومان و ...) نيز شخصيّت قائل نخواهد شد و آنان را به برد كى و بندكى خواهد 
كقين سن دور افوقو رادو معر وراد كزق قا نافرك اندر اسورد تحني زاوف دهن كني كاذ لعانا معدت 
تأمين شده باشد و از آزادئ و اختيار يرخوردان باشد» ولى فاقند ايمان و معنويت باشدء أز آزاذى و توان اقتضادى خودش 
سوءاستفاده خواهد كرد و در جهت استثمار و استعمار و به بردكى كشيدن و ظلم و تعدى و اجحاف و احتكار و ... تلااش 
خواهد كرد. ملاحظه مى كنيد كه همه موارد به يكديكر وابسته استء لذا شعارمردم ايران در دوران مبارزات انقلابى عليه ريم 
شاهنشاهىء عبارت بود از : "استقلال» آزادى» جمهورى اسلامى " همان سه آرمانى كه شما در سؤال مطرح كرده اى. بنابراين 


نمى توان هيجكدام از آرمانهاى فوق را بر 


يكديكر مقدم داشت. همه با هم لازم و ضرورى است و براى تحقق آنها به صورت توأمان بايدتلاش و كوشش وافر نماييم. به 


اميد نتيجه. با همّت شما جوانان عزيز وبرومند و فرهيختكان والامرتبه و دانشمندان جوان. 

سرافراز و ييروز باشى. 

منابع و مآ خذ : 

٠١ ص‎ 2178١ توسعه فرهنكىء (مجموعه مقالات) وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى»‎ .١ 

همان 

".از جمله رجوع كنيد : توطئه در ايران» نوشته سايروس ونس و برزينسكى ؛ و كروكان كيرى در ايران» نوشته بير سالينجر 


در جامعه بيشتر از شباهت انقلاب اسلامى با نهضت عاشورا محبت مى شود حال با توجه به مشكلات زياد د رجامعه لطفاً تفاوتهاى انقلاب 
اسلا مى را با نهضت عاشورا را بيان كنيد 
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برسس 
فو مامه يكن اتشافت القلكى اشلافى يا يقت عناقورا فسيه من ره حال با قحه بد مسكلات زبافخ رجاس لطفا 
باسخ 


بى لمان شباهتهاى ميان انقلا.ب اسلا مى و نهضت عاشورا بسيار است جرا قيام عاشورا ماهيت خانه ستمء عدالتخواهى 
واصلاح طلبى داشت و انقلاب اسلامى هم ماهيتى همينكونه داشت . انقلاب اسلامى در ادامه حركت و حمايت خود نياز حفظ 
همان عناصر عاشورايى و كربلا يى است هر جه آنها بيشتر حفظ كند بيشتر برا صالتهاى خود مى ماند هر جه بيشتر فاصله بككيرد 
بيشتر دجار آفت و آسب ميشود و دراين صورت ديكر نتوان آن را انقلاب اسلامى ناميد . واكر ناهنجاريهاى جامعه رو به 
كسترش است اين مفهوم فاصله افتادن ميان وضعيت موجود و آن شرايط ارمانى نخست مى باشد رامدمى او توجه و احساس 


مسئوليت عموم مردم اين فاصله عميق نككردد و انقلاب عناصر جوهرى خود را جند ازنهضت عاشورا است همجنان حفظ كنند . 
يى طلبه و دانشجو جكونه بايد آرمان هاى انقلاب اسلامى را با همديكر مستحكم كنند؟ 


كك طلبه و دانشجو جككونه بايد آرمان هاى انقلاب اسلامى را با همديكر مستحكم كنند؟ 


باسخ 


همانكونه كه ييروزى انقلاب اسلامى دستاورد همدلى و همكارى طلاب و دانشجويان بوده. دستيابى به آرمان هايانقلاب و 


-١‏ همدلى و همكارى اين دو قشر كه مى تواند در ابعاد بسيار متنوعى مطرح باشدء مثلا در بعد فرهنكى» سياسىءاجتماعى» 
بارهقى شكارف سسشاتكه علس و عملن ابن كو قشر عن ارالك توليك كتيده فكر و هدقف كذارف وكافة كنده تبازهاق 
عميق انديشه و عمل براى دستيابى و استحكام آرمان هاى انقلاب اسلامى باشد. 


؟- جديت و تلاش براى انجام مسؤوليت ها و وظايف شخصى و اجتماعى مانئنك: تحصيل» مطالعه» خودسازى وانجام واجبات» 


دورى از محرمات» حساسيت نسبت به مسائل عمومى و سياسى و حضور فعال و در جايى كه لازم بهمشاركت مى باشد و... 


؟- يرهيز از تفرقه و مبارزه با تفرقه افكنى ميان طلبه و دانشجو و خنثى نمودن توطئه هاى دشمن در دستيابى به اينمهم؛ زيرا 
دشمن از طريق تهاجم فرهنكىء اين دو قشر را نشانه كرفته تا بتواند اين دو را كه براى جامعه به منزله روح وجسم هستند از 


؟- آكاهى بخشيدن به مردم در مورد اهداف و آرمان هاى انقلاب» مشكلات راه و كوشزد نمودن توطئه هايدشمنان و... 
ه- حركت در خط امام و رهبرى كه يككانه راه سعادت جامعه و استحكام آرمان هاى انقلاب مى باشد. 

براق كاه سطس ركف 

1-رسالت حوزهو داتشكاه سيد عباس صالحى 

؟- مجله حوزه شماره 14 و0" 

راه حفظ انقلاب اسلامى و جلوكيرى از انحراف آن جيست ؟ 


يرينسن 


راه حفظ انقلاب اسلامى و جل وكيرى از انحراف آن جيست ؟ 


ياسخ 


براى شناختن راه ها و وسايل حفظ و بقاء انقلاب اسلامى و جلوكيرى از انحراف و نابودى لازم است مهمترينعوامل شكل دهنده 
انقلاب اسلامى را مورد بررسى قرار داد. بديهى است كه انقلاب اسلامى زمانى قدرت حفظ و بقاءخود را خواهد داشت 
بتواند مجموعه اين عوامل را همجنان با خود داشته باشد و خواسته هاى مشروع و برحقصاحبان اصلى انقلاب را كه به فرموده 


امام خمينى, مردم مى باشند براورده سازد. بر اين اساس مهمترين عواملشكل كيرى انقلاب عبارتند از: 


-١‏ ايمان به خدا و درخواست تشكيل حكومت دينى كه مجرى احكام الهى و ارزش هاى اسلامى در جامعه باشد و عدل و 


قسط در امور جامعهرياده نمايد و سعادت دنيا و آخرت مردم را فراهم سازد. 

1- محوريت ولايت فقيه كه بركرفته از ادله عقلى و نقلى متقن مى باشد. 

*"- وحدت و همدلى همه اقشار مردم واعتصام به حبل مستحكم الهى. 

*- رفع مشكلات اقتصادى؛ اجتماعى و حركت به سوى ييشرفت و توسعه همه جانبه. 
قت امشفلوال | : قدونع عاق بها رن نما رونا فود انان 


مجموعه اين عوامل موجب بيروزى انقلاب شد و بقاء انقلاب نيز در كرو برآوردن و تحقق عوامل و اهداف فوقمى باشد. بايد 
ارزش هاى اسلامى در جامعه حفظ و يياده شود محوريت ولا-يت فقيه رعايت كردد. نقاط ضعف وعملكردهاى اشتباه 
حكومتء اصلاح كردد. مشكلات اقتصادىء اجتماعى. سياسى, فرهنكى و... برطرف كردد وحكومت بتواند نيازهاى اساسى 
زندكَى روزمره مردم را تأمين و با تكيه بر عدالت اجتماعى جرخ هاى توسعه وييشرفت همه جانبه را به بيش برد. اقتدار ملى؛ 


وحدت ملىء منافع ملى» نصب العين همكان بودن و از هركونه اختلافو تفرقه كه زمينه ساز 


نفوذ دشمنان است يرهيز شود. تنها در اين صورت است كه مى توان به اينده انقلاب اميدوار بود وزمينه هاى انقلاب بز ر كةو 


جهانى حضرت مهدى(عج) را فراهم آورد. إل 


جنبش دانشجوبى جيست؟ آيا رهبران مشخصى دارد؟ تاربخجه اش كدام است؟ وظايف جنبش دانشجويى و اهدافش كدامند؟ 
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برسس 

جنبش دانشجويى جيست؟ آيا رهبران مشخصى دارد؟ تاريخجه اش كدام است؟ وظايف جنبش دانشجويى و اهدافش كدامند؟ 
باسخ (قسمت اول) 

سؤال شما دامنه وسيعى از موضوعات را قرفي كبرد در اين زمينه دو مقاله آورده مى شود: 

١_جنبش‏ دانشجويى و تأثير بر تحولات اجتماعى 

(سخنرانى آقاى سيد عباس صالحى در دانشكاه كيلان» منبع: سايت باشكاه انديشه) 


والأء تسق «السجون وزاقه كيفه الى الست يلكه واه اق است كه دار الذياك كن عاض ساشى و بجافعه اتات عديدةا ازندهة 
مطرح شده است. البته فعاليت هاى دانشجويىء فعاليت هاى سياسى يا صنفى دانشجويىء سابقه اى قديمى دارد ولى در دهه 
٠لء‏ جنبش دانشجويى در مغرب زمين جه در ارويا وجه در آمريكاء جدى كرفته مى شود. جنبش دانشجويى در دانشكاه هاى 
آمريكاء ادامه بيدا مى كند و مبارزات دانشجويان عليه دخالت آمريكا در ويتنام» در ارويا ودر آلمان و فرانسه و جاهاى ديكر 
مورد حمايت روشنفكران ارويايى از قبيل سارترء فوكوء آدرنوء هابرماس قرار مى كيرد. انقلابيون و اصلاح طلبان اجتماعى 
بسيارى به جنبش دانشجويى اميدوار بودند آن را جنبشى يرتكايو در غرب تحليل مى كردند و استدلال هايى هم براى آن 
داشتند و نيز بيش بينى هايى كه بعداً محقق نشد.على رغم اينكه كسانى مانند ماركوزه؛ هابرماس. فوكو و ديكران دلبسته 
تحركات دانشجويى دهه 7١‏ در غرب بودند خود در تجمعات دانشجويى شركت و براى آن نظريه يردازى مى كردند. از دهه 
به بعدء جنبشن والشجويى رو به افول كذاشت و يروثده آن به مقدار زبادى سعه شده ولئ اين بذاث معنا يست كه فعاليت 


عاض «التسوانى ودود تداق انا سديشن واتتسونى :قر كرت فقريا زو عدر كودو التعال كذاقة: 


به اين جنبش هاء به اين جهت بها مى دادند كه دانشجويان داراى سه وي كَى اصلى 


هستند كه مى توانند يتانسيل و ظرفيت جنبش هاى اجتماعى جديد باشند. آنها بر خلاف ماركس كه كاركران را در اواخر قرن 
منشأ و منبع اصلى جنبش هاى اجتماعى تعريف كرده بود» دانشجويان را يايكّاه اصلى جنبش هاى اجتماعى تلقى مى 


كردند. استدلال آنها براى اين مدعا اين بود: دانشجو داراى جند خصيصه است كه عبارتند از: 


اتمخضيضه ستتن؟ دالقتجويان خوان سعد ؤ تجواتئ برائ خود ويذ كى هاي ذاوتعمده ترية: ويه كن حوانئ ابق :اسك كه 
جوانى سن هيجان ها و انرزى هاى متراكم است كه مى خواهند اين انرزى متراكم و هيجان انباشته را در جايى تخليه كند و لذا 


؟-ويزكَى معرفتى؛ جون دانشجو با معرفت ها و اطلاعات تازه سر و كار دارد واز لحاظ روشى نيز مّد انتقادى و تحليلى را 
دنبال مى كندء لذا به وضع موجود رضايت نمى دهد و با آن دركير است. يرسشكر و انتقادكر است و اين ويزكى باعث مى 


شود كه دانشجو به عنوان محور اصلى تحركات اجتماعى شناخته شود. 


“ا-دانشجو محافظه كار نيست؛ كسانى مثل ما ركوزه و ديكران مى كفتند كه طبقات اجتماعى به علت وابستككى به كار. شغل و 
در آمد» محافظه كاراند اما دانشجو جون كار و اشتغال ندارد» محافظه كار نيست؛ آرمان خواه است؛ و در راه آرمانش هزينه مى 


كند و به هزينه كردن» راحت رو مى آورد. 


اين جنبش در جهان غرب با ركود رو به رواست و ديكر فعاليت هاى شبيه به تحركات دهه “ارا نداريم. علت آن هم تا 


زمينه ساز تحركك دانشجويى باشدء به علت شرايط جديدى كه در جهان مدرن ييش آمدء تا حدود زيادى از بين رفت. اكر 
بحث هيجان هاى جوانى مطرح استء با رشد مدرنيسم و خردكرايى» براى تخليه هيجان هاء ميدان هاى جديد و وسيع ديكرى 
يديد آمد. اككر در دهه هاى 20 و 8١‏ تنها راه تخليه هيجان ها حضور سياسى بودء از دهه 7١‏ به بعد با روش ها و زمينه هاى 
مختلف و در شكل هاى كوناكون. بسترهاى جديدى براى تخليه هيجانات فراهم آمد. از موسيقى هاى يرتحرك تا جيزهاى 
ديكر و عماللا ظرفيت هاى جديدى براى تخليه انرى به وجود آمد كه نيازى نبود تا تخليه هيجانى از طريق حضور سياسى اتفاق 


سيفتدك. 


از طرف ديكر آن ويزكى معرفتى كه براى دانشجو فرض مى شدء با توجه به ارتباطات و تكنولوزى جديدء آن سطح از معارف» 
اختصاص به نسل دانشجو نداشت. با ورود رسانه هاى جديد» معرفت عمومى تر شده است و از آن حالت اختصاص داشتن به 
محافل آكادمى و دانشكاهى فاصله كرفته است و لذا آن تمايز معرفتى كه به صورت يكك تمايز اجتماعى به نسل دانشكّاهى 
منتهى مى كشت,ء در هم شكسته يا حداقل كمرنكك شده است. افراد به سهولت با استفاده از ماهواره هاء اينترنت و غيره با 
معرفت هاى روز و روزآمد ارتباط بيدا مى كنند كرجه كه هنوز دانشكاه به عنوان يكك محيط اساسى تكميل و تكامل معرفت 
استء اما در مجموع آن محيط هاى بسته اى كه به عنوان دانشكاه و دانشجو تعريف مى شد و تمايزى كه براى دانشجو مى 


آفريد» تا حدودى دراين انقلاب اطلاعاتى در هم ريخته ويا حداقل كمرنكك شده است. 


ويذكى سومى كه برائ دانشجو بيان مى كردند اين بود كه دانشجو بر خلاق اقشار 


ديكر جامعه محافظه كار نيست. تمدن سرمايه دارى غربء در اين سه دهه توانست نسل دانشجو را نيز محافظه كار كند. اين 
محافظه كارى حتماً لازم نبود با درآمد و شغل باشد بلكه با حيطه هاى لذت بود. اين لذت ها حتماً لذت هاى حسى يا لذت 
هاى خاص فرد نيستء بلكه انواع لذت هايى است كه بالاخره وابستكى ايجاد مى كندء و اين وابستكى ها مانع از تحركات 
اجتماعى وسيع ترى در دانشجو مى شود. در مجموعه اين شرايط» بر خلاف رشد آن در دهه ٠‏ شاهد افول آن هستيم. حال 


اين مطالب را به عنوان مقدمه مورد بحث قرار مى دهيم. 


اما آيا در ايران نيز جنين اتفاقى افتاده است و آيا اين اتفاق» اتفاق حاكمى بر روند فعاليت هاى دانشجويى ما نيز هست؟ براى 
اينكه به اين سؤال ياسخ دهيم بايد بدانيم كه حركت دانشجويى در ايران دو مقطع متمايز دارد. يكك مقطع قبل و يكك مقطع بعد 
از انقلااب است. در مقطع قبل از انقلااب» حركت هاى دانشجويى در ايران» با جند كرايش فكرى مشخص همراه بوده است. 
كزايفي اقراة حي وبمار كسيسى اسك دنانزاتة يك كراشن قديمى داجو اسكء و اين كرايش هنا اوز :ال كقوز دو 
قالب عمده داشت؛ يكن كزايقن هاق :مار كسشستقى تزذبكة به حزن جُندومودة اسنث و ازدهه “هبه بعد كرايش هاق 
ما ركسيستى حريكىء يا مبارزه مسلحانه قابل توجه اند. در اين حر كات ما ركسيستى - كمونيستى نقش دانشجويان» نقش بسيار 
واضحى بوده است. عناصر اصلى قابل توجهى از نيروهاى انسانى حركت هاى كمونيستى و ما ركسيستى در ايران از دهه ٠١‏ به 
بعد را دانشجويان تشكيل مى دادند» وقتى سابقه تشكيلات جب را در ايران مورد ملاحظه قرار مى دهيم عمدتاً يا دانشجو يا 
فارغ التحصيل دانشكاه ها هستند. به 


عنوان نمونه وقتى جريكك هاى فدايى خلق كه در دهه شكل كرفتند واز احزاب مسلح عليه رزيم شاه بودند را نككاه مى كنيم 
از دو كروه جزمى و احمدزاده شكل كرفته اند. كروه بيزن جزمى از دانشجويان دانشكاه صنعتى آريامهر بودند. در مجموع 
فعاليت هاى كروه هاى جب كشوره دانشجويان نقش اساسى داشتند. كروه دوم» فعاليت هاى دانشجويى كروه هايى بودند كه از 
دهه "٠0‏ به فعاليت يرداخته بودند. اين كروه هاى نيز نقش قابل توجهى در حركت هاى دانشجويى دهه هاى 53١‏ +5 و١6‏ 


داشعسك. 


جريان سوم؛ جريان مذهبى در دانشكاه هاست كه در ابتدا در دانشكاه ها حضور مشخصى نداشتء جو مذهبى و فعاليت هاى 
مذهبى در دانشكاه ها در ابتدا با يكك ركود قابل توجه همراه بود. در محيط هاى دانشكاهى. مذهب از دو طرف تحت فشار 
بودء هم از طرف جريان ماركسيست ها كه مذهب را افيون توده ها مى دانستند. لذا مذهبى ها در دانشكاه در دهه “ادر يكك 


وضع بسيار سختى به سر مى بردند و نمود آنها نيز در محيط هاى دانشكّاهى زياد نبود. 


يكن ان مؤسسين اتتكمن اسلامن وانشكاه برشكى تهران: :در خاطراتقن اظهان فى كند كمه 'يزثافه :درس ابق 3اتشكده طور 
بود كه ما فرصت رفتن به منزل و برككشتن را نداشتيم. لذا در دانشكده مى مانديم و نماز ظهر و عصرء در همانجا با ناراحتى و 
ترس و لرز در محيط دانشجويى كه اكثراً كمونيست و حتى بى اعتنا به دين بودند با تحمل مسخره كردن ها و متلكك كوبى آنها 
رادر زير يله هاى سالنء به جا مى آورديم و حمله هاى افراد را تحمل مى كرديمء به نظر مى رسيد كه كشور ايران يكك 
مملكت انقلابى استء جرا ما كه اكثريت را تشكيل مى دهيمء ولى مثل يكك اقليت ترسو رفتار 


عي 


در دهه 7٠١‏ شرايط دانشكاه براى مذهبيون و فعاليت هاى مذهبىء شرايطى بود كه اين روايت براى ما مى كويد؛ تعداد مذهبى ها 
در دانشكده ها و دانشكاه هاى آن زمان بسيار كم و عرصه فعاليت هاى آنها نيز بسيار محدود بود. به مرور وقتى جلوتر مى 
آييم» زمينه براى فعاليت مسلمان ها در دانشكاه بيشتر و بيشتر مى شود. تا اينكه در دهه ٠‏ شاهد تشكيل انجمن اسلامى در 
حدود ١0‏ دانشكاه يا دانشكده كشور هستيم. در شهريور 5٠‏ كنككره انجمن هاى اسلامى دانشكاهى در تهران شكل مى كيرد و 
در اين كنكره كسانى مثل علامه طباطبائى» شهيد مطهرىء آقاى طباطبايى و عده اى ديكر حضور دارند. از اين مقطع در داخل 


كشورء فعاليت جريان هاى اسلامى بيشتر و بيشتر مى شود. 


در خارج از كشور نيز شاهد دو انجمن اسلامى فعال» يكى در ارويا و يكى در آمريكا هستيم. دانشجويان مسلمان ايرانى در 
اروياء زمانى كه مرحوم شهيد بهشتى در مسجد هامبوركك آلمان به ايفاى تبليغ دينى و مذهبى مى يردازد» در سال 58 كه اولين 
سالى است كه انجمن اسلامى دانشجويان ارويا با ييام افتتاحيه مرحوم بهشتى» شكل مى كيرد و تا سال 59 كه شهيد بهشتى در 
آلمان هستند, اين انجمن اسلامى با ارتباط با ايشان تا مقطع انقلاب ادامه كار مى دهد. نشريه "اسلام مكتب مبارز" يكى از 
نشريات قابل توجه دانشجويان ايرانى خارج از كشور قبل از انقلاب بود. انجمن فعال ديكرى كه در خارج از كشور بود. انجمن 
اسلامى دانشجويان آمريكا و كانادا است كه در سال 87؛ آقاى دكتر جمران» و دكتر يزدى» مؤسسين اين انجمن هستند واز 
سال 52 به بعد به عنوان يكك انجمن اسلامى فعال خارج از كشور عمل مى كند. 


بسيارى از كسانى كه بعد از انقلاب و هم اكنون در مقامات جمهورى اسلامى قرار دارند» كسانى مانند آقاى خرازى» شهيد 
سفير ايران در سازمان ملل و ...» تحصيل كرد كان انجمن اسلامى دانشجويان آمريكا و كانادا هستند. و به نحوى با اين انجمن 
ارتباط داشتند؛ و برخى ديكر هم هستند كه فعاليت خودشان را در انجمن اسلامى ارويا دنبال مى كردند. اين مجموعه ها با 
روحانيون مبارز ارتباط تنككاتنكى داشتند. در مجموع هر جه ما از فضاى دهه هاى 7٠١‏ و “١‏ به طرف دهه 0» نزديكتر مى 
شويم» حضور جريان مذهبى در فعاليت هاى دانشجويىء ملموس تر مى شود, به طورى كه محيط ها و فعاليت هاى دانشكاهى 
در دهه “عمدتاً در اختيار توده اى ها و ملى كراها يود. اما وقتى به طرف دهه ٠‏ مى آييم نسبت كاملا معكوس شده و يا 
حداقل تغيير جدى بيدا مى كند. كسانى كه در ١8‏ آذر به دست ريم شاه كشته مى شوند» كسانى هستند كه بعضاً تمايلات 
تودهاى داشته و ملى كرا بودند. در جريان مذهبى حوادث دهه "١‏ حضور دانشجويان مذهبى و توده اى قابل توجه است. 
كسانى مانند فدائيان اسلام» كاشانى و ... در فضاى دانشكاه در اقليت هستند. هر جه جلوتر مى آييم و به دهه 6١‏ مى رسيم» 
نشاط جنبش دانشجويى مذهبى بيشتر مى شود. آنجه كه معادله را در فضاى دانشكاه به نفع مذهبيون سنكين تر كردء به جند 


عامل اول: تعداد جمعيت دانشجو بود؛ حركتى كه رزيم شاه به طرف تحصيلات رايكان و بعد به طرف تحصيلات عالى انجام 


داد» باعث شد اقشار بيشترى وارد دانشكاه شوندك؟؛ 


دانشكاه كه در سال 9" حدود ١٠هزار‏ نفر دانشجو داشت در مقطع انقلاب اسلامى و سال اه حدود ٠8١هزار‏ دانشجو دارد. در 
فاصله كمتر از ٠١‏ سال ما با افزايش 8 برابر دانشجو روبرو هستيم. و اين بدان معناست كه طبقات جديدى وارد دانشكاه مى 
شوندء بر خلا.ف دوره رزيم كذشته كه طبقاتى بودند كه معمولاً به طبقات مرفه اجتماعى متصل بوده. و تعلقات دينى شان يا 
كمتر بود يا بى تعلق بودند» فرق دارند. لذا طبقات متوسط مذهبى هم وارد دانشكاه شدند. اين از نظر قشرشناسى اجتماعى و 
يايكاه اجتماعى قابل توجه و بررسى است. 


عامل دوم: در دهه 6١‏ موج ادبيات و مذهبى سازى دكتر شريعتى بود. او در دهه 0١0‏ در مذهبى سازى فضاى دانشكاه نقش قابل 
توجهى داشت. البته در اينجا در مورد ديد كاه هاى ايشان و امثال ايشان» قضاوت و داورى تاريخى نمى كنيم. او توانست با 
ادبياتى كه در فضاى مذهبى خلق كرد محيط دانشكاه را مذهبى تر كند. ويكى شريعتى اين بود كه از يكك طرف هم به نقد 
يان ماركسيسم مى يرداخت و از طرف ديككر اسلام سنتى را نقد مى كرد. اين نقد جاذبه هاى خودش را داشت و نقدى يكك 
طرفه نبود. شريعتى از اسلام سياسى و اسلام حماسى صحبت كرد. او ادبيات ويزه اى خلق كرد و اين ادبيات را به محيط 
اجتماعى به طور عام و صحنه دانشجويى به طور خاصء كشانيد. بنابراين موج دكتر شريعتى در فضاى دهه 0١‏ در صبغه مذهبى 


دادن به محيط دانشكاهى و مجال حضور بيشتر دادن براى مذهب در فعاليت فاع و التتجون اتنا تاقري الام بود. 


عامل سوم: نهضت امام خمينى بود؛ كه با ايدئولوزى اسلام» استراتزى نفى رزيم شاه و تاكتيك 


آكاهى بخشى به مردم» سه ضاع مبارزه امام را تشكيل مى داد؛ ايدئولوزى اسلام جيزى بود كه امام و نهضت امام را از جريان 
ما ركسيستى و جبء جدا مى كرد. استراتزى نفى رزيم شاهء جيزى بود كه امام رااز حركت هاى ملى كراها و ديكرانى كه 
نكاهشان نكاه قانون اساسى مشروطيت و حفظ رزيم شاه بود» جدا مى كرد. تاكتيكك ايشان آكاهى بخشى به مردم بود نه مبارزه 
مسلحانه. امام هيج وقت به مبارزه مسلحانه اعتقادى بيدا نكرد و آن را تأييد نكرد. على رقم اينكه دهه ١‏ دهه خاصى است,. جرا 
كه انقلاب كوباء بيروز شده است. انقلاب ويتنام در جريان است. انقلاب الجزاير و انقلاب جين ييروز شده اند؛ لذا تب و تاب 
مبارزه مسلحانه در ايران زياد بود. به همين دليل در اواخر دهه 6٠‏ اوايل دهه ١‏ كروه هاى جريكى متعددى. جه مذهبى و جه 
غير مذهبى در ايران شكل كرفت. غير مذهبى ها مثل سازمان جريكك هاى فدايى خلق و مذهبى ها شامل سازمان مجاهدين خلق 
ايران و كروه هاى كوجكك ديككرى نيز بودند. بسيارى از روحانيون نيز در آن مقطع كه در فضاى نهضت امام خمينى زندكى 
فق كردتكة مايل به اتن حركت :شد بودنلة كشانى "مل افا طالقاىء آقاق فاشقى وفستجانق و.ديكزان كه رشيانى كننده 
امكانات برخى كروه هاى مسلح مذهبى بودند. اما تاكتيك امام خمينى» آكاهى به توده ها بود. يعنى اكر ما به سراغ مبارزه 
مسلحانه برويم هم خودمان را تلف مى كنيم وهم مردم راء مردم بايد به نقطه آكاهى برسند. در دهه ٠‏ كسانى بودند كه 
نسبت به برخى از اينها تا حدودى ترديدهايى داشتندء اما هر جه به سمت انقلاب مى آييم» درستى و كارآمدى اين اضلاع سه 


كان بيشتر 


خودش را نشان مى داد واينها باعث مى شد كه جريان دانشجويى به نهضت امام خمينى متصل تر بشود و همه اينها باعث مى 
شد كه جنبش دانشجويى مذهبى» يكى از اركان اصلى تأسيس انقلاب اسلامى باشد. اين كام اول جنبش دانشجويى در ايران 
استء كه يكك جنبش اجتماعى با يل زدن به اقشار ديكّر جامعه» مى تواند انقلابى اجتماعى ايجاد كند. 


ياسخ (قسمت دوم) 


دانشكاه ها در سال هاى 28 و 7ه كانون تحركك اجتماعى بودن و ما اين زمان دانشكاه را به عنوان يايكاه تظاهرات» اعتصابات» 
بيانيه ها مى دانيم و حتى مفاهيمى كه شايد قبلا در نهادهاى سنتى ما در شكل تاريخىء به نهاد سنتى وصل مى شدء در دانشكاه 
شكل كرفت. مفهومى مثل "بست نشينى " كه يكك مفهوم تاريخى در كشور ماست و به مشروطه و قبل از آن باز مى كردد. در 
برخى مواقع مردم به خاطر اينكه از شر حكومت و قدرت هاى جابر محفوظ بمانند» بست مى نشينند كه معمولا بست نشستن ها 
در مراكز مذهبى وخناته علما بود» به عنوان تموتةء سال لاه حتى ووحائيون و علما نيز در دانشكاه تهران تحصن هى كننده و اين 
نشان مى دهد كه فضاى تاريخى بست نشينىء متحول شده و از محيط هاى سنتى به محيط آكادمى جديدى مثل دانشكاه تغيير 
عبارتى كام اول در تأسيس انقلاب اسلامى است. اين جنبش تا مقطع سال هاى 88 و لاه حركت مى كند و با اقشار ديكر ييوند 


كفووه وطتقا ببرووف القلات اسلا فى الوك 


در دهه اول انقلاب اسلامى دانشكاه ها تا سال 2٠‏ باز بودند و از سال 2 به بعد» يكك 


موج مذهبى مدافع نظام در دهه اول انقلاب اسلامى دانشكاه در آنها دخيل بود انجام دادندك. 


)١‏ اينكه دانشكاه منشاء تأسيس نهادهاى انقلابى شد. اكر به سابقه نهادهاى انقلابى نظر كنيم» جهاد سازندكى, سياه ياسداران» 
داد كاه هاى انقلاب» هيأت هاى / نفره» بنياد مستضعفان» حوزه هنرى و نهادهاى ذيكز درمى يابيم كه حدود 86-90 درصد اين 


نهادها توسط دانشجويان تأسيس شدند و شكل كرفتئد. 


") تأثي ركذارى دانشكاه در فضاى دفاع مقدس و جنكك تحميلى است كه براى خود داستان و روايت قابل توجهى دارد. دانشكاه 
با فضاى جنكك تحميلى و دفاع مقدسء بيوند عميقى بيدا كرد و بخش قابل توجهى از دانشجويان كشور در حفظ تماميت و 
كيان كشورء نقش اساسى داشتند. اين روزها كه ماهيت صدام بر جهانيان روشن تر مى شودء ما به غربت آن روزمان در فضاى 
جنككء بيشتر بى مى بريم. هيج كس از ما دفاع نمى كرد. شرايط بسيار سختى داشتيم. هيج قطع نامه اى به نفع ما تنظيم و صادر 
نشد اما در عين حال آنجه كه باعث شد يكك وجب از خاكك اين كشور كم نشود و اولين جنكى باشد كه در صد سال اخير 
داشته ايم ولى در آن جيزى از دست نداديم؛ اين بود كه اقشار اجتماعى به طور عام و دانشجويان به طور خاص» سهم خاصى 
در اين 8 سال داشتند» به خصوص در سال هاى اوليه جنكك كه روزهاى سختى بود. هيج كس آمادكى جنين جنكك كسترده اى 


را نداشت. سريال "خاكك سرخ" كوشه اى از اين فضاها و فضاى خوزستان و غيره را البته 


تاحدى كه مى تواند» نشان داد. شرايطى غير مهيا براى همه مردم بدون تجهيزات مشخص و آماده؛ جرا كه انقلاب صورت 


در جنين شرايطى براى صدام كه طراحى جنكك را كرده بود. تجزيه ايران و جدا كردن خوزستان و قسمت هاى غربى نفت خيز 


از ايران» رؤيايى تمام شده بود؛ فقط بحث بعدى اين بود كه آيا حكومت مركزى ايران ساقط مى شود يا نه. 


دراين شرايط كه مهرماه سال 04 بود و نسل دانشجويى وارد دانشككاه شده بود. بايد دانشكاه ها را رها مى كردند. آنها در 
قسمت هاى مختلف فعاليت داشتند و كانون هاى مقاومت را در غرب و جنوب» شكل دادند. علاوه بر اين دو مسأله. در اين 
دهه. دو جريان و فعاليت ديكر را از دانشجويان داريم. يكى تسخير لانه جاسوسى و ديكرى بحث انقلاب فرهنكى. در اينجا در 
خصوص كم و كيف اين دو جريان بحث نمى كنم اككر جه مى تواند اين سؤال مطرح شود كه جرا دانشجويان به اين سو رفتنده 
و بيامدها و عوارض قضيه جه بود. آنجه در اينجا مطرح است اين است كه جريان لانه جاسوسى در آن شرايط خاص حركتى 
بود كه از حمايت روانى و عاطفى كل ملتء برخوردار شد. اكر سن كسى سال 88 را اقتضا نكندء نمى تواند دركك كند كه 
جككونه مردم با تمام وجودء ازاين حركت دانشجويى» حمايت كردند. 

در آن زمان» جامعه ما كودتاى 78 مرداد را در سابقه خود داشت. كودتايى بود كه آمريكايى ها نقش اساسى در آن داشتند و 


"١‏ سال سلطه آمريكايى ها و مستشاران آمريكايى برايران بود و جنين نبود كه قضاوت مردم درباره آمريكايكك قضاوت 
تبليغاتى باشد بلكه مردم ايران با كوشت 


بيام هاى حضرت امام خمينى آمده است كه كروهبان آمريكايى از شاه ايرانى بالاتر به نظر مى آمد. اين يكك تعبير اغراق آميز 
نبود. در يادكان هاى مختلفي كه مستشاران آمريكايى حضور داشتند» اين تفوق كلامى» تفوق وجودى و تفوق منزلتى - مرتبتى 


خود را نشان مى داند. 


حوادثى كه جندى بيش در كره جنوبى اتفاق افتاد و تظاهراتى در خصوص برخورد با آمريكايى ها صورت كرفت كه حتى 
رئيس جمهور كره جنوبى را مجبور كرد تا در مورد قرارداد امنيتى اش با آمريكا درخواست تجديد نظر كند؛ ده ها و صدها نوع 
بدتراز آنء در ايران اتفاق مى افتد. در جنين شرايطىء جامعه ايرانى» جامعه آمريكايى زده و آمريكايى ترسيده بود. دقيقاً در 
همين مقطع؛ آمريكا شاه ايران را يناه مى دهدء به عنوان اينكه مريض است و معالجات خودش را بايد انجام دهد. براى جامعه 
ايرانى كه سابقه ذهنى قبلى هم داشت كه جطور شاه با اين تمهيدات و با اتكاء به قدرت ها بركشته استء همه باعث شد تا 
هنكاميكه دانشجويان ايرانى» وارد لا-نه جاسوسى شدند و خبرش از راديو و تلويزيون اعلا.م شد موجى از مسرت, جنبش 
اجتماعى كل كشور را فرا بككيرد. جريان لا-نه جاسوسى كه "انقلا.ب دوم" نام كرفت» كرجه از ؟ دانشكاه شروع شد و البته 
برخى از مسئولين فعلى سياسى ايران نيز از دانشجويان آن زمان بودند و در آن فعاليت ها نقش اساسى داشتندء اما كل فضاى 
جامعه در اثر آن يكك تحرك قابل توجهى بيدا كرد. 


براى خود آثار قابل توجهى داشت و هم فضاى داخلى و هم ارتباط خارجى انقلاب راء وارد فضاى جديدى كرد. 


در دهه دوم انقلااب اسلامىء يعنى بعد از يايان جنكك و ارتحال امام (ره)» در دانشكاه ها شاهد فعاليت هاى سياسى هستيم و 
جريان هاى راست و حب دانشجويى در دانشككاه ها فعاليت مى كنندء اما جيزى به عنوان جنبش دانشجويى نمى بينيم. در اين 
دوره؛ بر خلا-ف دهه اول كه جريان جب سياسى در دانشكاه نافذ بودء جريان راست سياسى نيز در دانشككاه بوسيله عوامل 
مختلف امكان حضور بيدا مى كند. اما جه جريان راست سياسى و جه جريان جب سياسى به طرف ايجاد يكك جنبش سياسى 
حركت نمى كنند. دليل اين عدم حركت نيزء فضايى است كه در نككّاه دوره سازندكَى وجود دارد. تحليل و تفسير رهبران 
سازندكىء از محيط دانشكاه اين بود كه دانشكاه كارخانه دانش سازى استء و دانشجوى خوبء دانشجوى درس خوان است. 
اين تحليل» مناسب با كفتمان سازندكّى و ترقى بود و مجالى براى فعاليت هاى سياسى و اجتماعى در دانشكاه ها قائل نبود و لذا 


در اين دو دهه به ويه در ساليان اوليه» فضايى از رخوت اجتماعى و سياسى محيط دانشكاه را فرا مى كيرد. 


بعد از دوم خرداد يعنى در دهه سوم انقلاب» تصور مى شد كه جريان دانشجويى تبديل به جنبش دانشجويى شده است و برخى 
از احزاب سياسىء خيلى به آن طمع بستند و تصور كردند اين حركت دانشجويى مى تواند به يك جنبش دانشجويى تبديل 
شود. تبليغات دانشجويى در محيط هاى دانشكاهى»؛ در سال هاى اوليه دولت آقاى خاتمى به خصوص تا انتخابات مجلس ششمء 


اين اميد را در دل احزاب سياسى و در دانشكاه ايجاد كرد كه در اين شرايط جديد» 


دانشكاه به عنوان كانون فعاليت هاى سياسى و اجتماعىء قابل توجه است. 


تحركات سياسى تا انتخابات مجلس ششم به حدى بود كه برخى از اعضاى جوان حركت هاى دانشجويىء در نمايندكى مجلس 
در تهران يا در شهرهاى بزركك امكان رأى آوردن بيدا كردند و رأى آوردند. همه اينهاء اين جوانه اميد را مخصوصاً در جريان 
هايى كه با جنبش دانشجويى مغرب زمين در دهه ١,ارتباط‏ داشتند ايجاد كرد كه مى توان به دانش جويان دل بست تا بتوانند 
در كانون اصلى جنبش اصلاحات قرار كيرند. اما بعد ازاتفاقاتى كه در حادثه كوى دانشككاه و 186 تير افتاد» روشن شد كه نمى 


توان از محيط دانشكاهى به عنوان كانون جنبش اصلاحات ياد كرد. 


تحركك سياسى - اجتماعى دانشككاه تهران و دانشككاه هايى كه در تهران هستند در سال هاى 8/, - 77 قابل مقايسه با آنجه در 
نال عاق 8ت فلا ندة عن شد تلت أدفيقا ماك تكنة اق كدندن مقدمة مده راق 'تخليل انتجا بود يان تخليلق كه جربان 
نثوما ركسيسم» يعنى اعضاء حلقه فرانكفورت يا يست مدرنء مثل فوكو و غيره» در دهه ١‏ درباره جنبش دانشجويى مغرب زمين 
داشتند كه اين جنبش دانشجويى» جنبشى فراكير خواهد شد و غرب را زير و رو خواهد كرد, در سال هاى اخير هم عده اى آن 
تحليل را داشتند اما برخلاف آن مشخص شد كه محيط دانشكاهى براى آن نوع جنبش دانشجويىء آمادكى لازم را ندارد. به 
نظر مى رسد كه جند عامل اصلى تا حدودى درآن دخالت دارند: 


حركت مى كنيم. سليقه هاى فردى» خواسته هاى فردىء علاقه هاى فردى 


و ... وجود دارد. در نتيجه جمع و جور كردن يكك مجموعه وسيع كه علادقه مشابه داشته باشند» كار آسانى نيست. از ويزكّى 
هاى دوره انقلاب اطلاعاتى و ارتباطى اين بوده است كه انسان هارا بسيار اتمى كرده و از حالت توده اى در آورد است. هر 
توقع انرزى زايى از آنها داشتنء كار آسانى نباشد. لذا وقتى به طور طبيعى هر جه جلوتر مى رويم» صعوبت جنبش دانشجويى 


بيشتر و بيشتر مى شود. 


عامل دوم: اشاره شد كه بخشى از حضورهاى اجتماعى دانشجويان براى تخليه هيجان هاست. هيجان ها به مرور مجارى سالم و 
كاذب ديكرى بيدا كردند و ديكر ضرورتى نداشت كه جوان دانشجو براى تخليه هيجانش در فضايى اجتماعى و سياسى حضور 
بيدا كند» در نتيجه يار كيرى جريان جنبشى دانشجويى كه مى خواهد بهانه ايجاد محيطى براى تخليه هيجان ها نيرو كسب كندء 


كمتر و كمتر مى شود. 


نيستء به مرور دانشجو هم محافظه كار شده است. 


تحليلى بود كه امثال ماركوزه و ديكران مى كفتند جون دانشجو شغل و درآمد ندارد. لذا محافظ كار نيست. بر خلاف كار كرء 
كارمند و استاد دانشكاه. اين تحليل همانطور كه تا حدود زيادى در غرب در هم ريخت در ايران نيز در هم ريخته است و 
دانشجو محافطه كار شده است كه اين به عوامل متعددى مربوط مى شود. در دانشكاه هاى انتفاعى يا غير انتفاعى كه در 


حقيقت انتفاعى هستند مثل دانشكاه آزاد اسلامى و امثال اينهاء دانشجو براى تحصيل يول يرداخت مى كند. 


اكر جه در آمد نداردء امااكر يكك نيم سال تحصيلى به هم بخورد در برخى از رشته هاء دانشجو بايد يكى دو تومان» اضافه 
يرداخت كند كه اين افزايش هزينه به راحتى تحمل نمى شود. قبل از آن هزينه ها و مخارج بالاى صرف شده براى كنكور نيز 
وجود دارد. بعد ازاين هزينه كردن ها دانشجو وارد دانشكاه مى شود. همه اين عوامل موجب شده است كه هزينه فعاليت 
دانشجويى بالا برود و تحركك كم شود. وقتى هزينه بالا رفت» جنبش دانشجويى يا حركت هاى دانشجويى مسير ركود خود را 
آغاز كردند. 


به نظر مى رسد كه يكك جنبش سوم دانشجويىء؛ ممكن الحصول است و عمر جنبش هاى دانشجويى در ايران يايان نيافته است. 
على رغم اينكه جنبش دانشجويى در ايران از سال هاى 04 و 88 يس از فتح لانه جاسوسىء با ركود مواجه بوده استء اما زمينه 
جنيشن :ديك انتمافى» #وسط داتشجوبان هست لكن ابن حيشن شراط وتمهيدات خودش :را دازة. تفاوت انح حديقن :با نيش 
اول:«الشجوين كةبون تأسيس انقلانت اسبتلامى تقش :داشت ابن اسك كه "ابن -حتقن :من تواتد در تعميق اثقلانب اسجلامى تفن 
واقعة اشن حدقي كه زهوئ القلان بااعتر ا تاعدالك خوااس 8101 اذم كتددو اخرا مؤره تأكد انقان قار كرهد ابت 
ايشان اظهار مى كنند كه از دانشجويان متوقع هستند كه اين حركت را دنبال كنند و آن را يى بككيرند. جنبش عدالت خواهى 
جند ويزكى دارد كه به آنها اشاره مى كنم: 


متكثر و جند ضلعى است. 


حوزه بحث عدالت» حوزه وسيعى اسيت: حوزه عدالت اجتماعى» عدالت قضايى» عدالت سياسى» عدالت در استفاده از 


منابع طبيعى و محيط زيستء عدالت خانوادكى» عدالت شهروندى و حوزه هاى ديكرى از مفهوم شناسى و مصداق شناسى 
عدالت. 


مفهوم عدالت» بر خلاف برخى مفاهيم ديكر. يتانسيل بسيار يرظرفيتى دارد واكر اين يتانسيل شناخته شود مى تواند تحركك 
آفرين و تحركك زا باشد و سليقه هاى مختلف را نيز اشباع كند. يكى از جيزهايى كه مى تواند جنبش عدالت خواهى را به 


انحراف بكشاند» منحصر كردن مفهوم عدالت به يكك وجه است. 


ويزكى دوم: جنبش هاى دانشجويى وقتى استقرار ييدا مى كنند كه با نيازهاى اجتماعى ييوند بيابند؛ امروز جنبش عدالت از اين 
جيك قى توايك كسترقن بيدا كنل كد ااناز العتمافق :موتك .داره. 


ويزكى سوم: جنبش عدالت خواهى هم مرجع هاى دينى وهم تاريخى در كشور ما دارد. جنبش آزادى خواهىء به مفهوم 
جديدش. دو سه قرن سابقه دارد» اما جنبيش عدالت خواهىء. جنبشى با سابقه تاريخى است كه از ريشه هاى بنيادين دينى 
برخوردار است و مى تواند براى دانشجويان و جامعه ماء بسترسازى كند. اكر بخواهيم منابع دينى مان را با نككاه يارادايم عدالت 
دنبال كنيم» جنان انباشته و سرشار است كه مى تواند يكك وجه معرفتى جديد يا حداقل بازسازى معرفتى جديد به ما بدهد. 


امروز زمينه هاى اين نظريه يردازى و اين نظريه سازى, فراهم شده است. 
حوزه هاى عدالت و متون دين 


)١‏ وز حوزه ع دالت سياس : يكى ازنكته :هارى كهمتون ديق هائر آن تاكبد من كلل اصل :شاستةه سالارق علمى و هديريتن 
است اما اينكه شاخصه هاى شايسته سالارى جيستء بحث خودش را دارد. نظام دينى بايد در حوزه كار كزارانش هم از لحاظ 


حكومت و حاكميت و مديريت جامعه محق تر و سزاوارتر 


ياسخ(قسمت سوم) 


نادو حديث دركرق امد اسث: "اقوى هم عليه". در اداره امور آنهايى كه دانشمندتر و مقتدرتر و قوى تر هستند بايد در 
جايكاه هاى مديريتى قرار بككيرند. در حوزه رعايت قوانين توسط كاركزاران نيزء بايد توجه داشت كه كاركزاران حكومت به 
رعايت قوانين شرعى و حكومتى اولى هستند. كرجه اين مسائل مطابق با فطرت است و ساده به نظر مى آيد اما ما انبوهى تأثيرها 
و تعبيرهاى زيباء براى بيان اين اصول داريم. امام على ع) مى فرمايند: "ايها الناس والله ما اخثكم على طاعه الا و اسبقكم اليها" 
(بحار جلد ع2 ص )1١17‏ من هيج فرمانى كه بخواهد شما را به خير و طاعت بخواند به شما ندادم مكر اينكه زودتر از شماء 
خودم آن را انجام دادم؛ "ولا انهاكم عن معصيه الا و انهانى قبلكم عنها" (بحار جلد ع" ص )1١17‏ و هيج جيزى نبوده است كه 
شما رااز آن نهى كنمء مكر اينكه اولين كسى كه از آن اجتناب كرده است خود من بوده ام. اين يكك معيار حكومتى است كه 


مجرى قانون بايد اولين عامل به قانون بايد باشد. 


در مورد سطح زندكَى كاركزاران حكومتء در متون دينى ماء حرف ها اندكك نيست. آنجه كه در مدل حكومتى حضرت على 
(ع)» جه در كلاسم وجه در عملء مى بينيم» نمايه اى از اين مطلب است. امام على مى فرمايد: "ان الله جعلنى اماما لخلقه ففرض 
على التقدير فى نفسى و مطعمى و مشربى و ملبسى كضعفاء الناس" (كافى ج ١‏ ص )6٠١‏ خدا من را به عنوان امام براى خلايق 


قرار داد و بر من واجب كرد كه بر خود سخت 


بكيرم؛ در وجودمء خوراكم؛ يوشيدنى هايم و يوشاكم مانند مستضعفين و محرومين مردم. يعنى امامت بدون ما به ازاء و تكليف 
نيست بلكه تعهدى اجتماعى و شخصى از امام كرفته شده است تا "يقتدى الفقير بفقرى ولا يطغى الغنى غناه" (كافى» ج »١‏ ص 
)6٠‏ يعنى هدف ازاين روش اين است كه فقير به امام اقتدا كند و خود را از دايره جامعه و نظام اسلامى دور نداند و خودش را 
حاشيه نشين حساب نكند واز طرف ديككر. غنى و ثروتمند» خود را حاكم و طاغى جامعه قرار ندهد. اكر فرمانرواى جامعه 
اسلامى» خودش در حوزه معيشت اين نكات را رعايت نكند» به سرعت دو حاشيه نشينى اتفاق مى افتد» فقير كنار زده شده و 


غنى خودش را به عنوان طاغى و طغيان كر مى بيند. 


در روايت ديككرى از امام على (ع) نقل مى شود كه وقتى ايشان وارد كوفه مى شوندء مى فرمايند: اى اهل كوفه! من وارد اين 
شهر مى شوم و جامه هايى مندرس دارم» و يكك بار و بنه ويكك شترى هم دارم كه از آن استفاده مى كنم. به عنوان يكك 
مسئولء وقتى وارد شهر شما شدم و وارد اين اميراطورى شدم؛ همه جيزهايى كه دارم اين است و اككر من از اين دروازه يايم را 
بيرون ككذاشتم در حاليكه بيشتر از اينها داشتم؛ مرا جزء خيانتكاران به حساب آوريد. كر جه اين تعبيرات و وازه هاء به نظر 


آرمانى هستندء اما آرمان هايى عمل شده هستندء نه دور از واقعيت. 


؟) حوزه عدالت اجتماعى؛ در اين حوزه حقوق براير انسان ها و اينكه انسان ها مساوى هستند و كرامت انسانى» كرامتى يكسان 
و مشابه است,ء اصلى نبوى بوده كه در حكومت علوى تجلى يافته 


اين تعبير ييامبر اسلام (ص»» تعبيرى است كه بين فرقين» شيعه و سنى آن را نقل كرده اند و احاديثى كه هم از شيعه و هم از 
سنى نقل مى شودء از لحاظ سنديت اطمينان نفس بيشترى را ايجاد مى كند؛ جرا كه دو روش حديثى در آن به كار رفته است و 
در هر دو اين تعبير آمده است. از ييامبر نقل شده است كه: " ان الناس من عهد آدم الى يومنا هذا مثل اسنان المشط '"' يعنى بنى 
آدم مثل دانه هاى شانه برابر هستند» "لا فضل للعربى على العجمى و لا للاحمر على الاسود الا بتقوى". يا تعبير خود قرآن كه 
مى فرمايد "انما المؤمنون اخوه" بنابراين عدالت اجتماعىء به حقوق و كرامت برابر انسان ها تعلق دارد. 


بخن ديكر عدالت اجتماعى اين است كه بايد امكانات خدادادى كه در اختيار انسان هاست و فرصت هاى برابر براى دسترسى 
افراد جامعه به آنهاء ايجاد شود. اين تثورى ها در بحث عدالتء قبل از اينكه كسانى ديكر مطرح كنند در متون دينى ما مطرح 
است. كرجه نبايد نكّاه سوسياليستى و ما ركسيستى نسبت به دسترنج وجود داشته باشد اما بايد فرصت هاى برابر ايجاد كرد تا 
انسان ها بتوانند در يكك ميدان مسابقه عادلانه» مسابقه بدهند. اكَر ميدان ها متفاوت باشد» استعدادها و خلاقيت هاى انسانى» 
خود را به نمايش در نخواهند آورد. نمى توان انتظار داشت كه بازيكرى كه در زمين خاكى و يراز ستككلاخ مى درود. با 


بازيكرى كه در زمين جمن خوب بازى مى كند, مثل هم بازى كنند. 


*) حوزه عدالت اقتصادى؛ در نكّاه متون دينى» جامعه عادلانه جامعه طبقاتى نيست و اين نكته به سهولت قابل دسترسى است 


كه جامعه طبقاتى» جامعه دينى نيست و جامعه اى نيست كه اسلام از آن دفاع مى كند. امام صادق (ع) مى فرمايند: انسان ها 
فقير نمى شوند» كرسنه نمى شوندء برهنه نمى شوند مككر به علت اينكه اغنيا وظيفه خود را انجام نمى دهند. جنين است كه اكر 
عده اى ثروت انباشته كنند, عده اى ديكر به خاكك مذلت و هيج و يوج مى نشينند. لذا در تفكر دينى براى رفع اين فاصله 
طنقاج زوق اماك سلف ويه قوف الم عه مت تق جا معة اننا ف انيف الع القاى سير ذا مكار كات و جمس وو اجات 
سهم دار نيست. "يسئلونكك ماذا ينفقون, قل العفو" از تو سؤال مى كنند كه جه جيزى را انفاق كنند بكو عفو را. به اين معنا كه 
اكر انسان به ديكران جيزى بدهدء در اين اعطا به او سخت نمى كذرد. 


حديث بسيار زيبايى هست كه شايد مكرر شنيده باشيد كه يكك نفر نزد امام باقر (ع) مى آيدء زمانى است كه اواخر دوره بنى 
اميه است و شرايط سياسى اجتماعى كمى بهتر شده است و مى كويد: اكنون كه شيعيان زيادتر شده اند جرا تحركى صورت 
نمى كيرد. امام به اين فرد مى فرمايد: شما مى كوييد شيعه زياد شده است آيا وضعيت جنين شده است كه بين شما برادران 
ايمانى و شيعى» يكك نفر به علت نياز. دست در جيب ديككرى كند و از آن جيزى بردارد و او نيز ببيند و جيزى نككويد. طرف 
مقابل به امام مى كويد: اكر كسى جنين كند» حتى اكر جشم جب بياندازد» جشمش را كور مى كنم امام (ع) مى فرمايد: 
بنابراين هنوز آرمان هاى جامعه دينى تحقق نيافته است. 


*) حوزه عدالت قضايى؛ اينكه مجرمان در هر سطحى كه باشند» اكر جرمى انجام دادند» بايد مورد بازخواست قرار 


بكرتك: از اضؤل قضاق اسلامئ است: اينكه تستث به مجزمان تابيد'زافت :داشت و تابد شرايط احساسى بهاشرابط حفوق 


اين توصيه نيز وجود دارد كه در برخورد با دشمنان نيز بايد عدالت رعايت شود. قرآن كريم مى فرمايد: "ولا يجرمنكم شنآن 
قوم ان لا تعدلو اعدلوا هو اقرب للتقوى ." وقتى با كروهى برخورد مى كنيد هر جند كه مخالف شما هستند و با شما سر ستيز 
دارند» اينها نبايد باعث شود كه در ارتباط با آنهاء غير عادلانه عمل كنيد. 


ه) حوزه عدالت در محيط زيست و منابع طبيعى؛ آيات و روايات فراوانى وجود دارد كه عدالت را در ارتباط با منابع طبيعى و 
محيط زيستء تعريف مى كنند. در خانواده» جه در ارتباط زن و شوهر وجه در ارتباط فرزندان» عدالت تفسير خود را بيدا مى 
كند. عدالت در زندكى شهروندىء, تفسير خود را مى يابد. همه اين مسائل به اضافه ظرفيت اجتماعى كفتمان عدالت» ظرفيت 


ذتى كفتمان عدالت اسث: 


آرمان انقلاب جامعه ما دو جيز بود. ديندارى و عدالت خواهى. اكر ما ريشه هاى روانى و وجودى انقلاب اسلامى را در سال 
/ه دنبال كنيم اين دو عامل جهت دهنده و جهش بخش جامعه ايران» به طرف برقرارى عدالت اجتماعى است. لذا براى اين 
خركت: ظرفيت بسيار وجوذ دارد و دانشجويان مى توانند اين خركت رابى كيرئ كنتند. اما اين جريان وقتى مى توائد به يكك 
جنبش تبديل شود كه آسيب شناسى اين حركت از دو زاويه صورت كيرد؛ يكى آسيب هايى از برون و يكى هم آسيب هايى 


از درون. آسيب هاى برونى اين است كه جنبش عدالت خواهى» جنبشى ايوزوسيونى و برانداز نيست»ء بلكه جنبيش 


تعميق بخش نظام و انقلاب است و اككر انقلاب و نظام بخواهد بماندء بايد به اين جنبش ميدان دهد. اين جنبش از مقولات و 
مفاهيم ديكر جداست. لذا مسأله اول اين حركت اين است كه رهبران و مسئولان نظام اجتماعى» خود را براى آن آماده كرده 
باشند. يكى از ذغدغه ها معمولاً در اين نوع مجمع ها و مجموعه ها يديد مى آيد اين است كه بالاخره اين حركت يشتوانه 
رهبران و كاركزاران نظام را دارد يا خير؟ اين نكته بسيار قابل توجه و اساسى است.از نكته هايى كه به نظر مى آيد كه بايد 
خركت هاي «الشجويى به أن طرف سوق دا كتتلة تفهد كر نشي ان كسانى اسك كدان مشر و|تعقين من كد وزهورق 
انقلاب مكرر اين مسأله را مطرح كردند و برخى نيز با صراحت اين دغدغه را در ميان كذاشتند كه بالاخره برخى از اين حركت 


خوشنان'نمى اندو تارايت فن أكوثك: ا ائنها تجكوته بابق بورد كرة؟ 
در كنار اين ظرفيت سازى بيرونى» ظرفيت سازى درونىء نياز به جند امر دارد: 


)١‏ اينكه جنبش عدالت خواهى بايد براى خودش نظريه سازى كند. يكى از آسيب هاى جنبش دانشجويى به طور عام در همه 
جاى جهان واز جمله ايران اين است كه جنبش دانشجويى فرصت نظريه يردازى و نظريه سازى بيدا نمى كند و به طرف 


برخى محافل علمى درحال تعقيب و شكل كيرى است اين است كه عدالت جه مفهوم و مصداق و حوزه كاربردى دارد. 


؟) يكى از خطرات و آسيب هاى اين موجء مى تواند اين باشد كه به جاى ادبيات سازنده؛ به سمت ادبيات تخريبى 


وافشاكرانه حركت كند. شرايط انقلاب و نهادهاى آن اين است كه در هر دهه متناسب با خود ادبياتى را مى طلبد. كمابيش 
اتسدافن فون تنود اكه كبا كدابهاظر ف حفن عالت صوافى سوق بيذ ااه كتددك كاه دومفوفن اذيبالة متريبيى :و 
أففا كراثة قرار فى كيرقتة ادماك:انه حتفن متاق تكرت و افشاء ,امد اذبياتق وسفكر تاشد شا مها كوف بد حوده 
هاى مختلف با نارسايى روبرو مى شويمء» يرسش هايى قوى و متين به جاى ادبياتى تخريبى و افشاكر جايكزين شود. اكر به اين 
تكله تر عه تكواة سكن عدالت تكزاهى رقي وقد مكاي جد كت بعاى جيذ ال 4 + شريعاءية فلمل عر كم دود ادو ركه كو 


*) اين حركت مى تواند به جاى توليد اميدء توليد يأس و نااميدى كند. برخى از دوستانى كه در سال هاى اخير با اين فضاها 
سر و كار داشتند» كاهى به مرور يكك روحيه نااميدانه نسبت به حركت هاى اجتماعى در آنها ايجاد شده و آن هم به اين علت 
است كه خاصيت زندكى اجتماعى» كاهى اوقات خوب شناخته نمى شود. ما انقلابى بزركتر از انقلاب بيامبر نداشتيم. بيامبر ١‏ 
سال در مكه بودند و١٠‏ سال در مدينه. اما تا فضا تغيير مى كند» جامعه تحت فشار اسلامى در مدينه» تبديل به يكك اميراطورى 
اسلامى مى شود. فضا طور ديكرى مى شود كه حتى براى على (ع) همء جمع جور كردن كار راحت نيست. لذا برخى از يديده 
هاى اجتماعىء طبيعى به نظر مى آيند و مى توان آنها را با نككاهى جامعه شناسانه تحليل كرد و به يأس و نااميدى كرايش 


نداشت. 


*) دراين حركتء اتهام هاى بى اساس مى تواند ضربه زننده و نابود كننده حركت باشد. جنبش عدالت خواهى داى كه از 


الحدو ورين واجرانانا فى وان كل 


بكيرد» بايد در آن اصول اخلاقى رعايت شود. اصول اخلاقى» حفظ حريم كرامت وجودى همه افراد است. فرقى ندارد كه اين 
افراد در يستى هستند يا نيستند. اتهام هايى كه مبنا و بنياد ندارد و صرفاً بر مبناى شايعه بى اساس شكل بككيرد» مى توانند نظام 
اجتماعى را كرفتار الال بى اعتتمادى مطلق كتل: 


نكات ديكرى از اين قبيل وجود دارد كه مى تواند در مضونيت سازى اين جنبش اجتماعى كمكك كند. 


به طور خلاصه اينكه جنبش دانشجويى در ايران در دو جنبش: در مرحله اول تأسيس انقلاب اسلامىء و در مرحله ديكّر در دهه 
اول 'انقلات اشلات تدر سرك مقل تحركك لأنهجاسوسئ و فحت انقلا فرسسكى» تقش اساسى ذاشفة'است :اين جتيئن در 
شرايط فعلى در غالب جنبش آزادى خواهى كه حركت دوم خرداد به دنبال آن بودء به نظر مى آ يد كه ناكام مانده استء اما 
جنبش عدالت خواهى جنبشى برتر و فراكيرتر است. به شرط اينكه از عدالت تفسيرى يكك بعدى نشود و به اضلاع عدالت دقيقاً 
توجه شود و ريشه هاى اين تفكر عدالت خواهانه دقيقاً تبيين و آسيب هابى كه مى تواند به اين جنبش عدالت خواهانه» جه از 
برون و جه از درون برسد شناسايى شود و جلوى آنها كرفته شود. آسيب هاى برونى» عمدتاً عبارت است از عدم تحمل نظام و 
كار كزاران نظام. جنبش عدالت خواهىء براى تعميق نظام است. اككر رهبران نظام اجتماعى احساس كنند كه اين جنبش در برابر 
آنهاست؛ جنبش را ب عدم توفيق نسبى همراه مى كند. جرا كه اين جنبش أبوزوسيون و برانداز نيست بلكه جنبشى تعميق بخش 
است. لذا بايد در سطح مسئولان نظام» رهبران و كاركزاران نظام ادبيات يذيرش عدالت فراهم شده يا كسترش داده شود. واز 
طرف ديكر 


كسانى هم كه از عدالت سخن مى كويند و عدالت را ترويج مى كنند بايد توجه داشته باشند كه اين جنبش اجتماعى آسيب 


ا 000000 
لأ صششى «الشدرني كدق الو ]يقلتم 


نو يسنده: اسماعيل شفيعى سروستانى 


منبع: شبكه خبر دانشجو ١6/6/1787‏ 


بى شكك در بررسى علل و عوامل اصلى تحولات اجتماعى» سياسى و فرهنكى يكك جامعه عاملى به نام دانشكاه و دانشكاهيان 
در رده هاى نخستين قرار خواهند كرفت» به ويزه در جوامع سنتى و در حال توسعه دانشكاه به عنوان « مرجع تامين نيازهاى 
تثوريكك يكك جامعه براى يبشرفت » و «ينجره اى به سوى بيرون» اهميتى دو جندان دارد. اين نقش سرنوشت ساز دانشكاههاء 
بيش از هر جيز ديكر مرهون حضور يتانسيلهاى جوان دانشجو در اين مراكز است. به بيان ديكر نسل جوان دانشجو را مى توان 
يكى از موثرترين اقشار جامعه در جهت دهى به روند تحولاءت اجتماعى دانست. اين وقعيت غير قابل انكار بيش از هر جيز 
ديكر برخاسته از وي كيهاى اين قشر اجتماعى است. «آرمان خواهى و حق جويى» و دورى از مصلحت طلبى دو ويزكى عمده 
نسل جوان دانشجو است كه در كنار بهره كيرى از شور و نشاط جوانى و نيز فراغت بال بيشتر نسبت به ساير آحاد جامعه نقش 
كارايى را به اين يتانسيل مهم اجتماعى داده است. نككاهى به ييوند سير تحولاءت اجتماعى ايران با فراز و نشيبهاى جنبش 


دانشجويى در دهه هاى كذشته بيش از هر جيز ديكر كواهى بر اين مدعاست. جنبش دانشجويى ايران را مى توان در دو مقطع 


قل وزع القلدب انلام : 


الف) در زمان ديكتاتورى رضا شاه : هر جند تاسيس دانشكاه در ايران به دهه هاى ده و بيست باز مى كردد اما با توجه به 
حاكميت استبداد رضا خانى در اين برهه زمانى و عدم امكان بروز و ظهور حركتهاى اجتماعى و نيز عدم امكان دستيابى طبقه 
هاى متوسط و يايين جامعه به تحصيلات عالى و انحصار اين حق به نخبكان و طبقه هاى وابسته به حاكميت عملا در اين دوره 
از تاريخ ايران» حركتهاى جدى دانشكاهى و دانشجويى در راستاى فعاليتهاى اجتماعى و سياسى به جشم نمى خورد و 


حركتهاى محدود صورت كرفته در اين دوره نيز سرانجامى جز سركوب ثمى يابد. 
ياسخ (قسمت جهارم) 


ب) يس از ظهور محمد رضا شاه : شكل كيرى جنبش دانشجويى در اين برهه از تاريخ را بايد با توجه به جند ويزكى مهم اين 


دوره مورد بررسى قرار داد. 


-١‏ راه يابى طبقات متوسط و يايين جامعه به دانشكاه: همانكونه كه اشاره شد انحصار حق تحصيلات عالى به نخبكان و 
واستكان به حاكميت يكى از مهمترين عوامل ركود حركتهاى داتشجويى در دوران حكومت رضا خخان بوده است: يس أو 
ظهور محمدرضا يهلوى به ويزه در دهه هاى و با توجه به كُسترش مراكز آموزش عالى و نيز سرازير شدن ثروت حاصل 
از افزايشن قبيمت تفث به جامعه راه براق وزوة طبقات فرودسبت جافعه به داتشكاه غموارتر كشث. ورود به داتشكاه براق 


فرزندان اين قشر عظيم از ملت ايران به مثابه كشايش دريجه اى به سوى واقعيتهاى تلخ حاكم بر جامعه 


براقي بود. مشاهده فقر» فساد» تبعيض و بى عدالتى» وجود فاصله هاى شككفت انككيز طبقاتى در جامعه و استبداد حاكم از سوى 
رزيم و سركوب هر كونه اعتراض به وضع موجود به ويزه يس از كودتاى 78 مرداد همه و همه در كنار خاستكاه اجتماعى اين 
قشر جوان دانشجو و وابستككى اكثريت آنان به محرومترين اقشار جامعه و نيز شرايط و مقتضيات جوانىء مبارزه با رزيم را به 


عنوان اساسى ترين اصل در سرلوحه فعاليتهاى جنبش دانشجويى در اين دوره قرار دارد. 


-١‏ حاكميت ايدئولوزى جب به عنوان ايدئولوزى غالب براى مبارزه : همزمانى اين دوره از تاريخ ايران با اوج كرفتن مبارزات 
ضد امبرياليستى در جهان با تكيه بر ايدئولوزى ماركسيستى به ويزه در كشورهاى جهان سوم را مى توان از مهمترين عوامل 
تاثير كداز وذ حَهنت دهى به جنبش دانشجويى دانست. اوج اين مبارزات به منظور رهايى از نظام ظالمانه سرمايه دارى در 
حركت به سوى ايجاد جامعه بى طبقه و نيز استقرار عدالت در جامعه و شباهت آرمانهاى آن با خواسته هاى جنبش دانشجويى 
ايران» ح ركتهاى دانشجويى داخل را به سمت يذيرش ايدئولوزى ماركسيستى و جبكرا به عنوان ايدئولوزى غالب براى مبارزه 
سوق داد. به ويزه يس از به ثمر رسيدن بسيارى از اين مبارزات و شباهت ظاهرى بسيارى از آن كشورها با وضعيت آن روز 
ايران» لزوم تككيه بر اين ادبيات و ايدئولوزى (ايدئولوزى ماركسيستى) را در مسير مبارزه در ميان نخبكان و دانشكاهيان تقويت 
نمود. حاكميت و مقبوليت ادبيات جب به ويزه در دهه هاى ٠*”و 5٠‏ و تاثير آن بر مبارزات داخلى به حدى بود كه در بسيارى 


از مواقع 


جريانهاى راستككرا را نيز براى كسب مقبوليت در ميان اقشار مبارز و به ويزه دانشجويان و دانشكاهيان, ناجار به استفاده از اين 
ادبيات در بازيهاى سياسى مى كرد. تاكيد بر مبارزه مسلحانه و نيز طرح رهبرانى جون «لنين)»» «جكوارا»» «كاسترو) و ... به عنوان 
نمادهاى مبارزه از مهمترين وي كيهاى متاثر از اين خط فكرى بود. البته غلبه اين ايدئولوزى و كفتمان, تنها به نخبكان اجتماعى 
و جوامع دانشكاهى معطوف بود و ساير اقشار جامعه ايران با توجه به خواستكاه دينى خود با آن همراه نككشتند» اين مساله يكى 


از مهمترين عوامل در عدم توفيق اين جريان فكرى بود. 


'- مطرح شدن ايدئولوزى دينى به عنوان راه كارى براى مبارزه : ١8‏ خرداد سال 55 را مى توان نقطه عطفى در تاريخ مبارزات 
ملت ايران دانست كه بسيارى از معادلات حاكم بر روند جريانهاى فكرى را تحت الشعاع خود قرار داد. قيام 6 خرداد به عنوان 
جريانى كاملا برخاسته از تفكر دينى و نيز با غايت و هدفى دينى واز همه مهمتر برخوردارى از رهبرى يكك مرجع دينى 
توانست اكثريت اقشار جامعه ايران آن روز را با خود همراه سازدء به ويزه كه اين حركت نه تنها حركتى عليه عوارض ظاهرى 
جامعه بود بلكه به عنوان جنبشى بر ضد ريشه اصلى همه معضلات يعنى نظام وابسته شاهنشاهى و در يكك كلمه استبداد و 
استعمار به شمار مى رفت. فراكيرى وسيع قيام ١8‏ خرداد و همراهى ساير آحاد مردم با رهبران آن و نيز حوادث يس از آن واز 
سوى ديككر ناكامى ايدثولوزى جب در به حركت درآوردن ساير اقشار جامعه باعث شد كه ايدئولوزى 


دينى به عنوان راهكار مناسب مبارزه در ميان جوامع جوان و دانشكاهى مطرح و مورد توجه قرار كيرد. خصالت انقلا-بيكرى 
ايدئولوزى جب در كنار قابليت ايدئولوزى دينى در بسيج توده هاى مردمى باعث شد كه شاخه اى از جريان دانشجويى و 
روشنفكرى آن روز راه سومى را براى مبارزه بر كزينند : « اسلام ماركسيستى» » ناكفته بيدا است كه به علت تضاد ريشه اى اين 
دو مكتب اين بيوند دوامى نمى يافت و التقاط فكرى كمترين ثمره اين بيوند ناميمون بود. سركوب تمامى حركتهاى مسلحانه 
برخاسته از جريان جب توسط رزيم به ويزه در اوايل دهه ٠ن‏ كرايش به سوى تفكر دينى را در جوامع دانشكاهى افزون تر 
ساخت. ظهور متفكران دينى همجون شهيد مطهرى» شهيد مفتح, مقام معظم رهبرى و ... 171157١1‏ در جوامع دانشكاهى و 
برقرارى يلهاى ارتباط ميان حوزه و دانشككاه درا ين برهه برير بارى اين كرايش افزود. در اين ميان نقش كسانى جون مرحوم 
شريعتى بسيار تامل برانكيز است. تفكرات مرحوم شريعتى را بى شكك مى توان يكى از موثرترين عوامل در سوق دادن جوامع 
دانشكاهى به سوى تفكر دينى دانست. هر جند طرح مسايلى جون اسلام ايدئولوزيك و مطرح ساختن جهره هايى جون 
على (ع)» حسين(ع) » فاطمه(س)» زينب(س». ابوذر غفارى و ... به عنوان مظاهر مبارزه و ... همه و همه حاكى از روح ديندارى 
آن مرحوم دارد اما برداشتهاى خاص آن مرحوم در اسلام و ايدئولوزى اسلامى با توجه به شرايط مبارزه كرايى حاكم بر آن 


زمان و همجنين عدم آشنايى دقيق وى با متون دينى و خلط برخى از آموزه هاى دينى با مبانى مكاتب 


شرقى و غربى» تفكرات آن مرحوم را تنها براى آن مقطع مبارزه كارا ساخته بود. على رغم طرح اسلام ايدئولوزيك از سوى 
مرحوم شريعتى» فقر آموزه هاى وى براى دوران حاكميت انديشه دينى» شاكردان و بيروان او را كه يس از بيروزى انقلااب 
اسلامى در مسند فعاليتهاى اجتماعى و سياسى قرار كرفته بودندء با جالشى جدى مواجه ساخت, بطوريكه برخى از آنان رااز 


همراهى با نظام و حاكميت دينى بازداشت و بستر لازم را براى سوق دادن به دروازه انديشه هاى غربى و غير دينى فراهم نمود. 


در يكك جمع بندى كلى جنبش دانشجويى ييش از ييروزى انقلاءب اسلامى جداى از خواستكاههاى فكرى آن حول اصول 
آرمانى مبارزه با استبداد » استعمار و استكبار و تلاش براى برقرارى نظام عدالت اجتماعى در حركت بود. ظهور روزهاى 
درخشانى جون ١8‏ آذر و1 آبان در كارنامه جنبش دانشجويى در اين مقطع تاريخى مديون اين آرمانكرايى نسل جوان 
دانشجو بوده است, هر جند كه عدم بهره كيرى اين قشر از معرفت و بينش دقيق نسبت به فرهنكك خودى آنان را در بسيارى از 


١‏ از ييروزى انقلاب اسلامى تا آغاز جنكك تحميلى : بيروزى انقلاب اسلامى روحى جديد در كالبد جريانهاى مخالف با رزيم 
شاهنشاهى دميد و حتى بسيارى از جريانهاى فكرى و سياسى را كه در دهه هاى ٠6و 2١‏ توسط رزيم سركوب شده بودند به 


صحنه منازعات سياسى كشانيد و بديهى بود كه بسيارى از 


اين جريانها به علت تضاد ريشه اى نظام و حاكميت دينى با مبانى فكرى آنها به مخالفت و مواجهه با اين نظام روى آورند. 
تدوين قانون اساسى برخاسته از متون دينى و كنجاندن اصولى همجون ١‏ ولا-يت فقيه » در آن همجون جرقه اى اين مخزن 
باروت را به آتش كشيد و عرصه منازعات فكرى را به عرصه مبارزات سياسى و مسلحانه با نظام اسلامى مبدل نمود. در اين 
ميان دانشكاه نيز متاثر از فضاى سياسى كشور و نيز با توجه به سوابق جريانهاى يرورده در خود از آتش اين خرمن در امان 
نماند. رويارويى فيزيكىء ايجاد دركيريهاى مسلحانه در دانشكاهها و تبديل دانشكاه به تريبون و يايككاه سياسى احزاب و 
كروهها حاصل اين تاثير بود. هر جند انقلاب فرهنككى و وقوع جنكك تحميلى دامنه اين منازعات را به طور مقطعى برجيد اما در 
خشكاندن ريشه هاى اين جريانات و بازيجه قرار كرفتن دانشجويان جندان موفق نبود. يكى از مهمترين حوادث در اين مقطع از 
تاريخ انقلاب اسلامى و جنبش دانشجويى » تسخير لانه جاسوسى آمريكا توسط دانشجويان ييرو خط امام (ره) » به عنوان نقطه 
عطفى در تاريخ انقلااب بود. هر جند كه به اعتراف كاركردانان اين ماجراء اين واقعه تحت تاثير آموزه هاى انقلابى مرحوم 
شريعتى صورت يذيرفت و نيز ردياى دنباله هاى يكك جريان بين المللى خاص كه با رويكرد دموكرات ماب حاكم بر سفارت 
آمريكا و نوع اثر آن بر روند تحولات ايران احساس تضاد منافع مى كرد » در اين حركت به جشم مى خورد. اما در يرتو هدايت 


وجهت دهى رهبرى وقت انقلاب نتيجه آن در تقويت خط 


كلى انقلاب اسلامى» همجون مبارزه با استكبار جهانى و تلاش براى نجات مستضعفين و استقرار نظام عدالت اسلامى در جهانء 


بسيار موثر بود به كونه اى كه امام امت (ره) آن را ١‏ انقلاب دوم » و حتى مهمتر از انقلاب اول برشمردند. 


-١‏ مقطع جنكك تحميلى » ركود يا اوج جنبش دانشجويى : آغاز جنكك تحميلى همراه با آموزه هاى دل انككيز ايثار. جهاد و 
شهادت بيش از هر قشر ديكرى نسل جوان دانشجو را به ميدان آورد. هر جند در اين دوران تحت تاثير جنكك و نيز به علت 
ركو متازعات سياسى حركهاىق داتشجويى ذر عرضة شباسى"تمود تدان نداشت» اما حضوو جواتنان در مادين جدكك تفش 
تعيين كننده اى را ايفا كرد. به بيان ديكر در اين مقطع ببشترين جلوه جنبش دانشجويى در عرصه هاى دفاع از انقلاب اسلامى 


'- يس از جنكك تحميلى تا خرداد #: يس از يايان جنكك تحميلى و به ويزه با آغاز دهه 07١‏ نظام اسلامى در معرض 
ياسخكويى به مطالبات اجتماعى» فرهنكّى و اقتصادى جامعه قرار كرفت و به تبع آن دانشكاه نيز به عنوان يكى از بازوهاى 
سازندكى از اين مطالبات بى نصيب نماند. عدم همخوانى نظام آموزشى حاكم بر دانشكاهها با فرهنكك خودى و به تبع آن عدم 
آشنايى عميق دانشكاه با روح و تفكر دينى» فقر فكرى دانشكاهيان را در لحاظ نمودن مبانى تفكر دينى در عرصه برنامه ريزى 
اجتماعى» فرهنكى و اقتصادى آشكار نمود واز همه مهمتر بدليل عدم وجود تجربه تشكيل حكومت دينى در تاريخ ايران» 


دانشكاه از ارائه ياسخى 


متناسب با فرهنكك بومى و ايدئولوزى حاكم در نظام دينى» بازماند. ظهور تفكرات تكنوكرات در عرصه سازندكى بيش از هر 
جيز حاصل اين فقر فكرى بود. در اين ميان كفتمان ليبرال دموكراسى غربى كه با روح نظام آموزشى دانشكاههاى ايران 
سنخيتى بسيار داشتء به عنوان عنصر ياسخكو به نيازهاى جامعه يا به عرصه دانشكاه نهاد. در عرصه هاى سياسى و اجتماعى نيز 
اين مكتب كه با زوال بلوكك شرق در جهان حياتى دو جندان يافته بودء با ايجاد جريانهايى در سوق دادن مطالبات دانشجويى به 
سوى خواسته هاى متناسب با روح اين تفكر يعنى استقرار دمكراسى به شيوه غربى» نفى سلطه تفكر دينى و ... بسيار تاثير 
كذار بود. مضاف بر آن جو حاكم بر دوران سازندكّى وعدم توجه كافى به مسايل سياسى و فرهنكى نيز بستر مناسبى براى 


؟- يس از دوم خرداد 8/ا: دوم خرداد #لافصل نوينى از تاريخ انقلاب اسلامى ايران رارقم زد. در ييدايش دوم خرداد صرف 
نظر از جكُونكى ريشه هاى آن نمى توان نقش موثر جنبش دانشجويى را منكر شد. دوم خرداد بستر مناسبى را جهت عرض 
اندام جريانهاى مختلف فكرى و ظهور احزاب و كروههاى سياسى فراهم كرد و انتظار آن بود كه اين تضارب آراء زمينه را 
براى يافتن راهكارهاى متناسب با فرهنكك خودى در مسير رفع معضلات جامعه بككشايد. اما مع الاسف برخى تماميت خواهى ها 
و انحصار كرايى ها در كنار سوء تدبير ها اين فرصت مناسب را به ميدان منازعات سياسى و تسويه حسابهاى كروهى مبدل 


بعك و ناز سكين كنافنيه افش كافد ره 


اين تحفه « جامعه مدنى » نوينء بى بهره ننهاد. سالهاى 76 تا 4/ را مى توان دوران اوج فعاليتهاى دانشجويى يس از جنكك 
دانست. يروزه «بياده نظام سازى» از دانشجويان براى احزاب مختلف سياسى و به تشنج كشيدن دانشكاهها از بى هر غوغاى 
سياسى از برنامه هاى اصلى اين ساليان بود و متاسفانه جنبش دانشجويى نيز با فراموشى تجربه هاى تلخ كذشته به اين يروسه مهر 
تاييد نهاد. فاجعه كوى دانشكاه تهران در سال 8/او حوادث جارى يس از آن معلول نككاهى اينجنين به دانشككاه و دانشجو بوده 
است. ركود حاكم بر فعاليتهاى دانشجويى يس از سالهاى و 7/4 هر جند بيانكر سرخوردكى دانشجويان از فعاليتهاى سياسى 
واحزاب و كروههاى مختلف بود اما به نظر مى رسد كه ريشه هاى اصلى حوادث كذشته همجنان در دانشكاهها باقى مانده 
انسث. نحوادث اخين:داتشكاهها بهد ويه بس از صدور را هاشم آغاجرى از سوى دادكاه بدوى و وقوع اغتشاشات و نا آرامى 
هاى خرداد و تير 87 را مى توان نشانه هاى نمود مجدد اين ريشه ها دانست. تلاش براى به تعطيلى كشاندن دانشكاههاء ايجاد 
دركيريهاى تصنعى يا واقعى توسط هر كرايش سياسىء بر هم زدن جو دانشكاهها و ... همككى حكايت از جريانى ينهان دارد 
كا كو ةياو يك نوراف #لارقةه مدان نو نع ولاانت سنا نسو تمسق دالتسعورين انز اراق دو طب قبومة فاى كاذمةه 
هزينه اهداف و منافع خود كند. آنجه بر جنبش دانشجويى ايران كذشته و آنجه فراروى اوست اين حقيقت را به خوبى نشان مى 


دهد كه تا زمانى كه « جنبش دانشجويى ) به ١‏ 


بيدارى دانشجويى » بدل نككردد على رغم قدرت تاثير كذارى آن بر تحولات در هر زمانء امكان انحراف و بازيجه قرار كرفتن 
آن وجود دارد» جرا كه لفظ «جنبش» در بردارنده مفهوم تحرك توام با انتقاد و اعتراض هميشكّى است كه در زمانهاى مختلف 
بنا به افت و خيز آنء زمينه سوءاستفاده كروهها را هم فراهم مى كندء در حالى كه وازه « بيدارى » مخالفت و يا موافقت متناسب 
با هر زمان و توام با آكاهى را با خود به همراه دارد. عدم درك معناى واقعى دانشكاه اسلامى و سياسى شدن دانشكاههاء عدم 
آشنايى دانشكاهيان با فرهنكك خودى و معضلات واقعى جامعه و در يكك كلمه عدم همراهى شور و شعور در فعاليتهاى سياسى 
را مى توان به عنوان اصلى ترين ريشه هاى انحراف در مقاطع مختلف حيات جنبش دانشجويى ايران دانست. دور شدن از 
آرمانها و تكيه ناخودآ كاه بر تامين منافع احزاب و كروهها به جاى كشف حقايق از ديكر آفات جنبش دانشجويى ايران بوده 
است. امروز يكى از مهمترين مسايل كه بايد درصدر مطالبات جنبش دانشجويى بيدار قرار كيرد استقرار عدالت اجتماعى و 
مبارزه با فقر و فساد و تبعيض در جامعه است. على الخصوص. كه با ورود قشر متوسط و يايين جامعه به دانشككاه در دهه 2/١‏ 
مشابه دهه هاى 5٠‏ و 20 اميد به تحقق اين مهم دو جندان مى كردد. ١‏ دانشجوى جوان اكر جه خود برخاسته از قشرهاى 
مستضعف جامعه نباشد به عدالت اجتماعى و ير كردن شكاف طبقاتى به جشم يكك آرزوى بزركك و بى بديل مى نككرد. بايد 


هر يديده ضد عدالت در واقعيات كشور مورد 


سوال قرار كيرد مسابقه رفاه ميان مسئولان » بى اعتقادى به كسترش شكاف طبقاتى در ذهن و عمل برنامه ريزان» ثروتهاى سر 
برآورده در دستانى كه تا جندى بيش تهى بودند و... و خلاصه يديده بسيار خطرناكك انبوه شدن ثروت در دست كسانى كه 
آماذكى دارئد آن را هزينه ؟11 كسب قدرث سياسى كتند .6 (1)- هتكامى كه بهره ورى نسل دانشكو از شور و تشاط جواتى 
و بالاخره آرمان خواهى و حق جويىء با شعورى اين جنين همراه كرددء به جرات مى توان كفت كه « دشمن از شور و شعور 


جواتان مااضرية اساسى خبواهد خورة )(؟) 


4. 


)١(‏ و(5) از فرمايشات مقام معظم رهبرى 


در مورد اهداف انقلاب اسلامى در زمان بروز آن توضيح دهيد و آيا به نظر شما مسير انقلاب عوض شده و منظور بنده از طرح جنين 
سوالى ابن است كه كسانى كه انقلاب اسلامى را طرح ريزى كرده اند جنين وضعيتى را بيش بينى نمى كردند و به صورت روشن تر آيا 
انقلابى كه صورت كرفت 
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در مورد اهداف انقلاب اسلامى در زمان بروز آن توضيح دهيد و آيا به نظر شما مسير انقلاب عوض شده و منظور بنده از طرح 
جنين سوالى اين است كه كسانى كه انقلاب اسلامى را طرح ريزى كرده اند جنين وضعيتى را ييش بينى نمى كردند و به 


صورت زوشن ثر آيا اقلا كه صووت كرفت آينده اش هما بايذ اين كونه مى شد؟ 
باسخ(قسمت اول) 
در ياسخ به اين سؤال مقاله اى از سايت كانون انديشه جوان آورده مى شود: 


براى دركك عميق و علمى اهميت اين آثار و نتايج بايد شرايط و فضاى داخلى و بين المللى زمان رخداد انقلاب را ترسيم كرد و 
آن را بازشناخت كرجه در اين مجال نمى توان به تفصيل به تبيين اين شرايط يرداخت ولى بايد اشاره كرد كه انقلاب اسلامى 
ماء درخشش نور معنويت عدالت آزادى استقلال و بازكشت به اسلام بود كه در حاكميت مطلق ماده كرائى وحاكميت سرمايه 
دارى غربى و سوسياليسم شرقى به وقوع بيوست در حالى كه استبداد وابسته و فاسد داخلى و نظام دوقطبى بين المللى مجال هيج 
حركت مردمى اصيل و آزاديخواهانه را باقى نككذاشته بود» معجزه انقلاب اسلامى به وقوع بيوست لذابراى بررسى و ارزيابى 
علمى آثار انقلاب بايد به مقايسه ييامدهاى انقلاب با شرايط بيش از آن برداخت تا ارزش و اهميت كام هاى طى شده روشن 


سود. 
اهداف انقلاب اسلامى حداقلى يا حداكثرى 


هيج كس انكار نمى كند كه بنا بر تعريف حداقلى از انقلاب انقلاب اسلامى ايران يكك انقلاب كاملا موفق بوده است زيرادر 


تعريف حداقلى از انقلااب هر شورش مردمى كه به تحول در ساخت قدرت بيانجامد, انقلاب خوانده مى شود.(١)‏ و روشن 


رزيم شاهنشاهى و خاندان يهلوى را ساقط كرد و نظام سياسى نوينى بريا نمود.بخصوص كه در نظام نوين هيج اثر و رد يايى از 
نخبكان سياسى حاكم در رزيم سابق به جشم نمى خورد واين دك ركونى وفروياشى بنحو كاملى انجام كرفت ساختارها و 
نهادهاى امنيتى نظامى و سياسى ريم سابق يا كلا از بين رفت و يادستخوش تحول و بازسازى اساسى قرار كرفت بنابراين در 
جا رسوب فريك عطقل "از انقلات دتغا روه القللات كابلامظى باتشوابقةه وعدي اقانودة ان 


اما حقيقت اين است كه انديشه يردازان و رهبران انقلاب اسلامى ايران هركز به اين حداقل قانع نبودند و در تبيين اهداف و 
آرمان هاى انقلاب بسيار فراتر از آن مى انديشيدند و توده مردم نيز به اميد اهداف و آرمان هايى فراتر از سقوط رزيم يهلوى 
كام در ميدان انقلاب نهادند. مى توان كفت كه انقلاب اسلامى در جارجوب تعريف حداكثرى از انقلاب شكل كرفت كه 
براساس آن انقلاب عبارتست از: يكك حركت مردمى در جهت تغيير سريع و بنيانى در ارزش ها و باورهاى مسلط نهادهاى 


سياسى ساختارهاى اجتماعى رهبرى روش ها و فعاليت هاى حكومتى يكك جامعه توأم با خشونت داخلى (7) 
اهداف اساسى انقللاب اسلامى 


انقلاب اسلامى سال 181 نيز نه تنها براى ساقط كردن و فروياشى رزيم يهلوى كه بمنظور استقرار نظام سياسى اسلام وبنا 
نهادن ساختارهاى اجتماعى اقتصادى و فرهنكى نوين در جارجوب ارزش ها و احكام اسلامى شكل كرفت بنابراين براى 


ارزيابى ميزان انطباق دستاوردها و نتايج با اهداف وآرمان هاء بايد از اين ديد كاه به مسئله يرداخت 


اسلامى بودن انقلاب سال 7ه ايران بدين معنى است كه آرمان ها و اهداف نهائى اين انقلاب تحقق اهداف و آرمان هاى اسلام 
است اسلام به عنوان يكك 


دين جامع و كارآمد. همه عرصه هاى فردى و اجتماعى انسان راء متناسب با اهداف عالى خلقت اوء كه رسيدن به مرتبه خلافت 
الهى و حركت در مسير كمال مطلق است مد نظر قرار داده است اصول كلى ساختارهاو ارزش هاى حاكم بر زندكى راء تبيين 
كرده است همين ديدكاه درباره اسلام بود كه مبناى نظرى و اعتقادى انقلاب اسلامى راشكل مى داد.(7) اكر بخواهيم اهداف 
انقلااب اسلامى را فهرست كنيم بايد فهرستى از اهداف و آرمان هاى اجتماعى اسلام رادر عرصه هاى سياسى فرهنكّى و 


اقنصادى اراثه دهيم 

عناوين برجسته و اساسى اين فهرست عبارت است از: 

انقزراو عد الك ديه معن كسترد ةو عسق أن در عرصه هاى اقتصادى سياسى قضايى و ... 

يرورش عقلى و فكرى افراد جامعه و رشد علمى در همه ابعاد مورد نياز. 

تربيت و رشد معنوى و ريشه دار شدن ارزش هاى اخلاقى و انسانى در افراد جامعه 

آبادانى و ييشرفت اقتصادى براى تأمين رفاه عمومى و ريشه كن شدن فقر و محروميت 

احياء و اجراى حدود و مقررات الهى براى زمينه سازى حيات معنوى و فضاى مناسب تعالى انسان 

جرس انديشه توحيدى و الهى در سطح جهان بمنظور آشنايى جهانيان با انديشه ها و ارزش هاى متعالى اسلام 
و بالاخره فراهم آوردن زمينه هاى مادى و معنوى سعادت دنيوى و اخروى افراد جامعه 

همين اهداف و آرمان ها است كه به عنوان وظايف اساسى دولت جمهورى اسلامى ايران در قانون اساسى بيان شده است 5 
شرايط لازم براى تحقق اهداف انقللاب 


قطعا تحقق اين اهداف كلان و بلند» مستلزم تمهيدات و مقدماتى است كه عدم توجه بدان موجب بروز انتظارات وتوقعات دور 


اية 


از دسترس و غيرواقع بينانه مى كردد. آنجه براى تحقق 


)١‏ جارجوب نظرى روشن و شفاف در مورد نكّرش اسلامى به ابعاد و جنبه هاى مختلف جامعه و ارزش ها و روش هاى لازم 


؟) طراحى و تدوين نظام هاى قابل اجرا در عرصه هاى تربيتى فرهنككى اقتصادى قضائى سياسى و ... متناسب بااقتضائات و 


نيازهاى عينى و محدوديت ها و امكانات جامعه است 
*) ايجاد ساختار كلان مطلوب و قوانين قواعد و روش هاى متناسب با آن 


ينين ان تمهيندو اآماذه شارى ارخ مقدفات تويت ابه قدويق برثافة:هاى عملياتى'والجزائئ متاسب :من وسد كةاقعاليت هماهكه و 


متوازن مجموعه نيروها و بخش هاى دست اند ركار امور جامعه را براى اجراى آن برنامه ها مى طلبد. 


بديهى است طى شدن اين فرآيند به ساد كى و بدون جالش هاى نظرى و عملى و بكار كيرى شيوه آزمون و خطاء ميسرنخواهد 
بود و تازه اين در صورتى است كه جامعه در شرايط متعادل و طبيعى قرار داشته و موانع بيرونى و درونى مخالف ومتضاد با اين 
فرايند» بر سر راه نباشد. اما اين فرآيند از كجا مى تواند آغاز شود؟ آيا در زمان استقرار نظام شاهنشاهى و باوجود سلطه بيكانه 
بر كشور و حاكميت استبدادى وابسته و فاسد رزيم يهلوى اساسا جنين فرآيندى قابل طرح است آيانخبكان و علماء و 
روشنفكران متعهد و دلسوز فرصت و اجازه يبدا مى كنند كه اين فرآيند را ارائه كنند؟ جه رسد به اينكه بخواهند بطور جدى و 
عملى مقدمات اجراى آن را فراهم سازند در شرايط سال هاى قبل از /اه جامعه ماء بزركك ترين وريشه دارترين مانعى كه بر سر 


راه آغاز اين فرآيند قرار داشت رزيم 


شمرده مى شد. بنابراين اولين كام انقللاب سال /اه» كه بككونه اى اعجازآميز و در اوج ناباورى دوست و دشمن به ثمر نشست 


برداشتن بزركك ترين مانع از سر راه فرآيند تحقق آرمان اساسى انقلاب بود. 
اولين دستاورد مهم انقلاب 


اكر خواسته ها و وعده هاى اساسى انقلا-بيون و رهبران فكرى و سياسى انقلاب را در دو دسته كلى وعده هاى آنى عاجل 
وزودآمد و وعده هاى آتى آجل و ديرا مد تقسيم كنيم مى بينيم كه اولين خواسته عاجل توده مردم انقلابى كاملا و به سرعت 
تحقق بيدا كرد كه سقوط رزيم يهلوى بود. نككاهى به خاطرات سردمداران ريم يهلوى و عناصر بيكانه حامى آنان و همجنين 
مرورى بر ديدكاه هاى شخصيت هاى برجسته انقلاب بويزه رهبر فقيد و بنيانكذار انقلاب اسلامى نشان مى دهد كه سقوطرزيم 
يهلوى تا جه اندازه براى همه مهم اعجاب انككيز و غير منتظره بوده است 

البته از ديدكاه ماء اين كام تنها «رفع مانع شمرده مى شود و كام نخست ولى اين ديدكاه به هيج وجه از اهميت و ارزش آن 
نمى كاهد. فروياشى رزيمى كه بر مبناى ريشه هاى جند صد ساله بلكه 78٠١‏ ساله انديشه و فرهنكك سياسى شاه مدارانه شكل 
كرفته و با بيش از نيم قرن سابقه حكومت و تكيه بر حمايت ها و هدايت هاى فكرى و مادى بلوكك غرب يايه هاى خودرا 


مستحكم ساخته بود و به ظاهر» هيج بحران سياسى و اقتصادى و يا نظامى آن را تهديد نمى كردء امر ساده اى نيست 


همين واقعيت است كه همه تحليلكران انقلاب اسلامى ايران در سال 1ه را به شكفتى افكنده كه در اظهارات و نوشته هاى آنان 


به صراحت و روشنى 


ديده مى شود. 


ما ازهر زاويه اى كه رويدادهاى يس از سال 7 را تحليل كنيم و حتى در صورتى كه جهت كيرى ها و روند امور را يبس 
ازييروزى 7١‏ بهمن سال "7ه انحرافى و غلط بدانيم باز هم جيزى از اهميت و ارزش اين دستاورد كم نمى شود و نفس 
سقوطرزيم يهلوى هدف عاجل و زودآمدى بود كه تحقق آن را به هيج وجه نمى توان انكار كرد. البته كذشت زمان ممكن 
است توجه بالفعل و برجستكّى موضوع را در ذهنيت عمومى جامعه كاهش دهدء ولى در بررسى علمى و واقع بينانه موضوع 
ازاهميت آن و نقش حقيقى اين رخداد جيزى كم نمى كند. آيا كذشت بيش از دو قرن از انقلااب 17284 فرانسه مى تواند 
اهميت و نقش شكرف آن را در تحولاءت بعدى ارويا و جهان كاهش دهد؟ به فرض كه در ذهنيت عمومى جهانيان اين 


رويدادبرجستكى خود رااز دست داده باشد. 
ياسخ(قسمت دوم) 


براى دركك اهميت اين رويداد يعنى سقوط رزيم يهلوى در سال /اه كافى است كه مرورى بر تحولات اجتماعى كشورمان از 
يكصد سال قبل از آن داشته باشيم نهضت مبارزه با امتياز تنباكو» نهضت مشروطيت مبارزات منطقه اى و محلى با سلطه نوين 
استعمار انكليس براى احياء دستاوردهاى مشروطيت نهضت ملى شدن صنعت نفت و مبارزات سال هاى 8"نا ؟8, تلاش ها و 
مجاهدت هاى كسترده و طاقت فرسائى بود كه از حدود سال هاى ١720‏ حدود صد سال قبل از ييروزى انقلاب /اذ براى 
محدود كردن سلطه استبدادى و استعمارى حاكم بر كشور ما جريان داشته و هيجكدام هم نتوانست ضربه اى اساسى و كارى بر 
آن.وارة سازد. در حقيقت اثقلات اسلافى سال /اه شجره خبيئة اى را كه مبارزات يكير و نفس كيرملت ما 


براى مقابله با شاخه ها و ميوه هاى تلخ آن سامان يافته بود از ريشه بركند و رشته هاى وابستككى و ذلتى را كه به دست وياى 


ملت ما تنيده و تا اعماق حيات اجتماعى آن نفوذ كرده بود از هم كسست 


يادآورى و تأكيد مجدد بر اين نكته لازم است كه سقوط رريم يهلوى با همه اهميت و نقش آفرينى تنها به عنوان «رفع مانع از 
سر راه ف رآيندى تلقى مى شود كه مراحل بيش كفته را براى نزديكك شدن به آرمان غايى و بلند انقلاب ممكن مى سازد. اما 


براى توفيق اين فرآ يند» جه دستاوردى تاكنون داشته ايم 
دومين دستاورد اساسى و بنيادى 


استقرار نظام جمهورى اسلامى و تدوين مبناى حقوقى و قانونى حركت ملت ايران يعنى قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران 
كام مهم ديكرى بوده است كه مسير حركت نظام را تعريف كرده و در دو دهه يس از نخستين ييروزى جارجوب رفتاراجتماعى 
جامعه ما را تنظيم كرده است تجربه فراهم آمده از تعاملاءت سياسى و اجتماعى دوران يس از انقلاب براى ملتى كه تازه مى 
خواهد خود زمام خويش را در دست داشته باشد و با افت و خيز و آزمون و خطا يس از دوران هاى طولانى تحمل نظام هاى 
فاسدء استبدادى و وابسته روى ياى خود بايستد و سرنوشت خود را رقم بزند» دستاورد ارزشمندى است كه نبايدآن را ناجيز 
قورف قا اشارة شد كد عن :5 كن وين يك انماث ساس وتيا انقلا اثالاقي كار سا دفص مده لحنت العوق شيك 
يايه هاى اعتقادى به نظام بينشى اسلام طراحى و تدوين نظام هاى كار امد در عرصه هاى مختلف ايجاد واصلاح ساختار كلان 


مطلوب يرورش و رشد نيروى انسانى كار امد و تدوين برنامه هاى 


عملياتى متناسب با نيازهاى جامعه وهماهنكى و توازن نيروهاى اجتماعى براى طى اين فرآيند» هدفى ارزشمند و ديرياب است 


تحقق عينى اين اهداف كلان بيش از همه به رشد فرهنكى و فكرى جامعه و علم و تجربه مديريتى در سطوح كوناكون اداره 
كننده جامعه و به همدلى اخلاص يقين و خودباورى فردى و جمعى نياز دارد كه هر اندازه اين زمينه ها فراهم شود درروند آن 


فرآيند» سرعت و يبشرفت بيشترى ملاحظه خواهد شد. 
ساير دستاوردها: 


علاوه براين دو دستاورد مهم و بنيادين انقلاب اسلامى ايران بيامدها و نتايج مباركك ديككرى هم داشته است كه هر كدام بنوبه 


خودء از اهميت سيارى برخوردار است 


ايجاد اميد و نشاط در ملت هاى ستمديده و بخصوص مسلمانان مستضعف ودر بند رزيم هاى وابسته و استبدادى براى حركت 


وتلاش و مجاهدت در راه مبارزه با ستمكران و مستكبران 


شين واعرشتن انناشى ورافينة كرى هنا واشت هات التفنادئ فرسمكى اجعباعق ساسح كور ون واسعاى استفران 
عدالت و تأمين منافع مردم و بخصوص محرومان و نيازمندان 

تأمين استقلال سياسى در سياست و روابط خارجى و اعمال حق حاكميت ملى و قطع طمع استعمار كران و از بين بردن نقاط 
اساسى نفوذ و تأثي ركذارى آنان بخصوص در دستككاه ها و مراكز مهم تصميم كيرى و اجرا. 


مبارزه با انحطاط و ابتذال فرهنكى و زمينه سازى براى رشد استعدادها و ظرفيت هاى هنرى و فرهنككى اصيل و ريشه دارايرانى 


به فعليت رساندن بنيه و اقتدار ملت ايران و بسيج آن در جهت دفاع از ميهن اسلامى و حيثيت ملى كه در دوران 8 ساله دفاع 


03 كح لها 0 
مقدس برجستككّى و نقش خود را 


نشان داد. 


آغاز خودباورى علمى و ورود به مرحله >توليد دانش به جاى مصرف كنندكى محض و تلاش براى جهش علمى درعرصه 
00 


ارائه خدمات اقتصادى و اجتماعى به مناطق و اقشار محروم و فراموش شده جامعه و كاهش جمعيت زير خط فقر وارتقاى سطح 
زندكَى و رفاه عمومى جامعه على رغم مشكلات و نارسايى هاى مادى و مديريتى كه بطور طبيعى بر اثر تغييرنظام سياسى رخ 


مى دهد. 


ايجاد يكك جبهه قدرتمند در مبارزه با يكه تازى هاى استكبار جهانى به عنوان يشتوانه معنوى و مادى ملت هاى آزاديخواه و 


مبارز. 


و بالاخره طرح ادعاى بى ريزى تمدن نوين مبتنى برارزش ها و آموزه هاى اسلامى با ارائه ديد كاه ها و راه كارهاى جديد 


كذشته با تعميق و ريشه دارى خود. كارآيى و كارآمدى خود را در بوته تجربه نشان داده است 


يم نكاهى به آينده 


البته همانكونه كه در آغاز اشاره شدء اهداف انقللاب اسلامى ايران هر كز به اين دستاوردها و نتايج محدود نبوده است وبنابراين 


براى تحقق همه جانبه آرمان هاى انقلاب تلاش و مجاهدت و تدبير فزاينده و مستمرى لازم است 


قطع 7 ييشرفت بيشتر جامعه ما در جهت تحقق اهداف انقلاب كه همان اهداف و آرمان هاى اسلام است مستلزم فراهم كردن هر 
جامعه ما است بديهى است ملتى كه يس از طى دوران هاى طولانى حاكميت استبداد و نفوذ استعمار» اكنون راه ناآ زموده اداره 


امور و حاكميت بر سرنوشت اجتماعى خود را تجربه مى كند» نمى تواند بدون افت و 


خيز» و مبراى از هيج خطاو كاستى به اهداف خود نزديكك شود. بخصوص ملت ما كه به دليل يايبندى به اصول اساسى اسلام و 
آرمان هاى انقلاب اسلامى هركز نخواسته است بيراهه هاى ساده و آسان را بر راه درست ولى دشوار و اصيل خود ترجيح دهد 
ويا اهداف خودرا بخاطر فشارها و توطئه هاى استعمارى قدرت هاى بزركك قربانى نمايد. درستى راه حق با كذشت زمان 
روشن تر مى شود وتجربه هاى اندوخته شده همراه با انديشه هاى صيقل خورده و شفاف اسلام ناب محمدى (ص و ريشه هاى 
استحكام يافته نظام مردم سالار برآمده از متن انقلاب اسلامى راه آينده را روشن تر و مطمئن تر مى سازد و سرعت حركت را 
افزايش مى دهد. البته اين كمان خام و ساده لوحانه اى است كه جامعه اى بدون مشكل و جالش را در زمان غيبت «يارا» انتظار 
بريم ولى آنجه مهم است نزديكك شدن به اهداف و آرمان هاء و توفيق روزافزون جامعه براى ايفاى وظايف و مسئوليت هايى 
است كه به آماده شدن جان و جهان براى يذيرش «دولت يار» و حضور در دوران ظهور مى انجامد ... كه انتظار حقيقى 


آنجه يشتوانه استمرار و تعميق و تعالى اين حركت بنيادين است ظرفيت نامحدود «اسلام و منابع عميق و غنى اسلامى ونيز 


استعداد و شايستكى هاى نسل جديدى است كه با دلبستكى به اين آرمان ها و با آمادكى مضاعفى نسبت به نسل انقلاب كمر 


همت براى تكميل و تكامل انقلاب بسته و در عرصه تحولات جامعه حاضر و نقش آفرين است 


هر نسلى به رسالت و مسئوليت خود بايد بيانديشد و حاصل تلاش خود را بر يايه هاى استوار ييشين بيافزايد و كاستى ها وخلاها 


تكاملى خود را طى نمايد: 

«تلك امه قد خلت لها ما كسبت و لكم ما كسبتم ع 
والسلام 

منابع و ماخذ (براى مطالعه بيشتر): 


.١177 تهران‎ 


؟. نيكى آركدى ريشه هاى انقلاب ايران ترجمه عبدالرحيم كواهى دفتر نشر فرهنكك اسلامى تهران 171/8. 

*. على ذوعلم انقلاب و ارزش هاء يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى تهران .١/98‏ 

؟. على ذوعلم (به كوشش » جرعه جارى (مجموعه مقالات » يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى تهران 7/ا7١.‏ 
ه. نعمت الله باوند 

(به نقل از سايت كانون انديشه جوان) 

اولين جرقه انقلاب اسلامى ايران طى جه رويدادى به وجود آمد. 

اولين جرقه انقلاب اسلامى ايران طى جه رويدادى به وجود آمد. 

باسخ 


هر جند در مورد يبشينه تاريخى انقلاب اسلامى و نقطه شروع آن ديدكاه هاى متفاوتى وجود داردء اما مى توان قيام يانزدهم 


خرداد 17 را به عنوان نقطه آغاز نهضت اسلامى ايران كه به انقلاب اسلامى ختم شد به حساب آورد. 


جهت آشنايى بيشتر با اين حادثه: مطالبى ببرامون آن ذكر مى شود (بركرفته از كتاب : انقلاب اسلامى و جرايى و جكونكى 


رخداد آن نويسنده : جمعى از نويسندكان» صص 87-8١‏ تاريخ نشر : 1787/11/00 - به نقل از سايت تبيان): 


در فاصله ميان فاجعه مدرسه فيضيه و ماه محرم 7 فروردين تا 5 خرداد 1787 مبارزه امام اغلب در قالب صدور اعلاميه هاى 


متعدد بود. فرا رسيدن ماه محرم وضعيت را به يكك رويارويى كسترده كشانيد. 


ايام محرم بهترين موقع براى افشاى جنايات رزيم و برنامه هاى ضداسلامى شاه بود. ساواكك كه از جايكاه ويزه اين ماه اطلاع 


داشت» ييش از آغاز آنء بسيارى از وعاظ را احضار و آنان را ملزم كرد كه در محافل و مجالس: 
.١‏ عليه شاه سخن نكوئيد: 

؟غلهة إشرائيل مظلى. كنت شود 

*. مرتب به مردم نككوئيد كه اسلام در خطر است. 


امام خمينى (ره) در نشستى با مراجع و علماى قم يبشنهاد كرد در روز عاشورا هريك از آن ها براى مردم و عزاداران حسينى 
سخنرانى كرده و از مظالم و جنايات رزيم يرده بردارند. امام خود نيز على رغم تهديد رزيم» در ساعت 5 بعدازظهر عاشوراى 


"5 كه مصادف با ١١‏ خرداد آن سال بود براى ايراد سخنرانى به طرف مدرسه فيضيه رهسيار شد. 


ايشان يس از بيان فجايع دل خراش كربلاء حمله درُخيمان شاه به فيضيه را به واقعه كربلا تشبيه نمود و آن فاجعه را به تحريكك 


اسرائيل دانست و رزيم شاه را دست نشانده اسرائيل خواند: 


اسرائيل نمى خواهد در اين مملكت علماى اسلام باشند» اسرائيل نمى خواهد در اين مملكت احكام اسلام باشد... اسرائيل به 
دست عمال سياه خود مدرسه فيضيه را كوبيد» ما را مى كوبد» شما ملت را مى كوبد... براى اين كه اسرائيل به منافع خود يبرسد 


دولت ايران به تبعيت از اغراض و نقشه هاى اسرائيل به ما اهانت كرده و مى كند. )١(‏ 


سيس با اشاره به التزام كرفتن ساواكك از وعاظ كه به شاه و اسرائيل بدكويى نكرده و نككوئيد كه اسلام در خطر است اظهار 


له | “ما ا. 


داشتة: 


تمام كرفتارى ها و اختلافات ما در همين سه موضوع نهفته است... اكر ما نكوئيم اسلام در خطر است آيا در معرض خطر 
نيست؟ اكر ما نككوئيم شاه جنين و جنان است آيا آن طور نيست؟ اكر ما نككوئيم اسرائيل براى اسلام و مسلمين خطرناك است 
با تخطرياكك تست 9و افولا جه ارتناطئ و تناسن ين شاف اسرائيل اسة كةسازمان امت مى كويد ازآشاة ضح كنيد 


از اسرائيل صحبت نكنيد؟ آيا به نظر سازمان امنيت شاه اسرائثيلى است؟ (7) 


سخنان كوبنده و افشاكرانه امام» شاه را بيش از بيش نزد مردم تحقير و رسوا كرد. دو روز يس از اين سخنرانى» در سحركاه روز 
خرداد 17 امام به دستور شاه در منزل مسكونى خود در قم دستكير و بلافاصله به تهران آورده شد. وى را نخست در 
سلول 


انفرادى» زندانى و سيس به يكك ياد كان نظامى كه تحت مراقبت كامل بود منتقل نمودند. 


به دنبال انتشار خبر بازداشت امامء از نخستين ساعات روز ١0‏ خرداد» اعتراضات كسترده اى در قم تير انهو وافيرة» سه و 
شيراز بر كزار شد كه با شعارهايى بر ضد شاه و در طرفدارى از امام همراه بود. مأموران نظامى كه در نقاط مركزى و حساس 
شهرهاى قم و تهران مستقر بودند به روى تظاه ركنند كان تش كشودند. مردم نيز با جوب و سنكك به دف ٠-از‏ خود برخاستند. 
تظاهرات در آن روز و دو روز بعد نيز ادامه يافت و هزاران نفر از مردم كشته و مجروح شدند. (7) فجيع ترين حادثه؛ قتل عام 
دهقانان كفن يوش ورامينى بود كه در يشتيبانى از امام راهى تهران شده بودند. مأموران نظامى در سر يل باقر آباد با آن ها 
روبرو شده و با سلاح هاى سنككين آن ها را قتل عام كردند. 


يس از فرونشستن قيام» اسداللّه علم » نخستوزير» در مصاحبه اى با روزنامه هرالدتريبون در روز 17 خرداد 57 تهديد كرد كه 
امام و برخى ديكر از علماء محاكمه نظامى خواهند شد و ممكن است حكم اعدام آن ها صادر شود. شاه نيز دو روز بعد طى 
يكك سخنرانى بيانات امام و تظاهرات مردم رابه تحريكك و يول بيكانكان جمال عبدالناصر دانست. (6) در اين راستا رسانه هاى 
رزيم ادعا كردند كه شخصى به نام عبدالقيس از بيروت با هواييما وارد فرود كاه مهرآ باد شده و در كمركك مهرآ باد حدود يكك 


ميليون تومان يول از او به دست آمده و اعتراف كرده است كه ناصر اين يول ها را براى 


افراد معينى در ايران فرستاده است. اين ادعا مورد انتقاد بسيارى در داخل و خارج از جمله خيلى از نشريات خارجى واقع شد و 


رزيم هيج دليل و سندى دراين خصوص ارائه نكرد. 


جند روز يس از دستكيرى امام؛ دهها نفر از مراجع و علماى ايران» به عنوان اعتراض به دستكيرى امام و اعلام يشتيبانى از وى» 
به تهران مهاجرت كردند. بر اثر اعتراض علما و فشار افكار عمومى» سرانجام امام يس از دو ماه بازداشت در يادكانى نظامى, به 
منزلى در شمال شهر تهران منتقل شد و تحت نظر قرار كرفت. از نخستين ساعات روز بعد مغازه داران تهران و شهرستان ها به 
مناسبت آزادى نسبى امام بر سردر مغازه هاى خود يرجم نصب كرده و جراغانى نمودند و به مردم شيرينى و شكلات دادند. 
يكك روز يس از انتقال امام ١١‏ مرداد روزنامه هاى كثيرالانتشار كشورء خبرى را به دستور ساواكك منتشر كردند تا در نظر مردم 
جنين وانمود كنند كه انتقال امام از زندان به محل جديد به دليل تفاهمى بوده كه ميان ايشان و مقامات انتظامى بهوجود آمده 
است. اين خبر جنين بود: 

طبق اطلا-ع رسمى كه از سازمان اطلاعات و امتتيت كشور واصل كرديد جون بين مقامات انتظامى و حضرات آقايان خمينى؛ 
قمى و محلاتى تفاهمى حاصل شد كه در امور سياسى مداخله نخواهند كرد و از اين تفاهم اطمينان كامل حاصل كرديده است 
كه آقايان برخلاف مصالح و انتظامات كشور عملى انجام نخواهند داد لهذا آقايان به منازل خصوصى منتقل شدند. (0) 


اين خبر شايعه اى بيش نبود و امام بعد يسن أن آزادق كامل نو 


بازكشت به قم در اولين فرصت طى يكك سخترانى آن را به شدت تكذيب كرد. 


شاه كه تصور مى كرد با سركوب قيام ١8‏ خرداد» دستكيرى امام كوتاه آمدن برخى از علما واز همه مهم تر شايعه تفاهم, امام 
را منزوى ساخته است به تدريج در جهت عادى نشان دادن اوضاع حركت كرد. ازاين رو اسدالله علم را در 107 اسفند 57 


بركنار ساخت تا وانمود كند او مسبب حوادث اخير بوده و عزل وى به دنبال تفاهم با امام تحقق يافته است. 


اسدالله علم را در ١7‏ اسفئد "5 عزل كرد تا وانمود كند كه او مسبب حوادث اخير بوده وعزل وى به دنبال تفاهم با امام صورت 


يذيرفته است. 


يس از علم» حسنعلى منصور به نخستوزيرى رسيد. او طى نطقى با تمجيد از اسلام, از آن به عنوان «يكى از مترقى ترين و 
برجسته ترين اديان جهان» ياد كرد و بر «مراحم و عطوفت خاص شاه» به مقامات روحانى تأكيد نمود. دو روز يس از سخنان 
منصورء امام بدون اطلاع قبلى در شب 18 فروردين 17 وارد قم شد و به تدريج مورد استقبال مردم و علما قرار كرفت. در 
همان روزء روزنامه اطلاعات در مقاله اى تحت عنوان «انقلاب سفيد شاه و امريكا» نوشت: «جقدر جاى خوش وقتى است كه 
جامعه روحاتيت نيز اكنون با همه مردم؛ همككام در اجراى برنامه هاى انقلاب شاه و مردم شده است». امام خمينى در واكنش به 
اين اتهام در ١‏ فروردين» طى سخنانى مطالب روزنامه اطلاعات را به شدت تكذيب نمود واظهار داشت: 


خمينى را اككر دار بزنند تفاهم 


نخواهد كرد... من از آن آخوندها نيستم كه دراين جا بنشينم و تسبيح به دست بككيرم. من ياب نيستم كه فقط روزهاى يكشنبه 
مراسمى انجام دهم و بقيه اوقات براى خود سلطانى باشم و به امور ديكر كارى نداشته باشم. يايكاه استقلال اسلامى اين جاست 
بايد اين مملكت را از اين كرفتارى ها نجات داد. (8) 


به طو ركلى قيام ١0‏ خرداد آثار عمده اى از خود برجاى نهاد: نخست,ء رهبرى حركت هاى مخالف رزيم را به مذهبى ها منتقل 
كرد و ملى كرايان و حجبى ها را به حاشيه راند. دوم اين كه كشتار مردم در قيام فوق» جهره مزورانه شاه را كه تا آن زمان 
تقصيرها را به كردن نخست وزيران مى انداخت افشا نمود و انقلابيان يس از آن به راههاى اصلاح طلبانه يشت كرده. سرنكونى 
نظام سلطنتى را خواستار شدند. سوم اين كه از آن يس طرد همه قدرت هاى بيككانه از ايران مورد توجه قرار كرفت و سرانجام» 
قيام 10 خرداد نقطه آغاز نهضت بازكشت به خويشتن در كشور شد. از آن يس انجمن هاى اسلامى در نقاط مختلف يديد 


آمدند و جو غيراسلامى در دانشكاهها و ديكر مجامع به آرامى شكسته شد. (/0 


يى نوشت ها : 

.4١ 95 صحيفه نور ج ١ء صص‎ .١ 

". همان . 

“. حديث انقلاب » جستارهايى در انقلاب اسلامى»؛ صص 778 7717. 

؟. جمال عبدالناصر در آن زمان به دليل همكارى شاه و اسرائيل» روابط خصمانه اى با شاه داشت. 
ه. رجبىء» يبشين » ص .750١١‏ 

*. صحيفه نور . ج ١‏ ص 1١١‏ 48. 


/ا. مصطفى ملكوتيان» 





بررسى مقايسه اى جرايى و جكونكى وقوع انقلاب هاى فرانسه؛ روسيه و ايران» يايان نامه دكتراى علوم سياسى» ص ”187. 


سرعت ياسخ دهى از انتظارات يرسشكران است. خواهشمند است با اولويت بندى و ييرايش سؤالات. ما را يارى كنيد (در هر 


به جه دليل ادعا مى كنيد كه انقلاب اسلامى ايران متأثر از قيام امام حسين(ع) و فرهنك عاشورا است؟ نقش آن در ببيدايش» يبروزى و 
قداوم انقلاب اسلامى جيست؟ 


به جه دليل ادعا مى كنيد كه انقلاب اسلامى ايران متأثر از قيام امام حسين(ع) و فرهنكك عاشورا است؟ نقش آن در بيدايش» 


ييروزى و تداوم انقلاب اسلامى جيست؟ 


باسخ 


از ديدكاه بسيارى از انديشمندان و متفكرانى كه در زمينه تبيين علل و عوامل بيروزى انقلا.ب اسلامى ايران» نظريه يردازى 
نموده اند» عامل مذهب از قوى ترين و اصلى ترين عواملى است كه در يبدايش و يبروزى انقلاب اسلامى نقش بسزايى ايفا 
نموده است.به عنوان نمونه ر.كك: زنجانى» عميدء انقلااب اسلامى ايران و ريشه آن؛ روحانى» سيد حميدء ل نهضت امام 
خمينى(ره)؛ محمدىء منوجهرء تحليلى بر انقلاب اسلامى؛ دوانى» على» نهضت روحانيون ايران؛ كديورء جميله» رويارويى 
انقلاب اسلامى ايران و آمريكا و .... 


ميشل فو كو فيلسوف مشهور فرانسوى و نظريه يرداز يست مدرنيسم» در تحليل و بررسى عوامل انقلااب اسلامى از «معنويت 
كرايى سياسى» نام مى برد. به نظر او» روح انقلاب اسلامى در اين حقيقت يافت مى شود كه ايرانيان از خلال انقلاب خود در 
جست و جوى ايجاد تحوّل و تغيير در خويش بودند. هدف اصلى آنان ايجاد يكك تحول بنيادين در وجود فردى و اجتماعى؛ 
عات الحساعى و سباسدى ودر تحوه شكر و شيوه نكري بود... آنان راه اصلاح را در اسلام يافتند. اسلام براى آنان هم دواى 
درد فردى وهم درمان بيمارى ها و نواقص جمعى بود.ميشل فوكوء ايرانى ها جه رؤياى در سر دارند؟ ترجمه حسين معصومى 


همدانى. 


آصف حسين در كتاب «ايران اسلامى: انقلااب و ضد آن» براين نكته تأكيد دارد كه بايد مطالعه انقلاب با توجه به عنصر 
ايدئولوزى» نقش ايوزيسيون اسلامى» مشروعيتء آموزش ها و خصوصا رهبرى صورت كيرد.به نقل از ضيافت هاى نظرى بر 


مقالاءت» عبدالوهاب فراتى» ص /91؟. حامد الككار نيز در كتاب «ريشه هاى انقلاب اسلامى)؛ سه عامل ١اتشيع»‏ رهبرى امام 


خمينى(ره) و طرح اسلام به عنوان يكك ايدئولوزى' را به عنوان ريشه هاى انقلاب مطرح مى كند.همان. 


از سوى ديككر مرورى برادبيات سياسى رايج در روند وقوع انقلاب اسلامى» شعارهاء سخنرانى ها و بيانيه هاى انقلابيان و 
اين زمينه ايفا نموده است. مؤلفه هاى فرهنكك و تعاليم عاشورا عبارت اند از: 


.١‏ فرهنكك شهادت» 

". فرهنكك مبارزه مستمر حق با باطل؛ 

*. فرهنكك طاغوت ستيزى و طاغوت زدايى» 

؟. اصل ييروى از رضاى خدا و مصالح مسلمين» 


ه. فرهنكك بيشكيرى از جرم و فساد قبل از وقوع آن در فرهنكك نظارت عمومى و امر به معروف و نهى از منكر.هاشم هاشم زاده 
هريسىء اصول فرهنكك و تعاليم عاشوراء جكيده مقالات كنكره بين المللى امام خمينى(ره) و فرهنكك عاشورا؛ مؤسسه تنظيم و 


نشر آثار امام خمينى (ره)» ص 14 


اين مؤلفه ها در ييدايش و بيروزى انقلا.ب اسلامى» نقش و تأثير بسزايى داشته و حفظ و تداوم انقلاب اسلامى نيز در كرو 


حركت دراين جارجوب مى باشد. اكنون جهت آكاهى بيشتر بحث رادر جند محور با كمى تفصيل ببشتر بى مى كيريم: 
يكك. تأثير فرهنكك عاشورا در ييدايش انقلاب اسلامى 
.١‏ تأثير بر اهداف و انكيزه هاى انقلابيان 


هدف و انككيزه مردم ايران از انقلااءب اسلامى» نابودى ظلم» استبداد و استكبار و بر يايى حكومت عدل الهى و اجراى احكام 
اسلامى به عنوان «معروف» و جل وكيرى از وايستكى به اجانب و بيكانكان به عنوان «منكر» بود. اينها همان انككيزه و هدف امام 


بود آنجا كه مى فرمايد: «انما خرجت لطلب الاصلاح فى امه جدّى اريد ان آمر بالمعروف و انهى عن المنكر و اسير بسيره جدّى 


اكر يزيد بن معاويه تجاهر به فسق و فجور داشتء خاندان يهلوى نيز همان كونه عمل مى كردند و به عنوان نمونه بايد كفت: 
راحل(ره) درباره تأثير عاشورا بر اهداف و انككيزه هاى انقلاب اسلامى مى فرمايد: «حضرت سيد الشهدا به همه موخت كه در 


مقابل ظلمء در مقابل ستم» در مقابل حكومت جائر جه بايد كرداقيام عاشورا در كلام وبيان امام خمينى(ره)» ص 00.. 


برخى از علماى اسلامى بر اين عقيده اند كه مهم ترين انكيزة امام حسين (ع) ازاين قيام» ايجاد حكومت اسلامى بوده است. امام 
خمينى(ره)» در اين زمينه مى فرمايد: «زندكى سيدالشهداء زندكى حضرت صاحب(ع» زندكى همه انبياى عالم؛ همه انبيا - از 
اولء از آدم تا حالا ‏ - همه شان اين معنا بوده است كه در مقابل حكومت جورء حكومت عدل را مى خواستند درست 


كنند).همان» ص 778. 

ازاين رو يكى از مهم ترين شعارهاى انقلابيون انقلاب» اين بود: 

«نهضت ما حسينيه» رهبر ما خمينيه) 

". تأثير بر رهبرى انقلاب 

وجود رهبرى حسين كونه همجون امام خمينى(ره)» يكى از مهم ترين تأثيرات نهضت عاشورا در ييدايش انقلاب اسلامى بود. 


مردم ايران» صلابت» شهامت» شجاعت» قاطعيت» سازش نايذيرى و روح حماسى حضرت امام حسين (ع) را در شخصيت امام 
خمينى(ره) متجلى مى ديدند و شرايطى كه امام حسين(ع) براى رهبر و حاكم جامعه اسلامى توصيف مى نمود؛ در او مى 


يافتند. 


شعار انقلابيان «خمينى» خمينى تو وارث حسينى) مبيّن اين امر است. 


تاثير بر شيوه مبارزه 


در فرهنك» مكاتب مادى نبايد مث ت به نبرد با درفش برود؛ اما مردم ايران تحت تأثير نهضت عاشوراء روحيه شهادت طلبى امام 
حسين(ع) و اصحابش را در خاطره ها مجدداً تكرار مى كردند. هنكامى جوانان انقلابى با شعارهاى «الله اكبرا و «توبء تانككء 
مسلسلء ديكر اثر ندارد ...» با تانتكك ها و مسلسل هاى رزيم ستم شاهى مقابله مى نمودند, امام راحل مى فرمود: 


«كيفيت مبارزه را اينكه قيام در مقابل يكك حكومت قلدرى كه همه جا را در دست داردء با يكك عده معدود بايد جه طور باشدء 


اينها جيزهايى است كه حضرت سيدالشهدا به ملت آموخته است».صحيفه امام ج /211 ص 028. 


مردم از فرد ستيزى به دور بوده و تحت تأثير رأفت اسلامى و با الهام از سيره امام حسين(ع) با دشمنان خود (مانند حر بن يزيد 


رياحى و ...) با شعار «كل در مقابل كلوله)» فرياد مى زدند: «ارتش ايران حسينى شده.؛ رهبر ايران خمينى شده). 
كواكيان» مصطفى» هفت قطره از جارى زلال انديشه امام خمينى(ره)» ص اخفة 
؟. تأثير از طريق ايام و اماكن عزادارى 


ايام عزادارى امام حسين(ع) و اماكن - از قبيل مساجدء تكايا و خيمه هاى عزادارى امام حسين(ع) - به عنوان مهم ترين زمان و 
مكان براى فعاليت نيروهاى انقلاب و بيدارى مردم از مفاسد حكومت يهلوى و سازمان دهى آنان براى راهبيمايى» تظاهرات و 


فعاليت هاى انقلابى» محسوب مى كرديد. 


اساساً در طول دو ماه محرم و صفر در سال اوج كيرى انقلاب اسلامى» نقطه اوج آن؛ يعنى» همان تاسوعا و عاشوراى حسينى 
بود كه به كلى يايه هاى اسلامى رزيم ستم شاهى لرزيد. 


سران ساواك در تحليل هاى درون سازمانى خود كفته بودند: اكر ما بتوانيم ماه محرم را به خوبى يشت سر بككذاريم» رزيم 
يهلوى 


ماندنى است و همه ديديم كه بعد از اربعين حسينى در سال 198 ه.ق رزيم 780١‏ ساله شاهنشاهى در كمتر از يكك ماه ساقط 


ييروز شد. 
دو. تأثير فرهنكك عاشورا در ييروزى انقلاب اسلامى 


با مرورى بر مقاطع سرنوشت ساز در بيروزى انقلااب اسلامى» مشخص مى شود كه نقطه آغازين آنها از ايام عزادارى امام 


حسين(ع) و با الهام از آموزه هاى نهضت عاشورا بود: 


.١‏ قيام ١6‏ خرداد - كه نقطه عطفى در تاريخ انقلااب شمرده مى شود - به دنبال سخنرانى شديداللحن حضرت امام(ره) در 


بعدازظهر عاشورا ١7(‏ خرداد ؟١1)‏ به وقوع بيوست. ايشان در مورد قيام ١6‏ خرداد فرمود: 


«ملت عظيم الشأن در سالروز اين قيام فاجعه انفجارآميزى كه مصادف با ١8‏ خرداد ١‏ بود با الهام از عاشورا آن قيام كوبنده را 


به بار آورد. اكر عاشورا و كرمى و شور انفجارى آن نبود معلوم نبود جنين قيامى بدون سابقه و سازماندهىء واقع شودا.صحيفه 


امام ج 18 ص 590. 


١١.١‏ شهريور نيز يكى از مقاطع مهم انقلاب بود كه تحت تأثير عاشورا و فرهنكك آن شكل كرفت: ١7‏ شهريور مكرر عاشورا 
وهدان شهدا مكرز كربلا و اتهداق ما مكرر شهداف كزثلا و مخالفات ملت ما مكرر تكو واستكان او .هعست .همان صن 
عع 


". اعلاميه تاريخى امام خمينى(ره) در روز 7١‏ بهمن 1817 مبنى بر شكستن كودتا و حكومت نظامى رزيم - كه تصميم داشتند 
رهبران اصلى انقلا.ب را دستكير كرده؛ و به زعم خويش به انقلااب براى هميشه يايان دهند - عملاً نوعى حماسه عاشورايى 


مردم تحت تا ثير 


اعلاميه و فرمان حسين زمان خويشء به خيابان ها ريخته و توطئه هاى رزيم را درهم شكستند. 
امام راحل(ره) در اين زمينه مق فرمايد: 


كر قيام حضرت سيدالشهدا(ع) نبود» امروز هم ما نمى توانستيم بيروز بشويم. تمام اين وحدت كلمه اى كه مبدأ ييروزى ما 


شدء. براى خاطر اين مجالس عزادارى مجالس سو كوارئ و اين مجالس تبليغ و ترويج اسلام شد).صحيفه امام» ج 2" ص 3"62. 
سه. تأثير فرهنكك عاشورا بر حفظ و تداوم انقلاب اسلامى 


فرهنكك عاشورا نه تنها عامل ييدايش اصل انقلاب و زمينه ساز بيروزى آن در مراحل مختلف بوده است؛ بلكه همين فرهنكك 


عامل اساسى حفظ و تداوم انقلاب اسلامى نيز محسوب مى كردد. 


اككر انقلاب اسلامى بخواهد بر مبناى آن فرهنككى كه شكل كرفته است تداوم يابد؛ بايد توجه مستمرى به همان فرهنكك داشته 
باشد: روحيه شهادت طلبىء آزادكى و شرفء عزت نفسء مبارزه با فروع ظلم و ستمكرىء مخالفت با تخطى از احكام اسلام و 
... در عرصه هاى مختلق سياست خارجى و روابط با ديكر كشورها و نيز عرصه سياست داخلى - از سياست كذارى در ابعاد 


مختلف اقتصادىء اجتماعى» سياسىء فرهنكى و غيره كرفته تا بخش هاى اجرايى و ... . 


همه بايد يايبند به آموزه هاى نهضت امام حسين(ع) و فرهنكك عاشورا باشند. اككر انقلاب اسلامى توانسته است از كليه توطئه ها 
جان سالم به در برد؛ اكر جنكك تحميلى هشت ساله - كه از سوى تمامى قدرت هاى جهانى يشتيبانى مى شد - نتوانست اين 
انقلااب مردمى واسلامى را از ياى درآاورد؛ اكَر تهديدهاى دشمنان اسلام» امي رياليسم تبليغاتى» محاصره اقتصادى» كودتاى 
نظامى و ... هيج كدام كوجكك ترين خللى در عزم و اراده نظام اسلامى وارد نكرده است, همه و همه به دليل همان فرهنكك 


عافوراي 


ملت ايران بوده است.هفت قطره» همان» ص 6 
امام خمينى(ره) در اين زمينه مى فرمايد: 


«اين محرّم را زنده نككه داريد. ما هر جه داريم از اين محرم است. از اين قتل سيدالشهدا است و شهادت او است. ما بايد به عمق 
اين شهادت و تأثير اين شهادت در عالم برسيم و توجه كنيم كه تأثير او هم امروز هم هست. اكر اين مجالس وعظ و خطابه و 
عزادارى و اجتماعات سوكوارى نبود» كشور ما ييروز نمى شد. همه در تحت بيرق امام حسين(ع) قيام كردند. الان هم مى بينيد 
كه در جبهه ها وقتى كه نشان مى دهند آنها راء همه با عشق امام حسين(ع) است كه دارند جبهه ها را كرم نكّه مى 


دارنك).صحيفه امام» ج /.3 ص /6. 
انا د جاتر كس ايه 


«فداكارى حضرت سيدالشهدا(ع) است كه اسلام را براى ما زنده نككه داشته است ... بايد بدانيد كه اككر بخواهيد نهضت شما 
محفوظ بماندء بايد اين نهضت ها را حفظ كنيد).همان» ج »١0‏ ص 7١‏ و 70 واجهت مطالعه درباره تأثيرات فرهنكك عاشورا 
بر انقلاى اسلامى ر.ك: فراتى» عبدالوهاب, ضيافتى نظرى بر انقلاب اسلامى (مجموعه مقالات)». ص ١4؛‏ فصلنامه حكومت 
اسلامى» سال هشتمء شماره اول بهار ال (ش 78)) ص 48" 


رابطه اسلام و انقلاب ايران را جكونه مى ببنيد؟ 
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يرييسن 


رابطه اسلام و انقلاب ايران را جكونه مى بينيد؟ 


باسخ 

اسلام و انقلاب از همان آغاز رابطه ى ناكسستنى داشته اند و اساساً ماهيت انقلاب ما اسلامى است و اسلام مهمترين انكيزه بى 
است كه انقلاب را بوجود آورد ودر نهايت هم همين عامل باعث بيروزى انقلاب شد. 

« بخش ياسخ به سؤالات » 


بعضى از مخالفين انقلاب اسلامى ايران در كوشه و كنار اشكالاتى مى كنند و از جمله بهانه هايى كه مى تراشند اين است كه مى كويند: 
حركتهاى انقلابى به منظور اصلاحات و بديد آوردن حكومت عادلانه با اعتقاد به ظهور مهدى(ع) نمى سازدء زيرا اين قسم اصلاحات از 
انفجار جهانى 


3 


يريسسن 


بعضى از مخالفين انقلاب اسلامى ايران در كوشه و كنار اشكالاتى مى كنند و از جمله بهانه هايى كه مى تراشند اين است كه 


مى كويند: حركتهاى انقلابى به منظور اصلاحات و يديد آوردن حكومت عادلانه با اعتقاد به ظهور مهدى(ع) نمى سازد؛ زيرا 


اين قسم اصلاحات از انفجار جهانى» كه زمينه ساز ظهور آن حضرت است جل وكيرى مى كند. لطفاً ياسخ را بيان فرماييد؟ 
باسخ 


اين شبهه تا زكى ندارد و ابتكار خود اين افراد نيستء بكله يكى از اصول فلسفه ماركس است و اككر كسى بخواهد به آراى او 
آشنايى يبدا كند بايد به كتبى كه درباره ديالكتيكك 1١[‏ نوشته شدهء مراجعه نمايد؛ ماركسيتها مى كويند كوركك (دمل)): هر 
قدر فسادش زيادتر باشد زودتر دهن باز مى كندء و منفجر مى شود» يس در جامعه نيز براى به وجود آمدن انقلاب» بايد فساد را 
بيشتر كرد؛ و من بياد دارم كه در زمان مصدقء روزى در ميدان بزركك همدان به فقيرى كه اظهار حاجت مى كرد مختصرى 
كمكك كردم جند نفر جوان دبيرستانى نزديكك آمدند و اعتراض كردند كه جرا به اين فقير كمكك كردى؟ كفتم: اين برادر من 
استء فقير است» كرسته است» جرا كمكك نكنم؟ كفتند: «براى اين نبايد كمكك كنى تا مردم از شدت فقر و بيجاركى بجان 
ببايند؛ و اثقلاس كمونيستى زودتر صورت بكيرد» واتوبا همين كمكك خوة) وبه همين مقدارء اتقلاب راعقب اتداختى). اين 
فكر غلط در بين افراد معتقد هم رخنه كرده و مى كويند: اصلاحات از انقلااب جهانى امام زمان(ع) جل و كيرى مى كند و 
ياسخى كه از نظر خوانئده مى كذرد براى همين افراد معتقد و متدين استه. نه براى آنهايى كه براى خود فلسفه اى و اصول 
عقايد 


جداكانه اى دارند» آنها وجود خداى تعالى را منكرند» تا جه رسد به مسأله مورد بحث كه منشأش يكى از كلمات رسول 


خدا(ص) استء كه فرموده: 

تيكل ننه الارمن قبنفا وعدلا بيد ما ملعك ظلما وحور 211 

مهدى(ع) زمين را يراز عدل و داد مى كند بعد از آنكه يراز ظلم و جور شده باشد/ 
واينكك ياسخ به اين شبهه: 


اولأ: رسول خدا(ص) همان طور كه در ترجمه كلامش ملاحظه كرديدء نفرموده كه علت ظهور مهدى(ع) ير شدن زمين از ظلم 
و جور استء تا كسى توهم كند يس براى زودتر شدن آن ظهورء زمين را زودتر يراز ظلم و جور كنيم! بلكه فرموده است كه 
ظهور آن جناب نشانه اى دارد و آن اين است كه در زمانى واقع مى شود كه دنيا يراز جور شده باشد البته در ساير كلمات آن 


جناب و ائمه معصومين (عليهم السلام) نشانه هاى ديكر نيز ذكر شده است/ 


انياً: بفرض كه ظلم و فساد علت حركت انقلا-بى آن حضرت باشد ما مأمور يديد آوردن اين علت نيستيم. آنجه ما بدان 
مأموريم اصلاح خود به وسيله عمل به دستورات اعتقادى؛ اخلاقى و عملى اسلام, و احتراز و دورى از كناهان» و نيز اصلاح 
حال جامعه خود از راه امر به معروف و نهى از منكر است. ما موظفيم حدود و احكام اسلامى را در جامعه خود جارى كنيم؛ و 
يقين داريم كه خداى تعالى و رسول خدا و ائمه معصومين(عليهم السلام) راضى نيستند كه حدود احكام الهى تعطيل شود؛ در 
هر دوره اى كه زمينه را براى بر قرار ساختن حكومت اسلامى فراهم ديديمء تكليف الهى به كردن ما مى آيد و بايد اين 


كار را بكنيم» تا بتوانيم حدود الهى را جارى سازيم/ 


بله؛ اكر در مردم جنين زمينه اى فراهم نبود. بايد امر به معروف و نهى از منكر را در افراد جامعه جارى سازيم, اكر آن هم 
فراهم نبود حداقل بايد در دل خود از اعمال زشت تنفر داشته باشيم, و اما اينكه خداى تعالى جه مى كندء و جه زمانى به 


مهدى(ع) اجازه خروج مى دهد؟ به ما ارتباطى ندارد» و حرام خدا را براى ما حلال نمى كند/ 


و نمى توانيم بككُوبيم كه همه آيات و رواياتى كه ما را از ظلم و ساير كناهان نهى مى كند, و همه آيات و رواياتى كه ما را به 
عمل به واجبات واز آن جمله امر به معروف و نهى از منكر دعوت مى كند از كار افتاده» ديكر عمل به آنها واجب نيستء براى 
اينكه اكر عمل به آن براى ما واجب نباشدء براى مسلمانان صدر اول نيز واجب نبودء بنابراين هنككامى كه ظهور مهدى(ع) در 
همان صدر اول اسلام به وسيله رسول خدا(ص) ييشكويى كرديد. مسلمانان صدر اول هم بايد به جان احكام اسلامى افتاده» 


همه راز كار مى انداختند و ظلم و ستم را كسترش مى دادند» تا ظهور صورت بكيرد/ 


اسلام بعد از بعثتش فقط يكك بيشككُويى مى كرد, و براى تحقق آن بيشكويى به مردم شفارش مى فرمود كه هرجه مى توانئد 
ظلم را بيشتر كسترش دهندء تا منجى جهان زودتر ظهور كند ديكر جه احتياجى به اين همه دستورالعمل براى اصلاح عقايد و 
اصلاح عمل و اصلاح جامعه داشت 


بلكه به جاى اين همه دستورات بايد راه كسترش فساد را به بشر آموخت تا زمينه ظهور جناب زودتر فراهم شود. كدام عاقلى 


است كه به خود اجازه جنين سخنى بدهد, و يكك بيشكُويى را ناسخ تمامى احكام الهى بداند؟! 


الثاً: مكر فقط حديث مورد بحث؛ يبشكويى شده است مكر يبشكويى نكردند كه: «بزودى در امت اسلام مردمى وارسته و 


متدين يديد مى آيند كه دين خدا را نككّه مى دارند» مثل اين كه آتش را در كف دست نكمّه بدارند»/ 


و مكر ييشكويى نكرده اند كه:«مردمى به اسلام در مى آيند كه نه ييامبر اسلام را ديده اند و نه اوصياى آن جناب را جرا ما 


نكوشيم از اين دسته باشيم/ 


رابعاً: مكر ظهور ولى عصر - صلوات اللهعليه تنها براى مردم ايران است كه اكر در آنجا اصلاحاتى صورت بككيرد ظه ور را 


علاوه براين مككر اصلاحات ظاهرى و تغيير ريم در ايران جند در صد در اصلاح حال مردمش موثر است؟ صرف اين كه رزيم 
عوض شودمادامى كه مردم نخواهند خود را اصلاح كنند ثمرى ندارد در جنين فرضى تغيير رزيم تنها اثرى كه دارد اين است 
كه حجت خدا را بر مردم تمام مى كندء آن روز كه رزيم طاغوتى بود مردم بهانه اى داشتند» مى توانستند در يلسخ خداى 
تعالى و باز خواستهايش عرضه بدارند كه: ما در زمين مستضعف بوديم» جو جامعه به ما اجازه نمى داد آن طورى كه بايد براى 
اصلاح خود از دين برخوردار شويم, و تا اندازه اى هم عذرشان موجه بود. جون مى بينيم اسلام جو جامعه را مورد توجه قرار 


داده»/ 


احكام بسيارى در اصلاح حال جامعه صادر فرموده؛ 


و احكامش را منحصر در وظايف فردى نكرده» و صحيح هم همين استء عقل نيز همين را مى كُويد؛ جون فرد هرقدر هم در 
تربيت خود به وسيله عمل به احكام اسلام مراقبت به خرج دهد, اكر جو جامعه - به خاطر فسادش - مساعد نباشد بالاخره يا او 


رادر خود مستهلكك نموده و يادق كشش مى كند/ 


فى المثل وضع فرد تأثيرى كه محيط در او مى كذارد مانند وضع ماهى قزل آلا و درياى شور استء همان طور كه قزل آلا نمى 
تواند در درياى شور ادامه حيات دهد, فرد صالح هم نمى تواند در محيط فاسد آن طور كه بايد رشد كندء يس اكر احكام 
فردى اسلام ينجاه درصد در اصلاح حال آدمى اثر دارد احكام اجتماعيش نيز ينجاه درصد اثر مى كذارد و تغيير ريم طاغوتى 
و برياكردن حكومتى اسلامى تنها آن ينجاه در صدرا تأمين مى كند و ينجاه درصد ديكر را بايد خود مردم تأمين كنند كه البته 
تأميق بعتن عمل كرون همه ونهورفاي اخلاقن وعملى دين كاز هر كدي نبية» تتهاعده كمى > كه خينا تأريناشان كرد 
- مى توانند جنين باشند» همجنان كه ديديم در زمان رسول خدا(ص) از دوازده هزار صحابى آن جنابء تنها جند نفرى به طور 


كامل تربيت شده بودند و توانستند بعد از رحلت آن جناب از صراط مستقيم منحرف نككردند/ 
آرىء به صرف برقرار شدن نظام حكومت اسلامى و به محض برياشدنش انتظار نمى رود كه تكك تكك افراد اصلاح بشوند/ 


بنابراين ما درباره ظهور ولى عصر(ع) وظيفه اى نداريم و دير يا زود بودنش بدست خداى تعالى استء وظيفه اى كه در اين بين 


به عهده ماست»ء اين است كه بريايى 


جنين حكومتى را آرزومند و منتظر باشيم: و معلوم است كه اكر جنين حالتى در ملتى بيدا شود» دو نتيجه خواهد داشت: 


اجتناب خواهند كرد همجنان كه بيمار منتظر شفاء از نايرهيزى اجتناب مى كند/ 
دوم آنكه: تحمل آنها در برابر ظلم و نابسامانى كمتر خواهد شدء به اين معنا كه در نظر آنها كناه به صورت كريسه و منفورى 
كه دارد» جلوه مى كند و زشت را آن جنان كه هست مى بينند» عادت ويا تبليغات نادرست نمى تواند دركك آنها را درباره 


زشتى ها تغيير دهد» و دشمن نمى تواند به آسانى مغز ايشان را شستشو دهد؛ 
در نتيجه» جنين ملتى زنجير اسارت را زودتر ياره مى كنند/ 


همجنان كه ديديم در بين همه كشورهاى اسلامى تنها كشورى و مردمى توانستند خود رااز اسارت آمريكا برهانند و رزيم 


طاغوتى جندين ساله را واكون سازند كه به اضل انتظار معثقد بودند/ 


اكر كفته شود علت يديدن آمدن انقلاب اسلامى ايران: و يبروزئ آنء وجود مرد بزركى جون آياللْه العظمى امام خمينى دام الله 
بقائه بود كه با علم وافر» رهبرى داهيانه» حسن نيت و خلوص در بندكى خداى عزوجل توانست جانى تازه و روحى يرخاشكر 


در ياسخ مى كوييم: بخش اول سخن شما درست است و واقعيت هم همين استء اما وجود اين مرد بزركك هم يكى از بركات 
مكتب تشيع مى باشد كه انتظار فرج» يكى از فروعات آن مكتب است/ 


آن روز كه طاغوت براو حكومت مى كرد ودرعين حال از تشيع ودين دم مى زد» شيعه و يبرو مكتب اميرالمؤمنين(ع) 
ناراضى و منتظر فرج بودء امروز هم كه حكومت اسلامى بريا شده است باز هم قانع نيستء جون مرحله بالاترى از فرج را طالب 
است اككر از اين هم اسلامى تر شودء باز ناراضى استء و همجنان نارضايتى او و انتظار فرجش ادامه دارد تا حكومت مهدى(ع) 
قانعش كند/ 


واكر كسى ويا مردمى ييرو اين مكتب نباشند انتظار فرج براى آنها مفهوم ندارد» كسانى كه جز شكم و شهوت و يول و جاه 


حتجالاسلام و المسلمين امامى كاشانى» در خطبه نماز جمعه تهران همين شبهه را ياسخ دادند؛ ايشان در ضمن سخنانش (كه من 
خلاصه اى از آن را براى شما نقل مى كنم)/ 


حديثى از كتاب «كامل مبرد»/ 
يكى از علماى اهل سنت - نقل كرد كه درج آن را در اينجا مناسب و لازم ديدم و آن اين بود كه: 


كرد به اميرالمؤمنين(ع) و به عنوان توهين به عجم ها كفت اينها كيستند كه تو دور خود جمع كرده اى؟ 


حضرت خطابى به وى كرد (كه از آن برمى آيد. اشعث مردى شكم كنده بوده است) و فرمود: همين عجم ها هستند كه روزى 
شما را به منظور 


بركرداندن به سوى اسلام خواهند زدء همان طور كه شما (عربها) در صدر اسلام آنان را براى دعوت به آن زديد). [9) 


وزهى افتخار بر ما ييروان اهل بيت كه از مكتبى بيروى مى كنيم كه امامش در جهارده قرن قبلء از وضع امروز ما خبر داده 


است كه براى دعوت عربء به بازكشت به اسلام» رو در روى او ايستاده» در هر روز دهها شهيد تقديم اسلام مى كنيم/ 
[١].نظير‏ كتاب ياسدارى از سكرهاى ايدثولوزيكة؛ شماره © مؤسسة درراه حق و اصول دين/ 

[1].ينابيع الموذء ص //5/ 

[*].الغارات؛ ج ؟7. ص 9؟/ 

آيا مطبوعات مى توانند در روند اصلاح طلبى مؤثر باشند؟ 

آيا مطبوعات مى توانند در روند اصلاح طلبى مؤثر باشند؟ 

ياسخ 


وازه اصلاح نقطه مقابل فساد است و اكر مطبوعات در راستاى تحقق آرمانهاى اسلامى و اجراى حدود و قوانين الهى كام 
بردارند و زمينه ساز اصلاحاتى كه مورد نظر قرآن مجيد و اهل بيت عصمت و طهارت است,. باشندء تأثير زيادى در جامعه 
خواهند داشت. البته بديهى است كه هر تغيير وضعيتى را اصلاح طلبى نمى كويند. بلكه تغييراتى كه خداوند متعال و بيامبران 
الهى و اولياى معصوم از آن خشنود هستند. ملاك اصلاح است كه در مقابل آن افساد قرار دارد كه شامل لجام كسيختكى در 
عرصه هاى كوناكون فكرى و عملى مى باشد؛ تاخت و تاز به مبانى و اصول اصيل اسلامى و معارف و احكام الهى نيز رواج 
فحشاء بى بند و بارى و ابتذال و تن دادن به زندكى يست حيوانى مصداق افساد است هر جند تحت عنوان اصلاح و آزادى 
فكر. انديشه. عمل و نظاير آن مطرح كردد. بر اين مبنا مطبوعاتى كه مقيد به اصول و شرايط ياد شده باشند در روند اصلاحات 


واصلاح موثر مى باشند. 
با توجه به مطالب ياد شده مى توان موارد زير را به اختصار جزو شرايط مطبوعات اصلاح طلب دانست: 


١‏ - اخلاص در نككارش؛ امام خمينى در اين باره مى فرمايد: «در نوشته هايتان به خدا توجه داشته باشيد. بدانيد كه اين قلم كه 
دست كتسابكه در عقي ععداسست و اكر هر كلمية اتن توائضه شوو بعد سؤال كن شود كدحرا انخ كلنه توشعه ده 
است)» .1١ ١‏ 


* - آزاد انديشى و يرهيز از منافع جناحى و خطوط فكرى خاص؛ امام خمينى(ره) در 


اين باره نيز مى فرمايند: صرف بدون اتكا به مبناى صحيح در مقطع كنونى به طور جد از همه كويند كان و دست اند ركاران و 
مسؤولين كشور و مديران رسانه ها و مطبوعات مى خواهم كه خود را از معركه ها و معركه آفرينى ها دور كنند و مواظب باشند 
كه ناخودآ كاه 


.1017 صحيفه نور» ج /ا1١ ص‎ .]١[ 
لطفاً قضيه كوى دانشكاه تهران را قوضيح داده و اهداف منافقين را شرح دهيد.‎ 


لطفاً قضيه كوى دانشكاه تهران را توضيح داده و اهداف منافقين را شرح دهيد. 


باسخ 


در 18 تيرماه سال 111/8 قضيه كوى دانشكاه و جريانهاى بيرامون آن رخ داد. مقدمه و زمينه اين حوادث تصويب كليات طرح 
مطبوعات بود كه اين طرح از حضور قلم به دستان ضد انقلاب و معاند با نظام مقدس جمهورى اسلامى در مطبوعات جل و كيرى 
مى كرد. عوامل ضد انقلا.ب - اعم از داخلى و خارجى - به اين بهانه تصميم كرفتند در كشور بحران ايجاد كنند. از اين رو 
يس از تعطيلى روزنامه سلام - كه در همين ايام صورت كرفت - و جريحه دار شدن احساسات دانشجويان معاندان از اين قضيه 
سوء استفاده كردند و با همكارى يكى از تشكلهاى دانشجويى و با سازماندهى يكك تحصن و تجمع.ء اعتراض خود را نسبت به 
اين قضيه اعلام كردند. 


اما متأسفانه مهار و كنترل اين حركت از دست آن آنها خارج شد و به سرعت تحت فرماندهى و نظارت عناصر غريبه و 
مشكوك و ضد انقلاب قرار كرفت. بر اين اساسء طرفداران نهضت آزادى و جبهه ملى» كنترل اوضاع را از دست دانشجويان 
كرفتند واين حركت را به يكك اقدام تشنج آفرين عليه امنيت كشور مبدل ساختند. در بى بروز اين اعتراضها به خيابانهاى مجاور 
دانشكاه كشيده شد تنى جند از سربازان نيروى انتظامى توسط اغتشاش كنند كان به كرو كان كرفته شند» هم جنين آشوب كران 
در خيابانها به اموال عمومى و خصوص و اماكن مقدسه خساراتى وارد كردند. آتش زدن آمبولانس» حمله به مسجد آيت اله 


كليايكانى» تش زدن اتوبوس شركت واحد و ضرب و شتم خانمهاى جادرى از جمله اقدامات ضد انسانى آنها بود. 


به دنبال 





اين قضاياء قضيه كوى دانشكاه بيش مى آيد كه نيروهاى انتظامى شبانه وارد كوى دانشككاه مى شوند و كروهى از دانشجويان را 
مورد ضرب و شتم قرار مى دهند. اين امر موجب نككرانى و جريحه دار شدن تمامى دلسوزان انقلااب شد به طورى كه رهبر 


اما دشمنان انقلاءب يس از وقوع اين حادثه تلخ با نفوذ به جمع دانشجويان دست به حر كتهايى زدند و با توهين به مقدسات 
اسلام و انقلاب» حرمتها را شكستند و با اين حركت يليد و شيطانى خود قلب هر ايرانى متعهد و انقلابى را جريحه دار كردند» 
هدف آنها اين وبد كه ازاين طريق امنيت جامعه و وحدت ملى را از بين ببرند و زمينه بازكشت آمريكا را به اين سرزمين 


مقدس فراهم كنند. بر اين اساسء عده اى از اين افراد يس از دستكيرى به مقاصد شوم خود اعتراف كردند. 


نظام مقدس جمهورى اسلامى از دشمنان دريافت كرده و قصدشان براندازى نظام بوده اسبت: 


از امكانات بيت المال نيز بهره مى بردند به نوعى براى التهاب آفرينى و تشديد تشنج از هيج اقدامى فروكذار نكردند كه بايد 
در ييشكاه خلاوؤكنا و ملك شيية يرون باسككر باشدد: 


سرانجام روز 5١‏ تيرماه رهبر معظم انقلاب در حسينيه امام خمينى(ره) با مردم و جوانان و دانشجويان صميمانه و صريح سخن 
كفتند و دانشجويان آسيب ديده را تسلى دادند و با قاطعيت دشمنان اسلام را مأيوس 


و جهره غريبه ها را افشا و مزدوران جيره خوار آمريكا را رسوا كردند. 


يس از اين ديدار مردم انقلاءب براى لبيكك به نداى رهبر خويش حماسه 7١‏ تيرماه را آفريدند و با حضور ميليونى خود در 


راعتماى و تظاهرات "3" ثرماه تمامى تتشداعاى دشمق را نقش بر اب كردقك. ابن همان امداذ الهبى و رابظه ولايت و امامت نا 


مردم است. 

آيا روايتى وجود دارد كه انقلاب ايران را بيش بينى كرده باشد؟ 

آيا روايتى وجود دارد كه انقلاب ايران را بيش بينى كرده باشد؟ 
باسخ 


روايتى از امام كاظم(ع) نقل شده كه به قيام امام خمينى و انقلاب يزو كك انان أشاره كرقه ات لعفي نك قرمود: "مروف اذ 
اهل قم مردم به به حق فرا خواند. كروهى با او همراهى كنند كه جون قطعه هاى آهن باشند. تند بادها آنان را تكان ندهد واز 
جنكك به ستوه نيايند واز جيزى ترس به دل راه ندهند و با توكل بر خداوند به بيش تازند و همواره بيروزى نهايى از 


برهيد كارا انيت" ١‏ 

ع١‏ بحا رالأنوار» ج /اشء ص .5١8‏ 

با وجود فشارهاى جهانى و مشكلات داخلى نظر شما در مورد بقا نظام جمهورى اسلامى جيست؟ 

يرسش 

با وجود فشارهاى جهانى و مشكلات داخلى نظر شما در مورد بقا نظام جمهورى اسلامى جيست؟ 


باسخ 


بيش بينى آينده و بقاى حكومت مشكل است؛ زيرا حفظ و بقاى حكومت با بهره كيرى از عوامل بقا و رعايت شرايط زمان 
امكان يذير استء و شرايط زمان در بستر تاريخ شكل مى كيرد به نظر مى رسد حفظ حكومت مبتنى بر شناخت و رعايت 


عوامل زير باشد: 
١‏ شناخت عوامل بقاى حكومت و حفظ و تقويت آنها. 
؟ شناخت آسيب هاى حكومت. 


جمهورى اسلامى ايران از مؤلفه هايى برخوردار بوده و هست كه عدم شناخت آن ها نظريه سازان و تثوريسين هاى جهان به 
ويه غرب را دجار مشكل نموده است. برخى از نظريه يردازان غرب تصور مى كردند كه انقلاب اسلامى دوام بيدا نكرده و به 
زودى شكست خواهد خورد؛ ولى اين عده ايدثولوكك ها برخى از ابعاد انقلاب را ناديده كرفته بودند. امروزه انقلاب اسلامى 
بعد از كذشت حدود سه دههه هنوز بالنده و يويا بوده ودر صحنه هاى علمىء سياسىء تكنولوزى و ... موفقيت هاى جشمكيرى 
را كسب نموده است. موفقيت هاى جمهورى اسلامى ايران تا اندازه اى جشم انداز حكومت ايران را مشخص مى كند. البته 
براى حفظ يكك نظام تنها كسب موفقيت ها كافى نيست و نياز به رعايت عوامل حفظ نظام و اتخاذ سياست هاى راهبردى و 


استراتزى هاى معقول و منطقى است. 


يكى از عوامل مهم شكل كيرى انقلاب» دين اسلام وارزش هاى آن است. مردم ايران بدان جهت قيام نمودند كه دين و ارزش 
هاى آن ناديده كرفته شده بود و دشمنان با دين و ارزش هاى 


آن مبارزه مى نمودند. يكى از علل سقوط حكومت هاء قانون شكنى و عدم اجراى قوانين اسلام بوده است؛ جنان كه قيام مردم 


عليه عثمان در راستاى بى توجهى وى به دين و ارزش هاى آن شكل كرفت. 


امروزه نيز دشمنان اسلام با بهره كيرى از اهرم هاى سياسى و شيوه هاى تبليغى همسو با شرايط زمان, عليه دين و ارزش هاى آن 
به دين زدايى مى يردازند. ازاين رو براى حفظ نظام اسلامى لازم است همه مردم, به ويزه مسئولان نظام همت نموده. حافظان و 


خوانده انك. 


يكى از عوامل مهم بقاى نظام اسلامى؛ وفاق ملى و همكرايى به ويزه توسط مسئولان نظام است. تاريخ انقلاب نشان داد كه 
وحدت اسلامى نقش تعيين كننده اى در به وجود آوردن نظام دينى داشته است. بيروزى در جنكك هشت ساله ايران در عراق با 
اتحاد همه مردم شكل كرفت. 

يكى از راهكارهاى مهم حفظ نظام اتحاد همه مردم به ويزه جناح هاى سياسى كشور است,. البته اتحاد معنايش آن نيست كه در 


جامعه اختللاف سليقه وجود نداشته باشد و روحيه انتقاد و انتقال يذيرى از بين برود. انتقاد از مسئولان نظام و عملكرد آنان 


اسلامى» به حضرت آيت 


الله... خامنه اى (مدظله العالى) همككّان را به وفاق ملى فرا خوانده و از اكرايى و اختلافات غير اصولى بر حذر داشته اند. 


يكى از عوامل مهم بقاى حكومت ها عدالت در ابعاد كسترده آن است. همان كونه كه ستم و ظلم عامل مهم سقوط و زوال 
حكومت هااست. 


امروزه نيز حفظ نظام اسلامى ايران مبتنى بر رعايت عدالت است. عدالت در رعايت حقوق همه شهروندان» تقسيم عادلانه بيت 


ديكر مستضعفان ستون فقرات نظام بوده و هستند. ازاين رو امام على(ع) مديران خود را به حمايت از محرومان فرا خوانده و 
خود عادل ترين انسان در همه زمينه هاء به ويه در سياست هاى كلان و برنامه هاى حكومتى بود. بى ترديد يكى از آسيب هاى 
جدّى نظام» عدم رعايت عدالت به حساب آمده و بقاى نظام مى طلبد كه با ستم مبارزه شود. امام خمينى(ره) نيز بارها بر اين 
مسئله تأكيد كرده اند. 


يكى ديكر از عوامل مهم حفظ نظام, مردم سالا-رى دينى است. مردم انقلااب را به بيروزى رساندند و جرخه حكومت را به 
جرخش در آوردند. در آموزه هاى دينى به حفظ يايكاه مردمى حكومت سفارش شده است: از اين رو امام على(ع) يكى از 


علل يذيرش حكومت را حضور مردم دانست. 
امروزه دشمنان سعى مى كنند مردم را از صحنه هاى سياسى و اجتماعى خارج نموده و بين مردم و نظام فاصله ايجاد كنند. 


مساجد و حسينيه ها به مصاف دشمن رفتند و حماسه آفريدند. تاريخ هشت سال دفاع مقدس نشان داد كه معنويت نقش بنيادى 
در بيروزى جنكك داشت. ناديده كرفتن معنويت» برخى از تحليل كران را در ارزيابى آينده ايران دجار مشكل نمود. متأسفانه 
معنويت در ساختار كلى نظام كم رنكك شده است. كم رنكك شدن معنويت موجب شده است كه روحيه تجمل كرايى و ثروت 


اندوزى در جامعه حاكم شود و بسيارى از مفاسد اخلاقى و اجتماعى و اقتصادى در كشور 5 ترش يابد. 


آينده انقلاب و تضمين آن از آفات داخلى و خارجىء منوط به تقويت روحيه معنويت كرايى در همه افراد كشور» به خصوص 


اسلامى» دشمنان مشكلات ايجاد نمودند ولى امام راحل(س) و رهبر معظم انقلاب با اتخاذ سياست هاى راهبردى» مشكلات 


نظام را حل و توطئه هاى دشمن را خنثى نمودند. 


روند حكومت اسلامى نشان از آن دارد كه آينده جمهورى اسلامى روشن است و حكايت از دوام آن دارد؛ ازاين رو تحليل 
كْرانٍ سياسىء آينده نظام اسلامى را اميدوار كننده بيش بينى نموده اند. برخى از بزركان دين از اتصال حكومت اسلامى ايران 
به حكومت جهانى امام زمان(ع) كفته اند كه حكايت از آينده روشن نظام دارد. البته دشمنان نظام اسلامى با تاريكك جلوه دادن 


آينده نظام اسلامى» فضاى يهن را در جامعه به وجود مى اورند» غافل ازاين كه خداوند يار و ياور نظام اسلامى است. 


جوان هفده ساله اى هستم كه احساس ناراحتى مى كنم جون اكثر مردم و جوانان نسبت به نظام و امام بديين هستند و مى كويند جرا 
فساد و بيكارى زياد شده و ارزش بول ايران كم كرديده و رزيم شاه از جمهورى اسلامى بهتر است. جرا ابن طور شده است و من جه بايد 
بكنم؟ 


يريسسن 


جوان هفده ساله اى هستم كه احساس ناراحتى مى كنم جون 


اكثر مردم و جوانان نسبت به نظام و امام بدبين هستند و مى كويند جرا فساد و بيكارى زياد شده و ارزش يول ايران كم كرديده 


و رزيم شاه از جمهورى اسلامى بهتر است. جرا اين طور شده است و من جه بايد بكنم؟ 
باسخ 


تحسين است. روحيه دين دارى و ارزش مدارى شما نشان از آن دارد كه شجره طيبه باورهاى دينى و ولايت مدارى در نهاد 


شما بارور بوده و دغدغه دينى و مسائل جامعه را داريد و بايد قدر اين روحيه را بدانيد. 


دوم: يكى از وظايف مهم همكّان, امر به معروف و نهى از منكر است و اين دو عنصر در آموزه هاى دينى از اهميت ويزه اى 


برخوردار است تا آن جا كه امام حسين(ع) يكى از اهداف قيام خود را امر به معروف و نهى از منكر دانست. 
يكى از مراتب امر به معروف و نهى از منكر احساس ناراحتى و انزجار از حاكميت 
ناهنجارها و منكرات است. 


است كه شما با همه آنانى كه مرتكب كناه شده و نظام استبدادى شاه را بر حكومت دينى مبتنى بر ولايت فقيه ترجيح مى 


دهند» نمى توانيد مبارزه و مناظره كنيد؛ از اين رو وظيفه شما در اين مقطع زمانىء انزجار از ناهنجارى ها است. 


البته كر 


در شرايط و محيطى قرار كرفتيد كه شرايط امر به معروف و نهى از منكر و تأثير كذارى آن فراهم بودء به امر به معروف و نهى 
از منكر با توجه به روش ها و شرايط آن بيردازيد و سعى كنيد با رفتار خردمندانه و معقول به فرهنكك سازى يرداخته» به هدايت 


مردم به ويزه جوانان همت كماريد. 


سوم: واقعيت آن است كه اكثر مردم ايران نسبت به نظام اسلامى بدبين نبوده؛ امام و انقلاب را دوست دارند؛ زيرا همين مردم 


بودند كه عليه رزيم يهلوى قيام نمودند و انقلاب اسلامى را به وجود آوردند. 


همين مردم بودند كه در مدت هشت سال دفاع مقدس حماسه آفريدند و در هنكام رحلت امام و مقتداى خود خون كريه 
كردند. امروزه همين مردم هستند كه در راهبيمايى ها شركت مى كنند و در برابر سياست هاى خصمانه دشمنء با همكرايى و 


وحدتء. اقتدار ملى خود را به نمايش مى كذارند. 


اكر كَاهى انتقادهايى دارند» به خاطر آن است كه انقلاب نتوانسته به تمام اهداف بلند و ارزش هايى كه در صدد بياده كردن 


آن ها بود تحقق بخشد كه اين خود معلول عوامل سيارى بوده است. 


البته برخى از مردم - به ويزه جوانان - نسبت به نظام بدبين هستند كه اين بدبينى بر اساس عوامل و آسيب هايى به وجود آمده 
است. يكى از آسيب هاى جدى كه بدبينى در جامعه را به وجود آورده؛ تهاجم فرهنكى و تبليغات كسترده و نظام يافته دشمنان 
دين و انقلاب اسلامى است. دشمن با بهره كيرى از ييشرفته ترين ابزار تبليغاتى و توطئه هاى كسترده وانمود مى كند كه نظام 


جمهورى اسلامى 


ايران در تحقق اهداف خود موفق نبوده و در ايران آزادى وجود نداشته و جوانان مشكلات بيكارىء ازدواج و ... دارند. سياست 
هاى خصمانه دشمنان از يكك سو و ضعف عملكرد برخى از مسئولان نظام و جالش هاى احزاب از جانب ديكر» زمينه هاى 
بدبينى را نسبت به نظام به وجود آورده استء ولى در عين حال اكثر مردم نسبت به ايران اسلامى بدبين نبوده و مردم از معنويت 
فاصله نككرفته اند. البته برخى از افراد هستند كه نمى خواهند باور كنند نظام اسلامى در سياست هاى خود موفق بوده استء از 


اين رو اين طيف انسان ها از همان اوّل انقلاب با نظام مخالف بوده و فضاى يأس به وجود مى آورند. 


نشانه آن نيز اين است كه وقتى مردم ايران» احساس كنند كه كشور در خطر است و از جانب دشمنان تهديد مى شويد؛ همين 
مردم كه كاهى بر اثر برخى مشكلات سياسىء اقتصادى و فرهنككى, حرف هايى مى زنند» در مقابل دشمنان مى ايستند و به 
مقابله بر مى خيزند. 

كاهى مردم جيزهايى را به جهت ناراحتى به زبان مى كويند اما در دل آن عقيده را ندارند. 

حاكم باشد» وظيفه انسان» استقامت در راه حق است و نبايد از كمى حق كرايان ناراحت بوده و هراس داشته باشد. امام على(ع) 


دراين باره مى فرمايكد: "اى مردم! در راه راستء از كمى روندد كان نهراسيدء زيرا اكثر مردم بر كرد سفره اى جمع شدند كه 


سيرى آن كوتاه 


و كرشكى "أن طولاتئ أت . 


جهارم: جمهورى اسلامى ايران به رغم آنكه مشكلات و كاستى هايى دارد» از وضع سياسى و اجتماعى و اقتصادى و نظامى 


خوبى برخوردار است كه با رزيم شاه قابل قياس نيست. 


شما در بيش خود ويا در جمع كسانى كه وضع اقتصادى كذشته را بهتر مى داندء مقايسه كوتاهى انجام دهيد و ببينيد واقعاً 
وضع معيشتى مردم وامكاناتى مانند آبء. برق» تلفن» كاز و .... كه در كذشته داشته اند با امكانات فعلى قابل قياس است؟ اكّر 
ارزش يول ايران در كذاشته بسيار كمتر از از الآن بود» جند درصد مردم» همان مقدار كم يول را براى وسايل مورد نياز زندكى 
كه امروزه دارند» داشته اند؟ از طرف ديكر توجه نماييد كه استقلال در همه ابعاد آن و يبشرفت هاى علمى و تكنولوزى و 
عدالت خواهى و ... موجب شد كه دشمنان عليه انقلاب توطئه نمايند. تحميل جنكك هشت ساله عليه ايران» تحريم اقتصادى و ... 
موجب شد كه جمهورى اسلامى به دست يابى بر برخى از اهداف خود موفق نشده؛ ارزش يول آن كم و زمينه هاى اشغال 


جوانان از بين برود. 


اكر هزينه جنكك و بازسازى جهت عمران و آبادانى شهر و روستا و ايجا اشتغال صرف مى شدء وضع به مراتب بهتر از اين بود و 
شايد وعده هاى امام نيز مى توانست تحقق بيدا كند. شما هم جنين تلاش دشمنان انقلاب را در نفى ارزش ها و القاى شبهات 
فكرىء عقيدتىء اخلاقى و از ابزارهايى كه در اين راه بهره مى كيرندء نبايد فراموش كنيدء ولى به رغم همه اين مشكلات» باز 


نظام مقدس جمهورى 


اسلامى ايران را با رزيم شاه كه مبتنى بر ذلت» عقب ماندكى» ارزش زدايى» ستم و دين ستيزى بوده نبايد قياس نمود. 


بيكارى و ... به وجود آيد. 


اكر سياست هاى راهبردى و استراتزى هاى منطقى اتخاذ مى شد و برخى از مسئولان نظام بهتر عمل مى كردند» برخى از 


بيان مطالب و راهكارهاى مذكور بدان جهت بيان شد كه شما با تجزيه و تحليل وضعيت جمهورى اسلامىء به آينده نظام 
اميدوار بوده و روحيه دين مدارىء و تكليف كرايى و يايبندى خود به نظام را حفظ و تقويت نمايند. از سوى ديكّر به هدايت 


برخى از افراد كه با آن ها در ارتباط هستند بيردازيد و افق تازه اى در نككرش آن ها به وجود آوريد. 

.188 ص‎ 2١ مقتل خوارزمىء[ ج‎ ]١[ 
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نهج البلاغه» خطبه .750١‏ 

آيا در مذاهب الهى و اسلام» مانند برخى مسلكهاى ماترباليستى» قيام قهرمانانه و مبارزات ضد استثمارى وجود دارد؟ 

آيا در مذاهب الهى و اسلام» مانند برخى مسلكهاى ماترياليستى» قيام قهرمانانه و مبارزات ضد استثمارى وجود دارد؟ 


باسخ 


: بله. زيرا لازمه خداشناسى و خدايرستى اين است كه انسان را به هدفهاى مافوق ماديات وابسته مى كند و او را در راه هدفهاى 
عالى خود با كذشت مى نمايد, بر خلاف ماترياليسم كه طبيعتاً آدمى را با ماده و ماديات و آنجه مربوط به حيات فردى و 


شخصى آن هم در حدود شؤون مادى زندكى است ياى بست مى كند. 


بعلاوه» تاريخ نشان مى دهد كه همواره ييامبران و يبروان آنها بوده اند كه در مقابل فرعونها و نمرودها و صاحبان قدرت به 
ياخاسته اند و قدرتهاى اهريمنى را در هم كوفته اند. ييامبران بودند كه با نيروى ايمان» از طبقه محروم و استثمار شده قدرتى 


عظيم عليه «ملأ) و«مترفين)به وجود مى آوردند. 


قرآن كريم در سوره قصص مى فرمايد: 


هامانٌَ وَ جُنودٌ هما مِنْهُمْ ماكانوا يَحْذّرون) قصص/8 و * 


[ما مى خواهيم بر خوار شمرده شدكان در زمين منت نهيم و آنها را بيشوا ووارث موهبتها وقدرتهايى كه ستمكران به زور 
تصاحب كرده اند» قرار دهيم و قدرت و نيروى آنها را (كه قدرت و نيروى ملى است) در زمين مستقر سازيم و به فرعون و 


هامان (سمبلهاى زور و استبداد) به دست اين خوارشمرده شدكان» آن را بنمايانيم كه از آن يرهيز مى كردند.] 
در جاى ديكر مى فرمايد: 


١و‏ كأيّنْ مِنْ نبي قائّل مَعَهُمْ ربيِونَ كثيرٌ ما وَهَنوا لما أَصابَهُمْ فى سَبيل الله وَ ما ضَعُفوا وَمَا اشتكانوا و الله بُحِبّ الصَابرينَ. وَ 


ما كان قَولَّهُمْ إلا أَنْ قالوا ينا اغْفولَنا ذنوبنا وَ إش راقن فى آثرنا وَ تَنِتْ أقْدامَنا وَانْضرنا عَلَى الْمَوْم الْكافِرينَ. فَآتِيهمُ الله تُوابَ الدَّْيا وَ 


خش وات :الآخرو و الله تدك المشيننية) آل عدزاة دعاب ؟ 


[جه بسيار ييامبرانى كه مردان الهى بسيارى به همراهى آنها به ييكار برخاستند و به هيج وجه بر اثر سختيها و مصائبى كه به آنها 
دزاراه عدا رسدة سستة تشديد :و صعيف: تكشسد و آهلك زارئ سر ندادندء» ارق خداوتد ضانوان :وا دوست مى دارد. سحن و 
تقاضايشان از يرورد كارشان جز اين نبود كه: يروردكارا! از تقصيرهاى ما و زياده رويهاى ما در كار دركذر و مارا ثابت قدم» 
بدار و بر كافران بيروز كردان. يس خداوند هم ياداش دنيا و ياداش نيكك آخرت به آنها داد. خداوند نيك وكاران را دوست مى 


دارد.] 
در سوره الم سجده مى فرمايد: 
وما مِنْهُمْ ثم وا قرا لتنا صَبَروا وكانوا بآياتنايوقنون.) الم سجده/؟” 


جهت كه مقاومت كردند و سرس ختى نشان دادند و تسليم نشدندء و ديكر اينكه به آيات ما و وعده هاى بر حقّ ما و سنن و 


نواميس ما يقين داشتند.] 

قرآن كريم در جاى ديكر مى فرمايد: 

افضل أل المجاهدية عل الماعدية عر فظني قسادارقة 

[خداوند مجاهدان و ييكار كنند كان و به يا خاستكان را بر نشستكانء به اجر و ياداش عظيمى برترى داده است.] 
در جاى ديكر مى فرمايد: 


[خداوند دوست مى دارد مردمى را كه در راه او ييكار مى كنند در حالى كه صفى 


رويين بنيان به وجود آورده اند.] 
در جاى ديكرء خواسته هاى قهرمانانه و يرخاشكرانه آنها را اينجنين منعكس مى كند: 
«رَبّنا أفرغ عَلتِنا صَبِراً وَ تَبْتْ أقدامَنا وَ انُضُوْنا عَلَى الْقَوْم الكافِرينَ.) بقره/٠0؟‏ 


[يروردكارا! ظرف قلوب ما را از نيروى يايدارى و خويشتن دارى لبريز فرما؛ قدمهاى ما را ثابت بدار و ما را بر كافران ييروزى 


هي 


جرا اصلاحات» در جوامع شامل فساد همه كير و همه جانبه» مثل جوامع امروزى» جز از طريق انقلاب» ممكن نيست5 
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إبرسس 
جرا اصلاحات» در جوامع شامل فساد همه كير و همه جانبه» مثل جوامع امروزىء, جز از طريق انقلاب» ممككن نيست؟ 
باسخ 


١‏ اصلاحات تدريجى هميشه بر همان شالودههاى قديمى كذارده ميشود و تأثير انها وابسته به آن است كه شالودههاى سالم 
باشدء و به تعبير ديكرء در «رفورمها» الكوها و ضوابط همان الككوها و ضوابط بيشين هستند و اين در آنجا به درد ميخورد كه 
الكوها سالم مانده باشند» در غير اين صورت به «نقش ايوان» يرداختن ثمرى ندارد جه اينكه «خانه از ياى بست ويران است». در 


اينجا بايد به سداغ الككوهاى جديد رفت و مسائل زير بنايى را در مسير د كركونى مورد بررسى مجدّد قرار داد. 


اصافحات تداريس غالا از طرق عسالمث آمزمانه يكرد و كه خره ردن سيار ال غراره تدا رو اطق قران سنهده 
واين در حالى اثر دارد كه آمادكى فكرى و زمينهاى در اجتماع باشدء ولى آنجا كه اين زمينهها وجود ندارد» بايد از منطق 
انقلااب كه منطق «قدرت» است استفاده كرد؛ اككر جه در «تحوّلهاى انقلا-بى» نيز منطق نقش مؤثرى دارد» ولى ضربه نهايى را 
«قدرتهاى انقلابى» وارد ميكنند. 


استفاده كردن از روشهاى غيرانقلابى در جوامعى كه فساد در عمق آنها نفوذ كرده» سبب ميشود كه عناصر اصلى فساد از 
موقعيّت استفاده كرده» خود را در براير «اصلاح طلبان» مجهّز سازندء و در يرابر سلاحهاى آنها به «وسائل خنثى كننده) و 
«بازدارنده) مجهّز كردند» درست همانند ميكربهاى نيرومندى كه در برابر استعمال تدريجى «دارو) مصوئت بيدا كرده و به كار 


خود ادامه ميدهند و جز در يكك حمله برق آسا با داروهاى قوى 


“در جامعههايى كه فساد به ريشه نفوذ كرده» عناصر قدرتمند ضِدّ اصلاحء تمام مراكز حسشّاس اجتماع را در دست دارند و به 
آسانى ميتوانند هر طرح اصلاح تدريجى را عقيم كنند مكر آن كه غافلكير شوند و يش از آن كه «تشكل» و ١تجهيز‏ بيشترا 
يابند با يكك «حمله انقلابى» از هم متلاشى كردند! 


نيروهاى عظيم اصلاحى و انقلابى را معمولاً نميتوان براى مدّت زيادى داغ و برهيجان و آماده و يكصدا نكاهداشت و اكر 
بموقع از آنها استفاده نشود ممكن است با ككذشت زمان «كارائى و برندكى» خود رااز دست دهندء وعناصر «ضدٌ انقلابى» 
تدريجاً در صفوف و افكار آنها نفوذ كنند؛ لذا بهنكام نياز به اصلاحات كسترده و وسيعء بايد از وجود آنان حدّاكثر استفاده راء 
«سريع وبرق آسا نمود ويبش از آن كه به خاموشى كرايند» و نيروهاى ارتجاعى از حدّت و هيجان آنها بكاهند مورد بهره 


بردارى قرار كيرند. 


© تاريخ نيز نشان ميدهد كه اين دسته از اجتماعات» از طريق اصلاحات تدريجى سازمان نيافتهاند» بلكه اصلاح آنها از طريق 


جهش و انقالاب بوده است. 


وتافيراة بزرككء و مردان اصلاح طلب جهان. به هنكام مواجهه با جنين جوامع؛ همواره روش القلاى را ذو يتش كردق در 
ميدان جهاد و مبارزه تا آخرين حدّ قدرت كام نهادند. 


مردان و زنان بزركك ديكرى كه جهره تاريخ را عوض كردند و نقطه عطفى در مسير زندكى انسانهاء يا اجتماع خود محسوب 


ميشوند» همه انقلابى بودند» و اين 


خود دليل زندهاى است كه اصلاح اينكونه جوامع جزاز طريق انقالاب امكانيذير نيست. 
جرا رهبران انقلاب فكرى بايد صراحت داشته باشند؟ 
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يرينسن 


جرا رهبران انقللاب فكرى بايد صراحت داشته باشند؟ 


باسخ 


همه از صراحت لهجه يكك كوينده لذت ميبرند» جرا كه حقائق را عريان و يوست كنده و بدون هركونه ييرايه و تحريف بيان 


ميكند و هيج جيز براى يكك انسان واقع بين» لذت بخش تر از دركك حقيقت نيست. 


صراحت لهجه غالبا از يكنوع شهامت آميخته با ايمان حكايت مى كند كه كوينده در سايه آن حقايق را آنجنان كه هست 
تشريح مينمايد» در حاليكه افراد «ترسو و محافظه كار» جهره تابناكك حقيقت را در لابلاى هزار كونه يرده هاى رنكارنكك كه با 


تار و يود «خيال و ترس» بافته شده مى ييجند و شنونده بيجاره را در سنككلاخ ناراحت كننده اى سركردان مى سازند. 


دندان روى حرف كذاردن و جند يهلو سخن كفتن (جز در موارد استثنائى) نشانه عدم اعتماد كوينده به كفته هاى خود و يا 
علامت ترس و وحشث او از طرز قضاوت شنوند كان اسث و در هر دو صورت از ضعف و ناتوانى كوينده» حكايت مى كند. 
بهمين دليل هميشه رهبران انقلاب فكرى جهان» بخصوص يياميران يزركك» در صراحت ببان و قاطعيت: امثباز بر ديكران داشته 
اند آنها در محيطهائى كه افكار مخالفين» آنان را بشدت تهديد مينموده» اهداف عالى خود را با صراحت و قاطعيت تمام بيان 
مى كرده اند. 

يخصوي] جز انبا مارك رتحديل كان وسعديد كان مده بوعل قر كرقته حتوق اتباسزادح خافن شان بن دادتك: 
كفتكوى موسى را با زمامدار قلدر و استعماركر زمان خود, «فرعون»» در مقام دفاع از حقوق بنى اسرائيل» هركس ببيند از 


صراحت و قاطعيت مردى كه در لباس شبانى بوده؛ در برابر آنجنان ديكتاتورى» تعجب مى كند و در عين حال لذت مى برد. 


بيشواى بزركك اسلام على عليه السلام كه خود آيتى از 


صراحت و قاطعيت بودهء مخصوصاً در اين باره تأكيد بيشترى مى فرمايد و تصريح مى كند «ملتى كه حق ضعيفان را از 
زورمندان با «صراحت» كيرد ه ركز روى سعادت نخواهد ديد). (نهج البلاغه. عهدنامه مالكك اشتر) 


حضرت امام خمينى ( ره ) علت بيروزى انقلاب اسلامى را در جه مواردى مى دانست 
يرسش 
حضرت امام خمينى ( ره ) علت بيروزى انقلاب اسلامى را در جه مواردى مى دانست 


باسخ 


حضرت امام در ييام ها و سخنرانى هاى مختلفى » علل بيروزى انقلاب اسلامى را بيان فرموده اند .در وصيتنامه سياسى و الهى 
خود علل ييروزى انقلاب را بيان مى فرمايند كه برخى از آنها عبارت است از : -١‏ كمكك خداوند و يارى او.١-‏ انككيزه الهى و 
مقصد عالى حكومت اسلامى و اجتماع ملت در سراسر كشورباوحدت كلمه براى همان انككيزه و مقصد., 

سفارش حضرت امام خمينى ( ره ) به جوانان در جهت رسيدن به اهداف عالى انقلاب اسلامى جه بود؟ 


يريس 


سفارش حضرت امام خمينى ( ره ) به جوانان در جهت رسيدن به اهداق عالى انقلاب اسلامى جه بود؟ 
ياسخ 


ايشان در وصيتنامه خود مى فرمايند : ( ( از جوانان » دختران و يسران » مى خواهم كه استقلال و آزادى و ارزشهاى انسانى را - 
ولو با تحمل زحمت و رنج - فداى تجملات و عشرتها و بى بند و بارى ها و حضور در مراكز فحشا - كه از طرف غرب و عمال 
بى وطن » به شما عرضه مى شود - نكنند ) ). , 

اسلام تا جه اندازه مى تواند منشاء انقلاب شود؟ 


ير يسن 


اسلام تا جه اندازه مى تواند منشاء انقلاب شود؟ 


باسخ 


انقلاب اسلامى ما در مبارزه با رزيم طاغوت كذشته و در نفى استعمار يبروز شد. يس از آن نيز با تكيه بر اسلام به اداره جامعه» 
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در تمامى شؤون آنء يرداخت و دراين زمينه به كارهاى بزركى دست زد و ييروزيهاى جشمكير وغير قابل اتكارى به دست 


آورد. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

١ 

رابطه اسلام و انقلاب ايران را جكونه مى بينيد؟ 


يرينسن 


رابطه اسلام و انقلاب ايران را جكونه مى بينيد؟ 


ياسخ 


اسلام وانقلاب از همان آغاز رابطه ى ناكسستنى داشته اند و اساساً ماهيت انقلاب ما اسلامى است و اسلام مهمترين انكيزه بى 


است كه انقلاب را بوجود آورد و در نهايت هم همين عامل باعث ييروزى انقلاب شد. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 

١١62 

دوازدهم و بيست و دوم بهمن جه روزهايى است؟ 

برسش 

دوازدهم و بيست و دوم بهمن جه روزهايى است؟ 

باسخ 


دوازدهم بهمن روزى است كه انقلادب نزديكك به بيروزى بود و ملت مسلمان ايران براى استقبالى بزركك و با شكوه ازامام 


نطقى تاريخى و با شكوه ايراد كرد و بزكترين ضربه را به دولت بختيار زد و تشكيل جمهورى اسلامير را به مردم نويد داد. 


روز بيست و دوم بهمن روزى است كه انقلااب اسلامى ما به ييروزى رسيد. در اين روز ارتش تسليم شد و نظام شاهنشاهى 


ارتجاعى» كه بيش سال در تاريخ ريشه دوانيده بود» فرو ريخت و زمينه براى تحقق نظام جمهورى اسلامى يديد آمد. 


اين دو روز با شكوه در تاريخ انقلاب اسلامى ما از ايّامِ الله محسوب مى شوند و فراموش شدنى نيستند. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 

١ 

احاديثى كه به عنوان بيشكويى درباره انقلاب اسلامى و رهبر انقلاب ما در آنها سخن به ميان آمده نام ببريد؟ 
احاديثى كه به عنوان ييشكويى درباره انقلاب اسلامى و رهبر انقلاب ما در آنها سخن به ميان آمده نام ببريد؟ 


ياسخ 


قبلا بايد به اين نكته توجه داشت كه احاديثى كه نوشته مى شود نظر به اينكه در آنها نام صريح رهبر انقلاب اسلامى ما برده 
نشده صد در صد تطبيق آنها قطعى نيست ولى مضمون آنها مضمونى است كه به ذهن نزديكك مى رسد كه ارتباط به انقلاب 


اسلامى و رهبريت آن داشته باشد. اكنون به قسمتى از اين كونه احاديث توجه فرمائيد. 


١عن‏ ابى الحسن الالول ((عليه السلام)) قال رجال من اهل قم يدعو الناس الى الحق يجتمع معه قوم كزبر الحديد لاتزلهم الرياح 
العواصف و لا-يملون من الحرب و لا-يجبنون و على الله يتوكلون و العاقبه للمتقين/(١)‏ از امام سجاد((عليه السلام)) روايت است 
كه فرمود: مردى از اهل قم (خواهد آمد) كه مردم را به حق دعوت مى كند كروهى با او اجتماع مى كنند كه (در صلابت و 
استحكام ايمان مانند ياره هاى آهن مى باشند تند بادها و طوفان ها آنان را نمى لغزاند واز جنكك خسته نمى شوند واز 


(دشمنان) نمى ترسند و تنها بر خدا توكل مى كنند و عاقبت (فرجام نيكويى) از آن يرهيزكاران است). 
تيك شيك 


١و‏ روى بعض اصحابنا قال كنت عند ابى عبد الله((عليه السلام)) جالسا اذ قرء هذه الايه... وعد اوليهما بعثنا عبادا لنا اولى باس 


اولين نوبت فساد 
١‏ - بحار الانوار» ج أيه "١‏ 
" - بحارالانوار. ج دل ص .3١25‏ 


اا 


شما يهوديان رسيد افرادى را از بند كان خويش كه داراى قدرت و شدت باشند بر شما مى فرستيم تا در دل خانه ها نفوذ كنند و 
اين وعده اى است كه انجام خواهد شدء كفتيم فدايت شويم اينان جه كسانى مى باشند؟ آن حضرت سه مرتبه فرمود آنان به 


خدا سوكند اهل قم مى باشندا. 


دراين حديث جنين آمده كه يس از طغيان و سركشى و فساد يهوديان خداوند افرادى از» اهل قم را به درون خانه هايى كه 
آنان در آنها سكونت دارند (براى سركوبى آنان خواهد فرستاد اين بيان كه كروهى از اهل قم براى سركوب يهوديان به محل 
سكونت آنان در مناطق يهودى نشين اعزام مى شوند مطلبى بوده كه در ككذشته مناسبتى براى آن به ذهن نمى رسيده است اما 
اكنون كه رفتن ياسداران عزيز ما به سوريه و لبنان و حركت به قدس و جنكك با اسرائيل مطرح است اين مطلب اعجازآميز بوده 


و تجلى خاصى دارد. 
روايت ديكر: 


دراين حديث از ييامبر اسلام روايت شده كه فرمود كروهى از مشرق زمين قيام مى كنند و زمينه را براى سلطنت و ظهور 


حضرت مهدى((عليه السلام)) فراهم مى آورند. 


تشيع در سطح جهان است همان انقلابى باشد كه در حديث مذكور آمده كه زمينه ساز ظهور حضرت مهدى و حكومت عدل 


جهانى آن كرامى باشد. 
حديث ديك 


«عن ابى جعفر((عليه السلام)) انه قال كانى بقوم قد خرجوا بالمشرق يطلبون الحق فلايعطونه 


١‏ - بحارالانوار» ج لله ص /ا/. 
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ثم يطلبونه فلايعطونه فاذا راوا ذلكك وضعوا سيوفهم على عواتقهم فيعطون ماسا لوا فلا يقبلونه حتى يقوموا و لا يدفعونها الا الى 
صاحبكم قتلا هم شهداء اما انى لوا دركت ذالكك لا بقيت نفسى لصاحب هذالامرْ(١)‏ و نيز از امام باقر((عليه السلام)) است كه 
فرمود كويا من قومى را مى بينم كه در مشرق براى طلب حق قيام كردند ولى حق آنان به آنان داده نمى شود آنان طلب حق 
مى كنند ولى دشمنان آنان از اداى» حق آنها امتناع ميورزند وقتى اين وضع را مشاهده مى كنند سلاح خويش را بر شانه هايشان 
كذاشته (مسلح مى شوند) وقتى دشمن اين وضع را مى بيند حاضر به اداى حق آنان مى شود ولى اينان نمى يذيرند و قيام مى 
كنند و اين را (حكومت را) جز به صاحب شما (امام زمان(عليه السلام)) نخواهند سيرد. 


كشته هاى آنان شهيد خواهد بود...). 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

.7737 بحارالانوار» ج "م ص‎ - ١ 
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اقتصاد باعث ظهور انقلاب اسلامى شدء زيرا ما بيش از اين نيز روزه مى كرفتيم و نماز مى خوانديم؟ 

يرسش 

اقتصاد باعث ظهور انقلاب اسلامى شدء زيرا ما بيش از اين نيز روزه مى كرفتيم و نماز مى خوانديم؟ 
باسخ 


اين سخن به اين معنى است كه انقلاب ما انقلابى اقتثادى و تنها براى د كركونى وضع اقتصادى مملكت است. اين نظر به دلايل 
بسيارى درست نيست : نخست اينكه انككيزه هاى هر انقلااب در سخنان رهبر آن متبلور است براى ارزيابى هدف و ريشه هر 
انقلاب بايد به رهنمودهاى رهبر انقلاب توجه داشت با توجه به سخنان رهبر انقلاب اسلامى ايران مى بينيم ايشان همواره مردم 
رابه خدا توجه مى دهند و راز بيروزى انقلااب را «اسلامى بودن» آن مى دانند. علاوه براين كه مككر نه اين است كه مردم از 


امام به اين دليل كه مرجع تقليد و رهبر مذهبى بود الهام مى كرفتند. 
سيو جر اج حاى عردم كه صاحبان انقلابند در شعارهاى آنان به خوبى مشهود است؟ 


«استقلال» «آزادى» «جمهورى اسلامى» به قول امام در شعارشان كفتند: ما نان» آب يا نفت يا منزل مى خواهيم. 


واقعيت است كه نايسامانى هاى اقتصادى باعث نارضايتى مردم شده بودء ولى اين بدان معنى نيست كه انقلاب مردم مسلمان» 
منهاى اسلام و دين تفسير شود. هنكامى كه به توفيق خدا احكام اسلام راستين در جامعه اجرا شود؛ تمام ناسامانى ها از جمله 


نابسامانى هاى اقتصادى برطرف خواهد شد. 
( بخش ياسخ به سؤالات ) 
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رابطه اسلام و انقلاب ايران را جكونه مى ببنيد؟ 


رابطه اسلام و انقلاب ايران را جكونه مى بينيد؟ 


باسخ 


اسلام و انقلاب از همان آغاز رابطه ى ناكسستنى داشته اند و اساساً ماهيت انقلاب ما اسلامى است و اسلام مهمترين انكيزه بى 


است كه انقلاب را بوجود آورد ودر نهايت هم همين عامل باعث ييروزى انقلاب شد. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 
اسلام تا جه اندازه مى تواند منشاء انقلاب شود؟ 


اسلام تا جه اندازه مى تواند منشاء انقلاب شود؟ 


باسخ 


اخ عمالكوايى اننبا اله القاضن اااي براق جلي كرد عدية لتسائل كه ذافية القلاب نات شك اناا اسه و 
انقلاب اسلامى ما در مبارزه با رزيم طاغوت كذشته و در نفى استعمار بيروز شد. يس از آن نيز با تكيه بر اسلام به اداره جامعه» 
در تمامى شؤون آنء يرداخت و دراين زمينه به كارهاى بزركى دست زد و ييروزيهاى جشمكير وغير قابل انكارى به دست 
آورد. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


اسلام تا جه اندازه مى تواند منشاء انقلاب شود؟ 


اسلام تا جه اندازه مى تواند منشاء انقلاب شود؟ 


باسخ 


اين مسأله را مى توان با مطالعه انقلاب اسلامى ايران تحليل كرد. بدين لحاظ كه ماهيت انقلاب ما بى شكك اسلامى است و 
انقلاب اسلامى ما در مبارزه با رزيم طاغوت كذشته و در نفى استعمار يبروز شد. يس از آن نيز با تكيه بر اسلام به اداره جامعه» 
دز ثمامى شؤون آن» يرداخت ودر ابن زميثه به كاز عاق يز ركى دست زد و بيروزيهاع جشمكيرو غير قابل الكارى .به دست 
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(بخش ياسخ به سؤالات ) 
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رابطه اسلام و انقلاب ايران را جكونه مى يبنيد؟ 
رابطه اسلام وانقلاب ايران را جكونه مى بينيد؟ 
ياسخ 


اسلام وانقلاب از همان آغاز رابطهى ناكسيعتى داشعة اند و اساسا ماهيت انقلاب ما اسلامى است و اسلام مهمترين انكيزه بى 


است كه انقلاب را بوجود آورد ودر نهايت هم همين عامل باعث بيروزى انقلاب شد. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

١10ع‎ 

آبا حركت تاربخى حضرت امام خمينى ((رحمه الله)) از نجف به باريس را مى توان هجرت ناميد؟ 

آيا حركت تاريخى حضرت امام خمينى ((رحمه الله)) از نجف به ياريس را مى توان هجرت ناميد؟ 


باسخ 


الله)) است كه از نجف به ياريس هجرت كرد و در آن جا شالوده نظام جمهورى اسلامى را بنيان نهاد و در روز ؟١‏ بهمن يس 


ويران كرد و بر ويرانه اش» نظام جمهورى اسلامى را بنيان نهاد. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 
لخر 


فلسفه سينه زنى در عزاى اباعبد الله الحسين (ع) و ديكر اثمه اطهار (ع) جيست؟ و شيعيان با سينه زدن جه هدفى را دنبال مى كنند؟ 
ينه زئى در عزاى اباع, بن (ع) و دد ر(ع) جي و سيعيان با سينه زدن < فى را دبال مى 
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ير يسن 


فلسفه سينه زنى در عزاى اباعبد الله الحسين (ع) و ديكر ائمه اطهار (ع) جيست؟ و شيعيان با سينه زدن جه هدفى را دنبال مى 
كد 


باسخ 


در ياسخ به سؤال شمادوست عزيزء بايدعرض كنيم» خداى متعال انسان را به كونه اى آفريده است كه هنكامى كه جيزى رامى 
بينديامناظرى را مشاهده مى كندء تأثيرى مى يذيرد كه هيج كاه كفته هاء شنيده ها و دانسته هاء آن اثر را ندارد. هر كاه صحنه 
هايى را بسازيم و بازسازى كنيم» خواه در قالب سنّتى و يا با استفاده از روشهاى جديد و به صورت نمايش و فيلم» به كونه اى 
كه جريان عاشورا را براى مردم مجسّم كندبازسازى آن صحنه ها و نشان دادن آنها اثرى دارد كه كفتن و دانستن آنها نمى 


توانند آن اثر را داشته باشند. 


غوف امن عمسا لقو كوه كينا بادعااعد عه كرده احد يك را عدوادك هافور انا شموه دوعر كعى امداق كر نه ماين 
دانيد امام حسين( روز عاشورا جككونه به شهادت رسيدء, اما آيا دانسته هاى شما اشكك شما را جارى مى كند؟ وقتى در مجالس 
شركت مى كنيد و مرثيه خوان مرثيه مى خواند» مخصوصاً اكر لحن خوبى هم داشته باشد و به صورت جذابى داستان كربلا را 
براق شما يبان كندء انكام مى ينيد كد بى اغشار اشكك شما حارف عن شو 


ابن شيوة فى ثوائك در تحريكك اعساسات شما تاثيرى داشتةه ياد كه خوائدن و «اسع نان اثرى :زا تدارذه به حمين سيت 
آنجه ديده مى شود به مراتب مؤثرتر از شنيدنى ها است. منظور از اين توضيحات آن بود كه ما علاوه بر اينكه بايد بدانيم جرا 


اباعبدا...( قيام كرةه و 


بدانيم كه جرا مظلومانه شهيد شدء بايد اين مطلب به كونه اى بازسازى شود تا حتى المقدور بهتر بشنويم و ببينيم تا عواطف و 
التساطاك نا شير" يراتكهه شود هر اندازه انها در تزاتكضة توكتدن عراطى: و احيتانات ما وهر ناش لخاد نه عاشووا دن 
زندكى ما مؤثرتر خواهد بود. بايد صحنه هايى در اجتماع به وجود آيد مردم را تحريكك كند. مردم همين كه صبح از خانه 
بيرون مى آيند مى بينند شهر سياه يوش شده استء يرجم هاى سياه نصب شده استء خود اين تغيير حالت» دلها را تكان مى 
دهد» كرجه مردم مى دانند فردا محرم است»ء اما ديدن يرجم سياه اثرى را در دل آنها مى كذارد كه دانستن اين كه فردا اول 
محرم است آن اثر را نمى كذارد. راه انداختن دسته هاى سينه زنى با آن شور و هيجان خاص خود مى تواند آثارى را به دنبال 
داشته باشد كه هيج كار ديكر آن آثار را ندارد. 


نمونه حجنن تاتيزق رامن توانيك در زد كن فردى واجتماعى خود يناسني به خصوص در اين :سى جهل هنال الخير كه مخركت 
حضرت امام ( عليه دستكاه طاغوت و كفر شروع شد. ملاحظه كرديد كه درايام محرم و صفر نام سيدالشهداء( و عزادارى 
سيدالشهداء ( مردم را به حركت وادار مى كرد. اين شور و هيجان جز در ايام عاشورا يبدا نمى شود. و جز با همين مراسم سنتى 
عزادارى يانظير آن حاصل نمى شودء بايد عمل كرد و رفتارى نشان داد كه احساسات و عواطف مردم را تحريكك كند, آن كاه 


الإمخقى عو زه روه انعواسك كامتر جه من شوق جز 


امام ( بارها مى فرمود : آنجه داريم از محرم و صفر داريم(1) جرا اين همه اصرار داشت كه عزادارى به همان صورت سنتى 
بكاو فوه؟) جو فوتطول تدده فزن هر سند بوه كد ابن ار تكن عظتمي قن رانك جد امراش انق عزاطت :دي 
مردم ايفا مى كند و معجزه مى آفريند(”) و بريايى اينكونه مراسم عزادارى در قالب روضه. سينه زنى» زنجيرزنىء و ... عشق به 
جانبازى و شهادت در راه اسلام و مقدسات را در وجود شيعيان حضرتش به وجود مى آورد وبه قول استاد شهيد مرتضى 
مطهرى ]ره[در رثاى امام حسين( به عنوان يكك قهرمان بككرييدو عزادارى كنيد براى اينكه احساسات قهرمانى بيدا كنيد. براى 
اينكه يرتوى از روح قهرمان در روح شما يبدا شود و شما هم تا اندازه اى نسبت به حق و حقيقت غيرت بيدا كنيد» شما هم 
عدالتخواه بشويد» شما هم با ظلم و ظالم نبرد كنيد» شما هم آزاديخواه باشيدء براى آزادى احترام قائل باشيد» شما هم سرتان 


بشود كه عزت نفس يعنى جه» شرف و انساتيِت يعنى جهء كرامت يعنى جه؟! 
خلاصه آنجه مذكور شد جنين خدمت شما عرض مى كنم: 


با توجه به اينكه اعمال ما ناشى از خواست قلب و توجهات دل مى باشد و اينكه فهم و علم فقط مقدمه عمل استء اكر بخواهيم 
زندكى خود را بر اساس سيره معصومين ( مخصوصاً امام حسين ( قرار دهيم بايدعلاوه برفهم دقيق واقعه عاشوراء تمايلات قلب 
رانيزمتوجه قيام واهداف امام حسين( كنيم و از امورى كه قلب را آماده يذيرش افكار و انديشه ها و سيره امام حسين ( مى كند 


حميق عزاذارئ قو كريه 


كردن و سينه زنى و ... است و شيعيان با انجام اين مراسمات در واقع افكار و عقايد خود را در مورد امام حسين ( از فكر به قلب 
مى رسانند واين ن همان معرفى هست كه در روايات بيان شده است و از شيعيان خواسته شده است تا با معرفت به زيارت قبور 


بعسرهين بر 

منابع و مآخذ: 

7١١ صحيفه نورء ج18. ص‎ )١ 

؟) همان 

*)آذرخشى ديكر از آسمان كربلاء استاد محمد تقى مصباح يزدى 
) حماسه حسينى» ج ١ص‏ 77 


اهداف انقلاب اسلامى جيست 
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ير ينس 


اهداف انقللاب اسلامى حيست 


ياسخ 


الف ايجاد حكومت اسلامى و اجراى احكام اسلام مهم ترين هدف انقلاب تشكيل حكومت اسلامى بياده كردن دستورهاى 
اسلام و بريا كردن عدل و دادكرى بود همان جيزى كه در شعار مردم تبلور يافته بود: نه شرقى نه غربى حكومت اسلامى قرآن 
مجيد از جمله اهداف ييامبران راء اجراى قسط و عدل در جامعه دانسته است "لَقّد آَرسّلمنا رُسمْمَنا بالببنّت_وآنرّلنا مَعَهُم “الكتب- 
والميزان إيقوم الناس » بالقسط م (حد يدء 0) ما رسولا-ن خود را با نشانه هاى روشن فرستاديم و بر آن ها كتاب و ميزان نازل 
كرديم تا مردم قيام به عدالت كنند." 


ب رشد فضايل اخلاقى از جمله اهداف انقلاب آشنا كردن مردم به مكارم و محاسن اخلاق و ياكك نمودن نفوس آنان است 
جنان كه هدف از بعثت بيامبران الهى نيز همين بوده است قرآن درباره ييامبراكرم مى فرمايد: "لَقَمد مَن: الله معَلَى المُؤْمِنِين 

يع فيهم وسولاً + من أنقيتهم يتلوا عَلَيهِم عاتته كج [ا هدك انا اتسقع حو ننه انبر سكن لبر ندولة 
كرده در ميان آنان ييامبرى از نوع خودشان تا آيات الهى را بر آنان بخواند و آن هارا تزكيه كند وازهر نوع آلودكى ياكك 
تمائك" 


سوم مقرّر شده است بر اين اسا دولت ظَو نات -< ف 
: براين اساس دولت موظف است همه امكانات خود را جهت ايجاد محيط سالم براى رشد فضيلت هاى 


اخلاقى براساس ايمان و تقوا و مبارزه با لام 3 0 : ا 
س ايمان و تقوا و مبارزه با همه مظاهر فساد و تباهى به كار بندد.(حقوق اساسى جمهورى 


اسلامى ايران سيد محمود هاشمى ج ١‏ ص 27817 نشر داد كستر.) 


ج استقلال و وابسته نبودن به شرق و غرب كشور ايران در طول حكومت هاى ستم و دوران ينجاه ساله حكومت يهلوى و بيش 
از آن زير سلطه استعماركران بود و استعمار بر همه جيز اين مملكت تسلط داشت اسلام به استقلال امّت اسلامى توبجه فراوانى 
كاوق وتفز كر اتدازه تبن ركد كه كقور اناوس ور وسلطة كناوا وو سان كوا ترقز انام فرك ده "ىن لم سكل «اللدة للك م 
غلن لقو ناكسا تجا 3917) كواوتد هر كراهن نواعع تترور كبز تملظ كافران بوم تسانان قران ناذه ان طرف مقط كفارة 
دمت ى نان سنيج اسلة ]نان را هد "دعسن عرمايدة "ناته لذو دامر لاتخدوا عذوى عدر كم اول سكس 0 ا 


كسانى كه ايمان اورده ايذ! دشمن من و دشمن :خويش را دوست تعود قرار ندهيد." 


د حمايت از مستضعفان از جمله هدف هاى انقللاب حمايت از مستضعفان در داخل كشور و نهضت هاى آزادى بخش در 
سراسر جهان بود كه هم جنان در عمل تداوم يافت قرآن مى فرمايد: "و ما لَكم لاتقّتلون فى سَبيل_اللّه رو المُستضعفين- من- 
الرّجال و الْبّسأْ و الولدّن ,ْ (نسأء 0/) جرا در راه خدا و در راه مردان و زنان و كودكانى كه ]به دست ستم كران تضعيف شده 


اند» بيكار نمى كنيد؟ "(اقتباس از كتاب حقوق جمهورى اسلامى ايران سيد محمود هاشمى ج ).١‏ 


'لا برادرى و ايجاد وحدت بين مردم در زمان رزيم كذشته سعى براين بود كه بين مردم به ويزه قشرهايى كه در جامعه نفوذ 


داشتند» اختلاف به وجود آورند تا آنان بهتر بتوانند به اهداف خود برسندمٌ حضرت امام در 


وصيّت نامه خود. به سعى و تلاش رزيم براى ايجاد دشمنى ميان حوزه و دانشككاه اشاره فرموده حوزويان و دانشكاهيان را به 
اتحاد و هم بستكى دعوت كرده اند. اسلام دين ألفت و برادرى است زمانى كه شبه جزيره عربستان در آتش جنكك مى سوخت 
يبامبراكرم به فرمان خدا مردم را به برادرى دعوت فرمود: "واعتص موا بحبل_الله_جَمِيعًا و لاتَمَرّقواز (آل عمران )1١*‏ به ريسمان 
الهى جنكك بزنيد و متفرّق نشويد." 


حفظ ارزش هاى انقلاب اسلامى جه رابطه اى با امر به معروف و نهى از منكر دارد؟ 
حفظ ارزش هاى انقلاب اسلامى جه رابطه اى با امر به معروف و نهى از منكر دارد؟ 
باسخ 


ترديدى نيست كه مهم ترين عامل حفظ دين امر به معروف و نهى از منكر است ييشوايان دين در طول تاريخ با امر به معروف و 
نهى از منكر اسلام را حفظ مى كردند. و به اين دليل از طرف حكومت هاى ظالم و ستم كرء مورد اذيّت و آزار قرار مى 
كرفتند» و جمعى از آن ها در اين راه جان خود را از دست دادندء انككيزه قيام مقدس امام حسين نيز امر به معروف و نهى از 
منكر بودء و سرانجام امام در همين راه شهيد شدند. 


هم جنين يكى از عوامل مهم حفظ انقلاب اسلامى ايران كه با رهبرى حكيمانه حضرت امام خمينى قدّس سرّه و با ايثار جان 
هزاران نفر انسان هاى صالح و شايسته به دست ما آمده امر به معروف و نهى از منكر است قرآن مجيدء ملاكك برترى جامعه 
اسلامى را انجام همين وظيفه مى داند: "كنم حَيرَ امّه أخرجت لاس تَأمُرون- بالمعروف و تَنهَون-عَن_المُنكرمْ (آل عمران 


)٠‏ شما امّت اسلامى بهترين امٌتى هستيد كه به نفع و سود ديكران حركت كرده و امر به معروف و نهى از منكر مى كنيد." 


در آيه ديكر آمده است "و لتكن منكم آمّه 5 دعون- إلى الخير و بَأمُرون- بمالمعروف و ينون كعَن_المُنكر: (آل عمران 2٠١‏ 
امداق كيان شما حسى دعوت بد يكن و امريه معر وفك و تيى اامتكر كتدو ا نعاهمان رسكاراقه ” 


امام باقرلا در اين باره مى فرمايد: "همانا امر به معروف و نهى از منكرء راه انبيا و طريق صاحا است واجبى بزركك از واجبات 
الهى است كه در 


يرتوى آن ساير واجبات انجام مى كيرد امتت در جادّه ها و بلاد ايجاد مى شودمْ در اثر امر به معروف و نهى از منكر كسب ها 
حلا-ل و زمين آباد مى شود واز دشمنان انتقام كرفته مى شود و همه كارها رونق مى كيرد. "(وسائل الشيعه شيخ خُرٌ عاملى ج 
1ض #5 نششر ذار احبا التراث العرى ببروت ) ازايق روات ودمها تموته مشابه آن ازتباط قراواي كيين حفظ اتقللاياو 
امر به معروف و نهى از منكر مى باشد به خوبى ثابت مى شود. متأسفانه امروز ما نسبت به اين وظيفه كوتاهى مى كنيم عت 
بخش مهمى از مشكلات و نابسامانى ها و مفاسدء ترك اين وظيفه است اكر ما ملت ايران نسبت به انجام اد بن ام واجب جدذى 
مى بوديم و بر كسى كه مرتكب خلاءف مى شدء جه در سطح مسئولان وجه ساير طبقات را مورد انتقاد قرار مى داديم ودر 
برابر مفاسد اخلاقى كه امروز در جامعه ما با كمال تأْسَفْ فراوان شده است امر به معروف و نهى از منكر مى كرديم ارزش هاى 
انقلاب به خوبى حفظ مى شد و آرمان هاى حضرت امام و شهدا كه اجراى دستورهاى اسلام در اين مملكت است تحقّق بيدا 


مى كرد. 


آيا در قرآن آيه يا سوره اى هست كه مفهومش درباره انقلاب اسلامى ايران و به آن نويد داده باشد؟ 


آيا در قرآن آيه يا سوره اى هست كه مفهومش درباره انقلاب اسلامى ايران و به آن نويد داده باشد؟ 


باسخ 


آيه اى كه به صراحت ويا به قرينه اى برخصوص انقلاب اسلامى ايران دلالت كند. نمى توان يافت ولى آياتى وجود دارد كه 
بدطور كلن بر آن.دلالت فى كند ز مانئد "و الّذِين- جَهَدُوا فنا لََهْدِينَهُم سلا وَ إن الله لمع الْمُحيبنِين - ((عنكبوت 9©) و آنان 
ورور ري لسرا حرا اد ورياك اعرد عد ان كرا وار ار كارا ل ' ويا آنه 
ه سوره قصص كه مى فرمايد: " و نُرِيدٌ أن تمن على الّذِين اشتض مِمُوأ فى الأ 7 رض رو نَجْعَلَهُم .أغ مَهءوَنَجْعَلَهُم “الْوَرثين- م 
(قصص ه) ما مى خواهيم بر مستضعفان زمين منت نهيم و آنان را يبشوايان و وارثان روى زمين قرار دهيم كه انقلاب اسلامى 
ايران و يبروزى مستضعفان بر مستكبران دوران ستم شاهى خود مصداقى ازاين وعده الهى و در راستاى مصداق برتر آن كه 


انقلاب حضرت مهدى (عج است مى باشد. 
انقلاب اسلامى ايران در برخى روايات به اشاره ييش بينى شده است 


امام كاظم 7 فرمود: "مردى از اهل قم مردم را به حق فرا مى خواند و بركرد او مردمانى فراهم مى آيند كه جونان ياره اى آهن 
استوارند» طوفان ها آن ها را به لرزه نمى اندازد و از جنكك خسته نمى شوند و بزذلى نشان نمى دهند: به خدا توكل دارند و 
فرجام از آن يرهي زكاران است "(ميزان الحكمه محمدى رى شهرى ترجمه حميدرضا شيخى ج 21 ص 277 "الا8 مركز 
تحقيقات دار الحديث ج دوم قم ١7/4‏ ش ) 


آيا ابن درست است كه براى انقلاب به مردم وعده هايى در مورد بهبود وضع معيشتى مى دادند ولى به آنها عمل نشده ؟ 


آياااين درست است كه براى انقلاب به مردم وعده هايى در مورد بهبود وضع معيشتى مى دادند ولى به آنها عمل نشده ؟ 
ياسخ 


انقلاب اسلامى؛ انقلاب مردم بود؛ نه قشر خاصى از آنان. مردم نيز براى انقلابء انككيزه هاى متفاوتى داشتند؛ ولى عمدتا انكيزه 
اصلى آنان؛ حاكميت ارزش هاى اسلامى و جلو كيرى از هضم شدن ملت در فرهنكك هاى بيكانه بود. البته بهبود وضعيت 
معيشتى نيز در ذهن بسيارى از مردم وجود داشت؛ ولى نه اين كه انكيزه اصلى آنان محسوب مى شد.وانكهى يس از انقلاب» 
هيج كاه دشمن اجازه نداده است امكانات كشور به طور كاملء» براى زدودن فقر به كار كرفته شود. از همان روزهاى نخست» 
تحريكات و توطئه هاى خارجىء اطراف كشور را فرا كرفت؛ از كنبد و كردستان تاخوزستان و بلوجستان و... با عقيم ماندن اين 


در عين حال خدماتى كه در همين مدت كرفتارىء به مناطق محروم كشور انجام شدهء جند ده برابر خدمات زمان طاغوت 
است؛ با آن كه در آن زمان شش تا هشت ميليون بشكه نفت صادر مى شد؛ ولى يس از انقلاب» صدور نفت كاه متوقف مى 
شد ويا حداكثر دو ميليون بشكه نفت صادر مى شد. 


هم جنين يروزه هاى عظيمى در همين مدت در كشور طراحى و اجرا شده است: سدهاى بزرككء كارخانه هاى بيشرفته» توسعه 


خدمات برق و آبء بالا رفتن سطح زندكى توده هاى مردم و... . 


در آخرين سال هاى رزيم طاغوتء تعداد كل دانشجويان حدود يكصد هزار نفر بوده است؛ ولى اكنون بيش از١/00٠00/0٠‏ نفر 
در كشور به تحصيلات عاليه اشتغال دارنك. 


خرقينانه رشع شتايرق الدع »وين اس 


در اين زمينه قدرى به آمارها مراجعه كنيد و ببينيد كه مصرف سرانه برق» شبكه هاى برق رسانىء نيروكاه ها و... در همين 


مدت جه تحولى و ييشرفتى داشته است؟ 


البته كسى مدعى نيست كه شعارهاى انقلاب» كاملا محقق شده است؛ ولى در مسيرى صحيح كام برداشته شدهاست» كرجه تا 


رسيدن به آرمان ها فاصله بسيارى داريم. 
جرا از انقلاب فقط اسم و بوسته آن باقى مانده است ؟ 


3 


برسس 
جرا از انقلاب فقط اسم و يوسته آن باقى مانده است ؟ 
باسخ 


انقللاب هم هسته اش مانده و هم مظاهر آن. انقللاب اسلامى تغييرات وسيع و بنيادينى را در افكار اعمال»سياست هاء اقتصاد و 


ذيكر عرضة هاية وحود آورده وبه كونه ال يبارز و عسيق اثرات غود را بجا كذاشنه اسث: 

مطالعه دقيق وضعيت فرهنكى» سياسى, اجتماعى و اقتصادى بيش از انقلاب و يس از آنء اين حقيقت را آشكارخواهد كرد. 
قيوشت كن أوانن تاثيرات هار اسك ان: 

-١‏ تكيه بر فرهنكك اسلامى و مواجهه با خودباختكى در برابر شرق و غرب» 

1- دفاع از كيان كشور اسلامى و نيذيرفتن هيج كونه سلطه خارجى در عرصه سياست خارجى و داخلى؛ 

-'٠‏ تغييرات بنيادين در وضعيت زند كى طبقات محروم جامعه به ويزه روستاييان و كاركران» 

*- تكيه بر آراى عمومى در مسائل مختلف كشورء 

ه- حركت كلى واصولى براى خود كفايى در عرصه هاى مختلف» 

8- تغييرات اساسى در جغرافياى سياسى جهان وافكار عمومى؛ 

/ا- ايجاد خيزش اسلامى در كشورهاى مختلف. 


در قوآن بواى كرفتن زكات بسيار تأكيد شده استء اما آ؛ قدر كه از سوى روحانيان در جامعه؛ از خمس تبليغ مى شودء از زكات تبليغ 
نمى شود؛ علت جيست؟ 


در قرآن براى كرفتن زكات بسيار تأكيد شده استء اما آ؛ قدر كه از سوى روحانيان در جامعه» از خمس تبليغ مى شود, از 
زكات تبليغ نمى شود؛ علت جيست؟ 


باسخ 


زكات يكى از منابع مهم اقتصادى جامعه اسلامى محسوب شده است واز اهميت ويزه اى برخوردار است. آيات(١)‏ و 
روايات(١)‏ متعدّدى. در خصوص اهميت آن آمده است. به خاطر همين نقش اقتصادى زكات است كه در صدر اسلام؛ اين 
فريضه ى الهى فراموش نشده و از رونق خاصى برخوردار بوده است. بيامبر(ص) زكات مى كرفت7). در زمان امام على(ع) 
يكى از خلفا با جمعيتى كه زكات نمى دادند جنكك كرد(). كه اين جنكك نشان دهنده رونق زكات در اين مقطع زمانى است. 
بعد از عصر معصومان(ع) به دليل اين كه شيعيان بع لك تعر تفيل حكومت تشكيل دهند اززكات به عنوان يكى از منابع 
اقتصادى حكومت تبليغ نمى كردندء اما فقيهان شيعى در طول تاريخ همان طورى كه به وجوب خمس فتوا دادند؛ به وجود 


زكات نيز فتوا دادند. فقيهانى مانند علامه حلى(0) شيخ طوسىء(2) و... به وجوب زكات فتوا داده اند كه فتوا به وجوب زكات» 


در عصر حاضر نيز همه فقها به وجوب زكات قتوا داده اند.(7) مبلغان و روحانيان كه براى تبليغ احكام الهى» در سراسر كشور 


اعزام مى شوند, فتواهاى مراجع را در خصوص زكات نيز بيان مى كنند كه نشان دهنده تبليغ از عنصر زكات مى باشند. 


در خصوص عهم تبليغ از زكات» عوامل متعددى دخالت دارند كه يكى از آن هاء موارد اخذ و مصرف خود زكات است. 


وجوب زكات بر كندم» جو. خرماء كشمش» كوسفند» شتر و كاو(8) كه اين موارد در جامعه شهرى كم تر وجود دارد. از سوى 


ديكرء يكى از موارد مصرف زكاتء آزادى بردكان بيان شده است(9) كه در اين مقطع زمانى وجود ندارد. 


بى ترديد يكى از علل عمده عدم تبليغ از زكات» عدم آكاهى مردم از نقش كليدى آن در تأمين اقتصادى نظام و فقر زدايى 
تبليغ از طريق ييام رسانى احكام اختصاص به روحانيت ندارد؛ بلكه همه نهادهاى تبليغى هر كدام به نحوى در اين خصوص 


وظيفه دارند» كرجه روحانيت مسئوليت بيش ترى دارند. 

بى نوشت ها: 

١.ر.كك:‏ بقره(1) آيه 6#, "الى .1١١‏ حج(١23)‏ آيه 8لا و تفسير نمونه» ج ل ص .١١18‏ 
؟. ر.ككث: وسايل الشيعه» ج 8» ص * به بعد و بحارالانوار. ج 98 ص ؟١.‏ 

*. ر.كك: تفسير نمونه» ج اه ص .175١ - 1١8‏ 

ع. رك: همان» ص .١١‏ 

ه. ر.كك: تذكرهالفقهاء. ج 2١‏ ص .7١0‏ 

#. ر.كك: خلاف» ج ”ء ص 28 - اء. 

. ر.ككث: امام خمينىء تحريرالوسيله. ج ١‏ ص 2١5‏ منهاج الصالحين» ص 198؛ العروه الوثقى؛ ج 7 ص 187. 
8. ر.كك: امام خمينى» همان ج ١‏ ص ."١8‏ 

4. ر.كك: تفسير نمونه» ج ل ص 6. 

انقلاب 

جرا دولت به شهرهاى ترك نشين كمتر رسيدكى مى كندة 


3 


برسس 


باسخ 


درباره عدم رسيدكى به شهرهاى تركك نشين جون شهردارى هاى هر شهر از بين خود مردم آن شهر انتخاب مى شوند و به 


سيت اخوة مردم آن منطقه است اين را با مسئولين شهرتان در ميان بكذاريد. 
رفع شكاف نسل اول و دوم و سوم انقلاب جكونه مى شود؟ 


3 


إبرسس 
رفع شكاف نسل اول و دوم و سوم انقلاب جكّونه مى شود؟ 
باسخ 


واقعيت اين است كه اككر نسل جوان دركك شود و شناخته شود و از اين سرمايه عظيم مملكت يس از شناخت آن خوب استفاده 
شود و تمام آنها كه دراين رابطه مسئوليت دارند به مسئوليت خود عمل كنند ما به راحتى مى توانيم خلاء حاصل شده بين 
نسلهاى انقلاب را ير كنيم» توجه به شرايط خاص زمان و محيطى كه جوان فعلى در او رشد كرده. نيز نقش اساسى دارد» رهبر 
بزركوار انقلااب در ديدارى كه با جوانان داشته ضمن تشبيه جمعيت عظيم جوانان كشور به يكك رودخانه مواج و يرفيض مى 
قرفا كف "كر برقافه ويزاق و حكولكن كو عافاكي عرو نتن ]نه ورا سيوم علس اول اعنوع :ابد فعاف زا شابتد ار نان قاط 
و مراكزى كه به آب اين رودخانه نياز دارند» بشناسندء ثالثاً برنامه ريزى و كانال كشى كرده و آب را بجايى كه نياز است 
هدايت كنند» آنكاه هزاران مزرعه و باغستان از اين نعمت بى دريغ الهى سرسبز و هر نقطه ويرانى آباد خواهد شد" و واقعيت 
اين است كه جوان ايرانى كه در دهه 26٠‏ و 2٠‏ آن معجزه ها را آفريد جرا امروز نتواند» و خود ايشان توصيه مى كنند كه "به 
جوانان مناعت طبع و عفت اخلاقى و اطمينان به نفس و اعتماد بخود و صداقت و شجاعت بياموزيد, در آنها اراده يولادين و 
انضباط اجتماعى و وجدان كارى به وجود آوريد بعد هم برايشان برنامه ريزى كنيد." ايشان ضمن اينكه جوان امروز را يرورش 


يافته محيط دينى جامعه مى دانند و او را آكاه و با معرفت و بصير و سياسى و اهل تحليل 


من اتعراقك م اقرها يكن؛ "البته احتياج دارد كه تغذيه معنوى و فكرى و دائمى شود. ابزارها و فعاليتها و كارهاى فرهنكى بايد در 
اختيار جوانان قرار كيردء روحانيون روشنفكر و دانشكاهيان مؤمن بايد در مقايل ايمان جوانها احساس مسئوليت كنند." 


بنابراين دركك جوان امروز و توجه به نيازها با لحاظ شرائط خاص امروز كه متفاوت با شرائط اول انقلاب و يا زمان جنكك 
است. و انجام وظيفه تمام آنها كه در اين زمينه مسئوليت دارند اعم از والدين» نهادهاى فرهنكّى» روحانيت و ... مى تواند مارا 
در رفع شكاف نسلهاى انقلاب كمكك كند. 


مردم ايران براى جه انقلاب اسلامى را بوجود آوردند مكر حجاب در آن زمان بهتر از هم اكنون نيست مكر بول نفت را اكنون مى بينيم كه 
ملى شدن نفت يكى از شعارهاى آيت ا... خمينى( بوده است؟ 
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مردم ايران براى جه انقلاب اسلامى را بوجود آوردند مككر حجاب در آن زمان بهتر از هم اكنون نيست مككر يول نفت را اكنون 


مى بينيم كه ملى شدن نفت يكى از شعارهاى آيت ا... خمينى( بوده است؟ 
باسخ 


١.اهداف‏ انقلاب 
؟. دستاوردهاى انقللاب 


ضمن اينكه اعتراف مى كنم در اين فرصت كم نمى توان به همه ابعاد يرداخت. اصولا اولين اعتراضات امام( بخاطر تثبيت يايه 
هاى حكومت استبداد و تحكيم وابستكى هاى سياسىء فرهنكى و اقتصادى ايران به امير ياليزم جهانى بود و اعتراضات امام( 
عامل حركت يكيارجه ملت بود.(1) و بدنبال سيردن سرنوشت مردم به دست خودشان بود وهمانطور كه ديديم به محض 
بيروزى» به دستور امام قانون اساسى تنظيم شد كه تضمين كننده نفى هركونه استبداد فكرى و اجتماعى و انحصار اقتصادى 
استء و در خط كسستن از سيستم استبدادى تلاش عن كل70) 


امام رحمه ا...عليه نيز اشاره مى كنند كه اين انقلااب بزركك دست جهانخواران و ستمكران را از ايران بزركك كوتاه كرد.(") 
امام( حراست از اين انقلاب را بر مردم ايران و جميع مسلمانان جهان واجب مى دانند و مى فرمايند : "واجب است اين امانت 
الهى را كه در ايران به طور رسمى اعلام شده ودر مدتى كوتاه نتايج عظيمى به بار آورده؛ با تمام توان حفظ نمايند."(©) شعار 
استقلال» آزادى» جمهورى اسلامى بعنوان مهمترين خواست مردم در راهبيماييها مطرح مى كرديد و امروزه تمامى انسانهاى 
منصف به تحقق اين شعار اذعان دارند» كرجه تحقق كامل اين شعار در ابعاد مختلف سياسىء اقتصادى و فرهنكى نيازمند به 


زهان قراوالن اسك عن ساليكة ريس ١1‏ اانقلات عمل د اذارة 


مملكتء مردم نقشى را ايفا نمى كردند. 


شاكيون سكن 831 اشحاباتة موت كرف جمعية ناشواد دو روسعاعاى :ما اذ جدوة ه ايه ؤلاازشه باضه ره ابى انان نه 


قدرى زياد است كه در وقت كم اين نوشتار نمى توان به آن اشاره كرد. 


اما اجمالاً ايران در 78 سال كذشته در سيارئ عرصه ها به خود كفايى رسيده استء در ميان حدود +8 كشؤر مسلمان رتبه دوم 
علمى را بدست آورده ايم» جزء ده كشور داراى فناورى هسته اى هستيم» جزء 7 كشور داراى فناورى توليدسلولهاى انسانى 
هستيم. در بخش كشاورزى سرانه واردات ما /8٠‏ كاهش يافته» توليدات باغى 8 برابر و توليدات دامى 8/7 برابر شده است. و 
بطور كلى سرانه توليد در بخش كشاورزى ” برابر شده است(2) در سدسازى جزء ٠١‏ كشور برتر دنيا هستيم» و طبق بيش بينى 
ها سال آينده» جشن خودكفايى كندم نيز بركزار خواهد شد. و اين همه بعد از 8 سال جنككء تحريمهاى اقتصادىء بى تجربكّى 
دهه اول كشور در مديريت و ... است. هيج كس ادعا نمى كند كه در ايران» فقرء فساد يا تبعيض نيستء اما نككاهى منصفانه 


نشان مى دهد كه عليرغم تهديدهاى فراوانء ايران رو به بيشرفت كام بر مى دارد. 


اما آنجه راجع به وضعيت حجاب فرموديد» حقيقتى است انكارنايذير» ولى بايد به موقعيت جامعه امروز ايران نيز نكاه كرد. هيج 
كشورى به اندازه كشور ما مورد تهاجم فرهنككى استكبار جهانى قرار نكرفته استء و در نككاه وسيع تر آنجه كه آن را ضعف 
فرهتكى :من تافشل دامكير همة حتهان است :اين امرتاشى الا شترقاية كذارئى فراؤان دولت عاق استكبازئ و استعهارئ اسك 
امروز استكبار در شكل جديدى 


از استعمار ظاهر شده است وآن تهاجم فرهنككى و سست نمودن انككيزه ها و اراده هاى مردم يكك كشور است تا بتواند نيروى 
تفكر مردم جامعه را از بين ببرد و انسانهاى جامعه را به موجوداتى بى خاصيت تبديل كند تا بتواند با تحميل تفكرات و فرهنكك 
خود به اهداف نظامىء اقتصادى. سياسى و ساير اهداف خود برسد. در اين ميان مسأله حجاب هم در دستوركار تهاجم فرهنكّى 
آنان قرار دارد آنجه براى ما و شما مهم است. تشخيص وظيفه است. ما وظيفه داريم با اعتقاد و اطمينان به راه امام وبا تبعت از 
فرامين مقام معظم رهبرى تا جايى كه توان داريم در اين مبارزه فرهنكّى تلاش كنيم و خود را سربازى بدانيم كه امام زمان ( به 
او مأموريت داده است كه در دوره غيبت او در راه حفظ اسلام و دستاوردهاى آن بجنكيم. يس اكر امام زمان( را همواره در 
نظر داشته باشيم تمام مشكلات را قابل تحمل مى دانيم وبا شهادت» شجاعت و قدرت به حل مشكلات جامعه از جمله مشكلات 


فرهنكى نظير مسأله حجاب مى يردازيم. 

منابع وماخذ: 

١.قانون‏ اساسى جمهورى اسلامئ: مقدمهض ٠١‏ 

؟. همان 

". وصينامه امام؛ ص "١‏ 

همان ص »؟ 

ه. اخبار سراسرى شبكه١»‏ كزارش ايام دهه فجر سال 57/ 

#. برنامه اقتتصادى روزء شبكه ١‏ سال ١7/7‏ 

جرا بايد در يك جامعه اسلامى مردم از حكومت اسلامى حال متنفر باشند ؟ دليل جيست ؟ 
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جرا بايد در يكك جامعه اسلامى مردم از حكومت اسلامى حال متنفر باشند ؟ دليل جيست ؟ 


باسخ 


احساس دلبستكى وعلاقه مندى شما به نظام مقدس جمهورى اسلامى ايران از نكات مثبت وارزنده اى است كه در وجودتان 
ريشه دارد وباعث خوشحالى و خوشوقتى است . در خصوص آنجه ذكر كرده اى كه نشان دلسوزى و احساس تعهد و مسؤوليت 


شما درقبال نظام مى باشد نكاتى را يادآور ميشويم : 


اولا بين حكومت اسلامى و جمهورى اسلامى تفاوت وجود دارد . آنجه امروز در كشور ايران استقرار دارد حكومت جمهورى 
اسلامى است و حكومت اسلامى نيست يعنى حكومتى كه تمام قوانين اسلام در آن رعايت بشود ومسؤولان نظام و امام خمينى 
و رهبرى معظم انقلاب اسلامى نيز ادعا نمى كننداين حكومت » حكومت اسلامى است . بلكه مى كويند به سوى اسلامى شدن 
قو كك اندع 6ه لد كر وهر اع د ونين كر شح جا نونغي كذ يداا ساق ونش كت برض كاري ادك ارده 


حكومتى نزديكك تراز حكومت جمهورى اسلامى وجود ندارد . 


اين حكومت تلاش ميكند هر جه ببشتر احكام و قوانين ودستورات اسلامى رعايت شود حال جقدر توفيق حاصل شود به عوامل 
كوناكون بستككى دارد كه بسيارى از آنها از حيطه قدرت مسؤولان كشور خارج است . 


وانقلاب خطا واشتباه كردند نبايد خطاها و اشتباهات آنان را به نام اسلام و حكومت اسلامى و جمهورى اسلامى قلمداد كرد 


كارى كه متاسفانه در جامعه ما اتفاق مى افتد . 


دوست عزيز : با اين مقدمه 


كوتاهى كه عرض شد ميتوان جنين نتيجه كرفت كه علت عمده و اساسى تنفر برخى از مردم اين است كه از حكومت جمهورى 
اسلامى همان توقعى رادارند كه از حكومت حضرت على ( دارند واين نظام و حكومت رانظام عدل علوى بحساب مى آورند . 
البته اين به معناى آن نيست كه حكومت جمهورى نبايد همانند حكومت عدل على ( 


عمل كند ولى بايد دانست كه بياده كردن حكومتى مثل حكومت على ( سهل وآسان نيست . امامى همانند على ( ميخواهد تا 
آنرا يياده كند حتى آن حضرت به دليل شدت عدل خواهى خودش در محراب به شهادت رسيد. نكته دوم اين است كه عمل 
مسؤولان را عملى اسلامى تلقى مى كنند و حال آن كه اينككونه نيست.ممكن است رفتار و اعمال مسؤولان با اسلام تطبيق داشته 
باشد و ممكن است مخالف دستورات اسلامى باشد وهمين نكته است كه مردم را از نظام متنفر مى سازد. زيرا مردم نمى توانند 
يا نمى دانند يا نمى خواهند بين عمل مسؤولان با اسلام تفاوت قائل بشوند لذا از نظام و حكومت متنفر ميشوند و حتى اكر تمايز 
قايل بشوند برداشت و اعتقادشان ممكن است اين بشود كه امكان بياده شدن احكام اسلامى وجود ندارد جرا كه بايد آنرا همين 
مردم اجرا كنند و اينها هم ناتوان از اجرا هستند. دوست عزيز علت عمده واساسى تنفر برخى مردم علاوه بر موارد فوق تلاش و 
فعاليت كسترده و زياد دشمن براى تاريكك وسياه جلوه دادن حكومت نيز هست . برخى عناصر در داخل نيز به سياه نمايى دامن 
ميزنند دشمنان خارجى و عوامل داخلى و جاهلان وناآ كاهان با سياه 


تعابى وا ثاتوان حلوه دادن نظام ونيز بزركك نمايى مشكلات سعى در نشان دادن ناتوانى نظام درحل مشكلات مردم دارند . بى 
تدبيرى و سوء تدبير برخى مسولان وعوامل ديكرى مشابه آن نيز در ايجاد تنفر نقش دارند. آرزو مى كنيم با آكاهى و درايت 
نسل جوان زمينه هاى سوء استفاده دشمنان از ميان برود و دلبستكى آنان به نظام وكشور افزايش يابد . تلاش شما و امثال شما 


نيز در آكاه سازى دوستانتان وخانواده ها و... بسيار موثر است . 


جيزى كه براى ما رنج آور است ابتدا قبول كردن جمهورى اسلامى و حال مى شنويم رفراندم كذاشتن اين نظام است. جرا به اين سو 
كشيده شده ايم. ؟ 


3 


يربيسسن 


اين سو كشيده شده ايم. ؟ 


باسخ 


داخل كشور توسط عبرال آنها وافرادى كه تحت تأثير تبليغات دشمن هستند مطرح شده است. در ارتباط با شبهه ب ركزارى 


رفراندم براى بقاى جمهورى اسلامى توجه به نكات زير مفيد است : 


اولأانظام جمهورى انسلامئ كه حاضل غون بيقن ارد هزار شهيد وجانباز وابثار كرى ملت عسلماق ابران است و عليرغم 
اينكه در هيج جاى دنيا مرسوم نيست كه براى حكومتى كه بر اساس خواسته و با انقلاب مردم آن كشور بوجود آمده باشد همه 
يرسى بركزار شود » در # فروردين سال 88 براى تعيين و تثبيت نوع نظام» همه يرسى به عمل آمد و اكثريت قريب به اتفاق مردم 
(44/؟ درصد) به آن رأى مثبت دادند. ثانياً در هيج كجاى دنيا حتى در كشورهايى كه شعار دموكراسى و توجه به رأى مردم 
در آنها كوش فلكك را كر نموده است حاضر نيستند براى ادامه كار ريم سياسى كشور خود » همه يرسى بركزار كنند و براى 
جنين جيزى نه قانون در سطح دنيا وجود دارد و نه جنين اتفاقى تابحال در سطح جهان رخ داده است تا جمهورى اسلامى 
بخواهد به آن عمل كند. 


الثا طرح اصل قضيه رفراندوم توسط دشمنان » در واقع يكك نوع ايجاد جنكك روانى در داخل و زمينه سازى براى حضور 
بيكانكان 


ودخالت آنها در سرنوشت كشور ماست به اين ترتيب كه اول مسئله نارضايتى اكثريت مردم رااز جمهورى اسلامى مطرح 
نموده و با بيشنهاد بركزارى رفراندم تحت نظارت سازمان ملل و با اعمال دخالت آنها و تبليغات مسموم و جوؤسازى و استناد به 
آمارهاى مجهول . نتيجه كيرى كنند كه مردم جمهورى اسلامى را نمى خواهند و به راحتى نيروهاى خود را وارد كشور كرده و 
نظام رابه سقوط كشانده و دست نشانده هاى خود را بر سر كار بياورند البته اين توطئه با هوشيارى و عكس العمل بجا و 
حمايتهاى هميشكى مردم از نظام جمهورى اسلامى در عرصه هاى مختلف مانند شركت در راهييمائى هايى كه به منظور 


حمايت از نظام بركزار مى شوند و شركت كسترده در انتخابات هاى متعدد خنثى و بى اثر كرديد. 


من جون از خانواده اى روحانى به دنيا آمده ام و حزب ا... را دفاع و بيروى مى كنم و از اين انقلاب هميشه دفاع مى كنم در يى كفتكو 
محكوم شدم و جوابى نداشتم خواهشمندم شما جواب دهيد. سؤال» مكر ما انقلابمان به اين بايه نبود كه در رزيم كذشته حق طبقه كار كر 


و مستضعف ب 
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من جون از خانواده اى روحانى به دنيا آمده ام و حزب ا... را دفاع و بيروى مى كنم واز اين انقلاب هميشه دفاع مى كنم در 
يك كفتكو محكوم شدم و جوابى نداشتم خواهشمندم شما جواب دهيد. سؤالء مكر ما انقلابمان به اين يايه نبود كه در رزيم 
كذشته حق طبقه كا ركر و مستضعف بامال است كفتم بلى به من كفت حال خيلى بدتر شده است من كفتم به جه دليل» كفت 
با مدركك در آخرين سال رزيم شاه مزد يكك كاركر كه ضعيف ترين طبقه است در جامعه روزى 58 تومان بود و يكك كاركر با 
اين مبلغ مى توانست باز هم با مدركك شش برس جل وكباب كوبيده بخرد ولى اكنون يس از كذشت ١8‏ سال از انقلاب مزد 
يكك كاركر ؟ هزار تومان 


در رزيم كذشته از بانكك ٠١‏ درصد بهره مى كرفت ولى اكتون بهره يول ؟ برابر شده اسث آيا به اين معنا نيست كه حق كار كر 
نيمه شده است و حق سرمايه دار ؟ برابر» جرا براى طبقه ضعيف فكرى اساسى نمى كنند در صورتى كه ما هم شيعه هستيم 


حضرت على ( و هم حضرت امام خمينى( سفارش زياد ما را به حق طبق ضعيف نموده اند؟ 
باسخ 


ضمن تأييد وجود مشكلاتى براى قشر مستضعف و كاركر و كارمند و ... استدلال آن فرد نيز جندان يايه و اساس محكم و 
تزف ثذارة يراق عقاسة وفيت وشترابط انلق كذاشق بر روى كك مبالدى كشرق داذن 1و ماله إناسا با درسو 
غلط است. اكر بخواهيم مقايسه كنيم بايد مقايسه اى همه جانبه باشد. از يكك جهت حرف آن فرد درست است. طبقات يايين 
جايعة دهان مشكلاق هستند ولى شرايط زيد كى تيز متفاونة استنسر آن زهان درآمذ كشوو سه برابر زهان فغلى يده اسيك و 
درآمد كشور در زمان كنونى به يكك سوم آن زمان كاهش يافته است. جمعيت كشور نيز نسبت به آن زمان سه برابر شده است. 
نيازمنديها و خواسته هاى مردم نيز نسبت به آن زمان بسيار افزايش يافته است. در آن زمان روستاها ازنعمت برق و آب 
آشاميدنى سالم و تلفن و ... برخوردار نبود بنابراين نياز به يخجال و تلويزيون و ساير وسايل برقى نداشتند» ولى حالا تمام 


روستاهاى بالاى ٠‏ خانوار در اغلاب مناطق كشور از 


برق و مخابرات برخوردارند» لذا داشتن يخجالء فريزرء تلويزيون» ماشين لباسشويىء راديوضبطه ويدثو و ... رااز لوازم ضرورى 
زندكى خود مى دانستند. در آن زمان در روستاها هر نوروز يلو مى خوردند» ولى حالا هفته اى حداقل سه جهار مرتبه يلو مى 
خورند حتى يلوى نوروز را با رشته مخلوط مى كردند. در آن زمان با خاكك كل و خشت خام درست مى كردند و براى 


خودشان خانه مى ساختند ولى حالا خانه هاى روستايى هم با آجر و آهن و سيمان ساخته مى شود و ... 


بنابراين اككر قيمت ها بالا رفته است درآمدها هم افزايش يافته ولى هزينه هاى اضافى مانع مى شود تا افزايش درآمد بروز ييدا 
كند. ممكن است در مقايسه با يكك جنس مثل همان مثالى كه آن فرد براى شما زده است تفاوت وجود داشته باشد ولى در 
مجموع جنين نيست. دوستى مى كفت يدرم مى كويد حالا ديكر نمى توان به مكه رفت. كفتم در آن زمان جككونه رفتيد. 


برادر عزيز» نظام جمهورى اسلامى على رغم مواجه شدن با تحريم اقتصادى آمريكا و كشورهاى غربى و كاهش توليد و 
صادرات نفت و كاهش درآمد ارزى به يكك سوم و تحمل هشت سال جنكك توانسته است خدمات زيربنايى زيادى در شهرها و 
روستاها انجام دهد كه رساندن برق » آب آشاميدنىء تلفن» جاده آسفالته و ... ازاين جمله است. ولى به دليل تغيير نيازهاى 


زندكى طبقات يايين همجنان با مشكل معيشتى مواجه اند. سالهاى اول انقلاب تلويزيون 


رنكّى نوعى كالاى تجملا-تى بحساب مى آمد ولى حالا جزء وسايل ضرورى شمرده مى شود. ويديو و كامييوتر و ... وسايل 
اشرافى بود ولى حالا ضرورى است. رفتن به حج و كربلا و... براى طبقات اندكى از جامعه ميسر بود ولى حالا بسيار كسترده 
شده آيا فكر كرده ايد هزينه اين موارد وسايل و سفرها از كجا تأمين مى شود. اكر درآمد كم شده است كه زندكى و وسايل 
آن بايد كمتر شده باشد. جرا از خانه هاى كلى و زندكى هاى آن زمان خبرى نيسث و برخى آن راقصه مى يندارندء جرا اين 


همه مردم به حج عمره و سوريه و اخيراً كربلا مى روند. جرا سفرها زياد شده است و ... 


درست است كه طبقات يايين مشكل دارند ولى علت اصلى در كاهش درآمد نيست. علت اصلى در تحريم اقتصادى و كاهش 


درآمد دولت و تغيير زندكى ها و افزايش سطح زندكى مردم است. 


در حالى كه كشور آمريكا براى براندازى حكومت اسلامى سرمايه كذارى مى كند و با بودجه زيادى تهاجم فرهنكى خود را در كشورهاى 
اسلامى كسترش مى دهد از جمله اينكه نوار مبتذل سى دى با ارزانترين به دست جوانان مى رسد جرا دولت ايران بيشترين سرمايه را 
صرف فوتبال مى كند و 
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در حالى كه كشور آمريكا براى براندازى حكومت اسلامى سرمايه كذارى مى كند و با بودجه زيادى تهاجم فرهنككى خود را 
ايران بيشترين سرمايه را صرف فوتبال مى كند و در جهت يرورش فكرى عموم مردم سرمايه كذارى جشم كيرى نمى شود از 


مثلا يكدست كامل تفسير نمونه در كشور ما 20000 ريال قيمت دارد كه خريد آن براى اكثر مردم كارى مشكل است؟ 
باسخ 


احساس وظيفه و مسئوليت و دلسوزى جنابعالى نسبت به اسلام و نظام اسلامى در خور ستايش و تحسين و موجب افتخار و 
مباهات است .از اين كه مى بينيم مردانى با مسئوليت دريهنه اين مرز و بوم به زندكى شرافتمندانه توأم با حس مسئوليت يذيرى 
وروح نقد و نقادى زندكى مى كنند احساس غرور و افتخار مى كنيم. همان كونه كه جنابعالى اشاره كرده اى سرمايه كذارى 
دشمنان و عوامل استكبار براى نابودى و كمرنكك نمودن فرهنكك غنى و ير محتواى اسلام و انقلاب اسلامى با همه توان خويش 
به صحنه آمده است و در راه محو فرهنكك دينى از هيج تلاش و كوششى فروكذار نمى كند ولى درمقابل » جامعه و مسئولان 
كشور تنها با نازيدن و افتخار به ككذشته فرهككى خويش و اقتدار و عظمت فرهنكك و تمدن اسلامى در قرون كذشته اكتفا مى 
كند و به جاى يرداختن به برنامه ريزى اسامى و زيربنايى براى تحكيم يايه هاى فرهنكك و نوزايى و يويايى فرهنكى متأسفانه به 


نزاع هاى بى مصرف و بى خاصيت سياسى و 


قومى ... مشغول شده و هستى و انرزى متراكم و سرشار نسل جوان را به نابودى و فلاكت مى كشاند و حال آن كه براى مقابله 
با ابتذال فرهنكى و ايستادكى در برابر فرهنكك يوج و بى مصرف مادى غرب كه از يايه هاى لرزان مادى شكل كرفته 
استءاقدام در خور و شايسته اى صورت نمى يذيرد و بجز جند حركت خوب و ارزنده همانند بركزارى مسابقات بين المللى 
قرآن مسابقات سالانه قرآن و عترت دانشكاه آزاد اسلامى» حركتهايى كه در خصوص ترويج فرهنكك اقامه نماز صورت كرفته 


و ...» ساير فعاليت ها و تلاشهاى صورت كرفته در عرصه فرهنكك و انديشه جندان قابل توجه نيست. 


برادر عزيز آنجه شما را نككران ساخته و اظهار داد نموده ايد درد مشترك همه دلسوزان اسلام و انقلااب اسلامى است ولى 
متأسفانه از حد همين دلسوزى و كاه اظهار يأس و نااميدى فراتر نمى رود كه اين امر نه تنها دردى دوا نمى كند بلكه در 
بسيارى از مواقع شوق و اميد رااز نسل آتى و آينده ساز كشور مى ربايد و زمينه يذيرش فرهنكك ابتذال با ترويج حس ناتوانى 
فرهنكك خودى در وجود آنان فراهم مى كردد. برادر عزيز كم نيستند كسانى كه همانند شما كرانى كتاب را عامل كتاب 
نخواندن مى دانند ولى حقيقت جيز ديكرى است ؛حككونه است كه روزانه و در هفته و ماهانه هزاران ريال خرج خريد تنقلات 
بى خاصيت و بى مصرف براى فرزندانمان و خودمان مى كنيم ولى يكك هزارم آن براى تغذيه فكرى او هزينه نمى كنيم. در 
هفته جقدر شكلات كيك, كلوجه. يفك, جييس و ... مى خريم. اينها همه به عنوان غذاى جسم است كه ارزش غذايى ندارد 
آيا تصور نمى كنيد اكر يكك هزارم 


همين هزينه ها را خرج خريد كتاب بكنيم مقدار زيادى كتاب مى توانيم تهيه كنيم. اينها را مرتب بايد خريد ولى يكك كتاب را 
يكك بار بايد بخريم و روزها و ماهها بطور مرتب به عنوان غذاى روح از آن تغذيه كنيم. انصافاً كتاب در مقايسه با ساير اقلام 


كران لوسك 


جه بسيارند كسانى كه به بهانه كرانى كتاب» كتاب نمى خرند ولى حتى كتابهايى كه خريده اند و در منزل نككهدارى مى كنند 
مطالعه نكرده اند. جه بسيارند كسانى كه جنين فكر مى كنند ولى از تلاوت روزانه جند آيه از قرآن كريم به عنوان عالى ترين 
غذاى روح بشرى غفلت مى ورزند. جه بسيارند كسانى كه كران بودن كتاب را بهانه كتاب نخواندن مى دانند ولى هركز به 
كتابخانه هاق عمومى براق عضو شدن و كتاب كرفتن مراجعه نكرده اند. آيا كتاب خواندن فقط با كتاب خريدن هميسر اسث و 
كاهى برخى از كتابهاى كتابخانه ها سالهاى سال مورد مطالعه قرار نمى كيرد و حال آن كه سرمايه عظيمى است كه دولت براى 


استفاده عموم هزينه كرده اث 


اتفاقاً كتاب خواندن با حضور در كتابخانه و عضويت در كتابخانه مفهوم بيدا مى كند نه كتاب خريدن . وقتى كتابى مطالعه شد 
كنار كذاشته و بلااستفاده مى شود ولى در كتابخانه افراد مختلف مطالعه مى كنند. انسان با عضويت در كتابخانه مى تواند 
ميليونها كتاب بخواند كه خريد آن برايش مقدور نيست . مشكل جامعه ما افت فرهنكى و عقب ماندكى فرهنكى است كه بايد 
باعمت شمكاتي يرطرق شوف اتقاء ا 


جرا قوه قضائيه تبديل شده به قوه حمايت از جرم دليل آن اينست كه جرم از قبيل نا امنى در شهرهاء سرقت, اعتياد» قتل» آدم ربايى» 
ارازل» مزاحمت خيابانى براى خانم ها امرى عادى شده است و رو به افزايش است. و هر مجرمى كه دستكير مى شود مرتبه اول او نفيست 
براى جندمين مر 
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جرا قوه قضائيه تبديل شده به قوه حمايت از جرم دليل آن اينست كه جرم از قبيل نا امنى در شهرهاء سرقت,ء اعتياد» قتل» آدم 


خانم ها امرى عادى شده است و رو به افزايش است. و هر مجرمى كه دستكير مى شود مرتبه اول او نيست براى جندمين مرتبه 


است كه دستكير مى شود و جرا همان اول با او برخورد قاطع نمى شود؟ 
باسخ 


مانيز قبول داريم كه دستكاه قضايى در بسيارى از موارد از قاطعيت لازم و برخورد با مفاسد مختلف و جرايم كوناكون 
برخوردار نيست و همين امر نيز موجب جرى شدن مجرمان و افزايش جرم و جنايت مى كردد. و نيز مجرمان يس از آزادى از 
زندان با آشنايى بيشتر نسبت به شيوه هاى جرم و جنايت مجدداً به ارتكاب جرم و جنايت مى يردازند. اعتقاد ما نيز اين است كه 
برخورد قاطع, جدّى و متناسب با نوع جرم مطابق با دستورات اسلامى و عدالت علوى به كاهش جرايم و تخلفات بسيار كمكك 
مى كنند ولى از سوى ديككر نيز باور واعتقاد ما اين است كه با برخورد فيزيكى و مجازات به تنهايى نمى توان معضلات 
كوناكون اجتماعى مثل سرقت, اعتياد» قتل» آدم ربايى و ... را كاهش داد. تصور كنيد كسى كه با غول وحشتناكك فقر و نادارى 
مقابلة و هيارده هى كنك ونراه معقول ومتطقق و شرافتسدانة ائ برائ كسب درآامك و ازتزاق خخاتواده اشن يبدا ذم كد اكز 
دست به سرقت بزند و ازناجارى براى تأمين معاش خويش به اين جرم دست بزند» با يكك كسى كه هيج كونه نيازى ندارد واز 
روى تفئن و تفريح و ... به سرقت مبادرت مى ورزد يكسان هستند و بايد يكك نوع حكمى برايشان صادر شود؟ مطابق قوانين 


اسلامى فردى كه از 


روى فقر و نادارى اقدام به سرقت كند دستش قطع نمى شود. 


حال ما كه از مسأله و موضوع و جكونكى عمل اطلاع نداريم مى بينيم با سارق برخورد قاطع و شديد نشده استء طبعاً ناراحت 
و نكران هستيم. درست است كه برخورد قاطع نيست ولى همه موارد و جرايم را نمى توان با يكك جوب راند. يا اكر مردى كه 
داراى همسر خوب و شايسته اى باشد اقدام به عمل شنيع بكند با جوانى كه از روى فقر و نادارى تا سنين بالايى در تجرد و 
تعذب باقى مانده است و بنا به شرايط خاصى در تنككناى غريزى قرار كيرد و اقدام به عمل شنيع نمايد حكم آنها يكى نيست. 
لابد شنيده ايد و مى دانيد كه زناى محصنه حكمش ستككسار و اعدام است ولى زنان غير محصنه حكمش شلاق است. 


برادر ارجمند با اذعان به اين كه قاطعيت در صدور احكام براى مجرمان در كاهش جرم و جنايت بايد يادآور شويم كه حل 
مشكلات و معضلات اجتماعى نظير اعتياد» مفاسد اخلاقى و ... نيازمند تلاشى همكانى و كسترده از سوى همه دستكاههاى 
اجرايى» فرهنكى. امنيتى» قضايى و آموزشى است. از بين بردن و كاهش ميزان فقر» كاهش سن ازدواج و فراهم سازى زمينه 
ازدواج سالم» تأمين شغل مناسب و فراهم ساختن اشتغال جوانان و تأمين معيشت معقولء متوسط و متناسب با شرايط جامعه. 
كاهش جهل و ناآ كاهى و ... از جمله اصول و يايه هاى كاهش جرم و جنايت است كه براى رسيدن به اين هدف و مقصد 


مشاركت آحاد جامعه و همه نهادها و سازمانها و دواير دولتى و مؤسسات فرهنككىء احزاب و تشكل 


نهر اكد لم فى ز انس كاهياو هد رس ١‏ و توق عبر زرفت أمطنات ذا لاون انك اهمه اقرالناد لبقو شلال بسب كايا 
برادر بزركوار و همه خانواده ها كه احساس مسؤوليت مى كنند براى هر آنجه ازدست آنان برمى آيد انجام دهند و مؤسسات و 
با زمانها قو رايد وا نعمة لوانازئه سيدا نا بعتمو جا كه سبجز حان نو شدكاق برك رشع عقكااك بو ابودى ومه لغال عجرم سا اند 
اقدام كنند. براى رسيدن به جامعه ياكء سالمء با نشاط و عارى از آلودكَى هاى اجتماعى همه مسؤول اند. حضرت على( : 


"كلكم راع و كلكم مسوول عن رعيته" يعنى همه شما مسؤول و سريرست يكديكر هستيد. 

يكى ديكر از يايه هاى بى ثباتى در كشور نظارت نداشتن بر نرخهاى بازار استء جه كسى مسئول برخورد با آنها مى باشد؟ 

يكى ديكر از يايه هاى بى ثباتى در كشور نظارت نداشتن بر نرخهاى بازار است» جه كسى مسئول برخورد با آنها مى باشد؟ 
باسخ 


آنجه جنابعالى به آن اشاره كرده اى يكى از واقعيت هاى تلخ جامعه و كشور ماست كه متأسفانه سالهاست بر بازار حاكم شده 


قيمت كذارى خارج است نوسانات قيمت وجود دارد. اين امر ناشى از اسباب و زمينه هاى كوناكونى است. 


اولين دليل آن عدم احساس مسئوليت و تعهد فروشند كان و روحيه و حس ثروت اندوزى آنان است بخصوص اين روحيه , 

از جنكك تحميلى در بين اقشار مختلف جامعه حتى نيروهاى متدين و متعهد بشدت افزايش يافته و ارزشهاى مادى (ثروت» يول» 
ماشينء خانه مجلل و ...) ارزش غالب جامعه كشت و فقدان آن ضد ارزش تلقى شد. اين فرهنكك بر همه فضاى كشور (مراكز 
آموزشىء خانواده هاء بازار» ادارات و ...) حاكم كرديد و همه و همه به دنبال كسب ثروت و افزايش بى حد و حصر آن و 
تشكيل زندكى هاى مجلل و اشرافى به راه افتادند طبيعى است كه از طريق حلال و مشروع؛ رسيدن به جنان زندكى مقدور نبود 
لذا براق رسيدن به زندكى تجملئ كه آرهان و ارش غالب حافعه كشت الستكانه» كرانى فروشى و قباحت ودش راز 


دست داد و با اين توجيه كه وقتى جنس را بفروشيم با وجه فروش آن مجدداً نمى توانيم به همان مقدار قبلى كالا 


تهيه و عرضه كنيم و مرتباً نياز به افزايش سرمايه داريم و جون افزايش سرمايه برايمان مقدور نيست براى اين كه بتوانيم در بازار 


خريد و فروش و عرضه كالا حضور داشته باشيم ناكزير هستيم اجناس را به جند برابر قيمت به فروش برسانيم و ... 


مى خواهند به هر قيمتى شده به ثروت كلان و هنكفت و تشكيل زندكى تجملى و اشرافى دست يابند. 


دليل ديكر اين است كه اصولاً كنترل تمام كالاها و اجناس در دستور كار دولت نيست و دولت بنا ندارد سياست نرخ كذارى 
براى همه كالاها را اجرا كند اين مسأله يكى از مباحثى است كه از همان ابتداى بيروزى انقلاب اسلامى تاكنون مطرح بوده 
است و بسيارى معتقدند دولت نبايد نرخ كذارى كند بلكه سياست عرضه و تقاضا بايد قيمت بازار را تعيين كند. آنان معتقدند 
حتى رسول اكرم (ص) نيز جنين كارى نكرده اند و براى اجناس نرخ كذارى نفرموده اند بنابراين نرخ كذارى و قيمت كذارى 
براى كالاها ضرورتى ندارد و وظيفه اى اسلامى و حكومتى نيست بلكه بايد عرضه و تقاضاى كالاها قيمت ها را تعيين كند. 


البته عده اى نيز بر اين اعتقاد و باور بوده اند كه دولت بايد با قدرت واقتدار وارد اين عرصه بشود و قيمت كذارى كند و با 
متخلفان برخورد كند ولى واقعيت اين است كه براى دولت جنين كارى عملى نيست ودر اجراى مقطعى آن موفق نبوده است. 
لذا دولت جمع بين دو ديدكاه كرده است و كالاهاى اساسى و مورد نياز و ضرورى مردم را مشمول نرخ كذارى و قيمت 
كذارى كرده 


است و ساير كالاها و خدمات را آزادكذاشته است تا در بازار عرضه و تقاضا بصورت طبيعى جريان بيدا كند. البته تعداد 
كالاهائ مورد نياز مشمول قيمت كذارى در دوران جنكك تحميلى بسيار زياد بود كه به مرور زمان از تعداد آن كاسته شد و در 


حال حاضر بسيار محدود شده و به كالاهاى كوينى محدود مى شود. 


و عامل ديكرى كه به افزايش قيمت ها منجر مى شود كاهش توليد و كمبود عرضه كالا و نيز بالا بودن هزينه هاى توليد در 
كوو اسك ذا ترلسه الراسطن بابنديو نولي الغركينه) به اعؤازه #قاها اشن تطعا شمت ها 1 يكم ناك فى بتخوردا ون 
كردد و تا زمانى كه اين اتفاق نيفتد برخوردهاى تند و خشكك به تجربه ثابت شده اسث كه جندان كارساز نيست. بتابراين 


افزايش احساس مسئوليت آحاد جامعه در كنار افزايش توليد دو عامل عمده و اساسى براى حل اين معضل بشمار مى رود. 


جرا دولت توسط نمايندكان جلسه برسش و ياسخ و انتقاد و بيشنهاد در شهرستانها بركزار ذمى كند كه اكر كسى طرحى بايبشنهادى داشته 
باشد به راحتى بتواند از طريق نماينده خود به كوش دولت برساند؟ 


3 


يربيسسن 


يايشتهادى داشته باشد به راحتى بتوائد از طريق تمايتده خود به كوش دولت برسائد؟ 
باسخ 


فرماندارى ها در سطح شهرستان ها نماينده تام الاختيار دولت هستند و جنانجه افرادى ييشنهاد يا انتقادى داشته باشند مى توانند 
با برقرار ارتباط با معاونت اجتماعى سياسى فرماندارى مطرح نمايند. و آنها اين مطلب را به رده هاى بالاتر همجون استاندارى و 
هيئثت دولت منتقا نمايند. 


البته يرسش و ياسخ توسط اعضاى دولت در سطح مصاحبه مطبوعاتى كه قابل استفاده براى عموم باشد انجام ميشود و در بعضى 
اوقات اين قبيل جلسات در برخى شهرستانها نيز بركزار مى شده است به هر حال بايد يذيرفت كه در اين زمينه بيشتر از اين هم 
امكان ارتباط مستقيم با مردم و ياسخكويى به آنها وجود داشته كه عمل نشده است. 


جرا بعضى از خواننده ها كه در خارج از ايران مى خوانند نوار آنها غير مجاز و وقتى كه در داخل ابران بدتر از آنرا مى خوانند مجاز 
دانسته مى شود؟ 


3 


يريسسن 


جرا بعضى از خواننده ها كه در خارج از ايران مى خوانند نوار آنها غير مجاز و وقتى كه در داخل ايران بدتر از آنرا مى خوانئد 


مجاز دانسته مى شود؟ 


ياسخ 


بحث و موضوع موسيقى يكى از مباحث وسايلى است كه متأسفانه يس از كذشت يكك ربع قرن يس از ييروزى انقلاب اسلامى 
هنوز بصورت واضح و روشن تبيين نشده و مردم به وضوح تكاليف خودشان را در برابر آن نمى دانند. عده اى هر آنجه از صدا 
و سيماى جمهورى اسلامى بخش مى شود و تمامى سرودها و آهنكك هايى كه در مراسم كوناكون خوانده و نواخته مى شود را 
مصداق غنا مى دانند و حرام. كروهى هر آنجه از صدا و سيما يخش مى شود وهرآنجه كه با مجوز ارشاد اسلامى نشر و توزيع 
شود را حلال و مجاز و حداكثر شبهه به حرام مى دانند و استماع آنرا جايز مى شمارند. فتاواى مراجع عظام نيز در تعيين مصداق 


متفاوت اسثت. 


اكر بخواهيم به عنوان يكث مسلمان تكليف خودمان را در قبال اين مسأله روشن كنيم بايد بدانيم كه صدا و سيماى جمهورى 
اسلامى تحت نظر مستقيم ولى فقيه جامع الشرايط اداره مى شود و جنانجه سرود و آهنكى از صدا و سيما يخش شود هر جند 
عده اى كُمان كنند مصداق غناست استماع آن اشكالى ندارد و اكر بطور قطع و يقين حلال نباشد شبهه به حرام است كه 
براساس فتواى امام خمينى (ره) اشكالى ندارد. بدون شكك رهبر و فقيه جامع الشرايطى كه در رأس حكومت قرار كرفته است 
جنانجه با امر حرامى مواجه شد وظيفه دارد جلو آنرا بككيرد ولى مطمئناً در زمان حيات حضرت امام خمينى (ره) و هم يس از 


ايشان در دوران 


رهبرى و زعامت حضرت آيت ا... العظمى خامنه اى مسايل حلال و حرام مورد توجه خاص و ويزه رهبرى قرار داشته و دارد و 
هرجا با حرامى مواجه بشوند يدون ترديد با آن مقابله كرده و مى كنند و اجازه نمى دهند در حكومت تحت ولايت و زعامت 


آنان حرام شرعى بوقوع ببيوندد. 


ممكن است بككويبد رهبر مطلع نشودء ولى آيا مى توان يذيرفت كه ماها به عنوان افرادى عادى از اين مسايل كه بصورت رسمى 
در صدا و سيما و با مجوز ارشاد يخش و نشر ميشود مطلع باشيم و رهبر اطلاع نداشته باشد. از سوى ديكر اكر فرض بكيريم كه 
رهبر اطلاع ندارد هر جند بعيد به نظر مى رسد ولى وقتى درباره يكك سرود و فيلم و ... اعتراض عمومى از طرف كروههايى از 
جامعه صورت مى كيرد در اين موقع هم مى توانيم ادعا كنيم رهبر اطلاع ندارد قطعاً جنين تصورى نادرست است و رهبر قبل 
ازاينها از امور آكاه است و حتى به فرض محال اككر اطلاع نداشته باشد با وقوع اين اعتراضات در جريان قرار خواهد كرفت و 
اكر اعتراض به حق و درست باشد مانع از ادامه فعاليت نشر خواهد شد ولى اككر يس از اعتراض ها بازهم ادامه يبدا كرد و صدا 


و سيما به بخش آن ادامه داد مى توانيم استنباط كنيم كه از ديد كاه رهبرى آن مورد خلاف شرع نيست. 


ازقول مرحوم حاج سيد احمد خمينى نقل شده كه روزى امام خمينى (ره) آهنككى رااز صدا وسيما استماع مى كردند 


حليت ندارند بلكه بسته به اين كه از طريق نظام طاغوت نشر و توسعه يابد با حكومت اسلامى فرق مى كند. جنانجه استماع 
رسانه حكومت جور تأييد ظلم و جور است و استماع رسانه حكومت علوى تأيبيد حكومت علوى و اطاعت از طاغوت و حاكم 
مستبد حرام است ولى تبعيت از حاكم عادل واجب و لازم است نفس اطاعت حرمت يا حليت ندارد. بسته به اين است كه فرمان 
دهند يا عادل باشد يا ظالم. خواندن سرود و ... نيز جنين است. براى اطلاع بيشتر از مباحث مربوط به موسيقى توصيه مى كنم 
استفتائات مراجع بخصوص امام خمينى (ره) و مقام معظم رهبرى رادر باب موسيقى و كتاب "مبانى فقهى و روانى موسيقى 
نوشته حجه السلام حسين امير خانى " مطالعه بفرماييد. موفق و سربلند باشيد. 


اين قانون جه قانونى است كه ايبن همه دزدء» معتاد» بسر و دختر فرارى است جرا به اينها رسي د كى نمى كنند؟ 


3 


إمرسس 
اين قانون جه قانونى است كه اين همه دزد. معتاد» يسر و دختر فرارى است جرا به اينها رسيد كّى نمى كنند؟ 
باسخ 


ما نيز همانند شما برادر و دوست عزيز و با احساس از وجود افراد دزد و معتاد و دختران و يسران فرارى» رنج مى بريم و آرزو 
مى كنيم روزى برسد كه جنين افرادى وجود نداشته باشند» يا حداقل تعدادشان كم بشود, جرا كه لابد مى دانى هر كز جامعه 
اى يديد نيامده و نخواهد آمد كه در آن مشكلاتى مشابه آنجه ذكر كرده اى» اصالًا وجود نداشته باشدء بلكه آنجه مهم است 
اين كه اين افراد كم يا زيادبشوند؛ حتى زياد شدن اين افراد هم تا حدودى طبيعى استء يعنى مثلاً اككر به تعداد هر 80١‏ نفر 
جمعيت» وجود يكك دزد طبيعى باشد» در يكك روستاى ٠٠٠١‏ نفرى» وجود دو دزد ودر يكك روستاى 20٠١‏ نفرىء ٠١‏ دزد و 
در شهر مثلا ٠050٠٠١‏ نفرى» به همان نسبت تعداد دزدان افزايش مى يابد و امرى طبيعى است. به نظر كارشناسان» هر جقدر 
جمعيّت افزايش بيدا مى كندء جرم و جرائم نيز افزايش مى يابد و بخشى از اين افزايش طبيعى استء زيرا جامعه اى فاقد جرم و 
سارت خصون تسكةاولى اقزايش يقن حَد طبع »بابد ستساميت ايبجاة كنف و منتؤولان و متوليات امور رابه تاكن بو تفك رادار 
سازد و براى يبشككيرى از جرم و جنايت» برنامه ريزى كنند. بنابراين» دوست عزيزء يكى از دلائل افزايش جرم وجنايت» افزايش 
50 


جمعيسصىى عي 


كسترش شهر نشينى و مهاجرت روستائيان به شهرها و نبود فضاى تفريحى سالم و مناسبء بيكارى و مشكلات عديده اقتصادى» 


تنشهاى روانى» فقر و 


بى عدالتى» افزايش سن ازدواج» افزايش مهريّه ها و سنكينى هزينه هاى ازدواج» جشم و هم جشمى هاى نامعقول در ازدواج و 
عروسى و زندكيهاء كرايش به تجمل كرايى و رفاه طلبى و ارزش يافتن مادّيات (خانه و ماشين و مبلمان و موبايل و ... ) به جاى 
معنويّات» آيارتمان نشينى و رسوخ فرهنكك غربى در زندكى فردىء اجتماعىء منازل مسكونىء معاشرتهاء يوشش و ... » همه و 
همه از مشكلاتى است كه در جوامع شهرى و مدرن» نسبت به جوامع سنتى و روستايىء بيشتر نمود و بروز دارد و باعث جرم و 


الوا وهم 


علاوه بر اينها هجوم سهمكين رسانه هاى غربى (ماهواره و اينترنت» مجلاتء فيلم ها و ...)» بشدت افكار انديشه هاء عواطف و 
احساسات نسل جوان را بسوى تباهى و فساد سوق مى دهدء كه البته عوامل ياد شده قبلى» زمينه ساز موفقيت اين هجوم دردآور 
مى شود. در اين ميانء بى تدبيرى و بى كفايتى مسؤولان مختلفء در سطوح كوناكون فرهنكىء اقتصادىء سياسى و اجتماعى 


نيز به موفقتيت هجوم ددمنشانه اجانب كمكك مى كنند. 


بنابراين براى مقابله با نابسامانى هاى موجود و ييشكيرى از جرم و جنايت» همه بايد همّت كنند و اين كه من و شما به كلايه و 
شكوه برخيزيم كه جرا جنين است و جنان استء دردى را دوا نمى كند و البته نمى خواهم بككويم كه نبايد كفتء بلكه مى 
كويم كلايه كردن كافى نيستء بايد از مسؤولان كلايه كردء از آنان بازخواست و مطالبه كرد تا كزارش دهند كه براى تربيت 
نسلى ياكك و طاهر و مطلوب و ييشكرى از آسودكى و تباهى و فاسد شدن آنهاء جه 


كرده اند و جه مى خواهند بكنندء اما در كنار اين مطالبه و بازخواست»ء خود نيز هر كدام به تنهايى و با كمكك ديكران» وظيفه 
اى سنكي داريم؛ اككر هر كدام از ما (مثل شما برادر عزيزى كه درد دل كرده اى و با سوز و كداز كلايه اى كرده اى)» تصميم 
بكيريم از همين الآسن تا سال آينده يكك تا دو نفر را كه از مسير درست منحرف شده و به سوى تباهى و كمراهى در حركت 


استء به سوى فلاح و رستكارى هدايت كنيم؛ فكر مى كنى تا سال آينده جند نفر هدايت خواهند شد؟ 


مشكل بزركك ما اين است كه فقط كلايه مى كنيم» هدايت كار سختى است. ما انتظار داريم كه سوت بزنيم» همه جمع بشوند و 
به ستون يكك بايستند و منتظر صدور فرمان باشند» ولى هدايت اين كونه نيست. خداوند به ييامبر خودش مى كويد : "ادع الى 
سبيل ربكك بالحكمه و الموعظه الحسنه و جادلهم بالّتى هى احسن " (مردم را با دليل و برهان و موعظه نيكو و زبان نرم و لَئْن و 
دليل روشن و نيكو) به سوى حق و حقيقت رهنمون باش. آيا كسانى كه به امربه معروف و نهى از منكر مى يردازند» كمر به 
خدمت به خلق هم بسته اند» و مصمم هستند به آنان خدمت كنند؟ ييامبر اسلام( وقتى متوجه مى شود سرراهش خار ريخته 
نشده است» مى يرسد جرا؟ مى كويند آن فردى كه هر روز سر راه شما خار مى ريخت» مريض شده و در منزلش در بستر افتاده 


انيت و اموق تتوافيقة ار يروز امن | تفرهوى "التهيتد اللد"” دا أو 


رابه جزاى عمل بدش رساندء فرمود برويم ازاو عيادت كنيم. او از خجالت آب شد و مسلمان شد. آيا حق جويان و حق طلبان 
ابو جتن وتارهى كنل وعد كاكون كتدد كدمور ا دفني محدزت و قاد ن؟ كر حووان فاسسدق :وا نازداقت و «ستكير 
كرديم و كتكش زديم و تنبيهش كرديم» خوشحال مى شويم يا ناراحت؟! آيا وقتى شنيديم بازداشت شده. براى آزادى او 
تلاش مى كنيم؟ اكر در مرحله اول آزادش كرديم و يس از خروج او را امر و نهى كرديم, با توجه به اين كه مديون ماستء باز 
هم اطاعت نخواهد كرد. البته اكر خودمان بازداشت كنيم و خودمان آزادش كنيم» خير. ولى اكر به نحوى كرفتار شده و ما 
براى نجات او تلاش كرديم و زمينه اصلاح را براى او فراهم ساختيم» اصلاح خواهد شد. جه بسيار دختران و يسران نوجوان و 
جوانى كه با برخوردهاى نادرست والدين و ديكر افراد» از مسير درست خارج شده اند و به ورطه كناه و معصيت كشانده شده 


اند. 


ذوسيك عزيرة'دل ما نيز عمانبة: ثو از .وجود اين معمئلات به تك آمده ولى جاره آن 'ذر عقت عمومى 'است» همه بابل ممت 
كنند. دولت و مسؤولا-ن و مردم و خانواده ها و مراكز آموزشى و فرهنكى. هم بايد دست به دست هم بدهند و براى كاهش 
آلام ودردهاى نسل جوانء كاهش فقر كاهش بيكارى» ايجاد مسكن و شغلء رواج زندكى هاى ساده و ازدواج هاى آسان و 
... تلاش بكنند. حداقل من و تو كه با همديكر مكاتبه مى كنيمء مى توانيم جنين تصميمى بكيريم ودر حدّى كه 


توان داريم» خودمان اقدام كنيم وهر آنجه مى توانيم از توان ديكران نيز بهره مندكرديم و آنها را نيز به ميدان بياوريم. يس به 
بيش براى ايجاد جامعه اى سالم و كاهش آلود كيهاى اجتماعى. 


از خداوند بزركك و ارواح مطهر امامان معصوءم( وسيد و سالار شهيدان حضرت اباعبدالله الحسين ( كه اين ماه ماه اوست و او 
بزركترين اصلاحكر تاريخ بشريت است و با نثار خون خودش, مسير منحرف تاريخ را اصلاح كرد و به مسير درست و حقيقى 
هدايت كرد و از روح ياكك ولى نعمت خودمان, امام رئوف و مهربانمان» حضرت على بن موسى الرضا( استمداد مى طلبيم كه 


ما را دراين راه يرفراز و نشيب و سخت و مشقّت بارء يار و ياور باشند. 


اميدواريم دستكاههاى امتبتى و قضايى نيز بيش از بيش در جهت ياكسازى جامعه از اين عناصر ناياك» همت بككمارند و البته ما 
نيز مى توانيم با توجه دادن افكار عمومى و درج مطالب و مقالا-تى در رسانه هاى كروهى و مجلاءت و مطبوعات» آنان را به 


انجام وظايف و مسؤوليتهايشان ترغيب و تحريض نماييم. 


آيا حقوق نمايندكان مجلس را خودشان تعيين مى كنند و براى تعيبن اين حقوق هيج سقف و اندازه اى تعبين نشده است و آيا در اجماع 
هر جه خودشان تعيين كردند كسى نمى تواند به آنها ايراد بكيرد و اكر كسى مسؤول اين كار است جرا وظيفه خود را انجام نمى دهد؟ 
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آيا حقوق نمايند كان مجلس را خودشان تعيين مى كنند و براى تعيين اين حقوق هيج سقف و اندازه اى تعيين نشده است و آيا 
در اجماع هر جه خودشان تعيين كردند كسى نمى تواند به آنها ايراد بكيرد واكر كسى مسؤول اين كار است جرا وظيفه خود 


را انجام نمى دهد؟ 
باسخ 


اين كه يكك اصل يذيرفته شده است كه وقتى كسى در مصدر قانونكزارى قرار كيرد هم براى خودش قانون وضع مى كند و هم 
براى ديككران» ممكن است قوانينى كه وضع مى كند عادلا-نه باشد و خودش را با ديكر اعضاى جامعه يكسان بداند و ممكن 


تفاوت بيامبر اكرم "ص" و اميرالمؤمنين "ع" در بُعد قانونكزارى نسبت به ديكر حكام و قانونكزاران در حكومت ها و خلافت 
هاى كوناكون در اين است كه ييامبر "ص" و امام بين خودشان و افراد جامعه تفاوت و تمايزى قايل نبودند و خودشان را مثل 
يكى از اعضاى جامعه مى دانستند و آنجه وضع مى كنند هم براى خودشان بود وهم ساير اعضاى جامعه؛ و اين يكى از رازها و 
رمزهاى ماندكارى آنان در تاريخ بشريت است. اكر امروزه نويسنده اى مسيحى با حسرت و اندوه كتابى جند هزار صفحه اى 
در توصيف على "ع" و حكومت و قدرت و ... اومى نويسد و كتابش را "الامام على صوت العداليّه الانسانيه" مى نامد و در 
مقدمه كتابش آرزو مى كند كه روزكار توانايى مى يافت در هر مقطعى يكث شخصيت همانند على "ع" در بُعد عقلى و قلبى و 
قدرت و منطق خلق مى كرد. نه در اين است كه بين 


خودش و جامعه تفاوت قايل مى شد بلكه براى اين است كه عدالت كستر بود و على "ع" را صداى عدالت انسانى (در همه 
ادوار تاريخ) مى داند. ولى ديكران كه وقتى در مسند قدرت و قانوكزارى قرار كرفته اند جون بيعدالتى روا داشته اند و خود را 


برتراز مردم ينداشته و شمرده اند امروزه يا نامى از آنان نيست و يا به بدى از آنها ياد مى شود. 


دن خكومة جميتوورق أبجلامن نيز فبانوتكزارئ وظيقة'ثما بجد كان مجلين شتورائ. اسلامى اسك هر انهه تمنايتد كان مجلين 
شوراى اسلامى تصويب كنند و شوراى نككّهبان قانون اسلامى آن را تأييد نمايد و مخالف شرع اسلام و قانون اساسى جمهورى 
اسلامى نداند قابل اجراست. بنابراين قانون نمايند كان زمانى قابليت اجرايى بيدا مى كند كه به تأييد شوراى نككهبان برسد و اكر 
نقصى بر آن وارد بود بعدها نيز نمايند كان با ارايه طرح اصلاحى يا دولت با ارايه لايحه اى اصلاحى به مجلس مى توانند آن را 
اصلاح كنند اكر لايحه با طرح اصلاحى دولت يا مجلس به تصويت نمايندكان برسد و شوراى نككهبان نيز آن را تأييد نمايد 
قانون قبلى لغو و قانون جديد اجرا مى كردد. بنابراين حقوق نمايند كان و تمام حقوق بكيران كشور اعم از كاركنان دولت و 
مجلس و قوه قضائيه و ... تابع قانون است كه به تصويب مجلس رسيده است و البته در هر شرايطى قابل اصلاح است حال اكر 
نمايند كان يكك دوره به كونه اى قانونكزارى نمايند كه نوعى بى عدالتى باشد وظيفه شوراى نكهبان و مقام معظم رهبرى است 


كه در برابر آن مخالفت ورزند واكر قانونى تصويت شد و مورد 


تأييد نيز قرار كرفت قابل اجراست. اككر مردم كه منتخبان نمايند كان هستند احساس كردند اين نمايند كان قوانينى ناعادلانه اى 
تصويب كرده اند طبعاً رأى و نظرشان از آنان برخواهد كشت و به هر حال آنجه آنان تصويب مى كنند كويا مردم تصويب 
مى نمايند» زيرا آنها نماينده مردم هستند و مردم آنها را بركزيده اند تا قانونكزارى نمايند لذا براى همين است كه انتخابات مهم 
است و سرنوشت ما به آن بستككى دارد هر كس انتخاب شد به نمايندكى از ما تصميم مى كيرد اككر غيرعادلانه باشد خودمان 


مقصر هستيم كه با شناخت كافى رأى نداده ايم و اكر عادلانه رفتار كرد بايد از او حمايت كنيم تا بتواند اهداف ما را بيش ببرد. 


در زمينه تبليغ روحصانيون محترم شبهه اى مطرح مى شود مبنى بر اينكه جرا براى آموختن احكام دين» روحانيون يول مى كيرند؟ و 
همينطور براى نماز جماعتء بنده در ياسخ به دوستان دانشجوى خود و مردم عوام نمى توانم باسخ كاملى بدهم. بويزه اينكه اين قضيه را 
به صوفيان و خانق 
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در زمينه تبليغ روحانيون محترم شبهه اى مطرح مى شود مبنى بر اينكه جرا براى آموختن احكام دين» روحانيون يول مى كيرند؟ 
و همينطور براى نماز جماعتء بنده در ياسخ به دوستان دانشجوى خود و مردم عوام نمى توانم ياسخ كاملى بدهم. بويزه اينكه 
اين قضيه را به صوفيان و خانقاه نشينان قديم تشبيه مى كنند كه از مردم غذا مى كرفتند و دعا مى كردند (؟!) علاوه اينكه ديده 
شده است بين روحانيون محترم و مردم بر سر قيمت مذاكراتى صورت مى كيرد كه اين مطلب باعث خدشه دار شدن قداست و 
عظمت روحانيت مى شود و ديكر اينكه باعث عوام زدكى روحانى و جشم بدست مردم بودن مى شود و باعث مى شود 
روحانى بخوبى نتواند از مردم انتقاد كند آيا تا به حال براى سامان بخشيدن به وضع مادى مبلغان و از بين رفتن اين حالت فكرى 


شده 


است؟ و بعضى از روحانيون تأكيد مى كنند كه يول نمى كيرند واين در نزد مردم باعث مى شود به روحانيون ديكر به جشم بد 
كاه كنند. 


باسخ 


١‏ روحانيت شيعه در طول تاريخ عصر غيبت ملجأ و مأواى مردم بوده و محل توجه جامعه اسلامى بوده است. مبارزات مرجعيت 
شيعه و روحانيت آكاه منشأ نهضت ها و انقلابهاى بى شمارى است كه تاريخ بر فراز و نشيب ايران بهترين كواه براين حقيقت 
است. نهضت تنباكو» نهضت مشروطيت و نهضت جاودانه مجاهد عظيم شأن حضرت امام خمينى7 و بيدايش انقلاب اسلامى از 
ثمرات و بركات روحانيت شيعه است. كه بى هيج جشم داشتى رفاه و سعادت و سربلندى ملت را خواستار بوده اند و در اين راه 
شكوهمند شهداى بزركى را به بيشكّاه خداى عزوجل تقديم نموده اند» مرحوم شهيد آيت ا... سعيدىء آيت ا... غفارى و ... 
بيش از ييروزى انقلاب و شهيدان برجسته اى جون شهيد مطهرى., مفتح» بهشتى» هاشمى نزاد و ... در راه به ثمر رسيدن انقالاب 
شكنجه ها را به جان خريدند تا به يرورد كار شان رسيدند. حقيقت آن است كه در عصر غيبت هيج قشرى از اقشار جامعه به 


اندازه روحانيت در حفظ و بقاى تشيع نقش نداشته و ندارند. ناديدة كرقتى ابن قلاش ش ركفاو كاسياسى انث 


؟ تبليغ روحانيون محترم را بايد تقسيم بندى كرد. در قبال بخشى از تبليغ آنان دستكاههاى مسؤول ياسخكو هستند و همجون هر 
نهاد ديكرع كه حذاقل معيشت يرستل ودرا تأميخ فى كند: اين تهادشاى سؤول نير وجوفى رامى يردازثد. بطو هثال 


روحانيون كاروان هاى حج و روحانيون اعزامى از طرف سازمان 


تبليغات و .. 
'" بخشى از تبليغ روحانيون محترم به درخواست مردم و تقاضاى آنان صورت مى كيرد كه مبالغى بعنوان حق التبليغ به آنان مى 
بردازند. فراموش نكنيد يكك روحانى براى سخنرانى ها و برنامه هاى تبليغى خود مطالعه و تحقيق مى كند و بخشى از تلاش و 
نيروى خود را در اين راه به كار مى كيرد. مردم حق شناس نيز با آكاهى از اين امر در قبال آن با طيب خاطر و كاهى با اصرار و 
علاقه مبالغى را هزينه مى كنند كه جاى انتقاد و خرده كيرى نيست. و بايد يذيرفت كه يكك روحانى مانند هر شخص ديكرى 
ذر قبال نودو خناتواده اشن مسؤول اسث. البته تبايد اين تكته .را از نظر دور داشت كه فاصله كرفت از زى روحائيت و شيوة 


طلبكّى تبحات جبران نايذيرى به همراه خواهد داشت. 


؟ ما نيز با شما هم عقيده ايم كه هيج صحنه اى بدتر از آن نيست كه يكك روحانى بر سر تبليغ دين و آموزش احكام جانه بزند. 
سزاوار نيست رفتار نايسند اينكونه افراد را به حساب روحانيت آكاه قرار دهيم. همجنان كه در ساير اقشار نيز نبايد حساب رفتار 


سورع قراف اتكشك مان وامسابر افراه سرايت داق 


باتوجه بهاينكه در رأس نظام ولايت فقيه مدظله العالى وجود دارد و مى بينيم مقام معظم رهبرى سفارش بر حفظ اموال بيت المال 
دارند: آيا در مقابل اين همه ربخت و ياشها و ضايع نمودن اموال بيت المال و سفرهاى خارجى وزراى در حال حاضر و بالاخص وزير راه 
وترابرى و محاكى 
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با توجه به اينكه در رأس نظام ولايت فقيه مدظله العالى وجود دارد و مى بينيم مقام معظم رهبرى سفارش بر حفظ اموال بيت 


المال دارند: آيا در مقابل اين همه ريخت و ياشها و ضايع نمودن 


اموال بيت المال و سفرهاى خارجى وزراى در حال حاضر و باللاخص وزير راه و ترابرى و محاكمه ننمودن افرادى كه در حادثه 
قطار نيشابور مقصر بودند آيا باز هم بايد ساكت بمانيم در حالى كه مى دانيم قلب مقام معظم رهبرى و دل ولى عصر از اين 


اعمال جريحه دار مى باشد. 


باسخ 


در ياسخ به سؤال فوق بايد كفت: جل وكيرى از اسراف و هدر دادن بيت المال تكليف مهم و كاملاً آشكارى است كه همه 
آحاد مردم نسبت به آن احساس وظيفه مى كنند. و رعايت اين قضيه از سوى مسؤولين اجرايى كشور مسلماً اولويت دارد و 
همانطور كه اشاره فرموديد دائماً جزء خواسته هاى مقام معظم رهبرى از دولتمردان بوده است. و ما مردم در قبال اين كونه 
مسائل وظيفه نهى از منكر قلبى و زبانى داريم. هم در دل نسبت به آن تنفر و انزجار داشته باشيم و هم در جاهايى كه مى تواند 
مؤثر افتد آن را بازكو كنيم. 


جرا اين قاجاق فروشان را دستكير نمى كنند؟ 
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حرا ابخ قاجاق فروشان را وكير تعى كتدل؟ 
باسخ 


ازاين كه مى بينيم شيرزنانى همانند شما در برابر غول اعتياد كه جامعه ما را همانند خوره تباه و نابود مى سازد احساس 
مسؤوليت مى كنند خخداى را شاكر و سياسكذاريم. آرزو مى كنيم اين احساس مسؤوليت ها كسترش عمومى بيدا كند و جون 


سيلى سهمكين اين يديده شوم را بكلى نيست و نابود سازد. 


خواهر عزيزء اككر جه دولت از توان و قدرتى فوق العاده برخوردار است و قدرت او را نمى توان كوجكك و ناجيز شمرد ولى 
بايد بدانيم مقابله با يديده هاى اجتماعى همانند اعتياد تنها با زور و قدرت از بين نمى رودء بلكه مقابله با هر مسأله اى راه و 
روش خاص خودش را دارد همان طور كه در بحث نظامى مى كويند موشكك جواب موشكك يعنى ياسخ موشكك و بمب رابايد 
با بمب و موشكك داد. نابودى اين ماده افيونى كه جان انسانها را تهديد مى كند با بمب و موشكك و ... ممكن نيست. 


اعتياد يكك معضل و مشكل اجتماعى است و رفع اين مشكل نيز با راهكارهاى اجتماعى ميسر است از جمله كارهايى كه براى 
مقابله با اين مسأله بايد صورت بككيرد اين است كه با فعاليتهاى فرهنكى و تبليغى قبح و زشتى مصرف مواد مخدر به صورت 


يك فرهنكك درآيد. بايد كارى كرد كه تمايل و كرايش به سوى مواد افيونى يكك ضد ارزش و امرى بسيار زشت و قبيح تلقى 
شود و تحقق اين امر مستلزم فعاليت هاى همه جانبه فرهنكّىء ارشادى و تبليغى است. علماء؛ سياستمردان» روشنفكران» روزنامه 


نككاران» رسانه هاى جمعىء, تشكل هاء احزاب وسازمانهاء مراكز آموزشى 


و ... همه و همه بايد دست به دست هم بدهيم و اين مسأله را به عنوان مسأله اى بسيار زشت و كريه جلوه دهيم. 


مسأله ديكرى كه باعث ترويج اين بلاى خانمان سوز مى كردد مسأله فقر ونادارى و سودآورى تجارت اين ماده افيونى است. 
عمجوارئ با كفون افعاتستان كا يكن از هلادرصد مواد مخدر مصرفن دنا ازا نويد فى كند نير يكى ديكرااز مشكلاتن امسق 


كه كشور عزيز ما ايران را در معرض مصرف و فروش مواد افيونى قرار داده است. 


نكنه تاكرق كد در كمتردن اعتياد نقش دارد تصور آرام بخشى مواد مخدر است. لذا وقتى مشكلات و كرفتاريهاى اجتماعى؛ 
زندكى » روانى و روحى افزايش مى يابد مبتلايان به دنبال مواد و داروهاى آرامبخشى مى كردند و توهم و تبليغ آرام بخشى 
اين مواد افراد مشكل دار را به سوى مصرف آن مى كشاند. موارد فوق و بسيارى مسايل ديكر موجب مى كردد روزبروز 
مصرف مواد مخدر در كشورمان افزايش بيدا كند. مقابله با اين بلاى دهشتناكك عزم و اراده ملى و جمعى مى طلبد و از عهده 
يكك كروه و دولت و نيروى انتظامى ساخته نيست. مشاهده مى كنيد مسايل ناامنى و حضور اشرار نسبت به كذشته د ركشور 


بسيار كمتر شده است ولى آيا مصرف مواد مخدر هم كاهش يافته است. اين مسأله نيازمند تحقيق و جستجو است. 


ملت هيج مشكل و معضل اجتماعى و از جمله مواد مخدر قابل حل نيست و نخواهد بود. محو اين يديده زشت و 


كريه با عزم ملى و همكانى امكان يذير است. يس بيش بسوى اين عزم و به اميد روزى عارى از مواد افيونى در جامعه خوب و 
اسلامى مان. انشاءا..: 


با توجه به اينكه مفاسد اقتصادى برخى از جهره هاى ظاهراً انقلابى باعث بدبينى نسبت به اصل نظام اسلامى و دلسردى مردم كرديده 
علت عدم برخورد قاطع ومستقيم و علنى مقام معظم رهبرى با مواردى كه اقدام مقتضى از سوى مسئولين مربوط صورت نمى بذيرد 


حست؟ 


م 
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باعرعة به ابكة ناه التصادى رخ اكير هعاق ظاهرا لقلا اعت يدي : نسبت به اصل نظام اسلامى و دلسردى مردم 
كرديده علت عدم برخورد قاطع ومستقيم و علنى مقام معظم رهبرى با مواردى كه اقدام مقتضى از سوى مسئولين مربوط 


صورت نمى يذيرد جيست؟ 
باسخ 


در خصوص سؤالى كه فرموده ايد بايد عرض كنيم كه بين "برخورد قاطع " و "برخورد مستقيم '" فرق است. 


توضيح اينكه مقام معظم رهبرى در خصوص "برخورد مناسب" و قانونى با افرادى كه آلوده به مفاسد اقتصادى هستند, به 
وظيفه خويش با قاطعيت تمام عمل تنوده الل بعت ول قرماتها و ديلا رهاق عسوم :و خصوهى ترد داتما بر لزوم بيكيرى جدّى 
و برخورد قاطعانه قانونى با صاحبان يرونده هاى مفاسد اقتصادى تأكيد فرموده اند؛ و به صراحت مساوى بودن همه افراد جامعه 
رادر برابر قانون بارها تذكر داده اند و از قوه قضائيه خواسته اند تا بدون هر كونه ملاحظه كارىء با مفاسد اقتصادى برخورد 
نما تنك. 


اما اينكه خودشان بخواهند "برخورد مستقيم" با اين افراد داشته باشندء اين انتظار بجايى نيست. زيرا در نظام جمهورى اسلامى 
هر كس وظايفى دارد و قوه قضائيه و داد كاههاى مربوطه. وظيفه بررسى و برخورد مستقيم با اين افراد را دارند. (نه اينكه رهبرى 


بكواهته سقما وازد ابم قهبيه شر تند نويا اقراد بوخوره كد ) 


به هر حال تشكيل يرونده؛ بررسى اتهامات» تحقيقات كافى» صدور حكم و اعلام نظر در جرائم» نيازمند كارهاى وسيع و مذّت 
دارى استء كه نهاد قضائى براى انجام همين كارها تشكيل شده است. و برخورد مستقيم با تمام مسايل ريز و درشت جامعه را 
نمى توان از يكنفر انتظار داشت. 


شنا اشطرو 1 سشستكت 


كه مقام معظم رهبرى با مسؤولينى كه اقدام مقتضى را صورت نداده باشند» برخورد نكرده باشند. بلكه اولك انجام نشدن 
سوى "معظم له" صورت كرفته يا نككرفته است. و جون مورد بخصوصى در اين سؤال مطرح نكرديده؛ نمى توان فعلاً در اين 


خصوص قضاوت كرد. 


مردم سالارى در ايران بوسيله مقام معظم رهبرى و آقاى خاتمى اعلام شده است بس جرا مردم ايران به حق اصلى خود نرسيده اند جرا 
بودجه كلان مملكت تلف مى شود و بوسيله افرا سودجو به اختلاس كشيده مى شود يس جه كسى جوابكوى مردم است در حاليكه ما اكر 
حكومتمان اسلامى است ى 
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مردم سالارى در ايران بوسيله مقام معظم رهبرى و آقاى خاتمى اعلام شده است يس جرا مردم ايران به حق اصلى خود نرسيده 
اند جرا بودجه كلا-ن مملكت تلف مى شود و بوسيله افرا سودجو به اختلاس كشيده مى شود يس جه كسى جوابكوى مردم 
است در حاليكه ما اكر حكومتمان اسلامى است كه اسلام از مردم در تمام صحنه ها حمايت كرده است يس جرا به اسلام در 


اإران غم كس شرو 
باسخ 


منظور از مردم سالاسرى دينى مطرح شده توسط مقام معظم رهبرى و رياست جمهورى اين است كه به نيازها و خواسته ها و 
نظريات مردم توجه كافى بشود و اين يشتوانه قوى و محكم نظام را براى خودشان حفظ كنند. و انجام اختلاس توسط افراد و يا 
باندهاى متخلف و سودجو دليلى بر عدم مردم سالارى نيست. بلكه اينكونه تخلفات در هر زمان وهر جامعه اى ممكن است 
اتفاق بيفتد و آنجه مهم است بيكيرى و برخورد با اين مفاسد است كه بطور جدى دنبال مى شود. سازمان بازرسى كل كشور و 
قوه قضائيه به شدت مفاسد اقتصادى و اينكونه سودجوبى ها را دنبال مى نمايد و هر جند وقت يكبار كزارش اين فعاليتها را در 
مصاحبه اى مطبوعاتى بيان مى دارد. و احكام صادره توسط دادكاههاى مربوطه از طريق روزنامه ها و صدا و سيما اعلام مى 
كردد و مى توانيد اخبار مربوط به اين كونه مطالب را از طريق منابع ياد شده دنبال كنيد. 


موفق باشيد. 


مقام معظم رهبرى برنامه اى 7١‏ ساله تنظيم ذمودند لطفاً توضيحى فلسفى عنايت فرماييد؟ 


مقام معظم رهبرى برنامه اى ٠٠‏ ساله تنظيم نمودند لطفا توضيحى فلسفى عنايت فرماييد؟ 
باسخ 


منظور از جشم انداز برنامه ٠‏ ساله كشور كه توسط مفام معظم رهبرى ابلاغ كرديده ترسيم و بيان اهداف كلى و اصولى و 
جامعى است كه در طول ٠‏ سال آينده بايد توسط برنامه ريزان و مجريان كشور مانند مجلس شوراى اسلامى و دولت و مجمع 
تشخيص مصلحت مد نظر قرار كيرد. 


اين جشم انداز ٠١‏ ساله كه متن كامل آن در روزنامه هاى رسمى كشور منتشر شده است و براى اطلاع بيشتر مى توانيد به آن 


مراجعه فرمابيد. 


در اين حِشم اندازء اهداق مختلف اقتصادىء فرهنكى» سياسىء اجتماعى و ... كه بايد در طى يكك دوره ٠‏ ساله به سمت آنها 
حركت شود معين و.مشخص شده اند تا معيار برئامه ها و كارهاى اجرايى قرار كرفته و دائما رسي دكى به آن منازل بيش روى 


مسئولين باشد. 

موفق باشيد. 

تكميل و ارسال فرم نظر سنجى موجب تكامل و يويايى كارماست. 

جرا اكر برخى از مسسئولين بلند مرتبه مملكت (اين كونه كه در ببن مردم شنيده مى شود بولهاى كلان به جيب مى زنند» آيا برخوردى كه 
بايد با آنها بشودء ذمى شود؟ جرا علناً از طريق رسانه ها به اين مسايل جواب داده نمى شود (اختصاصاً حضرت آيت الله رفسنجانى و 


فرزند ايشان 
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جرا اكر برخى از مسئولين بلند مرتبه مملكت (اين كونه كه در بين مردم شنيده مى شود يولهاى كلاءن به جيب مى زنندء آيا 
وخورقى كديانتا نينا شوتف تنى روا جر اهنا التطزيق وساتدها ب ازى مسا| وات ذادد تمن كود (اخمراضا سديرت 
آيت الله رفسنجانى و فرزند ايشان و همجنين آيت الله واعظ طبسى و فرزند ايشان). 


ياسخ 


در مورد فعاليت اقتصادى فرزندان مسئولين كشور دو نكته قايل اهميت است: 


١‏ فرزندان آنها مانند تمام افراد جامعه كه به كارهاى توليدى و اقتصادى مشغول هستند حق دارند فعاليت اقتصادى داشته باشند 


وااينكه فرؤكلفلان شخصيت شد شرعا و قانونا مائعى براق ايتكان محسون تمى شره: 


اكر در اين راستا مرتكب تخلف شوند بايد مثل ساير مردم طبق قانون با آنها برخورد شود و بين آنها و سايرين تبعيض واقع 


سو د. 


با توجه به اين دو مطلبء بهتر است سؤال حضرت عالى بجاى اينكه در قالب به جيب زدن يولهاى كلان مطرح شودء در قالب 
تا جايى كه ما اطلاع داريم در خصوص فرزندان آقاى هاشمى رفسنجانى در يرونده هاى مفاسد اقتصادى» موضوع و شكايت و 


تخفلى مطرح نشده است. و همانطور كه اشاره شد بعضى از فرزندان آقاى هاشمى كه كار اقتصادى مى كنند مثل ساير افراد 


جامعه از اين حق برخورداند. 


واما در مورد فرزند آيت الله واعظ طبسى كه يرونده ايشان در قوه قضائيه مطرح شد و بخاطر عدم اجرا تعهد شركت المكاسب 


در برابر يككى از بانكها ا زاو شكايت شده بود» يس از يراخت 


آن تعهدء تا جايى كه ما اطلاع داريم موضوع منتفى شده است. و اكر مورد ديكرى هم باشد توسط قوه قضائيه اعلام خواهد 


شد. موفق باشيد. 


اكر يادتان باشد دوره اولى كه آقاى خاتمى به رياست جمهورى ايران انتخاب شدند آقاى خاتمى در يك حركت نمادين با اتوبوس 
شركت واحد به همراه وزراى خود به زيارت حرم امام (ره) رفتند. جرا اين معناى ساده زيستى به حقيقت نبيوست و آيا ابن كار فريب 
مردم نبود؟ 
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إبرسس 
اكر يادتان باشد دوره اولى كه آقاى خاتمى به رياست جمهورى ايران انتخاب شدند آقاى خاتمى در يكك حركت نمادين با 


اتوبوس شركت واحد به همراه وزراى خود به زيارت حرم امام (ره) رفتند. جرا اين معناى ساده زيستى به حقيقت نبيوست و آيا 


اين كار فريب مردم نبود؟ 
باسخ 


اينكونه حركتهاء اصطلاحاً حركتهاى نمادين و سنبليك ناميده مى شوندكه مى خواهند يكك روش يسنديده را در بين مردم و 
مسئولين رده يايين تبليغ نمايند و هيجكاه به معناى اين نيست كه بعد از اين هميشه رئيس جمهور و وزراء با اتوبوس شركت 
واحد جابجا خواهند شد. جون همه ما مى دانيم با توجه به مسائل امنيتى و مشغله هاى كارى و ... اساساً جنين جيزى ممكن 


نسث. 


جرا رهبر كه ناظر بر كار سه قوه است دستورى مبنى بر كاهش حقوق نمايندكان دوره قبلى صادر نكردند» جرا جلوى اين افزايش حقوق 
سرسام آور اين افراد را نكرفتند مكر نه اينكه همين حيف و ميلهاى واضح است كه دل مرد م را به درد مى آورد؟ 
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جرا رهبر كه ناظر بر كار سه قوه است دستورى مبنى بر كاهش حقوق نماين د كان دوره قبلى صادر نكردند» جرا جلوى اين 


افزايش حقوق سرسام آور اين افراد را نكرفتند مكر نه اينكه همين حيف و ميلهاى واضح است كه دل مرد م را به درد مى 


آورد؟ 
باسخ 


مسائل جزئى و كوجكك جامعه مشخصاً وارد شده و نظر بدهند. اما نسبت به كاهش دادن سطح خارجى و هزينه هاى مسئولين» 


وكلاء؛ وزراء و غير اينها دائماً تذكر داده و رهنمودهاى لازم را ارائه فرموده اند. البته بهره مندى هاى مادى نمايند كان مجلس 
يس از شروع به كار مجلس هفتمء با حركت بسيار زيبا و خدا يسندانه اى كه خود نمايندكان داشتند و به دنبال يايين آوردن 
هزينه ها مى باشند كاهش يافته و صرفه جويى در هزينه هاى مصرفى بيت المال رااز خودشان شروع كردند كه اخبار آن در 


رسانه فاق عميي مشر كرديده استك: 
موفق باشيد. 


مردم شهر ما و امام جمعه محترم شهرمان بارها درخواستهاى زيادى مبنى بر ملاقات حضرت آيت الله خامنه اى و رئيس جمهور محترم را 
در طول ساليان دراز از اين شهر ارائه داده اند ولى از جانب هيج كدام ترتيب اثرى داده نشد. آيا اين ديدارها با مردم سليقه اى است و 
باز هم بى 
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مردم شهر ما و امام جمعه محترم شهرمان بارها درخواستهاى زيادى مبنى بر ملاقات حضرت آيت الله خامنه اى و رئيس جمهور 
محترم را در طول ساليان دراز ازاين شهر ارائه داده اند ولى از جانب هيج كدام ترتيب اثرى داده نشد. آيا اين ديدارها با مردم 
سليقه اى است و باز هم بين مردم تبعيض وجود دارد اكر ندارد جرا بايد اين دو مقام مملكتى به شهرهاى اطراف كناباد بيايند و 
به خود اين شهر نيايند آيا بستكى به استقبال مردم از اين امر دارد و يا اين حق فقط شهرهايى است كه با اصطلاح عام زورشان 


باسخ 


ديدارهاى مسئولين درجه يكك كشور و مقام معظم رهبرى معمولا با توجه به شرايط و نيازهاى مختلف منطقه اى اعم از مسائل 
فرهنكى» اجتماعى» سياسىء اقتصادى و ... انجام مى يذيرد. البته به نحوى نوبت بندى هم در اين قضيه بى تأثير نيست. بهرحال با 
توجه به تعداد بسيار زياد شهرستانهاى كشور يهناور اسلامى ايران و كرفتاريهاى كارى و كمبود وقت آن عزيزان اينكونه 


ديدارها در ضمن ساير فعاليتها قرار مى كيرد. 


لا-زم به يادآورى است كه امورات مربوط به هر شهرستان از طريق روش جارى و نهادهاى مسئول و ذيربط حكومتى ييكيرى و 
اجرا مى شود و منتظر جنين ديدارهايى نيست. بهرحال اميدواريم به زودى اين توفيق نصيب مردم شريف كناباد نيز بشود كه 


جهره منور مقام معظم رهبرى را زيارت و از انفاس قدسيه و عنايات ويزه اش بهره مند شوند. 
موفق باشيد. 
مكر نه ابن هر كس لباس جنك بوشسيده و عزم اين كار مقدس را كرد» جزء سياه اسلام است بس جرا از طرف مقامات عالى رتبه كشورى 


بين آنها تبغيض كذاشته شده است جرا افرادى كه فقط به صرف حضور در جبهه (البته نه همه) حتى با داشتن ميزان سواد كم در درجات 
بالاتر از افرادى كه 
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يريس 


مكر نه اين هر كس لباس جنكك بوشيده و عزم اين كار مقدس را كردء جزء سياه اسلام است يس جرا از طرف مقامات عالى 
رتبه كشورى بين آنها تبغيض كذاشته شده است جرا افرادىئ كه فقط به صرف حضور در جبهه (البته نه همه) حتى با داشتن 
ميزان سواد كم در درجات بالا-تر از افرادى كه شايد به هر دليلى اين امكان براى حضور در اين امر مقدس را نداشته اند و 
تحصيلات و درك بيشترى از مسايل نظامى و جنككى داشتند كمارده شدند؟ 


باسخ 


با اذعان به ايتكه ذر جامعه مسؤليت ها ذز عمه جافا بر اساس شايستكى هاو لياقت ها نيست اين نكته ثيز حايز اهميت است كه 
همه مسؤليت ها لاجرم به سواد و ميزان آن بستككى ندارد. دولت است كه براى هر مسووليتى بايد ابتدا دانش آن مسوؤليت را 
كسب كرده و به اصلاح فرد مسؤل بايد مداركك تحصيلى متناسب با آن مسوؤليت داشته باشد ولى كاهى برخى افراد بر اثر 
تجربه و يا استعدادهاى خاص على رغم اين كه از سطح تحصيلات بالايى برخوردار نيستند از توانايى مدريت بالايى در يكك 
محش تخاسى برضوووار سيد ردصي رض فرك الكزمه ديرق وو لدت داق ابت وال مدن هنا فت كد الرافطي تسيل 
كرده يا با تحصيلات يايين تر هيج توانايى ندارند بلكه كاهى در ميان آنان نيز افرادى بيدا مى شوند كه على رغم نداشتن مواد 
كافى و مداركك تحصيلى مناسب از توانايى در يكك بعد خاص برخوردار نيستند. 


عمده در مديريت توانايى ذاتى است و اككر فرد از توانايى ذاتى مديريت برخوردار نباشد اكر سالها هم درس مديريت بخواند 


مدير 


موفقى نخواهد بود و البته اكر كسى كه توانايى ذاتى دارد از تحصيلات مديريت برخوردار كردد به مراتب از افراد غير تحصيل 
كرده يا با تحصيلات يايين كه توانايى ذاتى مديريت دارد موفق تر است ولى كسى كه توانايى ذاتى مديريت در يكك بعد خاص 


دارد از كسى كه تحصيل كرده ولى فاقد اين توانايى خاص است موفق تر خواهد بود . 


در كماردن مسووليت ها بروز اين جنبه ها بسيار مهم است. آنهايى كه در مناطق جنكى عمللا توانسته اند نقش يكك فرمانده. 
كردان را بازى كنند و در انجام عمليات فوق بوده اند اكرجه از تحصيلات يايينى برخوردار ولى عمللا فرمانده كردان بوده اند 
وكويا در دانشكده افسرى آموزش و تعليم دوره هاى مربوطه را ديداند. كاهى ممكن است افراد براى فرمانده شدن دوره هاى 
مقتلق نينقك. يس :در عمل يباذه كدودر ازتقاء يناده كشد:و ور جنك تحميان براق تيروئ هاى مردمن يز عكس بود ال 
همان ابتدا وارد ميدان مى شوند و به ترتيب در سطوح يايبنى مديريتى قرار مى كيرفتند ولى يكك عمليات موفق انجام مى دهند 
به رده بالا-ترى از فرماندهى منصوب مى شوند و همين طور ادامه ييدا مى كرد فردى مثل شهيد برونسى اككر جه مداركك 
تحصيلى بالابى نداشت ولى در زمان شهادت فرمانده تيب بود و در تمام عمليات ها موفق بود ولى از مسايل كلاسيكك جنكك و 
نقشه و كاللكك و ... جيزى نمى دانست و مى كفت من كالك ونقشه سرم نمى شود بككوييد مأموريت تو كجاست و تا كجا بايد 


بروى من مى روم. 


البته ممكن است در جاهايى هم بر خلاف شايستكى و تجربه مسوليتهايى داده 


بشود كه قابل توجيه نيست. 


مكر نه اين كه همه افراد نظامى اين مملكت جان خود را در كف خويش قرار داده براى ياسدارى از مرزهاى اين مرز و بوم تلاش مى 
كنند بس جرا بايد حقوق دريافتى يك فرد سياهى تقريبا دو برابر يك فرد ارتشى با همان درجه باشد؟ مكر نه اينكه يشتوانه اصلى نظامى 
اين مملكت ارتش 
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يريسسن 


مكر نه اين كه همه افراد نظامى اين مملكت جان خود را در كف خويش قرار داده براى ياسدارى از مرزهاى اين مرز و بوم 
تلاش مى كنند يس جرا بايد حقوق دريافتى يكك فرد سياهى تقريباً دو برابر يكك فرد ارتشى با همان درجه باشد؟ مكر نه اينكه 
يشتوانه اصلى نظامى اين مملكت ارتش مى باشد جرا بايد اين تبعيض وجود داشته باشد البته خيلى ها مى كويند واضح است به 
خاطر اين كه رهبر خودش را يكك بسيجى مى داند معلو م است كه آنها را بيشتر حمايت خواهد كرد. خواهشمندم اين شبهه را 
دقيقاً ياسخ بدهيد از شما خواهش دارم اين را به فراموشى نككذاريد امرى كه امروزه در مملكت ما كاملل عادى شده است. 


باسخ 


ما نيز همانند شما قبول داريم كه در سيستم و نظام يرداخت حقوق و مزايا به كاركنان دولت تفاوت هاى زيادى وجود دارد كه 
نوعى تبعيض و دوكَانككّى و بى عدالتى است و البته در سالهاى كذشته تلاش هايى شده و قدمهايى برداشته شده تا نظام 
يرداخت حقوق هماهنكك شود ولى هنوز مشكلات وجود دارد وكماكان اين بى عدالتى ها و تبعيض ها مشاهده مى شود ولى 
سعى و تلاش مجموعه دولت و نظام براين است كه اين مشكل را حل كنند و تفاوت ها را كم و معقول كنند. 

نكته اى كه در باب دريافت حقوق لازم است به آن توجه شود شرايط متفاوت افراد و نوع كارى هاى انجام شده است. به 
ندرت مى توان دو فرد را با شرايط كاملا مساوى در دو سازمان جدا كانه بيدا كرد تا بعد قضاوت كنيم كه جرا حقوق آنان با 


هم فرق 


دارد. درست است كه تفاوت حقوقى در سازمان ها وجود دارد ولى تفاوت در افراد و مدركك تحصيلىء سنوات قبلى درجه و 
رتبه و جايكاه شغلى همه اينها در دريافت حقوق مطرح است. همجنين موقعيت و محل جغرافيايى خدمت. بسيارى از افرادى كه 
ما به ظاهر خودمان را با آنان مقايسه مى كنيم در واقع با ما تفاوت هايى دارند كه مااز آن تفاوت ها خبر نداريم لذا تصورمان 
اين است كه بايد مثل هم باشيم ولى جنين نيست. خيلى از افراد به دليل جسارتهايى كه دارند در جايكاهاى مختلف شغلى و 
متتولت قزانم كرشة كاف عا ركاهايه الزائقن تحتو آثان كمكه ين كدو ينتناوف ان اقراة نا انبرو اجيف طلم كنا نه 
دليل ناتوانى مديريتى و يا نداشتن روحيه مديريت و يا فراهم نشدن زمينه بروز توانايى ويا عدم شجاعت و ترسو بودن موقعيت 


شما برادر عزيز! براى مقايسه حقوق و مقايسه حقوق و تشخيص تفاوت آنها در دو فرد سياهى و ارتشى كه خودت مطرح كرده 
اى مشابه و مثل هم از جهات مختلف بايد بيدا كنى و مقايسه كنى. ضمن اين شرايط را خدمتى در دو سازمان را نيز بايد مقايسه 


كنى. امكانات و خدمات جانبى و حق مأموريت و مسكن سازمانى و ...نيز بايد مد نظر قرار كيرد. و نيز محل خدمت و... 


همه اين موارد در تعيين ميزان حقوق نقش دارد. با اين وجود مواردى هم بيدا مى شود كه تبعيض به وجود مى آيد و بخشى از 


آن قابل قبول است و بخشى از آن قابل 


قبول نيست. و البته بايد از طريق مطالبات افراد و انعكاس آن ييكيرى بشود تااين تفاوت ها تقليل يبدا كند. تنها توقع داشتن از 
رده هاى بالا كار ساز نيست بلكه در تمام سطوح بايد مطالبات دنبال شود و شما مى توانيد با يبدا كردن دو نمونه در دو سازمان 
دما سه بيرذازى .قر روزتامه ها تيو مشكن كتى :وا ديكران يز اكر حقيق مطالبات تعقين نود دن بهبود وضعيك وتغادل 


سق عذال كر سان تقش خراهك داقت 
موفق باشيد. 


جرااز يك طرف ايران كشورى است كه در معرض بيشترين خسارتها از طرف ورود مواد افيونى قرار دارد واز طرف ديكر كارخانه توليد 
دخانيات مى زنند و خودشان به اين امر دامن مى زنند آيا اين يعنى دروغ بستن آيا سود مهم قر از جان مردم است؟ 
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جرا از يكك طرف ايران كشورى است كه در معرض بيشترين خسارتها از طرف ورود مواد افيونى قرار دارد و از طرف ديكّر 
كارخانه توليد دخانيات مى زنند و خودشان به اين امر دامن مى زنند آيا اين يعنى دروغ بستن آيا سود مهم تراز جان مردم 


ياسخ 


دلسوزى و احساس مسؤليت شما در قبال اعضاى جامعه و از ميان رفتن سرمايه هاى اقتصادى و انسانى آن قابل تقدير تحسين و 
ستايش است و اكر ان شاء الله اككر در اين مسير با توصيه هايى را كه خواهيم كرد كام برداشته و اقدام عملى براى كاهش اين 
خسارات با كمكك ديكر هم فكران وهم نوعان خودتان برداريد بسيار ستايش انككيز خواهد بود. 


خواهر عزيز بسيارى از افراد جامعه در مقابله با يكك معضل و مشكل همانند شما اقدام نفى كرايانه و خدمتى را ييشنهاد مى كنند 
جرا كه راحت ترين راه مبارزه و مقابله همين روش فيزيكى است ولى ناكارآ مد ترين روش هم هست. شما خود شاهد هستيد 
ساليان متمادى است و ترياكك درايران كشت نمى شود و ممنوع هم هست. بسيارى از قاجاق جيان اعدام» زندانى و ... شده اند. 
سبارئ از معتادان دستكيرة زندانى» تنبيه» اخراج از كار و ... شده اند ولى متأسفامه اين اقدامات تنبيهى و منفى كرايانه نه تنها 
موجب كاهش مصرف مواد مخدر نشده بلكه روز به روز به تعداد آنان افزوده شده است در دنيا هيج كشورى به اندازه 
جمهورى اسلامى براى مقابله با مواد مخدر از نظر نيروى انسانى و اقتصادى و اجتماعى و سياسى سرمايه كذارى نكرده است 


ولى نتايج آن جه بوده است. افغانى ها بيش از 16 درصد مواد مخدر 


مصرفى دنيا را توليد مى كنند ولى غالباً خودشان مصرف نمى كنند بنابراين مشكل با منع كردن حل نمى شود لذا اخيراً 
مسؤولان مبارزه با مواد مخدر اعلام كرده اند بايد تقاضاى مصرف را كاهش داد بايد كارى كرد كه افراد به سمت مصرف 
نروند. در مواد مخدر كه ضرر آن بسيار زيان بار تراز سيكار است و مبتلايان به آن هم بسيار محدودتر از سيكار هستند روش 
منع نتيجه نداده است حال كمان مى كنيد در مبارزه با مصرف سيكار كه تعداد بسيار فراوانى به آن مبتلا هستند روش منع 
كردن و تعطيل كردن كارخانه هاى توليد سيكار مفيد خواهد بود و كشور را با بحران اجتماعى و عكس العمل و واكنش شديد 
سيكارى ها و ... مواجه نخواهد كرد؟ آيا كمان نمى كنيد با تعطيلى كارخانه هاى سيككار داخلى سيل سيكارهاى خارجى به 
بازار كشور بخش اعظم سرمايه كشور را به جيب اجانب خواهد ريخت؟ آيا تصور نمى كنيد وقتى امكان مقابله فيزيكى ميسر 
نيست و مقابله نه تنها مفيد و كار ساز نيستء بلكه كشور را دجار بحران مى كندء معقول ترين راه همين است كه توليد داخلى 
داشته باشيم و از خروج ارز از كشور جل وكيرى كنيم. 


براى مقابله با دخانيات نيازمند تلاش همكانى و افزايش سطح فرهنكى جامعه هستيم. بايد تلاش كنيم ميزان دركك و فهم 


جامعه به حدى برسد كه بصورت خود جوش افراد به سوى دخانيات نروند همجنانكه افاغنه به سمت مصرف نمى روند و شما 
خواهر عزير و ساير همفكرانتان تلاش كنيد اين هدف محقق بشود كه اكر بخواهيد و با تلاش جمعى اين توفيق حاصل مى 


سود. 
جرا عملا براى جلوكيرى از فرار مغزها از ايران كار اساسى صورت كرفته بسيار ناجيز است و دولت مردان ما جز سخنرانى و حرف جيز 
ديكرى ارائه نكرده اند. واقعاً آيا اينكونه مى خواهند جنبش نرم افزارى داشته باشند در حالى كه از زمان انقلاب فقط "" نفر از افرادى 


كه در الم 
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جرا عملا براى جل و كيرى 


نكرده اند. واقعاً آآيا اينكونه مى خواهند جنبش نرم افزارى داشته باشند در حالى كه از زمان انقلاب فقط ” نفر از افرادى كه در 
المبياد ها و مقام هاى جهانى آورده اند را نكه داشته اند يس مى كويند تلاش مى كنيم واقعاً دروغ مى كويند. براى مبارزه با 


اين ادعاهايى دروغين كدام مرجع است كه جلوى اين سخنرانى ها و كارهاى دروغ و راه كم كن را بكيرد؟ 
ياسخ 


انتقاد و كلايه شما خواهر عزيز و ارجمند بجا و درست است و بايد مسؤلان عالى رتبه و سطوح يايين تر براى يديده فرار مغزها 


كشور است. جل و كيرى شود. 


در خصوص ارايه آمار و ارقام تعداد افراد خارج شده از كشور حرف و حديث زياد است و شايعات فراوان. واقعيت اين است 
كه تعداد قابل توجهى از نيروهاى خلاق» خوش ذوقء مبتكر و دانشمند از كشور خارج شده و مى شوند و البته انكيزه همه آنان 


براى خروج از كشور يكسان نيست و همه آنها را نمى توان از رفتن بازداشت. 


عده اى با انكّيزه هاى مادى و براى كسب ثروت و رفاه و آسايش مادى بيشتر كشور را رها مى سازند و هيج توجهى ندارند كه 
با سرمايه اين مملكت درس خوانده اند و به جايى رسيده اند و از نظر اخلاقى و انسانى و دينى به اين ملت و 


كشور مديون و بدهكارند و بايد به ياس خدمت ملت و فراهم سازى زمينه تحصيل و ارتقاء آنان به اين مردم و جامعه خدمت 
كد قطحا كتحنا خون دن :دالنذ كه براق دان اموزان واتتتهواان شر كت كننده ادر الميتادها نه دووف شاى افده لمن :نا 
برترين استادان و امكانات قابل توجهى در اختيار مى كذارند تا آنان موفق مى شوند در عرصه رقابت بين المللى و ملى مدالهاى 
افتخار را كسب كنند و كمال بى انصافى و بى مروتى است كه انسان با سرمايه يكك جامعه به جايى برسد و وقتى بخواهد به آن 
جامعه دين خودش بيردازد آن جامعه را عقب مانده و يست بشمارد و ترك كند و غافل از آن باشدكه بالاخره در بستر همين 


جامعه اى كه او را يست و حقير شمرده است به نان و نوايى رسيده و نام و آوازه اى به هم رسانده است. 


غده اى نيز با انكيزه غير مادى و به دليل كمبود امكانات و تجهيزات و اسباب و ابزار تحصيل و كسب دانش كشور را تركك مى 
كنندكه هر جند انككّيزه معقولى است ولى توقع مى رود در كنار تحقيق و يزوهش عملى كه در خارج انجام مى دهند براى 
خدمت به كشور و جامعه خودشان همت و تلاش كنند تا ارتقاء علمى بيدا كنند. 


عده اى نيز براى بى تدبيرى و بى حدى برخى مسؤولان و مردم» كشور را رها مى كنند افرادى كه با برخوردها و رفتار ناشايست 
خؤودشان :موجن مى شوند تيرؤهائ زندة:و كان آهد كشوو يرا تركم كنيد تابد دن ييشكاه ملهو در سراى- اخرت باحك باشند 


و قطعاً به عذاب 


دردناك كرفتار خواهند شد. 


واما خواهر عزيز و بزركوارو فهيم و دلسوز! در وراى همه اين حرف و حديثها يكك نكته حائز اهميت است و آن اين است كه 
عده اى از همين جوانان برومند و سلحشور على رغم همه سختى ها و كمبودها خدمت در كشور و جامعه خودشان را بر يناه 
بردن به دامن اجانب ترجيح مى دهند و با خلاقيت و ابتكار كشور را به سوى دانش و تكنولوزى هدايت مى كنند. و برخى از 
اين سر و صداها و ... نيز براى همين است و همه ما بايد به اين دانشمندان جوان كشورمان مباهات كنيم كه توانسته اند كشور را 
به لحاظ علمى در رديف ٠١‏ كشور داراى توانمندى غنى سازى اورانيوم قرار دهند و با استفاده از اين تكنولوزى توانسته اند به 
يبشرفتهايى در علم كشاورزى و سلولهاى بنيادى و ... دست بيدا كنند و همه تلاش و استكبار در اتهام كشور به ساختن بمب اتم 
كند. اككر جه از فرار مغزها نككران هستيم و بايد تلاش كنيم كاهش بيدا كند ولى وقتى كشور به نقطه اى | زاوج علمى رسيد 


به اميد آنروز. 


آيا حمايت كردن از مردم عراق واجب است در صورتى كه همين ها بودند كه امام حسين(ع) را يارى نكردند و اينها از فسل همان ها 
هستند. آيا درست است كه از لحاظ شرع كه مردم ما كرسنه باشند و ما كمك مردم عراق و افغانستان كنيم خواهش مى كنم توضيح دهيد؟ 
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يريسسن 


آيا حمايت كردن از مردم عراق واجب است در صورتى كه همين ها بودند كه امام حسين(ع) را يارى نكردند واينها از نسل 


شرع كه مردم ما كرسنه باشند و ما كمكك مردم عراق و افغانستان كنيم خواهش مى كنم توضيح دهيد؟ 
باسخ 


در ياسخ به سؤال شما دوست كرامى بايد كفت: وظيفه انسانى و الهى ما را مكلف به همنوعان خود و مخصوصاً هم دينان خود 
مى كند. آيا زمانى كه على (ع) قبل از شهادتش درباره خوش رفتارى با ضارب خودش به اطرافيانش سفارش مى كند. ما كه 
شيعه آن حضرت هستيم رواست كه از كمكك كردن به مردم بدبخت و رنج كشيده عراق آن هم به اين دليل كه هزار و سيصدو 
سى و نه سال بيش يدران اينها امام را يارى نكردند و يا به دلايل تاريخى ديكر از كمكك كردن به آنها صرف نظر كنيم. 
مسلمانان بايد غيرت كمكك به همديككر را در مقابل دنياى كفر به خاطر مسائل جزئى تاريخى از دست ندهند. 


خداوند در قرآن مى فرمايد: "لاتزرٌ وازرةٌ وزرَ اخرى" )١(‏ هيج كس بار كناه ديكرى را به دوش نمى كشد. يس كناه يدر را به 


ياى فرزند ثنمى نو يسندك. 


درباره قسمت دوم سؤال شماء اكر جنان باشد كه مردم كشور ما فقير و كرسنه باشند بايد در درجه اول به خود مردم كشورمان 
كمكك كنيم مخصوصاً اكر بخواهيم از بيت المال كشور كه تكك تكك افراد جامعه در آن سهم دارند كمكك بكنيم. البته بايد 
دانست كه سازمانها و نهادهايى در داخل كشور براى فقر زدايى فعال مى باشند كه كم كارى ما و عملكرد آنها را نبايد فراموش 
كرد. كشور ما يكى از كشورهاى ثروتمند منطقه مى باشد. مسئولان نبايد طورى بد عمل كنند كه تقسيم ناعادلانه ثروت در 
كشور ايجاد 


و ف 


شود. بى شكك علت فقر در كشور ما ناشى از مديريت ضعيف در برخى از سازمانهاى كليدى مى باشد كه منجر به تقسيم 
ناعادلا-نه ثروت مى شود. در سياست بين الملل رسم بر اين است كه اكر كشورى از حوادث غير طبيعى يا طبيعى مانند زلزله و 
سيل يا جنكك به مردمش خساراتى اعم از جانى يا مالى وارد شود كشورهاى ديكر به خاطر منافع سياسى يا انسان دوستانه 
كمكهايى مى كنندء نمونه آن در جريان زلزله بم اتفاق افتاد كه حتى خيلى از كشورهاى فقير مانند اردنء لبنان» و ... به ايران 
كمكك كردند. يس اككر ما مشاهده كنيم ايران نيز به خاطر منافع سياسى يا بشر دوستانه به برخى از كشورها كمكك هايى مى 
كندء نبايد جنين قضاوت كنيم كه ايران نبايد كمكك بكند. البته بايستى اين كمكها خردمندانه صورت بككيرد تا منافع آن در 
سطح جهانى به نفع ايران تمام بشود» در آن صورت سود آن عايد همه افراد ملت مى شود. اكر كمكهاى ما به كشورهايى مانند 
عراق و افغانستان زي ركانه صورت بكيرد» ما در آينده مى توانيم كشورى تأثير كذار در اين كشورها باشيم. يس مى توان هم از 
نظر شرعى كه مردم اين كشورها مسلمان هستند توجيه كرد و هم از نظر سياسى توجيه كرد. يس بايد از ياد نبرد زمانى كه 
حضرت على (ع) در آوردن خلخال از ياى زن اهل كتاب را توسط دشمنان جنان ننككى مى دانند كه مردن مرد از غصه در اين 


جريان را مدح مى كنند. بايد شكك نكردكه كمكك به مسلمان از جه جايكاهى برخوردار مى باشد. (؟) 
منابع و مآخذ: 


١‏ سوره انعام؛ 


آيه ع١‏ 
' نهج البلاغه» خطبه جهاد 


مشكل من عدم داشتن جواب مناسب براى افراديست كه به شخص رهبرى توهين و جسارت مى كنند و تهمت مى زنند. بالاخص در جمع 
دوستان كه اين مطلب خيلى شايع است. به عنوان مثال در خصوص منبع در آمد و ظاهر سازى رهبرى. خواهشمند است يى جواب منطقى 
و شفاف ارائه ذهيد. در ضمن در طر 
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يريس 


خواهشمند است يكك جواب منطقى و شفاف ارائه دهيد. در ضمن در طريقه بيان درست و داشتن اعتماد به نفس مرا راهنمايى 


باسخ 


بدون شكك شما خواهر خوب و كرانقدر به خوبى مى دانى كه معمولا افرادى كه در مصادر كارهاى كشورى و لشكرى قرار 
مى كيرند بشدت مورد توجه جامعه هستند و موافقان و مخالفان بطور مرتب به دفاع و مخالفت از آنان مى بردازند. هر جقدر 


ميتؤوليتك اقزاف الات و شك تربياشة داهو شت حم بكو شيف 1 عجملاف تر كر لعل يرف 


مقام معظم رهبرى نيز از اين قاعده مستثنى نيستند. كسانى كه طرفدار ايشان هستند همانند شما دوست عزيز و مهربان دوست 
دارى با همه وجود و البته با دليل و مدرك و استدلال از رهبرى دفاع كنى و حق هم همين است. ولى حتماً مى دانى كه يكى از 
روشهاى مبارزه و دشمنى تخريب شخصيت افراد است دشمنان سعى مى كنند با شايعه يراكنى و دروغ و تهمت و افترا افراد را 


ترور شح د كنلكل. 


نمونه هاى فراوانى در طول تاريخ وجود دارد واز آن جمله مرحوم شهيد دكتر بهشتى بود كه در اوايل انقلا.ب ما بين تهمت 
هاى ناروا ترور شخصيت شد و توده مردم يس از شهادتش متوجه شدند جه شخصيت بزركى را از دست داده اند و بسيارى از 


مردم كه نا آكاهانه و 


جاهلا-نه تهمتها را نقل كرده بودند با كريه و شيون توبه كردند. به حدى كه امام خمينى از مظلوميت شهيد بهشتى بيشتر از 
شهادتش متأث كرد يدند و به ايشان لقب شهيد مظلوم دادند. رهبر انقلااب اسلامى حضرت آيت الله خامنه اى نيز با توجه به 
مسؤوليت ستككينى كه دارند مورد بغض و كينه شديد دشمنان هستند و شايعات فراوانى در مورد ايشان ممكن است مطرح بشود 
و عده اى هم ناآ كاهانه به آن دامن لقند ولق اعد ربد الند كه سيعوولا لازاه عزوق عورا تينمت تنه ولا يا عر حرفن اقل 
كرد و بايد دانست كه روزى در برابر حرفها و سخنانمان مؤاخذه خواهيم شد. روزى كه امكان جبران نباشد. در ادبيات ما نيز به 


اين نكته توجه شده است و آمده است: 
كرد مردى از سخنرانى سؤالحق و باطل جيست اى نيكو مقال 
كوش را بركرفت و كفت اين باطل است جشم حق است و يقينش حاصل است. 


آنجه را با جشم ببينيم درست است ولى آنجه مى شنويم نبايد باور كنيم. جه بسا دشمن وقتى شايعه ميسازد بكويد من ديدم ولى 
حرف افراد براى ما ملاكك نيست مككر اينكه به تقوا و عدالت آنان يقين داشته باشيم كه قرآن مى فرمايد: ان جاءكم فاسق بنباء 
فتبينوا» هر كاه شخص فاسقى (غير عادى) براى شما خبرى آورد باور نكنيد. تحقيق كنيد اكر درست بود باور كنيد و كر نه رد 
كنيك. 


در خصوص سؤالى كه فرموديد جوابهاى عقلى ونقلى زيادى داده شده است كه ازحوصله بحث خارج استء فقط دراينجا به 


جواب كوتاه ومفيدى اشاره مى شود. 


شكى نيست كه حكومت از ضرورى ترين نيازهاى يكك جامعه است وبدون حكومت 


در نظام اجتماع انسانى اختلال يديد مى آيد و ادامه حيات اجتماعى امكان يذير نيست. 


واز طرفى مى دانيم كه اسلام به همه نيازها و ضرورتهاى انسان ياسخ مثبت داده و براى آن قانون وضع كرده است تا آنجا كه 


براى مسائل غير ضرورى و بيش يا افتاده نيز احكامى قرار داده است. 


نتيجه آنكه بايد در دوران غيبت امام "ع" بيش بيتى لازم را براى ضرورى ترين و حياتى ترين مسائل جامعه كه حكومت است 
نموده باشد و نمى توان باور كرد كه اسلام براى اين مقطع از زمان كه ممكن است طولانى هم باشد هيج نوع بيش بينى نكرده 
باشد. زيرا فرض اينكه در جامعه اى حكومت اسلامى نباشد مساوى است با اينكه اسلام نباشد. 


به خاطر اينكه قوانين اجتماعى و سياسى اسلام از قبيل مسائل اقتصادى» حدودء ديات» قصاص قضاوت و...همكى با نبود 
حكومت تعطيل و تنها مسائل اخلاقى و عبادى اسلام باقى مى ماند كه آن هم در يكك حكومت طاغوتى و غير اسلامى به طور 
صحيح وكامل بياده نخواهد شد و در نتيجه هيج يكك از احكام و مسائل اسلامى بدون حكومت و نظام اسلامى به طوركامل 
الجر الس ركه 
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بنابراين براى حفظ نظام و يياده شدن اسلام كه قطعاً مطلوب و مورد خواست خداوند است حكومت هم مطلوب و مورد خواسته 


او است. و از امورى است كه لازم است جامعه مسلمين در انجامش بكوشند و با توجه به هدف حكومت كه بسط عدالت و 


آداب اسلامى است ناجار بايد در رأس حكومت. فقيهى عادلء, مدبر وآكاه به زمان قرار كيرد تا حكومت اسلامى يياده 


١ شود.)‎ 


اعتماد به نفس يكك نوع باور است واين باور از شناخت قدرت نفس واراده انسان به دست مى آيدء يعنى هر قدر كه مااز 
خودمان بيشتر شناخت داشته باشيم به عظمت اين وديعه خدادادى در درونمان بى مى بريم. هر قدر انسان ازخودش شناخت 
كمترى داشته باشد. در خداشناسى» ضعيف خواهد بود. جنانكه درروايات آمده "من عرف نفسه فقد عرف ربه" شرط شناخت 
اين قدرت الهى داشتن بصيرت نفس است يعنى ما بايد توانايى هاى نهفته در نفسمان را بازشناسيم تا قدرت يابيم در مقابل 
مشكلات مقاوم باشيم و بر مشكلات بيروز شويم. (١)يأس‏ به قول حضرت امام "ره" از جنود ابليس مى باشد كه از ناحيه 
شيطان به دل انسان وسوسه مى شود و باعث سستى اراده واعتماد به نفس انسان مى كردد. "7" ما بايد باور داشته باشيم كه اصل 
"تلاش ما براى دستيابى به موفقيت است" و نتيجه و ثمره تلاش ما است. واقعيت آن است كه نوع تصوير ذهنى فرد از خودش 
در موفقيت يا عدم موفقيت شخص تأثير مستقيم دارد. انسانهايى كه روحيه خود باورى واعتماد به نفس آنها ضعيف است در 
ذهنشان تضوير ذهتى انسانى شكسث غورده و ضعغيقف راادارند. واين تضوير ذهتى تأثيرات سوء و.بنذى درزند كى به همراة 
دارد. براى تقويت اعتماد به نفس بايد در قدم اول تصوير ذهنيمان درست شود يعنى ما ازخودمان بايد تصوير انسانى توانمند 


راكه توانايى غلبه وحل مشكلات را دارد ايجاد كنيم.تصوير ذهنى از نوع باور او» و باورانسان 


كه از نوع شناخت انسان حاصل مى شود مابايد از خودمان وتوانايى هاى شكرف خدادادى روحيمان تا اندازه ممكن شناخت 
صحيحى كسب كنيم. عظمت نفس خدادادى ما به اندازه اى است كه خداوند در قرآن مكرر آن را مورد توجه قرارمى دهد و 


١‏ (به زودى نشانه 


به آن سوكند ياد مى كند و مى فرمايد : "سنريهم آياتنا فى الآفاق وفى انفسهم حتى يتبين لهم انه الحق 
هاى خود را در طبيعت عالم هستى و در دنياى درونشان به آنها نشان مى دهيم تا روشن كنيم كه همانا او"خدا" حق است اكر 
ما سيرى درآيات و روايات داشته باشيم به موارد بسيارى درباره بيان عظمت نفس انسان برخورد مى كنيم. در اينجا براى 
خواننده كرامى سؤالى طرح مى كنيم و تقاضا مى كنيم خوب فكر كنيد, و به طور اختصار به آن ياسخ مى كوييم: 


الف: جرا ما ازنفسمان شناخت صحيحى نداريم؟ براى ياسخ به اين يرسش بايد ما بيشينه فكرى و زندكَى خودمان را بررسى 
كنيم. اككر ما اندكى دقيق شويم بى مى بريم كه عوامل : -١‏ وراثتى -١‏ محيطى كه شامل نوع تربيت و رفتار ما وكفتارها 
وشنيدارها و... #- خودمانء» عوامل مهمى در دست نيافتن به اين شناخت مؤثر بوده اند. ثانياً شناختى كه ما ازخودمان داريم 
تصوير ذهنى انسانى معمولى و شكست خورده ويا با توانايى هاى انك است. اكر ما در زندكى با استفاده از ناكاميها و 
شكستها و عدم دست يابى به مقامات دنيوى تصوير ذهنى انسانى ضعيف النفس بسازيم اين امر باعث مى شود كه هميشه در 


مواجهه با مشكلات روحيه خودمان را ببازيم وموفق نشويم. ازطرفى شيطان يليد 


نيز در دل انسان تلقين هاى بدى ايجاد مى كند كه اين تلقين هاى زشت نيز باعث تخريب روحيه انسان مى شود. از طرفى 
كناهان نيز بر روحيه ماتأثير سوء مى كذارد. مجموعه اين عوامل و تنبلى هاى انسان و اميال نفسانى و هواى نفس و...دست به 


ع شود 


ب : جككونه مى توانيم شناخت صحيح از نفس و اعتماد به نفس داشته باشيم؟ ما بايد سعى كنيم براى شناخت صحيح از نفس و 
روحمان و براى شناخت اراده واقعيات درون خودمان را مورد بررسى قرار دهيم. بيذيريم كه اراده امرى خدادادى است و 
خداوند انسان را قوى خلق كرده و در خلقت او به خودش تبريكك كفته است. يس بايد در قدم اول سعى كنيم تا مى توانيم 
رفتارها » كفتارهايمان و تمام اعمالمان را تا مى توانيم برطرف كنيم. سعى كنيم براى تقويت اراده و اعتماد به نفس تمام 
كارهايمان را به نحو احسن انجام دهيم. كارهاى مثبت را شروع كنيم و تا آخر ادامه دهيم» كارها را نيمه كاره رها نكنيم. 
هميشه سعى كنيم مثبت فكر كنيم. روحيات معنوى والهى خودمان را تا مى توانيم قوى تر وزنده تر كنيم. بايد بدانيم كه خداوند 
خير محض است يعنى خداوند در زندكى» خوشبختى ما را خواهان است. خداوند خواهان موفقيت ما و دستيابى مان به زندكَى 


سعاد تمندانه مى باشد. و براى رسيدن 


انسان به خوشبختى و سعادت»ء مقدمات آن را نيز فراهم كرده است. مثالا به انسان اراده و نفس قوى بخشيده است. يس بايد به 
خود اين كونه بباورانيم كه : "من به لطف خدا مى توانم به سعادت برسم" و در حقيقت اين خدا است كه مرا به موفقيت مى 
رساند جون اين نيرو را خدا در بنده خودش قرار داده است. يس بايد با هر نوع تفكر و نيت و تلقين سوء شيطانى مبارزه كرده و 
افكار و تلقينات شيطانى را از دل بيرون كرد. بايد در راه تلاشمان به خدا توكل كنيم و بدانيم كه اكر كوشش كنيم خدا تلاش 


ما را بى ثمر و بى بهره قرار نمى دهد بلكه بهترين بهره را درا خرت و سود ظاهرى آن را در دنيا براى ما فراهم مى نمايد. 


ج: جككونه مى توانيم اين باور را در ديكران ايجاد كنيم؟ براى افزايش يا تقويت اين روحيه (اعتماد به نفس) در ديكران بايد 
شكست افراد را به رخشان نكشيم بلكه ازآنها يلى براى موفقيتشان تصوير كنيم» حتى اين مورد را بايد در خودمان نيز ايجاد 


كنيم كه شكستهايمان را براى خودمان رويدادى عادى فرض كنيم و براى آن هميشه عزادار نباشيم و بايد باور 


كنيم كه مى توانيم موفق شويم و دركل تصوير ذهنى خودمان را اصلاح كنيم. توصيه مى كنيم حداقل يكى از مجلدات كتاب 
ينج جلدى "به سوى كاميابى " نوشته آنتونى رابينز را مطالعه فرمايبد. 


و در يايان مطالبى ديكّر در ياسخ سؤال اول شما ذكر مى شود؛ 
1 الى اموي سر برل 76 1 
ماده ١م‏ از كتاب قانون تعزيرات را نقل مى نماييم: 


"هر كس به حضرت امام خمينى "ره" بنيانكذار جمهورى اسلامى 


رضوان ا... عليه و مقام معظم رهبرى به نحوى از انحاء اهانت نمايد به حبس از شش ماه تا دو سال محكوم خواهد شد 0 


ويه ووايتى اشارة مى كنبي: "من اذل عالماً بغير حق اذله الله و تعالى يوم القيامه على رووس الاولين و الاخرين... 3 


شخص را در جمع تمام انسانها ذليل خواهد كرد.) 

منابع وماخذ: 

م١ جهت اطلاع بيشتر ر كك : رعايت فقيه وحاكميت ملت.سيدحسن طاهرى خرم آبادى»ءص‎ )١( 

() كتاب تعليم وتربيت شهيد مطهرى 

() مجموعه تبيان بخش امام "ره" وجوانان 

(؟) سوره فصلت/07 

(0) قانون تعزيرات»هادى جراحى.»ص ١"‏ 

(*) اسرارالصلوه.مرحوم عبدالحسين تهرانى 

الف به سوى كاميابى» آنتونى رابينزب به سوى دنياى درون» خوزه سيلواج كنترل ذهنى» خوزه سيلوا برت كادمر 

جوانان بسيار از آينده نااميد هستند (آينده كشور) بدليل دركيرى مسئولين به امور شخصى و حزبى و كروهى خويش و عدم توجه به 
مسائل مردم همجنين مردم نسبت به سرمايه هاى كشور اظهار نكرانى دارند اعم از معادن و نفت و همجنين مغزهاى متفكر كه از ايران 


فرار مى كنند؟ خواهشم 
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يربيسسن 


جوانان بسيار از آينده نااميد هستند (آينده كشور) بدليل دركيرى مسئولين به امور شخصى و حزبى و كروهى خويش وعدم 
توجه به مسائل مردم همجنين مردم نسبت به سرمايه هاى كشور اظهار نكرانى دارند اعم از معادن و نفت و همجنين مغزهاى 
متفكر كه از ايران فرار مى كنند؟ خواهشمند است در مورد اين مسائل واقعيت ها را بيان كنيد؟ 


باسخ 


مقام معظم رهبرى در ياسخ به سؤالى كه كفته شده بود به كسانى وانمود مى كنند كه نسل امروزى از ارزشهاى دينى رويكردان 


است فرموده اند: بنده صد درصد حرف آنها را رد مى كنم. نه اينكه من عوامل فساد برانكيز فرهنكى را نمى بينم يا نمى شناسم 


يا از آنها خبر ندارم؛ نخير» بنده از ماهواره و اينترنت و رمانها و فيلمها و آهنككها و حرفهاى فاسد كاملا خبر دارم وآنها را دست 
كم نمى كيرم. من عمرم را در ميان جوانها كذرانده ام. از دورانى كه خودم جوان بودم» با جوانهاى دانشكاهى كه خارج از 
محيط ما بودندء ارتباط برقرار كردم, تا امروز هم ارتباط من با جوانها قطع نشده است؛ بنابراين مى دانم حال و هواى جوانى 
جيست و امروز در فضاى جوانى ما جه مى كذرد؛ اما معتقدم نسل كنونى امروز اين قدر هم آسيب يذير و شكننده نيستء اين 
را بد فهميده اند. اين نسل در محيطى بار آمده كه از محيط سى سال و سى و ينج سال قبل به مراتب ياكيزه تر و بهتر است. 
كسانى كه در اين محيط متولد شده اندء به بركت هدايت دينى توانستند آن كار عظيم را انجام دهند و آن ايمانهاى 


يولادين و استوار را عرضه كنند. من معتقدم كه اين نسل نسبت به آن نسل» در محيط بهترى يرورش يافته و آمادكيها و آكاهى 
هاى به مراتب بهتر و بالا-ترى دارد. بنده وقتى حدود بيست سالم بود. ه ركز 1 كاهى هايى كه امروز شما جوانهاى بيست ساله 


داريد نداشتم. امروز جوان ايرانى» آكاه و با معرفت و بصير و سياسى و اهل تحليل است؛ و از همه بالاتر با ايمان است. 


جه حيرق موجنب ميشود كه يااين ماران فرهكى بى كه سال كذشبعه ذن مجموعة بى از.مطوعات زتجيره بئ عليه ملاهب :و 
عليه فكر و عليه انقلا.ب و عليه امام و عليه همه جيز صورت كرفت» وقتى روزهاى اعتكاف ماه رجب رسيد؛ مسجد دانشكاه 
تهران جزو شلوغترين مراكز اعتكاف شود؟ جه كسى به جوانها كفت برويد اعتكاف كنيد؛ سه روز روزه بككيريد واز مسجد 


بيرون نرويد و وقتتان را در آنجا به عبادت و ذكر و دعا و تضرع و توسل بككذرانيد؟ جه كسى به جوانها بخشنامه كرده بود؟... 


كه تغذيه معنوى و فكرى دايمى شود. بلهء اين جيزى را كه در نامه خطاب به بنده نوشته بوديد و مقدارى از آن خوانده شد 


مؤمن بايد در مقابل ايمان جوانها احساس مسؤوليت كنند. 


مسؤولا-ن كشور بخصوص مسؤولا-ن فرهنكّىء و بالأسخص مسؤولان آموزش و يرورش بايد روى جوانان كار سياسى را تجربه 
تكنندك؛ اين خيانت 


است. هر مسؤول و مديرى كه وظيفه فرهنكى داردء اككر كار فرهنككى خودش را در خدمت سياستهاى خطى و جناحى قرار 
دهدء خيانت كرده است. هم آن كسانى كه خيانت مى كنند نسل جوان فاسد شده جون جهار نفر يسر و دختر را با لباسى كه 
آنها نمى يسندند؛ مى بينند» كه لزوماً هم معلوم نيست آن جنان منفى باشد اشتباه مى كنند؛ هم آن كسانى كه خيال مى كنند از 
جوان بايد استفاده سياسى كرد و به عنوان يكك كالاى سياسى او را مصرف كردء اشتباه مى كنند. دسته سومى هم هستند كه 
اشتباه مى كنند؛ آنها كسانى هستند كه دل بسته اند تا يايان دوران نظام اسلامى را به جشمشان ببينند» به اميد اينكه جوانها ديكر 


از نظام اسلامى دفاع نمى كنندء آنها هم سخت در اشتباهند. 


دشمنان ما در مورد كشور واين انقلاب خيلى اشتباه كردند» هر بار هم كه اشتباه كردند» سرشان به سنكك خورد. نتيجه طبيعى 
اشتباه كردن, ناكام شدن است. جون ملت و انقلاب و مسؤولان و جوانان ما را نمى شناسند, اشتباه تحليل مى كنند و عمل اشتباه 
مرتكب مى شوند؛ لذا سرشان به سنكك مى خورد واين بار جندم است. وقتى انقلاب بيروز شدء مى كفتند دو ماه بيشتر دوام 
نمى آورد! اين در حالى بود كه اين انقلاا.ب با عظمت را ملتى كه آن طور در دنيا غوغا به راه انداخته بود» به ييروزى رسانده 
بود. وقتى دو ماه ككذشتء ضد انقلابهاى ساده لوحى كه در داخل كشور بودند» يرسيدند يس جه شد؟ كفتند شش ماه ديكر 


شش ماه» شش ماه شش ماه آن را تمديد كردند! )١(‏ 


دوست عزيز: آنجه شما در مورد فرار مغزها بيان فرموده ايد كوشه اى از مشكلات است اما نبايد موفقيت هايى را كه جوانان در 


اين همه تبليغات دروغ در جهت سد كردن مسير علمى كشور را نداشتند. 


١.بركرفته‏ از كتاب يرسشها و ياسخها از محضر رهبر معظم انقلاب» موسسه فرهنككّى قدر و ولايت. 


يكى از مسائل بسيار مهم كشور بيكارى جوانان ميباشد و از همه مهمتر بدليل همين بيكارى سن ازدواج بالا رفته و در نتيجه مفسده در بين 
يسران و دختران بالا رفته همجنين آنهايى كه سر كار مى باشند از بى عدالتى هاى موجود در كارخانه ها و شركت هاى خصوصى رنج مى 
برند. مثال 
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يكى از مسائل بسيار مهم كشور بيكارى جوانان ميباشد و از همه مهمتر بدليل همين بيكارى سن ازدواج بالا رفته و در نتيجه 
مفسده در بين يسران و دختران بالا رفته همجنين آنهايى كه سر كار مى باشند از بى عدالتى هاى موجود در كارخانه ها و 


حقوق مى كيرد جواب شما جيست؟ 
باسخ 


ضمن تشكر از شما بخاطر نكرانى از وضعيت جوانان جامعه بايد عرض كنيم مشكل بيكارى كه يكى از معضلات جامعه جوان 
كشورمان استء بارها رهبر بزركوار انقلاب و ديكر مسئولان نظام بر حل آن تأكيد داشته اند و در برنامه هاى توسعه اقتصادى 
كشور و طرح ضربتى اشتغال كه اخيراً مطرح شده است به دنبال ارائه كار كارشناسى براى حل اين مشكل هستند جنانكه مقام 
معظم رهبرى فرموده اند: "اكر به برنامه ريزى لازم فكر كنند و براى نسلى كه دارد از راه مى رسدء در جامعه جا باز نكنند» جه 
يكن من ابة؟ يك لشكر يكارتو ى تزأة روئ دست ملك من ماتد كه الحناس اميل 'نه احساين شوق:و شورع لد تدده ين 
#اؤبائق براى ابراق عَرور سيت به مين خودء :ونه اضللا غرووكء البقه ابن كمثر بشن است كه كفتيم» ازاين بدتر هم فرضهايى 
وجود دارد. همه مسئولند» هم برنامه ريزان» هم مجريان و هم متصديان رسانه هاء صدا و سيما هم مسئول استء روزنامه ها هم 


مسفولتك." 0 


بنابراين همانطور كه مشاهده مى كنيد رهبر معظم انقلاب به اين مشكل واقف بوده و 


طبق خن مقام معظم رهبرى همه مسئولند و بايد در اين راه جديت و تلاش كنند. 


مردم بايد با انتخاب افراد لايق و شايسته بعنوان نماينده مجلس اعضاى شوراى شهر و رئيس جمهور در اين راه قدم بردارند واز 
طرف ديكر نمايند كان مجلسء رئيس جمهور و وزراء انتخابى ايشان و بطور كلى مسئولين نظام در تحقق توصيه هاى رهبرى 


سؤال كننده محترم» وظيفه من و شما و ساير مردم اين است كه وظايف نهادهاى مربوطه در اين امر را به آنان كوشزد كنيم و 


اكر نواقصى به جشم مى خورد تذكر دهيم و در واقع آنجه مصوب مجلس است و وظيفه نهادهاى دولتى مطالبه نماييم 


البته به جشم اصلاح بين و زبان خيرخواه تا خداى ناكرده خود اين وظيفه مردمى تبديل به يك معضل و مشكل جديد براى 


نظام و مردم نشود. 


البته بايد عرض كنيم طبق بيان رهبر عزيزمان "مشكل اقتصاد كشور قابل حل است و برنامه هاى قابل قبولى هم در اين زمينه 
" "7" و طبق آمارى كه ستاد اشتغال اعلام كرده اند تعداد شغلهاى زيادى در كشور ايجاد شده و كارهاى 
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فراهم شده است. 
اما در خصوص ازدواج نكردن جوانان بايدكفت بخشى از اين مشكل بر اثر بيكارى است اما اين مشكل علتهاى ديككرى دارد 


كه از آن جمله ضعف اعتقاد» دي دكاههاى غلط در باب ازدواج و تجمل كرايى مى باشد. امام خمينى "ره" در اين رابطه مى 


فرمائئد: "سزاوارئيست كه فقنو 


احتياج مانع از ازدواج باشدء بعد از آنكه خداى عزوجل وعده فرموده كه غنى مى كند وكشايش در زندكى مى بخشد به قول 
خودش "اكر فقيرباشند خداوند ايشان را از فضلش غنى مى كند" "ان يكونوا فقراءً و يغنهم الله من فضله" (سوره نور/7”7) يس 
از بيغمبر( است كه: "كسى كه ازدواج را به خاطر ترس از احتياج تركك نمال تتحقيفاً بد كماق بدا غداى موحل تابنت ؟" 
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بنابيراين ترس از ازدواج ريشه در اعتقاد شخصى افراد دارد و همجنين موانعى كه خود خانواده ها بر سر راه ازدواج جوانان ايجاد 
حل مى باشدء بنابراين ايجاد اشتغال تنها كافى براى ترغيب جوانان به ازدواج نمى باشد. 


در سؤالتان اشاره به فحشاء كرده بوديد و خواسته بوديد با ايجاد اشتغال و ازدواج جوانان اين مشكل حل شود قابل ذكر است. 
ازدواج يكى از راههاى كنترل فحشاء است. عمده جلو كيرى از فحشاء در جامعه» رعايت عفت و اخلاق جنسى است كه اكر 
اين مسأله رعايت نشود فحشاء دامن افراد متأهل را نيز كرفته به كام خود فرود مى برد كما اينكه در جامعه مشكلات زيادى از 
جانب افرادى است كه ازدواج كرده اند اما بدليل رعايت نكردن حجاب و عفت و نداشتن اخلاق جنسى و همجنين عدم تربيت 


صحيح فرزندانشان از لحاظ جنسى مشكلات زيادى در جامعه ايجاد شده است. 


برادر عزيز! بى عدالتى واقعيت تلخى است كه متأسفانه در جامعه ما و نيز جامعه بشرى و جهانى وجود دارد و بلاى همه كير 


امروز بشر است. كاهش آن 


نياز به تلاش و فعاليت همكانى دارد. تمام كسانى كه حق و حقوقشان يايمال مى شود و تمام افرادى كه جنين امورى را دركك 
مى كنند موظئ و مكلفند با آن به مقابله جدى بيردازند و با افشاكرى واز مجارى قانونى براى احقاق حقوق حق خودشان 
اقدام نمايند ولى تا زمانى كه افراد جامعه تن به ظلم و ذلت بدهند وحاضر نباشند در برابر آن قيام نمايند و منتظر باشند ديكران 
حق آثان وا بكبرفه يا از ذولت اننظان داشعه باشينة ابن امورو ادام كر اهل داشت ذولت سول است ولى فكردولت كسحةه اذ 
همين ملت است. ملت به صورت جمعى بايد جيزى را بخواهد و اكر خواست موفق خواهد شد ما بايد بطور همكانى با 
ووشكرق وإنن كيرف جدى به مقابله جدى با اين امور بيردازيم خواهر شما بايد ببينيد بر اساس قانون كار حقوقش جقدر است 
واز مجراى قانون حق خودش رابا حمايت شما و ... مطالبه نمايد. اميدواريم با تلاش همكانى شاهد كاهش ظلم و بيعدالتى 


باشيم: 


منابع و مآخذ: 

)١(‏ يرسش و ياسخ از محضر رهبر معظم انقلاب.ءص ١/الاو‏ 72 و7710 
(؟) يرسش و ياسخ از محضر رهبر معظم انقلاب.ءص "لالاو 78 و7710 
تحريرالوسيله امام خمينى "ره "لج ",ص 57١‏ 


جرا وقنى كه در كشورهاى خارجى باشكاه ورزشى تأسيس مى شود از مردم مى خواهند بدون برداخت هيج مبلغى در باشكاه ثبت نام 
كنند ولى در كشور ايران اين جنين نيست؟ 


. 


يريسسن 


جرا وقنى كه در كشورهاى خارجى باشكّاه ورزشى تأسيس مى شود از مردم مى خواهند بدون يرداخت هيج مبلغى در باشكاه 


باسخ 


با يوزش فراوان از تأخير در ارسال ياسخ سؤال شما! 


البته اين سؤال را در واقع بايد مسئولين محترم تربيت بدنى كشور ياسخكو باشندء اما آن مقدار كه واضح است و شما هم مى 
دانيد اين است كه هر باشككاه و مجموعه ورزشى براى فعاليتهاى خود نيازمند بودجه و امكانات است. در راه اندازى مجموعه 
هاى ورزشى و باشكاهها اين امكانات از دو طريق تأمين مى شود. يكى كمكهاى مالى و بودجه و اعتبارات مصوب دولتى است. 
وديكر درا مدهاى كروقات امعو اث ردس راه اندازى را سازمانهاى دولتى تأمين نموده ولى قادر به تأمين نيازهاى مالى 


براى فعاليتهاى جارى و كسترش آن نمى باشند. بنابراين باشكاهها براى تأمين نياز خود از افراد شركت كننده مبالغى را جهت 


تأمين حقوق مربيان» كا ركنان» تأمين مصارف روزانه مكان. ساختمان» آب و برق و كاز و وسائل ورزشى و جوائز و مسابقات و 


مواقت من ماهد 


جرا همه سود و سرمايه دولت دست "١‏ درصد از قشر ثروتمند جامعه است و 0٠‏ درصد از سود و يولهاى هنكفت حاصل از فروش نفت و ... 
به همين ١؟‏ در صد تعلق مى كيرد آيا مشاركت مردمى اين است؟ از +0 درصد سود و سرمايه حدود ؟ درصد و شايد كمتر از ؟ درصد 
مربوط به قشر بايين جمعيت 
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يربيسسن 


جرا همه سود و سرمايه دولت دست 7٠١‏ درصد از قشر ثروتمند جامعه است و 00 درصد از سود و يولهاى هنكفت حاصل از 
فروش نفت و ... به همين ٠‏ درصد تعلق مى كيرد آيا مشاركت مردمى اين است؟ از 8٠‏ درصد سود و سرمايه حدود "درصد 


اسلامى ما مربوط به همين ٠١‏ درصد از جامعه است يس فقران جامعه و قشر ضعيف جامعه جه كنند؟ 
باسخ 


در ياسخ سوال شما دوست كرامى در ابتدا براى واضح تر شدن مفهوم عدالت و تبعيض مقدمه اى عرض مى شود: استاد 
مطهرى (ره) در كتاب بيست كفتار در توضيح مفهوم عدالت مى كويد: آيا هر نوع تفاوت كه در جامعه بين افراد باشد تبعيض 
و مخالف عدالت است و لازمه عدالت مساوات مطلق است ؟ يا عدالت مستلزم مساوات مطلق نيست و كاهى عدالت ايجاب مى 
كند كه تفاوت و امتياز كذاشته شود اما اين تفاوت بى جا و بلا استحقاق نباشد مسلماً تعريف صحيح عدالت تعريف دوم است. 
دان ديكر متشاى عدالث مساوات اشت در شراط حقو ستاوى داور شراظ تافساوق يعس نابدمبان شركت كتند كان 
در يكك مسابقه علمى يا در يكك مسابقه قهرمانى در غير آنجه مربوط به استعداد و هنر و لياقت است فرق كذاشته شود مثلاً يكى 
اشراف زاده است و يكى فرضاءفرزند يكك فقير يكى توصيه و يارتى دارد و ديكرى ندارد و.... آنجه نبايد ملاكك قرار بكيرد 


كه مربوط به لياقت و استعداد ويا فعاليت و مجاهدت افراد نيست و عدالت هنكامى تحقق مى يابد كه هيج ملاحظه شخصى و 
تبعيض و تفاوت و تقدمى غير از مبناى فضيالت و تقوى و عمل و لياقت در كار باشد اما تقدمهايى مبنى بر فضيلت و تقوى و 
عمل بايد وجود داشته باشد قران كريم نيز امتيازات مبتنى بر فضايل را به رسميت مى شناسد و مى فرمايد: " فضل الله 
المجاس دي عل القاعن وخ لجرا عطلييا" '" يعت بعد اوقد كفا عد انيرا حانة تقسواة الم عطيت عرف .قاذة اندع تايا دايا 
توجه به مطالب فوق با مشاهده هر نوع امتياز و تقدم در جامعه نمى توانيم آنرا از مصاديق تبعيض به شمار آوريم بلكه تبعيض 


موقعى تحقق بيدا مى كند كه تقدم و امتياز در مورد شخصى بكار كرفته شود كه شايسته و لايق آن نباشد . 


يس از روشن شدن معناى عدالت و تبعيض در ياسخ به سوال شما كه فرموده بوديد جرا در جامعه ما تبعيض زياد است عرض 
مى شود كه يبدا شدن تبعيض و فاصله طبقاتى در جامعه از نظر اقتصادى به دليل اختلاف سطح در آمدها و اختلاف ارزش 
خدمات كه افراد جامعه ارائه مى دهند و به دليل اختلاف سطح علمى و مهارتهاى فنى افراد با يكديكر امر طبيعى است قران 
كريم در سوره مباركه زخرف مى فرمايد : " ما هستيم كه مايه معيشت و استعدادهاى كوناكون را در ميان مردم تقسيم كرده 


مسخر بعضى ديكر قرار كيرند و نظام اجتماعى زندكى بشر استوار شود" و اين امر در همه جوامع بشرى بدون استثناء وجود 
داشته و دارد اما آنجه مهم است وجود برنامه ريزى صحيح براى كم كردن اين فاصله هاست تا اين فاصله طبقاتى به حد متعادل 
و منطقى و عادلانه خود برسد و تبعيضات ناروا برطرف كردد كه در اين زمينه عليرغم وجود برنامه هاى مفيد و موثر در مكتب 
اقتصادى اسلام و اجرا شدن بخشهايى از آن در جامعه به دليل عملى نشدن بسيارى از اين برنامه ها و كاه دامن زدن به اين 
تبعيضات ناروا توسط بخش خصوصى و دستكاههاى حكومتى شاهد نارساييهاى موجود هستيم.و ريشه همه اين تبعيضها فقدان 
فرهنكك عدالت و عدالت يذيرى است و اكر اين فرهنكك ايجاد شود براى رفع تبعيض نياز به هيج لايحه و مصوبه اى نداريم . 
بلكه مصوبه مجلس وجدان انسانها محكمترين مصوبه با ضمانت اجرايى 7٠٠١‏ مى باشد. 


اما در حال حاضر براى حل مشكلات جامعه از جمله موارد فوق مى توان از دو راه وارد شد: 
١-برنامه‏ ريزى و عملكرد قاطعانه مسئولين كشور با توجه به تاكيدات فراوان و راه حلها و راه كارها توسط مقام معظم رهبرى. 


"-نظارت عمومى مردم بر وضعيت جامعه كه در هر كجا فساد ادارى» تبعيض. و مانند اينها ديدند نسبت به آنها بى تفاوت نبوده 
واز تذكر زبانى به افراد متخلف كرفته تا كزارش و خبر كزارى ينهانى يا آشكار به مسئولين ذى ربط و نهادى مراقب و برخورد 


كننده با تخلفات در هر نهاد واداره . 


البته بايد كفت اين دو امر در كنار هم نتيجه مطلوب را 


خواهد داد و كرنه در صورتيكه برنامه ريزى مسئولين باشد اما مردم همكارى نكرده و اقدامى در جهت بهبود وضعيت موجود 
عدم همكارى مردم را مسئول وضعيت نا مناسب موجود ببينند به جايى نخواهند رسيد و مشكلات به قوت خود باقى خواهد 


ماند. 


ا از شما دوست عزيز كه وقت خود را صرف مطالعه اين اوراق نموديد اميدواريم مطالب فوق تا حدى راهكشاى مشكل 


شما فرقم باشك. 
منابع و ماخذ: 

شت كققان انعد برقي موز 

عاقبت يرونده رشوه كيرى آقاى جزايرى جه شد؟ 


برسس 

عاقبت يرونده رشوه كيرى آقاى جزايرى جه شد؟ 

باسخ 

بهرحال برابر آخرين حكم صادره از دادكاه مبارزه با مفاسد اقتصادى يس از حدود سال زسيد كن و تشتيق ووروسى استاف يو 
مدارك سوء استفاده ناميرده بالا صورت كرفت. مشار اليه به 78 سال زندان ومصادره اموال سوء استفاده شده و ب ركشت آن به 
بيت المال محكوم شد. البته شركاى جرم وى نيز با اندكك تفاوتى محكوميتهايى داشتند ولى همككى آنان در استرداد اموال سوء 


استفاده شده محكوم شدنك. 


دليل قسمت كردن استان خراسان جه بود؟ 


دليل قسمت كردن استان خراسان جه بود؟ 


باسخ 


نام برد. 


تقسيم استان خراسان به شهرستان از جندين سال قبل در وزارت كشور و هيئت دولت به دليل وسعت بسيار زياد سرزمينى و نياز 
توجه بيشتر و تقسيم و واكذار كردن كارهاى اجرايى فراوان آن به جند قسمت جهت بهينه سازى رسيدكى به امور اين مناطق 


مطرح بوده است. 


اهميت ويزه مذهبى» اجتماعى و تا حدودى سياحتى مشهد مقدس و شهرستانهائى مانند نيشابور و كلات و... ورود بيش از 7١‏ 
كشورى به اهداف مفيد خود دست بيدا كنيد. 


جرا تعداد متقاضيان حوزه در جامعه به نسبت سطح كسترش حوزه كم شده است 
برسش 

جرا تعداد متقاضيان حوزه در جامعه به نسبت سطح كسترش حوزه كم شده است 
ياسخ 


آمارها جيزى غير از مطلب شما را مى كويند و متقاضيان دروس حوزوى هر سال بيشتر از سال كذشته مى شوند كه با كمبود 
جا و امكانات مواجه هستند. براى نمونه جامعه الزهرأ (") هر سال تعدادى بسيار متقاضى دارد كه با داشتن معدل هاى بالا و 
شرايط مناسب مؤفق به قبولى در اين مؤسسه نمى شوند. البته مسلم است كه هزينه اى كه دانشكاهها متحمل مى شوند قابل 
مقايسه با مدارس حوزوى نمى باشد و مدارس حوزوى متكى به بودجه هاى دولتى نمى باشند كه خود حُسن مطلب است تا 
دقباطليا كير دي زه قا علمية شوك والك..:. 


در ضمن طولاانى بودن دروس حوزه هاى علميه يكى از عواملى است كه افرادى را كه خواهان مدركى و عنوانى و در نتيجه 
شغل و رفاهى در مدت 8 5 مى باشند جذب دانشككاهها شوند نه حوزه هاء كه براى آقايان حدود 7٠١‏ 18 سال زمان تحصيل طول 
مى كشد و به طور طبيعى مسأله اشتغال و مسكن و غيره عواملى است كه براى افرادى كه فكر رفاه نسبى دارند ظاهراً مانع _ 


جذب مى شود. 


مجموعه اين عوامل تحت عامل اوليه توفيق الهى باعث مى شود كه فردى به اين سو كرايش بيدا بنمايد يا ننمايد.لذا افرادى كه 
توكل نسبى برخوردارند و با انكيزه خدمت به اسلام و سيراب شدن از جشمه هاى زلال علم و حكمت الهى لباس سربازى امام 
زمان (0) را بر تن مى نمايند كه البته اقليتى هم با انكيزه هاى منفى و خطرناكك مغرضانه و كاه جاهلانه به اين حوزه ها وارد مى 
شوندء كه خداوند اسلام و مسلمين را از شر دشمنان اسلام محافظت 


فرمايد. 


جكونه ممكن است مسأله وحدت حوزه و دانشكاه از شكل ظاهرى خارج شده و به معناى واقعى ريشه اى شود؟ 
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يريس 
جكونه ممكن است مسأله وحدت حوزه و دانشكاه از شكل ظاهرى خارج شده و به معناى واقعى ريشه اى شود؟ 
باسخ 


خواهر كرامى حنانكه توجه داريد از زمانى كه دانشكاه در كشور ما يايه كلذارى شدء كاركزاران أن كه جشمشان از آموخته 
هاى غرب و استعمار انكليس يرشده بود و دين و ديندارى را مزاحم اهداف خود مى دانستند» تلاش كردند تا هر جه بيشتر به 
تحصيلات دانشكاهى اعتبار اجتماعى و سياسى داده و در مقابل حوزه و حوزويان را بى اعتبار و مانع رشد و ترقى جلوه دهند و 
هر جه زمان سيرى مى شد. شكاف و شقاق بين اين دو صنف زيادتر شده و راه براى تسلط هر جه بيشتر استعمار كثيف بر 
جامعه اسلامى هموارتر مى كرديد (تا آنجا كه يس از ييروزى انقلاب حدود 20٠‏ هزار مستشار نظامى آمريكايى رااز كشور 
اسلاميمان بيرون رانديم اما با يبروزى انقلاب شكوهمند اسلامى و به ابتكار مرحوم شهيد مفتح و راهنمايى امام امّت ()»اولين 
كام در راه وحدت اين دو قشر كه دانشمندان جامعه اسلامى هستند برداشته شد تا جايى كه دانشجويان در كنار روحانيون در 
طول انقلاب و يس از آن در صحنه حاضر شده و با بينش و آكاهى صحيح و شهامت و شجاعت خويش از كيان اسلامى دفاع 


اما نكته اساسى در ياسخ به سؤال شما اين است كه براى دستيابى به وحدت ريثه اى و يايدارى بايد به جند موضوع توجه اكيد 


دااشت 


انسانيت اصل توحيد است كر جه هر كدام براى اين 


تلاش ابزار خاصى در اختيار دارد يكى دروس طبيعى و رياضى مى خواند و با مخلوقات خداوند آشنا مى شود و ديكرى فقه و 
اضول وساي معارق.زامى امود اماهر دو كمكف كار واهمكار يكديكرقد يون اختلاق دراجايق بوجود مى آيد كه توحيل 
و يككانه يرستى نباشد و اكر هر دو كروه لحظه اى بينديشند خود را در كنار يكديكر مى بينند نه در مقابل هم ثانياً:در اين مسير 


مشتركك بايد هر كسى بيشتر مراقب و مواظب خود باشد و ديكران را متهم نكند. رسول كرامى اسلام (4))؛ مى فرمايد: 
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نع سنو د كانه قله كانه فذ لكك المو وو تحن رقع ترق كن أبن كه يد بهايفى اواو ناراك كتوق شوييهاى: كه 
انجام داده او را مسرور نمايد. ثالثاً:همه تحت لواى يكك ولايت در آمده و از فرماندهى واحدى دستور بكيرند تا تفاوتها موجب 
اختلا.ف نككردد. جنان كه با تأمل در وجود انسان مى يابيم كه اعضاى مختلف با كارهاى متفاوت در كنار هم وظايف خود را 
انجام مى دهند و كر جه هيجكدام نمى توانند كار ديكرى را انجام دهند ولى يار و مددكار يكديكرند م جون يكك قلب و يكك 
مغز بر آنها حكومت مى كند يعنى يكك ولايتى بودن آنها را با هم متحد مى كند. وحدت دانشكاه با حوزه يعنى دانشكاه را به 
حوزه وصل كنند تا علم در خدمت تقوى باشد نه اينكه همجون دانشكاههاى ارويا و آمريكا در خدمت هوّى و هوس و توسعه 
طلبى كه در آنصورت علم حجاب اكبر مى كردد و جنين دانش و دانشمندانى وسيله هلاءكت مردم مى شوند و با علم بمب 


اتمى به وجود مى آيد. وحدت واقعى حوزه و دانشككاه اين است كه 


امكاة محل وند نو عرق تعلمى كفو اللاي :لوه سال سالاد ولك يراق عجار كبرق لمحاو و فده الكيراة 


نتيجه آن كه بايد از طريق دانشكاه تخصص را كسب كرد و از طريق حوزه تعهد راء تا بتوان با دو بال علم و ايمان به اوج ترقى 
وسيتاو قطعا در كه وقد تصداماة با تلاك بومتك فى .داتشكر يان وبروخانيف ١‏ كاد رافيت والأاى كان كن عدف ملق 


خواهد شد. (ان شأالله) 
جرا با اين كه در قرآن كريم از اسراف نهى كرديده است دولت در ساختن ساختمان هاى مجلل اين مسئله را رعايت ذمى كند؟ 


3 


برسس 
جرا با اين كه در قرآن كريم از اسراف نهى كرديده است دولت در ساختن ساختمان هاى مجلل اين مسئله را رعايت نمى كند؟ 
باسخ 


ا عضاة كوه كه دو شو ال اشاره هنف الحراق :دن باك فراواق مووه ني و توزتكن كران كرفه ات از عله بات "لذو يه 
ليحي المشرفيوم (انعام »١‏ خداوند اسراف كاران را دوست ندارد." و "أن: الْمُشرفين- هم ٠‏ أضكب ءالنّار:(مؤمن 067 مسرفان 


اصحاب دور خنك و... 


؟. مفهوم لغوى اسراف در امرى عبارت است از: تجاوز از حدٌ و افراط در آن اكر جنين شيوه اى درباره مال صورت كيرد 


*. اكآر مواردى كه در سؤال بدان اشاره شده شامل مفهوم ياد شده در بند قبل باشدء بى ترديد اسراف است و مسئولان بايد 
جلوى آن را بككيرندم البته هر ساختمان با شكوهى را نمى توان اسراف دانست و حتى نوع دكوراسيون هاء تزيين ها و موارد 
ذيكرء اكر استفاده انى معقّول از آن شود نيزء نمى توان آن را اسراف به حساب آورد ضمن اين كه در اين كونه موارده بايد 
قضاوتى منطقى داشته باشيم ولى به هر حال به عنوان يكك واقعيت تلخ بايد بيذيريم كه در جامعه ماء اسراف هاى فراوانى 
صورت مى كيرد به ويه استفاده بى جاويا شخصى از امكانات بيت المال برخورد همه افراد جامعه به ويه كادر ادارى دولت 
از بيت المال ما بايد با مصرف بيت المال نهايت دقت را بكنيم تا زمينه هاى اسراف در اموال دولتى از بين رفته و ريشه هاى آن 
خشكانده شود. 


آيا جامعهى ما اسلام واقعى را معرفى مى كند؟ 


يريسسن 


آيا جامعه ى ما اسلام واقعى را معرفى مى كند؟ 


باسخ 


جاى هيج شكك و شبهه اى نيست كه جامعه فعلى ما اسلام واقعى را آن كونه كه بايد معرفى نمى كندء اما هدف انقلاب رسيدن 
به جامعه مطلوب اسلامى است كه نياز به كوشش بيشترى دارد» جنان كه حضرت امام خمينى مى فرمودند: "شما اكر توقع 
داريد كه در يكك شب همه امور بر طبق اسلام و احكام خداوند تعالى متحول شود يكك اشتباه است و در تمام طول تاريخ بشر 
جنين معجزه اى روى نداده است و نخواهد داد و آن روزى كه انشأ اللّه مصلح كل ظهور نمايد كمان نكنيد كه يكك معجزه 
شود و يكك روزه عالم اصلاح شود بلكه با كوشش ها و فداكارى ها ستمكاران س ركوب مى شوند... "(صحيفه نور» ج 1 ص 


از مطالب بالا معلوم مى شود كه حتى بزركان جامعه اعتراف مى كنند كه جامعه مطلوب اسلام هنوز محقق نشده است امنا با 


برداشته شده است و بخش عمده اى از احكام اسلامى در حال اجراست 


جامعه ما در راه رسيدن به جامعه اسلامى ايدال است و تا رسيدن به آن فرسنكك ها فاصله دارد و نيازمند تلاش هاى فراوان است 
0 م 0 حو 00000 5-0 داده است كدان ينامو 


ال ال ال ودر 


ذلك فَأوْلَعْ ك هُم م الْقَيَقُون- /(نورءهه) خون| به كساق ألتما كه امات اوودوى كا ساق شايع كردها ]فده رعده واد اسك 
كه حتماً آنان را در سرزمين جانشين ]خود[ قرار دهدْ همان كونه كه كسانى را كه بيش از آنان بودند جانشين ]خود[ قرار داد» 
وانذكئزا كسراشاة سكديله اسق سودشان مر كفده ويمكان زاانه افد هندل كرداقه ]نا[ شراطادت كعدو 


جيزى رابا من شريكك نككّردانند» و هر كس يس از آن به كفر كرايدء آنانند كه نافرمانند." 


براى جلوكيرى از انحراف هاء تنها راه مقابله با آن زور» سخت كيرى نيست بايد افراد به كونه اى تربيت شوند كه خودشان با 
اختيار و آزادانه راه صحيح و صراط مستقيم را انتخاب كنند اكر بنا بود به اجبار همه مردم در صراط مستقيم قرار كيرند» 


خداوند جنين كارى را مى كرد. 


البته در برخى از مراحل امر به معروف و نهى از منكر استفاده از زور و اجبار لازم است جون حق جامعه بر حق فرد مقدم است 
اين مرحله كه تحت عنوان "ضرب و جرح و قتل مطرح مى شود, بايد با اجازه حاكم اسلامى صورت كيرد.(ر.كك توضيح 
المسائل مراجع ج 7 ص 675: دفتر انتشارات اسلامى ) 


آيا بهتر نيست مساجدء ابن مهم ترين كانون اسلام به وسيله قوانين مصوّب مجلس حمايت شوند؟ 


3 


برسسن 
آيا بهتر نيست مساجدء اين مهم ترين كانون اسلام به وسيله قوانين مصوّب مجلس حمايت شوند؟ 
باسخ 


.١‏ مسجدء همان كونه كه در سؤال شما يرسش كر محترم آمده مهم ترين كانون اسلام است اين اهميت به دليل يالايش روح 
تزريق معنويت و در يكك كلام كرمى بخشيدن و جان دادن به باورهاى اصيل اسلامى است قرآن كريم در اين باره مى فرمايد: 
"3 أن الْمَمَجِدَ لِلّه_قَلا تَدْعُوأ َع -اللّه أحَدًا اجن 18) و مساجد از آن خداست يس هيج كس را با خدا نخوائيد." با فرض اين 
كه اين آيه شريفه بنابر بعضى از تفاسير» مربوط به مواضع هفت كانه سجده مربوط باشد( تفسيرالميزان علامه طباطبايى » ج 
٠‏ ص ١‏ جاب جامعه مدرسين ) آيات ديكرى نيز به اين حقيقت اشاره دارند» از جمله "و من ١‏ أَظْلَم +ومن مُتّع -مَسَجِدَ اللّه. 
أن بذكو فيها اعدو و دعن دفى كرزابها تإبقرء *11) كست ستمكاركر ا آن كس كه از يردق ثام ذا دن ساد جل كبري 


كرد و سعى در ويرانى آن ها نمود." ازاين روء ادعاى مذكورء مورد تأيبد قرآن نيز مى باشد. 


؟. با وجود جنين نقشى براى مسجد. بيداست كه ايجاد هر كونه رابطه با مسجد, جه بهره ورى شخصى و جه ارائه خدمات به 
اين مركز مقدس نتيجه اعتقاد و باور قلبى است از اين روء غير از وابستكّى هاى عقيدتى هيج عنصر ديكّرى نمى تواند انسان را 
به اين مكان مهم دينى كسيل كند. به اين خاطر» شايسته است كه ساختن و اداره مسجدء با اختيار مردم و از روى عقيده به 


جايكاه آن صورت كيرد. 


”. ضرورت ساختن و اداره مساجدء به وسيله خود مردم به منظور استفاده بهينه از 


آن مانع ازاين نيست كه سازمان هاى دولتى مانند: اوقاف تبليغات اسلامى امور مساجد و... بر مجموع برنامه هاى مسجدء نقشى 
نظارتى و جهت دهى كلى داشته باشند» تا همين مردمى كه با اعتقاد قلبى خودء به اين مراكز مقدس روى مى آورند و خالصانه 
براى آن وقت و مال صرف مى كنند,» همت آنان در رونق مساجد» سمت و سويى كاراتر بيدا كند. بيان مركز ياد شده در اين 
بند» از آن روست كه اين مراكزء در اين امور كارشناس هستند. جرا كه كسانى بايد درباره امور مساجد در سطح كلا-ن 
اظهارنظر كنند كه مدتى طولانى در مسير فعاليت هاى مساجدء كام برداشته تجربه لازم را در اين باره دارا باشندْ به همين دليل 
اكر هم در مراكز قانون كذارى يا هر جايى ديكرء جنين كارى بخواهد قانونمند شودء بايد فقط به دست روحانيون فعّال در امور 
تبليغى مسجدء هيئت هاى امناى مسجد سابقه دار» دردمند و با تجربه و معماران متخصص در ساخت و ساز آن ها باشدمٌ از ين 
روء اكثر هم قرار است قوه مقنّنه و اجرايى كشور در اين جهت كامى بردارند» بايد در قالب كروه هاى تخصصّدوى ياد شده 


حورت كير 


ه. سازمان هاى مرتبط با مساجدء با جنين تركيب ياده شده اى مى توانند براى سازمان دهى به بخشى از مسائل مسجد و جهت 
دادن به مردم براى تحقق- آن نقشى به سزا ايفا كنند» براى نمونه بيشتر مساجدء در كنار خود, اتاق و محل سكنايى براى 
روحانى و مبلغ اعزام شونده به اين مراكز در اختيار ندارند. اين امر مانع از اين نيست كه روحانى بايد در متن مردم باشد و جمع 


توضيحاتى لازم دارد كه در اين مختصر نمى توان آن را بررسى كردء هم جنين شيوه انتخاب هيأت هاى امنأ و حوزه كارى آن 
نظر مى رسد براى بيش كيرى از آشفتككى در كار مراكز ياد شده به منظور نظارت بر كار آنان ارتباط ادارى خود را با اين 
هيئت هاء به طور دائم حفظ كنند و به مسائلى از جمله بودجه سالانه مساجد و ديكر نيازمندى هاى آن رسيدكى نمايند. البته 
تأكيد مى شود اين نقش تنها نقشى نظارتى است و به هيج وجه نبايد در اين جهت بودجه اى دولتى در نظر كرفته شودمْ آن جه 
نظر كرفته شده است وهيئت هاى امنأء خود منتخب مردم بوده و با سرمايه مردم امور مساجدرا بيش مى برند وهم جنين اين 
ادارات مى توانند در مراسم انتخاب هيئت هاى امنأ و رسميت دادن به آن هاء يس از انتخاب مردم نقش داشته باشند. خلاصه 
آن كه مساجدء بايد در يكك بستر مردمى دولتى سامان داده شوندم با اين توضيح كه جنبه مردمى آن درصد بالايى از مديريّت 
مساجد را و بلكه اساس و بنيان آن ها را تشكيل دهدء و نقش دولت و قوانين مسجدء تنها در نظم بخشى قانونمند كردن همين 


حركت مردمى به منظور استفاده هر جه بهينه تراز آن است باشد. 


الف وظيفه ما در برابر كسانى كه با بحث و كفت و كوء ولايت فقيه را انكار مى كنند جيست آيا بايد با آن ها بحث كرد و يا سكوت نمود؟ ب 
رفتار اجتماعى ما با منكران ولايت فقيه بايد جكونه باشد؟ 


3 


يربيسسن 


الف وظيفه ما در برابر كسانى كه با بحث و كفت و كو. ولايت فقيه را انكار مى كنند جيست آيا بايد 


با آن ها بحث كرد ويا سكوت نمود؟ ب رفتار اجتماعى ما با منكران ولايت فقيه بايد جكونه باشد؟ 
باسخ 


الف در زمان غيبت امام زمانغ راه خدا در اداره جوامع و سريرستى آن ها در قالب "ولارك فقيه تلور اسك دتعي روش ده 
اكر ملت ها بخواهند در اداره جوامع خود. راه خدا را بروند» بايد جوامع آن ها به شيوه ولايت فقيه اداره شود و هر شيوه ديكرى 
غير از آن مورد رضاى خداوند متعال نبوده انحراف از راه خدا محسوب مى شود. با توجه به اين مطلب سخن كفتن از ولايت 
فقيه سخن كفتن از راه خداء و دعوت به آن دعوت به راه خداست هم جنان كه دفاع از ولايت فقيه دفاع از دين خدا محسوب 
مى شود. خداوند متعال درباره دعوت بحث و مناظره درباره راه ودين خودش جنين مى فرمايد: "أدع “إلى - سَبيل_رَبَكك 
بالحكمّه_والموعِظه_الححتّدئّه_ وج لهم بالّتى هِى -أحسن مز (نحل 170) با حكمت و اندرز نيكو به سوى راه يروردكارت دعوت 
نماء و با آن ها به طريقى كه نيكوتر است استدلال و مناظره كن " 


براساس اين آيه شريف اككر قدرت داريدء براى دفاع و يا دعوت به ولايت فقيه كه راه خدا محسوب مى شود از منطق صحيح و 
استدلال هاى حساب شله استفاده كنيد تا از اين راه افكار و انديشه هاى طرف مقابل را تحريكك كرده عقل خفته او را بيدار 
كنيد و جنان جه قدرت اين كار را نداشتيد و يا با به كا ركيرى اين شيوه طرف مقابل شما هدايت نشدء» از عواطف او استفاده 


كنيد واو را "موعظه نيكو" نماييد. مقصود از نيكو بودن موعظه آن است 


كه آن موعظه در شرايطى صورت كيرد كه در طرف مقابل تأثير كندء مانند آن كه در خلوت باشد نه در ييش روى ديكران 
سومين راة'"مجادله نكو" من ياشيد ايق سوه بيقن ثز دن يزاير كساتى استفادة فى 'شوزه كة ذهتشاق از.مسائل نادرست الباشعة 
است به همين جهت بايد ابتدا به تخليه غلطها و اشتباه هاى ذهنى آنان يرداخت سيس مطالب حقيقى و درست را به آنان فهماند. 
در مناظره و مجادله بيش تر از مطالبى استفاده مى شود كه مورد قبول طرف مقابل است به اين صورت كه انسان مقبول هاى 
طرف مقابل را دست مايه بحث خود قرار مى دهد و طرف مقابل را نسبت به عقيده هاى صحيح قانع مى سازدم البته اين مناظره 
بايد در نهايت نيكويى باشد.(تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديككران ج 21١‏ ص 4686 نشر دارالكتب الاسلاميه ) 


ب درباره رفتار اجتماعى با منكران ولايت نيز بايد رعايت حق و عدالت را نمود و بين "منكر ولايت و "دشمن و يا معارض 
ولا-يت فرق كذاشت زيرا كاهى طرف مقابل ما تنها به ولايت فقيه اعتقاد ندارد» يعنى از نظر علمى برايش حق بودن آن اثبات 
نشده است ولى نه دشمنى مى ورزد و نه به مبارزه و توطته بر ضد ولا-يت فقيه دست مى زند. در مورد كروه نخست بايد با 
اخلاق كريمانه و رفتارى بسيار يسنديده و مطابق با شئون والاى اسلامى برخورد كرد زيرا:١.‏ انكار ولايت فقيه مستلزم انكار 


؟. بسار اتفاق مى افتد كه شخصى با مشاهده رفتار شايسته از فرد يا كروهى به عقيده هاى آنان تمايل 


بيدا مى كندء اما در برابر كروه دوم كه معارض و معاند ولا-يت فقيه هستند و اهل ولا-يت را به مسخره كرفته ازراه هاى 
كوناكون به آزار آنان مى يردازند, انسان بايد شيوه حلم و بردبارى ييشه كند: "فعا العيهى .لدي تقر عل ار 
هونا واذا خاطبَهُم *اليججهلون قالوا سلما (فرقان 88) ينك كان عاض «خذاوقد رسينن آنغا عيسد كديا آرامن و تكبرير 
زمين راه مى روند و هنككامى كه جاهلا-ن ]و سبك مغزان آن ها را مخاطب مى سازندء به آن ها سلام مى كويند أو با بى 
اعتنايى و بز ركوارى مى كذرند[." سلامى كه دراين جا مطرح است سلامى است كه نشانه بى اعتنايى توأم با بزركوارى است 
نه ناشى از ضعف سلامى كه دليل بر مقابله به مثل نكردن در برابر سبكك مغزان است سلام _وداع كفتن به سخنان بى رويه آن 
هاء نه سلام تحت كه نشانه محبت و ييوند دوستى باشد. خلاصه آن كه بنده خوب خخدا بايد با تحمل و حوصله راه يرفراز و 


جرا انجمن اسلامى فعاليت هاى خود را روى امورمذهبى متمركز كرده اند درحالى كه اكر برنامه هاى علمى واموزشى داشته باشند 


3 


يربيسسن 


جرا انجمن اسلامى فعاليت هاى خود را روى امورمذهبى متمركز كرده اند درحالى كه اكر برنامه هاى علمى وآموزشى داشته 


باسخ 


حتما ياسخ خواهند داد. البته و احتمالا ياسخ آنها اين خواهد بود كه با توجه به امكانات محدود و تعددمراكزى كه هر كدام 
مسوءوليت خاصى را به عهده دارند خدمات بيشترى را نمى توانند ارائه دهند. تذكرات مفيد شمابه دفاتر انجمن اسلامى منتقل 


خواهد شد. ل 
تقاضا دارم به دانشجويان وكه در آينده هدايت كننده جامعه هستند بيشتر توجه شود وخوابكاه هاى آنان بهتر شود 


3 


برسي 
تقاضا دارم به دانشجويان ,كه درآينده هدايت كننده جامعه هستند بيشتر توجه شود وخوابكاه هاى آنان بهتر شود 
باسخ 


بيشنهاد شما به مبادى مربوطه ارسال شد. [1 


براى جلوكيرى از تخلفات بعضى از روحانيون جه راههايبى ييشنهاد مى كنيد؟ 


3 


يريس 
براى جلو كيرى از تخلفات بعضى از روحانيون جه راههايى بيشنهاد مى كنيد؟ 
باسخ 


براى اصلاح افكار و اعمال نادرست برخى از افرادى كه در مسلكك روحانيت مى باشند در دو سطح اقدام مى كردد:سطح 


عمومى و موارد خاص. 


الف) سطح عمومى: اقدامات عمومى مربوط به نظام آموزشى و اجرايى حوزه هاى علميه است و در اين راستا بايدبرنامه هايى 
كه بتوانك به تيكوترين وجهى انديشه اسلامى وا متناسب با تيازهفائ جهان كنوتى بتمابائد و از طرف ديكرؤزياترين خضال 


يستدايدة.وا در اقراد ببروراتك برتامه ريرئ و اخرا كردة. 


ب ) سطح خاص: مواردى است كه خارجا مشاهده مى شود. در اين زمينه اشتباهات فكرى و عملى افراد مراتبمختلفى دارد و به 
تناسب آن نحوه برخورد با آنها و حتى سازمان يا افراد برخورد كننده نيز متفاوت خواهد بود كهتفصيل آن در اين مختصر نمى 
كنجد. در عين حال جنان جه افراد در سطح جامعه موارد خاصى را مشاهده نمايند يكياز سالم ترين راه ها آن است كه 


روحانيون رده بالاتر در همان منطقه را در جريان نهاده وازاين طريق در يى اصلاحبرآ يند. [ ل 


جرا حوزوى ها آشكارا حمايت از مقام رهبرى و رئيس جمهورى را اعلام نمى دارند, و جرا براى رفع شايعه ها كارى صورت نمى كيرد؟ 


3 


يريس 


جرا حوزوى ها آشكارا حمايت از مقام رهبرى و رئيس جمهورى را اعلام نمى دارند, و جرا براى رفع شايعه ها كارى صورت 


نمى كيرد؟ 
باسخ 


حوزه هاى علميه بويزه حوزه علميه قم همواره در جهت حمايت از مقام معظم رهبرى و خدمات صادقانه ريسمحترم جمهور 
تلاش نموده اند و به نظر مى رسد در موارد لزوم دراين زمينه سستى نورزيده اند ولى اين بدان معنا نيستكه همه روحانيون يا 
تمام مدارس علميه كشور درست در اين جهت سير كرده باشند. در عين حال نبايد انتظار داشت كهدر تمام مسائل جزئى نيز 


حوزه ها حركت وسيع تبليغاتى به راه اندازند؛ مثلا در مورد شايعات جنان كه مى دانيدبسيارى از آنها كذرا و آنى هستند و 


نيازى به حركت خنثى كننده حوزه ها نيست. اما در صورت لزوم حوزه وظيفه خودمى داند كه با هر توطئه شيطنت آميزى مقابله 
كند. (ل 


جرا الان انقلاب يوبائى اوليه خود را ندارد و يا افرادى مثل شهيد مطهرى كمتر داريم ؟ 


3 


إبرسس 
جرا الآن انقلاب يويائى اوليه خود را ندارد ويا افرادى مثل شهيد مطهرى كمتر داريم ؟ 
باسخ 


اصولا انقلاب يكك يديده نادر در صحنه حيات اجتماعى انسان هاست و به همين دليل زمينه هايى كه منجر به انقلابمى شود نيز 
زمينه هاى ويه و مخصوصى است. اكر بنا بود هميشه آن روحيات باقى باشند هميشه انقلاب و دك ركونيايجاد مى شد. از اين 
رو انتظار وجود روحيه كامل انقلابى يس از كذشت دورانى يس از هر انقلاب انتظارى آرمانى استكرجه ارزش بسيارى دارد و 
همواره بايد جنبه هاى مثبت اين روحيه را در جامعه ترويج و تقويت نمود. شخصيت هايتاريخى و متفكران وانديشمندان بز ركك 


نيز اين جنين هستند و به ندرت يا به عرصه وجود مى كذارند. [ل 
جرا در كشور ما اين همه كرانى موجود است ,و در صورتى كه كشور ايران مانند كشورهاى ديكر بدهكار نيست ؟ 


3 


بسن 

خرا در كشووها اين همه كرائى موحوة اسك ندر ضور كه كشور ابراق ماقك كشورهاى ديكر بد هكان ست ؟ 

باسخ 

علل تورم در ايران: ١-‏ توسعه -5 محاصره اقتصادى -" بازسازى -5 خسارتهاى ناشى از جنكك 7 تحميل -0 كاهشفاحش قب قيمت 
نفت يس از ييروزى انقلاب آن هم با توجه به تكك محصولى بودن اقتصاد ايران كه از سياست هاياستعمارى حاكم بر ايران بوده 
است -8 تاثير تورم جهانى بر اقتصاد داخلى - رشد جمعيت -8 تغيير الكوى مصرفدر جامعه و يديدار شدن يكك سرى نيازها 


كه در كذشته نبود. إل 


با توجه به كمبود امكانات و اينكه استعدادهاى جوانان به علت كمبودها هدر مى رودو جكونه مى توانيم كشورى بيشرفته داشته باشيم ؟ 


با توجه به كمبود امكانات و اينكه استعدادهاى جوانان به علت كمبودها هدر مى رود, جككونه مى توانيم كشورى بيشرفته داشته 


كمبود امكانات واقعيتى انكار نايذير است ليكن براى ييشرفت بايد از حداقل امكانات موجود حداكثر بهره برداريرا انجام داد. 
بلكه بسيارى از امكانات بايد به دست خود ما و جوانان عزيز ما فراهم كردد. اكر مى بينيد در كشورهايبيشرفته امكانات زيادى 
در اختيار جوانان است اينها همه محصول يبشرفت هاى آنهاست. سيارى از عوامل عمده ايكه يبشرفت هاى موجود را ايجاد 


كردند از داشتن جنين امكاناتى محروم بوده اند ولى با تلاش و جديت به اين هارسيده اند. ل 


مساءله اسراف وتبذير وبريزوبه ياش هاى غيرلازم دربسيارى ازسازمان هاونهادها بسياربه جشم مى خورد,د رحالى كه دربسيارى 
ازامورلازم وضرورى قصوروكوتاهى مى شودجرا؟ 


3 


يريسسن 


مساءله اسراف وتبذير وبريزوبه ياش هاى غيرلازم دربسيارى ازسازمان هاونهادها بسياربه جشم مى خوردوردرحالى كه دربسيارى 


ازامورلازم وضرورى قصوروكوتاهى مى شودجرا؟ 
باسخ 


مسأله اسراق.و تبذير :در سازمان ها اذاراث و... قال توجة تست وححتان كه مقام معد نيز اكبدا 3 تموده اند بايد 
سراكه :و دير دو سار رات و فايل توحية سسا و 8 زقرى نير ا ديكا و صتههمو 1 


جرا بارتى بازى در قوه قضائيه و ساير نهادها متوقف نمى شودو و اين به جه جيزى بستكى دارد, و جرا در حرف جيزهابى كفته مى شود 
ولى به آنها عمل ذمى شود؟ 


يريس 


.4 : .4 « .٠ه‏ إع ٠‏ ما . ٠‏ 8 ح + ح.١٠‏ 
جرا يارتى بازى در قوه قضائيه و ساير نهادها متوقف نمى شود, و اين به جه جيزى بستككّى دارد, وجرا در حرف جيزهايى كفته 


مى شود ولى به آنها عمل نمى شود؟ 


باسخ 


براى مقابله با مفاسد ادارى هم دستككاه هاى اجرايى و هم خود مردم با هماهنكى سازمان هاى مربوطه بايد اقدامجدى كنند. البته 
شايد بتوان كفت مراجعان به دستكاه هاى اجرايى بيشترين نقش را در كسترش مسائلى جون رشوهدارند؛ زيرا برخى از افراد به 
خاطر تسريع در روند كار خود يا يشت سرنهادن برخى از موانع ادارى به يرداخت رشوهمى يردازند و به تدريج روحيه رشوه 
خوارى را در افراد مورد رجوع خود ايجاد وتقويت مى كنند. سيس تدريجا اينمسأله فراكير كشته و موجب اختلال امور مى 
شود. از همين رو در متون دينى رشوه دهنده نيز اهل دوزخ خوانده شده«الراشى و المرتشى كلاهما فى النار» بنابراين اولين اقدام 


مردمى خوددارى جدى از رشوه دادن و معرفى رشوه خوارانبه مراجع ذى ربط است. إل 


با توجه به سفارشات حضرت على (ع ) در مورد ساده زيستى مسئولين جرا رهبران و مسئولين نظام جمهورى اسلامى به اين رهنمود توجه 
ندارنك؟ 


0-0 


يريسسن 


با توجه به سفارشات حضرت على (ع ) در مورد ساده زيستى مسئولين جرا رهبران و مسئولين نظام جمهورى اسلامى به اين 


رهنمود توجه ندارندك؟ 
باسخ 


بله وظيفه رهبران و بيشوايان جامعه اسلامى آن است كه زندكى خود را در سطح مردم عادى نككاه دارند تا آن جا كهما خبر 
داريم وديده ايم زندكى رهبر انقلااب و مسئولان بلنديايه كشور به همين كونه است ولى انتظار اينكه مثلا رياستجمهورى با 
اتوبوس شركت واحد سركر بروند و ... انتظارى است بر خلاف مصالح جامعه و كشور زيرا تراكم كار در آنسطوح به قدرى 
اميك "كه ساغات شباله روز برائ آن كافى نبست كدشعه اق آنكة شراظ امنيتن زمان خاضر تراناحازه اق را تمى هد كو 
عين حال ما مسئولان و نمايندكانى مى شناسيم كه از محل خود تا تهران را با اتوبوس و ياماشينهاى كرايه طى مى كنند البته اكر 
كسانى بيدا شوند كه مجذوب دنيا شده و به آن سركرم شده باشند در اين صورتعلاوه بر تذكر به آنها بايد از آنها دورى نمود. 
إل 


جرا در زمينه تبليغات به خصوص كارهاى فرهنكى روى جوانان اينقدر كوتاهى مى شود؟ 
برسش 


جرا در زمينه تبليغات به خصوص كارهاى فرهنكّى روى جوانان اينقدر كوتاهى مى شود؟ 


باسخ 


قبل از هر جيز و به دور از هر كونه مبالغه و كزاف» داشتن قلمى روان و تأليفى ادبى در جملات و نيز توان در بياناحساسات و 


اطق راءنةشها تروك من كوت . اسك امت نا برووقة ان حتوانيد تو ستةة ا تمتك و مكدر اجو انان ناشيك: 
ع : 2 مى لم ام ب يرورس د 0 في نبرو و:معيت بر الس 


همان كونه كه شما صادقانه سخن دل خود را كفته ايد و از عمق جان خود قلم بر سفيدى كاغذ روان ساخته ايد»آنجه را كه ما 
با شما مى كوييم نيز از همين قماش است. ما برخى نامه ها را يكك بار مى خوانيم و كاه نيز مجبور مى شويمدوباره بر آن مرور 
كنيم؛ ولى نامه شما از جمله مواردى بود كه در عين طولانى بودنشء آن را جند بار خوانده و هر بار بهخواندنش بيشتر مشتاق 


شده ايم. 


اينها را نه براى مغرور كردن شما ونه به عنوان زمينه جينى براى سخنان بعدى, بلكه به جهت واقف ساختن بيشترشما به 
استعدادى كه داريد و تأكيد بر به كاركيرى آن در آينده ياد آور شديم. 


در هر صورت از هر جه بكذريم سخن دوست بهتر است. نامه شما محورهاى زيادى براى بحث و كفت و كودارد: 
-١‏ لزوم تبيين بيشتر مرزهاى كناه براى جوانان و رها ساختن آنان از سركردانى و دغدغه هاى بى جا. 

-١‏ ضرورت تبليغ بيشتر مسائل دينى و تبيين منطقى و مستدل آنها. 

-'٠‏ كافى نبودن كتاب ها و نوشته هاى موجود براى جوانان (قابل توجه بيشتر شما). 

- وضعيت خانواد كى شما و تأثيراتى كه بر انديشه و شخصيت شما داشته است. 

ه- شناخت شما از شخصيت نافد و كرم خود. 

8- تشنه محبت واقعى بودن. 


-١/‏ داشتن شخصيت اخلاقى و رفتار 


اصولى به جاى رفتارهاى طبيعى و خام. 

/- سنكك صبور بودن نراق فيكرات: 

4- خواب ديدن در مورد شخصى كه در آينده با او برخورد خواهيد كرد. 

؛ الهلاقه منداقدن شماابه يرك اشيخاض: 

-١‏ برداشت شما از مسأله ازدواج و جكونكى رابطه با همسر در آينده. 

البته اينها همه آنجه كه در نامه شما وجود دارد نيستء ولى به جهت اختصار به همين اندازه اكتفا مى كنيم. 


در رابطه با بندهاى 56١‏ و ؛ مانيز كاملا با شما هم صدا و هم درد هستيم و اعتراف مى كنيم كه از نظر تبليغات آن كونه 


جهراهى بايد وارد شدء نيازمند كاوشى يردامنه و دراز آهنكك است كه شرح و بسط آنء مثنوى هفتاد مَن كاغذ مى شود. [ل 
جرابه فرزندان شاهد در دانشكاه و ادارات اينقدر بهاء داده مى شود؟ 


3 


يريسسن 


جرا به فرزندان شاهد در دانشكاه و ادارات اينقدر بهاء داده مى شود؟ 


ياسخ 


آنجه در جامعه ما به طور قانونى نسبت به خانواده هاى محترم شهدا يا جانبازان انجام مى شودء در برابر حق بزركيكه بر همكان 
دارند بسيار ناجيز است و نبايد نام آن را يارتى بازى نهاد. البته براى كسان ديكرى نيز كه در جبهه حضورداشته و براى 
سرافرازى جامعه تلاش كرده اند نيز متناسب با زمان حضور در جبهه. امتيازاتى لحاظ كرديدة اسك ولباوة يه معناق 31 لست 


كه همه حقوق و ياداش آنها بدين وسيله تأمين مى شود. بلكه ياداش همه آنان با خداست. 1ل 
جرا فقط براى بعضى از ائمه تولد يا شهادتشان را تعطيل اعلام مى كنند؟ 


3 


يربيسن 


جرا فقط براى بعضى از ائمه تولد يا شهادتشان را تعطيل اعلام مى كنند؟ 


ياسخ 


ميلاد ويا شهادت برخى از ائمه بنابه دلايل تاريخى و اجتماعى و فرهنكى ويزكى خاصى يافته است. از همين رو درعرف مردم 
از احترام ويه اى برخوردار كشته و دولت ها نيز آن را به عنوان تعطيل تلقى نموده اند؛ مثلاا شهادت حضرتعلى (ع) و يا روز 
عاشورا و يا ولادت امام زمان(عج) و ... . البته تعطيلى به جهت امكان حضور بيشتر مردم در مراسمدينى است والا تعطيل كردن 
كار فضيلتى ندارد (جز در روز عاشورا كه دليل ويزه دارد). 


نكته ديكر آنكه اكر بنابود براى هر تولد و وفاتى تعطيل باشدء با قدرى كسترش دامنهء بايد نيمى از سال تعطيلباشد! [ل 
سربازى دانشجويان اكثر مواقع اتلاف وقت است و از طرفى باعث تاخير در ازدواج مى شود نظرتان جيست ؟ 


3 


برسس 
سربازى دانشجويان اكثر مواقع اتللاف وقت است و از طرفى باعث تاخير در ازدواج مى شود نظرتان جيست ؟ 
باسخ 


اصل هله دنست سعرباتى دراق تأميق اعنيت كفون از امور هنياق و اجتنات #امدير اسح النه حكرركى الجراى اكمى ترائد 
اشكال داشته باشد كه جند و جون آن در جايكاه خاص خود و توسط كارشناسان امنيتى كشور قابل بررسياست. اين مسأله 
روشن است كه در شرايط كنونى خدمت نظام وظيفه به صورت يكك مانع در برابر ازدواج قد علم كردهاست,ء اما حل آن 
در كرو نفى سربازى نيست؛ زيرا جه بسا معضلات افزون ترى را يديد مى آورد. به نظر مى رسد ريشهاساسى اين مانعيت در 
فرهنكك ازدواج است؛ يعنى» تلقى موجود در جامعه ما اين است كه موقع ازدواج» فرد بايد همهكونه امكانات زندكى مادى را 
دارا باشد و از هركونه تعهّد و مسؤوليت اجتماعى - كه رابطه بين زوجين را هر جند بهطور موقت محدود مى سازد - رها باشد. 
از اين رو نه تنها مسأله سربازى بلكه امور ديكرى نيز مانند اشتغال به تحصيلءفقدان شغل» مسكن و ... به صورت موانع جدى 
بروز مى كند. براى حل اين معضل حركت كسترده اى لازم است كه ازطرفى بايد شرايط ازدواج را آسان ساخت واز طرف 
ديكر فرهنكك اجتماعى را به سمت نككرش هاى اوليه اسلامينزديكك نمود. در اين زمينه مشاركت فعال دانشجويان عزيز و ارائه 


نظرات و يبشنهادات ارزنده آثان مى توائد نقشمؤثرى ايفا كند. [ل 
بانوجه به سفارشات مكرر على (ع ) بر عدم تجمل كرايى مسئولين شما تجمل كرايى بعضى مسئولين و علماء را جكونه توجيه مى كنيد 


3 


يربيسسن 


باتوجه به سفارشات مكرر على (ع ) بر عدم تجمل كرايى مسئولين شما تجمل كرايى بعضى مسئولين و علماء را جكونه توجيه 


ياسخ 


ما نيز (واحد مشاوره و ياسخ به سؤالات) تجمل كرايى را در مسؤولين و افراد روحانى تقبيح نموده و معتقد هستيمكه افراط در 
جين اغمالى فرد را ا عدالت شافط مى كتد. (ل 


جه فكرى براى مشكلات ازدواج دانشجويان كرده ايد؟ 


3 


بيرسش 

جه فكرى براى مشكلات ازدواج دانشجويان كرده ايد؟ 

باسخ 

در اين رابطه مساعدت هايى براى ازدواج قرار داده شده است. قوعي ععال متئوليه بال قاف يكترف يه اتساله يفت 
جوانان دانشجو نيز لا-زم است تحركك و فعاليت بيشترى به خرج دهند و براى حل مشكل خودءحتى الامكان از اواسط دوران 


خودء به خود متكى باشتد. [ل 


آيا نمى شد به جاى سهميه دانشكاهى به افراد جانباز و شاهد و... از طريق دى ديكرى مثل خانه - زمين و... به آنها كمك كرد تا لطمه 
اى به نظام علمى آموزشى كشور نخورد 


يريس 


آيا نمى شد به جاى سهميه دانشكاهى به افراد جانباز و شاهد و... از طريق دى ديكرى مثل خانه - زمين و... به آنها كمكك كرد 


ياسخ 


به فرض كه جنان كمكك هايى بشود باز مانع اين امتياز نمى شود. از طرف ديكر اين تفكر كه وجود سهميه بهخانواده هاى 


شهذاء وى موحتني افث علتى :واتشكاه ها اة: تلبقاق تادرست استة: ال 


جرا براى حضور مسئولين در شهرها كارهايى انجام مى شود كه موجبه به وجود آمدن بدعت مى شود 


3 


برسس 
جرا براى حضور مسئولين در شهرها كارهايى انجام مى شود كه موجبه به وجود آمدن بدعت مى شود 
باسخ 


درباره مسافرت مقام هاى كشورى به نقاط مختلف و استقبال هايى كه از آنان صورت مى كيرد ديد كاه هاى مختلفيوجود 


برخى موارد تعظيم شعائر محسوب مى كردد. 


البته اكر اين كونه مراسم به بهره بردارى هاى فردى و يا جناحى منجر كردد» مسلما به ضرر كشور خواهد بود.هم جنين اكر به 


تحقير مردم و با برداشت هاى سوء ديكر منجر كردد؛ كار نخدا يسندانه اى نيست. 


لازم به ذكر است كه هركونه استقبالى از نظر اسلام و سيره بيشوايان دين مذموم نيست. آنجه كه در مورد دهقانانشهر انبار و 
دويدن آنها مقابل حضرت على(ع) صورت كرفتء نيازمند قدرى تأمل است؛ جرا كه آنان با ياى برهنه و بهشكلى ذليلانه در 
مقابل حضرت مى دويدند و كارهايى را كه در برابر حكمرانان قبلى انجام مى دادندء در برابر على(ع)تكرار مى كردند؛ ولى 
ييامبر اكرم(ص) به هنكام ورود به مدينه و استقبال مردم مدينه از آن حضرت,. اين كار را مذمتنكردند؛ جرا كه استقبال مردم از 
آن كوت از سر عات اكان'دو يراب شاهان و عحكوراثان شرحشمه نك فسديودبلكياز حك :و شوق آنان از وروة رسول 
خدا(ص) و زيارت آن حضرت خبر مى دهاد. بنابر اين بايد ماهيت هر واقعه وحادثه را بررسى نمود و سيس درباره آن اظهار 


نظر كرد. و ابه صرف تشابه دو واقعه و حادثه حكم يكى را بر ديكرينبايد قياس نمود. 


البته اكر روزى استقبالى» از جنبه هاى ارزشى خالى باشد و صرفا به مراسمى بى روح و بى هدف تبديل 


كرددء ما نيزبا شما هم آواييم كه جنان مراسمى فاقد ارزش و جهت صحيح است. [ل 
جرا در ساير كشورهاى اسلامى به اندازه ما با بدحجابى مقابله نمى كنند 


3 


يريسسن 


جرا در ساير كشورهاى اسلامى به اندازه ما با بد حجابى مقابله نمى كنند 


باسخ 


كه سران آن بر اجراى قوانين اسلامى نا اين حد تأكيد دارند» جمهورى اسلامى ايران است. [ل 
اكر انسان يبيند كه يك جماعت ناشناسى در مورد مقام امام (ره ) و مقامات عالى رتبه مملكت بد مى كويند وظيفه جيست ؟ 


3 


يريس 


اكر انسان ببيند كه يكك جماعت ناشناسى در مورد مقام امام (ره ) و مقامات عالى رتبه مملكت بد مى كويند وظيفه جيست ؟ 


ياسخ 

افراد» حِكُونكى امكان برخورد و... در هر صورت بهتر است در جنين مواردى انسان با منطقى درست وصحيح آنان را نسبت به 
عمل نادرستشان متنبه سازد» و علاوه بر زدودن شبهاتء بايد از عواقب خطرناكك تهمتا كاهشان ساخت. 

جرا حكومت اسلامى مشكل ازدواج را حل ذمى كنند؟ 


3 


يرسس 


باسخ 


در مورد اهميت ازدواج و مشكلاتى كه بر سر راه آن براى جوانان وجود دارد. ما نيز كاملا با شما همصداييم. 


هم جنين درباره اين كه اسلام يكك مجموعه مرتبط است و بدون تحمّق آرمان هاى آن در مورد عدالت اجتماعى وتأمين حداقل 


نيازهاء نمى توان صورت كاملى از آن را مشاهده كرد. 


ولى برادر عزيز! تا زمان تحقق آن آرمان ها جه بايد كرد؟ مسلم است كه بايد براى تحمّق آنها به سختى كوشيد, وليآيا مى توان 


تا آن زمان نفس را رها نمود كه به بهانه آرمان هاء به هر سو كه بخواهد برود و خود را در منجلاب فساد. غرقكند و... . 


بنابراين اكر به جوانى كه قادر به ازدواج نيست و از هيجان جنسى در التهاب استء دستور روزه داده مى شود؛ اين بهمصلحت 


اوودر حكم ترمزى بازدارنده براى جلو كيرى از سقوط او در دام شهوترانى است. 


مكو وكر آن كاسما عضر تكتواوقى برا ابم كوه ضيه ها مناشن تداشعه اند ة"ولى عماق طرو كدمى انين امروزه 
روزه دارى حتى به عنوان يكى از روش هاى درمانى براى بسيارى از بيمارى ها مطرح است؛ يعنى»؛ صرف نظر ازآثار روحى 
الداراق آثار فقيد سما فى و تقميد كنددة سلافت اسان امت حال اككر براى بر هم نخوردن تعادلروحى يكك جوان در اثر 


هيجانات جنسىء وى به روزه دارى و يا كم خورى توصيه شودء خلاف تكنولوزى و علم سخنكفته شده است؟! 
اميد است با مطالعه بيشتر در زمينه آسيب هاى روحى و روانى و روش هاى كنترل آن بتوانيد به نتايج بهترى دستيابيد. 
جرا روحانيت كه بايد الكوى مردم باشند با اختلافات بين خود مردم را دجار سرد ر كمى مى كنند؟ 


3 


يرسيس 

جرا روحانيت كه بايد الككُوى مردم باشند با اختلافات بين خود مردم را دجار سرد ركمى مى كنند؟ 

ياسخ 

تفاوت در سليقه ها از لوازم زندكى اجتماعى است. كرجه اسلام يكى بيشتر نيست ولى طبيعى است كه برداشت هابه ويزه در 
ناكل الجتماعى با يكديكر منفاوت اسن اساسا باز بودن راه اجتهاد در اسلام جنين لوازمى را در بى دارد.البته تا جايى كه اين 


تفاوت ها در مسائل علمى و مستند به اصول و مبانى باشد نه اختلاف هايى كه بر خاسته از هواى نفس و قدرت طلبى و... باشد. 


جرا مسوولان و دولت و موانع ازدواج را برطرف نمى كنند؟ 


جرا مسوولان و دولت , موانع ازدواج را برطرف نمى كنند؟ 


باسخ 


در مورد اهميت ازدواج و مشكلاتى كه بر سر راه آن براى جوانان وجود دارد» ما نيز كاملا با شما هم صداييم. 


هم جنين درباره اين كه اسلام يكك مجموعه مرتبط است و بدون تحقّق آرمان هاى آن در مورد عدالت اجتماعى وتأمين حداقل 


نيازهاء نمى توان صورت كاملى از آن را مشاهده كرد. 


ولى برادر عزيز! تا زمان تحقق آن آرمان ها جه بايد كرد؟ مسلم است كه بايد براى تحمّق آنها به سختى كوشيد, وليآيا مى توان 


تا آن زمان نفس را رها نمود كه به بهانه آرمان هاء به هر سو كه بخواهد برود و خود را در منجلاب فساد. غرقكند و... . 


هر جند ازدواج موقت مى تواند بخشى از مشكل را حل نمايد» ولى به نظر ما اين راه حل نتيجه جندانى براى نسلجوان كه بايد 
مهياى تشكيل خانواده شوند ندارد و جه بسا عوارض سوئى نيز در برداشته باشد. راه حل اساسى ايناست كه با هميارى دولت و 
مردم» كام هاى جدى براى حل مشكل ازدواج دائم برداشته شود وبا تغير فرهدك ازدواجدر جامعهف مشاركت دادن ختانوادة ها 
در تأمين تدريجى نيازهاى جوانان (به جاى مخارج كلان و بيهوده)؛ ايجاد وكسترش خوابكاه هاى متأهلين و شناخت و مبارزه با 


آسيب هاى احتمالى» زمينه هاى ازدواج دائم را فراهم ساخت. [ 
جرا يس از كذشت بيست سال از انقلاب , اسلام در كشور ما اجرا نمى شود؟ 


جرا يس از ككذشت بيست سال از انقلاب , اسلام در كشور ما اجرا نمى شود؟ 
باسخ 


يديد آمد و بسيارى از احكام اسلامى كه متروكه مانده بود» به اجرا درآمده در عين حال برخى از امور ديكر جهبسا مورد كم 
توجهى قرار كرفته و به دقت عمل نشده باشد. بنابراين در صورتى به اين سؤال مى توان ياسخ كفت كهدقيق و جزيى مشخص 
شودء يعنى ابتدا مشخص شود كدامين حكم از احكام اسلامى اجرا نشده است» سيس درجست و جوى كشف علت آن برآييم. 


افراد نا لايقى بين بسيج و روحانيت جا كرده اند و باعث شده اند كه اين دو قشر جايكاه خود را از دست بدهند جراة 


افراد نا لايقى بين بسيج و روحانيت جا كرده اند و باعث شده اند كه اين دو قشر جايكاه خود رااز دست بدهند جرا؟ 
ياسخ 


جهان آفرينش بر مبناى حق و حقيقت استء از همين رو هر كس را در همان اندازه اى كه هست قرار مى دهد؛ كرجهممكن 


است جند روزى تبليغات منفى و يا مثبت» عده اى را بالا و يايين ببرد؛ ولى بالآخره جهره حق و واقعيت خود رانشان خواهد داد. 


روحانيت و بسيج نيز از اين قاعده مستثنى نيستند. روحانيت و بسيج در جند دهه كذشته؛ داراى تأثيرات عميق وبز ركى بر جامعه 
خود بوده اند و خدمات بزركى را نيز انجام داده اند؛ ولى همواره عناصر سست ويا فرصت طلبءجايكاهى را در دل مجموعه 


هاى مطرح به دست مى آورند و از همين زاويه 1 كاهانه و يا ناآ كاهانه موجب خسارتكرديده و جهره ها را مخدوش مى كنند. 


براى حل اين معضل آنجه سيار اساسى است و همواره امام راحل(ره) و مقام معظم رهبرى بر آن تأكيد داشته اند«ضرورت 
خودسازى و تحول درونى» است. دورى از دنيايرستى و مجذوب شدن به زخارف زنك فى دنيايى و تعهد وتقيد به ارزش هاى 
اصيلء از جمله زمينه هاى جل وكيرى از آن خسارت ها است. [ 


با توجه به ببشرفت علوم و تكنولوزى جرا در كشور ما ماهواره ممنوع است ؟ 
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برسس 
با توجه به ييشرفت علوم و تكنولوزى جرا در كشور ما ماهواره ممنوع است ؟ 
باسخ 


]مسلما وضعيت جهان امروز با كذشته تفاوت هاى اساسى دارد. امروز جهان در حال تبديل شدن به يكك دهكدهبزركك جهانى 


است و تكنولوزى و وسايل ارتباطى» آن رابه صورت نوينى در آورده است. 


روشن است كه در جهان كنونى نمى توان جشم خود را بر روى حقايق بست و ديوارى به دور خود كشيد. يس بايداز جنبه 
هاى مثبت تكنولوزى بهره جست و آن رادر خدمت انسانيت و دين قرار داد» ولى متأسفانه ابزارهايى مانندماهواره و ... سكه 
هاى دو رو هستند. به دليل تسلط منحرفان براين شبكه ها و تبليغات شيطانى و زهر آكين آنها برايكشورهاى جهان سوم يكك 
نوع شبيخون فرهنكى براين جوامع صورت كرفته است كه اكر حد و مرزى براى استفاده ازاين امكانات وجود نداشته باشدء 
مسلما عوارض نامطلوب آنء بر فوايدش غلبه خواهد كرد. 


شما به عنوان يكك دانشجو ممكن است از دست آوردهاى مطلوب آن بهره ببريد و آن را وسيله اى براى ييشبرددانش و مهارت 


خود قرار دهيد» ولى عموم مردم جه؟ 


تجربه نشان داده است كه استفاده هاى ناسالم از امكانات ماهواره بيش از بهره هاى مفيد آن است. از اين رو تا زمانيكه فرهنكك 
صحيح استفاده از ماهواره شكل نككيرد و نيز برنامه هاى داخل» جواب كوى نيازها نباشد» محدوديت دراستفاده از اين ابزارها به 


نفع فرهنكك جامعه و استقلال فكرىء سياسى و اجتماعى آن است. [ 


نظر شما در مورد شايعاتى كه بر عليه جهره هاى موجه نظام وجود دارد جيست ؟ 


نظر شما در مورد شايعاتى كه بر عليه جهره هاى موجه نظام وجود دارد جيست ؟ 
باسخ 


جه خوب بود منظور خود رااز شايعات به صورت مشخص و معيّن بيان مى نموديد تا به شكل دقيق تر مى توانستيم به اظهار نظر 


اولاً: همجنانكه در فرهنكك وازه كان علوم سياسى مى خوانيم: «شايعه(]ل1101الا2]) 


كدشته باشيد. 


" اظهار قضيه اى مربوط به وقايع يا اشخاص براى معتقد ساختن شنونده آن» بى آنكه معيارى معتبر جهت سنجش صحت و سقم 
آن موجود باشد. جعلتات و توهّمات از خصايص شايعه هستند» (مركز اطلاعات و مداركك علمى ايران» فرهنكعلوم سياسى» ص 


.)4 


معيارى براى قضاوت در مورد افراد يا... باشد. ثانيا: وجود شايعات يراكنده بر عليه شخصيت هاى مهم و كليدى نظام جمهورى 
اسلامى يران اد افايهاقتى رستجاق ا سورع بر جرياناك و محافل داخلى و ارج داراى يكسرى دلايل» اعداف و 


اغراض مى باشد كه به مهمترين آنها اشاره مى كنيم: 


الف. تخريب جهره مسؤولان بلنديايه و دلسوز نظام و ايجاد جو بدبينى و بى اعتمادى و در نتيجه جدايى بين مردم و مسؤولين در 
راستاى تضعيف مبانى عقيدتى و ارزشى و اركان نظام مقدس اسلامى و فراهم نمودن زمينه هاى جالش و شكست جمهورى 
اسلامى ايران. كه اينروند از طرف دشمنان خارجىء استكبار جهانى و برخى جريانات داخلى معاند نظام اسلامى تقويت مى 


سود. 


برخى مطبوعات محفلى و ايجاد شايعه يراكنى عليه مسؤولا-ن بلنديايه كشور. نشان مى دهد كه انقلاب با يكك كروه فشار 
تبليغاتى روبروست كه انديشه ديكرى غير از خطا و راه امام و انقلاب و مردم دارد و شخصيت ها وافراد از نظر آنها تا زمانى 
كهدر مسير سياسى تبليغى آنها باشند» ارزش دارند و هر يكك به عنوان وسيله تا جايى كه بتوانند به همراهى او سنكرى از قدرت 
رافتح كنند؛ اهميت دارند. آنها به صراحت و كنايه مى كويند و مى نويسند؛ شخصيت هاى مؤثر انقلاب اسلامى» تاريخ 
مصرف آنها كذشته است!! يعنى در حقيقتعده اى تازه به دوران رسيده كه تشنه قدرتند» مصمم اند با انديشه هاى تجديد نظر 
طلبانه خود كودتايى را با هدف استحاله و ختم انقلاب به ثمر برسانند. و لذا مطمئنا اين حملات تخريبى تمامى شخصيت هايى 
كه داعيه ييروى از امام(ره) و انقلاب را داشته باشند» در زمان تعيين شد در برخواهد كرفت همجنان كه در مورد شهيد آيت 
الله دكتر بهشتى در ككذشته روبرو بوده واكنون نيز ييرامون شخصيت هاى علمى برجسته اى مانند آيه الله مصباح يزدى و... 


ج. وجود مشكلات و معضلات اقتصادى و اجتماعىء فقرء بيكارى» مسأله اشتغال و... در كشور از يكك طرف و برخى رفتارها و 
اقدامات ناشايسته بعضى از مديران» كا ركزاران و مأموران دستككاهها و نهادهاى دولتى و حكومتىء رفتار برخى دست اند ركاران 
در جهت توجه وترجيح منافع شخصى و خانواد كى و سوء استفاده از امكانات دولتى و ريخت و ياشهاى بيت المال و... موجبات 
بدكمانى و بدبينى اقشارى از مردم و در نتيجه به وجود آمدن زمينه هاى شكل كيرى و كسترش شايعات و تعميم آن به 


مسؤولان و مديران ارشد 


و وضعيت مناسب مالى و اقتصادى ايشان در قبل از انقلاب بود به حساب سوء استفاده از مقام و موقعيت كذاشته شد. 


ثالثا: بايد بين شايعه يراكنى و نقد منصفانه و محققانه تفاوت قائل شد. ما در حالى كه هر كونه شايعه يراكنى در جهت تضعيف 
ياران مخلص انقلابء امام و رهبرى را براى آينده نظام و يبشرفت جامعه خطرناكك مى دانيم» از انتقادات صحيح, سالم و سازند» 
محققانه و منصفانهحمايت مى نماييم. به نظر ما نقد آقاى رفسنجانى ضرورى است و خود ايشان همواره از نقد عالمانه و 
نصيحت طلبانه استقبال نموده است» آقاى رفسنجانى در طول بيست سال يس از انقلاب اسلامى يكى از تصميم كيرند كان 
اصلى كشور ما بوده است. از اين رو متناسب با ميزان نقشخود در مورد روند امور و وقايع مسؤوليت داشته است. هر نوع نقد 
تعالق يمحن رولك كليشنته نم توائد “نسية بة«ديد كاهو كرانشن هائ ابشان و تقشق كدادو تعين جه كيزيهاق. كل حاكميث 
جمهورى اسلامى ايران داشته است بى تفاوت باشد. به علاوه بايد توجه داشت كه آقايرفسنجانى فقط به عنوان يكك فرد مطرح 
نيستء بلكه نام ايشان نماد يكك روش و شيوه ادارى كشور است. نقد عالمانه اين روشها و شيوه ها توجه به نكات مثبت و نكات 
ضعف مسلما موجب رشد و بالندكى كشور و جراغ راهى براى مديران و برنامه هاى اجرايى كشور در حال و آيندهخواهد بود. 


اما در اين نقد بايد ضوابط ذيل در نظر كرفته و مراعات شود: 


.١‏ كارنامه سياسى آقاى هاشمى و نقد عملكردهاى وى بايستى 


باتوجه به مقتضيات و مناسبات و شرايط جامعه آن زمان صورت كيرد جامعه اى كه يس از بحران هاى متعدد و ويرانى هاى 


3 دستاوردهاى مثبت مهم در زمينه هاى اقتصادى» صنعتى» سياسىء» اجتماعى و... در زمان ايشان مورد توجه قرار كيرد نه فقط 


*. نبايد از موضع دشمنان انقلاب و با الكو قرار دادن سرمايه دارى ليبرال و... به نقد عملكردها و برنامه هاى ايشان يرداخت. 


براى مطالعه بيشتر ر.كك: حبيب الله حميدىء نقد ناتمام» مجموعه مقالاءت و مصاحبه هاء در ياسخ به انتقادات از هاشمى 


وفستجاق: تشرفرنوف و/ةاذ. إل 


جرا دولةمردان حكومتى به مسائل و مشكلات روز و ريشه اى فكر نمى كنند و اينقدر آمار جرم و جنايت و دزدى بالاست ؟ 
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برسس 
جرا دولتمردان حكومتى به مسائل و مشكلات روز و ريشه اى فكر نمى كنند و اينقدر آمار جرم و جنايت و دزدى بالاست ؟ 
باسخ 


مقابله با عوامل مخرب اجتماعى دارد. ليكن ريشه كن كردن اين امور تنها به زندان اعدام و... بستككى ندارد بلكه عوامل 


كوناكونى در اين زمينه سهمدارند. كه بايستى مجموعا مورد بررسى واقدام قرار كيرد تا نتيجه مطلوب حاصل شود 


اصل وجود مفاسد وانحرافات اجتماعى و اخلاقى قابل انكار نيستء اما حجم و كستره آن محل بحث و مناقشه است. آمارهايى 


نيز كه ارائه مى شود با داده هاى آمارى و اطلاعات ديكر نمى خواند. 


بدون قصد تعريض به كسىء آدمى به ياد فرمايش امام مى افتد كه در اول انقلاب مى فرمودند: بيكارى هست اما دشمن آن را 


ده برابر نشان مى دهد و اما وجود همين مقدار از مفاسد وانحرافات را جه زمينه ها و عواملى ايجاد نموده است؟ 
زمينه ها و عوامل را مى توان در دو كروه داخلى و خارجى دسته بندى نمود: 
اول - عوامل داخلى: 


الف) زمينه هاى تاريخى و ساختارى مانند: حكومت و سلطنت دوهزار و يانصد ساله شاهنشاهى كه به طور عميق آثار سوء و 


وباقار بر جاع ككذاشته است وازان با عنوان «استبداد زد كى) نام برده مى شود. 


ب ) جامعه ايرانى متناسب با ويكى هاى خود سير تاريخى و اجتماعى خويش را در بيش كرفته و نظاماتى متناسب با واقعيت 
هاى وجودى خود ايجاد نموده بود در عرصه مديريت» مديريت بومى و محلى خاص خود راداشت و تكنيكك و تكنولوزى 


متناسب رشد و مسير رشدخود را نيز به وجود آورده 


بود. آمار تطبيقى در اين مورد وجود ندارد و آن مقدارى كه در بين مردم رواج دارد و كفته مى شود نمى تواند مبناى نظر و 
تحليل علمى و دقيق باشدء بلكه در مورادى مطمئنا فساد كاهش يافته است» 


برنامه توسعه اقتصادى با تكيه بر ارزش هاى جديد كه لازمه تحقق و اجراى آن برنامه بود يول و ثروت و بهره مندى مادى و 
تلاش درون آن و تطبيق خود با شرايط جديد اجتماعى و اقتصادى و قضاوت و داورى بر اساس موقعيت اقتصادى و بهره مندى 
هاى افراد را بر جامعهتحميل نمود و آثار سنكّين فرهنكّى - اجتماعى و ارزشى در كشور يديد آورد. 


نزائ | كاهن تقد ركه 
-١‏ توسعه و تضادء فرامرز رفيع يور 


ج ) كوتاهى مسؤولين» عدم برنامه ريزى جامع و درازمدت و بنيادى. در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران براى جلو كيرى از 
استبداد و ديكتاتورى از تمركز قدرت اجتناب شده و نوعى توازن قوا و كردش قدرت ايجاد كرديده است. بدينكونه تمركز و 


ثبات لازم در برنامه ريزيو مديريت دشوار كرديده الست 


در غرب اين ثبات لازم در مديريت و برنامه ريزى علااوه بر كروه هاى يشت يرده و فراقانونى ذكر شده به وسيله نيروهاى 
سياسى و قانونى مانند احزاب سياسى به طور شفاف اعمال مى كردد و متأسفانه در ايران» احزاب سياسى در مجموع كارنامه 
مثبت و درخشانى از خود بهجاى نككذاشته اند. 


دوم - عوامل خارجى: 


الف) سيستم بين المللى» جهان تكك صدايىء؛ سلطه و سيطره فرهنككى و رسانه اى جهان كنونى نه تنها با جهان بيست سال بيش» 
بلكه با جهان ده سال بيش قابل مقايسه نيست. اككر هر كشورى را يكك نظام تلقى نماييم و فرهنكك و تمدن و ارتباطات و 


نظامات كوناكون اقتصادى وسياسى و فرهنككى جهان را نيز نظام بزركترى تصور كنيم؛ در ككذشته نظام اولى در داخل نظام 
دومى قرار مى كرفت و از آن متأثر بود» اما امروز به مراتب تأثير نظام بزركك تر بر نظام نخست بيشتر شده استء كه از آن به 
«جهانى شدن» (310031123]1011) تعبير مى شودو با عنوان «جهان تكك صدايى» آن هم صداى غرب و آمريكا از آن ياد مى 
كردد. كرجه اعتقاد داريم تعيين كننده و مبنا درون است و ما بايد اصالت را به خودمان بدهيم, اما امكان ندارد اوضاع و زمينه 
رااز ياد ببريم؛ به عنوان مثال دانه كندم» كندم خواهد شد و اوضاع و نظام خارجينمى تواندآن را به جو ويا برنج ويا 
نخودتبديل نمايد اما همين دانه براى كندم شدن. نياز به اوضاع مناسب و مساعد دارد و در زمين ستككلاخ و بدون امكان ريشه 


دواندن نمى تواند حقيقت درونى و وجودى خود را بروز دهد. 


براى بهتر روشن شدن مطلب خوب است تصور كنيم اكر در سال هاى 88 و 87 انقلابى به وقوع نمى بيوست و ريم سرسيرده 


شاهنشاهى هنوز بر سر كار بود» آيا حجم فساد اجتماعى در حد كنونى بود يا به مراتب بيشتر و زيادتر بود؟ 


ب ) تهاجم فرهنكى و برنامه ريزى شده براى ايجاد و تسريع و هدايت تحولات اجتماعى. انقلاب اسلامى در مقابل دنيا و مطامع 
دنيوى غرب قد علم نمود و آدميان را به راهى نو براى استقلال و آزادكى و سربلندى دعوت نمود. جنين انقلا-بى در جنين 
موقعيت مهم و استراتزيككه جبهه يشتيبانى كسترده از خاور دور تا آفريقا وارويا به همراه داشته به معناى نابودى حيات 
استكبارى 


و سلطه جويانه وغارتكرانه غرب و به خصوص آمريكاست. آنان نيز در مقابل جنين خطر جدى و فورى آرام نكرفته و برنامه 
فائ كوناكوتى براق مهارو عندذانت" انقلا اسللامدر بيس كرفتد. هدايت بعضئى كرو هاى ساسى داخلى: جيك فحميلى» 
تحريم اقتصادى و از همه عميق تر برنامه ريزى براى تهاجم و شبيخون فرهنكى و دكركون نمودن علايق و كرايشات و تمايلات 


و آداب و رسوم و ذائقه و فرهنك مردم و به خصوص جوانان. 


از ديدكاه غرب تحول فرهنككى و اجتماعى در ايران» تحول اعتقادى و سياسى را به دنبال خواهد داشت و به اين صورت ابر 


جماهير شوروى تكرار خواهدشد. 


انقلااب اسلامى در مجموعه اين اوضاع خوب عمل كرده است؛ آرى ما انتظارمان از انقلاب اسلامى به مراتب بيشتر است و 
هنكامى كه آن آرمان هاى بلند و متعالى را مى نككريم» نمى توانيم وضعيت كنونى را بيذيريم. همين ديد كاه به ما تحركك و 


-١‏ در درجه اولء استقلال خودرا حفظ كند و به يايدارى و مقاومت ادامه دهد. 


؟- ودر درجه دوم با بى ريزى الككوى مناسبء, فساد اجتماعى را حل نمايدء زيرا يرداختن مستقل به فساد اجتماعى؛ اولان 


موفقيت آميز نيست. 
ثانيا؛ مقصود اصلى و مهمتر را كه ادامه راه انقلاب اسلامى است فراهم نمى آورد. 


ثالثا؛ فساد اجتماعى امرى تبعى است و با تحول و دكركونى در ديككر اوضاع. به مرور بهبود خواهد يافت؛ به عنوان مثال با 
تحول در اوضاع اقتصادى كشور و اشتغال زايى و كاهش 


بيكارى» حجم قابل توجهى از فساد كه ناشى از بيكارى و عدم اشتغال و عدم امكان تشكيلخانواده استء به تدريج كم مى 
كردد. 


رابعا؛ فساد واقعيتى انكارنايذير در تمامى جوامع بشرى و از جمله جامعه ما است. آنجه تاكنون كفته شد» تحليل و ريشه يابى آن 
و مقابله با فساد در سطح كلان بود. در سطوح فردى هر يكك از ما با رعايت تقواى الهى و محاسبه نفس و با وجود امكان امر به 


معروف و نهى ازمنكرء به نوبه خود مى توانيم با فساد مبارزه كنيم و آن را كاه._.دهيم. 

براى تحقيق بيشتر ر.كك: 

-١‏ آنوم..يا شفتكى اجتماعى فرامرز رفيع يورء انتشارات سروش 

"- توسعه و تضاد فرامز رفيع يبوره شركت سهامى انتشار 

*- امير ياليسم و عقب ماندكى همايون الهى» انتشارات قومس 

ل 

بعضى مى كويند با وجود اينهمه فساد در ابن نظام , آخر الامر مانند رزيم سابق خواهد شد آيا درست است ؟ 
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ير سس 

باسخ 

رشد فساد و بى بند و بارى در جامعه ما معلول سه عامل است: 

-١‏ حركت كسترده و توطئه وسيع استكبار جهانى در جهت نابودى اسلام و انقلاب. 

؟- كوتاهى و بى توجهى برخى از مسؤولان فرهنكّى كشور. 

'- عدم اهتمام جدى به امر به معروف و نهى از منكر در سطح عمومى. 

مبارزه با اين يديده نيز حركت جدى و سازمان يافته و برنامه ريزى شده كسترده اى با مشاركت دولت و مردم مى طلبد. 


البته وجود رهبر و ولى فقيه از شاخصه هاى اين انقلاب است كه مى تواند در تداوم انقلاب مؤثر باشد. [ل 


جه نهادى مسئول جمع آورى متكديان و بررسى وضعيت آنها در كشور ما مى باشدو جكونه مى توانيم با آن سازمان همكارى داشته 


جه نهادى مسئول جمع آورى متكديان و بررسى وضعيت آنها در كشور ما مى باشدو جكونه مى توانيم با آن سازمان همكارى 


داشته باشيم؟ 
باسخ 


ظاهراً هيج نهادى رسما مسؤول جمع آورى جنين اشخاصى نمى باشد كرجه كاهى به دلائل ديكرى نيروى انتظامى يا شهردارى 


جرا مردم ما ديكر مثل سابق نيستند به هم اعتماد ندارند. مسئولين ما جرا با مردم غريبه هستند جرا تعهد سابق كمرنك شده است؟ 
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يريس 


جرا مردم ما ديكر مثل سابق نيستند به هم اعتماد ندارند. مسئولين ما جرا با مردم غريبه هستند جرا تعهد سابق كمرنكك شده 


است؟ 


ياسخ 


هر جند اين مسأله تا حدودى وجود دارد اما كليت اين موضوع جه در ميان مردم نسبت به يكد كير وجه بين مردم با نخبكان و 
صاحب منصبان قدرت سياسى» خصوصا در زمان كنونى» به هيج وجه واقعيت ندارد. بررسى دقيق اين مسأله و دلايل وجود بى 


اعتمادى در برخى عرصه هاى جامعه نيازمند تحقيقات جامعه شناختى است. 


اما آنجه كه در اين زمينه به اختصار مى توان كفت اين است كه: مسلما در ضرورت وجودى وارزش جايككاه عنصر اعتماد در 
بخش هاى مختلف جامعه شكى نيستء زيرا كه عنصر اعتماد لازمه هر كونه روابط اجتماعى - سياسى و اقتصادى در سطوح 
مختلف است؛ تا اعتماد در روابط اقتصادى وجود نداشته باشدء. توسعه اقتصادى امرى محال است. در عرصه ى سياست نيز در 
صورت عدم اعتماد» حكومت ها هميشه با بحران مشروعيت مواجه شده واز طرف ديكر ثبات سياسى خدشه دار مى شود. 
اعتماد در روابط اجتماعى نيز باعث بيوند و ارتباط هر جه بيشتر اشخاصء كروه هاء قشرها و نسل هاى مختلف جامعه با يكديكر 


من شود 


اما درباره ميزان وجود اعتماد در عرصه هاى مختلف جامعه بايد كفت كه هر جند بدبينى نسبت به حاكمان و بى اعتمادى 
خود كامككّى حاكمان ايرانى در طول تاريخ بوده استء را تشكيل مى دهد و اصولاً عناصرى كه در فرهنكك سياسى يكك مردم 
در طول قرن ها ريشه دوانيده و نهادينه شده است بعد از از ميان رفتن عوامل اصلى ايجاد آن 


با تغيير جندين نسل و در درازمدتء امكان تغيير وجود دارد. 


اما واقعيات اجتماعى حاكى از اين موضوع مهم است كه هر زمان مسؤولان صادقانه با مردم احساس همدردى كرده و در رفع 
مشكلات جامعه تلاش نموده و توانايى خويش را در اداره جامعه به اثبات رسانيده اندء اين ميزان بى اعتمادى كاهش يافته 


است( ر.ك: توسعه و تضادء فرامرز رفيع يور» شركت سهامى انتشار» جاب جهارم؛ 79 ص 2017). 


براين اساس بين دو متغير عملكرد مسؤولان و ميزان اعتماد مردم رابطه ى مستقيمى وجود دارد. شاخص هاى عملكرد مسؤولان 
در زمينه جلب اعتماد مردم عبار تند از: 


-١‏ تدبير و دورانديشى براى حل مشكلات كشورء -١‏ تخصص و مهارت لازم براى انجام وظايئفء "7- آمادكى يذيرش انتقادات 
وراه حل هاى جديدء ؟- تجربه و يختكى براى انجام وظايف, ه- استفاده ى درست از امكانات موجود كشور, #-دلسوزى 
كافى نسبت به حفظ بيت المالء /ا- احساس وظيفه و دلسوزى جدى براى مردم» /- صداقت و درستكارىء 4- فداكارى و 
ازخود كذشتككّىء -٠١‏ وفاى به عهد. 


بسيارى از شاخص هاى فوق با ارزش هاى مسلط جامعه در ارتباط مى باشند. زمانى كه ارزش ها در سطح جامعه كم رنكك 
شود - مانند آنجه كه در دوران بعد از دفاع مقدس اتفاق افتاد (اعمال برخى سياست هاى اقتصادى و تهاجم فرهنكى غرب» 
باعث تغيبر ارزش هاى جامعه شده. مدركك كرايى» كرايش به تجملات» انباشت ثروتء تعقيب منافع فردى و... در بين مردم و 
به تبع بسيارى از مسؤولا-ن كشور رواج يافت)» اين شاخص ها در ميان مردم و مسؤولين فروكش كرده و باعث بى اعتمادى 
اجتمناعى: سباشئ وددحى كود و رأه صل اساستق ابن :مشاله فيز در كرو بنك و تقويت ارقن هاف الهى و سترسازى وفرهدكه 


سازى لازم براى افزايش 


اعتماد مردم به صورت عقلا-نى و آكاهانه با جلب مشاركت و حس مسؤوليت مردم در سرنوشت خويش وامور عام المنفعه 
اشنت: 
خوشبختانه ميزان آكاهى سياسى - اجتماعى مردم بعد وقوع انقلاب اسلامى در حال افزايش استء افزايش سطح تحصيلات» 


اجتماعى» فراهم آورده است. 


افزايش اين آكاهى ها باعث مى شود كه مردم؛ به جاى منافع شخصى به منافع عمومى نيز بيانديشند» در مقابل جامعه و ديكران 
احساس سؤوليت كند عملكردهاى مسؤولين راتحت نظارت ود يكيرثل و. و خخلاصه زعينه هاى بالا بودن ضريب اعتماد 


در روابط اجتماعى» سياسى و اقتصادى را كه باعث تكامل و ييشرفت جامعه در عرصه هاى مختلف است را فراهم آورند. 


عكس العمل يك دانشجوى مؤمن و ولايى و غيور در قبال شنيدن توهين به مقام عظماى ولايت بهتر است جه باشد؟ با توجه به مشكلى كه 
براى خود بنده در قبال ابن مسأله بوجود آمده وبا شنيدن سخنان اشخاص مختلف دجار تعارض و دو كانكى شده ام 


اشاره 


بعضى مى كويند برخورد تند با شخص 
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يريسسن 

عكس العمل يكك دانشجوى مؤمن و ولايى و غيور در قبال شنيدن توهين به مقام عظماى ولايت بهتر است جه باشد؟ با توجه به 
مشكلى كه براى خود بنده در قبال اين مسأله بوجود آمده و با شنيدن سخنان اشخاص مختلف دجار تعارض و دوكانكى شده ام 
بعضى مى كويند برخورد تند با شخص موهن لازم است 


بعضى اعتقاد دارند كه بايد به اين توهينات بى اعتنا بود با استناد به اينكه يبامبر(ص) هم در دوران يبامبر خود با جنين اذيتهايى 


از قبيل ريختن خاكستر بر سر ايشان و شنيدن فحش و ناسزا و ... مواجه بوده اند و عكس العملى نداشتند و مقام ولايت فقيه از 


مقام نبوت بالاتر كه نيست. 


خود مقام معظم رهبرى در جريان حادثه ١8‏ تبر #/افرهوده اتند اكر توهيتى شد يا عكسى ياره شد غتودتان را ككترل كرده:و 
برخورد نكنيد. 


خواهش مى شود كه اككر امكان دارد جواب مستند و همراه با سخن يكى از بزركان باشد تا مورد استفاده اينجانب و جند تن از 


دوستان همفكر بنده در سطح دانشكاه قرار بكيرد. 


ياسخ 


راجع به اين مسأله انسان بايد موقعيت شناس باشد. كاهى شخص توهين كننده طورى است كه اكر او را نصيحت كنيم يا با وى 
به بحث منطقى بيردازيم امكان قانع شدنش وجود دارد. در اين صورت مسلماء بيان واقعيات و دفاع از حقيقت واجب است. اما 
كاهى هيج كونه احتمال اثر وجود ندارد (يا به جهت خصوصيت آن شخص يا مكان و زمان خاص يا عدم قدرت بحث نمودن 
فد در اين فرضن اكر سكوت كنيد بهت امت 


در هر حال برخورد فيزيكى و تند مسلما 


جايز نيست ولى در هر حال نبايد به اين كونه افراد روى خوش نشان داد و ايجاد رفاقت صميمانه نمود» مكر اين كه در اين 


كونه برخوردهاء هم احتمال اثر مثبت دهيد. 


اما مسأله مذكور با بى احترامى به ييامبر(ص) و امامان(ع) فرق دارد. آنان از آن نظر كه عمل شخص توهين كننده به شخص 
آنها مربوط مى شد ككذشت و عفو مى كردند ولى خداوند براى حفظ حرمت اوليائش حكم شديدى را براى توهين كننده به 


معصومين(ع) قرار داده كه در بعضى از مراتب مجازات آن به اعدام نيز مى رسد. 
به نظر شما روحانيت براى قشر صاحب ان مصونيت مى اورد يا مسيوليت7 بس جرا در جامعه ما مورد اول بيشتر تحقق يافته است7 


يربيسسن 


به نظر شما روحانيت براى قشر صاحب ان مصونيت مى اورد يا مسيوليت7 يس جرا در جامعه ما مورد اول بيشتر تحقق يافته 


است0 
باسخ 


ورود در سلكك روحانيت در حقيقت يذيرش مسؤوليت تذكر و انذار معنوى و اخلاقى مردم در كنار هدايت معنوى و سياسى و 
اجتماعى جامعه توأم با يذيرش هزينه هاى سنكين آن است و تاريخ عملكرد روحانيت شيعه از آغاز تاكنون خصوصاً در يكصد 
سال اخير خود كواه روشنى براين مدعاست و به اقرار همكان به عنوان يبشروترين قشر مبارز در عصر معاصر در برابر استبداد و 
استعمار نقش اساسى خود را ايفا كرده و هزينه هاى سنكين آن را نيز متحمل شده كه نككاهى هر جند كذرا به شهداى كرانقدر 
انقلاب اسلامى و مشروطه در بين روحانيت» تنها بخشى از اين هزينه ها را ترسيم مى كند و اساساً روحانيت شيعه در عين دارا 
بودن يايكاه محكم اجتماعى در بين مردم و نفوذ در طبقه حاكميت - كه آن را هم مرهون مسؤوليت يذيرى خويش در برابر 
خدا و مردم است - در هيج مقطع تاريخى از مصونيت در برابر حكومت ها و قوانين موجود برخوردار نبوده اند. در مقطع فعلى 
نيز در برابر قوانين با ساير مردم يكسان هستند» حال ممكن است در برخى موارد توسط بعضى مجريان قانون براى عده اى 
خاص اعم از روحانى و غيرروحانى مصونيت ايجاد شود كه نمى توان جنين امرى را به كل مجموعه روحانيت تعميم داد و به 
عبارتى تعميم جزء به كل داد. 

فرك يك امر بوياست و با توجه به اينكه در جهان امروزى نقش ماهواره و اينترنت و ديكر وسايل جمعى بسيار كسترده است يس جرا 


مسئولين فرهنكى كشور سعى زيادى در اين زمينه ندارند كه اكثر جوانان ما مجبورند الكوها و ارزشهاى خود را ز اين ابزار كه بيشتر هم 
وابسته به غرب 


فرهنكك يكك امر يوياست و با توجه به اينكه در جهان امروزى نقش ماهواره و اينترنت و ديكر وسايل جمعى بسيار كسترده است 
يمن ههزا مسو لين نمكي كقور سعى زياد 1د رانين ازميته ندارتد 5 كثر حؤوانان إما:فجيو ند الكوها واارزشهاف ره زاواية 


ابزار كه بيشتر هم وابسته 


بقارت أسكه الستقاذة و الكريرةارزى كتثل: 


ياسخ 


با تشكر از دغدغه هاى ذهنى شما در خصوص فعاليت هاى فرهنكى, توجه به نكات ذيل در ياسخ به سوال شما سودمند مى 
نمايد: 


-١‏ تلاش بسيارى از مسئولين فرهنكى كشور مخصوصا مقام عظماى ولايت در اين خصوص قابل انكار نيست» جون فرهنكك 
اساس كشون است وعخواناك يهتر بن سترمايه عاق على هاء غماة طوو كه بى ودين و خقات) بركى ديكر از مسكوليق فرهكئ 
كشور نه قابل انكار است و نه قابل اغماض. 


جنانكه مقام معظم رهبرى درباره عملكرد بسيار نادرست و ير از اشتباه و انحراف وزير سابق فرهنكك و ارشاد اسلامى با صراحت 
تمام ودر حضور اعضاى محترم شوراى عالى انقلاب فرهنكى از جمله رياست محترم جمهور بيان نمودند. متأسفانه برخى از 
اينان تفكر ليبراليستى دارند كه به جاى فرهنكك و ارزشهاى اسلامى اساسا به تفكر اباحه كرى و آزادى بيش از حد و در يكك 
كلمه حكومت حداقلى و دين حداقلى معتقدند. از اين رو وزير سابق فرهنكك و ارشاد اسلامى در جواب اين يرسش دانشجويان 
و خبرنكاران كه جرا در وزارتخانه شما فرهنكك اسلامى ترويج نمى شود كفته بود ما وزير فرهنكك هستيم» مسئول دين مردم 
در بسيارى از اظهارات شخصيت ها و نمايندكان مجلسء تصريح به حكومت سكولاريستى منهاى دين مشاهده مى شود. بديهى 
است كه جنين كسانى دغدغه و اهتمام من و شما و ديكر افراد شيفته فرهنكك دينى را نداشته باشند. حكومت اسلامى بايد به 


كونه اى برخورد كند كه جنين كسانى در اركان تصميم كيرى نظام راه نيابند وكرنه محصولات فرهنكى جنين تفكراتى جه در 
عرصه سينما يا مطبوعات يا 


... جز به فروياشى فرهنكك دينى و مسخ هويت فرهنك ملى و دينى ما نخواهد انجاميد. 


1- عقب مانده نككّه داشتن ما از جهت تكنولوزى از يكك طرفء مخترع تكنولوزى از طرف ديككرء ابزار كار را از ما دريغ مى 
دارد واين محروميت تلاش صادقانه عده اى را كه حقيقتا درغدغه شما را دارند با محدوديت ها و جالشهاى جدى مواجه مى 


سازد. 


“- نبرد بين حق و باطل هميشه به شكل نظامى نيست بلكه كونه هاى متفاوتى دارد و از جمله ابزار كا رآ مد اهريمنان براى ايجاد 
و حفظ سلطه در دنياى كنونى همين وسايل يبشرفته است كه آنها حتى فرصت رقابت را به ما نمى دهند. 

ولى به هر حال همه ما موظف هستيم بر اساس «و اعدوا لهم مااستطعتم من قوه ...) همه توانائى و استعداد و ظرفيت هاى خود را 
بكار كيريم بلكه آن را كسترش دهيم. 


نهاد رهبرى كارش جيست؟ 
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تواسسن 
نهاد رهبرى كارش جيست؟ 
ياسخ 


واحد مشاوره و ياسخ مركز فرهنكى نهاد با بهره كيرى از يزوهشكران حوزه و دانشككاه در سطح كارشناسى ارشد و دكتراء 
ياسخ كوى يرسش هاى دانشجويان در زمينه هاى: انديشه دينى» سياسىء آموزه هاى فقهى, اخلاق» عرفان و تاريخ اسلام مى 
باشد و با بهره كيرى ازفارغ التحصيلان رشته هاى تربيتى و روان شناسىء آماده دادن خدمات مشاوره اى به دانشجويان مى باشد 
و مهمترين هدف ما ارتباط با دانشجويان جهت حل مشكلات روحىء معنوى وارتقاء قدرت تحليل و استدلال در ميان آنان مى 


باشك: 

در اين راستا ماه نامه «يرسمان» از سوى اين مركز منتشر مى شود. 

براى اطلاع از اساس نامه نهاد به سايت 1١3130.‏ مراجعه فرماييد. 

ديده مى شود كه عده اى در باره امام خمينى مى كويند جرا وى جنك را هشت سال ادامه داد و اين همه جوان را به شهادت رساند آيا 


نمى توانست جنك را زودتر قمام كند جرا بعد از انقلاب عده اى از كروهك ها را كشت و دستور قتل آنها را صادر كرد زيرا اين عده 


ديده مى شود كه عده اى در باره امام خمينى مى كويند جرا وى جنكك را هشت سال ادامه داد و اين همه جوان را به شهادت 
رساند آيا نمى توانست جنكك را زودتر تمام كند جرا بعد از انقلاب عده اى از كروهكك ها را كشت و دستور قتل آنها را صادر 
كرة زبرا اين عده معتقدند تباسى اسانهاى زا كه عقيده ان خاصن.دارقد را كشت ؤيرا خداونل انسانها را آزاد آفريده است 
جرا ايشان در يكك سخترانى به مردم ايران قول دادند كه ما نفت را به طور مجانى به آنها مى دهيم و قول هاى ديكرى هم داده 


بودند و به انها جامه عمل نيوشاند لطفا توضيح دهيد تا اذهان ما جوانان روشن شود؟ 
باسخ(قسمت اول) 


در عرصه سياست و رهبرى جامعه. هميشه يكسرى مسائل و موضوعاتى وجود دارد كه به دليل يبجيدكى و يا عدم اطلاع رسانى 
كافى و... ابهاماتى را به همراه داشته و از اين رو مخالفين نظام هميشه سعى در بهره بردارى از آنها مى نمايند و اين در حاليست 
كه مجموع اين موضوعات را اكر با ديدى كلان و همراه با دركك و بينش سياسى و قوه تحليل و اطلاعات كافى و صحيح مورد 
مطالعه قرار كيرد نه تنها به عنوان نقطه ضعف در كارنامه نظام محسوب نمى شودء بلكه عملكردى كاملا صحيح و درست ودر 
جهت حفظ منافع» امنيت» استقلال و مصالح جامعه است. 


ازاين رو مناسب است درباره شبهاتى كه مطرح نموديد» مطالبى را بيان نماييم: 
الف- جنكك : تحميلى: 


جنكك تحميلى زمانى شروع شد كه ايران اسلامى به دليل وقوع انقلاب» حوادث و مشكلات داخلى و بين المللى؛ 


به هيج وجه آمادهى دركير شدن دراين هجوم كسترده نبود. در اين صورت تنها راه منطقى» دفاع با قدرت عليه متجاوز و 
بيرون راندن و تنبيه آن و حصول اطمينان از عدم تجاوز ديكر بود. اين مبناى استراتؤى ايران در طول جنكك تحميلى بود و به 


رغم هزينه هاى زياد جنككء نا آخرين روز آن تعقيب مى شود. 
درباره ى به طول انجاميدن جنككء دو سؤال مطرح مى شود: 


.١‏ آيا امكان نداشت جنكك تحميلى» در مدت زمان كوتاه ترى خاتمه يابد؟ به عبارت ديكر در بعضى از زمان ها كه موازنه ى 


نظامى و سياسى به نفع ايران بود» جرا دولت ايران اقدام به يايان دادن جنكك نكرد؟ 
؟. جه مؤلفه هاى جديدى در يايان هشتمين سال جنكك وارد معادلات سياسى و نظامى شد كه منجر به آتش بس رسمى شد؟ 


كفتنى است كه از ديدكاه كارشناسان و صاحب نظرانء تنها مقطعى كه مى توانست جنكك به يايان برسدء بعد از فتح خرمشهر 
بود. اما به دلايل ذيل اين امن مشقق تسد :واشكك :نا مال /81” (زمان يذيرش قطعنامه ى 298 شوراى امنيت) ادامه يافت. 


الف. بررسى جرايى تداوم جنكك بعد از فتح خرمشهر اككر صلح را مجموعه اى از آتش بسء عقب نشينى» تعيين متجاوزء تأمين 
خسارت هاى وارده و... بدانيم» بايد بككُوييم كه در آن زمان» هيج كونه بيشنهاد صلحى ارائه نشد و شوراى امنيت و ديكران» 
تنها آتش بس و در واقع حالت نه جنكك نه صلح را توصيه مى كردند. در آن زمان طرحى كه متضمن صلح واقعى باشد و 
شناسايى متجاوز و يرداخت غرامت را نيز شامل شود و تضمين براى عدم تعرض مجدد داشته باشد وجود نداشت و بيشنهادهاى 


ارائه شده؛ تنها در حد آتش بس 


و مذاكره طرفين بود. اين امر با توجه به يشتيبانى يكك طرفه و آشكار دولت هاى بزركك و نهادهاى بين المللى از عراق» هيج كاه 


نمى توانست شرايط ايران را براى يكك صلح واقعى و 
شرافت مندانه محقق سازد. به اين ترتيب ايران» دلايل منطقى و عقلانى براى ادامه جنككك داشت. اين دلايل عبارت بود از: 
.١‏ شرايط ايران براى صلح (شناسايى و تنبيه متجاوز» يرداخت غرامت از سوى عراق)؛ 


؟. مرزهاى ايران تأمين نداشت. نقاطى در شلمجه. طلائيه» فكه و قصر شيرين در اشغال عراق بود. شهرهاى سومار» نفت شهر و 
ديرن عادر ادال مسبو كودين امكان ١‏ "امتسا رئاظن اناعد كرون عد ستول يه تقار امي برانسلك وز اي صخر ادا 
جنكك وجود نداشت. 


*. در حالى كه نيروهاى خودىء ييروزى هاى زيادى كسب مى كردند» توقف در جنكك و جانه زنى در يشت ميز مذاكره؛ براى 


آزادى نقاط مرزى آزاد شده صحيح نبود. 
. شهرهاى آزاد شده (همجون خرمشهر) به علت حضور دشمن در شلمجه. همجنان مورد تهديد بود. 
د. توانايى كمى ارتش عراق ترميم شده و با كمكك هاى همه جانبه دول بزركك افزايش هم يافته بود. 


؟. تنها جيزى كه ارتش عراق از دست داده بود» روحيه بود كه با توجه به روحيه فرماندهى آن (شخص صدام). اين مسأله نيز 


يس از مدتى قابل ترميم بود. 


/. در حالى كه نيروهاى جمهورى اسلامى در نوار ييروزى قرار داشتند» توقف نايايا در فراز قدرت و دادن فرصت مجدد به 
غراق» زيان هايى به بار مى آورد. اكر آن روز جنك متوقف مى شد.و تجربه الى جون مذاكرات سوريه و اسرائيل» بر سر 


ارتفاعات جولان» فراروى ما قرار مى كرفت و ما ناجار مى شديم بر سر ساير مناطق تحت اشغال» 


يشت ميز مذاكره با عراق جانه زنى بى حاصل كنيم؛ امروز جامعه. مسؤولان وقت را شماتت مى كرد. 


لاغراق :در نظر داشت با يركرارئ اجلاتنى سران عنس عيز متعهند دن بغذاد و كسب رياسك"ذورة :ا ايق نش برائ تحفق 
خواسته هاى نامشروع خود. به ايران فشار آورد؛ ولى ايران با حمله به داخل خاك عراق در عمليات رمضان. اين امتياز مهم و 


فاقوا ا عراف كرفت 


4. به همين منظور در مورخ ٠‏ خرداد ١‏ جلسه اى در حضور امام خمينى در جماران تشكيل كرديد و موضوع به شور 
كذاشته شد. از نظر نظاميان شركت كننده در آن جلسه. امكان يدافند با توقف روى خط مرزى وجود نداشتء. زيرا در اغلب 
نقاط مرزى هيج كونه مانع طبيعى وجود نداشت و ايجاد استحكامات جديد نيز يكسال به طول مى انجاميد و طى اين مدت 
احتمال حمله مجدد عراق جدى بود. مهم تر اينكه با تكيه براصل متعارف نظامى «تعقيب دشمن» هركونه توقف يس از فتح 
خرمشهر يكك حركت غيراصولى بود. به همين دليل امام خمينى يس از ترديد اوليه در مورد تداوم جنكك در خاكك عراق با 
استماع دلايل نظاميان و نا اميدى از يذيرش شرايط ايران توسط دولت عراقء به ادامه جنكك و ورود نيروهاى ايران به خحاكك 


در هر صورت علاوه بر مطالب فوق» توجه شما را به نكاتى در اين زمينه جلب مى نماييم. 


يكم: از همان آغاز كه جنكك تحميلى بر عليه ايران شروع شد تنها راه منطقى دفاع با قدرت عليه متجاوز و بيرون راندن و تنبيه 


متجاوز و حصول اطمينان از عدم تجاوز مجدد او بود با فتح خرمشهر ما توانستيم قسمت هاى عمده اى از خاكك كشور 


براى يذيرش آن صرفا يكك نوع تاكتيكك براى خروج عراق از وضعيت بيش آمده مى باشد. عوامل شروع جنكك توسط عراق 


عبارت بود از: 


الف» سيستم بين الملل: در سطح ابرقدرت ها ايالاءت متحده آمريكا كه براثر بيروزى انقلاب اسلامى و به دنبال آن جريان 
كرو كان كبرئ و شكست منتضحانة عسليات طبن ضرياثديبائ ومكقئ ان ابران خور ذه يوذ نه تنها اذ عر تحر كت كه متضصمة 
ضربه زدن به ايران مى بود استقبال مى كردء بلكه خود در صدد جاره جويى براى انتقام و جبران شكست هاى قبلى بود. شواهد 
و دلايل بسيارى وجود دارد كه آمريكا مشوق و ترغيب كننده رزيم عراق در آغاز جنكك بوده است. در سطح قدرت هاى 
بزركك مانند فرانسه و انكليس كه روابط عميق و منافع قابل توجهى در عراق داشتند و از وقوع انقلاب اسلامى نيز شديدا ضرر 
خورده بودند. بنيه نظامى عراق را تقويت نمودند. دولت هاى منطقه خاورميانه (دولت هاى عربى به استثناء سوريه؛ ليبى و 
الجزاير) نه تنها به نفع عراق موضع كيرى كرده بلكه از هر نوع كمكك ممكن به عراق خوددارى نكردند. آنها وجود انقلااب 


اسلامى در ايران را خطر بزركى براى ادامه حكومت نامشروع خود 

مرج يفيه 

ب ) شخصيت تصميم كيرنده صدام كه در آغاز تجاوز به ايران داراى سه انكيزه عمده شخصى بود: 
-١‏ تلاش براى كسب رهبرى جهان عرب. 


#حيا استفاه از سقوط شاه كه براسان د كترايق 


نيكسون به عنوان راندارم منطقه انتخاب شده بودء بتواند با شكست ايران» خلأ سقوط شاه را يرنموده و نقش و زاندارم منطقه را 
در حفظ منافع غرب بازى كند. 


*- جبران تحقيرى بود كه شخصا در امضاى قرارداد 1918 الجزاير شده بود. 


ج ) عامل اجتماعى بافت اجتماعى و جمعيتى عراق به كونه اى است كه همواره حكومت را دجار بى ثباتى و بحران نموده 
داشت عامل مهمى در آغاز جنكك بود. 


در زمان فتح خرمشهر نه تنها اين عوامل از بين نرفته بود بلكه به خاطر ييروزى هاى جشمكير ايران در جبهه هاء شدت نيز 
بخشيده شده بود. قدرت هاى بزركك و عراق در مقابل خود انقلاب اسلامى را شاهد بودند كه توانسته بود در بدترين شرايط 


دوم: بعد از فتح خرمشهر تلاش هاى زيادى وسط مجامع بين المللى و برخى كشورهاى همسايه براى متوقف نمودن بيشروى 
ايران به داخل خاك عراق و جلوكيرى از شكست كامل ارتش متلاشى شده رزيم بعث صورت كرفت ولى همجنان كه كفته 
شد اين تلاش ها صرفا براى خروج از بن بست بيش آمده بود زيرا هيج كونه مكانيزم حقوقى مطمئن براى دستيابى به صلحى 


همه جانبه را ارائه ندادنك. 


قطعنامه 0 شوراى امنيت جورى طراحى شده بود كه خواسته هاى مشروع ايران را در بر نداشت. به عبارت ديككر شوراى 


امنيت نشان داد كه آنها در صدد مديريت بحران مى باشد نه حل آن ولى در يايان جنكك مجامع 


بين المللى با مشاهده قدرت اعجازآ ميز رزمند كان اسلام ذر كرفتن دز تسخيرنايذير «فاوا عزم راسخ بر اتمام جنكك نموده و به 
ناجار قطعنامه 048 را به نحوى تدوين كردند كه درب ركيرنده برخى از خواسته هاى مشروع ايران بود. بنابراين مجاهدت هاى 


رزمندكان يس از فتح خرمشهر تا ورود به «فاو» تنها عامل به رسميت شناخت حقوق ايران و صدور قطعنامه 094 است. 

سوم: از آنجا كه بعد از فتح خرمشهر هنوز بخش هايى از خاكك ايران دست عراق بود لازم بود ما نيز بخش هايى از عراق را در 
دست داشته باشيم تا در موقع مذاكره با دست ير حاضر باشيم. 

يباسخ (قسمت دوم) 

جهارم: از دلايل ديككر داخل شدن نيروهاى ايران به خاك عراق» خارج ساختن شهرهاى آبادان و خرمشهر از برد تويخانه عراق 
و فراهم كردن زمينه بازككشت مردم به اين شهرها بود. 


ينجم: جلو كيرى از استمرار استراتزى هجومى عراق در دريا وهواء زيرا كرجه نيروى زمينى عراق در زمين متوقف و به عقب 


رانده شده بود ولى حملات عراق در دريا و هوا ادامه داشت. 


ششم: قوى بودن اين احتمال كه با فشار به صدام, زمينه سرنككونى او و نجات مردم عراق و ايران از اين حكومت تبهكار فراهم 
كردد. 
آتش بس و قطعنامه 048 را يذيرفت عراق به دليل قدرت كرفتن نيروهاى نظاميش دوباره بخش هايى از سرزمين ايران را به 


اشغال خود در ورد. 


در يايان مى توان كفت كه يس از فتح خرمشهر شرايط براى اتمام جنكك مهيا نبود. بعد از بازيس كيرى خرمشهر منطقه با 


حمله اسرائيل به جنوب لبنان روبرو شد 


و وقفه اى در ادامه جنكك بيش آمد و نيروى ايران متوجه جنوب لبنان بود. اما زمانى كه احساس شد فتح خرمشهر به تنهايى 
براى ريشه كن كردن تجاوز و به دست آوردن حقوق ايران كافى نيست. شعار ادامه «عمليات و دفاع» تا تنبيه متجاوز و ريشه 


ب) بررسى علل و عوامل يايان جنكك در يايان جنكك هر جند ويزكى هاى روانى و شخصيتى صدام هنوز موجود بود» جنان كه 
در حمله به كويت دوباره بروز كرد ولى شرايط بين المللى و منطقه اى ديكر به هيج وجه موافق ادامه جنكك نبودندء بنابراين در 
قطع نامه 04 شوراى امنيت بسيارى از خواسته هاى مشروع و بر حق جمهورى اسلامى ايران را لحاظ كرده و عزم خود را بر 
يايان يافتن جنك نمايان ساختند. 


در اين جا به صورت اختصار به بعضى از مهم ترين زمينه هاى آن اشاره مى شود: 


در سال هاى يايانى جنككء جهان از يبروزى هاى نظامى ايران احساس خطر و نككرانى مى كرد. شرايط نظامى و سياسىء به نفع 
جمهورى اسلامى ايران تغيير كرده بود و اينكك در كارنامه ى نظامى ايران» نقاط درخشانى (همجون بازيس كيرى) خرمشهرء 
تصرف جزاير مجنون. فتح فاو و نقاطى در كردستان عراق) به جشم مى خورد. در عرصه سياسى نيز جمهورى اسلامى ايران» 
تقريبا يكه و تنها موفق شده بود دوبار تلاش عراق براى رياست بر جنبش غيرمتعهدها راء خنثى سازد و با برنامه ها و اقدامات 
تبليغى سياسى خود» حقيقت متجاوز بودن عراق و واقعيت تساهل و تسامح جهانى را نشان دهد. از اين رو ادامه ى جنكك و 


منازعه به خصوص به شكلى كه در ماه هاى آخر (حمله به نفتكش ها و مختل شدن امنيت خليج فارس و...) به ضرر 


برخى قدرت هاى بزركك بود. از سوى ديكّر بيروزى هاى نهايى ايران در جنك و محقق شدن شعارها و آرمان هاى ايران در 


افتاده بودند. و خود عراق نيز» بعد از سالها جنكك و متحمل 


در جنين فضابى و يس از يأس قدرت هاى بزركك از شكست ايران» باعث شد آنان قطعنامه ى 048 را كه بر خلا-ف قطعنامه 
هاى بيشين تا اندازه متضمن نظريات و حقوق مسلم ايران بود به تصويب برسانند. اما اين قطعنامه به رغم نقاط مثبت خود, داراى 
نقاط ضعف و ابهامات زيادى بود. (ر.ك: على اكبر ولايتى» تاريخ سياسى جنكك تحميلىء دفتر نشر فرهنكك اسلامى. جاب اول» 
غ/الال, ص 787). واترديدهايى را در يذيرش اين قطعنامه از سوى ايران به وجود آورده بود. لذا قدرت هاى بز ركك كه مصمّم 
بر يايان جنكك بودند فشارهاى نظامى و سياسى زيادى را براى قبول قطعنامه به ايران وارد آوردند. اين فشارهاء عبارت بود ازء 
دخالت مستقيم آمريكا در جنكك و حمله به هواييماى مسافربرى ايران» تشديد حملات و حضور آمريكا در خليج فارسء بمباران 
سكوهاى نفتى ايران» بمباران شيميايى مناطق مسكونى و جبهه ها از سوى عراق و... و سرانجام بر اثر اين عواملء ايران تصميم به 
يذيرش قطعنامه ى 048 و قبول آتش بس كرفت. البته قبول آن 


در جنين شرايطىء به فرموده امام(ره) به منزله نوشيدن جام زهر بود. 


ناملايمات انقلا.ب نوياى اسلامى را بيمه و بسيارى از حقوق مسلم ايران را تأمين نمود. هم جنين استقلال و تماميت ارضى 
كشور را تضمين كرد و به مظلومان و مستضعفان جهان» درس مقاومت در مقابل استكبار جهانى داد. جهت مطالعه بيشتر ر.كك: 


7*7 و‎ ١ جنكك تحميلى (مجموعه مقالات» ص‎ -١ 

-١‏ تاريخ سياسى جنكك تحميلى. ص /0117 على اكبر ولايتى 

*- آغاز نا يايان» سيرى در جنكك ايران و عراق» محمد دروديان» مركز مطالعات و تحقيقات جنكك سياه 
ع- يس از بحران» هاشمى رفسنجانى كارنامه و خاطرات» ١72١‏ 

ه. عليرضا لطف الله زاد كان ياسخ به ابهامات؛ مركز مطالعات و تحقيقات جنكك؛ ١/8‏ 

نت ررك سخنان امام(ره) و مسؤولين در اوايل انقلاب: 


جملات فوق و برخى ديككر از بيانات حضرت امام در اوايل انقلاب و بعد از آن كه به مناسبتهاى مختلف بيان شده بيش از هر 
جيز بيانكر اهتمام جدى و عنايت خاص آن بزركوار به قشر مستضعف و محروم جامعه و توجه زمامداران جامعه به مشكلات 
يايين ترين طبقات اجتماعى است كه در سيره عملى آن بزركوار نيز با تأسيس بنيادها ونهادهايى نظير كميته امداد» حساب ٠٠١‏ 
امام» بنياد مستضعفان و غيره تبلور عينى و مصداق بيرونى يبدا كرده استء اساساً امام قشر مستضعف جامعه را كه اكثريت جامعه 
آن دوران را نيز تشكيل مى داد صاحبان و سرمايه هاى اصلى انقلاب دانسته و بر توزيع درست امكانات و بسط عدالت اجتماعى 


و 


حذف محروميتها با تكيه بر اسلام ناب به عنوان يكك آرمان بزركك الهى و نه يكك اتوبياى خيالى مى نككريست نككاه ناقد و 
معرفت عميق حضرت امام به اسلام» آن بزركوار را به اين باور حقيقى رسانده بود كه در صورت بياده شدن احكام نورانى 
اسلام با تمام ملزومات آن مسلماً مشكلات قشر محروم جامعه به حداقل ممكن خواهد رسيد. آنجه مسلم است رسيدن به اين 
نقطه مطلوب نياز جدى به يشتكار و جديت مسؤولين» خواست عمومى و توليد ثروت در كشور و سيس بسط و توزيع مناسب 
آن» مستلزم كذشت زمان است. مسلماً ايجاد جنين فضاى آرمانى» ساختمان بيبش ساخته اى نيست كه يكك شبه آن را ساخت» 
بايد ديوارهاى آن را آجر به آجر و با عنايت به امكانات كشور بالا برد و آن را بنا كرد. با نككاه منصفانه به عملكرد دولتهاى 
يس از انقلااب جه در زمان حيات حضرت امام و جه بعد از ايشان به وضوح مى توان ديد كه عليرغم نارساييهاى موجود, 
قدمهاى مؤثرى در اين راه برداشته شده هر جند با نقطه آرمانى و مطلوب حضرت امام فاصله بسيار است و نيازمند تلاشهاى 
جدى ترى است. به عنوان نمونه مى توان به بسط و تعميق آموزش و يرورشء بهداشت,ء آب و برق و امكانات ارتباطى به 
دوردست ترين نقاط كشور و نيز هدفمند كردن يارانه ها در اين اواخر اشاره كرد كه به طور مسلم نقش بسزائى در رفع 


محدوديتها داشته و خواهد داشت. 


آنجه كه 


در متن سؤال فرض شده استه نيازمند عنايت خاص همه اقشار جامعه به انديشه هاى متعالى آن حضرت كه ملهم از اسلام ناب 
است مى باشد و به طور قطع اكر جنين امرى تحققق يابد»( به عنوان مثال اككر خمس و زكات به عنوان ماليات از سوى اقشار 
يردرآ مد جامعه يرداخت شود) و امكانات كشور اجازه دهد. تأمين سعادت دنيوى و اخروى مردم ويا آب و برق مجانى براى 


مسئله مهم ديكر موانع و معضلاتى بود كه استكبار جهانى و در رأس همه آمريكا در قالب جنكك تحميلى و محاصره اقتصادى 
براى كشور عزيزمان يديد آوردند و در واقع طلايى ترين فرصتهاى ترقى و يبشرفت را از مردم خوب ما كرفته و آن روحيه ايثار 
و تلاش و آن غيرت يرصلابت انقلابى را مصروف دفاع و جنكك نمودند تا جايى كه كشور به جاى اينكه به سمت و سوى رفاه 
و يبشرفت بيش رود روز به روز رو به خرابى و ويرانى ناشى از جنكك و تحريم اقتصادى كذاشت و يس از آن نيز نياز به انرى 
و امكاناتى عظيم جهت بازسازى وجود داشت. ولى با وجود همه اين مشكلات با وجدان كارى و انضباط اجتماعى مى توان به 


قله هاى ترقى دست يافت. 
اج - كروهكك ها: 


اكر با ديدى منصفانه به بررسى فعاليت كروهكك هاى مخالف نظام در سال هاى اوليه انقلاب بياندازيم به خوبى روشن مى شود 
كه عملكرد اين كروه ها به هيج وجه صرفا بيان انديشه و عقيده و... نبود» آنان رسما بر عليه نظام اعلام جنكك مسلحانه كرده و 


در شهرهاء بسيارى از نيروهاى 


مذهبى طرفدار انقّلاب را با وحشيانه ترين روش ها شهيد كردندء ترور و انفجارهاى متعددى كه باعث به شهادت رسيدن 
بسيارى از مسؤولين نظام شدء ايجاد اغتشاشات و د ركيرى هاى محلى كه امنيت و استقلال و تماميت ارضى كشور را به مخاطره 
افكنده بود و.... همه بخشى از عملكرد اين كروهكك ها استء. حال آيا مى توان در قبال اين رفتارها ساكت نشست وو يا باور 


كرد كه آنها جون عقيده خاص دارند يس مجازند هر كارى بكنند؟؟!! 


آيا هيج نظامى اعم از اسلامى و غير اسلامى جنين رفتارهايى را بر مى تابد؟ كافى است نككاهى به عملكرد حكومت امام 
على (ع) بياندازيم» برخورد آن حضرت با كروه هاى معارض خوارج كه با عقيده «لا حكم الالله) دست به شمشير بردند و يا 
طلحة و زثير و... حكوته بوة؟ 


مسلما نظام اسلامى براساس اصول و مبانى اسلامى و انسانى خويش بيشترين دفاع از آزادى عقيده و بيان را داشته و دارد ولى به 
هيج وجه در مقابل كسانى كه امنيت» استقلال و منافع و مصالح جامعه را ناديده مى كيرند ساكت نخواهد نشست. 


عده اى مى كويند بسر آقاى هاشمى رفسنجانى و خود ايشان در فلان كشور »فلان حساب هنكفت را دارند و يك سرى حرف هاى ديكر كه 
در شان وى نمى باشد آيا ابن كونه مطالب صحت دارد؟همجنين در مور آقاى واعظ طبسى توليت آستان قدس رضوى و يسرش هم 
همين حرف ها را زده اند توضيح ده 


3 


يريسسن 


عده اى مى كويند يسر آقاى هاشمى رفسنجانى و خود ايشان در فلان كشور ءفلان حساب هنككفت را دارند و يكك سرى حرف 
هاى ديكر كه در شان وى نمى باشد آيا اين كونه مطالب صحت دارد؟همجنين در مورد آقاى واعظ طبسى توليت آستان قدس 


رضوى و يسرش هم همين حرف ها را زده اند توضيح دهيد؟ 
باسخ 


در مورد آقاى هاشمى رفسنجانى بايد كفت: يكى از اساسى ترين معيارها جهت بررسى صحت و درستى ارزيابى و قضاوت 
هاى افراد ييرامون عملكرد شخصء نهاد» سازمان و... ميزان اطلاع آنان از حقايق و مستند بودن ادعاهاى آنان است و در غير اين 
صورت هركونه ادعايى فاقد ارزش است. خصوصا ادعاهايى كه آلوده به اغراض و انكيزه هاى سياسى نيز باشد واقعيت اين 
است كه طرح جنين ادعاهايى آن هم توسط مخالفان نظام» اقدامى مغرضانه جهت تخريب يكى از شخصيت هاى مهم و مؤثر در 
بيروزى انقلاب اسلامى و بعد از آن بوده وو به جند دليل فاقد ارزش است زيرا: اولا اين جنين نيست كه آقاى هاشمى رفسنجانى 


قبل از انقلاب فاقد اموال شخصى بوده و در دوران انقلاب به آن دسترسى بيدا كرده باشد. 


لأقنا غللازه نر عقراض: أطنات نو اميك :داكن وق ب وطابك افق ميك امال ان اسداس القادب تاكترية براتانن اصوال قاتواق اناس 
كه قوه قضائيه و دستككاه هاى نظارتى را موظف به نظارت و كنترل دقيق بر اموال مسؤولان عالى رتبه حكومتى مى نمايد همواره 


تحت نظارت و كننزل دفيق قرار داشعه تا به ضورت غيرقانونئ افزايش تيابك: 


اما ذر موود يسر ايشان و يسر آقاى واعظ طبسى نيز كفتنى است كه قضاوت دقيق 


در مورد اين دو نفر متفرع بر اطلاعات مستند است و همجنين بايد برخى تبليغاتى را كه با اغراض سياسى در صدد تخريب 
وجهه كاركزاران نظام هستند» مد نظر قرار داد. هر جند احتمال سوءاستفاده و انحراف مرتبطين با مسؤولين عالى رتبه نظام هيج 
زمانى منتفى نيستء اما به صرف احتمال نمى توان قضاوت نمود. خصوصا در اين دو مورد كه از يكك طرف به دليل اصالت و 
نظارت خانوادكى جنين احتمالى كاهش مى يابد و از طرف ديكر ارتكاب جرمى توسط اين دو نفر توسط محاكم قضايى ثابت 


نشِيكَة اس 
در مورد انجمن اسلامى و نحوه شكل كيرى »أهداف و برنامه ها منابع مالى و دركل خود تشكل و كمى از افجمن اسلامى توضيح دهيد. 


در مورد انجمن اسلامى و نحوه شكل كيرى »اهداف و برنامه ها منابع مالى و دركل خود تشكل و كمى از انجمن اسلامى 


توضيح دهيد. 
باسخ 


اولين انجمن اسلامى دانشجويان ايران در دانشكده فنى دانشكاه تهران توسط مرحوم آيت الله سيد محمود طالقانى و مرحوم 
مهدى باز ركان در حدود ١ه‏ سال بيش تأسيس شد و كم و بيش انجمن اسلامى دانشجويان به صورت مخفى يا آشكار در 
بسيارى از دانشكاه هاى كشور در قبل از انقلاب اسلامى فعاليت مى كرد. يس از بيروزى انقلاب درسال ١781‏ در اوايل سال 
كروهى از دانشجويان مسلمان با رهبر كبير انقلاب اسلامى امام خمينى ديدار كردند كه در اين ديدار امام به دانشجويان 
توصيه كردند كه: «برويد تحكيم وحدت كنيد). از آن يس به منظور اجراى منويات رهبر كبير انقلاب اسلامى برخى از اين 
دانشجويان كه سابقه فعاليت هاى سياسى در قبل از انقلاب نيز داشتند» تشكلى به نام اتحاديه انجمن هاى اسلامى و سازمان هاى 
دانشجويى سراسر كشور (دفتر تحكيم وحدت) را تشكيل دادند. دو ماه بعد در تاريخ ١‏ آبان 188 دانشجويان مسلمان در 
سالكرد تبعيد امام و روز دانش آموزء طى تظاهراتى به سفارت آمريكا - كه به كانون توطئه و جاسوسى بر عليه نظام اسلامى 
تبديل شده بود - حمله كردند. اين واقعه به تعبير امام انقلاب دوم لقب كرفت كه با استقبال بسيارى در داخل كشور مواجه شد. 


يس از تشكيل دفتر تحكيم وحدت,ء اعضاى برجسته اين تشكل خدمت امام رسيدندو اساسنامه و مرامنامه آن را خدمت ايشان 


ارائه دادند و از امام درخواست نماينده اى نمودند كه ايشان حجت الاسلام هاشمى رفسنجانى و رهبر 


معظم انقلاابء آيت الله خامنه اى را معرفى نمودند. يس از رهنمودهاى آيت الله خامنه اى كه در آن زمان نماينده امام در 


عبارت بودند از سيد محمود موسوى خوثينى هاء ابوالحسن بنى صدر» حسن حبيبى» محمد مجتهد شبسترى. 


يس از آن انجمن اسلامى طرحى در زمينه انقلاب فرهنكى و سالم سازى دانشكاه ها تهيه كرد. يس از آن همزمان با بازكشايى 
دانشكاه ها و شروع جنكك. تشكيل بسيج دانشجويى و اعزام دانشجويان به جبهه هاى جنكك اعم از فعاليت هاى انجمن اسلامى 


اولين حضور سياسى دانشجويان در عرصه سياسى انتخابات در سال ١727‏ بود. در دوره سوم مجلس تعدادى از اعضاى اين 
سكل نه كلت :را اسلم نين ال كمال عابو بإنان حك قنالنة ساني د المع ونان رو جد كاهق ناذه اننا دحد اننقا د 
انجمن اسلامى نسبت به دوران سازندكَّى و سياست تعديل و سياست هاى اقتصادى دولت همجنان ادامه داشت. هر جند برخى 
از انجمن هاى اسلامى دانشكاه ها در نقاط مختلف كشور سياست هاى دولت دراين زمينه هاء حمايت مى كردند. در هر حال 


جريان غالب» ديدكاه انتقادى و بدون جنجال توسط اين تشكل ادامه يافت ا سال 8/ا١.‏ 


به طور كلى فعاليت دفتر تحكيم را مى توان به ادوار ذيل تقسيم كرد : 


-دوره اول: (سالهاى اول انقلاب تا سال 7 ) كه در اين سالها مى توان از فعاليتهايى همجون شركت دن تأشيس نهادهاء انقللاب 


-دوره دوم: (سال ” تا #8 ) وارد شدن 


در جناح بندى سياسى با معرفى كانديدا در انتخابات مجلس از سال 27 تا دوران ارتحال امام (ره). 


-دوره سوم: سالهاى( 2/١‏ نا ,7ع دوران يس از ارتحال امام (ره) و كمرنكك شدن فعاليت دفتر تحكيم و انتخاب شعار عدالت 


اجتماعى. 
-- دوره جهارم: (سالهاى 7و 0178 دوران ركود شديد فعاليت دفتر تحكيم. 


-- دوره ينجم: سالهاى (هل/ا نا 4/ا فروغ مجدد فعاليتهاى تحكيم و تغيير شعار عدالت اجتماعى به آزاديهاى سياسى وشركت 


فعال در انتخابات رياست جمهورى. 
ب - مرامنامه: 


در اين زمينه به بيبوست (تصوير صفحاتى از كتاب اطلاعاتى درباره احزاب و جناح هاى سياسى ايران امروز» مهندس عباس 
شاملوه صص 77١‏ -778) مراجعه نماييد. ليكن بايد توجه داشت كه مرامنامه نشانكر هويت قطعى دفتر تحكيم به حساب نمى 


ج - بررسى تشكيلات و وضعيت كنونى: 


به دليل ماهيت دانشجويى دفتر تحكيم وحدت», تشكيلات آن مستقل تشكيل شده است از انجمن هاى اسلامى دانشجويان 
دانشكاه هاى سراسر كشور كه در هر يكك از دانشكاه ها به صورت مستقل عمل مى كنند. ولى دبيران انجمن اسلامى دانشكاه 
هاى مختلف ماهانه تشكيل جلسه مى دهند و به تبيبن مواضع و استراتزى خود مطابق مسائل سياسى روز مى يردازند. از طرفى 
اردوهاى سالاننه يا اردوهاى متفاوتى كه هر سال توسط اين كروه تشكيل مى شود. محل بحث آزاد بيرامون شرايط سياسى و 
اقتصادى و فرهنكّى جامعه مى باشد. 


دفتر تحكيم وحدت از نظر ديد كاه هاى سياسى و اقتصادى در كذشته يكك تشكل با كرايش جب اصول كرا و ارزشى بوده 


است. يس از دوم خرداد تغييرات زيادى در ديدكاه هاى اين 


تشكل نسبت به اوايل انقلاب و هنكامى كه نيروهاى دانشجويى سفارت آمريكا را اشغال كردند, به وجود آمد. 


توضيح آن كه: با يبروزى جناب آقاى خاتمى در انتخابات رياست جمهورى ششم دفتر تحكيم كه خود را در اين ييروزى ذيحق 
مى دانست سعى داشت بيش از بيش خود را به جبهه اصلاحات نزديكك كند. در اين ميان كروههاى شبه ملى از يكك طرف و 
كروههاى منتسب به جبهه دوم خرداد» از سويى ديكر سعى در جذب و جلب كروههاى تأثير كذار جامعه به ويزه انجمنهاى 
اسلامى دانشجويان داشتند تا از آنان به عنوان يله اى براى ترقى خويش استفاده نمايند و به جنبش دانشجويى كاركرد حزبى 
بدهند» نككاهى به انتخابات شوراها و مجلس ششم مبين همين نكته است افرادى كه كوجكترين قرابتى با جنبش دانشجويى و 
آرمان هاى آن نداشتند با انككشت كذاشتن بر نقاط افتراق و محل اختلاف انجمنهاى اسلامى تلاش كردند تااين مجموعه را 
جهت رسيدن به قدرت همراه خود سازند. نفوذ فوق العاده كروههاى شبه ملى كه كوجكترين علقه ملى و مذهبى نداشته و 
ندارند در بعضى دانشككاهها و هدايت افراد متمايل به تفكرات آنها به سمت راديكاليزه كردن فضاى دانشككاهها حركت نمودند. 


تلاشهاى بازيكران عرصه سياست (موافق» مخالف و بيطرف نظام)» تغيير بافت اجتماعى و فرهنكّى جامعه باعث بوجود آمدن 


فراكسيون هاى مدرن (به رهبرى انجمن اسلامى امي ركبير) و ارزشى (با محوريت دانشكاهاى تبريز و تهران) كرديد. 


رفته رفته با نفوذ بيش از يبش روشنفكرى و سياست آن هم از نوع شبه ملى در بين فراكسيون مدرن موجب تحولات جدى در 
افكار و عقايد اين طيف و رويكردانى از مرامنامه و اساسنامه 


دفتر تحكيم وحدت شده ودر جرخش آشكارء ميزان يايبندى كانديداهاى شوراى مركزى به ولايت فقيه و اسلام حجندان مورد 


توجه جدى قرار نككرفته و خواستار بازنكرى در مرامنامه و اساسنامه شدند. 


در مقابل طيف ارزشى يايبندى به ولا-يت فقيه و اسلام و حركت در جارجوب مرامنامه و اساسنامه دفتر تحكيم را عامل بقاى 


اتحاديه قلمداد نمودند. 


روز د ركيرئ در انتخابات انجمن اسلامى دانشكاههاى امي ركبير» علم و صنعت» شهيد جمران اهوازء الزهراء و ... بر تشديد اين 
اختلافها افزود. اوج اين در كترى اها ادو تشست تبالانه در دانشكاه اصفهان خود را نمايان ساخت كه با رد صلاحيت كانيداهاى 


طيف ارزشى و ابستراكسيون اين طيف كل انتخابات دفتر تحكيم به تعويق افتاد 


در جريان حضور اعضاى تحكيم حاضر در اردوى هشتم در حرم مطهر حضرت امام (ره) جهت بيعت كردن با ارمانهاى امام و 
شهداء. طيف مدرن با حضور نيافتن در اين مراسم » به ديدار خانواده هاى زندانيان سياسى مى رود و اينككونه راه خويش را جدا 
مى نمايد از آن تاريخ به صورت رسمى دو طيف مدرن وارزشى از هم جدا مى شوند» طيف ارزشى با محوريت دانشكاههاى 
تبريز» كيلان» مشهد و شيراز در دانشكاه شيراز نشست سالانه بركزار و انتخابات شوراى مركزى انجام مى شود. طيف مدرن نيز 
با تلاش بسيار و محوريت دانشكاههاى امي ركبير» تربيت معلم تهران و خواجه نصير و ... در دانشكاه علامه طباطبايى نشست 


مهمترين مواضع طيف علا مه عبارتند از اعتقاد به ح ركتهاى تند در يبشبرد اصلاحات همجون خروج از حاكميت, به كنار 
كداشتن سنتها 


و ارزشهاء تمايل به ايجاد رابطه با امريكاء ارتباط با نهضت آزادى,حمله صريح به نهادهاى حكومتى و منتسب به رهبرى از جمله 


شوراى نكهبان و مجمع تشخيص مصلحت نظام. 


لازم به ذكر است بدنه اصلى طيف علامه بعضاً مخالف اين مواضع هستند اما تعداد معدودى هدايت اين جريان را بر عهده 
كرفتند. در مقابل طيف ارزشى خود را ملزم به رعايت خطوط قرمز مى داند و در جارجوب اساسنامه و مرامنامه فعاليت مى كند 
و معتقد به بيشبرد كام به كام اصلاحات است. نا كفته نماند كه طيف علامه نيز در درون خود به دو كروه معتتدل و افراطى 
تقسيم شده اند كه طيف معتدل يايبندى به اساسنامه و قانون را تأكيد مى كنند( دانشكاههاى تهران» تربيت مدرس و شهيد 


027 


هيئتهاى مركزى نظارت نيز در اين راستا بر ضرورت ادامه فعاليت در جارجوب مقررات و اساسنامه دفتر تحكيم» حل و فصل 
مسايل و اختلافات دانشجويان در دانشكاهها و منع دخالت عوامل خارج از دانشكاه » اهميت اصل تكثر و تنوع فعاليتها 
وتشكلهاى دانشجويى در جارجوب ضوابط قانونى» اهميت نقادى و يرسشكرى تشكلهاى دانشجويى تأكيد كرده اند و ادامه 
يايه اساسنامه موافقت مى نمايد.(اطلاعيه 0/////١‏ 


همانطور كه مى دانيد نسل سوم انقلاب تا حدودى از انقلاب بيزار هستند و انقلاب اسلامى را قبول ندارند به نظر شما آينده انقلاب 
اسلامى با وجود ابن نسل بيزار جطور خواهد شد و علت اين بيزارى جيست. 
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يربيسسن 


همانطور كه مى دانيد نسل سوم انقلاب تا حدودى از انقلاب بيزار هستند و انقلاب اسلامى را قبول ندارند به نظر شما آينده 


انقلاب اسلامى با وجود اين نسل بيزار جطور خواهد شد و علت اين بيزارى جيست. 
باسخ 


اصل اين مطلب كه «نسل سوم انقلاب تا حدودى از انقلاب بيزار هستند» قابل تأمل و بررسى است و على رغم اين كه تبليغات 
استكبار جهانى و دشمنان داخل نظام اسلامى در صدد القاء اين مطلب و قبولاندن آن به نسل سوم است اما واقعيت هاو 
عملكردهاى نسل سوم غالبا مخالف جنين موضوعى است زيرا از يكك سو اصول و اهداف انقلاب اسلامى - كه در صدد تكامل 
ابعاد معنوى و مادى جامعه ما و دفاع از استقلال. عزت و منافع كشور در مقابل بيكانكان و دستيابى به يبشرفت توسعه همه جانبه 
و تحقق عدالت اجتماعى و نيازهاى مختلف افراد جامعه است و نظام اسلامى در عرصه عمل نيز بر آن اصرار داشته و 
دستاوردهاى مثبث سيان زيادى در زميته هاى مختلق علمىء» صتعتى» اقتصادى: فرهنكىء سياسى و... بة دتبال داشته اسث ب 
مطابق و مورد خواست نسل سوم است و بنابراين جنين انقلا-بى كه هم از نظر تاريخى در جهان واين سرزمين بى سابقه بوده 


است وهم جِشم تمامى جهانيان را خيره كرده است به هيج وجه نمى تواند مورد بيزارى جوانان عزيز و آكاه جامعه ما باشد واز 


دشمنان بين المللى و منافقين داخلى» فرق بين صره از ناصره را 


به خوبى تشخيص داده و برخى مشكلات و معضلاتى را كه جامعه ما كريبانكير آن است را به كل نظام و انقلاب تسرى ندهند 
و مسؤولين صادق و خدمتكزار را از افراد و جناح هايى كه فقط به فكر كسب قدرت و تأمين منافع شخصى خويش و باز نمودن 
نفوذ بيكانكان در اين آب و خاكند رابه خوبى تشخيص دهند. ازاين رو مشاهده مى نماييم كه همين جوانان و نسل سوم 
انقلااب با جه شور و اشتياقى رهبر معظم انقلاب را جون نككينى در آغوش مى كيرند ويا در انتخابات» راهييمايى ها و مراسم 
القلانت با شورق شعور كامل و بةاصورث كنترده شركتهى تنايند. آيا فى توان 'ايثها رادال بر ييزارق اين نسل از اتقلات 
دانست؟!! به هيج وجه. ازاين رو اركك مجموعه مديريتى كشور جايكاه و قدر اين نسل را در سياست كذارى ها و تصميمات 
خود به خوبى لحاظ نمايند و در عمل در جهت برآوردن نيازهاى منطقى و اساسى اين سرمايه هاى عظيم الهى تلاش نمايندء 
آينده اى بسيار درخشان در جهت نيل به تمدن عظيم اسلامى» ييش رو خواهيم داشت. در هر صورت ببايد انتقاداتى كه جوانان 
به بعضى عملكردهاى مسؤولين دارند را به اصل نظام و كل انقلاب تسرى داد. بلكه بين اين دو تفاوت قائل شد. 


باسخ كويى به موقع دقيق كامل و شفاف شما مرا به اين باور رساند كه شما در قضاوت اصلا حقيقت كرا نيستيد بلكه متعصب برخورد مى 
كنيد واز آنهمه فساد و جور و ستم و حق كشى و رشوه خوارى كه بعضى از آنها به مراقب از زمان شاه بيشتر است نديده ايد و به جاى 
تبليغ اسلام فق 
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يريسسن 


ياسخ كويى به موقع دقيق كامل و شفاف شما مرا به اين باور رساند كه شما در قضاوت اصلا حقيقت كرا نيستيد بلكه متعصب 


برخورد مى كنيد واز آنهمه فساد و جور و ستم و حق كشى و رشوه خوارى كه بعضى از آنها 


به مراتب از زمان شاه بيشتر است نديده ايد و به جاى تبليغ اسلام فقط تبليغ دولت را مى كنيد و نمى دانم كه حقوق و مزاياى 


شما از كجا تأمين مى شود با كمال تغافل مى فرماييد تمامى ويزكى هاى حكومت دينى در نظام ما موجود است. 
باسخ 


دوست كرامى از مكاتبه مجدد و نامه شما بسيار خشنوديم. انشاءالله بتوانيم تفاهم بيشترى در جهت زدودن شبهات و تشخيص 
صححى واقعيات ييرامون خويش داشته باشيم و با تكيه بر نقاط مثبت و دستاوردهاى نظام اسلامى در جهت اصلاح آن و جامعه 


خويش بكوشيم. 


همانكونه كه خاطر شريفتان مى باشد در نامه قبل سؤالاتى يبرامون نظام جمهورى اسلامى؛ اسلامى بودن شباهت هاى آن با 
حكومت امام على(ع) و بالاخره عملكردهاى آن ومشكلات و معضلات موجود نككاشته بوديد وما سعى نموديم با ديدى علمى 
و منطقى ياسخ كُوييم؛ حال اين كه شما ما را متعصب مى دانيد» نظر لطف شما است؛ آيا ما جشم از مشكلات و مفاسد جامعه و 
نظام بستيم و آنها را انكار نموديم يا اين كه كفتيم نظام ما از بالاترين سطح اسلاميت برخوردار استء بلكه برعكس با قبول اين 
نواقص و مشكلات ابتدا با ترسيم شاخص ها ويزكى هاى يكك نظام اسلامى» تلاش نموديم اصل اسلاميت نظاممان را اثبات 
نماييم. اكر شما در اسلامى بودن اساس اصول و مبانى نظام اسلامى ما شكك داريد به صورت شفاف بيان كنيد كه كجاى آن 
اسلامى نيست؟! و اككر در ميزان اسلاميت نظام اسلامى ما شكك داريد ما هم كفتيم كه اسلاميت يكك نظام سياسى داراى مراتبى 


تا هر جه بيشتر مدارج اسلاميت را طى كرده و بر اسلاميت خود بيفزايد و در عملكردهاى نظام جمهورى اسلامى هم در سياست 
داخلى و هم در سياست خارجى و تعامل با ساير مسلمانان جهان و... نمره بسيار خوبى على رغم بسيارى موانع و زمينه هاى 
نامساعد داشته است. به نحوى كه هيج انسان منصف و واقع بينى نمى تواند آن را انكار كند مكر اين كه عناد و كينه نسبت به 
بريايى و تداوم حكومت اسلامى داشته باشد و يا اين كه از بينش و دركك صحيح سياسى و قدرت تحليل بالا برخوردار نباشد و 
همجنين كفتيم كه وجود مفاسد و معضلات در جامعه و سيستم ادارى به تنهايى نمى تواند دليل بر عدم اسلاميت يكك نظام 
باشد جون كه خود حكومت امام على(ع) - كه هيج شكى در اسلاميت آن نيست - هم فقر داشت» هم فساد ادارى و 
كاركزاران داشت و هم در بخش هايى از جامعه آن انسان هايى بودند كه به نان شبشان محتاج, اما جرا حكومت آن امام 
بزركوار راغير اسلامى نمى دانيم زيرا حكومت و نظام سياسى ايشان اساسا در راستاى مقابله با اين نواقص و كاستى ها در 
تلاش بود و امام على(ع) تمام سعى خويش را در اصلاح جامعه و نظام به كار برده بود ودر اين راه متعال نيز به فيض شهادت 
نائل آمدند و در نظام جمهورى اسلامى ايران نيز واقعا تمام عزم مسؤولين عالى رتبه و ساختار كلان سياسى مواجهه و مقابله با 
مشكلات و مفاسد جامعه و نظام استء آيا مى توانيد بيكيرى هاء سياستكذارى هاء طرح هاى عمده و تلاش 


هاى بى وقفه مقام معظم رهبرى را براى زدودن مفاسد و مشكلات ناديده كرفت و يا ساير مسؤولين مخلص و... اما اين كه جرا 
بازهم مفاسد و مشكلات وجود دارد اين ديكر نيازمند تحليل و در نظر كرفتن ساير عوامل موفقيت يكك نظام سياسى از يكك 
سوء موانع موجود و مقايسه آن با دستاوردهاى مثبت و شرايط مشابه قبل و بعد و ...از سوى ديكر مى باشد. آيا امام على(ع) در 
يايان دوران حكومتشان و در زمان شهادتء جامعه و نظامى عارى از فساد و مشكلات داشتند؟ كه شما وجود فساد و مشكلات 
را دليل بر عدم اسلاميت نظام جمهورى اسلامى مى دانيد؟! در هر صورت ما هم به وجود مشكلات و مفاسد معترفيم و 
دلسوزانه در يى اصلاح ساختارهاى مختلف جامعه هستيم اما بايد به اين نكته هم واقف بود كه اصلاح ساختارهاى فاسد يكك 
جامعه نيازمند مدت زمان طولانى همراه با امكانات و شرايط محيطى مناسب و عزم و تلاش تمامى بخش هاى جامعه و مسؤولين 
مديريتى صحيح است و درهر كدام از اينها اخلال وجود داشته باشدء دستيابى به نتيجه نهايى و اصلاح كامل با تأخير و نوسان 


همراه خواهد بود. 


جرابا توجه به زيان دخانيات همجنان منبع د رآمد دولت است؟ 


جرابا توجه به زيان دخانيات همجنان منبع در آمد دولت است؟ 


باسخ 


مدائكرته كه جنابعالى دز سوالتان متذكر شده ابد استعمال ؤغتاتيات برا سلاف مكدر اسث» يورو بسعة عاى سيكار تيز اين 
جمله حكك شده است. ولى بايد ياد آورشويم آنجه دراين خصوص بيان مى شود براساس نظريه هاى علمى وفرضيه هاى 
يوهشى است ودر برخى تحقيقات اجتماعى نيز به اين ضرر و زيان اذعان شده است . اما باهمه اينها هنوز درمراحل تحقيقاتى 
است وبا نتايج علمى و قطعى فاصله دارد. به عنوان مثال ميزان مركك و مير يا ابتلا به امراض كوناكون را در افراد به مصرف 
دخانيات وغير مبتلايان بررسى كرده اند وجون ديده اثدكه افراد سيكارى تعدادشان بيشتر اسث استقاط كرده اثدكه مضرف 
سيكار عمر را كاهش مى دهد وبراى سلامتى مضر است ولى بايد بدانيم اينها همه نظريه و فرضيه است. ازكجا معلوم كه مركك 
اراد فوق: سيكار عامل فركك بوده اسث وعوامل.ديكرى حيات آتها را تهديد تكرده است. درحالى كه ممكن است يسيارى او 


امراضى كه هنوز براى بشر ناشناخته است وبرخى از علل ناشناخته موجبات مركك آنان را فراهم كرده باشد! 


نمونه جديد آن بيمارى "سارس " است كه اخيراً به وجود اين بيمارى بى نبرده اند ولى آيا اين بيمارى قبلاً وجود نداشته است؟ 
بنابراين اكر بخواهيم براساس قاعده"لاضرر" برا ى مصرف دخانيات حكم حرمت قايل شويم بايد دليل محكمى داشته 
باشيم.همان طوركه شما در مورد مصرف مشروبات الكلى ذكر كرده ايد. علم و دين تاييد مى كنند كه مصرف مشروبات الكلى 
موجب اختلال عقلى مى شود ولذا شارع مقدس اسلام براى آن حكم حرمت قايل شده است. 


نكته ديكر اين كه 


حرمت قايل شدن براى يكك امر رايج حتى اكر دليل مدرك مقتضى براى حرمت آن وجود داشته باشد ونيازمند زمينه سازى 
است. امرى كه شارع مقدس اسلام برآن تكيه كرده است و درمورد حرمت شراب به دليل ابتلاى عمومى جامعه آنروز براى آن 


قايل شد ودرسه مرحله حكم حرمت قايل شد : 


ابتدا درمحدوده نماز: " لاتقربواالصلوه وانتم تكازئ " (أمكات كاسنت معد به لماز رويك نشويد. ١‏ 


سيس آنرا كناه برزكى بشمار آورد : "يسئلونكك عن الخمر والميسرقل فيهما اهم كبيرومنافع الناس" "9" 
ودرمرحله نهايبى فرمواف::” اننا الخمر والميسر والزاره رجس من عمل الشيطان """فاجتنبوه ! 

بنابراين اكر روزى حرمت مصرف سيكار قطعى و مسلم شد جيزى كه حتى براى مواد مخدر تاكنون صورت نككرفته است لازم 
است با زمينه سازى مناسب شرايط منع و حذف آنرافراهم كرد. بايد ابتدا با فعاليت هاى جذاب فرهنككى احساس تنفر وزشتى و 
يليدى نسبت به مصرف دخانيات بصورت يكك فرهنكك و باور عمومى درآيد. سيس با يكك استفتاء يا دستورالعمل آنرا ممنوع 
ساخت . درغير اين صورت سياستهاى بازدارنده نه تنهاكا رساز نيست بلكه ممنوعيت صرفء تقاضا را افزايش مى دهد كه كفته 
اند '" الانسان حريص على مامنع ' ( انسان نسبت به آنجه منع مى شود حريص تر مى شود.) نمونه بارز اين سياست مبارزه سنكين 
وكسترده با مواد مخدر است ولى مبتلايان نه تنها كاهش نيافته بلكه افزايش نيز يافته اند. بايد اعضاى جامعه ازنظر ارادى به 


حدى از رشد و تعالى فرهنكى برسند كه آزادانه وداوطلبانه از مصرف مواد مخدر وسيكار اجتناب ورزند. 


درحال حاضر با توجه به اين كه مصرف سيكارممنوع نيست ولى شاهد 


ورود مصرف روزافزون سيكارهاى خارجى هستيم واز اين طريق بخش زيادى از سرمايه كشور به خارج منتقل مى شود. حال 
اكآر دولت سياست بازدارنده درييش كيرد اين روند افزايش جشمكيرى خواهد يافت وبه اقتصاد ملى لطمه شديدى وارد خواهد 


آن مى باشد . 
اجلاس سازمان جهانى بهداشت طى امروز وفردا به بحث و بررسى درباره نحوه كنترل دخانيات درسطح جهان مى يردازد. 


به كزارش ايسنا روابط عمومى وزارت بهداشت اعلام كرد : دراين اجلاس » بيش نويس معاهده بين المللى كنترل دخانيات كه 
به 'ثانين 19/1 ذولت عضو انق سازمان رسنيده اسكيه امال زياه تصويت: فى شوه:.تابراة كزارش عبا اماف ابن معاهدة 
حداقل توسط 6٠‏ كشورء كنوانسيون مذكور دركليه كشورهاى عضور سازمان جهانى بهداشت اجبارى خواهد شد. براساس يكى 
از مفاد معاهده بين المللى كنترل دخانيات » كشورهاى عضو سازمان مذكور بايد طى 0 سال ممنوعيت جامع محصولات دخانى 
راد ركشورهاى خود اجرا كنند. 

همجنين ممنوعيت عرضه وفروش سيكار به افراد زير 14 سال از ديكر مفاد اين كنوانسيون است. يادآور مى شود : جمهورى 


اسلامى ايران ازحاميان اين كنوانسيون بوده ونقش مهمى را درتدونى سياستهاى حمايتى آن ايفاكرده است. ؟ 
جرابا توجه به زيان دخانيات همجنان منبع د رآمد دولت است؟ 
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حجرابا توجه به زيان دخانيات همجنان منبع در آمد دولت است؟ 


باسخ 


عنائكرت كه تابعال .دو سوالتان متذكر شده ابد السجعمال وخائياث برائ ستللامى مقت اسعه بزرو سه هائ سيكان نيز اي 
جمله حكك شده است. ولى بايد ياد آورشويم آنجه دراين خصوص بيان مى شود براساس نظريه هاى علمى وفرضيه هاى 
يوهشى است ودر برخى تحقيقات اجتماعى نيز به اين ضرر و زيان اذعان شده است . اما باهمه اينها هنوز درمراحل تحقيقاتى 
است وبا نتايج علمى و قطعى فاصله دارد. به عنوان مثال ميزان مركك و مير يا ابتلا به امراض كوناكون را در افراد به مصرف 
دخانياث وغير مغلابان بررسى كرده اند وحون ديذة اتدكه افراد يكارى تعدادشان يشير است اسقتاط كرده اتدكة مصرف 
سيكار عمر را كاهش مى دهد وبراى سلامتى مضر است ولى بايد بدانيم اينها همه نظريه و فرضيه است. ازكجا معلوم كه مركك 
افراد فوق» سيكار عامل مركك بوده است وعوامل ديكرى حيات آنها را تهديد نكرده است. درحالى كه ممكن است بسيارى از 
امراضى كه هنوز براى بشر ناشناخته است وبرخى از علل ناشناخته موجبات مركك آنان را فراهم كرده باشد! 


نمونه جديد آن بيمارى "سارس " است كه اخيراً به وجود اين ببمارى بى نبرده اند ولى آيا اين بيمارى قبللاً وجود نداشته است؟ 
بنابراين اكر بخواهيم براساس قاعده "لاضرر" برا ى مصرف دخانيات حكم حرمت قايل شويم بايد دليل محكمى داشته 
باشيم.همان طوركه شما در مورد مصرف مشروبات الكلى ذكر كرده ايد. علم و دين تاييد مى كنند كه مصرف مشروبات الكلى 
موجب اختلال عقلى مى شود ولذا شارع مقدس اسلام براى آن حكم حرمت قايل شده است. 


نكته ديكر اين كه 


حرمت قايل شدن براى يكك امر رايج حتى اكر دليل مدرك مقتضى براى حرمت آن وجود داشته باشد ونيازمند زمينه سازى 
است. امرى كه شارع مقدس اسلام برآن تكيه كرده است و درمورد حرمت شراب به دليل ابتلاى عمومى جامعه آنروز براى آن 


قايل شد ودرسه مرحله حكم حرمت قايل شد : 


ابتدا درمحدوده نماز: " لاتقربواالصلوه وانتم تكازئ " (أمكات كاسنت معد به لماز رويك نشويد. ١‏ 


سيس آنرا كناه برزكى بشمار آورد : "يسئلونكك عن الخمر والميسرقل فيهما اهم كبيرومنافع الناس" "9" 
ودرمرحله نهايبى فرمواف::” اننا الخمر والميسر والزاره رجس من عمل الشيطان """فاجتنبوه ! 

بنابراين اكر روزى حرمت مصرف سيكار قطعى و مسلم شد جيزى كه حتى براى مواد مخدر تاكنون صورت نككرفته است لازم 
است با زمينه سازى مناسب شرايط منع و حذف آنرافراهم كرد. بايد ابتدا با فعاليت هاى جذاب فرهنككى احساس تنفر وزشتى و 
يليدى نسبت به مصرف دخانيات بصورت يكك فرهنكك و باور عمومى درآيد. سيس با يكك استفتاء يا دستورالعمل آنرا ممنوع 
ساخت . درغير اين صورت سياستهاى بازدارنده نه تنهاكا رساز نيست بلكه ممنوعيت صرفء تقاضا را افزايش مى دهد كه كفته 
اند '" الانسان حريص على مامنع ' ( انسان نسبت به آنجه منع مى شود حريص تر مى شود.) نمونه بارز اين سياست مبارزه سنكين 
وكسترده با مواد مخدر است ولى مبتلايان نه تنها كاهش نيافته بلكه افزايش نيز يافته اند. بايد اعضاى جامعه ازنظر ارادى به 


حدى از رشد و تعالى فرهنكى برسند كه آزادانه وداوطلبانه از مصرف مواد مخدر وسيكار اجتناب ورزند. 


درحال حاضر با توجه به اين كه مصرف سيكارممنوع نيست ولى شاهد 


ورود مصرف روزافزون سيكارهاى خارجى هستيم واز اين طريق بخش زيادى از سرمايه كشور به خارج منتقل مى شود. حال 
اكآر دولت سياست بازدارنده درييش كيرد اين روند افزايش جشمكيرى خواهد يافت وبه اقتصاد ملى لطمه شديدى وارد خواهد 


آن مى باشد . 
اجلاس سازمان جهانى بهداشت طى امروز وفردا به بحث و بررسى درباره نحوه كنترل دخانيات درسطح جهان مى يردازد. 


به كزارش ايسنا روابط عمومى وزارت بهداشت اعلام كرد : دراين اجلاس » بيش نويس معاهده بين المللى كنترل دخانيات كه 
به تاييد ١0١‏ دولت عضو اين سازمان رسيده است به احتمال زياد تصويب مى شود . بنابراين كزارش . با امضاى اين معاهده 
حداقل توسط 6٠‏ كشورء كنوانسيون مذكور دركليه كشورهاى عضور سازمان جهانى بهداشت اجبارى خواهد شد. براساس يكى 
از مفاد معاهده بين المللى كنترل دخانيات » كشورهاى عضو سازمان مذكور بايد طى 0 سال ممنوعيت جامع محصولات دخانى 
راد ركشورهاى خود اجرا كنند. 


همجنين ممنوعيث عرضه وفروش سيكار به اقراد ونةاسال ال ذيكر عفاف ابم كتراسيوق اسه ياداور مى شود : جمهورى 
كسان 


اسلامى ايران ازحاميان اين كنوانسيون بوده ونقش مهمى را درتدونى سياستهاى حمايتى آن ايفاكرده است. ؟ 
براى اينكه جوانهاى ما به راه مواد مخدر كشيده نشوند جرا ما نبايد اداره دخانيات را نابود كنيم؟ 
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براى اينكه جوانهاى ما به راه مواد مخدر كشيده نشوند جرا ما نبايد اداره دخانيات را نابود كنيم؟ 


باسخ 


در ياسخ به سؤال شما يرسشكر كرامى درابتدا عرض مى شود كه اككر منظور شما از نابودى اداره دخانيات نابودى توسط مردم 
باشد بايد كفت : اكر زمانى ثابت شد كه مشكل اعتياد جوانان بدين وسيله حل مى شود انجام اين كار بر عهده سازمانهاى ذى 
صلاح مى باشد نه خود مردم. اما در ارتباط با اين مسأله كه آيا مشكل اعتياد بدين كونه حل مى شود تجربيات جيز ديكرى را 
نشان مى دهد به عنوان نمونه؛ مبازره سنكين و كسترده اى در ارتباط با ممنوعيت ورود مواد مخدر صورت كرفت اما مبتلايان 
به آن نه تنها كاهش نيافته اند بلكه روز به روز به تعداد مبتلايان افزوده نيز مى شود. بى جهت نيست كه كفته اند : "الانسان 
.1" 52 4 ا 3 11 52 م 33 52 0 ا 52 6 هق بد 
حريص على ما منع يعنى انسان نسبت به انجه منع مى شود حريصتر مى شود بنابراين مى توان كفت ممنوعيت تنها عامل قوى 
بازدارنده از مصرف مواد مخدر نمى باشد بلكه عوامل ديككرى نيز در اين زمينه دخيل مى باشند. لذا براى كاهش تقاضا و 


قسمتى ازاين امر بر عهده مسئولان كشور وقسمتى نيز بر عهده مردم و خانواده ها مى باشد. درارتباط با تلاشى كه مسئولين 
دراين زمينه كرده اند مى توان از مصوبه سازمان بهداشت جهانى كه كزارش آن در روزنامه قدسء سى ام ارديبهشت الى جاب 
شد ياد كرد كه بر اساس يككى از 


مفاد معاهده بين المللى كنترل دخانيات كشورهاى عضو سازمان مذكور بايد 0 سال ممنوعيت جامع محصولات دخانى را در 
كشورهاى خود اجرا كنند همجنين ممنوعيت عرضه و فروش سيكار به افراد زير 14 سال از ديكر مفاد اين كنوانسيون است. كه 
البته لازم به ذكر است كه جمهورى اسلامى ايران از حاميان اين كنوانسيون بوده و نقش مهمى را در تدوين سياستهاى بازدارنده 
حمايتى آن ايفا كرده است. اما همانطور كه قبلا ذكر شد نتيجه مطلوب زمانى حاصل مى شود كه علاوه براجراى سياستهاى 
بازدارنده توسط مسئولان مردم و خانواده ها نيز زمينه بى ميلى و تنفر جوانان از مصرف دخانيات را فراهم كنند كه در اين باره 


مى توان به اين نكات اشاره كرد : 


-١‏ از آنجا كه ييشواى مسلمانان جهان هشدار مى دهد كه "كلكم راع و كلكم مسئول عن رعيته " همه شما مسؤول اعتياد به 
حفظ ونكهدارى يكديكر هستيد لا-زم است تكك تكك افراد جامعه به اين امر توجه كرده و با تذكر و يادآورى زيانهاى مواد 
مخدرء مانع شيوع و كسترش مصرف دخانيات شوند و در مواردى كه با فرد سيكارى مواجه مى شوند كه در مراحل اوؤّليه ابتلا 
است با دلسوزى و نصيحت صميمانه او را از ادامه اينكار منصرف كنند. امام صادق( مى فرمايند : كسيكه برادرش را درامرى 


زيانبار ببيند و قدرت دفع آنرا داشته باشد ولى اقدام نكند و او را ازآن عمل باز ندارد به آن برادر مؤمن خيانت كرده است. 


؟- يكى از عوامل بازدارنده از ارتكاب كارهاى يست وموهن داشتن شرافت نفس است اككر يدر ومادر و ساير اعضاء خانواده 


خود داراى عزت نفس و 


شرافت اخلااق باشند و اين خوى يسنديده را همواره در تماس با هم مورد توجه قرار دهند و از كارهاى يست ببرهيز ند طبعاً 
فرزندانى كه درآن خانواده تربيت مى شوند عزيز النفس بار مى آيند و به شرافت اخلاقى خود اهميت مى دهند در جنين 
خانواده اى يرورش صحيح فرزندان و واداشتن آنها به انجام وظايف اخلاقى و يرهيز از كارهاى يست دشوار نيست,ء جرا كه 
آنان دركك مى كنند ارتكاب كارهاى يست به حيثيتشان لطمه مى زند و شرافت آثان را كه مايه مخبوبيت خانواد كى است لكه 
دار مى سازد. "١"‏ حضرت على ( دركتاب شريف غرر الحكم مى فرمايند : "در نظر انسان شريف و كريم النفس نيك وكارى و 


حسن عمل دينى است كه بر ذمه اوست وخويش را به اداء آن موظف مى داند." 


'- يكى ديككر از عوامل مهم اعتياد جوانان به مواد مخدر دوستى با مردم نا اهل و فاسد است. جه بسيار جوانان بى تجربه وخام 
با همسالا-ن خود كه به مواد مخدر و ميكسارى به بى عفتى و قمار و خلاصه به انواع كناه مبتلا بوده اند رفيق شدند واز آنان 


سلامت:وسعادات خختوة زا تباةساختيد. "٠"‏ بئ نهت نست كه كفعةائد: 
دشمن دانا كه غم جان بودبهتر ازآن دوست كه نادان بود 


لذا خانواده ها بايد نهايت مراقبت را در نحوه دوست يابى جوانان خود داشته باشند واز تذكرات جاره ساز خود در اين زمينه 
غفلت نورزند. 


با تشكر از شما كه سؤال خود را با ما مطرح كرديد 


اميدواريم ياسخ سؤال خود را دريافت كرده باشيد. 
آي مسئولين كه در رأس امورند 3 حرفهايى مى زنند كه ونون دده وده د كد د22 تكليقن مردم ب آنها جيست؟ 
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آيا مستولين كه دو راس اموراك. و حرفهايئ هى زنيد كه 8 ش52« تكليف مردم با آنها جيست؟ 
باسخ 


بلى ممكن است برخى اوقات مسئولين كشور حرفهايى را بزنند كه در كشور اجرا نشود» در جنين مواردى ما بهتر است از زود 
داورى يرهيز داشته باشيم برخى اوقات در امور سياسى كثور كارهايى صورت مى كيرد كه وعده مسئولين را زير سئوال مى 
برد البته خوب است ما در اين موارد به آسانى از كنار قضيه رد نشويم و اكر واقعاً جوياى حقيقت هستيم تا كنه مطلب بيش 
برويم. اى كاش شما دوست كرامى مثالى را ذكر مى كرديد تا منظور حرف شما قابل تعمق مى شد ولى واقعيت آن است كه 
برخى از موارد كسانى بيدا مى شوند كه حاضرند به مردم براى راه يافتن به امور اجرايى وعده هايى بدهندهر جند مى دانند آن 
وعده ها به اين راحتى قابل تحقق نيست ولى آنها بلدند كه توجيه كنند و خود رااز قضاوت مردم برهانند. يس بايد به وعده 
قا كتاوادةى وه هي كرد فدلة اكز كانوبدان وضدده فعتد كدمن نكا رركي دلكن مر يكاني راننا وبالةادراة وان م 
كنم بايد فهميد كه با اين وضعيت منبع اقتصادى كه تكك محصولى و وارداتى است اين كار فعللا با اين شرايط تحققش دور از 
وعده مى باشد متأسفانه افراد عوام اجتماع برخى اوقات اشتباهاتى را انجام مى دهند كه رهايى از آنها در كوتاه مدت آسان نمى 
باشد. يس بايد به مسئولينى كه به وعده هاى خود عمل نمى كنند و وعده ها را نردبان ييشرفت شغلى خويش قرارمى دهند 


ارجى تنهاد تا آنها 


جايكاه واقعى خود را در اجتماع بيدا كنند. همجنين بايدبه افراد شايسته اطمينان كرد و در دعواهاى سياسىء فريب برخى از 
ملاحظه كارى ها را نخورد. به انسان هاى با وجدان اطمينان كرد. كسانى كه خود را بيوسته در قضاوت دادكاه عدل الهى مى 
بينند تكليف مردم را قانون مشخص كرهده و آن عدم اطمينان به افراد نالا-يق است و انتخاب افراد شايسته البته مردم بايد از 
مسئولين در قبال وعده هايى كه داده اند بازخواست كنند درغير اين صورت شايد جه بسا مسئول مربوطه به اشتباه خودش كمتر 


بى ببرد و فكر بكند كه مردم همجنان طرفدارش هستند. 


جرا نيروى انتظامى كه خود را خدمت كزار مردم مى داند اكثرا حق مى كيرند» مخصوصا كلانتريها » بليس راهنمائى ورانندكى صبح 
زود2/١!‏ كه همه جا خلوت است اينهمه مأموردور ميدان بيت المقدس وجاهاى ديكر هستند وساعت ١٠و١1‏ كه ترافيك زيادى است» 
مأمورها يبدايشان نيست اكر 


3 


يريسسن 


جرا نيروى انتظامى كه خود را خدمت كزار مردم مى داند اكثرا حق مى كيرند» مخصوصا كلانتريها » يليس راهنمائى ورانندكى 
صبح زود "١/2‏ كه همه جا خلوت است اينهمه مأموردور ميدان بيت المقدس وجاهاى ديكر هستند وساعت ٠و١١‏ كه ترافيكك 
زيادى استء مأمورها يبدايشان نيست اككر هم هستند دردرب مغازها ويا يياده روها هستند وجند تا سرباز وكروهبان» ولى آن 


افسرارشد 3 تستكال؟ 
باسخ 


اين سؤال درواقع دو يرسش است كه به ترتيب زير جواب داده مى شود : 


١-اين‏ يديده زشت وفاسد درهمه كشورها كم وبيش هست علت كرفتن رشوه توسط برخى از افراد نيروى انتظامى ريشه 
درفرهنكك غلط كذشته دربين مأمورين انتظامى دارد كه عليرغم تلاش وبرخوردهاى فراوان با عوامل متخلفء باز هم متأسفانه 


اين يديده ناهنجار علتهاى متعددى دارد كه از جمله مى توان به تأمين نشدن وكافى نبودن درآمد افراد سطح يائين» يا عدم 
قناعت به يكك زندكى متوسطء عادت كردن بعضى افراد به اين خلاف» آمادكى بعضى ازمردم براى دادن رشوه؛ سروكار ونياز 
داشتن مردم با اين عناصر, اشاره كرد. ورفع اين خلاف نياز به اقدامات جند جانبه از سوى مسؤلين ومردم دارد. كه اخيراً فرمانده 
جديد نيروى انتظامى با توجه به وضع معيشتى نيروى انسانى خود وجذب نيروى بيشتر» تا حدودى بعضى اززمينه ها را برطرف 
ساخته استء به هر حال با همه اين مطالب كرفتن رشوه قابل توجيه نيست ومى توانيد موارد را ازطريق حفاظت نيروى انتظامى 


علت حضور نيروهاى انتظامى درساعات اوليه هر روز درميادين وجهارراههاى اصلى شهرء ضمن انجام وظيفه اى كه دارند يكك 


اثر مثبت روانى درجامعه دارد» وآن اين اسث كه با 


مشاهده نيروهاى انتظامى و حضور فعال آنان وبرقرارى نظم وامنيت درشهرهاء اطمنيان خاطر وآرامش روحى خوبى براى 
شهروندان بوجود مى آيد. ضمناً هرانسانى يس ازجند ساعت ايستادن وفعاليت درهواى كرم تابستان ويا هواى سرد زمستان براى 
رفع خستكّى نياز به استراحت وتعويض يست ماشينهاى نيروى انتظامى مستقر هستند. استفاده از نيروهاى سرباز وظيفه نيز يقينا به 


دليل كمبود نيروى انسانى موجود مى باشد. 


وبه هر حال تركك يست و وظيفه محوله به هيج عنوان قابل توجيه نيست و درصورت مشاهده مى توانيد به عقيدتى سياسى يا 


حفاظت نيروى انتظامى ومسؤلين مربوطه اطلاع داده ومورد را ييكيرى فرمائيد. 


-١‏ بعضى از نرم افزارهايى كه درداخل كشور وجود دارد بدليل قيمت هاى بالايى كه دارند افرادى جمع مى شوند وقفل اين نرم افزار 
را باز مى كنند وبه قيمت بايبن تر به مردم مى فروشند واكر به هر دليل كبى كرفتن ازآنها حرام باشد جرا بايد كسانى كه اين نرم افزارها 
را تهيه 


-١‏ بعضى از نرم افزارهايى كه درداخل كشور وجود دارد بدليل قيمت هاى بالايى كه دارند افرادى جمع مى شوند وقفل اين 
نرم افزار را باز مى كنند وبه قيمت يايين تر به مردم مى فروشند واكر به هر دليل كبى كرفتن ازآنها حرام باشد جرا بايد كسانى 


كه اين نرم افزارها را تهيه وتدوين مى كنند حمايت نشوند كه به قيمت بالا عرضه شود و مردم بالاجبار دست به اين كار بزنند؟ 


1- جرا براى اينكه خواسته باشيم از حال جهان وكشورمان مطلع شويم از طريق اينترنت بايد هزينه سنككين وكزافى را متحمل 
شويم در صورتى كه در كشورهاى خارجى بدون هيج هزينه اى از اينترنت استفاده مى كنند؟ جرا رسانه ها از قبيل ماهواره را 


آزاد نمى كنيد تا مردم از همه جيز مطلع شوند؟ 
باسخ 


١)اكر‏ جه شكستن قفل نرم افزارها واستفاده غير مجاز از اين وسائل كار صحيحى نيست ولى اين يكك واقعيت است كه متأسفانه 
درمقابل حمايت مالى كسترده اى كه دشمن براى تهيه نرم افزارهاى فساد آور ومبتذل مى كندمتوليان كارفرهنكى دركشور از 
اين حمايت براى توليد نرم افزارهاى مفيد وسالم برخوردار نيستند درحالى كه براى مبارزه با تهاجم فرهنكى دشمنء تنها حرف 


زدن وشعار دادن كافى نيست وبايد مردانه به ميدان آمد و سرمايه كذارى كرد. 


ناكفته نماند درهمين شرايط» مؤسساتى هستند كه با نيت خيرخواهانه وباكذاشتن يارانه و درنظر كرفتن حداقل هزينه» براى 
توليد وتدوين نرم افزارهاى مفيد تلاش مى كنند ولى هنوز خيلى بيشتر ازاينها نياز به سرمايه ككذارى وكار سالم دراين زمينه 


وجود دارد. 


؟) ١.هزينه‏ استفاده از اينترنت با زياد شدن كاريران وكسترش آن ارزان خواهد شد زياد 


نككران نباشيد! 


".البته سؤال كننده محترم درجريان هستيد كه آزاد كردن ماهواره و...به دست ما (ياسخ دهنده نيست) وتصميم كيرى دراينكونه 


مطالب جنبه قانونى داشته ومنوط به رأى مجلس مى باشد. 


.در مجموع ماهم با بيان اخبار اطلاعات روز به شكل كسترده تر وشفاف تر توسط رسانه هاى داخلى براى بيشكيرى از دريافت 


به جه دليل نيم نكاهى از زندكى مسؤلان و سران كشور به مردم نشان ذمى دهيد تا ببينيم كه در رأس امور جه مى كذرد واين شايعات كه 
در امور اجتماعى وسياسى و.... كارهاى خلافى از جمله رشوه كرفتن و....انجام مى كيرد براى ما روشن شود؟ وما حرف دلمان و سؤال 
هايمان را نمى 
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يريس 


به جه دليل نيم نككاهى از زندكى مسؤلان و سران كشور به مردم نشان نمى دهيد تا ببينيم كه در رأس امور جه مى كذرد واين 
شايعات كه در امور اجتماعى وسياسى و.... كارهاى خلافى از جمله رشوه كرفتن و....انجام مى كيرد براى ما روشن شود؟ وما 


حرف دلمان و سؤال هايمان را نمى توانيم با مسؤلان مطرح كنيم؟ 
باسخ 


جهت اول اين است كه همه ما بايد به عنوان يكك وظيفه وتكليف الهى به نصيحت وموعظه وامر ونهى مسؤلان و نيز مؤاخذه و 
بازخواست ونيز تقدير و تشكر وسباسكزارى از طريق رسانه هاى جمعى و كروهى بيردازيم بدين معنى كه تكك تكك افراد و 
اعضاى جامعه به عنوان يكك وظيفه وتكليف شرعى وملى بايد نسبت به آنجه در محيط اطرافشان مى كذرد و آنرا مشاهده مى 
كنند و بخصوص نسبت به عملكرد امرا وكا ركزاران حكومت كه عمل خوب وبد آنان به شريعت اسلامى نيز منتسب مى شود و 
فى توائك عناتو 3 يا متخن النتاداكه باورساءوارشياق الذي باقين باق شان بتعفد لامر عير و يك ابتتال كفن 
وعاملان آنرا تحسين نمايند واز كارهاى شر وزشت برائت بجويند وبا آن به مخالفت برخيزند وازكانالهاى ارتباطى رسمى و 
مجارى قانونى ونيز توجه دادن افكار عمومى و رسانه ها از ادامه اين امور جل وكيرى نمايند. يقيناً اككر جنين جوى در فضاى 
كشور حاكم شود و همه از يكديكر مراقبت نمايند ومردم مسؤلان را تحت مراقبت بككيرند و عمل آنان را به بوته نقد بككذارنده 


ميزان تخلفات ونابسامانيها تا حدود زيادى» كاهش خواهد يافت. 


امي رالمؤمنين( مى فرمايد : دلسوزترين مردم نسبت به تو آن كسى است كه بيش 


از ديكران در اصلاح تو بكوشد."١"‏ 


در سفارش به مالك كه جامع ترين دستورات حكومتى است سفارش مى فرمايد : حاكم خودش را در معرض ديد وانظار عموم 
قرار دهد و ينهان شدن (خود وزندكى) از رعيت را تنكك خويى و كم اطلاعى از وضعيت حكومت مى شمارد."7" ولى اين 
انديشه وتفكر در جامعه ما فرهنكك نشده است. بايد بطور مكرر اين مفاهيم را بصورت همكانى در مجامع و محافل و رسانه ها 


مطرح سازيم تا فرهنكك و ارزش شود و مسؤلانى كه با رعيت وتوده مردم دم خور باشند ارزشمند تلقى شوند وكسانى كه خود 
وزندكى شان از توده مردم فاصله داشته باشد» طرد ومطرود بشوند. 


البته ذكر اين نكته نيز ضرورى است كه نمايش جلوه هاى زندكى مسؤلا-ن طراز اول باتوجه به اينكه جنين فرهنكى حاكم 
وغالب نيست» هر جند ساده وبى الايش باشدء درمنظر عوام شايد مورد يذيرش قرار نكيرد واين تصور دراذهان زنده شود كه 
اين ها نمايش و غير واقعى است لذا كمتر از جزئيات زندكى رهبرى معظم انقلاب اسلامى حضرت آيت ا...خامنه اى و ساير 


مسؤلان رده اول كشور كه داراى زندكى ساده و بى آلايشى هستند اطلاع نداريم. 


اميدواريم به روزى برسيم كه به نمايش واقعيت زندكى مسؤلا-ن نيازى نداشته باشيمء يعنى امتزاج مردم ومسؤلان بككونه اى 
طبيعى باشد كه مردم خودشان ببينند و مشاهده كنند ونيازى به نمايش نباشد تا احساس شود غيرواقعى است. البته در شرايطى 
كه احساس ناامنى براى مسؤلان وجود دارد دراين امتزاح محدوديت ايجاد مى شود و شايد يكى از جهات بى اطلاعى مردم از 
زندكى عالى رتبه هم مسائل حفاظتى است. 


لواسانى سيد على» شكوفه هاى محبت»ص ١98‏ 


00 


نامه 0 نهج البلاغه 


جرا با توجه به مضرات ببشمار سيكارو دخانيات براى شخص و جامعه؛ باز هم دولت جمهورى ايران به توليد آن مداومت دارد؟ (با قوجه 
به اينكه ازنظر فقهى هرجه كه به بدن ضرر برساند» مصرفش حرام است" 


برسش 
جرا با توجه به مضرات بيشمار سيكارو دخانيات براى شخص و جامعه. باز هم دولت جمهورى ايران به توليد آن مداومت دارد؟ 


(با توجه به اينكه ازنظر فقهى هرجه كه به بدن ضرر برساند» مصرفش حرام است" 
باسخ 


همانكونه كه جنابعالى در سؤالتان متذكر شده ايد استعمال دخانيات براى سلامتى شخص وجامعه مضر است. برروى بسته هاى 
سيكار نيز اين جمله حكك شده است. ولى بايد ياد آورشويم آنجه دراين خصوص بيان مى شود براساس نظريه هاى علمى 
وفرضيه هاى يزوهشى است ودر برخى تحقيقات اجتماعى نيز به اين ضرر و زيان اذعان شده است . اما باهمه اينها هنوز 
درمراحل تحقيقاتى است وبا نتايج علمى و قطعى فاصله دارد. به عنوان مثال ميزان مركك و مير يا ابتلا به امراض كوناكون را در 
افراد به مصرف دخائيات وغير مبتلايان برورسى كرده اند وجون ديده اندكه افراة سيكارى تعدادشان بيشتر است استنباط كرده 
اندكه مصرف سيكار عمر را كاهش مى دهد وبراى سلامتى مضر است ولى بايد بدانيم اينها همه نظريه و فرضيه است. ازكجا 
معلوم كه درم رك افراد فوق» سيكار عامل مركك بوده است وعوامل ديكرى حيات آنها را تهديد نكرده است. درحالى كه 
ممكن است بسيارى از امراضى كه هنوز براى بشر ناشناخته است ويا برخى از علل ناشناخته موجبات مركك آنان را فراهم كرده 


باشد! 


نمونه جديد آن بيمارى "سارس" است كه اخيراً به وجود اين بيمارى بى برده اند ولى آيا اين بيمارى قبلا وجود نداشته است؟ 
بنابراين اكر بخواهيم براساس قاعده "لاضرر" براى مصرف دخانيات حكم حرمت قايل شويم بايد دليل محكمى داشته 
باشيم.همان طوركه در مورد مصرف مشروبات الكلى ذكر كرده اند. 


علم ودين تاييد مى كنند كه مصرف مشروبات الكلى موجب اختلال عقلى مى شود ولذا شارع مقدس اسلام براى آن حكم 
حرمت قايل شده است. 


نكته ديكر اين كه حرمت قايل شدن براى يكك امر رايج حتى اكر دليل مدرك مقتضى براى حرمت آن وجود داشته باشد 
ونيازمند زمينه سازى است. امرى كه شارع مقدس اسلام برآن تكيه كرده است و درمورد حرمت شراب به دليل ابتلاى عمومى 


جامعه آنروز براى آن قايل شد ودرسه مرحله حكم حرمت قايل شد : 


ابتدا درمحدوده نماز : " لاتقربوا الصلوه وانتم سكارى" ( هنكامى كه مست هستيد به نماز نزديكك نشويد."٠‏ 


ودرمرحله نهايى فرمود :" انما الخمر والميسر والزاره رجس من عمل الشيطان فاجتنبوه ""؟" 

بنابراين اكر روزى حرمت مصرف سيكار قطعى و مسلم شد جيزى كه حتى براى مواد مخدر تاكنون صورت نكرفته است لازم 
است با زمينه سازى مناسب شرايط منع و حذف آنرافراهم كرد. بايد ابتدا با فعاليت هاى جذاب فرهنكى احساس تنفر وزشتى و 
يليدى نسبت به مصرف دخانيات بصورت يكك فرهنكك و باور عمومى درآيد. سيس با يكك استفتاء يا دستورالعمل آنرا ممنوع 
ساخت . درغير اين صورت سياستهاى بازدارنده نه تنهاكا رساز نيست بلكه ممنوعيت صرفء تقاضا را افزايش مى دهد كه كفته 
اند '" الانسان حريص على مامنع ' ( انسان نسبت به آنجه منع مى شود حريص تر مى شود.) نمونه بارز اين سياست مبارزه سنكين 
وكسترده با مواد مخدر است ولى مبتلايان نه تنها كاهش نيافته بلكه افزايش نيز يافته اند. بايد اعضاى جامعه ازنظر ارادى به 


حدى از رشد و تعالى فرهنكّى برسند كه آزادانه وداوطلبانه از مصرف مواد 


مخدر وسيكار اجتناب ورزنك. 


درحال حاضر با توجه به اين كه مصرف سيكارممنوع نيست ولى شاهد ورود مصرف روزافزون سيكارهاى خارجى هستيم واز 
اين طريق بخش زيادى از سرمايه كشور به خارج منتقل مى شود حال اككر دولت سياست بازدارنده دربيش كيرد اين روند 
افزايش جشمكيرى خواهد يافت وبه اقتصاد ملى لطمه شديدى وارد خواهد شد. درعين حال توجه شمارا به مصوبه سازمان 


اجلاس سازمان جهانى بهداشت طى امروز وفردا به بحث و بررسى درباره نحوه كنترل دخانيات درسطح جهان مى يردازد. 


به كزارش ايسنا روابط عمومى وزارت بهداشت اعلام كرد : دراين اجلاس » بيش نويس معاهده بين المللى كنترل دخانيات كه 
نهد تابيد 1/١‏ دولت عضو ايخ سازمان رسيده است به احتمال زياد تضويب مى شود . تتابرايق كزارش .با امضائ اين معاهده 
حداقل توسط 6٠‏ كشورهء كنوانسيون مذكور دركليه كشورهاى عضور سازمان جهانى بهداشت اجبارى خواهد شد. براساس يكى 
از مفاد معاهده بين المللى كنترل دخانيات » كشورهاى عضو سازمان مذكور بايد طى 0 سال ممنوعيت جامع محصولات دخانى 
راد ركشورهاى خود اجرا كنند. 


عنيطية مشوفيت عرضة وقروش سيكان يدافزاد زير 14 سال از.ديكر مناه ايخ كلو السيوق ادك ياد ]رورس شوره : جمهورى 
آآ 1١١‏ 


اسلامى ايران ازحاميان اين كنوانسيون بوده ونقش مهمى را درتدوين سياستهاى حمايتى آن ايفاكرده است. * 
(1كر]ان كر ووه تساء 68 

(؟) قرآن كريم » سوره مائده/90 

(0) روزنامة قدس سى آم از ديبهقت 21 


بااين كه انواع فسادها در بين مردم وحتى مسؤولين رواج بيدا كرده است جرا با آنها برخورد درستى نمى شود؟ 


با اين كه انواع فسادها در بين مردم وحتى مسؤولين رواج بيدا كرده است جرا 


با آنها برخورد درستى نمى شود؟ 
باسخ 


.١‏ رواج فساد آنكونه كه شما بيان نموده ائيد دور از انصاف استء براى بى بردن به اين حقيقت بدنيست به كشورهاى اسلامى 
همجنين آمارى كه خودشان ١‏ زفسادها وبى بندوباريها اعلام نموده اند نيز كواه اين مطلب است. 


".كر هم فسادى به صورت آشكار دره ركجاى جامعه خصوصاً از مسؤلين ديده شود يقيناً مسؤلين اين امر خصوصاً قوه قضائيه 
با آن برخورد خواهند كرد مككر اينكه به صورت مخفى انجام شود؛ كه آن هم هركاه آشكار شود با آن برخورد خواهد شد 


وشما مى توانيد به برخوردهايى كه درجند سال اخير صورت كرفته است توجه بفرمائيد تااين مطلب برشما روشن شود. 


اميدواريم خداى متعال همه ما را با احكام نورانى اسلام آشنا بفرمايد ان شاء ا... 
جرا نمام مسؤلين براى كرانى حرف مى زنند ولى عكس العملى ديده نمى شود؟ 

جرا تمام مسؤلين براى كرانى حرف مى زنند ولى عكس العملى ديده نمى شود؟ 
باسخ 


البته اينطور نيست كه هيجيك از مسؤلين هيج اقدامى براى مبارزه با كرانى انجام ندهد ولى مسئله اين است كه در سيستم 
اقتصادى بيمارى برجامعه ما حاكم شده است مبارزه جدى ومؤثر ومداوم با كرانى نيازمند برنامه هاى دراز مدت وكامال 
هماهنكك شده درتمام بخشهاى دولتى وخصوصى با همكارى مردم وبازاريان وهمه مسؤلين دولتى است . ومتأسفانه بخاطر عدم 
هماهنكى مورد نياز بين اين بخشهاست كه ح ركتهاى موقت فقط مسكن هستنئد وبراى مدت بسيار كمى تأثير دارند. به اميد 
آنكه اين هماهنكى وهمكارى بين همه بخشهاى اقتصادى كشور(از تعاونى ها وبخش خصوصى وبازار ومردم كرفته تا همه 
بخشهاى دست اند ركار حكومتى) ايجاد شده و واقعاً حركتهاى علمى وثمر بخش براى بهبود وضع معيشت وزندكَانى مردم 


انجام شودبطورى كه آثار آنرا مردم در زندكّى روزمره وجارى خود احساس نمايند. 


ناكفته نماند كه اخيراً ستاد مبارزه با كرانى زيرنظر وزيرمحترم بازركانى تشكيل شده واقدامهاى اميد بخش را آغاز كرده است 
ديوان عدالت ادارى نيز با ابطال بخشنامه هاى كرانى» خدمات دولتى اقدام مهمى درمبارزه عملى با كرانفروشى وكنترل قيمتها 


انجام داده كه اميد است تداوم يابد . انشاءا... 


١-الف:آيااين‏ درست است كه مى كويند آقاى طبسى سالى 08٠0+‏ ميليون بول مى كيرند؟وجريان تجارت فرزندايشان جيست؟ 


اشاره 


كنند؟ 


؟- درمورد آقاى رفسنجانى كه مى كويند در وقت 


3 


يريس 


١د‏ الك :آنا ابق درست اعت كد كويد آقاى طبن سالى ++ ملون يولع كيرتك؟وجريان تجارت فرزتدابشان عنست؟ 


ب : آيا اين مطلب صحيح است كه مى كويند آقاى طبسى و يسرانشان هزينه هاى آستان قدس را صرف زندكّى خود مى 
كنند؟ 


1- درمورد آقاى رفسنجانى كه مى كويند در وقتى كه بمب كذارى شده كه "لاتن در مجلس به شهادت رسيدند آقاى 


رفسنجانى ٠‏ دقيقه قبل از اين كه حادثه رخ بدهد از آن مجلس بيرون رفتند» ياسخ منطقى بدهيد؟ 
باسخ 


١-در‏ مورد شخصيت آقاى طبسى دو نوع اظهارنظر در جامعه وجود دارد اضهار نظر اول از سوى حضرت امام"ره" و از سوى 
مقام معظم رهبرى كه به عنوان دو شخصيت عادل و زمامداران جامعه اسلامى از ايشان به عنون شخصيتى مبارز و امين و 
خدمتكزار ياد كرده اند و به عنوان نماينده خود در استان خراسان و توليت آستان قدس رضوى منصوب كرهده و بارها حضرت 
امام در طول حيات خود ديكران را امر به همكارى با ايشان در استان خراسان نموده اند واز سوى ديكر شايعاتى است كه در 
مورد ايشان در سطح كسترده اى بويزه دراستان خراسان مطرح شده كه منبع آن مشخص نيست كه بدانيم اين مطالب و نسبتها از 
سوى يكك انسان عادل به ايشان داده مى شود يا خير. لذا عليرغم اينكه ايشان را يكك شخصيت معصوم نبايد دانست اما عقل 
ومنطق حكم مى كند كه در زمانى كه درمورد يكك شخصيت با دو نوع اخبار متناقض برخورد مى كليم به منبع خبر توجه كنيم 
به ويزه آنكاه كه نسبت به عدالت يكك منبع يقين و نسبت به منبع ديكر 


شناختى نداريم (جون منبع شايعات مشخص نيست) اما آنجه براى عده اى شبهه ايجاد مى كند اين است كه طبق قانون 
موقوفات» بخشى از درآمد موقوفات متعلق به توليت است و باتوجه به كستردكى موقوفات آستان قدس احتمالا مبلغ حق التوليه 
كه سهم ايشان مى شود مبلغ فوق العاده اى است كه از همين در مد ايشان كتابخانه آستان قدس وبرخى خدمات ديكر را انجام 
داده ند و درزند كَى شخصى ايشان هنوز در همان مكانى زندكّى مى كنند كه قبل از انقلاب درآنجا سكونت داشته اند و آنجه 


وى وعدم دسترسى به اطلاعات موثق بهتر آن است كه به حكم قوه قضائيه در مورد 


ايشان اطمينان كنيم و به فرض عدم اطمينان وجود تخلف اقتصادى از سوى فرزند ايشان اكر جه با توجه به مسئوليت و جايكاه 
آيت ا...طبسى در سطح كشور و استان خراسان قابل قبول نيست اما نمى توان به صرف تخلف فرزند از خدمات و شايستكيهاى 


ايشان و مواضع ايشان در حمايت 55058 نظام اسلامى جشم يوشيد. 


"- سوابق دوستى و مبارزات مشتركك جناب آقاى هاشمى و شهيد مظلوم بهشتى و شهيد باهنر و مقام معظم رهبرى جه در دوران 
قبل از انقلاب اسلامى و سالهاى خفقان و جه در شوراى انقلاب و حزب جمهورى اسلامى امرى است كه كمترين شكك و شبهه 
اى را در ذهن دوست و دشمن ايجاد نمى كند واين شبهه در مورد شخصيت آقاى رفسنجانى خريدارى ندارد زيرا سخنرانيها و 
مواضع ايشان در قبل از انقلاب و 


بويزه در سالهاى 07 تا 8٠‏ كه سخت ترين دوران مبارزه براى تثبيت نظام جمهورى اسلامى بوده است هميشه هم سو و هماهنكك 
با شهداى هفتم تير بويزه شهيد بهشتى بوده است و دشمنى منافقين با ايشان نيز كمتر از دشمنى با شهداى هفتم تير نبوده است و 
قلعا يكن أو أعداق اين بست كذارى كه سووة نظر متافقين نودم اث خض آقاق ماشسى رده اسع مراحنده ]رشي 
مطبوعات حداقل در # ماهه اول سال 8٠‏ مى تواند تا حدودى شما را درحال و هوا و جو سياسى آن ايام و ميزان بيوستكى و 
نزديكى ارتباطات و مواضع آقاى هاشمى با شهداى حزب جمهورى و ميزان عمق و كينه منافقين از شخصيت ايشان قرار دهد 
واينكه اين شبهات را امروز كسانى ايجاد مى كنند كه در آن زمان نه به شهداى هفتم تير اعتقادى داشتند و نه به آقاى هاشمى. 


در باسخ به افرادى كه مى كويند جرا رهبر كسانى را كه باعث و بانى كرانى اند و باعث اختلال جامعه هستند كنار نمى زندجه بكوييم؟ 


برسش 
در ياسخ به افرادى كه مى كويند جرا رهبر كسانى را كه باعث و بانى كرانى اند و باعث اختلال جامعه هستند كنار نمى زندجه 


بكلُويبم؟ 
باسخ 


درمورد اينكه جرا رهبرى افرادى كه باعث كرانى و مخل جامعه هستند را كنار نمى زند بايد كفت مقام معظم رهبرى در مقابل 
انحرافات سكوت ننموده اند و در همه موارد كه انحراف محسوب مى شدء اعم از سياسىء اخلااقى» اقتصادىء اجتماعى به 
صورت جدى اعلام خطر كرد. و تأكيدها و توصيه هاى لازم را نموده اند بعنوان مثال ايشان در ديدار اخير رئيس جمهورى و 
اعضاى هيئت دولت در رابطه با كرانى و تورم برنامه ريزى دولت براى كنترل تورم و اقدامات ماههاى اخير براى مهار كردن 
افزايش قيمتها را خوب و موجب خرسندى مردم ارزيابى كردند و تأكيد كردند ضمن اطلاع رسانى كامل به مردم در مورد اين 
تلاشهاء مقابله با افزايش قيمتها را مثل ماههاى اخير. هميشه» بطور جدى بيكيرى كنيد و همجنين فرمودند لازم است مبارزه با 
مفاسد اقتصادى با قوت با ميدان دارى دولت ادامه يابد و مصوبات خوب ستاد مبارزه با مفاسد اقتصادى در بيج و خمهاى ادارى 


از لجرا باق تهالك. 


وجهه قانونى ندارد. مكّر در مواردى كه حضور اجرائى ايشان ضرورت دارد و در مواردى كه فرموديد اين ضرورت احساس 


نشده بلكه با تجهيز دولت و تذكر به مسئولين قابل حل مى باشد. 


البته كر رهبر در مسئوليت اجرايى كشور تصور شوند (نه در جايكاه رهبرى) با قدرت و توانى كه در تقوى و جديت و 


بيكيرى درمسائل در ايشان سراغ داريم از اقداماتى كه لالزمه جنين مسئوليتى است كوتاهى نخواهد كرد اما وقتى رهبر در 
جايكاه رهبرى قرار مى كيرند بايد هماهنكك كننده قوا و تذكر دهنده انحرافات باشد. جون جايككاه رهبرى جايككاه اجرايى نيست 
وطبعاً ابن اتحرافات باجذاز كانال قوه مجريه و قوه قضائيه خل شود. بتابرايخ رهبرئ با مشاعده اتحرافات در زمينه عائ مختلف»: 


مسئولين را فرا خوانده ضمن تذكر به آنها خواستار بيكيرى جدى آنها مى شود. 


نكته ديكر اينكه قدرت رهبرى به قدر معرفت و جديت و توان اجرايى مسئولين به ظهور مى رسد و در واقع قواى سه كانه به 
منزله بازوهاى رهبرى هستند ودر صورت ضعف در مسئولين اين قوا و اعضاى تشكيل دهنده آن هر جند فرمانده و مركز 


فرماندهى درست عمل كند ما ضعف در اعضا را مشاهده خواهيم كرد. 
آيا رهبر براى مشكلات جامعه اسلامى نمى تواند قدم بردارد؟ 
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باسخ 


نايك "كفنت لكراتى جنابعالى نسبت به اوضاع جامعه اسلامى وجالشهاى بيش رو در زمينه هاى مختلف وارائه طريق در حل ورفع 


معضلات قابل تقدير است. جرا كه ما نيز بسان شما منكر موانع ومشكلات بالأخص درمسائل معيشتى نيستيم. 


واما راجع به سؤالى كه طرح نموده ايد مقدسا بسداب ةلف بانسيت ياسخ ييابد. اول ارتكه متشاء مشكلات وناسامانيها جيست؟ 


دوم اينكه توانائى هاى افراد ومجموعه ها براى ارتفاع يكك نقيصه در جه حوزه اى تعريف مى شود؟ 


منشاء مشكلات ونابسامانيها را بايد در موارد متعددى جستجو نمود. برخى عوامل بيرونى است. يعنى خارج ازنظام تحميل مى 
شود ازآن جمله دشمنيهايى است كه با آرمانها و مقاصد نظام مى شود؛ از دشمنان خارج كرفته تا خيانت دشمنان داخلى؛ 
وبرخى از مصاديق واضح آن نيز از ديد جنابعالى يوشيده نيستء جنكك 8 ساله. تحريم بر عليه جمهورى اسلامى, تحركات 
كروعكهائ معاتد ومحارب حون متافقيخ و....كه توطته هاى برناهه ريرى شده اى هسعد از طرف آمريكا وبعد از ييروزى 
انقلاب اسلامى مورد توافق سياستمداران آمريكا بود ويكى يس از ديككرى انجام شد. مسأله بعد مسأله افراد وتوانائى هاى ايشان 
و وظيفه هر شخص در حل مسائل است. بايد توجه داشت بيكره نظام اكر جه تحت تدبير روح واحدى جون رهبرى اداره مى 
شود اما نبايد فراموش كرد اجراى اين تدبير ديكر قائم به فرد نيست. اكر اندامى ضعيفء ناقص وناتوان باشد عاجز از اجرا و به 


ظهور رساندن خواسته هاى روح مى شود و روح نيز در اين شرائط خواسته هايش كامل و بى عيب عملى نمى شود. 


حكايت نظام نويا 


ونهال نورس انقلاب ونظام ما نيز حكايت طفل خردى را مى ماند كه زمين خوردن و تجربه درد وتلاش درحل مشكلات در 


يعنى هر ادعايى در نزد يرورد كار خالى ازامتحان و تجربه تلخكامى نيست وادعاى حكومت الهى و اسلامى نيز در اين مسير 
مواجهه با سختيهايى است كه در بستر آن افراد وملت وحكومت به رشد وبالندكى دست مى يابد . لذا رشد دفعى وانتظار حل 
تمام مشكلات درمدت زمان كم انتظار غيرواقعى است. وحق اين است كه با تمام اين حرفها ييشرفت و رشد وبالند كى وجه 
مشخصه حكومت ماست وفقط كافى است به بيانات مقام معظم رهبرى ورياست محترم جمهورى در همين اواخر عنايت بيشترى 


واما ياسخ سؤال دوم كه ما توانائى وعدم توانائى افراد را در جه حوزه هائى بايد تعريف كنيم. درمورد مقام معظم رهبرى اين 
شبهه احتمالا با تبيين جايكاه رهبرى و وظائف ايشان رفع شود وظيفه رهبرى برحسب حدود اختيارات اين جايكاه در قانون 


اسلامى هماهنكى قواى سه كانه است وانجام كارهاى اجرايى توسط ايشان وجهه قانونى ندارد. 


به عنوان مثال جايكاه نماينده مجلس در نقش يارلمانى اش تلاش در جهت تصويب قوانين لازم براى اداره كشور است وما نمى 
توانيم از او انتظار كار اجرايى داشته باشيم. اكر رهبرى در مسؤوليت اجرايى كشور تصور شود (نه در جايكاه رهبرى) با قدرت 
وتوانى كه در تقوى و جديّت و ببكيرى مسائل در ايشان سراغ داريم از اقداماتى كه لالزمه جنين مسؤوليتى است كوتاهى 
نخواهد كرد اما وقتى رهبر درجايكاه رهبرى قرار مى كيرند بايد هماهنكك كننده قوا وتذكر دهنده انحرافات 


اكه 


جون جايكاه رهبرى جايكاه اجرايى نيست طبعاً اين انحرافات ومشكلات از كانال قوه مجريه حل مى شود. رهبر در بيج 
وخمهاى مفاسد اقتصادىء ادارى» قضائى وغيره...مسئولين رافرا خوانده ضمن تذكر به آنها خواستان بكر جلي انهامن 


سود. 


جنانجه ما نيز اصولا معتقديم درمقابل تمام مشكلات وبحرانها درهمه زمينه ها رهبرى موضع واضح ومشخصى دارند ودر همه 


موارد اعلام خطر جدى كرده اند وما مى توانيم با ارائه فهرستى از موضوعات بر انديشه مخالفان خط بطلان بكشيم. 


نكته ديكراين كه قدرت رهبرى به قدر معرفت وجديت وتوان اجرايى مسئولين به ظهور مى رسد وبايد قدرت عمل خويش را با 
معرفت وجديت وتوان اجرايى مسئولين هماهنكك نمايد زيرا او مربى جامعه است. بايد با جامعه همراه وهماهنكك باشدء جنانجه 
حتى در مورد مولى على(مى بينيم رهبرى آن حضرت در حد كارايى كا ركذارانش ظهور مى كند كه البته جديت كاركزاران 


درامور درمرتبه اى نازلتر از خود مولى است. 


همه كار كزاران جون مالكك اشتر نيستند كه اكر بودند كاستى ها بروز نمى كرد. در اينجا مى توان كاروان سالارى را مثال زد 
كه بايد همراه كاروان از راهها برود وكاروانيان را هدايت كند اونمى تواند از كاروان با كذشتن از راههاى صعب العبور به 
سرعت به مقصد برسد. رئيس كاروان با صبر وتحمل از راههاى هموار كاروانيان را به مقتضاى توانشان به مقصد مى رساند. 
وازنظر آسيب شناسى اكر نظامى قائم به فرد باشد» در صورت نبودن او آسيبهاى جدى به نظام وارد مى آيد كه جبران نايذير 


است ويايه هاى اصلى آنرا فرو مى ريزد ازاين رو در تعاليم امام خمينى "ره" نيز اهتمام جدى در قائم به فرد 


نبودن نظام كاملا مشهود است وآن تأكيد بر قانون و قرار كرفتن همه جيز در جايكاه قانونى خود است. 


در يايان اميدواريم خداوند به ما وشما توفيق انجام وظيفه وخدمت به اسلام وايران را برمحور ولايت فقيه عنايت فرمايد وما 


رانسبت به وظايفى كه داريم» آ كاه ومتوجه كرداند. 


جرا مسئولين كذاشتند تا از اسامى و القاب امامان معصوم( جهت نام كذارى صندوق هاى قرض الحسنه و مؤسسه هاى تجارى مانند اعتبار 
فرشتكانء اعتبار ثامن الاثمه استفاده كرده اند؟ ناكفته نماند كه افراد كم فرهنك موارد فوق را به حساب روحانيت كذاشته و مى كويند كه 
مى خواهن 
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يريسسن 


جرا مسئولين كذاشتند تا از اسامى و القاب امامان معصوم( جهت نام كذارى صندوق هاى قرض الحسنه و مؤسسه هاى تجارى 
مانند اعتبار فرشتكان, اعتبار ثامن الائمه استفاده كرده اند؟ ناكفته نماند كه افراد كم فرهنكك موارد فوق را به حساب روحانيت 


كذاشته ورهى كويتد كه مى توؤاهفد ان اسامى اثمه ( سوم استفادة كثتد! 


ياسخ 


بر طبق قانون براى هر شخصى و يا كروهى و يا مؤسسه اى يكك سرى آزادى هايى وجود دارد كه نامككذارى اشخاص و يا 
مؤسسات به دلخواه و سليغه خودشان از اين قبيل موارد است وكسى حق جلو كيرى ندارد مكر اينكه تخلفى از آنها سربزند كه 
دراين صورت طبق قانون در مورد همان تخلف با آنها برخورد مى شود ونه با اسمى كه بر روى آن شخص و يا مؤسسه 
كذاشته شده واينكه بعضى ها در صورت تخلف اين مؤسسات با اين نامهاى مباركك تخلفات را بركردن روحانيت مى كذارند 
طبق كفته خودتان و همانطور كه خودتان در سؤال آورده ايد از ضعف منطق و فكر خودشان است واكر نه خيلى از افرادى 
بودند از جنايتكاران با نامهاى خيلى مقدس مثل صدام حسين كه نام مباركك امام سوم شيعيان را نيز يدكك مى كشد اما دستش 
به خون هزاران انسان مؤمن آلوده است. ويا بعضى از احزاب و كروههايى كه در حال فعاليت هستند با نام و يسوندهاى اسلامى 
ولى عملكردهايشان برخلاف اسلام مى باشد واين عملكرد را نمى توان به حساب اسلام ويا روحانيت و يا نظام اسلامى 
كذاشيث: 


البته در مورد صندوق ها و اماكن كه فرموديد اين نكته قابل توجه است كه بعضى از اين نامكذاريها 


به خاطر اين است كه آن مكان با نام مباركى متبركك شود و جون الفاظ در معانى و معانى درالفاظ متاثرند مى خواهند شرافت 
شرافتى نصيب آن مكان شود. البته صاحبان صندوق ها و اماكن بايد حرمت و احترام نام مقدس را حفظ كنند و هدف خود را 


الهى نمايند واز آن نام شريف براى رسيدن به هدف الهى مدد جويند. ان شاءا...كه اكثر صندوق ها و اماكن از اين قبيل باشند. 
جه مرجعى جهت جلو كيرى از اشاعه فساد در يك جامعه اسلامى مانند ايران وجود دارد؟ 
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إبرسس 
جه مرجعى جهت جل و كيرى از اشاعه فساد در يكك جامعه اسلامى مانند ايران وجود دارد؟ 


ياسخ 


ازاين كه در برابر اشاعه فساد در جامعه؛ به عنوان يكك انسان متعهد و مسؤولء. احساس تعهد و مسؤوليت مى كنيد. خداوند 
بزركك را سياسكذاريم. 


نظام جمهورى اسلامى تاكنون در ربع قرن كذشته. با وجود افرادى همانند جنابعالى» كه در برابر مسايل يبيش آمده از خود 
احساس مسؤوليت و تكليف مى كنندء از كردنه هاى كوناكون و ستككلاخ هاى فراوان عبور كرده است. و كماكان مسير حيات 


بخش خود را با همه سختى ها و مشكلات طى مى كند. 


در خصوص اشاعه فساد و فحشاءء دلايل كوناكون و فراوانى وجود دارد؛ كه عمده ترين آن» تصميم استعمار بر نابودى نسل 
جوان كشور است. در اين ميان سوء تدبير» و برخوردهاى خشن و ناشيانه و نايخته برخى دلسوزان و مؤمنين» بجاى كاهش 
مفاسدء به كسترش و اشاعه آن كمكك مى كندء و مفسدين را به دنده لج و لجبازى مى اندازد» و موجب مى كردد كه بجاى 


اصلاح از راههاى غير معمول و بيجيده» به اشاعه فساد بيردازند. 


كاهش و يا كسترش و افزايش مفاسدء امرى فيزيكى و جرمى حقوقى و قضايى نيست,ء كه براحتى بتوان با برخورد قضايى با آن 
مقابله كرد. امرى كه ابتداى صدور فرمان رهبر معظم انقلاءبء براى مقابله با تهاجم فرهنكىء و احياء امر به معروف و نهى از 
منكر مدنظر قرار كرفت» و بجاى تدبير كارهاى عميق و تأثي ركذار فرهنكّىء به برخوردهاى سطحى و زود كذر فيزيكى يرداخته 


شن كدان ننها تمرييكقن تود يلكة دن سياوق ال عواراد بنصر'يوة: 


-ه 


ترش فساد و فحشاءء ريشه در فرهنكك جامعه دارد. 


اكر فرهنكك جامعه اصلاح نشود» مفاسد كاهش نمى يابد. و اصلاح فرهنكك؛ كار سهل و ساده اى نيست؛ و از حيطه توان و 
قدرت يكك نهاد يا سازمان و اركان, خارج است. اكر بخواهيم فرهنكك را اصلاح كنيمء بايد همككان بياخيز ند و با دانش و 
بصيرت و بينش عميق» به اصلاح امور بيردازند. از اين كه مرتب همديكر را متهم كنيم» و هر كدام ديكرى را در ييدايش وضع 
موجود مقصر جلوه دهيم» كارى از بيش نخواهيم برد؛ و اندكك نيرو و انرزيمان نيز به جاى آنكه در اصلاح وضع موجود صرف 
شود در مبارزه و مقابله با يكديكر به هدر خواهد رفت. 


اصلاح فرهنكك در يكك زمينه خاصء حداقل ده سال و شايد بيشتر» زمان مى برد. كاهى ممكن است براى ييدايش يكك وضعيت 
خاص نيم قرن زمان لازم باشد. و قدرت هاى بزركك براى رسيدن به اهداف خودشانء جنين راهبردهايى دارند. آنان از حالا 


براى نيم قرن» و حتّى يكك قرن آينده» برنامه ريزى مى كنند. 


برادر عزيزء جل وكيرى از كسترش فساد, يكك وظيفه همككانى است. و مصداق نهى از منكر استء و هيج كس نمى تواند در اين 
خصوص از خود سلب مسؤوليت كند. هر كس بايد خودش را بازخواست كند, و بيرسد كه براى اصلاح وضع موجود جه كرده 
ام؟ جند نفر را كه به كناه وفساد مى خواستند آلوده بشوند» نجات داده ام؟ جقدر تلاش مى كنيم كه از بيدايش فساد 
جلوكيرى شود تا مجبور به مقابله با فساد نشويم؟ بسيارى از ما ظواهر فساد را مى بينيم» ولى به علل و عوامل آن توجه نمى 


كنيم. براى ريشه كنى فقر 


كه ريشه فساد استء جه كرده ايم؟ و جه مى كنيم؟ و هر كدام از ما در اين زمينه» جه نقشى مى توانيم ايفا كنيم؟ بنابراين اولين 
وظيفه. وظيفه افراد جامعه است. تكك تكك افراد بايد احساس مسؤوليت بكنند» وو به صرف اينكه خودشان مشكل ندارند» نمى 
توانند از خود سلب مسؤوليت كنند. وبايد بدانند اكر جه ممكن است كه در حال حاضر احساس كنند از تبعات و عوارض 
فحشاء و منكرات جامعه در امان هستند» ولى ممكن است روزى كريبان آنان و فرزندانشان و ... را بكيرد. يس علاج واقعه را 
قبل از وقوع بايد كرد. مضاف بر اين احساس خطرهء سالم سازى محيط در ابعاد مختلف, يكك وظيفه همكانى دائمى استء كه 


هيج كاه نبايد فراموش شود. 


در مراحل بعدى. دستكاههاى امنيتى» اطلاعاتىء انتظامى و قضايىء در برابر اشاعه فحشاء مسؤوليت جدّى دارند. ودستكاه 
قضايى» يكى از وظايف مهمشء بيشكيرى از وقوع جرم است؛ نه فقط مجازات مجرم. اين كار ساده اى است. بيشكيرى مهم 
است. دستككاه هاى دولتى» نيروهاى انتظامى و نظامى, همه و همه در تلطيف فضاى جامعه؛ و كاهش مفاسدء و ييشكيرى از 
وقوع فحشاء و منكرات» مسؤول هستند. و بايد با نهايت جدّيت و تلاش و يشتكارء به آن بيردازند. ستادهاى احياء امربه معروف 


و نهى از منكر قوه قضائيه» و نيروى انتظامى» براى جلو كيرى از اشاعه فحشاء مسؤوليت مستقيم دارند. 


روحانيت و دستكاههاى تبليغاتى و فرهنكى, صدا و سيماء مطبوعات. انتشاراتى هاء و ساير دستكاهها و بخشهايى كه به نحوى به 


فعاليت هاى فرهنكّىء, هنرى» و حتى ورزشى مى يردازند» در اين قبال مسؤوليت دارند. 


كح ١‏ لو ب 2 5 
دستكاههاى متولى امر اموزش و يرورش و 


آنان» با همكارى و هميارى ساير دستكاهها برنامه ريزى كنند. 


فقدان يكك برنامه ريزى مشخص.ء براى ير كردن اوقات فراغت و بيكارى و يرسه زدن بى هدف جوانان دركوجه و خيابان به 
3 ترش مفاسد كمكك مى كند. و حال آنكه اكرنيرو و انرزى متراكم جوان در ميادين و عرصه هاى كوناكون مصرف بشودء 


در راههاى ناصواب مصرف نخواهد شد. 


اميد است كه همه دستكاههاى ذكر شده فرهنكى» آموزشىء امنيتى» نظامىء انتظامى» ورزشىء و تكك تكك افرادجامعه در قبال 


ايق مسأله احساس مسؤوليت و تكليق يكنند. واقضا ويسثر جامعه وابرائ رشد فضيلت:هاء و محو رذيلت هاء مهيا ساؤند. 


جرا زاينى ها بتوانند خانه هاى ضد زلزله بسازند و ما مسلمانان نتوانيم؟ جرا در زلزله كرمان اين همه مسلمان را از دست داديم» ولى اين 
همه در زاين زلزله مى آيد» يك نفر هم ذمى ميرد؟ 
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يريسسن 


جرا زاينى ها بتوانند خانه هاى ضد زلزله بسازند و ما مسلمانان نتوانيم؟ جرا در زلزله كرمان اين همه مسلمان را از دست داديم» 


ياسخ 


خوشحاليم به عنوان مشاورى امين» لحظاتى به مباحثه و مشاوره با شما دختر نوجوان خوب و عزيز و سليم النفس ببردازيم. 
يكى از دانشمندان مى كويد : "من از موفقيت بيم دارم» زيرا موجب ركود و عدم تحريكك من مى شود." (1) 

«اتقميه وركرى فى كريد "در ونا نيا كس هو نق فى قو كديه اقطان ذيكران تشينة و همه هين وا العو كراهد " 7 
قرآن كريم مى فرمايد : "انسان حاصل تلاش خودش را درو مى كند." (9) 

از آنجه بيان شد حتماً متوجه شدى كه رمز موفقيت و يبروزى علاوه بر اعتماد به نفس و يشتكار» سعى و تلاش است. 


هر ملت و قومى كه تلاش و كوشش كندء به نسبت زحمت و كار خويش از مواهب طبيعت بهره مند خواهد شدء و در برابر قهر 
طبيعت به مقابله و مبارزه خواهد يرداخت. 


همه انسانها طالب موفقئتند» و جوانان بيش از ديكران طالب آنند. ولى بايد دانست كه موفقيت و رسيدن به هدفء مرهون 


تلاش و كوششن» و تحمل مشكلات و رتنجهاى زند كى است. 


زمانى كه همه جيز بر ضد انسان استء اككر آدمى خود را با شرايط نامطلوب سازكار نمايد» معناى موفقيت را تجسّم عينى 
بخشيده است. رضايت درونى ناشى از موفقيت در يكك مرحله. فرد را براى صعود به مرحله اى ديكر آماده مى كند؛ علاوه بر 


ل كه كن موشقيت در كك تنه رقن كو زربا بر عفنيه انيز اثر 


كذاشته. روح اعتماد شخصى را افزايش داده» كسترش تلاش و فعاليت و موفقيت هارا به دنبال خواهد داشت. بنابراين اكر 
برخى جوامع و كشورها مثل زاين» موفقيت هايى در مهار زلزله و ساير زمينه ها بدست آورده اند» مرهون تلاش» يشتكارء 


جديت فراوان» وافزايش ارزش وقداست كار بوده استتث. 


بايد كار و تلاش بالاترين ارزش را در جامعه اسلامى به دست آورد. تا آن جامعه ييشرفت كند؛ و كرنه موفقيتى حاصل نخواهد 
شد. اين كار و تلاش و ارزش داشتن آن, بايد عموميت داشته باشد. و همه تلاش كنند, و براى كار ارزش قائل بشوند؛ و اكر 
فقط عده اندكى تلاش كنند» موفقيت عمده حاصل نخواهد شد. مسلمانان در قرنهاى سوم و جهارم هجرى بزركترين تمدن 
جهانى را ساخته اند»ء جون همراه با ايمان و اعتماد به نفسء براى كار و تلاش و جديت بسيار ارزش قائل مى شده اند. ولى يس 


أل أ كية عسل كزاى و على وعوسوق هذا كرود ان كازؤاة مكرفةز مدن عقب فاند نك 


مهين خانم» رمز موفقيت» تلاش و كوشش جمعى جوامع استء نه ايمان و اعتقاد خالى؛ اما اككر انسانهاى مؤمن اهل كار و تلاش 
باشندء ميزان موفقيت آنان بيش از انسانهاى غير مؤمن خواهد بود؛ زيرا از حمايت هاى الهى و معنوى نيز بهره مند خواهند شدء 
و شكست هاى احتمالى آنان را كمتر به شكست و نااميدى سوق خواهد داد. 


بنابراين اكر بخواهيم صاحب كشورى ييشرفته و متمدّن بشويم, بايد با توكل و اعتماد به ذات اقدس الهىء و ايمان و باور دينى» 


و تلاش جمعى و خستكّى نايذير» به تحصيل دانش و فن بيردازيم؛ و 


فرصت هاى كرانقدر و كرانبهاى خويش را در راه فراكيرى علم و تكنولوزى مصروف سازيم؛ و از اندوخته هاى علمى خويش 
در جهت بيشبرد هر جه بيشتر امور» و بهبود شرايط زندكى و رفاه و آسايش جامعه استفاده كنيم» و از خودخواهى و تنبلى و 


كسالت خوددارى ورزيم؛ و جامه رخوت و مسستى را بدور افكنم. 

اكر مى خواهيد بدانيد زاين جككونه اين شده استء اين كتاب را بخوانيد : "اسلام درزاين "» نوشته مسيح مهاجرى. 
منابع و مآ خذ : 

١78 در جستجوى خوشبختىء» لرد آويبورى» ترجمه ابوالقاسم ياينده»ص‎ .١ 

.١‏ همان 

"لسن للاساق الأناسض ''#سووة طون ادم 

علت نفوذ نيروهاى بيكانه و ضد انقلاب در بدنه هاى بسيج و سياه و نهادهاى انقلابى و يست هاى دولتى جيست؟ 
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علت نفوذ نيروهاى بيكانه و ضد انقلاب در بدنه هاى بسيج و سياه و نهادهاى انقلابى و يست هاى دولتى جيست؟ 
باسخ 


از جمله روشهاى دشمن براى ضربه زدن به نظام جمهورى اسلامى ايران» نفوذ دادن افراد ضد انقلاب به بدنه نظام مى باشد. به 
منظور جلو كيرى از نفوذ اين افراد به بدنه نظام» تدابيرى انديشيده شده است. بطورى كه در كزينش و انتصاب در دستكاههاى 
حكومتى» ضوابط و مقرّراتى وجود دارد» كه مى تواند از نفوذ افراد وابسته و ضد انقلاب جل وكيرى كند. 

با همه اين قوانين وتدابيرى كه جهت جل و كيرى از نفوذ افراد ضد انقلاب به بدنه نظام وجود داردء باز هم ممكن است كسانى 
باشند كه از اين فيلترها بككذرند. در اينجا بحمدا... وزارت اطلاعات» وسربازان كمنام و مخلص امام زمان( هستندء و آنها را 
شناسايى خواهند كرد. و در صورت اطلاع, لازم است به مراتب ذيربط كزارش داد. 

البته بايد توجه داشت كه عدّه اى هم مى خواهند كه مردم را نسبت به مسؤولين نظام» بسيج» سياه؛ و ارتش بدبين كنند. و اين 
نو بك ديكر أو اندها شد اليت: كدبا ند ميت يه آن هوشبار يزه حمد ا فرمردة رهير عزرزمان ون عال افير 


مسؤولين اصلى نظام» اعم از سران سه قوّهء و مسؤولين رده بالآى نظامء انسانهاى مؤمن و خوبى هستند. 


٠ 8 57 2 ٠ سين‎ 5 ٠ 0 ٠. حَ‎ 


هنا رتك وسعاتت دن ارك سملكف»: اميت وسو ة بياورتة يراق هوالت مل ان وأقوا افبرورق ابرك هده ىعن شر عقف ابنها ذا 
انكار كنند. نيروهاى نظامى و انتظامى» 


و بسيج عمومى مردم ماء مؤمن و با اخلاصندء و به عنوان يشتوانه اى كه هيج خدشه اى در آن راه ندارد» محسوب مى شوند. 
نيروهاى نظامى با اخلاص ما در سياه و ارتشء الحمدا... كم نيستند. اينها سازمانهايى مبتنى بر ايمانند. در اين بحثى نيست." (1) 


77/1 يرسش و ياسخ از محضر مقام معظم رهبرى»ءص‎ .١ 
اين قانون جه قانونى است كه ايبن همه دزد» معتاد و يسر و دختر فرارى استء جرا به اينها رسي د كى نمى كنند؟‎ 
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ترسسن 
باسخ 


براى مقابله با نابسامانى هاى موجود و بيشكيرى از جرم و جنايت» همه بايد همّت كنند واين كه من و شما به كلايه و شكوه 
برخيزيم كه جرا جنين است و جنان استء دردى را دوا نمى كند و البته نمى خواهم بككويم كه نبايد كفتء بلكه مى كُويم 
كلاية كردن كافى نبست. بايد اذ مسؤولان كلابه كرده از آتان بازخواست و مطالبه كرده ثا كزارش دهتد كه براق تربيث تسلى 
ياك و طاهر و مطلوب و يبشكرى از آسودكى و تباهى و فاسد شدن آنهاء جه كرده اند و جه مى خواهند بكنند» اما در كنار 
اين مطالبه و بازخواستء خود نيز هر كدام به تنهايى و با كمكك ديكران؛ وظيفه اى سنككين داريم؛ اكثر هر كدام از ما (مثل شما 
برادر عزيزى كه درد دل كرده اى و با سوز و كداز كلايه اى كرده اى)؛ تصميم بككيريم از همين الآن تا سال آينده يكك تا دو 
نفر را كه از مسير درست منحرف شده و به سوى تباهى و كمراهى در حركت استء به سوى فلاح و رستكارى هدايت كنيم» 


فكر مى كنى تا سال آينده جند نفر هدايت خواهند شد؟ 


به ستون يكك بايستند و منتظر صدور فرمان باشند» ولى هدايت اين كونه نيست. خداوند به ييامبر خودش مى كويد : "ادع الى 


سبيل ربكك 


بالحكمه و الموعظه الحسنه و جادلهم بالّتى هى احسن " (مردم را با دليل و برهان و موعظه نيكو و زبان نرم و لين و دليل روشن 
و نيكو) به سوى حق و حقيقت رهنمون باش. آيا كسانى كه به امربه معروف و نهى از منكر مى يردازند» كمر به خدمت به خلق 
هم بسته اند» و مصمم هستند به آنان خدمت كنند؟ ييامبر اسلام( وقتى متوجه مى شود سرراهش خار ريخته نشده است» مى 
يرسد جرا؟ مى كويند آن فردى كه هر روز سر راه شما خار مى ريختء مريض شده و در منزلش در بستر افتاده است و امروز 
نتوانسته خار بريزد. ييامبر( نفرمود "الحمد الله" خدا او را به جزاى عمل بدش رساندء فرمود برويم ازاو عيادت كنيم. اواز 
خجالت ابشد ومتلمان شد اناعق حويات وحدقى طلبان ابق ين رقتار مين كنيد يعد كلانه فى كتشن كه جر عفدن 
منحرف و فاسدند؟ اككر جوان فاسدى را بازداشت و دستكير كرديم و كتكش زديم و تنبيهش كرديم» خوشحال مى شويم يا 
ناراحت؟! آيا وقتى شنيديم بازداشت شده. براى آزادى او تلاش مى كنيم؟ اككر در مرحله اول آزادش كرديم ويس از خروج او 
را امر و نهى كرديم, با توجه به اين كه مديون ماستء باز هم اطاعت نخواهد كرد. البته اككر خودمان بازداشت كنيم و خودمان 
آزادش كنيم» خير. ولى اكر به نحوى كرفتار شده و ما براى نجات او تلاش كرديم و زمينه اصلاح را براى او فراهم ساختيم» 


و ديكر افراد» از مسير درست خارج شده اند و به ورطه كناه و معصيت كشانده شده اند. 


دوست هرزيزة ذل شاي عماكن نو اذ وجوه اق فعقدلأة ابتك اشله ول حازة ادر عقت عسوم اث عمه بابد هت 
كنند. دولت و مسؤولا-ن و مردم و خانواده ها و مراكز آموزشى و فرهنكى, هم بايد دست به دست هم بدهند و براى كاهش 
آلام ودردهاى نسل جوانء كاهش فقر كاهش بيكارى» ايجاد مسكن و شغلء رواج زندكى هاى ساده و ازدواج هاى آسان و 
... تلاش بكنند. حداقل من و تو كه با همديكر مكاتبه مى كنيم» مى توانيم جنين تصميمى بككيريم و در حدّى كه توان داريم» 
خودمان اقدام كنيم و هر آنجه مى توانيم از توان ديكران نيز بهره مندكرديم و آنها را نيز به ميدان بياوريم. يس به بيش براى 
ايجاد جامعه اى سالم و كاهش آلودكيهاى اجتماعى. 


از خداوند بزركك و ارواح مطهر امامان معصوء( وسيد و سالار شهيدان حضرت اباعبدالله الحسين ( كه اين ماه» ماه اوست واو 
بزركترين اصلاحكر تاريخ بشريت است و با نثار خون خودش, مسير منحرف تاريخ را اصلاح كرد و به مسير درست و حقيقى 
هدايت كرد واز روح ياكك ولى نعمت خودمان, امام رئوف و مهربانمان» حضرت على بن موسى الرضا2 استمداد مى طلبيم كه 


ما را دراين راه يرفراز و نشيب و سخت و مشقّت بارء يار و ياور باشند. 


اميدواريم دستكاههاى امتبتى و قضايى نيز بيش از بيش در جهت ياكسازى جامعه از اين عناصر ناياك» همّت بككمارند و البته ما 


نيز مى توانيم با توجه دادن افكار عمومى 


و درج مطالب و مقالا-ءتى در رسانه هاى كروهى و مجلاءت و مطبوعات. آنان را به انجام وظايف و مسؤوليتهايشان ترغيب و 
تحريض نماييم. 


موضوع برسش: .١‏ آزادى : تقساوى حقوق براى همه دستكيرى از مظلومان جامعه» كاهش اختلاف طبقاتى ".اقتدار : استقلال» رسيدن به 
قله هاى علم ؟. سعادت : معنويت» رفاه» امنيت 


اشاره 
كداميكك از اين آرمان ها نسبت به قبل از انقلاب ببشتر محقق شده است؟ 
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موضوع يرسش: .١‏ آزادى : تساوى حقوق براى همه دسشكيرفق از مظلومان جامعه. كاهش اختلاف طبقاتى ".اقتدار : استقلال» 


رسيدن به قله هاى علم '"؟. سعادت : معنويت. رفاه» امنيت 


كداميكك از اين آرمان ها نسبت به قبل از انقلاب ببشتر محقق شده است؟ 
باسخ 


براى تحقق آرمانهاى فوق در طول سالهاى يس از بيروزى انقلاب اسلامىء در دولتهاى متعدد تلاشهاى فراوانى صورت كرفته 
است ولى متأسفانه علل و عوامل بسيار زيادى دست به دست هم داده است تا اين آرمانها نمود و بروز نيابد» به كونه اى كه 


امروز بسيارى از مردم وعوام و جوانان نمى توانند اين آرمانها را لمس و دركك كنند. 


امروزه همه افراد به راحتى به همه مسؤولات كشور اعتراض و انتقاد مى كنند و حتى كسانى كه دم از نبود آزادى مى زنند اكر 
اندكى تأمل كنند» مى فهمند كه اكر آزادى نبود» جكونه اعلام عدم آزادى مى كردند. جككونه مى توان درك كرد كه آزادى 
باق وعدوة تداههه باشدهولى برضي .يان كنيد كد ا ذادى بان ونجرة تداوف اك اراد بياق وصوة نداش حسكرثة قو ازادى را 
اعلا-م مى كنند. ذر الفخابات ازادتد شرك كد ى كاه ملك ابران باعفوو خودشان باق صتدوقياق راع شكنق فى 
آورند. در حالى كه بسيارى از خارجيها و بسيارى از مسؤولان و مردم تصورى خاص از انتخابات دارند» ولى به ناكاه متوجه مى 
شوند كس ديكرى غير از آن كس كه تصور مى كردندء رأى آورد. خلاصه اين كه آزادى موجود ما نسبت به آنجه در قبل از 
انقلاب وجود داشت اصلا قابل مقايسه نيست. در آن زمان جنان جوٌ يليسى و ارعابى حاكم 


بود. كه حتى اعضاى يكك خانواده هم نسبت به يكديكر اعتماد نداشتند و هر كدام تصور مى كرد ديككر اعضاى خانواده عضو 
ساواكك (سازْمَان اطلاعات و امنيت كشور) هستند. در آن زمان مى كفتئد : "ديوار موث داره: موش كوش داره" يعنى حتى در 
جايى كه هيج كس نيست هم اطمينانى نيست و ممكن است در داخل ديوارها دستكاههاى جاسوسى باشد و كنايه از اين كه 
نبايد اطمينان كرد و حرف زد واكر بدكويى بشود, بالاخره عوامل رزيم كشف كرده و فرد را مجازات (زندان» اعدام» شكنجه 
اد 


البته اككر جه هم اكنون در كشور آزادى در حدٌ مطلوبى قرار دارد» ولى برخى علل و عوامل احساس عدم آزادى را در اذهان 
ايجاد مى كند. فقر فرهنكّى, عدم اعتماد به مسؤولان و رواج شايعه و ... موجب مى شود احساس عدم آزادى را در افراد بوجود 
آورد؛ به عنوان مثال» هر جند تاكنون در طول ١0‏ سال حاكميت جمهورى اسلامى؛ هيج كس به دليل عدم شركت در انتخابات 


مؤاخذه نشده استء ولى هنوز هم عده اى مى كويند براى اين كه شناسنامه مان مهر انتخابات بخورد و در موقع كرفتن كوين» 
اخذ دفترجه آماده به خدمت» كزينش و استخدام در ادارات مؤاخذه نشويم» در انتخابات شركت مى كنيم و حال اين كه 
تاكنون در طول انتخابات كذشته عده اى شركت نكرده اند و تنها با آنان برخوردى نشده. بلكه حتى جنين حرفى نيز در بين 


مردم رواج نيافته است. 


در خصوص عدالت اجتماعى و كاهش شكاف و تضاد طبقاتى» برخى اقدامات خوب و زيربنايى صورت كرفته استء ولى از 
آرمان خيلى عقبيم. از جمله 


طرحهاى زيربنايى كه براى تحقق عدالت اجتماعى و استفاده مردم از امكانات دولت صورت كرفته است, مى توان به اين موارد 
اشاره كرد : يرداخت مستمرى به روستائيان 2٠‏ ساله ناتوان از كار» سريرستى زنان فاقد سريرست خانواده سريرستى از كودكان 
بى سريرستهء برق رسانى به تمام روستاهاى بالاى 7٠١‏ خانوار احداث جاده براى روستاهاء بهره مند ساختن روستاييان از آب 
آشاميدنى سالم و بهداشتى و امكانات مخابراتى و ارتباطى و بهداشتى و خودكفايى در توليد محصولات غذايى و غلات و بى 
نيازى از واردات مواد غذايى (كوشت,. لبنيات» كندم و ...) اما متأسفانه در اثر شكاف طبقاتى» به دليل سوءاستفاده از فرصت 
طلبان از موقعيت انقلابى و جنككىء برخى از افراد يكك شبه راه صد ساله ييمودند واز فقر و فلاكت به يكباره به ثروت و مكنت 
و ... رسيدند. كارنامه نظام ما متأسفانه در بعد عدالت اجتماعى و كاهش فقر و كاهش تضاد در شكاف طبقاتى» خيلى درخشان 


شتت 


در بعد معنوى نيز كامهاى بلندى برداشته شده است. تمامى مراكز فساد و بى بند وبارى و منحرف كه بطور رسمى و قانونى به 
اعمال منافى عفت و سلامت جامعه مشغول بودند, برجيده شد و بسيارى از زمينه هاى مفاسد و كناهان از ميان رفت؛ ولى با 
بيكارىء افزايش سن ازدواج و ... » موجبات برخى ناهنجاريها و معضلات اجتماعى فراهم شده و ميزان علاقه مندى و ياى بندى 


به معنويات كاهش يافته است. 


در يكك جمع بندى مى توان ادعا كرد كه نظام جمهورى 


اسلامى در همه ابعاد و آرمانهاى مطرح شده توفيقات بزركى داشته است و كامهاى بلندى برداشته و اقدامهاى اساسى و 
أتركاي تراواق بوه شوو وساقةة ات» كددر اندها نان اممعكحس مامه شدوولى سوق ديك شايد بتوان كفت نظام 
مقدس جمهورى اسلامى در تحقق آرمان آزادى و آزادى خواهىء نسبت به استقلال اقتصادى و كاهش تضاد طبقاتى و افزايش 
معنويّت» موفقتر بوده است. البته اين نكته نيز حائز اهميت است كه آرمانهاى فوق در سالهاى اوليه يس از اتمام دوران تحميلى؛ 
تجمل كرايى و ثروت اندوزى و حبٌ رياست وو جاه و مقام و مظاهر دنيوى بيشتر ارزش يافتند و ارزشهاى معنوى كمرنكتر شدند 
وبه عبارت ديكر ارزشها تغيير يافتند و ارزشهاى مادى كه در ساليان اوليه يس از بيروزى انقلاب غير مقدس بودند» تقدس 
يافتند و در صفوف و طبقات كوناكون» اصل واساس رسيدن به اين ارزشها مطرح شد. در سالهاى اوليه زندكى تجملى ضد 
ارزش بودء ولى از سال /5 به بعد به مرور زمان نه تنها زندكى ضد ارزش نبودء بلكه تلاش براى رسيدن به آن و كسب 
امكانات رفاهى و تجمّلى و اشرافى ارزش شد. اميد مى رود با همت نسل يوياء يرتحرككء با نشاط» شاداب و حق كراء اين 


آرمانها هر جه بهتر و كاملتر جامه تحقق بيوشاد. انشاعا... 


ايام به كام و توفيقت در جهت اهداف متعاليت افزون باد. 


موضوع يرسش: .١‏ آزادى : تساوى حقوق براى همه؛ دستكيرى از مظلومان جامعه» كاهش اختلاف طبقاتى ".اقتدار : استقلال» رسيدن به 
قله هاى علم ؟. سعادت : معنويت» رفاه» امنيت 


اشاره 
مشكلات فراروى انقلاب در دستيابى به اين آرمان ها جيست؟ 
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يريس 


موضوع يرسش: .١‏ آزادى : تساوى حقوق براى همه استكيرق از مظلومان جامعه. كاهش اختلاف طبقاتى ".اقتدار : استقلال» 


رسيدن به قله هاى علم '"'. سعادت : معنويتء رفاه» امنيت 


مشكلات فراروى انقلاب در دستيابى به اين آرمان ها جيست؟ 
باسخ 


قبل از اين كه در خصوص مشكلات فراروى دستيابى به آرمانهاى ذكر شده؛ مطالبى را مطرح كنيم» لازم مى دانيم در خصوص 


آرمانهاى مطرح شده؛ توضيحى به عرض شما دوست عزيز برسانيم. 


در اسلام تساوى حقوق براى همه وجود ندارد. اسلام اصل عدالت را مطرح كرده است. جامعه اسلامى جامعه اى برابر نيست» 


جامعه اى متعادل و عدل كونه است و يكى از تعاريف عدل كه در خصوص خداوند مطرح شده؛ اين است كه خداى متعال به 


بندكان خودش افاضه فيض مى كندء به قدر استطاعت و توانايى و ظرفيت وجودى شان بنابراين در جامعه انسانى» هر كدام از 
بندكان خدا بايد متناسب با ظرفيت استعداد» توانايى و نيازهاى ضروريش و بر حسب تلاشى كه انجام مى دهدء از حقوق 
انسانى و مزاياى مادى و زندكى متناسب برخوردار كردد. خداى بزركك مى فرمايد : "وكذلك جعلناكم اقرّ وسطاً لتكونوا 
شهداء على الناس"(1) (ما شما را امت وسط (متعادل) آفريديم, تا براى ساير مردم الكو و اسوه باشيد.) نفرموده است شما را با 
يكديكر برابر قرار داديم. در آيه ديكرى مى فرمايد : "لقد ارسلنا رسلنا بالبينات وانزلنا معهم الكتاب و الميزان ليقوم الناس 
بالقسط..."(7) (ييامبران را با ادله و معجزات فرستاديم و بر آنان كتاب و ميزان عدل نازل كرديم» تا مردم براستى و عدالت 


كرايند و ييامبران در ميان مردم قسط و عدل را بريا 


دارند و با متجاوزان و ظالمان با شدت برخورد نمايند.) بنايراين جامعه اسلامى جامعه عدل است. و ييامير و امامان و رهبران 
دينى تلاش مى كنند عدالت را در جامعه بياده كنند و به اعتقاد برخى از نويسند كان اميرالمؤمنين على( » به دليل شدت عملى 
كلذو اخراى نالك نقاة داح حو فيد انام كادف ونان "ندر علق اق نكر ابه رفول "0 العدون سن درك 4 
شما برادر بز ركوار اشاره كرده اى (دستكيرى از مظلومان و كاهش اختلاف طبقاتى)» در راستاى اجرا و تحقق عدالت اجتماعى 
است» كه بايد 


با همه وجود براى تحقق آن تلاش كرد. 


آنجه شما برادر عزيز و ارجمند اشاره كرده اى» سه هدف اصولى و اساسى انقلاب اسلامى است, كه در شعار "استقلال» آزادى 
و جمهورى اسلامى " تبلور يافته بود. استقلال در ابعاد سياسى» فرهنككى و علمى و اقتصادى و آزادى يعنى برخوردارى همه افراد 
جامعه از حقوق فردى و اجتماعى و دينى وانسانى. و جمهورى اسلامى همان نهاد و سازمانى است كه معنويّت و عرفان را 


تضمين مى كند. 


استفاده كنند. بدون شكك هر كشورى كه به مدارج عالى تعالى و يبيشرفت رسيده استء مرهون تلاش و كوشش خستككى نايذير 
جوانانش بوده است. و اكر كشورى عقب مانده و فقير و وابسته باقى مانده است» از سستى و تجمل كرايى وتنبلى و رفاه زد كى 


و.... جوانانش ريشه كرفته اسث. جوان امروز بايذ با همت عالى كه دارد: از يله هاى ييشرفت و تعالى با سرعت 


محيرالعقول بالا رود و جوان ايرانى دون شك از اين توانايى و استعداد يرخوردار است ودر غرضصه هاى كوناكون: خودش را 


نشان داده است. 


دوست عزيز نوجوان و فهيم من» مجتبى جانء قطعاً خوب مى دانى كه اولين كام براى بيشرفت كشور و جامعه» كسب علم و 
دانش و تكنولوزى و استقلال علمى است. مادامى كه به بيكانكان نيازمند باشيم» در عرصه هاى مختلف ييشرفت نخواهيم كرد 
و همجنان وابسته باقى خواهيم ماند و حتماً بخوبى آكاهى كه عمده ترين مشكل در راه رسيدن به اين هدف مقدسء تنبلى و 
خمودى است. جوان دانش آموز و دانشجو و استاد ... بايد از تنبلى و ركود خارج شوند و با رعايت به بيش روندء و دانش را 
در هر نقطه عالم كه باشد با همّت و تلاش به جنكك آورند. اين يكك وسيله مهم است و تخلف از آن جرم و كناهى نابخشودنى 
و به فتواى امام كه در كتابهاى درسى نيز درج شده استء اكر دانش آموزان در مدارس درس نخوانند» حرام است. آنان بايد 
معلمان خود را وادار به كار و تلاش كنند. هزينه هاى زيادى براى دانشمند شدن آنان مصرف مى شود.ء و وزارت آموزش و 
يرورش از عريض و طويل ترين سازمانهاى كشورء كه امر مقدس تعليم و تربيت به عهده او كذاشته شده است. دانش آموز و 
واتكستجو ناتك بلذائكد.درسن خوائدن و كنب ذانشن :و اكافئ (نة امتحاق و-ثموه اوردن حدر كك كرفين و دانشكام رقت وق 


مدرك كرفتن و حقوق كرفتن) » وظيفه و تكليف است و درس نخواندن حرام و كناه و از بزركترين كناهانى است كه 


مرتكب آن بايد در بيشكاه همه مسلمانان ياسخكو باشد. جرا كه سرمايه ملت» مشغول تحصيل شده است. بايد فكر بكند اكر 
درس نخواند؛ آيا خواهد توانست در عالم وايسين ياسخ ملت را بدهد؟! معلمان نيز اين جنين هستند» بايد آنها نيز با جدّيت 


تاكن كنتد او ذائكن ا موزانق باسواد باو ا ورتك ليق استادان داتشكاهها و:... 


وظيفه دوم بهره بردارى از دانش و فنون است. اككر همه كسانى كه درس خوانده اند و جيزى ياد كرفته اند و در كوشه اى از 
كفور مشغول كاز شدة اند از تيه قرا كرفته اند .يراق حدمت استفادة كتيد و.داتشى و يقن خيودشان ابكار يبيد تدا ونيا دقت 
و هوشيارى بصورت فعّرال وارد عرصه كار و فعاليّت و توليد و... بشوند» بدون ترديد كامهاى بلندى در جهت رشد و تعالى 
كنواوى ماروا فس تجراعه شفرنولن] كز ونال :واهة لين وترفاد اتش وهر كين تراعن كان راض ديفت باد بق اذ 
كارهاى سخت و طاقت فرسا فرار كند و روز بككذراند و ساعت تمام كند و آخر روز و ماه حقوقى دريافت كند خواه كار مثبتى 
كرده باشد و خواه نه اكر بجاى كار و توليد و افزايش دانش و آكاهى و ارائه خدمت به مردم و راه اندازى كارهاى ديكران و 
رفع موانع از كارهاى ديكّران» تجمل يرستىء رفاه طلبى» عيش و عشرت و خوشكذرانى و حيف و ميل و بريزو بياش و ... 
حاكميت يابد» اين از مشكلات و موانع بيشرفت و توسعه حقيقى و مانع تحقق آرمانهاى مقدسمان خواهدبود. 


بنابراين مانع دوم بى عملى و تنبلى در كار و فرار از 


كار و تلاش و سستى و ركود در ميدان كار و توليد است. عامل ديكرى كه در ييشرفت و تعالى جامعه و وصول آرمانها و 
اهداق بسيار نقش دارد» صداقت و اخلاص در كفتار و عمل است. اكّر اعضاى جامعه بخصوص انديشمندان و تحصيل كرده 
ها و رهبران دينى و سياسى و اجتماعى و فرهنكتّىء و دانش آموزان و دانشجويان و طلاب جوان به دنبال افزايش دانش و بينش 
باشند و آنجه را فراكرفته اند نيز بكار بكيرنده ولى با هدفى غيرعادلانه و غيرخدايى و براى رسيدن به مطامع دنيوى و مقامات و 
مناصب كسب و ثروت و جاه و مقام» متأسفانه شكاف و اختلاف طبقاتى افزايش خواهد يافت و به مصداق"هر آنكه با جراغ 
آيد كزيدة تربيرد كالا"» آنهايى كه اهل فهم ودركك هستند» از دانش و آكاهى خودشان. در جهت مقاصد شيطانى استفاده 
خواهند كرد. عالم شده اند و به علم خودشان هم عمل مى كنند» ولى بقصد ريا و خودنمايى و افزايش ثروت و مكنت و ... ؛ 
اين افراد متأسفانه ضربه هاى سنكينى به جامعه وارد مى كنند. امامان معصوم( و بيامبر بزركوار اسلام( و رهبران دينى و اصولا 
جامعه اسلامى و انسانى از دو قشر لطمه ديده است : عالمان بى يروا و جاهلان مقدس مآب.(6) سيدالشهدا( و ياران باوفايش را 
در كربلا عالمانى جون عمرسعد و ... و جاهلانى جون لشكر كوفه؛ به شهادت رساندند. عمرسعد قتل امام را وسيله رسيدن به 


بهشت معرفى كرد و جاهلان كه بهشت را مى طلبند» تصور مى كنند به بهشت مى روند. 


يس برادر عزيز و ارجمند, سه كام اصلى و اساسى 


براى وصول به آرمانها را "١.كسب‏ دانش» ".كار و فعاليت » ". اخلااص در عمل" مى دانيم. و بز ركترين مشكلات و موانع 


تحقق آرمانهاى مقدسمانء در .١1"‏ جهل و نا آكاهىء ١8.تنبلى‏ و رخوت»ء ".فقدان خلوص" ست. 
به اميد آن كه شما جوانان در رسيدن به اين آرمانها موفق باشيد. 

منابع و مآ خذ : 

١7 سوره مباركه بقره / آيه‎ .١ 

؟. سوره مباركه حديد / آيه 70 

ببست كفعان شييدك مظهري كفتار اول و دوم 

جهت اطلاع بيشتر رجوع كنيد به جاذبه و دافعه على( » نوشته استاد شهيد مرتضى مطهرى 

به نظر نكاه شما مسؤولان به قشر دانش آموز جكونه است؟ 
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يرس 
به تظر نكا شما عسوو لان به قشر داس مز حكر نه اسث؟ 
ياسخ 


البته در واقع» اين سؤال را بايد مسؤولان مورد نظر جنابعالى» ياسخ دهند. ولى قايد سراق كفت كديرداقك كلى جاع اكشر 
دانش آموزء به اين صورت است كه دانش آموزان عزيز جامعه ذاه كد هيدنا لها الوص اندو هرا اكقروى ا انكاس قفد 
از بهترين زمان عمر خود براى تحصيل علم استفاده مى كنند. و در اين دوران» علاوه بر آشنايى با علوم مقدماتى و كلىء براى 


ادامه تحصيل در دانشكاه و بدست آوردن تخصّص در رشته هاى مختلفء آمادكى لازم را بدست مى آورند. 


شركت در مسابقات علمىء المبيادهاء ارائه طرحهاى علمى و ييشنهادات مفيد براى اصلاحات اموزشىء فعاليتهاى ورزشى» 
مذهبى: سياسى: و اجتماعىء يز از جمله كارهاى مفيد و بسياز مؤثر در اين دوران استء كه دانش آموزان كرامى ‏ مى توانثد به 


آن اقدام نمايند. 
موفق باشيد. 


سخن شما با مسؤولان در بيان تحقق آرمانهاى انقلاب جيست؟ 


سخن شما با مسؤولان در بيان تحقق آرمانهاى انقلاب جيست؟ 


باسخ 


ماهم مثل بقيه مردم» آنجه از مسؤولا-ن كشورء در بيان تحقق آرمانهاى انقلا.ب انتظار داريم» اينست كه از تمام امكانات و 
ظرفييت و توان كشورء و موقعيت حسّاس و مهمّى كه بدست آنهاستء براى خدمت به مردم استفاده كنند از اختلافات كروهى 
و سياسى يرهيز كنندء يُستهاى كليدى و اجرائى كشور راتبديل به يُستهاى سياسى نكنندء به فكر تأمين زندكَى مردم, و رفع 
مشكلات معيشتى قشرهاى كم درآمد باشند, با برنامه ريزى صحيح, عدالت اسلامى را در جامعه به اجرا درآورند» و معضلات 
فرهنكى و اعتقادى نسل جوان را برطرف نمايند. و در يكك كلمه بدنبال اجرا كردن سياستهاى كلى نظام باشند, كه مقام معظم 


رهبرى تنظيم و ابلاغ فرموده اند. و براى اطلاع بيشتر از آن» مى توانيد به روزنامه هاى رسمى كشور مراجعه نماييد. 
موفق باشيد. 


افرادى كه ولايت را قبول ندارند» و افكار و سخنان باطل خيلى زود روى آن ها اثر مى كذارد:وظيفه ما در برابر اين افراد جيست و آيا 
امر و نهى در آن ها اثرى خواهد داشت يانه 


. 


يريسسن 


افرادى كه ولا-يت را قبول ندارند» و افكار و سخنان باطل خيلى زود روى آن ها اثر مى كذاردروظيفه ما در برابر اين افراد 


جيست و آيا امر و نهى در آن ها اثرى خواهد داشت يا نه 


باسخ 


ترديدى نيست كه از جمله مسئوليت هاى مهمى كه اسلام به عهده ييروان خود كذاشته هدايت و ارشاد افراد كمراه و جاهل 
است و اساساً هدف از ارسال ييامبران نيز هدايت انسان ها بوده است يبامبراكرم فرموده اند"اكر يكك نفر به وسيله تو هدايت 
شودء ارزش او بيش تر است از آن جه آفتاب بر او مى تابد(ميزان الحكمه محمدمحمدى رى شهرى ج ص ”7”*او 70 ')نشر 
مكتب الاعلام الاسلامى )." قرآن در اين باره مى فرمايد: "من أجل _ذَلِْكك كتبنا على - بنى إسرّءيل أنه من قَمّل -نَفسًا بغَيرٍ نفس _ 
أن تسادقى الأرهن: تكاننا كل بالقارن ضنيكًا رن أحياها تكانينا انها الثاسس متعرها ولد 5-7 رُسُلنا باليتت ثم إن 2 كثيرًا منهُم 
بَعدَ ذلك فِى الآرض_لَمُسرفون (مائده كني كه تبي وآ إئذه كيده كرا عمط اشنان ها وا زنده كروه " ان انام اصنادق سوال 
شد منظون از زنده كرون نفس انساتى حيست فرموة: "كسنى كه فردي رااز كمراهى به عدايث برساتده كويا او را زثده كرده 
ميزان الحكمه محمد محمدى رى شهرى ج ص و70" نشرمكتب الاعلام الاسلامى )." 


اسلام براى امر به معروف و نهى از منكر اهميّت فراوانى قائل شده تا آن جا كه ملاكك برترى امّت اسلامى را انجام همين 
فريضه مى داند: "كنم حَيرَ امّه أخرجت لِلنْاس_تَأمْرون- بالمعروف وتنهون- عَن_المنكر وتؤمنون بالله_ ولو ءامن آهل #الكتب_ 
لكان خَيرًا لَهُم مِنهّم -المؤمنون- وأَكتَرُهُم -المَيقون (آل عمران )٠١١‏ شما بهترين أمّت هستيد كه به نفع و سود مردم اقدام مى 


كنيد و امر به معروف و 


نهى از منكر مى كنيدء و نيز يكى از صفات و ويزكى هاى مؤمنين انجام همين مسؤليت است "] "وَالْمَؤْمِنُون-وَالْمُؤْمئت مبَعْضْهُم 
/ أؤليا بض ركأمرون-بالْمَغْرُو ف وَيَنْهُؤْن دعن رالمدكر وَيُقِيمُون- الصّلَوّه مردان و زنان با ايمان ولّى أو يار و ياور[ يكك ديكرند: 
امر به معروف و نهى از منكر مى كنند و نماز را به يا مى دارند." بنابراين شما وظيفه داريد براى ارشاد و هدايت افرادى كه 
ولايت را قبول ندارند» نهايت سعى و تلاش خود را به كار كيريد اما تأثير امر و نهى و تشخيص آن به عهده خود شما است ما 
نمى توانيم به صورت قاطع به اين يرسش باسخ مثبت يا منفى دهيم هر فردى تا اندازه اى مى تواند تشخيص دهد كه امر و نهى 
در فرد مورد خطاب موثر است يا خيرم ترديدى نيست اككر انسان يقين داشته باشد كه مؤثر نيست وظيفه از او برداشته مى شود و 
مسئولتى ندارد» لكن فردى كه مرقوم داشته ايد» سخنان باطل خيلى زُود روى او اثر مى كذارد. اككر حق با دليل و منطق براى او 
روشن شودء قبول مى كند. اككر شما به تنهايى بخواهيد او را ارشاد كنيد شايد مؤثر نباشدء اما اكر فرد يا افراد ديكر را به كمكك 
بكيريد كه با او صحبت كنند؛ ممكن است مؤثر باشدمْ در اين صورت كه از اين روشن اقدام كنيد و از ديكران در راه هدايت 
فرد كمراه كمكك بكيريد. كاهى هم ممكن است امر و نهى به طور مستقيم مؤثر نباشدم در اين صورت نيزء بايد از آن راه اقدام 
كرد. خداوند به شما و همه ما توفيق دهد كه بتوانيم وظايف و مسئوليت هايى كه ذات الهى از ما 


خواسته به طور كامل انجام دهيم 


در جامعه بيشتر از شباهت انقلاب اسلامى با نهضت عاشورا صحبت مى شود حال با توجه به مشكلات زباد جامعه . لطفاً تفاوتهاى انقلاب اسلا 
مى با نهضت عاشورا را بيان كنيد 
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يريس 


در جامعه ب نشت ان شاهة انتاكس: اساكي با توقية عافترا متغية مي شه حال باترحه يوم كلات ماد حافت إلطنا 


تفاوتهاى انقلاب اسلا مى با نهضت عاشورا را بيان كنيد 
باسخ 


ال ل ا 0 
واصلاح طلبى داشت شت و انقلاءب اسلامى هم ماهيتى همينكونه داشت . انقلاب اسلامى در ادامه حركت و حمايت خود نيازمند 
ا ل بى است هر جه آنهارا بيشتر حفظ كند بيشتر برا صالتهاى خود مى ماند هر جه بيشتر 
فاصله كرد يشفر وار آقت و ادن مبشوه وذزابق سورت ذركر كس نواة 37 را اتقللات اسلافى تامدك .زاكر #اعتجارييائ 
جامعه رو به كسترش است اين مفهوم فاصله افتادن ميان وضعيت موجود و آن شرايط آرمانى سخت مى باشد كه اميد مى رور 
با توجه و احساس مسئوليت عموم مردم ا ين فاصله عميق نكردد و انقلاب عناصر جوهرى خود را كه يركرفته ازنهضت عاشورا 
است همجنان حفظ كنند . بى كمان شباهتهاى ميان انقلا ب اسلا مى و نهضت عاشورا بسيار است جرا كه قيام عاشورا ماهيت 
ضد ستمء عدالتخواهى» واصلاح طلبى داشت و انقلاب اسلامى هم ماهيتى همينكونه داشت . انقلاب اسلامى در ادامه حركت و 
ال ل ل ا 
عاق اشر جه ييقس فاطئلة بكر يتفز دفار فكو سين شوة وهر ابى ضورك :درك تن 'تواة يرا انثلاب املك تأفية. و 


اكر 


اميد مى رور با توجه و احساس مسئوليت عموم مردم اين فاصله عميق نككردد و انقلااب عناصر جوهرى خود را كه بركرفته 


علت تشكيل دادكاه ويؤزه روحانيت جيست 0 
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علت تشكيل داد كاه ويه ووحانيث جيست ؟ 


باسخ 


به لحاظ اهميت و حساسيت بعضى از اقشار در جامعه؛ دادكاه هاى ويزه اى براى آنها بيش بينى شده و اين مختص به روحانيت 
نيست. براى نظامى ها (ارتشىء سياهى و نيروى انتظامى) نيز دادسراى نظامى در قانون بيش بينى شده است و حكمت تشكيل 
اين دادكاه ها متعدد است؟؛ ماننك: رعايت امنيت ملى» رعايت آبروى صنفى خاص (زيرا آنها داراى لباس مشخص مى باشند ودر 
نتيجه ممكن است كل نظامى ها يا روحانيت از لحاظ حيثيت لطمه ببيند) و.... [ل 


وظيفه انسان در خانه اى كه عليه انقلاب حرف مى زنند جيست ؟ 
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وظيفه انسان در خانه اى كه عليه انقلاب حرف مى زنند جيست ؟ 
باسخ 


نقد منصفانه هيج اشكالى ندارد و اكر حرف ناحق كفته شود بايد از حق دفاع كرد؛ ولى اكر مى دانيد ارشاد بى فايده است» از 


بحث خوددارى كنيد. 
دليل وجود بنياد شهيد و بنياد جانبازان و برخوردارى آنها از امتيازات خاص جيست ؟ 
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دليل وجود بنياد شهيد و بنياد جانبازان و برخوردارى آنها از امتيازات خاص حيست ؟ 


باسخ 


مسلما" تشكيل جنين بنيادهايى و قراردادن سهميه براى اين عزيزان يكى از وظايف و افتخارات حكومت اسلامى مى باشد كه 
ورياست محترم جمهور و... همه بر انجام اين وظيفه و رسيدكى به مشكلات اين عزيزان تأكيد و به آن مباهات ورزيده اند و 


دلائل متعددى نيز يشتوانه اين اقدامات مى باشد كه مهمترين آنها عبار تند از: 


-١‏ اجراى عدل و قسط كه يكى از مهمترين وظايف حكومت اسلامى در جامعه مى باشد اقتضا مى كند كه به هر فردى از افراد 
جامعه براساس ميزان خدمات و اقداماتى كه براى جامعه انجام مى دهد, توجه شده و حق متناسب خود را دريافت نمايد. بر اين 
اساس رزمند كان سلحشورى كه جان بر كف نهاده و با ايثار و فداكارى خود امنيت ملى , تماميت ارضى , منافع ملى كشور را 
از هجوم بيكانكان به قيمت جان خود يا قسمتى از اعضاى بدن خود يا از دست دادن بهترين سال هاى خود در زندان هاى 
دشمن , تأمين نموده اند براساس عدل و انصاف حكومت اسلامى بايد متولى امور زندكانى آنها و جبران خسارت هاى وارده 
باشد. جنانجه حضرت على (ع ) در فرمان خود به مالكك اشتر مى نويسد: ((هركاه كسى از سياه تو به درجه شهادت رسيد و يا 


شخصى از دشمنانت در اثر قتل و جرح به كرفتارى شديد مبتلا كرديد دراين صورت همانند وصى 


دلسوز و مورد اعتماد كارهاى خانواده آنان رااداره كن تا اثر فقدانش در ميان اهل بيت او ظاهر نكردد)), (بحارالانواره ج /ا/ان 
ص .)١8١‏ حضرت اين مسأله را يكك حركت حكومتى و عمومى تلقى مى نمايد و اين مسأله علاوه بر جنبه اقتصادى شامل ساير 
امور عاطفى , تربيتى , آينده كارى مى شود. همجنين در ييمان صلح امام حسن آمده است : ((معاويه مونظف است همواره از 
خراج دارابكرد مبلغ يكك ميليون درهم تسليم امام حسن (ع ) نمايد تا ميان بازماند كان شهداى جنكك جمل و صفين كه در 
ركاب على (ع ) كشته شده اند تقسيم شود)). بنا بر مطالبى كه كفته شد هركونه كوتاهى در رسيدكى به امور اين عزيزان ظلم 
به حقوق مسلم آنان بوده و منافى عدل و قسط مى باشد جككونه مى توان كسانى را كه در راه تأمين امنيت و آسايش ديكران و 
حفظ كيان اسلامى بهترين شخص خود را كه از همه لحاظ تأمين كننده زندكى آنها بوده از دست داده اند يا معلول و مجروح 
شده اند يا بهترين سال هاى عمر خود را در زندان هاى دشمن يا در جبهه ها از دست داده اند و كرفتار عقب ماندكّى اقتصادى 
و تحخصبلاق و شيده انثد .زاابآ افزاذى مرقة كه :در يقت حضهة هنا در شابة:امنيت و آرامقن ناشى ال فداكازى ابن عرزيران بة 
زندكى خود يرداخته واز همه مواهب دولت اسلامى برخوردار شده اند را مساوى دانست . آيا اين عين ظلم و بى عدالتى نيست 


؟5. 


-١‏ مسأله ديكرى كه حائز اهميت مى باشد تغيير اوضاع و شرايط اجتماعى , فرهنكى 


, اقتصادى , امنيتى و... مى باشد. براساس قوانين حاكم در آن زمان غنايم حاصل از جنكك ها اعم از سلاح , زيورآلات و... بين 
رزمند كان توزيع مى شد و كسانى كه در جنكك حاضر نبودند بهره اى نيز نداشتند به عنوان نمونه ابن ابى الحديد از ابوالاسود 
دئل روايت مى كند كه يس از ييروزى امام على (ع ) در جنكك جمل آن حضرت وارد بيت المال بصره شدند و تمام آن را كه 
بسيار هم زياد بود بين سياهيان خود كه در جنكك حاضر بودند تقسيم نمودند. مردى كه در جنكك شركت نكرده بود تقاضا كرد 
كه به او هم سهمى بدهند. امام (ع ) سهم خود را به او بخشيدند)). اما در زمان ما به علت تغيير اوضاع و شرايط زمانه و تغيير 
شيوه تأمين امنيت مردم , مديريت اقتصادى و... ديكر نمى توان مثلا" سلاح هاى به دست آمده در جنكك مثل هوابيما, توب , 
تانكك و... رايا منابع عظيمى را كه از دشمن به دست مى آيد يا باز يس كرفته مى شود و... را بين رزمند كان تقسيم نمود و 
مصلحت حكومت اسلامى نيز اقتضا نمى كند ولى بايد حداقل به ميزان ساير افراد جامعه امكانات يبشرفت و وسايل مورد نياز 
اين عزيزان را تأمين نمود. 

'- يكى از اصول و استراتزى هاى حضرت على (ع ) در حِكُونكّى اداره جامعه استفاده از اصل تشويق مى باشد مثلا" حضرت 


در عهدنامه خود به مالكك اشتر مى فرمايد: ((هميشه سياهيان را تشويق كن و كارهاى مهمى را كه انجام داده اند بر شمار, زيرا 
يادآورى كارهاى نيكك شجاعان سياه را به 


حركت بيشتر وادار مى كند و آنان را كه تنبلى مى كنند به كار تشويق مى شوند...)). در واقع ارائه خدمات به اين عزيزان به 
نوعى تشويق ساير افراد جامعه براى خدمت و جانفشانى در راه حفظ حكومت و جامعه اسلامى و ايجاد نوعى روحيه و اطمينان 
كه مردم و حكومت رشادت هاى آنها را ارج نهاده و در مواقع نياز نيز دوباره با اطمينان و فراغت خاطر از آينده خانواده خود 
و... به ميادين نبرد بشتابند. جنانجه اين اقدامات در ساير كشورهاى غيراسلامى نيز مانند زاين , كشورهاى غربى , آمريكا و... 
انجام مى شود, مقام كشته هاى خود راو رزمند كان و كسانى كه در جنكك براى منافع و امنيت ملى خود شركت كرده ارج مى 
نهند, بودجه هاى كلان اختصاص مى دهند. زندكى آنها و آينده شغلى و... آنها را تضمين نموده و روى تعهد و وفادارى آنها 


سبك نه كقورنثان خشات كردة واد كزيكن ها امنياز قائل من شود 


5- تبعيض در جايى است كه با اين كه همه افراد از همه جوانب با هم مساويند يكى را يا عده اى را بر بقيه ترجيح دهيم ولى 
در اينجا مسأله جنين نيست . نكته ديكر اين كه اككر براى جوانان ما اين مباحث روشن شود مسلما" هيج كونه بدبينى وجود 
نخواهد داشت مردم و جوانان ما هركز به اين عزيزان كه با كمال خلوص تمام هستى خود را در راه خحداو براى دفاع از امنيت 
استقلال منافع و مصالح كشور اسلامى داده اند و با تمام كوتاهيى هاو مشكلات و... باز هم مدافع اصلى نظام اسلامى مى باشند 


بدبين نشده و 


به تبليغات دشمن براى ايجاد بدبينى نسبت به اين عزيزان كوش نمى دهند و مقام آنها را ارج مى نهند. 


البته براى جبران كاستى ها و حفظ وجاهت فرهئككى كشور بايد درس هاى ييش نياز را براى آنان فراهم كرد و يا آنها را به 


در يايان ناكفته نماند بسيارى از خانواده هاى شهدا از سهميه استفاده نكردند و با رتبه خوب قبول شدند و بسيارى نيز اكر جه با 


سهميه وارد شدند اما با تلاش و جديتء لياقت و توامندى خودشان را نشان دادند و موجب افتخار شدند. 
تاثير سوء سابقه در اشتغال به كار جيست و كيفيت از بين بردن اين سوء سابقه جكونه است ؟ 
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تاثير سوء سابقه در اشتغال به كار جيست و كيفيت از بين بردن اين سوء سابقه جككونه است ؟ 
باسخ 


دانشجوى محترم , ما نيز از مشكل اشتغال جوانان و بيكارى كسترده اى كه در جامعه وجود دارد نكرانيم و با شما همدردى مى 
كنيم . يكى از علل تخلفات را بيكارى و عدم اشتغال مى دانيم . نبايد افراد زيادى محكوم يكك حلقهى يايان نايذير خلاف , 
زندان و محكوميت قرار بككيرند اما توجه به اين نكته ضرورى است كه قواى سه كانه كه متصدى اداره ى جامعه اند, يعنى قوه 
ى مجريه , مقننه و قضائيه هر كدام بخشى از مسوئوليت ها را به عهده دارند. مثلا" قوه ى مقننه بايد قوانين مناسب را در زمان 
مورد نياز تصويب كند وقوه ى قضائيه مسوئوليت رسيدكى به تخلفات و مجازات مجريان را به عهده دارد اما قوه مجريه 
مسوئوليت اجرايى كشور را در تمام زمينه ها به عهده دارد. اين قوه ى مجريه است كه بايد مشكلات اقتصادى جامعه , مسئله ى 
اشتغال و بحران بيكارى را برطرف كند. اميدواريم كه دولت خدمت كزار ما بتواند براى بحران هاى مهلكك بيكارى و اشتغال 
فكرى اساسى بكند. فرموده ايد: ((من در سن ١18‏ سالكى مرتكب خطايى شدم و محكوم كرديدم )) سيس اضافه كرده ايد كه 
((سابقه ى مجرميت و محكوميت نيز دارم )). شما قبل از هر جيز بايد به فكر اصلاح خود باشيد كه خداى ناكرده در آينده آن 


خطا تكرار نشود مطمئن باشيد اكر بخواهيد مى توانيد خودتان را اصلاح كنيد و در آينده اى نه جندان دور داراى يكك زندكى 


آبرومندانه باشيد براى رفع نكرانى از آينده توجه به نكات زير ضرورى است : -١‏ رابطه خود را با خدا اصلاح كنيد زيرا اكر 
رابطه انسان با خداوند متعال اصلاح شود بسيارى از مشكلات زندكى دنيوى واخروى او حل خواهد شد. -١‏ به فكر كار آزاد 
باشيد. ميليون ها نفر از مردم جامعه , بدون كار دولتى و با كار آزاد در زمينه هاى مختلف داراى درا مدى به مراتب بهتراز 
كارمندان دولت مى باشند واز سطح زندكى بهترى برخوردارند. شما نيز مى توانيد يكى از اين ميليون ها نفر باشيد بنابراين 
جاى نككرانى نيست . "- بر فرض هم كه شما بخواهيد كار دولتى را انتخاب كنيد باز هم جاى نككرانى نيست ,م زيرا اولا" همه 
كارهاى دولتى منوط به اين نيست كه فرد متقاضى كار هيج كونه سوئ سابقه اى نداشته باشد و جون اشتباه شما در سنين 
نوجوانى اتفاق افتاده است , قابل بخشش مى باشدمْ به شرط اين كه الان كه بزركك شده ايد و از فهم و شعور و درك بالاترى 
برخورداريد, ديكر مرتكب آن خطا نشويد. ؟- انسان بايد در هر شرايطى وظيفه ى خود را بشناسد و آن را خوب انجام دهد تا 
در زندكى موفق شود الان شما دانشجوييد و مهمترين وظيفه اى كه متوجه شماست خوب درس خواندن مى باشد سعى كنيد 
اين موفقيت و بيروزى را كه نصيب شما شده است و از ميان هزاران نفر توانسته ايد به دانشكاه راه يابيد, قدر بدانيد و به جاى 


نكرانى از شغل آينده فعلا" خوب درس بخوانيد. اكر شما فردى تحصيل كرده و با ظرفيت باشيد 


جامعه به شما ثياز خواهد داشت و مشكل اشتغال شما تيز حل خواهد شد. ول 


در آمد موقوفات , صرف جه كارى مى شود؟ 
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إبرسس 
در آمد موقوفات , صرف جه كارى مى شود؟ 
باسخ 


درآمد موقوفات بايد در مواردى صرف شود كه براى آن وقف شده است . هنكام وقف , تعيين كردن موارد آن شرط است , 
يعنى واقف بايد مشخص كند كه جه جيز را براى جه كسانى در جهت جه مصارفى وقف كرده است . مثلا , اكر كسى جيزى 
را براى فقراى شهر وقف كرده باشد, درآمد آن بايد صرف نيازهاى فقيران مسلمان همان شهر بشود و اكر ملكى را براى 
كارهاى ويزه و موارد عام المنفعه و عمومى وقف كند (مانند ساختن يل , احداث بيمارستان , ايجاد مدارس , مساجد, تكايا 
و...) بايد در همان مورد معين مصرف ثشود. اداره ى اوقاف نيز موظئف است - ضمن حفاظت از موقوفات - آنها را براساس 
عقدنامه ى موقوفات , مورد استفاده قرار دهد. البته وقف اقسام و احكامى دارد كه در كتب فقهى آمده است . مى توانيد مسائل 
وقف را در توضيح المسائل مرجع تقليد خود مطالعه كنيد. 


جرا مردم نسبت به روحانيت بدبين شده اند؟ 
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يريس 


جرا مردم نسبت به روحانيت بدبين شده اند؟ 


باسخ 


.١‏ عملكرد و رفتار تعداد محدودى از افراد روحانى كه در دستكاه ها و نهادهاى دولتى و حكومتى اشتغال دارند موجب بيدا 
شدن تعارض و شكاف بين كفتار و عمل از ديدكاه توده مردم كشته و اين امر موجبات بدبينى به تمامى روحانيت را فراهم 
آورده است . مردم انتظار دارند كه نه تنها در رده هاى سطح اول مسؤولا-ن نظام , بلكه در ساير رده ها نيز شاهد صداقت , 
درست كارى , امانت دارى , كرايش به خدمت به مردم , بى توجهى به تجملات و زخارف دنيا و... باشندمْ ولى رفتار عده 


انككشت شمارى از آنان موجب بد كمانى و بدبينى اقشارى از مردم نسبت به روحانيت شده است . 


؟. برخى افراط و تفريط, رفتارها و برخوردهاى ناصحيح در بيان احكام شرع و... موجبات بدبينى عده اى از افراد را فراهم 


آورده است . 


*. اختلافات جناحى و سليقه اى در مسائل اقتصادى , سياسى , اجتماعى و... باعث افت جايكاه و منزلت روحانيت در ديدكاه 
مردم شده است . 

؟. از ديكر علل آن , حل نشدن برخى از مشكلات و معضلات , عدم اجراى ارزش هاى اسلامى در جامعه به صورت كامل 
(مانند عدالت اجتماعى , مبارزه با مظاهر فساد و...) و تحليل نادرست مردم (يعنى مشكلات را همواره از جشم روحانيت ديدن ) 
الببيق: 


ه. تغيير ارزشهاى جامعه يكى ديكر از عوامل روز اين مشكل است . كفتنى است يس از يايان جنك و آغاز دوران بازسازى 


كشورو مدلى براى توسعة اقتصادى 'و اجتماعى در يبثن كرفته شد كه موجب بروز تضادها و 


تغيير ارزشهاى جامعه به سوى ارزش هاى مادى , تجمل يرستى , مدركك كرايى و... شد. 
نتيجه طبيعى آن تغيير ديد كاه جامعه نسبت به روحانيان كه مدافع ارزش هاى اسلامى اند - شد. 


*. تهاجم شديد و كسترده فرهنكى غرب عليه ارزشهاى اسلامى با استفاده از تمامى امكانات نرم افزارى و سخت افزارى , 
تكنولوزى هاى يبشرفته , عناصر وابسته داخلى و مطبوعات وابسته و... براى ضربه زدن به مهمترين ركن انقلاب اسلامى يعنى 
ولايت فقيه و حوزه هاى علميه و روحانيت با ناكارا مد خواندن مديريت فقهى و فراهم آوردن موجبات بدبينى مردم نسبت به 


اين كروه. 
/. به فرموده امام على (ع ) (من ملكك استائثر) قدرت در دست هر كسى باشد مردم به طور طبيعى از آنها فاصله مى كيرند. 


8. انتظارات غير واقعى و بيش از حد از روحانيت داشتن جه در حل مشكلات در زمينه هاى كوناكون , وجه در شيوه هاى 
سلوكك فردى و اجتماعى . 


0 تعميم نادرست اشكالات مشاهده شده از ياره اى عناصر به مجموعه و تمامى روحانيت جنانجه اكر شخصى از يكك 
فردروحانى خطايى ببيند فرياد مى زند كه كل روحانيت منحرف كشته است . مجموعه عوامل فوق و عواملى از اين قبيل 
موجبات بدبينى برخى از افراد جامعه را كه داراى قوه تحليل و شناخت كامل نبوده و يا اين كه از بسيارى از مشكلات مانند 
تبعيض , فساد, معضلات اجتماعى , بيكارى به ستوه آمده بودند راو فراهم آورد. اما در مورد راهكارهاى حل اين معضل , هم 


مى توان آنها را به دو بخش تقسيم نمود: 


الف . راهكارهايى كه خود سازمان روحانيت بايد انجام دهد 


از قبيل , دقت در كزينش ها خصوصا" افراد روحانى كه در دستككّاههاى دولتى و نهادهاى حكومتى مشغول به كار هستند يا مى 


ب . اقداماتى كه در جامعه بايد انجام بككيرد مانند بالا بردن درك و شناخت مردم و شناساندن علل و عوامل مشكلات اقتصادى 
واجتماعى , توطثئه هاى دشمنان در تضعيف روحانيت و... از طريق ارائه برنامه هاى فرهنكى دقيق و كارشناسانه به وسيله 
مطبوعات و رسانه هاى ملى و... و ياداورى و تبيين دستاوردهاى با ارزش و مفيدى كه در كشور ما به بركت رهبرى روحانيت 
حاصل شده در مقايسه با ساير كشورهاى همسايه و زمان قبل از انقلاب . 


براق اكاهى سطس ركد 

.١‏ على ذو علم , انقلاب و ارزشها 

؟. امام خمينى و حكومت اسلامى , ج 8, روحانيت , اجتهاد و دولت 
". فرامرز رفيع يور توسعه و تضاد 


ضرورت وجود بسيج؟ (بسيج يك نهاد نظامى است) اين يكى از شبهاتى است كه در دانشكاه ما زياد مطرح مى شود و ياسخ هايى از طرف 
ها نيز دذاده مى شود ولى حس مى كنم كافى نيست به جوابى كامل و قانع كننده براى همه دانشجويان نياز دارم. 


ضرورت وجود بسيج؟ (بسيج يكك نهاد نظامى است) اين يكى از شبهاتى است كه در دانشكاه ما زياد مطرح مى شود و ياسخ 


هايى از طرف ها نيز داده مى شود ولى حس مى كنم كافى نيست به جوابى كامل و قانع كننده براى همه دانشجويان نياز دارم. 
ياسخ 


هر جند در زمان صلح.ء نيروهاى مساح (ارتش و سياه و...) حراست از مرزها و همكارى در امنيت داخلى كشور (در حدود 
مقرر) را بر عهده دارند» اما زمان جنكك و بروز حوادث و اتفاقات فوق العاده» امكانات و توانايى هاى بيشترى مى طلبد كه جز با 


صورت لزوم استفاده نمودء بايد به همه افراد آموزش هاى لازم دفاعى و تأمينى داده شود تا هنكام ضرورت به كار آيد. 


تدوين كنندكان قانون اساسى با توجه به اهدافى كه براى جمهورى اسلامى اعلام داشته و رسالتى كه جامعه اسلامى به عهده 


دارد و اصولى كه قانون اساسى بر آن يايه كذارى شده بيش بيئى مى كردند كه غخطرات زيادى متوجه امث اسلامى اسث و 


براى دفع اين خطرات همه افراد كشور بايد مشاركت داشته باشند. به همين مناسبت در اصل ٠‏ جزء وظايف و اختيارات 
رهبرى «بسيج نيروها» هم بيبش بينى شده است و در اين رابطه براساس اصل يكصد و ينجاه و يكم قانون اساسى به حكم آيه 
كريمه «واعدوا لهم ماستطعتم من قوه و من رباط الخيل ترهبون به عدوالله و عدوكم و آخرين من دونهم...» دولت را 


موظف مى دارد كه براى همه افراد كشور برنامه و امكانات اموزش نظامى را بر طبق موازين اسلامى فراهم نمايدء به طورى كه 
همه افراد توانايى دفاع مسلحانه از كشور و نظام جمهورى اسلامى ايران را داشته باشند. بر اين اساس ييرو فرمان حضرت امام 
مبنى بر ايجاد آموزش و بسيج ارتش بيست ميليونى جهت بيشكيرى و مقابله با هركونه تهديد و تجاوزء قوانين لازم براى تبيين 
جايكاه و ساختار تشكيلاتى بسيجء اهداف شرح وظايف و... تهيه شده براساس ماده 8" قانون مصوب 78/٠١/1784‏ مجلس 
شوراى اسلامى «هدف از تشكيل واحد بسيج مستضعفين ايجاد توانايى هاى لازم در كليه افراد معتقد به قانون اساسى و اهداف 
انقلاب اسلامى به منظور دفاع از كشورء نظام جمهورى اسلامى و همجنين كمكك به مردم هنكام بروز بلا و حوادث غيرمترقبه با 


هماهنكى مراجع ذى ربط مى باشندا. 

ماده 58" قانون ياد شده وظايف بسيج را بدين شرح بيش بينى نموده است: 

.١‏ آموزش نظامى در حد توانايى دفاع از جمهورى اسلامى ايران و تماميت ارضى كشور. 
". تعليم و تربيت در زمينه هاى عقيدتى» سياسى و تخصص هاى مورد نياز. 

*. سازماندهى اعضاء بسيج. 


؟. طرح هاى دفاعى با هماهنكى ساير اركان هاى ذى ربط (ر.ك: حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» سيد محمد هاشمى» 


نشر داد كستر» جاب ينجمء 2078١‏ ج 3 ص 080. 


بر اين اساس با توجه به اهداف و وظايف قانونى بسيج بايد در تبيين جايكاه بسيج در كشور به اين نكته توجه اساسى داشته 
باشيم كه بسيج يكك نهاد جند جانبه است نه يكك نهاد نظامى صرفء بلكه حتى مانند ساير نهادهاى نظامى رسمى هم نيست 


بلكه نهادى مردمى است فراتر از 


جايكاه نظامى كه در زمينه هاى مختلف, فرهنكى» عقيدتى, تربيتى و علمى نقش بسيار ارزنده اى مى تواند در آموزش جوانان 
و ساير اقشار و اصناف مختلف جامعه داشته باشد از اين رو با توجه به تمامى اين كارهايى كه مى توانيم از نهاد بسيج به عنوان 
يكى از عوامل جامعه يذيرى جوانان و اقشار مختلف جامعه اسلاميمان نام برد كه موفقيت هاى بسيار زيادى نيز در زمينه هاى 
مذكور به دنبال داشته است؛ بررسى عملكرد بسيج در زمينه هاى مختلف دفاعى؛ علمى, فرهنكىء سازندكى و... از اول انقلاب 
تاكنون. به خوبى تانكر اكنيت وضدرووت ابن نيروى مردمى براى جامعه اسلامى ماست به عنوان نمونه ايا ييروزى در مقابل 
توطئه هاى كوناكون استكبار جهانى و دشمنان ايران» از جنك تحميلى كرفته تا ايجاد اغتشاش و ناامنى در شهرها و... آيا بدون 


كينه و دشمن عميق مخالفان نظام اسلامى با بسيج به خوبى مؤيد اين موضوع است. آنجه كه كره هاى كور نظام را در مواقع 


حساس باز كرد ه است همين حضور مؤثر و تشكل يافته نيروهاى مردمى در قالب بسيج است. 


از سوى ديكر اكر مقايسه اى بين بودجه هاى هنكفتى كه در قسمت هاى مختلف دولت» مصرف مى شود با بودجه بسيار اندكك 


هاى بسيار ناجيزى بر دولت» دستاوردهاى بسيار كران ستككى براى جامعه و نظام اسلامى داشته و دارد. به علاوه اكر بخواهيم 
كاركردهايى كه بسيج هم اكنون انجام مى دهد به تشكيلات نظامى كنونى بسياريم ويا تشكيلات رسمى ديكرى به وجود 
بياوريم هزينه هاى بسيار كلانى بر دولت تحميل مى كندء لذا برخى كشورها مانند جين برخى فعاليت هاى مشابه را به نيروهاى 
مردمى مى دهند. از اين رو ناديده كرفتن نقش و جايكاه حساس بسيج اقدامى غير منصفانه و در تنافى با مصالح جامعه؛ منافع 
ملى كشورمان و آرمان ها و اهداف والاى انقلاب اسلامى مى باشد . 


ونكته آخراين كه در نظر كرفتن مزاياى ناجيزى به ازاء خدمات با ارزش نيروهاى بسيجء اقدامى خردمندانه و مطابق با آموزه 


هائن اسلامى بوذه تا ضمق اجراق عدالت اجتماعى» ارؤش كذارى» تشويق و تقدير از خدهات سيجيان ثيز ناشد. 


در ادامه جهت آشنايى بيشتر شما با جكونكى تشكيل بسيج و جايكاه آن در نظام اسلامى و نظرات حضرت امام خمينى و مقام 
معظم رهبرى درباره آن و... به ييوست مراجعه نماييد [تصوير صفحاتى از كتاب روزها و رويدادهاء مركز فرهنكّى تربيتى نور 


ولايت» نشر ييام مهدى (عج) قم 8 صص ©870١‏ - 5816| 


بااين همه اكر هنوز شبهاتى يبرامون بسيج و ساير موضوعات مرتبط با آن داريد به صورت كاملا دقيق آن شبهه را براى ما 


ارسال نماييد تا آنجه در توان داريم تقديم حضورتان كردد. 


آيا بهتر نيست دولت اسلامى به جاى خرج هاى به اصطلاح سازندكى و خرج هاى اضافىء بيشتر به مردم رسيدكى كند تا فقر از بين آنان 
بر طرف شود و دجار مفاسد و انحرافات اخلاقى نشوند؟ 
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يريسسن 


انحرافات اخلاقى نشوند؟ 
باسخ 


مقصود از سازندكى اقتصادىء ايجاد زمينه كار براى اقشار جامعه است. جون جمعيت زياد شده و در آينده هم زيادتر مى شوند 
بايد زمينه كار براى آنان فراهم كرفنوالا- ميليون ها انسان مواجه با كار» احتياج به كار و تلاش دارندء ولى زمينه كار برايشان 
فراهم نيست و مفاسدى كه بر آن مترتب مى شود و به مراتب بيشتر از مفاسد كنونى مى باشدء لذا دولت دنبال سازندكى 
اقتصادى است. البته بايد ديد كه مسئله سازندكى جه مقدار موفق بوده آيا مبالغى كه خرج سازندكى شده به بهره ورى رسيده 
يا خواهد رسيد؟ جاى بحث دارد كه بايد كارشناسان نظر بدهند جنابعالى اكر نظر و طرح قابل ارائه اى داريد مى توانيد به 


مراكز مربوط مانند مجلس شوراى اسلامى» كميسيون برنامه و بودجه و امثال آن ارائه دهيد تا مورد بررسى قرار كيرد. 


آيا مى توانيد اسامى اعضاى محترم مجمع تشخيص مصلحت را نام ببريد؟ 


ياسخ 


اعضاى محترم مجمع تشخيص مصلحت عبارت اند از: آيت الله هاشمى رفسنجانى , رئيس مجمع و رؤساى قواى سه كانه 
(آقايان خاتمى , هاشمى شاهرودى و كروبى ) و فقهاى شوراى نكّهبان و هم جنين آقايان واعظ طبسى , توسلى , ناطق نورى ٠‏ 
محمد هاشمى ,و دكتر حبيبى و زنكنه و توسلى , مرتضى نبوى , ميرحسين موسوى , خوئينى هاو نوربخش و... از اعضاى آن 


هستنكد. 

طبق اصل 1١‏ اقانون اساسى تعبين افراد ثابت و متغير اين مجمع بر عهده مقام معظم رهبرى است . 

اعضاى ثابت و متغير به مدت سه سال از سوى مقام معظم رهبرى منصوب مى شوند. 

اكر كسى نسبت به نظام و مقام روحانيت و قوهين و بى احترامى كند, وظيفدء ما جيست ؟ آيا ما بايد جلوى اين كار را بكيريم ؟ 
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يريس 


اككر كسى نسبت به نظام و مقام روحانيت , توهين و بى احترامى كند, وظيفهء ما جيست ؟ آيا ما بايد جلوى اين كار را بكيريم ؟ 


باسخ 


همهء ما وظيفه داريم از نظام جمهورى اسلامى ايران كه ثمرهء خون هزاران شهيد و اسير و آزاده و جانباز است , دفاع كنيم . 
همه وظيفه داريم ازساحت مقدس روحانيت كه در رأس آن فردى مانند امام خمينى (ره ) و مقام معظم رهبرى است , دفاع 
كنيم , اما فراموش نكنيم دفاع و نهى از منكر امرى بسيار ظريف و حساس است . قرآن مى فرمايد: 


بل وفتربن وبحد و شيوه. بابذ ها برخورد كوب ا ان كه يا قو دشمق اسث + «وسة صمي كرذد > 


شيوهء زند كّى و برخورد بيشوايان و رهبران دينى ما بهترين الكو براى مااست . على لابا جوانى روبه رو مى شود كه با همسرش 
سوء رفتار دارد.حضرت شمشيرمى كشد و با خشونت تمام او را تهديد مى كند, و در وقتى ديكريكى از شنوند كان به او 
جسارت مى كند و به او فحش مى دهد و وقتى اصحاب مى خواهند او را تنبيه كنند, مانع مى شود و مى كويد: يكك فحش داده 


است ,ُمى شود يكك فحش به او داد و مى شود او را بخشيد!(١)‏ 


افرادى هستند كه بر اثر كناه و نداشتن تقوا و تربيت دينى , بانظام اسلامى وروحانيت مخالفند و ما بايد در صورت داشتن قدرت 


و شرايط نهى از منكر كه يكى از آن ها علم به تأثير مثبت است با آنان برخورد داشته باشيم م افرادى هستند كه هيج كونه 


خصومتى با اسلام و روحانيت ندارند, ولى تحت تأثيرتبليغات و شايعات واقع مى شوند, كه ما بايد با زبان خوش و رفتار خوب 


آنان راراهنمايى كنيم و از بدبينى ها نجاتشان دهيم . 

معيار, نتيجهء مثبت است . هر كارى بايد با انديشه و عقل و تدبير سنجيده شود و سيس عملى كردد. . 
(ياورقى ١.مجلسى‏ , بحارالانواره ج "اص 576 حديث 6197 

فايدهء جنك جه بود؟ 


3 


يربيسسن 


فايدمء جنك جه بود؟ 


باسخ 


جنك از نظر ظاهر فايده اى ندارد و همه اش ضرر و زيان است , مانند: كشته شدن جوانان و مردم وخرابى و ويرانى شهرها و 
صنعت كشور و تمام شدن ذخاير مملكت و آواركى و دربدرى مردم وبه وجود 1 مدن تورم و كرانى وايجاد مشكلات و 
بيمارى هاى جسمانى و روانى و يتيم شدن فرزندان و بيوه شدن زنان و صرف نيروهاى عظيم كشور در مسيرى كه بتوان از آن 


ها براى اذ الك استفاده كرد. 


اما دفاع مسثله اى جدا از جنكك است , كرجه همان است . اككر كشورى بر ما ظلم روا داشت و على رغم اين كه نمى خواهيم با 
آنان جنكك كنيم , نبرد برا ما تحميل شد, بايد از خود دفاع كنيم . دفاع كرجه خوب و واجب است , اما بازجون عكس العمل 
جدكا و تجاوق اذ سرى يكانه ايك وي أن مفابتدى سر تحدم شود كه كرزووى أن ا تسق اتنايم كه السان را مازى ركد 
واورا مسموم كند, كه انسان مجبور مى شود خود را به يزشكك برساند و تحت عمل جراحى قرار كيرد. اين حالت با خود 
سختى و درد دارد, اما جاره اى نيست . دفاع كارى معقول است و در دفاع هشت ساله كرجه ضررهايى تحمل كرديم , ولى 
منافعى به دست آورديم , از جمله : بيزارى در مقابل دشمنان و توجه به خود وجاره انديشى و آمادكى براى مقابله با تجاوزات 


و شناخت دوستان از دشمنان و ياد كيرى فنون جنككى و مقابله باانواع شكردهاى جنككى و ساخت و ساز انواع مهممّات و 


تجهيزات نظامى و كارآزمودكى و توانايى نيروهاى رزمى وآبديده شدن مردم مخصوصاً كسانى كه در جبهه ها مشاركت فعّال 


داشتند. 
كار سازمان تبليغات اسلامى جيست ؟ 
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يربيسسن 


كار سازمان تبليغات اسلامى جيست ؟ 
باسخ 


سعى كنيد بيوسته به سراغ اطلاعات دست اول برويد و علم و دانش را از بره و متخصص آن سؤال كنيد, جنان كه قرآن كريم 
من الما ننه 1 بعاد ليم كان بناوساة فعاف اذى را اسان ائناة برقال كته 


يكى ازاهالى شهر قم كه با مراجع عظام رفت و آمد دارد, اظهار مى كرد حضرت آيت الله فاضل لنكرانى داراى املاك و ساختمان هاى 
يرارزش در قم هستند كه از املاك شخصى معظم له و محسوب مى شود, آيا اين مطلب صخت دارد؟ 
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يريس 


يكى ازاهالى شهر قم كه با مراجع عظام رفت و آمد دارد, اظهار مى كرد حضرت آيت الله فاضل لنكرانى داراى املاكك و 
ساختمان هاى يرارزش در قم هستند كه از املاكك شخصى معظم له و محسوب مى شود, آيا اين مطلب صبحت دارد؟ 


ياسخ 


حتماً مى دانيد خانهء يكك مرجع تقليد, به ويه اكر معروف باشد, مردم به آن جا رفت و آمد مى كنند و به مناسبت هاى 


مختلف مجالس جشن و عزا بر يا مى شود, به علاوه , سؤالات شرعى (كتبى , شفاهى و تلفنى ) زيادى ازآن مرجع مى شود يا 
ديدارهاى مختلفى كه مسئولان و اقشار با مرجع دارند, اقتضا مى كند كه جند اطاق متعلق به ياسخ دهند كان و ديدار كنند كان 


و ديكر موارد باشد, لذا بعضى امور قهرى و طبيعى است . 


با توجه به مطالب فوق جنان مرجعى يا باد خانه اش وسيع باشد ياجند خانه , در اطراف زندكى خود داشته باشد. 


يكك خانه در يكى از محلات قديمى قم دارند كه هم محل سكونت زن و بجه اش و هم دفتر و هم رفت وآمد مردم است . 
خداوند انشاءاللّه عاقبت امر ما را ختم به خير كرده و سوء ظن را از ما دور نمايد. براى شما آرزوى سعادت وموفقيت داريم . 


حدود يك ميليون عراقى و بيش از دو ميليون افغانى در كشور ما ساكن و مشغول كار هستند. جراجمهورى اسلامى ايران اقدامى دربارمء 
اخراج اين اقدام بيكانه انجام نمى دهد؟ آيا سياست تسامح در اين مورد راه حل اساسى خواهد بود؟ 
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حدود يكك ميليون عراقى و بيش از دو ميليون افغانى در كشور ما ساكن و مشغول كار هستند. جراجمهورى اسلامى ايران 


اقدامى دربارهء اخراج اين اقدام بيكانه انجام نمى دهد؟ آيا سياست تسامح در اين مورد راه حل اساسى خواهد بود؟ 
باسخ 


يناه دادن به آوا ركان و ستمديد كان و يكى از اصول يذيرفته شدهء بين المللى است . برخى از كشورها به آواركان يناه داده و از 
آنان حمايت مى كنتد. در برخى كشورهائ اروياتى ميليون ها يتاغتده وجود دارد, وححتى برخى كشورها از يناهئد كان استقبال 
مى كنند زيرا يناهند كان به رغم اين كه برخى از مشكلات اقتصادى وناهنجارى ها را به وجود مى آورند, نقش بنيادى در 


جرخش اقتصادى , بالندكى و يويايى جوامع دارند. 
دزافرهتك اثلامن همهء مسلماتان براقران دين بوذ و عابت از سعديد كان قرا خوائده شده:اند: 


دا واذن واه مردان , زثان و كودكانى كه (به دست ستمكران ) تضعيف شده اند ييكان نمى كنيد همان افراد(ستمديده افق ) 


كه مى كويند: خدايا ما را از اين شهر كه اهلش ستمكرند بيرون ببر ...>. بيامبر اسلام فرمود: 
ولم يهتم بامور المسلمين فليس بمسلم 1(07) 

تا نيست تو را دردو غم دوست به صبح سحرى هركز تو ميندار مسلمان و تو مسلم باشى >. 
در ادبيات فارسى نيز به انسان دوستى و حمايت از محرومان سفارش شده است . 

]بنى آدم اعضاى يكديكرندكه در آفرينش زيكك كوهرند 

جو عضوى به دردآ ورد روزكارديكر عضوها را نماند قرار 


تروك عدت نيك زان بن عون تقايد كدانامة ذينك ادف 


]بى ترديد يكى از مصاديق اهتمام به امور مسلمانان و انسان دوستى , يناه دادن به آواركان است 


, امروزه كه ميليون ها عراقى و افغانى به ايران اسلامى يناه آورده اند, به اين دليل است كه ايران به عنوان ام القراى جهان اسلام 
ملجأ و يناهكان همهء بى يناهان , به ويزه شيعيان است . زيرا به نداى آواركان ياسخ مثبت داده و جندين سال به رغم مشكلات 
فراوان از مهاجران , مهمان نوازى كرده كه اين حمايت از سوى سازمانهاى بين المللى ستايش شده است .يكى از استراتؤى هاى 


مهم جمهورى اسلامى , حمايت از محرمان جهان است كه اين سياست نهادينه شده است . 


بيان اين مطلب ضرورى است كه يناه دادن به آواركان بايد براساس معيارهاى خاصى شكل كيرد, تا سبب كسترش ناهنجارها و 
مشكلات اقتصاد نشود. متأسفانه در بين مهاجران افراد غير صالح و جاسوس نيز وجود دارد كه بايد براساس فيلترها از ورود آن 
ها جل وو كيرى شود تا مصالح نظام اسلامى تهديد نشود. يناه دادن به آواركان , به ويزه شيعيان با سياست تسامح و تسامح منافات 
ندارد. بلكه عدم خشونت و اعمال رفتارهاى انسان دوستى و اتخاذسياست هاى اصولى و منطقى براى مهاجران , يكى از 


شاخصه هاى جامعهء مدنى و بهره كيرى از سياست شامح وتساهل است كه رئيس جمهور محترم يرجمدار آن است . 


بيان اين نكته ضرورى است كه مسئولان نظام بايد براى بركرداندن مهاجران به كشورهاى آنان سياست هاى منطقى اتخاذ 


إجرا در زندكى خرم نباشيم جرا با دوستان همدم نباشيم 
جرا هر فرصتى بيش آيد از عمردر آن فرصت به فكر هم نباشيم 


به همكام نياز و بى نيازى جرا 


لود وجرا كترم كيم 

روا نبود كه ما با نام انسان به زخم بى كسان مرهم نباشيم 

غم همنوع خور, كر آدمى توكه به اين غم , يقين آدم نباشيم (؟) 
(ياورقى -١‏ محمدباقر مجلسى , بحارالانواره ج الاص /؟ 


(ياورقى -١‏ مجله با معارف اسلامى آشنا شويم , شمارهء لاا ص 109 


با اين كه قرآن هركونه ارتباط با كافران را حرام و باطل مى داند, جرا كشور اسلامى ايران با آن كشورهار حتى امريكا ارتباط دارد؟ 
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بااين كه قرآن هركونه ارتباط با كافران را حرام و باطل مى داند, جرا كشور اسلامى ايران با آن كشورها, حتى امريكا ارتباط 


دارد؟ 


ياسخ 


خواهر كرامى ! هر نوع رابطه با كافران حرام نيست , بلكه هركونه رابطه و معامله اى كه منجر به تفوّق وتسلط كافران بر 
مسلمانان كردد حرام و آن معامله باطل است . مؤمن در تمام روابط سياسى , اقتصادى , فرهنكى وغير آن , بايد عرَّت و اقتدار 


سلطه يذيرى و سيادت و حاكميت غير مسلمان در هيج زمينه اى جايز نيست . در آيه با ذكر به صورت , هر كونه سبيل يا راهى 
كه منجر به برترى و سلطه كرى كافران كردد, نفى شده و امام خمينى (ره ) بر اساس قاعدهء فقهى كه از آيهء مزبور استنباط 


مى شود, فرموده است . 
بنابراين , هر كونه رابطه و معامله با كافران حرام و باطل نيست , بلكه به تصريح قرآن , غير مسلمانان دو كروه هستند: 


١‏ كروهى كه در مقابل مسلمين مى ايستند و عداوت و دشمنى با اسلام و مسلمين دارند و آنان را به اجبار ازخانه و كاشانه شان 


؟ دستهء ديكرى از آنان , در عين كفر و شرك , كارى به مسلمان ندارند, نه عداوت و دشمنى با اسلام و مسلمين دارند و نه با 
آن ها سرجنكك دارند, بلكه ييمان هاى همكارى در عرصه 


هاى مختلف با مسلمانان امضا مى كنند. 
وظيفهء فسلماتان در قال ذو كروه غير سلبان ست ؟ 
قرآن ياسخ مى دهد: (5) 


بنابر نص آيهء شريفه , برقرارى رابطه با اسرائيل كه مسلمين رااز خانه و كاشانه شان بيرون راندند, حرام است .جنان كه 


برقرارى رابطه با امريكا كه 
البقه ابن درست ابداى و هسيشكى: نشت و يلكه 0 


بخوانم تا به سلامتى ام آسيب نرسد و در عين حال موفق بشوم . 
(ياورقى ١.ابوالفضل‏ شكورى , فقه سياسى اسلام و ج 7 ص 600 
(ياورقى ؟.ممتحنه (20 آيهء / 

(ياورقى ".جمعى از نويسند كان , تفسير نمونه , ج 75اص ”77 
خانواده ام يشت سر مسئولان نظام حرف مى زنند. وظيفهء من جيست ؟ 
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خانواده ام يشت سر مسئولان نظام حرف مى زنند. وظيفهء من جيست ؟ 
ياسخ 


علاقه مندى و اعتماد به مسئولان محترم نظام جمهورى اسلامى كه محصول زحمت ها و تلاش هاى جانكاه آن عزيز سفر كرده 
است , امرى تحسين برانكيز و در خور توجه است . حال اكر در ميان خانواده در مقابل اين علاقه مندى و عشق ممانعتى وجود 
دارد بهتر است سكوت كنيد, جون اصرار يا بحث در اين باره موجب بدتر شدن اوضاع شده و عرصه بر شما تنكك مى شود. 
البته اين دليل نمى شود كه دست از امر به معروف و نهى از منكر برداشته وبى خيال شويد. بهتر است به شكل محترمانه در 
بعضى موارد اشكال كار را برايشان روشن كنيد. اكر تأثير نداشت وسكوت و به خدا واكذار كنيد. در هر حال جون يدر و مادر 
از احترام ويزه اى برخوردارند, وظيفهء فرزند آن است كه ملا-حظهء حال ايشان را به نحو احسن بكند و منع ايشان در امور 


مستحب را قابل احترام بداند.هوشيارى وعلاقه مندى تان به رهبرى و ديكر مسئولان نظام اسلامى ستودنى است . 


جرا سال 1517/4از سوى رهبر فرزانهء انقلاب , به نام على /انام كذارى شده است ؟ و جرا مى كويندوسال على /اسنت على /امنظور جيست 


يريس 


جرا سال 17/8١از‏ سوى رهبر فرزانهء انقلا.ب , به نام على لانام كذارى شده است ؟ و جرا مى كويند,سال على /اسنت على 


/امنظور جيست ؟ 
باسخ 


علت اين كه رهبر معظم انقلاب سال 11/8 را سال امام على /انام كذارى كرده است , اين نكته است كه در اين سال دو بار عيد 
سعيد غدير كه مربوط به امامت آن حضرت است , قرار دارد. يكى در ششم فروردين و ديككرى در بيست و جهارم اسفند. آغاز 
و يايان اين سال مزين به حادثهء مهم غدير است و اين خود يكك تناسبى است كه شيعيان بيش از بيش در اين سال به آن امام 


همام تأسى كنند و سنت هاى آن حضرت را ارج نهند و به آن ياى بند باشند. 


بسيارى از افراد جامعه به ويزه جوانان با ديدن بيشرفت هاى علمى و صنعتى دنيا اين سؤال را مطرح مى كنند كه جرا ايران با داشتن 
مراكز متعددعلمى دانشكاهى و حوزوىء» دستاورد جشمكيرى در زمينه هاى علمى و تكنولوزيكى نداشته و در مقايسه با كشورهاى بيشرفته 
دنيا عقب مانده 


3 


يريسسن 


بسيارى از افراد جامعه به ويزه جوانان با ديدن ييشرفت هاى علمى و صنعتى دنيا اين سؤال را مطرح مى كنند كه جرا ايران با 
داشتن مراكز متعددعلمى دانشكّاهى و حوزوى, دستاورد جشمكيرى در زمينه هاى علمى و تكنولوزيكى نداشته و در مقايسه با 
كشورهاى ييشرفته دنيا عقب مانده است؟ آنان از حوزه هاى علميه و علوم دينى انتظار كشف و اختراع صنعت علوم يزشكى و 


مانئك آن را دارند. آيا اين انتظار درست اسيت؟ 
باسخ 


لبه قو ابن سكن با مراك علس بن دالشكاه انك كه حرا بالوحود انم كمه در اكد علوي و روتكاف مقزقت عاق ساسكرن 
در عرصه صنعت و اقتصاد نداريم؟ اين اشكال به حوزه هاى علميه مرتبط نيستء زيرا حوزه هاى علميه مراكز علوم دينى و 
تحقيق و تفحص در علوم اسلامى است. به نظر مى رسد حوزه هاى علميه با بودجه ناجيزى كه از طرف مردم تأمين مى شودء از 
سيار ال حوزة عاى عل ديق :ذيكر كقووعاق اسالاي يشرقعه قر بوياتو اسح كر تير يوتري تسيرها ان ان شيغياة 


است. در فقه جامع ترين و بهترين كتب فقهى در حوزه هاى علميه شيعه به وجود آمده است. حوزه هاى شيعى در فلسفه؛ كلام 


منطق» اصول» حديث شناسى و ادبيات» از حوزه هاى علميه معروف دنيا مانند الازهر و غيره بسيار ييشرفته است. 


بديهى است حوزه هاى علميه در سائر علوم وظيفه اى براى خود نمى شناسد و از حوزه درسى آنان به دور است. آن ها در 


علو.. آمانند فيزيكك» شيمى» رياضى؛ طبء صنايع و معادن درس و بحث و تحقيقى ندارند. 


بنابراين بيشرفت تكنولوزى يا عدم ييشرفت آن. به مراكز دانشكاهى مربوط مى شود. بعد از ييروزى انقلابء به واسطه استقلالى 


كه به دست آورديم و تحريم هاى صنعتى و اقتصادى 


كه شديم؛ دانشكاهيان و مهندسيان و يزشكان به فكر افتادند و با توكل بر خدا يبشرفت هاى جشمكيرى به دست آوردند والان 
مشاهده مى كنيم در ساخت انواع ماشين هاء اسلحه هاء بال كردهاء هوابيماسازى» علوم آزمايشكاهى و يزشكى و ييشرفت هايى 
فوق العاده به دست آمده استء كه شايد بتوان كفت از بيشرفته ترين كشورهاى خاورميانه هستيم. البته دولت اسلامى بايد از 
فرار مغزها جل وكيرى كند و زمينه را براى تحقيق و يزوهش بيش تر فراهم سازد. وضعيت اقتصادى كشور نقش مهمى در 
ييشرفت علمى دارد» جون در يبشرفت علمى» آرامش فكرى نقش اساسى دارد. هم جنين ايمان و توكل به خدا و تقواو 


خودسازى نقش مؤثرى در يبشرفت علمى دارد كه بايد در اين زمينه بيش تر كوشش شود. 


بااين همه تبليغ براى عدم استفاده از بيت المال متأسفانه بعضى از مسئولان مراعات اين مسئله مهم را نمى كنند, جرا در مملكت اسلامى 
جنين حركات ضد اسلامى صورت مى كيرد و با آن ها برخوردى نمى شود؟ 


0-0 


يريسسن 


با اين همه تبليغ براى عدم استفاده از بيت المال متأسفانه بعضى از مسئولان مراعات اين مسئله مهم را نمى كنند, جرا در مملكت 


اسلامى جنين حركات ضد اسلامى صورت مى كيرد و با آن ها برخوردى نمى شود؟ 
باسخ 


سوء استفاده از بيت المال مسلماً خلاف شرع و كار حرامى است و از هر كسى سر بزند بدون شكك قبيح است . در كشور عزيز 
ما بسيارى از مسئولان مراعات مسائل شرعى بيت المال را مى كنند, اما ممكن است در بين آنان كسانى باشند كه سوء استفاده 
كنند كه بايد به آن ها به طريق صحيح تذكر داد. البته سوء استفاده از بيت المال منحصر به زمان ما نيست ,م درزمان حضرت 


على /اهم افرادى بودند كه از بيت المال سوء استفاده مى كردند وعلى /اشديداً با آنان برخورد مى كردند. 


مدت يكى دو سال است كه عده اى در كردستان شورش و بلوا به با مى كنند و نام جوانان كرد را بدنام مى كنند. ما جكار كنيم كه از اين 
عده به حساب نياييم ؟ 
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مدت يكى دو سال است كه عده اى در كردستان شورش و بلوا به يا مى كنند و نام جوانان كرد را بدنام مى كنند. ما جكار 


كنيم كه از اين عده به حساب نياييم ؟ 
باسخ 


كنات حخراتان غيوو كه همواره اق آشويكران وطافيان هذا بود وؤوئزه نهدا وخلق اوضراناة رشين ماجوو و مكبو كلد نه 


همين دليل شما نبايد نكران اين حادثات زود كذر باشيد. اما در عين حال , ياسخ هر نوع حركت بى فكرمآ بانه و جاهلانه , 
حركتى عميق و با فكر و تأمل است . به بيان ديكر در برابر بى فرهنكى بايد بافرهنككى عالى ايستاد. 


مى توانيد با ايجاد كروهى از جوانان غيور آن مرز و بوم , در تشكيل كلاس هاى قرآن , اخلاق , آموزش هاى علمى , هيأت 
هاى عزادارى , بركزارى نمازهاى جماعت و... حركتى فرهنكى را آغاز كنيد تا كم كم جوانان ديكر باشما همراه و همدل 
شوندو به سوى معنويات روى آورند با همكارى با سياه و بسيج در موقع لازم و فعاليت وراهبيمايى به سود جمهورى اسلامى , 
حساب خود را از ضد انقلابيون جدا كنيد. 


اخيراً قوه قضاييه اعلام كرد: دو قن از آقازاده ها دستكير شدند, ولى نام آن ها را ذكر نكردند. مقارنت اين خبر با استعفاى جناب آقاى 


مقتدايى و اين نظر را تقويت كرد كه يكى از دستكير شدكان يسرش بوده است ,و هرجند رسانه هاى داخلى علت استعفا را بيمارى و كهولت 
سن اعلا 


اخيراً قوه قضابيه اعلا.م كرد: دو تن از آقازاده ها دستكير شدند, ولى نام آن ها را ذكر نكردند. مقارنت اين خبر با استعفاى 
جناب آقاق متشداين ابن انر رآ تقويت كرد كة يكى از وستكر قند كان مشركن ترده اسع فرحيد رسائة عاق داخلى علت 


استعفا را بيمارى و كهولت سن اعلان كردند, لطفاً در اين باره توضيح دهيد. 
باسخ 


برادر كرامى ! از اين كه با ما مكاتبه كرده و شبهات خود را با ما در ميان كذاشتيد سياسكزاريم . 


محدودهء كارى اين واحد ياسخ به سؤالاءت علمى و تاريخى و فلسفى و اعتقادى است . لذا ازب اسخب ه سؤالات سياسى 


معذوريم , ولى از باب عرض مى كنيم : 
اوَلا: ما هم مثل همهء فقط شنيديم كه دو نفر از آقا زاده ها دستكير شدند از كم و كيف قضيه اطلاعى نداريم . 


درباردء علت استعفار آيت الله مقتدايى بهتر است از معظم له يا دفترش سوال كنيد. به نظر ما به احتمال قوى علت استعفا بيمارى 


و كهولت سن بوده است , زيرا مدّت ها در فكر استعفا بوده اند. 


ثانيا: وقك و عويز قز از اث كدصضرت: ابن كولة كتسكاورق هنا شود حرق تحقيق در تين كارع تعد دلوق :وار له 
اخروى . بازار شايعات به خصوص دربارهء روحانيت كرم است و و از كاه كوه ساخته و غير واقع را واقع جلوه مى دهند. يروين 
اعتصامى مى كويد: 


]كهر وقت بدين خي ركى ازدست مده آخرين در كرانمايه بهايى دارد 


1 : ا ظم له دارد؟! يس 
آثالثاً: بر فرض كه يسر آيت الله مقتدايى خلاف كرده و دستكير شده باشد. جه ربطى به معظم 


حضرت امام هادى الاحعر كذان ) كه توق حضرت امام زمان لااست . عقيدهء ما اين است كه اكر آقاى مقتدايى و امثال او 
ذرايق كوثة فوارد كبك اقره قضايه در وستكرى اقراف خاطى تكد يفنا اخلال ون كار آؤاقوه تجواهتل كرف 


اخيراً نوار سخنرانى جناب آقاى اححدى را دربارهء مقام معظم رهبرى حفظه الله كوش دادم . ايشان درتو ضيح اظهار كردند: كسانى 
هستند كه از رهبرى تبعيت نكرده و او را از طرق كوناكون آزار و رنج دهند. نظر شما در اين خصوص جيست ؟ 


3 


يريسسن 


اخيراً نوار سخنرانى جناب آقاى احدى را دربارهء مقام معظم رهبرى حفظه الله كوش دادم . ايشان درتوضيح اظهار كردند: 


كسانى هستند كه از رهبرى تبعيت نكرده واو را از طرق كوناكون آزار و رنج دهند. نظر شما دراين خصوص جيست ؟ 

باسخ 

مفسران دربارهء تفاوت و نظريات متعددى داده اندواز جمله اين كه مرحلهء . سخت تر و بدتر از ضالين است , جون ضالين به 
كمراهان عادى و معمولى مى كويند, درحالى كه به كمراهان لجوج و يا منافق اطلاق مى شود. 


طبق اين ديد كاه كسانى هستند كه علاوه بر كفر, راه لجاجت و دشمنى با حق را مى بييمايند و درصورت امكان از اذيّت و آزار 


وغيراق الفى فرو كرارق تس كمف 


از ديدكاه اكثر علماى شيعه امامت امام معصوم "ادر امتداد خط رسالت است و ولايت فقيه هم در عصر غيبت در امتداد خط 


انف قي د كام كر طون امال كام كسا اطود كد ميض زان وسول عتداقو اسداطيارةى شرف قيرا شامل انها كه 
به شيوه هاى مختلف ناراحتى ولى فقيه را فراهم مى كنند و ضديت با ولايت فقيه دارند, نيز مى شود. 

ماررابق حاتي آقاق لسري يعفظ الله كر متظررش اده عظلنه بده وبين كلاو نه اف ثزده انيع عدون وسترسيى بثو ا امقاة 
نداشتيم , نتوانستيم نظر قطعى بدهيم . 

اككر امكان دارد, نوار مزبور را براى ما ارسال فرماييد تا ببينيم جناب آقاى احدى جه مطلبى كفته و جه نتيجه اى كرفته است . 


يس از استماع سخنان ايشان نوار به شما ب ركردانده مى شود. 


من از شما افراد فرهيخته اى كه در حكومت اسلامى هستيد و فعاليت هايى مى كنيد تشكر مى كنم. نيروى انتظاى در انجام وظيفه و 
جلوكيرى از مفاسد اجتماعى كوتاهى مى كند لطفا ييكيرى شود. 
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من از شما افراد فرهيخته اى كه در حكومت اسلامى هستيد و فعاليت هايى مى كنيد تشكر مى كنم. نيروى انتظاى در انجام 
وظيفه و جل وكيرى از مفاسد اجتماعى كوتاهى مى كند لطفا ييكيرى شود. 


باسخ 


حوزه علميه و تمام تشكيلات و مؤسسات وابسته به آن نهادى دينى و مردمى و مستقل از دولت است. جهت جل وكيرى از اشاعه 


بالاتر كزارش دهند و با اصرار بخواهند بيكيرى و رسيد كى شود. 


آبا در روايات به حكومت جمهورى اسلامى ايران اشاره شده است؟ با توجه به اين كه امام خمينى در كتاب كيمياى محبت كفته است: ما 
در ايران حكومت تشكيل مى دهيم و يرجم آن را به دست صاحب اصلى آن (امام زمان(عج)) مى دهيم. لطفا توضيح دهيد. 


برسش 

آيا در روايات به حكومت جمهورى اسلامى ايران اشاره شده است؟ با توجه به اين كه امام خمينى در كتاب كيمياى محبت 
كفته است: ما در ايران حكومت تشكيل مى دهيم و يرجم آن راابه دست صاحب اصلى آن (امام زمان(عج)) مى دهيم. لطفاً 
توضيح دهيد. 


باسخ 


يكى از مسائل مهم در دوران غيبت كبرى» موضوع حكومت اسلامى و انتظار فرج و ارتباط آن دو با يكديكر است. بعضى از 
فقهاى شيعه تشكيل حكومت اسلامى را در اين دوران ضرورى مى دانند و بعضى ديكر آن را تأييد مى كنندء يعنى اكر فقهاى 
داراى شرايط به اين مسئله اقدام كنند و يكى از آن ها حكومت را تشكيل دهد. ديكران آن را تأييد مى كنند و حتى بر ديكران 
لازم مى دانند كه ازاين حكومت ييروى كنند. 


در بعضى از روايات به شكل كرفتن دولت حقى بيش از ظهور مهدى (عج) اشاره و حتى تصريح شده است كه اين حكومت تا 


امام باقر(ع) مى فرمايد: "كويا مى بينم مردمى از مشرق كه در طلب حق قيام كرده اند» ولى (حاكمان) ياسخى نمى دهد. يبس 
از مدتى دوباره قيام مى كنندء اين بار نيز به آنان ياسخى داده نمى شود ولى جون وضع را جنين مى بينند» شمشيرهاى خود را 
بر شانه هايشان مى نهند. در اين هنكام آنجه را كه مى خواهندء به آنان مى دهندء اما نمى يذيرند و دست به قيام مى زنند (و 


حكومت را به دست مى كيرند). اينان اين حكومت را جز به صاحب شما (حضرت مهدى(ع)) تسليم نمى كنند. كشتكان اين 


قيام همه به بهشت مى روند".[١]‏ 


ييامبر 


اسلام(ص) فرمود: "مردى از اهل قم مردم را به حق دعوت مى كند و عده اى كه مانند ياره هاى آتش اندء دور او جمع مى 


]؟[١."دنوش‎ 


اين احاديث قابل حمل بر حكومت و قيام امام خمينى(ره) استء اكر جه به صراحت در اين باره نمى توان سخن كفت. شايد در 
آينده حكومتى مثل اين يا بهتر از اين در جهان تشكيل شود. البته سخن امام خمينى در كتاب كيمياى سعادت. منافاتى با اين 
مطلب ندارد؛ زيرا قصد و هدف او اين بوده كه اين حكومت را زمينه ساز حكومت امام زمان(عج) قرار دهد» و قصد تمام مردم 
ايراة و مسعولاق تظاء. بسمهورى الاين بابد بعميق باشذه اولظ مكيل كوت اسللامن يدون زابطهنبا أمام زمان و مستقل از 
امام معصوم؛ در بعضى از روايات مورد نكوهش واقع شده است. همجحنين احتمال تشكيل يكك حكومت اسلامى ديكر در آيئدة 
كه جه بسا متصل به دين باشد يا در دورانى ديكر تنها يكك فرض است. 


در هر حال در مورد اين روايات به صورت قاطع نمى توان سخن كفت. 
جهت اطلاع بيشتر به كتاب تداوم انقلاب اسلامى ايران تا انقلاب جهانى مهدى, و برخى كتاب هاى ديكر مراجعه كنيد. 


جرا حضرت امام خمينى (ره و فرزندشان حاج احمد خمينى در جبهه هاى حق عليه باطل شركت نكردند» در حالى كه يبامبر اسلام در نه 
غزوه شركت نمود؟ 


3 


يريس 


جرا حضرت امام خمينى (ره و فرزندشان حاج احمد خمينى در جبهه هاى حق عليه باطل شركت نكردندء در حالى كه ييامبر 


اسلام در نه غزوه شركت نمود؟ 
ياسخ 


يكى از ويد كى هاى يز ركان دين دين مدارى و شجاعت آنان است انجام تكليف الهى در فرهنكك آنان محوريت داشته ودر 
ايفاى رسالت الهى جر خدا از هيج كس نمى هراسند؛ از اين رو جهاد و شهادت را افتحارى مى دانستند حضور و عدم حضور 
بزركان دين در جبهه هاى جنكك مبنى بر تكليف كراى و شرايط زمان و مكان است نه بر اساس ترس و راحت طلبى و بى 
اعتنايى در برابر سر نوشت انسان ها. در برخى از روايات مبنى قيام صلح و سكوت امامان معصومان (ع تكليف كراى بيان شده 
است بر اين اساس حضور و عدم حضور بيامبر (ص در جنكك بر اساس تكليف الهى و شرايط زمان بود. در يكك مقطع رهبر 
حكومت در جبهه ها حضور مى يابد تا سربازان با روحيه قوى و قوّت قلب به جنكك بيردازند و در مقطع زمانى ديكر شرايط 
زمان اقتضا مى كند كه رهبر در صحنه هاى ديككر حضور داشته ودر يشت جبهه نقش آفرينى نمايه ازاين رو كاهى ييامبر 
اسلام (ص در جنكك ها حضور مى يابد. وكاهى به مديريت نظام و جبهه بدون حضور در جنكك مى بردازد. واين سياست 


معقول و منطقى است كه توسط بيامبر (ص اتخاذ شده است 


300 عن ان 
َ_ سير 
خليفه كند كه خودت در - 
مى ل 
ا سشتهاد 
ضردت دوم ب 
مان جنكك مسلمانان با ايران حضرت على به خليفه دوم ييشنها حدكك شير كت نك 
نوان مثال در زمان - 
و 


ف انك رز مان مكان شنا است عدم 
فقيه زرف ان يش زمان و ل ساس 
يكى از رهبران دين مدار و فقيه رر 
زر 9 
ترديد امام راحل (س د ما 
ى 1 


٠ ٠. 8 2. :‏ اث 
حضور او در جبهه جنك ريشه در دين باورى و زمان شناسى دارد. 


عدم حضور امام و شايد فرزنداو سيد احمد خمينى بدان معنا نيست كه آنان راحت طلب بوده و در برابر سر نوشت جامعه و 
مردم ايران بى اعتنا بوده واز مركك وحشت داشتنده زيرا امام راحل (س همان انسانى است كه عليه شاه قيام نمود و اين قيام در 
فضايى به وجود آمد كه خطر مركك او و خانواده اش را تهديدى كرد. خطر حكومت براى امام كم تراز آن بنود كه امام در 


جبهه هاى جنكك حضور بيدا مى كردء زيرا قيام امام عليه رايم شاه زندان وقتى كشته شدن را دربى داشت 


شرايط زمان و مكان اقتضا مى كرد كه امام در يشت جبهه هم به مديريت كلان كشور بيردازدو هم فرماندهى كل قوا را به 
عهده كيرد در عصر امام راحل (س به خاطر وجود اسانه هاى كروهى مانند راديوه تلويزيون و... امام با فرماندهان جنكك و 
سربازان خويش ارتباط مستقيم داشته و عمللا فرماندهى كلان جنكك را به عهده داشت مضافاً بر اين كه امام نمايندكانى در ستاد 
جنكك داشت كه نقش آفرينى و تأثير امام در جنكك را حفظ مى كردند. از سوى ديكر امام از لحاظ وضعيت جسمانى و بالا 
بودن سن در شرايطى قرار داشت كه حضور ايشان در جبهه را مشكل و حتى غير ممكن مى كرد در حالى كه ييامبر مى توانت 
بجنكد و اسلحه حمل كند و به طور كلى در آن زمان عادى بود. براين اساس بايد كفت عدم حضور امام در جبهه نه به خاطر 


امام راحل (س در خصوص شجاعت خويش فرمود: "من آدمها نيستم كه اكر حكمى كردم بنشينم جرت بزنم كه اين حكم 
خودش برودء من راه مى رفتم دنبالش .. من اكر يكك وقتى ديدم كه مصلحت اسلام اقتضا مى كند كه يكك حرف بزنم مى زنم 
.. از هيج جيز نمى ترسم بحمد الله تعالى واللّه تا حالا- نترسيده ام آن روز كه مرا مى بردند» آن روزهم آنها (ساواك مى 


ترسيدند» من آنها را تسليت مى دادم كه نترسيد". 


امام راحل (س بارها از رزمند كان اسلام تجليل نمود و آرزو مى كرد بسيجى بود ودر جبهه هاى جنكك حضور يابد. اين 


رويكرد حكايت از آن دارد كه شرايط حضور او در جبهه فراهم نبود. 


حضور سيد احمد در كنار امام از ضروريات بود؛ زيرا او مشاور امين و دلسوز امام بود. سيد احمد خمينى مشكلات جهان اسلام 
وايران به ويه وضعيت جنكك را دشته بندى نموده به امام كزارش مى كرد. از سوى ديككر سيد احمد خمينى در حفظ جان و 
سلامتى امام و مراقبت از او نقش بسيارى داشت بر اين اساس نقش وى در كنار امام كم تر از آن نبود كه در جبهه حضور ييدا 
كند. و أمام را در مسؤوليت هاى بسيارى كه داشت كمكك و يارى مى داد. امام و خاندان او همه سختى ها را براى يروزى 
انقلاب و حفظ نظام تحمل كردندء ازاين رو از اين كشور به آن كشور رفته و فرزند برو مندى مانند سيد مصطفى خمينى رااز 
دست دادند خاندان امام خود را براى نظام مى خواستند, نه نظام را براى خود. ازاين رو سيد احمد خمينى به رغم لياقت و 


شاميدكج منوللت هاف سكين 


داشت وت ممكوليت هارا تس يذيرفت ثاانات كلد كه اواقدوت 5 تسحوين #رديك كر نقق واد سيبل اتعييد دن اصل 
حفظ نظام و انقلاب نبود, مانند ديكر فرزندان ايران لباس رزم يوشيده با دشمنان مى جنكيد؛ همان كونه كه سيد احمد در جبهه 


در عصر ارتباطات و فناورى اطلاعات جرا شوراى نكهبان از قصويب استفاده از آنتن هاى ماهواره اى سرباز مى زند؟ آيا ممكن است در 
مجلس هفتم استفاده از ماهواره تصويب شود؟ 


3 


يربيسسن 


در عصر ارتباطات و فناورى اطلاعات جرا شوراى نككهبان از تصويب استفاده از آنتن هاى ماهواره اى سرباز مى زند؟ آيا ممكن 


است در مجلس هفتم استفاده از ماهواره تصويب شود؟ 
ياسخ 


اسلام و فقها و علماى اسلام با ارتباطات و فن آورى اطلاعات و دانش مخالف نيستند؛ بلكه با فساد و كناه مخالف هستند. 


از ماهواره تبليغات ضد اسلام و ضد اخلاق و فيلم هاى مستهجن يخش مى شود. اكر استفاده از ماهواره آزاد شود برخى از 
همين برنامه ها استفاده مى كنند و مرتكب حرام مى كردند و جامعه به فساد و تباهى كشيده مى شود» يا موجب تغيير و تزلزل 
در هنجارهاى فرهنكّى جامعه مى شود. امروزه بسيارى از نابهنجارى ها و ناهمكونى ها بين رفتارها ناشى از همين وسايل 


ارتباطى و عدم استفاده صحيح از آن ها مى باشد. 
از طرفى نهى از منكر واجب است و يكى از راه هاى نهى از منكرء قرار ندادن وسيله ارتكاب حرام در اختيار افراد است.(١)‏ 


ازاين رو مجلس و شوراى نككهبان استفاده از ماهواره را تصويب نمى كنند و ازاين راه جلوى فحشا و منكر را مى كيرند و به 
يكى از واجبات كه نهى از منكر است عمل مى كنند. اككر روزى برنامه هاى خلاف شرع اسلام از ماهواره بخش نشود يا معلوم 
شود كه اكثر مردم در سطحى از تديّن و آكاهى و ثبات فرهنكى هستند كه به برنامه هاى خلاف شرع نككاه نمى كنند و مرتكب 
حرام نمى شوندء مسلماً استفاده از ماهواره اشكال نخواهد داشت. 


نكاهى به برنامه هاى ماهواره اى با توجه به اين كه غالباً به زبان اصلى بخش مى شوند يا در صورت يخش به زبان فارسىء 


ترويج مى كنندء همجنين با نكاه به نوع استفاده اى كه متأسفانه از آن مى شود و غالباً برنامه هاى غير اخلاقى و فيلم هايى كه با 
فرهنكك اسلامى تطبيق ندارد» مورد توجه قرار مى كيرد» هم در رفتارهاى جوانان و الكوهاى رفتارى آن ها تأثير مى نهدء هم در 
نوع فكر و لباس آن ها و فرهنكك مصرفى و بسيارى از امورى كه نسبت به فرهنكك جامعه ما نابهنجار است. 


با اين كه خدمت سربازى واحب كفابي استء» د ت عدم ناز جرا بايد به سريازى رفت و با لااة ا مدت سربازى را كم نمى كنند؟ 
با ابن سربارى واجب تعايبى رصور م دياز جرا بابد به سربازى رقت و د جر سربارى را ضضم دمى 
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يربيسسن 


بااين كه خدمت سربازى واجب كفايى استء در صورت عدم نياز جرا بايد به سربازى رفت و يا لااقل جرا مدت سربازى را كم 
نمى كنند؟ 


باسخ 


ال هيأله خلمة سربازى براق تأفين امليث كشوزر اق افور حياى واتعناب تابثير اسة: البنه سكوركى الجراق آن .من توائد 


اشكال داشته باشد كه جند و جون آن در جايكاه خاص خود و توسط كارشناسان امنيتى كشور قابل بررسى است. 


تشخيص اين كه سرباز به مقدار كافى مشغول خدمت هستند يا نه» برعهده مسؤلان است. همين طور مدت زمان سربازى 
براساس نيازهاى آموزشى و امنيتى تعيين شده است. البته اككر روزى مسؤلان صلاح بدانند كه مدت سربازى كمتر باشد يا اين 
كه اين مدت را به دوره هايى تقسيم كنند مثلا سه ماه به سربازى بروند» بعد از دو سال دوباره سه ماه » همين طور تا مدت 
سربازى تمام شود» در اين صورت هم خدمت سربازى انجام و امنيت كشور تأمين شده هم سربازان به كار و زندكى خود بهتر 
مى رسند و مشكل طولانى شدن زمان سربازى يبدا نمى شود . در هر صورت كيفيت و كميت مدت سربازى بر اساس مصالح 
اجتماعى كشور توسط مسؤلا-ن و نمايندكان مجلس شوراى اسلامى به صورت آيين نامه يا قانون و براساس مصلحت ها و 


نبازهابى كدنيكن يب مى شودء تعيين هى كردد: 
در حالى كه ائمه((عليهم السلام)) براى امرار معاش كار مى كردند جرا روحانيون براى امرار معاش كار نمى كنند؟ 
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باسخ 


اين صحبح است كه امامان ما((عليهم السلام)) كار مى كرده اندم ولى بايد توججه داشت كه اكر روحانيون بخواهند به تحصيل و 
اشتغالات علمى و دينى بيردازند امكان اينكه بتوانند به كارهاى اقتصادى نيز اشتغال داشته باشند وجود ندارد. امامان جون از 


علوم لدنّى برخوردار بوده اند و براى علوم خويش به تحصيل نياز نداشته اند مى توانستند به كار اشتغال داشته باشند. 

اين امر در روحانيون منحصر نيست. آيا اساتيد دانشكاه و كارمندان مؤسسات آموزشى هم لازم است كار توليدى انجام دهند؟ 
آيا آموزش دين از آموزش هاى ديككر كم ارزش تر است تا محصّلمين و اساتيد آنها را علاوه بر تحصيل به كار ديككرى هم ملزم 
بدانيم؟ در حالى كه قشر روحاتيت با كمترين برداشت از جامعه بيشترين خدمت را انجام مى دهد. 

كردن بر روى استعداد انسان هاء كه كار اصلى ييامبران((عليهم السلام)) و ييروان سيره آنهاست,ء ممنوع و محروم شده بود. 
ازاين كذشته لازم است در تاريخ علماى كذشته و كنونى مراجعه اى صورت كيرد تا مشخص شود جقدر بزركانى كه هر دو 
وظيفه را جمع كرده اند و هم اكنون نيز اين سيره ادامه دارد. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 


الاما 
مقصود از «صبر انقلابى» كه جنديست رايج شده» جيست؟ 
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مقصود از «(صبر انقلابى» كه جنديست رايج شده» جيست؟ 


ياسخ 


از آنجا كه در جامعه انقلابى و دينى ماء هدف والايى مثل جهت كيرى انسان به سوى خداوند و اطاعت فرامين او و زندكَى 
براساس الككوى اسلامى مطرح استء و از طرفى شعارهاى استقلال» آزادى و جمهورى اسلامى نيز در همين راستا مى باشد. واز 
سويى دشمنان جنين بينش و تفكرىء داراى منافع و مقاصدى هستند كه با اين اهداف مطابق نيستء همه اينها باعث مى شود كه 
حركت هاى توطثه آميز تبليغى» مسلحانه» تحريم هاى اقتصادى براى درهم شكستن رهروان اهداف بلند اسلام ايجاد كنند. آنها 
ابزارهاى كوناكونى دارند و تا خدى هم ييشروى كرده و مى كنند. اما ما راهى جز صبر و شكيبايى نداريم. بايد استقامتى دراز 


مدت براساس آموزش هاى انقلا-بى مكتب را تدارك ببينيم. جنين صبرى» صبر انقلا-بى» نام مى كيرد و در راه حفظ انقلاب 


كريزى از آن نيست. بنابراين» صبر انقلا-بى اين است كه انسان بكوشد تا در آنجا كارهايى كه به صلاح انقلاب نيست و مانع 
ايجاد مى كند. طرح مسايل تفرقه انكيزء استفاده از موقعيت ها براى مصالح شخصىء كروهى و حزبىء و ايجاد روحيه نااميدى, 
همه در تضاد با صبر انقلابى هستند. مطالعه تاريخ على ((عليه السلام)) و شكوه هاى ايشان از همراهان» يا خيانت هاى ينهان و 
آشكار انقلابى هاى ضد انقلاب شده؛ اين مسايل و راه كارها را شفاف تر مى كند. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


در حالى كه ائمه((عليهم السلام)) براى امرار معاش كار مى كردند جرا روحانيون براى امرار معاش كار ذمى كنند؟ 
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در حالى كه ائمه((عليهم السلام)) براى امرار معاش كار مى كردند جرا روحانيون براى امرار معاش كار نمى كنند؟ 
باسخ 


اين صحبح است كه امامان ما((عليهم السلام)) كار مى كرده اندمٌ ولى بايد توججه داشت كه اكر روحانيون بخواهند به تحصيل و 
اشتغالات علمى و دينى بيردازند امكان اينكه بتوانند به كارهاى اقتصادى نيز اشتغال داشته باشند وجود ندارد. امامان جون از 


علوم لدنّى برخوردار بوده اند و براى علوم خويش به تحصيل نياز نداشته اند مى توانستند به كار اشتغال داشته باشند. 


اين امر در روحانيون منحصر نيست. آيا اساتيد دانشكاه و كارمندان مؤسسات آموزشى هم لازم است كار توليدى انجام دهنك؟ 
آيا آموزش دين از آموزش هاى ديكّر كم ارزش تراست تا محص للين و اساتيد آنها را علاوه بر تحصيل به كار ديكّرى هم ملزم 


توجه به اين نكته نيز لازم استء كه به عنوان مثال امام على ((عليه السلام)) زمانى به كار يرداخت و زمين را شخم زد كه از كار 


كردن بر روى استعداد انسان هاء كه كار اصلى ييامبران((عليهم السلام)) و ييروان سيره آنهاستء ممنوع و محروم شده بود. 


ازاين كذشته لازم است در تاريخ علماى كذْشته و كنونى مراجعه اى صورت كيرد تا مشخص شود جقدر بزركانى كه هر دو 


وظيفه را جمع كرده اند و هم اكنون نيز اين سيره ادامه دارد. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


الاما 


جرا روز شهات بعضى از معصومان ((عليهم السلام)) تعطيل رسمى است؟ 
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يرسس 
باسخ 


عزادارى و بز ركداشت شهادت تمام امامان يسنديده و داراى ثواب اسثء ولى جون شهادت برخى امامان همراه با ويذكى هايى 
است كه زمينه ساز بهره كيرى از معنويّت استء اين روزها را تعطيل رسمى اعلام كرده اند تا با تشكيل مراسم عزا خاطره امامان 


احيا شود. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 

١21 

مشاركت 

با توجه به وجود جناح هاى مختلف و نظرات در جامعه» كشف حقيقت جكونه ممكن است؟ 
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يرييسسن 


با توجه به وجود جناح هاى مختلف و نظرات در جامعه» كشف حقيقت جككونه ممكن است؟ 


باسخ 


به نظر ما تنها كسى كه شرعاً و عرفاً مى توان به او اعتماد كرد و در بيشكاه خداوند متعال حجت شرعى اش قرار داد مقام معظم 
رهبرى است كه هم قانوناً وهر شرعاً امرش مطاع مى باشد. بنابراين حضرت عالى تحقيقى كنيد موضوع ديد كاه هاى رهبرى را 
در ساف سام ابام افرافة كرو هناو رمه وسة ماورية وطق ان غيل تمافعك كدشادالله فرداى قبامك اهل تخنات 
خواهيد بود. 


اكر بخواهم عضو يكى از جناج هاى موجود در كشور شوم و يا به درس و استخدامم لطمه مى خورد؟ ضمنا دربارهء انصار حزب الله و 
جمعيت مؤتلفه و حزب كا ركزاران و ديكر احزاب توضيح مكفى دهيد. 


53 


يربيسسن 


اكر بخواهم عضو يكى از جناج هاى موجود در كشور شوم , يا به درس و استخدامم لطمه مى خورد؟ ضمنا دربارهء انصار 


حزب الله و جمعيت مؤتلفه و حزب كاركزاران و ديكر احزاب توضيح مكفى دهيد. 
باسخ 


سفارش اكيد ما اين است كه به طور رسمى عضو هيج جناحى نشويد. از نظر فكر و عملى سياسى واجتماع , كوش به فرمان 
رهبر معظم انقلاب باشيد. در اين صورت هم در ييشككّاه خداوند متعال معذور هستيد و هم ازنظر درسى و استخدامى صدمه اى 


نخواهيد ديد. 


وقتى انسان عضور رسمى جناحى شد, جاره اى ندارد در مقام فكر و موضع كيرى هاى اجتماعى , مانند آن فكر وعمل نمايد, 
اكر جه بر خلاف منطق و عقل و نظام اسلامى باشد. 


كفته اند: و به جايى مى رسد كه نه حقايق را مى بيند و نه مى شنود. در نتيجه هم به درس و حيثيت اجتماعى و خانوادكى اش 


ضربه مى خورد و هم ده هااشكال و مانع جلوى راه استخدام او قرار مى كيرد. 
به هوش باشيد و از صراط مستقيم منحرف نشويد. 


جهت اطلاع از بي وكرافى احزاب مورد نظر بهتر است اساس نامه و ديد كاه هاى آنان را از خودشان بككيريد و كامالادر جريان امر 


قرار بكيريد. 

آيا حتما بايد در راهيبمايى ها و نماز جمعه و مراسم هاى سياسى شركت كنيم ؟ 

آيا حتما بايد در راهييمايى ها و نماز جمعه و مراسم هاى سياسى شركت كنيم ؟ 
باسخ 


حضور سياسى هر فرد مسلمان در موارد ممكن, لا-زم استء زيرا همه در برابر خون شهدا مسؤوليم و حضور ماء براى دفاع از 
انقلااب» كشور و ارزش ها لازم مى باشد. درباره نماز جمعه بايد كفت كه حكم نماز جمعه وجوب تخييرى است؛ يعنى» 


وجوب تعيينى ندارد كه حتما واجب باشد و جنين احاديثى اهميت نماز جمعه را مى رسانند. 
اكر راءى دهنده قادر به تشخيص اصاح نباشد, شركت در انتخابات واجب است 5 


اكر راءعى دهنده قادر به تشخيص اصلح نباشد, شركت در انتخابات واجب است ؟ 


باسخ 


شركت واجب است و بايد به مقدار لازم براق كسب اكاهى از ا كاهان سؤال ثمود. 


دورى از مسائل سياسى و حزبى براى برهيز از كمراهى , جكونه است ؟ 


3 


ير يسن 
باسخ 


در ياسخ اين سوئال بايد كفت : اولا", در نظام اسلامى اصل وجود جناحها و احزاب سياسى يذيرفته شده و در قانون اساسى 
جمهورى اسلا ايران نيز لوو شده اسث ((احواب و جمغيت هار اتحمن هافق سياسى و اتجمن ها اسلامى يا اقليث هانق 
دينى شناخته شده آزادند مشروط به اين كه اصول استقلال , آزادى , وحدت ملى , موازين اسلامى و اساس جمهورى اسلامى 
را نقض نكنند هيج كس را نمى توان از شركت در آنها منع كرد يا به شركت در يكى از آنها مجبور ساخت )», (اصل 78 
قانون اساسى ). در نظام اسلامى مشاركت در احزاب و عضويت در آنان فى نفسه امرى جائز مى باشد و آنجه از اهميت 
برخوردار است حفظ و تقويت نظام اسلامى از راه مشاركت وسيع مردم در امور اجرايى و قانونكذارى در محدوده اختياراتى كه 
شارع مقدس به آنها داده است مى باشد كه يكى از مكانيسم هاى تحقق آن جناحها و احزاب مى باشند, بنابراين جناح ها و 
احزاب صرفا" جنبه كارآمدى داشته و در اين محدوده به انجام وظايف خود مى يردازند. از منظر آموزه ها و شريعت اسلامى 
جون كه فرد مسلمان مكلف است كه در امور اجتماعى خود مشاركت داشته و نسبت به آن مسوئول مى باشد, لذا بايد هر اقدام 
او نيز همراه با شناخت دقيق و آكاهى كامل باشد. بر اين اساس معيارهايى را كه مى توان براى شناسايى يكك حزب و جناح 


سياسى ايده ال در نظام اسلامى ترسيم نمود عبارتند از: -١‏ 


آن حزب يا جناح به اصول عقايد اسلامى و احكام و ارزشهاى شريعت ايمان داشته و در عمل ياى بند باشد و بر اساس آيه ((ان 
الدين عندالله الاسلام )) ((و من يبتغ غيرالاسلام دينا" فلن يقبل منه مْ نبايد از آموزه هاى اسلام عدول نمايد)», (آل عمران , 
-١ .)10‏ هدف آن كروه از خدمت به جامعه اسلامى و حل مشكلات مردم باشد نه كسب قدرت براى يبشبرد منافعم كروهى و 
ياشخصى . - عملكردهاى قبل آن حزب و جناح سياسى در جهت وحدت , امنيت , مصالح , منافع ملى , تحكيم مبانى ارزشى 
و احكام اسلامى بوده باشد. *- بيروى از ولا-يت فقيه را در كفتار و عمل اثبات نموده باشد ((اطيعوا الله و اطيعوا الرسول واولى 
الامر منكم )), (نسائ, 89). ه- نسبت به دشمنان اسلام بيككانه ستيز باشد ((يا ايها الذين امنوا لاتتخذوا ابائكم و اخوانكم اوليائ 
ان استحبوا الكفر على الايمان و من يتولهم منكم فاولئكك هم الظالمون )), (توبه , 77). #- رعايت موازين فقهى , شرعى و 
اخلا.قى در هنككاميكه با احزاب رقيب اختلاف نظر بيدا شود, بدين معنا كه به كاركيرى ابزارهاى مشروع در تبليغات حزب , 
تحمل و عدم انكار و تكفير احزاب اسلامى ديكر, به كار نككرفتن شيوه هاى غيراخلاقى و ظالمانه , همجون بهتان به يكديكر. 
اين ها همه جنبه معيارى دارند و تا زمانى به انسان اطمينان مى دهند كه اين جارجوب ها و ضوابط را رعايت كنند. بنابراين به 


كرفته و در طريقى غير از رهبرى و مصالح نظام و انقلاب مى رود بايد از آن حزب يا جناح سياسى كنار بككيرد.ر (ر.كك : 
عبدالحسين خسرويناه , جامعه مدنى و حاكميت دينى , ص .)035١١‏ ثانيا'', هر جند وجود احزاب و جناح هاى سياسى در صورت 
رعايت ملاءك ها و معيارهاى اسلامى يذيرفته شده است , ولى نكته مهم اين است كه مشاركت سياسى و اجتماعى و انجام 
تكاليف اجتماعى , لزوما" از طريق جناح ها و احزاب نمى باشد. اين جنين نيست كه اكر كسى در جناح هاى سياسى وارد نشد 
دجار خطا و كجروى شود. خير, شما مى توانيد با در دست داشتن معيارها و اصول مربوط به هر عمل اجتماعى كه از نظر اسلام 
مشخص شله , حق را از باطل تشخيص داده و هميشه در صراط مستقيم الهى كام برداريد. زيرا خود جناح ها نيز در معرض 
اشتباه و لغزش مى باشد. ثالثا", از آن جا كه فرد مسلمان در مقابل كليه اقدامات فردى و اجتماعى خود مسوئول مى باشد, لذا 
هميشه بايد استقلال خود را حفظ كرده و از تعصبات و قضاوت هاى جناحى , صنفى و... ببرهيزد و فقط خود را مطيع حق و 
معيارها و ارزش هاى الهى و ييروى از خط امام و رهبرى كه همان خط راستين اسلام است بداند هر جند, در مواردى ممكن 


اشت قضاوت شما يا دند كاه حرب هسوين يا تعارضن «داشنه باشد. (ل 
كانديداى اصلح را جكونه انتخاب كنيم ؟ 

كانديداى اصلح را جككونه انتخاب كنيم ؟ 

باسخ 


در مورد همه انتخابات» دو مسأله مهم مطرح مى باشد يكى اصل شركت در انتخابات و انداختن رأى در صندوق» دوم شناخت 
و تشخيص كانديداى اصلح كه كار بسيار مهم و حسّاسى مى باشد و نيازمند تحقيق كسترده و دقيق از كانديداى اصلح كه اين 
كارء كاهى توسط خودشخص رأى دهنده (بدون واسطه) به خاطر اطلاعاتى كه از سوابق اجرائى» انككيزه هاء افكار و عقايد فرد» 
ميزان ايمان و تعهد و دلسوزى او نسبت به نظام و مردم» قدرت و توان مديريتى او در اجراى برنامه ها و يايبندى او به اصول و 
ارزشهاى اسلامىء و بالاخره اصلح بودن و برتريكانديداى مورد نظر خويش نسبت به ساير كانديداها در موارد ياد شده؛ دارد» 
اقدام به رأى دادن مى نمايد. اما كاهى فرد توان و قدرت تشخيص و شناخت و انتخاب كانديداى اصلاح را ندارد يا به عت 
تعدد كانديداها و... اين كار براى او مير نمى باشد. در اين جا لازم است تا از طريقشناخت مع الواسطه اقدام نمايد يعنى به 


اما در مورد اين كه نظر مقام معظم رهبرى جيست؟ جند نكته مطرح مى باشد: 


اولأً: هم جنان كه اشاره نموديد؛ ايشان به دليل نقش فراجناحى و يدرانه اى كه بر عهده دارند و به خاطر حفظ امتيت و وحدت 
ملّى و مصالح كشور و...» مسئوليت ايشان اقتضا مى نمايد كه رأى معظم له نسبت به اشخاص كاملا مخفى بماند. 


ثانيا: انتخابات هم يكك تكليف است و هم يكك حق استء به عبارت ديكر بر اساس آموزه هاى دينى و قانون 


اساسى جمهورى اسلامى ايران حق انتخاب كانديداها بر عهده خود مردم واكذار شده است و هيج لزومى نيست كه حتما نظر 
رهبرى در اين مسأله دانسته شود تا طبقنظر ايشان افراد رأى دهندء و الا فلسفه انتخابات توسط مردم زير سؤال مى رود. 


در هر صورت مسأله شركت در انتخابات هر جند بسيار مهم و سرنوشت ساز مى باشد اما كار جندان سخت و ييجيده اى نيست 
كه فرد بماند و نتواند كانديداى اصلح را شناسايى كند, بله آنجه كه مهم مى باشد» شناسايى و تشخيص دقيق كانديداى اصلح 
بر اساس حيجت شرعى.معيارها و ضوابط اسلامى و ارزشهاى الهىء باشد نه بر مبناى احساسات نفسانى و تعض بات كروهى و 


جناحى صرفء حال جه اين شناخت بى واسطه باشد يا با واسطه. 
در اين صورت شما مطمئن باشيد كانديداى شما جه رأى بياورد جه نياورد» شما در بيشكاه الهى معذور مى باشيد. [ل 


به عنوان يك دانشجو در برابر مسائل روز كشور »جه وظيفه اى دارم؟ 
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برسس 
به عنوان يكك دانشجو در برابر مسائل روز كشور »جه وظيفه اى دارم؟ 
باسخ 


مسائل روز كشورء مسائلى كوناكون و متنوع از جهت سياسىء اقتصادى, فرهنككى و... هستند كه اثبات و يايدارى يندارى نيز 
نداشته و البته از درجه اهميت بالايى برخوردارند و جه بسا غفلت جامعه از آنان» اثرات غيرقابل جبرانى را به دنبال داشته باشد. 
بر اين اساس هر كس به ميزان وظيفه و نقشى كه دارد و همجنين درجه اهميت آن مسأله خاصء بايد سعى كند در اين يروسه 
تأثي ركذار و ايفاى نقش نمايد؛ جه بسا در بسيارى از مسايل روز كشور صرف آكاهى واطلاع دقيق دانشجو كفايت كند و 
كاهى مواقع نيز حضور عملى و در صحنه بودن لازم است. در هر صورت مهم ترين وظيفه و كاركرد دانشجو در درجه نخست» 
خوب درس خواندن وتلاش جهت ارتقاى علمى و آماده شدن براى خدمات اجتماعى و تأمين نيازمندى هاى آتى علمى كشور 
است. در كنار آن خدمات فرهنككى براى سالم سازى و ارتقاى كيفيت معنوى محيط دانشكاهء از اهميت به سزايى برخوردار 
است. در مرحله سوم نيز داشتن قدرت تحليل دقيق مسائل سياسى و اتخاذ مواضع به جا و مناسب و تأثير كذارى هاى آكاهانه و 
متكى به مبانى اصيل اسلامى ضرورى است. 


مهم ترين مسائلى كه در رابطه يك حكومت با جامعه و نهادهاى مدنى مطرح استء كدام است؟ ديدكاه اسلام و قانون اساسى در اين باره 


حست؟ 


مهم ترين مسائلى كه در رابطه يكك حكومت با جامعه و نهادهاى مدنى مطرح استء كدام است؟ ديدكاه اسلام و قانون اساسى 


در اين باره جيست؟ 


باسخ 

مهم ترين مسائلى كه درباره كيفيت رابطه يكك حكومت با جامعه و نهادهاى مدنى مطرح است,ء امور زير است: 
يكك. مشاركت سياسى (23111615311010 |2011163). 

دو. تكثر كرايى سياسى (311517 اناا |20110021). 

سه. وجود ساز و كار يا نهادهايى كه نظارت و كنترل بر عملكرد حاكمان سياسى را ممكن سازد. 

در توضيح اين مسائل كفتنى است كه: 


يكم. در بينش اسلامىء انديشه مشاركت و فعاليت هاى سياسى و اجتماعىء نه تنها حق مردم؛ بلكه وظيفه اى دينى است. در اين 
نكرش همه مسلمانان» نسبت به سرنوشت «امت اسلامى» مسؤوليت و وظيفه دارند. ييامبراكرم (ص) فرمود: ١مَنْ‏ أَطْبَح وَ لَمْ يَهْتَمَ 
بأمؤر الشه اميق فلي يفت ه؛ آنكه برخيزد و نسبت به [اصلاح ]مور مسلمانان اهتمام نورزد» مسلمان نيست» و اساساً حكومت 


دينى جز با مشاركت و خواست و خيزش عمومى يديد نمى آيد. 


غايى خلقت است. بر همين اساس در اصل 8# قانون اساسى جمهورى اسلامى آمده است: «حاكميت مطلق بر جهان و انسان از 
آن خدا است وهم او انسان را بر سرنوشت اجتماعى خويش حاكم ساخته است و هيج كس نمى تواند اين حق الهى را از انسان 
سلب كند). 


دوّم. بر اساس رعايت اصول و هنجارهاى شريعت مقدس اسلامى در حكومت دينى اين ويزكى يذيرفته شده است. در اصل 78 
قانون اساسى جمهورى اسلامى» آمده است: «احزاب» جمعيت هاء انجمن هاى سياسى و صنفى و انجمن هاى اسلامى يا اقليت 


هاى دينى شناخته شدهء آزادند؛ مشروط 


به اينكه اصول استقلال» آزادى» وحدت ملىء موازين اسلامى و اساس جمهورى اسلامى را نقض نكنند. هيج كس را نمى توان 
از شركت در آنها منع كردء يا به شركت در يكى از آنها مجبور ساخت). 


سوّم. امر به معروف و نهى از منكر يكى از تعاليم بسيار مهم و ارزشمند اسلام است كه به موجبء آن همه آحاد جامعه موظف 
مى شوند با هر يديده انحرافى» به نحو شايسته برخورد كنند. به موجب اين اصلء رفتار حاكمان در ديد تيزبين آحاد جامعه قرار 
مى كيرد و آنان مى توانند در مواقع لزوم - به هر نحو كه مصالح جامعه اقتضا مى كند - يبشنهادها و انتقادهاى سازنده خود را 


از طرف ديككر رفتار همه رهبران و مسؤولان سياسى كشور - حتى مقام معظم رهبرى - قابل بررسى و كنترل در نهادهاى قانونى 
برخاسته از مردم است. اصل ١‏ قانون اساسىء جنين مقرر مى دارد: «هركاه رهبر از انجام وظايف قانونى خود ناتوان شود, يا 
فاقد يكى از شرايط مذكور در اصول ينجم و يكك صد و نهم كرددء يا معلوم شود از آغاز فاقد بعضى از شرايط بوده است» از 
مقام خود بر كنار خواهد شد. تشخيص اين امر به عهده خب ركان مذكور در اصل يكصد و هشتم مى باشدا. 


اكر امام خمينى الان زنده بودند جكار مى كردند با اين وضعيت جامعه و يراكنده شدن حقيقت. وظيفه من جيست.جكار مى توانم و بايد 
انجام ذهم. 
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ير يسن 


اكر امام خمينى الان زنده بودند جكار مى كردند با اين وضعيت جامعه و يراكنده شدن حقيقت. وظيفه من جيست.جكار مى 


توانم و بايد انجام دهم. 

باسخ 

در ياسخ به اين سؤال توجه به نكات ذيل حائز اهميت است: 

يكم - در نظام سياسى اسلام» رهبرى و مديريت كلان جامعه براساس دو دسته از عناصر ثابت و متغير صورت مى يذيرد: 


ا اصوليو وال كلى و فافع رراى شناس ونان هاو سكا قسن القن نظير ماو كك سجرن قرا داكن موه سان ارقن هاف 
دين مبين اسلام, توانايى اجتهاد استفاده از عنصر عقلانيت و مشورتء بسط عدالت اجتماعى و... جنين اصول و ضوابطى جهت 
حفظ اسلاميت نظام سياسى كه همواره مى بايست سرلوحه تمامى اركان حكومت اسلامى خصوصا نهاد رهبرى آن باشد و با 
تغيير يكك رهبر به هيج وجه از بين نمى رود. به عنوان نمونه بعد از رحلت ييامبر كرامى اسلام(ص».؛ امام على(ع) در دوران 
حكومت خويش آنجنان اصول و ضوابط كلى مربوط به مديريت جامعه اسلامى را انجام مى دادند كه كُويى يبامبر اكرم(ص) 


انجام مى دهند و يا اين كه اكر امام حسن (ع) در زمان امام حسين (ع) زنده بودند قطعا همانند امام حسين(ع) عمل مى كردند. 


روحى» جامعيت علمى» دقفت نظر و تيزبينى» حسن سليقه» نوانديشى... (مرجعت» سيد هدايت الله طالقانى» تهران» مؤسسه 


فرهنكّى انتشاراتى سبز رويشء, 211/8 صص 727 - .)10١0‏ 


و همجنين مقتضيات زمانى و مكانى كه موجب مى شود هر فقيه يا حاكم اسلامى بستكّى 


به اين توانايى ها و مصالحى كه مطابق با مقتضيات زمان و مكان تشخيص مى دهد عمل نمايد. بديهى است هر جند مقتضيات 


زمان و مكان امرى غير ثابت است اما توانايى هاى فردى و شخصى رهبر مى تواند در جهت دهى هر جه بهتر آنان نقش داشته 
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دوم - خط و مشى حضرت امام در زمان رهبرى خويش همواره براساس اصول ثابت و متغير مديريت كلان اسلامى بود و لحظه 
اى ازاين اصول و عناصر عدول نكردند و قطعا اككر در زمان ما هم زنده بودند» همانكونه عمل مى نمودند اما بايد به يكك نكته 
مهم توجه داشت و آن توجه به عنصر مقتضيات زمان و مكان. شرايطء امكانات و موانع محيطى است كه همواره متغير بوده و 
تصميمات خاص خود را مى طلبد. به عنوان نمونه جامعه اسلامى بعد از وفات ييامبر اكرم(ص) به دليل عملكرد بد خلفاى سه 
كانه و دنياطلبى بسيارى از صحابه» در مسيرى قرار كرفت كه مشكلات بسيار زيادى براى امام على(ع) به وجود آورد و خارج 
از كنترل و اختيار آن امام(ع) بود و در زمان ما هم بعد از رحلت حضرت امام و يايان جنكك و فضاى معنوى كه به همراه 
داشتء متأسفانه بخش هابى از جامعه ما د ركير ارزش هاى مادى شده و از ارزش هاى الهى فاصله كرفت و از سوى ديكر 
بازسازى كشور مشكلات متعددى را به وجود آورد. مسلما در جنين فضايى مديريت جامعه امرى بسيار مشكل است خصوصا 


اكر بخواهيم از معيارها و ارزش هاى الهى لحظه اى عدول نكنيم. 


نتيجه آن كه اككر حضرت امام الان زنده مى بودند همجنان براساس 


اصول و ضوابط كلى مربوط به مديريت اسلامى جامعه را هدايت مى كردندء آنككونه كه در زمان حيات مباركشان و در زمان 
كنونى توسط مقام معظم رهبرى شاهد هستيم» بلى ممكن است به دليل ويزكى ها و خصوصيات شخصى كه برخوردار بودند 
نظير كمالاءت و جاذبيت هاى معنوى و عرفانى ايشان در برخى مسائل همانند وحدت و همدلى بيشتر كروه ها و جناح هاى 
سياسى و فرمانبرى بيشتر آنان تفاوت هايى وجود داشت. اما از نظر مشكلاتء اقتصادىء اجتماعى» سياسى» فرهنكى و... كه 


معلول عوامل محيطى. ساختارهاى جامعه محدوديت ها و عوامل خارجى ا تفاوت جندانى وجود يدت 


سوم : شايد در ابتداى امر با توجه به غوغاها و فضاى غبار لود ناشى از فعاليت جناح ها و تشكل هاى متعدد سياسىء جنين به 
نظر برسد كه شناخت حقيقت امرى مشكل و ناممكن است اما اكر كمى دقت كنيم به اين نتيجه مى رسيم كه به هيج وجه جناح 
هاو تشكلات سياسى معيار و تعيين كننده حقيقت نيستند تا بككُوييم حقيقت يراكنده شدء بلكه بايد كليه عملكردها و فعاليت 
هاى آنان را براساس معيارها و ملاكاتى كه بيانكر ميزان حقانيت يكك فرد يا يكك جناح هستند سنجيد؛ اين معيارها عبارتند از 
بيروى از اصول و ارزش هاى اسلامى و خط ولا-يت» امامت و رهبرى اصيل جامعه اسلامى. به عنوان نمونه همانكونه كه در 
ارون احا عور ىمعا عه بجنا مكو قار نابو اكه لون من ادي لمعك ره والرد واي 1 


شخص يا كروه و ميزان بيروى او را از امام زمان(عج) خويش را معيار قرار دهيم در زمان ما نيز براى شناخت اين 


كه واقعا تا جه مقدار افراد يا جناح ها و ساير تشكل ها از صداقت و حقانيت برخوردارند بايد به دقت كليه عملكردهاى فردى و 
اجتماعى آنان را و ميزان ياى بندى و وفادارى به اصول و ارزش هاى اسلامى خط رهبرىء قانون اساسى» مصالح و منافع جامعه 
اسلامى و... را مورد بررسى و دقت نظر قرار داد. بنابراين اصل حقيقت امرى ثابت است كه همان اصول ومعيارهاى اسلامى در 
زندكى فردى و اجتماعى است اما ميزان برخوردارى از حقانيت از سوى افراد و تشكل ها امرى نسبى بوده و به ميزان يايدارى 


آنان به اين اصول و معيارها بستكى دارد. 


جهارم: در شرايط كنونى مهمترين وظيفه يكك دانشجو - علاوه بر اهتمام ويزه به انجام تكاليف الهى و تحصيلات دانشكاهى 
خود- بالا بردن سطح بينش و تحليل سياسى خود و يرهيز از انتخاب يا طرفدارى ناآ كاهانه از موضوع» شخص يا جناحى است. 
بايد ضمن شناخت معيارهاى حقيقت در مقام تطبيق» دقت نظر ويزه اى مبذول داشت و علاوه بر تلاش هاى شخصىء از نظرات 
افراد مطمئن و مورد اعتماد كه توانايى تشخيص حقايق را دارند استفاده نمود. خلاصه همواره سعى نماييد براى هر اقدام و 
انتخاب خود دليل و حجت داشته باشيد و بعد از شناخت حقيقت آن را به ديكران منتقل كرد. خصوصا در مواردى كه متأسفانه 
مشاهده مى شود جوى كاذب و احساس توسط برخى افراد و يا كروه ها براى دستيابى به اهداف و اميالى نامشروع خودشان به 


وجود آمده يي 


و بالاخره اين كه در تمامى شرايط و موقعيت ها از خداوند متعال و اثئمه معصومين(ع) استمداد نموده و بخواهيد تا حق 


و حقيقت را به شما نشان داده و به سوى آن رهنمون سازند و به اين وعده الهى مطمئن باشيد كه «والذين جاهدوا فينا لنهدينهم 
سبلنا). 


وظيفه هر مسلمان» در جمهورى اسلامى جيست؟ 
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ير سس 


وظيفه هر مسلمان» در جمهورى اسلامى جيست؟ 


باسخ 


وظيفه دينى و الهى ما كه شهداى اسلام هم براساس همين وظايف جان باخته اند اين است كه براى اجراى احكام اسلام تلاش 


« بخش ياسخ به سؤالات » 


حكومت جمهورى اسلامى ايران در اين بيست و يك سال براى اقليت اهل سنت جه اقدامى نموده است؟ به ويزه در زمينه شركت دادن 
آنان در حكومت و نيز به كاركيرى افراد باسواد در كارهاى دولتى؟ 
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يريس 


حكومت جمهورى اسلامى ايران در اين بيست و يكك سال براى اقليت اهل سنت جه اقدامى نموده است؟ به ويه در زمينه 


شركت دادن آنان در حكومت و نيز به كا ركيرى افراد باسواد در كارهاى دولتى؟ 
باسخ 


اين سؤال شاهل دو فسحت استة: فعاليت هاى جمهورق اسلامين دن مناطقى ان كشورمان كه اغل سنت در آن جا زكد كى هن 
كنند؛ و نحوه مشاركت نيروهاى اهل سنت در حكومت اسلامى ايران در اصل ينجاه و هشتم قانون اساسى جمهورى اسلامى 
ايران آمده است: «قواى حاكم در جمهورى اسلامى ايران عبار تند از قوه مقننه» قوه مجريه و قوه قضائيه» كه زير نظر ولا-يت 
مطلقه امر و امامت امت بر طبق اصول آينده قانون اعمال مى كردد؛ و اين قوا از يكديكر مستقلند. طبق اين اصلء ايران داراى 
نظام بر يايه «تفكيكك قو است. به همين دليل» هر يكك از اين قوا را به صورت مجزا بررسى مى كنيم و جكونكى حضور 


قوه مقننه؛ مجلس شوارى اسلامى كه در حال حاضر 759١0‏ نماينده در دوره ششم داردء از لحاظ تعداد نماينده نسبت به جمعيت 
(يكك نماينده به ازاى ١18٠‏ هزار نفر) تفاوتى بين مناطق مختلف كشور ندارد و همه مردمء آزادانه به كانديداى دلخواه خود رأى 
داده و او را انتخاب مى نمايند. تعداد بى شمار كانديداها كواهى است بر آزادى كامل همه اقشار ملت براى راه يابى به مجلس 


شوراى اسلامى. طبق اصل هشتاد و جهارم هر نماينده - خواه شيعه باشد با سنى» مسلمان باشد يا از اقليت هاى مذهبى - حق 


يك رأى دارد و هم به طور مساوى 


حق قانونكذارى دارند. به اين ترتيب نقش مردم سنى مذهب و نمايندكان آنان در مجلس شوراى اسلامى و مشخص مى شود 
اين دليلى است متقن بر آن كه همه مردم در امر قانونكذارى به وسيله نمايندكانشان در مجلسء برابرند. بنابراين» هر قانونى كه 
به تصويب مجلس مى رسد به ضرر هيج يكك از مناطق كشور كه حتى غير مسلمان در آن زندكى مى كند نخواهد بود تا جه 
رسد به مواردى كه منافع مسلمانان را به خطر اندازد. و در همين بخش به مجلس خب ركان رهبرى نيز نظرى مى افكنيم. طبق 
قانون» هر يكك ميليون نفر يكك نماينده براى مجلس خب ركان رهبرى انتخاب مى كنند و انتخاب در اين باره نيز ميان مناطق 
مختلف تفاوتى نيست. هر نماينده حق اظهار نظر درباره عملكرد رهبرى و يا انتخاب رهبرى را دارد و همان طور كه مى دانيد» 
برخى از نمايند كان مجلس خب ركَانء از علماى اهل سنت شرق و يا غرب ايران اسلامى مى باشند. 

قوه قضائيه؛ بر اساس قوانين مدنى كشورء هر يكك از اقليت هاى مذهبى در امور شخصى خود مثل نكاح, طلاق و مانند اين هاء 
بر طبق فقه خود عمل مى كنند. شما نيز با توجه به حضورتان در مناطق سنى نشين ايران» بر آزادى همه مردم در اعمال خود 


طبق فقه مورد يذيرش خود. واقفيد. 


در حال حاضرء علماى بى شمارى از اهل تسئنء در مناطق شرقى و غربى كشور به امر قضاوت طبق فقه خود مى يردازند كه 
مورد يذيرش قانونى حكومت اسلامى است و مردم آزادى كامل دارند كه با مراجعه به اين قضات تحكيم و قاضى شرعى» 
اختلافات خود را حل و فصل نمايند. 


برخى از قضات رسمى كشور كه به استخدام قوه قضائيه درا مده اند 


نيز از برادران اهل سنت هستند؛ درحال حاضر حتى در مناطق شيعه نشين مانند شهرستان شاهرود» قاضى سنى مذهب طبق قوانين 


جارى مملكتى به امر قضاوت مى يردازد. 


قوه مجريه؛ در اين بخش نيز كه داراى وزارتخانه هاء سازمان ها و مؤسسات تابعه مى باشد - بسيارى از افراد اهل تسئن در 
مناطق سنى نشين ايران در رده هاى مختلف به استخدام در آمده اند. رياست شعبه هاى مختلف بانك هاء سريرستى جهاد 
سازند كّىء تربيت بدنى و وجود بخشداران و رؤساى آموزش و يرورش مناطق مختلف» كواهى است بر حضور جدى برادران 


يس اكر حكومت در ايران و مجموعه كاركزاران نظام اسلامى را بر كرفته از هر سه قوه بدانيم - كه به طور مختصر توضيح 
داده شد - نقش برادران اهل تسئن در حكومت اسلامى ايران مشخص مى شود. حضور جدى دربالاترين سطح حكومتى نظام 
كه مجلس خب ركان رهبرى مى باشد مؤيد يذيرش نقش همه ملت ايران - بدون در نظر كرفتن مذهب آنها - در اداره حكومت 


براى آشنايى بيش تر شما با بعضى از مسؤولان اجرايى استان سيستان و بلوجستان و افراد ديككرى كه در سطح وزارتخانه هاى 


كشور مشغول فعاليت بوده و از مردم بلوجستان و سنى مذهب هستند اشاره مى نماييم: 


-١‏ جناب آقاى مولوى اسحاق مدنى (مشاور رئيس جمهورى در اهل سنت)؛ 7- (معاون وزير كشاورزى مهندس حميدالدين 
ملازهى)؛ '- مهندس باران هاشم زهى (مدير كل مسكن وشهرسازى استان)؛ *- آقاى عبدالغفور شه بخش (رئيس سازمان 
تعاون روستايى استان سيستان و بلوجستان)؛ ه- آقاى نقدى هاشم زهى (رئيس ثبت احوال زاهدان) مقصود از ذكر نام اين 


عزيزان» توجه جناب عالى به اسامى بعضى از مديران كل و يا كارمندان عالى رتبه در 


سطح كشور است كه از مردم مسلمان و انقلا-بى بلوجستان بوده اند؛ و اسامى برادران سنى مذهب كرد وو يا شرق و جنوب 
خراسان كه در سطح مديريت كلان كشور نقش دارند ذكر نشده و شما در سطح استان با آكاهى از مديران كل و رؤساى 
بانكك ها و مؤسسات دولتى مى توانيد به اين نكته بى ببريد كه مديريت در سطح كشور بريايه شرايط استخدامى كشور است 


كه تخصص و آكاهى شرط اوليه آن مى باشد و مذهب در كزينش اين مديران نقشى ندارد. 


تركيب اعضاى شوراى شهرها وروستاهاء كواهى بر آزادى و انتخاب مردم بر يايه لياقتها است و با توجه به بافت جمعيتى» هر 
كسى كه انتخاب شده. به اين مقام نايل كرديده است و مردم سنى مذهب در تمام مناطق سنى نشين كشور اسلامى انتخاب شده 
وحق انتخاب كردن داشته اند. شما با مطالعه و بررسى وضعيت شيعيان در كشورهاى همجوار مى توانيد به اين نتيجه مهم دست 


در بخش دوم به فعاليتهايى كه حكومت اسلامى در مناطق سنى نشين كشور داشته» به صورت مقايسه اى اشاره مى كنيم. براى 
مثال (در زمينه بهداشت».؛ در سال ١77/8‏ خانه هاى بهداشت فعاى روستايى و جمعيت تحت يوشش آنها در استان سيستان و 
بلوجستان 71775 روستا ودر كردستان ١71/١‏ روستا بوده است كه هر دو از مناطق سنى نشين هستند؛ اما در همين سال در استان 
يزد ١١77‏ روستاء در استان آذربايجان شرقى 1717/١‏ و در استان همدان 86١8‏ روستا مورد يوشش بوده است. اين در حالى است 


كه جمعيت سه استان آخرء بيش از دو استان اول مى باشد. 


همجنين بيمه شد كان - كه تحت خدمات درمانى حمايتى قرار كرفته واز لحاظ اقتصادىء اجتماعى وضعيت جسمانى اداره 
زندكّى خود ويا خانواده تحت تكفل خود را ندارند - در سال 1717/8 در استان سيستان و بلوجستان جهار هزار نفر و در استان 
كردستان نه هزار نفر بوده» در حالى كه در استان هاى همدان جهار هزار نفر» در استان يزد شش هزار نفر و در آذربايجان 
شرقى ينج هزار نفر بوده اند. اين در حالى است كه جمعيت سه استان آخر بيش از دو استان قبل مى باشد. اين مثالى است براى 
اليك هاى اسلا دن متاطق سى شين كديةاذور ال مسائل فكرى و يامذهى: و ضرفا به عنوان كك شهروتلك ايرانى مورند 


خدمات دهى قرار مى كيرند. 


براى بررسى خدمات مختلف دولتء مى توانيد به كتاب سالنامه آمارى (جابٍ سازمان برنامه و بودجه مركز آمار ايران مراجعه 
522 


منبع موثقى براى كسب اطلاعات در مورد كانديداهاى انتخاباتى جيست؟ با توجه به جوى كه در زمان انتخابات در كشور وجود دارد, به 
هدف هاى جه كسى و جه منبعى مى توان اعتماد كرد؟ 


. 


يريس 


منبع موثقى براى كسب اطلاعات در مورد كانديداهاى انتخاباتى جيست؟ با توجه به جوى كه در زمان انتخابات در كشور 


وجود دارد» به هدف هاى جه كسى و جه منبعى مى توان اعتماد كرد؟ 
باسخ 


يكى از ويزكى هاى جامعه ضابطه يذير و عدالت كرا ب ركزارى انتخابات سالم استء كه با مشاركت سياسى مردم به وجود مى 
آيد. انتخابات رئيس جمهورى يكى از مهم ترين انتخابات هر جامعه است كه بايد براساس معيارها و راهكارهاى مطمئن شكل 
كيرد؛ زيرا رئيس جمهورى دراكثر جوامع اولين مقام كشور است و در ساختار جامعه ايران» نيز رئيس جمهورى بعد از مقام 


براى شناخت كانديداها منابع و راه كارهاى متعددى - با توجه به ساختار جوامع - وجود دارد كه به برخى از آن ها اشاره مى 


سود : 
١‏ -بهره كيرى از خرد و عقل. 


يكى از راه كارهاى مهم شناخت كانديداها بهره كيرى از عقل است. در هر جامعه اى كه انسان زندكى مى كندء معمولاً 
شناخت از جامعه خود و افراد آن داشته و مى توان تشخيص دهد كه شايسته ترين و صالح ترين فرد براى رياست جمهورى و يا 
مقام هاى ديكركيست؟ در حوزه فرهنكك اسلام از خرد و عقل به عنوان بيامبر باطنى ياد شده و همه مردم به خردورزى 
فراخوانده شده اند» كه يكى از مصاديق مهم عقل كرايى انديشه نمودن در كزينش رياست جمهورى... است. در جو و فضاى 


تنش زاى انتخابات و تبليغات كسترده كانديداهاء بايسته است كه از خرد بهره كرفته و بهترين را انتخاب نمود. 


”3 - رايزنى. 


يكى از منابع مهم شتاختوو كريتشق كاتديداهاق تاسعةبهره كير :از تجربه وااتندنشه طناحبان انديقه است: عشورت نا 
غير كأن و كارشتاسان سياس 


و خبركان دينمدار و حق كراء راهكار مورد اطمينان براى كانديداها هستند. البته رايزنى بايد با افراد صورت كير دكه آنان خود 
جناح كرا و طرفداران كانديداها تباشندء زيرا افراد جناح كرا معمولاً از افرادى حمايت مى كنند كه از جناح خود آنان هستند و 
لو اين كه آنان صلاحيت كانديداتورى ندارند. البته مى توان با آن عده از افراد جناح كراء مشورت كرد كه دين مدارء واقع 


كراء و حق مدار باشند كه مصالح عمومى را بر مصالح فردى و كروهى ترجيح دهند. 
* - نهره كيرى از قانون اساسى. 


يكى از منابع مهم شناخت كاندايداها توجه به قانون اساسى است؛ زيرا قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» برخى از ويزكى 
ها و معيارها را براى كانديداها بيان كرده اند كه با در نظركرفتن آن ها مى توان بهترين ها و شايسته ترين ها را به عنوان رئيس 
جمهور ويا نماينده مجلس انتخاب نمود. در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران درباره رئيس جمهورى آمده است: رئيس 
جمهور بايد از ميان رجال مذهبى و سياسى كه واجد شرايط زير باشد انتخاب كردد: ايرانى الاصلء تابع ايران» مدير و مدبّر 


داراى حسن سابقه و امانث و تقواء مؤمن و معتقد به مبانى جمهورى ا سلامى ايران و مذهب رسمى كشور".(1١)‏ 
* - بهره كيرى از نهادهاى قانونى. 


در هر جامعه اى براى تأييد كانديداها نهاداى قانونى وجود دارد كه شرايط و ويزكى هايى را براى رئيس جمهور... مدنظر قرار 
مى دهند و هركاه كاندايداها صلاحيت داشته باشد نهادها آنان را تأييد كرده و به مردم معرفى مى كنند و مردم مى توانند با 


توجه به تأييد آن نهادها كانديداهاى خويش را كزينش كنند كه در ايران» شوراى نكهبان يكى از نهادهاى قانونى است. 


ه - شعارها 


و عملكرد كانديداها. 


بعمولة كانديذاها شعارهايى را مطرح مى كنند كه نشانكر اهداف آنان است. هر كاه شعارهايآ نان با نيازهاء معيارها و ارزش هاى 
جامعه اسلامى همخوانى داشته باشيد مى توأن انها رايه غتوان ونس حمهون اند مجلس.... كزين نمود. البته برخى از 
كانديداها ممكن است بهترين شعارها را مطرح كنند؛ ولى به آن عمل نكرده و خود به آن شعارها يايبند نباشند؛ از اين رو بهره 
كيرى از شعارها صددرصد نمى توان راه كار موثق براى شناخت كانديداها باشد؛ ولى يكى از راه هاى شناخت كانديداها به 


عملكرد كانديداها نيز يكى از منابع موثق شناخت آنان است. البته عملكرد آن عده از كانديداها مى تواند منبع شناخت باشد كه 


© -رسانه هاى كروهى. 


رسانه هاى كروهىء بدون كرايش به جناح ها و كانديداهاء نقش بنيادى درمعرفى و شناخت مردم از كانديداها دارند. متأسفانه 
برخى از رسان ها به خاطر جناح كرايى فضاى جامعه را غبارآ لود نمودن و مردم را در كزينش كانديداهاى مورد نظر دجار 


مشكل مى كنند؛ از اين رو مردم بايد به آن دسته از رسانه ها اعتماد كنند كه جناح كرا نباشند. 


كاهى راديو هاى بيكانه را كوش مى كنم بعضى از جيزهايى آن ها مى كويند 18٠‏ درجه با اخبار داخل فرق مى كند آيا آن ها واقعاً 
طرفدار دمكراسى مردمى هستند يا دنبال منافع خودشان؟ 


كاهى راديو هاى بيكانه را كوش مى كنم بعضى از جيزهايى آن ها مى كويند 18١‏ درجه با اخبار داخل فرق مى كند آيا آن ها 


واقعاً طرفدار دمكراسى مردمى هستند يا دنبال منافع خودشان؟ 
باسخ 


با به وجود آمدن انقلاب اسلامى (در ايران) منافع بسيارى از استعما ر كران مخصوصاً آمريكا و انككليس و اسرائيل به هم ريخت 
اكأقدر زهان شاد از يابكاد هاق تظافى اررق اسعفاذه نى كردتثد. اق ارق از معادن سخصوضا نفك بهره هامى ررذلد شركت 
هاى آنان در ايران هم جاسوسى مى كردند و هم بازار كار مناسبى داشتند و هم به عياشى و جياول و فساد مى يرداختند . هدف 


راديوهاى بيكّانه از تحليلها و اخبار و كزارش هاء ايجاد تفرقه و نفاق و مخالف تراشى است. اخبار و كزارش هاى آن ها به 


نحوى برنامه ريزى و طرّاحى مى شود كه مردم را از انقلاب واز ارزش هاى اسلامى دلسرد كند. هميشه با افراد ضد انقالاب و 


وازده هاى سياسى و فرارى مصاحبه مى كنند و از هر نقطه ضعفى در تضعيف روحيه مردم سوء استفاده مى كنند. 


آنان دم از آزادى و دمكراسى مى زندد اما در هيج يكك از آن كشورها به اندازه ايران اسلامى بر رآى مردم تكيه ندارند. و 
آزادى سياسى كه در ايران هست در هيجكدام از آن كشورها نيست. مراد از آزادى كه آنها مطرح مى كنند آزادى شهوترانى و 


بى بند و بارى است نه آزادى سياسى. 

معرفى كانديداها از طرف مجتهدان داراى رساله براى مقلدينشان جه حكمى دارد؟ 
برسش 

معرفى كانديداها از طرف مجتهدان داراى رساله براى مقلدينشان جه حكمى دارد؟ 


باسخ 


تبعيت از مرجع تقليد و با وجود شرايط در فتوا (نظريات فقهى) در حكم (دستور حكومتى) الزامى است و در موضوعات لزومى 


ندارد. 


اك قتبيى بكرية اين كانه ابه تحسى شننو يا ذال ابن ليواة شراب افق يا لبان شما نحن اشبيقة كتف او درسيك مياد 
يكك نفر عادل ارزش دارد مثل اين كه يكك نفر عادل غير مجتهد اين مطالب را بككُويد. 


بنابراين معرفى كانديداها از طرف مجتهدان الزامى براى مقلد ايجاد نمى كند. 
تبادل نظر و مباحثه در زمينه هاى مذهبى و سياسى جه شرايط و آثارى دارد؟ 


تبادل نظر و مباحثه در زمينه هاى مذهبى و سياسى جه شرايط و آثارى دارد؟ 
باسخ 


براى روشن شدن بهتر ياسخ توجه به سه نكته اساسى لا-زم وضرورى است : اول : انسان موجودى است متفكر و خوش بختى 
وخسران او در كرو بهره مندى از افكار و انديشه اوست » به همين جهت ولى آسمانى كه براى هدايت انسان آمده مى كوشد 
كه از راه تفكرء اورا به منافع مادى و معنوى خود متوجه كندء تا هر آنجه در سعادت اونقش دارد از راه انديشيدن به وى 
بفهماند» و از راه دل در او شوق وانككيزش ايجاد كند كه به فكر بفهمد و با دل بدان كرايش بيدا كند .برهمين اساس بيدار 
كردن افكار و عقول در سر لوحه برنامه هاى انبياالهى قرار كرفته است ( قال على (ع ) : ... فبعث فيهم رسله و واتر اليهم انبيايه 


... و يثير والهم دفاين العقول... ؛ يعنى خداوند ييامبران خود رابرانكيخت و بى در يى آنان را فرستاد ...| تا موانع سر راه انديشه 


رابدانيد ] و كنجينه هاى خود را بر ايشان آشكار كردانند ) ) ( نهج البلا-غه .خطبه اول ) . با توجه به اين نكته انسان كه با 
انديشيدن و فكر كردن »شخصيت والاى خود را رقم مى زندء اكر اين جايكاه بلند انسانى را ازاو بازدارند» بيامدهاى ناكوار و 
ناهنجارى متوجه آدمى و مجتمع بشرى خواهد شد .دوم : مردم به طور طبيعى در افكار و انديشه هامختلفند و اساساً تنوع در 


افكار از شرايط اصلى و ضرورى زندكى بشراست . آنجه اين عالم را از ملال 


ويكك نواختى بدرمى آورد و زيستن درآن را لذت بخش و موجب خرسندى و خوش وقتى مى كرداند علاوه بر آن كه قواى 
عقلانى و اخلاقى و ذوقى را رشد مى دهد كونه كونى افكار و انديشه هاى انسان ها است كه از فطرت آنان سرجشمه مى كيرد 
.( نكك : نصرى ء عبدالله » تكايوكر انديشه هاء ( زندكى » آثار وانديشه هاى استاد محمد تقى جعفرى ) » يزوهش كاه فرهنكك و 
انديشه اسلامى » تهران جاب اول » تابستان 39/8 ص 5:88 ) . اين تفاوت عقل هارا نيكك دان در مراتب از زمين تا آسمان 
هست عقلى همجوقرص آفتاب هست عقلى كمتر از زهره و شهاب هست عقلى جون جراغى سرخوشى هست عقلى جون ستاره 
آتشى ( مثنوى /588/-5281 ) عدم توجه به اين نكته ييامدهاى ناكوارى دارد كه از شمارش آنها در اين مقال معذوريم . سوم : 
اكنون كه انديشيدن امرى مهم تلقى كشته و كونه كونى فكرها نيز امرى فطرى دانسته شده است » جككونه مى توان در عين 
حفظ تفكر و تعقل به اختلاف انديشه ها احترام كذاشت . آنجه ما از آن به (( تبادل نظر ) ) و( ( مباحثه ) ) و ...نام مى بريم » 
همه براى ارج كذارى بر انديشه با حفظتفاوت آرا است . در واقع » در يرتو تضارب آرا و انديشه ها است كه علاوه بر حفظ دو 
نكته بيش كفته » فكر و خلااقيت ذهن رشد مى يابد ومعارف و علوم كامل تر مى كردند .به هر روى استفاده از آراء افكار 


ونظريات ديكران 


ودورى جستن از خود محورى و استبداد به راى ودرهم آميختن افكار و تضارب آرا آدمى را در عقول ديكران شريكك مى 
كرداند و در نتيجه از تجارب ديكران بهره مى برد .اسلام كه همه ابعاد تكامل و ترقى بشر را مورد نظر دارد» به اين موضوع 
ارزش خاص و ويزه اى داده است . حضرت على (ع ) - كه اين سال با نام و ياد اوقرين است - تضارب آرا و تبادل نظر را 
وظيفه هر عاقل و صاحب فكردانسته و فرموده اند : ( ( سزاوار است انسان خردمندء راى ديكران را برراى خويش بيفزايد و 
دانش و 1 كاهى خويش رايا بدسث آوردن دانش حكيمان افزون سازد ) ) » ( مجلسى ء محمدباقرء بحارالانوار» جاب بيروت » 
ج الا ص ٠‏ )إز منظر امير خرد. جمع آورى آراو نقد وبررسى آن هاء انسان را به واقعيت و حقيقت رهنمون مى 
سازد.على (ع ) فرمود : (( آرا و نظريات ديككران را همانند مايه اى كه در مشكك مى زنند تا زبده و شيره آن را بيرون آورند 
در عالم ذهن در هم بزنيد ونقادى كنيد تا ذهن فعال كشته و بر اثر آن » هم به رشد و ابتكار برسد وهم بتواند نظريات منفى از 
مثبت را در ميان انبوه آرا اختيار كند ) ) . ( محمدى رى شهرى » محمدء ميزان الحكمه » مكتب الاعلام الاسلامى » قم . ١87‏ 


ش » جاب اول ؛ ج ؟. ص 8" حديث 288175 ). زانكه با عقلى جو عقلى جفت شدمانع بد فعلى 


وبد كفت شد نفس بانفس دكر جون يار شدعقل جزوى عاطل و بى كار شد عقل قوت كيرداز عقل د كرييشه كر كامل شود 
از بيشه كر آشنايى عقل با عقل ازصفاجون شود هر دم فزون باشد ولا عقل را با عقل يارى ياركن امر هم شورى بخوان و كار 
كن ( مثنوى /71-7/780 -//771 و 758894/" و/0ا2/19 ) ييامدهاى جلو كيرى و محدود كردن تبادل نظرء ركوداستعدادهاء طغيان و 
انفجار جامعه » سطحى نكرى و آسيب يذيرى ورشد تسليم يذيرى و جمودكرايى است . هر يكك از اين امور نتايج سويى را 
براى جامعه بشرى به دنبال خواهد داشت كه تحليل وتوضيح آن ها مجال ديكرى مى طلبد .حال كه اهميت و ماهيت تبادل نظر 
در يرتو خردورزى انسان و تكثر انديشه ها روشن كشت به مهم رن كن هاى آن مى يردازيم : -١‏ رعايت روش كفت و 
كو : هرفعلى روش و متد خود را دارد كه بايد با يذيرش آن از سوى شركت كنند كان در كفت و كو و فعالان تحليل و نقد آرا 
بيرامون يكك موضوع. ( ( تبادل نظر ) ) سامان كيرد .روش بحث مستلزم تحليل سوال » محورمبحث و در نتيجه مشخص ساختن 
مفاهيم » توضيح آنها و آشكارنمودن اصل يا مقدماتى است كه اين مفاهيم با توجه به آنها استنباطشده اند و در راستاى آن 
ديد كاهى كزينش شده است . 1- حق جويى : هدف هر تبادل نظرى بايد شناخت حقيقت باشد و شركت كنندكان در مباحث 


آرا داده شود و سرنوشت آب وسراب يا حق و باطل مهم تلقى نككردد .متاسفانه برخى از معاصران اين كمان را رواج مى دهند 
كه آنجه در آن بسر مى بريم يكك بازى است و اساساً ديكر حق و باطلى معلوم و مطرح نمى باشد و آنجه اصالت دارد تنها و 
تنها اصل كفت و شنود است . اين يندار خطا منجر به اين خواهد شد كه از هيج تعامل فكرى نتيجه اى براى رشد و خلاقيت 
ذهن بدست نيايد و اين بسيار خطرناك است . مقصود از حق جويى آن است كه از مدعايى كه متكى به دليلى قوى است » با 
هيج تهديدءتطميع و فشارى - جه از ناحيه افكار عمومى و جه از ناحيه ديككر -دست برنداشت ؛ و البته اين دست برنداشتن بايد 
تا زمانى باشد كه اين مدعا همجنان متكى به آن دليل متقن باشد ولى بعد از نقض و يارد دليل » در طرد آن نبايد تسامح ورزيد 
.- عقل مدارى : حق جويى درسايه ( ( عقل مدارى ) ) امكان تحقق دارد .مراد از عقل مدارى آن است كه از مشاركت جويان 
در مباحث نظرى انتظار مى رود كه براى تحقق حق جويى و ترويج آن تنها تابع استدلال باشند و روح ( ( جرا؟ به جه دليل ؟ ) ) 
رادر فضاى كفتمان هاى خود حاكم سازند و براى اين سنجش كرى خود حدى قايل نباشند .بايد توجه داشت كه براى 


تبادل نظر در ساحت مباحث علمى باشد جه در ساحت مسايل فكرى وجه در ساحت مشكلات اجتماعى . عقل باشد ايمنى و 
عدل جوبر زن و بر مرد اما عقل كو؟ مثنوى 2/888١/‏ در اينجا تذكر دو نكته ضرورى است : اول آنكه : مقصود از عقل مدارى 
» عقل كرايى معتدل است إيعنى » عقلى كه در كشف حق و اثبات حقانيت يكك مطلب درجارجوب خاصى و محدوده 
مشخصى كه در منطق اسلامى بان شده است » عمل مى كند .جنين عقلى از ديد كاه فرهنكك ديتى : ابزارى است كه با آن مى 
توان مجهولات را از معلوماتى كه در فطرت سالم انسانى وجود دارد ( يعنى بديهيات ) كشف و استنباط نمود .ازاين رومراد ما 
از عقل كرايى » عقلا-نيت - كه قواعد استنتاج را مورد ترديد قرارداده و اثبات يك مطلب و حقانيت آن را جيزى جز حصول 
اجماع وتوافق عقلاى يكك جامعه در باب آن اعتقاد نمى داند - نيست. همجنين منظور ما از عقل كرايى » عقلانيت حداكثرى يا 
عقل كرايى حداكثرى ( 63]10113|1517! 5]10110 ) - كه هر جند به قواعد استنتاج صحه كذاشته و معتقد است به مدد قواعد 
منطق مى توان صدق ياره اى قضايا را قاطعانه اثبات كرد ولى بيش از حد بر عقل تككيه كرده و آن را به عنوان عالى ترين ابزار 
كسب دانش تلقى مى كند - نيست. همين طور عقل كرايى انتقادى ( 13110173|15177 |1]103]) ) نير موردنظر ما نيست . جرا 


كه در جارجوب عقل كرايى انتقادى » روش واحدلزوماً به نتايج واحد نمى انجامد» مجموعه بيش فرض ها و 


مبادى شخص يا اشخاص به كاربرنده روش » لزوماً يكسان نيست » از اين روتنوع در مبادى [ به فرض كه روش و قواعد استنتاج 
واحد باشد ] درنتيجه حاصل از آن روش تاثير مستقيم دارد و در آن صورت جون مبادى و يبيش فرض هاى مقبول اشخاص و 
جوامع متنوع است » نتيجه حاصل نيز متنوع و متكثر خواهد بود .( نقد اين سه رويكرد كه در قبال مفاد عقل مدارى در فرهنكك 
دينى است مجال ديكرى مى طلبد .) دوم آن كه : ما معتقديم كه مطالب و مسايلى فوق خرد - نه خردستيز ( / 31011310113 ) 
- داريم كه براى داورى در حق بودن يا نبودن اعتقادات ما توانمندند .در تفكر وانديشه اسلامى تنها ذهن عاقل نيست كه به 
كونه اى انحصارى » عينيات جهان خارج را درك و تعقل مى كندء بلكه وحى » به عنوان حقيقى ما فوق ذهن - نه مخالف و 
ضدآن - نقشى اساسى در درك و كشف حقايق و اثبات آن بر عهده دارد.5- آزاد منشى : بدون شكك يكى از نخستين و 
اساسى ترين شرايط يديد آمدن روح تحقيق و علمى كه در سايه تبادل نظر ظهور مى كندءيرورش فكر آزاد و رميده از هر كونه 
تعصب و عقايد تقليدى است. افرادى كه در مباحث نظرى يا به عرصه كفت و كو مى كذارند بايدبراى نهادينه كردن حق 
جويى و ترويج عقل مدارى » در يذيرش يا ردمدعا و دليلى . هيج كاه بيش فرض هاى ذهنى و دلبستكى هاى شخصى يا 
كروهى را دخيل نككردانند» بلكه با كاوشى آزادانه هدف هر ( ( كفت 


و شنودى ) ) را تنها شناخت حقيقت بدانند .درست است كه هيج فردى بدون ارتباط با انديش مندان ديكر و برخوردارى از 
دانش آنان در صحنه هاى كوناكون زندكى به ييروزى نمى رسد. ولى اكر اين عشق و علاقه به انسان هاى والا - كه در جاى 
خود بسيار ارزشمند ومقدس است - فكر را در يكك جارجوب خشكك و بى روح به نام بيروى از بزركان به بند كشد تا آنجا كه 
در كوجكك ترين مسايل » تصميم كيرى مشكل باشدء خود مانع بزركى براى انديشه و رشد آن خواهد بود.علم تقليدى بود بهر 
فروخت جون بيايد مشترى خوش برفروخت مشترى علم تحقيقى حق است دايما بازار او با رونق است ( مثنوى /7/7720 - 7788 
) ه- توافق ارزشى : يكك شرط اساسى تبادل نظرء توافق ارزشى است . در صورتى كه در يكك ( ( كفت و شنود ) ) وحدت 
ارزشى از ميان برود» يعنى توافق بر سر ارزش هاى اصولى وجود نداشته باشد و هر كس علايق و منافع فردى يا كروهى خود 
رابر منافع جمع و مصالح عمومى و ارزش هاى اصولى يذيرفته شده ازسوى يكك اجتماع؛ ترجيح دهد و تعامل فكرى را تنها 
براى نفوذ برديكران بكاركيرد ديكر مباحثات نظرى به معنى قانون جنككل خواهدبود و آنجه از يكك بحث فكرى انتظار مى رود 
به وقوع نخواهد ييوست و تنها در حد يكك شكل صورى و راهى براى طرح ديدكاه هاى شخصى و كروهى و تبليغ و نفوذ بر 
أفكار ذيكراة خواهك وود ندا ينقى اذ ان ياذهات توود كةترى كفورهاى امكبار كرمن كوشين نا 


دركشورهاى زير سلطه توافق ارزشى كمتر و آشفتككى مباحث نظرى بيشتر كردد تا در يرتو آن هيجككاه سخن حق و انديشه 
درست مكشوف نشود و مدام نخبكان جامعه - كه در واقع نقش آفرينان هدايت و تعالى جامعه اند - به دنبال جدل هاى بيهوده 
و منازعات فردى و كروهى باشند .8- خوش خويى : براى آنكه تبادل نظر به ميدان ستيز تبديل نشودء بايد اصول اخلاقى و 
انسانى بر آن حاكم باشد .و يكى از بارزترين اين اصول حسن رفتار و كفتار در طول بحث است . كسانى كه در باب موضوع يا 
مساله اى خاص به كفت و كومى يردازند» بايد سعى كنند با جل وكيرى از بكار بردن كلمات يوج وآزاردهنده , و با رويى 
خوش و رفتارى يسنديده و انسانى » منظور ومقصود را به درستى براى يكديكر تفهيم كنند .به صورتى كه كفته ها وكردارشان 
رنكك احساسات منفى به خود نككيرد .در يكك تعامل فكرى بايد كوشش شود با انتخاب انكيزه اى مناسب - كه براى شخص 
مقابل ارزشمند است - ضعف دلايل و كفته هاى او خاطر نشان كردد .جه خوب است كه اين كفته امام محمد باقر (ع ) در 
تفسير آيه : قولوا للناس حسنا ( با مردم نيكك سخن بككوييد ) را كه فرمود : ( ( نيكوتر از آنجه دوست داريد با شما سخن كفته 
شودء با ديكران سخن بككُوييد ) ) ( وسايل الشيعه » ج 2١١‏ ص 06# ) مد نظر داشته باشيم . من نديدم درجهان جست و جوهيج 
اهليت به از خوى نكو ( مثنوى 7/8١‏ ) /ا-تحمل انديشه ها : 


بايد توجه داشت كه در فضاى صبورى در برابرافكار و انديشه هاست كه مى توان تبادل نظر و آرا را بهبودى بخشيده وبه راه 
اصلى و هويت اصيل خويش بازكردانيد .اكر به نتايج مثبت تحمل انديشه ها و به ثمرات منفى عدم حليم بودن در مقابل 
طرزتفكر ديككران دقت كنيم » اذعان خواهيم كرد كه تحمل افكار يكى ازشرايط اساسى افرادى است كه در تعاملاءت فكرى 
مشاركت دارند .باصبورى در برابر افكار قدرت تعقل و نقادى در جامعه رشد مى كندءروابط كلامى و ارتباطى تغيير مى يابد» 
روح تعاون » كار جمعى »وحدت ملى . مسيوليت اجتماعى » مفاهمه سياسى » تبادل فرهنكك هاو انديشه ها ترويج و بالنده مى 
شود و ...اما اكر ظرفيت شنيدن آرا ونظرات كوناكون را نداشته باشيم » نمى توانيم با ديكران مفاهمه برقرا ركنيم , لاجرم علاوه 
بر آنكه روح تعاون » هميارى و همكارى از ميان مى رود روح تعصب و بدتر از آن خشونت بر مباحث نظرى حاكم خواهد 
كشت زابخ مساوق است ا 0( مرك الديشه ) ). دويايان توجه به اين لكيه ضترورق اشنت كة براستى:( ( متشكل كجاشت ؟1) 
) اصحاب فكرو انديشه به امور بيش كفته و شرايط فوق وقوف كامل دارند و خود ازهمه بهتر مى دانند كه شرايط ورود به 
عرصه تبادل نظر جيست . يس جرا با اطلا-ع كافى و وافى به اين ويزكى ها باز هم از( ( بحث )) و(( كفت وشنود)) 


ناخشنوديم ؟ به نظر مى رسد تعامل فكرى در دوران معاصردجار آفت هاى جدى است 


واين خود مانع بزركى بر سر راه تبادل انديشه هاست . خودمحورى به جاى حقى محورى » نقد اشخاص به جاى نقد افكار, 
برخاشكرى به جاى منطق ورزى » مطلق انديشى به جاى آزادمنشى از مهمترين آفات مباحثات فكرى است . عدم وجودآموزش 
رفتار مشاركت جويانه در خانه » مدرسه , دانشككاه و جامعه باعث شده است كه تحليل و بررسى و نقد آرا و انديشه ها جنبه 
بسيارمضر و تخريب كننده بخود بككيرند كه اين خود دليل مناسبى براى جل وكيرى از استفاده درست و صحيح از ( ( تبادل نظر ) 
) مى شود .نحوه برخورد آرا و تقابل انديشه ها حتى در موضوعات مهمى همجون ( ( تبادل نظر و بحث ) ) به صورتى است كه 
خود منجر به نفى آنهامى كردد .متاسفانه برخى از انديشمندان ما در فكر آزادانديش اند»ولى در عمل آزادمنش نيستند .نبايد 
غفلت كرد كه جمود در فكرجيزى است و جمود در برخورد جيزى ديكر .تمايز ميان اين دوء يكى از كره هاى كورتحليل 
جريان هاى فكرى در كشور است . جو يرده داربه شمشير مى زند همه راكسى مقيم حريم حرم نخواهد ماند حافظ به هر حال 
دحي كات اذل ]راتوتقه وعورسي: انها وما عفرا بااحساض ع تقد على 1ث اذ الفاظى اناده م شوق كار 
ارزشى منفى دارند و توهين آميز و يرخاشكرانه اند در نتيجه نياز به احترام درشخص مقابل تحريكك مى شود و در بى آن 


آمادكى او براى يذيرش آراو نظرات ديكران كاهش مى يابد و بدتر موجب تثبيت رفتار و مقابله باانديشه مقابل مى كردد 


عبويا عداق دار كت كجويان ذامل تكرى درحتين شرا ويورككه شان وال غيوه و اتحتير طوف درك راسكت و لذا كر 
طى فرايند ( ( كفت و شنود ) ) علاوه بر آنكه از روش هاى مضبوط و منطقى استفاده نمى شودء بلكه جبهه هاى مثبت ناديده 
انكاشته شده و آرا و انديشه هاى ديكران در كليه زمينه ها نفى مى كردد .اى ز خود يوشيده » خود را بازياب در مسلمانى حرام 


ملاك و معيار صحيح فعاليت هاى سياسى و كروهى جيست ؟ 


ملاك و معيار صحيح فعاليت هاى سياسى و كروهى جيست ؟ 


باسخ 


قبل از اين كه انسان هوادار و عضو حزب يا تشكلى كردد. بايداطلاعات كافى درباره اساسنامه و عملكرد كذشته و حال آن 
داشته باشد .جنانجه در اثر تحقيقات و مطالعات » تشخيص داد كه حركت وبرنامه هاى آن جمع به طرف رشد و هدايت و كمال 
دينى » اخلا-قى وسياسى مى باشدء آن كاه عقل اجازه ورود و طرفدارى - آن هم به صورت مشروط - مى دهدء در غير اين 
صورت انسان يرقيمت تر از آن است كه هر روز به دام كروهى افتد و طعمه افرادى كردد كه معلوم نيست او را به كجا و جه 
عاقبتى مى رسانند .در هر صورت نكاتى را به عنوان تذكر يادآور مى شويم : -١‏ وظيفه يكك دانشجو قبل از هر جيزء»تحصيل و 
درس خواندن است ؛ جرا كه فلسفه حضور در دانشكاه دردرجه اول تلاش بى دريغ جهت كسب علم مى باشدء از اين رو 
توصيه ما اين است كه در سال اول نسبت به ورود در تشكل ها قدرى درنكك كنيد .البته اين به معناى كنار كذاشتن فعاليت هاى 
سالم فرهنكى وسياسى نيست . ؟7- وقت هاى اضافى خود را به مطالعات بيشتر وتقويت بنيانهاى فكرى و معرفت دينى و فعاليت 
ذر مسجد واتشكاة وتمازخاته بيردازيد و به دور از عركونه كرايش سياسى حاذةء بهخدمات ديق وسياسى ان كه ارتباط روشق 
با دين دارد بيردازيد .1- در طول اين مدت » سعى كنيد ملاكك هاى صحيحى را براى فعاليت هاى اجتماعى - سياسى تحصيل 
كنيد ( براى اين كار مطالعه » 


مشورت وتوجه به سكنان ثباتكذار جمهورى اسلامى و رهير اتقللات مفيداست ). مهمترين مغارها براض فعاليت عبارت استث او 
: الف ) اهميت دادن به احكام دين الهى ( مخصوصاً نماز و روابط دختر و يسر ), ب ) حفظ آبروى اشخاص ء ج ) يرهيز از 
شعارهاى عوام فريبانه » د ) غيرت سياسى در مقابل مخالفان انقلاب » ه) تلاش جهت رشد فكرى وعلمى دوستان و يرهيزاز 
استفاده هاى غير منطقى از احساسات وعواطف جوانان » و) تلاش جهت برآوردن نيازهاى واقعى و عقلايى جوانان و يرهيز از 
شعارها و عملكردهاى سطحى و بى مبنا .*-اكر باتوجه به ملاكك هايتان» صلاح ندانستيد با كروه خاصى همكارى 
كنيدءناراحت نشويدء زيرا واجب نيست انسان هميشه داخل در حزب وكروهى باشدء بلكه مى تواند با فكرى مستقل و آزاد. 
آكاهانه مسيرخود را طى كند ( به شرط اين كه از رفقاى مسجدى و اهل نماز بى بهره نباشد ) . در يايان تاكيد مى كنيم 
راهنمايى ها وتحليل هاى سياسى رهبرانقلاب ( با توجه به تجربه فراوانشان در مسايل سياسى و اجتماعى ) مى تواند بسيارى از 
ابهامات را برطرف كند.ر 


١٠‏ سال كذشتهه» مردم انقلاب كردند و جمهورى اسلامى ايران را انتخاب كردند اكنون جهد؟ آيا برنامه اى در دست مدعيان حكومت 
اسلامى هست كه ببينند مردم جامعه ايران اكنون جه مى خواهند؟ آيا نسل جديد هم بر رأى "١‏ سال بيش هستند و اكر نباشند مسؤولين 
جه مى خواهند بكنند و 


3 


يرينسن 


حكومت اسلامى هست كه ببينند مردم جامعه ايران اكنون جه مى خواهند؟ آيا نسل جديد هم بر رأى 7٠١‏ سال بيش هستند و 


اكر نباشند مسؤولين جه مى خواهند بكنند و واقعاً جه طرح عقلانى در ييش دارند؟ 
باسخ 


امروز همان جيزى را مى خواهد كه جوان» ديروز مى خواستء جوان بخاطر روح ياكك و لطيفى كه دارد حق خواه است آزادى 
خواه است و در يكك كلمه جوان حقيقت خواه ودين خواه است اما اشتباهى كه مى شود كاهى سرنوشت جهورى اسلامى با 


سرنوشت اشخاص كره مى خورد و تحليل افراد را دجار مشكل مى كند. 


البته صحيح است كه نه جوان امروز و نه جوان ديروز بعضى از مسوولين ميانى را كه در نظام جمهورى اسلامى ايران مسؤوليت 
دارند ولى ويزكيهاى لازم را ندارند» قبول ندارند» مهم اين است كه خواسته سران نظام (مبارزه فسادءفقر و تبعيض) و عموم 


مردم يكى است و در راستاى اهداف كلى نظام جمهورى اسلامى ايران است. 


منبع: بركرفته از سخنرانى دكتر رحيم يور ازغدى ١‏ قبل از خطبه هاى نماز جمعه تهران 


براى داشتن يك تحليل صحيح حداقل از وقايع سياسى به جه اطلاعات علمى در اين زمينه نياز هست و كسب آن از جه طريقى ممكن 
است؟ 


يريس 


براى داشتن يكك تحليل صحيح حداقل از وقايع سياسى به جه اطلاعات علمى در اين زمينه نياز هست و كسب آن از جه طريقى 


ممكن است؟ 

باسخ 

قسمت اول: براى داشتن يكك تحليل سياسى صحيح كتب ذيل براى بدست آوردن اطلاعات علمى توصيه مى شود: 
رديف 

كتاب 

نويسنده 

رديف 

كتاب 


نويسئنده 


سياست و حكومت در اسلام 


نبى الله ابراهيم زاده آملى 


16 
مبانى علم اقتصاد 


دكتر طهماسب محتشم دولتشاهى 


مبانى علم سياست 


حسين جمالى 


سياست خارجى ج.ا.ا 

دكتر بين ايزدى 

1/ 

تاريخ تحولات سياسى اجتماعى ايران 


مهدى نظريور 


تاريخ سياسى اسلام 

معاونت سياسى نيروى مقاومت 
1 

حائل نظامى و استراتزيهاى نظامى 


مر تضى شيرودى 


نظام اقتصادى در اسلام و نهضتها و جنبشهاى اسلامى معاصر 
معاونت سياسى نيروى مقاومت 
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انديشه هاى سياسى در غرب 


روش تحقيق در علوم تياس 
ابوالقاسم طاهرى 

” 

فاخت اقتضاد ايران 


مهدى رهبرى 


شناخت انقلاب اسلامى ايران 
قدرت الله بهرامى 

"١ 

عاد كان شانى 


دفتر همكارى حوزه و دانشكاه 


حقوق اساسى ج.ا.ا 
محمدجواد صفار 

ف 

فنون تدريس و سخنورى 


معاونت سياسى نيروى مقاومت 


بررسى مسايل سياسى روز 
معاونت سياسى نيروى مقاومت 
0 

ررض اتن خطفة اي 
معاونت سياسى نيروى مقاومت 
٠١‏ 

تاريخ روابط بين الملل 

حسين جمالى 

ع 

يروزه تحقيقاتى 

معاونت سياسى نيروى مقاومت 
١‏ 

شناخت احزاب و كروههاى سياسى 
د 

"0 

كارورزى 

معاونت سياسى نيروى مقاومت 
"١‏ 


جغرافياى سياسى 


دكتر دره ميرحيدر 

> 

انتاخت ماهيت امبر باليينة 
جواد منصورى 

١ادرإ‎ 

مسايل سياسى اقتصادى جهان سوم 
د كتز احمد ساعى 

”/ 

جامعه شناسى سياسى 

معاونت سياسى نيروى مقاومت 
1١‏ 

اصول روابط بين الملل 

حسين جمالى 

31 

انديشه هاى سياسى در اسلام 
معاونت سياسى نيروى مقاومت 
ياسخ قسمت دوم: 


در صورتى كه اين مبانى آموخته شود زمينه براى يكك تحليل فراهم مى شود البته در كنار اين بايد يكك تحليلكر سياسىء به 


روزء در جريان اخبار و رويدادهاى كشور قرار كيرد علاوه براين ارتباط با شخصيتها و جهره هاى سياسى نيز مطلوب است. 


شما جه مرجع مطمئن براى بيكيرى موضوعات سياسى مى شناسيد؟ 


شما جه مرجع مطمئن براى ييكيرى موضوعات سياسى مى شناسيد؟ 

باسخ 

.١‏ خود انسان مى تواند بهترين منبع باشد به شرط اينكه بدون بيش فرض و بدون تعصب ييكير مسائل سياسى باشد. 

». آشتان :ا اصطلاحات ساس :زا توانيك در كتن شخصوض اضالاتحات سياس :و اتشماعى نه هميق عتوان يكيرى تمائيل. 


*. شناخت جريانات سياسى را مى توانيد از كتاب جريانهاى سياسى از سال 1777١‏ تا 1781 آقاى رسول جعفريان و كتاب تاريخ 
معاصر ايران جلال الدين مدنى و جزوات سياسى كه هريكك به تنهايى احزاب و كروه ها را معرفى كرده اند. مثل كتاب حزب 
كار كباران از قرا ل كا قرئة صنب مشار كلك و 


*. كتاب انديشمندان جهان نوشته آقاى طاهرى كتاب مناسبى است. 

ه. صحيفه نور و مجموعه سخنرانى هاى مقام معظم رهبرى مى تواند جهت فكرى سياسى را بهتر روشن كند. 
#. مطالعة مقايسه اى تشريات از جريانات سياسى (روزنامه ها ومجلات) 

. جلسات سياسى كه بسيج بركزار مى نمايد نيز مى تواند محل مناسبى براى جهت كيرى سياسى باشد. 


يك مسامان تا جه اندازه از سياست بايد اطلاع داشته باشد؟ و من كه ١‏ سال دارم آيا بايد بدانم؟ 
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يريس 


يكك مسلمان تا جه اندازه از سياست بايد اطلاع داشته باشد؟ و من كه ١5‏ سال دارم آيا بايد بدانم؟ 
باسخ 


مقام معظم رهبرى در ياسخ به سؤالى مشابه سؤال شما مى فرمايند: "من البته انتظار دارم كه نوجوانها همان طور كه قبلا كفتم به 
جاى اين كة خيلى به آيتده نكاه كنده به حال نكاه كتتل؛ يعتى الآن شما در يكك ذوران طلابى ند كى .هن كنيد. اين دوران 
نين مطين ده يتازده سالكىء قايست ودومه سالك حتيقتا يكف دوران طلاى اسة؟ دوراة ياد كرقيقء آمادة سار ذهن و 
فكر خود براى آينده است» بخصوص كه امكانات روز در كشور ما فراهم است. 

من مى ترسم كه اككر بجه ها امروز خيلى به فكر اين باشند كه "فردا جه كاره خواهيم شد" در تخيلاتٍ زياد و غير عملى بروند 


تخيلا-تى كه خيلى به عمل نزديكك نيست و بيشتر يكك حالت موهومات وافسانه يردازى ذهنى را به انسانء القا مى كند واز 


زمان حالشان بماننك. 


آن جيزى كه من توصيه مى كنم., اين است كه بجه ها از استعداد خودشانء از وقت خودشان استفاده كنند؛ خوب درس 


بخوانند. ما بيشترين جيزى كه امروز لازم داريم؛ اين است كه بجه ها به طور جدى درس بخوانند. 
من مى بينم با اين كه برنامه هاى مدرسه هاى ما برنامه هاى خيلى غليظ شديدٍ يُرييمانى نيستء بعضى از جوانان ما غالباً كله مى 
كنند كه درسء مارا خسته كرده استء نمى توانيم بخوانيم. طبق اطلاعاتى كه من دارم» در بسيارى از كشورهاى ديكر 


كشورهايى كه امروز از لحاظ علمى و 


صنعتى و تكنولوزى واينها بيشرفته تراز كشور ما هستند درسهاى دوره راهنمايى و دبيرستان» از درسهاى مدارس ما خيلى بيشتر 


است هم حجمش بيشتر و هم دشوارتر است يعنى بر ذهن قابل كشش جوانها واقعا تحميل مطلب مى كند. 


اين ذهن جوانء خيلى قابل كشش استء توانش براى كشيدن بار معلومات» خيلى زياد است؛ محفوظات زيادى به آنها مى 
دهند. من مى بينم با اين كه درسهاى موجود. از لحاظ حجم و محتوا خيلى سنكين نيست» بعضى از جوانهاى ما فرصتى براى 
خودشان نمى بينند كه بتوانند مطالعات جنبى بكنند؛ در حالى كه به نظر من» جوان مى تواند هم درس بخواند» هم مطالعه و هم 
ورزش كند. 

وقتتان را صرف كارهاى جدى بكنيد و همه اينها جدى است ورزش و بازى هم جدى است براى جوان اين طور است. البته 
بعضى از كارها جدى نيست. فرض كنيد انسان ساعتها بنشيند البته جمعاً ساعتها و تبليغات تلويزيون را تماشا كند؛ جون مثلا 


بيست دقيقه قبل از اين كه فيلم را به ما نشان بدهند, تبليغات مى كنند! اين بيست دقيقه هاء خودش خيلى مى شود. 


من با اين طور وقت كذرانى خيلى موافق نيستم؛ كه ممكن است جمعاً ساعتها از وقت ماها را بككيرد. بعضى از كارهاء كارهاى 


استفاده كنند و خودشان را براى آينده يسازند. 


شما نككاه كنيد كه جه استعدادى خودش را در شما نشان مى دهد؛ اكر جه بايد كسانى بنشينند و استعدادها را در افراد 


كشف كنندء اما حقيقت اين است كه استعداد در وجود جوان و نوجوانء به هر شكلى خودش را نشان مى دهد. توجه مى 
كنيد؟ بعيد است كه انسان بااستعدادى تا سنين حدود هجده. نوزده» بيست سالكى» خودش حس نكند كه شوق و كرايش و 
علاقه و توانايى بيشترى براى كدام كار و به كدام سمت دارد. وقتى كه فهميديد استعدادتان در كدام طرف است حالا يا 
خودتان كشف كرديدء يا معلم» مدرسه يا يدر ومادر به نحوى كشف كردند آن وقت به آن سمت برويد؛ هر جه مى خواهد 
باشد» نكو بيد اين كوجكك استء اين كم است. 


كشور ما به همه جيز احتياج دارد. كشور به رئيس جمهور احتياج دارد» به صنعتكر احتياج دارد» وزير و طبيب هم احتياج دارد؛ 
هر كشورى به همه جور انسانى احتياج دارد. اين طور هم نيست كه ما فرض كنيم اكر آن شغل را كرفتيم» زندكى ما بهتر 
خواهد شد و بعد راحت تر به اهداف زندكى خواهيم رسيد؛ نخير» اين طور هم نيست. كاهى انسان در آن جايى كه خيال نمى 
كند» هم زند كيش خوشتر مى كذرد؛ هم به هدفهاى والاى زندكى كه جلب رضاى الهى استء نزديكتر مى شود و مى تواند 


محصول صحيحى از زندكَى خودش به دست بياورد. 


بنابراين آن جيزى كه مى توانم به جوانان و نوجوانان عزيز توصيه بكنم» اين است كه از وقت از حال حداكثر استفاده را بكنند. 
البته اين هم بدون برنامه ريزى نمى شود؛ بايد بنشينند و با همان ذهن خودشان برنامه ريزى كنند. برنامه ريزى 5..يكك الكوى 


هر كسى بر حسب سدّشء بر حسب وضع زندكى خانوادكى و امكاناتش» بر حسب آن شهر و خانواده ايى كه در آن زندكى 
مى كندء. ممكن است يكك جور برنامه ريزى بكند و يكك جور امكان داشته باشد. همه بايد برنامه ريزى كنند و از وقتشان با 
برنامه» حداكثر استفاده را يكنند. )١(‏ 


منابع و مآخذ: 

10 بركرفته از كتاب: يرسش و ياسخ از محضر مقام معظم رهبرى» مؤسسه فرهنكى قدر ولايت» ص 788 الى‎ .١ 
در كارهاى اجرايى كشور تعهد بهتر است يا تخصص ؟‎ 

در كارهاى اجرايى كشور تعهد بهتر است يا تخصص ؟ 

باسخ 


شكك نيست كه استفاده از نيروهاى متخصصى كه از تعهد برخوردارند بسيار به سود ملت و مملكت است و اينمطلب در 


فرمايش بيغمبر اكرم(ص) هم آمده است كه: « العلم والدين توءامان ان افترقا احترقا . علم و دين (تخصص وتعهد) با يكديكر 


امضاى قراردادهاى استعمارى؟ 


اما در عين استفاده از وجود جنين افرادى - كه البته كمتر يافتمى شوند - بايستى در صورت نياز از نيروهاى متخصصى كه 
دشمنى و كينه توزى با ملت و ارزش هاى يذيرفته شده ازسوى آنها را ندارند استفاده كرد. هر جند كه به تعبير جناب عالى براى 
قرين موفقيت باشد و اين كونهمتخصصان هم كم كم در جو انقلاب اسلامى هماهنكك با آرمان هاى اكثريت مردم كردند. 


اكر براى كسى مسلم شد كه نظر مقام معظم رهبرى در انتخابات به فلان شخص است آيا بايد به او راى بدهد؟ 


برسش 
اكر براى كسى مسلم شد كه نظر مقام معظم رهبرى در انتخابات به فلان شخص است آيا بايد به او راى بدهد؟ 


باسخ 


شرعى خواهد بود. 


آيا اطاعت از علما و جامعه مدرسين در انتخابات سلب آزادى در انتخابات نيست 


باسخ 


آنجه مورد نظر حضرت امام (ره) و مقام معظم رهبرى مى باشد آن است كه در سايه مراجعه به علما و انديشمندانبتوان آكاهى 
افزون ترى كسب نموده و با بصيرت بيشتر به انتخاب يرداخت. إل 
يك دانشجو براى آشنايى صحيح با مسائل سياسى جه بايد بكند؟ 


يريس 


يكك دانشجو براى آشنايى صحيح با مسائل سياسى جه بايد بكند؟ 
باسخ 


الف) خودتان شخصا اهل مطالعه باشيد و روزنامه ها و مجلات را ورق بزنيد ودر حد اعتدال از ديد كاه ها و تحليل ها كاهى 
بيدا كنيد. در اين راستا به يكك طرف غلتيدن و تنها به افكار يكك جناح كرايش يافتن كافى نيست. در مطالعه لازماست ديد كاه 
هاى مختلف را مورد بررسى و دقت قرار دهيد. جون در روند سياسى به طور مطلق ديدكاه هاى جناحخاصى را تأييد و هر نوع 
ديد كاه ديكرى را رد كردن دور از انصاف است و در نهايت باعث خامى و نايختكى انسانخواهد شد. 


ب ) در اين عرصه با تحليل كران لايق و بى طرف به شور و كفت وكو بيردازيد كه در نككرش شما مؤثر خواهدبود. 


ج ) از جذب عنايت خدا غفلت نكنيد و بيوسته در كزينش و انتخاب از ساحت قدسش استمداد نماييد اهدناالصراط المستقيم . 
واين درس را امام سجاد(ع) نيز مى آموزد كه: وفقنى اذا اشتكلت على الا-مور لاهداها ؛ خداونداه ركاه امور زندكى بر من 
بيجيده ودر هم كردد مرا به آشنايى درست ترين آنها توفيق عنايت فرما 1/11 (صحيفه سجاديه؛ دعاى بيستم» بند حرق 
ص 1894). 


- مجله بيام انقلاب؛ شماره 28 - 27 (سياه ياسداران) 

؟- مجله اعتصام شماره 75 - 7١‏ كروهى از نويسند كان 

ه- روش تحليل در علوم اجتماعى ريمون كيدىء ترجمه: عبدالحسين نيك كهر 
براى اصلاح صحيح از مسائل سياسى - اجتماعى جه راه هايى وجود دارد؟ 

برسش 

براى اصلاح صحيح از مسائل سياسى - اجتماعى جه راه هايى وجود دارد؟ 
ياسخ 


براى كسب اطلاعات صحيح در زمينه هاى مختلف» اعم از سياسىء اجتماعىء اقتصادى و... راه هاى متعددى وجود دارد كه 
ارزش هر كدام براساس مؤلفه هايى از قبيل ميزان صحت و سقم اطلاعات» عميق يا سطحى بودن آنان» ميزان كاشفيت از واقع 


در مرحله اول: كوشش نماييد سطح اطلاعات و معلومات خود را درباره مبانى انديشه سياسى در اسلام را از طريق مطالعه كتاب 
هاى معتبرى كه در اين زمينه وجود دارد؛ بالا برده و نسبت به مبانى و بنيادهاى نظرى اسلام در مورد سياستء اطلاعات عميق 
ريشه اى و اصوليكسب نماييد. 


براى مطالعه بيشتر ر.كك: 

-١‏ احمد جهان بزركى؛ اصول سياست و حكومت 

؟- محمدباقر حشمت زاده؛ مسائل اساسى علم سياست 
''- محمد جواد نوروزىء نظام سياسى اسلام 

'- مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى» فلسفه سياست 
ه- عبدالحسين خسرويناه» جامعه مدنى و حاكميت دينى 
*- آيت الله مصباح يزدى» يرسش ها و ياسخ ها 


در مرحله دوم: سعى نماييد آكاهى هاى سياسى نسبت به مسائل روز و حوادث جارى كشور را افزايش داده و اطلاعات 


صحيحى در اين زمينه كسب نماييد. براى اين كار مى توانيد از راه هاى ذيل اقدام نمابيد: 


الف) خودتان شخصا اهل مطالعه باشيد كتاب هاى علمى كه توسط نويسند كان آكاه و متعهد نككارش شده را مطالعه نماييد در 


اين زمينه كتاب هاى ذيل به عنوان نمونه معرفى مى كردد: 

-١‏ انقلاب اسلامى و جرايى و جَكونكى رخداد آن» جمعى از نويسند كان 
؟- حسن واعظىء ايران و آمريكا 

7'- فرامرز رفيع يور توسعه و تضاد 

؟- فرامرز رفيع يورء آناتومى جامع 

ه- سيدجلال الدين مدنى» تاريخ تحولات سياسى 


#- على اكبر ولايتى» تاريخ سياسى جنكك 


تحميلى 


/ا- روزنامه ها و مجلات سياسىء نظرات شخصيت هاى سياسى و احزاب و كروه ها و... را بررسى و در حد اعتدال از ديدكاه 
ها و تحليل ها آكاهى بيدا كنيد. 


در اين راستا به يكك طرف غلتيدن و تنها به افكار يكك جناح كرايش يافتن كافى نيست. لازم است ديد كاه هاى مختلف را مورد 
بررسى و دقت قرار دهيد. جون در روند سياسى تعصب جناحى داشتن و به طور مطلق ديد كاه هاى جناح خاصى را تأييد وهر 


نوع ديد كاه ديككرى را ردكردن دور از انصاف است و در نهايت باعث خامى و نايختكى انسان خواهد شد. 
ب ) دراين عرصه با تحليل كران لايق و بى طرف و آكاه به مسايل» به شور و كفتكو بيردازيد. 

ج ) كسب اطلاعات از طريق رسانه هاى ملى مانند تلويزيون و راديو و شنيدن اخبار و تحليل هاى آنان. 

د ) شركت در مي زكردهاى سياسى متشكل از صاحب نظران سياسى متعهد و... 


در مرحله سوم: بايد توجه شود كه كسب اطلاعات هر جند صحيح به تنهايى نمى تواند انسان را به بينش و دركك سياسى قوى 
نسبت به واقعيات رسانده و از خطا و اشتباه مصون نكنّه دارد. جمع آورى اطلاعات صحيح زمانى كارآمد و مفيد مى باشد كه 


در يروسه و روند تحليلسياسى به خدمت كرفته شود. 


توضيح آن كه اصولا تحليل سياسى در ادبيات سياسى عبارت است از تجزيه يديده به اجزاى تشكيل دهنده» شناخت اجزا و 
ارتباط آن ها با يكك ديكر و شناسايى كليت يديده مورد بررسى بايد مشاهده» بررسى و شناخت كامل اجزا به دقت انجام شود و 


تأثيرات هر يكك بر سايراجزا شناخته شود. هر تحليل سياسى از جهار مرحله تشكيل يافته است: 


.١‏ جمع آورى اطلاعات و اخبار: هر تحليل كر بيش از 


يكسان ندارند» (ر.ككث: دكتر عزت الله نادرى و دكتر مريمسيف نراقى» روش هاى تحقيق در علوم انسانى). 


". تعيين هدف: تعيين هدف و محدود كردن بررسى ابعاد يديده» موجب به نتيجه رسيدن تحليل مى شود. يس از تعيين هدف و 
ابعاد آن سؤال هاى مناسبى درباره موضوع مورد نظر مى بايست طرح مى شود و به دنبال ياسخ آن ها وارد مرحله بعدى مى 


سود. 


*. انتخاب روش: شناخت و تحليل يديده هاى سياسى اجتماعى از يكك راه مشخص به دست نمى آيد؛ زيرا موضوعات بنابر 
ماهيت و محتواى آن هاء شيوه هاى متفاوتى را مى طلبد. مثلا براى شناخت علل تورّم» نمى توان به شيوه شناخت علل نابسامانى 


هاى ترافيكك عمل كرد.انتخاب روشى نامناسب» موجب تحليل غير واقعى و نتيجه كيرى غلط مى شود. 


؟. جمع بندى: جمع بندى بايد به كونه اى باشد كه ضمن ببان خلاصه مراحل طى شده. نتيجه كيرى لازم را داشته باشد و 
تصويرى همه جانبه از موضوع مورد بررسى نشان دهد. تحليل هاى يكك جانبه تكك بُعدى, معمولا واقع بينانه نيست و نمى تواند 
ياسخ كوى سؤالاءت و ابهاماتباشد و نمى تواند مقدمه و راهنماى مناسبى براى موضع كيرى هاى سياسى مورد استفاده قرار 


كيرد. 
يكك تحليل كر خوبء بايد داراى ويزكى هايى باشد كه مهم ترين آن ها عبارتند از: 


.١‏ واقع بينى؛ تحليل كر بايد به دور از اغراض شخصىء يبش داورى ها و دخالت تمايلات خود با واقع ببنى به تحقيق بيردازد. 
قوى ترين عاملى كه انسان را از خطاها و لغزش ها باز مى دارد واو را به سمت واقع بينى هدايت مى نمايد» تقواست. قرآن 
كريم مى فرمايد: ياايها الذين آمنوا ان تتقوالله يجعل لكم فرقانا اى كسانى كه ايمان 


آورده ايد! اكر تقواى الهى يبشه كنيدء خداوند براى شما قدرتتشخيص حق و باطل مى دهد 01 (سوره انفال» آيه 19). و نيز 
مى فرمايد: و اتقوالله و يعلمكم الله تقواى خدا را بيشه و روش خود قراردهيد» جه خداوند شما را تعليم و آموزش مى دهد [1للء 
(بقره» آيه 1 


. اجتناب از ظن: بايد توجه داشت كه هر كونه شناخت» تحليل» جمع بندى و موضعكيرى هر تحليلى بايد مبتنى بر علم» مستند 
و مستدل باشد. نمى توان ظن را يايه تحليل قرار داد. خداوند مى فرمايد: ان الظن لا يعنى من الحقشيئا » (يونس» آيه 2©. 


خود محورى است. 


؟. عدم تبعيت كو ركورانه: مطالب رسانه هاى استكبارى. حتى تحليل هاى داخلى» بايد به دقت بررسى شود. يكك تحليل كر 
بايد فارغ از طيف هاى رسانه اى» بر اساس اسناد و مداركك و واقعيت هاى موجود به بررسى يديده هاى سياسى بيردازد. 


اكر كسى توان و قدرت تحليل مسائل سياسى و اجتماعى را به صورت دقيق و مستدل دارد» طى مراحل فوق و داشتن ويد كى 
هاى تحليل كرىء مى تواند ارائه تحليل سياسى نمايد؛ اما اكر جنين توانى نداردء يا امكانات لازم و اطلاعات كافى در اختيار 
نيستء بايد به منابعيمراجعه كند كه داراى اين ويزكى ها باشند. بايد از تحليل هاى دشمنان خارجى و داخلى كه از طريق امواج 
راديويى و برخى مطبوعات اقدام به تحريف حقايق و وارونه جلوه دادن واقعيت ها مى كنند, يرهيز شود (ر.كك: فرامرز رفيع 


يور» توسعه و تضاد -آناتومى جامعء نيز جواد منصورىء شناخت و تحليل سياسى) 


د. به كاركيرى اصول مكتبى: در تحليل حوادث و وقايع بايد اصول و ارزش هاى دينى را 


ملاكك قرار داد و در تمامى مراحل تحليل و نتيجه كيرى در نظر داشت. بنابراين مى توانيد با استفاده از راه هاى فوق و به 
كار كيرى اصول تحليل سياسى و مهمتر از همه استمداد از خداوند متعال در هدايت به سوى واقعيات و حقايق «اهدنا الصراط 
المستقيم» در كسب اطلاعات صحيح و درك و بينش سياسى قوى در زمينه مسائل سياسى موفق باشيد. ل 


مهمترين وظيفه در قبال اسلام و انقلاب جيست ؟ 
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مهمترين وظيفه در قبال اسلام و انقالاب جيست ؟ 


باسخ 


تقويت شناخت و بالا بردن آكاهى هاى اساسى در زميئه احكام؛ عقايد و معارف و آموزه هاى دينى در جوانب مختلف زندكَى 
بشرى و اهداف و آرمان هاى حكومت اسلامى و برطرف نمودن نقاط مبهم و شكك و ترديد دراين زمينه و سعى و تلاش در 
جهت به كاركيرى آن تعاليمارزشمند در زندكى فردى و اجتماعى خود و ترويج و كسترش آن در جامعه» شناسايى عوامل 
تهديد و آسيب هاى نظام اسلامى و راه هاى مقابله با آنهاء يكى از مهمترين وظايف ما در قبال اسلام و انقلاب اسلامى مى 


ناشك: 


وجودء تا اعماق جانتان نفوذ و رسوخ بدهيد و مفهوم انقلاب و مبانى فكرى آن را از بن دندان درك كنيد و براى هنككامى كه 


اين ملت بدان احتياج دارد ودر دو صحنه مبارزه مى كند آن را در خود ذخيره كنيد. 


صحنه اول» صحنه اى است كه انقلاب را از لحاظ اقتصادى يا نظامى و يا سياسى تهديد مى كند كه بايد آن ذخيره را براى دفاع 
از انقلااب و كشورتان - به هر كونه كه زمان و موقعيت اقتضا مى كند - به كار بنديد. صحنه دوم» صحنه سازندكى است. 
بهترين سازند كان, سازند كانانقلابيند. بهترين يديد آورند كان دنياى آباد باغ انقلاب» كسانى هستند كه از انقلاب جوشيده اند و 
انقللاب در جان آنها رسوخ كرده است. شما جوانان بايد براى اين دو صحنه. خودتان را هر لحظه آماده داشته باشيد»)» (مجموعه 


حديث لوايت» ج 27 ص 08. [ل 
جكونه مى توان در دركيريهاى سياسى حق و باطل را از هم تشخيص داد و آيا كلا نيازى به اين تشخيص است ؟ 


جكونه مى توان در دركيريهاى سياسى حق و باطل را از هم تشخيص داد و آيا كلا نيازى به اين 


جهت ارائه باسخى مناسب. در ابتدا مسأله حق و باطل رااز منظر آموزه هاى دينى مورد بررسى قرار داده و سيس مطالبى را 


درباره ى لزوم شناخت حق و راهكارهاى آن در مسائل و در كيرى هاى جناحى بيان مى نماييم: 


قرآن كريمء جريان هستى را بر اساس حق مى داند و حق را اصيل معرفى مى كند. در مقابل» هر جند باطل را نفى نمى كندء اما 
آن را اصيل نمى داند. قرآن در جنكك «حق و باطل»» نككّاهى خوش بينانه داشته» مى فرمايد» اين نمود باطل شما را نترساند» اين 
فراكيرى باطل شما را مأيوس نكند؛ زيرا سرانجام حق ييروز است. حق هميشه بيروز بوده است: «وعد الله الذين آمنوا منكم و 
عملوا الصالحات ليستخلفنهم فى الارض» (نورء آيه 20). باطل ممكن است غلبه ظاهرى و موقت داشته باشد؛ اما حق يكك دفعه 
از كمين بيرون مى يد و آن را نابود مى كند. «بل نقذف بالحق على الباطل فيدمغه فاذا هو زاهق و لكم الويل مما تصفون» 
(انبياء» آيه 18). 


همجنين قرآن حق و باطل را به صورت مثلى بسيار جالب و يرمعنا بيان داشته است. «خداوند از آسمان آبى فروفرستاد [يعنى| 
آب صاف و يربركتىء در اثر ريزش اين باران بر كوه ها و بلندى هاء سيلى در وادى ها و رودخانه ها به اندازه ظرفيتشان به راه 
افتاده يس اين سيلء كفى را روى خود حمل كرد. همان كونه كه وقتى فلزى را روى آتش مى كذارند تااز آن زيور يا وسيله 
اى بسازند» جنين كفى در سطح آن آشكار مى شود. مواد اصلى ته نشين شده و مواد زائد و به درد نخور» روى آن را مى كيرد. 


اين جنين خداوند حق و باطل را مثال مى زند). (رعدء آيه .)١1/‏ 


ازاين مثال» جند نكته جالب و مهم قابل استفاده است: 


.١‏ نمود داشتن باطل و اصيل بودن حق؛ در آيه شريفه اشاره شده كه كفء. روى آب را ميكيرد و مى يوشاند؛ به طورى كه اكّر 
آدم ناآ كاهى, نككاه كند و از ماهيّت قضيه خبر نداشته باشد» كف خروشانى را مى بيند كه در حركت است. باطل نيز جنين 
نيندازد» همان مظاهر جشم ير كن را مى بيند. حال آن كه حق و نظام حق «اصيل» است و مثل آب در زير جريان دارد و جامعه 


رابه جلو مى برد. 


". طفيلى بودن باطل و استقلال حق؛ قرآن مى فرمايد: در جريان سيل آن كه حركت مى كند و نيرو دارد و هر جه را در برابرش 
قرار كيرد مى برد» «آب» است؛ اما شما كف را مى بينيد كه حركت مى كند. اكر آب نبود» كف يكك قدم نمى توانست حركت 
كند, به علت وجود آب,. روى آب سوار مى شود واز نيروى آب استفاده مى كند, هميشه در دنيا باطل از نيروى حق استفاده 
مى كند. اككر در عالم راستى» عدالت» ياكى» صداقت و... وجود نداشته باشد» دروغ» ظلم» خيانت و... اصللًا نمى تواند وجود و 


براق كاه بتشتر :ركك: شهيد مطهرئ حق وبباطل ض عه 


حضرت على(ع) در مورد استفاده باطل از حق مى فرمايد: «انما بدء وقوع الفتن اهواءٌ تتبع؛ همانا آغاز فتنه ها و نابسامانيها 
هواهاى نفسانى است كه بييروى مى شوند»» (نهج البلاغه. خطبه ١0))؛‏ يعنى» برخى از انسان ها سخت تحت تأثير هواهاى نفسانى 


خودشان قرار كرفته و به 


جاى اطاعت از خداوند» هواهاى نفسانى خود را يرستش مى كند و به دنبال خواسته هايشان مى روند. «و احكام تبتدع» و بعد 
احكامى است كه بدعت كزارده مى شوند, يعنى» كسى كه مى خواهد دنبال هواى نفسش برودء با استفاده از نيروى حق» 
كدي راادر لاس دو واوة د كمد كوا كالق فته كنات اث يتدلن غلنها رتجال وبالاً على غير فونه شا ]ان وقية افر انا 
هم متحد و متفق مى شوند و حزب و جمعيتى تشكيل مى دهند؛ ولى به غير دين خداء بر اساس همان بدعتء و به عنوان دفاع از 
اين بدعتء آن را به صورت دين بين مردم تبليغ مى كنند». بعد حضرت در فلسفه اين مطلب مى فرمايند: «يس اككر باطل از 
امتزاج و آميختكى با حق» جدا باشد و باحق مخلوط نباشد» مردم حق جو منحرف نمى شوند؛ جون اغلب مردم؛ حنيف يا حق 
كرا هستند. اما [عده اى] مى آيند و حق را با باطل مخلوط و ممزوج مى كنند [در نتيجه [امر بر مردم مشتبه مى شود؛ يعنى» مردم 
حق را با باطل اشتباه مى كير ند و باطل را با ماركك حق مى خرند و در اين جا است كه شيطان بر دوستان خودش مسلط مى 
شود؛ يعنىء ابزار شيطان هم «حق) است؛ يعنى» (حق مخلوط شده با باطل و حقى كه لباسى باطل يوشيده است...). اين همان 
معنايى است كه از آيه شريفه استفاده مى شودكه باطل» از حق تغذيه مى كند واز آن نيرو مى كيرد. (در حالى كه خود هيج 


نيرويى ندارد). 


خويشء خود رابا حق ممزوج 


نموده؛ از آن سوءاستفاده مى كند. اين اختصاص به زمان هاى قبل يا زمان ما ندارد. شياطين و ييروان او» هميشه براى فريب 
مردم» جنين وضعيت مبهم و كدرى را به وجود مى آورند. يس غلبه ظاهرى كسترده و فراكيرنده باطل» براى مدّتى است؛ اما در 
نهايت به مغلوبتت آن مى انجامد. انسان ها با كمى دقت و عدم توجه به ظواهر» به راحتى مى توانند حق را از باطل شناسايى 


با توجه به اين توضيحات» روشن مى شود كه جامعه ما از اين قاعده كلى مستثنى نيست و افرادى يافت مى شوند كه نظام 
اسلامى و حاكميت الهى را نيذيرفته اند و به دنبال هواها و خواسته هاى نفسانى» منافع شخصى و جناحى خود مى باشند. آنان از 
مظاهر اسلامى» شعارهاى مردم يسند, تبليغات عوام فريب ايجاد شكك و ترديد» و مشتبه نمودن امورء براى دستيابى به اهداف و 


مقاصد شوم خود بهره مى كيرند. 


در جنين فضايى است كه اهميت و لزوم شناخت حق مشخص مى شود؛ زيرا از يكك طرف بر اساس آموزه هاى دين مبين اسلام» 
تكك تك افراد جامعه نسبت به سرنوشت خويش مسئول مى باشند و جهت انجام وظايف و تكاليف اجتماعى خود نيازمند 


شناخت حق و بيروى از آن و دورى كزيدن از باطل و حاميان آن مى باشند. 


واز سوى ديكر هر كونه كوتاهى كردن در شناسايى و شناساندن حقء اثرات و ييامدهاى شوم و وخيمى را براى همككان به 
كه ناشى از عدم شناخت حق و نبود آكاهى و بينش سياسى دقيق از طرف مردم بودء و ييامدهاى بسيار فجيعى را براى جهان 


اسلام و بشريت 


به دنيال داشت» مى باشد. 


حقايق براى اكثريت مردم فهيم جامعه ما روشن است؛ اما در مواردى كه جنين ابهاماتى وجود دارد. براى تميز حق از باطل» 


رعايت راه كارهاى ذيل ضرورى به نظر مى رسد: 


يكم. رعايت تقواء عمل به احكام و دستورات الهى» و تصفيه قلب از اميال هواهاى نفسانى» دورى از تعضّبات جناحى» صنفى و 


دوم. در جريان هاى فكرىء سياسى و اجتماعى و... بايد سعى شود از هر كونه قضاوت عجولانه و برداشت هاى سطحى يرهيز 
شود. انجام دادن مطالعات و تحقيقات كسترده درباره موضوع., بررسى بييشينه تاريخى و عملكردهاى آن, مشورت با افراد 


كارشناس و متعهد و تلاش براى دستيابى به يكك تحليل واقعكرايانه بسيار اهميت دارد. 


سوم. شناسايى و تشخيص حق از باطل در موارد مختلفء مكانيسم هاى خاص خود را نيز مى طلبد. به عنوان نمونه در اين جا به 


دو موضوع مهم اشاره مى شود: 
الف) ارائه راه كارهايى براى سنجش ميزان حقانيت مواضع و عملكردهاى جناح ها و احزاب سياسى: 


حق مطلق را در هيج جناحى جستجو نكنيد» زيرا كمتر در جايى تحقق بيدا مى كند. جناح هاى سياسى نماينده تفكرات مختلفى 


هستند كه در جامعه وجود دارند واين لازمه يكك جامعه آزاد و داراى حق انتخاب است. 


در حصار جناح ها قرار ندهيمء بلكه با انديشه اى باز و حق جو مواضع را ارزيابى نماييم امام على(ع) مى فرمايند: «اعرف الحق 
تعرف اهله »يعنى حق را بشناس» تا اهل آن را بشناسى. در مورد ميزان و مقدار حقانيت تفكرات و عملكرد هر جناح نيز بايد 
ابتدا معيارها و ملاكك هاى اسلام براى فعاليت احزاب را بشناسيم و بعد با بررسى و تطبيق آن ها با تفكرات و عملكرد احزاب, به 


ميزان حقانيت هر حزب آكاهى يابيم معيارها و ملاكهايى كه از نظر اسلام براى فعاليت مشخص كرده است عبارتند از: 


-١‏ احزاب سياسى به اصول اسلامى و احكام و ارزش هاى شرعى ايمان داشته باشند و بر اساس آيه «ان الدين عندالله الاسلام»» 
(آل عمران» أيه 0.63 و«ومن يبتغ غير الاسلام دينا فلن يقبل منه)» (آل عمران ابه )0 نبايد از آموزه هاى اسلام عدول نمايندك. 


-١‏ همكارى و مودت احزاب و كروههاى سياسى در جامعه اسلامى با كروه و جمعيت ها غير اسلامىء بر اساس آيه «يا ايها 
(مائده» آيه ))8١‏ جايز نيست. 


- بر اساس آيه «و من لم يحكم بما انزل الله فاولئكك هم الفاسقون»» (مائده آيه /ا*) با كروه هايى كه با ترويج جريان 


سكولاريزم در صدد حذف دين از زندكَى اجتماعى و سياسى مى باشند مبارزه كنند. 


سوره ابقره تأ كيك مى كنك. 


ه- رعايت موازين فقهى, شرعى و اخلاقى در هنكام اختلاف با احزاب رقيب و به كار كيرى 


ابزارهاى مشروع در تبليغات حزبى» تحمل» عدم انكار و تكفير احزاب اسلامى ديككر و يرهيز از شيوه هاى غير اخلاقى و ظالمانه» 
مانند بهتان به يكديكرء از شروط ضرورى فعاليت سياسى احزاب به شمار مى رود. 


#- اهتمام به وحدت امت اسلامى و وحدت و برهيز از اختلاف و تفرقه واصل قرآانى «واعتصوا بحبل الله جميعا ولاتفرقوا....)» 


(آل عمران آيهء .)٠١"‏ 


/ا- اعتقاد و يايبندى عملى به حاكميت خداوند متعال و اطاعت ازحاكم اسلامى و ولايت فقيه بر اساس آيه «اطيعوا الله و اطيعوا 
الرسول واولى الامرمنكم)», (نساءء آيه 29). 


بزاق 1 كاهى سشتر ر.ككة عب دالحسين خسرويتاة: ججامعة مذثى و جا كميت دين صن 17 
ب) ارائه راه كارهايى براى سنجش ميزان حقانيت و صداقت برخى از مسؤولان: 


در اين باره بايد كفت كه بحمدلله مسؤولين عالى رتبه نظام» عموما افرادى كاملا شناخته شده متعهد و دلسوز و مورد تأييدمقام 
معظم رهبرى مى باشند بنابراين بايد از هر كونه سوء ظن و شكك و بدبينى» قضاوت نسنجيده و بدون دليل و مدرك. خوددارى 
تموة زير اانه قرمونده قزآان شبارض السوع على ها سفانت واكم وتات على راحة كنال مين وذ زباءانها الذيق اموا حضوا 
كثيرا من الظطن» ان بعض الظن اثم )2 (حجرات» أيه )ران الظن لايغنى من الحق شيئًا»)» (النجم» آبه 2 بنابراين ضمن التجا و 
يناه بردن به خداوند و كمكك از ذات اقدس الهى در موقع بروز شكك و وسوسه هاى شيطانى و توجه به نكات ذيل حايز اهميت 


مى باشد. 


در مرحله اول بايد زمينه هاى به وجود آورنده اين شكك ها را شناخت و از آنها جل وكيرى كرد. بايد منصفانه بررسى كرد كه 


من جيست؟ آيا از افراد ناآ كاه معاند و شبهه افكنء راديوهاى بيكانه» مطبوعات تفرقه انداز داخل وابسته و... نشأت كرفته يا اين 


كه از عملى نشدن وعده ها و برنامه هاى مسؤولينء» يا برخى تخلفات مسؤولين رده يايين و... 
اطلاعات صحيح و كافى» تعميم هاى نادرست» تحليل هاى جزثى نككر و غي ركارشناسانه و نداشتن ديدى وسيع و كلان نكرى در 
در مرحله سوم اهميت نقش و جايكاه مسؤولين» اقدامات مفيد و مثبت آنان» مشكلاتء نواقص و كمبودهاء تهاجم دشمنان 


مهم را در نظر داشت كه مسؤولين عالى رتبه نظام ما هر جند معصوم نبوده و احتمال اشتباه و لغزش در كفتار و رفتار آنان منتفى 


داخلى و خارجى نظام در جهت ايجاد شكك و بدبينى در بين مردم نسبت به مسؤولين و... را در نظر كرفت و هميشه اين مطلب 


نميباشدء اما با توجه به واجديت شرايط و صلاحيت هاى لازم سوابق اجرايى و يشت سر كذاشتن مسؤوليت هاى متعدد» داشتن 
تأبيد رهبرى يا نهادهاى مربوطه و دقت هايى كه در زمان كزينش و تصدى آنان اعمال شده و همجنين نظارت ها و كنترل هاى 
درونى (ايمانء تقوا و..). و بيرونى (مانند مجلسء قوه قضائيه و..). درباره آنان انجام مى كيريد بنابراين نظر اوليه ما بايد بر 
داف انأن"ور كتجانى اعمالشان اشدمكرانم كاضلات اتثاببة شوديووراى تشخص كان ميراي ناصوابه باق 
بندى افراد به انقلاب و راه امام بايد معيارهايى را در نظر كرفت از جمله: 


-١‏ احترام و التزام جدى به احكام و ارزش هاى الهى و رعايت 


آتها: 

؟- حركت در خط امام و رهبرى. 

*"- در نظر كرفتن وحدت,ء منافع» امنيت ملى. 

*- رعايت قوانين و مقررات مربوط به فعاليت جناح ها. 

ه- دلسوزى نسبت به نظام اسلامى و دوستداران آن و دشمنى با دشمنان نظام به فرموده قرآن: «اشداء على الكفار رحماء بينهم). 
#- عدم وابستكى به كروه هاى مخالف نظام. 

بنابراين با در نظر كرفتن معيارهايى از اين قبيل مى توان تا حدود زيادى حق را تشخيص داد. 

«خوشبختى و موفقيت شما رااز خداوند بزركك خواستاريم) 

ملاك و معيار صحيح فعاليت هاى سياسى و كروهى جيست ؟ 


ملاك و معيار صحيح فعاليت هاى سياسى و كروهى جيست ؟ 


باسخ 


قبل از اين كه انسان هوادار و عضو حزب يا تشكلى كردد. بايد اطلاعات كافى درباره اساسنامه و عملكرد كذشته وحال آن 
داشته باشد. جنانجه در اثر تحقيقات و مطالعات» تشخيص داد كه حركت و برنامه هاى آن جمع به طرف رشدو هدايت و كمال 
دينى» اخلا.قى و سياسى مى باشدء آن كاه عقل اجازه ورود و طرفدارى - آن هم به صورت مشروط -مى دهدء در غير اين 
صورت انسان يرقيمت تراز آن است كه هر روز به دام كروهى افتد و طعمه افرادى كردد كه معلومنيست او را به كجا و جه 


عاقبتى مى رسانند. در هر صورت نكاتى را به عنوان تذكر يادآور مى شويم: 


-١‏ وظيفه يكك دانشجو قبل از هر جيزء تحصيل و درس خواندن است؛ جرا كه فلسفه حضور در دانشكاه در درجهاول تلاش بى 
دريغ جهت كسب علم مى باشدء ازاين رو توصيه ما اين است كه در سال اول نسبت به ورود در تشكل هاقدرى درنكك كنيد. 
البته اين به معناى كنار كذاشتن فعاليت هاى سالم فرهنكى و سياسى نيست. 

؟- وقت هاى اضافى خود را به مطالعات بيشتر و تقويت بنيانهاى فكرى و معرفت دينى و فعاليت در مسجددانشكاه و نمازخانه 


بيردازيد و به دور از هر كونه كرايش سياسى حاد؛ به خدمات دينى و سياسى اى كه ارتباط روشن بادين دارد بيردازيد. 


مطالعه» مشورتء توجه به سخنان بنيانكذار جمهورى اسلامى و رهبر انقلاب مفيد است). مهمترين معيارهابراى فعاليت عبارت 


الف ) اهميت دادن به احكام دين الهى (مخصوصا نماز و روابط دختر 


ويسر)ء 

ب ) حفظ آبروى اشخاص» 

ج ) يرهيز از شعارهاى عوام فريبانه» 

د ) غيرت سياسى در مقابل مخالفان انقلاب» 

ه) تلاش جهت رشد فكرى و علمى دوستان و يرهيز از استفاده هاى غير منطقى از احساسات و عواطف جوانان» 
و) تلاش جهت برآ وردن نيازهاى واقعى و عقلايى جوانان و يرهيز از شعارها و عملكردهاى سطحى و بى مبنا. 


- اكر با توجه به ملاكك هايتان» صلاح ندانستيد با كروه خاصى همكارى كنيد» ناراحت نشويد» زيرا واجب نيستانسان هميشه 
داخل در حزب و كروهى باشدء, بلكه مى تواند با فكرى مستقل و آزاد. آكاهانه مسير خود را طى كند (بهشرط اين كه از 
رفقاى مسجدى و اهل نماز بى بهره نباشد). 


در يايان تأكيد مى كنيم راهنمايى ها وتحليل هاى سياسى رهبر انقلاب (با توجه به تجربه فراوانشان در مسائلسياسى و اجتماعى) 


مى تواند بسيارى از ابهامات را برطرف كند. [ل 


ابن كه بعضى مواقع» بعضى افراد مسؤولين نظام و كشور را زير سؤال مى برند و آنها را متهم به بعضى اعمال مى كنند جكونه مى توان 
جوابكوى آنان بود تا هم قانع شوند وهم جواب داده شده منطقى باشد (از جه راهى مى توان اطلاعات لازم در اين زمينه را كسب 
نمود)؟ 
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يربيسسن 


اين كه بعضى مواقع» بعضى افراد مسؤولين نظام و كشور را زير سؤال مى برند و آنها را متهم به بعضى اعمال مى كنند جكونه 
مى توان جوابكوى آنان بود تا هم قانع شوند و هم جواب داده شده منطقى باشد (از جه راهى مى توان اطلاعات لازم در اين 


زمينه را كسب نمود)؟ 


باسخ 


متأسفانه وجود برخى مشكلات ومعضلات در جامعه از يكك سو و فقدان آكاهى و تحليل دقيق بيرامون وضعيت موجود. شرايط 
اقتصادى, فرهنكى, اجتماعى و اوضاع بين المللى از سوى ديكر و همجنين عملكردهاى اشتباه يا ضعيف برخى مسؤولين و 
تهاجم شديد دشمنان در ايجاد شكاف بين مردم و مسؤولين با شايعه يراكنى» بزركك نمايى مشكلات و اشتباهات و تخلفات 
معمولى و... همكى باعث شده كه بعضى افراد جامعه تحت تأثير واقعيات فوق. تعهد ويا كارآيى مديريت كلان جامعه را 
زيرسؤال بيرتك :و اتهاماتى را معرجه آن سازيد و جد يسا در ان راستا يرق اقراة دوه واضوابط اتتقاد - كه يكن ان اصلى ترية 


حقوق و وظايف شرعى مردم است - را رعايت ننموده و به ناسزاكويى به مسؤولين نيز ببردازند. 


در مقابل جنين افرادى شايد نتوان به طور مطلق شيوه و راه كار واحدى را ارائه نمود» زيرا اين امر بستككى به شرايط متعددى از 
جمله نوع مطالب» شخصيت افراد و جايكاه طبقاتى آنان و... دارد. در جنين مواردى وظيفه داريم ضمن در نظر كرفتن اين 
شرايط: 


اولا< با منطقى درست و صحيح آنان را به عمل نادرستشان متنبه سازيم و يادآور شويم كه تهمت و نسبت دادن برخى اعمال 
بدون دليل به فرد مسلمان يكى از كناهان كبيره است كه نه تنها تأثيرى بر 


بهبود شرايط فردى و اجتماعى ندارد بلكه ضمن در بى داشتن عواقب سوء اخروى موجبات تضعيف جايكاه و موقعيت مديريت 
كلا-ن جامعه و مسؤولين عالى رتبه را فراهم مى آورد كه اين امر خود مانع مهمى در برخورد برخى مديران متخلف و در نتيجه 


ثانيا: ضمن خواستن. بررسى وارزيابى دلايل و زدودن شبهات و دادن آكاهى هاى لازم به اوء در مواردى كه انتقاد و ايراد بر 


عملكرد مسؤولين وارد مى باشد شيوه هاى انتقاد صحيح از مسؤولان را به او بياموزيم كه عبارتند از: 


.١‏ بيش از انتقاد بايد اصل موضوعء محرز و عيب و اشكالء قطعى باشد؛ نه آن كه مبتنى بر شايعات» حدس و كمان و بدون 


مي يي انه 
". به منظور اصلاح و سازندكى انتقاد شود؛ نه براى عيب جويى و تضعيف. 
". انتقاد بر اثر دلسوزىء خيرخواهى و صميميت باشد. 

؟. بدون هيج توهين و جسارت,ء مؤدبانه وبا رعايت شؤون شود. 


5. انتقاد از مسؤولين» بايد هوشمندانه طرّاحى شود تا موجب سوء استفاده دشمنان نشود. البته بايد بين انتقاد صحيح و سازنده و 


اما در مورد جكونكى كسب اطلا.ع بيرامون اين قبيل موضوعات بايد كفت كه از آنجا كه اصولا اين قبيل اتهامات بى يايه و 
اساس است با كمى سؤال كردن از طرف و خواستن دلايل و مستند و... به راحتى به غير واقعى بودن آن بى مى بريم. اما در 
مواردى كه فردى با يقين و قاطعيت كامل اتهامى را ايراد و دلايل كافى ارائه مى دهدء بايد ضمن بررسى مستندات با خود آن 


شخض نا دفن آن :ستول بااافزاذ 


مطمئنى كه اطلاع كامل دارند تماس و جوياى واقعيت شد. 
نظر شما در موره راى ندادن آقا ذر انتخابات شوراها جيست 9 
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برسس 

نظر شما در مورد راى ندادن آقا در انتخابات شوراها جيست89 

باسخ 

البته إيشان با حضور خود در شعبه اخذ راى, مردم رابه شركت در راى كيرى تشويق نمودند. 


ممكن است مقام معظم رهبرى با اين عمل خواسته باشند ييام خاصى به برخى از مسوولين داده باشند. 


مهمترين كارهايى كه ما بايد در اين زمان انجام دهيم تا كاملاً در صحنه باشيم كدام است؟ 


مهمترين كارهايى كه ما بايد در اين زمان انجام دهيم تا كاملا در صحنه باشيم كدام است؟ 


باسخ 


خلوت بوذه اند در جلوث نيز حضور مؤثرترى دارند. با كنكاش در مصاديق تاريخى نيز مى توان اين مسأله را به عيئه مشاهده 
نمود: افرادى كه هنوز از جهات شخصيتى و روحى خود ساخته نبوده اند هنكّام ورود به فعاليت هاى جمعى» جز ضرر ثمر 


ديكرى نداشته اندك. 


يس اولين قدم براى در صحه بودن» ساخت شخصيتى در زمينه هاى فردى است. از طرفى انسان موجودى است متشكل از ١‏ بعد 
روحى و جسمى كه براى تكامل بخشيدن به وى بايستى در هر ؟ جنبه به فعاليت يرداخت. براى تقويت جسمانى به ورزش و 
تغذيه صحيح يرداخت و براى تقويت روحانى علاوه بر تأمين كردن نيازهاى علمى از طريق درس خواندن به نيازهاى معنوى 
روح نيز با عبادت و تقوا (كه شكل آن در شرع مقدس تنظيم شده) ياسخ كفت. 


درسو تكاطل باقيو ودر وف اناس انر له ور تريسة اعطاق حقيون واقفه 31 كاس تو ندال يكن بااتتد وو ينات نايك بد 
اين نكته خاطر نشان شد كه فعاليت انسان در ابعاد فردى و جمعىء فعاليتى دو سويه و دو طرفى است. يعنى هر جه قدر انسان به 
لحاظ فردى خود ساخته تر باشد در صحنه اجتماع نيز مؤثرتر خواهد بود وهر جه قدر فرد در اجتماع حضور مؤثرترى داشته 


باشد به لحاظ فردى نيز يخته تر خواهد شد. 


براى استفاده بيشتر مى توان به سخنرانى مقام 


معظم رهبرى در ديدار با جوانان در سال 8 مراجعه كرد. 


وقتى مى خواهيم از نظام و رهبرى دفاع كنيم نمى دانيم جه بكوييم اكر بكوييم سكوت آقا به خاطر مصلحت است مى كويند على مصلحت 
را نمى ديد و عدالت را جارى مى كرد »نمى دانيم شما را به خدا بكوييد جه كار كنيم؟ 
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يريس 


وقتى مى خواهيم از نظام و رهبرى دفاع كنيم نمى دانيم جه بككويبم اكر بكوييم سكوت آقا به خاطر مصلحت است مى كويند 
على مصلحت را نمى ديد و عدالت را جارى مى كرد »نمى دانيم شما را به خدا بككوييد جه كار كنيم؟ 


باسخ(قسمت اول) 


كسانى كه با ديد كاه هاء عملكردها و نحوه مديريت مقام معظم رهبرى آشنايى داشته و لااقل سخنان و مواضع ايشان را در زمينه 
هاى مختلف تعقيب مى نمايند به خوبى مى دانند كه انتساب «سكوت» به ايشان در قبال مشكلات و معضلات جامعه؛ به هيج 
وجه صحت نداشته و ايشان با قاطعيت» درايت و صراحت كاملء در مقابل هر كونه قصور و يا تقصيرى در قبال اهداف و آرمان 
هاى انقلاب اسلامى ايستادكى و هشدارهاى لازم را به مسؤولين و يا دستكاه هاى مربوطه؛ ارائه مى دهند: فرمان مقابله با ثروت 
هاى بادآورده و مفاسد دولتى, تأكيد بر ساده زيستى مسؤولان» بسيج قواى سه كانه بارى حل مشكل اشتغال و بيكارىء تأكيد 
مداوم در مقابل تبعيض ها و بى عدالتى ها در بخش هايى از جامعه» توجه به وضعيت اقشار محروم جامعه و ملزم نمودن دولت 
به مراعات وضعيت آنان و...» همه نمونه هايى براى اثبات اين واقعيت است. بنابراين سكوت به معناى عدم استفاده از اختيارات 
و وظايف قانونى در برخورد با مشكلات و معضلات جامعه به هيج وجه در مورد مقام معظم رهبرى صحت ندارد و خوب است 


اكر مواردى را سراغ داريد بيان ثمابيد. 


اما كذشته از اين مسأله» مسلما وجود مشكلات و معضلات در جامعه؛ يكى از دغدغه هاى اصلى جوانان متعهد و انقلابى است 
كه از يكك طرف برخى 


از مشكلات و معضلات را در جامعه مشاهده مى كنند كه به هيج وجه زيبنده نظام اسلامى و ارزش ها و آرمان هاى انقلاب 


اسلامى نيست و از سوى ديككر در يافتن ياسخى دقيق و قانع كننده در قبال اين مشكلات» احساس عجز و ناتوانى مى كنند. 


مسلما بررسى تكك تكك مسائل و مشكلات جامعه به صورت دقيق» امرى غيرممكن و نامتناسب با ظرفيت يكك نامه است؛ از اين 


رو به صورت كلى نكات و راه كارهاى لازم و بايسته ارائه مى كردد. و سيس ياسخ هايى در خصوص مسائل مذكور بيان مى 


سود. 
الف) راه كارها و اصول كلى در ياسخ به منتقدان: 


.١‏ اولين وظيفه مهم بالا بردن سطح آكاهى ها و اطلاعات سياسىء اقتصادى و اجتماعى در خصوص مسائل مهم و اساسى 
كشور است. مسلما تا زمانى كه ما به يكك شناخت دقيق در مورد واقعيت هاى موجود و ساختارهاى سياسىء اقتصادى. اجتماعى 
و فرهنكى؛ شرايط محيطى و بين المللى» توانمندى ها و محدوديت ها و نارسائى هاى كشورمان نداشته باشيم؛ در شناخت و 
دفاع از انقلاب اسلامى در مقابل شبهات و ايراداتى كه مطرح مى شود ناموفق خواهيم بود. براين اساس ضمن اهميت به برنامه 


هاى درسى 


خودء سعى كنيم تا درباره مسائل و مشكلات اساسى كشور از طريق منابع معتبر» اطلاعات مهمى را درباره ماهيت» جرايى و 


عوامل مؤثر در شكل كيرى آنء راه هاى مقابله و مبارزه با آن و... را به دست بياوريم. 
". رعايت آداب كفت وكو و مناظره» در برخورد با دوستان و منتقدان: 
بايد با كمال خونسردى و رعايت احترام به طرف مقابل» نكات و راه كارهاى ذيل را مورد توجه قرار دهيم: 


".. باور داشته باشيم كه انتقاد و حساسيت نسبت به مسائل كشور و عملكرد مسؤولان» يكى از حقوق و 


وظايف اساسى مردم, در نظام اسلامى است و در صورتى كه با شرايط و مكانيسم هاى صحيح اجرا شود. دستاوردهاى مثبتى را 


؟.. به ميزان تحصيلات» آكاهى و تخصص فردء شيوه استدلال و... افراد توجه داشته باشيم؛ زيرا در برخورد با آنان بايد راه 
كازعاقٌ منفاوقئ اثحاة كردة سلا در مقابل كك تسخصن غادئ نت وان او ارا باذ كر عند تمواتة غلو "أن مطالق كه إنضاد فى 
كند» قانع كرد؛ ولى در مقابل افراد تحصيل كرده با معلومات زياد بايد از راه هاى دقيق تر و عملى ترى وارد شد. 

ااا كمال خوتسردى بو موقن روي انتقاداتك :را شنيد و انها وااريقه بابى كرد كه منظون اصلك تاتخمن تقد جه هئ باشلة, 
كه براى اين كار مى توانيم با طرح سؤالاتى اساسى و حساب شده؛ ضمن ايجاد شكك و تزلزل در قاطعيت استدلالات وىء او را 
به جالش و موضع تدافعى كشاند و هدف و منظور اصلى او را كه در ارائه ياسخى دقيق حائز اهميت مى باشد دريافت. بنابراين 
مهم ترين كار براى درمان حالت ترديد و انفعال» كسب اطلاعات صحيح و قرار كرفتن در جريان مسائل جارى كشور است. 


1. انديشيدن در استدلالات شخص انتقاد كننده و ياسخ هاى صحيح؛ در ايجاد رابطه با به كار كيرى جارجوبى صحيح در مقام 
باسخ كويى به نحوى كه استدلالات شما را به صورت علمىء مرتب و همه را در اثبات هدفى واحد سازماندهى كند مى توان 
ياسخ هاى درست ارائه داد. امام على(ع) مى فرمايد: [! زاهل السلامه من الزلل الفكر قبل الفعل؛ و الرّويه قبل الكلام]1]. 


7. تككيه بر نقاط مشتركك و مورد قبول همكان: خصوصا در استدلاللاث 


نقضى؛ مثلاً در مقام ياسخ به كسانى كه عدم قاطعيت رهبرى در برخورد با مشكلات را علت اصلى مشكلات مى دانند» مى 
توانيد جنين استدلال كنيد كه: آيا شما در قاطعيت ييامبر اكرم(ص) و امام على(ع) شكك مى كنيد. مسلما در ياسخ ى كويند نه 
بعد مى يرسيد يس جرا در آن زمان» آن همه مشكلات وجود داشت كه آن بزركواران نيز از اصحاب خود شكوه و انتقاد مى 


كردند. 


آيا با وجود قاطعيت حضرت امام(ره)» در جامعه مشكلى وجود نداشت؟ و ... نتيجه اى كه مى توان كرفت اين است كه هر جند 
قبيل همكارى مسؤولان متعهد و متخصص. وفاق و وحدت كروه هاى اجتماعى» حساسيّت شديد و واقعى مردم در برخورد با 
مفاسد و...) نيز وجود داشته باشد؛ و كرنه به فرموده امام على(ع): 11 زو لكن لا رأى لمن لايطاع]1]. 


”.در بررسى مشكلات جامعه؛ بايد از دي دكاهى كلان و تحليلى جامع نكر با توجه به علل و عواملى كه در تحقيق موضوع 
دخيل اند برخوردار شد و به ريشه يابى دقيق مشكلات يرداخت. البته ضمن يذيرفتن خطاء تخلفات و سوءاستفاده هاى برخى از 
مودو لق كدك ولا هاف معنا وسائدى و عفان الدران كور قاد كرفي اكت شت دو ويه عاو رماس هات اماق 
فرهنكّى و اقتصادى كه در به وجود آمدن اين قبيل معضلات و نارسايى ها بسيار مؤثر مى باشند اشاره كرده حل اساسى آنها نيز 


در كرو حل اين زيرساخت ها است كه آن هم نياز به تغيير و اصلاح بسيارى از ساختارهاى معيوب دارد. 


"'5. بايد موارد و دستاوردهاى مثبت انقلاب اسلامى (مانند 


مسؤولان و عزم راسخ آنان در مبارزه و حل مشكلاتء اشاره به تذكرات و هشدارهاى مقام معظم رهبرى از سال هاى كذشته 
و. )ازا شتاخت واتها ران ديكزان نان كرد شين آثان زابه توطه دشيان كه ذو منده يزور كق نما مشكلات «كقون ها دن 


جهت تضعيف روحيه مردم و ايجاد شكك و ترديد در توانمندى هاى نظام اسلامى القا مى شود متوجه ساخت. 
02 ياسخ در خصوص برخى مسائل يادشده در نامه: 


اصلاح معضلات و مفاسد دستككاه ادارى ناسالم است. و تا زمانى كه ساير عوامل و شرايط مهيا نباشد» نمى توان انتظار جندانى 
براى اصلاح سيستم داشت. به علاوه اين مطلب كه رهبرى بر اعمال و رفتار كاركنان بخش ها و دستكاه هاى مختلف دولتى و 


حكومتى نظارت دقيق داشته باشدء اين نه امرى ممكن است و نه از وظايف قانونى ايشان مى باشد. 


به عبارت ديكر اطلا-ع رهبرى از برخى نواقص و معايب در بدنه اجرايى كشور و اهتمام ايشان بر اصلاح آنء علت تامه براى 
برطرف شدن اين كونه مفاسد ادارى نمى باشد بلكه عوامل ديكرى نيز دخيل مى باشند كه با فقدان آنهاء عنصر مديريتى ايده 


آل نيز دو رسيدق به عدف تأثير عمده اى تمى :توائد داشته باشد. اين غوامل عبارتتد از: 


-١‏ حاكم شدن ارزش هاى الهى خصوصا در ساير مراتب و رده بندى هاى بدنه اجرايى نظام از مسؤولين كرفته تا رده هاى 


يايين (نظارت درونى). 


؟- حل شدن مشكلات اقتصادى و معيشت 


كا ركنان و... 
"- نظارت دقيق و قاطع نسبت به عملكردهاى كاركنان و مأموران و... (نظارت بيرونى) و برخورد با متخلفين. 


- همكارى مردم با مسؤولين و به وجود مدن يكك نوع عزم ملى در مبارزه با مفاسد ادارى از قبيل رشوه خوارىء يارتى بازى 


و... با ارشاد و امر به معروف و نهى از منكر و برخورد با افراد متتخلف. 


ه- وحدت و همدلى ميان جناح هاى سياسى و مسؤولان قواى سه كانه و ساير دستكاه هاى دولتى و بسيج كليه امكانات براى 


برخورد با اين كونه مسائل و حل ريشه اى آنان. 


؟. در مورد جرايى وجود معضلاتى از قبيل فقر و بى عدالتى در كشور اكر بخواهيم جانب انصاف را رعايت نماييم و واقعيات 
جامعه را در نظر بكيريم, بايد بكوييم كه انقلااب اسلامى ايران با هدف اجراى احكام و ارزش هاى الهى» دفاع از حقوق 
مظلومان» رعايت عدالت اجتماعى» نفى تبعيض و... شكل كرفت و به بيروزى رسيد. از اوّل انقلاب اسلامى تا كنون. مسؤولان 
عالى رتبه نظام جه در كفتار و ارائه خط مشى و اصول كلى نظام و تدوين برنامه هاى دولت و جه در عمل هميشه براين اصول 
تأكيد و يافشارى داشته و براى بهبود سطح معيشتىء رفاه و... اين اقشار اقدامات متعددى انجام داده اند؛ بسيارى از مردم حتى در 
دورافتاده ترين روستاهاى كشور كه قبل از انقلاب از وضعيت مناسب اقتصادى برخوردار نبودندء به بركت انقلاب اسلامى و 
برنامه هاى حمايتى دولت از اقشار مستضعفء, وضعيت به مراتب مناسب ترى بيدا كرده اند. و اين با مراجعه به آمار» كاملا قابل 


اثبات مى باشد؛ اما اكر منظورتان اين است كه در بعضى جاها تبعيض و بى عدالتى وجود دارد و يا حمّى يايمال 


مى شود ما هم در اين مقدار با شما موافقيم و مسؤولين عالى رتبه نظام نيز ضمن اذعان به آن هميشه دغدغه و نككرانى خود را 


ازاين وضع اعلام داشته و به مسئولين مربوطه تذكرات و توصيه هاى لازم را ارائه نموده اند. 


در اينجا ابتدا به بررسى ريشه اى و يرداختن به علل و عوامل اين قبيل مشكلات و نارسايى ها نياز به بررسى دقيق علل و عوامل 
جامعه شناختى آن دارد كه به اخد ر مهم ترين آن هارا بيان مى كنيم و سيس به ارائه راه كارهاى حل اين مشكلات مى 


يردازيم: 


-١‏ وجود فقر در كشور تنا حدودى ناشى از ساختار اقتصادى كشورء وابستكّى به صادرات نفت» جمعيت زياد» عدم رشد صنايع 
مادر وابستكى در بسيارى از مواد صنعتى به خارج از كشورء مشكلات ناشى از جنكك تحميلى؛ محاصره اقتصادى و سياسى 
و...است. شايد بتوان مهم ترين عامل آن راعدم اجراى كامل عدالت اجتماعى در كشور دانست؛ جنان كه مقام معظم رهبرى 
مى فرمايند: «... در وضعيت كنونى» ثروت در كشور مى جوشد و كسانى هستند كه مى توانند ثروت هاى زيادى را به دست 


ور عدالت 


اجتماعى بدين معنى است كه فاصله زرف ميان طبقات و برخوردارهاى نا به حق و محروميت ها از ميان برود و مستضعفان و 
يابرهنكان كه همواره مطمئن ترين و وفادارترين مدافعان انقلابند» احساس و مشاهده كنند كه به سمت رفع محروميت حركتى 


جدى و صادقانه انجام مى كيرد...)» (آيت الله خامنه اى: حديث ولايت» ج 2١‏ ص 0817. 


؟- ادامه و بقاى فرهنكك فاسد و منحوس ساله يادشاهى در ايران از قبيل رشوه خوارى» يارتى» روابط را مقدم بر ضوابط 


دانستن» استبداد رأى جاه يرستى و سلطه يذيرى و تقدم منافعم شخصى بر منافع اجتماعى و قانون» 


- عدم تثبيت ارزش هاى اسلامى و قانون كرايى و يايبندى به ضوابط در حدى كه مسؤول يا مدير اداره خودش را خدمتكزار 
بداند نه سوار بر مردم و... كه اين خود ناشى از عوامل مختلفى از قبيل: فقدان برنامه اى جامع و همه جانبه براى تربيت» آموزش 
و توجيه آنان» كم كارى يا بعضا عملكردهاى غلط نهادهاى فرهنككى كشورء سردر كمى مسؤولان امور فرهنككى و عدم ارائه 
برنامه منسجم فرهنككى» فقدان اجماع نظر دولتمردان در كيفيت برخورد با اين مسأله و... مى باشد. 


- عدم تصفيه كامل افراد در سطوح يايين بعد از وقوع انقلاب از يكك سو و رعايت ننمودن مسائل اصيل اسلامى از قبيل: لياقت 
و شايستكى. تعهد و تقواء تجربه و مهارت و تخصص و... در كزينشها جنانجه حضرت على (ع) در عهد نامه خود به مالكك اشتر 
مى فرمايد: «ثم انظر فى امور عمالك فاستعملهم اختبارا و لاتولهم محاباه و اثره فانهما جماع من شعب الجور و الخيانه و توخ 
منهم اهل التجربه و الحياء من اهل البيوتات الصالحه والقدم فى الاسلام المتقدمه...؛ در امور و كارهاى كارمندان و كاركزاران 
خود دقت كن و يس از اينكه آنها را امتحان نمودى به كار بككمار و در تعيين آنان جنين كن: قبل از اين كه آنها را به كارى 
بكمارى آنان را مورد آزمايش و امتحان قرار بده به خاطر تمايل خاص به شخصى كسى را به كارى منصوب مكن خود سرانه و 
بدون مشورت ويا استبداد رأى آنها را به كار مكمار زيرا اينكونه اتتخاب و منصوب نمودن يعنى از روى تمايل شخصى و 
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بدون مشورت و ازمايش خود ستمكرى 


و ظلم و خيانت است و براى انتخاب كارمندان و كاركزاران دولت اينكونه افراد را انتخاب نما افرادى كه اهل تجربه هستند و 
در كشاكش كارها ساخته و يرداخته شده اند اهل شرم و حياء و عفت هستند از خاندانهاى ياكك دامن و صالح باشند سابقه و 
حسن سابقه آنها در اسلام بيش از ديكران باشد...)» (نهج البلاغه» نامه *'0) و از طرف ديكر ضعف در بازرسى نظارت؛ حراست 
و مراقبت دولتى» حضرت آيت الله خامنه اى مى فرمايند: «بايد در كزينش كارمندان دولت دقت لازم صورت كيرد و به دنبال 
كزينش خوبان نظارت بر كار آنان نيز ضرورت است جون مقام و قدرت غالبا اخلاق و رفتار مسؤولان را تغيير مى دهد بنابراين 
اكر بعد از كزينش حتى افراد يارسا و كاردان از بالا بر عمل كرد آنان نظارت دقيق نشود ممكن است به تدريج تغيير رويه داده 
وبه سبب سستى در انجام وظيفه. موجب بى اعتمادى ملت نسبت به دستكاه حكومت اسلامى شوند. لذا نظام انقلا-بى در 
جكونكى انجام امور توسط كاركزاران و مسؤولان بايد نظارت مستمر به كار آنان داشته باشد.» (فجر انقلاب در بهار قرآن ص 
لوص .)0١08‏ 


ياسخ (قسمت دوم) 


ه- تهاجم فرهنككّى و تغيير ارزشها يس از دوران دفاع مقدس مانند با ارزش شدن يول شهرت» مدركك كرايى» رفاه طلبى» و 


تجمل يرستى و منفعت طلبى و بى توجهى به ارزش هاى اسلامى. 
8- اجرا نشدن امر به معروف ونهى از منكر يا نظارت ملى و همكانى كه در روايات متعدد ضامن حفظ و سلامت جامعه و اجزاء 


«امر به معروف 


و نهى از منكر را تركك نكنيد كه دراين صورت اشرار شما بر شما حاكم مى شوند سيس شما براى رفع آنها دعا كنيد اما دعاى 
شما اجابت نمى شوداء (نهج البلاغه» نامه /537) و در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران نيز اين فريضه الهى در اصل هشتم در 
سه قسم مردم نسبت به يكديكر دولت نسبت به مردم ومردم نسبت به دولت در نظر كرفته شده هر جند متأسفانه راهكارها عملى 
شده اين فريضه مهم و اساسى در جامعه تبيين و اجرا نشده است. بنابراين» تا حسشاسيت قابل توجهى كه منجر به عزم ملى براى 
برخورد بااين معضلات (تبعيض و بى عدالتى» مفاسد اقتصادى و...) به وجود نيايد» قطعا اين معضل همجنان باقى مى ماند» هر 
جند بقيه عوامل نيز اصلاح بشوند؛ قرآن كريم مى فرمايد: «ان الله لا يغير ما بقوم حتى يغيروا ما بانفسهم؛ خداوند سرنوشت هيج 


فى وا تير فدهل فكر ان كه آنان ان خه رانور خودشان اسح تعن ذهداء (موره رغد اه 0١‏ 


در انديشه سياسى اسلام, انسان قادر به تغيير سرنوشت خويش و سمت دهى آن در جهت خواست خود و نيز اصلاح ساختار 


اجتماعى اقتصادى» سياسى و فرهنكى خود مى باشد. 


/ا- وجود مشكلات و نارسايى هاى اقتصادىء ناكافى بودن د رآ مدهاء وجود تورم و خلاصه عدم تأمين نيازهاى معيشتى و رفاهى 


كارمندان. 


مدل موجب بروز تضادهاى ارزشى و فاصله كرفتن جامعه از شاخص هاى مطلوب كرديد. به كونه اى كه توسعه نتايج عكس 


خود را ظاهر ساخت و فاصله ها را تشديد نمود و باعث 
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تغيير ارزش ها و با ارزش شدن يول و ثروت در نزد افراد جامعه كُرديد ودر نتيجه موجب بى توجهى از سوى برخى مسؤولان 


رده يايين به حقوق اقشار مستضعف كرديده است. 


در هر صورت. عليرغم اهتمام فراوان دين مقدس اسلام و بزركان الهى بر رعايت عدالت اجتماعى در تمامى عرصه هاى جامعه؛ 
و تأكيدات فراوان امام راحل(ره) و مقام معظم رهبرى در اين خصوص و وجود قوانين بسيار در حمايت از اقشار مستضعف» 
هنوز در جامعه اسلامى ما شاهد وجود برخى از بى عدالتى ها و مشكلات مى باشيم كه هم نظام اسلامى موظف به مبارزه و 
محو تمامى اشكال بى عدالتى در جامعه بوده و هم از جنين توانى برخوردار مى باشد. بر اين اساس راهكارهاى اقدامات مبارزه 


اصولى با بى عدالتى هاى موجود در جامعه را مى توان در موارد ذيل بصورت مختص بيان نمود: 


اول- توجه جدى به رعايت عدالت اجتماعى در برنامه ريزيهاى توسعه و سازندكى كشور: يس از دوران دفاع مقدس و آغاز 
دوران بازسازى كشور مدل براى توسعه اقتصادى و اجتماعى در بيش كرفته شد كه اين مدل موجب بروز تضادهاى ارزشى و 
فاصله كرفتن جامعه از شاخصهاى مطلوب كرديد. به كونه اى كه توسعه نتايج عكس خود را ظاهر ساخت و فاصله ها را تشديد 
نمود. اين عامل در برخى از تحليلها و تحقيقات به عمل آمده. عامل اصلى افول ارزشها و ايجاد نابرابيرى در جامعه دانسته شده 


است. حضرت 


آيت الله خامنه اى ضمن انتقاد از اين روند» مى فرمايند: «در اين مرحله از انقلاب» هدف عمده عبارت است از ساختن كشور 


نمونه كه در آنء رفاه مادى هم راه با عدالت اجتماعى و توأم با روحيه و آرمان انقلابى» با برخوردارى از ارزش هاى 


اخلاقى اسلام» تأمين شود. 


هر يكك از اين جهار ركن اصلى ضعيف يا مورد غفلت باشدء بقاى انقلاب و عبور از مراحل كوناكون آن ممكن نخواهد شداء 
(حديث ولايت» ج ١‏ ص 782 و1817). 


و در جاى ديكر مى فرمايند: «در نظام جمهورى اسلامى ايران اساس همه فعاليت ها بايد مبتنى بر عدالت باشد زيرا قسط و عدل 
از همه آرمان ها و اهداف نظام اسلامى والا-تر و بارزتر است و براين اساس رونق و شكوفايى اقتصادى هنكامى خوب و 
ارزشمند است كه جهت آن مبتنى بر اقامه قسط و عدل در جامعه باشد. رشد اقتصادى در جامعه ما هدف اصلى هم نيستء بلكه 
رشك اقتضادى نحرى ا هد تاناست وب د يكن غبازت ازعبدالت استى هر يرتامه افتصادى انتوق عراست كه ا 
خودش به تنهايى» يا در مجموع برنامه ها ما را به هدفٍ عدالت نزديكك كند, و الا اكر ما را از عدالت اجتماعى دور كند» فرض 


بر اين كه به رشد اقتصادى منتهى بشود كافى نيست»)» (روزنامه رسالت» 3/7/١771‏ ). 


دوم - برخورد فيزيكى» مصادره و بازيس كيرى اموال غاصبان و صاحبان ثروتهاى نامشروع و بادآورده و قاطعيت در مبارزه با 


مفاسد اقتصادى و يرهيز از سياسى و جناحى شدن اين مسأله مهم. 

امام على(ع) دو اقدام مهم و انقلابى را سرلوحه اقدامات حكومت عدلٍ خويش قرار دادند: 
١‏ مصادره و باز يس كيرى اموال غاصبان 

؟ احياء سنت برابرى و مساوات در بهره مندى از بيت المال. 


حضرت ايت الله خامنه اى در اين زمينه مى فرمايند: «... با قوانين لازم و تأمين امنيت قضائى در كشور بساط تجاوز و تعدّى به 


حقوق مظلومان و دست اندازى به حيطه مشروع زندكى مردم» جمع شود...)» 


(حديث ولايت» ج ١‏ ص 31817). 


ودر فرمان مبارزه با فساد كه در يازدهم ارديبهشت ماه ١7٠١‏ خطاب به سران سه قوه صادر فرمودند بر اين امر مهم تأكيد 
نمودند كه خود بيانكر. عزم» همدلى و همكارى قواى سه كانه با برنامه ريزى هاى دقيق و حساب شده براى ريشه كن كردن 


فساد و تحقق عدالت اجتماعى مى باشد. 


سوم لكر بيدايش ثروتها و ثروتمندان نامشروع جديد: يكى د ديكر از راههاى مبارزه با وجود بى عدالتى در جامعه. 
جل وكيرى از روى آوردن و دلباختكى واليان و كاريردازان حكومتى به اندوختن ثروت و افزودن بر حجم دارايى خويش است 
در اين راستا اهم اقدامات ييشكيرانه عبارتند از: 


١‏ اسوه و نمونه بودن مسؤولان حكومت براى ديكر كاركزاران: امام على(ع) مى فرمايند: «ان الله تعالى فرض على ائمه العدل ان 
يقدّروا انفسهم بضعفه الناس» كيلا يتببّعْ بالفقير فقره؛ خداوند بر امامان عدل فرض و واجب فرموده» خود را با اقشار ناتوان و 
محروم جامعه اندازه كيرى كنند و زندكى خود را با آنان برابر نهند. تا تنككدستى فقير» او را به هيجان نياورد و موجب هلاكت 


ونابودى او نككرددا» (نهج البلاغه» خطبه 509 ص 0220 


" زير نظر كرفتن رفتار اقتصادى نزديكان: حضرت على(ع) در فرازى از عهدنامه مالكك اث شترء در اين زمينه مى فرمايند «والى را 
نزديكان و خويشاوندانى است كه خوى برترى طلبى و كردن فرازى دارئد و در داد و ستد» كمثر حاضر به رعايت اتنصافند» 


وظيفه توء آن است كه ريشه ستم جنين افرادى را قطع نمايى»» (نهج البلاغه نامه ”هه ص .)68١‏ 


“ بازرسىء نظارت» حراست و مراقبت دولتى و نظارت بر دارايى كاركزاران: حضرت آيت الله خامنه اى در اين زمينه 


مى فرمايند: «بايد در كزينش كارمندان دولت دقت لازم صورت كيرد و به دنبال كزينش خوبان» نظارت بر كار آنان نيز 
ضرورى استء جون مقام و قدرتء غالبا اخلاق و رفتار مسؤولان را تغيير مى دهدء بنابراين اكر بعد از كزينش حتى افراد يارسا 
و كاردانء از بالا بر عمل كرد آنان نظارت دقيقى نشود. ممكن است به تدريج تغيير رويه داده و به سبب سستى در انجام وظيفه 


دستكاه حكومت اسلامى شوند...»» (فجر انقلاب در بهار قرآن» ص 7١"‏ و 008. 


جهارم- بالا بردن ميزان آكاهى مردم: با بالا رفتن ميزان آكاهى مردم دركك آنها از حقوقشان افزايش مى يابد و بى عدالتى را 
نمى يذيرند و به انحاء مختلف براى دستيابى به حقوقشان مى كوشند از اين طريق قشر متوسط كسترش و نقش آنها در تصميم 


كيرى هاى سياسى افزايش مى يابد. 


توجه جدى به كسترش و تثبيت ارزشهاى اسلامى در جامعه: زيرا وجود ارزشهاى اسلامى مانند ايمان» تقواء تعهد و... موجب 
ايجاد و اجراى عدالت در سطح جامعه مى شود قرآن كريم مى فرمايد «اعدلوا هو اقرب للتقوى؛. (مائده /8) امام على(ع) نيز مى 
فرمايد: «قد الزم نفسه العدل فكان اول عدله نفى الهوى عن نفسه؛ هر كه مى خواهد به ليه عدل و داد آراسته شود مى بايست 
هوا و هوسهاى كوناكون رااز خود دور كنداء (نهج البلاغه» خطبه /810). 


لذا براى مبارزه با بى عدالتى در جامعه. تحقق باورى عميق» درونى ريشه دارد. عقلايى و مبتنى بر نظام ارزشى اسلام در مديران 
جامعه به معنى كسانى كه در دستكاههاى رسمى تقنينى» اجرايى» قضايىء» نظامى» و انتظامى» 7موزشىء فرهنككّى و تبليغى و نيز 
دستكاهها و نهادهاى غير رسمى 


ولى مؤثر جامعه نقش تعيين كننده. ايفا مى كنند, لازم و ضرورى مى باشد و بايد اين نظام ارزشى در ١‏ رفتار حقيقى و حقوقى 
د يزان ااساشنار كلق قر رزداسه هاف لجراي تالور و تجلى :بان 


فراهم نمودن امكانات و شرايط و فرصتهاى مساوى براى همه افراد جامعه از لحاظ تحصيلات» اشتغال. مسكن؛ رفاه و... كه در 


اصول متعددى از قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران متبلور مى باشد. 

جهت اطلاع بيشتر ر.كك: 

.١31/8 انقلاب وارزش هاء على ذوعلم؛ نشر يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» جاب اولء‎ .١ 
.1717/8 ؟. توسعه و تضادء دكتر فرامرز رفيع يور» شركت سهامى انتشار جابء اول‎ 

". فصلنامه حكومت اسلامى» شماره /ا١»‏ ص /5 

ع. فصلنامه حكومت اسلامى» شماره 214 ص 782 وراص 02 

«. محمدنقى نظريورء ارزشها و توسعه» ص ١98‏ و9 

ج ) جايكاه مصلحت در انديشه دينى: 


آنجه در انديشه دينى مصلحت خوانده مى شود هيجككونه انفكاك و مرز فاصلى با حقيقت ندارد» بلكه جهره و تجلى حقيقت 
در شرايط مختلف مى باشد. آنجه بين حقيقت (١/:ألاأ1)‏ و مصلحت,. جدايى مى افكند نكرش ير اكماتيستى بر مصلحت و تفسير 
مادى و سرد انككارانه (/[]1|أنألا) از آن است. اما در تفكر اسلامى مصلحت در مقابل مفسده و فساد است. در «مصباح المنيرا 
آمده است: صلاح ضد فساد است» مصلحت در جيزى يعنى وجود خير در آن. (المقرى الفيدمى» احمد بن محمد بن على» 
المصباح المنيره ج ١‏ ص 68. 


بر اساس ديد كاه شيعه و معتزله همه احكام الهى بر اساس مصالح و مفاسد واقعى نهفته در متعلق آنها وضع شده اند. البته در 
مواردى مصالح و مفاسد با يكديكر تزاحم مى كنند. مثلا خوردن كوشت خوك به 


خاطر مفسده اى كه دارد حرام است و حفظ جان نيز مصلحتى است كه بايد رعايت شود. اكنون اكر براى حفظ جان به خوردن 
كرش ضور كه اكت شد افواعيدى ان ورم ووذ داز كدي انتاس اعونت تاذ كف هنا تكليض واتروشو دن سارى لذ حون اذ 
نظر شارع مصلحت حفظ جان اهم از رعايت مصلحت ترك خوردن كوشت خوك استء در جنين شرايطى اجازه خوردن آن 
رامى دهدء زيرا عدم تجويز آن مفسده بزركترى دارد و آن از بين رفتن نفس محترمه است. بنابراين مصلحت آنككُونه كه در 
شريعت تبيين شده عين حقيقت است و سراى رفع تزاحم بين مصالح و مفاسد واقعيه در شريعت اسلامى قواعدى قرار داده شده 
كه نقش حاكم و كنترل كننده ديككر قوانين را دارند» از طرف ديككر در مواردى كه تشخيص اهم و مهم و رفع تزاحم بين 
مصالح و مفاسد نيازمند دقت هاى كارشناختى است امام معصوم و در غيبت او ولى فقيه جنين رسالتى را بر عهده دارد بنابراين 
مى توان كفت خود دين مرز مصلحت را مشخص كرده است كاهى به صورت قواعد كلى مانند قاعده «لاضرر و لا ضرار فى 
الاسلام» در اسلام ضرربينى و ضرر رسانى وجود ندارد. و يا قاعده «حرج)» كه هر نجه موجب سختى خارج از طاقت انسان 


ويا مصلحتى بايد باشد كه توسط امام معصوم و يا فقيه جامع الشرايط تشخيص داده شود كه رعايت آن به مصلحت مسلمانان و 


بنابر آن جه كفته شد اكر مصلحت را عرف متدينين و عقل جمعى تشخيص دهند به طورى كه شارع نيز آن را 


امضا كند. و يا «رهبر الهى» كه داراى دو ويزكى علم و عدالت است. اككر مصلحت را تشخيص دهد اطمينان حاصل مى شود از 
جهارجوب دين خارج نيست و ظلم در آن راه ندارد. اين همان مصلحت انديشى است كه مورد يذيرش دين مى باشد. رعايت 
فاكتورهعائ فوق همان مرز شتاسى ميان مصلحت و حقيقت دين است در غير ابن صورت مصلحت انديشى هائ ديكران اطمينان 


بخش نخواهد بود و مورد تأييد و امضاى شارع نيست. 

بزائ آكاهى ببشتر ركف: 

.١‏ محمد صادق شريفى» بررسى فقهى و حقوقى مجمع تشخيص مصلحت نظام, بوستان كتاب قم؛ 

". تشخيص مصلحت نظام» محمدجواد ارسطاء كانون انديشه جوان؛ 

*. مجمع تشخيص مصلحت نظامء سيدحسين هاشمىء مركز مطالعات و تحقيقات يزوهش هاى فرهنكى حوزه علميه قم. 


لطفا بنده را راهنمايى بفرمابيد كه براى انتخاب رئيس جمهور بنا بر نزديك شدن به موقعيت رأى دادن و آوردن رئيس جمهور جديد جه 
الكوهايى و جه بارامترهايى را بايد براى انتخاب كردن مد نظر داشت. 


لطفا بنده را راهنمايى بفرماييد كه براى انتخاب رئيس جمهور بنا بر نزديكك شدن به موقعيت رأى دادن و آوردن رئيس جمهور 


جديد جه الكوهايى و جه يارامترهايى را بايد براى انتخاب كردن مد نظر داشت. 
باسخ 


موضوع در رفتارهاى اجتماعى و سياسى خود, به دليل تبعاتى كه بر جامعه و نظام اسلامى به دنبال دارد از اهميت ويزه اى 


برخوردار است و شناختى صحيح و معتبر است كه براساس معيارها و سوابق دقيق مشخص به دست آمده باشد. 


شيخ مفيد در كتاب امالى روايتى را نقل مى كند: ((حارث به آن حضرت (على ((ع ))) عرض كرد: يدر و مادرم فدايت باد! 
كاش زنكار از دل هاى ما بزدايى و در اين موضوع (قضيه ى طلحه و زبير در جنكك جمل ) وو اين كه كروهى فكر مى كردند 
حق با آن دو است , ما رااز بينش لازم برخوردارسازى )). امام على (ع ) فرمودند: بس كن ! تو دجار شبهه شده اى . همانا دين 
تداعا موقفيت اشخاصض شعاخفه تى شود بلكدعا معدار وكثاثه ع سق شتاعة فى كردد, بس عق راليقنتاس و نا اعلش دا 


بشناس ((فاعرف الحق تعرف اهله )), (محمدى رى شهرى , ميزان الحكمه , ج "وى ص /17737). 


حضرت بر اين نكته تأكيد مى ورزند كه بايد اول ملاك هاى تشخيص حق را شناخت , تا براساس آنها بتوان اهل حق را باز 
شناخت . در جامعه كنونى ما هم كاهى شرايطى 


بيش مى آيد كه انسان در تشخيص حت از باطل يا انتخاب كزينه صحيح درمى ماندمْ بنابراين نياز به شناخت ملاكك هايى است 
كه از نظر اسلام براى تشخيص و شناخت حق معرفى شله اند. البته در مسأله انتخابات - جه رياست جمهورى و جه مجلس و... 
- تعبير حق و باطل جندان صحيح نيست و در واقع تشخيص فرد اصلح از ميان ساير افراد مورد نظر است , اما در هر صورت در 
مسأله انتخابات دو نكته , مهم مى باشد: يكى مربوط به انتخاب كنند كان و ديكرى مربوط به شرايط انتخاب شوندكان. 


الف ) دو وظيفه بسيار حساس بر عهده انتخاب كنند كان مى باشد كه اكر آنها را رعايت نكنند, وظيفه دينى خود را انجام نداده 
ودر بيشكاه خداوند مقصر مى باشند: - يكك , انتخاب كانديداى اصلح فقط براى رضاى خدا و مصلحت امت اسلامى باشد و 
اميال نفسانى , روابط دوستى , كروه كرايى , تعصبات نزادى و محلى و قومى و قبيله اى وجود نداشته باشد. حضرت على (ع ) 
مى فرمايد: ((انما اخاف عليكم اثنين : اتباع الهوى و طول الامل اما اتباع الهوى فيصتدعن الحق إْ از دو جيز بر شما مى ترسم : 


يكى از بيروى هواى نفس و ديكّرى آرزوى دراز. زيرا بيروى هواى نفس , انسان را از حق باز مى دارد...)). 


مرحوم علامه امينى در كتاب ((الغدير)) از رسول خدا(ص ) نقل مى كند: ((من استعمل عاملا" من المسلمين و هو يعلم ان فيهم 
اولى بذلكك منه و اعلم بكتاب الله و سنه نبيه فقد خان الله و رسوله و جميع المسلمين م هر كس 


ازبين مسلمانان عامل را بر سر كار بياورد و بداند كه در بين مسلمين فردى وجود دارد كه او براى اين كار سزاوارتر و به كتاب 
خدا و سنت بيغمبر(ص ) آشناتر است , آن كس به خدا و رسول خدا و جميع امت اسلامى خيانت كرده است )), (الغديره ج ,و 
ص .)09١‏ 


- دوه وظيفه دوم اين است كه فردى را كه مى خواهند انتخاب كنند, كاملا" شناخته باشند و از ديانت , صداقت , توان انجام 
مسؤوليت و ميزان كارايى او را براى كارى كه انتخاب مى كند. مطمئن باشند براى رسيدن به اين تشخيص نياز به شناخت 
معيارها و ملاكات تشخيص اصلح مى باشد و نمى توان به شرايطى كه در قانون اساسى براى رئيس جمهورى يا نمايند كان ذكر 
شده , اكتفا نمودمٌ زيرا آنها حداقل شرايط مى باشد, حال آن كه در اسلام , امر زعامت بسيار مهم است و كسى كه عهده دار 
زعامت مسلمين مى شود, بايد واجد بيش ترين شرايط باشد. در اسلام براى زمامداران و مسؤولين حكومت , شرايط بسيارى 
هست كه نمونه هايى از آنها را ذكر مى كنيم : ييامبر(ص ) مى فرمايد: ((امامت و يبشوايى (رياست بر مردم ) جز براى شخصى 
كه در او سه خصلت باشد شايسته نيست : اول واهل ورع و يارسايى است كه او را از نافرمانى خدا باز دارد. دوم , حلم و 
بردبارى است كه بتواند خشم خود را مهار كند. سوم , حسن سلووك و خوش رفتارى با مردم است . به طورى كه براى ملت , 
مانند يدرى مهربان باشد)), (اصول كافى و 


حضرت على (ع ) در عهدنامه خود به مالكك اشتر درباره روش انتخاب و صفات كارمندان و كاركزاران جنين مى فرمايند: ((ثم 
انظر فى امور عمالك فاستعملهم اختيارا" ولا تولهم محاباه واثره فانهما جماع من ثعب الجور والخيانه و توخ منهم اهل التجربه 
والحياء من اهل البيوتات الصالحه والقدم فى الاسلام المتقدمه ...زر دو اموردو كاوها كازميدان و كار كراراق خوفددقت كنز 
يس از اين كه آنها را امتحان نمودى ,و به كار بكمار و در تعيين آنان جنين كن : قبل از اين كه آنها راابه كار بكمارى , آنان را 
مورد آزمايش و امتحان قرار بده . به سبب تمايل به شخص , كسى را به كارى منصوب مكن . خودسرانه و بدون مشورت ويا 
استبداد رأى , آنها را به كار مكمارمْ زيرا اين كونه انتخاب خود ظلم و خيانت است)). 


براى انتخاب كارمندان و كاركزاران دولت و اين كونه افراد را اتتخاب كن : افرادى كه اهل تجربه اند و در كشاكش كارهار 
ساخته و يرداخته شده اند. داراى صيانت نفس و اهل شرم و حيا و عفت واز خاندان هاى ياكك دامن و صالح باشند و حسن 
سابقه آنها در اسلام , بيش از ديككران باشد. جون اين افراد با اين صفات شايسته اند, از نظر فضايل اخلاقى در درجه اعلاى 
كرامت نفس قرار دارند و آبرومندند و داراى شخصيت و علاقمند به حفظ صيانت و ياكى نفس و روح خويشند و كم ترين 


طمع را دارند. مدير و دورانديشند و در كارها و مسائل عميق و زرف نككرند)), (نهج البلاغه , نامه 
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با مراجعه به آيات و احاديث و روايات ائمه معصومين (ع ) مى توان شرايط ذيل را براى تشخيص كانديداى اصلح بيان نمود: 
-١‏ با تقوا و يرهيزكار, عادل و يارسا و يرهيز از هر كونه معصيت و كناه. 

؟- داراى حلم و بردبارى و حسن اخلاق و خوش رفتارى با مردم و زيردستان. 


*- داراى زندكى ساده و بى آلا-يش و بى اعتنا به جلوه هاى فريبنده دنيا, توأم با رعايت عفت و ياكك دامنى در خانواده . امام 
على (ع ) مى فرمايند: ((و ان عملك ليس بطعمه و لكنه فى عنقكك امانه م حكمرانى براى تو طعمه و خوراكك نيست , بلكه 


بركردن تو امانت است )), (نهج البلاغه , نامه 0). 
6- ياى بند به اجراى سنت هاى دينى و انجام واجبات الهى. 


ه- دارائ دانش كافى و 1 كاهى از فقه اسلامى همراه با بينش عميق سياسى و مديريت كافى و حسن تدبير براى اداره اموز 
جامعه. 


#- از اسباب نامشروع (تخريب , اسراف در تبليغات و...) براى ييروزى بر رقيب استفاده ننمايد. حضرت على (ع ) در مقابل 
كسانى كه بيشنهاد مى دادند براى جذب افراد و جل وكيرى از خطر احتمالى به بعضى از آنها سهم بيشترى از بيت المال بدهد, 
مى فرمايند: ((اتأمرونى ان اطلب النصر بالجور فيمن وليت عليه م به من دستور مى دهيد كه با جور طلب يارى نمايم )), (نهج 
البلاغه و خطبه 8؟17١).‏ 


- در همه حال مصلحت نظام اسلامى , وحدت و منافع و امنيت ملى را بر مصالح كروهى و جناحى و شخصى خود, مقدم 


بدارد. 


8- براساس آيه كريمه ((اطيعوا الله و اطيعوا الرسول واولى الامر منكم )), (نساء, 


آيه 09) هميشه مطيع محض ولايت فقيه بوده , در راستاى خط امام و رهبرى قدم بردارد. 

9- دشمن ستيز, دوستدار حق و مخالف باطل باشد: ((يا ايها الذين آمنوا لاتتخذوا اليهود والنصارى اولياء)), (مائده , آيه )2١‏ 
((يا ايها الذين آمنوا لاتتخذوا آبائكم واخوانكم اولياء)), (توبه , آيه 077 

((اشداءح على الكفار, رحماءح بينهم )), (فتح , آيه ةم 


-٠‏ رسول خدا(ص ) مى فرمايد: ((من تقدم على قوم من المسلمين و هو يرى ان فيهم من هو افضل منه فقد خان الله و رسوله 
والمسلمين م هر كسى خود را بر قومى مقدم بدارد در حالى كه بداند در بين آن ملت فاضل تر از او براى آن كار وجود دارد, 


آن شخص به خدا و رسول و جميع مسلمانان خيانت كرده است )), (الغديره ج /ى ص ). 


بنابراين اكر مسلمان متعهد و واجد شرايط لازم , نامزد رياست شود, ولى رفيق و رقيب خود رااز خود متعهدتر و شايسته تر 
براى تصدى آن مسؤوليت بداند, جه بسا وظيفه وواجب شرعى اين باشد كه به نفع او كنار برود. دومين مرحله بعد از شناخت 


معيارها و شرايط كانديداى اصلح , شناسايى و تشخيص مصداق آن مى باشد. براى تعيين مصداق , بايد بررسى شود: 


الف ) تشخيص وجود شرايط و ملاكات اخلاقى و دينى , تعهد و... در فرد مورد نظر و برترى او نسبت به ساير كانديداها. در 
اين باره بايد كفت كه شناخت كامل مسائل معنوى , اعتقادى , تقوا و... در افراد كار بسيار دقيق و حساس است . تا انسان 


بافردى معاشرت طولانى و نشست و برخاست كافى نداشته باشدو 


واؤ را در خالت هائ مختلف و زميته هاى كوناكون آزمايش نكرذه باشدو ثمى تواتك .به نتبجه برسد,ٌ لذا بايد با مرور بر سابقه 
زندكى فرد و كسب اطلاعات از افرادى كه او را در اين زمينه ها كاملا" مى شناسند, آكاهى لازم را به دست آورد. 


ب ) تشخيص ميزان كارآيى , تخصص , توان مديريتى و... براى اين كار نيز بايد با سوابق علمى و تحصيلى , سوابق اجرايى و... 
أشهاى كال واشعة باشد و يا ال افراد عورد الميداق و كرو ه غاص مطمقع كني ا كاعى كنال در عر ضورت . شخص حقو 
باطل و يا شناخت كانديداى اصلح , با توجه به شناخت معيار حق و شرايط و صفات نمايند كان اصلح , ممكن مى باشد. اكر 
فردى نتوانست خودش مصاديق را تشخيص دهد, لازم است به آكاهان عادل و خبره مراجعه كند و براساس شناخت و معرفت 
كامل وظايف اجتماعى خود را سامان دهد. 


براى آكاهى نشتر إن كن 

؟- على اكبر عليخانى , توسعه سياسى از ديدكاه امام على (ع ) 

انتخابات از نظر اسلامى و قانون اساسى , ماهنامه ياسدار اسلام 

به نظر جنابعالى كاهش مشاركت مردم در انتخابات شوراهاى اسلامى نشان دهنده عدم اعتماد عمومى به مسئولين و دست اند ركاران 
نظام نمى باشد و اكر اين مورد صحيح مى باشد جه تدبيرى در نظر كرفته شده است تا اين كاهش رأى را درائتخابات مجلس شوراى 
اسلامى نداشته باشيم؟ضمناً 


به نظر جنابعالى كاهش مشاركت مردم در انتخابات شوراهاى اسلامى نشان دهنده عدم اعتماد عمومى به مسئولين و دست 
اند ركاران نظام نمى باشد واكر اين مورد صحيح مى باشد جه تدبيرى در نظر كرفته شده است تااين كاهش رأى را 


عدا مى. كيرد؟ 

باسخ 

كاهش مشاركت مردم به جند عامل بستككى دارد : 

-١‏ بى توجهى مسئولين به خواسته ها و مطالبات حقيقى مردم 
-١‏ اختلاف و نزاع بين مسئولين و مراكز تصميم كيرى 


-'٠‏ تبليغات روانى دشمن در جهت يأس و دلسردى مردم 


البته با همه اين اوصاف مردم در مقاطع حساس با حضور فعال در صحنه ها بويزه در انتخابات وظيفه خود را بخوبى انجام داده 
اند. در انتخابات شوراهاء جون مردم نتيجه مثبتى از تشكيل شوراها مشاهده نكردند بويزه اختلافات و دركيريهاى مداوم در 
شوراى شهر تهران براى مردم خسته كننده شده بود مردم از انتخابات شوراها استقبال نكردند. البته عملكرد مجلس ششم كه 
بيشتر بجاى آنكه دنبال رسيدكى به خواسته هاى حقيقى مردم؛ رفع اشكالات معيشتى و مايه اقتدار و صلابت نظام باشدء 
متأسفانه به بحران سازى يرداخته و دركيريهاى جناحى را به مصالح نظام و مردم ترجيح دادند نيز موجب دلسرى مردم شده 


است. 


هر جند به فرمايش رهبر معظم انقلااب حضور قوى مردم در انتخابات مجلس از نتيجه آن مهمتر استء مسئولين بايستى با 


خدمت هر جه بهتر به مردم زمينه حضور فعال ايشان را فراهم نمايند. 


نكته ديكرى كه بايد مورد توجه همه مردم باشد اين است كه مسئولين را خود مردم انتخاب مى نمايند» همجنانكه 


نمايندكان مجلس و شوراها را نيز انتتخاب مى نمايند يس سهمى از كجروى ها و در نهايت دلسردى ها تقصير خود مردم است 
واككر مردم درانتخابات دقت بيشترى مى كردند شايد درصد مشكلات كاهش مى يافت وازاين منظر نتيجه مى كيريم كه 
اصلاح مسئولين و شوراها به دست خود مردم است و مردم هستند كه با رأى خود موجب تعالى و بهبود امور مى شوند و لذا 
تصميم صحيح مردم اين است كه علاوه بر اين كه در انتخابات بيش از بيش شركت نمايند سعى كنند شناخت و آكاهى خودرا 
نسبت به نمايند كان بالا برند و اشخاص اصلح را انتخاب نمايند نه اينكه بناى مخروبى را كه خود نيز در تخريب آن سهيم بوده 


اند وها سازئد و به راحتى از كثار آن بكذرند. 


البعه ازببان تقضير و كوتاهى مردم در امر اتهابات تحواسهم بر اشماهات سعولين سريوش بكذازيم. به نظر ما اصلاحات بايد 
در هر دو طرف انجام شود هم در مردم تا با فهم و درك بيشترى رأى دهند و هم در مسئولين تا از رأى مردم سوءاستفاده نكنند 
اما به هر حال اصلاح مسئولين نيز به همت مردم بايد صورت يذيرد. 


مى خواهم در حزب مشاركت اسلامى فعاليت كنم لطفا در اين زمينه راهنمايى ام كنيد. 


3 


يريس 


باسخ 


يكى از راه هاى فعاليت سياسى شركت در احزاب و جمعيت هايى است كه به اين منظور تشكيل مى شوند. طبيعى است كسى 
كه داراى انديشه هاى سياسىء اجتماعى است و مى خواهد در اين زمينه ها مؤثر و فعال باشد به سمث كروه ها و احزابى كه 


رتك مباسى ذارتك كفيده من شود 


در اين بين آنجه مهم است برهيز از آفات تحرّبٍ است. متأسفانه نوع افرادى كه به كروهى مى ييوندند كويا ديكر هيج رسالتى 
جز دفاع از انديشه هاى عملكرد كروه ندارند. از همين رو كاهى حقيقت نيز درياى منافع حزبى و كروهى قربانى مى كردد. 
حال آن كه يكك مسلمان معتقد و متعهد بايد بيش از هر جيز بيرو حقيقت باشد. در هر صورت فعاليت در احزاب و جمعيت 
هاى قانونى اشكالى ندارد. مشروط بر آن كه دجار آفات آن نشويم. حال اكر آدميمطمئن است كه از آفات مصون مى ماند و 
يا با فعاليت خويش در اصلاح سياست ها خواهد كوشيد در اين صورت فعاليت سياسى هيج ايرادى ندارد بلكه بسيار مطلوب 


ابي 
البته مصونيت از آفات و انجام اصلاحات راه دشوارى است كه به دو سلاح بزركك نيازمند است: 
-١‏ آكاهى زرف و عميق و دركك تيزبينانه از مواضع انحراف» 


"- تقواى عميق و مراقبت دائمى و مبارزى و جهاد با تعلقات و خواسته ها و منافع كروهى» كه شكل سازمان يافته هواهاى 
نفسانى است. 


تعدد افكار در مورد مسائل عقيدتى و فكرى تا جه حد در جامعه اسلامى يذيرفته شده است 5 


تعدد افكار در مورد مسائل عقيدتى و فكرى تا جه حد در جامعه اسلامى يذيرفته شده است ؟ 


باسخ 


تعداد افكار و آرا در مسائل اسلام مانند مسائل عقيدتى و ضروريات دين ( مانند نماز روزه حج حجاب و ... ) معناندارد ولى 
آنجه كه منطقى است تنوع افكار و آرا ييرامون كيفيت يياده سازى و برنامه آن است. همجنين آرا مختلف درمسائل اجرايى و 
برنامه هاى سياسى و اقتصادى و اجتماعى امر مطلوب بلكه ضرورى است جامعه اسلامى نيز بايدقدرت هضم تفاوت ديدكاهها 
را در مسائل مختلف داشته باشد واز تندرويها و هواداريهاى افراطى اجتناب ورزيده وبه تفكر منطقى و تضارب سالم افكار و 
انديشه ها عادت نمايد. ل 


آيا وضعيت حاضر جامعه ى ما نياز به «جنبش اصلاح دينى» دارد؟ 


آيا وضعيت حاضر جامعه ى ما نياز به «جنبيش اصلاح دينى) دارد؟ 


باسخ(قسمت اول) 


كستره اصلاحات»ء ساز و كار انجام اصلاحات و يديد آورند كان و متصديان اين كار است. 


اصلاحات به معناى سامان بخشيدن, با حركت تخريبى كسانى كه به نام اصلاحات بنيان هاى نظام را تخريب مى كنند و به جاى 
تقويت ايمان و تدين مردم» تلاش در ترويج و ابتذال و بى بند و بارى دارند در تضاد است. اصلاحات در سياست هاى اقتصادى 
به معناى سامان بخشيدن آن سياست ها و حذف موانع و آفات است نه آن كه اساس آن سياست هاى اقتصادى منهدم و هرج و 
مرج ايجاد كردد. اكر مقصود از جنبش «اصلاح دينى»؛ تلاش بيشتر در فهم صحيح تر و متناسب تر با نيازها و مقتضيات زمان و 
مكان باشدء امرى مطلوبء بلكه ضرورت همه اعصار است جون دين برنامه الهى به منظور تنظيم روابط زندكى انسانى در 
ساحت هاى مختلف است. اما اكر مقصود آنجنان كه از كلام مدعيان اصلاحات دينى بر مى آيد استنباط از دين بدون ضابطه 
اجتهاد كارشناسانه» بلكه به آن نحوى كه خود مى يسندند و يا به تعبير آنها سليقه و مقتضيات دنياى مدرن استء باشد طبيعتا 
مقصود تخريب بنيان هاى دين است كرجه در ظاهر عنوان «نقد قرائت رسمى از دين» بككيرد. قرائت رسمى و غير رسمى از دين 
نداريم قرائت كارشناسانه و منطبق با اصول عقلايى يذيرفته شده در اجتهاد و استنباط» قرائت معتبر و ساير برداشت ها نادرست» 


فاقد اعتبار است. 


نكته اى 


كه نبايد از آن غفلت كرد دليل ادعاى «ضرورت جنبش اصلاح دينى» است و آن ناكار ا مدى دين است و يا حداقل ناكار آمدى 
دين به تفسيرى كه الان حاكم است و لذا بايد دين عوض شود يا فهم ما از دين عوض شود تا حكومت كار آمد شود در حالى 
كه هر جا ما با ناكار مدى مواجه شديم جايى بود كه ما به دستورات دينى عمل نكرديم. يس براى كارآ مدى حكومت دينى 
بايد عمل نمودن به دستورات دينى همت ورزيم. بنابراين آنجه كه براى كار مدى حكومت دينى لازم است ايجاد اصلاحات 


.١‏ «شرايط نابسامان جامعه)» معلول موانع و متغيرهايى از قبيل: وضعيت ساختارهاى اقتصادى» فرهنكّى» اجتماعى» ادارى و... از 
يكك سو و جنكك تحميلى» رشد سريع جمعيت» وضعيت ناسامان اقتصاد جهانى» برخى عملكردهاى ضعيف يا اشتباه و... از 
سوى ديكر مى باشد البته بهبود نسبى وضعيت اقشار مختلف جامعه. ييشرفتهاى عظيم در ابعاد مختلف نيروى انسانى» صنعت» 


ارتباطات و زيرساخت هاى اقتصادى. نظامى و... نبايد ناديده كرفته شود. 
؟. مدعيان اصالاحات طيف وسيعى از افكار واشخاص كوناكون را شامل ميشود. 


كروهى اصلاحات را به عنوان تاكتيكى جهت تغيير اساس نظام اسلامى و مردمى ايران و حاكميت نظام هاى منحط لاثيك و 
كونه ادعايى» اصلاح ساختارى جامعه و رفع مشكلات و معضلات آن را تعقيب كرده و آن را مرحله اى لازم از مراحل 


تدريجى 


بنابراين از ابتدا بايد منظور خود رااز مدعيان اصلاحات مشخص نماييد و بعد خود منصفانه به قضاوت بنشينيد كه كدام طيف از 
آنان ناصادق و... است. به علاوه جريان اصيل انقلاب تا جه ميزان به اين طيف ناصادق متكى است. 


*. براساس اصول قرآنى» آينده جوامع انسانى و سرنوشت آنان در دست خودشان است؛ «ان الله لايغير ما بقوم حتى يغيروا ما 
بانفسهم؛ خداوند سرنوشت هيج قوم و ملتى را تغيير نمى دهد مككر آن كه آنان آنجه را در خودشان است تغيير دهند» (رعد 
آيه .)١١‏ 


در اين آيه مباركه «ما بقوم» روبنا و «ما بانفسهم)» زيربنا است. بنابراين هر كونه تغيير و تحولى در جوامع بشرى و سرنوشت آنان 


0 به خودشان دارد. 


مسلما مردم ما با بالا بردن آكاهى ها و شعور و بينش سياسى خويش و دقت در انتخابات و بركزيدن كاركزاران صالح, متعهد و 


كاردان» مى توانند آينده اى اميدوار براى جامعه خويش رقم بزننك. 


از سوى ديكر اصلاح كامل جامعه ما در كرو استمرار انقلاب اسلامى و انقلاب نيز خود يديده اى اجتماعى است و به مثابه 
موجودى زنده در درياى حوادث به حيات خويش ادامه مى دهد و جه بسا با موانع و آفاتى روبرو شود, شناخت آفات و 
دشمنان انقلاب عامل مهم در تحقق يافتن آرمانهاى انقلاب , حفظ دستاوردها, تنظيم سياستهاى كل نظام , حل مشكلات و 
حفظ مشروعيت حكومت محسوب شدله و آينده هر انقلابى را رقم مى زند. استاد مطهرى (ره ) يس از ييروزى انقلاب فرمود: 


((امروز نيز ما درست در وضعى قرار داريم 


نظير اوضاع ايام آخر عمر ييامبر(ص )... اكنون بايد از خود ترس داشته باشيد. از منحرف شدن نهضت و انقلاب است كه بايد 
ترس داشته باشيد. اكر با واقع بينى و دقت كامل با مسايل فعلى انقلاب مواجه نشويم , و در آن تعصبات و خودخواهى هارا 
دخالت دهيم و شكست انقلابمان بر اساس قاعده ((واخشون )) و بر اساس قاعده ((ان الله لا يغير)) حتمى الوقوع خواهد بود. 
درست به همانكونه كه نهضت صدر اسلام نيز بر همين اساس با شكست روبرو شد.)). مقام معظم رهبرى نيز در ارتباط با 
ضرورت و اهميت آسيب شناسى انقلاب مى فرمايند: ((ميكرب رجعت يا ارتجاع , دشمن بزركك هر انقلاب است كه به درون 
جوامع انقلابى نفوذ كرده و در آن رشد مى يابد, نفوذ فساد و ايجاد ترديد در اذهان جوانان نسبت به آرمانها, دنياطلبى ,و اشتغال 
به زينت هاى دنيوى و زندكى راحت در جامعه و بروز علااثم زندكى تجملاتى در ميان عناصر انقلابى , نشانه هايى از تأثير 
ميكرب ارتجاع و عقب كرد است . يرداختن به مال و مال اندوزى دجار شدن به فسادهاى اخلاقى - مالى و فساد ادارى , در كير 
شدن در اختلافات داخلى كه خود يكك فساد بسيار خطرناكك است , و نيز جاه طلبى هاى غلط و نامشروع , كاخ آرمانى انقلاب 
اسلامى وهر حقيقت ديكرى را ويران مى كند.)), (كيهان , )17/٠١/1717/“‏ امام راحل در وصيت نامه سياسى - الهى خود رمز 
تداوم انقلاب را جنين معرفى مى كنند: ((بى ترديد رمز بقاى انقلاب اسلامى همان رمز ييروزى است و رمز ييروزى را ملت مى 


دائد 


و نسلهاى آينده در تاريخ خواهند خواند كه دو ركن اصلى آن انككيزه الهى و مقصد عالى حكومت اسلامى و اجتماع ملت در 
سراسر كشور با وحدت كلمه براى همان انككّيزه و مقصد مى باشد.)) امام على (ع ) مهمترين موانع انقلاب و اسباب شكست 
نهضت ها را كينه توزى , تفرقه , يشت كردن به يكديكر و تركك يارى معرفى مى نمايند: ((ما نظروا الهى ما صاروا اليه فى آخر 


براين اساس 5ينده ايران اسلامى بستككى به اين دارد كه آيا نظام اسلامى با همكارى مردم مى تواند آسيب هاى متعددى كه 


خلاصه نمود: 
الف - آسيبهاى فرهنكى - اجتماعى 


عبارتند از: -١‏ نفوذ انديشه هاى بيكانه . -١‏ تغيير جهت دادن انديشه ها از اهداف و نيات خدايى به اهداف و نيات غير خخدايى . 
- تجدد كرايى افراطى يا التقاط و زهد كرايى منفى . *- جدا كردن دين از علم و سياست و تفرقه بين حوزه و دانشكاه . ه- 
بور وكراسى مفرط و فساد ادارى و اجتماعى . 8- دنياطلبى و اشتغال به زينتهاى دنيوى . لا- اشائه فحشا و مراكز فساد و تأثير 


يذيرى از جنك روانى و تبليغاتى دشمن . 8- تغيير ارزشهاى انقلاب . 
ب - آسيب هاى سياسى 


غنا رك از -١‏ ناتمام كذاشتن تحقق آرمانهاى نهضت از قبيل , آرمانهاى 


جهانى انقلاب اسلامى , مبارزه با ظلم و اقامه قسط و عدل در سراسر جهان و اتحاد امت اسلامى . 
؟- رخنه فرصت طلبان : 


اتاد مظهرق ذر اين بارةاى فرمايئد: (0:. هرجه از ذؤشواريها كاشستة هئ شود واموغد حِييدِن ثمر تزذيكتر مى كزةد فرصت 
طلبان محكمتر و يرشورتر ياى علم نهضت سينه مى زنند, تا آنجا كه تدريجا" انقلابيون مؤمن و فداكاران اوليه را از ميدان به در 


*- تفرقه و دركير شدن در كرداب اختلافات داخلى و استفاده نكردن از نيروهاى بالقوه مردمى . 
؟- بى تفاوتى مردم نسبت به سرنوشت اجتماعى خويش و غير سياسى شدن دانشكاهها. 

ه- ايجاد ترديد نسبت به آرمانهاى انقلاب . 

8- جاه طلبى هاى غلط و نامشروع . 

- تحت الشعاع قرار كرفتن استقلال و آزادى . 

8- بازكشت استعمار به طريق آشكار و نهان و وابستكى نظامى و سياسى به ابر قدرتها و... 

جَ - آسيب هاى اقتصادى انقلاب اسلامى : 


قله الاعتبار و كثره الاعتذار؛ مى توان جهار علت براى زوال دول برشمرد: سو تدبير و ضعف مديريت ؛ تبذير ناروا و هزينه هاى 


زيانبار اقتصادى؛ عبرت نككرفتن از تجارب سودمند؛ عذرخواهى مكرر به جاى جبران خطاهاى كذشته» (غرر و درر, ص ع88". 
١‏ - وابستكّى اقتصادى به ابرقدرتها, بالاخص آمريكا 


؟- تحت الشعاع قرار 


كرفتن توسعه اقتصادى يا عدم توجه به بحرانهاى ناشى از توسعه اقتصادى 
*- وابستكى به نفت به عنوان مهمترين اقلام صادرات و منبع ارزى كشور. 
؟- عدم وجود فرهنكك كار و انضباط اجتماعى 

ه- جدا شدن مردم از برنامه هاى دولت در طرح هاى سازندكى 

*- مال اندوزى و تكاثر ثروت اندوزان 

/- تحت الشعاع قرار كرفتن عدالت اجتماعى و زياد شدن فاصله فقير و غنى . 
8- بى توجهى به مستضعفين و ولى نعمتان انقلاب و عنايت عليحده به اغنيا, 


4- بى توجهى به خواسته هاى مشروع نسل جوان (از قبيل اشتغال - مسكن , ازدواج و...) كه آينده سازان انقللاب وايران 
اسلامى بوده و وعدم شكل كيرى روند كامل و صحيح جامعه يذيرى در انتقال ارزش هاى انقلاب و اسلام به نسل جوان در 
جهت تقويت هويت اسلامى و ملى آنان و جلوكيرى از آفات مخرب تهاجم فرهنكى و... 


ياسخ (قسمت دوم) 


اما عليرغم آسيبهاى فوق كه انقلاب اسلامى را تهديد مى نمايد و آينده اى تاريكك و مبهم را براى ما ترسيم مى نمايد نكاهى به 
موفقيتها و دستاوردهاى مثبت وارزنده انقلاب اسلامى در حل مشكلات و بحرانهاى متعدد, وجود مردمى با ايمان و يايبند به 
ارزشهاى اسلامى , خط امام و رهبرى , وجود مسئولان آكاه , دلسوز, و متعهد و عزم جدى آنها براى حل مشكلات و تلاش در 
جهت يبشرفت مادى و معنوى جامعه و ارتقا سطح علمى , فرهنكى , صنعتى , تكنولوزيكى و... مى توان به آينده اى كاملا" 


وظيفه آحاد دلسوزان آن است كه در هر موقعيتى كه هستند فرهنكك «اصلاح خودا و«خدمت به 


ديكران» را دغدغه ذهنى و عملى همكان سازند و به لزوم تداوم انقلاب اسلامى به عنوان يكك نقطه عطف در سطح جهانى, در 


ميان مردم و مسئولين حساسيت ايجاد كنند. تا با دل كرمى و اميدوارى نقش تاريخى خود را به خوبى ايفا كنند. 
هت | كاه مشر ركد 

١7/1 اصلاحات آمريكايى» محمد باقر ذوالقدر» قم» نشر وثوق» جاب دومء‎ -١ 

؟- اصلاحات و فروياشى» حسن واعظىء تهران» نشر سروشء ١7/8‏ 

*- مرتضى مطهرى , بيرامون انقلاب اسلامى , صص 77 -/7 


سيبس زمينه ها و اهداف مطرح شدن اين اصطلاح را در جامعه مورد بررسى قرار مى دهيم و در نهايت برخى از دستاوردهاى 


روند اصلاحات را بيانمى داريم: 
الف تعريف اصلاحات در ادبيات اسلامى: 

اصلاح در فرهنكك اسلامى به معنائئ از.ميان برداشتن تاقى و ثادرسى دن محط اجشاعى مى باشد ؤ:دارائ مؤلفه اساسئ است: 
اول تلقن ين كيو براق د ركاسلام با اتكاء به منابع اوليه (كتاب» سنت). 


دوم تلاش براى تطبيق بين ارزش هاى دينى و شرايط زندكى در هر عصر و زمانه بنابراين بز ركترى '0)مصلحان جهان ييامبران 
هستند كه طريقه سير زندكى دنيا و آخرت را به انسان مى آموزند, لذا از ديدكاه اسلام و قرآن اصلاح طلب بايد درخط انبيا و 
با تمسكك به تعاليم آنان و كتاب الهى به اصلاح جامعه ببردازد. 


قرآن كريم آيه / هود مى فرمايد: «ما اجر اصلاح طلبانى را كه با تمسكك به كتاب خدا و به ياداشتن نماز در جامعه به اصلاح 
طلبى مى يردازند را ضايع نمى كنيم) اكر اصلاح طلبى در مسير ديكرى واقع شود ازديدكاه 


قرآن» افساد استء زيرا هر تحولى را نمى توان در جهت صلاح جامعه به حساب آورد برخى تغيير و تحولات ظاهرا خدماتى را 
براى اجتماع به ارمغان مى آورد اما در واقع ريشه اجتماع را مى خشكاند. اكر اصلاح طلبى از مسير الهى خارج شد تنها عنوان 
اصلاح را با خود يدكمى كشد ودر واقع موجبات فساد و تباهى جامعه را فراهم مى آورد. مهمترين اهدافى كه از سوى 


١‏ اصلاح امور دنيوى: مصلحان با تأكيد بر يرهيز از شرارت هاى اجتماعى و مفاسد» ضرورت تعليم و تربيت صحيح افراد» تحقق 
نظم اجتماعى» سخت كوشى و وجدان اجتماعى؛ اصلاح فرهنكى و بالاخره سامان بخشى به امور سياسىء اجتماعى و اقتصادى» 


سعى ذارثك. تاتجامعه را اعقب غائد كى وزهانى تخشيده و واضعيت معيشت ورد كن اماف را هود تحشتك. 
١‏ اصلاح تفكر و انديشه و توجه به مبانى نظرى اصلاح. 


* اصلاح روشى: تأكيد بر جايكاه قرآن» سنّتء اجماع و عقل در مقام؛ استخراج احكام شرعى و ضرورت يايبندى به اين منابع از 
جمله اهداف ارزنده جنبش اصلاح طلبى است كه روش (متدولوزى) شناخت اسلامى را از ورود بدعت ها حفظ نموده است. 


ب تعريف اصلاحات در ادبيات سياسى: (188]10110)؛ 


اصلاحات به معناى دك ركونى در جهت تأمين برابرى اجتماعى» اقتصادى و سياسى و كسترش دامنه اشتراكك سياسى» در جامعه 
است.اصلاح طلبى» هوادارى از سياست تغيير زندكى اجتماعى» اقتصادى يا سياسى با روش هاى ملايم و بدون شتاب مى باشد. 
بر اين اساس وازه اصلاحات در مقابل وازه انقلاب(1011ألا|0/ا15) مى باشد كه اين دو يديده از نظر شتاب» دامنه و جهت 
دك ركونى در نظام هاى سياسيو اجتماعى تفكيكك يذيرند. انقلاب به يكك د كركونى سريع» كامل و كاه 


با در نظر كرفتن اين دو تعريف اين نكته مشخص مى شود كه؛ اصلاح به مفهوم اسلامى با اصلاح به مفهوم رفورم متفاوت مى 
باشند. به عبارت ديكر اصلاح اعم از رفورم مى باشد زيرا از آن حيث كه به آرمان هاى متعالى دين نظر دارد شامل و جامع 
است و حتى انقلاب به عنوانيكك روشى اصلاحى قابل تعريف است اصلاح اهداف عالى انقلاب را تعيين مى كند واز طرف 


ديكر مرحله اى از انقلاب است كه يس از ييروزى و تحكيم ساختارهاى آنء به تدريج كاستى ها را برطرف مى سازد. 


همجنانكه كذشت اصل موضوع اصلاح واصلاح طلبى از آموزه هاى دينى و اسلامى محسوب مى شود واز ديدكاه منابع 
اسلامى در ذات دين قرار دارد و از اركان هويت دينى است. انقلاب اسلامى ايران هم كه الهام كرفته از آموزه هاى دينى مى 
باشد در ذات و جوهر خويش به اصلاح امر مى كند. و اين امر بيوسته توسط برخى از مسؤولين نظام؛ از جمله متأسفانه رهبرى 
مورد تأكيد و توجه بوده است. درواقع اين يكك امر طبيعى است كه هر سيستمى براى حفظ بقاى خود و ادامه كاركردها و 
رسيدن به اهداف موردنظرء نياز به نوعى باز توليد در عناصر معيوب و كاركردهاى ناقص خود دارد. در غير اين صورت عناصر 


و كا ركردهاى معيوب به تمام سيستم سرايت كرده و كل 


نظام را مختلمى نمايد. انقلاب اسلامى ايران كه به عنوان اصلاح كسترده و فراكير در كا ركردها و در ساختار سياسى نظام قبل 
به رهبرى حضرت امام(ره) روى داد يكك يديده دفعى نيستء بلكه يكك امر تدريجى مى باشد, يكك مرحله انقلاب كه تغيير نظام 
و ساختار سياسى رريم قبل بود» دفعى بود وتمام شد اما تغيير و اصلاح در كاركردها امرى تدريجى و در بستر زمان بايد روى 
دهد و تحقق كامل انقلاءب به آن است كه بخش هاى تحول نيافته» اصلاح و كاستى ها برطرف كردند, در انتخابات هفتم 
رياست جمهورىء آقاى خاتمى شعارهايى از قبيل تحقق جامعه مدنى» كثرت كرايى»آزادى بيانء قانون كرايى و حقوق 
شهروندى را مطرح كردند و اين در حالى بود كه مفهوم اصلاحات در ادبيات سياسى كشور جندان تداول نداشت. 


از همان روز اول» مطبوعات خارج از كشور (غربى و شرقى) اصطلاح رفورميسم را به اين حركت مى دادند و آقاى خاتمى را 
به عنوان يكك رفورميست مورد خطاب قرار مى دادند دو سال طول مى كشيد كه اصطلاح رفورم وارد ادبيات روزنامه اى كشور 


شد و قرائت هاى مختلفياز آن صورت كرفت كه دو يايكاه را مى توان تعريف كرد: 


كا ولالمي ثر جخولاة وه شكويت القن ون وق عاتعان جروا نيت عطاس وعلض ازووكة لبور 
در رقابت هاى سياسى ميدان دار مفهوم دادن به اين كلمه ها شوند. اصلاحات براى اينان يروسه اى است كه بايد از حكومت 
اسلام زدايى كرد و براياصلاحات مفاهيم جديدى مانند كثرت كرايى در قرائت هاى دينى را مطرح مى كنند. يايكاه دوّم؛ مبتنى 
بر كارآمدتر كردن حكومت مى باشد مقام معظم رهبرى اهداف اصلى اصلاحات را متوجه رفع سه معضل بزركك فقرء فساد و 


تبعيض و 


بى عدالتى مى دانند و با ذكرعينى مجموعه اى كسترده از نابسامانى هاى اجتماعىء اقتصادى واصلاحات را ناظر بر حل اين 
معضلات به شمار مى آورند. (ر.كك: به «يرجمداران اصلاحات» كيهان ش ١8884‏ ص )١‏ از نظر رياست محترم جمهورى؛ 
اصلاح كرى بايد بر يايه هاى ديندارى» معنويت و تقويت نظارت مردم استوار بوده و اصلاح واقعى بايد در مبنا و جارجوب 
بز ركتريندستاورد انقلاب يعنى قانون اساسى باشد (ر. كث: اطلاعات» 2/1/1519 شماره 11897) مقام معظم رهبرى بر تفكيكك 
ميان دو الككوى متفاوت از اصلاح طلبى تأكيد دارند «اصلاحات يا اصلاحات انقلابى و اسلامى و ايمانى است كه همه مسؤولان 
كشورء مردم مؤمن و صاحب نظران بااين اصلاحات موافقند و يا اصلاحات آمريكايى است كه همه مسؤولان كشورء مردم 


مؤمن و همه آحاد هوشيار دلت با آن مخالفند». (رهنمودهاى مقام معظم رهبرى در جمع كار كزاران نظام .)١1/5/1/9‏ 


دشمنان انقلاب اسلامى به خصوص آمريكا با تجربه مثبتى كه از انجام اصلاحات آمريكائى توسط كورباجف در شوروى سابق 
كه منجر به فروياشى آن شدء داشتند تلاش نمودند تا با تمسكك به تبليغات كسترده و استفاده از عناصر داخل خود و مطبوعات 
وابسته جنين القاء كنندكه اين نظام احتياج به اصلاحات دارد و با سوء استفاده از اين شعار تمامى اركان نظام جمهورى اسلامى 
ايران از قانون اساسى كرفته تا ساير نهادهاى انقلابى را مورد هجوم خود قرار داده و انجام اصلاحات در ايران را به معناى تكيه 
بر جمهوريت نظام و كنار ككذاشتن اسلاميت نظام ترويج نمودند و بااستفاده از فضاى باز بوجود آمده از دوم خرداد استراتزى 
استحاله تدريجى نظام را از طريق انجام مكانيزم اصلاحات و در نتيجه تغيير در ساختار نظام را دنبال كردند 


ولى اين نقشه شوم با تيزبينى دقيق مقام معظم رهبرى افشا شد. 


ايشان در سخنانى كه در 19 تير ماه 1718 در جمع كاركزاران نظام ايراد نمودند براين نكته تأكيد فرمودند كه «ما مخالف 
اصلاحات نيستيم بلكه اصلاحات لازم و مطابق نياز كشور و منطبق بر روح انقلاب و اسلام مى باشد... اكر اصلاح به صورت نو 
به نو انجام نككيرد نظام فاسدخواهد شد و به بيراهه خواهد رفت اصل اصلاحات يكك كار لازم است وبايد انجام بكيرد وقتى 
اصلاحات انجام نشود برخى از نتايجى كه ما امروز با آنها دست بكريبانيم بيش مى آيدء توزيع ثروت ناعادلا-نه مى شود. 
نوكيسه كان بى رحم بر نظام اقتصادى جامعه مسلط مى شوند فق ركسترش ببدا مى كند زندكى سخت مى شود و مغزها فرار مى 
كنند...). هدف اصلى مقام معظم رهبرى افشاى دست هاى ينهان و آشكارى بود كه در مرحله مشابه سازى اوضاع ايران با 


شوروى سابق براساس طرح آمريكا و دقيقا با انككيزه فروياشى نظام جمهورى اسلامى وارد عمل شده اند. 
فرهنك و تمدن 

اولين نماز جمعه كى و كجا بركزار شد؟ 

اولين نماز جمعه كى و كجا ب ركزار شد؟ 

باسخ 


نماز جمعه از عبادت هايى بسيار مهم و با ارزش است. مرحوم مجلسى مى فرمايد: "با توجه به تأكيدات خداوند در سوره جمعه 


نسبت به نماز جمعه معلوم مى شود كه نماز جمعه با فضيلت ترين و محبوب ترين عبادت ها در بيش خداوند است".(1) 


رسول خدا(ص) فرمود: "جهار نفر كناهانشان بخشوده شده و بايد عمل رااز سر بككيرند: بيمار يس از بهبودى» مشرك بعد از 
قبول اسلام» حاجى بعد از اعمال و كسى كه از نماز جمعه بازكردد» بدين شرط كه به انككيزه ايمان به خدا و به حساب آن را 


انجام داده باشد".(7) 


در بعضى از روايات اسلامى آمدةاسث كه مسلمانان مدينه: بيش از آن كه ببافبر(ضص) عجرت كند؛ با يكديكر صحبت كردئد 
و كفتند: يهود در يكك روز هفته (شنبه) اجتماع مى كنند و نصارا نيز روزى (يكشنبه) براى اجتماع دارند. خوب است ما هم 
روزى قرار دهيم و در آن روز جمع شويم وذكر خدا كوييم وشكراو را به جا آوريم. آن ها روز قبل از شنبه را كه در آن 
زمان "يوم العروبه'" ناميده مى شدء برا اين هدف بركزيدند و به سراغ "اسعد بن زراره” رفتند. او نماز را به صورت جماعت با 
آن ها به جا آورد واندرز داد. آن روز "جمعه" ناميده شدء زيرا روز اجتماع مسلمانان بود. اين نخستين جمعه اى بود كه در 


اسلام تشكيل شد. 


اولين جمعه اى كه رسول خدا(ص) بااصحابش تشكيل داد. هنكامى بود كه به مدينه هجرت كرد. حضرت جهار روز در 


دهكده "قبا" ماند و مسجد قبا را بنيان نهاد. سيس روز جمعه به سوى مدينه حركت كرد و به 


هنكام نماز جمعه به محله "بنى سالم" رسيد و مراسم نماز جمعه را به جا آورد. اين اولين نماز جمعه اى بود كه رسول 


خدار(ص) در اسلام به جا آورد. خطبه اى هم خواند كه متن خطبه در بحارالانوار آمده است.() 


برادر كرامى به علت تراكم نامه ها بيش از ده سؤال ارسال نكنيد. به ده سؤال ياسخ داده شد. بقيه سؤالات را در نامه ديكرى 
ارسال كنيد. 


بى نوشت ها: 

.1737 محمد باقر مجلسى» بحارالانوار» ج 6ل ص‎ - ١ 

.517 همان» ج 8 ص 2588 حديث‎ - ١ 

*' - محمد باقر مجلسى» بحارالانوار» ج 8 ص 3732 حديث 28 تفسير نمونه» ج 755 ص .173١‏ 


جرا ما ايرانيان با وجود داشتن تمدن كهن و ميراث فرهنكى غنى و نقش بزرك ايرانيان در تمدن اسلامى اكنون به اين روز رسيده ايم و 
فساد در مملكت ما زياد است؟! 


3 


يرينسن 


جرا ما ايرانيان با وجود داشتن تمدن كهن و ميراث فرهنكى غنى و نقش بزركك ايرانيان در تمدن اسلامى اكنون به اين روز 
رسيده ايم وفساد در مجلكة ما زياد است؟! 


باسخ 


رشد و يبشرفت هاى علمى و فرهنككّى و اخلاق جامعه. وابسته به عوامل فراوانى است. 


ما ايرانيان به قدر توان و امكاناتمان تلاش كرده ايم. شايد يدران دانشمند يا دانش دوست ها علاقه فراوانى به كسب علم و 
بيشرفت داشته اند. شايد وضعيت سياسىء اقتصادى» اجتماعى و فرهنكّى آن دوران به كونه اى بوده كه دانشمندان را تكريم مى 
كرده اثده با معلابه كشاورز اذو دامناران اهميت زيادى مى داده اند» به همين دليل ما در آن دوران سيرى صعودى داشته ايم» 
در دوره تمدن اسلامىء ايرانيان سرآمد ديكران بودند و نقش بزركى در يبشرفت علوم و فنون ايفا كردند؛ ليكن از يانصد سال 
يبش تاكنون در جا زدند و كم كم جراغ ير فروغ تمدنى آنان به خاموشى كرايبد. اين وضع از مجموعه اى از علت ها و زمينه 
ها برخاسته است كه عبارت اند از: 


١‏ - دركيرى هاى مداوم داخلى و جنكك هاى بى شمار داخلى و خارجى كه سبب به هم خوردن نظم اجتماعى و بافت اقتصادى 


شدهاسث. 


مى دانيم كه علم در آرامش و امنيت رشد مى كند» نه در جنكك و آشوب و اضطراب. 


١‏ - كمبود امكانات و ابزارهاى مورد نيازء مثل كتابخانه ها و اساتيد فن و مشكل بودن زندكى از نظر معيشتى و... 


* - حضور يادشاهان و حاكمان نالايق و ناآ كاه كه كمتر از ذوق و علاقه به دانش بهره مند بودند و ميان يادشاهان 


ايرانى» حاكمى كه به علم يرورى و دانش اندوزى و احترام به علم و فرهنكك همت كمارد, اندكك است. اما يادشاهان مستبد و 
حريص و نادان و اهل عيش و عشرت فراوان داشته ايم! 

ع - عدم وجود نظام آموزشى درست. ابن خلدون در مقدمه خود به نكته جالبى اشاره مى كندء او يكى از دلايل رشد عالمان 
اسلامى وعدم رشد علم در غرب را طولانى بودن مدت تحصيل در غرب و كوتاه بودن آن در شرق اسلامى مى داند! متأسفانه 
امروزه اين رويكرد برعكس است. مدت تحصيلات در غرب كوتاه و در ايران بلند است. 


ه - عدم حمايت كافى از دانشمندان » مبتكران و صاحبان توليد انديشه. 


دنياى غرب اكراحساس كند در كسى توانايى انجام كارى جديد يا نوآورى هستء ازاو حمايت مى كند » ولى ما صبر مى 
كنيم تا ٠‏ سال بعد از م ركش نابغه بودن او را براى ما اثبات كنند! 


مسثله فساد هم كه مطرح كرديدء ربطى به رشد علمى ندارد و مرتبط با فرهنكك غنى كذشتكان نمى باشد. فساد اجتماعى به 


واسطه خصلت هاى اخلاقى و فرهنكى و ضعف هاى شخصيتى شكل مى كيرد. 


مشكل اساسى » فرهنكى است . با كمال تأسف ميان ما ايرانيان تنبلى راحت طلبى افراطى و دروغ كُويى » نيز لاف زدن و كبر و 
غرور وعدم رعايت قانون و دورويى و ديكر مفاسد اخلاقى اجتماعى كه رايج است. 


ستكل اصرلن نا اسع مقا جنك قوراف كاويع دو تزفق وت اشام افده ركن ار الراسيا بارت نا وقد اجوك دا ةنر 


ديكّران يبيشى مى كيرد و زودتر به خواسته اش مى 


رسد! در غرف وفرهتك مابه اؤامى كويندة آفرين كه زرتكى كرذة اسث.ابن كار در فرهتك ما به عنوان زرتكى باد مى شود 
وبراق او ارزش :و شاستكى قاتلدد : نه اي كه اوراطرد كنتد.وقتى كه در فرهتكك اختساغى و افكار عمومى؛ حنين اموق 
برخورد نشود؛ معنايش فساد فرهنكى است كه باعث عقب ماندكى است. اككر توانستيم فرهنكك را درست كنيم» مى توانيم 


مشكل فساد را جاره انديشى كنيم. 

از ديدكاه قرآن فرهنك حاكم بر نظام حكومت اسلامى جكونه است؟ 

از ديدكاه قرآن فرهنكك حاكم بر نظام حكومت اسلامى حككونه است؟ 

باسخ 

جشم انداز فرهنكك حاكم بر محورهاى مختلف حكومت اسلامى در آيات قرآن بدين شرح است؛ 

١‏ در آيه 184 آل عمران مى خوانيم 

«قبما رَحْمَهٍ خحمه من الله نت لَه وَ َو كنت َطَا غَلظ الْقَْبِ لا نقَصُوا مِْ حؤلك فَاعْفُ عَنْهُْ وَ اسمَفْفرْ لَّهُعْ وَ شاورهُمْ فِى الآمر اذا 
عَرَمْتَ كتوَكَلٌ عَلَى الله إنَّ اله بْحبٌ الْمَتوَكلِينَ» 


إبه (بركت) ر حمت الهى در برابر آنان (مردم) نرم و مهربان شدىء و اككر تندخو و خشن و ستككدل بودى از اطراف تو يراكنده 
مى شدندء يس آنها را ببخش و براى آنها آمرزش بطلب و در كارها با آنها مشورت كنء اما هنكامى كه تصميم كرفتى (قاطع 


باش و) بر خدا توكل نماء زيرا خداوند متوكلان رادوست دارد.] 


به اين ترتيب حاكم اسلامى در كنار قاطعّت و تصميم كيرى محكم. مأمور به عفو و كذشت و حتى استغفار در دركاه الهى و 
ترفش وعلايمت فى باشد و تكيه كاه اصلى زاذار همه حي و همه كار غندا مى دائك. 
"در آيه 76 فض لمت دستور مى دهدكه كدورت و دشمنى را با آب محبت بشوييد وا تا آنجا كه ممكن است از مقابله به مثل در 
برابر دوستان بيرهيزيدء مى فرمايد إذْقَعْ بألتى هي أَحْسَنٌ من َإذًا اذى بتك و يَتنَهُ داوَة كأنَهُوَلِيىّ حميم) ولى بلافاصله مى افزايد 
«به اين مرحله جز كسانى كه داراى صبر و استقامتند نمى رسندء» و جز كسانى كه بهره عظيمى از ايمان و تقوا دارند به آن نائل 


نمى شوند). 


“در آيه 8” سوره كهف در برابر اصرار كسانى كه معتقد بودند ييامبر اسلام(ص) بايد افراد فقير را هر جند مخلص و مؤمن 
باشند از خود دور سازد.ء و به قشرهاى ثروتمند وير نفوذ نزديكك شودء با صراحت و قاطعّت مى فرمايد ١‏ اوَ اصَبِو نَفْسَك مَعْ 
الذي يَدْعُونَ رَبِهُع بالْداء و الْعَيدَي يُريِدوت وَجَهَهُ ولا تَغدٌ عيناك عَنْهُه ؛ تُرِيدٌ زيئة الْحَياء الذَّنْيا ولا تُطِْ م مَنْ عفنا َه حَنْ ذكرنا 
وَ الب هَواءٌ وَ كان آَمْدَةٌ فذطا» 

[با كسانى باش كه يرورد كار خويش را صبح و شام مى خوانند تنها رضاى او را مى طلبند و هركز به خاطر زيور هاى دنيا 
جشمان خود را از آنها بر نككير» واز كسانى كه قلبشان رااز ياد خود غافل ساخته ايم اطاعت مكنء همانها كه از هواى نفس 


ع الي وي ا م با ريص عات ارد ييامبر مى فرمايد «يا داوٌدٌإنَا جَعلْناك َه فى الآْض فَاحَكمْ 
7 ين اناس بِالْحَقّ و لا تع الَْوَى فيظلك عَنْ سَبيل الله ص /18 [اى داود ما تو را جانشين (و نماينده خود) در زمين قرار داديم» 


يس در ميان مردم به حق داورى كن و از هواى نفس ييروى مكن كه تو را از راه خدا منحرف مى سازد.] 


همان كونه كه مى بينيم به اين ييامبر معصوم به عنوان يكك الكو و نمونه هشدار مى دهد كه مراقب وسوسه هاى شيطان نفس 


تاكتك كد مايه اتشرافت [وار عار وق صق و عدالث كرود 


هدر آيه ه١١‏ نساء تمام مؤمنان را مخاطب ساخته و يكك 


اصل مهم ديكر را يادآور مى شود وآن مسأله مقدم داشتن اصول و ضوابط بر هر كونه رابطه استء مى فرمايد «يا أَيّهَا الّذِينَ 
من حونو امي باش طهَداء لهو و على انقح أو لالد و الثربينَ إن كن خا آذ قرا فل أذلى بهسا كلا تبُوا وى 
أنْ كعدوا وَإِنْ تَلوّوا أو تُعْرضُوا فَانَ الله كانَ بما تَعْمْلونٌ بير [اى كسانى كه ايمان آورده ايد! كاملا قيام به عدالت كنيد و براى 
خدا شهادت دهيدء اكر جه (اين كواهى) به زيان خود شما يا يدر و مادر و نزديكانتان بوده باشد (جراكه) اكر آنها غنى يا فقير 
باشند» خداوند سزاوارتر است كه از آنان حمايت كند. يس از هوى و هوس بيروى نكنيد كه از حق منحرف خواهيد شد و اكر 


حق را تحريف كنيد ويا ازاظهار آن اعراض نماييد» خداوند به آنجه انجام مى دهيد آكاه است.] 
از ديدكاه روايات اسلامى» فرهنك حاكم بر نظام حكومت اسلامى جكونه است؟ 


از ديدكاه روايات اسلامى» فرهنكك حاكم بر نظام حكومت اسلامى حِككُونه است؟ 


باسخ 


در روايات اسلامى نكته هاى بسيار جالبى براى معرفى فرهنكك حاكم بر حكومت اسلامى ديده مى شود كه در اينجا به كلجينى 


از آن اشاره مى كنيم 


١‏ با اينكه جنكك, اوج خشونت انسانهاست و متأسفانه كاه اين خشونت در برابر كسانى كه جيزى جز منطق زور را نمى فهمند 
ضرورت بيدا مى كند» در عين حال اسلام حتى در برنامه هاى جنككى خود مسائل انسانى را با اين مسأله خشن آميخته و رعايت 


اصول اخلاق راء حتى در برابر دشمنان سرسخت و لجوج ودر ميدان جنكك لازم شمرده است. 


هنكامى كه كروهى از سربازان اسلام عازم ميدان جنكك مى شدند ييامبر اكرم(ص) آنها را فرامى خواند واين دستورات را به 


آنها كوشزد مى نمود» مى فرمود 


«ميتثيروا بشم الله وَ يالل وَ فى سَبِيل الله وَ عَلى مِلهِ رَسُولٍ الله لا تَغُلواء ولا لوا وَ لا تَغْدِرُوا وَ لا تَقتلو اشَّمِخاً فانياء وَ لا صَبِيَا وَ لا 
إمْرَأَة وَ لا تَطعُوا شَمجرا إلا أن تتصطرُوا اليهاء وَ أيّما رَجَلٍ مِنْ أذْنّى الْمُسْلِمِينَ أ افضَلِهمْ نَظرَ إلى رَجلٍ مِنَ الْمُشْركينَ فَهُوَ جار حَتّى 
يَسْمَءَ كلام الله فإن تب بعكم فاخوكم فى الديْن وان ابى فائلغوةُ مَمَنْه وَ اسْدّ سْتَعينوا بالله عَليِه) (فروع كافى /اا/ة و1 


[به نام خدا و به كمكك يرورد كار و براى خخدا ودر طريق آيين رسول الله حركت كنيد» خيانت نكنيد و اعضاى مجروحان و 
كشتكان ميدان جنكك را قطع ننماييد» ييمان شكنى نكنيد» بير مردان از كار افتاده را به قتل نرسانيد و همجنين كود كان و زنان 
راء هيج درختى را قطع نكنيد مككر اينكه نياز 


به آن داشته باشيد و هركاه مسلمانى» خواه كمترين آنها باشد يا برترين آنهاء امان به مردى از مشركان بدهدء او در امان است تا 
كلام خدا را بشنودء اكر از آبين شما بيروى كند برادر دينى شماست و اكر نيذيرفت او را به جايكاه امنش برسانيد و از خدا 


ودر دستور ديكّرى مى خوانيم 


انهَى رَسْرولٌ الله آنْ يُلْقَى الشُمٌ فى بلاددٍ الْمُشْركينَ» (فروع كافى 08/18) [رسول خدا(ص) نهى كرد از اينكه سم در شهرهاى 


مشركان افكنده شود.] بنابراين به كار بردن كازهاى سمّىء داروهاى سممى و هر نوع سلاح شيميايى ممنوع است. 


ناز در دستؤن دركرئ از همين قبيل از امام صادق(ع) مى خوانيم لعافت ردول اللاهن 21 د زافط) (فروع كافى 0/18) 


[يبامبر(ص) هركز به دشمنان خود شبيخون نزد.] 
”5 آداب اسلامى در مع آورى ماليات 


در آداب مربوط به جمع آورى زكات و اموال بيت المال مى خوانيم على(ع) هر كاه كسى را مأمور جمع زكات مى كرد 


برنامه و فرمان مبسوطى براى او مى نوشت كه آنجه در ذيل مى خوانيم بخشى از آن است 


إنْطلِقَ عَلى تَقْوَى الله وَخِدَهُ لاّرِبِْك لَه وَلاتْرَوَّنَّ مُث يماء وَلاتَجْتارّنَ عَلَيهِ كارهاء لا ادن نه كر من ع قله فى ماله اذا 
قَدِمْتَ عَلَى الى فَأنِْلَ بمائهم مِنْ ير آنْ تخاليط آنياتهُغ» : َم امض اليم بالسّكينَه َالوَقارٍحَتّى توم بيهم ملم عَلَِهمْ ولا 


2 - 


تُخْدِخ بِالتيه لَه ثم تَقُولَ عباة الها أَرْسَلنَى يكم وَلِكُ الله وَ حَلِيفَتهُ ِاحُدٌ مِنْكم حي الله فى آمْوالِكم فَهَلْ لِلَهِ فى أموالْكم مِنْ حَقٌ 
َتُوّدُوهُ الى وَلِيْهء فَانْ قال قائل لاء قلا تَرَاجِغْة وَ إنْ َنْعم لك مُنْعِم فَأنْطَلِقْ مَعَهُ مِنْ غَثر أَنْ تُحِيفْه أو 


تُوَعَدَُ آؤ تَعَسَّفَةُ او تُرهقه) (نهج البلاغه؛ نامههاء نامه 10) 


[با تقوا و احساس مسئوليت در برابر خداوند يكتا و بى همتا حركت كن و در اين راه هيج مسلمانى را مترسان واز سرزمين او 
ناخشنود مككذرء بيش از آنجه حق خداوند در اموال او هست از او نكير» هنكامى كه به آبادى قبيله مى رسىء در محل آب آن 
آبادى فرود آى و داخل خانه هايشان مشو سيس با آرامش و وقار به سوى آنان برو تا در ميان آنها قرار كيرىء به آنها سلام 
كن واز اظهار محتبت و تحت بخل مورزء سيس به آنان بكو اى بندكان خدا! مرا ولىّ خدا و خليفه اش به سوى شما فرستاده تا 
حقّ خمدا را كه در اموالتان است بككيرم؛ آيا در اموال شما حقَّى وجود دارد كه آن را به نماينده اش ببردازيد؟ اكر كسى كفت 
نهء ديكر به او مراجعه مكن! واكر كسى ياسخ مثبت دادء همراه او بروء ولى او را نترسان و تهديد نكن و نيز او را به كار 
مشككك مكلف سارية] 


كنال | سبي قاوس هافن كلق رار عكر كاري ها دلا نهر كاك وشت الماك اسان عورال توتو قدي و1 
نامرغوب مردم و رعايت رفق و مدارا و محتبت مى كند, كه نمونه روشنى از برخورد بزركوارانه و حاكميّت ارزشهاى اسلامى بر 


اين كونه مسائل با مردم است. 
اعوس عونق عور 


دقت فوق العاده در صرف اموال بيت المال به عنوان يكك وديعه مهمّ الهى كه حسابرسى سختى در روز قيامت درباره آن خواهد 
شدء از ويذكى هاى ديكر اين فرهنكك استء تا آنجا كه در داستان معروف امير 


مؤمنان على(ع) و برادرش عقيل خوانده ايم كه حبّى او حاضر نشد كه كمترين تبعيضى ميان برادر نيازمند خود و ديكر 
مسلمانان قائل شود و حتّى به وسيله حدرّده محماه (آهن تفتيده) كه نزديكك دست برادر خود برد به او هشدار داد و وى رااز 


عذاب الهى در قيامت بر حذر داشتء عذابى كه كيرنده و دهنده را (در مواردخلاف) در بر مى كيرد. 


موارد فراوانى از دقت يبشوايان بزركك اسلام در اين زمينه ديده مى شودكه در تاريخ دنيا بى نظير استء از جمله دستور معروفى 


أدِقوا أقلامكم وَ قاربُوا بَينَ س طو ركم وَ احْذِقُوا عَنَى فَضُولَكم . وَافْضْدوًا قَصْدَ المعانى» وَ ِيَاكم وَ الاكثان ان أكوال القه اي لا 
تخمل. الاضراز) (خصال 23 باب ينج» حديث إ[نوك قلمها را تيز كنيد (تاخطوط را باريكتر بنويسيد) و فاصله سطرها را كم 
كنيد و مطالب اضافى را حذف كنيد و سخنان اصلى را بنويسيد (و از لفاظى و شاخ و بركهاى بيهوده بيرهيزيد) واز يركويى 


خوددارى كنيدء جرا كه اموال مسلمانان تحمل اين همه ضرر و زيان را ندارد.] 


و 


امام صادق (ع) اين مطلب را به صورت كلى ترى بيان فرمودهء مى كويد (إنَّ الْقَضْرِكَ آَمرَ يحب الله عَرَّوَجَلَ وَ إِنَّ السَرَفَ يُتِغض م 
حَنَّى طوجك النَّواة فَانّها نض لح لِنَّيئ وَ حَتّى صَبّك فَضْلَ شّرابك» (بحارالانوار *68/7) [ميانه روى و صرفه جويى كارى است 
كه خداوند بزركك آن را دوست دارد و اسرافكارى را مبغوض مى شمره, حتّى دور انداختن هسته خرما صحيح نيست, جرا كه 


به درد جيزى مى خوردء و حتّى دور ريختن باقيمانده آبى را كه خورده ايد اسراف 


ور كن افوتقضيلت امقاانه دو اسل ويشال 


عتاب بن اسيد كه جوان باهوش و شجاعى بود از طرف ييغمبر اكرم(ص) به فرماندارى مكه بركزيده شد و حضرت در فرمان او 
جمله هايى نوشت كه بيانكر فرهنكك متعالى اسلام در زمينه مسائل اجرائى حكومت است. 


در بخشى از اين فرمان مى خوانيم «قَهُوَ ّنا خادم وَفِى الله آخ وَ لأوْلِيائنا مُوالِ و لأعداثنا معاد و هُوَ لَكُمْ مجاة لله و وض 
كيه و شمس مُفِ ينه وَ لا يَحبَحٌ مُخيّج مذكُم فى مُحالفَيهِ بعد كر ته قلس الأدَكبرٌ هو الآقْقَ ل يَلْ الآففَ ل مُوَ الأدكبن 
( عار الأنوان 151/1 او متك ر ال اسك :ونور زه تعد اول يزادى (عريوئ امت ) وتبسيخة نه ووسغان ماعلاقمد:و تيتا به 
دشمنان مخالف استء او براى شما آسمانى است سايه افكن و زمينى است ير بار و خورشيدى درخشان» ...هيج كس از شما 
نبايدبه خاطر كمى سن او با وى به مخالفت برخيزد» جرا كه هميشه افراد مسن تر افضل نيستند» بلكه كسى كه افضل است 


بزركتر محسوب مى شود!] 


هدر آغاز فرمان معروف مالكك اشتر كه به راستى برترين منشور كشور دارى استء كه باككذشت زمان ه ركز كهنه نمى شود و 
كرد و غبار نسيان بر آن ياشيده نخواهد شدء هنكامى كه مى خواهد رأفت و شفقت اسلامى را نسبت به عموم ساكنان كشور 
اسلامى مصرء ياذآور شودء مى فرمايد 9و اشَعِو قَلبَك الخمة لِلوْعِكِهِ وَ الْمَحية لع وَ اللْطفٌ بهمء ولا كوك عَلَتِهمْ تربعاً ضارياً 
َعَم أكلهُغ» فَإِنّهُْ ص مفان, إما آخ لَك فى الدَّيْن أو تُظي رلك فى الْكَلْقِ) «نهج البلاغه» نامه '0) [قلب خود را نسبت به رعايا و 


ملت خود. ير از رحمت و محبت 


و لطف كنء و نسبت به آنان همجون حيوان درنده اى نباش كه خوردن آنها را غنيمت بشمرىء زيرا آنها يكى از دو كروهند يا 


برادر دينى تو هستندء يا انسانى همانند تو.] 
© تكيه بر توده هاى مردم. 

" رايزنى دائم با آكاهان. 

8 ارتباط مستقيم با مردم. 

9 توه دقيق به حال محرومان. 

علت نابسامانيهاى جامعه انسانى جيست؟ 


علث تاساتانيهاق جامعه اتسالى تحيست؟ 


باسخ 

علت اساسى تمام نابسامانيها را مى توان يايبند نبودن به يكك مذهب صحيح دانستء زيرا تجربيات تاريخى ملل بيشين ثابت مى 
كند كه جامعه ى انسانى بدون يايبندى به يكك مكتب آسمانى» كه عقل و وجدان انسان را راضى كند» نمى تواند سعاد تمند 
شود. هيجككاه قوانين انسانى نمى تواند جايكزين ايمان و عقيده دينى كردد. تا از طريق ايمان در افراد جامعه انكيزه ى خير و 
نيكى و دورى از زشتى و يليدى ايجاد نشودء با هيج نيرويى نمى توان جامعه را به سوى كمال و سعادت سوق داد. بزركك ترين 
اشتباه تمدن كنونى همين است كه براى اصلاح نابسامانيها به هر جيزى جز به دين و مذهب فكر مى كند و نيروى عظيم ايمان و 
عقيده را به حساب نياورده؛ نقش عمده ى آن را در اصلاح جامعه ى انسانى ناديده مى كيرد. به همين علت از كوششهاى 
فراوانى كه انجام مى كيرد نتيجه اى به دست نمى آيدء بر نابسامانيها افزوده مى شود و هيج جنبه اى از جنبه هاى فساد و تباهى 


اصلاح نمى شود مكر آنكه آن مشكل از كوشه اى ديكر و در شكلى ديكر بروز مى كند. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 

تهاجم فرهنكى يعنى جه و علت آن جيست 

تهاجم فرهنكّى يعنى جه و علت آن جيست 


باسخ 


تعريف تهاجم فرهنكى 

"تهاجم فرهنكى به اين معنا است كه يكك مجموعه سياسى يا اقتصادى براى اجراى مقاصد خاص خود و اسارت يكك ملت به 
بنيان هاى فرهنككى آن ملت هجوم مى بردمٌ در اين هجوم باورهاى تازه اى را به باطل و با ترفندها و شكردهاى متعدد تبليغى و 
ارتباطاتى به قصد جايكزينى با فرهنكك و باورهاى ملى آن ملت وارد كشور مى كنند".(از بيانات مقام معظم رهبرى به نقل از 
كتاب فرهنكك و تهاجم فرهنكّى ص *.) 


علت تهاجم فرهنكّى 


تهاجم فرهنكى معلول تضاد و تعارض ذاتى بين فرهنكك غرب با مبانى اومانيستى (انسان مدارانه » با اسلام در نككاه به انسان و 
جهان و خدا است انديشه غالب و حاكم در غرب تمام ابعاد وجود انسان را محدود به دنيا و حيات دنيوى دانسته و براين اساس 
آرمان هاى دنيوى بشر را مدّنظر داشته و حتى حكومت ها را ياسدار آن مى داندمٌ در جنين بينشى دين و خدا بر فرض _وجود. 
حق - دخالت در امور دنيوى انسان را ندارند و آدمى با عقل و علم و تجربه خود و بدون نياز به وحى و دين و خداء بار آبادانى 
دنياى خود را به دوش كشيده و تمام معضلات دنيوى خود را حل مى نمايد, به همين علت راه دين از سياست و دخالت در 
حكومت و شئونات اجتماعى انسان كوتاه كشته و همه بايد سكولار بينديشند و به حكومت هاى ليبرال تن دهند كه بهترين و 
آخرين آن هاء حكومت ليبرال دموكراسى آمريكا بوده كه يايان تاريخ است (اشاره به نظريه فوكوياما در خصوص يايان تاريخ 
( 


اما از ديد كاه اسلام 


انسان اشرف مخلوقات با استعدادهاى فراوان است موجودى با غرايز و احساسات عواطف فكر و عقل قلب و روح صاحب اراده 
واختيار» كه راه طولا-نى تا لقاى خدا را در ييش دارد(ر.كك سوره انشقاق آيه 8.) و دنيا يكى از منازل راه او است واو در 
بيمودن اين راه طولا-نى نمى تواند» حتّى براى رفع همه حوائج دنياى خود, به عقل و فكر و تجربه خويش بسنده كندء تا جه 
رسد به تمام راه يس انسان براى رسيدن به هدف بايد از وحى (قرآن و بيامبرء وامام معصوم كمكك بككيرد نا به نزديكك ترين 
واه كمصيو حك ص1 انيت عدت عقومو الكو رز راشي هد كانوبو كعراهان قار شواهد كردت زر كك سور سمه 1و 


و0 


در جنين بينشى يكى از شئون دين و رهبر الهى (بيامبر؟ و ائمه اطهار: و ولى فقيه » دخالت در امور سياسى و حكومتى بوده و 
هيج جدايى بين دين و سياست نيست و خدا بر اساس علم و احاطه خود بر مصالح و مفاسد بندكانش اعم از زن و مردء به وضع 
حكم در تمام امورى كه بشر به آن محتاج بوده يرداخته و به هيج وجه از امر حكومت غافل نبوده است و ييامبر خويش را مأمور 
به تشكيل آن نمود. و در آخرالزمان نيز حكومت رواحد عادلانه جهانى به دست با كفايت آخرين حجه الهى بقيه اللّه الاعظم غ 


8 تشكيا خواهد شد. 


غرب با آن نككاه مادى اسلام با اين بينش را مزاحم و رقيب سرسخت خود مى داند» به خصوص اسلامى كه توانست در عصر 
ارتباطات و اوج شكوه تمدن غرب 


انقلاب بزركك قرن را شكل داده و نظام جمهورى اسلامى را به رهبرى امام خمينى به وجود آورد و دست آن هاء به ويزه امريكا 
حيات بخش جلب نمايد. 


جهان غرب و در رأس آن آمريكا به خصوص بعد از برقرارى نظام جمهورى اسلامى ايران و يس از تجربه هاى فراوان دريافت 
كه قوى ترين و كارآ مدترين روش ها براى جلوكيرى از رشد اسلام كرايى و حتى از بين بردن آن تهاجمى همه جانبه به تمام 
اعتقادات و انديشه هاى ناب اسلامى و در نتيجه بى هويت كردن مسلمانان و استحاله فرهنكى آن ها است و بر اين اساس تهاجم 


فرهنكى را در دستور كار خود قرار داده و لحظه اى و ذره اى از آن غفلت نمى ورزد. 
كفتكوى تمدنها در مقابل برخورد تمدنها يعنى جه 
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ير يسن 
ياسخ 


«برخورد يا مصاف تمدن ها نام مقاله اى از «هانتيكتون» است كه در آن به بررسى بعضى از تمدن ها يرداخته ودر آن ترسيمى 
خونين از تمدن اسلامى نشان داده است. او هم جنين سعى كرده است نوعى رويارويى خطرناكك و خيالى رابين تمدن اسلامى و 
غرب ترسيم كند. اين مقاله از جهات متعددى مخدوش و نادرست مى باشد و از همين رو متفكرانو انديشمندان سيارى در 
نقاط مختلف جهان. به رويارويى با آن يرداختند. از طرف ديككر با توجه به اين كه ديدكاه هاى نامبرده در تنظيم استراتزى 
ايالاات متحده آمريكا نقش داردء خوف اين كه زمينه اى براى تحركات نظامى كسترده اى ازسوى آمريكا باشدء بعيد نمى 
نما ن. 


براى آكاهى بيشتر در اين زمينه ر.كك: مجله سياست خارجىء وزارت خارجه جمهورى اسلامى ايران. 


كفت وكو يا ديالوكك بين تمدن ها؛ روى كردى در مقابل نظريه هانتيكتون مى باشد. اما اين كه ديدكاه اسلام در اين 
بارهجيست,. مربوط به جكونكى اين ديالوكك مى باشد. با توجه به اين كه ديالوكك و كفتمان بين تمدن ها به اشكال مختلف 


ومبتنى بر اصول و ديد كاه هاى مختلفى مى تواند شكل بككيرد لازم انبتك اتديتيقدان مسلماةة الكوى شاف و حناسيا اضول 


با توجه به ابنكه تهاجم فرهنكى به شدت عليه ما در جريان است روشهاى جديد و جوان يسند براى دين كرايى كدامند. 
يرسش 


ياسخ 


واقعيت اين است كه تهاجم فرهنككى يكك مقوله حقيقى و جدى و برنامه ريزى شده مى باشد و تنها راه مبارزه با آن نيز مصونيت 
بخشيدن به جوانان و ساير افراد جامعه از راه تمسكك به فرهنكك غنى اسلامى و ملى اين مرز بوم و استفاده كارآمد از همه 
امكانات خصوصا" دستكاه هاى فرهنكى و بسيج همه اقشار مردم , براساس برنامه اى دقيق و حساب شده مى باشد. بر اين 


اساس مهم ترين راه هاى مبارزه با آن عبارتند از: 


-١‏ حفظ و تعميق ارزش هاى اسلامى و ملى از طريق فر يند صحيح جامعه يذيرى و عوامل آن مانند خانواده و مدرسه , رسانه 
هاو... وآكاه نمودن جوانان با بيشينه هاى درخشان تمدن اسلامى و دستاوردهاى مادى و معنوى عظيم انقلاب اسلامى . 


اد فعقق حبات طبه اسللاي و حفظ ارش .هاتن القلاي. , اسعقران غددالت اماع قط اسللامن و تأميق :رقاه وسعادات . 


صلح و امنيت براى مردم در سايه ايمان به خداوند و حاكميت ارزش هاى الهى . 
'- هوشيارى و بيدارى در مقابل انحراف معنوى جامعه اسلامى . 


*- احياى فريضه مهم امر به معروف و نهى از منكر كه به عنوان يكى از اركان اساسى اسلام و ضامن حفظ و بقاى فرايض و 


ازوش عائ اله هن ناشك: 


ه- ايجاد باورى عميق , درونى , ريشه دار, عقلا-نى و مبتنى بر نظام ارزشى اسلام در مديران جامعه به معنى كسانى كه در 


دستكاه هاى رسمى , تقنينى 


#- تلاش و تدبير جدى , كسترده و عميق براى لحاظ نظام ارزشى مطلوب در همه فعاليت ها و اقدامات , در بخش هاى مختلف 


جامعه و در عرصه هاى كوناكون سياسى , اقتصادى , فرهنكى و... 
- تبلور و تجلى اين نظام ارزشى در رفتار حقيقى و حقوقى مديران , ساختار كلان كشور و برنامه هاى اجرايى ... به طور كلى 
براى مصون ماندن از تهاجم فرهنكى بيكانكان و كريز از الكوها و كرايشات غربى دو جهاد عمده لازم است : جهاد علمى و 


الف ) در جهاد علمى شخص بايد معرفت خويش را نسبت به ارزش ها و هنجارهاى دينى بيوسته روزافزون سازد و نيكك رااز 


بد و سره را از ناسره به خوبى بازشناسد و با شعور و آكاهى همواره در مسير نيكى ها كام بردارد. 
ب ) جهاد عملى به دو بخش تقسيم مى شود: 


-١‏ جهاد عملى فردى , اين جهاد ح ركتى دائمى و خستكّى نايذير در برابر هواها و خواسته هاى نفسانى است . اين جهاد عزمى 
استوار و مراقبتى دائمى مى طلبد و بدون ارتباط ييوسته با خدا و جديت در مخالفت با شيطان نفس نمى توان از آن سرافراز 
بيرون آمد. يكى از راه هاى كاريردى مناسب براى بالا بردن ميزان موفقيت در اين مسير اجراى برنامه مشارطه , مراقبه و محاسبه 


در اين مسير شخص بايد ابتدا به انجام واجبات و ترك محرمات همت كمارد, در مرتبه دوم انجام مستحبات 


و تركك مكروهات را وجهه همت خويش قرار دهد و در مرتبه سوم هر آنجه غير الهى است , حتى برخى از مباحات , را از خود 


دور سازد و به غير خدا و آنجه مطلوب اوست نيردازد. 


, جهاد عملى اجتماعى م كوششى جمعى در جهت تغيير و اصلاح جامعه و مبارزه با آلودكى ها و انحرافات و بسط علم‎ -١ 
اخلاق , معنويت و فضيلت و تقوى در جامعه است . اين مهم نيز مستلزم برنامه ريزى دقيق و مشورت و همكّامى با صاحب‎ 
. نظران و ديكر دوستان همراه وهم رأى است‎ 


در يايان ذكر اين نكته لازم است كه مسلما" برخورد فيزيكى و بستن مرزها و... هركز به عنوان بهترين يا آخرين راه حل نمى 


-١‏ فرهنكك و تهاجم فرهنكى , بركرفته از سخنان مقام معظم رهبرى 
"- انقلاب و ارزش هاو على ذوعلم 


آشنايى جوانان با سابقه ممتد تهاجم فرهنكى در عصر حاضر به 18٠‏ سال اخير و اهداف و تلاش هاى دشمنان را به ناكامى مى 


كشاند و زمينه مقاومت فرهتككّى را در نسل جوان افزايش مى دهد. 


تجزيه و تحليل رويدادهاى تاريخى و اجتماعى» منجر به دركك قانونمندى هايى مى شود كه در هر برهه از زمان قابل انطباق با 


شرايط مورد نظر مى باشد. تعقيب رد ياى دشمنان در 


طول سال هاى اخير» زمينه ساز بصيرتى رف و عميق در جوانان خواهد بود. 


ترميم و تصحيح روابط متقابل جوانان با اطرافيان و تأمين نيازهاى روانى آنان» راه را بر تفاهم مى كشايد و جذّابيت زندكى 


خانواد كى» جوان رااز لغزرش هاى اجتماعى و فرهنكّى» مصونيت مى بخشد. 


مي زكردهاى بحث و انتقاد» فرصت مطلوبى فراهم مى كند تا ترديدهاى فلسفى و نككرانى هاى فكرى زدوده شود و شيوه مناسبى 


نبايد فراموش كنيم كه ملت ماء ملتى جوان و مستعد است,ء بيشترين نيروى سازنده اجتماع نيز قشر جوان آن جامعه مى باشند. 
علاوه بر آن كشور ما در دوران حساس بازسازى و نوسازى است. دشمنانى كه از ترفندهاى نظامى» اقتصادى و سياسى طرفى 
برنبستند تمام اميد خود را در تهاجم فرهنكى متمركز كرده اند تا با هدف قرار دادن نسل جوانء نيروى فعال كشور را از ياى 


درآورند و روح بى تفاوتى نسبت به ارزش ها و اعتقادات را در اين نيروى جوان» تقويت كنند. 


كفتكوهاى صميمى و سازنده با نسل جوان در هر فرصتى» مفيد و درخور توجه است و زمينه را براى كشودن معضلات فكرى 
اين نسل فراهم مى كند. محورهاى اصلى جنين كفتكوها مى تواند معيارهاى صحيح انتخاب دوست نوع تأمين اوقات فراغت» 
جكونكى تجزيه و تحليل اخبار و رويدادهاى ايران و جهان. شناخت فرهنكك ها آن جنان كه هستند و انتخاب خط مشى زند كَى 


از جمله مواردى هستند كه محورهاى قابل توجهى براى نسل جوان محسوب مى شوند. 


نسل جوان با درك جايكاه و موقعيت خود و شرايط حساس انقلاب مى توانند تهاجم فرهنكى دشمنان را به شكست آنان و 


الزؤاى سباس شان تتديل تمايتك: 


ويستد كانءو كاوشتاساة هذ دز يهن فرصكى من توانتك با نه اتصويز كشيدن 


بيامدهاى مخرب و نامطلوب تهاجم و مقايسه جنين شرايطى با يايبندى به فرهنكك خودى, فرصت مناسب را براى اتتخاب و 


كزينش صحيح به جوانان اعطاء نمايند. 


در مورد نهضت آزاد انديشى توضيح دهيد به خصوص در مورد جيستى - جرايى وجكونكى آن . جكونه ميتوان در علوم انسانى توليد علم 
داشت رابطه توليد علم را با جنبش نرم افزارى يبان كنيد. 


در مورد نهضت آزاد انديشى توضيح دهيد به خصوص در مورد جيستى - جرايى وحِكُونكّى آن . جكونه ميتوان در علوم 
انسانى توليد علم داشت رابطه توليد علم را با جنبش نرم افزارى بيان كنيد. 


ياسخ 


نهضت آزاد انديشى يكى از راهكارها و مقدمات جنبش نرم افزارى است. بررسى دقيق تمامى ابعاد اين مسئله از ظرفيت يكك 


الف. جيستى جنبش نرم افزارى: 


اين اصطلاح از دو كليد وازه مهم يعنى جنبش و نرم افزارى تشكيل شده است . اصطلاح جنبش يا به تعبير ديكر نهضت,. معمولا 
در جايى كفته مى شود كه آن جامعه كرفتار ركود. سكون و ثبات باشد. لذا جنبش و نهضت يكك نوع حركت فزاينده است. 


لذا خود مقام معظم رهبرى در تبيين اين معنى» يكسرى واه هاى تبيينى ديكر هم ذكر كرده اند مانند ياسخ به سوالات» توليد 


انديشه» نظريه يردازى و مانند اينها. 


اما اصطلاح نرم افزارى: به محتواى علوم و آن جيزى كه به توليد انديشه و نظريه يردازى استء مربوط مى شود. اين جنبش نرم 
افزارى صرفا به معناى آموزشىء تدريس و تعليم و تعلم نيست. زيرا اين فرايند قرنها در جوامع و كشور خودمان هم وجود داشته 
است. بلكه يكك يروسه و فرايندى است كه ميخواهد فرآيند آموزشى و علمى مجامع حوزوى و دانشكاهى ما را تغيبر دهد. 
جنبش نرم افزارى مى خواهد بككويد كه فرايند علمى موجود در جامعه ما فاقد دو ركن مهم است: يكى ركن روحيه علمى و 
دوم نظام سيستماتيك علمى. جنبش نرم افزارى يكث حركت علمى اجتماعى است كه اين دو ركن روحيه علمى و نظام 


سيستماتيكك را به فرآيند تعليم و تعلم ما تزريق مى كند. روحيه علمى آن روحيه اى است كه همراه با ارادهء فهميدن» كشودن 
باب كفت و كوى نقادى عالمانه» منطقى و نوآورى است. و هر كدام از اينها داراى مراتبى استء نوآورى معنايش اين نيست 
كه حتما يكك يايه معرفتى جديد» يكك نظام و يكك دستكاه معرفتى جديد ارائه شود و به تمام ميراث كذشته» يشت يا بزنند. يكك 
مر تبهء نوآورى» ياسخ به سوالاءت و شبهات و نيازهاى جديدى است كه در جامعه وجود دارد مثلا كار فقهاى ما در حوزه هاء 


يكك كار نوآورى است و جون در برابر يرسش هاء به ياسخ هاى جديدى مى يردازند. 
اما نظام سيستماتيكك داراى عناصر ذيل است: 
.١‏ تبيين و كشف مباحث زيرساختى و بنيادين علوم: 


مسلما هر ادعايى كه ما مطرح مى كنيم يكك سرى بيش فرضهاى معرفت شناختى» هستى شناختى و جهان شناختى دارد كه به 


عنوان مباحث زيرساختى و بنيادين همه علوم به شمار مى آيد. 
". نياز شناسى فكرى و نظرى: 


يعنى توجه به اينكه ما انسانيم و در جهانى متغير زندكى مى كنيم» تغيير جزء لاينفكك حيات فردى و اجتماعى ماست. از طرف 


ديكر نيز دين يكك سرى متغيراتى دارد. بايد نيازهاى متغيرى كه روز به روز بوجود مى آيد را شناخته و آنها را كشف كنيم. 
". بازيزوهى و بازييرايى ذخاير علمى: 


يعنى وقتى كه ما به نياز جديدى برخورد مى كنيم نبايد خودمان رااز هويت علمى و فرهنكى كذشته مان منفكك كرده و بعد 
شروع كنيم به ياسخ يابى بلكه بايد ميراث كذشته را هم شناسايى كنيم. 


جاى نوآورى در انديشه است. 


ه. مطالعه تطبيقى بين انديشه بر كزيده و انديشه اى كه در مكاتب و نظريات معارض وجود دارد. يعنى بايد به مكاتب » ايسم ها 
ونظرياتى كه در كنارمان وجود دارد توجه نمود. اشتراكات و تمايزات را بررسى كرد. مطالعه تطبيقى باعث رشد و بالندكى در 


بعد از اينكه ما اين فرايند را و اين عناصر نظام سيستماتيكك را طى كرديمء به تمدن سازى و فرهنكك سازى مى رسيم؛ يعنى اكر 
ما بتوانيم جنبش نرم افزارى را با روحيه علمى و نظام سيستماتيكك تحقق ببخشيم» فرهنكك سازى كرده ايم و بعد ازاين مرحله 
است كه تمدن سازى تحقق بيدا مى كند و در موضوعاتى نظير تكنولوزى و صنعتء معمارى و هنر و ساير مقولات كه به عنوان 
دست آأورد علوم و فرهنكك به شمار مى آيد ظهور مى يابد. 

ب. جرايى جنبش نرم افزارى: 

يكى از ويزكى هاى مهم جنبش «همككانى» بودن آن است: مفهوم جنبش» حركت فزايندهء همككانى استء يس اولا حركت 
است نه ركود و سكونء ويكك حركت رو به رشد و تزايد است نه يكك حركت آرام. از طرفى همككانى است يعنى جنبهء 
بابليك و عمومى دارد و شخصى و فردى نيست. با اين خصوصيت ياسخ برخى از يرسش هايى كه مطرح مى شود كه مكر تا 
كنون باب كفت و كو بسته بوده» مككر نقد و نظرى نبوده؛ مككر كسى نظريه يردازى نكرده است؟ تحولات عميقى كه در حوزه 
ها در رشته هاى كلام؛ فلسفهء تاريخ» تفسير اقتصاد» روان شناسى و جامعه شناسى و رشته هاى ديكر كه در حوزه ها تاسيس 


شده و 


صاحب نظران و فرهيختككان زيادى كه در سطح داخلى و بين المللى مطرح اند و همجنين در دانشككاه ها يبشرفت هاى خيلى 
خوبى مخصوصا در رشته هاى يزشكى و فنى» حاصل شده است و همه اينها بعد از انقلاب اسلامى بوده. حِككونه مى توان اينها 
را ناديده كرفت؟ مسلما همه اينها نوآورى و نظريه يردازى است اما جنبش نبوده است. بلكه حركت هاى آرام ويا حركت 
هابى شخصى و فردى است. و در مجموع جامعه » مجامع دانشكاهى و حوزوى ما دجار ركود است. (ر.ككث: تحليل زير ساخت 
هاى نظرى جنبش نرم افزارى» كفت و كو با حجت الاسلام و المسلمين» دكتر عبدالحسين خسرويناه» روزنامه سياست روزء 
ص ء و 07). 


افزون براين آنجه كه در شكل كيرى و اهميت جنبش نرم افزارى بسيار موثر است, مواجهه ما با دنياى جديدء بيجيده شدن 
مناسبات اجتماعى و نوع تحولاتى كه در داخل جهان اسلام اتفاق افتاده» مى باشد كه نيازمندى ها و بايسته هاى جديدى را 


مطرح كرده است. 
به طور كلى دو ويد كى مشخصء دوران جديد رااز كذشته متمايز كرده است: 


ويزكى اول اينست كه در اين دوران تاريخى, اسلام با رقيبان جدى اى در حوزه انديشه و نظر مواجه بوده است و انديشه ها و 
مكاتب و ديدكاه هاى كوناكونى مطرح شده كه در كذشته وجود نداشته است. طبيعتا حضور اين رقيبان جديد, براى حوزه 


هاى علميه و انديشمندان دينى نيازهايى را مطرح كرده كه بايد به آنها ياسخ كه 3 


ويزكى دومء نياز به حضور دين در صحنه عمل اجتماعى بوده است. در كذشته به ادله و بهانه هاى مختلفء نفوذ و حاكميت 


دين 


را بر نهادهاى اجتماعى و حكومت ها كاسته يا به طور كلى قطع كردند و قلمرو دين را تنها در سطح اخلاق و اعتقادات فردى 
منحصر كردند. اما هم با ظهور انقلاب اسلامى در ايران و هم به دليل وضعيت خاص جهان اسلام و احساس ضرورت همبستككى 
ملت هاى مسلمان و به دليل بيجيده شدن مناسبات اجتماعى كستره نفوذ حكومت از حوزه اقتدار سياسى فراتر رفت» و به همهء 
جنبه هاى حيات انسان نفوذ بيدا كرد. بقاى دين در صحنه عمل» مرهون حضور در ابعاد مختلفء مناسبات اجتماعى و حاكميت 


سياسى كرد يد. 


آنجه امروز به عنوان توليد انديشه دينى يا توليد علم دينى مطرح استء در واقع به اين دو نياز بر مى كردد: اولء بازانديشى در 
ميراث اسلامى و تنقيح افكار و معارف دينى از امور زائد و احيانا جيزهايى كه باز در ارتباط با دين و فرهنكك دينى بوده است؛ 
دوم طراحى و مهندسى نظامهاى اجتماعى بر اساس فرهنكك و آرمانهاى دينى. (ساختار توليد علم و توسعه علوم دينى» كفت و 


كو با امينى و سبحانى» نشريه يزوهش و حوزه ش ١؟137).‏ 


به عبارت ديكر» اسلام مدعى جامعيت و كمال است و حضور اجتماعى دارد يس بايد براى مناسبات اجتماعىء ارتباطات 
فرهنكى و يرسش ها و مكاتب نوين ياسخى داشته باشد. اككر بخواهيم اسلام را در دنياى امروز ظهورش را نشان بدهيم» جاره 


اى نداريم جز اينكه توليد انديشه و نوآورى داشته باشيم و اين با نقد» مناظره» كفت و كو و جنبش نرم افزارى فراهم مى شود. 


متاسفانه اكر بخواهيم توليد علم در ايران را با استانداردهاى جهانى مقايسه كنيم» هم در شاخص هاى انسانى 


و مالى وهم از نككاه ساختارى و نيز از منظر رفتار و عملكرد هيج يكك در حد قابل قبول نيستند. 
ج. جكونكى و راههاى تحقق جنبش نرم افزارى و توليد علم: 


براى رسيدن به توليد فكر و انديشه دينى» به دو دسته نيازها بايد توجه جدى كرد: يكى به ظرفيت ها و امكانات درونى (درون 
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حوزه يزوهش و اموزش و درون حوزه و دانشكاه) و ديكرى شرايط بيرونى. 


در بخش اول كه بخش ظرفيت هاى درونى استء مسئوليت اصلى به عهده مديران عالى مجموعه هاى علمى و دينى است. اينها 


بايد حمايت كنند تا مديريت هاى سالم و كارآ مد و هدف دار در حوزه آموزشى و يزوهش حوزه و دانشكاه شكل بكيرد. 


بخش دوم شرايط بيرونى است. اكر شما همه ظرفيت ها را هم ايجاد بكنيدء باز هم براى توليد فكر كافى نيست. ممكن است 
بكنيد» اما فضاى لازم و نظام ارزشى مناسب براى نخبكان و توليد كران فكر و دانش موجود نباشد و يكك نخبه احساس بكند 
كه طرح بحثى جديد در فقه يا تفسير يا كلام ويا ساير مسائل جامعه. هميشه با انككشت اتهام و ترديد مواجه مى شود. طبيعى 


است كه در اين صورتء ظرفيت بسيارى از نخبكان متوجه توليد فكر نخواهد شد. 


صاحبان قدرت در حوزه علم و تفكر جيزى را مى يسندند كه به قدرت آنها بيفزايد (يا حداقل قدرت آنها را تهديد نكند) حال 
آنكه يكك نخبهء فكرى اولين دغدغه اش اين است كه معضل موجود را حل كند و به 


اصلاح و بهبود شرايط بيردازد. صاحبان ثروت هم در اين زمينه نقش ايفا مى كنند. وقتى امكانات و بودجه هاى يزوهشى بعضا 
در نهادهاى فرهنكّى و در بين عناصر فرهنكى, به كونه اى خواهد بود كه انكيزه هاى نخبكان ما را دجار اختلال مى كند. 


ازاين جهت.» بايد به آزادى., به مفهوم درست خودشء يعنى آزادى حوزه فرهنكك ا قنك وبتدهاى قدذوتث وثروت ودووتكاه 
داشتن فرهنكك از جوسازى ها وغوغاسالا-رى هايى كه معمولادر شرايط كنونى جامعه ما وجود دارد» توجه جدى نمود. 


(ييشين) 


آزادانديشى و توليد علم» قم انتشارات مركز مديريت حوزه عليمه قم ا ١‏ . 
جرا با توجه به اينكه ايران كشورى مسلمان و اسلامى است و اكثراً شكر كذارند ولى بيشتر نعمات الهى متعلق به كشورهاى اروبايى شده؟ 
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يرييسن 


خرا با توجد به ابتك ابراة كفورى مسلمان واسلاى انث و اكثرا شك كذارند ولى يشير تعمات اليى تعلق به كشورهائ 


اروبايى شده؟ 


باسخ 


اينكه كفته ايد ملت هاى اسلامى شكر كذار هستند ابتدا بايد معناى و مفهوم حقيقى شكر را بدانيم. در سوره لقمان آيه؟١١‏ مى 
فرمايد: 


و لقد آتينا لقمان الحكمه أن أُشْكْللُه 

بنابراين ميان حكمت و شكر رابطه اى قطعى و غير قابل انكار برقرار است و حكمت و شكر مستلزم يكديكرند. علامه طباطبايى 
( اين ملازمه ميان حكمت و شكر را به بهترين وجه توضيح مى دهند. مى كويند: 

درك مفهوم حقيقى شكر مستلزم رسيدن به دو معرفت است. 

ويلك لحك 


؟- معرفت منعم يا نعمت دهئله. 


بتابرايخ شاكر حقيقى كسى است كه تعمتث فائ غنداوتد رابخوبى بشتاسد. نحوه بكار كير آنها را بداتده كان يرد آنها را 
بشناسد و به نحو احسن از آنها استفاده كند. همجنين بداند كه آن نعمت از كدام منبع فيض و رحمت آمده است و معطى 1 ن 


براى استفاه از آن كدام قوانين و مقررات را وضع نموده و منابع دست يابى به آن قوانين جككونه است و جه صفاتى دارد. 


حال اكر ملت هاى مسلمان را مثلا-در همين مقطع تاريخ در نظر آوريم آيا حقيقتا ملت هاى شاكرى هستند؟ آيا نعمت هاى 
كيرند؟ آيا منعم و اعطا كننده نعمت را مى شناسد؟ قوانين و مقررات او را در استفاده از نعمت ها رعايت مى كنند؟ 


ىا 


تكاهن عن كذ اتن العمالى نقاتقان من .دهةه كسيطور كلى عواتا ابن برسفقها 


نكاهى كذرا و اجمالى نشان مى دهد جواب اين يرسش ها منفى است و به قول امام (: " ملت هاى اسلامى جه وقت مى 
خواعدل حشسهايشان زاناز كنتن الجن فيولدك؟ اكرتكى فويتك اند توجه كتين يسسيائل ك4 نيديد ول بشت المي 3 كجا 
شروع مى شود و جه هست آن دردى كه مسلمين را اينطور كرده كه خزاين آنها را مى برند و خودشان روى خزاين خودشان 


كر © ك0 


صحراها و درياهاى وسيع و كشورهاى بسيار وسيع داريد و غنى هستيد. در عين حالى كه شما از حيث هر جيز غنى هستيد مع 
ذالكك بيشتر مستمندان شما به حال فقر دارند زندكى مى كنند. اين براى اين است كه شما به اسلام عمل نمى كنيد." 


با اين همه اكر كفته شود مسلمانان نسبت به غير مسلمانان شكر كذار ترند و به همين سبب فزونى نعمت در ميان آنان بايد ييشتر 
باشد توجة به برخى حكمتهاى الهى كه به نام ابتلانة المؤمنين از 1 ن ياد مى شود خالى ازفايذه يست كه امام راخل (ره) :در 
كتاب شريف اربعين حديث حديثى را با همين عنوان به شرح اين مطلب اختصاص داده اند كه مراجعه خواهيد فرمود و ايشان به 
استناد احاديث و آيات متعدد فرموده اند سختيها و شدائد به تناسب درجات ايمان به خدا و عالم آخرت و حقايق ايمان افزون تر 


خواعد كشت كدالشان از توه زورند كا و عالساة قر ريت تفوس دسق اس عتدان 5 


اوليا و انبيا الهى از بيشترين محروميتها و رنجها و سختيها برخوردار مى كردند. 
هر كه در اين بزم مقرّب تر است جام بلا بيشترش مى دهند. 


ديكر آنكه افزونى نعمات مادى دليل بر شكر كذارى بيشترى نبوده و حتى عكس آن نيز بصورت يكك قانون كلى هميشه صادق 
نيست يعنى شكر ككذارى نعمت ها جه بسا به درخواست مومنين از فزونى نعمت هاى مادى به افزونى نعمت هاى معنوى بدل 
مى كردد و مجاهدت با جان و مال خود را خوشتر مى دارد تا بهره كيرى و كامجويى از لذات مادى و قليل دنيا. زيرا اكر 
داشتن نعمت هاى مادى سبب شرافت و ارزش بود خداوند آن را به انبيا و اولياء خود مى بخشيد و در حقارت و يستى آن همين 
بس كه آن را ارزانى دشمنان راه دين وا نسانيت قرار داده است . حاصل اين كه علت هاى متعدى در كار است كه حكمت 


الهى با توجه به همه آنهاء تقدير امور بندكان را رقم مى زند. 

بركرتفه از: 

ااقلير الديراق: علامه طاطباى: سوه لمان 

-١‏ بتيان» جهان اسلام از ديد كاه امام خمينى (ره) 

اربعين حديثء» حيدث انبياء المومنين از امام خمينى(ره 

جرا بسيارى از كشورهاى اسلامى از نظر فرهنكى و اجتماعى ضعيف هستند؟ 
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برسس 
جرا بسيارى از كشورهاى اسلامى از نظر فرهنكّى و اجتماعى ضعيف هستند؟ 
باسخ 


مسلمين و جوامع اسلامى در زمانى نه آنجنان دور از ييشرفت زيادى نسبت به دنياى غرب برخوردار بودند ولى امروزه عقب 
ماندند كه دلائل آن يبشرفت و اين انحطاط متعدد است ولى به تعبير استاد مكارم شيرازى علت اساسى آن يبشرفت و عقب 
كردء جيزى جز بيروى و انحراف از تعاليم عالى اسلام؛ نبوده استء مسلمانان در صدر اسلام در تمام فون زند كى از تعاليم 
اسلام الهام مى كرفتند ولى امروزه در غالب نقاط» مسلمانان از راه صحيح اسلام منحرف كرديده؛ و مى توان كفت كه كروهى 
در حقيقت مسلمان جغرافيايى هستند نه مسلمان واقعى» و سيس ايشان به برخى از علل انحطاط مسلمين اشاره مى كنند كه 


عبار تند از: 


الف. دم فداكارى مسلمين» مسلمانان صدر اسلام به تمام معنى فداكار بودند ولى امروزه براى بيشتر افراد» دين در حاشيه 
زندكى قرار كرفته و ديكر آن فداكارى كمتر وجود دارد. 


ب. اختلاف و نفاق امروز بين مسلمانان و سران آنها به سرحد كمال رسيده استء امروز هر كروهى از مسلمين كروه مخالف 


راء فاسق و خارج از دين معرفى مى كند و در بدبختى و اضمحلال او مى كوشد. 


ج. عدم توجه به شرائط زمان و اوضاع روزء امروز بسيارى از مسلمين و جوامع آنها شرائط را ناديده كرفته و مى خواهند با ابزار 
و وسايل ديرينه زندكى مى كنند و در همين جا بايد به نقش استكبار جهانى در تضعيف جوامع اسلامى و تلاش براى عدم 
توسعه آنان اشاره نمود» به هر حال اين عوامل انحطاط برخى به خود مسلمين كه عمده آنها عدم توجه به اسلام و احكام نورانى 


جرا يهوديان از ثروتمندترين مردم دنيا هستند با توجه به اينكه سرزمين مشخصى براى زندكى ندارند و جرا سياستهاى كشورهايى مثل 
آمربكا بر طبق خواسته هاى آنان بيش مى رود و اينكه اينهمه ثروت و سرمايه از كجا آورده مى شود؟ 


جرا يهوديان از ثروتمندترين مردم دنيا هستند با توجه به اينكه سرزمين مشخصى براى زندكّى ندارند و جرا سياستهاى 
كشورهايى مثل آمريكا بر طبق خواسته هاى آنان بيش مى رود و اينكه اينهمه ثروت و سرمايه از كجا آورده مى شود؟ 

باسخ 

اين سؤال در حقيقت به سه سؤال تفكيكك مى شود: 

١‏ جرا يهوديان از ثروتمندترين مردم دنيا هستند؟ 

" ثروت و سرمايه يهوديان از كجا تأمين مى شود؟ 

“" جرا سياستهاى كشورهايى مانند آمريكا طبق خواسته هاى يهود ييش مى رود؟ 


براى دستيابى به هر سه سؤال به عنوان مقدمه دانستن مطالب زير مفيد است: 


به دنبال نخستين كردهمايى صهيو نيسم در سال 18417 در شهر بال سويس و يس از اينكه "هرتصل" روزنامه نككار يهودى وضع 
اسف بار يهوديان را در ارويا مشاهده كرد و علت و ريشه كرفتاريهاى آنان را جستجو نموده به اين نتيجه رسيد كه اكر يهود در 
ذنيا از خودش دولت مستقلى داشته باشد هى تواتد به راحتى زندكى كند وافكار و تنظريات خود را در كنات دولث يهود 


منعكس كرد. 


يهوديان صههيونيست با توسل به قدرت امبراتورى انككليس به تدريج اسكان يهوديان در فلسطين را به زعماى آن كشور 
قبولآندتل :و از سوق ذيكر يرتاته كريد زفين عاق فلسطييان را با استقادة از غفلت آثاث» طون ذقيق اجرا تموولك سن ال دك 
جهانى اول و تجزيه دولت عثمانى به اردن» سوريه؛ لبنان» فلسطين و افتادن سرزمين فلسطين به دست انكليس وضع كاملا به نفع 
يهوديان تغيير ييدا كرد. و مهاجرت و اسكان آنان در فلسطين به سرعت انجام شد. يس از جنكك جهانى دوم صهيونيستهاى 
ساكن فلسطين اشغالى اعلام استقلال و دولت اسرائيل اعلام 


موجوديت نمودند و بلافاصله آمريكا و كشورهاى ديكرى از همان قماش آنرا به رسميت شناختند. 
اكنون يس از مقدمه فوقء در ارتباط با سؤال اول بايد كفت: 


مجامع صهيونيستى در راستاى اهداف يليد خود تصميماتى اتخاذ نمودند كه به عنوان يروتكل هاى يهودى نام كرفت كه در 


آنها براى حكومت اشراف بهود در دنيا بر دو اصل حياتى ديد تكد ده است: 
١.توليد‏ ثروت» و بدست كرفتن ثروت جهانى ".به دست كرفتن علوم و دانش هاى مختلف روز 


ودست صههيونيسم براى رسيدن به اين اهداف به جنايتهاى كسترده اقتصادىء تبليغاتى» سياسى و غيره آلوده كشت. البته اينطور 
نيست كه همه يهوديان دنيا از روى مال ثروتمند باشندء بلكه درميان آنها افراد فقير نيز زياد وجود دارد. اما مسأله قابل توجهى 
كه وجود دارد يهود با توجه به دو اصل ياد شده براى حمايت مالى از هم كيشان خود اقدام به تشكيل صندوقهاى مالى» اعتبارى 
ورفاهى نمود تااز هم ييمانان يهودى و صهيونيست يشتيبانى كامل را انجام داده باشد و به اين وسيله ضمن حفظ نيروهاى 


خويشء عامل جذبى براى نيروهاى مستعد واقع شود. 


وامادر خصوص سؤال دوم كه ثروت و سرمايه يهود از كجا تأمين مى شود بايد كفت: با حمايتهاى دولت انككليس و آمريكا از 
يكك سوء و با جذب و نفوذ افراد سرمايه دار در صحتنه اقتصاد جهانىء و بياده نمودن سياستهاى مرموزانه خود از سوى ديكرء 


همجنين با اجراى سياست سفته بازى به دنبال تصاحب ثروت دنيا رفتند و با تلاش براى بى رغبتى مردم به كشاورزى و كران 


كردن 


لوازم مورد نياز اوليه مردم و بالا بردن حقوق كاركران و كارمندان و ترويج تجمل يرستى در زندكى» سعى در فلج نمودن 
اقتصاد كشورها نمودند. 


وامااينكه جرا سياستهاى كشورهايى مانند آمريكا طبق خواسته هاى يهود بيش مى رود به خاطر اين است كه اهداف و 
سياستهاى يهود در مورد ايجاد تفرقه و اختلاف و د ركيرى وبه زانو درآوردن مسلمانان و همه مخالفان آمريكا و صهيونيست 
در دنياء از اهداف مشتركك آنها بوده كه براى رسيدن به آن با يكديكر همكارى مى كنند و به يكديكر امتياز مى دهند. 


نفوذ دادن شخصيتهاى صهيونيست در بين شخصيتهاى سياسى و دولتمردان انككليس و آمريكا از عوامل ديكر اين قضيه است. 
در خاتمه براى اطلاعات بيشتر مى توانيد به كتاب هاى زير مراجعه فرماييد. 

.١‏ س ركذشت فلسطين يا كارنامه سياه استعمار» اكبر هاشمى رفسنجانى 

". اسرائيل و فلسطين» اكبر هاشمى رفسنجانى 

"ا. جهان زير سلطه يهود صهيونيسم 


با توجه به بيشرفت هاى عملى در آمريكا جرا مى كويند در آن جا فساد زياد است ؟ فساد بايد مانع ييشرفت شود و نبايد آنها ابن كونه 
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يرسسن 


با توجه به يبشرفت هاى عملى در آمريكا جرا مى كويند در آن جا فساد زياد است ؟ فساد بايد مانع يبشرفت شود و نبايد آنها 
ابن كونه ببشرفت كننل؟ 


باسخ 


وجود فساد هر جند زيانبار است اما به اين معنا نيست كه جلوى هر نوع رشد و ترقى به ويزه در امور مادى را بككيرد.در مورد 
آمريكا بايد توجه داشت كه آنان با وجود سرمايه هاى زياد بزركترين مغزهاى جهانى را خريد و به استخدامخود در آورده اند. 
از طرف ديكر بايد يرسيد اكر در آمريكا با آن همه سرمايه ها و مغزهاى متفكر جهان اين فسادهانمى بود جه وضعيتى وجود 
داشت؟ الا-ن متفكرين بز ركى در آمريكا سقوط حتمى آمريكا راابه خاطر كسترش بى بندوبارى و فقدان مناسبات صحيح 
انسانى ييش بينى مى كنند. بنابراين وجود اين مفاسد در آن جا آثار زيانبار خود راكذاشته و روز به روز ويرانكرى هاى آن 
اشكازتر هن شوة إل 


روابط بين الملل 


آيا علت سقوط سه روزه بغداك تا كنون مشخص شده است ؟ 


آيا علت سقوط سه روزه بغداد تا كنون مشخص شده است ؟ 
باسخ 


هر جند هنوز در اين زمينه ديدكاه هاى مختلف و برخى ابهامات وجود دارد و عده اى اين موضوع را با تبانى نيروهاى اشغالكر 
با تعدادى از مسؤولين ارشد حكومت بعث عراق» مرتبط مى دانند. جنان كه شواهد زيادى نيز در اين زمينه وجود دارد اما 
مهمترين علت آن مردمى نبودن و فقدان جايكاه مرديم رزيم بعث و وجود فاصله زياد ميان ملت با دولت عراق بود. واقعيت اين 
است كه سياست هاى خشونت بار حزب بعث عراق به سركردكى صدام جه در بعد سياست خارجى و تجاوز به كشورهاى 
همسايه خويش نظير ايران و كويت و تحميل هزينه هاى آن به مردم عراق و جه در بعد سياست داخلى و ايجاد حكومتى 
مستبدانه و سراسر رعبء اختناق و وحشت,. مردم اين كشور را به شدت از رزيم صدام و حزب بعث متنفر كرده بود از اين رو 
در قضيه تهاجم نظامى آمريكا به عراق هيج انكيزه مقاومتى نه براى مردم عراق و نه براى ارتش عظيم و سرتاسر مسلح آن 
كشور وجود نداشت. در نتيجه اشغالكران با استفاده از اين زمينه ها و شرايط مساعد و از سوى ديكر تبانى هايى كه با برخى از 


مسؤولين ارشد عراق داشتند در مدت زمان كوتاهى اين كشور را به اشغال نظامى خود درا وردند. 
جنك و صلح 


بر اساس آيات قرآن , اكر به كشور اسلامى تعدذى و تجاوز شود, بر همهدء كشورهاى اسلامى لازم است با متجاوز بجنكند و آن را از كشور 
اسلامى بيرون كنند, اكنون كشور اسلامى فلسطين اشغال شده و الان در آن جا جنك است بس جرا كشورهاى اسلامى از جمله ايران هيج 
اقدامى نمى كنن 
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يريسسن 


بر اساس آيات قرآن , اككر به كشور اسلامى تعدّى و تجاوز شود, بر همهء كشورهاى اسلامى لازم است با متجاوز بجنكند و آن 
ااال كقوز الاي دروة كندة أكون كنون اناك فلسظيق اقغالشده و الأق در ان حاسكه اموت ون ندرا كشررهاف 


اسلامى از جمله ايران هيج اقدامى نمى 


كنند؟ 


باسخ 


اكر همهدء كشورهاى اسلامى متحد و منسجم بودند و يايبند به دستورات قرآن بودند و به )١(‏ عمل مى كردند نه تنها به راحتى 
مى توانند متجاوز را سر جاى خود بنشانند يابه قول امام خمينى ١اسرائيل‏ رااز صفحهء زمين محو كنند, بلكه از جنان قدرت و 
شوكتى برخوردار مى شدند كه هيج قدرتى جرئت تعرّض به آن ها را نداشت , ولى در روزكارى كه در مقام عمل به قرآن 
توجه نمى شود و قرآن يبشوا وامام وراهنماى مردم نيست و بين دولت هاى اسلامى تفرقه وجود دارد, اقدام نظامى ايران به 


صورت انفرادى به منزلهء انتخارو خودكشى و ناديده كرفتن مصالح امت اسلامى است و اين كار جايز نيست . 


البته كمكف شائ سياسى و تبليقاتى و مالى و يزشكى و دادن اسلحه به رزمند كان قلسطيتى ثا حابى كه امكان داشته باشل جزء 


وظايف همهء مسلمين است و به نظر مى رسد دولت اسلامى ايران تا حد ممكن به اين وظيفه عمل مى كند. 
(ياورقى ١.آل‏ عمران (" آيهء ٠١"‏ . 


آيا مى شود يك نيرويى به نام نيروى اسلام از قمام كشورهاى اسلامى ايجاد شود؟ 
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ير يسن 
آيا مى شود يكك نيرويى به نام نيروى اسلام از تمام كشورهاى اسلامى ايجاد شود؟ 
باسخ 


اين كه مسلمانان داراى قدرت و نيرويى باشند كه بتوانند علالوه بر حفظ موجوديت , مجد و عظمت واستقلال خود, مانع از 
تجاوز و زوركويى دشمنان اسلام و مخالفان حقى و عدالت به يكك كشور اسلامى بشوند ياآرزوى هر مسلمان و معتقد به دين 


اسلام است . قرآن كريم به اين اصل حياتى و لزوم آمادكى رزمى كافى در برابردشمنان اسلام اشاره كرده مى فرمايد: 


و قدرت آماده سازيد. اكر سران كشورهاى اسلامى با داشتن جنين دستور صريح و روشن قرآنى براى حفظ استقلال كشورهاى 
اسلامى يكك نيروى مشتركك اسلامى تشكيل مى دادند و از اهرم هاى اقتصادى , فرهنكى و سياسى هم استفاده مى كردند امروز 
سرزمين اسلامى فلسطين در اشغال اسرائيل غاصب نبود و مردم مسلمان بى يناه فلسطين درزير جكمه هاى سربازان اسرائيل له 
نمى شدند و هزاران آواره و كشته بجاى نمى ماند و آبادى ها به ويرانه مبدل نمى شد. اميدواريم روزى برسد كه مسلمانان از 
امكاناك مرسردشاة اشاس وده و عرف و فظيت: قامنه مسلناق واناق عاقكم انقاء الله + كما دو امورو سوال #الكا يوذ 


فروشكاههاى كامبيوتر سؤال نمائيد. 


آيا استفاده از بمب هاى شيميايى در اسلام حرام است ( حتى به كونه مقابله به مثل) و اكر نيست يس جرا در جنك 8 ساله ما از آن 
استفاده نكر ديم؟ 


آيا استفاده از بمب هاى شيميايى در اسلام حرام است ( حتى به كونه مقابله به مثل) و اككر نيست يس جرا در جنكك 8 ساله مااز 


آن استفاده نكرديم؟ 
باسخ 


استفاده از سلاحهاى شيميايى و هر نوع عملى كه منجر به كشته شدن غير نظاميانى كه به جنكك و مقابله با اسلام بر نخاسته اند و 
كسانى كه اعلام بى طرفى كرده اند مانند زنان و بجه ها و نيز از بين رفتن مراتع و طبيعت در خلال اين جنكك ها از نظر اسلام 
جايز نيست جون اصل در اسلام هدايت انسانهاست از اين رو اسلام براى ساختن انسانها آمده و هدف در حقيقت فتح مرزهاى 
انسانى و الهى است نه قتيح سرزمينها. 


"و اسلام در جهاد و مبارزاتى كه دارد دو مسأله را مورد توجه قرار مى دهد. نخست هدايت انسان ها كه آن را از هر جيز مهمتر 
مى داند و از ايئرو ييامبر ( به هنكامى كه على ( را براى جنكك مى فرستاد فرمود: ' با احدى جنكك نكنيد مككر اينكه اول او را به 
اسلام دعوت كنيد» زيرا اككر يكك نفر به دست شما هدايت شود براى تو بهتر است از آنجه خورشيد بر آن مى تابد" )1١(‏ و ديكر 
رفع موانع از سر راه تبليغات اسلامى؛ زيرا آيبن اسلام به همه انسانها برسد و اكر كسانى مانع آن شوند بايد با قدرت از سر راه 
برداشته شوند روشن است كه جنين آثينى هركز اجازه نمى دهد كه از جنين وسايلى در جنكك استفاده كردد و از نظر اسلام 


ابزار جنكى كه به غير نظاميان صدمه وارد كند بدون قيد و شرط مجاز ثنيست. در 


ان زمينه فقهاى اسلام از قبيل شيخ طوسى در كتاب "نهايه" ُ شهيك اول در و محقق در ' مختصر النافع" علامه در 
"ا اد ادريس در 00 ريختن سم در داخل بلاد مشركين را مصوع مى دانند. (؟) واستدلال آنها به سخنى 
است كه امير مؤمنان ( از بيامبر اكرم ( نقل فرموده كه: نهى رسول الله ان يلقى السم فى بلاد المشر كين( بيامبر از ريختن سم 


در شهر ها و روستاهاى مشركان نهى فرمود" (6) 


آيت الله مصابح يزدى نيز در اين زمينه مى فرمايند: " مسلمان ها هركز نبايد متعرض كسانى شوند كه در جنكك بى طرفى خود 
را اعلام كرده اند يا توانايى جنكيدن ندارند» بيرمردان» بيرزنان و كودكان را بايد از عوارض جنكك مصون دارند و مورد حمله 
و هجوم خويش قرار ندهند و بسيارى از نكات» زيزه كاريها و ارزش هاى ديككر را نيز بايد حتى در برابر سر سخت ترين دشمنان 
خدا و دشمنان اسلام رعايت كننده هركز نبايد آب آشاميدنى دشمن را مسموم كنند. اين كارساده اى است كه مثلاء نهر آبى 
كه وارد قلعه دشمن مى شود» مسموم كنند و دشمن را به آسانى از ياى در آورند» ولى اسلام هركز جنين كارى را اجازه نمى 
دهد. اسلام اجازه نمى دهد كه دشمن را كه غافل است بدون اعلان جنكك قبلى» مورد حمله و هجوم قرار دهند. اجازه نمى 
دهد مزارع» باغ ها و خانه هاى دشمن را آتش بزنند" (0) كه بى دفاع هستند و اعلا-م بى طرفى كرده اند جايز نيست اما با 


بررسى روايات و شواهد و فتواى فقهاى اسلام مى بينيم 


كه اكثر دشمن اقدام به جنين كارى كرد و راهى جز مقابله به مثل نباشد در اين صورت فقها اين كار را جايز مى دانند كه 


'" بر اساس آيه: و اعدوا لهم ما استطعتم من قوّه و من رباط الخيل ترهبون به عدو الله و عدوكم... 


سياهيان اسلام بايد داراى جنين ابزارى باشند» زيرا كاهى اتفاق مى افتد كه دشمن تصميم مى كيرد براى از بين بردن مسلمين و 
در نتيجه از بين بردن اساس اسلام از جنين وسيله اى استفاده كند و در جنين موردى اسلام ما را مجاز مى شمارد كه از آن 
استفاده نمائيم تا كفر بر اسلام و مستكبران بر مستضعفان مسلط نشوندء اما بدون ترديد به كار بردن آن با قيود و شرايط خاصى 
است و اجازه ويزه رهبر و بيشواى مسلمين را لازم دارد. در اينجاست كه همان فقهاى اسلام فتوا مى دهند كه اكر فتح و ييروزى 


بر دشمنى كه مى خواهد اساس اسلام را بركند متوقف بر ريختن سم بود مجاز مى باشد." (8) 


آيت الله مصباح نيز در اين مورد مى فرمايند: " مسلمان بايد مردانه در ميدان جنكك, با هر سلاحى كه مرسوم و رايج استء با 
دشمن بجنككد و دست نزند به هر كار نادرستى براى دست يابى به بيروزى را اجازه نمى دهد, مككر آن كه دشمن اقدام به 
كارهاى ناجوانمردانه كند و اكر مسلمان ها دست روى دست بككذارند و مقابله به مثل نكنند» در جنكك با دشمن» شكست مى 


خورند كه دراين صورتء» جواب دشمنءبه همان طريقى كه خودش انتخاب كرده داده مى شود و مسلمانان 


رااز مقابله به مثل جاره اى نيست" (/7) 


ولى اكر راه ديكرى غير از استفاده از بمبهاى شيميايى وجود داشته باشد به صرف اينكه دشمن به اين جنايات دست زده اجازه 
انجام اين كار را نداريم و در جنكك تحميلى هم آنجه كه عمللا مشاهده شد اين بود كه راه غلبه بر دشمن براى ما منحصر در 
استفاده از سلاحهاى شيميايى نبود و جنين اقدامى از سوى ايران صورت نككرفت و همان طور كه مشاهده كرديد با مجاهدات 


رزمندكان و تأييدات الهى ناجار به استفاده از سلاحهاى شيميايى نشديم و بيروزى نصيب ملت ما شد. 


رئيس مجمع تشخيص مصلحت در سخنرانى خود در مورد اينكه در جنكك سلاحهاى شيميايى استفاده نكرده ايم فرمودند: 
"جمهورى اسلامى ايران» امروز يكى از قدرتهاى مهم صنعت نظامى در جهان است اما هيجكاه به دنبال سلاحهاى غير متعارف 
نوذة و تجواهد يوذ وى اظهاز داشت: فيحكاه در فكر ما تتودذه و تجواهد يود كه با طرق مقابلمان با سلاشهاى هستةاى: 


شيميايى و يا ميكروبى برخورد كنيم واين مسأله را در جنكك با عراق نيز ثابت كرديم "(8) 


"* فروع كافى» ج ه» ص‎ ١ 

؟ جواهر الكلام؛ 7١‏ ص /اء 

”“وسائل الشيعهء ج 2١١‏ ص #©؛ فروع كافى, ج ه» ص78 

؟ درسهايى از نظام دفاعى اسلام » عقيدتى سياسى ازتس جمهورى اسلامى ايران » ص ١78‏ 
آيت الله مصباح يزدى » اخلاق در قرآن » ص 8717 و 57 

درسهايى از نظام دفاعى اسلام » ص ١50‏ 

» آيت الله مصباح يزدى » اخلاق در قرآن » ص 575 


#زوؤتانه قنس ذوكقه الأادى لاا سحر ان رن اتخيده 


لدم 


توجيه واقعى جنك وشهادت طلبى در اسلام جيست ؟ 


واقعيتى كه بيش روى ماست در زندكى طبيعى ودر اجتماع انسانها تقابل ميان حق وباطل است » صلح به معناى عام وفرا كير 


خودش شايد قابل تصور هم نباشد - جون صلح بين امور متقابل كه اساساً با هم قابل جمع نيستند مثل حق وباطل معنا ندارد . 


خداوتد:راه سقوط وصغوه را بهاانسانها عرفه فرهوة وايشنان راذعوت كرد كهبهاين زاه يبايكذد اما اتهناي كه راه.سقوط 
وضلالت وفتنه وفساد را انتتخاب كردند وقتى با تحكم وظلم بيبش مى آيند نمى توان با آنها صلح كرد جرا كه صلح كردن با 
آنها مشروط است به يذيرش شرايطشان از جمله سلطه ناحق ظالم وتثبيت موقعيت ايشان براى تعدى به ملل مظلوم . بنابراين در 
جايى كه ستمكران بخواهند به روش خودشان يابرجا باشند وزير بار حق نروند بايد مقابلشان ايستاد ودفاع كرد . در اسلام همه 
مواردى كه به جنكك اذن داده شده موارد دفاعى است يعنى آنجا كه از حقوق انسانى دفاع مى شود وانسانها زير بار ظلم وتعدى 
وتجاوز نمى روند اين جنكك بسيار مقدس است » جنكك بخاطر سلطه طلبى وكشور كشايى وامثال اينهانيست بلكه بخاطر دفاع از 
مظلوم است ودر حقيقت معناى جنين جنكى جل وكيرى از سرايت تجاوز وظلم وفساد است در حيات انسان واين معنايى نزديكك 
يا منطبق با معناى زندكى وحيات دارد كما اينكه قرآن كريم مى فرمايد: "وفى القصاص حياه يا اولى الالباب" در قصاص 
حيات وزندكى است جون آن كسى كه مى كشد وبيداد مى كند اكر قصاص شود در حقيقت حيات وزندكى جامعه تضمين 


شده است 


معناى اذن به جنكك در اسلام اين است . 


استاد شهيد مطهرى در كتاب جهاد صفحه ٠١/1١‏ فرمودند : ذيل اين آيه شريفه: ' اذن للذين يقاتلون بانهم ظلموا " اين اجازه 
داده شده به مردمى كه ديكران به جنك اينها آمدند كه بجنكند يعنى اى مسلمانان حالا كه كافران به جنكك شما آمده اند يبس 
بجنكيد . اين درست حالت دفاع است » جرا اين اجازه داده شد؟ به دليل اينكه مظلوم بايد از خودش دفاع كند بعد هم وعده 
الآ .ا )ان 57 7 . 2 3 7 .ام اال 5 
يارى مى دهد ان الله على نصرهم لقدير الذين اخرجوا من ديارهم بغير حق الا ان يقول ربنا الله (( مابااين مردم كه أنها را 


از شهروديار خودشان به ناحق بيرون كردند وجرمى نداشتند جز اينكه مى كفتند:يرورد كار ما خداست اجازه جهاد مى دهيم)) . 


جرمشان اين بود كه كفتند : " ربنا الله " جنين مردمى را ما اجازه مى دهيم بجنكند ببينيد لحن جقدر لحن دفاع است بعد فلسفه 
كل ياد ز|اذ كدو كنك . 


عجيب است قرآن در بيان كردن حقايق ودر اينكه نكات را يادآورى مى كند بعد كه اين جمله را مى كويد.قرآن مواجه شده با 
عمين سؤ لاحت واشكالاق كه مسيحيان فى كد كدائ فران قو كتامة اسماتى همنتى تو ركه كان :دض كيت بو جكؤنه 
اجازه جنكك مى دهى » جنكك بدجيزى است تو همش بكو صلاح بككوصفاء بككُوعبادتءقرآن مى كويد: نه اكر در مواقعى كه 
تهاجم از نقطه مقابل شروع مى شود اين طرف دفاع نكند سنكك روى سنكك بند نمى شود .تمام مراكز عبادت هم از ميان مى 


رود 1 ولولا دفع 


0 4 1 1 8 2 5 ارح 0 5 8 : 
الله الناس بعضهم ببعض لهذمت صوامح وبيع وصلوات ومساجد يذكر فيها اسم الله اكّر خدا بوسيله بعضى جلوى تهاجم بعضى 
كر واتكرة يصويعه فا عزاك شدادت كراب فى ارات مشر اكز يموةيها الاين هن زوه نمراك صوفيوا» ماحد غادت 
مسلمانان از بين مى رود يعنى طرف تهاجم مى كند وهيج كس آزادى بيدا نمى كند خدا را به اين شكل عبادت كند . 


جرا موشكهاى دوربرد ايرانى به سطح توليد انبوه نرساندند؟ 


3 


برسس 

راع كهاف ووو ناير الى يسيطح زلبك اقوه قربانةق؟ 

باسخ 

ايران در حال حاضر در حال توليد انبوه موشكك شهاب 8 بابرد كيلومتر است كه مى تواند به راحتى اسرائيل را تهديد كند 
وهميز' موضوع باعث خشم رزيم اشغالكر و آمريكا شده است. 


آيا در صورت حمله نيروهاى اشغالكر به نجف اشرف حكم جهاد صادر ميشود ؟ و از طرف جه كسى بايد اين حكم داده شود يا نياز به حكم 
ندارد ؟ 


3 


يريسسن 


آيا در صورت حمله نيروهاى اشغالكر به نجف اشرف حكم جهاد صادر ميشود ؟ واز طرف جه كسى بايد اين حكم داده شود 


يا نياز به حكم ندارد ؟ 


باسخ 


منظور از حكم جهاد » حكم مبارزه مسلحانه با نيروهاى اشغالكر است كه به عنوان يكك تهديد از سوى علماء و مراجع بزركوار 
شيعه كه در عراق سكونت دارند مطرح شده است. 


واين تهديد بخاطر موقعيت حسّاس و مهم مذهبى شهرهاى نجف و كربلاست. كه اككر بخواهد اين شهرها و بدنبال آن اماكن 
مذهبى مهم آن مانند حرم مطهر امير المؤمنين (ع) و امام حسن (ع) مور هتكك حرمت و اهانت اشغالكران واقع شود » بخاطر 
جريحه دار شدن احساسات مذهبى همه شيعيان جهان و مسلمانان قابل تحمل نخواهد بود. و مراجع عاليقدر شيعه در عراق مانند 
حضرت آيت الله سيستانى اقدام به صدور اين حكم خواهند كرد. و اين به نفع نيروهاى اشغالكر نيست كه مردم مجاز به مقابله 
مسلحانه با آنها شوند و كار را بر آنها سخت خواهد كرد. 


لازم به يادآورى است تا كنون مراجع شيعه عراق مردم را از برخورد مسلّحانه با اشغالكران ممنوع كرده و بهترين راه مخالفت را 
» بركزارى راهييمائى و ابراز مخالفتهاى غير مسلحانه دانسته اند. و برخى تحركات مسلّحانه كه در كوشه و كنار انجام ميشود از 


سوى نيروهاى تندرو بوده و مورد تاييد مراجع نمى باشد. 


بيغمبر هميشه با دشمنان جنك مى كردند جرا كشورهاى اسلام خوارند مثل كشورهاى اروبا متعهد نمى شوند و با يى ديكر جنك به 
ريسمان الهى بزنند و جنك كنند يا شيرهاى نفت خود را ببندندة 


3 


يرينسن 


بيغمبر هميشه با دشمنان جنكك مى كردند جرا كشورهاى اسلام خوارند مثل كشورهاى ارويا متعهد نمى شوند و با يكك ديكر 


باسخ 


وداراى روح استكبارى مى باشند كروه ديككرى كه ابرقدرت نيستند اما خودشان رانيمه ابرقدرت مى دانند» آنها نيز در 
برخوردشان با ساير كشورها به شيوه استكبارى وزوركويانه برخورد مى كنند اين كشورها آنجه كه برايشان مهم است منافع 


آنهاست و سياست ها و موضع كيريهايشان را مطابق با منافع خودشان ترسيم كرده اند. 


مقام معظم رهبرى در رابطه با عملكرد كشورهاى مستكبر مى فرمايند : "امروز متأسفانه» محيط زندكى بشر از تصرفات 
وعملكرد كروههاى استكبارى در سرتا سر دنيا سرشار استء البته در رأسشان آمريكاست. اكر شما امروز به صحنه سياسى دنيا 
نكاه كنيد از اين قبيل جيزها زياد مشاهده مى كنيد. اين قدرتها بيايند كشورى را قرق كنند وملتى را از خانه ى خودش بيرون 
نمايند وبه زورء دولت ديكرى را در آن .جا تشكيل دعند وجاى آنها بتشاتند» اين همان خركت استكبارئ است. ورحادثه 
فلسطين قدرتهاى زوركوى دنيا دست به دست هم دادند ويكك ملت رااز خانه خودش بكلى آواره كردندء اين جيز خيلى 
يورك وعجيبى استء امروز دنيا به اين رويه عادت كرده ست كه ملتى رااز داخل كشورش اخراج كنند وسيس بزور آدمهايى 
رااز جاهاى مختلف دنيا بياورند ودر آن جا بنشانند ويكك ملت دروغين ومصنوعى به وجود بياورند ودولتى را هم دررأسشان 
بكذارند تا 


وا ألم 12 لكام الى إن 37 8 نا 
منافع قدرتهاى بزر كك درآن منطقه عربى حساس تآمين بشود. 


بنابراين مشاهده مى كنيد كه كشورهاى استكبارى براى رسيدن به منافع خودشان دست به دست هم مى دهند و دراين راه از 


هيج ظلم وتجاوزى إباء نمى كنند. 


يكك دسته ديكرى از كشورها كه وابسته به اين كشورها هستند مرعوب اين كشورها بوده وقدرت موضع كيرى برعليه اين 


كشورهاى مستكبر را ندارند. 


مقام معظم رهبرى دراين رابطه مى فرمايند : "مرعوب شدن از توانائيها واقتدارات آمريكاء جيز بسيار غلطى است. خيلى از 
كشورها هستند كه وابسته به آمريكا و مراود با او هستند؛ سران آنهاء دوستان آمريكا هستند ودرآن كشورهاء اجازه كمترين 
اهانتى به آمريكا داده نمى شود يعنى تحت نفوذ وتسليم دولت آمريكاهستند. مواضع سياسيشان تابع دولت آمريكاست وكلا 


تابع آمريكا هستند."(1) 


دراين ميان كشور جمهورى اسلامى ايران كه بر يايه ارزشهاى الهى واسلامى بنا نهاده شده است مقابله با زوركويان ومستكبران 
ونابودى آنان را بعنوان يكك هدف الهى واسلامى در سرلوحه كار خود قرار داده وآزادانه در مقابل اين مستكبران موضع كيرى 
مى كند. درحادثه فلسطين وتجاوز به عراق اكر جه بطور فيزيكى وارد ميدان نظامى نشده است اما در جبهه سياسى وعقيدتى به 
حمايت از اين كشورها يرداخته از حقوق آنان دفاع مى كند. 

در يايان علت سكوت اكثر كشورها در برابر استكبار را در اين مطلب خلا-صه مى كنيم كه سران اين كشورها اسلام ناب را 
دركك ننموده اند وبه اسلام رفاه طلب روى آورده اند ومنافع زودكذر دنيوى خود را در مسامحه با ابرقدرتها حتى مسامحه 
درموردعالى ترين ارزشهاى اسلامى ديده اند. اكر اينان جرعه نوش اسلام حقيقى بودند مركك باعزت را برزندكى با ذلت 


ترجيح 


فى ذاقائد ويرزعلية استكان جهاة مى كرذتد واز سيد وسالار شهيدان عسين ين غلى ( درس مئ كرفتحد. افسوس كه كاتدض 
نامسلمان به تبعيت از امام حسين( دست ابرقدرت انكليس را از هند كوتاه كرد(؟) و سران كشورهاى اسلامى به تبعيت از نفس 


اماره خود فقط درفكر حفظ تاج وتخت خويش هستند. 

٠١ و/اااو‎ ١١ يرسش وياسخ از محضر مقام معظم رهبرى»ءص‎ -١ 

كاندى مصلح بزركك هندى مى كويد : من براى مردم هند جيز تازه اى نياوردم» فقط نتيجه اى را كه از مطالعات و تحقيقاتم 
درباره تاريخ زندكانى قهرمانان كربلا بدست آوردم ارمغان ملت هند كردم اكر بخواهيم هند را نجات دهيم واجب است همان 
راهى را بيبماييم كه حسين بن على( بيمود. كتاب حسين( بيشواى انسانهاءص ٠”.به‏ نقل از مجله الغرى» شماره ربيع الاول 
اللااق. 

ويزكى هاى امر جهاد جيست؟ 

ويكّى هاى امر جهاد جيست؟ 


باسخ 


جهاد به معناى كوشش تمام و همه جانبه براى رسيدن به هدف است و در منطق اسلامى به كار بردن نهايت جهد و كوشش در 
راه خدا براى نجات خلق خدا از ظلمها و اسارتها و استقرار خدايرستى و تسلط نظام عادل اجتماعى بر زندكى انسانهاست كه در 
بسيارى از موارد با فداكارى و جانبازى همراه است. )١(‏ از آنجايى كه ه ركونه مبارزه اى با دشمن نياز به هزينه هايى دارد كه 


بايد ال سورئ مسلمانان تأمين كردة» لذا بخشى از جهاد در اسلام جهاد با اموال است.(7) 


لازم به ذكر است كه جهاد به معنى جنكك و نبرد مسلحانه نيست بلكه هر نوع تلاش و كوشش در ييشبرد اهداف مقدس الهى را 
شامل مى كردد. به اين ترتيب علاوه بر نبردهاى دفاعى و كاهى تهاجمىء مبارزات علمىء» منطقىء اقتصادى و فرهنكى و سياسى 


به طور كلى اسلام در سه مورد توسل به قدرت نظامى را جايز مى شمارد: 


- جهاد در برابر كسانى كه نقشه نابودى و حمله بر مسلمانان را مى كشند و يا قصد هجوم به بلاد آنان را دارند. كه در اين 


صورت دستور جهاد دفاعى داده شده و آنككونه كه در رساله هاى عمليه حكم آن ذكر كرديده بر عموم مسلمانان واجب مى 


باشد. (0) 


2 5 - 7 2 م ميات تت د أ 
- براى كسب آزادى در تبليغ دين» زيرا هر آيين بر حقى بايد بطور آزاد و به صورت منطقى خو ر 


معرفى كند و اكر كسانى مانع كردندء با توسل به زور بايد اين حق را بدست آورد. (©) ازاين جهاد به جهاد ابتدايى و آزادى 


جهاد با همه اهميتى كه در اسلام دارد مشروط به شروطى است: شرط اول جهادى كه به منظور كسترش ييام و دعوت اسلامى 


زمانى كه جنين رهبرى وجود نداشته باشد» واجب نيست. (07 


شرط دوم احتمال تأثير و دستيابى به نتيجه مطلوب هر جند در دراز مدت وجود داشته باشد در غير اين صورت واجب نخواهد 


بود. 2ن 


نكته قابل توجه اينكه در جهاد دفاعى جنين شروطى وجود ندارد وهر زمان كه لازم بود بايد انجام كيرد. و حكم آن در فقه 
اسلامى جنين بيان كرديده: اككر دشمن بر بلاد مسلمين و سرحدات آنان هجوم آورد وبا اجانب نقشه تسلط بر بلاد مسلمين را 
جه به واسطه عمال خود از خارج و يا داخل و يا بدون واسطه داشته باشند» بر مسلمانان واجب است كه به هر وسيله كه امكان 


دارد (بذل جان و مال) از ممالكك اسلامى دفاع كنند و اين امر نياز به اذن حاكم شرع ندارد. (9) 


امورى كه بايد نصب العين مجاهدان قرار كيرد عبارتند از: روشنكرى و دعوت به حق سياهيان دشمن قبل از بيكار و نبرد(١٠1)‏ 


ذكر و ياد فراوان خدا ثبات قدم و استقامت در ميدان نبرد توجه به مسأله رهبرى و اطاعت از دستورات او يرهيز از يراكندككى 


و نزاع يرهيز از هر كونه اعمال ابلهانه برهيز از ظلم و تعدى به ضعفاى دشمن مانند زنان و كودكان و ييران )١1١(‏ تحريم فرار 
وجود مجازات براى فراريان )١١(‏ يرهيز از قطع درختان و كشتن حيوانات و سوزاندن زراعتها و نيز سمى كردن آبها و خارج 
نشدن از موازين حق وعدالت در صورت وجوب جهاد برهمكان. هيج معافيتى براى فردى وجود ندارد. حتى بيماران و 


نابينايان.هر كس به اندازه توانش به هر طريق كه مى تواند در اين امر مقدس شركت كند. 


على 'ع فى قرمايدة "جهاه ذرى است ال درهاق بهشت كه عنداوتك براق دوستان ويذةاشن كشووه..: هر كس آن را كثاز 
كذاره كتداوتد بعامه ف لشدرا بو نأو ببوشاتك و هار الساتهاق فروفاية كردة يب "1 


منابع وماخذ: 

.١‏ شناخت اسلام» شهيد بهشتى» ص 55٠‏ مبحث حكومت جهاد 

”. تفسير نمونه» ج71 ص 5915 

*. تفسير نمونه» جا ص 7/ 

6. سوره مباركه بقره/1يه /١40‏ تفسير نمونه» ج 27 ص 7١17‏ 

ه. رساله امام خمينى» مسأله 7872 و 25871 مسائل دفاع 

5. تفسير نمونه» ج 07 ص 717 

/ا. تاريخ غيبت كبرى» محمد صدر. ص 591-7948 

8. همان 

4. رساله امام خمينى؛ مسأله 18572و5/71 

"8 كافى» ج 0 ص‎ .٠ 

19-198 تفسير نمونه. ج/. ص‎ .١ 

؟. همان؛ ص ١١7‏ 

وسايل الشيعه طبع سنككى, ج 7 ص 026884 بنقل از تاريخ غيبت كبرى» سيد محمد صدرء ص “وم 
در جه زمانى مقام معظم رهبرى مى توانند امر جهاد دهند با توجه به شرايط فعلى؟ 


در جه زمانى مقام معظم رهبرى مى توانند امر جهاد دهند با توجه به شرايط فعلى؟ 
باسخ 


اصولاً مسئله اعلام جنكك (جهاد) با دشمنى كه به كشور اسلامى تجاور نموده است»ء طبق قانون اساسى و اعتقادات شيعه كه در 
روزكار غيبت امام زمان(عج) رهبرى مردم بدست فقيه جامع الشرايط مى باشدء به دست رهبرى معظم انقلاب است. و تشخيص 
ابنكه شرايط جهاد فراهم آمده يا نه نيز با خود ايشان است كه يس از بررسى دقيق حوادث و اوضاع بيش آمده و مشاوره هاى 
متعدد با كارشناسان و مسئولين رده بالا كشور اين تصميم كرفته مى شو د اما در حال حاضر كه تجاوز و تعرض نظامى از سوى 


دشمن به ايران اسلامى نشده است بهترين جاره جهاد فرهنكّى بر عليه دشمنان اسلام مى باشد. 
موفق باشيد. 


جرا ولى عظمىء اجازه و دستور جهاد را در برابر مستكبران زمان» آمريكا و اسرائيل جنايت كار نمى دهند؟ زيرا ابن مستكبران حرم 
اميرالمؤمنين على "ع" را كلوله باران كرده و عده زيادى از مسلمين عراق را قتل عام كرده اند. جرا ولايت ساكت است؟ 


جرا ولى عظمىء اجازه و دستور جهاد را در برابر مستكبران زمان» آمريكا و اسرائيل جنايت كار نمى دهند؟ زيرا اين مستكبران 


حرم اميرالمؤمنين على 'ع" را كلوله باران كرده و عده زيادى از مسلمين عراق را قتل عام كرده اند. جرا ولايت ساكت است؟ 


باسخ 


احساس و عاطفه شما عزيز كرامى در خصوص جنايات مستكبران و ظلمها و تجاوزات آنان قابل تقدير و تحسين و ارزشمند 


اسثت اما ... 


موضوع و بحث جهاد يكى از مباحث عمده و مهم و حساس است. در ميان علماى شيعه در دوران كوناكون (عصر غيبت و 


مراجعه نماييد تا در جريان مباحث و نظرات قرار كيريد. 


اما اين كه جرا ولى فقيه حكم جهاد صادر نمى كند را خودش مى داند. ولى فقيه است كه مصلحت را تشخيص مى دهد و بر 
اساس مصالح امت اسلامى تصميم مى كيرد و اقدام مى نمايد و ما به عنوان مقلد بايد تابع حكم او باشيم. نمونه هاى فراوانى در 
تاريخ حتى در عصر ائمه (ع) وجود داشته است كه على رغم تقاضاى صدور حكم جهاد امامان» ياسخ منفى داده اند از جمله 
در زمان امام صادق از آن حضرت تقاضاى صدور حكم جهاد كردند وقتى حضرت موافقت نفرمود تشخيص مصلحت جامعه با 
امام مسلمين و هر فرمانى صادر كرد مطاع است جنكك يا صلح و خلاف آن جايز نيست و بايد سعى كنيم كاسه داغ تراز تش 


ودايه مهربانتر از مادر نباشيم. 
جكونه بايد در برابر دشمنان از اسلام و مسلمين دفاع كرد؟ 
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برسس 
جكونه بايد در برابر دشمنان از اسلام و مسلمين دفاع كرد؟ 
باسخ 


دشمنان اسلام و مسلمانان يكسان نيستندمٌ برخى جاهلند وعده اى لجاجت و عناد دارند. هجمه دشمنان به اسلام و مسلمانان 


هميشه به يكك شكل نيست كاهى فرهنكى كاهى اقتصادى كاهى سياسى كاهى به صورت ايجاد تفرقه و كاهى نظامى است 
بنابراين با توجه نوع دشمن و شكل دشمنى دفاع متفاوت خواهد شد. 


به طور كلى مسلمانان بايد براى دفاع همه جانبه بنيان هاى فكرى و عقيدتى بنيادهاى اقتصادى و نظامى را تقويت و محكم 


نمايند و تا مى توانند به اتحاد مسلمانان بيند يشند. 


اككر بنيان هاى فكرى مسالمانان قوى باشدء در برابر تهاجم فرهنككى دشمن شكست نمى خورند. اكر بايه هاى اقتصادى 
كشورهاى اسلامى محكم باشد, به استقلال اقتصادى مى رسئد و در حمله اقتصادى از ياى در نمى آيند. 


اكر در بُعد نظامى قوى باشند. در حمله نظامى دشمن بيروز مى شوند. 


قرآن كريم هم مسلمانان را به آمادكى نظامى دستور داده است و هم آنان را بها ستقلال سياسى و اقتصادى امر مى كند. و هم 
آنان را از تفرقه بر حذر مى دارد.(انفال 29٠‏ نسأء 210 آل عمران ).٠١*‏ 


براى دفاع از اسلام و مسلمانان در برابر دشمنان جاهل و نادان بايد به روشنككرى يرداخت در برابر دشمنان لجوج و عنود؛ اكر 
آماد كى كه ذكر شد وجود داشته باشدء دفاع مشكل زيادى ندارد. در دفاع مقاومت هم نياز است كه در اين صورت از آب 


كواراى بيروزى سيراب خواهند شد.(جن 18) 
آيا عمليات شهادت طلبانه در فلسطين و عراق را مى توان با آيات مربوط به جهاد» و يا روايات مبتنى بر آن توجيه نمود؟ 
آيا عمليات شهادت طلبانه در فلسطين و عراق را مى توان با آيات مربوط به جهاد» و يا روايات مبتنى بر آن توجيه نمود؟ 


باسخ 


جهاد با دشمنان بر دو كونه است 


.١‏ جهاد ابتدايى كه بايد به امر بيشواى معصوم يا نايب خاصش صورت كيرد و جواز آن در زمان غيبت كبرى و با اجازه نايب 
عام محل اختلاف است 


.١‏ جهاد دفاعى كه بر هر مسلمانى واجب است و نياز به اجازه معصوم يا نايبيش نيست در قرآن مجيد آيات زيادى درباره جنكك 


وجهاد با دشمنان نازل شده و در برخى آيات كذشتن از مال و جان معامله با خداوند و فضيلت برتر شمرده شده است مانئد: 


.١‏ "قصّل - الله + المجهسدين - بِأموَلهم و أنفيتهم عن التكدي 2 كدو قب داللهالككهوي نعل التعدية اجو اتعظيها اناه 
0؟) خداوند» مجاهدانى را كه با مال و جان خود جهاد نمودندء بر قاعدان (ترك كنند كان جهاد) برترى مهممى بخشيده و 


مجاهدان را بر قاعدان با ياداش عظيمى برترى بخشيده است 


١ 
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". "إن : الله - اشتّرى - من الم منين آنفت يهم وأموَلَهُم بسن َلَهُم -الجَنّه يُقتلون فى سَبيل_الله_قَيَقتّلون و يُقتّلون وَعدًا عَلّيه_حَمَاْ 
(توبه )١١١‏ خداوند از مؤمنان جان ها و اموالشان را خريدارى كرده كه (در برابرش بهشت براى آنان باشد,ٌ (به اين كونه كه ) 


ذل وا | مكار من" كدوم كشك و كتعةامى شوك أن :وعدم حت ين وات . 


"و انان شرق تمتوددانتها مونناة الل ابره بعضى از مردم جان خود را به خاطر خشنودى خدا مى 


فشتك . وآيات 0 


عمليات شهادت طلبانه عليه دشمنان در جهاد ابتدايى اكر با اجازه يا دستور معصوم يا 


نايب خاصش صورت كيرد» مصداق اين آيات خواهد بود كه با جان خود با خداوند معامله مى كنندء و كرنه مصداق 
خودكشى و حرام خواهد بود. ولى عمليات شهادت طلبانه فلسطينيان در واقع دفاع از دين ناموس مال و سرزمينشان است كه 
نيازى به اجازه حاكم اسلامى نيست جرا كه دفاع بر هر مسلمانى واجب است در اين صورت آنان شهيد و جزء كسانى هستند 


ا 5 ٠.‏ الزث. 1 ويس ا اآو 5 50 - 4 ا 5 5 9 0 00000 
قرآن كريم نيز مى فرمايد: اذن-للذين ‏ يُقتلون- بانهم ظلموا و إن :الله عَلى - نصرهم لقدير الذين-اخرجوا من ديّرهم بغير حَقٍ يم 
(حج 4" و )60٠‏ به كسانى كه جنكك بر آنان تحميل كرديد اجازه جهاد داده شده است جرا كه مورد ستم قرار كرفته اند» و خدا 
بر يارى آن ها تواناست همان ها كه از خانه و شهر خود. به ناحق رانده شدند".( ر.كك فقه القرآن محمد اليزدى ج ١‏ ص 777 
28 مؤ سسه اسماعيليان / توضيح المسائل مراجع بنى هاشمى ج ” ص 709 والرعاى دفتر انتشارات اسلامى / معارف و معاريف 


سيد مصطفى حسينى دشتى ج 5 ص ”707 جاب صدر قم ) 


علت عدم بذيرش صلح از طرف حضرت امام (ره ) در هنكامى كه ابران در خاك عراق بيشروى مى كرد جه بود؟ 
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برسس 
علت عدم يذيرش صلح از طرف حضرت امام (ره ) در هنككامى كه ايران در خاك عراق بيشروى مى كرد جه بود؟ 
باسخ 


اولا مسأله يرداخت غرامت هاى جنكك توسط عربستان توهمى بيش نيست و در اين رابطه عربستان هيج قول رسميكه از نظر 
حقوق بين الملل مفيد و قابل ييكيرى باشد نداده است. ثانيا از نظر فقه اسلامى صلح در زمانى كه اميدييروزى براى سياه اسلام 
وجود دارد جايز نيست و بر همين اساس امام امت تا زمانى كه به ييروزى اميد مى رفت صلحرا نيذيرفتند. ليكن صدام كه در 
ميدان جنكك در بن بست خطرناكى كير افتاده بود مسير جنكك را دكركون ساخت وبرخلاف اصول و هنجارهاى مربوط به 
جنكك به نسل كشى و جنايات جنكى يرداخت كه نشانه آن قضاياى حلبجه وكسترش روزافزون حملات به شهرها بود. در جنين 
شرايطى به كلى مسير دك ركون كشته و امام امت ادامه جنكك راصلاح نديدند. زيرا از ناحيه ما جنكك در ميدان بود واز سوى 
صدام نسل كشى و ايجاد فجايعى بزركك كه استمرار آنممكن بود جهره جهان و تاريخ را دكركون سازد. ثالثا از زمانى كه 
قطعنامه امضا شده كه آن هم باتمام نقايص شف رآورد خون شهيدان و ياى مردى و مجاهدت هاى رزمند كان بود امام امت و 
ديكر مسوءولين ايران هيج كاه نظر منفيدر برابر آن ابراز نداشتند و صرفا خواستار اصلاحاتى در يكى دو بند آن بودند. اين 


خواسته از حقوق مسلم و مشروعملت ايران بود. [ل 
جرا امام خمينى فرمودند جنك براى ما يك نعمت بزرى الهى است ؟ 
يرسش 


جرا امام خمينى فرمودند جنكك براى ما يكك نعمت بزركك الهى است ؟ 


باسخ 


نعمت بودن جنكك به جهت آن بود كه مردم دشمن شناس شدند ودر طول سال هاى جنكك, دوستان خود را ازدشمنان خود 
بازشناختند. هم جنين روحيه اتكاى به خود و خودكفايى و نيز يديدار شدن رزم آورى و دلاسورى از ديكرنعمت هاى جنكك 


اين موضوع هيج منافاتى با ضرورت مقابله با دشمن و دفع او نداشته و ندارد و اكر بنا بود دفاعى نباشد» جنككى همرخ نمى داد و 
همه جيز به راحتى تحويل دشمن مى كرديد. [ 


ير ينس 


باسخ 


أشايد قانع كردن شما قدرى مشكل باشدء وقتى مسؤولان كشور و نيز آزانس انرزى اتمى كه ناظر بر فعاليت اتميكشورهاست 
تعقيب بمب اتمى را در ايران نفى كرده و بر صلح آميز بودن فعاليت هاى هسته اى ايران تأكيد دارند جهدليل و مدرك ديكرى 
بر مسأله لازم است!!!؟ [ 


بس از فتح خرمشهر و فاو جه شرايطى باعث شد كه عراق ييشنهاد صلح بدهد؟ 
برسش 
يس از فتح خرمشهر و فاو جه شرايطى باعث شد كه عراق بيشنهاد صلح بدهد؟ 


باسخ 


مسأله احتمال صلح يس از فتح خرمشهر از همان زمان مطرح و از جمله موضوعات قابل تحقيق بود؛ ولى آنجه كه مسؤولين 


دفاع مقدس را به ادامه جنكك وا مى داشتء شرايط ويزه اى بود كه در آن زمان وجود داشت: 
الف) صدام و حكومت بعث عراق به هيج وجه قابل اعتماد نبوده و نيست؛ جنان كه بارها اين موضوع به اثبات رسيده است. 
ب ) مسأله تعقيب مجرم و يشيمان ساختن او از تجاوز مجدد؛ كه هدفى انسانى و الهى است. 


كشورهاى منطقه به او؛ كه احتمال حمله و تجاوز مجدد راء بسيار قوى كرده بود. 


د ) قوى بودن اين احتمال كه با فشار به صدام؛ زمينه سرنكونى او و نجات مردم عراق و ايران ازاين حكومت تبه كار فراهم 


كردد. 


ه) در هيج يكك از قطع نامه ها و بيانيه هايى كه صادر مى شدء حقوق ملت ايران رعايت نشده بود و حتى تا جند سال يس از 


نكته بسيار مهم آن كه؛ درباره مسائل منطقه اى و به خصوص جنكك هاى مهم, نبايستى فريب تبليغات دشمن را خورد؛ جرا كه 


ظاهرسازى و تبليغات دروغين» ابزارى است كه همه متجاوزان از آن بهره برده و مى برند. [ل 


نظر اسلام درباره تروريسم جيست ؟ ترورهاى قبل از انقلاب جطور؟ 
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يريس 
نظر اسلام درباره تروريسم جيست ؟ ترورهاى قبل از انقلاب جطور؟ 
باسخ 


ياسخ صريح و شفاف به اين سؤال» مستلزم يكك بحث مفهوم شناختى است. ديويد آرون شوارتز در مقاله اى نخست عنوان 
«اتروريسم بين الملل و حقوق اسلامى» مى نويسد: «توجه قضايى صحيح به اين يديده. نبايد به يك معناى منحصرا غربى از 
قانونيت محدود شود. غرب برايفهم كامل و در نهايت كنترل تروريسم بين المللى» نخست بايد تحقيق كند كه نظريه حقوق 
اسلامى؛ يعنى» شريعت» جككونه ترور» خشونت را به مفهوم كشيده و به جه نحو به آن ياسخ داده است»» (مجله سياست خارجى» 
سال هفتم» تابستان وياييز 211/1 شماره 7 و "3 ص 670). 


براين اساس براى روشن شدن مطلبء ابتدا لازم است كه مسأله «ترور» در ادبيات غرب و در ادبيات اسلامى» مورد بررسى قرار 
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الف) ترور(1©1101) در ادبيات غرب: ترور در فرهتكنامه هاى غربى عبارت است از: «رفتار اجبارافرين فردى يا دسته جمعى با 
به كار كبرق استراتدى عاق حشونت باو عمراه با ترس :و وشت كديا يكه هدق و الكبرهساسى وقدرت طلبى صووت فى 
كيرداء (همان» ص .)27"١‏ 


در هر صورت مفهوم ترور در ادبيات غرب» مفهومى بسيار مبهم است كه هر كشور براساس منافع خودء تعريفى از آن ارائه داده 
واين خود اختلاف بر سر مصاديق را يديد آورده است؛ مثلا آيا اقدامات خشونت بارى كه همه كروه هاى محروم از حق تعيين 
سرنوشتء مرتكبمى شوند - حتى در صورتى كه اين خشونت متوجه غير نظاميان نباشد - مشمول مفهوم تروريسم است؟ آيا 
فلسطينى هايى كه از همه حقوق خود محروم شده اند و بدين وسيله ياسخ اسرائيل را مى دهند محكوم اند و در نتيجه بايد تسليم 
تجاو ز كران اسرائيل شوند و يا آن كه منشأ ايناقدامات 


خشونت بار را دولت متجاوز اسرائيل و كلاً دوات هايى كه به ناحق مردم رااز حق تعيين سرنوشت خود محروم كرده اند» 


.. 


قانسة: 


ب ) ترور در ادبيات اسلامى: در ادبيات اسلامى اين وازه مترادف با كلمه «فت ك) به معناى كشتن غافلكيرانه آورده شده است» 


(محمدى رى شهرىء ميزان الحكمه؛ ج 4 ص8١‏ 68). 
از نظر فقه اسلامى مى توان كفت: 


-١‏ كشتن انسان هاى بى كناه - از هر فرقه يا مذهب و در هر مكانى كه باشد - حرام است. مقام معظم رهبرى (درخصوص 
حادثه ١١‏ سبتامبر نيويوركك و واشنككتن و انهدام مركز تجارت جهانى و ينتاكون - كه منجر به كشتار انسان هاى بى كناه زيادى 
شده است) در ديدارمسؤولان نهاد نمايند كى ولى فقيه و مديران كروه هاى معارف اسلامى دانشكاه هاى سراسر كشورء با اشاره 
به حوادث اخير آمريكا و ديدكاه اسلام در محكوميت هركونه قتل عام در كشتار انسان هاى بى دفاع اعم از مسلمان» مسيحى و 
افراد ديكرء در هر مكان و باهر وسيله و سلاحى اعم ازيمب اتم» موشكك دوربرد و سلاح هاى ميكروبى و شيميايى ويا 
هواييماى مسافرى و جنكى. از جانب هر سازمان يا كشورى و يا افراد نفوذى تصريح كردند: تفاوتى ندارد كه اين كشتار در 
هيروشيما ويا ناكازاكىء در قانا ويا صبرا و شتيلاء در ديرياسين و يا بوسنى و كوزووء در عراق و يادر نيويوركك و واشنكتن 
باشد/. لذا روايت منقول از رسول خدا(ص) كه فرمودند «الايمان قيد الفتكك» يا «الاسلام قيد الفتكك ؛ ايمان يا اسلام مانع كشتن 


به نحوغافلكيرانه است)»(محمدى رى شهرىء ميزان الحكمه؛ ج 8 ص 5009). 


به فرض صحت آن (زيرا روايت با توجه به لحاظ راوى آن كه ابوهريره است ضعيف السند مى باشد) مربوط به همين 


مورد است.البته اطلاق اين روايت با توجه به ادله ديكر كه خواهد آمد مقيد مى شود. 


1- افرادى به دليل جرمى كه مرتكب شده اند» مهدورالدم شناخته مى شوند. كشتن اين افراد براساس ضوابطى واجب مى كردد. 
ناسزا كفتن به ييامبر(ص»و ائمه(ع) و يا اذيت و آزار آنان ويا شركت فعال در تحكيم يايه هاى حكومت طاغوتى و ستمكر كه 


دست هاى آن به خون هزاران مسلمان بى كناه آلوده است. 


اين كه از مسلمات تاريخ اسلام است كه رسول مكرم اسلام(ص) در جريان فتح مكه ييش از آن كه لشكريان اسلام وارد شاه 
راه هاى مكه شوند, تمام فرماندهان را احضار نموده؛ خطاب به آنان فرمود: تمام كوشش من اين است كه فتح مكه بدون 
خونريزى صورت كيرد» لذا ازكشتن افراد غيرمزاحم بايد خوددارى شود. ولى بايد ده نفر ذيل را هر كجا يافتيد ولو آن كه به 
برده هاى خانه خدا آويخته باشند, آنان را دستكير و بلافاصله اعدام كنيد. آن ده نفر عبارتند از: عكرمه ابن ابى جهل» هبار بن 
الاسود عبدالله بن سعد ابى سرح.ء مقيس صبابه ليثى» حويرث بننقيذ» عبدالله بن خطل» صفوان بن اميه» وحشى بن حرب (قاتل 
جدو اعقلدا لكي المرف ونها يقد طاخطله وعهها و 1 اله انان عد مت الرنطيا د دوادو شر إن انا اوا هوا 
بوده ودر مذمت رسول خدا(ص) سخنان زشت مى كفتند. تمام اين افراد به نحوى مجرم يا توطئه كربودند و رسول خدا(ص) 
به حكم حكومتى دستور قتل آنان را صادر فرمودند. براى آكاهى بيشتر در اين باره ر.كك: 


-١‏ ابن هشام؛ السيره 


النبويه» ج و3 بيروت» دارالقلم» صص ١-8م‏ 


؟- الطبرسى ابن على الفضل بن الحسنء مجمع البيان فى تفسيرالقرآن» ج 4 و 0306 بيروت» دارالمعرفه» عام ص 858 (ذيل 
تفسير سوره النصره) 


9 القمى» عباس» سفينه البحار» ج 0 ييشين» ص 17 


*- واقدى» محمد بن عمر» مغازى.» تاريخ جنكك هاى ييامبر((ص»» ج 3 ترجمه: محمود مهدوى دامغانى» تهران» م ركز نشو 
دانشكاهىء 1728 »ص الع 


- سبحانى» جعفر» فرازهايى از تاريخ ييامير اسلام(ص)» تهران» نشر مشعر») جاب هفتم» مل ص زفرفرا 


اولأء اصل اين حكم. يكك امر مخفى و بوشيده و سرى نيست. هركاه ولى امر مسلمين تشخيص دهد كه فردى يا افرادى توطئه 
كر هستند و تحت تعقيب هستند و از كيفر اسلامى مى كريزند ويا در دسترس حكومت اسلامى نيستء به طور علنى و آشكار 
جنين دستورى را صادرخواهد كرد همان كونه كه رسول مكرم اسلام(ص) فرمان اعدام افراد فوق الذكر را به وسيله فرماندهان 
به تمام سربازان اعلام نمود» (سبحانى» ييشين» ص ”87©) لذا هم همه لشكريان اسلامى مى دانستند كه جه كسانى بايد كشته 
شوند و هم كفارمى دانستند كه جه كسانى مهدورالدم هستند» (ر.كث: همه مداركك و منابع يبشين) لذا هركز اين قضيه به معناى 
سلب امنيت از شهروندان حكومت اسلامى يا ديكران نخواهد بود بلكه قاعده اوليه همانا حرمت جان و مال و ناموس و حفظ 
حقوقهمه انسان ها با هر مسلكك و مذهب واعتقادى است مكر آن كه مرتكب خيانت يا جرمى كرديده ودر اين صورت نيز 


مسأله به روشنى بيان مى شود. 


همان كونه كه حضرت امام به صراحت در مورد سلمان رشدىء اين حكم را صادر نموده و فرمودند: به 


اطلاع مسلمانان غيور سراسر جهانمى رسانم» مؤلف كتاب آيات شيطانى كه عليه اسلام و ييامبر و قرآن» تنظيم و جاب و منتشر 
شده استء هم جنين ناشرين مطلع از محتواى آنء محكوم بهاعدام مى باشند. از مسلمانان غيور مى خواهم تا در هر نقطه كه 
آنان را يافتند سريعا آنان را اعدام نمايند تا ديكر كسى جرأت نكند به مقدسات مسلمينتوهين نمايد وهر كس در اين راه كشته 
شود شهيد است «ان شاءالله». ضمنا اكر كسى دست رسى به مؤلف كتاب دارد ولى خود قدرت اعدام او را نداردءاو را به مردم 


معرفى نمايد تا به جزاى اعمالش برسدء (ر.كك: صحيفه نور» ج ١‏ ص 0828#. 


همان طور كه مقام معظم رهبرى در بحث خشونت قانونى و غيرقانونى» صريحا متذكر شدند اصل حكم ترور برخى از توطئه 
كران كه دور از دسترسمحكمه و دادكاه اسلامى قرار مى كيرند در اسلام وجود دارد وليكن هر زمانى حاكم اسلامى بخواهد 


به جنين كارى اقدام كند» تصميم خود را به طورعلنى به مردم خواهد كفت نه سرى و به طور نجوى. 


الف) همه موارد به اذن و اجازه رهبرى آككاه اسلامى (ييامبر(ص) يا ائمه(ع) و يا در عصر غيبت» فقهاء عظام) بايد صورت 
بذيردء (الامام الموسوى الخمينىء السيد روح الله التحريرالوسيله» ج »١‏ تهرانء المكتبه العلميه الاسلاميه» ص 527 (مسأله ١١‏ 
ذيل: القول فى مراتب الامر بالمعروف والنهى عن المنكر). 


ب ) در زمان وجود حكومت اسلامى» خود حكومت كه در رأس آن فقيهى آ كاه عادل و مدير و مدبر قرار دارد» اقدام قانونى 


ب 


اين امر خواهد نمود. ولى هنكامى كه حكومت اسلامى و ولى فقيه نافذالرأى در سراسر بلاد وجود نداشته باشد» صدور اذن به 


ج ) اين اجازه ممكن است به جمع يا كروه خاصى با تحديد موارد آن واكذار كردد. مثلا اصل تلاش براى نابودى حكومت 
طاغوتى سابق و كا ركزاران آن در رأس برنامه هاى مبارزاتى فقيه شامخ و بى بديل عصر؛ يعنى» حضرت امام خمينى قرار داشت 
وقهرا كروه هاى مبارز كهخود را يايبند به مسائل شرعى مى دانستند مانند هيأت مؤتلفه و فدائيان اسلام به نحوى با يايكاه 
مرجعيت مرتبط بوده؛ قطعا حكم اعدام امثال هزبر» كسروى و... با كسب اجازه از مجتهد جامع الشرايط صورت مى كرفت و 
فتواى مجتهد و حكم ولى امر شرعى جهان نظر قانونى و معتبر دراسلام است و لذا ترورهايى كه صرفا به جهت مسايل سياسى و 
بدون يشتوانه احكام فقهى و يا بدون كسب اجازه از مقام مرجعيت صورت مى كرفت مانند ترورهايى كه توسط سازمان 


مجاهدين خلق يا كمونيست هاو خارج از موازين و هنجارهاى شرع بوده , مورد قبول اسلام نبوده و نيست . 


- اما در مسائله ناسزاكويى به رسول مكرم اسلام (ص ) وائمه (ع ) و نيز حضرت صديقه طاهره , حكمى جداكانه مقرر شده 


اضست + 


-١‏ الفاضل اللنكرانى , آيه الله العظمى الشيخ محمد, تفصيل الشريعه فى شرح تحريرالوسيله , كتاب الحدود, قم : المطبعه العلميه 
502٠هاى‏ صص 718 -70". 


"- الموسوى الاردبيلى , آيت الله العظمى السيد عبدالكريم 


فقه الحدود والتعزيرات , قم , مركز النشر, مكتب الاعلام الاسلامى , 5151', صص 27١ - 81١‏ 


خلاصه سخن آن كه اسلام با كشتار انسان هاى بى كناه با هر عنوان و نام , ترور يا غيرترور و با هر انككيزه اى سياسى يا مذهبى 
و... وازهر فرقه اى كه باشد مسيحى , يهودى يا مسلمان و در هر كجاى عالم كه باشئد و با هر وسيله اى مخالف است , بلكه 
مى كرفت بايد كفت كه اين اعدام ها دو نوع بودند: 

الف ) كروه هايى از آنان مانند هيائت موئتلفه و فدائيان اسلام كه ياى بند به مسائل شرعى بوده و با مجتهدين و مراجع تقليد در 
ارتباط بودند و ترور آنها مستند به حكم مجتهدى واجدالشرايط درباره مفسد بودن و واجب القتل بودن افرادى امثال هربر, 
كسروى , رزم آرا و... صورت كرفته است كه بالتبع عمل موافق قوانين اسلامى و شرعى بوده است جون فتواى مجتهد جامع 
ب ) ترورهايى كه براى اهداف صرف سياسى يا... بدون هيج يشتوانه فقهى و شرعى بوده مانند ترورهايى كه توسط مجاهدين 


خلق , كمونيست ها و... انجام مى شد از آنجا كه براساس موازين و هنجارهاى شرعى و ضوابط تعبين شده در فقه اسلامى نبوده 


است نمى تواند قطعا" مورد قبول اسلام باشد. 
آيا عمليات شهادت طلبانه فلسطينيان مصداق سخن (هدف وسيله را مشروع مى كند) نيست كه خود با اسلام در تناقض است 5 


53 


يريس 


آيا عمليات شهادت طلبانه فلسطينيان مصداق سخن (هدف وسيله را مشروع مى كند) نيست كه 


خود با اسلام در تناقض است ؟ 
باسخ 


توجيه وسيله با هدف قصه اى ديريا است و اختصاصى به اصول ما ركسيسم ندارد و به صورت هاى متفاوت نمود مى يابد؛ از 
جمله اين كه «براى جلو كيرى از كناه بز ركك,» ارتكاب كناه كوجكك منعى ندارد!» يا «بعد از مدت ها سختى و تلاش و كوشش 
در راه تحصيلء جه اشكالدارد كه براى موفقيت در امتحان مرتكب خلاف شد و تقلب نمود!» يا «وقتى زن و بجه انسان كرسنه 
اند و منتظر يكك لقمه نان» ارتكاب خلا-ف جه اشكالى دارد!) يا «مرام مذهبى وقتى شرافت دارد» جه فرق مى كند كيفيت 
بركزارى آنها جككونه باشد!» يا «اصل دل انسان است كه بايد ياكباشد. ديكر نماز و روزه و... هيج نقشى ندارد!» و هزاران نمونه 
و مصداق ديكر كه هر روز بارها و بارها از ناحيه شيطان و نفس بر ما عرضه مى كردد اما بيانات روشنكر قرآن و روايات و 
سنت حضرات معصومين(ع) و حكم صريح عقل و فطرتء به صراحت اين مغالطه را آشكار مى سازدكه هيج كاه نبايد براى 
رسيدن به هدفى درست از وسيله نادرست بهره برد. بارها حضرات ائمه(ع) با عمل و كفتار خويش اين اصل نفسانى و شيطانى 
را انكار كرده؛ راستى و درستى را اثبات كرده اند. اين كه حضرت اميرالمؤمنين(ع) مدت ها خانه نشين بودندء براى در هم 
شكستن هميناصل ناروا بود؛ زيرا به كرّزات» خلافت به ايشان عرضه شد فقط به شرط تبعيت از سنت خلفاى يبشين. اما ايشان زير 
بار نمى رفتند و بسيارى افراد در برابر اين صلابت حضرتء همين اصل را مطرح مى كردند كه «جه اشكال دارد شما اين شرط 


را بيذيريدء اما به ظاهر؛ در عوض حكومتعدل» جبران 


كننده اين تبعيت صورى مى كردد!» يا در ماجراى مخالفت طلحه و زبير» بعضى به حضرت مى كفتند كه «جه اشكال دارد كه 
براى سكوت و رضايت افراد سرشناسء به آن ها باج بدهيد؛ تا در سايه سكوت آن هاء بناى حكومت استحكام يابد!» رنج ها و 
شكنجه هاى ائمهدين(ع) براى اثبات اصل عدالت صداقت,ء راستى بود؛ زيرا اكر آن بزركواران لحظه اى به سردمداران غاصب 
روى خوش نشان مى دادندء بهترين وضعيت براى آن ها مهيا مى كشت. با اين مقدمه روشن مى شود كه اين اصل ناروا كه 
«هدف وسيله را توجيه مى نمايد)» هيج تناسبى با قيام مردممظلوم فلسطين عليه رزيم اشغالكر قدس ندارد و ارتباط اين دو بسيار 
مهم است. وقتى مردم مظلوم و بى دفاع فلسطين تحت شديدترين حملات اشغالكران غاصب صهيونيستى به سر مى برند» شما 
يرتاب سنكك و حملاءت شهادت طلبانه عليه مزدوران اسرائيلى را هماهنكك با اصل توجيهوسيله مى دانيد؛ در حالى كه هيج 
تناسبى بين ايثار و از جان كذشتكى و توجيه وسيله وجود ندارد! آيا در حصار اين همه جنكك افزار و سلاح و در غربت غيرت - 
كه بيش تر دولت ها مست قدرت و كامروايى خويشند - ملتى كه تنها براى اثبات مظلوميت» خون دارد و جان وايمان برايبروز 
اين خشم مقدسء سنكك دارد و مشت و تنها مرهم دردها و زخم هايشء اشكك است و ناله و افغان؛ وقتى يكك جوان در بهار 
زندكى اش جان خويش را در راه هدفش فدا مى كند تا عيش مشتى شهركك نشين اسرائيلى منقّص كردد و خواب از جشمان 
نابيناى كروهى غاصب ربودهشودء جه ارتباطى با اصل توجيه وسيله دارد؟ در عين صحت فرمايشتان در بيان اين كه هدف 


مشروع نمى تواند وسيله نامشروع را 


توجيه نمايد» اما ارتباط اين اصل با جنبش انتفاضه مردم فلسطين قابل يذيرش نيست. [ل 
مهمترين دلايل شروع جنك عراق عليه ايران جه بود؟ 
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مهمترين دلايل شروع جنكك عراق عليه ايران جه بود؟ 
باسخ 


مهم ترين دلايل شروع جنكك از سوى عراق عبارتند از(ر.كك: به ياسخ به ابهامات» مركز مطالعات و تحقيقات جنكك» جاب 


هشتم؛ سال 180 صص 1١-١4‏ و نقد و بررسى جنكك ايران و عراق» محمد دروديان» ج ١‏ ص 197). : 


عراق بر اروند رود. 
". حمله به ايران به منظور جدا كردن استان خوزستان از ايران و ايجاد كشورى مستقل تحت سلطه ى عراق با نام عربستان. 
. حمله به ايران به منظور فروياشى نظام مقدس جمهورى اسلامى و روى كار آمدن دولتى غرب كرا به جاى آن. 


ولى اهداف ذيكرى تيز براق عراق وجود داشت كه در صورت برآورده شدن يكى از اهداف سه كانه بالا آن اهداف نيز قابل 
دسترسى بودند» كه عمده ترين آن ها به دست آوردن نقش _رزاندارمى خليج فارس به جاى ايران و برترى كامل سياسى - نظامى 
بر ساير كشورهاى خاورميانه و به ويزه كشورهاى منطقه بود. 


آيا ايران در طول جنك تحميلى از سلاح شيميايى استفاده نموده است؟ 
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آيا ايران در طول جنكك تحميلى از سلاح شيميايى استفاده نموده است؟ 


ياسخ 


نظام جمهورى اسلامى ايران» بر اساس مبانى اسلامى و انسانى خود؛ در تمام دوران جنكك تحميلى» عليرغم تمامى مشكلات و 
فشارهاى ناشى از به كاركيرى سلاح هاى ميكروبى و شيميايى توسط عراق» از توسل به روش هايى كه در آموزه هاى دين 
مبين اسلام و كنوانسيون هاى بين المللى منع شده است خوددارى و يايبندى خويش را به تعهدات اخلاقى» دينى و قوانين بين 
الملل حتى در سخت ترين شرايط؛ اثباث ثمود(ر.كك: تاريخ سياسى جنكك تحميلى؛ همان» ص .)١,8‏ نكته ديكر اين كه اصللا 
ايران در زمان جنكك تكنولوزى ساخت اين سلاح ها را در اختيار نداشت. 


سرلشكر «وفيق سامرايى» رئيس يبشين استخبارات (اطلاعات) نظامى عراق در اين زمينه مى كويد: «... ايران در طول جنكك 


سلاح شيميايى در اختيار نداشت٠روزنامه‏ اطلاعات؛ سال 3178/8 شماره /5118. 
ل كابر اين انتقادةى حنية سلا توسط ابراث او اساس فى من باشد: 


سؤالى كه داشستم اينكه روز عيد غدير آقاى نوين در منزل برادرم سخنرانى مى كرد كه داستان زبير و قد علم كردن او در مقابل حضرت 
على (ع) به خاطر مخالفت على (ع) با درخواست او كه خواسستار مقام و بيت المال زياد در قبال جنك هاى او كه در ركاب بيامبر(ص) 
كرده بود را تعريف م 
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سؤالى كه داشتم اينكه روز عيد غدير آقاى نوين در منزل برادرم سخنرانى مى كرد كه داستان زبير و قد علم كردن او در مقابل 
حضرت على (ع) به خاطر مخالفت على(ع) با درخواست او كه خواستار مقام و بيت المال زياد در قبال جنكك هاى او كه در 
ركاب ييامبر(ص) كرده بود را تعريف مى كردند. حال بركرديم به زمان خودمان كه خيلى ها جنكك كردند و خيلى ها شهيد 
شدن و سؤال اينكه جرا فرق بين اين عزيزان و ديكران وجود دارد كه امام فرمود انقلا.ب به كسى مديون نيست واكر كسى 
مجروح يا شهيد شده در راه خدا بوده و اجرش را از خدا خواهد كرفت و مقام معظم رهبرى هم با تبعيض مخالف بوده و است 
حال اكر مسئله جنين نيست لطفاً آكاهم كنيد 


متشكرم. و ناكفته نماند كه قدردارى با تبعيض فرق دارد. 
يباسخ 


مسلما" تشكيل جنين بنيادهايى و قراردادن امتيازات براى اين عزيزان يككى از وظايف و افتخارات حكومت اسلامى است كه 
جمهورى اسلامى ايران نيز تا حدودى توانسته است اين وظيفه را انجام دهد و مسؤولين نظام از امام كرفته تا مقام معظم رهبرى 
ورياست محترم جمهور و... همه بر انجام اين وظيفه و رسيدكى به مشكلات اين عزيزان تأكيد و به آن مباهات ورزيده اند و 


دلائل متعددى نيز يشتوانه اين اقدامات مى باشد كه مهمترين آنها عبارتند از: 


-١‏ اصل در نظر كرفتن امتيازات براى رزمند كان» خانواده هاى شهداء جانبازان و آزاد كان, مطابق با آموزه هاى دين مبين اسلام 
و سيره بزركان دين مى باشد. جنان كه در سيره حكومتى بيامبر اكرم(ص) و امام على(ع)» شاهديم كه مثلا حقوق كسى كه با 
اسب به جنكك آمده با كسى كه بياده آمده برابر نمى باشد(وسائل الشيعه» ج ١‏ ص 0/4. 


وبا كن كدادر تدك شركث موه باك كداشركت تسودف دارائ اغيازات مشاوى تست 


؟- اجراى عدل و قسط كه يكى از مهمترين وظايف حكومت اسلامى در جامعه مى باشد اقتضا مى كند كه به هر فردى از افراد 
جامعه براساس ميزان خدمات و اقداماتى كه براى جامعه انجام مى دهد, توجه شده و حق متناسب خود را دريافت نمايد. براين 
اساس رزمئد كان سلحشورى كه جان بر كف نهاده و با 


ايثار و فداكارى خود امنيت ملى , تماميت ارضى , منافع ملى كشور را از هجوم بِيكَانكان به قيمت جان خود يا قسمتى از 
اعَقنَاق يدان ره جا روسك أدادة كتين سنال ماف عتؤة :دو زتدان هتاف شمن تاميك موده افةءبراشاس عند و الصناف 
حكومت اسلامى بايد متولى امور زندكانى آنها و جبران خسارت هاى وارده باشد. جنانجه حضرت على (ع ) در فرمان خود به 
مالك اشتر مى نويسد: «هركاه كسى از سياه تو به درجه شهادت رسيد ويا شخصى از دشمنانت در اثر قتل و جرح به كرفتارى 
شديد مبتلا كرديد در اين صورت همانند وصى دلسوز و مورد اعتماد كارهاى خانواده آنان را اداره كن تا اثر فقدانش در ميان 


اهل بيت او ظاهر نككردد/؛ (بحارالانوار, ج /الا, ص .)0١‏ 


حضرت اين مسأله را يكك حركت حكومتى و عمومى تلقى مى نمايد واين مسأله علاوه بر جنبه اقتصادى شامل ساير امور 
عاطفى , تربيتى , آينده كارى مى شود. همجنين در ييمان صلح امام حسن آمده است : «معاويه مؤظف است همواره از خراج 
دارابكرد مبلغ يكك ميليون درهم تسليم امام حسن (ع ) نمايد تا ميان بازماند كان شهداى جنكك جمل و صفين كه در ركاب على 
(ع ) كشته شده اند تقسيم شودا. 


بنا بر مطالبى كه كفته شد هركونه كوتاهى در رسيدكى به امور اين عزيزان ظلم به حقوق مسلم آنان بوده و منافى عدل و قسط 
مى باشد حككونه مى توان كسانى را كه در راه تأمين امنيت و آسايش ديكران و حفظ كيان اسلامى بهترين شخص خود را كه 
از همه لحاظ تأمين كننده 


زندكى آنها بوده از دست داده اند يا معلول و مجروح شده اند يا بهترين سال هاى عمر خود را در زندان هاى دشمن يا در 
جبهه ها از دست داده اند و كرفتار عقب ماندكى اقتصادى , تحصيلاتى و... شده اند را با افرادى مرفه كه در يشت جبهه ها در 
سايه امنيت و آرامش ناشى از فداكارى اين عزيزان به زندكى خود يرداخته واز همه مواهب دولت اسلامى برخوردار شده اند 


يننا له ديكرى كه حائز اهميت مى باشد تغيير اوضاع و شرايط الخماعىء فزمتكى» اقتطاد) امكيتى و. مي بابل براساس 
قوانين حاكم در آن زمان غنايم حاصل از جنكك ها اعم از سلاح , زيورآلات و... بين رزمند كان توزيع مى شد و كسانى كه در 
جنكك حاضر نبودند بهره اى نيز نداشتند به عنوان نمونه ابن ابى الحديد از ابوالاسود دئل روايت مى كند كه يس از ييروزى امام 
على(ع) در جنكك جمل آن حضرت وارد بيت المال بصره شدند و تمام آن را كه بسيار هم زياد بود بين سياهيان خود كه در 
جنكك حاضر بودند تقسيم نمودند. مردى كه در جنكك شركت نكرده بود تقاضا كرد كه به او هم سهمى بدهند. امام(ع) سهم 
خود را به او بخشيدند». اما در زمان ما به علت تغيير اوضاع و شرايط زمانه و تغيير شيوه تأمين امنيت مردم , مديريت اقتصادى 
و... ديكر نمى توان مثلا"' سلاح هاى به دست آمده در جنكك مثل هواييما, توب , تانكك و... را يا منابع عظيمى را كه از دشمن 
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دست مى آيد يا باز يس كرفته مى شود و... را بين رزمند كان تقسيم نمود و مصلحت حكومت اسلامى نيز اقتضا نمى كند ولى 


بايد حداقل به ميزان ساير افراد جامعه امكانات بيشرفت و وسايل مورد نياز اين عزيزان را تأمين نمود. 


*- يكى از اصول و استراتزى هاى حضرت على (ع ) در حِكُونكّى اداره جامعه استفاده از اصل تشويق مى باشد «ازجر المسىء 
بجزاء المحسن» مثلا" حضرت در عهدنامه خود به مالكك اشتر مى فرمايد: «هميشه سياهيان را تشويق كن و كارهاى مهمى را كه 
انجام داده اند بر شمار زيرا ياد آورى كارهاى نيكك شجاعان سياه را به حركت بيشتر وادار مى كند و آنان را كه تنبلى مى كنند 
به كار تشويق مى شوند...). در واقع ارائه خدمات به اين عزيزان به نوعى تشويق ساير افراد جامعه براى خدمت و جانفشانى در 
راه حفظ حكومت و جامعه اسلامى و ايجاد نوعى روحيه و اطمينان كه مردم و حكومت رشادت هاى آنها را ارج نهاده و در 
مواقع نياز نيز دوباره با اطمينان و فراغت خاطر از آينده خانواده خود و... به ميادين نبرد بشتابند. جنانجه اين اقدامات در ساير 
كشورهاى غيراسلامى نيز مانند زاين» كشورهاى غربىء آمريكا و... انجام مى شود, مقام كشته هاى خود راء رزمند كان و 
كسانى كه در جنكك براى منافع و امنيت ملى خود شركت كرده ارج مى نهند» بودجه هاى كلان اختصاص مى دهند. زند كى 
آنها وآينده شغلى و... آنها را تضمين نموده و روى تعهد و وفادارى آنها نسبت به كشورشان حساب كرده و در كزينش ها 


امتياز قائل مى شوند. 


ه- تبعيض در جايى است 


كه با اين كه همه افراد از همه جوانب با هم مساويند يكى يا عده اى را بر بقيه ترجيح دهيم ولى در اينجا مسأله جنين نيست . 
نكته ديكر اين كه اكر براى جوانان ما اين مباحث روشن شود مسلما" هيج كونه بدبينى وجود نخواهد داشت مردم و جوانان ما 
هركز به اين عزيزان كه با كمال خلوص تمام هستى خود را در راه خداو براى دفاع از امنيت استقلال منافع و مصالح كشور 
اسلامى داده اند و با تمام كوتاهيى هاو مشكلات و... باز هم مدافع اصلى نظام اسلامى مى باشند بدبين نشده و به تبليغات دشمن 


براى ايجاد بدبينى نسبت به اين عزيزان كوش نمى دهند و مقام آنها را ارج مى نهند. 


#- روح حاكم بر جامعه اسلامى و سيره حكومت اهل بيت (ع ) و كفتار آنها نشان دهنده و مؤيد اين اقدامات مى باشد, لذا اكر 
در جايى غير از اين مشاهده شود حتما" بايد به شرايط و اوضاع و احوال آن زمان خاص مراجعه نمود و سيس آن مورد را با 
توجه به آن شرايط و اوضاع مورد بررسى و تحليل قرار داد. لذا در مورد داستان زبير و... كه در سؤال ذكر نموديد دو نكته مهم 
بايد مورد تحليل قرار كيرد اول اين كه زبير امتيازاتى مازاد بر حقوق خود مى خواست و الا اككر در مورد اصل حقوق خودش 
كه مثلا در فلان جنكك شركت كرده واز غنائم آن جنكك سهمش يرداخت نشده اعتراض مى كرد قطعا امام على(ع) رسيدكى 


مى كردند. 


نكته دوم اين كه؛ اين موضوع در زمانى است كه جامعه اسلامى در اثر امتيازات 


ناحقى كه خلفاء قبل از امام على(ع) به برخى صحابه و... دادند» دجار تجمل كرايى و نظام طبقاتى شده. لذا ايستادكى قاطع 
امام على(ع) در برابر اين كروه زياده طلبء با در نظر كرفتن اين ن اوضاع و شرايط قابل تحليل و ارزيابى است و الا همجنان كه 
لل ا ري ا 
عدالت ايشان جنين اقتضايى را مى نمود. يس طلحه و زبير فقط بيشتر از حق مردم عادى نمى خواستند بلكه بي بيشتر از حق خود 
مى خواستند كه اعطاء به آنها مسلما ظلم و كناه بود. 


نتيجه آن كه؛ تشويق و قائل شدن امتيازاتى كه حق اين عزيزان مى باشد نه تنها تبعيض نيستء بلكه اكر قائل به آن نباشيم ضد 
عدالت وعين ظلم ودر درازمدت به ضرر امنيت» منافع» مصالح و تماميت ارضى كشور مى باشدء زيرا معنى و مفهوم عدالت 
همه جا تساوى نبوده و مراعات تساوى در اكثر جاها باعث تضييق حقوق و عقب ماندكى كارهاى اجتماعى و اقتصادى مى 


كردد و آنجه كه حضرت على(ع) به دنبال آن بود عدالت بود نه تساوى و طلحه و زبير به عدالت راضى نبودند. 


آيا عمليات شهادت طلبانه برادران فلسطينى و لبنانى با واقعه عاشورا و شهادت امام حسين (ع) ارتباط دارد؟ 
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برسس 

آيا عمليات شهادت طلبانه برادران فلسطينى و لبنانى با واقعه عاشورا و شهادت امام حسين (ع) ارتباط دارد؟ 

باسخ 

در مورد عمليات شهادت طلبانه (انتحارى) برادران فلسطينى ولبنانى مى توان كفت از جهتى با واقعه عاشورا مرتبط است و از 
جهتى مرتبط نيست. 


جهت كه اوج ايثار و كذشتن از جان و تمام هستى خود و خويشاوندان و ياران در راه دفاع از كيان اسلام و ايستادكى در برابر 


برادران لبنانى به خاطر بيروى از مذهب اهل بيتء از جنين آموزه اى آكاهند به همين جهت روحيه شجاعت وايثار و بذل جان 


در راه دفاع از كيان اسلام و مسلمانان» در ميان آنان به صورت مستقيم الهام كرفته از نهضت امام حسين(ع) است. 


البته همان كونه كه بيان شد اصل روحيه بذل جان در راه دفاع از اسلام و مسلمين را از نهضت امام حسين الهام كرفته اند. اما 
در خصوص عمليات شهادت طلبانه (انتحارى) بايد كفت براساس آموزه هاى دينى اين عمليات در جايى كه راه منكوب كردن 
دشمن متوقف بر آن باشد» مقتضاى وظيفه اسلامى است. بلكه فراتر از آن وظيفه ملى است. يعنى انسان هاى داراى شرف و 
حميت و غيرت در هر كجاى عالم كه جنين شرايطى بيش بيايد» بدين سان عمل خواهند كرد كه به عنوان نمونه به عمليات 
انتحارى در دوران جنكك جهانى دوم مى توان اشاره كرد. 


نقش واقعه عاشورا و : _ نبهضت 


در خصوص برادران فلسطينىء بايد كفت كه بخش عظيمى از توده مردم از قيام مردم ايران و لبنان الهام و الكو مى كيرند و 
بخشى ديكر هم به حكم وظيفه ملى» از كشور خود دفاع مى كنند. 


با عرض سلام و خسته باشيد نامه اى نوشته بودم از روى نياز و شما مرحمتى كرديد و يباسخى نيك در جوابش ارسال كرديد از شما كمال 
تشكر را دارم» قبل از هر جيز دعائى مى كنم شايد مستجاب شود و آن اينكه خداوند همه انسانها را هدايت كند. خصوصاً كسانى كه جنى 
طلب و ريزنده خ 
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يرييسسن 


با عرض سلام و خسته باشيد نامه اى نوشته بودم از روى نياز و شما مرحمتى كرديد و ياسخى نيك در جوابش ارسال كرديد از 
شما كمال تشكر را دارم» قبل از هر جيز دعائى مى كنم شايد مستجاب شود و آن اينكه خداوند همه انسانها را هدايت كند. 
خصوصاً كسانى كه جنكك طلب و ريزنده خون بى كناهانند و اكر بى ارزش تر از هدايتند نابود كند. امروز روز دهم جنكك 
است (جنكك نفت). جنكى بى بهانه بى يايان و بى رحم مكر مى شود ديد و شنيد و سكوت كرد. اى واى بر ما انسانها كه جقدر 
يست و بى مقدار هستيم مى كشيم بى دليل» مى سوزانيم بى رحمانه و به اين كار افتخار مى كنيم و مى باليم «اولين سؤال و 
شايد تنهاترين سؤال هر كس اين كه جرا جنكك جرا خون جرا ريختن خود هم نوع بى دليل آيا انسان در اين روزكار اينقدر بى 
ارزش شده كه ريختن خونش اينقدر راحت است از شما مى يرسم جرا انسان يا بهتر بعضى انسانها اينكونه اند كه براى رفاه و 
منافع خود مى كشند مردم بى كناه راء اين انسان كه نه اين حيوان به كجا مى خواهد برسد به كجا. جرا بعضى كشورها از 
اجساد انسانهاى بى كناه يلى 


مى سازند براى رسيدن به هدفشان از شما مى يرسم اين دنيا به كجا مى رود و يايانش حككونه است». 
باسخ 


واقعيتى .را كه قرآن ذر مورد آفريتشن انسان بازكو مى كند اين اسث كاين موجوة ذاراى دو بعد است.. لأنيه تاسوتى انسان» 
كانكن بة سمة عو دخوافن فا سر كقى وشافية كرافىء استعما وو اسكمان« كراة: بلطه بن ذيكران وييره كفي اذ انانو 
غوطه ور شدن در غرائز نفسانى و عالم ماديات دارد. همجنانكه بعد ملكوتى انسان» وى را به معنويات» آرمانكرائى» ارزشها فرا 


الساة ندر ادق عات اكاك اث وسرترشت اوهو كرو عمو اعقاب اورسخ سيو انيكات اشر استفافه إل اناناقس :اذ 
ويزكى هاى روحى و تيب فكرى و شاكله وجودى و شخصيتى هر كس است. ١‏ قل كل يعمل على شاكلته)(اسراء/865) ببين آنجه 
كه مهم است تربيت نفس و تهذيب آن به منظور ايجاد شاكله خوب و شايسته است و از ديدكاه قرآن كريم اين امرء» فقط در 
يرتو عبوديت خداى متعال و تربيت الهى ميسر است. به نحوى كه اختيار دار واقعى و صاحب جشم و دل و روان انسان» خداى 
متعال ياشد» آن يند كد او ختواهده آن شترد كه او جواهده آن كلد كداو شواهد:... اكر نين شد ايان فحت زيوييت غخدائ 
متعال قرار كرفت و بر اين راه شيرين ولى سختء استقامت ورزيد و استوار بود رحمت الهى بر وى نازل و وجود او مباركك و ير 


بركت براى همه خواهد شد. 


اما همين انسان كه مى تواند خليفه الهى شود اككر خود را تربيت كند و شيطان بر روح 


كيرد. « ويقول الكافر يا ليتنى كنت ترابا)(نبا/٠6)‏ و خطر فساد و يستى جنين موجودى از هر جنبنده اى بيشتر است. ١‏ ان شر 
الدواب عند الله الذين كفروا فهم لا يومنون)(انفال/080). 


توضيح بيشتر آن كه: 


جنكك يكى از ديرياترين يديده هاى جامعه انسانى است. از ديرباز تا كنون جامعه اى را نمى توان يافت كه به كونه اى در كير 
جنكك و ضايعات فراوان انسانى» مادى و طبيعى ناشى از آن نبوده و به جرائى آن فكر نكرده باشد. اما با اين همهء برخى مكاتب 
به كونه هاى مختلف به توجيه مشروعيت و بلكه تقديس جنكك يرداخته اند. ييروان مكتب حقوق طبيعى از ارسطو كرفته تا نزاد 
يرستان معاصر جنكك را حق طبيعى كروهها و ملتهاى فرهمند و والا مى دانند. اينان هرجند جنكك را اجتناب نايذير نمى ديدند 
ولى اقدام به آن را بعنوان حقى براى نزادهاى برتر لا-زم مى دانستند. با ييدايش مكتب داروينيسم اجتماعى و با توسعه نظريه 
تنازع بقاو انتخاب اصلح از يهنه طبيعت به صحنه اجتماع» جنكك ديكر نه به عنوان يكك حق كه به عنوان يكك اصل اجتناب 
نايذير مطرح كرديد. با بيدايش مكاتب فلسفى ديالكتيكى؛ اصل جبرى و قاعده اجتناب نايذيرى جنكك, از صورت زيست 
شناختى داروينى به در آمده و رنككى فلسفى به خود كرفت و به خصوص يس از بيدايش مكتب ما ركسيسم و توسعه 
دياليكتيك در صحنه اجتماع و ظهور انديشه «ماترياليسم تاريخى» جنكك از يكك اصل و قاعده جبرى بالاتر رفته 


و به صورت يكك اصالت و ارزش بشرى مطرح شد. به كونه اى كه انسان فارغ از خود آكاهى طبقاتى و غير مبارز در راه منافع 
طبقه خويشء انسان از «خود بيككانه» و تهى از جوهر انسانيت معرفى كرديد.( فلسفه حقوق» قدرت الله خسروشاهى» مصطفى 
دانش يزوه؛ انتشارات مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى» جاب سومء 2171/8 ص )129١‏ و بيدايش و كسترش نظام ليبرال 
سرمايه دارى مبتنى بر مبناى فكرى سود انككارى و منفعت جوئىء انسان مدارىء انكار وحىء اخلاق و ارزشهاى دينى و... همكى 
عملا جهان را در جنككهاى خانمان سوزى فرو برد كه تاريخ به جشم خود نديده بود» تا جائى كه همين واقعيت تلخ و ترس از 
يبيدايش جدكك جهانى سوم و به كار كيرى سلاحهائى كه قدرت تخريبى آن بسيار فراوان و هراس انككيز بوده و حيات كياهى؛ 
حيوانى و انسانى را در معرض تهديد و نابودى قرار مى دهد. موجب شد كه جامعه بشرىء و حتى طرفداران نظريه جنكك؛. در 
انديشه مقابله جدى با اين يديده خطرناك بر آيند و راههائى جند را به عنوان طرح حل مسالمت آميز اختلافات و بيش كيرى 


از جنكك. مطرح نموده و به رسميت بشناسند. 


اما آيا اين اقدامات و راهكارها تا جه اندازه توانسته است جلوى جنكك و خونريزى» تجاوز و كشتار انسانهاى بى كناه را بككيرد. 
به نظر مى رسد تا زمانى كه به علت اصلى وقوع جنكك و جنايت توجه نشده و بشر كنونى عزم و اراده جمعى جدى در برخورد 


با اين عامل نداشته باشدء همجنان اين يديده تلخ قربانى مى كيرد. 


از ديد كاه و بر اساس جهان بينى توحيدى اسلام» هدف 


اق فشكن انسان؛ استكمال وتجوذى مط يز اعشان و اكاب اوسة روما حلفت الحو الأنسن الا لعتدوةا(سوره الذارتاعة آنه 
08) و دراين مقام تا آنجابالا-مى رود كه به مقام خليفه اللهى برسد. «انى جاعل فى الا-رض خليفه)(سوره بقره؛ آيه و 
روشن است كه اين مقام جز با آزادى اراده و رفتار اختيارى انسان امكان يذير نيست. به همين جهت خداوند انسان را با سرشتى 
دوكانه كه منشأ اتتخاب او است بيافريد و او را بر اين آ كاه ساخت.«ونفس وما سويها فألهمها فجورها و تقويها) و به او كفت كه 
سعادت جاويد و فلاح او در بيروى از تقوى و اجتناب از فجور است. «قد افلح من زكيها و قد خاب من دسيها/(سوره شمس» 
آراك 1:01 ونكى غيو يفال با حذانت :وى وتكاة:ذاذة واه او .نوو اكات واه از مراعه امن باحق ب«انا دناه السيل انا 
شاكرا و اما كفورا»(سوره انسانء آيه ") اين واقعيت و وجود عنصر آزادى و اختيار در انسان موجود از يكك سو و وجود تزاحم 
در عالم ماده و طبيعت» كه لازمه لا ينفكك آن استء از سوى ديككر جه بسا موحب آن شود كه دو كروه از انسانها با سوء اختيار 
خود به بيراهه كشيده شوند و به حمله و ستيز متقابل دست بزنند و در نتيجه جنكك دو كروه باطل را يديد آورند؛ ويا كروههاى 
متجاوز به كروه ديكر حمله كنند و با دفاع آنان از خود, جنكك حق و باطل را يديدار سازند. بدين صورت است كه جنكك نه به 


صورت يكك اصل جبرى غير قايل 


اجتنابء بلكه در ظرف واقعيت و انسان موجود. به عنوان «لازمه وجودى انسان خاكى و زندكى اجتماعى» مطرح مى كردد. و 
اين واقعيت آنجنان مشهود بوده است كه ملائكه الهى هم با زبان ادب و با آهنككى اعتراض كونه» يس از آفرينش آدم, به 
خداوند عرض مى كنند كه: «أتجعل فيها من يفسد فيها و يسفكك الدماء و نحن نسبح بحمدك و نقدس لكك) [ملائكه كفتند] 
برورد كارا مى خواهى كسانى را بككمارى كه فساد كنند در زمين و خونها بريزند و حال آنكه ما خود تو را تسبح و تقديس مى 
كنيم؟(سوره بقره» آيه )7١‏ و خداوند متعال در ياسخ با عبارت «انى اعلم ما لا تعلمون» اشاره مى فرمايد كه در دفاع اختيارى 


جبهه حق در برابر تجاوز جبهه باطل - و غير آن - كمالى است كه در تسبيح و تقديس غير اختيارى شما نيست. 


بشابراين از جهت عستى شتاسى» جدكك يكك واقعيت موجود در زند كى انساتى است اما از جهت ارزشى» به عنوان يكك ال 
حاكم يذيرفته نيست» كرجه براى اهداف صحيح, احيانا جنكك يكك ضرورت عقلى و شرعى است مانند جنكك به منظور دفاع از 
خويش (دفاع مشروع) در مقابل متجاوزين به دين» عرضء جان و مال خود و بستككان يا مملكت و نيز به منظور دفاع از مظلومين 
عالم و يا در مقابل ستمكرانى كه آزادى دعوت دينى را سلب مى كنند و با حاكميت استبدادى مانع انتخاب آزادانه دين صحيح 


آيا عمليات استشهادى فلسطينيان از نظر اسلام و از ديدكاه حقوق بشر مشروع است؟ 
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يريس 
يا عمليات استشهادى فلسطينيان از نظر اسلام و از ديد كاه حقوق بشر مشروع است؟ 
باسخ 


در يكك تحليل واقع بينانه و با دركك شرايط تاريخى و وضعيت كنونى فلسطينيان مى توان كفت ملتى كه سرزمين آباء و اجدادى 
اش به وسيله بيكانكان غصب واز كليه حقوق مادى و معنوى خويش محروم كرديده و نتيجه اى جز ضرر و عقب نشينى از راه 
هاى طى شده كنونى - اعم از اقدامات كشورهاى عرب و اسلامى, توسل به مجامع بين المللى؛ مذاكره و يرداختن به روش هاى 
مسالمت آميز و ... - نديده اند» نمى توانند نظاره كر نابودى تدريجى خويش و سرزمين خويش باشند. در جنين شرايطى كه 
رزيم صهيونيستى زبانى به جز خشونت و زور نمى فهمند وبا تمامى قوا و به يشتيبانى دولت هاى استكبارى و با استفاده از 
سكوت و بى تفاوتى مجامع بين المللى» به نسل كشى ملت فلسطين يرداخته است» راهى جز دفاع و مقابله به مثل باقى نمانده 


است. 


از نظر دينى» اكثريت قريب به اتفاق بزركان اهل سنت و مراجع شيعه» مشروع بودن عمليات استشهادى فلسطينيان صحه مى 
كذارند. مفتى مصرء «قرضاوى» به عنوان يكك عالم متفكر اهل سنت,ء علامه فضل الله به عنوان مرجع تقليد شيعه و حتى مراجع 
شبعى ايرائى» جون ضرت آيت الله فاضل لتكرائى و.... عمليات وحركت استشهادى وا در شرايطى كه فلسطينيان قران كرفته 
اند تأييد مى كنند.ر.ك: فصلنامه حضورء ويزه فلسطين» بهار 218١‏ ش 25٠‏ صص 1-78". 


به علانوه از نظر تاريخى؛ جنين حركتى اختصاص به ملت مظلوم فلسطين ندارد؛ بلكه در همه انقلااب هاى بزركك دنيا ودر 


مواردى كه خاكك يكك سرزمين به اشغال در مى آيد و ... جنين اقداماتى ديده شده و از جايكاه ارزشى بسيار بالايى برخوردار 


است؟ به 


طور مثال موقعى كه آلمان ها خاكك فرانسه را اشغال كردندء در عمليات هاى يارتيزانى در فرانسه» جنين اقداماتى مشاهده مى 
شد؛ وقتى يكك نفر براى آزادى سرزمين خود. جانش را فدا مى كندء نه تنها ضد ارزش نيست؛ بلكه ارزشمند مى باشد.همان. 
در برخى جوامع اسلامى در قرن 18 - كه بخش هايى از هندوستان امروزى محسوب مى شوند - براى بيرون راندن 
استعما ر كران ارويايى به عمليات هاى انتحارى متوسل مى شدند. 


«كاميكازه) كه در فرهنكك سياسى دنيا در زمينه عمليات هاى انتحارى شهرت يافته» نام يكك خلبان زاينى بود كه در خلال جنكك 
جهانى دوم؛ هواييماى نظامى خود را به قلب ناوهاى نظامى آمريكا مى كوبد. اين اقدام از آن به بعد به يك استراتزى مهم 
زاينى ها عليه آمريكا تبديل شد و امروزه نيز» كاميكازه براى راينى ها مورد تقدير و تحسين است.ناصريور» حسنء عمليات 
استشهادى در فلسطين» ص 8ظ 


وقتى كه يكك «ويت كنكك» براى سرزمين خودش ويتنام» به عمليات شهادت طلبانه دست مى زندء وقتى يكك بودايى در ويتنام 


جانفشانى يكك ملت است.فصلنامه حضور» ش 8٠‏ صص 76 - 5١‏ 


حضرت امام(ره) نيز در تقدير و تأييد عمليات استشهادى شهيد حسين فهميده؛ از آن به عنوان «رهبر) نام برد. خلاصه اكر ما اين 
داورى منصف و جامع عمل كنيم.همان. 


از سوى ديكر مجموعه عمليات هاى استشهادى فلسطينيان» آثار و نتايج بسيار مطلوبى در برداشته و به اسرائيل و تمامى يشتيبان 
اقيم ند انيع كمات 


مسأله اسرائيل (تأمين ا منيت) را - كه براى آن هزيئنه هاى بسيار زيادى متحمل شده اند - با جالش هاى جِدّى مواجه كند و 


خواب راحت رااز ديد كان آنان بربايد. 


عمليات هاى استشهادىء جوانه هاى اميد به ييروزى بر دشمن غاصب را در قلب ملت مظلوم فلسطين» رويانيده و انتفاضه مردمى 
فلسطين را به ح ركتى زنده؛ بويا و يرتوان در مقابل دشمنء تبديل كرده است. در هر صورت عمليات هاى استشهادى ملت 
فلسطين در شرايط كنونى» از مصاديق جهاد دفاعى است كه از نظر اسلام و حكم عقلء امرى كاملا مشروع است. در اسلام 
هدف از جنكك دفاعى» رفع حمله و سركوب ييمان شكنان و تجاو زكاران بيككانه و بيرون راندن آنان از سرزمين هاى اشغالى و 
آزادسازى آن مناطق و دفاع از جان و مال مسلمانان و عقيده و مرام اسلامى است. انجام دادن اين نوع جهاد - كه در زمره 
واجبات عينى است - بر تمامى مسلمانان» اعم اززن و مردى. در كليه قرون و اعصار و مادام العمر لا-زم الاسجرا است.د كتر 


محمدرضا ضيائى بيكدلىء اسلام و حقوق بين الملل» تهران» ص .١178‏ 


اهميت اين موضوع تا آنجا است كه آيت الله شيرازى (از فقهاى بزركك شيعه) مى نويسد: «جنانجه مكلفين بتوانند ازمجانين و 
اطفال براى دفاع استفاده كنند و آنها را به كارى دكما وت تشغيل آنان نيز واجب است»آيت الله شيرازى» الفقه كتاب الجهاد. 
ض- 55 غتن اكز مسلميق را سيبلا قراز داوند» بايد طن 'الامكات از كشتخ آنه خوؤددارئ' كرد ولى حتاتحه دسترسى أنه 


مش ركان و ييروزىء جز با كشتن اين 


مسلمين حاصل نمى شود» كشدة آنها و دفع «تعرّض) نيز جايز است.الزيده الفقيه» ج ؟ ص 250؛ المهذب الاحكام» ج 6 ص 
66و32 ١‏ . 


آيات متعددى از قرآن كريم مسلمانان را به جهاد دفاعى ترغيب مى كند: (وَ قاتلوا فى سَبيل اللَهِ الَّذِينَ يُقاتلُونَكمْ) بقره (5)) آيه 
«و در راه خدا جهاد كنيد با كسانى كه با شما مى جنكند). 


(وَ افتَدوَهُم حدث نَقَفْْمُوهُمْ وَ أَخْرجُوهُمْ مِنْ حْث أخرجوكم همات 1 1ك هرجا مشر كان وااتافعك يكقيدرو ال شهرو 
ديارشان برانيد» جنان كه آنان شما رااز وطن آواره كردند» 


ازديدكاه حقوق بين الملل نيز» طبق ماده ١‏ منشورء حق دفاع براى ملت مظلوم فلسطين وجود دارد و براى هر عضو اين حق 
طبيعى به رسميت شناخته شده است كه براى جلو كيرى از اصل تجاوز و يا كسترش آنء اقدامات لازم را انجام داده و همه كونه 
آمادكى دفاعى و رزمى را براى خود فراهم آورد وعملا براى سركوب خصم از آن استفاده نمايد.اسلام و حقوق بين الملل 


عمومى» دفتر همكارى حوزه و دانشكاه ص 7 


اولين شرط دفاع مشروع از ديد كاه حقوق بين الملل» تجاوز مسلحانه است كه بر اساس تعريفى كه در سال 191/8 از تجاوز به 
تصويب مجمع عمومى ملل متحد رسيدء دولت اسرائيل متجاوز محسوب مى كردد. بر اساس ماده اول قطعنامه تجاوز عبارت 
است از كاربرد نيروى مسلحء توسط يكك دولتء عليه حاكميت» تماميت اراضى يا استقلال سياسى دولتى ديكر؛ يا كاربرد 
نيروى مساح در راهايى مغاير منشور ملل متحد.به نقل از نشريه «مركز مطالعات عالى بين الملل» اسفند ”7 مقاله «مفهوم 


تجاوز در حقوق بين الملل». مسلماً دولت نامشروع و غاصب اسرائيل - كه 


از بدو تأسيس تاكنون تمامى معاهدات و قوانين بين المللى را زيريا كذاشته و هر روز فجيع ترين جنايات را عليه ملت مظلوم 
فلسطين به وجود مى آورد - مصداق واقعى متجاوز است و حق دفاع و مقابله به مثل براى فلسطينيان كاملا مشروع مى باشد. 


جربك به جه افرادى كفته مى شود و جنك هاى جريكى جه جنك هايى بوده است آيا هنوز هم افرادى با اين عنوان وجود دارند اكر 
باسخ مثبت است الان به جه فعاليتى مى بردازند. 
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يريسسن 


جريكك به جه افرادى كفته مى شود و جنكك هاى جريكى جه جنكك هايى بوده است آيا هنوز هم افرادى با اين عنوان وجود 


دارند اكر ياسخ مثبت است الان به جه فعاليتى مى يردازند. 
باسخ 


اصطلاح جريكك «11113]©لات» يا يارتيزان به فرد يا افرادى كفته مى شود كه دركير يكك جنكك نامنظم مى باشند. و به عنوان 


غاتلكير كتيده #شمليات اذاي وخر ابكار بر عليةا شمن من زثتك: 


بر اين اساس جنكك جريكى «31/لا 06/]1||3ا0) به جنكك هاى غير منظم يارتيزانى يا جريكى اطلاق مى شود كه نوعى مقاومت 
مسلحانه عليه نظام حاكم يا قدرت هاى اشغالكر خارجى است. برجسته ترين نمونه جنكك هاى جريكى در ايران نهضت جنكل و 
يادر اوائل جنكك تحميلى عراق عليه ايران» جنكك هاى نامنظم شهيد جمران بود وازآن زمان ستادى تحت عنوان جنكك هاى 
نامنظم به وجود آمد و ضربه هاى اساسى به اهداف مهم نظامى و اقتصادى دشمن وارد آورد. و در سطح جهانى نبرد يارتيزان 
هاى يوكسلاوى عليه اشغالكران آلمانى؛ يا جنكك هاى ويتنام ويا عمليات هاى حزب الله لبنان عليه اسرائيلى ها و.... نمونه هاى 


نكته آخر اين كه در زمان حاضر نيز همجنان در برخى مواقع شرايط محيطى و ضرورت اقتضا مى نمايد تا از اين نوع عمليات ها 


استفاده شود. از اين رو امكان استفاده از جنين روشى در هر كشورى وجود دارد. 

جكونه مى توان ثابت كرد كه در جنك ما طرف اسلام بوديم و طرف مقابل (صدام )جبهه كفر بوده است؟ 

برسش 

جكونه مى توان ثابت كرد كه در جنكك ما طرف اسلام بوديم و طرف مقابل (صدام )جبهه كفر بوده است؟ 


باسخ 


الف. اسلامى بودن نظام جمهورى اسلامى ايران: 


اثبات اسلامى بودن جامعه و نظام ما مبتنى بر شناخت دقيق از جامعه و نظام اسلامى و ويزكى هاى آن از يكك سو و تطبيق آن بر 


جمهورى اسلامى ايران مى باشد: 
يكك. تعريف جامعه ى اسلامى و ويزكى هاى آن: 


جامع ترين تعريفى كه از جامعه ى دينى وجود دارد اين است: جامعه ى دينى» جامعه اى است «دين باور)» «دين مدار)» «دين 
داور) و «مطلوب دين)(جامعه ى برين» سيد موسى ميرمدرسىء جاب اولء» 2378٠١‏ صص ..)0١١- 5١94‏ 

جامعهى دينى جامعه اى است كه شبكه روابط اجتماعى» اقتصادى» سياسى» حقوقى و اخلاقى آن بر اساس دين و آموزه هاى 
آن تنظيم شده باشد. جامعه ى دينى جامعه اى است كه در آن داورى با دين باشد و افراد آهنكك خود را هميشه با دين موزون 
كنند. جامعه ى دينى دغدغه ى دين دارد واين دغدغه و احساس نياز به همسو كردن خود با دين» تنها به امور فردى و عباديات 
واخلاق فردى محدود نمى شود: بلكه نسبت ميان دين و كليه ى امور و روابط اجتماعى بايد سنجيده شود و داورى دين در 
همه خطوط و زواياى تمامى شبكه ى روابط اجتماعى نافذ باشد(جامعه ى دينى» جامعه ى مدنىء احمد واعظىء يوهشكاه 


فرهنكك و انديشه ى اسلامى» جاب اول» /7 ٠‏ صص مل - ١‏ 6 
بزاايق اساش وز كن ماخ جامعد ى ديثى عبارتتد | (احكوهت ذبيى حميدرضا شاكرين انتشارات معارق)::: 
ادين باورى و اعتقاد به آموزه هاى دينى. 


اي 


؟ در جامعهى دينى» مردم سلوك و رفتار فردى و اجتماعى خود را با دين موزون مى كنند و داورى دين را دراين باره 


يذيرايند(دين داورى). 

قح عمامعة إن قطها مطلونت او مدن دي قايف ادير سيت تطروت ع 

جامعه اى كه بر اساس مؤلفه ها و ويزكَى هاى فوق شكل كرفته باشد» جامعه اى دينى است. 

بر اين اساس مى توان دو معيار اصلى براى جامعه ى اسلامى نام برد: 

١‏ افراد جامعه به دين مبين اسلام باور داشته و آن را در رفتار فردى و اجتماعى خود متجلى سازند. 
" كليه نظام هاى حقوقى و ساختارهاى سياسى بر اساس دين مبين اسلام تنظيم شده باشد. 


نكته ى مهمى كه در اين جا قابل ذكر استء توجه به مراتب متعدد جامعهى اسلامى است. يعنى اين كه به هر مقدار اين دو 


معيار فوق در جامعه اى رعايت شود» درصد و ميزان اسلاميّت آن جامعه بالاتر مى رود. 
دوم. بررسى اسلامى بودن جامعه ى كنونى ايران: 


با نكاهى به واقعيات جامعهى كنونى ايران مشخص مى شود كه بحمدالله جامعه ما از دو معيار اصلى جامعهى اسلامى 
برخوردار است. زيرا اولاً اكثر افراد جامعه به دين مبين اسلام عقيده و باور دارئد. و ثانياً نظام حقوقى و ساختار سياسى جامعه نيز 
بر اساس آموزه هاى دين مبين اسلام شكل كرفته است. جنانكه اصول قانون اساسى ايران نظير اصل دوم كه بيانكر توحيدى 
بودن نظام اسلامى» اهداف و آرمان هاى آن و اصل دوازدهم كه اسلام را دين رسمى اعلام مى كند واصل ينجم كه در رأس 
نظام» ولى فقيه جامع الشرايط و نايب عام امام زمان(عج) حكومت ذاذر دست 


بنابر اين در اصل اسلامى بودن جامعه و نظام ما هيجكونه ترديدى نيست. اما اين كه به جه ميزان از اسلاميت برخوردار هستيم 
نيازمند بررسى عملكرد اركان و عناصر تشكيل دهنده ى جامعه ى اسلامى اعم از افراد جامعه. مسؤولين» نهادها و دستكاه هاى 
دولتى و... و ميزان انطباق آن با آموزه هاى دين مبين اسلام است. در اين زمينه به صورت مختصر بايد كفت: نظام جمهورى 
اسلامى كه بر اساس آموزه هاى دين مبين اسلام تشكيل شدء از ابتدا تاكنون تمامى سعى و تلاش خود را در جهت تحقق و 
اجراى كامل تعاليم و ارزش هاى اسلامى در سطح جامعه به كار بسته است. و در اين راه تا آن جا كه امكانات مادى و معنوى 
اجازه داده از هيج تلاشى دريغ نكرده است. اما بايد به اين نكته نيز توجه داشت كه وجود نظام سياسى و حقوقى منطبق با دين 
در صورتى در اجراى كامل تعاليم و ارزش هاى اسلامى در سطح جامعه موفق خواهد بود كه ساير شرايط و زمينه هاى لازم (از 
قبيل وجود منابع انسانى مورد نياز» كا ركزاران و مديرانى صالح. مردم وفادار و هميشه در صحنه. كفايت منابع مادى و اقتصادى 
و..). مهيا بوده و به علاوه موانع و مشكلات (از قبيل تهديدات خارجى و تهاجمات نظامى و فرهنكّى. محاصره هاى اقتصادى و 


سياسى و نظامى» بدعت ها و سنت هاى غلطء دنيا كرايى تجمل يرستى و..). وجود نداشته باشد. 


توضيحات فوق و ساختار و 


عملكردهاى نظام اثبات مى كردد. 
ب. اما در مورد كافر بودن حزب بعث و صدام بايد كفت: 


قبل از بررسى اين موضوع ابتدا لا-زم است به اين نكته توجه شود كه بايد بين صدام و حزب بعث حاكم در عراق» با ملت 
مسلمان عراق تفكيكك كذاشت زيرا مردم عراق قطعا مسلمان بوده و كسى ادعاى كفر آنان را نكرده استء و يقينا آنان از مرام 
و اعمال حكومت بعثى صدام و جنكك با ايران راضى نبودند و جه در زمان جنكك و جه بعد از آن و حوادثى كه اكنون مشاهده 
مى نمائيم ياى بندى و علاقه خود را به دين مبين اسلام نشان داده اند. و ارتشيان عراق كه با ما در طول هشت سال جنكيدند» بر 


سه دسته اندك: 

.١‏ بعثيان و كاركزاران حكومت صدام 
؟. افراد فريب خورده 

*. اشخاص مجبور 


از نظر فقهى حكم دسته اول و دوم كه كاركزاران و حاميان حكومت ظالم و جائر بعث بودند با حكم دسته سوم كه هيج راه 
فرارى از اجراى دستورات صدام نك اشتتكة: متفاوت بوده و حساب جدايى دارندك. 


بعد از مقدمه فوق در مورد كافر بودن حزب بعث عراق و خصوصا صدام توجه شما را به نكات ذيل جلب مى نماييم: 


حضرت امام خمينى(ره) به عنوان فقيه و مجتهد اسلام شناس و مرجع تقليد جهان تشيع درباره صدام جنين فرمودند: «صدام 
حسين به حسب حكم شرعى كافر است و هم او طرفدار كفار است» (صحيفه نورء انتشارات وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى» 


جاب دوم ياييز “اج ع ص جم 


اثبات اين حكم نيازمند بررسى مبانى فكرى و عقيدتى حزب بعث عراق و صدام از يكك سو و عملكرد اين 


حزب در مقابل ملت مسلمان غراق و ايران اسلامى از سوى ديكر مى باشد. 
.١‏ مبانى فكرى و عقيدتى حزب بعث عراق و صدام 


اين حزب داراى مرام سوسياليستى بوده كه از همان ابتداى تأسيس خود. صراحتا مرام الحادى و انكار رسالت ييامبر اسلام(ص) 


را سرلوحه عقايد خود قرار داد؛ از نظر اعتقادى شعار معروفشان اين بود: 

آمنت بالبعث ربا لاشريكك له و ميشيل نبيا ما له ثانى 

يعنى حزب بعث به عنوان خداوند لا شريكك و به ميشيل عفلق به عنوان ييامبر بى نظير ايمان آورده ام! 

اين شعار بارها در اوايل تأسيس حزب بعث عراق از كوينده راديوى آن رزيم شنيده شد. (جمهورى اسلامى» )"/8//١‏ 
؟. عملكردها و اقدامات غيراسلامى رزيم بعث و صدام 


يكم. از نظر عملى هم عملكرد ننككين و سياه اين حزب از قبيل سرسيردكى به دنياى كفر و اميرياليسم» ظلم و ستم و اعدام جمع 
زيادى از مردم مسلمان و بى كناه عراق بالاخص فقهايى جون شهيد آيت الله صدر و شهداى بيت آيت الله حكيم و علماء و 
مراجع تقليد ديكرى از قبيل آيات عظام شهيد سيدمحمد باقر صدرء شهيد ميرزا على غروى و شهيد شيخ محمد على بروجردى و 
© بيائكر كفن و الحا عملى ابن حاب ات 


دوم. راه اندازى جنكك تحميلى عليه حكومت اسلامى ايران به نمايندكى از استكبار و كفر جهانى از ديكر دلايل قطعى براى 


اثبات كفر اين حزب مى باشد . توضيح آنكه: 


از ديدكاه فقهى هر كس كه بر امام و ييشواى عادل خروج كند و مسلحانه شورش كندء باغى و اهل بغى محسوب شده كه 
محكوم به كفرند و جهاد با آنان بر ساير مسلمانان واجب مى باشد. 


(فقه سياسى اسلام, ابوالفضل شكورى. ص )1١9‏ جنانكه قرآن كريم مى فرمايد: «و ان طائفتان من المؤمنين اقتتلوا فاصلحوا 
بينهما فان بغت احداهما على الاخرى فقاتلوا التى تبغى...) (سوره حجرات, آيه 4) يعنى هركاه دو كروه از مؤمنان با هم به نزاع و 
جنكك ببردازند» در ميان آنها صلح برقرار كنيد و اككر يكى از اين دو بر ديكرى تجاوز و ستم نمايد» شما با طايفهء باغى و ظالم 
بيكار كنيد تا به فرمان خدا بازكردد و اككر طايفه ظالم تسليم حكم خدا شود و زمينه صلح فراهم كردد. و جنكك امام على(ع) با 
ناكثين و مارقين و قاسطين نيز از نوع جهاد با بغاه بود. از نظر مصداقى بغاه و اهل بغى داراى موارد متعددى است كه يكى از 
آنان» جمعيتى است كه با تشكيلات سازمان يافته با اعمال فشار سياسى و تبليغاتى و نظامى و راه اندازى توطئه هااز خارج 
دارالاسلام و نفوذ در داخل بخواهند به صورت يكك حركت خزنده مردم را عليه امام يا نايب بر حق او بشورانند و حاكميت 
دولت اسلامى را نقض و حكومت را ساقط كنند. (فقه سياسىء عباسعلى عميد زنجانى» ج *0 ص 20*8) 


باتوجه به اين ويكى هاء عملكرد حزب بعث در راه اندازى جنكك تحميلى و تجاوز نظامى به جمهورى اسلامى قطعا از 
مصاديق بغى بوده كه به منظور ساقط نمودن حكومت اسلامى كه توسط ولى فقيه جامع الشرايط و نايب امام زمان(عج) تشكيل 
شده بود. راه اندازى شده بود. جنانكه حضرت امام (ره) مى فرمايد: «شما براى حفظ اسلام داريد جنكك مى كنيد و او براى 
نابودى اسلام» الان اسلام به تمامه 


در مقابل كفر واقع شده است» (امام خمينى و دفاع مقدسء سيد على بنى لوحى» ص 25) و يقينا اين موضع كيرى حضرت 
امام(ره) در مقابل حزب بعث و صدام, جيزى جز ترجمه كلام خداوند متعال نيست كه مى فرمايد: «و قاتلو هم حتى لا تكون 


فتنه و يكون الدين لله) (سوره بقرهف آيه 1937) 


نتيجه آنكه صدام و حزب بعث به دليل مبانى فكرى و اعتقادى خود از يكك سو و همجنين به دليل قيام عليه نظام اسلامى ايران و 
حكومت ولى فقيه و ساير جنايات خود در قبال مردم مسلمان و علماى عراق محكوم به كفر باطنى بوده هر جند در ظاهر ادعاى 


مسلمان بودن داشتند. 
جرا با اينكه در عراق جنك شده و بسيارى از برادران دينى ما دارند كشته ميشوند فرمان جهاد داده نمى شود؟ 


جرا با اينكه در عراق جنكك شده و بسيارى از برادران دينى ما دارند كشته ميشوند فرمان جهاد داده نمى شود؟ 
باسخ 


جهاد به عنوان يكى از واجبات دين اسلام؛ يا شكل دفاعى دارد يا شكل تهاجمى و ابتدايى جهاد دفاعى در اسلام» عمليات 
نظامى كشور اسلامى در مقابل متجاوزين به خاكك دولت اسلامى يا در مقابل شورشيان حكومت اسلامى است. جهاد دفاعى 
اصلى مسلم است كه كليه ملل به آن اقرار دارند. اككر دولتى اصل دفاع را انكار كند» در حقيقت موجوديت واصل احترام به 
وجود سياسى خويشتن را زير سؤال برده است, (مسئوليتهاى فرا ملى در سياست خارجى دولت اسلامى» سيد صادق حقيقت» 
مركز تحقيقات رياست جمهورىء جاب اولء مرداد ١1/8‏ ص 3718). 


در اسلام هدف از جنكك تدافعى» دفع حمله و سركوب بيمان شكنان و تجاوزكاران بكاهها و هروة رائدن آتان ال سرزسمهافق 
اشغالى و آزادسازى آن مناطق و دفاع از جان و مال مسلمانان و عقيده و مرام اسلامى است. انجام اين نوع جهادء كه در زمره 
واجبات عينى استء بر يكك يكك مسلمانان اعم از زن و مردء در كليه قرون و اعصار و مادام العمر لازم الاجراستء (اسلام و 


حقوق بين المللء محمدرضا ضيائى بيكدلىء شركت سهامى انتشارء جاب اول؛ 8/ااء 178). 


قرآن كريم دراين زمينه مى فرمايد: «و قاتلوا فى سبيل الله الذين يقاتلونكم...؛ نعي و دوواد هذا با كساتى كه يااشما مى دكن 


مبارزه كنيد)» (سوره بقره» آيه 4 وهمجنين ر.كك: بقره / 19١‏ و آل عمران //ا128). 


در شرايط مبادرت به جهاد دفاعى بايد كفت: در وجوب اين جهاد (بر خلاف جهاد ابتدايى) اذن 


و اجازه امام معصوم(ع) يا نائب خاص او و همجنين نائب عام او (فقيه) شرط نمى باشد. بمحض احساس خطر براى اسلام 
ومملكت اسلامى بايد بر عليه كفار مهاجم خارجى و شورشيان ستمكر و مسلح داخلى (اهل بغى) جنكيد. اين جنكك بر هر 


مكلفى (اعم از زن و مرد) واجب استء (تحريرالوسيله؛ امام خمينى(ره)؛ ج ١‏ ص 688). 


بنابراين به حكم اولى در جهاد دفاعى اذن ولى فقيه شرط نيست و اين موضوع مورد اتفاق فقهاى اسلامى است. اما در برخى 
موارد تحت عناوين ثانوى و به علت تزاحم اين اصل با ساير اصول _ مانند وجوب اطاعت از حاكم اسلامى در مسائل حكومتى» 
حفظ مصالح نظامء برخى محدوديتهاى بين المللى از قبيل رعايت مرزها و اصل عدم مداخله در امور داخلى ساير كشورها و .... 
اذن ولى فقيه و هماهنكى با ساير برنامه هاى حكومت اسلامى لا-زم است. مثلاً در زمان كنونى دفاع از بسيارى از ممالكك 
اسلامى نظير فلسطين» عراق و ...» كه مورد تهاجم نظامى كشورهاى كفر قرار كرفته اند» بدون اذن امام معصوم(ع) و يا نائب او 
بر تمامى مسلمانان جهان» واجب است؛ اما اين موضوع به تنهايى باعث نمى شود كه مثلا افرادى از كشور ايران بدون هماهنكى 
و كسب اجازه از مقامات خويشء» جهت مبارزه به فلسطين يا عراق و... بروند» زيرا در كنار اصل وجوب جهاد دفاعىء بايد ساير 
اصول و مصالح جامعه را در نظر كرفته و اولويتها را مقدم نمود» (ر.كك: سيد صادق حقيقت» همانء تزاحم اصول سياست 


خارجى دولت اسلامى» صص #2٠‏ - 67). 


جرا مراجع حكم جهاد نميدهند؟ ذلت تا كى؟ بايد بكذاريم امريكا به ايران حمله كند تا حكم جهاد داده شود؟ مكر امام على (ع )نفرموده: 
زبون است ملتى كه در خانه با دشمن بجنكد. 


جرا مراجع حكم جهاد نميدهند؟ ذلت تا كى؟ بايد بككذاريم امريكا به 


ايران حمله كند تا حكم جهاد داده شود؟ مككر امام على(ع)نفرموده: زبون است ملتى كه در خانه با دشمن بجنكد. 
باسخ 
در ياسخ به اين سؤال توجه شما را به نكات ذيل جلب مى نماييم: 


الف. از منظر تعاليم اسلامى و آموزه هاى تشيعء برخورد و مقابله با دشمنء تنها منحصر در راهكارهاى نظامى نيستء بلكه 
علاوه بر آن راهكارهاى ديكرى نظير اقدامات سياسىء فرهنككى و ... مورد اهتمام مى باشد. و اين واقعيتى است كه از سيره 


مبارزاتى ييامبر اكرم(ص) و امامان معصوم(ع) به خوبى نمايان است. 


به عنوان نمونه امام على(ع) در برخورد با دة شمتان علالوه ير واهكارهاى نظام بر اقذامات شياسى و فرهلكى و ..ء ثيز تأكيد 
داشعى و حتى در مقاطع زيادى اولويت را به آنان مى دادند» نظير قضيه غصب خلافت,ء مكاتبه ها و موعظه هاى ايشان با 
ناكثين» مارقين و قا سطي: مه .(ر.كك: دانش نامه امام على(ع) يزُوهد هشكاه فر هنك وانديشه اسلامى» جلد 7 ششمء سياست» ص 
0 


اصولاء ترجيح مبارزه سياسى و فرهنكى بر مبارزه مسلحانه. يكى از ويزكى هاى متمايز كننده جريانات شيعى نسبت به ديكر 
كرايش هاى استعمارى در جهان اسلام است. كه اين كاملا با تعاليم و آموزه هاى اسلامى هماهنكك است. (ر.كث: اصل منع 


توسل به زور» سيد ابراهيم حسينى» نشر معارف» 5 )١‏ عنائكه يكى ان اند يشهدان اسلامن كو ابن فين من كويد: 


«جهاد ازديدكاه ييامبر(ص) در شرايطى آخرين راه حل دبيلماسى است كه همه راههاى صلح شرافتمندانه و مسالمت آميز 
عاقلانه بسته شده باشد و اين شيوه در دييلماسى منطبق با قاعده عقلانى دفع افسد به فاسد استء به اين معنى كه وقتى شرايط 


بدترى در انتظار 


است آن را با تحمل ضرر و خسارت كمترى دور مى كنيم...) (ر.كك: فقه سياسى حقوق تعهدات بين المللى و دييلماسى در 
اسلام» عباسعلى عميد زنجانىء انتشارات سمتء» ١71/4‏ ص 080 


نتيجه آنكه؛ جهاد و مبارزه نظامى با دشمن فى نفسه اصالت نداشته و تنها به عنوان راهكارى اضطرارى در مواقعى كه ساير 
راهكارهاى غيرنظامى ياسخ كو نباشد. مشروع مى باشدء از اين رو در تشخيص و شناسايى موارد جواز جهاد و مبارزه نظامى 
بايد كاملا شرايط» مقتضيات زمان و مكان, نتايج حاصله از ساير راهكارهاى غير نظامى و ميزان بازدهى و موفقيت آنان و ...ء 
بررسى و سيس به صورت منطقى و كارشناسى» تصميم كيرى و بهترين راهكارء انتخاب شود. بر اين اساس است كه مواردى 


ب. از ديدكاه اسلامى تمامى مسلمانان و سرزمين هاى اسلامى ييكره واحدى بوده كه همكان در مقابل آن مسؤول مى باشند» 


مليت و نزادى موظف به دفاع و مقابله با مهاجمين مى باشند. 


اما كاهى مواقع محدوديت ها و موانعى بيش مى آيد كه نمى توان به اين حكم اولى عملى نمود كه برخى از اين محدوديت ها 


و موانع عبارتند از: 

.١‏ فقدان قدرت و امكانات كافى دولت اسلامى؛ 
". فقدان اتحاد كشورهاى اسلامى؛ 

*. مشكلات نظام بين الملل؛ 


واقعيت اين است كه ساختار كنونى نظام بين المللى و سازمانهاى بين المللى و حتى بسيارى از قوانين و قواعد حاكم بر نظام بين 


المللى همه ساخته و مطابق با اهداف استعمارى و منافع قدرت هاى استكبارى مى باشد از اين روست كه مشاهده مى نماييم 
آمريكا و ديككر قدرت هاى بزركك با استفاده ازاين ساختار» سازمان ها و قواعد حقوق بين المللى» به صورت نامشروع بيشترين 
سوء استفاده را در جهت استثمار ملتها و بسط سلطه خود مى برند واين در حالى است كه كشورهاى در حال توسعه و جهان 


مجموعه عوامل فوق سبب مى شود تا جمهورى اسلامى ايران در شرايط فعل سياست خويشتن دارى همراه با حساسيت را دنبال 
نمايد. و الا بر اساس حقوق بين الملل اسلامى و حتى بر اساس برخى ديد كاه ها در حقوق بين الملل معاصرء در شرايط فعلى و 
با توجه به اقدامات خصمانه آمريكا بر عليه ايران و ساير كشورهاى اسلامى اين حق براى نظام اسلامى ايران محفوظ است كه به 
عنوان دفاع ييشكيرانه به سلطه طلبى هاى آمريكاء ياسخ قاطع و دندان شكن دهد. جنانكه شيخ جعفر كاشف الغطاء از فقهاى 
بزركك شيعه «اولين قسم جهاد راء جهاد براى حفظ كيان اسلام, آنككاه كه كفار قصد هجوم به سرزمين هاى مسلمانان را داشته 
باشند و آماده براى آن شدند و جمعيت هايى براى آن منظور فراهم كردند تا آنكه كلمه الكفر برترى يابد و كلمه الاسلام 


ساقط شود ء بيان مى كند» (فقه الصادق» محمد صادق روحانىء بيروت» دارالعلوم؛ 1604 ق. ج 1 ص ؟1) 


وازديدكاه دكتر محمد خير هيكل «از معناى جهاد تدافعى نبايد اين جنين برداشت شود كه حكومت اسلامى بايد دست به 


سله 


بنشيند تا دشمن به خانه و كاشانه اش هجوم برد. سيس به دفاع برخيزد» بلكه به عكسء هنكامى كه احساس كرد دشمن براى 
بيكار آماده مى شود و قصدش تهاجم به نيروى اسلام استء بايد ابتكار عمل را به دست كيرد و قدرت تهاجم دشمن را در هم 
بشكند). (الجهاد و القتال فى السياسه الشرعيه» هيكل» محمد خير» بيروت. دارالبيارق» /ا51١‏ ق) 


علاوه براين بسيارى از جنككهاى ييامبر اكرم(ص) نيز به عنوان دفاع ييشكيرانه بود. (اصل منع توسل به زورء همان» ص ١١؟)‏ 


علاوه بر حقوق بين الملل اسلامى كه دفاع ييشكيرانه را مشروع مى داند برخى ديد كاه ها در حقوق بين الملل معاصر نيز آن را 


مشروع و قانونى مى دانند. (همان» ص )"١7‏ 


بنابراين حتى در شرايط فعلى اكر نظام اسلامى ايران و مراجع عظام احساس تكليف نمايند حتما به اعلان حكم جهاد مبادرت 


ج. نكته ديكر اينكه شيعيان در كشور عراق كه اكثريت آن كشور را تشكيل مى دهند از جنان ظرفيت و امكانات مساعدى براى 
بيروزى در يكك رقابت سياسى مسالمت آميز برخوردارند» كه به هيج وجه نيازى به دست زدن به مبارزه نظامى ندارند. به كونه 
اى كه اككر شرايط داخلى عراق روند عادى و به اصطلاح دموكراتيكك خود را طى كند مسلما آينده به نفع شيعيان خواهد بود و 
اين درست همان جيزى هست كه برخى كشورهاى عربى و اسرائيل و آمريكا به هيج وجه موافق آن نيستند. ازاين روست كه 
مشاهده مى نماييم مراجع شيعه جه در عراق و جه در ايران على رغم تمامى تحريكات و اقدامات موذيانه برخى كروههاى 
افراطى شيعه و غير شيعه (نظير كشاندن 


مبارزه غيرنظامى ياى مى فشرند و اصرار دارند. 


ولى همانكونه كه مراجع عراق نيز بارها به صراحت كفته اند در صورتى كه آمريكائيها بخواهند حقوق مردم عراق را ناديده 


يكيرتن مسلما اغلاق: تجهاد نموده و درس سختى به متجاوزين خواهند داد. 


نتيجه آنكه. عدم اعلان جهاد و دست زدن به مبارزه نظامى بر عليه اشغالكّران از سوى ايران و مراجع عظام شيعه از يكك سو به 
وجود راهكارهاى بهتر و كم هزينه تر براى دست يابى به اهداف و از سوى ديكر عدم اتحاد كشورهاى اسلامى» فقدان امكانات 
و شرايط لازم و ... مى باشد. و در صورتى كه مصالح جامعه اسلامى و جهان تشيع اقتضاء نمايد از جهاد به عنوان آخرين وسيله 
براى بيرون راندن متجاوزين و كسب حقوق قانونى مسلمانان و شيعيان استفاده خواهد شد. 


با توجه به اينكه خدمت سربازى تحت نظارت رهبر معظم انقلاب ميباشد خواهشمندم توضيح دهيد كه : 7 - طى دوره سه ماهه "ضرورت" 
داراى جه توجيه شرعى يا عقلى ميباشد؟ 7- طى دوره 72 ماهه سربازى داراى جه توجيه شرعى يا عقلى ميباشد؛ خصوصا اينكه بسيارى 
از افرادى كه اين دوره 
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يريسسن 


با توجه به اينكه خدمت سربازى تحت نظارت رهبر معظم انقلاب ميباشد خواهشمندم توضيح دهيد كه : 7- طى دوره سه ماهه 
"ضرورت" داراى جه توجيه شرعى يا عقلى ميباشد؟ #- طى دوره 72 ماهه سربازى داراى جه توجيه شرعى يا عقلى ميباشد؛ 
خصوصا اينكه بسيارى از افرادى كه اين دوره را طى كرده اند ادعا ميكنند كه هيج ثمره اى نداشته است؟ با توجه به اينكه در 
اسلام به اهميت عمر افراد سفارش بسيارى شده است ايا درست است بهترين دوران زندكى هزاران جوان بى ثمر طى شود؟ 
باسخ 

اصل نظام وظيفه يكى از نيازهاى جامعه است و بدون آن آمادكى دفاعى لازم از دست خواهد رفت. در تمام دنيا اين اصل 
وجود دارد كه يرسئل نظامى - اعم از كادر و وظيفه - مدت هاى مديد ممكن است معطل بمانند؛ اما وجود آنها نوععى آماده 
خاصى نيز در شرايط صلح نداشته باشند به معناى هدر دادن وقت نيست. 


البته مسؤولان نظام وظيفه بايد با استفاده بهينه از زمان و امكانات» برنامه ريزى مناسب و نتيجه بخش براى شما داشته باشند. 


با توجه به اينكه ملت سستم ديده فلسطين سالهاست كه مورد تهاجم نيروهاى غاصب صهيونيستى و كافران ملحد قرار كرفته اند و به تازكى 
شيعيان عراق و افغانستان نيز مورك تهاجم قرار كرفته اند با اين وجود جرا مراجع تقليد ما نسبت به ابن قضيه بى تفاوت اند و ساكت نشسته 
اند د 
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يرسسسن 


با توجه به اينكه ملت ستم ديده فلسطين سالهاست كه مورد تهاجم نيروهاى غاصب صهيونيستى و كافران ملحد قرار كرفته اند و 
به تازكى شيعيان عراق و افغانستان نيز مورد تهاجم قرار كرفته اند با اين وجود جرا مراجع تقليد ما نسبت به اين قضيه بى تفاوت 
اند و ساكت نشسته اند در حالى كه ما شيعيان حاضريم به جهاد با اين كفار برخيزيم. مكر نه اينكه در قرآن صراحتا عدم 


دستيابى و تسلط كفار بر مسلمانان ذكر شده و جهاد در جنين مواقعى واجب كرديده است. 
ياسخ 


روحيه احساس مسؤوليت و غيرت اسلامى شما را مى ستاييم و اميدواريم اين روحيه در تمامى آحاد جهان اسلام و مسؤولين 
آنان به وجود آمده و كسترش يابد. همانكونه كه بيان نموديد؛ در آموزه هاى اسلامى تأكيدات بسيار زيادى بر مسؤول بودن 
هر فرد مسلمانان در قبال مشكلات ساير مسلمانان و آمادكى براى دفاع از سرزمين هاى اسلامى و جلو كيرى از تسلط كفار 
وجود دارد. ولى متأسفانه عليرغم اين همه آموزه هاى حيات بخشء جهان اسلام در قرون اخير دجار سستى و بى تفاوتى 
كرديده و نتيجه آن وضع اسفناكك كشورهاى اسلامى است كه به هيج وجه مطابق با عزت و شأن اسلام نمى باشد. مسلما 
ه ركونه تلاش و جاره انديشى براى رهايى از وضعيت موجود بايد مبتنى بر شناخت دقيق عوامل به وجود آورنده آن باشد كه 
مهمترين آنها عبارتند از: 

.١‏ دورى از تعاليم و آموزه هاى اصيل اسلامى. 

؟. دولت ها و حاكم سرسيرده و غاصب. 

". تهاجم شديد فرهنكّى» نظامى و... بيكانكان به سرزمين هاى اسلامى. 


6. وجود تفرقه و اختلافات مذهبىء ملى و... ميان مسلمانان. 


به نظر مى 


رسد از ميان سه عامل فوقء عامل اول نقش بسيار مهمترى داشته باشد و بيدارى جهان اسلام و انسجام و وحدت آنان براى 
مقابله با مشكلات داخلى و خارجى خود در كرو كار فرهنكى مستمر با تكيه بر آموزه هاى اسلامى در جهان اسلام مى باشد. از 
اين رو نظام اسلامى ايران محور اصلى انجام وظايف و رسالت هاى خود در قبال جهان اسلام را كار فرهنككى مستمر و دقيق قرار 
داده است و عملكردهاى بسيار مثبتى را در سطوح مختلف دولت و وزارت خارجه؛ سازمان هاى تبليغات اسلامى» حوزه هاى 
علميه» رسانه ها و... انجام داده است و مراجع عظام تقليد نيز نه تنها ساكت و بى تفاوت نبوده اند بلكه بستككى به توان و 
امكانات مادى و معنوى خود از انجام هر اقدام لازم دريغ وؤزيكد اند مشياعلت اين كه ارم كوته اقندامات معصيوس شه 
فورى و جشم كيرى در حل اساسى مشكلات ندارد به عوامل جهاركانه فوق باز مى كردد و بايد در راستاى حل اساسى آن 
حركت كرد. اما ساير اقدامات مانند اقدام نظامى در مقابل اشغالكران هر جند فى نفسه بسيار مطلوب و با اهميت است ولى بايد 
دانست كه وجوب جهاد و عمليات نظامى مشروط به يكك سرى شرايط و زمينه هاى لازم است و در مواردى نظير وضعيت 
كنونى جهان اسلام كه متأسفانه عزم و اتحاد جدى در ميان دولت هاى اسلامى براى مقابله با تهاجم نظامى غرب وجود ندارد و 
از سوى ديككر قدرت هاى جهانى؛ تمام تلاش خود را براى شكست و تضعيف جمهورى اسلامى به كار برده اند و مترصد به 


دست اوردن بهانه 


اى براى ايجاد فشارهاى بين المللى بيشتر بر نظام اسلامى ايران مى باشند» هر كونه اقدام يككث جانبه اى به مصلحت نبوده و جه 


بسا به ييشبرد اهداف استكبار جهانى نيز كمكك نمايد. 


مسلما نظام اسلامى ما و مراجع عظام تقليد همانكونه كه در دوران يبروزى انقلاب اسلامى و دفاع مقدس دفع هجوم دشمنان 
اسلامء نشان دادندء آماده جهاد و شهادت در راه حفظ عزت و اعتلاى اسلام و جهان اسلامى مى باشندء اما بايد هر اقدامى 
كاملا سنجيده و در شرايط مناسب خود انجام يذيرد. به نظر مى رسد در شرايط كنونى به غير از جهاد - كه فعلا امكان يذير 
تبستة حدواه هاى ذيكرى نظير استفادة ان امكانات :و سازمان شائ اسلامى وبين المللى براى محكوم نمودن اشغالكران و تلاش 
براى يايان دادن به تهاجمات آثان» حمايت و تقويت جنبش هاى مردمى در كشورهائى تحت اشغال و... وجود دارد كه اميد مى 


رود تلاش ها و اقدامات نظام اسلامى ايران در اين زمينه ها مؤثر واقع شود انشاءالله. 
امام خمينى(ره) فرموده اند: ما مأمور به وظيفه ايم» نه نتيجه. يعنى جد؟ با مثال توضيح دهيد. 


امام خمينى(ره) فرموده اند: ما مأمور به وظيفه ايمء نه نتيجه. يعنى جه؟ با مثال توضيح دهيد. 


باسخ 


اين جمله مى تواند معناى فراكيرى داشته و در تمام ابعاد زندكى جارى باشدء جون انسان ها مكليف و موظف به انجام 
مأموريتى هستند كه خدا به آن ها امر كرده است. اما نتيجه در دست خدا ودر كرو قضا و قدر و تقدير است. جمله امام در 


حضرت امام اين بيان را هنكام جنكك تحميلى عراق عليه ايران فرمود كه وظيفه داريم در مقابل متجاوز ايستاد كى و مقاومت 


م 


ما براى خدا مقاومت مى كنيم. او هر جيزى را صلاح بداندء بايد ببذيريم. مقابله و جنكك در مقابل دشمن اداى وظيفه است و 


نبايد در انتظار نتيجه بود. 
آيا جنك هاى رباطيك و انسان هاى آزمايشكاهى كه ايجاد مى كنند يا خواهند كردء آينده بشريت را به مخاطره نمى اندازد؟ 


آيا جنك هاى رباطيكك و انسان هاى آزمايشكاهى كه ايجاد مى كنند يا خواهند كرد» آينده بشريت را به مخاطره نمى اندازد؟ 


باسخ 


رباطها وسايل و ابزارهايى است كه تحت اراده انسان ها مى تواند فساد انكيز يا مفيد باشند» همانند اسلحه ها و تجهيزات ديكرى 
كه بشر تا كنون به آنها دست يافته است. بنابراين رباط هايى كه بشر اختراع و ابداع مى كند؛ به تصميم و اراده انسان ها عمل 


خواهند كرد. مانند هواييماهاى بى سرنشين. 


اما انسان هاى آزمايشكاهى نيز بستكى به نحوه تربيت آن ها دارد. اكر آن ها را خوب تربيت كنند و تحت سريرستى مربيان 
متدين يا در جامعه و جوٌ متدين و مذهبى تربيت بيابند» مانند بقيه انسان هاى متدين خواهند بود و اككر تحت تربيت هاى فاسد 
بزركك شوندء ممكن است از جنايتكاران و جانيان باشند و براى بشريت خطر آفرين باشند؛ بنابراين» به صورت طبيعى آينده بشر 
همانند امروز خواهد بودء با اين تفاوت كه سلاح هاى بيشرفته تر در اختيار انسان قرار خواهد كرفت همان طور كه امروزه نيز 
سلاح هاى مخوّب بسيارى وجود دارد و همه اين امور بستككى به انسان هايى خواهد داشت كه آن ها را مورد استفاده قرار مى 
دهند. در نظر كسى كه اعتقاد به ظهور نجات بخش انسان ها دارد» يايان زندكى انسان ها در نهايت به عدالت و صلح ختم مى 


شود و ترس و بيمى از سرانجام زند كى بشريت ندارد. 
جرا در دين ما جنك بيشتر از اديان ديكر وجود دارد و اين طور ديده شده است5 
جرا در دين ما جنكك بيشتر از اديان ديككر وجود دارد واين طور ديده شده است؟ 


باسخ 


در ابتدا بيان اين مطلب بايسته است كه اديان الهى در مسائل مهمى مانند صلح و جنكك. تفاوت ندارد» بدين معنا كه دين 
مسيحيت مردم رابه صلح و صفا فرا خوانده باشد و اسلام به خشونت تفاوت هايى كه در اديان الهى وجود دارد» ريشه در 
شرايط زمان و ميزان رشد فكرى انسان ها دارد» همان كونه كه در سيره معصومان (ع) شرايط زمان و مكان تاثير كذار مى 
باشد» ييامبر (ص) در يكك مقطع زمانى با دشمنان صلح مى كند و در مقطع زمانى ديككر به دفاع و جهاد مى يردازد. برخى از 
امامان ما قيام و برخى ديكر صلح مى كنند. 


بر اين اساس معرفى اسلام به عنوان دين شمشير و خشونت غالباً جنبه تبليغاتى داشته و اتهامى است نسبت به آن روا داشته شده 
است. 

به نظر مى رسد عوامل زير در متهم نمودن اسلام به خشونت مؤثر بوده اند: 

١‏ - سياست اسلام ستيزى دشمنان 

يكى از علل عمده معرفى شدن اسلام به عنوان دين خشونت» سياست هاى استكبار جهانى عليه اسلام و مسلمانان استء استعمار 


ستيزى دين اسلام و روحيه استقلال طلبى مسلمانان و الهام كرفتن از آيات جهاد در قرآنء منافع استعمار را به خطر انداخته و 


عدخ مرجع قد كه انها در همده هتاه نا ]ني ] بنده بتري راد رادر سارؤه ها وش ابن احساتن و انكؤة كر سيلمانان 


ديده اند و آن هدف كرفتن آيات جهاد و سيره بيامبر(ص) بوده استء به همين خاطر آن ها اسلام را خشونت كرا معرفى مى 
تا ببك: 


افروزان غرب ركورد دار خشونت در جهان هستند» در جنكك جهانى اوّل و دوم حدود 87 ميليون انسان كشته شدند» اين كشتار 
را آنانى به وجود آوردند كه اسلام و مسلمانان را به خشونت معرفى كرده و از طرفداران دين مسيح هستند جالب آن كه در هر 
دو جبهه فقط خود شان بوده اند يا ميدان اصلى جنكك ميان خود آن ها بوده آيا قتل عام صد هزار انسان در كوباء ويتنام و 
افغانستان از سوى همان ها به وجود نيامده است كه امروزه ناقوس صلح جويى تساهل صدا در مى آورند در ككذشته تاريخ 


وضع آنان فاجعه بارتر بوده استء آنان بودند كه جنكك هاى صليبٍ رابه وجود آورده و تا توا نستند مسلمانان را 2 


كو ستاو لويووة عع اقول ووو ك ةراف كمعد في حو كن حضوو داكت كرارق من هيد "لشكرها رفلس عادر 
كذركاه هاء ميدان ها و يشت بام هاء در حركت بودند و مثل شير ماده اى كه بجه اش را ربوده باشدء از قتل عام لذت مى 
بردند» اطفال را ياره ياره مى كردند و جوانان و ييرها را در يكك رديف از دم شمشير مى كذراندند و جندين نفر را در يكك 


ريسمان به دار مى آويختند".(1) 


كوستاولوبون در خصوص رقتار مسلمانان با مسيحيان مى نويسد: "صلاح الدين سردار فاتح مسلمانان به عيسويان بيت المقدس 
عفو عمومى داد و براى فليب» و "ريشار" در ايام بيمارى از انواع اغذيه و ادويه مقوى مى فرستاد ".(؟) 


بعد از جنكك هاى صليبى در اسبانيا مسلمانان را قتل عام كردند و باقى مانده را به دريا ريختند كه اين يكى از مظاهر نسل كشى 
است در زمان حاضر مى بينيم كه به نسل كشى مسلمانان در بالكان رو آوردند و 


ده ها هزار مسلمان بى كناه بوسنى را كشتند نيز همان ها امروزه مدام فلسطينيان مظلوم را به خاكك و خون مى كشانئد. 


كأبرانة قاملة زو ووو شك اياف #تجنا ةتخاو كشعان بلهاناة تابط لمي ناو با شن كنا رد حر دشان مياد شر أذ 


مسلمانان بوده استء اما متأسفانه با ابزار تبليغاتى كسترده اى كه دارند» اين امر را وارونه جلوه مى دهند. 
١‏ - جنكك ها در حوزه تاريخ اسلام 


يكى از عوامل مهم كه زمينه اتهام خشونت كرايى اسلام را فراهم نمود» جنكك هايى بود كه در حوزه تاريخ اسلام شكل كرفتند 
آن جنكك هابى كه در زمان ييامبر(ص) به وجود آمده بود» جنبه دفاعى داشت و از هدف متعالى حمايت از مستضعفان بهره 
مند بود و حال اككر در دوره برخى از سلسله هاى ستمكر با نام اسلام» جنكك هاى ظالمانه را بر راه انداختند» اين كار منحصر به 
آنان نيست» در همه كشورها در طول تاريخ كم و بيش جنين اتفاقى وجود دارد ميان ييروان ديكر اديان سيار اتفاق افتاده است 
كه بر خلا-ف آموزه هاى دينى خودء به خونريزى رو آورده اندء بنابر اين اكر يادشاهى با انكيزه مادى و با ناكاسلام به خشونت 
رو آورده باشد و نبايد اين كار را به نام اسلام تمام كردء همان كونه كه تاريخ يهود و مسيحيت شاهد جنكك ها و خشونت ها 
وكاسية إلا أو حقووت ايكون الى قوتي واعوحيه شان انرق كه كو ايد اتناف لبافادة اس افكان عسوي ييه أن 


ها توجه ندارد و آن را ناديده مى كيرد. 


يكى از عوامل بسيار مؤثر در متهم ساختن اسلام به عنوان دين خشونت, عدم معرفى ابعاد و جامعيت 


اسلام استء اسلام همان كونه كه آيات جهاد. دفاع و جنكك دارد آيات صلح و زندكى مسالمت آميز نيز دارد» اكر آيات 
صلح قرآن بيشتر از آيات جهاد آن نباشد كمتر نخواهد بودء متأسفانه آن جه كه بدان يرداخته شده. بُعد جهاد و جنكك اسلام 
بوده» معرفى بُعد صلح اسلام بسيار كم رنكك مى باشد و عامل كسترش اسلام را جنكك ها مى دانند! 


در حالى كه اين تفكر به وسيله حتى برخى از متفكران با انصاف غربى رد شده است. 


كوستاولوبون مى نويسد: زور شمشير موجب بيشرفت قرآن نشده. زيرا رسم اعراب (مسلمانان) اين بود كه هر كجا را فتح مى 
كردند» مردم آن جا را در دين خود آزاد مى كذاردند؛ اين كه مردم مسيحى از دين خود دست بر مى داشتند و به دين اسلام 
مى كرويدند و زبان عرب را به جاى زبان مادرى خود بر مى كزيدند» بدان علت بود كه عدل و دادى كه از عرب هاى فاتح 


مى ديدندء از زمامداران يبشين خود نديده بودند. "(”) 
در قرآن از ييامبر اسلام (ص) به عنوان ييامبر صلح و صفا ياد شده است.(6) 
در برخى از روايات از اسلام به عنوان دين سهله (آسانكير) تعبير شده است.(0) 


در مقابل همه اين برخوردهاى منفى در مورد اسلام» در دين مسيحيت بر عكس دين اسلام تبليغ مى شود.ء بدين معنا كه 
دستورها و آموزه هاى صلح آن بسيار ير رنكك جلوه داده شده است حتى به شعار رو آوردند كه دين مسيح, بيام آور صلح و 
صفا استء مسيحيان در معرفى دين مسيح به عنوان "دين صلح كرا" موفق بوده اند از سوى ديكر دين تحريف شده مسيحيت با 
منافع استكبار تضاد نداشت و اين امر موجب شد 


كه استكبار عليه دين مسيح تبليغات انجام نداده و كاهى از آن دفاع نمايد» حال آن كه دين مسيح همان كونه كه آموزه ها و 
برنامه هاى صلح آميز دارد» برنامه هاى جهاد و ستم ستيزى نيز دارد. اصولاً دينى كه برنامه دفاع و مقابله با دشمنان نداشته باشد 


ودر رفع ستم از جهانيان سخنى نداشته باشد» دين ناقصى اننست: 


؟ - قيام ها 


قيام هايى كه آزادى خواهان و مصلحان انجام دادند» نيز در اتمام اسلام به خشونت مؤثر بوده اند قيام هاى كه شيعيان در طول 
تاريخ عليه حاكمان ستمكر انجام دادند و قيام هاى كه امروزه مسلمانان به منظور دفاع از جان, مال و سرزمين خويش انجام مى 


دهك. 


اين دسته از قيام ها زمينه تبليغ دشمن را فراهم نموده و دشمن مسلمانان به ويزه شيعيان را خشونت كرا معرفى نموده. حال آن 
كه در تاريخ مسيحيت نهضت هاى اصلاحى و انقلاب هاى آزادى بخش شكل نككرفته اند ويا خيلى كم رنكك است. 


ه - عملكرد برخى از مسلمانان تندرو 


متأسفانه عملكرد برخى از مسلمانان موجب شده است برخى اسلام را به عنوان دين خشونت بشناسند» عملكرد كروه هايى مانند 
طالبان و يا برخى از مسلمانان تندروء فضاى جامعه امروزه را آلوده كرده است,ء همان كونه كه در طول تاريخ كروه ها و افراد 
افراطى بودند كه از برنامه هاى اسلام» برداشت هاى غير منطقى نموده و باور داشتند كه تنها راه كسترش دين و آموزه هاى آنء 
بهره كيرى از اهرم فشار و جنكك است. البته در همين جا نيز مى توان دست هاى ينهان را براى به وجود آوردن اين كروه ها در 
داخل اسلام و ايجاد فرقه هاى مذهبى مانند وهابيت و بهائيت ناديده كرفت. 


- تاريخ تمدنء ج ع ص 808. 
؟ -همانء ص .8١0‏ 

١788 تاريخ ويل دورانت» ج 5 ص‎ - ٠” 

- آل عمران» (”) آيه 2109 تفسير نمونه» ج *, ص 150 - 1517. 
- بحار الانوار» ج 77 ص 787. 


١‏ - قرآن و اسلام جهاد و جنك را مشروع مى داند . در حاليكه اديان ديكر و سيره انبياءوكتاب هاى آسمانى جنين نيست بلكه آنها بر 
اساس دعوت و هدايت دين خود را بر مردم عرضه كرده اند نه از طريق اكراه و اجبار . 
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ير يسن 


قرآن و اسلام جهاد و جنك را مشروع مى داند . در حاليكه اديان ديكر و سيره انبياءوكتاب هاى آسمانى جنين نيست بلكه آنها 


بر اساس دعوت و هدايت دين خود را بر مردم عرضه كرده اند نه از طريق اكراه و اجبار . 
باسخ 


قرآن بيان مى كند كه اسلام منطبق بر فطرت انسانى است . فطرت انسانى كواه صادق توحيد است كه اساس تعاليم اسلام است 
و مبناى قوانين فردى و اجتماعى . بنابراين دفاع ازاين اصل و نشر و كسترش آن ميان مردم و حفظ انسان و اجتماع حق 
مشروعى است براى انسان كه استيقاى آن به هر وسيله ممكن واجب است , البته اسلام دين اعتدال و عقلانيت است و در اين 
مسير نيز ابتدا دست به دعوت مى زند و سفارش به صبرمى كند و يس از آن دفاع را لازم مى شمارد و سيس جنكك را مشروع 
مى داند زيرا كه اين جنكك در حقيقت دفاع از حق انسانيت است . تاريخ كواه آن است كه در صدر اسلام هيج كاه جنكّى 
آغاز نشد مكر آنكه حجت و دعوت به نيكوترين شكل تمام شد جنانجه قرآن كريم مى فرمايد [ ادع الى سبيل ربكك بالحكمه و 
الموعظه الحسنه و جادلهم بالتى هى احسن ( نحل - 118 ) ] و نيز مى فرمايد [ ليهلك من هلكك عن بينه و يحيى من حى عن 
بيئة ( اتفال - 9©) ] . اما اين مطلب كه يس أن ييروزى . ايهان از روئ اكراه صورت مى كيرد نيز ياسكفن ابن است كه اكر 


احياى انسانيت متوقف بر تحميل 


حق مشروع بر عده اى از افراد باشد آن هم يس از اقامه حجت و برهان , در اين صورت اكراه آنان مانعى ندارد . واين مطلب و 
حالت اختصاص به اسلام و مسلمانان ندارد بلكه ميان همه ملت ها و دولت ها همين حكم و حالت وجود دارد و متخلف از 
قوائية ادن مرحله نكيت تصيحت و دعوت به يبرو مى كنتد و اكر سرييكى كرد او راواداز هن سازتدى لو اينكه جيك 
بيانجامددر ضمن آنكه اكراه فقط در يكك نسل است و يس از ككذشت آن نسل , نسل هاى بعد از طريق تعليم و تربيت از روى 
رغبت حق را مى يذيرند . در مورد روش تبليغ ساير انبياء عليهم السلام نيز بايد كفت : اولا برخى از آنهاقدرت و فرصت قتال را 
نداشتند بلكه در شرايطى بودند كه قدرت قيام و قتال نداشتندمانند نوح و هود و صالح عليهم السلام . برخى ديكر كه تعداد آنها 
زياد است در راه خحدا دست به جنكك و قتال زده اند . تورات و قرآن برخى از آنها را نام برده است . [ و كاين من نبى قاتل معه 
ربيون كثير فما وهنوا لما اصابهم فى سبيل الله 0٠٠١‏ آل عمران - 187 ) ] و[ اذ قال موسى لقومه ٠٠١‏ يا قوم ادخلوا الارض 
المقدسه التى كتب الله لكم و لا ترتدوا على ادباركم فتنقلبوا خاسرين ٠‏ قالوا يا موسى انا لن ندخلها ابدا ماداموا فيها فاذهب 
انت و ربكك فقاتلا انا ههنا قاعدون ( مائده - 38 ) ]| . 


اكر مومنين به خدا و قيامت ايمان دارند جرا از جنك و مقاتله در راه خدا كراهت دارند و خداوند مى فرمايد [ كتب عليكم القتال و هو 
كره لكم ] . 


اكر مومنين به خدا 


و قيامت ايمان دارند جرا از جنكك و مقاتله در راه خدا كراهت دارند و خداوند مى فرمايد [ كتب عليكم القتال و هو كره لكم ] 


باسخ 


كراهت مومنين از قتال به اين دليل است كه جنكك باعث خونريزى و هلاكت برخى مومنان و كفار مى كردد و اين امر در نزد 
مومنان بالطبع مكروه است . البته مومنان واقعى و صادق جنين حالتى ندارند اما در ميان مومنان افراد بسيارى بودند كه از جنكك 


وقتال در راه خدا كراهت داشتند و خداوند به همين سبب نسبت كراهت را به همه مومنان داده است . 


جكونه مساله جهاد با فطرى بودن اصول احكام الهى سازكار است اكر جهاد يا امورديكرى همانند آن فطرى است جكونه ممكن الست 
براى طبع انسان ناخو شايند بوده باشد ؟ 
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ير سس 


جكونه مساله جهاد با فطرى بودن اصول احكام الهى سازكار است اككر جهاد يا امورديكرى همانند آن فطرى است جكونه 


ممكن است براى طبع انسان ناخوشايند بوده باشد ؟ 
باسخ 


مسايل فطرى هنككامى در انسان تجلى مى كند كه با شناخت توام باشد , مثلا انسان فطرتا طالب سود و مخالف زيان است و اين 
در صورتى است كه مصداق سود و زيان رابشناسد ولى اككر در تشخيص آن كرفتار اشتباه شد و موضوع سودمندى را زيان 
آورتداشت هسلما براثر ابن اشهاه . فطرت:او كمراه خواهد شنددو از آن افر مقيدويزار مى شوة عكس ابن فساله نيز ضادق 
است در مورد جهاد افراد سطحى كه تنهاضرب و جرح و مشكلات جهاد را مى نككرند ممكن است آن را ناخوشايند بدانند ولى 
افراددورنكر كه مى دانئد شرف و عظمت و افتخار و آزادى انسان در ايثار و جهاد است يقينا با آغوش باز از آن استقبال مى 


انسان هميشه از جنك و خونريزى كريزان بوده يس جرا در قرآن آمده كه جهاد بر شمامقرر شده و خداوند اين حكم را بر كردن انسان 
نهاده ؟ 


يريس 


انسان هميشه از جنكك و خونريزى كريزان بوده يس جرا در قرآن آمده كه جهاد بر شمامقرر شده و خداوند اين حكم را بر 
كردن انسان نهاده ؟ 


باسخ 


جون علم افراد بشر از هر نظر محدود و ناجيز است و همانكونه كه در قوانين تكوينى خداوند از اسرار آفرينش همه اشياء با خبر 


نيستند و كاه جيزى را , بى خاصيت مى شمرند در قوانين تشريعى نيز بسيارى از مصالح و مفاسد را نمى دانند لذا ممكن است 
جيزى را ناخوشايند دارند در حالى كه سعادت آنها در آن است يا از جيزى خشنود باشند در حالى بدبختى آنها در آن است ,و 
توجه به اين حقيقت كه اككر خداوندجهاد و زكات و روزه وحج را تشريع كرده همه به سود آنهاست , روح انضباط و تسليم 
در برابر قوانين الهى را در انسان برورش مى دهد و دركك و ديد او رااز محيطهاى محدود فراتر مى برد و به نامحدود يعنى علم 


فلسفه جهان از ديدكاه قرآن جيست5؟ 


يرييسن 


فلسفه جهاد از ديد كاه قرآن جيست؟ 


باسخ 


در قرآن مجيد آيات فراوانى در زمينه جهاد و فلسفه و احكام آن و نيز آثار و ييامدها و نتايج آن وارد شده كه از ميان آنها ده 


آيه زير را كلجين كرده ايم 

١‏ «ذْنَ لِلذينَ يُقاتِلوُنَ بنهُعْ ظَلِمُو وَأَنَّ لله علَى نط رِهِم لقدير آلَذينَ أُخْرجوا مِنْ دِيارِهِم بير ا 
له الام بَعْضَ ُمْ بببغض لَهُدَّمَتْ صَوامِعٌ وَ بيع وَ ص وات وَ مَساجِدٌ يُذْكرٌ فيها اشم م الله كثيراً وَ [ لتشيون الله نينر ذه إن الله لقوق 
عزيزا حج/9" 


؟ او قاتِلوّهُمْ حَنَّى لا تكونَ دنه وَيَكونَ ادن كل للد كان اكهوا قَانٌ الله دما يعلقون تضيرة اتفال روم 
* وَأَعِدَّو لَّهُمْ مَاسْتَطعْتُمْ هق قوق وق برباط الكين تُوهبونَ به عَدُوَاِهِ وَ عَدُوَكم) نفال/:2 
؟ إن الله بْحبٌ الَذينَ يُقَاتلونَ فى سَبِيلِهِ صَفَا كانّهُمْ نيان مَوْضُوص' صف/؟ 


0 ديا آبُها ان حرّض الْمُؤْمِنِينَ عَلَى الْقََالٍ أنْ يكن منكغ عِشْرُونَ صابروٌنَ يَغِْبُوا مأتتِن وَ إِنْ يكن مِنْكم مأه يَغْلِبوا آلف مِنَ الْذِينَ 
كَفَدُوا بانْهُمْ قَوْم لا بَنْقَهُونَ انفال/مع 


* ايا آي الدينَ آمنُوا مول دنحم على تجار جيم مِنْ تدذاب آليم تؤْمنُونَ بال وَ وَسُولِ و مُجاهِتدُونَ فى سبي الله واكم و 
الترة كه ذلك 2 كيز لكة :إن كتقو تخلموة ينقد اكد <تربكة وو ة علكه عات لخر زوق تههه الأنباة ع تسا نه عن خنات 


عَدْنِ ذلك الْمَورُ اْعظيمٌ و أخرى تُحِبُونَها ضر مِنَ الله وَ قح قريب و بَشَّر الْمُؤْمنِينَه صف/١٠‏ تا ١‏ 
7 ديا أيّهَا الْذِينَ آمَنوًا اصْبِرُوا وَ صابرُوا وَ رابطوًا وَ انَّقُوا الله لَعَلَكمْ تُفِْحَونَ» آل عمران/١٠٠‏ 


8ن الله اشتّرى مِنّ 


5 20 


المؤمنن آلف بم و مومع أن مم لتب يفيلو فى سبي لدو لوت ُو وغدا عليه نا ف المؤداء َ الإنُجيلٍ و القرآن وَ 
مَنْ أؤْفى بِعَهْدِهِ مِنَ الله وَاسْتَهِشْرُوا نمكم الْنى ايت به وَذْلِك هُوَ الْقَوْرا لَعَظيعا توبه/١١١‏ 


4 ديا يها ال جاهِدٍ الْكفَارَ وَالْمَنافِِينَ وَاغْلْظْ عَليِهمْ وَ مَأُواهمْ جَهَنّم وَبنْسَ الْمصير) توبه/0/7 تحريم/4 
٠‏ الا يَشتوى الْقَاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ غَيْرُ أولى الصَّرَر وَ الْمُجاهِدُونَ فى سبيل الله بأوالهغ وَ آَنْفسِهِمْ قَصَّلَ الله الْمُجاهدينَ بأمْوالِهِم 
وَ آَنْفْسِهم عَلَى الْقاعدِينَ دَرَجَهَ وَكلا وَعَدَائَه الْحشنى وَ فَصَّلَ الله الْمُجاهِدينَ عَلَى الْقَاعِدِينَ آخراً عَظيماً نساء/ةة 


١‏ [به كسانى كه جنكك بر آنان تحميل شده؛ اجازه جهاد داده شده استء جرا كه مورد ستم قرار كرفته اند وخدا بر نصرت آنها 
قادر است همانها كه به ناحق از خانه ولانه خود بدون هيج دليلى اخراج شدند جز اينكه مى كفتند يرورد كار ما الله است! و اكر 
خداوند بعضى از مردم را به وسيله بعضى ديكّر دفع نكند» ديرها و صومعه ها و معابد (يهود و نصارى) و مساجدى كه نام خدا 
در آن بسيار برده مى شود ويران مى كردد و خداوند كسانى را كه او را يارى كنند (و از آيبنش دفاع نمايند) يارى مى كندء 
خداوند قوى و شكست نايذير است.] 


" [با آنها ييكار كنيد تا فتنه كرى(شركك و سلب آزادى) برجيده شود و دين همه مخصوص خدا باشد و اكر آنها (از فتنه كرى) 


زهر جه در توان داريد بر مقابله با آنها (دشمنان) آماده سازيد! و (همجنين) اسبهاى ورزيده (براى ميدان 


نبرد) تا به وسيله آن دشمن خدا و دشمن خويش را بترسانيد!] 
[خداوند كسانى را دوست مى دارد كه در راه او ييكار مى كنند و همجون بنايى آهنين اند!] 


اق كاميرا مؤمتات:وا يتك (نا تشمو ) تقويق كو انه كاودينشت نقر يا الستقامت از كما باشدك ريدو يمت لق غلية ع كنند 


واكر فنك تقر باقتددبر حزان تقر :از كشا كه كافر شدند. يروز مئ. كردثدة جرا كه انها كروهئ متنك كة تمى 'فهمتك!] 
* [اى كسانيكه ايمان آورده ايد! آيا شما را به تجارتى راهنمايى كنم كه شما را از عذاب دردناكك رهايى مى بخشد؟! 


به خداوند و رسولش ايمان بياوريد و با اموال و جانهايتان در راه خدا جهاد كنيدء اين براى شما (از هر جيز) بهتر است اكر 


نداقة: 


(اكر جنين كنيد) كناهانتان را مى بخشد و شما را در باغهايى از بهشت داخل مى كند كه نهرها از زير درختانش جارى است و 


در مسكنهاى ياكيزه در بهشت جاويدان جاى مى دهدء و اين بيروزى عظيم است! 


و(نعمت) ديكرى كه آن را دوست داريد به شما مى بخشدء. و آن يارى خداوند و ييروزى نزديكك استء مؤمنان را بشارت ده 


(بة اين بيرؤؤرق يور كك)!] 


[اى كسانى كه ايمان آورده ايد!(در برابر مشكلات و هوسها) استقامت كنيد! و در برابر دشمنان (نيز )يايدار باشيد واز 


مرزهاى خود مراقبت كنيد و از معصيت خداوند بيرهيزيد تا رستكار شويد!] 


8 [خداوند از مؤمنان» جانها واموالشان را خريدارى كرده كه (در برابرش) بهشت براى آنان باشد (به اين كونه كه) در راه خدا 


بيكار مى كنند» مى كشند و كشته مى شوند» اين وعده حقّى است بر او كه در تورات و انجيل و قرآن ذكر فرموده» و جه 


كسى از خدا به وعده اش وفادارتر است؟! اكنون بشارت باد بر شماء به داد و ستدى كه با خدا كرده ايد و اين است آن ييروزى 
بزركك!] 


4 [اى ييامبر! با كافران و منافقان جهاد كنء و بر آنها سخت بككير! جايكاهشان جهنم است و جه بد سرنوشتى دارند!] 


شر كر اقراعينا ابماق كد يدوة سمارض وقار حت اذ هيهافياد تاشعفه زا مجاعدانى كددر زا عدا امال حجان اعرد 
جهاد كردند,. يكسان نيستند! خداوند, مجاهدانى را كه با مال و جان خود جهاد نمودندء بر قاعدان (ترك كنند كان جهاد) 
برترى مهئّى بخشيده. و به هر يكك از اين دو كروه (به نسبت اعمال نيكشان) خداوند وعده ياداش نيكك داده و مجاهدان را بر 


قاعدان با ياداش عظيمى برترى بخشيده است.] 
ديدكاه قرآن» بيرامون رعايت حقوق انسانى در جنك جيست؟ 


ديد كاه قر قو بيرامون رعايت حقوق انسانى در جنكك جيست؟ 


باسخ 
در آيات قرآن بارها به رعايت عدالت و عدم تجاوز از حدود معقول و انسانى درمقابل دشمنان تأكيد شده است. 


از جمله» در آيه 190 سوره بقره مى خوانيم «وَ قاتلو فى سَبيل الله الذين يُقاتلوتكم ولا تَعمَدُو إنَّ الله لا بحب الْمُغمَدِينَ [در راه 


غندا اساي كه يا شمافى كد تيد كنيد و الاحد يجاوز تتمابية كه غندا تجاوركاراة را دوست تحى دارة.] 


در اين آيه در واقع به سه نكته اشاره شده نخست اين كه جنكك بايد براى خدا و در راه خدا باشدء نه به خاطر جاه طلبى و 


سوّم در ميدان جنك از حد تجاوز نكنيد و اصول اخلاقى را رعايت كنيدء بنابراين اكر دشمن اسلحه را بر زمين بككذارد و تسليم 
شوذة نايك به او عحملة كرد و هميفينق تسبت به كساتى كه قدرت بر نك را ندارتك هاندد ببرمردان: كود كان و زتان: تبايد 
مزاحمت شود.ء نابود كردن باغها و مزارع و تخريب اماكن قابل استفاده و توسّل به سلاحهاى كشتار جمعىء همه از مصاديق 


تعدّى بر بيكناهان و انتخاب روشهاى غير انسانى است و از نظر اسلام ممنوع است. 


در آيه *19 همين سوره (جند آيه بعد از آيه مورد بحث) باز براين معنى تأكيد كرده؛ مى كويد «قَمَن اغْتدى عَلَيِكمْ فَاعَْدُوا 
عله ميل ما اعتّدى عَلَيِكمْ وَ تقولل وَ اعْلّمُوا آنَّ الله مَمَ الْمَتَّقِينَ» [هر كس به شما تجاوز كند, به مانند آن بر او تجاوز كنيد واز 


خدا ببرهيزيد 


(و تعدّى و زياده روى ننمايد) و بدانيد خدا با يرهيزكاران است.] 
اشاره به اينكه اككر يارى خداوند و يبروزى را مى خواهيد بايد از تعدّى و زياده روى حتّى در ميدان جنكك خوددارى كنيد. 


همين معنى به شكل د حل ل سر وار ارسي حي ار ا 
ص دُوكمْ عَنٍ الْمَشجدٍ ارام أن تَعْنَدواا [نبائد خضومتة سيت بها جمعة فى ك امار اذ اندو به سعد لعرار لد جرياة 
حديبيه) مانع شدندء وادار به تعدّى و تجاوز 000 بار دشمن در صحنه حديبيه مايه مى 
كيرد بر شما غلبه كند.) 


ديدكاه روايات اسلامى نسبت به رعايت حقوق انسانى در جنى جيست؟ 


3 


يريس 


ديد كاه روايات اسلامى تسبت به رغايت حقوق انساتى در جنك حيست؟ 


باسخ 


در روايات اسلامى» تعبيرات مختلف و دستورات فراوانى در مورد رعايت اصول انسانى دز هيدان جتككد و : يس از يايان آن 


نسبت به دشمنان وارد شده كه عواطف انسانى و روح مسالمت جويى در آن به خوبى متجلى است. 


ارباب سيرء در سيرت حضرت محمد(ص) نوشته اند كه هر كاه لشكرى را مأمور جنكك مى كرد فرماندهان سيا را با لشكر طلب 
مى فرمود واين كونه موعظه و ارشاد مى كردهبرويد به نام خداوند متعال و استعانت بجوييد به خداوند و براى او و آيين رسول 
خدا(ص) جهاد كنيد, اى مردم! مكر نكنيد واز غنائم جنككى سرقت روا مداريد و اعضاى دشمن را بعد از كشته شدن جدا 


ننمائيد» ييران و اطفال و زنان را به قتل نرسانيد و عابدان و رهبانان را كه در غارها و بيغوله ها جاى دارند به قتل نرسانيد. 
درختان رااز بيخ نزنيد مكر اينكه ناجار باشيد نخلها را نسوزانيد و با آب غرق نكنيد؛ درختان ميوه را ريشه كن نسازيدء 


زراعت را آتش نزنيد كه خود بدان محتاج خواهيد بود و حيوانات حلال كوشت را نابود نسازيدء مككر به اندازه اى كه براى 


تغذيه لازم داريد. هركز آب دشمن را با زهرء آلوده نسازيد و حيله و نيرنكك به كار نبريد...) (منتهى الآمال 1/12) 


خود آن حضرت نيز هركز با دشمنان غير از اين معامله نكرد» شبيخون بر دشمن نزد و جهاد با نفس را از هر جيزى بالاتر مى 


4. 


واستء 


از آنجه در بالا آمد اين نكته نيز به خوبى استفاده مى شود كه اسلام» توسّل به سلاح شيميايى وهر كونه سلاح 


كشتار جمعى را ممنوع مى شمرد و حكومت اسلامى بايد ازاين سلاحها به طور كامل يرهيز كند. 


در حديث ديككرى از على(ع) مى خوانيم 
«هَإذا كائث الْهَرِيمَهُ بإِذْنٍ الله قَلا- تَْتلُوا مدُيراً وَلا- تصيبُوا مُغوراً و لا- تُجهِرُوا عَلَى جريح و لا نيوا النّساء بأذىّ وَ إِنْ َّتَمنَ 


اغراف كد و مين أمر انكف ! ' (نهج البلاغه» نامه مه متكا كهيه اوعدا انان راشتكيت ذافيده فرارياة را تكقيد وافراد 
ناتوان را از ياى در نياوريد» مجروحان را به قتل نرسانيد و زنان را با اذيّت و آزار تحريكك نكنيد» هر جند آنها به شما دشنام 


دهند و به سران شما بد كويى كنند.] 


جهاد براى خاموش كردن اتش فتنه» جهاد ابتدائى است؟ يا دفاعى؟ 
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برسس 

جهاد براى خاموش كردن آتش فتنه» جهاد ابتدائى است؟ يا دفاعى؟ 
باسخ 

در آيه ١97‏ سوره بقره مى خوانيم 


١و‏ قابلُوهُمْ حَتّى لا تكن فِثنهِ وَيَكونّ الدّينٌ لِلَِّ ان انَهُوا قلا عُدُوانَ نا عَلَى الطَالِمِينَ» [ [با آنها(دشمنان) ييكار كنيد تا آتش فتنه 
خاموش شود واكر آنها خوددارى كردند و دست از فتنه جويى برداشتند مزاحم آنها نشويد. جرا كه تعدّى جز بر ستمكاران روا 


تنسثاء] 


كرجه در بعضى از احاديث و كلمات جمعى از مفسّران. «فتنه)» به معنى شركك و بت يرستى تفسير شده استء ولى قرائن موجود 


در تفسير المنار مى خوانيم كه در معنى آيه جنين مى كويد حت لا- تكون لَهُمْ وه بَُْودَُمْ بها و يُدُونَكمْ لجل الدّينٍ و 
يَمْنَعُود م مِنْ إظهاره أو الذَّعْوٌهِ ليها » (اطنار )5/5١١‏ [بيكار با آنها را ادامه دهيد تا قدرت بر شكنجه كردن و آزار دادن شما براى 


تغيير دين و جل وكيرى از اظهار اسلام و دعوت به سوى آن نداشته باشند.] 


به يقين» يكك جنين فتنه و سلب آزادى و شكنجه و فشارء براى تغيبر عقيده و آيين خدا از كشتار هم بدتر استء بنابراين جمله وَ 
يكونّ الْذينٌ كله لِلّه اشاره به اين خواهد بود كه رفع فتنه در اين است كه هر كس آزادانه بتواند خدا را يرستش كند و از هيج 
جيز و هيج كس نترسدء نه اينكه مشركان بت يرستء آزاد باشند تا خانه كعبه را تبديل 


به بتكده كنند و مسلمانان ياكك دل توان كفتن «الله اكبر» و «لا اله الا الله » به طور [شكار نداشته باشند. 


به هر حال آيات ١90‏ و91١1‏ و197١‏ اين سوره كه همه با هم مرتبط است به خوبى نشان مى دهد كه خاموش كردن آتش فتنه به 
عنوان يكث هدف براى جهاد اسلامى در واقع جنبه دفاعى دارد و مؤمنان را در مقابل تهاجم فرهنكى و اجتماعى و نظامى 


جهاد براى حمايت از مظلومان» جهاد ابتدابى است؟ يا دفاعى؟ 
جهاد براى حمايت از مظلومان» جهاد ابتدايى است؟ يا دفاعى؟ 


باسخ 


آيه 1/0 سوره نساء مسلمانان را دعوت به جهاد براى حمايت از مظلومان و مبارزه با ظالمان مى كند و مى كويددوَ مالكئ لا 
ُقَاَلونَ فى سبل الله وَالْمُستَضْعَفينَ مِنَ الرّجالٍ و النّساءِ وَ الْولْدانِ الّذينَ يَقُولُونَ وَبّنا أخْرِجنا مِنْ هذه الْمَْيَهِ الطَالِم هلها وَ امعَلٌ لا 
فل لذلك ولا و لشفل لناوق لذلكك لصيرا؟ إجغر اندو واه هذا وكن واه هرهانؤ ذنان و كود كاق كه لبه دست يسكران) تعبت 
شده اتدجيكار تفى كتيك؟ همان مظلوماتى كدمى كويتل خيدايا! ها زوالا ابت تاحيل (مكه) كه اعلش سسمكرتك مرون شرو راي نا 
ازسوى خود يار و ياورى قرار ده!| 

در اين آيه. نخست دعوت به جهاد در راه خدا شده و بلافاصله سخن از مستضعفان و مظلومانى به ميان آمده كه دشمن سنككدل 
آنها را آنجنان تحت فشار قرار داده كه راضى به تركك خانه و كاشانه خود شده اند و به نظر مى رسد كه اين دو در واقع به يكك 
معنى باز مى كرددء جرا كه يارى اينكونه مظلومان» مصداق روشن جهاد فى سبيل الله است. 

فراموش نكنيم كه «مستضعف» با «ضعيف» فرق واضحى دارد» ضعيف به شخص ناتوان كفته مى شود» ولى مستضعف كسى 
است كه بر اثر ظلم ستمكران تضعيف شده است» خواه تضعيف فكرى و فرهنكى باشد يا تضعيف اجتماعى و اقتصادى و 
نبياسى. 

منظور از جهاد دفاعى جيست؟ 

برسش 


منظور از جهاد دفاعى جيست؟ 


باسخ 


مفهوم دفاعء اين نيست كه انسان بنشيند تا بر او هجوم برندء بلكه بايد در مقابل تحرّكات دشمن حساسيّت به خرج دهد و 


آمادكى رزمى را به خصوص در شرايط حسّاس حفظ كند و قبل از غافلكير شدن؛ ضربه را بر دشمن توطئه كر وارد سازد. 
ديدكاه قرآن نسبت به صلح طلبى جيست؟ 

يرسش 

ديد كاه قرآن نسبت به صلح طلبى جيست؟ 

باسخ 


١‏ قرآن صلح را مورد توجه قرار داده ميفرمايد «يا آيّها الّذينَ آمَنُوا ادْحَلُوا فى السّلْم كاف وَ لا تتعُوا خَطُواتٍ الشَّيِطانِ إِنَّهُ لم عَدُوَ 


مَبِين) بقره/8/١7‏ 
من جتخرا للشلم قالجكخ لها و تو كل على الله نه هُوَ السّمِيمٌ الْعَليمٌ» انفال/1١ع‏ 
" «قَنِ اغترّلوكُمْ قلْمْ يقابل كم و آلْقُوا إلَيَكمْ السَلّم ما عل الله كم عَلَيِهمْ سبلا نساء/90 


* «وَ إنْ طائفتانٍ مِنَ الْمَؤْمِنِينَ اقتتلوا فاص لمحوا بَتَنَّهُما فإن بَعْتْ اخ داهما عَلى الاخرى فقاتلوا التى تبغى عَتّى تفىء الى اثر الله فانْ 
فاك قَأَصْلكُوا هما بالعذل و أقيطوا إن الل بحت المقيطين) حجرات/ة 


د وَالصّلْحْ حَيِرا نساء /174 

* نوّاذا تَوَلّى سَعى فى الأض ليُفْسِدَ فيها وَ يُؤْلك الْحَوْتٌ وَ النّشْل وَاللَه لا بحت الْفْسادً) بقره/8١؟‏ 

ولا تَقُولُوا لِمَنْ لق لَك السلا لَسْتّ مُؤْمِنَا» نساء/عة 

١‏ [اى كسانى كه ايمان آورده ايد! همككى در صلح و آشتى درآ ييد! واز كامهاى شيطان بيروى نكنيد كه او دشمن آشكار 
شماست!] 

١‏ [واكر تمايل به صلح نشاندهند» تو نيز از در صلح درآى و بر خدا توكل كن كه او شنوا و داناست!] 

*'[... يس اككر از شما كناره كيرى كرده, با شما بيكار ننمودند (بلكه) بيشنهاد صلح كردند» خداوند به شما اجازه نمى دهد كه 
متعرض آنان شويد.] 


؟ [و هر كاه دو كروه از مؤمنان با هم به نزاع و جنكك يردازند» آنها را آشتى دهيد و اكر يكى از آن دوء بر ديكرى تجاوز كند 
با كروه متجاوز بيكار كنيد تا به فرمان خدا باز كردد و هر كاه بازكشت (و زمينه صلح فراهم شد) در ميان آن دو صلح توأم با 


عدل برقرار سازيد 


وعدالت ييشه كنيد كه خذاوتد غدالت ييشكان رادوست هئ 'ذازة.] 
© و صلح بهتر است.] 


[هنكامى كه روى بر مى كردانند(و از نزد تو خارج مى شوند) در راه فساد و (خونريزى) در زمين كوشش مى كنند و زراعتها 
و جهاريايان را نابود مى سازند (با اينكه مى دانند) خداوند فساد رادوست نمى دارد.] 


. به كسى كه اظهار صلح و دوستى مى كند نككوئيد مسلمان نيستى.] 


ديدكاه امام على در عهد نامه مالك اشتر» نسبت به صلح طلبى جيست؟ 


53 


ير يسن 
ديد كاه امام على در عهد نامه مالكك اشترء نسبت به صلح طلبى جيست؟ 
باسخ 


در فرمان مالكك اشترء كه جامع ترين منبع براى بحثهاى مربوط به حكومت اسلامى استء درباره كرايش به صلح جنين آمده 


است 


«وَلا تَدْفَعَنّ ضّلحاً دعاك الَيِهِ عَ دوك و لِلَهِ فيه رَضْىّ فَانَّ فى الصاح دَعَهَ لِجُنُودِك وَراحَه مِنْ هُمُومِك وَ أَمْناً ليلادك» [ه ركز 
صلحى را كه از راه دشمن ييشنهاد مى شود و رضاى خدا در آن است رد مكن, كه در صلح براى سياه تو آسايش و تجديد قوا 


وخرافت روف راقن 1لا اتفومى كمها وي الى ملوكة نايد انفرك اسك ] 


در اينجا امام» سه فلسفه مهم صلح را بيان فرموده براى مردمء امتئت و براى لشكر فرصت براى تجديد قوا و براى رئيس كشور 


موجبات راحتى فكر را به ارمغان مى آورد. 


اين نكته نيز قابل توجّه است كه امام هر صلحى را مفيد نمى شمردء بلكه صلحى را كه خشنودى خدا درآن باشدء يعنى مايه 
عرشو ابروف مسلمية وسيب كترفن هدلو داد كردف 

ولى به مالكك هشدار مى دهد كه بعد از انعقاد بيمان صلح كاملا مراقب دشمن باشدء زيرا كاه هدف دشمن از برقرارى صلحء 
غافلكير كردن استء بنابراين حزم و احتياط و دور انديشى را بايد به كار كرفت و حتّى در اينجا خوشبينى و حسن ظن نيز 
صحيح نيست (وَلكنٌّ الْكدَّرَ كل الْحَدَّرَ مِنْ عَدُوْك بَعْدَ ضحد فَانَّ الدوٌ ريما قارب لِتَعَفّلَ هذ بالْصْم وَ انهم فى ذلك تر 
لطن 


ديدكاه قرآن نسبت به اسيران جنكى جيست؟ 


ديد كامقر ان لكيه مراع جنك صني ؟ 

باسخ 

قرآن احكام اسيران جنكى را مورد توجه قرار داده است و مى فرمايد 

١‏ هذا لقي الْذِينَ كفَدُوا قَضَوْبٌ الرّقاب عَتَّى إذا اَلْحَتْمَوهُمْ فَمَّدُوا الْوَثاقٌ فَاِمًا ما يَعْدٌ وَ إمّا فداءً) محمد/ء 

؟ اما كان لنب آَنْ يَكوٌنَ لَهُ أشرى حَتّى يُنْحْنَ فى الَْرْض تريدونَ عقف الدكا والله ورك الْاخِرَه وَ الله عزيرٌ حكيم» انفال //اع 


"ديا آيُها الي قل لِمَنْ فى آثرديكم مِنّ الشرى إنْ يَعْلَم الله فى فُلوْبَكم حيرا يؤتكم حيرا مترا َال مِنْكم وَبَغْفْْ لَكغ وَ الله غَفُورٌ 
رَحيم) انفال/١7٠‏ 


١‏ [و هنكامى كه با كافران (مهاجم) در ميدان جنكك رو به رو شديدء كردنهايشان را بزنيد (و اين كار را همجنان ادامه دهيد) تا 
دشمن به زانو درايد» در اين هنكام اسيران را محكم ببنديد» سيس يا بر آنها منت كذاريد (و آزادشان كنيد) يا در برابر آزادى 


از آنان فديه (غرامت) بككيريد.] 


" [هيج بيامبرى حق ندارد اسيرانى (از دشمن) بكيرد تا كاملا بر آنها بيروز كردد (و جاى ياى خود را در زمين محكم كند)! 


شما متاع نايايدار دنيا را مى خواهيد. ولى خداوند سراى ديكر را (براى شما) مى خواهد و خداوند قادر و حكيم است!] 


إاف باعرا به اسيراتى كدر وبتك شما شد يكو اكر خداوتد خبرى در دليائ شما اند آو تبات ياكى داشقه باشيد) بيقر 


از آنجه از شما كرفته شده به شما مى دهد و شما را مى بخشد و خداوند آمرزنده و مهربان است.] 
ديدكاه روايات اسلامى نسبت به برخورد با اسيران جنكى جيست؟ 

ديد كاه روايات اسلامى نسبت به برخورد با اسيران جنككى جيست؟ 

باسخ 


ذو هووه ميربا نا سيران حتكى ووعاية اصول انسانى در مورد آنها روايات فراوانى از يبشوايان اسلام نقل شده است كه 


١‏ در حديثى از اميرمؤمنان على(ع) مى خوانيم هنكامى كه عبدالرحمن بن ملجم., با شمشير بر سر مبارك آن حضرت زدء واو 


را اسير كردند؛ به حسن و حسين(ع) قرموه كيفو هذا لاسي و اطكرة و الكوة و ليتوا إنناكة السسدرك الرسائل فلار 9) 


[اين اسير را حبس كنيد» غذا و آب به او بدهيد و در اسارت با او خوشرفتارى كنيد.] 


در حديث ديكرى از همان حضرت(ع) مى خوانيم كه فرمود «إطعامٌ الأسير وَ الْإسانٌ إلَيِهِ حىّ واجب وَإِنْ قَتلَنَهُ مِنَ الْمَدِا 
(وسائل 89) [اطعام اسير و نيكى به او حق واجبى استء هر جند مستحق قتل باشد و بخواهى او را به قتل برسانى.] (مانئد ابن 


ملجم) 


اين حكم شامل همه اسيران اعم از مؤمن و كافر مى شود لذا در حديث ديككرى از امام صادق(ع) اين حكم با صراحت آمده 
است «إطعام الآسير عدق عَلَى مَنْ آمَرِرَةٌ وَإِنْ كان يرادٌ مِنْ الْمَدِ قَثْلهُ فَإنّهُ يمَغى أَنْ يُطَعَمَ وَ يش قى وَ يُرفَقَ به كافراً كان آؤ غَيرَها 
(وسائل )1١١/88‏ [غذا دادن اسيرء حق و مسلّم است بر كسى كه او را در اسارت دارد» هرجند بخواهد او را روز بعد به قتل 


برساند» در اينجا نيز سزاوار است كه غذا و طعام به او بدهند و با او مدارا كنند, كافر باشد يا غير كافر.] 


جنك و دفاع در مسجد الحرام جه حكمى دارد؟ 
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برسس 
جنكك و دفاع در مسجد الحرام جه حكمى دارد؟ 
باسخ 


خداى سبحان درباره خصوص مسجدالحرام فرمود: «ومن حيث خرجت فول وجهكك شطر المسجد الحرام) بقره/159. «ولا 
تقاتلوهم عند المسجد الحرام حتّى يقاتلوكم فيه فإن قاتلوكم فاقتلوهم كذلكك جزاء الكافرين» بقره/191؛ زيرا همان طور كه 
موسم حج و زمان زيارت» حرام و محترم استء مكان حج و زيارت نيز محترم بوده؛ قتال ابتدايى در آن حرام استء ولى از آن 
جهت كه قصاصء اختصاص به نفس يا طرف ندارد» بلكه در نقض حرمت و هتكك احترامها نيز قصاص است: «الشهر الحرام 
بالشهر الحرام و الحرمات قصاص فمن اعتدى عليكم فاعتدوا عليه بمثل ما اعتدى عليكم) بقره/195» از اين رو درباره نقض 
حرمت مسجدالحرام نيز فرمود: اككر دشمنان شما در مسجد الحرام با شما جنكيدند ميتوانيد در همان جا دفاع و قتال كنيد: «وما 


لهم ألا يعذبهم الله و هم يصدون عن المسجد الحرام» انفال/*: «فلا يقربوا المسجد الحرام بعد عامهم هذا) توبه/18. 

در آيات فوق» شئون كوناكون مسجدالحرام مطرح شده استء جنانكه در آيهاى ديككر از مسجدالحرام به عنوان نقطه شروع 
إسراء و معراج ياد شده است: 

«سبحانَ الذى أسرى بعبده ليلا مِنّ المسجد اليحرام إلى المسجد الآقصى الّذى باركنا حَولَه لثّرِيه مِنْ اياتتناه إسراء/1. 

روشن است كه حرمت مسجدالحرام به احترام كعبه است؛ جنانكه به احترام كعبه و مسجدء مكه و به احترام آن سه. حرم كه 


محدودهاى وسيعتر از مكه است محترم است (كرجه حرمت نهايى همه آنها به قرآن است). از اين رو در آيات مذكور سفارش 
شده كه حرمت كعبه و مسجدالحرام و حرمت مطاف و قبله را حفظ كنيد و شروع به جنكك نكنيد» ليكن 


از آنجا كه همه اين حرمتها براى اسلام استء اككر مش ركان در خود مسجدالحرام براى از بين بردن اسلام به شما حمله كردند در 


همانجا آنها را بكشيد. 


اين مسئله به لحاظ اهميت آن در جاهليت و همجنين در صدر اسلام؛ در فاصلهاى كوتاه سه بار تكرار شد: نخست به عنوان 
جمع بندى مفهوم و منطوق فرمود: «وَلا تُقاتلوهّم عند المسجد الحرام حََى يُقاتَاوكم فيه). در اين آيه ابتدا منطوق همراه با مفهوم 
غايت ذكر شد. سيس خود اين مفهوم را با صراحت بيان فرمود: «فإن قاتلوكم فاقتلوهم) بقره/191. در مرحله سوم با بيان منطوق 
اين مسثله» فرمود: اككأر مش ركان در مسجدالحرام از نبرد دست كشيدند با انها نجنكيد» زيرا شما براى اسلام ميجنكيد و اسلام 


2 
وعد م 


اينجا را محترم شمرده است: اقَإِنَّ انتهوا فإن الله عَفْوّرٌ رَحيم) بقره/1937. 


جهاد ابتدابى در اسلام با برخى اصول حاكم بر جهان معاصر از جمله عدم دخالت در امور داخلى ديكران در تعارض استء» كدام يى 
مقدم است؟ 


جهاد ابتدايى در اسلام با برخى اصول حاكم بر جهان معاصر از جمله عدم دخالت در امور داخلى ديكران در تعارض است» 
كدام يكك مقدم است؟ 


باسخ 


[لحق ند كي اراد براى هر فرد و جامعه در درون خودش)) و ((ناحق بودن دخالت در زندكى شخصى ديكران و در امور 
داخلى جوامع ديكر)) دو اصل مسلم ارزشىء در نظام حاكم بر جهان معاصر است و طبيعى است كه اين دو اصل» در تعارض 
آشكار با جهاد ابتدايى هستند كه در اسلام آمده است و اعتبار آنها به معناى اين است كه راه بر جهاد ابتدايى مسدود خواهد 


بود. 


به نظر ما اين اصل يا اين قضيه كه ((هر انسانى آزاد است هر طور مى خواهد زندكى كند)) يا ((هر جامعه اى آزاد است هر 
طور مى خواهد رفتار كند))» از قضاياى مشهوره است كه به اين صورت و با اين كليت براى ما قابل قبول نيست؛ زيرا اين كونه 
قضايا يشتوانه هايى برهانى دارند كه اكر آن براهين در متن خود؛ مقيد به يكك قيد باشند يا وجود قيدى را اقتضا كنندء اين 
قضايا نيزء كه اعتبار خود را از آن براهين مى كيرندء بر آن كليت و وسعت باقى نمى مانند و مقيد به همان قيودى خواهند شد 


كه در برهان وجود دارد. 
ال انظ هاه اساس روشا درن به اتمناق بردة أفساق بر قنى كرهه يلكدية راظةه اتيانة بانهندما برعى كرود ديه ارق فعنا كد 


ارزش ها را امورى صرفا تشريعى و قراردادى و به اصلاح علماى خودمان, جعلى بدانيم و بكّوييم: هر جه را كه خدا در قوانين 


دينى و آسمانى خوب 


ناميده» خوب استء و هر جه را بد دانسته» بد استء بدون آن كه به ريشه هاى فطرى و تاثيرهاى تكوينى آن ها ارتباطى داشته 
باشد؛ جرا كه اين سخن, مورد قبول ما نيست,. بلكه به اين معنا كه با توجه به حكمت الهى و هدف آفرينش است كه همه 
ارزش ها شكل مى كيرند. يس براى دستيابى به ارزش ها بايد ببينيم خداوند جه هدفى از آفرينش انسان داشته است و در اين 


رابطه» ارزش ها را مورد توجه قرار دهيم. 


اكنون در مسأله آزادى فرد و جامعه؛ كه در اين جا مورد بحث ما استهء نيز بايد به همين اصل مراجعه كنيم و ببينيم هدف از 


آفرينش انسان جيست؟ 


به نظر ماء هدف از آفرينش انسانء تكامل اختيارى او است و تكامل اختيارى انسانء از ديدكاه اسلام» تقرب به خداى متعال و 
سعادت معنوى و ابدى او خواهد بود. با توجه به اين هدف و بر اساس اين حكمت الهى است كه همه ارزش هاى حقوقى و 
اخلاقى» جاى خودشان را يبدا مى كنند واكر ما به هدف آفرينش انسانء توجه نكنيم» هيج ارزش اخلاقى و حقوقى اى را نمى 


توانيم ثابت كنيم. 


آزادى انسان هم به عنوان يكك ارزشء تا اندازه اى قابل طرح است؛ زيرا تكامل حقيقى انسان» بدون آزادى او ممكن نيست؛ 
جرا كه تكامل انسانء يكك تكامل اختيارى است و بايد آزادانه حاصل شود, نه به صورت جبرى؛ ولى لازمه اين آزادى. آن 


آقر قو حق دخالت دو زنك فى ديكران 


و حق جل وكيرى از بعضى كارهاشان به انسان داده مى شود؛ مثلاً اكر كسى بخواهد خود كشى كندء بايد جلوى او را كرفت و 
جل وكيرى از جنين كارىء كه نوعى دخالت در زندكى خصوصى ديكران استء به هيج وجه خلاف اخلاق يا خلاف حقوق 
تبسخه بلكه تركف أن كناه وخر اخلاقق شمرده من شو 


مطلب بالا“ در مورد دخالت در امور داخلى جوامع ديكر نيز دقيقاً صادق است. يكك جامعه؛ وقتى ارزش دارد و محترم است كه 
دست كمء بر ضد تكامل آن جامعه و مانع تعالى آن نباشد. 


اما در مورد رفتار و نظامى كه هم به زيان خود آن جامعه است و هم به زيان ديكران» هيج اصل كلى معتبرى وجود ندارد كه 
ارزش و احترام جنين رفتارى را اثبات و آزادى جامعه در مورد آن را تضمين كند و ديككران را از دخالت در امور داخلى آن 


جامعه. در مورد اين رفتارهاى نادرست» بازدارد. 


بديهى است كه اين نوع دخالتء به معناى نفى اختيار و سلب آزادى از ديككران نيستء بلكه به معناى فراهم كردن زمينه است 
براق استفاده دوست از اعسيان و آزادى و يابراق كرشكن راه درست دز زند كى. 


جهاد ابتدابى در اسلام با برخى اصول حاكم بر جهان معاصر از جمله عدم دخالت در امور داخلى ديكران در تعارض استء» كدام يى 
مقدم است5؟ 


3 


ير ينس 


ياسخ 


(الحق ود كى آزاد براى هر فرد و جامعه در درون خودش)) و((ناحق نوذن دخخالت دن زتدكى شخصى ديكران و در اموز 
داخلى جوامع ديكر)) دو اصل مسلم ارزشىء در نظام حاكم بر جهان معاصر است و طبيعى است كه اين دو اصل» در تعارض 
آشكار با جهاد ابتدايى هستند كه در اسلام آمده است و اعتبار آنها به معناى اين است كه راه بر جهاد ابتدايى مسدود خواهد 


بود. 


به نظر ما اين اصل يا اين قضيه كه ((هر انسانى آزاد است هر طور مى خواهد زندكى كند)) يا ((هر جامعه اى آزاد است هر 
طور مى خواهد رفتار كند))» از قضاياى مشهوره است كه به اين صورت و با اين كليت براى ما قابل قبول نيست؛ زيرا اين كونه 
قضابا نيزء كه اعتبار غنود را از آن براهين مى كيرتدء بر آن كليث و وسعت باقى تمى مائثد و مقيد به همان قيودى خخواهئد شد 


كه در برهان وجود دارد. 


اتظ وما ساني :اكز شنها درا بة الس نديودة ليان لوقي كزمف لكيه بوائطة اتواة #انعب بن فيه كفده ثديه ادن لعا كه 
ارزش ها را امورى صرفاً تشريعى و قراردادى و به اصلاح علماى خودمان؛ جعلى بدانيم و بككوييم: هر جه را كه خدا در قوانين 


دينى و آسمانى خوب 


ناميده» خوب استء و هر جه را بد دانسته» بد استء بدون آن كه به ريشه هاى فطرى و تاثيرهاى تكوينى آن ها ارتباطى داشته 
باشد؛ جرا كه اين سخن, مورد قبول ما نيست,. بلكه به اين معنا كه با توجه به حكمت الهى و هدف آفرينش است كه همه 
ارزش ها شكل مى كيرند. يس براى دستيابى به ارزش ها بايد ببينيم خداوند جه هدفى از آفرينش انسان داشته است و در اين 


رابطه» ارزش ها را مورد توجه قرار دهيم. 


اكنون در مسأله آزادى فرد و جامعه؛ كه در اين جا مورد بحث ما استهء نيز بايد به همين اصل مراجعه كنيم و ببينيم هدف از 


آفرينش انسان جيست؟ 


به نظر ماء هدف از آفرينش انسانء تكامل اختيارى او است و تكامل اختيارى انسانء از ديدكاه اسلام» تقرب به خداى متعال و 
سعادت معنوى و ابدى او خواهد بود. با توجه به اين هدف و بر اساس اين حكمت الهى است كه همه ارزش هاى حقوقى و 
اخلاقى» جاى خودشان را يبدا مى كنند واكر ما به هدف آفرينش انسانء توجه نكنيم» هيج ارزش اخلاقى و حقوقى اى را نمى 


توانيم ثابت كنيم. 


آزادى انسان هم به عنوان يكك ارزشء تا اندازه اى قابل طرح است؛ زيرا تكامل حقيقى انسان» بدون آزادى او ممكن نيست؛ 
جرا كه تكامل انسانء يكك تكامل اختيارى است و بايد آزادانه حاصل شود, نه به صورت جبرى؛ ولى لازمه اين آزادى. آن 


آقر قو حق دخالت دو زنك فى ديكران 


و حق جل وكيرى از بعضى كارهاشان به انسان داده مى شود؛ مثلاً اكر كسى بخواهد خود كشى كندء بايد جلوى او را كرفت و 
جل وكيرى از جنين كارىء كه نوعى دخالت در زندكى خصوصى ديكران استء به هيج وجه خلاف اخلاق يا خلاف حقوق 
تبسخه بلكه تركف أن كناه وخر اخلاقق شمرده من شو 


مطلب بالا“ در مورد دخالت در امور داخلى جوامع ديكر نيز دقيقاً صادق است. يكك جامعه؛ وقتى ارزش دارد و محترم است كه 
دست كمء بر ضد تكامل آن جامعه و مانع تعالى آن نباشد. 


اما در مورد رفتار و نظامى كه هم به زيان خود آن جامعه است و هم به زيان ديكران» هيج اصل كلى معتبرى وجود ندارد كه 
ارزش و احترام جنين رفتارى را اثبات و آزادى جامعه در مورد آن را تضمين كند و ديككران را از دخالت در امور داخلى آن 


جامعه. در مورد اين رفتارهاى نادرست» بازدارد. 


بديهى است كه اين نوع دخالتء به معناى نفى اختيار و سلب آزادى از ديككران نيستء بلكه به معناى فراهم كردن زمينه است 
براق استفاده دوست از اعسيان و آزادى و يابراق كرشكن راه درست دز زند كى. 


جهاد ابتدابى در اسلام با برخى اصول حاكم بر جهان معاصر از جمله عدم دخالت در امور داخلى ديكران در تعارض استء» كدام يى 
مقدم است5؟ 


3 


ير ينس 


ياسخ 


(الحق ود كى آزاد براى هر فرد و جامعه در درون خودش)) و((ناحق نوذن دخخالت دن زتدكى شخصى ديكران و در اموز 
داخلى جوامع ديكر)) دو اصل مسلم ارزشىء در نظام حاكم بر جهان معاصر است و طبيعى است كه اين دو اصل» در تعارض 
آشكار با جهاد ابتدايى هستند كه در اسلام آمده است و اعتبار آنها به معناى اين است كه راه بر جهاد ابتدايى مسدود خواهد 


بود. 


به نظر ما اين اصل يا اين قضيه كه ((هر انسانى آزاد است هر طور مى خواهد زندكى كند)) يا ((هر جامعه اى آزاد است هر 
طور مى خواهد رفتار كند))» از قضاياى مشهوره است كه به اين صورت و با اين كليت براى ما قابل قبول نيست؛ زيرا اين كونه 
قضابا نيزء كه اعتبار غنود را از آن براهين مى كيرتدء بر آن كليث و وسعت باقى تمى مائثد و مقيد به همان قيودى خخواهئد شد 


كه در برهان وجود دارد. 


اتظ وما ساني :اكز شنها درا بة الس نديودة ليان لوقي كزمف لكيه بوائطة اتواة #انعب بن فيه كفده ثديه ادن لعا كه 
ارزش ها را امورى صرفاً تشريعى و قراردادى و به اصلاح علماى خودمان؛ جعلى بدانيم و بككوييم: هر جه را كه خدا در قوانين 


دينى و آسمانى خوب 


ناميده» خوب استء و هر جه را بد دانسته» بد استء بدون آن كه به ريشه هاى فطرى و تاثيرهاى تكوينى آن ها ارتباطى داشته 
باشد؛ جرا كه اين سخن, مورد قبول ما نيست,. بلكه به اين معنا كه با توجه به حكمت الهى و هدف آفرينش است كه همه 
ارزش ها شكل مى كيرند. يس براى دستيابى به ارزش ها بايد ببينيم خداوند جه هدفى از آفرينش انسان داشته است و در اين 


رابطه» ارزش ها را مورد توجه قرار دهيم. 


اكنون در مسأله آزادى فرد و جامعه؛ كه در اين جا مورد بحث ما استهء نيز بايد به همين اصل مراجعه كنيم و ببينيم هدف از 


آفرينش انسان جيست؟ 


به نظر ماء هدف از آفرينش انسانء تكامل اختيارى او است و تكامل اختيارى انسانء از ديدكاه اسلام» تقرب به خداى متعال و 
سعادت معنوى و ابدى او خواهد بود. با توجه به اين هدف و بر اساس اين حكمت الهى است كه همه ارزش هاى حقوقى و 
اخلاقى» جاى خودشان را يبدا مى كنند واكر ما به هدف آفرينش انسانء توجه نكنيم» هيج ارزش اخلاقى و حقوقى اى را نمى 


توانيم ثابت كنيم. 


آزادى انسان هم به عنوان يكك ارزشء تا اندازه اى قابل طرح است؛ زيرا تكامل حقيقى انسان» بدون آزادى او ممكن نيست؛ 
جرا كه تكامل انسانء يكك تكامل اختيارى است و بايد آزادانه حاصل شود, نه به صورت جبرى؛ ولى لازمه اين آزادى. آن 


آقر قو حق دخالت دو زنك فى ديكران 


و حق جل وكيرى از بعضى كارهاشان به انسان داده مى شود؛ مثلاً اكر كسى بخواهد خود كشى كندء بايد جلوى او را كرفت و 
جل وكيرى از جنين كارىء كه نوعى دخالت در زندكى خصوصى ديكران استء به هيج وجه خلاف اخلاق يا خلاف حقوق 
تبسخه بلكه تركف أن كناه وخر اخلاقق شمرده من شو 


مطلب بالا“ در مورد دخالت در امور داخلى جوامع ديكر نيز دقيقاً صادق است. يكك جامعه؛ وقتى ارزش دارد و محترم است كه 
دست كمء بر ضد تكامل آن جامعه و مانع تعالى آن نباشد. 


اما در مورد رفتار و نظامى كه هم به زيان خود آن جامعه است و هم به زيان ديكران» هيج اصل كلى معتبرى وجود ندارد كه 
ارزش و احترام جنين رفتارى را اثبات و آزادى جامعه در مورد آن را تضمين كند و ديككران را از دخالت در امور داخلى آن 


جامعه. در مورد اين رفتارهاى نادرست» بازدارد. 


بديهى است كه اين نوع دخالت» به معناى نفى اختيار و سلب آزادى از ديككران نيستء بلكه به معناى فراهم كردن زمينه است 


براق استفاده دوست از اسان و آزادى و يابراق كرشقن راه درسة فز زلد كى. 


خداوند در آيه 141 سوره آل عمران مى فرمايد : ما در دل كفار رعب و وحشت مى اندازيم يس جرا وعده خداوند درباره مسلمانان 
فلسطينى انجام ذمى شود؟ 


3 


يريس 


خداوند در ايه ١‏ سوره آل عمران مى فرمايد : ما در دل كفار رعب و وحشت مى اندازيم يس جرا وعده خداوند درباره 


باسخ 


در رابطه با عملى نشدن وعده بيروزى ازناحيه خدا براى مسلمانان به خصوص در مساله فلسطين مى توان به مواردزير اشاره كرد 
-١ :‏ در يكى از آيات قرآن آمده است كه خداوند ثا وقتى كه مسلمانان به مسووليت خويش در جنكك احد عمل مى كردند از 
طريق افكندن رعب و وحشت در دل كافران آنان را در برابر مسلمانان مجبور به شكست كرد اما زمانى كه بين عده اى از 
مسلمانان محافظ شكاف كوه احدءنزاع و اختلاف به وجود آورد به جاى اطاعت از فرماندهى و عمل به وظيفه به طور طبيعى 
شكست سراغ مسلمانان آمد اين موضوع در مساله فلسطين نيز صادق است ؛ زيرا تا وقتى كه مسلمانان به جاى عمل به وظيفه 
وحمايتهاى عملى از فلسطينيان ميان خود اختلاف داشته باشند» وضعيت حاضر تغيير نخواهد كرد بنابراين طبق بيان آيه هر كاه 
مسلمانان به وظيفه خود عمل كنند. خداوند نيز در دل كافران رعب و وحشت خواهد انداخت. -١‏ علا-مه طباطبايى در تبيين 
معناى فشل مى كويد : ( ( اين وازه با توجه به شرايط حاكم بر مسلمانان مدينه - كه از نظر روحيه در وضعيت عالى قرارداشتند 
- آن وازه نمى تواند به معناى ترس باشدء بلكه بايد به معناى ضعيف راى باشد كه در اثر طمع و حرص در جمع آورى غنايم 


دامنكير آنان شد زيرااكر كلمه فشل را به معناى ترس بدانيم » ناجار بايد آن را 


بر تمام لشكر منطبق كنيم » نه نككهبانان دره . با توجه به شرايط حاكم بر مسلمانان درمى يابيم كه علت اصلى ناكامى و شكست 
فراموش كردن عمل به فرمان هاى الهى است . -٠‏ در كنار وعده سريع بيروزى از ناحيه خدا براى مسلمانان آياتى هم در قرآن 
وارد شده كه خداوندسرنوشت هيج قومى را بدون آن كه آنها خود بخواهند عوض نمى كنند : ( ( ان الله لايغير ما بقوم حتى 
يغيروا ما بانفسهم ) )»( رعدء آيه )1١‏ .(( ذلكك بان الله لم يكك مغيرا" نعمه انعمها على قوم حتى يغيروا ما بانفسهم ) ) » ( 
انفال » ايه "اه ) ازاين آيات استفاده مى شود كه وعده نصرت خداوند نعمتى از ناحيه اوست وزمانى شامل حال مردم كه آنان 
از ييش زمينه هاى آن را فراهم بكنند .*-نصرت خدا در هر حال شامل بندكان خود مى شود منتهى بايد به اين مطلب توجه 
كنيم كه نصرت او مراتبى دارد و هر مرتبه اى از آن » نيازمند تحقق شرايط ويزه است بنابراين همين الان نيز نصرت خداوند 
شامل حال مسلمانان به خصوص در ايران و لبنان شده است در فلسطين هم با همين حركت اخير ( انتفاضه ) رعب شديدى بر 
صهيونيست ها حاكم شده وفلسطينيان را به يبروزى نزديكك كرده است ؛ ليكن شرايط هنوز براى يبروزى نهايى كافى نيست و 
بايد اتحاد و مقاومت بيشترى صورت كيرد ., 

جرا جنك در سال سوم از سوى ايران ادامه يافت وصلح عراق يذيرفته نشد؟ 


يرينسن 


جرا جنكك در 


باسخ 


ييشنهاد سازمان ملل مبنى بر يذيرش صلح از سوى طرفين جنكك در سالهاى اول تجاوز عراق به ايران در حالى صورت كرفت 
كه: نيروهاى عراق در وسعت زيادى از خاكك ما حضور داشتند ودر اين ييشنهاد صلح اشاره اى به تعيين متجاوز ومحكوميت او 
وبيرون رفتن متجاوز از خاكك ايران نشده بود . ولى در آخرين يبشنهاد صلح كه از سوى ايران يذيرفته شد عراق از مرزهاى 
ايران بيرون رانده شده بود و سازمان ملل تعهداتى از قبيل : تعيين متجاوز . محاكمه او وبازيس كيرى خسارت جنكك از وى را 


متقبل شله بود . 


با توجه به اينكه سازمان ملل نهايتاً در انجام تعهدات خود كوتاهى نمود جنين نتيجه مى شود كه يذيرش صلح در سالهاى اول 
جنك با آن شرايط صلاح نبود واككر جنين امرى تحقق مى يافت هنوز كشور در اشغال متجاوزين بود وما بايد براى آزاد سازى 


آن به سازمان ملل اميد مى بستيم سازمانى كه حتى از اجراى آنجه كه متعهد شده كوتاهى ورزيده است . 


مقام معظم رهبرى نيز در اين زمينه فرموده اند: (( اما در حمله عراق به ايران تا وقتى تانكهاى عراقى يبشروى مى كردند شوراى 
امنيت ساكت وتماشا جى نشست. بعد از آنكه هزاران كيلومتر را تصرف نمودند » شوراى امنيت يكك كلمه حرف زد كه آن هم 
تفبيح تجاوز نبود عراق را ملامت نكرد كه جرا تجاو زكردى وجنكك را شروع كرده است به دو طرف كفت كه حالا- بياييد 


دست ال شك كنيد وطن وب كنيد بن بدو تختات فيت عواق دو اراضى اشغالي 


ماء البته ما قبول نكرديم وآن قطعنامه را رد كرديم 00 
واحد تحقيقات ويزوهش 

508 يرسش وياسخ از مقام معظم رهبرى » ص‎ )١ 

توجيه واقعى جنك وشهادت طلبى در اسلام جيست ؟ 

توجيه واقعى جنكك وشهادت طلبى در اسلام جيست ؟ 
باسخ 


واقعيتى كه بيش روى ماست در زندكى طبيعى ودر اجتماع انسانها تقابل ميان حق وباطل است » صلح به معناى عام وفرا كير 


خودش شايد قابل تصور هم نباشد - جون صلح بين امور متقابل كه اساساً با هم قابل جمع نيستند مثل حق وباطل معنا ندارد . 


خداوند راه سقوط وصعود را به انسانها عرضه فرمود وايشان را دعوت كرد كه به اين راه بيايند اما آنهايى كه راه سقوط 
وضلالت وفتنه وفساد را انتتخاب كردند وقتى با تحكم وظلم بيبش مى آيند نمى توان با آنها صلح كرد جرا كه صلح كردن با 
آنها مشروط است به يذيرش شرايطشان از جمله سلطه ناحق ظالم وتثبيت موقعيت ايشان براى تعدى به ملل مظلوم . بنابراين در 
جايى كه ستمكران بخواهند به روش خودشان يابرجا باشند وزير بار حق نروند بايد مقابلشان ايستاد ودفاع كرد . در اسلام همه 
مواردى كه به جنك اذن داده شده موارد دفاعى است يعنى آنجا كه از حقوق انسانى دفاع مى شود وانسانها زير بار ظلم وتعدى 
وتجاوز نمى روند اين جنكك بسيار مقدس است , جنكك بخاطر سلطه طلبى وكشور كشايى وامثال اينهانيست بلكه بخاطر دفاع از 
مظلوم است ودر حقيقت معناى جنين جنكى جل وكيرى از سرايت تجاوز وظلم وفساد است در حيات انسان واين معنايى نزديكك 
يا منطبق با معناى زندكى وحيات دارد كما اينكه قرآن كريم مى فرمايد: "وفى القصاص حياه يا اولى الالباب" در قصاص 
حيات وزندكّى است جون آن كسى كه مى كشد وبيداد مى كند اكر قصاص شود در حقيقت حيات وزند كى جامعه تضمين 


شده است 


معناى اذن به جنكك در اسلام اين است . 


استاد شهيد مطهرى در كتاب جهاد صفحه ٠١/1١‏ فرمودند : ذيل اين آيه شريفه: ' اذن للذين يقاتلون بانهم ظلموا " اين اجازه 
داده شده به مردمى كه ديكران به جنك اينها آمدند كه بجنكند يعنى اى مسلمانان حالا كه كافران به جنكك شما آمده اند يبس 
بجنكيد . اين درست حالت دفاع است » جرا اين اجازه داده شد؟ به دليل اينكه مظلوم بايد از خودش دفاع كند بعد هم وعده 
الآ .ا )ان 57 7 . 2 3 7 .ام اال 5 
يارى مى دهد ان الله على نصرهم لقدير الذين اخرجوا من ديارهم بغير حق الا ان يقول ربنا الله (( مابااين مردم كه أنها را 


از شهروديار خودشان به ناحق بيرون كردند وجرمى نداشتند جز اينكه مى كفتند:يرورد كار ما خداست اجازه جهاد مى دهيم)) . 


جرمشان اين بود كه كفتند : " ربنا الله " جنين مردمى را ما اجازه مى دهيم بجنكند ببينيد لحن جقدر لحن دفاع است بعد فلسفه 
كل ياد ز|اذ كدو كنك . 


عجيب است قرآن در بيان كردن حقايق ودر اينكه نكات را يادآورى مى كند بعد كه اين جمله را مى كويد.قرآن مواجه شده با 
عمين سؤ لاحت واشكالاق كه مسيحيان فى كد كدائ فران قو كتامة اسماتى همنتى تو ركه كان :دض كيت بو جكؤنه 
اجازه جنكك مى دهى » جنكك بدجيزى است تو همش بكو صلاح بككوصفاء بككُوعبادتءقرآن مى كويد: نه اكر در مواقعى كه 
تهاجم از نقطه مقابل شروع مى شود اين طرف دفاع نكند سنكك روى سنكك بند نمى شود .تمام مراكز عبادت هم از ميان مى 


رود 1 ولولا دفع 


0 : فكى ب 8 5 5 ارح 0 : 8 : 
الله الناس بعضهم ببعض لهذمت صوامح وبيع وصلوات ومساجد يذكر فيها اسم الله اكّر خدا بوسيله بعضى جلوى تهاجم بعضى 
شيكر واتكيرة إصضويعه فا ء عزاكر عدادية عراب فى لوقه مراك ييوقيها الاين هن نزوة مراك صوفيياء مياحه عبادت 
مسلمانان از بين مى رود يعنى طرف تهاجم مى كند وهيج كس آزادى بيدا نمى كند خدا را به اين شكل عبادت كند . 
فلسفه جهاد از ديدكاه قرآن جيست5؟ 


ير ينس 


فلسفه جهاد از ديد كاه قرآن جيست؟ 


ياسخ 


در قرآن مجيد آيات فراوانى در زمينه جهاد و فلسفه و احكام آن و نيز آثار و ييامدها و نتايج آن وارد شده كه از ميان آنها ده 


آيه زير را كلجين كرده ايم 


عد 


0 لِلذينَ يُقاتِلوٌنَ بأنَهُمْ ظَلِمُو وَأَنَّ الله على نَضْ رهم لُقدير آلْذينَ أخْرجوا مِنْ دِيارِهِم بِغَثر‎ َنِذأ١‎ ١ 
له الام بَعْضَ ُمْ بببغض لَهُدَّمَتْ صَوامِعٌ وَ بيع وَ ص وات وَ مَساجِدٌ يُذْكرُ فيها اشم الله تكثيراً و ! لِنْص رن الله مَنْ يَنْصددةٌ إن الله لَقَوىٌ‎ 


عَزِيزْ) حج/51 

قايؤهع حتى لا تكُون له و يكو اين ل له نوا فد له بما يموت بصيره انفال/:م 
*' اوأعِدٌو لَه مَاسَْطفكمْ من قُوِّ و مِنْ رباط الْحَيِلٍ تُوهِبونَ به عَدَوَاِْ وَعَدوكُم) نفال/.ع 

#رإق الله بحت الدية يُقَاتلونَ فى سَبِيلِهِ صَفَاً كانّهُْ بان مَوْضُوص» صف/؟ 


0 ديا أبُهّا النّنٌ حرّض الْمُؤْمِنِينَ عَلَى الْقََالٍ أَنْ يكن منكم عِشْرُونَ صابروٌنَ يَغِْبُوا مأتبين وَ إنْ يكن مِنْكم مأه يَغِْبوا آلف مِنَ الْذينَ 
كفَرُوا بِنّهُمْ قَوْم لا يَفْقَهُونَ انفال/ه 


غززية انى] التي آمنوا مَل أدلكُْ علَى تِجارَةٌ نجِبكُمْ نذاب أليم َؤْمِنُونَ بالله وَ رَسُولِهِ وَ تُجاهِددُونَ فى سبيل الله بَموالكُمْ و 
قحم ذلكم حيو كم إن كنم تَغلمون بغز لكم ذُنُوبكم و بكم جَناتٍ تُجرى بن تخيتها اهار و مساكن طلم فى جنَاتٍ 


عَدْنِ ذلك الْقَوْرُ الْعظيمٌ وَ أخرى تُحبُوئَها ضر مِنَ الله وَ نح قريب و بَشْرِالْمُؤْمنِينَه صف/١٠‏ تا 1 
7 ديا أيّهَا الْذِينَ آمَنوًا اصْبرُوا وَ صابرُوا وَ رابطوًا وَ انَّقُوا الله لَعَلَكمْ تُفِْحَونَ» آل عمران/١٠٠‏ 


8ن الله اشتّرى مِنّ 


5 20 


المؤمنن آلف مم و مومع أن مع لتب يفيلو فى سبي لدو لوت ُو وغدا عليه نا ف المؤداء َ الإانُجيلٍ و القرآن وَ 
مَنْ أؤْفى بِعَهْدِهِ مِنَ الله وَاسْتَبِشْرُوا نمكم الْنى يتم به وَذْلِك هُوَ الْقَوْرا لَعَظيعا توبه/١١١‏ 


4 ديا يها ال جاهِدٍ الْكفَارَ وَالْمَنافِِينَ وَاغْلْظْ عَليِهمْ وَ مَأُواهمْ جَهَنّم وَبنْسَ الْمصير) توبه/0/7 تحريم/4 
٠‏ الا يَشتوى الْقَاعِدُونَ مِنَ الْمُؤْمِنِينَ غَيْرُ أولى الصَّرَر وَ الْمُجاهِدُونَ فى سبيل الله بأوالهغ وَ آَنْفسِهِمْ قَصَّلَ الله الْمُجاهدينَ بأمْوالِهِم 
وَ آَنْفْسِهم عَلَى الْقاعدِينَ دَرَجَهَ وَكلا وَعَدَائَه الْحشنى وَ فَصَّلَ الله الْمُجاهِدينَ عَلَى الْقَاعِدِينَ آخراً عَظيماً نساء/ةة 


١‏ [به كسانى كه جنكك بر آنان تحميل شده؛ اجازه جهاد داده شده استء جرا كه مورد ستم قرار كرفته اند وخدا بر نصرت آنها 
قادر است همانها كه به ناحق از خانه ولانه خود بدون هيج دليلى اخراج شدند جز اينكه مى كفتند يرورد كار ما الله است! و اكر 
خداوند بعضى از مردم را به وسيله بعضى ديكّر دفع نكند» ديرها و صومعه ها و معابد (يهود و نصارى) و مساجدى كه نام خدا 
در آن بسيار برده مى شود ويران مى كردد و خداوند كسانى را كه او را يارى كنند (و از آيبنش دفاع نمايند) يارى مى كندء 
خداوند قوى و شكست نايذير است.] 


" [با آنها ييكار كنيد تا فتنه كرى(شركك و سلب آزادى) برجيده شود و دين همه مخصوص خدا باشد و اكر آنها (از فتنه كرى) 


زهر جه در توان داريد بر مقابله با آنها (دشمنان) آماده سازيد! و (همجنين) اسبهاى ورزيده (براى ميدان 


نبرد) تا به وسيله آن دشمن خدا و دشمن خويش را بترسانيد!] 
[خداوند كسانى را دوست مى دارد كه در راه او ييكار مى كنند و همجون بنايى آهنين اند!] 


اق كاميرا مؤمتات:وا يتك (نا تشمو ) تقويق كو انه كاودينشت نقر يا الستقامت از كما باشدك ريدو يمت لق غلية ع كنند 


واكر فنك تقر باقتددبر حزان تقر :از كشا كه كافر شدند. يروز مئ. كردثدة جرا كه انها كروهئ متنك كة تمى 'فهمتك!] 
* [اى كسانيكه ايمان آورده ايد! آيا شما را به تجارتى راهنمايى كنم كه شما را از عذاب دردناكك رهايى مى بخشد؟! 


به خداوند و رسولش ايمان بياوريد و با اموال و جانهايتان در راه خدا جهاد كنيدء اين براى شما (از هر جيز) بهتر است اكر 


نفانة: 


(اكر جنين كنيد) كناهانتان را مى بخشد و شما را در باغهايى از بهشت داخل مى كند كه نهرها از زير درختانش جارى است و 


در مسكنهاى ياكيزه در بهشت جاويدان جاى مى دهدء و اين بيروزى عظيم است! 


و(نعمت) ديكرى كه آن را دوست داريد به شما مى بخشدء. و آن يارى خداوند و ييروزى نزديكك استء مؤمنان را بشارت ده 


(بة اين بيرؤؤرق يور كك)!] 


[اى كسانى كه ايمان آورده ايد!(در برابر مشكلات و هوسها) استقامت كنيد! و در برابر دشمنان (نيز )يايدار باشيد واز 


مرزهاى خود مراقبت كنيد و از معصيت خداوند بيرهيزيد تا رستكار شويد!] 


8 [خداوند از مؤمنان» جانها واموالشان را خريدارى كرده كه (در برابرش) بهشت براى آنان باشد (به اين كونه كه) در راه خدا 


بيكار مى كنند» مى كشند و كشته مى شوند» اين وعده حقّى است بر او كه در تورات و انجيل و قرآن ذكر فرموده» و جه 


كسى از خدا به وعده اش وفادارتر است؟! اكنون بشارت باد بر شماء به داد و ستدى كه با خدا كرده ايد و اين است آن ييروزى 
بزركك!] 


4 [اى ييامبر! با كافران و منافقان جهاد كنء و بر آنها سخت بككير! جايكاهشان جهنم است و جه بد سرنوشتى دارند!] 


شر كر اقراعينا ابماق كد يدوة سمارض وقار حت اذ هيهافياد تاشعفه زا مجاعدانى كددر زا عدا امال حجان اعرد 
جهاد كردند,. يكسان نيستند! خداوند, مجاهدانى را كه با مال و جان خود جهاد نمودندء بر قاعدان (ترك كنند كان جهاد) 
برترى مهئّى بخشيده. و به هر يكك از اين دو كروه (به نسبت اعمال نيكشان) خداوند وعده ياداش نيكك داده و مجاهدان را بر 


قاعدان با ياداش عظيمى برترى بخشيده است.] 
ديدكاه قرآن» بيرامون رعايت حقوق انسانى در جنك جيست؟ 


ديد كاه قر قو بيرامون رعايت حقوق انسانى در جنكك جيست؟ 


باسخ 
در آيات قرآن بارها به رعايت عدالت و عدم تجاوز از حدود معقول و انسانى درمقابل دشمنان تأكيد شده است. 


از جمله» در آيه 190 سوره بقره مى خوانيم «وَ قاتلو فى سَبيل الله الذين يُقاتلوتكم ولا تَعمَدُو إنَّ الله لا بحب الْمُغمَدِينَ [در راه 


غندا اساي كه يا شمافى كد تيد كنيد و الاحد يجاوز تتمابية كه غندا تجاوركاراة را دوست تحى دارة.] 


در اين آيه در واقع به سه نكته اشاره شده نخست اين كه جنكك بايد براى خدا و در راه خدا باشدء نه به خاطر جاه طلبى و 


سوّم در ميدان جنك از حد تجاوز نكنيد و اصول اخلاقى را رعايت كنيدء بنابراين اكر دشمن اسلحه را بر زمين بككذارد و تسليم 
شوذة نايك به او عحملة كرد و هميفينق تسبت به كساتى كه قدرت بر نك را ندارتك هاندد ببرمردان: كود كان و زتان: تبايد 
مزاحمت شود.ء نابود كردن باغها و مزارع و تخريب اماكن قابل استفاده و توسّل به سلاحهاى كشتار جمعىء همه از مصاديق 


تعدّى بر بيكناهان و انتخاب روشهاى غير انسانى است و از نظر اسلام ممنوع است. 


در آيه *19 همين سوره (جند آيه بعد از آيه مورد بحث) باز براين معنى تأكيد كرده؛ مى كويد «قَمَن اغْتدى عَلَيِكمْ فَاعَْدُوا 
عله ميل ما اعتّدى عَلَيِكمْ وَ تقولل وَ اعْلّمُوا آنَّ الله مَمَ الْمَتَّقِينَ» [هر كس به شما تجاوز كند, به مانند آن بر او تجاوز كنيد واز 


خدا ببرهيزيد 


(و تعدّى و زياده روى ننمايد) و بدانيد خدا با يرهيزكاران است.] 
اشاره به اينكه اككر يارى خداوند و يبروزى را مى خواهيد بايد از تعدّى و زياده روى حتّى در ميدان جنكك خوددارى كنيد. 


همين معنى به شكل د حل ل سر وار ارسي حي ار ا 
ص دُوكمْ عَنٍ الْمَشجدٍ ارام أن تَعْنَدواا [نبائد خضومتة سيت بها جمعة فى #مسمارا إن ادق اسجدالعران (درعريان 
حديبيه) مانع شدندء وادار به تعدّى و تجاوز 000 بار دشمن در صحنه حديبيه مايه مى 
كيرد بر شما غلبه كند.) 


ديدكاه روايات اسلامى نسبت به رعايت حقوق انسانى در جنى جيست؟ 


3 


يريس 


ديد كاه روايات اسلامى تسبت به رغايت حقوق انساتى در جنك حيست؟ 


باسخ 


در روايات اسلامى» تعبيرات مختلف و دستورات فراوانى در مورد رعايت اصول انسانى دز هيدان جتككد و : يس از يايان آن 


نسبت به دشمنان وارد شده كه عواطف انسانى و روح مسالمت جويى در آن به خوبى متجلى است. 


ارباب سيرء در سيرت حضرت محمد(ص) نوشته اند كه هر كاه لشكرى را مأمور جنكك مى كرد فرماندهان سيا را با لشكر طلب 
مى فرمود واين كونه موعظه و ارشاد مى كردهبرويد به نام خداوند متعال و استعانت بجوييد به خداوند و براى او و آيين رسول 
خدا(ص) جهاد كنيد, اى مردم! مكر نكنيد واز غنائم جنككى سرقت روا مداريد و اعضاى دشمن را بعد از كشته شدن جدا 


ننمائيد» ييران و اطفال و زنان را به قتل نرسانيد و عابدان و رهبانان را كه در غارها و بيغوله ها جاى دارند به قتل نرسانيد. 
درختان رااز بيخ نزنيد مكر اينكه ناجار باشيد نخلها را نسوزانيد و با آب غرق نكنيد؛ درختان ميوه را ريشه كن نسازيدء 


زراعت را آتش نزنيد كه خود بدان محتاج خواهيد بود و حيوانات حلال كوشت را نابود نسازيدء مككر به اندازه اى كه براى 


تغذيه لازم داريد. هركز آب دشمن را با زهرء آلوده نسازيد و حيله و نيرنكك به كار نبريد...) (منتهى الآمال 1/12) 


خود آن حضرت نيز هركز با دشمنان غير از اين معامله نكرد» شبيخون بر دشمن نزد و جهاد با نفس را از هر جيزى بالاتر مى 


4. 


واستء 


از آنجه در بالا آمد اين نكته نيز به خوبى استفاده مى شود كه اسلام» توسّل به سلاح شيميايى وهر كونه سلاح 


كشتار جمعى را ممنوع مى شمرد و حكومت اسلامى بايد ازاين سلاحها به طور كامل يرهيز كند. 


در حديث ديككرى از على(ع) مى خوانيم 
«هَإذا كائث الْهَرِيمَهُ بإِذْنٍ الله قَلا- تَْتلُوا مدُيراً وَلا- نصيبُوا مُغوراً و لا- تُجهِرُوا عَلَى جريح و لا هجوا النّساء بذىّ وَ إِنْ َّتَمنَ 


اغراف كد و مين أمر انكف ! ' (نهج البلاغه» نامه مه متكا كهيه اوعدا انان راشتكيت ذافيده فرارياة را تكقيد وافراد 
ناتوان را از ياى در نياوريد» مجروحان را به قتل نرسانيد و زنان را با اذيّت و آزار تحريكك نكنيد» هر جند آنها به شما دشنام 


دهند و به سران شما بد كويى كنند.] 


جهاد براى خاموش كردن اتش فتنه» جهاد ابتدائى است؟ يا دفاعى؟ 


3 


برسس 

جهاد براى خاموش كردن آتش فتنه» جهاد ابتدائى است؟ يا دفاعى؟ 
باسخ 

در آيه ١97‏ سوره بقره مى خوانيم 


١و‏ قابلُوهُمْ حَتّى لا تكن فِثنهِ وَيَكونّ الدّينٌ لِلَِّ ان انَهُوا قلا عُدُوانَ نا عَلَى الطَالِمِينَ» [ [با آنها(دشمنان) ييكار كنيد تا آتش فتنه 
خاموش شود واكر آنها خوددارى كردند و دست از فتنه جويى برداشتند مزاحم آنها نشويد. جرا كه تعدّى جز بر ستمكاران روا 


تنسثاء] 


كرجه در بعضى از احاديث و كلمات جمعى از مفسّران. «فتنه)» به معنى شركك و بت يرستى تفسير شده استء ولى قرائن موجود 


در تفسير المنار مى خوانيم كه در معنى آيه جنين مى كويد حت لا- تكون لَهُمْ وه بَُْودَُمْ بها و يُدُونَكمْ لجل الدّينٍ و 
يَمْنَعُود م مِنْ إظهاره أو الذَّعْوٌهِ ليها » (اطنار )5/5١١‏ [بيكار با آنها را ادامه دهيد تا قدرت بر شكنجه كردن و آزار دادن شما براى 


تغيير دين و جل وكيرى از اظهار اسلام و دعوت به سوى آن نداشته باشند.] 


به يقين» يكك جنين فتنه و سلب آزادى و شكنجه و فشارء براى تغيبر عقيده و آيين خدا از كشتار هم بدتر استء بنابراين جمله وَ 
يكونّ الْذينٌ كله لِلّه اشاره به اين خواهد بود كه رفع فتنه در اين است كه هر كس آزادانه بتواند خدا را يرستش كند و از هيج 
جيز و هيج كس نترسدء نه اينكه مشركان بت يرستء آزاد باشند تا خانه كعبه را تبديل 


به بتكده كنند و مسلمانان ياكك دل توان كفتن «الله اكبر» و «لا اله الا الله » به طور [شكار نداشته باشند. 


به هر حال آيات ١90‏ و91١1‏ و197١‏ اين سوره كه همه با هم مرتبط است به خوبى نشان مى دهد كه خاموش كردن آتش فتنه به 
عنوان يكث هدف براى جهاد اسلامى در واقع جنبه دفاعى دارد و مؤمنان را در مقابل تهاجم فرهنكى و اجتماعى و نظامى 


جهاد براى حمايت از مظلومان» جهاد ابتدابى است؟ يا دفاعى؟ 
جهاد براى حمايت از مظلومان» جهاد ابتدايى است؟ يا دفاعى؟ 


باسخ 


آيه 1/0 سوره نساء مسلمانان را دعوت به جهاد براى حمايت از مظلومان و مبارزه با ظالمان مى كند و مى كويددوَ مالكئ لا 
ُقَاَلونَ فى سبل الله وَالْمُستَضْعَفينَ مِنَ الرّجالٍ و النّساءِ وَ الْولْدانِ الّذينَ يَقُولُونَ وَبّنا أخْرِجنا مِنْ هذه الْمَْيَهِ الطَالِم هلها وَ امعَلٌ لا 
فل لذلك ولا و لشفل لناوق لذلكك لصيرا؟ إجغر اندو واه هذا وكن واه هرهانؤ ذنان و كود كاق كه لبه دست يسكران) تعبت 
شده اتدجيكار تفى كتيك؟ همان مظلوماتى كدمى كويتل خيدايا! ها زوالا ابت تاحيل (مكه) كه اعلش سسمكرتك مرون شرو راي نا 
ازسوى خود يار و ياورى قرار ده!| 

در اين آيه. نخست دعوت به جهاد در راه خدا شده و بلافاصله سخن از مستضعفان و مظلومانى به ميان آمده كه دشمن سنككدل 
آنها را آنجنان تحت فشار قرار داده كه راضى به تركك خانه و كاشانه خود شده اند و به نظر مى رسد كه اين دو در واقع به يكك 
معنى باز مى كرددء جرا كه يارى اينكونه مظلومان» مصداق روشن جهاد فى سبيل الله است. 

فراموش نكنيم كه «مستضعف» با «ضعيف» فرق واضحى دارد» ضعيف به شخص ناتوان كفته مى شود» ولى مستضعف كسى 
است كه بر اثر ظلم ستمكران تضعيف شده است» خواه تضعيف فكرى و فرهنكى باشد يا تضعيف اجتماعى و اقتصادى و 
نبياسى. 

منظور از جهاد دفاعى جيست؟ 

برسش 


منظور از جهاد دفاعى جيست؟ 


باسخ 


مفهوم دفاعء اين نيست كه انسان بنشيند تا بر او هجوم برندء بلكه بايد در مقابل تحرّكات دشمن حساسيّت به خرج دهد و 


آمادكى رزمى را به خصوص در شرايط حسّاس حفظ كند و قبل از غافلكير شدن؛ ضربه را بر دشمن توطئه كر وارد سازد. 
ديدكاه قرآن نسبت به صلح طلبى جيست؟ 

يرسش 

ديد كاه قرآن نسبت به صلح طلبى جيست؟ 

باسخ 


١‏ قرآن صلح را مورد توجه قرار داده ميفرمايد «يا آيّها الّذينَ آمَنُوا ادْحَلُوا فى السّلْم كاف وَ لا تتعُوا خَطُواتٍ الشَّيِطانِ إِنَّهُ لم عَدُوَ 


مَبِين) بقره/8/١7‏ 
من جتخرا للشلم قالجكخ لها و تو كل على الله نه هُوَ السّمِيمٌ الْعَليمٌ» انفال/1١ع‏ 
" «قَنِ اغترّلوكُمْ قلْمْ يقابل كم و آلْقُوا إلَيَكمْ السَلّم ما عل الله كم عَلَيِهمْ سبلا نساء/90 


* «وَ إنْ طائفتانٍ مِنَ الْمَؤْمِنِينَ اقتتلوا فاص لمحوا بَتَنَّهُما فإن بَعْتْ اخ داهما عَلى الاخرى فقاتلوا التى تبغى عَتّى تفىء الى اثر الله فانْ 
فاك قَأَصْلكُوا هما بالعذل و أقيطوا إن الل بحت المقيطين) حجرات/ة 


د وَالصّلْحْ حَيِرا نساء /174 

* نوّاذا تَوَلّى سَعى فى الأض ليُفْسِدَ فيها وَ يُؤْلك الْحَوْتٌ وَ النّشْل وَاللَه لا بحت الْفْسادً) بقره/8١؟‏ 

ولا تَقُولُوا لِمَنْ لق لَك السلا لَسْتّ مُؤْمِنَا» نساء/عة 

١‏ [اى كسانى كه ايمان آورده ايد! همككى در صلح و آشتى درآ ييد! واز كامهاى شيطان بيروى نكنيد كه او دشمن آشكار 
شماست!] 

١‏ [واكر تمايل به صلح نشاندهند» تو نيز از در صلح درآى و بر خدا توكل كن كه او شنوا و داناست!] 

*'[... يس اككر از شما كناره كيرى كرده, با شما بيكار ننمودند (بلكه) بيشنهاد صلح كردند» خداوند به شما اجازه نمى دهد كه 
متعرض آنان شويد.] 


؟ [و هر كاه دو كروه از مؤمنان با هم به نزاع و جنكك يردازند» آنها را آشتى دهيد و اكر يكى از آن دوء بر ديكرى تجاوز كند 
با كروه متجاوز بيكار كنيد تا به فرمان خدا باز كردد و هر كاه بازكشت (و زمينه صلح فراهم شد) در ميان آن دو صلح توأم با 


عدل برقرار سازيد 


وعدالت ييشه كنيد كه خذاوتد غدالت ييشكان رادوست هئ 'ذازة.] 
© و صلح بهتر است.] 


[هنكامى كه روى بر مى كردانند(و از نزد تو خارج مى شوند) در راه فساد و (خونريزى) در زمين كوشش مى كنند و زراعتها 
و جهاريايان را نابود مى سازند (با اينكه مى دانند) خداوند فساد رادوست نمى دارد.] 


. به كسى كه اظهار صلح و دوستى مى كند نككوئيد مسلمان نيستى.] 


ديدكاه امام على در عهد نامه مالك اشتر» نسبت به صلح طلبى جيست؟ 
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ير يسن 
ديد كاه امام على در عهد نامه مالكك اشترء نسبت به صلح طلبى جيست؟ 
باسخ 


در فرمان مالكك اشترء كه جامع ترين منبع براى بحثهاى مربوط به حكومت اسلامى استء درباره كرايش به صلح جنين آمده 


است 


«وَلا تَدْفَعَنّ ضّلحاً دعاك الَيِهِ عَ دوك و لِلَهِ فيه رَضْىّ فَانَّ فى الصاح دَعَهَ لِجُنُودِك وَراحَه مِنْ هُمُومِك وَ أَمْناً ليلادك» [ه ركز 
صلحى را كه از راه دشمن ييشنهاد مى شود و رضاى خدا در آن است رد مكن, كه در صلح براى سياه تو آسايش و تجديد قوا 


وخرافت روف راقن 1لا اتفومى كمها وي الى ملوكة نايد انفرك اسك ] 


در اينجا امام» سه فلسفه مهم صلح را بيان فرموده براى مردمء امتئت و براى لشكر فرصت براى تجديد قوا و براى رئيس كشور 


موجبات راحتى فكر را به ارمغان مى آورد. 


اين نكته نيز قابل توجّه است كه امام هر صلحى را مفيد نمى شمردء بلكه صلحى را كه خشنودى خدا درآن باشدء يعنى مايه 
عرشو ابروف مسلمية وسيب كترفن هدلو داد كردف 

ولى به مالكك هشدار مى دهد كه بعد از انعقاد بيمان صلح كاملا مراقب دشمن باشدء زيرا كاه هدف دشمن از برقرارى صلحء 
غافلكير كردن استء بنابراين حزم و احتياط و دور انديشى را بايد به كار كرفت و حتّى در اينجا خوشبينى و حسن ظن نيز 
صحيح نيست (وَلكنٌّ الْكدَّرَ كل الْحَدَّرَ مِنْ عَدُوْك بَعْدَ ضحد فَانَّ الدوٌ ريما قارب لِتَعَفّلَ هذ بالْصْم وَ انهم فى ذلك تر 
لطن 


ديدكاه قرآن نسبت به اسيران جنكى جيست؟ 


ديد كامقر ان لكيه مراع جنك صني ؟ 

باسخ 

قرآن احكام اسيران جنكى را مورد توجه قرار داده است و مى فرمايد 

١‏ هذا لقي الْذِينَ كفَدُوا قَضَوْبٌ الرّقاب عَتَّى إذا اَلْحَتْمَوهُمْ فَمَّدُوا الْوَثاقٌ فَاِمًا ما يَعْدٌ وَ إمّا فداءً) محمد/ء 

؟ اما كان لنب آَنْ يَكوٌنَ لَهُ أشرى حَتّى يُنْحْنَ فى الَْرْض تريدونَ عقف الدكا والله ورك الْاخِرَه وَ الله عزيرٌ حكيم» انفال //اع 


"ديا آيُها الي قل لِمَنْ فى آثرديكم مِنّ الشرى إنْ يَعْلَم الله فى فُلوْبَكم حيرا يؤتكم حيرا مترا َال مِنْكم وَبَغْفْْ لَكغ وَ الله غَفُورٌ 
رَحيم) انفال/١7٠‏ 


١‏ [و هنكامى كه با كافران (مهاجم) در ميدان جنكك رو به رو شديدء كردنهايشان را بزنيد (و اين كار را همجنان ادامه دهيد) تا 
دشمن به زانو درايد» در اين هنكام اسيران را محكم ببنديد» سيس يا بر آنها منت كذاريد (و آزادشان كنيد) يا در برابر آزادى 


از آنان فديه (غرامت) بككيريد.] 


" [هيج بيامبرى حق ندارد اسيرانى (از دشمن) بكيرد تا كاملا بر آنها بيروز كردد (و جاى ياى خود را در زمين محكم كند)! 


شما متاع نايايدار دنيا را مى خواهيد. ولى خداوند سراى ديكر را (براى شما) مى خواهد و خداوند قادر و حكيم است!] 


إاف باعرا به اسيراتى كدر وبتك شما شد يكو اكر خداوتد خبرى در دليائ شما اند آو تبات ياكى داشقه باشيد) بيقر 


از آنجه از شما كرفته شده به شما مى دهد و شما را مى بخشد و خداوند آمرزنده و مهربان است.] 
ديدكاه روايات اسلامى نسبت به برخورد با اسيران جنكى جيست؟ 

ديد كاه روايات اسلامى نسبت به برخورد با اسيران جنككى جيست؟ 

باسخ 


ذو هووه ميربا نا سيران حتكى ووعاية اصول انسانى در مورد آنها روايات فراوانى از يبشوايان اسلام نقل شده است كه 


١‏ در حديثى از اميرمؤمنان على(ع) مى خوانيم هنكامى كه عبدالرحمن بن ملجم., با شمشير بر سر مبارك آن حضرت زدء واو 


را اسير كردند؛ به حسن و حسين(ع) قرموه كيفو هذا لاسي و اطكرة و الكوة و ليتوا إنناكة السسدرك الرسائل فلار 9) 


[اين اسير را حبس كنيد» غذا و آب به او بدهيد و در اسارت با او خوشرفتارى كنيد.] 


١‏ در حديث ديكرى از همان حضرت(ع) مى خوانيم كه فرمود «إطعامٌ الَسيرِ وَ الإحسانٌ إلَيهِ حقّ واجب و إِنْ قَتَلنَهُ مِنَ الَْدِ) 
(وسائل 1/8 [أطعام سير واليكى يداو ملق والجيي انيت هر جد مقع قل اقل و يراه اود رائية قل برسانى.] (ماثنك ابن 
ملجم) 

اين حكم شامل همه اسيران اعم از مؤمن و كافر مى شود لذا در حديث ديككرى از امام صادق(ع) اين حكم با صراحت آمده 
است «إطعام الآسير عق عَلّى مَنْ آَسِرَ وَإِنْ كان يراد من الْمَدِ قَثْلهُ فَإنَهُ ينبغى أنْ يُطْعَمَ وَ يش قى و يُرْققَ به كافراً كان َو غَيرَها 
(وسائل )1١١/88‏ [غذا دادن اسيرء حق و مسلّم است بر كسى كه او را در اسارت دارد» هرجند بخواهد او را روز بعد به قتل 


برساند» در اينجا نيز سزاوار است كه غذا و طعام به او بدهند و با او مدارا كنند, كافر باشد يا غير كافر.] 


امام سجاد(ع) در حق مجاهدين» جه دعايى فرموده اند؟ 
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امام سجاد(ع) در حق مجاهدين» جه دعايى فرموده اند؟ 
باسخ 


امام سجاد(ع) در دعايش مى كويد: «أللهع صلّ عَلى محمد وآله وأنسهم عند لقاءهم العدوٌ ذّكر دنياهم الخدّاعه الغُرور وامحٌ 
عن قلوبهم خطرات المال الفتّون» (صحيفه سجاديه. دعاى 77» (دعا براى مرزداران).)؛ يروردكارا! هر مجاهدى كه با بيكانكان» 
مش ركان كافران و منافقان نبرد مى كند تا دين و قرآن تو احياء حزب تو غالب» خط و نام و ياد تو زنده كرددء ياد دنياى نيرنكك 
باز و حيله كر را از صحنه قلب او و علاقه به مال را از صفحه جان او بزداى» طورى كه نه دنيا بخواهد و نه مال» نه به فكر زن و 
فرؤكن باقد و تور الديعهى كفك حاف وتعاترافي ]نكاد غرهم عى دارة روا جعل كه وذ كرون كسد قاس فيك ولك 
(همان.)؛ يروردكارا! فكر و ذكرء حركت و سكونء كوج كردن و خيمه زدن» ماندن و رفتن» قيام و قعود و خلاصه همه و همه 


فعاليّت هاى او را در خودت و براى خودت قرار بده. 


دراين جمله سخن از «فيكك ولكك) است نه «فى سيلكة) و تنى تران كنت: در اينجا مضاف» محذوف است. از اين رواوج و 
عظمتى كه در اين كلام هست در «فى سبيلكك) نيست. 
وظيفه مسلمين نسبت به بناهندكان جه مى باشد, آيا دولت اسلامى حق نبذيرفتن مهاجرين را دارد؟ ديدكاه اسلام را بيان كنيد. 


يرييسن 


وظيفه مسلمين نسبت به يناهند كان جه مى باشد, آيا دولت اسلامى حق نيذيرفتن مهاجرين را دارد؟ ديد كاه اسلام را بيان كنيد. 


باسخ 


يكى از مسائلى كه از ديرباز در جوامع مختلف جهان به عنوان يكك بحث بين المللى و احيانا يكك مساله داخلى مطرح بوده و در 
حال حاضر نيز مطرح استء مساله بناهندكى سياسى است و يا آواركى انسان هاست و اينكه جكونه مساله يناهندكى در جوامع 
بشرى يديد مى آيد»جند نظريه وجود دارد)» (ابراهيمى» محمدء اسلام و حقوق بين الملل عمومى, ج "؛ سمتء ج اول» فسن 
(بصورت اقتباس و تلخيص) ص .)١0‏ كه در اين جا كفتنش ضرورت نداردء و ازطرفى اين يناهندكى عواملى داشته است كه 
بطور اختصار مى توان اين ها را برشمرد: .١‏ تعارض منافع» ؟. اختلافات عقيدتى» *. قدرت طلبى و ميل به سيادت» (همان» 


صص 17" -309.0). 


فقها معمولا" جهان را به دو اردوكاه متمايز تقسيم مى كنند, آن قسمت از جهان را كه در قلمرو اسلام است به نام دا رالاسلام يا 
در السلام و قسمتى ديككر را كه در برابر نفوذ اسلام حالت منفى دارد بنام دارالفكر و دارالحرب مى نامند و در صورتى كه يكك 
يا جند دولت , نظر بى طرفى و يا متاركه جنكك با جهان اسلام داشته باشند تشكيل جهان سوم يا دارالهدانه از نظر اسلام تحقق 
خواهد يافت , (حميد زنجانى , عباسعلى : جغرافياى سياسى اسلام يا وطن و سرزمين , دفتر نشر فرهنكك اسلامى م ج ©, 1"82, 


صص .)0١9- 31١8‏ 
در مورد دار الاسلام شش نظريه وجود دارد كه ما اين نظريات را بطور مختصر بيان مى كنيم : 


نظريه اول م سرزمين هايى كه در 


قلمرو حكومت اسلام هستند و احكام اسلام و مظاهر دينى در آن ها بر يا مى كردد دار الاسلام محسوب مى كردد. 
نظريه دوم م بنابراين نظريه مميز اساسى دو جهان مزبور وجود حكومت و نفوذ احكام خواهد بود. 

نظريه سوم م اساس اختلاف دو جهان را در وجود (امان ) و عدم آن مى داند. 

نظريه جهارم م نظريه روابطى كه بر اثر انعقاد ييمانهاى صلح بين مسلمين و ملل غير مسلمان به وجود مى آيد. 


نظريه ينجم , اين را برخى از نويسند كان متاخر اسلامى در مورد نظريه تقسيم جهان كفته اند از آن جا كه تقسيم جهان به دو 
جبهه واردوكاه به نام دار الاسلام و دارالحرب از طرف فقهاى اسلامى تنها بر اساس روابط موجود فيمابين مسلمين و 
غيرمسلمين بود و ارتباطى به تشريع اسلامى و اختلاف مذهبى نداشته است و حالت جنكك و يا صلح مجوز و باعث اصلى اين 
تقسيم بوده است لذا بايد كفت يا منظور از دارالحرب تنها عبارت از مناطق جنكك و ميدانهاى مبارزه بوده است و نظر به اينكه 
جنك يا حالت عارضى در روابط مسلمين مى باشد از اين رو با خاموش شدن شعله هاى جنكك موضوع دار الحرب از ميان رفته 
واثرى از آن نخواهد بود بنابراين نبايد تصور شود كه در قانون اسلام م جهان به دو دولت و دو جبهه سياسى تقسيم شده و 
اسلام به اين اختلاف و تقسيم رسميت و اصالتى قايل مى باشد, بلكه تقسيم مزبور از نقطه نظر تحقق يافتن امن و صلح و بروز 
جنك و ناامنى مورد نظر واقع شده كشورهايى كه با مسلمين جنكك ندارند دار 


الحرب اطلاق نمى شوه, اين نظريه شباهتى به نظريه اولى دارد ولى فرق اساسى اين نظريه اين است كه , صاحبان اين نظريه 
قانون جهاد را در اسلام تنها از جنبه دفاعى آن يذيرفته اند و اين امتياز اين نظريه مى باشد و همجنين نظر فقهى را با نظريه 
متخصصين حقوق بين الملل مبنى بر وحدت جهان تطبيق دادند. نظريه ششم ,ْ اين ها معتقدند كه مفهوم اسلام دارالاسلام يا 
وطن ابدى را به عنوان يكك مفهوم ثابت و واحدى جستجو نمود و تغييراتى را كه ممكن است از نظر تبدل و تنوع احكام روى 
مى دهدو از نظر دور داشت , (همان ه, صص 53١9‏ -118). 


و يكك تنقسيم ديكر از نظر ايدئولوزى اسلامى داريم كه بدين ترتيب جهان اسلام يا دارالاسلام همه انسانهاى معتقد به مبانى 
اسلامى را در بر مى كيرد و شامل كليه كرويد كان اين مكتب , كو اين كه از نظر خاكك , رنكك , نؤاد و زبان و... با هم 
اختلاف داشته باشند مى كردد. و اين تقسيم از نظر ايدئولوزى اسلامى با آنجه كه قبلا" كفتيم كه فقهاى عظام مبنى برد و نظام 
متقابل دارالاسلام و دارالكفر كاملا" قابل تطبيق مى باشد توضيح آنكه معمولا در قبال مفاهيم مشابه دو عنوان مزبور اشتباه و 
خطا مى شود, هنككامى كه دو عنوان دارالاسلام و دارالكفر را به طور متقابل در نظر مى كيريم بايد تقسيم از نظر عقيدتى و 
فكرى به حساب آوريم ولى در صورتى كه عنوان دارالسلام و يا دارالاسلام را با عنوان دارالحرب مقابل مى كيريم تقسيم جنبه 


سياسى به خود مى كيرد واكر در 


تقسيم جنبه سياسى بخود مى كيرد و اكر در تقسيم از نقطه نظر سياسى به عمل مى آوريم ياى دارالاسلام آمده در مقابل دار 
الحرب نيست جون تقسيم درست نيست حون در مقابل دو عنوان سياسى مزبور عناوين دار العهد و دارالهدنه و دارالحياد در نظر 


كرفته مى شود.)), (همان , تلخيص و اقتباس صص .)177-1١١9‏ 


ازاين رو علامه طباطبايى در تفسير الميزان حد و مرز كشور اسلامى را مرز جغرافيايى و طبيعى و يا اصطلاحى نمى دانند بلكه 
اعتقاد مى دانند جون اسلام جامعه اى را بنيان نهاده است كه مرزهاى آن را عقيده تعيين مى كند نه ناد و وطن و امثال آن حتى 
در مساله ازدواج نيز كهسازنده واحد بنيادين جامعه بشرى است ملاك و محور را عقيده قرار داده است نه وطن و اقامتكاه 
(الطباطبايى» العلا-مه السيدمحمدحسينء الميزان فى تفسير القرآنء المجلد الرابع» موسسه مطبوعاتياسماعيليان» الطبعه السابعىى 
١89‏ ه.قء» ص .)1١8‏ 


اسلام» تحقق اين امر يكك موضوع كاملا اختيارى است و هر فرد مسلمان مى تواند آزادانه هر محلى را كه مناسب زندكى 


خويش تشخيص هد درسراسرسزؤمين امتلامىء انتحاب و ثرا اقامتكاه اتخاذ نمايده (بيشين»:ضن: :8 .)١‏ 
اصولا اقامتكاه در فقه اسلامى دو قسم است: 


.١‏ اقامتكّاه اصلى كه اقامتككّاه يدر و مادر و محل تولد تا هنكامى كه شخص از آن اعراض ننموده نسبت به وى وطن اصلى 


است. 


؟. اقامتككّاه انتخابى: محلى را كه شخصى براى سكونت و اقامت خود اختيار مى كند در صورتى كه مدت اقامت وى در آن 
محل به اندازه اى باشد كه 


صدق وطن كند از نظر قانون اسلام؛ اقامتكاه محسوب مى كردد واز آن جا كه صدق و تحقق اين نوع وطن صرفا منوط به نظر 
وتشخيص عرف مى باشدء لذا در فقه آن را وطن عرفى نيز مى نامند و اين اقامتكاه يا وطن در فقه اسلامى نسبت به افراد مسلمان 
اثرات و نتايج حقوقى قابل ملا-حظه اى دارد از جمله امور مربوط به محاكمات و تشكيل دادكاه مساله اقامتكاه متراعيين مورد 
نظر قرار مى كيرد و در صلاحيتداد كاهها نيز اقامتكاه دخيل مى باشد و نظير مساله زكوه و مقررات و وظايف عبادى كه 


تخفيفهاى از نظر وظايف عبادى (نماز - روزه) مقرر شده استء (همان» صص .)18١ - ١59‏ 


مساله يناهندكى در طول تاريخ به عنوان يكك ضرورت اجتماعى مطرح بوده و هيج ملتى خود را بى نياز از آن نمى دانسته است 
ودر اب ناث افزاة و#ملتهائ: كديا 'دشمتان شري رويروتووةة اقد قهرا فحت ايخ فسالة احناسس خبان شترص من كردتو 
ماكر اناه وما كياض: اقفر مقافي كزقه .ناك جما مده لب الما ا حدر وز يدير قر كلا ونث ررقن داسلا ]مك و امبو لل 
معيارهاى اجتماعى اين مكتب در تضاد مستقيم با عقايد بت يرستانه مردم عرب بود از همان آغازء بزركان عرب و به ويزه تجار 
و ثروتمندان قريش با آن به ستيز برخاستند ومسلمانان نخستين به علت عدم قدرت كافى» مجبور بودند از اصل يناهند كى به 
طور جدى استفاده كنند» بديهى است جامعه اى كه خود از آغاز حيات خويش از اصل بناهند كى استفاده نموده و بطور جدى 


مورد حمايت اقوام مختلف فن قرار كرفته بالطبع نسبت به اين اصل بى تفاوتنبوده و نيز آن را محترم مى دارد 


كذشته ازاين كه اسلام» آيين فطرت است و قهرا نسبت به همه ارزشهاى انسانى از جمله حمايت و دفاع از يناهندكان و بلكه در 
دفاع و تلاش براى همه مستضعفان و نجات آنان از جنكال مستكبران و ستم بيشكان معرفى مى نمايد. در قرآن كريم وروايات 
مسايلى مهمى درباره يناهند كان بيان شده كه از جمله در سوره مباركه توبه آيه © را ببينيم» وقتى قرآن حكم ييكار با مشركان 
را صادر كرده و راه هر كونه صلح و سازش با بت يرستان را سد نموده در ادامه مى فرمايد مساله يناهندكَى را حتى در مورد 
مش ركان مكه يعنيسر سخت ترين دشمنان اسلام و مسلمين محترم شمرده است و مى فرمايد: جنانجه كسى از مش ركان از تو يناه 
خواستء تا با آرامش و اطمينان خاطر درباره اسلام تحقيق نمايد و از محتواى وحى آكاه كردد؛ حتما يناهند كى او را بيذير و 
يس از يايان دوره يناهندكى او را با امنيت كامل به اردوكاه خصم باز كردان. و همجنين آيات ديككر در اين مورد است از جمله 
أيه 4 و 9١‏ سوره نساءء (ابراهيمى» محمدء اسلام و حقوق بين الملل.... ج ؟: سمتء ج اولء 171/7 (تلخيص و اقتباس)» 
وى ساد عع 


با همه بيشينه تاريخى اصل يناهند كى و يذيرش عمومى آن و اتفاق نظر ملتها بر لزوم يناه دادن به يناهند كان برخورد دولت ها با 
يناهند كان عملا" متفاوت بوده و مقررات مشخصى كه همكان ملزم باشند نسبت به يناهندكان آن را رعايت كنند, مطرح نبوده 
است , بلكه بر عكس در اين زمينه كشورها روشهاى متفاوت و برخوردهاى مختلفى داشته اند. در بعضى موارد دولتها يس از 


يذيرش يناهنده همه جانبه از او 


اعلا.م حمايت نمود و رسما با دولت و قدرت تعقيب كننده ويا دولت متبوع او وارد جنكك شده ودر زمينه احقاق حقوق از 
دست رفته يناهند كان همه كونه حمايتى را به عمل آورده اند و در مواردى به حداقل حمايت اكتفا كرده و به فراريان و 
يناهند كان تنها اجازه ورود را داده اند و در مواردى نيز به علت هراس از دولت تعقيب كننده شخص فرارى و يا به سبب 
مشكلات داخلى از يذيرش يناهند كان طفره رفته و اجازه نداده اند كه آنان به قلمروشان وارد شوند البته علل اختلاف روش 
ملل در برخورد با يناهند كان مطالب زيادى دارد كه خارج از بحث است . بر خلاف حقوق بين الملل كه يناه دادن به فراريان را 
يكك اصل اخلاقى تلقى كرده و دولتها را نسبت به يذيرش و عدم يذيرش آنان , آزاد كذاشته است و تنها به توصيه هايى در اين 
زمينه اكتفا نموده , در شريعت اسلام از همان آغاز يناه دادن به مظلومان به عنوان يكك وظيفه الهى و دينى و بالطبع به صورت 
يكك قاعده حقوقى مطرح بوده و هيج كونه مسامحه و سهل انككارى را در اين زمينه جايز ندانسته است , تا آن جا كه بى توجهى 
به مظلومان را به معناى ضعف ايمان افراد مسلمان به حساب آورده و بر همين اساس , در روايتى از ييامبر(ص ) نقل كرديده كه 
((من سمع مناديا ينادى يا للمسلمين فلم يجبه فليس بمسلم )) يعنى هر مسلمانى كه صداى انسانى را بشنود كه مسلمين را به 


يارى خويش فرا مى خواند و به او ياسخ مثبت ندهد مسلمان 


نيست . اين روايت هر جند منحصرا" در مورد يناهندكان وارد نشده است و شامل هر فرد ستمديده اى اعم از مسلمان و غير 
مسلمان مى شودو ولى روشن استث كه يناهند كان و آوا ركان از وطن و كاشانه خويش از بارزترين مصاديق مظلومان هستند و 
بالطبع بر هر فرد مسلمان و به ويزه بر دولت اسلامى لازم است كه به آنها يناه دهد واز همه امكانات خويش براى رفع ظلم از 
آنان استفاده كند مهمتر اين كه در شريعت اسلام , مسوئوليت يناه دادن به مظلومان نه تنها يكك وظيفه براى دولت اسلامى به 
شمار نيامده بلكه از حقوق عمومى مسلمانان و از اين فراتر, از تكاليف آنان به شمار مى آيد و جالب اينكه مراعات حق جوار 
هر فرد مسلمان بر همه افراد مسلمان ديككر و نيز بر دولت اسلامى به عنوان يكك وظيفه و تكليف لازم خواهد بود, (ابراهيمى , 
محمد, اسلام و حقوق بين الملل عمومى , ج ؟, سمت وج اول , /ا/ا1ى, ص 0/6 - 7/8 و 78٠‏ - 81). حقوق يناهند كان از 
ديدكاه اسلام منحصر به تامين نياز آنها و مراعات تساوى بين يناهند كان و اتباع دولت اسلامى نيست , بلكه وظيفه دولت 
اسلامى و همه افراد مسلمان , تلاش در جهت رفع ظلم از آنان و متقاعد كردن دولت متبوع آنان بر مراعات حقوقشان نيز هست 
واين جيزى است كه در حقوق بين الملل كمتر مطرح است و لااقل در روابط بين الملل ه ركز به صورت جدى مطرح نبوده 
است . البته ناكفته ييداست كه ارائه خدمات از جانب دولت اسلامى به يناهند كان و همجنين 


ديكر مظلومان , در جارجوب قانون و مراعات امانت نسبت به بيت المال انجام مى كيرد و قهرا" كمكك هاى اقتصادى در رفع 
نياز آنان خواهد بود و براى افرادى كه قدرت كار دارند, تنها زمينه كار را فراهم مى آورد و لذا حقوق بى ضابطه اى كه هم 
اكنون در برخى از كشورهاى ارويايى نسبت به برخى از يناهندكان مطرح است و بدون توقع كار از آنان , كمكهاى مادى 
تيار با اهداق سياسقى خاضن :نه آناق الى كدان هو جافعه اسلامن ونمو د تقواهد داشت و (هناق ون درك يدانت 
يناهند كان جيزى نيست جز آنجه همه ملل جهان به طور طبيعى از هر فردى كه بخواهند در قلمرو آنان زندكَى كنند متوقع 
كه تارايخ ,تاعمد كان وطاق قارتد كه الاين قران اسنت : (عمان وض 141 الب رضايت كليةمترراث واقوانيق (عموم) 
كشور اسلامى محل اقامت إ ؟. احترام به مقررات و شعائر دينى : *. عدم مبادرت به اقدامات خصمانه عليه امنيت كشور ؟. 
عدم مبادرت به جاسوسى به نفع حكومت بيكانه , ه. عدم تجاهر به منكرات . اين ها وظايف يناهند كان بود نسبت به كشور 
ميزان از نظر اسلام حتى بالاتر اسلام براى مسلمانى كه به صورت قانونى (جه موقت يا دايم ) در كشورهاى غير اسلامى است به 
عتوان ييكانة'اقنانت كريده است وظايقن را معين وده كد الجملة نان راامكلق .وغايت قوانين عموفى :دولث ريكانة 
محل اقامت نموده است . همانطور كه عرض شد در قبال آن وظايف بالا بيكانكان از اين حقوق و مزايا و ملافتها برخوردارند 


در كشورهاى اسلامى 


.١ :‏ آزادى ورود و تردد در داخل كشور اسلامى ؟. آزادى انتخاب اقامتكاه *. آزادى انجام وظايف دينى ؟. معافيت از يرداخت 
برخى از ماليات ها ه. معافيت از خدمت نظام وظيفه و دفاع از كشور 8. حق برخوردارى از مقررات مربوط به احوال شخصيه بر 
طبق مقررات مذهبى خويش , (خسروشاهى ,و قدرت الله و مصطفى دانش يؤزوه و فلسفه حقوق , انتشارات موسسه [موزشى و 
يزوهشى امام خمينى (ره ), ج جهارم , 111/8 صص ١179‏ و .)١10٠‏ ونسبت به سوال آخر اينكه به دير روز كار به اين كشور 
اسلامى يناه آورده اند اين حرف قابل تامل است زيرا اين مردم مظلوم افغانستان بخاطر همان دلايلى كه قبلا'' عرض كرديم به 
خاطر مطامع برخى از بزركان قبايل خويش به اين مساله خانمانسوز دجار شد واين اختيار خود آنان بود و جيزى در كار نبود 
كه آنها را به اين جا بكشاند واز طرفى اين طور نيست اين مردم كار و معاش ندارند جون دو عامل ما مى بينيم كه خيلى از اين 
افراد حتى در مشاغل دولتى هم دارند كار مى كنند و حتى برخى از آنان در دانشكاهها و موسسات آموزشى عالى دارند درس 
مى خوانند و اتفاقا" به برادران افغانى خيلى احترام هم كذاشته مى شود و شايد در بين مردم ما كسانى باشند كه بدرفتارى 
نسبت به برخى از برادران افغانى انجام بدهند اين دليل نمى شود كه كار افراد را به نوع مردم ايران تسرى داد جون نمونه بارز 


اين كار را در روز همبستككّى مردم ايران با مردم بى دفاع مظلوم افغانستان را مشاهده 


نموديم كه اين يكك نمونه و مصداق روشنى از براردى و دوستى مردم ايران با برادران افغانى بوده است . 


از ديدكاه قرآن نقش جهاد در حراست از مراكز عرفان و معنويت جيست؟ 


ازذيد كاه قران تقس حجهاد ور حراست از مراك عرفان :و معتريت حست؟ 


اصولاً قرآن كريم دفاع را حافظ مراكز عرفان و معنويت معرفى مى كند و به كسانى كه اهل جنكك و دفاع نيستند» تركك دنيا را 
با تركك خلق خدا اشتباه مى كنند و نمى دانند كه بايستى در متن جامعه براى مردم دلسوزانه كار كرد هشدار مى دهد و مى 
كويد: اكر جنكك و دفاع نباشد نه تنها مراكز بر تحرّك دينى؛ نظامىء اقتصادى, سياسى, اجتماعى و ... ويران مى كردد بلكه دير 
راهبان منزوى نيز مورد تهاجم طاغيان قرار مى كيرد» اكر نيزه به دست نيزه دارانٍ شاهد جبهه نباشد» تسبيح در دست عبادت 
ييشكان كوشه نشين نيز نخواهد ماند. مرام و مسلكك خشونت بار لنين و استالين همان كونه كه مسجدها را در اتحاد جماهير 
سوسياليستى شوروى سابق در هم كوبيدء كليساها را ويران و ديرها و صومعه ها را تخريب كرد. همان طور كه ساير قدرتها و 
ابرقدرتها نيز اين كونه عمل كردند: «لولا دّفع الله الناسّ تعضهم ببَعض لَهُدمَت صوامع وبيع وصَلّوات ومساجد يُذكر فيها اسم الله 
كثيراً حج/50؛ اكر نبرد مدافعان خط مقدم آتش نبود نه مسجدى سريا مى ماند» نه كليسا و نه كنيسه اى برياء و نه صومعه و دير 
راهب عزلت كزيده اى باقى. جرا كه شياطين با هر جه كه ياد خدا را به همراه دارد مخالف هستند و آن را مانع اهداف 


خودشان مى دانند و يا همانند مادى مسلكان. افيون جامعه مى شمارند. 
جنك ايران و عراق 
جرا بعد از فتح خرمشهر مجبور به ادامه جنك بوديم؟ 


3 


إبرسس 
جرا بعد از فتح خرمشهر مجبور به ادامه جنكك بوديم؟ 
باسخ 


اولا بعد از فتح خرمشهر مقدار زيادى از خاكك وطن عزيز ما در اشغال متجاوزين عراقى بود كه لازم بود به هر قيمتى يس كرفته 


سود. 


ثانياً در اثر تجاوز صداميان خسارت مالى و جانى زيادى به كشور وارد شده بود. عقل و شرع حكم مى كرد كه متجاوزين تا 


جائى تعقيب شوند كه بتوانيم خسارات را بككيريم و كرفتن فاو در اين راستا صورت كرفته است. 
اكر دخالت مستقيم آمريكا و اذنابش نبود بيروزى كامل از آن ما بود و در نتيجه به همه جيز رسيده بوديم. 


ثالثاً اكر بعد از فتح خرمشهرء قطعنامه 04 را مى يذ يرفتيم» جه 5ض تضمينى بود كه دشمن از بقيه خاكك اشغالى عقب نشينى كرده و 
بعد از تهيه قوا مجدداً به ما حمله نكند؟ جنانكه ديديم بعد از يذيرش قطعنامه دوباره حمله كردند و عمليات مرصاد به وقوع 


4. 


البو ننسياء 
در جنك تحميلى ميزان خسارات جانى و مالى دو طرف جه قدر بوده است؟ 


3 


برسس 
در جنكك تحميلى ميزان خسارات جانى و مالى دو طرف جه قدر بوده است؟ 


باسخ 


امن عسكلة رهما اغاذة تسدة اكه ولح كلساهابو تلقل ها سدور دن غزار مثاره كلار يارت براق كو كتون برآورد هده 


است و از نظر جانى در ايران جيزى كم تراز دويست هزار تن شهيد نقل شده است. 


جرا عراق به ايران حمله كرد؟ قرار داد الجزاير جه بود؟ در اين جنك جه نيروهصابى بيش ازهمه مورد توجه و اعتماد امام و مسئولان 
كشور بودند ؟ 


3 


يريسسن 


جرا عراق به ايران حمله كرد؟ قرار داد الجزاير جه بود؟ در اين جنكك جه نيروهايى بيش ازهمه مورد توجه و اعتماد امام و 


ياسخ 


هدف اصلى و واقعى عراق با هم كارى همه جانبه استعمار كران ودر رأس آنان آمريكا جنايت كاراين بود كه نظام مقدس 
جمهورى اسلامى ايران براندازند. عراق براى رسيدن به اين هدف , قرارداد الجزايررابهانه قرار داد وبه ايران حمله كرد. اين 
قرارداد در سال 1918ميلادى بين ايران و عراق بسته شد كه طبق آن واروند رود بين ايران و عراق تقسيم مى شد و مقرر كرديد 
كهطرفين از آن استفاده كرده و كشتيرانى كنند. 


بهانه عراق اين بود كه اين قرارداد در زمان ضعف عراق بسته شده است و در واقع به طور اجبار واز روى ناجارى مسئولان 
عراق آن راامضاء كرده اند, اينكك كه قدرتمند هستيم ديكر آن را قبول نداريم . به همين دليل صدام در تلويزيون مقابل ميليون 
هنا تقر ئداه قرارداد الجزاير راياره كرد هر شك بعد از عشت سال حك دوباره تجبور شد كه دوياره تن بد قران.داة الجزاير 


بدهد. 


در اين جنكك همه نيروها مورد توجه و اعتماد امام (ره ) وساير مسئولان قرار داشتندواما نيروى مخلص بسيجى بيش از همه مورد 


توجه امام (ره ) بودندمْ جنان كه خود فرمودند:< اين كاش من هم يكك بسيجى بودم >. 
جرا امام با بذيرش قطعنامه سازمان ملل فرمود: جام زهر را نوشيدم؟ 


3 


برسس 
ياسخ 


از مدت ها قبل از يذيرش قطعنامه دولت عراق بر اثر شكست هاى بى در بى اصرار بر اين داشت كه صالح بر قرار شود ولى 
هنوز سربازان عراقى در داخل خاكك ايران بودند. اكر در آن موقع قطعنامه يذيرفته مى شد كه خاكك ايران در اشغال عراقى ها 
بودء ديكر توان يس كيرى آن مناطق مشكل بود. جون در كيرودار تشريفات ادارى سازمان ملل و رفت و آمدها و كفتكوها و 
نشست هاء نه سرزمين هاى ما را يس مى دادند و نه خسارت مى يرداختند» همان طور كه هنوز بعد از جند سال كه از يذيرش 


قطعنامه مى كذرد. خسارت هايى كه بر اساس قطعنامه 048 بايستى دولت عراق به ايران بيردازد» يرداخت نكرده است. 
دوّم: اكر قطعنامه يذيرفته مى شد (در حالى كه خاك ما در دست عراقى ها بود)» روحيه سربازان ما تضعيف مى شد و اكر 
ذوبارة مى ختواشعد سر و سافان يكيرتك و خمله اق يكشله توان تداششدء حون اكثر تيروهائ رزمن ابران تبروعائ مرذهمي:و 


بسيج بود. اين نيروها در صورتى در جبهه مى ماندند كه حمله اى صورت بككيرد و اكر جبهه ها راكد مى شدء به شهرهاى خود 
بر مى كشتند. 


سوم: نيروهاى ايران براثر حملات يى در بى و با يبشروى در خااكك عراق اهرم مهمى به دست آوردند تا بتوانند دولت عراق و 


حتى حاميان استكبارى آن را مجبور كنند تن به خواسته هاى ايران بدهند. 


جهارم: مقصود از ادامه حمله و جنكك با نيروهاى متجاوز عراقى (كه به نمايندكى از استكبار جهانى و 


با كمكك هاى اكثر كشورهاى منطقه و آمريكا و حمايت هاى برخى از كشورهاى ارويايى انجام كرفته بود)» رسيدن به تمامى 
خواسته هاى بحق ملت ايران بود كه عبارت بود از: بيرون كردن متجاوزء مجازات عاملان تجاوز (صدام و حاميان او) كرفتن 
غسارت هاف فراوات كدابه ايراة :وازة شده يو عون سر زان خواسه ها محقق تعده تزف وعطككا در يناه سازهاة مللى كدور 
دست استكبار جهانى استء اين خواسته ها برآورده نمى شد كه الآن به خوبى معلوم شده استء از اين رو امام آن را جام زهر 


امت 

علت يذيرش قطعنامه: 

١‏ محاصره اقتصادى شديد از طرف امريكا و غربء به طورى كه امكانات كشور تحليل رفته بود. 
؟ تهديد امريكا به طورى كه هواييماى مسافربرى ايران را در آب هاى خليج فارس زدند. 

“" استفاده بيش از حد از سلاح هاى شيميايى و ميكروبى توسط صدام. 


بنابراين» يذيرش صلح بر ما تحميل شدء, در حالى كه به خواسته هاى برحق خود نرسيده بوديم. اين عوامل باعث شد كه امام بر 


شايد يكى از عواملى كه باعث شد امام آن را جام زهر بنامد» اين بودكه به نيروهاى عاشق جنكك و مبارزه كه اصولاً با صلح با 
جنايتكارى مانند صدام موافق نبودند بفهماند كه من هم موافق بااين صلح نيستم اما جاره ندارم. اين تعبير مايه آرامش نيروهاى 
شجاع و رزمنده ما بود. از طرف ديكر به دنيا بفهماند كه ما مجبور به صلح شديم و دنياى استكبار صلح را بر ما تحميل كرد. 


در جنك تحميلى ايران از جه كشورهايى اسير جنكى بود؟ 
برسش 


در جنكك تحميلى ايران از جه 


كشورهايى اسير جنكّى بود؟ 

باسخ 

رزمندكان اسلام در حك يجين عراق عليه ابران اسرائ زياد الا دشي كرفضد: الاحملة اسير ارذلى «سودائئ و مصرف: 
براى اطلاع بيشتر مى توانيد از مسئولان نظامى شهرتان سؤال كنيد. 

جرا صدام را محاكمه و مجازات ذمى كنند؟ 
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يريسسن 


جرا صدام را محاكمه و مجازات نمى كنند؟ 


باسخ 


به نظر مى رسد عدم محاكمه و عدم مجازات صدام بدان جهت است كه محاكمه وى» فاش شدن اسرار و جنايات غرب - به 
ويزه امريكا را - در يبى خواهد است داشت,ء زيرا صدام دست نشانده غرب بوده و در مدت طولانى حكومت خود از سوى غرب 
حمايت مى شد. اكر صدام محاكمه شود؛ اعتراف خواهد نمود كه در مدت هشت سال جنكك ايران و عراق و بسيارى از 
جناياتى كه در سرزمين خود انجام داده» غرب از وى حمايت كرده و سلاح هاى كشتار جمعى را در اختيار او قرار داده است. 
طبيعى است كه غرب براى فاش نشدن جنايت خود, فعلا از محاكمه و مجازات صدام صرف نظر كرده و از او به عنوان اسير 
جتكى باد مى كثدة نه يه غنوان حجنا يتكار جنكى. 


جرا در زمانى كه صدام كفت صلح كنيم» صلاح نكرديم؟ 
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يريس 
جرا در زمانى كه صدام كفت صلح كنيم» صلح نكرديم؟ 
باسخ 


انقلاب» به دفاع از كيان اسلامى يرداختند واكر آن ها نبودند» اكنون دشمن آسايش و امنيت ما را ربوده بود. 


دفاع فرزندان اين مرز و بوم در مقام تقريباً همه دنيا افتخار بسيار بزركى بود كه فقط در همان زمان نصيب عده اى از دلاور 


الآ-ن وقت آن نيست كه بككوييم جرا صلح نكرديم؟ جرا فرزندانمان به شهادت رسيدند و جراهاى ديكر. امام فرمود: جه در 


انراق كشورع جنكف سعيز لبوده وانببيت»ولى آيامئ توان بذازرقت كه وشمخ انو شاك ما ترا تصضدف كند و حون اسرابيل به 


صدام و ايادى او هيج كاه حرف راست نمى زدند. وانككهى اكر صدام كفته بود بياييد صلح كنيمء شايد يذيرش در آن زمان به 
صلاح نبود. در ضمن استراتزى جنكك به دست حضرت امام نبود» بلكه فرماندهان جنكك تصميم مى كرفتند و به حضرت امام 


ارجاع ميدادند و ايشان بر اساس رأى و بيش بينى آن ها تصميم مى كرفت. 


اين رويه معمول تمام دنيا مى باشد. در جنكك نان و حلوا يبخش نمى كنند. جنكك از استراتزى ييجيده و ينهانى برخوردار است 
كةا معت شا نكه درل ابلق" كوتاه عدت آن ممكن بست كك عزاق ووو اضل ,استكار تجهانئ علية ايان تيو انان اس مسي 


نبود. 


جنك عراق عليه ايران» جنكك معمولى 


نبود» بلكه آتش افروزى كفر و استكبار عليه كيان اسلام بود و هر كونه ييشنهاد صلحى شايد نيرنكك بود. 


جوانانى كه با افتخار به استقبال شهادت رفتند و از جان شيرين خود كذشتند ويا اكنون جزء ايثاركران هستند»ء هركز به فكر آن 
نبودند كه جرا بايد به اين كار دست بزنندء بلكه فقط به انجام وظيفه مى انديشيدند آن ها در اين خيال نبودند كه جرا صدام 


ييشنهاد صلح كرد و ما نيذيرفتيم. اين ييروى از انديشه بدانديشان است كه مى خواهند افتخارات نظام را زير سؤال ببرند. 
جرا در زمانى كه صدام كفت صلح كنيم» صاح نكرديم؟ 
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يرسس 

جرا در زمانى كه صدام كفت صلح كنيم» صلح نكرديم؟ 

باسخ 

صدام آلت دست استكبار بود و به قصد تصرف خااك ميهن اسلامى وارد معركه شد. فرزندان انقلاب به تبعيت از رهبر كبير 
انقلاب» به دفاع از كيان اسلامى يرداختند واكر آن ها نبودند» اكنون دشمن آسايش و امنيت ما را ربوده بود. 


دفاع فرزندان اين مرز و بوم در مقام تقريباً همه دنيا افتخار بسيار بزركى بود كه فقط در همان زمان نصيب عده اى از دلاور 


الآ-ن وقت آن نيست كه بككُوييم جرا صلح نكرديم؟ جرا فرزندانمان به شهادت رسيدند و جراهاى ديككر. امام فرمود: جه در 


ابران كشوويى حدكك ستيز لبوده والبسث» ولى آباعى تواق يذيرقت كه دشسن آي و ختاكك مار تضدف كند و جوة اسراييل بة 


غصب سرزمين هاى اسلامى بيردازد؟ 


صدام و ايادى او هيج كاه حرف راست نمى زدند. وانككهى اكر صدام كفته بود بياييد صلح كنيمء شايد يذيرش در آن زمان به 
صلاح نبود. در ضمن استراتزى جنكك به دست حضرت امام نبود» بلكه فرماندهان جنكك تصميم مى كرفتند و به حضرت امام 


ارجاع ميدادند و ايشان بر اساس رأى و ييش بينى آن ها تصميم مى كرفت. 


اين رويه معمول تمام دنيا مى باشد. در جنكك نان و حلوا يبخش نمى كنند. جنكك از استراتزى بيجيده و ينهانى برخوردار است 
كلاس شاب يبقل بيتى كوتاه هدنك آن تسكن نبسة: تتدكه عراق ودر اضل استكبان جياى عليه ابراق قيز از ان امر سح 


نبود. 


جنكك عراق عليه ايران» جنكك معمولى 


نبود» بلكه آتش افروزى كفر و استكبار عليه كيان اسلام بود و هر كونه ييشنهاد صلحى شايد نيرنكك بود. 


جوانانى كه با افتخار به استقبال شهادت رفتند و از جان شيرين خود كذشتئد و يا اكنون جزء ايثا ر كران هستند» هر كز به فكر آن 
نبودند كه جرا بايد به اين كار دست بزنندء بلكه فقط به انجام وظيفه مى انديشيدند آن ها در اين خيال نبودند كه جرا صدام 


جرا حضرت امام (رض ) يذيرش قطعنامه را به نوشيدن زهر تشبيه كردند 
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برسس 
جرا حضرت امام (رض ) يذيرش قطعنامه را به نوشيدن زهر تشبيه كردند 
باسخ 


در اين رابطه با مركز تحقيقات جنكك ستاد م ركزى سياه ياسداران مكاتبه فرماييد. در خصوص قطعنامه لذكتاب هايى در آن 
مركز به رشته تحرير درآ مده است. به نظر ما اين كه امام آن را به خوردن جام زهر تشبيه كردندء اين بود كه هر جند يذيرش 
برخى از عوارض جانبى منفى در كشور و نيز تأثير منفى آن بر حركتهاى انقلا-بى مسلمانان جهان. عواملى بود كه امام از آن 


احساس رنج مى كردند. 


در طول دوران دفاع مقدس جند مرتبه از بمباران شيميايى استفاده شد در جه محل هابى و در جه تاربخى؟ و علت تغيير استراتزى دشمن 
و روى آوردن به سلاح هاى شيميايى جه بود؟ در مورد علت بمباران شيميايى حلبجه هم توضيح دهيد. 
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يريس 


در طول دوران دفاع مقدس جند مرتبه از بمباران شيميايى استفاده شد در جه محل هايى و در جه تاريخى؟ و علت تغيير 


استراتزى دشمن و روى آوردن به سلاح هاى شيميايى جه بود؟ در مورد علت بمباران شيميايى حلبجه هم توضيح دهيد. 
باسخ(قسمت اول) 


در اين زمينه مقاله اى تحت عنوان (جكونكى كاربرد سلاح شيميايى در جنكك توسط عراق :يحيى فوزى ؛ 


١ //6/0*‏ ؛ به نقل از سايت كتابخانه تخصصى جنكك أ1..//لاأن. [الا/الالالا) كه تا حدود زيادى موارد در خواستى شما را 


دربر دارد قرغيل فى اعد 


سلاحهاى شيميايى در طول جنكك ايران و عراق بعنوان يكى از مؤثرترين ابزارهاى بازدارند كَى و مقابله و نيز اهرم فشارى در 
دست رزيم عراق بود كه با كيفيت و كميت دلخواه آن رزيم استفاده شد كه نتايج وحشتناكى را به بار آورد .اين نتايج ناشى از 
سكوت مجامع بين المللى و همسوئى قدرتهاى استكبارى با سياست هاى ريم عراق بودء براى تبيين بيشتر اين موضوع تاريخجه 


مختصر حملات شيميايى عراق از آغاز تا يايان جنكك مورد بررسى قرار كرفته كه در ذيل ارائه ميشود: 


اولين حمله شيميايى ثبت شده توسط سازمان ملل در جنك ايران و عراق مربوط به تاريخ 77/٠١/84‏ برابر با ١١‏ زانويه ١6١‏ 
مى باشد كه در منطقه اى بين هلاله و نى خزر واقع در كيلو مترى غرب ايلام توسط عراق عليه نيروهاى ايرانى انجام شد كه 
به شهادت ده تن از اين نيروها انجاميد. عامل مورد استفاده در اين حملات كازهاى مختل كننده اعصاب كزارش شده است. 


براساس كزارشهاى منتشر شده. عراق در سال ٠‏ نيز جهار بار در مناطق هويزهء ارتفاعات الله 


اكبر» يل نادرى و خرمشهر اقدام به استفاده از كلوله هاى شيميايى نمود كه عمدتاً توسط تويخانه يا خمياره انداز يرتاب كرد يد. 
)١(‏ در سال *١‏ عراق يازده بار ازاين سلاح استفاده كاز اعصاب بود و توسط تويخانه و خمياره انداز يرتاب مى شد. مناطق 
مورد استفاده شامل مناطق آبادان» ساوجى (در شمال مريوان»» ارتفاع 211 موسيان» تنكاب (در منطقه شمال غرب)» شلمجه. 
كردنه بايو (در كردستان)» شهرهائى در جنوب بوده كه در برخى از اين مناطق موارد استفاده مكرر كزارش شده است .در سال 


مجموعاً 1 نفر در اثر اين حملات شهيد و 7١‏ نفر مجروح كرديدند. .(؟) 


در سال 25 ميزان بكار كيرى اين سلاح توسط عراق از افزايش قابل توجهى برخوردار شد كه از نمونه هاى آن عمليات والفجر 
# در جبهه مركزى و عمليات خيبر در جبهه جنوبى مى باشد. در اين حملات نوع عناصر مورد استفاده و عوامل يرتاب كننده. 


تنوع بيشترى را شامل كرديد. 


در اين سال مجموعاً 2؟ مورد استفاده عراق از اين سلاح كزارش شده است كه بيش از جهار برابر سال قبل بود و عناصر 
شيميايى مورد استفاده شامل عوامل تهوع زاء تاول زاء خردل» اعصاب و تركيبى از خردل و تاول زا بوده است. همجنين در اين 
سال علاوه براستفاده از تويخانه بعنوان وسيله يرتاب كننده از هوابيما نيز استفاده شده است .محل حملات انجام شده عمدتاتتا 
دى ماه بدليل تحريكك نيروهاى خودى در جبهه هاى شمال غرب و ميانى (عمليات والفجر2) در اين مناطق كزارش شده است 
كه شامل سومار رودخانه دويرجء نفرجين» شيوه رش» حاج عمران» بيرانشهر ارتفاعات قمطره» ساوجى» سردشت,ء سومار 
ارتفاعات 


بازى درازء خراطهاء مريوان» روستاى سيدلوء سردوشء روستاى باينجان (در نزديكى بانه) ‏ كرماب» ينجون و ياوه بوده اندكه 
جموعاً 3ن حيلف 5" نفر شهيد و 7347 نفر مجروح شدند. اين حملات بترتيب در شهر بيرانشهرء ارتفاعات قمطره. حوالى 
ينجون و هور الهويزه از شدت بيشترى برخوردار بود» در اين رابطه شهر ييرانشهر و جند روستاى مجاور آن در 18/8/87 توسط 
دوفروتلا.هواههما ماران كيمياق شداتن: 


اين تهاجمات رزيم عراق كه با استفاده از بمباران هوايى حامل كاز«موستارد) انجام شد يكصد نقر مجروح باقى كذاشت 

٠‏ نفراز آنها آسيب شديد در اعضاى اساسى بدن داشتند و براى مداوا در بيمارستان بسترى كرديدندء بقيه نيز از تورم و 
همجنين در تاريخ 8 و 2 آبان 187 شهر بانه و روستاهاى اطراف آن مورد حمله قرار كرفت .در اين تهاجمات يكبار ديكر كاز 
موستارد مورد استفاده رزيم عراق قرار كرفت كه نتيجه آن 4 نفر شهيد و 2١‏ نفر مجروح بود . همجنين حوالى ينجون درتاريخ 
كاز اعصاب استفاده كردند. بمباران ارتفاعات قمطره با كاز تاول زا در 77/2/88 با 7٠٠١‏ زخمى نيز در اين رابطه قابل توجه 


اسث. .(ع) 


در خصوص حمله به بيرانشهر كارشناسان سازمان ملل كه از محل حمله ديدن كردند مشاهدات خود را جنين كزارش كردند: 


ما اثرات كاز موستارد را بر روى يكك خانواده روستايى به ويه مادر و دختران 


دو و جهار ساله اش ديديم. ما شاهد مركك دلخراش كودك جهارساله اى از دو ساعت قبل از مركش بوديم. ما اثرات 
وحشتناك و دلخراش كاز موستارد را بر بدن زن باردار جوانى كه جنين جهار ماهه در شكم داشت از نزديك مشاهده كرديم." 
)60 


با آغاز عمليات خيبر توسط نيروهاى خودى در اسفند هاه 9 مرخلة جداندى إل جنكب اغاز شد در اين ماه نيروهاى سياه 
ياسداران انقلا.ب اسلامى قسمت بزركى از جزاير مجنون را كه يكى از مراكز استخراج نفت عراق بود به تصرف خود در 
آوردند »و يدافند مستحكمى را در آنجا سازمان دادند. تصرف اين مناطق در مقايسه با عمليات زمينى در ساير مناطق براى 


رزمند كان ايران اهميت برجسته اى داشت. 


عراقيها به علت اهميت استراتزيكى اين منطقه تصميم كرفته بودند كه اجازه ندهند جزاير مجنون در دست نيروهاى ايران باقى 
بماند. به علالوه نككران اين مسئله بودند كه مقادير قابل ملاحظه اى از ذخاير نفتى خود را با ادامه اشغال اين جزاير به وسيله 
رزمند كان ايران در اين منطقه از دست بدهند. آنها بمنظور عقب راندن نيروهاى ايرانى ابتدا با استفاده از جنكك افزارهاى 
معمولى جندين ياتكك اجرا كردند ولى كارى از ييش نبردند و سرانجام به كاربرد عامل عصبى تابون عليه نيروهاى مستقر در 
سنكرها اقدام كردند. با اجراى تكك شيميايى عراق جمهورى اسلامى ايران اعلام داشت كه نزديكك به 17٠١‏ تن بر اثر ياتكك در 
جزاير مجنون كشته و مجروح شده اند در واقع اكر رزمند كان ايران اقدامات يدافندى خود را بهبود نمى بخشيدند و از جمله 


نيدهز به فاشك فد كان آمولهاى اترويية ود كاز و لاسهاع محاظ» تشدة 


بودند» و باد شديد نيز نمى ورزيد تلفات آنها ازاين ميزان هم فراتر مى رفت .ضايعات كم نيروهاى ايران در بهمن ماه سال 
مزبور مؤيد اين وضع متحول بوده است .به هر روى عراقيها با وجود تلاشهاى زياد موفق نشدند كه رزمند كان ايران را از جزاير 


مجنون خارج سازند. .(29) 


جنكك در جزاير مجنون» شايد كسترده ترين كاربرد جنكك افزارهاى شيميايى را تا آن زمان توسط عراق درجنكك تحميلى در 


برداشته بود. 


اين حمالات بترتيب اسكله ١‏ آبان» حسينيه» اروندرودء العزير» شط على» هورالهويزه؛ طلائيه» مجنون. البيضه و جفير را شامل 
كردتك؛ از بين اين حمالات» حمله روز 11/17/77 به مجنون» روز 737/١١/27‏ به البيضه و روز 0/2 به هور الهويزه از شدت 
بيشترى برخوردار بود .دراين حملاءت كه با هواييما انجام شد بترتيب 057 » 7١0187‏ نفر از نيروهاى خودى با عوامل تركيبى 


حملات» تنوع عوامل شيميايى بكار كرفته شده افزايش يافت و از عوامل خفه كننده؛ اشكك آورء سيانور» تاول زاء اعصاب» خون 


وخردل استفاده شد. مجموعا> در اين سال در اثر اين حملاات 897 نفر از نيروهاى خودى مجروح و١3‏ نفر شهيد شدند. )0ن 


حملات متعدد به جزيره شمالى مجنون در 77/١7/87‏ كه به شهادت 4 تن و مجروح شدن 56 تن 


انجاميد و همجنين حمله به اسكله شمالى شط على از شديدترين حملات بود. حملات شيميايى عراق در فروردين سال 6 نيز 
ادمه يافت. در سال 85 على رغم اين كه تعداد موارد حمله شيميايى كزارش شده در اين سال”77.١٠‏ نفر از نيروهاى خودى 
مجروح و 8" نفر شهيد شدند كه ميزان مجروح نسبت به سال قبل تقريبا نه برابر شد .بيشتر حملات در اين سال در ماههاى 
فروردين و بهمن و اسفند انجام شد كه فروردين ماه ادامه عمليات بدر و در بهمن ماه انجام عمليات والفجر/ و فتح فاو توسط 
نيروهاى ايرانى مى باشد .مناطق مورد حمله در فروردين ماه 8© شامل آبادان» خرمشهرء جفير» يادكان حميدء جزاير مجنون و 
عين خوش مى باشند» كه بدفعات مورد حمله قرار كرفت حمله روز 19/1/6508 به يادكان حميد كه منجر به شهادت ٠١‏ تن و 


مجروح شدن ٠‏ نفراز نيروهاى خودى كرديد شديدترين حمله در اين ماه بوده است. .(9) 


دراين حمله دكتر «مانوئل دوميتكوتة) يكنز عجهار كارشتاض سازمان ملل كه مجروحين را مورد بازديد قرار داد در 8 آوريل 


اعلام كرد كه از كاز «اييريت» و «ميدردسيانيكك» استفاده شده است. )1١(.‏ 


با شروع عمليات والفجر 8 در منطقه فاو در تاريخ 7١/1١/85‏ عراق بار ديكر استفاده از سلاح شيميايى را تشديد كرد.(١١)‏ 
بطورى كه در بهمن و اسفند ماه *8 مجموعا ١"‏ مورد عمليات آفند شيميايى توسط عراق عليه نيروهاى خودى كزارش شده كه 
عموماً درمنطقه فاو» آبادان و خسروآباد بوده است. در اين ماهها همجنين از مناطق جفير» عين خوش, بانه و سردشت نيز بعنوان 
مناطق مورد حمله ياد شده است 


كه شديدترين حمله در جاده فاو - بصره» در تاريخ ع اع" انجام شداكه منجر به شهادت "" تن و مجروح شدن .م اتن 
از نيروهاى خودى شد.(؟1) دراين عمليات هواييماهاى عراقى از بمبهاى حاوى كاز خردل» سيانور» اعصاب و خون استفاده 
كردند. (17) 


ياسخ (قسمت دوم) 


بى ترديد وسعت تهاجمات شيميايى رزيم عراق در بهمن 1785 در تاريخ جنكهاى شيميايى در جهان بى سابقه است. با آفند 
والفجر 8 در 7١‏ بهمن *18 كه منجر به سقوط شهر بندرى فاو عراق كرديد نيروهاى عراقى به كاربرد مواد سمى شيميايى انبوه 
كه تا آن زمان نظير آن با جنين ابعاد كسترده اى ديده نشده بودء اقدام كردند. از شروع عمليات آفندى والفجر 8 تا اواسط 
اسفند ١78‏ متجاوز از كلوله توب و خمياره حاوى مواد سمى بر عليه مواضع نيروهاى ايرانى شليكك كرديد و در طول 
"٠‏ روز به طور مداوم هواييماهاى عراقى بيش از ٠٠٠١‏ بمب شيميايى در صحنه عمليات. والفجر 8 فرو ريختند كه همزمان با 
تجاوزات وحشيانه عراق به ايران در بسيارى از مواضع» تكهاى شيميايى عراق عليه مواضع» خود نيروهاى عراقى» اجرا كرديد كه 
در نتيجه نيروهاى بعثى تحت تأثير مقادير قابل ملاحظه اى مواد سمى شيميايى قرار كرفتند. يكك اسير جنككى عراق به نام مهدى 
حبيب جمعى كردان 1948 از كارد رياست جمهورى عراق كه در 180 بهمن 17258 در اثر بمباران شيميايى عراق مجروح شده و 


در فاو به اسارت نيروهاى ايران در آمده بود به خبرنكار خب ركزارى جمهورى اسلامى ايران كفت: 


زمانى كه كردان ما در خط مقدم جبهه به محاصره نيروهاى ايران رآمدهء تاكهان شمارى از هوا سيماغائ 


عراق بر بالاى سر ما ظاهر شدند و بمبهاى شيميايى خود را بر روى مواضع نيروهاى ايرانى و ما كه در محاصره آنها بوديم فرو 
ريختند كه در اثر آن تعداد قابل ملاحظه اى از كردان ما مجروح كرد يدند كه من يكى از آنها هستم ."(18) 


حملات شيميايى عراق در سال 88 با افزايش حملاءت ايران در اين سال افزايش يافت بطورى كه موارد بمباران تقريباً دو برابر 
سال قبل و به هلا مورد رسيد .در اين حملاءت از عوامل تاول زاء اعصابء. خفه كننده. خردلء. خون و برخى موارد تركيبى از 
اينها استفاده كرديد كه ميزان حملات انجام شده در زمستان همزمان با انجام دو عمليات مهم كربلاى جهار و ينج در شرق 
ضوح ال تبنت مرق يزكوودا دجوف عووما حل اقاق اط )يتا ران تاقايس :دسد ةساط مرو شا راك عر )ب كال 
تابعى از مناطق عملياتى مى باشد» بطورى كه در فروردين ماه همزمان با ادامه عمليات كربلاى 8 محور فاو عموماً مورد حمله 
قرار كرفت و در ارديبهشت و خرداد منطقه مهران و حاج آباد در جبهه هاى ميانى و در شهريور ماه منطقه عملياتى كربلاى دو و 
در محور عمومى حاج عمران و همجنين محورهاى عملياتى كربلاى جهار در جزيره مينو و خرمشهر و آبادان مورد حمله 
شيميايى واقع شده است كه با توجه به عمليات ارتش (كربلاى2) در محور سومار اين منطقه نيز مورد بمباران قرار كرفت و در 
بهمن واسفند نيز همزمان با كربلا ينج در شلمجه و شرق بصره عمدتاً اين محور بمباران شيميايى كرديد. از نظر حجم 


صدمات وارده» مهمترين حملاات در لمع در مهران 


و صالح آباد كه منجر به مجروحيت 70١‏ نفر كرديد و همجنين عمليات روز88/١٠/؟‏ در محور خرمشهر به محور عرايض- 
شلمجه كه منجر به مجروح شدن نفر كرديد. عمليات روز 7١/٠١/28‏ در جاده خرمشهر با 0٠‏ مجروح و حمله روز 
0 ددر ضلع جنوب شرقى جزيره مجنون كه منجر به ١‏ كشته و 08٠‏ زخمى شد را مى توان از مهمترين حملات شيميايى 
اين سال دانست.(8١)‏ در اين حملات عمدتااز كاز اعصاب و تاول زا استفاده شده است )١8(.‏ 


لازم بذكر است كه شرايط جوى» سمت و سرعت باد ميزان رطوبت و حرارت محيط» شكل زمين و عوامل مورد استفاده در 
ميزان تلفات بمباران شيميايى بسيار موثر مى باشد.(11) در فروردين سال 28 و بدنبال عمليات يى در يى قواى جمهورى اسلامى 
ايران در جبهه هاى غرب و جنوبء بار ديكر عراق سلاحهاى شيميايى را در مقياس وسيع به خدمت كرفت .در اين سال هر جند 
» دفعات تكك شيميايى نسبت به سال قبل كاهش نسبى را نشان مى دهد اما ميزان شهدا و مجروحين از افزايش بالايى برخوردار 
انث ميشترين تعدا انها در شهر خلحه فى اقد ودر فروردين ايخ سال #/مورة بمباران شيسائ توسط عراق كزارش شدة اس 
كه * مورد آن در منطقه عملياتى كربلاى 8 در شرق بصره مى باشد. انجام اين عمليات در محدوده استراتزيكك شرق بصره كه 
براى عراق از اهميت حياتى برخوردار بود عكس العمل شديد عراق را به دنبال داشتء كه به بمبارانهاى كسترده شيميايى 


موجب كرديد بطورى كه بين تاريخ هاى 18 تا١؟‏ فروردين اقدام به © مورد بمباران كسترده شيميايى منطقه با 


هواييما و خمياره انداز نمود كه در مجموع به شهادت ١‏ تن و مجروح شدن بيش از 17 تن از نيروهاى خودى منجر شدء يكى 
از دلايل كاهش صدمات نيروهاى خودى در اين عمليات افزايش كيفى و كمى تجهيزات يدافندى آنها بود. دراين عمليات از 
كازهاى تاول زا»خون و خردل استفاده شد.(18) 


بدنبال اين عمليات و با تغيير تاكتيكك نظامى ايران مبنى بر تغيير منطقه عملياتى از جنوب به شمال و ادامه عمليات در مناطق 
شمال غرب و كردستان عراقء بعد از اين تاريخ ما شاهد بمباران كسترده شيميايى اين مناطق توسط عراق هستيم بطورى كه با 
مهرماه 8 مجموعاً ١١‏ مورد بمباران شيميايى در روستاهاى كردنشين استان سليمانيه و اربيل عراق» منطقه عملياتى كربلاى ٠١‏ 
(ماؤوت)» روستاى بوالحسن و سرول و جومه. بانه» روستاى قره باغ در شمال عراق» روستاى كله وش در حومه سردشتء مناطق 
عملياتى نصر؟ (ارتفاعات ماؤوت )» فتح /ا(حلبجه) انجام شده كه اين حملاءت عمدتاً با هواييما صورت كرفته است. در اين 
حملات در مجموع 97 نفر به شهادت رسيدند و حدود 27٠١‏ نفر مجروح شدند. در اين حملات از عناصر كاز اعصاب و خردل 
استفاده شده بود.(9١)‏ شديدترين حملاات در 71//1/28# در استان سليمانيه و اربيل عراق و در 5/8#//ادر جهار نقطه حومه 


سردشت انجام كرديك: 


در حمله ‏ تير 88 كه يكى از فجيع ترين حملاءت عراق عليه مناطق مسكونى محسوب مى شود. حداقل ٠‏ نفر از جمعيت 
دوازده هزارنفرى اين شهر مجروح شدند. اين حمله كه بوسيله كاز موستارد (تاول زا) روسى در مناطق مسكونى و مخصوصاً 


بازار شهر انجام شد منجر به شهادت 


تن از مردم اين شهر شد. به كزارش يكى از كارشناسان سازمان ملل» مجروحين شيميايى زن و مرد سالخورده ١ل‏ ساله تا 


اشخاص جوان و بجه ها و كودكان را شامل مى كرديد .اين منبع افزود: 


نوزادان در شكم مادران قبل از تولد از اثرات كاز موستارد آسيب ديده بودند. يكك زن باردار /ا ماهه. 0 روز بعد از تهاجم 
وحشيانه شيميايى عراق همراه با نوزادش شهيد شد. زن باردار ديكرى جند روز يس از تهاجم شيميايى رزيم عراق وضع حمل 
نمود كه در همان روز نوزاد و ؟١‏ روز بعد مادر به علت عفونت و تحريكات عفونى در حالى كه در بخش آى سى يو تحت 


در نيمه دوم سال 88 بخاطر تداوم عمليات نيروهاى خودى در شمال عراق استفاده از سلاح شيميايى ادامه يافت كه اوج آن در 
عمليات والفجر ٠(اسفئدماه‏ 28) در شهر حلبجه بود. استقبال بى سابقه مردم شهر حلبجه از ورود نيروهاى ايرانى به آن رزيم 


بعثى را آن جنان عصبانى ساخت كه تصميم به قتل عام سراسرى شهر با استفاده از كاز سيانور كرفت. 


وسنتدة كان سوذا كر هر كفا دزيارة ابن ممناران شى "تو نبده مك ازسارانة كزارشكرات ا مك فا :روووى شدتد: كداموير 
اندامشان راست شد. نه سربازى در تيررس نككاه بود و نه اثرى از آن همه بمباران به جشم مى خورد. خيابانهاى شهر هفتادهزار 
نفرى حلبجه ير از اجساد مردم بود . زن و مرد و كودك و سالخورده در هنكام فرار از فاجعه از ياى در آمده بودند و نقش 
خيابانهاى شهر شده بودند.(١١)‏ 


در اين بمباران ينج هزار 


جمله حمله كسترده شيميايى عراق براى تصرف فاو بود» همجنين در ١‏ و18 مه 1988 (717 و58 ارديبهشت 27) ايران اعلام 
كرد كه عراق عليه جند دهكده در منطقه غرب و جنوب ايران از اين سلاح استفاده كرده است.(1؟١75)‏ در2١‏ زوئن (58 خرداد/ام) 
علدا ايران خبر از استفاده عراق از سلاحهاى شيميايى را داد.(757) كه كارشناسان سازمان ملل در بازديد محل مورد اصابت 


ضمن تأريد استفادة وا كاز خردل وعناضر غالب استيد كولين استرليسن عتوان كرويد:() 


در " اوت 1988 ١١(‏ مرداد 27) نيز ايران اعلام كرد كه منطقه شيخ عثمان (مجاورشهر اشنويه) توسط عراق بمباران شده است. 
(10) كارشناسان سازمان ملل ضمن تأييد حمله» از كاز خردل به عنوان عامل مورد استفاده عليه نظاميان و غير نظاميان نام بردند 


و آنرا حمله به وجدان بشرى دانستند.(58) 


به اين ترتيب بكار كيرى سلاح شيميايى تا يايان جنكك ادامه يافت و به عنوان سلاحى استراتؤيكك در جنكك ايران و عراق هميشه 


مد نظر و مورد استفاده حكام عراقى بودا). 


منابع ومأخذ 

)177 علائى» حسين» جنكك شيميايى و تهديد فزاينده تهران (انتشارات اطلاعات » /ا78(, ص‎ )١( 
(؟) همان‎ 

(*) همان 

(©) همان ص”77١‏ 

(0) همان ص ١١8‏ 

(9) دافوس» فصلنامه بررسى هاى نظامى» شماره ١‏ ص 77١‏ 
0 علائى» يبيشين» ص ١75‏ 

() علائى » همان . ص ١7-1١7‏ 

(9) علائى» همان» ص ١١0.17‏ 

0٠‏ ودو١ا‏ طم ع -/ازاللاا/5ك 


)1١(‏ معاونت سياسى ستاد كل مركز مطالعات و تحقيقات جنكك. از 





خرمشهر تا فاوء تهران» نشر سياه ياسداران » /ا١‏ ص ١98‏ 
(؟0 عمذل طع 1ق ١١١١لولاا‏ /5 

(1) دافوسء فصلنامه بررسيهاى نظامى» شماره ١‏ ص 7١8‏ 

(؟1١)‏ علائى» بيشين » ص ١7١8‏ 

(10) همان ص ١١8‏ 

(02 عمةا لطع 1ق ١١.١ااولاا‏ /5 

(10) خواجه كاوسىء بيشين » ص 7٠١‏ 

(1) علاثى» بيشين » ص ١717‏ 

)١9(‏ همان 

١١١ علائى » ييشين » ص‎ )٠١( 

(١؟)‏ تيرمن» كنت آر- سوداكراى مركك,. ترجمه احمد تدين» تهران موسسه خدمات فرهنكى رساء 7١ص‏ 098 217 
(؟0) ةا .لإقالطا ١9435.1١.‏ ,5 

(59) لها .لاز ١0.‏ ”عووا 5 

زعم رط.مروا .لإأناز ٠١‏ ..ع١٠.٠؟/5‏ 

(50) للىة١‏ .للام <؟ ٠١١+.‏ ,5 


(02 ذل .روا . للاث 1١.‏ ع5١1١5‏ /5 


در جهصاد بيامبر در قرآن ببداست كه اجبارى در كار نبوده است جنان جه بعضى از منافقان از جهاد به بهانه هايى جون كرم بودن هوا 
سرباز ميزدند اما من خودم در دوران جنك خود شاهد بودم كه جه كسانى را با زور به جنك بردند و بعضى هم شهيد شدند آيا اصلا اين 
با موازين اسلام 
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در جهاد يبامبر در قرآن ييداست كه اجبارى در كار نبوده است جنان جه بعضى از منافقان از جهاد به بهانه هايى جون كرم 


بودن هوا سرباز ميزدند اما من خودم در دوران جنكك خود شاهد بودم كه جه كسانى را با زور به جنكك بردند و بعضى هم 
شهيد شدند آيا اصلا اين با موازين اسلام سا زكارى دارد يا نه؟ آيا شهيدند يا جزء كشته شدكان هستند؟ 


باسخ 


سؤال شها داراق دو فسمت است يكىئ ايخ كه آبا شخصى كد يه اكرام بهجهه رةه شهيد محسؤزب من شود باخير ديكنايق كه 


انجام اين كار يعنى بردن افراد به اكراه به جبهه جايز است يا خير؟ 


در رابطه با قسمت اول جند نكته را متذكر مى شوم: اولا-اين كه واقعا جه كسى شهيد است و جه كسى شهيد نيست» فقط 
عد اود متغال فى ذاتد و سدس و كمان هاير ابن كه عمد كس هيد انث وخ ه كس شهيد يسا بى اساسن اث مك 
است جه بسا افرادى را كه ما شهيد و در بهشت مى دانيم در ييش خداوند متعال شهيد محسوب نباشند و بالعكس جه بسا 
افرادى كه در نظر ما شهيد نبوده و داخل بهشت نيستند در ييش خداوند شهيد محسوب باشند. جنانجه داستان سعد معاذ در اين 
زمينه مؤيد اين مدعاست. او كه از ياران بسيار خوب بيامبر اكرم(ص) بود و خود ييامبر در تشيع جنازه و كفن و دفن او شركت 
كرد و خود حضرت به دستان مباركك او را داخل قبر ككذاشت و فرمود هفتاد هزار فرشته او را تشيع كردند كه حدس همه 
مسلمانان و 


مادر سعد اين بود كه الان سعد داخل بهشت است و در كنار قبر كفت «هنيئا لكك يا سعد؛ بهشت بر تو كوارا بادا كه بيامبر در 


اهل خانه سخت كيرى مى كرد (معاد شناسى» ج "ل ص ١7‏ علامه تهرانى» نقل از فروع كافى» جاب حيدرى» ج الى ص 3732). 
نتيجه اين داستان اين است كه ما ه ركز نمى توانيم به صورت قطعى درباره عاقبت افراد قضاوت و حكم صادر كنيم. 


ثانياء اين كه آنجه در ظاهر معتبر است كه ما هم مكلف به اخذ به همين ظواهر هستيم اين است كه ملاكك در اين كه شخص 
شهيد محسوب شود اين است كه حين شهادت كارش رااز روى رضايت انجام دهد لذا در صورتى كه شخصى در اول حركت 
از شهر خود يا در بين راه يا حتى در منطقه راضى نبوده نمى تواند ملاكك قضاوت ما باشد ممكن است شخص در مسير حركت 
به جبهه و يا در جبهه ودر خط مقدم ويا حين عمليات تحول بيدا كرده باشد كه نمونه آن را ما خود زياد ديده بوديم كه 
شخص اصلا اهل معنويت و نماز نبود لكن با رفتن به منطقه و ديدن حالات معنوى رزمندكانء خصوصا در شبهاى عمليات 
متحول مى شد واز بسيارى از افراد سبقت مى كرفت و حتى اهل نماز شب و نافله مى شد و طبق دستور معصوء(ع) كه «قال 
على (ع): ضع امر اخيكك على احسنه حتى يأتيكك ما يغليكك 


منه ولا تظنن بكلمه خرجت من اخيكك سوءا وانت تجد لها فى الخير محملا؛ فعل برادر مؤمنت را به بهترين وجوه و احتمالاتش 
حمل كن» (اصول كافى» ج ث3 باب التهمه و سوء الظن.» حديث 4 


ما مكلفيم كه بهترين امثال را در اين زمينه اخذ كنيم. جنانجه فاصله بين شهادت حر و مقابل امام حسين ايستادنش جند ساعت 
بيشتر طول نكشيد و اين تحول براى هر انسان ممكن است. 


اما اين كه آيا بردن به اكراه به جبهه جايز است يا خير. با بيان اين مطلب روشن مى شود كه كرجه انسان در اصل يذيرش دين 
آزاد است كه «لا اكراه فى الدين» اما بعد از يذيرش بايد به لوازم آن هم يايبند باشد جون «الاقرار بالشىء اقرار باللوازم» شخص 
اكر يذيرفت كه من مسلمانم بايد بداند كه تكاليفى دارد كارهايى را بايد انجام و كارهايى را نبايد انجام دهد و مثلا ديكر حق 
اين كه مغازه شراب فروشى بزند ندارد حال اكر به اين لوازم ملتزم نشد حكومت اسلامى در اينجا در بعضى موارد براى حفظ 
مصلحت امت حق دارد كه از بعضى كارها جل وكيرى يا افرادى را ملتزم به كارى بكند علاوه بر اين يذيرفتن تابعيت يكك كشور 
فزأق ذادن هه قانوة اشاسى به معناق “بذ يرشن قوانين .اصلى :وافرفى آن كشوراست ا كر شخصض تابعيكة ابزاق را قبول كردق 
قانون اساسى با رأى اكثريت مسجل شد بايد به قوانين كشور مثل قوانين راهنمايى و رانندكى و قانون سربازى رفتن مسلتزم 


باشد. حال اككر فردى ملتزم به اين قوانين نشد حاكميت حق دارد او را بر انجام اين وظايف از قبيل 


خوشبختانه در نظام مقدس جمهورى اسلامى ايران قانون اساسى بر مبناى قوانين و دستورات دينى است و انجام اين تكاليف و 


وظايف هم جنبه ملى دارد و هم جنبه شرعى و دينى. 
معنى اين جمله امام(ره)جيست؟ «بذيرفتن اين قطعنامه مثل نوشيدن جام زهر بود» 
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معنى اين جمله امام(ره)جيست؟ «يذيرفتن اين قطعنامه مثل نوشيدن جام زهر بودا 


باسخ 


توضيح اين جمله حضرت امام(ره) در مورد يذيرش قطعنامه و آتش بس با عراق» نيازمند شناخت دقيق اهداف و انتظارات نظام 
اسلامى و حضرت امام(ره) از دفاع مقدس در مقابل تهاجم نظامى دشمن و موضع كيرى هاى كلان و بلند مدت ايشان درباره 
جنكك تحميلى و بالاخره شرايطى كه منجر به يذيرش قطعنامه 094 از سوى ايران شدء مى باشد. از اين رو به اختصار مطالبى را 


الف. اهداف نظام اسلامى از دفاع مقدس 


الف. هر جند شروع جنكك تحميل به هيج وجه با خواست و ارادهء نظام اسلامى ايران نبود, اما بعد از آغاز آن وضعيتى به وجود 
آمد كه نظام انقلابى ايران به عنوان كانون و منادى اسلام ناب محمدى(ص) و تنها سنكر بيكار در مقابل اميرياليسم و استبكار 
جهانى و اميد بخش مستضعفان جهان و نهضت هاى آزاديبخش. بايد مردانه و با تمام قوا در مقابل اين تهاجم نظامى ايستادكى 
مى نمود و با دادن درس سختى به متجاوزين و حاميان آنها و احقاق كامل حقوق ايران» درس ايستادكى و مقاومت تا بيروزى 


را به تمامى ملتهاى مورد ستم و نهضت هاى آزادى بخش جهانء مى آموخت. 
در واقع نظام اسلامى علاوه بر مقاصد مادى مانئد بيرود راندن متجاوزين از خاكك ايران» محكوميت متجاوز و يرداخت غرامت 


ازاين رو دفاع مقدس نه يكك جنكك معمولى بين دو دولت بلكه جنككى سرنوشت ساز بين جهان كفر با 


حضرت امام(ره) به صورت مرتب بر تداوم جنكك تا تأمين اهداف مشروع نظام اسلامى تأكيد داشتند و مى فرمودند: «اكر اين 
جنكك بيست سال هم طول بكشد ما همجنان ايستاده ايم) 


ب. شرايط و اوضاع يذيرش قطعنامه 04 


مقاومتء ايستادكى و بيروزى هاى مكرر ايران در جبهه هاى نبرد در طول سالهاى جنكك به هيج وجه خوشايند استكبار جهانى 
نبود از اين رو در ماههاى آخر جنكك. حمايت جهانى از عراق به اوج رسيد و آمريكايى ها عملا و به طور مستقيم وارد صحنه 
شدند. سكوهاى نفتى ما را بمباران مى كردند و با هدايت هواييماهاى عراقى بمباران نفت كش ها را تسهيل مى كردند. 
هواييماى مسافربرى ايران را مستقيما منهدم كردند. فرانسوى ها هواييماهاى يبشرفته سوير اتاندارد و ميرارٌ در اختيار آنها 
كذاشتندء روسها مدرنترين هواييماهاى جتكنده و دوريرداز و بلند يرواز و ... را به عراق ارسال كردند. كويت و عربستان سيل 
دلارهاى خود را به عراق روانه ساختند. آلمانيها مواد لازم براى سلاح شيميايى در اخيتار آنها مى كذاشتند. عراق به طور وسيع 


در نتيجه جنكك از حالت طبيعى خود خارج و به يكك نسل كشى كسترده و بدون هيج كونه ملاحظات اخلاقى, انسانى» حقوقى 


6 تبديل شده بود. (امام خمينى(ره)» دفاع مقدسء سيد على نبى لوحى. ص 608) و از سوى ديكر تحريم هاى همه 


جانبه و شديد بين المللى» فشارهاى بسيار زيادى در زمينه اقتصادى» نظامى و ... بر مردم و مسؤولين ايران به وجود آورده بود. 


در جنين شرايطى حضرت امام(ره) با مشورت مسؤولين نظام و كارشناسان» مصلحت نظام اسلامى را در يذيرش قطعنامه 298 و 
قبول آتش بس ديدند و لذا بايد از آن همه آرمانها و اهداف كلان و بلند مدتى كه از تداوم دفاع مقدس انتظار داشتند جشم 
يوشى مى نمودند اما اين موضوع كيرى جديد به هيج وجه با روحيات و انتظارات مردم ايران و خصوصا رزمند كان و خانواده 
هاى شهدا و ايثا كران هماهنكى نداشت و آنان يذيرش جنين جرخش ناكهانى را نداشتند. افزون بر اين» اين موضع كيرى مى 


توانست تأثير منفى بر حركت هاى انقلابى و نهضت هاى آزادى بخش جهان نيز داشته باشد. 


طبيعى است در جنين شرايطى يذيرش قطعنامه و آتش بس. به مثابه كشيدن جام زهرى براى حضرت امام(ره) بود كه تنها به 
خاطر رضاى خداوند و حفظ اسلام و مصالح نظام اسلامى آن را با جان و دل يذيرا شدند. و لذا در ييام تاريخى خود در مورد 


يذيرش قطعنامه مى فرمايند: 


«... قبول اين مسأله براى من از زهر كشنده تر است ولى راضى به رضاى خدايم و براى رضايت او اين جرعه را نوشيدم » در 
شرايط كنونى آنجه موجب اين امر شدء تكليف الهى ام بود. شما مى دانيد كه من با شما ييمان بسته بودم كه تا آخرين قطره 


خون و آخرين نفس بجنكّم, اما تصميم امروز فقط براى تشخيص مصلحت بود و تنها به اميد رحمت و رضاى او 


از هر آنجه كفتم كذشته و اكر آبرويى داشتم با خدا معامله كرده ام). 


البته اقدام خالصانهء حضرت امام(ره) هم در كوتاه مدت وهم در دراز مدت شرايط را به نفع نظام اسلامى رقم زد؛ زيرا اين 
موضوع ناكهانى كه به هيج مورد انتظار دشمنان نبود» يكباره دشمن را به موضع انفعالى كشاند و در حاليكه از «ماشين جنكى) 
برتر و حمايت همه جانبه بين المللى برخوردار بودء با قبول قطعنامه از سوى ايران و حضور كسترده و بى نظير مردم در جبهه هاء 
يس از نبردى يكك ماهه شكست را يذيرفت و به قبول قطعنامه كردن نهاد واز سوى ديكر باعث شد تا شعار صلح طلبى رااز 
دست دشمنان بككيرد و آنان را كاملا خلع سلاح نمايد. 


وبا حمله عراق به كويت و شكل كيرى ائتلاف بين المللى عليه عراق» حقانيت ايران در جنكك تحميلى براى همكان آشكار و 
دولت عراق به عنوان متجاوز شناخته شد. 


آيا عراق اسراى ما راآزاد مى كند؟ دراين مورد توضيح دهيد. 


باسخ 

دوست كرامى» با تشكر از توجه شمابه مسأله اسراى عزيزء در ياسخ به سؤال شما عرض مى كنم كه : طبق اعلام مسئولين ذيربط 
انكار مى كرد. از زمان اشغال عراق توسط آمريكا وانكليس بى كيريهاى لازم جهت آزادى باقيمانده اسرا ادامه دارد. 

كه اميدواريم به نتيجه برسد وباقيمانده اسرا ى عزيز به كشورمان بركردند. 

جرا در جنك ايران و عراق تعدادى موشك به مناطقى از ايران برخورد كرد ولى در جايى از رسانه هاى كروهى از آن صحبت نشد؟ 
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جرا در جنك ايران و عراق تعدادى موشكك به مناطقى از ايران برخورد كرد ولى در جايى از رسانه هاى كروهى از آن صحبت 


نشد 


باسخ 


اك تار هيا كه عق ماله ابراق باعراق اسك عه لأ سابك مرككه دشهها وففاطق ازتطريقرشانه عاق كروك 2 


رسانه هاى كروهى نقش خود را در جنك هشت ساله به طور كامل اجرا نمودند و اخبار جنك را لحظه به لحظه بخش كردند 
اما اكر منظور شما دوست عزيز رسانه هاى خارجى باشد بايد كفت از دشمن انتظارى جز اين نيست كه تنها اخبارى را كه به 


علت دريافت ويا برآورد هزينه و غرامت جنك عراق و آمريكا بر عليه كشور عزيزمان به جه علت بود؟ با توجه به اينكه بسيارى از كشورها 


ازاين آب كل آلود ماهى كرفتند و قدر مسلم كشور ايران بيشتر از كشورهاى همجون ايتاليا و اروبايى ازاين جنك صدمه ديده ويا 
خواهد ديد؟ 


3 


يرييسسن 


علت دريافت ويا برآورد هزينه وغرامت جنكك عراق و آمريكا بر عليه كشور عزيزمان به جه علت بود؟ با توجه به اينكه بسيارى 


از كشورها ازاين آب كل آلود ماهى كرفتند وقدر مسلم كشور ايران بيشتر از كشورهاى همجون ايتاليا و ارويايى ازاين جنكك 


صدمه ديده ويا خواهد ديد؟ 


ياسخ 


اككر مراد از سؤال جنك 8 ساله عراق عليه ايران است كه با حمايت آمريكا وارويا و شوروى سابق و كشورهاى عربى منطقه 
صورت كرفت حوب است بدذانيد كه غسارات وارذهيه ايران اطرق مسؤولين كشور يى كيرئ شده و ادعائ ايران ابن اسث 
كه ما در جنكك هزار ميليارد دلار خسارت ديده ايم و برآورد سازمان ملل اين است كه ايران در جنكك هشت ساله يكصد 
ميليارد دلار خسارت ديده وبا بيكيريهاى ديبلماتيكك ايران كشور عراق به عنوان آغازكر جنكك از سوى سازمان ملل معرفى شد 
كه موظف به يرداخت غرامت جنكك مى باشد و عليرغم تغيير حكومت عراقء ايران خود را طلبكار دانسته و با استقرار حكومت 


مشخصض ابن مسألة بن كرف خيواهك شك 
'؟-درباره شهداء و شهيدان توضيح دهيد ؟ 


3 


برسس 
؟-درباره شهداء و شهيدان توضيح دهيد ؟ 


باسخ 


اما در باره شهيدان : شهادت مقام اولياء خداست . شهدا نظير انبياء و اولياء حجابهائى كه بين خود و خدا دارند را اختيارى كنار 
فى زلقه دو داوطلت نر كنوميفوتك كيه كن وعم دضو من كدو تانو دا برشدة ان اشمادك من تران يدو هرتية 
نفس و دل باشد. مى تواند در مرتبه فعل و عملكرد باشد . بعبارتى كواهى و تصديق حقيقت است از طريق درك درونى و نيز 
از طريق رفتار بيرونى مبارزان كه درجبهه حق عليه باطل كشته مى شوند شهيدند . كروهى از علماء كه به مقام دركك حقايق 
باطنى رسيده اند شهيدند حتى به قولى , مركب قلم علماء بر خون شهيدان برترى دارد . آنجه كه مسلم است شهيد كسى است 
كه موفق شده است به مقام حضور الهى دست يابد. 


و آما درباره شهدا : 


امام خمينى١‏ رحمه الله عليه) مى فرمايند: اككر نبود براى شهدا در راه حق مككر اين آيه كريمه [ و لاتحسبن الذين قتلوا فى سبيل 
الله امواتا بل هم احياء عندربهم يرزقون ) در معرفى مقام بلند يايه شهدا كافى بود كه عزيزانى كه در راه حفظ اسلام و كشور 
اسلامى بزركترين سرمايه خود را در طق اخلااص تقديم خداوند متعال كردند, در اين آيه كريمه بحث از زندكى يس از 
حيات دنيا نيست كه در آن عالم همه مخلوقات داراى نفس انسانى به اختلا.ف مراتب از زندكى حيوانى و مادون حيوانى تا 


زندكئ اتسانى و مافوق آن زئدة هنتند. بلكه شرق يزركك شهدا در راد حق حيات:7 عند 


الرب» و ورود در ضيافت الله است . اين حيات ضيافت را با قلم هاى شكسته اى مثل قلم من نمى توان توصيف و تحليل كرده 
ابن ساق ززابن زوزع غير ان:زيد كى دزبيشت ورورى در 1ن اسث. . ابن لقاء اللدأو :ضياقت الله ات . آياابى همان ست كه 
براى صاحبان نفس مطمئنه وارد است . « فادخلى فى عبادى وادخلى جنتى » كه فرد بارزه آن سيد شهيدان امام حسين «عليه 
السلام» است. جه مر دهاى بالاتر براى شهيدان در راه مرام حسين «عليه السلام اكه در جنتى كه آن بزركوار شهيد فى سبيل الله 


وارد مى شود. و در ضيافتى كه آن حاضرند به اين شهيدان اجازه دخول دهند كه غير از ضيافتهاى بهشتى است . 
براى اطلاع بيشتر به كتاب بوستان شهادت , نشرشاهد , و كتاب ابواب معرفت از بيانات امام خمينى مراجعه فرما ثيد . 
منابع : 

اناولين كل زغراء ,على 'ثققى.. 

"-بوستان شهادت , نشر شاهد , سخنان امام خيمنى ( ره ) 

*- ابواب معرفت از بيانات امام خمينى (ره ) 

؟-نهج البلاغه , 

ه-شناخت اسلام , دكتر بهشتى 

جرا ايران در بايان جنك به عراق حمله كرد و قسمتى از خاك آن جا را تصرف كرد؟ 


3 


يريس 


جرا ايران ذر بايان جنك به عراق حمله كرد و قسمتى از خاكك آن .جا را تصرف كرو؟ 


ياسخ 


ورود ايران به خاك عراق در يايان جنك نبود» بلكه در سال 2١‏ بعد از آزادسازى خرمشهر اتفاق افتاد. در آن دورانيكى از 
مباحث مطرح بين مسؤولا-ن عالى رتبه نظام و كارشناسان نظامى و سياسى و فرماندهان جنكك. اين بود كه آيانيروهاى ايرانى 
فقط تا مرزهاى بين المللى بيش بروند يا اين كه وارد خاكك عراق شوند؟! به دلايل متعددى كهكارشناسان و فرماندهان نظامى 
ارايه نمودند» حضرت امام موافقت خويش را براى ورود نيروهاى نظامى ايران به خاكعراق اعلام داشتند. اين دلايل به صورت 


الف) صدام و حكومت بعث عراق به هيج وجه قابل اعتماد نبوده و نيست؛ جنان كه بارها اين موضوع به اثبات رسيده است. 


ب ) مسأله تعقيب مجرم و يشيمان ساختن او از تجاوز مجدد؛ كه هدفى انسانى و الهى است. 


كشورهاى منطقه به او؛كه احتمال حمله و تجاوز مجدد راء سيار قوى كرده بود. 


د ) قوى بودن اين احتمال كه با فشار به صدامء زمينه سرنكونى او و نجات مردم عراق و ايران از اين حكومت تبه كار فراهم 


كردد. 


ه) على رغم اين كه ايران خرمشهر را يس كرفته بود» ولى هنوز نقاط استراتزيك مهمى در دست رزيم عراق بود. مصالح 


مذاكره با دست ير بتواند حضور بيدا كند. 


) عدم اعتماد به قطع نامه هاى شوراى امنيتء زيرا راه كارهايى كه براساس آن متجاوز تنبيه شود و ايران به حقوق قانونى 
خويش دست يابدء درنظر كرفته نشده بودء به عبارت ديكر مجامع بين المللى» عزم راسخ بر تمام شدن جنكك نداشتند و شعار 


دست رفته عراق بود. 


در يايان جنكك ايران از آن جا كه مشاهده كرد مجامع بين المللى و شوراى امنيت» در قطع نامه 094 خواسته هاى برحق ايران را 


كنجانده اند و عزم راسخ بر اتمام جنكك دارند» تمامى نقاطى را كه از خاكك عراق در دست داشت تخليهكرد. 


نكته بسيار مهم آن كه درباره مسائل منطقه اى و به خصوص جنكك هاى مهم, نبايستى فريب تبليغات دشمن راخورد؛ جرا كه 


ظاهرسازى و تبليغات دروغين» ابزارى است كه همه متجاوزان از آن بهره برده و مى برنك. 
براى آكاهى ببشتر ر.كك: على اكبر ولايتىء تاريخ سياسى جنكك تحميلى: ص ١6١‏ 
جرا بس از فتح خرمشهر, جنك تقداوم يافت ؟ 


3 


برسس 
ياسخ 


اين كه جرا يس از فتح خرمشهرء جنكك تداوم يافت؟ امروز به يكى از مناقشات سياسى تبديل شده است. ياسخ به اين يرسش» 
مبتنى بر تحليل واقع بينانه اى از تحولاءت سياسى نظامى آن دوره از تاريخ جنكك ايران و عراق مى باشد. بدون ترديد. هيج 
حادثه و رخداد نظامى درطول هشت سال دفاع مقدسء همانند اشغال و سيس فتح آنء اهميت بيدا نكرد. هم اشغال آن توسط 
ارتش عراق «بر كك برنده» به حساب مى آمدء (روزنامه اطلاعات 219/7/172١‏ به نقل از روزنامه كاردين) وهم آزادسازى 
آنتوسط رزمندكان اسلام وعقب نشينى تحقيرآميز ارتش عراقء آن رزيم را به نقطه يايانى اهداف خود در جنكك نزديكك مى 
نمود: (خب ركذارى جمهورى اسلامىء كزارشهاى ويزهء شماره 9هء 78/1/118١‏ به نقل ازخبرنكار روال استريت زورنال در 
واشنكتن) فتح خرمشهر از آن جهت اهميت يافت كه معادله جنكك را به نفع ايران بهم زد و موجب بيدايش وضعيت جديدى در 
صحنه سياسى نظامى منطقه خليج فارس كرديد. ايالات متحده امريكا كه تا بيش ازفتح خرمشهر به سرنكونى رزيم جمهورى 
اسلامى ايران دل بسته بودء با باز يس كيرى آنء به كفته «واينبركر وزير دفاع وقت امريكاء كاخ سفيد را مصمّم به تغيير سياست 
خارجى خود در قبال عراق كردء (همان» شماره 1/8 »18//178١‏ به نقل ازلوس آنجلس تايمز). آمريكائيها از بيم تغييرات 
احتمالى در منطقه خليج فارس و احتمال سرنكونى رزيم صدام كمكك هاى حياتى خود به عراق را آغاز كردندء (نيويوركك 


تايمز 18 زانويه 1947) در اين راستاء نام عراق را ازليست كشورهاى به اصطلاح تروريست خارج ساختند و محدوديت فروش 


به عراق را لغو نمودند» (نشريه مسلم ميدياء جاب لندنء زانويه 1988). علاوه براين امريكائيها به منظور فراهم سازى زمينه هاى 
كما بت ساسى وتتليغاتن از عراق: انق كشون وا مقاعد كرد دك اماد كى عنؤه وانواف عقب لشفت اتشاكف اراق اغلان كمد 
عراق نيز كه بس از عقب نشينى از خرمشهر احساس ضعف مى كرد آمادكى خود را براى برقرارى آتش بس اعلام نمود. در 
اين زمان سازمان ملل متحد شرايط ايران مبنى برمحكوميت متجاوز و يرداخت غرامت به ايران را نيذيرفت و همجنان بر تقدم 
آتش بس بر هر اقدام ديكرى تاكيد كرد. ايران در وضعيت جديد و با توجه به موقعيت برتر سياسى و نظامى خود دو راه حل 


فراروى خود داشت: 


)١‏ آغاز مذاكره با رزيم عراق و قدرت هاى حامى آن كه لازمه آن امتياز دادن به ايران بود» ولى سازمان ملل متحد و قدرتهاى 
حاكم بر شوراى امتبتء اين اقدام را به منزله به ردسميت شناختن قدرت ايران در منطقه مى دانستند. و بدين صورت با بى 
مقطو به احوكو انك جنا ارا اك راق متنا كر دوا مسخلاوة 5ن عي ور او سان كتورجاى بلاق مق ايند 
سكوتوره؛ رئيس جمهور كينه» ياسر عرفات» رئيس ساف و حبيب شطى دبير كل سازمان كنفرانس اسلامى براى ميانجى كرى 
به ايران آمدند اما هيج يكك از يبشنهادات آنها حاوى دفاع از حقوقايران نبود و حتى حاضر نبودند كه تضمين بدهند كه عراق 


يس از بازسازى نيروهايش دوباره دست به تجاوز نزند» (يس از بحران» هاشمى رفسنجانىء كارنامه و خاطرات» مقدمه كتاب). 


") ترك مخاصمه بدون اتمام جنكك راه حل ديككرى بود كه فراروى ايران قرار داشت. در اين صورت قواى نظامى ايران 


مى بايست در حالت نه جنكك نه صلح در مرزها مستقر شوند و اين امر جز فرسايش قواى سياسى و نظامى ايران نتيجه اى 
نداشت به كفته روزنامه كاردينتوقف بى حاصل ايران در خاكك خود. هيج ضمانتى براى كرفتن امتياز از عراق نبود و از طرفى 
هم مانع تجديد قوا و بازسازى ارتش عراق هم نمى شد. 

به همين منظور در مورخ 7٠١‏ خرداد 176١‏ جلسه اى در حضور امام خمينى در جماران تشكيل كرديد و موضوع به شور كذاشته 
شد. از نظر نظاميان شركت كننده در آن جلسه. امكان يدافند با توقف روى خط مرزى وجود نداشتء زيرا در اغلب نقاط مرزى 
هيج كونه مانع طبيعيوجود نداشت و ايجاد استحكامات جديد نيز يكسال به طول مى انجاميد و طى اين مدت احتمال حمله 
مجدد عراق جدى بود. مهم تر اينكه با تكيه بر اصل متعارف نظامى «تعقيب دشمن» هركونه توقف يس از فتح خرمشهر يكك 
حركت غير اصولى بود. به همين دليل امام خمينى يس ازترديد اوليه در مورد تداوم جنكك در خاك عراق با استماع دلايل 


نظاميان و نا اميدى از يذيرش شرايط ايران توسط دولت عراقء به ادامه جنكك متقاعد شدند. با اين همهء هدف ايران از ورود به 


خاك عراق تهديد شهر بصره و در تيررس قرار دادن منطقه عظيم نفتى رميله و صفوان عراقبود تا دولت عراق را وادار به تأمين 
خواسته هاى خود كند. 


جهت مطالعه بيشتر ر.كك: 
-١‏ آغاز نا يايان» سيرى در جنك ايران و عراق» محمد دروديان» مركز مطالعات و تحقيقات جنكك سياه 
؟- يس از بحران» هاشمى رفسنجانى كارنامه و خاطرات» 172١‏ 1ل 


جرا جنك تحميلى عراق عليه ايران هشت ساله به طول انجاميد؟ 


3 


يريسسن 


جرا جنكك تحميلى عراق عليه ايران هشت ساله به طول انجاميد؟ 


باسخ 


آماده ى دركير شدن دراين هجوم كسترده نبود. در اين صورت تنها راه منطقىء دفاع با قدرت عليه متجاوز و بيرون راندن و 


درباره ى به طول انجاميدن جنككك؛ دو سؤال مطرح مى شود: 


.١‏ آيا امكان نذاشت جنك تحميلىء ذر مدت زمان كوتاه ثرئ خاتمه يابد؟ به عبارت ديكر دن بعضى أذ زمان ها كه موازنه ى 


نظامى و سياسى به نفع ايران بود جرا دولت ايران اقدام به يايان دادن جنكك نكرد؟ 


كفتنى است كه از ديدكاه كارشناسان و صاحب نظرانء تنها مقطعى كه مى توانست جنكك به يايان برسدء بعد از فتح خرمشهر 
بود. اما به دلايل ذيل اين امر محقق نشد و جنك تا سال ١21‏ (زمان يذيرش قطعنامه ى 048 شوراى امنيت) ادامه يافت. 


الف. بررسى جرايى تداوم جنكك بعد از فتح خرمشهر اكر صلح را مجموعه اى از آتش بسء عقب نشينى» تعيين متجاوزء تأمين 
خسارت هاى وارده و... بدانيم» بايد بككوييم كه در آن زمان» هيج كونه بيشنهاد صلحى ارائه نشد و شوراى امنيت و ديكران» 
تنها آتش بس و در واقع حالت نه جنكك نه صلح را توصيه مى كردند. در آن زمان طرحى كه متضمن صلح واقعى 


باشد و شناسايى متجاوز و يرداخت غرامت را نيز شامل شود و تضمين براى عدم تعرض مجدد داشته باشد وجود نداشت و 
ييشنهادهاى ارائه شده. تنها در حد آتش بس و مذاكره طرفين بود. اين امر با توجه به يشتيبانى يك طرفه و آشكار دولت هاى 
بزركك و نهادهاى بين المللى از عراق» هيج كاه نمى توانست شرايط ايران را براى يكك صلح واقعى و شرافت مندانه محقق 
سازد. به اين ترتيب ايران» دلايل منطقى و عقلانى براى ادامه جنك داشت. اين دلايل عبارت بود از: 


.١‏ شرايط ايران براى صلح (شناسايى و تنبيه متجاوزء يرداخت غرامت از سوى عراق)؛ 


؟. مرزهاى ايران تأمين نداشت. نقاطى در شلمجه. طلائيه» فكه و قصر شيرين در اشغال عراق بود. شهرهاى سومار» نفت شهر و 
موران عم قو اتفال ذشين مودو امكان از ادسارق ابن قاس ارات عد كوو خد سدق ل باط موتو وراش عكر امه 
جنكك وجود نداشت. 


*. در حالى كه نيروهاى خودىء ييروزى هاى زيادى كسب مى كردند» توقف در جنكك و جانه زنى در يشت ميز مذاكره؛ يراى 


آزادى نقاط مرزى آزاد شده صحيح نبود. 
. شهرهاى آزاد شده (همجون خرمشهر) به علت حضور دشمن در شلمجه. همجنان مورد تهديد بود. 
د. توانايى كمى ارتش عراق ترميم شده و با كمكك هاى همه جانبه دول بزركك افزايش هم يافته بود. 


. تنها جيزى كه ارتش عراق از دست داده بود» روحيه بود كه با توجه به روحيه فرماندهى آن (شخص صدام». اين مسأله نيز 
يس از مدتى قابل ترميم بود. 
/. در حالى كه نيروهاى جمهورى اسلامى در نوار ييروزى قرار داشتند» توقف نايايا در فراز قدرت و دادن فرصت مجدد به 


عراقء زيان هايى به بار مى آورد. 


كرفت و ما ناجار مى شديم بر سر ساير مناطق تحت اشغال؛ يشت ميز مذاكره با عراق جانه زنى بى حاصل كنيم؛ امروز جامعه 


مسؤولان وقت راشماتت مى كرد. 


.ا ين 


8. عراق در نظر داشت با ب ركزارى اجلاسى سران جنبش غير متعهد در بغداد و كسب رياست دوره اى اين جنبش» براى تحقق 
خواسته هاى نامشروع خود. به ايران فشار آورد؛ ولى ايران با حمله به داخل خاك عراق در عمليات رمضان. اين امتياز مهم و 


حياتى رااز عراق كرفت. 


4. به همين منظور در مورخ ٠‏ خرداد ١‏ جلسه اى در حضور امام خمينى در جماران تشكيل كرديد و موضوع به شور 
كذاشته شد. از نظر نظاميان شركت كننده در آن جلسه. امكان يدافند با توقف روى خط مرزى وجود نداشتء. زيرا در اغلب 
نقاط مرزى هيج كونه مانع طبيعى وجود نداشت و ايجاد استحكامات جديد نيز يكسال به طول مى انجاميد و طى اين مدت 
احتمال حمله مجدد عراق جدى بود. مهم تر اينكه با تكيه براصل متعارف نظامى «تعقيب دشمن» هركونه توقف يس از فتح 
خرمشهر يكك حركت غيراصولى بود. به همين دليل امام خمينى يس از ترديد اوليه در مورد تداوم جنكك در خاكك عراق با 
استماع دلايل نظاميان و نا اميدى از يذيرش شرايط ايران توسط دولت عراقء به ادامه جنكك و ورود نيروهاى ايران به خحاكك 


در هر صورت علاوه بر مطالب فوق» توجه شما را به نكاتى در اين زمينه جلب مى نماييم. 


يكم: از همان آغاز كه جنكك تحميلى بر عليه ايران شروع شد تنها راه 


منطقى دفاع با قدرت عليه متجاوز و بيرون راندن و تنبيه متجاوز و حصول اطمينان از عدم تجاوز مجدد او بود با فتح خرمشهر ما 
توانستيم قسمت هاى عمده اى از خاكك كشور عزيزمان را از دست عراق يس بكيريم» اما شرايط بين المللى و منطقه اى و كشور 
عراق حاكى از اين بود كه تمام علل و عوامل كه در شروع جنكك توسط عراق نقش داشتند هنوز به قدرت باقى باشند و مطرح 
نمودن صلح توسط عراق و فشار عليه ايران براى يذيرش آن صرفا يكك نوع تاكتيكك براى خروج عراق از وضعيت يبش آمده 


مى باشد. عوامل شروع جنكك توسط عراق عبارت بود از: 


الف» سيستم بين الملل: در سطح ابرقدرت ها ايالاءت متحده آمريكا كه بر اثر يبروزى انقلاب اسلامى و به دنبال آن جريان 
كروكان كرىءو مكية مفتقجانه عملياة طلسن ضرناك يا وسكت :ال ايزان خوودة وى نه ينها اذ عر خ ر كت كه متضمقة 
ضربه زدن به ايران مى بود استقبال مى كردء بلكه خود در صدد جاره جويى براى انتقام و جبران شكست هاى قبلى بود. شواهد 
و دلايل بسيارى وجود دارد كه آمريكا مشوق و ترغيب كننده رزيم عراق در آغاز جنكك بوده است. در سطح قدرت هاى 
بزركك مانند فرانسه و انكليس كه روابط عميق و منافع قابل توجهى در عراق داشتند و از وقوع انقلاب اسلامى نيز شديدا ضرر 
خورده بودند. بنيه نظامى عراق را تقويت نمودند. دولت هاى منطقه خاورميانه (دولت هاى عربى به استثناء سوريه» ليبى و 
الجزاير) نه تنها به نفع عراق موضع كيرى كرده بلكه از هر نوع كمكك ممكن به عراق خوددارى نكردند. آنها وجود انقلااب 
اسلامى در ايران را خطر بزركى براى ادامه حكومت نامشروع خود 


) شخصيت تصميم كيرنده صدام كه در آغاز تجاوز به ايران داراى سه انكيزه عمده شخصى بود: 
-١‏ تلاش براى كسب رهبرى جهان عرب. 


"- با استفاه از سقوط شاه كه براساس دكتر ين نيكسون به عنوان زاندارم منطقه انتخاب شده بودء بتواند با شكست ايران» خلا 


سقوط شاه را يرنموده و نقش زاندارم منطقه را در حفظ منافع غرب بازى كند. 
- جبران تحقيرى بود كه شخصا در امضاى قرارداد 19178 الجزاير شده بود. 


ج ) عامل اجتماعى بافت اجتماعى و جمعيتى عراق به كونه اى است كه همواره حكومت را دجار بى ثباتى و بحران نموده 
داشت عامل مهمى در آغاز جنك بود. 


در زمان فتح خرمشهر نه تنها اين عوامل از بين نرفته بود بلكه به خاطر ييروزى هاى جشمكير ايران در جبهه هاء شدت نيز 
بخشيده شده بود. قدرت هاى بزركك و عراق در مقابل خود انقلاب اسلامى را شاهد بودند كه توانسته بود در بدترين شرايط 


دوم: بعد از فتح خرمشهر تلاش هاى زيادى بين مجامع بين المللى و برخى كشورهاى همسايه براى متوقف نمودن بيشروى ايران 
به داخل خاكك عراق و جلو كيرى از شكست كامل ارتش متلاشى شده رزيم بعث صورت كرفت ولى همجنان كه كفته شد اين 


تلاش ها صرفا براى خروج از بن بست بيش آمده بودء زيرا هيج كونه مكانيزم حقوقى مطمئن براى دستيابى به صلحى همه 


جانبه را ارائه ندادنك. 


قطعنامه 05 شوراى امنيت جورى طراحى شده بود 


كه خواسته هاى مشروع ايران را در بر نداشت. به عبارت ديكر شوراى امنيت نشان داد كه آنها در صدد مديريت بحران مى 
باشد نه حل آن ولى در يايان جنكك مجامع بين المللى با مشاهده قدرت اعجازآميز رزمند كان اسلام در كرفتن در تسخيرنايذير 
«فاوا عزم راسخ بر اتمام جنكك نموده و به ناجار قطعنامه 048 را به نحوى تدوين كردند كه دربركيرنده برخى از خواسته هاى 
مشروع ايران بود. بنابراين مجاهدت هاى رزمند كان يس از فتح خرمشهر تا ورود به «فاو) تنها عامل به رسميت شناخت حقوق 
ايران و صدور قطعنامه 048 است. 


سوم: از آنجا كه بعد از فتح خرمشهر هنوز بخش هايى از خاكك ايران دست عراق بود لازم بود ما نيز بخش هايى از عراق را در 


دست داشته باشيم تا در موقع مذاكره با دست ير حاضر باشيم. 


جهارم: از دلايل ديككر داخل شدن نيروهاى ايران به خحاك عراق؛ خارج ساختن شهرهاى آبادان و خرمشهر از برد تويخانه عراق 


و فراهم كردن زمينه بازككشت مردم به اين شهرها بود. 


ينجم: جل وكيرى از استمرار استراتزى هجومى عراق در دريا و هواء زيرا كرجه نيروى زمينى عراق در زمين متوقف و به عقب 


رانده شده بود ولى حملات عراق در دريا و هوا ادامه داشت. 


ششم: قوى بودن اين احتمال كه با فشار به صدام, زمينه سرنككونى او و نجات مردم عراق و ايران ازاين حكومت تبهكار فراهم 


كردد. 
هفتم: عدم اطمينان به حكومت بعث عراق و شخص صدام. همجنان كه اين موضوع در آخر جنكك هم ثابت شد زمانى كه ايران 


آتش بس و قطعنامه 048 را يذيرفت عراق به دليل قدرت كرفتن نيروهاى نظاميش دوباره بخش هايى از سرزمين ايران را به 
اشغال 


خود دراورد. 


در يايان مى توان كفت كه يس از فتح خرمشهر شرايط براى اتمام جنكك مهيا نبود. بعد از بازيس كيرى خرمشهر منطقه با 
حمله اسرائيل به جنوب لبنان روبرو شد و وقفه اى در ادامه جنكك بيش آمد و نيروى ايران متوجه جنوب لبنان بودء اما زمانى كه 
«عمليات و دفاع» تا تنبيه متجاوز و ريشه كردن تجاوز مطرح شد. 


ب) بررسى علل و عوامل يايان جنكك در يايان جنكك هر جند ويزكى هاى روانى و شخصيتى صدام هنوز موجود بود. جنان كه 
در حمله به كويت دوباره بروز كرد ولى شرايط بين المللى و منطقه اى ديكر به هيج وجه موافق ادامه جنكك نبودندء بنابراين در 
قطع نامه 04 شوراى امنيت بسيارى از خواسته هاى مشروع و بر حق جمهورى اسلامى ايران را لحاظ كرده و عزم خود را بر 
يايان يافتن جنكك نمايان ساختند. 


در اين جا به صورت اختصار به بعضى از مهم ترين زمينه هاى آن اشاره مى شود: 


در سال هاى يايانى جنككء جهان از يبروزى هاى نظامى ايران احساس خطر و نككرانى مى كرد. شرايط نظامى و سياسىء به نفع 
جمهورى اسلامى ايران تغيير كرده بود و اينكك در كارنامهى نظامى ايران» نقاط درخشانى (همجون بازيس كيرى) خرمشهرء 
تصرف جزاير مجنون. فتح فاو و نقاطى در كردستان عراق) به جشم مى خورد. در عرصه سياسى نيز جمهورى اسلامى ايران» 
تقريبا يكه و تنها موفق شده بود دوبار تلاش عراق براى رياست بر جنبش غيرمتعهدها راء خنثى سازد و با برنامه ها و اقدامات 


تبليغى سياسى خود. حقيقت متجاوز بودن عراق و واقعيت تساهل و تسامح جهانى را 


نشان دهد. ازاين رو ادامه ى جنكك و منازعه به خصوص به شكلى كه در ماه هاى آخر (حمله به نفتكش ها و مختل شدن 
امنيت خليج فارس و...) به ضرر برخى قدرت هاى بزركك بود. از سوى ديككر بيروزى هاى نهايى ايران در جنكك و محقق شدن 
شعارها و آرمان هاى ايران در مورد عراق» نشانه ى شكست كامل سياست هاى غرب در حمايت از عراق به شمار مى آمد. 
كشورهاى حامى عراق به وحشت افتاده بودند. و خود عراق نيزء» بعد از سالها جنكك و متحمل شدن شكست هاى بى در بى» 
دريافته بود كه در آن شرايط نه تنها امكان بيروزى بر ايران را ندارد؛ بلكه بايد به هر ترتيب ممكن و با تمسكك به هر وسيله اى» 
از شكست خود جلوكيرى كند و به جنكك اشغالكرانه يايان دهد. 


در جنين فضابى و يس از يأس قدرت هاى بزركك از شكست ايران» باعث شد آنان قطعنامه ى 048 را كه بر خلا-ف قطعنامه 
هاى ببشين تا اندازه متضمن نظريات و حقوق مسلّم ايران بود به تصويب برسانند. اما اين قطعنامه به رغم نقاط مثبت خود, داراى 
نقاط ضعف و ابهامات زيادى بود. (ر.ك: على اكبر ولايتى» تاريخ سياسى جنكك تحميلى؛ دفتر نشر فرهنكك اسلامى. جاب اول؛ 
غلالال, ص 787). واترديدهايى را در يذيرش اين قطعنامه از سوى ايران به وجود آورده بود. لذا قدرت هاى بز ركك كه مصمم 
بر يايان جنكك بودند فشارهاى نظامى و سياسى زيادى را براى قبول قطعنامه به ايران وارد آوردند. اين فشارهاء عبارت بود ازء 
دخالت مستقيم آمريكا در جنكك و حمله به هواييماى مسافربرى ايران» تشديد حملات و حضور آمريكا در خليج فارسء بمباران 
سكوهاى نفتى ايران» 


بمباران شيميايى مناطق مسكونى و جبهه ها از سوى عراق و... و سرانجام بر اثر اين عواملء ايران تصميم به يذيرش قطعنامه ى 


و قبول آتش بس كرفت. البته قبول آن در جنين شرايطىء به فرموده امام(ره) به منزله نوشيدن جام زهر بود. 


مقاومت دفاع بى نظير ايران در طول هشت سال جنكك تحميلى» در مقابل هجوم قدرت هاى بزركك به رغم همه ى مشكلات و 
ناملايمات انقلادب نوياى اسلامى را بيمه و بسيارى از حقوق مسلم ايران را تأمين نمود. هم جنين استقلال و تماميت ارضى 
كشور را تضمين كرد و به مظلومان و مستضعفان جهان» درس مقاومت در مقابل استكبار جهانى داد. جهت مطالعه بيشتر ر.كك: 


ادجكك تحييلن (مجموعه نقالاكاء صن اق 907 ) 

افاري بياس جك تصماتن ان )لالد على اكز ولايى 

*- آغاز نا يايان» سيرى در جنك ايران و عراق» محمد دروديان» مركز مطالعات و تحقيقات جنكك سياه 
ع- يس از بحران» هاشمى رفسنجانى كارنامه و خاطرات» ١72١‏ 

ه. عليرضا لطف الله زادكان» ياسخ به ابهامات» مركز مطالعات و تحقيقات جنكك. ١/4‏ 

قدرتهاى بزركى 

نظر شما در مورد حادثه اى كه در آمريكا اتفاق افتاده جيست ؟ 
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ير يسن 


نظر شما در مورد حادثه اى كه در آمريكا اتفاق افتاده جيست ؟ 


باسخ 


در ١اسيتامبر‏ سال جارى ميلادى 7٠٠١١(‏ حادثهء عظيمى در آمريكا رخ داد كه در آن به ساختمان توزارت دفاع آمريكا 
(بنتاكون ) در واشنكتن و به دو ساختمان بسيار مهم تجارى در نيويورك با هواييما حمله شدواين حمله در فاصله زمانى كوتاه , 
حوادث هولناكى در آمريكا به وجود آورد به طورى كه همهء مردم آمريكا راوحشت زده كرد و اتا مدت ها بهت زده و متعتجب 
بودند و بسيارى هم كشته شدند. در اين حادثه أبّهت آمريكا شكسته شد و مسئولان آمريكا براى جبران آن , افراد يا كشورهاى 
ديكر را مسئول اين واقعه دانستند با تبليغات كسترده سعى كردند جهان را عليه تروريست بسيج كنند, ولى به نظر مى رسد اين 
واقعه هولناك و دقيق و حساب شده و به تعبيرديكر عمليات طرح ريزى شده , ناشى از اختلافات درون آمريكا باشد يا طرح 
صهيونيست ها بوده براى اين كه توه مردم دنيا را از مسائل بحرانى در فلسطين اشغالب به جاى ديكرى جلب شود و ذهن ها و 


جشم ها از جنايات صهيونيست ها در فلسطين منصرف شود. 


هدف امريكا از منتقل كردن نيروهايش به افغانستان و اشغال آن جا جيست؟ 


هدف امريكا از منتقل كردن نيروهايش به افغانستان و اشغال آن جا جيست؟ 
باسخ 


كرد: 


ادف أول افزيكا ازاشغال العاسيتان وعراق كستركن تحلظه خريكن دز جهان خصضوصا ور خاور شاتدو كشوزهائ السلامي 
استء كه از آن به عنوان تكك قطبى شدن جهان و نظم نوين جهانى» با سلطه امريكاى جهانخوار, نامبرده مى شود. اين مسئله 
هميشه در تاريخ بشر وجود داشته كه كشورهاى قدرتمند و سلطه كر به صورت ها و راه هاى مختلف در فكر تصرف و سلطه بر 
كشورهاى ديكر بوده اند. كاهى از راه حمله نظامى و كاهى از راه دييلماسى و كاهى از راه؛ اقتصادى و فرهنكى و... . 


هدف دوّم امريكا را مى توان» در اختيار كرفتن كشورهاى اسلامى و حكومت آن هاء جهت مقابله با مكتب اسلام و تنكك 


كردن كستره اين مكتب دانست, زيراء امروزه مكتب رهايى بخش اسلام, يكى از موانع جدى و مهم زياده طلبى و خوى 


به تعبير ديكر مقابله صريح و جدّى با دين و مسلمانان با نام دموكراسى و آزادىء در حالى كه متأسفانه دموكراسى و آزادى 
همراه با فريب و نيرنكك و شكنجه هاى وحشتناك و كسترش بى حجابى و بى بندوبارى و ترويج فساد و تجاوز به نواميس مى 


بالك 


هدف سوم اشغال را مى توان» حفظ موجوديّت و منافع خود در خاور ميانه و حفظ موجوديّت اسرائيل جنايتكار در منطقه 
دانست. تا اين فرزند نا خلف امريكا بتواند مسلمانان را در فلسطين قلع و قمع نمايد» و اين كشور جايايى براى امريكا و استكبار 


را 


جهت تهديد كشورهاى مسلمان همسايه و خاور ميانه باقى بماند. 


هدف جهارم را مى توان» شكست انقلاب اسلامى ايران و محاصره ايران دانستء به كونه اى كه از هر طرف مانع و مشكلاتى 
را براى كشورمان فراهم آورد و به آن حمله نموده» و نظام مقدّس آن را تغيير دهد, تا نظر حكومت دلخواه خويش را در ايران 
به وجود آورد؛ نيز ذخائر عظيم ايران را همانند قبل از انقلاب به نفع خويش به يغما برد. جنين هدفى را نيز در كشور عراق دنبال 
كله 


علل دخالت انكليس و بلر در جنك آمريكا و عراق و سياست هاى بشت برده آن جيست و علت انزجار افكار عمومى جهان و به خصوص 


مردم انكليس نسبت به بلر بعد از جنك با عراق جيست ؟آيا اين يى قسمت از سناريوى آمريكا براى بركنارى انكليس يس از جنك و 
دستيابى به نفت ذنمى باشد ؟ 


غلل دغتالت الكليس و يلر دن جنك آمريكا وعراق وسياست هاى يشت يرده آن حيست و علت الزسار افكار عمومى جهان و 
به خصوص مردم انكليس نسبت به بلر بعد از جنكك با عراق جيست ؟آيا اين يكك قسمت از سناريوى آمريكا براى بركنارى 


انكليس يس از جنكك و دستيابى به نفت نمى باشد ؟ 
باسخ 


در بررسى علل دخخالت انكليس و نخست وزير آن كشور در جنكك عراق و همراهى و همكارى با آمريكاء با دو دسته از علل 


ظاهرى و ادعايى و عوامل واقعى و يشت يرده مواجهيم كه به اختصار به بيان آن مى يردازيم: 
الف - دلايل ظاهرى و ادعايى: 


منظور از اين دلايل» كليه مستندات حقوقى و سياسى است كه اشغالكران عراق از جمله بلر» در توجيه تجاوز خود به عراق جهت 
جلب موافقت افكار عمومى جهانء مردم خويش و مراجع بين المللى نظير شوراى امنيت و سازمان ملل متحدء, به كار كرفته اند 


مقامات انكليسى به يبيروى از كاخ سفيد» براى كسب مشروعيت قانونى جنكك از سازمان ملل» خطر سلاح هاى كشتار جمعى 
صدام را مطرح كردندو براى جلب افكار عمومى داخلى و بين الملل سعى در برجسته كردن آن نمودند. با استفاده از 
بلند كوهاى تبليغاتى خويشء تأكيد كردند كه جهان در معرفى خطر يكك حمله قريب الوقوع توسط سلاح هاى انهدام جمعى 


است و مسأله خطر «ابر قارج مانند» اتمى را توسط عراق مطرح نمودند. 


اما واقعيت اين بود كه عراق در آن زمان فاقد توانايى جنكّى با «بمب اتمى» بود جنان كه جورج تنت 


رئيس سازمان سيا اعتراف كرد كه «جنانجه عراق بخواهد براى توليد يكك بمب اتمى به اندازه كافى مواد راديو اكتيو بسازد تا 
نيمه دوم دهه حاضر طول خواهد كشيد» (مانتلى ريويوه يسا اميرياليسم» اهداف استراتزيكك آمريكا و مسأله عراق» ترجمه 


مرتضى محيطء باشكاه انديشه. 39/1/1785). 


وبه علاوه سلاح هاى بيولوزيكك و شيميايى عراق نيز ضمن بازرسى هاى سازمان ملل در سال هاى 0١‏ تا ١198‏ عملا از بين 


برده شده بود. 


از سوى ديكر دولت انكليس به همراهى آمريكا در حالى به بزركك نمايى توان تسليحاتى كشتار جمعى عراق مى يرداخت كه 
خودشان داراى بزركترين زرادخانه هاى هسته اى و بيولوزيكى و شيميايى جهان مى باشند و در تجهيز دولت عراق به اين سلاح 
ها نقش مهمى ايفا كرده اند و از سوى ديكر از اسرائيل كه بزركترين قدرت هسته اى و داراى سلاح هاى كشتار جمعى است با 
تمام توان حمايت مى كنند. به نظر ريجارد باتلر «آن جه دولت آمريكا مطلقا توان دركش را ندارد اين است كه سلاح هاى 


نابود كر جمعى آنها به اندازه سلاح هاى عراق مشكل آفرين است» و «اسلحه نابود كر جمعى خوب و بد ندارد» (همان). 


وبه قول نوآم جامسكى «در حالى كه بلر مدعى شده عراق زرادخانه سلاح هاى كشتار جمعى خود را بازسازى نموده. اما 
كسانى كه با او رايزنى مى كنند كاملا 1 كاهند كه كفته مذكور ياوه كويى است و اككر خود بلر از اين امر مطلع نباشد اين سؤال 
مطرح مى شود كه يس او جكونه نخست وزيرى است؟ (عراق بازى دروغين» جان يبلكرء ١١‏ سيتامبر و حمله آمريكا به عراق» 
نوآم جامسكى, بهروز جندقى؛ 


مو سسه انتشاراتى عصر رسانه» جاب اول ص 0 
.١‏ جنكك عليه تروريسم: 


يس از واقعه ١١‏ سيتامبر» هيأت حاكمه و وسايل ارتباط جمعى ايالات متحده و انككليسء به طرز ماهرانه اى فرايند اطلاع رسانى 
بيرامون آن را به دلخواه خود سامان بخشيدند و خواهان ايجاد يكك ائتلاف جهانى عليه تروريسم شده و برخى كشورها از جمله 
عراق را در ليست كشورهاى حامى تروريسم قرار دادند و در سطح بين الملل اين كونه القاء نمودند كه عراق با القاعده ارتباط 
و سلاح هاى كشتار جمعى را در اختيار آنان كذاشته است و با بهره كرفتن از اين موضوع به صورت كاملا غير قانونى به اشغال 


اما واقعيت ها به خوبى حاكى از اين است كه اين ادعايى بيش نبود» زيرا «آمريكايى ها در ماه زانويه به دولت بلر اعلام كردند 
كه در قالب مبارزه با تروريسم دليلى براى حمله به عراق وجود ندارد و در واقع» هدف اصلى آنها خلاص شدن از شر صدام 


حسين است كه مانعى بر سر راه غرب در كنترل ثروت نفت خاورميانه محسوب مى شود. 


اين امر تا حدودى روشن مى سازد كه جرا بلر از ارائه يرونده مشهور به يارلمان خوددارى كرد... در حالى كه بلر» همجنان به 
تكرار اين تبليغات كه عراق براى منطقه و آنجه كه وى آن را تمدن مى نامد» تهديدى به شمار مى آيد ادامه مى دهد. حقيقت 
امر مدت هاست به رازى فاش نشده تبديل شده است. در ينجم فوريه كذشته؛ نيويورك تايمز طى كزارشى اعلام كرد: سازمان 
م ركزى اطلاعات آمريكا (سيا) هيج كونه شواهدى در دست ندارد كه ثابت كند عراق طى حدود 


يك دهه كذشته در فعاليت هاى تروريستى عليه آمريكا دست داشته است. ضمنا اين سازمان متقاعد شده است كه صدام 


حسين» رئيس جمهور عراق» سلاح هاى شيميايى يا بيولوزيكى در اختيار القاعده نككذاشته است. 
". تهديد كشورهاى همسايه از طرف عراق: 


بوش و بلر به كرات اين كفته را مطرح كردند كه «عراق تهديدى براى منطقه است» و به سوابق تاريخى اين كشور در حمله به 
قمينا كاش نظيو براق كووت وى اسشاد من كر تشلدودية كونه الى والموةمى كزدقت كه كوي" انهنااتوسن زجيراة متطفه ا 
بازكو مى كنند. حال آن كه هركز اين جنين نبود. در ماه مارس» اجلاس اتحاديه سران عرب در بيروت» طى يبيام صريحى اعلام 
داشت كه تمام 1 ذولت 'خواهان خائمه متاقشة نبا عراق هسكتد و ديك عزاق زا تهدندى براق عوه نحي «انثةدار ان بسن 'مذة: 
مشتر كن يبن عريشتان سعودذق معراق باذ كر كقودة شه غراق با باز كر0) مدن اسكاد تازفي فلن كومة و مكو 
بيرامون مسأله مفقودين موافقت نمود و سوريه و لبنان مناسبات همه جانبه خود را با عراق از سر كرفتند. شركت هواييمايى ملى 


اردن ينج بار در هفته بين امان و بغداد يرواز داشت و مناسبات بين عراق با ايران در حال كسترش و بهبودى بود و... 
*. آزادى مردم عراق و اعطاى دم وكراسى و روى كار آوردن حكومتى دموكراتيك در عراق: 

در مورد عراق به طور ويزه همه اجماع دارند كه: 

-١-‏ صدام دست كم يس از يايان جنكك دوم خليج فارس» ديكتاتور است. 


ع-7- حقوق ملت عراق نقض شده استء شامل كردها در شمال عراق كه نقض حقوق بشر به صورت آشكارى صورت كرفت. 
كشتار حلبجه نمونه بارزى 


از آن است و همجنين اكثريت جمعيت اين كشور كه شيعه مى باشند. 
ع-"- نبود مشاركت سياسى اقليت كرد و اكثريت شيعيان در ساختار سياسى عراق. 
*-6- فشارهاى اقتصادى و اجتماعى در قبال شيعيان جنوب و كردها و سركوب همه جانبه ناراضيان توسط بعثى ها. 


#بوكر عقا ساق و العساعى عراف غير دم كر اتيكت يوش ية ابن نيعت كدردر 1ن حزان بد تعناق واقدة كلييه وجوه تذافيت: 


افكار عمومى در راستاى منافع حاكمان هدايت مى شد وانتخابات آزاد و.. معنايى نداشت. 


امكان آزادى و استقلال را از مردم كرفته بود و مردم عراق در فضايى آكنده از ترس و خفقان به سر مى بردند (سقوط بغداد 
نوسي هاو ندعاه فاه د نواه :ف كانه بعري رازم امرك يعات ينوكف انان لطن الف 


.)7١ 


اينها همه واقعيات عراق بود. اما هيج كدام نمى توانست دليل موجه و قانونى براى اشغال سرزمين عراق و تغيير حكومت آن 


كشور باشد و از ديدكاه حقوق بين الملل به هيج وجه نمى تواند محمل حقوقى صحيحى تلقى شود. 


در كذب بودن اين مدعاى بوش و بلر همين بس كه اولات عليرغم نقض حقوق بشر در عراق توسط صدام و نبودن حكومت 
دموكراتيكك و.. در آن كشورء باز هم مشاهده مى كنيم كه تا قبل اززاين تاريخ دولت عراق مورد حمايت و تشويق دولت هاى 
غربى بود وحتى در فاجعه شيميايى حلبجه اين موضوع ابتدا با سكوت كشورهاى بزركك مواجه شد ويا در قضيه انتفاضه 


مردمى عراق» دولت هاى غربى 


دست دولت عراق را در سركوب قيام مردم عراق باز كذاشتند و... 


ثانياء نقض حقوق بشر و يا فقدان حكومت مردم سالار و دموكراتيك مختص عراق نبوده و نيست و مصاديق آن در بسيارى از 
كشورهاى مورد حمايت آمريكا و انكليس از جمله اسرائيل به طور كامل وجود دارد جرا از ميان اين همه كشورها فقط سراغ 


عراق آمدند؟ 


الثاء اكر هدفشان آزادى مردم عراق و تأسيس حكومتى دم وكراتيكك بود جرا بعد از سقوط حكومت عراق» حكومت اين كشور 


رابه دست مردم نمى سبارند و با روى كار آمدن حكومتى مردمى و بركزارى انتخابات آزاد در آن كشور مخالفت مى كنند؟ 


طبيعى است كه بوش و بلر كه خود از بزركترين ناقضان حقوق بشر در سراسر جهانند و دستشان به خون ميليون ها انسان بى 
كناه آلوده است و هيج كونه عقيده اى به دموكراسى و مردم سالارى ندارند و با دروغ و نيرنكك و با استفاده از تبليغات به مردم 
خويش جنين القاء نموده اند كه حكومتى دموكراتيك دارندء به هيج وجه نمى توانند مدعى واقعى و موافق با حكومت مردمى 


ب - دلايل واقعى و يشت يرده: 


بخشيدن به اين اقدام غيرقانونى خود ارائه مى كردند ارتباطى ندارد بلكه موضوع بسى فراتر از اين قبيل مسائل است كه به 


اختصار به توضيح برخى از اين دلايل مى يردازيم: 


همراهى دولت انكليس با دولت آمريكا در قضيه عراق و به طور كلى حوادث بيشمار ديكر 


حاكى از يكسرى علائق و بيوستكى هايى است كه سابقه تاريخى طولانى داشته و در شكل كيرى دولت آمريكا و روابط آن 
كشور با انكليس نمودى آشكار دارد» هر دو كشور از نظر مبانى فكرى» فرهنكى» ايدئولوزى سياسى و اقتصادى و هم از نظر 
منافع ملى و ديد كاه هاى بين المللى» داراى اشتراكات بسيار عميقى هستند از اين رو طبيعى است در بسيارى از مسائل بين الملل 
ديدكاه و راهكارى واحد اتخاذ نمايند (ريشه روابط خاص بين انككلستان و آمريكاء عليرضا موسوى زاده» فصلنامه راهبرد» 
تاستان ءاش 8ض 09). 


به عنوان نمونه اشغال نظامى عراق يكى از مراحل يروزه جهانى سازى است كه اين يروزه (جهانى سياسى) را انككلستان از مدت 
ها ييش جهت مصادره جهان به نفع خويش شروع كرده است و در اين زمان كه دوران يبرى و كهولت خود را مى كذراند اين 
يروزه را با همكارى و مشاركت فرزند خويش (آمريكا) و با استفاده از قدرت نظامى برتر آن ادامه مى دهد (انكلوساكسون ها 


و تسخير جهانء ابراهيم فياضء هفته نامه يكاه حوزه. شماره 47 ص ©). 
". دستيابى و كنترل نفت عراق: 


كشور عراق يس از عربستان با ذخاير نفتى ميلا-رد بشكه اى خود؛ دومين كشور دارنده منابع و ذخاير غنى نفتى است و 
احتمال ٠٠١‏ ميليارد بشكه ديكر نيز وجود دارد و هزينه هاى توليد نيز در آن كشور در مقايسه با ساير كشورها و مناطق بسيار 
يايين است. جنانجه متوسط هزينه توليد براى هر بشكه نفت در آمريكا حدود ٠١‏ دلاء درياى شمالء 0 دلار» عربستان 08/١‏ دلار و 


درعراق كمتر از ١‏ دلار است (صنعت نفت 


عراق وآينده آنء مرتضى هاشمى» فصلنامه راهبرد» ش 3 ص ١72‏ ). 


بسيارى از كارشناسان سياسى معتقدند كه جنكك عراق بيانكر يكك واقعيت است و آن هم تسلط و جياول منابع نفتى آن ودر 
اثبات اين حقيقت همين بس كه به قول بيرترزيان» مدير مسؤول نشريه يترواستراتزيك فرانسه «نيروهاى ارتش آمريكا و بريتانياء 
تمام تلاش خود را جهت حفاظت از وزارت نفت به كار بسته اند واين در حالى است كه هيج كونه اقدامى براى حفظ و 
نككهدارى از ساير ادارات دولتى» از جمله وزارت بهداشت». صورت نككرفته است... از اين رو اولويت ها به خوبى مشخص مى 


شوند» (تصرف زرستان و ياسخ به سه يرسش كليدى» رضا نصرىء فصلنامه راهبرد» ش 78. ص .)١1/‏ 


بى تفاوت ماند) (همانء» ص .)18١‏ 


". مقابله با جهان اسلام: 


مسلما انكليس يكى از بزركترين دشمنان جهان اسلام است و اشغال عراق به عنوان كشورى كه از موقعيت بالا-يى در جهان 


اسلام برخوردار است مى توانست زمينه هاى خوبى را براى تحقق اهداف شوم آن كشور آماده نمايد. 


«فرانسيس فوكوياما») و «ساموثل هانتينكتون» دو استراتؤيست مهمى هستند كه نظرات آنان در جهت ذهى به سياست خارجى 


جاب اول ؟1387). 


. ساير موضوعات از قبيل تسلط رؤيم صهيونيستى در منطقه و اجراى نقشه هاى توسطعه طلبانه آن و... را مى توان از اهداف 
يشت يرده اين مسأله دانست. اما در مورد موضوع بركنارى انككليس توسط آمريكا و... بايد كفت كه با توجه به مسائلى كه 


كلشت جين جيزى ند تواند صخت داشعه باشد زيرا: 


اولا©ت علا-يق و اشتراكات عميقى كه بين اين دو كشور خصوصا وجوددارد مانع عمده اى براى اين مسأله است هر جند مسلم 


است آمريكا سهم بيشترى از منابع اقتصادى عراق را به خود اختصاص مى دهد. 


ثانيا» اشغال عراق نقطه شروع راه است و آمريكا در ادامه اين مسير نه تنها به انكليس بلكه به بسيارى از دولت هاى غرب ديكر 


نيز نيازمند است. 


كشورهاى استعمارى آمريكا و انككليس و... افكار عمومى اين كشورها و ساير مردم جهان تا حدود زيادى به كذب بودن 


ادعاهاى آنان و نيات شومشان وقوف بيدا نموده اند واين خود عامل مهمى در اين مسأله محسوب مى كردد. 
عملكرد و اقدامات جهان اسلام در مقابل آمريكا جه بوده است؟ 

عملكرد و اقدامات جهان اسلام در مقابل آمريكا جه بوده است؟ 

باسخ 


عملكرد جهان اسلام در مقابل آمريكا به اقدامات مثبت و منفى قابل تقسيم است. بررسى دقيق تر اين موضوع را به صورت 
مشخص در ذيل دو عنوان دولت هاى اسلامى و ملت هاى مسلمان بى مى كيريم: 

الف - دولت هاى اسلامى: 

جهت بررسى اقدامات دولت هاى اسلامى در برابر آمريكا به صورت مختصر وضعيت اين دولت ها را مرور مى نماييم: عموم 
دولت ها در كشورهاى مسلمان» دولت هاى اقتداركرا و غير مردمى هستند. امنيت و منافع حكومت كنندكان بر منافع و امنيت 
ملى و اجتماعى اولويت دارد (نظام بين الملل و توسعه يافتككى دنياى اسلام» دكتر محمود سريع القلم» مجموعه مقالات اولين 


همايش اسلام و توسعه 21١١178‏ ص ع637), 


ضبازت ذيكر اكثر أبن دولضها هن امبلى رون موضوقي كدوم اوتنه شفط قرت و فوقييت سياس موقن امستاو اذ 


آنجا كه عموما متكى به ملت هاى خود نيستند و بين آنها با جامعه خويش تضادها و شكاف هاى عميقى وجود دارد» ازاين رو 


كيسينجر) اعتراف مى كند: «به عربها فهمانديم كه فقط آمريكا توان تحميل راه حل سياسى بحران ها را دارد) (آمريكا دنيا را به 


كدام سو مى برد؟ بنياد فرهنكى يزوهشى غرب شناسى» ص 48). 


نتيجه جنين موضوعى به خوبى واضح است زيرا ديكر امكان هركونه اختيار و يا اقدامى بر عليه آمريكا و كشورهاى غربى از 


جنين دولت هاى اسلامى سلب و آنان به عنوان مهره هايى 


مطيع و فرمانبر در جهت اهداف منطقه اى و جهانى آمريكا مبدل مى شوند وحتى هزينه هاى جهان كشايى او اشغال كشورهاى 
اسلامى توسط آمريكا را نيزاز بيت المال مسلمين مى يردازند. جنان كه هزينه هاى جنكك خليج فارس را كشورهاى عرب 
حاشيه جنوبى اين منطقه يرداختند. ذخيره ارزى عربستان سعودى كه قبل از جنكك خليج فارس» بيش از 18١‏ ميليارد دلار بود به 
صفر رسيده و كويت نيز نزديكك به ٠٠١‏ ميليارد دلاسر در اختيار آمريكا قرار داد. امارات متحده عربى» قطرء بحرين و ساير 
كشورهاى نفت خيز و ثروتمند عرب نيز يول هاى كلادنى به آمريكاء انكليس و كشورهاى غربى دادند ويا كشورهايى نظير 
ياكستان در جريان اشغال افغانستان توسط آمريكاء به صورت درست كاملا در اختيار نيروهاى آمريكايى بوده وهستند و... 
نتايج جنين خودباختكى دولت هاى اسلامى سبب شده تا آمريكايى ها علاوه براين كه تمام هزينه هاى لشك ركشى خود را تا 
جند برابر از اعراب كرفتند» با فروش سرسام آور اسلحه به اين كشورها اقتصاد و صنايع نظامى خود را كه در آستانه ركود و 
ورشكستككى بود نجات دادند. آنان حاكميت خود را بر جاه هاى نفت و بالايشكاه هاى مهم جهان اسلام تثبيت كردند. 


در بسيارى از نقاط مهم جهان اسلام, يايكاه هاى نظامى احداث شد و حضور نظامى آمريكا در منطقه خليج فارسء به يكك مانع 
عمده براى همكرايى ميان دولت هاى اين منطقه تبديل كرديده و از سوى ديكر سرازير شدن سيل مهمات و تسليحات به اين 


منطقه مى تواند هركونه اختلافى را فى ما بين كشورهاى اسلامى به يكك جنكك خانمانسوز مبدل سازد 


ويا حداقل باعث تشديد اختلافات شود. حضور مستقيم نظامى آمريكا در كشورهاى اسلامى باعث شده تا كشورهاى مهمى 
نظير عربستان هيج كونه قدرت تصميم كيرى و تح ركى از خود نداشته باشند. مثلا- «آمريكايى ها در هشدارى به وليعهد 
عربستان سعودى به ايشان اعلام كرده اند كه اكر بيش از حد براى مسأله فلسطين و شبهه آفرينى در قبال سياست هاى آمريكا 
در منطقه سماجت كندء با او برخورد خواهند كرد. همزمان جند تذكر جدى ذيل به دولت عربستان از سوى آمريكا انتقال 


بافت: 


.١‏ كاهش آموزش هاى مذهبى در مدارس و مراكز آموزشى. 
؟. حذف كردن مفاهيمى همجون «جهاد)» «امر به معروف» و «شهادت» در فرهنكك ١موزشى‏ كشور عربستان. 


1 سانسور نام كسانى همجون «خالد بن وليد» و «صلاح الدين ايوبى» در روايت هاى حماسى - تاريخى كتاب هاى آموزشى 


كشور (همان» صص 5-1 


ذكر جنين شواهدى فقط براى نشان دادن عمق فاجعه اى است كه بسيارى از دولت هاى اسلامى در آن غوطه ورند. اما با اين 
همه شواهد حاكى از اين واقعيت است كه بسيارى از دولت هاى جهان اسلام نسبت به وضعيت كنونى و دامى كه آمريكا براى 
آنها كسترانيده است در حال بيدارى هستند. جنان كه هم اكنون مصر - بعد از اين كه در دام كمب ديويد افتاد و به سرعت در 
جهان عرب منزوى كرديد - از سرنوشت كذشته نككران بود و اين نككرانى قاهره را به اتخاذ سياستى واقع كرايانه تر واداشته 
اسه :وها ابى كه شواهدة حاكئ استك: كداديكر عزسهان سعودى تمئ تواند يزائ 1مريكا آن اطميناة قلى: را داشته باشله ير انق 
اساس است كه 


مقر اصلى نيروهاى آمريكا در جنك اخير (اشغال نظامى عراق) از عربستان به كشورهايى نظير قطر و امارات منتقل مى شود. 
(آمريكايى ها تهديد كرده اند كه اكر ملكك عبدالله و خاندان «تركى» بر مواضع كذشته خود در عدم همراهى با واشنككتن اصرار 
داشته باشند» ممكن است موضوع جانشينى ملكك عبدالله و يست هاى سياسى ديككر اعضاى خاندان تركى با تهديد مواجه شود و 


خواسته هاى آمريكاست و... 


در عين حال به نظر مى رسد كام اول بيدارى و خودآ كاهى دولت هاى اسلامى در حال شروع باشد. علاوه براين واقعيات 
موجود نشان مى دهد كه كشورهاى اسلامى در مقابل توسعه طلبى هاى آمريكا در حال نزديكى و همكرايى و تنش زدايى مى 
فارس و عضويت بسيارى از اين كشورها در كنفرانس غير متعهدها و يا اويكك با تأكيد بر نقاط مشتركك و منافع جمعى و يرهيز 


از اختلافات مى تواند كام هاى مؤثرى در اين زمينه ايفا نمايد. 


بسيارى از آنان و همجنين تفرقه در بين اين دولت ها است كه به هر ميزان در راستاى حل اين دو عامل اساسى كام برداشته شود 


مى توانند سياست هاى دسته جمعى مؤثرى را در مواجه به آمريكا اتخاذ نمايند. البته بحمدالله دولت جمهورى اسلامى 


ايران به غنوان كانون مبارزه و ايستاد كى جهان اسلام در مقابل آمريكاء اقدامات سياسىء دييلماتيكك بسيار زيادى در اين زمينه 
انجام داده است و ضمن ايستادكى كامل در مقابل سياست هاى آمريكا خواهان اقدامات دسته جمعى و اتخاذ سياست هايى 
مشتركك از سوى ساير دول اسلامى مى باشدء به عنوان نمونه مقام معظم رهبرى در كنفرانس اسلامى در تهران ييشنهاد داشتن 


ب - ملت هاى اسلامى: 


باقاطعيت مى توان ادعا كرد كه بيشترين اميد مقابله با آمريكا به ملت هاى جهان اسلام است و تا زمانى كه اين ملت ها به 
خودآ كاهى و بيدارى كامل نرسيده وازاصول و آموزه هاى اصيل اسلامى دور باشند و نتوانند حق تعيين سرنوشت خويش را 
در دست بككيرند» اميد جندانى به مقابله اساسى با سياست هاى آمريكاء از سوى جهان اسلام نمى رود. ايران قبل از انقلاب به 
عنوان مهمترين حامى آمريكا در سطح منطقه محسوب مى كرديدء اما بيدارى مردم ايران و انقلا.ب اسلامى اين روند را 
معكوس كرد به حدى كه هم اكنون ايران انقلابى كه منادى اسلام اصيل و ناب محمدى(ص) است بزركترين و قدرتمندترين 
دشمن آمريكا در سطح جهان محسوب مى كردد و نتايجى از قبيل بيدارى مردم مسلمانان الجزاير» حزب الله لبنان» انتفاضه 
فلسطين و... كه به شدت آمريكا و اذناب او را دجار سرد ركمى نموده به دنبال داشت (جنكك جهانى جهارم» دكتر حسن 
غباسى» التشارات: بارشاباق: 7). 


اسلام است. جنان كه «كوهن» كارشناس برجسته آمريكابى در يكك ميزكرد مى كويد: #ياكستان مى توانددر آينده به جاده 


تندروهاى اسلامى تبديل شودو در قبال عربستان نيز معلوم نيست هم ييمانى آن كشور با آمريكا جقدر طول بكشدا. 


آيا در جهان امروز مخالفت قدرت هاى بزرك بر سر مذهب و دين است يا بر سر منافع اقتصادى و تسلط ديكتاتورى است آيا اسلام با 
يهوديت در ستيز است يا با مسيحيت يا با هر دو جرا؟ 


آيا در جهان امروز مخالفت قدرت هاى بزركك بر سر مذهب ودين است يا بر سر منافع اقتصادى و تسلط ديكتاتورى است آيا 
اسلام با يهوديت در ستيز است يا با مسيحيت يا با هر دو جرا؟ 


ياسخ 


(خصوصا بعد از فروياشى اتحاد جماهير شوروى) در روابط ميان قدرت هاى بزركك مشاهده مى شود بيشتر مبنى بر تعامل و 
همكارى است نه مخالفت. البته اكر جهان اسلام را به عنوان يكك قدرت ايدئولوزيكك و بالقوه به حساب آوريم در اين صورت 
مى توان از تعبير مخالفت استفاده نمود. 

اما ياسخ سؤال نيازمند توجه به امور ذيل مى باشد: 


الف - برخورد اسلام با مسيحيت و يهود: 


در انديشه سياسى اسلام صلح و همزيستى به عنوان اساسى ترين اصل در مناسبات بين المللى منظور كرديده است و به همين 
دليل در حقوق اسلامىء بهره بردارى از فرصت هاى مناسب براى تحكيم و برقرارى شرايط و ييمان هاى صلح در روابط 


خارجى بر جامعه اسلامى بيش بيلى شدة:اسيث (فقه سياسى» عميد زنجانى» ج إوة صص ههه الاو ١‏ 


قرآن كريم دين مسيحيت و يهود را از اديان توحيدى دانسته و بر وجود زندكى مسالمت آميز ميان مسلمانان با آنان تأكيد مى 


ورزد: 


ران الذين آمنوا والذين هادوا والصابئون والنصارى من آمن بالله واليوم الاخر و عمل صالحا فلا خوف عليهم ولاهم يحزنون....) 
(مائدم» آبه 69 


«و ان جنحوا للسلم فاجنح لها» (انفال» ايه 6١‏ ). 


يعنى اكر به صلح كراييدند» تو نيز بدان روى آور و بر 


خدا توكل نما كه او شنواى داناست. 


براين اساس در طول تاريخ ييشوايان اسلام و مسلمانان هميشه به اين اصل ياى بند بوده و تا آنجا كه مى توانسته اند از ايجاد 
جنكك و دركيرى با بيروان مسيحيت و يهوديت اجتناب مى ورزيده اند و در زمان حاضر نيز همجنان بر اساس اين اصل اسلامى 
سياست خارجى خويش را ترسيم مى نمايند. حضرت امام خمينى به عنوان يكى از بزركترين نظريه يردازان مسلمان در عصر 
حاضر در اين زمينه مى فرمايد: «اسلام يكك نظام اجتماعى و حكومتى است و مى خواهد با همه عالم روابط داشته باشد) 


(صحيفه نور» ج 9 ص شغ 


ودر جاى ديكر جنين ببان مى دارد: «ما به تبع اسلام» هميشه با جنكك مخالفيم و ميل داريم كه بين همه كشورها آرامش و 
صلح باشدء لكن اككر جنكك را بر ما تحميل كنند» همه ملتمان جنككجوست و با تمام قوا مقابله مى كنيم, ولو اين كه همه 
ابرقدرت ها هم به دنبال او باشند) (در جستجوى راه از كلام امام» جنك و جهاد. دفتر 3 تهران» امي ركبير» ص اع" 


و نظام جمهورى اسلامى ايران از ابتدا تاكنون به جز در مواردى كه حالت تدافعى و مقابله با مداخلات و تجاوزات بيكانكان 
داشته نظير اشغال لانه جاسوسى آمريكا و يا دفاع مقدسء همواره در جهت تنش زدايى و داشتن روابط دوستانه و صلح آميز با 


ساير دولت ها و ملت هاى جهان كام برداشته و به بيش مى رود. 


بر اين اساس علت در كيرى و مخالفت ميان قدرت هاى جهانى با جهان اسلام به هيج وجه مربوط به اسلام و رابطه آن با 


.. 


لهوديت 


و مسيحيت نيست جون همجنان كه كذشت هم بر اساس مبانى اعتقادى و هم واقعيات تاريخى., اسلام هيج كونه سر ستيز و 


ناساز كارى با اين اديان ندارد. 
ب - برخورد مسيحيت و يهود با اسلام: 


بااين كه در كتب آسمانى مسيحيان و يهوديان آيات متعددى ييرامون ييامبر اكرم(ص) و نشانه هاى ايشان و حقانيت دين اسلام 
و لزوم بيروى از آن وجود داشت اما متأسفانه تعصبات مذهبى و ييروى از هواهاى نفسانى آنان را واداشت تا از ابتداى اسلام 
تاكنون همواره از ديد كاهى خصومت آميز به اسلام و مسلمانان نككريسته وازهر فرصتى براى ضربه زدن به مسلمانان بهره 
بجويند. البته در اين ميان سهم يهوديان در ايجاد خصومت و كينه توزى خصوصا در صدر اسلام, بيشتر بود و همجنان ادامه 
دارد. جنكك هايى كه توسط يهوديان جه به صورت مستقيم ويا غير مستقيم در صدر اسلام به وجود آمد و جنكك هاى صليبى و 
بالادخره تهاجم جديد جهان غرب بر عليه اسلام؛ نمونه هايى از اين خصومت ديرينه مى باشد (ر.كك: نككرشى تاريخى به 


رويارويى غرب با اسلام» جهان بخش ثواقبء دفتر تبليغات اسلامى). 
ج - جايكاه منافع اقتصادى و سياسى در اختلافات ميا ن قدرت هاى بزركك: 


كذشته از اختلافات مذهبى» منافع اقتصادى و سياسى نقش بسيار زيادى در اختلافات ميان قدرت هاى جهانى داشته و دارند» 
كافى است نككاهى تاريخى به جنكك هاى خونين كه در حوزه غرب ميان كشورهاى مسيحى - يهودى روى داده است نظير 
جنكك هاى جهان اول و دوم و همجنين دوران جنكك سرد داشته باشيم كه به خوبى نقش منافع اقتصادى و سياسى و توسعه طلبى 
هر كدام 


ازاين قدرت ها على رغم اين كه از نظر دينى مشكلى با هم نداشتند مشخص مى شود. از اين رو در بررسى علل جنكك افروزى 


ها در جهان كنونى علاوه بر نقش مذهب بايد به متغيرهاى اقتصادى» سياسى و... توجه داشت. 


آن جه كه از نوع برخورد سردمداران آمريكا با اسلام و مسلمانان و هجم عظيم تبليغاتى رسانه هاى غرب بلافاصله بعد از وقوع 
اين حادثه نشان دادء حاكى از اين واقعيت است كه مسلماً يكى از مهمترين هدف هاى طراحان اين حادثه مقابله با اسلام و 


جهان اسلام است. هر جند هدف هاى ديكرى نيز مى تواند در كنار اين هدف اصلى مد نظر آن ها باشد كه عبارتند از: 


١‏ تحقق جهان تكك قطبى به رياست آمريكا با نظامى كردن جهان به بهانه مقابله با تروريسم و تجديد هزمونى آمريكا در سطح 
جهانى در رقابت با اتحاديه اروياء روسيه» جين و جهان اسلام كه در حال تقويت مى باشند. 


واقعيت اين است كه حوادث ١١‏ سبتامبر عمق كينه غرب به ويزه آمريكا از «اسلام» را آشكار ساخت. جنكك عليه اسلام و 
مسلمانان در دو حوزه انديشه و عمل در داخل (با شهروندان مسلمان) و در خارج (با كشورهاى اسلامى) شدت يافته است. اين 
جنكك در حوزه انديشه» تحت سياست هاى دين زدايانه» سكولاريستى و تفرقه افكنى فكرى شكل كرفته است. اين امر در حوزه 
عمل نيز به كونه اى شكل كرفته كه كويا طرف اصلى اين جنكك بز ركك مسلمانان و دولت هاى 


اسلامى مى باشند. نمادهاى جنين ستيزى عبارتند از: 


الفك) خيله به اتتيقه ماق اسلا :ررن :اذ خطيل كرات ورا فسيس: فو كو اماو اساموتل كناكتكتون وا إذ يشتانه هاي فكرئ 
استراتزى آمريكا براى استيلا بر جهان مى دانند. آنان براى تحقق هدف مورد نظر خودء «اسلام» را به عنوان دشمن جدى تمدن 
غرب معرفى مى كنند. اين افراد بر خلا-ف واقعيات تاريخى مدعى اند كه غرب در قالب كفت وكو نمى تواند با اسلام به 
سدرقس اليف م سالك ققد ذهو تقد وريز ام تزاف دشي "لبا نآن اعرف ود نيابت أثر توفه حك مل نقاتل 
مى باشند. جنان كه اين رويكرد از سوى بوش يس از حوادث ١١‏ سيتامبر تكرار مى شود. هانتينكتون «اسلام را با تروريسم) 
يكسان جلوه داده و با نكرانى مى كويد: «يكى از برجسته ترين تحولات اجتماعى» فرهنكّى و سياسى در جند دهه اخيرء تجديد 


نات صودا كاف سافن حتف .ها رهودة و درميى مكلهاناة تقريا دن عن جاى دلا موقه اسه 


در سراسر جهان اسلام» مخصوصاً در بين اعراب» حسٌ شكايت» رنجش» حسادت و دشمنى با غرب و ثروت و قدرت و فرهنكك 
آن كشور وجود دارد. بعد از حوادث ١١‏ سيتامبر فعاليت هاى فرهنككى و اقتصادى زيادى جهت سكولار نمودن دولت هاى 
كشورهاى مسلمان نظير آن جه كه در تركيه صورت يذيرفت» در جريان است. براى تحقق اين منظورء همجنين سياست تخريب 
وجهه اسلام» نزد مسلمانان و ناكار مد و منفى نشان دادن نقش و جهره آن ادامه يافته است. فو كوياما مدعى مى شود: «عاملى 
در اسلام (و يا حداقل اسلام بنيادكرا كه در دوران اخير غالب بوده است) موجود است كه موجب مقاومت خاص آن در برابر 


مدرنيته مى كردد. در تمامى سياست هاى فرهنكّى معاصرء دنياى اسلام داراى كمترين تعداد 


از دموكراسى ها است. (تنها تركيه نمره قبولى مى كيرد) و هيج كشور اسلامى موفق نشده. وارد جركه ى كشورهاى توسيعه 
يافته شود). البته ايشان جهار مرتبه كودتاى نظامى تركيه را در نظر نمى كيرد و از دموكراسى و مردم سالارى دينى در جمهورى 
اسلامى ايران» به عمد تغافل مى ورزد. او به طور توهين آميزى مى كويد: «به نظر مى رسد اسلام تنها سيستم فرهنككى است كه 
مرتباً افرادى از قبيل بن لا-دن يا طالبان را باز توليد مى كند. آن ها تلاش مى كنند تا مدرنيته را از بيخ و بن بركنند. مناطق 
اسلامى؛ انعطاف نايذيرترين حوزه فرهنكى به شمار مى رود). در اين جا نيز ايشان از اين نكته تغافل مى ورزد كه فرهنكك 
اسلامى طالبان و بن لادن را به وجود نياوردء بلكه عامل اصلى در اين ميان سياست هاى غلط آمريكا و سازمان هاى اطلاعاتى 


آن كشور بود. 


ب) حمله به مسلمانان: بعد از حادثه ١١‏ سبتامبر اذيت و آزار مسلمانان در آمريكا و برخى كشورهاى ارويايى غربى تشديد شد 
و حمله خشونت آميز به اتباع مسلمان به جرم مسلمان بودن» بيش از ٠٠١‏ درصد افزايش يافت و به صورت همزمان يكى از كم 
سابقه ترين فضاسازى هاى تبليغات عليه اصل دين اسلام و مسلمانان ايجاد كرديده است. «اريكك رولو' در مقاله اى تحت عنوان 
تقابل اسلام و غربء. اعلا-م داشت كه تلاش برخى از غربى ها براى دو قطبى كردن جهان موضوعى خطرنااكك است كه آينده 
جهان را تهديد مى كند. 


در هر صورت با در نظر كرفتن واقعياتى و توجه به كفته بوش كه از «جنكك صليبى» نام مى برد» واز سوى ديككر نظريه يردازان 
سياست خارجى آمريكا كه از «برخود تمدن ها» سخن به ميان آورده و فوكوياما مدعى است كه «تنها در قالب تعاليم غرب 


مي 


مى توان با حيات توأم با آرامش دست يافت و جهان شمول حقوق دم وكراتيكك, جلوه اى از جهان شمولى مسيحيت سكولار 


است» و...» مى توان تا حدود زيادى از اهداف اصلى آنان يعنى تقابل مسيحيت با اسلام؛ يرده برداشت. 
براى آكَاهى فتشكر ن.كى: 

آمريكا دنيا را به كدام سو مى برد» بنياد فرهنكى بزوهشى غرب شناسىء» نشر طرح روزء 17٠‏ 

جنكك جهانى جهارم؛ دكتر حسن عباسىء انتشارات يارسانى» ١77‏ 

غربى هااز "جهانى شدن" جه اهدافى را دنبال مى كنند؟ 


يرينسن 


غربى ها از "جهانى شدن" جه اهدافى را دنبال مى كنند؟ 
باسخ 


به نظر مى رسد با سه وجه مهم واساسى وكاهى متمايز از هم روبه رو هستيم كه به اشتباه يا تسامح به هر سه عنوان "جهانى 
شدن " اطلاق مى كردد: 


١‏ -فرايند طبيعى وتدريجى جهانى شدن. 
؟ - جهانى سازى غربى. 
* - جهانى سازى آمريكايى. 


"جهانى شدن" كر جه يكك روند وحركت تدريجىء طبيعى وتكاملى را طى كرده ودر عصر جديد به مراحل بالايى از بالندكَى 
وشكوفايى علمىء اقتصادى وتكنولوزى دست يافته استء ولى همين روند طبيعى در حركت رو به رشد وتكاملى خود شاهد 
دست اندازى ودخل وتصرّف قدرت هاى اقتصادى وسياسى بزركك بوده ودر بعضى موارد در خدمت منافع وآمال آنها قرار 
كرفته استء كه از آن به "جهانى كردن" تعبير مى شود. به عبارت روشن تر قدرت هاى ييشرفته غربى وصاحبان شركت هاى 
بزركك اقتصادى وتجارى و... اين روند را در خدمت منافع خود كرفته وبه نوعى خود را براين فرايند طبيعى تحميل كرده وحتى 


در مسير حركت آن انحراف ايجاد كرده اند. 


يروزه "جهانى سازى" آمريكايى دقيقاً همان آمريكايى سازى وتحت سلطه قرار دادن كل جهان از سوى آمريكا است وامرى 
كاملا متمايز با روند "جهانى شدن" است. يس در حقيقت بين "جهانى شدن طبيعى" و"جهانى كردن غربى" با "جهانى سازى 
آمريكايى " فرق فاحشى است. "جهانى كردن اقتصاد" به دنبال تحل عميق سرمايه دارى وحاكميت نظام سلطه ومبادله نامتوازن 


صورت مى يذيرد. اين يروزه؛ اوج ييروزى سرمايه دارى جهانى وحاكم شدن رقابت بى قيد وشرط در سراسر جهان است. 


"جهانى سازى آمريكايى" در زمينه نظامى» سياسى وحتّى اقتصادى يروزه اى است كه ناشى از سياست ها واستراتؤى هاى كلان 


آبالاك مخحدة آمريكا اسع #غبازت ذركر تجهاتي سائى همان امريكاى شازى ابت 


دليل قتل عام مردم وبدرفتارى آمريكائى ها با عراقى ها درجيست؟ 


3 


يريس 


دليل قتل عام مردم وبدرفتارى آمريكائى ها با عراقى ها 


ياسخ 


-١‏ اصولاً مكرازدشمن آن هم شيطان بزركك غيرازاين انتظار ديكرى مى توان داشت؟ وقتى اصل تجاوز وكشتاربى رحمانه مردم 
انتظارى ازباقى ماندن آمريكائى ها درعراق مى توان داشت. 


؟- دلايل عمده ظاهرى اين قضيه از قرار زيراست : 
الف دست نيافتن به سلاحهاى كشتارجمعى درعراق ورسوا شدن ادعاهاى دروغين آمريكائى ها درجهان. 


ب واكنش هاى طبيعى مردم عراق ونيروهاى مسلح موجود درعراق درقبال تجاوز نظامى» هتكك حرمتهاء هتكك نواميس مردمء 
ازبين بردن اموال وامكانات عراق(غير ازنفت آن هم بخاطر منافع خودشان) وهزاران جنايت ديكر مرتباً سير صعودى فزاينده اى 


از در كيرى با نيروهاى آمريكائى درداخل عراق را به دنبال دارد. 
هدف آمريكا از حمله به عراق جيست5؟ 


3 


يريس 


هدف آمريكا از حمله به عراق جيست؟ 
باسخ 


يس از اشغا ل افغانستان واستقرار نيروهاى نظامى آمريكا درخاك اين كشورء دولت آمريكا به تهديد برخى كشورها واز جمله 
ايران يرداخت دراين راستاء رئيس جمهور آمريكا درتاريخ نهم بهمن ماه ٠‏ » طى يكك نطق جنكك طلبانه در واشنككتن اظهار 
داشت : "ايران يكى از رزيم هايى است كه به شدت درتلاش براى دست يابى به سلاح هاى كشتار جمعى است " وى سيس با 
اشاره به ايران» عراق وكره شمالى كفت :" اين سه كشورو متحدان تروريست آنهاء محورى شيطانى را دردنيا تشكيل داده اند." 


يفي يركن ادها "كرو " اوزاة وز كترية صادر كيده #رورور سكهاة اسقابي"' 


دولت آمريكا سيس بابيان اين مطلب كه حكومت صدام حسين به بخشى ازنيروهاى القاعده يناه داده وهمجنين برنامه توسعه 
سلاح هاى شيميايىءميكروبى واتمى رادنبال مى كندءآن رايكك خطربزركك براى منافع آمريكا ناميده وخواهان سرنكونى رزيم 
حاكم برعراق شد.وبا اين توجيه ظاهرى اقدام به اشغال عراق نمود.اماحقيقت امرجيزديكرى بودء دولتمردان آمريكا درنظر دارند 
تابا سرنكونى حكومت صدام واشغال عراق» ضمن تسلط بر بخش عمده اى | ز منابع نفتى منطقه خليج فارسء زمينه را براى 


تهاجم به جمهورى اسلامى ايران وسبس ساير حكومتهاى به اصطلاح "نامطلوب" آماده سازد. "7 


يس آمريكا دو هدف دارد : -١‏ اهداف اقتصادى (تسلط برمنابع انرى جهان) 
؟- تهاجم به جمهورى اسلامى . 
-١‏ اهداف اقتصادى (تسلط برمنابع انرزى جهان) 


منطقه خليج فارس با جمعيتى بيش | زيكصد ميليون نفر على رغم ثروتهاى فراوان خداداى به دليل عدم برخوردارى از فن آورى 


به يكى | زمهمترين بازارهاى مصرفى كشورهاى صنعتى به خصوص آمريكا تبديل شده است. 


صرفنظر از اين 


موضوع. انرزى نفت و كاز ذخيره شده دراين منطقه اهميت منطقه خلج فارس را دو جندان كرده است . سشايان ذكر است اين 
منطقه حدوداً 97 از ذخاير نفت و 0/18/ از ذخاير كاز شناخته شده جهان را درخود جاى داده است . همجنين يكك جهارم از 
توليدات نفت جهان نيز از اين منطقه صادر مى كردد . از سوى ديكر روزانه 7 تا ٠١‏ ميليون بشكه نفت ازاين منطقه صادر مى 
شود كه دراين ميان 70 ازنياز نفتى اروياء 80 نياز نفتى زاين و٠/‏ از واردات نفتى آمريكا كه خود يكى از بزركترين توليد 
كنند كان نفت درجهان بشمار مى رود را به خود اختصاص داذه است . 


تسلط منابع اقتصادى منطقه راه را براى تكك قطبى شدن آمريكا در جهان فراهم مى كند واهرم فشارى خواهد بود براى بلعيدن 


ثروتهاى كشورهاى خاورميانه . 


از سوى ديكر آمريكا با دردست كرفتن منابع اين منطقه؛ از يديد آمدن قطبهاى سياسى يا اقتصادى ديكر مثل روسيه؛ زاين» 


جين وخصوصاً ارويا جل و كيرى خواهد نمود . 


علاوه براهداف اقتصادى بايد به اهداق فرهنككى نيز اشاره نمود» رشد نهضت بيدارى اسلامى وكرايش مردم منطقه به دين مبين 
اسلام كه حدوداً 9 از جمعيت خاورميانه را دربرمى كيرد بيروزى انقلاب اسلامى ودر بى آن بريايى نظام سياسى مبتنى بر 
دين و كسترش اسلام خواهى از مهمترين ويزكيهاى اين منطقه مى باشدكه منافع ابرقدرتها را به شكل خطرناكى مورد تهديد 


قرارداده است "م" 


"- تهاجم به جمهورى اسلامى ايران : 


موضوع تسليحات كشتار جمعى همواره از محورهاى تبليغاتى كسترده آمريكا عليه ايران بوده است. ايران با وجود همكارى با 


سازمان هاى بين المللى» از سوى مقامات آمريكا متهم به 


اجرا مى شود وطراح اصلى سياست آمريكا دراين زمينه» " جان بولتون" معاون وزارت امور خارجه اين كشور مى باشد . وى 
طى يكك سخترانى دربنياد هريتيج آمريكا ضمن متهم كردن ايران به توسعه تسليحات كشتار جمعى؛ به طور ضمنى به تهديد 


ايران'فن :زردازد وامى كويد:: 


" آمريكا بايد با كشورهايى كه به دنبال توسعه تسليحات كشتار جمعى و حمايت | زتروريسم هستندء مقابله كند واين كشورها 
درصورتى كه دست از تروريسم و توسعه تسليحات كشتار جمعى برندارند» از جمله اهداف آينده آمريكا قرار خواهند كرفت." 


ع 


دراين راستا " ديكك جنى " معاون رئيس جمهور آمريكا نيز درتوجيه سياست جديد آمريكا مى كويد : 


"آمريكانبايد درانتظارحمله باشد تادست به حمله متقابل بزندءبلكه برمبناى استراتزى جديدءبايدشروع كننده حمله باشد "0" 

نظامىء نه تنها دراراده مسئولين جمهورى اسلامى ايران خللى بوجود نياورد بلكه مردم مسلمان ايران نيز يكيارجه و متحد 
درراهييمايى بهمن ماه 178٠١‏ و تيرماه 214١‏ وحدت وايستادكّى خود را دربرابر تهديدات آمريكا به نمايش كذاردند. عكس 
العمل اين تظاهرات يرشور ضد آمريكايى مردم ايران آن بود كه مقامات كاخ سفيد, لحن خود را تغيبر داده واظهار داشتند كه 


"بز ولسى "ويس ساق سازفان سيا در كنار كوه ذرواشدكتن مى كويد :” مااقاية ا اسفادة از اقلافات نظام 


وارد ايران شويم وبا اين كار موجب وحدت بين ايرانيان شويم. راه هاى نه جندان علنى نيز براى تأثير ككذارى بررويدادهاى 
جارى وجود دارد. هم اكنون دولت آمريكا طرح هايى را براى سرنككونى رزيم ايران دردست دارد كه البته امكان شرح جزئيات 
و 


آن دريكك جلسه عمومى وجود ندارد... 


وبايد كفت با توجه به اقتدار نظام سهورض اسلامى بو بشتبالق كسترده مردم از اهداف انقلاب اسلامى احتمال حمله نظامى 
آمريكا به ايران بسيار ضعيف ودر واقع راه حل نظامى آخرين راه حل آمريكاست ودر صورت وقوع با مشت آهنين مردم و 


نيروهاى مسلح جمهورى اسلامى ايران روبرو خواهند شد. 

١1١/1١/1٠ روزنامه ابرار‎ )١( 

(1) آمريكا وبراندازى جمهورى اسلامى ايران» تأليف : كامران غضنفرى» ( با همكارى بسيج دانشجويى ) 
(9) نفوذ و استحاله» معاونت سياسى نمايندكى ولى فقيه درقراركاه ثارا...تهران» ويرايش دوم. 

(؟) خبرنكارى رويتر ١2/7/١1‏ 

)6 همان منابع 

(9©) روزنامه كيهان. 0/١/١7١١‏ 

وسايت: فرص كياد تما ينك كئ مقام معظم رهبرى دردانشكاه أ©131130.7. /الالاثالانا 


جرا برخى از كشورها در برابر ستمكرى هاى جهانخواران و ستمكران بى رحمى همجون آمريكا و انكليس بى تفاوت وبى مسئوليت 
هستند؟ 
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ير يسن 


مسئوليت سكل 
باسخ 


كروة ذيكرى كه ابرقتدرت تسعد اما خودشان رائيمه ابرقدرت مى ذانذه آنها تيزنذر برخوردشان يا سابر كقورهابه شيوه 
كيريهايشان را مطابق با منافع خودشان ترسيم كرده اند. 


مقام معظم رهبرى در رابطه با عملكرد كشورهاى مستكبر مى فرمايند : "امروز متأسفانه» محيط زندكى بشر از تصرفات 


وعملكرد كروههاى استكبارى در سرتا سر دنيا سرشار استء البته در رأسشان آمريكاست. اكر شما امروز به صحنه سياسى دنيا 
نككاه كنيد از اين قبيل جيزها زياد مشاهده مى كنيد. اين قدرتها بيايند كشورى را قرق كنند وملتى را از خانه ى خودش بيرون 
نمايند وبه زور»ء دولت ديكرى را در آن جا تشكيل دهند وجاى آنها بنشانند» اين همان حركت استكبارى است. در حادثه 
فلسطين قدرتهاى زوركوى دنيا دست به دست هم دادند ويكك ملت رااز خانه خودش بكلى آواره كردندء اين جيز خيلى 
بزركك وعجيبى استء امروز دنيا به اين رويه عادت كرده ست كه ملتى راز داخل كشورش اخراج كنند وسبس بزور آدمهايى 
رااز جاهاى مختلف دنيا بياورند ودر آن جا بنشانند ويكك ملت دروغين ومصنوعى به وجود بياورند ودولتى را هم دررأسشان 


اس ب بور مان ا و ل ل ات 0 0 
بكذارند تا منافع قدرتهاى بزركك درآن منطقه عربى حساس تأمين بشود. 


بنابراين مشاهده مى كنيد كه كشورهاى استكبارى براى رسيدن به منافع خودشان 


دست به دست هم مى دهند و دراين راه از هيج ظلم وتجاوزى إباء نمى كنند. 


يكك دسته ديكرى از كشورها كه وابسته به اين كشورها هستند مرعوب اين كشورها بوده وقدرت موضع كبري برعليه اين مقام 
معظم رهبرى دراين رابطه مى فرمايند : "مرعوب شدن از توانائيها واقتدارات آمريكاء جيز بسيار غلطى است. خيلى از كشورها 
هستند كه وابسته به آمريكا و مراود با او هستند؛ سران آنهاء دوستان آمريكا هستند ودرآن كشورهاء اجازه كمترين اهانتى به 
آمريكا داده نمى شود يعنى تحت نفوذ وتسليم دولت آمريكاهستند» مواضع سياسيشان تابع دولت آمريكاست وكلا تابع آمريكا 


الالال 11 
0-3 


١ 


دراين ميان كشور جمهورى اسلامى ايران كه بر يايه ارزشهاى الهى واسلامى بنا نهاده شده است مقابله با زوركويان ومستكبران 
ونابودى آنان را بعنوان يكك هدف الهى واسلامى در سرلوحه كار خود قرار داده وآزادانه در مقابل اين مستكبران موضع كيرى 
مى كند. درحادثه فلسطين وتجاوز به عراق اكر جه بطور فيزيكى وارد ميدان نظامى نشده است اما در جبهه سياسى وعقيدتى به 


حمايت ازاين كشورها يرداخته از حقوق آنان دفاع مى كند. 


در يايان علت سكوت اكثر كشورها در برابر استكبار را در اين مطلب خلا-صه مى كنيم كه سران اين كشورها اسلام ناب را 
دركك ننموده اند وبه اسلام رفاه طلب روى آورده اند ومنافع زودكذر دنيوى خود را در مسامحه با ابرقدرتها حتى مسامحه 
درموردعالى ترين ارزشهاى اسلامى ديده اند. اكر اينان جرعه نوش اسلام حقيقى بوؤدنك مركك ياعزثة: را برزند كن :يااذلك 
ترجيح مى دادند وبرعليه استكبار جهاد مى كردند واز سيد وسالار شهيدان حسين بن على "ع" درس مى كرفتند. افسوس كه 
كاندى نامسلمان به 


تبعيت از امام حسين "ع" دست ابرقدرت انككيس را از هند كوتاه كرد"7" و سران كشورهاى اسلامى به تبعيت از نفس اماره 
خود فقط درفكر حفظ تاج وتخت خويش هستند. 


٠١5وااا/و‎ ١7١ يرسش وياسخ از محضر مقام معظم رهبرى»ص‎ -١ 


كاندى مصلح بزركك هندى مى كويد : من براى مردم هند جيز تازه اى نياوردم» فقط نتيجه اى را كه از مطالعات و تحقيقاتم 
درباره تاريخ زندكانى قهرمانان كربلا بدست آوردم ارمغان ملت هند كردم اككر بخواهيم هند را نجات دهيم واجب است همان 
راهى را بيبماييم كه حسين بن على( بيمود. كتاب حسين( بيشواى انسانهاءص ٠”.به‏ نقل از مجله الغرى» شماره ربيع الآ-ول 
اللااق. 


آيا دنيا قانون دارد؟ هر كشور به كشورى حمله كند وكسى جلوى او را نكيرد.آمريكا به عراق حله مى كند و همه او را محكوم مى كنند 
.محكوم كردن جه فايده اى دارد؟ اكر به ايران هم حمله مى كرد كسى جلوى او را ذنمى كرفت؟ 


مى كنند .محكوم كردن جه فايده اى دارد؟ اكر به ايران هم حمله مى كرد كسى جلوى او را نمى كرفت؟ 


باسخ 


بعد ازجنكك جهانى دوم كشورهاى يبروز درجنكك تصميم به تشكيل سازمانى كرفتند تا با وضع قوانينى مانع بروز جنكك وتأمين 
كننده منافع تمامى كشورها باشد. اما قدرتهاى يبروز درجنكك حهانى دوم مقدرات واختيارات اين سازمان ملل را دراختيارخود 
قراردادند وسرنوشت سازمان ملل به كونه اى رقم خورد كه عملا تحت نفوذ كشورهاى بزركك قرار كرفت و بصورت ابزارى در 
متجاوزقرار كرفت. رهبر معظم انقلاب دراين باره مى فرمايند : "نمى شود كفت جنكك را فقط عراق بوجودآورد, همه قراين از 
اول كار نشان مى داد كه استكبار يشت سر عراق است؛. او را كمكك نظامى مى كردند؛ از لحاظ تبليغاتى به او كمكك كردند 
وشوراى امنيت را درخدمت متجاوز قرار دادند...شوراى امنيت به خاطر اين كه دردست قدرتهاى بزركك بود وآنها هم يشت سر 


رزيم عراق بودندء تا آخر هم هيج وقت نسبت به جنكك يكك موضع كاملا وصددرصاعادلانه نككرفت""١"‏ بنابراين با توجه به 
مطالبى كه بيان شد مى بينيم در جهان قانونى حكمفرما نيست اما دررابطه با محكوم كردن برخى كشورها نسبت به حمله نظامى 
آمريكا به عراق بايد كفت محكوم كردن خود قدمى كوتاه وناجيز درمقابل اين حادثه بود كه آنهم در ياسخ به افكارعمومى 


تعونت تشارمفها 


صورت كرفت درميان اين كشورها نظام جمهورى اسلامى ايران بر مبناى ارزشهاى بلند الهى و هدفهاى بلندى كه براى خود 
ترسيم كرده كه يكى از آنها مقابله با استكبار جهانى 


است اككر جه وارد فاز نظامى نشد ولى ازلحاظ سياسى و تبليغاتى با رسوا كردن كشورهاى متجاوز به افشاء حقيقت و ماهيت 


حقيقى حمله نظامى آمريكا يرداخت وازاين طريق به حمايت ملت مظلوم و مسلمان عراق يرداخت. 


درمورد حمله نظامى آمريكا به ايران بايد كفت عليرغم تمام اين رجز خوانى هاى مقامات كاخ سفيد عليه نظام جمهورى 
اسلامى ايران »و تهديدات بيايى مبنى بر حمله نظامى نه تنها دراراده مسئولين جمهورى اسلامى ايران خللى بوجود نياورد بلكه 
مردم مسلمان ايران نيز يكيارجه و متحد در راهييمايى بهمن ماه وتيرماه 178١‏ وحدت وايستادكى خودرا دريرابر تهديدات 
آمريكا به نمايش كذاردند. عكس العمل اين تظاهرات يرشور ضد آمريكايى مردم ايران آن بود كه مقامات كاخ سفيد» لحن 
خود را تغيير داده. و اظهار داشتند كه قصد ندارند با حمله نظامى» جمهورى اسلامى ايران را ساقط كنند بلكه از راههاى ديكر 


(جبفرولس )ريدن منابق سازمان ساون يكن مير كود دن واسكن مى: كويك< "ما نباننتيا استفادة ان اقدانات نظامى زاوف يران 
شويم وبااين كار موجب وحدت بين ايرانيان شويم. راه هاى نه جندان علنى نيز براى تأثير كذارى بررويدادهاى جارى وجود 


دارد» هم اكنون دولت آمريكا طرح هايى را براى سرنككونى رزيم ايران در دست دارد. 


وبايد كفت با توجه به اقتدار نظام كمهؤووف استلافى وشا كستردهة مردم از اهداف انقالاب اسلامى احتمال حمله نظامى 


آمريكا به ايران بسيار ضعيف 


و درواقع راه حل نظامى آخرين راه حل آمريكاست و در صورت وقوع با مشت آهنين ونيروهاى مسلح جمهورى اسلامى ايران 


رو به رو خواهد شد. 


توضيحاتى در خصوص برنامه هاى آينده اسرائيل و آمريكا در منطقه خاورميانه و مقاومت مردم فلسطين و جهان اسلام در برابر آنها بيان 


توضيحاتى در خصوص برنامه هاى آينده اسرائيل و آمريكا در منطقه خاورميانه و مقاومت مردم فلسطين و جهان اسلام در برابر 
آنها بيان كنيد. 


باسخ 


"اساساً تشكيل دولت يهود يا به تعبير درست تر دولت صهيونيزم در اين نقطه از دنياى اسلام؛ با يكك هدف بلند مدت استكبارى 
به وجود آمد. اصلا به وجود آوردن اين دولت دراين نقطه حساسء كه تقريباً قلب دنياى اسلام استء و قسمت غرب دنياى 
اسلام را كه آفريقاستء به قسمت شرق آن كه همين خاورميانه و سيا و مشرق استء متصل مى كندء و يكك سه راهى است 
بين آسيا آفريقا و اروياء براى اين بود كه در بلند مدت سلطه استعماركران آن روز كه در رأسشان دولت انككليس بود بر دنياى 
اسلام تداوم يابد. و اين طور نباشد كه اككر يكك زمانى دولت اسلامى مقتدرىء مثل دورانهايى از حكومت عثمانى به وجود 
آمدء بتواند جلوى نفوذ استعماركران (اعم از انكليسء فرانسه و ديكران) را در اين منطقه بككيرد. لذا يكك يايكاه براى خودشان 
درست كردند. بنابراين طبق اسناد تاريخى» تشكيل حكومت صهيونيستى در آن جاء بيش از آنجه كه آرزوى مردم يهود باشدء 
خواست استعمارى دولت انكليس بود. البته بعد كه بوسيله آمريكاء كوى سياست دنيا و كوى استكبار از دست انكليس ربوده 
شدء اين هم جزء همان ابواب جمع مواريث استعمارى بودء كه به آمريكا رسيد, و آمريكاييها حداكثر استفاده را كردند و الآن 


هم دارند استفاد مى كننك. 


نصف سرزمين فلسطين را كرفتند» سيس همه سرزمين 


فلسطين را كرفتند؛ و آنككاه به كشورهاى همسايه فلسطين» مثل اردن و سوريه و مصرء تجاوز كردند» و زمينهاى آنها را كرفتند. 
الآن هم هدف اساسى صهيونيزم ايجاد اسرائيل بزركك است. البته اين روزها كمتر اسم مى آورند» سعى مى كنند كتمان كنند. 
باز هم دارند به افكار عمومى دروغ مى كويند؛ جرا؟ جون در اين مرحله اى كه الآن هستيم احتياج دارند كه هدفهاى توسعه 
طلبانه خود را كتمان كنند. 


كرفتاريهايى كه امروز صهيونيستها دارند» اين است كه امروز به صلح احتياج مبرم دارند. زيرا با انقلاب اسلامى ايران» دو اتفاق 
مهم افتاد : يكى اين كه نهضت فلسطين كه يكك نهضت غير دينى بود» به يكك نهضت اسلامى تبديل شدء و رنكك اسلامى 
كرفت» و در نتيجه مقاومت اسلامى به وجود آمد. همان مبارزانى هم كه از بيرون مبارزه مى كردند» مثل كسانى كه از لبنان يا 
مناطق ديكر به اسرائيل حمله مى كردندء و به آنها ضربه مى زدندء با انككيزه اسلامى, كه يكك انككيزه بسيار قوى استء وارد 
ميدان شدند. و ديكر اينكه انتفاضه به وجود آمد. انتفاضه يعنى قيام و شورش در داخل سرزمين و وطن مغصوب. از اين قيام مى 


ترسند» جون برايشان خيلى مهم است. 


البته سعى مى كنند كه مطلب را آنجنان كه هستء منعكس نكنند. اما مبارزات مردم فلسطين در داخل سرزمين فلسطين» براى 


رزيم صهيونيستى شكننده و كوبنده است؛ ستون فقراتشان را مى شكافد. 


خاورميانه جديد مطرح كرده اند. خاورميانه جديد, يعنى اينكه خاورميانه با محوريّت 


كشور اسرائيل شكل بككّيرد. و اسرائيل بتدريج بر كشورهاى عربى و كشورهاى منطقه و مناطق نفتى در خليج فارس» سيطره 
اقتصادى بيدا كنند. اين هدف اسرائيليهاست. بعضى از دولتها غافلند» وقتى به آنها اعتراض مى شودء مى كويند : "ما كه رابطه 
برقرار نكرديمء ما به تُجارشان اجازه داديم بيايند." اتفاقاً آنها همين را مى خواهند, آنها مى خواهند اسرائيل با حمايت آمريكاء 
وبا يشتيبانى از زرّادخانه هاى خطرناك خودشان, از غفلت و ضعف بعضى از دولتها استفاده كندء و به آنجا وارد بشود» و 


مراكز اقتصادى و منابع مالى را در دست بككيرد. اين خطر بزركى براى منطقه است. بزركتر از همه خطرها اين است. 


بنابراين از لحاظ اسلامىء از لحاظ انسانىء از لحاظ اقتصادىء از لحاظ امنيتى» از لحاظ سياسىء امروز وجود اسرائيل» يكك خطر 
يزو كفبراق ملنها و كشوزهاق منطفه است. براى مسأله خاورميانه يكك راه بيشتر وجود ندارد» و آن انحلالل و زوال دولت 


. لل 
صهيو نيستى است. )١(‏ 


اهداف آمريكا نيز در خاورميانه. دشمنى با اسلام» فروياشى نظام اسلامى ايران» تسلط بر منابع انرزى و منابع انسانى منطقه» و 
قرار دادن آن در اختيار كمبانى هاى صهونيستى و آمريكائى مى باشد. از ديكر اهداف آمريكا در دست كرفتن بازارهاى منطقه 
خاورميانه» با هدف تسلط بر اقتصاد كشورهاى اسلامى مى باشدء وبه عبارت ديكرء ايجاد نظام سلطه جهانى. هدف ديكر 
اوءتغيير نقشه سياسى خاورميانه مى باشد. وبه جرأت مى توان كفت كه از مهمترين اهدافش. مبارزه با انقلاب اسلامى ايران 
است. زيرا با بيروزى انقلااب» يكك حركت اسلامى در كل كشورهاى منطقه؛ و حتى ارويا و آفريقا شكل كرفته استء كه در 
تضاد با اهداف 


استعمارى و استكبارى آمريكا است. بنابراين دشمنى با جمهورى اسلامى ايران را در رأس اهداف خاورميانه اى خود قرار داده 


اسيت: 


اها بحمدا... امرؤز دشمق قادر تيست. امروز به بركت ملت هوشيارى مكل ملت ايران» به بركت افكار براتكيفته اى مثل افكار 
ملت ايران» و به بركت انقلاب بزركى مثل انقلاب اسلامى ايران» جه آمريكا و جه بزركتر از آمريكاء قادر نيستند كه حكومت 


.١‏ برسش و ياسخ از محضر رهبر معظم انقلاب اسلامى» ص 51825١6‏ و خض 


سرانجام ابن عملكرد ناصحيح و نامناسب و دروغكويى افرادى همجون بوش و بلر جه خواهد شد و نظر مقام معظم رهبرى در اين رابطه 


سرانجام اين عملكرد ناصحيح و نامناسب و دروغكويى افرادى همجون بوش و بلر جه خواهد شد و نظر مقام معظم رهبرى در 
اين رابطه جيست. 


باسخ 


اكر بخواهيم واقعيات موجود جامعه آمريكا و برخى از جوامع غربى نظير انكليس و... را به صورت مختصر بازكو نماييم» جامعه 
اى است كه بر اساس مبانى نظرى ليبراليسيم فرد كرايى (11010/10113115111)» نفع انكارى (1|1]21]11115111أنا)» اومانسيم و انسان 
محورى» سكولاريسم وجدايى دين از سياستء عقلانيت ابزارى» تكث ركرابى و شكاكيت اخلاقى و ضدايدئولوزيكك بودن و... 


براى آكَاهى سشكو بن كف: 
- جامعه دينى» جامعه مدنى» احمد واعظى» يدْوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلام 
- ليبراليسم غرب» آربلاستر» عباس مخبر 


در عمل نيز مثلث شومى از قدرت, ثروت و مفاسد اخلاقى (سكس و...) در داخل و ظلم و جياول و غارت» استثمار و استعباد 


دستاوردهاى آن مى باشك. 


براى سركذشت امت ها و جوامعى كه در طول تاريخ جنين عقايد و اعمالى را سرلوحه ى زندكَى خود قرار داده بودند و 


همجنين توجه به آيات قرآن كريم كه در مورد اقوام و ملت هايى است كه به سقوط و هلاكت دجار كرديدند» نازل شده و 


سنت هاى الهى را در مورد ظالمان» ملحدان, مترفين و ماكرين و... 
براى آكَاهى بيشتر ر.كك: دانشنامه قرآن و قرآن يزوهىء بهاءالدين خرمشاهى؛ جامعه و تاريخ از ديد كاه قرآن» مصباح يزدى. 


بيان مى نمايد» همكّى ما را به اين نتيجه ى قطعى رهنمود مى سازد كه با وجود جنين شرايطى سرنوشتى جز سقوط و انحطاط 
دوكلا ابس ورت ا 1 ت. امام على(ع) علل افول دولت ها را جهار عامل مى داند: «تباه نمودن اصول اساسى» 


فريب كارى. مقدم 


داشتن فرومايكان و مؤخر داشتن فرزانكان) (غرر الحكم و دررالكلم» ش 70 ص 67. ( كه اين واقعيات در جامعه آمريكا 
و نظير آن كشور به عينه وجود دارد). 


با وجود جنين واقعياتى در جامعه و نظام سياسى آمريكا و انكليس وجود هر كونه اصلاحى - به عنوان تنها راه برون رفت از اين 
فرايند سقوط و انحطاط - بسيار بعيد و غير محتمل است. زيرا: از منظر دينى جامعه در صورتى قابل اصلاح است كه حكام آن 
مصلح بوده و راه اصلاح ببيمايند. امام صادق(ع) مى فرمايد: «لايصلح الناس الآ بامام و لاتصلح الارض الآ بذاك ؛ مردمان جز به 
وسيله ى زمامداران اصلاح نمى شوند و زمين جز به وسيله آنان اصلاح نمى كردد) (الحياه محمدرضا حكيمى؛ ج 2 ص 77 


واصلاح دولت ها نيز ارتباط تنكاتنكى با درستى مردم دارد. جنان كه امام على(ع) مى فرمايد: «فليست تصلح الرعيه الا بصلاح 
الولاه و لاتصلح الولاه الآ باستقامه الرعيه؛ مردمان اصلاح لوانتن سكو وها مدا ران اصلاح كردند وواينان اصلاح تابنك هك بذ 
درستى مردما (نهج البلاغه» خطبه ى .)١8‏ 


وازسوى ديكر هر اصلاحى موفق است كه از هدايت الهى و تعاليم راستين انبياء الهى سرجشمه كرفته باشد. جنان كه حضرت 
امام(ره) در نامه ى تاريخى خود به كورباجف راه حل اصلاح و برون رفت جامعهى كمونيستى اتحاد جماهير شوروى از 
مشكلات فراروى آن راء در بازكشت به اصل توحيد و ايمان به خداوند معرفى مى كند. 


با واقعياتى كه در جامعه ى آمريكا و انكليس مشاهده مى شود, بايد كفت كه نه تنها هيج كدام از شرايط و زمينه هاى اصلاح 


در آن دو جامعه وجود ندارد و به فكر اصلاح خود نيستند» بلكه بر روش و 


منش اشتباه خود اصرار مى ورزند واكر در آن جامعه برخى انديشمندان» متفكران كفتمان هايى نظير يست مدرنيسم و... به نقد 
دستاوردهاى جامعه آمريكا و انكليس يرداخته و آسيب هاى احتمالى را كوشزد مى نمايند؛ ولى از آن جا كه مبانى نظر و 
فكرى اين منتقدان از آموزه هاى هدايت بخش الهى فاصله ى بسيار دارد و تنها از ديدكاه مادى (ماترياسيم به انسان نككّاه مى 


كنند) نمى تواند دستاورد مثبتى در نجات و اصلاح جامعه ى آمريكا به دنبال داشته باشد. 


واز منظر سياسى نيز از آن جا كه اصلاح و اصلاحاتء به معناى يذيرش بنيادها و اصول يكك نظام و تلاش به منظور ايجاد 
تحول در ساز و كارها يا برخى از اصول مغاير با اصول محورى بر حسب نيازهاى زمانى و مكانى خاص است؛ با يذيرش مبانى 
فكرى تشكيل دهنده ى دولت و جامعهى آمريكا به عنوان اصول محورى هر كونه اصلاحى در جل وكيرى از انحطاط آن. بدون 
تغيير اساسى در آن بنيادها و مبانى نظرىء تأثير مثبتى در جل و كيرى از انحطاط جامعه آمريكا نداشته و نخواهد داشت. بلكه آن 
جه كه نجات دهنده آن جامعه از هلاكت است «انقلاب» اساسى و زيربنايى در تمامى بنيادهاى فكرى و نظرى آن جامعه و روى 


آوردن به فطرت انسانى و تعاليم هدايت بخش انبياء الهى است. 


آمريكا و انكليس در آينده اى نه جندان دور محكوم به انحطاط و فروياشى استء البته زمان آن را خداوند مى داند و جه بسا با 
برخى اقدامات كه اين كشورها انجام مى دهند اين انحطاط قطعى را به تأخير بيندازند (جنكك جهانى جهارم؛ دكتر حسن 
عباسىء انتشارات يارسايان» 1787) 


واين واقعيتى است كه بحرانهاى عظيم اقتصادىء سياسى» اجتماعى» 


امنيس افرستكى ود موجوة دن امريكا انكر انث 
براى آكاهى بيشتر ر.كث: عصر امام خمينى(ره)» ميراحمدرضا حاجتى» بوستان كتاب قمء 1787. 


وازسوى ديكر به كفته «آرنولد توتين بى» بزركترين مورخ و تمدن شناس غربء «هركاه تمدنى» رويكرد نظامى كرى افراطى 
داشته باشد» و بخواهد با زور شمشير خودش را حفظ كند, اوج زمان انحطاط او است كه اين قاعده دقيقا منطبق با شرايط امروز 


آمريكا است». (جنكك جهانى جهارم؛ همان» ص 17) 

و طبيعى است به دنبال نابودى آمريكا انكليس و ساير متحدانش نيز راهى جز انحطاط و فروياشى و يا بازكشت اساسى و اصلاح 
كامل خويش نخواهند داشت. 

علل حضور آمريكا در منطقه خاور ميانه و تحولات اخير اين منطقه را جكونه تحليل مى كنيد. 

علل حضور آمريكا در منطقه خاور ميانه و تحولات اخير اين منطقه را جكونه تحليل مى كنيد. 

باسخ 


اين موضوع داراى ابعاد و زواياى مختلفى است كه از ظرفيت يكك نامه خارج استء اما مختصرا بايف كفت ايخ مسأله نيازمدد 
شناخت دو موضوع مهم يعنى استراتزى كلان آمريكا در جهان و به صورت عام و در منطقه خليج فارس خاورميانه و كشورهاى 


الف. سياست هاى كلى كه آمريكا در جهان تعقيب مى كند تابعى از استراتزى جديد آمريكاست كه در حدود /- 2 ماه قبل از 
واقعه يازده سبتامبر به عنوان استراتزى ملى در آمريكا به تصويب رسيد و مبناى حركت آمريكا در قرن ١١‏ شناخته شد» 


محورهاى اصلى آن عبارتند از: 


.١‏ يكك جانبه كرايى» ايجاد سلطه و تثبيت رهبرى آمريكا بر جهان, جهانى سازى اقتصاد. ايجاد همكرايى در اقتصاد جهانى 


ساكنيت بر افكار غمومى: يعت دن اخبار كرشن افكار عقوم وشاكنيت نظاهى ير متاطى امراتزيكف جهان: دن دسغور كار 


قرار بكيرد. 


كشور عراق يس از عربستان با ذخاير نفتى ميلا-رد بشكه اى خود؛ دومين كشور دارنده منابع و ذخاير غنى نفتى است و 
احتمال ٠٠١‏ ميليارد بشكه ديكر نيز وجود دارد و هزينه هاى توليد نيز در آن كشور در مقايسه با ساير كشورها و مناطق بسيار 


يايين است. جنانجه متوسط هزينه توليد براى هر بشكه نفت در آمريكا حدود ٠١‏ دلاء درياى شمالء ه دلار» عربستان 


"/ دلار و درعراق كمتراز ١‏ دلاراست (صنعت نفت عراق و آينده آن» مرتضى هاشمىء فصلنامه راهبرد» ش 278 ص .)١178‏ 


بسيارى از كارشناسان سياسى معتقدند كه جنكك عراق بيانكر يكك واقعيت است و آن هم تسلط و جياول منابع نفتى آن ودر 
اثبات اين حقيقت همين بس كه به قول بيرترزيان» مدير مسؤول نشريه يترواستراتزيك فرانسه «نيروهاى ارتش آمريكا و بريتانياء 
تمام تلاش خود را جهت حفاظت از وزارت نفت به كار بسته اند واين در حالى است كه هيج كونه اقدامى براى حفظ و 
نككهدارى از ساير ادارات دولتى» از جمله وزارت بهداشت». صورت نككرفته است... از اين رو اولويت ها به خوبى مشخص مى 


شوند» (تصرف زرستان و ياسخ به سه يرسش كليدى» رضا نصرىء فصلنامه راهبرد» ش 78. ص .)١1/‏ 


بى تفاوت ماند) (همانء» ص .)18١‏ 


؟. ممانعت از ايجاد و شكل كيرى هر كونه ائتلاف عليه آمريكا و يا ممانعت از ايجاد و شكل كيرى و كانون رقيب براى آمريكا 
در عرصه سياسى و اقتصادى. بدين منظور راه كارهايى نظير مبارزه با هر حكومت مستقل» كسترش دامنه منافع ملى آمريكا به 
كل جهان و حفاظت از منافع آمريكا در اقصى نقاط جهان. تثبيت حضور نظامى آمريكا در مناطق استراتزيكك و سلب حق 
حاكميت ملت ها بر سرنوشت خودشان سلب حق دستيابى به علم و تكنولوزى از ملت هاى ضعيف و سلب حق افزايش توان 


ملى از كشورهاء در دستور كار دولتمردان آن كشور قرار كرفت. 


سلطه جهانى. براى جهان اسلام و منطقه خليج فارس عمدتا حول دو محور اساسى يعنى استحاله اسلام در ابعاد مختلف و دوم, 


«فرانسيس فوكوياما» و «ساموثل هانتينكتون» دو استراتزيست مهمى هستند كه نظرات آنان در جهت دهى به سياست خارجى 
آمريكا و انكليس نقشى را ايفا مى نمايده آنان اسلام را به عنوان دشمنى جدى تمدن غرب معرفى مى كنند كه غرب جهت 
استيلاء خويش و ايدثولوزى ليبرال - سرمايه دارى» هيج راهى جز برخورد نظامى با جهان اسلام ندارد. اززاين رو بسيارى از 
للك ران ساروف ١‏ سبتامبر را نقطه شروعى بر اين مسأله مى دانند (جنكك جهانى جهارم و رفتارشناسى آمريكا يس از ١١‏ 


نامريه كر جين عباس التغاراة بازسايانة عفات اول 15 ): 


در راستاى محقق نمودن دو محور فوق آمريكا سعى دارد تا با متهم نمودن كشورهاى منطقه به دفاع از تروريسم» نقض حقوق 
بشرء كوشش در جهت دستيابى به سلاح هاى كشتار جمعى و... آنها را در موضع انفعال قرار داده و از ييشرفت و توسعه آنان 
جل وكيرى نمايد. يكى ديكر از سياست هاى آمريكا در منطقه اين است كه با بازسازى عراق با استفاده از منابع مالى فراوان آن 
كشور در ابعاد مختلف و ايجاد رفاه و... آن كشور را به عنوان الكوى مدرنيسم آمريكايى براى ساير كشورهاى منطقه مطرح 
نمايد و ازاين طريق در تبليغ حكومت هاى سكولار و تضعيف اسلام كوشش نمايد. 


ورا ١‏ كاهى يشتوض. كن: 
.١‏ فصلنامه راهبرد» مركز تحقيقات استراتزيكك» شماره 3» تابستان ١77‏ 


.١‏ جنكك جهانى جهارم و يايان مدرنيته» دكتر حسن عباسىء روزنامه كيهان 


١1 

*. فراتر از جنكك جهانى اول و دوم؛ نشريه يكاه حوزهء ش 9 و4 

جرا مواضع دو حزب جمهورى خواه و دموكرات آمريكا اينقدر به هم نزديك است؟ 
اشاره 


اينها تنها در نوع تعابير و حداكثر در روش فرق دارند. خيلى ها معتقدند كه انتخابات آمريكا تنها يكك يازى تبليغاتى است و 


طبق برنامه ى از بيش تعيين شده, يكى از اين دو حزب در راه رسيدن به اهدا 


3 


يريس 
جرا مواضع دو حزب جمهورى خواه و دموكرات آمريكا اينقدر به هم نزديكك است؟ 


اينها تنها در نوع تعابير و حداكثر در روش فرق دارند. خيلى ها معتقدند كه انتخابات آمريكا تنها يكك يازى تبليغاتى است و 
طبق برنامه ى از يبيش تعيين شده, يكى از اين دو حزب در راه رسيدن به اهداف داراز مدت آمريكا روى كار خواهد آمد. جه 


كسى اين اهداف را تعيين كرده و براى رسيدن به آنها برنامه ريزى دراز مدت نموده است؟ 

باسخ 

در اين رابطه قسمت هابى از دو مقاله آورده مى شود كه تا حدود زيادى ياسخكوى سؤال شما مى باشد؛ 
-١‏ احزاب سياسى و انتخابات رياست جمهورى 


به طور كلىء انتخابات رياست جمهورى و نامزدى در آن در ايالات متحده؛ محصول سيستم حزبى و نقش برتر احزاب سياسى 
در اين كشور مى باشد. از لحاظ تاريخى نيز ييدايش احزاب سياسى در آمريكا بر انتخابات رياست جمهورى تقدم داشته است. 
در حقيقتء در فرداى استقلال كلنى هاى سيزده كانه آمريكايى» تمركز يافتن طيف كسترده آراء و انديشه هاى مختلف در دو 
حوزه مشخص و متضاد باعث بوجود آمدن دو كرايش سياسى بنيادين و دو حزب بيشكام دراين كشور كرديد. يس از همان 
ابتداى امرء نزاع سياسى شناخته شده حول دو محور سائتراليسم (تمرك ركرايى) و دسائتراليسم (تمركززدايى) باعث نهادينه شدن 
سيستم دوحزبى حول دو حزب سياسى فدراليست و آنتى فدراليست كرديد. سيسء نخبكان سياسى آمريكا در يروسه جديدى 


به نام انتخابات رياست جمهورى _ براى اجراى اصل دوم قانون اساسى فدرال _ داخل كرديدند. 


براين اساس» در طول تاريخ سياسى آمريكاء برنده واقعى جريان انتخاباتى» نظام حزبى اين كشور بوده 


كه مهره هايى را به كاخ سفيد تحميل كرده است تا به اهداف حزب برنده جامه عمل بيوشاند. بنا بر اين احزاب در تمام مراحل 
مختلف فرآيند انتخاباتى» از معرفى نامزدهاى رياست جمهورى تا رفتن رئيس جمهور به كاخ سفيد» دخالت مستقيم» حضور 
فعال و نقشى تعيين كننده دارند. البته هنكامى كه از احزاب سياسى صحبت به ميان مى آيدء بايد بر روى سيستم دو حزبى و 
بازى انحصارى دو حزب حاكم جمهورى خواه و دموكرات و اسلاف آنها تأكيد شود. بدين ترتيب» سيستم بيجيده انتخاباتى - 
حزبى آمريكايى به كونه اى طرح ريزى شده كه هيج كاه هيج حزب سومى و يا هيج نامزد منفردى به غير از نامزدهاى دو 
حزب حاكم نمى توانند از شانسى براى رئيس جمهور شدن برخوردار كردند. در طول تاريخ 7٠١‏ ساله آمريكاء 57 نامزد به 
مقام رياست جمهورى رسيدند, بدون استثناء از كانديداهاى دو حزب بزركك يا اسلاف آنها بوده اند. 


در تسد بازى انحصارى قفدرت ميان دو حزب حاكم جمهورى خواه ودموكرات, ديوان عالى ايالات متحده. بالاترين مرجع 
قضايى و داورى دراين كشورء در تفسيرى مشهور از قانون اساسى فدرال در سال لم حتى بر برترى قوانين داخل دو حرب 


بزركك در مورد انتخابات رياست جمهورى نسبت به قوانين ايالتها تأكيد كرده است. 
نامزدهاى انتخاباتى احزاب و يايكاه اجتماعى آنان 


همان طور كه كفتيم منشأ مشروعيت و قدرت دو حزب حاكمء همانا مردم آمريكا از طبقات مختلف اجتماعى بوده كه با داورى 
ها وارزيابى هاى نه جندان كارشناسانه خود. موجب قوام و استمرار جريان حزبى دراين كشور شده اند. براين اساس دو حرب 
يزركك آمريكا داراى يايكاه 


اجتماعى قابل شناسايى و منفكك از يكديكر هستند. 


به طور كلى اككر در حوزه ايدئولوزى به معناى مجموعه اى از ارزش ها و باورهايى كه احزاب سياسى به آن وابسته هستندء 
تفاوت آشكارى ميان دو حزب جمهورى خواه و دموكرات ديده نمى شود, اما در مبحث يايككاه اجتماعى شاهد بيشترين جدايى 
وافتراق ميان دو حزب حاكم هستيم. در واقع» قلع و قمع برنامه ريزى شده احزاب نوياى سوسياليستى و كمونيستى در اياللات 
متحده از فرداى جنكك جهانى دوم و ممنوعيت فعاليت آنها در سرتاسر خااكك اين كشورء باعث كرديد تا شكاف ايدئولوزى 
حاكم ميان طيف احزاب جب كرا و راست كراء آنجنان كه در ارويا مى باشد در آمريكا شكل نككيرد. بنا براين هر دو حزب 
حاكم احزابى كابيتاليستى و معتقد به نظام سرمايه دارى و به تعبيرى راست كرا بوده و ارزش هاى عقيدتى حاكم بر دو حزب 
بزركك آنجنان به يكديكر نزديكك مى باشد كه به نظر مى رسد «ايدئولوزى» به عنوان وجه تمايزى ميان احزاب سياسى 


كوناكون در جهان در ايالات متحده جاى خود را به وجه تشابه داده است. 


دراين شرايط كار كرد حقيقى يلوراليسم سياسى و نظام حزبى در ايالات متحده زير سئوال مى رود. با توجه به انحصارطلبى دو 
حزب حاكم و جريان بسته بازى قدرت ميان جمهوريخواهان و دموكرات هاء شايد بتوان كفت در آمريكا سيستمى تكك حزبى 
حاكم است» يكك حزب دولتى با دو شاخه جمهوريخواه و دموكرات! اما آنجه اين دو جناح سياسى دولتى رااز هم مجزا مى 


سازد» تفاوت در دفاع از منافع كروه هاى اجتماعى خاص است. بدين ترتيب به طور سئتى در 


مبارزات انتخاباتى رياست جمهورى. نامزدهاى هر يكك از دو حزب حاكمء اكرجه يشتيبان ايدئولوزى واحدى هستند» وليكن 
طبقات اجتماعى مختلفى را مخاطب قرار داده و جايككاه مستحكمى در ميان لايه هاى اجتماعى براى خود باز كرده اند. هرجند 
بسيار دشوار است كه از كرايش هاى ثابت سياسى و حزبى و در نتيجه تمايلات انتخاباتى نهادينه شده در آمريكا صحبت به 
ميان آوردء اما بااين وجود خطوط كلى توجهات سياسى و افكار عمومى در آمريكا نسبت به نامزدهاى دو حزب جمهورى 


خواه و دموكرات به منظور شركت در انتخابات رياست جمهورى به قرار زير است: 
- حزب جمهوريخواه. حزبى محافظه كار است كه طبقات بالاى جامعه و اقشار مرفه و يردرآ مد از آن طرفدارى مى كنند» در 
حالى كه حزب دموكرات» حزبى ليبرال است كه جايكاه خود را در ميان لا-يه هاى متوسط تر و يايين تر طبقات اجتماعى 


مستحكم كرده اسَت: 


كنندء. به طور معمول به نامزدهاى جمهوريخواهان رأى مى دهند. اما در مقابل كارمندان جزءء كا ركران» بيكاران و افرادى كه 


در آيارتمان هاى مركز شهرهاى يرجمعيت اسكان دارند به نامزدهاى دموكرات ها كرايش بيشترى دارند. 


- اقليت هاى نزادى» قومى» مذهبى و زبانى همانند مهاجرين تازه وارد به خاكك ايالات متحده آمريكاء به حزب دموكرات اميد 


يهود نيز 


حامى دموكرات ها مى باشد. همجنين در كروه هاى فشار. سند يكاهاى كار كرى بر خلا-ف اتحاديه هاى كارفرمايان با 


دموكرات ها نزديكى بيشترى دارند» هرجند كه زمين داران» كشاورزان و نظاميان على الاصول جمهوريخواه هستند. 


- از لحاظ جغرافيايى, يايكّاه مستحكم جمهورى خواهان در ايالت هاى مركزى و جنوبى واقع شده. در حالى كه ايالت هاى 


غربى و شمال شرقى جاى امنى براى نامزدهاى دموكرات است. 


-از لحاظ سنىء نوجوانان و جوانان واز نظر جنسيت زنان به ويزه مجرد بيشتر «دموكرات» واز لحاظ تحصيلات؛. افراد داراى 
مدارك بالالى تحصيلى بيشتر «جمهوريخواه» مى باشند. البته هيج يكك از موارد بالا اصولى ثابت و غيرقابل تغيير نبوده واز 
آنجايى كه كرايش هاى حزبى آمريكائيان تحت تأثير وقايع مختلف دستخوش تغيبر و تحول دائمى مى باشد» در طول انتخابات 
رياست جمهورى مختلفء شاهد دك ركونى هاى بسيارى در يايكاه هاى اجتماعى دو حزب بز ركك مى باشيم. در انتخابات سال 
٠‏ جمهوريخواهان توانستند كروه جمعيتى جديدى را جذب خود كنند؛ اين كروه يعنى «مادران كارسون و زنان كاركرى"» 
كه از حداقل حقوق برخوردار بوده و به طور معمول دموكرات ها حامى آنها بودند متمايل به كانديداى حزب رقيب كرد يدند. 
در انتخابات سال 7٠٠١5‏ شاهد ييدايش كروه هاى اجتماعى جديدى هستيم كه برخلاف يايكاه سنتى خود به نامزدهاى حزب 
رقيب رأى مى دهندء, كروه موسوم به «كاركران سفيد يوست از طبقه متوسط و يايين وعلاقمند به مسابقه اتومبيل رانى» در 
روزهاى تعطيل كه داراى رويكردى سخت افزارى مى باشند, «كارمندان سفيد يوست يدر خانواده كه داراى رويكردى 


اقتصادى مى باشند» و «مادران خانواده از طبقات متوسط) كه از ترس تروريسم 


و به دليل كفتمان امنيتى جمهوريخواهان» جذب آنها كشته اند. 
(انتخابات آمريكاءد كتر سيد محمد طباطبايى»همشهرى دييلماتيكك - ؟ آبان 1787 ) 
"- نظام انتخاباتى در آمريكا 


ريه الفجاناك در نزيكا تكنان: ذادء قت كسون دن “كقوار قنوريف قر كناد بارا لاسي بعالنا نوق دو عضوت در كران فته 


شما نقش صاحبان سرمايه و صنايع در تقويت اين نظام دو حزبى را در ايالات متحده تا جه حد مى دانيد؟ 


- به طور كلى كروه هايى در عرصه قدرت سياسى و اقتصادى در آمريكا قرار مى كيرند كه قواعد بازى را درك كنند. دركك 
قواعد بازى به اين مفهوم است كه فراتر از الككوهاى ساختارى ايفاى نقش نكنند. از سوى ديكر به اين مفهوم است كه جايكاه 
خودشان را در سلسله مراتب قدرت درك كنند. كروه هاى اقتصادى در آمريكا كروه هاى نخبه كراء نخبه يرور و مجموعه 
هايى اند كه در اداره نظام سياسى آمريكا نقش اساسى دارند. بنابراين نمى توان در آمريكا نخبكان اقتصادى را از نخبكان 
سياسى جدا كرد. زيرا بسيارى از اين مجموعه ها كاملا درهم تنيده شده اند و با همديكر اتفاق نظر دارند» در معادلات سياسى 
مشاركت و نقش ايفا مى كنند. در معادلا-ت اقتصادى حوزه سياست را نيز دخالت مى دهند. بنابراين صاحبان شركت هاى 
اقتصادى و صاحبان مجموعه هاى اقتصادى از يكث طرف به امنيت اقتصادى توجه دارند كه امنيت اقتصادى را هم دولت بايد 
براى آنها ايجاد كند. بنابراين تلاش مى كنند تا جايكاه خودشان را در رابطه با قدرت سياسى تعريف كنند و به هيج وجه 


شركت ها و مجموعه هاى اقتصادىء نككّاه رويا رو كننده و 


جدال كرايانه به قدرت سياسى ندارد» بلكه خودشان بخشى از قدرت سياسى هستند و از طرف ديككر قدرت سياسى را هم شكل 
مى دهند و با قدرت سياسى يكك نوع ارتباط سازنده دارند. اين ارتباط مبتنى بر تعاملى است كه بين دو كروه ايجاد مى شود و 
منجر به سودمندى متقابل براى هر دو كروه مى شود. بنابراين بسيارى از صاحبان شركت هاى اقتصادى به كروه هاى حزبى و به 
حزب هاى مسلط در آمريكا تعلق دارند. البته برخى مجموعه هاى ديكر هم فعاليت حزبى محدودى دارندء اما ساختار سياسى را 
مورد توجه قرار مى دهند ودر شرايط انتخابات به يكى از كانديداها كرايش نشان مى دهند. بنابراين مقامات اقتصادى و 
صاحبان شركت هاى آمريكايى خود را در اداره سياسى شريكك مى دانند. در عين حال مى دانند كه بايد مجرى نهايى سياست 
هاى دولت باشند. حتى شما مى توانيد در اين زمينه بحث هايى كه نثومار كسيست ها و مجموعه هايى مثل يولانزاس و ميلينبد و 
فقا يكرد أنها نذاو ارقناظ با :دولية سومان دار وا ووه تو جوفرارهشين ب وريك كانه زمار كني ها ساخعار كز اده 
اثر تأكيد دارد كه دولت» دست نشانده طبقه اقتصادى نيستء بلكه با طبقه اقتصادى تعامل سازنده دارد و در يسيارى از موارد 


طبقات اقتصادى را هم وادار به انجام و اجراى سياست هاى دولت مى كنند. 


كالج هاى انتخاباتى است؟ با توجه به اينكه احزاب سوم همانند حزب سبز و حزب رفاه» در 


هنكام رقابت هاى انتخاباتى» در جهت شكستن آراء دو حزب دموكرات و جمهورى خواه عمل مى كنند. 


به اين شده است كه اين دو حزب على رغم تفاوتها و اختلاءف هايى كه در داخل خود حزب دارند» هزمونى و اقتدار خود را 
حفظ كنند. يكى از دلايل اصلى عدم انشعاب در درون احزاب در آمريكا اين است كه در احزاب سياسى اين كشور از جمله در 
احزاب مسلط يعنى حزب دموكرات و جمهورى خواه.؛ انضباط حزبى وجود ندارد. يعنى اين كه هر فرد قادر خواهد بود در 
مسائل مختلف متناسب با سليقه و اراده خود رفتار كند و ديسييلين حزبى به هيج وجه اعمال نمى شود. مسئله اصلى اين است كه 
تاجه حد حزب قادر خواهد بود اعضاى خود را در رابطه با يكك موضوع خاص متقاعد كند. نكته اساسى اين است كه دو 
حزب جايكاه خود شان را عليرغم اختلافاتى كه در درون هر حزب وجود دارد توانسته اند حفظ كنند. البته در اين فضاء ساختار 
بخش هاى ناراضى جامعه را سازماندهى كنند و مى توانند ادبيات لازم را براى كروه هاى اجتماعى فراهم كنند. اما در عين 
حال نقش جندانى در ساختار قدرت ندارند. به طور مثال در 


انتخابات كذشته در سال 22279 «رالف نيدر)» از حزب سبز توانست آراى دموكرات ها را بشكند. در نتيجه حزب سبزى كه به 
لحاظ كرايش سياسى به دموكرات ها نزديكك تر استء عامل تخريب جايككاه اين حزب در ساختار سياسى آمريكا شد كه اين 
امر ييجيده بودن بازى انتخاباتى و سياسى در آمريكا را نشان مى دهد. يا در سال 7799 و 7997 فردى به نام «راس يروا يكك 
ميلياردر تكزاسى وارد رقابت هاى انتخابات رياست جمهورى آمريكا شد. البته او مى دانست به هيج وجه شانس موفقيت ندارد» 
اما فعاليت او مورد حمايت كروه هايى از حزب دموكرات قرار كرفت و در نتيجه راس يروو فعاليتش عليرغم اينكه به كانديداى 
حزب جمهورى خواه نزديكك تر بود ولى در عين حال عامل اصلى شكست حزب جمهورى خواه در انتخابات رياست جمهورى 


شد. بنابراين حزب سوم فعاليت سياسى مى كنند, اما نقش مؤثر و مستقيم در قدرت سياسى نخواهد داشت. 
(كفت وكو با ابراهيم متقى» نظام انتخاباتى در آمريكا ء خب ركزارى فارس.2١/87/:0)‏ 

جرا استعمار كران بيشتر در كشورهاى اسلامى به فعاليت مى يردازند؟ 

جرا استعما ر كران بيشتر در كشورهاى اسلامى به فعاليت مى يردازند؟ 

باسخ 

اول استعما ركران در هر كشورى كه بتوانند سلطه بيدا كنند و منافع مردم را غارت كنند به فعاليت مى يردازند. 


ثانياً آنان مى دانند كه اسلام طرفدار مستضعفان است و اكر آنان كشورهاى اسلامى را آزاد بككذارند و به آنها فرصت دهند تا 
تعاليم اسلام را بياده كنندء جايى براى استثمار و استفاده از منابع آنها باقى نمى ماند؛ جرا كه تعاليم اسلام مسلمانان را به مبارزه 


عليه ظلم و استثمار بسيج مى كند؛ از اين رو با نفوذ خود از نفوذ اسلام در كشورهاى اسلامى جلو كيرى مى كنند. 


اين وظيفه مسلمانان است كه با مبارزه و تلاش به استعما ر كران فرصت ندهند تا به بسط نفوذ خود در كشورهاى اسلامى 


بيردازند. 

« بخش ياسخ به سؤالات » 

نقش استعما كران در تقويت روحيه ناسيوناليستى براى مبارزه با اسلام جيست؟ 

نقش استعمار كران در تقويت روحيه ناسيوناليستى براى مبارزه با اسلام جيست؟ 


باسخ 


استعما ر كران سعى مى كنند اين تعصبات و نزاد يرستيها را در ميان مسلمانان زنده كنندء و در اين راه از هيج حيله و نيرنكى 
قر و كدان انتسكقن. 'مردووان حترة واي اتكيفيه تادر ميان سبلمانان الساسات ملت يرسق :وا شغله ور سالائك اصول:ومكتيهاق 


كوناكون بى زيزئى مى كنند كه ونحدت توده ها و ملتها جز ذر سابه مليت يرستى امكان يذير نيست. 


جداً مايه بسى تأسف است كه بكوييم ملى كرايى و ناسيوناليستى خطرناكترين حربه اى است كه استعما ركران غرب در مبارزه 
با اسلام به كار مى برند و بدين وسيله از موج عظيم نهضت اسلامى و كسترش آن در شرق و غرب جل و كيرى مى كنند 


كسانى كه آتش اين فتنه را در ميان عربها شعله ور ساخته اند» يا مسلمان نيستند و يا فقط يوسته اى از اسلام دارند. يكى از 
نويسند كان عرب در كتاب خود به نام «المخططات الاستعماريه لمكافحه الإسلام» مى نويسد: آيا اين مسأله به طور اتفاقى به 
وجود آمده كه اغلب رهبران ناسيوناليستى و نزاد يرستى» غير مسلمان بوده و مسلمانان را به طرز فكر خود مى خوانند؟! در 
سرزمينهاى ير عظمت اسلام در ديارى كك محل خلافت خلفاى اسلامى بوده است «ميشل عفلق» در همان سرزمين رهبر حزب 
بعث عربى سوسياليستى» و «آنتوان سعادت» يرجمدار حزب ناسيوناليستهاى سوريه! و «جرج حبش» رئيس ناسيوناليسم عرب و 
«قسطنطين زريق» رهبر كروه ديككرى از ناسيوناليستهاى عربى مى باشند. در صورتى كه تمامى اين افراد غير مسلمان بوده و 
مسلمانان را به سوى طرز فكر خود مى خوانند. آيا اين تصادف محض است كه همه اينها را جمع كرده و از اينها رهبران فكرى 


قرار داده كه نيرنكك تبليغاتشان را بخورند و راه را كم كرده در بيابان جهالت سركردان شوند؟! همين نويسنده. همه اينها رااز 
توطئه هاى استعمار مى داند كه نقشه آن در ماوراى مرزها طراحى شده و در كشورهاى اسلامى به مرحله اجرا كذاشته شده 


است. (خدمات متقابل اسلام و ايران» /3717) 


نويسنله ناسيوناليست عربى ديكرى به نام «عمد فاخورى» در كتابش «عرب جكونه بايد قيام كند) مى نويسد: «عرب قادر به 
نهضتى نخواهد بود مكر اين كه عربيت را ديانت خود قرار داده به آن جنان تمسكك كنند كه مسلمانان به «قرآن» و مسيحيان 
كاتوليكك به «انجيل» و يروتستانها به تعليمات اصلاحى «لوترا تمسكك جسته اند).(نقشه هاى استعمار در راه مبارزه با اسلام» /08 


هه ) 


ملت عرب بايد بفهمند كه موجوديت آنان با اسلام است و اكر از اسلام فاصله بككيرند جيزى نخواهند بود كه ما درباره آنان 
بحث كنيم. بايد هواداران ناسيوناليسم عربى به اين نكته توجه كرده و بدانند هر كاه در اين كونه موارد تعصب و مليت روى 
كار بيايد نمى تواند تمام ملت عرب را يكجا جمع كند و بين آنان اتحاد و وحدت بوجود بياورد» زيرا به ممالكك متعدد تقسيم 
مى شوند» اهل هر مملكت نسبت به هموطنان خود داراى نوعى حس جانبدارى مى باشند, از اين جهت تا اين تاريخ ديده نشده 
است ناسيوناليسم با آن همه زرق و برق بتواند ملت عرب را با هم؛ هماهنكك و متحد سازد و لذا هميشه مى بينيم اتحاد دول 


عرب از جند كشور تجاوز نمى كند و آن هم در موارد سخت هر كدام به فكر ملت خود مى باشد. 


عدا طاح ا ملت ]نيك كبا د لد و رن وا ابت الك وممسبانات 


در كرفته» در هر كشور اسلامى كروهى بيدا شده اند كه مردم را به سوى قوميت دعوت مى كنند. مزدوران استعماركر با اشاعه 
انديشه مليت يرستى به مبارزه با اسلام برخاسته و برادر كشى را در داخل و خارج راه انداخته اند و تمام نقشه هاى مسلمانان را 
نقش بر آب مى كنند و تنها اشاعه اين طرز تفكر براى از هم كسستن ييوند وحدت مسلمانان و ايجاد تفرقه و دشمنى و اختلاف 
در بين مسلمانان كافى است. بايد هواداران ناسيوناليسم عربى بدانند كه با اين عمل» دانسته يا ندانسته» بز ركترين خدمت را به 
امتسا نت كتناد 


استعمار» اين طرز فكر را در ميان تركها و ساير ملتها نيز به مرحله اجرا در آورد؛ هنككامى كه اين انديشه در ميان ملت تركك 
انتشار يافت» خلافت عظيم اسلامى كه به دست تركها اداره مى شد از هم ياشيدء زيرا ملتهاى ديكر نيز تحريكك شدند و دعوت 
خود را به سوى مليتهاى خود آغاز نمودند» لذا شعله هاى اختلاف ميان مسلمانان زيانه كشيدء استعمار نيز به اين آتش دامن مى 
زد در اين موقع «يوسف آقشورابيك» از طرف استعمار سرخ مبعوث كرديد و از تركستان روسيه بيا خاست و دعوت طورانى را 
شروع كرد عده اى از مزدوران استعمار نيز به او يارى كردند و مردم را به سوى ناسيوناليسم تركك طورانى سوق دادند. در 
اسلامبول يايتخت تركيه جمعيتى به نام «تروك يوردى» يعنى وطن تركك به وجود آوردند. در مقابل» جنبش ديكرى يديد آمد و 
جمعيتى به نام «تّؤك اوجاقى» تشكيل دادند و اين جمعيتها به فعاليت خود ادامه دادند. جاسوسان انكليسى از يشت يرده سياست 


آنها را تقويت كردند و سرانجام اين طرز فكر به افكار عموم راه يافت» جوانان ساده 


تحت تأثير اين افكار قرار كرفتند. 


در اين موقع در بين ملت عرب نيز اين كونه افكار بيدا شد و همين جا بود كه استعمار نقش مهمى را با رهبران ناسيوناليسم 
عرب بازى كرد به طورى كه رهبران مزبور با راهنماييهاى استعمار كران بيش مى رفتند» جنان كه مى نويسند: سفارتخانه هاى 
انكليس و فرانسه و امريكا در اسلامبول مركز فعاليت هاى سران ناسيوناليسم عرب بود. بدين وسيله سران استعمار آنان را 
تحريكك نموده شورش و انقلابى بر ضد خلافت عثمانى بيا نمودند و با كوششهاى بى كير و انواع خرابكاريها به دوران خلافت 
عثمانى يايان داد. 


اين بود كه كشورهاى عربى از تحت سيطره خلافت عثمانى بيرون رفت و حكومت عربى تشكيل دادند» استعمار نقشه شوم خود 
را عملى كردء اتحاد و وحدت اسلامى را در هم كوبيد» از دولت واحد قدرتمند» دهها دولت ضعيف و كوجكك به وجود آورد 


كرديد. 


آرى استعمار» تخم اين مرام نا ستوده را در بين ايرانيان كاشته و نسلهايى را تربيت كرده كه از نظر احساسات ملى و قومىء 
اسلام را بيكانه و اجنبى قلمداد مى كنند» رسوم و خرافات دوران آتش يرستى را زنده كرده» روح تازه بر كالبد يوسيده آنها مى 
دمند و مى كويند: بايد لغات تازى از زبان فارسى برهنه شود وايرانى نبايد در مكالمات روزمره خود وازه عربى استعمال كند و 
به كار بردن لغات عربى را يكك نوع ارتجاع و كهنه برستى مى دانند. اينها افكارى است كه از ناحيه استعماركران القا شده و 


تازه اين افراد ناسيوناليسم واقعى هم نيستند» زيرا اكر اينها مليت 


يرست بودند بايد هر جيزى كه از خارج وارد وطنشان مى شود به جشم بيكانه و اجنبى نككاه كنند و با آن از جنبه احساسات و 
عواطف ملى مبارزه كنند نه اين كه هر جيزى كه رنكك مذهبى دارد به آن با جشم نا آشنا نككاه كنند» و لغات عربى را به جرم 
اين كه قرآن عربى است از بين ببرند ولى به جاى آن لغات و وازه هاى اجنبى و لاتينى به كار ببرند. ملت عرب را اجنبى بدانئد 
ولى با استعما كران خون آشام شرق و غرب احساس جانبدارى كنند؟ 


جرا استعمار كران ببشتر در كشورهاى اسلامى به فعاليت مى بردازند؟ 

جرا استعما كران بيشتر در كشورهاى اسلامى به فعاليت مى يردازند؟ 

باسخ 

اولا استعمار كران در هر كشورى كه بتوانند سلطه يبدا كنند و منافع مردم را غارت كنند به فعاليت مى يردازند. 


ثانياً آنان مى دانند كه اسلام طرفدار مستضعفان است و اكر آنان كشورهاى اسلامى را آزاد بككذارند و به آنها فرصت دهند تا 
تعاليم اسلام را بياده كنند» جايى براى استثمار و استفاده از منابع آنها باقى نمى ماندمٌْ جرا كه تعاليم اسلام مسلمانان را به مبارزه 


اين وظيفه مسلمانان است كه با مبارزه و تلاش به استعما ر كران فرصت ندهند تا به بسط نفوذ خود در كشورهاى اسلامى 


بيردازند. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

قن 

جرا استعمار كران بيشتر در كشورهاى اسلامى به فعاليت مى يردازند؟ 

برسش 

جرا استغمار كران يبشتر در كشورهائ اسلامى به فعاليث فى يرذازند؟ 

باسخ 

اولا استعما كران در هر كشورى كه بتوانند سلطه يبدا كنند و منافع مردم را غارت كنند به فعاليت مى يردازند. 


ثانياً آنان مى دانند كه اسلام طرفدار مستضعفان است و اكر آنان كشورهاى اسلامى را آزاد بككذارند و به آنها فرصت دهند تا 
تعاليم اسلام را يياده كنند» جايى براى استثمار و استفاده از منابع آنها باقى نمى ماندمْ جرا كه تعاليم اسلام مسلمانان را به مبارزه 


اين وظيفه مسلمانان است كه با مبارزه و تلاش به استعما ر كران فرصت ندهند تا به بسط نفوذ خود در كشورهاى اسلامى 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 


جرا استعمار كران بيشتر در كشورهاى اسلامى به فعاليت مى بردازند؟ 
يرسش 


جرا استعمار كران بيشتر در كشورهاى اسلامى به فعاليت مى يردازند؟ 


باسخ 
اولا استعما كران در هر كشورى كه بتوانند سلطه يبدا كنند و منافع مردم را غارت كنند به فعاليت مى يردازند. 


ثانياً آنان مى دانند كه اسلام طرفدار مستضعفان است و اكر آنان كشورهاى اسلامى را آزاد بككذارند و به آنها فرصت دهند تا 
تعاليم اسلام را بياده كنندء جايى براى استثمار و استفاده از منابع آنها باقى نمى ماند,ْ جرا كه تعاليم اسلام مسلمانان را به مبارزه 


اين وظيفه مسلمانان استث كه با مبارزه و تلانش به استعما ر كران فرصت ندهتد تابه سط تفوذ خود در كشورهاى اسلامى 


بيردازند. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

ذا 

اسلام 

شيعه و سنّْى 

جرا استعمار كران بيشتر در كشورهاى اسلامى به فعاليت مى يردازند؟ 


يربيسسن 


جرا استعمار كران بيشتر در كشورهاى اسلامى به فعاليت مى يردازند؟ 


باسخ 
اولا استعما كران در هر كشورى كه بتوانند سلطه يبدا كنند و منافع مردم را غارت كنند به فعاليت مى يردازند. 


ثانياً آنان مى دانند كه اسلام طرفدار مستضعفان است و اكر آنان كشورهاى اسلامى را آزاد بككذارند و به آنها فرصت دهند تا 
تعاليم اسلام را يياده كنندء جايى براى استثمار و استفاده از منابع آنها باقى نمى ماند,ْ جرا كه تعاليم اسلام مسلمانان را به مبارزه 


اين وظيفه مسلمانان است كه با مبارزه و تلاش به استعما ر كران فرصت ندهند تا به بسط نفوذ خود در كشورهاى اسلامى 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 
حلضيل 


نقش آمريكا در كودتاى ونزوئلا جه بود و جه اهدافى را در بيش مى كرفتند و جه عواملى باعث شكست آنها شد و آيا آمريكا اينطور نيست 
كه در هر عملى تمام جوانب را در نظر مى كيرد جه طور شد كه محبوبيت رهبر را فراموش كرده بود؟ 


نقش آمريكا در كودتاى ونزوثلا جه بود و جه اهدافى را در يبش مى كرفتند و جه عواملى باعث شكست آنها شد و آيا آمريكا 
اينطور نيست كه در هر عملى تمام جوانب را در نظر مى كيرد جه طور شد كه محبوبيت رهبر را فراموش كرده بود؟ 


ياسخ 


در روزنامه آن موقع نوشتند ''يكك منبع رسمى و نزوئلا از حضور دومين افسر بلند يايه آمريكائى در كنار كودتاجيان اين كشور 
خبر دادء اين منبع همجنين فاش كرد كه "جيمز راجرز" سرهنكك ارتش آمريكا هنكام طراحى و اجراى آن در كنار شورشيان 
قرار داشته است » هفته نامه نيوزويكك هم در مورد تماسهاى افسران آمريكائى با نظاميان كودتاكر ونزوثلا نوشت اين تماسها 
بسيار بيشتر از آن جيزى است كه كاخ سفيد مدعى آن است.' بنابراين نقش آمريكا در كودتاى آن كشور مخفى نيست ولى 
اينكه جرا آمريكا محبوبيت رهبر آن كشور را ناديده كرفت بايد كفت معمولا كشورها بر اساس كزارشهايى كه عوامل آنها مى 
دهند برنامه ريزى مى كنند؛ در رابطه با كشور ونزوثئلا نيز آمريكا با استناد به كزارشهاى عوامل خود احساس مى كرده كه مردم 
از حكومت ناراضى هستند لذا اقدام به جنين عملى نموده است و ما اين اشتباه در برداشت و عدم درك مردم كشورهاى ديكر 
توسط زمامداران آمريكا را نسبت به كشور خودمان بارها ديده ايم كه يا ديده خود را به روى حقايق بسته اند و يا اصلا دركك 


7/١/١ روزنامه كيهان.‎ ١ 


انكيزه هاى آمريكا از حمله به عراق و بركنارى صدام جه مى باشد؟ 


انكيزه هاى آمريكا از حمله به عراق و بركنارى صدام جه مى باشد؟ 


ياسخ 


اين سناريو با توجه به شكل كيرى ارتشى كاملل آمريكايى در افغانستان و بعد از آن حذف صدام و روى كار آوردن شخصيتى 
تنكوكرات همجون احمد جلبى (رئيس كنكره عراق در تبعيد) كه مقيم آمريكا مى باشد, در حال شكل كيرى است. در اين 
طرح ناتو از تركيه به سمت عراق و سيس كويت و حوزه خليج فارس و آنككاه ياكستان و افغانستان كسترش مى يابد و همجنين 
از طرف آذربايجان به سمت قزاقستان و تركمنستان و كل آسياى ميانه به عنوان استراتزيكك ترين منطقه جهان امتداد مى يابد. 
البته اين كه جه مقدار بر وفق آمريكايى ها باشدء زمان ياسخ آن را خواهد داد. تاريخ انقلاب اسلامى ايران نشان داده است در 
اين بازى سياسى هرجا ما فعال برخورد كرديم نه تنها نقشه هاى آمريكا را خنثى كرده ايم بلكه محوريت كار به دست جمهورى 


اسلامى ايران افتاده است. (منبع سخنرانى: سردار صفوى) 
دولت بعثى عراق سوداى رهبرى دنياى عرب و كُسترش يهنه جغرافيايى عراق را در سر مى يروراند. 


رديت بداديك كرقلم هبرض دثباى عرفة انث فيه اشرافاى اكفوى كرقنه اننع نال كلنتطناق لو شماية بن كن 
آمريكا ازاين خصلت عراق در يكك مقطع به عنوان عامل بازدارنده نفوذ انقلاب اسلامى ايران و جلوكيرى از خطر اسلام كرايى 


استفاده نمود و در حال حاضر تاريخ مصرف دولت عراق يايان يافته و بيشتر به ضرر سياست هاى فعلى آمريكا مى باشد. 
ما كه انكليس را شيطان كوجك مى دانيم و به كفته امام» انكليس از هر دو بدتر است جرا ارتباط سياسى با اين كشور برقرار كرديم. 
برسش 


ما كه انكليس را شيطان كوجكك مى دانيم و به كفته امام انكليس از هر دو بدتر است جرا ارتباط سياسى با اين كشور برقرار 
كرديم. 


ياسخ 


ارتباط سياسى» اقتصادى نشانه تدبير و بكار كيرى و بهره ورى از امكانات » استعدادها و فن آورى و دانش يكديكر مى باشد كه 
لازمه زيست اجتماعى بوده و نشانه تمدن است به شرط آنكه طرفين بدنبال تأمين منافع»كمكك رسانى و حل مشكلات يكديكر 


باشند ولى اكر يكى از طرفين فقط به منافع خويش مى انديشد و تأمين آن و ديكران را بحساب نياورده و دجار بيمارى خود 


برتر بينى كردد و منافع خود را بر ديكران ترجيح دهد قابليت كفتكو و رابطه نخواهد داشت. 


وانكليس كرجه داراى بيشينه استكبارى و استبداد است اكنون نيز در كوشه و كنار جهان دستش آلوده به بسيارى از جنايت 


هاست ولى در روابط سياسى و اقتصادى به اصل ياد شده تن مى دهد بخلاف امريكا. 


مقام معظم رهبرى در اين باره مى فرمايند: 


"ابو انيت استكبارق اسك اعرو3 أعريكا ارد سباك زاداوؤة بكه ورز الكلين داقية؟ ان ردزى كدر شرق وعهوي دنا 
حاكميت يادشاهى انكليس تثبيت شده بود؛ در آسياء در شبه قاره ى هندء در استرالياء در كانادا و در جاهاى ديكر. قبل از آن 
هم روسيه ى تزارى نسبت به همان منطقه ى محدود كه روى آنها نفوذ و فشار داشتء اين سياست را اعمال مى كرد. البته امروز 


ابزارهاق هدرق ترق وسايل بيشرفته تر شده است"(1) 


مسئله ارتباط فكرى و مذهبى ايران و آمريكا يك مسأله مهم است جرا ايران به امريكا فقط از جنبه خوى جنايتكارانه مى نكرد اين درست 
است ولى جرا ما از جنبه هاى علمى و بيشرفتهايى كه كرده است استفاده ذمى كنيم؟ 


3 


يريس 


مسئله ارتباط فكرى و مذهبى ايران و آمريكا يكك مسأله مهم است جرا ايران به امريكا فقط از جنبه خوى جنايتكارانه مى نكرد 


اين درست است ولى جرا ما از جنبه هاى علمى و ييشرفتهايى كه كرده است استفاده نمى كنيم؟ 
باسخ 


مقام معظم رهبرى جنين ياسخ مى دهند: "خيلى از كقوو ها مسد كة واسعه نه امريكا وهزاوه با اواهسشه ا سران انهاه 
دوستان آمريكا هستند و در آن كشورهاء اجازه ى كمترين اهانتى به آمريكا داده نمى شود. آمريكاء براى آن كشورها جه كار 
كرد؟ كدام مشكل آنها را برطرف كرد؟ كدام نقطه كور زندكَى آنها را باز نمود؟ كدام ثروت را روى سرشان ريخت؟ كدام 


خير را به طرف آنها سرازير كرد؟ جرا نسبت به اقتدارات آمريكا مرعوب مى شويد؟ 


نهد عكس» آن كشورهابى كه در خاته رابه رو اين دزد ختائن باز كذاشتتد وارد شد و هرجه بود؛ برد. اكر اغتبارى ذاذء برائ 
اين داد كه با آن اعتبار» به بازارهاى خود او بروند و دولا يهنا قيمت را حساب كنند» جنس بخرندء» تا كارخانه هايش بجرخند. 
اككر وام دادء براى اين داد كه با آن وام محصولات خودش يا همييمانانش را بخرد. اكر سلاح دادء براى اين داد كه از دشمنان 


او نه از دشمنان خودشان با اين سلاح دفاع كنند. نمونه اش» رزيم كذشته ما است. 


اين طور نيست كه اكر آمريكا با كشورى بد بودء آن كشور ديكر نتواند در دنيا نفس بكشدء و اككر خوب بود» آن كشور ديكر 
خيالش آسوده باشد. خود آمريكابيهاء اين كونه تبليغ و وانمود مى كنند كه اككر كشورى با آنها بد باشد» تمام راه ها به روى او 


بود. نه» اين طور نيست. يازده سال است كه شعار "مركك بر آمريكا" از دهان مردممان نيفتاده» راه ها هم روى ما بسته نبوده 
است. اككر ما تلاش و همت كرديم, توانستيم راه خودمان را باز كنيم. مكر دنيا متعلق به آمريكا است؟! اين زوركويان قلدر 
متكبر فاسد كه ادعاى مالكيث دنيا رامى كنند» جه كسانى هستند؟ غلط مى كنند. اكر اينها با كسى دوست بودند» خيرات و 
بركات بر سر آن ملت نازل نخواهد شد. اينها با مردمى كه دوست هستندء مايه ى بدبختى و رو سياهى آن ملت مى شوند." در 
جاى ديككر نيز مى فرمايند: "اين سوال خيلى مهمى است . من اين جا جند نكته را در همين زمينه عرض مى كنم اول اين كه 
نفى غرب به هيج وجه به معنى نفى تكنولوزى و علم و ييشرفت و تجربه هاى مقصود همان رجعتى است كه اول امام حسين (ع) 


بعد حضرت امير (ع) و بعد حضرت رسول(ص) و بعد باقى اثئمه رجوع مى نمايند . 
ب ركرفته از : ١‏ معاد. استاد مطهرى (ره) 


است هم سلطه اقتصادى هم سلطه فرهنكّى. من در اين فرصت اندك در زمينه سلطه فرهنكّى غرب جند جمله يى مى كُويم 
شايد ان شاء الله براى شما مفيد باشد . 


ببينيد فرهنكك غرب مجموعه يى از زيباييها و زشتيهاست. هيج كس نمى تواند بككويد فرهنكك غرب يكسره زشت است نه مثل 
هر فرهنكك ديكرى حتما زيباييهايى هم دارد . هيج كس با هيج فرهنكك بيكانه يى اين كونه بر 


خورد نمى كند كه بككُويد كه ما در خانه مان را صد درصد روى اين فرهنكك ببنديم. 


نه» فرهنكك غربء مثل فرهنكك شرقء مثل فرهنكك هر جاى ديككر دنياء يك فرهنكك است كه مجموعه ايى از خوبيها و بديهاست 
و يكك ملت عاقل و يكك مجموعه خردمندء آن خوبيها را مى كيرد به فرهنكك خودش اضافه مى كندء فرهنكك خودش را غنى 
مى كند و آن بديها را رد مى كند . همان طور كه كفتيم در اين زمينه بين فرهنكك ارويايى» غرب» آمريكايى» آمريكاى لاتين» 
آفريقا و زاين فرقى نيست و هيج تفاوتى ندارد؛ ودراين حكمى كه مى كويم» همه يكسان هستند . ما در مقابل هر فرهنكى كه 
قرار مى كيريم به طور طبيعى تا آن جايى كه مى توانيم بايد محش نات آن را بككيريم و جيزهايى كه مناسب ما نيست بد و مضر 
استء و با جيزهايى كه به نظر ما خوب است منافات دارد؛ آن را رد كنيم؛ اين اصل كلى است . منتها در زمينه فرهنكك غربى 


نكته مهمى وجود دارد كه من دلم مى خواهد شما جوانان به اين نكته توجه كنيد. 
فرهنكك غرب يعنى فرهنكك اروياييها يكك عيبى دارد كه فرهنكهاى ديكر تا آن جايى كه ما مى شناسيم» آن عيب را 


تناز حقو أن تلطه طلى :ببق اده لطا ذلا نا لياق و تحر فباين :و تاراطقئ: او كدارك, 31 أو ل كد ابتينا ونا بيه بك ترق 
علمى دست يبدا كردند سعى كردند همراه با سلطه سياسى و اقتصادى خودشان -كه به شكل استعمار مستقيم در قرن نوزدهم 
انجاميد -فرهنكك خودشان را هم حتما تحميل كنند . اينها با فرهنكك ملتها مبارزه كردند؛ 


اين بد است . ملتى مى كويد فرهنكك من بايد در اين كشور جارى بشود .اين جيز قابل قبولى نيست هر جند هم خوب باشدء آن 
ملتى كه اين فرهنكك بر او دارد تحميل مى شود اين را نمى يسندد . شما يقينا خوردن نان و ماست را به ميل و اشتهاى خودتان» 
ترجيح مى دهيد به اين كه جل وكباب را به زور در دهن شما بككذارند و بككويند بايد بخورى! وقتى كارى زوركى و تحميلى شدء 
وقتى از موضع قدرت انجام كرفتء وقتى متكبرانه و مستكبرانه تحميل كرديد هر ملتى آان را يس مى زند؛ بايد هم بزند . مثلا 
كروات يكك يديده ى غربى است . غربيها اين را مى خواهند» دوست مى دارند و با سنتشان هماهنكك است. اما اكر شما كه اهل 
فلان كشور ديككر هستيد و حالا تصادفا كت و شلوار را انتخاب كرده ايد جنانجه كروات نزديد يكك آدم بى ادب محسوب مى 
شويد جرا ؟اين فرهنكك شماست تقصير من جيست ؟ اكر كت و شلوار بوشيديد بايد يابيون و كروات را بزنيد؛ و الآ در فلان 
مجلس رسمى راه نداريد؛ يكك ادم بى ادب و غير منضبط و بى نزاكت تلقى مى شويد! اين آن تحميل فرهنكك غربى است . زن 
غربى» يكك روشهايى دارد . آنها نسبت به مساله 


زن و روش زن و يوشش زن و ارتباطش با مردان و حضورش در جامعه يكك فرهنكّى دارند خوب يا بد بحثى سرآن نداريم اما 
سعى دارند اين فرهنكك را به همه ملتها تحميل كنند! در باب فرهنكك غربىء اين بد است . 
مسايل و بيش زمينه هاى كودتاى ونزوئلا جه بوده است؟ 


يرييسن 


مسايل و ييش زمينه هاى كودتاى 


ونزوثلا جه بوده است؟ 

باسخ 

.١‏ اعلام سياست مستقل از آمريكا (با توجه به اينكه آمريكاء آمريكاى لاتين را حيات خلوت خود مى داند) 

؟. شكستن محاصره اقتصادى كوبا به عنوان دشمن ديرينه آمريكا يس از 5٠‏ سال و تأمين نفت خام كوبا. 

"'. متهم شدن ونزوئلا-از جانب آمريكائيها به كمكك به جريكيهاى شورشى كلمبيا وقرار كرفتن آن در ليست كروههاى 
تروريستى. 

ع. سياست نفتى جاوز و نقش اساسى در بالا بردن قيمت نفت و تثبيت قيمت نفت بين 7١‏ دلار تا 18 دلار در بشكه 

ه. سفر جاوز به ايران و استقبال كرم ايران از آقاى جاوز و همكاريهاى نزديكك نفتى بين دو كشور. 


تصميم آمريكا جيست بعضى ها مى كويند آمريكا بعد از محاصره ابران واشغال كردن كشورهاى همسايه ايران به ايران حمله مى كند آيا 
اين حرف درست است5 


تصميم آمريكا جيست بعضى ها مى كويند آمريكا بعد از محاصره ايران واشغال كردن كشورهاى همسايه ايران به ايران حمله 


باسخ 


1.كميسيون تدوين استراتؤى امنيت ملى ايالات متتحده يكك دستورالعمل سياسى و امنيتى براى كا ركزاران آمريكايى در سال 31م 
به بعد مقرر داشته است كه بر يايه منافع ملى آمريكا تعريف شده است كه داراى سه سطح منافع حفظ بقاءء حياتى و مهم مى 
مردم سالا-رى و حكومت قانون در كشورهاى خارجى و احترام به حقوق بشر است و در سطح "از جمله استراتزيهاى آنها به 


رييس جمهورى آمريكا با استدلال به همين مطالب به افغانستان و عراق حمله كرد و تهديد نموده است به ايران» عربستان» 


شوريه وعلك كقوز ويك ته يله م كنك 


بياورد. 


*. در هر صورت همانطور كه رهبر انقلا.ب فرمودند : مهمترين وظيفه مردم و مسؤولا-ن» نترسيدن و مرعوب نشدن است. اكر 
آمريكا احساس كند مردم ايران نمى ترسند» جرأت حمله به ايران را بيدا نمى كند جون به اندازه كافى نيروها و امكاناتش در 


عراق و عربستان دركير است و عملا توان دركير شدن با ارتشء سياه و مردم ايران بويزه بسيجيان را ندارد و اين 


به حضور مردم در صحنه. از جمله در راهييماييها و انتخابات ارتباط يبدا مى كند و به نظر مى رسد اين تهديد آمريكا انشاءا... 
عملى نخواهد شدء جون از ابتداى انقلاابء آمريكا بارها ايران را به حمله نظامى تهديد كرده است اما هيجكاه جرأت نكرده 
عملا نيروهاى خودش را در مقابل ما قرار دهدء و اين بدليل شجاعت و هوشيارى رهبران و مردم مى باشد. ايران نه عراق است و 
نه افغانستان و نه هيج جاى ديكر. ايران» ايران است و رمز قدرت آن وحدت مردم و مسؤولا-ن مى باشد و تا زمانى كه اين 
ويزكى منحصر به فرد را در خود داريم جايى برائ تكرانى نيست. و اككر هم روزى حماقت كرد و حمله كرد؛ اين آخرين حمله 
او خواهد بود زيرا آتش انتقامى كه در دل تكك تكك مسلمانان ايران شعله ور شده است (بخاطر ريختن خون بسيارى از جوانان 
قبل از انقلاءب و نيز در دوران جنك با عراق كه در واقع جنكك با آمريكا بود) ريشه هاى يوسيده و خشكيده او را خواهد 


سوزاند واين فرعون متكبر زمان در نيل خروشان خشم ملت غيرتمند ايران غرق خواهد شد. انشاءا... 
.١‏ ماهنامه زمانه» شماره ”. آبان١/»‏ ص 59 


توضيحاتى در خصوص برنامه هاى آينده اسرائيل و آمريكا در منطقه خاورميانه و مقاوت مردم فلسطين و جهان اسلام در برابر آنها بيان 
فرماييد؟ 
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ير يسن 


توضيحاتى در خصوص برنامه هاى آينده اسرائيل و آمريكا در منطقه خاورميانه و مقاوت مردم فلسطين و جهان اسلام در برابر 


آنها بيان فرماييد؟ 


ياسخ 


"اماس دولت يهود يا به تعبير درست تر دولت صهيونيزم در اين نقطه از دنياى اسلام» با يكك هدف بلند مدت استكبارى 
به وجود آمد. اصللا به وجود آوردن اين دولت دراين نقطه حساسء كه تقريباً قلب دنياى اسلام استء و قسمت غرب دنياى 
اسلام را كه آفريقاستء به قسمت شرق آن كه همين خاورميانه و سيا و مشرق استء متصل مى كند, و يكك سه راهى است 
بين آسيا آفريقا و اروياء براى اين بود كه در بلند مدت سلطه استعماركران آن روز كه در رأسشان دولت انككليس بود بر دنياى 
اسلام تداوم يابد. واين طور نباشد كه اكر يكك زمانى دولت اسلامى مقتدرىء مثل دورانهايى از حكومت عثمانى به وجود 
آمدء بتواند جلوى نفوذ استعماركران (اعم از انكليسء فرانسه و ديكران) را در اين منطقه بككيرد. لذا يكك يايكاه براى خودشان 
درست كردند. بنابراين طبق اسناد تاريخى» تشكيل حكومت صهيونيستى در آن جاء بيش از آنجه كه آرزوى مردم يهود باشدء 
خواست استعمارى دولت انكليس بود. البته بعد كه بوسيله آمريكاء كوى سياست دنيا و كوى استكبار از دست انكليس ربوده 
شدء اين هم جزء همان ابواب جمع مواريث استعمارى بودء كه به آمريكا رسيد, و آمريكاييها حداكثر استفاده را كردند و الآن 


هم دارند استفاده مى كتنك. 


هدف اسرائيل توسعه است. دولت صهيونيستى به اين سرزمين فلسطين فعلى هم قانع نيست. اول يكك وجب جا مى خواستند» بعد 


كر فت: همه سرزمين 
نصف سرزمين فلسطين را كُرفتند» سيس 


فلسطين را كرفتند؛ و آنككاه به كشورهاى همسايه فلسطين» مثل اردن و سوريه و مصرء تجاوز كردند» و زمينهاى آنها را كرفتند. 
الآن هم هدف اساسى صهيونيزم ايجاد اسرائيل بزركك است. البته اين روزها كمتر اسم مى آورند» سعى مى كنند كتمان كنند. 
باز هم دارند به افكار عمومى دروغ مى كويند؛ جرا؟ جون در اين مرحله اى كه الآن هستيم احتياج دارند كه هدفهاى توسعه 
طلبانه خود را كتمان كنند. 


كرفتاريهايى كه امروز صهيونيستها دارند» اين است كه امروز به صلح احتياج مبرم دارند. زيرا با انقلاب اسلامى ايران» دو اتفاق 
مهم افتاد : يكى اين كه نهضت فلسطين كه يكك نهضت غير دينى بود» به يكك نهضت اسلامى تبديل شدء و رنكك اسلامى 
كرفت» و در نتيجه مقاومت اسلامى به وجود آمد. همان مبارزانى هم كه از بيرون مبارزه مى كردند» مثل كسانى كه از لبنان يا 
مناطق ديكر به اسرائيل حمله مى كردندء و به آنها ضربه مى زدندء با انككيزه اسلامى, كه يكك انككيزه بسيار قوى استء وارد 
ميدان شدند. و ديكر اينكه انتفاضه به وجود آمد. انتفاضه يعنى قيام و شورش در داخل سرزمين و وطن مغصوب. از اين قيام مى 


ترسند» جون برايشان خيلى مهم است. 


البته سعى مى كنند كه مطلب را آنجنان كه هستء منعكس نكنند. اما مبارزات مردم فلسطين در داخل سرزمين فلسطين» براى 


رزيم صهيونيستى شكننده و كوبنده است؛ ستون فقراتشان را مى شكافد. 


خاورميانه جديد مطرح كرده اند. خاورميانه جديد, يعنى اينكه خاورميانه با محوريّت 


كشور اسرائيل شكل بككّيرد. و اسرائيل بتدريج بر كشورهاى عربى و كشورهاى منطقه و مناطق نفتى در خليج فارس» سيطره 
اقتصادى بيدا كنند. اين هدف اسرائيليهاست. بعضى از دولتها غافلند» وقتى به آنها اعتراض مى شودء مى كويند : "ما كه رابطه 
برقرار نكرديمء ما به تُجارشان اجازه داديم بيايند." اتفاقاً آنها همين را مى خواهند, آنها مى خواهند اسرائيل با حمايت آمريكاء 
وبا يشتيبانى از زرّادخانه هاى خطرناك خودشان, از غفلت و ضعف بعضى از دولتها استفاده كندء و به آنجا وارد بشود» و 


مراكز اقتصادى و منابع مالى را در دست بككيرد. اين خطر بزركى براى منطقه است. بزركتر از همه خطرها اين است. 


بنابراين از لحاظ اسلامىء از لحاظ انسانىء از لحاظ اقتصادىء از لحاظ امنيتى» از لحاظ سياسىء امروز وجود اسرائيل» يكك خطر 
يزو كفبراق ملنها و كشوزهاق منطفه است. براى مسأله خاورميانه يكك راه بيشتر وجود ندارد» و آن انحلالل و زوال دولت 


. لل 
صهيو نيستى است. )١(‏ 


اهداف آمريكا نيز در خاورميانه. دشمنى با اسلام» فروياشى نظام اسلامى ايران» تسلط بر منابع انرزى و منابع انسانى منطقه» و 
قرار دادن آن در اختيار كمبانى هاى صهونيستى و آمريكائى مى باشد. از ديكر اهداف آمريكا در دست كرفتن بازارهاى منطقه 
خاورميانه» با هدف تسلط بر اقتصاد كشورهاى اسلامى مى باشدء وبه عبارت ديكرء ايجاد نظام سلطه جهانى. هدف ديكر 
اوءتغيير نقشه سياسى خاورميانه مى باشد. وبه جرأت مى توان كفت كه از مهمترين اهدافش. مبارزه با انقلاب اسلامى ايران 
است. زيرا با بيروزى انقلااب» يكك حركت اسلامى در كل كشورهاى منطقه؛ و حتى ارويا و آفريقا شكل كرفته استء كه در 
تضاد با اهداف 


استعمارى و استكبارى آمريكا است. بنابراين دشمنى با جمهورى اسلامى ايران را در رأس اهداف خاورميانه اى خود قرار داده 


است. 


اها بحمدا... امرؤز دشمق قادر تيست. امروز به بركت ملت هوشيارى مكل ملت ايران» به بركت افكار براتكيفته اى مثل افكار 
ملت ايران» و به بركت انقلاب بز ركى مثل انقلاب اسلامى ايران» جه آمريكا و جه بزركتر از آمريكاء قادر نيستند كه حكومت 


يرسش و ياسخ از محضر رهبر معظم انقلاب اسلامى» ص 5١18:5١86‏ و 519 


جرا اين همه اهانت و توهين را كه سردمداران آمريكا به ايران نسبت مى دهند ايران قاطعانه جواب نمى دهدء و آنطور كه بايد و شايد 
تبليغ ذمى كنندكه تمام دنيا آمريكا و ديكر كشورهاى اروبايى را كه بر ضد اسلام و مسلمانان و شيعيان فعاليت مى كنند بشناسند؟ 


3 


يرسيس 

جرا اين همه اهانت و توهين را كه سردمداران آمريكا به ايران نسبت مى دهند ايران قاطعانه جواب نمى دهدء, و آنطور كه بايد 
بشناسندك؟ 

باسخ 


باسخكويى به اهانتها و تبليغات مسموم دشمنان» بطور وسيع و كسترده اى انجام مى شود. 


بطور مثال معمولا سخنرانى هاى رهبر معظم انقلاب شامل بخ ايى از اين موضوع و ياسخكويى به ياوه كويى هاى د نان 


است. 


ائمه محترم جمعه و مخصوصاً نماز جمعه تهران و قم كه خطبه هايشان از رسانه ملى صدا و سيما بطور كامل بخش مى شود و 


در سطح دنيا منتشر مى كردد در خطبه دوم معمولا به اين موضوع مى يردازند. 


در صدا و سيما نيز با نشان دادن فيلمهاى خيانات آمريكا و اسرائيل در دنيا و يخش تحليلهاى سياسى و سخنرانى هاى مختلف به 


ياسخكويى حرفهاى مسموم آنها ياسخ داده مى شو دكه اين برنامه ها براى خارج از كشور نيز بخش مى كردد. 


در روزنامه هاء نشريات داخلى و خارجى و همجنين سفارتخانه ها و مراكز فرهنككى ايران در خارج از كشور اين حركت دنبال 


فى نوه ون.. بالاخره انتطوو تست #لالويت بلاتالكات دشيو سكرت اعفان شده افد و ياسكى آازاته تكردة. 


موفق باشيد. 


تكميل و ارسال فرم نظر سنجى موجب تكامل و يويايى كارماست. 


جرا آمريكا مى تواند به عراق حمله كند ولى ايران نمى تواند به آمريكايى ها حمله كند و آنها را از عراق خارج كند و عراق را ايران 
براى خود نكه دارد؟ 


3 


يرسسسن 


جرا آمريكا مى تواند به عراق حمله كند ولى ايران نمى تواند به آمريكايى ها حمله كند و آنها را از عراق خارج كند و عراق را 


امران تيراي ضور لكه وارد؟ 


باسخ 


هر جند ما با تجاوز آمريكا به افغانستان و عراق و ساير جاها مخالف هستيم ولى اين بدان معنا نيست كه ما جون توانايى حمله 
نداريم به مخالفت مى يردازيم. علت مخالفت ما جيز ديكرى است. اساساً ما با تجاوز و تجاوزكرى مخالف هستيم و در هر جا 
مظلومان و محرومان و افراد بى كناه مورد آزار و شكنجه و ظلم و تعدى قرار كيرند با آن به مخالفت مى يردازيم ولى اكر ما 
هم مثل آمريكا حمله كنيم و آمريكايبان را مثلا از عراق خارج كنيم و خودمان بر آنجا حاكم شويم جه فرقى با آمريكا خواهيم 
داشت؟ و البته اين كار با عقيده و آرمان ما مخالف است و دين اسلام به ما جنين اجازه اى نمى دهد و تازه اككر به اين اقدام 
مبادرت بورزيم جه تضمينى هست كه مردم عراق ما را بيذيرند و با ما همانند آمريكاييان به مقابله نبردازند. جه متجاوز متجاوز 
استء خواه آمريكا باشد و خواه كشور ديكرى. آمريكا با تبليغ رهايى عراقيان از جنكال صداميان حمله كرد و عراقى ها نيز 
راضى بودند آمريكا آنان رااز شر صدام نجات بدهد و اكر حالا مخالفت مى كنند به اين دليل است كه آمريكا قصد ماندن و 
استعمار كشور عراق را دارد و اكر همان ابتدا تخليه مى كرد و به مردم واكذار مى كرد بسيار خوشحال بودند. تازه لابد شما 


برادر عزيز مى دانيد 


كه عراق هشت سال با ما جنكيد و تبليغات زيادى صورت كرفت تا ما را متجاوز معرفى كند و با قصد دفاع از عراق و جلو كيرى 
از حملاءت ايرانى ها به كشور ما حمله كرد واين حرفها در ذهن بسيارى از مردم عراق وجود دارد و اكر حالا ما كشورشان را 
تصرف كنيم. اين ذهنيت به واقعيت مى ييوندد و مخالفت هاى مردمى با عرق عربيت شكل و قوام مى يابد. البته هركز ما قصد 
تصرف عراق را نداشته و نداريم و به مصلحت نيز نيست جه با شرايط بين المللى حمله به عراق و دركير شدن با آمريكا موجب 
ميشود جامعه جهانى كه سالهاست عليه ما بسيج تبليغى شده بيذيرد كه تبليغات كذشته درست بوده و با اجماع جهانى مقابله و 
محاصره همه جانبه بر ضد ما شكل بككيرد. حمله به عراق نه در توان» و نه به مصلحت ماست. و با اعتقادات و باورها و اصول 
دين ما نيز سازكار نيست. ما هركز خوى تجاوزكرى نداريم و فقط به آكاه سازى محرومان و مظلومان مى يردازيم و در حد 
توان و مقدور و بر اساس مصالح كشور و جامعه به كمكك آنها مى شتابيم. به اميد رهايى كشور مظلوم عراق از جنكال 
استعما ركران. انشاء الله. 


درباره قدرت بازدارندكى ايران و تمهيدات آمريكا و اسرائيل و موضع ايران نسبت به قهديدات را معين فرماييد؟ 


3 


برسس 
درباره قدرت بازدارندكّى ايران و تمهيدات آمريكا و اسرائيل و موضع ايران نسبت به تهديدات را معين فرماييد؟ 
باسخ 


١‏ با توجه به ماهيت ضد صههيونيستى و ضد استكبارى جمهورى اسلامىء تا وقتى كه اين انقلاب و نظام با توجه به اهداف و 
تذكرات اسوك وه بالرحاشة: مسيداط امريكاو امزانا كام ةطكى امنه. 


" براى مقابله با تهديدات دشمن بجاى ترسيدن و جازدن و امتياز دادن به آنها بايد به تقويت قواى خودى يرداخت. 


جمهورى اسلامى در اين زمينه بايد در دو عرصه به تقويت خويش بيردازدعرصه اول بالا بردن حمايت مردم داخل كشور از 


خارجى نمى تواند ضربه اى به او وارد سازد. 
عرصه دومء ارتقاء بنيه دفاعى و نظامى كشور و مجهز ساختن نيروهاى مسلح به سلاحهاى قوى و كارآمد و جديد است. كه بايد 


متناسب با سلاحهاى مورد استفاده دشمن سلاحهاى بازدارنده» خنثى كنئده و ياسخكو تهيه شود. 


عليرغم مطالب فوق ما معتقديم» نظام جمهورى اسلامى يكك نظام الهى است و مادامى كه در جهت اهداف اسلامى و 
خدايسندانه حركت كند امدادهاى غيبى و آشكار خداوند قادر» شامل حال اين ملت و كشور خواهد بود جرا كه ان تنصروا الله 


ينص ركم و يثبت اقدامكم. 


جرا يهوديان از ثروتمندترين مردم دنيا هستند با توجه به اينكه سرزمين مشخصى براى زندكى ندارند و جرا سياستهاى كشورهايى مثل 
آمربكا بر طبق خواسته هاى آنان بيش مى رود و اينكه اينهمه ثروت و سرمايه از كجا آورده مى شود؟ 


جرا يهوديان از ثروتمندترين مردم دنيا هستند با توجه به اينكه سرزمين مشخصى براى زندكى ندارند وجرا سياستهاى 
كشورهايى مثل آمريكا بر طبق خواسته هاى آنان بيش مى رود و اينكه اينهمه ثروت و سرمايه از كجا آورده مى شود؟ 

باسخ 

اين سؤال در حقيقت به سه سؤال تفكيكك مى شود: 

١‏ جرا يهوديتن از ثروتمندترين مردم دنيا هستند؟ 

١‏ ثروت و سرمايه يهوديان از كجا تأمين مى شود؟ 

“جرا سياستهاى كشورهايى مانند آمريكا طبق خواسته هاى يهود ييش مى رود؟ 

براى دستيابى به هر سه سؤال به عنوان مقدمه دانستن مطالب زير مفيد است: 


به دنبال نخستين كردهمايى صهيو نيسم در سال 18917 در شهر بال سويس و يس از اينكه "هر تصل" روزنامه نككار يهودى وض 
اسف بار يهوديان را در ارويا مشاهده كرد و علت و ريشه كرفتاريهاى آنان را جستجو نموده به اين نتيجه رسيد كه اكر يهود در 
دنيا ان خودش دولت مستقلى داشته باشد هئ تواند به راحتى زندكى كند وافكار و نظريات غود :را در كتات دولت يهود 


منعكس كرد. 


يهوديان صهيونيست با توسل به قدرت امبراتورى انكليس به تدريج اسكان يهوديان در فلسطين را به زعماى آن كشور 
قولاند نوو از شوض ذيكر برناعه خرين زهيد عاق فلسطيتباة راب ١‏ استناة هار غفلت آثاق» بطو دقن اجرا تمووتد. بسن اذ 
جنكك جهانى اول و تجزيه دولت عثمانى به اردن» سوريه؛ لبنان فلسطين و افتادن سرزمين فلسطين به دست انكليس وضع كامات 
به نفع يهوديان تغيير يبدا كرد. و مهاجرن و اسكان آنان در فلسطين به سرعت انجام شد يس از جنكك جهانى دوم صهيونيستهاى 
ساكن فلسطين اشغالى اعلام استقلال و دولت اسرائيل 


اعلام موجوديت نمود. و بلافاصله آمريكا و كشورهاى ديككرى از همان قماش آنرا به رسميت شناختند. 


واتركيت جيست ؟ 


واتر كيت در طى مبارزات انتخاباتى دو حزب جمهورى خواه و دموكرات در سال ١917‏ كرداننده حزبجمهورى خواه - كه 
نيكسون رئيس جمهورى وقت آمريكا هم از آن حزب بود - شب به ستاد انتخاباتى حزبدموكرات در «واتر كيت» واشنككتن وارد 
شده و با سرقت مدارك و يرونده ها و نصب ميكروفون هاى مخفى به عملاستراق سمع و نوعى جاسوسى عليه آن حزب 
برداخته بودند. هياهوى عجيبى كه به دنبال اين ماجرا برخاست بهتوقيف و دستكيرى كروهى منتهى كشت كه بيشتر آنها از 
مأموران كاخ رياست جمهورى بودند. در زانويه ١1917‏ محاكمه بنج تن از آنان آغاز شد و اعتراف كردند كه شب ١7‏ زوئيه 
1 به مركز انتخاباتى دموكرات ها رفته ودست يهسرقت زده اتل. افراد مزبور متعلق به ٠كميته‏ انتخاب مجده تيكسون» برائ 
مقام رياست جمهورى آمريكا بودند. ابتداتصور مى رفت كه يكك سرقت عادى صورت كرفته است ولى دو خبرنكار از روزنامه 
«واشنكتن يست» جنان دنبال قضيهرا كرفته و مداركك و اسناد ناييدا را به دست آوردند كه معلوم شد فسادى بزركك و شرم آور 
بوده است. به تدريج يايمقامات كاخ سفيد و مشخصا نيكسون در ميان آمد و بسيارى از ناظران سياسى تقاضاى «استيضاح» او را 
كردند. بدينترتيب روز 8 اوت 1975 نيكسون اولين رئيس جمهورى تاريخ آمريكا بود كه مجبور به استعفا از مقام خود شد و 
روزبعد «جرالد فورد) معاون او مراسم تحليف را براى انتقال يست رياست جمهورى به جاى آورد. فرهنكك علوم سياسيغلامرضا 
على بابايبى و دكتر بهمن آقايى ص 87١‏ 877) [ل 

جرائم امريكا در مورد ديكر ملتها در طول تاريخ را بنويسيد 

برسش 

جرائم امريكا در مورد ديكر ملتها در طول تاريخ را بنويسيد 


ياسخ 


آمريكا در شيلىء ويتنام» الجزاير. عراق و بسيارى از ديكر نقاط جهان؛ جنايت هاى بى شمارى مرتكب شده است.براى آكاهى 


بيشتر ر.كك: 


١‏ جنبشهاى آزاديبخش حسين هدوى و عليرضا بهشتى 

؟ رقابت روسيه وغرب در ايران جورج لتروسكى ترجمه: اسماعيل راستين 

'" تاريخ روابط خارجى ايران عبدالرضا هوشمند مهدوى 

؟ خط توطئه دفتر سياسى سياه 

آموزش و يرورش در خدمت اميرياليسم كارفوى مارتين ترجمه: محبوبه مهاجر 

© خاطرات در تبعيد يا نقش استعمار صادق خلخالى 

ترازدى مسأله ويتنام اف. بى. شيكك ترجمه: سيد خليل خليليان 

8 تروريسم عبدالرحمن ديليياكك 

9 استاد لأنه جاسوسىء افشاكريئ شماره ”دانشجويان 

٠‏ جنايات جنكك در ويتنام برتراندراس ترجمه: ايرج مهدويان 

١‏ روند سلطه كرى تاريخ سياسى استفن آمبروز ترجمه: احمد تابنده 

١‏ سياست خارجىء سال 2١‏ شماره ” كروهى از نويسند كان دفتر مطالعات سياسى و بين المللى 
#الاساست خارجي سال ل شهازه 1+ 

؟٠‏ جنكك در خليج فارس سياه ياسداران 

0 سيما و جعل اسناد فيليبي اكى ترجمه: حميد احمدى 

2 دمكراسى و ينهان كارى استانسفيلد ترنر 

١١‏ فرصت را دريابيم ريجارد نيكسون ترجمه: دكتر ابوترابيان 

سوالاتى كه از محضر شما دارم در مورد شبهاتى است كه بعد از مصاحبه آقاى رفسنجانى با فصلنامه راهبرد در ذهنم ايجاد شده ١)5يا‏ 


رابطه با آمريكا (با توجه به موضع صريح و روشن امام خمينى و مقام معظم رهبرى ) به معضل تبديل شده كه براى حل آن نياز به همه 
يرسى ويا رجوع ب 
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يريس 


سوالاتى كه از محضر شما دارم در مورد شبهاتى است كه بعد از مصاحبه آقاى رفسنجانى با فصلنامه راهبرد در ذهنم ايجاد شده 
١)يا‏ رابطه با آمريكا (با توجه به موضع صريح و روشن امام خمينى و مقام معظم رهبرى ) به معضل تبديل شده كه براى حل 


آن نياز به همه يرسى ويا رجوع به نظر مجمع تشخيص مصلحت نظام را داشته باشيم؟ 


باسخ 


اميدواريم كه اصل مصاحبه مذكور را به دقت مطالعه نموده باشيدء زيرا متأسفانه برخى نشريات مرعوب در مقابل بيكانكان 
سعى نمودند با برداشتهاى انحرافى و غلط از مصاحبه ايشان» انفعال و ضعف خودشان را در مقابل دشمنء به كل جامعه انتقال 


دهك. 


شناخته شده است واقعيات جامعه و..مى باشد: 


آنجه كه از صورت مشروح مذاكرات شوراى بازنكرى قانون اساسى و بند هشت اصل ٠٠١‏ قانون اساسى برداشت مى شود 
اينست كه منظور از معضل موردى است كه به صورت مشكل اساسى نظام در آمده و راه حل قانونى براى آن وجود نداشته و يا 
از راه قانونى نتوان آن را حل كرد وو يا حل عادى آن به كندى صورث مى كيردء (حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» د كتر 


سيد محمد هاشمى» نشر داد كستر» جاب ينجمء 20178١‏ ج 7 ص )00١‏ 


برمق زيرا مكانيزم آذ بدين ضورت است كه معمولة كساق كه معضل به انان مريوظ مى شود كه ايا 


دولت يا مجلس يا شوراى نككهبان يا دستكاههاى ديكرء بايد به رهبرى نامه بنويسند و بككويند كه اين موضوع براى آنها راه حلى 
ندارد» و از حل آن از طريق معمولى عاجزند. سيس مقام رهبرى اين مسأله را بررسى مى كند كه آيا راه حل قانونى دارد يا نه 
كه در صورت نداشتن راه حل قانونى به مجمع تشخيص مصلحت نظام ارجاع مى دهندء, (بركرفته از مصاحبه آقاى هاشمى 


رفسنجانى با فصلنامه راهبرد» روزنامه جمهورى اسلامى» ١8‏ فروردين 7 ص 60 


وراه ديكر آنست كه بايد يس از ييشنهاد رئيس جمهور يا يكصد نفر از نمايند كان مجلس جهت همه يرسى در مورد آن 
موضوع ابتدا به تصويب دو سوم مجموع نمايند كان مجلس برسد و سيس مورد تأييد رهبرى قرار كيرد» (اصول 24 و ٠١١‏ قانون 


اشاسى) 


اكنون با توجه به مقدمه فوق» در مورد معضل بودن «رابطه با آمريكا» بايد كفت كه: 


اولأت رابطه با آمريكا نه نياز اساسى جامعه و نظام ماست و نه مشكل اساسى ما تا بتوان از آن به عنوان معضل نام برد؛ زيرا هر 
جند عدم رابطه با آمريكا مشكلات و محدوديتهايى را در كوتاه مدت بر ما تحميل كرده است ولى در عوض دستاوردهاى 
مثبت متعددى از قبيل» استقلال و خود كفايى در ابعاد مختلف انسانىء» اقتصادى» سياسىء نظامى» علمى و .... به دنبال داشته و 
باعث تقويت عزت و افتخار دينى و ملى ما شده است. از سوى ديكر نككاهى به سوابق تاريخى رابطه ما با آمريكا جه قبل و جه 
بعد از انقلاب و برسى وضعيت كشورهايى كه هم اكنون با آمريكا در حال رابطه هستند» به خوبى اين حقيقت 


را روشن مى سازد كه آنجه براى ملتها مشكل اساسى محسوب كرديده و تهديد كننده امنيت و منافع ملى آنهاست» «ارتباط با 
آمريكاست:» نه «قطع رابطه با آن» و قطع رابطه با اين كشور استكباركر كه به غير از كسترش حضور اهريمنى خويش بر تمام 
جهان و تأمين منافع خود, به جيزى ديكر نمى انديشد و در روابط خود با ساير كشورهاء به احترام متقابل» تعهدات و حقوق و 


موازين بين المللى به هيج وجه ياى بند نيست؛ مسلماً اساسى ترين اقدام جهت رفع مشكلات كشورهاى در حال توسعه است. 


مقام معظم رهبرى در اين زمينه مى فرمايد: «در تبليغات خود شايع مى كنند كه قطع رابطه ايران و دولت آمريكا به ضرر ملت 
ايران است! نه آقاء صد در صد به نفع ملت ايران است. اين يكك حربه از اثر افتاده است كه بخواهند در ميان ملتها اين طور 
وانمود كنند كه اكر ملتى با آمريكا رابطه داشته باشد, از لحاظ مشكلات اقتصادى و مشكلات مادى, همه ى مشكلاتش 
برطرف مى شود؛ نه» يكك روزى بعضى از دولتهاى ساده لوح اين كونه خيال مى كردند. در كشور ما هم در اول انقلاب» عده 
ابى كه قدرتى بيدا كرده بودند و در رأس كارها بودندء آنها هم اين كونه خيال مى كردند؛ ليكن تجربه ها در نقاط مختلف 
دنيا عكس اين را ثابت كرد. در كشور الجزاير» مردم مشكلات اقتصادى داشتند اين طور وانمود كردند كه رابطه ى با امريكاء 
باز كننده ى اين كره هاست؛ در نتيجه به اين سمت رفتند؛ اما نتيجه كار آنها را شما امروز داريد مى بينيد كه در الجزاير جه 


خبر است؛ دولتهاى منقطع از مردم» حكومت نظامى ستمكّر, سركوب شديد حركت مردمى و اسلامى» تسلط باندهاى قدرتى 
كه تا جند ماه قبل از اين در روزنامه ها مى خوانديد واز رسانه ها مى شنيديد كه هر جند روز يكك بار در يكى از روستاهاى 
الجزاير» يا در يكى از شه ركهاى اطراف مركز كشورء كشتار و قتل عام ... به وسيله ى ايادى شناخته نشده. انجام مى شد. ... 
رابطه با آمريكاء از لحاظ اقتصادىء نتيجه اش همان جيزى است كه امروز شما در روسيه مى بينيد. بسيارى از كشورهايى كه من 
نمى خواهم اسم بياورم كه رابطه هاى بسيار خوب و عالى با آمريكا دارند» وضعشان زير صفر و بسيار بد است و يول ملى شان 
بسيار بسيار بى ارزش است. اينها براى ملت ايران تجربه است. ملت ايران اككر بخواهد وضع مادى و اقتصادى خود را اصلاح 
كند _ كه البته بدون ترديد اصلاح خواهد كرد __ اين به عزمء به اراده» به تصميمء به كار همه طبقات» به همكارى با دولت و 
حمايت از مسئولان كشور به شجاعت در اقدام, به تأثير نيذيرفتن از سياستهاى خارجىء به تأثير نيذيرفتن از تبليغات بيكانه 
احتياج دارد. اينهاست كه وضع يكك كشور را درست مى كند؛ نه ارتباط با آمريكاء نه رفتن زير بار زوركويانى كه تجربه 
ارتباط با آنها را ما سالها در اين كشور داريم. ملت ايران كول اين تبليغات فريبنده دشمن را نمى خورد.»» (ديدار با دانشجويان 


ودانش آموزانء. ؟١‏ آبان )١81/7/‏ 


ثانياً: هرجند برخى افراد سطحى نكر مسأله رابطه با آمريكا را به عنوان يكى از مشكلات اساسى تلقى مى 


كنند ولى اين موضوع تاكنون از سوى مسئولان مربوطه اعم از دولت» مجلسء وزارت خارجه و .... به عنوان يكك معضل كه 
نيازمند حل آن از طريق مكانيزمهاى قانونى خود باشدء مطرح نكرديده است؛ و مقام معظم رهبرى نيز به عنوان مرجع نهايى 
تشخيص و حل معضل نيز» هر كز اين موضوع را به عنوان يكك معضل نمى دانند. 


نتيجه آنكه: واقعيات جامعه. تلقى مسئولين و مردم آكاه و بيدار ماء با معضل بودن مسأله «رابطه با آمريكا» همخوانى و تطابق 


ندارد. 


آيا رابطه يا عدم رابطه با آمريكا (كه امروزه به صورت آشكار با قتل عام زنان وكودكان بى دفاع عراق نشان داده كه مظهر استكبار 
است)يك نظريه شرعى است يا يك نظريه سياسى و مديريتى؟ 


آيا رابطه يا عدم رابطه با آمريكا (كه امروزه به صورت آشكار با قتل عام زنان وكودكان بى دفاع عراق نشان داده كه مظهر 


باسخ 
در ياسخ به اين سؤال توجه به نكات ذيل حائز اهميت است: 


الف - در حكومت دينى» ساختار سياسىء عناصر و اجزاء تشكيل دهنده آن., قواعد و قوانين حاكم بر تصميم كيريها و 
عملكردهاى آن جه در بعد داخلى و رفتار ها حكومت با شهروندان خويش و جه در بعد خارجى و نحوه ارتباط آن با ساير 
واحدهاى سياسىء, همه بايد منبعث و منطبق با منابع دين اسلام يعنى وحى (كتاب و سنت) و عقل باشد. و براى منبع اخير (عقل) 
نقش و جايكاه بسيار مهمى در تنظيم روابط و مناسبات اجتماعى جامعه _ بر اساس مقتضيات زمان و مكان و با در نظر كرفتن 
اصول و ملاكهاى ثابت دينى -_» در نظر كرفته شده استء بايد توجه داشت كه منظور از اين عقل» «عقل ابزارى» و كوتاه نكر 
سكولار كه هيج كونه ارتباطى با وحى ندارد نيست؛ بلكه عقلى است كه خداوند آنرا به عنوان حجت باطنى در نهاد انسان قرار 
داده و تشخيص دهنده سعادت و كمال دنيوى و اخروى اوست. و در حوزه منطقه الفراغ _ مواردى كه قرآن و سنت نظر و 
حكم خاص و الزامى ندارد _» كاربرد بسيار مهمى دارد. يكك از اين موارد جكونكى مديريت جامعه در تمامى ابعاد آن اعم از 


بنابراين» بين مديريت فقهى با مديريت علمى و عقلانى هيج كونه تباين و ناسازكارى وجود ندارد. بلكه مديريت فقهى 


مبتنى بر شرع مقدس اسلام؛ دو كار كرد مشخص در عرصهء حيات جمعى دارد. «نخست آنكه: در جبنه هاى مختلف به تنظيم 
روابط حقوقى مى يردازد و حد و مرزهاى حقوقى را ترسيم مى نمايد. دوم آنكه: اصول و ضوابط و ارزشهاى كلى و عامى را 
در ساحت فرهنكك و اقتصاد و سياست داخلى و خارجىء مطرح مى سازد. فقه مدارى دولت دينى به آنست كه در آمريت و 
ارائه خدمات و كاركردهاى خويش. هم جانب آن مرزهاى حقوقى را ياس بدارد وهم در جهت تحقق آن اصول و ارزشها و 
اهدافء برنامه ريزى عملى داشته باشد. معناى فقه مدارى و اعتناى به مديريت فقهى انزواى عقل و دانش و تجربه بشرى 
نيست.)» (حكومت دينى» احمد واعظىء قم: انتشارات مرصاد» جاب اول؛ 11/8 صص 48 - 44). 


نتيجه آنكه يرسش از اينكه «... يكك نظريه شرعى است يا يكك نظريه سياسى و مديريتى» خود نيازمند تأمل جدى است. 


ب - رابطه يا عدم رابطه با آمريكا هر جند در ظاهر با مسأله مديريت كشور در حوزه سياست خارجى در ارتباط است اما مانند 


است كه برخى از مهمترين آنان در ارتباط با موضوع. عبارتند از: 
.١‏ نفى دوستى و ولايت دشمنان اسلام: 


در قرآن كريم در آيات متعدد صراحتاً به اين اصل دستور اكيد داده شده است: «يا ايها الذين امنوا لا تتخذوا عدوى و عدوكم 


اولياء تلقون اليهم بالموده و قد كفروا بما جائكم من الحق؛ يعنى اى كسانى كه ايمان آورده ايد» دشمن من و دشمن خودتان 


راولى نكيريد كه دوستى بر آنان افكنيد و حال اينكه به حقى كه شما را آمده است كافر شده اند)» (سوره ممتحنه؛ آيه .)١‏ 
". قاعده نفى سبيل كافرين بر مسلمين: 
بر اساس اين قاعده خداوند در قوانين و شريعت اسلام هر راه نفوذ و تسلط كفار بر مسلمين را بسته است. «و لن يجعل الله 


الكنافر ري على الم عنيق شتيلة عر 1 عذاوكه راس كافراة سمت به الكن اننا واه تسلط أزاجآن كداشعة ويا دواد تود 


(سوره سناع أيه 5١‏ ). بر اساس اين اصل حضرت امام(ره) در تحريرالوسيله بيان مى دارند: 


كر روابط تجارى با كفار موجب ترس بر حوزه اسلام شود تركك اين روابط بر تمام مسلمانان واجب مى شود. در اينجا فرقى 
ميان استيلاء سياسى يا فرهنكى و معنوى دشمن وجود ندارد. اكر روابط سياسى كه بين دولتهاى اسلامى و دول بيكانه بسته مى 
شود و برقرار مى كردد موجب تسلط كفار بر نفوس و بلاد و اموال مسلمانان شود يا باعث اسارت سياسى اينها كرددء برقرارى 
روابط حرام است و يبمانهايى كه بسته مى شود باطل است و بر همه مسلمين واجب است كه زمامداران را راهنمايى كنند و 
وادارشان نمايند بر تركك روابط سياسى اين جنانى هر جند به وسيله مبارزه منفى باشد.)» (تحريرالوسيله؛ امام خمينى(ره)» ج 2١‏ 


ص 188). 
؟. اصل مبارزه با ظلم و استعمار و حمايت از مظلومان و مستضعفان: 


قرآن كريم مستضعفان را به قيام عليه مستكبرين فرا مى خواند: «و ما لكم لا تقاتلون فى سبيل الله و المستضعفين من الرجال و 
النساء و الولدان»» (سوره تساف ابه ه44 


و يارى مستضعفان را امرى لازم تلقى مى كند: «و 


ان استنصروكم فى الدين فعليكم النصر)ء (انفال» آيه .)/١‏ و كسانى را كه در راه حمايت از مبارزات حق طلبانه سستى مى كنند» 
مورد مؤاخذه قرار مى دهد. «ما لكم لا تناصرون»» (سوره صافات» آيه 0"»). همان كونه كه حضرت على (ع) فرمودند: «كونوا 
للظالم خصماً و للمظلوم عوناً» (نهج البلاغه. امه /3©), 


؟. روابط صلح آميز با دول غيرمحارب و احترام به تعهدات بين المللى: 


قرآن كريم» صلح و از بين بردن دشمنى را به عنوان يكك اقدام برتر» فرا راه روابط فردى و اجتماعى مسلمانان در مواجهه با ساير 
ملل قرار داده است: «و الصلح خيراء (سوره نساءء آيه 8؟03). و از مسلمانان مى خواهد با احترام به ييمانها و تعهدات بين المللى 
خودء ضرورت صلح طلبى و همزيستى مسالمت آميز اسلام را رعايت كنند: «الا الذين عاهدتم من المشركين ثم لم ينقصوكم 
شيئاً ولم يظاهروا عليكم, احداً فأتموا اليهم عهدهم الى مدتهم», (سوره توبه. آيه ©). 


اما عليرغم مبنا قرار كرفتن صلح؛ ضرورتهاى جنككى از ديدكاه. شارع مقدس اسلام ذو تماندة انيك: بلكه تسكة برا مقابلة .نا 
جلو كيرى از بيدارى انسانها را دارند» و به تعهدات و ييمانهاى خود به مسلمانان وفادار نيستند» و مبارزه در راه احقاق حقوق 
مستضعفان و محرومان حق طلب و رهايى آنها از ظلم و نظاير آن» به عنوان يكك فريضه الهى مورد تأكيد قرار كرفته است» 


(سوره نساءء آيه 0/؛ و سوره حج.ء آيه ع 


واصول متعدد ديكرى كه همه بيانكر و ترسيم كننده 


سياست خارجى حكومت اسلامى در تمامى زمانها بوده و حكومت دينى ملزم به رعايت آنهاست. 


نظام اسلامى ايران با در نظر كرفتن اين اصول و مبانى اسلامى از يكسو و همجنين ساير متغيرهايى كه در تنظيم خط مشى 


؟و". تعبين خط و مشى و مرحله اجراى سياست خارجى. 


بخش اول يكك امرى نظرى و انتزاعى است و درك واقعيات مقطعهاى زمانى در شكل كيرى و اصالت وجودى آنها هيج نقشى 
ايفا نمى كند. اما دو بخش ديكر يعنى تعيين خط و مشى و مرحله اجراء مقولاتى هستند كه تفكر يبرامون آنها نيازمند متغيرها و 
ميدانهاى بيشترى است كه تخصصها و مطالعات ديكرى را نياز داشته و بر مباحث كارشناسى و تخصصىء تكيه دارد. هر جند در 
بحث خط و مشى سياست خارجى نظريه مبانى سياست خارجى اسلام وجود دارد» ولى قسمت حجيم كار را مسائلى مثل ماهيت 
نظام بين الملل و مسائل داخلى نظام بين الملل و مسائل داخلى نظام به خود اختصاص مى دهد. بحث اجراى سياست خارجى هم 
تقريباً شكل عملى و غيرنظرى دارد هر جند مجريان نيز بايد بدانند جرا اصول نظرى را مى خواهند متحقق سازند (مسئوليتهاى 


فرا ملى در سياست خارجى دولت اسلامى» سيد صادق حقيقت» 


مركز تحقيقات استراتزيكك؛ جاب اول ١7/8‏ صص 591 - 689). 


نتيجه آنكه در مسأله رابطه يا عدم رابطه با آمريكاء مبانى شرعى و دينى با مبانى سياسى و مديريتى در هم آميخته است و بين 
ايندو هيج كونه تباين و انفكاكى وجود ندارد. اول در مقوله مبانى نظرى و تعيين خط و مشى هاى سياست خارجى نقش داشته 
ودومى در حوزه «عمل» سياست خارجى و مقوله تشخيص و اقعيتهاء نيازهاء امكانات و ... » كارشناسى و برنامه ريزى جهت 
اجراى دقيق اين خط و مشى ها جهت دستيابى هر جه بهتر به اهداف است. و نكته يايانى اينكه: 


مسلماً در زمان حاضر رابطه با آمريكا _ خصوصاً با در نظر كرفتن سابقه دشمنى آن در قبال جمهورى اسلامى, جه در زمان 
برقرارى رابطه و جه در زمان قطع روابط» و اظهارات علنى مسئولين آن كشور بيرامون براندازى نظام اسلامى ايران» و با توجه به 
خوى استكبارى و سلطه جويى آن در منطقه و جهان - نه تنها با مبانى و اصول مختلف قانون اساسى (اصل احترام متقابل و اصل 
عدم مداخله و ...) سازكار نيستء بلكه به هيج وجه با منافع» امنيت» مصالح و عزت نظام اسلامى هم تطابق و همخوانى نداشته و 
زمينه هاى عقب ماندكى و وابستككى هر جه بيشتر ما را فراهم مى كند. درست همانند زمان قبل از ييروزى انقلااب - كه با 
آمريكا داراى روابط بوديم - و ساير كشورهايى كه هم اكنون با داشتن روابط با آن كشور اهريمنى» زير سلطه شديد ان قرار 
كرفته و از آزادى و استقلال خود محروم كرديده اند» (ر.كك: ايران و آمريكاء حسن واعظى» 


نشر سروش 4١1/4‏ جالش هاى ايران و آمريكا بعد از ييروزى انقلاب اسلامى» حميد معبادى» مركز اسناد انقلاب اسلامى» 
..».١‏ مكر آنكه آمريكا به طور جدى شيوه خود را تغيير دهد و به اصل رعايت احترام و حقوق متقابل ياى بند شود كه 


متأسفانه جنين اميدى وجود ندارد. 


براى من اين سؤال بيش آمده كه جطور آمريكا اجازه دارد به اسرائيل اسلحه بدهد ولى ما مسلمانان حق آن را نداريم و از بين الملل 
بايد اجازه بكيريم و جطور آمريكا در مقابل تحريم اسرائيل حق وتو دارد و اين همه مسلمان حق وتو ندارند قا او را محكوم كنند و آيا با 
شعار ل 
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يريسسن 


براى من اين سؤال بيبش آمده كه جطور آمريكا اجازه دارد به اسرائيل اسلحه بدهد ولى ما مسلمانان حق آن را نداريم و از بين 
الملل بايد اجازه بكيريم و جطور آمريكا در مقابل تحريم اسرائيل حق وتو دارد واين همه مسلمان حق وتو ندارند تا او را 
محكوم كنند و آيا با شعار دادن مى توان به مسلمانان فلسطين كمكك كرد به نظر من ما با شعار دادن و كفتن به آنها كه 
استقامت كنيد ما با شما هستيم همانند كسى هستيم كه دوستش در باتلاق دارد غرق مى شود و مى ايستد و دور به او مى كويد 
استقامت كن من بيش تو هستم و هيج دست كمكى به روى او دراز نمى كند و جرا همش مى كوئيم دولتهاى عرب كارى نمى 
كنند در حالى كه فلسطينيها مسلمان هستند و كارى به عرب بودن آنها نداريم. 


باسخ 


سؤال شما راجع به فلسطين و حق وتو آمريكا درد دل همه مسلمانان آكاه است _ آرى جامعه ما با وجودى كه در عصر تمدن و 
فرهنكك زندكى مى كند هنوز شاهد برقرارى قانون زور و جنككل مى باشد _ و حال كه ما قدرت كمكك نظامى و تسليحاتى به 
فلسطينى هاى مظلوم را نداريم جاره اى نداريم كه كمكك معنوى كنيم. اين راهييمايى ها و شعارها در راستاى بيدار كردن و 
آكاه كردن افكار عمومى جهان بى تأثير نيست وهر مقدار مردم جهان آكاه تر كردند امكان وارد نمودن فشار نظامى به 
فلسطينى ها كمتر مى كردد _ اكر همين حمايت ها نبود اسرائيل جنايت هاى وحشيانه ترى را انجام مى داد. 

جرا هميشه و بى استثناء اين كشورهاى مسلمان هستند كه زير سلطه بيكانكانى جون اسرائيل و آمريكايند؟ و مثل روز واضح است كه اكثر 
كشورهاى غيرمسلمان بيشرفته تراز كشورهاى مسلمان هستند؟ و اكر مسأله ابن است كه مسلمانان دست به كلك و حيله و حمله ذمى زنند 
بس در اين صور 


3 


يريس 


جرا هميشه و بى استثناء اين كشورهاى مسلمان هستند كه زير سلطه بيكانكانى جون اسرائيل و آمريكايند؟ و مثل روز واضح 
انيت كد كر كشورعاف طرسلمان قرفي نر ال كتووكاف مملناة فيهد؟ واكر ضبالة ايه اسك كة منلماتاة ديك يه كلكه 


وحيله و حمله نمى زنند يس دراين صورت هميشه بايد زير سلطه باشند. 


باسخ 


مسلمين صدر اسلام به اتكاء يبروى از رهنمودهاى نبى مكرم اسلام (ص) و اهل بيت عصمت و طهارت نه تنها ملت متمدن و 
ييشرفته بودند بلكه تمدن ساز و عامل توسعه فرهنككّىء اقتصادى و علمى و ... در محيط اطراف نيز بودند. جنانكه دانشمندان 


منصف غربى مانئد كوستاو لوبون و ويل دورانت اعتراف كرده اند كه تمدن بيشرفته غربى وامدار تمدن اسلامى است. 


اما متأسفانه با كنار زدن اهل بيت با توطئه هاى سياسى سياست بازان دين به دنيا فروشان و سستى مردم در دفاع از حقيقت 
ولا-يت كه ضامن «ناب بودن اسلام» و مصونيت آموزه هاى اسلامى از تحريف لفظى و معنوى استء وروى كار مدن حكام 
دنيا يرستى كه به جاى حاكميت قوانين اسلامى» خواهشهاى نفسانى خود را اجرا كردند ملل مسلمان رو به انحطاط كذاشتند. در 
حقيقت افول تمدن اسلامى نه به دليل اسلام؛ بلكه دقيقا به خاطر كنار كذاشتن فرهنكك ير افتخار و تمدن ساز اسلامى بوده 


است. مبتكر علم شيمى» ساعت و نجوم و هندسه و ... مسلمانان بوده اند اما متأسفانه ... . 


درك ونا كميك قدرت استبدادى 


زور و سطله بر آن ملت ها سلطه يافته آنها را استعمار كردند و تحت عنوان «استثمار و استعمار» به معنى توليد ثروت و عمران و 


آبادى» به تخريب بنيان هاى اقتصادى كشورهاى جهان سوم يرداختند. 


ناكفته نماند با وجود برخى روحيات مثبت در آنان از قبيل يركارى» وجدان كارىء نظم و انضباط و ... در شكوفائى و ييشرفت 
آنان نقش موثرى داشته است بلكه حتى دورى از تجملات و شهوات در ميان فر هيختكان آنان قابل انكار نب نيست يعنى على رغم 
ليبرال مسلكى و اباحه كرى حكومت ها و مردم عوام؛ دانشمندان آنان كمتر در اين مسائل فرو رفته اند. اصولا شهوت با دانش» 


رفاه و دنيا طلبى با علم يزوهى جندان سازكار نيست. 


خلاصه سخن : هيج آموزه اى در دين و اسلام وجود ندارد كه باعث انحطاط و عقب ماندكى كردد بلكه آموزه هاى اصيل 
اسلامى ترغيب به نوآورى» يبيشرفت و تمدن سازى مى كندء اما آنجه كه مايه تأسف است حكام كماشته شده در كشورهاى 
اسلامى به فكر يياده كردن احكام اسلام و تحقق بخشيدن آموزه هاى اسلام نيستند تا اين بذر ير ثمر كرانبها به ثمر بنشيند. و 
بايد اعتراف كنيم ما مسلمانان خود نيز دجار تعلل هستيم؛ به بى انضباطى در مسائل مالى و كارى» نداشتن وجدان كارى» خود 
خواهى و دنيا طلبى» تقدم رفاه و منافع شخصى بر رفاه و ييشرفت اجتماعى و منافع عمومى كه ما به آن مبتلا هستيم بر خلاف 
آموزه هاى اسلامى است. و جقدر از اوقات مفيد در اجتماع ما به تعطيلى و بطالت مى كذرد؟! ميزان كار مفيد را در راين و 


كشور خود مقايسه 


كنيم» آيا اين افت كار مفيد ناشى از اسلام است يا ناشى از ضعف اخلااق و مديريت و تربيت خودمان؟ در كدام يكك از 
كشورها ميزان تعطيلات به ميزان تعطيلات رسمى و غير رسمى در كشور ماست؟ نسبت «دانش جزئى» با «مدركك خواهى» را در 
كشون ما مقايبية كنك ايا انق تاش نار ينييت؟ 


نهايت سخن آن كه اكر در برخى از موارد از جهت شرعى محدوديت هائى وجود دارد مانند نهى از اختلاط زن و مرد يا بى 
بند و بارى اولا آن محدوديت ها مانع كسترش علم و تمدن و توسعه كشور نيست جون بى بند و بارى سبب يبشرفت نمى شود 
جهت بى بند و بارى يكسان اند اما برخى از آنها به دلايلى كه بيان كرديم توسعه يافته ترند. 

ثانيا بر فرض محال كه همين محدوديت ها باعث ميزان كمى از توسعه نيافتكى شودء اين به لحاظ تعارض ارزشهاى انسانى بر 
ارزشهاى مكانيكى و طبيعى و حيوانى است و قطعا ارزشهاى انسانى مقدم استء يعنى ما ترجيح مى دهيم انسان باشيم و با 
يكسرى مشكلات دست و ينجه نرم كنيم اما هويت انسانى ما را مسخ نكرده. مارا به حيوان شهوت باز انباشته از غرايز جنسى 
تبديل نكنند. 

واتفاقا جهان غرب از اين جهت دجار بحران هاى كوناكونى است و بحرانى كه امروز كريبانكير دنياى متمدن غرب شده است 


مصيبت هاى بزر كى جون نيهيليسم و يوج كرائى و خلا معنويت روز به روز بيشتر آشكار مى شود. 


كتاب ١‏ اسلام و مقتضيات زمان و مكان» جلد ١‏ و ١‏ اثر شهيد مطهرى و نيز آثار شهيد سيد مرتضى آوينى در خصوص غرب 
شناسى و نيز «مبانى نظرى تمدن غرب» از منظر شهيد آوينى مندرج در مجله دانشجو و فصلنامه فرهنكى اجتماعى تابستان ١1/17‏ 
با نشانى مشهد. صندوق يستى 911/8-717/4 مراجعه كنيد و ما نيز انشاء الله در شماره هاى آينده در اين خصوص مطالبى را 


عراس ترقت 

سياستهاى آمريكا در خليج فارس بعد از جنك با عراق جيست؟ 
سياستهاى آمريكا در خليج فارس بعد از جنك با عراق جيست؟ 
باسخ 


اين موضوع داراى ابعاد و زواياى مختلفى است كه از ظرفيت يكك نامه خارج استء اما مختصرا بايد كفت ايبن مسأله نيا زمند 
شناخت دو موضوع مهم يعنى استراتزى كلا-ن آمريكا در جهان و به صورت عام و در منطقه خليج فارس و كشورهاى آن به 


الف. سياست هاى كلى كه آمريكا در جهان تعقيب مى كند تابعى از استراتزى جديد آمريكاست كه در حدود /- 2 ماه قبل از 
واقعه يازده سبتامبر به عنوان استراتؤى ملى در آمريكا به تصويب رسيد و مبناى حركت آمريكا در قرن ١١‏ شناخته شد» 


.١‏ يكك جانبه كرايى» ايجاد سلطه و تثبيت رهبرى آمريكا بر جهان. جهانى سازى اقتصاد. ايجاد همكرايى در اقتصاد جهانى 


حاكميت بر افكار عمومىء يعنى در اختيار كرفتن افكار عمومى و حاكميت نظامى بر مناطق استراتؤيكك جهان» در دستور كار 


قرار بكيرد. 


؟. ممانعت از ايجاد و شكل كيرى هر كونه ائتلاف عليه آمريكا و يا ممانعت از ايجاد و شكل كيرى و كانون رقيب براى آمريكا 
در عرصه سياسى و اقتصادى. بدين منظور راه كارهايى نظير مبارزه با هر حكومت مستقل» كسترش دامنه منافع ملى آمريكا به 
كل جهان و حفاظت از منافع آمريكا در اقصى نقاط جهان. تثبيت حضور نظامى آمريكا در مناطق استراتزيكك و سلب حق 
حاكميت ملت ها بر سرنوشت خودشان سلب حق 


دستيابى به علم و تكنولوزى از ملت هاى ضعيف و سلب حق افزايش توان ملى از كشورهاء در دستور كار دولتمردان آن كشور 
قرار كرفت. 


در راستاى محقق نمودن دو محور فوق آمريكا سعى دارد تا با متهم نمودن كشورهاى منطقه به دفاع از تروريسم» نقض حقوق 
بشرء كوشش در جهت دستيابى به سلاح هاى كشتار جمعى و... آنها را در موضع انفعال قرار داده و از ييشرفت و توسعه آنان 
جل وكيرى نمايد. يكى ديكر از سياست هاى آمريكا در منطقه اين است كه با بازسازى عراق با استفاده از منابع مالى فراوان آن 
كشور در ابعاد مختلف و ايجاد رفاه و... آن كشور را به عنوان الكوى مدرنيسم آمريكايى براى ساير كشورهاى منطقه مطرح 
نمايد و ازاين طريق در تبليغ حكومت هاى سكولار و تضعيف اسلام كوشش نمايد. 


براي كاه يشقرريك: 

١7/5 فصلنامه راهبرد» مركز تحقيقات استراتزيكك. شماره 2358 تابستان‎ .١ 

؟. جنكك جهانى جهارم و يايان مدرنيته» دكتر حسن عباسىء روزنامه كيهان ١7/1/87‏ 
*. فراتر از جنكك جهانى اول و دوم نشريه يكاه حوزه» ش 97 و 45 


آبنده عراق و نفت آن جه خواهد شد و نقش آمريكا در 7ينده خريد و فروش نفت جهان جه خواهد بود و تاثيرات آن بر ايران و اقتصاد 
آن و فروش نفتش جه خواهد بود ؟ 


آينده عراق و نفت آن جه خواهد شد و نقش آمريكا در آينده خريد و فروش نفت جهان جه خواهد بود و تاثيرات آن برايران 


واقتصاد آن و فروش نفتش جه خواهد بود ؟ 
باسخ 


آينده عراق» كشورى كه در وضعيت كنونى تحت اشغال نيروهاى متجاوز و به عنوان طعمه اى بزركك براى آنان بوده و اهداف 
و مقاصد دور و درازى را براى آن ترسيم نموده اندء با عوامل و متغيرهاى متعددى در ارتباط است كه همكى نسبت به ميزان 


قدرت و توان خويش مى توانند در شكل دهى به آينده اين كشور تأثي ركذار باشند؛ از جمله: 


-١‏ مقاصد دولت آمريكا و اهداف كوتاه مدتء ميان مدت و بلند مدت آن در عراق و ميزان توانايى و امكانات آن كشور در 


-١‏ ميزان همراهى و همكارى و يا عدم آن توسط كشورهاى همسايه و تأثي ركذار بر عراق و ساير قدرت هاى مهم جهان با 
آمريكا و يذيرفتن اشتراكك منافع آنان در عراق از سوى آمريكا. 

*- ميزان حضور اتحاد و يكيارجكّى مردم عراق در صحنه در جهت دفاع از حقوق سياسى و اجتماعى و تعيين سرنوشت 
بنابراين آينده عراق» برآ يندى متشكل از مؤلفه هايى از اين قبيل است كه البته درس ها و فرضياتى نيز در اين زمينه وجود دارد 


كه هر كدام با تكيه بر اطلاعات» تجربيات تاريخى و واقعيات كنونى» مدل هايى را براى آينده اين كشور ترسيم مى نمايند. 


مسلما طرح اين كونه نظريات و يرداختن به آينده سياسىء اقتصادى, اجتماعى و ... عراق» خارج از كنجايش يكك نامه بوده و 
نيازمند مراجعه به منابع و مجلات تحليلى است كه 


به صورت تخصصى به جنين مباحثى يرداخته اند. اما در مورد آينده وضعيت نفت عراق مطالبى به صورت مختصر ارائه مى 


كردد: 
الو مدقي عراق: 


كشور عراق يس از عربستان با ذخاير نفتى ميليارد بشكه اى خود, دومين كشور دارنده منابع و ذخاير نفتى است و احتمال 
٠‏ ميليارد بشكه ديكر نيز وجود دارد (صنعت نفت عراق و آينده آن» مرتضى هاشمىء فصلنامه راهبرد» تابستان 01 ش لك 
ص 17/28). 


هزينه هاى توليد نفت عراق نيز در مقايسه با ساير كشورها و مناطق بسيار يايين است؛ جنانجه متوسط هزينه توليد براى هر بشكه 
نفت در آمريكا حدود ٠‏ دلار» درياى شمال ١‏ دلار» عريستان ؟/ دلار ودر عراق كمتر از يكك دلامر است و به علاوه نفت 


ب - آمريكا و نفت عراق: 


براى بسيارى از كارشناسان سياسى» جنكك عراق بيانكر يكك واقعيت است و آن «عطش روز افزون آمريكا براى نفت» و مسلما 
اين موضوع به عنوان يكى از مهمترين اهداف آمريكا از اشغال عراق است و براى اثبات آن توجه به موضوع ذيل به تنهايى 
كفايت مى كند: «در بغداد تنها يكك ساختمان دولتى از كزند جنكك در امان مانده و آن هم بناى وزارتخانه نفت است كه با 
تدابير امنيتى فوق العاده اى توسط نيروهاى ائتلاف محافظت مى شود)؛ از اين رو آمريكا برنامه هاى زيادى براى آينده صنعت 


نفت عراق در نظر كرفته است. 


وابسته بودن اقتصاد و صنعت آمريكا به نفت از يكك سو و تأمين هزينه هاى بسيار زيادى ناشى از اشغال عراق و بازسازى آن از 


عواملى هستند كه باعث مى شودآمريكا 


اقدام به توليد و صدور بى رويه نفت عراق به بازارهاى جهانى نمايد(برخى برآوردها هزينه اشغال عراق را حدود ٠٠١ - 8١‏ 


ميلارد دلار و خسارات وارده بر عراق را بالغ بر ٠٠١‏ ميليارد دلارمى دانند). 


نتيجه اين موضوع افت شديد قيمت نفت است؛ سياستى كه به طور قطع از حمايت كشورهاى غربى نيز برخوردار خواهد بود 
واز طرف ديككر واشتككتن با محور قرار دادن عراق به عنوان يايككاه نظامى خويش و با در اختيار داشتن منابع عظيم نفتى آن به 
اعمال فشار بر ايران و عربستان خواهد يرداخت (حمله آمريكا بر عراق و ييامدهاى مثبت و منفى تغيير رزيم عراق براى 
همسايكان, حجت الله مرادى, مجله نككاه. سال سوم, شماره /31» مهر 2178١‏ ص 0"). 


البته ييامد كاهش قيمت نفت براى ساير كشورهاى عضو اويكك و صادر كننده نفت نظير مكزيكك,. ونزوئلا و ... نيز منفى خواهد 


بود. 
ج - نفت عراق و آينده اويكك: 


سازمان كشورهاى صادر كننده نفت بر آن است كه با كاهش ميزان توليد» بهاى نفت را در سطح بشكه اى ١0‏ دلار نكّه دارد» 
اما حتى با وجود جنين تدابيرى» بسيارى از كارشناسان معتقدند كه عراق به زودى از اين سازمان جدا خواهد شد. اياللات متحده 
آمريكا در نظر دارد كه به اين ترتيب و با كشودن شيرهاى نفتء علاوه بر تأمين مخارج لازم براى بازسازى و اداره عراق» به 


تصوير ديكرى» سازش اويكك با آمريكا را به عنوان يكك عضو جديد و ادامه فعاليت اين سازمان با شرايط جديد مى داند كه در 


اين حالت امكان دارد قيمت ها به طور متوسط به 10 تا ٠١‏ دلار برسد (مرتضى هاشمى» همان» ص .)18١‏ 


در هر صورت از اين نكته مهم نيز نبايد غافل ماند كه عزم و اتحاد كشورهاى منطقه و مردم عراق در مقابله با توطئه هاى شوم 
استكبار جهانى» عامل بسيار مهمى است كه به خوبى مى تواند اين توطئه ها را نقش بر آب كرد و آينده اى مطلوب و اميدوار 


را براى مردم عراق و منطقه رقم بزند. 

نقش استعما ر كران در تقويت روحيه ناسيوناليستى براى مبارزه با اسلام جيست؟ 

نقش استعمار كران در تقويت روحيه ناسيوناليستى براى مبارزه با اسلام جيست؟ 
باسخ 


استعما ر كران سعى مى كنند اين تعصبات و نزاد يرستيها را در ميان مسلمانان زنده كنند» و در اين راه از هيج حيله و نيرنكى 
فرو كدان نسكد: مزدوراق غنود را بر الكيكتة تا'دن فيان مسلماتان احساسات ملت يرس راشغلة ورشازتد اصول ومكيهاق 


كوناكون بى ريزى مى كنند كه وحدث توده ها و ملتها جز در سايه مليث يرستى امكان يذير نيست. 


جداً مايه بسى تأسف است كه بكُوييم ملى كرايى و ناسيوناليستى خطرناكترين حربه اى است كه استعماركران غرب در مبارزه 
با اسلام به كار مى برند و بدين وسيله از موج عظيم نهضت اسلامى و كسترش آن در شرق و غرب جل و كيرى مى كنند 


كسانى كه آتش اين فتنه را در ميان عربها شعله ور ساخته اند» يا مسلمان نيستند و يا فقط يوسته اى از اسلام دارند. يكى از 
نويسند كان عرب در كتاب خود به نام «المخططات الاستعماريه لمكافحه الإسلام» مى نويسد: آيا اين مسأله به طور اتفاقى به 
وجود آمده كه اغلب رهبران ناسيوناليستى و نزاد يرستى» غير مسلمان بوده و مسلمانان را به طرز فكر خود مى خوانند؟! در 
سرزمينهاى ير عظمت اسلام در ديارى كك محل خلافت خلفاى اسلامى بوده است «ميشل عفلق» در همان سرزمين رهبر حزب 
بعث عربى سوسياليستى» و «آنتوان سعادت» يرجمدار حزب ناسيوناليستهاى سوريه! و «جرج حبش» رئيس ناسيوناليسم عرب و 
«قسطنطين زريق» رهبر كروه ديككرى از ناسيوناليستهاى عربى مى باشند. در صورتى كه تمامى اين افراد غير مسلمان بوده و 
مسلمانان را به سوى طرز فكر خود مى خوانند. آيا اين تصادف محض است كه همه اينها را جمع كرده و از اينها رهبران فكرى 


قرار داده كه نيرنكك تبليغاتشان را بخورند و راه را كم كرده در بيابان جهالت سركردان شوند؟! همين نويسنده. همه اينها رااز 
توطئه هاى استعمار مى داند كه نقشه آن در ماوراى مرزها طراحى شده و در كشورهاى اسلامى به مرحله اجرا كذاشته شده 


است. (خدمات متقابل اسلام و ايران» /3717) 


نويسنله ناسيوناليست عربى ديكرى به نام «عمد فاخورى» در كتابش «عرب جكونه بايد قيام كند) مى نويسد: «عرب قادر به 
نهضتى نخواهد بود مكر اين كه عربيت را ديانت خود قرار داده به آن جنان تمسكك كنند كه مسلمانان به «قرآن» و مسيحيان 
كاتوليكك به «انجيل» و يروتستانها به تعليمات اصلاحى «لوترا تمسكك جسته اند).(نقشه هاى استعمار در راه مبارزه با اسلام» /08 


هه ) 


ملت عرب بايد بفهمند كه موجوديت آنان با اسلام است و اكر از اسلام فاصله بككيرند جيزى نخواهند بود كه ما درباره آنان 
بحث كنيم. بايد هواداران ناسيوناليسم عربى به اين نكته توجه كرده و بدانند هر كاه در اين كونه موارد تعصب و مليت روى 
كار بيايد نمى تواند تمام ملت عرب را يكجا جمع كند و بين آنان اتحاد و وحدت بوجود بياورد» زيرا به ممالكك متعدد تقسيم 
مى شوند» اهل هر مملكت نسبت به هموطنان خود داراى نوعى حس جانبدارى مى باشند, از اين جهت تا اين تاريخ ديده نشده 
است ناسيوناليسم با آن همه زرق و برق بتواند ملت عرب را با هم؛ هماهنكك و متحد سازد و لذا هميشه مى بينيم اتحاد دول 


عرب از جند كشور تجاوز نمى كند و آن هم در موارد سخت هر كدام به فكر ملت خود مى باشد. 


عدا طاح ا ملت ]نيك كبا د لد و رن وا ابت الك وممسبانات 


در كرفته» در هر كشور اسلامى كروهى بيدا شده اند كه مردم را به سوى قوميت دعوت مى كنند. مزدوران استعماركر با اشاعه 
انديشه مليت يرستى به مبارزه با اسلام برخاسته و برادر كشى را در داخل و خارج راه انداخته اند و تمام نقشه هاى مسلمانان را 
نقش بر آب مى كنند و تنها اشاعه اين طرز تفكر براى از هم كسستن ييوند وحدت مسلمانان و ايجاد تفرقه و دشمنى و اختلاف 
در بين مسلمانان كافى است. بايد هواداران ناسيوناليسم عربى بدانند كه با اين عمل» دانسته يا ندانسته» بز ركترين خدمت را به 
امتسا نت كتناد 


استعمار» اين طرز فكر را در ميان تركها و ساير ملتها نيز به مرحله اجرا در آورد؛ هنككامى كه اين انديشه در ميان ملت تركك 
انتشار يافت» خلافت عظيم اسلامى كه به دست تركها اداره مى شد از هم ياشيدء زيرا ملتهاى ديكر نيز تحريكك شدند و دعوت 
خود را به سوى مليتهاى خود آغاز نمودند» لذا شعله هاى اختلاف ميان مسلمانان زيانه كشيدء استعمار نيز به اين آتش دامن مى 
زد در اين موقع «يوسف آقشورابيك» از طرف استعمار سرخ مبعوث كرديد و از تركستان روسيه بيا خاست و دعوت طورانى را 
شروع كرد عده اى از مزدوران استعمار نيز به او يارى كردند و مردم را به سوى ناسيوناليسم تركك طورانى سوق دادند. در 
اسلامبول يايتخت تركيه جمعيتى به نام «تروك يوردى» يعنى وطن تركك به وجود آوردند. در مقابل» جنبش ديكرى يديد آمد و 
جمعيتى به نام «تّؤك اوجاقى» تشكيل دادند و اين جمعيتها به فعاليت خود ادامه دادند. جاسوسان انكليسى از يشت يرده سياست 


آنها را تقويت كردند و سرانجام اين طرز فكر به افكار عموم راه يافت» جوانان ساده 


تحت تأثير اين افكار قرار كرفتند. 


در اين موقع در بين ملت عرب نيز اين كونه افكار بيدا شد و همين جا بود كه استعمار نقش مهمى را با رهبران ناسيوناليسم 
عرب بازى كرد به طورى كه رهبران مزبور با راهنماييهاى استعمار كران بيش مى رفتند» جنان كه مى نويسند: سفارتخانه هاى 
انكليس و فرانسه و امريكا در اسلامبول مركز فعاليت هاى سران ناسيوناليسم عرب بود. بدين وسيله سران استعمار آنان را 
تحريكك نموده شورش و انقلابى بر ضد خلافت عثمانى بيا نمودند و با كوششهاى بى كير و انواع خرابكاريها به دوران خلافت 
عثمانى يايان داد. 


اين بود كه كشورهاى عربى از تحت سيطره خلافت عثمانى بيرون رفت و حكومت عربى تشكيل دادند» استعمار نقشه شوم خود 
را عملى كردء اتحاد و وحدت اسلامى را در هم كوبيد» از دولت واحد قدرتمند» دهها دولت ضعيف و كوجكك به وجود آورد 


كرديد. 


آرى استعمار» تخم اين مرام نا ستوده را در بين ايرانيان كاشته و نسلهايى را تربيت كرده كه از نظر احساسات ملى و قومىء 
اسلام را بيكانه و اجنبى قلمداد مى كنند» رسوم و خرافات دوران آتش يرستى را زنده كرده» روح تازه بر كالبد يوسيده آنها مى 
دمند و مى كويند: بايد لغات تازى از زبان فارسى برهنه شود وايرانى نبايد در مكالمات روزمره خود وازه عربى استعمال كند و 
به كار بردن لغات عربى را يكك نوع ارتجاع و كهنه برستى مى دانند. اينها افكارى است كه از ناحيه استعماركران القا شده و 


تازه اين افراد ناسيوناليسم واقعى هم نيستند» زيرا اكر اينها مليت 


يرست بودند بايد هر جيزى كه از خارج وارد وطنشان مى شود به جشم بيكانه و اجنبى نككاه كنند و با آن از جنبه احساسات و 
عواطف ملى مبارزه كنند نه اين كه هر جيزى كه رنكك مذهبى دارد به آن با جشم نا آشنا نككاه كنند» و لغات عربى را به جرم 
اين كه قرآن عربى است از بين ببرند ولى به جاى آن لغات و وازه هاى اجنبى و لاتينى به كار ببرند. ملت عرب را اجنبى بدانئد 
ولى با استعما كران خون آشام شرق و غرب احساس جانبدارى كنند؟ 


جرا استعمار كران ببشتر در كشورهاى اسلامى به فعاليت مى بردازند؟ 

جرا استعما كران بيشتر در كشورهاى اسلامى به فعاليت مى يردازند؟ 

باسخ 

اولا استعمار كران در هر كشورى كه بتوانند سلطه يبدا كنند و منافع مردم را غارت كنند به فعاليت مى يردازند. 


ثانياً آنان مى دانند كه اسلام طرفدار مستضعفان است و اكر آنان كشورهاى اسلامى را آزاد بككذارند و به آنها فرصت دهند تا 
تعاليم اسلام را بياده كنند» جايى براى استثمار و استفاده از منابع آنها باقى نمى ماندمٌْ جرا كه تعاليم اسلام مسلمانان را به مبارزه 


اين وظيفه مسلمانان است كه با مبارزه و تلاش به استعما ر كران فرصت ندهند تا به بسط نفوذ خود در كشورهاى اسلامى 


مورفارتك 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

ع 

طرز فكرى را كه انسان بايد در مورد آمريكا و كل استعمار كران داشته باشدء بنويسيد؟ 
برسش 

طرز فكرى را كه انسان بايد در مورد آمريكا و كل استعماركران داشته باشد. بنويسيد؟ 


ياسخ 


در ياسخ به سئوال شما دوست كرامى در ابتدا توجهتان را به بيانات متين بنيانكذار جمهورى اسلامى ايران حضرت امام خمينى( 
كه در ارتباط با موضع كيرى ما در قبال آمريكا و ديكر قدرتمندان سلطه جو ايراد شده جلب مى كنيم. 


"عزيزان من بايد بدانيد كه ارزش انقلا.ب هر جه بيشتر باشد؛ فداكارى در راه تحقق آن ارزشمندتر و لازم تر است... شما 


متوقعيد ما در مقابل آمريكا و اسرائيل و ديكر ابرقدرتها كه مى خواهند منطقه را ببلعند بى تفاوت باشيم؟ نه؛ با هيج كدام از 
ابرقدرتها و قدرتها سرسازش نداريم نه تحت سلطه آمريكا مى رويم ونه زير بار شوروى. ما مسلمانيم و مى خواهيم ك2 
كنيم؛ ما مى خواهيم زندكى حقيرانه داشته باشيم ولى آزاد و مستقل باشيمء ما اين بيشرفت و تمدنى كه دستمان بيش اجانب 
دراز باشد را نمى خواهيم ما تمدنى را مى خواهيم كه بر يايه شرافت و انسانيت استوار باشد و بر اين يايه صلح را حفظ نمايد 
ابرقدرتها مى خواهند انسانها و انسانيت را تحت سلطه قرار دهند ما و شما و هرمسلمانى مكلف است در مقابل آنها بايستد 
سازش نكند. 


مسئله اى را كه مى خواهم اكيدا به شما تذكر دهم اين است كه اين معنى كه نمى شود با قدرتهاى بزركك طرف شد از 
كوشهايتان بيرون كنيد؛ شما بخواهيد مى توانيد؛ زيرا يشتيبان شما خداست. اين زمزمه هايى را كه ابرقدرتها به وسيله ايادى شان 


كرده اند كه تا متكى به يكى از قدرت ها نشويد» نمى توانيد به زندكّى خود ادامه 


دهيد صددرصد غلط است به روى ياى خود بايستيد و محكم و استوار با خدا باشيد و سعى كنيد تا قبل از هر يبيشرفتى در 


١  ...اءاشنا‎ 


و مقام معظم رهبرى حضرت آيت ا...خامنه اى دامت بركاته ضمن اين كه نفى غرب و آمريكا را به هيج وجه به معنى نفى 
تكنولوزى و علم و بيشرفت و تجربه هاى غرب نمى دانند تصريح مى فرمايند كه : "نفى غرب به معناى نفى سلطه غرب است 
كه 


هم سلطه سياسى مورد نظراست و هم سلطه اقتصادى؛ هم سلطه فرهنكى... فرهنكك غرب يعنى فرهنكك اروياييها يكك عيبى دارد 
كه فرهنكهاى ديكر تا آن جايى كه ما مى شناسيم آن عيب را ندارد و آن سلطه طلبى است. اين قطعاً دلايل انسانى و جغرافيايى 
و تاريخى دارد كه از اولى كه اينها در دنيا به يكك برترى علمى دست بيدا كردند سعى كردند همراه با سلطه سياسى و اقتصادى 
خودشان كه به شكل استعمار مستقيم در قرن نوزده انجاميد» فرهنكك خودشان را هم حتماً تحميل كنند اين جيز قابل قبولى 
نيست هر جند هم خوب باشد آن ملتى كه اين فرهنكك دارد براو تحميل مى شود اين را نمى يسندد و... وقتى كارى زوركى و 
تحميلى شد وقتى از موضع قدرت انجام كرفت وقتى متكبرانه و مستكبرانه تحميل كرديد هر ملتى آن را يس مى زند بايد هم 


1 
يس يزنك . 


در جاى ديكر مى فرمايند : "خيلى ازكشورها هستند كه وابسته به امريكا و مراود با او هستند 


سران آنها دوستان آمريكا هستند و در آن كشورها اجازه كمترين اهانتى به آمريكا به آنها داده نمى شود. آمريكا براى آن 
كشورها جه كار كرد؟ كدام خير را به طرف آنها سرازير كرد؟ جرا نسبت به اقتدارات آمريكا مرعوب مى شويد؟!...اين طور 
نيست كه اكر آمريكا با كشورى بد بود آن كشور ديكر نتواند در دنيا نفس بكشد واكر خوب بود آن كشور ديككر خيالش 
آسودة باشديه نه يق طور تبث نازده سنال انيت كه شعارمر كه بر امريكا از دهان مردممان نيفتاد. راهها هم روى ما بسته 
نبوده است؛ اككر ما تلاش و همت كرديم توانستيم راه خودمان را باز كنيم ". 

ودرباره وضعيت امروز آمريكا مى فرمايند : "امروز را در آمريكا تشبيه مى كنند به دهه 20 آمريكااز 198٠‏ تا 191/٠‏ دهه 
جنكك ويتنام معتقدند دهه 198٠‏ دهه تزلزل آمريكا بودء دورانى كه جنكك ويتنام بود و دايماً دانشكاههاى آمريكاء خيابانهاى 
آمريكا و محيطهاى مردمى آمريكا در يكك جالش دائمى با دولت بود... امروز و در دهه اول هزاره سوم مى كويند شرايط براى 
آنها شرايط دهه #٠‏ است منتهى ويرانى از درون است ويرانى اخلاقى است....اكر بخواهيم مظهر اين ضعف را در دنياى بيرونى 
مشاهده كنيم ضعف نفوذ آمريكا در دنيا يكى از مظاهرآن است تحريمهاى آمريكا در دنيا با عكس العمل شديد مواجه مى 
شودتصميمهاى آمريكا در دنيا با عكس العمل شديد مواجه مى شود تصميمهاى آمريكا در زمينه مسايل جمعى با امتناع 
دولتهاى ديككر در ارويا و غيرارويا مواجه مى شود انتخابهاى اقتصادى آمريكا در مسايل جهانى با جالش عظيم قدرتهاى مردمى 


و سياسى در دنيا 


مواجه مى شود؛ نفوذ آمريكا رو به افول است بعد از دوران جنكك سرد بعد از افول و انحلال شوروى آنها ادعا كردند كه ما 
بايد رئيس اميراطورى بزركك دنيا باشيم اما دنيا حتى به عنوان يكك ابرقدرت نافذالكلمه هم ديكر از آنها حرف شنوى 
1 
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ندارد.. 


با نث از شمادوست عزيز كه سئوال خود را با ما مطرح نموديد اميدواريم ياسخ خود را در ارتباط با نحوه تفكر درباره آمريكا 
وهر استغما ركرئى كه نيت سلطه كرى بر ديكران رادارد دريافت كرذه باشيد. 


11/15 1 257-١١/6 امام در برابر صهيو نيسمءص‎ .١ 
١؟1و1١١ يرسش و ياسخ از مقام معظم رهبرى»ص‎ 
روابط ايران و امريكا‎ 


به جه دليل نبايد با اسرائيل و امريكا رابطه داشته باشيم ؟ 
به جه دليل نبايد با اسرائيل و امريكا رابطه داشته باشيم ؟ 
باسخ 


علت عدم ارتباط با رزيم صههيونيستى يا اسرائيل بسيار روشن است , زيرا رزيمى غير قانونى و نامشروع و دولتى است كه از راه 
مكر و زور وشيطنت , اراضى يكك عده انسان هاى بيجاره و مستضعف را اشغال و غصب كرده , صاحبان اصلى را از خانه و 


كاشانه شان اخراج نموده و سال هاى متمادى است آنان در كشورهاى ديكر يا در بيابان ها باخفت و خوارى زندكى مى كنند. 


روشن است نظام ايران كه ادعاى اسلاميت دارد و مى كويد: طرفدارمستضعفان است , عقلاً و شرعاً و حتى عرفاً نمى تواند با 


در مورد امريكا, هيج يكك از سران كشورها از زمان امام (ره ) تا به امروزنمى كويند: نبايد با امريكا رابطه بر قرار كنيم , بلكه 
مى كويند: امريكا سال ها به ماظلم كرده و به حقوق ما تجاوز نموده و منابع كشور راغارت كرده و ملت مسلمان ايران را 
استعمار و استثمار كرده و افزون بر اين يول هاى ايران را بلوكه تتكرده و سلاح هاى خريدارى شده توسط ايران را تحويل نداده 


وكف ها سورد درك كه هجال مان أن نسة: 


اكر امريكا به خاطر آن ظلم ها و بى حرمتى ها و توهين هاى ناروا كه به ما رواداشته است , از دولت و ملت مظلوم ايران عذر 


خواهى كند و متعهد شود به هيج وجه در امور داخلى كشور ما دخالت نكند 


و يول و سلاح هاى ما رابركرداند, ارتباط با امريكا مانعى ندارد. در غير اين صورت , طبق فرمودهء امام ره :. 


مسافرت هاى سياسى و سياحتى آقاى خاتمى به خارج ادامه دارد و اخيراً به آلمان رفته وتازكى به روسيه دعوت شده اند. آيا اين سفرها 
باعث بهبود وضعيت اقتصادى ايران مى شود؟ 


اشاره 
آيا روزى خواهد رسيد كه رابطهء ايران و امريكا به سان رابطهء كنونى ايران و ارويا شود؟ 


3 


يريس 


مسافرت هاى سياسى و سياحتى آقاى خاتمى به خارج ادامه دارد و اخيراً به آلمان رفته وتازكى به روسيه دعوت شله اند. آيا 


اين سفرها باعث بهبود وضعيت اقتصادى ايران مى شود؟ 


آيا روزى خواهد رسيد كه رابطهء ايران و امريكا به سان رابطهء كنونى ايران و ارويا شود؟ 


باسخ 


اين مسافرت ها سياسى است و نه سياحتى . اين مسافرت ها بازتاب سياسى و اقتصادى بسيار مهمى دارد و لازم است مسئولان 
كشورها رايزنى هايى براى كشور خود كنند ودر صدد بر آيند به نفع كشور خود اقدامات نمايند. مبناى سياست خارجى در 
نظام جمهورى اسلامى ايران , نه شرقى و نه غربى است . نفى هر كونه وابستكى سياسى به شرق و غرب و از سياست هاى 
اصولى جمهورى اسلامى است . ايران كشورى است كه مى خوهد غير متعهدباشد و وابسته به كشورى نباشد و با كشورها رابطه 


داشته باشد. 


اما رابطه با امريكا و اسرائيل در صورتى خواهد بود كه امريكا از زوركويى و ديكتاتورى دست بردارد و مانندبقيهء كشورها 
قانع به حق خود باشد. ناوكانهاى خود رااز خليج فارس بيرون ببرد واز زوركويى نسبت به جمهورى اسلامى و كشورهاى 
جهان دست بردارد. سياست دولت امريكار استكبارى اسث و اتقلاب :ها بر اساس نفى استكبار واستعمار است .ها از ابتدا كفته 
ام زير بار استكبار نمى رويم . اكر بخواهيم تحت نفوذ امريكا قرار بككيريم و استكبار راتأييد كنيم , با قبل از انقلاب جه فرقى 
دارد؟ امريكا كه بيست سال است ميليون ها دلامر متعلق به ملت مظلوم ايران رايرداخت نمى كند, محاصرهء اقتصادى كرده , 
جنك را بر 


ما تحميل كرد, حككونه با آن رابطه بر قرار كنيم ؟ 


به عقيدهء ما دولت اسرائيل نامشروع و غاصب است و كشور فلسطين متعلق به مسلمانان است و اسرائيل وصهيونيست ها آن جا 
راغضت كرذدانك وجابك دولت اسزائيل شعو شود وستلماتان تشصوصا سلماناة سار كفليطيني كدده هاسال انث آواره اند 
با اسرائيل مبارزه كنند تا آن را نابود كنند. 


مسئله حقوق بشر و كير دادن غربى ها به ايران در اين مورد را توضيح دهيد. 
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برسس 
مسئله حقوق بشر و كير دادن غربى ها به ايران در اين مورد را توضيح دهيد. 
باسخ 


مسأله حقوق بشر همواره ابزارى بوده تا كشورهاى غربى به خصوص آمريكا بر عليه كشورهاى متخاصم خود, به كار برندء از 
ديد كاه غرب كشورهايى كه از نظر ايدئثولوزى: اقتصادىء سياسى و... تابع ديكتاتورى مخوف غرب نيستند و در جهت تأمين 
منافع منطقه اى و جهانى آنان كام بر نمى دارند» دشمن تلقى شده كه بايد با هر وسيله اى» خصوصا موضوعاتى نظير مبارزه با 
تروريسم, دفاع از حقوق بشر و... كه در افكار عمومى جهان مشروع جلوه مى نمايد» از ميدان به در شوند از اين رو مشاهده مى 
نماييم دولت هايى نظير ايران» جين و... كه در جهت منافع و سياست هاى اين كشور حركت نمى كنندء همواره به موضوعاتى 


نظير نقض حقوق بشرء دفاع از تروريسم و... آن متهم مى شوند. 


در ميان كشورهاى متخاصم آمريكاء جمهورى اسلامى ايران از ويزْكَى هاى بالابى برخوردار است و آن اين كه انقلاب اسلامى 
ايران با بيروزى» تداوم و ييشرفت خود در عرصه هاى مختلفء علمىء تكنولوزيكى, فرهنكى, اقتصادىء سياسى و.... ايدئولوزى 
ليبرال -سرمايه دارى غربى را به جالش جدى كشانده است و از سوى ديكر باعث به وجود آمدن نهضت هاى عظيم مردمى در 
بسيارى از نقاط حساس جهان بر عليه سياست هاى شوم غرب شده است. از اين رو مشاهده مى نماييم كه از بدو ييروزى 
انقلاب اسلامى و حتى قبل از آنء استكبار جهانى خصوصا آمريكا با توطئه هاى كوناكون سعى در نابودى اين انقلاب داشته و 


دارند. در سال هاى اخير بعد از آن كه نتوانستند - 


به خاطر درايت نظام اسلامى - در زمينه دفاع از تروريسم و دستيابى به سلاح هاى كشتار جمعى درنزد افكار عمومى جهان 
موفقيتى به دست بياورند با كمال ير رويى سناريوى ديكرى در بيش كرفته اند و آن اتهام ايران به نقض حقوق بشر استء هر 
جند اين سناريو براى ايران تازكى ندارد و از اول انقلاب تاكنون همواره شاهد ايراد اين اتهام واهى بر ايران اسلامى مى باشيم» 


اما اين دفعه آمريكا و متحدين آن برنامه ريزى كسترده اى در اين زمينه» تهيه و تداركك ديده اند. 


در سياسى بودن اين قبيل اتهامات - كه به هيج وجه به نظام اسلامى ايران كه بيشترين و اساسى ترين ارزش و جايكاه را به 


انسان و حقوق واقعى بشر قائل است و بسيارى از انديشمندان منصف نيز بدان اذعان دارند - همين بس كه: 


اولاء جرا غرب معيارهايى دوكانه در مورد حقوق بشر در كشورها به كار مى برد و كشورهايى نظير اسرائيل» عربستان سعودى 


ثانياء آمريكا و متمدين آن در عمل نشان داده اند كه هيج كونه ياى بندى براى حقوق بشر نه در كشورهاى خويش و نه در 
ساير كشورهاى جهان, آنجا كه منافعشان اقتضا كند قائل نيستند. س ركوب سياهيوستان» مسلمانان و مخالفان سياسى در اين 
كشورها و ناديده كرفتن حقوق آنها و همجنين كشتار مردم بى دفاع كشورهايى نظير عراقء افغانستان و... تنها نمونه هاى 


كوجكى براى اثبات اين مدعاست. 


ثالثاء بازديدهاى متعددى كه از ايران و بررسى وضعيت حقوق بشر در آن صورت يذيرفته» همواره به بهتر 


بودن وضعيت حقوق بشر - حتى با ديد كاه مادى در ايران» نسبت به ساير كشورها از جمله خود آمريكا اعتراف دارند (ر.كك: 
جالش هاى ايران و آمريكاء حميد معبادى, مركز اسناد انقلاب اسلامى» ص 188). 


مى كفت جرا مرى بر آمربكا مى كويبد مشكل از داخل است فرهنك سازى نكرده ايد آمريكا هيج كارى با شما ندارد ضعف از شماست. 
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يريسسن 


كفت جرا مركك بر آمريكا مي كوييد مشكل از داخل است فرهنكك سازى نكرده ايد آمريكا هيج كارى با شما ندارد 
مى جرا مرك بر امريكا مى كوي فر يدامريكا هيج ١‏ 


باسخ 


شعار مركك بر آمريكا به هيج وجه به معناى توجيه مشكلات داخلى جامعه و انداختن تمام تقصيرات به كردن آمريكا نيست» 
بلكه اين شعار؛ 


اولاء در مقايبل عملكردهاى خصمانه آن كشور در قبال ملت مسلمان ايران از زمان قبل از انقلاب (نظير راه اندازى كودتاى ١/‏ 
مرداد 1١75‏ و حمايت از رزيم مستبد يهلوى و جياول منابع اقتصادىء فرهنككّى و انسانى كشورمان) و بعد از بيروزى انقلاب 
اسلامى و تهيه و تداركك انواع توطئه ها به منظور به شكست كشاندن اين نهضت عظيم اسلامى (از قبيل؛ كودتاى نوزه؛ راه 
اندازى و مداخله در جنكك تحميلى؛ بلوكه نمودن دارايى هاى ايران» تحريم هاى متنوع اقتصادىء. سياسى, تكنولوزيكى و 
كارشكنى وا خلال در روند سازندكى كشور و اقدام اخير آن تلاش براى متوقف نمودن ييشرفت هاى صلح آميز هسته اى ايران 
و تروريسم خواندن ايران و...) مى باشد. 

ثانياء جنان كه مقام معظم رهبرى در ياسخ به اين سؤال مى فرمايند: «ما همه مشكلات را به كردن آمريكا نمى اندازيم» 
مشكلات ما از خودمان است. منتها دشمن از اين مشكلات مى خواهد حداكثر استفاده را كند» يدر كشور و ملت را در بياورد. 
اين را هم نككُوييم؟! ما نمى كُوييم اكر تورم هست» تقصير آمريكا استء نه » اككر تورم هستء اككر كاهش قدرت خريد هست» 
اكر كمبود اشتغال هستء جه كسى كفته تقصير آمريكاست؟ ما كردن آمريكا نمى اندازيم» اين تقصير خود ماستء» تقصير 


مسؤولان استء اما اكر اسم آمريكا را مى آوريمء 


اكر حرف آمريكا را مى زنيم» مى خواهيم بكوييم كه ك ركى كمين كرفته» يشت خم كرده كه به شما حمله كندء از اين غافل 
نباشيد. به مسؤولان مى كوييم ضعف هارا برطرف كنيد به شما مى كوييم كه متوجه اين دشمن باشيد تا به شما حمله نكند...) 
(ديدار با دانشكاهيان شهيد بهشتى» .)317/17/١187‏ 


ثالثاء شعار مركك بر آمريكا و اعلام تنفر از كفار و مستكبران» داراى مبانى عقيدتى و دينى بوده و در فرهنكك و ادبيات اسلامى 
موارد متعددى يافت مى شود كه خداوند و بزركان دين مشركان. ظالمان و مستكبران و... را لعن و نفرين كرده اندو بر آنها 
مركك فرستاده اند از جمله اين آيات: 


ان الذين يؤذون الله و رسوله لعنهم الله فى الدنيا و الاخره , (احزاب» آيه 20). 
قتل اصحاب الاخدود مركك بر شكنجه كران صاحب كودال آتش 111 (بروجء آيه ). 
قتل الانسان ما اكفره مركك بر انسان جه قدر كافر و ناسياس است [1/له (عبسء آيه 17). 


همجنين يكى از وظايف و واجبات «تبرى» و بيزارى از دشمنان اسلام مى باشد كه اين بيزارى در زبان و عمل ظهورمى يابد. 
بثابراين ضحت اصل شعار مركف و يرائت از دشمئان الهى روشن شد.:اما دن تشخيض اين كه آيا آمريكا مشمول اين شعار مى 
باشد يا نه؟ با در نظر كرفتن ابعاد توطئه و جنايت آمريكا عليه مردم ايران و ساير ملل مظلوم جهان وخصومت و دشمن آشكار 
آن با دين اسلام» شكى باقى نمى ماند كه آمريكا مصداق مسلم شركك, كفرء عصيان و استكباردر زمين مى باشد و مسلمانان 
تنها موظف به بيان اين انزجار مى باشد, بلكه وظيفه دارند در عمل نيز با آن مبارزه نمايندتا هر كونه سيطره و سلطه اين استكبار 
مهل طانات 


برداشته شود. 


قرآن كريم مى فرمايد: «و لن يجعل الله للكافرين على المؤمنين سبيلا؛ و اعلام شعار مركك بر آمريكا به معناينيذيرفتن و زيربار 
سلطه نامشروع آمريكايى تماميت طلب نرفتن و به معناى برائت از آن مى باشد» همانكونه كه خداوندو رسولش نيز از مشركين 


برائت مى جويند. ان الله برى ء من المشركين و رسوله ء (توبه» آيه . 


بنابراين ما به هيج وجه مشكلات داخلى كه ناشى از سوء مديريت ها و ضعف هاى خودمان است را به كردن آمريكا نمى 
اندازيم اما براى حفظ عزت و استقلال سياسىء اقتصادى و فرهنكى خود و حفظ منافع و مصالح جامعه و انقلاب اسلامى, تا 


مى بينند» اين شعار ادامه خواهد داشت. 


سرعت ياسخ دهى از انتظارات يرسشكران است. خواهشمند است با اولويت بندى و بيرايش سؤالات. ما را يارى كنيد. بديهى 


است با ارتباط مكرر ياسخ كوى ديككر يرسش هاى شما خواهيم بود 
سياست عملى ايران در رابطه با امريكا جه مى باشد؟ 
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يريس 


سياست عملى ايران در رابطه با امريكا جه مى باشد؟ 


ياسخ 


به طور خلاصه محورهاى سياست عملى ايران در رابطه با آمريكا عبارتند از: 
.١‏ آمادكى همه جانبه و هوشيارى كامل در قبال اقدامات و برنامه هاى آمريكا در منطقه و در خصوص ايران. 
؟. حفظ اصول و ارزش هاى اسلامى و انقلاب» استقلال و تماميت ارضىء منافع و مصالح ملى در تمامى شرايط. 


*. تلاش براى بالا بردن سطح كارآ مدى نظام اسلامى در زمينه هاى مختلف سياسى - اقتصادى» فرهنكى» علمى و صنعتى و... و 
حل مشكلات و معضلات داخلى كه به عنوان مهمترين حربه تبليغاتى از سوى آمريكا مورد سوء استفاده قرار كرفته است. 


#اعاكد عامل بازدارندكى با تقويت وحدت ملى و همدلى ميان مردم و مسؤولين و كسترش روحيه آمادكى دفاعى در ميان 
جامعه و ارتقاء بنيه نظامى با بهره كيرى از يبشرفته ترين و مجهزترين امكانات نظامى دفاعى در جارجوب مقررات شرعى و بين 


المللى: 


دليل مخالفت آمريكا و همد ستانش بر سر مسئله هسته اى ايران جيست و جرا نمى خواهد ايران در اين نوع از علم و فن آورى ييشرفت 
كند؟ 
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يريس 


دليل مخالفت آمريكا و همدستانش بر سر مسئله هسته اى ايران جيست و جرا نمى خواهد ايران در اين نوع از علم و فن آورى 


باسخ 
دلايل مخالفت آمريكا با يبيشرفت هاى هسته اى ايران: 


دولت آمريكا و خصوصا رزيم صههيونيستى اسرائيل در حالى ايران را متهم به بيكيرى سلاح هاى هسته اى و كشتار جمعى مى 
كند كه خود به قوانين و كنوانسيون هاى بين | لمللى مربوط به منع توليد و كسترش سلاح هاى كشتار جمعى متعهد نبوده و 
حتى سابقه به كا ركيرى اين قبيل سلاح ها و عدم ياى بندى به اصول اخلاقى, انسانى و بين المللى را در اعمال خود به اثبات 
رسانيده اند و در زمان كنونى نيز با تمام توان به دنبال ككسترش زرادخانه هاى اتمى خويش بوده و به صورت علنى از آن دفاع 
مى كنئد. 


اما با اين حال جرا به نظام اسلامى ايران كه ياى بندى خود را به تعهدات بين الملل و اصول انسانى حتى در سخت ترين شرايط 


به اثبات رسانده است» جنين اتهامات واهى ايراد مى كنند؟! ياسخ اين موضوع در موارد ذيل قابل تبيين و بررسى اسية: 


.١‏ بيروزى انقلاب اسلامى ايران و شكل كيرى ايدئولوزى قدرتمند اسلامى» يكى از مهمترين دلايل اصلى خصومت آمريكا با 
قبال ايران باشد؛ بسط و كسترش ايدئولوزى اسلامى در منطقه و جهانء ايدئثولوزى ليبرال - سرمايه دارى غرب را با جالش هايى 


جدى مواجه نمود (جنكك جهانى جهارم» دكتر حسن عباسىء انتشارات يارسايان» 01185). 


تمامى مبانى 


فكرى و اصولى بنيادين آن را به رويارويى و مبارزه فرا خواند. از آنجا كه نظام سلطه جهانى و دنيايى عرض نه شير كرد كى 
آمريكا به هيج وجه تاب تحمل هيج كونه ايدئولوزى اى مغاير با نظام ارزشى و فكرى خود ندارد» با تمام امكانات در صدد 
نابودى نظام اسلامى ايران برآمد؛ مخالفت با انقلاب اسلامى ايران و حمايت از شاه مخلوع. راه اندازى توطئه هاى بيشمار عليه 
انقلاب ايران» كودتاى نوزه. جنكك تحميلى و مداخلات نظامى امنيتى» اطلاعاتى آمريكا به نفع عراق» اعمال تحريم ها و فشارها 
بين المللى بر عليه ايران به بهانه هاى مختلفى از قبيل دفاع از تروريسم» سلاح هاى كشتار جمعى» حقوق بشر و... همكى در اين 
راستا قابل ارزيابى است. نظام سلطه جهانى به هيج وجه تاب تحمل نظام اسلامى ايران را نداشته و با تمامى توان در جهت 
تضعيف و نابودى آن كوشيده است از اين رو طبيعى است كه با به كار كيرى ابزارهاى مختلف از جمله ايراد اتهامات واهى نظير 
نقض حقوق بشرء دفاع از تروريسم, تلاش ايران براى دستيابى سلاح هاى كشتار جمعى و... در صدد جهت دهى به افكار 
عمومى جهان و اعمال فشارها و محدوديت هاى بين الملل عليه ايران بر آمده و از يبشرفت هاى جشم كير ايران در زمينه هاى 
مختلف علمىء اقتصادى» صنعتى و... جلو كيرى به عمل آورد وازاين طريق ايدئولوزى اسلامى را در كانون شكل كيرى خود 


”. اكر به اهداف و برنامه هاى بلند مدت نظام سلطه جهانى در 


منطقه خاورميانه نككاهى بياندازيم به خوبى اين واقعيت روشن مى شود كه غرب به سركردكى آمريكا تنها به دنبال تقويت و 
تسلط رزيم صهيونيستى اسرائيل در منطقه به عنوان حامى منافع خود از يكك طرف و مقابله با جهان اسلام» بوده و ازاين رو به 
هيج وجه تقويت و رشد علمىء تكنولوزيكى و صنعتىء اقتصادى و... هيج كدام از كشورهاى منطقه را بر نمى تابند. در واقع 
آمريكا واسرائيل در تلاشند تا برترى و تفوق تسليحات نظامى و هسته اى رزيم صههيونيستى را نسبت به كشورهاى اسلامى 
حفظ نمايند. ازاين رو بيشرفت هاى علمى ايران حتى در زمينه استفاده صلح آميز از تكنولوزى هسته اى را هم مغاير با اهداف 
و برنامه هاى منطقه اى خويش مى دانند و با طرح جنين ادعاهايى خواهان جل وكيرى از ييشرفت هاى علمى و فنى نظام اسلامى 


*. و نكته آخراين كه غرب به سركردكى آمريكا به هيج وجه نمى خواهد به كشورى در حال توسعه كه منادى يكك 
ايدئولوزى قدرتمند رقيب در مقابل ايدئولوزى آنان استء اجازه دهد تا به صورت مستقل و با دانش و امكانات بومى و بدون 
اتكاء به آنان به جنين دانشى و فناورى بيش رفته اى دست بيابد زيرا علاوه بر اين كه در درازمدت باعث افول سيطره و اقتدار 
جهانى آنان مى شودء در كوتاه مدت نيز وجهه جهانى آنان را زير سؤال برده واين تفكر استعمارى را كه هيج كشورى بدون 


اتكاء به غرب نمى تواند كام هاى ييشرفت و توسعه را بييمايد با جالشى جدى مواجه مى سازد و مى تواند الكويى براى ساير 


كشورهاى جهان سوم و در حال توسعه محسوب كردد كه اين موضوع به هيج وجه مطابق با اهداف و منافع قدرت هاى غربى 
نمى باشد. از اين رو به شدت با آن مقابله مى كند با اين كه به خوبى مى دانند كه ملت عظيم ايران با اتكاء به ايمان الهى و 
وحدت و غسدلى خويكن همانكوته كه در ضحته هائ مختلق اتقلان و جك تحميلى و سازند كى تشان داده است به خويئ 


قادر است در اين عرصه از علم و فناورى بيشرفته نيز بيروز بيرون آمده و طعم شكستى ديكر به دشمنان داخلى و خارجى 


خويش بجحشاند. انشاءالله. 

جرا با استكبارجهانى مبارزه مى كنيم؟ 

جرا با استكبارجهانى مبارزه مى كنيم؟ 

باسخ 

ياسخ به جرايى اين موضوع نيازمند شناخت امورى نظير مفهوم استكبار, اهداف و ويزكى هاى آن و دلايل عقلى و شرعى 
است؛ از اينرو به اختصار نكاتى را بيان مى نماييم: 

الف. مفهوم استكبار 


در لغت «استكبار آنست كه انسان اظهار بزركى كند و آنجه را كه از آن او نيست و براى او روا نيست. ابراز دارد ... [قرآن 
كريم] مستكبران را در مقابل ضعفا قرار داده استء به جهت آكاهى دادن به اين نكته كه استكبار آنان به جهت قوه و نيروى 
بدنى و مالى آنها بوده اسك نودو ضاق ذدئكر مستكيران را در مقابل مستضعفان قرار داده است» (راغب اصفهانى» معجم الفاظ 


قرآن» ص معع 


بنابر تعريف فوق» استكبار وصف درونى است كه لوازم و مظاهر مختلفى را مى تواند در جامعه داشته باشد. خود بزركك بينى و 
نشناختن حد خود در مقابل خداوند و مردم _و به استضعاف كشيدن آنها_از اوصاف درونى است كه شخص مستكبر به 
واسطه آنها موضعكيريهاى خويش را تنظيم مى كند: جنانكه در مورد نافرمانى ابليس مى فرمايد: «ابى و استكبر و كان من 
الكافرين» (سوره بقره. آيه *”) و يا در مورد فرعون مى فرمايد: «واستكبر هو و جنوده فى الارض بغير الحق» (سوره قصصء آيه 
اخرة 


در اصطلاح علوم اسلامى» استكبار در مصداق با واه هايى نظير «ظلم» » «انما السبيل على اللذين يظلمون الناس» (سوره شورىء 
آيه 817 و «طاغوت» » «و لقد بعثنا فى كل امه رسولا ان اعبدو الله و اجتنبوا الطاغوت» (سوره نحلء آيه 5”) همراه است. 


استكبار از ديد كاه فرهنكك سياسى اسلام؛ وجود نوعى سلطه كرى و 


سلطه جويى و استعمار و بهره كشى فرهنكى» سياسى و اقتصادى توسط اقليت محدودى زو ركو و نفع طلب بر خيل عظيم توده 
هاى محروم مى باشد. اين عمل مى تواند داخلى باشد به همان طريق كه يكك عده ديكتاتور و زوركو بر ملت هاى محروم تحت 
سلطه خود حاكميت داشته و آنها را تحت فشار و ظلم قرار دهند و همجين مى توانند بين المللى باشدء بدين معنا كه دولت و يا 
كشورى ساير جوامع و ملت ها را استثمار و به استضعاف بكشاند كه نمونه بارز آن در كذشته و حال اعمال سياست هاى 
استعماركونه و اميرياليستى قدرتهاى بزركك شرق و غرب در جهان مى باشد. (سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران» منوجهر 
محمدىء نشر داد كستر للا ص *”) امروزه در فرهنكك سياسى دنياء وازكانى نظير «استعمار» و «اميرياليسم)» ... نيز در رساندن 


مفهوم فوق بكار مى رود. 


ب. ويزكى هاى استكبار 

.١‏ منفعت طلبى: اصولا مبناى تمام ظلم ها و ستم هاى انسان جيزى جز منفعت طلبى نيست. و اين موضوع در قدرت هاى 
استكبارى در حد بالايى وجود دارد. و آنان به تنها جيزى كه اهميت مى دهند نفع مادى و حيوانى آنان است. و لذا در صورت 
به خطر افتادن اين منافع» حاضرند كه از مردم كشور خويش نيز بككذرند و دوستان و متحدان و نوكران خود را فدا كنند تا منافع 


آنها تامين شود. 
". جهان خوارى و به دست آوردن سلطه جهانى 


دست يابى به امكانات موجود در سراسر جهان يكى از ويذكى هاى كشورهاى استكبارى است؛ از اين رو» كسب سلطه جهانى 
و تصاحب ذخاير ملت هاى ديكر و به جنكك آوردن شريان 


حيات اقتصادى جهان. از ويد كَى هايى است كه در تمامى مستكبران ديده مى شود. 
*. عقب نكّه داشتن مستضعفان از رشد واقعى 


يكى استراتزيهاى مهم استكبار جهانى جهت حفظ سلطه و برترى خود بر جهان وادامهء بقاء و حيات خويشء جلوكيرى از 
ييشرفت ملت هاى مستضعف در جنبه هاى مختلف فكرىء» علمى» صنعت و تكنولوزىء اقتصاد و ... است. و در اين جهت از 
انجام هيج كونه اقدامى . اعم از جذب نخبككان كشورهاى جهان سوم و يا در حال ييشرفت» كارشكنى در برنامه هاى آنان» 


اعمال تحريم ها و محدوديت هاى بين المللى و ... به بهانه هاى مختلف » دريغ نمى ورزند. 
؟. اضطراب و ترس درونى 


استكبار همواره در صدد تجاوز به حقوق ديكران است و اصولا با تجاوز به حقوق ديكران رشد مى كند. ديكرانى كه حقوق 
آنها يايمال شده است درصده بازكرداندن حقوق از دست رفته خود و ضربه زدن انتقامجويانه به مستكبران اند. از اين رو» 
مستكبر همواره در خوف و اضطراب به سر مى برد. از سوى ديككرء تلاش روز افزون استكبار در به دست آوردن هر جه بيشتر 
منافع و منابع ديكران» خواب راحت را از جشمان آنان خواهد ربود. ازاين جهت همواره دلهره و نكرانى با مستكبران همراه 


است. (انديشه هاى فقهى سياسى امام خمينى(ره)» كاظم قاضى زاده» نر ص م6 


استكبار جهانى جهت دستيابى به اهداف شوم خود از زمينه ها و راهكارهايى نظيرء ايجاد اختلا-ف بين مردم كشورهاى 
مستضعفء ترويج فساد و فحشا منزوى كردن نيروهاى كارآمد و متعهد (همان) استفاده از عناصر داخلى وابسته و روشنفكران 
غرب كرا استفاده مى كنند. 


اج دلايل مبارزه 


با استكبار 


هر فرد مسلمان و هر دولت اسلام بر اساس منطق و آموزه هاى دينى» موظف به مقابله با ظلم و استكبار جهانى است . توضيح 
آنكه: 


.١‏ از نظر عقلى: نمى توان «براى حيات زير سلطه غير) ارزشى قائل شد زيرا «ارزش حيات به آزادى و استقلال است» (صحيفه 
نور» ج ه» ص )1١8‏ لذا حضرت امام(ره) تاكيد دارند بر اين كه «اين مطابق هيج منطقى نيست كه سى ميليون جمعيت» هميشه 
تحت فشار [باشد] و هميشه اين جمعيت كار بكنند و حاصل كارشان را ديكّران ببرند» زيرا «زندكانى اى كه در آن استقلال 
نباشد [و يكك ملتى] به زحمت كار بكنند براى استفاده دشمن هاء اين كه زندكانى نيست» (همان» ج ؟» ص 178 واج 8 ص 


إرضفة 


".از نظر شرعى : در آيات و روايات متعدد» مستضعفين يعنى كسانى كه مورد ظلم و تهاجم استكبار, قرار كرفته اند» موظف به 
دفاع و مقابله با مستكبرين شده اند. به عنوان نمونه قرآن كريم مى فرمايد: «و لن يجعل الله للكافرين على المومنين سبيلا» (سوره 
نساءء آيه ١‏ ؛ «و ما لكم لا تقاتلون فى سبيل الله و المستضعفين من الرجال و النساء و الولدان» (سوره نساء » آيه 0 ؛ «قاتلو 
فى سبيل الله الذين يقاتلونكم و لاتعتدوا» (سوره بقره آيه 4) و كسانى كه در راه حمايت از مستضعفين كوتاهى و سستى مى 
كنند » مورد مواخذه قرار مى دهد: «ما لكم لا تناصرون» (سوره صافات, آيه 10) همان كونه كه حضرت على(ع) فرمودند: 
«كونوا لظالم خصما و للمظلوم عونا» ؛ (نهج البلاغه» نامه /81) 


براين اساس طبق قانون اساسى «جمهورى 


اسلامى ايران سعادت انسان در كل جامعه بشرى را آرمان خود مى داند و استقلال و آزادى و حكومت حق وعدل را حق همه 
مردم جهان مى شناسد. بنابراين در عين خوددارى كامل از هركونه دخالت در امور داخلى ملت هاى ديكر از مبارزه حق طلبانه 


مستضعفين در برابر مستكبرين در هر نقطه از جهان حمايت مى كند» (قانون اساسى» اصل )١85‏ 


در هر صورت اصل وقوع انقلااب اسلامى براى رهايى از يوغ استكبار بود و حفظ آن و همجنين تامين اهداف و منافع كشور 
ادامه اين مبارزه را مى طلبد. عمل به آموزه هاى دين مبين اسلام » حكم عقل و منطق و قانون اساسى ما را بر آن مى دارد كه 
در جهت حفظ عزت استقلال و رعايت منافع كشور خود و همجنين دستيابى به يبشرفت و توسعه همه جانبه از يكسو و دفاع از 
حقوق همه ستمديد كان و مستضعفان جهان. مبارزه با استكبار جهانى را تا سر حد بيروزى نهايى ادامه دهيم. البته ير واضح 
است كه منظور از مبارزه با استكبار» فقط مبارزه نظامى نيست. بلكه ضمن عدم مداخله در امور ساير كشورها و رعايت قوانين 
بين المللى» بيشترين تاكيد بر مبارزه فرهنككى و تلاش براى بيدارى و رشد سياسى ملل مظلوم جهان است جنانكه حضرت 
امام(ره) مى فرمايد: «اكر ملتى بخواهد سر ياى خود بايستدء لازم است كه اول بيدار شود (صحيفه نور ج ٠5‏ ص )١‏ و در 
جاى ديكر مى فرمايد: «بيدار شويد و خفتكان را بيدار كنيد» زنده شويد و مردكان را حيات بخشيد و در تحت يرجم توحيد 


براى درهم ييجيدن استعمار سرخ و سياه و 


خود فروختكان بى ارزشء فداكارى كنيد» (همان» ج ١ص‏ 105) 


در يايان جهت ملموس تر شدن موضوعء نكاتى را در مورد جرايى مبارزه ايران با آمريكا به عنوان سر كرده استكبار جهانى بيان 


يكم. بررسى مبانى تشكيل دهنده سياست خارجى آمريكا در قبال ساير كشورها: 


براساس ديدكاه ماترياليستى و ماديكرانه كشورهاى غربى از جمله آمريكاء تأمين منافع ملى و دستيابى به سود بيشتر اصلى ترين 
اصل حاكم بر سياست خارجى آنان بوده كه در جهت تحقق آن اقدام هر عملى هر جند غير اخلاقى جايز و يسنديده است (و 
اكر مواقعى دم از حقوق بشر يا ارسال كمكك هاى بشر دوستانه و... مى زنند» همه تاكتيكى است در جهت تحقق آن استراتزى 
اساسى يعنى تأمين هر جه بيشتر منافع خويش در دراز مدت) بر اين اساس منافع ملى آنان جز از راه وابستككى ساير كشورها 
خصوصا كشورهاى جهان سوم و جلوكيرى از استقلال و خودكفايى آنان» حاصل نمى شود و با انجام اين عمل دو عنصر 
اساسى جرخه اقتصادى و بازار سرمايه دارى آنان يعنى دستيابى به مواد خام ارزان قيمت از يكك سو و در دست داشتن بازار 


مصرف جهت كالاهاى توليدى خود از سوى ديكر فراهم مى آيد. 


ازاين رو مشاهده مى شود كه كشورهايى جهان سوم كه اكثرا داراى روابط سياسىء اقتصادى و... با آمريكا هستند عليرغم 
سوابق تمدنى خود و برخوردارى از منابع غنى طبيعى و انسانى» همجنان در زمره كشورهاى توسعه نيافته و شديدا وابسته به 
غرب محسوب مى شوند و اكر معدود كشورهايى مشاهده مى شود كه توانسته اند خود را از اين معركه نجات داده و به توسعه 


يافتكى 


نايل آيند نتيجه سعى و تلاش و اتكاى به خود بوده است نه اتكاء به غرب و آمريكا. 


نتيجه آن كه آمريكا جهت تأمين منافع و حفظ و كسترش هزمونى و سلطه خويش بر ساير جهان و تحقق دهكده اى جهانى با 


كدخدايى خود از انجام هر اقدامى جهت عقب ماندكى كشورهاى توسعه نيافته وعدم يبشرفت آنان دريغ نخواهد ورزيد. 
دوم. بررسى عملكرد و اقدامات آمريكا در قبال ملت ايران در كذشته و حال: 


از بيشرفت ملت ما را در عرصه هاى مختلف سياسىء اقتصادىء. نظامى» علمى و... به اثبات مى رساند ياره اى ازاين خصومت 


-١‏ در بعد سياسى: به راه انداختن كودتاى /7 مرداد ١1”‏ و ساقط نمودن حكومت مردمى و قانونى دكتر مصدقء ارائه طرح 
انقلاب سفيد و كاييتولاسيون به رزيم وابسته يهلوى» كارشكنى و تلاش در جهت سرنكونى نظام اسلامى ايران كه با خواست و 
اراده اكثريت قاطع ملت ايران شكل كرفت از راه هايى نظير تقويت و سازماندهى كروهكك هاى ضد انقلابى در جهت اختلال 
در امنيت و تماميت ارضى كشور. راه اندازى كودتاى نوزه» تحريك كشورهاى همسايه به عمليات نظامى بر عليه ايران و 
تحميل جنكك هشت ساله؛ ايجاد تحريم هاى سياسى بين الملل با طرح اتهاماتى مانند نقض حقوق بشرف حمايت از تروريسم 
و... عليه ايران و اخلالى در روابط ايران با ساير كشورهاى منقطه و جهان وهم اكنون نيز با صراحت دشمنى خود را با نظام 


-_ 


ذو بعك اقتضادق: ملئ كدق ضستعت نفلك ائران )١89(‏ مرورق جمسكزق نراق ملت ايران محسويا من شدولن نتاسفانه ا 
كارشكنى هاى دولت آمريكا همجنان عوايد و مزاياى صنعت نفت ايران به جيب شركت هاى بزركك نفتى جهان كه اكثرا 
آمريكايى يا انكليسى بودند سرازير مى شد و نفع جندانى نصيب ملت ايران نمى كرديد. دولت آمريكا جهت وابسته نمودن 
اقتصاد ايران به محصولاءت خارجىء اقتصاد ايران را شديدا وابسته به درا مدهاى نفتى كرده و رزيم يهلوى را جهت انجام 
اقداماتى نظير اصلاحات ارضىء تحت فشار كذاشته و خودكفايى اقتصادى ايران خصوصا در زمينه مواد غذايى رااز بين ببرد. 
بعد از يبروزى انقلاب اسلامى نيز با ايجاد جنكك تحميلى از بين بردن صنايع زير بنابى خصوصا در بعد صنعت نفت و يتروشيمى 
و كارشكنى در بازار نفت» ايجاد تحريم هاى اقتصادى عليه ايران در عرصه بين الملل و طرح هايى نظير داماتو و... در روند 


ييشرفت و رشد اقتصادى ايران اخلال به وجود آورده و فشارهاى بسيار زيادى را بر مردم ايران تحميل كرد. 


*- در بعد علمى و تكنولوزيكى: دولت آمريكا با جذب نخبكان فكرى ايران» جل و كيرى از دستيابى ايران به تكنولوزى هاى 
ييشرفته نظير آنجه كه هم اكنون در مورد انتقال دانش هسته اى به ايران هستيم و... در رشد و يبشرفت ملت ايران اخلالل به 


وجود آورده ضيه 


؟- در بعد فرهنكى: دولت آمريكا جهت بسط و سيطره فرهنكك ليبرال دم وكراسى خود و مبارزه با فرهنكك حيات بخش اسلام و 
ساير فرهنكك هاء از كذشته هاى دور تا كنون با اقدامات متعددى نظير استفاده از عناصر فكرى وابسته به خويش در داخل» 


استفاده 


از تكنولوزى ارتباطاتى و... تهاجم كسترده اى را عليه فرهنكك اصيل اسلامى و ملى ملت ايران به كار كرفته است. 


اكنون با توجه به اين قبيل اقدامات, آيا باز هم مى توان آمريكا را خيرخواه و مدافع يبشرفت ملت ايران دانست؟! و دست از 


مبارزه با آن برداشت؟ 


مسلما ياسخ منفى است. آمريكا هركز با توجه به مبانى فكرى و اصول نظام ليبرال سرمايه دارى خويش نمى تواند به فكر خير 
خواهى واف ملك شاف دوكر باشك. 


كاف انك كوشة وكاس يمره كت كقورهات عمتان يان (عراق و افغانستان) بياندازيم كه با اسم اعطاى آزادى و 
(عراق) توسط شركت هاى آمريكايى و انكليسى بود «فاعتبروا يا اولى الابصار). 


انكليس و امريكاهمانند دو لبه قيجى مى مانند كه به هم نزديك شدنشا و دور شدنشان براى بريدن حق وحقوق اين مردم است يس جرا 
انكليس در ايران سفارتخانه و در سطح وزير امور خارجه ارتباط دارد ولى امريكا بر خلاف اين است 
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يريسسن 


انكليس و امريكاهمانند دو لبه قبجى مى مانند كه به هم نزديكك شدنشا و دور شدنشان براى بريدن حق وحقوق اين مردم است 


يس جرا انكليس در ايران سفارتخانه و در سطح وزير امور خارجه ارتباط دارد ولى امريكا بر خلاف اين است 
باسخ 


بررسى تاريخ ايران در قرن ١4‏ بيانكر آن است كه ايران در حوزه نفوذ سه قدرتء انككليس» روسيه و در مقطعى كوتاه فرانسه 
بوده است. روسية و الكليس در تعامللات خود در قرن ١9‏ براين اعتقاد بودند كه مانع حضور قدرت سومى در ايران كردند. در 
اواخر قرن نوزدهم و اوايل قرن بيستم حضور آلمان در ايران را شاهد هستيم و آمريكا نيز به دليل يايان دوران سياست انزواطلبى 
خود يس از جنكك جهانى دوم» حضور خود زاقزايران كستزده كرف بشابرايق :در كووات يولرى تاقبل ازاشال 18 : ايران 
حوره نفوذ ووسة اتكليسن و امريكا بوده است. كرجه طرح كودتايى بنام «جكمه) يس از كودتاى 9 از سوين انكليسن مطرح 
كرديد ولى اجراى آن بيشتر توسط امريكا واز جانب اين ابرقدرت قابل رؤيت بود. حكومت محمدرضا يهلوى كه از سال 
77 از ديكتاتورى آغاز و از سالهاى 177 به بعد به سوى حكومت استبدادى در حركت بود با حمايتهاى امريكا تقويت 
كرديد و حضور انكليس و روس در ايران هر جه بيشتر محدود شد بويزه با طرح مسأله كابيتولاسيون بيش از بيش جهره امريكا 
در جامعه آن زمان به عنوان مداخله كر در امور داخلى ايران تداعى مى شد.در نهايت امر بايد كفت يبشينه تاريخى جهره 


امريكا را در ايران از بعد از كودتاى13377» بعنوان عامل كودتا و حمايت 


از حكومت ديكتاتورى مى توان شناخت كه همين عوامل باعث شد جهره امريكا در جامعه آن روز منفور تلقى شود. حتى 
كروههاى جب كرا و شبه ماركيست نيز همانند جريان فكرى اسلام كراء امريكا را اميرياليست تلقى مى كردند. بنابراين دشمنى 
با امريكار ابايد در متن جامعه از سال 7 به بعد مطالعه كرد. كفتمان هاى مطرح شده از سوى جريان فكرى اسلام كراء 
جيزى جز رفتارهاو كردارهاى ضد امريكا را بوجود نمى آورد. بنابراين در انقلاءب 17817 با به قدرت رسيدن جريان فكرى 
اسلام كرا و آن ببيشينه تاريخى نسبت به امريكاء مخالفت با امريكاء منشور و مانيفيست ترسيم سياست خارجى نسبت به امريكا 


بوده الساء 


از جهتى ديكر مى توان كفت نفس ارتباط جه در مباحث جامعه شناسى و جه در مباحث علوم سياسى هيجكاه ايجاد كننده بار 
مثبت و يا منفى براى طرفين ارتباط نيست. عامل تعيين كننده بار مثبت و يا منفى» آن جيزى است كه در اين ارتباط يديد مى 
آيد. بنابراين در موضوع ارتباط ايران و امريكا نيز مى توان كفت نفس اين ارتباط بى اشكال است ولى اكر ايجاد اين ارتباط به 
ايجاد رابطه ظالم و مظلوم بدل كردد نفس ارتباط با اشكال مواجه مى شود واز آنجا كه اصل حاكم بر سياست خارجى امريكا 
خوى استكبارى و كركك منشى است بنابراين در صورت عدم تغيير اين سياست هر كونه را بطه اى با امريكا تداعى كر رابطه 
ظالم و مظلوم است. در حالى كه رابطه با انكليس در جارجوب منافع ملى ما تعريف شده است. محور اصلى اين ارتباط ايجاد 
مانعى مستحكم در مقابل ستم قدرتهاى ستمكر است. دلايل ايران در ايجاد رابطه باانكليس همان دلايلى است كه عدم 


ايجاد رابطه با امريكا را ضرورى مى نماياند. و ايران در ارتباط خود با انكليس هركز از مواضع سياست داخلى و خارجى خود 
اعم از منافع ملى و ايدئولوزيها و آرمانها عقب نمى نشيند. البته همانكونه كه يش از اين ذكر شد در شكل كيرى اين ارتباط» 
شرايط زمان تا حدود زيادى مؤثر است.بدين معنا كه نوع كفتمان با توجه به شرايط زمانى تغيير مى كند. براى نمونه اكر در 
رابطه بين ايران و عربستان» شرايط حكومت صعودى تغيير كرد» مواضع ايران نيزبه همان ترتيب تغيير مى كند. همجنان كه اكر 
امريكا از سياست استكبارى خود كناره كيرى كندء ايران نيز موضع فعلى خود را تغيير مى دهد. بنابراين شرايط در موضع كيرى 
نقش ويزه اى دارد. از جمله اين شرايط مى توان استفاده از قدرت ديكران براى جلوكيرى از ستم ديككر قدرتها را نام برد. اكر 
ايران در مسأله عراق با كشورهاى عربى رابطه برقرار نكندء اين عدم ارتباط با همسايكان منطقه اى به سرعت به بهانه اى در 
دست امريكا بدل مى كردد كه از طريق آن به راحتى مى تواند ايران را محكوم كرده و مورد حمله تجاوزكرانه خود قرار دهد. 
اين در حالى است كه رابطه كسترده ايران با كشورهاى عربىء مانعى جدى در برابر امريكا ايجاد مى كند. بنابراين به لحاظ علم 
سياست و قواعد روابط بين الملل مى توان شرايط زمانى را در موضع كيرى حايز اهميت بسيار دانست. اين مسأله در اسلام نيز به 
شكلى كامل و جامع ديده مى شود در مباحث اسلامى بارها به مسأله ولايت و اعمال احكام ثانويه اشاره شده است. مقصود از 


اعمال احكام ثانويه. اصلاح و يا تغيير برخى احكام با توجه به مقتضيات زمانى و مكانى است. اكر احكام ثابت 


دين با تحول شرايط زمانى و مكانى كافى بود ديكّر نياز به معصوم و ولى؛ معنا و مفهومى نداشت. تغيبر مواضع بر اساس 
مصلحت و ضرورت در اسلام جايز شمرده شده است. بنايراين تغيير مواضع ايران در ارتباطات بين المللى در مسير دين و با توجه 
به توانايى اعمال احكام ثانويه با توجه به مقتضيات زمانى و مكانى است. 


رك: أ©6. 635931 
جرا آمريكا با اين همه شكست از ايران بازهم دست از مبارزه برنداشته است؟ 
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يريس 


جرا آمريكا با اين همه شكست از ايران بازهم دست از مبارزه برنداشته است؟ 
باسخ 


فلسفه واهداف تشكيل حكومت اسلامى و سياست هاى اصولى نظام جمهورى اسلامى درتضاد كامل با منافع قدرتهاى 
استكبارى ونظام سلطه جهانى است. آنجه منافع قدرتهاى بزركك رابه خطر انداخته و موجب بيدارى ملتهاى مظلوم و مسلمان 
كرديده بيروزى انقلاب اسلامى و ترويج انديشه هاى امام خمينى "ره" و رهنمودهاى مقام معظم رهبرى در سطح منطقه و حتى 
كشورهاى ارويايى استء اقتدار جمهورى اسلامى و ترويج اهداف خيرخواهانه اين نظام در سطح مردم جهان باعث نككرانى 
آمريكا شده و هميشه اين سياست ها را با منافع خودش درتضاد مى بيند وتمام امكانات خود را براى شكست جمهورى اسلامى 
بسيج كرده ولى به لطف خدا وهمت مردم شكست خورده است. 


لجاجت آمريكا در مبارزه با ايران با وجود شكست هاى بى دريى به خاطر اين است كه خوابى كه براى جهان ديده بود واينكه 
خود سرور وآقاى دهكده جهانى شود وتمام انسانها دراطاعت او باشند و مطيع اوامرش كردند با ظهور انقلاب اسلامى آشفته 
شد وبه تعبير مقام معظم رهبرى خوابى بى تعبير شد. وجون ظهور انقلاب اسلامى معادلات سياسى آمريكا را در منطقه و جهان 
به هم زد و جهانى را كه به سمت تكك قطبى شدن با رياست آمريكا بيش مى رفت به سوى آزادى واستقلال انسانى والهى 
هدايت كرد وباعث حركات وانقلابات استقلال طلبانه در جندين كشور شد كه اين امر خشم آمريكا را برانكيخت واين كركك 


وحشى زخم خورده براى رسيدن به اهداف يليدش راهى جز توحش. توطئه ومبارزه با ايران ندارد. 


١‏ - با توجه به سفارش هاى داخلى و موضع كيرى هاى آمريكا آينده ايران را جكونه بيبش بينى مى كنيد» آيا آينده ايران هم جون عراق 
خواهد بود؟ و آيا دليل اين شورشها عملكرد بسيار منفى كروه موسوم به راست نمى باشد؟ 
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يرييسسن 


-١‏ با توجه به سفارش هاى داخلى و موضع كيرى هاى آمريكا آينده ايران را جكونه ييش بينى مى كنيدء آيا آينده ايران هم 


جون عراق 


خواهد بود؟ و آيا دليل اين شورشها عملكرد بسيار منفى كروه موسوم به راست نمى باشد؟ 
باسخ 


اغتششات اخير در تهران و جند شهر ديكر كه در اثر تحريكات و برنامه هاى مداخله جويانه آمريكا و به وسيله شبكه هاى 
ماهوازة اىئء تلو يزيوقن ى ادير و غيرة عداية و يكرى ى تل متأسقاف موئق شد تعذاد سيار كس ار عتاصر واتشجو و غير 
دانشجو را تحت تأثير قرار داده و وادار به اعتراضات خشونت آميز نمايد. ابتدا به بهانه مطرح كردن خواسته هاى صنفى 
دانشجوثئى و طبق معمول در مرحله بعد با كشاندن به داخل خيابانها بهو شكستن شيشه ها و آتش زدن مغازه هاء ماشين هاى 


شخصى ومؤسسات دولتى و ضرب و شتم مردم بى كناه اقدام نمودنك. 


امااين بار با توجه به فيلمهاى موجود از برنامه هاى تلويزيونى و ماهواره اى آمريكا كه اين حركت را هدايت مى كردند و 
دستكيرى عوامل آنهادر داخل كشور خوشبختانه همه مسئولين امنيتى و انتظامى به ماهيت قضيه بى بردند وبا آن برخورد 
قاطعانه اى كردند. 


آنجه مسلم است ربط دادن يك حركت كور و وابسته به استكبار جهانى به نارضايتى عموم مردم از عملكرد بد جناحهاى 
سياسى كذشته و حال يكك اشتباه است كه بايد به آن توجه داشت. 


اما در هر حال اكر بى توجهى به مشكلات مردم ادامه يابد» نارضايتى عمومى را بدنبال خواهد داشت كه خود يكك تهديد 
جدى داخلى براى نظام محسوب مى شود وراه بيشكيرى از آن» خدمت به مردم است كه رهبر معظم انقلااب به آن تأكيد 


فرمودند. 


جرا آمريكا دارد دركارهاى ايران دخالت مى كند و دارد درايران آشوب به يا مى كند واز آشوب كران حمايت مى كند آيا قصد 
آمريكاحمله به ايران است؟ 
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يريسسن 


جرا آمريكا دارة دركارغائ ايران دخالت مى كد و دارد درايران آشوب به يا مى كند واز آشوب كران حمايت مى كند آيا 


قصد آمريكاحمله به ايران است؟ 
باسخ 
دخالت آمريكا در امور داخلى ديكر كشورها بخاطر بدست آوردن منافع خودش تازكى نداشته وتمام هم نخواهد شد واين 


مداخله ها مخصوصاً در ارتباط با ايران براى كسب منافع متعدد اقتصادى سياسى نظامى ودست يابى وسلطه مجدد بر ايران بيشتر 


اؤفيك كشورماشة اما درشرايط فعلى با توجه به دخالتهاى مستقيم نظامى سياسى آمريكا درافغانستان وعراق» تهديد آمريكا 


درموردايران كاملاً جدى است اما مسأله حمله نظامى براى براندازى حكومت جمهورى اسلامى كاملا به آماده شدن اوضاع 
داخلى كشور براى اين منظورء بستككى دارد. يعنى اكر آمريكا بتواند به وسيله افراد خود فروخته و خائن كه در داخل كشور ما 
دارد زمينه اغتشاش دركيرى هاى داخلى وآشوب و به هم ريختن جامعه را فراهم آورد حمله نظامى هم خواهد كرد ولى اكر 
مردم ما انسجام ويكيارجكى خود را حفظ نمايند وبا برخورد به موقع و مناسب» آشوب كران را سرجاى خود بنشانند وامنيت 
داخلى را حفظ كنند ومسؤلين و دولتمردان نيز با مردم باشند آمريكا دراين شرايط هم نمى تواند هيج غلطى بكند. 


-١‏ جرا ابران درموقع جنك آمريكا با عراق هيج كمكى به عراق نكرد با اينكه مى توانست از طريق جنوب غربى راحت نيروهاى آمريكا 
را دوره كند؟ 


اشاره 


؟- آيا فرارصدام از قبل طراحى شده بود؟ جرا عراق بعد از ورود نيروهاى آمريكائى به بغداد از هواييماهاى خود استفاده نكرد؟ 


-١‏ جرا ايران درموقع جنكك آمريكا با عراق هيج كمكى به عراق نكرد با اينكه مى توانست از طريق جنوب غربى راحت 
نيروهاى آمريكا را دوره كند؟ 


"- آيا فرارصدام از قبل طراحى شده بود؟ جرا عراق بعد از ورود نيروهاى آمريكائى به بغداد از هواييماهاى خود استفاده نكرد؟ 


باسخ 


ومستبد بود (و8 سال جنكك وهزينه هاى كزاف انسانى ومالى رابه ما تحميل كرد)اما اصل دخالت در امور داخلى و سرنوشت 
ديكر كشورها آن هم با حركت زوركويانه نظامى ودر حد تغيير دادن رزيم حكومتى توسط آمريكا كار بسيار زشتء غير 


قانونى وقلدرمآ بانه اى است كه هر روز ممكن است مشابه آن درمورد ساير كشورها نيز اتفاق بيفتد. 
؟-عدم حمايت نظامى ايران از عراق برعليه آمريكا به دلايل متعددى بود ازجمله : 


الف با حمايت نظامى و دخالت ايران» نتيجه اين حركت تغييرى بيدا نمى كرد. 


ازايران به عنوان كشور حامى تروريسم ومتهم به داشتن سلاحهاى كشتار جمعى ياد نموده است. 


؟) با توجه 


به شواهد موجود مانند اظهارات برخى از مسئولين بلنديايه رزيم بعثى» معلوم شد كه فرار صدام وخانواده اش وتسليم كردن 


بغداد بدون هيج مقاومتى ]كاملا هماهنكك شده با آمريكا بود[ وبه همين دليل از امكانات نظامى عراق مانند : نيروى هوائى؛ 
وحتى كاردرياست جمهورى وغيره نيز هيج حركتى صادر نشد. 
وبه تعبير مقام معظم رهبرى تسليم سه روزه بغداد با وجود بيش از صدو بيست هزار نيروى نظامى واقعا مشكوكك است درحالى 


كه رزمندكان دلاور ما بدون هيج امكانات نظامى مدت 0" روز دربرابر هجوم عراقى ها به خرمشهر مقاومت كردند كه مايه 


افتخار ملت ماست ١٠".‏ 


آيا آمريكا به ايران حمله خواهد كرد؟ 
اشاره 


وهدفهاى آمريكا از اشغال عراق جيست؟ 


زعدفهاى آمريكا از اشغال عراق جيست؟ 


باسخ 


يس از اشغا ل افغانستان واستقرار نيروهاى نظامى آمريكا درخاك اين كشورء دولت آمريكا به تهديد برخى كشورها واز جمله 
ايران يرداخت دراين راستاء رئيس جمهور آمريكا درتاريخ نهم بهمن ماه ٠‏ » طى يكك نطق جنكك طلبانه در واشنككتن اظهار 
داشت : "ايران يكى از رزيم هايى است كه به شدت درتلاش براى دست يابى به سلاح هاى كشتار جمعى است " وى سيس با 


اشاره به ايران» عراق وكره شمالى كفت :" اين سه كشورو متحدان تروريست آنهاء محورى شيطانى را دردنيا تشكيل داده اند." 
عستي برشن ادها كرد : " ايران و كترية ضادر كتيده تروبردر حفهان است :. 

دولت آمريكا سيس بابيان اين مطلب كه حكومت صدام حسين به بخشى ازنيروهاى القاعده يناه داده وهمجنين برنامه توسعه 
سلاح هاى شيميايى»ميكروبى واتمى رادنبال مى كند.آن رايك خطربز ركك براى منافع آمريكا ناميده وخواهان سرنكونى رزيم 


حاكم برعراق شد.وبا اين توجيه ظاهرى اقدام به اشغال عراق نمود.اماحقيقت امرجيزد يكرق بود دولتمردان آمريكا درنظر دارند 


تابا سرنكونى حكومت صدام واشغال عراق» ضمن تسلط بر بخش عمده اى | ز منابع نفتى منطقه خليج فارسء زمينه را براى 
آآن !1 


تهاجم به جمهورى اسلامى ايران وسيس ساير حكومتهاى به اصطلاح "نامطلوب" آماده سازد. ١"‏ 
يس آمريكا دو هدف دارد : -١‏ اهداف اقتصادى (تسلط برمنابع انرزى جهان) 

؟- تهاجم به جمهورى اسلامى . 

١‏ - اهداف اقتصادى (تسلط برمنابع انرزى جهان) 


منطقه خليج فارس با جمعيتى بيش | زيكصد ميليون نفر على رغم ثروتهاى فراوان خداداى به دليل عدم برخوردارى از فن آورى 


به يكى ا زمهمترين بازارهاى مصرفى كشورهاى صنعتى به خصوص آمريكا تبديل 


شدة اسثة: 
صرفنظر از اين موضوع. انرى نفت و كاز ذخيره شده دراين منطقه؛ اهميت منطقه خلج فارس را دو جندان كرده است . 


شابيان كر است اين منطقه جود لاز ذخاير نفت و2/7588/از ذخاير كاز شناخته شده جهان را درخود جاى داده است ٠.‏ 
همجنين يكك جهارم از توليدات نفت جهان نيز از اين منطقه صادر مى كردد . از سوى ديككر روزانه 1 تا ٠‏ ميليون بشكه نفت 
ازاين منطقه صادر مى شود كه دراين ميان ه7/ ازنياز نفتى اروياء 50/ نياز نفتى زاين و١7‏ از واردات نفتى آمريكا كه خود 


يكى از بز ركترين توليد كتئد كان نفت درجهان بشمار مى رود رابه خود اختصاص داده اسث . 


تسلط منابع اقتصادى منطقه راه را براى تكك قطبى شدن آمريكا در جهان فراهم مى كند واهرم فشارى خواهد بود براى بلعيدن 


ثروتهاى كشورهاى خاورميانه . 


از سوى ديكر آمريكا با دردست كرفتن منابع اين منطقه؛ از يديد آمدن قطبهاى سياسى يا اقتصادى ديكر مثل روسيه؛ زاين» 


جين وخصوصاً ارويا جلو كيرى خواهد نمود . 


علاوه براهداف اقتصادى بايد به اهداق فرهنككى نيز اشاره نمود» رشد نهضت بيدارى اسلامى وكرايش مردم منطقه به دين مبين 
اسلام كه حدوداً *9/ از جمعيت خاورميانه را دربرمى كيرد بيروزى انقلاب اسلامى ودر بى آن بريايى نظام سياسى مبتنى بر 
دين و كسترش اسلام خواهى از مهمترين ويزكيهاى اين منطقه مى باشدكه منافع ابرقدرتها را به شكل خطرناكى مورد تهديد 


قرارداده است "م" 
"- تهاجم به جمهورى اسلامى ايران : 


موضوع تسليحات كشتار جمعى همواره از محورهاى تبليغاتى كسترده آمريكا عليه ايران بوده است. ايران با وجود همكارى با 


سازمان هاى بين المللى» از سوى مقامات 


صهيونيست اجرا مى شود وطراح اصلى سياست آمريكا دراين زمينه» " جان بولتون" معاون وزارت امور خارجه اين كشور مى 
باشد . وى طى يكك سخنرانى دربنياد هريتيج آمريكا ضمن متهم كردن ايران به توسعه تسليحات كشتار جمعىء به طور ضمنى به 


تهديد ايران مى يردازد و مى كويد : 


" آمريكا بايد با كشورهايى كه به دنبال توسعه تسليحات كشتار جمعى و حمايت | زتروريسم هستندء مقابله كند واين كشورها 
درصورتى كه دست از تروريسم و توسعه تسليحات كشتار جمعى برندارند» از جمله اهداف آينده آمريكا قرار خواهند كرفت." 


ع 


دراين راستا " ديكك جنى " معاون رئيس جمهور آمريكا نيز درتوجيه سياست جديد آمريكا مى كويد : " آمريكا نبايد در انتظار 


حمله باشد تادست به حمله متقابل بزند» بلكه برمبناى استراتزى جديدء بايد شروع كننده حمله باشد له 


نظامىء نه تنها دراراده مسئولين جمهورى اسلامى ايران خللى بوجود نياورد بلكه مردم مسلمان ايران نيز يكيارجه و متحد 
درراهييمايى بهمن ماه 18١‏ و تيرماه 14١‏ وحدت وايستادكّى خود را دربرابر تهديدات آمريكا به نمايش كذاردند. عكس 


داده واظهار داشتند كه قصد ندارند با حمله نظامى» جمهورى اسلامى ايران را ساقط كنند بلكه از راههاى ديكر اين هدف را 


تعقيب خواهند كرد. 


00 اا 00 
جيمز ولسى ' رئيس سابق سازمان سيا در يكك 


مي زكرد درواشئكتن مى كويد :" ما نبايد با استفاده از اقدامات نظامى وارد ايران شويم وبا اين كار موجب وحدت بين ايرانيان 
شويم. راه هاى نه جندان علنى نيز براى تأثير كذارى بررويدادهاى جارى وجود دارد. هم اكنون دولت آمريكا طرح هايى را 
و 


براى سرنككونى رزيم ايران دردست دارد كه البته امكان شرح جزئيات آن دريكك جلسه عمومى وجود ندارد... 


لذا با توجه به اقتدار نظام جمهورى اسلامى و يشتيبانى كسترده مردم از اهداف انقللاب اسلامى احتمال حمله نظامى آمريكا به 
ايران بسيار ضعيف ودر واقع راه حل نظامى آخرين راه حل آمريكاست ودر صورت وقوع با مشت آهنين مردم و نيروهاى مسلح 


جمهورى اسلامى ايران روبرو خواهند شد. 

١١/11/178٠ روزنامه ابرار‎ )١( 

(1) آمريكا وبراندازى جمهورى اسلامى ايران» تأليف : كامران غضنفرى» ( با همكارى بسيج دانشجويى ) 
(9) نفوذ و استحاله» معاونت سياسى نمايندكى ولى فقيه درقراركاه ثارا...تهران» ويرايش دوم. 

(؟) خبرنكارى رويتر ١2/7/١1‏ 

)6 همان منابع 

(9©) روزنامه كيهان. 0/١/١7١١‏ 

وسايت الترق كياة تمايئد كى مقام معظم رهبرى دردانشكاه أ©131130.7. /الالاثالانا 


در مسأله حمله آمريكا وانكليس عليه عراق با توجه به كشته شدن تعداد زيادى از مسلمانان بخصوص شيعيان» آيا درست بود كه ما بنشينيم 
و كشته شدن تعداد زيادى از مسلمانان را نظاره كر باشيم آيا ما نبايد عليه آمريكاى جنايتكار اقدام مى كرديم و وارد جنك مى شديم؟ 


3 


يريسسن 


ذن عساله تحمله امريكا واتكلسى عليه عرّاق ,توعد به كههه شدق تعداة زيادى از مسلناتان يخضوض شعاة آنا درسشا بود 
كه ما بنشينيم و كشته شدن تعداد زيادى از مسلمانان را نظاره كر باشيم آيا ما نبايد عليه آمريكاى جنايتكار اقدام مى كرديم و 


وارد جنكك مى شديم؟ 
باسخ 
با توجه به بحرانهاى عميق منطقه اى و بين المللى اداره نظام كسترده جمهورى اسلامى و دورى از اين كانونهاى يرخطر از ابعاد 


قرار دارد كه با درايت و خبرويت و سياستهاى داهيانه خود سكان كشتى انقلا.ب را از كردابها و طوفانهاى خطرناكك به سوى 


ساحل امن» رهبرى مى نمايند. جريان حمله آمريكا و انكليس به عراق از جمله طوفانهايى بود كه رهبرى خردمندانه نظام 
جمهورى اسلامى و تدابير ساير مسؤولان امور سياسى ونظامى آن را اداره نموده و اجازه ندادند اركان جامعه اسلامى در معرض 
مخاطره قرار كيرد. مقام معظم رهبرى در خطبه هاى نماز جمعه "١‏ فروردين ماه 7 ابعاد مختلف بحران عراق ومواضع ايران 
رادر قبال آن تبيين فرمودند كه براى آكاهى بيشتر مى توانيد به آن سخنرانى مراجعه فرمائيد. قابل ذكر اين است كه متأسفانه 
رزيم ديكتاتورى ١10‏ ساله صدام درعراق و شيوه حكومت استبدادى حزب بعث و جنايتهاى فجيع بر ضد ملت عراق و كشتار 
علما وروحانيون و مبارزان مسلمان وقتل عام مخالفان سياسى با ايجاد شبكه هاى مخوف امنيتى و يليسى وتحميل دو جنكك 


خانمانسوز به منطقه وامت اسلامى( جنك هشت ساله بر ضد ملت انقلابى ايران و تجاوز به 


كويت درسال )194١‏ حمله شيميايى به حلبجه و به كاركيرى اين ابزار غير انسانى عليه نيروهاى رزمنده ايران» سركوب وحشيانه 
قيام شيعيان در سال 114١‏ وارتكاب فجيع ترين و بدترين جنايتها در حق مردم نجف وكربلا وبصره وساير شهرهاى شيعه نشين و 
صدها جنايت ديكر درحق مردم عراق وايران و امكان هر كونه همكارى ومساعدت نظامى را نه تنها از مردم ايران بلكه از ساير 
كشورهاى اسلامى نيز كرفت. هركونه ورود در قضيه اى كه طرفين آن اهل باطل بودند بامبانى اسلامى سا زكارى نداشت. در 
جنكك غرب عليه عراق هر دو طرف محكوم و متجاوز بودند و كمكك به هر يكك از طرفين جنكك در واقع كمكك به اهداف 
انتكبارق و استعمارق:بوة البنه اين تكتنة نيز ناكقينة 


نماند كه يكك اراده قوى براى جنكك درعراق وجود نداشت از سوى ارتش صدام با آن يرونده سياه تجاوزات» تاب وتوان مقابله 
را ازدست داده بود واز سوى ديكر بدليل فقدان يايكاه مردمى هيج مقاومتى از ناحيه مردم صورت نمى كرفت واكر هم مقابله 
اى انجام مى كرفت بسيار محدود واندك بود. سقوط بغداد ابعاد و ناكفته هاى فراوانى دارد كه جه بسا درآينده ابهامهاى آن 
برطرف كردد. شككّفتى هاى محافل سياسى ونظامى جهان در جريان اشغال بدون مقاومت بغداد و فروياشى سريع رزيم صدام 
هنوز هم جاى حرف و حديث فراوانى دارد و يرسشها وترديدهاى جدى در مورد سقوط مرموز و بدون مقاومت صدام 
ونجنكيدن ارتش مطرح است. با اينهمه نبايد از نظر دور داشت كه سقوط صدام فى نفسه براى ملت هاى جهان و به ويزه ملت 


و كك ابران كك عير مسرت انكيز و شادق أفرية بوذا اليه 


ساختهاى اقتصادى وارد شد كه با اقدام بجاى مردم عراق عليه اين رزيم يليدامكان يشكرق از آنا نا حدودى ورد داشت. 


تلاش جدى رهبرى نظام براين بود كه آلام وتلفات جنكك به حداقل برسد وبا ارسال كمكهاى مردمى ودولتى مردم جنكك زده 
عراق رايارى دهند: نامه تشكرآاميز رئيس مجلس اغلاى اثقلاب غراق» نبائكر همين واقعيتك استة :ير كتارى ايراة از اين كانون 
بحران وعدم ورود در جنككّى كه طرفين آن بلحاظ انسانى واسلامى محكوم بودند بهترين اقدامى بود كه از ناحيه مسؤولا-ن 
دلسوز نظام اتخاذ شد ومورد عمل قرار كرفت. براى آكاهى بيشتر به مشروح خطبه هاى مقام معظم رهبرى درنماز جمعه 4 صفر 
5 فروردين 187 وا همجنين سخنان معظم له در اجتماع باشكوه مردم مشهد در روزهاى آغازين سال 7١‏ مراجعه 


قرماييك. 


-١‏ آيا شعار دادن برعليه دشمن مسلمانان مثلاً آمريكا واسرائيل غاصب ) از نظر اسلام منع شرعى ندارد جراكه ييغمبر ما حضرت محمد 
(ص) نيز ظاهرا شعارى عليه دشمن خود مطرح نمى نمودند ؟ 


3 


يريس 


-١‏ آيا شعار دادن برعليه دشمن مسلمانان مثلا آمريكا واسرائيل غاصب ) از نظر اسلام منع شرعى ندارد جراكه ييغمبر ما حضرت 


محمد (ص) نيز ظاهراً شعارى عليه دشمن خود مطرح نمى نمودند ؟ 
باسخ 


درياسخ به سؤال شما دوست عزيز عرض ميشود كه اكرجه درتوصيف يبامبر صلى الله عليه وآله بارزترين خصوصيت ايشان 
يعنى مسئله نرمش ورحمت ييامبر مكرم اسلام مطرح ميشود وهمين سيره ايشان باعث كسترش سريع اسلام دردنياى آنروز شد 
طوريكه د ركمتر از صد سال بر قسمت عمده جهان آنروز سايه افكند وقرآن كريم درتأييد اين صفت يبامبر مى فرمايد : 


فبما رحمه من الله لنت لهم ولو كنت فظاغليظ القلب لانفضوا من حولكك )1(٠٠١‏ 
مرحمت خدا ترا با خلق خوشخوى كردانيد واكر سخت دل بودى مردم از كرد تو يراكنده مى شدند ليل 


اما بايد توجه داشته باشيم كه نرمش بيامبر درمسائل شخصى بوده ودرمسائل اصولى موضع ايشان صلابت وعدم انعطاف بوده 
است . استاد مطهرى (ره ) دراين باره مى فرمايند: اينكه عرض مى كنيم بيامبر ملايم بود وبايد يكك رهبر ملايم باشد مقصود 
اينست كه بيغمبر درمسائل فردى وشخصى نرم وملايم بود يكك وقت كسى رفتار بدى مى كرد راجع به شخص بيامبر مثلاً اهانت 
مى كرد به ايشان اين مسئله اى بود مربوط به شخص خودش » ويكوقت كسى قانون اسلام را نقض مى كرد مثا دزدى ميكرد » 
آيا اينكه مى كوييم يبامبر نرم بود مقصود جيست ؟ آيا اكثر كسى دزدى ميكرد باز ييامبر مى كفت : مهم نيست » لازم نيست 


محارات شر 1 ايدا 


ييامبر درسلوك فردى ودرامور شخصى نرم وملايم بود ولى در تعهد ها ومسئوليتهاى اجتماعى 


نهايت درجه صلابت را داشت . مثالى عرض مى كنم » شخصى مى آيد دركوجه جلوى ييامبر را مى كيرد مدعى مى شود من 
طلبكارم طلب مرا الآنن بايد بدهى يبغمبر مى كويد : اولا تواز من طلبكار نيستى » بيخود دارى ادعا مى كنى وثانياً الآن يول 
همراهم نيست اجازه بده بروم » مى كويد يكك قدم نمى كذارم آنطرف بروى همين جا بايد يول من را بدهى ودين مرا بيردازى 
هرضهة تاميزنا اى ترسقن نشاقامى هد اووشم عقو تح م وررد :ذا تجا كنايا ياف كاذويز مشوه و رداق ينامين :زا :لوله م 
كند ودور كردن ايشان مى يبجد ومى كشد كه اثر قرمزيش دركردن يبامبر ظاهر ميشود مسلمين مى آيند كه جرا ييامبر دير كرد 
مبيند يكك يهودى جنين ادعايى دارد » مى خواهد خشونت كند ييامبر مى كويد كارى نداشته باشيد من خودم مى دانم با رفيقم 


جه بكنم . آنقدر نرمش نشان ميدهد كه يهودى همان جا مى كويد : 
اشهد ان لا اله الا الله واشهد انكك محمد رسول الله 
ومى كويد تو با جنين قدرتى كه دارى واين همه تحمل نشان ميدهى اين تحمل تحمل يكك فرد عادى نيست بيغمبرانه است (؟) 


وشديد است وخود خداوند نيز به ييامبر اين دستور را مى دهد درجائيكه مى فرمايد: 


هاانتم اولا-ء تحبونهم ولايحبونكم وتؤمنون بالكتاب كله واذا لقولكم قالوا امنا واذا خلوا عضوا عليكم الانامل من الغيظ قل موتوا 


عد م 


شما كسانى هستيد كه آنها رادوست مى داريد اما 


وهنكاميكه شما راملاقات مى كنند مى كويند ايمان آورده ايم اما هنكامى كه تنها مى شوند از شدت خشم بر شما سر انككشتان 


ود زاعه ونان من كزنك بكو تسريك اهمون فقس" كنادارانة غداا ان اسران درون سينه ها ]كاه امك 


همانطور كه ملاحظه مى فرمائيد درآيه شريفه فرمود : بكو بميريد باهمان خشمى كه داريد يعنى دراين آيه به صراحت به ييامبر 
دستور داده شدت وخشونت خود را نسبت به آنها ابراز كن وبيامبر اكرم (ص) نيز بنا به فرموده قرآن لقد كان لكم فى رسول الله 
اسوه حسنه بهترين الككوى مسلمانان بلكه انسانها مى باشند وبخاطر همين مسئله است كه شعار اصلى كسانيكه زيباترين الكوى 
ايشان حضرت محمد صلى الله عليه وآله وسلم است » مركك برمجسمه كفر ونفاق زمانشان مى باشد وبى جهت نيست كه آيت 
الله بهشتى با تعبير قرآنى خطاب به آمريكا مى كويد: « آمريكا ازدست اينكونه شعارها وعملها همانكونه كه امام خمينى رضوان 
الله تعالى عليه درييام حج خونين سال 1507 به اين مسئله اشاره كرده وبهترين مكان ابراز اين انزجارها را خانه كعبه دانسته ومى 
فرمايند : كدام خانه اى سزاوارتر از كعبه وخانه امن وطهارت كه درآن به هر جه تجاوز وستم واسعمان:ؤبرد كن وزيا دون ضف 
ونامردى است عملا وقولاً يشت شود ١٠٠اعلان‏ برائتدرحج تجديد ميثاق مبارزه وتمرين تشكل مجاهدان براى ادامه نبرد با كفر 


وشركك وبت يرستى هاست وبه شعار هم خلاصه نمى شود كه سرآغاز علنى كردن منشور مبارزه 


وسازماندهى جنود خدا دربراير جنود ابليس وابليس صفتان است واز اصول اوليه توحيد به شمار مى رود. (0) 


دوست عزيز : همانطور كه ملاحظه فرموديد شعار دادن برعليه دشمنان دين اسلام نه تنها منع شرعى ندارد بلكه يك دستور 


شرعى است وما موظفيم انزجار ونفرت خود را از دشمنان قولاً وعملا ابراز نمائيم. 

باسياس از شما كه وقت خود را صرف خواندن اين اوراق نموديد اميدواريم ياسخ ذكرشده جوابكوى نياز شما بوده باشد. 
باتشكر التماس دعا 
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يربيسسن 


باسخ 


در مورد اين كه با جه كشورهايى بايد روابط سياسى داشته باشيم و با جه كشورهايى نياز به ارتباط نيست و اين كهروابط در جه 
سطحى قرار بكيرد همه با اصول سياست خارجى كشورمان كه منعكس در قانون اساسى مى باشند و الهامكرفته از قوانين اصيل 
ابلقى امخو قراق ند فى قرنابدة لى حمل الله للكافر يد علق النهيه سيالا غيزاوانشلطة كاقرية رابر عتلياناة حجار تمن 
داند [1/! بنابراين به حكم آيه شريفه مسلمانان بايد با هر كونه سلطه خارجى مقابله نمودهو استقلال كامل خود را در عرصه 
سياسى» نظامىء اقتصادى و... حفظ كنند. 


در جاى ديككر خداوند مؤمنان را اين كونه توصيف مى فرمايند: رحماء بينهم؛ اشداء على الكفار مؤمنان نسبتبه يكديكر مهربان و 


در برابر كفار و دشمنان سختكيرند [1/! و يا دراين آيه كريمه كه خداوند مى فرمايد: انما المؤمنون اخوه ويا روايت كهربار 
بيامبر اكرم(ص) كه مى فرمايند: من سمع رجلا ينادى يا للمسلمين فلم يجبه فليس بمسلم و يا اينروايت من اصبح و لم يهتم 
بامور المسلمين فليس بمسلم بنابراين مسلمانان جهان همكّى امت واحد ودارايسرنوشت مشتركك اند» يس بر آنان لازم است كه 
غم خوار يكديكر باشند ودر مشكلات همديكر را يارى رسانند ودشمنان را از خود طرد نمايند. قانون اساسى نيز اصول 


سياست خارجى كشورمان را جنين مقرر داشته است: 


اصل :١187‏ سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران براساس نفى ه ركونه سلطه جويى و سلطه يذيرى» حفظاستقلال همه جانبه و 
تماميت ارضى كشوره دفاع از حقوق همه مسلمانان و عدم تعهد در برابر قدرت هاى سلطه كر وروابط صلح آميز متقابل با دول 


اصل 187: هركونه قرارداد كه موجب سلطه بيكانه بر منابع 


طبيعى و اقتصادى و فرهنكى» نظامى و... كردد ممنوعاست. 


اصل :١05‏ سعادت انسان در كل جامعه بشرى را آرمان خود مى داند و استقلال آزادى و حكومت حق و عدل راحق همه مردم 
جهان مى شناسد بنابراين در عين خوددارى در امور داخل ملت هاى ديكّر از مبارزه حق طلبانهمستضعفين در برابر مستكبرين در 
هر نقطه از جهان حمايت مى كند. 


بنابراين مسؤولين نظام موظف به در نظر كرفتن اين اصول و تنظيم روابط با ديكر كشورها بر مبناى آن مى باشد.حضرت امام 
خمينى نيز زمانى كه در ياريس بودندء در ياسخ يكى از خبرنكاران خارجى درباره روابط خارجى نظاماسلامى به ويزه رابطه با 
آمريكا فرمودند: اساس ما مبتنى بر حفظ احترام متقابل است و بنابراين غير از اسرائيل كهغاصب است هر كشورى كه حقوق 


ملت ما را به رسميت بشناسد و به آن احترام بككذارد با وى روابط مسالمت آميزخواهيم داشت. 


نابودى انقلاب اسلامى ايران مى باشدء برقرارى رابطه به هيج وجه با منافع ملى و مصالح كشور سازكار نبوده واصول اسلامى و 


-١‏ ميان ايران و آمريكا ديوارى از بى اعتمادى وجود دارد كه مسؤول مستقيم آن آمريكاست. آمريكا با انجامكودتاى 8 مرداد 
5 و اسيس تحميل قانون ننككين كابيتالاسيون» حمايت از حكومت شاه در جريان انقلاب وبكاركيرى انواع روش هاى 
استعمار كرانه و تهديداميز يس از ييروزى انقلاب» نظير حمله طبس » كودتاى نوزه» محاصرهاقتصادى» حمايت از نجزيه طلبى» 


اعمال فشارهاى خارجىء, تضعيف توان ملىء اعمال تحريم هاى كسترده و... 


العاد ديواوون ايناد بر لكر تمؤفه اسيك وترفرارى وواط فا وغوه دواري اعمادض لتر كاملا عر متطقي وان قزر اسك 


اكر آمريكا خواهان ايجاد رابطه است بايد ابتدا كام هاى مؤثرى براى از ميان برداشتن ديوار بى اعتماديبردارد. 


؟- ماهيت مناسبات آمريكا با ايران همواره سلطه كرانه و استعمارى بوده است. ملت ايران يس از ييروزى انقلاباسلامى به هيج 
وجه خواهان تداوم جنين مناسباتى نمى باشدء بنابراين لازم است تا آمريكا تعريف خود را از مناسباتا ينده با ايران به صورت 
شفاف ناز كو كند: 


؟'- قطع رابطه ميان ايران و آمريكا توسط واشنككتن به وقوع يبوست و دشمنى هاى آمريكا در طول ١‏ سال كذشتهادامه داشته 
است. بنابراين مذاكره با آمريكا در جنين شرايطى فاقد هر كونه دستاورد مثبت خواهد بود و ثمرى عايدملت ايران نخواهد كرد. 
زيرا كه آمريكايى ها خواهند كوشيد تا به جيزهايى كه از طريق سياست هاى دشمنانه»تهديدآميز» خشونت بار و براندازانه 


دست نيافتند اين بار از طريق مذاكره دست بيابند. 


*- عقلانيت سياسى و تاريخ روابط و مناسبات بين الملل حكم مى كند كه اكر آمريكا به واقع خواهان مذاكره وبرقرارى روابط 


صادقانه با ايران است بايد مواضع خود را در قبال مطالبات عقلانى و به حق جمهورى اسلامى ايرانمشخص نمايد كه عبارتند از: 
الف) سياست هاى خصومت آميز آمريكا عليه ايران در اشكال تحريم و تهديد يايان يابند. 

ب ) آمريكا در امور داخلى ايران دخالت نكند. 

ج ) اموال و دارايى هاى بلوكه شده ايران در آمريكا را آزاد كند. 

د ) برخوردهاى تبعيض آميز و جنك روانى عليه ايران خاتمه دهد. 

ه) مواضع خود را نسبت به مناسبات كذشته و آينده روشن كند. 

و) به حق حاكميت ملت ايران براى تعبين سرنوشت خويش احترام بككذارد. 


ز) ضديت با اسلام را رها 


كند و از موضع برابر با جمهورى اسلامى ايران برخورد نمايد. 


ه- طرح موضوع مذاكره ميان ايران و آمريكا امرى تكرارى استء هر كاه كه احساس مى كند كه حريف ضعيف شدهاست 
بيشنهاد مذاكره را مطرح مى نمايد و شرط هايى را مطرح مى نمايد كه نشانكر خوى استبكار آمريكا است از قبيلبه رسميت 
شناختن اسرائيل» عدم حمايت از مبارزان لبنانى و فلسطينى» عدم مخالفت با صلح خاورميانه» انحلال كليهنهادهايى كه بعد از 


انقلاب به وجود آمده اند نظير سياه ياسداران و برقرارى حكومت سكولار در ايران و حذفاسلاميت از جمهوريت و... 


#-ايران در شرايط كنونى يرجمدار يايكاه اعتقادى مبارزه عليه استكبار جهانى و صهيونيسم بين المللى است و سدمحكمى در 
برابر ظلم ظالمان و ستمكران به مستضعفان جهان است و از آنجا كه ملت هاى مظلوم دنيا به مواضع ايراندر برابر آمريكا به ديده 
احترام مى نككرند و آن را بخشى از مبارزه سراسرى عليه استكبار جهانى مى دانند. بيشنهادآمريكا براى مذاكره با ايران درحالى 
كه بر شدت تحركات خصمانه خود عليه ايران آفزوده است و حاضر به يذيرشخواسته هاى مشروع ملت ايران نيستء بيانكر سه 


الف) ديكته كردن مطالبات خود بر ايران و احياى مناسبات استعمارى و سلطه كرانه. 


ب ) سست كردن يايكاه اعتقادى جهاد و مبارزه عليه استكبار جهانى و غاصبان صههيونيستى در جهان اسلام از طريق القاى 


سازش جمهورى اسلاميايران با قدرت هاى سلطه كر. 


ج ) شكستن قبح مذاكره با آمريكا با هدف ضربه زدن به مبارزه با مستكبران با القاى اين موضوع كه نهايتا نيروهاى انقلابى 


جاره اى جز مذاكره وسازش با آمريكا ندارئد. 


إل 


حقانيت و درستى شعار مرك بر آمريكا را بيان كنيد. 


ايران در شرايط كنونى يرجمدار يايكاه اعتقادى مبارزه عليه استكبار جهانى و صهيونيسم بين المللى است و سدمحكمى در برابر 
ظلم ظالمان به مستضعفان جهان است. 


در يايان ذكر جند نكته لازم است: 


-١‏ مسؤولين ما بارها اعلام داشته اند كه ما با سياست هاى استعمارى دولتمردان آمريكا مخالفيم نه با ملتآمريكا. 


؟- از آن جا كه دولتمردان آمريكا نمايند كان مردم آمريكا بوده و توسط رأى آنها انتتخاب مى شوندء در جناياتآ مريكا در 
سرتاسر جهان از جمله ايران شريكك بوده و مسؤولند و جه مشكلى دارد خاطر شريف آنها نيز مقداريناراحت شود در حالى كه 


هر روز در سرتاسر جهان هزاران نفر بى كناه بر اثر سياست هاى استعمارى آمريكا در رنج وبدبختى مى سوزند. 


- جمهورى اسلامى بارها اعلام كرده هركاه كه آمريكا دست از سياست هاى استعمارى خود بردارد و به حقوق برحق ملت 
ايران احترام بككذارد ما نيز به دولت و ملت آمريكا احترام كذاشته و مانند ساير دولت ها اقدام به ايجاد روابطدر ابعاد مختلف و 


براساس منافع و مصالح ملى كشورمان مى نماييم. 


؟- عدم رابطه نفرت و انزجار از مستكبران مانند آمريكا از وظايف اساسى مسلمانان بوده و قرآن هم در مواردمتعددى از كافران 


و مستكبران اعلام برائت نموده است. 
ر.كك: سياسث خارجى ايران در دوران سازند كى» انوشيروان احتشامى» ترجمه متقى - ايران و آمريكاء حسن واعظى. 


در فر 4 وادبيات اسلامى موارد متعددى يافت مى شود كه خداوند و بزركان دين مشركانء ظالمان و مستكبرانو... را لعن و 
نفرين كرده اندو بر آنها مركك فرستاده اند از جمله اين آيات: 


ان الذين يؤذون الله و رسوله لعنهم الله فى الدنيا و الاخره , (احزاب» آيه 80). 


قتل اصحاب الاخدود مركك بر شكنجه كران 


صاحب كودال آتش [آلال (بروج» آبه ). 
قتل الانسان ما اكفره مركك بر انسان جه قدر كافر و ناسياس است [//اله (عبسء آيه .)١7/‏ 


همجنين يكى از وظايف و واجبات «تبرى» و بيزارى از دشمنان اسلام مى باشد كه اين بيزارى در زبان و عمل ظهورمى يابد. 
بنابراين صحت اصل شعار مركك و برائت از دشمنان الهى روشن شد. اما در تشخيص اين كه آيا آمريكا مشمولاين شعار مى 
باشد يا نه؟ با در نظر كرفتن ابعاد توطئه و جنايت آمريكا عليه مردم ايران و ساير ملل مظلوم جهان وخصومت و دشمن آشكار 
آن با دين اسلام» شكى باقى نمى ماند كه آمريكا مصداق مسلم شركك, كفرء عصيان و استكباردر زمين مى باشد و مسلمانان 
تنها موظف به بيان اين انزجار مى باشدء بلكه وظيفه دارند در عمل نيز با آن مبارزه نمايندتا هر كونه سيطره و سلطه اين استكبار 


قرآن كريم مى فرمايد: «و لن يجعل الله للكافرين على المؤمنين سبيلا؛ و اعلام شعار مركك بر آمريكا به معناينيذيرفتن و زيربار 
سلطه نامشروع آمريكايى تماميت طلب نرفتن و به معناى برائت از آن مى باشد» همانكونه كه خداوندو رسولش نيز از مشركين 
برائت مى جويند. ان الله برى ء من المشركين و رسوله ء (توبه» آيه "). بنابراين تا زمانيكه آمريكا دست از اين خوى سلطه طلبى 


وفساد در زمين برنداشته و مسؤولين نظام مقدس اسلامى هم به مصلحتجامعه مى بينند» اين شعار ادامه خواهد داشت. ل 


منظور از دولت و ملت آمريكا جيست و شعار دادن بر ضد آنها جه حكمى دارد؟ 
منظور از دولت و ملت آمريكا جيست و شعار دادن بر ضد آنها جه حكمى دارد؟ 
باسخ 


ما با دولت آمريكا و سياست هاى مداخله جويانه آن مخالف هستيم نه با مردم آمريكا. دولت آمريكا در واقع نمايندهو كاركزار 
اهداف و منافع كروه هاى ذى نفوذ صهيونيسم و كارتل هاى عظيم اقتصادى و نظامى مى باشد كه با استفاده ازرسانه هاى 


تبليغاتى اين طور به مردم القاء نموده كه نماينده واقعى آنها مى باشد و منافع ملت آمريكا را تأمينمى كنند. 

اما درباره جايكاه شعار و توهين عليه آمريكا در احكام اسلامى: 

يكى از اهداف تشكيل حكومت اسلامىء اقامه عدل و قسط و دفاع از حقوق مستضعفان و مبارزه با استكبار وطواغيت مى باشد. 
در همين راستا در كلا-م خداوند متعال و ديكر بزركان دين تعابير زيادى كه مشعر به اعلا-م بى زارى وبرائت از ظالمان و 


ستمكران باشد ديده مى شود كه اين جنين افراد و حكامى موجب لعنت و خشم و غضب خداوندقرار كرفته اند (سوره حج, آيه 
-١‏ سوره مَسَدء آيه ١‏ و...) لذا همان طور كه خداوند دشمن طاغوت :و استعما ركرانمى باشد و در آياتث غود بيان فى ثمايد بر 


مسلمانان نيز واجب است تا برائت و انزجار خود رااز ستمكران و دولت هاياستعماركر اعلام نموده و راه مبارزه با آنها را در 


شوروى هم مانند آمريكا تاريخ درخشانى نسبت به ايران ندارد جرا ما با شوروى ارتباط داريم اما با آمريكا قطع رابطه نموديم ؟ 
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برسس 
شوروى هم مانند آمريكا تاريخ درخشانى نسبت به ايران ندارد جرا ما با شوروى ارتباط داريم اما با آمريكا قطع رابطه نموديم ؟ 
باسخ 


]الف ) بررسى اصول سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران در برقرارى ارتباط با كشورهاى ديكر: 


معمولاً كشورها براى سياست خارجى يكك هدف عمده دارند وآن تأمين و حفظ مصالح و منافع كشور است ولينظام جمهورى 
اسلامى ايران از آنجا كه برخواسته از منابع اصيل الهى و اسلامى مى باشدء تنها به منافع مادى كشورخود در برقرارى روابط با 
اير كشووها سقدة تم ى كنك يلكد ون ابن زمينة ال .جايكاة السائى استلانن من لكرد قضل دهمقالوق اساسى اضول سياست 
خارجى جمهورى اسلامى ايران را اينكونه بيان مى دارد: تأكيد بر وحدت ملل اسلام بااستفاده از آيه كريمه ان هذه امتكم امه 
واحده و انا ربكم فاتقون جل وكيرى از سلطه جويى و سلطه كرى براساس آيهكريمه ولن يجعل الله للكافرين على المسلمين سبيلا 
حفظ استقلال و تماميت ارضى كشور دفاع از مبارزه حق طلبانهمستضعفين در برابر مستكبرين» احترام به اصل منع مداخله در 
امور داخل كشورها و... براين اساس جمهورى اسلاميايران ضمن رعايت ارزش هاى الهى فوق و دفاع از حقوق مسلمانان» سعى 
قر برقرازى و كسترش روابط خود براساساصل عدم مداخله. رعايت احترام متقابل» حضور يرقدرت و با عزت در صحنه بين 
الملل با ديكر كشورها نموده استكه در اين راستا اولويت به برقرارى روابط با كشورهاى اسلامى و سيس به كشورهاى كافر 
غير متخاصم كه در امورداخلى ايران مداخله ننمايند. براساس ارزش هاى اسلامى و انسانى» منافع ملى و مصالح كشور نموده 


4. 


است. 


تكفا قانن خريعةابق كفدووائظ بابنابة كقورها يكف اردور حال تفيرنى تخول ابت علد در مورة وواعة 


با شورويروابط ما حالات كوناكون داشته در اوايل انقلاب به دليل تلاش شوروى براى براندازى نظام جمهورى اسلامى ايران 
ومداخله در مسايل داخلى ايران» حمله به افغانستان و... حالت خصمانه اى بر عليه شوروى داشت و همان برخورديرا كه ما الان 
با آمريكا داريم در آن زمان با اتحاد جماهير شوروى داشتيم و شعار مركك بر شوروىء در كنار شعار مركك برآمريكا جاى 
داشت و سياست هاى خصمانه شوروى مورد انتقاد شديد مسؤولين نظام» مطبوعاتء افكار عمومى ملتايران قرار داشت. اما از 
زمانى كه شوروى در سياست خارجى خود نسبت به ايران تجديد نظر كرد (خصوصا بعد ازفروياشى شوروى) و حالت مخاصمه 
و محاربه جاى خود را به همكارى و احترام متقابل داد. ما نيز سياست خارجيخود را در اين زمينه تغيبر داده و در صدد كسترش 
روابط تجارب اقتصادىء نظامى و... درآمديم و شعار مركك توشوروق ند كان "كد اشعه شل زيرا أساها كنك شوروى أقن :بوسر 
نداشت. البته برقرارى روابط كرجه فوايد بى شمارى رابراى دو كشور در بر دارد ولى هركز به معناى تأييد سياست هاى داخلى 
شوروى در سركوب مسلمانان حجن نمى باشدو مسؤولين نظام هم بارها ناراحتى عميق خود را از اوضاع اسفناك مسلمانان 
ججن اعلا-م داشته اند و اقدامات زيادينيز صورت كرفته استء زيرا يكى از اصول سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران 
حمايت از مستضعفين ونهضت هاى آزادى بخش مى باشد اما اين مانع از برقرارى روابط با كشورى مانند شوروى در جهت 
دست يابى ايران بهحفظ مصالح و منافع كشور كه به عنوان ام القراء در مقابل غرب مطرح مى باشد نمى شود. البته در مورد 
جنايات روسيهدر ججن و انعكاس آن در رسانه هاى ايران بايد كفت كه حدود زيادى اين كار انجام 


مى شود ولى نكته اى كه مهم استاين كه به خاطر محدوديت هاى دييلماتيكى وعدم مداخله در امور كشورهاى ديكر به 
خصوص حمايت از ح ركتاستقلال طلبانه اى مانند حجن كه عناصر اطلاعاتى آمريكا نقش فعالى را براى دستيابى به اهداف 
اقتتصادى و سياسيو... در اين منطقه دنبال مى نمايند (نظير حمايت آمريكااز طالبان در افغانستان و...) ويا فعاليت شديدو 


كستردهوهابيت در آن منطقه و...» نمى توان هزينه هاى زيادى را براى مسأله ججن يرداخت نمود. 


ب ) علت نفرت و عدم رابطه با آمريكا و شعار مركك بر آمريكا: اما قضيه در مورد آمريكا مانند روسيه نيست زيراآمريكا نه تنها 
در سياست خارجى خود در ارتباط با ايران تغييرى نداده بلكه فعاليت هاى خود را در جهت منزوى كردنو شكست انقلاب 
اسلامى ايران شدت بخشيده است. بر اين اساس مهمترين دلايل نفرت و انزجار ملت ايران ازآمريكا و عدم رابطه با آمريكا 


عبار تند از: 


77 ميان ايران و آمريكا ديوارى از بى اعتمادى وجود دارد كه مسؤول مستقيم ايجاد آن آمريكا است كه با انجامكودتاى‎ -١ 
و سيس تحميل قانون ننكين كابيتالاسيون. جباول و غارت ثروت هاى ملى ايران از سال 17 تا /ا181٠ء برقرارى‎ ١77” مرداد‎ 
حاكميت سلطه كرانه بر ايران» حمايت از حكومت ديكتاتورى شاه در برابر ملت ايران درجريان ييروزى انقلاب و به كار كيرى‎ 
انواع روش هاى استعماركرانه و تهديدآميز يس از ييروى انقلاب» نظير حملهطبسء كودتاى نوزه» محاصره اقتصادى» حمايت از‎ 
تجزيه طلبى» اعمال فشارهاى خارجى» تضعيف توان ملىء اعمالتحريم هاى كسترده و حركت در مسير سياست براندازانه و...‎ 
اكر آمريكا واقعا به دنبال ايجاد رابطه با ايران از موضع برابراست بايد ابتدا كام هاى مؤثرى براى از ميان برداشتن ديوار بى‎ 


اعتمادى بر دارد. 


-١‏ ماهيت مناسبات آمريكا 


با ايران همواره سلطه كرانه و استعمارى بوذه اسث و به صورت علنى و غيرعلنى درصدد سلطه مجدد بر كشور ايران مى باشد و 


؟'- عقلانيت سياسى و تاريخ روابط و مناسبات بين الملل حكم مى كند كه اكر آمريكا به واقع خواهان مذاكره وبرقرارى روابط 


صادقانه با ايران استء بايد تكليف خود را با مطالبات عقلانى و عميق جمهورى اسلامى ايرانمشخص كند كه عبارتند از: 
الف) به سياست هاى خصومت آميز خود عليه ايران در اشكال تحريم و... يايان دهد. 

ب ) در امور داخلى ايران دخالت ننمايد. 

ج ) آزادى اموال و دارايى هاى بلوكه شده ايران در آمريكا. 

د ) احترام كذاشتن به حق حاكميت ملت ايران براى تعيين سرنوشت خويش. 

3 كنان كذافتن ضديت با اسلام. 


*- ايران در شرايط كنونى يرجمدار يايكاه اعتقادى مبارزه عليه استكبار جهانى و صهيونيسم بين المللى است و سدمحكمى در 
برابر ظلم ظالمان به مستضعفان جهان است و از آن جا كه ملت هاى مظلوم دنيا به مواضع ايران در برابرآمريكا به ديده احترام 
مى نككرند و آن را بخشى از مبارزه سراسرى عليه استكبار جهانى مى دانند برقرارى رابطه باآمريكا موجب سست كردن يايكاه 


اعتقادى جهاد و مبارزه عليه استكبار جهانى و غاصبان صهيونيستى در جهان اسلاممى شود و... 


بنا بر آنجه كفته شد ملت ايران حق دارند كه نفرت و انزجار خود را از سياست هاى سلطه كرايانه و مداخله جويانها مريكا ابراز 
منافعى كه از ايران به يغما بردند و جناياتى كه نسبت به مردم ايران روا داشته و مى دارند» هيجارزشى ندارد و در واقع فراهم 


سازى زمينه حضور 


خود در ايران براى دستيابى به منافع نامشروع و كنار زدن ساير رقباياستعماركر بود. 

در يايان ذكر جند نكته لازم است: 

-١‏ مسؤولين ما بارها اعلام داشته اند كه ما با سياست هاى استعمارى دولت مردان آمريكا مخالفيم نه با ملتا مريكا. 
مسؤولين ما باق م6 اسم ى رى أ دولت مرداك: امن يو نهدا ملنا مر 


؟- از آن جا كه دولتمردان آمريكا نمايند كان مردم آمريكا بوده و توسط رأى آنها انتخاب مى شوندء در جناياتآ مريكا در 
سرتاسر جهان از جمله ايران شريكك بوده و مسؤولند و جه مشكلى دارد خاطر شريف آنها نيز مقداريناراحت شود در حالى كه 


هر روز در سرتاسر جهان هزاران نفر بى كناه بر اثر سياست هاى استعمارى آمريكا در رنج وبدبختى مى سوزند. 


- جمهورى اسلامى بارها اعلام كرده هركاه كه آمريكا دست از سياست هاى استعمارى خود بردارد و به حقوق برحق ملت 


ايران احترام بككذارد ما نيز به دولت و ملت آمريكا احترام كذاشته و دست از شعار مركك بر آمريكابرمى داريم. 


- نفرت وانزجار از مستكبران مانند آمريكا از وظايف اساسى مسلمانان بوده و قرآن هم در موارد متعددى ازكافران و 
مستكبران اعلام برائت نموده است. 


ر.كك: سياست خارجى ايران در دوران عازلد في انوشيروان احتشامى» ترجمه متقهى - ايران و آمريكاء حسن واعظى. 
رابطه ابران و امربكا جه بيامدهاى فرهنكى را در يى دارد؟ 
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رابطه ايران و امريكا جه ييامدهاى فرهنككى را در يى دارد؟ 
باسخ 


براى دستيابى به ياسخى مناسب ابتدا لا-زم است ضمن اشاره به مهمترين اصول سياست خارجى امريكا در ارتباط با ساير 
كشورها, وضعيت فرهنككى كشور در قبل از انقلا.ب يعنى زمانى كه روابط بين ايران و آمريكا برقرار بود, مورد بررسى قرار 
كيرد: بر اين اساس برخى از مهمترين اصول سياست خارجى آمريكا عبارتند از: -١‏ هزمونيكك كرايى و سلطه جويى و حفظ 
برترى خود بر نظام بين الملل 1- مداخله كرايى فرايند براى كسترش حوزه أا نفوذ و تائمين منافع حياتى خود. *- اعمال سياست 
مهار عليه كشورهاى مخالف و... بررسى سوابق روابط كشورهاى استعماركر با كشورهاى جهان سوم نشانكر اين واقعيت مى 
باشد كه برقرارى روابط در جهت تائمين هرجه بيشتر منافع كشورهاى قوى و تحت سلطه و نفوذ قرار دادن كشورهاى ضعيف 
مى باشد. براى تحقق اهداف و تائمين منافع در سياست خارجى , دولتها از ابزارها و حربه هاى كوناكون بفره فى كبرئن كاز 
جمله أا آنها ابزارهاى فرهنكى مى باشد. در فرايند استفاده از حربه هاى فرهنكى و تبليغاتى , معمولا" ملتها مورد خطاب واقع 


فق شونك دين ترتيت كهوولتاية كار كيرنده || الزار فرسك سفى ذازد ذو بلند مدت الكرهاى زفتازى و شيزة اافكر و 


زندكى ملتهاى مورد نظر خود را در جهتى كه تائمين كننده منافع و خواستهاى آنان باشد دكركون سازد. نفوذ فرهنكّى و در 
واقع فرهنكك سازى در ميان ملل ديكر با جايكزين فرهنكى صورت مى كيرد تا تائمين منافع بيكانه از طريق بيكانه كردن مردم با 


فر هنكك سنتى و تاريخ و 


مذهب حودى امكانيدير شود. اين جايكزينى با هدف يشتيبانى از اهداف جنينى سياست خارجى قدرت خارجى صورت مى 
يذيرد, به بيان ديكر حفظ سلطه اقتصادى , سياسى و نظامى كشورهاى سرمايه دارى استعمارى بر كشورها و مناطق عقب نككه 
داشته شده بدون استعمار فرهنكى و سلطه بر افكار و عقايد و فرهنكك مردم اين مناطق ممكن نبوده و نيست . در رزيم كذشته 
نيز از آنجا كه ايران نقش بسيار مهمى در سياست خاورميانه اى آمريكا بدليل نقش رثويلوتيكى و... در راستاى تائمين منافع 
منطقه اى و جهانى آمريكا, بر عهده داشت , ايالات متحده أا آمريكا از طرق مختلف و با بهره كيرى از ابزارها و اعطاى كمكك 
هاى فرهنكّى و انعقاد قراردادهاى دوجانبه مبالغ بسيارى در اختيار دولت ايران كذاشت و با اعزام ميسيونرهاى مذهبى , داير 
كردن كلاسهاى زبان انكليسى , تقبل هزينه أا تحصيلات دانشجويان ايران در آمريكا و تدريس اساتيد آمريكايى در 
دانشكاههاى ايران , تلاش كسترده اى را به منظور تائثير كذارى فرهنكى شروع كرد. مدير آزانش اطلاعات ايالات متحده در 
مورد بكاركيرى ابزار فرهنكى و هدف از آن مى كويد: ((ما سعى مى كنيم تا طرز تفكر انسانها را به وسيله وسايل مختلف 
ارتباط جمعى تحت نفوذ خود قرار دهيم , به وسيله أا تماس هاى فردى , فرستنده هاى راديوثى , كتابخانه ها انتشارات و يخش 
كتاب , مطبوعات , فيلمهاى سينمائى تلويزيون , نمايشكاه هاو تدريس زبان انككليسى و ساير طرق ...)), (ابراهيم سنجر, نفوذ 


آمريكا درايران و ج ,١‏ ص 024. نتيجه و بيامدهاى شوم نفوذ فرهنكى آمريكا در ايران عبارت بود از تضعيف 


ودر معرض نابودى قرار دادن فرهنكك سنتى و اسلامى كشورمان بككونه اى كه يكك احساس يوجى و بى هويتى در افراد جامعه 
بوجود آمده و بدنبال آن يديده أ غرب زدكى و حاكم شدن ارزشها و الككوهاى غرب , مفاسد اجتماعى , وابستكى در جنبه 
هاى مختلف اقتصادى , علمى , صنعتى , نظامى و... مبارزه با مظاهر اسلامى و... بشدت كسترش يافته بود. رزيم محمدرضا شاه 
با طرح شعار تمدن بزركك و بكاركيرى حربه ناسيوناليسم سعى در متلاشى ساختن فرهنكك ستر اسلامى و ايجاد ساختار فرهنكى 
متناسن :با ساعهار اقتضنادق وسياسىئ و اجتماغى "در حال تكوين :دز آايران داشت تا راه:زايراق تحقق شغار تفدن يررك كه 
همانا زمينه سازى براى تسلط قدرت خارجى و تائمين منافع بيكانكان از طريق تحكيم سلطنت و تقويت شخص شاه بود, فراهم 
نمايد. ارائه الكوهاى فرهنكتى از سوى آمريكا به همراه كمكهاى اين كشور در اين زمينه موجب شد تا آمريكا براى سالها 
متمادى حوزه هاى اجتماعى در ايران را تحت نفوذ و كنترل خود درآورد. با توجه به مسائل فوق در مورد تائثيرات فرهنكى 
برقرارى روابط مجدد ايران و امريكا بايد كفت كه : اولا": همجنان كه مسوئولين جمهورى اسلامى ايران بارها اعلام كرده اند 
تا زمانى كه آمريكا دست از خوى سلطه كرى و مداخله كرايى در امور داخلى كشورهاى ديكر بر ندارد حقوق و منافع ملى 
ساير كشورهاى ديكر را به رسميت نشناسد و از موضع برابرى همراه با احترام متقابل برخورد ننمايد, ودر صدد تحكيم مبانى 


ارزشى و فرهنكى خود بر ساير فرهنكها باشد, امكان برقرارى روابط با امريكا منتفى 


خواهد بود. ثانيا" اكر بهر دليل بدون اينكه آمريكا در اصول سياست خارجى خود تجديد نظر نمايد, جمهورى اسلامى ايران 
اقدام به برقرارى روابط نمايد قطعا" آمريكا براى دستيابى به اهداف و منافع خود كه در حدود بيش از دو دهه از دستيابى به 
آنها محروم مانده بودو اقدامات متعددى در جهت نابودى فرهنكك سنتى و مذهبى و در نتيجه نابودى نظام اسلامى براى ادامه | 
سلطه أا نامشروع خود بر ايران قبل از انقلاب انجام خواهد داد و بهترين دليل براى اين مطلب , آغاز تهاجم كسترده أا فرهنكى 
عليه ارزشها و فرهنكك اسلامى و سنتى مردم ايران مى باشد. در خط مشى جديد آمريكا سه محور اصلى در كانون توجهات 
ويذه قرار كرفته اند: -١‏ افزايش فشارهاى خارجى براى تضعيف توانمندى هاى ملى ايران '- سرمايه كذارى وسيع براى به 
دست آوردن يايكاههاى داخلى نظير مطبوعات , نشريات و نفوذ در تشكل هاى سياسى و نظامى حكومتى . «- سرمايه كذارى 
و برنامه ريزى براى جذب روشنفكران و نفوذ در مراكز دانشكاهى و كانون هاى روشنفكرى در جارجوب ترويج سكولاريسم و 
تلاش براى ايجاد وحدت رويه ميان طيف هاى مختلف ضد انقلاب حول محور سكولاريسم و حذف اسلاميت از جمهوريت . 
از طرق زير: -١‏ بيوند دادن تشكل هاى روشنفكران سكولار داخلى به انجمن ها و شوراهاى فرهنككى خارج -١‏ سوئ استفاده از 
آزادى هاى فرهنكى كشور "- فعال سازى مجموعه هاى فرهنكّى وابسته ©- مرتبط ساختن روشنفكران سكولار به شبكه جهانى 
روشنفكران ه- سازماندهى تشكل هاى حمايت كر فرهنككّى مانند تشكيلات جهانى روتارى متشكل از ل فراماسونرى هاتف و 


زانس يهود ايران 


و... ثالنا": اما اكر مقامات امريكا در اصول سياست خارجى خود تجديد نظر نموده و بر اساس احترام متقابل و عدم مداخله 
كرى در امور ساير كشورها و بدون سلطه جويى و برترى فرهنكى , نظامى , اقتصادى و... خود, با ايران وارد مذاكره و برقرارى 
ارتباط شوند و بدان در عمل يايبند بمانند, در اين حالت با توجه به برجستككيها و غناى فرهنكك سنتى و اسلامى ايران , نككرانى و 
تهديد جندانى براى فرهنكك جامعه أا ايران بيش بينى نمى شود, بلكه مى توانيم فرهنكك و ارزش هاى ملى خود را حفظ كرده و 
از نظر اقتصادى سرمايه كذارى هاى مشترك با موئسسات امريكا داشته و با آنها داراى همكارى و حتى همسويى فرهنكّى باشيم 
, ملت ها مى توانند على رغم بخش برنامه هاى مختلف از ماهواره ها, خود انتخابكر باشند و سره را از ناسره و بد رااز خوب 
تشخيص دهند, ارزشى را يبذيرند و يا نفى كنند. و حتى از اين فرصت در جهت كسترش و تبليغ ارزشهاى سنتى و مذهبى خود 
در جوامع ديكر استفاده نمائيم . رابعا": اما آنجه واقعيت دارد اينست كه در مقاطع كنونى با رشد و توسعه تكنولوزى ارتباطاتى 
و مخابراتى و ماهواره اى , جوامع بشرى در عصر يكسان سازى فرهنكى قرار كرفته اند. ايالات متحده أا آمريكا در تلاش براى 
تسلط بر منابع مالى , منابع انرى و رسانه هاى ارتباط جمعى به دنبال تخريب فرهنكك ملتها و جايكزين كردن فرهنكك 
آمريكايى بر جهان است در مقطع كنونى حفظ فرهنكك خودى و مقابله با يكسان سازى فرهنكى , دغدغه أا تمام كشورها و 


ملتهاى هوشيار بشمار مى آيد علاوه بر جمهورى اسلامى ايران كشورهايى نظير فرانسه , آلمان , جين , روسيه , هند و زاين (كه 
همه داراى روابط با آمريكا مى باشند) و ائتلافهاى بزركى نظير اتحاديه ارويا و ((1. سه . آن )) بارها صراحتا" و رسما" نكرانى 
خود رااز تهاجم فرهنكى آمريكا اعلام داشته اند و بر لزوم مقابله با يكسان سازى فرهنكى و صيانت از فرهنككهاى ملى تاكيد و 
بافشارى نموده اند. زيبابى جهان ما غبارت است از اديان مختلف , زبائهاى متفاوت فرهنكهاى كوناكون , آدابٍ و سنن متلون , 
ما فكر مى كنيم تمام اديان و فرهنكك هاو تمدن ها و زبانها بايد شكفته شده و به شكوفايى برسند امريكايى ها مى خواهند تحت 
عنوان نظم نوين , فرهنكك خود را به ساير كشورها ديكته كنند و فرهنكهاى ملى ساير كشورها را نابود سازند اين موضوع براى 
هيج كشورى جنبه خوشايندى ندارد و جهره أا زيباى جهان را تخريب مى كند. براى 1 كاهى بيشتر ر.كث : حسن واعظى , ايران 
و امريكا. سيد كمال الدين هاديان , سياست خارجى آمريكا و منافع ملى ايران . 


آقش زدن يرجم آمريكا با توجه به اينكه ما با مردم آمريكا جنك نداريم صحيح است؟ 
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يريسسن 


ياسخ 


در اين مورد نظرات متفاوتى وجود دارد: 


الف) نظر مخالفان: برخى كويند كه جون دولت كنونى منادى كفتكوى تمدن ها در جهان كنونى مى باشد و يرجم هر كشور 
نماد تاريخى و شخصيت و اعتبار يكك ملت مى باشدء از همين رو دولت جمهورى اسلامى ايران بايد در اين باره موضع منفى 
داشته باشد و لذا دولت نيز رسما موضع منفى در اين باره اتخاذ كرده است. ب ) نظر كسانى كه موافق آتش كشيدن يرجم 
أمريكا عبحد: أولا: موضع منفى دولت در حد يكك حركت رسمى دولتى است و ربطى به خيزش مردم ستمديده و ابراز انزجار 
ازستم هاى آمريكا به شكل كنونى ندارد؛ كما اين كه در بسيارى از نقاط ديكر جهان نيز جنين است. ثانيا: تش زدن يرجم 


آمريكا توهين به مردم آمريكا نيستء همجنان كه رهبران نظام بارها اعلام كرده اند كه ما با مردم آمريكا 


نظامى مستكبر و زوركو و خائن به حقوق بشر مورد نفرت همه ملل ستمديده مى باشد. 


ثالثا: آتش زدن يرجم امريكا حاوى اين ييام براى مردم آمريكا است كه بدانند دولتمردان آنها حيثيت و اعتبار بين المللى شان 
را لكه دار كرده اندء لاجرم بكوشند كه با دقت در انتخاب رهبرانشان و اعتراض به عملكردها آنان موجبات تغييرات اساسى در 


سياست خارجى ايالات متحده يديد آورند. 


رابعا: ابعاد توطئه آمريكا عليه مردم ايران عبارت مى باشد از: 


.1787 كودتاى آمريكايىء انككليس 78 مرداد‎ -١ 
لغو قراردادهاى تسليحاتى با ايران بعد از انقلاب.‎ -" 


حمايت 


از تجزيه ايران. 

؟- يشتيبانى از تروريسم بر ضد انقلاب اسلامى. 

ه- جاسوسى دييلمات هاى آمريكايى و تلاش آنها جهت براندازى نظام. 
#- توقيف اموال ايران در آمريكا. 

-١‏ تحريم كامل اقتصادى و... 

8- حمله نظامى در ماجراى طبس. 

49- كودتاى نوزه. 


-٠‏ حمايت آشكار آمريكا در جنكك از عراق و مداخله در جنكك به نفع عراق كه تنها يكى از آنها سرنكونى هواييماى 


١-ادامه‏ و شدت بخشيدن به سياست هاى خصمانه خود عليه نظام مقدس اسلامى از قبيل: تخصيص بودجه هاى كلان براى 
سرنكونى نظام اسلامى و راه اندازى راديو آزادى براى تبليغات كسترده بر عليه ايران و تضعيف مبانى اعتقادى مردم» محور 


خلاصه با توجه به ابعاد وسيع توطئه هاى آمريكا عليه ملت ايران» يكى از راه هاى نشان دادن خشم ملت ايران و اعتراض نسبت 


به سياست هاى استكبارى آمريكاء آتش زدن يرجم آمريكا مى باشد. نتيجه اين حركت يكى از دو جيز است: 

-١‏ يا مردم آمريكا حامى سياست هاى ظالمانه راهبرانشان هستندء بنابراين مردم آمريكا با توجه به نقش آنها در انتخاب 
دولتمردان خود شريكك جرم محسوب مى شوند ودر مقابل جنايات دولتمردان خود و تضييع حقوق ملل مظلوم جهان توسط 
آمريكا مسؤول مى باشند. يس اكر توهين به آنان نيز تلقى شود نابجا نيست. 


آنان نيست. 


خامسا: مكر مردم آمريكا بر ملت هاى ديكر جه برترى و مزيتى دارند كه نبايد خاطر شريفشان ناراحت شود؛ در حالى كه هر 


روز ميليون ها انسان بى كناه بر اثر سياست هاى ظالمانه و 


استكبارى آمريكا و توسط سازمان هاى امنيتى و اطلاعاتى و رزيم هاى دست نشانده آمريكا از حداقل حقوق مسلم خود محروم 
مى شوند. آيا دولت آمريكا براى حقوق ملت هاى ديككر احترامى قائل است كه ما مواظب باشيم كه خداى ناكرده ملت آمريكا 


آزرده خاطر نشود. آيا نبايد ملت آمريكا با مشاهده اين همه اعتراض در سراسر 


جهان به اين فكر فرو رود كه جه شده است كه در اكثر نقاط جهان مردم عليه سياست ها و دولتمردان آمريكا اعتراض مى 
كنند يرجم آمريكا را به نش مى كشند و آدمكك هاى دولتمردان آمريكا را مى سوزانئد و... 


قرآن كريم در سوره توبه در آيه 17١‏ مى فرمايد: «...ولايَطُوْنَ مَوطنا يغيظ الكفارٌ وَلا يَنالونَ من عدو نيلا الا كك لهم به عمل 
صالحٌ إِنَّ الله لايضيع اجرّ المحسنين؛ مسلمانان هيج قدمى كه كفار را خشمكين كند برندارند و هيج دست بُردى بر دشمنان دين 
نرسانند جز آن كه در مقابل ازاين رنج و آلا-م عمل صالحى در نامه اعمالشان نوشته شود كه خدا هركز اجر نيك وكاران را 
ضايع نخواهد كردا و به قول مرحوم شهيد بهشتى: «آمريكا از دست ما عصبانى باش و از اين عصبانيت بمير. براى آكاهى بيشتر 
ر.ككث: ايران و آمريكاء حسن واعظىء انتشارات صدا و سيماء جاب اول 1717/94. 


جه علت هايى وجود دارد كسى كه از ديوارهاى سفارت آمريكا بالا رفته و جزء نيروهاى انقلابى محسوب مى شده امروز خواهان رابطه با 
آمربكا است و دين و مملكت خود را به آنها مى فروشد. 


جه علت هايى وجود دارد كسمي كه از ديوارهاى سفارت آمريكا بالا رفته و جزء نيروهاى انقلا-بى محسوب مى شده امروز 
خواهان رابطه با آمريكا است و دين و مملكت خود را به آنها مى فروشد. 


باسخ 


مهمترين عامل جنين مسأله اى - كه متأسفانه نمونه هاى بسيار زيادى از آن در تاريخ اسلام از ابتدا تاكنون وجود دارد - عدم 
فشن و معرفث قري و والاد نه اموه عا و معارق اسلاض در اعاه ستتلق المت كه نيجه آن فتدان شيت و نياديكى دز 


عملكردها و رفتارهاست. 


همانكونه كه در صدر اسلام افراد بسيار زيادى بودند كه از صحابه حضرت رسول اكرم(ص) بودند و خدمات ارزنده اى به 
اسلام نمودند, مانند «زبير؛ كه از ييشكامان اسلام بود در تمام جنكك هاى عهد رسول(ص) حضور داشت و بارها مجروح شدء 
يس از رحلت يبامبر(ص) از بيعت با ابى بكر امتناع كرد و از اصحاب خاص امام على(ع) شد. اما از آنجا كه از نظر معرفتى به 
درجه بالا و قابل قبول نرسيده بودند» مى بينيم كه با تغيير اوضاع و شرايط» درست ٠‏ درجه تغيير مسير داده واكر تا ديروز در 
جبهه حق بر عليه باطل با تمام وجود مى جنكيدند؛ امروز كه بحث قدرت و مقام استء در جبهه باطل بر عليه حق و جانشينى 


ازاين روست كه دين اسلام بر عنصر معرفت و شناخت حقيقى اسلام, تأكيد بسيار زيادى دارد و اصرار مى ورزد كه حتى اصل 
دين دارى و ايمان آوردن به خداوند نيز بايد با شناخت و تحقيق و بدون دخالت تقليد». احساسات و امثال آن 


باشد زيرا اكر جنين امرى محقق نشودء افراد در مقابل وسوسه هاء اميال و هواهاى نفسانى» ثروت و شهرت و قدرت و مشكلات 
ناشى از مقاومت و ايستاد كى در مقابل دشمنان كم آورده واز ادامه راه باز مى مانند و انقلاب ما هم مستثنى از اين قانون نيست 
وهمانكونه كه مثال آورديدء جنين افرادى در زمان ما نيز وجود داشته و وجودخواهند داشت. افرادى كه در اول انقلاب يا بعد 
از آن صرفا بر يايه احساسات و بينش ناكافى دست به اقداماتى زده و با برخى جريان هاى انقلا-بى همراه شدند اما وجود 
مشكلات راه - تمايلات نفسانىء امتياز طلبى» حسادت و كينه توزى و... و مهمتر از همه ضعف ايمانى و تقوا ونداشتن قدرت 


تحليل لازم و.. - آنها را از ادامه مسير بازداشت. 
اما نكته قابل توجه اين كه بايد هميشه در كنار اين «ريزش ها به «رويش ها هم توجه داشت و آنها را نيز در نظر كرفت. 


در زمان صدر اسلام على رغم تمامى كارشكنى ها و نقض عهدهاى برخى صحابه و... باز هم دل هاى حقيقت خواه و خداجوء 
بيرامون آن حضرت كرد آمده وتا آخرين نفس يايدار ماندند (ريزش ها و رويش هاء محمد باقر يور امينى» كانون انديشه 


حؤانموسيه فرهتكى :«دانشن:ق الديشه معاضر .)١841‏ 


و در زمان ما نيز نكاهى به واقعيات جامعه بيانكر اين موضوع نويد بخش مى باشد جه بسا جوانان بسيار لايق و متعهدى كه در 
راستاى تحقق اهداف مقدس انقلاب اسلامى با تمام هستى خود ايستاده اند و حاضر نيستند تحت هيج شرايطى اين نهضت عظيم 
الهى را تنها بككذارند. 


به جز ايران »كدام كشورها با آمريكا و اسرائيل روابط سياسى ندارند؟ 
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برسس 
به جز ايران »كدام كشورها با آمريكا و اسرائيل روابط سياسى ندارند؟ 
باسخ 


ارائه ياسخى دقيق به اين سؤال نيازمند يكك يزوهش و تحقيق كسترده است كه از حوصله يكك نامه خارج مى باشد. اما به 
صورت مختصر مى توان جنين كفث: جمهورى اسلامى ايران تنها كشورى اسث كه توانسته با قاطعيث در جهت دستيابى به 
اهداف انقلابى و مذهبى خويش.ء روابط سياسى خود را با دولت هاى استعماركر و نزاديرست آمريكا و اسرائيل قطع نموده و 
همجنان استوار بماند. البته كشورهايى نظير كوباء ونزوثلات كره شمالى و... نيز در مقاطعى روابطشان با آمريكا دجار فراز و 


نشيب هايى مى شود و همجنين برخى كشورهاى عربى نظير سوريه با اسرائيل روابط دوستانه اى ندارند. 
در مورد قحريم هابى كه آمريكا عليه برخى كشورها اعمال كرده است مطلب بنويسيد. 


3 


يريس 


در مورد تحريم هايى كه آمريكا عليه برخى كشورها اعمال كرده است مطلب بنويسيد. 
باسخ 


قبل از يرداختن به بحثء لا-زم است به ابهامى كه در سؤال وجود دارد اشاره شود كه اكر منظور كليه مواردى است كه تاكنون 
مشمول تحريم هاى آمريكا شده اند اين يكك يروره تحقيقاتى است كه خارج از ظرفيت يكك نامه است و اما اكر منظور جرايى 


كاربرد اين روش از سوى آمريكاست. مطالبى به اختصار مى آوريم: 


اصولات دولت ها جهت دست يابى به اهداف خارجى و تأمين منافع خود در سطح بين المللى از مكانيزم هاى متعددى از قبيل 
مذاكره و دييلماسىء انعقاد قراردادها و ييمان هاى جندجانبه» برقرارى يا قطع رابطه؛ جنكك و... استفاده مى نمايند كه يكى از 
معمولى ترين مكانيزم ها اعمال سياست تحريم در ابعاد مختلف سياسىء اقتصادىء نظامى» صنعتى و تكنولوزيكى و... بر عليه 
كشور يا كشورهاى مقابل مى باشد. 


بكا ركيرى شيوه هاى مختلف در سطح بين المللى در جهت تأمين منافع خويشء از امتيازات بيشترى برخوردار بوده و مى توانند 


در مواقع نياز از آنها استفاده نمايند. 


براين اساس ايالات متحده آمريكا كه از يكث سو كستره منافع خويش را در سطح جهانى تعريف مى نمايد واز سوى ديكر از 
توانايى ها بالا-بى در زمينه هاى مختلف برخوردار است در صورت بروز تعارض و اصطكاك با ساير كشورها از مكانيزم هاى 
فوق استفاده مى نمايد. از آنجا كه شناخت دقيق جرايى اعمال هر يكك از مكانيزم ها از سوى آمريكا بر عليه كشورهاى جهانء 


نيازمند بررسى 


اتخاذ و اعمال سياست تحريم از سوى دولتمردان آمريكايى در ابعاد مختلف اقتصادى» سياسىء نظامى» علمى و تكنولوزيكى و.. 
عليه ايران به جهت جل وكيرى از تشبيت و كسترش نظام اسلامى بود كه به طور طبيعى» محدوديت ها و فشارهاى زيادى را 
خصوصا با توجه به مؤلفه هايى از قبيل: سابقه وابستككّى كامل ايران به آمريكا در ابعاد مختلف اقتصادىء سياسىء نظامى و... در 
زمان قبل از انقلاب از يكك سو و نويا بودن انقلاب و نياز شديد آن به منابع اقتصادىء تكنولوزيكى و... در مواجهه با مشكلات 
ناشى از قبل از انقلاءب و جنكك تحميلى از سوى ديكر آن هم در شرايطى كه اكثريت قريب به اتفاق كشورهاى دنيا به تبع از 
سياست هاى آمريكا و متحدين آنء از برقرارى روابط مسالمت آميز و دوستانه با ايران» اجتناب مى ورزيدند به وجود آورد. 


اين تحريم ها باعث شد تا على رغم بسيارى مشكلات و محدوديت هاء كشور ما از وابستكى كامل به آمريكا رهايى يابد و 
زمينه هاى تقويت اعتماد به نفس و اتكاء به خود و تلاش جهت خود كفايى و استقلال سياسىء اقتصادى علمى و... را فراهم 


آورد. 

برخى از محدوديت هاى ناشى از تحريم هاى آمريكا عليه ايران عبارتند از: 

-١‏ افزايش هزينه هاى ايران در اثر خريد مايحتاج خود از واسطه هاى متعدد و خريد اجناس با قيمت بيشتر. 
-١‏ عدم دستايبى آسان به نتايج مالى قطعنامه /29. 

"- عدم دستيابى آسان ايران به كمكك هاى سازمان ها و بانكك هاى بين المللى. 


؟- موانع موجود بر سر 


انتقال لوله هاى كاز و نفت از طريق خاكك ايران. 
ه- عدم دستيابى آسان به علوم و تكنولوزى يبشرفته. 
#- ايجاد موانع مختلف بر سر راه صادرات غير نفتى و كرانتر شدن واردات ايران و... 


عليرغم اين قبيل محدوديت هاء ملت عظيم ايران با اتكاء به خداوند متعال و با همت و تلاش خويش توانسته است بر بسيارى از 
اثرات اين تحريم ها فائق آيد و راه دستيابى به ييشرفت و تحقق اهداف و آرمان هاى انقلاب اسلامى را در بيش كيرد و نه تنها 
اين تحريم ها باعث انزواى ايران نكرديد بلكه حقانيت ايران را براى ساير ملت ها به اثبات رساند و باعث مشكلاتى براى خود 
ايالات متحده كرديد جنان كه «لى هاميلتون» نماينده دموكرات مجلس نمايند كان آمريكا در شوراى روابط خارجى آمريكا در 
اين باره مى كويد: «تلاش هاى ما براى منزوى كردن و مهار ايران نه تنها ناموفق بوده؛ بلكه نتايج معكوسى داشته است. اينها 


موجب تنش هاى بزركى با همبيمانان ما در ارويا و دوستان عربمان در خليج فارس شده است. 


كشورهاى كليدى عرب» نشست اقتصادى در قطر را كه ايالامت متحده از آن يشتيبانى مى كرد تحريم كردندء اما تمام 


كشورهاى عربى در كنفرانس اسلامى تهران شركت كردند. 


... در واقع سياست ما ايران را منزوى نمى كند. اين سياست» ايالات متحده را منزوى مى سازد) (لى هاميلتون. ارزيابى مجدد 
سياست آمريكا در قبال ايران» مجله خاورميانه» سال ينجمء شماره يككء بهار 177 شماره »١‏ صص ١188‏ - 188). 


يكى از مقامات ارشد دولت كلينتون در اين زميه اظهار مى دارد: «اكر هدف آمريكا اين است كه ايران را به لحاظ اقتصادى 


ضعيف و به 


لحاظ سياسى منروى نمايد» اين امر نتايج بى حاصلى را ايجاد خواهد كرد) (مجله اطللاعات سياسى - اقتصادى» شماره ١1‏ - 


لخدت مفضداة صص 9م - ل ل). 


متأسفانه برخى تصور مى كنند كه تنها راه فائق آمدن بر مشكلات اقتصادى و... برقرارى رابطه با آمريكاست. زيرا رابطه با 
آمريكا از جنبه اقتصادى شايد تا حدى مشكل كوتاه مدت و مقطعى ما را حل كندء لكن عملكرد آمريكا در ارتباط با ديكر 
كشورها و مرورى براين رابطه - حتى با ايران قبل و بعد از انقلاب - به خوبى خوى استكبارى و منافع استيلاء طلبانه آن كشور 
را نشان مى دهد: از طرف ديكرء با توجه به اين كه بسيارى از كشورهايى كه با آمريكا داراى روابط نزديكك سياسى و اقتصادى 
سيكت تيؤينا مشكلاق شبهةا وى باع شد در :از مشكلانك ها مواحة كسدد اه تضميق أذارة كه مشكلات اقتصادئ هاور 
صورت برقرارى رابطه حل شود خصوصا رابطه با كشور استعما ركرى كه به صراحت اعلام كرده است كه «ريشه ملت ايران را 


بايد خشكاند» و به هيج وجه توان تحمل موجوديت ما را ندارد تا جه رسد به رشد و ييشرفت ما را. 


بحمدالله در شرايط كنونى جمهورى اسلامى ايران از وجهه بسيار خوبى در بين كشورهاى دنيا برخوردار بوده وبا اعمال 
سياست هايى كه در مقابل تحريم هاى آمريكا در بيش كرفته است مى تواند اثرات ناشى از آنها را خنثى نمايد. اين سياست ها 


عبار تند از: 
-١‏ ايران در مقابله با سياست تحريم محتاطانه عمل كرده و از هركونه تنش زدايى خوددارى كرده است. 


-١‏ رشد و توسعه اقتصادى در برنامه هاى دولت به 


حد قابل قبولى رسيده و بسيارى از يروزه هاى عظيم ساختارى و زيرساختى انجام كرفته است. 


*- ايران توانسته جهت رابطه را به سوى جنوب شرق آسياء كشورهاى منطقه و كشورهاى ارويايى تغيير دهد و قراردادهاى 
اقتصادى و تجارتى بسيارى را منعقد كند. 


*- با روى كار مدن دولت آقاى خاتمى و با حمايت مقام معظم رهبرى از دولت ايشانء ايران با ارائه سياست كفتكوى تمدن 


ه- با اتحاد دولت» ملت و مديريت همراه با استقامت مردم براى فائق آمدن بر برخى نابسامانى هاى داخلى» كوشش هاى لازم 


به عمل آمده است (على كبر جعفرى» تحريم ايران از سوى آمريكاء اقدامى بى اثر» روزنامه اطلاعات» 4 ص 7 


جان كلام در حل مشكلات اقتصادىء ييامدهاى تحريم آمريكا و... همان است كه رهبر معظم انقلاب فرموده اند: «ملت ايران 
اكر بخواهد وضع مالى و اقتصادى خود را اصلاح كندء اين به عزم؛ به اراده» به تصميمء به كار همه طبقات» به همكارى با 
دولت وحمايت از مسؤولان كشورء به شجاعت در اقدام. به تأثير نيذيرفتن از سياست هاى خارجى خصمانه. به تأثير نيذيرفتن از 
تبليغات بيكانه احتياج دارد. اينهاست كه وضع يكك كشور را درست مى كند نه رابطه با آمريكا» (روزنامه كيهان فس له 


ص 2). 

جيك ]| كاه بست كن 

- ارزيابى رابطه با آمريكا (از ديد اقتصادى)» حسن دادكرء مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصر 

- جالش هاى ايران و آمريكا بعد از بيروزى انقلاب اسلامى ايران» حميد معبادى. مركز اسناد انقلاب اسلامى» جاب اول؛ ١8١‏ 
- ايران و آمريكاء حسن واعظىء انتشارات سروش ١/94‏ 


- بررسى ماهيت 


قدرت و سياست خارجى آمريكا و موضوع برقرارى رابطه. دكتر على ولايتى» قم دفتر نشر معارف» ١‏ 


خداوند و بيامبر اسلام(ص) فرموده اند كه هر انسانى اشتباه كند و سيس توبه ذمايد توبه او يذيرفته مى شود؛ يس جرا امام خمينى فرمود 
كه هيجكاه با امريكا نمى توانيم ارتباط برقرار كنيم؟ 
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يريسسن 


خداوند و بيامبر اسلام(ص) فرموده اند كه هر انسانى اشتباه كند و سيس توبه نمايد توبه او يذيرفته مى شود؛ يس جرا امام 


خمينى فرمود كه هيجككاه با امريكا نمى توانيم ارتباط برقرار كنيم؟ 
باسخ 


همانطور كه صحت تمام افعال واعمال ما داراى شرايطى است توبه نيز داراى شرايطى مى باشد كه يكى از اين شرايط اظهار 
ندامت به دركاه الهى و يشيمانى قلبى است؛ يعنى واقعاً انسان از كرده و فعل خود يشيمان شده و از نافرمانى خويش نادم باشد و 
عزم و اراده او در آن حال براين قرار كيرد كه ديكر آن كناه و نافرمانى را انجام ندهد. به عبارت ديكر انسان نمى تواند هم 
اراده كند كه كناه انجام دهد و هم در همان حال بككويند كه توبه مى كنم. شرط توبه دست كشيدن از كناه - در لحظه توبه - و 


اراده انجام ندادن أن در آينده اف 


اما اين جمله كه شما از حضرت امام رحمه الله نقل كرده ايد كه «هيجكاه با امريكا نمى توانيم ارتباط برقرار كنيم»؛ د ركلمات 


سود. 


)١‏ در تاريخ 08/4/18 امام مى فرمايند: «با امثال امريكا - دولت يكك شرافت انسانى مع الاسفء الآن ندارد كه ما بخواهيم به 
واسطه آن شرافت انسانى اش با آن رابطه داشته باشيم - دولت امريكا اين است كه داريد مى بينيد كه مظلوم را دارد در هر جا 
بيدا مى كند يوست مى كند بهتر اين است كه با آنهايى كه ميخواهند ما را بجايند رابطه نداشته باشيم تا يكك وقتى كه به خود 


بيايد و بفهمد شرف هم هست در عالم 


ب منظور جهان اسلام اتسية ” 


0( در تاريخ 2 در ديدار با وزير امور خارجه و سفرا و كاردانان جمهورى اسلامى ايران در خارج از كشور مى فرمايند: 
«نه با امريكا كار داريم و نه با شوروىء ما خودمان هستيم واين كه با همه دولتها رابطه داشته باشيم يعنى رابطه دوستانه نه 


روابط بين ارباب و رعيت و اما اين روابط را نمى خواهيم مادامى كه اينطور باشد). 


در عبارت اول امام تأكيد دارد كه با دولت غارتكر نبايد رابطه داشته باشيم. ايشان رابطه را مقيد مى كنند به اين كه برقرارى 
رابطه زمانى ممكن است كه آنها به خود بيايد يعنى از خصلت جياولكرى خود دست بكشند يعنى همان شرط توبه كه بايد 
تواب كه از عملكرد و نافرمانى خود يشيمان شده باشد. درعبارت دوم ايشان به رابطه ارباب و رعيتى اشاره دارند كه جنين 
رابطه اى ظالمانه است و ظلم كناه بسيار بزركى است. ايشان در آخر بياناتشان به اين نكته اشاره مى كنند كه مادامى كه طرف 
مقابل ما داراى جنان خصلتهايى باشند» يس در هر دو موردى كه ما نقل كرديم امام خمينى نفرمودند كه تا ابد ما با امريكا 
ارتباط برقرار نخواهيم كرد بلكه اين عدم ارتباط تا زمانى است كه امريكا از عملكرد خود نسبت به ما دست برداشته و روابط 


بين دو كشور به شكلى عادلانه و با احترام طرفين همراه باشد. 


براى ياسخ به اين يرسش اصل ٠٠‏ قانون اساسى راه را هموار نموده است 


به عهده رهبرى است» اعضاى مجمع تشخيص مصلحت نظام مقامات و مسؤولان مهم كشور هستند). 


در حكم مورخ 8/11/77/مقام معظم رهبرى در خصوصء موضوع سياستكذارى كلان كشور جنين آمده: «اين نهاد برجسته - 
مجمع تشخيص مصلحت نظام - براى اين كه بتواند وظايف مهم خودء بخصوص در زمينه سياستكذارى كلان كشور را به انجام 
برساند لازم است كه از آخرين فرآورده هاى كارشناسى دستكاههاى دولتى بهره مند كردد). به همين خاطر در حال حاضر در 
مجمع تشخيص مصلحت نظام زير مجموعهاى كارى كسترده اى فعاليت مى كنند و كميته هاى مختلف سياسىء امنيتى؛ 
اقتضادى: فرهتكى و غيره متشكل از كارشتاسان مجرب مشغول به كاز هستئد. 


اين كميته ها همواره آخرين عملكردهاى سياسى و اقتصادى كشور امريكا را در برخورد باانقلاب اسلامى ايران مورد تجزيه و 
تحليل قرار داده و راه كارهاى مناسب را در هر زمان به مقام رهبرى كشور بيشنهاد مى نمايند و جنانجه روزى مشخص شود كه 
روابط ايران و امريكا به صورت روابطى منطقى و سياسى در جارجوبهاى قوانين بين المللى به نقع ايران باشدء روابط ايران 
وامريكا مثل ساير كشورهايى كه داراى روابط با ما هستند شكل خواهد كرفت. 


يبامبر اكرم #در زمان حكومت خويش با كشورهاى ابرقدرت قطع رابطه نمى كردند. جرا رهبركنونى انقلاب مخالف رابطه با ابر قدرت 
آمريكا است ؟ 
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ييامير اكرم #در زمان حكومت خويش با كشورهاى ابرقدرت قطع رابطه نمى كردند. جرا رهبركنونى انقلاب مخالف رابطه با 


ابر قدرت آمريكا است ؟ 
باسخ 


هر كاه به دقت عملكرد نبي كرامى اسلام در مورد بر خورد غير خودى و مخالفان اسلام مورد بررسى قرار كيرد, متوجه خواهيم 
شد درست بر عكس اعتقاد شما آن حضرت با همهء ابرقدرت ها رابطه بر قرار نمى كردند. به عنوان مثال يس از تشكيل 
حكومت اسلامى , براى سران كشورها نامه نوشتند و آنان را به اسلام يا اطاعت از خوددعوت كردند. هر كسى به نامهء آن 
حضرت ياسخ مثبت مى داد مانند نتجاشى با او طرح دوستى ريخته و رابطه برقرار مى كرد و با آن هايى كه ياسخ منفى به دعوت 
حضرت مى دادند و اظهار مخالفت مى نمودند مثل خسرو يرويز رابطه برقرار نمى كردند. نه تنها با كشورهاى مخالف ييمان 
نمى بستند, بلكه با سران قبائل مخالف قطع رابطه كرده و به شدّت باآن ها برخورد مى كردند, مثل سران قريش (ابوسفيان , 
ابوجهل و...) وحتى با عموى خود (ابولهب ) و مثل قبيله بنى النضير كه به خاطر جهاتى آنان را از آب و خاكك و سرزمينشان 
بيرون كردند.(١)‏ و قبيلهء بنى قريظه كه جند روزى درآن ها توسط سياه اسلام محاصره شد و آن ها مجبور شدند تسليم سربازان 


اسلام شوند, سيس طبق قضاوت يكى ازسران قبيلهء اوس (سعدين معاذ) مردان جنكجوى آن ها اعدام و زنان و كودكان و 


مردان سالخورده اسير شدنك. 


ازاين جا كشف مى كنيم رهبر عاليقدر اسلام تنها با كشور يا قبايلى رابطه برقرار مى 


كرد كه خصومتى با مسلمانان نداشت و مزاحمتى براى آن ها ايجاد نمى كردند. براين اساس جا دارد رهبر انقلاب مخالف 


(ياورقى ١.جعفر‏ سبحانى , فروغ ابديّت و ج 7 ص 18 


رهبر انقلاب در اجتماع مردم اراك در تقبيحجح سياست دولت امريكا آن را سياست و دموكراسى افسانه اى لقب داد. جنين انتقاد تندى از 
ايالات متحده نشان از جه نوع موضع كيرى هابى مى باشد؟ 


برسش 
رهبر انقلاب در اجتماع مردم اراكك در تقبيح سياست دولت امريكا آن را سياست و دموكراسى افسانه اى لقب داد. جنين انتقاد 


تندى از اياللات متحده نشان از جه نوع موضع كيرى هايى مى باشد؟ 


باسخ 


بديهى است كه لبه تند و تيز انقلاب اسلامى ايران از ابتدا كه فرياد امام(ره) بلند شد, عليه آمريكا و اسرائيل بود. آمريكا بود كه 
برايران در دوران شاه تسلط داشت واز اين آب و خاك بهره ها مى برد و اين كشور را يايكاه نظامى خود و شاه را اولين حامى 
اسرائيل در منطقه قرار داده بود. انقلاب اسلامى به رهبرى امام خمينى(ره) توانست دست امريكا را ازاين منطقه كوتاه كند. لذا 
از همان ابتدا امريكا و طرفداران آن در منطقه با سياست هاى انقلاب اسلامى مبارزه كردند و هنوز مخالفت ها ادامه دارد. 


مبارزه با شاه در حقيقت مبارزه با امريكا و اسرائيل بود. توطئه هاى بى شمارى كه عليه نظام مقدّس جمهورى اسلامى توسط 
امريكا واذناب او شده. بيانكر اين حقيقت است. كودتاى نوزه» حمله به طبسء» حمله به هواييماى مسافربرى» تحميل جنكك 
هشت ساله. مطرح كردن جزائر سه كانه در خليج فارس» تجهيز كروه هاى آشوبككّر در كردستان و تركمن صحرا و جنكل و 
خوزستانء آتش زدن لوله هاى نفت در ابتداى انقلاب و تبليغ بيش از حدٌ رسانه هاى امريكايى و غربى و... توطئه هايى است 
كه همواره ادامه داشته است. تا امريكا دست از روحيه تكبر و تجاوزكرى بر ندارد و شر خود رااز منطقه خليج فارسى كم نكند 


و ناوكان هاى خود را از منطقه بيرون نبرد و يول هاى ايران را كه حدود بيست سال است در بانكك هاى امريكا مصادره 


شده.ء آزاد نسازد» مخالفت و مبارزه با امريكا جزء سياست هاى اصولى انقلاب اسلامى خواهد بود. رهبر معظم انقلاب كه ادامه 
دهنده راه و خط امام(ره) است» همان سياست اصولى امام را ادامه مى دهدد. امام فرمود: امريكا شيطان يزركك است. سحكحئان 


سران نظامى امريكا و روسسيه در اجلاسيه اخير خود تصميم به تحريم نظامى و اقتصادى كروه طالبان در افغانستان كرفتند. آيا امكان 
يبوستن جمهورى اسلامى به امريكا و روسيه در اجراى اين تحريم وجود دارد؟ 
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يريسسن 


سران نظامى امريكا و روسيه در اجلاسيه اخير خود تصميم به تحريم نظامى و اقتصادى كروه طالبان در افغانستان كرفتند. آيا 


امكان يبوستن جمهورى اسلامى به امريكا و روسيه در اجراى اين تحريم وجود دارد؟ 
باسخ 


محالفث يران باشكرحث اناق در الفاشيهاة دحوت ابي انف كد اولك سكوية طانان ركد كرك رووص وسحتيك بر ملت 
سسلناة اعفان اسك ورد مولت العا هاي العاز و كروه عاض اقتاقى تركس ارهن ثانا مايه طالبان ماهس كك شيع 
و وهابى است كه شيعيان افغانستان را قتل عام مى كنند واز حقوق آنان جلوكيرى مى كنند. ثالثاً طالبان با حمايت كشورهاى 


خارجى مانئد عربستان و ياكستان به روى كار آمده اند و حالت دست نشاندكى دارند. 


رابعاً: تحريم هاى نظامى و اقتصادى امريكا و ديكر كشورها بر ضد افغانستان؛ به جهت منافع خودشان استء نه به جهت منافع 
ملت مظلوم افغانستان يا ملت ايران. مسائلى از قبيل بن لادن و مواد مخدّر باعث اين جنين تصميمى شده است. بنابراين دولت 
جمهورى اسلامى ايران در راستاى منافع خود و منافع ملت مظلوم افغانستان قدم بر مى دارد و مستقل است و در تصميم كيرى 
هاى سياسىء ملاحظه امريكا يا ديكر كشورها را مدٌ نظر ندارد. 


آيا احتمال حمله امريكا به ايران وجود دارد؟ لطفاً توضيح دهيد. 


يربيسسن 


آيا احتمال حمله امريكا به ايران وجود دارد؟ لطفاً توضيح دهيد. 


باسخ 


ياسخ به سؤال فوق و امثال آن از محدود كارى اين واحد خارج است. اككر از مسئولان رده بالاى نظامى بيرسيد» بسيار به جا 


در عين حال همان طورى كه بوعلى سينا كفته "كلما قرع سمعكك فذره فى بقعه الأمكان؛ هر جه شنيده و يا مى شنوىء به طور 
كلى كر قو بو الحتجال وقوهكن رابيد" اعبل احكمال حتمله اعريكا به اززان وجورد دارى انا سيان بعد ابمشاء زرا سيا 


ايران با ساير كشورهاى قاره آسيا و كشورهاى خاورميانه جدااست و اتفاقاً امريكا نيز از اين قضيه كاملا اطلاع دارد. 


آيا مى توان ايستادكى امام حسين(ع) در برابر طاغوت زمان را به ايستادكى ملت ايران در برابر امريكا تعميم داد؟ 
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روسن 
آيا مى توان ايستادكى امام حسين(ع) در برابر طاغوت زمان را به ايستادكى ملت ايران در برابر امريكا تعميم داد؟ 
باسخ 


حادثه كربلا كرجه در سرزمين خاص و در مدت محدود به وجود آمدء ولى ييام ودرس هاى آن اختصاص به زمان و مكانى 
خاص ندارد. نهضت كربلا دو سويه است كه يكك سوى آن, خدا محورى, عدالت خواهى و ستم ستيزى و همه خوبى ها قرار 
دارد و يكك سوى ديكر آن » جنايت» دين ستيزى و ستمكرى وجود دارد. دو سويه بودن دو نماد از دركيرئ حق و ياطظل ذر 
طول تاريخ است. 


نهضت امام حسين(ع) تداوم نهضت هاى همه انبيا و بزركان دين است. همان كونه كه ييامبران در برابر طاغوت و طاغوتيان 


مانند فرعون ها قرار داشتند» امام حسين(ع) نيز در برابر يزيد و يزيديان - كه طاغوتيان آن عصر بودند - قرار كرفت. 


امام حسين(ع) در يكك فراخوان عمومى همككان را به قيام عليه سلطان ستمكر و دين ستيز فدا خواند: "هر كس سلطان ستمكرى 
را مشاهده كند كه حرام هاى الهى را حلال مى شمارد و عهد و ييمان خدا را شكسته و با سنت رسول خدا به مخالفت يرداخته 
و بين بندكان خدا با ظلم و تجاوز عمل مى كند, اما عكس العمل قولى و فعلى انجام ندهد, بر خداوند است كه او را در جايكاه 
سلطان جابر قرار دهد ]١8[."‏ 


امام حسين(ع) از دو واه سلطان و جائر بهره كرفت و بدون اين كه از يزيد نام ببرد» فهماند قيام عليه سلطان جابر در هر زمانى 


واجب است. اين جملات حكايت از آن دارد كه در هر زمانى طاغوت و طاغوتيان 


و حسين و حسينيان قرار دارند. 


مبارزه حق و باطل و شكل كيرى دو جبهه عدالت و ستم اختصاص به زمان امام حسين(ع) ندارد؛ بلكه در هر زمانى در برابر آن 


ها يزيد و يزيديان قرار كرفته اند. شايد بر همين اساس كفته شده است: "كل يوم عاشورا و كل ارض كربلا" . 


برابر همه طاغوت و طاغوتيان - به ويزه امريكا - انقلاب را به وجود آورد. امروزه نيز عاشوراييان و حسينيان در برابر يزيد هاى 
زمان به ويزه امريكا قرار كرفته و جندين سال در برابر امريكا ايستادكى و مقاومت نموده اند و در اين مقطع زمانى نيز مى توانند 


با شعار و بيام عاشوراء در برابر امريكا ايستاد كى نمايند. 


سمل هه عدالت كد هاو ديق ستيزى ها اسث قران كرفته اتلد 
[11]ان اثير الكامل فى التاريخ, ج ؟» ص 807؛ اللهوف. ص 6"؛ بحارالأنوار. ج ع ص //ا؛ اعيان الشيعه» ج ١‏ ص 248. 


ريشه و بابه مخالفت آمريكا با ما و دشمنى ما با آمريكا در جيست؟ 


ريشه و يايه مخالفت آمريكا با ما و دشمنى ما با آمريكا در جيست؟ 
يباسخ 


براى ياسخ به يرسش شماهء لازم است در ابتدا بككُوييم كه براى ما "1آمريكا" فقط يكك كشور خاص در قسمتى از كرده زمين 
نيست كه داراى جمعيت خاص و مساحت معينى باشدء بلكه آمريكايى كه ما با آن در تعارض و تقابل هستيم در حقيقت يكك 


مكتب فكرى, يكك نوع فرهنكك و حتى نوعى روش است كه دولت آمريكا بارزترين مصداق آن مى باشد. 


اساس اختلاف ما با انى آمريكا - و هر كشور ديكرى كه داراى جنان فرهنكك يا روشى باشد - در يكك جيز خلاصه مى شود و 
آن حفظ استقلال و مبارزه با استعمار اسية: 


نداشتيم؛ ولى امروزه با تغيير مواضع سياسى آن ها نسبت به جمهورى اسلامى» كشور ما با آن ها در ارتباط است و ما در آن 
كشورها سفارتخانه داريم. 


البته اين را هم بككويى كه دولت آمريكا به دلايل ديكرى هم از نظر ما منفور است و آن دخالت ها و اهانت هاى آشكار و ينهان 
به مردم ما و كشور ما استء مثلاً حمله نظامى طبسء حمايت از كروه هاى تروريستى مخالف ايران» سقوط هواييماى ايرباس 
ايرانى در خليج فارس» مسئله تروريست بودن ايران» مسئله ساخت بمب اتم» كمكك به رزيم عراق در جريان جنكك و ... كه 


آوردن همه آن ها فرصت بيشترى را مى طلبد. 


نظر شما درباره حادثه يازده سيتامبر "٠٠1‏ ميلاسدى جيست؟ آيا ارتباطى با سوره توبه و آيات آن دارد. كه از آن به عنوان كشف قرآنى 
ياد كنيم؟ 
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يريس 


نظر شما درباره حادثه يازده سيتامير ٠٠١١‏ ميلادى جيست؟ آيا ارتباطى با سوره توبه و آيات آن دارد. كه از آن به عنوان كشف 


قرآنى ياد كنيم؟ 
باسخ 
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برادر بزركوار» دبير محترم. ضمن تشكر و قدردانى از اعتماد و مكاتبه شما با اين مركز و آرزوى توفيق و موفيقيت روز افزون 


براى جنابعالى و خانواده محترمان. 


قرآن كريم معجزه اى جاويد و بى نظير از ييامبر كرامى(ص) مى باشد كه حاوى مطالب و دستور هاى جامع و كامل براى 
زندكانى بشر در تمام طول تاريخ و معجزات و بيشكُويى هاى فراوان و زيادى مى باشد. از طرفى قرآن داراى بطن هاى زيادى 
است كه با هر تفسير و يرده بردارى از مطالب آنء هر زمان به مطلب و مسثئله تازه اى دست مى يابند» با اين حال هيجكاه قرآن 


حلاوت و تازكى خود رااز دست نمى دهدء كه اين مطلب از معجزات قرآن مى باشد. 


بركه اى را كه جنابعالى براى اين مركز ارسال كرديد ظاهراً در كل كشور يخش كرديده است و هر نهاد يا اركانى با جاب آن 


اسم واحد فرهنكى خود را زير آن جاب نموده است. 


در هر حال ما نمى توانيم به جرأت بككوييم كه تطبيق حادثه يازده سيتامبر با سوره توب صد در صد صحيح و منطبق مى باشدء 
ولى اين احتمال را مى دهيم كه ممكن است حادثه مذكور از يِيشْكُويى ها و معجزات قرآن مجيد باشد كه از آن به عنوان 


برادر عزيز ما در انتساب مطالب و قضايا به قرآن بايد نهايت دقّت و احتياط را به كار بريم؛ تا قداست اين كتاب شريف 


و معجزات و يبشكُويى هاى آن براى هميشه در جشم و نظر جهانيان محفوظ بماند. 


هر كس اين محاسبه را انجام داده مى تواند جالب باشد ليكن آيات سوره برائت موضوعات ديكرى را مطرح مى سازد واز 


سنخ اعجاز و بيشكويى هاى قرآن نيست. مانند خبر دادن از شكست روميان و بيروزى مجدد آن ها يس از جند سال. 
آيه اول سوره روم صريح و روشن است ولى مطلبى كه نوشته شده» صرفاً حدس و كمان است. 
جرا دولت آمريكا از دست ايران عصبانى است؟ 
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يريسسن 


جرا دولت آمريكا از دست ايران عصبانى است؟ 
باسخ 


عصبانيت امريكا از ايران بدين خاطر است كه انقلاب اسلامى ايران به رهبرى امام خمينى(ره) تو دهنى محكمى به آمريكا زد 
ويكى از يايكّاه هاى مهم آمريكا در خاورميانه را كه رزيم منحط يهلوى بود» ريشه كن نمود. قبل از انقلاب اسلامى» رزيم 
يهلوى دست نشانده امريكا بود. ايران را يايككاه امريكا قرار داده بود. امريكاييان ساست هاى ضد اسلامى خود را توسط شاه اجرا 
صحنه روزكار را دارد) تبديل كرده بودند. يست هاى كليدى در ايران در اختيار غرب زدكان و طرفداران امريكا بود. مردم به 
رهبرى امام خمينى(ره) قيام كرد ندء و در اين راه زحمت ها و خسارت هاى زيادى متحمل شدند وافراد زيادى به شهادت 
رسيدند تا بالاخره موفق شدند رزيم دست نشانده آمريكا را به زباله دان تاريخ بيندازند. آمريكا از انقلاب ايران به شدت 
ناراحت شد و بيروزى مردم ايران» آمريكائيان را عصبانى كرده حدود نه ماه يس از ييروزى انقلاب ايران در 17/8/88 عده اى 
از دانشجويان كه بعداً به دانشجويان يبرو خط امام معروف شدندء سفارت امريكا در تهران را اشغال كردند و اسنادى بيدا 
كردند كه سند جاسوسى امريكا عليه ايران بود. امريكا در اين ماجرا ضربه بسيار سختى ديدء زيرا آن كه خود را ابر قدرت مى 
داشية و فكرهى كرديقية كقورها بايلة فحت سلظه أن باشيد مواحه با كشووى شد كاعربات رد كندة اعيبر امريكاوارة 


بى 


كنند وحيثت آن را به تمسخر كرفته است. در تمام دنيا فقط يكك نفر بيدا شد كه به امريكا (كه خود را ابر قدرت مى دانست) 


نكوانك: "امريكا هيج غلطى نمى تواند بكند” واو امام خمينى بود. ازاين رو امريكا همواره دشمنى خود با ايران را ابراز مى 
كندك. 


هدف آمريكااز به راه انداختن جنك روانى بين ملت ايران جيست؟ 
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يريس 


هدك آمريكا از دراه اتداغدن سكف روات بين علت اران حسة؟ 


باسخ 


استكبار جهانى براى رسيدن به اهداف سياسى و اقتصادى از اهرم و راهكارها و روش هاى كاربردى و همسو با شرايط زمان و 
تحولات جهانى بهره مى كيرد. آمريكا نيز براى سلطه بر جهان به ويزه در كشورهاى در حال توسعه و كشورهاى اسلامى و به 
خصوص ايران كه امروزه آن ها را بيشترين مشكل و مانع در راه رسيدن به منافع نامشروع خود مى داندء از راهكارها و 
سازكارها و استراتزى همسو با شرايط زمان بهره مى كيرد از اين رو علاوه بر به كا ركيرى ابزارهاى مختلف, به جنكك روانى» نيز 
جلك سرد[ ة] مى يردازد. 


استكبار از شعارهايى مانند دم وكراسى» حقوق بشرء ازادى بيان» تأمين منافع اقتصادى و ... بيشترين استفاده را براى رسيدن به 
هدف خويش برده است. يس از آزمايش انواع و اقسام توطثه ها براى رسيدن به اهداف خود و نا اميدى از همه آنها امروزه 
آمريكا به جنكك روانى عليه مردم ايران رو آورده است. اين مسئله اكر جه تازكى نداردء اما اكنون بيشتر شده استء زيرا توطئه 
هاى يكديكر نتوانسته براى اهداف نامشروع او ثمر بخش باشد. در جنكك روانى جديدء آمريكا در بى سست كردن ايمان» 
اراده» حس مسئوليت؛ ايجاد نااميدى؛ فاصله بين ملت و دولت» حس بدبينى در مردم؛ فاصله هر جه بيشتر مردم از يكديكر 
توجه نكردن مردم به حوادثى كه در جهان اتفاق مى افتد و جناياتى كه در جهان به دست آمريكا و صهيونيست در حال وقوع 


است. مشغول كردن مردم به زندكى فردى و مادى خود؛ دور كردن آن ها از معنويت و حس نوع 


دوستى ايرانيان» با بزركك نمايى مشكلاتى كه در ايران وجود دارد و حمايت از بعضى كروه هاى داخلى و خود را خخير خواه 
مردم ايران نشان دادنء» تا بتواند با سست كردن يايه هاى نظام اسلامىء به اهداف و منافع نامشروع سياسى و اقتصادى در ايران 


برسد ويا حتى در صورت لزوم زمينه حضور نظامى و اشغال ايران را مشروعيت بخشد. 


بررسى كوتاه و كذرا از تاريخ روابط ايران و آمريكا و دخالت آن كشور در امور ايران ما را به شناخت اهداف آمريكا نزديكك 


اولين جاى ياى آمريكايى ها در ايران به سال ٠١79‏ ه . ش - 188١‏ ه - و شورع رسمى روابط ايران و آمريكا به سال 1770ه - 
ش - 180١‏ كه دوران حكومت ناصرالدين شاه است بر مى كردد. از اين تاريخ به بعد كم كم آمريكايى ها بر نفوذ شان در 


ايران افزودند و سلطه خودشان را در ايران كسترش دادند و در اين دوره سلطه. دو حادثه از بقيه مهم تر است: 
١‏ كودتاى 78 مرداد 17757. 


هدف آمريكا از كودتا تا ب ركنارى دولت مردمى مصدق بود كه يس از مبارزات ملى شدن صنعت نفت به نخست وزيرى 
رسيده بود. امريكايى ها با كودتا زاهدى را به قدرت رساندند. از اين تاريخ به بعد حكومت دست نشانده» در خدمت منافع 
آمريكا قرار كرفت. 

؟ كابيتولاسيون: طبق قرارداد كابيت و لاسيون مستشاران» نظاميان» كارمندان آمريكايى و خانواده هاى آنان و ستكانشان در ايران 


در صورت ارتكاب به جرم از تعقيب قضايى مصون مى مانند. اين قانون ننككين در ١١‏ مهر 17*07 آن هم شبانه در مجلس 


شوراى ملى به تصويب 


رسيك. 
با اين مصوّبه كشورايران بيشتر در خدمت منافع نامشروع آمريكا قرار كرفت. 


متن آن توسط يكى از كارمندان مجلس به اطلاءع حضرت امام خمينى(ره) رسيد. آمريكا نيز در قبال تصويب اين قانون با 
اعطاى وام ٠٠١‏ ميليون دلاسرى به ايران جهت خريد سلاح از آمريكا موافقت نمود. افشاى اين قانون توسّط امام در 5 ابائماه 


10 ضمن سخنان شديد اللحنى كه آن را با آيه استرجاع[*] شروع نمود, دلتمردان آمريكا را خشمكين كرد و دور جديدى از 


مبارزات ملت مسلمان ايران بر ضد شاه و حاميان آن رابه وجود آورد. 
انقلاب و نهضت اسلامى ايران به نوعى مبارزه با اهداف نامشروع آمريكا به شمار مى آيد. 


غخضصومت هنائ امزيكا غلية انرا يس ان بيزؤزئ اقلت اسلامى نهاتنها كاهفن يساقت» يلكه شتات بيشترى كرفت براق 
سرنكّونى آن اقدام نمود. واقعه طبس [لا] و كودتاى نوزه[8] مهم ترين حوادث اين دوره به شمار مى رود. سيس آمريكا در 
جنك تحميلى عراق :عليه أيزاك تقفن مهقئ را ايقا هزد 


ان 'توظتة يق با شكست روه رواشد: امريكا ور مسر دمن :نا اران وامكارهاق: د يكزق راتيه ارا كذاشية: از حمله: 


١‏ ورود كالاهاى ايرانى به آمريكا و فروش فناورى (تكنولوزى) دو منظوره وفن آورى هاى نو به ايران را ممنوع كرد و دشمنى 
هاى خود را به عرصه بين المللى كشاند و تلاش نمود ايران را در اجلاس كشورهاى صنعتى موسوم به كروه هشت محكوم 
نمايد. 


امبائعت دولتمرفان امزيكا از هشور خط اولتقت ى كاذ كشورهاف اسبائ مانة از اثزاة ا شطيت هاى.ديكر آنان اسث: 
"' ممانعت از تعيين رزيم حقوقى درياى خزر. 


#خلائن جهت 


نا امن نمودن مرزهاى ايران. 

ه تخريب روابط ايران با ديككر كشورها. 

بهانه كيرى هاى بى مورد از دستيابى ايران به تكنولوزى هسته اى براى مصارف صلح آميز. 
حمايت از ضد انقلاب داخلى و خارجى.[1] 

/ حمايت آشكار در جنكك تحميلى از عراق با سرنكونى هواييماى مسافربرى و كشتى هاى ايرانى. 


بنابراين دشمنى آمريكا با ايران ريشه در منافع نامشروع آن دارد» و جون كه ملت ايران بيدار شدند و نمى خواهند بيكانكان به 


ويه آمريكا سرنوشت آنان را رقم بزند اين دركيرى و به اصطلاح جنكك روانى وجود دارد. 


[ه[جتكك وواتى باحك سروه غازت: انيت او حالت كشاكدن سياس و اقضادى وايذقزارة بكم نان دو باحند كقوز حمراة ا 


[*]صحيفه نوره ج ١‏ ص )6١8‏ ناشر: سازمان مدارك فرهنكى انقلاب اسلامى. 

[/اأهمان ج .١١‏ ص 1988. 

[4]همان ج 17 ص 4". 

[4إبا بهره كيرى از سايت بسيج دانشجويى دانشكاه شهيد باهنر كرمان. 

نظام جمهورى اسلامى ايران براى مبارزه عليه آمريكاء جه اقداماتى بايد انجام دهد» تااز دست توطئه هاى آمريكا در امان بماند؟ 


3 


يريس 


نظام جمهورى اسلامى ايران براى مبارزه عليه آمريكاء جه اقداماتى بايد انجام دهد. تااز دست توطثئه هاى آمريكا در امان 


وائدة 


باسخ 


-١‏ ايجاد وحدت و يكيارجِكى در ملت بزركك ايران و همكرايى و همسويى مردم در تبعت از رهبرى و ولي أمر تا از كزند هر 
خطرى در امان بمانيم. 


-١‏ دشمن شناسىء به اين معنا كه جهره حقيقى دشمنان نظام در داخل و خارج براى ملت عزيز» شناخته شود. 


جهره حقيقى امريكا و خصومت ها و سياست هاى كينه توزانه او و كشورهاى همفكرشء باعث مى شود شناخت و معرفت مردم 
ما نسبت به استكبار بيشتر شود به كونه اى كه دشمنان به سادكى نتوانند نقشه هاى موزيانه خود را عليه نظام و مردم بياده كنند. 
'- تقويت باورهاى دينى و مذهبىء به ككونه اى كه مردم با ايمان و اعتقاد راسخ به معتقدات خود, به سادكى زير بار هر 
حكومتى نمى روند واز مرز و بوم جغرافيايى و فكرى دينى خود»ء تا ياى جان دفاع خواهند نمود. 

؟- تقويت فرهنكك شهادت طلبىء و تبيين جايكاه والاى شهادت از نظر خدا و مكتب اسلام. 

اين فرهنكك باعث مى شود كه شهيدان زيادى همانند شهيد فهميده يرورش يابند كه با بستن نارنجكك به كمر به زير تانكك 


دشمن رفته و لرزه بر جان دشمنان اندازند. اين مهم همان است كه سياستمداران امريكاء امروز از آن به عنوان قوى ترين عامل 


در ييروزى و ماندكارى انقللاب اسلامى ايران ياد مى كنند. 


ه- تقويت بنيادين زير بناهاى اقتصادى. اين مهم نيز بايد» به كونه اى برنامه ريزى شود 


تكك قطبى و وابستكى به نفت برهاند, به كونه اى كه اكر ذخائر نفتى كشور به افول كراييد» مملكت از جهت هاى ديكر 
اقتصادى همانند صنعت و معدن و كشاورزى و داميرورى بتواند روى ياى خود بايستدء تا خود را از وابستكى و سرسيرد كى به 
كشورهاى استكبارى برهاند. 


#- تقويت بنيه نظامى و دفاعى. اين مهم بحمدالله روبه يبشرفت و توسعه مى باشد. امروز به موشكك هاى يبشرفته و تكنولوزى 
نظامى و دفاعى دست بيدا كرده ايم و اما اين بدان معنا نيست كه بتوانيم با اين سلاح ها و ادوات نظامى» در مقابل سلاح هاى 
بيشرفته و اتمى كشورهاى استكبارى مقاومت داشته و دوام بيآوريم. بايد با كام هاى بلندتر و مؤثرتر بتوانيم جنين مقاومت و 


دفاعى را در كشور ايجاد كنيم. 


- تقويت بنيه علمى. با تقويت بنيه هاى علمى و ييشرفت هاى قابل تأمل در اين راستا مى توان كشور را بيمه كرد. انديشمندان 
و متفكرانى مى توانند با خلا.قدت و نو آورى و تكنولوزى روز و يبشرفته» كشور را در مقابل بحران ها و تهاجم هاى مختلف 


بيمه نمايندك. 


8- مبارزه با تهاجم فرهنكى و برهنكى فرهنكى. يكى از حربه هاى استكبار» استحاله و دكركون كردن فرهنكك هاى برجسته و 
عنى "كفو رفاح الذي خضوضا لزان اكاكس السك اشاب كوانها واب وام و وى يفتاي :ف انعدال واتدافل كفو 
كند و مردم رااز اسلام و انقلاب و نظام جدا نمايد. 


مى توانيم باتقويت و تحكيم بنيه هاى فرهنكى و مبارزه با اين تهاجم خزنده و بى سر و صدا انقلابمان را بيمه نماييم. 


4- حضور 


مردم در صحنه هاى سياسى همانند انتخابات. مى دانيم يشتوانه اصلى و حقيقى نظام» مردم هستند» كه با حضور خود. رزيم ستم 


شاهى را از ياى درا وردند. 


يكى از راه كارهايى كه ميتواند استكبار را مأيوس كند» حضور هميشكّى و مداوم مردم در راهييمايى ها و انتخابات باشد, و اين 
امريكا و ديكران را مأيوس خواهد كرد. هر قدر اين حضور يررنكك ترو مستحكم تر باشدء نا اميدى دشمن بيشتر خواهد شد. 
مسئولان حكومت اسلامى بايد راه هاى دلكرمى و حمايت مردم از نظام را شناخته و هر جه بيشتر سعى در جلب رضايت و رفع 
نيازهاى مردم داشته باشندء تا مردم انقلا-ب را از خود و براى خود دانسته و به حضور هر جه بيشتر در صحنه هاى انقلاب و 
كشور تشويق و ترغيب شوند. 

-٠‏ از راهكارهاى ديكرى كه مى توان براى در امان ماندن از دست توطته هاى آمريكا عنوان كرد» تقويت و تحكيم جايكاه 
بين المللى ايران اسلامى در سازمان هاى جهانى استء به كونه اى كه با ايجاد روابط محترمانه با كشورهاى مختلف جهان و 
همكارى بيشتر با آن ها خصوصاً با همسايكانمان, فتنه و نقشه هاى استكبار را خنثى نماييم. اكر بتوانيم روابط خودمان را با 
كشورهاء خصوصاً كشورهاى همسايه كه امروزء آمريكا در آن جاء جاخوش كرده استء بيشتر نموده و سياست صلح و امنيت و 


آرامش را در منطقه دنبال كنيم» نقشه هاى استكبار در محاصره و يا احياناً حمله» به جمهورى اسلامىء ناكام خواهد ماند. 


رامكارغاى مكتلف ديكرى در اين خضصوض وجوه داردء تأكيد بر صضاورات: يها داذن به تحقبق و تشويق مخترعان و 
استعدادهاى درعشان حفظ هوت ملى :و اغتدال دن مصرف. 


آيا امريكا به ايران و سوريه نيز حمله مى كند؟ 
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يرييسسن 


آيا امريكا به ايران و سوريه نيز حمله 


مى كند؟ 


ياسخ 


دو فووة تحيله أفريكا بدايران وسوريهاتبى شود قا اظهار نظ كردوحرا كايح مفسظله از يك طرف ب قترابط رمات كيهان 
اوضاع سياسى و داخلى آمريكا و طرح و نقش هاى شيطنت آميز آن بستككى دارد واز طرف ديكر به وحدت و يكبارجكى ملت 
ودولت و تصميم كيرى هاى سياسى دولتمردان. 


با توجه به هشيارى و رشد سياسى و حضور مداوم و انقلابى مردم ايران و يبروى آنان از ولايت فقيه و رهبر معظم انقلاب بعيد 


در هر حالء اكر تصميم به جنين كار كستاخانه اى بكيرد» مطمئناً سعى خواهد كرد كه زمينه هاى تبليغاتى و دلسردى مردم از 
حكومت اسلامى و رهبران سياسى و تحميل مشكلات بسيار را آماده كند. 


امبدوارنم كه خداى مفعال به بركت ولاديت اتمه(ع) و امام وضلاع) حضرت بقبه الله الاعظم كشور ايران را از كزند خوادث 
حفظ فرمايد. 


جرا مى كوبيم: مرك بر آمريكا در صورتى كه خود مردم آمريكا هم از دست جنايات بوش ناراحتند؟ 
اشاره 
جرا نمى كُوييم: مركك بر بوش؟ 
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يوسن 

جرا مى كوييم: مركك بر آمريكا در صورتى كه خود مردم آمريكا هم از دست جنايات بوش ناراحتند؟ 

جرا نمى كويبم: مركك بر بوش؟ 

باسخ 

شعار مركك بر امريكا اختصاص به ملت ايران نداردء بلكه شعار همه مظلومان و آزادى خواهان جهان است كه در قالب شعار» 


كتاب نوشته و نمايش فيلم... ظهور مى كنند. هركاه وازه امريكا به كار مى رود» مقصود مردم و سرزمينى آن كشور نيست» 
بلكه سياست هاى استعمارى حاكم بر آمريكا و سياستمداران و دولتمردان است كه به مرور زمان بر مسند قدرت قرار كرفته و 


يكى از ديكرى برترند. استراتزى غير معقول آنان به كونه اى است كه حتى مردم امريكا نيز عليه آنها شعار مى دهند با اين 
تفاوت كه شعار مردم امريكا با شعار خارج از امريكا در بهره كيرى از وازه ها و ادبيات تفاوت دارد. اككر در خارج از كشور 
عليه امريكا شعار داده مى شود. مقصود از امريكا دولتمردان آن است. هركاه در داخل آمريكا عليه رهبران آن شعار داده مى 
شود اسم شخص ويا كابينه و با يكى از كاركزاران و رهبران آن را نام مى برند. بستكى به عرف عموى است. بدين سان در 
داخل امريكا شعار مركك بر امريكا معنا ندارد» زيرا مردم يكك كشور عليه كشور خود شعار نمى دهند. 


اكثر مردم ايران شعار مركك برامريكا را سر مى دهند» مقصود دولتمردان آن كشور است. مردم ايران با مردم امريكا دشمن 
نيستند و با سياست هاى اين كشور كه توسط رهبران آن اعمال مى شودء مخالف بوده و عليه دولتمردان شعار مى دهند كه با 
وازه مركك بر امريكا ظهور مى 


كند واين اختصاص به بوش يا هر رئيس جمهور ندارد. در واقع بوش و ديكر رئيس جمهورى ها به وسيله دست هاى حاكمان 


اصلى آمريكا هدايت و راهنمايى مى شوند! و اين اختصاص به دوره و زمان خاص ندارد. 


ستيار ساةة لوجتائه خواهد بود كدسباست"فاى غلل امريكا و دشجدى أن :زا ملشايزان ان زهان عاق عار كدشح انيد 
حمايت از رزيم شاهنشاهى و كودتاى 78 مرداد و يا دوران جنكك با عراق را در اين زمان مربوط به يكك شخص يا اشخاص 
معين بدانيم. تفكر سلطه و استعمار و به بردكى كشاندن ديكران در تمام سردمداران اين كشور و دست هاى بيدا و ينهان در 


درون آنها وجود دارد. 


براساس جنايات و دشمنى امريكا با ايران اسلامى بود كه امام امريكا را شيطان بزركك خوانده و شعار مركك بر امريكا را قانونى 
وحق مشروع ملت ايران دانست. جنكك ايران و امريكاء جنكك دو ملت نيستء بلكه جنكك حق و باطل است كه همه بدى ها در 


رفتار و كفتار دولتمردان امريكا تبلور يافته است. 


يكى از استراتزى هاى جمهورى اسلامى ايران نفى هركونه سلطه يذيرى و روابط صلح آميز با دولت هاى غير متجاوز و غير 


محارب است . 


در قانون اساسى ايران تصريح شده است: " سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران نفى ه ركونه سلطه جويى و سلطه يذيرى» 
استقلال همه جانبه و تماميت ارضى كشوره دفاع از حقوق همه مسلمانان و عدم تعهد در برابر قدرت هاى سلطه كر و روابط 


صلح آميز متقابل با دولت هاى غير محارب است". 


البته شعار مردم ايران عليه امريكايى ها در بهره كيرى از وازه 


هاى "م ركك بر امريكا"” خلاصه تمى شوةه بلكه كاهى عليه آن وؤسته اق دولتمردان امريكا كه وشهن ايران محسوب مى شوئده 
نيز شعار داده مى شود در بعضى تظاهرات و مناسبت هاى ديكر هم شعار مركك بر امريكا سر داده مى شود كه مقصود 


دولتمردان اسك و كاه شغان هر كفا ين مود و داده مى شود. 
جرا مى كوبيم: مرك بر آمربكا در صورتى كه خود مردم آمريكا هم از دست جنايات بوش ناراحتند؟ 


اشاره 


جرا نمى كوييم: مركك بر بوش؟ 
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جرا نمى كُوييم: مركك بر بوش؟ 
باسخ 


شعار مركك بر امريكا اختصاص به ملت ايران نداردء بلكه شعار همه مظلومان و آزادى خواهان جهان است كه در قالب شعار» 
كتاب نوشته و نمايش فيلم... ظهور مى كنند. هركاه وازه امريكا به كار مى رود» مقصود مردم و سرزمينى آن كشور نيست» 
بلكه سياست هاى استعمارى حاكم بر آمريكا و سياستمداران و دولتمردان است كه به مرور زمان بر مسند قدرت قرار كرفته و 
يكى از ديكرى برترند. استراتزى غير معقول آنان به كونه اى است كه حتى مردم امريكا نيز عليه آنها شعار مى دهند با اين 
تفاوت كه شعار مردم امريكا با شعار خارج از امريكا در بهره كيرى از وازه ها و ادبيات تفاوت دارد. اكر در خارج از كشور 
عليه امريكا شعار داده مى شود مقصود از امريكا دولتمردان آن است. هر كاه در داخل آمريكا عليه رهبران آن شعار داده مى 
شود؛ اسم شخص ويا كابينه و با يكى از كاركزاران و رهبران آن را نام مى برند. بستككى به عرف عموى است. بدين سان در 
داخل امريكا شعار مركك بر امريكا معنا ندارد» زيرا مردم يكك كشور عليه كشور خود شعار نمى دهند. 


اككر مردم ايران شعار مركك برامريكا را سر مى دهند» مقصود دولتمردان آن كشور است. مردم ايران با مردم امريكا دشمن 
نيستند و با سياست هاى اين كشور كه توسط رهبران آن اعمال مى شودء مخالف بوده و عليه دولتمردان شعار مى دهند كه با 


وازه مركك بر امريكا ظهور مى 


كند واين اختصاص به بوش يا هر رئيس جمهور ندارد. در واقع بوش و ديكر رئيس جمهورى ها به وسيله دست هاى حاكمان 


اصلى آمريكا هدايت و راهنمايى مى شوند! و اين اختصاص به دوره و زمان خاص ندارد. 


ستيار ساةة لوجتائه خواهد بود كدسباست"فاى غلل امريكا و دشجدى أن :زا ملشايزان ان زهان عاق عار كدشح انيد 
حمايت از رزيم شاهنشاهى و كودتاى 78 مرداد و يا دوران جنكك با عراق را در اين زمان مربوط به يكك شخص يا اشخاص 
معين بدانيم. تفكر سلطه و استعمار و به بردكى كشاندن ديكران در تمام سردمداران اين كشور و دست هاى بيدا و ينهان در 


درون آنها وجود دارد. 


براساس جنايات و دشمنى امريكا با ايران اسلامى بود كه امام امريكا را شيطان بزركك خوانده و شعار مركك بر امريكا را قانونى 
وحق مشروع ملت ايران دانست. جنكك ايران و امريكاء جنكك دو ملت نيستء بلكه جنكك حق و باطل است كه همه بدى ها در 


رفتار و كفتار دولتمردان امريكا تبلور يافته است. 


يكى از استراتزى هاى جمهورى اسلامى ايران نفى هركونه سلطه يذيرى و روابط صلح آميز با دولت هاى غير متجاوز و غير 


محارب است . 


در قانون اساسى ايران تصريح شده است: " سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران نفى ه ركونه سلطه جويى و سلطه يذيرى» 
استقلال همه جانبه و تماميت ارضى كشوره دفاع از حقوق همه مسلمانان و عدم تعهد در برابر قدرت هاى سلطه كر و روابط 


صلح آميز متقابل با دولت هاى غير محارب است". 


البته شعار مردم ايران عليه امريكايى ها در بهره كيرى از وازه 


هاى "م ركك بر امريكا"” خلاصه تمى شوةه بلكه كاهى عليه آن ؤسته اق دولتمردان امريكا كه وشهن ايران محسوب هى شوئد»ة 
نيز شعار داده مى شود در بعضى تظاهرات و مناسبت هاى ديكر هم شعار مركك بر امريكا سر داده مى شود كه مقصود 


دولتمردان اسك و كاه شغان هر كقا ين موود و داده مى شود. 


جرا مسئولان كشور ما با دخالت هاى آمريكا به امور مملكت ما برخورد قاطع نمى كنند؟ وظيفه ما در مقابل بى حرمتى دشمنان اسلام به 
ممالك اسلامى جيست؟ 
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جرا مسئولان كشور ما با دخالت هاى آمريكا به امور مملكت ما برخورد قاطع نمى كنند؟ وظيفه ما در مقابل بى حرمتى دشمنان 


اسلام به ممالكك اسلامى جيست؟ 


باسخ 


ما مسلمانان در زندكانى فردى و اجتماعى » در زمان ها و مكان هاى مختلف از وظايف كوناكون برخوردار هستيم. بعضى از 


وظايف مربوط به امور شخصى و خانوادكى استء اما بعضى مربوط به امور اجتماعى و مملكتى و حتى ممالكك اسلامى است. 


كوجكك جلوه نمايد. 


از نظر شرعى وظيفه ما ييروى از دستورهاى ولىّ فقيه زمان مى باشد. مسئولان بايد زيركانه و هوشمندانه و سياستمدارانه با 
آمريكا و استكبار جهانى برخورد نمايند » نيز كوحكك ترين بهانه را به دست استكبار جهانى و همدستان غربى و ارويايى آن در 


جنان كه در مسئله به دست آوردن انرزى و تكنولوزى هسته اى شاهد بهانه جويى هاى استكبار و فشارهاى سياسى آن در 
مجامع بين المللى هستيم» ضمن اينكه بايد توجه قدرت و ماشين عظيم جنككى و همدستانش در جهان و نفوذ آنها در كشورهاى 
منطقه و اطراف ايران اسلامى باشيم. حفظ نظام اسلامى ( كه با خون هزاران شهيد كَلككُون كفن و جانبازى جانبازان و ايثا ركرى 
آزادكان سرافراز به دست آمده) مهم ترين و بالا-ترين اولويت براى ما و مسئولان ما به شمار مى رود. جنانجه مصالحى 


در خصوص برخوردهاى 


سياسى با آمريكا و همدستانش وجود داشته باشدء قطعاً از نظر مسئولان نظام خصوصاً رهبر عاليقدر و فرزانه آن دور نخواهد 


ماند و آن را در مجامع بين المللى و جهانى» به كار خواهند كرفت. 


با توجه به نقشه هاى كسترده و ابزارهاى قدرت و ثروت بسيار دشمنان و هجوم همه جانبه و به شكل هاى مختلف آنها ( 
فرهنكى» سياسىء اقتصادىء نظامى و...) » وظيفه ما در اين برهه حساس و در وضع كنونى» هوشيارى و آكاهى هر جه بيشتر از 
طرح ها و نقشه هاى دشمنان و شيوه هاى نفوذ آنها در جهان اسلام به طور عموم و ميان مردم ايران به طور خصوص است؛ نيز 
كاهى دادن به مردم به خصوص قشر جوان ؛ ايجاد آمادكى رزمى و شور و اشتياق در جوانان؛ تقويت و حفظ بنيه نظامى؛ 
جل وكيرى از عوامل مخرب و سست كننده باورهاى دينى قشر جوانء مانند مسائل فرهنككى و شيوع اعتياد. امور برشمرده از مهم 


١؟-ذات‏ بشر به سوى قدرت بالاتر خود سوق دارد هرجند اين قدرت در بعضى زوايا مضر براى او باشد اما مى قوان جنبه مثبت آن را با 
قدرى تأمل و سياست مناسب از آن خود نمود اكر اين انسان را به مراتب بالاتر يعنى جامعه و ملت سوق دهيمء جرا هركونه ارتباط با 
آمريكا بعنوان ابر 
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ذات بشر به سوى قدرت بالاتر خود سوق دارد هرجند اين قدرت در بعضى زوايا مضر براى او باشد اما مى توان جنبه مثبت آن 
رابا قدرى تأمل و سياست مناسب از آن خود نمود اكر اين انسان را به مراتب بالاتر يعنى جامعه و ملت سوق دهيم» جرا هر كونه 


ارتباط با آمريكا بعنوان ابر قدرت اكثر زمينه ها را رد مى كنيم؟ آيا مقصود يا منفعتى را دنبال مى كنيم؟ 
باسخ 


بدون شكك انسان موجودى است كمال طلبء, و قدرت طلبى و توانمندى در عرصه هاى مختلف را نيز از مظاهر آن دانسته و 
بيوسته در حال حركت و تكايو براى هرجه توانمند تر شدن است بككونه ايكه شاهد تجاوز به حريم يكديكر و ضايع سازى 
حقوق افراد و جامعه هاى مختلف بوده و هستيم و بر واضح است كه در نككاه خرد آدمى و وحى و مقررات الهى انسان مجاز به 
توانمندى بى ضابطه و بى هدف نمى باشد زيرا ثمره اى جز هرج و مرج و توحش نخواهد داشت از اين رهكذر ارتباطات براى 
كسب قدرت و توانائى آنكاه عقلانى و يسنديده است كه بيامد منفى نداشته و يا ضريب آن به حداقل برسد و از آنجائيكه نظام 
سياسى دولت آمريكا داراى روحيه استكبارى مى باشد ارتباط با وى در برخى از تحليلها اصلاً منفعت نداشته بلكه موجب ضرر 
نيز مى باشد و به نظر برخى تحليل كران سياسى داراى منفعتى اندكك است كه به ريسكك آن نمى ارزد. با اين وجود جمهورى 
اسلامى ايران به منظور همان استفاده هايى كه فرموديد و براى مصون ماندن از دشمنى ها آمريكا شرايطى را همواره مطرح 


نموده» كه تا كنون شاهد هيجكونه موافقت و تغبير موضعى از جانب آمريكا نبوده 


است. مقام معظم رهبرى فرموده اند: 
" آمريكابيها براى ارتباط و فعاليت هاى خودشان در دنياء يكك وجهه ى نظر بيشتر ندارند آن را هم مى كويند؛ ينهان و كتمان 
نمى كنند و آنء منافع آمريكا است. جنانجه با كسى رابطه برقرار كنندء اككر بيرسند جراء مى كويند منافع ما ايجاب مى كند؛ 
جون براى آنها منافعشان مهم است! آمريكا به هيج كشورى سود نمى رساند؛ اكر جند ميليون دلار به كشورى وام بدهد» جند 
برابر از او امكانات مى كيرد! امروز اكر شما به اين منطقه نكاه كنيد» مى بينيد كه اين كشورهاى اطراف ما دجار فقر و ضعف و 
استبداد و فساد و مشكلات فراوانى هستند؛ اينها مكر با آمريكا روابط ندارند؟! همه ى اينها با آمريكا روابط دارند؛ آمريكاييها 
اعلان كردند كه هدف آنها از ارتباط با كشورهاء تأمين منافع دولت آمريكا است! معناى اين حرف جيست؟ معنايش اين است 
كه از نظر آمريكاييهاء منافع يكك شهروند آمريكايىء بر منافع يكك شهروند ايرانى هركه باشد ترجيح دارد؛ يكك جوان 
آمريكايى, بر جوانان ايرانى ترجيح دارد؛ يكك عنصر آمريكايى هركه باشد بر يكك عنصر ايرانى و يا غير ايرانى ترجيح دارد؛ 


سياست آمريكا در مسائل جهانيش بر اين مبنا است؛ هدف اصلى اين است. 


البته با دروغ و فريب» اسم حقوق بشر را مى آورد! كشورهايى هستند كه آمريكا از نفت آنها استفاده مى كند؛ در آنها يكك بار 
يكك مجلس منتخب مردم تا امروز تشكيل نشده است؛ يكك حاكم منتخب مردم» يكك رئيس جمهور منتخب مردم در آن 


كشورها وجود ندارد؛ اما آمريكا اسمى از دمكراسى و حقوق بشر در آن كشور ها نمى آورد! جرا؟ 


جون منافعش را از آنها تأمين مى كند. با 


اعتماد! مكر قبلا نبود؟!" 


آيا تطبيق حوادث يازده سيتامبر آمريكا با آيات 1١9‏ و ١١١‏ سوره توبه درست است آيا هدف از اين كونه بازكويى ها و يادآورى ها به 
جهت بالا بردن سطح قرآن است يا خير؟ 


3 


يريسسن 


اباتظيق حرافث نازده سيقامين امريكايا آبات 14 و +11 ووه توبة درست است اياهدق از ايخ كرنه يان كوي ها و 


يادآورى ها به جهت بالا بردن سطح قرآن است يا خير؟ 

باسخ 

خير» تطبيق حوادث يازده سيتامبر آمريكاء با آيات او 1١‏ اتويه دوست نبست زيراءابى كوثه ترجيهسات ينطاق با اضول 3 
قواعد تفسير قرآن نيست و جنبه ذوقى دارد. 


در تاريخ هر روز شاهد حوادث كوناكون تلخ و شيرين هستيم اكر هر واقعه اى را با ذوقيات خود با آيات قرآن تطبيق دهيم 
علاوه بر اين كه خلاف قواعد و اصول تفسير است سبب سستى و سبكى درباره اعتقاد به اين كتاب آسمانى خواهد شد. قرآن 
كريم به كليات معيارهاء افكار, اعمال نتايج اعمال دشمنى دشمنان و... اشاره كرده است و كمتر به جزئيات و وقايع يرداخته 


است 
بنابراين تطبيق وقايع و حوادث بر آيات قرآن صحيح نيست 


با توجه به اين كه واقعه يازده سيتامبر كار خود آمريكايى ها و صهيونيست ها بوده شايعه تطبيق وقوع آن با آيات قرآن نيز بعيد 


نيست كه از جانب خود آن ها باشد» تا به اهداف خود برسند. برخى از اهدافى كه در اين باره دنبال مى كنند به شرح زير است 


.١‏ ايجاد بى اعتمادى ميان مسلمانان و غيرمسلمانان درباره قرآن اكر بيذيريم كه وقايع را مى توان بر قرآن تطبيق كرد» جنان جه 


يكك حادثه برخلاف آن جه انتظار است مشاهده شود كافى است كه افراد نسبت به قرآن بى اعتماد شوند. 


3 ترش اسلام را در سر دارند. اكر اين شايعه 


شيع خرزه كه بها لدبا اذه سبعامين مظاق با اياك قر آذ السك أن كامعى كريفكه ابد كان كار مسلناثان ومطابق با اعتقادو 
كتاب آسمانى آنان است تا بدين وسيله افكار عمومى را بر ضد قرآن و معتقدات مسلمانان بسيج كرده به اهداف شوم خود 
برسند؛ و بهانه اى براى مبارزه با مسلمانان داشته باشندمْ جنان جه ديديم بعد از آن واقعه تمام امكانات خود را در اين راه به كار 


كرفتند. 
ازاين روء به نظر مى رسدء هدف از طرح جنين مسائلى تضعيف قرآن كريم باشد. 
مرك بر آمريكا و اسرائيل مى كوييم اما وسايل آمريكايى و اسرائيلى استفاده مى كنيم جه حكمى دارد؟ 


3 


برسس 
مركك بر آمريكا و اسرائيل مى كوييم اما وسايل آمريكايى و اسرائيلى استفاده مى كنيم جه حكمى دارد؟ 
باسخ 


قرآن كريم مى فرمايد: "لن يل الله للُكفرين-عَلّى الْمَؤْمِنِين- سبلا ((نسأ١؟1)‏ خداوند هركز بر آزيان مؤمنان براى كافران 
وأ اسملظق قراو دده انيت" 


خريد وفروش وهر كونه معامله با بازركانان شركت ها و مؤسسات غير مسلمان اعم از آمريكا و اسراييل يا كشورهاى ديكر 
اكر باعث سلطه اقتصادى فرهنكى نظامى و سياسى و يا باعث استعمار و تضعيف مسلمانان و تقويت كفار باشد جايز نيست " 
(اقتباس از: توضيح المسائل مراجع بنى هاشمى ج ؟2 ص 4/2 دفتر انتشارات اسلامى ) ولى در غير اين صورت معامله با آن ها 
و استفاده از اجناس آن ها جايز است هر جند از جهت اعتقادى از آن ها تبرّى مى جوييم واز آنان بيزاريم مركك بر آمريكا و 
اسراييل كتابة از اظها ردت تثرة غفبيه وبيزارف تسبت به آن هات حرا كه دا و رسولص المشركان.و كسائق كه سر 
جك ا مستلم قاذ كار كلودية ارهدة "أن #اللدسترس 2 قر انار كين مو وقول زنوت يقار ار سافاض تذارئه كه ال توه تقاض 


از كفار بيزار باشيم ولى از اجناس آن هاء مادامى كه به زيان مسلمانان نباشد» استفاده كنيم 
آيا آيه 1١‏ سوره انعام "مرى بر آمريكا" را توجيه مى كند؟ 


3 


يربيسسن 


آيا آيه ٠١8‏ سوره انعام '"مركك بر آمريكا" را توجيه مى كند؟ 


باسخ 


ولك تاقوا القكو ا وق و اللّه قبسم يوأ اللّه عِدُوَا بعَير عِلْم ذلك ر الكل » ٠‏ أَمّه ِعَمَلهُم ثم إلى َرَنهم مَوْجِحهُم ٠‏ 
يَنَّهُم ما كاثوأً يَعمملُون 


- 


محتواى ايه 


به دنبال بحثى كه درباره منطقى بودن معارف و احكام اسلامى شد خداى متعال در اين 5 يه تأكيد مى كند كه هيج كاه بت ها 
و معبودهاى مشركان را دشنام ندهيدمٌ زيرا اين عمل سبب مى شود كه آنان نيز» نسبت به ساحت قدس خداوند همين كار رااز 
روى ظلم ستم و جهل و نادانى انجام دهند. (الميزان علامه طباطبايى عج لا ص 72١5‏ جامعه مدرسين / تفسير نمونه نت الله 
مكارم شيرازى و ديكران ج هه ص 097 دارالكتب الاسلاميه ) 


اك بر كفار و منافقان به صراحت شعار '"مركك باد' 'راداده است در آيه "٠١‏ سوره توبه آمده 


ست "قََلْهُم * الله ا ا خدا آنان را بكشد,ْ جكونه ]از حق باز كردانده مى شوند؟ هم جنين جنين عبارتى براى 


منافقان در آيه 6" سوره "منافقون ]اهكة امي 


.١‏ جنان كه كذشت مقصود از آيه شريف سوره انعام توهين نكردن به عقايد مخالفان است و شعار مركك بر آمريكا و آتش 
زدن يرجم اين كشور و امثال آن به هيج وجه توهين به مقدسات مذهبى مردم آمريكا (از قبيل عقايد و آموزه هاى مسيحيت 
انجيل كليساهاى كاتوليكك يروتستان ارتدوكس كشيشان و...) نمى باشند بلكه انزجار و نفرت از سياست هاى ظالمانه و سلطه 


طلبانه دولتمردان آمريكا است مردم ايران انزجار خود رادر 


قالب شعار "مركك بر آمريكا" و آتش زدن يرجم اين كشور نمايان مى سازند. 
قبل از انقلاب آمريكا جه ضررى به كشورما رسانده است ؟ 


3 


برسس 
قبل از انقلاب آمريكا جه ضررى به كشورما رسانده است ؟ 
باسخ 


غبانك عاق مركا ذو بابر ملك ار افو سوم استشاف فاع كلاق ار سدرنا اها واامكاناك بك كشوو ستار الك بيطور ققرةه 


مى توان به امور زير اشاره كرد: 

١‏ شركت در توطئه كودتاى 78 مرداد و بازكرداندن شاه 

؟ حمايت از شاه خائن و تقويت سلطه او در ايران» 

*" تبديل شاه به زاندارم منطقه 

ع استفاده از شاه و امكانات ايران در تحكيم موقعيت اسرائيل» 
هغارت نفت و... 

براق اكاعي شق ركه 

١‏ عملكرد اميرياليسم در ايران 

" تاريخ سياسى معاصر دكتر سيد جلال الدين مدنى 

“ اسناد لانه جاسوسى 

بعد از انقلاب نيز آمريكا توطئه هاى زيادى براى مقابله با ايران طراحى و اجراء كرده است؛ از جمله: 
١‏ توطئه براندازى نظام از طريق تقويت و تجهيز وابستكان داخلى. 


؟ ايجاد غاثئله كردستان. 


'"' يناه دادن به شاه. 

ع تقويت منافقين و يناه دادن به آنها. 

0 تقويت صدام در جنكك تحميلى بر عليه ايران. 

؟ سرنكونى هوابيماى مسافريرى ايرباس. 

١‏ تلاش هاى همه جانبه فرهنكّى» سياسى و اقتصادى در جهت نابودى انقلاب. 


جرا آمربكا متمايل به برقرار رابطه با ايران است ؟ 
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يريس 


جرا آمريكا متمايل به برقرار رابطه با ايران است ؟ 
باسخ 


آمريكا در واقع جست و جوكر اهداف ديكرى است. يكى از اين اهداف كه در بيش شرط هاى آمريكا آمده و دائماتكرار مى 
شودء اين است كه جمهورى اسلامى ايران دست از حمايت آزادى خواهان, به ويزه ملت مظلوم لبنان وفلسطين بردارد تا امنيت 
اسرائيل و سلطه او در خاورميانه تحكيم شود و كام بلندى در جهت تقويت سلطه صهيونيستم كه از اهداف اساسى آمريكاست 


برداشته شود. 


لطفأ جند نمونه از ضررهايى كه به كشورمان در اثر تحريم اقتصادى و سياسى آمريكا بر عليه ما انجام شده است و بر ما تحميل شده است 
نام ببريد. 


3 


يريس 


لطفأ جند نمونه از ضررهايى كه به كشورمان در اثر تحريم اقتصادى و سياسى آمريكا بر عليه ما انجام شده است و بر ما تحميل 


شده است نام ببريدك. 


باسخ 


اتخاذ و اعمال سياست تحريم از سوى دولتمردان آمريكايى در ابعاد مختلف اقتصادى» سياسى» نظامى» علمى و تكنولوزيكى و.. 


عليه ايران به جهت جل وكيرى از تثبيت و كسترش نظام اسلامى, به طور طبيعى» محدوديت ها و فشارهاى زيادى را خصوصا با 
توجه به مؤلفه هايى از قبيل: سابقه وابستكّى كامل ايران به آمريكا در ابعاد مختلف اقتصادى» سياسىء نظامى و... در زمان قبل 
از انقلاب از يكك سو و نويا بودن انقلاب و نياز شديد آن به منابع اقتصادى, تكنولوزيكى و... در مواجهه با مشكلات ناشى از 
قبل از انقلاب و جنكك تحميلى از سوى ديكر آن هم در شرايطى كه اكثريت قريب به اتفاق كشورهاى دنيا به تبع از سياست 
هاى آمريكا و متحدين آن. از برقرارى روابط مسالمت آميز و دوستانه با ايران» اجتناب مى ورزيدند به وجود آورد. اما اين كه 
آيا مى توان از اين قبيل محدوديت ها و فشارها به «ضرر» تعبير نمود» نيازمند بحث و تأمل است. زيرا عنوان ضرر در جايى كه 
منفعت و سود مطلوب و زيادى حاصل نشود صادق نيست و اين تحريم هاء عليرغم برخى مشكلات. منافع بسيار زيادى را براى 


ملت ايران به دنبال داشته و دارد. 


توضيح اين مسأله نيازمند مقايسه آثار و نتايج روابط ايران با آمريكا در قبل و بعد از ييروزى انقلاب اسلامى است كه در اين 


مختصر نمى كنجد اما به صورت خلاصه بايد كفت كه اين تحريم ها باعث شد 


تا كشور مااز واستكى كامل به آمريكا رهايى يابد و زميئه هاى تقويت اعتماذ به نفس و اتكاء به خود و تلاش جهت 


خود كفايى و استقلال سياسىء اقتصادى علمى و... را فراهم آورد. 

در هر صورت برخى از محدوديت هاى ناشى از تحريم هاى آمريكا عليه ايران عبار تند از: 

-١‏ افزايش هزينه هاى ايران در اثر خريد مايحتاج خود از واسطه هاى متعدد و خريد اجناس با قيمت بيشتر. 
1- عدم دستايبى آسان به نتايج مالى قطعنامه /20. 

"- عدم دستيابى آسان ايران به كمكك هاى سازمان ها و بانكك هاى بين المللى. 

- موانع موجود بر سر انتقال لوله هاى كاز و نفت از طريق خاكك ايران. 

ه- عدم دستيابى آسان به علوم و تكنولوزى ييشرفته. 

*- ايجاد موانع مختلف بر سر راه صادرات غير نفتى و كرانتر شدن واردات ايران و... 


عليرغم اين قبيل محدوديت هاء ملت عظيم ايران با اتكاء به خداوند متعال و با همت و تلاش خويش توانسته است بر بسيارى از 
اثرات اين تحريم ها فائق آيد و راه دستيابى به ييشرفت و تحقق اهداف و آرمان هاى انقلاب اسلامى را در بيش كيرد و نه تنها 
اين تحريم ها باعث انزواى ايران نككرديد بلكه حقانيت ايران را براى ساير ملت ها به اثبات رساند و باعث مشكلاتى براى خود 
ايالات متحده كرديد جنان كه «لى هاميلتون» نماينده دموكرات مجلس نمايند كان آمريكا در شوراى روابط خارجى آمريكا در 
اين باره مى كويد: «تلاش هاى ما براى منزوى كردن و مهار ايران نه تنها ناموفق بوده؛ بلكه نتايج معكوسى داشته است. اينها 


موجب تنش هاى بزركى با همبيمانان ما در ارويا و دوستان عربمان در خليج فارس 


شيكة: اس 


كشورهاى كليدى عرب» نشست اقتصادى در قطر را كه ايالامت متحده از آن يشتيبانى مى كرد تحريم كردندء اما تمام 


كشورهاى عربى در كنفرانس اسلامى تهران شركت كردند. 


... در واقع سياست ما ايران را منزوى نمى كند. اين سياست» ايالات متحده را منزوى مى سازد» ل هاميلتون. ارزيابى مجدد 
سياست آمريكا در قبال ايران» مجله خاورميانه» سال ينجم» شماره يككء بهار 2.177 شماره »١‏ صص 188 - .)١188‏ 


ويكى از مقامات ارشد دولت كلينتون در اين زميه اظهار مى دارد: «اكر هدف آمريكا اين است كه ايران را به لحاظ اقتصادى 
ضعيف و به لحاظ سياسى منزوى نمايدء اين امر نتايج بى حاصلى را ايجاد خواهد كرد)» (مجله اطلاعات سياسى - اقتصادى» 


.)1738- ١١9 صص‎ ١7/2 1١6-1١8 شماره‎ 


نكته مهم قابل توجه اين كه نبايد تصور كنيم كه تنها راه فائق آمدن بر مشكلات اقتصادى و... برقرارى رابطه با آمريكاست» 
زيرا رابطه با آمريكا از جنبه اقتتصادى شايد تا حدى مشكل كوتاه مدت و مقطعى مارا حل كندء لكن عملكرد آمريكا در 
ارتباط با ديكر كشورها و مرورى براين رابطه - حتى با ايران قبل و بعد از انقلاب - به خوبى خوى استكبارى و منافع استيلاء 
طلبانه آن كشور را نشان مى دهد: از طرف ديكر با توجه به اين كه بسيارى از كشورهايى كه با آمريكا داراى روابط نزديكك 
سياسى و اقتصادى هستند نيز با مشكلاتى شبيه ويا حتى شديدتر از مشكلات ما مواجه هستند» جه تضمينى دارد كه مشكلات 


اقتتصادى ما در صورت برقرارى رابطه حل شود خصوصا رابطه با كشور استعمارركرى كه به صراحت اعلام 


كرده است كه «ريشه ملت ايران را بايد خشكاند» و به هيج وجه توان تحمل موجوديت مارا ندارد تا جه رسد به رشد و يبشرفت 


0 


بحمدالله در شرايط كنونى جمهورى اسلامى ايران از وجهه بسيار خوبى در بين كشورهاى دنيا برخوردار بوده وبا اعمال 
سياست هايى كه در مقابل تحريم هاى آمريكا در بيش كرفته است مى تواند اثرات ناشى از آنها را خنثى نمايد. اين سياست ها 


عبار تند از: 
-١‏ ايران در مقابله با سياست تحريم محتاطانه عمل كرده و از هركونه تنش زدايى خوددارى كرده است. 


؟- رشد و توسعه اقتصادى در برنامه هاى دولت به حد قابل قبولى رسيده و بسيارى از يروزه هاى عظيم ساختارى و زيرساختى 
انجام كرفته است. 


*- ايران توانسته جهت رابطه را به سوى جنوب شرق آسياء كشورهاى منطقه و كشورهاى ارويايى تغيير دهد و قراردادهاى 
اقتصادى و تجارتى سيارى را منعقد كند. 


*- با روى كار مدن دولت آقاى خاتمى و با حمايت مقام معظم رهبرى از دولت ايشانء ايران با ارائه سياست كفتكوى تمدن 


ه- با اتحاد دولت» ملت و مديريت همراه با استقامت مردم براى فائق آمدن بر برخى نابسامانى هاى داخلى» كوشش هاى لازم 


به عمل مهافت (على كمد جعفرى» تحريم ايران از سوى آمريكاء اقدامى اثْرء روزنامه اطلاعات» 4/" 3/١‏ ص 7 ). 


جان كلام در حل مشكلات اقتصادىء ييامدهاى تحريم آمريكا و... همان است كه رهبر معظم انقلاب فرموده اند: «ملت ايران 


اكر بخواهد وضع مالى و اقتصادى خود را اصلاح كندء اين به عزم, به اراده» 


نه رابطه با آمريكا» (روزنامه كيهان. /17/8/171/7. ص .)١‏ 


حت اكاعى بيشت ركف 
-١‏ ارزيابى رابطه با آمريكا (از ديد اقتصادى)» حسن دادكرء مؤسسه فرهنكى دانش و انديشه معاصر 


"- جالش هاى ايران و آمريكا بعد از ييروزى انقلاب اسلامى ايران» حميد معبادى» مركز اسناد انقلاب اسلامى» جاب اول» 


اما 
- ايران و آمريكاء حسن واعظىء انتشارات سروش ١7/8‏ 


در مورد فعاليتهاى هسته اى ايران و علل مخالفت امريكا و استراتزى هاى ينهان و يشت يرده آن توضيح دهيد و آيا ابن بهانه كيرى براى 
حمله نظامى به ايران نيست ؟ 
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يربيسسن 


در مورد فعاليتهاى هسته اى ايران و علل مخالفت امريكا و استراتزى هاى ينهان و يشت يرده آن توضيح دهيد و آيا اين بهانه 
كيرى براى حمله نظامى به ايران نيست ؟ 


باسخ 


بررسى هر كدام از موضوعاتى را كه بيان نموديدء نيازمند ارائه اطلاعاتى مبسوط است كه از ظرفيت يكك نامه خارج استء از 


الف - فعاليت هاى هسته اى ايران: سوابق مربوط به نيروكاه هسته اى در بوشهر: 


.١‏ در زمان حكومت محمد رضا يهلوئ: قراردادى براى تأسيس نير وكاه هسته اى با كشورهاى غربى متعقد نمود و دولت آلمان 
مسؤول احداث آن در بوشهر كرديد, آلمانى ها مشغول به كار شدند و بسيارى از هزينه ها را دريافت كردند. يس از بيروزى 
انقلااب اسلامى دولت آمريكا به شدت آلمان را در جهت عدم اجراى يروره نيروكاه هسته اى بوشهر تحت فشار قرار داد و 
دولت آلمان على رغم دريافت مقدار زيادى يول ازايران و تعهدات خود براى ساخت نيروكاه و احداث تجهيزات» عملا 
قرارداد منعقده را نيمه كاره كذاشت و يول ايران را نيز يس نداد در حالى كه كارهاى ساختمانى نيروكاه تقريبا به اتمام رسيده 


بود و ايران هزينه هاى سنكينى را متحمل كرديده بود. 


يس از اعلام انصراف آلمان كه صراحتا به دولت ايران اعلام نمود كه بر اثر فشار وسيع آمريكا نمى تواند به ساخت يروزه ادامه 
دهد. دولت ايران با روسيه وارد مذاكره شد و قرار شد كه روس ها نيروكاه اتمى بوشهر را تكميل نمايند. از اين زمان فشار 


آمريكا بر روسيه براى فسخ قرارداد آغاز شد و تاكنون نيز ادامه دارد 


(ايران و آمريكاء حسن واعظىء انتشارات سروشء. جاب اول 2١71/4‏ ص .)282١0‏ 


؟. جمهورى اسلامى ايران بارها رسما اعلا-م نموده است كه به هيج وجه در صدد ساخت بمب اتمى نيست بلكه خواهان 
دستيابى به تكنولوزى هسته اى براى مصارف صلح جويانه و تأمين انرزى است و براى اثبات اين امرء ايران يكى از قديمى ترين 
كشورهايى است كه ييمان منع آزمايشات هسته اى (0181) را امضا كرد و كنوانسيون منع توليد و كسترش سلاح هاى هسته 
اى (1[21) را به رسميت شناخته وبه عضويت «آزانس بين المللى انرزى هسته اى» درآمد و نظارت مستقيم آزانس بين الملل 


انرزى هسته اى را بر فعاليت هاى خود يذيرفت. 


*. آزانس بين الملل انرى هسته اى طى جندين سال با بررسى دقيق فعاليت هاى ايران و تقويت كانون هاى نظارتى خودء بارها 
در كزارشات خود اعلام كرده است كه ايران به جز استفاده صلح آميز از تكنولوزى هسته اى برنامه ديكرى ندارد و روسيه نيز 
بارها اعلا-م نموده كه نيروكاه هسته اى بوشهر فاقد تجهيزات لازم براى ساخت بمب اتمى است. اما على رغم تمام دلايل و 
شواهد فوق آمريكا همجنان به بهانه دست يابى ايران به سلاح هسته اى با تأسيس و راه اندازى نير وكاه اتمى بوشهر و ساير 
فعاليت هاى صلح آميز و علمى ايران در زمينه تكنولوزى اتمى مخالفت مى كند. 


*. موضع رسمى دولت جمهورى اسلامى همواره ضد هسته اى و تأكيد بر تعهدات رسمى كشور در ياى بند بودن بر قراردادها 
و معاهدات بين الملل و كنترل تسليحات و خاورميانه اى عارى از تسليحات اتمى و كشتار جمعى بوده است. 


توجه به اين نكته حائز 


اهميت است كه تصميم به ياى بندى به عدم توليد انواع سلاح هاى كشتار جمعى در بعد از ييروزى انقلاب اسلامى و در 
راستاى مبانى انسانى» اخلاقى و دينى نظام اسلامى اتخاذ شد و اين خود موضع و رويكرد واقعى دولت ايران را نسبت به اين 
يديده نشان مى دهد واين در حالى است كه ايران در محاصره قدرت هاى هسته اى منطقه همجون هندء يا كستان و اسرائيل و... 
قرار كرفته كه بيمان (1121|) را امضا نكرده و در نتيجه نسبت به آن هيج كونه تعهدى ندارند. 


بحمدالله عليرغم تمامى كارشكنى هاء محدوديت ها و فشارهاى بين المللى دانشمندان متعهد ايران اسلامى» دستاوردهاى علمى 
بسيار جشمكيرى در زمينه استفاده صلح آميز از انرزى اتمىء داشته اند. تا جايى كه راه اندازى نيروكاه هاى نطنز و اراكك» جشم 


جهانيان را به حيرت و تعجب واداشت. 
ب - دلايل مخالفت آمريكا با يبشرفت هاى هسته اى ايران: 


دولت آمريكا و خصوصا رزيم صههيونيستى اسرائيل در حالى ايران را متهم به بيكيرى سلاح هاى هسته اى و كشتار جمعى مى 
كند كه خود به قوانين و كنوانسيون هاى بين | لمللى مربوط به منع توليد و كسترش سلاح هاى كشتار جمعى متعهد نبوده و 
حتى سابقه به كا ركيرى اين قبيل سلاح ها و عدم ياى بندى به اصول اخلاقى, انسانى و بين المللى را در اعمال خود به اثبات 
رسانيده اند و در زمان كنونى نيز با تمام توان به دنبال كسترش زرادخانه هاى اتمى خويش بوده و به صورت علنى از آن دفاع 
ند 


اما جااانى تحال را بوانظام انلام اراق كه يا بنذ ددرا 


به تعهدات بين الملل و اصول انسانى حتى در سخت ترين شرايط به اثبات رسانده استء. جنين اتهامات واهى ايراد مى كنند؟! 


ياسخ اين موضوع در موارد ذيل قابل تبيين و بررسى است: 


.١‏ يبروزى انقلاب اسلامى ايران و شكل كيرى ايدئولوزى قدرتمند اسلامى؛ يكى از مهمترين دلايل اصلى خصومت آمريكا با 
نظام اسلامى ايران استء مسلما فهم و شناخت اين مسأله مى تواند عنصر مهمى در شناخت و تحليل دقيق رفتارهاى آمريكا در 
قبال ايران باشد؛ بسط و كسترش ايدئولوزى اسلامى در منطقه و جهانء ايدئولوزى ليبرال - سرمايه دارى غرب را با جالش هايى 


جدى مواجه نمود (جنكك جهانى جهارم» دكتر حسن عباسىء انتشارات يارسايان» 01585). 


تمامى مبانى فكرى و اصولى بنيادين آن را به رويارويى و مبارزه فرا خواند. از آنجا كه نظام سلطه جهانى و دنيايى غرب به 
سركردكى آمريكا به هيج وجه تاب تحمل هيج كونه ايدئولوزى اى مغاير با نظام ارزشى و فكرى خود نداردء با تمام امكانات 
در صدد نابودى نظام اسلامى ايران برآ مد؛ مخالفت با انقلاب اسلامى ايران و حمايت از شاه مخلوع. راه اندازى توطئه هاى 
بيشمار عليه انقلاب ايران» كودتاى نوزه» جنكك تحميلى و مداخلات نظامى امنيتى» اطلاعاتى آمريكا به نفع عراق» اعمال تحريم 
ها و فشارها بين المللى بر عليه ايران به بهانه هاى مختلفى از قبيل دفاع از تروريسم» سلاح هاى كشتار جمعى» حقوق بشر و... 
همكى در اين راستا قابل ارزيابى است. نظام سلطه جهانى به هيج وجه تاب تحمل نظام اسلامى ايران را نداشته و با تمامى توان 


در جهت تضعيف و نابودى آن كوشيده است از اين رو طبيعى است كه با 


به كاركيرى ابزارهاى مختلف از جمله ايراد اتهامات واهى نظير نقض حقوق بشرء دفاع از تروريسمء تلاش ايران براى دستيابى 
سلا-ح هاى كشتار جمعى و... در صدد جهت دهى به افكار عمومى جهان و اعمال فشارها و محدوديت هاى بين الملل عليه 
ايران بر آمده و از يبيشرفت هاى جشم كير ايران در زمينه هاى مختلف علمىء اقتصادى» صنعتى و... جل و كيرى به عمل آورد و 
ازاين طريق ايدئولوزى اسلامى را در كانون شكل كيرى خود از بين ببرد وازاين طريق بر موج عظيم بيدارى اسلامى در جهان 


خصوصا آمريكا وارويا فائق آيد. 


". اكر به اهداف و برنامه هاى بلند مدت نظام سلطه جهانى در منطقه خاورميانه نكاهى بياندازيم به خوبى اين واقعيت روشن 
مى شود كه غرب به سركردكى آمريكا تنها به دنبال تقويت و تسلط رزيم صههيونيستى اسرائيل در منطقه به عنوان حامى منافع 
خود از يكك طرف و مقابله با جهان اسلام» بوده و از اين رو به هيج وجه تقويت و رشد علمىء» تكنولوزيكى و صنعتىء اقتصادى 
و... هيج كدام از كشورهاى منطقه را بر نمى تابند. در واقع آمريكا و اسرائيل در تلاشند تا برترى و تفوق تسليحات نظامى و 
هسته اى رزيم صهيونيستى را نسبت به كشورهاى اسلامى حفظ نمايند. ازاين رو يبشرفت هاى علمى ايران حتى در زمينه 
استفاده صلح آميز از تكنولوزى هسته اى را هم مغاير با اهداف و برنامه هاى منطقه اى خويش مى دانند و با طرح جنين 


ادعاهايى خواهان جلو كيرى از ييشرفت هاى علمى و فنى نظام اسلامى ايران هستند. 


مسلما در دشمنى ريشه 


اى و تاريخى دولت آمريكا با نظام اسلامى و مردم ايران هيج كونه ترديدى نيست و آمريكا در مقاطع متعددى آن را به منصه 
ظهور رسانده است. اما اين كه هدف آمريكا در اين مقطع زمانى از طرح اتهام عليه ايران» زمينه سازى براى حمله به ايران 
است؟ جاى تأمل است. هر جند برخى از ايادى و عمال داخلى آمريكا در جهت كسترش ايجاد رعب» وحشت و انفعال در ميان 
جامعه و مسؤولين» جنين مسأله اى را ترويج مى دهند ولى با نكاهى واقع بينانه و تحليلى صحيح از شرايط كنونى نظام اسلامى و 


آمريكاء واهى بودن جنين تصوراتى به خوبى روشن مى شود زيرا: 
اولاء نظام اسلامى ايران بحمدالله با تكيه بر ايمان الهى و يشتوانه مردمى در قوى ترين و مستحكم ترين شرايط موجود قرار دارد. 


ثانياء و برعكس دولت آمريكا در بدترين شرايط است زيرا در باتلاق عراق و افغانستان زمين كير شده و با نفرت و انزجار شديد 
ملت هاى مسلمان و افكار عمومى جهان روبروست. 


الثاء در صورت وقوع حادثه. نظاميان آمريكايى در افغانستان و عراق به آسانى براى انتقام كيرى در اختيار ملت هاى مسلمان 


هستند. 


رابعاء بيش از 8٠‏ درصد نفت مورد نياز غرب از خليج فارس تامين مى شود و بديهى است در صورت بروز هراكونه حادثه اى 
بيشترين ضرر و زيان را آمريكا و هم بيمانانش خواهند ديد و منافع آنان در منطه و جهان از سوى مسلمانان غيور و آزادى خواه 


با تهديد جدى مواجه خواهد شد. 
سياست كنونى آمريكا براى مبارزه با ايران جيست ؟آيا امكان جنك نظامى بين ابن دو در آينده اى نزديك وجود دارد ؟ 
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يريس 


سياست كنونى آمريكا براى مبارزه با ايران جيست ؟آيا امكان جنكك نظامى بين اين دو در آينده اى نزديكك وجود دارد ؟ 
ياسخ 


دولت آمريكا به تغيير اساسى نظام جمهورى اسلامى ايران عقيده دارد و سرنكونى و تغيير اصلى آن سياسيت آمريكا را - از بدو 
شكل كيرى انقلاب تاكنون - تشكيل مى دهد؛ جل وكيرى از وقوع و ييروزى انقلاب اسلامى با صدور فرمان قتل عام طرفداران 
انقلاب و بازكذاشتن دست شاه در اين جنايات» به كار كيرى توطئه هاى متعدد و مختلف بعد از ييروزى انقلاب اسلامى و راه 
اندازى حداكثر استفاده از اغتشاشات و در كيرى هاى محلى و داخلى در بعضى از استان ها و... توسط سفارت و ايادى وابسته به 
خود در ايران» مداخله نظامى طبسء طرح كودتاى نوره راه اندازى جنكك تحميلى به مدت هشت سال و مداخله مستقيم نظامى 
در مقاطعى از جنكك, حمله به سكوهاى نفتى» نفت كش ها و هوابيماى مسافربرى ايران» تحميل تحريم هاى همه جانبه 
اقتصادى. سياسىء نظامى» تكنولوزيكى و ايجاد بحران هاى داخلى و بين المللى عليه جمهورى اسلامى و تخصيص بودجه هاى 


ها و توطئه ها خنثي شده است. 


اما با اين همه دشمنى» دشمن است و تا زمانى كه زنده است در فكر نابودى رقيب است» خصوصا دشمنى نظير آمريكا كه در 


اوج ديكتاتورى و يكك جانبه كرايى است و به 


هيج وجه قاب تحمل قدرتى ديكر را ندارد. 


ازاين رو طبيعى است كه هنوز هم استراتزى تغيير اساسى نظام جمهورى اسلامى ايران را دنبال كند وقتى شكست ها و ناكامى 
ها متعدد كذشته از يكك سو و تغييراتى كه رد سطح نظام بين المللى به وجود آمده است دولت آمريكا را در اين زمينه مصمم 
تر نموده است تا جايى كه اكنون «جورج دبليو بوش» و همكاران تندرو و عجول او تحت دكترين «تغيير رزيم) و خارج از 
هر كونه حرمت ديبلماسىء اين موضوع را با صراحت و با كمال وقاحت و ير رويى اعلاسم مى نند (إبحث مذاكره و رابطه با 
مر ركاء عتسين لانن 2/1711 اسايت باشكاة انديشة): 


در نطق موسوم به «محور شرارت» كه شامل سه كشور عراقء ايران و كره شمالى است» هدف اصلى حمله بوش متوجه ايران 
بودء زيرا كه جمهورى اسلامى ايران تنها حكومت مردم سالاءرانه و دينى در مقابل حكومت هاى نظامى و فردى و تكك حزبى 
كره شمالى و عراق بود. يكى از اهداف اين نطق مخدوش كردن جهره ايران در رديف كمونيسم و ديكتاتورى» سكولار نظامى 
ها بود. هدف ديكر آزمايش و شكستن اراده ايران به عنوان تنها سنكر مستقل «ملت - دولت» در خاورميانه و روشن كردن 


جراغ سبز بيشترى براى عناصر واخورده داخلى و ايجاد رعب و ترس در افكار عمومى به شمار مى رفت (همان). 


كلنل «هكك ورث» كه يكك نظامى آمريكايى با نشانه هايى متعدد» خبرنكار جنكى و نويسنده است مى كويد: هدف نهايى از 


استراتزى خاورميانه اى ما انتقام از ايران به عنوان يكك كشور تروريست و مشكل سازترين عنصر محور شرارت است... در 


ميان سه ملتى كه نامشان در ليست محور شرارت استء ايران از لحاظ نظامى و اجتماعى سخت ترين و مشكل ترين دشمن 
است... وقتى ما عراق را خنثى كرديم» آن كاه ما جريان محاصره ايران را كامل كرده ايم (هدف نهايى آمريكا ايران است» 
كلنل هكك ورثء وبلاكء آمريكاء آزادى و دم وكراسى). 


در هر صورت در اين كه استراتزى و هدف اصلى آمريكا سرنكونى و تغيير نظام اسلامى است شكى نيست و حتى اككر زمانى 
صحبت از مذاكره و كفت و كو و ... توسط دولتمردان آمريكا به ميان مى آيد به هيج وجه مذاكره اى كه در دييلماسى و عرف 
بين الملل شناخته شده و روشى براى حل اختلافات و دستيابى طرف ها به منافع خويش است نمى باشدء بلكه منظور آمريكا از 
طرح مذاكره با ايران» تسليم بى قيد و شرط ايران در مقابل خواسته هاى نامشروع آن و تغيير نظام مردمى ايران استء به عبارت 
ديكر «دولت آمريكا به تغيير اساسى نظام جمهورى اسلامى ايران عقيده دارد و نه مذاكره جدى با آن نظام. حال اكر عناصر 
واخورده و ساده لوحى باشند كه انككيزه ها و اهداف سياست خارجى آمريكا را برآورده كنند و به اين كونه روابط علاقه فوق 
العاده اى داشته و تشنه آن باشند واشنكتن با كمال خوشبختى حاضر است اسم جنين جريانى را مذاكره نامد و آن را كانالى 
كلماسئن معرفى كنده امزون! كر كتيى "از هذا كةو روابظدنا امريكا بحت كندهاولين شوالئ كنتهابن]ز و برسيدا ابرق امت 


كه اين كونه مذاكره تحت جه شرايطى و براى جه هدفى ييشنهاد مى شود و مزاياى 


دكتر حميد مولاناء» استاد دانشكاه وكارشناس برجسته مسائل بين الملل در ادامه مى افزايد: «در هيج دوره اى حتى در اواخر 
رياست جمهورى «بيل كلينتون» و تصدى وزير خارجه او «مادلين آلبرايت» هيج كونه مذاكره و تجديد روابط با ايران به طور 
جدى در دستور روز كاخ سفيد قرار نككرفت وهر فعاليت و صحبتى كه شد از سطح مدير كلى, دلالان سياسى و كروهى از 
دولتمردان و مستشاران بازنشسته كه مشاورت برخى از شركت هاى تجارى و بازركانى و كارتل هاى نفتى را به عهده داشتند» 
تجاوز نكرد. جالب اين كه عده اى در تهران اين موضوع را به مراتب جدى تراز واشنكتن تلقى مى كردند» (بحث مذاكره و 
زلغادنا ار كا فسان ا: 


از سوى ديكر عملكرد و اقدامات نظامى كرى و يكك جانبه كرايى آمريكا در سطح بين الملل و خصوصا منطقه خليج فارس كه 
بعد از حوادث ١١‏ سيتامبر به شدت از سوى دولتمردان كاخ سفيد تعقيب مى شود و در مدت زمان كوتاهىء. دو كشور افغانستان 
رفتار متقابل آمريكا با ايران «مذاكره» هيج كونه - به معناى واقعى آن - جايكاهى ندارد. 


آنجه كه از صحبت هاى دولتمردان آمريكا و شرايط و واقعيات كنونى برداشت مى شود و كزينه محتمل مى تواند در دستور 


الف - استحاله و تضعيف نظام اسلامى از درون و فشارهاى خارجى از بيرون: 


به كفته منابع دييلماتيكك آمريكا و 


اروياء جريان نو محافظه كار آمريكا كه حامى بى بديل اسرائيل هستند» در نشست با مسؤولان عالى رتبه آمريكا وشمارى از 


رهبران كنكّره. با رد راه حل نظامى يا برخورد مستقيم با تغيير نظام تهران به بوش ييشنهاد دادند به طور ينهانى و غير مستقيم از 
روش هاى اساسى استفاده كند. اين روش ها عبارت بوداز: 


.١‏ تشويق كروه ها و شخصيت هاى مخالف با جمهورى اسلامى در داخل و خارج به منظور تشكيل حكومت در تبعيد با 


مركزيت واشنككتن يا يكى از كشورهاى ارويايى. 


”. تشويق معارضين نظام جمهورى اسلامى در آمريكا وارويا ودر اختيار كذاشتن امكانات مختلف از جمله راديو و تلويزيون 
به منظور تشويش اذهان عمومى و تبليغ منفى عليه رهبران كنونى و نشان دادن رنج و سختى مردم در سايه نظام كنونى تهران و 
حمايت از اين كروه ها جهت به راه انداختن جنكك تبليغاتى كسترده از طريق شبكه هاى اينترنتى. 


؟. استفاده از معارضان در صفوف مردم ايران براى تحريكك مردم به تظاهرات هاى بزركك در تمام شهرها و فراخوانى به شورش 
هاى مردمى براى سقوط نظام به دست خود مردم؛ در صدد ضربه زدن به جمهورى اسلامى برآ يند (به نقل از سايت بازتاب» 
الا . 


ب -راه حل نظامى: 


هر جند سير حوادث جهانى و منطقه اى به كونه اى است كه برخورد و رويارويى نظامى آمريكا با جمهورى اسلامى ايران را 
امرى حتمى و مسلم مى نمايدء اما در شرايط كنونى احتمال جنين كزينه اى ضعيف است و شرايط موجود جنين اجازه اى را به 
واشنكتن نمى دهد؛ لشك ركشى آمريكا به افغانستان و عرقاء آمريكا را در بن 


بستى عميق قرار داده كه هيج راه برون رفتن از آنها نداشته و متحمل مشكلات و خسارات نظامى و انسانى بى شمارى كرده 


است. 


از سوى ديككر بحران هاى كنونى جامعه آمريكا اعم از اقتصادى, اجتماعى و.. همه دست آمريكا را در ماجراجويى نظامى 


ديكرى بسته و توان آن را به جالش كشانده است (شيب سقوطء مرتضى شيرودى. يكاه حوزه» ش 97 صص ٠‏ - 4). 


البته احتمال حمله نظامى به صورت غيرمستقيم با حمايت آمركيا توسط يكى از كشورهاى همسايه منتفى نيستء جنان كه برخى 
تحليل ها بيش بينى مى كند كه آمريكا و خصوصا رزيم صهيونيستى از بيشرفت ها وموفقيت هاى بى نظير و جشمكير ايران در 
ابعاد مختلف اقتصادىء امور زيربنايى» نظامى» دانش هسته اى و غيره به شدت خشمكين و به هيج وجه توان تحمل آن را 
ندارند» از اين رو طرح حمله تهاجمى و انهدام تأسيسات زيربنايى ايران را در دستور كار خود قرار داده كه احتمال دارد توسط 


اسرائيل» امارات متحده و يا... صورت بيذ يرد. 


مى فرمايد: «حمله به ايران به منزله خودكشى مهاجم خواهد بود زيرا مهاجمان با يكك ملت آماده و فداكار مواجه خواهند بود). 


ملت ايران در مقاطع مختلف ثابت كرده اند در دفاع از دستاوردهاى انقلااب اسلامى و تماميت ارضى كشور در برابر هر 
متجاوزى لحظه اى درنكك نمى كنند و با تمام توان متجاوز را تنبيه مى كنند» (مراسم سالكرد 


رحلت حضرت امام 15/7/85). 


البته دشمنان نيز اين موضوع را در مقاطع مختلف تجربه و به خوبى به آن آكاهى دارند ازاين رو مشاهده مى شود كه برخى 
خبرها حكايت از كوتاه آمدن آنان در مقابل ايران - هر جند به صورت مقطعى و ظاهرى - دارد «ياول به بوش ييشنهاد داده تا 
براى از سركيرى كفت و كوهاى ينهان با جمهورى اسلامى در سطح دييلماتيك در رنوء براى حل مشكلات و اختلافات 
دوجانبه تلاش كند. ياول كفته است, دولت بوش آماده از س ركيرى كفت و كوهاى سرى با ايران در آغاز ماه نوامبر آينده 
استء اما شرط آن اين است كه تهران تا يايان ماه جارى موضوع هسته اى خود را با آزانس به طور مسالمت آميز حل و فصل 
كند. وى تأكيد كرد دولت بوش آماده است تا با هيأت ايرانى در نو براى دخالت دادن ايران در بازسازى عراق و تأمين امنيت 


در هر صورت همه ما ملت ايران بايد به اين نكته مهم توجه داشته باشيم كه از آمريكا انتظارى غير از دشمنى نمى رود و ١آنجه‏ 
استراتؤى و تاكتيكك سياستكذاران آمريكا را در مورد ايران عوض خواهد كرد وحدت وهميستكى داخل جمهورى اسلامى 


ايران و مواضع قاطع و حساب شده دراز مدت انقلاب اسلامى و رهبر آن است. 


به عبارت ديكر اين ايران است كه بايد موضع يكك دهه اخير سياست جهانى آمريكا را يس از فروياشى شوروى به دقت دركك 
كرده و با دانايى و دركك هوشمندانه نظام آن كشورء 


حدود روابط بين الملل خود و مقابله با واشنكتن را تنظيم كند نه اين كه منتظر تغييراتى در كاخ سفيد و تصميم كيرى رئيس 
جمهور جديد آن باشد») (بحث مذاكره و رابطه با آمريكاء حميد مولاناء امال سايت باشكاه انديشه). 


جرا ما نبايد با آمريكا رابطه داشته باشيم در حالى كه با كشورهايى رابطه داريم كه در يبشينه كشور ما بى حرمتى هاى زيادى انجام داده 


اند ؟ 
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يريسسن 


جرا ما نبايد با آمريكا رابطه داشته باشيم در حالى كه با كشورهايى رابطه داريم كه در ييشينه كشور ما بى حرمتى هاى زيادى 


انجام داده اند ؟ 
باسخ 


الف ) بررسى اصول سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران در برقرارى ارتباط با كشورهاى ديكر: معمولا" كشورها براى 
سياست خارجى يكك هدف عمده دارند وآن تأمين و حفظ مصالح و منافع كشور است ولى نظام جمهورى اسلامى ايران از 
آنجا كه برخواسته از منابع اصيل الهى و اسلامى مى باشد, تنها به منافع مادى كشور خود در برقرارى روابط با ساير كشورها 
بسنده نمى كند بلكه در اين زمينه از جايكاه انسانى اسلامى مى نككرد. فصل دهم قانون اساسى اصول سياست خارجى جمهورى 
اسلامى ايران را اينكونه بيان مى دارد: تأكيد بر وحدت ملل اسلام با استفاده از آيه كريمه ((ان هذه امتكم امه واحده و انا ربكم 
فاتقون )) جل و كيرى از سلطه جويى و سلطه كرى براساس آيه كريمه ((ولن يجعل الله للكافرين على المسلمين سبيلا")) حفظ 
استقلال و تماميت ارضى كشور دفاع از مبارزه حق طلبانه مستضعفين در برابر مستكبرين , احترام به اصل منع مداخله در امور 
داخل كشورها و... براين اساس جمهورى اسلامى ايران ضمن رعايت ارزش هاى الهى فوق و دفاع از حقوق مسلمانان , سعى 
در برقرارى و كسترش روابط خود براساس اصل عدم مداخله , رعايت احترام متقابل , حضور يرقدرت و با عزت در صحنه بين 
الملل , با ديككر كشورها نموده است كه در اين راستا اولويت به برقرارى روابط با كشورهاى اسلامى و سيس به كشورهاى كافر 
غير متخاصم كه در امور داخلى ايران مداخله ننمايند. 


براساس ارزش هاى اسلامى و انسانى , منافع ملى و مصالح كشور نموده است . نكته قابل توجه اين كه روابط با ساير كشورها 
يكك امر در حال تغيبر و تحول است مثلا" در مورد روابط با شوروى روابط ما حالات كوناكون داشته در اوايل انقلاب به دليل 
تلاش شوروى براى براندازى نظام جمهورى اسلامى ايران و مداخله در مسايل داخلى ايران و حمله به افغانستان و... حالت 
خصمانه اى بر عليه شوروى داشت و همان برخوردى را كه ما الان با آمريكا داريم در آن زمان با اتحاد جماهير شوروى داشتيم 
و شعار مركك بر شوروى , در كنار شعار مركك بر آمريكا جاى داشت و سياست هاى خصمانه شوروى مورد انتقاد شديد 
مسؤولين نظام , مطبوعات , افكار عمومى ملت ايران قرار داشت . اما از زمانى كه شوروى در سياست خارجى خود نسبت به 
ايران تجديد نظر كرد (خصوصا" بعد از فروياشى شوروى) و حالت مخاصمه و محاربه جاى خود را به همكارى و احترام متقابل 
داد: ما نيز سياست خارجى غود را در اين زمينه تغيير ذاذه ودر صذد كسترش روايط تجارب اقتصادى , نظامى و... د رآ مديم و 
شعار م ركك بر شوروى نيز كنار كذاشته شد. زيرا اساسا" ديككر شوروى اى وجود نداشت . البته برقرارى روابط كرجه فوايد بى 
شمارى را براى دو كشور در بر دارد ولى هركز به معناى تأييد سياست هاى داخلى شوروى در سركوب مسلمانان ججن نمى 
باشد و مسولين نظام هم بارها ناراحتى عميق خود را از اوضاع اسفناك مسلمانان ججن اعلام داشته اند و اقدامات زيادى نيز 


از اصول سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران حمايت از مستضعفين و نهضت هاى آزادى بخش مى باشد اما اين مانع از 
برقرارى روابط با كشورى مانند شوروى در جهت دست يابى ايران به حفظ مصالح و منافع كشور كه به عنوان ام القرا در مقابل 
غرب مطرح مى باشد نمى شود. البته در مورد جنايات روسيه در ججن و انعكاس آن در رسانه هاى ايران بايد كفت كه حدود 
زيادى اين كار انجام مى شود ولى نكته اى كه مهم است اين كه به خاطر محدوديت هاى دييلماتيكى و عدم مداخله در امور 
كشورهاى ديكر به خصوص حمايت از حركت استقلال طلبانه اى مانند ججن كه عناصر اطلاعاتى آمريكا نقش فعالى را براى 
دستيابى به اهداف اقتصادى و سياسى و... در اين منطقه دنبال مى نمايند (نظير حمايت آمريكا از طالبان در افغانستان و...) ويا 


فعاليت شديد و كسترده وهابيت در آن منطقه و.... نمى توان هزينه هاى زيادى را براى مسأله حجن يرداخت نمود. 


ب ) علت نفرت و عدم رابطه با آمريكا و شعار مركك بر آمريكا: اما قضيه در مورد آمريكا مانند روسيه نيست زيرا آمريكا نه 
تنها در سياست خارجى خود در ارتباط با ايران تغييرى نداده بلكه فعاليت هاى خود را در جهت منزوى كردن و شكست انقلاب 
اسلامى ايران شدت بخشيده است . بر اين اساس مهمترين دلايل نفرت و انزجار ملت ايران از آمريكا و عدم رابطه با آمريكا 


عبار تند از: 


- ميانابيران و5 د تماد جود دارد و 2 جاد آن 7 ست 3 د 
-١‏ ميان ايران و آمريكا يوارى از بى اعتمادى وجود دارد كه مسؤول مستقيم ايجا آن آمريكاا كه با انجام كودتاى /7 
مرداد 1١١"‏ و 


سيس تحميل قانون ننكين كابيتالاسيون , جياول و غارت ثروت هاى ملى ايران از سال 17 تا /1781, برقرارى حاكميت سلطه 
كرانه بر ايران و حمايت از حكومت ديكتاتورى شاه در برابر ملت ايران در جريان بيروزى انقلا.ب و به كاركيرى انواع روش 
هاى استعماركرانه و تهديدآميز يس از بيروى انقلاب , نظير حمله طبس , كودتاى نوه , محاصره اقتصادى , حمايت از تجزيه 
طلبى , اعمال فشارهاى خارجى , تضعيف توان ملى , اعمال تحريم هاى كسترده و حركت در مسير سياست براندازانه و... اكر 
آمريكا واقعا" به دنبال ايجاد رابطه با ايران از موضع برابر است بايد ابتدا كام هاى مؤثرى براى از ميان برداشتن ديوار بى 


اعتمادى بر دارد. 


؟- ماهيت مناسبات آمريكا با ايران همواره سلطه كرانه و استعمارى بوده است و به صورت علنى و غيرعلنى در صدد سلطه 


؟'- عقلانيت سياسى و تاريخ روابط و مناسبات بين الملل حكم مى كند كه اكر آمريكا به واقع خواهان مذاكره و برقرارى روابط 
صادقانه با ايران است , بايد تكليف خود را با مطالبات عقلانى وعميق جمهورى اسلامى ايران مشخص كند كه عبارتند از: الف 
) به سياست هاى خصومت آميز خود عليه ايران در اشكال تحريم و... يايان دهد. ب ) در امور داخلى ايران دخالت نتمايد. ج ) 
آزادى اموال و دارايى هاى بلوكه شده ايران در آمريكا. د ) احترام كذاشتن به حق حاكميت ملت ايران براى تعيين سرنوشت 


خويش . ز ) كنار كذاشتن ضديت با اسلام . 


؟-ايران در شرايط كنوتى 


يرجمدار يايكاه اعتقادى مبارزه عليه استكبار جهانى و صهيونيسم بين المللى است و سد محكمى در برابر ظلم ظالمان به 
مستضعفان جهان است و از آن جا كه ملت هاى مظلوم دنيا به مواضع ايران در برابر آمريكا به ديده احترام مى نككرند و آن را 
بخشى از مبارزه سراسرى عليه استكبار جهانى مى دانند برقرارى رابطه با آمريكا موجب سست كردن يايكاه اعتقادى جهاد و 
مبارزه عليه استكبار جهانى و غاصبان صهيونيستى در جهان اسلام مى شود و... بنا بر آنجه كفته شد ملت ايران حق دارند كه 
نفرت و انزجار خود رااز سياست هاى سلطه كرايانه و مداخله جويانه آمريكا ابراز نماييد واكر بعضى خدمات ظاهرى توسط 
مستشارهاى خارجى در زمان رريم قبل در ايران شاهد بوديم , اينها همه در مقابل منافعى كه از ايران به يغما بردند و جناياتى 
كه نسبت به مردم ايران روا داشته و مى دارند, هيج ارزشى ندارد و در واقع فراهم سازى زمينه حضور خود درايران براى 
دستيابى به منافع نامشروع و كنار زدن ساير رقباى استعماركر بود. در يايان ذكر جند نكته لازم است : 


؟- از آن جا كه دولتمردان آمريكا نمايند كان مردم آمريكا بوده و توسط رأى آنها انتخاب مى شوند, در جنايات آمريكا در 
سرتاسر جهان از جمله ايران شريكك بوده و مسؤولند وجه مشكلى دارد خاطر شريف آنها نيز مقدارى ناراحت شود در حالى كه 


هر روز در سرتاسر جهان هزاران نفر بى كناه بر اثر سياست هاى 


استعمارى آمريكا در رنج و بدبختى مى سوزند. 


- جمهورى اسلامى بارها اعلام كرده هركاه كه آمريكا دست از سياست هاى استعمارى خود بردارد و به حقوق بر حق ملت 


ايران احترام بككذارد ما نيز به دولت و ملت آمريكا احترام كذاشته و دست از شعار مركك بر آمريكا برمى داريم . 


ع- نفرت و انزجار از مستكبران مانند آمريكا از وظايف اساسى مسلمانان بوده و قرآن هم در موارد متعددى از كافران و 
مستكبران اعلام برائت نموده است . ر.كك : سياست خارجى ايران در دوران سازند كى , انوشيروان احتشامى , ترجمه متقى - 


ايران و آمريكا, حسن واعظى . 


در هر صورت رابطه با آمريكا نه نياز اساسى جامعه و نظام ماست و نه مشكل اساسى ما تا بتوان از آن به عنوان معضل نام برد؛ 
زيرا هر جند عدم رابطه با آمريكا مشكلات و محدوديتهايى را در كوتاه مدت بر ما تحميل كرده است ولى در عوض 
دستاوردهاى مثبت متعددى از قبيلء» استقلال و خود كفايى در ابعاد مختلف انسانىء» اقتصادى» سياسىء نظامى» علمى و .... به 
دتبال: 3اشتهو باعث تقويت عرزت و افتحان دينى زو ملئ فا شندةاسث: از سوى ديك تكافى به صوابق تاريكى رابطه ما نا ]مرزيكا 
جه قبل و جه بعد از انقلاب و برسى وضعيت كشورهايى كه هم اكنون با آمريكا در حال رابطه هستند» به خوبى اين حقيقت را 
روشن مى سازد كه آنجه براى ملتها مشكل اساسى محسوب كرديده و تهديد كننده امنيت و منافع ملى آنهاست» «ارتباط با 
آمريكاست» نه «قطع رابطه با آن) و قطع رابطه با اين كشور استكبار كر كه به غير از كسترش 


حضور اهريمنى خويش بر تمام جهان و تأمين منافع خود. به جيزى ديكر نمى انديشد و در روابط خود با ساير كشورهاء به 
احترام متقابل» تعهدات و حقوق و موازين بين المللى به هيج وجه ياى بند نيست؛ مسلما اساسى ترين اقدام جهت رفع مشكلات 


كشورهاى در حال توسعه است. 


مقام معظم رهبرى در اين زمينه مى فرمايد: «در تبليغات خود شايع مى كنند كه قطع رابطه ايران و دولت آمريكا به ضرر ملت 
ايران است! نه آقاء صد در صد به نفع ملت ايران است. اين يكك حربه از اثر افتاده است كه بخواهند در ميان ملتها اين طور 
وانمود كنند كه اكر ملتى با آمريكا رابطه داشته باشد, از لحاظ مشكلات اقتصادى و مشكلات مادى, همه ى مشكلاتش 
برطرف مى شود؛ نه» يكك روزى بعضى از دولتهاى ساده لوح اين كونه خيال مى كردند. در كشور ما هم در اول انقلاب» عده 
ابى كه قدرتى بيدا كرده بودند و در رأس كارها بودندء آنها هم اين كونه خيال مى كردند؛ ليكن تجربه ها در نقاط مختلف 
دنيا عكس اين را ثابت كرد. در كشور الجزاير» مردم مشكلات اقتصادى داشتند» اين طور وانمود كردند كه رابطهى با امريكاء 
باز كننده ى اين كره هاست؛ در نتيجه به اين سمت رفتند؛ اما نتيجه كار آنها را شما امروز داريد مى بينيد كه در الجزاير جه خبر 


جند ماه قبل از اين در روزنامه ها مى خوانديد واز رسانه ها مى شنيديد كه هر جند روز 


يكك بار در يكى از روستاهاى الجزاير» يا در يكى از شهركهاى اطراف مركز كشورء كشتار و قتل عام ... به وسيله ى ايادى 
شناخته نشده. انجام مى شد. ... رابطه با آمريكاء از لحاظ اقتصادىء نتيجه اش همان جيزى است كه امروز شما در روسيه مى 
بينيد. بسيارى از كشورهايى كه من نمى خواهم اسم بياورم كه رابطه هاى بسيار خوب و عالى با آمريكا دارند» وضعشان زير 
صفر و بسيار بد است و يول ملى شان بسيار بسيار بى ارزش است. اينها براى ملت ايران تجربه است. ملت ايران اكر بخواهد 
وضع مادى و اقتصادى خود را اصلاح كند _ كه البته بدون ترديد اصلاح خواهد كرد _اين به عزم, به اراده» به تصميم, به كار 
همه طبقات» به همكارى با دولت و حمايت از مسئولان كشوره به شجاعت در اقدام, به تأثير نبذيرفتن از سياستهاى خارجىء به 
بار زوركويانى كه تجربه ارتباط با آنها را ما سالها در اين كشور داريم. ملت ايران كول اين تبليغات فريبنده دشمن را نمى 


خورد.)» (ديدار با دانشجويان و دانش آموزانء ؟١‏ آبان )١1/7‏ 
جهت آشنايى بيشتر با اين موضوع به ضميمه (رابطه با آمريكاء دكتر ولايتى) مراجعه نماييد. 


روابط منطقه اى و جهانى 


در صورت امكان بنده را از محتواى نامه تاريخى امام (ره) به كورباجف آكاه كنيد. اين ييام جه تأثيرى بر وى داشته است؟ 


در صورت امكان بنده را از محتواى نامه تاريخى امام (ره) به كورباجف آكاه كنيد. اين بيام جه تأثيرى بر وى داشته است؟ 
باسخ 


امام راحل(س) در تاريخ 81/ ٠‏ به كورباجفء رهبر شوروى سابق نامه اى نو شت كه محتواى آن را مى توان در جند محور 


مهم مورد تحليل قرار داد. 


بى ترديد اسلام دين جهان شمول بوده و اختصاص به زمان و كروهى خاص ندارد:[7؟1] "و ما أرسلناك إلا رحمةً للعالمين". 
[*1] رسالت جهانى بودن اسلام اقتضا مى كند كه همه انسان ها به خدا محورى, دين مدارى و ارزش سالارى فرا خوانده شوند. 
رهبران الهى نيز وظيفه دارند كه به هدايت مردم و فرهنكك سازى جهانى بيردازند. ييامبر اسلام(ص) در راستاى رسالت جهانى 
خود به رهبران» سران و سلاطين نامه نوشت و آنان را به اسلام فرا خواند. امام خمينى(س) نيز به عنوان رهبر دينى» كورباجف 
را كه رهبرى كشور بزركى را به عهده داشت به دين و معارف بلند آن فراخواند. به نظر مى رسد امام راحل(س) برخى از 
ويزكى هارا در كورباجف سراغ داشت شث ا كدحعين نامة انق راتكاشث. امام خطاب به كورباجف نوشت "يمنا راق سين 
مراسم مذهبى در بعضى از جمهورى هاى شورى نشان داديد كه ديكر اين كونه فكر نمى كنيد كه مذهب مخدّر جامعه 


ات" 


؟ خداشناسى و طرح اسلام به عنوان دين جهانى: 


امام راحل(س) در بخش ديكرى از نامه خود به خدا شناسى و معرفى معارف بلند دين يرداختء زيرا در شوروى فطرت و 
قابليت هاى خدايرستى مردم خفه شده و آنان» به ويزه مسلمانان حق نداشتند كه در مساجد و اماكن دينى 


حضور يافته به انجام مراسم عبادى ببردازند. از سوى ديككر در شوروى دين مخدّر جامعه معرفى شده و دين زدايى و خدا 
ستيزى به اوج خود رسيده بود. در جنين فضايى معرفى اسلام به عنوان دين جهانى بهترين راهكار و استراتزى كارآمد بود كه 
افكار عمومى جهان, به ويزه مردم شوروى را به باورهاى دينى و خدا محورى فرا خوانده و شبهه زدايى نمايد. بيان معارف 
اسلامى از طريق رسانه هاى جهانى» حداقل اين يرسش را به وجود آورد كه: جرا امام خمينى به كورباجف يبيام داد واصولاٌ 
دين و آموزه هاى آن جيست؟ از سوى ديكر امام با معرفى برخى از فلاسفه و عرفا و كتاب هاى آنان مانند بوعلى سينا و محى 
الدين عربى» كورباجف و نخبكان وفرهيختكان شوروى را به خداشناسى و راه هاى شناخت او و اسلام شناسى فرا خواند: "... 
لذا لازم دانستن اين موضوع را به شما كوشزد كنم كه بار ديككر به دو جهان بينى مادى و الهى بينديشيد. ماديون معيار شناخت و 
جهان بينى خويش را "حس" دانسته و جيزى كه محسوس نباشدء از قلمرو علم بيرون مى دانند و هستى را همتاى ماده دانسته و 
ديز وا كهاد م كدارىة موحوة نمن-داشد: قهر ا تجهان عن ماف وبو سر« عونك الى و وح و توك و قنامت :را مكسره افبنانه 
مى دانند. در حالى كه معيار شناخت در جهان بينى الهى اعم از "حس و عقل" مى باشد و جيزى كه معقول باشدء داخل قلمرو 
علم مى باشد كرجه محسوس نباشد. لذا هستى اعم از غيب و شهادت است و جيزى كه ماده ندارد» مى تواند موجود باشد. و 
همان طور 


كه موجود مادى به "مجرد" استناد دارد» شناخت حسى نيز به شناخت عقلى متكى است. 


قرآن مجيد اساس تفكر مادى را نقد مى كند وبه آنان كه بر اين يندارند كه خدا نيست وكرنه ديده مى شدء "لن نؤمن لكك 
حتى نرى الله جهره '؛ مى فرمايد: "لا تدركه الابصار و هو يدرك الابصار و هو اللطيف الخبير". از قرآن عزيز و كريم و 
اتغدلالات أن دومؤازة وحى .و تنوك واقيامت يكذريم كه ازنظر شما اول بحت است: امنولا ميل تداشكم شما زا.در قات 
مسائل فلاسفه بخصوص فلاسفه اسلامى بيندازم. فقط به يكى دو مثال ساده و فطرى و وجدانى كه سياسيون هم مى توانند از آن 
بهره اى ببرند» بسنده مى كنم: اين از بديهيات است كه ماده و جسم هر جه باشد از خود بى خبر است. يكك مجسمه ستككى يا 
مجسمه مادى انسان» هر طرف آن از طرف ديكرش محجوب استء در صورتى كه به عيان مى بينيم كه انسان و حيوان از همه 
اطراف خود آكاه است؛ مى داند كجاستء در محيطش جه مى كذرد. در جهان جه غوغايى است. يس در حيوان و انسان جيز 
ديكرى است كه فوق ماده است و از عالم ماده جدا است و با مردن ماده نمى ميرد و باقى است. انسان در فطرت خود هر كمالى 
را به طور مطلق مى خواهد و شما خوب مى دانيد كه انسان مى خواهد قدرت مطلق جهان باشدو به هيج قدرتى كه ناقص است» 
دل نبسته است. اككر عالم را در اختيار داشتهب اشدو كفته شود جهان ديكرى هم هستء فطرتاً مايل است آن جهان را هم 


در اختيار داشته باشد. انسان هر اندازه دانشمند باشد و كفته شود علوم ديكرى هم هستء فطرتاً مايل است آن علوم را هم 
بياموزد. يس قدرت مطلق و علم مطلق بايد باشد تا آدمى دل به آن ببندد؛ آن خداوند متعال است كه همه به آن متوجهيم 
كرجه خود ندانيم. انسان مى خواهد به "حق مطلق" برسد تا فانى در خدا شود. اصولاً اشتياق به زندكى ابدى در نهاد هر انسانى 


نشانه وجود جهان جاويد و مصون از مركك است. 


اكر جناب عالى ميل اشته باشيد در اين زمينه ها تحقيق كنيد» مى توانيد دستور دهيد كه صاحبان اين كونه علوم علاوه بر كتب 
فلاسفه غربء در اين زمينه به نوشته هاى فارابى و بوعلى سينا (ره) در حكمت مشاء مراجعه كنند تا روشن شود كه قانون عليت 
ومعلوليت كة:غر كونه شتاختى بر آن استوان است:معقول است له محسوس: و ادراك معانى كلى وانيزاقواتين كلى كه هن 
كونه استدلال بر آن تكيه دارد» معقول است نه محسوس. و نيز به كتاب هاى سهروردى(ره) در حكمت اشراق مراجعه نموده و 
براى جناب عالى شرح كنند كه جسم و هر موجودى مادى ديككر به نور صرف كه منزه از حس مى باشدء نيازمند است و 
اذزاكة هودق ذات اسان ااحققت تريتن» هراز يديل ة نصيئ أسث ف ا اساتيد بز ركه يحواهيد اها حكدت معالبه صدد 
المتألهين(رضوان الله تعالى عليه و حشر الله مع النبيين و الصاحين) مراجعه نمايند تا معلوم كردد كه حقيقت علم همانا وجودى 


است مجرد از ماده و هر كونه انديشه از ماده منزه است و به احكام ماده محكوم 


نخواهد شد. 


مك كما اكه بق كت وار سورها ويدعصوض ومدق الددرق نين عرق ذا ع :برع كة اكز راسد ار باحك انق 
بز ركمرد مطلع كرديدء تنى جند از خبركان تيزهوش خود را كه در اين كونه مسائل قوياً دست دارند راهى قم كردانيد تا يس 
از جند سالى با توكل به خحدا از عمق لطيف باريكتر زموى منازل معرفت آ كاه كردند كه بدون اين سفر آكاهى از آن امكان 


ندارد. 
جناب آقاى كورباجف! 


اكنون بعد از اين مسائل و مقدمات از شما مى خواهم درباره اسلام به صورت جدى تحقيق و تفحص كنيد و اين نه خاطر نياز 
اسلام و مسلمين به شماء كه به جهت ارزش هاى والا و جهان شمول اسلام است كه مى تواند وسيله راحتى و نجات همه ملت 
ها باشد و كره مشكلات اساسى بشريت را باز نمايد. نككرش جدى به اسلام ممكن است شما را براى هميشه از مسأله افغانستان و 
مسائلى از اين قبيل در جهان نجات دهد. ما مسلمانان جهان را مانند مسلمانان كشور خود دانسته و هميشه خود را در سرنوشت 


آنان شريكك مى دانيم. 


با آزادى نسبى مراسم مذهبى در بعضى از جمهورى هاى شوروى. نشان داديد كه ديكر اين كونه فكر نمى كنيد كه مذهب 
مخدر جامعه است. راستى مذهبى كه ايران را در مقابل ابرقدرت ها جون كوه استوار كرده استء. مخدر جامعه است؟! آيا 
مذهبى كه طالب اجراى عدالت در جهان و خواهان آزادى انسان از قيود مادى و معنوى استء مخدر جامعه است؟! آرى 


مذهبى كه وسيله شود تا سرمايه هاى مادى و معنوى كشورهاى اسلامى و 


غير اسلامى در اختيار ابرقدرت ها و قدرتها قرار كيرد و بر سر مردم فرياد كشد كه دين از سياست جدا است, مخدر جامعه 


است. ولى اين ديككر مذهب واقعى نيست بلكه مذهبى است كه مردم ما آن را مذهب امريكايى مى نامند. 


" بيش بينى فروياشى شوروى 


بى ترديد امام همان كونه كه فقيهى عارف انديش و تيز بين بود يكك سياستمدار دين مدار و زمان شناس نيز بود. از ديد كاه اما 
جشم انداز آينده شوروى تاريكك بود؛ ازاين رو فروياشى آن را بيش بينى مى كرد. كرجه برخى از تحليل كران و سياستمداران 
جنين نككرشى درباره آينده شوروى را نداشتند و باور داشتند كه شوروى به عنوان يكى از قطب هاى عمده جهان به حساب مى 
آيدء ولى امام باور داشت كه فروياشى شوروى قطعى بوده و بايد كمونيست را در موزه هاى تاريخى جستجو نمود. امام 
فروياشى شوروى را در سازكارها و مشكلات اقتصادى جستجو نمى كرد. بلكه باور داشت كه مشكلات شوروى در خداستيزى 
و دين زدايى وفاصله كيرى از معنويت ظهور مى كند: "براى همه روشن است كه از اين يس كمونيسم را بايد در موزه هاى 
تاريخ سياسى جهان جستجو كرد؛ جرا كه ما ركسيسم جوابكوى هيج نيازى از نيازهاى واقعى انسان نيست... مشكل اصلى كشور 
شما مسئله مالكيت و اقتصاد آزاد نيست. مشكل عدم اعتقاد به خدا است؛ همان مشكلى كه غرب را هم به ابتذال و بن بست 


كشيده وايا خواهد كشيد. مشكل شما مبارزه طولانى و بيهوده با خدا و مبدأ هستى و آفرينش است". 
؟ به بن بست رسيدن غرب 


امام - به رغم آن كه به كورباجف نامه نوشت 


ولى- دور نما و به بن بست رسيدن غرب را نيز ترسيم نمود. در انديشه امام همان كونه كه كمونيسم جوابكوى نيازهاى واقعى 
انسان ها نيست» غرب نيز ياسخكو نيست؛ زيرا عدم رو اورى غرب به معنويت و ارزش هاى اسلامىء آن را به بن بست رسانده؛ 
زمينه فروياشى غرب را فراهم خواهد نمود. از اين رو به كورباجف سفارش نمود كه با بهره كيرى از سياست هاى غرب, جامعه 
خواوشن وا جار مشكل نكدن: "... شما اككر بخواهيد در اين مقطع تنها كره هاى كور اقتصادى سوسياليسم را با يناه بردن به 
كانون سرمايه دارى غرب حل كنيدء نه تنها دردى از جامعه خويش را دوا نكرده ايد كه ديكران بيايند و اشتباه شما را جبران 


كنند... [ زيرا كه ] دنياى غرب هم در همين مسايل - البته به شكل ديككر - و نيز در مسايل ديكر كرفتار حادثه است". 

ه تأثير كذارى بيام امام 

بى ترديد كلام و ييام حق» در هدايت انسان ها تأثير كذار استء زيرا انسان ها فطرتاً حق كرا هستند؛ كرجه ممككن است تأثير 
كذارى زمانبر بوده و بعدها ظاهر شود. همان كونه كه در صدر اسلام» دشمنان اسلام تحت تأثير آيات و كلمات بيامبر(اص) 
قرار مى كرفتند» اكر جه اين تأثير كذارى را برخى ظاهر نمى كردند. 

بيام امام راحل(س) كه ريشه در معارف بلند اسلامى و آموزه هاى دينى داشتء بر كورباجفنء مردم و رهبران و نخبككان 


شوروى تأثير كذار بود. خواندن ييام امام از رسانه هاى كروهى جهان به ويزه شوروىء افكار عمومى را جلب معارف اسلامى و 
خداشناسى نمود. از سوى ديكر ملاقات نمايند كان امام با كورباجف و 


دك سيائ مدا ران :هد ندا آنات را تحت تأثير قرار داد. البته فضاى حاكم بر شوروى به آزاد انديشان و حق كرايان اجازه نداد كه 
تأثير يذيرى خويش را در آن مقطع زمانى ظاهر نمايند» ولى با مرور زمان اين تأثير كذارى جند برابر شد و نخبكان به تحقيقات 
درباره خداوند و معارف اسلامى يرداختند. بى ترديد ييام امام در ب ركزارى مراسم دينى» دين باورى و آزادى انديشه دينى و 
حتى در فروياشى شوروى تاثير كذار بود؛ ازاين رو بارها كُورباجف اعلام نمود كه كاش ييام امام را بيشتر مود توجه قرار مى 


داد. 


مزدان وزنائ كه تماز تمئ خوائتد ولى رورةمئ كيرتذد و على حجات رارعايت لمئ كنند» آيا كارهائ عبادى آنان :موود 


قبول حضرت حقٌّ مى باشد؟ 


ياسخ: اسلام مجموعه اى از قوانين است كه اكر انسان به تمامى آن ها عمل كندء به حيات طيبه و ياكيزه دست مى يابد وهر 


كدام از آن وظايف را انجام ندهدء به همان مقدار تخلف كرده و از كاروان رهروان مسير هدايت عقب مى ماند. 


نبابراين اكر كسى روزه را كه يكى از احكام اسلامى استء انجام دهدء به اين وظيفه الهى عمل كرده و نتيجه و آثار و فوايد آن 
را خواهد ديد. اككر برخى از وظايف ديككر را انجام ندهدء به همان مقدار از قافله عقب مى ماند. بعضى از وظايف اهميت ويزه 
اى دارند مانند نماز كه در شأن و منزلت نماز اين طور آمده است: 'إِنْ اوّل ما يحاسب به العبد الصلوه فإنْ قبلث قبل ما سواها؛ 


[16]:اوليق جيئ كه موود متحاسيه قران فى كبرد ثماز ات اكر تمان قبول شوفو يفيه اعمال ثب 
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قبول مى شود . 
اين حديث دلالت بر اهميّت ويزه نماز دارد و نقش سازنده نماز را در انسان و جامعه بيان مى كند. 


از طرفى كناه و خطايا از آبروى انسان نزد خدا و ملائكه مى كاهد. كاهى تكرار و كثرت كناه انسان را به مرحله كفر و بيرون 
رفتن از دين مى رساند. كسى كه مى خواهد انسان كاملى باشد و مسلمان واقعى محسوب شود.ء بايد در صدد برآيد كهاز 
كناهان دورى كند. برخى از كناهان قطع نظر از اين كه خلاءف و كناه استء باعث انحراف ديكران نيز مى شودء مانند 
بدحجابى كه باعث آلوده شدن و انحراف ديكران مى شود. اكر جنين باشد» درجه كناهش افزون مى شود و در نامه عمل و 
كراوشق كاوق قز وق كتتيروتله :أشن را "ديفن بدهتدة: كتاهان سيار يك و سكين :دز ]1ن مشاهدة بت كند: 


قاعده كلى در قبولى اعمال حسنه؛ تقوا است. قرآن مى فرمايد: "إِنّما يتقبل الله من المتقين؛[0١]‏ خداوند فقط اعمال افراد با تقوا 


و يرهي زكار را قبول مى كند". بنابراين جه بسا روزه آن شخص هم كارساز نباشدء مككر اين كه از اين حالت بيرون آيد. 


حضرت اميرالمؤمنين(ع) فرمود: "خدا شما را رحمت كند. به نشانه هاى روشن عمل كنيد كه راه» روشن است و شما را به خانه 
امن و امان دعوت مى كند. اكنون در خانه اى هستيد كه مى توانيد با فرصت و وقتى كه داريد» رضايت خداوند را جلب نماييد. 
يرورنده ها در اين جا باز است و قلم ها آماده نوشتن و بدن ها سالم و زبان ها كويا و توبه يذيرفته و اعمال قبول مى كردد". 
[12] 


تا زنده 2 بك با توبه و انابه و أن 
تا زنده هستيم بايد با توبه و انابه و انجام اعمال 


صالحه. خود را از وادى كناهان دور كنيم و به سرمنزل تقوا و ياكى برسيم. 


آيا مى توان نماز و روزه را كه براى رضاى خدا استء ولى بعضى مطالبى كه خواندن آن ها ثواب زيادى دارد» طورى بخواند 
كه نظر ديككران را جلب كند و به ديكرى بفهماند كه مى تواند در نماز جيزهاى ديككرى را قرائت كند؟ 


ياسخ: شرط قبولى عبادات كذشته اى شرايط ديكر اين است كه عبادت مخلصانه و براى رضايت يروردكار انجام شود. از آنجا 
كه اخلاق اسلامى بر اساسا تزكيه و تقويت بنيه معنوى و فضائل و ارزش هاى والاى انسانى نهاده شده؛ بدين جهت در كليه 
اعمال اعم از قلبى و بدنى به ويزه عبادات» اصالت با نيت است و بايد دانست كه نيت مؤمن در صورتى با ارزش است كه همراه 


اخلاصء ياكك كردن تت از شرك و ريا است و جون اخلاص امرى قلبى و وجدانى استء نمى توان آن را با ظاهر زيباو حجم 
كار ارزيابى كرد. امام صادق(ع) فرمود: "ليست الصلوه قيامكك و قعودك إِنْما الصلوه إخلاصكك و أن تريد بها الله وحده؛[71] 
نماز نشستن و برخاستن نيستء بلكه اخلاص و خدا خواهى تو است. اخلاص آن است كه نماز» روزه و ساير اعمالعبادى را براى 
رضاى خدا به جاى آورى". در حديث ديككر از امام صادق(ع) آمده است: "والعمل الخالص الَْدى لا تريد أن يحمدك عليه 


أحد إلا الله عرّ و جلّ؛[18] عمل خالص آك ايك كدكدر؟ اتح اذ عدار تدسدوع التطاو ينا كن تدافة ام" 


اخلاص از شرايط عمومى تمام عبادات است كه فقيهان آن را شرط صبحت عمل» حكيمان شرط قبول و 


عارفان شرط وصول دانسته اند. تا عمل صبغه الهى و آسمانى نداشته باشد» به سوى خدا بالا نمى رود و موجب قرب به محبوب 
نمى شود.[9؟] 

بنابراين منظور شما از سؤال اين باشد كه كسى در نمازش جيزى را بخواندء به اين قصد كه به ديكرى بفهماند كه من اين دعا يا 
اين آيه را بلد هستمء منافات با اخلاص در نيت دارد و نبايد به اين قصد آن عمل را انجام دهد. در اين جهت فرقى بين واجبات 
و مستحبات نماز نيست. 


قرائت نماز را طورى بخواند كه ديكرى از او ياد بككيرد و قصد نمازكزار ريا و خودنمايى نباشد؛ اشكالى ندارد. 


بعضى اشكال مى كنند كه با وجود فقرا و نيازمندان جرا جمهورى اسلامى ايران به ساير كشورهاى مسلمان كمك اقتصادى مى كند؟ 
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يريس 


بعضى اشكال مى كنند كه با وجود فقرا و نيازمندان جرا جمهورى اسلامى ايران به ساير كشورهاى مسلمان كمكك اقتصادى مى 
كند؟ 


باسخ 


عمده كمكك هاى ايران به كشورهاى مظلوم» كمكك هاى سياسى و معنوى استء نه كمكك هاى اقتصادى. اكر به برخى كشورها 
كمكك هاى اقتصادى مى شود, به تناسب كمكك هاى اقتصادى به نيازمندان داخلى بسيار ناجيز است. 


كمكك هاى اقتصادى ايران به كشورهاى اسلامى ريشه در عوامل زير دارد: 
)١‏ حمايت از محرومان 


يكى از استراتزى هاى ايران حمايت همه جانبه از محرومان به ويزه مسلمانان محروم و مظلوم است. اين حمايت ها در قالب هاى 
مختلف مانند حمايت مالى و سياسى ظهور مى كند. اين استراتزى يكى از شاخصه هاى مهم انقلاب اسلامى است كه آن رااز 
ساير انقلاب هاى جهان متماير مى كند. در اصل ١85‏ قانون اساسى آمده است: "جمهورى اسلامى ايران سعادت انسان در كل 
جامعه بشرى را آرمان خود مى داند و استقلال و ازادى و حكومت حق و عدل را حق همه مردم جهان مى شناسد. بنابراين در 
عين خوددارى كامل از هر كونه دخالت در امور داخلى ملت هاى ديكر از مبارزه حق طلبانه مستضعفين در برابر مستكبرين در 
هر نقطه از جهان حمايت مى كند".(1) 


اين استراتزى مبتنى بر آموزه هاى دينى استء زيرا اسلام همه مسلمانان را موظف نموده كه به حمايت از محرومان و مظلومان 
يرداخته و به نداى آنان ياسخ مثبت دهند.(5) تا آن جا كه ييامبر اجابت دعوت مسلمانان را واجب دانست.(”) در برخى روايات 


همه مسلمانان برادر دينى خوانده شده اند كه لازمه آن حمايت همه جانبه از همه مسلمانان است. 


بيامبر فرمود: "المسلم أخوالمسلم لا يظلمه و لا يخزله. و لا يسلمه؛(©) مسلمان برادر مسلمان 


است. هركز به او ستم نمى كند» دست از ياريش بر نمى دارد واو را در برابر حوادث تنها نمى كذارد". 


امام صادق(ع) فرمود: "مؤمن برادر مؤمن است و همكى به منزله اعضاى يكك ييكرند كه اكر عضوى از آن به درد آيدء ديكر 
عضوها را قرار نماند و ارواح همككى آن ها از روح واحدى كرفته شده است".(0) 


يكى از سياست هاى بين المللى حمايت از ستم ديد كان و محرومان است؛ از اين رو اكر در كشورى حوادثى مانند زلزله 
ضووث كيرة؛ كشورهاى .ديكر به تحمايث اسشبب: ديد كان فى بردازئده غائتد ابن كه سازهان عاق جهاتى وبرخئ ان كشورفاابة 
مردم عراق و افغانستان كمكك كردند و يا در حادثه زلزله بم كشورهاى مختلف به آسيب ديد كان كمكك نمودند. كمكك هاى 


جهانى در حالى صورت مى كيرد كه در خود آن كشورها فقير و محروم وجود دارد. 


- جذب به اسلام 


يكى از سياست هاى راهبردى كه امروزه در جهان از آن بهره كرفته مى شود. جذب ديكران است؛ يعنى بعضى كشورها سعى 
مى كنند با بهره كيرى از راهكارهاى كاربردى» مردم كشورهاى ديككر را جذب كرده و در جهان يايكاه اجتماعى و سياسى 
كسب كنند. در اسلام نيز از جذب ديككران سخن به ميان مده است. يكى از راه هاى جذبء, كمكك هاى مالى است كه در 
آموزه هاى دينى به عنوان "تالبق قلوت”" اسبتك. بيامبر(ص) و ائمه(ع) با بهره كيرى از كمكك هاى اقتصادى به جذب ديكران به 


اسلام يرداختند. 


حمايت ايران از محرومان جهان موجب شده است كه فرهنكك اسلام در برخى كشورها كسترش يابد و بعضى بدان جذب 


شوند. محرومان جهان مى دانند كه ايران اسلامى - به رغم آن كه خود 


مشكلات اقتصادى داشته و برخى از مردم آن محروم هستند - به آنان كمكك مى كند. اين احساس بشر دوستى و احترام به 
كرامت انسانى» ريشه در فرهنكك غنى اسلام دارد. 


كمكك هاى همه جانبه ايران از آواركان و مهاجران عراق و افغانستان» افكار عمومى را جلب كرده و مجامع بين المللى استراتزى 


حمايت از محرومان ايران را ستوده اند. 
حمايت ايران از مستمندان كشورهاى ديككر خشم غرب را برانكيخته. تا آن جا كه ايران را متهم به حمايت از اصول كرايان 
اسثلام تموذة اسك قرت از بفوة ايان :3ن كيان ساس عخظر هئ كند. وويكرة غرت يائكر ناث كدايران ور مار 


ازمحرومان موفق بوده وانقللاب اسلامى به جهان صادر شدة اسسية. 


وطف استت كورويقه ول امور ساط قرت «دافقود يا شاب دهاع نشو ووبعانة ياف د سيتوق كازده مفانا بو اين كس رفن 
كشورها حمايت از كروه هاو يا كشورهاى ديكر را در اولويت قرار مى دهندء (مانند حمايت امريكا از اسرائيل) كه جمهورئ 


اسلامى نيز حمايت از محرومان كشورهاى اسلامى را در اولوبّت قرار داده است اين سياست در كشورها سابقه دارد. 
نكته اى كه نبايد فراموش كنيم» آن است كه مرزهاى كشورهاى اسلامى» مرزهاى عقيدتى استء نه جغرافيايى. 
مرز كشورهاى اسلامى يكى است و بر اساس آموزه هاى دينى» تمام مسلمانان در هر نقطه اى از دنيا نراذر همد ركرثك. 


متأسفانه با ايجاد تفرقه ميان كشورها و سلطه طلبى يادشاهان و حكمرانان» امت اسلامى به ياره هاى مختلف تقسيم شده است و 


به وسيله استعمار روح ملى كرايى به 


محرومان جهان ييامد و بازخورد كمكك هاى مالى مورد دقت قرار كرفته و كمكك ها بر اساس اولويت بندى نيازها و بر اساس 


سياست هاى راهبردى صورت كيرد. 


؟. نساء(©) آيه ه/. 


. اصول كافى؛ ج 7 ص "17. 


6. همان. 


با توجه به مشكلاتى كه مردم فلسطين و جنوب لبنان دارند» آيا بر ما مسئوليتى هست يا نه؟ اكر بخواهيم به عنوان نيروى كمكى با هر جيز 
ديكر به آن جا برويم جكونه مى قوانيم؟ 
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يريس 


با توجه به مشكلاتى كه مردم فلسطين و جنوب لبنان دارند» آيا بر ما مسئوليتى هست يا نه؟ اككر بخواهيم به عنوان نيروى كمكى 


يا هر جيز ديكر به آن جا برويم جككونه مى توانيم؟ 
باسخ 


اهميّت مسئله فلسطين و جنوب لبنان و آواركى مسلمانان و نياز مبرم آنان به كمكك, بر كسى يوشيده نيست وهر كس به هر 
مقدار كه بتواند» بايد به آنان كمكك و يارى برساند. دولت و ملت ايران» در حد توان كمكك هاى جانى و مالى كرده و مى كند 
واين وظيفه دينى و انسانى هر مسلمانى و هر انسان آزاده اى استء ولى شركت در جنكك, براى خانم هاء لزوم و ضرورتى 
ندارد» شما مى توانيد كمكك هاى مالى و فرهنكى به آن جا بفرستيد, اما اين كه يكك خانم مجرد و غير متأمّل» بدان كوى سفر 
كند» هيج نيازى نيست. اين وظيفه ابتدا بر دوش مردان سنكينى مى كند. و اكر خداى نكرده روزكارى مردى نبود يا شركت 
نكردء آن وقت وظيفه خانم ها سنككين تر مى شود. اين را بدانيد كه "انّما الاعمال بالتيات" همين كه شما اين نيت خير را داريد» 


آيااين سخن از بيامبر اسلام #است : ؟ اكر درست است و يس جرا ايرانيان به مردم فلسطين كمك نمى كنند؟ 

برسش 

آيا اين سخن از بيامبر اسلام #است : ؟ اككر درست است , يس جرا ايرانيان به مردم فلسطين كمكك نمى كنند؟ 
باسخ 


فطرت انسان دوستى و مخصوصاً غير ناب دينى شما است , كه فرياد مظلوميت , مسلمانان ستم ديدهء فلسطين را كه بيش از نيم 
قرن است زير بار بى رحمانه ترين ستم قصابان سنككدل تاريخ قرار دارند, شنيده ايد.جلادانى كه از كشتن انسان و رد كردن 


استخوان هاى آنان و خراب كردن خانه و كاشانه بر سر زنان و كودكان وسالخورد كان بى دفاع لذت مى برند! 
آرى برادرو اين سخن ييامبر ما مسلمانان است كه فرمود: 


به خواب مى رودو در انديشهء خدمت به مسلمانان و اهتمام و رسيدكى به كار آنان و حل مشكلاتشان نباشد, از جملهء 
مسلمانان خارج است ! هر كسى فرياد كمكك خواهى و مددطلبى مسلمانى را بشنود واو را اجابت نكند و به دادش نرسد, 
مسلمان نيست !>>. 


برادر كرامى ! در قسمت دوم حديث , دقت بيشترى شود. بيامبر اكرم #نفرمود:اكر فرياد تظلم مسلمانى راشنيد, بلكه فرمود: اكر 
مسلمانى فرياد هر انسان مظلومى از هر كجاى دنيارا بشنود حتى اككر مسلمان هم نباشد و به داداو نرسد, مسلمان نيست ! همهء 
مسلمانان جهان و هر كسى كه وحدانيت خداوند و نبوت و خاتميت ييامبر اسلام راباور دارد, جزو امتاسلام است . مرزهاى 


جغرافيايى نمى تواند امت واحد اسلامى را از هم تفكيك كند. قرآن مسلمانان را برادر هم مى خواند و مى 


فرمايد: .() 
(ياورقى ١.حجرات‏ (59 آيهء ٠١‏ 


براين اساس حمايت و دفاع از جان و مال و حيثيت و آبروى هر مسلمانى بر مسلمان ديكر واجب است . قرآن كريم , كسانى را 
كه فرياد مظلوميت و استمداد جويى مستضعفان را مى شنوند و در حمايت از آنان دست به اسلحه نمى برند و جهاد و مبارزه 


نمى كنند, مورد مؤاخذه و ملامت قرار مى دهد و مى فرمايد: .() 
(ياورقى ؟.نساء (© آيهء ها 
جرا ايرانيان به مردم فلسطين كمكك نمى كنند؟! 


قصه غم انكيز سكوت مركبار دولت ها و حكومت هاى اسلامى , همه مسلمانان دردمند دنيا را كلوكير كرده است .امام خمينى 
فرمود: . اى كاش همهء مسلمانان جهان و حاكمان آنان از خواب سنككين غفلت و خودباختكى بيدارمى شدند و موقعيت خويش 
را در دنياى انباشته از ظلم و ستم مى شناختند. از يكك سو مى ديدند در هر كوشهء جهان ,جنكك و خون ريزى است و اكر در 
هر دو طرف آن مسلمانان نباشند, حداقل يكك طرف آن هستند. اككر در دنيا يكك يهودى كشته شود يا به جرم جاسوسى دستكير 
و زندانى كردد, همهء بوق هاى تبليغاتى و مجامع بين المللى دنيا به فرياد مى آيند, ولى اكر هزاران مسلمان كشته شوند, 
فريادى از هيج حلقوى بر نمى خيزد. از سويى ديكر توجه مى كردند كه از لحاظ امكانات اقتصادى , جغرافيايى , نيروى انسانى 
و مهم تر موقعيت استراتزى از جه يايكاهى برخوردارند و جككونه مى توانند با همكارى و هماهنكى , كل وكاه حيات و زندكى 


مستكبران و ستمكران جهان وحاميان آنان را دردستان خويش بفشارند و آنان را به تسليم در 


برادر! تا بيدارى عمومى بيدا نشود و زمينهء نهضت جهانى امت اسلام فراهم نككردد, اقدام مستقيم و فردى حكومت اسلامى 
ايران يا هر دولت ديكرى , انتحار بى ثمر است و بايد زمينهء مساعد براى قيام و نهضت و نتيجه بخش بودن ايثار خون فراهم 
كردد نا بهانه به دست شياطين دنيا مخصوصاً شيطان بزركك براى تهاجم جهانى عليه ايران اسلامى فراهم نكردد. آيا وضعيت 
جهان امروز را مشاهده نمى كنيد كه جككُونه برخى از دولت هاى قدرتمند دنيا به بهانهء تعقيب و دستكيرى يكك تروريست به 
نام به افغانستان لشكر كشى كرده اند و با كشتن هزاران انسان بى دفاع و آواره ساختن ميليون ها مظلوم , جه ترازدى غم انكيز و 
داستانى سراسر ظلم و ستم ساخته اند و بقيه ءكشورها هم آمادكى خود را براى لشكر كشى يا حمايت از متجاوزان اعلام كرده 
اند؟! آيا در جنين دنياى مملو از ظلم و ستم , يكك دولت و حكومت مانند ايران مى تواند به تنهايى و به طور مستقيم وارد جنكك 


ب| صهيونيسم شود؟! 


نكته اى كه لازم است به آن توجه داشته باشيد اين است كه مسئلهء اسرائيل و صهيونيسم , مسئلهء يكك دولت تروريستى نزاد 
يرستى كه داراى جند ميلوين جمعيت است نمى باشد, بلكه دولت صههيونيستى اسرائيل نمايندهء همه مستكبران دنيا از آمريكا 
واتحاديهء ارويا كرفته , بلكه بسيارى از حكومت هاى شرقى است . به بيانى صحيح تر:صهيونيسم بين الملل شريان حياتى 
سياسى «اقتصادى , نظامى و تبليغاتى بسيارى از دولت ها و حكومت هاى جهان را در دست خويش دارد واكر به هنكام 


ضرورت به دستور آنان عمل نكردد, ركك حيات شان را قطع خواهد كرد.حادثهء بيستم شهريور مدر امريكا تنها يكك اخطار 


صهيونيسم به دولتمردان امريكا بود. جهت اطلاع از سازمان بين الملل صهيونيسم توصيه مى كنيم دو كتاب زير را مطالعه كنيد: 


دقان تيه هرد قوشعم ايك اللماسية سعنك شير ا 
اس ركذكت قفلسطين و اثر آقاى هاشمى .رفستحان . 


كمكك هاى غير مستقيم مردم و دولت ايران به مظلومان فلسطين : از آغاز تجاوز صهيونيسم به خاكك فلسطين باحمايت امريكا و 
فى كردق اكر سه اتدكف و تاكافى بوقه و ايك بيشتر از أن كمكة هى كرذتد. سن ازييروزض القلاب اسلامى و دولت اترانابة 
اشكال مختلف به مردم فلسطين كمكك كرده است , از جمله : كمكك سياسى وتبليغاتى و انعكاس جنايات صههيونيسم از طريق 


رسانه ها و نمايند كى هاى سياسى در دنيا و حمايت مالى و آموزش نظامى و... . 


به اميد روزى كه مسلمانان دنيا دست در دست يكديكر, كلوى صهيونيسم را بفشارند و براى هميشه اين شجره ءخبيثه راااز 


كرهء زمين بردارندك. 


سياست خارجى در حكومت اسلامى جكونه است ؟ . 
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ير يسن 
ياسخ 


غرب زدكانى كه سرجشمه دانش هاى آنان همان دانش هاى غربى است , تصور كرده اند كه غرب يايه كذار روابط خارجى 
ميان دولت هاى جهان است , و هركز ييش از تمدن غربى ,حقوقى به نام روابط خارجى يا حقوق بين المللى در كار نبوده است 
.اين انديشه خام , از سطحى نككرى اين كونه افراد به وجود آمده است . هر كس تاريخ بشر را ورق بزند , به يكك رشته رسوم و 
روابط و قوانين دست مى يابد كه مى تواند معرف حقوق بين المللى و يا روابط خارجى دولت هاى آن روز در سطح 
امكاناتشان باشد . اسلام از روز نخست , به صورت يكك آئين جامع در تمام شون زندكى فردى و اجتماعى ,رخ نمود , ودر 
بى ريزى اصول حكومت خود ,و ازاين موضوع نيز غفلت نورزيد و اصولى در زمينه حقوق بين المللى در برنامه حكومت 
خويش قرارداد . ما هركز در اين بخش فشرده و صفحات محدود , نمى توانيم تمام خطوط سياست خارجى اسلام را ترسيم 
كنيم . تشريح كليه خطوط مربوط به حقوق بين المللى به صورت كسترده , در كرو اين است كه مجموع آيات مربوط به اين 
موضوع و كليه ييمانهائى كه ييامبر كرامى اسلام با دولت ها و روساى قبائل آن روز بسته است , مورد بحث وبررسى قرار كيرد 
:و عنتين بحث كسترده اى از كتجايش ابن توشتار فشرده بيرون اسث + هدق در اين بحث , اشارهائ كذرا بر يخشى از خطوط 


واصولى است 


كه اسلام آنها را درزمينه سياست خارجى ترسيم كرده , و همين خطوط مى تواند تا حدودى بيانكر اصول سياست خارجى 
اسلام در عصر كنونى باشد . بايد توجه شود كه اسلام به حكم خاتميت , اصول و امهات هر موضوعى را مطرح مى كند . اما 
كيفيت اجراى آن بر عهده سياستمداران اسلامى است كه آن را در هر زمان به شيوه هاى اجرايى مناسب يياده كنند . ياداور مى 
شويم , همجنان كه خود اصل و مغز از اهميت خاصى برخوردار است , نحوه عرضه و لباسى كه بر اصلى يوشيده مى شود , نيز 
مانند خود آن , اهميت بسزائى دارد . جه بسا ديده مى شود كه يكك اصل حياتى با عرضه اى كه متناسب با روح زمان و 
شرائطجامعه نيست , به صورت صحيح تلقى نمى شود و جامعه يذيراى آن نمى كردد , در حالى كه مشابه آن وقتى به صورت 
صحيح عرضه شود , متفكران از آن جانبدارى مى كنند . اينكك در اينجا اصولى را يادآور مى شويم كه هر يكك مى تواند خط 
مشى اسلام را ترسيم كند . و يادآور مى شويم كه در طرح هر اصلى , اختصار را در نظر مى كيريم . ١‏ - ملا-كك در روابط 
دوستانه و خصمانه كاهى تصور مى شود كه مباحث مربوط به سياست خارجى , در مسائل جنكك و صلح خلاصه مى شود . از 
اين رو , غالبا در حقوق بين الملل , اين دو موضوع بيش از ديكرموضوعات خودنمائى مى كند , در صورتى كه دائره حقوق 


من العلل كستر ده تراد ايض 


دو موضوع است . در هر حال , اسلام در روابط خود با دولت هاى خارجى يكك بعدى نيست . يعنى جنين نيست كه هميشه 
خواهان جنكك و نبرد باشد , ويا هميشه - هر جند به قيمت نابودى نظام اسلام تمام شود - طرفدار صلح و سازش باشد , بلكه 
حكومت دينى در حفظ روابطخود با دولت هاى خارجى , نحوه معامله و برخورد آنها با دولت اسلامى را در نظرمى كيرد , و 
مطابق برخوردها عمل مى كند . قرآن مجيد , اين دو نوع برخورد را درسوره ممتحنه , طى دو آيه بيان كرده است . و ما رااز 
شيوه خاص خود درباره ملت هاى غير اسلامى آ كاه مى سازد . در موردى دستور مى دهد كه ما با كروه ها و دولت هاى 
خارجى راه نيك وكارى و عدالت ( حسن هم جوارى و حفظ حقوق متقابل ) را بيش كيريم و به آنان نيكى كنيم و يا ازكليم 
عدالت بيرون نككذاريم . واين در صورتى است كه اين كشورها و ملتها بر ضدحكومت اسلامى توطئه نكنند و به حدود كشور 
اسلامى تعرض ننمايند . دراين صورت است كه خداوند عزوجل مى فرمايد : لا ينهاكم الله عن الذين لم يقاتلوكم فى الدين و 
لم يخرجوكم من دياركم ان تبروهم و تقسطوا اليهم ان الله يحب المقسطين )١(‏ . هركز خدا شما را درباره افرادى كه با شما 
تحكيدة اند و شماازا اانه عا خوديرون تزانذة انف اسك قط دزبارم آنا نان داه است دا افزاد :داد كرا دوقت 


مى دارد . اما كروهى 


توطئه كر وجود دارد كه بيوسته درصدد ساقط كردن حكومت اسلامى و محو آثاراسلام و تعرض به مرزهاى ميهن اسلامى و 
آواره ساختن كروهى از مسلمانان از خانه هاى خود هستند . اينان با اعمال خود نشان مى دهند كه با مسلمانان در دشمنى وكينه 
توزى به سر مى برند . با اين كروه بايد نبرد كرد و دشمن رااز ياى درآورد وجنانكه مى فرمايد : انما ينهاكم الله عن الذين 
قاتلوكم فى الدين و اخرجوكم من دياركم و ظاهرواعلى اخراجكم ان تولوهم و من يتولهم فاولئتكك هم الظالمون (؟) . خدا شما 
رااز برقرارى صلح و سازش و ييمان عدم تعرض با كسانى كه با شما درراه دين نبرد كرده اند و شماها را از سرزمين هاى خود 
فرؤة :زائكه انك وو نيرون راتكن شما يكار كرهو اند زبامى دارة بو كبائى كه انان وا قوست فى ذازند ,آنان مسسكرائتد 
.انق :دو آيه و الكوق حامعى اشة براق ستران ميهق اسلامى و كه با عه كزؤة :و بذولتى رشان المت امير اداشعه باشند:ز باحه 
كروهى روابط خود را قطع كرده واز دوستى و نزديكى با آنان بيرهيزند . ؟ - براى كسب محيط آزاداسلام از هر نوع تحميل 
عقيده جل و كيرى مى كند و دين را انديشه اى مى داند كه بايد باكمال آزادى و از طريق تعقل وارد فضاى ذهن كردد . مع 
الوصف , در مواردى براى كسب آزادى جهت تبليغ اسلام و يااز زير سلطه درآوردن مستضعفان جهان آزاديبخش يا 


جهادابتدائى را جايكزين صلح وهم زيستى مى كند . اكر 


مستكبران , هر نوع آزادى را براى تبليغ اسلام از بين برده و مانع از آن هستند كه سخن خدا و رسالت ييامبر و دستورهاى او به 
كوش ملت ها برسد , در اين صورت است كه اسلام جهاد تعرضى خود را براى كسب آزادى شروع مى كند و هركز به انديشه 
عدم مداخله در امور كشورهاى ديكر كوش فرا نمى دهد . زيرا اسلام , يكك مكتب فلسفى نيست كه نوشته شود ودر كوشه 
كتابخانه ها بماند و كرد و خاكك بخورد ,بلكه بايد اين ييام در محيطى آزاد تبليغ شود , تا مردم با كمال ميل و رضايت به آن 
بكروند . هركاه سران و قدرت هاى طاغوتى مانع از نفوذ اسلام در قلمرو خودباشند , اين جا است كه جهاد تعرضى بر ضد 
طاغوتيان آغاز مى شود . مشروح اين قسمت در كتب فقهى آمده است . " - جهاد براى آزاد ساختن افراد زير سلطه مورد 
ديكرى كه اسلام جهاد آزاديبخش خود را آغاز مى كند , اين است كه مستضعفان زيرسلطه از مسلمانان طلب حمايت كنند . 
در اين مورد است كه حكومت اسلامى به عنوان حامى مستضعفان جهان , بايد به نداى آنان ياسخ مثبت بككويد . كتاب آسمانى 
ما , دراين مورد جنين دستور مى دهد : وما لكم لا تقاتلون فى سبيل الله و المستضعفين من الرجال و النساء والولدان الذين 
يقولون ربنا اخرجنا من هذه القريه الظالم اهلها واجعل لنا من لدنكك ولياواجعل لنا من لدنكك نصيرا (") . جرا در راه خدا و براى 


نجات مستضعفان از مردان وزنان وفرزندان نمى 


جنكيد ؟آنان كه ببوسته مى كويند يروردكارا ما را ازاين سرزمين ستمكران آزاد كن ,آنان كه مى كويند از نزد خود براى ما 
ولى و رهبر و يار و ياورى قرار بده . شايد در ذائقه كروهى , جنين تعرضى , مداخله در امور كشورهاى ديكر , تلقى كردد . 
ولى اين كروه بايد بدانند كه اسلام يكك يديده مادى نيست كه در برابر رفاه و آزادى ملل ديكر بى تفاوت باشد و كاميابى ملت 
خويش را آخرين آرمان خود تلقى كند , بلكه آزاد ساختن انسان هاى زير سلطه , يكى از آرمانهاى اوست كه جدا از آرمان 
مسلمانان نيست . اين جا است كه خطوط صلح و صفا و جنكك و نبرد در سياست خارجى اسلام مشخص مى كردد . همكّى مى 
دانيم كه فقهاى اسلام جهاد عليه دشمن را به دو نوع تقسيم مى كنند ١:‏ - جهاد دفاعى . ١‏ - جهاد تعرضى ( يا جهاد آزادييبخش 
وابتدائى ) . جهاد نخست , به عنوان دفاع از جان و مال و حيثيت و آبروى اسلامى تشريح شده است واين كونه دفاع در ميان 
همه ملل رواج كامل دارد . در اينجا , دشمن مهاجم بااسلحه كرم ياسخ داده مى شود , در صورتى كه در جهاد تعرضى و 
ابتدائى , حمله اى از جانب دشمن صورت نمى كيرد ولى حاكم اسلامى به خاطر كسب محيط هاى آزاد براى تبليغ دين و براى 
از زير سلطه درا وردن مستضعفان , يس از اخطار به دشمن و اتمام حجت از طرق معقول دييلماسى و تشريح اهداف , حمله را 
شروع مى كند 


, آن هم به خاطرهمان هدف و نه براى توسعه طلبى و افزون طلبى بر ديككر ايالتها و كشورها . و به همين جهت , يس از نيل به 
اهداف , در امور داخلى مردم و رسوم و معتقدات آنها كه اسلام را به كونه اى به رسميت شناخته اند , هركز مداخله نمى كند . 
و جزاينكه در راس كار جند نفر مورد اعتماد خود قرار دهد تا توطثه ها تكرار نشود وآزاديها از بين نرود , كار ديكرى صورت 
نمى دهد . و تاريخ فتوحات اسلامى , خصوصادر بخش شامات و مصر , روشنترين كواه بر اين مطلب است . 

امروزه جه جيزى سبب شده است تا تحقق وحدت كامل اسلامى بيش از هر زمانى زمينه داشته باشد؟ 


يريس 


امروزه جه جيزى سبب شده است تا تحقق وحدت كامل اسلامى بيش از هر زمانى زمينه داشته باشد؟ 
باسخ 


وسايل ارتباطى زمينهساز اتحاد مسلمانان در عصر حاضر است. وسايل ارتباط جديد خود بخود مسلمانان را به هم نزديكك كرده 
واز حال هم با خبر ساخته و فاصله زمان و مكان رااز ميان برداشته و مسائلى را كه مسلمانان در هر منطقه و كشورى با آن 


ذر كبرق دارند به عموم مسلمانان عرضه و همه را به همكارى و همصدايى دعوت ميكند. 
وحدت مسلمين حول جه محورى بايد صورت كيرد؟ 

وحدت مسلمين حول جه محورى بايد صورت كيرد؟ 

باسخ 


دهند به هيج وجه دركيرى به وجود نمى آيد و اختلاف باقى نمى ماند و اختلاف سليقه اى بزودى حل مى شود و ضررى ايجاد 
نمى كنك بر اين اساس بايد توجه داشت كه افراد تا جه مقدار معيارهاى اسلامى را در نظر بكيرند و ثا جه اندازه به اهداف 


كروهى توجه مى كنند. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 
0 


آيا مسلمانان با مذاهب مختلف مى توانند با هم متحد باشند؟ 


آيا مسلمانان با مذاهب مختلف مى توانند با هم متحد باشند؟ 


باسخ 


مسلمانان با اينكه مذاهب مختلفى دارند اما با وجود اختلاف در مذاهب جون در اصل اسلام با هم متفقند» بايد در راه مبارزه 


عليه كفر و استكبار جهانء با هم متحد شوند و اختلافات مذهبى آنان. مانع بيكار آنان» عليه كفر جهانى نمى شود. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


در راهبرى و حل اختلاف هاى جوامع اسلامىء آيا نمى توان تنها به آل عترت و رسالت بسنده كرد؟ 


3 


ير سس 
در راهبرى و حل اختلاف هاى جوامع اسلامى» آيا نمى توان تنها به آل عترت و رسالت بسنده كرد؟ 
باسخ 


بسنده كردن به اهل بيت عصمت و طهارت((عليهم السلام)) و كناره كيرى از قرآن» عملا غير ممكن است. زيرا حجت بودن 
قول معصومين و لزوم كرويدن به آنها و اطاعت از آنها را از قرآن كريم مى كيريم؛ قرآن» عصمت آنها را تصريح كرده و 


اطاعت آنها رالآزم و واجب شمرده است. 


وااز تاحيه ديك معصومين لجرا كتنده قواتين قرآن«عسعد واضامن اجراق آناهى باشتد وابين أن ذو ييوتدى تا كسد وجود 
دارد» معصومين آنجه مى كويند همه از قرآن است. ايشان قرآن هاى ناطق هستند و ييروى صحيح از آنهاء بيروى از قرآن و 


كسنى اريك قرا را شديدا تذكق و عد ارده دهية. 
(بخش ياسخ به سؤالات ) 


جراسياستهاى كشورماب رحسب آرمانهاونه برحسب واقعيات طراحى مى شود؟مثلادرمور دقضيه اسرائيل همه مى خواهيم كه اسرائيل از بين 
برود وهمه مى دانيم كه جنين جيزى امكان يذير نمى باشد و واقعيت بيدا نمى كند حال جرا سياست خارجى كشور ما براين اساس شكل 
نمى كيرد ؟ 


53 


ير يسن 


جراسياستهاى كشورماب رحسب آرمانهاونه برحسب واقعيات طراحى مى شود؟مثلادرموردقضيه اسرائيل همه مى خواهيم كه 
اسرائيل از بين برود وهمه مى دانيم كه جنين جيزى امكان يذير نمى باشد و واقعيت يبدا نمى كند حال جرا سياست خارجى 


كشور ها برايق اساس شكل ثمى كيرة ؟ 


باسخ 


در ياسخ به اين سؤال بايدبه دو مطلب اساسى اشاره كنيم . مطلب اول اينكه در صورت تشخيص واقعيت » تكليف ما نسبت به 
اجيف # كر اينكه] بااعى تواتد در اصول الاق والليى ختودماة يراك انانبى تدهم رايا اين تغيزات جناب فامثير 


است ؟ 


خيلى جيزها در كذشته براى ما واقعيت انكار نايذير جلوه مى كرد مانند انقلاب اسلامى ايران . موقعيت ايران قبل از انقلاب /اله 
جيزى فراتر از موقعيت فلسطين اشغالى بود . جون موقعيت حكومت شاه نسبت به موقعيت الآ-ن اسرائيل از استحكام بيشترى 
برخوردار بود وكسى كه اين وضعيت را مى ديد انقلاب را امرى غير ممكن مى دانست . ولى واقعيتى نبود كه قابل تغيير نباشد 
واين انقلاب بوسيله شخص روحانى وتركيبى كه مى بينيد به وقوع بيوست . 


در مقايسه با اين مطلب ونسبت به موقعيتى كه اسرائيل در آن قرار دارد » اككر اتحاد دنياى اسلام وكشورهاى مسلمان به وقوع 
بييوندد ودر مقابل اسرائيل عكس العمل نشان دهند جيزى بزركتر از رخ داد انقلااب در ايران نخواهد بود . به خصوص با 
شرايطى كه امروز فراهم آمده است و ملتها حتى دولتها به ماهيت آمريكا بى برده اند وبه اين نتيجه بيشتر آكاهى يافتند كه 
دنياى اسلام بايد بيش از كذشته با هم متحد شوند . بنابراين بايد بككوييم كه در تشخيص اين مطلب كه اسرائيل شكست 


خوردنى نب نيست » اشتباه شده و 


نه تنها امكان آن وجود دارد بلكه در تاريخ نمونه آن هم واقع شده است . 


؟ آيا بايد دست از مقاومت مان برداريم ؟ 


ياسخ اين است كه همانكونه كه ايجاد حكومت عدل جهانى آرمانى است كه تمام ييامبران درطول تاريخ براى آن زحمت ها 
كشيده اند تا مقدمات آن فراهم شده روزى حكومت عدل جهانى حاكم شود . ما نيز به نوبه خود وظيفه داريم در اين حركت 
الهى ايفاى نقش كنيم كرجه نتيجه اش در زمان ما حاصل نشود . 


نكته ديكر اينكه اصول مبارزه ماء اصول انسانى والهى است كه ما در سخت ترين شرايط هم نمى توانيم از آن دست برداريم 
مانند آنجه امام حسين (ع) انجام داد . يس تنها به اين دليل كه در مبارزه يبروز نمى شويم » نمى توانيم زير بار ظلم ودنياى كفر 
برويم بلكه بايد در حد خودمان مقاومت كنيم . بيان مثالى شايد مطلب را روشن تر كند . 


مثلا انسان با شرف وغيرتمندى را در نظربكيريد كه با خانواده اش در مسير انسانهاى فاسق وتبهكارى قرار كرفته است كه او را 
تهديد به كشتن مى كنند واز او مى خواهند تا همسرش را براى ارضاع حيوانى آنها تقديم كند » به نظر شما تكليف آن فرد كه 
توان مقابله ندارد جيست ؟ آيا به راحتى همسرش را تقديم كند . يا اينكه مقاومت كند وبه هيج وجه نيذيرد هر جند او را بزنند 
يا بكشند ؟ ياسخ روشن است . وظيفه ما نيز در 


جهاد با اسرائيل مقاومت است اككر جه صدماتى را متحمل كرديم. لذا كسانى كه اصول حيات انسانى بر ايشان تعريفى روشن 
دارد زندكيى را با معنا مى بينندكه بتوانند انسان » زندكى كنند . به فرموده امام حسين (ع) " انى لا ارى الموت الا السعاده ولا 
الحياه مع الظالمين الا برما " )١(‏ 


اما كسانى كه زندكّى را دائر مدار معيشت مادى وظاهرى مى دانند معتقدند كه به هر صورت كه شد زندكّى بايد تأمين شود 
واكر توانستيم اصلاحاتى را انجام مى دهيم واككر نشد ما بايد به زندكى مبتنى برحيات حيوانى خودمان حتى در نظام كفر وغير 


انسانى ادامه دهيم . 


حضرت امام (ره) در اين زمينه مى فرمايند : " عزيزان من بايد بدانيد كه ارزش انقلاب هر جه بيشتر باشد فداكارى در راه تحقق 
آن ارزشمند تر ولازم تراست » انقلاب در راه هدف الهى واستقرار حكومت الله همان است كه انبياء عظام در راه آن فداكارى 
ها نمودند وييامبر عظيم الشأن اسلام تا آخرين لحظات زندكى ير بركت خود در راه آن با همه توان فداكارى وايثار فرمود 
وامامان بزركوار اسلام هر جه داشتند نثار آن كردند » مانيز كه خود را بيرو آنان وامت محمّد (ص) مى دانيم بايد اقتداء به آنان 
نموده ودر سبيل حق مشكلات را با صبر انقلابى تحمل نماييم واز خرابكاريهاى دغل بازان كه آثار شكست وزبونى در آن 
مشاهد است نهراسيم و در راه هدف حق واسلام بزركك جونان انبياء عظام و اولياء معظم فداكارى وايثار نماييم . 


شما متوقعيد ما در مقابل آمريكا واسرائيل وديكر ابرقدرتها كه مى خواهند منطقه را ببلعند 


شوروى . 
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ما مسلمانيم و مى خواهيم زندكى كنيم ما مى خواهيم زندكى حقيرانه داشته باشيم » ولى آزاد ومستقل باشيم » ما اين بيشرفت 
وتمدنى كه دستمان ييش اجانب دراز باشد را نمى خواهيم ما تمدنى را مى خواهيم كه بر يايه شرافت وانسانيت استوار باشد وبر 
اين يايه صلح را حفظ نمايد » ابرقدرتها مى خواهند انسانها وانسانيت » انسانها را تحت سلطه قرار دهند ما و شما وهر مسلمانى 


مكلف است در مقابل آنها بايستد وسازش نكند . 


مسئله اى را كه مى خواهم اكيداً به شما تذكر دهم اين است كه اين معنى كه نمى شود با قدرتهاى بزركك طرف شد از 
كوشهايتان بيرون كنيد » شما بخواهيد مى توانيد » زيرا يشتيبان شما خداست اين زمزمه هايى را كه ابرقدرتها به وسيله ايادى 
شان كرده اند كه تا متكى به يكى از قندرت نشويد + نمى توائيد به ؤندكى غود ادامه دهيد صد ذر ضد غلط اسث به روى يان 
خودتان بايستيد ومحكم واستوار با خدا باشيد وسعى كنيد تا قبل از هر ييشرفتى در انسانيت يبشرفت كنيد در اين صورت 
خداوند ما را يارى خواهد كرد تا بتوانيم استقلال وآزادى واسلاممان را حفظ كنيم انشاء الله . " (1) 


آدرس كيرنده : بلوار هدايت » هدايت »٠١‏ ميلان بيستم » يلاكك ١88‏ 
١‏ ) امام در برابر صهيو نيسم . ص ١27 , 178 , ١/8‏ 


علت اصلى اينكه فلسطينيها نتوانستند اسرائيليها را از كشور و وطن خود بيرون نمايند جيست؟ 


اصلى اينكه فلسطينيها نتوانستند اسرائيليها را از كشور و وطن خود بيرون نمايند جيست؟ 
باسخ 


نهضت و جنبش فلسطينيان در دهه هاى اخير بويزه بعد از ييروزى انقلاب اسلامى توسط فرزندان فكرى و سياسى و مذهبى امام 
خمينى ( داراى فعاليت جشمكيرى بوده و قابل توجه است ولى علل عدم موفقيت كامل در ريشه كنى غده سرطانى اسرائيل رااز 


صفحه روزكار را مى توان در علل ذيل جستجو نمود: 
الف) كوتاهى دولتهاى اسلامى و عربى در: 

* انسجام و سازماندهى نيروهاى مسلح و بكار كيرى آن. 
الخخصاض ووفك ا عاسب براق جد قينا التسر افيا 
3 انسجام ووحدت دولت هاى اسلامى وعربى. 

* مقابله صحيح و همه جانبه با تبليغات صهيونيزم جهانى. 
* بكار كيرى دييلماسى فعال و قوى عليه صهيونيسم. 

ب) كوتاهى ملت هاى اسلامى وعرب در: 

* اتحاد و انسجام. 

* حضور به موقع و بجا در صحنه. 

مقام معظم رهبرى جنين ياسخ مى دهند: 


" تسلط غاصبانه صهيوئيستها بر فلسطين سه ركن داشت: يكك ركنش عبارت از قساوت با عرب ها بود؛ بر خوردشان يا صاحبان 


اصلىء با قساوت و با سختى و خشونت شديد همراه بود؛ با اينها هيج كونه مدارا نمى كردند. 


ركن دومء دروغ به افكار عمومى دنيا بود. اين دروغ به افكار عمومى دنياء يكى از آن حرف هاى عجيب است. اين قدر اينها به 
وسيله رسانه هاى صهيونيستى كه دست يهوديها بود» دروغ كفتند؛ هم قبل از آن وهم بعد از آنء اين دروغ ها كفته كه 
خودمان هم در جوانى جندى شيفته اين آدم وامثال او بوديم» فريب دادثك عميق "3اق بل سارعر " كتاين نوشته بود كه بنده در 


٠. 1 31 4.‏ ا بايا ٠. ٠.‏ 5 بايا 5 5 
سى سال قبل أن را خواندم؛ نوشته بود مردمى بى سرزمين؛ سرزمينى بى مردم ! يعنى يهوديها مردمى بودند 


كه سرزمينى نداشتند؛ به فلسطين آمدند كه سرزمينى بود و مردم نداشت! يعنى جه مردم نداشت؟ يكك ملت در آنجا بودند و 
كار مى كردند؛ شواهد زيادى هم هست. يكك نويسنده خارجى مى كويد در سرتاسر سرزمين فلسطين» مزارع كندم مثل درياى 
سبز بود كه تا جشم كار مى كرد ديده مى شد. سرزمين بى مردم يعنى جه؟! در دنيا اين طور وانمود كردند كه فلسطين يكك 


جاى متروكه مخروبه ى بدبختى بود؛ ما آمديم اين جا را آباد كرديم! دروغ به افكار عمومى! 


هميشه سعى مى كردند خودشان را مظلوم جلوه بدهند؛ الا-ن هم همين طور است ! در اين مجلاءت آمريكايى مثل "تايم' و 
"نيويوركك" كه بنده كاهى به اينها مراجعه دارم اككر كوجكترين حادثه يى عليه يكك خانواده يهودى اتفاق بيفتد . عكس و 
تفصيلات و سن كشته شده و مظلوميت بجه هايش را بزركك مى كنند؛ اما صدها و هزارها مورد قساوت نسبت به جوانان 
فلسطينى » در داخل فلسطين اشغال شده و در لبنان اتفاق مى افتدء ولى كمترين اشاره يى به آنها نمى كنند! 

ركن سوم هم ساخت و ياختء مذاكره و به قول خودشان "لابى" است؛ بنشين با اين دولت» با آن شخصيت, با آن سياست 
مدارء با آن روشنفكرء با آن نويسنده. با آن شاعر» صحبت و ساخت و ياخت كن! كار اينها تا حالا سه ركن داشته است كه 
تواستتة ابخ كشورءرايا ابح فريسة: ونا ابن اتدعه يكيرتك. 


آن وقت قدرت هاى خارجى هم با اينها همراه بودند؛ كه عمده هم انككليس بود. سازمان ملل» و قبل از سازمان ملل» جامعه ملل 
هم كه بعد از جنكك براى به اصطلاح مسائل صلح تشكيل شده بود 


هميشه از اينها حمايت كردند؛ مكر در موارد معدودى. در همان سال 2.1958 جامعه ملل قطعنامه يى صادر كرد و فلسطين را 
بدون دليل و بدون علت تقسيم كرد؛ كفت ينجاه و هفت درصد از سرزمين فلسطين متعلق به يهوديها است؛ در حالى كه قبل از 
آن» در حدود ينج درصد زمينهاى فلسطين متعلق به اينها بود؛ آنها هم دولت تشكيل دادند و بعد هم قضاياى كوناكون و حمله 
ى به روستا ها و شهرها و خانه ها و حمله ى به بى كناهان اتفاق افتاد؛ البته دولتهاى عرب هم كوتاهيهايى كردند. جند جنكك 
اتفاق افتاد. در جنكك /1487. اسرائيليها توانستند با كمكك آمريكا و دولت هاى ديككرء مبالغى از زمين هاى مصر و سوريه واردن 
را تصرف كنند. بعد در جنكك *1917 كه اينها شروع كردندء باز به كمكك آن قدرت ها توانستند نتيجه ى جنكك را به نفع 


خودشان قرار بدهند و زمين هاى ديكرى را تصرف بكنند. 
آيا جاب كردن اسكناس جعلى عراقى (دينار ) و ارسال اين مبالغ به كشور عراق توسط جمهورى اسلامى جائز است ؟ 


3 


برسس 
آيا جاب كردن اسكناس جعلى عراقى (دينار ) و ارسال اين مبالغ به كشور عراق توسط جمهورى اسلامى جائز است ؟ 
باسخ 


عق جاب اسكناس وضرب سكه عمواره از وز كيهائ قدرت حاكمه ودولت ورسمى وقانونى كشوراستث و جاب وضرب 
اسكناس و سكه تقلبى از مهمترين جرمهاست و داراى مجازات مى باشد ممنوعيت مذكور بر اساس عهدنامه زنو ٠١‏ آوريل 


4 ادر سطح بين المللى و قانون تعزيرات ماده در جمهورى اسلامى مى باشد . 


ب ركرفته از : ١‏ معاد. استاد مطهرى (ره) 
در قاريخ بنى اسرائيل به طور مستند كفته شده كه به همراه موسى ( به فلسطين و كنعان مهاجرت كرده و در آنجا ساكن شدند و بسيارى 


از انبياء بزرى قوم يهود در فلسطين مبعوث شدند از اين جهت يهود ادعا دارد كه فلسطين سرزمين مادرى آنهاست؟ آيا مى توان نظر 
يهود و صهيونيزم 


3 


يريس 


در تاريخ بنى اسرائيل به طور مستند كفته شده كه به همراه موسى ( به فلسطين و كنعان مهاجرت كرده و در آنجا ساكن شدند و 


بسيارى از انبياء بزركك قوم يهود در فلسطين مبعوث شدند ازاين جهت يهود ادعا دارد كه فلسطين سرزمين مادرى آنهاست؟ آيا 


مى توان نظر يهود و صهيونيزم را قابل قبول دانست؟ 
باسخ 
درباره ادعاى اسرائيل و صهيونيزم جهانى نسبت به سابقه سكونت قوم يهود در فلسطين بايد كفت: 


در منازعات و كشمكشهاى سياسى و روابط بين المللى قاعده "حقوق" تاريخى مد نظر قرار نمى كيرد و جغرافياى تاريخى 
كشورها ماف كك عسل انبست: كر يق باشسد» كشوق برو كك عشمتالى (تركيه امروري) نطواة يكف امبرالورع يدر كه تاقبل اذ 
جنكك جهانى اول بر بسيارى از كشورهاى آسيايىء آفريقايى و حتى كشورهاى ارويايى حوزه درياى بالكان حكومت داشته و 
از متصرفات آن محسوب مى شله. آيا در شرايط كنونى كشور تركيه مى تواند ادعاى سرزمينى به لحاظ حقوق تاريخى بر اين 
كشورها بكند. اميراتورى ايران باستان بر بسيارى از نواحى و كشورهاى امروزى تسلط سياسى داشته است. آيا دولت جمهورى 
اسلامى ايران از نظر جغرافياى تاريخى مى تواند ادعاى باز يس كيرى اين كشورها را داشته باشد. مثال سوم مطلب را كمى 


روشنتر خواهد ساخت. 


قاره آمريكاء بويزه آمريكاى شمالى در جريان سفرهاى اكتشافى دريانورد اسيانيايى كريستف كلمب و با حمايت دربار 
يادشاهى اسيانيا كشف شده است. آيا كشور اسيانيا كه روزكارى بر اين كشور حكومت داشته و فرمانروايان آن را مورد عزل و 


نصب قرار مى داده؛ اينكك مى تواند بلحاظ سابقه تسلط تاريخى بر اين كشور يهناور ادعاى سلطه و حكومت كند؟ 


قاعدتاً ياسخ به اين سؤال منفى است. زيرا 


دستاويز قران داذخ قوق تار كن در مقاقشه هاى بين المللى ال اعشبازى ترجوزدانست: نه قرض ابنكةه عوان قاعده حفوق 
تاربخى را مدرك عملى قرار داد. آيا منحصراً اعراب مى توانند به آن متوسل كردند نه هيج كس ديكر؟ تجزيه و تحليل عينى 
واقعيات تاريخى و اطلاعات كه از آن استنباط مى شود؛ بى كفتكو تأييد مى كند كه فلسطين بيوسته سرزمين عربى بوده است. 
هر جند در طى تاريخ كروههاى متعددى از يهوديان و مسيحيان و مسلمانان يا دولتهاى كوناكونى از قبائل و اقوام مختلف در 
آن زيسته و حكومت كرده اند اما تقريباً از جهار هزار سال بيش فلسطين همجنان كيفيت عربى خود را حفظ كرده است. 


اين مسئله مهم است كه فلسطين بنا بر روايت تورات مسكن قبايل سامى كنعانى بوده» و ريشه و تبار جغرافيايى آن قبائل عربى 


بوده است. قبائل عربى فقط در قرن 1١‏ يا ١‏ بيش از ميلاد بعضى از قسمتهاى فلسطين را تصرف كرده اند. 


كنعانيان» از عصر حجر در فلسطين مستقر شدند و از قبيله اى سامى نزاد بودند و بنا به فرضيه اى كه مقبول جهان دانش است» 


مهد اصلى آن قبيله شبه جزيره عربستان بوده است. 
يسء بنا به تاريخ» فلسطين زادكاه يهوديان قديم نبوده است. حتى هنكامى كه يهوديان ناكهان به آن سرزمين وارد شدند. هيج 
وقت اسرائيل فعلى رابا حد ساحلى آن اشغال نكردند. 


بايد اين واقعيت را يادآورى كرد كه سرزمين كنعان را كه مسكن كنعانيان و ساميان يعنى قوم عرب بود» قبائل عربى بيكانه 
تصرف كردند اما موجوديت آنان ادامه نيافت» از آغاز قرن هفتم بيش از ميلاد ديرى نككذشت كه به وسيله مهاجمان ايرانى و 


مقدونى و سورى و 


بابلى از ميان رفتند» سيسء رمء در سال 25 بيش از ميلاد بر بيت المقدس دست يافتء و نفوذ خود را بر فلسطين كه در آن 
هنكام متشكل از اقوام مختلف بود بسط داد. در دوره اميراتورى روم به مسيحيت كراييد. و در جريان فتوحات مسلمانان جزو 
متصرفات اسلامى مى شد. فلسطين در تمام اين مدت بجز ايام جنكهاى صليبى بعنوان يكك كشور عربى اسلامى اصالت خود را 
حفظ كرد نا آنكه جنكك جهانى اول با شكست عثمانى سرنوشت اين كشور عربى را بدست استعمار نهاد و دولت يهود را يديد 


آورد. 


١‏ قبائل عربى در حقيقت مانند بسيارى از قبائل ديكر براى توطن به فلسطين مهاجرت كردند. اما آن مهاجرت با تصميم ارادى و 
با ثمره مدنيت مقرون نبود و فرمانروايى يهود در آن ديار كه دو هزار سال ييش اتفاق افتاده بود مدت بسيار كوتاهى دوام 


م هم 


اش 


؟ فلسطين بيش از ورود عبريان بيوسته مسكن كنعانيان سامى نزاد يعنى عرب بود. جه اينكه مسلم است كه ريشه نزاد سامى از 


نظر جغرافيايى ريشه عربى است. 


* حقوق تاريخى وابسته به اعمال و اجراى واقعى تسلط و فرمانروايى اسث. با توجه به شرايطى كه كفته شد يهوديان نمى توانتد 
به نحو قانونى و معتبر به حقوق تاريخى متوسل شوند و كرنه عرب نيز مى تواند به استناد اينكه در حدود هفت قرن بر اسيانيا 
حكومت مى كرده است» تصرف آن اقليم را ادعا كند. ليكن اينككونه دعاوى در قواعد يذيرفته شده حقوق بين الملل هيجكونه 
محل و يايكاهى ندارد. 


حاصل آنكه از زمانى كه سازمان بين الملل به رسميت شناخته شد خط و مرز جغرافى كشورها و 


جغرافياى سياسى آنها به همان صورت قانونيت يافت و كشمكشها و ادعاهاى كشورها براى كشو كشايى غيرقانونى شمرده شد. 
ازاين نظر قانون يذيرفته شده بوسيله سازمان بين الملل به رسميت شناختن فلسطين را به عنوان سرزمين اعراب امرى مسلم بود و 


ليكن اسرابيل با زير يا كذاردن قوانين بين المللى به دنبال ادعاهاى واهى بى اساس اقدام به اشغال قدس شريف نمود. 
براى آكاهى بيشتر به كتاب سركذشت فلسطين يا كارنامه سياه استعمار مراجعه فرماييد. 

راز عزت ديبلماسى ايران در جهان در جيست؟ 

راز عزت دييلماسى ايران در جهان در جيست؟ 


باسخ 


بيان واقعيت امر در روابط بين المللى» نياز به تحقيقات كارشناسى عميق و دراز مدت دارد» لكن حقيقت امر اين است كه 
روابط بين المللى در حكومت اسلامى مانند ابعاد ديكر حكومت اصول و شرايط خاص دارد. امام خمينى ( در بيان مشخصه ها 


واصول روابط بين المللى در حكومت دينىء در ياسخ خبرنكار مى فرمايند: 


"حكومت اسلامى» حكومتى است آزاد و مستقل و روابطش با شرق وغرب به يكك نحو است واكر آنها روابط حسنه داشته 
باشند» دولت اسلام هم با آنها روابط حسنه دارد و اجازه نمى دهيم كسى در مقررات مملكتمان دخالت كند." 


يرسيد آيا شما قراردادهايى را كه با كشورهاى خارجى امضاء شده حفظ خواهيد كرد؟ فرمودند: 


"مااز مضمون و مواد مندرج در اين قراردادها اطلاعى نداريم يعنى شاه هركز ملتها را از مفاد اين قراردادها مطلع نكرده و از 
مردم ايران مخفى نكه داشته. وليكن حكومت آينده آن را مجدداً مورد بررسى قرار مى دهد و از آنها آنجه را با منافع و مصالح 
بكذارندء» با حفظ آزادى و استقلال كشورء بر اساس احترام متقابل از آن امكانات استفاده مى كنيم و قراردادهايى منعقد مى 


نماييم." 


امام در بيانات خود ماهيات روابط بين المللى را منطبق بر مصالح و منافع ملى در حكومت دينى مى دانند؛ به اين معنا كه مصالح 
و منافع ملى است كه 


روابط بين المللى را در حكومت اسلامى شكل مى بخشد. 


مصالح ملى و مصلحت نظام از اصول ثابت و غير قابل تغييرى است كه در حكومت اسلامى همواره بايد مورد توجه قرار كيرد 
كه در تاريخ حكومت دينى جلوه هاى خاصى را از توانمندى دينى در حل دشواريهاى اجتماعى» سياسى و... به مرحله ظهور و 
بروز رسانده است. البته مصالح ملى و مصلحت نظام در انديشه و حكومت دينى تعريفى خاص دارد و حدود آن متناسب با 
اهداف فلسفه دينى و حكومت دينى است و با مصالح ملى در حكومتهاى غير دينى تفاوت دارد كه اين تفاوت به مفهوم 


محدوديت مصالح دينى نيست. 


اين اصل حاكم و جارى است كه روابط بين المللى را در حكومت اسلامى بسيار دقيق و حساس مى كند. از يكك سو روابط بين 
المللى ضرورى در حكومت واز سوى ديكر محدوده روابط با توجه به مصلحت نظام و مصالح ملى و حساسيت بر راههاى 
ورود و سلطه كافران به عنوان شرط حاكم بر روابط بين الملل كه ابعاد متفاوتى هم دارد» همواره بايد در حكومت اسلامى با 
يزوهش» تجزيه و تحليل جامع و جهانى و بدوراز شتاب زدكى و نككاه تاريخى تحقق يابد. اين مهم بدان علت است كه در اين 
سوى موضوع مصلحت اسلام و مسلمانان بايد بدون هيج تسامح و غفلت مورد توجه باشد و در آن سوى مصلحت نبايد راه 
سازى براى سلطه كافران كند. البته اين از مصاديق باب تزاحم است كه به تناسب ابعاد موضوع بايد نخبكان هر بخش 


ديد كاههاى خود را ارايه دهند و مجموعه اى از نخبكان با جمع نكرى وارزيابى آن اهم و مهم رادر مسأله تبيين 


كرده و تشخيص دهد. اين حركت كارشناسانه هيج كاه نبايد متوقف شود و هر لحظه بايد از انطباق حكم بر موضوع اطمينان 
حاصل شود جرا كه بر روابط بين الملل عوامل متعددى هر لحظه تأثير مى كذارد. به تعبير ديكرء جون روابط بين المللى هميشه 


در حال دك ركونى است اين موضوع هميشه متغيير بايد در حال بيكيرى و شناخت باشد. 
بركرفته از: 

١؟ فصلنامه حكومت اسلامى» شماره‎ .١ 

؟. صحيفه نور» مجموعه سخنان امام خمينى (2 ج؟ 


كفتكوى تمدنها جه عكس العملى در بين جوامع مختلف داشته؛ آيا تأثيرش را كذاشته يا نه؟ 


: 


برسس 
كفتكوى تمدنها جه عكس العملى در بين جوامع مختلف داشتهء آيا تأثيرش را كذاشته يا نه؟ 
باسخ 


ضرورت بحث از كفتكوى تمدنها امرى روشن است البته بايد تكيه در تمدن بر فرهنكك ملتها باشد كه مفيد هدايت معنوى 
انسانها شودء امروزه حتى خود سازمان ملل به اين نتيجه رسيده است جنانجه نماينده شخصى دبي ركل در اين زمينه مى كويد: 
"تجربيات ده سال كذشته ثابت كرد كفتكويى حتى المقدور يبشكيرانه و جامع ضرورت دارد..." و اما نسبت به تأثيرى كه 
كذاشته بايد كفت اصل كفتكو از مدتها بيش بود و نتايج مثبتى هم داشته استء در همين كزارش آمده: "در واقع كفتكو حتى 
در جايى كه به نظر مى رسد جنكك و كشمكش مرزهاى غير قابل عبورى بين مردم ايجاد كرده است» جريان دارد» حتى در اين 
شرايط» شجاعت و دورانديشى انسانهايى كه برخى از آنان براى ديكران ناشناخته مانده اند» در موارد بسيارى شعله كفتكو را 
صرفنظر از همه مرزهاى واقعى يا مصنوعى روشن نككاه داشته اند..." ولى كمااينكه از اوضاع جهان معلوم است اين ييشنهاد 
بخاطر شرائط جديد بوجود آمده يس از حوادث ١١‏ سبتامبر آمريكا و تبليغات وسيع استكبار و سوء استفاده از بحث تروريسمء 
تحت الشعاع قرار كرفت و امروز استكبار خصوصاً آمريكا هيج زمينه اى را براى نزديكى و كفتكو بين تمدنها نككذاشته استء 
البته در سطح انديشمندان جوامع بشرى كارهايى شده كه مى توانيد براى اطلاع بيشتر از مركز كفتكوى تمدنها در تهران سؤال 


تقوها ينك 


علت اصلى اينكه فلسطينيها نتوانستند اسرائيليها را از كشور و وطن خود بيرون نمايند جيست؟ 


يرييسن 


علت اصلى اينكه فلسطينيها نتوانستند اسرائيليها را از كشور و وطن خود بيرون نمايند جيست؟ 


نهضت و جنبش فلسطينيان در دهه هاى اخير بويزه بعد از ييروزى انقلاب اسلامى توسط فرزندان فكرى و سياسى و مذهبى امام 
خمينى ( داراى فعاليت جشمكيرى بوده و قابل توجه است ولى علل عدم موفقيت كامل در ريشه كنى غده سرطانى اسرائيل رااز 


صفحه رو زكار را مى توان در علل ذيل جستجو نمود: 
الف) كوتاهى دولتهاى اسلامى و عربى در: 

* انسجام و سازماندهى نيروهاى مسلح و بكار كيرى آن. 
تعاض وجح اق حدانت بزائع مدا عقا اسراتيل» 
3 انسجام ووحدت دولت هاى اسلامى وعربى. 

* مقابله صحيح و همه جانبه با تبليغات صهيونيزم جهانى. 
* بكار كيرى دييلماسى فعال و قوى عليه صهيونيسم. 

ب) كوتاهى ملت هاى اسلامى وعرب در: 

* اتحاد و انسجام. 

* حضور به موقع و بجا در صحنه. 

مقام معظم رهبرى جنين ياسخ مى دهند: 


" تسلط غاصبانه صهيونيستها بر فلسطين سه ركن داشت: يكك ركنش عبارت از قساوت با عرب ها بود؛ بر خوردشان با صاحبان 


اصلىء با قساوت و با سختى و خشونت شديد همراه بود؛ با اينها هيج كونه مدارا نمى كردند. 


ركن دومء دروغ به افكار عمومى دنيا بود. اين دروغ به افكار عمومى دنياء يكى از آن حرف هاى عجيب است. اين قدر اينها به 
وسيله رسانه هاى صهيونيستى كه دست يهوديها بود» دروغ كفتند؛ هم قبل از آن وهم بعد از آنء اين دروغ ها كفته كه 
خودمان هم در جوانى جندى شيفته اين آدم وامثال او بوديم» فريب دادند همين "زان يل سارتر " كتابى نوشته بود كه بنده در 


0# 2 انه ا بايا 5 5 نا 
سى سال قبل أن را خواندم؛ نوشته بود مردمى بى سرزمين» سرزمينى بى مردم ! يعنى يهوديها مردمى 


بودند كه سرزمينى نداشتند؛ به فلسطين آمدند كه سرزمينى بود و مردم نداشت! يعنى جه مردم نداشت؟ يكك ملت در آنجا 

بودند و كار مى كردند؛ شواهد زيادى هيبت ارك الويمتتده خارحى .فى كويد دن سرتاسر سرزمين فلسطين مزان كند مثل 
3 

درياى سبز بود كه تا جشم كار مى كرد. ديده مى شد. سرزمين بى مردم يعنى جه؟! در دنيا اين طور وانمود كردند كه فلسطين 


يكك جاى متروكه مخروبهى بدبختى بود؛ ما آمديم اين جا را آباد كرديم! دروغ به افكار عمومى! 


هميشه سعى مى كردند خودشان را مظلوم جلوه بدهند؛ الا-ن هم همين طور است ! در اين مجلاءت آمريكايى مثل "تايم'" و 
"نيويوركك" كه بنده كاهى به اينها مراجعه دارم اككر كوجكترين حادثه يى عليه يكك خانواده يهودى اتفاق بيفتد . عكس و 
تفصيلات و سن كشته شده و مظلوميت بجه هايش را بزركك مى كنند؛ اما صدها و هزارها مورد قساوت نسبت به جوانان 
فلسطينى » در داخل فلسطين اشغال شده و در لبنان اتفاق مى افتد» ولى كمترين اشاره يى به آنها نمى كنند! 


ركن سوم هم ساخت و ياختء مذاكره و به قول خودشان "لابى" است؛ بنشين با اين دولت» با آن شخصيت, با آن سياست 
مدارء با آن روشنفكرء با آن نويسنده. با آن شاعر» صحبت و ساخت و ياخت كن! كار اينها تا حالا سه ركن داشته است كه 


توانستند اين كشور را با اين فريب و با اين خدعه بككيرند. 


آن وقت قدرت هاى خارجى هم با اينها همراه بودند؛ كه عمده هم انككليس بود. سازمان ملل» و قبل از سازمان ملل» جامعه ملل 
هم كه بعد از جنكك براى به اصطلاح مسائل صلح تشكيل شده 


بود هميشه از اينها حمايت كردند؛ مكّر در موارد معدودى. در همان سال ١1988‏ جامعه ملل قطعنامه يى صادر كرد و فلسطين را 
بدون دليل و بدون علت تقسيم كرد؛ كفت بنجاه و هفت درصد از سرزمين فلسطين متعلق به يهوديها است؛ در حالى كه قبل از 
آن» در حدود ينج درصد زمينهاى فلسطين متعلق به اينها بود؛ آنها هم دولت تشكيل دادند و بعد هم قضاياى كوناكون و حمله 
ى به روستا ها و شهرها و خانه ها و حمله ى به بى كناهان اتفاق افتاد؛ البته دولتهاى عرب هم كوتاهيهايى كردند. جند جنكك 
اتفاق افتاد. در جنكك 19217 اسرائيليها توانستند با كمكك آمريكا و دولت هاى ديكر, مبالغى از زمين هاى مصر و سوريه واردن 
را تصرف كنند. بعد در جنكك *1917 كه اينها شروع كردندء باز به كمكك آن قدرت ها توانستند نتيجه ى جنكك را به نفع 


خودشان قرار بدهند و زمين هاى ديكرى را تصرف بكنند. 


جهانى شدن جه تأثيرى بر روى كشورهاى جهان سوم و بخصوص كشورهاى اسلامى دارد و جكونه مى توان از اين مسأله به نفع اين 
كشورها استفاده كرد؟ 


3 


ير يسن 


جهانى شدن جه تأثيرى بر روى كشورهاى جهان سوم و بخصوص كشورهاى اسلامى دارد و جككونه مى توان ازاين مسأله به 
نفع اين كشورها استفاده كرد؟ 


باسخ 


وازه هاى فلسفى» سياسىء اجتماعى و ... هر روز با سرعتى سرسام آور به سراغ جامعه بويزه نسل جوان مى آيد كه ضرورت 
انديشيدن را بيشتر مى نمايد. يكى از آنها واه جهانى شدن و يا جهانى سازى است كه جهانى شدن يعنى سير و روند طبيعى و 
غير ارادى ناشى از تمدن و يبشرفت علمى و صنعتى بشر بويزه در عرصه ارتباطات مى باشد بنابراين در يرتو جهانى شدن افتصاد 
يكك كشور محدود به توليد» توزيع و مبادلاءت در محدوده كوجكك نخواهد ماند بلكه با كسترش ارتباطات جهان دهكده 
كوجكى خواهد شد كه همه در توليد و استحصال و توزيع و بازيافت آن شريك و دارى منافع مى كردد و همينطور در عرصه 
فرهنكك و سياست و ... 


اين سير و روند طبيعى واقعيتى است كه واكنش در برابر آن شايد غير ممكن باشد اما اكر قرار باشد عده اى تثوريسين سياسى و 
فرهنككى مغرب زمين بويزه آمريكايى براى همه جهانيان فكر كنند و تصميم بككيرند و آن را به جهان تحميل نموده و اسمش را 
جهانى سازى بككذارند توطثه اى ديككر برخاسته از روحيه استكبارى و بيمارى روانى خودبرتر بينى و تأمين منافع خويش به قيمت 
به خاكك مذلت نشاندن ملتها باشد خطرى است جدى و نيازمند تأملات فراوان. 


رويكرد ما با مسأله جهانى سازى جند كونه ممكن است: 


١‏ جذوش و استقبال ى قبد و بندد به كرته اى كد ععهان شدن وحياتى سازى رافراتدق طلاى داه وسافكى :با آن را 


شايسته و بايسته 


بدانيم. 

". برهيز از هركونه جهانى سازى و مقابله شديد با آن 

*. برخورد انتقادى و بهره كيرى از ارزشهاى آن و برخورد با ضدارزشهاى آن 
مقام معظم رهبرى در اين باره جنين فرموده اند: 


برادران و خواهران! فرزندان عزيز من! امروز يكك تهديد مضاعفى نه فقط ايران راء بلكه همه كشورهايى را كه در رديف 
كشورهاى يبشرفت ارويايى و آمريكايى نباشند» تهديد مى كند؛ اين تهديد مضاعف جيست؟ از يكك سو نفوذ مستقيم قدرتهاى 
بزركك و در رأس آنها آمريكا واز سوى ديكر اين موج جهانى كرى است؛ همين جيزى كه شما مى بينيد الآن در خود آمريكا 
از طرف بخشى از مردم آمريكا عليه اين موج تظاهرات مى شود. جهانى كرى يعنى جه؟ يعنى يكك مجموعه از قدرتهاى 
جهانى؛ عمدتاً آن كسانى كه در سازمان ملل هم نفوذ دارند؛ عمدتاً همان كسانى كه استعما ر كران ديروز دنيا بودند؛ جند 


كشورى كه در صددند فرهنكك و اقتصاد و عادات و آداب خودشان را به همه دنيا كسترش دهند؛ 


ذو لانت أتهناة و كنانيم: كترى كم بذ اتفاسك !"ابح معنا ى جهاق' كرزى انيت كدامروق بسار آل 'كفورهاة نياف لجال 
سياسى جهان سوم بسيارى از روشنفكران دنيا با آن مخالف و مبارزه مى كنند و از آن مى ترسند. بعضى از مسئولان ما نقل 
كردند كه دراين كنفرانسهاى جهانى» بسيارى از كشورهاى مشترك در اين كنفرانس 77 و غيرمتعهدهاء از جهانى شدن مى 
تروك عرق ل كاقة كدحيان قندة حت سحلظه ا مرركابن العطناة وت رسكة ووارككن "و متناتدك و جكوشة و تنا در همه 


جيز كشورهاى ديكر؛ 


بك شركت سهامى درست كنند كه 940 درصد سهمش در واقع مال آنهاست» 0 درصد هم مال همه كشورهاى ديكر؛ اختيار 


اين تازه غير از اعمال نفوذ مستقيم است. 
براى اطلاع بيشتر مى توانيد به مجلات زير مراجعه فرماييد: 


.١‏ مجله علمى و تخصصى معرفت/ سال١١/‏ شماره / ارديبهشت ا سرمقاله و كفتكو با آقايان دكتر لاريجانى» توكلى» 


محبدى روراموة بررسى ليده جهاتى شدن 
". فصلنامه اقتصاد اسلامى سرمقاله 
-١‏ ديدار با جوانان در مصلاى بزركك تهران» ١/ارد‏ ببهشت/ةبم١‏ 


بنى اسرائيل به رهبرى موسى كليم الله از مصر خارج و به فلسطين آمده اند و اين امر بيشينه بسيار قديمى دارد و حول و حوش سه هزار 
سال قبل بوده است. از اين روى صهيونيزم و يهود اعتقاد دارد كه فلسطين از آن آنها است. آيا اين ادعاى آنان با توجه به قضيه فوق قابل 


بنى اسرائيل به رهبرى موسى كليم الله از مصر خارج و به فلسطين آمده اند و اين امر ييشينه بسيار قديمى دارد و حول و حوش 
سه هزار سال قبل بوده است. ازاين روى صهيونيزم و يهود اعتقاد دارد كه فلسطين از آن آنها است. آيا اين ادعاى آنان با توجه 


به قضيه فوق قابل توجيه است يا خير؟ 
باسخ 


ادعاى يهود نسبت به اينكه فلسطين» سرزمين موعود يهود است و يهوديان ساكنان اصلى آن بوده اند يكك ادعاى باطل و عارى 
از حقيقت است. اساسا در روابط بين الملل و دعاوى كشورها و منازعات ارضى فيما بين دول و حكومتها جايى براى طرح 
"حقوق تاريخى" قائل نشده اند. حقوق تاريخى عبارت از ادعاى سابقه حضور يكك قوم يا نزاد يا يك دين و مذهب در منطقه 


اق ععيق :و برهمان اسان اثباك تحضو تجد ديا افعائ مالكيت يا تتاضاهاي ذيكرء 


به طور مثال حقوق تاريخى ايران بر بخشهاى وسيعى از سرزمينهاى كشورهاى ديكر به اثبات رسيده و واقعيت غير قابل انكارى 
است. آيا در اينصورت دولت جمهورى اسلامى ايران مى تواند ادعاهاى ارضى خود را نسبت به اين كشورها به اثبات رسانيده 
وااقابه دعوى كندب اقرار جمد مور خان متمياى رست :١ل‏ اسانه منافة و ناقفا تنعاة وعراق ويدوقماة انبزاتورق دراه بابيعان 
و حتى تا آغاز سلسله قاجارى از متصرفات دولتهاى وقت ايران بوده استء آيا حضور ايران در اين كشورها مى تواند متمسكك 


قابل قبولى براى ادعاهاى ارضى باشد. 
مكر فتوحتات نادو شاه خا قلي هندوستان يعن ترقت آيا مى تواة سنت بهدابن كقوورها ادعاى ارضى دانست, 


مكال ديكرة فسلمانان جيزى در خدود لاقرن سابقه حضور در اسيانيا 


(اندلس) را دانستند و تمدن خيره كننده اسلامى در عمران و آبادانى و كسترش علوم مختلف نقش بسزايى ايفا كرده است آيا 
مسلمَانان و اعراب مى توانند نسبت به اين كشور اقامه دعوى كتند. مثالهابى از ايخ دست فراوانند و ياسخ آن نيز معلوم. وانكّهى 
بر فرض كه حقوق تاريخى را بيذيريم و بر خلااف عرف بين الملل»؛ براى آن اعتبار قائل شويمء آيا ساكنان نخستين فلسطين 
يهوديان بوده اند. اكر سابقه حضور مدرك رأى و عمل و ادعا باشد. باز هم در اين صورت اين ادعا از آن اعراب استء زيرا به 
قرار تاريخ و مدارك غير قابل انكار. ساكنان اصلى فلسطين كنعانيان بوده اند كه از ناد سامى بوده و مركز و خواستكاه آنان 
جزيره العرب بوده است بيبش از حضور يهوديان و خروج بنى اسرائيل از مصر و حركت آنان به سوى اردن و فلسطينء قبائل 
مختلف عربى در آن ساكن بوده اند و يس از نبردها وزدو خوردهاى ممتد بدست حضرت داوود( فتح شده و نخستين دولت 


يهوداقامه شده وبدست حضرت سليمان( تداوم مى يابدويس از اند كى از وفات حضرت سليمان( متلاشى مى شود. 


از سال "8 قبل از ميلاد دوره تسلط روميان آغاز شد اما از زمان كرويدن كنستانتين (قسطنطنين كبير) به دين مسيح از اهميت و 
قداست و مركزيت خاصى نزد مسيحيان برخوردار كرديد از سال إفكرنا ميلادى تا اوائل ظهور اسلام فقط عده قليل و انككشت 


شمارى يهودى در بيت المقدس (اورشليم) زندكى مى كردند. 


فلسطين در زمان خليفه دوم بدست مسلمانان افتاد و حكومتهاى اسلامى بر آن مستولى شدند واين جريان تا زمان جنكك جهانى 
اول تداوم يافت هر جند براى اندكى در زمان جنككهاى صليبى از تصرف مسلمانان 


خارج شد اما صلاح الدين ايوبى آن را به بيكره اسلامى متصل كرداند. به اميد روزى كه اين بخش جدا شده به آغوش وطن 
ذوكك اسلذي يان كرؤة الشاء الله 


با توجه به اينكه ايران بيشنهاد قطع صدور نفت را داده است آيا اين درست است كه عراق نفت را قطع كند و ما هنوز اينكار را نكرده ايم ؟ 


ير سن 


با توجه به اينكه ايران بيشنهاد قطع صدور نفت را داده است آيا اين درست است كه عراق نفت را قطع كند و ما هنوز اينكار را 


نكرده ايم 9 
باسخ 


مقام معظم رهبرى كه اين بيشنهاد را دادند درفرض يكك هماهنكّى كلى حداقل درجهان اسلام بود .كه اين فرض حاصل نشد ء 
كر جه صدام كه تحت فشار تبليغاتى امروز قرار دارد و براى جلو كيرى از حمله آمريكا نياز به يكك اقدام سياسى داشت 7 


حمايت جهان عرب را متوجه خود كند دست به جنين اقدامى زد و تا حدى هم در مقاصد خود موفق بود اما براى فلسطين نفعى 


نداشت . بنابراين تكك روى در اين قضيه شكاف بين كشورهاى اسلامى را افزايش مى دهد . 

جراد رحاليكه در جامعه ما مردم فقير زيادند و محتاج»محصولات و توليدات كشور ما به كشورهاى ديكر فرستاده مى شود؟ 

جراد رحاليكه در جامعه ما مردم فقير زيادند و محتاج»محصولات و توليدات كشور ما به كشورهاى ديكر فرستاده مى شود؟ 
باسخ 


در مباحث اقتصادى به هر ميزان صادرات يكك كشور افزايش يابد و ار زآورى بيشترى آن كشور داشته باشد فقر كمتر مى شود. 
مشكل كشور ما از نظر فقير بودن جامعه نيز به همين موضوع بستكى دارد كه محصولات صنعتى ما در بازارهاى جهانى تا كنون 


جواب نداده و خريدار ندارد. 


در كشورهاى آسياى ميانه هم كه وارد شديم به علت ضعف توليد نتوانستيم صادرات درستى داشته باشيم. از نظر كشاورزى و 
صنايع دستى هم كه تا امروز حرف اول را در بعضى از موارد مى زديم مثل يسته. قالى» زعفران» خرماء رغيبان جدى براى ما 


بوجود آمده اند و علاوه براين هر ازجند كاهى نيز مباحث اقتصادى» سياسى مى شود و به شدت افت مى كند. 


مشكل امروز ما تكك محصول بودن ما است. رقم صادرات غير نفتى ما كه به آن اشاره كرديد بسيار ناجيز است و امروز ما با 


هيج كشورى در صادرات غيرنفتى موازنه تجارى نداريم و مشكل ما اينجا است. 


البته علاوه بر اين فقر جامعه ما به افزايش جمعيت 6 در ٠١‏ سال اول انقلاب» جنككء در بعضى موارد سوء مديريت هاء 


ص 


دارد. 


مثلاً ايران باتوجه به استراتزيكك بودن از نظر جغرافيايى مى تواند درآمد سرشارى از راه ترانزيت جاده اى؛ (راه آهن) هواء و 
عمكين تراز بش نفك و كازية دست اوود.ولئنيةغلة دشمق دق كه [مريكتاى هابا انقلاتف اسلامئ دارنلة تا كنون 
درتحريم نفتى آمريكا هستيم و از انعقاد قرارداد با ساير كشورها جل وكيرى مى كند و مانع رشد اقتصادى ايران كرديده 


سياست ايران در قبال جهانى شدن و عواقب آن. 


يريسسن 


سياست ايران در قبال جهانى شدن و عواقب آن. 
باسخ 


با توجه به اينكه جهانى سازى يا شبيه سازى جهان يديده اى است كه مقولات فرهنككىء؛ سياسى و اقتصادى را دربر مى كيرد» و 
ييوستن ويا نيبوستن به آن از سياست هاى كلى نظام مى باشد» و سياست هاى كلى را براساس اصل ٠‏ قانون اساسى رهبرى 
تبيين مى نمايد و رهبر نيز در سخنرانى خود در سال جارى اين موضوع را كفتند كه مقوله جهانى سازىء مقوله اى اجتناب 
نايذير استء بلكه ما با تكيه بر تفويت بنيادهاى اقتصادى و فرهنكى و سياسى خود و با تكيه به بر فاق ملى مى توانيم نه تنها 
تسليم نشويم بلكه اقتصاد و فرهنكك و سياست اسلامى خود را نيز صادر كنيم. 


الف. از نظر اقتصادى تبعاً با توجه به محكم نبودن زيرساخت ها به ورشكستكى و تعطيلى كارخانجات مى انجامد. 
ب. در بعد سياسىء استقلال كشورها خدشه دار خواهد شد. در جهانى سازى جيزى به نام امنيت ملى نامفهوم است. 


ج. از نظر فرهنكى» فرهنكك اصيل كشورها كه موروث ساليان متمادى از مبارزات» رشادتهاء ايمان و ارزشها است از بين خواهد 


.. 


رفت. 
منابع: سخنرانى مقام معظم رهبرى در جمع نمايند كان مجلس در سال الكل سخترانى دكتر جواد منصورى با عنوان جهانى سازى. 
سخنرانى د كتر عباسى با عنوان جهانى سازى 


آيا سياست ايران در كشورهاى افغانستان و فلسطين به منظور كسب بازار مصرف نهادينه كردن اسلام ايرانى و يا كسب قدرت منطقه اى 
خويش است. 


53 


يريس 


منطقه اى خويش است. 


باسخ 


جمهورى اسلامى نظامى مبتنى بر اسلام ناب محمدى (اسلامى كه ويزكى ظلم ستيزى را حفظ كرده و بركرفته از تعاليم قرآن» 
سنت يبامبر اكرم ( و مكتب اهل بيت عصمت ( مى باشد) است. با توجه به ضعف كشورهاى اسلامى در مقابل ابرقدرتهاء و 
استيلاى جندين ساله بر اين كشورهاء با بيروزى انقلاب اسلامى موج اسلام كرايى در منطقه به تدريج به اوج رسيده و ملتهاى 
مسلمان براى رهايى از سلطه غرب فعاليت هايى را آغاز نموده و در قالب كروه هاى مبارزه شروع به فعاليت نمودند. نمونه آن 


تشكيل كروه مبارز حزب الله لبنان و تأثيرات عميق اين كروه در لبنان و فلسطين و بيروزى جشمكير در مقابل اسرائيل مى باشد. 


انكيزه جمهورى اسلامى در حمايت از كروه هاى مبارز اسلامى به هيج وجه جنبه كسب بازار مصرف ندارد جرا كه جنانجه 
علق اضلن تسلط ير بازان ناد شعيوة فاق ذيكري» باند هر معن كرقة شود عرحيد وهاي أن تبلط مراكر اقتضاد غرزاير 


كشورهاى اسلامى نيز از آرمانهاى انقلاب مى باشد. 

كسب قدرت منطقه اى نيز اكر با هدف تقويت جريان انقلاب اسلامى و ايجاد اتحاد جهان اسلام باشد هيج اشكال ندارد. 
آيا فقط با محكوم كردن جنايتهاى اسرائيل به دل و به زبان» رسالت خود را انجام داده ايم؟ 

آيا فقط با محكوم كردن جنايتهاى اسرائيل به دل و به زبان» رسالت خود را انجام داده ايم؟ 

باسخ 

حمايت از فلسطين و محكوميت اسرائيل دو جنبه مادى و معنوى دارد. 

از جنبه معنوى» مى توان با تبليغات» راهييمايى و روشهاى ديكر اقدام كرد. 


اسَت: 


اما اكر منظور سؤال كننده صدور تسليحات و اعزام نيروى نظامى باشد اين موضوع بايد به صورت همه جانبه و در تعامل با 


ديكر كشورهاق اسلامى موود بررسى قرار كير ثا نشيحه بخش باشل 


(به عنوان مثال تركيه در سال ككذشته هواييماى مسافربرى ايران كه عازم دمشق بود را در تركيه فرود آوردند و مورد بازرسى 
قرار دادند؛ اين بيانكر اين است كه دست به اقدام نظامى زدن توسط يكك كشور تنها نتيجه بخش نيست.) 


آيا كشورهاى اسلامى خواهند توانست ماهواره اى مشتركك در مدار زمين قرار دهند؟ 
باسخ 


در حال حاضر دو ماهواره المناز لبنان و الجزيره و قطر توانسته اند برنامه هاى زنده بصورت 76 ساعته براى سراسر دنيا برنامه 
بخش كنند به عنوان مثال آخرين نماز جمعه مقام معظم رهبرى كه در خصوص مذاكره با آمريكا سخنرانى كردند شبكه 


الجزيره توانست به صورت زنده در سراسر دنيا با زير نويس انكليسى يخش كند. 


و امروز ايران نيز دنبال اين است كه بتواند ماهواره زهره را به فضا بفرستد (اجازه نمايد) و بتواند بيام انقلاب اسلامى را در 


بنابراين در مدار زمين قرار دادن ماهواره مشترك كار مشكلى نيست. مهم همكرايى اوليه كشورهاى اسلامى در اين جهت 


.. 


است. 
جنك آب در آينده خواهد بود وضعيت ايران در اين زمينه جكونه است؟ 


جنكك آب در آينده خواهد بود وضعيت ايران در اين زمينه جكونه است؟ 
ياسخ 


قطعأ وضعيت ايران مستثنى از كل جهان در اين موضوع نيستء بويزه كه ايران در منطقه خاورميانه مقام اول را از نظر آب 


شيرين دارد و اين موضوعء يعنى آب شيرين در مصارف خانكّى و كشاورزى حرف اول را خواهد زد. 


و بلوجستان؛ نشان داد كه خطر جقدر جدى است. و اككر روزى جان انسانها به خطر بيفتد» ممكن است هيج يكك از حتى 
قراردادهاى دو جانبه يا جند جانبه يا حتى بين المللى را رعايت نكنند. 


همسايه سرازير مى شود و يا بالعكس. 
تابرانق خداسر جلدف را سطلو كبري ال ارك ضرؤزوف انث 


دولت جرا به جاى كمك 0٠١‏ ميليون دلارى به افغانستان آن را صرف ايجاد اشتغال جوانان ايرانى نمى كند؟ دولت با جه حقى» حق من و 
امثال مرا مى بخشد؟ 


دولت جرا به جاى كمكك 2٠١0‏ ميليون دلارى به افغانستان آن را صرف ايجاد اشتز3)..جوانان ايرانى نمى كند؟ دولت با جه...حق 


باسخ 


بايد توجه كنيم كه هر اقدام دولت براى مصالح كلى نظام اسلامى است. ما به خاطر داريم كه در جند سال كذشته به خاطر 
ناامنى شرق كشور بويزه خراسانء آدم ربايى» شرارت و تجاوز به نواميس مردم فراوان بوده است و اين عامل باعث مهاجرت 
روستائيان به شهرها و از شهرهاى جنوب خراسان به مشهد مقدس شد و امروز مشهد را با كرانى و بحرانهاى اجتماعى روبرو 
كرده كه خسارت آن بسى بالاتر از اين ارقامى است كه قرار است ايران هزينه كند. علاوه بر اين به خاطر داريم كه ايران سالانه 


٠‏ ميليارد ريال براساس مصوبه مجلس در شرق خراسان براى برقرارى امنيت هزينه مى كرد. 


حال كه امنيت برقرار شده و اين هزينه ريالى در حال كاهش است براى استمرار آن» جاره اى جز كمكك به افغانستان نداريم. 
علاوه بر اينكه اكر با سياست كذارى درست اين كار انجام بكيرد اين مبلغ بلكه فراتر از آن به كشور باز مى كردد مثلا اكر اين 
مبلغ را در جهت ساخت جاده و ريل آهن ويل واصلاح كشت خشخاش صورت كيرد سود اين كار به صورت غير مستقيم به 
جيب تجار و بازركانان ايران ريخته مى شود كه يكك بازكشت غير مستقيم سرمايه است. 


جرا همه كشورها به ما به جشم مرتجع و تروريست مى نكرندة 

جرا همه كشورها به ما به جشم مرتجع و تروريست مى نككرند؟ 

باسخ 

اين موضوع را بايد با عنايت به مجموعه اقداماتى كه غرب بويزه سينماهاى هاليود آمريكا عليه اسلام داشته است توجه كرد. 


مثلا فيلم مستند شمشير اسلام كه آمريكاييها ساختند يا فيلم بدون دخترم هركز كه عليه ايران اسلامى ساخته شده به عنوان فيلم 
سال آمريكا شناخته شد. و كتاب آن نيز به عنوان يرفروش ترين كتاب سال به فروش رسيد يا فيلم هايى كه در همين سينماى 
هاليود عليه حزب الله لبنان ساخته شد. و همه جيز فيلم به سوى بهشت كه بعد از ١١‏ سيتامبر عليه مسلمانان ساخته شد بسيار قابل 


البته اينجنين نسيت كه در همه كشورها به ايرانيها به جشم مرتجع نككاه مى كنند. از مسافران مكه مى توان ارج و منزلت ايرانيها 
واذؤفاة دكر سيلماتاة دنا ال تورف 


مردم كشورهايى مانند جين» كوباء جمهوريهاى آسياى ميانه و برخى از مردم ارويا كه جهره واقعى ملت ايران را شناخته اند 


احترام زيادى به مردم ما قايل هستند. 
بايكاه دشمنان اسلام در كجا قرار دارد ؟و لطفاً تعريف كوتاهى از آل مسجد شود؟ 


3 


يريسسن 


يايكاه دشمنان اسلام در كجا قرار دارد ؟و لطفاً تعريف كوتاهى از آل مسجد شود؟ 


باسخ 
دشمن براى رسيدن به اهداف خود از يايكّاههاى متفاوت استفاده مى كند و هيجكاه خود رادراين زمينه محدود نمى نمايد. 


يايكاههاى نظامى دشمن هم اكنون در عراق » افغانستان , اسرائيل » تركيه . و غيره وجود دارد. يايكاههاى فكرى و سياسى 
دشمن در داخل و خارج كشور شبانه روزى مشغول فعاليت هستند. با رسانه هاى كروهى » تلويزيونى و راديو و سايت هاى 


إينترنتى و ... دائماً در حال القاء تفكرات مسموم به افراد زمينه دار و ضعيف مى باشند. 
البته با هوشيارى , برنامه ريزى و اقدام مناسب و به موقع ملت و دولت ايران و يارى خدا دشمن راه به جايى نخواهد برد. 


ضمناً واه (آل مسجد) ناشناخته است. اكر ممكن است بيشتر توضيح فرماييد و يا جنانجه در نشريه يا جايى مطلبى ديده ايد 
راهنمايى كنيد تا بيشتر مورد بررسى و تحقيق قرار كيرد. موفق باشيد. 
آيا در عراق كه آمريكا به آنجا حمله كرده اند سزاى شهيدكردن جوانان ايران جيست ؟ 


3 


يريس 


آيا در عراق كه آمريكا به آنجا حمله كرده اند سزاى شهيد كردن جوانان ايران جيست ؟ 


باسخ 


متأسفانه در جامعه ما جنين تحليل هايى اتفاق مى افتد و حوادث بوجود آمده را به اعمال افراد نسبت مى دهند خشكسالى ها را 
به اعمال نادرست مردم نسبت مى دهند ». زلزله » سيل و . . . را نيز به فسق و فجور و فساد جامعه نسبت مى دهند . زلزله بم را به 
فساد و تباهى مردم آن شهرستان نسبت مى دهند و امروز تجاوز آمريكا و اشغال عراق را سزاى شروع جنكك با ايران مى دانند . 


حال اكر اين تحليل ها درست باشدبه اين سوالات جكونه بايد ياسخ داد : 


آيا در ايران مردم بم از مردم همه ى شهرستانها بدتر بودند . آيا تهرانى ها و ... فسادشان كمتر از مردم زحمت كش بم بود . آيا 
همان ها نبودند كه با دستان تواناى خود خرما توليد كرده اند و بر سر سفره همه هموطنان در ماه مباركك رمضان 


نهاده اند و بسيارى از هموطنان روزه دار» روزه هاى خودشان را با دسترنج مردم زحمت كش بم افطار كرده اند . تا به حال 
جند جنايت مثل قتل هاى زنجيره اى و جند كانون فساد و باند و .... در بم كشف شده است ؟ 


به هر طريق كه قضاوت كنيم باز هم مى توانيم شهر هايى بيابيم كه از جهات فساد و تباهى هم از بم بدتر بوده اند . ولى دجار 


بلاو مصيبت نشده اند . آيا بم از دمشق در سوريه فاسدتر بوده است آيا بم از ياريس و واشنكتن ورم 


و فاسد تر وده است حكونه ست كة آنها دجار بلاق زلزلهو ,:. تشداوتمى شؤتد» اباجنا يات آمريكا واحمايت هاق 
مردم آن كشور از دولتشان كه هم اكنون نيز لاه در صد از اقدامات دولت خودشان در عرا ق حمايت مى كنندبدتر از جنا يات 
ريم صدام نيست ؟آيا جنا يات آمريكا در زاين ( هيرو شيما ) و ويتنام از جنا يات عرا قيها كمتر است . آيا فلسطينى ها كناه 
كارند كه بيش از 0١٠‏ سال است آوا ره اند ؟ آيا اسرائيلى ها جنا يتكار نيستند كه بلاى الهى بر آنان نازل نمى شود و 


آمريكاهمانند عراق اسرائيل را اشغال نمى كند ؟ 


به نظر مى رسد اينككونه قضاوت هاى به طور نا خودآ كاه براى تبرئه خودمان از عدم كمكك به مردم مظلوم باشد . اكر جنين 
تحليل بكنيم كه در هر جايى بلا نازل مى شود و مردم مورد تجاوز و تعدى قرار مى كيرند يس حق آنان است » ضرورت 


سزاى مردم ايران براى بيرون كردن شاه بود ؟ 


وآيا شهادت تعداد زيادى از مردم و جوانان كشور در مبارزه با ريم شاهنشاهى و جنكك تحميلى حق مردم ايران بود. آيا 
تجاوز عراق به جنوب كشور حق مردم آبادان و خرمشهر و ... بود. آيا نا امنى هاى جند سال كذشته در شرق كشور و وجود 


اشرار و آدم ربايى و ... حق مردم خراسان ...بود ؟ 


اكر شمادر 


حين عبور از خيابان در مسير عزيمت به مدرسه مورد تعرض وتعدى اوباش قرار بكيريد و عده اى از افراد رذل و يست و قلدر بر 


سرت بريزند و تو را حسابى كتكك بزنند وعده اى هم نظاره بكنند و بككويند سزاى اوست حتما كار بدى انجام داده است كه 


حالا اين جنين مورد تعرض قرار كرفته است و از كمكك به تو خود دارى كنند شما باز هم 


شما انتظار داريد افراد ناظر به كمكك تو بيايند و با آن جانيان مقابله ومبارزه كنند. در صحنه اجتماع بزركتر نيز كه برخى 


متجاوزان به جامعه اى تعرض و تجاوز مى كنند قصه همين است و وظيفه و تكليف نيز مقابله و برخورد با متجاوز است . 


اين كونه تحليل ها جز اينكه ما را از مقابله با تجاوز و متجاوزان به حريم انسانيت و برادران انسانى باز دارد تا ثير ديكرى ندارد 


. براى تحليل حوادث و علت يابى آن بايد بيشتر و عميق تر فكر كرد . 


جرا كشور ايران از كشور فلسطين بيشتر از كشورهاى ديكر حمايت مى كند؟ 
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إبرسس 
خرا كفوزايزاة إن كشور فلسطين يشير اذ "كشو زفاي ديك نايك من كيد؟ 
باسخ 


وقتى كه بحث حمايت ما ازفلسطينى ها مطرح مى شود. جنين وانمود مى شود كه كويا ما يول نفتمان را در جيب فلسطينى ها 
مى ريزيم و كارى هم به خير و شر آن نداريم واين كار منافع ملى كشور ماء جه اقتصادىء جه امنيتى و جه سياسى و نظامى را 
به خطر مى اندازد؛ اما اين طورى نيست. اما با حزب ا... همكارى مى كرديم. الان قدرت حزب ا... در خدمت منافع ملى لبنانى 
هاست يا به عنوان يشتوانه ى قدرت ملى كشور ما در منطقه؟ كدام يكك بيشتر است؟ الان رئيس جمهورى لبنان بيشتر احساس 
مى كند كه يكك قدرتى يشت سرش هست يا جمهورى اسلامى ايران؟ همه عالم مى دانند كه لبنان عقبه و قدرت ايران در 
منطقه است. جقدر ما در اين مورد خرج كرده ايم؟ خرجى كه ما نسبت به تأثيرات امنيتى و دفاعى و نظامى آن در منطقه كرده 
ايم» اصللا قابل مقايسه نيست. 


كمكى كه ما به لحاظ يولى به فلسطينى ها مى كنيم نسبت به كشورهاى عربىء (يكى از كشورهاى عربى نه همه كشورهاى 
عربى) اصلاً قابل مقايسه نيست؛ كمكك ما نسبت به كمكك عربستان سعودى بسيار ناجيز است. اما جرا با فلسطينى ها ارتباط 
برقرار مى كنيم؟ ما يكك كشور منحصر به فرد هستيم. تنها كشورى كه حكومت دينى دارد. كشورى دموكراتيكك و مردمى 
هستيم و هيج كشورى در اين منطقه دموكراتيك و مردمى نيست و تنها كشورى هستيم كه مذهب شيعى دارد. كشورى 
غيرعرب هستيم و اطراف كشور ما بيشتر عرب اند. ما 


با وي كى هايى منحصر به فرد حكومتى را تشكيل داده ايم. يكك كشور وقتى كه منحصر به فرد مى شود و نمى تواند به شكل 
طبيعى تعايش و هم زيستى و هم خونى كامل با اطرافش داشته باشد؛ آسيب يذير است. ما براى اين كه آسيب يذيرى خود را 
كم كنيمء بايد با عمق استراتزيكى جهان اسلام ارتباط برقرار كنيم. اكر ما به جهان اسلام نككاه كنيم بيشتر سنى و يا عرب اند. 
وقتى به همين شكل برويم و بكوييم كه ما مى خواهيم با شما ارتباط برقرار كنيم» حتماً به ما اجازه نمى دهند و مى كويند كه تو 


جه كسى هستى؟ تو شيعه و فرس و مجوسى. 


اما مسأله اى كه هست. ما با جهان اسلام در بستر فلسطين مى توانيم ارتباط برقرار كنيم؛ براى اين كه هر عرب و مسلمانى نسبت 
به مسأله فلسطين احساس رنجء درد و حفارت مى كند؛ يعنى در دل هر عربى به خاطر فلسطين زخمى وجود دارد. وقتى كه ما 
ايرانى ها بر اين زخم مرهم مى كذاريم و التيام مى دهيم و مساعدتى مى كنيم؛ هر طور كه باشيمء (ايرانى» مجوس» شيعى و 
فرس) او ما را مى يذيرد؛ و مهم ترين مقوله اى كه در بستر وحدت با جهان اسلام مى توانيم وارد آن شويمء مسأله فلسطين است 
و همه عرب ها و مسلمانان در جهان اسلام درباره فلسطين اتفاق نظر دارند. ما به وسيله فلسطين بستر وحدت را از حالت شعار و 


حرف به تحقق عينى مى رسانيم و امنيت ملى ما با اين كار تأمين مى شود؛ يعنى ما با اين مقوله مى توانيم 


با عربستان» كويت»ء اردن» مصرء فلسطينء لبنان و ديكران حرف بزنيم؛ والا ما اعتبار ديكرى به آن شكل نداريم. درست است 
كه ما خود راام القراى جهان اسلام مى دانيم» اما ما واقعاً هنوز عمق استراتزيكك امنيتى دفاعى جهان اسلام نشده ايم. هنوز ما 
آسيب يذيرى هاى داخلى و خارجى داريم؛ اما جهان اسلام يكك عمق استراتزيكك ثابت دارد» هر جند حكام و كشورهاى مزدور 
هم در جهان اسلام هستند, اما خود جهان اسلام» فى نفسه. يكك عمق استراتزيكك مطمئنى در جهان دارد و ارتباط ما با فلسطينى 
هاء وحدتمان را با جهان اسلام عيتئت مى دهد و قابل يذيرش مى كند؛ يعنى هر عرب و مسلمانى از كمكك ما به فلسطينى ها 
احساس رضايت مى كند. 


از نظر دينى هم ما مسلمان هستيم و وظيفه دينى ماست كه با فلسطينى ها ارتباط داشته باشيم؛ البته آن هم حدى دارد. از نظر 
فردى» حداقل اين است كه يكك وظيفه انسانى است؛ اما حد سياسى آن اين بحث هاست و اين امنيت ملى ما را در منطقه تأمين 
و عمق استراتزيك و ارتباط ما را مشخص مى كند و ما را با جهان اسلام ييوند مى دهد و از همين زاويه امنيتى» منافع ملى ما هم 
تحقق مى يابد. اكر منافع ملى بستر امنيتى نداشته باشد, منافع ملى نيست. منافع ملى اى كه زيربناى امنيتى مطمئن و يايدار نداشته 
باشدء اصلا قابل اعتماد نيست؛ لذا ما آن زيربناى اصلى كه امنيت كشور ماست را با همين مقوله تقويت مى كنيم و جه قدر هم 


تقويت كرده ايم. ترس اسرائيل از قدرت ملت ايران است؛ اما ترس آنان از 


قدرت كسانى كه در لبنان و فلسطين طرف دار ما هستندء بيشتر است؛ يعنى ما اسرائيلى ها را در خود كشور فلسطين اشغالى 
زمين كير كرده ايم و اككر حزب اللهى ها در جنوب لبنان نبودند الآن اسرائيلى ها جنوب لبنان را اشغال كرده. لبنان و سوريه را 
كرقلةو مظطمكنا به كقون ما خمله كرده يودثله اماحرب 1 آنها رازعين كين كرد ابن ها فسائل شحارى تسة واقعيت عابى 


است كه ما روزانه با آن سروكار داريم. 


حزب ا... بجه هاى مؤمنى هستند و ايمانشان به جمهورى اسلامى فوق العاده زياد است و در جهت خدمت به جمهورى اسلامى 


تلاش زيادى كرده اند. 

جرا مسامانان در مجموع اتحادشان از ديكر اديان كمتر است؟ 
جرا مسلمانان در مجموع اتحادشان از ديكر اذيان كمتر اسث؟ 
باسخ 


يكى از مسايلى كه يس از ييروزى انقلاب اسلامى توسط حضرت امام خمينى (ره) با جديت مطرح و دنبال شد اتحاد و اتفاق 
مسلمانان بخصوص وحدت شيعه و سنى بود. هر جند اين بحث قبل از ايشان توسط مرحوم حضرت آيت الله بروجردى نيز با 
جديت مطرح شده بود ولى با شهرت جهانى كه امام يبدا كرد واز جايككاه رهبرى نيز برخوردار بود اين مسأله بيشتر و كسترده 
تر همه كير شد به طورى كه امروز افراد عادى جامعه نيز مسأله وحدت برايشان مطرح است و حال آن در كذشته اين بحث فقط 
در ميان نخبكان و عالمان بزركك مطرح بود ولى به بركت انقلاب اسلامى اين مسأله به يكى مسايل مهم و عمده جامعه تبديل 
شد و هر ساله نيز كنفرانس وحدت به صورت بين المللى با شركت انديشمندان جهان اسلام در كشور بركزار مى كردد كه در 


تقريب مذاهب مسلمان مى تواند نقش مهمى ايفا نمايد. 


دوست عزيز! شما لابد مى دانيدكه يكى از مسايل مهم و محورى دشمنان اسلام و حكومتهاى استكبارى ايجاد اختلاف و تفرقه 
در ميان فرق مذهبى است كه از اين طريق اول نيرو و انرزّى جوامع اسلامى را بجاى اين صرف زندكى و بيشرفت و علم و 
تكنولوزى و ... بشود در مقابله و مبارزه با يكديكر مصرف شود. ثانياً بدين وسيله استكبار جهانى و قدرتهاى سلطه كر بتوانند بر 
كرده مسلمانان سوار شده و براحتى بدون كمترين مقاومت و در كيرى بر آنان سلطه بيدا كنند. 


سياست قدرتهاى استكبارى از قديم الايام ابن بودة:است كه "تفرقه يداز حكويت 


كن" داستان معروفى است كه مى كويند فردى فرزندان خودش را جمع كرد و در حضور آنان جوبهاى باريكى را جدا جدا 
شكست ودر مرحله بعد يكك دسته جوب باريك را بطور همزمان با يكديكر خواست بشكند كه نشكست يس روبه فرزندانش 
كرد و كفت: شما نيز اكر با هم باشيد دشمن نمى تواند بر شما غلبه بيدا كند. ولى اكر متفرق شديد همانطور كه اين جوبها هر 


كدام به تنهايى به راحتى شكننده بودند شما نيز به سهولت در برابر دشمن به زانو در خواهيد آمد. 


تصور كنيد اكر يكك ميليارد و جندين ميليون مسلمان دنيا با يكديكر متحد باشند آيا اسراييل در كره زمين بيدا مى شد. ولى 
وقتى حكومتهاى اسلامى با حكومت غاصب اسراييل ارتباط دوستانه دارند. و كنفرانس صلح تشكيل مى دهند و با رزيم 


منشاء اصلى اختلافات و نداشتن وحدت مسلمانان استكبار جهانى است. آنان در طول تاريخ با ايجاد اختلاف در ميان فرق 
مذهبى و راه اندازى فرقه هاى ساختكى مثل وهابيتء بابيكرى. و ... و بزركك جلوه دادن اختلافات دينى و ... توانسته اند از آب 
كل آلود ماهى بككيرند و از طريق حكومتهاى وابسته بر جوامع اسلامى سلطه بيدا بكنند. البته جهل و نادانى جوامع نيز در اين 
مسير مؤثر است ولى آن نيز از همان سياست كلى نشأت مى كيرد. اكر توان ملتها براى سازندكى مصرف مى شد نه نزاع و 


در كيرى با يكديكر دانش و ببنش جوامع اسلامى نيز افزايش مى يافت و امكان 


قطب اصلى كشورهاى اسلامى كجاست و رهبر ارشد آنها كيست؟ 
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يرينسسن 


قطب اصلى كشورهاى اسلامى كجاست و رهبر ارشد آنها كيست؟ 


باسخ 


در ميان كشورهاى اسلامى كشورهاى زيادى از جمله عربستان سعودىء, مصرء ياكستانء تركيه (على رغم داشن حكومتى 
لاتيكك)و جمهورى اسلامى ايران تلاش مى كنند مركز ثقل كشورهاى اسلامى قرار كيرند ولى يس از فرو ياشى خلافت عباسى 
و اميراتورى عثمانى متأسفانه تا كنون كشورهاى اسلامى | ز يكك مركزيت واحد برخوردار نبوده اند و غالباً در جهت و راستاى 
كشورهاى استعماركر و نظام سلطه كام برداشته اند. 


تأسيسن شازمان كتفرانس اسلامى ثيز ور ضؤرتى كه كشورهايى دولتهائ اسلامى از انتدائ تأسيسن آن بتا را بر آن هى كذاشتند 
كه تصميم كيرى هاى كلانن را در اين سازمان بككيرند واز آن به عنوان يكك مركز ثقل و تصميمكيرى براى جهان اسلام 
استفاده كنند مى توانست مركزيت جهان اسلام تلقى شود ولى اين سازمان نيز به دليل وابستككى دولتها و حكومتها به قدرتهاى 
بزركك نتوانسته است در شرايط كوناكون و بحرانى به نفع جوامع و كشورهاى اسلامى تصميم هاى مؤثر و كاربردى بككيرند. 
سازمانى است بسيار ضعيف و غير تأثير كذار در سياست و حاكميت بين المللى. در بسيارى از مواقع سازمان ملل متحد از 
سازمان كنفرانس اسلامى جدى تر تصميم مى كيرد. متأسفانه نه تنها يكك كشور در ميان كشورهاى اسلامى نتوانسته است 
مركزيت بيدا كند بلكه سازمان كنفرانس اسلامى نيز كه متشكل از 8# كشور اسلامى است نيز از اين مركزيت برخوردار نيست. 
دلايل وعوامل آن عمدتاً وابستكى كشورهاست. كشورهاى اسلامى حكومتهاى حاكم بر آنها فقط عنوان كشور اسلامى را 
يدكك مى كشند ولى در سياست و كشوردارى و ... تابع غرب هستند. يكك 


نمونه آن كشور بزركك تركيه است كه در كذشته مركز خلا-فت و حكومت بزركك و اميراتورى قدرتمند عثمانى بوده است. و 
حالا نيز ادعاى مركزيت جهان اسلام را دارد ولى آيا جهان اسلام كشورى كه حكومتش لاثيك است را به عنوان مركز خودش 
مى يذيرد. كشورى كه خودش را به آب و آتش مى زند تا جزو اتحاديه ارويا بشود مى تواند مدافع منافع جهان اسلام باشد. 
كشورى كه اكثريت قريب به اتفاق مردمش مسلمان هستند ولى حكومتش بايد لاثيكك باشد و هر حاكمى كه دم از اسلام بزند 
بلافاصله با قدرت ارتش كنار زده مى شود. كشورى كه با ادعاى مركزيت جهان اسلام اجازه ندهد دخترانش بصورت محجبه 


در دانشكاهها و مدارس حاضر شوند جككونه مى تواند مركزيت جهان اسلام را بيدا كند. 


ساير كشورها مثل عربستان سعودىء ياكستان و مصر نيز مشكلات سياسىء امنيتى» اجتماعى دار ند و نتوانسته و نمى توانند 
مركزيت جهان اسلام را داشته باشند جمهورى اسلامى ايران به لحاظ موقعيت جغرافيايى و جنبه هاى كوناكون سياسىء 
اجتماعى» اقتصادى و علمى به اعتراف نظريه يرداز جنكك تمدنها صالح ترين كشورى است كه مى تواند مركزيت جهان اسلام 
را بعهده بككيرد ولى به دليل تفاوت زبانى و دينى با اكثريت كشورهاى اسلامى نيز وابستكى حكومتهاى ساير كشورهاى اسلامى 
و تبليغات مسموم و كسترده جهانى عليه ايران تاكنون از اين مركزيت برخوردار نشده است. البته اكر حكومت و مردم ايران 
تصميم بككيرند اين امر محقق مى شود ولى هزينه آنرا بايد يرداخت كنند. و از بسيارى از تنكك نظريها و اقداماتى كه مصلح و 
منافع ملى نيست ولى جهره كشور را در صحنه بين المللى 


خدشه دا مى كند يرهيز كنند بايد براى ارتقاء جايكاه كشور در سطح جهانى تلاش كسترده اى انجام دهيم و از هر آنجه به اين 


جايكاه خدشه وارد مى سازد بيرهيزيم. 

به اميداينكه روزى جمهورى اسلامى ايران مركز ثقل كشورهاى اسلامى بشود. 
منابع و ماخذ: 

١‏ رجوع كنيد: رويارويى تمدنها و نظم نوين جهانى» ساموثل هانتينكتون 


جرادر سياست خارجى ايران نوعى ملاحظه انديشى ديده مى شود (مثلاً در مورد قدرت اتمى ايران) در حالى كه ملاحظه انديشى كه 
ايران از خود بروز مى دهد در مقابل قدرتهايى كه خودشان حامى درجه اول ترور و تروريست ها و منافقان مى باشد. 
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يرسسسن 


جرا در سياست خارجى ايران نوعى ملاحظه انديشى ديده مى شود (نتاف دن عورد درت اكب ابران )در حاك كه ملظ 
انديشى كه ايران از خود بروز مى دهد در مقابل قدرتهايى كه خودشان حامى درجه اول ترور و تروريست ها و منافقان مى 


باشك. 
باسخ 


مسئله بهره مندى ايران از انرزى هسته اى در دو بعد مطرح مى شود يكى استفاده هاى طلح آميز و سالم براى تأمين انرزى و 
سوخت مورد نياز بسيارى از كارخانجات و نير و كاههاى برق و ... و حتى استفاده هاى درمانى و يزشكى و ديكر استفاده جنكّى 
براى كشتن و تخريب اماكن مهم دشمن كه همراه با از بين رفتن افراد بى كناه و خسارتهاى جبران نايذير مى باشد آنسوى ايران 
اسلامى توسط آمريكا و ساير دشمنان متهم به فعاليت براى دست يابى به سلاح هسته اى و كشتار جمعى است در حالى كه اين 


ضرنا كك تومت اسو وافيت دار 
بنابراين وقتى جيزى واقعيت ندارد اصللًا كار عاقلانه اى نيست كه بخاطر ابراز شجاعت آنرا به عهده بكيريم. 


واما در بخش فعاليتهاى صلح آميز هسته اى همواره آشكارا و با افتخار اينكونه فعاليتها را اعلام نموده و تحت هيج شرايطى از 


ادامه آن دست نخواهم كشيك: 


ودر واقع بهانه جويى هاى دشمنان ما هم بخاطر اينست كه ما به اين انرى و قدرت كه لازمه ييشرفته شدن ماست دست بيدا 


نكنيم و هميشه عقب مانده و نيازمند بمانيم. 
موفق باشيد. 


آيا درست كه دولت ايران هر ساله (به خاطر همين نقض حقوق بشرى را كه غربيها دم از آن مى زنند و مى كويند در ايران وجود دارد) 
ميليون ها دلار جريمه به سازمان ملل مى دهد؟ 
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آيا درست كه دولت ايران هر ساله (به خاطر همين نقض حقوق بشرى را كه غربيها دم از آن مى زنند و مى كويند درايران 


وجود دارد) ميليون ها دلار جريمه به سازمان ملل مى دهد؟ 
باسخ 


اول جنين خبرى صحت ندارد. ثانياً قابل توجه است كه همان مدعيان حقوق بشر در سطح جهانى كه خود آمريكا و اسرائيل و 
مانند آنها باشندء با اعمال افتضاح و رسوايى در جلو جشم تمام مردم دنيا به سر بشريت و انسانهاى مظلوم در افغانستان» عراق» 
فلسطين و دهها كشور ديكر جنايتهايى كرده اند كه روى تمام جنايتكاران تاريخ را سفيد نمودند. و عجب اينجاست كه از سوى 
سازمان ملل هيج تعرضى به آنها نمى شود و علتش سلطه آنها براين كونه سازمانهاست. و اينكونه تبليغات مسموم بر ضد ايران 
اسلامى علتش همان مخالفتهاى ايران با اعمال و سياستهاى جاه طلبانه و ظالمانه آنهاست. كه نبايد به آن اعتناء كرد. 


موفق باشيد. 


كشور فلسطين سال هاست كه زير هجوم وحشيانه اسرائيلى ها قرار كرفته است و عملا از سوى كشورهاى غربى حمايتى صورت نكرفته و 
به مبارزه با اشغالكران برداختند» جرا با وجود جوانان جان بر كف كه ما داريم و براى دفاع از اسلام حاضرند از جان خود فيز بكذرند 
كمك هاى اين كون 
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نكرفته و به مبارزه با اشغالكران يرداختند» جرا با وجود جوانان جان بر كف كه ما داريم و براى دفاع از اسلام حاضرند از جان 
خود نيز بككذرند كمكك هاى اين كونه كه ممكن است بسيار اساسى و كارآمد باشد » دريغ مى كنيم در حالى كه مى دانيم در 


اسلام مرزى وجود ندارد. 

باسخ 

احساس شما خواهر عزيز و بزركوار نسبت به هم كيشان در فلسطين عزيز بسيار كران قدر و با ارزش است و اميدواريم روز به 
روزاين روحيه و احساس در جامعه اسلامى ما رونق و كسترش يابد و شاهد باشيم به ساير بلاد و كشورهاى اسلامى نيز سرايت 


كند. 


آنجه خواهر ارجمند ابراز كرده ايد واقعيتى تلخ است كه قلوب مسلمانان متعهد و مسؤل را در سراسر جهان اسلام و نيز قلب 


انسان هايى كه از عواطف انسانى تهى نشده اند به درد مى آورد ولى اين احساس متأسفانه جوامع اسلامى و غير اسلامى 
متأسفانه آن قدر فراكير و همكمانى نيست كه در قالب افكار عمومى بر دولت ها و حكومت ها فشار آورد و آنها را به عكس 


العمل وواكنش جدى وادار سازد. 


حتماً خواهر عزيز وفهيم خوب مى دانى كه در شرايط كنونى نه تنها براى كشور ما براى كشورهاى همسايه فلسطين نيز امكان 
اعزام نيرو براى فلسطين ميسر و مقدور نيست و جه بسا وضع را ازاين هم بدتر كند مكر آن كه تمام كشورهاى اسلامى به 


كيرد و هم به هستى رزيم اشغال كر قدس خاتمه مى دهد ولى افسوس كه هنوز كشورهاى مسلمان به جنين تصميم جمعى 


نرسيده اند. آرزو مى كنيم نورى به اين وحدت نظر نايل آيند. 


آنجه شما ابراز كرده اى نه تنها عملى نيست و براى كشور ما مفيد نيست بلكه آمريكا و اسرائيل نيز از اين امر نككران نيستند و با 


اين بهانه مى توانند ما را به عنوان كشورهاى متجاوز معرفى و ... 


در سال 12١‏ اسرائيل با توجه به ضد صههيو نيستى موجود در جامعه ايران براى كاهش فشار نيروهاى ايرانى به عراقى ها به 
جنوب لبنان حمله و رشد تا بخشى از نيروهاى ايرانى به جنوب لبنان كشيده شوند و ايران در لبنان نيز دركير شود و عراق بتواند 
به تجاوز ادامه دهد. در آن شرايط تعدادى از نيروهاى نيز اعزام شدند كه امام خمينى فرمودند: راه قدس از كربلا مى كذرد 
امام استراتزى نبرد را تعيين فرمود و آنها مى خواستند جبهه ديكرى بر روى ما بككشايند و امام آنرا به خوبى تشخيص داد. حال 
اكر نيرو اعزام سواى تبعات و آثارى كه براى ايران دارد جككونه از آنان يشتيبانى كنيم. ما لاجرم براى رسيدن به فلسطين بايد از 
خاك كشورهاى ديكر عبور كنيم و عبور از خاك هر كدام از كشورها به منزله مشاركت آنان در جنكك با اسرائيل است و 
كشورها هيجكدام جنين اجازه اى نمى دهند. در شرايط كنونى آنجه از عهده ما ساخته است كه حمايت سياسى و فرهنكى در 
سطح دولت داشته باشيم و مردم نيز با حمايت اقتصادى از مبارزان فلسطينى حمايت كنند بايد تلاش كنيم با آكاهى بخشى به 


افكار عمومى دنيا و نيز تعليم و تقويت 


مبارزان فلسطينى آنان را براى مقابله و مبارزه با اسرائيل حمايت كنيم. 


سهم ايران از درياى خذر و خليج فارس جقدر است و جرا كشورهاى حاشيه خليج فارس ادعاى حاكميت بر جزاير ايران را دارند؟ 
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دارند؟ 


باسخ 


درياى خزر كه بزركترين درياى محصور در خشكى استء بخاطر وجود انواع كوناكون ماهى خاويارى و غير خاويارى» و منابع 
معدنى نفت و كاز طبيعى از اهميت ويزه اى برخوردار مى باشد. و استفاده ازاين منابع در بيش از نيم قرن كذشته بر مبناى 


موافقت نامه هاى دوجانبه بين ايران و شوروى سابق جريان داشته است. 


در رزيم حقوقى كذشته هيج محدوديتى براى فعاليتهاى ماهيكيرى و غير آن در تمام درياى خزر براى دو كشور وجود نداشت» 
فقط در محدوده ٠‏ مايلى مرزهاى ساحلى هر كونه رفت و آمد و فعاليت ماهيكيرى منوط به اجازه كشور ساحلى مربوطه مى 


7 


اما يس از فرو ياشى اتحاد شوروى سابق از آنجا كه كشورهاى جديد التأسيس ملزم به يذيرش موافقت نامه هاى كذشته نيستند 
وهمه ينج كشور ساحلى نكرانى خود را نسبت به فعاليتهاى تجارى و نفتى و ماهيكّيرى و زيست محيطى و ... اعلام نموده اند» 
نياز شديدى به حصول موافقت نامه هاى جديد براى همكارى هاى صلح آميز منطقه اى در اين دريا احساس مى شود. هر جند 
موافقت نامه هاى كذشته بين ايران و شوروى سابق در خصوص كشتى رانى و باز ركّانى وشيلات بوده ودر مورد مقررات 
مربوط به جلو كيرى از آلودكى دريا و حفاظت از محيط زيست در آنها سخنى به ميان نيامده استء اما مى تواند در تنظيم 


موافقت نامه هاى جديد از آن استفاده شود براى تعيين ريم جديد حقوقى درياى خزر راهكارهاى متفاوتى از سوى 


روسيه؛ ايران و غير آن ارائه كرديده كه يس از مذاكرات و توافقات حاصله قانونى خواهد شد. براى اطلاع بيشتر در اين موضوع 


به مأعتامه علمن تخصصى يعرقت شمازه ١‏ مهرهاه سال جارى مر اجعه فرهابيك: 


وامادر مورد جزاير ايرانى از خليج فارسء طبق مدارك و اسناد و موافقت نامه هاى بين المللى موجود. جزاير مذكور در 
مالكيت و جزء كشور ايران بوده و ادعاهاى برخى از كشورهاى خليج بعضاً به تحريكك اربابانشان مانند آمريكا و صهيونيزم و يا 


به طمع تصاحب آنء تيرى در تاريكى مى اندازند شايد به هدف اصابت نمايد. 
ولى با مداركك موجود جاى نككرانى وجود ندارد. 


قدس در اصل متعلق به بنى اسرائيل است يس علت اين كه ما هم اكنون آن ها را غاصب مى دانيم جيست 
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باسخ 


الف خداوند متعال درباره مسجدالاقصى مى فرمايد: "...الى يَرَكنًا عله /اسراء١)‏ آن ]مسجدالاقصايى كه ييرامون آن را 
بركت داديم 


بركت در آيه ممكن است به بركات ظاهرى اشاره داشته باشدمٌْ جون بيت المقدس در منطقه اى سرسبز و خرم واقع شده است و 
نيز ممكن است بركات معنوى مقصود باشد,ْ زيرا اين سرزمين همواره كانون يبامبران بزركك خداوند و خاستكاه توحيد و محل 
فرود آمدن فرشتكان وحى بوده و به همين خاطر مقدّس و مطهر از شركك كرديده و اهميت بيدا كرده است ( ر.كك مجمع البيان 


مرحوم طبرسى » ج هو ص #١‏ انتشارات ناصر خسرو. ) 


ف عوارسه الى لمان "نوها هيا مدال كنت عَليِهَآ إلا لِنَغلم من تع الوَسُول ‏ مِمّن يَنقَلِب معَلَى - عَقِبيِهِ و إن 
كانّت لكبيرّهء إلآ عَلَى الّذِين- هَدَى الله .. ,(بقره ”©1)...و قبله اى كه |جندى بر آن بودى مقرر نكرديم جز براى آن كه كسى را 
كه از بيامبر يبروى مى كندء از آن كس كه از عقيده خود بر مى كردد باز شناسيم و البته ]اين كار[ جز بر كسانى كه خدا 
عذايت شان كردوسخت كران بوف.. . 

از اين آيه بر مى آيد كه مسجدالاقصى به طور موقت قبله مسلمانان بوده و خداوند متعال نيز آن را يكك آزمايش بزركك براى 
كحضن شن جابكاه مؤمنات و مش ركان قران.داده انمث ؤبراخانه كعدون آن زهان كاتور نيت عاى مدر كان بود و مسلمانان 


طبق دستور خداوند به طور موقت به سوى بيت المقدس نماز خواندند تا به اين وسيله صفوف خود رااز مشركان 


جدا كنند. مسلمانان بعد از هجرت به مدينه و تشكيل حكومت و شناسايى مرزهاى عقيدتى خويش به سوى ععبه قديمى ترين 
مركز توحيد و يرسابقه ترين كانون انبياء نماز كزاردند.( ر.كك تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج ١‏ ص 8ع 
دارا لكتب الاسلاميه ) 


ج از آن جا كه بيت المقدس و مسجدالاقصى كانون بيامبران الهى و خاستكاه توحيد و محل فرود آمدن فرشتككان وحى و 
مقدس و مطهر از شركك بود مدتى قبله مسلمانان قرار كرفت و خانه كعبه نيز از آنجا كه قديمى ترين مركز توحيد و كهن ترين 
غنانتكاة يجاميران شرك الهى ود بوده ين ازابيت المقتدسن نو راق سميعه قله سلما نان تجينا و كواهد روك اع #ويسررمين 
مقدس نسبت به سرزمينهاى ديكر برترى و فضيلت ويزه اى دارد و از اهميت فراوانى برخوردار است و به طور طبيعى انتخاب اين 
دو مركز براى قرار كرفتن قبله رجحان داشته و دارد.( ر.كك تفسير نمونه همان / مجمع البيان همان ) بيت المقدس در زمان 
خليفه اول فتح شدمٌ و در محل ء مركز بناى هيكل سليمان مسجدى ساخته شد. سيس در عهد خلفاى بنى اميه فلسطين تابع دمشق 
شدمْ و يكى از آثار بزركى كه از آن زمان مانده است "قبه الصخره مى باشد» كه به دستور عبدالملكك مروان در (841 م ساخته 


شدك. 


بيامبر4 در شب معراج در ناحيه غربى همين "قبه الصخره تشريف آورندمْ وعبدالملك در جوار همين مسجدء "مسجد اقصى را 
ساخت مجموع اين دو بنا و حياط وسيعى كه احاطه به اين دو بنا داردمٌ حرم شريف را تشكيل مى دهد. براى مخارج اين بنا 
خراج هفت سال مملكت مصر را اختصاص داد.( س ركذ شت فلسطين يا كارنامه 


سياه استعمار» على اكبر هاشمى رفسنجانى ص «8 و 48 نشر جايخانه حكمت ) 


اما اين كه "بيت المقدس زمانى محل سكونت بنى اسرائيل بوده مطلبى درخور توجه است كه نكاتى نخست درباره آن تذكر 


مى دهيم 


نخست آن كه سرزمين فلسطين از آن فلسطينيان است جه مسلمان جه مسيحى و جه يهود» نه صهيونيستها كه هر كدام از يكك 


كوشه دنياء به اين سرزمين كوج كرده اند. 


دوم آن كه قومى كه به نام "بنى اسرائيل در اين سرزمين زندكى مى كردندء در دوره بخت النصر و مانند آن منقرض شده نسل 


آن ها از بين رفته است 


سوم آن كه اكر جنين باشد كه درف زندكى نياكان قومى در يكك سرزمين بهانه شود كه صدها سال بعدء فرزندان آنان بر 
مردمان ساكن آن سرزمين بشورند و خانه هاى آنان را به زور بككيرند و آنان را ازخانه هاى خود اخراج كنندء با اين دليل كه 
يكك زمانى يدران ما كه همين مطلب هم به هيج وجه قابل اثبات نيست در اين جا زندكى مى كرده اند» يس اككر جنين باشدء 
بايد سرخ يوست هاى باقى مانده امروز آمريكا هم مردم آمريكا رااز كرد آمدن انواع ملت ها و نزادها يديد آمده اند و داراى 
يكك ريشه واصل مشخصى نيستند, از كشور آمريكا بيرون كنند» زيرا سرزمين آمريكاء در حقيقت به سرخ يوست هاى بومى 
متعلق بوده و هم جنين مسلمانان اين زمان بايد (اندلس قديم به اسيانيا حمله كنندء به اين بهانه كه روزى آن جا زير نظر 


مسلماناث بوده است و مساجد ما هنوز در آن جا باقى اشت 
سفارت فلسطين زير نظر كدام يك از كروه هاى فلسطينى اداره مى شود و فعاليت آن به صورت رسمى است يا غير رسمى ؟ 


سفارت فلسطين زير نظر كدام يكك از كروه هاى فلسطينى اداره مى شود 


باسخ 


جنان كه مى دانيد سفارت فلسطين در ايران نمايندكى سياسى دولت حاكم بر فلسطين نيست و در واقع يايكاه ارتباطمردمى 
است و كروه ها و نيروهاى جهادى فلسطين دركرداندن آن مشاركت دارند. از همين رو تقسيم بندى هاى حقوقكنسولى مانند 
دوزور يا دوفاكتو در مورد آن مصداق ندارد. ليكن از جشم انداز ديكرى نظام جمهورى اسلامى به آناهميتى بيش از شناسايى 


دوفاكتو قائل است. زيرا به آن از ديد كاه نمايندكى يكك نظام فعلا موجود بدون صلاحيتحقيقى نكاه نمى شود. [ل 


جرا ما نمى توانيم مانند كشورهاى ديكر روى باى خود بايستيم ؟ 
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برسس 
جرا ما نمى توانيم مانند كشورهاى ديككر روى ياى خود بايستيم ؟ 
باسخ 


كه همه جيزش وابسته به خارج بوده راهى دشوار و طولانى را مى طبد و بحمدالله نظام ما توانسته استكام هاى بلندى در اين 
زمينه بردارد و موفقيت هاى جشمكيرى به دست آورد. در عين حال تلاش و مجاهد تفزاينده اى براى رسيدن به خودكفايى برتر 


و بيشتر لازم است. [ل 


با اينكه در اسلام سياست بازى و مسامحه كارى در مقابل دشمنان و بيكانكان جايز نيست بس جرا اكنون در مقابل آنان مسامحه كارى مى 


شود ؟ 
يبرسش 
مسامحه كارى مى شود ؟ 


باسخ 


بلى سياست بازى در اسلام معنا ندارد» ولى اين به معناى آن نيست كه در هيج امرى مسامحه صورت نككيرد.مداراى با مردم و 
حتى با دشمن خود از برنامه هاى اسلام در برخى موارد است. اكر به سيره يبامبر(ص) در برابردشمنان و منافقان نظر كنيد» شرح 


صدر ييامبر(ص) و عفو و اغماض آن حضرت را خواهيد ديد. البته همه اينها بايد درجهت ييشبرد اسلام و اهداف آن باشد. 


جرا ايران با وجود مشكلات اقتصادى به كشورهايى مثل لبنان فلسطين و افغانستان كمك مالى مى كند 


جرا ايران با وجود مشكلات اقتصادى به كشورهايى مثل لبنان فلسطين و افغانستان كمكك مالى مى كند 
باسخ 

در رابطه با كمكك به برادران مسلمان محروم جند نكته را بايد در نظر داشت: 

)١‏ اين كمكك ها در حدى نيست كه تأثير ويرانكر قابل توجهى براقتصاد داخلى داشته باشد. 


؟) فشارها و مشكلات جامعه هراندازه زياد باشد دربرابر وضعيت بيش آمده براى برادران و خواهران آواره فلسطينى و... اصلا 


قابل قياس نيست. 


*) وظيفه هر مسلمان است كه نسبت به ديكر برادران دينى توجه داشته باشد. در روايت است «كسى كه صبح كند و نسبت به 
اصلاح امورمسلمين اهتمام نورزد مسلمان نيست» يا «كسى كه فرياد مددجويى مسلمانى را بشنود و به ياريش نشتابد مسلمان 


شسث). 


*) مسلمين امت واحده و ذاراى سرئوشت مشت ركى هستند. استعمار كران همواره ذريى جداسازى وتفرقه ميان ملت هائ 
خود برداريم درواقع به ياره سازى امت واحد اسلامى كه هدف دشمنان است كمكك كرده ايم. 


©) همان طور كه درروايت است كمكك هاى فردى موجب افزايش نعمت و بركات الهى است كمكك هاى اجتماعى نيز جنين 


است. 


#) امروزه درتمام جهان سرمايه هايى براى كمكك به جوامع محروم اختصاص داده مى شود و دراين حركت انسان دوستانه 


مسلمانان و جمهورى اسلامى بايد جلودار باشند. 


هارا دارند و اكرما جنين نكنيم دست دشمنان را در اين عرصه كشوده ايم. 


و يس از آنان نوبت خود ما خواهد رسيد. اين اعانات يكك يارحِكّى ما را بهتر حفظ مى كند 


وقدرت جمعى مارا بر دشمنان افزون مى سازد وبراى مصونيت خود مااز خطرات دشمن مفيداست. 
در مورد كشته شدن كنسولكرى هاى ايران در افغانستان دولت ايران جرا اقدامى انجام نداد؟ 


يرسسسن 


در مورد كشته شدن كنسولكرى هاى ايران در افغانستان دولت ايران جرا اقدامى انجام نداد؟ 
باسخ 


ايران اقدامات مهمى را براى دفاع از خود و شهيدان مزار شريف انجام داد, مانند: مانور بزركك نيروها در شرقءرايزنى هاى بين 
المللى» فشار بر دولت ياكستان» در محاصره قرار دادن طالبان و... تنها اقدامى كه به هيج وجه صلاح نبوده و نيستء أقدام نظامى 


است وكرنه بقيه اقدامات انجام شده است. 


در مورد مقابله با آمريكا اكر مقصود مبارزه سياسى و فرهنككّى است,ء ملت و دولت در امر مبارزه با آمريكا وزوركويى هاى او 
تنها به شعار اكتفا نكرده اند بلكه عملاً با اتخاذ سياست هاى ضد آمريكايى و مخالفت با يياده شدن طرح هاى آمريكا در 


منطقه» همواره حضور خود را نشان داده اند ودر اين راه خسارات مادى هنكفتى نيز متحمل شده اند. اكر مقصود شما مبارزه 


نظامى استء اين كار در وضع حاضر جز خسارت و نابودى منابع حياتق كشوره العرد كرف در ب ثذارد. 
جرا ايران اصرار دارد با عربستان رابطه صميمى برقرار كند؟ 

برسش 

جرا ايران اصرار دارد با عربستان رابطه صميمى برقرار كند؟ 


باسخ 


اولأء دو سال حاغتر يا آق ك#ملكق فيد رسما حكرمت عرسغان را .ذاخفا داره؛ لكن عملا بازيكر الى ميد اتساسيت امير 


ثانيا؛ در حال حاضر عربستان دكترين جديدى درباره روابط با ايران اتخاذ كرده است و اين مسأله ايجاب مى كنددولت 


جمهورى اسلامى ايران با رعايت مصالح كشور ياسخ مثبتى به اين مسأله بدهد. 


ثالثا: برقرارى روابط لزوما به معناى صرف نظر كردن از كشتار نيستء در عين حال اكر جنين باشدء آيا اككر حضرتامام زنده 


بودند با توجه به دو مسأله فوق و حساسيت جهانى رابطه ايران و عربستان تصميمى غير از اين اتخاذمى كردند؟ 


منظور از قورى توهم توطئه جيست ؟ 


منظور از تثورى توهم توطئه جيست ؟ 
باسخ 


أ برخى از نظريه يردازان خوشبين به سياست هاى قدرت هاى بزركك» اساسا منكر وجود توطئه عليه كشورهاى جهانسوم و 
حركتك عاع انثلاق آ سطند ناذا كريكد كداصبلة كس خوطنة نب كقدى بركانه قن روه وشكى كتقن ازعوطته بها 
توقس بيش نمست حال أن كداكر كي اند كك طقسي اليرثانه زيرف عاق قنيوت قاف رو قو 1 مدي ايت خا وس 
كشورهاى منطقه داشته باشدء واقعيت وجود توطثه و برنامه هاى مختلف در جهت تهاجمفرهنكى, اقتصادى» سياسى و حتى 


نظامى را به روشنى خواهد ديد. ! 
در مورد فلسطين و شكنجه هايى كه بر آنها وارد مى آيد وظيفه ما جيست ؟ 
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يريس 


در مورد فلسطين و شكنجه هايى كه بر آنها وارد مى آيد وظيفه ما جيست ؟ 


باسخ 
نكاتى كه در مورد اين سؤال قابل توجه مى باشد اين است كه: 


اولك ورافناين اضول وماق التتلات مجاتعة اتسالانى يبك ره زاحدى فى ,افتاذ وامساميك تم تواففه در قبال سا بر مسلمانا0 بن 
تفاوت باشند و در اين زمينه آيات و روايات متعددى وارد شده است. ييامبر كرامى اسلام مى فرمايند: من اصبح و لم يهتم بامور 
المسلمين فليس بمسلم و يا در رواياتى ديكر مى فرمايند: من سمع رجلا ينادى يا للمسلمين فلم يجبه فليس بمسلم از طرف ديكر 
يكى از اصول سياسيت خارجى جمهورى اسلامى ايران مبارزه با حكومت هاى نزاديرست و حمايت از مستضعفين و نهضت 
هاى آزادى بخش مى باشد. بر اين اساس نجات ملت فلسطين و تشكيل دولت فلسطين مطابق خواست آنها و طرد اسرائيل 
غاصب بيوسته مورد اهتمام مسؤولين» مردم و نظام جمهورياسلامى ايران بوده است و تدابير قانونى و انواع طرق مبارزاتى و 
حمايت هاى مالى و تبليغاتى صورت كرفته و قانون حمايت از انقلاب اسلامى مردم فلسطين مصوب 8/١1/28‏ مجلس شوراى 
اسلامى بر جمهورى اسلامى ايران لا-زم دانسته كه از مردم ستمديده و آواره و مبارز فلسطينبه هر نحو ممكن حمايت مادى و 


معنوى و دفاع نمايد. براين اساس مجموعه وظايف و راه كارها را مى توان در دو دسته نام برد: 
الف) وظايف دولت: جمهورى اسلامى ايران تا آنجا كه بتواند و محدوديت ها و مشكلات بين المللى اجازه بدهند حمايت 


مادى مى نمايد و در صورت عدم امكان كمكك مادى حمايت هاى معنوى خود را به صورت رسمى و يبككير واز طريقمجامع 
بين المللى» سازمان كنفرانس اسلامى و... به عمل مى آورد. 


ب ) وظايف افراد: هر فرد مسلمان 


در صورتى كه داراى توانايى مالى» علمى و تحقيقاتى» هنرى و فرهنكى و... داشته باشد و در زميئنه هاى موجود احساس نياز 
شودء براساس دستورات و مبانى اسلامى و اخلاقى مكلف است از توانايى هايخود براى اداء تكليف نسبت به ساير مسلمانان 
جهان از جمله مردم فلسطين انجام دهد. از قبيل: واريز كمكك هاى نقدى به حساب هاى اختصاص يافته تأليف كتاب, مقاله» 
ساختن فيلم و... براى رساندن بيام مظلوميت و حقانيت مردم فلسطين به ساير مسلمانان جهان و بيدارى و وحدتا نان در راستاى 
حل مشكلات جهان اسلام. در جنين مسائلى تمام مراجع هم نظرند. 


بايد توجه داشت كه كمكك هاى معنوى اثرات بسيار مفيدى براى مردم و مبارزان فلسطين در بى داشته است از قبيل: 


-١‏ جلوكيرى از اجراى كامل طرح صهيونيست ها مبنى بر غصب كامل فلسطين و نابودى هويت فلسطين و دستيابى به مقاصد 


شوم و استعمارى خود درمنطقه. 


؟- حمايت هاى معنوى از قبيل اعلا-م روز جهانى قدس و بريايى تظاهرات در اكثر شهرهاى مهم جهان توسط مسلمانان» 
اقدامات ديبلماتيك هيئت هايايرانى و... سبب تقويت روحيه مردم و مبارزان فلسطينى براى مبارزه تا ييروزى كامل و جلو كيرى 


“- شكل كيرى انتفاضه مسجدالاقصى در سرزمين هاى اشغالى و ايجاد بحران در درون اسرائيل. 


- ناكامى آمريكا و حاميان صهيونيسم در دستيابى به روند به اصطلاح صلح خاورميانه و يايمال نمودن كليه حقوق حقه مردم 


فلسطين و... 


الثا: مسأله فلسطين» مشكل تمام جهان اسلام مى باشد و رفع آن نيز به بيدارى و اتحاد و همبستكّى جهان اسلام, مبارزه با 
حاميان صهيونيسم به صورت فراكير نيازمند مى باشد و به زمانى طولانى مدت نيازمند مى باشد ولى اين نه باعث دست كشيدن 


ايران از 


انجام وظايفاسلامى و انسانى خود و حمايت مادى و معنوى از مردم فلسطين نمى شود ونه باعث ساكت نشستن مردم فلسطين و 


دست كشيدن از مبارزه مشروع خود نمى شود و طبيعى است در راه مبارزه و جهاد. شهادت هم وجود دارد. 
برائئ كاه يشر ركك: 

الاحسقوق اسامسى و'تهادهاص سيامى جمهورق اسلامى ابران: دكتر جلال اللدون مدتى من وام 

-١‏ اصول سياست خارجى و سياست بين الملل» د كتر عبدالعلى قوام 

- جهان اسلام از ديدكاه امام خمينى» مؤسسه نشر آثار امام 

ع- فلسطين از ديدكاه امام خمينى» مؤسسه نشر آثار امام 

ابن كه در كشورهاى ديكر جه مى كذرد و يا نه براى ما جه اهميتى دارد؟ 

اين كه در كشورهاى ديككر جه مى كذرد ويا نه براى ما جه اهميتى دارد؟ 

باسخ 


علاوه بر آموزهاى دينى ضرورتها و اقتضائات محيطى متأثر از يبشرفت جوامع بشرى مبين اهتمام جدى يكايكك افراد جامعه به 
مسائل و موضوعات جوامع ديكّر جهان و بالخصوص كشورهاى اسلامى وهم جوار مى باشد. از آن جا كه ارائه توضيحاتى 


دقيق و مفصل در اينزمينه از حوصله يكك نامه خارج است لذا به صورت مختصر نكاتى را بيان مى داريم. 


الف) بر اساس اصول و مبانى اسلام جامعه اسلامى ييكره واحدى مى باشد و مسلمين نمى توانند در قبال ساير مسلمانان بى 
تفاوت باشند و در اين زمينه آيات و روايات متعددى وارد شده است ييامبر كرامى اسلام(ص) مى فرمايند: من اصبح و لميهتم 
بامورالمسلمين فليس بمسلم و يا در روايتى ديكر مى فرمايند: من سمع رجلا ينادى يا للمسلمين فلم يجبه فليس بمسلم با توجه به 
اين قبيلآموزه ها بر هر فرد مسلمان لازم است كه نسبت به احوال و اوضاع ساير مسلمانان كرفتارى ها و مشكلات آنان با خبر 


بوده و احساس مسؤوليت نمايك. 


ب) ضرورتهاى تكنولوزيكى و اقتصادى: ييشرفتهاى صنعتى رشد جمعيت كسترش ارتباطات» بيجي د كى موضوعات. افزايش 
نيازها در ابعاد مختلف زندكى بشرء رشد بسيار سريع تكنولوزيهاى يبشرفته بوجود آمدن وابستكى هاى متقابل در مواد اولي 
صادرات واردات موادغذايى و بسيارى از موضوعات ديكرء ضرورت افزايش 1آكاهيهاى افراد جامعه را از اين موضوعات را 
براى فائق آمدن بر نيازهاى كسترده جامعه در زمينه هاى مختلف اقتصادى علمى و تحقيقاتى» فنى و تكنولوزيكىء بهداشت و 


محيط زيست و.... و همجنين عقب نماندن از قافله علم وصنعت به خوبى آشكار مى نمايد. 


ج) ضرورتهاى امنيتى و دفاعى: يبشرفت تكنولوزى و 


دست يابى بشر به سلاحهاى مخرب و يبشرفت از يكك رو و همجنين وجود تهديدات امنيتى و نظامى در منطقه از سوى برخى 
كشورهاى متجاوز زياده طلب مانند رزيم غاصب اسرائيل كه يكى از عوامل اساسى تهديد كنندهصاح در منطقه به شمار مى 
رود و يابرخى كشورهاى مجاور از سوى ديكر اقتضا مى كند كه جامعه نسبت به تحركات داخل و منطقه اى اين قبيل كشورها 
حساس بوده و آمادكيهاى لازم فراهم آورد زيرا هر كونه بى تفاوتى از سوى تكك تكك افراد به يكك نوع غفلت عمومى از 


اينموضوعات مهم تبديل كشته و عواقب بسيار وخيم و غير قابل جبرانى را بدنبال خواهد داشت. 


د) ضرورتهاى فرهنكى. كسترش ارتباطات و شكل كيرى دهكده جهانى در عصر ارتباطات از يكك سو و استفاده قدرت هاى 
بزركك ازاين وضعيت با توجه به در اختيار داشتن فن آورى هاى بيشرفته و شاه راه هاى اطلاعاتى جهان براى تحميل فرهنكك» 
عقايد و افكار شوم وسلطه طلبانه خود بر ساير فرهنكك ها و ملل ديكر حساسيت و احساس وظيفه تكك تكك فراد را اقتضا مى 
كند. 


ضرورتهايى از اين قبيل اقتضا مى نمايد كه تمامى افراد جامعه نسبت به مسائل داخل ساير كشورها حساس بوده موضوعات 
مهمء ييشرفتها و دستاوردهاى علمى و... را دنبال نمايند مسلما اهميت دادن و حساسيت تكك تكك افراد جامعه به اين قبيل اخبار و 
اطلاعات نقش بسيارمهمى را در رشد و شكوفايى علمى و فنى اقتصادى و فرهنكى و ييشكيرى و فائق آمدن بر بسيارى از 
مشكلاث وببحران ها جهت كيرى سياستهائ داخلى و خارجى كشور داشته و مؤثر جواهد بود. [ل 


جرا اكثر كشورهاى اسلامى در مقابل جنايات اسرائيل نزادير ست ساكت هستند و آيا دليل موجهى براى اين كار دارند؟ 


كار دارنك؟ 


ياسخ 


متأسفانه جهان اسلام به رغم ظرفيت ها و قابليت هاى بالايى كه دارد» از مشكلات عديده اى رنج مى برد؛ يكى از آنهاء سكوت 
وانفعال و حتى تمكين بيشتر دولتمردان و زمامداران كشورهاى اسلامى» در مقابل تجاوزات و افزون طلبى هاى دولت غاصب 


اسرائيل است. بررسيعوامل اين مشكلات» نيازمند مباحثى كسترده و طولانى است كه از حوصله يكك نامه خارج است. 
در مورد دلايل سكوت بيشتر دولتمردان كشورهاى اسلامى» در مقابل جنايات اسرائيل به جند دليل مى توان اشاره كرد: 


الف ) دلايل ادعايى: از آن جا كه سكوت و انفعال دولتمردان اين كشورها - به خصوص كثورهايى كه داعيه رهبرى جهان 
اسلام يا اعراب را دارند - يكك نوع «بحران مشروعيت» براى اين ريم ها ايجاد كرده است و با توجه به رشد وبيدارى ملت هاى 
مسلمان و شكل كيرى جنبش هاى اسلامى و... اقدامات و فعاليت هاى رزيم هاى حاكم را - كه مغاير با احكام و تعاليم اصيل و 
آزادى بخش اسلام است - به جالش كشانده است. 


اين رزيم ها براى ادامه بقاى خود واقناع افكار عمومى در قضيه اسرائيل» دست به توجيهاتى از قبيل عدم آمادكى نظامى و 
تكنولوزيكى كشورهاى اسلامى» قوى بودن اسرائثيل و حمايت بى وقفه آمريكا و كشورهاى ارويايى از آن و... ارائه مى دهند 
حال آن كه واقعيت امر را بايددر جاى ديككر جست وجو كرد؛ زيرا همجنان كه بسيارى از حوادث فلسطين و نيز حوادثى از قبيل 
بيروزى هاى اوليه كشورهاى اسلامى در جنكك اكتبر “1817م» عقب نشينى اسرايئل از جنوب لبنان» ضعف و زبونى آن در مقابل 
انتفاضه مردمى فلسطين و... بيانكر واهى بودن اين ١‏ دعاهامى باشد و نشان مى دهد كه اين زمامداران ضعف و زبونى خود را با 


قوى بودن حريف توجيه كرده 


واز بازكو نمودن حقايق طفره مى روند. 


-١‏ مشكلات فرهنكى و هويتى كه شايد بتوان به عنوان مهمترين مشكل از آن نام برد. اين مشكلات عمدتا تا به علت دورى 
ملت هاى مسلمان از فرهنكك اصيل اسلامى» رواج و كسترش خرافات و بدعت ها در دين» هجوم فرهنكك هاى فاسد بيكانه براى 
نابودى فرهنكك اسلاميو... به وجود آمده است. تفرقه» ضعف و انفعال مسلمانان» دورى از تعاليم و ارزش هاى حياتى اسلام 


دلايل اين مشكل عبارت است از: 


الف) انحراف در مبانى دينى و اعتقادى؛ كه شامل تغيير جبرى و برداشت وارونه از تعاليم ارزشمند اسلام (مانند اعتقاد به 
سرنوشت و قضا و قدرء اعتقاد به آخرت و تحقير زندكى دنياء انتظار فرج و...) است. نتيجه اين برداشت هاى نادرست» و 
برخوردهاى منفعلاانه» تحملمشكلات و نابسامانى هاء سازش و تمكين در مقابل حكومت هاى نامشروع ستمكر و وابسته به 
بيكانه و فراهم كردن زمينه تسلط بيكانكان و يذيرش تسلط آنان است. 


ب ) تهاجم فرهنكك غرب: يبشرفت هاى سريع و برق آساى غرب در زمينه هاى صنعتى و تكنولوزى و كسترش رفاه مادى در 
آن جوامع از يكك سو و وجود فقر» عقب ماندكى و بسيارى از مشكلات و معضلات سياسىء اجتماعى و اقتصادى در كشورهاى 
اسلامى از سوى ديككر؛موجبات خودباختكى و فاصله كرفتن مسلمانان از هويت اصيل اسلامى و ملى خود را فراهم آورده است. 
در نتيجه قدرت و اراده هركونه ابتكار. عكس العمل و غلبه بر مشكلات داخلى و خارجى (از جمله مقابله با رزيم 


غاصب اسرائيل) را از آنان سلب كرده اسيت: 


؟- مشكلات سياسى و امنيتى» از قبيل وجود تفرقه ميان مليت هاى مسلمان» وجود حكومت هاى دست نشانده و فاقد مشروعيت 
دينى و مردمى در اكثر كشورهاى اسلامى» تهاجم نظامى كشورهاى غير مسلمان؛ وجود يايككاه هاى نظامى غرب در داخل 
سرزمين هاى اسلامى»جنكك هاى داخلى ميان قبيله ها و كشورهاى اسلامى بر منابع طبيعى» عقايد مذهبى و... كه همكى منجر به 
تضعيف و هدر رفتن توانايى و امكانات مادى و معنوى كشورهاى اسلامى شده و سلطه ى فرهنكى» سياسىء نظامى و اقتصادى 
كشورهاى بيكانه را بر سرزمين هاى اسلامى تحكيمكرده است و آنها را به ضعف و انفعال در مقابل جنايات اسرائيل كشانده 


است. 


- مشكلات اجتماعى: على رغم اين كه جهان اسلام نيروى انسانى عظيمى را در اختيار دارد» ولى به دليل عدم برنامه ريزى 
صحيح و مناسب و كافى نبودن امكانات در رفع نيازهاى اساسى اين افراد و رشد و تربيت نيروهاى متخصص و كار مد براى 
ببقيرد جامعه وارهايى ازواستكىئى در ابعاد مختلف اقتصادىء فنى و تكنولوزيكىء نظامى و... به دشمنان واقعى اسلام برهاند؛ 
ولى متأسفانه عدم موفقيت حكومت هاى اسلامى در استفاده صحيح و كارآمد از اين منابع و استعدادهاء موجبات بسيارى از 
مشكلات درونى و ساختارى شده و در نتيجه ضعف ووابستكى آنان را در مقابل حاميان اسرائيل فراهم آورده و آنها را به 
محافظه كارى در مقابل تجاوزات اسرائيل كشانده است. 


ج ) ارائه راه حل ها: با توجه به علل ضعف مسلمانان در قبال غربء ملت هاى اسلامى بايد براى رفع اين مشكلات به يا خيزند. 


اقدامات اساسى در اين راستا شامل: 
-١‏ تلاش براى شناساندن اسلام ناب محمدى و آشنايى مسلمانان با احكام و تعاليم واقعى اسلام. 


-_ 


تلاش براى بيدارى مسلمانان و شناساندن اهداف و توطئه هاى قدرت هاى بزركك و زدودن جهل و خرافات. 
“- مقابله با حكومت هاى دست نشانده كه خود يكى از موانع عمده در ييشرفت و اتحاد مسلمانان مى باشد. 
- تلاش براى اتحاد بين الملل اسلامى و جل و كيرى از مسائل تفرقه انكيز. 


اسلامى» سازمان هايى مانند سازمان كنفرانس اسلامى و... 


در نهايت مى توان جنين كفت كه جون مشكل اسرائيل مربوط به همه جهان اسلام مى باشد و تمامى مسلمانان را تهديد مى 
كند تنها راه حل آن اتحاد و همبستككى مسلمانان و دست زدن به اقدام جمعى توسط همه كشورهاى اسلامى مى باشد و براى 


تحقق اين هدف بايد تماميموانع اين اتحاد و همبستكّى را از ميان برداشت. 
براءئ كاه بشع ررك: 

-١‏ جهان اسلام از ديدكاه امام خمينى» مؤسسه نشر آثار امام خمينى 

؟- فلسطين از ديدكاه امام خمينى» مؤسسه نشر آثار امام خمينى 

جرابا ادعاى مسلمان بودن كمك اقتصادى يا نظامى به فلسطين نمى كنيم ؟ 
يرسش 


جرا با ادعاى مسلمان بودن كمكك اقتصادى يا نظامى به فلسطين نمى كنيم ؟ 
باسخ 

در ياسخ اين سؤالء لازم است به جند نكته اساسى توجّه شود: 

الف) بررسى سياست خارجى و اقدامات ايران در قبال جهان اسلام. 


يكم: بر اساس اصول و مبانى اسلام» جامعه اسلامى ييكره واحدى است و مسلمين نمى توانند در قبال ساير مسلمانان بى تفاوت 
باشند. ييامبر اسلام(ص) مى فرمايند: من اصبح و لم يهتمٌ بامور المسلمين فليسبمسلم و يا در رواياتى ديكر فرموده اند: من سمع 
رجلاً ينادى يا للمسلمين فلم يجبه فليس بمسلم . آن حضرت در جاى ديكّر مى فرمايد: مثل المؤمنين فيتوادّهم و تراحمهم و 
تعاطفهم كنثل الجسد الواحدء اذا اشتكى بعضهم تداعى سائرهم بالسهر و الحمى ؛ حكايت مؤمنان دردوستى ومهربانى» جون 
اعضاى يكك بيكر است؛ وقتى يكى از آنها رنجور شود ديككران به مراقبت و حمايت ازاو همداستان مى شوند [/0.(نهج 
الفصاحه.ء ش ؟5١32721).‏ 


انو عستك عمق استلافى< تغعاون الام وااتيؤية عمراة .ذارة؛ عدانة عقا 5 متلحانان دن كله امون واضوون مشر كه 
اجتماعى» اقتصادى و سياسى خود؛ موظف به همكارى و هميارى يكديكرند. تعاليم مذكور در جارجوب عقيده وايمان» بسيار 


كارساز است و مجموعه امتاسلامى را - از مشرق تا مغرب عالم - همجون دانه هاى تسبيح به يكديكر بيوند مى دهد. 


دوم: اصول و قوانين نظام انقلاب اسلامى» ناشى از آموزه هاى دين مبين اسلامى است؟؛ لذا از بدو شكل كيرى تاكنون» اهداف 
خود را منحصر به بريايى حكومت اسلامى در ايران نكرده؛ بلكه خود را موظف به آزادى و بيدارى ساير ملل مظلوم جهان و 
حمايت از حقوق آنانمى داند. بر اساس تحقق عملى حاكميت ملىء دولت به نمايندكى از تمام افراد مردم» موظف به ايفاى 


«تعهد برادرانه نسبت به همه مسلمانان» است. به همين جهت» ضمن آن كه «موظف است سياست كلى خود را بر يايه ائتتلاف و 
اتحاد ملل اسلامى قرار دهد)» در اعمال سياست خارجى«دفاع از همه مسلمانان رأ» بايد وجهه هممّت خود سازد. (قانون اساسى» 
اصول ” ١3ل‏ 7ق 18017). 


بر اين اساس جمهورى اسلامى ايران» حمايت هاى بى دريغ مادى و معنوى خود را در حد امكانات و اجازه شرايط بين المللى؛ 
از ملت هاى مظلوم به عمل آورده است (مانند حمايت از مردم ستمديده آفريقاى جنوبى؛ حمايت از مسلمانان بوسنى - 


هر زكوين» افغانستان» قفقازءلبنان و فلسطين و...). 


تشكيل دولت مستقلء و طرد و نابودى اسرائيل» يبوسته مورد اهتمام مسؤولان» مردم و نظام جمهورى اسلامى ايران بوده است و 


در اين جهت تدابيرقانونى و انواع حمايت هاى مالى: معنوئء تبليغاتى و... صورت كرفته است. 


و فلسطي: را جنيز مقرر داشته است: 


.١‏ اعتقاد بر تعلّق فلسطين به ملت فلسطين و غاصب بودن اسرائيل و حمايت از مردم ستمديده؛ آواره و مبارز فلسطين تا رسيدن 


به حقوق حقّه خويش به هر نحو ممكن (ماده ١)؛‏ 

؟. تشكيل صندوق كمكك هاى انسانى جهت حمايت از مردم فلسطينء آوا ركان و مبارزان فلسطينى؛ 

؟. حمايت معنوى و مادّى از خانواده شهداء جانبازان» اسرا و مفقودان سرزمين هاى اشغالى به وسيله بنياد شهيد؛ 
*. اعطاى بورس تحصيلى دانشكاهى به داوطلبان فلسطينى؛ 


ه. تشكيل كميته دائم نظارت بر اجراء بيكيرى و هماهنكى هاى لازم نسبت به امور 


فلسطينيان و ارائه كزارش به مجلس شوراى اسلامى؛ 


ع. حمايت هاى تبليغاتى مؤثر برون مرزى از سوى سازمان هاى مربوط (وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى و سازمان صدا و 


سيماى جمهورى اسلامى)؛ 
. تعيين و ييشنهاد رسميت بيت المقدس به عنوان موطن و مركز دولت اسلامى در تبعيد فلسطين به كشورهاى اسلامى؛ 


اين مواضع فرهنكى» سياسى و اقتصادى» حداكثر حمايتى است كه در حال حاضر جمهورى اسلامى ايران از فلسطينيان آواره و 


اخراج شده از كشورشان به عمل مى آورد. 
ب) بررسى موانع و مشكلات بين المللى و واقعيت هاى موجود 


بر اساس آرمان ها و اهداف انقلاب اسلامى و جهت كيرى هاى سياست خارجىء استراتؤزى خارجى ايران در سال هاى اوليه 
ييروزى» بر صدور انقلاسب بر اين اساس در سال هاى اوليه انقلاب استراتزى خارجى ايران بر صدور انقلاب متمركز بود واين 
ار باشندت تعقنب مى شك.و دراين راسنا حمانت هائ كوتاكون تليفاتى ومالى و... او حكن هاق مردفى در كشورهاق 
همسايه و دور به عمل آمد ولى متأسفانه بازدهى مثبتى نداشت و در عوض باعث حساسيت حكومت هاى مجاور ايران و قدرت 


هاى جهان شد و محدوديت هاى زيادى بر عليه ايران از لحاظاقتصادى سياسى و نظامى و.. به وجود آمد. 


كه براى صدور انقلاب بايد مردم كشورهاى مسلمان آمادكى لازم را براى يذيرش و ايجاد تحول انقلابى داشته باشند و اين 


نيازمند به ككذشت زمان وامرى تدريجى است, همجنان كه انقلاب ايران يس از جندين دهه بيدارى و مبارزات مردم ايران 


حاصل شد. از طرف ديكر هر نوع كمكك نظامى يا... به كروه هاى مبارز علاوه براين كه مشكلات زيادى را در روابط ايران با 
ديكر كشورها به وجود مى آورد باعث سركوبى آن كروه ها توسطدولت هايشان ودر نتيجه نابود شدن جنبش انقلابى در نطفه 
مى شود. خصوصا اين كه جنبش هاى انقلابى در اين كشورها در اقليت مى باشند و توانايى بسيج همكانى مردم را ندارند. با 
توجه به اين نتايج سياست خارجى ايران در كنار استراتزى صدور انقلاب به سوى استراتزى حفظ وتقويت ام القرى و الكو شدن 
جمهورى اسلامى تحول بيدا كردء براين اساس خيلى از كروه هاى اسلام كرا در كشورهاى اسلامى منتظر اين مى باشند كه آيا 
انقلاب اسلامى در ايران توانسته است به اهداف سياسىء اقتصادىء نظامى و... خود دست يابد نا بتوانند آن را به عنوان الكويبى 
مفيد ومثبت براى مردم خود مطرح كنند واين خود يكى از راه هاى صدور انقلاب است ولى جمهورى اسلامى به اين حد اكتفا 


نمى كند بلكه از طريق كمكك هاى معنوى و مالى و فرهنكى اين استراتؤى را ادامه مى دهد. 


ملت هاى مسلمانان جداى از اقداماتى را كه دولت هاى آنان با حضور خود در صحنه و حمايت از مبارزات مردم فلسطين نقش 


سوابئ دن تقونت ووحية مبارزات فلسطين و تقويت اتحاد وهمسكن ميان سلمانان دازه. 
د )ارائه راه حل ها: 


با توجه به علل ضعف مسلمانان در قبال غربء ملت هاى اسلامى بايد براى رفع اين مشكلات به يا خيزند. اقدامات اساسى در 


اين راستا شامل: 
-١‏ تلاش براى شناساندن اسلام ناب محمدى و آشنايى مسلمانان با احكام و تعاليم واقعى اسلام. 


؟- تلاش براى بيدارى مسلمانان و شناساندن 


اهداف و توطئه هاى قدرت هاى بزركك و زدودن جهل و خرافات. 
“- مقابله با حكومت هاى دست نشانده كه خود يكى از موانع عمده در ييشرفت و اتحاد مسلمانان مى باشد. 
؟- تلاش براى اتحاد بين الملل اسلامى و جل و كيرى از مسائل تفرقه انكيز. 


اسلامى» سازمان هايى مانند سازمان كنفرانس اسلامى و... 


در نهايت مى توان جنين كفت كه جون مشكل اسرائيل مربوط به همه جهان اسلام مى باشد و تمامى مسلمانان را تهديد مى 
كند تنها راه حل آن اتحاد و همبستككى مسلمانان و دست زدن به اقدام جمعى توسط همه كشورهاى اسلامى مى باشد و براى 


تحقق اين هدف بايد تماميموانع اين اتحاد و همبستكى را از ميان برداشت. 


بنابراين اعزام نيروى نظامى در شرايط فعلى - كه قدرت هاى جهانى» تمام تلاش خود را براى شكست و تضعيف جمهورى 
اسلامىء به كار برده اند و مترصد به دست آوردن بهانه اى براى ايجاد فشارهاى بين المللى بيشتر بر ايران مى باشند - به هيج 
وجه مورد نياز ملأت نيستإزيرا جوانان فلسطين مبارز و انقلابى بسيارى در داخل فلسطين اشغالى وجود دارند. هم جنين به 
صلاح منافع جمهورى اسلامى ايران نيز نمى باشد. خصوصا در شرايطى كه هيج كدام از كشورهاى اسلامى در انجام دادن اين 
قبيل اقدامات», متفق القول و هماهنكك نيستند. 


براي آكاهى ببشتر ر.كك: 

-١‏ جهان اسلام از ديد كاه امام خمينى» مؤسسه نشر آثار امام خمينى 
-١‏ فلسطين از ديد كاه امام خمينى» مؤسسه نشر آثار امام خمينى 

در مورد قرارداد الجزاير توضيح دهيد؟ 

در مورد قرارداد الجزاير توضيح دهيد؟ 

باسخ 


از كذشته هاى دور اختلافات مرزى ايران و عراق» سبب انعقاد عه دنامه ها و قراردادهاى مرزى متعددى(ر.كك: تاريخ سياسى 


جنكك تحميل عراق عليه جمهورى اسلامى ايران» على اكبر ولايتى). بين دو كشور شده كه عهدنامه ى 1918 الجزيره يكى از 
آنان مى باشد. 


در فرصت تشكيل اجلاس سران دول صادر كننده ى نفت كه از تاريخ 1١‏ تا ١5‏ اسفندماه 188 (5 تا © مارس 19178) در 
الجزيره تشكيل كرديدء ايران و عراق طى اعلااميه ى مشتركى به تاريخ ششم مارس 197/8 اعلا-م كردند كه در مورد رفع 
اختلافات دو كشور به توافق رسيده اند و طرفين تصميماتى كرفتند كه به قرارداد 1910 الجزاير مشهور شد. اعلاميه الجزاير 
شامل يكك مقدمه و جهار اصل به اين شرح مى باشد(ياسخ به ابهامات» همان» ص .)23١‏ : 


«... رعايت اصول احترام به تماميت ارضى و تجاوزنايذيرى مرزها و عدم دخالت در امور داخلى» طرفين : تصميم كرفتند: 


". با اين كارء دو كشور امنيت و اعتماد متقابل را در امتداد مرزهاى مشتركك خويش برقرار خواهند ساخت. 


طرفين بدينسان متهد مى شوند كه در مرزهاى خود يكك كنترل دقيق و مؤثر به منظور قطع هر كونه رخنه و نفوذ كه جنبه ى 
راف كازآنه از كر اسورداشعة امد اعمال كن 


# دو طرف تزافق كرول اند كه ستورات فرق عوام! انحوي تاند شيك بك زاء حل كل بردم واعيها نديين :اتيك كد قفن 


هر يكك از مفاد فوق مغاير روحيه توافق الجزاير مى باشدا. 


دولت عراق در تاريخ ١٠7‏ سيتامبر ١94/٠١‏ 


به صورت يكجانبه اين قرارداد را لغو و تهاجم نظامى خود به ايران را شروع كرد و مجدداً دنبال شكست و ناكامى در دستيابى 


به اهداف شوم خود در دوران جنكك تحميلى خود عليه ايران» بار ديكر به طور رسمى اعلام كرد كه آن را يذيرفته است. 
آيااز طرف دولت از فلسطين حمايت مادى و نظامى مى شود و اكر ذنمى شود آيا نبايد از آنها حمايت كنند؟ 


3 


يرسس 
آيا از طرق دولت از فلسطين حمابت مادق و تنظامى مى شوة و اكرثمى شود آيا تبايد ال آنها حمايت كنند؟ 
باسخ 


وظيفه دارد در حد توان خود به حمايت مادى و معنوى از فلسطينيان مظلوم بيردازد. 
آيا ايدئولوزى ما (نظام اسلامى) درقبال مسائلى از اين دست (رابطه با آمريكا و يا مصر ) مى تواند منعطف باشد؟ 
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يريسسن 


آيا ايدئولوزى ما (نظام اسلامى) درقبال مسائلى از اين دست (رابطه با آمريكا و يا مصر ) مى تواند منعطف باشد؟ 


ياسخ 


نظام اسلامى» در اداره حكومت به هيج وجه متصلب و ناكار مد نبوده» بلكه از انعطاف يذيرى لازم در جهت ياسخ كويى به 
نيازهاى مختلف جامعه اسلامى در بعد سياست داخلى و خارجىء برخوردار است. البته اين انعطاف يذيرى مطلق و بدون مبنا و 
قاعده نيست بلكه در جارجوب شرايط و قواعد خاصى است كه در بعد سياست خارجى حكومت اسلامى به «حقوق بين الملل 
اسلامى» معروف سي توضيح دقيق و اثبات اين موضوع» نيازمند ارائه مطالب بسيار كسترده اى استء اما اهم آنرا به صورت 


مختصر در نكات ذيل بيان مى نماييم: 


الف. اسلامء با توجه به سه عامل: عقلء قوانين ثابت و متغير» و اجتهادء از تحرك و انعطاف در شرايط كوناكون برخوردار 


4. 


اسّت: 
.١‏ عقل: 


اسلام عقل قطعى و برهانى را به عنوان يكى از منابع احكام معرفى كرده و آنرا در كنار قرآن و سنت قرار داده است» 
كارشناسان احكام اسلامىء به ييوند ناكسستنى عقل و شرع قائلند و مى كويند اهر جه را عقل در يابد» شرع بر طبق آن حكم 
مى كند؛ و هر جه را شرع حكم كندء مبناى عقلى دارد.» عقل در قوانين اسلامى» داراى سه حق مهم است: 


.١_-.١‏ داورى نسبت به متون ظى الصدور و احكام دينى؛ در نزد محققان اسلامى اين اصل يذيرفته شده كه احاديث رابا محكك 
عقل مى توان سنجيد, و اكر با عقل مخالفت داشته باشدء قابل بيروى نبوده و اعتبار ندارد» (شيخ مفيد. تصحيح الاعتقاد ص 
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.١_١‏ كشف قوانين: از آنجا كه اسلام 


بر شناخت هاى عقلا-نى» صحه كذاشته. لذا قوانينى كه به وسيله عقل قطعى به رسميت شناخته شود. مورد تأييد و امضاى 
شريعت است و جنانجه عقل مصلحت يا مفسده يكك قانون را دركك نمايد» نظر او معتبر و با ارزش است. برخى از احكام مستقل 
عقلى كه در مباحث متنوع فقهى مورد توجه متخصصان حقوق اسلامى است عبارتند از: لزوم حفظ نظام» حرمت كمكك به كنا 


امر به معروف و نهى از منكر و ... 


.١_*‏ تفسير شريعت: عقل مى تواند با بدست آوردن مصالح و مفاسد قوانين» در تفسير قوانين شرع نسبت به دايره كسترش آن 
هااز نظر سعه و ضيقء اطلاق و تقيدشان نظر بدهد. و همجنين عقل مى تواند نظر دهد كه كدام قانون شرع, قابل تخصيص 
نيست ويا جه حكمى بايد تغيير كند. شهيد مطهرى در اين زمينه مى كويد: «اكر در جايى مقتضيات زمان عوض شدء به طورى 
كه براى علم و عقل ثابت شد كه مصلحت و ملاكك حكمى تغيير كرده؛ فقها مى كويند: جون زير بناى حكم تغيير كرده» خود 
اسلام» تغيير حكم را اجازه ميدهد...). (اسلام و مقتضيات زمان» مرتضى مطهرىء انتشارات صدراء ج ”7 ص 4”) 


1 قواتين ثايت و متغيرة 


قوانين ثابت» قوانينى هستند كه موضوعات آنها بر اثر تغيير شرايط زمانى و مكانى تغيير ييدا نمى كندء اما برخى از موضوعات 
احكام وابسته به شرايط اجتماعى استء كه از آنها به قوانين متغير تعبير مى شود. اين تقسيم بندى كه بر اساس نيازهاى ثابت و 


متغير بشرء وضع شده؛ نشان مى دهد كه اسلام هركز به نيازهاى متغير» لباس جاودانكى نيوشانده» و شكل زندكى را در 


هيج عصرى به عنوان «امرى مقدس» تلقى نكرده استء بلكه بر عكس. در دك ركونى هاى اجتماعى» به شرايط خاص زمان و 
مكان در قوانين خود توجه كرده است. حضرت امام(ره) در اين زمينه جنين بيان مى دارد: «مسئله اى كه در قديم داراى حكمى 
بوده استء به ظاهر» همان مسئله در روابط حاكم بر سياست و اجتماع و اقتصاد يكك نظام ممكن است حكم جديدى بيدا كند؛ 
بدان معنا كه با شناخت دقيق روابط اقتصادى و اجتماعى و سياسى» همان موضوع اول كه از نظر ظاهر با قديم فرقى نكرده استء 


واقعاً موضوع جديدى شده است كه قهراً حكم جديدى مى طلبد.)» (صحيفه نور» امام خمينى(ره)» ج ١‏ ص 06 
'"'. اجتهاد: 


اسلام براى اظهار نظر درباره ابعاد نو و حوادث جديد در زندكى بشر و اداره جامعه؛ راه اجتهاد را در مقابل متخصصان و 
كارشتاسان شريعت باز كذاشعة اتنا انان ير اسامن اصول كلى مكتبء ديد كاه هاى اسلام رادر هر موضوع تازه» به دست 
آورده وارائه مى دهند» (دين ودولت در انديشه اسلامى» محمد سروشء. انتشارات دفتر تبليغات اسلامى حوزه علميه قم» جاب 


اول 313/8 ص "87 _ 80). 


خلا-صه آنكه. وجود عوامل سه كانه فوق نظام اسلامى را در برخورد با شرايط مختلف در عرصه هاى داخلى و خارجىء از 


انعطاف يذيرى لازم برخوردار كرده است. 


تعامل با ساير دولتهاستء از يكسرى اصول مهم و اساسى تشكيل يافته است كه مى تواند بر اساس عوامل سه كانه كذشته 
(عقل. مقتضيات زمان 


و مكانء اجتهاد) انعطاف يذيرى روابط نظام اسلامى رابا ساير واحدهاى بين المللى از جمله آمريكا و مصرء تبيين نمايد. اين 


اصول عبارتند از: 


١.اصل‏ صلح: 


در انديشه سياسى اسلام» صلح و همزيستى بعنوان اساسى ترين اصل در مناسبات بين المللى منظور كرديده و به همين دليل در 
حقوق اسلامى بهره بردارى از فرصتهاى مناسب براى تحكيم و برقرارى شرايط و ييمانهاى صلح در روابط خارجى جامعه 
اسلامى ييش بينى شده است. اسلام مسئولين جامعه اسلامى را موظف مى داند كه يبشنهادهاى قرارداد صلح را تا آنجا كه با 


هدفهاى اصيل و ايدئولوزيك اسلام مغاير نباشد با آغوش باز بيذيرد. و قرآن كريم در آيات متعددى بر آن تأكيد دارد: 


«وان جنحوا للسلم فاجنح لها و توكل على الله هركاه دشمنان به سوى صاح و همزيستى روى آوردند تو نيز بى درنكك دعوت 
آنان را با آغوشى باز بيذير و توكل بر خدا كن»1/1؛ (سوره انفال» آيه )8١‏ 


و همجنين: «فان اعتزلوكم فلم يقاتلوكم و القوا اليكم السلم فما جعل الله لكم عليهم سبيلاً اكر آنان از شما دورى كزيدند واز 
جنكك و دركيرى با شما خود دارى نمودند و شما ره به صلح و همزيستى دعوت كردندء هركز خداوند براى شما راه تسلط و 


آزار بر آنان را مشروع و مجاز تنموده است [ آلالء (سوره نساءء أيه 6 


خلاصه آنكه اسلام روابط صلح جويانه و مسالمت آميز با كليه دولتهاى جهان اعم از اسلامى» اهل كتاب و كفار معاهد غير اهل 


كتاب را در صورتى كه محارب نباشند ترغيب كرده است. 
؟. اصل تفاهم 


اين اصل نيز يكى ديككّر از اصولى است كه انعطاف يذيرى حكومت اسلامى را در 


برقرارى روابط با ساير مل را مورد تأكيد قرار مى دهد «قل يا اهل الكتاب تعالوا الى كلمه سواء بيننا و بينكم الا نعبد الا الله 


(سوره آل عمران. آيه عم 


اين اصل با تأكيد بر يافتن قدر مشتركها و مسائل مورد اتفاقء و بهره كيرى از اصول موضوعه يذيرفته شده به منظور رسيدن به 
تفاهم و توافقهاى بيشتر» مى كوشد تا راهكشاى ملتها در توسعه روابط جهانى بوده و به قلمرو همكاريهاى بين المللى كسترش 
يشترى دهدء (فقه سياسى» همان» ص وع*5 __ووع) 


". اصل حكميت: 


اين اصل نيز مؤيد انعطاف يذيرى حكومت اسلامى در برقرارى روابط مسالمت آميز با ساير دولتها است. و ييامبر اكرم(ص) 
شكفا ان اضان 19د و اعتلاقات ون المدا. كران كك فاعتذء قوق بيخ البللوديه كار كرفكدو دوخرياة اخبلدنىن كاين 
قريظه. وجود آمده بود با شيوه حكميت» حل و فصل شدء (ييشين» ص 277 _ 75م) 


3 اصل مصلحت: 


ين اصل يكى از اصول بسيار مهمى است كه نقش بسزائى در وضع قوانين و احكام اسلامى و خصوصاً احكام حكومتى و 
ترسيم جهت كيريهاى نظام در بعد داخلى و خارجى دارد. مصلحت در لغت به معناى خير و نيكى (مصباح المنير» ج ١‏ ص 
دع و در اصطلاح علماى دين اسلام عبارت است از منافعى كه شارع حكيم براى بعد كانش لحاظ نموده است. اين منافع به 
ترتيب اهميت عبارت انداز: حفظ دين» جان» عقل» نسل و اموال آنان» (ضوابط المصلحه فى الشريعه الاسلاميه» سعيد رمضان 
البوطى» ص 77) 


كاريرد مصلحت در ابعاد سياست داخلى و خارجى حكومت اسلامى با مقتضيات زمان و مكان در ارتباط بوده و بر 


ابن اشام صالخ بتتكوقك غالا شسى و عقارق عشيعه علامه طباطباق (زه) دوزايق. نيشام 'قرها بذ الح دل بلا متمد تا 
روز قيامت حلال استء ولى يكك رشته احتياجات متغير وجود دارد كه از كرسى ولايت سرجشمه كرفته و به حسب مصلحت 
وقت» وضع و اجرا مى شود و در بقاء و زوال خود تابع مقتضيات زمانه اند. جامعه اسلامى در داشتن دو قسم مقررات ثبات و 
متغير» به جوامع دم وكراسىء خالى از شباهت نيست. احكام و مقررات جامعه اسلامى كه از مقام ولايت صادر مى شوند» عموماً 
تابع مصلحت وقت است و ازاين جهت» شريعت ناميده مى شوند.)» (زمامدارى و رهبرى» محمد حسين طباطبائى» مشهد؛ سييده. 
بى تاء ص 78_70) 


مرجع اصلى و نهايى تصميمات و فصل الخطاب تشخيص مصالح در زمان غيبت ولى فقيه و رهبر حكومت اسلامى است كه با 


.١‏ در مقاصد عامه شريعت و مربوط به دين» نفسء عقل» نسل و مال باشد. 
5 كان سكم ا لق تاه افد 
*. تقدم اهم بر مهم در آن رعايت شود. 


؟. خبرويت و مناسبات زمان و مكان در آن مراعات كردد. (مسئوليتهاى فرا ملى در سياست خارجى دولت اسلامى» سيد صادق 


حقيقت, مركز تحقيقات استراتزيك رياست جمهورى, جاب اولء #/11 ص 288). 


در سياست خارجىء دولت اسلامى هركاه مسأله را در ارتباط با ساير كشورهاء مصلحت تشخيص دها. ملزم به انجام آن مى 


أشن 


نتيجه آنكه وجود اصولى از قبيل اصالت صلح. اصل تفاهم» اصل حكميت» واصل مصلحت. در مبانى سياست خارجى دولت 
اسلامى» 


موجب مى شود تا سياست خارجى نظام اسلامى در تعامل با ساير دولتها از انعطاف يذيرى لازم برخوردار باشد. 


ج. نككاهى به سيره ييامبر اكرم(ص) و ائمه اطهار(ع) و حتى اقدامات مهم نظام جمهورى اسلامى ايران» مؤيد انعطاف يذيرى 
آتش بس در جنكك تحميلى با عراق» برقرارى روابط با عربستان و ...» همكى حاكى از اين موضوع است. 


د. همجنانكه كذشت ايدئولوزى اسلامى با تكيه بر عواملى نظير: عقل» اجتهاد, قوانين ثابت و متغير و اصول صلح. تفاهم؛ 
حكميت و مصلحت. از انعطاف يذيرى لازم در تييين جهت كيرى سياست خارجى نظام اسلامى برخوردار مى باشد اما وجود 
اين انعطاف يذيرى در ايدئولوزى نظام اسلامى به هيج وجه به معناى كوتاه مدن از اصول و مبانى اصيل اسلامى نيست و 
اكردر مسأله اى جنين موضوعى برداشت شود؛ در واقع به هدف حفظ اساس اسلام و نظام اسلامى و از باب قاعده تقدم اهم بر 
مهم است. زيرا در برخى شرايط ممكن است وضع به كونه اى يبش آيد كه لازمه حفظ ارزشهاى اصيل اسلامى بالاخص در 
دراز مدت. حفظ نظام اسلامى و صرف نظر كردن از ارزشهايى با اهميت كمترء يا در كوتاه مدت باشد. و يا حفظ اساس اسلام 
و نظام اسلامى بتوان ارزشها و اهداف ايدئولوزيك اهم را در دراز مدت تأمين نمود. در جنين حالتى عقل طبق قاعده تقدم اهم 
بر مهمء به حفظ نظام و تعطيل شدن موقت ارزشها رأى مى دهد. مثلاً با اينكه اصل دعوت و رساندن ييام دين به ديكر مردم 
نقاط 


جهانء يكى از مهمترين اهداف سياست خارجى دولت اسلامى استء اكر در شرايط زمانى و مكانى بخصوص ضررهاى مهم و 
دراز مدت غير قابل جبرانى براى اسلام و نظام دينى در بر داشته باشد» نسبت به اصل مصلحت, مرجوح واقع مى شود. اما دولت 
اسلامى نمى تواند فقط جهت جلب منافع اقتصادى» سياسى يا فرهنكى, اصل دعوت يا ساير ارزشهاى مهم اسلامى را تعطيل 
كنك (ييشين» ص 887) 


در هر صورت تشخيص مصاحت واقعى نظام و تقدم اولويت هاء از مسائل كارشناختى است كه در سياست خارجى نظام 


رابطه با آمريكا و مصر نيز در جارجوب قواعد فوق قابل ارزيابى و تحليل است؛ اكر در شرايطى موانع برقرارى روابط با دو 
كشور فوق __از قبيل دست بر داشتن آمريكا از خوى سلطه طلبى و دخالت در امور داخلى ساير كشورهاء و ... وهمجنين 
خروج مصر از قرارداد ننككين كمب ديويد و ...» برداشته شود يا برخى اولويتها در راستاى حفظ نظام اسلامى» جنين ضرورتى را 
اقتضا نمايدء اين امر ممكن مى باشد. اما در زمان حاضر (همجنانكه در ياسخ سؤال " خواهد آمد) هيج كونه ضرورت يا 


همانطور كه مى بينيد اوضاع اقتصاذى كشور ما نابسامان است و تورم فزاينده در آن وجود دارد. حال با اين همه مشكلات اقتصادى و با 
ابن كثرت جمعيت فقير كشور و افزايش فاصله طبقاتى به طور روز افزون جرا كشور و ملت ما بايد دائما به كشور هاى افغانستان و فلسطين 
و...ى 


ير سس 


همانطور كه مى بينيد اوضاع اقتصاذى كشور ما نابسامان است و تورم فزاينده در آن وجود دارد. حال با اين همه مشكلات 
اقتصادى و بااين كثرت جمعيت فقير كشور وافزايش فاصله طبقاتى به طور روز افزون جرا كشور و ملت ما بايد دائما به كشور 
هاى افغانستان و فلسطين و ... كمكك مالى نمايد ؟ مكر نه اينكه جراغى كه به 


ياسخ 


وجود ياره اى از مشكلات و معضلات اقتصادىء اجتماعىء فرهنككى و... در سطح كشور امرى واقعى و غيرقابل انكار است كه 


براى برون رفت از اين وضعيت و دست يابى به وضعيت مطلوب تر تلاش هاى مضاعفى لازم است. 


در كنار واقعيت فوق بايد واقعيتى ديكر را نيز در نظر كرفت و آن توجه به ساير مسؤوليت هاى دولت و نظام اسلامى استء به 
عبارت ديكر حيطه و كستره ى وظايف و مسؤوليت هاى دولت ها فقط در درون مرزهاى آن كشور محدود نمى شودء بلكه 
دولت ها جهت دستيابى به اهداف خود در سطح داخلى و بين المللى» از قبيل: تأمين امنيت و منافع ملى و تحقق آرمان هاى 
ايدئولوزيك مثلاً يكى از اهداف سياست خارجى ايالات متحده آمريكاء بسط و كسترش ايدئولوزى ليبرال» سرمايه دارى به 
عنوان تنها مدل نظام سياسى؛ در سطح جهان مى باشد » ناجارند تا محدوده ى عملكرد و اقدامات خود را به بيرون از مرزهاى 


بين المللى كسترش داده ودر عرصه ى معادلات و رقابت هاى بين الملل شركت فعال داشته باشند. 


افروؤه نه.دليل كسترشن ارتباطات و تكتولوقىع جهاتى شدن اقتضاد و كه مرزهاى هلى كشورها وا درتوزة يده أسث ذيكر ثمى 
توان حيطه عملكرد و وظايف دولت ها رادر محدوده ى مرزهاى آن كشورء تعريف نمودء بلكه برعكس دولتى از توانايى بيشتر 
در سامان دادن به مسائل داخلى و تأمين امنيت و رفاه در سطح جامعه و تعقيب آرمان هاى ايدئولوزيكك خود. بهره مندتر است 
كه به صورت فعال در مناسبات معادلات و رقابت هاى بين المللى حضور داشته و در جارجوب اصول سياست خارجى خويش» 
نقش مؤثرى را در تأثي ر كذارى بر تحولاءت منطقه اى و بين المللى ييرامون» به خود اختصاص داده و از موقعيت ها وفرصت 


هاى بين الملل به بهترين نحو 


جهت ييشبرد اهداف سياست خارجى خود استفاده نمايد. 


عوامل متعددى در شكل كيرى سياست خارجى كشورها مؤثر مى باشند كه مهمترين آنها عبارتند از جهت اطلاع بيشتر ر.كث: 


١-ارزش‏ ها و اعتقادات, -١‏ زمينه هاى تاريخى و فرهنككى, - ساختار نظام بين الملل؛ ؟- مشكلات و نيازهاى داخلى. 


دولت ها جهت تحقق اهداف سياست خارجى خود. از ابزارها و تكنيكك هاى كوناكونى بهره مى كير ند؛ ابزارهايى نظير 
دييلماسى» حريه هاى اقتصادى. نظامى و فرهنكى. استفاده صحيح و به موقع از اين تكنيكك ها در ميزان موفقيت واحدهاى 


در سطح بين الملل سياست خارجى كشور موفق تر و از توانايى بيشترى در ييشبرد اهداف بين المللى و تأمين منافع ملى خود 
برخوردارتر است كه از توانايى بيشترى در كاربرد تمامى اين ابزارها برخوردار بوده و در موقع نياز جهت دسترسى به اهداف 
خودء از آنان بهره كرف به عنوان نمونه امروزء با استفاده از ابزار اقتصادى نظير اعطاى وام» مشاركت در سرمايه كذارى يا 
بازسازى كشور مى توان زمينه هاى مناسبى را جهت تأثي ركذارى در تحولات داخلى آن كشورء فراهم نمودن بازار كار و عرضه 
ى كالاهاى توليدى در خارج و...» به وجود آورده و در نتيجه بخشى از اهداف كوتاه مدت. ميان مدت و بلندمدت سياسى 


خارجى خويش را تحقق بخشيد. 


براساس مطالب فوق درخصوص نحوه عملكرد جمهورى اسلامى در قبال افغانستان بايد كفت كه: اصول و اهداف سياست 


نيازهاى داخلى و... شكل كرفته است. 


مكتبى خويشء اهميت ويزه اى براى دفاع از ساير مسلمانان و مستضعفان جهان قائل است و در سياست خارجى خود اين 


نظام جمهورى اسلامى ايران در دستيابى به اهداف خود در سطح بين الملل براساس توانايى و امكانات خويش و اجازه شرايط 
بين الملل از تمامى ابزارهاى سياست خارجى نظير دييلماسىء تكنيكك هاى اقتصادى و فرهنككّى و... در جارجوب اصول مكتبى 
و مقررات بين المللى استفاده مى نمايد. بر اين اساس افغانستان نيز يكى از كشورهايى است كه از جهات مختلف موضوع 


سياست خارجى ما قرار كرفته است: اين جهات عبارتند از: 


-١‏ مسلمان بودن مردم آن كشور و وضعيت بسيار وخيم اوضاع اقتصادى اجتماعى و فرهنكى آن كشور؛ كه خود فى نفسه 


براساس مبانى مكتبى و اصول قانون اساسى باعث همدلى و همكارى دولت اسلامى مى شود. 


1- دستاوردها و ثمرات مختلفى كه مشاركت ايران در بازسازى آن كشور مى تواند در زمينه تأمين | منيت ومنافع ملى كشور ما 


- اختصاص مقدارى بودجه و مشاركت در بازسازى افغانستان موجب ايجاد زمينه اشتغال در آن كشور و فراهم آمدن 
شرايط بازكشت مهاجرين افغان از ايران كه باعث جلو كيرى از توليد و قاجاق مواد مخدر شده و به علاوه بسيارى از مشكلات 


اجتماعى و اقتصادئ تاشى آل حضون مهاجرية افغان "دن ايران كاستة خواهد شد 


7'- در دو دهه ى كذشته جنكك هاى درونى افغانستان تأثيرات مخرب زيادى از قبيل: ناامنى مرزهاى شرقى و كسترش شرارت 
در آن نواحى و... هزينه هاى مادى وانسانى بسيار زيادى را بر ملت و دولت ما تحميل نموده استء مسلما كمكك به بازسازى 
افغانستان و ارتقاء سطح كيفى و كمى اوضاع اقتصادى 


شرقى و فراهم نمودن زمينه هاى سرمايه كذارى بخش هاى دولتى و خصوصى در آن مناطق خواهد بود. 

7/7 ايجاد زمينه هاى حضور فعال ييمانكاران و بخش خصوصى ايران در آن كشور. 

"/6- به دست آوردن سهم عمده اى از بازار افغانستان در جهت صادرات و فروش توليدات و محصولات داخلى ايران و... 
7/- تأثي ركذارى فرهنكى و كاستن از اثرات مخرب حضور نظامى و فرهنكى آمريكا بر شيعيان و مسلمانان آن كشور. 


نتيجه آن كه الزاماتى از قبيل مبانى مكتبى» تأمين منافع و امنيت ملى و...» دولت اسلامى ايران را به اختصاص بودجه اى جهت 
مشاركت در بازسازى افغانستان رهنمون ساخته براين اساس اين مسأله بعد از تأييد نظر كارشناسان مسائل مختلف سياسى» 


اقتصادى» نظامى و.. توسط دولت به مجلس ارائه شد و به تصويب اكثريت نمايند كان مردم در مجلس شوراى اسلامى رسيد. 
درباره كمكك ايران به مسلمانان فلسطين كفتنى است: 


-١‏ كه بخشى از اين كمكك ها (مانند مواد غذايى» دارو» يوشاكك و..). در شرايط فعلى» حياتى بوده واز مسؤوليت هاى فراملى 


دولت اسلامى محسوب مى شود. 


1- با توجه به نيازهاى ضرورى و حياتى مردم فلسطين و امكانات نسبتا خوب كشورمان» كمكك هايى محدود بوده و تأثير منفى 


در 


روند آبادانى و حل مشكلات اقتصادى و معيشتى ما بر جاى نمى كذارد. به علاوه نتايج مثبتى را در كوتاه مدت و طولانى 


مدت» در سطح منطقه اى و بين الملل» براى كشورمان به ارمغان مى آورد. 


*- فشارها و مشكلات جامعه هراندازه زياد باشد دربرابر وضعيت بيش آمده براى برادران و خواهران آواره فلسطينى و... اصلا 
قابل قياس نيست. 


عد مام انف 


واخلده و اذازائ سرتوشت مشعركى هسند. استعما ر كران كمواره دوى جد اشازى وتفرقة ميان ملت شاى مسلنانك تااز اين 


درواقع به ياره سازى امت واحد اسلامى كه هدف دشمنان است كمكك كرده ايم. 


است. 


*- امروزه درتمام جهان سرمايه هايى براى كمكك به جوامع محروم اختصاص داده مى شود و دراين حركت انسان دوستانه 
مسلمانان و جمهورى اسلامى بايد جلودار باشند. 


- انجام حمايت هاى اقتصادى» سياسى و تبليغاتى در حد وسع و توان از ملت هاى مسلمان ديكر خصوصا فلسطينء نه تنها با 
منافع ملى ما تعارض ندارد بلكه در راستاى تأمين منافع ملى ايران به حساب مى آيد؛ زيرا: 

اولاء منافع ملى يكك كشور فقط در مرزهاى جغرافيايى آن محدود نمى شود. لذا دولت ها به ميزان هزينه هابى كه در كشورهاى 
ديكر مبذول مى دارندء از توان و قدرت تصميم كيرى و تأثي ركذارى بيشترى نيز در آينده آن كشور و معادلا.ت منطقه اى 
برخوردار مى باشند. 

ثانياء حفظ موجوديتء استقلال و تماميت ارضى و امنيت ملى كشور كه از عناصر كليدى و حياتى تشكيل دهنده منافع ملى مى 
باشد» نيازمند صرف جنين هزينه ها و كمكك به ملت هايى كه در خط اول مبارزه با دشمنان ما قرار دارند مى باشد. 

آينده نككرى و تأمين منافع بلندمدت خود بهترين دليل بر انجام جنين اقداماتى مى باشدء زيرا آرمان ها و اهداف توسعه طلبانه 
ريم صهيونيستى هركز به فلسطين محدود نبوده بلكه آرزوى سيطره بر جهان اسلام و خصوصا ام القراى آن يعنى جمهورى 


اسلامى ايران را در سر مى يروراند. 


8- اين اعانات يكك يارجكى ما 


را بهتر حفظ مى كند و قدرت جمعى ما را بر دشمنان افزون مى سازد و براى مصونيت خود ما از خطرات دشمن مفيداست. 


4- ارسال اين قبيل كمكك ها مختص ايران نيست بلكه كشورهاى بزركك جهان مانند آمريكاء عليرغم وجود بسيارى مشكلات 
داخلى» باز هم در جهت اهداف و منافع نامشروع خود كمكك هاى بسيار زيادى را به اسرائيل كه واقعا هيج بهره اى براى ملت 
آمريكا ندارد ارسال مى نمايند» حال آيا رواست كه كشورهاى اسلامى از انجام كمترين وظايف دينى و انسانى خود در قبال 
مشكلات مردم فلسطين و ساير جهان اسلام دريغ ورزند؟ 


اما از طرف ديكر با توجه به واقعياتى از قبيل وجود مرزبندى هاى بين الملل» حفظ و تقويت نظام جمهورى اسلامى ايرانء ارائه 
الكووي دهز تيز الامو إصيز لتنا رركن هاي تاذ من وز ترم يتقان الل يعات انيكس بان رحدل كن عالق د 


نيازهاى داخل و خارج» تزاحم به وجود آمدء رعايت اصول زير» ضرورى مى نمايد: 


قرائل تنه ها تريعملما نان ام اد مسؤوليت ها در مورد تزاحم بين نيازهاى داخلى و خارجىء حتما بايد مراعات شود. 


لذ كرهر كفورهاف درك سانا نيازمند به ضرورى ترين نيازهاى حياتى (از قبيل غذاء دارو» يوشاكك و..). باشند؛ بدون 
شكك نمى توان نيازمندى هاى غيرحياتى و كم اهميت تر داخلى را اولويت داد؛ جون مسأله زندكى و حفظ جان مسلمانان در 


ميان است. 


حاكم اسلامى با كمكك كرفتن از متخصصان و كارشناسان رشته هاى مختلف و 


با دركك شرايط و مقتضيات زمانى و مكانى» بايد مشخص كند كه اولويت با رفع نيازهاى داخلى است يا نيازهاى خارجى دولت 


اسلامى. در هر حالت. بايد قدر متيقن مسؤوليت هاى 


برون مرزى و كمكهاى حياتى را سر لوحه سياست خارجى خود قرار دهد. در غير آن موارد» جه بسا در مواردى» بر اساس 
نظرات كارشناسى و تخصصى ثابت شود كه وظيفه اى برون مرزى بر نيازهاى داخل اولويت دارد (مانند حمايت ايران از حزب 
الله لبنان در مقابل رزيم غاصب اسرائيل) و در مواردى نيز ممكن است مسائل داخلى اولويت دارد مانند تقدم دفاع از مرزهاى 


كشور در برابر 
حمله عراق آن هم در زمانى كه برخى در انديشه آزادسازى ارتفاعات جولان از اشغال اسرائيل بودند. 


مسلما اكر مردم ما با واقعيات و الزامات جهانى» روش هاى ييشبرد اهداف سياست خارجى و تأمين امنيت و منافع ملى و... 
نما نثك. 


نظام جمهورى اسلامى ايران از همان ابتداء بيشترين سعى و توان خود را در جهت محروميت زدايى و مبارزه با فقر و مظاهر آن 
داشته و سياست هاى متعددى را به منظور تأمين اجتماعى» حقوق كار و اشتغال» به كار انداختن انفال و ثروت هاى عمومى» 
توزيع عادلا-نه منابع طبيعى كشورء استرداد ثروت هاى نامشروع و... دنبال كرده و نتايج درخشانى كرفته است. اما به دلا-يل 
متعددى از قبيل وضعيت نابسامان ساختار اقتصادى كشورء وابستكى به نفت» رشك سريع جمعيت» وقوع جنكك تحميلى» محاصره 
هاى اقتصادى» كم توجهى ها به اجراى كامل عدالت اجتماعى» عدم نظارت دقيق بر مصرف بودجه ها و هزينه هاى عمومى و 


سياست زد كى:ق كرانشات: جتاحى هتوز ما دو برخ 


موارد شاهد وجود مشكلات و معضلات اجتماعى و اقتصادى هستيم. در هر صورت وجود اين قبيل مشكلات و معضلات» نمى 
تواند توجيه كننده كناره كيرى و بى توجهى ايران» از وضعيت نابسامان ساير مسلمان و اهداف سياست خارجى خود باشد. بلكه 


همراه با انجام وظيفه برون مرزى خود بايد به حل مشكلات درون نيز ببردازيم.) 


*)ياورقى: 


توضيح آن كه: براساس اصول و آموزه هاى دينى» جامعه اسلامى ييكره واحدى است؛ جنان كه قرآن مى فرمايد: «ان هذه 
امتكم امه واحدهٌ و انا ربكم فاعبدون) (سوره مؤمنون» آيه نن اشاس ابن تله لمست كك عمقن نم عمةه سلما نان دنا صر 
نظر از ه ركونه مرزبندى و جغرافيايى به جهت وحدت كلمه واعتقاد به تعاليم الهى» وجود دارد» هم دردى, هم دلى وهم 
نوايى» يكى از خصايص بارز و برجسته امت اسلامى است كه دل هاى آنان را به يكديكر نزديكك مى كند. بيامبر كرامى اسلام 
در بيان اين واقعيت مى فرمايند: «حكايت مؤمنان در دوستى و مهربانى جون اعضاى يكك بيكر است؛ وقتى يكى از آنها رنجور 


مى شودء ديككران به مراقبت و حمايت از او همداستان مى شوند» (نهج الفصاحه. ش 3717). 


احن عسيمتكى غميى أشالاش وتعاوك الام واانز ب شهراه ذارة كدي تهنا كةمسامانات :4د كلية تون وشؤون مشر كك 
اجتماعى» اقتصادى و سياسى خود. موظف به هميارى يكديكرند؛ «و تعاونوا على البر و التقوى و لاتعاونوا على الاثم و العدوان)؛ 


(سوره مائده» أيه 2( 


بر اين اساسء همكان مسؤول همديكراند. ييامبر كرامى اسلام؛ در حديث نبوى مشهور مى فرمايد: امن سم .مع رجللا يُنادى يا 
للمُسلمين قَلَم يَجِبْهُ فلس بِمُسِلِم؛ هر كس ندايى را بشنود كه مسلمانان را به كمكك مى طلبد و ياسخ مساعد نكويد. مسلمان 


نيست». هم جنين در حديث ديككرى مى فرمايد: 


١مَنْ‏ أَطبَحَ وَ لَمْ يَهتمّ بامور المُسلمين فَليِس بمُسِلِم؛ يعنى هر كس صبح برخيزد و در انديشه كارهاى مسلمانان نباشد مسلمان 


سسث). 


لذا در اصول متعدد قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران (اصول 0 2١١‏ 107 و »)١185‏ دولت به نمايندكى از همه مردم» موظف 
به ايفاى «تعهد برادرانه نسبت به همه مسلمانان» است. به همين جهت «موظف است سياست كلى خود را بر يايه ائتلاف و اعتماد 
ملل اسلامىء قرار دهد) و در اعمال سياست خارجىء به «دفاع از همه مسلمانان» بيردازد. بنايراين هم بر اساس آموزه هاى دين 
اسلام وهم بر اساس اصول متعدد قانون اساسىء دولت موظئف است» حمايت هاى لازم رااز ساير مسلمانان جهان به عمل 


آورد. 

براق 1 كاهى ببشتر ركك: 

5817 سيدصادق حقيقتء. مسؤوليت هاى فراملى در سياست خارجى دولت اسلامى» ص‎ ١ 
سيدمحمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج اول» ص لكان‎ " 

”- بين ايزدى» درا مدى بر سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران 


جرا ايران از مسلمانان عراق حمابت نمى كند آيا به خاطر جنى 6 ساله دفاع مقدس است؟ و منظور من از حمايت جنك عليه آمريكاست 
به خاطر مسلمانان و حرمهاى مطهر در نجف و كربلا. 


جرا ايران از مسلمانان عراق حمايت نمى كند آيا به خاطر جنكك 8 ساله دفاع مقدس است؟ و منظور من از حمايت جنكك عليه 


آمريكاست به خاطر مسلمانان و حرمهاى مطهر در نجف و كربلا. 

باسخ 

قبال ملت مسلمان عراق انجام داده استء به خوبى بيانكر اين واقعيت است كه نظام اسلامى ايران» حمايت از مسلمانان عراق را 
نيز يكى از وظايف خود مى داند. ولى بايد ديد كه جه نوع حمايتى مورد نياز مردم عراق است. 


در يكك تقسيم بندى مى توان به دو نوع حمايت در اين زمينه اشاره نمود: يكى حمايت هاى غير نظامى» اعم از حمايت هاى 
دييلماتيك و سياسىء» تبليغاتى» ارسال مواد غذائى و داروئى و ...» و دوم حمايت هاى نظامى و تسليحاتى و .... 


اكر با ديدى و اقع بينانه به بررسى وضعيت كنونى مردم عراق» اوضاع حاكم بر روابط بين الملل و جهان اسلام و توانائى هاى 
جمهورى اسلامى ببردازيم» به ضرورت انجام حمايت هاى نوع اول در مورد مردم عراق و برخى كشورهاى مشابه نظير فلسطين» 


افغانستان و ...» و عدم ضرورت حمايت هاى نوع دوم يى مى بريم. 


بحمد الله مردم مسلمان عراق جه از نظر نيرو و جه از نظر تجهيزات نظامى» در وضعيت خوبى براى مقابله با اشغالكران و بيرون 
راندن آنان بر خوردار مى باشند. از سوى ديككر جمهورى اسلامى ايران بر خلاف توانائى هاى بسيار زياد خويش در شرايطى 
است كه مورد هجوم كسترده استكبار جهانى به رهبرى آمريكا و ايادى آن قرار كرفته 


است. ازاين رو حفظ نظام اسلامى و مصالح آن به عنوان كانون بيدارى نهضت اسلامى و ام القراى جهان اسلام در اولويت 
است و انجام اقداماتى فراتر از حمايت هاى غير نظامى به منظور آزاد سازى كشور عراق با مصالح ما و مناسبات حاكم بر روابط 
بين الملل سا زكارى نداشته و مشكلات زيادى را در روابط ايران با ديكر كشورها به وجود مى آورد. 

اما حمايت هاى غير نظامى» اعم از حمايت هاى سياسىء دييلماتيكك و تبليغاتى» نظير تلاشهاى كسترده ايران براى جلوكيرى از 
اشغال نظامى عراق» و عدم تأسك تجاوز يس از اشغال كامل آنء و دفاع از بركزارى انتخاباتى كاملا آزاد جهت تشكيل 
حكومتى مردمى در عراق و ...» ارسال مواد غذائى و داروئى و يوشاك و .... فراهم آوردن اردوكاه هائى در نوار مرزى جهت 
يذيرائى و اسكان آواركان عراقى در زمان تهاجم و ...؛ همكى از اقداماتى است كه نظام اسلامى تا آنجا كه برايش مقدور 
بوده» جهت حمايت از مردم عراق انجام داده و مى دهد. 

واقعيت اين است كه مشكل مردم عراق و يا ساير جوامع اسلامى كه هر جند وقت يكك بار مورد هجوم و اشغال بِيكَانكان قرار 
مى كير ندء با مشكل جهان اسلام در ارتباط استء و تا زمانى كه جهان اسلام از مشكلاتى نظير عدم بيدارى و تفرقه» وجود 
حكام سرسيرده بيكانكان» دورى از تعاليم و ارزشهاى اصيل اسلامى و ... رنج مى بردء متأسفانه بايد همجنان انتظار جنين 


مصيبت هائى را براى ملت هاى مسلمان داشت. 


متن كامل قطع نامه جديد آزانس هسته اى را بنويسيد. 
يبرسش 

متن كامل قطع نامه جديد آرانس هسته اى را بنويسيد. 
باسخ 


متن كامل قطعنامه شوراى حكام آزانس بين المللى انرزى اتمى درباره ايران 


خب ركزارى فارس: شوراى حكام آزانس بين المللى انرزى اتمى در نشست ؟اسيتامبر خود در وين » با تصويب قطعنامه اى 


درباره برنامه هاى هسته اى ايران خواستار افزايش همكارى ايران با اين آزانس و ١‏ شفافيت » بيشتر تهران شد. 
شوراى حكام آزانس بين المللى انرزى اتمى : 


اسلامى ايران در ارائه كزارش هايى درباره مواد »تجهيزات و فعاليت هاى هسته اى - كه بر اساس يادمان هسته اى موظف به 


ارائه آنهاست - قيد شده دبيرخانه همجنان سر كرم بررسى تعدادى از مسائل حل نشده است» 


ب -با توجه به اظهارات اخير مقام هاى ايرانى در خصوص يايبندى كامل ايران به ييمان منع توليد و تكثير تسليحات اتمى و 


يادمان هسته اى آزانس بين المللى انرزى اتمى و همجنين انكار آنها در خصوص تلاش براى ييكيرى برنامه هاى تسليحات 


هسته اى » 


لازم رادر درخواست شوراى حكام مورخه 19 زوئن مبنى براينكه ايران بايد سريعا و بى هيج قيد و شرطى يروتكل الحاقى را 
امضا و اجرا كند » برآورده نمى كند » 


د - با توجه به كزارش دبير كل مورخه 78 1 كوست 7٠٠١"‏ درباره اجراى يادمان هسته اى در 


ايران و اقرار به اينكه آزانس در بى فعاليت هاى بازرسى فشرده در ايران كه از فوريه آغاز شد اكنون شناخت بهتر كرجه ناقصى 


درباره برنامه هاى هسته اى ايران دارد» 


ه- با قدردانى از دبيرخانه بخاطر تلاش هاى بيكيرانه براى حل همه مسائل مهم مربوط به يادمان و موافقت با نظر دير كل مبنى 


بر اينكه آزانس براى هركونه نتيجه كيرى درباره برنامه هاى هسته اى ايران هنوز اقدامات انجام نشده سيارى ييش رو دارد» 


و - با توجه به ماهيت موقتى كزارش دبيركل و درخواست از ايران براى همكارى بيشتر و داشتن شفافيت كامل تا آزانس بين 
المللى انرزى اتمى بتواند با شناخت كاملء همه ابعاد برنامه هاى هسته اى ايران از جمله تاريخ كامل برنامه غنى سازى اين 
كشور را تابيد كند» 


ز - با نكرانى درباره بيانيه دبي ركل مبنى بر اينكه در برخى موارد اطلاعات ايران اندك و سرعت دسترسى به آنها كند بود و 
اينكه برخى از اطلاعاتى كه ايران ارائه مى كرد با اطلاعات قبلى مغايرت داشت و اينكه برخى موارد مهم و برجسته كه مستلزم 


راه حلى سريع هستند هنوز حل نشده اند 
ح - با نككرانى درباره اينكه: 


ثمونه بردارى آزانس بين المللى انرزى اتمى در نطنز حاكى از وجود دو نوع اورانيوم بسيار غنى شده در ايران است كه 


مستلزم كار و مطالعه بيشتر آزانس براى اتخاذ تصميم نهايى درباره برنامه هاى هسته اى ايران استم 


بازرسان آزانس بين المللى انرزى اتمى متوجه شدند كه قبل از آغاز بازرسى در ساختمان شركت الكتريكى «كالايه) تغيير و 


تحولات قابل توجهى صورت كرفته كه اين ممكن است بر 


دقت نمونه بردارى محيطى تاثير بككذارد : 


برخى اظهارات ايران به آزانس بين المللى انرزى اتمى دستخوش تغييرات عميق و قابل توجهى شده اند و تعداد مسائل مهم 


دافاو كزارقى افرايش :داشت انست : 


به رغم كزارش شوراى حكام در زوثن ٠٠0‏ كه به عنوان يكك اقدام اعتمادسازى ايران را به استفاده نكردن از مواد اتمى در 


دستككاه غنى سازى اورانيوم در نطنز ترغيب مى كرد ايران از اين ماده استفاده كرده است م 


ط - با اظهار نكرانى عميق درباره اينكه بيش از يكك سال بعد از يرس و جوهاى اوليه آزانس بين المللى انرى اتمى از ايران 
درباره فعاليت هاى اعلام نشده اين كشورء ايران هنوز نتوانسته است نكرانى اعضاى آزانس بين المللى انرى اتمى را درباره 


اينكه همه مواد هسته اى در ايران اعلام و به يادمان آزانس تحويل داده شوند » برطرف كندء 
ى - با توجه به مسئوليت سنكين ايران در قبال جامعه بين المللى درباره شفافيت فعاليت اتمى فشرده خود. 
كك - با به رسميت شناختن حق طبيعى و لاينفك همه كشورهاى عضو براى توليد انرزى اتمى در راستاى اهداف صلح آميزء 


ل - با تاكيد بر لزوم يادمان هسته اى كارامد بمنظور جلوكيرى از استفاده از مواد اتمى در راستاى اهداف ممنوع شده مغاير 


توافقنامه هاى يادمان هسته اى و اشاره به اهميت حياتى و كارامدى يادمان براى تسهيل در همكارى در حوزه موارد استفاده 


صلح آميز از انرزى اتمى » 


١-ازايران‏ مى خواهد تا با همكارى كسترده و شفافيت كامل » به آزانس بين المللى انرزى اتمى اين امكان را بدهد تادر 


اسرع وقت نككرانى اعضاى خود را برطرف كند. 


؟ -ازايران مى خواهد تااين اطمينان را بدهد كه ديككر در ارائه كزارش درباره مواد »تجهيزات و فعاليت هاى هسته اى خود كه 


بر اساس تعهداتش در قبال يادمان هسته اى موظف به ارائه آنهاست كوتاهى نكند. 


* - با تاكيد بر بيانيه شوراى حكام مورخه زوئن ٠٠١"‏ مبنى بر ترغيب ايران به استفاده نكردن از مواد اتمى در دستككاه غنى 
سازى اورانيوم در نطنز از ايران مى خواهد كه همه فعاليت هاى مربوط به غنى سازى اورانيوم از جمله استفاده از مواد اتمى در 
نطنز را به حالت تعليق د رآورد و بعنوان يكك اقدام اعتماد سازى هر كونه فعاليت بازيردازشى خود را تا برآوردن شروط اعضا 


مبنى بر كسب اجازه از دبير كل و در جارجوب مفاد يروتكل الحاقى 
متوقف كند. 


6- به اين نتيجه رسيده است كه براى جلب تاييد آزانس بين المللى انرزى اتمى مبنى بر تغيير ندادن ساختار مواد هسته اىء» ايران 
بايد تمام كوتاهى هاى خود را كه آزانس تشخيص داده است جبران و با آزانس به منظور تاييد اجراى توافقنامه يادمان هسته اى 


* اعلا.م كامل مواد و قطعات وارداتى مرتبط با برنامه غنى سازى به ويزه تجهيزات و قطعات وارداتى كه بر يايه كزارش هاى 
آزانس بين المللى انرزى اتمى به ذرات اورانيوم بسيار غنى شده آلوده هستند و همكارى با آزانس بين المللى انرزى اتمى در 


شناسايى منبع و تاريخ دريافت اين كالاهاى وارداتى و 


مكانهايى كه آنها در ايران انبار شده و مورد استفاده قرار كرفته اندر 


* اعطاى دسترسى نامحدود از جمله نمونه بردارى محيطى به آزانس بين المللى انرزى اتمى براى تاييد هر مكانى كه براى 


تكميل اعلام برنامه هاى ايران از سوى آزانس ضرورى تشخيص داده مى شودمٌ 


* ياسخ به ترديدهاى موجود در كزارش نهايى كارشناسان آزانس بين المللى انرزى اتمى مبنى بر اينكه ايران با فرآيند آزمايش 


«سانتريفوز كازى» فن آورى غنى سازى خود را تا حد كنونى رسانده است, 
#دارائه اطللاعات كامل درباره آزمايشهاى تبديل اورانيوم , 


#دارائه اطلاعات و دلايل و انجام دادن اقداماتى كه آزانس آنها را براى حل همه مسائل مهم مربوط به مواد و فعاليت هاى اتمى 


از جمله نتايج نمونه بردارى زيست محيطى ضرورى مى داند, 


همكارى نزديكك و فشرده كنند. 


#-ازايران مى خواهد با همكارى با دبيرخانه آزانس بين المللى انرى اتمى بى هيج قيد و شرطى يروتكل الحاقى را امضاء 
تاييد و كاملا اجرا كند و به عنوان يكك اقدام اعتماد سازى از اين تاريخ به بعد طبق يروتكل الحاقى عمل كند. 


لا-داز دبير كل آرانس بين الملى انرزى اتمى مى خواهد به تلاش هاى خود براى اجراى بيمان يادمان هسته اى باايران ادامه داده 
ودر نوامبر 7٠٠١”‏ يا در صورت امكان زودتر» كزارشى درباره اجراى اين قطعنامه ارائه كند و اين امكان را به شوراى حكام 


بدهد كه به نتيجه مشخصى دست يابد و 


4- همجنان اين موضوع را بطور 


جدى يبكيرى مى كند. 

انتهاى بيام /. 

جرا اكثر كشورهاى اسلامى در مقابل جنايات اسرائيل نزاديرست ساكت هستند و آيا دليل موجهى براى اين كار دارند؟ 

عر | اكثر كفو رهاق اسلافى ور حتابل بحنايات اسرائيل تراد يرسك ساك هش و اباوليل موسين براي ابن كان دازتد؟ 
باسخ 


متأسفانه جهان اسلام - به رغم ظرفيت ها و قابليت هاى بالايى كه دارد - از مشكلات عديده اى رنج مى برد. يكى از آنهاء 
سكوت و انفعال و حتى تمكين ببيشتر دولتمردان و زمامداران كشورهاى اسلامىء در مقابل تجاوزات و افزون طلبى هاى دولت 
غاصب اسرائيل است. بررسى عوامل اين مشكلات. نيازمند مباحثى كسترده و طولانى است كه از حوصله اين مختصر خارج 


است. 
در مورد دلايل سكوت بيشتر دولتمردان كشورهاى اسلامى» در مقابل جنايات اسرائيل به جند دليل مى توان اشاره كرد: 


يكك. دلايل ادعايى: 


از آنجا كه سكوت و انفعال دولتمردان اين كشورها - به خصوص كشورهايى كه داعيه رهبرى جهان اسلام يا اعراب را دارند - 
يكك نوع «بحران مشروعيت» براى اين رزيم ها ايجاد كرده است و با توجه به رشد وبيدارى ملت هاى مسلمان و شكل كيرى 
جنبش هاى اسلامى و ... اقدامات و فعاليت هاى رزيم هاى حاكم را - كه مغاير با احكام و تعاليم اصيل و آزادى بخش اسلام 
است - به جالش كشانده است. 


اين رزيم ها براى ادامه بقاى خود و اقناع افكار عمومى در قضيه اسرائيل» توجيهاتى از قبيل عدم آمادكى نظامى و تكنولوزيكى 
كشورهاى اسلامىء قوى بودن اسرائيل و حمايت بى وقفه آمريكا و كشورهاى ارويايى از آن و ... ارائه مى دهند. به نظر مى 
رسد واقعيت امر را بايددر جاى ديككر جست وجو كرد؛ زيرا بسيارى از حوادث فلسطين و مسائلى از قبيل بيروزى هاى اوليه 
كشورهاى اسلامى در جنكك اكتبر 197م؛ عقب نشينى اسرائيل از جنوب لبنان» ضعف و زبونى آن در مقابل انتفاضه مردمى 


فلسطين و ... همه بيانكر واهى بودن اين | دعاها 


است و نشان مى دهد كه اين زمامداران» ضعف و زبونى خود را با قوى بودن حريف توجيه كرده واز بازكو نمودن حقايق 


طفره مى روند. 

دو. دلايل واقعى: 

در يكك بررسى مختصر مى توان دلايل سكوت بيشتر كشورهاى اسلامى را به شرح زير برشمرد: 
1-1. مشكلات فرهنكّى و هويتى 


اين مشكلات عمدتاً به علت دورى دولت ها و ملت هاى مسلمان از فرهنكك اصيل اسلامى» رواج و كسترش خرافات و بدعت 
ها در دين» هجوم فرهنكك هاى فاسد بيكانه براى نابودى فرهنكك اسلامى و ... به وجود آمده است. نتايج اين انفعال و استحاله» 
عبارت است از: تفرقه» ضعف و انفعال مسلمانان» دورى از تعاليم و ارزش هاى حياتى اسلام (مانند جهاد و ظلم ستيزى» آزادى 


خواهى. عزت طلبى و اهتمام به امور مسلمانان) و در نتيجه ذلت, زبونى و ظلم يذيرى. 
دلايل اين مشكل عبارت است از: 


الف. انحراف در مبانى دينى و اعتقادى: تفسير جبرى و برداشت وارونه از تعاليم ارزشمند اسلام (مانند اعتقاد به سرنوشت و قضا 
وقدرء اعتقاد به آخرت و تحقير زندكى دنياء انتظار فرج و ...) است. نتيجه اين برداشت هاى نادرست و برخوردهاى منفعلانه» 
تحمل مشكلات و نابسامانى هاء سازش و تمكين در مقابل حكومت هاى نامشروع» ستمكر و وابسته به بيكانه و فراهم كردن 
زمينه تسلط بيكانكان و يذيرش سلطه آنان است. 


ب. تهاجم فرهنكك غرب: يبشرفت هاى سريع و برق آساى غرب در زمينه هاى صنعتى و تكنولوزى و كسترش رفاه مادى در آن 
جوامع از يكك سو و وجود فقرء عقب ماندكى و بسيارى از مشكلات و معضلات سياسىء اجتماعى و اقتصادى در كشورهاى 
اسلامى از سوى ديككر؛موجبات خودباختكى و فاصله كرفتن مسلمانان از هويت اصيل اسلامى و ملى خود را فراهم آورده است. 


در نتيجه قدرت 


واراده هر كونه ابتكار» عكس العمل و غلبه بر مشكلات داخلى و خارجى (از جمله مقابله با رزيم غاصب اسرائيل) را از آنان 
سلب كرده است. 


؟-1. مشككلات سياسى و امنيتى 


وجود تفرقه ميان ملت هاى مسلمان» وجود حكومت هاى دست نشانده و فاقد مشروعيت دينى و مردمى در اكثر كشورهاى 
اسلامى» تهاجم نظامى كشورهاى غير مسلمانء وجود يايكاه هاى نظامى غرب در داخل سرزمين هاى اسلامى, جنكك هاى 
داخلى ميان قبيله ها و كشورهاى اسلامى بر سر منابع طبيعى» عقايد مذهبى و ...» همكى منجر به تضعيف و هدر رفتن توانايى و 
امكانات مادقو معتوئ كشوزهائ استلامى شيلاه وساظه فرهيكى ٠‏ سباستى» نظامئ و-اقتضادى كشورهائ: بيكانة.وا بذ سر زميق 
هاى اسلامى تحكيم كرده و آنها را به ضعف و انفعال در مقابل جنايات اسرائيل كشانده است. بسيارى از مسلمانان غيورء عليه 
جنايات اسرائيل غاصب فرياد مى كشندء ولى در عرصه بين الملل دولت ها هستند كه تصميم مى كيرند و متأسفانه نه تنها مشوق 


آن نيستند؛ بلكه همين صداها را نيز خاموش مى كنند. 
؟-". مشكللات اجتماعى: 


به رغم اينكه جهان اسلام نيروى انسانى عظيمى را در اختيار دارد؛ ولى به دليل عدم برنامه ريزى صحيح و مناسب و كافى نبودن 
رااز وابستكى در ابعاد مختلف اقتصادى, فنى و تكنولوزيكى. نظامى و ... برهاند. متأسفانه عدم موفقيت حكومت هاى اسلامى 
در استفاده صحيح و كار آمد از اين منابع عظيم خدادادى و استعدادهاى انسانى» موجب سيارى از مشكللات درونى و ساختارى 


شده و در نتيجه ضعف و وابستككى آنان را در مقابل حاميان اسرائيل فراهم آورده و آنها را به 


محافظه كارى ذر مقابل تجاوزات اسرائيل كشائده است: 


سه. راه حل ها: 


اين زمينه عبارت است از: 

.١‏ تلاش براى شناساندن اسلام ناب محمدى و آشنايى مسلمانان با احكام و تعاليم واقعى اسلام؛ 

؟. تلاش براى بيدارى مسلمانان و شناساندن اهداف و توطئه هاى قدرت هاى بزركك و زدودن جهل و خرافات؛ 

؟. مقابله با حكومت هاى دست نشانده كه خود يكى از موانع عمده در ييشرفت و اتحاد مسلمانان است؛ 

ع. تلاش براى اتحاد بين الملل اسلامى و جل وكيرى از مسائل تفرقه انكيز. 

در مورد فلسطين و شكنجه هايى كه بر آنها وارد مى آيد وظيفه ما جيست؟ و جمهورى اسلامى تاكنون جه اقداماتى انجام داده است؟ 


يرييسن 


در مورد فلسطين و شكنجه هايى كه بر آنها وارد مى آيد وظيفه ما جيست؟ و جمهورى اسلامى تاكنون جه اقداماتى انجام داده 


باسخ 


يكم. قرآن مجيد در آيات متعددى به حمايت از حقوق بشر اهتمام ورزيده است كه به جند مورد آن اشاره مى كنيم: 


عد 


1-١‏ (أَذِنَ لَِِينَ يُقاتلُونَ أنه ظلِمُوا و ناه على نط رهم لَقَدِيرٌ الَّذِينَ أخرججوا مِنْ دِيارهِم بغَير عق إل أَنْ يَقُولُوا وَينَا الله 
ؤلا دقع اللِالنَاسَ بَغّ همْ يبغض لَهُدَّمَتْ صَواعٌ وَ يع وَ ص لَواتٌ و مساجد يُذْكرٌ فيا اشم م د 
ل لَقَوىٌ عَزِيرٌ) .حج (؟0): آيه © و96".دراين آيه علت اذن در جهاد را «مظلوميت» و مورد ظلم قرار كرفتن و اخراج از 


كاشانة و آواره اتن مؤمتان از.وطن خوة از سوى ستمكران مى ذائد, 


َو 
إن 


١-15.(و‏ أن الصو بد طلم لكك ما عَلتِهمْ مِنْ سبل إِنّكا اليل عَلَى الّذِينَ موت لاس و بِعُوتَ فى لْأْضٍ بغَرِ الح 
أوليك لع عْدَات ا شورى (2)57 آيه 5١‏ و87. . «كسانى كه بعد از آنكه مورد ظلم قرار كرفتند» يارى بطلبند» ايرادى بر 


آنان نيستء ايراد و مجازات بر كسانى است كه به مردم ستم مى كنند و در زمين به ناحق ظلم روا مى دارند ...» 


."-١‏ (وَ ما لَكم لا تُقاتلونَ فى سَبيل الله وَ الْمُسْتَضْ عَفِينَ مِنَ الرّجالٍ وَ النّساءِ وَ الْوأْسَانٍ الْذِينَ يَمَولُونَ رَبَنا أخرجنا مِنْ هذَه الْمَويَه 
الظالِم أهلها وااتقفن لنايخ ادنك ولقاة ككل لناوىة لذنكك تعد ا فناء 8 ايم قله وجرا دن وامكداى براق رهاس هرداق و 


زنان و كودكانى كه [به دست ستمكران تضعيف شده اند 


كارت 015 همان اق اد [تدمندهده إفى اكدامى كو قل بوره كا وما :و3 اق شور ركه ) كو أهلة تيمك فقي درو ترز 


از طرف خود براى ما سريرستى قرار ده واز جانب خود. يار و ياورى براى ما تعيين فرما). 


در سنت نبوى(ص) و ائمه معصومين(ع) نيز سفارش زيادى به اين امر شده است؛ جه اينكه در اسلام» مسؤوليت مقابله با تهديد 
و ارعاب وظيفه اى همككانى است كه بايد همه يكيارجه در برابر عوامل تهديد و ارعاب بايستند و از مظلوم دفاع كنند و خصم 
ظالم باشند. دستور نورانى اميرالمؤمنين على بن ابى طالب(ع) مبنى بر اينكه «همواره خصم ظالم و يار و ياور مظلوم باشيد» 
همواره بر تاركك عالم مى درخشد و بيانكر تعالى اصول حقوقى اسلام و حقانيت اين نظام حقوقى مى باشد. ييامبر عظيم الشأن 
اسلام(ص) نيز فرمود: «هر كس فرياد دادخواهى هر مظلومى - اعم از مسلمان يا غير مسلمان - را بشنود كه مسلمين را به يارى 
مى طلبدء اما به كمكك او نشتابد» مسلمان نيستء. و در روايت ديكر فرمود: «يارى نمودن ضعيفان» بهترين و با فضيلت ترين 
صدقه ها است». بر اساس بعضى از روايات ديكرء مسلمانان بايد به حل معضلات و كره كشايى يكديكر اهتمام ورزند ودر اين 


راستا تلاش كنند؛ و كرنه از زمره مسلمان واقعى خارج هستند. 


در صحيح بخارى از آن حضرت روايت شده است كه فرمود: «همه مسلمانان برادر يكديكرند» به همديكر ظلم نمى كنند و در 
مقابل دشهنان يكديكر را رهااتمى كنت ونه خود:واانمى كذارتد): 


در مسند احمد بن حنبل نيز از آن حضرت روايت شده است كه: «كه هر كس كه نزد او مؤمنى خوار شودء ولى او را يارى نكند 


- در حالى كه قادر بر نصرت او باشد - خداوند عزوجلء روز قيامت نزد تمام خلايق او را خوار خواهد نمود). 


مؤلف فتح البارى در شرح حديث نبوى در دفاع از مظلوم مى نويسد:«كسى كه قدرت برنجات مظلوم داردء براو لازم است كه 
به هر طريق ممكن ظلم را ازاو دفع كند. قصد او در دفاع» كشتن ظالم نيست؛ بلكه مقصودء دفع ظالم است ودر اين صورت كه 
دفاع مى كند. خون ظالم هدر است و فرقى نمى كند كه دفاع از خويش باشد يا از ديكرى). 


علاسوه بر آن سنت عملى رسول خدا(ص) در انعقاد ييمان هاى دفاعى به عنوان يارى مظلومان - آن جنان كه در «حلف 
الفضول» صورت كرفت - ويا به عنوان اعلا-م همبستككى و حمايت متقابل - آن جنان كه در بيمان با «بنى ضمره) و «خزاعه) 
انجام شد - كواه اين امر است. در ييمان جوانمردان (حلف الفضول) افراد شركت كننده - از جمله حضرت رسول(ص) - 
سوكند ياد كردند كه در يارى مظلوم و مقابله با ظالم «يد واحده» باشند تا آنكه ظالم حق مظلوم را ببردازد واين ييمان مادامى 


در احاديث از قول بيامبر(ص) مده است: «در خانه عبدالله بن جدعان شاهد ييمانى شدم كه اككر حالا (يبس از بعثت) نيز مرا به 
آن ييمان بخواند اجابت مى كنم)» يعنى» حالا نيز به عهد و ييمان خود وفا دارم. ابن هشام نقل مى كند كه آن حضرت درباره 


ييمان مزبور مى فرمود: ١من‏ حاضر نيستم ييمان خود را به هيج وجه نقض كنم؛ اكر جه در مقابل آن 


كران بهاترين نعمت را در اختيار من بككذارند). 


برخى از نويسندكان مانند «محمد حسنين هيكل» كفته اند: «اين يكك ييمان خاصى بود مربوط به روابط داخلى بين مردم و 
ربطى به روابط خارجى - كه بر اساس شرع تنظيم مى شود - نداردا» ليكن اين اشكال وارد نيست؛ زيرا همان كونه كه اشاره 
شدء روح حاكم بر اين ييمان» دفاع از مظلوم يود كه ريسن از عقت ترز جره دسكوؤات ونحيثك كر فاق اسلا در امون سياس 
و اجتماعى قرار كرفت. همجنان كه ييامبر اكرم(ص) اشاره فرمودند» كرجه اين ييمان بيست سال قبل از بعثت منعقد شد؛ ولى 
اكر بعد از بعثت نيز آن حضرت را به آن بيمان دعوت مى كردند» آن حضرت اجابت مى فرمودند. اككر ممنوعيت اين امر را به 
دليل مداخله بدانيم» فرقى در روابط خصوصى يا بين المللى نمى كند؛ جه اينكه در روابط خصوصى افراد نيز مداخله نامشروع 
است. علاوه بر آنكه در ييمان هاى بنى ضمره و خزاعه» بايد در نظر داشت كه سرزمين جزيره العرب واحدهاى سياسى آزاد و 
مستقل داراى حاكميتى را در خود جاى داده بود كه به مثابه تابعان حقوق بين الملل امروزىء يعنى كشور (قبيله) بوده اند و 
بسيارى از روابط مدينه با كشور - قبيله هاى يراكنده در جزيره العرب مانند روابط آنها با كشور - شهرهاى اطراف آن به عنوان 


قواعد بين المللى تلقى مى شد. 
دوم. از جهت ديكر نيز بايد به جند نكته اساسى توجه كرد: 


؟-1. بر اساس اصول و مبانى اسلام» جامعه اسلامى ييكره واحدى است و مسلمين نمى توانند در قبال ساير مسلمانان بى تفاوت 
باشند. يبامبر اسلام(ص) مى فرمايد: «من اصبح و لم يهتم بامور المسلمين فليس بمسلم» و «من سمع رجلا ينادى يا للمسلمين 


بالسهر و الحمى» . حكايت مؤمنان دردوستى ومهربانى» جون اعضاى يكك ييكر است؛ وقتى يكى از آنها وتجوو شود ذركراننة 
مراقبت و حمايت ازاو همداستان مى شوند.نهج الفصاحه» ش الا؟. 


ان همبكى:عميق استلامن» تعاون اشتلاى زااثز به همراة:ذاودة نفدي معنا كه مملمانات دن كله اموز ى كنزون مقت كك 
اجتماعى» اقتصادى و سياسى خود؛ موظف به همكارى و هميارى يكديكّرند. تعاليم مذكور در جارجوب عقيده وايمان» بسيار 


كارساز است و مجموعه امت اسلامى را - از مشرق تا مغرب عالم - همجون دانه هاى تسبيح به يكديكر ييوند مى دهد. 


1-1 اصول و قوانين نظام و انقلاب اسلامى» ناشى از آموزه هاى دين مبين اسلام است؛ لذا از بدو شكل كيرى تاكنون؛ اهداف 
خود را منحصر به بريايى حكومت اسلامى در ايران نكرده است؛ بلكه خود را موظف به آزادى و بيدارى ساير ملل مظلوم جهان 
و حمايت از حقوق آنان مى داند. بر اساس تحقق عملى حاكميت ملى» دولت به نمايندكى از تمام افراد مردم» موظف به ايفاى 
واتعيى ازا دو لد سكا عاشي علج 11 الماك رد دحوي عحيع ١‏ تكد نو ليل انك ساس كلل كوف زاكر كعك فون 
اتحاد ملل اسلامى قرار دهد)»؛ در اعمال سياست خارجى «دفاع از همه مسلمانان» را بايد وجهه همت خود سازد.قانون اساسى» 
اصول ع 31 عض "ه1. 


ملت هاى مظلوم به عمل آورده است (مانند حمايت از مردم ستمديده 


آفريقاى جنوبىء از مسلمانان بوسنى - هرزكوينء افغانستان» قفقازء لبنان و فلسطين و ...). 


تشكيل دولت مستقل و طرد و نابودى اسرائيل» يبوسته مورد اهتمام مسؤولان» مردم و نظام جمهورى اسلامى ايران بوده است و 


در اين جهتء تدابير قانونى و انواع حمايت هاى مالى» معنوىء تبليغاتى و ... صورت كرفته است. 


فلسطين را جنين مقرر داشته است: 


.١‏ اعتقاد بر تعلّق فلسطين به ملت فلسطين و غاصب بودن اسرائيل و حمايت از مردم ستمديده؛ آواره و مبارز فلسطين تا رسيدن 


به حقوق حمّه خويش به هر نحو ممكن (ماده ١)؛‏ 

؟. تشكيل صندوق كمكك هاى انسانى جهت حمايت از مردم فلسطينء آوا ركان و مبارزان فلسطينى؛ 

". حمايت معنوى و مادّى از خانواده شهداء جانبازان» اسرا و مفقودان سرزمين هاى اشغالى به وسيله بنياد شهيد؛ 
*. اعطاى بورس تحصيلى دانشكاهى به داوطلبان فلسطينى؛ 


ه. تشكيل كميته دائم نظارت بر اجراء بيكيرى و هماهنكى هاى لازم نسبت به امور فلسطينيان و ارائه كزارش به مجلس شوراى 
اسلامى؛ 


ع. حمايت هاى تبليغاتى مؤثر برون مرزى از سوى سازمان هاى مربوط (وزارت فرهنكك و ارشاد اسلامى و سازمان صدا و 


سيماى جمهورى اسلامى)؛ 
. تعيين و ييشنهاد رسميت «بيت المقدس» به عنوان موطن و مركز دولت اسلامى در تبعيد فلسطين به كشورهاى اسلامى؛ 


اين مواضع فرهنكى» سياسى و اقتصادى» حداكثر حمايتى است كه در حال حاضر جمهورى اسلامى ايران 


از فلسطينيان آواره و اخراج شده از كشورشان به عمل مى آورد.براى 1 كاهى بيشتر ر.كك: جهان اسلام از ديد كاه امام خمينى» 


مؤسسه نشر آثار امام خمينى؛ فلسطين از ديد كاه امام خمينى» مؤسسه نشر آثار امام خمينى. 
روز قدس جرا و جكونه و توسط جه كسى بايه كذارى كرديد» فلسفه و نتايج آن جيست؟ 

روز قدس جرا و جككونه و توسط جه كسى بايه كذارى كرديدء فلسفه و نتايج آن جيست؟ 
باسخ 


در اولين ماه رمضانء يس از ييروزى انقلابء امام خمينى(ره) - كه از ابتداى قيام» عليه رزيم يهلوى و آمريكا از آزادى فلسطين 
و مردمش دفاع مى كردند - آخرين جمعه ماه رمضان را به عنوان روز قدس اعلام كردند تا مسلمانان» آزادكان و مستضعفان 
جهانء در اين روز نداى آزادى قدس را عليه مستكبران سر دهند و با تظاهرات و راهبيمايى و هر كونه اقدام ممكن, به جهاد 
برخيزند. اين اقدام مهم و تاريخى حضرت امام(ره) اولاً براى زنده نكله داشتن مسأله فلسطين و جلب توجه مسلمين و دولت هاى 
اسلامى به خطر صهيونيسم بود و ثانياً عكس العمل ناشى از بصيرت و غيرت اسلامى» در برابر خيانت هاى سازشكارانه برخى 
دولت هاى عربى مانند انور سادات بود. دولت مصر يكى از كشورهاى يشتيبان فلسطين بود و به همراهى سوريه. ساليان سال به 
جمكم وين يركنت ها برواقت؟ انا هذا ف الذكار و حمارت امرك در سال /3ة اد اتو و ساداكه رقن جمهوو 
وقت مصر به طور يكجانه در كمب ديويد آمريكا صلحى رابا صهيونيست ها به امضا رساند و نه تنها عملا مصر را از كردونه 
د ركيرى با دشمن صههيونيستى خارج كرد؛ بلكه بهانه خوبى براى ساير دولت هاى كشورهاى اسلامى در سستى و بى تفاوتى 
نسبت به مسأله مردم مظلوم فلسطين شد. خداوند سبحان خروج مصر را به واسطه ييروزى انقلاب اسلامى در ايران به رهبرى امام 


خمينى جبران فرمودند. امام در ١8‏ مرداد اللخاريل در يبيام مهمى براى اعلام روز قدسء. فرمود: 


«من در طى ساليان دراز خطر اسرائيل غاصب را 


كوشزد مسلمين نمودم كه اكنون اين روزها به حملات وحشيانه خود به برادران و خواهران فلسطينى شدت بخشيده است و به 
ويه در جنوب لبنان به قصد نابودى مبارزان فلسطيى ييابى خانه و كاشانه ايشان را بمباران مى كند. من از عموم مسلمانان جهان 
و دولت هاى اسلامىء مى خواهم كه براى كوتاه كرده دست اين غاصب و يشتيبانان آنان به هم ببييوندند و جميع مسلمانان 
جهان را دعوت مى كنم آخرين جمعه ماه مباركك رمضان را - كه از ايام قدر است و مى تواند تعيين كننده سرنوشت مردم 
فلشطيق تاشت > نه عنوان بروز فدسن اتحات وطن فراش همستككن برقن المللق مسلماتان را در حمانت اق حقوق قانوتى 


و در ييام ديكرى مى فرمايد: 


«روز قدس يكك روز جهانى استء روزى نيست كه فقط اختصاصى به قدس داشته باشد روز مقابله مستضعفين با مستكبرين 
است. روز مقابله ملت هايى است كه در زير فشار ظلم آمريكا و غيرآمريكا بودند ... روزى است كه بايد مستضعفين مجهز 
بشوند در مقابل مستكبرين و دماغ مستكبرين را به خاكك بمالند ... روز قدس روز اسلام است» روز قدس» روزى است كه اسلام 
را بايد احيا كرد و احيا بكنيم و قوانين اسلام در ممالكك اسلامى اجرا بشود. روز قدس روزى است كه بايد به همه ابر قدرت ها 
هشدار بدهيم كه اسلام ديكر تحت سيطره شما - به واسطه عمال خبيث شما - واقع نخواهد شد. روز قدسء روز حيات اسلام 


معنوى مسلمين - كه يكك ميليارد جمعيت هستند و يشتوانه خدايى دارند و اسلام يشتوانه آنها است و ايمان يشتوانه آنهاست - 
از جه بايد بترسند؟ ... اسلام دين خدا است و بايد در همه اقطار» اسلام يبشروى كند. روز قدسء اعلام يككث همجو مطلبى است. 
اعلا-م اين مطلب است كه مسلمين به ييش؛ براى ييشرفت در همه اقطار عالم. روز قدس فقط روز فلسطين نيستء روز اسلام 
استء روز حكومت اسلامى است. روزى است كه بايد جمهورى اسلامى در سرتاسر كشورهاء بيرقش افراشته شود. روزى است 
كه بايد به ابرقدرت ها فهماند كه ديكر آنها نمى توانند در مالك اسلامى يبشروى كنند. من روز قدس را روز اسلام و روز 
رسول اكرم مى دانم. روزى است كه بايد ماء تمام قواى خودمان را مجهز كنيم و مسلمين از آن انزوايى كه آنها را كشانده 


بودند» خارج شوند وبا تمام قدرت وقوت در مقابل اجابف بايستند ...)همان» ج زه ص 2.. 
دستاوردها 


اعلا.م روز جهانى قدس از سوى حضرت اماء(ره) و كسترش اين مسأله به ساير كشورهاى اسلامى» فلسطين را از مسأله اى 
داخلى بودنء خارج و آن را به عنوان يكى از مهم ترين مسائل جهان اسلام؛ تبديل كرد. اين مسأله باعث آكاهىء بيدارى و 
اتحاد جهان اسلام» در قبال اهداف شوم آمريكا و صهيونيسم بين الملل شد و افكار عمومى جهان اسلام را به كانون اين توطئه 


هاء سوق داد. 


اين موضوع و اهتمام حضرت امام(ره) به موضوع فلسطين» در داخل آن كشور نيز داراى تأثيرات سيار ارزنده اى بود؛ يس از 


معاصر منتقل شد وو بااين يشتوانه جديدء به مقابله با يديده اسرائيل رفت.شقاقى» فتحى ابراهيم» انتفاضه و طرح اسلامى معاصر» 
تهران» انتشارات بين المللى الهدى, فؤوردة ص ّ 


ازاين به بعد اصول جهاد. شهادت و فداكارى در راه هدف - كه نمادهاى شيعيان و شعارهاى انقلاب ايران بود - به عنوان 
اصول اساسى جهاد اسلامى فلسطين مطرح شد. شيخ عبدالعزيز عوده مى كويد: «انقلاب خمينى(ره) مهم ترين و جديدترين 
تلاش ذرويدا زشازى اسلفن يراق اماق ملت عاض ستيان يوك اوزمى كريد اأتران هيا قورف برد كواقما تروف ميالة 


فلسطين متم ركز شد). كديورء جميله» رويارويى انقلاب اسلامى ايران و آمريكاء انتشارات اطلاعات؛ 371/8 ص .1١5‏ 


جهاد اسلامى فلسطين اعلام كرد: «مسأله فلسطين يكك مسأله اسلامى استء نه يكك مسأله ملى كه تنها مربوط به فلسطينيان باشد 
ويا يكك مسأله عربى كه فقط به اعراب ارتباط داشته باشد. اين مسأله. مسأله جهان اسلام است).همان. 


احياى اسلام اصيل و اقبال مردم فلسطين به طرف آنء شكل كيرى كروه هاى مبارز فلسطين با تكيه بر آموزه هاى اصيل 
اسالامى» كسترشن روزافزون انتفاضه و در يى آن ايجاد وحشت و ناامنى براى اشغالكران متجاوزء به جالش كشاندن سياست 
هاى رزيم صهيونيستى و ... از ديكر نتايج اين موضوع مهم است. 


همان طور كه مى بينيد اوضاع اقتصادى كشور ما نابسامان است و تورم فزاينده در آن وجود دارد؛ حال با اين كونه مشكلات جرا به 
كشورهابى نظير افغانستان» فلسطين و ... كمك مالى مى كنيم؟ مكر نه اينكه جراغى كه به خانه رواست» به مسجد حرام است؟ 


3 


يريس 


همان طور كه مى بينيد اوضاع اقتصادى كشور ما نابسامان است و تورم فزاينده در آن وجود دارد؛ حال با اين كونه مشكلات 


است؟ 


باسخ 


وجود ياره اى از مشكلات و معضلات اقتصادىء اجتماعىء فرهنككى و ... در سطح كشورء امرى واقعى و غيرقابل انكار است كه 


براى برون رفت از اين وضعيت و دستيابى به وضعيت مطلوب ترء تلاش هاى مضاعفى لازم است. 


در كنار واقعيت فوقء بايد واقعيتى ديكر را نيز در نظر كرفت و آن توجه به ساير مسؤوليت هاى دينى و ملى دولت و نظام 
اسلامى است. به عبارت ديكر حيطه و كستره وظايف و مسؤوليت هاى دولت هاء فقط در درون مرزهاى آن كشور محدود نمى 
شود؛ بلكه دولت ها جهت دستيابى به اهداف خود در سطح داخلى و بين المللى (از قبيل تأمين امنيت و منافع ملى و تحقق 
آرمان هاى ايدئولوزيك) ناجارند تا محدوده عملكرد و اقدامات خود واه يبروة ال مررشائ بين المللى: كسترين داده ودر 


عرصه معادلات و رقابت هاى بين الملل شركت فعال داشته باشند. 


امروزه به دليل كسترش ارتباطات و تكنولوزى» جهانى شدن اقتصاد و.. - كه مرزهاى ملى كشورها را درنورديده است - ديكر 


نمى توان حيطه عملكرد و وظايف دولت ها را در محدوده مرزهاى آن كشورء تعريف نمود؛ بلكه برعكس دولتى از توانايى 
بيشتر در سامان دادن به مسائل داخلى و تأمين امنيت و رفاه در سطح جامعه و تعقيب آرمان هاى ايدئولوزيكك خود. بهره مندتر 
است كه به صورت فعال» در مناسباتء. معادلاءت و رقايبت هاى بين المللى حضور داشته باشد و در جارجوب اصول سياست 


خارجى خويشء نقش مؤثرى را در تأثي ركذارى 


بر تحولاءت منطقه اى و بين المللى ايفا كند واز موقعيت هاو فرصت هاى بين المللء به بهترين نحو جهت بيشبرد اهداف 


سياست خارجى خود استفاده نمايد. 


.١‏ ارزش ها و اعتقادات» ؟. زمينه هاى تاريخى و فرهنكى» *. ساختار نظام بين الملل» . مشكلات و نيازهاى داخلى. 


دولت ها جهت تحقق اهداف سياست خارجى خود. از ابزارها و تكنيكك هاى كوناكونى بهره مى كير ند؛ ابزارهايى نظير 
دييلماسى» حربه هاى اقتصادىء نظامى و فرهنكى. استفاده صحيح و به موقع از اين تكنيكك هاء در ميزان موفقيت واحدهاى 


در سطح بين الملل» سياست خارجى كشورى موفق تر و از توانايى بيشترى در بيشبرد اهداف بين المللى و تأمين منافع ملى خود 
برخوردارتر است كه از توانايى بيشترى در كاربرد تمامى اين ابزارهاء برخوردار باشد و در موقع نياز جهت دسترسى به اهداف 
خودء از آنها بهره كيرد. به عنوان نمونه امروزء با استفاده از ابزار اقتصادى (نظير اعطاى وام» مشاركت در سرمايه كذارى يا 
بازسازى كشور) مى توان زمينه هاى مناسبى را جهت تأثي ركذارى در تحولاءت داخلى آن كشوره فراهم نمود و بازارى براى 
عرضه كالاهاى توليدى در خارج و ... به وجود آورد ودر نتيجه» بخشى از اهداف كوتاه مدت» ميان مدت و بلندمدت سياسى 


خارجى خويش را تحقق بخشيد. 
براساس مطالب يادشده در خصوص كمكك ايران به مسلمانان فلسطين كفتنى است: 


يكم. بخشى ازاين كمكك ها (مانند مواد غذايىء دارو» يوشاكك و..). در شرايط فعلى» حياتى بوده واز مسؤوليت هاى فراملى 


دولت اسلامى محسوب مى شود. 


دوّم. با توجه به نيازهاى ضرورى و حياتى مردم 


فلسنظين وامكانات تندا خوت كفووساة كنك ها متهدوة بوذهى تاثر عت دوبووتك اباداتق بعل مشكلات اقتضادق و 
معيشتى ما بر جاى نمى كذارد. به علاوه نتايج مثبتى را در كوتاه مدت و طولانى مدت, در سطح منطقه اى و بين الملل» براى 
كشورمان به ارمغان مى آورد. ميزان كمكك ها وقتى در سطح افراد نككريسته شودء زياد به جشم مى آيد (مثللا صد كاميون)؛ اما 
همين ميزان در سطح كلان بسيار اندكك استء يعنى» ارزش مادى آن كمكك ها براى آحاد ملت» رقم بزركى است؛ ولى در 
سطح يكك كشور يكك رقم جزئى است كه اككر بخواهند همان ميزان كمكك را در داخل بين همه مردم آن كشور تقسيم كنند 
سيار ناجيز است. 


سوّم. فشارها و مشكلات جامعه هراندازه زياد باشد. در برابر وضعيت ييش آمده براى برادران و خواهران آواره فلسطينى و ... 


لقان ساب سيت 


جهارم. مسلمين امت واحده و داراى سرنوشت مشتركى اند. استعماركران همواره دربى جداسازى و تفرقه ميان ملت هاى 


مسلمان خود برداريم» در واقع به ياره سازى امت واحد اسلامى - كه هدف دشمنان است - كمكك كرده ايم. 


ششم. امروزه درتمام جهان سرمايه هايى براى كمكك به جوامع محروم اختصاص داده مى شود و دراين حركت انسان دوستانه 


مسلمانان و جمهورى اسلامىء بايد جلودار باشند. 


هفتم. انجام حمايت هاى اقتصادى, سياسى و تبليغاتى در حد وسع و توان از ملت هاى مسلمان ديكر - خصوصا فلسطين - نه 
تنها با منافع 


ملى ما تعارض ندارد؛ بلكه در راستاى تأمين منافع ملى ايران به حساب مى آيد؛ زيرا: 


كشورهاى ديككر مبذول مى دارندء از توان و قدرت تصميم كيرى و تأثي ركذارى بيشترى نيز در آينده آن كشور و معادلات 


ثانيا حفظ موجوديت» استقلال و تماميت ارضى و امنيت ملى كشور - كه از عناصر كليدى و حياتى تشكيل دهنده منافع ملى 
است - نيازمند صرف حنين هزينه ها و كمكك به ملت هايى است كه در خط اول مبارزه با دشمنان ما قرار دارند. واقعيت آن 
است كه مردم مظلوم و مبارز فلسطينء از ما نيز دفاع مى كنند و ما كمترين وظيفه خود (تداركات و يشتيبانى) را انجام مى دهيم. 
رهبر فرزانه انقلااب در ديدار با فرماندهان سياه ياسداران انقلاب اسلامى فرمود: «اكر صهيونيست هاى افزون طلب» كرفتار 
انتفاضه نبودند» بدون ترديد براى سيطره بر مصر و سوريه و لبنان و ديككر كشورهاى خاورميانه وارد عمل مى شوند). 

هسته هاى مقاومت و نهضت هاى آزادى بخش در سراسر جهان اسلام؛ به عنوان يكى از مهم ترين اهرم هاى قدرت براى 
جمهؤوئ اسثلامى اسك كه اير قدرت-ها وا ترسائدة وموجب» :ازدارئد كى آنها او عملى كرون تبات امبوتالشتى انانمى كردة 
و كمكك به اين مردم مبارز» به معناى استحكام بخشيدن به سنكرهاى دفاعى خود است. 

آينده نكرى و تأمين منافع بلندمدت» خود بهترين دليل بر انجام جنين اقداماتى است؛ زيرا آرمان ها و اهداف توسعه طلبانه رزيم 
صهيونيستى» هركز به فلسطين محدود نيست؛ بلكه آنان آرزوى سيطره بر جهان اسلام و خصوص ام القراى آن (جمهورى 


اسلامى ايران) را در سر مى يروراند. 


هشتم. اين كمكك ها يكيارجكى ما 


را بهتر حفظ مى كند و قدرت جمعى ما را بر دشمنان افزون مى سازد و براى مصونيت خود ما از خطرات دشمن مفيد است. 


مشكلات داخلى, باز هم در جهت اهداف و منافع نامشروع خود. كمكك هاى بسيار زيادى را به اسرائيل - كه واقعاً هيج بهره اى 


خود در قبال مشكلات مردم فلسطين و ساير جهان اسلام دريغ ورزند؟ 


از طرف ديككر با توججه به واقعياتى جند - از قبيل وجود مرزبندى هاى بين المللى» حفظ و تقويت نظام جمهورى اسلامى ايران» 
ازاثة الكو تمؤنه ير اسائن اضول: و ازوقن فاق اسلافي :وى حدتوجه نه نبازهائ :داخلى نيد ختاتة اهميت است» حال اكر ؤامانئ 
بين نيازهاى داخلى و خارجىء تزاحم به وجود آمد؛ رعايت اصول اهم و مهمء ضرورى مى نمايد؛ مثا اكر در كشورهاى ديكرء 
مسلمانانى نيازمند به ضرورى ترين نيازهاى حياتى (از قبيل غذاء داروء يوشاكك و ...) باشند؛ بدون شكك نمى توان نيازمندى 


هاى غيرحياتى و كم اهميت تر داخلى را اولويت داد؛ جون مسأله زندكى و حفظ جان مسلمانان در ميان است. 


به بيان ديكرء حاكم اسلامى با كمكك كرفتن از متخصصان و كارشناسان و با دركك شرايط و مقتضيات زمانى و مكانى» بايد 
مشخص كند كه اولويت با رفع نيازهاى داخلى است يا نيازهاى خارجى و يا اينكه نسبت به هر يكك؛ جه مقدار بايد اهتمام 


ورزيد و براى آن سرمايه كذارى كرد. 


از ديككر سو مردم ما - كه با واقعيات و الزامات 


جهانى» روش هاى ييشبرد اهداف سياست خارجى و تأمين امنيت و منافع ملى و ... آشنايى دارند و از همه مهم تر وفادارى 
عميقى به تعهدات دينى دارتد -مثبت بودن اعطاى جنين كمكك هاو سرمايه كذارى هارا تصديق مى كنند و در اين زميثه 
همكارى و مساعدت جدى با دولت به عمل مى آورند. بنابراين در ضمن تلاش جدى براى رفع مشكلات داخلىء بايد توجه 
داشت كد اين قببل فشكلات و معصضصلات: نمئ تواقتد توبعيه كدده كناره كير وى توجهن آيراة از وضعيت تاسامان ساير 
مسلمانان و اهداف سياست خارجى خود باشد؛ بلكه همراه با انجام وظيفه برون مرزى خود, بايد به حل مشكلات درون نيز 


ونفافيفه 

بالاخره سهم ابران در درياى خزر جه شد؟ 
بالآاخره سهم ايران در درياى خزر جه شد؟ 
باسخ 


هنوز در اين زمينه اتفاق نظر قطعى ميان ايران با ساير كشورهاى ساحلى درياى خزر به وجود نيامده است. جهت آشنايى كامل 


با ديد كاه ها و ادعاهاى اين كشورها و اقدامات ايران در اين زمينه» دو مقاله آورده مى شود: 
الف - بر سر خوان خزر (به نقل از خب ركزارى مهر 11/7/87) 


لزوم تعيين ريم حقوقى درياى خزر, مسئولان كشور هاى ساحلى اين دريا را در ٠١‏ سال كذشته بارها دور هم نشانده است » 


انتدكى يسن از فروياشى اتحاد شوروى »دو نشست آلماتى #ركمتستان همه همسايكان تازه استقلال يافته ايران يذيرشيد كه دز 
تنظيم روابط بين المللى خويش » قرار داد هاى اتحاد جماهير شوروى را محترم بشمارند و به آنها متعهد بمانند . اما داروى نهفته 
درخزر بيش روى اقتصاد بيمار همسايكّان و نبود قوانين بين المللى در بخش حقوق درياها براى بهره بردارى از اين درياجه 


يؤر كك اتشات داد ابن ديرش ععندان اسان تست : 


ازابتدا جمهورى قزاقستان مدعى شد از آنجا كه در ياى خزر از طريق كانالهاى تعبيه شده در رودخانه ولكًا به درياهاى آزاد 
بالتيك و سياه راه دارد لذا حكم درياهاى آزاد در نظام حقوقى كنوانسيون ملل متحد 1987 بر اين دريا قابل تسرى است . يعنى 
يس از ترسيم خط مبدا ١١‏ ميل دريايى به عنوان درياى سرزمينى » ١5‏ ميل منطقه نظارت يا مجاور و ٠٠١‏ ميل (البته تامحل 
تلاقى با كشور هاى همسايه ) به عنوان منطقه انحصارى اقتصادى در 


ملى هريكك ازكشورها و ماوراى آن بعنوان منطقه مشتركك يا مشاع زير نظر نهادى منطقه اى استفاده شود . 


ميل از بستر آبها ى مجاور هريكك از كشورهاى ساحلى جهت كاوش و بهره بردارى انحصارى مورد استفاده قرار كيرد اما آب و 
آسمان دريا مشاع تلقى شود . 

در اين ميان تاكيد تهران بر تقسيم برابر و سهم ٠١‏ درصدى ايران از دريا قرار كرفت . 

آقاى خاتمى رييس جمهور در نشست سران كشور هاى ساحلى درياى خزر در اوايل ارديبهشت ماه سال ١‏ در عشق اباد » با 
تاكيد بر اصل اتفاق آرا براى اعتبار بخشيدن به توافقات و لزوم يرهيز از اقدامات يكك جانبه از همسايكان شمالى خواست تا 
زمان تكميل رزيم حقوقى در ياى خزر از فعاليت در ٠١‏ درصد از دريا كه ايران آن را حد اقل سهم خود از سطح و بستر دريا 


در صورت تقسيم مى داند » خود دارى كنند . 


اين در شرايطى بود كه يبشتر 7 كشور روسيه قزاقستان وآذربايجان برسر تقسيم براساس طول ساحل و استفاده مشاع از سطح 


دريا كم وبيش هم عقيده شده بودند. براساس طرح آنان بيشترين سهم از منابع سرشار نفت و 


كاز درياى خزر به ترتيب به كشورهاى آذربايجان » روسيه و قزاقستان تعلق مى كرفت و جمهورى اسلامى ايران با توجه به كم 


عمق بودن آبهاى جنوبى خزر كم نصيب ترين ازاين خوان كسترده مى شد . 


يكسال بعد در اواخر ارديبهشت 7 در يى دست نيافتن به اتفاق آرا براى تكميل رزيم حقوقى درياى خزر در نشست 


ه ركدام 4 درصد و سهم قزاقستان 4 درصد از زير بستر بخشهاى شمالى و مركزى درياى خزر تعيين شده است . 


طبق نظر برخى كارشناسان براساس تساوى حاكميت ميان ايران و شوروى با تكيه برعهدنامه هاى 197١‏ و1950 و نيز رويه هاى 
عرفى حاكم بين د وكشوريس از تقسيم شوروى بطور منطقى شرايط قبل از فروياشى براى جمهورى اسلامى ايران حفظ مى شود 
. به اين ترتيب در حاكميت درياى خزر حق راى ايران با حقوق آراى 5 كشور ديكر برابر است . 

دكتر حسن قشقاوى عضو كميته خزر جمهورى اسلامى ايران دراين مورد مى كويد : " بر سر اين تفسيراز عهد نامه هاى ١197و‏ 
٠‏ بين حقوقدانان اجماع نيست . متاسفانه اين عهد نامه ها جامع و فراكير نيستند و برخى مسايل جديد ازجمله منابع بستر و 
زير بستر را در بر نمى كيرند . همين امر مورد استناد مخالفان حق 4٠‏ درصدى ايران در تصميم كيرى در خزر قرار مى كيرد . 


درشرايط كنونى ما با جهار كشورمستقل روبرو هستيم كه بر همين عقيده اند . " 


وى افوا ب “اننا 


طبق دلايل كارشناسانه از نجه حداقل حق قانونى خود مى دانيم دفاع مى كنيم . خط قرمز مصوب شوراى امنيت ملى براى جانه 
زنى بر سر سهممان از در ياى خزر ٠١‏ در صد از درياست كه ما در حال حاضردر نشستها با بحثهاى فنى و كارشناسى براساس 
خط مبدا و خط ميانى تلاش مى كنيم به آن دست يابيم . " 


اين عضو كميسيون امنيت ملى و سياست خارجى مجلس از استقبال مسوولا-ن از نظرات كارشناسان حقوقى و سياسى كشور 
براى ييشبرد بحثهاى فنى قابل ارائه خبرمى دهد و با تاكيد بر اعتبارنداشتن توافقنامه همكارى سه كشور روسيه قزاقستان و 
آذربايجان در مجامع حقوقى بين المللى مى افزايد: "ما عملا در دوسال كذشته از منطقه ٠١‏ درصدى سهم خود حفاظت كرده 
ايم به عنوان مثال جندى ييش جلو فعاليت شركت بريتيش يتروليوم كه طبق قراردادش با آذربايجان قصد فعاليت درمنطقه مورد 


اسه رراد لاحت كرفي ويوااقيو ار زب توي اناوه عداو توك وق سورد اها روا مدراهيه واف" 


ب - خزرء از مسكو تا تهران ( به نقلازسايت باشكاه انديشه؛ نويسنده: حميد ضييى يرور » منبع: 
لامر 1 للمء. و0أطصضق3أداعم. /إ2131//:ماغاط) 


جهارمين اجلاس ينج جانبه وزراى خارجه كشورهاى ساحلى خزر شامل ايران» روسيه. آذربايجان. قزاقستان وت ركمنستان در 


فروردين 1787 بركزار شد. دستور كار اصلى اين اجلاس يكك روزه 7 جيز بود: 
-١‏ بررسى روند مذاكرات مربوط به تدوين كنوانسيون رزيم حقوقى درياى خزر 


براى بى بردن به هر يكك | ز دو موضوع فوقء لازم است به روند و 


ييشينه آنها اشاره شود. تدوين كنوانسيون رزيم حقوقى خزر آرزوى ديرينه همه كشورهاى ساحلى اين دريا استء اما با اين 
وجود تلاش هاى ديبلماتيك و سياسى و حقوقى كارشناسان ه كشور مذكور طى ١5‏ سال اخير به نتيجه ملموسى نرسيده است. 
عابت كران انفناى كبو اتديرن وامنك سسط خور كر نارية باق #15الاذر هران وانضاي كتزاسؤن مراشاسس عونق 
خزر در تاريخ 70 و 78 اسفند 1787 در باكو را تنها دستاوردهاى ه جانبه ١‏ سال مذاكرات فشرده اين كشورها تلقى كرد. 


به عقيده برخى تحليل كران اين دو كنوانسيون مى تواند راه را براى دستيابى به كنوانسيون رزيم حقوقى خزرهموار سازد. اما در 
خصوص اين كنوانسيون با وجود بركزارى حدود ١١‏ دور مذاكرات» بيشرفتء ميليمترى است و احتمالا ‏ هنوز هم بايد سالها 
منتظرماند تا اين كنوانسيون به صورت نهايى تصويب شود. حياتى ترين مسئله در خزرء انرزى آن است و بعد ازتحولات ١١‏ 
سيتامبر» مسايل امنيتى نيز به آن اضافه شده است. كره اساسى در اين مذاكرات» يافشارى هر يكك از كشورها بر مواضع خود 
است. متاسفانه بايد اذعان كرد كه موضع ايران عليرغم برخوردارى از مبانى استدلالى» منطقى» تاريخى و حقوقىء از طرفداران 
اندكى در اجلاس برخوردار است. ” كشور روسيه؛ آذربايجان و قزاقستان عملا با تصويب قراردادهاى ؟ و #جانبه» خزر شمالى 
را ميان خود تقسيم كرده و شايد جندان نيازى به تصويب كنوانسيون رزيم حقوقى در آن منطقه نداشته باشند. اما با اين حال در 


خزر جنوبى ١‏ جالش اصلى وجود دارد: 
١-ميان‏ ايران و آذربايجان 
؟-ميان ت ركمنستان و آذربايجان 


ايران در سالهاى اخير با منطقى كردن مواضع خود., به سمت حمايت از 


سهم "درصدى خود در خزر كام برداشته و با تدابير ويزه اى ازاين سهم دفاع كرده استء انعقاد قرارداد با شركتهاى ارويايى 
براى بهره بردارى از منابع انرزى خزر كام دوم منطقى ايران بوده استء جرا كه تا زمان تصويب نهايى كنوانسيون رزيم حقوقى 
خزر نبايد دست روى دست كذاشت. 

تمركز دسعكاء ديلماسى كشووير كله خوي الاسوين تكاق فعدده قرت واقدوت دولمايكه ايران ابت نه خضوضن كه ايراث 
در نيمه دوم سال كذشته تجربه موفق بركزارى اجلا-س امضاى كنوانسيون زيست محيطى خزر را يشت سر كذاشته استء از 
سوى ديكر امتياز ميزبانى ايران مى تواند» در نزديكتر كردن مواضع سران ؟ كشور ديكرموثر باشد. 

صفر مرادنيازاف رئيس جمهور تركمنستان درجايى كفته بود مشكل اصلى عدم امضاى ريم حقوقى خزرء كارشناسان هستند 
اكر سران كشورهاء در جلساتى دور هم كرد آيند» امكان حل و فصل نهايى موضوع بيشتر فراهم مى شود اجلاس خزر» عرصه 
جالش منافع ملى كشورها استء هيج كشورى حاضرنيست از آنجه كه منافع ملى خود مى يندارد قدمى كوتاه بيايد» اين نشست 


و برخاستهاء كامى به سوى نزديكتر شدن ديدكاهها و فهم نظرات و استدلالهاى ديككران است. 


جالش خزر هيج راه حلى به جز كفتكو ندارد» منتهي كفتكوهايى كه مبتنى بر واقع بينى و با يشتوانه مطالعات كارشناسى و 
حقوقى باشد. 
امارات متحده عربى بر جه اساسى مدعى جزاير سه كانه ايرانى است. 


ير يسن 


امارات متحده عربى بر جه اساسى مدعى جزاير سه كانه ايرانى است. 
باسخ 


جهت اطلاع كامل در اين زمينه ابتدا ديد كاه كارشناسان و حقوقدانان مى آيد و سيس جهت تكميل موضوع تصوير مقاله اى از 
دكتر بيروز مجتهدزاده تحت عنوان «دخالت اتحاديه ارويا به سود توسعه طلبى هاى ابوظبى در مورد جزاير تنب و ابوموسى...» 
ب ركرفته از مجله «اطلاعات سياسى - اقتصادى, ش 7٠٠١‏ - 1949. صص 8 تا ١‏ به ضميمه نامه ارسال مى كردد. 


كفتكوى خب ر كزارى «مهر» با صاحب نظران 79/7/1١87‏ : 
بررسى ادعاهاى امارات درباره جزاير سه كانه 


بحث جزاير سه كانه ايرانى ابوموسىء تنب بزركك و كوجكك كه هراز كّاهى اماراتى ها ادعاى تكرارى خود را درباره آن 
مطرح مى كنند از مسائلى است كه بايد به عنوان يكى از محورهاى اساسى سياست خارجى و امنيت ملى جمهورى اسلامى 


درحاليكه شرايط جهانى بويزه منطقه خاورميانه همدلى و همسويى كشورها با يكديكر را مى طلبد اما متاسفانه در برخى از 


مقاطع همجنان زمزمه هايى از جدايى و تفرقه شنيده مى شود.ادامه اين روند نه تنها منافع كشورهاى منطقه را به دنبال نخواهد 
داشت بلكه زمينه هاى حضور بيش از ييش قدرتهاى بزركك را فراهم مى اورد. تاكيد بر مسائلى كه نه تنها مستنداتى را در بر 


ندارد بلكه زمينه را براى ظهور و بروز تحولات و نااراميهاى جديد فراهم مى آورد. 


به رغم اين كه جمهورى اسلامى ايران امادكى خود را براى مذاكره بااماراتيها دررابطه باحل مسئله جزايرسه كانه بارها اعلام 


داشته است اما هراز جند كاهى مقامات اين جزيره سخن ازمالكيت اين جزايررا مطرح مى كنند. 


در رابطه با سابقه ادعاى مالكيت امارات و به طور خاص شارجه بر اين جزايرنظرات متفاوتى وجود دارد» سيد مصطفى ابطحى 


از اساتيد دانشكاه وتحليلكر مسايل سياسى دراين باره مى كويد: 


مسايل تنب بزركك وكوجكك و ابوموسى به سال 1405 بر مى كردد.انكلستان تقريبا بعد از نفوذ آلمانها وروسهادر ايران به 
اهميت اين ” جزيره واقف شد جرا كه در واقع اين جزاير» كنترل تنككه هرمزرا در دست داشتند.انككستان آن زمان معتقدبودكه 
حتى با جنكك هم اجازه نخواهد داد هيج كشور ديكرى در خليج فارس يايكاه داشته باشد. 


بنابراين در ابتدا بااستفاده از روش استعمارنوين به دنبال بيدا كردن شيخى ازافراد بومى بود كه از طرف انها ادعاى عدم تعلق 
اين جزاير به ايران را مطرح كند ولى جون جنين شيخى را بيدا نكرد در نهايت حاكم بندر لنكّه را كه ايرانى بودعلم كرد و ادعا 
كرد كه وى ازاعراب و داراى ريشه جاسمى است. انككليسى ها با اين بهانه كه تبار حاكم بندر لنككّه به عربها مى رسد وباتوجه به 


اينكه در آن زمان اداره جزاير سه كانه نيز به عهده او بود ادعا كردند اين جزاير متعلق به شيوخ عرب جاسمى است . 


امااين ادعاى انككلستان از لحاظ حقوقى قابل قبول و مسموع نبود زيرا در مقاطع مختلفى ازتاريخ حاكم بندر لنكّه غير جاسمى 
بود وازطرف ديكردر تمام نقشه هاى جغرافيايى اين نقاط همواره متعلق به ايران بوده است وحتى در نقشه وزارت جنكك 
انكليس كه از طرف ملكه ويكتوريا به ناصرالدين شاه هديه شده اين جزاير متعلق به ايران نشان داده شده است وحتى در تمام 
كزارشهاى ماموران بريتانيايى هم تنب بز ركك و كوجكك 


و ابوموسى به نام ايران بوده است. 


از طرف ديككر جون ميان شيوخ عرب برسرمرزها زد وخورد وجنكك يديد مى امد براى جلوكيرى ازبرخوردآنها قلمروشارجه 


ازايران محسوب شده اسث . 


قرارداد موقت1958١مقرر‏ شد تازمانى كه مشكل از طريق مذاكره حل نشده است هيج يكك از دوطرف اقدامى نكند » يعنى 


انكليس نيروهايش رااز جزاير بيرون ببرد و ايران نيز مامورى به اين مناطق نفرستد. 


وى در ياسخ به اين سوال كه تعاملهاى منطقه اى وروابط دوستانه ايران با كشورهاى همسايه تاجه حدى مى تواندد ركمرنكك 
كردن ادعاى امارات بر سر مالكيت اين جزاير نقش داشته باشد كّفت: با توجه به فقدان مستندات حقوقى در خصوص ادعاى 
امارات مبنى بر حاكميت بر اين سه جزيره مسئولان اين شيخ نشين درصدد سياسى كردن مسثله هستند و سعى مى كنند با 


وى افزود از طرف ديكر اماراتى ها با طرح متعدد اين ادعا در نشستهاى سران كشورهاى عرب درصدد ايجاد موضع واحدى از 
عرب و تشكيل ييمان هاى دو جانبه يا جند جانبه با كشورهاى عربى در تعديل فضاى سياسى حاكم بر روابط ميان ايران و اين 


كشورهاو بى 


شه مافلان كلاش عاق امارات موث شو اهل بود 


اين تحليلكر مسائل سياسى در ادامه تصريح كرد : با توجه به سياست تنش زدايى رئيس جمهورو احتمال سفر شيخ زايد حاكم 
امارات به ايران اين اميد وجود دارد كه مسئله جزاير سه كانه به صورت مسالمت اميز» در سطح سران دو كشور و بدون دخالت 


هيج عامل خارجى حل و فصل شود. 


وى در ياسخ به اين سوال كه درصورت يافشارى اعراب در اين قضيه آيادولت ايران به فكر جايكزين كردن شركاى جديد 
كفتمان سياسى كشورها تغيير يابد روابط اقتصادى هم تحت تاثير قرار خواهد كرفت و فضاى حسن اعتماد بيشين از بين خواهد 


.. 


رفت . 


اين استاد دانشكاه در يايان در مورد آينده اين منازعه تصريح كرد : تلاش هاى ايران براى تحكيم ييوندهاى دوستى بين 
كشورهاى عربى و اسلامى و ايجاد موضع واحد در سطح كلان جهان اسلام » موضوع اعراب و اسراييل قابل تقديراست و با 
توجه به حضور ملموس امريكا در منطقه » تلاش ايران دربرابر تهديد مشتركك جديدى كه معطوف به عملكرد محافظه كاران نو 
آمريكا و لا-بى صهيونيستى است در تقليل اختلافات منطقه اى موثر است و به نظر مى رسد كشورهاى عربى وايران بايد 
بااحرازعقلانيت در شرايط متقابل تنشهاى موجود مرزى و ارضى را در جارجوب ملاحظات تاريخى .حقوقى و سياسى حل و 


مجتهدزاده ١‏ ادعاهاى امارات در خصوص جزاير ايرانى غيرقانونى اسث 


بيروز مجتهدزاده استاد دانشكاه و رييس مومسه يوروسويكك لندن كفت : اتحاديه عرب 


تا هر زمانى كه مى خواهد در قبال جزاير سه كانه ايرانى عربده بكشد . اين عربده ها شبيه عربده هاى ناسيوناليستى صدام است . 


دستور كار نشست اخير اتحاديه عربء به خاطر ناراحتى اين اتحاديه از ايران در خصوص درخواست عضويت در اين اتحاديه 


دلخورى اتحاديه عرب شد . 


وى با اشاره به اينكه مساله جزاير سه كانه درجارجوب اتحاديه عرب كه يكك تشكيلات ناسيوناليستى عرب است » طرح مى 
شود كفت : وضع اين اتحاديه به كونه اى درآمده است كه دييلمات عاقل و واردى مانند عمروموسى هم ديككر اختيار خود راز 


دست داده اسث . 


مجتهدزاده تاكيد كرد : ادعاهاى امارات در خصوص خاك لاينفكك ايران غيرقانونى و خلاف تمامى اصول بين المللى است 


جون جزاير مورد بحث از ابتدا متعلق به ايران بوده است . 


وى تصريح كرد : بريتانيا براى مدت 88 سال اين جزايررا به نام شيوخ شارجه و راس الخيمه اشغال كرده بود و يس از 28 سال 
مبارزات قانونى ايران اين جزاير طبق قراردادهاى رسمى به ايران بازكردانده شد . اكر شيوخ زياده خواه ابوظبى معلومات كافى 
ندارند كه اين مسئله را به ياد آورند حداقل شوراى همكارى خليج فارس و اعضاى آن و اتحاديه ارويا بايد توجه داشته باشند 


كه جزيره ابوموسى طبق توافقنامه 8 نوامبر سال ١/97١به‏ حاكميت مشتركك ايران و شارجه 


قرارداد » قراردادى قانونى و رسمى است كه انتقال جزيره ابوموسى به ايران را بطورقانونى رسميت مى بخشد. 


مجتهدزاده افزود : دوجزيره تنب كوجكك و تنب بزركك نيز براساس توافق رسمى بين ايران و بريتاينا كه در آن زمان قيم دولت 
راس الخيمه بود به ايران بازكشت داده شد . اين جزاير ملكك ايران هستند و امضاى هركونه قراردادى در اين خصوص حاكميت 


رييس موسسه يوروسويكك لندن با اشاره به اينكه با توافق رسمى بريتانيا كه قيم دولت امارات بود اين دو جزيره به ايران 
بركشت داده شد كفت : نماينده بريتانيا در سازمان ملل متحد نه تنها اين توافق را تاييد كرد بلكه اين توافق را سرمشقى براى 


حل همه مسائل سرزمينى درجهان قرار داد . 


شوراى همكارى خليج فارس در زمينه ايجاد جنجال سياسى و يا در زمينه تقويت جنجال آفرينى هاى امارات اقدامى غيرقانونى 


وى تصريح كرد: حيرت انككيز است كه رهبران كشورهايى مانند عربستان بحرين » قطر و عمان اجازه مى دهند كه دبيركل 


شوراى همكارى خليج فارس دست به اين ماجراجويى بزند. 


مجتهدزاده تصريح كرد : امارات عربى متحده اكنون تنها حكومت حامى ادعاهاى واهى خود نسبت به خاكك ايران» يعنى رزيم 


بعث صدام را از دست داده و در انزواى مطلق قرار كرفته 


است. اين كشو به دلايل نامشخص درصدد ماجراجويهاى سياسى در اين زمينه و دامن زدن به ادعاهاى خود از طريق سياسى و 


بين المللى كردن ادعاهاى خود است. 


وى تاكيد كرد : امارات تلاش مى كند تا با توجه به روابط ويزه اى كه بين ايران و اتحاديه ارويا و حساسيتهاى كه در اين روابط 


ايجاد شده است از اين وضع خاص و حساس براى بيشبرد اهداف سرزمينى خود در قبال خاكك ايران بهره بردارى كند. 


رييس موسسه يوروسويكك لندن تاكيد كرد : امارات عربى متحده حدود دو سال بيش كميسيون مشتركك اتحاديه ارويا و 
شوراى همكارى خليج فارس را وادار كرد تا در يكك برخورد نسنجيده و و نايخته در اطلاعيه اى از ايران بخواهند كه موضوع 
ادعاى امارات را در قبال خاكك ايران مورد توجه قرار دهد و با امارات متحده عربى وارد بحث و كفتكو شود . 

منصورى: ايران درباره سرزمين خود با كسى مذاكره نمى كند 

دكتر جواد منصورى استاد دانشكاه و كارشناس روابط بين الملل كفت : جزاير سه كانه جزء خحاك لاينفكك ايران است و 
جمهورى اسلامى ايران در قبال خاكك و بخشى از سرزمين خود با كسى مذاكره نمى كند . 

اين استاد دانشكاه و كارشناس روابط بين الملل در كفتكو با خبرنكار سياسى مهر با بيان اين مطلب افزود : اتحاديه ارويا به 


خوبى مى داند كه سوابق » مدارك و مستندات تاريخى و حقوقى و آنجه كه در سازمانهاى بين المللى به ثبت رسيده است 


كاملا موضع ايران را در قبال جزاير سه كانه تاييد مى كند و هيج جاى بحثى در اين خصوص وجود ندارد . 


منصورى تاكيد كرد : 


به لحاظ حقوقى در مورد ادعاهاى ديكران در خصوص جزاير سه كانه مدركى وجود ندارد وتلاش مى شود كه اين ادعا از 


وى تصريح كرد : يس از خروج نيروهاى انككليسى در سال 178 از خليج فارس اين جزاير به ايران به عنوان صاحب اصلى 
بركردانده شد و طبق معمول انككليسيها از هرنقطه دنياكه خارج مى شد مشكلى رااز خود به جاى مى كذاشت ولى طبق 
توافقات به عمل آمده و مدارك قانونى اين جزاير در نملكك ايران بوده و به ايران بازكردانده شد. 


و منتشر سازد تمام تلاشهاى صورت كرفته در اين زمينه سياسى بوده و برخى ها صرفا مى خواهند از طريق فشارهاى سياسى اين 


اين استاد دانشكاه تاكيد كرد : جزاير سه كانه جزء تماميت ارضى ايران است و مستقيما با منافع و امنيت ملى ايران در ارتباط 
است و جمهورى اسلامى ايران در اين زمينه هيج كونه انحطاط و ضعفى نداشته و ندارد و اتحاديه ارويا نيز بايد بداند كه اين 
مسئله حقوق بشر نيست كه بخواهند با جانه زنى يا با مصداق تعيين كردن و شعار دادن به مسئله خاصى برسند زيرا خاكك ايران 


وى افزود : خود امارات نيز مى داند كه اين جزاير جزء خاكك ايران هستند و معلوم نيست كه با اين تبليغات و جنجال آفرين ها 


جه جيزى را دنبال مى كنند. 


عضو كميسيون امنيت ملى و سياست خارجى مجلس كفت : ايران همواره تاكيد كرده است كه براى رفع سوء تفاهمات برسر 
حابر انك كانه ماده كفتكئ يا امارزات است وزايق أشاين به تظرمى رس :درعوانت كمكقداز ارزؤيا براق مباتجن كر اغا 


يروسه اى مشكوكك براى فشار به ايران باشد . 


حميدرضا حاجى بابايى در كفتكو با خبرنكار سياسى "مهر" با تاكيد بر اينكه درخواست ميانجى كرى شوراى همكارى خليج 
فارس از اتحاديه ارويا بر سر جزاير سه كانه ريشه اى فرامنطقه اى دارد » ياد آورشد : همواره ادعاى تكرارى امارات در شرايطى 


مطرح مى شود كه زمينه مناسبى براى آن توسط آمريكا فراهم آمده باشد تا اين كشور بتواند بر ادعاهاى خود يابفشارد. 


وى با بيان اينكه بين المللى شدن موضوع جزاير سه كانه به هيج عنوان به نفع كشورهاى منطقه نيست » كفت: دخالت برخى 
كشورها از جمله آمريكا در فرامنطقه اى شدن ادعاى امارات » در آينده اى نزديكك 1 شكار خواهد شد و اولين بازتابهاى منفى 


آن به كشورهاى عضو شوراى همكارى خليج فارس خواهد رسيد. 


وى با بيان اينكه تنها راه حل بيشكيرى از ييامدهاى منفى فرامنطقه اى شدن ادعاى امارات كفتكوى دييلماتيكك ايران و امارات 
و حل ماجراست افزود : هرجند اكر يروسه اى مشكوكك آغاز شده و ادعاى امارات بخشى ازآن باشد . صحبت از اين شيوه 


بيهوده است . 


وى تقويت ديبلماسى ايران در شوراى همكارى خليج فارس و كشورهاى عضو آن را براى اثبات حقانيت ايران ضرورى دانست 


شهابى : ضعف دييلماسى ايران در رابطه باشوراى همكارى خليج فارس .» امارات رابه ارويا 


متوسل كرد 


يكك تحليلكر امور بين الملل معتقد است : ضعف ديبلماسى ايران در نفوذ در شوراى همكارى خليج فارس » سبب ساز فرامنطقه 


دكترسيف الرضا شهابى در كفتكو با خبرنكار سياسى مهرء شوراى همكارى خليج فارس را شورايى ناقص خواند و كفت : اين 


شورا كه در بى حمله عراق به كويت تشكيل شد با توجه به نامكذارى اش در حال حاضر دو كشور ايران و عراق را كم دارد . 


وى با انتقاد از ضعف ديبلماسى ايران در عضويت و تاثير كذارى بر شوراى همكارى خليج فارس به عنوان كشورى كه بيشترين 
مرز آبى را در خليج فارس دارد » كفت : با توجه به رابطه خوب ايران با كشورهاى مهم عضو اين شورا از جمله عربستان انتظار 
مى رود با فعال كردن دييلماسى خود اجازه ندهد ياى كشورهاى فرا منطقه اى در حل سوء تفاهم با امارات باز شود . 


اين استاد دانشكاه افزود : ايران ميتواند در اجلاس شوراى همكارى خليج فارس براى كشورهاى عضو اين شورا حقانيت خود را 


رد جزاير سه كانه توضيح دهد . 


هاي مازتمان كتفرانين سنكي وا بدحنوان تكن :درك ار وز ينها كد رانم واد ازا ويراق: تفاع ال عق خوة استفادة 
كند نام برد . 


اين تحليلكر مسائل بين الملل با بيان اينكه عربها از تجربه هاى كذشته خود در آشكارشدن نتايج بهره كيرى از كمكك هاى 


انكليس براى مقابله با عثمانى , به خاورميانه كاشتند همانطور كه ياى آمريكا را به منطقه خليج فارس بازكردند. 


با توجه به جمعيت شيعيان در عراق آيا تقسيم قدرت در دولت موقت عراق عادلانه مى باشد. 
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يريس 


با توجه به جمعيت شيعيان در عراق آيا تقسيم قدرت در دولت موقت عراق عادلانه مى باشد. 
باسخ 


يكى از مهمترين اهداف لشك ركشى آمريكا به منطقه و اشغال كشور عراق - علاوه بر اهداف اقتصادى و تقويت رزيم غاصب 
اسرائيل - مقابله مستقيم با موج عظيم اسلام كرايى كه بعد از ييروزى انقلاب اسلامى ايران» در بسيارى از نقاط جهان شكل 
كرفته است مى باشد؛ استكبار جهانى با شناختى كه جهان اسلام دارد به خوبى به اين واقعيت بى برده است كه تنها خطر جدى 
و تهديد كننده نظام ليبرال - دمو كراسى غربء تشيع ناب است كه به يشتوانه ذخاير عظيم معرفتى و تاريخى خود و با الهام از 
انقلاب اسلامى ايران مى تواند بيشترين ضربه را بر ايدئولوزى و نظام سرمايه دارى در حال انحطاط غرب وارد نمايد همانكونه 
كه حزب الله لبنان به تنهايى توانست شكست بى سابقه اى بر رزيم قلدر اسرائيل وارد كند امرى كه تمامى كشورهاى عربى با 
آن همه دبدبه و تبليغاتشان از آن عاجز بوده و هستند. از اين رو بايد اين واقعيت را يذيرفت كه آمريكا و متحدانش و حتى ساير 
كشورهاى عربى به هيج وجه مايل به شكل كيرى كانون جديدى از نظام سياسى شيعه نيستند و تمامى تلاش خود را براى 
تضعيف شيييان عراق به كار برده و خواهند برد. اما با اين همه شيعيان عراق از امتيازات بسيار زيادى برخوردارندء اكثريت 
جمعيت عراقء سابقه مبارزه با رزيم بعث صدام» تشكل هاى قوى سياسى و مذهبى و مهمتر از همه برخوردارى از رهبرى واحد 
و هدبرانه آيت الله سيستانى مى توائد توطته هاى اشغالكران را خنثى 


نمايد و آنكونه كه تركيب دولت موقت عراق و انتخاب غازى ياور به عنوان رييس جمهور عراق و حضور ؟١‏ وزير شيعه در 


كابينه اين كشور را مى توان از نخستين نتايج وحدت شيعيان عراق در هفته اخير دانست. توضيح اين كه: 


در حالى كه عدنان ياجه جى از سوى اعراب سنىء هواداران صدام و دولت هاى عربى به عنوان كانديداى اصلى رياست 
جمهورى عراقء داراى كرايش هاى ضدشيعى و ضدايرانى بود انتخاب غازى ياور كه تنها از حمايت شيعيان براى رياست 
جمهورى عراق بهره مى برد براى دولت هاى عربى و اشغالكران يكك عقب نشينى جشمكير در برابر شيعيان و مردم عراق به 
شمار مى رود. واز سوى ديكر به رغم آنكه اياد علاوى به خاطر سوابقشء كانديداى ايده آل شيعيان براى سمت نخست 
وزيرى عراق نبود» اما انتخاب ١5‏ عضو شيعه در كابينه و به ويه واكذارى يست هاى حساسى جون وزارت دارايى» وزارت 
ارتباطات» وزارت دفاع» وزارت نفتء وزارت برنامه ريزى» وزارت 1 موزش ويرورشء» وزارت 1 موزش عالى و وزارت 
كشاورزى به شيعيان» نشان داد كه وى به منافع مشتركك و استراتزيكك شيعيان عراق بى توجه نبوده. بلكه در مقابل يايمال شدن 


حق طبيعى شيعيان در آينده سياسى عراق» حساسيت نشان مى دهد ( به نقل از سايت بازتاب). 


البته هنوز براى قضاوت درياره آينده سياسى عراق و عملكرد دولت موقت زود استء اما رييس جمهور» نخست وزير و كابينه 
عراق» بايد بدانند كه با حمايت و اتحاد شيعيان» توانسته اند اين مسؤوليت را به دست آورند و مى بايست»ء در عمل به اين 


اعتماد مرجعيت شيعه. نخبكان و مردم عراق» ياسخ مناسبى دهند. 


و نكته آخراين كه: در بى اعلام اسامى اعضاى دولت موقت عراقء آيت الله «على سيستانى» كه عمده ترين مرجع شيعيانء به 


ويزه درعراق محسوب مى شود با اينكه تركيب اين دولت را كاملا منطبق با تركيب قوميت ها و نيروهاى سياسى در اين كشور 
ندانسته اما مخالفتى نيز با آن نورزيده و اين دولت را مشروط بر اينكه خواست هاى ملت عراق را برآورده كنده تأيبك كرده 


است (به نقل از سايت رويداد لا تير *17317). 


نظر رهبرى در مورد بيانيه تهران جيست؟ 
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برسس 

نظر رهبرى در مورد بيانيه تهران جيست؟ 

باسخ 

رهبر معظم انقلاب عصر ديروز در ديدار مسئولان نظام )1١/8/85(‏ 


با تبيين علل تصميم كيرى اخير جمهورى اسلامى در قبال يروتكل الحاقى تاكيد كردند: آنجه اتفاق افتاد كارى درست و 
تدبيرى براى درهم شكستن توطئه آمريكا و صهيونيست ها بود و اككر طرفهاى كفت وكو با مايا مراكز قدرت جهانى زياده 
خواهى كنند وما به نقطه اى برسيم كه منافع كشور و ارزش هاى نظام بخواهد مورد خحدشه قرار كيرد بدون هيج ترديدى اين 
روند را قطع خواهيم كرد. 


مشروح بيانات رهبر فرزانه انقلاب در اين باره در يى مى آيد: 


اولا- بايد بكويم كه اين كونه حوادث در كشور نبايد به هيج وجه وسيله ى بكو مكو واختلا-ف بين مسؤولان» آحاد يا جناح 
ها كفور شوة از ابخ برهيه كنيد ابشان درست كسد كه نقد واققافهو. :ايراد تدارى وى برطى از تا هابى كه 
انسان در اين قضيه از دانشجوهاء آحاد مردم ويا بعضى از مطبوعات ديد كه دغدغه داشتند» خوب هم هست و نشان دهنده ى 
اين است كه روى عزت و استقلال ملى در جامعه حساسيت زياد است؛ اما هيج كدام از اينها نبايد به دعواء اختلاف و كشمكش 
منتهى شود. آنجه اهميت دارد اين است كه شما نخبكان و مسؤولان و بخصوص افرادى كه تريبون دارند و نقش آنها بسيار مهم 
است - جه مجلسء جه مطبوعات, جه نمازهاى جمعه و جه بقيه ى جاها - بدانند كه وقتى كشور با جنين مسأله بى - كه يكك 


مسأله از دهها و صدها مسأله يى است كه كشور با 


آن مواجه مى شود - روبه رو مى شودء بدترين روش اين است كه خود اين مسأله در داخل به وسيله يى براى بكُومكو تبديل 


شود؛ اين خيلى بد است. 


اوايلى كه عراق حمله كرده بود» وظيفه ى همه معلوم و مشخص بود كه جه كار بايد بكنند؛ اما منافقين كه در آن وقت در 
تهران و در شهرهاى ديكر فعال بودند و آزادانه حركت و سخترانى مى كردندء دايماً مى كفتند آزادى نداريم! مثل حالا كه 
بعضى هرجه به ذهنشان مى آيدء مى كويند وهر طور هم كه دلشان مى خواهد, كار مى كنند» آن وقت يكى از شعارهايشان 
اين است كه آزادى نداريم! نمى فهمند كه خود اين ادعا موجب تمسخر آنها مى شود. آن وقت هم همين طور بود و 
عروسكهاى منافقين سر جهار راهها تابلو به دست مى ايستادند و مردم را نسبت به اصل مسأله ى دفاع دجار ترديد و اضطراب 
مى كردند. بعد كه به آنها تذكر داده و تشر زده شدء دست و يايشان را جمع كردند. مطلقاً نبايد اين طور حوادث كه در كشور 
بيش مى آيدء به بكومكو, دو دستكى؛ شكافء جدا كردن افراد از يكديكّر و جناحى كردن مسائل منتهى شود؛ اين خيلى بد 


است. 


همه توجه داشته باشند كه خلاصه ى آنجه اتفاق افتاد اين است كه صهيونيست هاى غاصب سرزمين فلسطين و هيأت حاكمه ى 
كنونى امريكا كه كينه و حقدشان نسبت به جمهورى اسلامى نهايت ندارد و حاضرند از هر وسيله ى رذالت آميزى براى رسيدن 


به هدف خود استفاده كنند» شعارى را در سطح دنيا درست كردند كه: ايران دنبال 


جهانى برسد به اين جا كه تلاش علمى و فناورى اتمى ايران» موجب بيم عمومى در دنيا شده است. اين جا جه كار بايد كرد؟ 
بايد اجازه داد كه صهيونيست ها و امريكايى ها تبليغات خود را تكرار كنند؛ يا نه» بايد نشان داد و روشن كرد كه نخيرء اين 
طور نيست. مسؤولان محترم نظام اين درايت و تدبير را انتتخاب كردند كه روشن كنند و بككويند نخيره بياييد قضيه را ببينيد. 
آنجه كه تاكنون جمهورى اسلامى قبول كرده اين است كه بيايند و عمليات غنى سازى يى را - كه در نقطه ى مشخصى است 
- ببينند؛ كه آنها هم آمدند و ديدند كه وجود دارد و اجازه هم داشتند كه هرجاى ديككرى هم كه خيال مى كنند عمليات غنى 
سازى هستء بروند و ببيندد» تا بدانند كه تبليغات صهيونيست ها دروغ است؛ اين يكك راه مسالمت آميز براى حفظ فناورى 


ما به هيج قيمتى حق نداريم اين فناورى را از دست بدهيم. اين كه بعضى تبليغ مى كنند كه جيز زيادى به دست نيامده. اين هم 
كرياك لشف رق رايد اند كه ] مجده وفك اده وسار ورحسعة زو ركاة اسنكه ا كن وراد ورف «دتجمنا ما زا اق قر حماسن 
نمى كرد. كارشناس ها و انسان هاى وارد و مطلع داورى درستى در اين مورد دارند. ما به فناورى بى رسيده ايم كه در كشور ما 


بومى است؛ مهم اين است. اكر امروز همه ى دستكاه 


هايى را كه در اختيار جمهورى اسلامى است» دشمنان ما بتوانند - كه البته نخواهند توانست - از بين ببرند» اين فناورى از بين 
نمى رود؛ جون آن رااز كسى عاريه و وام نككرفته ايم و متخصصان هوشمند خود ما توانسته اند به آن دست بيدا كنند. البته اكر 
به ميل غربى ها و مراكز قدرت جهانى بود تا صد سال ديكر هم نمى كذاشتند كه جمهورى اسلامى به جنين فناورى بى دست 
بيدا كند واين كار على رغم آنها و تحريم ما انجام كرفته است. بنابراين آنجه به دست آمده. ارزشمند است و اين دانش 
ارزشمند را نه دولت» نه مسؤولا-ن» نه سازمان انرزى اتمى و نه هيج فردى از افراد اين كشور حق ندارد كه از دست بدهد و 
روى آن معامله كند؛ قطعاً معامله بى هم صورت نككرفته و نخواهد كرفت. البته اكر آنهايى كه وارد اين كفتكو با مسؤولان 
جمهورى اسلامى شدند, بخواهند با جمهورى اسلامى سر اين قضيه به جالش بيفتند و زياده طلبى كنند» همه جيز به هم خواهد 
ريخت و قطعاً از جمهورى اسلامى تو دهنى خواهند خورد و بلاشكك ما در اين زمينه مطلقاً حاضر به دادن هيج امتيازى نخواهيم 
بود. ما اين فناورى و آنجه را كه بحمدالله در بخشهاى مختلف كشور عزيزمان از ييشرفتهاى جشمكير علمى و تحقيقى به دست 
آورده ايم» بايد حفظ كنيم. البته هنوز تا رسيدن به خطوط مقدم فناورى و علم خيلى فاصله داريم كه علتش اين است كه از زير 
صفر - نمى شود كفت صفر - شروع كرده ايم. با اين كشور كارى كرده بودند كه نه 


فقط دستاورد علمى و فناورىء بلكه حتّى اميد آن را هم نداشته باشد. بنابراين» ما از نقطه ى «هيج) شروع نكرديم, بلكه از «هيج 


همراه با نوميدى» شروع كرديم. انقلاب اسلامى از اين جا وارد ميدان شد و بحمدالله امروز ييشرفت كرده است. 


الان در بسيارى از دانشكاه هاى ماء جوانها فعالند و آن طور كه افراد خبره و وارد به من كزارش داده اند سطح كار علمى و 
تحقيقى در بيستء سى دانشكاه بزركك كشور از لحاظ استعداد. كار» كوشش و بيكيرى استادان و داشتن استادهاى خوب. برابر 
با دانشكاه هاى خوب و ييشرفته ى دنياست؛ بحمدالله بيشرفتها خوب است. اينها جيزهايى نيست كه كسى براى اين كشور به 
ارمغان آورده باشد؛ متعلق به اين كشور استء منتها مستبدان داخلى از يكك طرف و استثمار كران خارجى از طرف ديكر نمى 
كذاشتند. حالا ‏ كه بحمدالله كشور هم مستقل است و هم آزاد» اين دانشها يواش يواش بيشتر بروز خواهد كرد. كارى كه 
مسؤولا-ن كردندء كار درستى بود كه با تدبير و بدون يذيرش تسليم و قبول حرف زور انجام شدء تا توطئه يى كه از طرف 
امريكايى ها و صهيونيست ها عليه جمهورى اسلامى طراحى شده بود» شكسته شود. البته اين آغاز قضيه است و كار تمام نشده 
است. اكر ادامه ى اين كار به همين روالى كه تاكنون طراحى شده. ادامه بيدا كند هيج ايرادى ندارد؛ اما اكر قرار باشد دشمن 
هايا مراكز قدرت فزون خواهى كنند و سنكر به سنككر جلو بيايند و ما هم عقب نشينى كنيم» اين» مى شود تسليم» كه به هيج 


وجه درست نيست و اجازه ى جنين 


كارى هم داده نخواهد شد. 


به نظر بنده هر دو نوع نظريه يى كه درباره ى مذاكرات انجام كرفته وجود دارد» غير منطبق با واقع است. يكك طرز فكر اين 
است كه افراد مؤمن و غيور ما تصور مى كنند كه دولت تسليم شدء كه بايد كفت اين طور نيست و هيج تسليمى تااين جا 
وجود نداشته است. اين يكك حركت سياسى و كار دييلماسى است. طرز فكر ديكر كه در نقطه ى مقابل طرز فكر اوّلى است» 
اين است كه عده يى خيال مى كنند كه ديكر نبايد معطل كرد و هرجه آنها مى خواستندء داد؛ تا نبادا بهانه كيرى كنند؛ اين هم 
درست نيست و دستياجه شدن است. از طرف ديكر اين تفكر هم كه عده يى از دشمنان جمهورى اسلامى دارند و خيال مى 
كنند كه ديكر قلا.ب در دهان جمهورى اسلامى كير كرده و جاره يى ندارد درست نيست؛ نخير» اين طرز فكر هم خوش 


خيالى و خيال خام است. 


مادر هر جا حركتى كرده باشيم كه به نقطه يى برسد كه به منافع جمهورى اسلامى خدشه و ترديد وارد شود» همان جا آن 
حركت را بدون هيج ترديدى قطع مى كنيم. بنابراين ما راههاى مسالمت آميز و همراه با عزت جمهورى اسلامى را براى حفظ 
كشور واين دستاورد طى مى كنيم؛ كه خط قرمزش اين است كه بخواهند در امور داخلى ما دخالت كنند. اكر بخواهند بكويند 
كه ما مى خواهيم اطمينان بيدا كنيم» ما حرفى نداريم و همين كارى كه تا الان اتفاق افتاده استء بعد از اين هم همين كار در 


حدى انجام خواهد كرفت. 


البته تصميم كيرى نهايى طبق قانون» بر عهده ى مجلس شوراى اسلامى است و بعد هم شوراى نككهبان كه بايستى آن را با شرع 
و قانون بسنجد. تاكنون دولت هيج تصميمى نككرفته و نمى تواند هم بككيرد؛ الان مسؤولان محترم كار مقدماتى انجام داده اند. 
آنجه كه تاكنون مسؤولا-ن محترم - جه آقاى دكتر روحانى و جه خود آقاى رئيس جمهور و مسؤولان ديكر - حقيقتاً نحمت 
كشيدند» اين است كه با دقت و ملا-حظه ى جوانب كار كرده اند و حواسشان جمع است كه كارى برخلاف مبانى و اصول 
انجام نكيرد؛ بنده هم مطلع هستم و هرجا احساس كنم كه برخلاءف ضوابط» اهداف و عزت ملى و جهتكيرى نظام اسلامى 
كارى انجام مى كيرد. مطمئناً نخواهم كذاشت و جلويش را مى كيرم. البته تاكنون جنين مسأله يى بيش نيامده و به فضل الهى 


مسأله عمده اين است كه طرفهاى خارجى اين قضايا - جه اين مسأله و جه مسائل كوناكونى كه جمهورى اسلامى با طرفهاى 
خارجى ارتباط و برخورد دارد - بفهمند كه جمهورى اسلامى آن جايى نيست كه بتوانند خواستها و اطماغى را كه در كذشته 
با ايران استعمارى داشته اند عمل كنند. جمهورى اسلامى ماهيت و هويت ديكرى است. اين ايران اسلامى آن ايران استعمارى 
انكليسى تقسيم شده بين قدرتها نيست كه بخواهند به آن زور بككويند و درباره ى هر مسأله در امورش دخالت كنند. امروز 


جمهورى اسلامى مسلح به سلاحى است كه از سلاح اتمى بالاتر و برنده ترراست و آنء سلاح اراده و 


ايمان مردم و حضور و همراهى آنها با دولت استء كه سلاح بزركك ماست. البته سعى و تبليغ مى كنند و آن قدر ير رو هستند 
دانيم كه اين مطالب خاللاف واقع است. 


طرفهاى جهانى ماء جه ارويايى ها باشند و جه غيرارويايى ها - كه البته درباره غير ارويايى ها مسائلى جون زياده خواهى و... 
را نديده ايم؛ اما ارويايى ها ولو از كذشته غالباً اهداف و مطامع استعمارى در ذهنشان هست - بايد بدانند كه جمهورى اسلامى 
در مبادله هاء قراردادها و رفت و آمدهاى خود زورء تحميل و دخالت را قبول نمى كند؛ به اين هم غرّه نشوند كه عده يى از 
داخل كه تأثيرشان در فضاى عمومى و سياسى كشور نزديكك به صفر است - اكر نككُوييم صفر - كاهى خبرهاى خوشى به آنها 
بدهند. آن كسانى كه با نظام جمهورى اسلامى سر و كار دارندء بايد باور كنند كه مردم در متن نظام جمهورى اسلامى هستند 


و آنها مريد و سرباز نظامند؛ اسلام و استقلالشان را دوست دارند واز آن ياسدارى مى كنند. 


عده يى از ورشكستكان سياسى و مطرودان امام و انقلاب هستند كه ازاين كه خيال كنند كه بحرانى براى جمهورى اسلامى 
بيش آمده» خوشحال مى شوند: «ان تصبكك حسنه تسوءهم)؛ هر خيرى به شما برسدء آنها بدشان مى آيد. اكر شرى به شما 


برسد: «يفر حوالها»؛ خوشحال مى شوند. آنها از احتمال اين كه ممكن است شرى 


براى نظام جمهورى اسلامى بيش بيايد» خوشحال مى شوند و خوشحالى خودشان را هم بروز مى دهند. كفت: «وقاحت به 
شادى كشوده دهن!». اين عده كسانى هستند كه تا بالاى سرشان زير بار منت جمهورى اسلامى و مردم انقلابى و مسلمان است 
و جمهورى اسلامى واين مردم به اينها آزادى داد و آنها رااز محنت هاى ستككين و شديد رهانيد؛ اما آنها نسبت به امام» 
انقلاب و مردم قدرناشناسى كردند؛ نمكك خوردند و نمكدان شكستند و الان دلشان را به اين خوش مى كنند كه امريكا ايران 
را تهديد كند. اينها كسانى هستند كه هر بهانه و تهديدى كه امريكايى ها و صهيونيست ها عليه جمهورى اسلامى مطرح و علم 
كنند, از بيش خوشحال مى شوند؛ فردا هم كه حقوق بشر عليه جمهورى اسلامى مطرح شود. خوشحالى مى كنند. اين عده 
كسى نيستند و نكند كه مراكز سياسى دنيا و بخصوص ارويا را فريب دهند؛ اينها ورشكستكان به تقصيرند در نظام جمهورى 
اسلامى؛ و كسانى هستند كه با مردم قهرند, مردم هم با اينها قهرند و نسبت به آنها بى اعتماد. البته نظام جمهورى اسلامى تا 
وقتى از اينها شرارتى نبيند» كارى به كارشان ندارد؛ برخلاف آنجه تبليغ مى كنند كه ما جون طور ديكرى فكر مى كنيمء با ما 
برخورد مى كنند. اين عده اسم محترمانه يى براى خودشان درست كرهه اند به نام «دكرانديش». بنده يكك وقت كفتم 
كنب باتغي قاطي ببق زيرا در جامعه ى اسلامى ادن امد ك رانك يقن 'هنست و كرائد قي رامعا دشي نيست. 


جا تشريف داريدء برادران مسلمان غير شيعه و غيرمسلمان هم هستند كه همه هم اعضاى نظام اسلامى اند و براى آن كار مى 
كتدت اح عغتاديق :مخالقك تو شوازت اسك كه مهووق اشلامى با انها مقابله عى كله البنه كن كسى غناة واسترازت كرف 


جمهورى اسلامى بدون هيج ترديد و ملاحظه به آن شخص ضربه مى زند. 


يكى از مسائلى در اين مذاكرات جهانى مطرح شد و آن را بعضى از ارويايى ها و ديكران كفتند» اين بود كه ما نه تنها با انرى 
اتمى صلح آميز در ايران مخالفتى نداريم» بلكه خودمان برايشان نيروكاه مى سازيم و خوراكش را هم مى دهيم. از نظر ما اين 
موضوع قابل قبول نيست؛ زيرا آن نير وكاهى كه غربى ها بخواهند براى ما بسازند و سوختش را هم بدهندء به درد ايران نمى 
خورد؛ آن به كروكان دادن ايران و ايرانى است. من يكك وقت راجع به نفت كفتم اكر اين نفتى كه دست كشورهاى اين منطقه 
استء در دست ارويايى ها بود و بنا بود آنها به شما مردم ايران و مردم ساير كشورهايى كه امروز نفت توليد مى كنندء 
بفروشندء براى هر استكانش جان شما را مى كرفتند؛ حالا ميليون ها بشكه را به قيمت ثمن بخس مى خرند و يولى كه بابت آن 
مى دهندء مثل ندادن است. اكر غربيها بخواهند سوخت نيروكاه ما را بدهند» آن را به هزاران شرط مى دهند: جرا فلان حرف را 
كفتيد» نمى دهيم؛ جرا فلان حرف را نككفتيد» نمى دهيم. جمهورى اسلامى زير بار اين حرف ها نمى رود. ما سوخت نيروكاه 


را خودمان توليد مى 


كنيم» كه از لحاظ مقررات بين المللى هم مجاز است. البته تهيه سوخت داراى فناورى بالا و فرايند بسيار مهم بيجيدهء» حساس و 
اث ركذار در سطح عام و فناورى كشور است. 


كمك هاى نقدى و غير نقدى كه به بعضى از كشورهاى ستمديده مسلمان مى شود مانند فلسطين . بوسنى و .. . از كدام منبع و از جه 
بودجه اى يبرداخت مى شود؟ 


كمكك هاى نقدى و غير نقدى كه به بعضى از كشورهاى ستمديده مسلمان مى شود مانند فلسطين . بوسنى و .. . از كدام منبع و 


از جه بودجه اى يرداخت مى شود؟ 
باسخ 


وجود ياره اى از مشكلات و معضلات اقتصادىء اجتماعى» فرهنكى و ... در سطح كشورء امرى واقعى و غيرقابل انكار است كه 


در كنار واقعيت فوقء بايد واقعيتى ديكر را نيز در نظر كرفت و آن توجه به ساير مسؤوليت هاى دينى و ملى دولت و نظام 
اسلامى است. به عبارت ديكر حيطه و كستره وظايف و مسؤوليت هاى دولت هاء فقط در درون مرزهاى آن كشور محدود نمى 
شود؛ بلكه دولت ها جهت دستيابى به اهداف خود در سطح داخلى و بين المللى (از قبيل تأمين امنيت و منافع ملى و تحقق 
آرمان هاى ايدئولوزيكك) ناجارند تا محدوده عملكرد و اقدامات خود واب ببروة ال فررشاق بين المللى: كسرين داده ودر 


عرصه معادلات و رقابت هاى بين الملل شركت فعال داشته باشند. 


امروزه به دليل كسترش ارتباطات و تكنولوزى» جهانى شدن اقتصاد و.. - كه مرزهاى ملى كشورها را درنورديده است - ديكر 
نمى توان حيطه عملكرد و وظايف دولت ها را در محدوده مرزهاى آن كشورء تعريف نمود؛ بلكه برعكس دولتى از توانايى 
بيشتر در سامان دادن به مسائل داخلى و تأمين امنيت و رفاه در سطح جامعه و تعقيب آرمان هاى ايدئولوزيكك خود. بهره مندتر 
است كه به صورت فعالء» در مناسبات» معادلاءت و رقابت هاى بين المللى حضور داشته باشد و در جارجوب اصول سياست 


خارجى خويشء نقش مؤثرى را در تآثي ركذارى بر تحولات منطقه اى و بين المللى ايفا كند و از موقعيت ها و فرصت هاى 


بين الملل» به بهترين نحو جهت يبيشبرد اهداف سياست خارجى خود استفاده نمايد. 


.١‏ ارزش ها و اعتقادات» ؟. زمينه هاى تاريخى و فرهنكى, #. ساختار نظام بين الملل» ؟. مشكلات و نيازهاى داخلى. 


دولت ها جهت تحقق اهداف سياست خارجى خود. از ابزارها و تكنيكك هاى كوناكونى بهره مى كير ند؛ ابزارهايى نظير 
دييلماسى» حربه هاى اقتصادىء نظامى و فرهنكى. استفاده صحيح و به موقع از اين تكنيكك هاء در ميزان موفقيت واحدهاى 


سياسى بسيار مؤثر است. (همان» ص 508.) 


در سطح بين الملل» سياست خارجى كشورى موفق تر و از توانايى بيشترى در بيشبرد اهداف بين المللى و تأمين منافع ملى خود 
برخوردارتر است كه از توانايى بيشترى در كاربرد تمامى اين ابزارهاء برخوردار باشد و در موقع نياز جهت دسترسى به اهداف 
خودء از آنها بهره كيرد. به عنوان نمونه امروزء با استفاده از ابزار اقتصادى (نظير اعطاى وام» مشاركت در سرمايه ككذارى يا 
بازسازى كشور) مى توان زمينه هاى مناسبى را جهت تأثي ركذارى در تحولاءت داخلى آن كشور فراهم نمود و بازارى براى 
عرضه كالاهاى توليدى در خارج و ... به وجود آورد ودر نتيجه» بخشى از اهداف كوتاه مدت» ميان مدت و بلندمدت سياسى 


خارجى خويش را تحقق بخشيد. 
براساس مطالب يادشده در خصوص كمكك ايران به مسلمانان فلسطين كفتنى است: 


يكم. بخشى ازاين كمكك ها (مانند مواد غذايى» دارو» يوشاكك و..). در شرايط فعلى» حياتى بوده واز مسؤوليت هاى فراملى 


دولت اسلامى محسوب مى شود. 


دوّم. با توجه به نيازهاى ضرورى و حياتى مردم فلسطين و امكانات نسبتاً خوب كشورمان» كمكك ها محدود بوده و 


تأثير منفى در روند آبادانى و حل مشكلات اقتصادى و معيشتى ما بر جاى نمى كذارد. به علاوه نتايج مثبتى را در كوتاه مدت و 
طولانى مدت؛ در سطح منطقه اى و بين الملل» براى كشورمان به ارمغان مى آورد. ميزان كمكك ها وقتى در سطح افراد نكريسته 
شودء زياد به جشم مى آيد (مثلا صد كاميون)؛ اما همين ميزان در سطح كلان بسيار اندكك استء يعنى» ارزش مادى آن كمكك 
ها براى آحاد ملت» رقم بزركى است؛ ولى در سطح يككث كشور يكك رقم جزئى است كه اكر بخواهند همان ميزان كمكك را در 
داخل بين همه مردم آن كشور تقسيم كنند, بسيار ناجيز است. 

سوّم. فشارها و مشكلات جامعه هراندازه زياد باشد» در برابر وضعيت ييش آمده براى برادران و خواهران آواره فلسطينى و ... 


اق قال قاد لطي 


جهارم. مسلمين امت واحده و داراى سرنوشت مشتركى اند. استعماركران همواره دريى جداسازى و تفرقه ميان ملت هاى 


مسلمان خود برداريم» در واقع به ياره سازى امت واحد اسلامى - كه هدف دشمنان است - كمكك كرده ايم. 


ششم. امروزه درتمام جهان سرمايه هايى براى كمكك به جوامع محروم اختصاص داده مى شود و دراين حركت انسان دوستانه 


مسلمانان و جمهورى اسلامىء بايد جلودار باشند. 


هفتم. انجام حمايت هاى اقتصادى, سياسى و تبليغاتى در حد وسع و توان از ملت هاى مسلمان ديكر - خصوصا فلسطين - نه 


تنها با منافع ملى ما تعارض ندارد؛ بلكه در راستاى تأمين منافع ملى 


كشورهاى ديككر مبذول مى دارندء از توان و قدرت تصميم كيرى و تأثي ركذارى بيشترى نيز در آينده آن كشور و معادلات 


ثانيا حفظ موجوديت» استقلال و تماميت ارضى و امنيت ملى كشور - كه از عناصر كليدى و حياتى تشكيل دهنده منافع ملى 
است - نيازمند صرف حنين هزينه ها و كمكك به ملت هايى است كه در خط اول مبارزه با دشمنان ما قرار دارند. واقعيت آن 
است كه مردم مظلوم و مبارز فلسطينء از ما نيز دفاع مى كنند و ما كمترين وظيفه خود (تداركات و يشتيبانى) را انجام مى دهيم. 
رهبر فرزانه انقلااب در ديدار با فرماندهان سياه ياسداران انقلاب اسلامى فرمود: «اكر صهيونيست هاى افزون طلب» كرفتار 
انتفاضه نبودند» بدون ترديد براى سيطره بر مصر و سوريه و لبنان و ديككر كشورهاى خاورميانه وارد عمل مى شوند). 

هسته هاى مقاومت و نهضت هاى آزادى بخش در سراسر جهان اسلام؛ به عنوان يكى از مهم ترين اهرم هاى قدرت براى 
جمهؤوئ اسثلامى اسك كه اير قدرت-ها وا ترسائدة وموجب» :ازدارئد كى آنها او عملى كرون تبات امبوتالشتى انانمى كردة 
و كمكك به اين مردم مبارز» به معناى استحكام بخشيدن به سنكرهاى دفاعى خود است. 

آينده نكرى و تأمين منافع بلندمدت» خود بهترين دليل بر انجام جنين اقداماتى است؛ زيرا آرمان ها و اهداف توسعه طلبانه رزيم 
صهيونيستى» هركز به فلسطين محدود نيست؛ بلكه آنان آرزوى سيطره بر جهان اسلام و خصوص ام القراى آن (جمهورى 


اسلامى ايران) را در سر مى يروراند. 


هشتم. اين كمكك ها يكيارجكى ما را بهتر حفظ مى كند و قدرت جمعى ما را بر 


دشمنان افزون مى سازد و براى مصونيت خود ما از خطرات دشمن مفيد است. 


مشكلات داخلى, باز هم در جهت اهداف و منافع نامشروع خود. كمكك هاى بسيار زيادى را به اسرائيل - كه واقعاً هيج بهره اى 


خود در قبال مشكلات مردم فلسطين و ساير جهان اسلام دريغ ورزند؟ 


از طرف ديككر با توججه به واقعياتى جند - از قبيل وجود مرزبندى هاى بين المللى» حفظ و تقويت نظام جمهورى اسلامى ايران» 
ازاثة الكو تمؤنه ير اسائن اضول: و ازوقن فاق اسلافي :وى حدتوجه نه نبازهائ :داخلى نيد ختاتة اهميت است» حال اكر ؤامانئ 
بين نيازهاى داخلى و خارجىء تزاحم به وجود آمد؛ رعايت اصول اهم و مهمء ضرورى مى نمايد؛ مثا اكر در كشورهاى ديكرء 
مسلمانانى نيازمند به ضرورى ترين نيازهاى حياتى (از قبيل غذاء داروء يوشاكك و ...) باشند؛ بدون شكك نمى توان نيازمندى 


هاى غيرحياتى و كم اهميت تر داخلى را اولويت داد؛ جون مسأله زندكى و حفظ جان مسلمانان در ميان است. 


به بيان ديكرء حاكم اسلامى با كمكك كرفتن از متخصصان و كارشناسان و با دركك شرايط و مقتضيات زمانى و مكانى» بايد 
مشخص كند كه اولويت با رفع نيازهاى داخلى است يا نيازهاى خارجى و يا اينكه نسبت به هر يكك؛ جه مقدار بايد اهتمام 


ورزيد و براى آن سرمايه كذارى كرد. 


از ديكر سو مردم ما - كه با واقعيات و الزامات جهانى» روش هاى ييشبرد اهداف سياست خارجى و تأمين امنيت و 


منافع ملى و ... آشنايى دارند و از همه مهم تر وفادارى عميقى به تعهدات دينى دارند - مثبت بودن اعطاى جنين كمكك ها و 
سرمايه كذارى ها را تصديق مى كنند و در اين زمينه همكارى و مساعدت جدى با دولت به عمل مى آورند. بنابراين در ضمن 
تلاش جدى براى رفع مشكلات داخلىء بايد توجه داشت كه اين قبيل مشكلات و معضلاتء نمى تواند توجيه كننده كناره 
كيرى و بى توجهى ايران» از وضعيت نابسامان ساير مسلمانان و اهداف سياست خارجى خود باشد؛ بلكه همراه با انجام وظيفه 


برون مرزى خودء بايد به حل مشكلات درون نيز يرداخت. 


جرا ما با كشورهاى روسيه وجين كه درخواست ايجاد ييمان امنيتى نظامى كرده بوديم يبمان نبستيم تا جاى ما را كشورهند بكيرد. 


3 


يرينسن 


جرا ما با كشورهاى روسيه وجين كه درخواست ايجاد ييمان امنيتى نظامى كرده بوديم ييمان نبستيم تا جاى ما را كشورهند 


3 
باسخ 


ايجاد ييمان امنيتى و نظامى بين كشورهاء در صورتى بوجود مى آيد كه منافع و تهديدات بلند مدت مشتركك داشته باشند و 
هدف آنها مقابله با اين تهديدات و ارتقاى منافع مشتركك بوده و داراى ويزكى هاى ايدئولوزيكى و فرهنكى نسبتا مشابهى 
باشند. به عبارت ديكر انعقاد اتحاد استراتزيكك در زمينه هاى مختلف نظامىء امنيتى و ... بين كشورهاء نيازمند وجود عوامل و 
شرايط همكرايى و در حد كسترده و بالا-ترين مراتب و غلبه آن بر عوامل واكرايى است. مهمترين شرايطى كه براى همكرايى 
لازم است عبارتند از: تشابه ايدئولوزيك, تفوق منافع مشتركك بر منافع متضادء تشابه ساختار سياسى و اجتماعى كشورها با 
بيشينه تاريخى مشترك؛. عدم تضاد زئويلوتيك, مكمل هم بودن از نظر اقتصادى, و توسعه يافتكى عقلانى كشورهاء از ميان 
عوامل فوقء برترى منافع مشترككء عدم تضاد زئويلوتيك و مكمل اقتصادى بودن از همه مهمتر و مؤثرترند. (نظريه هاى 


متعارض در روابط بين الملل» جيمز دوثرتى» ترجمه عليرضا طيب» نشر قومسء. 2١71/8‏ ص 280) 


اكنون با توجه به مقدمه فوق مى يردازيم به سؤال؛ مرورى كوتاه بر روابط حاكم بين كشورهاى سه كانه فوق با ايران و اصول و 
بوده در نتيجه اصولا اتحاد استراتزيكك و ايجاد بيمانهاى امنيتى» نظامى و ... بين ايران با كشورهاى مذكور امكان يذير نمى 


بادك 


بررسى عوامل همكرايى و واكرايى هر كدام از اين كشورها در 


رابطه با ايران از ظرفيت و كنجايش يكك نامه خارج است از اين رو به عنوان نمونه به بررسى اين موضوع در رابطه با كشور 


روسيه با ايران مى يردازيم: 
روابط ايران و روسيه 


اكر نكاهى به كذشته تاريخ روابط اين دو كشور بياندازيم» اكر نككوييم دشمنى» حالت عدم دوستى دو كشور بوده است. يبس 
از فروياشى اتحاد جماهير شوروىء روابط ايران و روسيه دجار تحول عظيمى شد و در زمينه هاى مختلف. روندى رو به 
كسترش را ييمود» بهبود روابط دو كشور و همكارى هاى آنهاء با توجه به وضعيت جهان يس از فروياشى نظام دو قطبى» باعث 
تحليل هايى در اين زمينه شد كه روابط دو كشور قابليت كسترش هر جه بيشتر را دارد كه حتى بحث اتحاد استراتزيكك ايران و 


روسيه توسط عده اى مطرح كرد يد. 
-١‏ توسعه ناتو به شرق به عنوان خطر مشت ركى براى هر دو كشور مى تواند يكك عامل همكرايى آنها قلمداد شود. 


؟. حفظ صلح و ثبات در منطقه و جلوكيرى از نفوذ قدرتهاى خارجى» خصوصا با توجه به اينكه آسياى مركزى و قفقاز يكك 


محدودهء امنيتى براى هر دو كشور ايران و روسيه محسوب مى شود كه رُئويلوتيكك هر دو كشور را تحت تاثير قرار مى دهد. 


قفقاز كه يكك مسأله استراتزيكك بوده و با امنيت ملى روسيه ارتباط مستقيم دارد. (روسها و سياست عدم اطمينان» روزنامه جهان 


اففنات 112 نان تايس فاسفور سس عاق غرون و مركا 


امنيت ملى ايران را نيز به مخاطره مى افكند. 

؟. و عواملى نظير همكارى ها و مبادلات اقتصادى و منافع دو طرف از آنء بهره بردارى از منابع دريايى خزر و مقابله با نفوذ يان 
تركيسم در منطقه از ديكّر عوامل همكرايى در روابط ايران و روسيه مى باشد. 

ب. بررسى عوامل واكرايى در روابط ايران و روسيه 

.١‏ ناهمكونى ايدئولوزيك و فرهنكّى دو كشور: روسيه و ايران متعلق به دو حوزه تمدنى و ايدئولوزيك خاص و متفاوت از هم 
هستند. تفاوت ايدئولوزيكى بين دو كشور اين توان بالقوه را دارد كه به يكك تضاد جدى در شرايط ويزه اى تبديل شود. 

؟. عدم وجود تهديد و دشمن دائمى: تهديدات مشتركى نظير توسعه ناتو به شرق» نفوذ قدرت هاى خارجى و شركت هاى نفتى 


و ... هر جند امرى مهم است ولى نمى تواند به عنوان يكك تهديد دائمى» واقعى مشتركك اتحاد را بين اين دو كشور محسوب 


كردد. 


". جالش هاى روابط اقتصادى و مكمل نبودن اقتصادهاى دو كشور: عدم توسعه مناسب همكارى هاى دو كشور, عدم انجام 
تعهدات طرفين در قبال يكديكرء تكنولوزى يايين كالاهاى روسىء و در نتيجه تأمين نكردن نيازهاى ايران و ... روابط اقتصادى 


دو كشور را على رغم برخى يبشرفت ها در هاله اى از ابهام فرو برده است. 


ه. حافظه تاريخى ملت ايران: روسها در حافظه تاريخى مردم ايران جهره مثبتى ندارند. در جشم ايرانيان روسيه كشورى است كه 


همواره در طول تاريخ؛ جشم طمع بر خاكك ايران داشته و در هر فرصتى به سرزمين هاى ايران تجاوز كرده است. و نمونه اخير 


ع. برخورد رُئويلوتيك ايران و روسيه: موقعيت و اهداف رتويلوتيكك ايران و روسيه و تضاد ويذكى هاى آن يكى ديكراز 


. و عواملى نظير اختلا-ف دو كشور در مسأله انتقال نفت و كاز آسياى مركزى و قفقاز و تعبين رزيم حقوقى درياى خزر» همه 


دو تشدكينابوا كرا وذو كشون ف وريد 


در بررسى عوامل همكرايى و واكرايى بين ايران و روسيه مشاهده مى شود كه عوامل همكرايى در روابط اين دو كشور اندكك 
است و دراين موارد اندكك نيز» همه متغيرهاى لازم» از جمله تداوم و شفافيت وجود ندارد. بعلاوه عوامل واكرايى در روابط 
بين دو كشور بيشتر ريشه اى و بر عوامل همكرايى غلبه دارد. روسها در طول تاريخ نشان دادند كه دوستان قابل اعتمادى نبوده 
اند. خلاصه اينكه تفاوت آرمان هاء هدف هاء تاريخ, فرهنكك و ايدئولوزىء دوستان و دشمنان و علايق امنيتى و زئويلوتيكى دو 


كشورء امكان ايجاد اتحاد استراتزيكك و بيمانهاى امنيتى _ نظامى و ... را منتفى مى سازد. 
ودر مورد روابط ايران با جين نيز جنين موضوعى با موارد مشابيه صحت دارد. 


اما بايد به نكته مهمى توجه داشت و آن اينكه هر جند امكان اتحاد استراتذيكك و انعقاد ييمانهاى امنيتى و نظامى و ... بين ايران 


با كشورهايى نظير روسيه و جين بدلايل متعددى 


كه برشمرديم منتفى است اما مسلما ايران مى تواند در قالب منافع مشتركك با روسيه همكارى كند و دييلماسى خود را طورى در 
قبال روسها تنظيم كند كه حداكثر بهره را در جارجوب اصول و ارزش هاى نظام اسلامى در جهت منافع بلند مدت خود در 
منطقه كسب نمايد. ايران همجنين بايد همكاريهاى نزديكك خود را با كشورهاى ديكرى نظير جين و هند _به عنوان قدرت هاى 
منطقه اى_ توسعه بخشد. (ر.كك: بررسى امكان اتحاد استراتزيكك بين ايران و روسيه» خليل شيرغلامى» فصلنامه امنيت ملى» سال 


اولوشمازة حيار بم 


با سلام من در خارج از ايران بزرك شده ام ... يبن ملتهاى مختلف ... و مذاهب مختلف ... حر فهايى را كه ميخواهم بكويم واقعيت دارد .. 
حاضرم قسم بخورم ... متأسفانه ايران اسلامى مظلوم است ... به جند دليل ... كه دو دليل آن اصليتر هستند ... ١-با‏ توجه به اينكه اكثر 
مس 


يريسسن 


با سلام من در خارج از ايران بزركك شده ام ... بين ملتهاى مختلف ... و مذاهب مختلف ... حرفهايى را كه ميخواهم بكويم 
واقعيت دارد .. حاضرم قسم بخورم ... متأسفانه ايران اسلامى مظلوم است ... به جند دليل ... كه دو دليل آن اصليتر هستند ... -١‏ 
با توجه به اينكه اكثر مسلمانان جهان سنى مذهب هستند ... تعداد خيلى خيلى كمى با ايرانى كه مذهب اهل بيت دارد ... 
همكارى ميكنند ... مذهبى كه به بعضى از امامان آنها لعنت ميفرستد ... براى آنها قابل تحمل نيست ... اككر با زبان طرفدارى 
ميكنند ... اما مطكئن هستم كه برخى از آنان در دل نظر ديككرى دارند ... جون طرفدارى از ايران اسلامى يعنى صحه كذاشتن 
بر مذهب حعفرى ... ؟- زبان ما فارسى است و زبان اينها عربى و... هستش ... اين هم يكى ديكر از دلايل ... اينها به عرب 
بودنشان خيلى ميبالند ... اصلا عرب بودن را مقدم بر اسلام بودن ميدانند !! براى اثبات آن به جنكك تحميلى 


خونين عراق عليه ايران نظر كيد ... همه آنها مسلمان بودن ايران را زير يا كذاشتيد ويه عربت بودن خود كمكك كردند !!! ايثها 
خليج فارسى را خليج العربى معرفى ميكنند ؟؟؟ اينان جزائر سه كانه ايران را مال امارات ميدانند ... با اينكه اكثر خود آنها با هم 
بدتر از اين مشكلات را سر مرز دارند !! *- تبليغ سوئى كه عليه ايران و شيعه ميشود و متأسفانه تبليغ ما صفر است صفر !! با 


توجه به ابه |[ > ننه آنها كوة نميدهد ؟ وجرا به آ: ككذارد ؟ 
توجه به اين مسائل جرا ايران به انها كوش مالى نميدهد ؟ و جرا به ا ميكذارد ؟ 
باسخ 


نظام جمهورى اسلامى ايران به بيروى از آموزه هاى دينى و سيره امامان معصوم(ع) و جهت تأمين مصالح حياتى خويش و 
جهان اسلام در شرايط حاضر _كه ابرقدرت هاى جهانى شديدا به دنبال ايجاد تفرقه و اختلاف ميان مذاهب اسلامى و در 
نهايت تضعيف و انحطاط جهان اسلام مى باشند_ موظف به حفظ وحدتء خويشتن دارى » يرهيز از تنش و برخورد منطقى در 
مقابل رفتارهاى اختلاف زا است. بر اين اساس اصل ١‏ قانون اساسى جمهورى اسلامى جنين مقرر مى دارد: «به حكم آيه «ان 
هذه امتكم امه واحده و انا ربكم فاعبدون» همه مسلمانان يكك امتند و دولت جمهورى اسلامى موظف است سياست كلى خود 
را بر بايه ائتلااف و اتحاد ملل اسلامى قرار دهد و كوشش بيكير به عمل آورد تا وحدت سياسىء اقتصادى و فرهنكّى جهان 
اسلام را تحقق بخشد)») 


تحقق اتحاد ملل مسلمان در كرو رعايت امور مهمى است از جمله: 


.١‏ يرهيز از مسائل اختلاف زا و تفرقه انداز؛ براى دست يابى به وحدت جهان 


اسلام بايد از دامن زدن و ايجاد هركونه اختلاف اعم از مذهبى, قومى و نزادى و ملى و ...» يرهيز نمود و زمينه هاى اتحاد ميان 
بيروان شيعه و سنى كه دو قشر وسيع جهان اسلام را تشكيل مى دهندء را فراهم آورد. واين امرى است كه دشمنان اسلام 
شديدا از آن وحشت دارند و در كذشته از ابزار موفقيت استعمار كران براى تسلط بر جهان متمدن و قدرتمند اسلام همانا 
اجراى تز معروف «تفرقه بينداز و حكومت كن» بوده است و در دوران به ثمر رسيدن انقلا.ب و بعد از آن با طرح اختلافات 
شيعه و سنى در داخل و خارج از كشور تلاش كرده اند نه تنها از وحدت اين دو قشر عظيم مسلمان جل وكيرى نمايند» بلكه با 
طرح مسايل تفرقه افكن از كسترش و توسعه انقلاب جلو كيرى نمايند. و يا همجنين طرح مسائل نزادى و يا اختلافات مرزى و ... 


. بنابراين در جنين شرايطى بايد مواظب بود تا در دام دشمنان نيفتاد و از دامن زدن به اين مسائل يرهيز نمود. 


؟. خويشتن دارى و برخورد منطقى و حكيمانه؛ مسلما رفتار منطقى و بز ركوارانه نظام جمهورى اسلامى و مردم مسلمان ايران و 
يرهيز از اعمال خشونت بهترين و مؤثرترين شيوه براى خنثى نمودن توطئه هاى دشمنان در اين زمينه مى باشد. كه ضمن نشان 
دادن حقانيت جمهورى اسلامى دستاوردهاى بسيارى در جهت تأمين منافع و مصالح كشورمان و جهان اسلام به دنبال خواهد 


داشت. همانكونه كه خويشتن دارى امام على(ع) در طول ١8‏ سال » اساس دين اسلام را حفظ نمود. 


به علاوه بسيارى از موضوعات اختلاف زا نظير جزاير سه كانه 


با استفاده از شيوه هاى مسالمت آميزء قابل حل مى باشد. 


“. تذكر و آ كاه نمودن سران دولت هاى اسلامى و ملت هائ مسلمان نسبتث به توطثه هائ دشمئان؛ جمهورئ اسلامى ايران ذر 
كنار سياست خويشتن دارى و برخورد منطقى و حكيمانه. همواره بر عنصر آكاهى و بيدار نمودن كشورهاى اسلامى در قبال 
توطئه هاى دشمنان» تأكيد داشته و دارد. مقام معظم رهبرى در اين زمينه مى فرمايند: «... تصور ما اين است كه شيوخ منطقه در 
اين قضايا اكر كناهى داشته باشند» كناهشان غفلت از حقايق است. آنها هم دلشان مى خواهد اتحاد و اتفاق باشد» تصويه ما به 
دولت هاى خليج فارس و همسايه اين است كه دشمن را ببيند و بشناسند» كيد دشمن و دست اورا بشناسند. بدانند كه جه 


كسى مى خواهد در اين منطقه اختلاف بياندازد. اين اختلاف بيشتر به ضرر خود آنهاست» (110/1/2/7) 


در جهان بهم يبوسته امروز جكونه مى قوان با برهيز از نقشهاى جهانى و دستيابى به يبشرفت همه جانبه و يبايدار هويت دينى و ملى خود را 
حفظ كرد؟ 


در جهان بهم بيوسته امروز جِكونه مى توان با يرهيز از نقشهاى جهانى و دستيابى به ييشرفت همه جانبه و يايدار هويت دينى و 
ملى خود را حفظ كرد؟ 


باسخ 


«بشر حافى» از عرفا و صلحاى معروف دوران كذشته.) كويد: از بازار بغداد مى كذشتم يكى را هزار تازيانه يزدند كه آه نمى 
كرد. آنكاه أو را به زندان بردند. از بى وى رفتم يرسيدم اين زخم بهرجه بود؟ كفت از بهر آن كه شيفته ى عشقم! كفتم: جرا 
زارى نكردى تا تخفيف دهند: كفت: معشوقم به نظاره بود! به مشاهده ى معشوق جنان مستغرق بودم كه يرواى آزار بدن 
نداشتم. كفتم: آن دم كه به ديدار بزركترين معشوق رسيده بودى جون بودى؟ همان دم نعره اى زد و جان نثار اين سخن كرد( 


يا ايها الذين آمنوا عليكم انفسكم لا يض ركم من ضل اذا اهتديتم الى الله مرجعكم جميعا اى كسانى كه ايمان آورده ايد مراقب 
خود باشيد» شما مسؤول خويشتنيد» اكر شما هدايت يافتيد كمراهى ديكران, اعم از نياكان يا دوستان» لطمه اى به شما نخواهد 


زد با زكشت همه به سوى خداوند است (مائده؛ آيه ه١02).‏ 

آرى هر آنجه را كه به دقت و درستى مى دانيد به آن عمل كنيد واكر در اين مسير جنانجه خللى ايجاد شد بدانيد كه از ياره 
اى اصول جشم يوشيده ايد. هر جه هست در درون است. بياييم و تصميم بيريم جهار مهارت دينى را جهار ستون زند كّى خود 
-١‏ مهارت خويشتندارى در شرايط نابهنجار: كاه نيروهاى هنجارشكن در درون انسان سكان دار هدايت انسان به مقصد ميل 


فطرت انسانى» در خوشبختى ابدى انسان نقش بنيادى دارد. 


كاه قضساق ذروق انسان ثر اثرفشارهائ توعئ عتواستة مانسند: رياسث:طلى "فال ووس بااشهوت حتسى توفائى من شوة: 
خويشتن ذارى مهارتى اسنث: كه ا كر دست ايذ لكر كشت وجود مى كردد و مانع ازغرق در توفان ناملايمات» بازك: ككشت به 


كمراهى و يا رفتن به مقصد نامعلوم و ناخواسته خواهد شد. 


در اين جايكاه است كه امام على(ع) خويشتندارى را سرآمد همه خوبى ها خوانده اند( غررالحكم. ح ).1١188‏ و آن راموجب 


مصونيت روح انسان و دور داشتن آن از يستى ها () دانسته اند. 


در آموزه هاى دينى ماء قناعت و راضى بودن به موجودىء, دورى از جشم داشت نا به جا و افزون طلبى هاى بى اساسء منشأ 


ييدايش مهارت خويشتندارى معرفى شده اسثت. 


كافشئن "اذوه هنا احص »ههه .مشدئ:ى اسايقن» تسد كن و باكر كن عمال ومتفحودى يرورة كان ان بير عاق مهارت 


خو يد شتندارى | ست 


؟- مهارت در «مدارا با ديكران»: خداوند همان كونه كه صورت ها را متفاوت آفريده استء» سيرت ها و ويد كى هاى باطنى 
افراد را نيز يكسان نيافريده است. با رشد جسمى و روحى يكك فرد. كنش ها و واكنش هاى متفاوتى را در رفتار او مشاهده مى 
كنيم كه كاه با اعتقادات و كاه با رفتار» تفاوت دارد و كاه اين تفاوت به حد تضاد و رويارويى مى رسد. 


براى رسيدن به يكك زندكى مدنى و تحقق اهداف يكك جامعه ييشرفته» بايد امورى جند را سرمشق خود قرار دهيم. 
اول اين كه: بدانيم همه انسان ها جز معصومين (ع) ناقص اند؛ از اين رو بايد با «حركت» به سوى كمال سير كنند. 
دوم اين كه: نكّرشها و روش ها در كستره ى زندكى اجتماعى متفاوت است. 


سوم اين كه: در حركت هاى علمى و عملىء يندارها و رفتارهاى مشتركك و غيرمشتركى وجود 


دارند و مى توان با تكيه بر اصول و مبانى مشترك,. زندكى سالمى را بر اساس آن نقاط مشتركك بنا نهيم( آل عمران, آيه 98: 
«قل يا اهل الكتاب تعالوا الى كلمه سواء بيننا و بينكم الا نعبد الا الله؛ بيايبد تا بر كرد آنجه بين ما و شما مشتركك است جمع 
شويم.) و با آسان كيرى در امورى كه به اصولء زيان نمى رساند و با جشم يوشى از خطاهاى ديكران و تغافل از امور جزئى و 


بى اهميتء. «با هم) و«براى هم) 0 كنيم. 


ازاهميت مداراست كه راهنمايان راستين اسلامى» مدارا كردن با مردم را «نيمى از ايمان» و «ميوه ى خرد) و «سلامت دين و 


دنيا» و «مانع از بروز اختلافات و كشمكش ها؛) غررالحكم؛ ح 9ع و 2٠١‏ و 80"94.) دانسته اند. 


مدارا بادك ان * ات سسا از كرامت هاى انسان اخلاق د دارد كه معاشرت نكي تك »امنست اجتماع » 
راى با دد تمرات سيارى ار ى أاسابى و فى در بر دار سرب د 9 يت اجتماعى 


اعتماد عمومى و.. از آن جمله اند. 


#اتازيكا وايقا رقن :رغنيرنك المؤوقئ :و اتتكفامهة از جر هبد كرا ق امه "١‏ نهج البلاغه را با دقت و تأمل و نيز به صورت مداوم و به 
تدريج بخوانيد.) : خوشبخت جه كسى است؟ خوشبخت كسى است كه از تجربه هاى ديكران استفاده كند و يند كيرد. مى 
دانيم كه انسان فقط و فقط يكك بار حق زندكى كردن در اين دنيا را دارد. درس آموزى و عبرت كيرى از رويدادهاى كذشته. 
يكى از مهمترين مهارت هاى زندكى است. كاه انسان ادب آموز مكتب تاريخ مى شود و الككوهايى راستين براى حيات دنيوى 
خوةترنن كزيكد و ركد كك خوتق وادوواز:شكيث جاى كدشكه و أشن ودسكر بان به موفتتت عا كدشتكان سافان ف 


دهد. هر حركت و رفتارى كه نمادى از نزديكى و دورى 


بد سيت برؤود كار اسيضة بداحنوان تجربه و آكاهى آماده استفاده انسان» توسط قرآن و عترت ييامبر(ص) بيان شده است و آنجه 
كه انسان از بدو تولد خود تا قيامت به آن نياز دارد» توسط ثقل اكبر و ثقل اصغر معرفى و تبيين كرديده است١‏ «يا ايها الذين 
آمنوا استجيبوا لله و للرسول اذا دعا لكم لما يحبيكم)», (انفال» آيه 0). 


عبرت آموزى و استفاده از تجربه ديكران و به عبارت كلى تر «الكوكيرى» فوايدى را به بار مى نشاند كه مصونيت از لغزش و 
خطا يكى از مهمترين آنها و رسيدن به خوشبختى از ديكر فوايد آن است. 
- مهارت در «تفكر). فكر فرايندى ذهنى است كه نادانسته را به دانش تبديل مى كند و در نتيجه اين فر آيند بينايى» بصيرت و 


آكَاهى به دست مى آيد. 


انديشيدن مهارتى است براى يايدار كردن آموخته ها و يافتن كم كشته ها. انديشه صافء انسان را از تاريكى هاى خيالات و 
اوهام؛ به روشنايى علم و يقين رهنمون مى شود. انديشيدن در عظمت خداوند و جهان آفرينشء انديشيدن در نيكى ها ودر 
مطالب علمى و دينى» همجون آينه ى صافى است كه حقايق شفافى را به ما مى نماياند. 


در فرهنكك اهل بيت(ع) تفكر را يدر و مادر همه خوبى ها شمرده اند؛ يعنى» اككر انسان از دانسته هاى قطعى خود به سمت 
نادانسته ها برود» به حق خواهد رسيد و هيج كاه بر مركب باطل نخواهد نشست تا او را در وادى هلاكت بيفكند( بحار. ج 728 


ص 17/95".) و نيز تفكر را از موارد «عبادت» دانسته و يكك ساعت آن را براير يا بهتر از سال ها() عبادت معرفى كرده اند. 
درباره ابوذر غفارى نقل شده است كه بيشتر عبادت ابوذرء تفكر بوده همان» ج الا ص 33717. 


ست 


باز كن كه جان بينى آنجه ناديدنى است آن بينى 

كر به اقليم عشق روى آرى همه آفاق كلستان بينى 

آنجه بينى دلت همان خواهد وانجه خواهد دلت همان بينى 
دل هر ذره يى كه بشكافى آفتابيش در ميان بينى 

جان كدازى اكر به آتش عشق عشق را كيمياى جان بينى 
از مضيق جهات در كذرى وسعت ملكك لامكان بينى 

آنجه نشنيده كوشت آن شنوى وآنجه ناديده جشمت آن بينى 
تا به جايى رساندت كه يكى از جهان و جهانيان بينى 

با يكى عشق ورزد از دل و جان تا به عين اليقين عيان بينى 
كه يكى هست و هيج نيست جز او وحده لا اله الا هو 


(كافك اضنهائق) 


در اين آيه شريفه تدبر بسيار كنيد والذين جاهدوا فينا لنهدينهم سبلنا و ان الله لمع المحسنين آنها كه براى رسيدن به خداوند 


تلاش و كوشش كنند خداوند به طور حتم ايشان را به راه خود هدايت مى نمايد خداوند همراه و يار و ياور نيكوكاران است( 


عنكبوت» آبه 69)., 


امروز كه ارتباطات جهانى بسيار كسترده است و بلكه مطالعه سير زندكى بشرى نشان مى دهد كه ارتباطات» زندكى اجتماعى 


روز به روز كسترده ترو يبجيده تر شده است. بنابراين نه امروز كه آن قدر ارتباط جهان وسيع و يبجيده و نزديكك شده است كه 


از آن به دهكده جهانى ياد مى كنند ونه هيج زمان ديكر, لازم نيست در حالت انزواى اجتماعى بسر بريم بلكه زندكى 


اجتماعى توجيه عقلانى دارد بلكه يكك ضرورت است و نه يكك توصيه. 


اما نكته مهم همان است كه در سخن شما بدان اشاره شده و آن نيل به يبشرفت همه جانبه و يايدار و حفظ هويت دينى و ملى 


مى رسد سفارش قرآن كريم در اين زمينه بهترين جاره را باشد كه مختصر بدان اشاره مى كنيم: 


.١‏ تلاش براى شكوفايى استعدادها و كسب بالاترين حد آمادكى آن جنان كه هيج قدرت مستكبر و تجاو زكرى به خود جرئت 


تهاجم و رويارويى به ما را ندهد. 


«و اعدوا لهم ما استطعتم من قوه) (انفال» )2١‏ واين كسب قدرت اولا همه جانبه است و ثانيا انسان دوستانه و با هدف مقدس باز 
دارندكى دشمن از فكر تجاوز و سلطه كرى است. يكى از ابعادى كه بايد تلاش مضاعف شود در مسائل دينى و انسان شناسى 
دينى است كه متأسفانه زياد مشاهده مى شود كه جوانان ما عليرغم همه سرمايه هاى مادى و معنوى آن را ناديده مى انككارند و 


دجار خودباختكى و بحران هويت مى شوند. 


؟. تهذيب نفس و تعهد. سلامت جامعه اسلامى و تقواى همه اقشار آنان مخصوصا نسل جوان مانع بروز بحران هاى بزركك 


اخلاقى و سياسى و اجتماعى مى شود. 

جرا ما مثل اول انقلاب در موضع كبرى هاى جهانى خود محكم نيستيم؟ 

جرا ما مثل اول انقلاب در موضع كيرى هاى جهانى خود محكم نيستيم؟ 
باسخ 


اصولا در همه انقلاب هاء به صورت طبيعى بعد از كذشت مدتىء التهاب و موج هاى ناشى از وقوع انقلاب فروكش نموده و با 
استفاده از تجربيات حاصله و شرايط بيرامونى و امكانات خودء در جارجوب اصول و اهداف مه اوليه خويش نهادينه شده و يا 
حتى در برخى نظام هاى انقلا-بى در اثر بروز مشكلات و موانع ويا تعارض با منافع و مصالح رهبران انقلاب» اين اصول و 
اهداف به فراموشى سيرده مى شود وجايشان را به اهداف ديكرى مى سيارد؛ يا ايتكه حداقل كمرنكك مى شود. اما نظام انقلابى 
ايران به دليل مكتبى بودن و متكى بودن بر شالوده ها و بنيانهاى مستحكم الهى و مردمى» اصول و اهداف اصلى و اوليه خود را 
حفظ نموده و همجنان بر آنان مستحكم باقى مانده است. 


بله ممكن است در اثر ككذشت زمان و كسب تجارب از يكك سو و تغبير شرايط و اوضاع محيطى و بين المللى و ...» در شيوه و 
روش ايفاى اين اصول و اهداف بر اساس مقتضيات زمان و مصالح جامعه اسلامىء تغييراتى به وجود آمده باشد اما اصل اين 
اهداف و اصول اوليه» همجنان يابرجا و باقى است. جهت تبيين دقيق تر اين موضوع لازم است تا اصول و اهداف اوليه انقلاب را 


دسته بندى نماييم: 


الف. اصول و اهداف ظاهرى وادعايى كه از سوى برخى كروهها وافراد تندرو و تحت تأثير احساسات و هيجانات ناشى از 
انقلاب اسلامىء القاء مى شد؛ نظير صدور فيزيكى انقلاب به كشورهاى ديكر كه تا حدود زيادى سياست خارجى 


جمهورى اسلامى ايران را با خود دركير نموده بود. 


حضرت امام(ره) به شدت در مقابل اين جريان ايستادكى نموده ودر تبيينى از صدور انقلاب مى فرمايند: «ما كه مى كُوييم مى 
خواهيم انقلابمان را صادر كنيم» مى خواهيم همين معنويتى كه در ايران يبدا شده است را صادر كنيم, اين انقلاب فرهنكى مان 
راء انقلاب اسلاميمان را به همه ممالك اسلامى صادر كنيم». (صحيفه نور» ج 5ل ص 187) 


ودر جاى ديكرى نيز مى فرمايند: «صدور انقلاب به ا ل نيست» (همان» ج 4 ص 5837) 
و با بيانات حكيمانه خويشء جلوى تندروى هاى افراد و كروهها را مى كيرند: 


ويا اينكه بعد از تهديد نظامى لبنان توسط اسرائيل؛ عده اى با اعزام نيروى نظامى به لبنان» در صدد مواجهه با اسرائيل و تلاشى 
براى آزادى قدس برآمدند» كه حضرت امام(ره) با اعلام «راه قدس از كربلا مى كذرد)» اين جريان را به مسير اصلى خويش 


هدايت نمودنك. 


بنابراين هر جند در جنين مسائل و موضوعاتى تحول ديده مى شود ودر سياست خارجى نظام اسلامى ديكّر از طرح و يرداختن 
به جنين مسائلى خبرى نيستء ولى موضوع فوق هركز به معناى تحول در اصول و اهداف اساسى انقلاب نمى باشد. 

ب. اصول و اهداف واقعى انقلاب اسلامى 

اين اصول كه بر اساس مبانى مذهبى نظام از ابتذا در قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» متبلوز كرديد» نظير استكبار ستيزى» 
حمايت از مسلمانان و مستضعفان جهان و ... . همجنان محور اساسى سياست خارجى نظام اسلامى مى باشد؛ نكاهى واقع بينانه 


به سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران و موضع وق هاى خرد و كلان نظام اسلامى در ارتباط با ساير كشورهاء و 


ملتهاى مظلوم جهان و نهضت هاى آزادى بخشء به خوبى بيانكر اين حقيقت است كه كوجكترين عدولى از اين موضوع نبوده» 
به عنوان نمونه از ابتداى انقلااب اسلامى تا كنون همجنان ايران اسلامى به عنوان تنها كانون استكبارستيزى در جهان بوده و 
همجنان مى باشد و در ايفاى اين مسؤوليت از تمامى ظرفيت ها و امكانات ديبلماسى و سياسىء فرهنكى و تبليغاتى» ارسال 
كمكك هاى انسانى و بشردوستانه و ... استفاده مى نمايد. كمكك و حمايت از مسلمانان فلسطين و عدم به رسميت شناختن رزيم 
غاصب اسرائيل تاكنون كه هزينه هاى بسيار زيادى را براى نظاماسلامى تحميل نمودهاست و همجنين عدم رابطه با آمريكاء 


حمايت مادى و معنوى از مسلمانان بوسنى و هرزكووين.ء افغانستان» عراق و ... همه دراين راستا قابل تحليل و ارزيابى است. 


نتيجه آنكه در قاطعيت نظام اسلامى در مقابل استكبار جهانى و تأمين مصالح و منافع خويش و حفظ استقلال و آزادى كشور 
هيجكونه تزلزل و خللى در آن به وجود نيامده استء هر جند در نوع روشها بستكى به مقتضيات زمانء شرايط و امكانات محيط 


داخلى و بين المللى و .... تغييراتى به وجود آمده است. 
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ير سس 
آنامد نظر شما ايتكان «اتتجريان كه كر اسسد سفارتك اتكليس رايكرتد درسة يود؟ 
ياسخ 


مسلما درايخ كة وولت استعمار كر اتكلس در سياتت فاق تجاوزكارانةو غيز الساتى آمريكا دن سزتاسر ونيا دصت داشعدو 
سهيم مى باشد» شكى نيستء بلكه دولت انككليس همانند دولت آمريكا مسؤول اشغال نظامى كشور مستقل عراق» كشتار وسيع 
الساتهاى بى كتام و هتكك حرمت به عات عاليات و افاكن مذهبى عراق به شمار فى زوة. 


وظيفه هر مسلمان غيورى است. اما بايد توجه داشت كه اين قبيل تجمع هاى اعتراض آميز در مقابل سفارت انككليس و... بايد به 


مى تواند تأثيرات منفى براى اين قبيل تجمع ها و نظام اسلامى داشته باشد» يرهيز به عمل آيد. 


نظر شما درباره كفتكوى تمدن ها جيست؟ آيا اساساً اين نظربه درست استء يا نه؟ 


نظر ما عراز كشكرى يدق هائدينية؟ آنا اننانا أزى تظرية دورسة اسقاديا 1ب 


باسخ 


اولا؛ بايد توجه فرماييد كه متأسفانه در عهد ما افراط و تفريط بزركك ترين و مهلكك ترين آفت حقيقت است. افراط و تفريطها از 
عوامل مختلف و متعددى ناشى مى شود كه از جمله آنهاء سياست زدكى جامعه و جناحى شدن مباحث فكرى و نظرى است. 
اين امر» سبب دخالت حب و بغض در جالش هاى علمى و در نتيجه خلطانكيزه و انكيخته مى شود. اين آفتء به صورت مانعى 


كفت و كوى تمدن ها هم از همين دسته مباحث است و از آن جا كه نسبتاً براى ما مسأله اى تازه بوده و كم و بيش در بسترى 
سياسى وآميخته به مواضع سياسى طرح كرد يده طبعاً و متأسفانه از كزند افراطها و تفريطها دور نمانده است. به نظر مى رسد با 
توجه به اهداف «كفت وكوى تمدن ها) و همجنين رؤوس و محورهاى نظريه «برخورد تمدن هاا» مى توان تشخيص داد كه 


اول افرض نامصة واذراسن أرق عونا نامس أت 

مهم ترين محورهايى كه مى توان به عنوان هدف هاى كفت وكوى تمدنى يبش بينى كرد» عبارت است از: 
-١‏ بيرون بردن تمدن هاى كهن از وضعيت انفعالى در قبال تمدن هاى يبشرفته. 

-١‏ ترميم كسست سنت و تجدد. 

”- يافتن درمان هاى مجرب كهن براى بحران هاى جديد انسان معاصر. 


*- شناخت و افزايش كمى و كيفى آن در باب اصحاب تمدن ها وارباب اديان نسبت به مبانى و مواريث تمدن ها واديان 
بكدكر 


ه- شكستن استبداد فرهد جهان و توطئه هاى فرهنكك جهانى مطرح شده از سوى غرب. 
ع| تحكام بخشيدن به وحدت ميان امت اسلامى و جامعه جهانى. 
ادي سوست للوجياق: 


اما نظريه «برخورد تمدن ها) را 


به صورت جدى و در يكك سيستم مباحث نظرى» نخستين بار ساموثل هانتينكتون (5.11311]11701011) رئيس مؤسسه مطالعات 
استراتزيك (011) در دانشكاه هاروارد آمريكا طى مقاله اى يرهياهو تحت عنوان «برخورد تمدن ها ( 
05 ©12311011501121/6110|أ/اأن)) مطرح ساخت؛ و واكنش هاى بسيارى را در سرتاسر جهان برانكيخت. 


طبيعى است كه در اين مجال اندكك نتوان بيش زمينه هاى اين موضوع و ديدكاه تفصيلى هانتينكتون و طرفداران وى را مطرح 


كرد؛ ولى براى آشنايى شما محورهاى اساسى اين مقاله را به صورتى فشرده ذكر مى كنيم: 

-١‏ اختالاف تمدن ها اساسى است. اين اختتلاف به مراتب از اختللاف ايدثولوزى ها و نظام هاى سياسى اساسى تر است. 
-"١‏ خودآ كاهى تمدنى در حال افزايش است. 

“- تجديد حيات مذهبى وسيله اى براى ير كردن خلا در حال رشد است. 

؟- رفتار منافقانه غرب» موجب رشد خودآ كاهى تمدنى ديكران شده است. 

ه- ويزكى ها وا ختلاف فرهنكى تغييرنايذير است. 


*- منطقه كرايى اقتصادى و نقش مشتركات فرهنكّى در حال رشد است؛ ولى به رغم كسترش ييمان هايى مانند اكوء 
كشورهاى غيرعرب مسلمان و... بايد توجه داشت كه اقتصاد منطقه اى تنها در صورتى مى تواند رشد كند كه ريشه در يكك 


تمدن مشتركك داشته باشد. 
لا- شكست «دولت - ملت)» به منزله واحد اصلى روابط بين المللى» در آينده» سيار محتمل است. 


4- تشديد تنش هاى ناسيوناليستى» كرايش فزاينده به د ركيرى» افزايش سلاح هاى كشتار جمعى» رشد بى نظمى در جهان و 


بروز تنش هاى بين المللى ناشى از بحران هويت» از مؤلفه ها و بسترسازهاى اصلى برخورد تمدن ها است. 
9- قدرت جهانى و جامعه جهانى توهمى بيش نيست و هيج كشورى در كشور ديكر منافع استراتزيكك ندارد. 
-٠‏ جهان در حال كوجكك تر شدن است و همكنشى ميان ملت هاى وابسته به تمدن هاى مختلفء در حال افزايش است. 


١١'-اين‏ افزايش فعل و انفعالات (مهاجرت هاو 


ارتباطات رسانه اى) هوشيارى تمدنى و آكاهى به وجود اختلافات ميان تمدن ها؛ و نيز حس مشتركك در درون هر تمدن را 


شدت مى بخشد. به عبارت ديكرء خودآ كاهى تمدنى به اختلاف و دشمنى ميان تمدن ها دامن مى زند. 


هانتيتكتون حنى قراثر از انها رفته و ادها كرده ابت كه دنه ثنها امكان برخورد تمدن ها عميفه عسث؛ بلكه جل و كبرق أن نين 


وخوودعانى عتيلة امكان مدو تستعتى لبهاشان ابح تمدن عاض ودر كر عبيكة خريع اسك اراق | كاه بيشت كه 
-١‏ تافلر» الوين وهايدىء, به سوى تمدن جديد» ترجمه محمدرضا جعفرى» سيمرغ» تهران» جاب اول 727/2 .١‏ 
1- تافلر» الوين وهايدى» جنك و ياد جنكك, ترجمه مهدى بشارت»ء اطلاعات» تهران» جاب اولء؛ .١139/8‏ 


*- فوكوياماء فرانسيسء فرجام تاريخ و آخرين انسانء بركردان: عليرضا طيب» مجله سياست خارجىء شماره 87 تهران» دفتر 


مطالعات سياسى وبين المللى» فار 


؟- هانتينكتون» ساموئلء برخورد تمدن ها (مندرج در نظريه برخورد تمدن ها)» هانتينكتون و منتقدانشء ترجمه و ويرايسته 


مجتبى اميرىء انتشارات وزرات امور خارجه. تهران» جاب دوم 76 . 

0- جيستى كفت وكوى تمدن هاء مجموعه مقالات»؛ سازمان مدارك فرهنكى انقلاب اسلامى» تهران» جاب اولء /الا١.‏ 
-١‏ رفتن آيت ا... حكيم به عراق آيا باعث تحولاتى خواهد شد؟ 

اشاره 

؟'- سياست ايران جه خواهد بود؟ 

برسش 

-١‏ رفتن آيت ا... حكيم به عراق آيا باعث تحولاتى خواهدشد؟ 

-١‏ سياست ايران جه خواهد بود؟ 

باسخ 


-١‏ با توجه به عوامل متعددى كه در ذيل به آنها اشاره ميشود رفتن آيت ا... سيد محمد باقر حكيم رئيس مجلس اعلاى انقلاب 


اسلامى عراق به اين كشورء انشاءا... بسيار مفيد و بلكه ضرورى است. 
الف : سرنكونى واضمحلال حكومت استبدادى صدام وحزب بعث 


ب : زمينه مساعد براى فعاليت كسترده تمام مبارزين ومعارضين رزيم بعث درداخل عراقء به منظور بدست كرفتن تحولات 


سياسى اجتماعى آينده عراق. 
ج : مسلمان بودن مردم عراق واكثريت شيعه در اين كشور وكرايش عمومى وفراوان مردم به اسلام وحكومت اسلامى. 
د : محبوبيت ونفوذ مذهبى خاندان حكيم و شخص آيت ... حكيم دربين مردم عراق وعلماء ومراجع شيعه. 


ه : ب ركزارى جلسات هماهنكى ومقدماتى براى انتقال قدرت درداخل عراق» وخطر منزوى شدن كروهها وشخصيتهايى كه به 


وبا توجه به ضرورت كسب اطلاع سريع وحضور درصحنه وارتباط مستقيم با مردم و هدايت حركتها ازنزديك, عزيمت ايشان به 


عراق بسيار مفيد بلكه ضرورى به نظر مى رسد . 


-١‏ موضع جمهورى اسلامى ايران در قبال اين مسأله. مانند كذشته ودرقبال ساير حركتهاى مردمى و اسلام خواهانه. حمايت 


را خدشه دارسازد. 


-١‏ آيا به نظر شما موضوع افغانستان براى آمريكا تمام شده است؟ منظور اينكه دولت موقت تاكى روى كار خواهد بود؟ ويس ازآن جه 
اتفاقى خواهد افتاد؟ 


اشاره 


؟- آيا لوله هاى نفت عراق براى صدور به كشورهاى ديكر و استفاده ازآن براى آمريكا وصدور نفت به اسرائيل كشايش يافته 


است 


-١‏ آيا به نظر شما موضوع افغانستان براى آمريكا تمام شده است؟ منظور اينكه دولت موقت تاكى روى كار خواهد بود؟ ويس 


ازآن جه اتفاقى خواهد افتاد؟ 

"- آيا لوله هاى نفت عراق براى صدور به كشورهاى ديككر و استفاده ازآن براى آمريكا وصدور نفت به اسرائيل كشايش يافته 
'- جككونه مى توان عدالت را درجامعه ايجاد كرد؟ جككونه مى شود بيت المال ومنابع ملى را بطور مساوى بين مردم تقسيم 
كرد؟ 


باسخ 


.١ )-١‏ حضور آمريكا در افغانستان و دخالت مستقيم نظامى وسياسى در اداره اين كشور از يديده هاى بسيار زشت استعمار 
توين است واز اشتباهات فاحش آمريكاست. هر جند به حسب ظاهر آمريكا به بهانه ساقط كردن حكومت طالبان (كه دست 
يرورد كان خودش درمدارس ويزه ياكستان و تحت تأثير تعليمات وهابيت افراطى وبراى مشوه كردن جهره اسلام در جهان 
بوجود آمده بودند) و همجنين دستكيرى بن لا-دن كه آن هم همجنان يكك موجود ابهام آميز باقى مانده است به اين كشور 
حمله نظامى كرد. ولى بعد معلوم شد كه هدف اصلى به دست كرفتن حكومت افغانستان توسط يكك دولت وابسته وتأمين كننده 
منافع آمريكا درمنطقه است . 


؟.البته با توجه به بافت نزادى» فرهنكى» مذهبى وسياسى واقتصادى واختلافات عميقى كه دربين مردم و كروههاى مختلف 
د ركشور افغانستان وجود دارد» مسأله تفاهم وتوافق و اتحاد وخلاصه همكارى وكردن نهادن به يكك دولت ائتلافى كار بسيار 


مشكلى براى فعالان سياسى درافغانستان است كه آمريكا هم ازعهده آن برنخواهد آمد. 


*.حضور سياسى ونظامى آمريكا در عرصه هاى تعيين سرنوشت براى افغانستان تا وقتى كه براى خودش منافعى دراين منطقه مى 


بيندوتا وقتى كه هزينه هاى 


مختلف براى تأمين اين منافع را مقرون به صرفه بداند ادامه خواهد يافت. البته به نظر ما وضع به اين شكل باقى نخواهد ماند وبا 
مشاهده بيشتر جنايتها ومضرات دخالت مستقيم بيكانكان درامور داخلى كشور توسط مردم افغانستان» مخالفتها ومبارزه با نيروى 


بيكانه كسترش يافته ونهايتاً آمريكا هم مانند شوروى سابق مجبور به رها كردن اين كشور به حال خودش مى شود . 


)-١‏ آنجه مسلم است تقويت و كسترش سياستهاى صهيونستى وتأمين اهداف آنان درمنطقه از مهم ترين اهداف حمله نظامى 
آمريكا به عراق مى باشدء اما دراين خصوص كه رسماً نفت عراق به اسرائيل صادر شده باشد ويا آمريكا آنرا به نفع خود به 
فروش برساند» آنجه در اخبار رسمى جهان وجود دارد اينست كه عليرغم حفظ ظاهر, متأسفانه سودجوثى هاى آمريكا و فرانسه 
وانكليس دربستن قراردادهاى نفتى با شركتهاى مختلفء» تحت عنوان برطرف كردن خسارتهاى وارده وفروش نفت عراقء آغاز 


شده است .هر جند نككرانى ودغدغه بطور جدى وجود دارد اما هنوز رسماً در اين زمينه مطلبى مطرح نشده است . 


ل .١‏ قبل از هرجيز بايد توجه كرد كه مفهوم عدالت با تساوى (مساوات) متفاوت است . به اين معنى كه كاهى لازمه عدالت 
رعايت مساوات وكاهى لازمه عدالت عدم ستاوات مي اشن 'معناع عالق" از ديدكاه مكتب اسلام اينست كه هر صاحب 
حقى به حق خودش برسد. بنابراين بطور مثال لازمه اجراى عدالت در يكك امتحان درسى اينست كه هر دانش آموزى به نمره 
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اى كه حق اوست برسد نه كمتر ونه بيشتر.(البته بحث ارفاق بحث جداكانه اى است) يس اكر معلم براى رعايت "مساوات" به 


فين داتش آموزان تزه مده 


ده بدهد نه تنها "عدالت" را رعايت نكرده بلكه "ظلم" كرده است جون عده اى كه خوب درس خوانده وبه همه سؤالاات 
ياسخ صحيح داده اند وحقشان نمره بيست بوده مظلوم واقع شده وعده اى هم كه درس نخوانده وحق آنها كمتر از ده بوده است 
بى دليل به اين نمره دست بيداكرده وبه اصطلاح موجب ترويج تنبلى ودرس نخواندن دربين دانش آموزان مى شود.وباز به 
عنوان مثال در جايى كه لا-زمه عدالت اجراى مساوات وعدم هر كونه تبعيض است مى توان اجراى قانون درموردتمام افراد 
جامعه درشرايط مساوى مطرح نمود . مانند كسى باشد . مكر درشرايط استثنايى كه بخاطر رعايت مصالحى همه آنرا مى يذيرند 


مانند عبور وسيله آتش نشانى؛ آمبولانس» بليس و غيره . 


جنابعالى ياسخككو خواهيم بود . 


*. درخصوص بيت المال و منابع ملى» با توجه به كثرت جمعيت كشورء بجاى تقسيم ومصرف يكجانبه آن توسط مردم بهتر 
است به نحوى برنامه ريزى شودكه د رجهت تأمين نيازمندى هاى عمومى ومخصوصاً قشركم درآمد ومستضعف جامعه هزينه 
كردد. وهمواره اين قشر يرتلاش وكم درآمد كه ولى نعمت واقعى كشور وانقلابند دراولويت قرار بكيرند . 


نظر شما در اين مورد كه جرا رئيس جمهور انكليس قبل از حمله وبعد از حمله آمريكا به عراق و قبل از حمله و بعد از حمله آمربكا به 
افغانستان به ايران آمد» جيست؟ 


نظر شما در اين مورد كه جرا رئيس جمهور انككليس قبل از حمله وبعد از حمله آمريكا به عراق و قبل از حمله و بعد از حمله 


آمريكا به افغانستان به ايران آمدء جيست؟ 
باسخ 


كشو الكاستان دارا حكومت ستلطت اشك و لذا رثعن عسهون تذازة نكيت وزير اذازه وولت رابو عيده:ذاره وسفر ايشان 
در جريان حمله به افغانستان وعراق به ايران دلايل مختلفى مى تواند داشته باشد از جمله اينكه نفوذ ايران در بين كروههاى 
مبارز افغانستان و عراقى كه مى توانستند جايكزين حكومتهاى طالبان و صدام شوند واز طرفى هم مرز بودن اين دو كشور با 
جمهورى اسلامى كه هركونه تحولى در آنها با منافع ملى كشور ما مرتبط است واز طرفى منافع مشتركى كه بين ايران و 
انكلستان و آمريكا در سقوط صدام و طالبان بوده است آنها از سقوط طالبان و صدام بدنبال منافع خاص خود و ما هم از سقوط 
طالبان و صدام منافعم خاص خود را دنبال مى كرديم لذا در اين رفت و آمدهاى دييلماتيكك كه صورت مى كرفت و نظاير آن ما 
بدنبال قبولاندن منافع خود به آنها بوده ايم و آنها هم بدنبال اهداف خود و درعرف بين المللى اين رفت وآمدها بويزه در 
شرايطى حساس كه برمنطقه حاكم بوده است امرى طبيعى است و بايستى هر كشورى از توانائيهاى خود در مذاكرات سياسى و 
جانه زنيهاى دييلماتيك استفاده كرده و منافع خود را دنبال كند. امنيت مرزهاى شرقى كشور و حضور شيعيان در قدرت و 


ساقط شدن حكومت طالبان كه جهره اسلام را در جهان مخدوش جلوه مى داد و... منافعى بود كه ايران در 


اين مذاكرات دنبال مى كرد همجنين ساقط شدن حكومت صدام كه به هيج ييمان بين المللى و منطقه اى متعهد نبود و هر آن 
امكان تحريكك مجدد او برعليه ايران وشروع جتكى ديككر وجود داشت و نابودى منافقين درعراق و قدرت يافتن يكك حكومت 
مردمى درعراق كه سهم شيعيان درآن رعايت شود وعدم تجاوز به ايران درهنكام حمله به عراق و مسائلى ديكر كه لازم بوده 
ست مسؤولان سياسى كشور با طرف مقابل كه قصد قطعى برحمله را داشته است در ميان بكذارند. اكر جه ممكن است در اين 
مذاكرات به تمامى اهداف خود نرسيده باشيم اما اكر اين مذاكرات هم صورت نكيرد قطعاً سؤال و شبهه به صورت ديكرى 
مطرح خواهد شد كه جر ا ما براى تأميين منافع خود تلاش لازم را نكرده ايم. 


با توجه به فراوانى انواع ظلم و ستم هايى كه نسبت به مسامانان و مظلومان در سطح جهان و كشورهاى اسلامى مى شود و اينكه يى 
انسان مسلمان و شيعه نبايد در برابر ابن بى عدالتى ها و ستم ها ساكت بنشيند جه وظيفه اى بر ما خواهد بود؟ 


با توجه به فراوانى انواع ظلم و ستم هايى كه نسبت به مسلمانان و مظلومان در سطح جهان و كشورهاى اسلامى مى شود واينكه 


باسخ 


عرض مى شود كه اين سؤال مصداق اين روايت رسول اكرم( است كه مى فرمايد : "مثل المؤمنين فى تواد دهم و تراحمهم 
كمثل الجسد اذا شتكى بعض تداعى له سائر اعضاء حسده بالحمى والسهر" يعنى مثل مؤمنين در دوستى وعلاقه به يكديكر مثل 


الم مشا كدكرين ددر ريسن يك هرا 
جو عضوى به درد آورد روزكار دكر عضوها را نماند قرار 


يكك جامعه زنده از جمله خصوصياتش اين است كه هر ناراحتى كه بر يكك عضو وارد آيد تمام بيكر آكاه و بلكه بى تاب مى 
شود و همدردى مى كند يكك جامعه زنده از س ركذشت دردناكك اعضاء خودش بى خبر نمى ماند همجنانكه بى تفاوت نيز نمى 


مانك! 


اما اينكه فرموده بوديد وظيفه شما در قبال اين افراد جيست عرض مى شود كه يكى از وظايف عموم مسلمانان در مورد اين 
داشته و ديكر مسلمين را نيز به اين امر تشويق كنند و بدين وسيله تبرى خود رااز دشمنان دين ابراز كنند و از ديكر موارد مى 


توان به كمكهاى 


مادى و جنسى كه در اين زمينه جمع آورى مى شود اشاره كرد كه مسلمانان با كمك مالى به ايشان حداقل در حد توان 
مشكلات مالى را براى ايشان قابل تحمل تر نمايند و در آخر از دعا خير ودعاى بسيار زياد در تعجيل فرج حضرت مهدى "عج " 


والبته علاسوه بر اينها بر خودسازى و افزايش توان معرفتى خويش تلاش كنيم و با اسلحه فكر و عمل به ميدان مبارزه بياييم و 
ديكران را نيز همراه كنيم. حضرت امام "ره" آنكاه توانست قيام كند و همه مردم را به قيام دعوت كند و به ميدان مبارزه بياورد 
كه خود در ميدان مبارزه بانفس ييروز شده بود و در مملكت درون خود انقلابى بر عليه شاه ستمكر نفس انجام داده بود واز 
اثرات و جلوات آن انقلاب عظيم درونىء انقلاب اسلامى ايران شكل كرفت و از سوز درون تش برافروخت كه همكان ازتوده 


مردم براين آتش افروزى تمايل يبدا نمودند و تاج و تخت ستم را سرنككون كردند. 
با نظر به قرآن در حال حاضر وظيفه ما در مقابل اسرائيل جيست ؟ 


53 


يريس 


با نظر به قرآن در حال حاضر وظيفه ما در مقابل اسرائيل جيست ؟ 
باسخ 


د شراط فعلى» وظيفة ما دز مقابل اسرائيل: اظهار تتفر :و اتوجان است .و اكر زمائى به وسيلة وهير جافعه اسلامى تشخيص داده 
شد كه بايد با اسرائيل جنكك كرد و از طرف ايشان حكم جهاد صادر شد وظيفه همه؛ اطاعت است ولى با صرف نظر به ظاهر 


قرآن نمى توان خودسرانه اقدام كرد. إل 
جرا با ابن همه بيكارى در جامعه ما مسئله مهاجران خارجى را دولت حل نذمى كند؟ 


53 


يرسسسن 


باسخ 


مسألة مهاجران بك مسأله بحيده سياسىء اقتضادى وفرهتكى امت و مشكلات أن فقط مربوط به بازاو كارثمئ شود كه 


اميدواريم دولت تدابير مناسبى رادراين زمينه بينديشد. 


آيا صرف كمك مالى به مردم فلسطين تكليف ما را نسبت به آنها ساقط مى كند؟ آيا سكوت نيست و آيا راه ديكرى وجود ندارد؟ 


آيا صرف كمكك مالى به مردم فلسطين تكليف ما را نسبت به آنها ساقط مى كند؟ آيا سكوت نيست و آيا راه ديكرى وجود 


ندارد؟ 


ياسخ 


براى دست يابى به راه حل اساسى در قبال مشكلات جهان اسلام از جمله فلسطينء ابتدا بايد به علل و عوامل وريشه هاى اين 


مشكلات وقوف يبدا كرد تا با توجه به اين عوامل به ارائه راه حل ها ببردازيم: 
الف) بررسى علل ضعف و شكست جهان اسلام در مقابل غرب: 

به طور خلاصه اين عوامل به دو دسته داخلى و خارجى تقسيم مى شود: 
غوامل داقلى عبارتنك از 

-١‏ دورى و بيكَانكى مسلمانان از احكام و تعاليم اصيل اسلامى. 

-"١‏ تفرقه و جدايى بين ملت هاى اسلامى. 

'- رواج جهل و خرافات در بين مسلمانان. 

- يذيرش سلطه حاكمان جور و مستبد و مشروع دانستن آنها. 

عوامل خارجى عبارت است از: 

-١‏ هجوم بيكانكان و استعمار. 

#مدعاو كيرف اوقرفت سلماناة: 

*- حمايت از حكومت هاى دست نشانده در كشورهاى مسلمان براى حفظ منافع خود. 
ب ) بررسى سياست خارجى و اقدامات ايران در قبال جهان اسلام: 


اهداف انقلاب اسلامى در ايران منحصر به بريايى حكومت اسلامى در ايران نمى شود بلكه خود را موظف بها زادى و بيدارى 
ساير ملل مظلوم جهان از تحت سلطه بيكانكان مى داند. بر اين اساس در سال هاى اوليه انقلاباستراتؤى خارجى ايران بر صدور 
القالكب تسر كو يووا وان اس ناشدت عب فى شد و ندوايق رابتعا مانت هايكوناكرة تليقاق ومالك وى اذ حققن ها 
مردمى در كشورهاى همسايه و دور به عمل آمد ولى متأسفانه بازدهيمثبتى نداشت و در عوض باعث حساسيت حكومت هاى 


مجاور ايران و قدرت هاى جهان شد و محدوديت هايزيادى بر عليه ايران از لحاظ اقتصادى سياسى و نظامى و.. به وجود آمد. 


اين امر ايجاد يكك نوع تعديل و تغيير الكُوهاى عملى استراتزى صدور انقلاب بود. زيرا نتايج اوليه حاكى ازاين مطلب بود كه 
براى صدور انقلاب بايد مردم كشورهاى مسلمان آمادكى لازم را براى يذيرش و ايجاد تحول انقلابيداشته باشند و اين نيازمند 
به كذشت زمان و امرى تدريجى است, همجنان كه انقلاب ايران يس از جندين دهه بيداريو مبارزات مردم ايران حاصل شد. از 
طرف ديكر هر نوع كمكك نظامى يا... به كروه هاى مبارز علاوه براين كه مشكلاتزيادى را در روابط ايران با ديككر كشورها به 
وجود مى آورد باعث سركوبى آن كروه ها توسط دولت هايشان ودر نتيجهنابود شدن جنبش انقلا-بى در نطفه مى شود. 
خصوصا اين كه جنبش هاى انقلابى در اين كشورها در اقليت مى باشند وتوانايى بسيج همكانى مردم را ندارند. با توجه به اين 
نتايج سياست خارجى ايران در كنار استراتزى صدور انقلاب بهسوى استراتزى حفظ و تقويت ام القرى و الكو شدن جمهورى 
امن تجول يدا كرد رز امن اتناس علق إل كزؤه عاباسلام كزاون كفورهاى اسلا منظر ابويمى باعلا كذ آنا اقلت 
اشلامى :دز اتراث توانسعه استث بة اهداق سباشىة#اقتصادئ: نظامى و....خود دست بابد قا تواتك ان :وابة عنوان الكويى مفيك و 
مثبت براى مردم خود مطرح كنند و اينخود يكى از راه هاى صدور انقلاب است ولى جمهورى اسلامى به اين حد اكتفا نمى 
كند بلكه از طريق كمكك هايمعنوى و مالى و فرهنكى اين استراتؤى را ادامه مى دهد. 


ج ) وظايف ساير مسلمانان در قبال مردم فا لز : 


ملت هاى مسلمانان جداى از اقداماتى را كه دولت هاى آنان با حضور خود در صحنه و حمايت از مبارزات مردمفلسطين نقش 


بسزايى در تقويت روحيه مبارزات فلسطين و تقويت 


افحاذ و فمستكى فيان مسلمانان دارد متأسفانه درجريان انتفاضه اخير در فلسطين اشغالى حضور فعال قشرهاى دانشجوى نسبت 


به ديكر كشورهاى اسلامى كم بود ولازم است در اين باره جنب و جوش جدى ترى يديد آيد. 
د )اراثئه راه حل ها: 


اين راستا شامل: 

-١‏ تلاش براى شناساندن اسلام ناب محمدى و آشنايى مسلمانان با احكام و تعاليم واقعى اسلام. 

"- تلاش براى بيدارى مسلمانان و شناساندن اهداف و توطئه هاى قدرت هاى بزركك و زدودن جهل و خرافات. 
'- مقابله با حكومت هاى دست نشانده كه خود يكى از موانع عمده در ييشرفت و اتحاد مسلمانان مى باشد. 
؟- تلاش براى اتحاد بين الملل اسلامى و جلو كيرى از مسائل تفرقه انكيز. 


قاين راشتنا اقدافات عفيدى تيز صوورت كرفيه است مانند: اعلا-م هفته وحدتء روز قدسء تشكيل مجمع تقريبالمذاهب 
اسلامى» سازمان هايى مانند سازمان كنفرانس اسلامى و... 


در نهايت مى توان جنين كفت كه جون مشكل اسرائيل مربوط به همه جهان اسلام مى باشد و تمامى مسلمانان راتهديد مى 
كند تنها راه حل آن اتحاد و همبستككى مسلمانان و دست زدن به اقدام جمعى توسط همه كشورهاى اسلاميمى باشد و براى 


فبقق ابم عدت بايد تمامى موانع اين اتحاد و همبستكى را از ميان برداشت. 

براى كاش شر ركف 

-١‏ جهان اسلام از ديد كاه امام خمينى مؤسسه نشر آثار امام خمينى 

-١‏ فلسطين از ديد كاه امام خمينى مؤسسه نشر آثار امام خمينى 

با توجه به مشكلات زياد داخلىء»علت كمك هاى ايران به كشورهاى ديكر مانند فلسطين جيست؟ 

برسش 

با توجه به مشكللات زياد داخلى.ءعلت كمكك هاى ايران به كشورهاى ديكر مانند فلسطين جيست؟ 
باسخ 


مهمترين نكته اى كه در ياسخ اين سؤال نيازمند توضيح و تبيين دارد اين است كه وظايف و كاركردهاى دولت ها به هيج وجه 


منحصر به مسائل و موضوعات داخل نمى باشدء بلكه دولت ها علاوه بر كوشش در جهت بهبود و توسعه مسائل داخلى» يكك 
سرى وظايف و اهدافى را نيز در خارج از مرزهاى جغرافيايى و در محيط بين المللى» بر عهده دارند كه البته اين وظايف 


براساس تعريفى كه هر كدام از آنها از منافع ملى» اهداق و آرمان هاء امكانات مادى و معنوى خود دارند متفاوت خواهد بود. 


در هر صورت دولتى موفق است كه بتواند وظايف خود را هم در بعد داخل وهم در بعد خارج به خوبى انجام داده و بيشترين 
دستاوردها و نتايج مثبت را در جهت آرمان هاء منافع ملى كوتاه مدت و بلندمدت كشور خود كسب نمايد. 


بديهى است غفلت از هر كدام (سياست داخلى و سياست خارجى) به بهانه وجود مشكلات و موانع در ديكرى, ضربه اى جبران 
نايذير به اهدافء آرمان ها و منافع كوتاه مدت و بلندمدت كشور محسوب خواهد شد. براين اساس شناخت وظايف متعدد 


دولت در ابعاد مختلف نكته اى حائز اهميت مى باشد كه به صورت مختص به بررسى آن در رابطه با سؤال فوق مى يردازيم: 


يكم: بر اساس اصول و آموزه هاى دينى» جامعه اسلامى ييكره واحدى است؛ جنان كه قرآن مى فرمايد: «ان هذه امتكم امه 
واحدهً و انا ربكم فاتقون» (سوره مؤمنونء آيه )ان اشاس ابن اف عمسدكى عنقى ينمه سلهانان .ديا عرف نظر ان 


ه ركونه مرزبندى و جغرافيايى به جهت وحدت كلمه و اعتقاد به تعاليم الهى» 


وجود دارد» هم دردى, هم دلى و هم نوايى» يكى از خصايص بارز و 
برجسته امت اسلامى است كه دل هاى آنان را به يكديكر نزديكك مى كند. ييامبر كرامى اسلام در بيان اين واقعيت مى فرمايند: 


«حكايت مؤمنان در دوستى و مهربانى جون اعضاى يكك بيكر است؛ وقتى يكى از آنها رنجور مى شودء ديكران به مراقبت و 
حمايت از او همداستان مى شوند)» (نهج الفصاحه. ش ؟١372).‏ 


احق عشمدكى عمين ابعلاس» تعاون اسلا ذا ننزابة شدراه ذاره 4 حددى معنا ك«مبتلمانان 33 كلبة اموو وشوون مقت كم 
اجتماعى» اقتصادى و سياسى خود. موظف به هميارى يكديكرند؛ «و تعاونوا على البر و التقوى و لاتعاونوا على الاثم و العدوان)؛ 


(سوره مائده» أيه 4 


بر اين اساسء همكان مسؤول همديكرند. بيامبر كرامى اسلام؛ در حديث نبوى مشهور مى فرمايد: «مَن سّ.مع رجلا ثينادى يا 
للمُسلمين قَلَم يَجِبْهُ فلس بِمُسِلِم؛ هر كس ندايى را بشنود كه مسلمانان را به كمكك مى طلبد و ياسخ مساعد نكويد. مسلمان 
نيست). هم جنين در حديث ديكّرى مى فرمايد: «مَنْ اطْبَح وَ لم يَهتمّ بامور المُسلمين فليّس بمُسلم؛ يعنى هر كس صبح برخيزد 
ودرانديشه كارهاى مسلمانان نباشد مسلمان نيست). 


دوم: بر اساس اصول متعدد قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران (اصول لط 31ل 5 و 185 دولت به نمايندكى از همه مردم؛ 
موظف به ايفاى «تعهد برادرانه نسبت به همه مسلمانان» است. به همين جهت «موظف است سياست كلى خود را بر يايه ائتللاف 
واعتماد ملل اسلامىء» قرار دهد) و در اعمال سياست خارجىء به «دفاع از همه مسلمانان» بيردازد. بنابراين هم بر اساس آموزه 


هاى دين اسلام و هم بر اساس اصول متعدد قانون اساسى» دولت موظف استء حمايت هاى لازم را از ساير مسلمانان جهان 


به عمل 


آورد. 


سوم: با توجه به واقعياتى از قبيل وجود مرزبيندى هاى بين الملل» حفظ و تقويت نظام جمهورى اسلامى ايرانء ارائه الكويى 
نموثه بر اساس اصول و ارزش هاى اسلامى و ...؛ توجه به نيازهاى داخلى حائز اهميت مى باشد. حال اكر زمانى بين نيازهاى 


داخل و خارج» تزاحم به وجود آمدء رعايت اصول زير» ضرورى مى نمايد: 


الف) بر اساس آيات و روايات متعدد. جمهورى اسلامى ايرن به عنوان يكك نظام اسلامى» داراى يكك سرى مسؤوليت هايى 
فراملى» نسبت به ساير مسلمانان است. اين مسؤوليت ها در مورد تزاحم بين نيازهاى داخلى و خارجىء حتما بايد مراعات شود. 
مثلا اكر در كشورهاى ديكّرء مسلمانانى نيازمند به ضرورى ترين نيازهاى حياتى (از قبيل غذاء دارو» يوشاكك و...) باشند؛ بدون 
شكك نمى توان نيازمندى هاى غيرحياتى و كم اهميت تر داخلى را اولويت داد؛ جون مسأله زندكى و حفظ جان مسلمانان در 


ميان است. 


ب ) ملاكك تقدم نيازهاى داخل يا خارج در امور غيرمتيقن مسؤوليت هاى فراملى» رعايت اصل اهم و مهم است. به بيان ديكر 
حاكم اسلامى با كمكك كرفتن از متخصصان و كارشناسان رشته هاى مختلف و با دركك شرايط و مقتضيات زمانى و مكانى؛ 
بايد مشخص كند كه اولويت با رفع نيازهاى داخلى است يا نيازهاى خارجى دولت اسلامى. در هر حالت» بايد قدر متيقن 
مسؤوليت هاى برون مرزى و كمكهاى حياتى را سر لوحه سياست خارجى خود قرار دهد. در غير آن موارد» جه بسا در 


مواردى» بر اساس نظرات 


كارشناسى و تخصصى ثابت شود كه وظيفه اى برون مرزى بر نيازهاى داخل اولويت دارد (مانند حمايت ايران از حزب الله لبنان 


در مقابل رزيم غاصب اسرائيل) و در مواردى نيز ممكن است مسائل داخلى اولويت دارد مانند تقدم دفاع از 


اسرائيل بودند. با توجه به اين مطالب»ء درباره كمكك ايران به مسلمانان فلسطين كفتنى است كه بخشى از اين كمكك ها (مانند 


مواد غذايى» دارو» 
يوشاكك و...) در شرايط فعلى» حياتى بوده واز مسؤوليت هاى فراملى دولت اسلامى محسوب مى شود. 


با توجه به نيازهاى ضرورى و حياتى مردم فلسطين و امكانات نسبتا خوب كشورمان كمكك هايى محدود بوده و تأثير منفى در 
روند آبادانى و حل مشكلات اقتصادى و معيشتى ما بر جاى نمى كذارد. به علاوه نتايج مثبتى را در كوتاه مدت و طولانى 


مدت» در سطح منطقه اى و بين الملل» براى كشورمان به ارمغان مى آورد. 


-١‏ فشارها و مشكلات جامعه هراندازه زياد باشد دربرابر وضعيت بيش آمده براى برادران و خواهران آواره فلسطينى و... اصلا 


قابل قياس نيست. 


-١‏ مسلمين امت واحده و داراى سرنوشت مكدع كك ميدن امستتغمار كزان همواره دريى جداسازى وتفرقه ميان ملت هاى 


خود برداريم درواقع به ياره سازى امت واحد اسلامى كه هدف دشمنان است كمكك كرده ايم. 
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است. 


ع- امروزه درتمام جهان سرمايه هايى براى كمكك به جوامع محروم اختصاص داده مى شود و دراين حركت انسان دوستانه 
مسلمانان و جمهورى اسلامى بايد جلودار باشند. 


ه- انجام حمايت هاى اقتصادى» سياسى و تبليغاتى در حد وسع و توان از ملت هاى مسلمان ديكر خصوصا فلسطينء نه تنها با 
منافع ملى ما تعارض ندارد بلكه 


نمى شود. لذا دولت ها به ميزان هزينه هايى كه در كشورهاى ديكر مبذول مى دارند» از توان و قدرت تصميم كيرى و 


تأثي ركذارى بيشترى نيز در آينده آن كشور و معادلات منطقه اى برخوردار مى باشئد. 


ثانياء حفظ موجوديتء استقلال و تماميت ارضى و امنيت ملى كشور كه از عناصر كليدى و حياتى تشكيل دهنده منافع ملى مى 


باشد» نيازمند صرف جنين هزينه ها و كمكك به ملت هايى كه در خط اول مبارزه با دشمنان ما قرار دارند مى باشد. 


آينده نكرى و تأمين منافع بلندمدت خود بهترين دليل بر انجام جنين اقداماتى مى باشدء زيرا آرمان ها و اهداف توسعه طلبانه 
ريم صهيونيستى هركز به فلسطين محدود نبوده بلكه آرزوى سيطره بر جهان اسلام و خصوصا ام القراى آن يعنى جمهورى 


اسلامى ايران را در سرمى يرورانك. 

- اين اعانات يكك يارحِكى ما را بهتر حفظ مى كند و قدرت جمعى ما را بر دشمنان افزون مى سازد و براى مصونيت خود ما 
از خطرات دشمن مفيداست. 

/- ارسال اين قبيل كمكك ها مختص ايران نيست بلكه كشورهاى بزركك جهان مانند آمريكاء عليرغم وجود بسيارى مشكلات 


داخلىء باز هم در جهت اهداف و 


منافع نامشروع خود كمكك هاى بسيار زيادى را به اسرائيل كه واقعا هيج بهره اى براى ملت آمريكا ندارد ارسال مى نمايند. حال 
آيا رواست كه كشورهاى اسلامى از انجام كمترين وظايف دينى و انسانى خود در قبال مشكلات مردم فلسطين و ساير جهان 


اسلام دريغ ورزند؟ 


- نظام جمهورى اسلامى ايران از همان ابتداء بيشترين سعى و توان خود را در جهت محروميت زدايى و مبارزه با فقر و مظاهر 


آن داشته و سياست هاى متعددى را به 


منظور تأمين اجتماعى» حقوق كار و اشتغال» به كار انداختن انفال و ثروت هاى عمومىء توزيع عادلانه منابع طبيعى كشورء 
استرداد ثروت هاى نامشروع و... دنبال كرده و نتايج درخشانى كرفته است. اما به دلايل متعددى از قبيل وضعيت نابسامان 
ساختار اقتصادى كشورء وابستكى به نفت» رشد سريع جمعيت» وقوع جنكك تحميلى» محاصره هاى اقتصادى» كم توجهى ها به 
اجراى كامل عدالت اجتماعى» عدم نظارت دقيق بر مصرف بودجه ها و هزينه هاى عمومى و سياست زدكى و كرايشات جناحى 
هنوز ما در برخى موارد شاهد وجود مشكلات و معضلات اجتماعى و اقتصادى هستيم. در هر صورت وجود اين قبيل مشكلات 
و معضلات. نمى تواند توجيه كننده كناره كيرى و بى توجهى ايران» از وضعيت نابسامان ساير مسلمان باشد. بلكه همراه با 


انجام وظيفه برون مرزى خود بايد به حل مشكلات درون نيز ببردازيم. 


اما در مورد جمله اى كه از حضرت امام فرموديدء بايد كفت كه: ما جنين جمله اى را در بيانات حضرت امام نيافتيم بلكه 


مالى و... از آنان» صحبت هاى بسيار متعددى ايراد نموده اند. 


به عنوان نمونه حضرت امام در اين زمينه مى فرمايند: «امروزه بر تمام مسلمانان عموما و بر حكومت ها و دولت هاى عربى 
خصوصا به خاطر حفظ استقلال خودشان لازم است كه به ياسدارى و يشتيبانى اين كروه مجاهد, متعهدانه اقدام كنند و از هيج 


تلاشى در راه رسانيدن اسلحه و آذوقه و ذخيره به اين مجاهدان دريغ نورزند». براى آكاهى بيشتر ر.كث: 
١‏ سيد صادق حقيقت» مسؤوليت هاى فراملى در سياست خارجى دولت اسلامى» ص /6217. 


١‏ سيد محمد هاشمى» حقوق اساسى جمهورى اسلامى ايران» ج اول» ص 


دك 
“'- بير ن ايزدى» د رآ مدى بر سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران 
استراتزى و اهداف ايران و اسرائيل در آسياى مركزى جيست. 

استراتزى و اهداف ايران و اسرائيل در آسياى مركزى جيست. 
باسخ(قسمت اول) 

ارزيابى نقش و جايكاه ايران در آسياى مركرى 


دفتر مطالعات سياسى مركز يزوهش هاى مجلس شوراى اسلامى كزارش با عنوان ارزيابى نقش و جايكاه ايران در آسياى 


مركزى با تاكيد بر تحولات ١١‏ سيتامبر را منتشر كرد. 


به كزارش خانه ملت» يس از فروياشى اتحاد جماهير شوروى و بروز تغييرات راديكالى در زئويولتيك مناطق شمالى جمهورى 
اسلامى ايران» تنظيم و تدوين يكك سياست خارجى سودمند و كارا در قبال دولت هاى تازه به استقلال رسيده اين مناطق» از 
جمله ينج جمهورى واقع در منطقه آسياى مركزى به يكى از علايق و ملاحظات جدى و اجتناب نايذير كشورمان تبديل شد. 
قرار كرفتن منطقه آسياى م ركزى در محيط امنيتى فورى جمهورى اسلامى ايران كه به معناى تاثيريذيرى مستقيم از روندها و 
نوكن قاف جارف ذو ابن منطقه اسعوه تخصيص كان عمده لقال كلرفيث و توان فريوط به سباستكذارى و تغيية استرالاى 
كشور و طرح ريزى نحوه تعامل بااين جمهورى ها منجر شد. در شكل دهى سياست خارجى ايران در قبال منطقه آسياى 
م ركزى دخالت و نقش آفرينى مجموعه اى از انكيزه هاء ملاحظات و محركه هاى سياسىء اقتصادى و امنيتى كاملا مشهود بوده 
است. به نحوى كه هر يكك از آن ها به عنوان متغيرى مستقل» روند شكل كيرى و اجراى رفتار خارجى ايران را در منطقه تحت 


تاثير قرار داده اند. 


از طرف ديككر. توجه برخى بازيكران منطقه اى و فرامنطقه اى به موقعيت استراتزيكك آسياى مركزى و در نتيجه تلاش براى 
كسب نفوذ در اين منطقه» خود به عنوان عامل ديكرى بر روابط ايران و جمهورى هاى آسياى مركزى تاثير كذارده است؛ به 


نحوى كه جمهورى اسلامى ايران در تنظيم روابط خود 


بااين جمهورى هابه ناكزير به اهداف» مقاصد و فعاليت هاى ساير كشورهاى علاقه مند به نقش آفرينى در اين منطقه توجه 
كرده است. در واقع بروز خلا قدرت در منطقه آسياى مركزى به واسطه فروياشى اتحاد جماهير شوروى از يكك طرف و علاقه 
برخى كشورها به كسب هزاياى استراتؤيكك در حوزه هاى مختلف سياسىء اقتصادى و امنيتى در اين منطقه از طرفى ديكر. سبب 
شد تا آسياى مركزى در سيستم بين المللى بعد از جنكك سرد در كانون توجه شمارى از كشورهاى خواهان نقش آفرينى فعال 


دراين حوزه. قرار كيرد. 


در ياره اى مواردء تلا-قى منافع ايران با اهداف و مقاصد اين كشورهاء محدوديت هاى فراروى سياست خارجى ايران را در 
منطقه آسياى مركزى مضاعف كرده است. از اين رو شناخت مبانى رفتارى هر يكك از اين كشورها و تشخيص منافع و مقاصد 
آن ها در آسياى مركزى» شرط لازم براى تدوين و اجراى يكك سياست خارجى توانمند و اثركذار در اين منطقه از سوى ايران 


بوده ايت 


به هر حال جمهورى اسلامى ايران در دهه كذشته و با وجود محدوديت هاء در فرصت هاى مختلف سياست ارتباط با جمهورى 
هاى آسياى مركزى را به صورت دو جانبه يا جند جانبه بيكرى كرده است. اهميت و حساسيت منطقه آسياى مركزى در 
مجموعه ملاحظات فرامرزى كشورء نياز به تشبيت تعاملاءت با جمهورى هاى واقع در اين منطقه را به عنوان يكى از الزامات 
فراروى سياست خارجى ايران مطرح كرده است. بعد از يازدهم سيتامبر 22٠١١‏ و تحولاءت بنيادين و تعيين كننده در آسياى 
مركزى نياز به ارزيابى مجدد رويه ها و روندهاى مسلط و حاكم در اين منطقه و باز تعريف نقش و جايكاه ايران و دركك 


فرصت ها و جالش هاى نوين 


فراروى آنء به وضوح احساس مى شود. تلاش براى شناخت واقعيات و تحولات منطقه در طول يكك سال اخير بخش عمده اى 
ازامتساعى يوان سباستكذارى ولت هاى ذى نفع در امور اين منطقه را به خود اختصاص داده است. بدون شكك دركك واقعيات 
نوين آسياى مركزىء امكان شناخت توامان فرصت ها و محدوديت هايى را فراهم كرده است كه نقش مستقيم و اجتناب نايذير 
در تعميق يا تحديد نفوذ ايران در منطقه دارند و از اين طريق طراحى سياستى مبتنى بر واقعيات محيطى در مورد آسياى مركزى 


ممكن مى شود. 


در اين نوشتار ضمن تببين كيفيت روابط ايران و جمهورى هاى آسياى مركزى در سال هاى كذشته و تشريح اهداف و مقاصد 
ساير كشورهاى ذى نفع در اين منطقه. به مهم ترين تحولات نهادى و ساختارى آسياى مركزى يس از حوادث يازدهم سيتامبر 
اشاره مى شود تا از طريق معرفى فرصت ها و جالش هاى فراروى ايران» موقعيت آن در محيط عملياتى اين زير سيستم بين 


المللى ارزيابى شود. 

(جهارشنبه 8 مرداد 1787 به نقل از سايت مجلس) 

در ادامه جهت تكميل موضوع مقاله اى آورده مى شود: 
شكل كيرى ساز وكار كنترل ايران در قفقاز 

نويسنده:د كتر فرهاد قاسمى 

طرح موضوع 


كشور ايران به دليل موقعيت رئويلتيكك خود و قرار كرفتن در كانون يكى از مهمترين سيستم هاى تابعه سيستم بين الملل يعنى 
خليج فارس و اعمال نقش ارتباطى بين جندين سيستم تابعه» هميشه تحت تأثير رقابت قدرت در ميان واحدهاى عمده سيستم 
بين المللى بوده و سيستم كنترل مركزى شكل دهى و ساماندهى الككوهاى رفتارى آن را هميشه در دستور كار خود داشته است. 


از سوى ديكر شرايط داخلى كشور نيز آسيب يذيرى آن را در برابر جنين كنترلى دوجندان ساخته است. به 


عبارتى مى توان كفت كه موقعيت رئويلتيكك ايران از يكك طرف و شرايط و محيط داخلى آن از سوى ديكر دو متغير عمده در 
آسيب يذيرى اين كشور در برابر ساختار كنترلى سيستم محسوب شده و از عوامل مهم شكل دهنده به امنيت ملى آن محسوب 


ع سود 


سوابق اين موضوع به وضوح در تاريخ ايران مشاهده مى كردد. در دوره حكومت قاجار كه سيستم بين المللى براساس مرزهاى 
ارويا محورى و ساختار جند قطبى تعريف مى شدء ايران دركير در اتحادها و ائتلافهاى قدرت هاى عمده كشته و در بسيارى از 
موارد امنيت ملى فداى جنين اتحادهايى شدء اتحاد و ائتلافهايى كه مكانيزم و ساز و كار نظم و سيستم كنترل در جنين سيستم 
هايى محسوب مى كرديد. شكل كيرى سيستم دوقطبى دوران بعد از جنكك جهانى دوم نيز ايران را عملا در بخش بلوك غرب 
قرار داد و امنيت ملى آن با قدرتهاى اين بلوكك كره خورد و نقش هاى مختلفى از جمله نقش حافظ منطقه اى را از آن خود 
كرد. اما بيروزى انقلاب اسلامى و خواست اقدام مستقل در صحنه بين المللى معادلات موجود را برهم زده و ياسخ و واكنش 
هاى مختلفى رااز طرف سيستم كنترل مركزى سبب كرديد. 


در مرحله ديككرى از تحول سيستم بين المللى» فروياشى شوروى مطرح مى كردد كه سبب ساز شكل كيرى سيستم نوينى با 
اصولء قواعد و مرزهاى خاصى شد كه مى توان در قالب سيستم هزمونيك دستورى مفهوم سازى نمود. علاوه براين فروياشى 


شوروى به عنوان يكى از قدرتها و بلوكك ها سيستم بين المللى را نيز متحول ساخت و سيستم هاى نوينى 


همجون قفقاز را در شمال ايران سبب شد. ضمن اينكه نوع رابطه بين ساخت و سيستم كنترل مركزى و سيستم هاى تابعه موجود 


حال با توجه به وضعيت ايران در برابر بخش كنترل م ركزى و محيط سيستمى و تحولات مرزى در شمال ايران و شكل كيرى 
سيستم تابعه نوين تحت عنوان قفقاز اين يرسش بنيادين مطرح خواهد شد كه از بعد ساخت شناسىء, سيستم قفقاز جكونه تبيين 
خواهد شد؟ ايران از جه جايكاهى در ساخت مذكور برخوردار است؟ و آمريكا به عنوان كا ركزار اصلى سيستم كنترل مركزى 
جه سيستم فرعى كنترل عليه ايران شكل داده است؟ 


شكل كيرى سيستم تابعه جديد قفقاز 


با توجه به ديدكاه تئوريكك كارل دويج در مورد نحوه شكل كيرى منطقه از جمله موضوع ارتباطات بين واحدهاى تشكيل 
دهنده يكك حوزه جغرافيايى» و نكرش زئويلتيك به منطقه در مكاتب مختلف از جمله مكتب آمريكايى كوهن و نكرش 
سيستمى اشبيكل و كانتورى» سيستم بين الملل يس از جنكك سرد با فروياشى شوروى و بيدايش كشورهاى تازه استقلال يافته» 
شاهد شكل كيرى سيستم تابعه نوينى در نيمكره شرقى خود بوده است. بعبارت روشن تر با يايان دوران جنكك سرد و فروياشى 
اتحاد جماهير شوروىء تغييرات اساسى در رئويلتيك منطقه صورت كرفت و سيستم تابعه جديدى رخ نمود كه انواع رقابت هاء 
جالش هاء جنكك هاى داخلى و منطقه اى را در بى داشت. اين سيستم مانند هر سيستم تابعه اى متشكل از سه بخش مركزء 
بيرامون و قدرت هاى مداخله كر مى باشد. در مركز اين سيستم جمهورى هاى تازه استقلال 


يافته قفقاز قرار دارند. در بخش بيرامونى اين سيستم نيز ايران» تركيه و روسيه قرار دارند كه به علت همسايككى و نزديكى 
جغرافيايى مى توانند نقش اساسى را در تحولات منطقه داشته باشند اما قدرت مداخله كر از بخش هاى تشكيل دهنده هر 


سيستم تابعى است كه در اين منطقه نيز حضور دارد. 
يباسخ (قسمت دوم) 


آمريكا به علت جايكاه خود در سيستم بين الملل به عنوان يكك كل در تمامى سيستم هاى تابعه تشكيل دهنده سيستم بين المللى 
حضور داشته و به نوعى خود را مسئول ايجاد نظم منطقه اى يا بهره بردارى از فرصت هاى احتمالى مى داند. حضور اين قدرت 
در سيستم تابعه مذكور به دو شكل مستقيم و غيرمستقيم عملى مى شود. حضور مستقيم آن را مى توان در فرآ يندهاى اقتصادى 
و فرهنكى منطقه مشاهده نمود. ولى بعلت تحريكك برانكيز بودن دخالت هاى نظامى ويا حضور نظامى معمولا از متحدين درجه 
يكك خود در منطقه مانند تركيه و اسرائيل بهره كرفته است. 


بعات ضعف بخش مركزى سيستم تابعه قفقاز در جهار متغير الكويى سطح انسجام؛ ساختار روابط» ساختار قدرت و ارتباطات» 
زمينه هاى رقابت بين بخش بيرامونى و قدرت هاى آن و همجنين قدرت مداخله كر براى نفوذ در اين سيستم و بهره بردارى از 
فرصت هاى احتمالى فراهم كرديده است. 


بنيان هاى شكل كيرى سيستم كنترل 


اصولا سه كشور آذربايجان» ارمنستان» كرجستانء از واحدهاى تشكيل دهنده بخش مركزى سيستم تابعه قفقاز بشمار مى روند. 
حضور اقليت هاى قومى و فرهنككى در واحدهاى اين بخشء اقتصاد بسته و ناكاراء تكك محصولى بودن» وجود بحران هاى 
اقتصادى مانند تورمء بيكارى» رشد منفى و ساختار سياسى 


اقتداركرا عملا سبب آسيب يذيرى واحدهاى مذكور و نفوذيذيرى آنها كرديده است. از طرف ديككر سيستم منطقه اى با وجود 
ساختار خود از تأمين نيازهاى اقتصادى واحدها ناتوان بوده واز بعد امنيتى نيز بعلت وجود اختلافات و تعارضات در حوزه هاى 


مختلف بويزه اختلافات و عدم تكامل مرزهاى سرزمينى و همجنين ساختار ناموزون قدرت از كارايى لازم برخوردار نمى باشد. 


بنابراين محيط داخلى و منطقه اى سيستم جديد زمينه را براى ايفاى نقش و نقش يابى قدرت هاى بيرامونى مانند روسيه» تركيه؛ 
ايران فراهم مى نمايد. كه موضوع نقش يابى برخى ازاين قدرت ها در تعارض با منافع قدرت هزمون سيستم بين الملل يعنى 
قدرت مداخله كر سيستم تابعه فوق قرار مى كيرد» قدرتى كه از ديد كاه بخش م ركزىء مهمترين واحد در تأمين خواسته ها و 
نيازهاى آنها محسوب مى شود. بدين ترتيب تعارض نقش ها و تلاش در جهت نقش يابى واحدها زمينه و بنيان شكل كيرى 


سيستم كنترل را فراهم مى نمايد. 


قفقاز رقابت براى دستيابى به نقش هاى مربوطه را در ميان بازيكران ايجاد نموده است. در اين ميان بعلت تعارضات موجود بين 
ايران» به عنوان قدرت بيرامونى و آمريكا به عنوان قدرت مداخله كر اين سيستم تابعه و همجنين تعارضات موجود بين اين دو 
كشور در صحنه سياست بين المللى و از جمله سيستم تابعه خليج فارس و خاورميانه از يك طرف و روابط نزديكك اين كشور با 


تركيه به عنوان ديكر قدرت بيرامونى در اين سي سيستم و منافع مشتركك 


روسيه وايران در برابر دو قدرت فوق الذكر و علائق اسرائيل به امور منطقه كه با ايران در تضاد اساسى بوده و به عنوان يكى از 
متحدين اصلى قدرت مداخله كر ايفاى نقش مى كندء بيجي د كَى خاصى به سياست بين المللى منطقه اى قفقاز بخشيده است. در 
اين ميان تسرى بخشيدن سياست مهار ايران از طرف قدرت مداخله كر (آمريكا) به اين سيستم تابعه نوظهو رء از جايكاه ويزه 


اى برخوردار مى باشد. 


اصولا از آنجا كه سلسله مراتبى از سيستم هاى كنترل را مى توان در سيستم بين الملل مشاهده نمود» خرده سيستم هاى كنترل 
موجود در سيستم هاى تابعه به عنوان بخشى از سيستم كلى كنترل عمل مى نمايند. بنابراين مديريت نهايى يديده نظم در قفقاز 
به كاركزار اصلى سيستم كنترل بعد از يازده سيتامبر يعنى آمريكا مرتبط مى كردد و در اين ميان شكل بخشيدن به خرده سيستم 
كنترل عليه ايران از جايكّاه ويه اى برخوردار است و به عنوان دنباله سياست مهار و بازدارندكى يكجانبه و غير منعطف عليه 


اجزاى تشكيل دهنده سيستم كنترل عليه ايران در قفقازسيستم كنترل آمريكا عليه ايران با محوريت تركيه و اسرائيل شكل يافته 


آمريكا از زمان فروياشى شوروى تا حال حاضر به دو مرحله تقسيم مى كردد. 


مرحله اول از زمان فروياشى تا 7979 مى باشد. در اين دوره توجه اصلى آمريكا به حوزه ارويا 


و سرنوشت متحدين غربى و به طور كلى حوزه نفوذ خود در ارويا بوده و در وهله بعدى» سه جمهورى بالتيكك و بعد اوكراين» 
مولداوى و بيلوروس به عنوان كشورهاى مهم تلقى مى شدند و براى خزر حساسيت زيادى قائل نبود. مصداق اين موضوع را در 
بحران قره باغ مى توان مشاهده كرد. در اين دوره آمريكا بناى يكك حركت ضد ايرانى را در منطقه كذاشت و ايران را به عنوان 
توسعه دهنده بنيادكرايى اسلامى معرفى نمود. بيكر در سفر 7797 خود, اين كشورها را از موضوع بنياد كرايى و اينكه ايران به 
دنبال دستيابى به تكنولوزى بمب هاى اتمى است به وحشت انداخت واز اين طريق از قدرت صلح آميز ايران جلو كيرى بعمل 


آورد. 


آمريكا و روسيه نمايان شود و نه فقط تصادم و برخورد جدى با منافع روسيه خواهدداشت. بلكه تهديدى عليه حاكميت آمريكا 


در منطقه و جهان بشمار مى رود. 


در مرحله دوم يعنى سال هاى 57 به بعد با كشف منابع نفت درياى خزرء آمريكا به سامان بخشيدن به سياست خود در برابر 
ايران يرداخت و بر سياست مهار دو جانبه تأكيد نمود. اين سياست در مراحل بعدى يعنى تا حال حاضر همجنان با فرازونشيب 
ادامه داشته استء به كونه اى كه وزير امور خارجه آمريكاء مادلين آلبرايت طى سخنانى دولت هاى جهانى را به دولت هاى 
رعايت كننئده قوانين بين المللى» دولت هاى در حال ظهورء دولت هاى ياغى و شكست خورده تقسيم مى نمايد. وى ايران را در 


زمره كشورهاى قانون شكن محسوب 


نموده و بر لزوم كنترل آن تأكيد مى نمايد. 


يكى ديككر از اجزاء اين محور اسرائيل مى باشد. اسرائيل با تكيه بر استراتزى مركز - يبرامون خود كه مقابله با خطر اعراب از 
طريق ايجاد اتحاد با ملل غيرعرب دنبال مى كندء براى مقابله با ايران نيز اتحاد با تركيه را دنبال كرده است. اسرائيل ايران را به 
استراتزى اتحاد با تركيه ضمن دستيابى به نقش مهم در سيستم جديد» عملا خطرى را براى ايران ايجاد خواهد كرد .نفوذ تركيه 
در آذربايجان و اهميت آن به عنوان دروازه قفقاز سبب رقابت بين ايران و تركيه در بحران آذربايجان و ارمنستان كرديد كه هر 


كدام؛ از يكى از طرفين حمايت نمودند و دراينجا نيز ما شاهد حمايت جدى اسرائيل از آذربايجان هستيم. 


سومين بخش از سيستم كنترل در برابر ايران» يكى از كشورهاى بخش يبرامونى اين سيستم يعنى تركيه است. اين كشور يس از 
فروياشى شوروى به سرعت دست به كسترش نفوذ خود در آسياى ميانه و قفقاز زد. علائق تاريخىء عاطفى و ميل به تسلط يافتن 
بر بازارهاى جديد اين مناطق بخشى از انكيزه هاى اين كشور را تشكيل مى ذهد. از زمان فروياشئ اميراتورى عثمانى برخى از 
روشنفكران تركيه ديد كاه احساسى در مورد قفقاز و آسياى مركزى داشته اند و نسبت به آن احساس مالكيت مى كردند. در 
تركيه كتب تاريخى تدريس مى شود كه حاوى ارزيابى تازه اى از نقش ملت تركك در يبشرفت فرهنككى بشر از دوران هاى 


بيش از تاريخ تا زمان 


ماست. موارد زير برخى از نكات قابل توجه در اين كتاب ها را مطرح مى نمايد. 


سرزمين مادرى تركك ها آسياى مركزى است كه از... حوضه درياجه بايكال تا كوه هاى آالتاى» حوضه اتيل» درياى مازندران» 
هندوكش و قراقروم و سرزمين هاى مجاور آن را در بر مى كيرد. آن هنكام كه بقيه انسان ها در درون غارها مى زيستند و 
زندكى بدوى داشتند» ترك ها شروع به مهاجرت به جينء هند كرانه هاى آسياء آفريقاى شمالى و ارويا كردند و دستاوردهاى 


علاسوه بر آن تركيه يس از فروياشى شوروى بعلت عضويت در ناتو با نوعى بحران نقش در منطقه روبرو كرديد. بدين جهت 
سعى نمود با بهره كيرى از موقعيت جغرافيايى و فرهنكى خود در منطقه به نقش مناسب دست يابد. بدين ترتيب طرح آسياى 
ميانه به عنوان حوزه تمدنى خود و بحران نقش اين كشور در دوره يس از فروياشى شوروى دو متغير مهم فر كبرق تركيه در 
آسياى ميانه و قفقاز بشمار مى آيد و بعلاوه وجود نوعى اتحاد استراتزيكك با آمريكا و اختلاف آمريكا به عنوان قدرت داعيه 
دارهزمون جهانى با ايران زمينه را براى بهره كيرى از فرصت موجود جهت ترسيم حوزه نفوذ و كاهش كستره عمل ايران به 


برابر ايران ملا لمى نمايد. 


ميزان نفوذ عملى هر يك از اين دو كشور در اين منطقه جقدر است؟ 

ميزان نفوذ عملى هر يكك از اين دو كشور در اين منطقه جقدر است؟ 

ياسخ 

علاوه بر آنجه كه دراين زمينه درياسخ سوال ١و١‏ كذشت مراجعه به منابع ذيل مفيد مى باشد: 

١_تقابل‏ ايران وتركيه در آسياى مركزى وقفقاز.نور محمد نوروزى. فصلنامه راهبرد ش ١7‏ زمستان ١79/8‏ 
"ارزيابى نقش وجايكاه ايران در آسياى مركزى .دفترمطالعات سياسى مركز يزوهشهاى مجلس شوراى اسلامى. 
*_مجله مطالعات آسياى مركزى وقفقاز . شهريور 14١‏ و٠١‏ 

ع؟_مجله مطالعات دفاعى استراتزيكك .آذر ١١‏ 


0_ مركز تحقيقات استراتزيك - مجمع تشخيص مصلحت. نيز تحقيقات مناسبى در اين زمينه انجام داده است. 


آيا تاكنون كسى در مورد حكم امام خمينى (ره) در مورد سلمان رشدى اقدام نموده است ؟ 
آيا تاكنون كسى در مورد حكم امام خمينى(ره) در مورد سلمان رشدى اقدام نموده است ؟ 
باسخ 


حكم تاريخى حضرت امام در مورد ارتداد سلمان رشدى و مهدور الدم بودن اوه حمايت هاى بسيار زيادى را در جهان اسلام 
به همراه داشت و بسيارى از مؤسسات دولتى و غير دولتى كشورهاى اسلامى» علماى جهان اسلام؛ اعم از شيعه و سنى و سازمان 
كنفرانس اسلامى آن را تأيبد كردند. ورود اين كتاب به كشورهاى اسلامى منع شد و حتى برخى از آنان - نظير بنياد ١8‏ خرداد 
ويا ستاد ياسداشت شهداى نهضت جهانى اسلام - براى مجرى آن جايزه ككذاشتند. در سطح ملت هاى مسلمان نيز واكنش هاى 
بسيار زيادى به اين حكم صورت يذيرفت و در موارد بسيار زيادى تلاش شده تا به اين حكم الهى جامع عمل يوشانيده شود اما 
به دليل اقدامات امنيتى و حفاظتى بسيار بالاى كشورهاى حامى سلمان رشدى, موفق نشده اند. به عنوان نمونه مى توان از شهيد 
«مصطفى مازح" نوجوان لبنانى نام برد كه با برنامه ريزى دقيق موفق شده بود از سد امنيتى و حفاظتى بسيار شديد ييرامون سلمان 
رشدى كذشته و تا ساختمان مسكونى وى ييش برود كه متأسفانه قبل از رسيدن به طبقه مورد نظر با انفجار مواد منفجره به 


شهادت مى رسد. 
نكته آخر اين كه در مواجهه و مقابله با توطئه استكبارى سلمان رشدى و كتاب آيات شيطانى بر عليه جهان اسلام و جنبش 


عظيم اسلام كرايى در جهانء آنجه كه از اهميت ويه اى برخوردار بود و توانست اين جريان شوم را خنثى نمايد همان اصل 


صدور حكم حضرت امام بود كه تأثيرات مثبت 


بسيار عظيمى در جهان داشت و صلابت جهان اسلام را نشان داد. از اين روست كه مشاهده مى نماييم يكى از فشارهاى 
اتحاديه ارويا و آمريكا به ايران به خاطر اين حكم و مجبور نمودن ايران به لغو آن است و يرواضح كه هدف آنان به هيج وجه 
تنها نجات جان سلمان رشدى نيست بلكه جبران خساراتى است كه از صدور اين حكم متحمل شدند. 


جرا وزارت امور خارجه كشورمان اغلب موارد ,مواضع مقتدرانه اى در قبال مسائل روز ندارند؟ 


3 


ير سس 
جرا وزارت امور خارجه كشورمان اغلب موارد ومواضع مقتدرانه اى در قبال مسائل روز ندارند؟ 
باسخ 


در مورد خط و مشى وزارت امور خارجه خصوصا در قبال مسائلى از قبيل يبشرفت هاى صلح آميز دانش هسته اى ايران و طرز 
برخورد آن در مقابل كشورهاى ارويايى و... ديدكاه هاى متفاوتى وجود دارد؛ عده اى از اين مواضع حمايت كرده آن را تنها 
كزينه مناسب در شرايط فعلى براى تأمين و حفظ منافع و مصالح نظام و جامعه اسلامى مى دانند و در مقابل ديدكاه هايى جنين 
مواضعى را برنتابيده و آن را نه تنها در راستاى منافع و مصالح كشورمان ندانسته بلكه باعث از بين رفتن وجهه انقلابى ايران و 


كوتاه آمدن در مقابل خواسته هاى نامشروع آنان مى دانند. 


در مقام قضاوت ميان اين ديد كاه هاء اكر بخواهيم تحليل و ارزيابى منصفانه اى داشته باشيم بايد بيذيريم كه در راه تأمين منافع 
و مصالح و كشورء راه هاى متعددى وجود دارد؛ نظير جنكك. قطع رابطه؛ دييلماسى و باز كردن راه كفتكو و... وازديدكاه 


اسلامى همه اين راه ها مادامى كه در راستاى اصول و آموزه هاى اسلامى باشد» مشروعيت داشته و قابل استفاده مى باشد. 


در قضيه يرونده هسته اى هم راهبردى كه مجموعه كلا-ن نظام واز جمله وزارت امور خارجه بر آن اجماع دارند استفاده از 
شيوه هاى مسالمت آميز و باز كذاشتن راهكار ديبلماسى و كفتكو. جهت شفافيت سازى و زدودن ابهامات و شايعات آمريكا و 
اسرائيل كه در جهت لكه دار نمودن وجهه ايران و ايراد اتهام مبنى بر تلاش براى دستيابى سلاح هاى كشتار جمعى هستند مى 


همانكونه كه به كرات مسؤولين نظام اعلام نموده اند» ادامه اين شيوه تا جايى است كه طرف هاى كفتكو نخواهند از اين قضيه 
سوء استفاده نموده و مانع از يبشرفت هاى علمى و تكنولوزيكى ايران شوند كه در غير اين صورت وزارت خارجه ايران خط و 


مشى هاى متفاوتى را در بيش خواهد كرفت. 


همجنين در ارتباط با كشورهاى همسايه نظير افغانستان و عراق نيز دستكاه وزارت خارجه على رغم برخى فراز و نشيب ها در 


مجموع توانسته اند ضمن حفظ منافع و مصالح كشورمان سياستى مقبول و موجه ارائه نمايند. 


در هر صورت در يكك جمع بندى كلى مى توان جنين كفت: اصولى كه بر اساس مبانى مذهبى نظام از ابتدا در قانون اساسى 
جمهورى اسلامى ايران» متبلور كرديده؛ نظير استكبار ستيزى» حمايت از مسلمانان و مستضعفان جهان و ... ». همجنان محور 
اساسى سياست خارجى نظام اسلامى مى باشد؛ نككاهى واقع بينانه به سياست خارجى جمهورى اسلامى ايران و موضع كيرى 
هاى خرد و كلان نظام اسلامى در ارتباط با ساير كشورهاء و ملتهاى مظلوم جهان و نهضت هاى آزادى بخشء به خوبى بيانكر 
اين حقيقت است كه كوجكترين عدولى از اين موضوع نبوده؛ به عنوان نمونه از ابتداى انقلاب اسلامى تا كنون همجنان ايران 
اسلامى به عنوان تنها كانون استكبارستيزى در جهان بوده و همجنان مى باشد و در ايفاى اين مسؤوليت از تمامى ظرفيت ها و 
امكانات دييلماسى و سياسىء فرهنكى و تبليغاتى» ارسال كمكك هاى انسانى و بشردوستانه و ... استفاده مى نمايد. كمكك و 


زيادى را براى نظاماسلامى تحميل نمودهاست و همجنين عدم رابطه با آمريكاء حمايت مادى و معنوى از مسلمانان بوسنى و 


نتيجه آنكه در قاطعيت نظام اسلامى در مقابل استكبار جهانى و تأمين مصالح و منافع خويش و حفظ استقلال و آزادى كشور 
تزلزل و خللى در آن به وجود نيامده است, هر جند در نوع روشها بستككى به مقتضيات زمان» شرايط و امكانات محيط داخلى و 


بين المللى و .... تغييراتى به وجود آمده است. 

اكر بين مصالح حكومت ام القرى و ولايت جهان اسلام تعارض ديده شود كدام را بايد فداى ديكرى نذمود؟ 

برسش 

اكر بين مصالح حكومت ام القرى و ولايت جهان اسلام تعارض ديده شود كدام را بايد فداى ديكرى نمود؟ 


ياسخ 


در نظريه ام القرى همواره مصالح امت اولويت دارد مككر در جايى كه هستى و وجود ام القرى كه حفظ آن بر همه امت واجب 
است در خطر باشد. اككر در جايى به اسلام و مسلمانان تهاجمى صورت بككيرد ام القرى موظف به دفاع مى باشد و اكر ام القرى 
نيز مورد حمله دشمنان اسلام قرار كرفت» بر امت واجب است تا از آن دفاع كنند. 


اسلام اشاره كرد و از آن به عنوان ترجيح مصالح امت اسلامى بر مصالح ملى نام برد. 


نكته: در كفتار و سخنان امام خمينى رحمه الله همواره كلمه ام القرى براى شهر مكه به كار رفته است كه يكى از اركان مهم 
وحدت امت اسلام به شمار مى رود و در آيه شريفه 47 سوره مباركه انعام نيز به آن اشاره شده است؛ «و لتنذر ام القرى و من 


لازم به تذكر مى داند كه جداى از اين نظريه در فقه شيعى و به نظر علماى شيعه دفاع از هر كشور اسلامى و سرزمين اسلامى 
كه توسط كفار مورد تعرض يا اشتغال قرار كرفته باشد بر تمامى مسلمانان واجب است؛ جه ام القرى باشد و يا نباشد. ]1١[‏ 


- لاريجانى» محمد جواد - مقولاتى در استراتزى ملى - جاب سال 89 ناشر م ركز ترجمه ونشر كتاب. 
- لاريجانى» محمد جواد. سياست خارجى. 


با اين كه در اسلام همه مسلمانان برابرند» جرا شيعيان افغانى و عراقى را از ايران اخراج مى كنند؟ 


اشاده 


0 
5 سال بيش از شيعيان عراق دعوت كرديم. جرا الان آنان را اخراج مى كنيم؟ 

با اين كه در اسلام همه مسلمانان برابرند» جرا شيعيان افغانى و عراقى را از ايران اخراج مى كنند؟ 
5 سال بيش از شيعيان عراق دعوت كرديم. جرا الان آنان را اخراج مى كنيم؟ 

باسخ 


از يرسش و اعتماد شما تشكر مى كنيم و ازاين كه مصمم شدىء به دور از هياهوهاى سياسى و جنجال هاى تبليغاتى در مورد 


مسايل سياسى و اجتماعى تحقيق كنى تا به واقعيت نايل كردى. سياس و تقدير مضاعف داريم. 


ياسخ شما را با مقدمه اى بيان مى كنيم كه به كوشه اى از آن در درس دوم و هشتم معارف اسلامى بيش دانشكاهى اشاره شده 


است. 
انسان ها در اصل آفرينش و برخوردارى از مقام و منزلت انسانى و كرامت خدادادى تفاوتى ندارند. 
داراى هوش و عقل و درايت» وجدان انسانىء اميال و غرايز حيوانى مشترككء و فطرت واحد توحيدى هستند. 


اين اشتراكات روحى و درونى موجب مى شود در عامه بشريت از همه اقوام و ملل مختلف با فرهنكك ها و تمدن هاى متفاوت؛ 


در بسيارى از مسايل اخلاقى و اجتماعى و فرهنكى, روح مشتركى حاكم باشد. 


كن ال اد عقر كات كيده قفاوف وررر شن عبان الصماض و فين فوس التو يدلة رق سبائر ان بامعنافنة وبرابسى :و 


هستنكد. 


اكر با ترشرويى» دروغ كويى» بى رحمى و دروغ كويى افرادى از آن جا مواجه شوند ديد كاه شان نسبت به افراد آن محله 


تفاوت خواهد كرد. 


اين كونه كواهى دادن در مورد شهرها و كشورهاى مختلف يا اصناف و اقشار كوناكون نيز وجود دارد. وقتى مردم خلافى را از 
جند يزشكك يا مهندس يا 


روحانى مى بينند يا تخلفاتى از تعدادى موتورسواران در سطح شهر مى بينند» مى كويند دكترهاء مهندس ها و آخوندها جنين 
هستند يا موتورسوارها متخلفند و... در حالى كه اكثر افراد آن ها از جنين اتهام هايى مبرًا مى باشند. اين نحو قضاوتء ناقص و 
نادرست در مورد عمل كرد مسلمانان افغانى و عراقى در ايران- همانند ديكر كشورها- شيوع بيدا كرده است. 


اكثر مهاجران افغانى و عراقى انسان هاى شريفء متدين» اهل فهم و فرهنكك هستند, اما عملكرد برخى از آنان- مخصوصاً افاغنه 
كه كاهى شرارت و فساد انكيزى از قبيل آدم كشىء. سرقتء تجاوز به ناموس مردم قاجاق مواد مخدر و... از آنان ديده مى 


شود - موجب شده كه ديدكاه مردم نسبت به آنان متفاوت باشد و با توجه به آغاز مهاجرت آنان تغيير بيدا كند. 


البته اين كونه نككّاه و قضاوت به عامه مردم بر مى كردد دولت اسلامى هيج كاه درصدد اخراج آنان نبوده» بلكه درصدد فراهم 
ساععة وتندهاق مباعد امس و سامكى يزاى باز كشت داوطلاته آثان استع نا اول در غياب اين كروه از مسلمانان شيعه و 
معتقد به ولايت اهل بيت عليهم السلام؛ ديكران همه مناصب و يست هاى كليدى را به تصاحب خود در نياورند» و ثروت ملى 


كشورشان در انحصار غير شيعه درنيايد» و شرايط مساعد براى محو فرهنكك اهل البيت فراهم نشود. 
ثانياً: در سازندكى كشورشان و قطع دست هاى بيكانكان شريك باشند. اين سياست بيش از حاكميت طالبان و يس از 
سرنكونى حكومت آنان دنبال مى شد. 


در مورد شيعيان عراق» مسئله تفاوت دارد. تا زمانى كه صدام و رزيم عفلقى بر عراق حاكميت دارد» آزادى و امنيت لازم براى 


ان موه اناا كدي زان بمهالكرهه مره اند سف 1 


همين خاطر دولت برنامه اى براى بازكشت مهاجران عراقى اعلان نكرده است. 


احياناً فمكن اسك افرادئ مقسل نا جناشوس عمراة مهناجراق از طرق :ضصدافيان هت جاسوتى :و تحزيب وارة كفووشدة 


باشند.كه يس از شناسايى» دستكير سيس تنبيه يا اخراج كردند» اما حساب اين افراد اندكك را بايد از اكثر مهاجران عراقى جدا 


4. 


دانسيت. 

در هر حال تصميماتى كه دولت درباره مهاجران اتخاذ مى كند, با توجه به مصالح كشور است. 

اكر در بى تحقيق علل آن هستيدء بايد با "اداره اتباع خارجى " تماس بكيريد. 

جرا حالا كه امريكا افغانستان را بمباران مى كندء از افاغنه حمايت مى كنيم» در حالى كه قبل از اين» آنان را از ايران اخراج مى كرديم؟ 


جرا حالا كه امريكا افغانستان را بمباران مى كندء از افاغنه حمايت مى كنيم» در حالى كه قبل از اين» آنان را از ايران اخراج مى 


كرديم؟ 
باسخ 
دولت ايران بيش از حاكميت طالبان از دولت و ملت افغانستان يشتيبانى مى كرد. 


اما طالبان كه دست يروردكان سازمان امنيت ياكستان تحت نظارت مستقيم سازمان سيا و سرويس جاسوسى انكليس شكل 
كرفته و قدرت بيدا كرده بودنك فا نقش اسراييل راءدر منطقه داثته باشكد و قدرتث و نفو ايران را كنترل كتنده داراق عملكردى 


منفى ذر تمامى عرصة هاى سياسى: فرهتكى و اجتماعى بودئك. 
آنان نمايند كان امريكا بودند تا با اعمال خشونت آميز به نام اسلام» جهره اسلام و مسلمانان را زشت نمايش دهند. 


بااين بهانه راديو» تلويزيون» سينما و حضور زنان در اجتماع را تحريم كردند ودر مدارس و دانشكاه ها را بر روى دختران 
بستند و ده ها كار ديكر مضحكك و دور از شعور انسانى كردند. 


حدود ٠‏ درصد كشت خشخاش و توليد ترياكك و قاجاق مواد مخدر جهان را به خود اختصاص داده بودند.آيا حمايت و 
همكارى با جنين رزيمى كار درستى است؟ قطعاً وجدان بيدار بشريت و فطرت عدالت خواهى انسان و دين مبين اسلام اجازه 


برقرارى روابط عادى را با جنين دولتى نمى دهد. 
٠‏ است سوال كنيد: اككر طالبان دست نشائده امر يكا بود, جرا امر بكا آن ها را تانود كرد؟ 
سو 2 7 مريحا بود حرام 12000 


يرونده سياه و قطور امريكا در طول حيات استكبارش داراى دو ويزكى بارز است: 


جه توجيهى براى عدم كمك نظامى مسامانان به مردم مظلوم فلسطين وجود دارد؟ 
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باسخ 


مقام باعث وارد شده اين همه ظلم و جنايت به مردم فلسطين مى شود. 


كند. اقدام يكك كشور براى اين كار كافى نيست. 


زميق كهبرائ تيبه سممكن دور سال كدشعه مشيول عسي نشذه ولى رسال حاضر ديول تقد عديل شل است» آباهى وان 


اين يول را براى اجاره يا رهن مسكنء يا خريد وسائل منزل يا زيارت خرج كرد؟ 


ياسخ: اكر حداقل يكك سال از خريد زمين كذشته باشد» يس از فروش بايد خمس قيمت خريدارى شده را ببردازيد و در ترقى 
قيمت آن تا يايان سال خمسى تان فرصت دارد. مى توانيد ترقى قيمت را تا قبل از رسيدن سال خمسى تان در مصارف لازم 


.176 ص‎ »١ آيت الله فاضلء جامع المسائل» ج‎ - ١ 


؟: جرا جمهورى اسلامى ايران علنا به مسلمانان مظلوم فلسطينى كمك تسليحاتى مى كند» مكر دفاع و حمايت از مسلمانان بر ما واجب 
نيست؟ آيا از طريق سفارت فلسطين نمى تواند اقدام عملى براى آنان كرد؟ 


برسش 
؟: جرا جمهورى اسلامى ايران علنا به مسلمانان مظلوم فلسطينى كمكك تسليحاتى مى كندء مككر دفاع و حمايت از مسلمانان بر ما 
واجب نيست؟ آيا از طريق سفارت فلسطين نمى تواند اقدام عملى براى آنان كرد؟ 


باسخ 


جمهورى اسلامى ايران حمايت سياسى خود را در صحنه هاى بين المللى از ملت مظلوم فلسطينى بارها اعلام كرده و كمكك 


هاى مردمى فراوانى براى آنان ارسال كرده استء ولى با توجه به بسته بودن مرزهاى فلسطين اشغالى و حمايت هاى بدون قيد و 


شرط آمريكا و استكبار جهانى از اسرائيل نمى توان بيش از اين از مسلمانان فلسطين حمايت كرد. 


بعضى مى كويند در حالى كه خودمان فقير داريم كمك مالى به فلسطين لزومى ندارد. در ياسخ اين سخن جه بايد كفت؟ وظيفه ما در 
قبال مظلومان فلسطين جيست؟ 
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وظيفه ما در قبال مظلومان فلسطين جيست؟ 


باسخ 


ازديدكاه اسلام» انسان در كنار وظيفه فردى وظيفه اجتماعى نيز دارد كه يكى از آن ها اهتمام به امور مسلمانان و حمايت 3 
مظلومان است. مردم مظلموم فلسطين از دو جهت استحقاق دريافت كمكك دارند: 


_١‏ مسلمان بودن» 


از روايات معصومان استفاده مى شود كه اهتمام به امور مسلمانان تكليف شرعى است به طورى كه رسول اكرم(ص) فرمود: 


"هر كس صبح كند و به امور مسلمانان توجهى نداشته باشد مسلمان نيست".١‏ 


بريايه اين حديث هيج مسلمانى حق ندارد تنها سر در لاكك خود فرو برد و به خود انديشد ودر بند خود باشد بلكه موظف 
است به ديكران نيز بينديشد. از طرفى مردم فلسطين مظلوم اند و ما از نظر شرعى موظفيم از مظلوم دفاع كنيم. ييامبر اكرم(ص) 
مى فرمايد: "كسى كه صداى مظلومى را بشنود در حالى كه از مسلمانان يارى مى طلبدء اككر به نداى او ياسخ ندهد و يارى اش 


نكند مسلمان نيست".؟ امام على(ع) در وصيت نامه خود همه را به دشمنى با ظالم و رسيدكى به مظلوم توصيه كرده." 
علاوه براين» وظيفه انسانى حكم مى كند كه انسان به همنوعان خود كه در شرايط سخت به سر مى برند كمكك نمايد. 
بنى آدم اعضاى يكد يكرند 

جو عضوى به درد آورد روزكار 

تو كز محنت ديكران بى غمى 

كه در آفرينش ز يكك كوهرند 


دكر عضوها را نماند قرار 


نشايد كه نامت دهند آدمى 


در هر كشورى فقير وجود دارد. اين امر مجوز نمى 


شود كه انسان از كرفتارى هاى ديكران غفلت كند. انفاق باعث ازدياد مال است. ما مى توانيم هم به فقراى خودمان برسيم كه 


روشن است و آن حمايت همه جانبه اقتصادئ» فرستكى: سياسى و نظامئ استث. 


كسانى كه استطاعت مالى دارند بايد از طريق ارسال كمكك هاى مالى به انتفاضه مردم فلسطين يارى رسانند. كسانى كه مى 
توانند دست به جهاد بزنند و در برابر صهيونيست ها بايستند» يكك نوع كمكك سياسى و اجتماعى است. ما با كمكك هاى 
خودمان در واقع اسرائل را محكوم و فلسطين را تقوبت معنوى و روحى مى كنيم. 


حداقل وظيفه شركت در راهبيمايى هايى است كه به منظور اعلام همدردى با آن ها و انزجار از اسرائيل بر يا مى شود. 

كافر كسى است كه خدا را ذنمى برستد و نجس است. بس جرا كشور ما با كشورهايى كه كمونيست هستند رابطه دارد؟ مكر اين ها نجس 
اشاره 

نمى باشند؟ 


نمى باشند؟ 
باسخ 


باشد دليل نمى شود كه نتوانيم با او ارتباط تجارى, نظامى و فرهنكى داشته باشيم. ارتباط با كشورها بستكى به مصالح عمومى 


كشور دارد و نجاست مانع ارتباط نمى شود. 
مهم ترين تهديدات منطقه اى و درونى عليه جمهورى اسلامى ايران جيست؟ 
مهم ترين تهديدات منطقه اى و درونى عليه جمهورى اسلامى ايران جيست؟ 


باسخ 


امريكا در راستاى سيطره خود بر جهان» دست به هر نوع توطئه اى مى زند. 


تبليغات كسترده ماهواره اى و رسانهاى براى مشوّه جلوه دادن نظام اسلامى از قبيل اتّهام عدم رعات حقوق بشرء تروريست يرور 


بودن و ناهمكونى ايران با سياست صلح خاورميانه» نمونه اى از تبليغات كسترده امريكا عليه ايران است. 


تهديد به حمله نظامى و مرعوب كردن برخى سياستمداران داخلى يكى ديكر از تهديدها است. برخى از افراد سخن از رابطه با 
امريكا مى زنند. اين افراد از تهديدات امريكا دجار ترس شله و منفعلانه برخورد مى كنند. بديهى است اكر امريكا مانند ساير 
كشورهاى دنيا دست از توطئه بردارد و در سياست كشورهاى ديكر دخالت نكندء هيج كشورى با او به ستيز بر نمى خيزد. 
انقلااب اسلامى در ايران و شورش عليه شاه خائن به خاطر وابستكيا و به امريكا و اجراى نقشه ها و طرح هاى امريكا در 
خاورميانه بود. اككر مردم ايران با شاه به مبارزه برخاستند» در حقيقت با امريكا مبارزه كردند. حال اكر كسى بخواهد با امريكا و 
سياست هاى آن هماهنكك بشود. ديكّر انقلاب ماهيت خود رااز دست داده و نمى توان ادعا كرد كشور داراى استقلال سياسى 
است. مستولان با قدرت هر جه تمامتر بايد در مقايل سياستهاى امريكا بايستند و ترس به خود راه ندهند و راه انقلاب را ادامه 


دهند. اخيراً امريكا به بهانه حادثه مشكوك يازده سبتامبر دست به تهاجم 


كسترده عليه جهان اسلام زده. نه تنها با ايران بلكه عليه تمامى كشورهاى اسلامى برنامه دارد. همان طور كه مسئولان امريكا 
اعلام كردند جنكك هاى طيبى شروه شده است. همه اين ها به خاطر نجات اسرائيل از بن بست و سركوب شورش ها عليه منافع 
امريكا و تسلط بر منابع مهم نفتى خاورميانه و بالاخره تسلط بر قدرت جهانى است. اما تهديد هاى خطرناكك داخلىء تفرقه و 
حزب كرايى» دور كردن مردم از معتقدات مذهبى از راه ترويج فرهنكك تساهل و مسامح و كسترش فساد و منكرات از راه 
تركزارق كيرت هاى موسيقى و يخش سى دى هاى مبتذل و فيلم هاى ويدئويى مخرّب. نيز از راه تشكيل در مبانى اعتقادى 
مانند بحث قرائت هاى مختلفء يلوراليسم و تكثر كرايى و تهاجم به ارزش هايى است كه مايه بيروزى در انقلاب و در جنكك 
تحميلى شد. مانند تهاجم بر تقلى و مقلدان تهاجم عليه روحانيت شيعه تهاجم بر ضد قيام امام حسين(ع) و بيخش شايعات 
راجع به شخصيت هاى روحانى و متدين انقلاب» هم جنين جدا كردن جامعه به جب و راست, كه همه در راستاى توطئه ها و 
تهديد هاى داخلى است. به طور يقين صحنه كردانى اين كونه مسائل؛ از خارج مرزها هدايت مى شودء كرجه اجراى آن ها به 
دست عوامل داخلى است و از همه مهم تر اخلاللى در مسائل اقتصادى و نرسيدن به وضع اقتصادى مردم از تهديدهاى مهم 
داخلى محسوب مى شود. 


طبق كفته قرآن» و طبق محتويات فيلم مريم مقد س(ع) يهوديان اولين ساكنان فلسطين بودند. جرا مسلمانان مدعى اند كه اين سرزمين 
مال آنان است؟ 
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طبق كفته قرآن» و طبق محتويات فيلم مريم مقدس(ع) يهوديان اولين ساكنان فلسطين بودند. جرا مسلمانان مدعى اند كه اين 


سردهية مال انان ابيك؟ 
باسخ 


آن جه در سؤال بيان شده استء مبنى بر اين كه از نكمّاه قرآن اولين ساكنان فلسطينء يهوديان بودندء با تحقيقاتى كه به عمل 
آمد. جنين جيزى در قرآن يافت نشده و قرآن يزوهان بدان اشاره نكرده اند. نيز از سريال مريم مقدس جنين مطلبى فهميده نمى 


سود. 


تاريخجه فلسطين اشاره كنيم: 


بيشينه فلسطين: دو هزار و يانصد سال بيش از ميلا.د حضرت مسيح جند قبيله عرب از جزيره العرب به سوى سواحل جنوبى 
درياى مديترانه كوج كردند. برخى ازاين ها در فلسطين سكنا كزيدند وازراه كشاورزى معيشت مى كردناد. به اين عده 


كنعانيان اطالاق مى شود و به همين جهت سرزمين فلسطين را ارض كنعال ناميده اند. 


برخى در لبئان ساكن شدند واز راه دريانوردى زندكى مى كردند. اين ها را فينيقيان مى كويند. يكك طايفه مهم از كنعانيان به 


نام 000 در بيت المقدس سكنا كزيدند» بدين جهت در قديم منطقه بست المقدس را 0 مى ناميدنك. 


بعد از كذشت صدها سال حضرت ابراهيم خليل از "او ركلدان" عراق به ارض كنعان هجرت نمود, و بعد از تولد اسحاق و 
يعقوب و سيس فرزندان و عشيره يعقوب و بنى اسرائيل شكل كرفتند و يديد آمدند. يس قبل از شكل كيرى بنى اسرائيل و 
يهود» كنعانيان و يبوسيان در آن منطقه زندكى مى كردند و حضرت ابراهيم و 


فرزندانش از جاى ديكر به آن ديار رو آورده بودند. 


بعد حوادث و دركيرى هاى فراوانى در اين منطقه اتفاق افتاد» تا اين كه حضرت عيسى(ع) در شهر ناصره فلسطين به رسالت 
مبعوث شدء زين يس بنى اسرائيل به دو كروه يهودى و مسيحى تقسيم شدندء برخى به حضرت عيسى(مع) ايمان آوردند و 
مسيحى شدند و برخى از آن امتناع ورزيدند و با آنان دركير شدند. 


يس از تجزيه اميراتورى روم در سال 98 ميلادى» فلسطين يكى از ايالات مسيحى نشين روم شرقى» بيزانس» كرديد. 


بعد از كذشت جند قرن ييامبر اسلام(ص) به رسالت مبعوث شد و در سال 278 ميلادى برابر با ١1/‏ ه. ق. در زمان عمرء خليفه 
دوم سباهيان اسلام وارد بيت المقدس شدنك. مسلمانان با مردم فلسطين ييمان صلح امضا كردندء آنان رادر يذيرش دين آزاد 
كذاشتند و جون حقانيت دين اسلام را مشاهده كردندء اكثريت آنام مسلمان شدند.[١]‏ يعنى مردى كه در آنجا زندكى مر 
كردند» مسلمان شدندء نه اين كه از مسلمانان از سرزمين هاى ديكر رفته باشند و آنجا زندكى كردند. بنابراين از قرن هفتم 
ميلادى به بعد فلسطينيان ييروان سه دين بزركك را تشكيل مى دادندء و اولين جمعيت مذهبى را مسلمانان» دوّمى مسيحيان و 
سومى يهوديان در اختيار داشتند و مسلمانان حائز اكثريت جمعيت بودند. اين امر حدود يانصد سال دوام يافت تااين كه در 


سال ٠١99‏ ميلادى (برابر با سال 597 ه . قى) ارويائيان در قالبجنكك هاى صليبى فلسطين را تصرف كردند. 


اين ها وقتى كه بر مردمى كه اكثريتشان را مسلمانان تشكيل مى دادند» ييروز شدندء» بسيارى از آنان را از دم 


شمشير كذؤائدتك؛ بنايه نفل مورحان ازويايئ و مسيحي» آثان :دن شهر.نيت المقدس حدود شصت هؤار تن "را كشع و.در .ان 
جا حمام خون به راه انداختند.| ]١‏ 


فلسطين هشتاد و هشت سال در اختياز صليبى ها بود و آنان با مسلمانان در اين دوره با بى رحمى تمام برخورد كردند تااين كه 
در سال ١817‏ ١ميلادى‏ (برابر با 887 ه . ق) صلاح الدين ايوبى آنان را شكست داد و بار ديكر فلسطين و بيت المقدس به آغوش 
مسلمانان بازكشت. حال جالب است بدانيد كه مورخان غربى و مسيحى بى رحمى هاى صليبان را نوشته اند و اعتراف نموده اند 
كه صلاح الدين ايوبى بعد از يبروزى با بيروان اديان ديكر (يهوديان و مسيحيان) به خوبى رفتار نمود و آنان را در كزينش دين 
آزاد كذاشت وازهر كونه قتل و غارتى در مورد آنان جل وكيرى كرد.["] 


حال اين ملت فلسطين از هر نزادى كه هستند (سامى و ...) بسيارى از آنها با آزادى و اختيار اسلام را يذيرفتند» عده اى به دين 


مسيح و عده كمترى به دين يهود كرويدندو باقى ماندند. اين تناسب جمعيت تا يايان قرن نوزدهم ادامه داشت. 


در سال از جمعيت يانصد هزار نفرى ملت فلسطين تنها بيست و جهار هزار تن يهودى بودن د؛ يعنى كم تراز 8/ در سال 
142 يكك روزنامه نككار يهودى اتريشى به نام "تتودوز هرسل " كتاين وشت و يش ضهيونستى يه زاة انداعت كه بهوديان 
در يى تشكيل دولت يهود در يكك سرزمين برآيند. ازاين رو هندء آرزانتين» قبرس و جند نقطه ديكر از جمله فلسطين در نظر 


كرفته شد» 


و سرانجام با توجه به نقشه هاى استعمار در آن زمان و قرار دادن يكك دولت صههيونيسم و يهودى در قلب جهان اسلام» و ضربه 
زدن به اسلام كه بزركترين مانع استثمار كرى خود مى دانستند در سال 418917 يعنى يكك سال بعد كنكره صهيونيسم در شهر 
بازل سوئيس بركزار شد طبق نقشه از بيش تعيين شده تناسب جمعيت فلسطين را با مهارجت يهوديان از كشورهاى ديكر به نفع 
يهود دكركون نمايند. يهوديان كه در سرشمارى 1880 م كه كمتر از 2/ بودندء با اين نقشه مهاجرت در سال 1915 به حدود 


١‏ افزايش بيدا كرد؛ يعنى از جمعيت هفتصد و ينجاه هزار تن» هشتاد و ينج هزار تن يهودى بودند. 


بر حمايت از يهوديان و تشكيل دولت يهود در آينده در فلسطين خبر داد. 


يكك سال بعد؛ يعنى سال 1918 م. فلسطين به اشغال انككلستان در آمد و با سياست يهودى كرايى دولت انكلستان» در سال بعد 
سيل مهاجرت يهوديان از مناطق مختلف به فلسطين افزايش يافت و به مدت سه سال (از 1919 تا 1977) حدود سى و ينج هزار 
يهودى وارد فلسطين شدند و طى سال هاى ١977‏ - 1970 حدود يكصد و جهل ينج هزار يهودى با اجازه دولت انكلستان وده 


ها هزار تن ديكر به صورت غير رسمى وارد فلسطين شدند. 


در سرشمارى سال 1978 از جمعيت يكك ميليون و يانصد هزار نفرى فلسطين جهار صدو ينجاه هزار نفر يهودى بودند؛ يعنى با 


سياست مهاجرت جمعيت 7/0 


وه ند ا افوا يقن بااقك 


در سال 1458 انككلستان با هماهنكّى ايالات متحده آمريكا يكصد هزار تن از يهوديان ارويا و آمريكا را به فلسطين فرستادند كه 
در سال ١937‏ جمعيت فلسطين به 


يكك ميليون و هشتصد و شصت و هفت هزار تن رسيد كه از اين تعداد ششصد و يانزده هزار يهودى (9/97/) و يكك ميليون و 


نود و يكك هزار نفر مسلمان (25/0 وحدود يكصد و ينجاه هزار نفر مسيحى 0750 بودندك. 


در سال ١95/8‏ يهوديان به مسلمانان يورش بردندء اموال و املاكك و زمين هاى آنان را تصاحب كردن و صدها هزار تن از آنان 
را آواره نمودند. اين ها همه در زمان نفوذء سلطه و قيموميت دولت انكلستان بر فلسطين بود و بعد در سال ١958‏ كه انككلستان 
زمينه سازى خوبى براى تشكيل دولت يهود به عمل آورده بوده از آن جا خارج شد و يهوديان مهاجر غاصبانه بر فلسطين مسلط 
شدند و بسيارى از فلسطينيان آواره شدند. و ديويد بن كوريون در تل آويو دولت يهود را اعلا-ن كرد. ازاين تاريخ به بعد 


جندين بار در اين نقطه جنكك و دركيرى اتفاق افتاد. در سال 398 /3921ل 19837 و ... .[؟] 


حال با بيان اين تاريخجه كه يهوديان با توطثه؛ با مهاجرت و غصب از يكك سوء و با آواره كردن ملت فلسطين از سوى ديكر و 


با نقشه هاى مكارانه و استعمارى انكلستان و آمريكاء بر مسلمانان فلسطين ستم روا داشته شده استء عقل سليم و وجدان بيدار, 


هر نزاد و يبرو هر دينى باشندء آنانى كه از اروياء آمريكاء روسيه؛ افريقا و جاهاى ديكر به آن جا رفتند و اموال و سرزمين هاى 


مردم را غصب كرده اند» مشروعيت ندارند. 


بنابراين» دولت صهيونيستى يكك دولت غاصبء اشغالكر و حاصل توطئه غربى هاء به ويزه انككلستان و ايالات متحده آمريكا 


است كه از آغاز با تهديد و ترور يايه ريزى 


شده است و ملت مظلوم فلسطين از همه نا اميد شده اند. هيج امكاناتى نيز در اختيار ندارند» دولت غاصب هر روز جوانان 


ناجار شده اند با حر كت هاى شهادت طلبانه و با فدا كردن جان خويشء فرياد مظلومان فلسطين را به كوش جهانيان برسانند. 


نيست.[ه] وظيفه دارند» به قدر توان از مبارزات فلسطين حمايت كنند. حتى اككر مسلمان هم نبودند» از لحاظ انسانى و به جهت 


عدالت خواهى كه در وجود هر انسان آزاد مرد و مسلمان استء بايد از آن ها حمايت كند. 


كشور ما ايران و مردم و رهبران آنان سال ها است كه از مردم فلسطين حمايت مى كنند» ولى مسئولان و مردم فلسطين با آن همه 
كشتارى كه دادندء با اسرائيلى ها صلح مى كنند. آيا اين دليل بر صحت حرف اسرائيلى ها نيست؟ مردم فلسطين (ابومازن و عرفات) 
بارها بعد از صلح. ايران 
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كرده اند. مكر اين دو نماينده مردم نيستنل؟ 
ياسخ 


مسئولان و رهبران جمهورى اسلامى ايران از آغاز انقلاب تا كنون از آرمان هاى فلسطين حمايت كرده اند و خواهند كرد» 
وظيفه دارند از آنان حمايت كنند. همان كونه كه خواندن نماز واجب است» حمايت از مظلوم و مبارزه با ظالم نيز واجب است. 


صلح كه جيز زشتى نيست» توجه داشته باشيد صلح مبتنى بر عدالت و رعايت حقوق افراد» عنصر ارزشى بوده و غير از ذلت 
دشمنان نبرد كنند. 


يبناقير اكرء(ض) ذو "حديييه" با كفار قريش صلخ كرد ولى ون "بر" و "اد" با آنان جكيد: اختلانقى كه كاه بين 
مسئولان فلسطينى استء نيز بين حاميان ملت فلسطين يديد مى آيدء نه به جهت اين است كه برخى صلح را مى يذيرند و برخى 
نمى يذيرند. اكر صلح به جا باشدء ذلت نباشد» رعايت حقوق همكان در آن باشد. مصلحت مردم در آن باشد. همه آن را مى 
يذيرند. اختلا.ف در اين است كه كشور غاصب كه مثلاً /2٠‏ را اشغال كرده؛ مى كويد (آن هم كاهى به دروغ و با بهانه 


تراشى) من 8/ را مى دهم. طرف مقابل بعضى مى كويند» همين هم خوب است واز 


هيجى بهتر است و بعضى مى كويند ما تمام /8٠‏ را حق خودمان را مى خواهيم. آيا اين دليل بر درست بودن كار اسرائيلى ها 


است؟ 


همه رهبران فلسطينى و حاميان آنان در هدف و استراتؤى (كه عبارت است از تشكيل دولت فلسطين و رهايى سرزمين هاى 
اسلامى از اشغال بيكانكان» مراجعت آواركان فلسطين به خانه و كاشانه خود و جبران حقوق يايمال شده فلسطينيان هم عقيده 
اند» منتهى كاهى آمريكا كه متحد اسرائيل استء در لباس دوست و با يكك تقشه و تاكتيكك شيطانى وارد مى شود و خود را 
ميانجى مى كند. برخى به شيطنت آمريكا توجه ندارند و با آن موافقت مى كنند و برخى ديكر با توجه به آن به مخالفت مى 
يردازند. اكر در بين مدافعان انتفاضه فلسطين اختلافى وجود دارد» در همين نوع است. اين نوع اختلافات در تاكتيكك و روش 
مبارزه استء نه در استراتؤى آن. اتفاقاً الا.ن كه ياسخ سؤال شما را مى نويسيمء هم "ابومازن" و هم "عرفات" به شكست 
حركت هاى به ظاهر اصلاحى آمريكا اعتراف كرده اند» و به نادرسى راهى كه در ييش كرفته اند» يى برده اند. ابومازن استعفا 
داده است و رزيم اشغالكر قدس براى تبعيد ياسر عرفات در حال رايزنى است. سه حركت به ظاهر صلح خواهانه را آمريكا در 
دستور كار خود قرار داد و هر سه با شكست رو به رو شد: يكى ييمان كمب ديويد به رهبرى جيمى كارتر» ديكرى ييمان اسلو 
به رهبرى بيل كلينكتون» و سومى نقشه راه به رهبرى جرج بوش و با مرور زمان و با كارشكنى هاى اسرائيل نادرستى هر سه 


ثابت شده 


است. و بر مردم فلسطين معلوم شد كه در همه اين موارد آمريكا نه براى نجات فلسطين بلكه براى نجات اسرائيل اين نقشه ها را 
بى ريزى كرد. جمهورى اسلامى ايران با دور انديشى كه داشتء از ييش اين نقشه ها را محكوم به شكست معرفى كرد كه به 
جهت طولانى بودن ياسخ از توضيح آن يرهيز مى كنيم. 

+: آيا درست است در حالى كه مردم ما فقيرند» به مردم فلسطين و افغانستان كمك كنيم؟ مكر نكفته اند: جراغى كه به خانه روا است» به 


مسجد حرام است؟ 
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باسخ 


ضرب المثل مذكور در همه شرايط و براى همه افراد صحيح نيست. در شرايط عادى بدون در نظر كرفتن عوامل خارجىء انسان 
بايد زندكى خود و خانواده اش را تأمين كند و به بهانه خدمت به مردم نبايد از خانواده اش غافل بماند» جون حفظ جان خود و 
بستكان در اولويت قرار دارد» ولى كاهى شرايطى بيش مى آيد كه نمى توان ديكران را ناديده كرفت. از نظر اسلام» درد 
ديكران داشتن» درد حمايت از مظلومان و محرومان و درد همدردى با دردمندانء از عالى ترين ارزش هاى انسانى است كه 
مؤمنان واقعى و انسان هاى راستين از آن برخوردارند. قرآن مجيد در مورد ييامبر اسلام صلى الله وعليه وآله مى فرمايد: 


"باميرق ا لحتس شما براق ثان مده ات كه 


رنج هاو ناراحتى هاى شما به او ناكوار است (درد شما را دارد)". ائمه اطهارعليهم السلام همانند رسول اكرم توبه (9) آيه 
7 . 


صلى الله وعليه وآله دردمند ديكران بودند و محرومان و مظلومان را فراموش نمى كردند. امام على عليه السلام مى فرمايد: "آنا 


درباره 
خويش به اين قانع باشم كه مرا اميرالمؤمنين بخوانند و در سختى هاى روزكار با مؤمنان شركت نداشته باشيم؟!". 


امام على عليه السلام حتى نسبت به غير مسلمانان اين عاطفه و مهرورزى و دردمندى را اعمال مى كردد. وقتى حضرت كزارش 


دادند بعضى از سربازان معاويه به منزل زنان غير مسلمان وارد شده و زيور را از آن ها ربوده اند» 


سيكت تاراسة شنو فرموة: "اكر مره سلما بن اثر انق قضيية از شدث اتلودو تأسط سيرةه 


ملاامت ندارد» بلكه در نظر من جنين م ركّى كناسثةواسزاوار است . 
همان» خطبه 77. 


حفعرتك يةفرمانذاز خوه (عثمان يخ حديق) كدابه مجلسن عروشى و,متفؤة رنكين دعوت شذةه بود ناف 'اىمى يسنا و انرا 
هواى نفس خويش بدهم. من اين جا شكم خود را سير كنم» شايد در كوفه و شام و در يمامه كسى باشد كه به نان احتياج 
داشته باشد. آيا من آن طور باشم كه شاعر مى كويد و [مضمونش جنين است : اين درد تو را بس كه با شكم سير بخوابى و در 


اطرافت شكم هايى كرسنه وجود داشته باشند". 
نهج البلاغه. نامه ه6. 


اكر ضرب المثل مذكور صحيح باشدء ديكر وازه هايى مانند ايثار» احسان و فداكارى در فرهنكك اسلام مفهومى نبايد داشته 
باشد. در حالى كه قرآن مجيد انصار را برداشتن جنين اوصافى مى ستايد و درباره آن ها مى كويد: "انصارء مهاجران را بر خود 


مقدّم داشتند. هر جند خودشان فقير يودنل . 
حشر (09) آيه 4. 


در شأن نزول آيه مذكور ابن عباس مى كويد: ييامبر اكرم صلى الله وعليه وآله روز ييروزى بر يهود بنى نضير به انصار فرمود: 


االىج 


اكر مايل هستيدء اموال و خانه هايتان را با مهاجران تقسيم كنيد و در غنائم شريكك شويد واككر مى خواهيدء اموال و خانه 
هايتان از آن شما باشد و از غنائم جيزى به شما داده نشود". انصار كفتند: هم اموال و 


خانه هايمان را با آن ها تقسيم مى كنيم و هم جشم داشتى به غنائم نداريم و مهاجران را بر خود مقدّم مى شمريم. 
تفسير نمونه» ج 3777 ص .6١9‏ 


افق اناد 


آن ها را ستايش كرده استث. اككر ضرب المثل در اين جا جارى بودء بايد بيامبر به انصار مى كفت: شما خودتان نياز داريد و 


نبايد به فكر مهاجران باشيد. 


صرف نظر از تعليم آسمانى اسلام و تأكيد بر دكردوستى و حمايت از محرومان» هم دردى با ديكران با سرشت بشر آميخته 


شده است. كسانى كه از مصائب محرومان احساس ناراحتى نمى كنند و بى اعتنااند» | ز مزاياى اختصاصى انسان بى نصيب اند. 
بنى آدم اعضاى يكد يكرند 

كه در آفرينش زيكك كوهرند 

جو عضوى به درد آورد روزكار 

دكر عضوها را نماند قرار 

تو كز محنت ديككران بى غمى 

نشايد كه نامت نهند آدمى 


يس در شرايطى كه مردم مظلوم فلسطين و افغانستان نيازمندند» وظيفه انسانى و اسلامى حكم مى كند كه به فكر آن ها باشيم و 
به حمايت از آن ها بيردازيم. البته اين امر خطير نبايد مسؤلا-ن رااز محرومان كشورمان غافل سازد. رسيدكَى به محرومان 
داخلى يكك وظيفه است و حمايت و رسيدكى به محرومان خارج از كشور وظيفه ديكرى است كه با يكديكر تعارضى ندارند. 
مرزهاى جغرافيايى» اصل تكليف را ساقط نمى كند. ييامبر اكرم صلى الله وعليه وآله مى فرمايد: "كسى كه صداى مظلومى را 


بشنود كه از مسلمانان كمكك مى خواهد» ولى جواب او را ندهد» مسلمان نيست . 
اصول كافى؛ ج #» ص 4"؟. 

آن كه استغاثه مى كندء فرقى ندارد ايرانى باشد يا افغانى و يا فلسطينى. بايد به او ياسخ داده شود. 

البته به اين نكته هم بايد توجه داشت كه اكر بعضى از هم وطنان در فقر به سر مى برندء لزوماً ناشى از كمبود 

امكانات نيستء بلكه قسمتى از اين موارد به سوءتدبير و يا قصور افراد برمى كردد. 

بنابر آيه 19 سوره فتح بايد با كفار رابطه صميمى و دوسستانه و مبادلات اقتصادى و... نداشته باشيم» زيرا اين امر براى كشور داراى 
ضررهاى مادى و اقتصادى مى باشد و باعث عقب ماندكى و عدم ييشرفت كشور در زمينه تكنولوزى و صنايع و... مى شود. لطفاً تفسير آيه 
رابا توجه 
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بنابر آيه 19 سوره فتح 


بايد با كفار رابطه صميمى و دوستانه و مبادلات اقتصادى و... تداشته باشيم, زيرا اين امر براى كشور داراى ضررهاى مادى و 
اقتصادى مى باشد و باعث عقب ماندكى و عدم ييشرفت كشور در زمينه تكنولوزى و صنيع و... مى شود. لطفا تفسير آيه را با 


توجه به مسائل سياسى امروزه ايران و جهان بنويسيد. 
ياسخ 


آيات شريفه 718 و 79 سوره فتح در ارتباط با "فتح المبين" يا "صلح حديبيه" مى باشد و در آيه فوق به بيان اوصاف ياران 


دو مورد از ويزكى هاى مؤمنان را جنين توصيف مى نمايد: "كسانى كه با بيامبر هستند؛ در برابر كفار شديد و محكم هستند و 


ميان خود رحيم و مهربانند". 


آرى مؤمنان از ديدكاه وحى الهى جنين اند كه بين خود و با دوستان در نهايت صلح و صفا وبا كذشت و لطف زندكى مى 
كنند و در نهايت آرامش روزكار مى كذرانند. همين مؤمنان نرم خوى و داراى مزاج معتدل» در مقابل كفار در نهايت غلاظ و 
شداد ظاهر مى شوند و همانند سدّى يولادين در مقابل تجاوزات و تعدّيات آن ها يايدارى مى كنند. اين خصوصيت بدين معنا 
نيست كه با كفار هيج كونه ارتباطى نداشته باشيمء بلكه بدين معنا است كه در رابطه با كار و تعامل با آنان هميشه اين مهم را 
نصب العين خود بككردانيم كه نبايد رابطه با آنان بر اساس خفت و خوارى مسلمانان باشد. بلكه بايد عزّت آنان و اسلام ملاكك 
باشدء تا بدين وسيله راه هر كونه تعدّى و تجاوز بر آنان بسته شود تا هيج كاه در مخيله خود فكر تجاوز به اسلام و كشور 


اسلامى را راه ندهند. خللاصه 


اين كه به فرموده مقام معظم رهبرى ارتباط اقتصادىء فرهنكى» سياسى و... كه بر اساس سه اصل: عزّّْتء حكمت و مصلحت 
باشدء هيج كونه اشكالى ندارد و زمينه رشد را فراهم مى كرداند. 
حديث مى فرمايد: "الاسلام يعلو و لا يُعلى عليه" بدين معنا كه هيج جيز بر اسلام تفوق و برترى نمى يابد. 


روابط تجارى و فرهنكّى و سياسى و ساير روابط ييامبر در زمان خود با ساير ملل غير اسلامى شاهدى بر مدعاى ذكر شده در 


بالا مى باشد. البته با توجه به عدم توسعه كشور اسلامى در آن زمانء اين ارتباطات در سطوح. يايين تر بوده است. 


باتوجه به اين كه آمريكا دو كشور مسلمان افغانستان و عراق را اشغال كرده؛ وظيفه مسلمانان در برابر اين عمل جيست؟ وحدت مسلمانان 
در كجا كار آبى دارد؟ جرا اتحاد مسامانان در برابر اشغالكران بسيار ضغيف است؟ 


باتوجه به اين كه آمريكا دو كشور مسلمان افغانستان و عراق را اشغال كردهء وظيفه مسلمانان در براير اين عمل جيست؟ وحدت 


باسخ 


مسلمانان در برابر كسانى كه به كشورشان تجاوز شده و به مردم ستم روا داشته اند» وظايف متعددى دارند كه به برخى از آن 


ها اشاره مى شود: 
١-همكرايى‏ 


متاسفانه يكى از آسيب هاى جهان اسلام اختلاف است كه زمينه تجاوز دشمنى به جهان اسلام را فراهم مى كند. اككر مسلمانان 
همكرايى و وحدت داشتند» دشمنان فكر تجاوز به كشورهاى اسلامى را نمى كردندء اما متأسفانه جنين نشد. امروزه مهم ترين 
وظبفة عسلمانان آن است كه اختلائق غير متطقى را كثان كذاشفف با يكتديكر متحد شوتد در اموؤه فاق ديتى به ممكرانى 
اسلامى سفارش بسيار شده اسث. يكى از راه كارهاى مفيد به خاتمه دادن اشغال افغانستان و عراق اتحاد مسلمانان است. البته 
اتحاد مسلمانان نخست بايد از درون خود كشورها شروع شود تا بستر و زمينه وحدت ديكر مسلمانان فراهم كردد. بر اين اساس 


بايد مردم عراق و افغانستان با عوامل اختلاف مبارزه نموده و وحدت را به نمايش كذارند. 


؟ -دفاع 


يكى از وظايف بسيار مهم مسلمانان دفاع از انسان هايى است كه به آن ها ستم و تجاوز شده است. بعد از ان كه همكرايى بين 
مسلنانان به وحرد آذه سمكان وظقة دارتد كديا اتقكاة سياس هافق معقول و كهزة كرف از واعكار هاي سيو نا شراط رهاق 


به دفاع بيردازند. در آموزه هاى دينى همكان به حمايت و دفاع از مظلومان فراخوانده شده اند. )١(‏ 


" - رشد سياسى 


يكى از وظايف مهم مسلمانان رشد 


سياسى استء يعنى مسلمانان بايد مشكلات جهان اسلام را درك كرده» دوست و دشمن را بشناسند از سوى ديككر راه هاى 
مقابله با توطئه و تجاوز را خوب درك كنند. متأسفانه عدم رشد سياسى مسلمانان موجب شده است كه مسلمانان دشمنان 


خويش را نشناخته واز سياست هاى شيطانى آن ها غافل شوند. 


امروزه همه مسلمانان بايد بدانند كه مساله فلسطينء عراق و افغانستان متعلق به همه جهان اسلام بوده و استكبار جهانى» دشمن 
همه مسمانان مى باشد» در ضعف اتحاد مسلمانان در براير دشمنان عوامل متعدد نقش دارندء مانند عدم رشد سياسى» و قوم و 
قبيله كرايى و سياسث هاى خصمانه دشمنئان مشتركك براى ايجاد اختلا.ف و سياست هاى برخى از حكومت ها اسلامى كه 


متأسفانه بقا و دوام خويش را در اختلافات داخلى جستجو مى كنند. 

بى نوشت ها: 

١‏ -نساءء آيه هل. 

كستاخى و جسارت دشمنان جهان اسلام امروزه جيست؟ كه اين كونه به كشورهاى اسلامى حمله كنند؟ 

كسقافي و عتسارنة دشمنان جهان اسلام امروزه جيست؟ كه اين كونه به كشورهاى اسلامى حمله كنند؟ 
باسخ 


علت كستاخى و جسارت دشمنان اسلام نسبت به جهان اسلام مبتنى بر عوامل متعددى است كه به برخى از آن ها اشاره مى 


شود: 

١‏ اختلافات 

دبعت يه دفاعى 

* - عدم استقلال سياسى و اقتصادى 

* - عدم خود باورى 

© - عدم بهره كيرى از فنون و بيشرفت علوم 


- حكومت هاى وابسته و خود فروخته 


/ا - استفاده از ابزارهاى تبليغاتى 


يكى از عوامل مهم كه موجب شده است دشمنان نسبت به مسلمانان اهانت روا دارند و به كشورهاى اسلامى حمله كنندء 
اختلافات است. اختلافات داخلى جهان اسلام از يكك سو و دامن زدن به آن توسط دشمنان از جانب ديكر زمينه تجاوز به 
كشورهاى اسلامى را فراهم نموده است. امروزه اككر مسلمانان متحد بودند» دشمنان جرئت نمى كردند به فلسطين» عراق و 


ضعف بنيه نظامى و عدم توانى هاى نظامى نيز يكى از عوامل مهم جسارت دشمن به حساب مى آيندء اككر مسلمانان از توان 
نظامى قوى برخوردار بودند و ساز و بركك هاى جنكى مانند ابزار جنكى دشمنان را در اختيار داشتند» دشمن جرئت نمى كرد 
كه به كشورهاى اسلامى حمله كندء ازاين رو در آموزه هاى دينى به تقويت بنيه نظامى سفارش شده است(223): "و اعدّوا لهم ما 
استطعتم من قوه... ترهبون به عدّو الله وعدوكه(7)» در يرابر آن ها (دشمنان) آنجه توانايى داريدء از نيرو آماده سازيد تا به 


وسيله ان دشم حداف وشيق غود وا تتوشانية" 


وابستكى و ضعف اقتصادى و سياسى نيز از عوامل تأثير كذار در جسارت دشمنان محسوب مى شود. امروزه 


اكر جهان اسلام؛ استقلال سياسى و اقتصادى داشت» دشمنان نمى توانستند به كشورهاى اسلامى حمله كنند: وابستكى و ضعف 
بنيه اقتصادى و سياسى» جامعه اسلامى زا شب يذير نموده است. يكى از راه هاى مقابله با دشمن »عدم واستكى در زمينه هاى 
مختلف است. 


عدم خود باورى مكمّل عوامل مذكور بودهونقش بنيادى در جسارت دشمنان دارد. متأسفانه جهان اسلام هنوز توانمندى هاء 
كابلبك وقدرت خرش زاباون تكرده اسكة ازثابن رواز «شمتان وحفق «اشه و آذها وام امد و ماح كرك من :داك 
شايد براى ضرورت اعتماد به نفس و خود باورى باشد كه در اسلام مسلمانان بهخود باورى و اعتماد به نفس فرا خوانده شده 
اند. داشتن ابزارهاى تبليغاتى و فريب انسان و به دست كرفتن افكار مردم به وسيله رسانه هاى تبليغاتى حجم وسيع اطلاعات و... 


نيز در اين تجاوز است بسيار موثر است. 


برخى از تحولاءت ديكر مانند تجزيه اميراطورى عثمانى و جنكك هاى داخلى و وجود برخى از حكومت هاى خود فروخته نيز 


عوامل مهم جسارت دشمنان محسوب مى شوند. 
بى نوشت ها: 

.188 -ده كفتان ص‎ ١ 

" - انفعال(8)» آيه 6» تفسير نمونه» ج لا ص .77١‏ 


بعضى مى كويند: فلسطينيان خودشان اشتباه كردند و در اوّل به يهوديان زمين فروختند. الآن يهوديان زمين خودشان را مى خواهند. در 
ابن باره جه جوابى بدهيم؟ 


اشاره 
اكر سرزمين فلسطين متعلق به مسلماتان اسه آنان ينجاه سال بيش زميق هائ خخود را مكر به يهوديان نفر وكسيد كه نال 


بعضى مى كويند: فلسطينيان خودشان اشتباه كردند و در اول به يهوديان زمين فروختند. الآن يهوديان زمين خودشان را مى 
خواهند. در اين باره جه جوابى بدهيم؟ 

اكر سرزمين فلسطين متعلق به مسلمانان استء آنان ينجاه سال ييش زمين هاى خود را مكر به يهوديان نفروختنئد كه حالا آن ها 
را مطالبه مى كنند؟ طبق دستور اسلام اكثر كسى به خانه ديكرى تجاوز كند» صاحب خانه مى توان او را بكشد. آيا اسرائيلى ها 


باسخ 


اكر جه برخى از فلسطينيان در آغاز بر خلا-ف قانون و شرع و ناآ كاه به نقشه صهيونيسم» به يهوديان زمين فروختند و در اين 
توطئه» دولت انككلستان دست داشتء ولى اكثر سرزمين فلسطين را يهوديان نه از راه قانونى بلكه از راه غصب و آواره كَى مردم 


توضيح: نقشه و برنامه يهوديان بعد از به راه انداختن جنبش صههيونيستى به رهبرى "تثودور هرتسل " در سال 189 م. اين بود 
كه در قدم نخست يهوديان زمين هاى فلسطينيان را تصاحب نمايند. "هرتسل" در سال 1901١‏ م. با سلطان عبدالحميد خليفه 
عثمانى تمائن كرقك: و دز بزائر بيشتهاه اغطائ يؤل و كبك هائ :اقتضادئ ابه دولت عقمائى خراهان آناد كردن و تملكك 
اراضى موات در فلسطين شد؛ يادشاه اين ييشنهاد را نيذيرفت. صهيونيست ها در هنككامى كه دولت عثمانى بر فلسطين سلطه 
داشتة تتؤاشسة ذرابن موود موفقض :داشح باشند بعد كا تمكه جهاق اؤلانيقن امك وادولت صماتي:ية دول محوق بوست 
و انكلستان جزء متفقين بود و سرانجام دولت هاى متفقين يبروز شدند و دول محور شكست خوردندء انككلستان بر بسيارى از 


قلعو كوت مان الاجلة يو فلمطح مسلطة ده و ار حت موتك 


خويش درآورد و زمينه براى اجراى نقشه هاى صهيونيست ها فراهم شد. در اين راستا وزير خارجه وقت انككلستان "بالفور" با 
صدور اعلاميه اى تأسيس دولت بهود در فلسطين را به يهوديان وعده داد» سيس يروره تصاحب زمين هاى فلسطينيان و آواره 


كردن آنان را به اجرا در آورد. 
دولت انكلستان براى يهودى كردن فلسطين قدم هايى برداشت,ء از جمله: 


أت مودمانة تصاحب هكتار از اراضى "مرج بن عامر" را فراهم نموده و راهكار قانونى آن را هم درست كرد كه در 


نتيجه آن 40١‏ خانوار فلسطينى كه در ١١‏ دهكده زندكى مى كردند, همه را آواره نمود. 


-١‏ امور اجرايى و مسئوليت ها در فلسطين را به يهوديان متعصّب و صهيونيست انككلستان واككذار كرد. اين ها با انواع حيله ها و 
شيطنت ها مى كوشيدند يهوديان را براين ديار مسلط سازند و دراين فرايند» در تصميمات اجرايى» تدوين و تنظيم قوانين و 
آيين نامه ها به يهودى كردن سرزمين معطوف مى شد. 

- دولت براى تضعيف كشاورزان فلسطين» صادرات محصولات كشاورزى را ممنوع كرد. تا بخش كشاورزى متحمل زيان و 


خسارت كُردد و مردم در فروش زمين هاى كشاورزى به يهوديان ناجار كُردند. 


با اين نقشه هاى مشتركك يهوديان و دولت انكلستان» زمين هاى بيشترى نصيب يهوديان شد بدين شرح كه يهوديان در سال 
م. تنها 7/0/ (دو و نيم درصد) از اراضى فلسطين را مالكك شده بودند.(1) امنا با نقشه هاى ياد شده اين رقم در سال ١917:‏ 


يباقن بقن يبدا كرد 


جالب است بدانيد كه دولت انكلستان بانى اين همه ويرانى ها و آواره كى هاى فلسطينيان شد. 


انكلستان در سال 19478 م. نقشه اى كشيد و فلسطين را به سه بخش يهودى نشين» عرب نشين و منطقه 


بين المللى تقسيم كرد. در سهميه اى كه براى يهود مشخص كرد اكثر اهالى؛ يعنى *" آن را عرب ها تشكيل داده بودند و اكثر 
اراضى؛ يعنى جهار ينجم آن در دست عرب ها بود. نيز در اين نقشه آمده است: عرب هايى كه در قسمت يهودى نشين هستند 
كه تعداد آنان به 770/0٠١‏ تن مى رسدء با يهودى هايى كه در قسمت عرب نشين زندكى مى كنند كه تعداد آنان تنها به ١70٠‏ 


تن مى رسندء مبادله شوند. 


هيج وجدانى نمى يذيرد كه 2 عرب تنها به ازاى 0 تنء» يعنى كمتر از نيم درصد آن مبادله شوند.0) اين يعنى ظلم 


فاحش بر ملت فلسطين و غصب سرزمين آنان. 


نيز در اين تبادل» زمين هاى عرب ها در منطقه يهودى ييشنهادى انككلستان بيش از مه براير زمين هاى يهوديان در همين منطقه 
بود؛ يعنى 788/٠000‏ هكتار اراضى مسلمانان و ١١5/6٠00‏ هكتار اراضى يهوديان. اين همه زمين مسلمانان مى بايست در براير 


٠‏ هكتار زمين يهوديان در منطقه غربى نشين مبادله كردد.(ع) 

حال اين وضع جقدر با ادعاى طرح شده در سؤال توافق دارد؟! خودشان قانون درست مى كردند و اجرا مى نمودندء اكر جه 
اين قوانين از كم ترين ميزان عدالت و رعايت و حقوق مردم فلسطين برخوردار نباشد. 

ياست ظالمانه اتكلستان ير ضد فلت فلسطين به قدزق شد يد بوه كه وزيز مستعمراث: انكلستان دن ؟ توافين 198 دز مجلس 


عوام انكلستان به آن اعتراف نمود و كفت: 


عرب ها از قرن ها قبل در اين سرزمين سيادت داشته و آن جا زندكى مى كرده اند و در موقع صدور وعده "بالفور" موافقت 
اين صاحبخانه ها جلب نشده است... راستى اككر من هم يكك نفر عرب باشم. از اين هجوم وحشت باز يهود به فلسطين اركان 


وجودم مى لرزد.(8) 


51 


همه ظلمى كه به فلسطينيان روا داشته شد. و طبق نقشه انككلستان مى بايست دو دولت عربى و يهودى در آن جا تشكيل شود اما 
يهوديان همه را تصاحب نمودند. حتى بخش عرب نشين رااز آن خود دانستند و برخى از اين ها نغمه سرزمين از نيل تا فرات 


مى سرايند. 


اين كه مرقوم داشته ايد: طبق دستور اسلام اكر كسى به خانه ديكرى تجاوز كند» صاحبخانه حتى مى تواند او را بكشدء اين 
سخن درست استء وى شما در سؤال» صاحبخانه را با متجاوز جابجا كرده ايد. با توضيحى كه داده شد» معلوم شد اسرائيلى ها 
هستند كه با خريد /٠١‏ از سرزمين فلسطينء آنان رااز باقى مانده محروم كردند و از خانه و كاشانه خود راندند. فلسطينيان 
و مسلمانان هستند كه صاحب خانه اند و وظيفه دارند با متجاوز بجنككند واو رااز ديارشان بيرون كنند. نكته ديكرى كه مى 
بايست به آن توجه شودء اين است كه: خريد جند در صد زمين نمى تواند براى يهود مجوّزى براى تشكيل دولت باشد. اكر 
زمين را خريدند» خانه و كشور را كه نخريده بودند! مشروعيت نظام حاكم تنها به داشتن املاكك نيستء بلكه يكى از معيارها 
اكثريت جمعيت است؛ آن هم به طور طبيعى» نه با آواره كردن صاحبان اصلى و مهاجرت يهوديان. صاحبان اصلى اين سرزمين 


را فلسطينيان تشكيل مى دهند و با توجه به معيار خرّد و عُرف بين الملل اين ها مى بايست بر سرزمين خويش حاكم باشند. 


اكثريك ايها لمان سحن همان كَوَنهَ كدب مدت هراز سال در كناو ابن اكثريت» 3و اقلييت نهد :و :مشيحيت رنيد كى 


مسالمت آميزى داشته اند» باز هم مى توانند همين زندكى مسالمت آميز را داشته باشند. اما آن 


جه كه اتفاق اتفاده استء با هيج منطقى سا زكار نيست و همه وجدان هاى بيدار آن را طرد مى كنند. 
بى نوشت ها: 

.2١ ر.ككث: سامى الجندى, فاجعه فلسطين» ترجمه كمال قارصى» ص‎ .١ 

؟. ر.كك: الكرم زعيتر» س ركذ شت فلسطين» ترجمه اكبر هاشمى رفسنجانى» ص .١188‏ 

؟. همان ص .7١08‏ 

ع. همان» ص .77١‏ 

ه. همان» ص 777. 

آيا در عراق حكومت اسلامى تشكيل مى شودء يا حكومت دست نشانده آمريكا؟ 

آيا در عراق حكومت اسلامى تشكيل مى شودء يا حكومت دست نشانده آمريكا؟ 

باسخ 


مسلماً امريكا مى خواهد حكومت دلخواه خود را در عراق بر سر كار آورد و تمام توانش را در اين باره به كار خواهد برد واز 
راه ها و فريب ها و ابزارهاى كوناكون براى رسيدن به هدف و مقصود خود بهره خواهد كرفتء ليكن در نهايت نحوه حكومت 
آينده عراق بستككى به رشد سياسى و اسلامى و مقاومت مردم آن كشور دارد. اكثر وحدت سياسى خود را حفظ كنند وبا هم 
متحد شوند و از رهبران آكاه دينى خود ييروى نمايند» نيز مجدّانه خواستار برقرارى نظام اسلامى باشند و در اين راه تلاش و 
كوشش نمايند» هم جنين در برابر قلدرى هاى آمريكا ايستادكى و جان فشانى كنند» مى توانند حكومت دلخواه خود را مستقر 
نمايند. اميدواريم خداوند ملت عراق را از زير باز ظلم و ستم دولت اشغال كر و مضرات اختلافات داخلى نجات بخشيد؛ و 


حكومت اسلامى به رهبرى مرجعتّت شيعه را در آن كشور به كرسى بنشاند. 
درباره اهداف آمريكا از حمله به عراق و افغانستان توضيح دهيد. 


درباره اهداف آمريكا از حمله به عراق و افغانستان توضيح دهيد. 


باسخ 


امريكا از حمله نظامى به كشورهاى جهان مانند عراق و افغانستان اهدافى را دنبال مى كند. بدين شرح: 
١-هدف‏ سياسى 


امريكا درصدد است بر جهان تسلط سياسى يافته و رهبرى جهان را برعهده كيرد كه از آن به عنوان نظم نوين جهانى (لالاع/١!‏ 
010ل ياد مى شود. اصطلاح "نظم نوين جهانى”" را نخستين بار جرج بوش رئيس جمهور سابق امريكا يس از 
ييروزى در جنكك خليج فارس و در آستانه فروياشى شوروى عنوان كرد. با وجود ظاهر فريبنده آن كه مبتنى بر حكومت نظم و 
قانون در جهان و محترم شمردن مرزها و مهار كردن رزيم هاى ناقض حقوق بشر بود» هدف غايى از حملات» تثبيت قدرت و 
سلطه امريكا در دنياى تكك ابرقدرتى و اعمال سياست هاى اين كشور در جهان بود.(؟) امريكا به منظور تسلط سياسىء به بهانه 
هاى مختلف به كشورها حمله نمود. امريكا علت حمله نظامى خود به عراق را وجود سلاح هاى كشتار جمعى در اين كشور و 
هدف از حمله نظامى به افغانستان را وجود كروه القاعده بيان كرد. اما اين ها بهانه استء زيرا حمله نظامى امريكا به عراق و 
افغانستان در راستاى تحقق اهداف سياسى آن كه تسلط بر جهان است. شكل كرفته است. البته حمله نظامى امريكاء به عراق و 
افغانستان اختصاص ندارد, بلكه امريكا در صدد است با فراهم شدن شرايط» به كشورهاى ديككر نيز حمله كند» جنان كه امروزه 


سوريه و كره شمالى و ايران را نيز تهديد به حمله نظامى مى كند! 
؟ - هدف اقتصادى: 


آمريكا جهت تأمين انررّى نياز به منابع طبيعى و ذخاير نفت و كاز دارد» 


ها بهره مى كيرد. عراق بعد از عربستان مهم ترين منابع و ذخاير نفتى را در اختيار دارد. سياست امريكا بعد از جنكك عليه عراق 
بهره كيرى در منابع نفتى آن كشور كوياى آن است كه يكى از اهداف حمله نظامى امريكاء هدف اقتصادى بوده است. 


* - هدف نظامى: 


امريكا براى تحقق هدف سياسى و اقتصادى؛ درصدد ايجاد يايكاه هاى نظامى در منطقه است؛ از اين رو اين كشور در عربستان» 
قطرء كويت و... يايكاه نظامى دارد. از آن جا كه حضور مستقيم نيروهاى نظامى درمنطقه بازتاب خوبى نداشته» امريكا درصدد 
ومن ماري تتروها اشتء مده حعنا كداز دزو هات قساف كشو رجاف متاق بورك كرف وده قييتك تهات د دازة مانا 


براين كه امريكا با ايجاد يايكاه هاى نظامى در عراق و افغانستان درصدد محاصره ايران است. 
تردق فهك 


يكى از اهداف امريكا از حمله نظامى به عراق و افغانستان» جل و كيرى ازكسترش ارزش هاى دينى و اصول كرايى اسلامى است. 
امريكا به خوبى مى داند كه كسترش اسلام و ارزش هاى آن منافع استعماركران را در خطر انداخته است و بايد با آن مبارزه 
تناند رايخ اهناش امريكا ترضدكة اث در اشباى فر كرق نفوذ كفده زيرا درانن كشورهايه. دلبل جاكميت كمونسكة 3 
ضديت آن با فرهنكك غربء فرهنكك غرب ضعيف شده و بايد به تقويت آن بيردازد. از سوى ديكر امريكا مى داند كه اكر 


فرهنكك اسلام در اين كشورها تقويت شودءاز نفوذ امريكا كاسته خواهد شد. 


اميرياليسم با حمله نظامى به مناطق مختلف جهان درصدد نفوذ فرهنكك غرب 


در اين كشورها است ؛ از اين رو در افغانستان و كشورهاى آسياى مركزى از فرهنكك غرب تبليغ شده و با فرهنكك و آموزه هاى 
اسلامى برخورد مى كردد. 


افزيكا در عراق عو درصدة كتكرش شر ووسكسد رن اسع مبطالته برخ اتسيف هاعر عراق م بر نقرة ترسكه 


غربء شاهد بر اين مدعا است. 

اهداف كوتاه و بلند مدتى ديكرى نيز در سياست هاى استعمارى آمريكا در حمله نظامى به كشورها وجود دارد. 
بى نوشت ها: 

.777 -عى آقا بخشىء فرهنكك علوم سياسى» ص‎ ١ 

8/7 محمود طلوعى؛ فرهنكك سياسى» ص‎ - ١ 

دلايل دفاع از ملت فلسطين جيست؟ آيا اسرائيل زمين هاى فلسطينيان را خريده است و صاحب قانونى آن زمين ها است؟ 
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برسس 
دلايل دفاع از ملت فلسطين جيست؟ آيا اسرائيل زمين هاى فلسطينيان را خريده است و صاحب قانونى آن زمين ها است؟ 
باسخ 


اكر جه برخى از فلسطينيان در آغاز برخلاف قانون و شرع و نادانسته به نقشه صههيونيسم, به يهوديان زمين فروختند و در اين 
توطئه» دولت انككلستان دست داشتء ولى اكثر سرزمين فلسطين را يهوديان نه از راه قانونى بلكه از راه غصب و آواره كَى مردم 


فلسطين تصاحب نمودند. 


توضيح: نقشه و برنامه يهوديان بعداز به راه انداختن جنبش صههيونيستى به رهبرى "فرةور غرسل " ذوعسال 8م.اين بود كه 
در قدم نخست يهوديان زمين هاى فلسطينيان را تصاحب نمايند. "هرتسل " در سال ١110م.‏ با سلطان عبدالحميد خليفه عثمانى 
تماس كرفت و در برابر يبشنهاد اعطاى يول و كمكك هاى اقتصادى به دولت عثمانى» خواهان آباد كردن و تملكك اراضى موات 
در فلسطين شد؛ يادشاه اين ييشنهاد را نيذيرفت. صهيونيست ها در هنكامى كه دولت عثمانى بر فلسطين سلطه داشت. نتوانستند 
دق ابن هورة ترفقيس ذاشنهه باشيك يعد كه حدكة سعياق اول يكن آم وبدولت غثماق يدول محوو يوست و الكلستان جو 
متفقين بود و سرانجام دولت هاى متفقين بيروز شدند و دول محور شكست خوردندء انككلستان بر بسيارى از قلمرو حكومت 
عثمانى از جمله بر فلسطين مسلط شده و آن را تحت قيموميت خويش درآورد»ء و زمينه براى اجراى نقشه هاى صهيونست ها 
فراهم شد. در اين راستا وزيرخارجه وقت انككلستان "بالفور" با صدور اعلاميه اى تأسيس دولت يهود در فلسطين را به يهوديان 


وعده داد» سيس يروزرُه تصاحب زمين هاى فلسطينيان و آواره كردن آنان را به اجرا درا ورد. 


دولت انكلستان براى يهودى كردن فلسطين قدم هايبى برداشت» از جمله: 


تامدقم-١‎ 


تصاحب هكتار از اراضى "مرج بن عامر" را فراهم نموده و راهكار قانونى آن را هم درست كرد كه در نتيجه آن 4.٠6‏ 
خانوار فلسطينى كه در 7١‏ دهكده زندكى مى كردند, همه را آواره نمود. 


؟ - امور اجرايى و مسئوليت ها در فلسطين را به يهوديان متعصب و صهيونيست انككلستان واككذار كرد. اين ها با انواع حيله ها و 
شيطنت ها مى كوشيدند يهوديان را براين ديار مسلط سازند و دراين فرايند» در تصميمات اجرايى» تدوين و تنظيم قوانين و 


آيين نامه ها به يهودى كردن سرزمين معطوف مى شد. 


* - دولت براى تضعيف كشاورزان فلسطين» صادرات محصولات كشاورزى را ممنوع كرد. تا بخش كشاورزى متحمل زيان و 


خسارت كردد و مردم در فروش زمين هاى كشاورزى به يهوديان ناجار كردند. 


با اين نقشه هاى مشتركك يهوديان و دولت انككلستان, زمين هاى بيشترى نصيب يهوديان شدء بدين شرح كه يهوديان در سال 
مم تنها 7/0 (دو و نيم درصد) از اراضى فلسطين را مالكك شده بودندء(1) اما با امثال اين نقشه هاى ياد شده اين رقم در 
سال :197 م. به ٠‏ افزايش بيدا كرد.(؟) 


جالب است بدانيد كه دولت انككلستان بانى اين همه ويرانى ها و آواره كى هاى فلسطينيان شد. 


انكلستان در سال 1918م. نقشه اى كشيد و فلسطين را به سه بخش يهودى نشين» عرب نشين و منطقه بين المللى تقسيم كرد. در 
سهميه اى كه براى يهود مشخص كردء اكثر اهالى؛ يعنى سه جهارم آن را عرب ها تشكيل داده بودند واكثر اراضى؛ يعنى 
جهارينجم آن در دست عرب ها بود. نيز در اين نقشه آمده است: عرب هايى كه در قسمت يهودى نشين هستند ه تعداد آنان به 


تن مى رسدء با يهودى هايى كه در 


قسسة غرب لشيق زئذ كن .مئ كثنك كه تعداة آنان'تنها :فتن مىاوستده :مياد له شوثد. 


هيج وجدانى نمى يذيرد كه "٠‏ عرب تنها به ازاى تنء يعنى كمتر از نيم درصد آن مبادله شوند.(”) اين يعنى ظلم 
فاخش يزملث فلسطيق و عطس شر زميق آتان. يزكر امن تتادل] ومين هاق عرزت :هاادن متنطقه تهودى تياد الكلكان شن ال 
سه برابر زمين هاى يهوديان در همين منطقه بود؛ يعنى 788/2٠٠١‏ هكتار اراضى مسلمانان و ١١5/0٠١0‏ هكتار اراضى يهوديان. اين 


همه زمين مسلمانان مى بايست در برابر 970١‏ هكتار زمين يهوديان در منطقه غربى نشين مبادله كردد.(6) 
حال اين ها جقدر با ادعاى طرح شده در سؤال توافق دارد؟! خودشان قانون درست مى كردند و اجرا مى كردند, اكر جه اين 
ساسة:ظالمائة اتكلمتاناين فيك ملك 'فلتطيق يه قدرف شديك تورك كه وزو امستعهرات الكلستاق 3ر76 توامر 158 ورمجلس 


عوام انكلستان به آن اعتراف نمود و كفت: 


عربها از قرن ها قبل در اين سرزمين سيادت داشته و آن جا زندكى مى كرده اند و در موقع صدور وعده "بالفور" موافقت اين 
صاحبخانه ها جلب نشده است... راستى اكر من هم يكك نفر عرب باشمء از اين هجوم وحشت بار يهود به فلسطين اركان وجودم 


حال با همه ظلمى كه به فلسطينيان روا داشته شدء و طبق نقشه انككلستان مى بايست دو دولت عربى و يهودى در آن جا تشكيل 
شود. اما يهوديان همه را تصاحب نمودند» حتى بخش عرب نشين را از آن خود دانستند و برخى از اين ها نغمه سرزمين از نيل 


ديكرى تجاوز كند» صاحبخانه حتى مى تواند او را بكشدء اين سخن درست استء ولى شما در سؤال» صاحبخانه را با متجاوز 
جا به جا كرده ايد. با توضيحى كه داده شدء معلوم شد اسرائيلى ها هستند كه با خريد /٠١‏ از زمين فلسطينء آنان را از 40/ 
باقى مانده محروم كرده اند و از خانه و كاشانه خود راندند. فلسطينيان و مسلمانان هستند كه صاحب خانه اند و وظيفه دارند با 
متجاوز بجنكند و از ديارشان بيرون كنند. نكته ديكرى كه مى بايست به آن توجه شود. اين است كه: خريد جند درصد زمين 
نمى تواند براى يهود مجوزى براى تشكيل دولت باشد. اككر زمين را خريدند» خانه و كشور را كه نخريده بودند! مشروعيت 
نظام حاكم تنها به داشتن املاكك نيستء بلكه يكى از معيارها اكثريت جمعيت است؛ آن هم به طور طبيعى» نه با آواره كردن 
صاحبان اصلى و مهاجرت يهوديان. صاحبان اصلى اين سرزمين را فلسطينيان تشكيل مى دهند و با توجه به معيار خرد و عرف 
بين الملل اين ها مى بايست بر سرزمين خويش حاكم باشند. اكثريت اين ها مسلمان هستند» همان كونه كه به مدت هزار سال 
در كنار اين اكثريت»ء دو اقليت يهود و مسيحيت زندكى مسالمت آميزى داشته اندء باز هم مى توانند همين زند كى مسالمت 


آميز را داشته باشند. اما آنجه كه اتفاق افتاده استء با هيج منطقى سا زكار نيست و همه وجدان هاى بيدار آن را طرد مى كنند. 
بى نوشت ها: 

١-ر.ك:‏ سامى الجندىء فاجعه فلسطين» ترجمه كمال قارصى» ص .25١‏ 

؟ - ر.ككث: الكرم زعيتر» س ركذشت فلسطين» ترجمه اكبر هاشمى رفسنجانى» ص .١188‏ 

“ - همانء ص .7١0‏ 

ع -همانء ص .75١‏ 

ه - همان» ص 777. 

حمايت دولت مااز فلسطين جه منافع خاصى براى ايران دارد؟ فكر نمى كنم قضيّه تنها مربوط به دفاع از مظلوم باشد» جرا كه در تمام 


جهان اسلام مظلوم وجود دارد؛ در قره باغ و افغانستان و عراق ... ولى ما روى فلسطين تأكيد خاصى داريم» در حالى كه سابر كشورهاى 
اسلامى مخصو 
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يرسيس 


حمايت دولت مااز فلسطين جه 


منافع خاصى براى ايران دارد؟ فكر نمى كنم قضيه تنها مربوط به دفاع از مظلوم باشد. جرا كه در تمام جهان اسلام مظلوم وجود 
دارد؛ در قره باغ و افغانستان و عراق ... ولى ما روى فلسطين تأكيد خاصى داريم» در حالى كه ساير كشورهاى اسلامى 
مكضوها اغراب سطلته داق حناسق تسيك ب فلسليق تقاة تس دسد حيعا نفيك على +احقك سباز بوايهة يوااين نضا يك 


أشنت 
باسخ 


حمايت همه جانبه ايران از مهاجران افغانى و عراقى جنان تأثير كزار بود كه جوامع بين المللى سياست ايران را ستودند. يكى از 


اسلامى بدان تصر بح شدّه. اسث: 


"جمهورى اسلامى ايران سعادت انسان در كل جامعه بشرى را آرمان خود مى داند و استقلال و ازادى و حكومت حق وعدل 
راحق همه مردم جهان مى شناسد. بنابراين در عين خوددارى كامل از هر كونه دخالت در امور داخلى ملت هاى ديككّر از 


مبارزه حق طلبانه مستضعفين در برابر مستكبرين در هر نقطه از جهان حمايت مى كند". 


قطع ارتباط ايران در زمان حكومت آيارتايد در آفريقاى جنوبى؛ در حالى كه همه كشورها با آن رابطه داشته اند. يكى از آن 
موارد است. مسثله آيارتايد علاوه بر علل ديكر در فلسطين اشغالى و به وسيله صهيونيسم به نوعى اجرا مى شود كه بركرفته از 


تفكر خاصى است كه در يهوديت با عنوان "بركزيد كان دا" وود دارى. اين موضوع 


براى سيارى از ملت هاى جهان شناخته شده است. 


دوم: بى ترديد حمايت از فلسطين از اهميت ويزه اى برخوردار است. اهميت فلسطين موجب شده است كه ايران به فلسطين 
اوسا سرض قاد ق ةدو علكه 1ن امارم ص فزه: 

أفلسطين سرزمينى است كه در آن قبله مسلمانان قرار دارد. اين شهر براى بيروان اديان ابراهيمى مقدّس مى باشد. در سيزده 
سال اوّل بعثت كه ييامبر(ص) در مكه زندكى مى كرد نيز تا هفده ماه بعد از هجرت در مدينه» حضرت و مسلمانان به سوى 
مسجد الاقصى نماز مى كذاردند؛ مضافاً بر اين كه از مسجد الاقصى بيامبر به معراج رفت كه از اين جهت نيز نزد مسلمانان 


اهميت دارد. 


ب افزون بر قداست و يايكاه ممتاز بيت المقدسء, موضوع اشغال آن به وسيله دشمن سرسخت. جهان اسلام (صهيونيسم) نيز 
اهميت دارد. اهميت به كونه اى است كه اشغال آن هركز اشغال يكك سرزمين و يكك كشور نيست؛ بلكه ايجاد يكك كانون 
استعمارى ضد اسلامى در قلب جهان اسلام جهت نابودى اسلام و جل وكيرى از شكل كيرى مجدد تمدن اسلامى است. از اين 
رو قضيه فلسطين علاوه بر بُعد دينى» با استقلال و امنيت و منافع ملى كشورهاى اسلامى به ويزه جمهورى اسلامى در ارتباط 
است. اين واقعيت است كه از آرمان.» اصول و برنامه هاى نزاد يرستانه و توسعه طلبى صهيونيستى (شعار كسترش اسرائيل تا 
فرات و ادعاى تصاحب بسيارى از اماكن اسلامى) از نظر تاريخى و عملكرد آن رزيم در قبال مردم فلسطين و كشورهاى 


همجوارء قابل اثبات است. بنابراين اسرائيل براى جهان اسلام مخصوصاً جمهورى اسلامى ايران» تهديد بسيار 


جِدّى است. مهم ترين اين تهديدها عبار تند از: 
© تهديدهاى امنيتى؛ 

» تهديدهاى ناشى از فعاليت نظامى؛ 

© تهديدهاى ناشى از حضور سياسى؛ 

© نقش عملكرد اقتصادى اسرائيل در منطقه؛ 
© محيط زيست و منابع طبيعى؛ 

انرزى و مسائل مترتب بر آن. 


)١(.دراد‎ 


متأسفانه برخى از كشورهاى اسلامى تهديدها و خطرهاى اسرائيل را ناديده كرفته اند» حال آن كه مصالح جهان اسلام اقتضا 
مى كند كه جهان اسلام مانند ايران از فلسطين حمايت كند. امروزه افكار عمومى مسلمانان منطقه خاورميانه» سياست آن دسته 
از كشورهاى اسلامى را كه از فلسطين حمايت جدّى نمى كنندء زير سؤال برده و سياست ايران در برابر فلسطين را بهترين 
سياست مى داند. تظاهرات مسلمانان در روز قدس حكايت از آن دارد كه ايران در سياست خود در برابر فلسطين موفق بوده 
است. تاريخ جند دهه قبل نشان مى دهد كه سياست غالب كشورهاى عربى منطقه؛ بر نرمش و مدارا و جشم اميد بستن به 
سازمان هاى بين المللى بوده؛ على رغم آن كه از اين اعتماد» ضربه هاى بسيارى متحمّل مى شوندء امّا همجنان به اين سياست 
ها ادامه مى دهند. نظريه سازانى مانند شهيد مطهرى با شناختى كه از اسرائيل داشتند و خطرات آن را عليه اسلام و ايران احساس 
مى كردند» همكان به ويزه مردم ايران را به حمايت از فلسطين فرا خوانده و آن را مهم ترين مسئله جهان دانستند. شهيد مطهرى 


درباره اهمبّت قضيه فلسطين مى كويد: "اكر بيغمبر اسلام(ص) زنده بود امروز جه مى كرد؟ درباره جه مسئله اى 


مى انديشيد؟ والله بالله! قسم مى خورم كه ييغمبر اكرم در قبر مقدّسش امروز از يهود مى لرزد... اين يهوديان... از كجاى دنيا 
عله اند مذعن عسود كهدابخ سر زمية»«سروهين عا ات هناف مكز كلها عميخ اننت كه بك دولت كرحكدا در آن خا 
زندكى كند؟! يكك اسرائيل بزرككء دامنه اش از اين طرفء شايد تا ايران خودمان هم كشيده شود! به قول عبدالرحمن فرامرزى: 
اين اسرائيل كه من مى شناسم, فردا ادعاى شيراز را هم مى كند... والله و بالله! ما در برابر اين قضيه مسئوليم. به خدا قسم! 
مسئوليت داريم. والله! اين قضيه اى است كه دل ييامبر را امروز خون كرده است. اكر (امام) حسين بن على(ع) بود مى كفت: 
اكر مى خواهى براى من عزادارى كنى» براى من سينه و زنجير بزنى» شعار امروز تو بايد فلسطين باشد. شمر امروز "'موشه 
ذأيان " الك تع عران وستطيل سال مسن كرهم تجسن اهو يوا مقناس'" 0 اين لكان دو تهات اردعار نن مهي مظطور ابراه 
مى شد كه هنوز خطر اسرائيل براى كشور ما و مردم ايران شناخته شده نيست. از آنجه كذشت,ء مى توان نتيجه كرفت كه 
حضور اسرائيل در فلسطين, منافع و امنيت و مصالح عمومى ايران را تهديد مى كند. اسرائيل نيز ايران را دشمن خويش دانسته و 
از همه اهرمها عليه آن استفاده مى كند. سياست هاى راهبردى آن مبنى بر عدم دسترسى ايران به سلاح هاى هسته اى و اتهام به 
جمهورى اسلامى» يكى از استراتزى هاى آن كشور عليه ايران به حساب مى آيد؛ مضافاً بر اين كه بارها ايران را تهديد كرده 
است كه عليه 


آن از سلاح هاى هسته اى استفاده مى نمايد. بر اين اساس حمايت ايران از فلسطينء علاوه بر آن كه از وظايف و استراتزى 
جمهورى اسلامى ايران به حساب مى آيد. حفظ منافع و امنيت ايران را نيز در بى دارد؛ با توجه به اين كه صههيونيسم جهانى 
منحصر در اسرائيل نيست و به فرموده امام "عله سنرطاق "انك كدادر اكثر كشورها ريش دوائدهو سحياري ازهراكر قدرت 
جهانى را در اختيار دارد» نيز نفوذ آن در امريكا و بسيارى از كشورهاى ارويايى غير قابل ترديد استء هم جنين فلسطين در خط 
اول جبهه مبارزه با اين غده سرطانى قرار دارد مطمئناً با شكست مردم فلسطين اين غده در كشورهاى ديكر راحت تر و سريع تر 
نفوذ خواهد كرد. امروزه مبارزات حق طلبانه مردم فلسطين و انتفاضه. اسرائيل از تفكر يا عملى كردن توسعه طلبى باز داشته و 
آن رابه خود مشغول كرده است. يس حمايت از فلسطين» از خط اوّل مبارزه عليه استبداد و تسلط بر كشورهاى اسلامى است. 
اككر كشورها يا دولتمردانى به جهت عدم آكاهى و يا راحت طلبى و عدم آينده نككرىء از اين وظيفه سرباز مى زنندء اين وظيفه 


مهم از دوش آكاهان برداشته نمى شود, بلكه تلاش بيشترى را مى طلبد. 

بى نوشت ها: 

."١١ يرسش ها و ياسخ هاء ص‎ .١ 

.١‏ همان» ص 70١‏ 207 به نقل از حماسه حسينى. 

يهود صهيونيستم كه فلسطين را غصب ذموده اند» جرا ادعا مى كنند كه اين سرزمين مال آنان است؟ 

برسش 

يهود صهيونيستم كه فلسطين را غصب نموده اند» جرا ادعا مى كنند كه اين سرزمين مال آنان است؟ 
باسخ 


در مورد فلسطين و جنايات صهيونيسم و نقشه بيكانكان در مورد آن سرزمين مطالبى به ييوست ارسال مى كردد. اميدواريم با 


مطالعه آن به يرسش هاى شما در اين مورد ياسخ داده باشيم. جنانجه يرسشى براى شما باقى ماندء با ما مكاتبه نماييد. 
بعضى اشكال مى كنند كه با وجود فقرا و نيازمندان جرا جمهورى اسلامى ايران به سابر كشورهاى مسلمان كمك اقتصادى مى كند؟ 


كند؟ 


باسخ 


عمده كمكك هاى ايران به كشورهاى مظلوم» كمكك هاى سياسى و معنوى استء نه كمكك هاى اقتصادى. اكر به برخى كشورها 


كمكك هاى اقتصادى مى شود, به تناسب كمكك هاى اقتصادى به نيازمندان داخلى بسيار ناجيز است. 
كمكك هاى اقتصادى ايران به كشورهاى اسلامى ريشه در عوامل زير دارد: 
)١‏ حمايت از محرومان 


يكى از استراتزى هاى ايران حمايت همه جانبه از محرومان به ويزه مسلمانان محروم و مظلوم است. اين حمايت ها در قالب هاى 
مختلف مانند حمايت مالى و سياسى ظهور مى كند. اين استراتزى يكى از شاخصه هاى مهم انقلاب اسلامى است كه آن رااز 
ساير انقلاب هاى جهان متماير مى كند. در اصل 185 قانون اساسى آمده است: "جمهورى اسلامى ايران سعادت انسان در كل 
جامعه بشرى را آرمان خود مى داند و استقلال و ازادى و حكومت حق و عدل را حق همه مردم جهان مى شناسد. بنابراين در 
عين خوددارى كامل از هر كونه دخالت در امور داخلى ملت هاى ديكر از مبارزه حق طلبانه مستضعفين در برابر مستكبرين در 
هر نقطه از جهان حمايت مى كند".(1) 


اين استراتزى مبتنى بر آموزه هاى دينى استء زيرا اسلام همه مسلمانان را موظف نموده كه به حمايت از محرومان و مظلومان 
يرداخته و به نداى آنان ياسخ مثبت دهند.(1) تا آن جا كه ييامبر اجابت دعوت مسلمانان را واجب دانست.(”) در برخى روايات 


همه مسلمانان برادر دينى خوانده شده اند كه لازمه آن حمايت همه جانبه از همه مسلمانان است. 


بيامبر فرمود: "المسلم أخوالمسلم لا يظلمه و لا يخزله» و لا يسلمه؛(©) مسلمان برادر مسلمان 


است. هركز به او ستم نمى كند» دست از ياريش بر نمى دارد واو را در برابر حوادث تنها نمى كذارد". 


امام صادق(ع) فرمود: "مؤمن برادر مؤمن است و همكى به منزله اعضاى يكك ييكرند كه اكر عضوى از آن به درد آيدء ديكر 
عضوها را قرار نماند و ارواح همككى آن ها از روح واحدى كرفته شده است".(0) 


يكى از سياست هاى بين المللى حمايت از ستم ديد كان و محرومان است؛ از اين رو اكر در كشورى حوادثى مانند زلزله 
ضووث كيرة؛ كشورهاى .ديكر به تحمايث اسشبب: ديد كان فى بردازئده غائتد ابن كه سازهان عاق جهاتى وبرخئ ان كشورفاابة 
مردم عراق و افغانستان كمكك كردند و يا در حادثه زلزله بم كشورهاى مختلف به آسيب ديد كان كمكك نمودند. كمكك هاى 


جهانى در حالى صورت مى كيرد كه در خود آن كشورها فقير و محروم وجود دارد. 


- جذب به اسلام 


يكى از سياست هاى راهبردى كه امروزه در جهان از آن بهره كرفته مى شود. جذب ديكران است؛ يعنى بعضى كشورها سعى 
مى كنند با بهره كيرى از راهكارهاى كاربردى» مردم كشورهاى ديككر را جذب كرده و در جهان يايكاه اجتماعى و سياسى 
كسب كنند. در اسلام نيز از جذب ديككران سخن به ميان مده است. يكى از راه هاى جذبء, كمكك هاى مالى است كه در 
آموزه هاى دينى به عنوان "تالبق قلوت”" اسبتك. بيامبر(ص) و ائمه(ع) با بهره كيرى از كمكك هاى اقتصادى به جذب ديكران به 


اسلام يرداختند. 


حمايت ايران از محرومان جهان موجب شده است كه فرهنكك اسلام در برخى كشورها كسترش يابد و بعضى بدان جذب 


شوند. محرومان جهان مى دانند كه ايران اسلامى - به رغم آن كه خود 


مشكلات اقتصادى داشته و برخى از مردم آن محروم هستند - به آنان كمكك مى كند. اين احساس بشر دوستى و احترام به 
كرامت انسانى» ريشه در فرهنكك غنى اسلام دارد. 


كمكك هاى همه جانبه ايران از آواركان و مهاجران عراق و افغانستان» افكار عمومى را جلب كرده و مجامع بين المللى استراتزى 


حمايت از محرومان ايران را ستوده اند. 
حمايت ايران از مستمندان كشورهاى ديككر خشم غرب را برانكيخته. تا آن جا كه ايران را متهم به حمايت از اصول كرايان 
اسثلام تموذة اسك قرت از بفوة ايان :3ن كيان ساس عخظر هئ كند. وويكرة غرت يائكر ناث كدايران ور مار 


ازمحرومان موفق بوده وانقللاب اسلامى به جهان صادر شدة اسسية. 


وطف استت كورويقه ول امور ساط قرت «دافقود يا شاب دهاع نشو ووبعانة ياف د سيتوق كازده مفانا بو اين كس رفن 
كشورها حمايت از كروه هاو يا كشورهاى ديكر را در اولويت قرار مى دهندء (مانند حمايت امريكا از اسرائيل) كه جمهورئ 


اسلامى نيز حمايت از محرومان كشورهاى اسلامى را در اولوبّت قرار داده است اين سياست در كشورها سابقه دارد. 
نكته اى كه نبايد فراموش كنيم» آن است كه مرزهاى كشورهاى اسلامى» مرزهاى عقيدتى استء نه جغرافيايى. 
مرز كشورهاى اسلامى يكى است و بر اساس آموزه هاى دينى» تمام مسلمانان در هر نقطه اى از دنيا نراذر همد ركرثك. 


متأسفانه با ايجاد تفرقه ميان كشورها و سلطه طلبى يادشاهان و حكمرانان» امت اسلامى به ياره هاى مختلف تقسيم شده است و 


به وسيله استعمار روح ملى كرايى به 


محرومان جهان ييامد و بازخورد كمكك هاى مالى مورد دقت قرار كرفته و كمكك ها بر اساس اولويت بندى نيازها و بر اساس 


سياست هاى راهبردى صورت كيرد. 


؟. نساء(©) آيه ه/. 


. اصول كافى؛ ج 7 ص "17. 
ه. همان. 
بعضى اشكال مى كنند كه با وجود فقرا و نيازمندان جرا جمهورى اسلامى ايران به ساير كشورهاى مسلمان كمك اقتصادى مى كند؟ 


يرينسن 


بعضى اشكال مى كنند كه با وجود فقرا و نيازمندان جرا جمهورى اسلامى ايران به ساير كشورهاى مسلمان كمكك اقتصادى مى 
كند؟ 


باسخ 


عمده كمكك هاى ايران به كشورهاى مظلوم» كمكك هاى سياسى و معنوى استء نه كمكك هاى اقتصادى. اكر به برخى كشورها 
كمكك هاى اقتصادى مى شود, به تناسب كمكك هاى اقتصادى به نيازمندان داخلى بسيار ناجيز است. 


كمكك هاى اقتصادى ايران به كشورهاى اسلامى ريشه در عوامل زير دارد: 
)١‏ حمايت از محرومان 


يكى از استراتزى هاى ايران حمايت همه جانبه از محرومان به ويزه مسلمانان محروم و مظلوم است. اين حمايت ها در قالب هاى 
مختلف مانند حمايت مالى و سياسى ظهور مى كند. اين استراتزى يكى از شاخصه هاى مهم انقلاب اسلامى است كه آن رااز 


ساير انقلاب هاى جهان متماير مى كند. در اصل ١186‏ قانون اساسى آمده است: "جمهورى اسلامى ايران سعادت انسان در كل 


جامعه بشرى را آرمان خود مى داند و استقلال و ازادى و حكومت حق و عدل را حق همه مردم جهان مى شناسد. بنابراين در 
عين خوددارى كامل از هر كونه دخالت در امور داخلى ملت هاى ديككرء از مبارزه حق طلبانه مستضعفين در برابر مستكبرين در 
هر نقطه از جهان حمايت مى كند".(1) 


اين استراتزى مبتنى بر آموزه هاى دينى استء زيرا اسلام همه مسلمانان را موظف نموده كه به حمايت از محرومان و مظلومان 
يرداخته و به نداى آنان ياسخ مثبت دهند.(71) تا آن جا كه ييامبر اجابت دعوت مسلمانان را واجب دانست.(”) در برخى روايات 


همه مسلمانان برادر دينى خوانده شده اند كه لازمه آن حمايت همه جانبه از همه مسلمانان است. 


بيامبر فرمود: "المسلم أخوالمسلم لا يظلمه و لا يخزله» و لا يسلمه؛(©) مسلمان برادر مسلمان 


است. هركز به او ستم نمى كند» دست از ياريش بر نمى دارد واو را در برابر حوادث تنها نمى كذارد". 


امام صادق(ع) فرمود: "مؤمن برادر مؤمن است و همكى به منزله اعضاى يكك ييكرند كه اكر عضوى از آن به درد آيدء ديكر 
عضوها را قرار نماند و ارواح همككى آن ها از روح واحدى كرفته شده است".(0) 


يكى از سياست هاى بين المللى حمايت از ستم ديد كان و محرومان است؛ از اين رو اكر در كشورى حوادثى مانند زلزله 
ضووث كيرة؛ كشورهاى .ديكر به تحمايث اسشبب: ديد كان فى بردازئده غائتد ابن كه سازهان عاق جهاتى وبرخئ ان كشورفاابة 
مردم عراق و افغانستان كمكك كردند و يا در حادثه زلزله بم كشورهاى مختلف به آسيب ديد كان كمكك نمودند. كمكك هاى 


جهانى در حالى صورت مى كيرد كه در خود آن كشورها فقير و محروم وجود دارد. 


- جذب به اسلام 


يكى از سياست هاى راهبردى كه امروزه در جهان از آن بهره كرفته مى شود. جذب ديكران است؛ يعنى بعضى كشورها سعى 
مى كنند با بهره كيرى از راهكارهاى كاربردى» مردم كشورهاى ديككر را جذب كرده و در جهان يايكاه اجتماعى و سياسى 
كسب كنند. در اسلام نيز از جذب ديككران سخن به ميان مده است. يكى از راه هاى جذبء, كمكك هاى مالى است كه در 
آموزه هاى دينى به عنوان "تالبق قلوت”" اسبتك. بيامبر(ص) و ائمه(ع) با بهره كيرى از كمكك هاى اقتصادى به جذب ديكران به 


اسلام يرداختند. 


حمايت ايران از محرومان جهان موجب شده است كه فرهنكك اسلام در برخى كشورها كسترش يابد و بعضى بدان جذب 


شوند. محرومان جهان مى دانند كه ايران اسلامى - به رغم آن كه خود 


مشكلات اقتصادى داشته و برخى از مردم آن محروم هستند - به آنان كمكك مى كند. اين احساس بشر دوستى و احترام به 
كرامت انسانى» ريشه در فرهنكك غنى اسلام دارد. 


كمكك هاى همه جانبه ايران از آواركان و مهاجران عراق و افغانستان» افكار عمومى را جلب كرده و مجامع بين المللى استراتزى 


حمايت از محرومان ايران را ستوده اند. 
حمايت ايران از مستمندان كشورهاى ديككر خشم غرب را برانكيخته. تا آن جا كه ايران را متهم به حمايت از اصول كرايان 
اسثلام تموذة اسك قرت از بفوة ايان :3ن كيان ساس عخظر هئ كند. وويكرة غرت يائكر ناث كدايران ور مار 


ازمحرومان موفق بوده وانقللاب اسلامى به جهان صادر شدة اسسية. 


وطف استت كورويقه ول امور ساط قرت «دافقود يا شاب دهاع نشو ووبعانة ياف د سيتوق كازده مفانا بو اين كس رفن 
كشورها حمايت از كروه هاو يا كشورهاى ديكر را در اولويت قرار مى دهندء (مانند حمايت امريكا از اسرائيل) كه جمهورئ 


اسلامى نيز حمايت از محرومان كشورهاى اسلامى را در اولوبّت قرار داده است اين سياست در كشورها سابقه دارد. 
نكته اى كه نبايد فراموش كنيم» آن است كه مرزهاى كشورهاى اسلامى» مرزهاى عقيدتى استء نه جغرافيايى. 
مرز كشورهاى اسلامى يكى است و بر اساس آموزه هاى دينى» تمام مسلمانان در هر نقطه اى از دنيا نراذر همد ركرثك. 


متأسفانه با ايجاد تفرقه ميان كشورها و سلطه طلبى يادشاهان و حكمرانان» امت اسلامى به ياره هاى مختلف تقسيم شده است و 


به وسيله استعمار روح ملى كرايى به 


محرومان جهان ييامد و بازخورد كمكك هاى مالى مورد دقت قرار كرفته و كمكك ها بر اساس اولويت بندى نيازها و بر اساس 


سياست هاى راهبردى صورت كيرد. 


؟. نساء(2) آيه ه/. 


؟. اصول كافى؛ ج 7 ص .1١8‏ 
6. همان. 
قدس شريف به جه معنا است؟ 


يريس 


باسخ 
از نظر لغت "قدس" به معناى ياكى است.(١)‏ كه خداوند آن را ياكك كردانيده است.(؟7) 


اسم ديكر اين مكان بيت المقدس است . (") آن شهر براى يهوديان و مسيحيان نيز مقدس است). از نظر جغرافيايى در نزديكى 
مركز فلسطين در حدود 75 كيلومترى غرب بحرالميت و 88 كيلومترى شرق درياى مديترانه» بين جلككه مديترانه و دره رود اردن 
قرار كرفته است. (6) قديمى ترين نام كه بر اين شهر اطلاق شده؛ "أوروشالم" » است كه نزد كنعانى ها به معناى خداى آرامش 
و صلح است.(2) در تورات وازه "اورشليم "كه عبرى "يروشالايم" است ء بارها آمده است كه به طور مستقيم از نام كنعانى آن 
كرفةه شده الست (8) 


نام بيت المقدس در قرآن نيامده است » ليكن مفسران "السسجد الاقضى "در آنه نكست سوره اسرك رايه '"ستجد بيث 


المقدس " تعبير كرده اند. به نظر آنان» اين آيه به سير شبانه ييامبر اكرم (ص) از مكه به بيت المقدس و معراج اشاره دارد.(7) 
يى نوشت ها : 

.188 معارف و معاريف. ج/ ص‎ - ١ 

؟ - دايرهالمعارف الشيعه» ج5١‏ » ص 1817. 

- دايرهالمعارف تشيع» ج ”7 ص 0808؟ دانشنامه جهان اسلام » ج ه» ص 48. 

- دانشنامه جهان اسلام» جه ص 48. 

ه - همان.؟ 

ع -همان؟ 

- دايرهالمعارف تشيع؛ ج "7 ص 204. 

آيا بهتر نيست شيعه با مذاهب اربعه در برابر دشمنان مشترى كه با اصل اسلام مخالفند متحد شود ؟ 
برسش 


باسخ 


اين نكته معلوم است كه اختلاف بين مذاهب جهاركانه اهل سنت كمتر از اختلاف بين آنها و بين مذهب شيعه نيست . شاهد 
كوياى اين سخن , هزاران كتاب است كه در اصول و فروع مذهب اين دو كروه تاليف يافته است . يس جرا ..لا......بردازان , 
در ميان مسلمانان شايع مى سازند : شيعه مخالف اهل سنت است , اما شايع نمى سازند كه : اهل سنت مخالف شيعه اند ؟ و جرا 
شايع نمى كنند كه : كروهى از اهل تسئن مخالف كروهى ديكرند ؟ اككر جايزاست كه جهار مذهب باشد جرا ينج تاى آن جايز 
نباشد ؟ جطور ممكن است جهار مذهب موافق با اجتماع و اتحاد مسلمانان باشد اما همينكه به ينج رسيد اجتماع از هم يراكنده 
مى شود و مسلمانان هر كدام به راهى مى روند و موجب از هم كسيختكى آنهاخواهد شد ؟ جه شد كه شما ( تابعان مذهب 
اهل بيت (ع ) ) را سبب قطع ييوند اجتماعى و يراكنده شدن مى دانيد اما ييروان ديكر مذاهب را هر جند از نظر مذهب , نظريه , 
مشرب وخواسته ها متعدد و مختلف باشند , باعث اجتماع دلها , و اتحاد عزمها مى ينداريد ؟بلى اتفاق و اتحاد مسلمانان از اين 
طريق صورت مى كيرد كه نظر بيروان هر يكك ازمذاهب شافعى , حنفى , مالكى و حنبلى نسبت به ( شيعه آل محمد (ص )) 


عمحون نظرشان تسبث يهبيروان آن مذهب ديكر ياشد.. 


آيا مسامانان نتيجه اختلاف را ديده اند ؟ علت دعوت آنها به آن جيست ( اختلاف امتى رحمه ) ؟ و جمع آن با دعوت قرآن به وحدت 
جكونه ممكن است ؟ 


يريس 


آيا مسلمانان نتيجه اختلاف را ديده اند ؟ علت دعوت آنها به آن جيست ( اختلاف امتى رحمه ) ؟ 


و جمع آن با دعوت قرآن به وحدت جكنُونه ممكن است ؟ 
باسخ 


وجود اختلاف نه تنها براى بشر ضرورى است بلكه ضرورى طبيعت هم هست , يعنى در عالم از نظر شب و روز , سرما و كرما , 
تابستان و زمستان , مرض و صحت , و امثال آن اختلا-ف وجود دارد ,و و در حقيقت اختلاءف آراء موجب حفظ نظام عالم و 
تكامل و بيشرفت بشر است و اينكه بشر در فكر كردن و انتخاب راى و نظر آزاد باشد از مواهب ونعمتهاى بزركك الهى مى باشد 
وو مسلم است كه اختلاف آراء و مذاهب موجب دشمنى و بغض و كنيه نمى باشد . و اما وحدتى كه قرآن داعى به آن است 
وحدت در آراء نيست حون آن وحدت بحسب طبيعت بشر محال است , بلكه مراد وحدت اخلاقى وايمانى است و قرآن 
انسانها را به سوى برادرى و مودت دعوت مى كند , كه اين وحدت با وجود اختلاف آراء هم ميسر است جون اتحاد در اصول 
و اختلاف در فروع مى باشد . كذشته از آنكه حديث نبوى در معانى الاخبار به كونه اى ديكر تفسير شده است . امام صادق (ع 


) آن را به آمد و شد از شهرهاى دور براى آموختن دين معنا كرده اند( معانى الاخبار ج ١ص‏ /ا6١ا).‏ 
جرا عليه بعضى از كشورها شعار مى دهيم , ولى محصول هاى آنان را مصرف مى كنيم ؟ 


3 


ير يسن 
باسخ 


اين اجناس از كانال هاى كوناكونى وارد كشور مى شود. البته ورود و مصرف آنها در حد لزوم مانعى ندارد ولى در غيراين 


صورت بر عهده مسوءولين و مردم است كه از ورود و مصرف آن جلو كيرى و خوددارى به عمل آورند. [ل 

جراايران دراموردفاعى باكشورهاى همسايه يك سيستم دفاعى قدرتمند نميسازد تا كشورهاى مهاجم از آن حساب ببرند؟ 
جراايران دراموردفاعى باكشورهاى همسايه يكك سيستم دفاعى قدرتمند نميسازد تا كشورهاى مهاجم از آن حساب ببرند؟ 
باسخ 


)-١‏ آنجه مسلم است هر كشورى براى دفاع از حيثيت و تماميت ارضى واستقلال خود» تا جايى كه درتوانش باشد از نظر 
نظامى وتجهيزات مدرن خودش را مجهز وتقويت مى نمايد . البته حد و اندازه اين تجهيز بستككى به توان بودجه اى و وضعيت 
اقتتصادى وبرخى مسائل ديكر هم دارد وايران اسلامى نيز از اين قاعده مستثنى نمى باشد . هر جند بيان عمومى داشتن بعضى 
ازتجهيزات بخاطر اسرار نظام ضرورت ندارد . كشورهاى همسايه ايران در وضعيت مطلوبى بلحاظ آنجه كفته ايد قرارندارد» فى 


المثل كشورهاى اشغال شده افغانستان وعراق ويا رزيمهاى حاكم برتركيه و ياكستان. 


سازمانهاوكروههاى منطقه اى و بين المللى 


كروه هشت , كروه /ا/او جنبش عدم تعهد (غير متعهدها) جكونه سازمان هايى هستند؟ 
كروه هشت , كروه /الاو جنبش عدم تعهد (غير متعهدها) جككونه سازمان هايى هستند؟ 
باسخ 


رهبران هشت كشور اقتصادي جهان هر سال در يكك كشور جمع مى شوند تا در امور سياسى واقتصادى تبادل نظر كنند. نكاهى 
به تاريخجهء تشكيل اين كروه نشان ف لخاد كرا وده تأسيس اجلاس سران كشورهاس صتعتى كه در سال ١87‏ توسط 
بيسكاردستن , رئيس جمهور وقت فرانسه شكل كرفت , به انككيزه عاقتصادى بود, اما سران آن به مرور زمان به ويه در نشست 
عاق هد +2« اشائل سناسشى بق الملل رااقير درديتعوز كان غود كران داففد. ايخ كرو أبقدا شامل كشو رهاى امريكار كانادار 
اين , فرانسه , آلمان , ايتاليا و انكليس بودكه طيّ سال هاى اخير روسيه به آن محلق شد. وجود اهرم هاى قوى در دست سران 
كشورهاى كروه هشت سبب شدعرصه هاى بين المللى در زمينه هاى سياسى و نظامى و اجتماعى و فرهنككى , ميدان تاخت و 
تاز غول هاى صنعتى جهان شود. طبق آمار كشورهاى كروه هشت , با داشتن 1 جمعيت جهان , 7١‏ ثروت جهان را در اختيار 
دارند و/807انرى جهان را مصرف مى كنند همجنين نزديكك به 914 كارشناسان و متخصصان تكنولوزى جهان دراختيار اين 
كروه قرار دارد.(١)‏ 


عدم تعهد يا ناييوستكى , خوددارى كشور يا كشورهايى از جانب دارى از هر يكك از دو كّروه اصلى قدرت درجهان (بلوكك 
شرق وغرب ) وعدم تعهد, بيش تر بر بى طرفى تكيه مى كند تا بركناره كيرى , و با مفهوم بى طرفى مثبت همراه است ,م يعنى 
شركت فعال در سياست بين المللى براى كاهش بحران ها و جل وكيرى از 


دو قطبيت , كه خطر جنك جهانى را در بر دارد. ازاين رو اين دسته از كشورها, كروهى رادر صحناهء بين المللى يديد آورده 
اند كه به كروه كشورهاى غير متعهد ناميده شده است .(7) كشورهاى غير متعهد با كشورهاى مستقل از دو بلوك , مجموعهء 


كشورهايى اند كه عضو دو ييمان نظامى ورشو و ناتو و نيز ييمان هاى منطقه اى نظامى مانند سنتو و سيتو نيستند ودرسياست 
خارجى , از سياست عدم تعهد ييروى مى كنند. ييشرو سياست عدم تعهد, نخست هند و يو كسلاوى سابق بودند و سيس 
كشورهاى مصر و اندونزى و يس از آن بسيارى از كشورهاى تازه استقلال يافتهء آسيا و آفريقا به اين كروه بيوستند.(©) كروه 


"/ابه كروه كشورهاى عدم تعهّد مى كويند. 

(ياورقى ١.على‏ كبلانى ,ديد كاه سياسى , ووزثامه جمهورئ اسلامى , شمارهء 2118 سال ١١‏ يكشتيه , #مرداد ولاض ١‏ 
(ياؤرقى ؟.داريوش أشورئ , داتشتامهه سياسى , ض +؟ 

(ياورقى ".همان , ص ١094‏ 

كشور ما براى انتفاضه جه كرده است ؟ 

برسش 

كشور ما براى انتفاضه جه كرده است ؟ 

باسخ 


كمكك كردن راه هاى مختلف دارد از جمله نظامى و سياسى , مالى و درمانى و... امروزه فلسطين جزء كشور اشغال كردن قدس 
است . از نظر عرف بين المللى نميشود در آن جا نيروى نظامى بياده كرد و به مردم كمكك نمود, جون مى كويند: اختلااف 


انا]ق لظر مال سيان وادزفاق ديد نه انها كبك بن كلد ودر هندها ]3 وها جياه اود 
جكونه مى توانيم به صورت عملى به انتفاضه كمك كنيم ؟ 

جكونه مى توانيم به صورت عملى به انتفاضه كمكك كنيم ؟ 

باسخ 


ها تشكيل مى شود و به علاوه از طريق نوشتن مقاله و افشاى جهره درُخيمان اسرائيل و صاحبان اصلى آن به خصوص آمريكا 


آيا حزب الله لبنان در ايران نماينده و راديو و تلويزيون دارند؟ اكر دارد» لطفاً آدرس آن را ارسال فرماييد. 
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يرييسسن 


حوب الله لباق دو ايراث كحاده ورواديى و فلو يزيوة داوقد؟ اكر ذاوى لطنا ادوس أن روا ارسال ماين 
باسخ 


از نظر عرف بين المللى و عقلايى هر دولتى حق دارد نماينده اى به نام سفير يا كنسول در كشور ديكرى داشته باشد تا عوامل 
رابطه همه جانبه بين كشور را فراهم و موانع را برطرف كندء البتهبه شرطى كه كشور مورد نظر خواسته باشد با طرف مقابل 


بنابراين دولت لبنان مى بايست در ايران سفارتخانه يا كنسولكرى داشته باشد تا موجبات رابطه را فراهم و موانع را بر طرف 


نمايد و مشكلات تبعه لبنان ساكن ايران را حل كرده و يا از منافع شهروندان لبنانى دفاع كند. 


حزب الله لبنان حزبى از احزاب لبنان استء منتهى مقتدرترين حزب و بايد مشكلات خواسته هاى خود را از طريق سفير و يا 
تمارعدة دولك ضوة دن اراق وى ظر نلك توا نل هارا بق يتنا كو روات شمهضا] تبتقيرر با تنا فده روتكيه راهيو و تلويديرة تاونق انه 


آدرس دفترشان را از وزارت امور خارجه يا وزارت كشور درخواست نماييد. 


آيا ما كه خود را مدافع و حامى فلسطين مى دانيم» شماره حساب بانكى مستقل مانند يهوديان داريم كه هميشه در دسترس باشد؟ اكر 
هست لطفاً ذكر نماييد. 
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يرسسسن 


آيا ما كه خود را مدافع و حامى فلسطين مى دانيم» شماره حساب بانكى مستقل مانند يهوديان داريم كه هميشه در دسترس 
باشد؟ اكز هت لطا ذكر تسابيد: 


باسخ 


ملت مظلوم فلسطين بايد مورد حمايت تمامى مسلمانان جهان باشند. دولت هاى اسلامى بايد موانع بيروزى اين ملت مظلوم را بر 
طرف كنند. مسلمانانى كه هر روز تعدادى از آن ها به شهادت مى رسند و خانه هاى آنان خراب مى شود. نيز زمين هاى 
كشاورزى آنان تخريب مى شود. اين در حالى است كه نه سازمان ملل به فكر آنان است و نه سازمان حقوق بشر حمايتى از 


آمريكا كه شعار دموكراسى اش كوش ها را كر كرده و حتى دم از حقوق حيوانات مى زندء از جنايتكاران جنككى اسرائيل 
حمايت مى كندء و اكر افراد يا سازمان هايى از ملت مظلوم فلسطين حمايت كندء آنان را متهم به تروريست مى كند! متأسفانه 
در كشور ما شماره حساب بانكى مستقل براى كمكك به فلسطينيان سراغ نداريم ولى مى توان به ستادهاى نماز جمعه يا كميته 


امداد يا بهزيستى مراجعه كرد. شايد آنان راهى براى رساندن كمكك هاى مردم به آنان داشته باشند. 
اكر قدس و فلسطين مال مسلمانان استء جرا حضرت رسول اكرم(ص) تغيير قبله دادند» مكر اين كار به دليل تمسخر يهوديان نبود؟ 


اككر قدس و فلسطين مال مسلمانان است» جرا حضرت رسول اكرم(ص) تغيير قبله دادند» مككر اين كار به دليل تمسخر يهوديان 


نبود؟ 
باسخ 


قدس و منطقه فلسطين متعلق به مردم آن سرزمين است؛ همان كونه كه در ياسخ به سؤال اوّل بيان شدء قبل از نقشه استعمارى 
انكلستان و كسيل يهوديان صهيونيست از خارج به آن مكان اكثريت قاطع مردم فلسطين» مسلمان بودند» و دومين جمعيت دينى 


از آن مسيحيان بود يهوديان در رديف سوم قرار داشتند و آن هم با جمعيتى كمتر از 0/ . 


هر يكك از اين سه دين» اسلام» مسيحيت و يهود» در منطقه فلسطين مكان هاى مقدسى دارند كه در جاى خود محترم است و 
مسلمانان آن ها را حرمت مى نهند ودر طول تاريخ اسلامى نشان داده اند كه زندكى مسالمت آميز با بيروان ديكر اديان و 


حرمت نهادن به مقدساتشان» سيره آنان است. 


اين سخن درست است كه بيت المقدس مدتى قبله مسلمانان بود كه در سال دوّم هجرت قبله مسلمانان از آن مكان به "كعبه”" 


تغيير يافت. در اين شكى نيستء اما جرا جنين شد؟ در اين حكمتى وجود دارد كه در ذيل بيان مى كردد. ليكن اين دليل نمى 


توان باشد كه بيت المقدس به مسلمانان تعلق نداشته باشد. توضيح اين كه: 


بر اساس آيات و روايات» كعبه از زمان ييرايش زمينى و خلقت آدم ابوالبشر مكانى مباركك و مورد عنايت خداوندى بوده است. 
قرآن مى كويد: "ان اول بيت وضع للناس للذى ببكه مباركاً و هدى للعالمين؛[2] اولين خانه اى كه براى عبادت عموم مردم 
اختصاص يافت» خانه اى در مكه [ كعبه] كه مباركك و مايه هدايت جهانيان 


به مقتضاى برخى روايات حضرت آدم ععبه را بنا كرد و خود بر كرد آن طواف نمود.[٠]‏ 


بر ايخ ساس بون شك اهميت كعبه وقدامت آن شن ان "بيت المقدس "و مسجد الاقضى اسك و از اين وؤ يزاى قبلة قران 
كرفتن سزاوارتر استء ليكن به خاطر مصالحى در اوايل ظهور اسلام» به طور موقت بيت المقدس به عنوان قبله مسلمانان قرار 
كرنتك عقيل 


١‏ با توجه به اين كه ععبه متعلق به اعراب و مورد احترامشان بود» نماز خواندن به سمت بيت المقدس تعبد و ايمان خاصى را 
مى طلبيد و مى توانست در جه ايمان و تسليم اعرابى را كه مسلمان مى شدند» نشان دهد و مؤمن واقعى را از سايرين جدا كند؛ 
يعنى در واقع يكك آزمون براى سنجش ايمان افراد بود. در اين باره قرآن مى كويد: "و ما جعلنا القبله التى كتبت عليها الآ لنعلم 
من يتبع الرسول ممن ينقلب على عقبيه؛[8] آن قبله اى را كه قبلاً بر آن بودى ما تنها براى اين قرار داديم كه افرادى را كه از 


ييامبر تبعيت مى كنندء از آنان كه به كذشته خود باز مى كردند مشخص كنيم ". 


؟ در آن زمان» مكان بت هاى اصلى مشركان و يرستش بت هاء كعبه بود» اولين و مهم ترين ييام دين اسلام مبارزه با بت يرستى 
و دعوت به يرستش نحداى يكانه ناديدنى است بدين جهت اسلام در آغاز براى جل وكيرى از هر كونه توجه به بت ها و تثبيت 
عقطة تون در تهات كا زه سبلم تاها( كد كر انز “لالدو ضيه بودند)» مسلمانان در عبادتشان موظف شدند به سمت 


بيت المقدس و مسجد 


الاقصى كه يايكاه دين توحيدى و معتقدان به توحيد نماز كزارند تا از شائبه هر كونه توجه به بتها مبرا باشند. 


محر ابق'ذئ تحكمت مذ كور سحكمك يهاي د يكرى ليز ابن تخصوص يان شنده ابت كه بد حهت: بزعينازطولاى شدان از ذكر 


آن ها خوددارى مى نماييم.[1] 


به هر حال حكم قبله قرار كرفتن بيت المقدس از احكام موقتى بوده كه به تمام شدن مصلحت موقتش آن حكم نيز به يايان 


رسيك. 


يهوديان زمان بيامبر(ص) از تغيير قبله ناراحت شدندء آنان در آغاز مسلمانان را سرزنش مى كردند كه جرا بيت المقدس را قبله 
خودشان قرار داده اند و به مسلمانان كفتند: شما در داشتن قبله مستقل نيستيد؛ و بعد از تحويل قبله به نوعى ديكر خرده كيرى 
مى كردند و مى كفتند: جرا قبله شما را تغيير داديد.[ ]٠١‏ كسانى كه بهانه جو باشند» در هر حال جيزى براى بهانه جويى بيدا مى 


حال بعد از بيان اين سخن مى كوييم: به فرض يذيرفتيم كه به جهت تمسخر يهوديان قبله از بيت المقدس و مسجد الاقصى به 
مكه و كعبه تغيير كرد» اين دليل نمى شود كه بيت المقدس به مسلمانان تعلق نداشته باشد. دين اسلام در راستاى اديان اديان 
الهى و متكامل ترين آن ها قرار دارد. ييامبر اسلام(ص) خاتم و كل سرسبد سلسله ييامبران است. به دستور اسلام مسلمان مى 
بايست به تمامى كتاب هاى آسمانى يبشين و ييامبران كذشته ايمان داشته باشند (والمؤمنون كل آمن بالله و ملائكته و كتبه و 


رسله)[١١]‏ بنابراين نبايد در اصل اديان توحيدى با شقاق و جدانكرى نظر نمود. بسيارى از جيزهايى كه 


يهوديان مقدس مى شمارند مسيحيان و مسلمانان نيز مقدس مى شمارند» جون كه همه در يكك خط هستندء آنان مى بايست به 
حكم دين راستين خود به ييامبر اسلام(ص) ايمان آوردند. قدس و مسجد اقصى از قبل مورد احترام يهوديان» سيس مسيحيان 
بود مسلمانان هم آن را محترم شمردند و دو جهت تقدس ديكر در فرهنكك اسلامى كسب نمود: يكى معراج و اسراى 
ييامبر(ص) از آن جا آغاز شد و ديكر قبله اول مسلمانان قرار كرفت. 


حال مى كوييم: اكر قدس به مسلمانان تعلق دارد» بدين جهت است كه: 


استء بلكه ييروان و وارثان واقعى ييامبران ييشين مسلمانان هستند و به حكم دين اسلام مى بايست مسلمانان به اين مقدسات 


ثانياً: در فرهنكك اسلامى دو جهت بر اهميت و تقدس مسجد الاقصى و بيت المقدس افزوده شدء يكى واقعه معراج و اسرى و 
دومى اولين قبله مسلمانان بودن. 


ثالثاً: ساكنان فلسطين كه در آغاز يهودى بودند» سيس به دين حضرت مسيح و بعدها به دين اسلام كرويدند وقدس به 


مردمشان تعلق دارد» و آنان مسلمان هستند اكثريت قاطعشان ييرو دين اسلام شدند» دو دين يهود و مسيحيت در اقليتند. 
]١[‏ كوستاولبون» تاريخ تمدن اسلام وعرب. ص 180. 

.6١0١ همان» ص‎ ]١[ 

[*] همانء» ص 68:00. 

[؟] كنا اشتاسئ كشورهاء شمازه التشازاتي امن 1-11 

[8] مجلسىء بحارالانوار. ج 6لا ص 128. 

[ء] آل عمران (”) آيه 48. 

[0] كلينى» كافى, ج ع ص 184. 

[8] بقره (؟) آيه *15. 


[9] ر.ك: تفسير نمونه» ج ١‏ ص 56 


وعامع. 
[١٠]بقره‏ (5) آيه 157. 
]١١[‏ بقره (5) آيه هم؟. 


اكر سرزمين فلسطين متعلق به مسلمانان است»ء آنان ينجاه سال بيش زمين هاى خود را مكر به يهوديان نفروختند كه حالا آن ها را مطالبه 
مى كنند؟ طبق دستور اسلام اكر كسى به خانه ديكرى تجاوز كند» صاحب خانه مى تواند او را بكشد. آيا اسرائيلى ها اين كار را نمى 
كنند؟ 
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يريس 


اكر سرزميق :فلسطين يعطلق 'بداعسلهاتان امك» آثان يسجاه سال مش زهو عاق غوة يرا مكر به مهوديان نفروشعيد كه حال آن ها 
را مطالبه مى كنند؟ طبق دستور اسلام اكر كسى به خانه ديكرى تجاوز كند» صاحب خانه مى تواند او را بكشد. آيا اسرائيلى ها 


باسخ 


توطئه» دولت انككستان دست داشتء ولى اكثر سرزمين فلسطين را يهوديان نه از راه قانونى بلكه از راه غصب و آواره كَى مردم 


فلسطين تصاحب نمودند. 


توضيح: نقشه و برنامه يهوديان بعد از به راه انداختن جنبش صههيونيستى به رهبرى "تثودور هرتسل " در سال ١8948‏ م. اين بود 
كه در قدم نخست يهوديان زمين هاى فلسطينيان در تصاحب نمايند. "هرتسل" در سال 140١‏ م. با سلطان عبدالحميد خليفه 
عثمانى تماس كرفت و در برابر ييشنهاد اعطاى يول و كمكك هاى اقتصادى به دولت عثمانى» خواهان آباد كردن و تملكك 
اراضى موات در فلسطين شد؛ يادشاه اين ييشنهاد را نبذيرفت. صهيونيست ها در هنكامى كه دولت عثمانى بر فلسطين سلطه 
داشكه تقو ايك كرابن عورة مونقى ‏ واكننه راشا عد "كم سكم كوالن ال من يد ودولت عكداقي يه 33ل اففحون يوشت 
و انكلستان جزء متفقين بود و سرانجام دولت هاى متفقين ييروز شدند و دول محور شكست خوردندء انكلستان بر بسيارى از 
قلمرو حكومت عثمانى از جمله بر فلسطين مسلط شده و آن را تحت قيموميت خويش در آوردء و زمينه براى اجراى نقشه هاى 


صهيونيست ها فراهم شد. 


در اين راستا وزير خارجه وقت انكلستان "بالفور" با صدور اعلاميه اى تأسيس دولت يهود در فلسطين را به يهوديان وعده داد 


: يروزه تصاحب زمين هاى فلسطيئيان و آواره كردن آنان را به اجرا در آورد. 
دولت انكلستان براى يهودى كردن فلسطين قدم هايبى برداشت» از جمله: 


١‏ مقدمات تصاحب ٠0‏ هكتار از اراضى "مرج بن عامر”" را فراهم نموده و راهكار قانونى آن را هم درست كرد كه در 


نتيجه آن 40١‏ خانوار فلسطينى كه در ١١‏ دهكده زندكى مى كردند, همه را آواره نمود. 


شيطنت ها مى كوشيدند يهوديان را براين ديار مسلط سازند و دراين فرايند» در تصميمات اجرايى» تدوين و تنظيم قوانين و 


آيين نامه ها به يهودى كردن سرزمين معطوف مى شد. 


"' دولت براى تضعيف كشاورزان فلسطين» صادرات محصولات كشاورزى را ممنوع كرد. تا بخش كشاورزى متحمل زيان و 


خسارت كردد و مردم در فروش زمين هاى كشاورزى به يهوديان ناجار كردند. 


با اين نقشه هاى مشتركك يهوديان و دولت انككلستان. زمين هاى بيشترى نصيب يهوديان شد. بدين شرح كه يهوديان در سال 
م. اتنها 2/7/ (دو و نيم درصد) از اراضى فلسطين را مالكك شده بودند.[؟1] اما با امثال اين نقشه هاى ياد شده اين رقم در 
سال 197٠‏ م. به 1 افزايش بيدا كرد.[17١]‏ 


جالب است بدانيد كه دولت انككلستان بانى اين همه ويرانى ها و آواره كى هاى فلسطينيان شد. 


ا نكلستان در سال 1978 م. نقشه اى كشيد و فلسطين را 


به سه بخش يهودى نشين» عرب نشين و منطقه بين المللى تقسيم كرد. در سهميه اى كه براى يهود مشخص كرد. اكثر اهالى؛ 
يعنى سه جهارم آن را عرب ها تشكيل داده بودند و اكثر اراضىء؛ يعنى جهار ينجم آن در دست عرب ها بود. نيز در اين نقشه 
آمده است: عرب هايى كه در قسمت يهودى نشين هستند كه تعداد آنان به ٠00/778‏ تن مى رسدء با يهودى هايى كه در 


قسمت غرب نشين زند كى مى كتنك كه تعداد آنان تنهابة :1718 تن مى زسندة مبادله شوند. 


هيج وجدانى نمى يذيرد كه "0060٠١‏ عرب تنها به ازاى 0 تنء يعنى كمتر از نيم درصد آن مبادله شوند.[؟١]‏ اين يعنى ظلم 
فاحش بر ملت فلسطين و غصب سرزمين آنان. نيز در اين تبادل» زمين هاى عرب ها در منطقه يهودى ييشنهادى انكلستان بيش 
از سه برابر زمين هاى يهوديان در همين منطقه بود؛ يعنى 200/780 هكتار اراضى مسلمانان و ٠00/١١8‏ هكتار اراضى يهوديان. 


اين همه زمين مسلمانان مى بايست در برابر 97٠١‏ هكتار زمين يهوديان در منطقه غربى نشين مبادله كردد.[0١]‏ 


حال اين ها جقدر با ادعاى طرح شده در سؤال توافق دارد؟! خودشان قانون درست مى كردند و اجرا مى كردند, اكر جه اين 


سياست ظالمانه انكلستان بر ضد ملت فلسطين به قدرى شديد بود كه وزير مستعمرات انككلستان در 76 نوامير 1978 در مجلس 


عوام انكلستان به آن اعتراف نمود و كفت: 


عرب ها از قرن ها قبل در اين سرزمين سيادت داشته و آن جا زندكى مى كرده اند 


و در موقع صدور وعده "بالفور" موافقت اين صاحبخانه هاجلب نشده است ... راستى 


اكر من هم يكك نفر عرب باشم, از اين هجوم و حشت بار يهود به فلسطين اركان وجودم مى لرزد.[2١]‏ 


حال با همه ظلمى كه به فلسطينيان روا داشته شد و طبق نقشه انكلستان مى بايست دو دولت عربى و يهودى در آن جا تشكيل 
شود. اما يهوديان همه را تصاحب نمودند. حتى بخش عرب نشين را از آن خود دانستند و برخى از اين ها نغمه سرزمين از نيل 


اين كه مرقوم داشته ايد: طبق دستور اسلام اكر كسى به خانه ديكرى تجاوز كند» صاحبخانه حتى مى تواند او را بكشدء اين 
سخن درست استء ولى شما در سؤال» صاحبخانه مرا با متجاوز جا به جا كرده ايد. با توضيحى كه داده شدء معلوم شد اسرائيلى 
ها هستند كه با خريد /٠١‏ از زمين فلسطينء آنان رااز باقى مانده محروم كرده اند واز خانه و كاشانه خود راندند. 
فلسطينيان و مسلمانان هستند كه صاحب خانه اند وظيفه دارند با متجاوز بجنككند و از ديارشان بيرون كنند. نكته ديكرى كه مى 
بايست به آن توجه شودء اين است كه: خريد جند در صد زمين نمى تواند براى يهود مجوّزى براى تشكيل دولت باشد. اكر 
زمين را خريدند» خانه و كشور راكه نخريده بودند! مشروعيت نظام حاكم تنها به داشتن املاكك نيستء بلكه يكى از معيارها 
اكثريت جمعيت است؛ آن هم به طور طبيعى» نه با آواره كردن صاحبان اصلى و مهاجرت يهوديان. صاحبان اصلى اين سرزمين 
را فلسطينيان تشكيل مى دهند و با توجه 


به معيار خِرّد و عرف بين الملل اين ها مى بايست بر سرزمين خويش حاكم باشند. اكثريت اين ها مسلمان هستند» همان كونه 
كه به مدت هزارسال در كنار اين اكثريت» دو اقليت يهود و مسيحيت زندكى مسالمت آميزى داشته اند» باز هم مى توانند همين 
زندكى مسالمت آميز را داشته باشند. اما آنجه كه اتفاق افتاده استء با هيج منطقى سازكار نيست و همه وجدان هاى بيدار آن 
را طرد مى كنند. 


.2١ ركك: سامى الجندى, فاجعه فلسطين» ترجمه كمال قارصى؛ ص‎ ]1١1[ 

.١188 ر.ك: الكرم زعيتر» س ركذ شت فلسطين» ترجمه اكبر هاشمى رفسنجانى» ص‎ ]١[ 
.508 همان» ص‎ ]١[ 

.5٠١ همان» ص‎ ]١0[ 

.7772 همان» ص‎ ]١2[ 


آيا ابن شايعات كه جنبش هاى اسلامى "<ماس", "فتح" و "جهاد اسلامى" مردمى نيستند» درست است؟ اكر دست است» به جه دليل و 
حقى آنان مردم غير نظامى اسرائيل را مى كشند؟ يس اسرائيلى ها هم حق دارند مردم غير نظامى را بكشند و اكر نيست» به جه دليل؟ 


آيا اين شايعات كه جنبش هاى اسلامى "حماس "» "فتح " و "جهاد اسلامى ' مردمى نيستند» درست است؟ اككر دست استء به 


نيستء به جه دليل؟ 


باسخ 


در مورد قسمت اوّل سؤال كه مربوط به جنبش هاى اسلامى "حماس" "فتح" و "جهاد اسلامى" است مى كوييم: با آن همه 
ظلمى كه به ملت فلسطين روا داشته شدء ملت فلسطين در آغاز به حكومت هاى عربى جشم اميد داشتند, اما جون در عمل 
ديدند حكومت هاى عربى نه تنها با آنان همسو نيستند,» بلكه با آمريكا (كه هم ييمان اسرائيل است) همسو هستندء از آنان 
مأيوس شدند و به صورت خود جوش به مبارزه جديدى رو آوردند. اين مبارزه (انتقاضه) جوششى است از ملت مظلوم فلسطين 
در رار تجاوؤات ووحقى كرى هاى اسرائيل .در اين جرشس» تشكيلات و سازمان عاق هردمى براى ميارؤه #أسيسن شد اذ 
جمله سازمان حماس كه رهبر آن شيخ احمد ياسين است كه مدت ها در زندان رزيم صهونيستى به سر برد. حيات اين سازمان» 
هم جنين حيات جنبش فتح و جهاد اسلامى به اين است كه از عمق جانء مردم فلسطين حمايت شوند. و مى شوند. تنها از طريق 
يايكّاه مردمى است كه اين ها مى توانند انتفاضه ملت فلسطين را زنده بدارند [بهترين دليل براى مردمى بودن اين جنبش» 
حمايت هاى مردمى است. هر مبارزى از جنبش هاى اسلامى حماسء فتح و جهاد اسلامى كه به شهادت مى رسدء مردم 


فلسطين به صورت فعال و يرشور در تشييع جنازه 


آن عزيز از دست رفته شركت مى كنند و فرياد انتقام و تداوم راه او را سر مى دهند. آيا اين غير از مردمى بودن اين جنبش ها 
قازة ا كر كسى كويةة دروف بسك ماشه انر ات كه دورول روش كرينةا في :اسك اين كر كان هراست انه در 


در مورد قسمت دوم سؤال و جكونكى اين مبارزه مى كوييم: ملت فلسطين در طريق دفاع از ميهن و دين وظيفه دارند با 
اشغالكران مبارزه كتند. هم عقل مى كويد نبايد زير بار ستم رفت و هم دين اسلام. همان كونه كه بر ديكران ستم روا داشتن 
زشت استء زير بار ستم ديكران رفتن و يذيرش آن نيز جايز نيست و مى بايست مبارزه نمود. شيوه مبارزه با توجه به شرايط و 
موقعيت هاء متفاوت است. عدَدّه و عَدّه و ياى بندى وعدم ياى بندى به اخلاق و انسانيت و عرف و قوانين بين المللى» شيوه 
مبارزه طرف مقابل را تعيين مى كند. اككر جوانان فلسطين به شيوه شهادت طلبانه در مبارزه رو آورده اند» بازتاب وحشى كرى 
خاى اسرائيل است. در حالى كه حكومت غاضب و اشغالكر اسرائيل دز ديرياسينء قاناء صدراء شتيلاء جنين و ... با قساوت هر 
جه تمام تر مردم بى دفاع و غير نظامى فلسطين را به ركبار مى بندد و به زنان و كودكان رحم نمى كندء به اردوكاه هاى 


و حمله به آن اردوكاه هاء حمله به تمام كشورها استء تجاوز مى كند و انواع سلاح هاى مدرن و ييشرفته» تانكك و موشكك و 
هواييماى جنكى را بر ضد مسلمانان فلسطين به كار مى برد؛ يعنى تمامى سلاح هايى كه در برابر يكك ارتش مدرن و قدرتمند 
استفاده مى شود, در برابر غير نظاميان و ملت فلسطين به كار مى كيردء يا بولدزرها خانه هاى مردم را بر سرشان ويران مى كندء 
با هليكويترهاى جنككى ملت فلسطين را ترور مى كندء بر يير و جوان و زن و كودك رحم نمى كندء راستى ملت فلسطين جه 
واكنش مناسبى مى تواند داشته باشد؟! كسى كه زن و بجه و دوستش را كشته اند و خانه اش را ويران كردند» جه كار كند؟ 


بايستد تا بيايند واو را هم بكشند؟! اسرائيلى ها روز كار فلسطينى ها را سياه كرده اند. 


ملت فلسطين بايد به صورتىء فرياد مظلوميت خويش را به كوش جهانيان برساند. اككر اسلام به مسلمانان توصيه مى كند كه 
حتى در جنكك اعتدال خود را حفظ كندء. حال اكر اين ها ياى بند باشند» ولى دشمن ياى بند به هيج اصولى نباشدء جه بايد 


كرد؟! كاهى ممكن است دشمن از ياى بندى به اصول اخلاقى طرف مقابل سوء استفاده كند. 


در اين صورت تاكتيكك هاى جنكى تغيير مى كندء مثل اين كه صدّاميان به شهرهاى ما موشكك مى زدند. و خيال آنان راحت 
بود كه ايران با توجه به ياى بندى به اصول اخلاقى؛ به شهر هاى آنان موشكك نمى زند. براى جلوكيرى از اين ستم و به منظور 
حركت بازدارنده» ملت ما مى كفتند: موشكك جواب 


موشكك. حال برويم به سراغ ملت فلسطين. در حركت هاى شهادت طلبانه ملت فلسطين (كه كوياى عمق فاجعه و شدت رنج 
ملت فلسطين است) يكك جوان فلسطينى حاضر مى شود بمبى به كمر ببندد و در جمع سربازان صهيونيست آن را منفجر كند و 
خودش قطعه قطعه شودو جند سرباز دشمن به هلاكت برسدء تا فريادش را جهانيان بشنوند و دشمن از جناياتش دست بردارد. 
راستى جرا جوان فلسطينى اين كزينه وا انتخاب مى كند و خاضر مى شود كه خود تكه تكه شود؟ آيااو زندكى رادوست 
ندارد؟ اين آخرين كزينه است و راه هاى ديككر به رويش بسته است. اين ها تنها يكك نفر نيستند كه بككوييم خوب يكك نفر 
كاهى اوقات جنين مى شود و دست به انتحار مى زند» بلكه يكك ملت است كه جنين راهى را ب ركزيده استء زيرا دشمنى كه به 
هيج اصول اخلاقى و قوانين بين الملل ياى بند نيستء واز ده ها قطعنامه بين المللى كه حتى در دست قدرت ها است» جشم 
يوشى مى كند و زبان او تنها زبان زور و قدرت و اسلحه مردن استء و به هر نوع ظلمى متوسل مى شودك جوان مظلوم 
فلسطينى مى كويد: من تنها راهى كه مقابل خود دارم» حركت شهادت طلبانه است؛ من تنها با شهادت خود مى توانم ياسخ 
كويم. 


البته سياست سازمان هاى مبارز اين نيست كه غير نظاميان كشته شوند. اين ها مى كوشند سوره نظامى بيدا كنند» و سربازان 


دشمن رااز ياى در آورند. اما جون حركت خودجوش است و تصميم فرد شهادت طلب در انتخاب سوره مؤثر است» ممكن 


اسيث كَاهى 


غير نظاميان هم كشته شوند» كرجه همان غير نظاميان به نوعى در جنايات نظاميان اسرائيلى شريكك هستند جون يا به سرزمين 
فلسطينى آمده و اشغال كرده اند يا از نظاميان با يول و ... حمايت مى كنند. 


امَا قسمت سوم سؤال كه آيا اسرائيل هم جنين حقى را داردء ياسخش اين مى باشد: اسرائيل خود غاصب است. خودش آغازكر 
اين خشونت ها است. او به هيج اصول انسانى ياى بند نيست. ده ها بلكه صدها قطعنامه در مجمع عمومى سازمان ملل» شوراى 
امنيت و مجامع بين المللى بر ضدش صادر شده است و او هيج اعتنايى به اين حرفها نمى كند. از اين رو اين سؤال بى مورد 
است كه اسرائيلى ها هم جنين حقى را دادند يانه» جون اين حق» حق مظلوم است. نه حق ظالم. مثل اين كه دزدى به خانه 
فردى وارد شود و بعد بككُويم او حق داشت كه صاحبخانه را بكشد. جون صاحبخانه داشت با هر وسيله از خود دفاع مى كرد! 


آيا درست است كه اكر حركت مسلحانه سازمان مجاهدين (منافقين) و حزب توده و ملى كراها نبود» انقلاب بيروز ذمى شد؟ همانند لبنان 
كه اكر حركت مساحانه حزب الله نبود» اسرائيل شكست ذمى خورد. يس روحانيت و مردم نقشى نداشتند» بلكه سازمان جون رهبر قوى 
نداشت» امام را انتخ 


آيا درست است كه اكر حركت مساحانه سازمان مجاهدين (منافقين) و حزب توده و ملى كراها نبود» انقلاب بيروز نمى شد؟ 
همانند لبنان كه اككر حركت مسلحانه حزب الله نبود» اسرائيل شكست نمى خورد. يس روحانيت و مردم نقشى نداشتند» بلكه 


ياسخ 


در مورد سازمان مجاهدين خلق (منافقين) و تاريخجه و عملكرد آنها بعد از انقلاب جزوه اى تهيه شده كه ارسال مى شود در 


عين حال بعضى نكات را كه در سئوال شما وجود دارد» بررسى مى كنيم. 


اككر به تاريخ انقلاب نككاه دقيق ترى بيفكنيم» مى بينيم كروه ها و افراد زيادى مانند اندرزكو و نواب صفوىء نيز سازمان ها و 
تشكلات مختلفى بودند كه حركت هاى مساحانه داشتند. اين حركت ها اكر جه در ييروزى انقلااب نقش داشتندء اما علت 
اساسى ييروزى انقلاب نبودند و علت اساسى حضور مردم و تظاهرات آنها و در يكك كلمه "بيروزى مشت بر شمشير" بود. براى 
اين مسثله دلايل متعددى وجود دارد: 


بييوندند ويا آنها را در اختيار مردم قرار دهند؟ آيا ترس از نيروهاى مسلحانه جون سازمان منافقين بود؟ مطمئناً اين كونه نبود» 
جون آنها در مقابل سلاح هاى عظيم و ارتش قوى و نيروى امنيتى (ساواكك) كاره اى نبودند و بسيارى از افسران آنها قبل از 
انقلاب دستكير واعدام شده بودند. آيا اين فرمان امام به سربازان نبود كه از يادكان ها فرار كنند و آنها نيز اطاعت كردند و در 


مقابل مردم اسلحه ها را به زمين كذاشتندء يا بيش 


امام آمده با او ييمان ستند؟ 


حادثه انقلاب در ايران ويا در هر كشورى با آنجه كه در لبنان ويا هر كشور اشغال شده. اتفاق مى افتد» يكى نيستء زيرا لبنان 
از طرف نيروى خارجى و سربازان كشور ديكر با زور اسلحه اشغال شده و تنها راه بيروزى بيرون انداختن اشغالكران از كشور 
است. هيج وقت آن سربازان به ملت كشور ديكر نمى يبوندند و تنها راه ييروزى رفع اشغال است و اين با جنكك تحقق مى 
يذيرد» همان كونه كه در طول تاريخ اين كونه بوده استء اما كشور ايران به وسيله نيروى اشغالكر, اشغال نشده بود. سربازان و 
افساث ابزانى نودتنله ناه اذابق كشوق بوه و واه مرؤزى أثنها انقلاي روف لد كك ثنها زماق قن شند يروز شد كه ارتشن.نة 
مردم ببيوندد و ارتش زمانى به مردم ييوست كه ديدند عالمان دينى» روحانيت» رهبر انقلاب» توده مردم (كه خواهران و برادران 
و بستكان آنها بوذند) در مقابل شاه هسنند. نه اين كه عده اى با اسلحه در مقابل شاه هستند. حتى شايد بتوان كفت در اين 
صورت اصلا اسلحه را بر زمين نمى كذاشتند» جون مثلاً مى ديدند عده اى با اسلحه مى خواهند يكك رريم را سرنكون كنند و 


آنها حق خود را در دفاع از كشور و رزيم مى ديدند. 
يكى از نشانه هاى نقش مردم اين كه هنكام فرار شاه از كشور در يكى از سخنرانى هاى خود با كريه كفت كه: 
اى مردمء من الآن صداى شما را شنيدم و خواسته شما را فهميدم. اين خواست توده مردم بود واو تسليم شد. 


يكى ديكر از نشانه ها اين كه» سازمان مجاهدين (منافقين) قبل از انقلاب بارها تلاش كرده بود 


با كرفتن تأييد از امام خمينى» حركت خود را مشروعيت بخشدء اما امام هيج كاه آنها را تأييد نكرد. در يكى از حركت ها آنها 
هواييماى مسافربرى ايران را ربوده و به كويت مى برند» بعد بيش امام مى روند تا اين حركت را تأييد كندء اما امام آنها را تأييد 
نكرد» يا در زمانى كه امام در ياريس بود از طريق نزديكان امام سعى در نزديكك شدن به ايشان و كرفتن تأييد داشتند» اما هيج 


كاه موفق نشدند. 


يس از انقلاب نيز جون يكك تشكيلات بودند و حركت هاى مردمى تشكيلات خاصى نداشت» سعى كردند بر موج انقلاب و 
مردم سوار شده و همه جيز را به نفع خود كنند. به همين خاطر در اوائل و بيروزى انقلاب تبليغات بسيار و سعى به راه انداختند 
(به جهت سازماندهى و تشكيلاتى كه داشتند) اما بعدها با رهبرى و درايت امام و با بروز دادن ماهيت اصلى خود. از جامعه و از 
ميان مردم طرد شدند. آنها تا زمانى كه اعلام جنكك مساحانه نكردند, به عنوان يكك حزب و سازمان همانند ديككر سازمان ها 
فعاليت داشتند اما با اعلام جنكك مسلحانه و ترور مسئولان و مردم عادى و... از جامعه واز ميان مردم طرد شده و به عنوان كروه 
غير قانونى شناخته شدند. اينان جنايات بسيارى انجام دادند كه يكى از نمونه هاى آن» همكارى با صدام عليه ملت ايران و حتى 
ملك عزاق توف تاد جتايت انها زياد بوده ات كح دتحمتان انقلات ابراة انها زايه عنوان كروة تزوؤوستى شنا دو 


تقو سكن 1ل ايم كر ووتعمايث كد 


مل كزاها ساك يفيك اردع كدج وتران تكن نف اع ارما 


و نيروى مسلح نبودند» و اعتقادى به حركت مسلحانه نداشتند. 
ظاهرا اولين بار امام خمينى (ره) از كروه مجاهدين خلق به انام منافقين ياد كرده است. 
برخى از شعارهاى امام در مورد جنكك "جنكك جنك نا بيروزى" بود. جرا امام كه اين ديد كاه را داشت», صلح نمود؟ 


ياسخ: شعار جنكك جنكك نا ييروزى و شعار صلح؛ هر دو شعار قرآن است كه هر كدام بايد در جاى خود انجام كيرد و اكر در 
هنكام شرايط جهاد» شعار جنكك داده نشود و يا در شرايط صلح.؛ صلح انجام نشود. به آنجه قرآن كفته» عمل نشده اى است. 


توضيح آنكه: همه انبيا و رهبران الهى درصدد جامعه آرمانى مبتنى بر خدامحورى و حاكميت دينى و كرامت انسانى بودندء از 


اين رو با موانع شكل كيرى جنين جامعه اى مبارزه نموده اند. 
يكى از موانع عمده» وجود حكومت هاى جابر و حاكميت ناهنجارى ها است كه بايد مانع زدايى صورت كيرد. 


امام راحل (س) نيز درصدد جامعه مطلوب بود. براى ايجاد جنين جامعه اى نخست با طرح شعارهاى قرآنى به فرهنكك سازى مى 
يرداخت. در قرآن همككان فراخوانده شده اند كه در راه حاكميت دين خدا بايد جهاد كنند و همه فتنه ها را از بين ببرند» تا دين 
خدا حاكميت بيدا كند: "و قاتلوهم حتى لا تكون فتنه و يكون الدين لله ". 


بقره (؟) آيه 197. 


امام عقيده داشت كه رزيم صدام فتنه بزركى است كه جهت از بين بردن انقلاب و نظام اسلامى كه بستر حاكميت دين و جامعه 
آرمانى را فراهم مى كندء به وجود آمده و لازم است اين فتنه از بين برود. امام با شعار "جنكك جنكك تا رفع فتنه" وايا "جنكك 


جنكك نا ييروزى" افكار عمومى را 


آماده نموده ودر بسيج عمومى در بهره كيرى ازاين شعار موفق بود زيرا همين شعار امام موجب شد كه مردم حكومت عراق 
را فتنه دانسته و عملاً شعار قرآنى "قاتلوهم حتى لا تكون فتنه..." را تحقق بخشند و براى دفاع از ميهن و اسلام به جبهه هاى 
جنكك بشتابند تا ازاين سرزمين و ناموس و دين دفاع كنند. 


تاشت سال :دز هقائل وشمن قو وبا حمابت هاى كستزده شرق و غرت مقاؤضت كنيل 
است كه تا تشكيل حكومت آرمانى ادامه دارد. اين شعار همكانى است كه بايد همه جهان اسلام را فراكيرد و تا زمان حاكميت 
دين و رفع همه فتنه ها ادامه يابد. البته اين شعار در هنكام جنكك ايران بيشتر بروز و ظهور نمود؛ زيرا در آن شرايط جمهورى 


اسلامى به عنوان يرجمدار دين ظهور كرده و دشمن درصاد از بين بردن آن بود. صدام نيز به عنوان فتنه» مانع تحقق جامعه 


مطلوب بود. 

در يذيرش قطعنامه 098 توسط امام دو عامل نقش عمده داشتند: 
)١‏ تكليف كرايى 

") رعايت مصالح عمومى 


امام راحل (س) براساس وظيفه الهى تا زمانى كه لازم بود جنك ادامه يابد» آن را ادامه داد. ولى در مقطع زمانى ديكر كه 
كرفت. بى ترديد يذيرش قطعنامه براى امام بسيار سخت بود زيرا در جنكك صدها انسان ياكك به شهادت رسيده و صدها انسان 


عاشق و دلباخته 


اسلام مجروح و معلول شده بودند. و ايران به هدف خود در جنكك كه "تا رفع كامل فتنه" بودء دست يافته بود. 
همان كونه كه ديديم اين فتنه بعدها براى كشورهاى همسايه مشكل ايجاد كرد و همه به فتنه بودن آن بى بردند. 


براين اساس امام از يذيرش قطعنامه به عنوان نوشيدن جام زهر ياد نمود كه قطعنامه بر او تحميل شده بود ولى از آنجا كه 
مصلحت نظام در خطر بود» مجبور شد صلح نمايد» زيرا دشمن تصميم داشت ايران را بمب باران شيميايى و شايد اتمى نموده و 
از هيج كونه جنايت جتكى دريغ نورزد. 


ديكر بعنا از يتروزى:ايران دز عملنات بيت المقتدين محرّكان اصلى صدام در آتش افروزى مانند آمريكا عملاً وارد جنكك 


شدند. زدن هواييماى مسافربرى» زدن سكوهاى نفتى» دادن اطلاعات نظامى به رزيم صدام و... كوياى اين حقيقت است. 


در اين زمان اوضاع و شرايط عوض شد. اكر ايران بر شعارهاى نخستين خويش بود, اكثر قدرت هاى جهانى رسما وارد كارزار 


اككر به سيره و سنت ييامبرة و امامان معصوم دقت كنيم؛ همين مسئله اجرا مى شود. در هنكام جهاد با دشمن» شعار جنكك و قتال 
مى دهند و در اين شعار نيز رفع فتنه از تمام عالم را منظور دارند. اما هنكامى كه شرايط تغيير مى يابد» صلح را جايكزين آن مى 


امام حسن مجتبى (ع) كه به قصد جنكك با معاويه مى رود؛ به قصد 


رفع فتنه معاويه و بنى اميه براى 3 مى رود اما جون شرايط تغيير مى كند». جهت مصالح اسلام و مسلمانان تن به صلح 


آيا تفاوت اسلام انقلابى (مورد نظر منافقان) و انقلاب اسلامى (مورد نظر امام خمينى) مانند تفاوت "دين حكومتى" با "حكومت دينى" 
است؟ تفاوت وازه هاى مذكور را از حيث محتوا و اهداف بيان فرماييد: 


آيا تفاوت اسلام انقلا-بى (مورد نظر منافقان) و انقلااب اسلامى(مورد نظر امام عمش امانكد تقاوض "ديه سشكرمن "ذا 
"حكومت دينى" است؟ تفاوت وازه هاى مذكور رااز حيث محتوا و اهداف بيان فرماييد: 
باسخ 


فرق انقلاب اسلامى يعنى انقلابى كه ماهيّت و راه و هدف اسلامى دارد با اسلام انقلابى يعنى اسلامى كه ماهيت و راه و هدف 
انقلابى دارد. به عبارت ديكر فرق است ميان آن جا كه اسلام هدف و معيار انقلاب است با آن جا كه انقلاب هدف و معيار 


هدف» اسلام مى باشد. 


آن ها اسلام را خلاصه در بُعد مبارزه و انقلاب مى دانند» در حالى كه انقلاب و جهاد عليه ظالمان تنها يكك جنبه و جهت اسلام 


استء و جهات ديكر نيز در آن وجود دارد كه نبايد ناديده كرفت و انقلاب نيز در همه جا و همه زمان ضرورت ندارد. 


اما فرق حكومت دينى با دين حكومتى در اين است كه در حكومت دينى هدف از حكومت كردن اجراى دين الهى است. اين 
نوع حكومت اكر بر اساس دين اسلام يايه ريزى شده باشدء تمام مقصود حاكم اجراى عدالت است و مبناى كار حاكم زنده 
كردن دستورهاى قرآن و سنّت و روش صالحان است و بايد حاكم يا ييامبر باشد يا امام معصوم(ع) يا جانشينان امام كه فقهاى 


عادل هستند. 
به تعبير قانون اساسى ما ولايت فقيه بايد حاكميت داشته باشد. 


اما دين حكومتى تعبيرى است كه اخيراً در مقالات مطرح مى كنند و مقصودشان اين است كه به دين 


لباس حكومت و لباس سياسى كارى بيوشانيم و با اهداف سياسى دين را معنا كنيم. دين را وسيله رسيدن به قدرت سياسى قرار 


دهيم . 

به تعبير ديككر هر جور كه دلمان خواست. دين را تفسير و معنا كنيم و با سياست خود تطبيق بدهيم. 

به تعبير سوم دين را با ديد كاه و نظر سياسى خود تفسير كنيم كه البته اين كار اشتباه است. 

بنابراين در اسلام انقلابى منافقان» اسلام وسيله و ابزار قرار مى كيرد و تنها جنبه انقلابى بودن آن (آيات جهاد) مورد نظر قرار 
مى كيرد. در دين حكومتى نيز دين ابزار مى شود و ازاين جهت با هم شباهت دارند. 

بى نوشت ها: 

.١50 شهيد مطهرىء بيرامون جمهورى اسلامى» ص‎ .١ 


در باسخ به اين سؤال كه مسئول اصلى حادثه بازده سبتامبر جه كسى و با جه كسانى هستند كفته اند آنارشيست هاء مخالفان دولت فدرال 


3 


ير يسن 


در ياسخ به اين سؤال كه مسئول اصلى حادثه يازده سيتامبر جه كسى و يا جه كسانى هستند كفته اند آنارشيست هاء مخالفان 


باسخ 


آنارشيسم (©300316©171517) كه از وازه (3101311613) به معناى ضد قدرت و حكومت ويا فقدان حكومت كفته شده يكك 
نظريه سياسى است كه ريشه كهنى دارد. ولى براى نخستين بار "يرزوزف يرودون" فرانسوى آن را به عنوان يكك فلسفه سياسى 
عرضه كرده و به همين جهت به نام "يدر آنارشيسم " شهرت يافته است... ولى اصل حكومت و وضع قوانين براى اداره جامعه را 
رد مى كندء با وجود اين خواهان تغيير نظام جامعه از طريق توسل به زور نيستء در حالى كه متفكران آنارشيست ديكرى كه 


بعد از او ظهور كرده اند» اعمال خشونت و توسل به زور وقوه قهريه را براى سرنككونى نظام حاكم تجويز مى كنند. 


به عقيده آن ها حكومت و قدرت دولت مانع اصل آزادى هاى بشرى آنارشيست ها است. درباره اين كه جككونه مى توان با 
حذف دولت و سازمان دولتء جامعه را اراده كرد اختلاف نظر دارند.(١)‏ 


بنابراين آنارشيسم به معناى نفى حكومت و دولت و به تبع آن نفى قانون در جامعه است. به كسانى كه به اين نظريه اعتقاد 


دارتنه ا تارشيشت كتمعن قو 


وازه فدرال (60©]131©)) در ايالات متحده امريكا در ارتباط با حكومت مركزى يا ملى در مقابل حكومت هاى ايالت ها به كار 


مى رود. 

فدراليسم به معناى عدم تمركز سياسى حكومت است كه داراى اين ويزكى ها است. 
١‏ - نظام سياسى ويزه اى كه به موجب آن: 

الف) در كنار يك حكومت مركزىء حكومت هاى خود مختار و محلى وجود دارد. 


ب 


اقندار و وظايف دولت,ء ميان حكومت مركزى و حكومت هاى محلى تقسيم مى شود. 
ج) به بخش ها و حوزه هاى محلى كشورء حقوق و وظايف ويزه واكذار مى شود. 


د) ترتيبات و روش هاى خاص براى حل اختلاف ميان حكومت مركزى و حكومت هاى محلى و نيز ميان واحدهاى محلى و 


ناحيه أى مقرر مى شود. 

؟ - آيين سياسى و جريان فكرى كه ممكن است دو هدف را دنبال كنند: 

الف) تمركززدايى در كشور و به رسميت شناختن خود مختارى قدرت هاى منطقه اى. 
ب) ايجاد و تقويت فدراسيون بين كشورهاى مختلف داراى حاكميت ملى.(١)‏ 


ضد فدرال كسانى هستند كه با ساختار و سياست دولت امريكا مخالف هستند و براى از بين بردن آن از همه اهرم ها به ويزه 


خشونت - بهره مى كيرند. 


برخى از سياست مداران و تئثورسين هاى امريكا باور دارند كه حادثه يازده سيتامبر را آنارشيست ها و ضدفدرال ها به وجود 
آورده اند زيرا آن ها با اطلاعات دقيق كه از درون حكومت دارند با سياست و ساختار حكومت فدرال امريكا مخالف بوده و 


براى از بين بردن يا تضعيف آن در افكار عمومىء حادثه سيتامبر را شكل دادند. 


١‏ - محمود طلوعى؛ فرهنكك جامع سياسى» ص 7 - ١!؛‏ محمود مهرداد» فرهنكك جديد سياسىء» ص ١1*‏ - 5١؛‏ داريوش 


آشورىء فرهنكك سياسىء ص ."١ - ”*٠‏ 


آيا يهوديانى كه در اسرائيل هستند» بيروان واقعى دين يهود و حضرت موسى هستند؟ اكر ييروان آن حضرت مى باشند» يس اين همه آدم 
كشى و جنايات جه معنا و مفهوم دارد؟ 


آيا يهوديانى كه در اسرائيل هستندء» ييروان واقعى دين يهودو حضرت موسي همتنك؟ اكز ييرواقة آن حفرت هن ياقيدة بسن 


اين همه آدم كشى و جنايات جه معنا و مفهوم دارد؟ 
ياسخ 


قرآن يهوديان را به دو دسته انسان هاى صالح و غير صالح تقسيم مى كند: "به خاطر ظلمى كه از يهود صادر شد و نيز به خاطر 
جل وكيرى كردن بسيار از راه خدا.. قسمتى از جيزهاى ياكيزه را كه بر آنها حلال بود تحريم كرديم".(1) 


ولى آن دسته از آنها (يهوديان) كه راسخ در علمند و آنها كه ايمان دارند» به تمام آنجه بر تو نازل شده و آنجه كه ييش از اين 


نازل شدهء ايمان مى آورند و آنها كه نماز را بر يا مى دارند... به زودى به همه آنها ياداش عظيمى خواهيم داد".(١)‏ 


تقسيم بندى قرآن نشان از آن دارد كه برخى يهوديان كسانى هستند كه به دستورهاى دين و آنجه حضرت موسى(ع) از طرف 
خداوند آورده» عمل مى كنند و از آموزه هاى آن فاصله نكرفته اند. 


دسته دوم يهوديان كه متأسفانه اكثر يهوديان را تشكيل مى دهند, كسانى هستند نه تنها از بيروان واقعى دين يهود به حساب 
نمى آيندء بلكه به تحريف آن دين يرداخته واز آموزه ها و دستورهاى حضرت موسى(ع) فاصله دارند اين دسته همان ها 
هستند كه در صدر اسلام به اذيت ييامبر يرداخته و در طول تاريخ جنايات بيشمارى را مرتكب شدند و امروزه نيز شاهد جنايات 


كسترده آنان هستيم.(07 


قرآن برخى از جنايات يهوديان را كشتن ييامبران(5)» ييمان شكنى.(2) انكار قرآن.(2) تحريف كلمات خداوند(/2) و قساوت 


قلت مي :دائد: سن نا ابن معحزه رز ركف باز نان نحت دل قدد كول هاتان ماندد سكت را سحت تززاز آن 


شد... "60 


تحريف حقيقت دين يهود و فاصله كرفتن از آن از يكك سو و جنايات آنان از جانب ديككر موجب شد برخى از انديشمندان از 
يهوديان بة عنوان وحشى ترين انسان ها ياد كثند.. كوستاولوبون قراتسوى مى نويسد: "'يهقودئ ها :همجون اسان هابى هستتدك كه 
تازه از جنككل وارد شهر شده و هميشه از صفات انسانى بى بهره بوده اند» جرا كه هميشه مانند يست ترين مردم روى زمين 


لد كن عي كنلب (فامتون سر ال حم مدي وحشىء خونريز وبى غيرت بوده اند.. .)0٠١("‏ 


يكى از جنايات يهوديان آن است كه تورات را تحريف كرهده و با عمل به تورات تحريف شده مرتكب جنايت مى شوند. آنان 


با بهره كيرى از آموزه هاى تورات تحريف شده عقيده دارند: 
١‏ - روح يهودى هااز روح ديكّران برتر استء زيرا ارواح يهود» جزئى از روح خداوند مى باشند. 


روت خصوص يهود است و هيج كس به غير از آنها داخل آن نمى شودء ولى جهنم جايكاه ديكران (از جمله مسلمانان و 


* - بر هر يهودى لازم است ملكك هاى ديككران را خريدارى كند تا آنها صاحب ملكى نباشند و هميشه سلطه اقتصادى با يهود 


)11١(."دشاب‎ 

- خدا زمين راابه نسل يهود خواهد داد. از نهر مصر تا نهر بزركك فرات.(7١)‏ 
بى نوشت ها: 

١‏ -نساء (9), آيه ٠128١؛‏ تفسير نمونه» ج 5 ص 7١1‏ به بعد. 

.١187 -همانء آيه‎ ١ 

* - محمد حسين شيرازىء دنيا بازيجه يهود.» ص 58 -59. 

- بقره (1) آيه 91 تفسير نمونه» ج ع ص 191. 

ه - مائده (2)» آيه 64؛ دنيا بازيجه يهود.» ص 78. 

ع - بقره )١(‏ آيه .4١‏ 

/ا- نساء (©) آيه 2ع. 


8 - بقره (؟) آيه 76. 


4-دنيا بازيجه يهود.» ص 15. 


و 


همان. 
1١١‏ -همان. 
١‏ - دنيا بازيحجه يهود» ص 58. 


آيا امكان دارد كه آدم هاى مفسد در لباس دين و سياه داخل شوند و با عملكرد خون» مردم را به دين و سياه بدبين كنند و از دين 
كريزان سازند؟ 


آيا امكان دارد كه آدم هاى مفسد در لباس دين و سياه داخل شوند و با عملكرد خود, مردم را به دين و سياه بدبين كنند واز 
دين كريزان سازند؟ 
باسخ 


ورود افراد مفسد در هر نهادى اعم از دينى» سياسىء اجتماعىء نظامى و انتظامى جهت جاسوسى يا تخريب جهره مردمى آن 


آيات بسيارى به مسلمانان هشدار داده است كه از نفوذ و دسيسه منافقان غافل نباشند. بحث "مردم شناسى" از ابتداى سوره 
بقره» آغاز شده؛ قرآن مردم را به سه دسته "مؤمنان» كافران و منافقان" تقسيم كرده و مهم ترين خصوصيات فكرى و روحى و 
عملكرد آنان را بيان مى دارد. يكى از سوره ها به بحث در مورد منافقان اختصاص يافته و به نام سوره "منافقون" است. 


البته كاهى ممكن است افراد مفسد بدون هدف جاسوسى يا تخريبء وارد نهادى شوند» جنان كه ممكن است افرادى ابتدا 
مفسد يا اهل فساد نباشند» بلكه نقص معرفت دينى و ضعف ايمان و تربيت سوء اخلاقى آنان از يكك سوء و كيد و وسوسه هاى 
تناطين دووف ومووق ولت هاف ووه كلو از شوى دوكر افك اقوس نكن الرادع كد كل شع ابيا مركن داقعه اتندة 
كرفتار دام نفس امّاره و شيطان كردند. 


تحليل شما از يبوستن ايران به سازمان تجارت جهانى جيست ؟ 
برسش 
تحليل شما از ييوستن ايران به سازمان تجارت جهانى جيست ؟ 


باسخ 


ياسخى كه درحوزه وظيفه ماست بيان جنبه هاى عقيدتى يعنى راى ونظر اسلام است . نه جنبه هاى اجرايى امر. از اين رو جهانى 


اؤل: ا ندند كاه فقتضسيات استلامى بؤةق اقتصناه اث كه "در اخ صووت فى ثوان كنت :فى حدكلسه ممتوعيتى براق 
قراردادهاى بين المللى ودادوستد جهانى وجود ندارد . مكر اينكه اين مشاركت ها در تقابل با مصالح اسلام قرا ر كيرد » به تعبير 
ديكر نبايد سياستهاء برنامه ها وشرائط حاكم بر تجارت جهانى بككُونه اى ظالمانه » سلطه جويانه ومخالف اسلام وضع شود مانند 


معاملات ربوى وغيرآن » كه در جنين صورتى مجاز به همكارى ومشاركت نخواهيم بود . 


از ديدكاه اسلام عدالت زير بناى حكومت جهانى محسوب شلده و اقتصاد جهانى نيزجزو برنامه هاى اسلام عزيز است » در عين 
حال بايد يادآور شد تا زمانى كه عدالت بدست رهبر آسمانى در جهان سايه كستر نشده» تجارت جهانى سالمى به مفهوم 
واقعى خود نخواهيم داشت و ليكن مى توان قدمهاى بلندى در جهت ايجاد مقدمات بر يايى حكومت آن عزيز عجل الله تعالى 
فرجه الشريف برداشت . 


جهانى شدن جه تأثيرى بر روى كشورهاى جهان سوم و بخصوص كشورهاى اسلامى دارد و جكونه مى توان از اين مسأله به نفع اين 
كشورها استفاده كرد؟ 


جهانى شدن جه تأثيرى بر روى كشورهاى جهان سوم و بخصوص كشورهاى اسلامى دارد و جككونه مى توان ازاين مسأله به 
نفع اين كشورها استفاده كرد؟ 


باسخ 


وازه هاى فلسفى» سياسىء اجتماعى و ... هر روز با سرعتى سرسام آور به سراغ جامعه بويزه نسل جوان مى آيد كه ضرورت 
انديشيدن را بيشتر مى نمايد. يكى از آنها واه جهانى شدن و يا جهانى سازى است كه جهانى شدن يعنى سير و روند طبيعى و 
غر اراد ناشى از قبوة و مق نع حلم وفص قر يواه در عرصة ارفاطات م باقن قابراي دوزتو نعيات شون ساد 
يكك كشور محدود به توليد» توزيع و مبادلاءت در محدوده كوجكك نخواهد ماند بلكه با كسترش ارتباطات جهان دهكده 
كوجكى خواهد شد كه همه در توليد و استحصال و توزيع و بازيافت آن شريك و دارى منافع مى كردد و همينطور در عرصه 
ترسك اوسياسث وده 


اين سير و روند طبيعى واقعيتى است كه واكنش در برابر آن شايد غير ممكن باشد اما اكر قرار باشد عده اى تثوريسين سياسى و 
فرهنككى مغرب زمين بويزه آمريكايى براى همه جهانيان فكر كنند و تصميم بككيرند و آن را به جهان تحميل نموده و اسمش را 
جهانى سازى بككذارند توطئه اى ديككر برخاسته از روحيه استكبارى و بيمارى روانى خودبرتر بينى و تأمين منافع خويش به قيمت 
به خاك مذلت نشاندن ملتها باشد خطرى است جدى و نيازمند تأملات فراوان. 


رويكرد ما با مسأله جهانى سازى جندكونه ممكن است: 


.١‏ يذيرش و استقبال بى قيد و بند به كونه اى كه جهان شدن و جهانى سازى را فرايندى طلايى دانسته و هماهنكى با آن را 


شايسته و بايسته 


بدانيم. 

". برهيز از هركونه جهانى سازى و مقابله شديد با آن 

*. برخورد انتقادى و بهره كيرى از ارزشهاى آن و برخورد با ضدارزشهاى آن 
مقام معظم رهبرى در اين باره جنين فرموده اند: 


برادران و خواهران! فرزندان عزيز من! امروز يكك تهديد مضاعفى نه فقط ايران راء بلكه همه كشورهايى را كه در رديف 
كشورهاى يبشرفت ارويايى و آمريكايى نباشند» تهديد مى كند؛ اين تهديد مضاعف جيست؟ از يكك سو نفوذ مستقيم قدرتهاى 
بزركك و در رأس آنها آمريكا واز سوى ديكر اين موج جهانى كرى است؛ همين جيزى كه شما مى بينيد الآن در خود آمريكا 
از طرف بخشى از مردم آمريكا عليه اين موج تظاهرات مى شود. جهانى كرى يعنى جه؟ يعنى يكك مجموعه از قدرتهاى 
جهانى؛ عمدتاً آن كسانى كه در سازمان ملل هم نفوذ دارند؛ عمدتاً همان كسانى كه استعما ر كران ديروز دنيا بودند؛ جند 


كشورى كه در صددند فرهنكك و اقتصاد و عادات و آداب خودشان را به همه دنيا كسترش دهند؛ 


ذو لانت أتهناة و كنانيم: كترى كم بذ اتفاسك !"ابح معنا ى جهاق' كرزى انيت كدامروق بسار آل 'كفورهاة نياف لجال 
سياسى جهان سوم بسيارى از روشنفكران دنيا با آن مخالف و مبارزه مى كنند و از آن مى ترسند. بعضى از مسئولان ما نقل 
كردند كه دراين كنفرانسهاى جهانى» بسيارى از كشورهاى مشترك در اين كنفرانس 77 و غيرمتعهدهاء از جهانى شدن مى 
تروك عرق ل كاقة كدحيان قندة حت سحلظه ا مرركابن العطناة وت رسكة ووارككن "و متناتدك و جكوشة و تنا در همه 


جيز كشورهاى ديكر؛ 


بك شركت سهامى درست كنند كه 940 درصد سهمش در واقع مال آنهاست» 0 درصد هم مال همه كشورهاى ديكر؛ اختيار 


اين تازه غير از اعمال نفوذ مستقيم است. 
براى اطلاع بيشتر مى توانيد به مجلات زير مراجعه فرماييد: 


.١‏ مجله علمى و تخصصى معرفت/ سال١١/‏ شماره / ارديسبهشت ١‏ سرمقاله و كفتكو با آقايان دكتر لاريجانى» توكلى» 


محمدى بيرامون بررسى يديده جهانى شدن 

؟. فصلنامه اقتصاد اسلامى سرمقاله 

١م ديدار با جوانان در مصلاى بزركك تهران» ١/ارد ببهشت/‎ -١ 

سازمان كنفرانس كشورهاى اسلامى تا جه حد توانسته است مسائل و مشكلات كشورهاى اسلامى را حل نمايد؟ 

برسش 

سازمان كنفرانس كشورهاى اسلامى تا جه حد توانسته است مسائل و مشكلات كشورهاى اسلامى را حل نمايد؟ 
باسخ 


با توجه به تركيب اعضاء كنفرانس اسلامى كه به طيفى مى ماند كه در يكك سر آن جمهورى اسلامى ايران مدافع اسلام ناب 


حدق وادو طرف ويك آن كقورهاى صوق عرسكان و 


طرفدار اسلام آمريكايى و حتى بعضاً مثل تركيه به عنوان يكك كشورلائيك, تاكنون نتوانسته است در بحرانهايى كه براى 
كشورهائ اسلامى بيبش آمده تا تأثير كذار باشدء به عئوان مثال مسأله فلسطين كه يكى از دغدغه هائ كتفرائس اسلامى بوده 
است تا كنون لاينحل باقى مانده است در قضيه بوستى: كوؤوؤء ككف ايران وغراق ق... تراسيعه متكا كنا باشلد: 


كرجه وجود اين تشكل با همين كيفيت نيز خالى از فايده نيست» جراكه وجود جنين تشكلى اين نكرانى را در بين كشورهاى 
غربى ايجاد مى كند كه ممكن است روزى سران كشورهاى اسلامى تحت فشارهاى مردمى مواضع جدى ترى در مقابل غرب يا 
استكبار از خود نشان دهند. 


جرا سازمان مال براى رويارويى با آمريكا كارى انجام نمى دهد؟ 
جرا سازمان ملل براى رويارويى با آمريكا كارى انجام نمى دهد؟ 


باسخ 


اكريه تا وفع تشكيل مازمان ملل تفل «راسعة شوه كاماة مكديوة انرق كه يكن ابر كترين كشورهاي كداون تأشيس 2 


راه اندازى اين سازمان نقش داشته و سيس از آن حمايت مالى و سياسى مى كند آمريكاى جهانخوار است. 


واين جنايتكار جهانى» يكى از صاحبان اصلى اين سازمان محسوب مى كردد. هر جند به ظاهر سازمان ملل خود را يكك 
سازمان مستقل مى داند. ولى عملكرد كذشته اش بارها و بارها اين را نشان داده كه به شدت تحت تأثير خواسته هاى آمريكا و 


اسرائيل است. 

باااين حساب معلوم است كه دليل عدم برخورد سازمان ملل با آمريكا جيست. 

براى اطلاع بيشتر مى توانيد به كتاب ماهيت سازمان ملل متحد. نوشته شمس الدين رحمانى مراجعه فرمائيد. 
موفق باشيد. 

تكميل و ارسال فرم نظر سنجى موجب تكامل و يويايى كارماست. 


ريشه كروه طالبان از كجاست ؟ 


ريشه كروه طالبان از كجاست ؟ 
ياسخ 


نويسند كان و تحليل كران مسائل سياسىء درباره ى عوامل بيدايش و ظهور «طالبان) به دو دسته تقسيم مى شوند: كروهى فقط 
بر عوامل داخلى تأكيد كرده اند. آنان مى كويند: با خروج ارتش سرخ و سقوط آخرين دولت كمونيستى افغانستان و انتقال 
قدرت به مجاهدان؛ سرانجهادى در تشكيل يكك دولت فراكير و ملى موفق نبودند» طورى كه بحران افغانستان وارد يكك مرحله 
ى تازه شد. در اثراين بحرانء امنيت و آسايش از جامعه به كلى رخت بر بست و اداره و كنترل هر بخش از جامعه؛ در اختيار 
افراد و كروه هايى درآمد كه از توانايى نظامى بيشتربرخوردار بودند. در جنين شرايطىء زمينه ى ظهور جريانى كه بتواند حافظ 
امنيت سراسرى باشد؛ مورد نظر قرار كرفت و طالبان با استفاده از اين خلأء يا به عرصه ى ظهور كذاشت. 


كروهى ديكر بر عوامل خارجى تأكيد دارند. آنان طالبان را محصول سياست هاى سازمان اطلاعات ارئتش ياكستان در راستاى 
منافع سياسى» اقتصادى آن كشورء مى دانند ياكستان در ابتدا از حزب اسلامى حكمت يار عليه مجاهدان» حمايت مى كرد؛ اما 
اين حزب نتوانست كاريانجام دهد. يس از آن مولوى فضل الرحمنء با استفاده از فرصتى كه در اثر اتحاد با حزب مردم به 
رهبرى بى نظير بوتو به دست آورده بود؛ از موقعيت خود در وزارت خارجه و ارتباط عميق با «1.5.1) بهره جست و سياست 
دولت مركزى را به حمايت از قوم درانى و بسيج طالبانجلب نمود. هدف ياكستان از اين امر در بعد سياسى جل و كيرى از تشكيل 
يكك يشتونستان در مرزهاى ياكستان وافغانستان بود. هدف اين كشور در بعد اقتصادى نيز دستيابى به بازارهاى آسياى ميانه و 


كسب درآمد سرشاراز 


طريق احداث خط لوله نفت و كاز آسياى ميانه به ياكستان وانتقال آن به اقيانوس هند بود. 


البته در اين زمينه» نقش كمكك هاى مختلف عربستان سعودى از جمله كمكك هاى مالى و تسليحاتى و... را نيز نبايد ناديده 


كرفت غرييتان در كفياتن از .طالبان» دو انكيزه ف اساسى ؤاشة: 
". رقابت با نفوذ رو به رشد ايران در افغانستان و آسياى مركزى و منزوى ساختن جمهورى اسلامى ايران. 


واقعيت اين است كه بحران افغانستان و سر برآوردن طالبان» متأثر از رهيافت هاى نوين بين المللى و استراتزى حاكميت مطلق 
العنان و تكك قطبى امريكا بود. 


فروياشى شوروى و عدم موفقيت جورج بوش رئيس جمهورى وقت آمريكاء در ايجاد و نظم نوين و حاكميت نظام تكك قطبى 
هاى منطقه اى» زمزمه ياحياى مجدد شوروى سابق و حتى برخورد تمدن ها در سياست خارجى كشورهاء مورد نظر قرار كرفت. 
ذر راستاى اين رهيافت: امريكا به سازمان سيا مأموريت داذ كه قعاليت هاق خودش را در محور شبه قارةى هثد متم ركز يسازد 


و هدايت كانون هاى تشنّج را در كشورهاى هندء جين»ياكستان, تايوان» كره شمالىء افغانستان و آسياى ميانه» به دست كيرد. 
براى مطالعه و 1 كاهى بيشتر در اين زمينه ر.كك: 

١/8 مركز مطالعات فرهنكّى بين المللى جريان يرشتاب طالبانء انتشارات بين المللى الهدى.‎ .١ 

؟. احمدى» حميد» طالبان» علل و عوامل رشدء فصلنامه ى اطلاعات سياسى اقتصادى» ش .١1 17١‏ 

آيا اين موضوع صحيح است كه فلسطينيان زمين هايشان را به يهوديان فروخته اند و حالا مى خواهند با زور يس بكيرند؟ 

يرسش 

آيا اين موضوع صحيح است كه فلسطينيان زمين هايشان را به يهوديان فروخته اند و حالا مى خواهند با زور يس بكي رند؟ 


باسخ 


هر جند اصل مسأله خريد بعضى از اراضى فلسطين از سوى يهوديان صحت دارد؛ اما بايد به عواملى از قبيل: «مقدار آن)»» «زمان 


خريد)» «اهداف يشت يرده آن» و بالاخره «رابطه آن با مشروعيت نظام سياسى حاكم) توجه داشت. 


سياستكّذاران صهيونيسم در آغاز ورود مهاجران يهودى و در زمانى كه هنوز نيات شوم آنان (تسلط بر سرزمين فلسطين و بيرون 


راندن كان 201 مسمس دولتى يهودى در فلسطين) براى مردم فلسطين مشخص نبود؛ جهت قانونى جلوه دادن اقدامات خود 


وينهان كردن اهداف و نيات دراز مدت خويشء» تعداد محدودى زمين هاى زراعى وو يا مسكونى را با استفاده از ترفندهاى 
استعمارىء از فثودال هاى مالكك (افندى ها) خريدارى كردند.روزه كارودىء تاريخ يك ارتداد» ترجمه مجيد شريفء مؤسسه 
خدمات فرهنكّى رساء جاب دوم /الالاا. صص .198-١98‏ 


يس از محكم نمودن جاى ياى خودء با روش هايى نظير ايجاد رعب و وحشتء ترور و كشتار دسته جمعى فلسطينيان (مانند قتل 
عام دير ياسينء صبراء شتيلا و ...)» ويران كردن منازل و روستاهاى عرب نشين به عنوان نمونه. اتحاديه حقوق بشر اسرائيل فاش 
مى كند كه از ١١‏ _روئن 19217 تا ١16‏ نوامبر ١1989‏ بيش از 7٠٠٠٠١‏ خانه متعلق به اعراب» در اسرائيل و در كرانه غربى رود اردن با 
ديناميت ويران شده اند و در سال 19594 نيز دولت اشغالكر اسرائيل حدود 6٠0٠0‏ شهر و روستاى عرب نشين فلسطين را تخريب و 
به جاى آنها جنكل مصنوعى ايجاد كرد. و سيس مصادره زمين هاى مهاجرانى كه مجبور به تركك زمين هاى خود شده بودند 


سياست هاى شوم خود را در مورد 


جمعيت و سرزمين هاى اعراب عملى نمودند. براين اساس دو سوم سرزمين هاى اعراب مصادره شد.ر.ك: اسدالله رضايى» 


يس از آنكه يكك و نيم ميليون فلسطينى با روش هاى فوق به بيرون رانده شدند «زمين متعلق به يهوديان» - آن كونه كه 
مسؤولين «صندوق ملى يهود» مى كويند - در زمان اعلاميه بالفور (1111) سه و نيم درصد و (در 19517) شش ونيم درصد بود. 


امووةة و ار #زة در هف ارام فلنطي انه شو رو كاماء شقانو و .اميا نه ذو ملكت ونا نه اسك وعمارنه د د 


حال آنكه در سال 1958 - كه نيات شوم اسرائيل براى اعراب مشخص شده بود و اولين جنكك خونين اعراب و اسرائيل شكل 
كرفت - هنوز فلسطينى ها مالك لا9 درصد از اراضى اين كشور بودند. بر اين اساس درصد زمين هاى خريدارى شده يسيار 


تاتجيو ونغيرقابل اام ناش 


نكته ديكر آنكه. بالفرض هم يهوديان به صورت كاملا قانونى و بدون هيج كونه فريب و نيرنكى» درصد زيادى از زمين هاى 


فلسطينيان را خريدارى مى كردندء باز هم داشتن املاكك زياد باعث مشروعيت آن رزيم نمى شد؛ زيرا: 
إؤلة ووازا ناث فلباط سي لمي يه ساي شكنة فلسطيم كو اقلت سكت 


ثانياء مردم فلسطين - حتى عده كمى هم كه زمين به يهوديان فروختند - هركز حق تعيين سرنوشت خويش را به يهوديان 


نسيردنك. 


تلقال تل ستو فى اساسا حق تعرين ستوو تلع ع كد تح كينا كي تانسى ال أ اعت فال و كتد ار تممدت د وكا ال 
حاكميت معامله يذير نمى باشد. بر اين اساس است كه از حكومت اسرائيل به عنوان رزيم غاصب نام برده مى شود.براى آكاهى 


نشتن ز.كن: 


.١‏ سياست و حكومت رزيم صهيونيستى» مؤسسه مطالعات 


فلسطينىء انتشارات مركز اسناد انقلاب اسلامىء ١1/97‏ 
". دولت فلسطين و شه ركك هاى يهودى نشين» عبد معروفء ترجمه فرزاد ممدوحىء نشر اطلاعات؛ 
". ارتباط صهيونيستىء آلفرد. م. ليليانتال» ترجمه: سيد ابوالقاسم حسينى» نشر يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» 171/8. 


حق وتو را توضيح دهيد و بكوييد جرا فقط جند كشور مانند امريكا اين حق را دارند تا هر جيزى را كه خواستند تصويب يا رد كنند و جرا 
نمام كشورهاى دنيا به اين امر اعتراض ذمى كنند. 


حق وتو را توضيح دهيد و بككوييد جرا فقط جند كثور مانند امريكا اين حق را دارند تا هر جيزى را كه خواستند تصويب يا رد 


كيل عكر قرام قور هاف :لبا نبةةانزن لع لصبو ان البق “كتعاءه 
باسخ 
الف - توضيح حق وتو: 


از نظر لغوى «وتو» 0ل وازه لا-تينى است به معناى «من منع مى كنم» و «حق وتو؛ حق يا توانايى جلوكيرى است بر اين اساس 
وتويا حق وتوء قدرت قانونى يكك دستكاه يا اعضاى دستكاه براى جل وكيرى از يكك عمل يا سياستء از طريق يكك رأى منفى 
است (فرهنكك علوم سياسى مركز اطلاعات و مداركك علمى ايران» #/ا١»‏ ص 88” ؛ دانش نامه سياسى» داريوش آشورى» ص 


ع 


ودر اصطلاحء امتيازى است كه به موجب آن هركونه اتخاذ تصميم مهمى كه موافق با نظر يكى از اعضاى دائمى شوراى امنيت 
نباشد غير ممكن مى كردد. توضيح آن كه شوراى امنيت از ١0‏ عضو تشكيل شده استء ينج عضو آن يعنى جين» فرانسه. 
انكلستان» روسيه و آمريكا دائم وده عضو ديكر غير دائم هستند كه براى مدت دو سال از طرف مجمع عمومى انتخاب مى 
كردند. نحوه تصميم كيرى در شوراى امنيت به اين صورت است كه شوراى امنيت با اكثريت 4 رأى نسبت به ١0‏ رأى تصميم 
مى كيرد» مشروط به اين كه ينج رأى اعضاى دائم شورا در موقع تصميم كيرى مثبت باشد. در نتيجه هركّاه يكى از اعضاى 
دائم رأى منفى دهد. فعاليت شورا دجار وقفه خواهد شد. در حقيقت با اعمال حق وتو توسط هر يكك از اعضاى دائم ؟١‏ رأى 


ديكر اعضا ولو اين كه همكّى 


مثبت باشد» خنثى مى شود. حق وتوء اختيارى است كه در كنفرانس يالتا بنا به بيشنهاد ايالات متحده آمريكا و اتحاد جماهير 


شوروى به رسميت شناخته شد (حقوق بين الملل عمومى» محمدر ضا ضيائى ييكدلى» انتشارات كنج دانش» 7ل ص .)1١19‏ 
ب - علت انحصارى بودن حق وتو: 


هر جند قدرت هاى داراى حق وتوء در ظاهر استدلال مى كنند كه سنكينى مسؤوليت حفظ صلح و امنيت بين المللى به دوش 
آنهاست و اككر خطر صلح و امنيت جهانى را تهديد نمايد» آنها هستند كه بايد يا به ميان كذاشته و مانع از بروز جنكك جهانى 
ديكرى شوند ويا در صورت وقوع جنين موضوعىء. آن را خاموش نمايند؛ اما واقعيت اين است كه در نظر كرفتن حق وتو 
جيزى نيست جز تأمين منافع و امنيت كشورهاى استعماركر و تداوم سيطره آنها بر ساير كشورها البته در يوششى قانونى. از اين 
روست كه مشاهده مى نماييم اين قدرت هاى بزركك كه خود سابقه تاريخى طولانى در تهديد نظم و امنيت بين الملل داشته و 
همواره جهت تأمين منافع نامشروع خودء بخش هاى زيادى از جهان را در آتش جنكك هاى خانمان براتدازء سوزانيده ائد» باز 
هم مدعى تأمين امنيت و صلح جهانى بوده و طبيعى است اين حق تبعيض آميز را كه وسيله تأمين و تداوم منافع آنان است را به 


ديكر كشورها ندهند. 
ج - ساير كشورهاى دنيا و حق وتو: 


مسأله حق وتو موجب انتقادهاى شديدى به سازمان ملل متحد كرديده است. كشورهاى كوجكك از آغاز در كنفرانس «سان 


فرانسيسكو» مخالف با داشتن جنين اختيارى براى كشورهاى بزركك بودند و آن را با روح منشور سازمان ملل 


مغاير مى دانستندء زيرا ابرقدرت ها با استفاده از اين حق ممكن است كليه فعاليت هاى صلح جويانه سازمان ملل را دجار وقفه 


البته كشورهايى كه از استقلال بيشترى در سياست خارجى خود برخوردارند؛ اعتراضات شديدترى به اين موضوع داشته و 
دارند» به عنوان نمونه» جمهورى اسلامى ايران همواره اين حق ناصحيح و تبعيض آميز را مورد اعتراض خود قرار داده و حتى 
مقام معظم رهبرى ضمن اعتراض به اين موضوع به سران ساير كشورهاى اسلامى اعلام مى نمايند كه اكر قرار است اين حق 
باشدء نبايد به عده اى خاص از كشورهاى ابر قدرت منحصر شده بلكه «كنفرانس اسلامى به نمايندكى از ينجاه و ينج كشور 
اسلامى و يكك ميليارد و جند صد ميليون نفوذى» يكى از اعضاى ثابت شوراى امنيت سازمان ملل متحد باشد و تا وقتى حق وتو 
باقى است» ششمين عضو داراى حق وتو در آن شورا باشد) (مراسم كشايش هشتمين اجلاس سران كشورهاى اسلامى؛ 
عبار /1). 


هر جند متأسفانه به دليل وجود اختلافات سياسى و اعتقادى در ميان كشورهاى اسلامى و وابستكى برخى حاكمان آن به قدرت 
هاى بيكّانه و... راهكارهاى مناسبى براى اجراى اين طرح كه مى توانست به نوعى تعديل كننده سياست هاى استعمارى قدرت 


هاى بزركك باشد اتخاذ نكرديد. 


كسترش ارتباط و تعامل بين كشورهاى دنيا در جند دهه اخير موجب تاسسيس ((ديوان كيفرى بين الملل)) شد كه اين ديوان داراى 
صلاحيت عام جهت رسسيدكى به جرائم افراد (به عنوان مسئولين كشورها و فرماندهان نظامى) مى باشد از طرف ديكر همانطور كه مى 
دانيم از نظر شارع مقدس شروط 


3 


يربيسسن 


داراى صلاحيت عام جهت رسيدكى به جرائم افراد (به عنوان مسئولين كشورها و فرماندهان نظامى) مى باشد از طرف ديكر 
همانطور كه مى دانيم از نظر شارع مقدس شروط مختلفى براى قاضى لازم دانسته شده 


است از جمله عدالت,ء مرد بودن شاستكن قتواادادن و مسبلمان بودن وحلالل زاده بودن و... صلاحيت مذكور در اساسنامه 
ديوان كيفرى بين المللى كه مسئوليت اوليه آن تعقيب محاكمه و مجازات اعمال مجرمانه ذيل مى باشد. شامل عناوين مجرمانه 
ذيل مى باشد. .١‏ تسبيب يا مباشرت در نابودن كردن تمام يا قسمتى از يكك كروه قومى نزادى يا مذهبى ؟. حمله كسترده و 
سازمان يافته عليه اين نظاميان جهت قتل» تبعيدء آزار مداوم ". جنايات جنكى شامل شكنجه.؛ اجبار اسراى جنكّى به خدمت در 
صفوف دشمنء تبعيد و كر و كان كيرى 6. جنايات تجاوز و... ديوان جهت رسيدكى به اتهامات و محاكمه افراد مظنون متشكل 
از ١6‏ قاضى است كه حداقل بايد داراى شرايط ذيل باشد تشكيل مى كردد. الف - دارا بودن سجاياى عالى اخلاقى ( در معناى 
قضات بر اساس توزيع عادلانه جغرافياى نقاط مختلف دنيا صورت يذيرد. و - رعايت عدالت و تساوى در انتخاب قضات مرد و 
زن صورت يذيرد. اين ديوان اين اختيار و قدرت را خواهد داشت كه عليه هر شخصى در هر مقام و مرتبه (اعم از رهبر» رئيس 
جمهورء فرمانده نظامى و...) بدون توجه به سمت و مقام آنها بر اساس مواد و محتويات اساسنامه ديوان اقامه دعوا نموده ودر 
صورت رسيدكى و محكوميت آنها بر اساس مجازاتهاى تعريف شده در همين اساسنامه مورد مجازات قرار دهد. لذا از آنجا كه 


اككر دولت ايران به عضويت اين ديوان كيفرى بين 


المللى درنيايد و اساسنامه آنرا تاييد نكند؛ آن ديوان اختيار و صلاحيت آنرا نخواهد داشت تا عليه دولت ايران يا مسئولين يا 
فرماندهان ما طرح شكايت نمايد. حال سوال اينست كه آيا: .١‏ آيا توجه به ضرورتهاى جامعه بين المللى عضويت و يذيرفتن 
اقتدار و صلاحيت اين ديوان كيفرى كه كليه مقررات آن (از جمله آبين دادرسىء عناوين مجرمانه» شرايط قضات و...) توسط 


خود دولتها تعيين شده است نه توسط احكام اسلام جايز مى باشد؟ 


باسخ 


بايد توجه كرد كه بر اساس قانون اساسى جمهورى اسلامى ايران» اصل 187 در هر كونه قرارداد كه موجب سلطه بيكانكان بر 
منابع طبيعى و اقتصادىء فرهنككء ارتشى و ديكر شئون كشور كردد ممنوع است. كه بر مبناى ايدئولوزى اسلام و آثين وحى با 
تدبير خب ركان دينى و حقوقى تدوين كرديد. ياسخ سؤال مذكور در راستاى ضرورت هاى جامعه بين الملل مشروط مى باشد 
يغتى ذر صورى كه موجب تسلط بيكانة نكردد و ارزش هاى ديتى و ملى و مذهبى ما مورد تهديد قرار تكيرد مشابه و نظير 
قضيه رفع تبعيض عبه زنان كه مشروط اعلام كرديد لذا مشاركت در ديوان كيفرى بين الملل اكر نظرات جمهورى اسلامى بر 
اسان موازية شرغى و فوازد بيشتهاد جمهورئ اسلامن اعمال كردة جاتر و الا جائز تمى باند. هر سند كشورهاي متعدد اين 
عضوى اين ديوان كردند رجوع و قبول اقتدار قضائى كه بر اساس اصول و احكام اسلامى نمى باشند صحيح نمى باشد بلكه 
احكامى كه از مسائل مستحدثه سياسى و اجتماعى و با حفظ اصول و قواعد بين المللى به مداخله در امور داخلى ... كه منجر به 


صدور حكمى همراه 


با مجازاتى در نظر كرفته مى شود كه مورد توافق كارشناسان و نمايند كان دولت ها مى شود كه مغاير با احكام دينى و اسلامى 
نباشد جائز است. در نتيجه ملاكك تجويز يذيرش صلاحيت ديوان دائر مدار فشار بين الملل نمى باشد بلكه تابع توافق هاى دو 
جانبه و جند جانبه با حفظ مصالح و منافع ملى و حفظ باورهاى دينى هر مليت است. 


درباره طالبان و القاعده توضيح كاملى ميخواهم. لطفا كتاب يا مقاله اى در اين زمينه معرفى نماييد.متشكرم 
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برسس 
درباره طالبان و القاعده توضيح كاملى ميخواهم. لطفا كتاب يا مقاله اى در اين زمينه معرفى نماييد.متشكرم 
باسخ (قسمت اول) 


نويسند كان و تحليل كران مسائل سياسىء درباره ى عوامل بيدايش و ظهور «طالبان) به دو دسته تقسيم مى شوند: كروهى فقط 
بر عوامل داخلى تأكيد كرده اند. آنان مى كويند: با خروج ارتش سرخ و سقوط آخرين دولت كمونيستى افغانستان و انتقال 
قدرت به مجاهدان؛ سرانجهادى در تشكيل يكك دولت فراكير و ملى موفق نبودند» طورى كه بحران افغانستان وارد يكك مرحله 
ى تازه شد. در اثر اين بحرانء امنيت و آسايش از جامعه به كلى رخت بر بست و اداره و كنترل هر بخش از جامعه؛ در اختيار 
افراد و كروه هايى درآمد كه از توانايى نظامى بيشتربرخوردار بودند. در جنين شرايطىء زمينه ى ظهور جريانى كه بتواند حافظ 
امنيت سراسرى باشد؛ مورد نظر قرار كرفت و طالبان با استفاده از اين خلأء يا به عرصه ى ظهور كذاشت. 


كروهى ديككر بر عوامل خارجى تأكيد دارند. آنان طالبان را محصول سياست هاى سازمان اطلاعات ارتش ياكستان در راستاى 
منافع سياسىء اقتصادى آن كشورء مى دانند ياكستان در ابتدا از حزب اسلامى حكمت يار عليه مجاهدان» حمايت مى كرد؛ اما 
اين حزب نتوانست كاريانجام دهد. يس از آن مولوى فضل الرحمنء با استفاده از فرصتى كه در اثر اتحاد با حزب مردم به 
رهبرى بى نظير بوتو به دست آورده بود؛ از موقعيت خود در وزارت خارجه و ارتباط عميق با «1.5.1) بهره جست و سياست 
دولت مركزى را به حمايت از قوم درانى و بسيج طالبانجلب نمود. هدف ياكستان از اين امر در بعد سياسى جل و كيرى از تشكيل 
يكك يشتونستان در مرزهاى ياكستان و افغانستان بود. هدف اين كشور در بعد اقتصادى 


خسان نه ناز رهاق سباق اميانة وكميج هر اتيك سهان طاريق انكلد عط اوه مفكروا كاز مشا مناثة ندب ايفان 


وانتقال آن به اقيانوس هند بود. 


البته در اين زمينه» نقش كمكك هاى مختلف عربستان سعودى از جمله كمكك هاى مالى و تسليحاتى و... را نيز نبايد ناديده 


كرفخة عوستان فر نفعياتى از بطالياة ذو الكودى اماسق :داشتث: 
.١‏ سط و 1 ش وهابيت. 
". رقابت با نفوذ رو به رشد ايران در افغانستان و آسياى مركزى و منزوى ساختن جمهورى اسلامى ايران. 


واقعيت اين است كه بحران افغانستان و سر برآوردن طالبان» متأثر از رهيافت هاى نوين بين المللى و استراتزى حاكميت مطلق 
العنان و تكك قطبى امريكا بود. 


فروياشى شوروى و عدم موفقيت جورج بوش رئيس جمهورى وقت آمريكاء در ايجاد و نظم نوين و حاكميت نظام تكك قطبى 
هاى منطقه اى» زمزمه ياحياى مجدد شوروى سابق و حتى برخورد تمدن ها در سياست خارجى كشورهاء مورد نظر قرار كرفت. 
دن راسعاق :ايه «رعاقت "امويكا مةسازمان شيا مأموونت ذاذاكه عالت كا صودفن زا دو مجوو كيه قاروا هنك ستمر كز بسازذ 


و هدايت كانون هاى تشنّج را در كشورهاى هندء جينءياكستان, تايوان» كره شمالىء افغانستان و آسياى ميانه» به دست كيرد. 
براى مطالعه و آكاهى بيشتر در اين زمينه ر.كك: 

- مركز مطالعات فرهنكّى بين المللى جريان يرشتاب طالبان» انتشارات بين المللى الهدى. 11/4 

- احمدى. حميدء طالبان» علل و عوامل رشد, فصلنامه ى اطلاعات سياسى اقتصادى, ش ١717 ١7١‏ 


ذريايان تحيتك أشنا شن تنما با سازمان القاعده و بن لادن مقاله اى در ذيل اورده مى شود: 


در جست وجوى بن لادن 
آشنايى با بن لادن و سازمان القاعده 
نويسنده: زاهد ويسى / منبع: باشككاه انديشه 7/7/1187 


سخن درباره بن لادن و آنجه به نام او در جهان رخ داد» سخن درخصوص يكك فرد مشخص نيست كه بتوان تاريخ جامع و نكته 
به نكته آن را بيان كرد. آنجه با عنوان واقعه يازدهم سيتامبر به وقوع ييوست جنان عجيب بود كه راه را براى درا ميختن حقيقت 


وافسانه باز كرد واين امر ناشى از وجود ابهام در لايه هاى زيرين اين رويداد تاريخى است. 


اين حادثه بستر مناسبى براى طرح آرا و نظرات كوناكون فراهم آورد. نككاهى كذرا به كتابهايى كه ييرامون آن نككاشته شده 


نشان مى دهد كه اين واقعه تا جه حد دنيا را به تامل واداشته است. 


در ايران نيز آثار فراوانى بيشتر به صورت مقاله عرضه شده استء كه به دليل شتاب و اختصار هيج يكك نتوانسته اند تحقيق 
منظمى را در اين خصوص ارايه دهند. بيشتر اين آثار شامل تأليئفء ترجمه و يا تدوين همان اخبار و رواياتى هستند كه در رسانه 
هاى ارتباط جمعى آمده است. به ويه يس از حمله امريكا به افغانستان و تصرف اين كشورء نكاشته هاى فراوانى با جهت 
كيرى هاى خاص در اين زمينه صورت كرفت كه در مجموع از غبار ابهامى كه افكار عمومى جهان را در مورد اجراى ١١‏ 
سيتامبر در بر كرفته» جيزى نكاست. امروزه با توجه به كار مشابهى كه صدام حسين در تحقق سياست هاى اميرياليستى امريكا و 
صهيونيسم انجام داد و زمينه هاى تصرف قلب خاورميانه توسط امريكا را فراهم ساختء نقش بن لادن در اشغال افغانستان 


و قرائن كافى براى آشكار نمودن جايكاه بن لادن و صدام حسين در به انجام رسيدن مقاصد توسعه طلبانه امريكا ارائه كرده اند 
و شايد براى بسيارى از مردم دنيا هم روشن شده باشد كه اين دو همكار و دوست سازمان هاى اطلاعاتى امريكا اين بهاى 
كزاف را از مردم عراق و افغانستان به عنوان بخشى از ماموريت و خدمات خود ستانده اند. مقاله زير را مطالعه فرمائيد تا با 


زندكى و فعاليت ها و اقدامات اسامه بن لادن بيشتر آشنا شويد. 


اسامه بن محمد بن عوادبن لادن؛ در سال 1981م (1778 ش) در «المَلزا نزديكى هاى رياض --- يايتخت كنونى عربستان - 
ديده به جهان كشود. البته عده اى هم تولد او را در سال 6 مى دانند. ١‏ اسامه هفدهمين يسر از 05 فرزند شيخ محمدبن لادن 
است. يدرش كه اهل ضر موت يمن بود» در حكومت بيادشاهى سعودى توانست خود رااز باربرى در بندر جده به صاحب 
بز ركترين شركت ساختمانى و راهسازى عربستان برساند. 


تمام فرزندان شيخ؛ موظف به رعايت برنامه روزانه اى بودند كه يدر تنظيم كرده بود و كاهى بنا به خواست يدرء عهده دار 


مديريت برخى از يروزه ها مى شدند. 


مادرش اهل سوريه (يا عربستان) و دهمين همسر شيخ بوده است و خود اسامه تنها يسر اين مادر و كوجكترين يسر خاندان بن 
لادن مى باشد.” 


اسامه را با اسامى مستعارى نظير بن لادن» شاهزاده» امير» عبدالله» مجاهد. شيخ» حاجى ورييس مى شناسندك.”7 و اين علاوه بر 
القابى نظير اسامه قهرمان؛ اسامه قاتل» اسامه مسيحء؛ اسامه ضدتمدن, اسامه متفكر, اسامه عقب مانده. اسامه ياككء اسامه 


جنايتكار و... است كه به او داده اند.؟ 


وى قدى حدود 188 سانتى متر» موهايى قهوه اى رنكك و وزنى در حدود 0" كيلوكرم دارد.0 اما به كفته 


برخى منابع اين اواخر به خاطر استفاده فراوان از عسل و روغن زيتون» كمى اضافه وزن ييدا كرده اش او ظاهرى لا-غر و 


بوستى كندمكون داشته » جب دست بوده؛ از عصا استفاده مى كند و از بيمارى كليه رنج مى برد. © 


دوران كودكى اسامه در مدينه سيرى شد؛ اما يس از مدتى خانواده اش به جده رفتند واو تحصيلاتش را در آن شهر ادامه داد 


تااين كه توانست در سال 1941/4 در رشته اقتصاد و مديريت دولتى از دانشكاه ملكك عبدالعزيز فارغ التحصيل شود. 


تااين زمان حادثه مهم و غيرمترقبه اى در زندكى اسامه رخ نداده بود حتى آثار اسلام كرايى نيز در وجود او هويدا نبود. 
جنانجه معلم انكليسى اش مى كويد: «اسامه در آن زمان برخلاف الان جندان متعصب نبود.)/ البته كفته مى شود يدر اسامه 
فردى ديندار و منظم بوده و سعى كرده فرزندان خود را بر مبناى اصول اسلامى يرورش دهد. با اين حال علاوه بر محيط دينى و 
خانواده يولدار وى محافل دانشجويى تاثير بيشترى بر روح اسامه كذاشته است. اكرجه در اين دوران نيز او به صورت رسمى 
وارد هيج يكك از كروه هاى اسلامى نكرديد. 


اولين ييوند اسامه با كروه هاى اصول كراى اسلامى به سال 191/7 برمى كردد.8 اين كروه ها را همكلاسى ها وهم دانشكاهى 


هاى وابسته به سازمان «اخوان المسلمين» تشكيل مى دادند. او در همين دوران با «جماعت اسلامى» آشنا مى شود. 


رابطه نزديكك خاندان بن لادن با كاخ سلطنتى و نيز دوستى اسامه با بسيارى از شاهزاد كان از جمله عوامل اصلى شكل دهنده 
شخصيت و كارهاى بن لادن است. اسامه مورد اعتماد ويه مقام هاى عربستان و محرم شاهزاده تركى فيصل --- رييس سازمان 


اطلاعات --- بود. در سال هاى نخست دهه 


بيوندهاى او با اين شاهزاده سعودى جنان محكم بود كه سازمان هاى اطلاعاتى خارجى. به ويزه سازمان هاى جاسوسى 
اسرابيلى؛ او رااز ماموران سعودى و حتى از مديران سازمان اطلاعات سعودى مى انكاشتند.4 از سوى ديكرء وفادارى خانواده 
بن لادن به يادشاهى آل سعود ايجاب مى كرد كه اسامه در ييشبرد برنامه ها و اهداف ينهان دولت سعودى نقش بسزايى داشته 


باشد. ٠١‏ (در اين خصوص بيشتر بحث خواهد شد) 


اما كسانى كه تمام اين احساسات و اطلاعات خام و بى جهت را ساماندهى كرده و به افكار» آمال و خواسته هاى اسامه سمت و 
سويى مى بخشند» محمد قطب و عبدالله عَزام از استادان آن وقت دانشكاه هستند. محمد قطب با آن كه هنوز زنده مى باشد و 
ذو أذامة افكار و "اتديقة شائ سايق حوة كه يبشترتفحيز و تبيين آرائ بر ارشع شيك قطن ايت كار من كتنده هر كر موانسست 
همانند دكتر عبدالله عزام روح و عملكرد اسامه را تحت تاثير قرار دهد. محمد عتوب نيز از جمله نويسند كان مسلمانى است كه 


بر افكار اسامه تا ثير كذار بوده است. 


او بر كسى يوشيده نيست. اسامه در زمان اقامت عزام در جده. با انديشه هاى وى آشنا كرديد و به شدت تحت تاثير افكار او 
قرار كرفت. عبدالله در كسترش فعاليت كروه هاى مساح افغانستان به خارج از مرزها و به كل دنيا سهم بسزايى داشت. او به 


همراه دو يسرش در انفجار يزركك در ييشاور سال ١989‏ كشته شد.١١‏ 


از عوامل موثر ديكر در شكل كيرى افكار و انديشه هاى اسامه, مهمانان مختلفى بودند كه در ايام حج به 


آورد. دوستان زيادى كه او دراين كونه مجالس بيدا كرد از جمله عوامل مهم نفوذ افكار اسامه در مناطق مختلف جهان و 


دنياى اسلام مى باشند؛ به ويذه آن كه بسيارى از اين مهمانان» طلاب» علماى دينى و اعضاى جنبش هاى اسلامى بودند. 


همه اين موارد شخصيت اسامه را به نحو خاصى شكل داد و باعث كرديد كه او كامى فراتر از كارها و مشغوليت هاى 
خانوادكَى خود بردارد. اكرجه بن لادن بايد راه خانوادكّى خود را ادامه مى داد و مانند آنها در اداره شركت هاء كارخانه ها و 
بازارهاى بورس و... فعاليت مى كردء اما وى راه ديكرى را در بيش كرفت و يا شايد اسامه را براى كار ديكرى در نظر كرفته 
بودند. خود او در سال ١948‏ به كونه اى مبهم عنوان مى كند وقتى دولت سعودى تصميم به حمايت از مقاومت اسلامى 
افغانستان كرفت به «خانواده وى» رو آورد.؟١‏ 


ياسخ (قسمت دوم) 


در لا دسامبر سال ١91/4‏ نيروهاى شوروى به افغانستان حمله كردند. اين امر موجب مهاجرت تعداد زيادى از اعضاى كروه 
هاى مساح افغانى به ياكستان شد. دولت ياكستان اجازه ادامه فعاليت را به آنان واد عمية امر باعث كرديد اغرات سيارى بر 


مبناى اين عقيده كه جنكك با روسيه به مثابه جهاد با كمونيسم است؛ جذب اين حركت شوند. 


اسامه بن لادن دو هفته يس از اشغال افغانستان به ياكستان رفت. او در اين سفر مهمان دو تن از رهبران افغانى به نامهاى برهان 


الدين ربانى و سياف بود كه در همان مهمانى هاى ايام حج با يكديكر دوست و آشنا شده بودند. برخورد دوباره 


اسامه با عبدالله عزام در همين اوضاع و احوال بود. عزام كه در آن روزها استاد دانشكاه اسلامى بين المللى بودء توانست زمينه 


دوستى با اسامه را فراهم كرده و او را به عضويت يكى از كروه هاى مسلح افغانى درآورد. دوستى آنها بعدها يايه هاى اصلى 


القاعده رابه وجود آورد واين دو از بنيانكذاران اصلى «بريكارد عرب در افغانستان») شدنك. 


اسامه يس از اين سفر به عربستان بازكشت و توانست توجه و حمايت خانواده و بسيارى از دوستان خود را براى كمكك به 
مبارزان افغانى جلب نمايد. البته خود آنها نيز اقدامات افغانى ها را نوعى جهاد مقدس عليه كفر و الحاد مى دانستند و 
سخاوتمندانه هم كمكك مى كردند. اسامه به همراه جند تن از افغانى ها و ياكستانى هايى كه در شركت هاى بن لادن كار مى 
كردندء به ياكستان رفت واين بار حدود يكك ماه در مرز افغانستان و ياكستان اقامت كزيد. او در سال 1987 وارد خاكك 
افغانستان كرديد و با تجهيزات عظيم ساختمانى و راهسازيى كه سفير عربستان در ياكستان؟١‏ در اختيارش كذاشته بود. مشغول 
راهسازى. سنكرسازى. احداث تونل و بيمارستان هاى صحرايى در افغانستان شد. شايد به همين خاطر بود كه عده اى بن لادن 
رافارغ التحصيل مهندسى عمران مى دانستند.سفر اسامه و دوستى او با رييس سازمان اطلاعات عربستان؛ درى را براى سرازير 
شدن يول هاى هنككفت عربستان به روى جهاد افغانستان باز كرد. امريكا كه از مدت ها قبل به وسيله سازمان سيا با كروه هاى 
مسلح افغانى رابطه داشت مسووليت تدارك سلاح هاى مورد نياز آنها[.1.5 را بر عهده كرفت. سازمان اطلاعات ياكستان ب 
تمام كارهاى ارتباطى /.1..) با افغانستان را انجام مى داد و حتى اسلحه و مهمات را نيز در اختيار مجاهدان 


افغانى مى كذاشت.؟1 (در مورد نقش امريكا و رابطه آن با اسامه نيز سخن خواهيم كفت)اكر جه در اوايل اسامه وارد جنكك 
نشدء و تنها به ارائه كمكك هاى خود از طريق حزب جماعت اسلامى اكتفا مى كرد اما بعدها تو 9لا عبدالله عزام از اين حال و 


هوا خارج شد و به افغانستان رفت و در آنجا به يكك مبارز و فرمانده جسور مبدل كرديد.0١‏ 


در سال 1988 «بيت الانصار» يا «خانه ياران» را به عنوان نخستين قرا ركاه مجاهدان عرب در ييشاور تاسيس كرد و تا سال ١988‏ 
انيت * قراركاه ديكر را هم بسازد. با توجه به وجود نظاميان ارشد سورى و مصرى كه تحت امر اسامه بودند, او تمايل داشت 
عمليات نظامى با فرماندهى كامل وى انجام شود. البته بن لادن» از همان آغاز ورود به افغانستان» توجه خاصى به تشكيلات 
نشان مى داد و آنجه اين روحيه را در او به شكوفايى رساند» تحصيلات دانشكاهى شخصيت اقتصادى خانوادكى و نظام فعاليت 
هاى آنها بود. همين مساله در سازمان دهى به فعاليت هاى كسترده و متنوع اقتصادى ياران بن لادن در سطح جهانى نيز به 


وضوح ديده مى شود. 


بن لادن به منظور ايجاد اشتياق در داوطلبان عرب و نيز براى جلو كيرى از نفوذ اين روحيه دز افراد:ديكن ته دستور (وياءا 
مشورت) استاد خود --- عبد الله عزام براى آنها اردو كاه جداكانه اى ساخت و نام آن را «مأسده الانصار» يا «خانه شير» يا 


«قلعه شير» كذارد. 


تمام اين حوادث يبش در امد تشكيل يروزه اصلى بن لادن» يعنى تاسيس سازمان «القاعده)»» مى باشد. اسامه يبيش از تشكيل 


ماسده الانصار نيز در دفتر ارائه خدمت به داوطلبانى كه براى جهاد با شوروى به افغانستان آمده بودند» همراه با عبدالله عزام 


كار مى كرد. اين دفتر با نشان اختصارى 1/14 همان «مكتبه الخدمه» است كه مقر آن در يبشاور مى باشد. با توجه به لزوم 
تفكيكك قوا كه شايد به منظور تفكيكك نخبكان از ديكران صورت كرفته باشد. و همجنين دانش مديريتى عزام؛ ثروت بن لادن 
و تجارب موفق او در زمينه اقتصاد و اداره مراكز تجارى و اقتصادى؛ اين انديشه را به ذهن آن دو متبادر كرد كه در بى بنيان 
نهادن سيستمى باشند كه در آينده بايد به ثمر بنشيند. اين انديشه كه جنكك با شوروى تمام نمى شود, اندكى دور از ذهن مى 
نمود؛ اما اين كه آيا تجربه اى مانند اين جنكك در جايى ديكر از جهان اسلام رخ خواهد دادء آنان را وادار به تاسيس سازمانى 
زيربنايى با افرادى زبده و مجرب كرد؛ شايد كلمه «القاعده» كه به معنى يايه» اساسء بنيان» اصل» زيرساختء زيربنا و كلماتى 


نظير اين وازكان است» نبانكز اين ديد كاه رو به آينده عبد الله عزام و همرزم جوانش باشد. 


اسامه در سال ١1988‏ به منظور سامان دهى فعاليت هاى نظامى و اموزشى خودهء به ييشنهاد ابوعبيده مصرى معروف به 
«ينجشيرى»» از اعضاى مهم جماعت اسلامى مصر و از فعالان افغانستان» سازمان القاعده را تاسيس كرد. اين سازمان به سرعت با 
ديكر كروه هاى مسلح ارتباط برقرار كرد. امريكا به منظور جلوكيرى از نفوذ بيشتر كمونيسم ضمن برقرارى ارتباط با بن لادن به 
اين سازمان نيز كمكك هاى شايانى كرده است.آنجه باعث اعتبار بن لادن در ميان مجاهدان شده. تنها يول و سرمايه او نيست» 
بلكه ريشه سعودى او يكك منفعت روانى براى وى به شمار مى رود؛ شايد اكر اسامه مليت سعودى نداشت؛ اين مقبوليت را به 


ويزه در افغانستان و ياكستان به دسث 


نمى آورد. فتواى ايمن الظواهرى درباره عمر عبدالرحمن عامل موثرى در كسترش فعاليت القاعده و شخص بن لادن محسوب 
مى شود. توانمندى هاى منحصر به فرد بن لا-دن به ويزه در جذب بيروانشء ارتباط با نظام يادشاهى سعودى, علماى دينى و 
بازارهاى اقتصادى و نيز ثروت سرشار او كه دست كم در زمينه همسوكردن ماموران برخى كشورها به كار مى رفت و يا امكان 


تجهيزشدن به برخى امكانات مدرن را فراهم مى ساخت,ء همه و همه از زمينه هاى تقويت القاعده بودند. 


القاعده؛ اين سازمان جند مليتى» با در اختيارداشتن يكك تيم رهبرى با استعداد و موثر كه دسته اى از آنها علاوه بر حضور در 
اين سازمان به عنوان نيروهاى ارشد» رهبرى كروه هاى ديكر (مانند «جماعه الاسلاميه» و «الجهاد مصر)»» را نيز در دست دارند» 
جايكاه و اعتبار خاصى بيدا كرد. از سوى ديكر يس از كشته شدن عبدالله عزام» مكتبه الخدمه 111019036 +3/131803) 
ياكام1! كه از جندى ييش فعاليت خود را در افغانستان محدود كرده بود از هم ياشيد و بسيارى از نيروها و اعضاى آن جذب 


القاعده شدندك. 


در مورد هرم تشكيلاتى القاعده بايد كفت كه اسامه در صدر كروه و رهبر آن به شمار مى رود. يس از او مجلس الشورا قرار 
دارد كه تمامى دستورات و نقشه هاى عملياتى در اين قسمت طراحى مى شوند. اسامه و محمد عاطف -- معاون او ---از 
اعضاى ثابت اين مجلس هستند. كميته هاى جهار كانه نظامى» عقيدتى --- حقوقىء مالى و تبليغاتى» فعاليت هاى خود را به اين 
مجلس كزارش مى دهند. 


اعضاى اين كميته ها و به ويزه كميته نظامى» متعهد شده اند فعاليت هايشان به صورت مخفى و در كمال رازدارى باشد. ساختار 


نظامى القاعده «خوشه انكورى» است؛ يعنى كروه ها به موازات هم 


وه طوز تستقل عمل مئ كنندو.به قسمئ كه هركن يكديكن :را اتمى كتاستد و اكر يكى :از آنها شتاسايى شود» ديكران دن امان 
خواهند بود.القاعده از طريق ثروت بن لا-دن و كمكك سرمايه داران برخى كشورها تامين مالى مى شد. هر فردى كه يس از 
كزينش به القاعده مى ييوستء علاوه بر مسكنء ماهيانه مبلغ دلار نيز دريافت مى كرد زيرا بن لادن معتقد بود: «مسلمانانى 
كه به ما مراجعه مى كنند, بايد تحت حمايت قرار بككيرند و بهتر است از ما كمكك بككيرند؛ تا اين كه به سراغ كفار بروند.)2١‏ 


كرشن افراة ذو القاعدهء به« سحق :صورت من كرفت انها بسن آل انفخات توشط تمايتد كان بن لاذنء ايه بيشاور:باكستان مى 
وفاتدودر] نجادا سس ووه رولك تق وذ وك سد ار قل موف تنا كتوق وا كدر وا نكن #ووقل معيو يه مطور روس اناق و 
ييشينه؛ به مدت دو هفته در ياكستان مى ماندند و يس از كزينش براى ياد كيرى مهارت ها و استراتؤى نظامى, در يكك اردوكاه 
آموزشى در افغانستان حاضر مى شدند. از آن به بعد آموزش ها شروع مى شد. با اتمام دوره هاى آموزش نظامى به يكك سلول 
جهار يا بينج جريكى ملحق شده و منتظر دستور مى ماندند. 


نفوذ ايمن الظواهرى در بن لادن 


بيشتر در باب عبدالله عزام و افراد و شرايطى كه بن لادن را تحت تاثير قرار دادند سخن كفتيم؛ اكنون جا دارد درباره فرد موثرى 
كه برخى تحليل كران او را بازوى راست اسامه و وارث سازمان القاعده مى دانند» سخن بككوييم. اين شخص كه هنوز هم بر 


ظواهرى در ماجراى ترور انورسادات متهم كرديد؛ اما بعدها به دليل حاشيه اى بودن نقش او تنها 


خيلى زود به رهبرى آن رسيد.7١‏ 


ظواهرى ضمن دوستى و رفاقت با اسامه» او را از سيستم تشكيلاتى سازمان هاى مصرى آكاه مى كرد و اين امر علاوه بر تاثيرى 
كه عبدالله عزام از طريق تعاليم و تحصيلات خود مى كذاشت. زمينه كسترش قدرت اسامه را فراهم مى كرد. ازاين كذشته. 
فتواى ظواهرى درباره وضعيت عمر عبدالرحمان و عبود الزمر كه به خاطر زندانى بودن نمى توانستند به صورت مستقيم در 


اسامه در ايامى ديكر 
با يايان يافتن جنك در افغانستان؛ بسيارى از افرادى كه در كنار اسامه بودند» به سرزمين خود باز كشتند. 


بعد از جنكك افغانستان؛ خود بن لادن هم كه به عربستان بركشته بود» به حمايت از كروه هاى مخالف در عربستان و يمن ادامه 
داد و با تشكيل «انجمن جهاد) به يشتيبانى از كروه هايى مانند جماعت اسلامى مصرء جهاد يمن» مجمع الحديث ياكستان» ليكك 
يارتيزان هاى لبنان» جماعت اسلامى ليبىء بيعه الامام اردن» جماعت اسلامى الجزاير و... يرداخت. 


در آن زمان كه اسامه در افغانستان به سر مى برد» رفته رفته افراد و كروه هاى محدود و وفادارى در اطراف او يديد آمد كه 
آماده هر نوع از خود كذشتكى در راه عملى كردن اهداف و مقاصد اسامه بودند.16 بعدها تعدادى از اين ياران در خارج از 


افا ستاق "دست نه قعالنت زدتد :يه غنوان عفال +16 تفرةاق :8ل نف 


الجزايرى كه در القاعده بودند» يس از جنك افغانستان به كشور خود با زكشتند و كروه هاى معارض را تشكيل دادند. ٠٠١‏ نفر 


به نيويوركك و نيوجرسى رفته و به شيخ عمر عبدالرحمان ييوستند. بقيه نيز به جنكك با روس ها در تاجيكستان ادامه دادند و 
كروهى ديكر هم در جنك بوسنى و ججن شركت كردند. 


امر بكاني هام آنند! 
مريحاكى مدامى) 1 


بعد از حمله عراق به كويت؛ اسامه درباره ايجاد سير دفاعى لازم در برابر حمله احتمالى صدام طرح هايى به مقامات سعودى 
ارائه كرد» اما طرح و برنامه هاى او ناديده كرفته شد. اسامه به ايراد خطبه و سخنرانى يرداخت. اين كار او خشم آل سعود را 
برانكيختء بدين خاطر او را از اين كونه برنامه ها نيز باز داشتند. از اين روء اسامه تصميم كرفت به جاى حكام و رجال سياسى» 


مخاطبان خود را در ميان طلاب و علماى دينى بيابد. 
باسخ (قسمت سوم) 


وى موفق كرديد فتوايى مبنى بر شرعى بودن فراكيرى آموزش هاى جنكّى و نظامى از يكى از علماى بزركك سعودى بككيرد. او 
بلافاصله فتوا را منتشر كرد و توانست حدود نفر را براى ياد كيرى فنون نظامى در افغانستان جمع كند. به دليل اين كونه 
فعاليت هاء حكومت سعودى او رااز جده ممنوع الخروج كردء اسامه جندين بار مورد بازجويى قرار كرفت و مزرعه اش در 


حومه جده به دست كارد ملى تخريب شد. 


اسامه كه از وضعيت خود خسته شده بود؛ تصميم به خروج از كشور كرفت. به همين منظور توانست با متقاعد كردن يكى از 
برادرانش كه دوستى نزديكى با ملكك فهد و شاهزاده احمد --- معاون وزير كشور -- داشتء اجازه انجام يكك سفر تجارى به 
ياكستان را بكيرةء اما شاهزاده تابي ب وزير 


كشور --- مانع يركف اين سفر به شمار مى رفت. و تنها با خروج اين شاهزاده از كشورء امكان خروج او نيز ميسر مى كرديد 


اسامه در آوريل سال 0١‏ به ياكستان رفت و در آنجا از طريق نامه اى به برادرش اطلاع داد كه ديكر به كشور خود باز نمى 
كردد. اقامت او در ياكستان كوتاه بود و خيلى زود راهى افغانستان شدء زيرا مى دانست دولت ياكستان او را دستكير كرده و به 


عربستان تحويل خواهد داد. در اين دوران نيز بارها سعى شد اسامه؛ ترور يا ربوده شود. 


شا نك ناكوار بودن اوضاع و نابسامان بودن شرايط؛ فعاليت در افغانستان را نيز براى اسامه ناخوشايند كرده بود» كويى اوضاع با 
ماندن در عربستان و ياكستان تفاوت جندانى نداشت و او نمى توانست درخصوص اين شوكك عظيم كه «امريكايى ها مى آيند) 
كارى انجام دهد. از اين رو با ظاهرى مبدل و به وسيله هواييماى شخصى خود به سودان رفت؛ زيرا به كفته خودش در اين ايام 
به دنبال يكك كشور كاملا اسلامى مى كشت و به همين دليل راه سودان را در ييش كرفت. در سودان به كارهاى عمرانى از 
جمله راه سازى و امور كشاورزى يرداخت و حتى در جواب يكك خبرككار غربى كه با او مصاحبه كرد كفت: «من يكك 


كشاورز ساده هستم.)194 


بن لادن هنكام اقامت در سودان توانست از طريق هزاران هكتار زمين حاصل خيزى كه دولت در اختيار او قرار داده بود» و نيز با 
استفاده از امتياز معافيت كم ركىء به صادرات ميوه» ذرتء آفتابكردان و صمغ بيردازد. ٠١‏ او سودان رايكك كشور كاملا اسلامى 


مى دانست. از اين رو سرمايه كذارى هاى عمده اى را در آن كشور انجام داد 


وحتى توانست بازركانان و تجار بزركى از عربستان (و از جمله جند تن از برادران خود) را به سرمايه كذارى در آن كشور 


تشويق كند. 


بن لادن در يازدهم زوئيه سال 194 در بيانيه اى كه در لندن منتشر شد» اعلام كرد براساس ييشنهاد «هيات نصيحت و اصلاح» 
و به منظور توسعه فعاليت هاء تسهيل ارتباط با مردم و دريافت نامه ها و شكايات» دفترى را در لندن تاسيس كرده است.١؟‏ 


با كذشت كمتر از يكك سال از صدور اين بيانيه» كروه هاى عربى كنفرانسى را با حضور 50١٠‏ نماينده تشكيل دادند. نظير اين 
كنفرانس در سال 194١‏ و با عنوان «كنفرانس ملى عربى -- اسلامى» ب ركزار شده بود كه ياسر عرفات و حواتمه -- يكى از 
رهبران فلسطينى --- نيز در آن شركت داشتند اما كنفرانس يكم آوريل 19448 در خارطوم؛ رنكك و بوى ديككرى داشت ودر 
آن دكتر حسن ترابى و اسامه بن لادن نيز شركت كردند (حسن ترابى جندى بيش از حادثه ١١‏ سبتامبر نيز حضورى مرموز در 
امريكا داشت). 


اهميث اين كتفرانس نراق غرب به حدى يود كه زاديوب).8.8 در تفسيرى درباره آن كفت: «جهان مى تواند تاسه روز آسوذه 
باشد» جون تمام تروريست ها هم اكنون در خارطوم كرد آمده اند. 77 


نكته قابل تامل در اين كنفرانس» سكوت و خاموشى اسامه بود؛ كُويا از محور مباحث و كفت وكوها رضايت جندانى نداشت 
يا...؟ 


لغو تابعيت بن لادن 


به دليل اين كونه فعاليت ها و كارهاى ديككرى كه هنوز جند و جون آنها به طور كامل مشخص نيست,ء دولت عربستان در سال 


1994 و به دستور شخص ملكك فهد, تابعيت سعودى اسامه را لغو كرد. دو سال قبل از اين تاريخ نيز اموال 


او در عربستان توقيف كرديد. اسامه نيز در ياسخ به اين اقدامات بيانيه اى صادر كرد و در آنء آل سعود را خائن و سرسيرده 
امريكا خواند و كفت نيازى به تابعيت سعودى ندارد و براى تاييد يا رد افراد توسط آل سعود ارزشى قائل نيست.77 البته كويا 
دولت عربستان بارها خواسته بود بايا درميانى افراد سرشناس؛ اسامه را قانع كند كمى آرامتر باشد و حتى به كفته خود اسامه 9 
بار مادر» دايى و برادرانش را به خارطوم فرستاده و از او خواسته بودند با توقف فعاليت هايشء به عربستان بازكشته و از ملكك 
فهد عذرخواهى كند.”7 


آن كشور را به قصد جلال آباد افغانستان تركك كرد.0١‏ 
در افغانستان اوضاع به كونه ديكرى بود. اينكك شرايط به طور كامل عوض شده بود. 


در اين زمان جنبش طالبان با حمايت قاطع امريكا توانست به صورت جشمكيرىء ائتلاف مسعود -- ربانى --- حكميتار را 
به عقب براند. اين حوادث مقارن ورود دوباره بن لادن به افغانستان بود. او به عنوان مهمان به سراغ يكك فرمانده نظامى افغانى 
به نام «مهندس محمود) رفت. اين فرد يل ارتباطى ميان بن لادن و طالبان شد. يس از ترور مهندس محمود. بن لادن با طالبان 
وارد مذاكره كرديد و حمايت خود را از آنان اعلام كرد. طالبان نيز از اين امر استقبال كرد*؟ و اين سرآغاز ارتباط ميان بن 


لادنء ملاعمر و جنبش طالبان بود. 


اكنون به خانه بن لادن سرى مى زنيم نا ببينيم در آن خانه كه ورود به آن روياى بزركى براى بسيارى از 


كنجكاوان جهان شده است جه م كدو رين ها خانه بن لادن در افغانستان را «غار خفاش» مى نامند. اين خانه «سنككّى) كه به 
دست طرفدارانش در دل كوه ها ساخته شده. محل برنامه ريزى هاى بن لادن عليه غرب است. غربى ها اين خانه را يناهكاه 
ألا10©0!) مى نامند. خانه بن لا-دن سه اتاق دارد: در يكى از آنها كامبيوترهاء دورنكارهاى فعال و تلفن هاى ماهواره اى به 
جشم مى خورد. دومى دفتر كار و ديكرى اتاق خواب است. او از طريق شبكه هاى ارتباطى و يست الكترونيكك دستوراتش را 
براى طرفداران خود در خاورميانه» آسياء آفريقا وامريكا ارسال مى كند.او در اين غار كه كمى بالاتر از شهر جلال آباد در 


شرق افغانستان است,. با يكك تيربار كلاشينكف روسى ديده مى شود. در غار بن لادن» يكك كتابخانه نيز وجود دارد. 


بيشتر درباره القاعده و ويزكى هاى آن سخن كفتيم. لكن جاى آن دارد به بخش ديككرى از خصوصيات اين سازمان اشاره كنيم 


شايد بهتر باشد بيش از آن درخصوص خاستكاه فكرى و كلامى سازمان هايى از نسل و نزاد القاعده تامل شود. 


اكر تاكيد بن لادن بر آزادئى اين سرزمين ريشه در عرق ملى او داشته باشد از اين انديشه سرجشمه مى كيرد كه «كارها به شيوه 
سلف» انجام مى يذيرد. بنابراين طبيعى است كه او اهدافى نظير آنجه كروه هاى «الجهاد) و «جماعه الاسلاميه) مصر دنبال مى 
كنند را قبول نكند (هر جند تحت رهبرى كسانى نظير شيخ عمر عبدالرحمان ايمن الظهواهرى باشد) زيرا اهداف آنان جزئى» 
مشخص و معين است و در اوج خود به كشتن يكك ريبس جمهور يا فراهم كردن زمينه اعتراض مردم محدود مى شود. در عين 
حال آنجه مسلم استء بن لادن و القاعده فاقد تثورى و انديشه منسجم و قابل ارائه است و از هيج كونه عَفَبهِ فكرى 


متقن برخوردار نيست و لذا همه فعاليت هاى او عمدتا بر يكك مبناى فكرى سطحى و بى عمق استوار شده است.شايد در اينجا 
نيز تجارب اقتصادى و ايده هاى مديريتى بن لا-دن اين احساس را يديد آورده باشد كه كاركاه هاى كوجكك و يرهزينه را 
حذف كند و به جاى آن در كارخانه هاى عظيم و سودآور سرمايه كذارى كند. او به شدت رهبران الجهاد و جماعه الاسلاميه 
را مورد انتقاد و فشار قرار داد تا ازاين كونه كارها دست بردارند. رهبران اين دو جماعت نيز كه در آن زمان خارج از مصر 
فعاليت داشتند» توافق كردند كه رهبرى اين دو جماعت به اسامه واكذار شود. همين امر باعث كرديد تشكيلات كلى در كنار 
القاعده» به وجود بيايد كه اسامه آن را «جبهه مبارزه اسلام كرايان عليه يهوديان و صليبيان» ناميد.1”؟ 


آنجه در اين توافق از اهميت بسيارى برخوردار است؛ صعود ايمن الظواهرى به رهبرى سازمان الجهاد بود كه يس از تحولاتى 
انجام يذيرفت و به صورت يكى از دوستان نزديكك اسامه درآمد. عمر عبدالرحمن نيز كه به اتهام دست داشتن در تخريب مركز 
تجارت جهانى )١1197(‏ زندانى شده بود. از سمت خود استعفا داد.مساله مهم اين است كه در سال ١19/8‏ رهبرى سازمان و 
تاكتيكك كروه هاى جهاد». دستخوش تغييراتى كرديد؛ از جمله اين كه به جاى «انتخاب موضوع» فهرست بلندبالايى از «اهداف 
مفيد براى ترور» تهيه شد. و همين مساله. در كنار اتحاد افراد و تاكتيكك آنها موجب افزايش قابل توجه ترورها كرديده و به 


اتحاد اين دو سازمان با القاعده؛ بستر مناسبى براى جلب حمايت دوستان بسيار اين سازمان ها و به ويه مصرى ها را فراهم آورد 
كه اين 


امر نيز به نوبه خود در توسعه و كسترش جشمكير آن موثر بود. 
ب مشخصات كلى منابع و ماخذ 
بن لادن كيست؟ ميشل يولىء خالد دوران» ترجمه مهشيد ميرمعزى. جاب اولء انتشارات روزنهء تهران ١7١/٠١‏ 


اسامه بن محمد بن لادنء كامبيز خسروى. جاب دوم., انتشارات سيميندختء تهران ٠778‏ 
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اخيرا تلاشهايى از سوى يونسكو و كشورهاى عضو در جهت همراه كردن آموزش هاى اخلاقى يا آموزش هاى علمى «طرح مباحث 
اخلاقى در كتب علمى»صورت كرفته است و مدتى است كه اين امر در برخى از كشورها اجرا مى شود. متن بالا ياورقى صفحه ١١‏ كتاب 
اخلاق محمد على سادات مى باشد اين 
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يريس 


اخيرا تلاشهايى از سوى يونسكو و كشورهاى عضو در جهت همراه كردن آموزش هاى اخلاءقى يا آموزش هاى علمى «طرح 
ياورقى صفحه ١١‏ كتاب اخلاق محمد على سادات مى باشد اينجانب از شما خوبان تقاضا دارم كم و كيف اين آموزش ها و در 


واقع نحوه همراهى بين علم و اخلاق را آنكونه كه از سوى يونسكو بيان شده و در حال اجرا مى باشد براى من بيان نمايبد. 


ياسخ 


متأسفانه به منابعى كه در همان صفحه ١‏ كتاب اخلاق آقاى سادات معرفى شده بود دست نيافتيم ولى به نظر مى رسد كه بيان 
احساس ضرورت طرح مباحث اخلاقى در كتب علمى از سوى كشورهاى غربى و ييشرفته و سازمان يونسكوء در خور اهميت 
باد ريشة نان ابن ار كه بعد جرى اتهنازابه اب لحاس باز كقائده اسك فى تراتد براف ما بلا عتران بكم مملنان كه 
آموزشها و تعاليم اخلا.قى در همه زواياى زندكى ما شاخ و بركك دارد هر جند به درستى به آنها يايبند نمى باشيمء داراى 
اهميت باشد. البته در نوع نككرش به مباحث اخلاقى و ضرورت طرح آنها در كنار مسائل علمى ميان ما و غربى ها تفاوت فراوان 
وجود دارد. هر جند عده اى از آنها از ديدكاه معنوى و تقدس به مباحث علمى نظر مى كنند ولى با توجه به محور بودن امور 


مادى و بهره ورى هر جه بيشتر از تمتعات مادى در كشورهاى غربى و نظام هاى حاكم بر آنها و نوع بينش 


ما به عنوان يكك مسلمان معتقد متفاوت ساخته است. 


اكر بحران هاى مربوط به هويت و شخصيت و مشكلات عصبى و روانى و بن بست هاى ناشى از دور شدن از اخلاقيات و 
محصور شدن در جارديوارى تنكك ماده يرستى و نفع طلبى و هزاران نابسامانى روحىء اخلااقى» اجتماعى و معضلات حل 
نشدنى دنياى متمدن امروز نبود هركز به اين احساس ضرورت دست نمى يافت. توسعه بيش تنكك مادى و اقتصادى كه زابيده 
فرهنكك خاص غرب و نظام مادى حاكم بر آنجا است » انسان امروز را از امور اخلاقى دور ساخته و معنويت و اخلاق را از ياد 
او برده است حال بايد ديد احساس نياز غرب به طرح مباحث اخلااقى در كنار مسائل علمى كه تبلور آن در طرح سازمان 
يونسكو است آيا واقعا با هدف تعالى بخشيدن به مسائل اخلاقى و رواج و طرح آن در جامعه غرب و تحكيم يايه هاى معنوى 


است و يا راهى جديد براى تحكيم يايه هاى مادى كرى و سودجويى است. 


توضيح مطلب جنين است كه كروهى مسايل اخلاقى را از اين نظر توصيه مى كنند كه با منافع مادى در ارتباط مستقيم است. 
مثلا يكك مؤسسه اقتصادى اكّر اصل امانت و صداقت را رعايت كند و اطلاعاتى را كه به مشتريان ارائه مى دهد با واقعيت تطبيق 


كند» مى تواند سرمايه هاى مردم را جذب كند و سود فراوانى ببرد. 


يااين كه مثلا يكك كاسب يا تاجر با مراجعه كنند كان و 


مشتريان بسيار خوش برخورد؛ يرمحبت و مودب و صميمى به نظر مى رسد تا از اين راه مشتريان و دوستان بيشترى جلب كند اما 
جب اشحدن سنكو اشة دو كانه ما ون و كرد نل واحهيا كان تسا بن برضورة عند ابن كوت اقيق كك بشترانه ادن 
سودجويى است براى اخلاءق اصالتى قايل نيست» جون در همه جا خط سودجويى را ادامه مى دهد كه كاه در اخلاق است و 


كاه به يندار او در ضد اخلاق. 


عده از اين فراتر رفته » اخلاق را نه به خاطر منافع شخصى بلكه به خاطر مصالح جامعه بشرى طلب مى كنند زيرا معتقدند اكر 
اصول اخلاقى در جامعه انسانى تزلزل كردد, دنيا مبدل به جهنم سوزانى مى شود كه همه اهل آن در عذاب خواهند بود و تمام 
مواهب مادى كه مى تواند آسايش و رفاه براى مردم جهان بيافريند . مبدل به هيزمى براى روشن نكّه داشتن اين جهنم سوزان 
مى كردد. اين كونه افراد كر جه در سطح بالاترى فكر مى كنند ولى بالاخره اخلاقى را كه آنها مى طلبند بر اساس سودجويى و 
جلب منفعت و آسايش و رفاه استوار است نه بر بايه اصالت دادن به فضايل اخلاقى. اين طرز تفكر براى افراد مادى كرا كه 
اعتقادى به مكتب وحى و نبوت ييامبران ندارند» اجتنئاب نايذير است اخلاق را از اوج آسمان به زمين مى آورد و آن را ابزارى 
براى سودجويى يا رفاه و آسايش بيشتر تبديل مى كند. به هر حال » اعتقاد به اخلا.قى كه بر اساس سودجويى و جلب منافع 
استوار است» از يكك سو اصالت اخلاق را خدشه دار مى 


كند واز سوى ديكمّر از ارزش و عمق آن مى كاهد. 


واز سوى سوم در مواردى كه احيانا تضادى ميان سودجويى و اخلاءق ديده مى شود يا به تعبير د يككر جنين ينداشته شود, با 
اخلاق وداع مى كند و به سراغ سودجويى مى رود كه يشتوانه اصلى آن بوده است. بعضى مسايل اخلاقى را از اين رو دنبال مى 
كنند كه نشانه شخصيت است وهر انسانى كه طالب شخصيت مى باشد» هنكامى كه شخصيت را در صداقت و امانت مى بيند 
به دنبال آنها مى رود و هنكامى كه ملاحظه مى كند جامعه براى افراد شجاع و سخاوتمند و باوفا و مهربان شخصيت فوق العاده 
اى قايل استء طالب اين صفات اخلاقى مى شود. بر عكس هنكامى كه مى بيند افراد بزدل و ترسوء بخيل و ضعيف الاراده » 
خائن و بى وفاء افراد بى ارزش و فاقد شخصيت مى باشند » سعى مى كند از اين رذائل خالى شود. منظور اين است كه در مورد 
مطالعه درباره اين كونه طرح ها و برنامه ها به خطوط اصلى و مورد تأكيد غربى ها توجه داشت و در عين حال كه به اين كونه 
طرح ها خوش بين بود ولى با احتياط و وسواس به آن ها نظر داشت و با آنها برخورد كرد و اهداف شيطنت آميز آنها را از نظر 


كور انلقع 

در مورد جكونكى تاسيس حزب الله لبنان توضيح دهيد و نقش امام موسى صدر جه بود؟ 

در مورد حِكُونكى تاسيس حزب الله لبنان توضيح دهيد و نقش امام موسى صدر جه بود؟ 
باسخ 


ارائه تحليل دقيق از جكونكى تأسيس حزب الله لبنان» نيازمند بررسى شرايط و اوضاع داخلى لبنان و زمينه هاى شكل كيرى اين 


جد جنش اشيت: 


حزب الله در زمانى يا به عرصه ى وجود كذاشت كه اوضاع داخلى لبنان به شدت بحرانى بود. عوامل اين بحران عبارت بودند 
از: تشديد اختلافات طبقاتى در يكك جامعه مبتنى بر اقتصاد بازار؛ فساد رسمى كسترده در ميان رؤساى سياسى لبئان؛ و جنكك 
هاى ميان جريكك هاى فلسطينى و اسرائيلى كه منجر به حملات مكرر اسرائيل و اشغال سرزمين لبنان شد. انقلاب اسلامى ايران 
در اواخر دهه 191١‏ باعث آرايش مجدد نيروها در لبنان شد كه نتيجه ى آن ايجاد نوعى تجديد حيات طلبى اسلامى بود. از 
سوى ديكر كر جه شيعيان بزركك ترين فرقه كشور بودندء اما در مقايسه با ساير كروه ها جه در جنبه هاى سياسى و جه اقتصادى 
در محروميت به سر مى بردند. علاوه براين شيعيان بار نبرد ميان فلسطينى ها و اسرائيل را در جنوب لبنان كه باعث روانه شدن 
سيل مهاجرين به محله هاى فقيرنشين اطراف بيروت شد به دوش كشيده اند. با مشاهده ى بى تحركى دولت لبنان در تأمين 
امنبت در جنوب ويا رسيدكى به فلاكت اقتصادى آن هاء شيعيان خود را بى يار و ياور مى ديدندء به اين خاطر جستجوى يكك 


رهبرى جديد و حركت رهايى بخش برآ مدند. 


در اين شرايط بود كه امام موسى صدر و اقدامات بنيادى و سازنده اوء از قبيل((جهت اطلاع مفصل با اين اقدامات» ر.كك: كلشتن 


ابرار» زندكى نامهى امام موسى صدر كه تصوير صفحات آن به ضميمه ى نامه ارسال مى كردد). » تشكيل مجلس اعلان 


شيعيان لبنان» ساير اقدامات فرهنككّىء اقتصادى 


نظامى «امل» به همكارى شهيد دكتر جمران... زمينه هاى بسيار مناسبى را جهت آكاهى» بيدارى و سازماندهى و انسجام شيعيان 


لبنان و ظهور فعّالانه آن ها در عرصه ى سياسى لبنان فراهم آورد. 


در اين اوضاع و شرايط؛ نايديد شدن ناكهانى امام موسى صدر در اوت 1918 همراه با وقوع انقلاب اسلامى در ايران (1918) و 
لبنان معروف شد(جنبش هاى اسلامى معاصر در جهان عرب» ..... د كمجيان» ترجمه دكتر حميد احمدى انتشارات كيهان» جاب 
سوم /الاثلال ص 707). امت حزب الله به عنوان يكك جتر سازمانى در ١987‏ و1987 در نتيجه كردهمايى جندين كروه تحت 


رهبرى فارغ التحصيلان حوزه نجف و قم ظهور كرد. 


از جمله بنيانكذران حزب الله مى توان به سه روحانى از شهر بعلبك - يعنى سيد عباس موسوى» شيخ صبحى طفيلى و شيخ 
يزيكك - اشاره كرد. از ديكر عناصر عمده حزب الله مى توان طرفداران علامه فضل الله از جمله رهبران حزب الدعوه - يعنى 
سيد ابراهيم الآمين و شيخ نعيم قاسم - را نام برد(جنبش هاى اسلامى معاصر در جهان عرب» 0 د كمجيان» ترجمه دكتر حميد 
احمدى انتشارات كيهان» جاب سوم /7. ص تت 


ايدئولوزى حزب الله لبنان از انقلاب ايران الكو مى كيرد كه بر اتحاد جدايى نايذير ميان رهبرى مذهبى و سياسى همانكونه كه 
در حضرت محمد(ص) مجسم بود تأكيد دارد. به اين خاطر فقهاى عالى رتبه مسؤوليت ياسدارى از ييام الله را به عهده دارند. 


تشكيل حزب الله لبنان نقش عمده اى وادر تحولات سياسى فرهنكى ونظامى لبثان بر جاى كذاشت و ييروزى هاى عظيمى را 
در برابر اسرائيل غاصب به دنبال داشت و سبب عقب نشينى نيروهاى آن رزيم غاصب از لبنان شد و هم اكنون نيز عامل تعيين 
كننده اى در تحولاءت داخلى لبنان و منطقه به شمار مى رود(رويارويى انقلاب اسلامى ايران و آمريكاء جميله كديور. نشر 
اطلاعات» سال ع/ا1). 


در خصوص واكنش مقام معظم رهبرى يس از تصميمات آزانس انرزى اتمى توضيح دهيد. 
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يريس 
در خصوص واكنش مقام معظم رهبرى يس از تصميمات آرانس انرزى اتمى توضيح دهيد. 
باسخ 


مسلما دستيابى به دانش و فناورى هسته اى و استفاده صلح آميز از آن در زمينه هاى مختلفء. حق مسلم مردم ايران مى باشد. 
خصوصا با توجه به اينكه نظام جمهورى اسلامى از ابتدا تاكنون به شدت با توليد و تكثير سلاح هاى كشتار جمعى مخالف بوده 
و مبانى اسلامى و انسانى آن به هيج وجه جنين موضوعى را بر نمى تابد. در عمل نيز نظام اسلامى نهايت همكارى را با سازمان 
هاى نظارتى بين المللى داشته و دارد و صداقت و حسن نيت خويش را به كرات به اثبات رسانيده است. از اين رو دليلى براى 


محروم نككّاه داشتن ايران از اين دانش و فن آورى مهم وجود ندارد. 


بر اين اساس همانكونه كه مقام معظم رهبرى و ساير مسؤولين عالى رتبه نظام اعلام نموده اند اكر آ رانس بين المللى بخواهد 
تحت تأثير فشارهاى آمريكا و اسرائيل مردم ايران را از اين حق محروم نموده و از انجام تعهدات متقابل خويش در زمينه فراهم 
نمودن امكانات و زمينه هاى لازم جهت دستيابى هر جه سريعتر ايران به دانش و فن آورى مسالمت آميز هسته اى» خوددارى 
نمايد» نظام اسلامى و مردم ايران به هيج وجه جنين ظلمى را برنتابيده و در ادامه همكارى هاى خود با آزانس تجديد نظر 


خواهد كرد. 

علت اينكه بيشتر كشورها در سازمان ملل از آمريكا مى ترسند جيست؟ 
يرسش 

علت اينكه بيشتر كشورها در سازمان ملل از آمريكا مى ترسند جيست؟ 


باسخ 


اصولا از ديد كاه روانشناختى عنصر «ترس» مى تواند عوامل مختلفى داشته باشد كه از مهمترين آنها حفظ خود و منافعم خويش 


است؛ احساس ضعفء حقارت و كمبود در خود و در مقابل تصور يكك قدرت و توانايى فوق العاده در موجودى كه مى تواند 
موجوديت شخص و منافع او را به خطر اندازد باعث مى شود كه انسان از آن شى يا فرد بترسد. البته اين تصور و احساس كاهى 
مواقع صحيح و مطابق واقع است ولى اغلب غير واقعى است و اكثر ترس هاى انسان ناشى از توهم و خيال مى باشد تا واقعيت و 
منطق. 


از سوى ديكر اين حالت ترس هم مى تواند در سطح فرد و در اشخاصى نسبت به يكديكر ويا ساير موجودات وجود داشته 
باشد و هم مى تواند در سطح كلان و در بين كشورها و واحدهاى بين المللى. 
در هر صورت اككر بخواهيم از اين زاويه به موضوع سؤال بنكريم بايد كفت كه ما با جند واقعيت روبرو هستيم: 


اولا©ت واقعيت اين است كه آمريكا بز ركترين قدرت مادى جهان بوده و در زمينه هاى مختلف نظامىء اقتصادى, سياسى» 
تكنولوزيكى وفن آورى هاى ييشرفته و بسيارى زمينه هاى ديكّر در سطح جهانى تأثي ركذار مى باشد و از سوى ديكر داراى 


روحيه اميرياليستى و استكبارى در جهان مى باشد و به كرات خوى تجاوزطلبى خويش را به اثبات رسانده است. 


ثانياء اكثريت قريب به اتفاق كشورهاى جهان كه از ديد كاه ماديكرايانه به جهان نكاه مى كنند در مجموع نسبت به قدرت 


جهانى آمريكاء در سطوح ابيز ترى قرار دارند 


و خود رادر تمامى زمينه ها در مواجهه با آمريكا سيب يذير مى بينند و به اين باور دست يافته اند كه آمريكا از اين توانايى 


نتيجه اين دو واقعيت از يكك سو و همجنين نككاه ماديكرايانه به جهان و حكومت و هدف دانستن قدرت خويش و تلاش براى 
حفظ آن, احساس ضعفء زبونى و ترس اكثريت قريب به اتفاق كشورهاى جهان در مقابل آمريكا و سياست هاى آن است. اما 
اككر بخواهيم از زاويه اى فراتر از ديدكاه مادى كرايانه و از منظر اسلامى به اين موضوع نككاه كنيم: بايد كفت كه مهمترين علت 
ترس و ضعف وو زبونى كشورهاى جهان در مقابل آمريكا و قدرت هاى جهانى؛ همان «جهان بينى ماديكرايانه) حاكم بر 
اكثريت قريب به اتفاق كشورهاى جهان است كه ناشى از آموزه هاى ليبراليستى و سكولاريستى مى باشد. مسلما جهان بينى اى 
كه هيج جايكاه براى ماوراء ماديات و جهان مادى قائل نيست و به كلى از خداوند و عالم غيب قطع اميد كرده است و به تعبير 
نيجه مركك خحدا را اعلا-م داشته است. اصل را بر ماديات و قدرت هاى مادى كذاشته و دراين جرخه بستكى به امكاناتش يا 
سلطه طلب و مستكبر است و يا سلطه يذير و فرمانبردار. 


اما جهان بينى اى كه به قدرتى ماوراء ماديات و به جهان غيب معتقد است و اصل را به ماديات نمى دهد هركز در مقابل قدرت 


هاى مادى احساس ضعف و ترس نمى كند و مطمثن است كه با ايمان به خداوند و اراده مصمم خويش خواهد 


توانست در مقابل قوى ترين قدرت هاى مادى مقاومت كرده و سر تعظيم فرود نياورد. كذشته از حوادث و نمونه هاى بيشمار 
تاريخىء بسيارى از نمونه ها در زمان خودمان نظير استقلال بسيارى از كشورها نظير هند, الجزاير و... در مقابل استعما ر كران و 
بيروزى انقلاب اسلامى ايران» مقاومت و ييروزى در هشت سال دفاع مقدس در برابر قدرت هاى جهانى» ييروزى حزب الله 
لبنان در مقابل اشغالكران اسرائيل و بالاخره يايدارى و انتفاضه مردم فلسطين در مقابل رزيم سرتا يا مسلح اسرائيل و... همه به 


خوبى نمايانكر اين واقعيت است. 


آرى از ديد كاه اسلامى انسان ها آزاد به دنيا آمده اند و نبايد از هيج شخص و قدرتى به جز يرورد كار متعال احساس ترس و 


ضعف كنند «فلا تخشوا الناس واخشون» (مائده. آيه 5#). 


متأسفانه اكثريت دولت هاى اسلامى اين واقعيت را ناديده كرفته اند و همجنان در مقابل جهان كفر و استكبار سر تعظيم فرو 
آورده ولباس ذلت و خوارى بررتن كرده اند. اما در مقابل بايد به اين واقعيت نيز اذعان داشت و خوشبين بود كه بحمدالله تحت 
تأثير انقلااب اسلامى ايران و مقاومت آن در مقابل استكبار جهانى» جنبش ها و نهضت هاى عظيم بيدارى و خودباورى در 
بسيارى از كشورهاى اسلامى و غير اسلامى در حال تولد و ظهور مى باشد و بسيارى از ملت ها روحيه ترس و زبونى در مقابل 
قدرت هاى بزركك را كنار كذاشته و تصميم به آزادكى و مجاهدت براى استقلال خود دارند و قطعا در صورت فراكيرى اين 


روحيه در ملت هاء دير يا زود دولت ها نيز متأثر و متحول كرديده و روحيه ترس 


را كنار كذاشته و قلدرمآبى و زوركويى آمريكا و متحدانش را برنتابيده و جه دولت ها و ملت هاى مظلوم مصداق اين آيه 
شريفه بشوند: «الذين قال لهم الناس ان الناس قد جمعوا لكم فاخشوهم فزادهم ايمانا وقالوا حسبنا الله و نعم الوكيل؛ همان كسانى 
كه [برخى از] مردم به ايشان كفتند: مردمان براى [جنكك با] شما كرد آمده اند يس از آنان بترسيد. و[لى اين سخن] بر ايمانشان 
افزوداو كفتتد عدا عاوابض است (كفايت هى" كلد) واتركو ما وكرى ات (آل عشراة اوم 


مفاهيم 
نسم حيست ؟ ينان كذار آن كست ؟ از نظر اعتقادى جه تفاوتى با بهوديان دارد؟ 
صهيو يسم حي يان تدار ان في 3 ى جه تعاودى با يهوديان دار 
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ير ينيسن 


صهيونيسم جيست ؟ بنيان كذار آن كيست ؟ از نظر اعتقادى جه تفاوتى با يهوديان دارد؟ 


ياسخ 


94 *اصهيونيسم يكك حزب و تشكيلات سياسى است كه با وسايل و ابزار ظالمانه و نامشروع اهداف جابرانه و غاصبانه اى را 


صهيون كوهى است در اورشليم كه باركاه حضرت داود و ييامبر(ع ) در آن قرار دارد و وازهء صهيونيسم از آن كرفته شده 


قبل از جنك جهانى اولء روزنامه نكارى به نام "تثودر هرتزل" اهل اتريش , يا مجارستان در سال 848١كتابى‏ به نام (دولت 
يهود نوشت و منتشر كرد. دراين كتاب يبش نهاد نمود آزانس يهود تشكيل شود تا برنامه مذاكرات و نقشه هاى حزب را تنظيم 
نمايد ويكك شركت يهودى به وجود آيد كه احتياجات اقتصادى نهضت را تأمين كند. 


در اين كتاب به محل و مركز تشكيل دولت يهود اصلا اشاره اى نشد. 


اولين كنككره حزب صهيونيسم در شهر "بال سوئيس" تشكيل كرديد كه در آن كنكره» فلسطين محل تشكيل دولت يهود تعبين 


شد. 


يس از شكست دولت عثمانى و حاكميت انكلستان بر فلسطين و لبنان و شروع جنكك جهانى اول كه دامنه اش به حدود فلسطين 
رسيده بود. يكى از رهبران صهيونيسم به نام "هربرت سموئل " يادداشتى به اعضاى كابينه انكلستان و نمايند كان عوام آن كشور 
تقديم كرد و بيشنهاد كرد يكك دولت يهودى تحت نظارت انكلستان درفلسطين ايجاد شود. جمعى ديكر از رهبران يهود ,و در 
وأعن آن "دكت وانومه " اسناة كرسي شيدى «الشكاه فتضير الكلس كد ون ار كفس ماده "اليتون" كلد يراق مواه مفجرة 


ضرورى بود, در جامعه و دستكاه دولتى انكليس صاحب نفوذ بودند , با مقامات انكليس و 


همجنين فرانسه و آمريكا درباره تشكيل دولت يهودى درفلسطين مذاكره كردند. بالاخره كار به جايى رسيد كه "بالفور" وزير 
خارجه وقت انككليس وعده تشكيل دولت يهودى را در روز دوم نوامبر 14117ميلادى به صهيونيست ها داد» در نتيجه يهودى ها 
با حمايت كامل انكليس و آمريكا وفرانسه دولت خود را تشكيل دادند. )1١(‏ 


از نظر اعتقادى ظاهرا تفاوتى بين صهيونيسم و ديككر يهوديان نيست . هر دو مدعى بيروى از حضرت موسى كليم (ع ) هستند. 


اما صهيونيسم يكك قوم خودخواه نزاد يرست است و مدعى تشكيل دولت يهوديان از نيل تا فرات» به وسيله سلطه نظامى است. 
تذكر : 

عوامل مؤثر در تشكيل دولت صهيونيز به شرح زير است : 

١‏ يافشارى سردمداران يهود و صهيونيسم براى تشكيل دولت يهود در فلسطين ,م 


؟ آمادكى حكومت هاى غرب و شرق براى نجات ملث غود از شر يهودى ها و مزاحمث هاى سياسى و اقتضادى , زيرا بهود 
در هر كشورى كه باشدء اقتصاد آن مملكت را قبضه مى كند, به همين دليل روسيه آن ها را اخراج كرد ,م 


“از همه مهم تر استكبار جهان بر آن بود كه يكك غده سرطانى را در قلب كشور هاى اسلامى قرار دهد تا دولت هاى عرب و 


مسلمان نتوانند به وحدت برسند و دوباره تجربه اميراتورى عثمانى تكرار نشود و جامعه كرفتاراسرائيل شوند . 


١-رءك:‏ هاشمى رفستجانى» س ركذشت فلسطين: يا كارنامه استعمار» ص 117 »1١1/-‏ داريوش آشورىء دانشئامه سياسى» ص 


1 

مسألهء برخورد تمدن ها توسّط جه كسى مطرح شد و زمينه هاى طرح آن جيست ؟ (با توضيح كامل ) 

مسألهء برخورد تمدن ها توسّط جه كسى مطرح شد و زمينه هاى طرح آن جيست ؟ (با توضيح كامل ) 
باسخ(قسمت اول) 


اين نظريه توسّرط ساموئل هانتينكتون آمريكايى طرح شد او يكك استراتزيست و نظريه يرداز سياست خارجى آمريكار, 
شتاخعه شدة اسع و خا كتوق نظريدة وى يارها عورد تقد و بررسى قرار كرففة است: ال مله تقد اش كه كى أن وا افجله 
حكومت اسلامى ويزهء انديشه و فقه سياسى اسلام شماره ١‏ سال جهارم و شماره اول و بهار از ص ما ١٠ابراى‏ شما ارسال 


مى داريم .أميدواريم توانسته باشيم به يرسش شما ياسخ داده باشيم . 


مقاله ريشه يابى نظريهء برخورد تمدن ها اثر داود مهدى زادكان 


وقتى مقالهء اثر ساموئل هانتينكتون را مطالعه كردم , مطالبش را جندان جدّى نكرفتم تااين كه كذشت زمان و مشاهدهء 
تاثيرات جانبى آن , مرا به تأمّل در اين نظريه واداشت . اما نه از آن جهت كه اين نظريه حقايقى را آشكار كرده است بلكه از 
آن رو كه تأمّل در اين نظريه ما را به حقايق ينهانى رهنمون مى سازد ربه عبارت ديكر, بررسى علل و عوامل ييدايش نظريه اى و 


نظريهء لااقل از دو جنبهء علمى و سياسى قابل تأمّل است ,علمى از آن جهت كه در قالب نظريه هاى علمى طرح شده است , و 
سياسى از آن رو كه حاوى يكك سلسله دستورالعمل هاى سياسى به دولت مردان غربى است .همين جنبهء دوم ما را به تأمّل بيش 
ترردزياوه ا نرانكيكت امت 1 


خصوصا كه توه 


انديشمندان غير غربى به اندازهء توجه علمى به آن نبوده است . 


علاوه براين ها در اين نظريه سعى نكرده جهرهء جانبدارانه اش رانسبت به فرهنكك غربى مخفى نككاه دارد. اين در حالى است 
كه منتقدان بسيارى متذكر شده اند, اين نظريه فاقداستحكام علمى است ولى به لحاظ تأثيرات سياسى اش قابل بررسى است . 


مى كويد: 


برخى معتقدند كه نظريه هاى سياسى جيزى بر معرفت ما نمى افزايد و مطالعه ءآن به سبب تأثيرشان بر اعمال افراد لازم است 


ولى همسو با همين عقيده الست د 
انكيزه هاى طرح نظريهء برخورد تمدن ها 


از منظر جامعه شناسى سياسى , دو انكيزهء مهم باعث نظريه يردازى شده است و اين دو انكيزه كاملا در قالب يكك نظريهء علمى 
تأمين شدنى است : انككيزهء اوّل , عبارت از تفكر آزادٍ مردمى است و انككيزهء دوم تصميم ها و سياست ها در عرصاء نظام بين 


المللى است . اما بيش از تحليل اين دو انككيزه , لازم است به دو مقدمّهء مهم اشاره شود. 


مقدمهء اول : 


وقتى يكك دانشمند به علل و عوامل مختلفى , بخشى از واقعيت خارجى رابرمى كزيند وتلاش دارد به كمكك نظريه يردازى , 
تفسيرى را ارائه كند كه ضمن ياسخ كويى به بسيارى از مجهولاتش , جيزى بر معرفت واقع كرايانهء او بيفزايد.هر قدر عناصر 
سازندهء يكك نظريّه به لحاظ فلسفى منسجم تر و د ركيرتر با واقعيّت باشد, درجه ياسخ كوبى به مجهولات و تحمّق معرفت عينى 


و بيش 


تر مى شود. اين وظيفه , درست ترين و اصلى ترين كاركرد نظريه يردازى است و اساسا در عرصه علم و دانش از يكك نظريه 
بيش از اين نبايد انتظار داشت . اما كاه به دلايلى نظريه يردازى از اين وظيفه اصلى و دشوار منحرف كشته و يرده اى از واقعيت 
برنمى دارد و بلكه يردهء ضخيم ترى را بر روى آن مى اندازد. در اين صورت نظريّه يردازى جيزى بر معرفت ما نمى افزايد و 
صرفاً عمل جابه جايى و يا ازديادو نقصانى در داده هاى اطلاعاتى يديد مى آورد. يكك نشانه اش آن است كه در مقام عمل و 


تماس با واقعتت , دستورالعمل و نسخهء جديدى ارائه نمى شود و تغيبرى در فلسفهء عملى مرسوم يديد نمى آيد. 


اين كونه نظريه يردازى , نظريه هاى واقع نماى كاذب است ,م كذبى كه نظريه يرداز نسبت به آن جهل مركب دارد. ايرادى هم 
نمى توان به آن كرفت , زيراهر فردى در رس امى از واقعيت آزاد است . او مى تواند در برابر ايرادى كه به رسم واقع نمايش 
شده , بكويد: . دراين صورت , رسم كسى مقبول تر و بهتر است كه بهتراز ديككران به رسّامي واقعيت يرداخته است . راه آن 
است كه به مبانى نظرى و يى آمدهاى عملى جنين نظريه يردازى يرداخته شود.ولى مقصود مهم در اين جا آن است كه بدانيم 
يا با انتفاى كاركردٍ واقع نمايى جنين نظريه اى , نقش هاى ديكرى هم براى اين كونه نظريه ها مى توان فرض كرديا خير؟ 


دو كاركرد عمده براى اين كونه نظريات قابل فرض است 


:از آن دوه يكى مربوط به مقام فكر و نظر است و ديكرى مقام عمل فردى و اجتماعى . ولى وجه مشترك هر دو, خصلتٍ آن 
ها است . كا ركرد اول و با نظريه است مم يعنى مخاطب را در فضاى فكرى قرار مى دهد كه على رغم نككرش خود مانند صاحب 
نظريه مى انديشد و فكر مى كند, بدون آن كه به اصالت آن اتقان بيدا كند. كاركرد دوم آن , تأثي ركذارى بر واكنش هاى 
فردى واجتماعى است ,م يعنى با طرح يكك نظريه حسّاس و شوك آور, در صددانتقام بخش برنامه ريزى شده واكنش ها برآ ييم 
. وبه سبكك واصطلاح امروزى هاودر عرصه هاى مختلف اجتماعى به بيردازيم . اين جاست كه نظريه هاى علمى در دام افسون 


كرق واحفال بودازع:هاى غلمئ كرفتان م شونك زيعق همان زاهئى كه غرت: كرفتاوش امد 'اأسث:. 
مقدمهء دوم : 


در يايان قرن بيستم , غرب به نوعى , را كه با قرابت دارد, در حال تجربه كردن است . جنين تجربه اى از ناحيهء ونيز عرصه 


هاى بين المللى به دست مى ١يد.‏ 

و تمدّن ها در عرصه هاى بين المللى , دو نشانهء مهم فعال وييشرو بودن آن ها است واز علائم بروز بحران تمدّنى , افول اين 
دو شاخص مبهم است . 

غربيان معتقدند كه تعريف و مكانيسمى كه تمدن غربى براى نظام بين الملل طرح نموده , كارآمدترين قالب براى زندكى 
شرافت مندانه نوع بشر است .جديدترين اظهار نظر مثبت از سوى در شكل نظريهء ابراز شده است . اما آيا واقعاً جنين آرمانى 


غربى در نظام 


ف الملل افحقق ياقنه لبيك 19 ا اضولا بن اساس مبائق انظرص قوبلا غردي نين التظارى همان اسلف ؟ 


اوضاع و احوال جوامع بشرى , در يايان قرن بيستم , جواب خوش بينانه نسبت به اين كونه سؤال ها ندارد. نظام بين المللى 
تعريف شدهء غربى , راهى براى تفكرى خارج از طبقاتى شدن زيست جهانى , ندارد. بنابراين طبيعى است كه زندكى شرافت 
مندانهء وعده شده براى تمام واحدهاى اجتماعى جهان تحقّق نمى يابد وملل جهان دير يا زود, به واهى بودن جنين آرزويى يى 
مى برند. از اين روزمزمه هاى مخالفت با وفاق جهانى بر نظام بين المللى معرّف غربى كه در اوايل قرن بيستم به وجود آمده , 
هم اكنون رو به افزايش است . تقويت جنبش ها,همبستكى ها و همكارى هاى منطقه اى و فرهنكى بهترين شاهدى است كه 
البته براى اثبات مدعاى خويش به آن اشاره كرده است . كشورهاى جهان سومى در حالى وارد قرن بيست و يكم مى شوند كه 


از كارآيى الُويي نظام بين المللى غرب نااميدتر از هر زمان ديكرى مى شوند. 


كارآيى تمدن غربى , بها خودكشورهائى جهان سومى و كريز از واقعيت هاى انكارنايذيرئ است كه غرب به وجود آورئدهء آن 


بوده است . 


اقتدار نظامى و فرهنكى غرب كه در روزكارى نه جندان دور آوازه اش جهان رافراكرفته بود, همانند كارآيى آن رو به افول 


است . امروزه غربيان و به خصوص آمريكا, براى حل مسائل بين المللى به تنهايى 


قادر به اعمال قدرت و فشار نظامى در منطقه اى از جهان نيستند. اكر آنان به درستى اين مطلب در جنكك ويتنام بى نبردند, 
جنكك خليج فارس علائم افول اقتدار نظامى غرب را آشكار ساخت اعون براق تروف دان كيك وري نيان ازعده وغدهه 
كشورهاى غير غربى نبود.و يا فروياشى شوروى سابق على الظاهر به سربلندى بلوك غربى تمام شده است .ليكن به راستى معلوم 
نيست كه اكر شوروى سابق جند سال ديكر به مسابقه ءتسليحاتى اش با آمريكا ادامه مى داد, آن كاه هر دو از ياى در مى 
آمدند. به نظرمى رسد يايان جنكك سرد نيز به تفسير و نظريهء ديككرى نياز دارد كه با ياراديم (الكو,مدل ) بعد از جنكك سرد, 


روشن نمى شود. 


ممك البخوةسدال عرس مه ايخ تعبجه: رسيدة بوؤاقد كه دركر تجفكه سرد كيحة شت :دن جيهت قوت افتداراين الملل 
تمدّن غربى ندارد و ادامهء آن نتايج منفى را در بردارد. از اين رو, ايفاى نقشى كه بر عهدهء بلوكك شرق بود, تمام شده تلقى 


كرديد. 
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اما افول اقتدار فرهنككّى غرب نيز از آن روست كه ملل غير غربى كم كم درجريان تفكر , بى برده اند كه ييروى تمام عيار(از 
فرق سر تابن ناخن ) از فرهنكك غرب , آن ها را لزوماً غربى نمى سازد بلكه نهايتاً كشورهاى طفيلى وار شبه غربى مى شوند. 
امروزه يكك متجدّد واقع بين ايرانى به اين نتيجه رسيده است كه يبروى كوركورانه از فرهنكك غربى , به آن ها نه شخصيت 


جديدايرانى مى دهد و نه منزلت غربى , بلكه او هيج و يوج و بى 


ونكه اسك :وه عبار شخصية محور :وا اسن شنده بدا هى كندو قانتد قفر متجدة يق ثر كيه كه واماندة از ميرآات:فرسكى 
كذشته است و درمانده از الحاق به غرب . مظاهر تمدّنى غرب در بسيارى از كشورهاى آفريقايى جنوب صحرا نفوذ كرده است 
, ليكن هنوزمهم ترين معضلات اقتصادى و اجتماعى جوامع آفريقايى به حال خود باقى مانده است و در جهت حل آن نه 
متجدّدين آفريقايى توانسته اند تدبيرى بينديشند و نه غربيان با نكاه خيرخواهانه و بشردوستانه كامى برداشته اند. بنابراين بى 
جهت نيست كه قرن بيست و يكم , به نام قرن تشديد كرايش و استمداد جوامع غير غربى از نام كذارى شود. انديشمند واقع 


ين :غويق بابد بدانند كه يق كرابشئ ب تأثير از كا ركرةه منفى فرسكه:عزيح النواده اسك 


اما احساس از جنبهء درونى آن , عبارت از هراس از واكنش ناخواستهء افكار عمومى در قبال سياست هاى حاكم بر جوامع 
غربى است . تاريخ دو سه قرن اخير تمدّن غربى نشان داده است كه هر قدر به زمان حال نزديكك مى شويم با يايدارتر شدن 
اركان تمدّن غربى , جنكك هاى درون تمدنى و خارج ازآن به لحاظ كممى و كيفى , شديدتر شده است . بشر قرن بيستمى در 
دو مقطع زمانى و به فاصلهء بيست سال , شاهد خون بارترين جنكك هاى جهانى بوده است و يس ازآن هم سايهء جنكك سرد را 
همواره بر بالاآى سر خود احساس مى كرد. كُويى ديدن آسمانى آفتابى و بدون ابرهاى جنكك افرزوى , براى جوامع غربى 


تبديل به آرزوى دست نيافتنى شده است . به طور 


طبيعى جنين وضعيتى مردم را به ستوه مى آورد ونيز خستكى و افسردكى شديدى بر روح جمعى مستولى مى شود. تا اين كه به 
ناكهان مردم غرب در يكك مشاهدهء غيرقابل باور, ديدند كه ابر جنكك سرد هم به كنارى رفته و آسمان آبى صلح و دوستى 
بديدار كشته است . اكنون جامعهء غربى بيش تر از هر وقت ديكرى , مى تواند اصل را لمس كند, جرا كه ديكر زمينه اى براى 
احتمال نزاع ضاق وجوه تدارة: ابن عات كا زينه حاى شكل كبر ترعق لكر عمومى خيرخواهانه مبنى بر و به وجود مى 
آيد.عتصر حياتى در اين تفكر عمومى صلح جويانهء غرب , اين سؤال بسيار عميق است كه : با يايان يافتن جنكك سرد, ديكر 
جه ضرورتى براى تداوم سياست توسعه و تجهيز جنكك افزارهاى هسته اى و كشتار جمعى و نيز تقويت بودجه نظامى ,وجود 


دارد؟ 


به نظر ماو مردم دنياى غرب مستقل از هر نوع فكر ونظرى , قادر به تشخيص ياسخ درست آن هستند. ولى بايد ديد انديشمندان 
علوم اجتماعى جهان غرب ,حككونه به كمكك اين همّت و فكر عمومى غرب شتافته اند. 


ياسخ (قسمت دوم) 


قلق خاط اند متك غرب بة معقظل كيان تمدن غرين . او نراوافى :دار فا دريزاير احساس او خوى واكنقن حاره خوياتة ا 'ثشان 
دعك | جملة عابق الدكشمتدان اسك اويهعتواق يكة شهروقة غربى تحصبيل كرده و" اتقاد «الشكام» لكراق سيت لان ايه 
هاى تمدّن غربى است .خصوصيت بارز ايشان آن است كه هم در كسوت دانشمند و استاد دانشكاهى است و هم به عنوان يكك 


خارجى آمريكا,شناخته شده است . جهرهء دوم از آن روست كه طرفدار بازيكرى دولت ملت ها در امور جهانى است . يبس 


اقتدار ملى مشروط به اقتدار حكومت است . بنابراين , وى به طور طبيعى در سياست كذارى هاى خارجى آمريكا, حضور فعّالى 


بيدا مى كند. 


هانتينكتون بحران تمدنى غرب را نه از درون بلكه از ناحيهء عوامل خارجى ,درك كرده است . او بر اساس ييش فرض هاى 
هابزى (انسان , كركك انسان است ) وداروينى (اصل تنازع بقا) كه در لايه هاى زيرين تفكرش نهادينه شده , از رشدطبيعي 
خود كام تمدق ملل غير غرين هراسبدا كك .مى شوة و آن:رااخطرئى براق اقتندان جهناتى تمدن غرى مى داند. دز غيراين 
صورت دليلى براى هراسناكك شدن و برداشت برخورد تمدّن ها وجود ندارد. او خود معترف است كه بين اختلاف فرهنكك ها و 


خشونت , تلازمى نيست : 


انا مكر تاريخ فقط شاهد دركيرى بين تمدّن ها بوده است تا كُواه مبرهنى برمدعى باشد. تاريخ نمونه هاى زيادى را نيز سراغ 
دارد كه تمدّن ها در وضع صلح ودوستى به تبادل فرهنكى يرداخته اند. بنابراين , هراس مبناى علمى ندارد و صرفاً از يكك 


حالا بايد ديد كه جنين هراس و نككرانى در تلاقى با بررسى حوادث احتمالى يس از جنكك سره, هانتينكتون را به جه نتايجى 
رهنمون مى سازد؟ در مقدمهء دوم كفته شد كه | حتمال برداشت از يايان 5-7 سرد, براى مردم مغرب زمين و از هر احتمال 
ديكرى (مثل اين كه جنك يايان نيافته ويا جنكك ديكرى در راه است ) قوى تر 


و طبيعى تر است , زيرا اكر نككرانى براى يندهء تمدّن غربى است از درون است نه از بيرون و اين نككرانى هم با يايان جنكك 
سرد رفع شده است . يس ديككر مى توان در صلح و آرامش و امتت خاطر به زيست جهانى ادامه داد. روى اين احتمال و يرسش 


اساسى غربى ها از دولت مردان خودو, اين خواهد بود كه : ؟ 


هانتينكتون احساس بحران درون تمدنى غرب را از تلاقى هراس از دشمن فرضى خارجى (تمدّن هاى غيرغربى ) با احتمال 
ذف كاده حي و الى تكر افك عومد عونم بنلةدينية من[ وترهه نا راون لكات خط افا ن .قينا الادو نا تاج م د 
كه ممكن است غربى هار با فرض عدم وجود دشمن خارجى , از ميان احتمالات مربوط به آيندهء يس از جنكك سرد, جانب 
احتمال خوش بينانه رابكيرند. يس به عنوان دانشمند غربى علوم سياسى بر خويش لازم مى بيند كه فرض بدبينانه را در برابر 


افكار عمومى تقويت كند و بر اساس آن جاره جويى نمايد. 
جنان كه وى مى كويد: 


تابرايخ هفاشكتؤن :دو نكراتي عمد هبد خوة دازد: يكن دشمن غرى فرضئ وديكرق برداشث خوش ناندع غرى ها ان ايده 
كه البته نكرانى دوم , معلول اوَلى است . او بايد به كونه اى جاره جويى كند كه اين هر دو نكرانى مرتبط به هم را يكك جا 
زايل كند و تمدّن غربى رااز بحران احتمالى نجات دهد. به طور طبيعى بزركك نشان دادن نككرانى اول , برطرف كنندهء نككرانى 


دوم خواهد بود و ضريب نككرانى اول با ارائه دستورالعمل هاى بيش كيرانه , به حداقل مى رسد. 


اما اين راه حل را به جه وسيله اى مى توان به سرانجام رساند؟ 
وسيله را بايد از دنياى عقلانى شدهء غرب , الهام كرفت . عقل ابزارى به لحاظسنخّت كاملى كه با تمدّن غربى دارد, بهترين 
اندازه احتمال خوش بينانه , مبناى واقع بينانه بيدا مى كند و فقط بايد اين احتمال رابه شواهد تاريخى و وضعيت موجود روابط 


مضافاً اين كه نظريه يرداز سياسى در طرح نظريه اش موظى به تبيين على ازشواهد كردآورى شدهء خود نيست تا از ارزش 
علمى ساقط شود. جنان كه مى كويد: 
بنايراين وجههء علمى نظريهء حفظ شده و شواهد معارض ناقض آن نخواهد بود و فقط بايد وجه تأثيرات احتمالى اين نظريه را 


در درون تمدّن غربى و در عرصه هاى بين المللى , مورد مطالعه قرار دهيم . 


بدين ترتيب , يارادايم تمدّنى , يكك نظريهء دو منظوره است و اكر جه ما به ازاءعينى آن جندان قوى نيست , ولى دو انكيزهء 
اصلى نظريه يرداز را كه در ابتداى بحث اشاره شد, با كا ركرد و , تأمين مى كند. با نظريهء برخورد تمدّن ها, احتمال بدبينانه را 


در ذهن غربى هاتقويت نموده و آنان را نسبت به حوادث آينده هراسناكك ساخته 


المللى دارد. كرده است . و از طرف ديكر, وجه فعّوال و تأثي ركذار ييروان فرهنكك هاى غير غربى را نموده و آنان رابه سمت 


براى ايجاد واكنش در مخاطب به وسيلهء نظريه سياسى و,مطلب آشكارى است و سابقهء آن را در نظريات روان شناسى اجتماعى 


و مى توان جست وجو كرد. 
در توضيح نظريهء كه در بين روان شناسان اجتماعى امريكا شناخته شده است , مى كويد: 


اين است كه وقتى مردم يبامى را كه ظاهراً آزادى عمل آن ها را محدود مى كند, دريافت نمايند, در واكنش به آن تحريكك 
مى شوند تابا ايدهء ييام مخالفت كنند >. 


واكنش فرد يا جامعه در برابر نظر خاصى , ممكن است انفعالى و يا غيرانفعالى باشد و جون در بيش تر مواقع اين دو نوع 
واكنش در ظاهر شباهت دارند, تميزوجوه اختلاف بين واكنش انفعالى و واكنش فال مهم است . البته واكنش انفعالى وسريع و 
سهل الوصول است و غالبا به همين شكل رفتار مى شود و تنها اهل تحقيق و نظر هستند كه هوش مندانه از خود واكنش فعّالانهء 


بنابراين , اككر از بيروان فرهنكك هاى غير غربى , انتظار واكنش هاى انفعالى داشته باشيم , كافى است كه به كونهء غيرمستقيم به 
آن ها كفته شود . آن كاه است كه موضع كيرى هاى انفعالى , ولى خوش آيند براى غربى هاتحمّق مى يابد. تبلور اين در 


كونهاى از اسنة هو اين همان 


تمدّن هاى غير غربى است كه و امثال اوخواهان آن هستند. كرجه ممكن است نظريهء كفت و كوى تمدن ها هم نتيجه 
ءوا كدمر فعّالانه باشد, ولى انككيزهء وقتى تأمين مى شود كه نظريهء - منبعث از واكنش انفعالى باشد, زيرا تنها در صورت كفت و 
كوى منفعلانه با غرب اقتدار مطلق فرهنكك غربى به عنوان اصل مسلم فرض مى شود. 


بدين ترتيب , حادثهء احتمالى برخورد تمدّن ها منتفى شده و نتيجهء عينى ياراديم تمدّنى , انقضاى خود است . اما آيا به راستى 
جنين مطلوبى (عدم برخوردتمدن ها) با نظريه تأمين شدنى است يا نه ؟ ياسخ به اين سؤال مهم در يرتو بررسى كرايش ها و 


دستورالعمل هايى كه بيرو ياراديم تمدنى داده است وروشن مى كردد. 
توصيه هاى هانتينكتون 


تاها اساي عران تمدن دن عويايه دلبل تعيذكن :يهان اسك هر عدا رزوي أفرانشن سراق الر بغري تو ميمت 


طرح نظريه برخورد تمدّن متأثر ازآن است . در مصاحبه اى كه با وى انجام داده مى كويد: 


اين مطلب از روى توصيه هاى جانب دارانهء هانتينكتون به جهان غرب روشن ترمى شود. در اين جا به دليل اهميت اين 


دستورالعمل ها در بحث , به ذكرآن مى يردازيم : 
توصيه هاى كوتاه مدت : 
توصيه هاى دراز مدت : 


در دراز مدت , اقدامات ديكرى بايد مورد توجه قرار كيرد... غرب هر روزبيش تر ناكزير از كنار آمدن با تمدّن هاى مدرن 


غير غربى خواهد شد كه از نظرقدرت به غرب نزديكك مى شوند ولى ارزش ها و مناذ فعشان عمدتاً با ارزش ها ومنافع غرب 
تفاوت دارد. اين وضع , ايجاب مى كند كه غرب قدرت اقتصادى وسياسى لازم را براى ياسدارى از منافع خود در برابر تمدن 


توصيه هاى جانبدارانهء بر اساس نظريهء فراتمدّنى , تضمين آينده اى به دور از برخورد و نزاع تمدنى را به شدت منتفى مى 
سازد. اين عدم اطمينان از بررسى تفاوت دو يارادايم جنكك سرد و برخورد تمدّن ها, واضح ترمى شود. ايشان مدعى اند بين اين 
دو يارادايم تفاوت اصولى وجود دازف قاد اصوان در وقتى است كه دستورالعمل هاى يارادايم جديد هم نو و تازه باشد و 
ال ان كنيعي كوه القارين ون تر هينه هاف مرائش دقام 'وارادا درج سيره ورا ادا لوقن بن موك ترسيه فا 1 
طرح مى كند,جيز جديدى نيست و غربى ها در دوران جنكك سرد, اوقا يذ عار ق دعاق قله اند. بنابراين , اكر واقعاً ماهيت 
حوادث يس از جنكك سرد با حوادث كذشته متفاوت است , دستورالعمل هاى آن نيز بايد متفاوت باشد. و اكر تفاوت ماهوى 
بين حوادث قبل و بعد از جنكك سرد نباشد, در اين صورت يارادايم تمدّنى تعبيرديكرى از همان ياراديم جنكك سرد است . و 


فقط در قلمرو فرا تمدّنى امتياز وجوددارد و نه در نقش و كاركرد تأثي ركذارى آن . 


علاوه . فراتمدّنى بودن نظريهء برخورد تمدّن ها, ايجاب مى كند توصيه هاى آن براى جلو كيرى از وقوع نزاع تمدّنى ١‏ فراكير و 
مشتمل بر محاسبهء تمام فرهنكك هاباشد و تنها 


در اين صورت شكل مى كيرد. زيرا وقتى احتمال خطر زيست كره خاكى داده شود, دليلى ندارد كه فقط در فكر حفظ منافع 


تمذتى باشيم . 


يس بايد ديد كه قاعدهء عمومى در تحقق مشاركت همكانى , جه اقتضا مى كند؟آيا دستورالعمل ها بايد براى تمدّن ها يكك 
سان باشد يا در صورت اختلاف هم جهت كيرى به سمت منع برخورد تمدّن ها, امكان يذير است ؟ اككر دستورالعمل ييش 
كراقع تند هنا تكناق ادي اكت نتن قرم هاشتكون اسك زرا ايفان تعنتقا هود الحوالى تمدن ها رذن همين 
اختلاف فرهنكك ها مى داند. يس احتمال وقوع نزاع تمدّنى , خود به خود تضعيف مى شود. اكر توصيهء بيش كيرانه وبايد يكك 
سان باشد, در اين صورت تمام توصيه هايى كه هانتينكتون براى غربى هاو آمريكا, بيشنهاد مى كند, بايد براى ساير تمدّن ها 


بنابراين بنيان تثورى برخورد تمدّن ها بر اصول خيرخواهى , عدالت كسترى وحفظ حقوق بشر طرح ريزى نشده و مقصود اصلى 
آن ادامهء فعاليت ماشين جنككى غرب عليه فرهنكك هاى غير غربى و تداوم نزاع ها و خونريزى هاى اسف بار وبلكه هدف 


تشديد آن است . 


طى بررسى يارادايم تمدّنى , موارد زيادى را به عنوان وجوه تأثيرركذارى آن به دست آوردم كه به دليل يرهيز از اطالهء سخن , 
ازذكر آن ها در مى كذرم و فقط به يكك مورد مهم , اشاره مى كنم . 


اهميت بررسى واكنش انديشمندان و دولت مردان غيرغربى , كم تراز 


ياسخ (قسمت سوم) 


جنان كه بيش تر كفته شد, در يكك تقسيم بندى كلى , واكنش در برابر نظريه برخورد تمدّن هار فعّالانه يا منفعلانه خواهد بود. 
واكنش فتّالا-نه , تكيه بر اصول ومسلّمات فرهنكك و تمدّن خودى دارد وازهر كونه ياسخى كه موجب كنا ركذاشتن تمام يا 
بعضى اصول و يا موجب فرسايش فرهنكك اصيل بشود, يرهيزمى كند. اصول كرايى و بنياد كرايى هيج كاه با عزم بر نزاع تمدّنى 
و تلازم نداشته وندارد و اككر جنين تلازمى موجود باشد, دفاع هوش مندانهء هم ازغرب , نبايد از اين قاعده مستثنا باشد. اكر در 
نظر و امثال ايشان , دفاع از فردكرايى , ليبراليسم , مشروطيت , حقوق بشرو برابرى و آزادى , حاكميّت قانون ودموكراسى , بازار 
آزاد اقتصادى و جدايى دولت و كليسا, ارزش حياتى دارد, يس دفاع از اصول و مبانى فرهنكك هاى غير غربى به همين شكل 
است . اكر بنياد كرايى در جهان اسلام , عامل بى ثباتى است , بنياد كرايى نيز عامل بى ثباتى است . يس بايد درعين استقامت 
در اصول كرايى , فروتنانه و محترمانه به كفت وكو و همكارى مشترك براى نجات زيست كره از دست ديوانكان , اقدام 


نماييم . آن كونه كه امام خمينى ١مقتدرانه‏ باب كفت و كوى تمدّنى را با كورباجف كشودند. 


اما واكنش منفعلانه , به كمان من 


, بنياد كرايى كه در برابر اين كونه نظريات غربى , برخورد غير عقلايى و منطقى نشان مى دهد و بدون دليل روش خصمانه اى 
را اتخاذ مى كند, واكنش او فعالا-نه نخواهد بود. واكنش انفعلالى بيش از آن كه مبتنى بر خردورزى منسجم و منتظم باشد, 
متأثر از عوامل خارجى است . جنان كه واكنش متجدّدين غرب كرا نيز انفعالى است , با اين تفاوت كه روش آنان دربرخورد با 
غرب روش سازش و تسامح است . اشتباه بزركك متجدّدين غرب كرا,آن است كه كمان دارند نظريهء برخورد تمدن هاو تمام 
تلاش آن ها را براى كرايش جامعه به سوى فرهنكك غربى , بى ثمر و خنثى مى كند و به همين دليل به طورجدّى در مقام ارائهء 
ياسخ هاى علمى برآمده اند. ليكن هر دو در يكك جهت كام برمى دارندمٌ با اين تفاوت كه از موضع مقتدارنه , را مطرح مى 


سازد و متجدّدين غرب كرا از موضع مسحورانه . بى جهت نيست كه در برابر نقدهاى اين كروه از جوامع غيرغربى . از 


وعلل يديد آمدن جنين رويه اى مى انديشيد تا بعد به ضرورت ياسخ علمى به آن بها مى داد. 


واكنش انفعالى اين كروه از متجدّدين جهان اسلام تاسف آور است و خطرفرسايش فرهنكك اسلامى از ناحيهء اين كروه , كم 


كه تاكنون اراثه 


نمايى مى كنند كه كُويى اسلام جز اين نيست و از ترس اين كه مبادادوستان غربى شان بككويند: , آيات خشم و غضب الهى در 


برابر دشمنان حربى و مرتدّين اسلام را مخفى مى كنند و مردم را به دعوت مى كنند. 


عدّه اى ديكر, با نفى سنّت تاريخى و تأكيد بر اين اصل كه مسلمانان هر عصر,خود برداشتى از وحى و نبوت و قرآن واصول 
اعتقادى :دارثكو راةزا براق يذيركن الهيات مدرث وطرة تياد كرابئ . همؤار:مى سازتذ: بتابرايق ما قبول الهيات مدون كه متت نر 
تفكر دنيوى است , احتمال هر كونه برخورد با تمدن سكولار غربى منتفى است , زيرا مسلمان امروز هم سكولار مى انديشد. 
بى جهت نيست كه به غربى ها توصيه مى كند از كروه هايى كه در درون تمدّن هاى ديكربه ارزش ها و منافعم غرب كرايش 
دارند, يشتيبانى كنند. 


وائا كروه ديكرى با ست عالمانه , كمان مى كنند كه اككر صورت مسئله را ياكك كنند, جان كلام راز نظريهء كرفته اند و 
جاى سخنى براى آن نككذاشته اند. معتقدند مفهوم تمدّن اعتبارى است و مسلمانان در كذشته خود راساكن تمدن اسلامى نمى 
ديدند و جنين دركى از خود نداشته اند. بنايراين مسلمانان هيج احساس عينى از تمدّن اسلامى ندارند تا موجبات برخورد تمدّن 
هابيش آيد. كُويى دعوا بر سر لفظ است كه با اعتبارى دانستن آن , بتوانيم مسئله راحل كنيم . وقتى ملت ها با تهاجم فرهنكّى 


رو به 


رو مى شوند به ميراث ودست آوردهاى مادى و معنوى شان رجوع مى كنند و براى حراست از آن حاضربه فداكارى و جانبازى 
هستند. ملتى كه تمدّن دارد, مقاومت مى كند. ملت هاى بى تمدن اند كه اهل سازش و يذيرش 


فرهنكك هاى بيكانه است .ملتى كه كمان كند از ميراث فرهنككى اش , جيزى براى كفتن در جهان معاصر ندارد, اهل مقاومت و 


تكايوى احياى تمدّنى نيست . 
آيا انديشهء بهترى وجود دارد؟ 


هانتينكتون در بحث هاى خود اين سؤال را مطرح مى كند كه آيا يارادايم ديكرى وجود دارد كه بهتر از يارادايم تمدّنى عمل 
كند؟ اككر يارادايم تمدّن هاوجود نداشته باشد, يس جه جيز ديكرى را مى توان جايكزين آن ساخت ؟ طرح اين بحث خارج از 


اول جاى اين نكته خالى است كه آيا به نحو كلى , در تمام موضوعات , بشرنيازمند به بارادايم خاصّى است ؟ آيا براى فهم 
واقعيات لزوماً بايد از نقش ابزارى نظريه هاى علمى بهره مند شويم ؟ آيا بشر به راستى آن قدر توانايى ندارد كه بدون واسطه , 
خود را با واقعتّات دركير سازد و بعد تصميم بككيرد؟ ثانياً: بر فرض لزوم يارادايم ها, جرا روشن فكرانٍ غربى سعى دارند بر 
افكار عمومى سبقت جويند ومانع تفكر مستقل غربى ها شوند؟ آيا اين مطلب دليل بر آن نيست كه امكان عدم بلوغ عقلايى در 


جهان عقلانى شدهء غرب , وجود دارد؟ علاوه براين ها مهم است كه دانسته شود اصولاً 


طرح يارادايم و نحوهء يرداختن به آن به نفع جه كروه وكسانى خواهد بود. دراين صورت بايد دانست كه نظريه يرداز به جه 
يايكاه وكروهى تعلق اط داز 


به هر حال در واكنش به سؤال اصلى كه آيا انديشهء بهترى وجود دارد, كسانى كه جانٍ كلام يعنى احتمال وقوع برخورد تمدّن 
ها را يذيرفته اند, درمقام ارائه راه حل هاى خاصى برآمده اند. كروهى منفعلانه و عجولانه باب را بيش كشيده اند. عدّه اى نيز 
با تأكيد بر اصل وطن دوستى و وطن يرستى , تمدّن هاى ستتى را به نوعى همكارى تعاون براى جلو كيرى برخوردتمدّن هار 
دعوت مى كنند. برخى ديكر راه را در جدّى تر كرفتن نقش جهانى روشن فكران مى دانند, زيرا آن ها هستند كه از خطوات و 
خطرات بيمارى هاى ميان تمدّنى آكاهى دارند. ليكن به نظر مى رسد, اكر يارادايم برخورد تمدّن ها رايذيرفته باشيم , اين 
كونه راه حل ها جندان در عمليات خنثى سازى موفق نخواهندبود, زيرا راه حل كفت و كوى تمدّن هاو از موضع انفعالى , جز 
فرسايش تمدّن غيرغربى سرانجام ديكرى ندارد. واز طرفى , تمدّن ها فراتر از موج وطن يرستى است كه بتوان به كمكك آن 
بازدارندهء برخورد تمدّنى باشيم . از طرف ديكر, جدّى كرفتن نقش جهانى روشن فكران , فرع براين است كه آن ها خودشان 
را متعجردانه جدى بككيرند و قبل از هر نوع ابتكار عملى , خود را با طهارت نفس و صفاى دل ,براى قبول رسالت جهانى آماده 


كنند. بديهى است كه نظريه يردازى يارادايم تمدّنى ساده لوحانه ولى سليس , مخدوش ولى موزون , 


وامّا كسانى كه از اساس با يارادايم تمدّنى مخالفت ورزيده اند, به تعبير كوشيده اند به نام يارادايم جهان واحد, ارائه كنند. 
ولى دلايل اين نظريه جندان استحكام علمى ندارد كه شايستكى جانشينى راداشته باتك إن 006 كين قيراكة در دلايل 
ارائه شده يارادايم را ارائه كنيم . مبناى اين يارادايم در تفسير حوادث يس ازجنكك سرد, احتمال مقابل فرضيهء است . مبناى 
بارادايم تمدنى _يكك بيبش فرض بدبينانه است كه بر اساس شواهد تاريخى احتمال برخورد تمدَّن ها قوى تراز احتمال خوش 
بيناندء تسالم و تسامح تمدّن ها است .بنابراين , بايد براى يارادايم , دلايل و شواهد تاريخى مبسوطى ارائه كرد كه در مقايسه با 


يارادايم تمدّنى بهتر به نظر رسد. 


بدهيم . بيش دستى راز خلاء مفهومى و ضعف معنايى علوم سياسى معاصر مربوط به جنك سرد, تقريبا راه را براى اين يارادايم 
انسانى كه به شدّت در حيات مادى غوطه ور باشد, هراسش نسبت به ازدست دادن حيات بيشرفته مادى و بيش تر مى شود. به 


خلاف وضع انسانى كه ازمواهب حيات مادى محروم است , براى او جنكك و صلح جندان تفاوت نمى كندرزيرا 


جنكك تهديدى براى از دست دادن امكانات مادى اش نيست . در نظر جنين انسانى , جنكك مركك دفعى است و صلح مركك 


تدريجى . يس طبيعى است كه غربى ها با هر نوع تهديد احتمالى به خوف و هراس بيفتند. 


به كمان ما انسان مدرن در قرن بيست و يكم بيش از بيش از عجز خود در حل معضلات جدّى حيات بشرى آكاه مى شود. او 
درمى يابد كه با وجود برخوردارى از يبجيده ترين و ييشرفته ترين ابزار و تكنيكك مادى , هم جنان در رؤياى آرامش نسبى 


كذشتكان است . در اين وضع ,به طور جدّى از خود خواهد يرسيد كه درآغاز بناى دنياى مدرن , كدام بخش از حقايق وجود 


انشان :نا دز محاسياتشن تاووده كه اكنون بااعر اتحتمالى ننه عراس مئ :افتد: 
در قرن بيست و يكم اين يرسش اساسى شايع و همكانى مى شود كه مى كويد:؟ 


اين يرسش جدّى كواه آن است كه عوامل بحران زا در درون تمدّن غربى نهفته است . اككر جه روشن فكرانى مانند اين عوامل 
رابه خارج از تمدّن غربى نسبت مى دهند, ولى انسانٍ مدرن در قرن آينده , ديكر به اين كونه الغائات ستيزه جويانه توجه نمى 
كند. انسان غربى مى فهمد كه تكرش مانع از اين باورشده كه عيب و نقص هاى تمدّنى از ماست و نه از بيكانه . آن كاه است 


كه در شرق به جست و جوي فضيلت هاى كمشده اش مى يردازد, زيرا انسان شرقى را انسان ماقبل مدرن مى داند. 


آن جه انسان مدرن در شرق مى يابد است كه در جند قرن اخير از 


آن جشم يوشيده و خود را به الهيّاتِ مدرنٍ تخيلى سركرم كرده است . الهيّات شرقى از سنخ ديكرى است كه بايد با زبان آن 
اشنا كند: الهيات:شرقى مى آموزائد كه و. كشتاغئ است اكز از وجودئ كه عين حق اسث و همده حفوق .يه أو برمى كرددو 
طلب حقوق بازداشته شده را بكنيم . 


آآن كاه اميت كداافبان دون دو اق ووشتكرى معنو اشن كامل تريخ ومترقى تريو ديات از معيويت وافزاروى بوره مون بابل 
آيينى را كشف مى كند كه به ساده ترين و روان ترين شكل , مسائل حياتى انسانٍ مدرن را ياسخ مى دهد. اوخواهد فهميد, 
اسلام آيبنى است كه با تمام حقايق وجودى انسان آشنا است : هم ازنيازهاى مادى و هم از نيازهاى مكتوا شن ١‏ كا اسك اذ 
اين روه سرنوشت او رانه به دير و خانقاه منتهى مى كند و نه به سازمان و مدرسهء رسمى , بلكه او را به خانه عخود, مسجد و به 


عبوديّت و بندكّى در روى زمين دعوت مى كند و به زند كٌى مادى توآم با معنويت و يرهيز كارى فرامى خواند. 


انسان مدرن در يكك مقايسهء عادى بين توصيه هاى سياسى نظريه ءيرداز غربى باتوصيه هاى قرآنى , بى به شرافت و متانت 
تعاليم آيين اسلام مى برد. توصيه هاى مادى و جنكك طلبانهء نظريهء برخورد تمدّن ها را خوانديم و اكنون بايد ديد بيام جهانى 
دينى كه از آن به عنوان عامل بى ثباتى ياد مى كند, جيست ؟آيا اسلام هم جهانيان را به جنكك و نزاع تمدنّى فرامى خواند يا 


دعوت كر صلح ودوستى و 


حك زدن به زيسعان الهى اسث ؟ 


در خاتمهء بحث , تمام اذهان بيدار و معنوى طلب را به كلام خداوند سبحان درسورهء مباركه توججه مى دهيم , و آن كاه از 
آزادانديشان و حقيقت خواهان عالم مى يرسيم كه آيا بشر امروز به نظريات و توصيه هايى بهتراز آن جه كه در اين سوره 
مباركه آمده و نياز دارد. 


قرآن كريم با سوكند به عصر و زمانه , ازاين حقيقت يرده برمى دارد كه انسان در خسران و كمراهى به سر مى برد و تطورات 
و تحوّلات اعصار, اين حقيقت مسلم را بى رنكك و نامفهوم نمى كند. تنها انسان هايى از خسران و ضلالت وس ركشتكى نجات 
فى يايند كة انماث واقعى به خداوثد متعالئ آورثك:و نشائهه عملى ايمان واقعى ان است كه تيكوكاز شوتد.و يكحديكر رابة 
درس و زات و بابانارق دن دين فاتك وهد: (والعصعر نان الات لتى خسن الآ الذي الدهزا وعباراالسالحاك و تراميو 


بالحقّ و تواصو بالصّبر) 

درمورد نظام حقوقى _ سياسى حاكم بر جهان توضيح دهيد؟ 
درمورد نظام حقوقى _ سياسى حاكم بر جهان توضيح دهيد؟ 
باسخ 


اين سؤال دجار ابهام است زيرا در كشورهاى مختلف جهانء يكك نظام حقوقى - سياسى حاكم نيست بلكه مجموعه اى از نظام 
هاى حقوقى و سياسى متفاوت وجود دارد كه هم به لحاظ شك و ساختارى و هم به لحاظ محتوايى» تفاوت هاى اساسى با هم 


دارند. به عنوان نمونه در يكك تقسيم بندى مى توان نظام هاى مهم حقوقى جهان را جنين نام برد: 
الف ) نظام هاى حقوقى سكولار و بشرى؛ شامل: 

- نظام حقوقى رومى - زرمنى 

- نظام حقوقى كامن لا (انكليس و آمريكا) 

- نظام حقوقى سوسياليستى 

ب ) نظام هاى حقوقى دينى و الهى» شامل: 

- نظام حقوقى يهود (حقوق تلمود) 


- نظام حقوقى مسيحى و كليسايى 


- نظام حقوقى اسلام 


خسروشاهى» قم مؤٌ سسه امام خمينى» ). 


و همجنين از نظر سياسى نظام هاى بسيار زيادى قابل ترسيم و تعريف است نظير نظام ليبراليستى و سرمايه دارى يا نظام هاى 


امام خمينى ؛ جامعه برين» سيد موسى مير مدرسء بوستان كتاب قم). 


از شما خواهشمندم در رابطه با قواذين حقوق بشر سازمان ملل و مقايسه آن با قوانين الهى توضيحاتى را ارسال فرماييد خواهشمند است 
توضيحات جامع و كامل و مستدل باشد. 


اشاره 
حضرت آيت الله مصباح سخنرانى در اين مورد ايراد فرموده اند و به مقايسه قوانين الهى و سازمان ملل يردا 


يربيسسن 


از شما خواهشمندم در رابطه با قوانين حقوق بشر سازمان ملل و مقايسه آن با قوانين الهى توضيحاتى را ارسال فرماييد 


حضرت آيت الله مصباح سخترانى در اين مورد ايراد فرموده اند و به مقايسه قوانين الهى و سازمان ملل يرداخته اند در صورت 


اطلاع؛ اينجانب را از منبع دسترسى به اين اطلاع با خبر فرماييد. 
باسخ (قسمت اول) 

حقوق بشر و جالش هاى فرارو 

آيا در اسلام حقوق بشر قابل قبول است؟ 

از ديدكاه اسلام منبع جعل حقوق بشر كيست؟ 

فلسفه جعل حقوق بشر در اسلام جيست؟ 


حقوق بشر به جه معناست؟ آيا نزد همكان معنى واحدى دارد؟ 


ريشه اختلاف حقوق بشر در انديشه اسلامى و غربى جيست؟ 

آيا مى توان به كليتى از حقوق بشر دست يافت كه بين اسلام و غرب مشتركك باشد؟ 

آنا عاك حتر 3 يشرووانعا ديات رسهان ول الله نيزا؟ 

برخى از مبانى انديشه غربى در خصوص حقوق بشر را كه با منافع انديشه اسلامى ناساز كار استء بيان كنيد. 
آيا مى توان كفت كه اختلاف اسلام وغرب در مبانى حقوق بشرء فقط محدود به مرحله تثورى يردازى است؟ 
قلمرو آزادى در اسلام و غرب را با هم مقايسه كنيد؟ 

آيا «اخلاق» انسانى» جايكاه و منزلتى در حقوق بشر دارد؟ 

درامد: 


لزان خليفه خدا أو كل سر سيد افريشن ؟"است و جهان هستى براى او و به خاطر خدمت به او آفريده شده است.”از اين رو» 
خداى متعال وى را كرامى داشت و در آفرينش اوء به خود تبريكك كفته است 8 و از بين همه موجودات. او را براى خود 


بركزيد.ه آن كاه براى نيل او به هدف آفرينش كه همانا كمال شايسته او استء به وى استعدادهايى را موهبت 


نمود و براى شكوفايى آن استعدادهاء تكاليفى را مقرر و حقوقى را ارزانى داشت كه از جمله آنها مى توان به حقوق بشر اشاره 
نمود. همان طور كه در مقدمه اعلاميه اسلامى حقوق بشر آمده است: «حقوق اساسى و آزادى هاى عمومىء در اسلام جرثى از 


دين مسلمين است)». 


در قرن بيستم» جهان يس از سيرى كردن تجربيات بسيار تلخ - مخصوصاً جنكك هاى جهانى اول و دوم كه خسارات و تلفات 
بو شهاوئى راوز نشتريت تحميل كرف + يا تأشيس سازمان هلل متحن دن ١2‏ رون 60 م. در صدد بود تا كامى به سوى تأمين 
صلح و امنيت بين المللى بردارد. از جمله اقدامات سازمان ملل متحد. صدور اعلاميه جهانى حقوق بشر (01 0©0131311017] 
كأ ط ا 7 ) در سال 1958م. بر اساس ماده 00 و 08 منشور ملل متحد مى باشد كه در آن يكى از وظايف سازمان 
ملل را تشويق «احترام جهانى و مؤثر حقوق بشر و آزادى هاى اساسى براى همه» بدون تبعيض از حيث نزاد» جنسء زبان يا 
مذهب)تدانسته و «كليه دولت هاى عضوء متعهد به همكارى با آن سازمان شده اندالا. 


براى بررسى اعلاميه جهانى حقوق بشر از ديدكاه اسلام» قبل از بحث از مفاد اعلاميه» نخست بايد به بررسى جند مسئله بيردازيم 
تا يك بحث علمى و كارشناسانه و به دور از شعار و هياهو داشته باشيم؛ ضمن آن كه با اين روشء» جالش هاى فكرى مسلمانان 
و حكومت هاى اسلامى با كشورهاى غربى در مسئله حقوق بشر و ريشه هاى جالش روشن مى كردد. 

.١‏ مفهوم حقوق بشر 


حقوق بشر (11011]5] (1131لا1]) به جه معنى است و مقصود از آن جيست؟ اكرجه يذيرش جهانى در مورد اصل حقوق بشر 


وجود دارد» ولى در 


مورد ماهيت و كستره اين حقوق ودر نتيجه تعريف حقوق بشرء توافق كلى وجود ندارد.8 در بين حقوق دانان غربى در 
خصوص مفهوم حقوق بشر اختلاف نظر وجود دارد.؟ منشأ اين اختلاف نظرء تفاوت برداشت ها از خود اين مفهوم است كه در 


الفقع! تكتو ةق سواه مدت نجه انمتن :ميلك 9 اانا انيتا متظوو انتوق ذو ايد شما اعطاى امعان يه ركم ورف كن تزائر تكا ليقي 
است كه بر عهده دارد و دولت به عنوان مقام اعطا كننده» حق دخل و تصرف و محدود كردن آنها را دارد يا به معناى مصونيت 
يا امتياز انجام برخى كارها و يا قدرت بر ايجاد يكك رابطه حقوقى است كه اككر دولت ها از آن تخلف كنندء از افرادى ذى حق 


عليه دولت ها حمايت مى شود؟ ٠١‏ بنابراين» ارائه يكك تعريف» مشكل است ١١‏ و برخى آن را ناممكن دانسته اند. ١7‏ 


فل رضت جور حمق ره تنه عقت اتيت شاد انكس ال ورد وو هو 3 ريز تقو يا اتناف انلك كسستضوة ارصو همان 
انسانى است كه همه مى شناسيم. از اين روء «حقوق بشر نه به معناى حقوقى است كه افراد بشر دارند» بلكه به معناى آن حقوقى 
است كه انسان ها به دليل اين كه انسان هستند از آن برخوردارند؛ يعنى براى برخوردارى از آن حقوق» صرف انسان بودن 
كافى است؛ فارغ از شرايط مختلف اجتماعى و نيز سطح استحقاق آنها»17؛ اما تعيين آن به وسيله افراد يا دولت هاء ارتباط 
وثيقى با نككرش ها و رويكردهاى آنان از بشر دارد.؟١‏ اين جاست كه اين سؤال منطقى مطرح مى شود كه مقصود از «بشرا در 


اين اعلاميه حجيست؟ «آيا اين همان انسانى اث 


كه ييامبران آن را براى ما توصيف نموده و كفته اند انسان موجودى اسث داراى شرف و حيثيت و كرامت ذاتى كه با حكمت 
بالغه خداوندى به وجود آمده و رهسيار يكك هدف اعلايى است كه با مسابقه در خير و كمال به آن هدف خواهد رسيد؛ مكر 
ابن كه مود اتسانة اين اوزكن را أخود معقى ارد واهر كمن به ايخ انسان اعاثك كيد و حقزق او را تاديده كرد بامسية 
خداوندى در مقام مبارزه برآمده استء يا اين همان انسانى است كه امثال توماس هابز و ماكياولى او را براى ما تعريف نموده 
اند كه «انسان» كركك انسان است» و هيج حقيقت ارزشى در وجود انسانى واقعيت ندارد/؟8١‏ «حقوق جهانى بشر از ديدكاه 
غرب» موضوع فضيلت و كرامت ارزشى را براى انسان ها ناديده كرفته است؛ در هيج يكك از مواد اين حقوقء امتيازى براى 
انسان هاى با فضيلت و با تقوا و با كرامت مطرح نشده است»18؛ بلكه بر اساس تلاش هايى كه در كنفرانس ها و مجامع بين 
المللى به عمل آورده؛ با يكك نككرش سكولاريستى, انسان راااز حوزه ارزش ها جدا كرده است و واضح است كه اسلام به طور 
كلى با سكولاريسم هم در تفسير انسان و هم درتفسيرعالم هستى وهم درتفسيرحقيقت حياتءناساز كاراست.7١‏ 


بر اساس تفكر سكولاريستىء انواع فساد و فحشا تجويز و ارزش هاى دينى حذف مى شود. و بدين سان سكولاريست با تنزل 
مقام شامخ انسانيت» بيشترين اهتمام را به آزادى به معنى اباحه كرى و رهايى از قيود اخلاقى و مذهبى مى دهد و آزادى هاى 
مدنظر آن بيشتر در آزادى تن و شهوت خلا-صه مى شود.16 به عبارت ديكر. حقوق بشر غربى به كرامت ذاتى بشر بسنده 


نموده. از حيثيت بالاتر» يعنى كرامت ارزشىء تغافل 


نموده است. در حالى كه اساسى ترين حقوق انسان آن است كه «بشر» رادر حوزه ارزش ها تفسير كنيم.19 از ديد كاه اسلام» 
اين امتناز (كراميت' اززاشى) "براق ثيل اسان به موقعيت:هاى شاسته ند كن اجتماعنء ضرورئ است.+؟ بتائراين منشأ سيارئ از 


تفاوت ها در ماهيت و مصاديق حقوق بشر از ديد كاه اسلام و غرب» اختلاف جهان بينى و تفاوت در انسان شناسى مى باشد. 


كر جه مقصود ما هركز اين نيست كه «انسان» به صرف انسان بودن و فارغ از هر حيثيت دينى» نزادى» جنسيتى و ...» حقوقى 
ندارد؛ زيرا همان طور كه استاد شهيد مطهرى فرمودند: «از ديد كاه اسلام» حتى براى بدترين مجرمين نيز حقوقى در نظر كرفته 
شده؛ كسى نمى تواند آن حقوق را ناديده بكيرد. در منطق اسلام اكر كسى هزاران نفر را كشته باشد و مجازات صدبار اعدام 
هم براى او كم باشدء باز هم حقوقى دارد كه آنها بايد رعايت شوند»١!؛‏ اما سخن در كليت اين حقوق است. به همين جهت 
حتى ييشنهادهاى بسيارى از دولت هاى شركت كننده در كنفرانس سانفرانسيسكو (براى تدوين منشور ملل متحد) كه به منظور 
روشن شدن ماهيت حقوق بشر و نحوه حمايت از آن صورت كرفتء هيج يكك به تصويب نرسيد؟7 و در نتيجه همان طور كه 
«هنرى استينر) و «فيليب آلستون» مى كويند: على رغم يذيرش كسترده اصول حقوق بشر در تدابير و طرح هاى ملى و بين 
المللى» توافق كاملى درباره ماهيت جنين حقوقى و كستره اساسى آن (يعنى تعريف حقوق بشر) و مبناى اعتبار آن» وجود 
ندارد.7؟ حاصل آن كه همان طور كه علامه محمدتقى جعفرى(ره) مى فرمايد: «نظام حقوقى اسلام و غربى در كليت اصول 


اساسى حقوق بشر (يعنى حق حيات شايسته» حق آزادى» حق امنيت» ممنوعيت شكنجه؛ ممنوعيت مجازات 


وهركونه رفتار ظالمانه و ممنوعيت رفتار بر خلاف شئون انسانيت) مشتركك هستند)؟1؛ اما به دلايلى كه برشمرديم؛ در مبانى و 


برخى از مصاديق و بيشتر از آن در كستره و دامنه اين حقوقء» تفاوت هاى جشمكيرى وجود دارد)ة!. 
اختلاف در مبانى حقوق بشر و ريشه هاى آن 


همان كونه كه «جروم شستاك» 5]1©5]23|6 0117/]©لخاطر نشان مى سازد. ه ركونه نككرشى نسبت به بحث و بررسى نظريات 
فلسفى حقوق بشرء بدون يرداختن به مبانى و افكارى كه ساختار حقوق بشر را شكل داده اند» مبهم و مشوّه خواهد بود.12 اين 
حقوق از جه منبعى سرجشمه كرفته اند» و منشأ اعتبار آنها جيست؟ هر رويكردى در اين مسئله؛ بر كل رويكرد ما نسبت به 
حقوق بشر تأثير خواهد داشت؛ اين كه آيا مبناى مذهبى دارد يا ناشى از مكتب حقوق طبيعى يا يوزيتويسم و مانند آن مى 
باشد؟ وازه «حقوق بشر» با اين عنوان» در مذاهب سنتى يافت نمى شود؛ با وجود اين» علم كلام (الهيات)» بيان كر مبانى نظرى 
آن بوده» اصول كلى و آموزه هاى حقوق بشر در منابع دينى موجود و منابع آن حقوقء عالى ترين موجود (خداوند) است؛77 
يس تعيين مبناى اعتبار اين حقوقء بسيار حايز اهميت است. در ذيل به اختصار به جند نكته در خصوص زيرساخت هاى حقوق 


بشر اشاره مى كنيم: 


«حقوق بشر) مورد نظر اعلاميه جهانى» كرجه به لحاظ نظرى به عنوان «مجموعه حقوق متعلق به افراد بشر) تعريف مى شود واز 
اين رو بايد جهان شمول باشد و از ارزش هاى جهانى برخوردار باشد»18 ولى در واقع جهان بينى خاصى را ترسيم مى كند و 
آن عبارت است از فرهنكك مدرنء ليبرال دمكراسى و سكولار غرب و تلاش براى فهم اين حقوق بر اساس فرهنكّى 


متمايز از فرهنكك غربى» در اصل تحريف مفهوم مناسب آنهاست؛ همان كونه كه «جكك دانلى» با صراحت مى كويد: «برداشت 
هاى به اصطلاح غير غربى از حقوق بشرء در واقع؛ اصللا برداشت از حقوق بشر نيست)59. بر خلا.ف برخى نويسند كان كم 
بدو تينظ رو ها اا لبوك كوسطوة: تلوقو كور وخر قوس للق اود قينا وو عا نب كام كر شور عي و روف اك 
انديشه حقوق بشر اصالتاً ريشه در تعاليم بيامبران الهى و اديان توحيدى دارد "١‏ و ثانياً حقوق بشر مورد نظر در اين اعلا-ميه» 
مبتنى بر جهان بينى غربى است و به اعتراف خود دانشمندان غربى از جمله «آر. جى. وينسنت» (]170©17/ا.ل.1]) «آن جه قوانين 
بين المللى حقوق بشر ناميده مى شود. كه ظاهراً عنوانى خنثى استء در واقع وسيله اى براى كسترش و تعميق مشروعيت 


برداشت هاى غرب از جامعه خوب است».؟؟ 
بر سه وارّه محورى در اين عبارت تأمل كنيد: 


1 ركتركن (1061017309لالا) تدصدرفا اراثه» زيرا اده هاع مربوط به ارركن هاى غري اكنون تقر توسط بشكان وروشق 


سراسر جهان ارائه شده استثت. 


”. «تعميق» (1(0©©|0©111170)» يعنى برداشت موجود از ارزش هاى غرب در جهان اسلام» مانند نقاط ديكر به قدر كافى عميق 


وتؤيقه دان تست كه يوان فرمكه هاى :نوجو راندز أنحها كاشتث: 


*. «مشروعيت» (/[1©01]111730) يعنى به نحوه اى بايد سلطه غرب را يذيرفت كه در حد امكان با نوعى نككرش منطبق باشد و 
مانند سابق نبايد تحميل يا تهاجم فرهنككى محسوب شود؛ به طورى كه به عنوان ظهور مجدد امبرياليسم فرهنككى با خطر مخالفت 


مواجه كردد. 


بر اساس همين رويكرد است كه بسيارى 


از دكرانديشان وطنى هم صدا با نويسند كان و كويند كان و صاحب نظران غربى اعلام مى كنند كه حقوق بشر مجموعه اى از 
ارزش هاى صرفاً سكولار است و خداوند اين حقوق را به مردم ارزانى نكرده است و در هيج يكك از نهادهاى دينى» ريشه 
ندارد؛ بلكه نسبت به ارزش هاى اسلامى برترى دارد و هر جا كه ارزش هاى اسلامى با حقوق بشر تعارض يابد» حقوق بشر بايد 
مقدم شود و مهم تراين كه مى كويند: لازم است آموزه هاى اسلامى را از طريق سكولار نمودن آنها يا با ارائه تفسير 
هرمنوتيك از قرآن» طورى تغيير دهيم كه با ارزش هاى بين المللى حقوق بشر منطبق شود؛ زيرا آنان شريعت را كهنه و اهتمام 
به آن را ارتجاع و برخاسته از سنت كرايى مى دانند. 


نظريه حقوق بشر غربى هركز با مبانى انديشه اسلامى سازكارى ندارد. حقوق بشر غربى با اتكا به «راسيوناليسم» بر اين باور 
است كه هيج مرجعى به جز عقل بشر براى داورى در باب ادعاهاى اخلاقى وجود ندارد.7" و با اتكاء به «اومانيسم» تأكيد مى 
كند كه اين حقوق با شخص انسان آغاز مى شود و با او به يايان مى رسد. از اين روء منشأ اعتبار و مفهوم اين حقوق» صرقاً 
انسانى است و نمى توان آنها را به فراتر از شخص انسان كسترش داد.” اصطلاح «حقوق بشرا هم ماهيت و هم منبع اين حقوق 
را نشان مى دهد؛ يعنى حقوق بشرء حقوقى است كه هر فرد به دليل انسان بودن از آنها برخوردار است 8" ونه آن كه از 
حائلة جة ونه كوم عط ققه باشك و أموة ا دن جتفوق اطاط قدا انوع بابي عزن رفع سو نهر كوله تاكتو يناف قاط 


حقوق 


بشرادر انديشه و مفهوم غربى) به ارزش هاى مبتنى بر وحى الهى مانند ارزش هاى اسلامىء» بيهوده است؛ زيرا ارزش هاى دينى 
هرجند براى انسان حقوقى را در نظر كرفته اندء اما به لحاظ تعالى در بينش و نككرش دينى به انسان و رعايت حقوقى كه به 
شاك طيه و شا ممه اناق بو فرشا بور احيواتى مين قاط ع انض عالت قروم تتقو قو امتظرى واشعه ع4 اننا يدا باوو 
است و نقطه آغاز و يايان آنها خداست و نه انسان. 


ياسخ (قسمت دوم) 


نتيجه اين اختلااف در جهان بينى» در مرحله تثورى يردازى محدود نمى ماند؛ بلكه بيشترين تأثير را در حوزه عمل و رفتار 
امسساعن يرجا مى كذارف بو انناس جتكر اوساتسى + الساته عالق اخااق خوشقن تلقن فى شتزوقةو اوج درابق تكرش 
اصالت دارد» خواسته ها و اميال و لذائذ انسان است و اكر دينى هم معتبر باشدء بايد در جهت تأمين هوا و هوس هاى افراد و 
هماهنكك با خواست هاى انسان باشد. از اين روء در اين انديشه الحادىء انسان جايكزين خدا شده» محور همه ارزش ها قلمداد 
مى شود" و حقوق و قانون جيزى است كه انسان ها بر اساس خواسته و ميل خود وضع مى كنند. اين جاست كه اومانيسم به 
ليبراليسم يعنى اباحه كرى منتهى مى شود؛9" زيرا به كفته «داستايفسكى» (أ1005]0161/516) نويسنده شهير روسى: «اكر خدايى 
نباشد» همه جيز مجاز است)50.0 بر مبناى ليبراليسم؛ اصل اساسى و بنيادين در حقوقء آزادى مطلق انسانهاست؛ اما از آن جا كه 
أكر هن قردق بتواند آن جه را كه خود مى يسنددء انجام دهد و دراين جهت آزاد باشد» هرج و مرج يديد آمده» موجب سلب 
آزادى از ديكران واختلال در نظام اجتماعى مى شود و به ناجار 


وازروى ضرورت و صرفاً به منظور حفظ آزادى سايرين» بايد حدودى براى آزادى هر يكك از افراد قايل شده» آزادى هركس 
منوط و محدود به عدم اخلال به آزادى ديكران شود. بنابراين» تنها عامل محدودكننده آزادى, همان كونه كه جان استوارت 
ميل (111/! +5131 001017) خاطر نشان مى سازد «اصل ضرر؛ (©|5]15©10 13110! ©1) است و اكر احياناً در اعلا-ميه 
جهانى حقوق بشرء سخنى از مقتضيات صحيح اخلاقى به ميان آمده است 5١‏ بدون يشتوانه منطقى است و بيشتر به مزاح 
شباهت دارد تا به واقعيت؛ جون بر مبناى تفكر ليبراليستى و نسبيت ارزش ها و اصالت دادن به خواست بشر به جاى مصلحت 
وى» شنيع ترين كارهاى اخلاقىء نه تنها مجازء بلكه مقدس و قابل دفاع واز حقوق مسلم و طبيعى بشر قلمداد مى شود.١؟‏ بسيار 
وقبح و مايه شرمسارى بشر است كه بعد از بحث و بررسى عقلانى و فلسفىء به اين نتيجه مى رسند كه همجنس بازى به همان 
اندازه مقدس و قابل دفاع و از حقوق طبيعى بشر محسوب مى شود كه حق يرستش خداى متعال در عقايد مذهبى. و جنانجه 
جامعه اين كار مقدس حقوق بشرى را جرم بداند» فراتر از حدود و اختيارات قانونى خود عمل كرده» حق شهروندان خود را 


تضييع نموده است.7© 
ان شاءالله در شماره هاى آينده درباره مبانى فكرى و ويزكى هاى حقوق بشر غربى و به ويزه جهان شمولى بحث مى كنيم. 
بى نوشت: 

.١20 انعام» آيهه‎ .١ 

؟. حج. آيه مع. 

#اقرف الفةر 

؟. مؤمنون» آيه 15. 

ه. طه آيه ٠عواع,.‏ 

ع. روه انث :3]1005لظا 0ع]أمنا عط آه عع أرزولات. 
دء اث :1210. 


8 .لع طأاهر, جع مم83 العم ماءلزعوع , كأ طلا متصاناتا ,ممغأدوع /الا لا كم نامر 


4. 0001ع5آ1 نما ر"كأطو1ا 01 عممع0نا مذ اننال عط "١‏ باع3أدع5ا5.[ عمامعمعل 


على ممع /للا3| |1031 اعنام[ ما كأطونلكا محصاناط ,ر)لعرمرمءعع الا 
1١‏ 

١١‏ الالا.م :للاق| 01 3صطاعام] زعم 3أأقلالا .لا لا هعععمع ]ا 

١‏ 44.م زأمع06) عدعصاط 10لو/ا4 زكاطو1كا مقصاناتا رضاط 3آاناك 
#١‏ لا .م ,أل .م0 با0ع68أدع5 .[ علمممعل 


اع لاه - لاع .م.م 12107. 


0. محمدتقى جعفرى تبريزى» تحقيقى در دو نظام حقوق جهانى بشر از ديدكاه اسلام و غرب و تطبيق آن دو با يكديكرء ص 


.20 همانء ص‎ .١8 


7 


حا 


. عدنان على رضا النحوى, المسلمون بين العلمانيه و حقوق الانسان الوضعيهء» ص 2:0-04. 

6.ر.كك: سيدابراهيم حسينىء «مبانى نظرى حقوقى فمينيسم)» كتاب نقد» شماره .١7‏ 

.٠١ 4‏ محمدتقى جعفرى تبريزى» يبشين» ص ”7ه و 0ه و 77/8-180. 

.89/ - مرتضى مطهرىء ييرامون انقلاب اسلامى» ص 8ع‎ .١ 

"". هدايت الله فلسفىء تدوين و اعتلاى حقوق بشرء مجله تحقيقاتى حقوقى» شماره لا١-‏ 218 ص 98- 44. 


؟”. ,0115م غاع001ك مأ كأط ولا مانالا 0031 3صطععاص]1 زرمأكاخ ملثاتطط . لمق ععماعاك .[ بممعك 
الاء ‏ لعو .مم ز5ا023الا. 


6لا وميد تق ا سعقرق لواف شن 122 
ه. همان ص ع2:07-78. 

اع لاعلا" .مم :أن .م0 جام قأدع مك .[ علرماعل 
01١ ١‏ لان .مم (1210. 


7 1 3م كأطولةا أ0 أأأظ 10031 لاع م1 عط ! " ,لإعامصبتا مطهل" 


1١‏ ؟.م :"م2316 0ق لإزمعط [ صا كأطون؟ا متمطانتا أدجكاع/أملا" ,لإاأعصدمما »301ل 
."٠‏ محمدرضا نيكفر؛ خشونت» حقوق بشرء» ص .6١‏ 
.١‏ محمدتقى جعفرى تبريزى؛ حقوق جهانى بشر از ديد كاه اسلام و غرب» ص 15-87. 


؟؟ . عط لعأااقه ذا أهطلالاره.م :"مملأقاع8 اقمه30صضاعام]1 صا كغأطولظ مقصناط" بأمععمال/ا 0ه 
101 علأطعقمط عط غ130 ما ذا زعا ا ةاناعم لإأوماداعع؟ 3 ,كأطونكا محصنط أه ناذا أكمم لأ تمععاما 
لمأ 5061 0000 ع5 05 كه أمع06» لاأعأاوع نلا 01 /إع3لماأأوع| عط ومامعع0 لمق ماصع لننا." 


عم ك7 رع .5.م ,لإلمعط 1 اتع ام طق األاأن زمغامءقم لاع احظ 300 معطم. ا مجءعل 
عع علا.م ز"كأطولكا متمانلا 01 أمععمم عط 1 " :لإاأعصممما »301ل 


عى. "موصانتا ممأ وصعع 10 


/امم ز"كااواا. 
عع لام ر"موكقع8] اتن أ0 كأأمطاًا عط لم3 كأطول] محمانتط" زعأع03 3500ا0ا. 


م . 5ع1ؤال/ا03ا( .؟اأع5طائط مغ لقم )مقطا عطغأه وموأطغامطر 06 ضحم مغ 000 ذا موالطا :مكامكمنك 
87م زلماكاطةماناط ر5لإ0 1( 


9 ليبراليسم ب ركرفته شده از وازه «لإأ! ©1ا) به معنى آزادى در انتخابء آن كونه شما مى خواهيد زندكى كنيد بدون 
ملاحظه ديككران. (ععع.م ,9431" ,020017 ا /[0031 ءانا طدأاوصع ,).8.8) 


.٠١7” ويل دورانت؛ ييشين؛ ص‎ .6٠ 

ع١.‏ لوعم ركنأ و1 31قالاط 01 3100 3اععما اجداع/ ملز :) ؟(ك0ه الكل 

ع؟. اعلم ("الإلامهكمااطط اجوع ا 10 1050010100 مل :/ثا3 ا أنا0ط3 ولاناول4" ةماق نناء لمم 
عم اععم إل1ط1. 

مبانى فكرى اعلاميه جهانى حقوق بشر جيست؟ 

حقوق بشر و جالش هاى فرارو 

قسمت دوم 

.١‏ مقصوداز اصطلاح «حقوق بشرا) جيست؟ 

حاسكاة حتوق بشردنانديقه اسلافن وغني كجانسه؟ 

*. دو نمونه (©85)) از نقض كسترده حقوق بشر توسط دولت هاى مدعى حقوق بشر را ذكر كنيد. 

؟. برخى از مبانى فكرى اعلاميه جهانى حقوق بشر را كه در تعارض با مبانى انديشه اسلامى استء با زكُو كنيد. 
د. جايكاه الحادى انديشه حقوق بشر غربى جكّونه اثبات مى شود؟ 

*. جايكاه توحيدى انديشه حقوق بشر غربى جككونه قابل تبيين است؟ 


. تأثير و جايكاه اصل «آخرت كروى» و «فرجام باورى» در تنظيم حقوق وشورفيق وطو ون حدكوانه البك؟ 


8. ييامدهاى اخلاقى فرجام انككارى حقوق بشر غربى را تبيين كنيد. 


4 هتاى تغييق قلمزو واتحوؤة اموز خصوصجق عمو :ذو الدشه قرى والفاك حكورنة از يكاركر معاي م شود وتائير أن 


حكونه است؟ 
.٠‏ نسبت حقوق فردى و جمعى را در انديشه اسلامى بيان كنيد. 
.١‏ لذت كرايى يا فضيلت كرايى» كدام يكك مبناى حقوق بشر غربى است؟ 


؟١.‏ نسبت حق و تكليف در حقوق بشر 


غرفىئ حكوتة انيت؟ 


.١1*‏ فلسفه «تكليف» و«محدوديت هاى رفتارى»» در انديشه اسلامى و رابطه آن با حقوق بشر جيست؟ 


1 ناهر راعا شر يار نكن مدرن واحتوف ف راط بدو النللى سكع وزنونا صامررلن دق 
انديشه حقوق بشرء طى جند دهه كذشته؛ به مبناى عمده و محكمى براى حقوق و روابط بين الملل تبديل شده است. 


جنان كه در بحث بيشين (شماره قبل) كذشت»ء حقوق بشر به معناى حقوقى است كه هر فرد به دليل انسان بودن و فارغ از هر 
حيث ديكرى مانند نزاد» جنسيتء رنكك, زبان» دين و... از آن برخوردار است.١‏ با توجه به اسناد تاريخى ؟ و دلايل منطقى و 
عقلانى از جمله منشأ حق كه خخداى متعال - آفريد كار و هستى بخش جهان - استء حقيقتاً حقوق بشر ريشه در تعاليم دينى و 
آموزه هاى انبيا دارد. با وجود اين» اعلاميه جهانى حقوق بشرء مبتنى بر جهان بينى غربى و حاصل انديشه دوران مدرنيته است 
كه با بيوند مكتب يوزيتيويسم (2051]11/15111) و مكتب حقوق طبيعى مدرن(/لا3.| |013ا]13! 11006)]17), آبشخورهايى 


دارد كه با مبانى انديشه دينى و آموزه هاى اسلامى همخوانى ندارد؛ بلكه در موارد متعددى در تعارض آشكار با آن است. 


نككاه انتقادى ما بيشتر متمركز بر نظريه حقوق بشر از لحاظ تئوريكك است و كرنه از حيث اجرا و عملء رسوايى و فضاحت 
حقوق بشر غربى نياز به توضيح ندارد. كسانى كه ليبرال دم وكراسى وحكومت بر مبناى خواست مردم "را آخرين نسخه و جاره 


درد 


بشريت مى خواندند» مشخص شد كه جككونه و با جه منطقى خواست خوشان را بر مردم مظلوم عراق تحميل كردند و با مردمى 
كه براى ايجاد حكومتى بر مبناى انتخابات فراكير فعاليت مى كنندء با تمام قدرت مقابله مى كنند و نيز دولت ديكرى (فرانسه) 
كه مدعى است كشورشان مهد آزادى ها و حقوق بشر است و خودشان از يايه كذاران و مروجين اعلاميه جهانى حقوق بشر 
بوده» جككونه در مقابل حجاب و يوششى اسلامى به عنوان يكك دستور دينى» قانون شديد وضع نموده كه منجر به محروميت 
عده زيادى از زنان مسلمان از آموزش و تعليم و تربيت مى شود و ماده 18 اعلاميه جهانى حقوق بشر؟ را اين كونه اجرا مى 


باسخ (قسمت سوم) 
در اين شماره» به مبانى فكرى اعلاميه جهانى حقوق بشر مى يردازيم: 


.١‏ ناديده كرفتن مبدأ جهان هستى؛ ماده اول اعلاميه جهانى حقوق بشرء بدون اشاره به يرورد كار متعال مى كويد: همه انسان ها 
آزاد به دنيا مى آيند و... (عع]1 8011 316 05أع 131الالا |اثا...)؛ اما در برابر اين سؤال كه آيا اين انسان مخلوق 
خداست ودر قبال او تكاليفى دارد يا نه ساكت و بى تفاوت اسث و بر اساس» مذاكرات صورت كرفته در جريان تدوين اين 
ماده؛ با اصرار برخى از كشورهاى ارويايى» از استناد اين حقوق به خدا خوددارى شد و با توجه به مواد ديكر از جمله ماده 214 
١و‏ 4 واضح مى شود كه اعتقاد به خداء كمترين تأثيرى در حقوق و آزادى ها و كستره يا محدوديت هاى آنها ندارد؛ جنان 
كه «جان لاك» )©1001 0171ل(تصريح كرد: «آزادى طبيعى بشر عبارت است از اين كه از هركونه قدرت مافوق زمينى 
(اع/2010 1101 006ا5) رها باشد و 


تابع اراده يا اقتدار قانونى بشر ديكرى نباشد؛ بلكه فقط از قانون طبيعت يبروى كند".0 براساس انديشه دينى» سراسر جهان 
فس آفريد عداق تحال زملكة اوسنت (اثالله)؛ ازناتن زو موجره اشت از عوة جر تدارتية جر ان ده كد دا نوميت 
فرموده است؛ يس بايد هر كونه تصرفى با اجازه يروردكار باشد وكرنه آن تصرف غاصبانه و حرام است. از اين رو او حتى 
مالكك جان خويش نيست و نمى تواند خود كشى كند و به خود آسيبى رساند؛ اما انديشه حقوق بشر غربى؛ براساس اصل 
خويشتن مالكى (00556551011-]|©5) است و او مى تواند با هستى خود هر كارى كه بيسندد و لذت ببردء انجام دهد؛ء 
جنان كه «مكك فرسون» مى كويد: «فردى كه موضوع حقوق بشر استء در اصل مالكك شخص خويش و استعدادهايى است كه 
به خاطر آن دينى نسبت به جامعه ندارد).7 «لثو اشتراوس» (5113105 1©0) نظريه يرداز حقوقى امريكايى» خدانشناسى در 
سياست (2]17©15177 |20116163) و «لذت طلبى در سياست» (114001715117! |2011]103) را كه به ليبرال مسلكى منجر مى 


شود نشان ويزه مدرنيته مى داند./ 


؟. فرجام انككارى؛ به همين دليل ياد شده؛ غايت انديشى و باور به اين كه جهان آفرينش از جمله انسان هاء منزل كاه و 
مقصودى دارند و رفتار انسان بايد بر مبناى آن اهداف و غايات تنظيم كردد» در دوران مدرنيته رخت بر بست و به جاى آنء 
اميال» غرايز» هوا و هوس بشرى جانشين شد.ه 

جنان كه «ماركارت مكك دونالد» مى كويد: «انسان ها مانند ييانويى كه براى توليد صداهاى خاصى ساخته شده؛ براى هدف 


خاصى خلق نشده اند؛ اكر هم براى مصرف خاصى خلق شده اند» اين هدف براى ما مشخص نيست».١٠‏ آيا اين طرز فكرء 


بيامدى جز نيهليسم و 


يوج انكارى را به دنبال خواهد داشت؟ آيا در جنين نككرشىء جايى براى بحث اخلاق و رسالت انسانى و خودسازى و تهذيب 
نفس مى ماند؟ در نككرش دينى» انسان از خداست و به سوى او در حركت است.١١‏ از اين رو بايد رفتارهاى خود را طورى 
تنظيم كنند كه او را به سعادت ابدى و بهشت جاودان رحمت الهى سوق دهد. براين اساسء او نمى تواند عامل محدوديت 
آزادى ها را فقط نظم عمومى و رفاه همكانى بداند؛ بلكه به منظور صيانت از مقام شامخ | نسانى و كسب فضيلت» ارزش هاى 
اخلاقى؛ يكك عامل مهم و مستقل به حساب مى آيد. 


هسته متافيزكى و هستى شناختى ليبراليسم به عنوان جهان ببنى شايع غربى» فرد كرايى است. تعهدات شناخته شده ليبرالى نسبت 
به آزادى» تساهل» تسامح و حقوق فردى از همين مبنا ناشى مى شود.؟١‏ براين اساس.ء فرد بايد خود ارزش هاى خويش را 
ب ركزيند و خودء اخلاقيات خاص خويش را بى افكند و كسى نبايد در رفتارهاى فردى او دخالت كند و جز آن رفتارهايى كه 
مودنة اسه رمتائدن به ديكران وعدم رضايت آنان شود (©2]156101 13117 ©117)؛ همه رفتارهاى انسان» در حوزه امور 


خصوصى قرار دارد. 


تمام ارزش هاء متعلق به فرد است و اككر جيزى براى يكك جامعه ارزشمند باشدء بايد ثابت كرد كه براى يكك فرد نيز ارزش است 
و كرنه ١1‏ دليلى وجود ندارد كه همه افراد آن جامعه به عنوان اخلاق اجتماعى يا مقررات مذهبى و يا حكومتى آن را رعايت 


كنند. به كفته «جين هرس» حقوق بشرء حقوق فردى و هدف از آنء حفظ فرد در برابر حكومت است.؟١‏ 


امام در نككرش اسلامى» ضمن احترام به حقوق فردى و حفظ منافع آنان 


و موظف نمودن حكومت ها به حفظ و كسترش آزادى هاى فردىء افراد را جزئى اساسى از جامعه مى داند وهدف از قانون» 
حفظ منافع كسترده تر جامعه است و از اين رو يكى از وجوه تمايز حقوق بشر غربى با حقوق اسلامى» تقدم حقوق فردى بر 
مصلحت عمومى و حقوق جمعى در نكّرش غربى است؛ در حالى كه در اسلام مصلحت عمومى و حقوق جمعى بر مصلحت و 


حقوق فردى مقدم است. 


لدف كرا 1606015100 وخوقى امن وه عات انق عالن وتكليق اسان منسك و اساسا حيو ستحادية تت عر 
تكليفى نيست و اراده او مطلق است و با هيج ملااكك و قاعده اى محدود نمى شود. فقدان تكليفء از جهتى همان حق طبيعى 


است و حق طبيعى» حق مطلق است؛ زيرا از سرشت اراده نتيجه مى شود و نه از قانونى بالاتر).7١‏ 


؟. تكليف ستيزى؛ حقوق با تكاليف. رابطه متقابل دارند؛ زيرا كه متلازم هستند؛7١‏ اما حقوق بشر غربى بر خلاف اين قاعده 
عمل نموده» همواره انسان را محق و تكليف را يكك محدوديت,. مانع و ضد ارزش قلمداد مى كند. اين نككرش اومانيستى كه به 
جاى خداء انسان را در كانون ارزش ها قرار مى دهد186 تا بدان جا يا مى نهد كه حتى قلمرو دين را بر اساس انتظار بشر از دين 
تعيين مى كند و با طرح اين سؤال كه آيا دين براى ماست يا ما براى دين» در ياسخ مى كويد دين براى ماست و نه ما براى 


دين؛ يس از تعريف دين و تعيين قلمرو آنء بايد ببينيم كه مااز 


دين جه مى خواهيم و نه اين كه دين از ما جه مى خواهد و جه تكليفى بر عهده ما مى نهد. 


ناكفته بيداست كه با توجه به حكمت حضرت يرورد كارء آفرينش انسان ها غايت مند است و براى تعالى بشر كه همانا نيل به 
كمال و شكوفايى استعدادهاى انسانى اوستء انجام تكاليف و رعايت برخى محدوديت هاى رفتارى ضرورى است. سيد حسين 
نصر كفته است: «به موجب شريعت» حقوق بشرء حاصل تعهدات بشر است؛ نه مقدم بر آنها. ما از تعجهدات خاصى در برابر 
خداوند» طبيعت و ساير افراد بشر برخورداريم كه حدود و كستره آن در شريعت اسلامى معين شده است19.0 از اين روء انديشه 
هاى دينى» تكليف محور است و اين حقوق براى انجام همان تكاليف واين تكاليف راهى براى نيل بشر به كمال است و به 
مقتضاى لطف و رحمت خداى متعال» در شريعت تعبين شده اند. تعاليم اسلامىء. انسان را «بنده مكلف در براير خداوند» 
توصيف مى كند كه هدف اصلى آنء تسليم شدن بشر در برابر اراده الهى است. اين مسئله» شالوده مفهوم عبوديت را تشكيل 


مى دهد كه در آن اعمال و رفتار بشر به سوى كسب رضايت خداوند از طريق عبادت هدايت مى شود. ٠١‏ 


او هد كاد ساك "ازركن عا حفرق قر عر نراق كلهاتان تدامعدر اسح ته مطلوت ؛ هرد ظاهر انق رركن هاء. كامة 
جذاب و فريبنده وقانع كننده به نظر مى رسد؛ اما اصول زيربنايى اين ارزش هاء اساساً با ارزش هاى اسلامى كه به اقتضاى 
لطئف بى يايان و حكمت جاودانش براى بشر فرو فرستاده شد» يكك عرف اجتماعى نيست و نمى توان و نبايد تلاش نمود تا 


حقوق بشر در اسلام را تحت نسبيت فرهنكى حقوق بشر غربى استنباط 


كرد و به اين بهانه كه ما در دنيايى مدرن زندكى مى كنيم و بايد خود را با شرايط زندكى مدرن وفق دهيمء يذيرش ارزش ها 


قانون كذارى براى بشر دارد"؟؛ «ان الحكم الا للّه؟7 . 

از نظر عقل سليم نيز خالق متعال؛ بهترين قانون كذار و قانون او كامل ترين و جامع ترين برنامه ممكن مى باشد.18 ان شاء اللّه 
در شماره هاى آينده به بحث ويزكى هاى حقوق بشر و بررسى مبنايى برخى از اصول آن خواهيم يرداخت. 

بى نوشت: 

.١‏ لمم كأ ولا تمانانا اما أةصععام] :لإاأعصدمما »301ل 

؟. ر.ك: علامه محمدتقى جعفرى» حقوق جهانى بشر از ديد كاه اسلام و غرب» ص .77-١‏ 

ع 1 ١١):‏ ألم .؟ ...امع لمطاصعع/001 ]0 /مالمطاباى ؟0 ع3515ط ع5 عط الهطد عاممعم عط 06 |األقا 
دأ 3259ل مأ صملعع؟؟ كعلنااعما أطوله كأطازممزأوناع؟ 300 عممعاءكمم بأطونامطا 01 
للولعع] مأ أوطه عط كقط عمملقضع/اط أرعاكلظ .زه مماوااعء دلط أدع]آام3م مأ رعأق/اا ام 

01 عاأطنام مأ لمق كاع06 اللا بتأألانا مامه صاعءه عمومماق نعطناع, مصملعع؟]؟ لصق,أاعذاعم 

01 لقالاع ععص ق/ااع065 300 مأطد ملا , وطأطاع3قعغ, ع0نأعء13م ما أعااعم 


6. ويليام تامس جونز خداوندان انديشه سياسى» ج " ص مو ١٠38ى.‏ 


؟. زندكى هركس. دارايى خود اوست و به خداوند» جامعه يا دولت تعلق ندارد و مى تواند با آن» هر طور مايل استء رفتار 
كنك 


/. ر.كك: 1 نتونى آربلاسترء ليبراليسم غرب ظهور و سقوطء ترجمه عباس مخبر» ص 4-17". 
*.م زعاع0! 10 دعط106ا :7زذأ| 1001/1013 عل/اأودوع2055 ]0 لأزمع7 1 ادع امم عا :8 
. ممدععلط ع نالا 


1010.4 


.0 
.م زكاأطوا؟ا 0 دع أزمعط 1 .لع زم310063لالا بامعععل:م] "كأطونظ ات ةلا" :310مه3600/ا. 
..١‏ أع 3203لا 

.١‏ بقره(5؟): ع18. 

؟. آنتونى آربلاستره ليراليسم غرب ظهور و سقوطء بيشين» ص 19. 

ا 2١4.م‏ لمع 1 أقع1ا20 0ق لإتأعأا506 األالن :00١1م‏ لاع احظ 300 معطم. ا موعل 

2 

١ع.‏ اع؟_اع1.صمم زط ونامط 1 مععأوع /الا مز "كأطولا محسمناط" بطعدرعلا موجءعل 

١ه.‏ الاء.م 12107. 

:7.0 أأع لكا 8|3 :01010 زأمطدع !»0 اعقطء 1لا لع زمقطأدألاع ا زوعططملط 5قلامطا ١‏ . 
١ء.‏ 

. محمدتقى مصباح يزدى» كاوش ها و جالش هاء ج 7 ص 8-4 

١‏ /0110113139.-000.88 05 30ع1151 لمانا ذا لكا 3 انالا( 

نا 5.0560 30ام ما": 2300| ألا ع1م5|3آ1 300 (0نق|15 مأ مملعععط أ0 لأأاهعه 300, 


ع1 ::5ةلظا ماعودومط لعلالاع5 ١١55م‏ رلوىء رووع]2 للأن/لالابااى :25000ما زد5ع/اتاععموع)م 
أمع06 2 


ا3103طعام] :كاأطونةا حصانلا 0 لإحامهكه|أمطم 
.يس (#"):1؛ ذاريات(١02:)8.‏ 

."١‏ آل عمران(19:7. 

7". بقره(122:)7. 


”. فاطر(1:)80. 


*7. يوس ضف(17):٠او/21.‏ 
ه. مائده(0): .0١‏ 


آيت الله مصباح يزدى در مؤسسه در راه حق» طى جند جلسه به بحث و بررسى اعلاميه جهانى حقوق بشر يرداختند كه جزوه 


يلى كبى آن موجود است و مؤسسه آموزشى امام خمينى در نظر دارد آن را تدوين و به شكل كتاب منتشر سازد. 


ضمنا ايشان در خطبه هاى نماز جمعه تهران و برخى محافل ديكر ايراد فرمودند كه به شكل كتاب منتشر شد و ما در اين مجال 


الف. نظريه سياسى اسلام جلد ١‏ و ١‏ 
ب. نظريه حقوقى اسلام 


ج. درآامدى بر انديشه سياسى اسلام (مجموعه مقالات) كه از جمله مقاله ايشان تحت عنوان «وجوه آزادى از ديد كاه اسلام) در 


نامك است. 


د. فلسفه حقوق نشر مؤسسه آموزشى و يزوهشى امام خمينى كه يكى از فصول يايان كتاب به بحث حقوق بشر اختصاص يافته 
و تاحد زيادى نظرات خوب آيت الله مصباح در آن منعكس شده است. 


در مورد عدم مشروعيت بيانيه حقوق بشر توضيح بغر ماييد. 


در مورد عدم مشروعيت بيانيه 


حقوق بشر توضيح بفرمايبد. 
باسخ (قسمت اول) 


حكيده 


اصل «عدم مداخله» و اصل «منع توسل به زور» از جمله اصول كلى حاكم بر روابط بين المللى است كه كليت آن, هم در نظام 
حقوقى اسلام وهم در نظام حقوق بين الملل معاصر يذيرفته شده است. البته در هر دو نظام حقوقىء موارد متعددى به عنوان 
استثنا بر اين دو قاعده لحاظ شده است. يكى از مواردى كه به عنوان توجيه استفاده از زور و مداخله. مطرح شده استء مداخله 
نظامى اعم از حمله مسلحانه يا اعزام كروه هاى مسلّح يا كمكك تسليحاتى و نظامى به كشورى عليه كشور ديكرء به منظور حفظ 
و دفاع از حقوق انسانى است. اصولاً در تفكر اسلامى و حقوق بين الملل معاصرء اهم حقوق انسانى كدام است؟ و آيا هر كاه 
دول حقوق اشاس بشرءرا ون قلمرو شاكيح غود نقضن كد وسار دولك هايا سازمان عاق بين الملل اويا توظيفة 
مداخله و توسل به زور عليه آن كشور را دارندء يا آن كه اين امرء عملى نامشروع مى باشد؟ هدف اين نوشتارء مقايسه اجمالى 


«حمايت از حقوق بشرا در نظام حقوق بين الملل اسلام و حقوق بين الملل معاصر مى باشد. 

اشتراكك نظر و سابقه تاريخى حمايت از حقوق بشر 

يكى از اصول كلى سياست خارجى دولت اسلامىء مبارزه با ظلم و استعمار و خفقان و ديكتاتورى و حمايت از امت اسلامى و 
دفاع از همه مظلومان و مستضعفان جهان در مقابل متجاوزان و ستمكران و طاغوت ها مى باشدء و اين امر. يكى از اهداف 


جنكك هاى مشروع در نظام حقوقى اسلام و از مصاديق «جهاد فى سبيل الله) مى باشد؛ جه اين كه بدون ترديد از نمونه هاى 


بارز ظلم و تجاوزء تعدّى به حقوق اساسى و 


كشورهاى عضو سازمان كنفرانس اسلامى در قاهره(١)‏ آمده است: «حقوق اساسى و آزادى هاى عمومى در اسلام» جرثى از 
دين مسلمين است.)(1) 


قرآن مجيد در آيات متعددى به حمايت از حقوق بشر اهتمام ورزيده است كه به جند مورد آن اشاره مى كنيم: 


داند. 


.١‏ «أذن للدي يقاتلون بأنّهم ظلموا و أنّ الله على نصرهم لقدير الذي أخرجوا من ديارهم بغير حقٌّ الآ أن يقولوا ربّنا الله ولولا 
إذن در جهاد را«مظلوميت'؛و مورد ظلم قرار كرفتن و اخراج از كاشانه و آواره ساختن مَوْمَبَاقَ اوظة وها زسوى ستمكران هى 


دفع الله النّاس بعضهم ببعض لهدّمت صوامع وبع و صلوات و مساجد يذكر فيها اسم الله كثيراً...»(حج:4"او 0©) اين آيهء علت 


". «ولمن انتصر بعد ظلمه فاولئكك ما عليهم من سبيلء انّما الشبيل على الذي يظلمون الْنّاس و يبغون فى الأرض بغير 


عو 


حى...) 
كسانى است كه به مردم ستم مى كنند و در زمين به ناحق ظلم روا مى دارند...(0 


*. «و مالكم لا تقاتلون فى سبيل الله و المستضعفين من الرّجال و النّساء و الولدان الّذين يقولون ربّنا أخرجنا من هذه القريه الظالم 
اعلهنا و اخجزا النا من الدكف وك أو امل نامك تناك نطتيراة لإا 8) تون وا خصد اوزاف رمات مردان :1 تاد 


كودكانى كه (به دست ستمكران تضعيف شده اند) ييكار نمى كنيد؟! همان افراد (ستمديده اى) كه مى كويند: يرورد كارا ما را 
ازاين شهر (مكه) كه اهلش ستمكرند» بيرون ببر» و از طرف خود براى ما سريرستى قرار ده واز جانب خودء يارو 


ياورى براى ما تعيين فرما. در سنّت نبوى صلى الله عليه وآله و ائمه معصومين عليهم السلام نيز سفارش زيادى به اين امر شده 
است؛ جه اين كه «در اسلام؛ مسؤوليت مقابله با تهديد و ارعاب وظيفه اى همككانى است كه بايد همه يكبارجه؛ در برابر عوامل 
تهديد و ارعاب بايستند و از مظلوم دفاع كنند و خصم ظالم باشند.)(©) جنانكه دستور نورانى اميرالمؤمنين على بن ابى طالب 
عليه السلام مبنى بر اين كه «همواره خصم ظالم و يار و ياور مظلوم باشيد)(0) بيانكرتعالى اصول حقوقى اسلام و حقانيت اين 
نظام حقوقى مى باشد. در روايتى از ييامبر عظيم الشأن اسلام صلى الله عليه وآله نقل شده است كه آن حضرت فرمودند: «هر 
كس فرياد استغاثه هر مظلومى (اعم از مسلمان يا غير مسلمان) را بشنود كه مسلمين را به يارى مى طلبدء اما فرياد او را اجابت 
نكند مسلمان نيست.(2) و در روايت ديكر فرمودند: «يارى نمودن ضعيفانء بهترين و با فضيلت ترين صدقه هاست.)(/) بر اساس 
برخى روايات ديكرء مسلمانان بايد به حل معضلات و كره كشايى يكديكر اهتمام داشته و در اين راستا تلاش نمايند و كرنه از 


زمره مسلمان واقعى خارج هستند.(6 


در صحيح بخارى نيز از آن حضرت روايت شده است كه فرمودند: «همه مسلمانان برادر يكديكرند, به همديكر ظلم نمى كنند 
ودر مقابل دشمنان يكديكر را رها نمى كنند و به خود وا نمى كذارند)».(9) در مسند احمد بن حنبل نيز از آن حضرت روايت 
شده است كه: «كه هر كس نزد او مؤمنى خوار شود ولى او را يارى نكند» در حالى كه قادر بر نصرت او باشد» خداوند عزو 


جلء روز قيامت نزد تمام خلايق او را خوار خواهد نمود).(١٠)‏ مؤلف «فتح البارى) 


در شرح حديث نبوى در دفاع از مظلوم مى نويسد: «كسى كه قدرت بر نجات مظلوم دارد؛ بر او لأ-زم است كه به هر طريق 
ممكن ظلم را از او دفع كند و قصد او در دفاع» كشتن ظالم نيست بلكه مقصود. دفع ظالم است و در اين صورت كه دفاع مى 
كندء خون ظالم هدر است و فرقى نمى كند كه دفاع از خويش باشد يا از ديكرى/.(11) علاوه بر آن سنّت عملى رسول 
خداصلى الله عليه وآله در انعقاد ييمان هاى دفاعى به عنوان يارى مظلومان آنجنان كه در «حلف الفضول» صورت كرفت(17١)»‏ 
ويا به عنوان «اعلام همبستكى و حمايت متقابل» آنجنان كه در ييمان با ١بنى‏ ضّ مره)(17) و «خزاعه)(1) انجام شدء كواه اين 
امر است. در ييمان جواتمردان (حلف الفضول) افراد شركت كننده؛ از جمله حضرت رسول صلى الله عليه وآله سوكند ياد 
كردند كه «يد واحده» با مظلوم و عليه ظالم باشند تا آن كه ظالم حق مظلوم را بيردازد» و اين ييمان مادامى كه دريا كنار ساحل 
خود را مرطوب كند (يعنى براى هميشه تاريخ) استوار است.(18١)‏ و در احاديث آمده است كه «در خانه عبدالله بن جذعان شاهد 
بيمانى شدم كه اكر حالا (يس از بعثت) نيز مرا به آن بيمان بخوانند اجابت مى كنم يعنى حالا نيز به عهد و بيمان خود 
وفادارم.)(18) ابن هشام نقل مى كند كه آن حضرت درباره ييمان مزبور مى فرمودند: «من حاضر نيستم ييمان خود را به هيج 
وجه نقض كنم., اكر جه در مقابل آن كران بهاترين نعمت را در اختيار من بككذارند.)(17) ايراد برخى از نويسند كان مانند 


«محمد حسنين هيكل» به استدلال به اين ييمان مبنى بر اين كه «اين 


يكك ييمان خاصى بود مربوط به روابط داخلى بين مردم و ربطى به روابط خارجى كه بر اساس شرع تنظيم مى شود ندارد)(18)) 
وارد نيست؛ زيرا همان كونه كه اشاره شدء روح حاكم بر اين ييمان» دفاع از مظلوم بود كه يس از بعثت نيز جزو دستورات و 
جهت كيرى هاى اسلامى در امور سياسى و اجتماعى تثبيت شد.(19) همجنان كه ييامبر اكرم صلى الله عليه وآله اشاره فرمودند» 
كرجه اين ييمان بيست سال قبل از بعثت منعقد شدء ولى اكر بعد از بعثت نيز آن حضرت را به آن ييمان دعوت مى كردند» آن 
حضرت اجابت مى فرمودند.(١3)‏ و اككر ممنوعيت اين امر را به دليل مداخله بدانيم» فرقى در روابط خصوصى يا بين المللى نمى 
كند؛ جه اين كه در روابط خصوصى افراد نيز مداخله نامشروع است. علاوه بر آنكه در بيمان هاى بنى ضمره و خزاعه» بايد در 
نظر داشت كه سرزمين جزيرهالعرب واحدهاى سياسى آزاد و مستقل داراى حاكميتى را در خود جاى داده بود كه به مثابه 
تابعان حقوق بين الملل امروزين» يعنى كشور - قبيله(١1)‏ بوده اند و بسيارى از روابط مدينه با كشور - قبيله هاى يراكنده در 
جزيره العرب مانند روابط آن ها با كشور - شهرهاى اطراف آن به عنوان قواعد بين المللى تلقى مى شد.(257) در اظهار نظرهاى 
فقها و انديشمندان شيعه و سنّى ديده مى شود كه ادعاى اتفاق و عدم اختلاف در اصل حكم مزبور نموده اند. كرجه تعابير آن 


ها متفاوت استء اما به نقل جند نمونه بسنده مى كنيم: 


-١‏ آيهالله شيخ محمد مهدى شمس الدين: «از مسلّمات دينى» حرمت بى مبالا-تى به تجاوز كفار بر مسلمين و احساس بى 
تفاوتى دراين مسأله است.)(7) 


؟- «دكتر صبحى محمصانى)» در ضمن شمارش موارد جهاد دفاعى» يكى از اقسام آن را دفع 


تجاوز متجاوزان و ستمكران و كسانى كه مسلمانان را از خانه هايشان آواره ساخته و از وطنشان اخراج كرده اند» آن كونه كه 
براى امت فلسطين در قرن بيستم بيش آمد, دانسته و مى افزايد: «جهاد در اين وضعيت نه تنها جايز و مشروع استء بلكه از 


واجب ترين فرايض فك تومل و العسامق است واز مقوّمات و استوانه هاى كرامت واحترام وطن و ساكنان در آن است.)(56) 


- «دكتر وهبه الزحيلى): «يكى از موارد مشروع جهاد اسلامى» جنكك براى يارى مظلوم؛ به طور فردى يا جمعى؛ است و 
مصلحت صلح عمومىء مقتضاى جنين جنكى است.(10) 


#- «عمر احمد الفرجانى): «اسلام قلمرو مكانى خاصى را براى دفاع از مظلوم معين نكرده استء هر جا كه ظلمى رخ بدهدء 
حتى در داخل كشورهاى غير اسلامى» جهاد براى رفع ظلم از مسلمين يا غير مسلمين» مشروع است.58(0) 


ه- «شيخ ناصرالدين البانى» نيز با صحه كذاشتن بر جهاد دفاعى عليه دشمنى كه به برخى از سرزمين هاى مسلمانان حمله نموده 
است. مصداق بارز آن را اسرائيل غاصب دانسته» مى كويد: «تمام مسلمانان در قضيه فلسطين كناه كارند تا آن زمان كه 


اشغالكران صهيونيست را از سرزمين فلسطين بيرون برانند.(917؟) 


در اينجا يادآورى اين نكته ضرورى است كه دفاع از مظلوم اختصاص به مسلمانان مظلوم و هم ييمانان آنان ندارد؛ جه اين كه 
از جمله موارد مشروع جهاد تدافعى» دفاع از همه مظلومان و مستضعفان در برابر تهاجم نظامى به آنان است.(18) هركاه جمعيت 
هايا دولت هاى غير مسلمان كه هم ييمان با دولت اسلامى نيستند» مورد ظلم و تجاوز نظامى قرار كيرند» دولت اسلامى حق 
دارد كه از آنان دفاع كند. البته برخى از محققان و فقها از جمله دكتر محمد 


حسنين هيكلء با توجه به دلايل ذيل در مشروعيت جنين اقدامى ترديد نموده اند: -١١‏ اصل اولى اين است كه امام مسلمين و 
يكايك مسلمين مسؤول اتباع خود مى باشند. اتباع امام مسلمين» مسلمانان و اهل ذمه منتسب به دارالاسلام هستند و رعتّت و 
اتباع هر مسلمان نيزء آن [دسته از |مسلمانانى هستند كه [هر مسلمان إ]ييش خداوند نسبت به رعايت آن ها و اقدام به جهت آن 
ها مسؤول است و إ|اين اصل |شامل كفارى كه مربوط به دارالاسلام نيستند و يا عقد ذمه و ييمان دفاعى با مسلمين نبسته اند 
نمى شود. ؟- التزام به دفاع از مراكز اسلامى يا اتباع آن ها در مقابل تجاوزى كه به آن ها صورت مى كيرد بر اساس ييمان 
دفاعى آن ها با مسلمين, به دلالت التزامى» حكايت از عدم مسؤوليت مسلمانان نسبت به آن كسانى دارد كه با آنان ييمان 
دفاعى ندارند. -٠"‏ بالاتر آن كه برخى فقها تصريح كرده اند كه دولتى كه با دولت اسلامى ييمان صلح دارد ولكن شرط دفاع 
در آن ييمان نيستء مسلمانان در صورت تجاوز به آن كفار مكلف به دفاع از آنان نيستند».(19) ولى همان طور كه خود اين 
محقق در موضع ديكر كفته اسث: «نبايد از سخنان ما اين طور برداشت شود كه اسلام دفاع مسلمانان يا دولت اسلامى از كفار 
غير معاهدء كه مورد ظلم و تجاوز واقع شدند» يا دولت هاى ضعيف را تحريم مى كندء نه جنين نيستء بلكه با انعقاد ييمان 
دفاعى با آنان» دفاع از آن ها واجب مى شود.)(0”) يس معلوم مى شود كه در اصل» بدو نانعقاد ييمان» دفاع از آن ها جايز 
بوده كه با انعقاد ييمان دفاعى واجب كشته است و از جمله ادله آن «حلف الفضول» است(١*)‏ 


كه بطور يكك جانبه» عده اى از جوانمردان» از جمله رسول خداصلى الله عليه وآله» تصميم كرفتند از مظلومان دفاع كنند. مبناى 
اين خط مشى حكومت اسلامى» در كلام دكتر صبحى محمصانى جنين بيان شده است: 


«روابط اجتماعى در سطح خرد و كلان مبتنى بر عدل و همكارى براى وصول به اين هدف و نيز مبتنى بر جلوكيرى از ظلم و 
تخلف است. قرآن كريم در آيات متعددىء از جمله در آيه ؟ سوره مائده. آيه ه/ا سوره نساء و ايه ١‏ سوره بقرهء به انجام 
اين واجب دستور مى دهد. منشأ وجوب همكارى و تعاون در مبارزه با ظلم و فساد در زمين» اخوت و برادرى انسانى و نيز 
همبستكى و تعهد اجتماعى لازم بين بشر است. يس هر تجاوزى بر هر يكك از ابناء بشر به عنوان تجاوز به همه آنان قلمداد مى 
شودء جنان كه در آيه الا سوره مائده بدان اشاره نموده است. جهادٍ دفاع از عدل و جلوكيرى از ظلم» فقط در مورد ظلم بر 
دولت اسلامى مشروع نيستء بلكه دفاع از هر دولت مظلوم ديكر ولو غيراسلامى جايز است و در صورت وجود ييمان همكارى 
متقابل واجب مى شود.)(077) 


ياسخ (قسمت دوم) 


استاد شهيد علا-مه مطهرى رحمه الله نيز در اين زمينه مى فرمايد: «ه ركاه كروهى با ما نخواهد بجنككّد ولى مرتكب يكك ظلم 
فاحش نسبت به يكك عده افراد انسان ها شده استء و ما قدرت داريم آن انسان هاى ديكر را كه تحت تجاوز قرار كرفته اند 
نجات دهيمء اكر نجات ندهيم در واقع به ظلم اين ظالم نسبت به آن مظلوم كمكك كرده ايم. ما در جايى كه هستيم» كسى به ما 
تجاوزى نكرده؛ ولى يكك عده از مردم ديكر كه ممكن 


است مسلمان باشند و ممكن است مسلمان هم نباشند» اككر مسلمان باشند مثل جريان فلسطينى ها كه اسرائيلى ها آن ها رااز 
خانه هايشان آواره كرده اند» اموالشان را برده اندء انواع ظلم ها را نسبت به آن ها مرتكب شده اندء ولى فعللًا به ما كارى 


بلكه واجب استء اين هم يكك امر ابتدايى نيست. اين هم به كمكك مظلوم شتافتن استء براى نجات دادن از دست ظلم 


در حقوق بين الملل معاصر نيزء حقوق بشر از حقوق بنيادين و غيرقابل انتقال تلقى شده؛ كه زيستن به عنوان نوع بشر بر يايه آن 
ها استوار است.(6*) كرجه اصل عدم مداخله در امور داخلى دولت هاء نه تنها در منشور ملل متحد به رسميت شناخته شده 
استء بلكه «بخشى از حقوق بين الملل عرفى بوده و مبناى تأسيس آنء احترام به حاكميت سرزمينى دولت هاست8(.0) و بر 
اساس رأى ديوان بين المللى داد كسترى در قضيه نيكاراكوئه «اصل عدم مداخله مشتمل است بر انتخاب نظام هاى سياسىء 
اقتتصادى, اجتماعى و فرهنكى و تنظيم سياست خارجى)(2”) هر كشورى آن طور كه خود مى خواهند؛ اما سخن در اين است 
كه حدّ حاكميت دولت ها تاجه ميزانى است؟ جه اينكه؛ «كر جه كاهى اوقات» جهان شمولى حقوق بشر مورد نقد و جالش 
قرار كرفته استء اما اين اصل كه حقوق بشر بايد مورد دفاع قرار كيرد در دوران ما يكك اصل مسلم و بديهى است و به عنوان 


يكك ارزش هه جايى يذيرفته شده است و هيج كس عمللا به اصل دفاع از حقوق بشر اعتراض نمى كند.(/7) يا هنوز 


هم نحوه رفتار دولت ها با اتباعشانء مانند آنجه كه در دوره قبل از جنكك جهانى اول تصور مى شدء يكك موضوع واقع در 
صلاحيت داخلى دولت هاست(78) كه دولت ها و سازمان هاى بين المللى حتى سازمان ملل متحد از مداخله در آن منع شده 
باشند» يا آن كه در اثر توسعه حقوق بشرء اين صلاحيت محدود شده استء. و اككر دولت ها يا سازمان هاى بين المللى در 
مواردى مجاز به مداخله باشندء اين امر تا جه حدودى جايز است و آيا مى توان به منظور حمايت از حقوق بشر به زور و 


عمليات نظامى متوسل شد؟ 


ذكتر مسائلى مى كويد: «منشور هر جند كه فهرستى ان حقوق بشر و آزادئ.هائ اساسى .را ارائة نمى دهده ولى به قول يرفسوز 
تونكين (1أ116لا! .3) اصل احترام به حقوق اساسى بشر در حقوق بين الملل را كه محدوديت هايى بر دولت ها تحميل مى 
كند مدنظر قرار مى دهد).(9”) بنابراين» سخن از كستره حمايت از حقوق بشر در حقوق بين الملل معاصر است. با در نظر 
داشتن اهميت فزاينده حقوق بشرء هر كاه يكك نظام سياسى ديكتاتورى و خفقان زا بر مردمى مسلط شد و حقوق آنان را ناديده 
كرفت» آيا مى توان به منظور حمايت از حقوق بشر و كمكك به آن مردم تحت ستم و خفقانء به عنوان «مداخله بشر 
دوستانه»(60): با حمله مسلحانه و عمليات نظامى اقدام نمود؟. 


جون حقوق بشر از يكك جهت به دو قسم حقوق فردى (از قبيل: حق حيات, حق امنيت و آزادى و...) و حقوق جمعى (مانند: 
حق تعبين سرنوشت - كه عمدتاً مورد مطالبه كروه هاى مبارز و نهضت هاى آزاديبخش است) تقسيم مى شودء بحث خود را 


بيرامون اين دو محور بى مى كيريم: 


-١‏ مداخله بشردوستانه در قالب حمايت از حقوق فردى» 


كه با توجه به هدف آنء خود بر دو كونه است: يا متوجه ساختار حكومتى و به منظور اعاده دم وكراسى است؟؛ نظير آنجه كه در 
ماجراى مداخله آمريكا در ياناما در دسامبر ١984‏ عنوان شد(١2)‏ و يا متوجه نجات اشخاص و حفظ و دفاع از حقوق اساسى 


شهووتذان اع باق (ع) 


"لاترياخت " معتقد است: «وظيفه عدم مداخله. فقط نسبت به دولت هايى است كه مشروعيت دارند» ولى نسبت به دولت هاى 
نامشروع تعهدى وجود ندارة:)(7؟) وايرفسور "داماتو" با تأكيد بيش ترى مى كويد: «هر جابى كه يكف خكومت مسشد برقراز 
باشد. جامعه بين المللى بايد ياسخ مناسب را ارائه كند و اكر نياز باشد اين ياسخ با توسل به زور باشد).(68) 


"ملكم شاو" در نقد براين نظريه مى نويسد: «با صرف نظر از مشكلات تعريف دم وكراسى, اصولاً جنين نظرياتى در حقوق بين 
الملل معاصر از ديدكاه منشور ملل متحد قابل قبول نيست.)(68) و "برانلى" به دليل متفاوت بودن استانداردهاى حكومت 
دم وكراتيك و در نتيجه منجر شدن «ابتناء مشروعيت حكومت) بر ياى بندى آن به «اصول دم وكراسى)(598)» به مداخله بى شمار 
دولت ها در امور يكديكر و به ويزه استفاده ابزارى ايالات متحده امريكا از آن عليه حكومت هاى غيرمورد يسند خود, آن را 
خطرناكك خوانده. مى افزايد: «بدون شكك حقوق بين الملل عمومى» جنين ضابطه اى را به رسميت نمى شناسد. در واقع تعداد 
اندكك هواداران اين دكترينة به هيج دليلى استشهاد نكرده اند). لاع 


همان طور كه يرفسور "'شاختر" خاطرنشان مى سازد: «نه قطعنامه هاى سازمان ملل متحد از حق يكك دولت براى مداخله در 


زمينه هاى بشر دوستانه با اعزام كروه هاى مسلح به كشور ديكر. كه درخواست جنين مداخله اى ننموده استء يشتيبانى كرده و 


نه شاهدى وجود دارد كه رويه دولت ها و نظريه «رايج حقوقى)(28) از استثناء مداخله 


شق #وسعانه آل ممتواعيت كلق تؤسل بة زو نايت نموذة باشذ,)00) تأ كيد يران .نكنه دز ضرووق اميت كه تفسير ميق از 
بند © ماده "' منشور ويا كسترش هركونه توسل به زور در خارج از جارجوب دفاع مشروع و اقدام يكك جانبه سازمان ملل متحد 


مندرج درماده ١0و‏ فصل هفتم منشور» نادرست است.(0١0)‏ 


اما بر اساس ماده 4" و ساير مواد فصل هفتم؛ هركاه نقض فاحش حقوق اساسى بشر به حدى باشد كه تهديدى عليه صلح و 
داخلى دولت ها طبق بند ل ماده ؟ منشورء از شمول صلاحيت سازمان ملل متحد خارج استء لكن طبق منشور» تصميمات 
شوراى امنيت براساس فصل هفتمء استثناء بر آن مى باشد.(١2)‏ و بدين طريق» بين مداخله بشر دوستانه يكك جانبه از سوى دولت 
شا كة :غتنان ا اغداك مانس :د ركرى :قير ال انك عاق اسان دوتبتانه وا عدقرو ين قدي زه ومداكله شر دوستانة از سو 
سازمان ملل متحد يا با مجوز آن سازمانء تمايز حاصل مى كردد. از اين روء دغدغه مخالفان مداخله بشر دوستانه كه اظهار مى 
دارند: بهتر است در صدد مشروعيت دادن به اين د كترين برنياييم» تا بدين ترتيبءامكان سوءاستفاده وجودنداشته باشد» كاهش 
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اقانبهاؤليل كرنقى عمل تمدن شوراى امنيت و نيز عدم نظارت عاليه بر عملكردهاى آن.(28) همواره اين دغدغه وجود دارد. 


برخى از علماى حقوق بين الملل از جمله يرفسور "'باوت" و "داماتو" نيز از مداخله جند جانبه به ويه از سوى سازمان ملل 


متحد حمايت كرده اند.(08) 


"رشن  )80/("‏ مسداخله شير دوسعانة بدون استفاده از نيروى نظامى را در صلاحيت دولت ها و سازمان هاى غيردولتى» و 


61 ع عله وك دووف سو و قا لن بجر ل عبقي عوك ا لحر ل عفر ات اكش سدم ساكو لكاه اك هافو في ل يا 
اين اصل كه به معناى «حق ملت ها در انتخاب ساختار حكومتى و نهادهاى حقوقى و سياسى خود در جامعه بين المللى مى 
باشده(09): از مبتايى ترين اصول حقوق بين الملل است كه بسيارى اصول ديكر از آن ريشه مى كيرنن.(20) بنيان اين اصل 
همان جيزى است كه در بند "ماده ١١‏ اعلاميه جهانى حقوق بشر آمده است: «اساس و منشأ قدرت حكومت, اراده مردم است). 
همجنان كه در بند ١‏ ماده ١‏ در هر دو ميثاق بين المللى راجع به حقوق بشر كه در ١8‏ دسامبر 1988 به تصويب مجمع عمومى 
ملل متحد رسيده.؛ مقرر شده است: «همه مردم حق تعيين سرنوشت دارند. به حسب اين حقء آن ها مى توانند آزادانه وضعيت 


سياسى خود را تعيين كنند و آزادانه توسعه هاى فرهنكى, اجتماعى و اقتصادى خود را تعقيب كنند.»)(١8)‏ 


كرجه در فرهنكك حقوق بين الملل آمده است: «محل اختلاف است كه اين اصل صرفاً يكك اصل نظرى است يا مفهوم سياسى 
مايكه ق فانوق)(90): امنا همان طور كه '"بزائلن "من توسبد:«الآن ديكر ابح سكن كهنه ائ امت :كة حق تغييق سر وشت 
افباا ذو عو فادبين القلل: بن وسديت 0 اعت نوه يف88 باوكوق ابن ١‏ بازمداخلة دن امور داعلى كفورهاق دركربه نظو 
حمايت از نهضت هاى آزاديبخش ودرراستاى عينيت بخشيدن به حق تعيين سرنوشتء بر اساس موازين حقوق بين الملل مشروع 


است يانه؟ 


ا 5000 


در حقوق بين الملل به مبارزان مشروع (همان افراد نهضت هاى آزاديبخش) و مبارزان نامشروع (ياغيان و شورشيان و نهضت 
هاى شورشى) و به رسميت شناختن دسته اول و مشروعيت كمكك دولت هاى خارجى به آنان» توسل به زور به منظور حمايت 
از نهضت هاى آزاديبخش و دفاع از حق تعبين سرنوشت مشروع قلمداد نمى شود. كرجه مجمع عمومى سازمان ملل متحد با 
قطعنامه هاى متعددى در جهت مشروعيت بخشيدن و ارائه همه كونه كمكك هاى مادى و معنوى به اين نهضت هاء تلاش نموده 
استء ولى هم به دليل مخالفت كشورهاى غربى و هم به دليل غير الزام آور بودن اين قطعنامه ها از يكك طرفء و نيز كزينشى و 
استفاده ابزارى كردن ابرقدرت ها از اين مسأله به دليل فقدان مكانيسم شا سكف ا فرق كر موجب عدم موافقت با تجويز 


مداخله نظامى انفرادى دولت ها در ساير كشورهاى دركير با نهضت هاى آزاديبخش شده است. 


نتيجه آن كه: هر دو نظام حقوقى اسلام و بين الملل معاصرء در اصل حمايت از حقوق بشر و حتى فراتر از آن» در بسيارى از 
فطامق دي كداك فو نوعا وندت لطن 3ا قد "كز نواد تلاك اندو سا ترمو ركع سوق لطر" قروا ]هه معانو با "فده اسشفاي 
آن حقوق مى باشد نه در اصل تمتع انسان ها از حقوقى مانند حق آزادى» حق حيات» منع شكنجه(28) و امنيت شخصىء جانى» 
ناموسى و...؛ جنان كه در بند الف و ب ماده 18 و نيز ماده 7٠١‏ و5١73‏ اعلاميه اسلامى حقوق بشر بر آن تأكيد شده(28) و نقض 
اين حقوق تقبيح شده است: «از نظر اسلام اكر دولتى» كروهى از انسان ها راز اين حق مسلم طبيعى خود محروم نككاه دارد» 
مرتكب خيانتى شده كه به بشريت مربوط 


مى شود.)(28) بدين روى» هم در حقوق اسلامى و هم در حقوق بين الملل معاصر تلاش شده تا از نقض آن جلو كيرى شود. 


مرعيع حال رابد و حدوانايت صرياة مخمارت لقوق شر ور حفر قوع الملل حعامين كداعييدة طرى :بيك سالقهةاى كرتا 
دارد و به اواخر قرن هجدهم؛ يعنى سال 4م. كه اولين اعلاميه حقوق بشر (يس از انقلاب كبير فرانسه) در يكك مقدمه و ١7‏ 
ماده منتشر شدء برمى كردد. در حالى كه در حقوق اسلامى در همان دوران آغازين حكومت اسلامى» بحث حمايت از حقوق 
اقليت هاى مذهبى و نيز از همه انسان ها مطرح و بر حفظ حقوق آن ها تأكيد شده است.(27) اين امر نيز تعالى حقوق بين الملل 
فر سركت كاملل خوه بداسمت فظرت وحقوق البى زامى وساتد عاخوة ين آذ كه اساسا سس هميق اعالافية قوق بتر 
وامدار تلاش انبياعليهم السلام است.(28) همجنان كه بنابر تحقيقات مرحوم علالمه طباطبايى رحمه الله كوروش همان 
ذوالقرنين» يكى از مردان الهى بوده است كه در سال 820 قبل از ميلاد فرامين يا منشورى را اعلام مى كندكه دربردارنده حقوق 


وآزادى هايى براى بشربوده است.(894) 


با وجود وحدت نظر دو نظام حقوقى در اصل حمايت از حقوق بشرء در نحوه حمايت از آن و در نتيجه در مشروعيت توسل به 
زور بدين منظورء اختلاءف نظر دارند. حقوق بين الملل اسلام» بر خلاف حقوق بين الملل معاصرء دفاع از حقوق بشرويارى 
مظلومان و مستضعفان را نه تنها مشروعء بلكه احيانا واجب هم مى داند و جنانجه اين موضوع جز از طريق خشونت و توسل به 


زور ممكن نباشد آن را - البته طبق شرايط - جايز مى داند. 
ياسخ (قسمت سوم) 
اختلاف در مفهوم و مصاديق حقوق بشر 


در بين خود حقوق دانان غربى در خصوص مفهوم «حقوق بشر؛ اختلاف نظر 


اس 14001 اضيا منظون ا ستو :قن ارتها اعظاف امشازة ند كف فره الاو برادن تكالنقق كد ههه ندا زه انك وادولت وان 
مقام اعطاكننده» حق دخل و تصرف و محدود كردن آن ها را دارد؟ يا به معناى مصونيت يا امتياز انجام برخى كارها و يا قدرت 
بر ايجاد يكك رابطه حقوقى است كه اككر دولت هااز آن تخلف كنند. از افراد ذى حق عليه دولت ها حمايت مى شود؟(١7/1)‏ 
بنايراين» ارائه يكك تعريف مشكل است.(737) البته مقصود از «حقوق بشر نه به معناى حقوقى است كه افراد بشر دارند» بلكه به 
معناى آن حقوقى است كه انسان ها به دليل اين كه انسان هستند از آن برخوردارند؛ يعنى براى برخوردارى از آن حقوق» 
صرف انسان بودن كافى استء فارغ از شرايط مختلف اجتماعى و نيز سطح استحقاق آن ها:(77) اما تعيين آن به وسيله افراد يا 
دولت هاء ارتباط وثيقى با نككرش ها و رويكردهاى آنان از بشر دارد.(76) و اينجاست كه اين سؤال منطقى مطرح مى شود كه: 
مقصود از «بشر» در اين اعلاميه جيست؟ «آيا اين همان انسانى است كه ييامبران آن را براى ما توصيف نموده و كفته اند انسان 
موجودى است داراى شرف و حيثيت و كرامت ذاتى كه با حكمت بالغه خداوندى به وجود آمده و رهسيار يك هدف اعلايى 
است كه با مسابقه در خير و كمال به آن هدف خواهد رسيد, مككر اينكه خود انسان اين ارزش را از خود منتفى سازد و هر كس 
به اين انسان اهانت كند و حقوق او را ناديده بككيرد با مشيت خداوندى در مقام مبارزه برآمده استء يا اين همان انسانى است 


كه امثال توماس هابز و 


ماكياولى او را براى ما تعريف نموده اند كه "انسان كركك انسان است" و هيج حقيقت ارزشى در وجود انسانى واقعيت 
ندارد.)؟(0/8) «حقوق جهانى بشر از ديدكاه غرب موضوع فضيلت و كرامت ارزشى را براى انسان ها ناديده كرفته است؛ در 
هيج يكك از مواد اين حقوقء امتيازى براى انسان هاى با فضيلت و با تقوا و با كرامت مطرح نشده است)(008» بلكه بر اساس 
تلاش هايى كه در كنفرانس ها و مجامع بين المللى به عمل آورده. با يكك نكرشى سكولاريستى, انسان را از حوزه ارزش ها 
جدا كرده است. و واضح است كه اسلام به طور كلى با سكولاريسم, هم در تفسير انسان و هم درتفسيرعالم هستى وهم 
در تفسير حقيقت حيات:ناساز كاراست.(/1/) 


وبر همين اساس است كه بند 7 ماده 19 اعلااميه جهانى حقوق بشرء كه متأثر ازتفكر ليبراليستى استء تنها عامل محدوديت 
حقوق و آزادى هاى افراد راء مزاحمت با حقوق و آزادى هاى ديكران و مقتضيات اخلاقى جامعه دم وكراتيكك مى داند(0/8؛ 
جه اينكه بر مبناى «خويشتن مالكى» ليبراليستى «زندكى هر فردىء دارايى خود اوست و به خداوند» جامعه يا دولت تعلق ندارد و 
مى تواند با آن هر طور كه مايل است رفتار كند»(2179) و لذا به كفته «هابز) هيج كس حق محدود كردن آزادى انسان را ندارد و 
بر مبناى «عقل مدارى» ليبراليستى» مسير حر كت انسان را اميال او مشخص مى كند و وجود شكاف بين اميال و آرزوهاى واقعى 
مردم با اميال بيان شده آن ها يذيرفتنى نيست.(60) و بر همين اساس است كه: اولاً افكار مذهبى مانند حجاب» ممنوعيت سقط 
جنين» محدوديت هاى روابط جنسى و احكام مربوط به خانواده و اخلاق و ارزش هاى دينى را مصداق ستم به زنان معرفى 


نموده؛ در راستاى محو آن فعاليت مى كنند. براى مثال» در «كنوانسيون رفع 


هر كونه تبعيض عليه زنان»» هر كونه قيدى در روابط بين زن و مردء با عنوان «تبعيض عليه زنان) محكوم شده است.(١6)‏ ثانياء 
ازدواج با همجنس در برخى كشورهاى غربى همجون نروز» سوئد و هلند جنبه رسمى بيدا كرده استء به كونه اى كه از سوى 
جوامع غربى تلاش مى شود رفتار همجنس بازى را علمى جلوه دهند.(67) در كنفرانس يكن به دنبال مشروعيت جهانى 
بخشيدن به همجنس بازى و ابتذال اخلاقى و فرهنكىء خواستار نفى هر كونه تبعيض عليه كرايش همجنس بازى بودند.(87) 
ترويج جهانكردى سكس به عنوان يكك استراتزى توسعه در همين راستا مى باشد.(615 اين كونه است كه تفكر سكولاريستى 
انواع فساد و فحشا را تجويز مى كند وارزش هاى دينى را حذف مى كند.(80) و بدين سان است كه با تنزل مقام شامخ 
انسانيت» كه در معارف دينى به خلافت الهى تعبير شده» كرجه آزادى براى وى قائلندء اما آزادى هاى مدنظر آنان بيش تر در 
آزادى تن و شهوت خلا-صه مى شود.(62 به عبارت ديكر. حقوق بشر غربى به كرامت ذاتى بشر بسئده نموده واز حيثيت 
بالاتر» يعنى كرامت ارزشىء تغافل نموده است. در حالى كه اساسى ترين حقوق انسان آن است كه «بشر» را در حوزه ارزش ها 
تفسير كنيم.(81) و از ديدكاه اسلام ايخ امعتاز (كرزافت" اررناعئ) براق نفل انشسان به موقعيت هداق شاسعه زن د كن الماع 
ضرورى است.(88) اين موضوع منشأ بسيارى از تفاوت ها در ماهيت و مصاديق حقوق بشر از ديد كاه اسلام و غرب - كه ريشه 
اعلاميه جهانى حقوق بشر در اوست - مى باشد و در بحث ما نيز بسيار مؤثر است كه مداخله بشر دوستانه در حمايت از جه 


حقوقى مى خواهد صورت كيرد؟ 


البته مقصود ما ه ركز اين نيست كه «انسان» 


به صرف «انسان بودن و فارغ از هر حيثيت دينىء» نزادى» جنسيتى و غيره» حقوقى ندارد وازاين نظر وحدت ماهوى حقوق بشر 
در هر دو نظام حقوقى مورد تاييد است؛ زيرا همان طور كه استاد شهيد آيت الله مطهرى فرمودند: «از ديد كاه اسلام» حتى براى 
بدترين مجرمين نيز حقوقى در نظر كرفته شده» كسى نمى تواند آن حقوق را ناديده بكيرد. در منطق اسلام اكثر كسى هزاران 
نفر را كشته باشد و مجازات صدبار اعدام هم براى او كم باشدء باز هم حقوقى دارد كه آن ها بايد رعايت شوند.)(69)» لكن 
سخن در كليت اين حقوق است..بههمين جهت حتى تلاش سيارئ از دولت هاى شركت كننده دز كنفرانس سائفراتسيسكو 
(براى تدوين منشور ملل متحد) كه به منظور روشن شدن ماهيت حقوق بشر و نحوه حمايت از آن يبشنهادهايى ارائه نمودند» 
هيج يكك به تصويب نرسيد.(١1)‏ نتيجه آن كه همان طور كه "هنرى استيئر" و "فيليب آلستون”" مى كويند: على رغم يذيرش 
كسترده اصول حقوق بشر در تدابير و طرح هاى ملى و بين المللى» توافق كاملى درباره ماهيت جنين حقوقى و كستره اساسى 
آن (يعنى تعريف حقوق بشر) و مبناى اعتبار آن وجود ندارد.(911) حاصل آن كه همان طور كه علامه جعفرى مى فرمايد: «نظام 
حقوقى اسلام و غربى در كليت اصول سياسى حقوق بشر (يعنى: حق حيات شايسته» حق آزادى» حق امنيت» ممنوعيت شكنجه. 
ممنوعيت مجازات وه ركونه رفتار ظالمانه» و ممنوعيت رفتار بر خلاف شؤون انسانيت مشترك هستند))(47)., اما به دلايلى كه 


برشمرديم» در برخى از مصاديق و بيش تراز آن در كستره و دامنه اين حقوق تفاوت هاف اعتشمكرئ ورد دارد.)(97) 
اختلاف در مبانى حقوق بشر و ريشه هاى آن 


همان كونه كه "جروم شستاك " خاطر 


نشان مى سازد. ه ركونه نككرشى نسبت به نظريه يردازى و بحث و بررسى نظريات فلسفى حقوق بشر بدون يرداختن به مبانى و 
افكارى كه ساختار حقوق بشر را شكل داده اند» مبهم و مشوّه خواهد بود.(45) اين حقوق از جه منبعى سرجشمه كرفته اند و 
منشأ اعتبار آن ها جيست؟ هر رويكردى در اين مسأله بر كل رويكرد ما نسبت به حقوق بشر تأثير خواهد داشت. اين كه آيا 
مبناى مذهبى دارد يا ناشى از مكتب حقوق طبيعى يا يوزيتويسم و مانند آن مى باشد؟ البته وازه «حقوق بشر) همان طور كه 
"جروم شستاكك" مى نويسدء به اين عنوان در مذاهب سنتى يافت نمى شود. با وجود اين» علم كلام «الهيات»» بيانكر مبانى 
نظرى حقوق بشر است كه از حقوق برتر از دولت ناشى شده. منابع آن حقوقء عالى ترين موجود (خداوند) است؛ مانند اصل 
عدالت و برابرى... . و دراين صورت قابليت تغيير و تبدل را ندارد و خواست مردم يا دولت هاء موجب تحديد آن نمى شود. و 
اكر اين حقوق را حق شهروندان بر عهده حكومت بدانيم» كه دولت بايد از انجام كارهاى خاصى مانند شكنجه شهروندان يا 
انكار آزادى بيانء» مهاجرت و... خوددارى كندء متفاوت از آن خواهد بود كه اين حقوق را امتيازات اعطايى توسط دولت ها 
بدانيم» كه در نتيجه دولت» صلاحيت تحديد و تقييد آن ها را خواهد داشت.(40) يس تعيين مبناى اعتبار اين حقوق بسيار حايز 


اهميت است. در ذيل به اختصار به جند نكته در اين خصوص اشاره مى شود. 


.١‏ ذاتى بودن حقوق بشر: اين كه انسان از آن جهت كه انسان است داراى حقوقى استء. به جه معنى است؟ اكر به اين معناست 
كه دولت ها و حكومت هااين حقوق را به 


انسان ها اعطا نكردند, بلكه اين ها حقوق طبيعى آن هاست در اين صورت» سخن درستى است.(48) اما اكر منظور اين است 
كه طبيعت» اين حقوق را به بشر اعطا كرده است و هيج كس حق تحديد يا تقييد آنرا ندارد - كما اين كه فراوان ادعا مى شود 
- سخن بسيار بى جاء نامعقول و بدون يشتوانه منطقى است. طبيعت جيست كه به آن ها جنين حقوقى بدهد. همان طور كه در 
فلسفه حقوق بشر غربى كه ملاكك آن «اومانيسم» استء آن حقوق را مطلق درنظر مى كيرند به نحوى كه تسليم هيج محدوديتى 
بيرون آز خبظه يشبرى تفى كرذد(لاة):.:و اين تكرش تنيز يسيان:ى بابة است؛ جداين كه مبتائ اعتنانقوانين» اراده تشتريعى 
خداوند متعال است و بر اين اساس «خدا محورى» صحيح است و بس. در اين نككرش خداوند مبدأ هستى و كمال مطلق است 
كه همه به سوى او در حركتند و دراين صورت هركز اين حقوق استنباط شده از مبانى شريعت نمى تواند مطلق باشدء بلكه 
مقصود از بشر در حقوق بشرء آن بشرى است كه در ارتباط با خدا و اخلاق كريمه است(48) و حتى كلام برخى اساتيد در 
اومانيسم اسلامى(49)» ناشى از عدم دقت در فهم اين موضوع است. اين مطلب در تحقيقى مستقل مورد بحث قرار كرفته است. 
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". مبناى برابرى و عدم تبعيض در نككرش اسلامى: در بند «الف» و «ب» اعلاميه حقوق بشر اسلامى كه مستفاد از آيه ١‏ سوره 
حجرات استء بندكَى همه انسان ها نسبت به خداوند و فرزندى آنان نسبت به آدمء بدون هيج كونه تبعيضى بيان شده است» 


جنان كه رسول مكرم اسلام صلى الله عليه وآله در خطبهالوداع صريحاً آن را اعلان نمود.(١١٠)‏ به همين جهت» 


همه مخلوقات به منزله عائله خداوند هستند و محبوب ترين آنان نزد خداوند سودمندترين آنان به هم نوع خود استء و هيج 
احدى بر ديكرى برترى ندارد مككر در تقوا و نيكوكارى. جنان كه زن و مرد نيز در حيثيت انسانى با يكديكر برابرند» اما در 
برخى حقوق و تكاليف نه به دليل تبعيض در انسانيت آن هاء بلكه به مقتضاى تلازم حق و تكليفء برخى تفاوت هاى حقوقى 
دارند.(7١3)‏ (ر. كك: ماده 8 اعلااميه حقوق بشر اسلامى). اما در نككّرش الحادى كه اعتقاد به يروردكار وجود ندارد و دست 
كم اعتقاد به مبدأ هستى ناديده انككاشته مى شود, آن جنان كه در ماده اول اعلاميه جهانى حقوق بشر بدون كوجكك ترين 
اشاره اى به خالق متعال مده است: «تمام افراد بشر آزاد به دنيا مى آيند و از لحاظ حيثيت و حقوق باهم برابرند و همه داراى 
عقل و وجدان مى باشند و بايد نسبت به يكديكر با روح برادرى رفتار كنند»» جه مبنايى براى برابرى متصور است؟ به جه دليل 
انسان هاى بريده از خداء بيكّانه از هم و در عين حال مملوٌ از غرايز مادي خودبينى و منفعت طلبى و استثمارجويىء بايد با 
يكديكر با روح برادرى رفتار كنند؟! آيا بر اساس جنين نكرشىء منطقٍ نيجه صحيح نمى نمايد كه اكر بر ديكران تفوّق داشتى» 


ولى بر آنان جيره نككشتى و ستم نكردىء نشانه ضعف و خوارى توست نه نشانه اقتدار و فضيلت؟! 


*. مبناى حق حيات: در نككرش اسلامى تمامى عالم» مخلوق الهى است و «حيات» نيز موهبتى است الهى. همان طور كه در ماده 


دوّم اعلاميه اسلامى حقوق بشر آمده است «حيات حقى است كه براى هر انسانى تضمين شده است و بر همه افراد و 


جوامع و حكومت ها واجب است كه ازاين حق حمايت نموده و در مقابل هر تجاوزى عليه آن ايستادكى كنند)»(7١3)‏ بلكه 
خداوند متعال كشتن به ناحق يكك فرد انسانى را» كشتن همه انسان ها دانسته است.(5١٠)‏ اما در عين حال اين حق نيز در 
مواردى به اذن الهى محدود مى شود. در حالى كه در حقوق بين المللى» حق حيات از حقوق طبيعى محسوب شده و جز در 
موارد نادرى قابل سلب نيست؛ بنابراين» كرجه به مقتضاى ماده 19 اعلاميه جهانى حقوق بشر و نيز بند اول ماده * ميثاق حقوق 
مدنى و سياسىء» محروم نمودن خودسرانه انسان از حق حيات ممنوع دانسته شده و استيفاء همه حقوقء تابع محدوديت هايى 
استء لكن اين محدوديت هاء در شرايط يكك جامعه دم وكراتيكك تعريف مى شود. لذا در بند «ج» ماده اول حقوق بشر اسلامى 
آمده است: «حفظ ادامه حيات بشرى تا آن جا كه خدا بخواهد واجب است»». در حالى كه در حقوق بين المللى بسيارى از اين 
موارد (نه همه آن موارد)» نقض حقوق بشر به حساب مى آيد؛ در بند ؟ ماده 8 ميثاق حقوق مدنى و سياسى» صدور حكم 
اعدام جز در مهم ترين جنايات ممنوع شمرده شده است و در بند ه همان ماده صدور و اجراى حكم اعدام براى اشخاص كمتر 
از ١6‏ سال به طور كلى ممنوع اعلام شده است. در مقدّمه دومين يروتكل اختيارى ميثاق بين المللى حقوق مدنى و سياسى آمده 
است: «با اعتقاد به اين كه حذف مجازات اعدام» كمكى است به كرامت ذاتى بشرء و باعث توسعه تدريجى حقوق بشر مى 


شود...» مفاد مواد اين يروتكل همكّى دال بر ممنوعيت اعدام جز در موارد بسيار استثنايى است و اعمال حق شرط 


در آن نيز ممنوع شده است. همين جهت كيرىء در بسيارى از اسناد ديكر بين المللى منعكس شده است.(9١1)‏ بنابراين» كرجه 


حق حيات در حقوق بشر غربى نيز مطلق نيستء اما موارد محدود نمودن آن سيار نادر است. 
باسخ(قسمت جهارم) 


منشأ اين تفاوت نككرش ها در دو نظام حقوقى آن است كه. از ديدكاه فيلسوفان حقوق بشر غربى» كويا حيات» ملكك طلق انسان 
هاست. اما از ديدكاه اسلام» حيات موهبتى است الهى و حقى است خدادادى, كه هر كاه اين حق وسيله اى براى قتل نفوس 
ديكر يا فساد در جامعه و بر هم زدن نظم شايسته حاكم بر جامعه و نيز محاربه با نظام الهى كرددء به نفع ديكران سلب مى شود. 
)٠١©(‏ ازاين روء در ذيل بند الف ماده ” حقوق بشر اسلامى آمده است: «كشتن هيج كس بدون مجوّز شرعى جايز 
نيست.1/(0١٠)‏ وابه مقتضاى بند (ج) و (5.) ماده اول اين اعلاميه» خودكشى و اسقاط جنين حرام است» درست بر خلاف آنجه 
كه در حقوق بشرغربى مقرر يا معمول است؛جه اين كه در اسلام «حيات» فقط «حق» افراد نيستء بلكه حفظ آنء «تكليف» آنان 


4. 


هسب. 


. مبانى حق آزادى عقيده: ماده 18 اعلاميه حقوق بشرء به زادى مذهبى يرداخته است و انسان را در داشتن و نداشتن مذهب و 
نيز تغيبر مذهب و اجراى مراسم مذهبى» آزاد دانسته است. هر جند اين اصل نيز در كليت خود مورد قبول اسلام استء ولى اولا 
اين آزادى مسؤولانه سكير انا ملق برد آزادى» يعنى مذهب» در نكاه اسلام بسيار متفاوت از آن جيزى است كه در كرك 
غربى و حقوق بين الملل لحاظ مى شود. توضيح آن كه كاهى مذهب به يكك سلسله اعتقادات قلبى و حداكثر يكك سرى رفتار 


ضرا و 


منحصر مى شود كه با زندكَى اجتماعى و حقوقى انسان, ارتباطى ندارد» بلكه تصريح مى شود كه آموزش و يرورشء اخلاق و 
حقوق و... نبايد مبتنى بر مذهب باشد (سكولاريسم)؛ به همين جهت است كه به همه مذاهبء على رغم اختلاف بين آن هاء از 
حقيقت تا خرافه. به يكك جشم و به كونه اى مساوى مى نككرند. با داشتن جنين مذهبى» هر نوع نظام حقوقى را مى توان يذيرفت 
وهر نظام حقوقى نيز با داشتن جنين مذهبى قابل جمع است و در نتيجه. مذهب مانند ساير اعتقادات» امرى شخصى و سليقه اى 
بوده» مؤثر در تحديد آزادى و ساير حقوق فردى و اجتماعى دانسته نمى شود. بر همين اساس است كه هيج يكك از ارزش هاى 
دينى» نبايد مايه تبعيض يا تفاوت حقوقى يا محدوديت در حقوق بشر كردد. از اين روء اعلاميه جهانى حقوق بشرء به راحتى و 
بدون هيج قيد و شرطىء اصل آزادى مطلق مذهبى را اعلا-م كرده و به لحاظ قانونى و حقوقىء افراد انسانى را در داشتن و 
نداشتن مذهب و نيز در انجام مراسم مذهبى آزاد دانسته است و تنها محدوديتى كه قايل شده - و در ماده 59 اعلاميه آمده - 
اين است كه استفاده از اين حق تا آن جاست كه به حقوق و آزادى ديكران لطمه اى وارد نسازد. يكى از بارزترين مصاديق اين 
محدوديت اين است كه دستورات مذهبى با قوانين و نظام حقوقى حاكم بر جامعه اى ناسازكار باشد كه طبعاً در جنين موردى» 


اين تعارض به ضرر مذهب و به نفع نظام حقوقى حل خواهد شد. 


اما از ديد كاه اسلام» 3ق لعا كمد هت )ا كره نا سائتك اساق مر مط سك طحا بدن كإقمم و ندا شن نمب ناروت 


جدى وجود دارد؛ زيرا دين در نككرش اسلامىء به معناى اعتقاد به مبدأ هستى و نبوت ييامبران الهى است؛ همجنان كه مذاهب 
حقيقى با مذاهب خرافى و ساختكى مساوى نخواهند بود. و جون مذهب به اعتقادات شخصى و قلبى و رفتار شخصى منحصر 
نمى شودء يذيرفتن آزادى مطلق در داشتن و نداشتن مذهب ودر انجام هر نوع رفتار مذهبىء به معناى يذيرش هرج و مرج و 
تعارض اجتماعى است و طبعاً جنين جيزى مقبول اسلام نخواهد بود. به همين جهت,. اعتقاد به عقايد باطله يا ارتداد و بازذكشت 
از دين اسلام به كفر» شرعاً حرام بوده» دولت هاى اسلامى نيز بر اساس حقوق بشر اسلامى بايد نسبت به از بين بردن آراء و 
عقايد باطله و بى اساس و كرايش الحادى و ترويج دين اسلام» كه دين فطرت استء تلاش كنند. (ماده 14 اعلاميه حقوق بشر 
اسلامى) 


نتيجه آن كه. از ديد كاه اسلام نمى توان كسى را به دليل عقيده اش در دنيا تحت تعقيب و مؤاخذه و مجازات قرار داد» مكر 


آنكه به توطئه بينجامد» كه در اين صورتء توطئه ممنوع است نه آزادى عقيدتى.(8١1)‏ 

جهانى بودن حقوق بشر 

همان طور كه دكتر "هدايت الله فلسفى" نكاشته اند «حقوق بشر به لحاظ سرشتى كه دارد» زمان و مكان نمى شناسد.)(9١1)‏ 
ولى آيا همان طور كه ايشان مدعى است «اعلاميه جهانى حقوق بشرهء به راستى اعلاميه اى جهانى است)؟!(١١٠)‏ به نظر مى 
رسد كه جنين نباشد؛ زيرا همان طور كه برخى از محققان معتقدند «حقوقى كه به نام حقوق بشر تشريح مى شود., با توجه به 


ويكى هاى اقتصادىء اجتماعى و فرهنكّى جامعه اى كه از اين حقوق در آنجا تعريف به عمل مى آيد»ء شكل متفاوتى به خود 


مى كيرد. از اين روء حقوق بشر هيج كاه 


در جارجوب يكك تعريف عام و قابل يذيرش عمومى نكنجيده است. اين امر موجب بروز يكك معضل در نظام حقوق بين الملل 
شده است.111(0) لا-زمه جهانى بودن آن است كه يا به همه فرهنكك ها توجه شود يا دست كم, قدر مشترك همه نظام هاى 
حقوقى اخذ شود. «همان طور كه برخى از دولت هاى جهان سوّم نظير جمهورى اسلامى ايران» هند» جين و برزيل اعلام كرده 
اندء حقوق بشر مورد نظر غرب بر خلاف فرهنكك و عقيده آن هاست و لذا در مسائل حقوق بشر بايستى به فرهنكك هاى بومى 


توجه شودء و معيارهايى كه صرفاً بر مبناى فرهنكك و سنن و فلسفه غربى استه نبايستى جهانى تلقى شود.)(17١1)‏ 


بر خلاف ماده ١0‏ ميثاق جامعه ملل» منشور ملل متحد» حقوق بشر را از زندان حاكميت بى جون و جراى دولت ها درآورده. 
صلا-حيت دولتها را در اين زمينه» هر كاه صلح و امنيت بين المللى را به مخاطره اندازد» محدود نموده استء و لازمه تفسير 
منشور در يرتو موضوع و هدف منشور (بر اساس ماده "١‏ معاهده ١988‏ وين) نيز جنين اقتضا مى كند.(7١١)‏ از ديد كاه اسلام 
نيز «نقش حقوق اساسى بشرء از جمله محروم نمودن او از داشتن آزادى انديشه و آزادى اخذ تصميم» خيانت به بشريت است و 
هركز از شؤون داخلى و انحصارى دولت مستبد نيست نا بككوييم اوآزاد است كه در محدوده قلمرو خود»در حق كروه انسان 


هايى كه به زيرسلطه خود كرفتهءهرعملى كه دلش خواست انجام بدهد.)(5١1)‏ 


آنجه كه اين امر را با مشكل مواجه مى سازدء نداشتن مكانيسم اجرايى مناسب است؛ زيرا «آنجه كه امروزه به عنوان اصول 


حقوق بشر مطرح است, همككى و به طور دربست «غربى» و ناشى از «فلسفه غرب» نيست. آنجه كه ناخ رسندى دولت هاى 


در حال توسعه را فراهم كرده. نحوه برخورد سازمان هاى بين المللى در قبال نقض حقوق بشر مى باشد. در اين امر جاى ترديد 
دولت هايى كه با دول غربى روابط نزديكك دارند, ناديده انكاشته مى شود. بنابراين» مشكل اصلىء اجراى صحيح حقوق بشر 


است ونه اصول حقوق بشر.)(16١1١)‏ 


مسأله اين نيست كه برخى دولت هاء كزينشى عمل مى كنند يا سوء استفاده مى كنند» بلكه مقررات حقوق بين الملل» در تنظيم 
قواعد حقوقىء مكانيسم اجرايى مناسبى را براى حمايت از حقوق بشر ارائه نكرده» و حتى احياناً خود آن مقررات نيز زمينه ساز 


حجنين سوء استفاده هايى اسن 


«در عملء براى حمايت از حقوق بشر و تضمين مقررات آن دو راه وجود دارد: يكى استفاده از آيين هاى غير حقوقى و ديكرى 
توسل به آايين هاى حقوقى. آيين هاى غيرحقوقى اساساً بر دو نوع هستند: آيين هاى سياسى» كه فقط مورد استفاده اركانى قرار 
فى كرثق كناييان كقدة ازاههادولت ها سسسه برع ديك انين حا شه سناسن.. ايخ فاق مور اناده كسسون حقوق 
كدر عرفا سام إنت: اعقائبانن كنسيرة :1 اعفن تسوك مقن شوزاى [قصاكف :و اجتفاعى با تساك مدن حسين 9 
مدت مأموريت آن ها نيز سه سال استء استقلال نظر ندارند و هر يكك از آن ها در اين كميسيون نماينده دولت متبوع خويش 
است. ازاين رو» كميسيون حقوق بشر در قلمرو مسائل حقوق بشر ودر سطحى نازل تراز مسائل ديكرء آيينه تمام نماى 
اختلافات سياسى و اقتصادى كشورها و يا اردوكاه هاى سياسى بوده است. جنانكه اين كميسيون در كذشته» صحنه مبارزه شرق 


وغرب بود» در حال حاضر به صورت ميدان نبرد 


شمال و جنوب و يا بهتر بكوييم به صورت نطع شطرنجى درآمده است كه در آنء مسائل حقوق بشر در درجه دوّم اهميت قرار 
كرفته اند. به همين سبب اعتبار كميسيون تا حدود بسيار زيادى از بين رفته و در موارد بسيار. مضحكه خاص و عام شده است. 
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علاوه بر آنء ابهامات موجود در مقررات حقوق بشر يا حقوق بين الملل مانند «تهديد نسبت به صلح و امنيت بين المللى:(117) 
يا «جامعه دم وكراتيكك)(118١)‏ كه شرايط و محدوديت هايى براى حقوق بشر ايجاد مى كند» خود مستمسكى براى اقدامات 
كزينشى سازمان هاى بين المللى خواهد بود؛ زيرا مشخص نيست با توجه به جه معيارهايى مى توان اين مفاهيم را تعريف كرد. 
آيا مردم الجزاير كه در احقاق حق تعيين سرنوشت خود به كرايش اسلامى روى آوردندء آن جامعه غير دم وكراتيكك شده و 
بايد سرنكون شود؟ و على رغم آراء آزاد مردمء بايد ديكتاتورى سابق حاكم كردد و حق تعيين سرنوشت در اين مورد سزاوار 
حمايت نيست؟ واز آن طرفء فتنه كران در نظام اسلامى» از جمله در آشوب تيرماه 8/, تهران و تبريز» بايد مورد حمايت قرار 
كي رند» جون حكومت اسلامى در ديد كاه امريكا و صهيونيسم» دموكراتيكك نيست. آيا دموكراتيكك يعنى آنجه كه آمريكا مى 
يسندد؟ همجنان كه در جريان اعزام نيروى نظامى امريكا به جمهورى دومينيكن (19288) به نام مداخله بشردوستانه» هدف اصلى 
امريكا ييبشكيرى از روى كارآمدن رزيم كمونيستىء نظير رزيم كوبا بود» و خطر واقعى و فورى نسبت به امريكا وجود نداشت» 
در اشغال نظامى جزيره كرانادا (197) توسط نيروهاى امريكايى نيز» كه يس از روى كارآ مدن يكك دولت ضد امريكايى در 


آنجا صورت كرفت» جريان امر بر همين منوال بود. لذا از بررسى عملكرد دولت ها 


مى توان دريافت كه ه ركاه ضرورت بشردوستانه وجود داشته» ولى هيج تهديدى عليه منافع سياسى يا اقتصادى دولت ها موجود 
تباشده دولت ها علاقه تلجيزئ به مداخله نشان فى دهند.(115) 


در حالى كه از ديد كاه اسلام؛ اعتقاد به حقوق بشرء نه يكك قرارداد بلكه يكك اعتقاد درونى و برخاسته از فطرت ياك آن هاست 
ودر عصرى كه حاكميت»ء اختيارداري مطلق اتباع محسوب مى شده استء اميرالمؤمنين على بن ابى طالب عليه السلام كلمات 
نورانى در اين زمينه دارند كه بر تارك عالم مى درخشد از جمله اين كه: «يسرانم» همواره ياور ضعيفان و خصم ستمكران 
باشيد.)(١037)»‏ «اى مالكك اشترء همواره با اتباع اعم ال امسلمان و غير همسلمان وش ركتارى تيكو كردان باقر نجه أن كه ا كر 
آنان مسلمان باشنده برادر دينى تو هستئدء و الآ ماتند تو انسان هستند.»(171) همجنين رهبرى و فرماندهى در نظام مشروع 
اسلامى به عهده معصومان يا درس آموختكان آن مكتب است. نه هر فاسق و فاجر و ستمكرى» كه حقوق انسان ها را ناديده 


5 


بثابراين» همانطور كه يرقسور "باوث" و برخى ديكر از علماى حقوق بين الملل ييشنهاد كرده اندء به دليل امكان سوء استفاده از 
نظريه مداخله بشر دوستانه» براى حمايت از حقوق بشرء اقدام جمعى دولت ها مناسب تر است تا اقدام انفرادى دولت ها(؟؟١)؛‏ 
زيرا آن كه در عملء به طور انفرادى اقدام مى كند قدرت هاى بزركك است نه ضعيفء همجنان كه "والاس" مى كويد: 
«دولت ها به دلايل مختلف سياسىء ممكن است براى حمايت از شورشيان و يا حكام» مداخلاتى انجام دهند. سياست» بيش از 


حقوق درتصميم كيرى يكك دولت براى مداخله نقش دارد.)(*17) 
بى نوشت ها 


١‏ و"-براى اطلا-ع بيش تراز متن كامل اين اعلا-ميه ر. كك. به: محمدهادى معرفت» جامعه مدنى» قم التمهيد. ١11/8‏ ص 
507-68 / ا ص 


ع7 


*- البته آيه فوق در صورتى مى تواند مستند ما واقع شود كه «انتصار» را به معنى «يارى طلبيدن) معنى كنيمء اما اكر آن كونه 
كه برخى از محققان و بزركان فن تفسير متذكر شدند به اينكه اكر «انتصار» با «من» همراه باشد به معنى انتقام مى آيدء آيه 
شاهد مثالى براى مشروعيت انتقام كيرى و مقابله به مثل خواهد بود. البته در اين آيه شريفه» «انتصار» همراه «من» نيست» ولى 
كُويا اين مفسران» «مِن» را در تقدير كرفته اند (براى اطلاع بيش ترء ر. كك. به: الرَاغب الاصفهانى» المفردات فى غرايب القرآن» 
تهران» دفتر نشر الكتاب. الطبعه الثانيه» 150 ه. ق / الطبرسىء مجمع البيان فى تفسير القرآن» ج :4-٠١‏ بيروت» دارالمعرفه» 
6٠‏ ه. ق» ص 8 / شيخ الطائفه الطوسىء التبيان فى تفسير القرآن» ج 4. بيروت» داراحياء التراث العربى» بى جاء بى تا ص 


.)6١5 - 5١7 سيدعلى كس قريشى» تفسين الحسة الحديث» ج 4 تهران, بنياد بعثت» جاب سوم» /الالال ص‎ / ٠ 
5 على اكب خسروى»حقوق بين الملل دفاع مشروعءتهرانء آدينه 117ص‎ -5 


0 نهج البلاغه» تنظيم صبحى الصالح. قم: دارالهجره الخامسه. ؟61١ه.‏ قَ2 نامه لات ص ورد «كونا للظالم م و للمظلوم 
وا 


ع الى 8- الشيخ محمدبين الحسن الحرّ العاملى» وسايل الشيعه الى تحصيل مسائل الشريعه» ج حك بيروت» داراحياء التراث العربى» 
الطبعه الثانيه» بى تاء ص 2٠١8‏ باب 4 حديث ١‏ «من سمع مناديا ينادى يا للمسلمين فلم يجبه فليس بمسلم.» / حديث 3: ١اعونكك‏ 
الضعيف من أفضل الضّ دقه) / ص 804 باب 218 حديث *: «قال رسول الله صلى الله عليه وآله: من أصبح و لم يهتمم بأمور 
السلبين فليس يسيلمة 


4- فتح البارى» ج 2١١‏ ص 77" به نقل از محمد حسنين هيكلء الجهاد و القتال 


فى السياسه الشرعيه» ج ١‏ بيروت: دارالبيارقء الطبعه الثانيه» /ا١١‏ ه. ق» ص 87 «المسلم أخو المسلم لا يظلمه و لا يسلمه) اى 
«يدافع عنه و لا يسلمه عنه و لا يسلمه لمن يريد به مكروهاً أو اعتداءً». 


/5 مسند احمدين حنبل» ج “ا ص 587 به نقل از: هيكل؛ همان» ص‎ -٠ 

/5-/17 ص 775 به نقل از: هيكل» همان. ص‎ 21١ فتح البارى» ج‎ ١ 

- وهبه الزحيلى؛ آثار الحرب فى الفقه الاسلامى» دمشق, دارالفكرء الطبعه الرابعه» 19497 م» ص 77 / هيكل» همانء ص 7١8‏ 
-١‏ هيكل» همانء ص ٠7١"‏ 

-١6‏ ابن هشامء السيرهالنبويه» ج ع بيروت. دارالقلم» بى جاء بى تاء ص -7١‏ 2ع. 


-١‏ هيكل؛ يبشين» ص 1/19- 7٠١‏ «فتعاقدوا و تعاهدوا باللّه ليكونن يداً واحده مع المظلوم على الظالم حتى يؤدّى اليه حقه ما بل 


بحر صوفه). 


١‏ ولا١-ابن‏ هشام» ج 2 ييشين» ص 187-٠١‏ «لقد شهدت فى دار عبدالله بن ججرعان حلفا ما احبٌ أن لى به حمر النعم ولو 


أدعى به فى الاسلام لأحية 


- هيكلء بيشين» ص ١7/ا-‏ 17/. 


9 و 7١‏ ابن هشامء ج 2١‏ يبشين» ص 16٠‏ (قال رسول الله صلى الله عليه وآله: «و ماكان من حلف فى الجاهليه فانٌ الاسلام لم 


يزده الآ شدّه).) ص ؟؟١‏ 

."١‏ لاطل]! -أهاع. 

سيد خليل خليليان» حقوق بين الملل اسلامى» تهران» دفتر نشر فرهنكك اسلامى» جاب ينجو 171/8 ص ١75-1١1/1١‏ 
*117- شمس الدين» جهادالامّه؛ بقلم: حسن 1 بيروت؛ دارالعلم للملايين» ام ص 78 

1915-1917 صبحى محمصانىء القانون و العلاقات الدوليه فى الاسلام؛ بيروت. دارالعلم للملايين» 1797 ه. ق» ص‎ -١* 
ه. ق.‎ ١15٠١ وهبهالزحيلىء العلاقات الدوليه فى الاسلام» بيروت» الرساله»‎ -١0 

094١ به نقل از: هيكل» يبشين» ص‎ ١8 


/»#- العقيده الطحاويه» ص ١ع‏ 


به نقل از: هيكل. همانء ص 0945 


77١8-7‏ / ص 88/- ل/الا/ا 


١#”#ع-‏ الزحيلى» العللافات الدوليه فى الاسلام» ييشين» ص فنا 
زفرك صبحي محمصانى» ييشين» ص ١98 - ١96‏ 
- مرتضى مطهرىء, جهاد, قم. انتشارات اسلامى وابسته به جامعه مدرسين حوزه علميه قم بى جاء بى تاء ص ٠١-759‏ 


ع" .م ,١وول/‏ لع ,أأعنخلا110 300 أععنلاك ٠000:‏ :/خاقا 0131 3صضاعام] زعه3أأقللا . /ا.لا دعععمطعا 


ااا 


ه؟- لطا ه ,لإاأأداع/ امنا ع100ط لاق :0010 ومكا لعغأصنا زللاقا أقوهتا3صضعام] رللاقطك .لا . مرامعانلا 
عاو .م رلع. 


ع- 1قماناتنا عط ١‏ زلإقط5] .خا ومالمعطعالا بصا "كاطونكا موماباتا لمق عقلالا أدبا " زعع2اقل/لا اأعدطء ]الا 
62 .م 3517م لإلع اناما انول /ناع لا زرعل30قع8 كأطواا. 


- 31كلاك 300 عأناطد لعطامع56 نما ر"كأطونكا لوانتا أنامطمق دعاطوط عبزع" زوعاننا معلاعأ5ك 
كأ لكا متمانالا م0 ,).لع., لإعاننا. 


١‏ سعيك ميرزايى ينكجه. تحول مفهوم حا 'كميت در سازمان ملل متحدء تهران»دفترمطالعات سياسى وبين المللى وزارت امور 
خارجه "17/7 ص لع 


84 محمود مسائلى» «نسل جديد حقوق بشر»» مجله سياست خارجى» تهران» دفتر مطالعات سياسى و بين المللى وزارت 
امورخارجه» شماره 3 هنال ششم» بهار 2١71/١‏ ص /ا 1 


٠ع-‏ 017 تاداع لاع ص1 ونأ لصةمانالا. 

"08-١‏ .م :]أن .م0 رللاقلاد. 

اع م١5‏ .م :1210 

عع عع عم م.م ,أن .م0 زععجاقللا اهوعطء]لا. 


عع- اعل/لانالكا :02001 ا ١:‏ املا :"لاأأاهع؟ ادعام 0ق نثاقا 3101031 طاعام]1" :مأومسك 'ما لإممطعغاصم 


١‏ .صم ,م1300 50510 .للاها. 

مع م١"‏ .أن .م0 ,للا ولاد. 

عع وع|ماعمأام ع/انأج1ء70مع0ا. 

لاع ع لوه م.م .أن .م0 زاأمنلاماظ. 

مع- 5أ انال 0أاام0. 

وع- 70 .م ,و أ .م0 زعام نلاما8. 

0.5١4‏ :17 .م0 رللاقطك 300 :10ه1. 


-١‏ براى تفصيل بحث. ر. كك. به: جهانكير كرمى. شوراى امنيت سازمان ملل متحد و مداخله بشر دوستانه» تهران» انتشارات 


وزارت امور خارجه. زخمفرداة ص 72-١6‏ / سيد داود آقايى» نقش و جايكاه شوراى امنيت سازمان ملل متحد در نظم نوين 
جهانى» تهران» بيكك فرهنككك, 07/0 ص 717١-1١07‏ 


١ه‏ 5دمه”اوء مم :1 .م0 ع1|1|36نللا. 

*ه- ميرزايبى ينكجه؛ بيشين؛ ص ١60-11٠‏ 

عه- م. غلم .م0 ,ل اقطماع8 طأجامع 3ا0.. 

هه - 0.5١08‏ ,أن .م0 ,.. للاولاد. 

عه امة-امع .م.م :7ن .م0 زمأوملكم 'نا لإاممطخامق. 


/اذ- ططوكط 4 


مه - أعطعاع!ا؟ ]0 للاعا/اع :"م أمعنلمعام]1 - وولظا لصة ناذا اهممص عام1" زممكداءكق عمقلا 
.0 ,1ن" ,38/15 010لالا !0 لانا0!]. 


4417-9 ,05010 307اومط :ءانا نثاقا اة3]0معام] عط!ا )اق أ©( ع0كلع81 . ٠‏ .أمعطمها 


دع .م. 


-#٠‏ سيد محمد اكبرىء «اصل عدم مداخله)» مجله يزوهش حقوق و سياستء تهران» دانشكده حقوق و علوم سياسى دانشكاه 


علامه طباطبايى» ش »١‏ سال اول» يابيز و زمستان #خرداة ص 16 


١ء‏ - ]017ط(اآلاا 1133 :صملصهما :5أة462 |3دمه31صماعام] صا نلاها 05 عابظ عط !ا زعزامنلامء8 لاج1آ 
ع7 بط , لحوه ر5اعرادأاطلاط. 


١ع‏ مع.م أن .م0 زع50لع|/8. 
ع«عع. .م :]أن .م0 زعا ا نقاما8. 
عع لاط1. 

هع- همان» ص 707-1١0١‏ 

لع اا م 0 ا 


/ا2- ر. كث. به: نهج البلاغهء نامه امام على عليه السلام خطاب به استاندار خود مالكك اشتر نخعى رحمه الله (نامه شماره “0 


/5- محمدهادى معرفت» جامعه مدنى» قم موسسه فرهنكّى انتشاراتى التمهيد. 2١1/8‏ ص 1779 .77 


فت الننه عوشي الطاطات + المواك ف عوك :الل افيح #اناطيز اندز از لكين الاتزلكطي اليه ال ابعل 16 ب ا 
1 بحسن الطباطباتى :: الميرالقئ بفسين ح 2 - : : 0 


70-507 ذيل آيه 47 سوره كهفء. ص‎ ٠ 


).0ع لزمععلا! ,0لمعط15 نما :"كأطونظ ]0 عممع0نا(مذاانال ع١"‏ بكاع3أدع55 (١‏ علزمععل 
.لله .»© 0" ,0010 ,ركدع1م هلمع 3ن بكارملا للاعلا زللاق| امم معام[ ما كأطولك محممنلا 


.جزم 
١ا-‏ لاط1. 

اا ا/ال0.م 1 .م0 زع1|36نللا. 

#ا ماع .م ,أن .م0 با680أدع55 .[ عممرماعل 


ع7 لاع .م.م 110 


/اه. 


ها- محمدتقى جعفرى تبريزى» تحقيقى در دو نظام حقوق جهانى بشر از ديدكاه اسلام وغرب و تطبيق آن دو با يكديكر 


تهران» دفتر خدمات حقوقى بين المللى جمهورى اسلامى ايران» جاب اول» مورت ص إؤذه 


/ا- همان» ص 00 


//ا- عدنان على رضا النحوى. المسلمون بين العلمانيه و حقوق الانسان الوضعيه؛ المملكه العربيه السعوديه. دارالنحوى للنشر و 
التوزيع» 15١ه.‏ فق ص 60-09 


- بند ” ماده 19 جنين مقرر مى دارد: «هر كس در اجراى حقوق و استفاده از آزادى هاى خود فقط تابع محدوديت هايى 
انك كدابه متتل قنائرة تتحصع ١‏ نه متظون تام تسا ساون ودمزاغناك حقوق و [زادى شاف :د كران واف وضابة يات 
صحيح اخلاقى ونظم عمومى و رفاه همكانى در شرايط يكك جامعه دم وكراتيكك وضع كرديده است.) 


آنتونى» آر. بلاستر» ليبراليسم غرب ظهور و سقوطء ترجمه عباس مخبر دزفولى» تهران» نشر مركزء جاب سوّمء 11/7 ص 
ا 


٠‏ همان. ص 87 “اع 
١‏ الى 87- معصومه ابتكار» مبانى فكرى سند يكن, مجله فرزانه دوره دوّم؛ ش» س» ص -1١7١‏ /17 / همان / ص ١70-١17‏ 
88 تازه هاى انديشه؛ نككّاهى به فمينيسم» قم معاونت امور اساتيد و دروس معارف اسلامىء /ا/ا11 ص 517 

10- عدنان رضا النحوى. ييشين» ص 86 


2 ر. كك. به: سيدابراهيم حسينى» «مبانى نظرى حقوقى فمينيسم)» كتاب نقدء تهران» يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» 
ل ل ويل 


/لو/1- محمد تقى جعفرى تبريزى»بيشين»)ص 07 و صص 17١7/6-7/ص‏ 66 


84 مرتضى مطهرى» ييرامون انقللاب اسلامى» قم انتشارات اسلامى (واسته به جامعه مدرسين حوزه علميه قم)ء ارد ص ع8 
اا 


هدايت الله فلسفى» «تدوين و اعتلاى حقوق بشر)» مجله تحقيقاتى حقوقى» شماره /ا١-‏ 18؛ سال 18- 8 ص 994-94 


١ه‏ [لإاطع1ا. 


للاع لا :5| 1103 ,كه !امم ألاع ممه ما كأطواكا مقتصاناتا 310031 طاعام1 زممأوام مزاتطط . لصق ععماعأك 
ا (92.م0 ,كودع ز0» ١5],‏ ,07010 .هلمع :13 )املا 


45- محمد تقى جعفرى تبريزى» بيشين» ص 588 

4 ر. كك. به: همان» ص 007-728 

عو ماعلا .مم أن .م0 باع 8أدع 0ك .[ عرزممعل. 
هه ٠.١.١‏ - لاه .مم 12107. 


48- همان طور كه دكتر محمد جواد ظريف در سخنرانى خود در كنفرانس جهانى حقوق بشر وين» روئن 1197 بيان داشتند كه: 
با توجه به مبناى حقوق بشر كه از «توافقات بشرىء ريشه نمى كيرد» بلكه موهبتى است كه خدا به انسان داده و به همين جهت» 
جهان شمولء مستقل از شرايط و فراتر از مرزها و اقتدار هركونه مرجعى است و غير قابل نقض مى باشد). (ر. كك. به: كرمى» 


ييشين» ص 0ن( 


إقاا ل ها يجي هادق يعرفلت املك الم واد ارو باللاري واوا 
- سيدابراهيم حسيلى» ييشين» ذيل مفهوم اومانيسم و نقد و بررسى آن. 


-١‏ رسول خداصلى الله عليه وآله يايه مساوات و برابرى بين مردم را در حقوق و واجبات (وظايف) در خطبه الوداع جنين 
اعلان نمود: «يا ايهاالناس إن ربكم واحدء و ان اباكم واحد كلكم لادم و آدم من تراب ان اكرمكم عند الله اتقيكم؛ ليس لعربى 
فلك تسو رو لك لفسا للك روديو لا لاو عل انين و اللا يقن علي اطي شف ألا بالشوي رو كك د مسحي لز جل 
حقوق الانسان فى الاسلام» دمشق بيروت» دارالكم الطيب؛ الطبعه الثانيه» 15١18‏ ه. ق» ص ١87‏ 


٠١‏ و١٠‏ محمدهادى معرفت» بيشين» ص /5137- /715 / سيدابراهيم حسينى» ييشين» ذيل بحث «مناط در تفاوت هاى تشريعى 


حقوق زن ومرد) / ص /67؟ 


٠١‏ مائده: 9 (من قتل 


نفس يغير نقساً او كناد فى الأرعن فكاتما قل الناس عديعا ومن اها فكاتنا أحيا الناس جبيا) 
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مقتدى صدر كيست و جه افكارى دارد؟ در عراق فعلى حق با كيست؟ 


مقتدى صدر كيست وا جه افكارى دارد؟ در عراق فعلى حق با كيست؟ 


باسخ(قسمت اول) 


صرفا يكى از ديد كاه هاى موجود بيرامون نامبرده مى باشد. 


اشاره نظاميان آمريكائى از سال كذشته كه سرزمين مقدس عراق را به اشغال خود در آوردند , تا كنون در مناطق شيعى اين 
كشور بويزه در شهرهاى مقدس نجف و كربلا با مقاومت سازمان يافته جوانان شيعه اى مواجه بوده اند كه تحت رهبرى طلبه اى 
جوان از خاندان آيت الله صدر به نام ٠‏ مقتدى » كمر به مبارزه مسلحانه با اشغالكران بسته اند. اين مبارزه مانع بزركى بر سر راه 
نقشه هاى برنامه ريزى شده آمريكائيها در عراق ايجاد كرده است . آمريكائيها نيز بى آنكه اعتنائى به منطق و مواضع اين كروه 


شيعه داشته باشد , آنها را به عنوان اينكه سد راهشان شده اند « تروريست » لقب داده و تحت تعقيب قرار داده اند. 


آن مبارزه واين واكنش از جمله عواملى است كه در ستر تحولات سياسى عراق و سبب منزلت اجتماعى مقتدى صدر و افزايش 
نفرت از آمريكائيهاى اشغالكر شده است . با اين همه امروز در ايران اسلامى , مردم كنجكاو و ييكير رويدادهاى سياسى عراق 
فقط خبرهاى مربوط به مبارزه مقتتدى صدر را مى شنوند و كسى اطلاعى ندارد كه وى به درستى كيست , جه مى خواهد , به 


جه كسى اتكا دارد و نهايتا جه هدفى را در جامعه آشوب زده عراق دنبال مى كند. 


مظلبيئ كه 


بيش روى داريد و ياسخى اجمالى به همين سئوالات است . 
« مقتدى صدر ) كيست 


« مقتدى صدر » فرزند كوجكك آيت الله سيد محمد صادق صدر از علماى برجسته وبا نفوذ عراق است . يدر مقتدى و يسر 
عموى يدرش آيت الله سيد محمد باقرصدر (از مراجع بيشين تقليد شيعيان عراق ) به همراه دو برادر ديكرش در دوران رزيم 
بعثى صدام حسين به خاطر نقش محورى كه در مبارزه مردم اين كشور عليه صدام داشتند , به شهادت رسيدند. يس از اين 
حادثه , مقتدى مخفى شد وبه زندكى ينهانى وزيرزمينى روى آورد . مقندى يس از آنكه يدرش در 79 بهمن 11/7 به شهادت 


رسيد فعاليت خود را صرف بازيابى روابط با بخشى از طرفداران يدرش كه همجنان ييرو وى باقى مانده بودند , كرد. 


ابن كرؤه كه عمدثا ا“ جوانان يرشون تشكيل شده بود , هسته اوليه تشكلى شد اكه اكتون باعنوان:« جماغت صدرثاتى به 
طرفدارى از مقتدى صدر فعاليت مى كنند . مقتدى صدر اكر جه 7٠‏ ساله است و تحصيلات حوزوى زيادى را طى نكرده واز 
هيج مرجع تقليدى اجازه اجتهاد ندارد , اما اعتقادات سياسى و مذهبى و سخترانى هاى آتشين او كه همككى عليه اشغالكران و 
برله بريايى حكومت اسلامى در عراق است , توانسته صدها هزار نفر از طيف هاى يرشور شهرهاى شيعى عراق بويثه ١‏ شهركك 


صدر ») در حومه بغداد را به سوى خود جذب كند. 


يس از سقوط صدام , مقتدى صدر با برخى اقدامات كسترده , موسسات خيريه و دفاتر يدرش در شهرهاى مختلف عراق را 


دوباره 


خود جمع نمود. سيس با دوين مرامنامه اى كه در آن به لزوم تشكيل حكومتى براساس احكام اسلامى و اقامه حدود شرعى 
براى آينده عراق تاكيد شده وارد صحنه سياسى و اجتماعى اين كشور شد. 


مقتدى صدر داماد « آيت الله شهيد سيد محمد باقر صدر » نيز هست . همين امر باعث شده كه در حال حاضر به عنوان مهمترين 
ميراث خاندان صدر مطرح باشد. اما در واقع بزركك خاندان صدر شخص ديكرى به نام سيد حسين صدر است كه به عنوان 
روحانى ميانه روى شيعه شناخته مى شود و مورد غضب دولتهاى غربى نيز نمى باشد. حسين صدر با وجود اختلاف ديدكاهى 
كه با مقتدى صدر و حاميانش دارد بارها در مصاحبه ها از صداقت آنها دفاع كرده است . او حتى يكبار حمايت خود از شوراى 
حكومتى عراق را منوط كرده بود به اينكه كروه مقتدى صدر نيز در اين شورا نماينده داشته باشد. البته خود مقتدى صدر 


مقتدى صدر به ييروى از يدرش حوزه هاى علميه را به دو بخش ١‏ فعال و سخنكو » و« منفعل و ساكت » تقسيم كرده و خود را 


تمايئةه تكن فعال ووه عاق علمية عواق:ى دانذ مين طرق فكرى موستعكيرى سيب ذاه ثاهيان وى رو ابت الله-سيستانى و 
برخى علماى ديكر حوزه هاى علميه نجف و كربلا فاصله ايجاد كردد و روش 


هاى سياسى ايشان زير سوال برود. مقتتدى صدر از حاميان آيت الله سيستانى است ولى از اينكه ايشان فعالانه ينجه در ينجه 
اشغالكران آمريكائى نمى افكند و حاضر نيست در فعاليت هاى سياسى مداخله كسترده وجدى داشته باشد ودر قبال مسائل 
روزمره سياسى موضعكيرى نمايد جندان خشنود نيست . مقتدى صدر به بيروى از يدرش بر اين اعتقاد است كه مرجع تقليد بر 
همه امور مقلدانش ولايت دارد و بايد در همه امور سياسى و غير سياسى حضور فعال و تعيين كننده داشته باشد و در مواقع 


حياتى به مركزيتى براى هدايت مقلدان مذهبى در دفاع از ارزشهاى دينى و ملى بدل كردد. 


درباره عدم تفاهم ميان مقتدى صدر و آيت الله سيستانى در زمينه مسائل سياسى نظراتى ديكر نيز وجود دارد. برخى معتقدند كه 
مقتدى صدر و كروهش ظاهرا با روش هاى سياسى آيت الله سيستانى مخالفت مى كنند اما بدنبال تثبيت مرجعيت عربى هستند 
و ايرانى الاصل بودن ايشان بعنوان مرجع تقليد شيعيان عراق مخالفند. براساس اين نظريه , مقتدى صدر جندان مايل نيست كه 


يكك مرجع غير عرب , امور مذهبى شيعيان عراق را به عهده بكيرد. 


اما در مقابل بيروان اين نظريه اكثريت ديكرى از صاحبنظران وجود دارند كه معتقدند مقتدى صدر كمترين تعصب ضد ايرانى 
ندارد و براى مثال به حمايت ايشان از آيت الله حائرى اشاره مى كنند. آيت الله سيد كاظم حائرى كه مقتدى صدر از ايشان 
تقليد مى كند , اصالتا ايرانى است و صدر يدر هم نه بخاطر تعلقات قومى و عربى , بلكه بخاطر اينكه آيت الله حائرى را مجتهد 


و مرجع جامع الشرائط مى 


دانسته و از ايشان تقليد مى كرده است 


آيث السبائرق كم خوة ا موستسان حورب الدعوة عراق اث دز سال 8١١‏ ؟احراولية علماى وى كنيدلا ‏ ذاشق كتاسنانة 


ايرانى , از عراق اخراج شد و به ايران آمد و تقريبا از همان زمان تاكنون در شهر قم سكونت دارد. 


سيد محمد صادق صدر را به شهادت رساندندك. 


قبل از حمله آمريكا به عراق و سقوط صدام , مقتدى صدر و كروهش نزد برنامه ريزان آمريكايى از لحاظ توان سياسى و حوزه 
نفوذش ميان شيعيان عراق ناشناخته بود و ساير كروه هاى معارض عراقى نيز كه براى ساقط كردن صدام به ضرورت تشريكك 
مساعى سياسى با يكديكر بى برده بودند از وجود جنبش مقتدى صدر در داخل عراق كه نماينده بخش اعظم شيعيان يرشور 
اين كشور بود . غافل و بى خبر بودند. به همين علت بود كه آمريكا نيز قبل از حمله به عراق در جارجوب تلاش هاى خود 
براى جلب همكارى كروه هاى مختلف شيعى اين كشور با جنبش مقتدى صدر هيجكونه مذاكره و تعاملى نداشت . از اين رو 
است كه امروزه هم آمريكايى ها وهم كروه هاى عراقى با ظهور جنبش جوانان يرشور شيعه به رهبرى مقتدى صدر غافلكير 


شده و وى را مانع عمده برنامه ريزيهاى خود در عراق مى دانند. 


بنظر مى رسد اكنون آمريكائيها كه به توان و نفوذ مقتدى صدر و كروهش در ميان شيعيان عراق واقف شده اند تلاش دارند تا 


قبل از فرا رسيدن موعد مقرر براى انتقال قدرت به عراقيها يعنى ٠١‏ تير , كروه مقتدى صدر را مضمحل و نابود كنند و اكر 


نتوانند , به كونه اى رفتار كنند تا مردم عراق تحت تاثير تبليغات و نيرنكهاى آمريكا به اين كروه بدبين شوند. 


درباره اهداف و خواسته هاى مقتدى صدر و كروهش ١‏ جماعت صدرثانى » , تاكنون نظرات و يبشداوريهاى كوناكونى از 


سوى محافل سياسى و خبرى داخلى و خارجى منتشر شده است كه بنظر مى رسد بعضا بدون نظر داشت شرايط جارى عراق و 


بلكه با كمى تامل و دقت , غرض ورزى هاى صورت كرفته در آنها آشكار مى كردد. قطعا انتخاب جنين شيوه هايى براى 
اطلا-ع رسانى افكار عمومى را اقناع نخواهد ساخت . مطلب حاضر تلاش دارد بدور از هر كونه موضعكيرى و تنها از طريق 
انعكاس نظرات مقتدى صدر كه طى يكسال اخير در كفتكو با برخى رسانه هاى خبرى انجام داده , خوانندكان را با نظرات وى 


در زمينه هاى مختلف آشنا سازد. 
كفتكوى روزنامه ايتاليايى « ايل مساجرو » با صدر 
ث آقاى صدر در اين لحظه كجا هستيد آيا مخفى شده ايد 


در نجف هستم واز هيج كس هم خودم را ينهان نمى كنم .من هر لحظه براى مركك آمادكى دارم . يشت سر من سايه يدرم 
وجود دارد , كسى كه مقابل ظالم ترين حاكم دنيا (صدام ) ايستاد و جنكيد.من هم با همين نام براى عراق آزاد و آباد مى 


ع 


به جاى مخالفت با نيروهاى ائتلافى آيا بهتر نبود آنها را همراهى مى كرديد 


يكك مسئله بايد مشخص شود و آن اينكه مردم ما تحمل هيج تجاوز و اشغالكرى را ندارند و حمله به شهرهاى عراق را محكوم 
مى كنند. آمريكايى ها و نيروهاى ائتلافى شان اخيرا رفتارهاى متناقضى از خود بروز داده اند. مردم كشورهاى ائتلافى كه امروز 
در عراق هستند بايد بفهمند و سياسيون خود را متقاعد كنند كه تنها راه جاره , بازكشت سربازان آنها به خانه هايشان است , 


جون هيجكس نمى تواند اتفاقاتى را كه در عراق مى افتد , ينهان كند. 
به جه علت عليه نيروهاى آمريكايى به اقدامات نظامى متوسل شده ايد 


ما تهاجم را شروع نكرده ايم بلكه آنها هستند كه هر روز زنان و مردان عراقى را زندانى و شكنجه مى كنند و بسيارى از مردم 
بيكناه را كشته اند. رفتار امروز ما در حقيقت عكس العمل جنين وقايع دردناكى است . من متعجبم كه مى بينم مردمى كه از 
تمدن حرف مى زنند خودشان بدون هيج خجالت و شرمى , ملت ما را كه خواهان آزادى و رفع اشغالكرى هستند , مى 


كشند.اين رفتار آنان براى ملت ما كران تمام شده و نفرت شديدى را در ما بوجود آورده است . 
جه اهدافى را از تشكيل «١‏ ارتش المهدى » دنبال مى كنيد 


مى دانند تا قبل از اين اعضاى اين لشكر براى صلح و كمكك به مردم ه 00 


فقير عراق كار مى كردند. اما حالا كه مسئله تجاوز و تهاجم به كشور ييش آمده , مسلح شده ايم تااز مردم و خودمان دفاع 
كنيم . ما را متهم مى كنند كه يكك كروه مخالف مسلح تشكيل داده ايم اما اين يكك دروغ بزركك است . 


كفتكوى سايت عراقى ١‏ الكتابه » با صدر 
شما دقيقا جند سال داريد 
در آغاز سال 191/6 برابر با ٠١‏ ذيحجه 197 هجرى قمرى بدنيا آمدم . 


كفته مى شود شما در تحصيلات حوزوى يس از دوره مقدماتى , بدون كذراندن دوره سطح به تحصيلات درس خارج مشغول 


شده ايد صحت دارد 


دوره هاى مقدمات , سطح و سطوح عالى زمانى كمتر از آنجه كه كفتم , طول مى كشد. 


مرجع تقليد شما كيست و در مسايل روزمره از جه كسى تقليد مى كنيد 
مرجع تقليد من , شهيد صدر است . درباره مسايل روز نيز از آيت الله حائرى تقليد مى كنم 
جرا شما در خلال جنكك عراق و نيز بلافاصله يس از سقوط رزيم صدام , با اشغال عراق اقدام به مقابله نكرديد 


كه در آن زمان هيجكس نمى تواند , شدت تعلق مردم عراق را به آن انكار كند. از سوى ديككر مردم عراق خود قادر نبودند به 


اين آرزو تحَمَو ببخشند , كما اينكه اين موضوع در انتفاضه 


سال +145 شهاة حنوب غراق اناث كد 


از طرف ديكر امروز يس از كذشت ماه ها از اشغال عراق براى هر فرد آكاه و متعهد به دين و وطن مشخص شده كه اوضاع از 
جه قرار است و آمريكائيها در عراق بدنبال جه اهدافى هستند. وانككهى آنجه ما عليه اثتلاف آمريكا انجام مى دهيم بسيار كمتر 
از آن است كه بتوان نام آن را مقاومت يا مقابله كذاشت . اكر ما حقيقتا بخواهيم مقابله عليه ائتلاف را آغاز كنيم , به حول و 


قوه الهى اثرى از اشغالكران باقى نخواهد ماند. 
درباره ترور ١‏ عبدالمجيد خويى » و اتهامات خود جه حرفى داريد تا بككُوييد 


عبدالمجيد خويى » روز دهم آوريل 73٠١”‏ (71 فروردين 7 اترور كك .عاملةق ان عملبات لز سن اذ كذشة هدنت زمان 
كوتاهى بوسيله شبه نظامياتى كه آن زمان كتترل تجف را به عهده داشتند , دستكير شدئد أما بناكاه همه اين افراد تايدذيد شدنك. 
اين قاتلان وابسته به محافل ناشناخته داخل نجف بودند. اما اكنون يس از يكسال اين اتهامات را مطرح كرده اند. سوال من از 
كسانيكه ما را به اين قتل متهم مى كنند اينست كه اكر من و يا يكى از اعضاى دفتر من متهم به اين قتل بود جرا با يكسال تاخير 
اين اتهامات را مطرح مى كنيد از همين جا معلوم مى شود كه عاملان اين ترور كسانى هستند كه اهداف شيطنت آميز دارند. 


حكم جلب شما صادر شد , ولى از معرفى خودتان خوددارى كرديد. فكر نمى كنيد اكر تسليم مى شديد مساله تمام شده تلقى 


مى شد 
ياسخ (قسمت دوم) 


حكم جلب من 


يكك حركت برنامه ريزى شده و يكك توطئه كثيف است بدلايل بسيارى كه براى همككان مى كويم . از جمله : 


١‏ حكم جلب من از سوى شوراى حكومتى صادر شد كه اساسا اين مسئله مربوط به آنان نمى شود. 


١‏ حتى اكر شوراى حكومتى كه تمام اعضاى آن توسط آمريكائيها تاييد و تعيين شله اند , را قانونى بدانيم باز هم حكم جلب 
من به تاييد داد كاه نرسيده و علاوه بر آن هم رئيس قوه قضائيه و هم وزير دادكسترى از صدور جنين حكمى اظهار بى اطلاعى 
كرده اند و اين امرى مهم است كه موجب شده نسبت به اهداف يشت يرده طراحان اين سناريو , دجار شكك و ترديد فراوان 


بشويم . 


“ طبق قانون , در يرونده هاى جنايى , حكم جلب تا 58 روز قابل بيكيرى و قانونى است و يس از كذشت اين مدت از درجه 


اعتبار ساقط مى شود اما جطور شده كه اين حكم درباره من جاودانه است و يس از ماه ها هنوز لغو نشده است 


؟ بديهى است زمانى به قانون كردن مى نهيم كه مجريان و ضابطين آن براساس غرض ورزى و مسايل يشت يرده حكم صادر 
نكنند جرا كه زمان صدور حكم , مستقل بودن و تحت فشارهاى سياسى نبودن قاضى , يكك شرط اساسى است . 


نظر شما درباره اين كه كفته مى شود « جيش المهدى » را براى برقرارى موازنه ميان « جماعت صدرثانى » وابسته به خود و ١‏ 
سياه بدر » وابسته به مجلس اعلا تشكيل داده ايد , جيست 


با توجه به اوضاع نابسامان 


كشور بويزه اينكه ائتلااف آمريكا , با برنامه هاى از يبش تعيين شده اش مردم عراق رامقابل عمل انجام شده قرار مى دهد , 
سيس مردم را مجبور به اطاعت از آن مى كند , جه اشكالى دارد كه براى موازنه قوا , سازمانهايى تشكيل شود علاوه بر آن هر 
زمان كه تمام شبه نظاميان عراقى وابسته به كروه هاى عراقى خلع سلاح شدند ما نيز خلع سلاح مى شويم . 


درباره دمكراسى و اينكه براى هر تصميمى بايد به آراى مردم مراجعه شود , جه نظرى داريد حتى اكر مردم حكومت لائيكك را 


بيذي رند 


اكر معنى دمكراسى حكومت اكثريت بر مردم بدون ضايع شدن حقوق اقليت هاست , در اين صورت ما از كسانى بوديم كه 
حتى بيش از صدور فتواى مراجع در اين باره , خواستار آن شديم . ضمن اينكه وقتى فتواى مراجع در اين زمينه صادر شد از آن 
حمايت كرديم و به همراه ساير مردم عراق طى تظاهراتى خواستار اجراى آن شديم . علاوه بر آن بارها اعلام كرده ايم كه حتى 


يكك روز يس از بركزارى انتخابات آزاد و سالم در عراق , هيج شبه نظامى وابسته به ما در عراق وجود نخواهد داشت . 
درباره خواسته اكراد عراق مبنى بر تامين حقوقشان از طريق حكومت فدرال جه نظرى داريد 


با حكومت فدرالى موافقيم بشرط آنكه همه عراق را در بركيرد نه حاكميت هاى جدا از يكديكر كه يرجم , دولت وارتش 
مستقل داشته باشند. از طرفى همه بخوبى مى دانند كه اكراد خواهان جدايى و تشكيل يكك كشور مستقل هستند اما اوضاع بين 
المللى و منطقه اى 


جنين اجازه اى را به آنان نمى دهد. 
آيا فكر مى كنيد در اين مبارزه اى كه عليه اشغال عراق آغاز كرده ايد و ييروز خواهيد شد 


اولا دفاع از خود , واجب شرعى است . در ثانى ما با كسى وارد جنكك نشده ايم . حوادث اخير عراق نيز جيزى بيش از دفاع از 
خود و مقدسات نبوده است و هيج انسان عاقلى نيز به هنككام دفاع از خود به اين موضوع فكر نمى كند كه آيا در اين دفاع , 
يبروز مى شود يا شكست مى خورد. ما وقتى ديديم نيروهاى متجاوز با تانكك به شهرهاى مقدس و مردم حمله كردند و قتل عام 


راه انداختند , اسلحه بدست كرفتيم و به دفاع يرداختيم . 


به فرض ١‏ اكر نيروهاى ائتلا.ف طبق خواسته شما از عراق خارج شوند , جكونه مى خواهيد امنيت مرزهاى عراق را از طمع 


ورزى كشورهاى همجوار تضمين كنيد 


اجراى آن از سوى سازمان ملل تضمين شود. ما مى كوييم اين نيروها يس از بركزارى انتخابات قانونى آزاد و سالم , كشور 


عراق را تركك كنند تا دولت قانونى وارتش قانونى , خود به حفظ امنيت مرزها مبادرت كند. 


اينكه شما خواستار حكومتى بريايه ولايت فقيه هستيد آيا مى خواهيد اقليت ها و اكراد وساير كروه ها را مجبور به يذيرش آن 
كنيد 


اين سوال نشانه ناآ كاهى شما از فقه اسلامى است . ولايت فقيه نيازى به تلاش براى بدست كرفتن قدرت از طريق كودتا يا 


انقلاب ندارد. ولايت فقيه , مرهون يذيرش از سوى عموم مردم است واين امر ويزه شيعيان است . بنابر اين جككونه مى توان اين 
نظريه را بر كسانيكه اهل سنت هستند يا عقايد ديكرى دارند و تحميل كرد. در زمينه حكومت اسلامى , سخن ما اينست كه راى 
مردم در انتخابات براى تعيين حكومت بر همه جيز مقدم است , يدر مرحومم وقتى از او درباره ميزان اختيارات ولا-يت فقيه 
سوال مى كردند , مى كفت : وسعت ولايت فقيه به اندازه دلالت دليل است و همكانى بودن آن رارد مى كرد. 


آيا شما در دولت آينده عراق كه بناست در سى ام زوئن ٠٠١‏ (دهم تير 1787 ) تشكيل شود , شركت خواهيد كرد 


بارها اين سخن را تكرار كرده و باز هم تكرار مى كنم . من و هواداران من وارد دستككاه حكومتى عراق نخواهيم شد حال اين 
دولت جه قانونى باشد جه غيرقانونى . و اعتقاد داريم كه تنها راه حل مشكل عراق , بركزارى كنفرانسى ملى تحت نظارت 
سازمان ملل يا كشورهاى اسلامى يا مخلوطى از اين دو است . تا اين كنفرانس , دولتى تشكيل دهد كه بدون تحميل فشار 
قدرت هاى جهانى قادر به اداره كشور باشد. بخش اعظم ارتش عراق نيز بايد دعوت به كار شوند تا به همراه ديكر كسانيكه 
آمادكى يبوستن به ارتش را دارند , امنيت كشور را حفظ كنند. و ديكر اينكه تمام كروه هاى عراقى و شبه نظاميان آنان خلع 


سلاح شوند. 
كفتكوى مجله آلمانى ١‏ اشبيكل » با مقتدى صدر 


شما خواهان خروج سريع اشغالكران آمريكايى هستيد. آيا فكر نمى 


كنيد اين كار هرج و مرج موجود در عراق را افزايش خواهد داد 


بايد از هر نوع اشغالكرى بيزارى جست . هر قدر اشغالكران بيشتر در كشور اشغال شده باقى ساق ب سهان 1 ادن الست 
آمريكايى ها بايد بروند. در غير اين صورت موج خشونت همه جا را ير مى كند. اشغالكران حتما بايد طى يكك جدول زمانى 


معين و تحت نظارت سازمان ملل از عراق بيرون بروند. همين امروز تصميم كيرى براى جنين كارى بهتر از فرداست . 


آيا عكس حرف شما صحيح نيست برخى مى كويند اكر آنها نبودند مجموعه اى از جنكك ها در عراق اتفاق مى افتاد كه بسيار 


شديدتر از دركيرى هائى فعلى يود. 

اما آمريكايى ها خودشان اين وضعيت را به وجود آورده اند. به نظر مى رسد آنها نه مى توانند و نه مى خواهند كه امنيت 
عمومى را برقرار كنند. حمله به مقر سازمان ملل در بغداد اين امر را نشان داد. حمله به روحانيون نجف نيز نشان داد كه 
نيروهاى خشن ارتش جورج بوش , خود مسبب ناامنى هستند. اكر اشغالكران سياست هاى امنيتى قابل قبولى اجرا مى كردند , 
نين اتفاقاتق تمى'افتد. ابن را ذيكر دوست و دشمن همه مى كويند. 

برخى شواهد حاكى از آن است كه القاعده در عراق نفوذ كرده است . شما در اين زمينه جه نظرى داريد 

اكر اين واقعيت داشته باشد يكك دليل ديكر مبنى بر ناتوانى آمريكايى هاست و نشان دهنده آن است كه بايد خيلى سريع دست 


به اقداماتى بزنيم . البته به هيج وجه نبايد از وظيفه اصلى خويش يعنى يايان دادن به 


اشغالكرى غافل شويم . 
بسيارى از هم كيشان شما حضور آمريكايى ها تا زمان تشكيل يكك نظام سياسى دم وكراتيك را منطقى مى دانند. 


آيا واقعا فكر مى كنيد آمريكايى ها مى توانند براى ما حكومت دموكراتيكك به ارمغان بياورند خنده دار است . سريازان آقاى 


بوش اينجا نيامده اند كه به ما دم وكراسى آمريكايى بدهند. 
آنها براى جه اينجا هستند 


واشنككتن از مدت ها يبيش حمله به عراق را برنامه ريزى كرده بود. آمريكايى ها كاملا به دنبال منافع خود هستند. به همين دليل 


تنها روزى عراق را ترك مى كنند كه منافعشان برآورده شده باشد. 
شوراى حكومتى جديد در عراق مى كوشد جارجوب هايى دموكراتيك را براى آينده عراق فراهم آورد.... 


.... جه باشكاه اسفبارى ! اين 10" نفرى كه يل برمر , حاكم آمريكايى ها , به دلخواه خود انتخاب كرده , به هيج وجه نماينده 


كشور عراق نيستند. 
جند شخصيت سرشناس مسلمان از ميان شيعيان در شوراى جديد حضور دارند. 


اين جيزى را تغيير نمى دهد. آنها نماينده ملت نيستند. آنان در قبال مردم مسئوليتى ندارند بلكه تنها بايد به برمر كزارش دهند و 


به حرف هاى وى كوش دهند. 
خوب جه جايكزين سياسى ديكرى مى شد به جاى اين شورا مطرح كرد 


اشغالكران بايد خيلى زود انتخابات بركزار كنند. مردم بايد خودشان در مورد ساختار سياسى تصميم بكيرند. اين مى تواند يكك 


آغاز باشد. جنين جيزى بايد الان اتفاق بيفتد و نه بعدها. آمريكايى ها براى انتخابات تاريخ دقيقى مشخص نمى كنند تا شرايط 


رابه دلخواه خويش بيش ببرند. 


اما از مجموع ١0‏ عضو شورا ١‏ نفر شيعه هستند و 


ظاهرا به اندازه كافى به شيعيان توجه شده است . 


مسئله اين نيست . انتخاب اعضا توسط اشغالكران مشكل اصلى است . بسيارى از اعضا توانايى هاى لازم را ندارند. حتى يكى از 
علماى نجف هم در شورا حضور ندارد. اين به سخره كرفتن عقلانيت بشرى است . با اين شورا نمى توان كارى را آغاز كرد. ما 


آن را تحريم مى كنيم و براى ما اصلا وجود ندارد. 


شما از بركزارى انتخابات حمايت مى كنيد اما شوراى حكومتى فعلى را قبول نداريد. به نظر شما يس جه كسى بايد انتخابات را 
بركزار كند 


سياستمدارانى كه توسط مردم انتخاب شده باشندك. 
مقتدى صدر , شوراى حكومتى عراق را به رسميت نمى شناسد و مايل به حضور طرفداران خود در اين شورا نيست 


آمريكا تلاش دارد تا مقتدى صدر و كروه او را قبل از ٠١‏ تير, موعد مقرر براى انتقال قدرت به عراقيها نابود كند و اكر نتواند , 


با نوع تبليغات خود , افكار عمومى را عليه وى بدبين كند 


هر قو اشهالك زان يشعردن كقوز اشغال شده تاق ناته باسدهاى ]ذا بتر اش امويكاني كانانه بروقه در عيراين 


اين 10 نفرى كه يل برمر , حاكم آمريكايى ها , به دلخواه خود و براى حاكميت عراق انتخاب كرده , به هيج وجه نماينده 


كشور عراق نيستند 


سربازان بوش به عراق نيامده اند تا به ملت اين كشور 


صورت كيرد نه بعدها. 


در هر صورت بيرامون مقتدى صدر و نحوه عملكرد ايشان در شرايط كنونى ديدكاه هاى متفاوتى وجود دارد و برخى به هيج 
وجه اقدامات مسلحانه ايشان در شرايط كنونى _كه شيعيان با توجه به اينكه اكثريت جمعيت عراق را تشكيل مى دهند و به طور 


طبيعى مى توانند از راههاى سياسى به حقوق خويش دست يابند_ را به مصلحت مردم عراق نمى دانند و آن را حركتى هر جند 


ناخواسته؛ در راستاى اهداف اشغالكران و ساير كروههاى رقيب شيعيان نظير القاعده و حزب بعثء تلقى مى كنند. 
بااين همه قضاوت نهايى بيرامون اين قبيل موضوعات نيازمند كذر زمان و حوادثى است كه اتفاق مى افتد» مى باشد. 
"جهانى شدن" جه جنبه هاى منفى دارد؟ 

"جهانى شدن " جه جنبه هاى منفى دارد؟ 

باسخ 


"جهانى شدن" به رغم آنكه يكك روند وحركت تدريجىء طبيعى وتكاملى را طىّ كرده ودر عصر جديد به مراحل بالايى از 
بالند كى وشكوفابى علمى: اقتصادئ وتكنولوزق دست يافته اسث؛ ولى درعين حال آثار منفى نيز ذن بى داشنته استه» كه مى 
توان به برخى از آنها اشاره كرد: 


١‏ - نبود رهبرى واحد وتأثي ركذار در عرصه بين الملل وفزونى رقابت ها وستيزه جويى ها. 

؟ - ترويج فساد» بى بند وبارى» فحشا وفرهنكك منحط غربى واز بين رفتن آموزه هاى اخلاقى ومعنوى در يرتو اين فرآ يند. 
“* به وجود آمدن نابرابرى هاى اقتصادى در برخى از كشورها. 

ع -افزوده شدن بر معضل بيكارى به جهت رشد سريع فنٌّ آورئ ومكانيكى شدن بسيارى از امور زثد كى. 


ه - جهانى شدن جرايم وخلاف ها از قبيل قاجاق مواد مخدّرء قاجاق زنان وكودكان و... ونيز شيوع بيمارى هايى از قبيل ايدز 


و... 


- تسلط فرهنكك غربى بر ديكر فرهنكك ها به شكل تلاش براى مسخ كردن هويّت فرهنكى ملت هاى ديكر ومطرح كردن 
فرهنكك غربى به عنوان جايكزين. 


آيا در منابع دينى به "جهانى شدن" اشاره شده است5 


آيا در منابع دينى به "جهانى شدن” اشاره شده است؟ 
باسخ 


در قرآن كريم وروايات اسلامى به موضوع "جهانى شدن وجهانى سازى" اشاره شده است» هر جند معنا ومفهومى را كه اسلام 
ازاين دو واه ارائه مى دهد با معنا ومفهوم غربى وغير اسلامى آن متفاوت است. ولى در عين حال اكر "جهانى شدن" به 


صورت طبيعى خود يبش برود مى تواند زمينه ساز حكومت جهانى باشد كه اسلام آن را معرفى كرده است. 


اينكك به برخى ازآيات وروايات دراين باره اشاره مى كنيم: 


أ 


١‏ - إوَلَقَدْ كتبنا فى الزَّبُورِ مِنْ بَعْدِ الذكر أنَّ الَرْض يَرِّها عِبادِىَ الصَالِحُونَ]؛ "وما (ياورقى . سوره انبياء» آيه .٠١8‏ باورقى] 
بعد از تورات» در زبور داوود هم نوشتيم كه حتماً بندكان نيكوكار من ملكك زمين را وارث ومتضرف خواهند شد." 


١‏ - (وَعِدَ اللهُ الْذِينَ آمَنُوا مِنْكم وَعَمِلوا الصَالِحاتٍ لَيِدِتَخْلِفتَهُمْ فى الأأْض كما ا مَخْلَفَ الَذِينَ مِنْ فَبِلِهِم وَليِمَكتَنّ لَهُمْ دِينهُمُ 
الذِى ازتضى لَهُمْ وَلِيَدُلنَهُمْ مِنْ بَعْدٍ حَوْفِهمْ أمناً...]؛ "خداوند به كسانى از شما كه ايمان آورده وكارهاى شايسته انجام [ياورقى 


. سوره نورء آيه هه. ياورقى) 


داه انه وعدد ىن فهد كه قطما اآناث رشك اروف رمن شواقد كرد هباة كرته كذ به بيقياق اننا خاؤقت رو ومين زا 
بخشيد ودين وآبينى را كه براى آنان يسنديده يا برجا وريشه دار خواهد ساخت وترسشان را به امنيت وآرامش مبدّل مى 
كنك...". 


* - (ْهَوَ الَذِى أَرْسَل رَسُولَهُ بالهُدى وَدِين الح لِيَظهِرَةٌ عَلَى الدّين كله وَلَوْ كرة المُشْركونَ]؛ "او كسى است كه رسول خود را 


با هدايت ودين حق فرستاد تا او را بر همه [ياورقى . سوره صفء. آيه 4. ياورقى) 
اديان غالب سازد هرجند مشركان كراهت داشته 0 


در روايت آمده كه حضرت على 


(ع) هنكام تلاوت اين آيه از ياران خود يرسيد: آيا اين ييروزى حاصل شده است؟ كفتند: آرى. حضرت فرمود: '"'نه» س و كند به 
كسى كه جانم به دست اوستء اين بيروزى آشكار نمى شود مككر زمانى كه هيج آبادى روى زمين نماند مكر آنكه صبح وشام 
نانك لذ اله الا الله اق ايه كوكن رسد". 

[ياورقى . مجمع البيان» ذيل آيه. ياورقى) 

امام باقر (ع) فرمود: "همانا اين بيروزى به هنكام قيام مهدى از آل محمّد: خواهد بود. آن جنان كه هيج كس در جهان باقى 
نمى ماند مكر آنكه اقرار به رسالت محمّد (ص) خواهد كرد". 

"جهانى شدن" و"جهانى سازى" كه اسلام معرفى مى كندجه امتيازاتى دارد؟ 
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يريسسسن 
"جهانى شدن" و"جهانى سازى" كه اسلام معرفى مى كندجه امتيازاتى دارد؟ 
باسخ 


همان كونه كه اشاره شدء جهانى شدن وجهانى سازى وجهانى كردن كه اسلام معرفى مى كند با آنجه ديكران به تصوير 
كشيده ودرصدد يياده كردن آن هستند فرق اساسى دارد. آنجه را كه اسلام تصوير مى كند از امتيازات خاصى برخوردار است 


كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 


١‏ - حكومت واحد جهانى اسلامى» تحت رهبرى افراد صالح ووارسته وشخصيّت هاى برجسته دينى كه معصوم از خطا وتالى 
تلو معصومند اداره مى شودء وقانون خدا در آن جامعه حاكم استء ولى حكومت واحد جهانى ييشنهادى غرب» تحت نظر 


واشراف قدرتسلان وزوومداراث وسمكران اسع 


؟-از ديد اسلام» محور تمام امور در جامعه. خدا واحكام اوستء ولى در جهانى شدن وجهانى سازى غربء» محورء قوانين 


- حكومت جهانى امام مهدى (ع) بر محور توسعه اخلاقى» اجتماعىء امتيتى استوار است»ء در حالى كه در حكومت جهانى 
غربء معنويّت هيج جايكاهى ندارد. 


ياورقى] 


جل و كيرى مى كنند. 


ه - حكومت جهانى حضرت مهدى (ع2 حكومتى است مبتنى بر آموزه هاى حياتى ودينى» در حالى كه جهانى شدن. بيامد 
وحاصل 1 كاهانه ونا كاهانه ييشرفت هاى سياسىء اقتصادىء فن آورىء در ارتباط با نظام سرمايه دارى وسلطه طلبى است. 


* - حكومت واحد جهانى مهدى (ع) ولايى است ومشروعيّت خود را از خدا دارد كه از ناحيه مردم نيز مورد يذيرش است,ء در 
حالى كه جهانى شدن, مشروعيّت حكومت جهانى را 


از ناحيه مردم مى داند» آن هم با هزاران فريب كارى كه در كرفتن آراى مردم به كار مى كيرد. 


- حكومت واحد جهانى حضرت مهدى (ع) بر مبناى حاكميّت عقل استء زيرا عقل انسان ها در عصر ظهور به كمال مى 


رسدء در حالى كه حكومت,. بر اساس جهانى شدنء بر مبناى هواهاى نفسانى وتمايلات حيوانى شكل مى كيرد. 


ازامام باقر (ع) روايت شده كه فرمود: "إذا قام قائمنا وضع يده على رؤوس العباد فجمع بها عقولهم و كملت بها احلامهم"؛ 
"هنكامى كه قائم ما قيام كند دستش را بر سر مردم مى كذارد [ياورقى . بحارالأنوان ج "ل ص 2378 ح /اآ. واصول كافى» ج 


١‏ كتاب العقل و الجهل ح ١؟.‏ ياورقى] 
وعقول آنها را كامل وافكارشان را يرورش داده وتكميل مى كند." 


8 - در حكومت واحد جهانى حضرت مهدى (ع) به خاطر توسعه اى كه در دانش وعقل بشر يبدا مى شودء تمامى ظرفيت هاى 
اقتصادى طبيعت كشف مى شود وسرمايه به حد وفور در اختيار مردم قرار مى كيرد وسيستم توزيع نيز درست عمل مى كند... 
در حالى كه در نظام هاى اقتصادى حاكم بر جهان» شكاف هاى اقتصادى [ياورقى . منتخب الاثر.ه ص 7 ؛ بحارالأنوار» ج بلك 


ص 03778 ح 87 ياورقى] 
وحشتناكى وجود دارد. 


4 - طبق كلام اميرالمؤمنين (ع) در حكومت واحد جهانى حضرت مهدى (ع) مؤمنان به دور او اجتماع مى كنند واز افراد فاسق 


وفاجر وكافر در آن حكومت اثرى نيستء [ياورقى . بحارالأنوار» ج 7ه ص 67". ياورقى] 


در حالى كه در جهانى سازى غربى » مؤمنان واقعى جايكاهى ندارند واطراف حاكمان وقدرتمندان را افراد هوايرست ولاابالى 
كرفته اند. 


٠‏ - در حكومت جهانى حضرت مهدى (ع) ستمكران وطاغوتيان وكاركزاران بد كيفر مى شوندء زيرا حكومت حضرت بر 
الاين 


عدل وقسط اداره مى شودء ولى در [ياورقى . نهج البلاغه» خطبه 178. ياورقى] 


عصر "جهانى سازى وجهانى شدن" درست قضيه به عكس استهء به جنايتكاران لقب "مصلح " مى دهند» وعدالت خواهان را 


الى نل ا 
بروريست مى نامنك. 


-١‏ يديده جهانىء هر جند به سرعت در حال كسترش ويبشروى در عرصه هاى مختلف جهانى استء ولى در عين حال امرى 
مبهم» نارسا وبيجيده است. ران مارى كينو در اين باره مى كويد: "وضعيت اجتماعات انسانى در تجربه جهانى شدن. با وضعيت 


سكن اوراسث ‏ "كز ساك كنتصوير إياورقئ: اينذه اناد تفن #الاياووقن 1 


حكومت جهانى حضرت مهدى (ع) به روشنى در روايات واحاديث بيان شده وويزكى ها وساختار كار آمد وجامع نكّرى اين 


حكومت. با دقت هر جه تمام ترء ترسيم وتبيين كشته است وهيج كونه ابهام وكاستى در آن وجود ندارد. 


١‏ - جهانى سازى غربى در حقيقت باعث تسلط غرب وآمريكا در عرصه هاى سياسى واقتصادى است وبه دنبال خود ناامنى 
ورفتارهاى خصمانه به همراه دارد. جيزى كه هيج ملتى حاضر به يذيرش آن نيستء در حالى كه اساس وبرنامه اصلى حضرت 
مهدى (ع) و51 وبرقرارى صاح وامتئيت وآسايش وريشه كنى ظلم وستم؛ جنك وخونريزى از جهان است. همان كونه كه 


ه مه 


قرآن مى فرمايد» ترس مردم به امتيت وآسايش مبدّل خواهد شد: [وَلَيبِِلنَهُْ مِنْ بَعْدِ حَوْفِهِمْ أمنا]. 
[ياورقى . سوره نور آيه 0. ياورقى) 


٠‏ - جهانى شدن از نظر فرهنكّى واجتماعىء ادعاى نزديكى فرهنكك ها وجوامع را داردء اما روشن است كه -بر خلاف نظر 


مدعيان غربى- در جهان آينده يكيار حِكى به وجود نخواهد آمدء ويس از تقابلى بنيادين» تمدن ها وفرهنكك هايى نوين 


سر بركشيده وجهره جهان را متحول خواهند ساخت. ودر نتيجه برخورد وتضادٌ تمدن ها وفرهنكك ها جهان را آبستن التهاب» 
تنش وناامنى مى كندء در حالى كه در عصر ظهور حضرت مهدى (ع) نشانى از اختلاف وكشمكش فرهنكّى وسياسى وحتى 
سلطه جويى تمدّن ها وفرهنكك ها نخواهد بود. ومردم با كزينش وانتخاب خود. آيين وفرهنكك واحدى را يذيرا خواهند شد 


ودر سايه آن با آرامش وآسودكى خاطر زندكى خواهند كرد. 
موضوع: نجات بخشى تطبيقى 

تحليل "مارشال مك لوهان" از سيطره ليبراليسم جيست؟ 

يرسش 

تحليل "مارشال مكك لوهان" از سيطره ليبراليسم جيست؟ 
باسخ 


١‏ -اين نظريه؛ بنياد كرابى حركت هاى اسلامى را ناديده كرفته» كه در اين برهه از زمان ظهور كرده است. 


" -اين فكر نزاديرستى بر اساس اين باور است كه آمريكا در سياست خارجى وداخلى رمز وراز خوشبختى را كسب كرده است 


* - اين استدلال بر اساس اين است كه بهترين ها كسانى اند كه غالبند واين حرفى باطل است؛ زيرا جه بسا در تاريخ ظالمينى 
كه غالب شدند. 


تحليل "مارشال مك لوهان" از سيطره ليبراليسم جيست؟ 

تحليل "مارشال مكك لوهان" از سيطره ليبراليسم جيست؟ 

باسخ 

او در بيش بينى آينده جهان وسيطره نهايى ليبراليسم مى كُويد: 

الف . انقلاب در عمليات واطلاعات سبب شده كه افراد كره زمين به راحتى به يكديكر دسترسى داشته باشند. 
.اين آمر طبيعتا التضاى تشكيل يك حكومة جهاى واحد زا دار 


ج . فرهنكك وساختار اجتماعى اين دهكده جهانى حكومت خود را معين مى كند. 


د . تفكر ليبراليسم بيش از هر فكر ديكرى فرصت بسط وعرضه بيدا كرده است. 

ه' ..با بسط تفكر غالب» فرهنكك ها وتفكرات مختلف به نحو طبيعى داخل فرهنكك غالب حل خواهند شد. 
نتيجه: فرهنكك غالب در يايان تاريخ همان فرهنكك دم وكراسى ليبرال است. 

إياورقى . همان» ص ١72؟.‏ ياورقى) 


ياسخ: شكى در انقلاب عظيم اطلاعاتى نيست, ولى نكته اساسى در آن است كه نظم وسعادت اجتماع بر اساس دسترسى افراد 
به يكديكر حاصل نمى شودء بلكه دلايل وريشه هاى متعدد ومهم ديكرى دارد. 


ليبراليسم نيز به خاطر نداشتن بعضى از نيازهاى واقعى حكومت جهانى واحد, نمى تواند داعى يرجمدار اين نوع حكومت باشد. 
اين را تقريباً همه متفكران دنيا قبول دارند كه اكر يكك مكتبى بخواهد جامعيت داشته باشد بيش از هر جيز احتياج به يكك جهان 
بينى دارد كه واقعيت جهان وانسان را ترسيم كند. واككر بخواهد دوام داشته باشد ومنطبق با حقايق خارجى حركت كند بايد در 


مرتبه اول» جهان وانسان را آن جورى كه هست بشناسد وارزيابى درستى از آن داشته باشد. 


مشكل مكتب ليبراليسم همانند ما ركسيسم اين است كه اين دو مكتب با اصل فطرت انسان سازكار نبوده» بخش اصلى واساسى 
انسان را ناديده كرفته اند ومى خواهند از وسط شروع كنند. 


امروز بحث كردن از اينكه غرب دجار اشكال واقعى است كار آسانى نيست» براى 


اينكه مظاهر قدرت وييشرفت غربى ها جشم وكوش مردم را ير كرده است. 


شايد در غرب موفق ترين ملت ها الآن آمريكا باشد كه از لحاظ مادى از كشورهاى ديكر ييشرفته ثر استء آيا جامعه آمريكا 


واقعاً ايده آل است؟ جامعه آمريكا وعموماً جامعه غربى داراى اشكالات متعددى است كه به برخى از آنها اشاره مى كنيم: 
-١‏ يوج كرايى 


اينها فكر مى كنند: ما به كجا مى رويم وبه دنبال جه هستيم؟ از اين خورد وخواب جه حاصل خواهد شد؟ واين به جهت بى 


توجهى به زيرساخت هاى جامعه وعدم ارزيابى صحيح از انسان وبى توجهى به معنويات است. 
؟ - بحران خانواده 


خانواده كه نخستين سلول اجتماعى مى باشد» در غرب ضعيف ترين سلول ييكر جامعه بشرى است. خانواده براى آنها بى مفهوم 
استء آنها روى فرد بيشتر حساب مى كنند تا خانواده» ولذا انهدام اين سلول در جامعه غربى باعث ازدياد فرزندهاى نامشروع 


شده وارقام آن غير قابل تصور است. 
” - اعتياد 


به دليل همان يوجى وبى هويتى در جامعه غربى» نسل جوان كرفتار اعتياد بسيار شديدى شده است. اكر اعتياد به مشروبات 


الكلى را ضميمه كنيم كه از بدترين اعتياد استء اين رقم سرسام آور مى شود. اعتيادها درحال بى خانمان كردن غرب است. 
2 تتواقت 


روحيه خشونت وبى بندوبارى نه تنها در جوانان بلكه در بجه ها هم بيداد مى كند. هرروز خبرهاى وحشتناكى از اعمال خشونت 
آميز در آن جوامع خصوصاً آمريكا مشاهده مى كنيم؛ اكر آن حوادث به دنيا نشان داده شود به عمق مشكل آنها بى خواهيم 


برد. 
ه - ناامنى 


قائلند ذنْ ختيابان ها .خاضر نمى شوئك. 
0# 


از لحاظ الكتكاع دو قرت حمووهن ا تكا ما عقي ولا الا يها دفر وراك أده اككر كسى كنار سياه يوستان» سرخ 
يوستان» ومسلمانانى كه از كشورهاى مختلف به ارويا رفته اند بنشيند ودرد دل آنها را بشنود» متوجه مى شود كه جه بلايى اين 


كشورها را فراكرفته وجقدر آلوده اند. 


- فقر 


از لحاظ سطح برخوردارى از نعمت ها وسطح استاندارد» در خصوص جامعه آمريكا جنان كه خودشان مى كويند سيزده يا 
جهارده درصد مردم زير خط فقر زندكى مى كنند. اين رقم در يكك جامعه ميليونى حدود ”٠‏ تا 5٠‏ ميليون نفر را در بر مى 
كيذ كن زو خطل قفن عرعية ال نطو و ناك محامدة تمي انه زندة 1ل بناشة. 


8- بى بند وبارى جنسى 


به دنبال تزلزل در خحانواده وحالت يوجى ونااميدى كه در اكثريت مردمء خصوصاً جامعه آمريكا ديده مى شود» بى بندوبارى 
جنسى كه محصول آن, بجه هاى نامشروع استء زياد به جشم مى خورد كه آفتى فوق العاده كشنده براى غربى ها ودر رأس 
آنها آمريكا است. 


4 - ابتذال رسانه اى 


مشكل بسيار جدّى آمريكا وغربء رسانه هاى آنهاست كه متأسفانه كشورهاى ديككر نيز از آن تقليد مى كنند. الآن رسانه هاى 
غوئ ين تدوبا ل هشكة :وضنعيت نيه كوته :اديت كه همة احسامن تاامنق نت كندل ومى ترسيد كه مسائل خصواطى وشخصس 


شان به صورت شايعه» دروغ و جنكك هاى روانى افشا كردد وحريم شخصى آنها شكسته شود. 


0 


از لحاظ اقتصادى فكر مى شود كه غرب بهشت دنياست. آمريكا مقروض ترين كشور دنيا است. بدهى هاى داخلى وخارجى 


فراوانى دارد كه ارقام آن سرسام آور استء اما سيستم آنها به كونه اى عمل مى كند كه اين بدهكارى ها را مى يوشاند. 
رافك بدا اوسا ونيا 

صنعت در آمريكا به كونه اى است كه اككر بازار دنيا برايش ناامن شودء صنايع او از حركت باز مى ايستد. 

حال با جنين وضعيتى در غرب به خصوص در آمريكا كه مظهر ليبراليسم است حككونه مى توان آن را الكو براى جهان دانست؟ 
با تى قطبى كردن جهان مى تواند نجات بخش بشر باشد؟ 

آيا تكك قطبى كردن جهان مى تواند نجات بخش بشر باشد؟ 

باسخ 


١‏ - بشر بدون كمك از وحى وعالم غيب نمى تواند مصالح واقعى وحقيقى خود را دركك كند ودر نتيجه نمى تواند 


راهكارهاى اسلامى را براى خود ارائه دهد. 


١‏ - مصالح كروهى يا شخصى در بسيارى از مواقع مانع تدوين قانون جامع است واين كار تنها از كسانى برمى آيد كه از مقام 


عصمت برخوردار باشند. 

“ -از آن جهت كه اختلاف سليقه ها وبرداشت ها وجود دارد» لذا رسيدن به وحدت قانونى امكان يذير نيست. 
در مورد بروتكل الحاقى منع كسترش سلاحهاى هسته اى توضيح دهيد؟ 

برسش 

در مورد يروتكل الحاقى منع كسترش سلاحهاى هسته اى توضيح دهيد؟ 


ياسخ 


قبل از اين كه به توضيح درباره يروتكل الحاقى ببردازم لازم است شرحى درباره ييمان [/! و آزانس بين المللى انررى اتمى 
بدهم. 


در ياسخ به اين سئوال بايد كفت در سال 1958 ميلادى آمريكا به عنوان نخستين كشورى كه دست به توليد و تكثير سلاحهاى 


اتمى زد» شهر هيروشيما و ناكازاكى راين را با بمب اتمى با سكنه آنها منهدم كرد. 


آمريكابيها كه به كلاهكهاى اتمى مسلح شده بودند» در جريان رقابتهاى تسليحاتى با شوروى سابق مى كوشيدند از دستيابى 
ساير كشورها به سلاح اتمى جل وكيرى كنند. اما روسها شش سال بعد اولين آزمايش اتمى خود را انجام دادند و به دنبال آن 


جين» فرانسه و انكّليس به فن آورى هسته اى به ويزه سلاحهاى اتمى مسلح شدند. 


به اين ترتيب ينج قدرت طى تصميمى اعلام كردند كه كشورهاى عضو مجمع عمومى سازمان ملل متحد بايد با امضاى بيمان 
منع توليد و تكثير سلاحهاى هسته اى متعهد شوند كه براى توليد و تكثير سلا ح اتمى اقدام نكنند بنابراين اساس و يايه ييمان 
1لا (يبمان منع توليد و كسترش سلاحهاى هسته اى) يكك اقدام و تفكر تبعيض آميز بودكه ينج قدرت اتمى آن دوره؛ آن را 


ابداع ودر سازمان نهادينه كردند. 


آزانس بين المللى انرزى اتمى يكى از سازمانهاى مستقل و تحت نظارت سازمان ملل متحد است كه در سال ١9481‏ تأسيس شد. 
هدف اين آزانس استفاده صلح آميز كشورها از انرزى هسته اى و نظارت بر جلو كيرى از توليد و تكثير و كسترش سلاحهاى 


اتمى اعلام شده اسفت. در حال حاضر از 16 


كشور دنياء فقط ١78‏ كشور عضو اين آزانس بوده و ييمان 21 را امضاء كرده اند. در سال ١194٠‏ ميلا-دى يس از آن كه 


بازرسان بين المللى انرزى اتمى به فعاليتهاى مخفيانه رزيم بعثى عراق براى توليد سلاح اتمى بى بردند» اين مسأله مطرح شد كه 
رزيم عراق على رقم اين كه 1”[1/ را امضاء كرده در حال دستيابى به تكنولوزى توليد سلاح هسته اى است. 


به دنبال اين مسأله در سال ١497‏ ميلادى لايحه اى تدوين شد كه اين لايه به ييمان 21[ ملحق كرديد و قرار شد ظرف دو 
سال مقررات جديد ايمنى فعاليتهاى هسته اى اعمال شود. جون اين لايحه در سال ١997‏ مطرح شد عدد 91 در نظر كرفته شد و 
جون طى 7 سال بايد اعمال مى شد نام اين لايحه الحاقى را 9+5 كذاردند. 


يروتكل الحاقى 7+”9 شامل يكك ديباجه و 18 ماده در 16 صفحه استء اين يروتكل دو ضميمه دارد كه در ا صفحه تنظيم 


قنة امك ومجوعا يروتكل كن ١‏ صفحه تنظيم شده است. 


كشور امضاء كننده يروتكل الحاقى متعهد مى شود به روشهاى جديد نظارتى و كنترلى تن بدهد كه از سوى آزانس بين المللى 


انرى اتمى اعمال مى كردد. اين موارد شامل بندهاى زير است : 

.١‏ بازرسى هاى اعلام نشده در هر زمان و مكان از كشور امضاء كننده لايحه الحاقى 
". انجام نمونه بردارى محيطى 

". ارائه اطلاعات دقيق در مورد مقدار سوخت هسته اى موجود در كشور 

- كزارش تحقيقات انجام شده حتى بدون استفاده از مواد هسته اى 

- اعلام مكان تحقيقات 

- اعلام موقعيت عملياتى 

- برآورد ميزان توليد سالانه معادن اورانيم 


- كزارش هر نوع معامله در 


زمينه مواد هسته اى 


در حال حاضر از ١9١‏ كشور جهان فقط /٠١‏ كشور به صورت داوطلبانه يروتكل الحاقى را امضاء كردند. 


در آيه 191 سوره مباركه بقره خداوند متعال سه كار را به كونه جدّى منع فرموده است هم بستر شدن كناه جدال با توجه به اين مطلب 
جرا مسئولان در ايام حج حجاج را به تظاهرات كه نتيجه اش دركيرى بودء تشويق مى كردند؟ ابن آيه با مسئله برائت از مشركين ج 
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يريسسن 


در آيه 191 سوره مباركه بقره خداوند متعال سه كار را به كونه جدّى منع فرموده است هم بستر شدن كناه جدال با توجه به اين 
مطلب جرا مسئولان در ايام حج حجاج را به تظاهرات كه نتيجه اش در كيرى بود» تشويق مى كردند؟ اين آيه با مسئله برائت از 
مشركين جه سنخيتى داردء در حالى كه مكيّان مسلمانند نه مشركك هم جنين در آيه 7١1‏ بقره جدال منع شده است 


ياسخ 


١‏ رَفْتْ فسوق و جدال مفهوم لغوى دارندء و نيز معنايى اصطلاحى كه با توجه به روايات امامان مى توان آن مفاهيم را يافت 
مفهوم لغوى كلمات فوق عبارتند از: الف رفث رفث تصريح به جيزى است كه به دليل زشتى از آن بيش تر به كنايه تعبير مى 
شود. ب فسوق فسوق خارج شدن از مرز فرمان برى و بندكى خداست ج جدال جدال به معناى ستيز در كفت و كوست افزون 
بر معانى لغوى اين كلمات در روايات به معانى اصطلاحى ديكرى به كار رفته اند كه اين مفاهيم عبارتند از: رفث به معناى 
جماع فسوق يعنى كذب و سخن دروغ و سرانجام جدال يعنى كفتن نه به خدا قسم نه خير به خدا قسم ( تفسير الميزان علامه 
طباطبايى » ج 7 ص 0/4 مؤسسه اعلمى ) 


". با توجه به اين معانى اصطلاحى بيام آيه شريفه آن است كه هنكام انجام اعمال حج بايد از تمبّعات و بهره ورى هاى جنسى 
و نيز انجام كناه بر كنار بوده و كفت و كوهاى بى فايده و بحث و جدل و كشمكش هاى بى ارزش را كنار بككذارند» زيرا 


محيط» محيط عبادت خلوص و تركك لذت هاى مادى است ( 


تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج 7 ص 419 دارالكتب الاسلاميه ) 


*. آن مفاهيم اصطلاحى واين ييام هيج ارتباطى به بركزارى مراسم برائت از مشركان نداردمٌ هر جند توطئه ها و تحريم هاى 
مش ركان (آمريكا و...) كاهى سبب مشكلاتى مى شود امّا: الف آن جه در آيه 7١1‏ سوره مباركه بقره مطرح شده تركك جنكك 
در جهار ماه از ماههاى قمرى است تا مجالى براى تفكر و انديشه به وجود آيد. اين خود؛ نشانه روح صلح طلبى اسلام است 
مراسم برائت از مش ركان كه حركتى نمادين براى اتحاد صفوف مسلمانان ياى بندى به اصل تولا و تبرّاء يعنى بيزارى جستن از 
صف مشركان و كافران و از فروع اسلام بوده انجام آن بى كرفتن اهداف سياسى كنكره عظيم جهانى مسلمانان است جنين 
حركتى داراى رويكردى اعتقادى است و ارتباطى به مسئله جنك ندارد تا كفته شود با آيه شريفه مزبور» متعارض و ناهماهنكك 
است البته اككر هم سخن از جنكك باشدء اعلام مى كند كه يس از يايان ماه هاى حرام با آن ها بجنكّيد, نه در همين ماه حج ( 
تفسير الميزان علامه طباطبايى » ج 4» ص 21875 دارالكتب الاسلاميه ) 


ب اعلام بيزارى از مش ركان در حج در قرآن به صراحت مطرح شده است از اين اين حركت مسلمانان مورد تأييد قرآن كريم 
است در اينجا به نمونه اى ازاين دست آيات اشاره مى شود: "وآدّن »من الله ورّسوله إلى النْاس_يوم- الدج الأكبر آن: الله 


روز عيد قربان 


كه كضد وباميرقن أذ متسر كان يتزاركك. انقوف يا ١‏ يه اول عميع منوره كه اراق خدانانه و ولس ار مسر كان سكودبة 
ميان آورده متفاوت است يعنى خطاب به مردم مى فرمايد كه برائت خدا و رسولش از مش ركان را به صراحت اعلام كنند و براى 


جنكك با آن هاء يس از يايان يافتن ماه هاى حرام آماده شوند.( همان ) 


ج اصطكاك ميان مسلمانان از يكك سور و كفار و مشركان از جانبى ديكرء برخاسته از رويارويى و تضاد در اصيل ترين و عميق 
ترين باورها نسبت به جهان هستى است اين تقابل از يكك سو تقابلى طبيعى و انكارنايذير است كه در سوره مجادله آيه 77 
بدان اشاره شده است "لا تَحَدّ قوم يُؤمِنون- بالله_واليوم _الأخر يوادون- من حادً الله- ورّسولّه ولو كانوا ءابأَهُم أو أَبأهُم أو 
اخَوَنهُم أو عَشْيرَتَهُم هيج قدمى را كه ايمان به خدا و روز رستاخيز دارند نمى يابى كه با دشمنان خدا و رسولش دوستى كنند, 
هر جند يدران يا فرزندان يا برادران يا خويشاوندانشان باشند." هم جنين مشابه آيه شريفه فوق در سوره مباركه آل عمران آيه 
آمده است در مراسم برائت نيز» فسوق و جدالى صورت نمى كيرد بلكه در قالب حركتى نمادين اين تقابل فكرى به نمايش 
كدشعة دن شود تقابلى كه برخاسته :از .دو تكركن الهيخ :و غير الهئ اسنث روشق الث كه كرشن الهى بابد ذن خانة حخداية كوئه 


اى تبليغ شود. 


د. همان كونه كه در آيه شريفه سوره توبه بيان شد مراسم برائت نخستين بار به وسيله مولى الموحدين اميرالمؤمنين و در موسم 


به عنوان مراسم برائت انجام مى شود؛ احياى همان سنت علوى است در اين مراسم نيز انككيزه و بناء بر دركيرى و تنش نيست و 
اكر هم د ركيرى هاى واقع مى شود. به تحريكك و شيطنت شيطان بزركك آمريكاست همان كونه كه نخستين مراسم برائت به 
وسيله امير المؤمنين ضد كار و مشركان آن زمان انجام كرفت اينكك نيزء اين مراسم با الهام از مراسم ياد شده ضدّ كفّار و 
مش ركان زمان كه كفر و الحادشان مورد اتفاق همه مسلمانان جهان است يعنى امريكا و اسرائيل انجام مى شود نه ضدٌ مردم 
حجازء اين ادعاء در شعارهايى كه در اين مراسم سرداده مى شودء منعكس است به كونه اى كه در اين شعارهاء هيج كاه به 
مردم حجاز و حكومت آن هاء تعرضى صورت نمى كيرد خلاصه آن كه اككر مراسم برائت فعلى به دليل فسوق و جدال سؤال 
برانكيز است يس بايد» درباره نخستين مراسم برائت كه به دستور ييامبرة به وسيله امام على در سال دهم هجرى در مكه بركزار 
شده نيز همين نقد و اشكال وجود خواهد داشت در حالى كه مراسم فوق براى اهدافى مكتبى به دستور ييامبرة بركزار شد و 


آن شرك و كفر ستيزى اسلام است اين هدف اينكك نيز به ييروى از آن برنامه ييامبرة» بايد تعقيب شود. 


دلايل قداست بيت المقدس براى مسامانان ست 0 و جه تفاوتى بين صهيونيست ها و ديكر يهوديان وجود دارد؟ 
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دلايل قداست بيت المقدس براى مسلمانان جيست ؟ و جه تفاوتى بين صهيونيست ها و ديكر يهوديان وجود دارد؟ 


باسخ 


بيت المقدس از نظر اعتقادات و علايق مذهبى جايككاه والايى دارد. سه دين بزركك اسلام» مسيحيت و يهود براى آن موقعيت 
ويه اى قائل هستند. به اعتقاد يهود هيكل و عبادتكاه حضرت سليمان در آن بوده است بيامبر بزركك الهيحضرت عيسى در آنجا 


حضور يافته و خطابه هايى القاء نموده است و مدفن بسيارى از ييامبران الهى در آن مكانمقدس مى باشد. 


الق)اغلت سايق يق المقتس ىر ا سنالمية قن محر ده شال اول يعنت كه امير (ضن )ف مكه زند كن سن "كردندة 
مسجدالاقصى در بيت المقدس قبله اول مسلمينبود ومعراج ييامبر اكرم(ص) هم از مسجدالحرام به مسجدالاقصى بوده واز آنجا 
به معراج رفتند. قرآن كريم مى فرمايد: سبحان الذى اسرى بعبده ليلا من المسجد الحرام الى المسجد الاقصى الذى باركنا حوله 


» (اسراء» آيه )١‏ كه هم به جريان معراج ييامبر از مسجدالاقصى و هم به مباركك و مقدس بودن بيت المقدس اشاره دارد. 


از نظر تاريخى نيز بيت المقدس سمبل سرزمين فلسطين مقدس و مظلوم است و خاطره اشغال و ظلم و ستمى كهصهيونيست ها 
در حق مردم فلسطين روا داشته اند» مى باشد. بيت المقدس رمز و سمبل آزادى و آزادكى و استقلالبراى ملت فلسطين و سمبل 
يايدارى اسلام و مسلمين از منظر مسلمانان جهان است. 


كدشته اواين: ١‏ از ديدكاه حقوقى و رعايت جانب حق و انصاف و عدالت مى دانيم كه ملت فلسطين در اينسرزمين سكونت 
داشته است. كروهى سياست باز با طرح «سرزمين موعودا) و به راه انداختن جنبش صههيونيستى درآغاز خواستند يهود را به 
كشورهاى آفريقايى مانند اوكاندا و آفريقاى جنوبى بكوجانئد (و همين مطلب نشان 


مى دهدكه اين شعار كه فلسطين سرزمين موعود يهود است شعار متأخر و مجعولى است و براى اهداف سياسى ساخته ويرداخته 


كرديده و يا واقعيت سياسى تاريخى جنبش صهيونيستى انطباق ندارد). 


يسن از آن متوحه فلسطين شده ونا قزازهاق يتهاتى وازد و بنذاهاى سياسى ا دولت انكليسن كه دز آن زمان فبمومتفلسطين راير 
عهده داشت در سرزمين فلسطين جاى يا باز نمودند وو با تشكيل كروه هاى مسلح تروريستى و قتل وغارت و ارعاب و اجبار 
زمين هاى مردم فلسطين را به انحاء كوناكون (خريد و يا بيرون نمودن و غصب و اشغال)متصرف شدند و سيس ادعا نمودند كه 
سرزمين فلسطين در صدها سال قبل به يهود تعلق داشته است غافل از اين كهاكر قرار است تعلقات تاريخى و حضور يكك قوم 
در سرزمين خاصى :به معناق ملكيت آن سرزمين باشد اولاً به تضريحهمين تورات كنوتى قبل از يهود:اقوام فلسطيتى در سرزمين 
فلسطين حضور داشته اند و ثانيا تمامى ارويا در تصرفكشور «روم) و مقدار زيادى از آسيا و آفريقا وارويا در تصرف كشور 
ايران بوده است و هيج عقل سليمى نمى يذيرد كهاين سابقه تاريخى بمعناى حاكميت و ملكيت بر متصرفات كذشته و از دست 


داده شده باشد. 


قطعنامه هاى سازمان ملل نيز اشغال تمامى سرزمين فلسطين و بخصوص بيت المقدس را به رسميت نشناخت (كرجه متأسفانه 


مى باشد و يذيرش سلطه صهيونيستى بر آن بمعناى همراهى با زور و غصب و اشغال وتروريسم است. 


؟ از نظر سياسى نيز همانطور كه كفته شد بيت المقدس سمبل يايدارى جهان اسلام 


در برابر ظلم و ستم و اشغالاست و مقاومت در برابر غصب و يذيرش غصب و اشغال در اين قسمت از جهان بمعناى يذيرش 
اصل غصب واشغال و تروريسم در ديككر نقاط جهان خواهد بود و عواقب سوء آن دامن كير كشورهاى منطقه خواهد شد. 
رزيمصههيونيستى يكك دولت متعارف در صحنه بين المللى و يا منطقه اى نيست دولتى است كه بنياد آن بر غصب و تروريسمو 
آدم كشى و جنكك و تجاوز بوده است و امروزه حتى معاهداتى كه خود امضا نموده است را رعايت نمى نمايد و ازديدكاه 
تثوريكك نيز انسان هاى ديكر را داراى حقوق انسانى نمى داند و جنانجه كمترين فرصتى در اختيار آن قرار كيرد ازهيج 
عهدشكنى و تجاوز و نفوذ و استثمار كشورهاى منطقه خوددارى نخواهد كرد. 


است و زائيده استعمار و جياول كران جهانى در منطقه مى باشد. 


ثانيا كار به سازش يايان نمى يابد و اين سازش مقدمه نفوذ سياسىء اقتصادىء فرهنكى و اطلاعاتى اسرائيل د ركشورهاى منطقه 


كذشته از جهات دينى و اعتقادى و آرمانى و انقلابى كه به جاى خود بسيار مهم و درست است از نظر منافع سياسينيز يذيرفته 
نيست دشمنى كه جز به عجز و اسارت و نابودى ما نمى انديشد تا كنار مرزهاى ما حضور بيابد از ديد كاهِزْئويلتيكى در منطقه 
خاورميانه يذيرش قدرتى نامشروع و سلطه كر و متجاوز كه به هيج يكك از عهود و مقرارتبين المللى يايدار نبوده و اعتقاد به 
اسارت و بندكى ملل ديككر دارد قابل قبول نيست. يا امنيت و آرامش منطقه 


را بهخطر مى اندازد و يا امنيت و آرامش كورستان را بر آن حاكم خواهد نمود به عنوان نمونه مى توان بحران آب در 
منطقهخاورميانه را مورد ملا-حظه قرار داد و رزيم صههيونيستى با ايجاد كشاورزى مدرن مقادير عظيمى از آب منطقه را به 
خوداختصاص داده و موجب بحران كم آبى براى مردم عرب و فلسطينى كرديده است و از شرايطى كه براى سازش تعيينتموده 
و دراولويت قرار مى دهد مسئله آب منطقه است. جنين سازشىء سازش عادى بين دو دشمن و خصم نخواهدبود بلكه سازشى 


با منافم يكك طرفه و به نفع طرف صهيونيستى مى باشد. 
ب ) تفاوت صهيونيسم با يهود: 


صهيونيزم يكك يديده سياسى با آرمان هاى جاه طلبانه» نزاديرستانه و استعماركرانه است كه زير يوشش مذهبيهود جلوه مذهبى 
به خود مى كيرد و مى كوشد به عنوان ناجى قوم يهود اهداف خود را دنبال نمايد و با اين مسألهخصب فلسطين و جنايات خود 
يهود نيز از تفكرات اعمال و رفتار و جنايات صهيونيست ها اعمال برائتكرده و با آن به مخالفت برخواسته اند. 


نراق ا كاهى مدا كد 

0 فلسطين از ديدكاه امام خمينى» ص‎ -١ 

-١‏ ارتباط صهيونيستى آلود. م. ليليانتال» ترجمه: سيد ابوالقاسم حسينى 
ج ) وازه صهيونيسم 10كا2101: 


صهيونيسم» جنبش يهودى براى به وجود آوردن جامعه و كشور خودمختار يهودى در فلسطين. نام اين جنبش ازدكوه صهيون"» 
([رامكاه داود نبى) كرفته شده كه در اورشليم قرار دارد. صهيو نيسم صورت دنيايرستانه» ملت بيرستانه ونؤاديرستى از يبهوديت 
اقنت: وتوف وا يرثن از.ساين اذيان' وملت ها مى داشد و'انسان هاى هيكززاداراق :حقؤق السائيتمى ذاتك واجنانحه كمترية 


فرصتى در 


اختيارش قرار كيرد از هيج عه دشكنى و تجاوز و نفوذ و استثمار كشورهاى منطقهخوددارى نخواهد كرد و داعيه مالكيت از نيل 
تا فرات را دارد. صهيونيسم جديد با حمايت كشورهاى استعما ركر مانندانكلستان و بعد آمريكا به وجود آمد و هدف از آن 


اسلام بود. 

براى آكَاهى يتشتن و كف: 

-١‏ يرونده اسرائيل صهيونيزم سياسى روزه كارودى 

"- اختايوس صهيونيسم عبدالرحمن الرفاعى فؤاد. ترجمه: صلاح الدين عباسى 

- صهيونيسم» ناد يرستى عريان شاهااكك اسراييل» ترجمه: اصغر تفنكساز 

*- صهيونيسم در فلسطين ميرى جريسء ترجمه: منوجهر فكرى 

- صهيونيسم عبدالوهاب 

#- مسأله فلسطين و ماهيت طرح صهيونيسم راشد الغنوشى» ترجمه: سيد هادى خسروشاهى 
/ا- صهيونيسم يورى ايوانف 

8- س ركذشت فلسطين يا كارنامه سياه استعمار اكرم زعير» ترجمه: اكر هاشمى رفسنجانى 
4- جهان زير سلطه صهيونيسم سباه ياسداران انقلاب اسلامى 

١-افسانه‏ هاى بنيانكذاران اسرائيل روزه كارودى 

-١١‏ محاكمه آزادى روزه كارودى 

#اسوروسن سير التدول امو لك دومر زمه الشطية امنوائله رناب 


رشته مديريت استراتزيك جيست ؟ 


رشته مديريت استراتزيكك زيرمجموعه علوم سياسى و روابط بين الملل است و درباره استراتزى قدرت ها وكشورهاى بزركك و 
مناطق استراتزيكك و نحوه اراثه راه كارهاى استراتثيكك بحث مى نمايد. اين رشته تحصيلى در جندسال اخير در دانشكاه امام 
حسين(ع) تدريس مى كردد و كتاب هايى نيز از طرف اين دانشككاه و نيز دفتر مطالعاتسياسى و بين المللى وزارت امور خارجه و 


انتشارات سمت در اين موضوع منتشر شده است از جمله: 
مسايل سياسى استراتزيك معاصر عليرضا ازغندى 

مسايل سياسى استراتزيك معاصر روشندل 

استراتى هاى معاصر هوشمند ميرفخرايى 

استراتزى اقدام 

استراتؤزى بز ركك 

سلاح جنكك افروز نيست 

منظور از اميرباليزم جيست. 
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ير سس 
منظور از اميرياليزم جيست. 
باسخ 


كلمه اميرياليسم 171 در لغت از ريشه امير اطورى مشتق شده است؛ يعنى تشكيل اميراطورى دادن و در معنى وسيع» 
هر نوع كسترشء» توسعه ارضى و سلطه قوى بر ضعيف را در بر مى كيرد. اين نوع اميرياليسم در طول تاريخ هميشه وجود داشته 


در اصطلاحء اميرياليسم يكك مفهوم جديدتر را نيز شامل مى شود و آن كسترش كرايى كشورهاى ببشرفته ارويايى در بقيه 
جهان در 86١٠‏ سال اخير است. اين نوع كسترش و توسعهء از نزديكك به زايش و بلوع سرمايه دارى نسبت داده شده است. به اين 
معنى كه تطور سرمايه دارى و تحولاءت تكنولوزيكك و نيازهاى ناشى از يويايى و ضرورت درونى اين شيوه توليد (نياز به 


انباشت)» كسترش ارضى و سلطه به سرزمين هاى ديكر را باعث شدة اسث. 


نكته قابل توجه اين كه شيوه هاى اميرياليسم بر حسب نيازهاى مراحل مختلف تطور جامعه سرمايه دارى» متفاوت مى باشدء از 


بهره كشى و استثمار ملت ها و سرزمين هاى ديككر استء از راه حفظ وابستككى هاى اقتصادى و مالى ادامه يافته است. در سيستم 


جهانى سرمايه دارى يكك تقسيم كار بين المللى وجود دارد كه نتيجه آن تداوم وابستكى مناطق حاشيه و تجمع مازاد (يا انباشت 
سرمايه) در كشورهاى غربى مديون كسترش آنها در سرزمين هاى ديككر بوده است تا از طريق يكك مازاد فزاينده در كشور 


مادر» ثروت و قدرت خود را به زيان كشورهاى تحت سلطه افزايش 


دهك. 

براى آكَاهى سشثر إن كق: 

اميرياليسمء هارى مككّداف» تام كمب» تريسه فوشك مقتدر انتشارات كوين عبس 
مسائل سياسى - اقتصادى جهان سومء احمد ساعىء انتشارات سمتء /ا/ا1 

جرا به جاسوسان دشمن ستون بنجم كفته مى شود. 

برسش 

جرا به جاسوسان دشمن ستون ينجم كفته مى شود. 

ياسخ 


متتؤرن ينجم (01171ا|1]11001]] اصطلاحى است كه در مورد عناصر و نيروهايى كه در درون يكك لشكر يا جبهه (در جنكك) ء يا 
در حزب يا سازمانهاى دولتى» مخفى مى شوند. و در لباس دوست در مى آيند و نقش خرابكارى و جاسوسى از داخل را براى 
دشمن ايفا مى كنند. اين اصطلاح در جنككهاى داخل اسيانيا (©1994-197 يديد آمد؛ و وجه آن نيز اين بود كه هنككامى كه 
«فرانكو) فرمانده سياه ضد جمهورى »ء با جهار ستون نظامى به شهر «مادريد» يايتخت اسيانيا حمله ور شد؛ اظهار داشت كه با 
جهار ستون از خارج شهر و يكك «ستون ينجم) در داخل آنء اين حمله را انجام مى دهد. در اين جنكك آنجه بيشتر موجب 
شكست مدافعان مادريد (جمهورى خواهان اسيانيا شد » همان فعاليت خرابكارانه» عوامل فرانكو در داخل مادريد بود.كه به 
عنوان ستون ينجم شهرت يافتند. در جريان جنكك جهانى دوم هم به عوامل جاسوسى آلمان در نقاط مختلف جهان به عنوان 
ستون ينجم » شهرت يافتند. (ر.كك: فرهنكك جامع سياسى . محمود طلوعى» ص 2808 و ؛ دانشنامه سياسى » داريوش آشورى ص 
لله 


قدرت ايران در منطقه و در جهان از جنبه هاى مختالف جكونه است؟ 


ير يسن 


قدرت ايران در عتطفه و در جهان از ده عاى مختلق حكوته است؟ 


باسخ 


ارزيابى اين موضوع خصوصا در مقايسه با ساير كشورهاى منطقه و جهان. نيازمند در نظر كرفتن مؤلفه هاى اساسى - كه بيانكر 
ميزان قدرت يكك كشور در جنبه هاى مختلف مى باشد - با تكيه بر آمار و اطلاعات صحيح مى باشد. مسلما جنين موضوعى 


خارج از ظرفيت يكك نامه است اما مى توان به اختصار به تبيين برخى از اين مؤلفه ها يرداخت: 


الف - قدرت معنوى : 


در يكك تقسيم بندى مى توان قدرت را به دو بعد سخت افزارى و نرم افزارى تقسيم نمود. امكانات مادىء اقتصادىء نظامى و... 
يكك كشور از جنبه سخت افزارى قدرت محسوب مى كردند اما بعد ديكرى نيز از قدرت وجود دارد كه به كرات نقش فوق 
العاده و اساسى خود را در سرتاسر جهان به اثبات وسانيكه-اسبت و آن مسأله اراده» ايمان» روحيه مقاومت و استقامت و 
عزم واراده خستكى نايذير و با ايمان به خداوند متعال است كه همانكونه از ابتداى انقلاب اسلامى خويش تاكنون نشان داده 
است توانايى مقابله با تمامى مشكلات و موانع را داشته و آينده اى درخشان و ييشرفته را براى كشور خود و جهان تعقيب مى 
نمايد و مسلما يارى و نصرت الهى نيز يشتيبان اين ملت بوده و خواهد بود: «ان تنصروالله ينصركم و يثبت اقدامكم) (محمدء آيه 
/0. 


ب - قدرت علمى: 


است. خوشبختانه ما از لحاظ علمى يكك كشور توانمندى هستيم. كسب امتيازات قابل ملاحظه در المييادهايى كه دانش آموزان 
ما شركت مى كنند نمونه اى از نمايش اقتدار علمى كشور ماست و نشان مى دهد كه استعداد جوانان و سيستم آموزشى كشور 
ما در سطح بسيار خوبى است. ما در اين مسابقات با كشورهاى بزركك و صنعتى دنيا رقابت مى كنيم. به عنوان نمونه در الميياد 
سال ٠‏ در فيزيكك مقام ينجم در رياضى مقام هفدهم در زيست شناسى مقام ششم در شيمى مقام دوم و در كامييوتر مقام 
يازدهم را به خود اختصاص داده و در مجموع 8 مدال طلاء 9 مدال نقره و 4 مدال برنز كسب نموديم. و در المبياد سال رن 
در فيزيكك مقام دوم» رياضى مقام يازدهم» زيست شناسى مقام ششم., شيمى مقام هفتم و در كامييوتر مقام هفتم را احراز ودر 
مجموع ‏ مدال طلاء ٠١‏ مدال نقره و 8 مدال برنز را به خود اختصاص داد. همجنين در الميياد فيزيكك سال 87 نفر اول و دوم 
جهان در بخش تثورى و همجنين نفر سوم جهان در مجموع امتيازات از جمهورى اسلامى ايران بود و در مسابقه روبيات هاى 
امدادكر سال 7٠٠١7‏ در بين 11 تيم از مراكز علمى معتبر جهان به مقام اول دست يافت (استراتزى جمهورى اسلامى ايران در 
قبال فرسايش حاكميت دولت هاء حسن روحانىء فصلنامه راهبرد» ش 74 يابيز الل ص 25). 


همجنين در بخش ارائه مقالاءت علمى در منابع معتبر جهانى در زمينه هاى مختلف علوم يايه» كشاورزى » فنى و مهندسى و 


يزشكىء» درصد قابل توجهى رابه خود اختصاص داده است. به 


داشته ايم تا جايى كه در سال ١‏ بيش از ١5٠١‏ مققاله علمى و در سال 05 ححدود مقاله علمى مورد يذيرش مؤسسات 


مذكور قرار كرفته اند (همان» ص /737 - 18) . 
مسائل مهم ديكرى نظير «سلول هاى بنيادين» و ... ايران را در سطح مترقى ترين كشورهاء در اين زمينه ها قرار داده است. 
ج - قدرت تكنولوزيكى : 


مؤلفه مهم ديككر در ارزيابى قدرت كشورهاء فن آورى ييشرفته است. خوشبختانه نظام جمهورى اسلامى ايران على رغم تمامى 
موانع و محدوديت هاء در اين زمينه نيز داراى توانمندى قابل ملاحظه اى است؛ در بخش فن آورى اطلاعات (1.1) ودر بخش 
فن آورى اطلاعات و ارتباطات ( 1.0.1 ) به ويه در زمينه نرم افزار كامبيوتر ظرفيت لازم را براى يبشرفت داريم و اكر در اين 
بخش درست برنامه ريزى شود و همت لازم كماشته شود ما مى توانيم در رديف كشورهاى يبشرفته جهان در زمينه فن آورى 
اطلاعات باشيم. 


در بخش فن آورى مهم و قابل ملا-حظه هسته اى با توجه به اين كه ايران داراى معادن غنى اورانيوم است» در سال نسل 
توانست به فن آورى غنى سازى اورانيوم در زمينه هاى صلح آميز» دست يابد و اين امر نشان داد كه جمهورى اسلامى ايران مى 
تواند جايكاه مناسبى از لحاظ تكنولوزيكى در جهان داشته باشد. 


د - قدرت 


نظامى: 


جمهورى اسلامى ايران هم به دليل ماهيت انقلابى و اسلامى اش وهم به دليل قرار كرفتن در يكى از نقاط استراتزيكك جهانء 


همواره مورد تهديد بوده و هست. از اين رو مسأله تأمين امنيت و امكانات دفاعى نقش عمده اى مى يابد. 


امروزه جمهورى اسلامى ايران از لحاظ قدرت نظامى» داراى قدرت قابل ملاحظه و بازدارنده اى است به ويزه آن كه داراى 
قدرت بسيج جند ميليونى آموزش ديده و آماده مى باشد. ايران داراى يكك ارتش قوى و سياه قدرتمند است كه داراى تجربه / 
سال دفاع و جنكك هستند و بزركترين قدرت نظامى منطقه را تشكيل مى دهند از لحاظ صنايع نظامى هم كشورى ييشرفته هستيم 
و اقلا-م فراوانى را امروزه به كشورهاى ديكر صادر مى كنيم. در زمينه ساخت انواع موشككء نفربر زرهى و حتى تانكك؛ هلى 
كويتر و هواييما و ناوجه» يبشرفت هاى قابل ملاحظه اى داشته ايم و در بسيارى از نيازمندى هاى دفاعى خود كفا و بى نياز از 
ديكران مى باشيم. در تعيين ميزان قدرت نظامى ايران همين بس كه تئوريسين هاى آمريكاء همواره راهكار نظامى در مقابله با 


ابران :زا باديةهشك و ترديد تكرسته و آن :زااذر اولؤيت قرار ثمى:دهتك: 
ه - قدرت اقتصادى: 


معيار اصلى در سنجش قدرت اقتصادى يكك كشورء ميزان اثر كذارى آن كشور در اقتصاد جهان است. جمهورى اسلامى ايران 
بااين كه على رغم ساختارهاى معيوب اقتصادى از زمان قبل از انقلاب و محدوديت ها و موانع بسيار زيادى كه بعد از انقلاب 


اسلامى وجود داشتء توانسته است در بسيارى از زمينه ها به سطح خود كفايى و حتى صادرات برسد.» 


اما متأسفانه در زمينه تأثير كذارى بر اقتصاد جهانى» نقش قابل توجهى نداريم. البته از لحاظ منابع طبيعى» ما جايكاه مهم و 
استراتزيكك داريم و آن موضوع ذخاير نفت و كاز و صدور آنهاست كه ايران از شش كشور صادر كننده بزركك دنيا محسوب 
مى كردد. البته براى حفظ اين اقتدار بايد جايكاه خودمان را در صادرات نفت و كاز و در بازارهاى جهانى حداقل رد سطحى 


و-قدرت فرهنكى : 


قدرت فرهنكى در واقع زيربناى همه قدرتهاست. در اين زمينه قدرت فرهنككى جمهورى اسلامى ايران متكى به دو منبع عظيم 
است: منبع اول اسلام و فر 7 درخشان وغنى و 6 ترده و حتى بى انتهاى آن و منبع دوم؛ فرهدكاه ملى ايران با غناى بسيار 


زياد كه ريشه در تجربه و ذوق و عرفان و دانش هزاران سال مردم اين سرزمين دارد. 


در كنار اين دو منبع عظيم بحمدالله توانسته ايم از دستاوردهاى علمى و فرهنككى دنياى امروز استفاده نموده و زمينه هاى 
شكوفايى مجدد تمدن عظيم اسلامى را شاهد باشيم. 


ز - قدرت سياسى : 


ساخت دولت قوى به مجموعه اى از مؤلفه ها نياز است كه عمده ترين آنها مشاركت سياسىء توسعه اقتصادىء وفاق اجتماعى 
است كه اين مؤلفه ها در سه اصل كلى: «مشروعيت»» «ظرفيت سياسى در مديريت و مواجهه با موضوعات مختلف» و «وحدت 
ملى» تبلور دارند. 


بحمدالله در مؤلفه هاى فوق جمهورى اسلامى ايران از امتيازات خوبى برخوردار است يعنى داراى حكومتى مردمى است و 
مجموعه كلان نظام آنككونه كه تاكنون نشان داده توانايى حل 


و مديريت مسائل و بحران ها و مواجهه با تهديدات را در بعد داخلى و خارجى دارد و از وحدت ملى خوبى برخورداريم. البته 


در مورد همه اينها آسيب هايى وجود دارد كه مسؤولين به شدت به دنبال حل اساسى آنها مى باشند. 
عناصر مهم جغرافياى سياسى و اهميت زئو يلتيك آسياى مركزى جيست؟ 

عناصر مهم جغرافياى سياسى و اهميت زئو يلتيكك آسياى مركزى جيست؟ 

باسخ (قسمت اول) 


سوالاءت سه كانه شما موضوعى يزوهشى است كه از ظرفيت يكك نامه خارج مى باشد. از آنجا كه قصد تحقيق در اين زمينه 


داريد تعدادى مقاله از مجلات معتبر ارسال مى كردد: 
نكاهى به مناسبات استراتزيكك ميان آسياى مركزى و خاورميانه عربى 
يبيوندهاى شكننده در جو بى ثباتى (نويسنده :على آدمى ) 


در اين مقاله» نويسنده به تحليل ساختار منطقه اى اين كشورها در روابط بين الملل و نقش اسرائيل» مصر و عربستان سعودى در 


اين منطقه مى يردازد و در نهايت به مشكلات امنيتى» سياسى و اقتصادى اين دو منطقه در عرصه كنونى جهان اشاره مى نمايد. 
ساختار منطقه اى در روابط بين الملل 


منطقه كرايى سياسى اقتصادى از ويزْكَى هاى روز كار ماست و بسا كه در آينده كسترش بس فزون ترى هم بيابد. در حالى كه 
انديشه يردازى جون مكيندر, جغرافياى سياسى جهان را به سرزمين هاى مركز - ييرامون بخش بندى مى نمايد و به سخن ديكر 
به «يكيارجكى جهان سياسى» باور دارد انديشه يردازانى جون سال كوهن. براى اين باورند كه محيط سياسى جهان از 
يكيارجكى راهبردى (استراتزيك) بى بهره بوده و در واقع؛ جهان سياسى به منطقه هاى «زواستراتزيك» و منطقه هاى 
ازثوبوليتيك) تقسيم مى شود. ذو كرشن كوف منطقه ها داراى سلسله مراتب خاص خودند؛ منطقه هاى «زئويوليتيكك) بخش 
بندى سياسى كوحجكترى دارند و در درون منطقه هاى «زئواستراتزيك» قرار مى كيرند. از ديد كاه سال كوهنء در ساختار 
كنونى جهانء ايالاءت متحده آمريكا و بازار مشتركك ارويايى» روسيه؛ جين و زاين» سازند كان منطقه هاى «رُئواستراتزيكك» به 


حساب مى آيند اما 


نشاتها همة. كويائق آل اسيت كه نه كمان مكيندر يكشره كهنه شذه:ؤ نه كنان شال كوهن يكسره فراكير استه آز امن رو ذر اين 
مقاله؛ برآنيم تااز آميخته اى از هر دو ديدكاه ياد شده. بهره كيريم. امروزه» درجارجوب سياست هاى بين المللى نظامى هاى 
سياسى اقتصادى تطبيقى» دو كونه نظام بزركك ديده مى شوند: 


١‏ نظام سياسى بين المللى كه همه بازيكران دولتى و غير دولتى را در بر مى كيرد. 
١‏ نظامهاى هم بسته (تابع) در مناطق مختلف جغرافيايى كره زمين 


در هر نظام همبسته يا تابع» يكك يا جند كشور در «مركز) و يكك يا جند كشور در «بيرامون» قرار دارند و شايد هم كه يكك يا 
جند كشورء نقش «مداخله كر» را داشته باشند. سازه هاى جغرافيايى» اند ركنش ها و ييوندهاى دوستانه وو يا دشمنانه» ييشينه هاى 


مشتركك تاريخى و اجتماعى» هم خاورميانه عربى و هم آسياى مركزى را به عنوان منطقه هاى ويزه اى در آورده است. 


در نظام همبسته خاورميانه عربى» از مصر تا كرانه هاى خليج فارس را «مركزا» به شمار مى آورند؛ ايران» تركيه و كاه اسرائيل را 


«ييرامون» مى دانند و قدرتهاى باخترى و روسيه را به عنوان «مداخله كر» در اين منطقه مى شناسانند. 


آسياى مركزى هم يكك نظام همبسته و تابع است كه در وضع موجود. ينج كشور تازه استقلال يافته در «مركز) آن و افغانستان» 
ايران» حوزه قفقازء تركيه» روسيه و جينء «ييرامون» آن به شمار مى آيند و تاكنون. روسيه نقش «مداخله كر» اصلى را در اين 


منطقه بازى مى كرده است و ديرى نخواهد كذشت كه قدرتهاى باخترى 


وجين هم در رديف «مداخله كران» اين منطقه قرار خواهند كرفت. 


ايران از يكسو در «ييرامون» يا در مرز بين هر دو منطقه قرار دارد اما ييوندهاى فرهنكى و تاريخى و توان بالقوه جنان موقعيتى به 
ايران مى دهد كه مى توان آن را حتى «مركز» آسياى مركزى نيز به شمار آورد. از ديكر سوء فرايندهاى سياسى در خاورميانه 
بزركك به ككونه اى است كه خط «مركز) آن به سوى شمال خاورى كشانده مى شود. هر آينه اسرائيل هم در جارجوب 
خاورميانه عربى ادغام مى كرددء ارزش اين خط مركز باز هم بيشتر خواهد شد. در كردهمايى «آسياى مركزى و جهان عرب'» 
ذو قهري دن عمق أنه معي "كك بقن تياد هده اسك تلان تحاوكس واف شط نوه دو سياف مر كرى يك وك معني اسنيت 
كه مركز ثقل در خاورميانه به سوى اجزاء شمال شرقى خود حركت مى كند و لذا تركيه؛ ايران وافغانستان در آينده اهميت 
خاصى خواهند يافت. تركيه نيز مى كوشد با استفده از برخى همانندى هاى زبانى و نزادى» نقش «مركز) براى آسياى مركزى را 


به دست كيرد. تركها آرمان يا شعار كونه «يان تركيسم از درياى آدرياتيك تا مرزهاى جين» را به ميان مى آورند. 


تحليل كران» تركيه را قدرت برون مرزى براى آسياى مركزى برمى شمرند واين كشور را دريجه اى برمى نمايانند كه آسياى 
عكر رقا واس قاد وو واكر زد ساق كاده فلا رقو وجا رك ع ل وار ترجه ردا ليكول يران 


جريان دارد تركيه را همجون نمونه اى شايسته و در خورء به آسياى مركزى و قفقاز بشناسانند؛ البته به 


تا زكَى در تركيه تحولاتى روى داده كه ممكن است تا حدودى مناسبات قبلى را تغيير دهد. افزون بر اين» جنين مى نمايد كه در 
راهبردهاى بزركك قدرتهاى باخترى و بويزه ايالاات متحده آسياى مركزى و حوزه باخترى درياى خزر بايد به صورت يكك 
رقيب و يا جايكزين حوزه خاورميانه درآيد. اكر فرض را بر آن نهيم كه در ؟ جمهورى آذربايجانء قزاقستان» ازبكستان و 
تركمنستانء تنها 0* ميليارد بشكه نفت وجود داشته باشد» در آن صورت در وضع موجود. اين ؟ كشور يس از حوزه هاى خليج 
فارس و سيبرى» سومين حوزه نفتى جهان به شمار مى روند. افزايش سالانه يكك ميليون بشكه بر مصرف جهانى نفتء تنككناهاى 
زيست بومى براى بهره كيرى از كانسارهاى حوزه آمازون و قطب و سرانجام» وجود دو بازار بزركك ارويا و خاور آسيا در دو 


سوى منطقه مورد نظر ماء رويكرد به حوزه هاى نفتى اين منطقه را بيشتر مى نمايد. 


بيل وايت» قائم مقام سابق وزارت انرزى ايالات متحده كفته است: «از سران جمهورى ها [جهار كشور ياد شده] تقاضا كردم 
خود را در قدرتهاى نفتى آينده قلمداد كرده و روسيه وايران را به عنوان رقيبان خويش به حساب آورند. او افزوده است كه 


«اميدواريم روسيه دركك كند كه بايد به فكر تشكيل بلوكك مشابهى در درياى خزر براى رقابت با خليج فارس باشد.» 


اما فراهم آوريها براى ساختن رقيب يا جايكزين از آسياى مركزى و باختر درياى خزرء تنها مى تواند يكك روى سكه باشد هر 
جند كه شوكك نفتى ”1917 زاده و يرورده سازى هاى جند كانه اى بوده است,. اما يكبا رجكى 


و همسويى اعضاى اويكك هم نقشى بنيادين در آن داشته و دور نيست كه زمانى هم آسياى مركزى و حوزه باخترى درياى خزر 
از يكسو و خاورميانه هم از سوى ديكرء به كونه اى يكيارجه در برابر قدرتهاى بزركك بايستند و شوكهاى نفتى بزركترى را بر 
اندام اقتصاد جهانى وارد آورند. آنجه اين انديشه و يا كمان را توجيه يذير تر مى سازد آن است كه بر بنياد تجربه هاى به دست 
آمده و دست كم تاكنون در سياست هاى ملى كشورهاى نفت خيز ٠‏ هدف زير دنبال مى شده است: ١‏ دستيابى به سطح بالاتر 


هيج دور نيست كه اين كونه هدفهاى مشتر ك» يكيار جِكّى و همسويى هاى دو منطقه را واقعيت بخشد واين راء كاه و نيكام 
به مثابه يكك يكان سرنوشت ساز در اقتصاد جهانى و در سياست هاى جهانى در آورد. 


فعاليت منسجم مصر و عربستان سعودى 


از ميان كشورهايى كه به طور دستجمعى و در قالب سياستهاى كلان منطقه اى اقداماتى رادر آسياى مركزى انجام داده اند و به 
اصطلاح اقدامات آنها جنبه خاورميانه اى داشته استء مى توانيم از مصر و عربستان سعودى و اسرائيل ياد كنيم. در مقايسه با 
كشورهاى عربى خاورميانه اى» فعاليت مصر و عربستان سعودى در آسياى مركزىء از انسجام خاصى برخوردار است و اين 
انسجام تا حدود زيادى ناشى از نقشى است كه در نظم جديد منطقه اى در خاورميانه به اين دو كشور واككذار شده است. به 
عبارت ديكر اين نقش قبل از آنكه جنبه اقتصادى داشته 


باشدء ابعاد سياسى دارد و هدف مهم آن جلو كيرى از كسترش نفوذ ايران و مبارزه با اسلام واقعى است؛ همان جيزى كه يس از 


سقوط اتحاد شوروى؛ غرب آن را به دشمن بزركك خود در خاورميانه» محسوب داشته اسث. 
عربستان سعودى 


آغاز نقش عربستان سعودى در شوروى سابق حتى به بيش از فروياشى شوروى باز مى كردد و يس از كودتاى نافرجام اوت 
١‏ در مسكوء در شرايطى كه آمريكا و ديكر كشورهاى غربى كمكهاى مستقيم خود را به مسكو به بهانه كندى اصلاحات 
در شوروىء متوقف كرده بودند» شاهزاده بندر بن سلطان» سفير عربستان سعودى در واشنككتن در اكتبر 194١‏ به مسكو رفت و 
يس از مذاكرات مفصلى با ميخائيل كورباجفء كمكهايى به ارزش 8/1١‏ ميليارد دلار در اختيار شوروى قرار داد. وى در همين 
سفر اعلام كرد كه نقش عربستان سعودى تنها خدمت به صلح خاورميانه نيستء بلكه خدمت به صلح جهانى و همكارى در 


جهت بى ريزى نظم جديد بين الملل را نيز در بر مى كيرد. 


در همان زمان نشريه «الوطن العربى» )18/٠١/41(‏ كه با يول عربستان سعودى منتشر مى شود» نوشت: «اتحاد شوروى را نيز بايد 
يكم "ذولت ها قفارت وزو كك اشللاس «است ع جه ارق كشون اذ تقل حكمعية مسلماةه تميق ككونمشلمان نكي محسوتب فى 
شود و به همين دليل نقش عربستان سعودى وارتباط محكمى كه با مسلمانا شوروى برقرار مى كند حائز اهميت فراوان است.» 
اين مجله اضافه كرد: «عربستان سعودى دركك درستى از اسلام دارد و رهبران مسكو بسيار خشنودند كه تعاليم اسلامى به دور از 


تشنج و تعصب و افراط كرايى توسط عربستان سعودى به 


جمهورى هاى مسلمان نشين شوروى وارد شودء بويزه كه آنها از رشد جريانهاى بنيادكرا كه مى كوشند يكك اسلام سياسى را با 
جهت كيرى هاى مرتبط با برخى از كشورهاى همسايه در ميان مسلمانان شوروى كسترش دهندء بيمناكند.» 


در ماه آوريل 1947 ملكك فهد ميزبان رئيس جمهورى تركمنستان و ازبكستان بود ودر بى اين ديدارهاء سرمايه كذاران 
عربستان سعودى با دولتمردان ازبكك موافقتنامه اى را امضا نمودند كه هدف آن كشف كاز و نفت در ازيكستان بوده است. 
بيش از آن نيزء عمانى ها در اختيار نهادن يكك اعتبار ٠٠١‏ ميليون دلارى را به قزاقها قول داده بودند تا به كمكك آن قزاقستان 
بتواند نفت خود را به ديكر كشورها صادر كند. همزمان با يويه هاى عربستان سعودىء يكك هيات كويتى هم از «جامعه 
كشورهاى مشتركك المنافع) ديدار نمود واز جمله قول داد يكك ميليارد دلار اعتبار در اختيار 4 كشور آسياى مركزى قرار دهد. 
همجنين سخن از اين رفت كه كشورهاى عربى حوزه خليج فارس بر آن شده اند كه ” ميليارد دلار اعتبار در اختيار كشورهاى 


آسياى مركزى بنهد. 


اين تحولاءت به وضوح نشان مى دهد كه فعاليت عربستان سعودى در آسياى مركزى با ظاهرى فرهنكّى و با هدفهاى عميق 
سياسى است. برخى از كارشناسان در جهان عرب معتقدند كه نقش سعودى در آسياى م ركزى داراى ابعاد اقتصادى به موازات 
ابعاد فرهنكّى و سياسى نيز هست. از جمله آنكه كروه شركتهاى «البركه) كه معمولا در خارج از سعودى سرمايه كذارى هايى 


مى كنند» شعبه اى از بانكك خود وانقو اسعانه كقوده التررت ميض عدنان متعردئ اميدوار است براى فر آورده هاى 


يتروشيمى خود بازارهاى خوبى در آسياى مركزى بيابد. 
مصر 


نقش مصر در زمينه فعاليت هاى سياسى و فرهنكى در آسياى مركزى در واقع مكمل نقشى است كه عربستان سعودى بازى مى 
كندء بويزه كه سعودى فاقد كادرها و مبلغينى مذهبى براى اعزام به جمهورى هاى مسلمان است در حالى كه مصر با تكيه بر 
مركزيت دانشكاه الازهر و ديكر دانشكاههاى خود مى تواند شمار زيادى مبلغ؛ استاد و معلم و نيز كادرهاى فنى و ادارى به اين 
جمهورى ها بفرستد. در عين حال فعاليت اقتصادى و باز ركانى در اين منطقه براى مصر كه با مشكلات اقتصادى شديدى دست 


به كريبان استء اهميت فراوان دارد. 


ياسخ (قسمت دوم) 


نخستين هيات رسمى مصر در سال 5 به رياست «كمال اجنزورى» نايب نخست وزير در امور برنامه ريزى» در حالى كه عده 
زيادى از باز ركانان بخش خصوصى وى را همراهى مى كردند از آسياى مركزى ديدار كرد. مصر براى تبليغ كالاهاى خود. 
نمايشكاهى در برخى از يايتخت هاى منطقه بريا كرد. تاسيس يكك بانكك مشتركك مصرى آذربايجانى با سرمايه ٠١‏ ميليون دلار 


در باكو در زمان حكومت ابولفضل ايلجى بيكك از ثمرات علاقه مندى ايلجى بيكك به همكارى با مصر و عربستان سعودى بود. 


دراين مدت رفت و آمدهاى مكررى بين مصر و جمهورى آذربايجان و همجنين جمهورى هاى مستقل صورت كرفت كه 
مهمترين آنها سفر وزير آموزش مصر در راس هيات كسترده اى از روساى دانشكّاهها و روحانيون مصرى بود كه به امضاى 


موافقت نامه هايى در زمينه همكارى دانشكاهى و مبادله استاد و دانشجو انجاميد در همين زمينه قابل ذكر است كه موافقت نامه 


اى بين 


مصر و قزاقستان براى ايجاد يكك دانشكاه تربيت معلم در آستانه به امضاء رسيده است. در واقع» ييكيرى اين فعاليتها نشان مى 
دهد كه مصر توانسته است شمار زيادى از كارشناسان خود را در اين منطقه به كار كمارد. نكته حائز اهميت اين كه از آنجا كه 
مصرء عربستان سعودى و اسرائيل» هر سه. محور فعاليت خويش را در آسياى مركزى بر يايه مبارزه با بنياد كرايى عنوان كرده 
اندء طبيعى است كه بين نقشهايى كه ايفا مى كنند» تضاد يا رقابتى وجود نداشته باشد. 


اسرائيل؛ اهرم استراتزيكك 


اسرائيل هم بيكار ننشست و بسيار زود با كشورهاى آسياى مركزى به جز تركمنستان به برقرارى ييوندهاى دييلماتيكك يرداخت 
و بسا كه سرلوحه دييلماسى تل آويو در آسياى مركزىء بازداشتن كشورهاى اين منطقه از همكارى با ايران بوده باشد. اسرائيل 
كه در شرايط جنكك سرد نقش «اهرم استراتزيك» غرب در خاورميانه را بازى مى كردء با فروياشى اتحاد شوروى و يايان 


يذيرفتن كشمكش اعراب اسرائيل» اين نقش را از دست داد. 


اسرائيل در مسير احياى اين نقشء شعار مبارزه با بنيادكرايى در خاورميانه و جهان اسلام وا يراتكبخت بو امريكا را قانع كرد كه 
براى مبارزه با بنياد كرايى در خاورميانه و جهان اسلام و زير نظر كرفتن يبشروى ايران در خاورميانه و آسياى مركزى. نقش 
اسرائيل ضرورى است. در واقع همانطور كه بسيارى از يزوهشكران عنوان كرده اند مساله خطر بنياد كرايى در آسياى مركزى 
بيشتر جنبه تبليغاتى دارد تا اسرائيل بتواند حمايت سياسى و مالى آمريكا را براى يبيشبرد مقاصد خويش در اين منطقه داشته 


باشد. البته آمريكا نيز يس از محروم شدن از 


دشمني مانند اتحاد شوروى به دشمن تازه اى براى توجيه خط مشى هاى خود نياز داشت» نقش جديد اسرائيل را يذيرفت. 


بحث درباره فعاليت اسرائيل در آسياى مركزى و قفقاز مستلزم مقاله مستقلى استء اما در اينجا ذكر اين نكته ضرورى است كه 
يبيشروى اسرائيل در زمينه هاى مختلف در جمهورى هاى مستقل تا حدود زيادى ناشى از اين است كه اسرائيل اين جمهورى ها 
را قانع كرده است كه راه رسيدن به كمكهاى غرب از تل آويو مى كذرد. اين جمهورى ها نيز هر جند موافق سياست اسرائيل 
نيستند؛ اما همكارى با اسرائيل را يذيرفته اند تا از اين طريق به كمكهاى مالى اقتصادى و فنى غرب دست يابند. 


فرجام سخن 


بى كمان استقلال كشورهائى آسياى مركزى و حضور سياسى اقتصادى آنها در متن مناسبات جهانى و بويزه ذر آسيا يكى از 
نقطه هاى عطف در تاريخ روابط بين الملل يس از جنكك دوم جهانى است. در بررسى زمينه هاى ييوند دو منطقه آسياى 
م ركزى و خاورميانه عربى» ما بر آن نبوده ايم - واز حوصله اين مقاله هم بيرون است - كه ييوندهاى سياسى اقتصادى 
كشورهاى آسياى مركزى و خاورميانه عربى را در درازناى ه يا * سال كذشته به خامه درآوريم. تاكيد بر سالهاى ١94١‏ و 
7 از آن روى بوده است كه اين دو سالء نه تنها آغازكه بلكه بزنكاهى در تاريخ بيوندهاى خارجى كشورهاى ياد شده با 
جهان بيرامون و از جمله خاورميانه عربى مى باشند. فرآيند سياسى اقتصادى دو سال ياد شده. روابط خارجى آسياى مركزى را 


در بستر عادى قرار داد 


و بهره اين فراكرد» قراردادهاى باز ركانىء مالى و فنى يرشمار و بسيار جشمكيرى است كه زان يس ميان كشورهاى اين منطقه با 


ديكر كشورهاى جهان به امضاء رسيده و يا به عرصه عمل در آمده است. 


كشورهاى عربى حوزه خليج فارسء به سبب دارايى زاده نفت در برقرارى بيوند با آسياى مركزى در جايكاه نيرومندى بوده انده 
اما'أين مان معنا يست كة ديكر كقورهاى عر ثلاكن و-يزيشى كمتر نشان داده باشتد.'دن ماه مازس 05917 يك هيات لببايئ 
از قزاقستان ديدار نمود و وزير خارجه سوريه هم راهى ديدار از آستانه» دوشنبه» عشق آباد و تاشكند شد. از آنجا كه كشورهاى 
آسياى مركزى همككى داراى جنكك ابزارهاى هسته اى آرايه اى بوده و به نوبه خويشء انبار جنكك ابزارهاى شوروى بيشين 
بودند» جنين كمان مى رفت كه كشورهايى جون سوريه يا ليبى در تلاش براى بدست آوردن فناورى هسته اى ويا جندكك 
ابزارهايى از كشورهاى آسياى مركزى هستند. هر جند كه كفته مى شد بسيارى از جنكك ابزارهاى هسته اى شوروى بيشين در 
آسياى مركزى «يياده) شده اندء اما به هر آيين» دستيازى كشورهاى اين منطقه به فروش فناورى يا قطعات «ايياده) شده هم 


نكرانى هاى بزركّى راء بويزه در ميان قدرتهاى باخترى» بر مى انكّيخت. 


جغرافياى سياسى آسياى مركزى بيانكر آن است كه اين منطقه. برابر معيارهايى كه از ديرباز و تاكنون در ميان بوده» راهى آزاد 


به جهان بيرامون ندارد و: 
هر جند كه جين نخواهد توانست يكك سين كيانكك ديكر در آسياى مركزى بنياد نهد. 


هرجند كه روسيه؛ زمان آن را نخواهد يافت كه كونه يا اصل 


مونروثه راء به سود خويش واز جمله بر آسياى مركزى تحميل كند اما بااين همه. حضور نيرومند جين و روسيه آينده» در دو 
سوى آسياى مركزىء و ايستار ير ارزش و راهبردى ايران و افغانستان در جنوب اين منطقهء كزينه هاى سياسى اقتصادى را نه 
تنها به كشورهاى آسياى مركزى كه بر همه كشورهايى كه جوياى يبوند با آسياى مركزى مى باشند حتى ايالات متحده امريكا 
0 


تركيه نيز درباره آسياى مركزى و در آسياى مركزىء, سياستها و راهبردهاى خود را در دو بستر متوازى به جريان انداخته است: 
بسترى كه فرايندهاى اقتصادى و فرهنكّى در آن جريان دارند؛ 
بسترى كه يان تركسيم را در بر مى كيرد. 


بى كمان بستر نخست مى تواند نه تنها به سود تركيه و آسياى مركزى كه به سود يبشرفت «اوراسيا» و صلح جهانى باشد اما بستر 
دوم روندى خطرناك دارد. يان تركيسم كه بر بنياد انديشه اى كهنه و ييشينه اى نه جندان استوار و راستين» يايه كذارى شده 
است جز آن كه تنش آفرينى در آسياى مركزى و قفقاز را افزايش دهاء ره به جايى نخواهد برد. بى هيج كمان. دنبال 
كنند كان اين انديشه و يا ابزار همان كونه با شكست روبه رو مى شوند كه خوندكاران عثمانى در علم نمودن استانبول به مثابه 
«مركز خلافت» اما به هر آيين» خط مشى تركيه كه بخشهايى از هدفهاى ايالات متحده درباره آسياى مركزى و قفقاز را هم در 


بر دارد بر ييوند آسياى مركزى با جهن بيرامون و از جمله خاورميانه عربى تاثير 


فى تيه 


آسياى مركزى در درون مرزينه اى قرار دارد كه همسايكان نيرومند و بسيار حساس در بيرامونشء جون ديوارى ستبر و بلند» سر 
برآورده اند. اين منطقه. در همان حال كه از ديدكَاه منابع اقتصادىء بالقوه بسيار توانست از ديد كاه سياسىء بالقوه بسيار تنش 
عير واسيب ايز اسستد هن ينه كشورعاي اي منطفه اهيا المت ]مز نيام و افتقبادى وا ذو يكن تكيوتة براي كموية 
و تام لغزنده «يان تركيسم» درغلتند» جون آن كسى مى شود كه در اتاقى شيشه اى» جنكك سنكك با بيرون را آغاز كند. 


خاور ميانه عربى نيز بسى بيش از آسياى مركزىء بالقوه و تواناست اما اين منطقه هم از ديدكاه سياسى بسيار آسيب يذير مى 
باشد و تحريكها و برانكيختن هايى هم در ميان مى باشند؛ روزنامه «ايزوستيا» زمانى نوشت كه عربستان و شوراى همكارى 
خليج فارسء اين فرصت را دارا مى باشند كه با نفوذ ايرانيها در جمهورى هاى مسلمان سى. آى. اس إجامعه كشورهاى 
مشتركك المنافع ] رويارويى كنند. روزنامه نيوتايمز هم زمانى نككاشت كه خطر از جنوب» رهبران بومى را وادار خواهد ساخت تا 
اتحاد خود را با روسيه؛ ياس بدارند. برقرارى اين موازنه در منطقه نه تنها به سود جهان باخترى است كه در همان حالء براى 


اسرائيل و عربها ثروتمند و بويزه عربستان نيز سودمند خواهد بود. 


هر آينه كشورهاى خاورميانه عربى و آسياى مركزى بخواهند تا در ايستار كنونى؛ به يارى دلارهاى نفتى خاورميانه در كنار 


ايالات متحده آمريكا و تركيه و اسرائيل ويا به تشويق آنها سمت كيرى هاى سياسى اقتصادى نمايند» جز تنش بهره اى به بار 


نمى آورند. هر آينه عربستان سعودى و يا هر كشور ديكّر خاورميانه عربى هم بخواهد د ركيرى هاى مذهبى را سازمان دهد. 
عامل ثبات در منطقه و بويزه در آسياى مركزى نقش قابل توجهى مى باشد و بايد تعديل كننده اى باشد كه از كشاندن 
د ركيرى ها و تنش هاى موجود اولا در خاورميانه بكاهد و ثانيا از كشاندن اين در كيرى ها به آسياى مركزى و قفقاز جل و كيرى 


به عمل آورد تا هم ايران و هم كشورهاى آسياى مركزى بتوانند ثبات اقتصادى سياسى منطقه را تامين كنند. 


مسائل مربوط به امنيت» ايجاد اعتماد و تضمين هاى راجع به آن مباحثى هستند كه از جايكاه خاصى برخوردارند. مشكلات 
مربوط به قوميتها و مرزهاء نككرانى از تجديد حيات ملى كرايى سلطه جوى روسء تهديدهاى متصور از بابت بنياد كرايى اسلامى 
و بالاخره موضوع سلاحهاى هسته اى از موضوعاتى هستند كه در سمينارها و مباحث كوناكون در رابطه با امنيت اين منطقه به 
طور مفصل بحث شده است. مهمترين عامل ضد ثبات در منطقه. قوميت و ملى كرايى افراطى است كه مى توان اين ملى كرايى 
خارجى (مانند تاثير قوم هوئى در سين كيانكك جين بر مسائل قزاقستان و يا تاثير قوم آذرى در ايران بر جمهورى آذربايجان) 


تقسيم كرد. 


و 


نماينده ناتو» زنرال بازنشسته بركهوفء سعى براين داشتند كه قزاقستان و اوكراين و بيلوروس را به لزوم تحويل تسليحات 
استراتزيكك خود به روسيه؛ متقاعد سازند. يكى از افسران ارتش قزاقستان با اشاره به مشكلات امنيتى كشور خود در شرايط 
جدبد از جمله از ميان رفتن سيستم هشدار دهنده (آواكس)» كاهش آمادكى برضل + كرايكن اقسسراةى اقراد فى ارس به 
استعفا و بازنشستكى, قطع ارتباط با ارتش روسيه از نظر دريافت لوازم يدكى و غيره» كفت: امنيت بايد شامل همه باشدء لذا اكر 
مذاكرات براى كاهش و يا امحاى سلاحهاى هسته اى صورت مى كيرد نبايد فقط بين آمريكا و روسيهء بلكه بين همه دارند كان 
اين سلاحها انجام شود زيرا مثلا قزاقستان از مراكز مهم آزمايش هسته اى بود و اوكراين هم از مراكز توليد موشكك به شمار مى 
آيد وهر دواز بابت محيط زيست دجار خسارت عمده شده اند. بايد ابتدا وضع كشورهاى تازه استقلال يافته مشخص كردد و 
آن كاه راجع به سلاحها ويا نحوه جبران آن كفتكو شود. كشورهاى داراى سلاح هسته اى در آسياى مركزى وارث شوروى 
هستند. محدود كردن و يا امحا و يا برعكسء توليد سلاح هسته اى در هر منطقه اى» حق همان كشورها و در رابطه با مسائل 
داخلى انهاست. 


به هرحال در منطقه يكك خلام امنيتى يديد آمده و لزوم ايجاد يكك سازمان دفاع دستجمعى را ايجاب مى كند فلذا همه 


كشورهابايد علاقه مند و مقيد به اجراى مقررات بين الملى و امحاى سلاحهاى هسته خود باشند. 


در مورد ك . ك .ب واف. بى .آى و مافيا و اين كونه سازمانها توضيحاتى دهيد اهداف »تشكيلات و نحوه سازمان يافتن آنها را هم بيان 


در مورد كك . كك .ب واف. بى .آى و مافيا واين كونه سازمانها 


توضيحاتى دهيد اهداف »تشكيلات و نحوه سازمان يافتن آنها را هم بيان كنيد. 
باسخ(قسمت اول) 


توضيح وبررسى اين قبل سازمانها به دليل كستردكى وتعداد زياد آنان در يكك نامه ممكن نمى باشد از اين رو ابتدا دو مقاله 


جهت آشنايى با اهداف وشيوه هاى آنان آورده مى شود و سيس به معرفى منابع مفيد مى بردازيم: 
يكم اهداف سازمانهاى جاسوسى 


امروزه , كسترش شبكه هاى جاسوسى , جوامع بشرى را تحت فشار روزافزون قرار داده است و بى اعتمادترين وضع ممكن را 
برانسان حاكم ساخته است . تصميم ها و طرح هاى سودمند براى بهبود زندكى انسان , مورد هجوم و دستبرد شبكه هاى 
جاسوسى عنكبوتى قرار كرفته است تا با خنثى شدن طرحهاى آزادى بخش , در جهان تحت ستم و با عقيم كشتن تلاش هاى 
بيكير رهبران انديشمند و دلسوز جهان سوم ,اميد رهايى و آزادى از قلب بيشتر ساكنان دنياى سوم رخت بر بسته است و آنان را 
در يكك بى اعتمادى متقابل به سوكك نشانده است.برنامه ريزيهاى مفيد, يبوسته توسط كانونهاى صيد خبره به نفع دولتهاى 
حاكم و دست نشانده كشف و خنثى مى شوند و به مرحله بازدهى و بارورى نمى رسند.اين مسئله يكى از مشكلات اساسى 
جهان سوم است و تا زمانى كه دنياى عقب نككهداشته شده , نتوانداز شراين مهمانهاى ناخوانده و جاسوس نجات بيدا كند كمتر 
مى تواند به بازدهى نقشه هاى آزادى بخش خود مطمئن كردد. كشف و شناخت منابع جاسوسى قدرتهاى بزركك , در دنياى 
سوم وافشاى جهره هاى آنان واز ضرورى ترين كارهاى مبارزين آزادى بخش دنياى زير سلطه شرق و غرب است .اين شناخت 


در 


عين اينكه موجب مصونيت طرحهاى آزادى بخش مى شودراز ضربات نظامى , سياسى ,اقتصادى ,اجتماعى و فرهنككى قدرتهاى 
مسلط مى كاهد, و نيز كودتاهاى نظامى و حزبى را به حداقل ممكن مى رساند و جامعه را از آشوبهاى اقتصادى واجتماعى 
حفظ مى نمايد. همجنين فرهنكك وايدئولوزى جامعه راراز هجوم فرهنكك تحقي رآميز قدرتهاى بزركك مصون مى دارداين نوع 
آكاهيها, همانكونه كه براى كشورهاى در حال انقلاب ضرورى است براى كشورهايى نظير جمهورى اسلامى ايران , لازم تر به 
نظر مى رسددراين نوع كشورها, كه قدرتهاى استعمارى منافعشان مورد تهديد واقع شده است تلاش كسترده ترى در جهت 
نابودى انقلاب مى كنند واز فعاليتهاى جاسوسى و صيد خبر به شكلى ظريف و دقيق سود مى جويند.كشور جمهورى اسلامى 
ايران , با طرح مجدد انديشه اسلامى , براى نجات جامعه هاى تحت ستم , كسترش حركتهاى انقلابى در كشورهاى جهان سوم 


را موجب كشته است . و در مقابل , دشمنى و توطئه هاى روزافزون هر دو قدرت جهانى را عليه خويش برانكيخته است . 


اينان , براى ييجيده تر كردن طرحهاى خيانت آميز خود, و غافلكير نمودن جمهورى اسلامى ايران , به اطلاعات كسترده اى در 
زمينه هاى نظامى و اقتصادى و سياسى نيازمندند.از جمله : حدود يشتيبانى مردم از حكومت , ميزان دشمنى واختلافات داخلى , 
زمينه يابى واستخدام افراد زمينه دار براى اهداف نامشروع خود و ...آنان و براى بدست آوردن اينككونه اطلاعات راز هر راهى 
استفاده مى نمايندازاين جهت , شناخت توطئه و شكردها, عوامل و زمينه هاى مناسب و مراكز مورد نظ..جاسوسان , براى 


متولاق و.ذست اتذركاران جامعه و.ديكر علاقمتدان حفظ و 


حراست انقلاب اسلامى , لازم و ضرورى مى باشد, تا با بكار كيرى سياستهاى مناسب و منطقى راه نفوذ سازمانهاى جاسوسى را 
مسدود, واز دستيابى آنان به اسرار و تصميمهاى كشورى محروم نمايند. از آنجا كه و شناخت اهداف فعاليتهاى جاسوسى و نوع 
اطلاعات مطلوب آنها, كمكك زيادى به 1 كاهيمان از شكردها و يوششهاى جاسوسى اينكونه سازمانها مى دهد دراين نوشتار, 
نخست كوشه اى ازاخبار مطلوب واهداف مراكز مورد نظر سازمانهاى جاسوسى را بيان مى كنيم و آنككاه به بيان شيوه هاى صيد 


اهداف سازمانهاى مزبور, رابطه تنكاتنكى با منافع قدرتهاى اقتصادى جهان دارد, و در حفاظت و نككهبانى ازاين كونه منافع 


خلاصه مى شود.از اينروه بيان منافع قدرتهاى اقتصادى , بعنوان مقدمه اى بر شناخت اهداف سازمانهاى جاسوسى ضرورى است 


منافع قدرتهاى اقتصادى 


از زمانى كه كشورهاى قدرتمند, به يبشرفتهاى صنعتى تكنولوزى مدرن دست يافتندواز سطح توليد بالائى برخوردار شدند.اين 


توليد فراكير و ير رونق واز دو سوى كشورهاى استعماركر را زير فشار قرار داد: 


١از‏ جهت تهيه مواد خام براى كارخانه غول يبكر خويش , كه بطور طبيعى با يبشرفت سريع توليد هماهنكى نداشت .ازاينرو, 


تسخير كشورهاى جهان سوم رابه همراه داشت . 


"از جهت تهيه بازار فروش كالاهاى توليدى , زيرا بازارهاى داخلى , قدرت جذب آن همه توليد را نمى توانست داشته باشد. 
براى رهائى از بن بست موجود, كشورهاى صنعتى ناكزيراز دست اندازى به كشورهاى جهان سوم بودند. هدف ازاين 


تجاوز,استفاده سرسام آوراز منابع طبيعى و نيز بهره بردارى از بازار فروش ير مصرف توليدات صنعتى خويش , دراين 


كونه كشورها بود. 


در اين باره و[ باتلر], رُنرال نيروى دريائى , كه دخالتهاى نظامى آمريكا را در كشورهاى آمريكاى لاتين رهبرى مى كرد سخن 
جالبى دارد وى مى كويد: من كمكك كرده ام تا منافع نفتى آمريكا, در مكزيكك و تامييكو تضمين كردد. من كمكك كرده ام تا 
كوبا هائيتى به صورت كشورهايى درآ يند كه در آنها كارمندان بانكئ[ ناشنال سيتى] بتوانند منافم تحصيل كنند. من كمكك 
كرده ام تا نيكاراكوئه با بانكك بين المللى برادران [بروان] قراردادى منعقد كند. من توجه جمهورى دومينيكن را جهت منافع 
آمريكائى ها, در زمينه شكر جلب نموده ام . من كمكك كرده ام تا شركت ميوه جات مناطق كرم بتوانند در هندوراس منافعى 
كسب نمايند .با كذشت زمان و همراه با تجربه هاى جديد, قدرتهاى استعماركر, راههاى كم خرج تر و يرسودترى براى كسب 


منافع خود يافتند. و دراين راه , به سرمايه كذارى در كشورهاى زير نفوذ, روى آوردند كه مزاياى زيرا را به همراه داشت 
١اين‏ نوع سرمايه كذاريها, موجب رهايى قدرتهاى بزركك از مخارج هنككفت نظامى بود. 

"از هزينه هاى حمل و نقل مواد خام و بازكشت كالاهاى توليدى به بازار مصرف مى كاست . 

"' بازدهى سريع و كم خرج سرمايه ها و بهره ورى از نيروى كارارزان را در يى داشت . 

* سلاحهاى نظامى بجاى حفظ سرمايه كذاريها خارجى , به صورت كالاهاى صادراتى در آمد. 


اين دك ركونى وسيع در جهان صنعتى , بى آمد ننككين يبدايش دولتهاى دست نشانده را بدنبال داشت . زيرا نكاهبانى اينكونه 


سرمابة كذاريهااز اسمن دركر شرينان اومن حكوشهاض واسته وونتة تكاندمايود تا عراست ازاين 


منافع را بر عهده بككيرد. 


" دراين باره ودراسناد لانه جاسوسى , درباره شاه ايران جنين مده است : 


[شاه , فعلااز عهده حفاظت منافع اصلى امنيتى ما درايران بر مى آيد و تنها شخصيتى است كه مى تواند راهبرايرانيان شورشكرا 
باشد. بدين طريق , تا ظهور منبع قدرت موثر ديكرى كه ماانتظار آن راء طى تا سال آينده نداريم , حمايت از شاه و برنامه 


هااصلاحى او, منتهى به شرايط اساسى دنبال كيرى اهداف زيرين ما مى كردد]. 
ودر ضمن اهدافى كه در ذيل مى آورد, درباره هدق * و 7 جنين مى كويد: 
*[استمرار دسترسى غرب به منابع ايران و بخصوص نفت با مواضع قابل قبول . 
ااستمرار دسترسى آمريكا به بازار در حال توسعه ايران] . " 


در جاى ديكراز همان سند, در ضمن بيان اهداق و مقاصد سياست خارجى آمريكا درايران واهداف يراهميت زير را ياداورى 


و خواستار تحقيق آنهاست : 


... سهم قابل ملاحظه اى در بازار داخلى ايران را به نفع آمريكا بدست آورهه و واز نفوذ دفتر سفير [سفارت آمريكا|, در صورت 
عدم دسترسى به مراكز بازركانى آمريكايى براى استفاده از فرصتهاى تجارى استفاده نمائيد. [ . ... تشخيص اين مسثئله كه 
جكونه مى توان همكاريهاى دو جانبه ايران و آمريكا را موثرتر نمود, و اينكه جككونه مى توان بخش خصوصى ايالات متحده را 


بيشتر دراين مسئله وارد كرد]. ٠"‏ 


با توجه به اين مسثئله , تلاش براى استقرار حكومتهاى دست نشانده بررسى راههاى ممكن در مسير تحصيل اين هدف با حفظ 
ياسدارى از حكومتهاى دست نشانده القاء محبوبيتهاى كاذب از طريق تزريق انديشه اشتراك منافع قدرتهاى حاكم و محكوم 


اخراج رقيب 


هاى موجودراز ميدان غارت منابع در كشورهاى محكوم كوشش براى يبجيده كردن روابط استعماركر شونده متلاشى كردن و 
بى ثمر نمودن سازمانهاى آزاديبخش از بين بردن نقش كروههاى آكاه ياافراد دلسوز و روشن بين كشورهاى مستقل در داخل 
بكك محدوده زير ستم ارزيابى راههاى كسترش سرمايه كذاريها و بازاريابيهاجايكزين كردن فرهنكهاى ذلت آفرين و بى 
خاصيت بجاى فرهنكهاى استقلال طلب و يرخاشكرهمه و همه زنجيره اى است در جهت حفظ منافع قدرتهاى سلطه كر.ازاينرو, 
تلاش كسترده كانونهاى جاسوسى در جهت انجام هدفهاى بالا خواهد بود, كه يوششها و شكردهايشان نيز, به كونه اى دقيق , 
هماهنكك با اين اهداف شكل مى كيرد.اينكك , براى آكاهى بيشتر شماواين نوع از روشهاى مراكز جاسوسى راو در هر بخش 


بطور مستقل موردارزيابى قرار مى دهيم : 
الف ) استقرار حكومتهاى دست نشانده : 


كشورهاى بيشرفته براى رسيدن به هدفهاى استعمارى خود, آكاهيهاى خاصى را لازم دارند كه از طريق شبكه هاى جاسوسى به 


آن دست مى يابند.اين اطلاعات به قرار زيراست 


١‏ شناسائى شخصيت هاو قبيله ها كروهها و بررسى خط فكرى و كرايشهاى روحى آنها, و نيز كشف ضعفهاى روحى و فكرى 
آنان. :أيق كونة ١‏ كاهيهار مى 'توانك زميتة سان وايستكن بيشتر آنان باشد.اطلاع از تاريخ زندكى افراد, روابط خانواد كى , نوع 
تحصيلات و محل آن , دوستان و آشنايان شخصى , تحولاءت فكرى و روحى , و همجنين 1 كاهى از تاريخ قبيله هاو روابط 
درون قبيله اى واخلاق و روحيه رئيس قبيله و مقدارائريذيرى و نيز آشنايى با ييدايش كروهها, روابط درونى و برونى آنان , 
سيستم حاكم بر آن و روحيات افراد صاحب نفوذ كروههار, 


مقدار كرايش به نظامهاى مسلط جهانى و... 


؟ بررسى موقعيت جغرافيايى كشورها. سنجش كارائى آن در روابط بين المللى نقش آن در زنجيره كشورهاى زير سلطه , 
بازيابى موقيعت آن در رقابتهاى بين المللى .اين نوع آكاهيها زمينه اى بر تاسيس يايكاه اقتصادى و سياسى در جهان سوم است 


كه منافع هر جه بيشتراستعمار كران را بهمراه دارد. 


" آكاهى از فرهنككى وايدئولوزى مردم , نوع رابطه معمول بين آنان , مقدار نفوذ مقامات مذهبى و ملى , مسائل تحريكك آفرين 
و روحيات افراد.اين كونه آكاهيها, قدرتهاى مسلط را در شكل و نوع حكومت مناسب با هر منطقه راهنمائى مى كند, و آنها را 
بر آن مى دارد كه در برخوردهاشان از روشهايى استفاده كنند كه موجب خشم و شورش عمومى نشود.همجنين نفوذ خويش 
راازاين طريق به شكلى تنظيم مى كنند كه هيجكاه بعنوان كا ركردان يشت صحنه معرفى نشوند. 


ب ) حفظ و نككهدارى حكومتهاى دست نشانده : 


ثبات سياسى حكومتهاى وابسته , مهمترين و حساسترين هدف قدرتهاى استعمارى جهان است . زيرا يابرجائى اين نظامها, به 
مفهوم دوام و حفظ منافع سرشارابرقدرتها مى باشد. واز زمان ييدايش | استعمار جديد ], منافع حكومتهاى دست نشانده بصورتى 
هماهنكك با منافع استعمار كران عمل مى كند.ازاينرووادامه حيات جنين حكومتهائى , براى قدرتهاى جهانى , مهمترين مسئله 


رواست . 
مهمترين مسائلى كه در اين زمينه , مورد توجه قدرتهاى شيطانى است , جنين است : 


.١‏ بررسى و شناخت كميت ثبات اين نوع حكومتهاآ كاهى از روابط درونى هيئت حاكمه جكونكى تقسيم قدرت آكاهى از 
كرايشهاى درونى كروه يا خانواده حاكمسنجش مقدار نفوذ حاكم در مردم و نيروهاى نظامى مطالعه جكونكى بسط نيروهاى 
امنيتى .اطلاعات ياد 


شده , قدرتهاى استعمارى را براى مقابله با حوادث بى بينى نشده آماده مى سازد, كه براى استمرار منافع خويش , به هنكام 


لزوم , به كودتاى نظامى وانتقال قدرت به مهره ديكرى دست يازند. 


؟. شناخت احزاب , كروهها, سازمانها و ديكر تشكيلات جمعى , بررسى جهت كيريها و تمايلاءت آنان در مسائل جهانى و 
تقسيمهاى بلوكى اطلاع از عقائد دينى و مقدار تاثير يذيرى مردم از رهبران و مراكز مذهبى و تحقيق در ميزان كارايى معتقدات 
دينى جامعه تحقيق در تاريخ جامعه و انقلابها و حماسه هاى ملى آنان , بى بردن به نوع مشكلات زندكى مردم و فشار جمعيت 
و جكونكى تقسيم ثروت و ... 


دانستنيهاى ياد شده , عامل موثرى در بيش بينى و جلوكيرى ازايجاد حركتهاى انقلا-بى , جنكهاى جريكى و علل احتمالى 
شورش مردمى است و ابرقدرتها قبل از ييدايش جنين ح ركتهايى وامكان مى يابند تا آن رادر نطفه خفه سازند. در جريان 
انقلااب اسلامى ايران و تحليل كران اميرياليستى و نيز هيئت حاكمه دولت آمريكا, سازمان[ سيا] مستقر در سفارت آمريكا در 
تهران راو مقصراصلى دانسته اند و ناتوانى آنان در رساندن اطلاعات مفيد انتقاد كرده اند. افر سالتجر ]ورين مر كراوى| اق 
بى . سى]. تلويزيون آمريكا در ياريس و سخنكوى كاخ سفيد در زمان كندى كه ماجراى كر وكانكيرى در ايران را بى كيرى 
مى نمود. وى در كتاب خود مى نويسد:[وزارت امور خارجه آمريكا, كه در راس آن سايروس ونس قرار داشت , سرانجام و بر 


غم اشتباهات سرويس هاى خفيه و تاخير كه در ارسال كزارشهاى سفارت آمريكا در تهران وجود داشت به اين نتيجه 


مى رسد كه رزيم شاه محكوم به سقوط بوده وايالاءت متحده آمريكا, بايستى به فوريت تماس هاى لازم را با مخالفين رزيم 


مزبور برقرار كند]. ؟ 


*. كاوش در مقدار تاثيريذيرى حكومت از قدرتهاى رقيب برسى راههاى جلوكيرى حريفان درصحنه سياسى كشور برآورد 
توانهاى موجود حكومت در جهت مبارزه عليه قدرتهاى رقيب .اين اطلاعات , كمكك شايانى به استعما ر كران در حراست از 
وابستكان خودازافتادن به دام رقيب مى كند, و نيز آنان را در جهت حفظ يا تبديل آن به حكومت مناسب تر يارى مى رساند. 
بر خورد دولت استعماركر شوروى با ذاودخان رئيس جمهورى دست نشانده افغانستان , با فاصله زمانى كوتاهى از ديداراواز 


عرستان سعودى و شاهد كويابى ذراين فورداسث. 
ياسخ(قسمت دوم) 


؟ شناسائى شخصيت هاى در كير و مخالف با حكومت دست نشانده تحقيق درراههاى ناموفق ساختن اين نوع رهبران رزرو 
كردن قهرمانان ساختكيبراى علم كردن در مقابل رهبران واقعى تحقيق روى كروهها وافراد مناسب جانشينى و يرورش آنان 
راههاى مبارزه با كروهها و جمعيتها ومطالعه در جكونكى متلاشى ساختن آنها. بدست آوردن آكاهيهاى بالا, به قدرتهاى 
شيطانى ,امكان مى دهد تا در جهت نابودى و يا تحريف سازمانهاى آزادى بخش كوشش نمايند و با دك ركون سازى فرهنكك 
يرخاشكرانه سازمانهاى انقلا-بى به روحيه سازش و محافظه كارى , منافع بيشترى به جنكك آورند.[ييرسالينجر], درباره عرفات 
مى نويسد:على رغم اظهارات خصمانه و تند و تيزى كه كاهكاهى ازاو صادر مى شد, همه مى دانند كه عرفات دائما در تلاش 
و جستجوى وسيله اى بوده است كه نظر مساعد و موافق آمريكا را در جهت خواستخ خودش جلب نمايد. ؟.در صفحه ديكر مى 


كويد: [ او سالها 


بود كه براى برقرارى ارتباط و تماس مستقيمى باايالات متحده آمريكا منتظر فرصت بود]. #.دراين باره ‏ بايد دانست كه تمام 
بدبختيهاى مردم ستمديده فلسطين , نتيجه زد و بندهاى سياسى آمريكا و شوروى وانكليس است . واسرائيل نماينده كميانيهاى 
غربى در منطقه خاورميانه , و نيز مناسب ترين آتوى سياسى در دست شوروى براى جذب كشورهاى عربى به بلوكك شرق مى 
باشد. همجنين , غلطيدن كادر رهبرى اين سازمان به دامن غرب , بدترين انحراف دراهداف اين سازمان است . آكاهيهاى ياد 
شده علاوه بر منافع فوق , كمكك زيادى به ابرقدرتها درجايكزين كردن افراد علاقمند يا سازشكار, بجاى مخالفان سرسخت كه 
منافع آنها رادر معرض تهديد قرار مى دهد, مى كند و آنان رااز يى آمد منفى كه در صورت روى كار آمدن دولتهاى سازش 
نايذير در مناطق زير نفوذ بوجود مى آيد, نجات مى دهد. تاريخ انقلاب قربانى شده كنكو[ زئير], كه توسط|[ ياتريس لومومبا] 
يايه كذارى شد توسط[ موسى جومبه] به مسلخ برده شددليل روشنى براين كونه فعاليتهاى سازمانهاى جاسوسى است .مطالعه 
سرنوشت سازمانهاى آزادى بخش در آفريقا, آمريكاى لاتين , آسيا وقسمتهايى ازارويا, ما را در شناختن اينككونه تلاشهاى 
جاسوسى قدرتهاى بزركك يارى مى نمايد, وافق فكرى ما را نسبت به نوع برخوردهاى آنان با سازمانهاى آزادى بخش روشن تر 
5 


ايجاد محبوبيت هاى كاذب راههاى كوناكونى داردواز جمله : با كسترش انديشه اشتراكك منافع طرفين جات بخش نشان دادن 
اين حكومتها در كشور خودشان وجود دشمن مشتركتبليغات تو خالى حقوق انسانياصالت بخشيدن به علم .اينها همه شيوه هايى 
است كه 


ا ستعماركرانه براى توسعه نفوذ معنوى و موجه جلوه دادن دخالتها و نيز براى بيمه كردن منافع خوداز آن بهره مى كيرند. 
جمع آورى اين آكاهيها توسط شبكه هاى جاسوسى به شرح زيراست : 


١‏ راههاى برقرارى روابط فرهنكى ,از قبيل : تشكيل مدارس , زبانكده هاو كنفرانس ها همكاريهاى دانشكاهى ,اعزام دانشجو, 
مبادله استاد, همكاريهاى مطبوعاتى , تبادل اخبار واطلاعات , ترجمه مقاله ها و كتاب هاى مختلف , آوردن ستشاران فرعيكىئ 


بدين سان وابرقدرتهاافراد تحصيل كرده و متخصص را به خود جذب نموهه , وازاين طريق , با هجوم به اعتقادات دينى و 
فرهنكك ملى مردم , زمينه وابستكّى بيشتراجتماعى و فرهنكّى آنان را فراهم مى آورند. 
اين نوع همكاريهاى , درس سالهاى نفوذاستعمارى انكّليس , در كشورهاى اسلامى كسترش يافت , و خسارتهاى جبران 


نايذيرى را بر فرهنكك مسلمانان به همراه داشت . 


" يافتن راههاى مناسب براى توسعه همكاريهاى دو جانبه ورزشى , جهانكردى و مانند آن , و نيز كسترش مهاجرتها و بوجود 
آوردن روابط خانوادكى از طريق ازدواجهاى طرفينى . با كسترش هر جه بيشتراين همكاريها,استعما ركران امكان مى يابند 
مهاجران كشور خود را بعنوان بيام آوران فرهنكك خود به كشورهاى جهان سوم صادر كنند, وعادى شدن ازدواج و آميزش با 
بيكانكان واين احساس را در مردم بوجود مى آورد كه منافع كشور حاكم همان منافع كشور محكوم است . 


قدرتهاى استعمارى جهان سوم در مقابل حضورشان , مى توانند يكى از راههاى دخالت آشكار يا مخفى را بر كزيند, تا ضمن 
تزريق انديشه و فرهنكك خودراز بروز بحرانها و زيانهاى احتمالى جل وكيرى كنند. 


رقيبهاى موجود: 


اين قسمت كثيف ترين و زشت ترين فعاليتهاى قدرتهاى شيطانى و شبكه هاى جاسوسى آنان را تشكيل مى دهد, جاسوسان 
مزبور, دراين راه از هيج كارى فروكذار نمى كنند.اين شبكه هار در جستجوى اطلاعات زير هستند: كشف روابط خصوصى , و 
رسمى هيثت هاى حاكم در كشورهئا مستعمره با ديكر رقيبان استعما ركرآ كاهى از دكركونيهاى درون سفارتخانه حريف 
بيكيرى رفت و آمدهاى هيئت هاى تجارى و غير تجارى رقيب اطلا-ع از وي كيهاى دييلماتهاى رقيب , جهت بررسى امكان 


خريد آنها. 


دراين قسمت , به نقل عبارتى از[ فيليب اكى] «اكتفا كرده و يادآور مى شويم كه اين نوع برخوردهاواز طرف مقابل نيز بكار 
كرفته مى شود. [فيليب اكى] جنين مى كويد:استخدام مامورين شوروى و اقمار آن بعنوان عمالى براى جاسوسى , فقط از طريق 
فشاك كان اكات بدوزاشك م ذزاهن كز[ :قاكوو زديك | حمانة بو سو نتوين وسديله استكاة راف سمه اوردة 
اطلاعات و مداركك در مورد مامورين هدف لاست .مامورين نزديكى واشخاصى هستنئد كه مى توانند به دلائل كوناكون و 
آشنايى شخصى با مامورين شوروى واقمار آن ايجاد كنند واز طريق آنان سيا مى توانداين افسران را زير نظارت دقيق قرار 
دهد.اين مامورين نزديكى , مى توانند مكالمات را با دقت واستادى به موضوعاتى بكشانند كه نقاظ ضعف عقيدتى , نقاظ 


لعي اه و مسائل و مشكالات شخص و موارد علاقه نرت افسران آشكار كردد 
ه ) ييجيده كردن روابط: 


بيجيده كردن روابط, موجب ادامه حاكميت استعمار كران براستعمار شوند كان است .ازايئرو. آنان كوششس زيادى براى بيدا 


كردن راههاى اين بيجيدكى مى نمايند. سازمانهاى جاسوسى از طريق اطلاعات زير, به استعمار كران دراين كار يارى مى 


رسانئدك: 


بدست آوردن روش مخفى كارى , راه قرار كرفتن در يشت صحنه هاى سياسى واقتصادى كشورها يافتن زمينه هاى مناسب 
جهت استقرار تكنولوزى همراه با يائين نكّه داشتن آموزشهاى تخصصى جستجو براى يافتن راههاى جديد در وابستكّيهاى 


علمى واقتصادى , نظامى و معيشتى ترويج و عادت دادن مردم به زندكى مصرفى و كالاهاى وارداتى كشورهاى صنعتى . 7. 


باحاكم شدن اين نوع بيجي د كى ارتباطى واز طرف دولتهاى استعماركر در كشورهاى جهان سوم , كنترل حركتهاى انقلابى 
امكان بيشترى مى يابد. زيرااين بيجي د كى ,افزون به كمراهساختن مردم از شناخت دشمن مكائه وازاده ناث راك انر اورقدوتها 


مى سازد, و آنان را نيزاسير ابرقدرتها مى سازد, و آنان را در يياده كردن ايده ها و طرحهاى سازنده ناتوان مى سازد. 
و ) محاصره همه جانبه كشورهاى مستقل : 


تنذانقن الدرشه استقلال ظلئ جنا مثانة سك اميت بر شيشة عت استعهار كرات .و هحائنة طوفان سيمكص "امت نر ناد يغما كران 
وو خط بطلانى است بر دفتر حيات و تاريخ ننككين جندين صادساله ابرقدرتها, و آتشى است كه خرمن هستى سلطه جويان را 


نابود مى سازد. 


ازاينرو. قدرتهاى بزركك براى حفظ وادامه سلطه خويش , سخت ترين واكنش را در مقابل انديشه استقلال طلبى از خود نشان 
مى دهند. دراين هنكام , سازمانهاى جاسوسى وظيفه دارند, هركونه اطلاعى از جندى و جونى (كم كيف ) ييدايش و رشداين 
انديشه و زرفائى حركت و ميزان تاثير آن در جامعه , جَكونكى مبارزه در منكنه قرار دادن آن را در يكك كشور خاص , بدست 


آورده وراههاى عملى فرو نشاندن و خاموش كردن اين شعله فروزان را مورد كاوش قرار دهند. ) 


بخشى 


از شيوه هاى جاسوسى در راه براندازى شامل موارد زيراست : 

١‏ شناسائى احزاب و سازمانهايى كه توان مقابله بااين انديشه را دارند. 

" شناسائى زمينه هاى اجتماعى واقتصادى در جهت شكست كشور مستقل . 

شناسائى راههاى به كار كيرى فشارهاى مناسب , جهت وابستكى كشور مستقل به يكى از دو بلوك . 


؟ يافتن روشهاى مناسب دراستفاده از ترورهاى 7 شخصي ويا بى اعتبار ساختن شح 2 سحخصدت مغزهاى متفكر خواهانا ستقلال 
.«تلاشهاى خونبار مردم كوباء ويتنام و كشورهاى آمريكاى لاتين , براى رسيدن به استقلال سياسى , و فرجام شومى كه كوياى 
وابستكى واسارت آنان , به يكى از قدرتهاى جهانى است بيانكراين واقعبيت تلخ مى باشد. 


ز) كسترش سرمايه كذاريها و بازاريابى ها: 


هدف اصلى ازاستعمار ملتهاى ضعيف واستفاده از منابع سرشار زيرزمينى و نيزايجاد بازار فروش كالاهاى توليدى كشورهاى 
ييشرفته است . ازاينرو, مهمترين كار شبكه هاى جاسوسى , يافتن روشهاى مناسب سرمايه كذاريها و توسعه بازار فروش 


شركت در تحقيقات و يزوهشهاى علمى وارد شدن در مشورتهاى نظامى , تجارى , فرهنكّى , بانكى و يولى مكارى در كارى 


اكتشافى و جغرافيائى فعاليت در كارهاى كشاورزى , دامدارى و صنعت و ... 


ياورقى ها: 

.١‏ مسائل آمريكاى لاتين , دفتراول و ترجمه فكرى رشاد.؟؟. 
ل"و”. سند شماره يكك افشاكرى شماره 77. 

؟. سند شماره دوو همان افشاكرى . 

ه. كرو كانكيرى درايران , ترجمعه دكتر جعفر ثقه الاسلامى . 
عولا. همان .2كولا4. 


8. مراداز مامورين هدف ماموريتى هستند كه يكك سازمان جاسوسى 





ف جواهداز 


بين مامورين رقيب صيد كند. 

4. خاطرات سيا فيليب اكى , ترجمه ايرج خليل وارسته ولام 

(ر.كك: فصلنامه حوزهوش 5 ,0/1727 /١‏ ,به نقل از سايت حوزه) 

دوم- شيوه خبريابى و عملكرد سازمانهاى جاسوسى 

شيوه جمع آورى اخبار واطلاعات در نظام هاى جاسوسى دنيا را در جهار بشخ عمده مى تواند جاى داد: 
١‏ فنى و تكنيكى 

؟ بهره كيرى ازاخبار و كزارشهاى منابع آشكار 

“ نفوذ در حكومتها و بكار كيرى جاسوس . 

؟ همكاريهاى اطلاعاتى سازمانهاى جاسوسى 

: جاسوسى فنى و تكنيكى‎ ١ 


تسلط حكومتها و نظامهاى سياسى بر مجامع علمى و تحقيقى و بكا ركيرى آنها در راستاى اهداف سياسى , علم وانديشه رااز 
يايكاه انسانى خويش خارج ساخت و در راه نابودى جوامع بشرى بكار كمارد.ازاين روى , علم و تحقيق وسيله اى در جهت 
برآوردن نيازها و خواسته هاى شيطانى حكومتها كرديد. سلاحهاى بيجيده و مركبار در يكك رقابت ناسالم از كنترل انسان 
خارج شد و ماشين صنايع نظامى , دنيا را به انبار سلاحهاى كشنده تبديل ساخت .اين وضع , تلاش براى شناسائى توان 
قدرتهاى رقيب را در بى آورد, و بكار كيرى علم و تكنيك را در راه شناسائى كميت و كيفيت سلاحهاى رقيب الزامى ساخت , 
و مجامع علمى و فنى را بكار طرح و ساخت وسائل بيجيده و ظريف جاسوسى كمارد. 


آيزنهاور, در توجيه جاسوسى آمريكا برفراز خاك شوروى توسط هواييماهاى[ يو]؟ - يس از سقوط يكك فرونداز آن در 
خاك شوروى - جنين كفت : ١[ملتى‏ مانند آمريكا كه امروزاز هر جهت امنيت عمومى اش مورد تهديد واقع شده است بخود 
حق مى دهد كه براى حفظ امنيت ملى به هر وسيله اى كه صلاح 


مى داند متوسل شود زيرا عمليات جاسوسى براى حمايت از ملت و جل وكير شدن در عصرى كه نيروهاى مسلح جاى خود را به 


موشكك و بمب اتمى داده كاملا ضرورى است |. 


حفظ امنيتى كه آيزنهاورواز آن سخن به ميان مى آورهد, افزون بر جاسوسى هاى فضائى و دريائى و نصب استراق سمع در 
سفارتخانه ها و مراكز وابسته به كشورها, تلاش براى بدست آوردن اطلاعاتى در كشورهاى همجوار رقبا را نيز در بى داشت , 
و موجب يبدايش كوششهاى سياسى و نظامى براى تشكيل نظام اقمارى و بلوكك بنديها شد.ازاين روه شوروى ياى خود را به 
آمريكاى مركزى و درياجه كارائيب باز كرد و آمريكا را به كشيدن حصارايمنى واطلاعاتى بدور رقيب واداشت . به كشورهاى 
ارويائى و كشورهاى همجوار شوروى نظير تركيه وايران وافغانستان , كره , زاين و مناطق نزديكك به آمريكا و حوزه كارائيب , 
موقعيت استراتزيكك بخشيد وهر دو رقيب را در راه بدست آوردن يايككاه اطلاعاتى در نزديكترين نقطه به قلمرو طرف مقابل , 
تشويق و ترغيب نمود.در يكى ازاسناد لا-نه جاسوسى در خصوص نقش ايران در سياست آمريكا جنين آمده است : ما محل 
ساس د كز نداريم كه بتوانيم از خااكك آن اين استفاده ها را كه در خاكك ايران مى برديم داشته باشيم . نقطه عمليات 
دستكاههاى اطلاعاتى آمريكا درايران كزارش قاطعى درباره عمليات نظامى شوروى به خصوص در زمينه يبشرفت موشكى و 
در مورد همبستكّى شوروى با ييمان سالت , دراختيار ما قرار داده ... بعلاوه , حق فرود آمدن از لحاظ تحت نظر داشتن درياى 


عمان و مرزهاى شوروى براى ما اهميت خاص داشته است 


ياسخ (قسمت سوم) 


بكار كيرى علم و تكنيكك در جاسوسى , موجب بيدايش دستكاههاى بسيار ظريف و دقيقى در جاسوسى شده است كه از آن 
جمله است : هواييماهاى جاسوسى فوق العاده بيجيده , ماهواره هاى نظارت موشكى , ناوها و ايستكاههاى شناورالكترونيكى 
جاسوسى , يايكاههاى اطلاعاتى مستقر در كشورهاى تحت نفوذ, رادارهاى ثبت علائم . دستكاههاى الكترونيكى رمزساز و 
رمزخوان , ميكرفن هاى ظريف و خاموش , دستكاههاى ضبط صوت قابل جاسازى , دوربينهاى عكس بردارى كوجكك 
واستتاريذير, دستكاههاى كنترل مكالمات , دستكاههاى شستشوى مغزى , دستكاههاى دورغ سنج و دهها وسائل فنى و مغزهاى 
الكترونيكى ديكر, كه توضيح هر كدام از آنهااز حوصله اين مقاله خارج است . 


بحن از منابع يراهميت خبريابى سازمانهاى جاسوسى , منابع آشكاراست و شبكه هاى مزبور قسمتى از وفت خود را صرف جمع 
آورى و تحليل اطلاعات منابع ياد شده مى كنند واهميت خاصى به بيانيه هاى دولتى و مصوبات يارلمانها, بيلان كارها, آمار 
منتشره , محتواى سمينارها و كنفرانسها, سخترانيهاى رسمى و غير رسمى , كفتكوهاى مديران جامعه تصميمات احزاب , 
كروهها واشخاص با نفوذ قطع نامه ها و بيانيه هاى مجامع بنى المللى , كفتكو باافراد معمولى وامثال آن مى دهند و با تحليل و 


يكى ازافسران عملياتى سازمان سيا در خاطراتش مى نويسد:[جالب است كه بدانيم بيش از هشتاد درصداطلاعاتى كه وارد 


كزارشات تصفيه شده مى شودراز منابع آشكارى از قبيل مجلات علمى و فنى و نطقهاى سياسى و ساير مداركك عمومى است] ” 


روش فوق بطور كامل درسفارتخانه آمريكا درايران - قبل و بعدازانقلاب - بمورداجرا كذاشته مى شد واخبار و كزارشات 
روزانه توسط هيئتى مخصوص مورد مطالعه قرار مى كرفت . در سندى كه بيانككر شرح وظائف مستشاران سياسى است جنين 
آمده است:در مورد تحولاءت خبرى در زمينه راديو - تلويزيون ودر مطبوعات ,و شما بايستى به فعاليتهائى كه در حال حاضر 
داريدادامه دهيد,اما آنها را بشرح ذيل تكميل كنيد: علاوه بر روزنامه هاى كيهان , اطلاعات , آيند كان و رستاخير, شما 
همجنين بايستى مرتب روزنامه ييغام امروز را هم نكاه كنيد, مجله هفتكى خواندنيها هم بايستى به ليست مطالعاتى شمااضافه 
شود... شما همجنين بايستى بدنيال امكان آبونه شدن روزنامه دولتى ايران - روزنامه شاهنشاهى - كه شامل متن قانونهاى 
جديد, قراردادها - موافقت نامه ها و ديكر بيانيه هاى رسمى است باشيد... در خلال ساعات كار روز هماهنكى خوب خود را 
در مورد اخبارى كه در طى روز يخش مى شود حفظ كنيد, تا ما بتوانيم قبل از داستان روزنامه ها در مورد مفيد حوادث و 
وقايع جارى ,از وقايع مطلع شويم . خواهد بود كه شما در بعداز ظهرها و تعطيلاءت آخر هفته براى تكميل كردن منابع 
ديكراطلاعاتيتان به اخبار و وقايع مهمى كه از راديو - تلويزيون , يخش مى شود دقت كنيد 5 . سفارتخانه هاى كشورهاى 
جاسوس بيشه در تعقيب هدف فوق , كّاهى دست به تشكيل مجالس و محافل ادبى , علمى و سياسى و نيز مهمانيها و شب 
نشينيها مى زدند. تا با كردآورى صاحب نظران و آكاهان از جريان امور بتواننداطلاعات لازم رااز بخشهاى مختلف كشور 


بدست آورند 


ودر كنار آن افرادى را جهت جاسوسى استخدام كنند. فيليب اككى , در خاطراتش مى نويسد:[در بيشتر كشورها, دييلمات هاى 
خارجى باشكاهى دارند كه در برنامه آن ناهارهاى ماهيانه , شام ها و برنامه هاى كردشى وجود دارد. مامورين وزارت خارج 
وافسران سيا بايوشش وزارت خارجه , عضواين باشكاه ها هستند] 0 . در كتاب اسناد خانه سدان و سندى وجود دارد كه حاكى 


از ريشه دار بودن سياست فوق است : 


[ در يكى ازاوراق صورتهائى بترتيب زير: مخارج شام , مخارج ناهار, و مخارج شب نشينى جلب توجه مى كند, كه در مقابل 
بعضى از آنها اسامى عده اى از وكلاء مجلس و روزنامه نويسان هم ثبت شده است] 8 .سفير و جاسوس آمريكا در سندى كه از 
وى باقى مانده است ,و خاطر نشان مى سازد كه تشكيل مهمانيها و شب نشينى ها و نيز محافل ادبى از كارهاى معمول عده اى از 
سفارتخانه هااست واز جند كشور نام مى برد, كه از آن جمله آلمان غربى است كه با تشكيل شب شعرى بياد كونه شاعر 


آلمانى عده اى را كرد آورده بود. يكى ازاين محفل روند كان درباره آن مى نويسد: 


بككذريم ازاين نكته كه تعداد محدود واندكى هم كه كرد مى آمدند كمتر براى شعر شنيدن به انستيتو مى رفتند كه هر يكك در 
آنجا كار خاصى داشت. 7.افزون براينها, شبكه هاى مزبور با جمع آورى اطلاعات ازافراد معمولى نيز مى يرداختندرافرادى كه 
حكم جاسوس را نداشتند لكن درارتباط با مردم داراى اطلاعاتى مفيد بودند واين يكى از راههاى معمول كرد ورى اخباراز 


منابع آشكار, در سياست شبكه هاى صيد خبر 


بود. آلن دالس ,اولين رئيس سازمان سيا در خاطراتش مى نويسد: 


در روزكار صلح مى توانداطلاعات را آشكارااز منابع سياسى و كنسولى و وابسته هاى نظامى بدست آورد, كه البته اين وظيفه 
معمولى آنهاست . همجنين مى توان اطلاعات رااز مطبوعات , راديو, هزاران آمريكائى كارخانه دار يا باز ركان و ماننداينان كه 
در خارج زندكى مى كنند و بطور طبيعى با مردم آن كشورها در تماس روزانه و يبوسته هستند واز آنجه در كشور مى كذرد 
آكاهند كسب كرد, تجزيه و تحليل دقيق اطلاعاتى كه بااين روش ها بدست آمده است هشتاد درصداطلاعات لازم براى تعيين 
سياست ملى ما را فراهم مى كند.ماموراطلاعات ملى براى خاورميانه زير عنوان توصيه افزايش يوشش كزارشى , سفارش مى 
كند كه :دانشجويان مبادله اى , معلمين , مبلغين مذهبى و غيره كه براى مدتى در ايران زندكى مى كنند, بايستى كه بطور 
متناوب بر يكك اساس بركزيده درباره اطلاعاتى كه از طريق فعاليتهاى عاديشان كسب مى كنند, مورد سئوال و يرسش قرار 
كرقم ةرو كز سيك د يكز آزائق تدةمى كود [ ماران امريكات هر ورسدى رطوو قانو تو قوايزا ةسعد كد كان دهده 
يكك ذخيره بنهانى مهم اطلاعاتى هستند, ولى هيئت نمايندكى , فاقد يرسئل براى بعهده كرفتن يكك تلاش سيستماتيكك براى 
بهره بردارى ازاين دارائى هاست |].ازايئروه بايد دست اند ركاران اداره جامعه از سطوح بائين تا بالاو دقت لازم را در كفتار. رفتار 
وانوشتان وذ معمول دارثة وان كفؤدن شهقره ذل عويكن دوه نان برهي تدأو شهروندان 'مغمولى نيزكدن' تناس يا مكائكان 
احتياط لازم را بنمايد, و هيج كاه اتباع كشورهاى ديكر را محرم راز ندانند. و ضربات 


سنكين و غيرقابل جبرانيكه در طول تاريخ از ناحيه افشاءاسرار بر جامعه اسلامى وارد شده است , در نظر بكي رند و كياست لازم 


واذن زد كى ذاضته باشند.: 
*- نفوذ در حكومتها و بكاركيرى جاسوس : 


جاسوسى رسمى ,و جاسوسى محرمانه است كه با جايكزينى مزدوران در موقعيتهاى مناسب اعمال مى شود, و داراى روشهاى 
ويزه اى است كه ما يس از بحث شيوه استخدام جاسوس , بدان مى يردازيم زيرا كاوش شيوه استخدام جاسوس , حكم يايه اى 


براى مبحث فوق دارد. 
استخدام جاسوس 


استخدام جاسوس از ظرافت خاصى برخورداراست , و بى دقتى لازم دراين امر موجب افشا شدن نقشه ها و طرحهاى جاسوسى 
مى شود, و رسوائى و بى اعتبارى سازمان مربوطه را در يى مى آورد. واضافه بر آن و ممكن است شخص مورد نظر, با هدفهاى 
اطلاعاتى از طرف سازمانهاى رقيب , در تلاش ورود به سازمان مذكور باشد.ازاينرو, سازمانهاى جاسوسى وافزون بر آزمايش 
فرد مورد نظر ارزيابيهاى لازم به روحيات و نقاط ضعف وى نيز توجه كامل مى نمايند. و مراحل مختلف زندكى , فكر وانديشه 
, وابستكيهاى وى را مورد مطالعه قرار مى دهند. براين اساس , سازمانهاى مزبور شيوه هائى دراستخدام جاسوس بكار مى كيرند 
و به مسائلى توجه مى كنند كه ياره اى از آنها را دراينجا مى آوريم . 


الف -القاء وحدت ايدثولوزى 


ايمان به يكك ايدئولوزى مشتركك بين فرد مورد نظر و سازمان مربوطه , مطمئن ترين راه استخدام وى است زيرا جنين شخصى 
بااين انديشه خود را ملزم به يارى رساندن شبكه مزبور مى داند. و باايمان و تعهد لازم دست بكار مى 


شود.براين اساس است كه سازمانهاى جاسوسى دست به القاء وحدت ايدئولوزى مى زنند و تلاش فراوانى براى كسترش انديشه 
هاى جهان وطنى و بعضا نزادكرايانه مى كنند.موضوع وخيذانة دتو لوو :زا كه اى شده است تا صهيونيسم بيشترين جاسوسان 
مود راز بين ,يهودنَان:,[ 19 كا كقات] .از ميان كموتسعها ©١اتلجدتث‏ روسن الكليتتان و سباواز بين فراماسوترى :ها 1 
بهائيان و تحصيل كردكان غرب زده ١8‏ بركزيند. انديشه جهان وطنى در بين كمونيستها و فراماسون ها و تحصيل كرد كان 
غرب زده و فكر نزاد يرستانه در ميان يهوديان زمينه سازاينكونه استخدام هااست . ازاينرو, بايد با جنين انديشه ها برخورداصولى 
بشود واز كسترش آن در جوامع اسلامى جلو كيرى بعمل آيد. 


ب -يرورش دراز مدت : 


يرورش دراز مدت ,از راه تشكيل مراكز فرهنككّى در درون كشورها يا قبول دانشجو در كشورى كه شبكه هاى مزبور قرار 
دارند.اعمال مى شود. دراين نوع مراكز, با مطالعه دقيق بر روى روانشناسى رفتارى فرد مورد نظر, والقاءانديشه هاى لازم وى را 
درضمن سنجيدن , مى يرورانند و در موقع مناسب به استخدام در مى آورند.با مطالعه بي وكرافى جاسوسان افشا شده , بخوبى در 
مى يابيم كه جاسوسان شوروى قسمتى از مراحل آموزشى خويش را در آن كشور كذرانيده اند و جاسوسان آمريكاوانكلستان 
فرانسه واسرائيل در كشورهاى مزبور مراحل تربيتى و آموزشى خود را بيايان برده اند. در اينجا براى روشن شدن كفته بالاو دو 


ياراكراف از يكك سند لانه جاسوسى را مى آوريم : 


شش قابل ملا-حظه اى بايد بعمل آيد, تا جوانان ايرانى تنها به موسسه هايى درايالاءت متحده بروند كه مى توانند به 
دانشجويان بيكانه تعليم و 


تربيت خوبى بدهند. ١5‏ ودر قسمت تهيه برنامه براى كروههاى[ هدف ويزه] واز جمله روشنفكران در راه كشف تعدادى 


انديشه عملياتى مى خوانيم : 


تعيين مامورين جوان اداره اطلاعات آمريكا براى تحصيل تمام وقت در دانشكاه تهران به بيروى ازالكوى آمريكاى لاتين , با 
رسالت اصلى تحت تاثير قراردادن افكار عمومى دانشجويان در جهتى مساعد براى سياستهاى ايالات متحده ١7‏ .ازاين روى و 
بايد مسئولين مملكتى دقت كافى در خصوص همكاريهاى فرهنككّى و علمى با كشورهاى بيكانه نمايند. و توجه داشته باشند كه 
سازمانهاى جاسوسى همكاريهاى لازم رادراين بلوكك بنديهاى خود دارند, و با تعطيل شدن سفارتخانه اى يا قطع شدن رابطه 


دييلماتيك با يك كشور, خطراستخدام جاسوس از بين نمى رود . 
ج - كسترش روابط خانوادكى : 


وجود روابطه خانوادكَى بين اتباع دو كشور,. موجب مى شود كه زوجين نسبت به هر دو كشورازاحساس خوبى برخوردار 
كردند و خواهان موفقيت آنها باشند.اين احساس علاقه , زمينه را براى يذيرش انديشه منافع مشتركك آماده مى كند و شبكه 
هاى اطلاعاتى را بطمع استخدام اين قبيل افراد مى اندازد. سازمانهاى مزبور, نخست اطلاعات واخبار دست دوم رااز آنان مى 
خواهند و با كذشت زمان تبديل به جاسوس رسمى و مامور حرفه اى مى كنند.ازايئرو, در برقرارى اينككونه روابط بايد دقت 
كافى شود و در ارتباط اينكونه افراداحتياط و كياست لازم را بايد بكار كرفت . 


د- بهره برى ازضعفها 


يكى از روشهاى معمول دراستخدام مزدور دست كذاشتن روى ضعفهاى فرد هدف مى باشد. شبكه هاى مذكور با سود جوئى 


بااستفاده از علوم انسانى به مطالعه روحيات افراد مى يردازند وافرادى را كه ضعفهائى نظير: جاه طلبى شهرت خواهى احساس 
حقارت , سرخوردكيهاى سياسى و مالى واجتماعى , تزلزل روحى , مال دوستى , شهوت طلبى , توطئه كرى , آشوب طلبى , 
بى اعتقادى به نظام وامثال آن دارند, بر مى كزينند وبه يرورش واستخدام آنان مى يردازند. يكى از افسران عملياتى سازمان سيا 
در خاطراتش مى نويسد8.[ عمليات يشتيبانى وازشناختن شخصيتهاى مورد نظر نيز براى كشف مح ررك هائى كه ممكن است كه 
آنها را وادار به قبول يا رد ييشنهاداستخدام ما كند, مهم است , كه اين مح ركها, قدرتها و ضعفها, مسائل و مشكلات , جاه طلبى 
هار شكستها, خصومتها, و آسيب يذيرى اين شخصيتهااست] 18. 


در يكى ازاسناد لانه جاسوسى در رابطه بااستخدام بنى صدر, مواردى بعنوان نقاط مثبت ذكر شده است كه ما را در شناختن 
روش استخدام سازمانهاى جاسوسى كمكك مى كندناز قبيل :او جاه طلبى سياسى دارد و احتمالا- روزنامه اش را به اين 
منظورايجاد كرده و يا وى[ امام] را مصون از خطا نمى داند و بعنوان يكك روشنفكر حاضر نيست ازايشان اطاعت كند. يااينكه 
وى اعتمادى به آينده ندارد واكراحساس كند ريم بنفع او نيست , براى توطئه عليه ريم مانعى سر راه خود نمى بيند ودر 
صورت تبعيد به خارج به كمكك مااحتياج بيدا مى كند19. و در جاى ديكر درباره وى مى نويسد: 


[ به نظر مى آيد كه از تبليغات مقتضاى مقامش در نهضت و مزاياى قدرت (يعنى محافظانى كه بعنوان يكك عضو شوراى 


انقللاب برايش كمارده شده اند)ى لنت مى برد. در 


واقع امر به نظر مى آ يد كه او بيشتر يكك ديوانسالامر (بورو كرات )است تا يكك انقلابى , هر جنداو همواره روشنفكرى ملايم 
طبع بوده , با وجوداين حالا كه در تهران جاى كرفته بنظر مى رسد كه دارد جا مى افتد.او كمى شكم آورده , لباسهاى كاملا 
اندازه سفارشى مى يوشد و ساعت طلاى جديدش را كه ظاهرى كرانقيمت دارد, برخ مى كشد] ٠١‏ .ازاين يراكرافها بخوبى 
بيداست كه جرا سازمان سيا در وى طمع مى كند و به استخدامش دست مى يازد.اينها و نظائر آن , روش استخدام مامور در 
نظامهاى جاسوسى است . و نككارش تفصيلى آن زمان بسنده اى مى خواهد كه از كنجايش اين مقاله فزون است . و فرصت 


يرداختن به راههاى جاسوسى بخش سوم و جهارم رااز ما مى كيرد, ازاين روى به بحث روشهاى جاسوسى بر مى كرديم : 


سازمانهاى جاسوسى , يس ازاستخدام افراد مورد نياز به آموزش و تربيت آنان مى يردازند و به فنون جاسوسى آ كاه مى 
سازند.اين آموزشها ممكن است در مدارس خاصى صورت بككيرد, جنانكه آمريكا شوروى واسرائيل با تاسيس آموزشكاههاى 
جاسوس به تربيت مامور دست مى يازند, واحتمال دارد با آموزشهاى خصوصى و تعيين مسئول خاص صورت بككيرد.روش دوم 
بيشتر در رابطه با جاسوسان سطح يائين و جاسوسان تابع كشورهاى بيكانه بمورداجرا كذاشته مى شود.افرادى كه در كشورهاى 
بيكانه بكار كمارده مى شوند, داراى يوششهاى مختلف هستندواز زنهاى فاسد و روسيى كرفته تا مديران جامعه و روساى 
جنهور.ويادشاهان.نئ صدر رئيس جمهوزمعزول اتزان'وجاسوسة كف كفان..مئ تواند تمونه اىمرائ مواره:فوق باشد, كه 


اولى 


نا تسشير لأنه جاسوسى افشا شد و ذومى در سال ١788‏ توسط سازمان جاسوسى آالمان غريئ دستكير شد و مشخص كرديلد كه 
به مدت ” سال بعنوان روسبى با ديبلماتها و سياستمداران رابطه برقرار مى كرد واطلاعات لازم به سفارت شوروى در آلمان 
غري مى دا 1 بتابراين , ثمئ توان بطور ذقيق بوششهاى مور داستقاده جاسوسان را شعمرهد و مشخص كره كرهه بوشكديايئ 


معمول و همكانى نظام هاى جاسوسى را مى توان بقرار ذيل نام برد: 
باسخ(قسمت جهارم) 
١-يوشش‏ دييلماتيكك : 


سفارتخانه ها يكى از محل هاى مناسب جاسوسى تشخيص داده شده و و يوشش دييلماتيكك بهترين يوشش جاسوسى شناخته 
شده است زيرا حضوراتباع كشورى بعنوان دييلماتيك در يكك كشور ديكر جنبه قانوى دارد واز آنجائيكه اساسى ترين كار 
ديلفاتيا سياتئ امك و قدالكيناق سياسى آثان مونم سووقلن عتامناتك كشو زهيربان قران ثمن كبز :ا ؤاهروو سازشائياق 
جاسوسى , يايكاه اصلى خود را در سفارتخانه هاى خويش قرار مى دهند, و عده اى مامور صيد خبر را با عناوين دييلماتيكك به 
كشورهاى مختلف جهان مى فرستند.[فيليب آكى] در خاطراتش ضمن اينكه ايستكاهها و يايكاههاى سازمان سيا را شيشه عمر 


عمليات سازمان مى نامند, جنين مى نويسد: 


در يشير كشورهاواين استكاهها و يايكاهها در قسمت شياسى سقارتخانه هايا كسولكرى فاقران دارتد وبغضئ افسران و 
سياستمداران محلى معمولا مشكل نيست , جون افسران سيا زير يوشش دييلماتيكك در سفارتخانه هااز طريق كو كتيل يارتى ها با 


يذيرائى ها باشكاهها و ديكرامورى كه سياستمداران را كردهم مى آورد, دسترس طبيعى به 


هدف هايشان دارد. 


براين اساس بود كه سفارتخانه آمريكا در تهران , محل فعاليت سازمان سيا كرديده بود واز آنجا بر عليه انقلاب توطئه مى شد, 
و باافشاءاين لانه فساد., مشخص شد كه سفارتخانه ها غيراز فعاليتهاى دييلماتيك كارهاى ديكرى هم مى كنند. كر جه جهانيان 
بخاطر اخراجهاى متعدد دييلماتها به عنوان جاسوسى , آكاهيهائى دراين مورد داشتنداماافشاكرى دانشجويان ييرو خطامام 
واطلاعات آنان را كسترش داده و آكاهيهاى لازم راازاين نهاد سياسى به مردم جهان داده است . استفاده از يوشش دييلماتيكك 
اختصاص به سازمان سيا ندارد, بلكه از روشهائى است كه تمام شبكه هاى جاسوسى از آن بهره مى كيرند. در يكى از اسناد 


لانه جاسوسى درباره موساد جنين آمده است: 


مقر موساد, در خارج از منطقه عربى خاورميانه واكثرا تحت يوششهاى ديبلماتيكك , در داخل سفارتخانه و كنسولكريهاى 
اسرائيل مى باشد. موساد درايالت متحده , اكثر يايتخت هاى ارويائى , تركيه وايران و مراكزاستراتزيكك در آمريكاى لاتين , 
آفريقا و خاور دور, يايكاههائى دارد؟ 


؟- يوششس مستشارى : 


مستشاران اعم از نظامى , سياسى ,اقتصادى , فرهنكى , و غيره , يوشش معمولى و رسمى براى افسران سازمانهاى جاسوسى 
است .اين نوع مستشاران , بااختياراتيكه دارند مى توانند حوزه ماموريت خويش را بطور كامل زير نظر بككيرند واطلاعات لازم 
را بدست آورند و با مصونيت سياسى كه در عمل از آن بهره ورند, به آسانى مى تواننداطلاعات بدست آمده را به سفارتخانه 
هاى خود منتقل كنند و دراختيار مقامات اطلاعاتى كشور خود قرار دهند.در يكى ازاسناد لانه جاسوسى , سفير سابق آمريكا 


ريجار هلمز بس از بيان اهداف آمريكا درايران كه از آنجمله دسترسى به مواضع 


براى امكان فعاليتهاى منحصر بفرد جاسوسى و مخابرات مى باشد, راههاى رسيدن به آن اهداف را جنين بيان مى كند: 


[ اين اهداف نياز به تعداد معتنابهى كارمند دارد.اينكك تهران بز ركترين هيئت دييلماتيكك در خاور نزديكك است . باضافه 
ت ركيب معمول هيئت دييلماتيك , ما حضور نظامى عمده اى نيز در شكل هيئت مستشاران نظامى , و تيمهاى كمكى عمليات 
فنى داريم . همجنين ما يكك سياه صلح (190 دواطلب ), يكك انجمن بزركك و فعال ايران و آمريكا, نمايندكانى از وزارت 
كشاورزى راداره مبارزه با مواد مخدر, تاسيس قريب الوقوع يكك اداره خدمات ماليات داخلى در منطقه و حدود ٠١‏ واحد مجزا 


كه عمدتا در كار فعاليتهاى نظامى و جاسوسى ما درايران هستند, داريم] 10 . 
'- يوششس تجارى وصنعتى : 


با كسترش صنعت و ييشرفت توليد و تبادل كالا, همكاريهاى اقتصادى از مرز كشورها كذشت , و شركتهاى صنعتى و تجارى 
بين المللى بوجود آمد حضور هيئتهاى تجارى و صنعتى در كشورهاى بيككانه وامرى عادى و معمولى كرديد. ومردم حضور 
خارجيان را با عناوين اقتصادى در كشورشان يذيرا شدند.اين موضوع شبكه هاى جاسوسى را به اين انديشه رهنمون كرديد كه 
از عناوين اقتصادى جهت يوشش جاسوسى سود جويند.ازاينرو,اضافه بر بهره ورى از هيئتهاى مزبور در زمينه جمع آورى اخبار, 
به كسيل داشتن ماموران خويش با عناوين فوق دست يازيدند. ديويد.اج . بلى ,افسر ماموراطلاعات ملى سيا براى خاورميانه , 
ضمن توجيه كسترش يوشش جاسوس , تاكيد مى كند كه:[ يكك ليست كامل از باز ركانان آمريكائى كه در حال انجام 


معاملات مهم واساسى هستند, بايد در دسترس هيت اعزامى و تحليل كران در واشنكتن 


قرار كيرد. تحليل كران بعدا مى تواندد ترغيب شوند, كه جنين ليست تجديد نظر شده مرتب را بعنوان كليد براى تهيه نيازهاى 
فعاليت جمع آورى ( اطلاعات ) سيا مورداستفاده قرار دهند] ١18‏ .و در رابطه با موساد, جاسوسان آمريكائى جنين مى نويسند: 
[تشكيلات رسمى كه براى يوشش بكار مى رود شامل : هيئت هاى خريداسرائيلى و شركتهاى توريستى دولتى اسرائيل , نظير[ 
ال آل] و دفاتر زيم مى باشد, موسسه ساختمانى اسرائيل , كروههاى صنتعتى و سازمانهاى بين المللى تجارى اسرائيل , نيز 
يوشش هاى غير رسمى مى باشند] 77 . ازايئرو. بايد در برخورد با هر نوع همكارى اقتصادى , توجه كافى شود تا زمينه فعاليت 


-يوشش فرهنكّى وعلمى : 


همكاريهاى فنى و علمى بين كشورها, موجب ارتباط بيشتراتباع كشورهاى مختلف مى شود واز آنجائيكه اين نوع همكاريهااز 
قداست ويزه اى برخورداراست , روش مناسبى جهت انحراف افكار مردم از فعاليتهاى يشت يرده مى تواند باشد.ازاينروه شبكه 
هاى جاسوسى از آن بعنوان يوشش جاسوسى بهره مى كيرند و در لواى همكارى علمى و فرهنكّى و تفريحى دست به جمع 
آؤرى اظلاعات مئ زتلك: تاسيس الجمن هائ فرهتكى و ]موزشى ازسوق قدرتهاق يررك و.عملاتنا بمنظون تامية عدف فوق 
است . بر اين اساس بود كه انجمن ايران و آمريكا, در شهرهاى ايران شعبه باز كرده بود و به فعليت جاسوسى در يرتو آموزش 
زبان وارائه كتب , و نشان دادن فيلم واسلايد مى يرداخت . 


در بايان اين بخش , قسمتى از خاطرات يكك افسر عملياتى سازمان سيا را مى 


آوريم , تا مشخص شود كه يستهاى جاسوسى اختصاص بمورد فوق ندارند, و طبق شرائط و درارتباط با عمليات فرق مى كند: 


يوشش مستقيما باامنيت عملياتى ارتباط دارد, جون از طريق آن كارى مى كنيم كه عمليات سرى كارهائى با هدف هاى قانونى 
عمليات دربائق باشذه يك شركت هوائئ مى تواند يواششى برائ يشتيبانئ ان عمليات شبه نظامئ كردذ. يك فعاليت خرفه اى 
قانونى ممكن است براى استخدام ظاهرى يكك افسر سيا در يكك كشور خارجى به كار . 


همكاريهاى اطلاعاتى سازمانهاى جاسوسى : 


بلوك بندى , يكى از اساسى ترين سياست استراتزيكك قدرتهاى بزركك است .اين سياست در تمام زمينه ها بموداجرا كذاشته 
مى شود.ازاين رو, در زمينه اطلاعات و اخبار نيزاين روش معمول است , و شبكه هاى جاسوسى در محدوده بلوكك بنديهاى 
خاص خوداز همكاريهاى اطلاعاتى يكديكر كامل بهره بردارى را مى نمايند. شبكه هاى اطلاعاتى بلوكك شرق به شبكه كك . 
كك . ب , متصل هستند و توليدات خود را دراختيار آن قرار مى دهند و شبكه هاى اطلاعاتى بلوكك غرب با سازمان[ سيا |], 
همكارى مى نمايند. بسيارى ازاين شبكه ها توسط شبكه مادر بوجود آمده اند, جنانكه سازمان امنيت ايران[ ساواكك] , مصر, 
تركيه , كره جنوبى و ... راافسران اطلاعاتى آمريكا. و سازمانهاى جاسوسى اروياى شرقى را ماموران كك كك ب , يايه كذارى 


كرده انك. 


همكارى اطلاعاتى , بين سرويس هاى جاسوسى در قاموس خبر جينى بعنوان[ روابط وابسته] مشهوراست واين نوع روابط در 


بين بيشتر سرويسهاى اطلاعاتى معمول است 


رااز يكى ازاسناد لانه جاسوسى مى آوريم . 


در حال حاضر موساد, با همكارى| شين بث] روابط وابسته اى با سرويسهاى اطلاعاتى وامنيتى از طريق عضويت در كروه[ 
كيلووات] 7١9‏ حفظ كرده است ... دراواخر 1984, يكك سازمان روابط وابسته رسمى سه جانبه شامل موساد, سرويس امنيت ملى 
تركيه و سازمان اطلاعات امنيت ايران تشكيل شد كه اين سازمان[ نيزه سه سر] ناميده شد. ٠“اسرائيل[‏ روابط وابسته اى] با 
سرويس هاى امنيتى مكزيكك , نيكاراكوئه (قبل ازانقلاب ) كاستاريكا, يانامار جمهورى دومنيكن , ونزوثلا, كلمبيا,اكوادور, و 
يرو نيز حفظ كرده است ... همجنين با غنارافريقاى جنوبى ,اندونزى , زاين , تايلند, سنكايور,[ روابط دوستانه] خود را محفوظ 


داشته است١”3‏ . 


اينها كوشه اى از روشهاى خبريابى سازمانهاى جاسوسى بود كه بطور فشرده و كزاره اى مورة برورسشى قرار كرفت.. 1 كاهى 
منيوظ ال شر ومن ها اظلاعاق و فضت كستردة امن كو افك وناز ناغير اوقتا شارف دارذوو سن كشاتق كه دراندويقه 


آكاهى سياسى هستند, مطالعه دقيق و وسيع از سازمانها و شبكه هاى جاسوسى امرى ضرورى و لازم است 
ياورقى ها: 

١روزنامه‏ جمهورى اسلامى شماره مسلسل .١١28.‏ 
اسناد لانه جاسوسى ج 1.188 

#كتات خاظرزات نيار قلتت الى بد 

ع اسناد لانه جاسوسى و ج 11/.494. 

دكتاب خاطرات سيا./ا9. 

# اسناد خانه سدان "١١/7.‏ 

لسر شنافيك 8 

الوزام حتديونى اللا لماه سلما 16 
9 اسناد لانه جاسوسى , ج 187.. 

.١9ا/.. همان مدركك‎ ٠ 


١‏ براين اساس است كه در آموزشهاى تربيتى و يرورشى اسلام 


به موضوع اسرار توجه شايانى شده است وامامان شيعه در هر موقعيتى بيروان خود را به حفظ زمان و نككهدارى اسرار سفارش 
مى فرموند.امام صادق ع مى فرمايد: ان كان فى يدكك هذه شىء فان استطعت ان لا تعلم هذه فافعل ...احفظ لسانكك تعز, و لا 
تمكن النامن مخ قاد وفعكه ذل كر در دسعة حوري ذارى و هن توائى دست ديكرت راق اناي عبزذارى ابن كان رايكن 
... زبان خويش را نككهدار نا عزيز كردى و رخصت مله كه مردم بر كرده ات سوار شوند, جرا كه دراين صورت ذليل خواهى 
شد. (وسائل الشيعه) .1١.89#‏ ج عاز باب تحريم اذاعه الحق ) 


١‏ افشاى جريان حزب توده درايران يرده از روى اين واقعيت برداشت و مشخص كرديد كه احزاب كمونيستى محافل جاسوسى 


كك كك ب مى باشند. براى آكاهى بيشتر به مصاحبه هاى تلويزيونى سران حزب توده مراجعه كنيد. 


, محافل فراماسونرى از مراكزاوليه جاسوسى به شمار مى ايدو زيرا ايدئولوزى آن كه عبارت ازاعتقاد به :اصل برادرى‎ ١ 
برابرى , آزادى جهانى و تابعيت لز مركزاست زمينه مناسبى براى يذيرش حرفه جاسوسى از سوى بيروان ايدئولوزى فوق آماده‎ 


مى كند.محمود محمود, نويسنده تاريخ روابط سياسى ايران وانكليس در جلد لاص " درباره اين افراد جنين مى نويسد: 


را 


برادر و برابر خواندن و مهر كردند و دهانش دوختند.اين آدم ديكر دلباخته آزاد كان مى شد و خود را مطيع و بيرو دستور آنها 
مى دان نستتك...: نما نيد كان دولت انكليس كه درايران ماموريت بيدا مى كردند در همه جاازاين برادران داشتند و بسراغ هم مى 


رفتند و يكديكر را بيدا مى كردند سر و سر داشتند و با هم رايككان بودند. 
6 دراين مورد مطالعه ج .١17‏ اسناد لانه جاسوسى ضرورى و مفيد است . 
8 اسناد لانه جاسوسى , .5١./8‏ 

٠١١ همان مداركك‎ ١١/ 

اكتاب خاطرات سيا. .0١‏ 

49 اسناد لانه جاسوسى 97©. .٠١‏ 

همان مدركك .8١.‏ 7"كتاب خاطرات سيا./6. 

*” همان مدركك .7 

8” اسناد لانه جاسوسى .١١.88‏ 

0 اسناد لانه جاسوسى 55./. 

2" همان مدركك 7١.‏ 

7" اسناد لانه جاسوسى .١١.67‏ 

اكتاب خاطرات سيا .4١‏ 


4 كروه كيلو وات تشكيلا تى است كه با مسائل تروريسم عرب سر و كار دارد و مشتمل بر كشورهاى : آلمان غربى , بلزيكك 
كالما اتكلستان لو كزاميوو كك وعلتد سوين و داتمناز كن كاناداء فرانشه واي رلندو سوئدو نرور, واسرائيل است . اسنئاد لانه 


١١.8١ جاسوسى‎ 

7٠ .‏ اسناد لانه جاسوسى .١١.8١‏ 

”١‏ مطالعه صفحات ,2١.‏ 6".88. اعاز جلد ١١ازاسناد‏ لانه جاسوسى در اين مورد مفيداست 
(ر.ككث: فصلنامه حوزهوش 7 731/١١/172٠,‏ وبه نقل از سايت حوزه) 


جهت مطالعه بيشتر ر.كك: 


- الم» زان بير» جاسوسى و ضد جاسوسىء» ترجمه سرو قد مقدمء ابوالحسن» مشهد. آستان قدس رضوىء. //ا١‏ 
- اندلمن» ديويد» جنكك جهانى جهارم» دييلماسى و جاسوسى در عصر خشونت» ترجمه سهيلا كيانتاز» تهران» اطلاعات» 1١7/٠١‏ 


- بلكك ايان» موريسء لنى» جنكك هاى نهانى اسرائيل» تاريخ ناكفته دستكاه جاسوسى اسرائيل» ترجمه جمشيد زنكنه» تهران» 


دفتر نشر فرهنككك اسلامى» ١/7‏ 


- ريجلسون. جفرى تى» سازمان هاى 


جاسوسى جهان, ترجمه بابكك ساعدىء تهران؛ ١1/7‏ 
- نوايى» بهرام» موساد مخوف ترين سازمان جاسوسى جهانء رشت, انتشارات كيلان» ١7١‏ 


مايكل مور نويسنده منتقد آمريكاى جكونه آدمى است؟ وابسته به جه حزب يا سازمانى است ؟ يا فقط با بوش درافتاده و وابسته به 
دمكرات هاست يا كلا با نظام حاكم آمريكا مشكل دارد. در اين صورت جكونه به او اجازه فعاليت مى دهند؟ فعاليت تا اين حد كسترده و 
استفاده از امكا 


1: 


يربيسسن 


مايكل مور نويسنده منتقد آمريكاى حكونه آدمى است؟ وابسته به جه حزب يا سازمانى است ؟ آيا فقط با بوش درافتاده و 
وابسته به دمكرات هاست يا كلا با نظام حاكم آمريكا مشكل دارد. در اين صورت جككونه به او اجازه فعاليت مى دهند؟ فعاليت 
تااين حد كسترده و استفاده از امكانات هاليود و ... قطعا نشان از يشتيبانى هاى يشت يرده است و كرنه جرا در اين مدت توسط 


صهيونيست ها محدود نشده است. 

باسخ 

در ياسخ به اين سوال توجه به نكات ذيل حائز اهميت است: 
الف _زند كينامه و آثار مايكل مور: 


وى در دهه ١‏ در حومه ميشيكان متولد شد. او به يكك مدرسه كاتوليكك رفته ودر آغاز سعى داشت كشيش شود اما بعد 
يشيمان شد 


اولين ناراحتى وى زمانى بود كه شركت جنرال موتورز (/31)) در دهه ٠١‏ اكثر فعاليت هاى خود را به مكزيكو منتقل كرد. 
دنياى روياهاى مور با اين كار به كابوس تبديل شده كابوسى از بيكارى و دلتنكى و با اين زمينه شروع به انتقاد از 031 در يكك 
روزنامه راديكال كرد. اما اين كافى نبود. 


مور مى كويد: ابس از جند سال نوشتنء به اين نتيجه رسيدم كه ديكر جكار مى توانم بكنم؟ خوبء سينما را دوست دارم. 
شايد بتوانم يكك فيلم بسازم» و همين كار را هم كرد كرجه هيج تجربه قبلى در اين زمينه و يولى نداشت همه جيزش را فروخت 
و زير قرض رفت و موفق شد «من و راجر» را بسازد. اتهامى داغ بر شركت 4 و مديرعامل آن راجر اسميت.متعاقب آن راجر 


اسميت از هركونه برخورد با مور امتناع مى كرد. در نهايت اين فيلم منجر به معروفيت 


مور و اعتبار امضاى وى شد.اما به رغم موفقيت وى, مور اصرار دارد كه دوست ندارد همه توجه ها به او جلب شود.مور مى 


كويد: «من از اين كار متنفرم. افرادى مثل من و از اين كلاس كارى نبايد نمايش هاى مخصوص به خود را داشته باشندا. 


اما منظور وى نمايش هاى شبكه اى است نه در مورد فيلم هايش كه نهايتا وى را در مراسم اسكار به خاطر فيلم «بولينكك براى 


كلمباين» روى صحنه برد و در آنجا در كنار جارلتون هستون قرار كرفت. 


هنكامى كه بوش از حمايت 7١‏ درصدى مردم آمريكا برخوردار بود» كنايه هاى مور به دولت بوش» همجون كتاب «مرد سفيد 
احمق»» توجه همه را به خود جلب كرد. اما به خاطر ١١‏ سيتامبر» اين كتاب نتوانست به كتاب فروشى ها راه بيدا كند. ناشران به 
وى مى كفتند» اينكك آمريكا عضو شده و در اين روزهاء انتشار كتابى با نام «مرد سفيد احمق» ناممكن است. ما توصيه مى كنيم 
كه ١‏ درصد كتاب را بازنويسى كنى و همه آن طعنه ها به بوش را بردارى» همجنين مى كفتند كه ما نمى خواهيم» عقيده خود 


رانسبت به بوش تغيير دهىء اما اين كنايه هاى كتاب را به حداقل برسان. آمريكا وارد دوره جديدى شده است. 


مور بازنويسى كتابش را رد كرد و انتشارات هاري ركالينز هم از انتشار آن خوددارى كرد. مور ديكر جيزى براى از دست دادن 
نداشته بنابراين تصميم كرفت كه جند فصل از آن را براى عده اى در نيوجرسى بخواند. وى يكك كتابدار را در اتاق يشتى 
منزلش در ياى كامبيوتر به كار ككماشت. وى به جت روم هاى كتابدارى مى رفت و به آنها مى كفت كه كتاب مايكل مور در 


مور در ياسخ مى كويد: «اين كار يكى از كروه هاى تروريستى است كه شما نمى خواهيد با آن دركير شويد»» نتيجه اينكه 


آخرين فيلم وى «فارنهايت 4 در سراسر جهان به نمايش درا مد و جايزه اول جشنواره فيلم كن را نيز به خود اختصاص داد. 
فيلم مستند قبلى وىء «بولينكك براى كلمباين» نيز برنده جايزه اسكار بهترين فيلم مستند در سال 7٠٠١*‏ شد. 


«بولينكك براى كلمباين» اين يرسش اساسى را مطرح مى كند كه «جرا بسيارى از آمريكايى ها يكديكر را مى كشند؟» فيلم در 
حالى آغاز مى شود كه بانكك به خاطر افتتاح حسابء به جاى جايزه دادن يكك توستر يا مانند آن» يكك قبضه تفنكك را به مشترى 
خود جايزه مى دها. اين فيلم به نوبه خود يكك فيلم عشقى هم هست؛ عشق آمريكا به تفنكك.مور در فيلم خود مى كويد: «هر 
ساله جند نفر به وسيله تفنكك كشته مى شوند؟ در فرانسه 780 نفرء در كانادا ١180‏ نفر» در انكليس 28 نفرء در استراليا 60 نفر 
ولى در آمريكا 1١١717‏ نفر.اما آيا مشكلء تفنكك هاى موجود در آمريكاست؟ مور تا هنكامى كه به كانادا رفت» همين فكر را 
مى كردء ولى در آنجا متوجه شد كه در كانادا اسلحه به تعداد زيادى در دسترس است. اما به دلايلى مردم در منزلشان را قفل 
نمى كنند. اما جه جيزى باعث مى شود آمريكايى ها اين قدر به هم تيراندازى كنند؟ مور اين استعداد آمريكايى ها را مرتبط با 


ترس مى داند؛ ترس از يكديكر واز همه جهان.او مى كويد: «من فكر مى كنم ما يكك نوع بيمارى روانى داريم؛ 


يك بيمارى روانى اييدمى. هنكّامى كه اين بيمارى اثر مى كندء دنيا در نظرمان عوض مى شود و مااز يكديكر مى 
ترسيم). كزارشكّر «سى.بى.اس») مى كويد: اين واقعيت كه آمريكايى هااز بقيه جهانيان مى ترسندء شايد تا بيش از حادثه ١١‏ 
١‏ سيتامبر] كشته شده اند ما 54٠‏ ميليون آمريكايى هستيم» شانس كشته شدن ما در يكك عمليات تروريستىء بسيار بسيار كم 
است).وى اضافه مى كند: «شما مى بينيد كه دولت بوش ازاين حادثه به شكلى توهين آميز و غيراخلاقى استفاده مى كند واز 
مركك آن افراد براى محاكمه و از بين بردن آزادى هاى مدنى ماء تغيير قانون اساسى و... استفاده مى كند. اين احترام به قربانيان 
سكب ابلكةه استفافه ابزاوق ان انهااترافق تغين مسين زند كى مهاه غنوان كشورق زاذ اسيك6. 

(ركك :افشاى حقيقت وحشتناك درباره آمريكا بازخوانى يرونده مايكل مور'مترجم: فراز شهلايى' 

1 سايت باشكاه انديشهو ١6/5/1١77‏ به نقل از سى.بى .اس ) 

ب_تحليل فيلم فارنهايت و ديد كاههاى متفاوت نسبت به آن: 


اكثر ديدكاه هايى كه در موردمايكل مور و فيلم او يعنى فارنهايت وجود دارد؛ او را يكك منتقد جدى سياست هيا نظام سياسى 


آمريكا مى دانند تا يكك نوع فعاليت هاى حزبى» در اينجا به بررسى يكى از اين ديد كاه ها مى يردازيم: 


فيلم مستند «فارنهايت )١١/8‏ حاوى دو نوع ييام است» سياسى و احساساتى. قسمت هاى سياسى آن همه مبتنى بر اسناد عمومى و 
دولتى واظهارات رسمى و عكس ها و نوارهاى تلويزيونى است كه قبلا موجود بوده ولى مقامات دولتى و رسانه هاى مسلط از 


انتشار و افشاى آن به جهاتى خوددارى 


كرده اند. قسمت هاى احساساتى كفت وكوى عادى مردم و زندكى روزمره و آرزوها و مصيبت هاى وارده از جنكك و سياست 
بازى و اغفال در سطح ملى و بين المللى را نشان مى دهد واين صحنه ها «فارنهايت4/١01)‏ را يكك فيلم حقيقى مى سازد. 
بزركترين شوك براى تماشاكننده عادى اين فيلم مشاهده شبهات و دسترسى به حقايقى است كه از آنها محروم بوده است. 
«مورا در عقايد و باورهاى خود اصرار ندارد و به مخاطب اجازه مى دهد كه با مشاهده اسناد و مداركث خود درباره وقايع 


موضوع اول سكوت و رضايت مصلحتى بين نخبكان سياسى آمريكا از دو حزب دموكرات و جمهوريخواه است. مور نشان مى 
دهد كه در بازى انتخابات جكونه ال كور كانديداى حزب دموكرات و ديكران بدون جالش و بازيرسى نظام تخلفات موجود 
در انتخابات رياست جمهورى را قبول كرده و طبق مقررات حزبى و سياسى در مقابل رقيب سر فرود مى آورند. در آخرين 
جلسه مشتركك مجلس سنا و مجلس نمايند كان و مطابق قانون اساسىء معاون رياست جمهورى رياست اين مجلس مشتركك را 
عهده دار استء ال كور به هيج يكك از اعضاى مجلس نمايند كان كه سياهيوست هستند و مى خواهند عليه جريان انتخابات 
رياست جمهورى بوش صحبت كنندء اجازه نمى دهدء زيرا هيج يكك از يكصدنفر عضو مجلس سنا كه مطابق آئين نامه بايد با 
اين امر موافقت كنندء حاضر به حمايت از اين كروه نيستند. نمايند كان سياهيوست كنكره آمريكا يكك به يكك يشت تريبون 


حاضر مى شوند ولى هيج كدام اجازه صحبت 


ندارند و حتى يكك سناتور حاضر نيست كه اين اجازه را به مخالفان عضو كنكره بدهد! اين جريان اسف انكيز دم وكراسى را كه 
در جلسه علنى كنكره صورت كرفت» هيج كدام از تلويزيون و مطبوعات مسلط آمريكا كزارش ندادند و فقط در فيلم مستند 


«فارنهايت1/4١1)‏ است كه مردم آمريكا با تعجب فوق العاده اين نوع آزادى بيان را مشاهده مى كنند. 


موضوع دوم در اين فيلم مستند» آكاهى بوش و مشاوران او از حمله احتمالى بن لا-دن به آمريكاء جند هفته قبل از انفجارات 
نيويورك و واشتككتن و بى اعتنايى كاخ سفيد در جدى كرفتن اين خبر است. «مور» ادعاى توطئه نمى كند ولى اظهار مى دارد 
كه غفلت بوش انككيزه هاى ديكرى داشته است و از آن جمله رابطه مالى و اقتصادى او و يدرش با كميانى هاى بزركك نفت و 


انرى از جمله نخبكان اقتصادى عربستان سعودى و خاندان بن لادن و سازمان هاى مالى وابسته به آنها. 


موضوع سومى كه در فيلم مورد تاكيد قرار مى كيرد» شبكه نخبكان سياسى و اقتصادى بين المللى و نحوه تماس آنها با كاخ 
سفيد و نقش خاندان سعودى در اين جريان است. مور انتقال بيش از يكصد نفر از مقامات عريستان سعودى از جمله خانواده بن 
لا.دن را با هوابيماى دولتى آمريكا از واشتككتن به خارج از كشورء به ويزه در ساعات اولى كه يس از انفجارات وارده تمام 
فرو د كاه.هاى كشون سعة هده بوذند غيزعادق :دالنيته وءمورة سوال قرزا مى دهد. ابا وجوة انق عذه از تحشكان غرستان 


سعودى در آمريكا براى كاخ سفيد و شخص رئيس جمهور و رابطه او با عربستان» مشكلات و 


مسائلى به وجود مى آورد؟ آيا اطلاعات از اين مقامات سعودى براى رسيدكى به وقايع حمله به آمريكا براى كنكره آمريكا و 
ادارات مربوطه و مطبوعات و رسانه نمى توانست مفيد باشد؟ علت حضور شاهزاده بندر از عربستان سعودى در كاخ سفيد در 
٠١‏ سيتامبر ٠٠١7‏ دو روز يس از انفجارات واشنكتن و نيويوركك جه بود؟ فيلم مستند ادعا دارد كه سرمايه كذارى عربستان 
سعودى در زمان وقوع اين وقايع در آمريكا از ١٠٠ميليارد‏ دلار تجاوز مى كرد و اين مبلغ جيزى نزديكك به هفت درصد ثروت 
كل آمريكاست. 


موضوع جهارم در فيلم رابطه آمريكا با رزيم طالبان در افغانستان است. «مور» نشان مى دهد كه جكونه كروهى از رزيم طالبان 
جند هفته قبل از انفجارات از واشنكتن ديدن كرده و دولت آمريكا از آنها يذيرايى مى كرد. مدت ها بود كه طالبان در مورد 
احداث خط لوله نفت از طريق افغانستان كه بتواند منابع و محصولات انرزى آسياى مركزى را به خليج فارس منتقل كند با 
آمريكا در مذاكره بودند و كميانى هاى آمريكايى در اين معاملات سهم اصلى را به عهده داشتند. طبق ادعاى «مور) تسخير 
افغانستان كه فقط با يازده هزار سرباز آمريكايى و با كمكك كروه هاى مخالف صورت كرفت» در حقيقت يكك مقدمه براى 
حمله و اشغال به شمار مى رفت و مبارزه با تروريسم عبذرك يود براق سر تكوتى صدام و تصرف عراق و منابع انرزى و سوق 
الجيشى آن منطقه. رئيس جمهور كنونى افغانستان و سفير آمريكا در آن كشور كه يكك افغانى الاصل استء از مشاوران شركت 
نفت آمريكايى مأمور لوله كشى در آن كشور بودند. 


موضوع ينجم و قابل 


توجه در فيلم «مور» جريان تصويب فورى لايحه «وطن يرستى» در آمريكا و محدوديت آزادى هاى مدنى و بازجويى و تفتيش 
از خارجيان و شهروندان خود آمريكاست. اواين لا-يحه و مواد آن را بزركترين تهديد به آزادى هاى فردى و يكى از فصول 
تاريكك رياست جمهورى بوش مى داند. مطابق اين لا-يحه. دولت آمريكا و سازمان هاى انتظامى و امنيتى ايالات متحده مى 
توانند بدون اطلاع افراد و شهروندان» خانه هاء ادارات» حساب هاى بانكىء نامه ها و مراسلات و ييام هاى اينترنتى آنها را كنترل 
كنك: 


موضوع ششم در اين فيلم مستند» كنترل و سانسور مطبوعات و رسانه ها در آمريكاست. مايكل مور ادعا دارد كه اغلب 
سردبيران و ناشران رسانه هاى ايالات متحده در حقيقت با سياست هاى دولت خود هماهنكى دارند» به ويزه در مواقع جنكك و 
در مطالب مربوط به سياست خارجى. يوشش ناقص اين رسانه ها به كمراهى مردم و افكار عمومى مى انجامد. تا جه حد 
مخاطبان رسانه هاى آمريكا از نزديكك با جهره هاى كود كان عراقىء با زندكى روزمره آنها و مصيبت هاى وارده بر آن كشور 


در نتيجه جنك آكَاهى دارند؟ 


موضوع هفتم و تكان دهنده ترين قسمت فيلم «فارنهايت4/١1)‏ صحنه هاى مايكل مور با مردم عادى آمريكا و عراق استء با 
مادرانى كه فرزندان و عزيزان خود را در جنك از دست داده اند بدون اين كه بدانند اين جنكك براى جيستء با جوانان و به 
ويزه با طبقه يايين و سياهيوستان آمريكا كه از طرف ارتش به اميد روزهاى بهترى تربيت و يرورش مى يابند. اينجاست كه 


قدرت بيان و اطلاعات و تبليغاتى اين فيلم بيش 


از هر موقع ديكر نمايان مى شود. 

(فريبكارى و دموكراسى؛ داستان يكك فيلم ميكل تويستكة حميك مولانا'منبع: روزنامه كيهان «18//12) 

دوم _ ديدكاه منفى: 

در مقابل ديد كاه هاى مثبت به اين فيلم» برخى ديد كاه هاى منفى نيز وجود دارد كه به يكى از آنها مى يردازيم: 


متعودد عل زامية» كارشتاس ستائل فرهتكى "من علنة تقد وابرؤسى ستل افا زتها يت 9 كه در خب ركزارى فارس ن ركزار 
شدء با اشاره به يركشش و يرجاذبه بودن اين فيلم» كفت: فيلم مايكل مور از نظر موضوع, تصاوير و اسنادى بسيار يرجاذبه دارد 
واينكه او توانسته فيلمى دو ساعته را به صورت مستند بسازد و مخاطب را خسته نكند» نشان مى دهد كه مايكل مور فيلمسازى 
توانمند است. وى افزود: مايكل مور به غير از هنر كاركردانى» هنر يردازش به موضوعات را دارد و اين كار را با تبحر انجام مى 


دهد. 


رامين با عنوان اينكه آيا مور يكك منتقد بحران هاى اجتماعى و سياسى كشورش است يا منتقد جناح و حزب جمهورى خواه 


وسياسى رابا خود به همراه داشت. 


وى افزود: موضوع فيلم «فارنهايت 89 يكك حادثه واقعى و نزديكك به زمان فعلى يعنى ١١‏ سيتامير ٠٠١١‏ است. بالاترين هنر 
مربوط به برخورد هواييماها به برج هاستء جز سياهى جيز ديكرى ديده نمى شود و فقط صداست كه تماشاكر را در اين 
كلك عبراه ‏ كن تكتنم السو ال وان ان مون نل كفده انم لا ليوو 


است كه هنوز هم اصل اين ماجرا در ابهام است و يا اينكه مايكل مور نمى خواهد مخاطب از خود ماجرا جيزى دريافت كند. 


درباره اين حادثه محاكمه نمى شود و نمى يرسد كه مسؤولان امر در آن زمان جه مى كردند و كجا بودند. در آن زمان اين 
حادثه از تلويزيون يخش مى شد اما مايكل مور نمى يرسد جرا هيج نيروى امنيتى يا كارد ملى يا مسؤولان برج هاى مراقبتى در 


وى افزود: اين فيلم در ظاهر عليه جورج دبليو بوش و حزب جمهورى خواه است ولى واقع امر اين است كه مايكل مور متهمان 
اصلى را از درون به بيرون كشورش منتقل و متهم اصلى را خاندان سعودى معرفى مى كند. رامين با بيان اينكه فرضيه اصلى فيلم 
اصلا عليه بوش نيستء بلكه اثبات كننده ادعاهاى بوش استء اضافه كرد: اككر كل فيلم را با دقت در تمام جزئيات دنبال كنيم» 
بايد اعتراف كرد كه رزيم آمريكا در اين فيلم تبرئه شده است و متهمان اصلىء مسلمانان و القاعده معرفى مى شوند. وى 
تصريح كرد: مور كشتار مردم عراق را نشان مى دهدء اما ادعاهاى جورج بوش را زير سوال نمى برد و بيننده از همه كشته هاى 
مرم عراق» جيز قابل توجهى نمى بيند. در صحنه ديكرى سرباز آمريكايى از مردم عراق عذرخواهى مى كند و مى كويدء 
ببخشيد مزاحم شما شديم. بايد كفت تمام فيلم» نظاميان آمريكا در عراق را تأييد مى كند و آنها را موجه جلوه مى دهد. 


رامين با بيان اينكه كدام هنرمند ديكرى مى توانست جنايتكارترين ارتش جهان را توجيه كند كفت: مايكل مور 


به شكل هنرمندانه اى در اين فيلم واقعيت ١١‏ سيتامبر و ماجراهاى حواشى آن را تحريف و سانسور كرده است ولى اين سؤال را 
بى جواب مى كذارد كه جرا اين حادثه اتفاق افتاد و بايد كفتء آنجه در اين فيلم مى كويد يوششى است بر آنجه كه نمى 
خواهد بككُويد و به بسيارى سوال ها هم ياسخ نمى دهد. وى عواقب 1 سعاميررا عليه سلمانان عتران كرد و كفك ارويابى ها 
متعاقب همين فضا توانستند مسلمانان را محدود كرده و حجاب را ممنوع كنند. رامين اظهار داشت: مايكل مور وقتى به اصل 
ماجراى ١١‏ سيامبر نيردازد» تحريف واقعيت كرده استء به اين دليل كه حرف هاى واقعى را ينهان مى كند و به مخاطب اجازه 


دريافت واقعيت ماجرا را نمى دهد. 


وى خاطرنشان كرد: اين فيلم يكك شاهكار هنرى استء شاهكارى كه واقعيت را انكار مى كند و آن را برعكس نشان مى دهدء 
همجنين بسيارى از انتظارات مخاطب را ناديده مى كيرد و مسائل اصلى را به حاشيه مى كشاند و بااين شيوه همه فرضيه هاى 
فيلم را موجه نشان مى دهد. به همين جهت فيلم از نظر ساختار» قوى و متنوع جلوه مى كند ولى در محتوا يكك تصلب و تحريف 
تاريخ است. اين كارشناس امور فرهنككى در يايان كفت: اميدواريم كه هنر مندان ما بتوانند با استفاده از هنر» حقايق نظام و 
جامعه اسلامى كشورمان را به جهانيان نشان دهند ويا حقايق تلخ مسلمانان در مقابل جنايتكاران را در قالب فيلم به تصوير 
بكشند. 


(ر.كك:اكتشافات تازه يكك منتقد ايرانى از ارتباطات بوش و مايكل موراسايت بازتاب,* مهر 7779 ) 
در مورد واقعه آرماكدون براى من توضيح دهيد. 

در مورد واقعه آرماكدون براى من توضيح دهيد. 

باسخ(قسمت اول) 


غربى استفاده نموده و در اين مسير حتى از تحريف عقايد مذهبى مسيحيان و يهوديان جهان و جهت دهى آنان به سوى منافع 


خود فروكزارى نمى كند. 


«واقعه آرماكدون» نيز يكى ازاين شكردهاى صهيونيست هاست كه جهت آشنايى كامل با آن دو مقاله در ادامه آورده مى 


سود: 


يكك -واقعه آرماكدون (غرب و آمادكيهاى بيش از ظهور* «عبدالكريم زبيدى ,مترجم: امين ميرزايى «فصلنامه موعود ش 18 به 
نقل از سايت حوزه) 
يادداشت مترجم: كلمه 481173060001 ]» يا آنككونه كه در اصل مقاله اى كه خواهيد خواند آمده است «هر مجدون وازه 


اى است اصلا يونانى كه بنا به تعريف وازه نامه هاى آمريكايى همجون فرهنكك «وبستر) به معنى نبرد نهايى حق و باطل در آخر 


الزمان است . همجنين اين واه نام شهرى است در منطقه عمومى شام كه بنا به آنجه در باب شانزدهم مكاشفات يوحناء در عهد 
جديد آمده استء جنكى عظيم در آنجا رخ مى دهد و مرحله حاضر از زندكى بشر در آن زمان يايان مى يابد . به عبارتى نبرد 
مذكور مقدمه تحولى بزركك است كه سرنوشت نهايى آدمى بر روى كره زمين به آن بستكّى دارد . دكتر عبدالكريم زبيدى 
نويسنده مقاله اى كه ترجمه آن در بى خواهد آمدء در نوشته كوتاه خود به بررسى اعتقاد غربيان به اين حادثه يرداخته و به طور 


خلاصه از رابطه اين واقعه با حادثه عظيم ظهور مهدى آل محمد صلوات الله عليهم اجمعين» يرده برداشته است . اين مقاله 


كرجه در برخى موارد حاوى تحليلى سطحى استء اما در عين حال نكات مهمى را در خود دارد كه در شرايط سياسى كنونى 
منطقه قابل اهمال نيست . 


حادثه شريف ظهورء حادثه اى بزركك است و قدرتهاى بزركك جهان؛ سياست خارجى خود را بر مبناى حوادثى كه بيش از آن 
رخ مى دهد جهت داده و نقشه هاى نظامى خود را به شكلى سامان داده اند كه آمادكيهاى لازم براى اين حادثه در آن ملحوظ 


باشند . اين در حالى است كه مؤسسات دينى و رسانه هاى اين دولتها نيز مردم خود را براى يبشباز اين حادثه آماده مى سازند . 


اين مؤسسات دينى به همراه رسانه هاى ديدارى و شنيدارى اين دولتهاء از سالهاى دهه هشتاد ميلادى مردم خود را به ايمان 
جمعى به وقوع حادثه اى بزركك در سرزمين شام كه به نبردى هسته اى خواهد انجاميد توجه داده اند . اين مؤسسات بيوسته 
مردم خود را به ايمان به اين نكته فرا مى خوانند كه بزودى لشكرى از دشمنان مسيح كه بدنه اصلى آن از ميليونها نظامى 
تشكيل يافته» از عراق حركت مى كند و يس از كذشتن از رود فرات - كه در آن زمان به خشكى كراييده است - به سوى 
قدس رهسيار مى شود . اما نيروهاى مؤمن به مسيح راه اين لشكر را سد كرده و همكى در «آرماكدون با يكديكر برخورد 
خواهند كرد و دراين مكان است كه دركيرى اتفاق خواهد افتاد . صخره ها ذوب مى شوند ... ديوارها بر زمين فرو مى غلتند 
... يوست تن انسانها در حاليكه ايستاده اند ذوب شده و ميليونها نفر از بين مى روند ... واين نبردى نهايى و هسته اى است .. 


سيس مسيح براى بار 


دوم از جايكاه بلند خود بر زمين فرود مى آيد ... ويس از جندى زمام رهبرى جهان را در دست كرفته و صلح جهانى را برقرار 
مى كند ... او دولت صلح را بر زمين نو و زير آسمانى تازه بنا مى كند ... واين مهم را از مركز فرماندهى خود در قدس عملى 


يكك بررسى انجام كرفته از سوى مؤسسه «تلسن كه در اكتبر سال 1980 م . به نشر رسيده است, نشان مى دهد كه در حال 
حاضر 8١‏ ميليون آمريكايى در انتظار واقعه آرماكدون كوش خوابانده اند واين در حالى است كه ذكر مؤسسات دينى و 


ايستكاههاى راديو تلويزيونى كه به اين مهم يرداخته اندمْ در اين مجال كوتاه ميسر نيست . 


مؤسسات دينى آمريكايى اين نكته را روشن ساخته اند كه سياهى كه از عراق به سوى قدس رهسيار خواهد شدء بنا به 
بيشكُويى حرقيال (فصل 8و 4”) از نظاميانى از عراقء ايران» ليبى» سودان و قفقاز در جنوب روسيه تشكيل مى شوند . دانستن 
اين موضوع ما را در تحليل سياست خارجى دولتهاى آمريكايى و ارويايى درباره مردم كشورهاى ياد شده مدد مى دهد . 
مدارس انجيلى در آمريكا بر يايه اين تحليل كه واقعه آرماكدون تنها حادثه اى است كه بازكشت دوباره مسيح را به زمين 


ممكن مى سازد ... واين واقعه اى بسيار نزديكك است به تبليغ اين ديد كاه يرداخته اند . 


آرماكدونى كه اين عده از آن سخن مى كويند همان حادثه عظيمى است كه بيش از ظهور مهدىء عجل الله تعالى فرجه» رخ 
خواهد داد» همان حادثه زرك كه اتننه ماء عليهم السلام» نام «قرقيسيا» رابر آن اطلاق كرده اند . ائمه ماء عليهم السلام» از اين 
نكته خبر داده اند 


كه ميليونها نظامى از آمريكاء اروياء روسيه؛ تركيه (1) ؛ مصر و دول مغرب عربى به اضافه سربازانى از سرزمين شام شامل 
كشورهاى سوريه؛ اردنء لبنان» فلسطين و اسراييل همكنّى در ناحيه اى در اين محدوده تحت عنوان «قرقيسيا» با يكديكّر برخورد 
كرده ويس از حصول دركيرى» اين سفيانى است كه در يس آنكه همكّى را جونان كشتزارى درو شده در هم مى كوبد از 


صحنه نبرد يبروز بيرون مى آيد . در صحيحه ميسر از امام باقر» عليه السلام» نقل است كه فرمود: 


«اى ميسر! از اينجا تا قرقيسيا جقدر راه است؟)» عرض كردم: «همين نزديكيها در ساحل فرات قرار دارد .) يس فرمودند: «اما در 
اين ناحيه واقعه اى اتفاق خواهدافتاد كه از زمانى كه خداوند متعال آسمانها و زمين را آفريده بى سابقه بوده» جنانكه تا وقتى 
آسمانها و زمين بريا هستند هم, واقعه اى همجون آن اتفاق نخواهد افتاد ... سفره اى است كه درندكان زمين و يرند كان آسمان 


از آن سير مى شوند .) (؟) 


امثال اين روايات از امام صادق» عليه السلام ع عو ساير ائمه نقل نتكة فس . 


حادثه «قرقيسيا» همان حادثه بز ركّى است كه بيش از ظهور حضرت حجه بن الحسن العسكرىء عليهماالسلام» رخ مى دهد واز 
آنجا كه اين حادثه به سفيانى ارتباط دارد و سفيانى از علايم حتمى ظهور امام زمان» عليه السلام» است وقوع اين حادثه حتمى 
استء جه؛ امام مهدى يس از حادثه قرقيسيا با سفيانى در حال حاضر ١‏ ميليون آمريكايى در انتظار واقعه آرم كدون كوش 
خوابانده اند واين در حالى است كه ذكر مؤسسات دينى و ايستككاههاى راديو تلويزيونى كه به اين مهم يرداخته اندم در اين 
مجال كوتاه ميسر نيسث . آرما كدوثى كه 


اين عده از آن سخن مى كويند همان حادثه عظيمى است كه بيش از ظهور مهدى. عجل الله تعالى فرجه. رخ خواهد داد. همان 
حادثه بزركى كه ائمه ماء عليهم السلام؛ نام «قرقيسيا» را بر آن اطلاق كرده اند . در اين مكان است كه دركيرى اتفاق خواهد 
افتاد . صخره ها ذوب مى شوند ... ديوارها بر زمين فرو مى غلتند ... برخورد خواهد كرد (و يس از شكستهاى سفيانى فرو رفتن 
سياه او ما بين مكه و مدينه) براى ديدار با مسيح, عليه السلام» رهسبار قدس خواهد شد . 


(به هر تقدير) زمان بسرعت مى كذرد و حوادث سياسىء اقتصادى و اجتماعى به همراه نشانه هاى طبيعى همكى به نزديكك 
بودن اين حادثه عظيم اشعار دارند و اين در حالى است كه ما نه خود و نه فرزندانمان را براى آن آماده نكرده ايم . آماده 
ساختن نسل آينده از جوانان و مردان در سطوح مختلف روانىء عقلى و بدنى به منظور ييشباز از حادثه شريف ظهور قائم آل 


محمدء عليهم السلام» امرى بى نهايت مهم است . 


بى كمان ايمان يكك نفر به يكك قضيه و يافشارى و ايمان او به لزوم به كرسى نشاندن آنء عهده دار به كرسى نشستن آن قضيه 
خواهد بود واين نكته اى است كه همه روانشناسان به آن قائل هستند . اينكك اكر يكك نفر مى تواند آنجه را بر آن يا فشرده به 
كرسى تحقق بنشاند» در صورتى كه مجموعه اى از افراد كرد هم جمع شوند و توان فكرى خود را در زمينه اى خاص به كار 
كير ند و به لزوم تحقق قضيه اى معين ايمان داشته باشند» جه خواهد شد؟! روانشناسان در ياسخ مى كويند: اكر جنين مجموعه 
اى از افراد تشكيل شودمٌ بى 


مؤسسات دينى انجيلى آمريكا وارويا آنجه را روانشناسان كفته اند در قضيه بازكشت دوباره مسيح به زمين يس از حادثه 
آرماكدون به كار بسته به اين كفته قائل اند كه بى كمان امكان تحقق هر نوع بيشكويى در وهله نخست به ايمان مردم به آن و 


كاروان تبليغاتى به راه افتاده براى تحقق بخشيدن به آن ييشكويى را بر عهده دارند . 


(كذشته از مسيحيان) ما مسلمين هم با مساله بزركى مواجه هستيم كه بيامبر ما محمد صلى الله عليه و آله» و اهل بيت آن 
حضرت. عليهم السلام, از آن به ما خبر داده اند . اين مساله يبشكُويى صادقانه اى است كه ياكك شدن زمين از انواع ستمها و 
كرفتاريها و بر يايى اسلام در ربع مسكون آن بدان بستككى دارد . يس سزاوار است كه ما و فرزندانمان به خود آييم و ايمانمان 
راابه ظهور قائم آل محمد عمق بيشترى بخشيده و يافشارى مان را بر لزوم تعجيل ظهور آن حضرت و نزديكك شدن وقوع آن 
زرفا دهيم و جنانكه سزاوار است شمار كسانى را كه به اين مساله ايمان دارند و براى يبشباز اين ظهور شريف و حوادث يبش از 


آن آمادكى دارند فزونى ببخشيم . نكات زير ييشنهادهايى است براى وصول به اين اهداف: 


١.ابنكه‏ تنها يكبار در سال و آن هم در جشن ميلاد به حضرت حجت توجه مى شود,ٌ كافى نيست . 
. يخبان در و آل تم دن تسن متا دبية حصر با بو حجةمى .سودم ‏ حاقي انه 


. تلاش در جهت فراهم آوردن برنامه هاى هفتككى يا دو هفته يكبار شامل نشستها و مصاحبه ها درباره قضيه امام مهدىء عليه 


السلام» ظهور شريف آن حضرت و آنجه ييش از آن رخ خواهد داد . 
*. دعوت از دانشمندان و صاحبان انديشه براى نككارش مقالاتى ييرامون اين قضيه در روزنامه هاء مجلات و نشريات داخلى . 


. استفاده از يكك كانال فعال ماهواره اى براى ب ركزارى نشستها و مصاحبه ها روزانه و هفتكى به منظور زرفا بخشيدن به ايمان 


نسل حاضر به ظهور قائم آل محمد و آماده ساختن آنهابراى بيشباز حادثه ظهور . 


©. بستن بيعتهاى دسته جمعى در دسته هاى مختلف كه طى آن مردم با امام و رهبر خود حجت بن الحسن. عليه السلام» بر سر 
كمك به آن حضرت و ييوستن به اردوكاه ايشان» يس از آكاهى از ظهورشان بيعت مى كنند . اين بيعتها در مناسبتهاى مختلف 
بسته مى شودء همجون مناسبات اداى عمره و حج.ء ماه محرم؛ يانزدهم شعبان و ساير مناسبتهاى مربوط به معصومين» عليهم 
السلام . 


*. بستن بيعت عمومى با حضرت حجت در همه مناطق شيعه نشين و تعيين يكك روز بخصوص براى آن در سال» بطورى كه اين 


بيعت با محتوايى يكسان و در ساعتى واحد ادا شود . 


. تلاش به منظور فزونى بخشيدن به شمار مبلغان كه نزديكك بودن ظهور حضرت حجت را تبليغ كند و همجنين فزونى 
بخشيدن به شمار كسانى كه به اين مساله ايمان دارند همراه با جهت دادن توان فكرى آنها در اين راستا . ديكران مجدانه به 


منظور ظهورمسيح تلاش مى كنند و من ازاين مى ترسم كه زمان از ما ييشى بككيرد و ناكتهان 


با آن حادثه عظيم روبرو شويم و نتوانيم كارى انجام دهيم و از كسانى باشيم كه اين فرموده خداوند متعال بر آنان منطبق است . 
ولو ترى اذا فزعوا فلا فوت» و اخذوا من مكان قريب * و قالوا امنا به انى لهم التناوش من مكان بعيد . (©) اكر بينى» آنككاه كه 
سخت بترسند و رهاييشان نباشد واز مكانى نزديكك كرفتارشان سازد . كويند: اينكك به رسول ايمان آورديم . اما از آن جاى 


دور جسان به آن دست يابند . 


“.اين مقاله از منبع زير بركرفته شده است: 


الفكر الجديد. مجله فصيله تغنى بالفكر و قضايا المسلم المعاصرء تصدر عن دار الاسلام للاراسات و النشر بر لندن؛ الحد 
المزدوج ١8‏ - 18 السنه الخامسه. شوال ١5١1‏ شباط 19917 م . 


.١‏ شايان ذكر است كه در روايات از كشورهاى دركير در واقعه «قرقيسا» با عنوان «تركك و «روم تعبير شده است كه ظاهرا 


نويسنده با تطبيق روم بر كشورهاى غربىء از آن با عنوان «امريكا» و «ارويا» ياد كرده است . م . 


؟.ر.كك: الكلينى» محمد بن يعقوب الكافى, ج ل ص 598, ح 758١‏ النعمانى» محمدبن ابراهيم» كتاب الغيبه» باب 2١‏ ص 
اح 58.م. 


#"ار.اكك: النعمانى» محمدين ابراهيم» همان» ص اح .ام : 
© . سوره سباء (©9), آيه 8١‏ -7. 
دو - آرماكدون »صهيونيسم و يروتستانتيزم ( نويسنده: دكتر حيدر رضا ضابط) 


مسيحيت به سه شاخه كاملا جدا و مخالف يكديكر يعنى كليساى كاتوليكك روم ارتدكس و يروتستان تقسيم شده است. اين 


سه كليسا در اعتقادات دينى و مراسم 





عبادى كاملاً-از يكديكر جدايند و مانند سه دين مختلف عمل مى كنند و حتى انجيل كليساى يروتستان با انجيل كليساى 
كاتوليكك تفاوت زيادى دارد. يكى از ويكّى هاى كليساى يروتستان رابطه بسيار نزديكك آنها با دولت هاى ارويايى مى باشد و 
اين دولت ها براى ترويج مسيحيت يروتستان از مبلغان خود در كشورهاى جهان سوم حمايت هاى كسترده مالى» تبليغاتى و 
سياسى مى كنند؛ به عنوان مثال در انككليس دولت و كليساى يروتستان از هم جدا نيست و ملكه انكليس در رأس دولت و كليسا 


قرار دارد. 
مبلغان انجيل 


در يكك قرن كذشته جريان جديدى كه در بين يروتستان ها فوق العاده قدرتمند شده است مكتب نوظهور «مبلغان انجيل» مى 
باشد. قبل از جنكك جهانى دوم اين مكتب نوظهور به بنيادكرايى معروف و شعار آنها بازكشت به انجيل و تغيير جامعه با تحول 
فرهنكى بود و هدف آنها به وجود آوردن حكومت در آمريكا بر مبناى بنيادهاى انجيل مى باشد. بعداز جنكك جهانى دوم 
بنياد كرايان آمريكايى خود را مبلغان انجيل معرفى كردند و با استفاده كسترده از وسايل ارتباطات جمعى توانستند در جامعه 
آمريكا نفوذ فراوانى به دست آورند و اكنون اين جريان قدرتمندترين و فعال ترين تشكيلات دينى در آمريكا محسوب مى شود 


ودر مراكز سياسى اين كشور نفوذ زيادى دارنك. 
ياسخ (قسمت دوم) 
مكتب نوظهور صهيونيسم مسيحى 


اصول و مبانى جريان مبلغان انجيل در آمريكا و انكليس حمايت همه جانبه عقيدتى و سياسى از صههيونيسم مى باشد و آنها 
اعتقاد دارند كه ييروان كليساى يروتستان براى ظهور دوباره مسيح بايد جند خواسته مسيح را كه در تفاسير انجيل در قرن بيستم 


به عنوان يبشكويى هاى انجيل 


بيان شده» عملى نمايند. اين جريان نوظهور در يروتستانتيسم با عنوان«خواسته هاى مسيح) شهرت دارد. 


بيروان اين مكتب خود را از مبلغان انجيل مى دانند و اعتقاددارند بيروان اين مكتب مسيحيان دوباره تولد يافته مى باشند كه 
فقط اينان اهل نجات خواهند بود و ديكران هلاك خواهند شد. از ويزكى هاى ممتاز ييروان اين مكتب اعتقاد راسخ و تعصب 
خاص به صهيونيسم مى باشد و تعصب اين مسيحيان به صهيونيسم بيش از صهيونيست هاى يهودى مقيم اسرائيل و آمريكا مى 
باشد. مطابق اعتقادات مكتب فوق به وسيله يروتستان ها حوادثى بايد به وقوع بييوندد تا مسيح دوباره ظهور نمايد و ييروان اين 
مكتب وظيفه دينى دارند براى تسريع در عملى شدن اين حوادث كوشش نمايند. حوادثى كه توسط آنها بايد عملى شوند؛ 


عبار تنداز: 


-١‏ يهوديان از سراسر جهان بايد به فلسطين آورده شوند و كشور اسرائيل در كستره اى از رودخانه نيل تا رودخانه فرات به 


وجود آيد و يهوديانى كه به اسرائيل مهاجرت نمايند اهل نجات خواهند بود. 


؟- يهوديان بايد دو مسجد اقصى و صخره در بيت المقدس را منهدم كنند و به جاى اين دو مسجد مقدس مسلمانان» معبد 
ير كك زا بنا تماهد (ازسال 79727ثا به حال ذؤ مسجد اقضى و صتخره در بيت المقندسن بيقن ان صدباز موود حمله يهوديان و 


مسيحيان صهيونيست قرار كرفته است) 


'- روزى كه يهوديان مسجد اقصى و مسجد صخره در بيت المقدس را منهدم كنند, جنكك نهايى مقدس (آرماكدون) به 


رهبرى آمريكا و انكليس آغاز شده. در اين جنكك جهانى تمام جهان نابود خواهد شد. 


*- روزى كه جنكك آرماكدون آغاز شود. تمامى مسيحيان ييرو اعتقادات «عملى نمودن خواسته 


هاى مسيح)» كه مسيحيان دوباره تولد يافته مى باشند» مسيح را خواهند ديد و توسط يكك سفينه عظيم از دنيا به بهشت منتقل مى 


شوند از آنجا همراه با مسيح نظاره كر نابودى جهان و عذاب سخت در اين جنكك مقدس خواهند بود. 


ه- در جنكك آرماكدون زمانى كه ضد مسيح (دجال) در حال دستيابى به بيروزى استء مسيح همراه مسيحيان دوباره تولد يافته 
در جهان ظهور خواهد كرد و ضد مسيح را در يايان اين جنكك مقدس شكست مى دهد و حكومت جهانى خود را مركزيت 
بيت المقدس بريا خواهد ساخت و معبدى كه به جاى مسجد اقصى و صخره در بيت المقدس- كه توسط مسيحيان و يهوديان 
قبل از آغاز جنكك آرماكدون ساخته شده- محل حكومت جهانى مسيح خواهد بود . 


ع- دولت صهيونيستى اسرائيل با كمكك آمريكا و انككليس مسجد اقصى و مسجد صخره در بيت المقدس را نابود خواهد كرد و 


معبد بزركك به دست آنان در اين مكان ساخته خواهد شد واين رسالت مقدس به عهده آنها مى باشد. 
لاتاآيق حادثه يسن أز سال +70 مبلادئى كما اتفاق خواهد اقناد: 
8- قبل از آغاز جنكك آرماكدون. رعب و وحشت جامعه آمريكا وارويا رافرا خواهد كرفت. 


9-قبل از ظهور دوباره مسيح» صلح در جهان هيج معنى ندارد و مسيحيان براى تسريع در ظهور مسيح بايد مقدمات جنكك 
آرماكدون ونابودى جهان را فراهم نمايند. 


رهبران مذهبى فرقه هاى بيروتستان در ايالات متحده و انكليس كه به اين مكتب نوظهور «خواسته هاى مسيح) اعتقاد دارند» در 
دهه م اعتقادات ياد شده را به شدت در جامعه آمريكا و ارويا تبليغ كرده اند و 


در ٠١‏ سال كذشته در آمريكا در اين زمينه دهها كتاب منتشر شده و فيلم هاى كوناكونى به نمايش درآمده اند . كشيش 
آمريكايى به نام هال ليندسى كتابى با عنوان ١‏ در يبِيشْككُويى هاى انجيل؛ جاى آمريكا كجاست؟ را تأليف كرده كه يكى از 
برافزوزتن تزوج كناك كاف شال ١١١١‏ دو امريكا نه شماز افده اسيك كخواين كنات تقس دولك واشسكن ور حضك: ازنا كدون 
بيان شده است. نويسئده در اين كتاب اثبات نموده است كه دولت آمريكا جنكك آرم كدون را رهبرى خواهد كرد و مخالفان 
مسيح در سراسر جهان را كه قبل از آغاز اين جنكك باعث ايجاد رعب و وحشت در جهان شده اند» شكست خواهد داد. در اين 
جنكك مقدسء دولت انكليس همكار آمريكا خواهد بود. دولت آمريكا در اوج جنكك سرد موشكك هاى هسته اى قاره بيماى 
خود را «شمشير هاى جنكك مقدس» ناميده بود. بيروان اين مكتب در يكك دهه كذشته تبليغ كرده اند كه عمليات توفان صحرا 


عليه عراق در سال 14994١‏ فراهم كردن مقدمه براى جنكك آرماكدون بوده است. 


مسيحيان صهيونيست از فرقه يروتستان ها در آمريكا و انكليس اعتقاد دارند كه مسيح هميشه در امور خاورميانه به سود دولت 
اسرائيل مداخله نموده است و اعلام مى دارند كه خواست دولت اسرائيل در حقيقت خواست مسيح مى باشد و مذاكرات صلح 
در خاورميانه بيهوده است و تأسيس كشور اسرائيل بزركك از رودخانه نيل تا رودخانه فرات» خواست مسيح مى باشد كه به 
زودى عملى خواهد شد. صهيونيست هاى يهودى هم مطابق اعتقاد به مجموعه قوانين دينى خود «تلمودا به مكتب «خواسته هاى 


خدا» اعتقاد دارند و مطابق اين 


اعتقاد آنها برنامه اى را اجرا مى نمايند كه با كمكك دولت هاى آمريكا و انكليس و ديكر كشورهاى غربى بتوانند دو مسجد 
مقدس اقصى و صخره در بيت المقدس را تخريب كرده» كشور اسرائيل بز ركك را با نابودى كامل كشورهاى اسلامى به وجود 
آورند. به همين منظور ميان صهيونيست هاى يهودى و صهيونيستهاى مسيحى از فرقه يروتستان ها اتحاد و هماهنكى كامل وجود 
دارد و مسيحيان بيرو اعتقاد «خواسته هاى خدا» همواره اظهار مى دارند هر عملى كه از سوى دولت اسرائيل انجام مى شود. در 
حقيقت از سوى مسيح طراحى شده است و بايد توسط مسيحيان سراسر جهان مورد حمايت قرار كيرد. به لطف حمايت همه 
جانبه جهان مسيحى غرب از دولت تل آويو اكنون ذخاير عظيم موشكك هاى هسته اى و انواع و اقسام تسليحات شيميايى و 
ميكروبى در اسرائيل وجود دارد و در واقع؛ رزيم صهيونيستى را به يكك «انبار مهمات و يادكان نظامى جهان مسيحى ايالات 
متحده آمريكا و غرب» تبديل كرده اند. البته هدف استراتزيك جهان مسيحى غرب اين است كه كشورهاى اسلامى را در زمينه 


هاى اقتصادى و نظامى براى هميشه ضعيف نكاه دارنك. 


يكك نويسنده آمريكايى در سال 1991 كتابى با عنوان «خيانت به بيت المقدس» را تأليف نمود كه در آن هر نوع مذاكره صلح با 


آغاز هزاره سوم و قبل از سال 7٠٠١7‏ م ظهور خواهد كرد و اسراييل بزركك را از نيل تا فرات به وجود خواهد آورد.دراين كتاب 


فزاث بايد كاهلا خفكق كرد كفط ات كه آنها شكة آرها كدون راسك افزات) تيز مى تافتد 


رهبران دينى صهيونيسم مسيحى تبليغات كسترده اى در اين باره انجام داده اند. در يكك نظر سنجى كه توسط خب ركزارى 
امنوشستد يوسن در سال 1991 انجام شدء اعلا-م كرديد 79 درصد جمعيت آمريكا اعتقاد راسخ دارند كه با آغاز هزاره سوم 
جنك نهايى آرماكدون در محل فلسطين آغاز خواهد شد واين جنكك تا مدت هفت سال ادامه خواهد داشت. در اثر اين 
جنكك دنيا نابود مى شود و در يايان اين جنكك هفت ساله كه آنها آن را «مصيبت بزركك براى كليسا و مسيحيان» مى دانند» 
مسيح همراه مسيحيان دوباره تولد يافته ظهور خواهد كرد و دجال را شكست مى دهد و حكومت جهانى خود را با مركزيت 
بيت المقدس تشكيل خواهد داد.به همين منظور آنها معبد بزركك را كه موجب جنكك آرماكدون مى شود «معبد مصيبت 
بزركك» مى نامند. مطابق اعتقادات صهيونيسم مسيحىء غير از معتقدان به «خواسته هاى مسيح)» تمامى مردم جهان» جه مسيحى و 
جه غير مسيحىء به دست دجال كشته خواهند شد. 


ارتش صهيونيستى در سال ١98717‏ بخش شرقى بيت المقدس را تصرف كرد و مسجداقصى و مسجد صخره به دست صهيونيست 
هاى يهودى اشغال كرديد. بعد از آنء رزيم تل آويو همواره اعلام كرد كه بيت المقدس يايتخت ابدى اسراييل است. به همين 


منظور صهيونيست ها 17/ درصد بخش شرقى بيت المقدس را تصرف كرهده اند و مردم فلسطين حق ندارند در بخش شرقى 


اين شهر خانه سازى كنند و حتى خانه هاى فلسطينى ها در اين بخش شهر مرتب تخريب مى كردد و يهوديان در آنجا ساكن 
مى شوند. صهيونيست ها زير محوطه مسجداقصى و مسجد صخره را كاملا حفارى كرده اند. صهيونيست هاى مسيحى و يهودى 
مقيم فلسطين اشغالى و آمريكا اعلام نموده اند كه آنها سقف و ستونهاى معبد بزركك را آماده كرده اند و مى توانند در كوتاه 
ترين مدت معبد بزركك را در جاى مسجداقصى و مسجد صخره احداث نمايند. آنها نقشه معبد بزركك را در روى جلد كتاب 


هايى كه در اين موضوع نوشته شده است جاب كرده اندك. 


رهبران صهيونيسم مسيحى و يهودى خود اعلام كرده اند مطابق تفسير مكاشفه يوحنا در انجيل» صهيونيسم رسالت الهى دارند و 
براى تأسيس دولت اسراييل بزركك حق دارند علاوه بر سلب مالكيت فلسطينيان حتى نسل كشى فلسطينيان و اعراب را انجام 
دهند. رهبران دينى يروتستانء مبلغان انجيل را از مسيحى كردن يهوديان منع مى كنند» جرا كه مطابق اعتقادات آنان يهوديان از 
سراسر جهان بايد به فلسطين مهاجرت نمايند و اسراييل بزركك را تشكيل دهند و اقدام به ساخت معبد بزركك نمايند. بيشتر مطلق 
يهوديان در جنكك آرماكدون توسط ضد مسيح كشته خواهد شد و تعداد اندكى كه زنده خواهند ماند با ظهور حضرت مسيح 
به وى ايمان خواهند آورد.تروريسم مقدس و مبلغان جنكجوى انجيل مكتب صههيونيسم مسيحى در كشورهاى يروتستان 
مخصوصاً در ايالات متحده آمريكا و انكليس توسط مبلغان انجيل در سطح كسترده ترويج مى شود. 


نويسنده معروف آمريكايى به نام كريس هالسل در دو كتاب معروف خود برنامه هاى مبلغان «جنككجوى انجيل» مقيم آمريكا 


را به خوبى افشا كرده بود. نويسنده در اين دو كتاب با عنوان «ييشكُويى و سياست» و «مبلغان جنككجوى انجيل در بستر جنكك 
هسته اى» برنامه هاى مشترك دولت هاى آمريكاء انككلستان و اسراييل با همكارى مبلغان انجيل را براى به وجود آوردن اسراييل 
بزركك تشريح مى كند. هالسل كه از كارمندان برجسته دفتر رياست جمهورى آمريكا بود اتحاد محرمانه بين مبلغان انجيل در 
مركاو كنس ا لاسن را اشكار ى شارو تاذو عريعات: كضرده وشسكاعيهائ أرقاط جفسي رركا كه كان عت كرل 
صهيونيست ها مى باشندء مردم آمريكا را به زود باورترين مردم جهان تبديل كرده و حادثه ١١‏ سبتامبر هم كينه و نفرت مردم 
آمريكا و جهان غرب را به خاطر تبليغات هدايت شده عليه اعراب و مسلمانان برانكيخته است. صهيونيست ها و طرفداران آنها 
كه سال ها يكك سلسله برنامه هاى دينى» فرهنكى, اجتماعى» و سياسى خود را تبليغ مى كردندء با حادثه ١١‏ سيتامير 5٠0١‏ 
بهترين فرصت را به دست آوردند تا برنامه هايشان را با سرعت بيشترى به مردم آمريكا و ارويا بقبولانند ودر حال حاضر مى 
كوشتد برتامة تاق شود را عملن تمايند: .در :ذوراق حك سرد امريكا اتخا د جشاهير شوزوى شابق وا #اميراتورق شر معرقن مئن 
كرد و بعد از جنكك سرد دستكاههاى ارتباط جمعى آمريكا ترس از مسلمانان را تبليغ كردند و بعد از حادثه ١١‏ سيتامبر اين 
تبليغات عليه اسلام و مسلمانان جهان در دنياى غرب به اوج خود رسيده است. كروههاى مسيحى بيرو اعتقاد «خواسته هاى 


مسيح) در آمريكا ٠٠١‏ ميليون ييرو دارند و آنها در هر دو حزب بزركك آمريكا يعنى جمهورى خواه و 


ذو كزاك عدا حت نقوة كن بالستد و عدزاك مينر سنك هاي جووفع .دولك رسكن و كال ند اسار :رمد | مريكا ودر 
كشورهاى يروتستان در جهان 18٠١‏ فرقه مسيحى حامل اين اعتقاد در سطح جهان براى جنكك آرماكدون تبليغات كسترده 
انجام مى دهند و براى تسريع در ظهور مسبح كوشش مى نمايند وضعيتى را يبش آورند كه سراسر جهان نابود شود.نويسند كان 
غربى اين اعتقادات را به عنوان تروريسم مقدس معرفى مى كنند. اين كروههاى مسلح مسيحى در آمريكا بعد از حادثه ١١‏ 
سيتامبر از سوى اف بى اى متهم شده اند كه در يخش «سياه زخم) كه يكك اسلحه بيولوزيك مى باشدء, در آمريكا نقش داشته 


انك. 


سياست دولت آمريكا نيز بر «نبرد تمدن ها استوار است و آنها خود را كدخداى دهكده جهانى اعلام كرده اند و به بهانه 
مبارزه با تروريسم مى كوشند سلطه خود را بر سراسر جهان كسترش دهند» ولى آمريكا در حال فروياشى از داخل مى باشد و 
ريشه حوادث ١١‏ سيتامبر در داخل خود آمريكا وجود دارد. كروههاى صهيونيست مسيحى و يهودى در داخل آمريكا روز به 
روز قدرتمندتر مى شوند و اكنون در واقع» دولت و مردم ايالات متحده آمريكا در دست اين كروهها كروكان مى باشند. 


-١‏ جان نلسون داربى (لا316(] 5017|[ 001017) متوفى 1887م كشيق معروفق: كلا الكبيتان در اواخر قرن نوزدهم با 


تبليغات خود مكتب جديد صهيونيسم مسيحى را در بين يروتستان ها بنياد نهاد. 

؟- لاع|3ك5نالع1 101 ٠١٠١1١8316‏ عط !1 بععوقل مطامل 

ع[ملتاء 1١5541‏ ك5لإ3ما أ35ا وماصمم عط[ :عمط 1أت0م3ا 

ع- ٠٠١1١80015‏ 3060001 للخم لمعا تدبقع1 0ع ع831 :0ط ]زان لإع53ل0ماا اونا 
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18 30600017 ام 10 001/17 انام :لإع 005لا اها م 
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ب ركرفته از سايت: ©7011000.010]. لالالالالانا 


اسلام استعمارى يعنى جه؟ 


اسلام استعمارى؛ يعنى اسلامى كه دولت هاى بزركك استعمارى و استعمار طلب مى يسندند؛ اسلامى كه روح قوانين متعالى 
اسلامى در آن مرده باشد؛ اسلامى كه تحركك و جنب و جوش در آن نباشد؛ اسلامى كه جهاء امر به معروف و نهى از منكر. 
اتخافه بر ابر يكانكى وه ازافياق آأن رضت بر ستعه باشدة حنين اشلامن قؤرة يستد استعهار كران اسك و اك مسلماتها به 
جنين اسلام خشكك و بى روحى اعتقاد داشته باشند» به آسانى مى توان از آنها بهره كيرى كرد و منافع مادى و معنوى آنان را به 
يغما و جياول برد. 

« بخش ياسخ به سؤالات ) 


علت اينكه ايران را ام القرى مى نامند جيست؟ 
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ير يسن 


علت اينكه ايران را ام القرى مى نامند جيست؟ 


باسخ 


كشورهاى اسلامى مطرح مى باشد. 


در حوزه انديشه سياسى با طرح نظريه هاء كمانه ها و شيوه نامه هاى مختلف. خط مشى هاى كوناكونى براى كاركزاران 
سياسى يكك نظام ترسيم مى كردد كه كاهى تصميمات اجرايى و قانونكذارى كشورها را تحت تأثير قرار مى دهد. در سال 
161 دكتر محمد جواد لاريجانى نظريه ام القرايى ايران را مطرح كردند. ايشان در آن سالها عضو وزارت امور خارجه و 
معاونت امور مالى وزير خارجه ايران بودندو بعدها در دوره جهارم و ينجم مجلس شوراى اسلامى به عنوان نماينده مردم تهران 
ونايب رييس كميسيون خارجى مجلس مشغول به كار شدند. 


اين نظريه براى تبيين محور استراتزى ملى ايران مطرح شد؛ ولى به طور جدى مورد توجه سياستمداران و كردانند كان مسايل 
خارجى قرار نككرفت و در جوامع علمى مورد نقد و بررسى واقع شد؛ هر جند كاهى اين نظريه و يا تنها وازه آن توسط مطبوعات 
ويا صدا و سيما به كار برده مى شود. 

واجبات وفرايض استانظريه ام القراى ايران را مطرح نمودند كه البته توجه به موقعيت و جايكاه ايران اسلامى در جهان اسلام 


اين موضوع را بهتر روشن مى كند. 


موقعيت و جايككاه ايران اسلامى در جهان اسلام 


موقعيت ايران را از دو ديد كاه مى توان بررسى نمود؛ يككى به عنوان دولت ايران و با مسؤوليتهاى محدود به كشور ايران» ودر 


نهايت باتبليغ 


اسلام در فراسوى مرزها؛ البته تا جايى كه با قوانين بين المللى سازكار باشد. در ديكرى با جشم انداز ايران به عنوان مهد اسلام 
حقيقى اسلامى كه در هيج كجاى جهان اسلام نمونه قابل مقايسه اى با آن وجود ندارد و بايد وظيفه رهبرى وجهان اسلام و 
دفاع از كل اسلام را به عهده بكيرد. نظريه ام القرايى ايران بر اساس ديد كاه دوم استوار است و در بيان ديكر مى توان آن را 
اينكونه شرح داد؟ 


[6 اسلام امتى واحده است؟»؟ 


؟) كشورى مى تواند ام القرايى جهان اسلام و رهبرى آن را عهده دار شود كه لياقت آن را داشته باشد و به اصول و ارزشهاى 


اسلام يايبندى بيشترى نشان دهد. 


*) يس از ييروزى انقلااب اسلامى و شكل كيرى حكومت اسلامى ايران تنها كشورى كه از حاكم اسلامى و به عبارتى امام 
وخليفه برخوردار شد و برامت اسلامى تكليف بود كه با يذيرش ولا-يت امام خمينى و يس از ايشان آيت اله خامنه اى راه را 
براى تشكل واقعى امت اسلامى هموار كنند. 


امام خمينى رحمه الله از دو جايكاه برخوردار بود يكى مقام معظم رهبرى قانونى جمهورى اسلامى ايران كه مطابق قانون اساسى 
به ايشان اعطا شده بود و حدود و اختيارات آن را قانون معين مى كرد و ديكرى مقام ولايت جهان اسلام كه حدود آن را شرع 
مقدس مقرر مى فرمود. بنابراين باعنايت به وجود امت واحدى اسلامى» اصل شايستكّى اسلام مداران براى رهبرى جهان اسلام 
و وجود رهبرى حاكم اسلامىء ايران به عنوان ام القرى امت اسلام يعنى مركزيت تصميم كيرى سياسى مسلمانان مطرح مى 


سود. 


نظر حوزه درباره كفتكوى تمدن ها كه رئيس محترم جمهور مطرح كرده اند جيست؟ 


3 


يريس 
نظر حوزه درباره كفتكوى تمدن ها كه رئيس محترم جمهور مطرح كرده اند جيست؟ 
ياسخ 


درباره "كفت و كوى تمدن ها" كه رئيس جمهور محترم مطرح فرموده اند و همان طورى كه شما توضيح داده ايد كه جكونه 
دستكاه تبليغاتى استكبار جهانى عليه اسلام و جمهورى اسلامى سم ياشى مى كند و جهره اسلام و مسلمانان را نزد مردم جهان 
مخدوش مى سازد» طرح اين مسئله از سوى ايشان كه روحانى و فرزند حوزه مى باشند بسيار مفيد و لازم است و مورد استقبال 
مجامع جهانى قرار كرفته و به همين مناسبت سال ٠‏ به عنوان سال كفت و كوى تمدن ها نام كرفت. 


اين خود از الطاف الهى است و ما بايد بر اين نعمت بزركك خدا را شاكر و سباسكزار باشيم. انشاءالله در آينده نزديكك آثار و 
هميشه در مقابل طرح هايى كه نفع خود را در آن نبيند ايستاده است و مبارزه آمريكا و صهيونيست در مقابل اسلام و مسلمانان 


بر كسى مخفى نيست. آمريكا دنبال منافع خود است و در هر كجا به هر وسيله بتواند ولو با نام زيباى "حقوق بشر" و "آزادى”" 
و "اصلاح طلبى " سعى در توطئه؛ براندازى» محاصره اقتصادى و... دارد و اين خاصيت استكبارى آمريكا و اذناب او است. 


بخشكاند موافقهيم و بايد در راه آن كام برداريمء اما از اين نكته نبايد غافل شد كه مثلاً ما دم از صلح بزنيم و آن ها با 


نام صلح طلبى بر ما مسلط شده و ما را به دوران جاهليت سوق دهند. بايد بيدار و هوشيار بود و فريب نيرنكك ها را نخورد. "و 
مكروا عكر اللشواالة غير الناكر زه ",1) 


.25 -آل عمرانء () آيه‎ ١ 


حقوق بين الملل جيست ؟ 


اجتماعى و حقوقى ويزه افراد بيكانه در هر كشور تنظيم كند و اين كار بايد بر اساس تأمين آسايش و منافع آن ها باشد.(١)‏ 


دين مقدس اسلام دينى است خاتم و با تعاليم خود مى خواهد بشر را به خوش بختى و سعادت دنيا و آخرت برساند, هم دنياى 
انسانيت راآباد كند و هم آبادى آخرت وى را تأمين نمايد, لذا هم دستور مى دهد انسان عبادت كندو هم كار و كوشش براى 


تأمين نيازهاى ضرورى زند كّى را واجب مى شمرد.(؟) 


امام صادق /افرمود: . و ازطرفى هيج دين و هيج نظامى اجتماعى به اندازه اسلام روى تحصيل علم و ترقى در مسثلهء دانش 
تأكيد نكرده است .و از آن جايى كه دستيابى به همهء علوم و بيشرفت هاى بشرى و بهره كرفتن از تمام امكانات موجود در دنيا 
اعم ازمادى و معنوى در جهت توسعهء جامعه اسلامى بدون ارتباط با جوامع ديكر به نحو احسن ميسر نمى شود, واز سويى 
هيج كشورى بدون ارتباط با كشورهاى ديكر نمى تواند به حيات و يبشرفت خود ادامه دهد, جامعه اسلامى بر اساس دستورات 
اسلام روابط حسنه با ديكر جوامع بر قرار مى نمايد و حقوق شناخته شده و يذيرفته شده بين المللى رارعايت مى كند, و 
ورابطش را بر اساس عدم مداخله در امور داخلى كشورها تنظيم مى كند. از ييمان ييامبر*بامش ركان مكه در صلح حديبيه عدم 
مداخله در امور داخلى ديكران و آزادى ملت ها در 


تنظيم روابط داخلى بخوبى استفاده مى شود. يكى از مواد اين ييمان اين است : مسملانان و قريش مى توانند با هر قبيله كه 
غوالسعد ماق برقرارككد ووو طرف فاستيور ترام حاص ىقابل نم ببجاض نا قزيق' با سكلياناة زيرك 31 اناق حاتي داري 
كنند.(8) 


يذيرفته است . 

(ياورقى ١.دفتر‏ همكارى حوزه و دانشكاه , اسلام و حقوق بين الملل عمومى , ص ١7‏ 

(ياورقى ".امام خمينى , توضيح المسائل , مسثئله 7١87‏ 

(ياورقى ".دفتر همكارى حوزه و دانشكاه , اسلام و حقوق بين الملل عمومى , ص ١٠و‏ 9و 627 


صهيونيسم را معنا كنيد. 


صهيونيسم كه نام آن از كوه (صهيون ) در بيت المقدس است كه آرامكاه حضرت داوود بيغمبر در آن جا است كرفته شده 


است و جنبشى است كه از اواخر قرن نوزدهم به منظور ايجاد يكك كشور مستقل يهودى به وجود آمد. 


ابتدا يكى از سران يهود, كتابى به نام تأليف نمود و يهود را تحريكك و ترغيب كرد هر جه زودتربراى نجات از آواركى و تحقير 
شدن در دنيا, با هم متحد شوند و سازمان متشكلى را براى تأسيس يكك دولت مستقل در سرزمين فلسطين )١(‏ ايجاد كنند. به 


دنبال اين ييشنهاد جمعيت به وجود آمد. يس از آن هرتزل 
(ذحشس زحخ) در سال ١848‏ كتابى به نام تأليف و منتشر ساخت . 


او در اين كتاب ييشنهاد نمود تشكيل شود تا برنامهء مذاكرات و نقشه هاى سياسى حزب را تنظيم نمايد و يكك شركت يهودى 


به وجود آيد نا احتياجات مالى و اقتصادى جنبش را تأمين نمايد.(7) نخستين كنكرهء 


جهانى طرفداران ايجاد يكك ميهن يهودى در سال 8917١ب‏ دعوت در شهر سوئيس تشكيل شد. باتشكيل اين كنكره , صهيونيسم 


جهانى , يا به عرصهء وجود نهاد. هرتزل بعد از ختم جلسات اين كنككره اظهار داشت :. 


در آغاز بين صهيونيست هاو دربارهء اين كه ميهن يهودى مورد نظر آن هاو فلسطين باشد يا نقطهء ديكرى مانندا و كاندا, اختلاف 


نظر وجود داشت , ولى در كنكرهء هفتم صهيونى كه در سال 1908در لاهه تشكيل شد, با اصرار د كتروايزمن ,, استاد دانشكاه 
منجستر انكلستان كه صاحب نفوذ در دولت انككليس بود تصميم جزمى دربارهء فلسطين كرفته شد و دستور تأسيس شركت 
خريد اراضى فلسطين 


و اعطاى وام از طرف به منظور بناى خانه هاى مدرنى براى مهاجران يهود در نزديكك شهر صادر كرديد كه امروز به نام نام 


دارد. 
نقش | ستعمار 


در آغاز قرن نوزدهم انككليس و فرانسه كه در انديشهء تجزيه اميراتورى عثمانى براى تضعيف و تحقير مسلمانان بودند, براى در 


هم كوبيدن قدرت و نفوذ دولت عثمانى از جند طريق وارد عمل شدند: 
١‏ تحريكك و ترغيب اعراب براى تشكيل حكومت مستقل . 


اسن د اناس فراردادديي' الكلتقاة وافر ا ضسد دز سان 838 ا كدنكذا دوت ووس تر ارك ذو | ندرا انها كرد قران شه در رسن 
هاى عربى كه از دولت عثمانى جدا شده بود بين دو دولت فرانسه و انكليس تقسيم كردد. به مقتضاى اين تقسيم , ساحل 
سوريه از ناقوره تا اسكندرونه و منطقهء موصل در عراق و سهم فرانسه وبقيهء عراق و دو بندر حيفا و عكا, سهم بريتانيا شد.(*) 


٠“‏ يس از تحريكك اعراب براى كسب استقلال از دولت عثمانى , استعمار غرب به سركردكى انكليس بر آن شدكه شرايط لازم 
براى تشكيل دولتى غير عربى كه از لحاظ نزاد و فرهنكك امكان وحدت با اعراب را نداشته باشد, درحد فاصل قارهء آسيا و 
آفريقا فراهم آورد, لذا درست در همان زمانى كه رنرال فرمانده سياه انكليس به كمكك اعراب با دولت عثمانى در فلسطين مى 
جنكيد. وزير خارجهء انككليس با سران صهيونيست وارد مذاكره شد واز تشكيل در فلسطين يشتيبانى كرد. 


در هفتم نوامبر 1914 زنرال انليسى با صدور بيانيه اى كه بعداً به معروف شد, اظهارمى دارد كه هدف انككلستان و فرانسه از 
دخالت در جنك هاى مشرق اين است كه ملل ضعيفى كه زير 


بار بردكى ورقيب تركك ها بودند, آزاد و مستقل شوند و براى آن ها حكومت هاى ملى تشكيل كردد.(5) 


اين بيانيه در حالى صادر شد و براى فريب اعراب منتشر كشت كه در دوم نوامبر 914١مخفيانه‏ تشكيل حكومت صهيونيستى را 


قول داده بود. 


بعد از فتح بيت المقدس و آزاد كردن آن از دولت عثمانى , رنرال انككليسى (اللنبى ) اعلا-م داشت اين منطقه از اين به بعد 
توسط يكك حكومت نظامى به نام , تابع فرماندهى لشكر اداره خواهد شد. 


يس از جنكك جهانى دوم سران صههيونيسم كه مى ديدند امريكا تبديل به قدرت قوى ترى شده است , خود را به اين كشور 
نزديكك كردند و سازمان ملل متحد در سال 958١با‏ تجزيهء فلسطين و تشكيل يكك دولت يهودى در آن موافقت كرد. به اين 
ترتيب حكومت صههيونيستى با يكك توطئهء جهانى , با هماهنكى مثلث شوم انكليس , فرانسه وامريكا تأسيس كشت و رئيس 


جمهور, و نخست وزير آن شدند. 
مفهوم اجتماعى صهيونيسم 


با توجه به ماهيت عملكرد صهيونيست هار امروزه صهيونيست مفهوم و معناى خاصى بيداكرده است . جنكك اوَّل اعراب و 
اسرائيل با قتل عام مسلمانان در ديرياسين و كفرقاسم و آتش زدن خانه هاى آن ها شروع شد و در جنكك دوم كه در سال 
هارن كفك اعلارو يز فلسطيق وتمتمق الاشاكه فض ف ارؤة وسوارية بز حعميمهه اسرائيل كني انين :ان أن لوقه 
طرح از جهت فراهم ساختن تجاوزات كستردهء بعدى , جنوب لبنان غصب شد, كه الحم الله با مقاومت و مبارزهء سرس ختانهء 


عبان و جز للد فعا وان وش شر ةن راففه ل بالخر ره اع دولك 


و ثانيه اى نمى كذرد كه خون بى كناهان و مظلومانى كه خانه و كاشانه و سرزمين اجدادى آن ها توسطصهيونيست ها غعصب 
شده و به زمين ريخته نشود وايا در صدد توطئه و طرّاحى دامى عليه بشريت نباشند. با توجه به ماهيت جنايت كارانهء صهيونيست 
هاى غاصب , امروزه صههيونيسم در ميان اعراب و مسلمانان و بخش عمده ءانسان هاى جهان سوم و وجدان بيدار بشريت در هر 


كجاى عالم , با مترادف است . با اطمينان مى توان كفت : صهيونيسم امروز منفورتر از شيطان است . 


(ياورقى ١.فلسطين‏ نام قومى بود كه از هزار سال قبل از ميلاد مسيح , وارد اين سرزمين شده بود. اسم سرزمين فلسطين از اسم 
همين قوم كرفته شده است . در طول تاريخ اكر جه اقوام مختلفى به فلسطين حمله كردند, ولى همواره فلسطين سرزمين اعراب 
فلسطينى باقى ماند. يس از ويرانى اورشليم در سال هفتاد ميلادى به دست روميان , يهوديان در اقطار مختلف جهان يراكنده 
شدند واز قرن هفتم ميلا-دى تا نيمه عدوم قرن بيستم يعنى سال /981١كه‏ حدود جهارده قرن مى شود, اين سرزمين در دست 


فلسطينى هاى مسلمان بود. 

(ياورقى ".اكرم رعيته و سرككذشت فلسطين , يا كارنامهء سياه استعمار, مترجم على اكبر هاشمى رفسنجانى وه ص ٠١8‏ 
(باووقى #اسر كدشت فلشقطين يا كارتامةء سياه استعمار ص ١‏ 

(ياورقى .همان , ص ١1١8‏ 


امبرياليسم را توضيح دهيد. 


اميرياليسم (ذزخذ خزحزذخ) به كشور يا قدرتى اطلالق مى كردد كه از راه تعدّى و تجاوز بخواهدسرزمين ملت ديككرى را 
تصرف كند و يادر انديشهء تصرّف آن باشد و مردم آن سرزمين را به زور وادار به فرمان بردارى از خود كند واز منابع 


اقتصادى و مالى و انسانى آن ها به سود خود بهره بردارى نمايد. 
مفهوم استعمار, امروزه با مفهوم امير ياليسم , ييوستكّى كامل يافته و استعمار اساسا شناخته مى شود. 
اميرياليسم داراى ابعاد اقتصادى , سياسى و فرهنككى است و داراى دو شيوهء عملكرد مى باشد. 


كمونيست هاى شاخهء ب ا اميرياليسم , برداشت اقتصادى دارنك. از ديدكاه آن هااميرياليسم جز يديده اى تاريخى و 
يكسره اقتصادى و مربوط به نظام سرمايه دارى نيست , ولى در اصطلاح سياست مداران آسيا و افريقا, اميرياليسم , اغلب به 
معناى تسلط سياسى است و مفهوم اقتصادى آن را در كلمه ءاستعمار مى بويند. امبرياليسم فرهنكى را مى توان به اين صورت 


تعريف كرد: )١(.‏ 


بنابراين , كار امير ياليسم فرهنكى . تهاجم فرهنكى و به قول رهبر معظم انقلااب حضرت آيت الله خامنه اى مدظله العالى 
شبيخون فرهنكى است كه قدرت هاى مسلط جهانى به به كاركيرى ابزارهاى سياسى واقتصادى در صدد ضربه زدن به باورهاى 
دينى و ملى يكك ملتى است كه مى خواهد خودكفا, خود يويا و مستقل باشد.اميرياليسم فرهنكى براى رسيدن به اهداف يليد 
خود از ابزارها و اهرم هاى متفاوتى بهرهء برد. از يكك سو از راه تهمت ,تضعيف و تخريب كردن جهره هاى خدمت كذار 


جامعه و تحقير كردن افتخارات ملى و مردمى , آحاد مردم , 


مخصو صاطبقهء يويا و جوان , جامعه را به يبروى و تقليد از فرهنكك و سنت هاى بيكانه مى كشاند و در ورطهء فرو مى بردو واز 
سويى ديككر با سوء استفاده از شعارهاى فطرت يسند همانند آزادى و حقوق بشر وابزارهايى مانند مطبوعات و بيان و قلم افراد 
دست آموز خود و ترجمهء برخى كتب و نمايشنامه ها و آرم و اتيكت هايى كه روى برخى كالاهاى صادراتى مخصوصاً لباس 
ها نصب مى كنند و بالاءخره از راه سوء استفاده از سينما و ماهواره واينترنت كه از فرآورده هاى ارزشمند دانش بشرى است ,و 
مى خواهد نسل فعال و متحركك جامعهء جهان سوم را به و وادار نمايد تا بدين وسيله بتواند در آسمان سياست و اقتصاد آنان 
بروانا7اتداشعة باسد امن شيونه قري ابت كله امبرا لس استتمار كر ساي لشكر كفي مسقيو بر كزيندة امقمية 
ميكرسكق : ابو والنس ترمتكى سنادحاك كن البرواليت ساني وااقض وى انست د اعيولة شر كن امير النسم رايت كران 
ملتى نفوذ عميق در اركان سياست و اقتصاد آن داشته باشد, مكر اين كه بيش از آن , در برداشت ها و باورها وافكار و عقايد 


آن جامعه ريشه دوانده است . 


رسانه هاى برون مرزى اميرياليسم , در هيج كشورى بدون عمله هاى فكرى خود باخته و خود فروخته به استعمار با عنوان هاى 
كوناكون تأثير كذار نبوده , جنان كه با همين دام ها شوروى سابق را به سقوط و تجزيه كشاندندو بسيارى از حكومت هاى 
جهانى را ساقط كردند. 


(ياورقى ١.داريوش‏ آشورى , دانشنامه سياسى و ص /7 

انتفاضه يعنى جه ؟ 

برسش 

انتفاضه يعنى جه ؟ 

باسخ 

اكنون انتفاضه به معناى انقلاب سنكك و حركت هاى خودجوش مردمى است . 


امروز نام قيام مردم رنج ديده و مظلوم فلسطين مى باشد, جون به كونهء خود جوش ايجاد شده . آن ها به وسيله ء.سنكك عليه 


رزيم تا دندان مسلّح صهيونيزم قيام كرده اند. 
انتقاضفه كه در مورد مسائل فلسطين به كار مى رود يعنى جه؟ 
انتقاضفه كه در مورد مسائل فلسطين به كار مى رود يعنى جه؟ 


باسخ 


انتفاضه در لغت به معناى جنبش و لرزش است. نيز به معناى حركت و جنبشى كه همراه با نيرو و سرعت باشد.(١)‏ انفاضه 


فلسطين يعنى نهضت و جنبش خود جوش قدرت مند مردمى فلسطين. 
١‏ - فرهنكك لاروسء عربى - فارسى » ج١2‏ ص /77. 


: آيا صهيونيست ها از نسل بنى اسرائيل اند؟ آيا صاحبان اوليه بيت المقدس» بنى اسرائيل نبودند؟ لطفا در مورد فلسطين و بيت المقدس 
توضيح دهيد. صهيبونيست به جه معنا است؟ 
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يربسسسن 


/: آيا صهيونيست ها از نسل بنى اسرائيل اند؟ آيا صاحبان اوليه بيت المقدسء بنى اسرائيل نبودند؟ لطفا در مورد فلسطين و بيت 


المقدس توضيح دهيد. صهيونيست به جه معنا است؟ 


باسخ 


در دوران هاى كذشته به فلسطين "ارض كنعان '"كفته مى شدء جون از ابتداى تاريخ عرب كنعانى در آن جإ؛ْ زندكى مى 
كردند و نام فلسطين به مناسبت يكى از قبايل "كريتى " كه تقريبا دوازده قرن قبل از ميلاد مسيح(ع) در سواحل مديترانه ميان 


"'يافا" و "غزه" رحل اقامت افكنده بودند و بعدا به نام فلسطينيون معروف شدندء به اين سرزمين داده شد. 


جمعين فلسطين در سال ١951‏ يكك ميليون و صد و جهل و هشت هزار نفر بود كه يكك ميليون و سيصد و نوزده هزار نفر آن 


عرب و ششصد و بيست و نه هزار يهودى بودند. 


منطقه فلسطين از نظر جغرافيايى و كيفيت آب و خاك و هوااز بهترين مناطق روى كره زمين است و از نظر تاريخى و سابقه. 
حضرت ابراهيم از شهر "اور" عراق كه مركز كلدانى ها بود. به سرزمين كنعان مهاجرت فرمود و در همين جا حضرت اسحاق 
متولد شد و از اسحاقء يعقوب به دنيا آمد و او را "اسرائيل " ناميدند يهود را به جهت انتساب به حضرت يعقوب "بنى اسرائيل " 
مى نامند» جون ييامبر يهوديان» حضرت موسى بود و حضرت موسى از نسل حضرت يعقوب بود. وقتى كه فرعون مصر بر 
حضرت موسى فشار آورد» تعدادى از بنى اسرائيل را به همراهى "يوشع بن نون" به طرف سرزمين كنعان روانه كرد» ولى جون 


در آن جا جمعيت ظالم و سركشى زندكى مى كردندء اين كروه حاضر نشدندء به فلسطين بروند و فرمان ييامبر 


خود را اطاعت نكردند. 


آنان تا جهل سال در آن سرزمين سركردان ماندند . در اين مدت صدمات زيادى بر حضرت موسى وارد شد. عده اى به بت 
ح 3 وك رن 5 8 5 : 1ك دن ع ل امم 0 1 
يرستى كُرويدند. بعد از وفات حضرت موسى. بنى اسرائيل به رهبرى حضرت بوشع بن نوك از نهر اردن كذشتند و به شهر 
"اريحا" وارد شدند. اين كروهء مردم اريحا را قتل عام كردند و حتى حيوانات را نيز كشتند و همه جا را به آتش كشيدند. فقط 
طلا و نقره و ظروف مسى و ادوات آهنى را تلف نكردند. يس از "اريحا" بعضى از شهرهاى ديكر فلسطين را متصرف شدند» 


حك ازمر كة ''يوشع بن نون" تا زمان حضرت داوود جنكك و كريزهايى صورت كرفت» ولى حضرت داوود جهل سال بر بنى 
اسرائيل حكومت كرد و مقاومت مردم بيت المقدس را در هم شكست. آن حضرت بناى هيكل را شروع كرده بود كه احساس 
نمود اجلش نزديكك شده و به فرزندش (حضرت سليمان) وصيت كرد آن را تكميل كند. بعد از مركك. او را در كوه صهيون 


دفن كردند. كوه صهيون در نزديكى بيت المقدس قرار دارد. 


د ركيرى ها و فتح وها و شكست ها ادامه داشت تا "طيباريوس " قيصر روم بر آن جا مسلط شد و شهرى در آن جا به نام طبريه 
بنا كرد. قيصر روم شخصى را به نام "بيلاطى نبطى " حاكم بر يهوديان قرار داد. در دوران حكومت اين شخص حضرت 


وارا به يندار خودشان به صليب (دار) كشيدند. 


طيطوس قيصر روم» شهر قدس را محاصره كرد و به كمكك عرب ها فلسطين را در سنه ١‏ ميلادى متصرف شد. هيكل سليمان 
را آتش زدند و كاهنان را ذبح كردند و يهود راز آن جا ريشه كن كردند. جمعى از آنان به عراق» سوريه» مصرء يمن و ارويا 
فرار كردند» تا اين كه اسلام از جزيره العرب ظهور كرد. در جنكك موته كه در جنوب بحر الميت انجام شدء مسلمانان به 
فرماندهى اسامه بن زيد براى كسترش اسلام تا نزديكك اردن يبشروى كردند. تا سال 87 جندين جنكك ميان مسلمانان با روميان 
در مناطق مذكور به وجود آمد تااين كه يزيد بن ابى سفيان در جنوب بحر الميت با سياه روم برخورد كرد و آنان را شكست 
داد. بالاخره سباه اسلام تمامى مناطق فلسطين و شام را تصرف كرد و "تيودوس" فرمانده لشكر روم را شكست داد و به قتل 
رساند. از آن زمان تا جنكك هاى صليبى اين كشور به دست مسلمانان بود. مسيحيان در سال ٠١44‏ ميلادى وارد بيت المقدس 


شدند و قتل عام كسترده اى انجام دادند تا بالاخره به دست "صلاح الدين ايوبى " فلسطين دوباره فتح شد. 


با توجه به تاريخجه فلسطين كاملا روشن مى شود امواج عربيت» هم قبل از اسلام و هم بعد از اسلام در فلسطين يشت سر هم 


بالاخره "بالفور" وزير امور خارجه انككلستان با سران صهيونيسم مذاكره كرد و به آنان وعده داد يكك كشور يهودى تشكيل 


نام صهيون وجود دارد» اسم صهيونيسم را براى خويش انتخاب كردند. به دنبال اين بيشنهاد جمعيتد "عشاق صهيون" به وجود 


آمد. هدف اين جمعين احياى زبان عبرى» دعوت يهود براى مهاجرت به فلسطين و تملكك و آباد نمودن اراضى آن جا بود. 


ان متمعية بد كمكة امتهمار كزيير انكلس تواتبية كقورى نهرودص تأسيين كتف بالقون د ونال 141197 در :وعتله ا كده 
آنان دادء جنين كفت "دولت شاهنشاهى انككلستان» نظر لطف مخصوصى به تشكيل وطن ملى يهود در فلسطين دارد و در آينده 


نزديكك نهايت سعى و كوشش در راه رسيدن به اين هدف و تسهيل وسايل آن مبذول خواهد شد".(1) 


دستكاه حاكمه در فلسطين با حمايت ودخالت مستقيم استعمار انكليس با كمال نشاط و يشتكار به اجراى نقشه اى كه بارى 
يهودى كردن فلسطين طرح شده بود يرداخت . بسيارى از زمين هاى آنان را خريد و فلسطينيان را آواره كرد. از طرفى حزب 
صهي و نيسم در آلمانء اتريشء ايتاليا و دول ارويايى شرقى تعدادى اردوكاه براى تربيت جوانان يهود تشكيل داد. آنان رايس از 
يك سلسله تعليمات فكرىء رانى دلباخته تشكيل دولت يهودى نمود و به فلسطين اعزام كرد. كمكك هاى اقتصادى كشورهاى 


خارجى در تشكيل دولت يهودى بسيار مؤثر بود. 


از مانى كه يهود بر فلسطين مسلط شد » تاكنون مقاومت هايى توسط ملت مسلمان و عرب فلسطين صورت كرفته و مقاومت ها 
خاموش نشده است. بيت المقدس به جهت اين كه قبله اول مسلمانان بوده و يكى از مساجد مهم اسلامى است و اهاى و ساكنان 


فلسطين اكثراً مسلمان و عرب بوده اند» مسلمانان و اعراب هركز دست از فلسطين بر نخواهند داشت و از آنان دفاع 


خواهند كرد. 


قرآن مى فرمايد: ''ياكك و منزه است خدايى كه بنده اش را در يكك شب از مسجد الحرام به مسجد الاقصى كه كرداكردش ير 


از بركت ساختهايم» برد تا برخى از آيات خود را به او نشان دهيم» جرا كه او شنوا و بينا است".(7) 


اسرائيل و صههيونيزم يكك غده سرطانى و جركى است كه به دست استعمار كران انكليس و آمريكا در منطقه حساس كذاشته 
شده تابين كشورهاى اسلامى تفرقه ايجاد كند و تسلط آمريكا و ارويا را براين منطقه بيشتر كند. بايد مسلمانان با اتحاد و 
هماهنكىء مبارزه جدى عليه آمريكا و اسرائيل و فرهنكك غربى را آغاز كنند و به هويت دينى و ارزش هاى الهى متكى باشند و 
مسلمانان مظلوم را از آواركى و اسارت نجات دهند. قران مى فرمايد: "جرا در راه خدا و در راه مردان و زنانى كه به دست 
ستمكرزان تفتعيت ده اند يكاوانس كين “م 


صهيونيزم مبتنى بر عقايد و افكار نزاد يرستانه و توسعه طلبانه تشكيل شده و هدف آن تسلط و سيطره بر نيل تا فرات است و 
معتقد مى باشد اراضى خيبر از آن آنان است. "مناخيم بككين" ضمن خطابه اى در تل آويو كفت: "اسرائيل موجود فقط يكك 
ينجم از خاكى است كه بايد از سرزمين يدران ما به دست ما باشد واين وظيفه ما است كه جهار ينجم ديكر را با فعاليت و 
يشتكار به دست آوريم".(©) 


اين در حالى است يهودى هاى زمان هاى قبل مسلمان شده اند و يهودى هايى را كه از شوروى و نقاط مختلف جمع آورى 


كرده اند» هيج كدام فرزندان يهوديان و دو هزار يا هزار سال بيش نيستند. (0) 


العلن اك 


كاش رتستحان : سركدشت فلسطين طن 11 
؟ -اسراء(9١))‏ آيه .١‏ 

* - نساء (5)» آيه ه/. 
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ه - س ركذشت فلسطين» با تلخيص و اضافات. 
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يريس 

جهانى شدن جيست و جرا اكثر كشورها با آن مخالفند؟ 

باسخ 

از جهانى شدن تعاريف و توصيفات مبهم و متضادى ارائه شده است. 


١‏ برخى جهانى شدن را فرايندى دانسته اند كه از آغاز تاريخ بشر اين حركت آغاز شده و تأثيرات آن با كذشت زمان افزايش 


يافتهء ليكن الآن به نحو كسترده اى در جريان است. 


"' برخى جهانى شدن را فرايندى متأخر و متعلق به ربع يبانى قرن بيستم دانسته اند كه با مدح سوم تجرد؛ يعنى فرا تجرد يا يست 


مدرنيسم همزاد اسبتث. 


معناى اوّل و دوم مورد بحث نيستء بلكه سخن در معناى سوم است. امروزه جهانى شدن (610031123161011) اصطلاحى است 
كه از لوازمات فرا تجرد يا يست مدرنيسم به حساب مى آيد كه از دهه نود در محافل علمى؛ سياسىء اقتصادى و فرهنكى رواج 


بيدا كرده اسيت: 


طبق اين اصطلاح جهانى شدن مرحله اى از تاريخ بشر است كه در آن روابط اجتماعى انسانى كيفيتى "بدون مرز" و "بدون 
زمان" به خود مى كيرد؛ به كونه اى كه زندكى انسان ها در سطح كره خاكى به مثابه مكانى واحد شكل كرفته و در نهايت با 
يكك نوع نكرش و نككاه به زندكى انسجام مى يابد. جون امروزه ابزارهاى قدرت و تبليغات در دست نظام سرمايه دارى است» 


جهانى شدن در واقع بيروزى نظام سرمايه دارى در جهان است. 


جهانى سازى 


رواج الكوهاى اقتصادىء سياسى و فرهنكّى جهان سرمايه دارى است. 


نظام كابيتاليستى يس از فروياشى كمونيسم با سرعت هرجه تمام تر جهان را مى نوردد. ازان زمان تا كنون در روند جهانى 
و رؤساى بزركك و صاحب قدرت در نيويورككء فرانتكفورت» ياريس و لندن اتخاذ مى كنندء حتى در دور افتاده ترين نقاط 


آسياء افريقا و امريكاى لانين تأثير مى كذارد. 


اما اين كه جرا اكثر كشورها با آن مخالفند» ياسخ اين سخن با توجه به آنجه كه در معناى جهانى شدن بيان شد. روشن مى 
كردد. لازمه جهانى شدن تهاجم فرهنككى به كشورهاى ضعيف و در حال رشد و تسلط فرهنككى و اقتصادى بر آن ها است كه 
فروياشى باورها و اعتقادات و فرهنكك هاى بومى را در بر دارد. نيز شكست اقتصادى كشورهاى ديكر را موجب مى كردد. 
بدين جهت است كه بسيارى از روشنفكران جهان سوم برا ين باورند كه جهانى شدن با امريكايى شدن درهم تنيده شده است 
ودراين حركت هويت فكرى و فرهنكى ملت هاى كوجكك به خطر مى افتد. 


جهانى شدن از دو جهت جوامع را با بحران هويت روبه رو مى كند: 


يكن 'ايق كة :اسان عاابن اسان ذو عتصس زنان ومكان هويث مى يابند و جهائى شدة با قدرد كن :زمان ومكان عملا اين عتضر 


را مخدوش مى سازد. 


دوم اين كه در هر يكك از جوامع بشرى نظام ارزشى متناسب با ظرفيتش وجود دارد كه با جهانى شدنء نظام ارزش ها و باورها 


فرو 


مى ريرد. 


در واقع جهانى شدن. اقلام عملى نظريه جنكك تمدن هاى هانتينكتون است كه تمام توجه او در اين نظريه به تمدن و فرهنكك 
غرف ذوعت شده و آن رايكاته مدن من عواند و حواهان يرزورئى حون حراق آن براديكر تعتان ها ائست بعاسضكون 
تمدن غرب را با ويزكى هايى مانند: روادارى» يلوراليسم و انسانى بودن و ديكر تمدن ها را بسته و ناكام در حل مشكلات 
بشريت و مستبد معرفى مى كند و نتيجه مى كيرد كه تمدن غرب ميراث يونان و مسيحيت است و لالئيسم» حاكميت قانون» 


يلوراليسم اجتماعى» جامعه مدنى و حقوق بشر از مؤلفه هاى آن است كه در ديككر تمدن ها از آن خبرى نيست. 


طبيعى است كه اين كونه سخن كفتن كه در مسير جهانى سازى است» خشم ديكر ملت ها را در بى داشته باشد. اكر جه 
فرهنكك غرب طبق سخن هانتينكتون وامدار مسيحيت است و مسيحيان با روند جهانى سازى از جهاتى سود مى برند» ولى با 
توجه به برخى از بيامدهاى منفى براى كشورهاى جهان سوم و در معرض خطر قرار كرفتن معنويت» حتى خود مسيحيان از اين 
يديده لب به اعتراض كشودند. از جمله "آرام اوّل" اسقف اعظم كليساى كليكا در جمع نمايند كان 77 كليسا از صد كشور 
كه در ايتاليا در اوت 5 كرد هم آمده بودندء به انتقاد از جهانى شدن يرداخت و كفت: جهانى سازى آثارى را در بر دارد» 


ا خملة باعث:اخود ييكاتكى اسان ها مق شود :و تابزابر ها واتشديد:مئ كنك 


كوتاه سخن اين كه: جهانى سازى يكك نوع مستعمره كرايى به شكل جديد است و ييامدهاى منفى متعددى را 


براى كشورهاى جهان سوم و در حال رشد به وجود مى آورد؛ از جمله: 

١‏ تسلط قدرت هاى بزركك بر روند اقتصادى جهانى و منابع توليد و مبادلات مالى و تجارى؛ 

؟ سلطه آمريكا بر ابزارها و فناورى اطلاعات؛ 

تحقير كشورهاى كوجكك و جلو كيرى از توان رشد آن ها؛ 

دخالت در قانونكذارى داخل ملل ديكر؛ 

0 شبيخون فرهنكى سراسرى و كوشش در ريشه كن سازى فرهنكك هاى ديكر؛ 

* كاستى از نقش و اثر كذارى محافل بين المللى و بهره كيرى از آن ها به سود سلطه قدرت هاى بزركك؛ 
/ا بحران هويت ملت ها. 

وازه قرور و قروريسم بينى المللى جيست و جه مفهومى دارد؟ جرا امريكا ما را به آن متهم مى كند؟ 

وازه ترور و تروريسم بينى المللى جيست و جه مفهومى دارد؟ جرا امريكا ما را به آن متهم مى كند؟ 
ياسخ 


ازور" [0161601) 6 تعتاى: شنبو احكوفت إن طريق | بحا وصيو ف وسقت انمق ابه امضااكت مشيفين باد مين | اتقلات قرائية 
عنوان شد و دوران حكومت انقلااب فرانسه در سال هاى 95 1917 كه طى آن هزاران نفر به زير تبغ كيوتين سيرده شدندء به 
عنوان حكومت ترور معروف شده است. در حال حاضر حكومت هاى تروريستى به رزيم هايى اطلاق مى شود كه با شيوه هاى 
فاشيستى و از طريق ايجاد رعب و وحشت و كشتار بى رحمانه مخالفان» حكومت مى كند". 


"تروريسم بين المللى " (11015177 16117361011316" اصطلاحى است كه در دهه اخير رواج يافته و به اعمال تروريستى كه به 
ديبلماتيك يا از طريق استخدام تروريست به منظور از ميان بردن مخالفان سياسى برخى از رزيم ها در كشورهاى ديكر صورت 
مى كيرد كه به آن "تروريسم بين المللى " مى كويئل. 


در خصوص متهم نمودن ايران به عنوان كشور تروريسم توسط امريكا بايد كفت: بى ترديد اسلام و انقلاب اسلامى ايران با 
منافع امريكا در تضاد بوده و منافع آن را در خطر انداخته است؛ از اين رو امريكا هم در هنكام شكل كيرى انقلاب و هم بعد 
بيروزى آنء از همه راهكارها و اهرم ها بهره كرفت تا نظام اسلامى را از بين ببرد. البته راهكارهاى دشمن با توجه با شرايط 


زمان شكل كرفت. حمله نظامى» جنكك تحميلى» تحريم اقتصادى و ... از 


ساسة هائ راعبردى وااستراتزى كلاتن امريكا غلية حكوقت اسلامى بودتك: يكى الاسباست فاى شين حتكه روا و 
تبليغات نظام يافته است كه جهت انحراف افكار عمومى صورت مى كيرد. اين تبليغات با هدف براندازى نظام و انزواكرايى 
جمهورى اسلامى و سركوبى نهضت هاى اصلاحى و آزادى خواه شكل مى كيرد و براى ييشبرد اين هدفء سعى در استفاده از 


مبارزان فلسطين و لبان را كه براى نجات كشور و رفع اشغالكرى مى جنكند, تروريست دانسته و ايران را نيز متهم به حمايت از 
ترووشتامى كتددوادن كويد: يكن ان اهتداق ابران حشايت أن اصول كراياق'انقت كه تروويشت عسكيدة از ابروا ابرات 


تروريست است. 


واقعيت آن است كه اين اتهامات جهت انزواى ايران از صحنه هاى سياسى و در نتيجه از بين بردن نظام و جلو كيرى از قيام هاى 
اصلاحى به وجود مى آيدء در حالى كه جمهورى اسلامى قربانى ترور و تروريسم بين المللى شده است. شخصيت هاى مهم 
جامعة :إشلافى ايزان ماعن شهيد بيشي توسطظ كزوة هاف تروو سكي ماتشه منازمان متاففيق ب تأديادت رسعدتد. ان سرئ د دك 
مركا نجنا ذفان سا ور ورسعى كا نك نانف كلق جارك كرد وعيناة: وو افو انراو شع القن كقم السوسامسة 
تروريستى امريكا اختصاص به ايران ندارد» بلكه جنايت او در كشورهاى ديككر تروريست بودن آن را به نمايش مى كذارد. قتل 
عام مردم فلسطين توسط اسرائيل و حمايت امريكا از جنايات اسرائيل» نمونه بارز حمايت امريكا از تروريسم بين المللى است. 


قتل 


عام صدها انسان در عراق و افغانستان و... عمق جنايت و تروريست بودن امريكا را ظاهر مى كند. 


اصطلاحات زير از نظر لغوى و اصطلاحى به جه معنا است: نظم هزمونى امريكايى» عمليات انتحارى, تعامل؛ اثتلاف و تهديد هانتيكونى؟ 
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ير يسن 


اصطلاحات زير از نظر لغوى و اصطلاحى به جه معنا است: نظم هزمونى امريكايى» عمليات انتحارى» تعامل» ائثتلاف و تهديد 
هانتيكونى؟ 


باسخ 


برخى از وازه هاى فوق از وازه هايى نيستند كه به صورت اصطلاح درا مده و وازه شناسان از آنها تعريف جامعى ارائه كرده 


باشند» بلكه از برخى اين وازكان در محاوره استفاده مى شود. 

نظم هزمونى 

هزمونى به معناى برترى» سيادت و تسلط است.(١)‏ 

اين وازه از همون به معناى رئيس يا فرمانروا است و اشاره است به تسلط و يا برترى يكك كشور بر كشور ديككر از طريق 
دييلماسى» يا تهديد به اطاعت و يابيروزى نظامى. اين وازه اغلب به مفهوم مورد نظر آنتوني وكراشب (/19*9 - 18941) متكفر 


ماركسيست و نويسنده ايتاليايى به كار مى رود كه دلالت بر تسلط و استيلاى يكك طبقه بر مردم نه فقط از جنبه اقتصادى, بلكه 


از تمام جنبه هاى اجتماعى» سياسى و ايدئولوزيك دارد.(؟) 


تركيب وازه هاى هزمونتيكك. نظم و امريكا بيانكر برترى طلبى و سلطه جويى و رهبرى و نظم مورد نظر امريكا بر جهان است. 
برخى باور دارند كه بايد جهان تكك قطبى شده و امريكا به جهت برترى همه جانبه اش رهبرى جهان را برعهده كيرد زيرا تنها 
كشورى كه توان دارد جهان را رهبرى نمايد» امريكا است. 


از شعار تكك قطبى شدن جهانء با وازه هاى نظم نوين امريكايى و هزمونتيك امريكا نيز ياد مى شود. براين اساس هر كاه نظم 
هزمونتيك امريكايى كفته مى شود. مقصود برترى خواهى امريكا و نظم نوين جهانى است كه از سوى نظريه يردازان امريكا 


ارائه شّكة اسدة. 
اتتحاز 


انتحار به معناى خودكشى است و عمليات انتحارى» عملياتى است كه به منظور اهداف خاصى» شخص خود را به كشتن مى 


دهد. و موجب از بين 


رفتن ديكران يا تأسيسات و جيزهاى ديككر مى شود. از آن جهت كه خود را نيز به كشتن مى دهده نام انتحار را بر آن كذاشته 


اند. 
" - مانند آن جه كه برخى از خلبانان راينى در جنكك جهانى دوم انجام دادند. 


عمليات انتحارى به فعاليت هاى شهادت طلبانه اى اطلاق مى كردد كه برخى مسلمانان در فلسطين و لبنان به منظور دفاع از 
اسلام و سرزمين هاى اسلامى انجام مى دهند. برخى از دانشمندان غربى ازاين عمل به عنوان خودكشى ايثارى ياد كرده و آن 
را ستوده اند. اميل دور كيم 1911 -1804) جامعه شناس فرانسوى خودكشى را (ع0أعألنادء] أ5ألانأام) به جهار قسم تقسيم 
نموده است: خودخواهانه. ناشى از بى هنجارى ها و نابسامانى هاء تقدير كرايانه و ايثارى» وى باور دارد كه خود كشى ايثارى 


مقبول جامعه است و خوشنامى را دريى دارد.() 
تعامل 


تعامل به معناى تبادل» تلاش و يا همكارى بين افراد و كّروه ها است.(6) امروزه اين وازه به همكارى نهادهاء كشورها و كروه 


هايى اطلاق مى شود كه در زمينه هاى مختلف همكارى مى كنند. 
ائتلااف 


ائتلاف (0311]1011-)) به معناى همكارى يا اتحاد موقتى جند حزب و كروه سياسى براى نيل به هدف واحدى است.(2) كاهى 
اين هدف منحصر به موفقيت در انتخابات است و احزابى كه از نظر اهداف سياسى به هم نزديك هستند» براى جلوكيرى از 
تشتت آراى طرفداران خود در انتخابات» فقط به منظور بيروزى در انتخابات» فهرست واحدى مى دهند. يكى از نمونه هاى بارز 
آن ائتلااف احزاب سوسياليست و كمونيست فرانسه در انتخابات رياست جمهورى بود كه به بيروزى "فرانسوا ميتران" بر حزب 
سوسياليست فرانسه انجاميد. انككيزه ديكر ائتلاف» عدم موفقيت يكك حزب در به دست آوردن اكثريت قاطع يارلمانى استء در 


نتيجه دو يا جند 


حزب كه با هم بيوستن نمايندكان خود در يالمان مى توانند اكثريت بيدا كنند» روى برنامه مشتركى با هم توافق كرده» دولت 


ائتلافى به وجود مى آورند.(2) 
ائتنلاف كاه بين جند دولت نيز براساس اهداف مشتركك سياسىء اقتصادىء نظامى و... شكل مى كيرد. 
تهديدها "نتينكتون رويارويى تمدن ها" 


"سامويل هانتينكتون" استاد دانشكاه هاروارد و يكى از نظريه يردازان سياسى امريكا است كه نظريه رويارويى تمدن هارا 


مطرح كرده اسية 


وى باور دارد كه رويارويى تمدن ها بر سياست جهانى سايه خواهد افكند. در طول يكك قرن و نيم يس از سربرآوردن نظام 


عدي تن الملل كر رهاق روى دان متخوريجا كدرو دقفل قا رانه وجوه اورة, 


در زمان انقلاب فرانسه خطوط اصلى دركيرى بيشتر ميان ملت ها بود. تا “11/97 به كفته يالمر "جنكك شاهان به يايان رسيده و 
جنكك ملت ها آغاز شده بود" به هر حال اين الكو نا يايان جنك اول جهانى به درازا كشيد» يس در نتيجه انقلاب روسيه. 
واكنش هايى در برابر آن نشان داده شد. رويارويى ملت ها جاى خود را به رويارويى ايدئولوزى ها داد. د ركيرى ميان 
كمونيسم؛ فاشيسمء نازيسم و ليبرال دموكراسى بود. يس ميان كمونيسم و ليبرال دموكراسى در جريان جنكك سرد؛ در كيرى 
اخير در قالب كشمكش دو ابرقدرت كه هيج يك از آن ها به مفهوم كلاسيكك ارويايى كشور - ملت محسوب نمى شدء به 


وجود آمد. 


هانتينكتون بعد از بررسى اوضاع كشورها به اين نتيجه مى رسد كه بين غرب و كشورهاى كنفوسيوس - اسلامى جنكك در 
خواهد كرفت. در واقع به غرب هشدار مى دهد كه در منافع غرب به روشنى ايجاب مى كند كه همكارى و يكانكى بيشترى 


درون تمدن خود به ويزه بين اجزاى ارويايى و امريكاى شمالى به 


وجود آورد". وى توصيه مى كند كه دشمنان غرب را از دسترسى به سلاح هاى اتمى و بيشرفته بازدارند.(/0) 


خلاصه اين كه تهديد هانتيتكتونى عبارث اسث از جتكك تمدق ها. او معتقد است در آيندة تزديكك ذ ركيرى بين تمدن اسلافى 


اناق حاص درق ) و مدن غرن حفس و اتاب تارلير اسك و جز اب راداه بكري يزان شر وجوه دارة. 


كه مى توان با تعامل و همكارى بين فرهنكك ها و تمدن ها از وقوع نزاع و جنكك جلوكيرى كرد و اختلاف و فرهنكك ها و 
تمدن ها به كونه اى نبست كه به تاجار يكى يا عده اى از فرهتكك ها حذف شده ويكك فرهك و تمدن غالب شوده زيرا هر 


تمدنى داراى نقاط ضعف و قوت هايى است و مى توان از قوّت هاى فرهنكك هاى ديكر براى رفع ضعف كمكك كرفت. 
بى نوشت ها: 

.158 على آقا بخشى و منير افشارى راد» فرهنكك علوم سياسى. ص‎ - ١ 

؟-همان. 

#اصوان بحت وق ان 1 

-همان. 18" 

ه - محمود مهرداد» فرهنكك جديد سياسى» ص ؟١؛‏ غلام حسين صدرىء فرهنكك زبان فارسى امروزء ص .١‏ 
* - محمود طلوعىء فرهنكك جامع سياسى» ص 8 

."4- 78 سامويل هانتينكتون» موج سوم دموكراسىء ترجمه احمد شهساء ص‎ - ١ 

فرايند جهانى شدن را توضيح دهيد. آيا امرى است مثبت يا منفى؟ 

فرايند جهانى شدن را توضيح دهيد. آيا امرى است مثبت يا منفى؟ 

ياسخ 

از جهانى شدن تعاريف و توصيفات مبهم و متضادى ارائه شده است. 


١‏ - برخى جهانى شدن را فرايندى دانسته اند كه از آغاز تاريخ بشر اين حركت آغاز شده و تأثيرات آن با كذشت زمان 


افؤايش _يافته: ليكن الآن به تحو كسترذه اى دن خريان اسث. 


است. 


" - برخى جهانى شدن را فرايندى متأخر و متعلق به ربع يايانى قرن بيستم دانسته اند كه با مدح سوم تجرد؛ يعنى فراتجرد يا 


يست مدرنيسم همزاد است. 


معناى اول و دوم مورد بحث نيست» بلكه سخن در معناى سوم است. امروزه جهانى شدن (61063|112361010) اصطلاحى اش 
كه از لوازمات فراتجرد يا يست مدرنيسم به حساب مى آيد كه از دهه نود در محافل علمى؛ سياسىء اقتصادى و فرهنكى رواج 


بيدا كرده است: 


طبق اين اصطلاح جهانى شدن مرحله اى از تاريخ بشرى است كه در آن روابط اجتماعى انسانى كيفيتى "بدون مرز" و "بدون 
زمان" به خود مى كيرد؛ به كونه اى كه زندكَى انسان ها در سطح كره خاكى به مثابه مكانى واحد شكل كرفته و در نهايت با 
كك نوع نكرش و نككاه به زندكى انسجام مى يابد. جون امروزه ابزارهاى قدرت و تبليغات در دست نظام سرمايه دارى است» 


جهانى شدن. در واقع بيروزى نظام سرمايه دارى در جهان است. 


نظام كابيتاليستى يس از فروياشى كمونيسم با سرعت هر جه تمام تر جهان را مى نوردد. از آن زمان تاكنون در روند جهانى 
و رؤساى بزركك و صاحب قدرت در نيويورككء فراتكفورت» ياريس و لندن اتخاذ مى كنندء حتى در دور افتاده ترين نقاط 


آسياء افريقا و امريكاى لانين تأثير مى كذارد. 


اما اين كه جرا اكثر كشورها با آن مخالفند» ياسخ اين سخن با توجه به آنجه كه در معناى جهانى شدن بيان شد. روشن مى 
كردد. لازمه جهانى شدن تهاجم فرهنكى به كشورهاى ضعيف و در حال رشد و تسلط فرهئككى و اقتصادى بر آن هااست كه 
فروياشى باورها و اعتقادات و فرهنكك هاى بومى را در بر دارد. نيز شكست اقتصادى كشورهاى ديكر را موجب مى كردد. 
بدين جهت است كه بسيارى از روشنفكران جهان سوم براين باورند كه جهانى شدن با امريكايى شدن درهم تنيده شده است و 
در اين حركت هويت فكرى و فرهنكى ملت هاى كوجكك به خطر مى افتد.(1١)‏ 


جهانى شدن از دو جهت جوامع را با بحران هويت رو به رو مى كند: 


تكن 'ايق كة اشان ها براسامن دو عتفش زماة و مكان هوانيت مى انفد وهاي شدن نا فشر كن :زهان ومكان عسلة اذ عضو 


را مخدوش مى سازد. 


دوم اين كه در هر يكك از جوامع بشرى نظام ارزشى متناسب با ظرفيتش وجود دارد كه با جهانى شدنء نظام ارزش ها و باورها 


فرومى ريزد. 


در واقع جهانى شدن, اقدام عملى نظريه جنككى تمدن هاى هانتينكون است كه تمام توجه او در اين نظريه به تمدن و فرهنكك 


غرب دوخته شده؛ و آن را 


يكانة تمندن مى خنواند وتحؤاهان بيروزئ ى حون جراق انير ديكر تمدن :ها اسث: هاسيكوق تمدن غرت: را با ؤيز كى هابى 
مانند كك روادارى» يلوراليسم و انسانى بودن و ديكر تمدن ها را بسته و ناكام درحل مشكلات بشريت و مستبد معرفى مى كند 


حقوق قز ار مولفة فاق ان :اسنة كلاذو دركر ندونها از اضرف بيت 


طبيعى است كه اين كونه سخن كفتن كه در مسير جهانى سازى است» خشم ديكر ملت ها را در بى داشته باشد. اكر جه 
فرهنكك غرب طبق سخن هانتينكون و امدار مسيحيت است و مسيحيان با روند جهانى سازى از جهاتى سود مى برند» ولى با 
توجه به برخى از بيامدهاى منفى براى كشورهاى جهان سوم و در معرض خطر قرار كرفتن معنويت» حتى خود مسيحيان از اين 
دده انه اسراف كفردسد الشيله ززم اول" ابنقاتءاعل كلساي كلكا ون ميم اردان #01 كديا ار ميد عقو 
كه در ايتاليا در اوت 5 كرد هم آمده بودندء به انتقاد از جهانى شدن يرداخت و كفت: جهانى سازى آثارى را در بردارد» 


ا زعملة باعت :از حو ييكانكى اسان خا من شودز ابرابرئ عا را تغديددمى كلد 


كوتاه سخن اين كه: جهانى سازى يكك نوع مستعمره كرايى به شكل جديد است و بيامدهاى منفى متعددى را براى كشورهاى 


جهان سوم و در حال رشد به وجود مى آوردء از جمله: 
١‏ - تسلط قدرت هاى بز ركك بر روند اقتصادى جهانى و منابع توليد و مبادلات مالى و تجارى؛ 
١‏ - سلطه آمريكا بر ابزارها و فناورى اطلاعات؛ 


- 


تحقير كشورهاى كوجكك و جلو كيرى از توان رشد آنها؛ 

ع - دخالت در قانونكذارى داخل ملل ديكر؛ 

ه - شبيخون فرهنكى سراسرى و كوشش در ريشه كن سازى فرهنكك هاى ديكر؛ 

* - كاستى از نقش وو اثر كذارى محافل بين المللى و بهره كيرى از آن هابه سود سلطه قدرت هاى بزركك؛ 
/ا - بحران هويت ملت ها.(١)‏ 

بى نوشت ها: 

."7 ص #” و‎ ١١ خبرنامه دين بزوهان» ش‎ - ١ 

با توجه به اين كه دين اسلام حق استء» جر همه قدرت هاى جهان در دست غير مسامانان است؟ 

بورسش 


باسخ 


اين كه يكك دين حق باشدء, تلالزمى با اين مطلب ندارد كه حتما داراى حكومت بوده يا در زمره قدرت هاى جهانى باشد يا 
قدرت هاى جهان بيرو آن باشند. يس سؤال شما درباره تلازم و همبستككى است كه در عالم واقع وجود ندارد و از اين رو قابل 
ياسخ نيست. اككر سؤال كنيد كه جرا اكثر مردم با اين كه حق را مى شناسند» در عمل از آن رويكردان بوده و الترامى بدان 
ندارند مى كوييم : باااين كه فطرت انسان ذاتا حقيقت جو است. ولى بر اثر غلبه دنيا كرايى و انواع غفلت ها و نيز بر اثر 
كرفتارى آدمى در دام هاى هوى و هوسء اين فطرت به فراموشى سيرده مى شود و حس حقيقت جويى در انسان به خاموشى 


مى كرايد. 


متأسفانة امروزه بشر به قدرئ دن متجلاتب كمرافى قرو رقته اسك كه كسدر شان از حقيقت مى توان دراو يافت واديان 


ابراهيمى به جز نام جيز ديكر از آن ها بر جان نمانده است. 


دنيا يرراز مسيحى و مسلمان و بيروان موسى كليم الله و ... است ولى تعداد واقعى ايمان آورند كان و كسانى كه ييرو واقعى 
باميرات برك باشتدء اند كف اثله. 


بنابراين كمان نكنيد دنيا اككر در دست مسلمانان نيست» در دست غير مسلمانان ( آن هم در دست بيروان واقعى اديان ابراهيمى) 


استء بلكه دنيا در دسث دنيا كرايان و ناباوران و بى دينان امس 


البته به نظر مى رسد اين خاصيت دنيا باشد و همواره بايد تعداد 


مؤمنان از بى ايمانان كمتر باشد. در روايتى از امام صادق (ع2 خطاب 5 ا 1 اعين " 5 واي ' الى وان مردم 7 7 


شش دسته اند : كروهى بسان شيرند» برخى كركك » بعضى روباه» كروهى سكك, برخى خوك و كروهى بسان كوسفندانند". 
آن كاه امام در توضيح هر يكك از اين سمبل ها مى فرمايند: 
"اما شير ؟يادشاهانندكه دو دست دارند هميشه غالب باشند و ه ركز مغلوب نكرداتك. 


اما كركك » باز ركانان و تجارند كه وقتى مى خواهد جيزى بخرندء آن را تمام و كمال دريافت مى كنندء ولى وقتى بخواهند 


بفروشندء از آن كم مى كذارند. 

اما روباه؛ آنان علماى دينند كه دينشان را به دنيايشان مى فروخته اند و از اين راه ارتزاق مى كنند. 

اما سكك؛ آن ها مردمانى هستند كه ديكران از دست و زبانشان در امان نيستند» ياوه كو» بددهن. فياش و بى آبرويند. 
اما خوكك؛ فاسدان هستند كه خود را به انواع و اقسام شكل ها در مى آورند تا مردم را فريب دهند و به فحشا كشانند. 


اما كوسفند؛ مؤمنان هستند كه ميان اين ينج كروه زندكى مى كنند. كروهى كه كوشتشان دريده شده و استخوانشان در هم 
شكشعة اننة حال اع زرازه ود انضناف: ذه كة هومن :هيان يران :و كر كان واسكان و حو كان.و روبهان حكونه مى توائك 
زفت كنن 1" 01 


ازاين روايت مى توان دانست كه مؤمنان همواره اندكك بوده و كرفتار بى ايمانان مى باشند, در نتيجه جاى تعجب نيست اكر 


مواق بامفتن براق سكن دوكر تو تع شد كه معنا سييها سو الواشما اسك 1ن زا 


مطالعه فرمابيد. 


خداوند جهان هستى را بر اساس سنت هايى آفريده و بر اساس سنّت ها و قوانين الهى» جهان هستى و از جمله انسان ها اداره 


مى شوند. اين سدّث ها همان كونه كه خداوند در قرآن فرموده استء قابل تغيير و تبديل نيست. 


يكى از سنت هاى الهى براى جامعه انسانى آن است كه: "خداوند سرنوشت هيج كروهى را تغيير نمى دهدء مككر آن كه 
سرنوشت خويش را تغيير دهند".(7) بر اساس اين سنت الهىء انسان هاى نيكك كردار و يبروان اديان الهى اكر بخواهند مغلوب 
ستمكران واقع نشوند و حاكمان زمين بوده و زير سلطه انسان هاى نابكار قرار نكيرند» بايد خود بخواهند و يس از خواستن و 


اراده» كام هاى عملى براى رسيدن به اين هدف را بردارند و شرايط رسيدن به آن را فراهم كرده و موانع را از بين ببرند. 


بايد دست از ضعف و مستى و تن به ستم دادن برداشته و هر آنجه را كه براى رسيدن به مقصود و دست يافتن به حاكميت لازم 
استء فراهم آورند. اين جهان آن كونه آفريده شده كه اكر زمانى تمام شرايط و علت يكك جيز فراهم آمده و موانع آن برداشته 
شده باشدء معلول يديد خواهد آمد. خداوند اين سنّت را تغيير و تبديل نمى كند. حال كر انسان هاى شايسته و درستكار در 
اقلت قرار داشته باشند و يا بسيارى از آن ها سلطه حاكمان نابكار را يذيرفته باشند و يا اكر نيذيرفته اند» كارى براى رفع آن 
انجام ندهند» نخواهند توانست بر جايكّاه حكومت و سلطه قرار كرفته و كافران و نابكاران را مغلوب كنند. اككر در برهه اى 


كوتاه مانند زمان صدر اسلام و دوره اى ديكر بيروان اديان الهى و انسان هاى درستكار 


بر قدرت و حكمرانى دست يافتند» براى آن بود كه مقدّمات و شرايط لازم فراهم شده بود نه آن كه خداوند سنت خويش در 


جامعه انسان ها را تغيير داده و از راه اعجاز و يا به طور مستقيم» دست به تغيير و تبديل زده باشد. 


در ضمن بايد توجه داشت كه بيرو اديان الهى بودنء دليل بر درستكار بودن انسان و يا شايستكّى او نيست. جه بسا بسيارى از 
انسان ها هنكامى كه ييشرفت دين و ييروان اديان را ديده اند به سوى دين كرايش يافته و با حربه دين و ديندارى به خواسته 
هاى ناشايست خود دست يافته اند؛ يعنى اككر جه حتى در برخى برهه هاى تاريخ, ظاهراً تسلّط و حكومت با بيروان اديان بوده و 
نحا كنا قاتسأة غائ ديك از وده اده إناشكؤيت يه سعلاي تباط و كر فح دوين وعد الكدو ووس كاري وده أسيقه فوعق 
حال به اين نكته نيز بايد توجه داشت كه مغلوب بودن دينداران و انسان هاى درستكار در بسيارى از برهه هاى تاريخ به معناى 
مغلوبيت حقيقت دين نيست كه ضعفى در دين باشد» بلكه مشكل از دينداران است كه به حقيقت آموزه هاى دين (كه آن هارا 
به درستكارى و عدالت و نفى سلطه) خوانده؛ آن كونه كه بايد عمل نكرده اند. حتى مى توان كفت يبيام هاى اسامى اديان 
بزركك هميشه غالب و جاودانه بوده است. بعد از هزاران سال هنوز مى بينيم كه اين ييام ها ميان انسان ها زنده و جاودان است. 
جنات أن كه اقنان هائ نا بكار براى تحكوسة و تشلط وز انان هاه ستحكا اديوه وأقحى غويى ولاثقان كداده:و حي وده ائد 


در لباس درستى و درستكارى وعدالتء بر انسان ها حكومت نمايند. اين خود نشانه جاودان بودن 


دين و ييام هاى الهى است كه حتى نابكاران براى استمرار حكومت خويش از آن ها بهره مى برند. 


الإطرف فيك اكر عد |وتددي غواشك"ناشزاة و اسان كناف شانيتهه تنها حكومت وحكمواتئ دست ,انه وير كافران 3 
وقمك ]و سلطا فنا راد اهن أنقاق هاايه شرف دين و كرا قن القاها مدوم و امه 1ن الج نا فى جا لومي فرتعيو مت لبه 
كر شق بجو امن د يل كداندو هر تحال بيتاقيواق والسان هنائ ير كرينة الي نيه شكويت و ستاطه وسةمى باتك أن هاا 
انكيزه هاى مادى به سوى دين روى مى آوردند و هدف بيامبران كه هدايت انسان ها به سوى خداوند و رساندن بشر به سوى 


كمال و سعادت با يذيرش آكاهانه و خالصانه دين الهى بود. تحقق نمى يافت. 


اميرمؤمنان در يكى از بخش هاى خطبه قاصعه مى فرمايد: "اككر خداوند اراده مى فرمود, به هنكام بعثت ييامبران» درهاى كنج 
هاو معدن هاى جواهرات و باغ هاى سرسبز را روى ييامبران مى كشود و يرند كان آسمان و حيوانات وحشى زمين را همراه 
آنان به حركت در مى آورهد» اما اكر اين كار را مى كردء آزمايش از ميان مى رفت و ياداش و عذاب بى اثر مى شد و بر 
مؤمنان اجر و ياداش امتحان شده كان لازم نمى شد و ايمان آورند كان ثواب نيك وكاران را نمى يافتند و وازه هاى (ايمان» كفرء 
خوبء. بد و...) معانى خود رااز دست مى داد... . 

اكر ييامبران الهى. داراى جنان قدرتى بودند كه مخالفت با آنان امكان نداشت... مستكبران در برابرشان سر فرود مى آوردند و 


تظاهر به ايمان مى كردندء از روى ترس يا علاقه اى كه به ماديات داشتند. در آن صورتء نيت هاى خالص يافت نمى شد و 


اهداف غير الهى در ايمانشان راه مى يافت و با انكيزه هاى كوناكون (غير الهى 


و خالص) به سوى نيكى ها مى شتافتئد ".(*) 

بى نوشت ها: 

١‏ -اين روايت را مرحوم شيخ صدوق در كتاب خصالء باب السه نقل كرده است. 
". انفال(6) آيه 7. 

*. نهج البلاغه» ترجمه محمد دشتى» خطبه 197 ص 784 - /81. 
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ير سس 
مهم ترين محورهايى كه مى توان براى كفت وكوى تمدن ها بيش بينى كرد كدامند؟ 
باسخ 


اولاً؛ بايد توجه فرمابيد كه متاسفانه درعهد ما افراط و تفريط بزركك ترين و مهلكك ترين آفت حقيقت است. افراط و تفريطها از 
عوامل مختلف و متعددى ناشى مى شود كه ازجمله آنهاء سياست زدكى جامعه و جناحى شدن مباحث فكرى ونظرى است . 
اين امر سبب دخالت حب و بغض در جالش هاى علمى و در نتيجه خلطانكيزه و انككيخته مى شود .اين آفت به صورت مانعى 
بزركك در مسير اظهار نظرها و نظريه يردازى ها خودنمايى مى كند .كفت و كوى تمدن ها هم از همين دسته مباحثى است واز 
آن جا كه نسبتأبراى ما مساله اى تازه بوده و كم و بيش در بسترى سياسى وآميخته به مواضع سياسى طرح كرديده » طبعاً و 
متاسفانه از كزند افراطها وتفريطها دور نمانده است . به نظر مى رسد با توجه به اهداف كفت وكوى تمدن ها ودر قبال 
تشاكت ووس ومصورهاف اتقارمة برصور سدق شاه ران مخض :داه كناولن افرص باسعةق دويي اعر ضرفا سانتي 
است . مهم ترين محورهايى كه مى توان به عنوان هدف هاى كفت و كوى تمدنى بيش بينى كرد عبارت است از : ١-بيرون‏ 
بردن تمدن هاى كهن از وضعيت انفعالى در قبال تمدن هاى بيشرفته » -١‏ ترميم كسست سنت و تجددء 7- يافتن درمان هاى 
مجرب كهن براى بحران هاى جديد انسان معاصرء *- شناخت وافزايش كمى و كيفى آن در باب اصحاب تمدن ها وارباب 


اديان نسبت به مبانى و مواريث تمدن ها 


و اديان يكديكر, ه- شكستن استبداد فرهنكى جهان و توطيه هاى فرهنكك جهانى مطرح شده ازسوى غرب » 8- استحكام 
بخشيدن به وحدت ميان امت اسلامى وجامعه جهانى » -١/‏ توسعه امنيت و مبانى صلح جهانى . اما برخوردتمدن ها را به صورت 
جدى ودر يكك سيستم مباحث نظرى »نخستين بار سامويل هانتينكتون ( 5.]1311]1170101 ) رييس موسسه مطالعات 
استراتؤيكك ( 0|117 ) در دانشكاه هاروارد آمريكا طى مقاله اى يرهياهو تحت عنوان ( ( برخورد تمدن ها ) ) 01 0131/2706 
5 1 |/ار) ) ) مطرح ساخت و واكنش هاى بسيارى را در سرتاسرجهان برانكيخت . طبيعى است كه در اين مجال اندكك 
نتوان بيش زمينه هاى اين موضوع وديدكاه تفصيلى هانتينكتون و طرفداران وى را مطرح كرد؛ ولى براى آشنايى شما 
محورهاى اساسى اين مقاله را به صورتى فشرده ذكر مى كنيم : -١‏ اختلاف تمدن ها اساسى است. اين اختلاف به مراتب از 
اختلاف ايديولوزى ها و نظام هاى سياسى اساسى تر است -١ ٠»‏ خودآ كاهى تمدنى در حال افزايش است » -تجديد حيات 
مذهبى به عنوان وسيله اى براى ير كردن خلا-در حال رشد است » 6- رفتار منافقانه غرب موجب رشد خودآ كاهى تمدنى 
ديكران شده است » ه- وي كى ها وا ختلاف فرهنكى تغييرنايذيراست » 28- منطقه كرايى اقتصادى و نقش مشتركات فرهنكى 
در حال رشد است ؛ ولى به رغم كسترش ونان هاي :هانتد أكو: كشورهاق غيرعرت مسلمان بو عنايك تونجه :داشت كه اقتضاد 


منطقه اى تنها درصورتى مى تواند رشد كند كه ريشه در يكك تمدن مشتركك داشته باشد»/ا- شكست ( ( دولت - ملت ) 


) به عنوان واحد اصلى روابط بين المللى در آينده بسيار محتمل است » 8- تشديد تنش هاى ناسيوناليستى ٠‏ كرايش فزاينده به 
د ركيرى » افزايش سلاحهاى كشتار جمعى » رشدبى نظمى در جهان و بروز تنش هاى بين المللى ناشى از بحران هويت ءاز 
مولفه ها و بسترسازهاى اصلى برخورد تمدن ها است » 4- قدرت جهانى و جامعه جهانى توهمى بيش نيست و هيج كشورى در 
كشورديكرى منافع استراتزيكك ندارد» -٠١‏ جهان در حال كوجك تر شدن اسث و همكنشى ميان ملت هاى وابسته به تمدن 
هاى مختلف درحال افزايش است . -١١‏ اين افزايش فعل و انفعالات ( مهاجرت ها وارتباطات رسانه اى ) هوشيارى تمدنى و 
]كام نه ووه اناك يدان نوكا و الع عشم كه :دو درون عر مون ددرت من كمد ب بارت كيكر 
خود] كاهَن كمدتى»نه اخشلاق .و وشم ماق مدان هادان عى :رثك رهاشكتون حت فزات ان ابنها رشلةو أدعاكرده اليك كد ( 
اق كينا كنا ذه كدورة اسان هنا سه عق ادكه جار كبرس) ١‏ عطي رركو تسا سمه امكان مار تسق و تساف اده 
تمتدن هاى :در كبر فميظه خونيق اسث ) )ترا كاه مشت ركه «احتاقلر الويق وهاندئ »مهسو تمدن جدايده ترجمة 
محمد رضاجعفرى . سيمرغ » تهران » جاب اول 171/8 1- تافلر» الوين وهايدى »جنكك و يادجنكك , ترجمه مهدى بشارت » 
اطلاعات » تهران » جاب اول » 137 *- فوكوياماء فرانسيس » فرجام تاريخ و آخرين انسان ,ب ركردان : عليرضا طيب » مجله 


سياست خارجى » شماره ازفارة تهران »دفتر مطالعات سياسى و 


بين المللى » 137/7 6- هانتينكتون » سامويل .برخورد تمدن ها ( مندرج در نظريه برخورد تمدن ها ) » هانتينكتون ومنتقدانش » 
ترجمه و ويرايسته مجتبى اميرى » انتشارات وزرات امورخارجه » تهران » جاب دوم 1710 ه- جيستى كفت و كوى تمدن 
هاءمجموعه مقالات . سازمان مدارك فرهنككّى انقلاب اسلامى » تهران »جاب اول» /1/ا1رْ 


اسلام استعمارى يعنى جه؟ 


اسلام استعمارى؛ يعنى اسلامى كه دولت هاى بزركك استعمارى و استعمار طلب مى يسندند: اسلامى كه روح قوانين متعالى 
اسلامى در آن مرده باشدمٌْ اسلامى كه تحركك و جنب و جوش در آن نباشد,مْ اسلامى كه جهاء امر به معروف و نهى از منكر. 
افحافة برائري» يكانكى ويب ازهيان أن وق بر سعه باشند. حكين اسشلامى عور سك امار كران امت وااكر مسلماتها ية 
جنين اسلام خشكك و بى روحى اعتقاد داشته باشند» به آسانى مى توان از آنها بهره كيرى كرد و منافع مادى و معنوى آنان را به 
يغما و جياول برد. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 

١> 

جكونه مسلمانان مى توانند به سعادت دست يابند؟ 
حكوته مسلمانان عى ترانتك به عات دست يابين؟ 
باسخ 


مسلمانان در صورتى مى توانند سعادت و عظمت را كسب كنند كه داراى حكومتهاى مستقل و غير متكى باشندمْ زيرا نا وقتى 
كه ملتها تحت اسارت كشورهاى بزركك استعمارى و حكومتهاى مزدور و دست نشانده هستند» نمى توانند رشد علمى و عظمت 


و سعادت داشته باشئد و ناكزيز بازارى براى كشورهاى مترقى خجواهئد بود. 


اميد است با الهام كرفتن ملتها از انقلاب اسلامى ايران با كوتاه كردن دست ابرقدرتها بتوانند در يرتو تعليمات مترقى اسلام 
تعالى و عظمت يابند. 


(بخش ياسخ به سؤالات ) 
فق 


اسلام استعمارى يعنى جه؟ 


اسلام استعمارى؛ يعنى اسلامى كه دولت هاى بزركك استعمارى و استعمار طلب مى يسندند: اسلامى كه روح قوانين متعالى 
اسلامى در آن مرده باشد,ْ اسلامى كه تحرك و جنب و جوش در آن نباشدمْ اسلامى كه جهاء امر به معروق و نهى از منكر» 
اتجادعيرزابوي» يكاك وف لمان أن وكمة بر شع اسه جين الحلا مووة سند اسار كزان انبث و اكر مبلبائها به 
جنين اسلام خشكك و بى روحى اعتقاد داشته باشند» به آسانى مى توان از آنها بهره كيرى كرد و منافع مادى و معنوى آنان را به 


يغما و جياول برد. 

(بخش ياسخ به سؤالات ) 

١١76 

واه لابى صهيونيسم به جه معناست؟ داراى جه عقايد و ايدوئولزى اند و كلا اينها در كجا سرجشمه مى كيرند؟ 


3 


يريسسن 
وازه لابى صهيونيسم به جه معناست؟ داراى جه عقايد و ايدوئولزى اند و كلا اينها در كجا سرجشمه مى كيرند؟ 
باسخ 


كلمه صهيونيسم از صهيون كرفته شده و به معنايى صهيونيسم يكك تفكر انحرافى مخلوط با اعتقادات يهودى است كه معتقدند 
بانلديا كقرش ادق قدزت بيرة درونا بد هر قيض كداشده مهددا جكريت قديس ورور سرزهو مقدس فلسسطيق اير 
كشورها را بر يا كنند. و محدوده اين حكومت از رود نيل تا فرات است كه بسيارى از كشورهاى مسلمان نشين فعلى را در بر 


براى رسيدن به اين منظور با خريدن و همجنين غصب ظالمانه اراضى مردم فلسطين توانستند اولين يايكاه هاى خود را داير كنند 


و سيس اين حركت را كسترش دادند تا آنجا كه در حال حاضر اين مردم مسلمان فلسطين هستند كه براى جلوكيرى از 


تجاوزات ستمكرانه و نامحدود صهيونيستها مجبور به مقاومت و تقديم شهيدان خود هستند. 


انه كان الونااس مون كاد اك سعد طرشو والون رط رار وباي مهبر ميعها اوري باق هن زا 
براى نفوذ و كسترش بيشتر قدرت خود در دنيا افرادى كه يهودى نيستند را نيز به خود جذب مى نمايند وهم اكنون تعداد قابل 
توجهى از مسئولين كشور آمريكا و انكليس و ساير كشورها در واقع يك صهيونيست مى باشد. 


صهيونيزم يديده بسيار خطرناكك جامعه جهانى است كه با طمع ورزى نامحدودى كه نسبت به اشغال كشورهاى اسلامى دارد و 
با حمايت همه جانبه آمريكا و كشورهاى ديكر مانند انكليس تهديد بسيار جدى براى امنيت جهان و مخصوصاً جهان اسلام به 


شمار مى آيند و اكر با آن مقابله و مبارزه 


شود ذاكماً فدرتمند تر خواهد شد. 

براى اطلاع بيشتر مى توانيد به كتاب جهان زير سلطه يهود نوشته مرحوم آيت الله سيد محمد شيرازى مراجعه فرماييد. 
موفق باشيد. 

تكميل و ارسال فرم نظر سنجى موجب تكامل و يويايى كارماست. 

جهانى شدن كه اكنون در عرصه سياست بين الملل مطرح است جه بيامدهايى را براى جهان دربردارد؟ 

جهانى شدن كه اكنون در عرصه سياست بين الملل مطرح است جه ييامدهايى را براى جهان دربردارد؟ 

باسخ 


.١‏ از زمانى كه سرمايه دارى در جامعه بشرى مطرح كرديد:ْ يعنى از جهار يا ينج سده بيش تاكنون جهانى شدن هم در ادبيات 
سياسى دنيا جريان يافت خلا-صه مفهوم آن به اين معنا است كه نظام سرمايه دارى در رفاى ذات خود, يكك نظام 5 رشن 


يابنده است (جهانى شدن با كدام هدف » يل سوئيزى ترجمه ناصر زرافشان ص “2 آ كاه تهران ).178٠١‏ 


؟. روند توسعه طلبانه ياد شده در دوران هاى كوناكون كذشته در جهره هاى متفاوت ظاهر شده و مراحل مختلفى را بيموده 
است از دو جنكك جهانى كرفته تاجنكك سرد وهم اكنون با يكه تازى ايالات متحده با دو هم ثاى شوم خودء يعلى أرؤياق 
قري واه ادائه ذاو عدف تزع عماة اعداق كشي امت يعت كقرل لسرن بازارهاء غارت منابع طبيعى كره زمين و 
استثمار افسار كسيخته معادن و نيروهاى كار مناطق كرجه اين بار با بهانه هايى مانند: دفاع از دم وكراسى حمايت از حقوق بشرء 


انسان كرايى و شعارهاى فريبنده مشابه آن به ميدان آمده اند. 


". جهانى سازى امروزه در مفهوم ديكرى يعنى فراكير شدن اطلاعات در سطح كسترده جهانى و به اصطلاح انفجار اطلاعات 
است همان جيزى كه از آن به عنوان دهكده جهانى و به اصطلاح جديدترء اتاق جهانى كه ره آورد شبكه هاى اينترنت است 
تعبير مى شود. 

؟. آن جه يادآورى شدء تصويرى بسيار كذرا از جهره جهانى سازى بودء اما در قرآن كريم به جهانى سازى ماهيتى غير از 


جهان خوارى دارد. تصويرى كه اين كتاب مقدّس و نورانى از جهانى سازى ارائه مى دهد, به يا داشتن امت يكك يارجه اى 


بر آن از قبيل اقتضادء سياست فرهتكك و... ١"‏ براساسن تعاليم وحى قرار كيرد و همه انسان هاء تسليم خداى يككانه شوند. در قرآن 
آيات بسيارى كوياى حقيقت ياد شده است از جمله "قل يأهْل - الْكتّب _تَعَالّأ إلى - كلِمه _سَوَآءِ بَينَنا وَبيتَكم ٠‏ ألآ تَعْدَ إلآ الله 
ولا نُْشْرك بهى شي 9لا وَلا يتل بَعْض ما بَغضًا أَريَابًا مّن دُون_الله بكُو. اى اهل كتاب بياييد به سوى سخنى كه ميان ما و شما 
يكسان است جز خداوند يككانه را نيرستيم و جيزى را همتاى او قرار ندهيم و بعضى از ماء بعض ديككر را غير از خداى يككانه به 
خدايى نيذيرد." (آل عمران 6#). نيز در سوره بقره آيه 7١‏ آمده است "مردم در آغازء يكك دسته بيش تر نبودند و بعدها ميان 
آنان اختلافات يديد آمد. انبيا نيز براى بشارت و انذار و حل - منطقى _همين اختلافات برانكيخته شدند." 

از نككاه قرآن اجتماع بشرى تنها در يرتو تعاليم دين راه سعادت و كمال خود را طى مى كند. 

آيا قرآن به كفتكوى تمدن ها اعتقاد دارد؟ 


يرينسن 


آيا قرآن به كفتكوى تمدن ها اعتقاد دارد؟ 
باسخ 


تمدن يعنى زندكى مدنى در مقابل زندكى بدوى آن جه اين دو را از هم جدا مى كند قانون است جامعه اى كه بر كرد قانون 


واين قانون جز از سوى خدا نمى تواند باشد كه توسط بيامبران الهى نازل شده يس راه تحقق تمدن واقعى و توسعه همه جانبه 
يذيرش قانون است و آن هم قانون الهى كه از نقص و جهل مبرا است اين واقعيتى است كه آيه 1١‏ سوره بقره به آن اشاره 
دارد.(بركرفته ازء علامه طباطبايى » الميزان ج 7 ص 2185١7‏ انتشارات جامعه مدرسين ) 


بنابراين نه تنها اسلام تمدن ساز است كه تمدّن واقعى را فقط از آن مى توان انتظار داشت و آن جه امروز به عنوان تمدن غرب 
مطرح است واقعاً يكك جشم و ناقص است در بخش صنعت و بعد مادى اكرجه بيشرفت كرده اند اما بخش عظيمى از وجود 
انسان كه همان روح و روان اوست مورد غفلت واقع شده و نه تنها در بعد روحى داراى تمدن نيستند كه كرفتار توحش اند! 
"اسلام نشان داد كه از اعراب جاهلى و بدوى حككونه تمدنى با شكوه ساخت (تفسير نمونه آيت الله مكارم شيرازى و ديكران ج 
ص 317/8.) 


در قرآن مجيد علاوه بر اين عوامل رشد و تعالى و همجنين انحطاط تمدن ها نيز اشاره شده است 
مثلا ظلم و تجاوز به حقوق افراد جامعه از عوامل مهم براندازى و سقوط يكك تمدن است (همان ج 94 ص 5759.) 


از آن طرف تلاش و كوشش و فعاليت از عوامل رشد و تعالى جامعه مطرح شده است و اسلام همه را به تلاش دعوت مى كند. 
علاوه در منطق قرآن رابطه محكمى بين تقوى و عمران و آبادى زمين وجود دارد.(همان ج 8؟ء ص ).7/١‏ 


خلاصه در قرآن عواملى همجون تفرقه ظلم ييروى از طاغوت و... باعث انحطاط و عواملى همجون تقوى و تلاش و خدامحورى 


» باعث رشد و شكوفايى مى شود. 


وقرآن تمدنى را مى سازد و به آن سفارش مى كند كه تامين كننده دنيا و آخرت و دو سويه باشد توسعه مادى و معنوى را به 


همراه داشته باشد. 


موضوع "كفتكوى تمدن ها" سابقه اى ديرينه در تاريخ بشر دارد: اما مطرح كنند كان اخير اين طرح هنوز كم و كيف دقيق آن 
را روشن نكرده اندم از جمله اين كه منظور از آن جه نوع كفتكويى است كفتكوى علمى اقتصادى سياسى و يا فلسفى 


اهداف كفتكوها جيست نمايند كان واقعى تمدن ها جه كسانى هستند؟ و حككونه انتخاب مى شوند؟ 


در اسلام كفتكو با اهل كتاب (بيروان اديان الهى بر اساس آيه شريفه "قل ٠‏ أل الْكتّب_تَعَالَْ إلى - كلِمه_سَوَآء..."(آل عمران 
8) مور تأ يبك ات كفتكو به معتاى دعوت كفار وعشر كان ارون هاى متبول تاميزاق دز حاى حاى مغارق أسبلامئ 
انان اس 


البناها لكا ل عبد فاته افكاوى | الها و سشيتعدوق :اند بشد نه رمت وراد زاضت وو مهاف كوا كرن سموار ساف اناك ها 
مطرح بوده و خواهد بودمْ ولى بايد مواظب بود» كفتكوى تمدن هاء بهانه اى براى رسميت بخشيدن به دشمنان اسلام و سازرش 


ستمكران نشود. امروز كفتكو با صهيونيست ها رسميت 


دادن به آنان است كفتكو با آمريكايى ها و به معناى تسليم و سازش انقلاب اسلامى با ظالمان است 
در اين جا به عنوان نمونه به جند ويزكى از ويزكى هاى تمدن غرب كه مورد قبول قرآن نيست اشاره مى كنيم 


.١‏ مادى كرايى اهميت ندادن به ارزشهاى معنوى و اخلاقى و عدم توجه به زندكى اخروى (ر.كك انسان 77م قيامت ١7١5م‏ آل 


عوراق ١‏ تان انو او 


انسان تركيبى از جسم و روح و زندكى او از دو بخش تشكيل شده است مادّى و معنوى لذا قرآن كريم هم به ارزش هاى مادى 
وهم به ارزش هاى معنوى توه نموده و در قوانين و دستوراتش به هر دو جنبه يرداخته است (ر.كك قصص /727.) ولى در دنياى 
مادى (مانند غرب اكثر قوانين ناظر به ارزش هاى مادى است و هر كار و عملى كه به مسائل مادّى جامعه لطمه اى نزندء از نظر 
آن ها مجاز است كه تصويب بسيارى از قوانين شرم آور از سوى آنان نيز در همين راستاست (اقتباس از: ييام قرآن آيت الله 


مكارم شيرازى و ديكران ج ‏ ص 788 انتشارات نسل جوان ) 
". استكبار و حق ستيزى و يايمال نمودن حقوق مستضعفان 


يكى از جيزهايى كه از ويزكى هاى تمدن غرب خصوصاً آمريكا بشمار مى آيد و از نظر قرآن مردود است استكبار» حق ستيزى 
و يايمال نمودن حقوق مردم مستضعف جهان است آنان خود را از ديكران برتر دانسته و مى خواهند همه كشورهاى مستضعف 
تابع قوانين و مقررات آنان باشند و هر ملتى كه قوانين آنان را نيذيرد» تحت فشار قرار مى دهند تا يبرو و تابعشان كرددء همانند: 
مستكبران فرعونى كه خود 


را از ديكران برتر دانستند» طغيان مى كردند» حقوق ملت ضعيف بنى اسرائيل را يايمال مى نمودند و مردم را به كمراهى مى 
كشاندند»(ر.كك مؤمنون 5281م طه 76 و 14م بقره 59.) و همانند مستكبران ثمود كه براى خود منزل هاى مجلل و قصر مى 
ساختند» خود ايمان نداشتند» و در دين و ايمان مردم مستضعف شكك و شبهه ايجاد مى كردند(ر.كك اعراف 75178.) و 
مستكبران مدين كه مردم با ايمان و مستضعف را تحت فشار قرار مى دادند تا دست از آيين حق خود بردارند و با آن ها 
هماهنكك شوند(ر.ءك اعراف 88.) و... 


*. محدود نمودن دين به كوشه هايى از زندكى و كفر به وحى و دستورات الهى يعنى آن جه را كه با منافع مادى آنان سازكار 
باشد مى يذيرندمٌْ ولى آن جه را كه با قدرت مقام و منافع مادّى آنان ناسازكار باشد نمى يذيرندمٌ جنان كه قرآن كريم درباره 
عده اى از يهوديان مى فرمايد: "أَكؤيِنُوْق: مقض, الكتب رو تكفرون فقض ر...: لقره 0 آيا به بعضى از دستورات كتاب 
آسمانى ايمان مى آوريدء و به بعضى كافر مى شويد؟! براى كسى از شما كه اين عمل (تبعيض در ميان احكام و قوانين را انجام 
دهد. جز رسوايى دراين جهان جيزى نخواهد بود» و روز رستاخيز» به شديدترين عذاب ها كرفتار مى شوند." هم جنين در 
جاى ديككرء عده اى از اهل كتاب را هم رديف كافران شمرده مى فرمايد: عقايد و كفتار آنان همان عقايد و سخنان كافران 
مك بك رك تون 0 مين ا قرما لد "بُريدُون- أن بْطنٍ ئ توا ثُورَ اللّه_بأفْو جهم تو 90 انها من حنزاهتك نود 


خدا را با دهان خود خاموش كنند. ولى خدا جز اين نمى خواهد كه نور خود را كامل كند. هر جند كافران ناخشنود باشند! او 


كسى است كه رسولش رايا هدايت و آيبن عق فرستاد؛ نا آن را برهمه آيين ها غالب كرداتئله هر حند مش ركان كراغت داشته 


بانشفك!" 


در يايان لازم به يادآورى است كه در تمدن غرب نكات مثبتى همجون توجه به علم و دانش نظم و استحكام در كارها و... 
وجود دارد كه نشأت كرفته از فطرت سالم انسانى و تعليم اديان الهى و مورد قبول و سفارش قرآن كريم مى باشدم اما تكات 
منفى آن ها به كونه اى است كه نكات مثبت را تحت الشعاع خود قرار داده است غرب از جهت صنعتى در اوج ارتقأ قرار 
كرفته اما زندكى معنوى و انسانى مردم به حد صفر رسيده است به همان نسبت كه علم ييشرفت كرده اخلاق انسانى تنزّل نموده 
است غرب ارزش هاى روحى انسانى و اخلاقى را رها كرده و يوغ بندكى و عبوديت ماشين را به كردن افكنده است بدون 
شكك يرستلد كاناو برد كان ماشيخ هر كز به سعادت و آأساشن واعوشينى واقفى دست تخواهكد يافت ( حهت اكاهى ببشتر 
درباره اين موضوع به اسلام و سيماى تمدن غرب سيد مجتبى موسوى لاسرى نشر دفتر انتشارات اسلامى / غرب در آستانه 
دك ركونى سيدمحمد حسينى شيرازى ترجمه دكتر حسن معصومى بهبهانى نشر هيئت خيرالمرسلين مراجعه فرماييد / كفتكوى 


تمدن ها در قرآن و حديث محمدى رى شهرى ترجمه محمدعلى سلطانى ص 4) مؤسسه فرهنككى دارالحديث ) 
درباره كفتكوى تمدنها مقدارى توضيح دهيد 

يرسش 

درباره كفتكوى تمدنها مقدارى توضيح دهيد 
باسخ 

((برخورد يا مصاف تمدن ها») نام مقاله اى از 
((هانتينكتون)) است كه در آن به بررسى بعضى از 
تمدن ها يرداخته و در آن ترسيمى خونين از تمدن 
اسلامى نشان داده است. او هم جنين سعى كرده 
است نوعى رويارويى خطرناكك و خيالى را بين 
تمدن اسلامى و غرب ترسيم كند. اين مقاله از 
جهات متعددى مخدوش و نادرست مى باشد واز 


همين رو متفكران و انديشمندان بسيارى در نقاط 


مختلف جهان. به رويارويى با آن يرداختند. از طرف 
ديكر با توجه به اين كه ديد كاه هاى نامبرده در تنظيم 
استراتؤى ايالات متحده آمريكا نقش دارد» خوف 
اين كه زمينه اى براى تحركات نظامى كسترده اى از 
سوى آمريكا باشد» بعيد نمى نمايد. 

براق آأكاهى بيشتر در اين زميئه و كفا : منجله 
سياست خارجىء وزارت خارجه جمهورى اسلامى 
براق 

((كفت و كو يا ديالوكك بين تمدن ها)) روى كردى در 
مقابل نظريه هانتينكتون 

مى باشد. اما اين كه ديد كاه اسلام در اين باره 
جيستء مربوط به جكونكى اين ديالوكك مى باشد. با 
توجه به اين كه ديالوكك و كفتمان بين تمدن ها به 
اشكال مختلف و مبتنى بر اصول و ديد كاه هاى 
مختلفى مى تواند شكل بكيرد» لازم است 
انديشمندان مسلمانء الككُوى خاص و متناسب با 
اصول اسلامى در اين زمينه تدوين و اجرا نمايند. 

جه فرقى بين بروتكل وقرارداد وجود دارد؟ 


جه فرقى بين يروتكل وقرارداد وجود دارد؟ 


باسخ 


يروتكل (©010]0610): بيش نويس يا صورت جلسه مذاكراتى را كويند كه بعدا به صورت بيمان و قرار داد درمى آيد. (ر . 
كك : فرهنكك عميد نيز (071(.11 (1. ا. 301 


تاكتيك , استراتزيك و زئوبولتيك يعنى جه ؟ 


يرينسن 


تاكتيكك , استراتزيكك و رئوبولتيكك يعنى جه ؟ 


باسخ 


الف) تاكتيكك ١(‏ :(© 30110]) راه دستيابى به جيزى. ؟) هر جيزى را به خوبى برنامه ريزى و رهبرى كردن. ") برنامه ياسياست 


تنظيم شده براى هدف خاصى.(همان) 
ب ) استراتزيكك: وابسته و مربوط به استراتزى. 


ج ) زئوبوليتبيك (0©02011]1): علم سياست وابسته به زمين علم ارتباط بين محيط زندكانى و سياست علمى كه 


دربارهاوضاع جغرافيايى و سياسى كشورها و خصوصيات ارضى و سوق الجيشى آنها بحث مى كند. (فرهنكك عميد) [ل 
لطفا در مورد وازه انترناسيوناليسم توضيح دهيد. 

برسش 

لطفا در مورد وازه انترناسيوناليسم توضيح دهيد. 

ياسخ 

انترناسيوناليسم (111]61113]10113|15111)؛ در اصطلاح و فرهنكك سياسى به دو معنا به كار مى رود؛ 


.١‏ روش فكرى مبتنى بر لزوم همكارى و دلبستككى نزديكك بين ملت هاى جهان تا حدى كه به تشكيل حكومت جهانى منتهى 
شود و منافع ملى و سياسى و اقتصادى و نظامى ملت هاى مختلفء تحت الشعاع آن قرار كيرد و در منافع جامعه جهانى مستحيل 


سود. 


.١‏ همبستككّى بين المللى و اتحاد نيروهاى انقلا-بى جهان در مبارزه عليه امبرياليسم و ارتجاع و به خاطر ترقى اجتماعى (ر.كث: 
فرهنكك علوم سياسى؛ مركز اطلاعات و مدارك علمى ايران» ص 188). 


جهت مطالعه بيشتر ر.كك: دانشنامه سياسى» داريوش آشورى» ص 88 - 88. 


از ديدكاه فقه و انديشه سياسى به لحاظ عقلى و اخلاقى و همجنين از نظر آموزه هاى دينى» مردم را در قالب فرزندان خاكك و 
نزاد ملاحظه نمى شوند بلكه سرشت بنى آدم را يكك كوهر دانسته و آنان را با هم برابر مى داند. از نظر اسلام يرداختن به هويت 
ملى تا آن جا كه هويت اسلامى را تحت الشعاع قرار ندهد اشكال ندارد. البته بايد به ساير آموزه هاى دينى و وظايف اسلامى 


بنياد كرايى جيست. 
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يرينسن 


بنياد كراقي جيست. 


باسخ(قسمت اول) 


در اين زمينه مقاله اى با عنوان «درنكى در مفهوم شناسى بنياد كرايى اسلامى نويسنده: غلام رضا بهروزلكك منبع: باشكاه انديشه 
5 أورده مى شود: 


طرح مساله بنياد كرايى دينى به ويزه بنياد كرايى اسلامى از جمله مفاهيمى است كه در سده اخير» بازتاب كسترده اى در سراسر 
جهان يافته است. اين مفهوم يديده اى است كه نمى توان براى آن يبيشينه اى در جهان اسلام يافت. هر جند در سنت كذشته 
اسلامى» مفاهيم مشابهى براى بيان معانى نزديكك به آن وجود داشته استء اما ه ركز جنين تعبيرى در سنث اسلامى به كار نرفته 
است. اين مفهوم به لحاظ ريشه يابى تاريخىء نخستين بار به شكل لاتين 0103111611]2115117) در اوايل قرن بيستم؛ در 
امريكا و درباره ى كروهى از مسيحيان يروتستان به كار رفته است كه با اعتقاد به وحيانى بودن وازكان و عبارات كتاب مقدس 
مسيحىء بر عمل به مضامين آن تاكيد كرده و همجنين نككرش مدرنيسم غربى به دين را رد مى كردند. از آن يسء غرب در 
تجربه رويارويى خود با مسلمانان نيز» بدون توجه به تفاوتهاى موجود و مبانى متفاوت انديشه و تفكر اسلامىء از اين وازكان 
الفاذه كرده است. تغير يناد كراين البلامى ور ابق اشاس متشاى غرى داشنه و ذهيت غرب مدرن ير ان شده آسشث: ,ا جين 
ذهنيتى و بر اساس اصول مدرنيسم غربى و به ويزه اصل جدايى دين از سياست»ء دين تعريف و كاركرد خاصى مى يابد. بديهى 
است كه جنين ذهنيتى با نكرش اسلامى به دين و جايككاه آن در جامعه؛ تفاوت بسيار زيادى دارد كه توجه نداشتن به اين 


تفاوتها. موجب خلط مفاهيم مى كردد. ازاين رو ضرورت دارد تا به مفهوم شناسى اين وازه در 


سدهى اخير بيردازيم و حِكُونكّى اطلاق آن را بر اسلام كرايان معاصرء بررسى نماييم. ضرورت بررسى اين كاربرد بدان جهت 
است كه اين وازه؛ به دليل بار معنايى خاصى كه يافته استء به عنوان برجسبى منفى» جه در داخل جهان اسلام يا به صورت 
رايج ترى در غربء در مورد اسلام كرايان استفاده مى شودء بدون آن كه بار معنايى نهفته در آن» مورد توجه قرار كيرد. حتى 
فراتر از آنء متاسفانه برخى در درون جهان اسلام و حتى در كشور ما هستند كه به صورتى نادرست و تحت تاثير القايات معناى 
غربى» اين وازه را در مورد نيروهاى ارزشى و اسلام كراى داخلى» به صورت منفى به كار مى برند. در جنين كاربردى اين 
مفهوم با تحج ركرايى و عقل ستيزى مترادف مى كردد. نتيجه آن كه اين امر موجب ابهام و كَنكّى خاصى در اين مفهوم شده 
است تا آن جا كه برخى از محققان را بر آن داشته كه به جاى آنء از مفاهيم و وازكان ديكرى در توصيف اسلام كرايى 


معاضر استفاده ثمابدل: 


فراتر از مناقشات كوناكونى كه در مورد وازكان و معانى آن ها مى تواند مطرح شودء مساله مهم بررسى اطلاقات آن ها و نيز 
نسبت سنجى آن ها با مفاهيم مشابه است كه مى تواند از خلط ها و اشتباهات موجود جل وكيرى نموده و زمينه نظريه يردازى 
صحيح را فراهم كرده تا به ايجاد فضاى تفاهم و كفت وكوى علمى كمكك كند. در نوشتار حاضر سعى مى شود ضمن كالبد 
شكافى مفهومى وازهى بنيادكرايى اسلامى» كاربردهاى مختلف آن و بار معنايى نهفته در آن هاء تبيين شود و در مآلء با 
واكّانى جون تحجر كرايى» راديكاليسم» اصول كرايى و امثال آن مقايسه كردد. بديهى است اين امر مى تواند نابهنجاريهاى 


نهفته در كاربرد نادرست 


اين كونه وازكان را اصلاح نمايد. در نهايت سعى مى شود مفاهيم و وازكان مناسبء به منظور توصيف جريان هاى اسلام 


كراى معاصر و شاخص هاى آن ها ييشنهاد شود. 
مفاهيم و كاربردهاى بنياد كرايى 


بنياد كرايى دينى در معانى مختلفى به كار رفته است. حداقل جهار كاربرد مختلف را براى آن مى توان شناسايى كرد. براى اين 
معانى نمى توان وجه اشتراكك خاصى را ييشنهاد نمود» هر جند برخى از اين كاربردها عام بوده و برخى ديكّر را شامل مى شود 
اما نمى تواند جامع همه ى كاربردهاى اين واه باشد. تنها ويزكى مشتركك و كلان تمامى اين كاربر ...را مى توان تقابل آن 
ها با مدرنيسم غربى دانست. جه در كاربرد اصلى اين وازه در مسيحيت يروتستان امريكايى و جه در ديكر كاربردهاى آن در 
ديكر مكاتب و اديان, رد و تقابل با آموزه ها و اصول مدرنيسم غربى وجود دارد. بر اين اساس بنياد كرايى» در تقابل با 
مدرنيسم غربى شكل كرفته است. و جنان كه كذشتءغرب از طريق غيريت سازى براى خود و نفى آنء بنيادكرايى دينى را در 
تقابل با خود تعريف كرده است و بر اساس جنين شاخصىء آن را با تعميم از نمونه نخست به تمامى نككرش هاى دينى كه در 
تقابل با غرب مدرن مى باشند» اطلاق كرده است. نخستين كاربرد اين وازه در مورد مسيحيت يروتستان امريكايى بوده است. هر 
جند فرقه ى مسيحيت انجيلى 5]77أ|| 163 ع2/30) خود ريشه در يروتستانتيسم ارويايى سده هاى بيشين دارد, اما در دهه ى 
دوم قرن بيستم است كه به يكك جريان سياسى و دينى در برابر اصول و آموزه هاى مدرنيسم تبديل كرديد. براين اساس 
بنياد كرايى دينى» يكى از كونه هاى فرعى اين فرقه دينى مى باشد. مهم ترين آموزه هاى بنياد كرايان دينى مسيحى در امريكا 


عبارت بود از: 


والفافك كات قتي مه حنان عووك هراون كاد ايكون باعتده فلن اسك ار اعقاد رد ضلت امعان عستا 


؟. مبارزه آشتى نايذير با الهيات مدرن و هركونه اقدام براى سكولاريزه كردن جامعه مسيحى؛ 


*. زندكى تحول يافته ى معنوى با شاخصه ى رفتار اخلاقى و تعهد شخصىء مثل قرائت كتاب مقدس.ء نيايش» تعصب به 
مسيحيت و ماموريت هاى دينى. برخى از ويزكّى هاى فوق مثل ويزكى نخستء با سنت اسلامى كاملا نامانوس است. جنان كه 
خود متفكران غربى نيز اذعان داشته اندء از اين حيث تمامى مسلمانان بنيادكرا محسوب مى شوند جون در اسلام اعتقاد بر آن 
است كه متن قرآن كريم از طريق وحى نازل شده و هيج تغييرى در آن ايجاد نشده است. دومين كاربرد بنيادكرايى دينى» در 
مورد اسلام كرايان معاصر مى باشد. در اين كاربرد كل جريان اسلام كرايى در برابر جريان غرب كرايى» بنيادكرا خوانده مى 
شود. در دو سده ى اخير در جهان اسلام» در مواجهه با دو جالش جدى اين دوران» يعنى انحطاط و عقب ماندكّى داخلى و 
تهاجم غربى» جند جريان كلى شكل كرفته است. جريان نخست با رويكردانى از كذشته اسلامى و با مشاهده ييشرفت هاى 
مادى و تمدنى غربء راه جاره را در بيروى از غرب مى يافت. اين جريان خود به دو دسته غرب كرا و غربزده تقسيم مى شود. 
غرب زدكان صرفا به ظواهر تمدنى غرب» دل مى بستند و از درك تحولات درونى آن كاملا غفلت مى كردند. اما غربكرايان» 


مبناى فكرى و تمدنى غرب را مد نظر قرار مى دادند. شاخصه ى كلى اين جريان با هر دو شاخه آنء رد كذشته و اعتقاد به 
ضرورت ييروى از روش و شيوه غرب بود. همجنين از نظر اين جريان» كذشته و سنت ما هيج نكته ى روشنى نداشته و ضرور 
بود تا در فرآيند نوسازىء مورد تجديد نظر قرار كيرد. جريان سياسى و فكرى دومء جريان بازكشت به سنت ماقبل اسلامى يعنى 
سنت قومى --- ملى مى باشد. اين جريان نيز راه حل را فاصله كيرى از كذشته اسلامى دانسته و حتى در مواردى تجربه هاى 
تلخ كذشته را معلول حاكميت اسلام مى داند. نمايند كان اين جريان به احياى سنت هاى ماقبل اسلامى در جهان اسلام مى 


دو نمونه بارز آن را در ايران و مصر مى توان مشاهده كرد. آنان به دليل وجود تمدنهاى بزركك قبل از اسلام در اين دو منطقه. 
در صدد احياى ميراث بومى كهن بودند. اين جريان با امواج ملى كرايى كه محصول دوران مدرن بودء خود را همراه ساخته و 
در قالب جديد ملى كرايى سنتى بروز نمود. يان عربيسم ناصرى در مصر و احياى جشنهاى ١8٠١‏ ساله در ايران توسط يهلوى» 
نمونه هاى بارز صورتهاى دولتى اين جريان مى باشند. در اين نككاه جريان سومء همان جريان اسلام كرايى است. كه برخى آن 
را با برجسب بنياد كرايى دينى بيان مى كنند. اين جريان در صدد احياى اسلام بوده و با رد غرب و آموزه هاى مدرن آن, بر 
سنت و كذشتهى اسلامى تاكيد مى كند. اين جريان خود بر اساس جريانات فكرى درونى جهان اسلام به دو دسته تقسيم مى 


شود. دسته ى نخست به جريان عقل كريز دوره اسلامى كه عمدتا در اهل حديث» حنبلى كرى و اشعرى ككرى 


ريشه دارد» تعلق داشته و براين اساس هركونه امر جديد را نفى مى كند. مهم ترين نماينده اين جريان را مى توان محمدبن 
عبدالوهاب و جنبش وهابى كرى دانست. دسته دوم كه به جريان عقل كراى دوره اسلامى» يعنى جريان عدليه و فلاسفه. تعلق 
داشت» در مواجهه با يديده هاى جديدء به برخورد كزينشى دست زهه و با تطبيق برخى از اين دست آوردها با اصول تفكر 
اسلامى» دست به كزينش آن ها مى زده است. مهم ترين نمايند كان اين جريان را مى توان سيد جمال الدين اسدآبادى» ميرزاى 
نائينى و در نهايت» امام خمينى (ره) دانست. جنين كاربردى از بنيادكرايى عمدتا در نككّاه غربى به اسلام كرايان موجود., نهفته 


است. 


تعارض عمده اين جريان با مدرنيسم غربى» در محوريت دادن به دين و آموزه هاى دينى است. بر اين اساس از نظر غرب» هر 
جريانى كه از بازكشت دين به عرصهى سياسى سخن بككويدء بنيادكرا محسوب مى شود. براى نمونه» هراير دكمجيان در 
مطالعه خود درباره جنبش هاى معاصر اسلامىء از اين برجسب استفاده كرده است. در مطالعه وى» كل جريان اسلام كرايى 
معاصرء بنياد كرا است. جنين كاربردى از بنياد كرايى در مورد جريان اسلام كرايى» در غرب رايج است. كاربرد سوم 
بنياد كرايى» اطلا.ق آن بر جريان عقل كريز و متصلب اسلام كرايى مى باشد. از اين منظر جريان اسلام كرايى به دو شاخه 
بينادكرا و راديكال تقسيم مى شود. ازاين حيث مصداق بارز جريان بنياد كرايى در عصر حاضرء همان جريان وهابيت است كه 
با الهام از جريان حنبلى و آموزه هاى ابن تيميه» در دو سده اخير در جهان اسلام ظهور كرده است و بسيارى از جريانات سياسى 
--- فكرى جهان اسلام را تحت تاثير قرار داده است. در جنين اطلاقى بنياد كرايى با عقل كريزى 


ورد مطلق هر امر جديد و در نتيجه رد كل آموزه هاى دنياى مدرن؛ شناسايى مى شود. ظهور مرموز جرياناتى مثل طالبان و 
القاعده در دو دهه ى اخير كه توسط غرب به عنوان جهره كلى اسلام ارايه شده استء جنين جهره اى را از اسلام سياسى و 
اسلام كرايان» برجسته كرده است. حتى مى توان كفت تحت تاثير جنين القائاتى است كه شناخت غرب از اسلام كرايان به رغم 


سيد احمد موثقى در تحليل و طبقه بندى جنبش هاى اسلامىء بنياد كرايى را در برابر راديكاليسم اسلامى به كار برده است. 
جريان راديكاليسم از نظر وى جريان عقل كرا را در برمى كيرد كه مهم ترين نماينده آن در دوره معاصرء سيد جمال الدين 
اسدآبادى مى باشد. البته جنين كاربردى در ديكر متون رايج نيست و حتى اطلاءق عبارت راديكاليسم بر جريان عقل كراى 
اسلامى كةا"دز:برتدورة نا يديد هناق :دلياى جيك بر اشاس متطق وعقلانيت برخوزة:مى كتدحو تاكن از سبيظره نكرشن 
غربى بر آن مى باشد كه در صدد دين زدايى از عرصه ى سياسى و اجتماعى است. به نظر مى رسد كاربردهاى وازه بنيادكرايى 
دينى در ادبيات معاصر عمدتا در موارد فوق مى باشد. البته كاهى در زبان فارسى اين وازه در برابر واه معرفت شناختى 
(0101103]101131151717) به كار مى رود كه با تسامح مى توان آن را كاربردى ديكر براى اين وازه دانست. هر جند به لحاظ 
معناى لغوى, جنين معادلى براى واره فوق نادرست نيستء اما موجب خلط بين اصطلاح معرفت شناختى با اصطلاح انديشه 
شناختى --- جامعه شناختى مى كردد, از اين رو بهتر است»ء همه جنان كه برخى از ارباب تحقيق توجه دارند» براى اصطلاح 


معرفت شناختى از وازه بنيان كرايى يا 


مبناكروى استفاده شود كه بيانكر قايل شدن به مبانى مشخص و جهان شمول براى معرفت بشرى است و امكان تفكر همسان و 


در نتيجه تفاهم و توافق را بين انسانها فراهم مى آورد. 
بررسى شاخص ها و معيارهاى بنياد كرايى 


بنياد كرايى د ركاربردهاى مختلفش بدون ترديد مبتنى بر شاخص ها و معيارهايى است كه هر كوينده اى بر اساس آن ها جنين 
تعبيرى را به كار مى برد. اما آنجه اهميت دارد يافتن اين شاخص ها و معيارها است. وازه ها به لحاظ زبان شناختى» دست 
خوش ودر حصار مقاصدى هستند كه كوينده در يكك فضاى معنايى آن را به كار مى برد. به تعبير ديكرء وازه ها فقط در درون 
كفتمان خاض غود هستئد كه بر اساس زمينة و سياق مربوط بر معانى خاض ود دلالت مى كنتد. يبرخى سعى كرده اند بر اين 
اسائن بنشتاؤننبوةن,دال.عا وشارذ شنذان آن هاءباانبات كاريران استدلال كندد: حس اكر ما اداغاى سرك زنان شتاحق در 
باب تهى بودن دال ها را نيذيريم؛ حداقل بر اساس مبانى منطق و فلسفه ارسطويى نيز اين نكته كاملا يذيرفته شده است كه 
وازكان مى توانند بر اساس لحاظ ها و قصدهاى كوينده در معانى و مفاهيم مختلفى به كار روند. از اين رو به منظور جلو كيرى 
از مغالطه» ضرورت دارد تا مفاهيم مشتركى از وازكان به كاربرده شده» قصد شود. براى نيل به جنين هدفى ضرورى است تا 
شاخص ها و معيارهاى بنيادكرايى اسلامى را مورد تجزيه و تحليل قرار دهيم تا زمينه ى دركك صحيح اين مفهوم, فراهم شده و 
تفاهمات و توافقات مربوط», تسهيل شود. براى يافتن جنين شاخص هايى مى توان از معيارهايى كه مطرح شده؛ آغاز كرد. بابى 


سعيد در اثر حايز اهميت خود در باب اسلام سياسىء, به 


ديدكاه فاى :نا كال و دوين در باب شاخص هاى شاد كاين دينى اشاره كرده است. آنان در صدد بودند يكك جارجوب 


تحليلى براى بررسى نظرى بنياد كرايى دينى ارايه كنند. از نظر آنان بنياد كرايى سه خصيصه عمده دارد: 
ا؟شودق كان اصياسى كه كرت كرا زارة مئ كتن 


*. نهضتى است كه به طور قاطع از ادغام دين و سياست به عنوان ابزارى براى بيش برد اهداف خود. حمايت مى كند. از نظر 
آنان سه خصيصه فوقء توامان شكل دهنده مفهوم بنيادكرايى هستند. سوالى كه اينجا مطرح مى شود درستى و روايى اطلاق 
شاخص هاى فوق در مورد بنيادكرايان» به ويه بنياد كرايى اسلامى و بازكاوى يساذهن محققان مذكور در ارايه جنين شاخص 
هايى است. براى بررسى اين مساله لازم است به تحليل موردى اين شاخص ها ببردازيم. بنيادكرايى را نمى توان بر حسب مفهوم 
اعمال كنترل بر بدن زنان تعريف كرد. بابى سعيد براى توضيح اين مطلب از وازه حكومت دارى ميشل فوكوء انديشمند 
يسامدرن فرانسوى استفاده مى كند. از اين حيث همه حكومت ها در اعمال حكومت خود با ايجاد محدوديت ها و قوانين 
خاصى بر بدن انسان هاء اعمال كنترل مى كنند. از اين نكاه قوانينى مثل كشف حجاب زنان» در فرآيند نوسازى جوامع؛ مثل 
سياست يهلوى اول در ايران يا آتاتوركك در تركيه و يا قوانين منع حجاب در كشورهاى مدعى ليبراليسم در اروياء همكى نوعى 
كنترل بر بدن زنان مى باشند و ازاين حيث» صرف ايجاد محدوديت بر بدن زنان نمى تواند شاخصه ى بنيادكرايى اسلامى 
باشد. شاخص دوم نيز قابل تامل است. طبق نظر ساكال و ديويسء تنها بنيادكرايان هستند كه كثرت كرايى را نفى كرده و بر 


انحصار حقيقت در آموزه هاى دينى اصرار مى ورزند. هر جند 


جنين نسبتى به بنيادكرايان درست است و آن ها خود آن را مى يذيرند» اما جنين ملاكى منحصر در بنياد كرايان نيست. در واقع 
اين امر مساله اى است كه بر مبناى معرفت شناختى خاصى مبتنى است؛ طبق اين مبنا كه مبناكروى 01003110113|15117) را 


در معرفت مى يذيرد» يكك رابطه تناظرى |13 ©50010ع601©) بين معرفت و واقع وجود دارد. 


ياسخ (قسمت دوم) 


بسيارى از مكاتب و نظريه هاى غربى نيز جنين مبنايى را مى يذيرند. لازمه ى جنين مبنايى آن است كه كشف حقيقت تنها از 
شيوه هاى خاصى ممكن مى باشدء از اين رو هر كسى كه بر اساس آن شيوه ها مى انديشد» آن را حقيقت نهايى تلقى مى كند. 
با جنين فرضىء مى توان برخورد غرب را با شرق» در كلء جنين يافت. غرب جديد با غرور ناشى از دست آوردهاى فنى خودء 
جهان خارج از غرب را نافرهيخته و عقب مانده فرض مى كرد و در صدد بود تا با اعزام مبلغان و مروجان فرهنكك غربء آن ها 
را به فرهيختكّى برساند. جنين نكرشى همان قدر متصلب و جزم كرا است كه ما در معيار ادعايى براى بنياد كرايى مى يابيم. تنها 
تفاوت در آنجا است كه بنياد كرايان بر آموزه هاى مذهبى تاكيد مى كنند, اما غرب مدرنء بر اصول مدرنيسم خود تاكيد و 
اصرار مى ورزد. بديهى است كه صرف اصرار بر مبناء ديككر نمى تواند تمايز بين بنياد كرايى و مدرنيسم باشد. تكثر كرايى مطرح 
شده در بحت ساكال و ديوسن» در برخورة دنياع مدرن با شرق نيز وجوة تداره. غرب با ذغتيت شرق شكاسانه خوة سعى دز 
فرافكنى ذهنيت خود به شرق دارد. تحولات اخير عراق و تهاجم امريكا و متحدان آن به خاورميانه و جلوكيرى آن ها از تصميم 


كيرى مردم عراق در مورد آينده خود» مصداق بارز 


جنين انحصارطلبى است و بر اساس معيار فوق» خود نوعى بنياد كرايى است. بر اين اساس تنها بنيادكرايان ادعا شده نيستند كه 
مدعى دستيابى انحصارى به حقيقت هستند. بلكه در جهان معاصرء مكاتب و جريانات سياسى بسيارى » حداقل» در مقام عمل 
جنين تلقى را به نمايش كذارده اند. نازى هاى آلمان» كمونيست هاء ليبرال هاء محافظه كاران و ديكران همككّى ادعا دارند 
سياست ها و اقدامات آن ها همككى در خدمت حقيقت است. به تعبير بابى سعيدء اكر بنياد كرايى را به معناى جزم انديشى 
بدانيم» واقعيت اين است كه جزم انديشى را در تمام جريانات زندكى امروز و در بسيارى از مكاتب مشاهده مى كنيم. شاخص 
سوم نيز قابل نقد است. نفى دخالت دين در عرصه سياست» صرفا نككرش دنياى مدرن به انسان» جامعه» سياست و مذهب است. 
اين نككرش در صدد است تا مسيحيت مدرن غربى را كه مدرنيسم توانست آن را به عرصه ى خصوصى براندء به عنوان الككويى 
براى ماهيت دين قرار دهد. بديهى است كه حتى مسيحيت قرون وسطا يا قرائت هاى غير مدرن از دين در جهان مسيحيت نيز 
جنين تفسيرى را از مسيحيت, نمى يذيرند. حتى نخستين انديشمندان دوره مدرن مثل هابز و روسو نيز جنين ذهنيتى نسبت به 
دين نداشتند. هابز در اثر معروف خود. لوياتان» تلاش مى كند حاكم مدنى را هم به عنوان رييس كليسا وهم به عنوان رييس 
دولت معرفى نموده و ازاين طريق دو كَانكى دين و سياست را كه در مسيحيت كاتوليكك وجود داشت از بين ببرد. روسو نيز در 
اثر حايز اهميت خودء قرارداد اجتماعى» دين و سياست را از همديكر تفكيكك نايذير مى داند. از نظر وى هيج جامعه اى نيست 


وذ باش عش جالي اسك كاعوت دون اوه تفن مشيقتك دوعر فق سناسي نا ابحاد دين ملا نه كوه اف دوكر 
دين را در سياست دخالت داده است. آموزه ى دين مدنى»سراسر قرون نوزدهم و بيستم را فراكرفته است. به جاى دين وحيانى 
بيشين اين دين بشرساخته جديد در قالب ناسيوناليسم قرن نوزدهم يا دين بشرى يوزيتيويستى اكأوست كنت در دهه هاى آغازين 
قرن بيستم بود كه عرصه ى سياست را جولانكاه خود قرار مى داد. حتى در امريكاى قرن بيستم نيز اين دين مدنى انسان سفيد 
برتر امريكايى بود كه خود را منجى جهان فرض نموهه و براى خود اين مسووليت را احساس مى كرد كه ديكّران را نيز به 
سعادت برساند. رابرت بلا(8|13]0 .18) در دهه 1942٠‏ سعى نمود اين نوع دين مدنى را كه در عرصه سياسى امريكاييان رسوخ 
كرده و عجين شده بودء تبيين نمايد. داستان جدايى دين و سياست بر اين اساس» صرفا از آرمان ها و انديشه هاى غرب مدرن 
نشات كرفته است. از اين رو همانند بسيارى از مفاهيمى است كه غرب كوشيده به دليل سيطره هؤمنوتيكك خودء آن ها را بر 
سراسر جهان تحميل نمايد. جدايى دين از سياست در جهان اسلام» كاملا ناسا كار و غيرمناسب مى باشدء جنانكه محققان 
سازى 61013112311017 ©5) قرار كرفت و منزلت خصوصى بودن را براى خود يذيرفتء اما اسلام اين جنين نيستء اسلام از 
آغازين روزهاى خود با سياست در ارتباط بوده است و ييامبر اسلام خود نخستين دولت اسلامى را تاسيس نمودء از اين رو 


اسلام برخللاف مسيحيت» در فرايند 


عرفى شدن قرار نمى كيرد. با ككذر از دوران مدرنء در اواخر قرن بيستم, از جنين جزم كرايى مدرنيسمى در باب جدايى دين و 
سياست نيز فاصله مى كيريم. ظهور يسامدرنها در دو سه دهه ى اخير و نيز بيدايش يديدهى جهانى شدنء دو عاملى است كه 
موجب شكسته شدن اين جزم كرايى مدرنيسمى شده است. انديشمندان يسامدرن با زير سوال بردن مبانى مدرنيسم, به ويزه 
مباحثى جون عقلانيت غربى؛ ايده ييشرفت و نكاه خطى --- تكاملى به ييشرفت انسانها و جوامع بر اساس تجربه غربء و نفى 
روايت كلان غربى از انسان و جامعه» عملا زمينه را به صورت سلبى براى بازكشت دين فراهم كرده اند. 


مى توان ظهور يديده جهانى شدن را در اواخر قرن بيستم ميلادى به نوعى مكمل نقدهاى يسامدرن بر مدرنيسم دانست. جهانى 
شدن. جنانكه برخى نيز به آن به خوبى اشاره كرده اند. خود به جهاتى» خصاتى يسامدرن دارد. به تعبير جف هينسء يكى از 
محققان جهانى شدنء "اين احتمال وجود دارد كه قرن بيستم» آخرين قرن مدرن باشد و جهان فرانوكراى قرن بيست و يكمء 
حداقل از منظر عقل كرايى عصر روشن كرىء در قالب جهانى يساسكولار جلوه كر شود. اين بدان معنا است كه تجديد حيات 
كنونى دين و معنويت» شمول بنيادى ترى از احياى ادوارى آن ها درطول تاريخ داشته باشد." عصر جهانى شدنء عصر 
بازكشت اديان نيز خوانده شده است. شايد بهترين تبيين آن را بتوان در كلا-م براون يافت كه به ابداع مفهوم قدرت انككاره 
يردازى 201/61 |1063110113) دست يازيده است. از نظر براون» "توانايى يكك دولت در كسب برترى در منازعات با رقباى 


خودء به قدرت خيره كننده ى انديشه هايى بستككّى دارد كه ضمن ييوند افراد متعلق 


به اجتماعات مختلفء آنان را وادار مى كند تا تمايلات امنيت شخصى و حتى زندكى خود را در راه دفاع از دولت خود فدا 


اين كه جه كسى در تمامى موضوعات و مسايل به تبعيت از جه انديشه ى فردى مى يردازد؛ تنها از طريق جوامع انككاره يردازى 
كه در سراسر يهنه كيتى كسترش يافته و با در نورديدن مرزهاء برخى از منسجم ترين جوامع را در جهان تشكيل داده اند 
مشخص مى شود." بديهى است كه قدرت انككاره يردازى» قدرتى از سنخ نرم افزارى مى باشد كه به توان توجيه كنندكى ايده 
ها وانديشه ها برمى كردد. از اين رو است كه اديان در عصر جهانى شدن كه فرهنكك ها و تمدن هاى مختلف در ارتباط 
تنكاتنكك با يكديكر قرار مى كيرندء به دليل برخوردارى از ايده هاى جهان شمول اهميت مى يابئد. براى بنياد كرايى» شاخص 
هاو مجاوهاى: دركرئ ترز ذ كر شدة انث جه عدوا تموتة تعراير د كمجنان تلانكن تمواده أسث تبراق ناد كرانان مسلفانة 
صفات و ويد كى هايى را شناسايى كند. او هشت ويد كى رفتارى و صفات مربوط به سيماى ظاهرىء براى يكك بنياد كرا معرفى 
مى كند. شاخص هاى مطرح شده نمى تواند شاخص نظرى بنياد كرايى اسلامى باشد و بيشتر آن هاء شاخص هاى رفتارى هستند 
نه فكرى و نظرى. در كل به نظر مى رسد بنياد كرايى» خصيصه اى است كه بر هر مكتب و نظريه اى كه داراى اصول و مبانى 
خاص باشد. و بر حفظ آن ها تاكيد ورزد» صدق مى كند. از اين رو بنياد كرايى در معناى ريشه اى و عميق خود. بر حفظ 
اصول و مبانى تاكيد مى كند. نامطلوب قلمداد شدن يكك مكتب يا ذيد كاه با اين برجسبء» صرفا بر اساس جريان مسلط غير 


است. 


ازاين رو ما در جهان اسلام نيز مى توانيم به همين ميزان» غرب 


راكه در صدد است به صورت تحكم آميزى ايده ها و انديشه ها و اصول خود را بر ديكران تحميل نمايدء بنيادكرا بدانيم. 
غرب در عمل نيز نشان داده است كه همواره جنين رويه اى را نسبت به جهان غير غربى داشته است. با جنين نككرشى بهتر آن 
است كه ما در تحليل و شناسايى ديدكاه ها و مكاتب از جنين عنوان و برجسبى استفاده نكنيم. در واقع جنين وازكانى به دليل 
اشراب شدن بارهاى ارزشى خاصى بر آن هاء ديكر» وازكان مناسبى براى تحليل هاى علمى نيستند و بيشتر» خصلتى رورناليستى 
وارزشككذارى شده يافته اند. ازاين رو ناكزير مى بايست از وازكان ديكرى براى توصيف جريانات فكرى و به ويزه اسلام 
كرايى استفاده كنيم. البته اين بدان معنى نيست كه جريانات فكرى سياسى هيج تفاوتى با يكديكر نداشته و امكان طبقه بندى 
آن ها وجود ندارد» بلكه مراد آن است كه در تحليل هاى علمى لازم است ما از وازكان مناسب استفاده كنيم و اين وازكان بار 


ارزشى فرهنكك و تفكر خاصى راء به ويزه فرهنكك و تمدن بيكانه راء به همراه نداشته باشد. 


اسلام كرايى و مساله بنيادكرايى دينى 


از جمله جريانات دينى كه متهم به بنياد كرايى شده اندء جريانات مختلف اسلام كرا در دو سده ى اخير به ويه يس از احياء 
فعال شدن و كسترش جريان اسلام كرايى تحت تاثير انقلاب اسلامى در سه دهه ى اخير مى باشد. رشد اسلام كرايى با بحران 
هاى مختلف درونى در دنياى مدرن غربى همراه شده است. و اينكك در آغازين سال هاى قرن بيست ويكم, ما شاهد رشد 
جريانات دينى به ويزه اسلام كرا هستيم. مساله اى كه اين جا مطرح است ابتدا بررسى تلقى خود اسلام كرايان از اين وازه ودر 
نهايت طبقه بندى 


درونى اسلام كرايان است تا امكان تمييز اين جريان ها از يكديكر فراهم آيد. اهميت مساله اخير بدان جهت است كه فعال 
شدن برخى از جريانات اسلام كرا كه حتى برخى از آن ها به نحو مرموزى در دوره هايى تحت حمايت غربيان نيز بوده اند 
موجب بدنامى جريان اصلى اسلام كرايى» كه مى تواند راه كارهاى مناسبى براى معضلات جهان امروز ارايه كند» كشته است. 
اما ابتدا لا-زم است تلقى خود اسلام كرايان را از مفهوم بنيادكرايى بررسى كنيم. ييش از اين امر لازم است اين مفهوم را در 
سنت اسلامى بررسى كنيم. اسلام» جنانكه در آيات و روايات مختلف ذكر شده با تسليم آغاز شده استء خداوند از مومنان» 
تسليم در برابر فرامين الهى را خواسته تا زمينه سعادت خود را فراهم كنند. ماده '"'س ل م" با مشتقات مختلف خود 15١‏ بار در 
قرآن كريم به كار رفته است. وازه "اسلام" نيز خود 5 بار در قرآن به كار رفته است. طبق تصريح قرآن كريم (آل عمران/19 و 
5 دين حق نزد خداوند» فقط اسلام است و هر كس دينى غير از اسلام خواهد, از وى يذيرفته نيست. اين آيات شريف نشان 
مى دهند كه اسلام در ذات خود. تسليم در برابر خداوند را خواهان است. بديهى است كه جنين تسليمى مستلزم عمل بر اصول 
و روش خاصى است كه توصيف آن در شريعت اسلامى آمده استء از اين رو اصول كرايى ازاين حيث در ذات دين اسلام 
نهفته است. سيره عملى ييامبر كرامى اسلام و امامان معصوم (ع) حاكى از جنين يايبندى مى باشد. مهم ترين مفاهيم دينى كه 
فى توائتك ير اين“ ياستدئ به:اضول ايمائئ دلالت كنيد عازتت إن :واز كان "تفقو "و '"تولن 
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و سرى . تقوى كه از مهم ترين صفات و وي كَى هاى يكك مومن استء او را بر آن مى دارد كه از محرمات دورى و بر واجبات 
دينى يايبند باشدء بنابراين تقوى همانند يكك عنصر كنترل درونى» مومن را همواره در مسير اصول دينى حعب إبمان كاف من 
دارد و از وى مى خواهد كه هركز از آن ها عدول نكند. مومن تسليم شده در برابر خداوند, همواره با رعايت تقوى» جنين 


تسليمى را نشان خواهد داد. 


دومين مفهومى كه در وازكان اسلامى مى تواند بر اصول كرايى دينى و ايمانى يكك مومن دلالت كندء وازه "تولى و تبرى”" 
است كه طبق اين اصلء مومن مسلمان وظيفه اكيد دينى دارد تا در روابط خود با ديكران و در رفتار اجتماعى خودء بر اساس 
تعاليم اسلامى با هم كيشان خود دوستى و مودت بيشه كند واز بيكانكانى كه دعوت الهى را نيذيرفته ودشمنى مى كنند» 
دورى و بيزارى جويد. بر اساس اين آموزه دينى» مسلمانان از دلبستككى به كفار و مشركان و يذيرش سريرستى آن ها منع شده 
اند. قرآن كريم بارها مومنان را از يذيرش توليت كافران» منع كرده است. جنين تدابيرى همانند تدابير ديكرى جون اصل "امربه 
معروف و نهى ازمنكر" همكى مى كوشند تا كيان ايمانى و عقيدتى جامعه اسلامى را حفظ و فراتر از آن» به بسط و كسترش 


ايمان دينى و تداوم آن مدد رسانند. 


جنين مكانيسمى خود مى تواند در عمل به فرآيند جامعه يذيرى و انتقال ارزش ها و هنجارهاى دينى بين نسل ها و كروه هاى 
جامعه اسلامى كمكك نمايد. آموزه هاى اسلامى بر اين اساس» نوعى اصول كرايى را در درون خود دارند. جنين وي كى را مى 
توان :نه اشكال فختلق كدر درك انان ذل مشاهده كرد هر 


دينى از ييروان خود مى خواهد تا اصول خاصى را بيذيرند و آن ها را در زندكى خود مبنا قرار دهند. حتى فراتر از اديان در 
مكاتب بشرى نيز جنين اصول كرايى كاملا وجود دارد. ازاين حيث» هر مكتب و دينى براى احراز هويت و تداوم خود, يكك 
سرى اصول را مبنا قرار داده و از ديكر مكاتب يا اديان» متمايز مى سازد. 


اسلام كرايان نيز» جنين تلقى از خود دارند. در اين نوشتار سعى مى شود به دو نمونه از جنين تلقى ها اشاره شود. نخستين نمونه 
رااز بنيان كذار حركت هاى اسلامى معاصرء سيد جمال الدين اسدآبادى مطرح مى كنيم. بدون ترديد سيد جمال به دليل 
حضور در كشورهاى مختلف اسلامى و مجاهدت ها و تلاش هاى بسياره در همه نقاط جهان اسلام شناخته شده و فردى 
تاثي ركذار محسوب مى شود از اين رو بررسى ديدكاه وى در اين زمينه» مى تواند شاخصى از تلقى ديكر اسلام كرايان سده ى 
اخير باشد. سيد جمال در تحليل خود از وضعيت نابسامان جهان اسلام بر دو نكته اساسى تاكيد نموده است. نكته اول استبداد و 
عقب ماندكى داخلى جهان اسلام به دليل دورى از تعاليم اسلامى است و نكته دوم تهاجم غرب به جهان اسلام است كه 


موعت حنوه باتك برعكئن در برابر 31 وقاصلة كرقتق ان هاا رز الديشوى الام شديةاست. 


نيل عمال بر خبلاف غزيوة كالن حون تقى زادهدو نينا العمل خان هندى: بر ضرؤوت ناز كشت يداستت اسلامى تاكيك من كرد 


بر اسلام تحميل شده استء يرداخت و سيس به اصلاح و احياى تفكر دينى مبادرت نمود. 


بازكشت به اسلام در برابر غربء بيانكر تاكيد بر سنت ها و هنجارهاى اسلامى و به تعبير ديكر بازكشت به اصول اسلامى است. 
البته سيد جمال الدين اسدآبادى به عنوان يكك دانشمند نوانديش مسلمان. به دليل يذيرش حجيت عقلء برخى از بديده هاى 
دثائ حدين واتيو من مدبرقة» اما نااابى حال تكوريت اضول اسلاى درن اتديشدوق كاملا محرو هى باشد. تموة ابق امن زاية 
عوبى فى 'لوان دز تكرش سيد حمال يه ويد كامها ولك + سي احيدغان سدى مشاهله كرة نيد احنتلكاق كد يس أذ 


سفرش به انكلستان» شيفته ى غرب مى شود» تعصب بر سنت هاى دينى را مذموم مى دانست. 


اما سيدجمال در رد وى و دفاع از تعصب دينى مى نويسد: "آيا امكان دارد كسى كه عقلش سالم است و خللى به آن وارد 
نشده باشد, معتقد شود كه ميانه روى در تعصب دينى» نشانه ى نقص عقل و عقب ماندكى براى يكك جامعه تلقى شود؟ آيا 
شخص عاقل ميان تعصب دينى و تعصب ملى فرق مى كذارد؟ مكر اين كه منصفانه تعصب دينى را ياكك تر و يرفايده تراز 
تعصب ملى بداند.... يس جه شده اين غرب زده ها برخلاف موازين عقلى» از صفتى تنقيد و مذمت مى كنند كه ابدا از آن 
آكاه نيستند و با اتكاى به كدام اصل از اصول عقلى» تعصب ملى كه به نام ميهن دوستى از آن ياد مى برند» بزركك ترين 
ققبيلت اغبلاقن بش من باقن "در ادن عات مقاسه الى كحييك هنا تيد سيك انكيك اغنان 'ستدض و سيق مال تموقه انيرك 


جالب توجه است: 


ياسخ (قسمت سوم) 


"اكر سيد احمد از اصلاح دين سخن مى كفت» سيد جمالء مسلمانان را از فريب كارى برخى مصلحان و خطرات افراط در 


اصلاح برحذر مى داشت و اكر سيد احمدء 


ضرورت فراكرفتن انديشه هاى نو را براى مسلمانان تاكيد مى كرد» سيد جمال بر اين موضوع اصرار داشت كه اعتقادات دينى» 
بيش از هر عامل ديككر افراد انسان را به رفتار درست رهنمون مى كند. و اككر سيد احمد مسلمانان را به ييروى از شيوه هاى نو 
در تربيت تشويق مى كرد سيد جمال اين شيوه ها را طبعا براى دين و قوميت مردم هندء زيان آور مى دانست. بدين سان سيد 
جمال كه تا آن زمان به جانبدارى از انديشه ها و دانش هاى نو نامبردار شده بودء به هنكام اقامت در هندء در برابر متفكر 
نوخوافى حون سيد احمد ناكزير به ياسدارى از عقايد و ستن قديمئ مسلمانان شهرت نافت. با اين وصف...ذر اين دورة نيز از 
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راى بيشين خود درباره ضرورت تحركك فكر دينى روبرنتافت. 


ذر:عناراتق كاز سيد جمال الدين اسدآباقئ تقل شد: نكرئن اصضول كراى :و :تاكيداير اصضول و اموره:تهائ اسللامى كاملة 
مشهود و بارز است. اكر سيدجمال به درستى» مسلمانى نوانديش محسوب مى شود. با اين حال به عنوان يكك اسلام كرا هنوز بر 
اصول و آموزه هاى دينى تاكيد دارد؛ ازاين حيث تلقى وى از دين و مبارزه خود يكك تلقى اصول كرايانه محسوب مى شود. 
نمونه دوم را مى توان از آرأ و ديدكاه هاى رهبر معظم انقلاب آيت | خامنه اى مطرح كرد. آيت | خامنه اى فراتر از مسووليت 


فعلى به عنوان رهبرى انقلاب اسلامى ايران» يكى از شخصيت هاى مبارز و نظريه يرداز اسلام كرا نيز مى باشد. 


ازاين رو تلقى ايشان از وازه ى بنياد كرايى» در مطالعه ى برداشت اسلام كرايان از اين وازهء حايز اهميت خواهد بود. ايشان 


بارها به اين وازه اشاره كرده اند. در ذيل نمونه هايى از عبارات وى را در اين زمينه مرور مى كنيم: 


"اصول كرايى يعنى اصول مستدل منطقى اى را قبول داشتن و به آن ها يايبند ماندن "ان الذين قالواربنا | ثم استقاموا"؛ استقامت 
كردنء اين اصول كرايى استء و رفتارهاى خود را با آن اصول تطبيق كردن؛ مثل شاخص هايى كه در يكك جاده انسان را 
هدايت مى كند." در عباراتى ديكر بين بنيادكرايى صحيح اسلامى و آنجه غرب از آن قصد مى كندء تمبيز قايل مى شوند: 
"ملت ايران به لحاظ يايبند بودن به اصول و مبانى دينى و شرافت اخلاقى» راستكويى؛ عدالت وعدم خيانت --- كه هر يكك از 
اين ها يكك اصل و بنياد اخلاقى محسوب مى شود -- بنياد كرا است و به آن افتخارمى كند؛ اما غربى ها ' بنياد كرايى " را با 
تحجرء نفهميدن منطق و ناديده كرفتن بيشرفت هاى دنياء برابر دانسته اند وبر همين اساس اين تهمت و دروغ را به ايران اسلامى 


نسبت داده اند تا اسلام را از جشم جوامع مسلمان بيندازند و مانع از كرايش توده هاى غربى به سوى اسلام شوند. 


الان امريكاييهاء محافل صهيونيستى عالم» محافل سرمايه دارى عمده عالم؛ وقتى نككّاه مى كنند به اين حركت هاى مومنانه مردم» 
به جشم دشمنء» خطرء به او نككّاه مى كنند» اسمش را مى كذارند بنياد كرايى. البته بنيادكرايى» مقصودى كه آن ها از كلمه 
بنياد كرايى دارند» آن التزام به اصول مرادشان نيست. كه التزام به اصولء التزام به يايه هاى فكرى و ارزشهاى اساسى -- اين را 
نمى خواهند بككويند. از كلمه بنيادكرايى مرادشان اين نيست. مرادشان از كلمه بنياد كرايى يعنى وايس نكرى» كهنه يرستى» 
متحجر به مسايل نككاه كردن وقتى مى كويند بنياد كرايى اين را مى كويند. يعنى به عنوان يكك دشنامء بنياد كرايى را يرتاب مى 
كنند به طرف ملت ها. اينها بنياد كرايند. يعنى متحجر و عقب افتاده و دكم و اينهايند." 


ايشان در عبارتى ديكر كسانى را 


كه از هياهوى تبليغاتى غرب در زدن برجسب بنياد كرايى بر حركت اسلامى مرعوب شده اند و در نتيجه سعى مى كنند از اين 
واذهيزارئ بعويتد):موره سرزتقن ويعلامث قرام دهنيد: "كار يجاب رسيد كه دور بين خودها كسا ربد شدئد كه در 
دنيا در مجامع جهانى قسم حضرت عباس بخورند كه وا با ما به اصولمان يايبند نيستيم» تا آن ها باور كنند. حالا امريكاييها براى 
اين كه تهديد عليه كشورهايى را كه اسم برده اند» عملى كنند» مى كويند ما به خاطر دفاع از اصولمان داريم اين كار را مى 
كنيم؛ حالا شد اصول كرايى» خوب(!) ببينيد! يكك ملت را وادار مى كنند كه از اصول خودش توبه كند. بعد معلوم مى شود كه 
نه» اصول كرايى يكك جيز خوبى است؛ آن ها خودشان براى حمله ى به دنياء يكك اصولى براى خودشان دارند» مى خواهند از 
آن اصول دفاع كنند. اين جورى با ملت هاء با سرنوشت ملت هاء با افتخارات ملت هاء با باورهاى ملت هاء با عناصر مولفه ى 
شخصيت ملت هاء اين جورى بازى مى كنند." بررسى ديد كاه هاى دو انديشمند اسلام كراى فوق» حاكى از آن است كه آن 
هاخود بن تمشكة در اصول:ديق دردرابز اتلاشدع>غزي تاكتك وازنك: ارابن زو تياد كرانى دين صورتئ كيه وعناق 
تمسكك به اصول و باورهاى دينى باشدء از نظر اسلام كرايان» امرى بهنجار و مطلوب و بلكه ضرورى است. آنان هركز در برابر 
اتهام به اصول كرايى يا بنيادكرايى دينى به معنايى كه آن ها خود قصد مى كنند و بيانكر يايبندى آن ها به مبانى دينى اعتقادى 


استء هركز واهمه اى به خود راه نمى دهند. تلقى آن ها از اين وازه همجنين حاكى از ذهنيت القا شده غربى بر آن است كه با 


حضور باورها و اعتقادات دينى در عرصه سياسى --- اجتماعى مخالفت دارد. 
نه ب ور ال ا ا 


معاصر را توضيح دهد. عمده ترين دليل آن را نيز مى توان اشراب شدن ذهنيت غرب مدرن بر آن دانست. غرب بدون توجه به 
تفاوت هاى بنيادى ديكر فرهنكك ها و تمدن ها با اصول و مبانى غربى و با معيار قرار دادن باورهاى خودء به ارزيابى آن ها مى 
يردازد كه نمونه بارز آن را در اطلاق واه ى بنيادكرايى مى توان ديد. اما فارغ از برجسب بنياد كرايى دينى» بدون ترديد جريان 
اسلام كرايى در طول تاريخ اسلام به ويزه در روزكار حاضرء داراى دسته بندى هاى مختلفى است كه در مطالعه حاضر نيز» 


قرار دهيم. 


اكر بخواهيم بر جريانات اسلام كراى معاصر تمركز نماييم» به نظر مى رسد وازه ى "اسلام سياسى" به خوبى مى تواند عنوان 
مناسبى براى جريانات مختلف اسلامى معاصر باشد. البته لازم است توجه داشته باشيم كه اين واره خود يديده اى جديد است و 
تاريخجه ييدايش و استعمال آن نيز به دنياى جديد و مدرن تعلق دارد. توصيف اسلام با وصف سياسىء امرى است كه ذاكره 
تاريخى مسلمانان آن را به ياد ندارد. تفكيك اسلام به سياسى و غيرسياسى نيز جنانكه اين اصطلاح حاكى از آن استء از 
ذهنيت غربى صورت كرفته است كه دين را به دو نوع سياسى و غيرسياسى تقسيم مى كند. اما بر خلاف ذهنيت غربى» اسلام 


همواره جامع بوده و هركز از عرصه ى سياسى جدا 


نبوده كه نياز به توصيف مجدد آن به قيد سياسى باشد. با جنين ذهنيتى اين وصف عبث و بى معنا است. اسلام» برخلااف 


يسحيث باشكومت: اغاز كيده وعامين كرام اسلام (ص) خود بثيان كذان تتستيخ دولت الاق بوده است. 


مسلمانان نيز در طول تاريخ اسلام» همواره جنين ذهنيتى از اسلام داشته و انتظار داشته اند تا دولت هاى وقت» تمثل عينى دولت 
اسلامى باشند؛ حتى جالب است كه بسيارى از خود انديشمندان غربى نيز در مواجهه با اسلام» جنين برداشتى از اسلام داشته 
اند. براى نمونه مى توان به روسو اشاره كرد كه در كتاب قرارداد اجتماعى» در مقايسه اسلام با مسيحيت معتقد است: "حضرت 
محمد (ص) از حكومتء برداشت بسيار درستى داشت و نظام سياسى خود را كاملا با نظام مذهبى يكى كرد و تا زمانى كه 
ساختار حكومت او در دوران فرمانروايى خلفا و جانشيئنان آن ها برقرار بود حكومت خوب اداره مى شد." مراد روسو از اين 
عبارت» وحدت نظام سياسى و نظام مذهبى در اسلام است, در حالى كه در 3 كاتوليك,. دو كانككّى وجود داشت كه 





خود موجب مشكلاتى در نظام سياسى مى كرديد. اما به رغم وجود ذهنيت غربى در اصطلاح "اسلام سياسى "© به نظر مى رسد 
در بين وازكان موجودء اين وازه از مزاياى نسبى بهترى برخوردار است. مهم ترين مزيت نسبى آن, امكان مشخص كردن برخى 
از جريانات اسلامى در جهان اسلام معاصر است كه تحت تاثير ذهنيت مدرن غربى معتقدند اسلام به عرصه ى زندكى 
خصوصى و فردى تعلق دارد وازاين حيث جريان سكولاريسم اسلامى يا آنجه را كه اخيرا به يروتستانتيسم اسلامى مشهور شده 


است» تشكيل مى دهك. 


فزاية سني تبكر لين برد انان 


بار منفى است كه هم اينكك در وازكانى جون بنياد كرايى وجود دارد. اصطلاح "اسلام سياسى" مى تواند جريان كلى اسلام 
كرايى را در قالب يكك كفتمان تعريف نمايد كه تشكيل دهنده يكك هويت متمايز از كفتمان هاى ديكر و به ويزه كفتمان غربى 
است. بر اين اساسء اسلام سياسى را مى توان جنين تعريف كرد: "اسلام سياسى كفتمانى است كه هويت اسلامى را در كانون 
عمل سياسى قرار مى دهد. اسلام كرايان كسانى هستند كه براى تعبير از سرنوشت و آرمان هاى سياسى خود از تعابير اسلامى 
استفاده مى كنند." به بيان ديكرء اسلام كرايان واكان نهايى /[0131ا1/0030 |113]) خود را در اسلام مى جويند. مراد از 
وازكان نهايى به تعبير رورتى» آن جيزى است كه وقتى از افراد خواسته شود تا اميدها و آمال نهايى خود را بيان كنندء از اين 
وازكان استفاده مى كنند. 


با نكاه كفتمانى به اسلام سياسى و اسلام كرايان معاصر مى توان جريانات فرعى آن را با عنوان خرده كفتمان هاى اسلام كرا 
شناسايى و معرفى كرد. براى تقسيم بندى اسلام كرايان معاصر مى بايست به جريانات فكرى كذشته اسلامى بركشت و تبار 
فكرى جريانات موجود را در آن ها جستجو كرد. براين اساس بايد به دو جريان اصلى عقل كرا و عقل ستيز در كذشته ى 
اسلامى اشاره كرد. مهم ترين نماينده جريان عقل ستيز را بايد در جريان فكرى اهل حديث جستجو كرد. اهل حديث كه 
شخصيت هايى جون احمدبن حنبل و مالكك بن انس از مهم ترين متفكران آن هستند» عقل را كلا رد كرده و در مقابل بر 
حجيت حديث معتقد بودند. ازاين رو هر امر جديدى كه در آيات و روايات اسلامى نبود» غير قابل قبول تلقى مى شد. اين 


جريان عمدتا با حربه ى تكفير» به رد هر امر جديدى به 


عَنْوان تلاعت ,دن ذبن من يرداخت: ار ديك اموز ها :انن حريان فكرى من توان .يه جر كران وف احسنا ناسان اشاره كرة: 
هر جند اين جريان فكرى بعدها به دست ابوالحسن اشعرى تا حدى تعديل كرديد اما اشعرى كه خود در جوانى كرايشات 
معتزلى داشتء تنها عقل را به عنوان ابزار دفاعى يذيرفت و هيج نقشى براى آن در تبيين و درك امور اعتقادى قائل نككشت. از 


اين رو جريان اشعرى كرى نيز همائند جريان اهل حديث» عقل كريز باقى ماند. 


نتيجه ى جنين موضعى درباره ى عقل» در جريانات بعدى اسلامى نيز بروز يافت. ابن تيميه و شاكرد وى ابن قيم جوزى نيز به 
تبعيت از آموزه هاى اهل حديث؛ در ستيز با عقلء با تمسكك به ظواهر شرعى مجددا حربه تكفير را در رد مخالفان در قرن 
هشتم هجرى به كار بردند. اين جريان در عصر حاضر در وهابيت و شاخه هاى فرعى آنء احيا شده است. از اين رو اين جريان 
به عنوان يكك جريان متصلب و عقل ستيز در عصر حاضرء به رد مطلق دست آوردهاى بشرى به عنوان بدعت مى يردازد واز 
اين حيث يكك جريان متصلب و به تعبير ديكر متحجر را تشكيل داده است. نمونه هاى بارز آن را مى توان در جريان هاى سلفى 
كرائ:معاصير در عرسكان سغودئ» ياكستان» افغاستان و ديكر نقاط جهان اسلام مشاهده كرد. يديده طالبانيسم و القاعده» دو 
نمونه بارز اين جريان هستند. درمقابل طيف عقل ستيز اهل حديثء مى توان به جريان عقل كراى عدليه كه معتزليان و شيعيان» 
مهم ترين نمايند كان آن هستند» اشاره كرد. اين جريان كه با روح علم كرا و جستجوكر اسلامى سازكارى بيشترى دارد, با 
تمسكك به عقل به عنوان رسول باطنى» در 


صدد استنباط و درك آموزه هاى دينى و در نتيجه تبيين يديده هاى جديد مى باشد. هر جند جريان معتزلى» جريانى افراطى بود 
و تحت تاثير سياست هاى وقت خلفاى عباسى جند صباحى بيش دوام نياورد و كل جهان تسئن را جريان عقل كريز اشعرى 
كرى فراكرفت» اما در جهان تشيعء به دليل ماهيت عقل كرا و استدلالى اعتقادات شيعىء اين جريان تداوم يافته و در طول 
تاريخ نيز بالنده تر كرديد. البته مى توان به فلاسفه ى مغرب اسلامى نيز اشاره كرد كه مباحث عقلى و فلسفى را در اين منطقه 


كه بخشى از جهان تسنن بود» رونق بخشيدند. 


دو جريان فوق» تبار جريانات اسلام كراى فعلى را تشكيل مى دهند. ازاين رو مى توان در تقسيم بندى جريانات فعلى به جاى 
تقسيم بندى هايى جون راديكاليسم يا بنياد كرايى» از آن استفاده كرد. اين امر داراى مزاياى در خور توجهى است. مزيت 
نخست آن فاصله كرفتن از اصطلاحات و تعابير مبتنى بر ذهنيت غربى استء از اين حيث ملاكك طبقه بندى جريانات داخلى 
جهان اسلام؛ ديكر ملاكك هاى بيكانه نيستند. اساس اين مزيت تعلق آنها به تاريخ و كذشته اسلامى است. و براى همين مى 
تواند تعلق و تبار كذشته آن ها را نيز بيان كند. مزيت ديكر اين طبقه بندى» توجه به تنوع و طيف هاى مختلف جريانات اسلام 
كرا مى باشد. بر اساس اين طبقه بندى مى توان جريانات اسلام كراى معاصر را در درون طيفى لحاظ نمود كه يكك سر آن را 
جريانات عقل ستيز افراطى همانند جريان اهل حديث و سر ديككر آن را جريانات افراطى عقل كرا مثل جريان افراطى معتزلى 
تشكيل مى دهد. حد وسط دو طيف را ديكر جريانات اسلام كرا تشكيل مى دهد, كه به تناسب فاصله شان از مركز اين طيف 
كه نقطه اعتدال را 


تشكيل مى دهده متضف به يكى: از ذو جريان عقل كرا يا عقل ستيز مى شوئد. 
فرجام سخن 


ظهور و كسترش جريان احياى فكر دينى در جهان اسلام در دو سده اخير در برابر تهاجم فكرى و فرهنكى غرب مدرنء يكى از 
يديده هاى حايز اهميت در جهان اسلام است. جنين جريانى كه يس از مدتى ركود در جهان اسلام فرآ يند رستاخيز اسلامى را 
رقم زده استء با ظهور انقلاب اسلامى در ايران توان مضاعفى يافت. دنياى مدرن غرب نيز كه تحمل جريانى برتر را در مقابل 
خود نداشتء از دو سده بيش با ذهنيتى مملو از غرور و تفاخر به دست آوردهاى فنى خود به ديككر فرهنكك ها و تمدن ها 
نكريسته است و براين اساس با نككاه منفى و عقب مانده؛ جريان اسلام كرايى معاصر را ارزيابى نموده است. نتيجه اين امرء 
استفاده از برجسب ها و عناوينى جون بنياد كرايى دينى يا راديكاليسم اسلامى بود كه با ديده تحقيرآميز و عقب مانده و تاريكك 
انديش» اسلام كرايان را توصيف مى كند. جنان كه در متن يزوهش نيز اشاره شدء جنين ذهنيتى كاملا با نككرش اسلامى بيكانه 
است و جريانات مختلف اسلام كرا خود را به اين جهتء البته به معناى تمسكك به اصول اساسى اسلامى؛ اصول كرا تلقى مى 
كنند. ازاين رو بهتر آن است تا ما اسلام كرايان را با تعابير بومى --- اسلامى نام كذارى كنيم كه اولا خالى از ارزش داورى 
هاى غرب مدرن مى باشد و ثانياء تبار فكرى آن ها را نشان مى دهد. تعابير اسلام كرايى متصلب و عقل كريز/ ستيز و اسلام 


كرائ عقل كرا/ معتدل از اين قبيل اسث, 

جهت تحقيقات يشت مقالاث مفيد متعدد ديكرى ثيز در سايت مذكوز (باشكاه اترشه) موحوه اسث: 
تاريخ روابط بين الملل 

حزب كمونيست جكونه حزبى است و جرا شوروى سابق فرو ياشيده شد؟ علت شكست كمونيست جه بود؟ 


3 


يريسسن 


حزب كمونيست جككونه حزبى است وجرا 


شوروى سابق فرو ياشيده شد؟ علت شكست كمونيست جه بود؟ 


باسخ 


كمونست ارس لأقي بد معانى كرقته شذه ابتك و ديحت اق از اندم كاي اماع بو يكف سكت اندو لوؤزيكك را ذزير م 
كيرد كه غايت و نهايت آن , مالكيت اشتراكى همهء دارايى ها است .بدين ترتيب مراد از نظام اقتصادى جامعه هاى ابتدايى 


است كه كُويا در آن ها منابع اساسى اقتصادى , مانند زمين و آب به تمامى جامعه تعلق داشته است , نه به افراد و خانواده ها. 


اصطلاح يا نخستين بار در فرانسه در سال 1/679به كار رفت و هواداران آن را در انكلستان رواج دادندك. اصطلاح نخستين بار در 
6١‏ ابه كار برده شد واز آن يس عنوان ايدئولوزى بخش يرولتاريايى و انقلا-بى جنبش سوسياليستى شد. توسط ماركس و 
انكلس در 858 1مرا منامه عجامعهء كمونيست ها نوشته شد. ماركسيست هاى روسيه حزب خود را مى خواندند و بعداً نام خود 
راازبه كموئيست تغيير دادتد. لنين , انقلاف كمونيستى را مى خوائد, زيرا ماركس كفته يود جامعه را كذرا از سرماية ذارى به 


ب هن روف ]ناث طالكت رااعلت بتكف ها ودغر اها فى «اليشل: كاررانن عالكيت اقزاد زاعلى كروكنىو هالكعار ا فوولت 


دادنك. 
علت فروياشى كونيست را مى توان در جند نكته خلاصه كرد: 


١‏ ظلم و ديكتاتورى م نظام 


سياسى كه به نام نهاده شد, كارش جز ديكتاتورى و حق كشى و ظلم به اقشار مردم نبود. 


؟ شعار كمون نيست ها ( يا ) ملازم ظلم و تجاوز به حقوق ديكران بود. بديهى است افراد جامعه از جنبه ءهاى مختلف , متفاوت 
هستند يكى توانايى كاربيش ترى دارد, بنابراين حق بيش ترى دارد. حال اككر دولت و نظام كمونيستى از افرادى كه توانايى 
هاى مضاعف ازديكران دارند, اموال را بككيرد و به همه به طور مساوى و نياز بدهد, ظلم بر طبقاتى است كه توانايى آنان بيش 


ازديكران است . شعار صحيح تر و عادلانه تر است , ولى باز غلط است , زيرا يا . 


“" مردم شوروى سابق , مسلمان يا مسيحى بودند ويا ديككر اديان الهى را داشتند.همهء اديان الهى با مالكيت خصوصى موافقق اند 
و مى كويند هر كس مالكك كار خويش است . بنابراين نظام كمونيستى با عقايد مردم در تضاد بودو مردم نمى توانستند زير بار 


آن عقايد بروند. 


؟ اديان الهى مخصوصا اسلام بر اسس خدايرستى و يرستش و كسب معنويت بنا نهاده شده بود و مردم شوروى سابق با اين 


مداوم داشته باشد. 
ه حركت نظام كمونيستى , حركت و جنبش قشرى بود و بالاخره از جنبش باز مى ماند. 


اكبرسض كتف سوبانة كارف امك مكالة اده متتعويها شوروق ك5 


يكى از قدرت هاى بزركك درمقابله باغرب و امريكا محسوب مى شد. 


در خصوص تاريخجه غصب فلسطين و بيت المقدس به دست اشغالكران صهيونيسم توضيح دهيد. 
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برسس 
در خصوص تاريخجه غصب فلسطين و بيت المقدس به دست اشغالكران صهيونيسم توضيح دهيد. 
باسخ 


غصب فلسطين و بيت المقدس توسط صههيونيست ها رسماً از تاريخ 14517 ميلادى آغاز شد ليكن قبل از اين تاريخ يكك سرى 
فعاليت هايى براى اين كار رخ داده بود. سرزمين فلسطين تا جنكك جهانى اوّل جزئى از اميراتورى عثمانى بود. با بروز اين جنكك 
اوضاع دكركون شد. جنكك جهانى اوّل كه از سال ١91‏ شروع شد و تا سال 1419 ادامه داشت» سبب نابودى و اضمحلال 


انكلستان تصاحب نمود و زمينه يهودى سازى آن را فراهم كرد. 


در سال 18417 ميلادى اولين كنكره صهيونيزم در شهر بال سوئيس به رهبرى هرتزل بركزاد شد؛ وى هدف خود از تشكيل اين 
كنككره را ايجاد يكك وطن قومى براى ملت يهود در سرزمين فلسطين اعلا-ن نمود. ازاين زمان تلاش هاى خويش را براى 
مهاجرت يهوديان از سراسر كره زمين به ويزه از ارويا به فلسطين متمركز كرد. 

در نوامبر 14177 انككلستان اعلاميه مشهور "بالفور" را مبنى بر تأسيس وطن قومى براى ملت يهود در فلسطين صادر كرد؛ و يكك 
مه بعد سر زمين قلسطين را به اشغال تظامى خويفن در آورة. در سال بعد عكماتى عا با اتكستان يمان ترك مخاصمة سعد و 
انكلستان قيموميت فلسطين را در دست كرفت. يس از آن براى انتقال و مهاجرت يهوديان از سراسر جهان به فلسطين تلاش 


وسيعى به عمل آوردند. 


سياست مشترك انككلستان و سران يهوديان اروياء خشم اعراب و مسلمانان را برانكيخت و فلسطينيان در برابر 


اين اقدام تجاوز كارانه واكنش نشان دادند و با حاكم دست نشانده انكلستان در فلسطين مبارزه كردند» مانند قيام شيخ عزالدين 
قسام. 


در فرانيد اين مهاجرت تجاوزكارانه و يهودى سازى سرزمين فلسطين» سياست ضد يهودى آلمان نازى كه در سال ١977‏ تشدى 
شدء سيل مهاجرت به نحو بى سابقه اى كسترش يافتء به كونه اى كه در خلال سال هاى 197:7 تا 197 بيش از ١68٠٠٠١‏ 


يهودى به طور رسمى وده ها هزار نفر هم به طور غير رسمى و قاجاق وارد فلسطين شدند. 
سياست ضد يهودى نازى ها در دوره جنكك جهانى دوم بيشتر به صهيونيست ها بهانه داد و مهاجرت افزايش بيدا كرد. 


در سال ١9*37‏ سران كشورهاى ارويايى در سازمان ملل كوشيدند و قطعنامه شماره 148١‏ را صادر كردند و كشور فلسطين را به 
دو كشور يهودى و عربى تجزيه نمودند. بعد ازاين جند بار بين فلسطينيان و يهوديان جنكك رخ داد. در سال 1458 اولين جنكك 
به وقوع بيوست. در اين جنكك يهودى ها 7/ از خاك فلسطين را تصرف نمودند, و قريب به يكك ميليون از فلسطينيان آواره 
شدند. در سال 1402 جنكك دوم اتفاق افتاد و يهودى ها خاكك بيشترى از اعراب را تصاحب نمودند. در سال 1981 جنكك سوم 


اتفاق افتاد و يهودى ها به مدت شش روز بلندى هاى جوان. كرانه باختريكك نوار غزه و تمامى صحراى سينا را تصرف نمودند. 


در سال ”1917 جنكك ديككرى رخ داد كه دراين جنكك, اوّل اعراب بيروز شدند و سرانجام با حمايت آمريكا وبا تهديد به 


استفاده از بمب اتمء به نفع يهودى ها متاركه جنكك را بر كشورهاى عربى تحميل 


١7؟.دندرك‎ 


بعد از آن تا كنون مدام يهودى هاء فلسطينيان را مورد ظلم و آزار قرار مى دهند و فلسطينيان در نهايت مظلوميت به حركت هاى 


شهادت طلبانه روى آورده اند و انتفاضه را آفريدند. به اميد ييروزى. 


آيا هند به طور كامل از زير استعمار انكليس بيرون آمده است؟ 
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يريس 
آبا هندد به طور كامل ان زير استعمار الكلسن بيروق مده است؟ 
يباسخ 


مبارزات كسترده مهم هندوستان عليه انكليس (بريتانيا) كه از 188 م آغاز و تا 14*17 طول كشيدء موجب شد كه سرانجام اين 


استقلال اين كشور با بهره كيرى از سياست هاى منطقى و مبارزه مردم با رهبرى "مهاتما كاندى" به دست آمد. اين كشور 
امروزه از نظر سياسى و اقتصادى و ... تحت سلطه انككلستان نيست. البته هند با انكلستان روابط سياسى و اقتصادى داشته و يكى 
از كشورهاى مشتركك المنافع بريتانيا به حساب مى آيد. بودن هند به عنوان يكى از اعضاى كشورهاى مشترك المنافع انككلستان 
موجب نمى شود كه هند كشور كاملاً مستقلى نباشد؛ زيرا كشورهاى مشترك المنافع داراى اعضاى متعددى بوده و سياست 
هاى خود را دارد. تشكيل اين كونه سازمان ها و كشورها موجب وابستككى نمى شود. وابستكّى همه جانبه و تحت سلطه يكك 
كشور آن است كه مستعمره كشور ديكرى بوده و در زمينه هاى سياسىء ساختار حكومت و نحوه شكل كيرى حكومت» تابع 
كشور اشتغال كر باشك امروزه هتة الانظلل ساغتتان حكومة» توه كرشن :و قانون اساستى سيتقل اث قاثوق 'اساسى هتد كه 
در 8" زانويه 198٠‏ به اجرا در آمدء زمينه حكومتى يارلمانى بر اساس آراى عمومى و انتخاب رئيس جمهورى را فراهم ساخت. 
يارلمان اين كشور شامل دو مجلس: شوراى ايالادت و مجلس عوام است. نمايند كان اين كشور و رئيس جمهورى آن به طور 


مستقيم ويا غير مستقيم از سوى مردم بركزيده مى شوند و انككليس نقشى در اين باره ندارد؛ از اين رو 


هند از نظر سياست خارجى و ... وابسته به كشورى نبوده كه حكايت از استقلال آن دارد. البته از آن جا كه مدت ها در هند 
فرهنكك انككلستان حاكم بوده است؛ هنوز در برخى از شهرهاى هند. سنت هاى انككليسى وجود دارد. 

جرا روحانيون دولتى در عين حال كه به زبان عربى مسلط هستند» در ديدارهاى خارجى از وجود مترجم استفاده مى كنند؟ 

برسش 

جرا روحانيون دولتى در عين حال كه به زبان عربى مسلط هستند» در ديدارهاى خارجى از وجود مترجم استفاده مى كنند؟ 


باسخ 


فى كلكو ترش رت بقن و اعسيت دز وعد يان فادس اس 
با با اينكه فلسطين از قديم به يهوديان تعلق داشته است آيا اكنون آنها به اين سرزمين سزاوارقر فيستند ؟ 
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برسس 

آيا با اإينكه فلسطين از قديم به يهوديان تعلق داشته است آيا اكنون آنها به اين سرزمين سزاوارتر نيستند ؟ 

باسخ 

اكر مقدارى درباره ماهيت اسرائيل و تاريخ بنى اسرائيل مطالعه شودء ديدكاه بهترى نسبت به موضوع بيدا خواهيم كرد. 


موضوع اسلام و يهوديت در بين نيست كه فرموده ايد (ييش از اسلام) آنها در آن سرزمين بودند. بيش از اسلام تعدادى يهودى 
واكثريت مسيحى در آن سرزمين ساكن بوده اند» با كسترش اسلام مردم همان سرزمين اكثرا به اسلام كرويدند» مسيحيان طى 
جنككهاى متوالى (جنكك هاى صليبى) به دنبال تسلط بر قدس بودند كه براى مدتى نيز آن را 


به اشغال درا وردند؛ ولى بالاخره صلاح الدين ايوبى آنان راز آن سرزمين بيرون راند. يس مردم فلسطين همان كسانى هستند 
كه در آن زندكى مى كرده اند. همين مردم تا اكنون نيز در سرزمين فلسطين زندكى كرده و بخشى از آنان نيز به اجبار از 
سرزمين خود رانده شده اند (ميليون ها نفر)؛ اما مدعيان كنونى اسرائيل اكثرا مهاجرانى هستند كه از سرتاسردنيا (اروياء روسيه. 


آمريكا و...) به آن سرزمين كشانده شده اند. 
اما از نظر دينى و آياتى از قرآن كه به آن استناد كرده ايد: 


الف) در آيه:« واورثنا القوم الذين كانوا يستضعفون مشارق الارض و مغاربها)»:(اعراف» آيه /ا7١).‏ مقصودبنى اسرائيل هستند كه 
در تحت سيطره فراعنه بودند و با نابودى آنها بنى اسرائيل در آن سرزمين حاكميت يافتند. در اينجا جند نكته قابل تأمل است: 


بنى اسرائيل جه كسانى هستند و سرنوشت تاريخى آنان جه شد؟ جواب اين كه بنى اسرائيل فرزندان حضرت يعقوب بودند كه 
در زمان حضرت يوسف به مصر مهاجرت كرده و در آن سرزمين ساكن شدند و نسل آنها رو به فزونى كذاشت!؛به طورى كه 


حداقل نفوس 


آنها رادر زمان حضرت موسىء ٠00/2٠٠0‏ نفر نوشته اند. 


اين عده اكثرا به موسى ايمان آوردند و يس از نابودى فراعنه در مصر و سرزمين هاى مجاور آن - از جمله فلسطين سحاكميت 
يافتند. حكومت هاى حضرت سليمان(ع) و داود(ع) » نيز از جمله حكومت هاى بنى اسرائيل به شمارمى رود. قرن ها يس از 
بعثت موسى (ع)» حضرت عيسى(ع) مبعوث كرديد و كروهى از بنى اسرائيل به آن حضرت ايمان آوردند و مركزيت اين ايمان 
نيز در بيت المقدس و فلسطين بوده است و عده اى از بنى اسرائيل نيز كفر ورزيده و حتى درصدد قتل حضرت عيسى(ع) 
برآمدند ازاين رو بنى اسرائيل تركيبى از يهوديان و مسيحيان شدند تا زمان اسلام كه عده زيادى از آنان, به اسلام كرويدند و 


لذا بيت المقدس. داراى اكثريت مسلمان و اقليتى از مسيحيان و يهوديان شد كه د ركنار هم نوعا همزيستى داشتند. 


حال آيا به دليل آن كه در زمانى يهوديان در منطقه فلسطين به حاكميت رسيدند» صحيح است كه كفته شود همواره بايد جنين 
باشند. اين فلسفه اى است كه با هيج معيارى سا زكارى ندارد؛ يعنى» نه از آيات قرآن جنين جيزى استفاده مى شود و نه اين كه 
كفته شود: اككر مردمى در ٠٠٠١‏ سال بيش در جايى حاكميت يافتند اكنون نيز بايد جنين باشدءفلسفه قابل قبولى است. 


هم جنين «تفضيل بنى اسرائيل» در آيه 0 وفضلناكم على العالمين:1(بقره» آيه /ا*) به معناى برترى آنان در همه زمان ها و مكان 
ها نيست؛ بلكه در برهه اى از زمان آنان برترى يافتند» همان كونه كه اقوام ديكر نيز جنين بودند. 


نكته ديكر آن كه اكر كسى بخواهد به قرآن استدلال كند, نبايد تنها يكك آيه را ببيند» جرا كه:«القرآن يفسر بعضه بعضا»: آيات 
قرآن را بايد در كنار يكديكر 


ديد؛ مكر در قرآن نيامده است كه:١(‏ ضربت عليهم الذله والمسكنه اين ماثقفوا»:(آل عمرانء آيه ؟7١١)‏ بر يهود مُهر ذلت و 
بيجا ركى در هر نقطه اى كه باشند خورده است و مككر اين همه مذمت و توبيخ درباره آنان وارد نشده است و در لسان قرآن 


فورد لعن قرار تكرفته اتد؟! 


يس اكر با نككرشى جامع به آيات قرآن بنكريم» دجار اشتباه نخواهيم شد و درخواهيم يافت كه برترى آنان دربرهه اى از زمان 
بوده و ملعون و ذليل بودن آنان در همه ادوار ديكر تاريخ. حال ما فرض ديكّرى مى كنيم» (به فرض محال) كه اصالًا خداوند 


سند بيت المقدس را براى بنى اسرائيل صادر كرده است. 
سؤال: جرا خداوند بيت المقدس را به بنى اسرائيل داده و براى آنها سند صادر كرده است؟ 
ياسخ: بدان جهت كه آنان به موسى(ع) ايمان آورده و به فرمان هاى او كردن نهاده بودند. 


جرا كه بشارت به ظهور بيامبر آخرالزمانء از تعاليم اساسى تورات و انجيل بوده است. حتى مهاجرت يهود به اطراف مدينه به 


جهت انتظار بعثت آن حضرت بوده است. 
١:‏ يعرفونه كما يعرفون ابناءهم):(بقرهء يه #؟1) 
:« فلما جاء هم ماعرفوا به كفروا به):(بقره. آيه 68) 


اكنون مى كوييم: وارثان واقعى سرزمين فلسطين و هر سرزمين ديكرى كه خداوند - بر فرض به مؤمنان به يبامبرى -اختصاص 
داده باشد» مسلمانان هستند كه تابعان واقعى انبيا به شمار مى روند:« لانفرق بين احدٍ من رسله):(بقره»آيه 188) 


براى توضيح بيشتر ر.كث: 

مسأله فلسطين الهى 

آوا ركان فلسطين عليزاده 

سركذشت فلسطين هاشمى رفسنجانى 
مسأله فلسطين هادى خسروشاهى 
فلسطين مال كيست هزارخانى 

درباره فلسطين منير شفيق 


دلايل قداست و اهميت بيت المقدس براى مسامانان جيست؟ 


دلايل قداست و اهميت بيت المقدس براى مسلمانان جيست؟ 


باسخ 


بِت المقدس به دلايل متعددى» براى مسلمانان و جهان اسلام از قداست و اهميت ويزره اى برخوردار اسدية: 
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دارد و بنا به فرموده امام على(ع) يكى از جهار قصر بهشتى در دنيا (مسجدالحرام» مسجد النبى(ص)» مسجد بيت المقدس و 
مسجد كوفه) است. اين شهر به يكسان براى بييروان هر سه دين ابراهيمى» مقدس است و قبله امت هاى يبشين نيز بوده 


است.دايره المعارف تشيع» ج 7 ص 208. در سيزده سال اول بعثت - كه يبامبر(ص) در مكه زندكى مى كردند - و نيز تا هفده 


ماه بعد از هجرت به مدينه» آن حضرت و مسلمانان به سوى مسجدالاقصى نماز مى كزاردند. 


دوم. مسجدالاقصى از جهت ديككرى هم براى مسلمانان حائز اهميت است و آن.» قداست و اهميت اسراء و معراج ييامبر 
اكرم(ص) است كه از مسجدالحرام به قصد مسجدالاقصى و از آنجا به آسمان ها صورت يذيرفت. قرآن كريم در اين باره مى 
فرمايد: (ش بحان الَّذِى أشررى بِعَبِده ليلا مِنَ الم جدٍ الْحرام إِلَى الّْمشجدٍ الأقْصَى الّذِى بارَكنا عَوْلَهُ) اسراء (17)» آيه .١‏ «باكك و 
او نيت ميل الى لك بده ان بقاري كك لنيز ينتيج لحر ره داتعي اكه كرجا اك روااو عور كا مر كفي ميرف ذا 
آيات خود را به او نشان دهيم ...». جمله «باركنا حوله) بيانكر اين مطلب است كه مسجدالاقصىء علاوه بر اينكه خود سرزمين 
مقدس استء اطراف آن نيز سرزمين مباركك و يربركتى از نظر مادى و معنوى است. اين سرزمين مقدس در طول تاريخ كانون 


ييامبران بزركك خدا و 


خاستكاه نور توحيد و خدايرستى بوده است.تفسير نمونه» ج 17 اص .٠١‏ از حضرت امام صادق(ع) نقل شده است: 
«مسجدالاقصى يكى از مهم ترين مساجد اسلام است و عبادت در آن فضيلت سيار دارد».ر.كك: فصلنامه حضورء ش 0 بهار 
١لا‏ ص .1١١‏ 


سوم. در شهر بيت المقدسء. علاوه بر مسجدالاقصى» 8" مسجد نكن وهزاد دارد كه 9" مسجد در داخل شهر و لا مسجد نيز در 
خارج از بافت قديمى و در حومه شهر قرار دارد. علا-وه بر آنء مقبره ها و زيارتكاه هاى بسيارى از رهبران بزركك اسلام و 


اصحاب ييامبر اكرم(ص) در اين شهر واقع است.همان» ص ١؟7١١.‏ 


جهارم. افزون بر مسأله قداست و يايكاه ممتاز بيت المقدس و اين سرزمين در منابع اصيل اسلامىء آنجه كه در شرايط كنونى 
مسأله فلسطين را براى جهان اسلام از اهميت ويزه اى برخوردار نموده» موضوع اشغال آن به وسيله صهيونيسم و استكبار جهانى 
و رويارويى جهان غرب با جهان اسلام است. به كونه اى كه اشغال فلسطين» هر كز اشغال يكك سرزمين و يكك كشور نيست؛ 
بلكه ايجاد يكك كانون استعمارى ضداسلامى - آنهم در قلب جهان اسلام - در جهت نابودى جهان اسلام و جلو كيرى از شكل 
كيرى مجدد تمدن اسلامى است. از اين رو قضيه فلسطين علاوه بر بعد دينى» با استقلال؛ امنيت و منافع ملى ساير كشورهاى 
اسلامى نيز شديداً در ارتباط است. اين واقعيتى است كه هم از آرمان هاء اصول و برنامه هاى نؤاديرستانه و توسعه طلبانه ريم 
صهيونيستى (شعار كسترش اسرائيل از نيل تا فرات و ادعاى تصاحب بسيارى از اماكن اسلامى) و هم از نظر تاريخى و عملكرد 
آن رزيم در قبال مردم فلسطين و كشورهاى همجوار آن و بالاخره 


ترين اين تهديدها عبارت است از: 

-1. تهديدهاى ناشى از فعاليت هاى نظامى؛ 
-5. تهديدهاى ناشى از حضور سياسى؛ 

ع-". نقش عملكرد اقتصادى اسرائيل در منطقه؛ 
؟ت5. انر و مسائل مترتب بو آن؛ 


6-6 محيط زيست و منابع طبيعى.ر .كك سيد حسين موسوىء تهديدهاى جديد امنيتى اسرائيل در منطقه خاورميانه» مجله 
مطالعات منطقه اى» شس / 


اسرائيل تاكنون خود را - مقّد به معاهدات بين المللى - كه درباره منع توليد و استفاده از سلاح هاى هسته اى و كشتار جمعى» 
منعقد شده. نكرده است. اسرائيل ششمين قدرت هسته اى جهان است و برابر بعضى كزارش هاء اين كشور حدود 18١‏ تا ٠٠١‏ 
كلاهكك هسته اى در اختيار دارد. تسليحات تهاجمى و اتمى اسرائيل با توجه به شمار جمعيتشء 18١‏ برابر تسليحات دفاعى 
اعراب است. غرب شديداً اسرائيل را يايكاه خط مقدم و حامى منافع مختلف خود مى داند. و برترى و تسلط اسرائيل را بر منطقه 


و جهان اسلام خواستار است. 


شهيد مطهرى در مورد اهميت قضيه فلسطين مى كويد: «اكر ييغمبر اسلام(ص) زنده مى بود امروز جه مى كرد؟ درباره جه 
مسأله اى مى انديشيد؟ و الله و بالله! قسم مى خورم كه بيغمبر اكرم(ص) در قبر مقدسش امروز از يهود مى لرزد ... اين يهوديانى 
كه شما امروز اسمشان رامى شتويد -موشه:دايان؛ زلى اشكولء» كلداماير - آخر ينيد ان كجاى دنا آمده اند مدعى هستتد 
كه اين سرزمين» سرزمين ما است ... هدف مككّر تنها همين است كه يكك دولت كوجكك در آنجا تشكيل شود؟ ... او مى داند 
كه يكك دولت كوجكك بالاخره نمى تواند آنجا زندكى كند؛ يكك اسرائيل بزركك كه دامنه اش از اين طرف شايد ايران 


خودمان هم كشيده شود. به قول عب دالرحمن فرامرزى: اين اسرائيل كه من مى شناسم., فردا ادعاى شيراز را هم مى كند و مى 
كويد: شاعرهاى خود شما هميشه در اشعارشان اسم شيراز را كذاشته اند «ملك سليمان». هر جه بكويى آقا! آن تشبيه است» مى 
كويد: سند از اين هم بهتر مى خواهيد؟ مككر ادعاى خيبر را كه نزديكك مدينه استء ندارند؟ مككر «روزولت» (رئيس جمهور 


آمريكا) به يادشاه وقت عربستان سعودى يبشنهاد نداد كه شما بياييد اين شهر را به اينها بفروشيد؟ 


مكر اينها ادعاى عراق و سرزمين هاى مقدس شما را ندارند؟ و الله و بالله! ما در برابر اين قضيه مسؤوليم. به خدا قسم! مسؤوليت 
داريم ... و الله!ا قضيه اى كه دل بيغمبر اكرم(ص) را امروز خون كرده استء اين قضيه است ... [امروز] اكر [امام الحبية بق 
على (ع) بود مى كفت: اكر مى خواهى براى من عزاداى كنى» براى من سينه و زنجير بزنى؛ شعار امروز تو بايد فلسطين باشد. 
شمر امروز موشه دايان است. شمر هزار و سيصد سال ييش مردء شمر امروز را بشناس ...»شهيد مطهرى» حماسه حسينى» ج ١؛‏ 


سختراق اسعاة ور عاشوراق ث8 ١١‏ سمس اه 


غلاوه بر اين #مسأله فلسطين» تثها يك مسأله اسلافى نيست» يلكه-هسأله اي انساتى و بشرئ اسث وهر كس مى 'توائك يا تكية بر 
ارزش ها و مبانى انسانى» در مورد فاجعه فلسطين قضاوت كند و واكنش نشان دهدابيانات مقام معظم رهبرى در خطبه دوم نماز 


سحدياة؛ 


ارتباط صهيونيستى» آلفرد.م.ليليانتال ترجمه سيدابوالقاسم حسينى (زرفا)» نشر يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى» جاب اول؛ 
يابيز .1١17/4‏ 


در زمينه جنك رزيم صهيونيستى (اسرائيل ) و فلسطين توضيح دهيد و بفرماييد اسرائيليها دنبال جه اهدافى هستند؟ 


در زمينه جنكك رزيم صهيونيستى (اسرائيل ) 


باسخ 


شما در سؤال خود فرموده بوديد كه اسرائيليان مى خواهند بر طبق اعتقاد و مذهب خود هر جند كه غلط باشد ولييكك اعتقادات 
عمل نمايند و به مقصد و مأواى خود كه همان بيث المقدس است برسنئد همانطورى كه مسلماناندوست دارئد به كربلاء مكه 


و... برونك. در اينجا جند بحث مطرح است: 

-١‏ آيا تشكيل دولت اسرائيل صرف يكك اعتقاد است و يا اهداف ديكرى در يشت اين قضيه مى باشد؟ 

-١‏ آيا هر قومى و مذهبى مى تواند به خاطر اعتقادات خود حق مشروع و قانونى مردمان ديكر را ناديده بكيرد. 

"ا- فرق است بين رفتن مسلمانان به كربلا و مكه و... و بين غصب يكك سرزمين و آواره نمودن ساكنان اصلى آن سرزمين. 


الف) بررسى ماهيت اسرائيل: اسرائيل نقشه شومى است كه توسط قدرت هاى بزرك انكليس و آمريكا در قطبجهان اسلام و 
براى تأمين منافع فرهنكى» سياسى و اقتصادى خويش به وجود آورده اند. اسرائيل تنها محدود بهتشكيل دولت اسرائيل در كشور 
فلسطين نمى شود بلكه شعار اصلى يارلمان اسرائيل «از نيل تا فرات است» اسرائيلتوسعه طلبى خود را در جنك هاى ١558‏ و 
921 و 1918 نشان داده است و در سال 1957 با توافق قدرت هاى بزركبه رسميت شناخته شده در سال 1958 رسما اقدام به 
تشكيل دولت در فلسطين نمود. ابعاد خطر اسرائيل شامل تمامجهان اسلام مى شود و بى دليل نيست كه در حساس ترين منطقه 
اين نقشه اجرا شده منطقه اى كه داراى اهميتزئويلوتيكى و نقطه اتصال سه قاره آفريقاء ارويا و آسيا مى باشد و همجنان كه 
نشاهده فى تناييد قدرت هاى بز ركيشترين حبايت هاق سيانيء التصضادئء نظامى ودرناوا ال اسرائيل يعمل هن [ورتك آيا 


ل 


و انكليس دلشان براييك عقيده كروه اندكى سوخته است كه اسرائيل را به يبشرفته ترين سلاح ها مجهز مى نمايند. مسلما با 
اندكى تأمل بهراحتى مى توان دريافت كه مسأله عقيده و مذهب مطرح نيست بلكه مسأله توطئه و دشمنى غرب با جهان 


000 


ب ) جدا نمودن يهود از اسرائيل: قبل از تشكيل دولت اسرائيل مسلمانان و مسيحيان و يهوديان با صلح وامنيت در كنار هم مى 
زيستند و كوجكترين اختلافى بين آنها نبود. زمانى كه حزب صهيونيست با كمكك انككلستان(اعلاميه مشهور بالفور نوامبر 19117) 
در مورد تصويب طرح تأسيس «كانون ملى يهود؛ در سرزمين فلسطينء اقداماتخود را در تأسيس اسرائيل در فلسطين شروع مى 
كند» روحانيون يهود كه از اهداف سياسى آن و ارتباط آن با برنامه هاياستعما كران مطلع مى شوند به شدت با آن به مخالفت 
برمى خيزند و حزب صههيونيستى با تأسيس شاخه هايى درممالك ارويايى به مقابله آنها مى خيزيد. صهيونيسم يكك يديده 
سياسى با آرمان هاى جاه طلبانه» نؤاديرستانه كه خود راامت بركزيده خدا در زمين مى دانند و بقيه انسان ها را با جهاريايان 
برابر مى دانند و استعماركرانه است كه زيريوششمذهب يهود. جلوه مذهبى به خود مى كيرد و مى كوشد به عنوان ناجى قوم 
يهود اهداف خود را دنبال نمايد و ادعايوحدت نزادى يهوديان جهان ساخته و يرداخته صهيونيستهايى است كه مى خواهند با 
تمسكك به اين ادعاى موهوم بهغصب سرزمين فلسطين و جنايات خود در اراضى اشغالى را توجيه نمايند. استعمار غرب با 
كمكك به اسرائيل هيج كاهبراى دين خدا و مردم ديندار (يهوديان) دل نمى سوزاند و جز به منافع استعمارى خويش نمى 
انديشد. صههيو نيسماساسا جريانى سياسى است كه با اصل ديانت و اهداف الهى انبياء در ستيز مى باشد. بنابراين هميشه شاهد 


اينمى باشيم كه يهوديان آزادانديش از 


اهداف و اقدامات غيرانسانى اسرائيل و صهيونيسمء برائت مى جويند. 


ج ) عدم دشمنى مسلمانان با يهوديان: هركز مسلمانان حق يهوديان را در رفت و آمد به فلسطين و زيارت قبولبيامبران الهى و 
اشاكق مقدسه اتكان تكرده اذو ندى كتتد و ابخ عسألهيا اشغال سرؤهيق فلسطتان كه اكثرا معلما تسعد و آواره تمودة و 


براق كاه يشتير كده 

-١‏ فلسطين از ديدكاه امام خمينى مؤسسه تنظيم و نشر آثار امام خمينى 
-١‏ جهاد اسلامى امام خمينى فتحى شقاقى 

د انشاضة تيان اسالاي تسر واه 


درباره كمونيسم و فروباشى روسيه و نامه امام به كورباجف و جواب آن توضيح دهيد. 
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يريس 
درباره كمونيسم و فروياشى روسيه و نامه امام به كورباجيف و جواب آن توضيح دهيد. 
باسخ 


- وازه كمونيسم (1175111011711100) از ريشه لا-تين (517011111700) به معنى اشتراكك كرفته شده است كمونيسم از قديمى 
ترين مكاتب سياسى دنيا است كه فلاسفه قديم يونان , مانند ديوجنس وافلاطون , نخستين بار از آن سخن كفته اند در سال 
ام . كارل ماركس و فردريكك انكلس آلمانى با انتشار بيانيه كمونيسم حركت تازه اى در نهضت كمونيسم جهانى به وجود 
آوردند. كمونيسم جديد, مبتنى بر ماترياليسم دياليكتكك و ماترياليسم تاريخى است (براى آكاهى بيش تر ر.كك : شهيد مطهرى 
و نقدى بر ماركسيسم ) قريب هفتاد سال يس از ماركس ولاديمر ايليج لنين با اسقرار نخستين حكومت كمونيستى جهان در 
روسيه امكانات اجرايى تثورى هاى كمونيستى را در معرض آزمايش كذاشت در تثوريهاى ما ركسيستى , كمونيسم عبارت 
است از نظام اجتماعى , اقتصادى بدون طبقات مالكيت واحد همككانى مردم بر ابزار توليد و برابرى كامل اجتماعى همه اعضاى 
جامعه كه در آن هم زمان با تكامل همه جانبه افراد نيروهاى توليدى نيز دائما" ييشرفت مى كنند توزيع نيز بر اساس اصل ((از 
هر كس طبق استعدادش و به هر كس طبق نيازش )) تحقق مى يذيرد جامعه سوسياليستى , يس از كذار از جامعه سرمايه دارى 
رخ مى نمايد ,ْ اما جامعه كمونيستى , نوع عالى تر جامعه است و تنها زمانى مى تواند بسط يابد كه سوسياليسم كاملا" تحكيم 
شده باشد. كمونيسم از تحول سوسياليسم ناشى مى شود شرط اين انتقال تدريجى , ايجاد سه تحول عمده است : .١‏ ايجاد يايه 


مادى و فنى كمونيسم بر 


اساس تكنولوزى يبشرفته . ؟. انباشت دستاوردهاى عالى علمى و استقرار مناسبات اجتماعى كمونيستى . ". بسط دم وكراسى 
سوسياليستى و تربيت روحى و جسمى انسان نو. در اين جامعه ايده آلى بدون طبقه , نه تنها مالكيت ابزار توليد, بلكه همه جيز 
اشتراكى است و هر كس بدون توجه به مقدار و ارزش كارى كه انجام مى دهد, مى تواند به اندازه نياز خود از امكانات رفاهى 
بهره مند شود در جنين جامعه مرفه و يبشرفته اى , به وجود دولت - به عنوان تنظيم كننده مناسبات اجتماعى - نيز نيازى نيست . 
7 سال حكومت كمونيستى در شوروى سابق و 6* سال حكومت كمونيستها در اروياى شرق و سرانجام فروياشى شوروى و 
سقوط رزيم هاى كمونيستى كشورهاى اروياى شرق , محكك خوبى براى بر آورد امكان اجرايى اين تثورى ها بود. شكست 
برنامه هاى كشاورزى در كشورهاى كمونيستى و يايين بودن كيفيت توليدات صنعتى در اين كشورها نيز اين واقعيت را ثابت 
كرده است كه اكر انكيزه سود شخصى در ميان افراد جامعه از ميان برود, نه فقط شعار جامعه ايده آل كمونيست ها (به هر كس 
به اندازه نياز بدون توجه به مقدار وارزش كارى كه انجام مى دهد) عملى نخواهد شد, بلكه جنين جامعه اى از تائمين نيازهاى 
اؤلبه خوداقة غانهة غواهه يوه حداف دولك ذو خامفه كموسيقض تال مخالى' اسيك فدرت: ووز افزون:فستكاه عاق دولثن 
در كشورهاى كمونيستى و كنترل همه جانبه و تمام عيارى كه بر كليه فعاليت هاى سياسى , اجتماعى و اقتصادى در اين 


كشورها اعمال مى شود كواه اين واقعيت است . رزيم 


هاى كمونيستى اروياى شرقى و اتحاد جماهير شوروى سابق , هنكامى روبه زوال نهادند كه از قدرت دولت هاى حاكم بر اين 
كشورها كاسته شد. در جند كشور ديككر جهان مانند جين , كره شمالى و كوبا نيز بقاى كمونيسم در كرو اعمال قدرت نظام 
هاى حاكم بر اين كشورهاست , (ر.كك : محمود طلوعى , فرهنكك جامع سياسى ,و ص .07١7‏ اما در مورد فروياشى اتحاد 
جماهير شوروى بايد كفت كه يس از جنكك جهانى دوم , خصلت هاى سلطه كرانه و ماهيت جهان خوارانه بلوكك شرق و غرب 
, آن هارا به رقابتى تنكاتنكك براى جباول ثروت ملت هاى ضعيف و استعمار كشورهاى ديكر كشاند كه به ((جنكك سرد)) 
شهرت يافت . آمريكا و شوروى به عنوان دو ابرقدرت بيروز جنكك جهانى دوم , وارد صحنه كار زار جهانى شدند مهم ترين 
عرصه رقابت آمريكا و شوروى , مسابقات تسليحاتى بود بيش تر سياستمداران و متفكران روسى نظير زوكانف , رئيس دوما بر 
اساس اسناد رسمى معتقدند كه نخستين كام در فروياشى شوروى و نقطه آغاز سياستكذارى در اين زمينه به اوايل دهه ٠198م‏ 
مربوط است م زيرا يس از بحران اختلاف موشكى آمريكا و شوروى در درياى كارائيب بر سر استقرار موشكك هاى شوروى در 
خاكك كوبا در سال م . دو ابر قدرت تا سر حد جنكك تمام عيار نظامى بيش رفتند. دولت كندى بر اساس نظرات ينتاكون 
و سيا(.4..1) كه امكان ييروزى نظامى بر شوروى را منتفى مى دانست براى شكست اردوكاه شرق و فروياشى شوروى يكك 


استراتزى غير نظامى تهيه كرد و به مرحله اجرا كذاشت اين 


طرح بعدها به عنوان طرحى ملى از سوى دولت هاى بعدى آمريكا تكميل و دنبال شد از سال م تا 1980م در مدت بيست 
وينج سال آمريكا به دنبال فراهم كردن مقدمات و زمينه هاى طرح فروياشى بود و برنامه هاى مختلفى را براى وارد ساختن 
ضربات نهايى اجرا كرد. بر اين اساس , زمينه هاى خارجى فروياشى شوروى - به اختصار - عبارت بود از: -١‏ كشاندن شوروى 
به مسابقه تسليحاتى و كسترش ابعاد آن , براى سوق دادن اين كشور به توسعه تكك بعدى و غافل ماندن از ساير ابعاد توسعه . 
"- برنامه ريزى براى ايجاد ديوارى آهنين به دور اتحاد جماهير شوروى از طريق تعميق سلطه آمريكا و غرب بر كشورهاى 
همسايه شوروى , محاصره سياسى - امنيتى شوروى از اجزاى اصلى د كترين آيزنهاور, كندى , جانسون , نيكسون , كارتر و 
ريكان بود. -٠“‏ محاصره اقتصادى اتحاد جماهير شوروى توسط آمريكا وغرب ونيز اعمال تحريم هاى اقتصادى و صنعتى بر ضد 
اين كشور. - بحران سازى هاى بى در بى و كشاندن شوروى به جنكك هاى فرامرزى - كه از خصلت هاى سلطه كرايانه دو 
ابرقدرت نشائت مى كرفت - زمينه هاى نارضايتى مردم را افزايش داد. - برنامه ريزى حساب شده اميراطورى خبرى آمريكا و 
غرب براى تخريب جهره اتحاد جماهير شوروى در افكار عمومى بين المللى , سازماندهى نوعى تهاجم بر ضد نظام حكومتى 
شوروى , فضاى سياسى جامعه را به سمت اهداف و استراتزؤى غرب سوق مى داد و يايه هاى حكومت را متزلزل كرد. #- 


يشتيبانى وسيع از مخالفان نظام حاكم بر شوروى از 


يكك طرف و بى اعتبار ساختن نهادهاى قضايى , امنيتى و انتظامى شوروى از طرف ديكر, زمينه را براى ترويج آنارشيسم و 
طغيان هاى اجتماعى فراهم ساخت . /- برنامه ريزى براى نفوذ در مقامات طراز اول شوروى با انواع روش هاو اعم از آلوده 
كردن آنان به مسائل مالى , تطميع , تهديد و سند سازى كه از سال 191١‏ م . شروع شد و با توافق نامه هلسينكى در سال 19178 
م. شدت كرفت . اما زمينه هاى داخلى فروياشى شوروى عبارت بود از: -١‏ حاكميت ما ركسيسم بر نظام شوروى و مغايرت 
ايدئولوزى ما ركسيسم و كمونيسم , با فطرت انسان و سنت هاى الهى كه ماهيتا'' محكوم به شكست بود و دير يا زود جامعه 
شوروى را با بحران مواجه مى ساخت . جنان كه ايدئولوزى بر آمده از اومانيسم در غرب نيز آن جوامع را با بحران مواجه 
ساخته است مكتب كمونيسم با انكار وجود خدا ارائه تعريف تكك بعدى از انسان و بنا كردن روابط اجتماعى و اقتصادى بر 
مبانى نادرست , راهى جز شكست نداشت . -١‏ ديكتاتورى و خفقان حاكم بر جامعه شوروى و جنايات ضد بشرى دولتمردان و 
سردمداران اين كشور - كه نمونه بارز آن عملكرد استالينى است - زمينه هاى اجتماعى كاهش مشاركت سياسى مردم را فراهم 
آورده وموجب تنفر و بى اعتمادى نسبت به نظام حاكم كرديد. *- بى اعتقادى رهبران شوروى به ايدئولوزى كمونيسم و 
برخوردهاى دوكانه آن ها با مردم شوروى . كفتار آرمان كرايانه دولتمردان با رفتار اسراف كارانه آنان در زندكَى فردى و 


سفرهاى خارجى - متائثر از زند كى 


آمريكايى وغربى بود - كاملا-" در تضاد بود. ؟- تائكيد بر توسعه تكك بعدى و بى توجهى به توسعه متوازن و همه جانبه 
موجب عدم هماهنكّى در روند حركت جامعه شوروى كرديد. 0- بروز و تشديد اختلافات داخلى در درون حزب كمونيست و 
كشيده شدن آن ها به سطح عمومى جامعه . - تضعيف شديد يايكاه مردمى حكومت در اتحاد جماهير شوروى و بى اعتنايى 
توده هاى مردم نسبت به مقام هاى حكومتى و... /ا- مبارزه مستمر با مذهب و ارزش هاى معنوى عملا" فرهنكى ملى شوروى را 
مخدوش كرد. همجنين عدم توفيق رزيم كمونيستى شوروى در ايجاد هويتى واحد و تمدنى مشتركك ميان اقوام مختلف واز 
زمينه هاى اصلى سقوط بود سست شدن ارزش هاى معنوى وملى زمينه را براى ايجاد بحران هويت در نسل جوان فراهم آورد و 
ناتوانى ايدئولوزى هاى حزب كمونيست در ياسخ به يرسش ها و ابهام هاى نسل جديد, بحران هويت را تشديد كرد و غربى ها 
از اين خلائ ايجاد شده , بيش ترين بهره را بردند. مجموعه اين زمينه ها و عوامل ديكر سبب شده در درون ساختار قدرت - به 
ويه در حزب كمونيست كه ستون اصلى نظام حاكم بر اتحاد جماهير شوروى بود دو جريان سياسى و دو نككرش متفاوت 
يديدار كردد: الف ) مدافعان كمونيسم كه همجنان كه بر اصول ما ركسيسم و تفكرات لنينيستى يافشارى مى كردند و با هر فكر 
اصلاح طلبانه اى مخالف بودند واز بلشويسم حمايت مى كردند. ب ) ليبرال ها و دموكرات ها خواستار اصلاحات در جهار 


حول محور ترميم و تكميل سوسياليسم , كسترش فعاليت هاى يارلمانى , افزايش مشاركت سياسى , يايان رفتارهاى استبدادى , 
افزايش آزادى هاى سياسى و قطع تبليغات ضد مذهبى بود با قدرت رسيدن اصلاح طلبان شعار يروستريكا (باز سازى اصلاحات 
اقتصادى ) و كلاسنوست (اصلاحات سياسى و اجتماعى ) توسط كورباجف مطرح شد و با عدم موفقيت در اجراى آن ها واوج 
كيرى بحران هاى داخل حزب كمونيست و... موجبات فروياشى اتحاد جماهير شوروى فراهم شد. (براى مطالعه بيش تر ر.كك : 
حسن واعظى , اصلاحات و فروياشى ) نامه امام (ره ) به كورباجف - رهبر وقت اتحاد جماهير شوروى - در شرايطى نكاشته 
شد كه تحليل كران سياسى جهان در ترديد كامل , تنها نظاره كر تجديد نظرطلبى و آغاز تحولات دنياى كمونيسم بودند و 
قادر به اتخاذ موضعى روشن نسبت به رخدادهاى در حال وقوع بلوكك شرق نبودند امام (ره ) با بينش برخاسته از مكتب وحى و 
فراتر از وقايع روزمره و اتفاقات سياسى به تحليل اين رويداد مهم يرداخت . بيش بينى شكست قطعى ما ركسيسم در ميدان عمل 
و فروياشى نظام الحادى كمونيسم , هشدار جدى نسبت به فروغلتيدن در دام قطب ديكر استكبار جهانى و نظام سرمايه دارى 
غرب , تحقق وعده هاى الهى و بازكشت نهايى جامعه انسانى به فطرت خداجوى خويش , از جمله نكات برجسته اين ييام بود 
كه حضرت امام (ره ) با دريافتى غيبى , آن را جند سال قبل از فروياشى كوشزد نمودند. حضرت امام (ره ) در بخشى از اين 
نامه وقتى مى فرمايند ((... بايد به حقيقت رو آورد. مشكل 


اصلى كشور شماه مسئله مالكيت و اقتصاد و آزادى نيست . مشكل شما عدم اعتقاد به خداست ,ْ همان مشكلى كه غرب را هم 
به ابتذال و بن بست كشيده و يا خواهد كشيد مشكل اصلى شماو مبارزه طولانى و بيهوده با خدا و مبدائ هستى و آفرينش است 
از شما مى خواهم كه درياره اسلام به صورت جدى تحقيق و تفحص كنيد و اين نه به خاطر نياز مسلمين به شما كه به جهت 
ارزش هاى والا و جهان شمول اسلام است كه مى تواند وسيله راحتى و نجات همه ملت باشد و كره مشكلات اساسى بشريت 
راباز نمايد 1 )» اين ييام در يازدهم دى ماه سال ١217‏ ش . توسط هيئتى كه سريرستى آن را حكيم متائله و حضرت آيت الله 
جوادى آملى بر عهده داشتند, به هيئت رئيسه اتحاد جماهير شوروى سابق (آقاى كورباجنف ) ابلاغ كرديد. اما جواب 
كورباجف به نامه امام به اختصار جنين بود: -١‏ از فرستادن نامه امام خمينى (ره ) تشكر مى كنم . 7- در فرصت مناسب جواب 
آن را خواهم داد. "- مضمون آن را به علماى شوروى اعلام مى داريم . *- ما قانون آزادى ايمان را در دست تصويب داريم . 
ه- من قبلا" كفتم با داشتن ايدئولوزى هاى مختلف مى توان با حسن هم جوارى در كنار هم زندكى كرد. #- اين دعوت 
دخالت در شئون كشور ديكر محسوب مى شود ,ْ زيرا هر كشورى در انتخاب مكتب , آزاد و مستقل مى باشد. متائسفانه - 


باتوجه به بند اخير ياسخ كوباجف - با نامه مهم و فرهنككى امام (ره ) برخوردى 


سياسى و روزمره كرديد واز محتواى عميق ومعنوى آن غفلت كرديد و هشدارهاى دورانديشانه آن مورد توجه قرار نكّرفت . 


با توجه به همزمانى تقريبى تولد دو مكتب سوسياليستى و اميرباليستى به جه علت شوروى دجار تزلزل و نابودى سوسياليستى شد در حالى 
كه براى آمريكاى اميرياليستى محقق نشده است با توجه به اينكه بيشترين يشتوانه ملت و رفاه اجتماعى است كه در شوروى وجود داشت 
ونه فقرى كه 
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يرييسسن 


با توجه به همزمانى تقريبى تولد دو مكتب سوسياليستى و اميرياليستى به جه علت شوروى دجار تزلزل و نابودى سوسياليستى شد 
در حالى كه براى آمريكاى اميرياليستى محقق نشده است با توجه به اينكه بيشترين يشتوانه ملت و رفاه اجتماعى است كه در 


هم 


شوروى وجود داشت و نه فقرى كه امروزه كريبانكير بخش زيادى از جامعه آمريكا ست. 
باسخ 
در ياسخ به اين سؤال توجه به نكات ذيل حائز اهميت است: 


اولاء همزمانى تولد مكتب سوسياليسم با اميرياليسم نيازمند بررسى و نظر دقيق مى باشدء زيرا ابتدا بايد تعريفى دقيق و مشخص 
از هر كدام از اين ...ها ارائه داد زيرا هر كدام ازاين دو واه داراى تعاريف مختلفى بوده و به علاوه از كونه هاى متعددى 


نيز برخوردار مى باشند. 


ثانياء يكى از معانى و كاركردهاى اميرياليسم تحميل سلطه يا قدرت يكك دولت بر قلمروهاى دولت ديكر با وسايل كوناكون به 
عنوان يكى از مصاديق اميرياليسم شناخته مى شود كه به عنوان يكك استعماركر بر نيمى از كره زمين سيطره نظامى سياسى و 


وازه اميرياليسمء از وازه ليبراليسم كه به عنوان ايدثولوزى و مكتب رقيب سوسياليسم شناخته مى شود استفاده مى نموديد. 
ثالثا فروياشى و انحطاط اتحاد جماهير شوروى معلول عوامل داخلى و خارجى متعددى بود كه عبارتند از: 
ال غوامل داخالى فروباتى التوووى: 


.١‏ حاكميت ما ركسيسم بر نظام شوروى و مغايرت هاى 


ايدئولوزيكى ما ركسيسم و كمونيسم برآمده از اومانيسم و ماترياليسم با فطرت انسانى و سنت هاى الهىء ماهيتا محكوم به 
شكست بود و دير يا زود جامعه شوروى را با بحران مواجه مى ساخت؛ همجنان كه ايدئولوزى برآ مده از اومانيسم در غرب نيز 
آن جوامع را با بحران مواجه ساخته است. مكتب كمونيسم با انكار وجود خداء ارائه تعريف تكك بعدى از انسانء بنا كردن 


روابط اجتماعى و اقتصادى بر مبانى نادرست ديكتاتورى و خفقان براى اجراى آنها راهى جز شكست نداشت. 


؟. ديكتاتورى و خفقان حاكم بر جامعه شوروى و جنايات ضد بشرى دولتمردان و سردمداران اين كشور كه نمونه بارز آن 
ديكتاتور منشانه و سياست هاى استبدادىء ميليون ها نفر به طور وحشيانه اى به مركك محكوم شدند كه نتيجه آن ايجاد تنفر و 


بى اعتمادى در مردم نسبت به نظام حاكم بود. 


*. بى اعتقادى رهبران شوروى به ايدئولوزى كمونيستى و نفاق در كفتار و رفتار آنان يايكاه مردمى نظام را به شدت در معرض 


خطر قرار داد. 


© تأكيد بر توسكة تكك بعد وى توههى نه توسعة متواوق تاعة عقت مائد كى ايخ كور ذو عرضه هائى فرهدكى» سناسئ: 


اجتماعى و اقتصادى و ضربه يذيرى آن شد. 


د. اختلاف هاى داخلى در درون حزب كمونيسم و تشديد اختلاف نيروها در نظام شوروى و كشيده شدن اختلاف هاى درونى 


به بيروك. 


#. مبارزه مستمر با مذهب وارزش هاى معنوىء, بحران ها و خلأهاى بسيار زيادى را به وجود آورد كه حزب كمونيست و 


ايدئولوزى سوسياليسم 


ب - عوامل خارجى فروياشى شوروى: 


.١‏ كشاندن شوروى به مسابقه تسليحاتى و كسترش ابعاد آن براى سوق دادن اين كشور به توسعه تكك بعدى و غافل ماندن از 


اين امر فاصله سطح زندكى مردم شوروى از كشورهاى غربى را بسيار زياد كرد. اكرجه در شوروى هيج كس بدون خانه نبود» 
آموزش رايكان امرى همه كير شده بود و در صد بى سوادى نزديكك به صفر بودء اما سطح زندكىء رفاه عمومى و دسترسى به 
امكانات ديكرء با مردم غرب قابل مقايسه نبود. 


؟. محاصره سياسى - امنيتى شوروى توسط آمريكا وغرب براساس دكتر ين هاى آيزنهاور» كندى» جانسون.» نيكسونء كارتر و 
ريكانء ارتباط مردمى اين كشور را با جهان غرب به كلى قطع نمود واز سوى ديكر تبليغات نظام كمونيستى و سردمداران 
شوروى بر ضد غرب كاملا غير واقعى بود به كونه اى كه بعد از فروياشى شوروىء مردم آن با واقعيت هايى مواجه شدند كه 
ماهيت تبليغات دولتمردان كشورشان را آشكار ساخت. 


المللى يول و بانكك جهانىء مانع اعطاى تسهيلات مالى اين نهاد ها به اتحاد جماهير شوروى و مجموعه اردوكاه شرق شد. از 
بتوق ديكر شعار ايدئولوزى كمونيسم كه «هر كس بايد به اندازه توالقن كان كنك ودية اننا اتسنا زكن: برداشة نمابةة :شعارف غير 


واقعى و بدون ضمانت اجرايى بود. تحقق اين شعار تنها با تقوا و ايمان امكان يذير بود كه كمونيسم از هر دوى آنها بى بهره 


بود. بنابراين راهى جز حاكميت زور و برخوردهاى استبدادى نداشت نتيجه جنين اقتصادى بى توجهى به سطح زند كّى مردم و 


هدر رفتن ثروت هاى ملى بود. 


ع. جنكك هاى سلطه كرايانه و مداخلات نظامى شوروى نظير جنكك كره دركيرى در جينء جنكك ويتنام» رقابت هاى نظامى در 


آفريا و جنكك افغانستان» كه يكى يس از ديكرى در كرفت,. بنيه اقتتصادى شوروى را تضعيف كرد. 


از آنجا كه هزينه رقابت هاى وسيع نظامى عمدتا بر عهده مردم شوروى بودء لذا هر روز بر دامنه نارضايتى هاى مردم افزوده مى 


شك. 


«. به راه انداختن جنكك تبليغاتى و روانى كسترده بر ضد اتحاد جماهير شوروى توسط اميراطورى خبرى غرب» جهت تخريب 
جهره آن كشور و بزركك نمايى نقاط ضعف و.. 


*. يشتيبانى وسيع غرب از مخالفان نظام حاكم بر شوروى از يكك طرف و بى اعتبار ساختن نهادهاى قضايىء امنيتى و انتظامى 
شوروى از طرف ديكرء زمينه را براى ترويج آنارشيسم و طغيان هاى اجتماعى فراهم ساخت (ر.ءك: اصلاحات و فروياشى؛ 


حسن واعظى» انتشارات سروش» ١4‏ ). 


بررسى عوامل فوق كه به فروياشى اتحاد جماهير شوروى منجر شدء همكّى حاكى از وجود بحران هاى اقتصادىء اجتماعى» 
سياسى و فرهنكّى و... و نداشتن كمترين يشتوانه مردمى در اين كشور است. در بيان وضعيت اقتصادى و فقر مردم شوروى در 
زمان فروياشى آن همين بس كه ارزش يول ملى روسيه 5٠‏ هزار برابر در مقابل دلار كاهش يافته بود و بدهى هاى خارجى 


روسيه بالغ بر "٠‏ ميليارد دلار شده بود. 


رابعاء هر جند ليبراليسم غربى به اين سرعت دجار انحطاط و فروياشى نشد ولى واقعيت هاى كنونى جهان غرب كه بر يايه 


ليبراليسم و 


آموزه هاى آن شكل كرفته است حاكى از بحران هاى عظيمى در ابعاد مختلف است كه در آينده اى نه جندان دور آن را به 
همان سرنوشت سوسياليسم اتحاد جماهير شوروى سوق خواهد داد؛ زيرا هر جند ليبراليسم غرب از اساس همانند كمونيسم منكر 
وجود خداوند نيستء اما آموزه هاى اومانيستى و سكولاريستى آنء به هيج وجه جايى براى توجه به خداوند متعال و توجه 
انسان به ماوراء جهان مادى نكذاشته ات بنابراين عامل اصلى انحطاط كه همان دورى از خداوند وآموزه هاى اصيل وحيانى 


بود به عينه در جوامع ليبراليسم وجود دارد. 


حضرت ام در نامه تاريخى خود به كورباجف با اشاره به اين عامل جنين مى نككارد: «جناب آقاى كورباجف! بايد به حقيقت 
رو آورد» مشكل اصلى كشور شما مسأله مالكيت و اقتصاد و آزادى نيستء. مشكل شما عدم اعتقاد واقعى به خداستء همان 
مشكلى كه غرب را هم به ابتذال و بن بست كشيده و يا خواهد كشيد. مشكل اصلى شما مبارزه طولانى و بيهوده با خدا و مبدأ 


هستى و آفرينش است» (صحيفه نور» ج ١‏ جاب اول» ص 8ت - 2#8). 


اعتقاد برزينسكىء سكولاريسم عنان كسيخته حاكم بر نيمكره غربى در درون خود نطفه ويرانى فرهنكك غرب را مى يرورد. از 
ديد كاه او آنجه ابرقدرتى آمريكا را در معرض زوال قرار مى دهد... فساد درونى نظام غربى و دورى از معنويات است كه نه 
تنها رهبرى آمريكا بلكه مآلا فرهنكك آمريكا را به عنوان الكو و معيارى براى ديكران از 


دست كشيدن از اصول و آموزه هاى ليبراليسم كلاسيم و اتخاذ بعضى راهكارهاى سوسياليستى نظير تشكيل دولت هاى رفاهى 
همكى بيانكر اين واقعيت است. انديشمندان مكاتب محافظه كرايى» ما ركسيسم, فرانكفورت» يست مدرنيسم و منتقدان مذهبى؛ 


انتقادات و ايرادات اساسى بر ليبراليسم كرفته و به بررسى بحران هاى عظيم آن يرداخته اند. 


جهت مطالعه بيشتر ر.كك: 


.١‏ آربلاستر» ظهور و سقوط ليبراليسم 


؟. فرهنكك وازه هاء عبدالرسول بيات 


؟. عصر امام خمينى» مير احمد رضا حاجتى 

ع. آمريكا بيشتاز انحطاطء روه كارودى 

نتيجه آن كه هر جند ليبراليسم غرب مى كوشد با ارائه نظريات و راه حل هاى جديد خود را از خطر انحطاط حتمى نجات دهدء 
اما از آنجا كه اين راه حل ها بدون شناخت اساسى و صحيح از انسان و نيازهاى روحى و معنوى او و تنها بر يايه ماديات شكل 


مى كيرد» نه تنها راه به جايى نمى برد. بلكه بر سرعت اين انحطاط خواهد افزود و آينده اى جز سرانجام اتحاد جماهير شوروى 


نخواهد داشت. 


واقعه ميدان تيان آن من جين جيست و علت آن جه بود؟ 
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يرينسن 


واقعه ميدان تيان آن من جين جيست و علت آن جه بود؟ 
باسخ 


اين واقعه مربوط به سال 8 مى شود كه موج جنش دموكراسى در ميدان «تيان آن من» (صلح آسمانى» يكن توسط نيروهاى 
ارتش و يليس جين با شدت هر جه تمام تر س ركوب شد. هر جند دولت جين تعداد كشته شد كان را هيج وقت اعلام نكرد اما 


منابع غربى تعداد آن را بين ٠.ء”‏ نا 6 نفر تخمين زده بودندك. 


متعاقب اين حادثه اسفناك» رهبر حزب «دموكراتيكك جين» به سرعت و براى سال هاى طولانى روانه زندان شد. شبكه بز ركى 
ازاردوكاه هاى كار اجبارى در كشور احياء شد و فعالان مسيحىء بودابى و مسلمان مورد تعقيب قرار كرفتند و دادكاه ها 
مجرمان را به اندكك دليلى به اعدام محكوم كردند. 


از سوى ديككر اين قبيل اقدامات باعث ايجاد فشارهاى بين المللى بر جين شد؛ نخست وزير وقت اين كشور از سوى محافل 
مطبوعاتى و تبليغاتى غرب به «قصاب يكن» ملقب شد و در مجموع رهبران جين مورد نكوهش ساير كشورها قرار كرفتند و 
جين از نظر سياسىء اقتصادىء تسليحاتى و.. در جامعه بين المللى در تنكناى سختى قرار كرفت و اما مهمترين علت اين قضيه 
مربوط به مبانى فكرى و انحصاركرايى حزب كمونيست جين باز مى كردد زيرااين حزب هر آن جه را كه ثبات و امنيتش را 


در مورد كشمير و ججن مطلب بنويسيد كه علت دركيرى ها در ابن مناطق جكونه است. 
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يرسس 

در مورد كشمير و ججن مطلب بنويسيد كه علت دركيرى ها در اين مناطق حِككونه است. 

باسخ(قسمت اول) 

الف كشمير: 

(نكاهى به روند مناقشات كشمير .مترجم: رضا ثابتى .به نقل از سايت باشكاه انديشه.منبع: روزنامه شرق 11 ) 
جر كقسن محل دضراق هقد و باكسانااسيث؟ 


مناقشه بر سر كشمير موضوع جديدى نيست. حتى قبل از استقلال هند و ياكستان از بريتانيا در آكوست 21957 اين منطقه مورد 
مناقشه بوده است. طبق طرح جدايى لحاظ شده در قانون استقلال هند مصوب سال 01917 كشمير مختار شد كه براى الحاق به 
هند يا ياكستان آزادانه تصميم بككيرد. «مهاراجه هارى سينكك» كه در آن زمان براى استقلال كشمير تلاش مى كرد نهايتا 
تصميم كرفت كه به هند ببيوندند. او قدرت منطقه را در اختيار هند قرارداد و در عوض از دولت آن كشور قول كمكك هاى 
نظامى و بركزارى همه يرسى در منطقه را كرفت. از آن زمان» كشمير محل دو جنك از سه د ركيرى بين هند و ياكستان بوده 
است: اولى در سال هاى ١958‏ 19517 و دومى سال 1980. 


در سال 1944 نيز دركيرى كوتاه اما تلخى بين ارتش هند و نيروهايى كه از جانب ياكستان حمايت مى شدند و مخفيانه وارد 
منطقه تحت كنترل هند شده بودند رخ داد. علاوه بر ادعاهاى هند و ياكستان بر سر تصاحب منطقه. كروه هاى جدايى طلب نيز 
كه يا حاكميث هند بر منطقه مخالق هستند از سال 1986 يا تظاميان عند در كير هسسد. ابن حتبقن ها در حال رشد و كسترش 


هستندك. 
ادعاهاى دو كشور جيست؟ 


اسلام آباد اعتقاد دارد كه كشمير از همان سال 1957 بايد به خاكك ياكستان اضافه مى شدء 


جرا كه مسلمانان غالب جمعيت منطقه را تشكيل مى دهند. ياكستان همجنين معتقد است كه كشميرى ها بايد اين حق را داشته 
باشند كه در يكك رفراندوم بى طرف براى تصميم كيرى درباره آينده شان شركت كنند و در اين باره به جندين قطعنامه مصوب 
سازمان ملل استناد مى كنند. اما دهلى علاقه اى به دخالت هاى بين المللى در منطقه ندارد. هند به ييمان جدايى كه در سال 
/4 با هارى سينككء مهاراجه منطقه. امضا كرده استناد مى كند. در عين حال هر دو كشور «راه سوم) يعنى استقلال كشمير را 
به شدت رد مى كنند. 


«خط كنترل» جيست؟ 


خط مرزى دو كشور با عنوان خط آتش بس اولين بار در سال 9 بعد از اتمام جنكك اول كشمير مشخص شد. در ماه زولاى 
سال 19177» بعد از دركيرى دومء خط مرزى جديد با عنوان «خط كنترل» (100) با تغييرات اندكى نسبت به مرزبندى اوليه و 
طى «توافقنامه سيملاه بين دو كشور شكل كرفت. خط كتترل از منطقه ى كوهستانى با ارتفاع 8٠٠٠‏ متر مى كذرد. شرايط به 
شكلى است كه ادعاهاى مكرر و جدال هاى مقطعى خيلى بيشتر از در كيرى هاى نظامى يراكنده بين دو كشور است. 


در شمال خط كنترل؛ نيروهاى رقيب از سال 1985 در مرتفع ترين منطقه جنكى جهان يعنى يخجال هاى طبيعى سياجن (با 
ارتفاع بيش از 200٠0‏ متر) سنكربندى كرده اند. خط كنترل» منطقه كشمير را به نسبت تقريبى دو به يكك تقسيم مى كند. منطقه 
تحت كنترل هند قسمت شرقى و جنوبى كشمير رابا جمعيت حدود 4 ميليون شامل مى شود كه به ايالت جاموو كشمير هند 


قسمت هاى غربى و شمالى نيز با ” ميليون جمعيت در منطقه تحت كنترل ياكستان است كه ياكستان آن را «كشمير آزاد) ناميده 


است. جين هم بخش كوجكى از منطقه را در اختيار دارد. 
نقش سازمان ملل جيست؟ 


سازمان ملل از سال 9 ادر منطقه حضور دارد. در حال حاضر نيز خط كنترل توسط «كروه ناظران نظامى سازمان ملل در هند 
و ياكستان» (0أ01700الا) نظارت مى شود. بنا به كفته سازمان ملل ماموريت آنها اين است كه «تا حد امكان بر اجراى تش 


بس دسامبر 191/١‏ و ييشرفت آن نظارت كند.» 


دليل افزايش تنش بين دو كشور در سال ٠١‏ جه بود؟ 


ين أن اينكه هتد» كرؤه هائ تحت حمايت ياكستان را به وست داشت ور عجملة به فخلين ذهلى در دسامير سال متهم 
كردء دو كشور نيروهاى خود را در منطقه مرزى بياده كردند. هند ادعا كرد كه سرويس هاى اطلاعاتى ياكستان به سازماندهى 
حمله كمكك كرده اند. اين اتهام به شدت از سوى اسلام آباد تكذيب شد و ياكستان مدعى شد كه حمايت معنوى و دييلماتيكك 


ازاين كروه ها تنها كارى است كه انجام مى دهد. 


وقوع حمله ديكرى در ماه مه منجر به استقرار حدود يكك ميليون نيروى نظامى در منطقه شد و جامعه جهانى را از جهت وقوع 
يكك جنكك تمام عيار نككران كرد. طرفين در اثر فشار همه جانبه بين المللى به رهبرى آمريكا عقب نشينى كردند. 


كروه هاى نظامى منطقه جه كسانى هستند؟ 


جندين كروه در كشمير فعال هستند» همه آنها مسلح نيستندء اما از زمان شروع شورش مسلمانان در سال ١14‏ تعداد جدايى 


طلبان مسلح از جند صد نفر به هزاران تن 


افزايش يافته است. «حزب المجاهدين» شاخص ترين كروه منطقه و طرفدار ياكستان است. اسلام آباد فراهم كردن تجهيزات و 
تتجليهات زافق ايوق كروه هاو تكد يوان كدده وصيه ا زادئ حكن حاف كتمين 1611ل تيو يزر كف تر يتن كروه ظرفدان 


استقلال منطقه بود كه نفوذ آنها در سال هاى اخير كمرنكك شده است. 


بقيه كروه ها زير جتر «كنفرانس حريت» كه به صورت مسالمت آميز براى يايان بخشيدن به سلطه هند بر كشمير مبارزه مى كندء 
فعاليث مي كنيد توامير سال ٠‏ نيروهاى هندى آتش بس يكك جانبه اى را با كروه هاى نظامى اعلام كردند» اما خشونت ها 


ادامه يافت. 


تلاش براى ادامه مذاكرات بين دولت هند و كروه هاى جدايى طلب با درخواست اين كروه ها مبنى بر لزوم حضور ياكستان در 
اين مذاكرات» با شكست مواجه شد. هند اعتقاد دارد هيج جايى براى حضور ياكستان در نشست ها وجود ندارد جرا كه اين 
كوو خبائى خشونث :ذو كشسير أسة؛ سال 901 وو تشبيت شهر ا كزاندر هلد نين طرقيق كان كاهش متاقشه وا سيد انه تزافق 
بر سر اين منطقه شكست خوردند. 


از آن به بعد نيز دهلى و اسلام آباد مرتبا يكديكر را به دامن زدن به خشونت و بحران در كشمير متهم مى كنند. 


اخيرا همزمان با عيد فطر و يس از يكك دوره كوتاه افزايش د ركيرىء يا كستان آتش بس يكك طرفه اعلام كرد و هند نيز با اين 
بيد ييشنهاد موافقت كرد. انتظار مى رود در آينده نزديكك 5 كفت وكوها نن سدزان «ق كقور برا كاهفن بحران و مناقشه بر سر 


ب _حجن: در اين زمينه جهت 


آشنايى با اوضاع داخلى حجن و علت دركيرى هاء دو مقاله آورده مى شود: 


يكم: ((جنكك و روند عادى سازى در ججنءنويسنده: 00112 7 لالات) ,منبع : لوموند ديبلماتيكك زوئن 3٠١*‏ به نقل از 


سايت باشككاه انديشه) 


على رغم عمليات انتحارى كه در طى جند روز 0 كشته به جا كذاشت,ء ولاديمير يوتين در نامه اى خطاب به مردم روسيه در 
١8‏ ما مه ٠٠١‏ خطوط سياست خود را در ججنىء جنين ترسيم ميكند: انتقال مسئوليت برقرارى نظم به نيروهاى انتظامى محلىء 
انجام انتخابات رياست جمهورى و مجلسء امضاى معاهده اى براى تنظيم حدود قدرت فدراسيون روسيه و جمهورى قفقاز و 
عفو عمومى. اما اوهيج اشاره اى به رفتارافراطى سربازان روسى نكرد, كه فجايع ناشى از آن عطش انتفام جوئى را در نسلهاى 
تازه ججنى بر مى انكيزد. هنكام ورود به كروسنى, يايتخت ججنى » اين ياسكاهاى كنترل و ارتشيان صورت يوشيده روى 
تانكها نيستند» كه تكان دهنده اند؛ حتى شليكك مسلسلء تيه ويرانه هاء جاده هاى خراب شده » درختان سوخته » ساختمانهاى 
درب و داغان » نماهاى تكه ياره شده. غافلكير كننده نيستند. جون همه اينهاء به نوعى» جزو تصاوير عادى جنككّى اند» و جندان 
هم غير منتظره نيستند. آنجه شكفت آوراست حضور زندكى است. اين رد ياى حيات استء نشانه هاى كار انسانى و سرريز 
شدن زندكان در شهر ارواح است كه آدم را منقاب مى كند. هر جقدر هم كه اين غافلكيرى به نظر حيرت آور برسدء ديدن 
بعضى جيزها در اين ميان يوج مى نمايد مثل : رختهاى آويزان كه در حفره ى ديوارها خشك مى شوند يا ملافه هاى كه جاى 


ينجره 


هارا كرفته اند و دكه هاى نوشيدنى و دستفروشى هايى كه كنار خيابان اند.... 


حدود سه سال ييشء در فاصله سيتامبر 47 تا مارس »7٠٠١‏ كروسنى ١‏ به شدت بمباران شد. اكثر اهالى اين شهرء فرار كردند اما 
بقيه ماندند» عده اى هم بازكشته اند؛ و در قلب اين ويرانه ها » زندكى همجنان ادامه يافته است. در بعضى نقاط » زندكى 


جريان دارد و حتى شكوفا است. اين زندكىء مثل خود اين ويرانه ها ء متلاشى وو از هم كسيخته است. 


براق ابن سرزميقة كوجكفا: ابن دومين كه در.هدات ده سال است + اوليق در كيرئ ازسال *ةثاءة. كسازات شدندى به 
بار آورد كه به نابودى بنياد هاى مدنى و كشته شدن صد هزار نفر منجر شد. در تلاقى واقعيت هاى همزمان » ججنى» شايد» در 
شرف جرخش بزركى است. اككر از بهار ٠٠٠١‏ عمليات نظامى وسيع ( بمباران هاى شديد شهر ها و دهات ) در دشت ها قطع 
شده اند » ولى در مناطق كوهستانى ( آبادى هاى شاتويى » ايتوم كالنسكى و ودنسكس ) همجنان ادامه دارد. ودر عين حال » 
اين كشور متحمل عمليات شوم ياكسازى شده است كه هدفش جستجوى تروريستها در ميان مردم غير نظامى است. عملياتى كه 
باغارت » بد رفتارى » دستكيرى هاى خود سرانه » شكنجه و اعدامهاى سريع همراه بوده است .... تعداد قربانيان غير نظامى» از 
سال 9 تا به امروزء هفت هزار نفر تخمين زده شده است. اما اينها مانع ازاين نمى شوند كه مسئولين روسىء عادى شدن 
موقعيت را اعلان نكنند. و 


اين در حالى است كه مى كوشند تا جهانيان و افكار عمومى روس ها را به بر حق بودن عمليات ضد تروريستى متقاعد كنند. در 
يازده فوريه .75٠١*‏ ولالديمير يوتين» در برنامه اخبار كانال يكك فرانسه؛, اعلان كرد كه : " همه بنياد هاى تشكيلاتى مبارزان 
ججن نابود شده است و امروز ديكر فقط جند كروه منزوى» كه اعمال تروريستى انجام مى دهندء باقى مانده اند؛ يعنى تنها 


كاز كداز مشاة براس | بدو وظيفهعاء انين ردن أنها ات * 


معهذاء فشار و خشونت عليه مردم عادى, همجنان ادامه دارد: در ماههاى اخير. بخصوص از زمان كروكان كيرى تثاتر 0 
ذويزو كا '" دن سيكو دن اكير #49 نا ارتضن فدوال " غبليات هدفميد" رااشيلاث واد اث ااه دستكرى هاف كرد سرانه كه 
به نايديد شدن يا اعدام سريع منجر مى شوند » در شب و به وسيله كروههاى مردانى با صورتهاى يوشيده انجام مى كيرد. اينهاء 
اغلب» خود را معرفى نمى كنند اما مى دانند كه دنبال جه كسانى آمده اند. بهمين علتء انجمن دفاع از حقوق بشر روس, " 
مموريال "» عقيده دارد كه اين جنايات توسط تشكيلات سازمان يافته اى انجام مى شود كه اعضا واحدهاى مختلف را در يكك 


كروه جمع كرده و به مثابه جوخه هاى مركك عمل مى كنند. 
باسخ(قسمت دوم) 


"كك ”" در روستايى از ناحيه اوروس مارتان ( جنوب غربى كروسنى ) زندكى مى كندء مى كويد : ' من بنج يسر دارم . در 
شب بيست تا بيست و يكك اكتبر 7٠١7‏ » ارتشى ها با يكك ماشين ضد كلوله 


وارد باغ من شدند. آنها مسلح بودند و صورتهايشان نيز يوشيده بود. و اعلام كردند كه عضو "ز. ر. يو." ( سرويس اطلاعات 
ارتش ) هستند؛ بدون آنكه حتى فرصت لباس يوشيدن به جهار يسر من ( بين 77 تا 78 ساله ) بدهندء آنها را با خود بردند. از 
آن تاريخ» يسرها نايديد شده اند و عليرغم همه تلاشها و اقداماتى كه از طريق نهادها انجام دادم ( " ف. اس. ب. " كه جانشين 


كا. كك . ب. است. يليس » دادسرا و ارتش ) هيج اطلاعى از محل زندانى شدن آنها به دست نياورده ام." 


در حال حاضرء هزاران نفر كه بيشتر مردها هستند» نايديد شده اند. حتى» كاهى ييش مى آيد كه اجسادى در كورهاى جمعى 
كشف مى شوند كه دخالت نيروهاى فدرال را افشا مى كند؛ زيراء در آنجا اجساد كسانى كه به وسيله واحدهاى مسلح يليس يا 
اف اس ب. دستكير شده اند» بيدا مى شوند. ارتش روسيه در ججنىء در كمال مصونيت از هر مجازاتى» مشغول ارتكاب به 
جنايات خود است : از آغاز جنكك . تنها ينجاه ارتشىء به جرمهاى مختلف عليه مردم عادى محاكمه شده اند. اما تا به امروزء 
هيج يكرد قانونىء مثلا عليه مسئولان عمليات "ياكسازى" يعنى آل خان لورت و نووى آلدى ( دسامبر 44 و فوريه )7٠٠١‏ 
انجام نككرفته است؛ عملياتى كه به علت تعداد بالاى قربانيان غير مسلح, متاسفانه» شهرت يافته اند. 


در ججنىء دو دولت موازى با هم وجود دارد: " اصلان مسكادوف" در رانويه /91» در انتخاباتى كه تحت نظر سازمان او. اس. 
ث. اى. انجام شدء 


به رياست جمهورى انتخاب شد. و رهبرى مقاومت را در مقابل كسانى كه او آنها را متجاوزين روسى مى نامد, به دست 
كرفت. واز زوئن ٠٠٠١‏ احمد كادريفء مفتى ججنىء نيز از طرف كرملين به رياست تشكيلات ججن طرفدار روس كمارده 
شد؛ مليشياى تحت فرماندهى مستقيم مفتى هم, از جند ماه بيش» دست به دستكيرى هاى خودسرانه دست زده و ترس و 
وحشت را بر مردم حاكم كرده است . و شايد با اين كار مى خواهدء به نوعى» لشكر فدرال روس رااز بخشى از عمليات 
معموليش معاف كند. اما بدون شككء اين هجوم و غارتهاء به دليل انتقامجويى هاى شخصى و حتى با اهداف كاملا جنايتكارانه 


انجام مى شود. 


جنبش مقاومت ججن هاء در موقعيت حساسى قرار كرفته است : فعاليت نظامى روسهاء كه از يازده سيتامبر ٠٠١١‏ شدت كرفته. 
بخشى از اين مقاومت را در هم شكسته است . به علاسوه؛ فعاليت شبكه هاى تجهيزاتى داخلى كاهش يافته است. كمكك منابع 
تركى و سعودىء كه قبلا-اين جريان مقاومت راء از لحاظ مالى و تجهيزاتى» حمايت مى كرد. قطع شده است. علاوه بر اين » 
مردم بعد از سه سال و نيم جنكك. به زانو درآ مده اند و حاضر به قبول صلح ظاهرى مسئولين روسيه شده اند؛ تا جايى كه؛ 


قفر كرو ير الرمصيةز ناريت سيار مشكل شد الس 


جنبش مقاومت بى جان ججن كه دجار يراكند كى و كروهكك كرايى است » و كاه دجار مواضع افراطى مى شود؛ همجنان به 


اعمال جريكى خود عليه اهداق نظامى ادامه مى دهد. آخرين حمله هايى كه به نيروهاى روسى شدء ككواه براين امر 


است . منزوى شدن اين جنبش مقاومت . ماسكادوف را كه هميشه بين دور ويا نزديكك شدن به اسلام كرا ها در نوسان بود 
بالاخره به راه دوم كشاند. و از تابستان 7٠٠١7‏ تظاهر به اسلام كرايى كرد: او كاميل باسايف را به رياست مركز فرماندهى ججن 
در مجلس شورا انتخاب كرد و از اينجاست كه روساى سابق اسلامكراى افراطى؛ مثل مولادى اودوكف يا زليم خان لانداربيف 
دوباره مورد لطئف و عنايت قرار كرفتند. وانككهى, ماسكادوف كه هميشه ادعادى لائيكك بودن داشتء از ماهها بيش » به ويه 


وقتى كه در برنامه هاى راديو و تلويزيون شركت مى كندء از سمبل هاى اسلام كرايان استفاده مى كند. 


از قرار» اين تمايل» نزد مبارزان ججن رايج است ( همانطور كه در رفتار كر وكانكيرهاى تثاتر مسكو مشهود بود.) و بنظر مى 
رسد كه بيشتر از آنكه افراطى شدن واقعى مواضع آنها باشدء تظاهر به آن است. بنا به تحليلشان» آنها ديكر هيج انتظارى از 
غرب ندارند واميد وارند ازاين سمبل ها بهره بردارى كنند. و در حقيقتء اين لغزشى تدريجى است در ارائه تصويرى كه از 
خود مى سازند و به دنيا ارائه مى دهند؛ و بهمين سبب كار آنهايى كه سعى دارند مبارزين حجن را دنباله جريان بن لادن معرفى 
كنندء آسان مى كند. ( آيا ديكر براى آنها اهميتى دارد؟ ) 


كرو كانكيرى كتين 7 در تثاتر دوبروفكا كه به وسيله كماندوهاى ججنى انجام شدء بهترين دستاويز را به دولت روس داد 


كه هميشه » به ويزه بعد از ١١‏ سبتامبر» يرجم خطر تروريسم ججن را علم مى كند. اين كرو كانكيرى . هم 


به بركنارى ماسكادوف كمكك كرد كه با استدلال روسهاء او ديكر به اردوكاه بن لادن رانده شده است ؛ و هم اينكه هر كونه 
دورنماى مذاكره سياسى با ججن ها را از بين برد؛ تا جايى كه براى عده اى» درباره ارتباطات سيرويس هاى مخفى روسى با 
كر و كانكيرها سئولاتى طرح شده است. " آنا يوليتكو سكايا" مورد بسيار نككران كننده اى راء در هفته نامه " نوايا كازتا" » 
آشكار كرد. ؟: يكى از كر وكانكيرها كه نماينده سابق ماسكادوف در اردن بودء و در جريان كر وكانكيرى زنده ماند» در 
بخش مطبوعاتى ولا-ديمير يوتين به كار مشغول است. وانكهى» همه از كشف حقيقت راضى نيستند : 1١‏ آوريل» سركثى 
يوشنكف كه يكى از اعضاى هيات تحقيق در مورد اين كر وكانكيرى بودء به دست افراد ناشناسى به قتل رسيد. 


هم جنين» در مورد بمب ككذارى هاى ١1994‏ در ساختمانهاى مسكونى مسكو و " ولككُودونوسكك "كدية مبارزية جص سيت 
داده شده. و يوتين براى توجيه از س ركيرى عمليات نظامى در حججن. به آن استناد كرده است؛ شكك و ترديد بسيار وجود دارد: 
تا اينجاء هيج يكك از ججن هاى دستكير شده مجرم شناخته نشده اند» و اين در حالى است كه شهادتهاى متعددى» سرويس 


مخفى " اف. اس. ب. " را متهم مى كند. 


همه مى دانند كه بوريس برزوسكىء متنفذ روسىء كه در آن زمان با خانواده يلسين نزديكك بود از سال 4 ببعد كه به لندن 
يناهنده ستل س ركرده جنكجويان ججن "كاميل تأسابفك "ونا "مولادى ادو كف" اسلامكرا را از لحاظ مالى تامين مى كرده 


اسث... 


دولت روس. كه مصمم بود تااز 


هر كونه مصالحه اى امتناع بورزد» راه ديكرى نداشت؛ يعنى تصور روندى سياسىء بدون مذاكره با طرف مقابل. و در راستاى 
همين هدف بود كه در مارس 3٠١”‏ » همه يرسى عمومى بر سر مسثله قبول قانون اساسى جديد ( كه بنا به اولين ماده آن : 
سرزمين ججن بخش جدا نشدنى از فدراسيون روسيه مى باشد ) و بركزارى انتخابات مجلس و رياست جمهورى در يايان 
ابرناقة ررق شنو اماس تت اهدى كهدن دست است ننن توان كفت كارن مه رست بدن شروائطى تغير دضو كر اتيك 
انجام شده است. روز 7 مارس » در خيابانهاى كروسنى يرنده ير نمى زد. تنها فرياد باندرول هاى رنككى آويزان بر ويرانها بود 
كه مردم را كاه با جملاتى تهديد آميز دعوت به شركت در اين همه يرسى مى كرد: ( همه يرسى شانسى براى ادامه حيات . 

اكر مى خواهى سرنوشت خود را تعيين كنى در همه يرسى شركت كن ... قانون ضعيف بهتر از فقدان آن است. ) تنها عده 


كمىء دور از جشم ديككران » خود را به حوزه هاى راى رساندند. 


در طول خيابان خالى و غمكينى كه نام مضحكك " خيابان بيروزى "را دارد» دهها تظاهر كنندهى با جراتء با حمل 
يلاكاردهايى كه رويشان عكس هاى نزديكان كشته يا مفقود شده بود . مخالفت خود رابا اين همه يرسى بيان مى كردند. 
قضاى عجن يونا اميزة ا از تكن + ترسن و تهلايد ال يكف شو ؛ و از ستحت:ديكرء تعطيلن باشكافاى بلس :و كاهقن ظاهزق 


كنترل از طرف سرويس هاى امنيتى بود. 


ميان سرمستى اعلام شده توسط وسائل ارتباط جمعى روسى ( ججن هاء در حال رقص و يايكوبى و موسيقى و فعاليت شديد ) و 


شهر خالى كروسنىء كه هر از كاهىء در اينجا يا در آنجاء صداى انفجار يا ركبار مسلسل به كوش مى رسيد» جه تضاد غريبى 


يكك روز يبش از همه يرسىء تعداد زيادى از مردم عادى قربانى انفجار مين و يا خمياره شدند. در روز 7١‏ مارسء كاركنان يكك 
واحد درمانى غير دولتى " يزشكان جهان" در كروسنى » براى معالجه دختر جوانى كه. براثر اصابت خمياره اى به حياط خانه 
اش» زخمى شده بودء به حومه كروسنى رفتند. همان روزء جهار نفر نيزء كه به علت انفجار تانكى بر روى يكك مين زخمى 
شده بودند» در بيمارستان شماره 4 بسترى شدند. و بالاخره در روزهاى قبل از همه يرسىء جندين حوزه راى كيرى هدف بمب 


كذارى هاى مبارزين ججنى قرار كرفتند. 


بنابراين» همه يرسىء بر زمينه جنككى بى ايان انجام كرفت. و براى سازمانهاى غير دولتى و خبرنكاران مستقل» ججنى سرزمينى 
است كه دسترسى به آن بسيار محدود است . حضور ياسككاه هاى نظامى متعدد كه همه جاده ها و خيابانها را زير كنترل دارند» 
رفت و آمد را در آنجا غير ممكن ساخته است. وانكّهى» در مدت سه سال جنكك . مردم آموخته اند كه از حضور در خيابانها 
بترسند. با اينكه روز 717 مارس » به وضوح ديده مى شد كه به ارتشى ها دستور داده اند تا كمتر كنترل كنند » ولى مردم ترجيح 
دادند كه در خانه هايشان بمانند» در حاليكه اتوبوسهاء خالى 


و بى سرنشين» در خيابانها حركت مى كردند. 


آخرين نشانه آلت دست قرار دادن مردم» فشارهايى است كه به راى دهن د كان براى رفتن به ياى صندوق هاى راى» وارد شد. 
مثل تهديد به اقدامات تلافى جويانه جمعى » در صورت يايين بودن سطح مشاركت مردم در حوزه هاى راى كيرى؛ و ارعاب 


فردىء كه با قول و قرار هاى كوناكون همراه بود. 
در جنين شرايط خطرناكى» و در فضاى بسته فشار و تهديد» جه كسى مى تواند جرات كند كه از آزادى بيان سخن بككويد؟ 


همه اينهاء مانع از اين نشد كه مقامات روسىء از سر صبح. رضايت خود را به طور علنى از استقبال وسيع مردم در حوزه هاى 
راى كيرى بيان نكنند. همان شبء ارقام رسمى اعلان شده. حاكى از مشاركت حدود هشتاد و ينج در صد و تائيد راى همككانى 
در قانون اساسى جديد ( حدود نود وشش در صد) بود. اما اين ارقام» خلاف واقعيت است. در كروسنىء مردم وحشتزده 
خيابانها و حوزه هاى راى كيرى را كاملا خالى كذاشتند. همانطور كه " كك " عضو هيات انتخابات در يكى از مراكز راى 
كيرى محل " استارو يرو ميسلوسكى " كواهى مى دهده تقلبات بزركى رخ داده است : ' به من كفتند در جاى خود بنشينم و با 
هيجكس صحبت نكنم. من هم جون كارى نداشتم » تعداد آدمهايى كه براى راى دادن آمده بودند را مى شمردم. در ساعت 
سه بعد از ظهر حدود ”767 نفر را شمردم » در حاليكه در ساعت ١‏ صبح. مامورين حوزه راى كيرى اعلام كردند كه تا اين 


ساعت 1581 نفر به ياى 


صندوق راى آمده اند. يس از ساعت سه بعد از ظهرء فقط ٠‏ نفر راى دادند » اما آخر وقتء هيات » رقم ١١180‏ راى دهنده را 
اعلام كرد. بعضىء جندين بار راى دادند و من شاهد بودم كه افرادى با يكك دسته كارت شناسايى آمده بودند و براى ١8‏ تا 3 


نفرى راى مى دادند. در هر صورتء بركه هاى راى با علامت آرى از بيش آماده شده بود . 
باسخ (قسمت سوم) 


سازمانهاى غير دولتى حجن و بين المللى» در صد مشاركت اين همه يرسى راء حدود سى در صد تخمين مى زنند. اما جداى از 
اين كلكك و تزوير» جيزى كه از طرف بسيارى از ججن ها به صورت تحقير و حتى نوعى اقدام جنكّى تلقى شد ء همانا نفى 


اراده مردم در روندى بود كه بعنوان مردم سالارى معرفى شده بود. 


ايع كلقار قاف رصي روسنها نيت 5ن همه وى شدرفائة كر به لقن سى وسلى رداق اب همة ونم ورتين مشار كت كدرده 
مردم را تبريكك كفت و اعلام كرد كه ججن ها ميل خود را براى ماندن در آغوش فدراسيون روسيه به وضوح تصريح كرده 
اند. و مسئله تماميت ارضى روسيه » به شكل قطعى حل شده است . از نظر رهبر كرملين » اين همه يرسى » اجازه مى دهد كه به 
طور رسمى به رياست جمهورى ماسكادوف يايان داده شود . او كفت : " آنهايى كه هنوز سلاح بر زمين نككذاشته اندء عليه 


مردم خود و براى ايده آل هاى يوج مى جتكند. " " 


"راه حل " يوتين» در حقيقت » نفى هركونه حاكميت مردمى در 


تمام سطوح آن است : يوتين از اينكه مردم را در بيان دم وكراتيكك خود آزاد بككذارد » سر باز مى زند » همجنان كه از مذاكره و 
كفتكو با نمايند كان انتخابى آنها امتناع مى ورزد. اين امرء براى او هيج اهميتى ندارد : او در تصويرى كه از خود به افكار روس 
مى دهد » مى خواهد خود را به عنوان مدافع منافع استعمارى روسيه در قفقاز و مبتكر "راه حل سياسى" اين نزاع » بدون قبول 
مذاكره با كسانى كه او آنها را تروريست مى نامند» معرفى كند. 


به همين دليل» ه ركز به طرحهاى مختلف صلح كه از طرف وزراى تبعيدى كابينه "اصلان ماسكادوف" بيشنهاد شد اعتنايى 


نكرد . به ويه طرحى كه ييشنهادش استقرار تشكيلاتى در ججنى» تحت سريرستى انتقالى بين المللى بود. 


همه يرسى 77 مارسء در زمينه تحولى كه از جند ماه ييش آغاز شده استء انجام مى شود. با روى كار آوردن دولت ججن 
طرفدار روسء و اعلام هاى متعددى كه در جهت عادى سازى بيان شد» دو دنياى مختلف در ججنى همزيستى مى كنند. از يكك 
سوء شرايط واقعى جنكى است و ارتش اشغالكر به عمليات جريكى عليه اهداف نظامى » با ضد حمله هاى كسترده عليه مردم 
بى سلاح جواب مى دهد واز طرف ديكر كفتمان رسمى روس هاست كه به نظر سوررآليستى مى آيد؛ اما در عين حال؛ در 


حال ريشه دواندن در زندكَى روزمره ججن هاست. 


آيا اين عادى سازى » بالاخره شكل خواهد كرفت؟ مشكل بتوان به آن جواب داد . در هر صورت مقامات روسىء همه يرسى 


را به عنوان يكى از مراحل 


تحولاات در محلء تلقى مى كنند . به اين ترتيب» همانطور كه معاون وزير داخله. در 77 آوريل 7٠٠١*‏ اعلا-ن كرد: " رهيرى 
عطلنات يط كد قا والويه 851 اف امن ات مضو اده نوه انا ادن "نسل :انه :وزازت :ؤاخلة المقال خواهه يافتك:"” دون 
شكك؛ تصميم كنار كذاشتن تدريجى ارتش فدرال از عمليات» تبلور اراده ججنى كردن اين جنكك است. در اين صورت » در 
راستاى روندى كه از جند ماه بيش به اين سو در حال انجام است,. عمليات به دست يليس محلى خواهد افتاد. خطرى كه وجود 
دارد» ركود و كنديده شدن موقعيت است. يعنى از يكك طرفء جنايتكار جلوه دادن كروه هاى مسلحى است كه نماينده قدرت 
حجن هستند» واز طرف ديكر ادامه عمليات يراكنده مقاومتى است كه شايد ديكر قدرت سازمان دهى اش از دست داده و 


بدون امكانات مانده استء و فقط جند كروه فعال مانده اند. و همه اينها بر زمينه عادى سازى ظاهرى صورت مى كيرد. 


اين استراتزى» مسلماء روى سكوت جامعه بين المللى حساب مى كند كه هيج اقدامى براى تشكيل جلسه يا مذاكره و آشتى 
دادن انجام نداده است. البتهه جامعه بين الملل از خلا-ل ماموريت هاى مختلف. واقعيت جامعه ججن را زير نظر دارد؛ ولى از 
لحاظ سياسى» هيج اقدامى نمى كند. بنا به خواست مقامات روسىء سازمان همكارى و امنيت ارويا مجبور به تركك ججنى در 
مارس 7٠٠١‏ شد. سازمان ملل نمى تواند هيج فشارى بر دولت روس اعمال كند و مراكز مربوط به آن در محل ( كميسارياى 


عالى يناهند كان » برنامه تغذيه جهانى و سازمان جهانى بهداشت 


) تنها به فعاليت هاى بشر دوستانه بسنده مى كنند. حتى سازمان حقوق بشر» در ينجاه و نهمين نشست خود» در آوريل 27٠١7‏ 


براى دومين سال متوالى» از صدور قطعنامه براى محكوم كردن روسيه » به علت جناياتش در ججنىء سر باز زد. 


واما مجمع يارلمان شوراى اروياء بعد از سرزنش هاى مودبانه ( روسيه از آوريل ٠٠٠١‏ تا زانويه 3٠١١‏ از حق راى محروم شد. ) 
به مدت دو سال سكوت كرد. در آخرين نشستء قطعنامه اى را تصويب كرد كه در آن. خواستار به وجود آوردن دادكاه 
جزاى بين الملل براى رسيدكى به جنايات مرتكب شده در ججنى شده بود. اين » بيشتر تصميمى نمادين است : زيرا» بريايى 
جنين دادكاهى» فقط» مى تواند توسط شوراى امنيت سازمان ملل تصويب شود كه در آنجاء روسيه عضو دائمى است وازحق " 
وتو " برخوردار است. و بالا-خره اينكه » جه زمانى اين كميسيون بين المللى مستقل تحقيق » كه بعضى از نمايند كان يارلمان 
ارويا درخواست مى كنند» تشكيل خواهد شد؟ جامعه بين المللى » دست كم » مى تواند از مقامات روسى بخواهد كه به شكل 


واقعى» عليه مصونيت مسئولين جنايتهاى ضد مردم غير نظامى» كه نخستين قربانيان اين جنكك هستند, مبارزه كند. 
9 سال د ركيرى 

اول نوامبر 7979 - اعلاميه استقلال ججن. 

9 دسامبر 7977 - دخالت نظامى نيروهاى روسيه و اولين جنكك. 


97 اوت 7297 - موافقت نامه خاساويورت ميان الكساندر ليد» ريبس وقت شوراى امنيت روسيه و آقاى اسلان مسخادوف» 


رهبر جدايى طلبان ججن به اولين جنكك يايان داد. 


2 نويه 2977 - آقاى 


زانويه 


مسخادوف در اولين انتخابات آزاد تحت نظارت ناظران سازمان امنيت و همكارى ارويا به عنوان ريبس جمهور ججن ب ركزيده 
شد. 
اوت 7 - حمله به داغستان به رهبرى رييس اسلامكراى ججم شميل باسايف. 


9 اوت 78977 - نيروى هوايى روسيه مواضع اسلامكرايان در داغستان و روستاهاى ججن نزديكك به مرز را بمباران كردند. 


اول اكتبر 7897 - سربازان و تانكهاى روسيه وارد شمال ججن شدند. 


2079 نوامبر 7779 - طى نشست سازمان امنيت و همكارى ارويا در استانبول» كشورهاى ارويايى به انتقادات خود عليه حمله 


نظامى روسيه شدت بخشيدند. 


7 مارس 7997 - مسكو يايان عمليات نظامى در ججن را اعلام كرد. با اين وجودء تعداد عمليات تروريستى عليه ارتش روسيه 


افزايشن يافت. 


00000 جدبد روسك ولاد تن حر" تر داه مد اليد " قرار داد 
زوثن ريبس جمهور جديد روسيه؛ ولاديمير يوتين» ججن را تحت اداره مستقيم رياست جمهورى قرار داد. 


آوريل 7999 - نخستين تظاهرات ضد جنكك در ججن انجام شد و طى آن بيش از 7797 نفر خواستار انجام مذاكرات با 


مسخادوف رييس جدايى طلبان و آزادى زندانيان غير نظامى شدند. 
نيروهاى ويزه به مركك 7799 روس و تقريبا تمامى ججنها انجاميد. 


7 نوامبر 7099 - طى نشستى غير رسمىء جرج دبليو بوش و همتاى روس وى اختلااف نظرهاى خود درمورد ججن را بنا بر 


20 


درصد حجنها به باى صندوقها رفتند و 


20 درصد راى مثشت دادند. 
دوم: (دردسرهاى قفقاز براى يوتين» نو يسنده: جفرى توماس» مترجم: مجيد مختارى» منبع: باشكاه انديشه انك 6 


ادامه بحران در ججن نشان مى دهد كه خشونت هاى مذهبى و قومى در كنار يكديكر جككونه به سرعت و با شدت زياد به 
رهبر ملى كراى خود. دودايف. براى مقابله با دخالت هاى ارتش روسيه حمايت مى كردند. رهبر ججنء بعد از دست يابى اين 
كشور به استقلال غيررسمى در سال 45 قواشت قدرث خود زاقيت كنددو زهيران كروههائ 'جريكن ان يذيرثن قدرت 


دولت مركزى اجتناب ورزيدندك. 


يس از اين كه قدرت اصلان مسخدوف» رئيس جمهور منتخب حجن » در سال 17 تضعيف شدء مسلمانان تندرو يايكاه هايبى 
وباط سكلف راق ديورى الويين كرونك. اسلام كرايان در اوت و سيتامبر سال 48 حمله هايى به داغستان كردند تا 
نيروهاى روسى را از منطقه خارج كنند و دولت اسلامى تأسيس نمايند. اين حمله ها در كنار بمب كذارى در مسكو و ساير 


شهرهاى روسيه؛ ارتش روسيه را به ججن با زكرداند و آتش جنكك تجزيه طلبى را شعله ور ساخت. 


جنكك دوم ججنء جنككجويان تجزيه طلب را كه براى استقلال ملى و تعهدهاى مذهبى و سياسى مى جنكيدند؛ رو در روى 
ارتش روسيه قرار داد و هيج نشانه اى از توقف اين عمليات ديده نمى شود. اكرجه ارتش روسيه شهر كروزنى را در اوايل سال 
تسخير كرد و تقريبا بر همه مناطق شهرى و روستايى ججن كنترل كامل داشتء ولى نتوانست از حمله هاى جنكك و كريز 
جريكك ها به مواضع روس ها جلو كيرى كند. 


فرماندهى ستاد مشتركك ارتش روسيه در كزارشى تعداد تلفات ارتش روسيه 


رااز اكتبر سال ١9949‏ در حدود 7178 كشته و 911 زخمى اعلا-م كرد. حمله هاى جريكى در ججن. با اقدام هاى تروريستى 
توأم بود. در اواخر زوئن سال ٠٠٠١‏ بمب كذارى مهيبى در مواضع يليس و ارتش روسيه صورت كرفت و به جان شخصيت 


مسكو استراتذؤى نظامى جديدى اعمال نمود و يوتين اعلا-م كرد كه فرماندهى نيروهاى نظامى در ججن را از وزارت دفاع به 
نيروهاى امنيت داخلى انتقال داده و نيكولاى ياتروشفء فرمانده اين نيرو» مسئوليت هماهنكى عمليات هاى نظامى را در اين 
جمهورى به عهده كرفته است. سخنكوى اين نيرو تأكيد كرد هدف عمده در حجن نابودى كامل رهبران جريكك هاست. اين 
تغييرها در فرماندهى و استراتزى با خروج تعداد نامعلومى از نيروهاى نظامى روسيه از منطقه همراه خواهد شد؛ اكرجه تيب 
موتورى يياده نظام "5 (18 هزار نيروى نظامى) و بيش از هزار نيروى وزارت كشورء مدام دراين جمهورى مستقر خواهند 


بود. تعداد نيروهاى روسى در حجن در حال حاضر در حدود ٠‏ هزار نفر است. 


روشن نيست تغبيراتى كه در استراتزى اعلا-م شده استء تغيير تاكتيكك ها در صحنه جنككى استء يا تغيير مسئوليت ها خواهد 
بود. به هر صورت,ء اككر نيروهاى امنيتى بتوانند رهبران جريكك ها را قلع و قمع كنند» روسيه شايد بتواند در يايان دادن يا كاهش 
مقاوت جريكك ها موفق شود. در حقيقت. دو قيام تاريخى عمده در ججنء يكى به رهبرى شيخ منصور و ديكرى امام شميل» در 


قزن:فاى 4143318 :يس از :دستكيرق رهيران آن'س ركوت. شد 


مقاومت حريكك ها در حال حاضر با قيام هاى كذشته متفاوت و بسيار غيرمتم ركز است. رهبران كروه هاى مستقلء از فرماندهان 
3 


حمايت مى كنند و عدف ها نيز متفاوت اسث. اكرجة ماغيت غير متم ركزء هماهتكى بين جريكك ها را دوشوار ساختة اسثه» ولى 
وظيفه نيروهاى امنيتى را نيز براى دستككيرى و نابودى رهبران كروه هاى يراكنده در سطح جمهورى مشكل كرده است. در اين 
شرايط. مخالفت ججن با حاكميت روسيه؛ كه در نتيجه ملى كرايى ججنى و انكيزه هاى تندروى اسلامى شعله ور شده استء به 


احتمال زياد در آينده به عنوان مشكلى جدى و غيرقابل مهار در قفقاز شمالى براى يوتين باقى خواهد ماند. 


در برخى دانشكاهها كلاسهاى بخش معارف به جاى اينكه محلى براى تبليغ دين اسلام و رفع شبهات باشد جولانكاه افرادى با مقاصد سوء 
كرديده كه براى دانشجويان ايجاد شبهه مى كنند و آنان را در عقايدشان به انحراف مى كشانند. من جمله در كلاسى يكى از دانشجويان 
در حمايت از ص 
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در برخى دانشكاهها كلاسهاى بخش معارف به جاى اينكه محلى براى تبليغ دين اسلام و رفع شبهات باشد جولانكاه افرادى با 
مقاصد سوء كرديده كه براى «اتشجويان ابجاد شبهه مى كنند و آثان رادر عقايدشان به اتحراف مى كشانتد. من جمله در 
كلاسى يكى از دانشجويان در حمايت از صهيونيسم و جنايات آنان در فلسطين كنفرانسى ارائه دادند كه ابتدا تاريخجه اى از 
يهود و مظلوميت آنان خصوصاً در جنكك جهانى دوم ارائه نموده و سيس از اشغال فلسطين به دست اسرائيل و رسيدن آنان به 
سرزمين موعود كه خداوند به آنان وعده داده حمايت نموده و آنان را به حق دانستند كه متأسفانه نه استاد و نه هيج يكك از 
دانشجويان به مسئله اعتراض نكردند. البته براى بنده اين كه اسرائيل يكك تروريسم جهانى بوده و غاصب سرزمين هاى مسلمانان 
در فلسطين عزيز است واضح و آشكار است اما آن جا دلايل كافى و محكمى در رد مطالب آن دانشجو نداشتم و بعد از كلاس 
كه با تعدادى از دانشجويان كه صحبت كردم آنان نيز دلايل كافى نداشتند و براى برخى ايجاد شبهه شده بود. 


در آياتى از قرآن نيز خداوند به بنى 


اسرائيل و قوم يهود مى فرمايند كه من شما را بر تمامى جهانيان برترى دادم و همجنين در مواردى نيز از سرزمين موعود ياد 


شده است. بنده مى خواهم كه مرا در اين دو مورد راهنمايى كنيد: 


بااين معضل موجود در جامعه جككونه برخورد كنيم با توجه به اينكه عده اى با استناد به همين آيات قرآن اسرائيل را - با در 
نظر كرفتن يهودى بودن آنان - به حى مى دانند. خواهشمند است كه دلايل قانع كننده و مستندى در محكوم بودن اين جنايات 
واعمال اسرائيل ارائه نماييد. 


باسخ (قسمت اول) 
سرزمين تاريخ و سرنوشت 


فلسطين به لحاظ تاريخىء سرزمين اعراب فلسطين است. قبايل عرب كنعانىء بيش از هفت هزار سال قبل از ميلاد از منطقه 
مجاور (شبه جزيره العرب) به اين سرزمين آمده و در آن سكنى كزيدند. بيش از آنكه باليستى أ31©5(قبايل درياى مديترانه) 
به اين منطقه بيايند و با كنعانى ها هم زيستى و در هم آميزند و نام «فلسطينى» بر اهالى آن غالب كرددء قبايل عربى نظير يبوسى 
ها و فينيقى ها در اين سرزمين مى زيسته اند. 

موقعيت جغرافيايى فلسطين 

اردن و لبنان) به شمار مى رود كه از طرف شرق به اردنء» از غرب به درياى مديترانه» از شمال و شمال شرقى به لبنان و سوريه و 


از جنوب به خليج عقبه و صحراى سيناى مصر محدود مى شود. 


در فلسطين سه منطقه كوهستانى» دشتى و ساحلى وجود دارد كه زمين هاى حاصل خيز كشاورزى را تشكيل مى دهد. صحراى 


نقب در بخش جنوبى واقع شده و يكك سوم مساحت فلسطين را تشكيل مى دهد. 
فلسطين كنونى 


به سه بخش تقسيم مى شود: 
.١‏ سرزمين اشغالى ١958‏ كه يكك ميليون و يكصد هزار فلسطينى را در خود جاى داده است. 


يكك ميليون و نيم نفر مى باشد. 
. نوار غزه با مساحتى بيش از "8٠‏ كيلومتر مربع» داراى جمعيت فلسطينى آن حدود يكك ميليون و سيصد هزار نفر است. 


ناكفته نماند كه قريب به 8-5 ميليون فلسطينى» كه يس از اشغال فلسطين به وسيله صهيونيست ها آواره شده اند و در كشورهاى 


ازدن» سؤرية و لكان زنك كن من كنك 
تاريخجه فلسطين 


فلسطين به لحاظ جايكاه ممتاز جغرافيايى» حاصلخيزى زمين و قداستى كه از آن برخوردار است, در طول تاريخ عرصه 
كشمكش ها و دركيرى اميراتورى ها بر سر تصاحب آن بوده و مردم اين ديار ييوسته ودر حد توان خود, به يايدارى و 
مقاومت در برابر مهاجمان يرداخته اند. از طرفى هم خود اشغالكران هر از جند كاهى بر سر تصاحب زمين فلسطين و از صحنه 


به در كردن رقيبان خويشء به دركيرى مى يرداختند. 
حضور يهود در فلسطين 


حضرت ابراهيم(ع) حوالى 14٠١‏ سال ق.م به همراه برادرزاده اش (لوط) از عراق كريخته و در فلسطين رحل اقامت كزيد و 
مردمان اين سامان را به توحيد فراخواند. يس از آن عبرانى ها (يهوديان راستين) در قالب عشاير داميرور و در جست وجوى آب 
وغذابه اين منطقه آمده و در ميان مردمان اين ديار - كه از روى نوع دوستى و مهمان نوازى آنها را يذيرفته بودند - اقامت 


كزيدند. اما وقتى تعدادشان فزونى يافت» شروع به در كيرى با ميزبان كرده و كوشيدند بر ياره اى از 


مناطق و اماكن مقدس جيره شوند. در همين راستا سليمان (يكى از يادشاهان يهود) توانست ييروزى هايى را در برابر فلسطينى 
ها به دست آورد و يهوديان در بخش هايى از كرانه باخترى (نابلس» الخليل و مناطقى از قدس) كه توسط يبوسيان عرب بنا 


شده بود و آنان به يرستش الهه خود مى يرداختند» صاحب دو دولت يهودا و سامره شدند. 


حكومت هاى غاصب يهودى - كه در محدوده اى تنكك و مدتى كوتاه به عنوان استعما ركر بر يا شده بودند - جند سالى بيش 
دوام نيافتند و خيلى زود توسط اشغالكر جديدى (بخت النصر بابلى) از ميان رفتند و بيشتر آنها به اسيرى كرفته شدند؛ كرجه 


بعدها جمعى از آنان به وسيله كوروش به فلسطين بازكردانيده شدند. 


در تورات از نبردهاى بسيارى كه فلسطينى ها در رويارويى با يهوديان غاصب داشته اند» سخن به ميان رفته است. در مقطعى 
ديكر روميان با يذيرش مسيحيتء با يهوديان دركير شده و شمار كثيرى از آنها را كشتند و بدين سان حضور يهوديان يايان 
يافت و آنان در كوشه و كنار جهان يراكنده شدند. 


ده سال يس از مبعث نبى اكرم(ص»» يرورد كار يكتا ييامبر خود را شبانه به مسجدالاقصى در فلسطين برد واز آنجا به آسمان 
عروج داد و قدس نخستين قبله كاه مسلمانان كشت. در سال 18١ه‏ مسلمانان فلسطين را فتح كردند. و اغلب مردم اين ديار اسلام 
آورده ودر فتوحات اسلامى در شام» مصر و مغرب شركت جستند. اصالت عربى و فتوحات مسلمانان عرب اثر به سزايى در 
همسازى مردم اين ديار با اسلام داشت. در زمان فتح قدسء هيج يهودى در شهر وجود نداشت؛ جرا كه به وسيله مسيحيان از 


ورود به 


آن منع شده بودند واز سويى آنان با مسلمانان شرط كرده بودند كه از ورود آنها (يهوديان) به قدس جل وكيرى كنند. 


بدين ترتيب مسجدالاقصىء سومين حرم شريف كشت و فلسطين به استثناى دوره اشغال به وسيله صليبى هاى قرون وسطى 
٠١99(‏ م) - كه سرانجام به دست سردار رشيد اسلام صلاح الدين ايوبى (1141 م / ”0087 ) آزاد شد - ييوسته بخشى از خلافت 
اسلامى بود. فلسطين و قدس دكر بار و به دنبال اشغال فرانسوى ها به رهبرى نايلثون - كه توانسته بود براى مدتى كوتاه جند 
شهر فلسطينى را به اشغال د رآورد -.به آغوش مسلمانان با زكشت. 


احمد ياشا الجزار فرمانده شهر عكا و نيروهاى (فلسطينى) تحت امر خودء توانستند در سال 89 م نايلئون را شكست داده واو 
را وادار به فرار كنند. نايلثون در زمان خروج از فلسطينء اين جمله را بر زبان راند: آرزوهايم (بريايى اميراتورى در اين منطقه 
عربى) را ياى ديوارهاى عكا به خاكك سيردم. كفتنى است نايلثون از يهوديان جهان و بقاياى آنها در فلسطين خواسته بود» در 
كنارش بجنكند و در مقابل برايشان دولتى در فلسطين داير كند كه حامى منافع فرانسه در منطقه باشد. 


يهود - صهيونيسم و فلسطين 


از آنجايى كه بريتانيا قصد سيطره و جنك اندازى بر منطقه عربى اطراف كانال سوئز را داشت» مصر را اشغال و يهوديان را 
تزغيت كزةا نا ادفائ ين اشائى عقو هرا سني بز واشقن سحو باز كقت ايد كوه كذاين اطحدهوون دز قكدس :اناق دولكادز 
فلسطين. مجدداً مطرح كرده و به جريان بيندازند؛ دولتى كه حامى منافع بريتانيا در منطقه بوده و از كمكك هاى همه جانبه اين 


كشور برخوردار باشد. 


بريتانيا 


در همين زمينه» مشوق تئودور هرتزل خبرنكار يهودى تبار اتريشى در امر دعوت از يهوديان جهان به تلاش در جهت تأسيس 
دولت صهيونيستى در فلسطين كرديد و عملا نخستين كنكره صهيونيستى به سال 18917 م در شهر يازل سوئيس با حضور صدها 
تن از شخصيت هاى برجسته يهودى سراسر جهان ب ركزار شد. در اين اجلاس شركت كنند كان موافقت كردند براى بازكرداندن 
يهوديان جهان به فلسطين و بريايى دولت به زيان ملت و صاحبان راستين آن» تلاش كنند و در همين راستا مؤسسات مالى 
جندى براى تحقق اين هدف شوم داير كردند. هرتزل هم به نوبه خود كوشيد سلطان عثمانى (عبدالحميد دوم) را در مقابل 
يرداخت جند ميليون سكه طلاء اغوا نمايد و با تسليم فلسطين به يهوديان موافقت كند. سلطان عبدالحميد اين يبشنهاد را رد كرد 
و تأكيد نمود كه سرزمين فلسطينء متعلق به مسلمانان بوده و حتى با يول همه يهوديان آن را نخواهد فروخت. بدين جهت 
يهوديان وى را در سال 1908 م سرنكون ساختند. هرتزل كه از اين نيرنكك طرفى نبسته بود» راهى آلمانء ايتاليا و روسيه شد تا 
يهوديان را در اشغال فلسطين يارى رسانند؛ اما آنها از اين كار سرباز زدند» زيرا فلسطين سرزمينى است كه مردم خودش را 
داشته و تحت حاكميت امبراتورى عثمانى بود. هرتزل كه دست خالى از كشورها بازكشته بود» به مشوق اصلى و مروج ايده 


صهيونيستى (بريتانيا) روى آورد اين كشور تعهد داد از طرح صهيونيستى حمايت كند. 


به دنبال شروع جنكك اول جهانى (1915 م)» بريتانيا در سال 19177 م با موافقت فرانسه» امريكا و ديكر كشورهاى غربىء بيانيه اى 


را صادر كرد و بالفور (وزير خارجه 


وقت اين كشور) نزد روجيلد (سرمايه دار يهودى) رفته و به وى قول داد: وطن قومى براى يهوديان در فلسطين ايجاد كند. اين 
وعده به بيانيه بالفور موسوم شد. در سال 1918م (هم زمان با شكست تركيه و اشغال فلسطين به وسيله بريتانيا)» كشورهاى ياد 
شده تلاش كردند زمينه و بستر بريايى دولت يهودى را در فلسطين مهيا سازند. در همين رابطه جامعه ملل با قيوميت بريتانيا بر 
فلسطين به منظور بريايى دولت يهودى در آن (فلسطين) موافقت كرد. بريتانيا نيز نماينده اى يهودى تبار (هربرت صاموئيل) را 
در سال 197١‏ م به فلسطين كسيل داشت تا مقدمات كوج يهوديان سراسر جهان به فلسطين را فراهم آورد. بريتانياى استعما ركر 
به موازات اين اقدام» شروع به تجهيز و آموزش نظامى يهوديان يرداخت و مساحت هاى وسيعى از زمين هاى دولتى را در اختيار 


فلسطينيان از همان ابتدا در برابر قيوميت بريتانيا و باندهاى صهيونيستى يايدارى و مقاومت كرده و براى دفاع از زمين و ياسدارى 
از مقدسات» كروه هاى جهادى تشكيل داده و تظاهرات و اعتصاب هاى عمومى به راه انداختند. قيام هاى 1١979019٠١‏ و959١‏ 
(معروف به انقلااب براق) از آن جمله است. انكليسى ها قيام هاى فلسطينيان را سركوب و هزاران تن را كشتند يا به زندان 
انداختند تا از اين رهكذر خدمتى به باندهاى صههيونيستى انجام داده باشند. شيخ عزالدين قسام با تشكيل كروه هاى اسلامى - 
جهادىء به نبرد با انكليس ها و صهيونيست ها يرداخت و سرانجام در سال 0 م به شهادت رسيد. در بى شهادت عزالدين 


قسام» فلسطين به رهبرى حاج امين حسينى (مفتى اعظم قدس) يكيارجه 


قيام شد و حسن سلامه. عبدالرحيم الحاج محمد و عبدالرحيم مسعود و ... از شاكردان مجاهد قسامى» عمليات متعددى را بر 
ضد ارتش انكليس و صهيونيست ها به مورد اجرا كذاشتند؛ به طورى كه بريتانيا براى سركوب انقلاب مردم فلسطينء رنرال 
مونت كورى جنايتكار را فراخواند. نامبرده در سركوب مردم مبارز فلسطين» نهايت قساوت را به كار برد؛ به طورى كه زندان ها 


مملو از زندانيان» خانه ها ويران» زمين هاى بسيارى مصادره و معيشت مردم بسيار سخت كرديد. 


قيام ها و انقلاب مردم فلسطين تداوم داشته و به موازات آن كوج يهوديان سراسر جهان با هدف اشغال فلسطين نيز ادامه يافت تا 
اينكه يس از يايان جنكك دوم جهانى (1958 م)» بريتانيا و امريكا توانستند در سال 1957 از طريق سازمان ملل متحد قطعنامه 
تقسيم فلسطين را صادر كنند. به موجب اين قطعنامه جائرانه» فلسطين بين يهوديان اشغالكر - كه تعدادشان از 1/1١0‏ جمعيت 
ساكن فلسطين فراتر نمى رفت و تنها 17/ از سرزمين فلسطين را كه آن هم عمدتاً توسط دولت اشغالكر انكليسى به آنان اعطا 
شده بود» تقسيم كرديد. البته فلسطينيان» عربها و مسلمانان با تقسيم فلسطين مخالفت كردند. فلسطينيان به جهاد و مبارزه خويش 
ادامه دادند و شهيد عبدالقادر الحسينى (رهبر مجاهدان) سرانجام در سال 1958 م در جريان نبرد (القسطل) به شهادت رسيد. 


ياسخ (قسمت دوم) 


بريتانيا يس از اطمينان از توان باندهاى صههيونيستى در فلسطين و حمايت و يشتيبانى امريكاء جهان غرب و شوروى از بريايى 
بس از واكذارئ مراكز و تسليحات نظام 


خود به باندهاى صههيونيستى و ابقاى برخى از فرماندهان در خدمت اهداف يهوديان. خاكك فلسطين را تركك كرد. بن كوريون 
رهبر باندهاى صهيونيستىء از اين وضعيت سوء استفاده كرد و تأسيسن كشو «اسرائيل) در سرزمين هاى اشغالى م را اعلام 


نمود. مدتى بعد آمريكاء دولت صههيونيستى را به رسميت شناخت و به دنبال آن اتحاد جماهير شوروى هم جنين كرد. 


كشوزقائ ازويايئ: نكى بسن ال لايكرى وابعد سازفاق فلل استحد ابن ذولت:غاصضي :رأ نه وسميت شنا ان 


فلسطينيان اين جور و ناروايى را نيذيرفته و به نبرد با صهيونيست ها يرداختند. در اين نبردها نيروهايى از ارتش هاى كشورهاى 
مصرء اردن» سوريه. لبنان» عراق و ... و نيز نيروهاى داوطلب اخوان المسلمين شركت جستند؛ ليكن به دليل ضعف تداركاتى و 
تسليحاتى آنان و حضور استعمارى بريتانيا و فرانسه در اغلب كشورهاى منطقه و خيانت برخى از رهبران - علاوه بر حمايت 
آمريكاييان و انكليسيان از صهيونيست ها - منجر به شكست اين نيروها و آواركى صدها هزار فلسطينى به خارج كشت. به 
دنبال اين جنكك. كرانه باخترى» قدس و نوار غزه همجنان در دست فلسطينيان و به دور از اشغالكرى صهيونيست ها باقى ماند؛ 


ليكن كرانه باخترى و قدس تابع اردن و نوار غزه تابع مصر كشت. 


يعن از جنكك 19488 م كشورهاى امريكاء فرانسه و انككليس دولت غاصب صههيونيستى را به سلاح هاى ييشرفته (هسته اى؛ 
ميكروبى و شيميايى) مجهز ساختند. به رغم ناكامى» فلسطينيان دست از مقاومت و يايدارى برنداشته و كروه هاى جريكى 


تشكيل دادند. اين نيروها حمله به شهرها و شهركك هاى صههيونيستى را داخل فلسطين در دستور كار خود قرار دادند. 


تجاوز سه جانبه سال 1188 م و نبردهاى متعاقب 


- 


ان 


در سال 1988 م انكليسء فرانسه و اسرائيل در توطئه اى مشترك عليه مصرء تجاوز سه جانبه اى را عليه اين كشور تداركك 
ديدند و صهيونيست ها نوار غزه و بخشى از سينا را اشغال كردند اما بر اثر فشارهاى جهانى و عمليات مقاومتء ناكزير از خروج 
ازاين مناطق شدند. در سال 1987 م سازمان آزادى بخش فلسطين به رهبرى احمد شقيرى شكل كرفت و صاحب ارتش در 
نوار غزه شد. كما اينكه جنبش هاى جريكى نظير جنبش فتح» جبهه خلق و غيره تشكيل شدند و توانستند عمليات جريكى 
بسيارى را از خاكك سوريه عليه صهيونيست ها به مورد اجرا بككذارند و تلفات و ضايعات قابل توجهى به آنان وارد سازند. در 
سال /14217 م «اسرائيل» با حمايت امريكاء جنككى را عليه مصر و سوريه به راه انداخت و سيناى مصر و ارتفاعات جولان سوريه را 
- علاسوه بر ساير بخش هاى فلسطينى - به اشغال خود د رآورد. اما ملت فلسطين همجنان به مقاومت خود در برابر اشغالكرى 
صهيونيستى - كه سرتاسر فلسطين را به اشغال درآورده بود - ادامه داد. يس از شكست 1487 م عمليات نظامى جريكى - 
فلسطينى از خاكك اردن عليه صهيونيست ها كسترش يافت و خطر و تهديدى بالقوه براى يهوديان غاصب كرديد. به دنبال اين 
تحولات امريكا و صهيونيست هاء اردن را تحت فشار قرار دادند و اين كشور در سيتامبر م فعاليت جريكى فلسطينيان را 


درهم كوبيد. فعاليت جريكى از اين يس به سوريه و لبنان انتقال يافت. 


در سال ”191 م سوريه و مصر به توافق رسيدند براى آزادسازى خاك اشغال شده خويش با صهيونيست ها بجنكند واكر 


دخالت مستقيم امريكا در جنكك نبود 


شكست كامل صههيونيست ها رقم مى خورد. در بى اين حوادث» مذاكرات آتش بس ميان مصر و رزيم صههيونيستى زير نظر 
امريكا آغاز و كار به جايى رسيد كه انور سادات رئيس جمهور وقت مصرء در سال 19817 به طور يكجانبه و در كمب ديويد 
لمكا حاف اجا سه سيك ماهد نيا مانن معيو ذاقنا ىا تقر ارق افة اا كرهوانة تدر كوي جار تت عوك ا 
خارج كرديد؛ ليكن خداوند سبحان خروج مصر را به واسطه بيروزى انقلاب اسلامى در ايران به رهبرى امام خمينى(ره) جبران 
نمود. رهبر عظيم الشأن ايران سفارت «اسرائيل» را تعطيل و سفارت فلسطين را به جاى آن داير فرمودند و اعلام داشت: «اسرائيل» 
غده اى سرطانى است و بايد ريشه كن شود. همجنين روز جهانى قدس را اعلام و ارتش قدس را تأسيس نمود. اين خط مشى و 
سياست حكيمانه و حمايت از مبارزات بحق مردم مسلمان فلسطين» به وسيله جانشين شايسته ايشان مقام معظم رهبرى و 


مسؤولان نظام اسلامى» همجنان با همان قوت ادامه دارد. 


تجاوز به لبنان و درهم كوبيدن فعاليت جريكى - فلسطينى 


عمليات جريكى فلسطينيان - كه از لبنان بر ضد صهيونيست ها شدت يافته و كيان غاصب آنها را به خطر انداخته بود - 
صهيونيست هاء امريكائيان و فالانزيست هاى مسيحى لبنان را به تداركك توطئه اى مشتركك عليه فعاليت جريكى آنان واداشت؛ به 
طورى كه در سال 1987 م ارتش صههيونيستى به فرماندهى شارون جنايت ييشه و با حمايت امريكا و اروياء با تجاوز به خاكك 
لبنان» بيروت را اشغال كرد و هزاران جريكك و غيرنظامى فلسطينى را به قتل رساند. اين تجاوز به خروج رزمند كان فلسطينى از 
لبنان 1981 م) به ديكر كشورهاى 


عرب دور از صححه نبرد انجاميد. رزيم صهيونيستى در سال 1918 م با مصر قرارداد صلح امضا كرد. در سال 19/1 م مردم 
فلسطين در كرانه غربى و نوار غزه» عليه صهيونيست ها يكيارجه قيام شدند و جنبش مقاومت اسلامى فلسطين (حماس) - كه در 
اين سال اعلا-م موجوديت كرده بود - در كنار مردم فعالاانه در انتتفاضه شركت جستند و تلفات و ضايعات هنككفتى به 
صهيونيست ها وارد و تحميل كنند. همين امر امريكا را بر آن داشت تا در سال ١0م‏ به هدف تحميل صلح در منطقه. 
كنفرانسى را ذر مادريك بركزار كتد. نتبجه اين كنفرانس توافق ساف (سازمان آزاديخش فلسطين) با صهيونيست هاو امضاق 
موافقت نامه اسلو 11970 م) بود. ساف. دولت غاصب (اسرائيل) را به رسميت شناخت تا در مقابل» صهيونيست ها اين سازمان 
(ساف) را به رسميت بشناسد. متعاقب آنء مذاكرات بدون هيج ثمرى آغاز كشت و به موازات آن مقاومت مردم فلسطين ادامه 
يافت. در سال 1145 م اردن نيز در منطقه «وادى عربا» موافقت نامه اى با رزيم صهيونيستى به امضا رساند. ملت فلسطين به 
مقاومت خود در برابر اشغالكر ادامه مى داد تا اينكه انتفاضه اقصى در سال 7٠٠٠١‏ م شروع شد و تاكنون صدها كشته و هزاران 
زخمى را - كه حاصل عمليات جهادى و شهادت طلبانه و مقاومت مسلحانه است - بر دشمن صهيونيستى تحميل كرده است. بى 


شكك انتفاضه ادامه يافته و تا آزادسازى فلسطين تداوم خواهد يافت: 
او يفو لون فق هق فل ع أن دكرط قراا)» راذكو كي اوقد جه زعان كراهن بود رك كدا وذ يك ادك 


بيغمبر اكرم (ص ) افضل انبيا و اوصيا و كتاب و دين او افضل كتاب و اديان و امت او افضل امت ها مى باشد, جند وجه كفته 


اند: 


.١‏ بعضى كفته اند مراد, عالمين زمان خودشان مى باشد نه همه ى زمان هامٌ زيرا الف و لام در ((العالمين )) براى عموم عرفى 
است نه عموم حقيقى . از اين روه مقصود برترى آن ها نسبت به افراد عصر خودشان است نه تمام اعصار. (ر.كك : طبرسى , 


مجمع البيان وج 3 ص 14). 


؟. برخى كففته اند, اطلاق افضليت با يكك فضيلت هم سازش دارد و بنى اسرائيلى در يكك يا جند فضيلت از ديكران افضل بوده 
اند اكر جه در بسيارى از فضايل , ديكران از آن ها افضل بوده اند. خواه در زمان خود و خواه در تمام زمان هام به اين سبب 
نمى توان كفت كه بنى اسرائيل از تمام جهات برترى دارند. (ر.ك : محم دجواد مغنيه , الكاشف , ج .١‏ ص 48). و روشن 
است كه فضيلت داشتن در يكك جهت , بر فضيلت اطلاقى و عمومى دلالت نمى كند. 


؟. بعضى هم ذكر كرده اند كه طبق مفاد آيه ى ١177‏ سوره ى اعراف (ما اين قوم مستضعف (بنى اسرائيل ) را وارث شرق و 
مغرب زمين كرديم ), روشن است كه بنى اسرائيل در آن زمان وارث تمام جهان نشدند يس مقصود اين است كه وارث شرق و 
غرب منطقه ى خودشان كشتند, بنابراين فضيلت آن ها بر جهانيان نيزه برترى نسبت به افراد همان محيط است . (ر.كك : مكارم 


شيرازى ته تعسير نمونه 


ا 01 


؟. برخى هم كفته اند كه تفضيل بنى اسرائيل , مقيد به زمان استخلاف و اختيار آن ها بودمْ اما بعد از اين كه از امر يرورد كار 
تمرد كردند و بر ييامبرانشان عصيان نمودند و نعمت هاى خدا را انكار كردند واز عهد و ييمان خود شانه خالى كردند, 
خداوند نسبت به آن ها حكم لعن و غضب و ذلت و مسكنت را اعلان نمود. (ر.كك : سيد قطب , فى ظلال القرآن وج ١و‏ ص 
4 


ه. اما تحقيق اين است كه افضليت به معناى دارا بودن فضايل اخلاقى , اعتقادى , عبادى , جاه و منزلت , قرب به مقام ربوبى و 
مانند اين ها نيست م بلكه مراد اتمام حجت به ادله ى واضح و براهين متقن , معجزات باهره ه نعمت هاى دنيوى (مال , ثروت , 
رياست و سلطنت ) وامثال اين هاست . (طيب , اطيب البيان و ج ١‏ ص 77). نكته ى قابل توجه و با اهميت در اين جاو اين 
است كه بايستى مسئله ى تفضل الهى در ارائه نعمت ها كه خود نوعى آزمون الهى به حساب مى آيد و مسثله ى فضيلت 
نفسانى و شخصيتى را از هم جدا بكنيم , زيرا اين كه تفضل و به دنبال آن اظهار لعن و نفرين خداوند بر آن قوم (سوره ى 
مائده و آيه 8/ تا )46١‏ دليل روشنى بر بدطينتى و زشتى كردار ايشان مى باشد. افزون بر آن , خداوند خود در ايه ى 18 از سوره 


ى مائده , درباره ى نفى فضيلت يهود, تأكيد 


كرده , به آنان مى كويد: اى جماعت يهود! اكر آن كونه كه مى ينداريد شما بر توده ى بشر ارجحيت داريد, يس جكونه 


خنداوند.شما اانه كيفر وعذات هاى: 3ردتا كن كهنبه أن .ذجار كشعيد, مبتلا كرد ونه غلت عضيانى كه :داريد: شما زا براكتلدة 


ساخت و از نظر بدكردارى , ضرب المثل عالم بشريت شديد. اوصافى كه قرآن براى قوم يهود مى شمارد, عبارت است از: 
الف . ماده يرستى (آيه ى 98 بقره و آيه ى ١8٠‏ و١182‏ نساء)ر 

ب . غرور يهود به برترى نزاد (آيه ى 18 مائده ), 

ج . داشتن آرزوهاى دور و دراز(آيه ى 88١و‏ 184 اعراف و آيهدى 1١717‏ و17 نساء)م 
د. بيدلى و ترسو بودن يهود (آيهى ١١5‏ آل عمران ), 

ه. جنايات يهود (آيه ى ١‏ مائده و آيهى "7 آل عمران و آيهى ٠١‏ بقره )( 

و. تبهكاران زمينى (آيه ى 6 مائده ) , 

ز. جاد و كرى و سحرانكيزى يهود (آيه ى ٠١7‏ بقره ) 

ح. زشت كردارى يهود (آيه ى 8/ تا 8١‏ مائده )ر 

ط . ييمان شكنى (آيه ى ١7‏ و ١"‏ مائده و آيه ى 185 نساء) ,ر 

ى . سريبجى از شريعت الهى (آيه ى 24 و »2 مائده )ر 

كك. ينهان كردن تعاليم خدا (آيه 4 بقره )ر 

ل . بى بهره بودن از هدايت الهى (آيه ى 0 جمعه )ر 

م . قساوت و ستككدلى (آيه ى 2/ بقره ). 

براى توضيح بيشتر ر.كك : 

- انتشارات سياه ياسداران , جهان زير سلطه ى صهيونيزم 


- جهره يهود در قرآن , ترجمه ى سيد مهدى 


يك الله وصبال 58 

- سيد محمد شيرازى و دنيا بازيجه ى يهود, ترجمه ى محمدهادى مدرسى 
- سياست و حكومت رزيم صهيونيستى» مؤسسه مطالعات فلسطينى 

- ارتباط صهيونيستى» آلفرد.م.ليليانتال» يزوهشكاه فرهنكك و انديشه اسلامى 


٠. 5 5 5‏ 3 3 .ش22 7 
- بررسى سير تحول دولت در سرزمين فلسطين, اسدالله رضايى» نشر كُنج معرفت 


درباره مركز 

بسمه تعالى 

َلْ يَستوى الَِّينَ َْلمُونَ َالَِينَ ا يَعلمُونَ 

آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهانء از سال 180 ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


ذيثة فاق مدهي ترفك وغلني اغاز تبوده اسهد 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامىء و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نككاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب ١‏ مديريت آثار توليد شده و انتشار 
ياه ال وى قات راكد ديه فالات به نايك 9 ستعفوعة ام عق بو رشان او كني .و الات موعن برا اعد يد 
مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و با فرمت هاى كوناكون توليد ودر 


فضاى مجازى به صورت رايكان ذر اخشار علاقمندان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 

١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 

".يرهيز از موازى كارى 


ه.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 

١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 

".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 

“.توليد نمايشكاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 

؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 

د.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.60177أع لإألكاع13]. لالالالالالا 

5.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 

/".راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 

8.طراحى سيستم هاى حسابدارى» رسانه ساز» موبايل سازء سامانه خودكار و دستى بلوتوث» وب كيوسكء 5115 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 

٠.بركزارى‏ دوره هاى تربيت مربى (مجازى) 

.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
4ل 

00م 

.8نامع 

ع انان 

ه. ارام 

عانم 

ديزا © 

0186 

و *عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 

م011١‎ 

1105.١ 

اع لاط 1//5 0100 1/الا 

ع ك//1001 نالا 

به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 

از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسساتء مؤلفين و همه 


بزركوارانى كه ما را در دستيابى به اين هدف يارى نموده وو يا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 
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آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١79/75‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 0016.1 لأق. الالالالانا 

ايميل: 11110)90110016.11 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع811,‏ 

دفتر تهران: 141/77 ١7١-17‏ 

باز ركانى و فروش: :91117:0.01١9‏ 


امور كاريران: 41 : 














براى دا شتن كتابخانه حاىتخصصى ظ 
ديكر به سايت اين مركز به نشانى ‏ 
هع . حاع يز افرع ت611) ييا 1 
]18 متام 1 اللي 
616 ذأع/1 | تذاع3 1ج . نابا 
ظ لل لعزا راجا اللكرنايايا 
| 


مراجقه و براى سفارس با ما نماس بكيريد. 
| 9ه[ وهمهوئلا ننز[وه 
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